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OZET

EGITiM SOSYOLOJiSi ACISINDAN AHMET MiTHAT EFENDI’NiN EDEBi
ESERLERINDE TOPLUM VE EGITIM

Atakan, Ozgiir
Doktora, Egitimin Kiiltiirel Temelleri Anabilim Dah
Tez Damismani: Prof. Dr. Ismail Dogan
Ekim, 2018, xi + 279 Sayfa
Bu aragtirmada, edebi eserlerine yansidigi sekliyle, Ahmet Mithat Efendi’nin,
toplum ve egitim hakkindaki diislincelerinin belirlenmesi amaglanmistir. Aragtirmanin
calisma belgeleri evreni, otuz dort adet Ahmet Mithat Efendi romanidir. Bu evrenden,
icerigi, arastirma amacina uygun olarak temalagtirilabilen dort roman, olasiliga

dayanmayan 6rnekleme tekniklerinden biri olan amacli 6rnekleme teknigiyle secilmistir.

Arastirmanin yontemi, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesidir.
Arastirma kapsamina dahil edilen eserler, nitel igerik analizi kullanilarak ¢oziimlenmistir.
Incelenen eserlerdeki kategorilerin ve kodlarin olusturulmasinda, tiimevarimsal ve
timdengelimsel yaklasimlarin bir arada kullanildigi karma yontem kullanilmistir.

Olusturulan kategoriler ve kodlar her bir eser i¢in ayr1 ayr1 yorumlanmustir.

Bu arastirmada, Ahmet Mithat Efendi’nin, on dokuzuncu yiizyl Osmanl
toplumunun sorunlar1 ve bu sorunlara iliskin ¢6ziim Onerileri hakkindaki diisiincelerini,
edebi eserlerine kavramsal, bireysel ve toplumsal kurumlar diizeyinde sosyolojik bir arka
planla yansittig1 gosterilmistir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore on dokuzuncu yiizyilda
Osmanl1 toplumu 6nemli bir degisimden ge¢mektedir. Yaganan toplumsal degisimin iki
temel nedeni bulunmaktadir. Bunlardan birincisini Bati kiiltiirtiniin etkisi, ikincisini ise
geleneksel toplumsal kurumlarimn islevlerini yitirmeleridir. Bu ¢er¢evede, on dokuzuncu
yiizyll Osmanli toplumunun bir kriz igerisinde oldugunu ve bu krizin devletin ve
toplumun dagilmasia neden olacagimi diisiinmektedir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore
krizin iistesinden gelebilmek icin padisahi ya da sistemi degistirmek beklenen sonucu
vermeyecegi gibi ters etki de yapabilir. Krizle bas edebilmek i¢in bireysel ve toplumsal
kurumlar diizeyinde iki ayr1 model gelistirmistir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore egitim,

yasanan toplumsal krizi engelleyebilecek en 6nemli toplumsal kurumdur.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Mithat Efendi, Roman, Osmanli, Egitim, Egitim Sosyolojisi.



ABSTRACT

EDUCATION AND SOCIETY IN AHMET MIiTHAT EFENDI'S LITERARY
WORKS IN TERMS OF SOCIOLOGY OF EDUCATION

Atakan, Ozgiir
PhD, Cultural Foundation of Education
Advisor: Prof. Dr. Ismail Dogan
October, 2018, xi + 279 Pages
In this research, it was aimed to determine the thoughts of Ahmet Mithat Efendi
about society and education as reflected in his literary works. Search document of the
research are thirty-four Ahmet Mithat Efendi novels. In this population, four novels
whose content can be appropriately termed for research purposes have been selected with

purposive sampling technique, which is one of the non-probability sampling techniques.

The method of the research is document analysis which is one of the qualitative
research methods. The works included in the scope of the research were analyzed using
qualitative content analysis. In the creation of the categories and codes in the studied
works, a mixed method in which inductive and deductive approaches are used together is

used. Generated categories and codes are interpreted for every novel separately.

In this research, it has been shown that Ahmet Mithat Efendi reflects his ideas
about the problems of the Ottoman society in nineteenth century and the solution of these
problems through a sociological background at the conceptual, individual and social
institutions level in his literary works. According to Ahmet Mithat Efendi, in the
nineteenth century Ottoman society is undergoing a significant change. There are two
basic reasons for social change. The first of these is the effect of Western culture, and the
second is the loss of the functions of traditional social institutions. In this framework, he
thinks that the nineteenth century Ottoman society is in a crisis and that this crisis will
lead to the dissolution of the state and society. According to Ahmet Mithat Efendi,
changing the sultan or the system in order to gain from the superiority of the crisis would
not give the expected results and could have the opposite effects. To cope with the crisis,
he developed two separate models at the level of individual and social institutions.
According to Ahmet Mithat Efendi, education is the most important social institution that

can prevent the social crisis.

Keywords: Ahmet Mithat Efendi, Novel, Ottoman, Education, Sociology of Education.
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ONSOZ

On dokuzuncu yiizyilda genel olarak “Modern Tiirk Edebiyati” 6zel olarak da
“Tiirk Roman1” denildiginde ilk akla gelen isim Ahmet Mithat Efendi’dir. Ahmet Mithat
Efendi, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda sayisiz gazete ve dergi makelesi, felsefe,
ilahiyat ve sosyal bilimlerin hemen hemen biitlin alanlarindan onlarca ¢eviri ve telif kitap
ayrica roman ve Oykiinlin yani sira tiyatro ve seyahat notlar1 olmak iizere olduk¢a fazla

sayida edebi eser liretmis bir yazardir.

Ahmet Mithat Efendi’nin yaz1 yazma konusundaki dirayetinin iki temel nedeni
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, ge¢imini kalemiyle saglamasidir.
Ahmet Mithat Efendi bir taraftan yazi yazarak diger taraftan da matbaasinda yayimcilik
faaliyetini yiiriiterek kendisinin ve ailesinin gecimini saglamustir. Ikinci neden ise
Osmanli Devleti’nin ve toplumunun on dokuzuncu yiizyildaki hal-i piir melalidir. Bir
aydin olarak Ahmet Mithat Efendi, on dokuzuncu yiizyllda Osmanli Devleti ve
toplumunun yasadigi degisimin nedenleri ve sonuglari iizerine diisiinmiis ve kaleme aldig1

eserleri bu sorun etrafinda sekillendirmistir.

“Ahmet Mithat Efendi’nin Edebi Eserlerinde Toplum ve Egitim” basligin1 tasiyan
bu calisma, edebi eserlerinden hareketle Ahmet Mithat Efendi’nin toplum ve egitim
hakkindaki goriislerini belirlemeyi amaglamaktadir. “Giris” boliimiinde arastirmanin
problemi, amaglari, sinirliliklar1 ve tanimlart ele alinmistir. “Yontem” bdliimiinde
arastirmanin modeli, 6rneklemi ve verilerin nasil analiz edilldigi detayli bir sekilde
aciklanmugtirr. “Ahmet Mithat Efendi’nin Hayat1” baglikli boliimde birincil kaynaklardan
yararlanarak ailesi, egitimi, meslegi ve igerisinde bulundugu kiiltiirel ortam gergevesinde
kisisel gelisimi bir hayat hikayesi seklinde anlatilmistir. “Bulgular ve Yorumlar” baslikli
boliimde ise Ahmet Mithat Efendi’nin “Bahtiyarlik”, “Felatun Bey ile Rakim Efendi”,
“Mesdil-i Muglaka” ve “Yeryiiziinde Bir Melek” isimli romanlari konu, tema ve
mekansal ozellikleri bakimindan incelenmistir. “Sonu¢ ve Oneriler’de ise detaylara
girmeden ve tekrara diismeden Ahmet Mithat Efendi’nin toplum ve egitim hakkindaki

diisiinceleri ve bu diisiincelerden hareketle ortaya cikarilan dneriler 6z olarak verilmistir.

Ahmet Mithat Efendi’den miras kalan eserlerin ¢esitliligi ve hacmi tek bir
arastirmanin sinirlarin1 agar. Bu ag¢idan mevcut arastirmanin Ahmet Mithat Efendi’nin

diisiince diinyasin tiiketme gibi iddias1 bulunmamaktadir. Ancak Ahmet Mithat Efendi
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hakkinda yapilmis olan ¢aligmalara bir ilave olurak kabul goriirse ve yapilacak olanlara

bazi agilardan kaynaklik edebilirse amacina ulasmis olacaktir.

Ahmet Mithat Efendi’yi ve edebiyatini tanimami ve tez konusu olarak
belirlememi, genel olarak Egitim Bilimleri 6zel olarak da Egitim Sosyolojisiyle akademik
olarak tanigmami ve bu alani severek calismami saglayan hocam ve danigmanim Prof.
Dr. Ismail Dogan’a tez boyunca gosterdigi yardimseverlik, sabir ve desteklerden dolayi
ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ayrica tez siiresince akademik olarak elestiri ve
katkilartyla ve insani olarak tesvikleriyle yol gosteren hocalarim Prof. Dr. Nurullah
Cetin’e ve Prof. Dr. Nazmi Avct’ya tesekkiir ederim. Tezin nihai halini almasinda son

miidahaleleri yapan Prof. Dr. Rifat Miser ve Prof. Dr. Ibrahim Tiizer’e tesekkiir ederim.

Tezyazimi boyunca c¢ok fazla arkadasimin destegini gdrdiim. isimlerini tek tek
yazamadigim i¢in beni affedeceklerini umdugum herkese tesekkiir ederim. Ancak
doktora siiresince karsilagtigim her tiirlii akademik ve biirokratik sorunun ¢oziilmesinde
gosterdigi sabir ve 6zveriden dolay1 Dr. Cengiz Aslan’a ve binlerce km 6teden Berlin’den
destegini esirgemeyerek tezimi satir satir okuyan kadim dostum Mehdi Oztiirk’e 6zel

olarak tesekkiir ederim.

Doktora tezlerinde aileye tesekkiir yazmak ¢ok 6zel bir duygu. Bu duyguyu
yasatan basta Goniil Atakan, Hasan Atakan ve Hatice Erdogan olmak lizere Atakan ve
Erdogan ailelerinin biitiin fertlerine desteklerinden dolay1 tesekkiir ederim. Doktoraya
basladigimda iki kisilik bir aileyken tez bitiminde dort kisilik bir ailenin iiyesi oldum. Bu
siire boyunca gosterdigi fedakarligi kelimelerle ifade edemeyecegim esim Dilek Atakan’a
ve beni hayata baglayan kizlarim Nehir ve [rmak’a ne kadar tesekkiir etsem azdir. Onlarin

hayatimdaki yeri bu tezin en 6nemli motivasyonu olmustur.

Ozgiir ATAKAN

Amasya, Ekim 2018
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BOLUM |

1. GIRIS

1.1. Problem Durumu

Toplum (société) kelimesi ilk kez XII. ylizyilda Fransiz dilinde kullanilmistir.
Ancak bu kelimeden sifat yapmak yani “toplumsal” (igtimai, sosyal) diyebilmek igin dort
yiz yil gegmesi gerekmistir. Toplumsal, XVI. yiizyilda dolasima giren bir sozciiktiir.
Toplumu inceleyen 6zgiin bir bilim dali olarak “sosyoloji” ise XIX. yiizyilda ortaya
¢ikmistir. Toplumsal, sosyolojinin ¢ikis noktasidir (Dogan, 2004: 48). Sosyoloji derken,
onu, kendi inceleme nesnesi olan 6zgiin bir disiplin olarak, sosyal bilimlerin diger
alanlarindan ve felsefeden agikga farklilagan, sistematik bir bilgi, 6zgiin bir metodoloji ve
kavram kiilliyat1 kastediliyorsa, XIX. yiizyildan 6nce sosyoloji yoktur (Swingewood,
1998: 21). Ancak, XIX. yiizyildan once sosyolojinin olmamasi, sosyoloji dncesinde,
toplum ve toplumsal hakkinda diisiincelerin de olmadigi anlamina gelmez. Geleneksel
bilgeliklerde, felsefede, dinsel diisiincede ve edebiyatta toplum ve toplumsalla ilgili gesitli
diizeylerde fikirlere rastlamak miimkiindiir. Bu durumda, sosyolojiyi, kendinden 6nceki
ya da diger diislinlis bigimlerinden ayiran 6zellik(ler)in ne(ler) oldugu sorusu mesruiyet
kazanmaktadir. Bu soruya ¢ok farkli yanitlar verilebilse de verilen yanitlart niteleyen iki
ozellikten bahsedilebilir: Bunlardan birincisi sosyolojinin ortaya ¢ikmasina neden olan

kosullarla, ikincisi ise sosyolojinin topluma yaklagimiyla ilgilidir.

Sosyolojinin ortaya ¢ikmasina neden olan kosullar, genel olarak, Avrupa
toplumlarinda XVIII. yilizyildaki toplumsal gelismelerle iliskilendirilmektedir. Bu agidan
XVIIL. yiizyil deyince akla gelen en donemli gelismeler Aydmlama, Sanayi Devrimi ve
Fransiz Devrimidir. Dolayisiyla, sosyolojinin ortaya ¢ikmasina neden olan kosullar,
Aydinlanma’dan dolayr diisiinsel, Sanayi Devriminden dolayr maddi ve Fransiz
Devriminden dolay1 siyasi olarak tasnif edilebilir. Ancak, XVIII. yiizyildaki bu
gelismelerin arkasinda Avrupa tarihinde XII. yiizyilldan X VIII. yiizyila kadar devam eden

uzun bir tarihsel birikim bulunmaktadir. Ana basliklar halinde saymak gerekirse



Ronesans, Reformasyon, cografi kesifler, savas teknolojisindeki gelismeler, ticaretin
gelismesi, ekonominin parasallagsmasi, kentlesme, buhar giiciiniin kesfi, iretimin
makinelesmesi, yurttaslik, ulusal devletler ve modern siniflarin ortaya ¢ikmasi XVIII.
yiizyildaki gelismelerin tarihsel arkaplanini olusturmaktadir. Ronesans ve Reformasyon,
Aydinlanmanin diisiinsel temelini olusturur. Bu agidan 6ncelikle Tanri, ardindan da doga
ve evren hakkindaki diisiincenin degismesi belirleyici olmustur. Bu degisimin
merkezinde ise insanin doga olaylarin1 akilla agiklayabilmesi vardir. Doga olaylarinin
akilla agiklanabilmesi, doga bilimlerinin ortaya g¢ikmasina neden olmustur. Cografi
kesifler, savas teknolojisindeki gelismeler, ekonominin parasallagmasi, ticaretin
gelismesi, kentlesme, buhar giicliniin kesfi ve iiretimde makinelesme Sanayi Devriminin
maddi (ekonomik ve teknolojik) temelini olusturur. Cografi kesifler ve savas
teknolojisindeki gelismeler, Avrupa iilkelerinin egemenliklerini diinyaya yayarak
somiirge imparatorluklarina doniismelerine; ekonominin parasallagsmasi ve ticaretin
gelismesi kapitalizmin dogusuna; tren ve vapurlarda buhar giiciiniin kullanilmasi,
ulagimin ve iletisimin Kkolaylagsmasina; iiretimde makinelesmenin artmasi ise tretim
patlamasina yol agmistir. Kentlesme, yurttaslik, ulusal devletler ve 6zellikle de modern
smiflarin olugmasi ise Fransiz Devrimi’nin siyasi temelini olusturmustur. Devrim,
Fransa’da meydana geldikten sonra, dnce biitiin Avrupa’da ardindan da diinyanin kalan
kisminda egemenlik iligkilerinin degismesine neden olmustur. Fransiz Devrimi
oncesindeki mutlak monarsiler, mesruti monarsilere ya da ulusal devletlere doniiserek
kurulan parlamentolar araciligiyla yurttaslarin kendi kendilerini yonetmelerinin yolu
acilmistir. Bu gelismeler, aym1 zamanda, Avrupa toplumlarmin “feodal” 6zelliklerini

yitirip “modern” dzellikler kazanmalarinin da nedenidir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, sosyolojinin ortaya c¢ikmasina neden olan
Aydinlanma, Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimi’nin arka planinda olduk¢a uzun siiren
koklii gelismeler bulunmaktadir. Bu gergevede, Avrupa toplumlarinda, toplum
kelimesinin dolagima girdigi XII. ylizyildan itibaren goriilmeye baslayan XVI. yiizyildan
itibaren etkisi artan, bircok diisiinsel, maddi ve siyasi olaym varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Ancak XVIII. ylizyilda yaganan Aydinlanma, Sanayi Devrimi ve Fransiz
Devrimi kendilerinden 6nceki gelismelerin sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve Avrupa
toplumlarinda biiyiik bir degisim algis1 yaratmistir. Bu algi, Avrupa aydinlar tarafindan

bir “kriz” olarak degerlendirilmistir. Sosyoloji de XIX. yiizyilda bu krizi anlamak,



aciklamak ve iistesinden gelebilmek iddiasiyla ortaya ¢ikan bilim dalidir (Ritzer, 2011:
5-7).

Avrupa tarihine 6zgii kosullar bir taraftan bir bilim dali olarak sosyolojiyi
miimkiin kilarken diger taraftan da konusunun (nesnesinin-Toplum) ve konusunu ele
alma bi¢iminin (yonteminin-Bilim) ¢er¢evesini ¢izmistir. Donemin Avrupali diistintirleri
toplumsal olanin arkasinda, tipki dogada oldugu gibi, belirli kural ve yasalara bagh
nedensellik iligkileri aramaya baslamigtir. Bu ¢aba, toplumlarin da doga olaylar1 gibi
aciklanabilecegi diisiincesine dayanmaktadir. Kuskusuz bodyle bir gelismenin varmak
istedigi nokta, toplumsali denetlemek ve bu sayede olas1 tehdit ve olumsuzluklari bertaraf
etmektir (Dogan, 2004: 51). Sosyoloji, Avrupa toplumlarinda XVIII. yiizyilda yasanan
degisimlerin yarattig1 krizden ¢ikist saglayacak bir arag¢ olarak goriilmektedir. XIX.
yiizyilda sosyoloji kavramini bulan ve ilk defa kullanan kisi ise Auguste Comte’dur
(1798-1854). Latince “Societas” ve Eski Yunanca “Logos” kavramlarinin terkibiyle
olusturulan sosyoloji, toplumun bilimi anlamima gelmektedir. Sosyolojinin, Comte
tarafindan tanimlanmasinin ardindan, XIX. ylizy1l sosyologlari arasinda ¢esitli tartismalar
meydana gelmistir. Sosyolojinin kavramsal ve yontemsel olarak doga bilimleriyle iligkisi,
felsefe ve psikolojiden kendini ayirmasi, toplumlarin belli bir donemdeki durumunun ve
zaman igerisinde gecirdigi degisimin agiklanmasi, sosyolojinin kendine 06zgi
kavramlariin ve yontemlerinin neler olabilecegi, toplumsal biitiiniin kendisini olusturan
parcalarla olan iliskisi, bu parcgalarin sosyolojik olarak incelenebilmesi i¢in sosyoloji
icerisinde ¢esitli alanlarin olusturulmasi gibi konular XIX. yiizyil sosyologlarinin
tartigmalarinin ana basliklar1 olarak sayilabilir. Sosyoloji XIX. yiizyildaki bu tartigmalar
sayesinde 6zgiin bir kavramsal ¢ergeveye ve yonteme sahip bir bilim dali olarak ortaya

cikmustir.

Sosyolojinin XIX. yiizyilda bir bilim olarak ortaya ¢ikmasina neden olan kosullar,
ayni zamanda, Bat1 Avrupa toplumlarini diinya tarihinin merkezine yerlestirmistir. XII.
yiizyildan XVIIL. yiizyila kadar yasanan gelismeler Avrupa toplumlarinda biiyiik bir gii¢
birikimi olusturmus ve Avrupa toplumlarinin ve devletlerinin diinyanin kalan kismi
tizerindeki diisiinsel, maddi ve siyasi etkisi dncesine gore artmistir. Bu acidan Osmanli
tarihinin olduk¢a 6zgilin bir deneyim oldugunu sdylemek miimkiindiir. IX. ylizyilldan
itibaren Orta Asya’dan Anadoluya siiregen go¢ dalgalariyla gelen Tiirkler, XIII. yiizyilda
Osmanli  Devleti’'ni  kurmuslardir. Ardindan XV. vyiizyilda “Dogu Roma

Imparatorlugu”nu (Bizans) yikarak Dogu Avrupa’nin biiyiik kismina hakim olmuslardir.



XVL. ylizyil, Osmanli Devleti ve toplumunun biitiin kurumlarinin en geliskin ¢agidir. Bu
donemde Osmanlilarin gosterdikleri askeri, siyasi ve ekonomik performans, Avrupa
toplumlarinda gii¢lii bir Tiirk imgesi olusturmustur. Ancak XVI. ylizyilin sonundan
itibaren bu imge degismeye baslamis ve XIX. ylizyilda Osmanli Devleti, Avrupalilar
tarafindan, “hasta adam” olarak adlandirilmistir. XX. yilizyilin ilk ¢eyreginde ise Osmanli
Devleti yikilarak yerine “Tiirkiye Cumhuriyeti” kurulmustur. Bu ¢ergevede Osmanl
Devleti’nin, kurulusundan yikilisina kadar, Avrupa toplumlarinda yasanan diisiinsel,
maddi ve siyasi gelismelerden etkilendigi sdylenebilir. Bu etkilesimin ilk dort yiizyilinda
Osmanli her bakimdan oldukg¢a giiglii bir gortiinim segilerken XVI. yiizyilin sonundan
itibaren adim adim Avrupa toplumlarinin etkisi altina girmistir. Bu donemde Avrupa
toplumlari, Ronesans ve Reformasyonla doga iizerinde hakimiyet kurmanin diisiinsel
adimlarini atarken ve gerek dogal gerekse toplumsal sorunlart akilla ¢6zmenin yollarini
arastirirken Osmanlida geleneksel diisiincenin etkinligi biiyiik 6l¢iide devam etmistir.
Avrupa toplumlari, cografi kesiflerle ticaret kapasitelerini arttirip biiyiik bir servete sahip
olurken Osmanli iizerinden gecen ticaret yollarinin etkinligi azalmig ve Osmanli ticareti
Avrupa’ya bagiml kalmistir. Avrupa toplumlari, somiirge iilkelerden gelen altin ve
giimiisle zenginlesirken Osmanli’da paranin degeri diismiis, enflasyon artmistir. Buhar
giiciiniin kesfi ve makinelesmenin artmasi Avrupa toplumlarinda mamul mal iiretimini
arttirirken Osmanh sanayisi gelisememistir. Savag teknolojisindeki gelismeler ve ordu
diizenlerindeki degisim Avrupa toplumlarini savas alanlarinda gii¢lendirirken Osmanli
geleneksel askeri yapisini korumaya calismis ve bu durum once fetihlerin durmasina
ardindan da toprak kayiplarina neden olmustur. Avrupa toplumlarinda kentlesme yeni bir
kiiltiir yaratmis ve kentli insanlarin kiiltiirli Avrupa toplumlarinin en 6nemli degeri haline
gelmigken, Osmanlida geleneksel kiiltiir, degisim karsisinda oldukg¢a giiglii bir direng
gostermistir. Fransiz Devrimi Avrupa toplumlarinda yurttasi ve ulusu siyasetin 0znesi
haline getirip merkezi devlet yapilart gliglenirken Osmanlida ayrilik¢1 hareketler artmis
buna karsilik tebaa ve millet nizamina dayanan geleneksel siyaset anlayisi varligini

devam ettirmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse XIII. yiizyilda kurulan Osmanli Devleti, XVI.
yiizyilda giiclinlin doruguna ulagmis ve bu yiizyildan XIX. yiizyila kadar 6nce duraklama
ardindan da ¢okiis donemlerini yasamistir. Osmanli’nin yasadig degisimde biiyiik dlciide
Avrupa toplumlarinda yasanan gelismelerin etkisi olmustur. Bu agidan XIX. ylizyilda

Osmanli Devleti’nin ve toplumunun igerisinde bulundugu durumun Osmanli aydinlar



tarafindan bir “kriz” olarak algilandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim kavram olarak
“crise” “Tanzimat Donemi”nde Tiirk¢eye girmis ve tartisilmistir. Bu donemde kavram
Tirkceye “buhran” olarak c¢evrilmis ve Osmanli Devleti’nin igerisinde bulundugu
ekonomik durumu agiklamak iizere kullanilmistir (Dogan, 2012: 281). Bu cercevede
sosyolojik diisiincenin XIX. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Osmanli diisiince hayatinda
kendisini gosterdiginden sdzetmek miimkiindiir. Ancak Osmanli’da ilk sosyoloji dersi
1914 yilinda “Dar’ul-Fiiniinda “Ziya Gokalp” tarafindan verilmistir. Bu tarih dolaylh ya
da dolaysiz olarak birgok yaklasimda sosyolojinin iilkeye girdigi tarih olarak kabul
gormiistiir. Ancak bu tarihi baslangic olarak kabul etmek, Osmanli aydinlarinin
sosyolojik diisiinceyle iliskileri agisindan, yanlis olmasa da biiylik olgiide eksiktir.
Nitekim Osmanli diistiniirleri arasinda sosyolojiden haberdar olanlar oldugu gibi
Avrupali kimi sosyologlarla dogrudan iletisim Kkuranlar da mevcuttur. Dolayisiyla
Tanzimat Donemiyle birlikte devlet adamlari ve aydinlarin Osmanlinin igerisinde
bulundugu durumla ilgili olarak sosyolojik saiklerle diistiinmeye c¢alistiklar1 kabul
edilebilir (Dogan, 2004: 47).

Sosyolojik diisiince iginde her sey toplumsaldir. Birey de bir toplumsal
kategoridir. Mensubiyetlerinden ve grup yasamindan ayri olarak kisileri anlamak ve
degerlendirmek her zaman eksik sonuglara gétiirebilir. Bu c¢ercevede sosyolojik
diisiincenin en 6nemli yarari “bireyin ¢evreye ait problemlerini” toplumsal yapiya
indirgemesi ve bu yapidan kaynaklanan problemlerden ayirt etmesidir. Sosyolojik
diisiinceye gore biitiin olay ve olgular her zaman ve durumda toplumsal bir agiklamaya
ihtiyag gosterir. Bu itibarla toplumun egitim, kiiltiir, ekonomi, siyaset gibi alanlarinda
ortaya c¢ikan sorunlar birden fazla sebebe (g¢ok sebepli) bagli olarak ortaya ¢ikarlar.
Sosyolojik diigtincenin belirtilen alanlarda bir seyler iyi gitmediginde sorunu toplumsala

indirgemesi demek; olaylart toplumsal yapiyla iliskilendirmek ve ¢ok sebepli olarak
anlamak ve kavramak demektir.

Osmanli aydmlarinin Bati ile temaslar1 sosyolojik diisiincenin belirtilen
mantiginin kabulii ve iilkeye girmesinde etkili olmustur. Ozellikle Tanzimat doneminde
Batiya agilan Osmanli aydin1 Bati’daki gelismeleri yayin etkinliklerinde izlemenin yant
sira, Batili dostlar edinmek suretiyle tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir kiiltiir gevresi
olusturmaktaydilar. Bu aydinlar gittikleri tilkelerde siyasi odaklar kadar, kiltiir
odaklariyla da etkilesim i¢inde oldular. Bu etkilesimin sonucu olarak ¢ikardiklar gazete
ve mecmualarda siyasal sorunlarla birlikte Memalik-i Osmaniye’nin gerilemesinin sosyo
kiiltiirel nedenlerine dikkat cekmeye bagladilar. Onlarin toplum sorunlarina getirdikleri
bu yeni yaklasgim denemeleri giderek her seyi toplumsala indirgeyen sosyolojik
diisiinceyle dolayli ya da dolaysiz etkilesimlerinin bir gostergesidir (Dogan, 2004: 50).

XIX. ylizyilda Osmanli diisiiniirlerinin diisiincelerini sosyolojik kaygilarla ifade
etmeleri acgisindan Tanzimat Donemi Ozellikle Onemlidir. Bu donemle birlikte
Osmanlinin igerisinde bulundugu kosullardan kurtulmasi i¢in bir degisim distincesi

agirlik kazanmistir. Bu diislincenin savunucular1 arasinda devlet adamlart oldugu gibi



“Yeni Osmanlilar” olarak bilinen ve ¢ogu geng, gazeteci, edebiyatci ve memurdan olusan
bir aydin grubu da vardir (Dogan, 2010: 188-189). Tanzimat Donemiyle birlikte aydinlar,
Osmanli devletinin ve toplumunun durumunu gazete ve dergi makalelerinde ve edebi
eserlerinde tartismaya baglamistir (Moran, 17: 2016).
Tanzimat aydinlariin ortak noktas: Batinin gelisme ve ilerlemesini dogru ve
saglam bir egitimde gérmeleridir. Elbette 6l¢iit bu olunca iilkenin yiiriirliikte olan egitim
sisteminin de buna paralel olarak yenilenmesi gerektigi diisiincesi bu aydinlarin egitim
algisinin ana unsurlar1 olarak o6ne c¢ikmaktadir. Tanzimat egitimi ve bu donem
egitimcilerinin genel olarak egitim algisinda pragmatist (faydaci) bir boyut vardir. Bu
cercevede biirokratik diizenlemelerin yan1 sira eski egitim ve dgretim yontemleri kiyasiya
elestirilirken yeni egitim ve dgretim yontemleri (usil-i cedide) tartismaya acilmaktadir.
Dénemin egitimci aydinlari bir yandan 6gretim yontemlerini, bir yandan ders program ve
tartigmalarina girmislerdir. Bu tartigsmalar 6rgiin egitim yapisi da dahil olmak iizere egitim
sisteminin biirokratik yapisindan mikro ve makro diizeylerde egitimden Batili dlgiitler
cercevesinde verim almamin gerekli ayrintilarini igerir. One cikan konular egitimde
reform, tniversite (dariilfiinlin), zorunlu egitim, kizlarin ve kadmlarin egitimi, mesleki
egitim, medreselerin 1slaht sorunu, askeri egitim, 6rgiin egitimde kademe ve siire sorunu,

yeni dgretim yontemleri, egitimde dayak sorunu, azinliklarin (dénemin diliyle milel-i
gayr-i miislime) egitimi sorunu vs. (...) (Dogan, 2010: 217).

Tanzimat Donemiyle birlikte baslayan tartismalarda aydinlar, Osmanl
Devleti’nin ve toplumunun igerisinde bulundugu durumu ¢esitli agilardan ele almiglardir.
Tartismaya katilan aydinlarin soruna bakisi, birbirlerinden farklilik gostermektedir.
Ancak devletin ve toplumun igerisinde bulundugu kosullardan kurtulmasi i¢in egitimin
Oonemine yaptiklar1 vurgu, ¢ogunun ortak noktasidir. Dénemin aydinlari, devletin ve
toplumun igerisinde bulundugu durumdan kurtulusu igin egitimin ayricalikli bir yere
sahip oldugunu belirtmislerdir. Tanzimat 6ncesinde egitim, daha ¢ok devletin ihtiyag
duydugu kadrolarin yetistirilmesi i¢in egitim kurumlarinin 1slah1 ya da yeni egitim
kurumlarinin agilmasi olarak anlasilirken bu dénemde egitime bakis agisinda 6nemli bir
degisim meydana gelmistir. Bu donemde egitim, Osmanli toplumunun i¢inde bulundugu
olumsuz kosullardan ¢ikisini saglayacak énemli bir toplumsal kurum olarak algilanmaya
baslanmigtir. Egitim algisindaki bu degisimin sosyolojik diisiincenin gelisimiyle

yakindan ilgisi bulunmaktadir.

Tanzimat Donemiyle birlikte baslayan tartigmalarin mahiyetini daha yakindan
anlayabilmek i¢in bakilmasi1 gereken oncelikli mecralardan birisi de kiiltiiriin en 6nemli
yapitast olan “dil” ve dile bagh olarak ortaya ¢ikan edebiyattir. Edebiyata yansimasi
acisindan, donemin toplumu ve toplum algis1 hakkinda fikir sahibi olmak istendiginde ilk
akla gelen edebi tiir ise romandir. XVIII. yiizyilda Bati’da ortaya ¢ikmis bir edebi tiir

olarak roman, belli bir zaman ve mekan i¢inde, belli bir kisinin basindan gecen olaylarin



sebep-sonug iligkisi ve saglam bir mantik dokusu i¢inde, sade ve nesir bir dille hikaye
edilmesidir (Kantarcioglu, 2007: 14-15).
(...) Buna gore romanci, olaylara, ¢evreye, mekana, kisilere ayna tutar ve
aynasina yanstyanlari, hayat1 oldugu gibi ve goriindiigli kadarryla somut gerceklere bagl
kalarak romanda yansitir. Bu roman anlayisi, agik ve belirli kural, ilke ve anlayislara

baglidir. Olaylarin, metin halkalarinin, kisilerin, mekanlarin, zamanin yerlestirilis ve
diizenlenisi belli bir sisteme gore yapilir ve nesnel gerceklige bagimlilik esas alinir.

(..)

Klasik romanci, gercek diinyayr oldugu gibi yansitmaya calistigindan
okuyucuya kurgulanmig, yapma bir diinya degil; gercek bir diinya sunuyormus izlenimi
vermeye, olabildigince sahici hayatla ylizlestirmeye calisir. Dolayisiyla yazar, roman
kurgusu ve teknigini hissedilmeyecek kadar geri planda birakmaya calisir.

(..)

Bu donemde romanda belirleyici olan etken, daha ¢ok sosyolojidir.
Romancilarin ilgisini daha ¢ok dis diinya, toplum, sosyal olaylar, toplumlarin sosyal
kurtulus receteleri ideolojiler, siyaset vs. gekmeye bagladi. Sosyal kurtulus projelerine
biiyiik umut baglandi. Onun i¢in sosyal olan 6n plana cikt1. I¢ diinya, insan psikolojisi,
birey, manevi olan geri planda kald1 (Cetin, 2004: 71-72).

Bir edebi tiir olarak romanda, romancinin yasadigi toplumun ozelliklerinin
yansitilmasi hedeflenmektedir. XVIII. yiizyilda Bat1 edebiyatinda ortaya ¢ikan edebi bir
tir olan roman, Tiirk edebiyatina Tanzimat Donemiyle birlikte girmistir. Bu acidan
donemin romanlarinda esas olarak on dokuzuncu yiizyill Osmanli toplum yapisina dair
Ogelerin belirleyici oldugu soylenebilir (Moran, 2016: 19). Bu dénemde yazilan biitiin
romanlarda kiz cocuklari, kadin erkek iligkileri, evlilik, esirlik, egitim, din, siyaset gibi
sosyal konular islenmistir (Okay, 2000: 77-81). Islenen konular cogunlukla “Dogulu” ve
“Batil1” kisiler lizerinden kurularak, toplumsal elestiri yapilmaya ¢alisiimistir. Toplumsal
iligkiler romanda, yazarin muhayyilesinden gecgerek ifade edilir. Tanzimat Donemi ve
sonrasinda genel olarak edebiyat 6zel olarak da roman, Tiirk aydinlarinin yasadiklari
toplumun sorunlarmi tartistiklart mecralar olmustur. Kisacasi roman bu donemde
toplumsal elestirinin 6nemli bir aract olmustur. Toplumsal degisimde yeni bir referans
cercevesi olusturan Bati, mevcut toplumsal iligkilerin yeniden ele alinmasina vesile olmus
ve roman yazarlari da bu konulari eserlerinde islemistir. Bu agidan dénemin romanlarinin
Osmanli Devleti’'nin ve toplumunun mevcut durumunun anlasilmast i¢in Snemli

kaynaklar olduklar1 sGylenebilir.

Doénemin ilk romanlart Avrupa edebiyatindan yapilan geviri eserlerdir. Tiirkce

telif romanlarin ilk 6rnekleri ise XIX. ylizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmistir. Tanzimat



Doénemi ve sonrasinda roman, ¢ogunlukla o6nce gazete siitunlarinda boy gostermis
ardindan ayri basim yapilmistir. Bu donemin roman yazarlar1 ayn1 zamanda 6nde gelen
aydinlardir. Dénemin 6nemli gazetecilerin hemen hepsi ayni zamanda edebiyatgidir
(Dino, 2008: 19-22). “Semsettin Sami, Namik Kemal, Ahmet Mithat Efendi,
Samipasazade Sezai, Mehmet Murat, Recaizade Ekrem, Nabizade Nazim ve Fatma Aliye
Hanim” XIX. yilizyilin 6nemli roman yazarlaridir. Bu romancilar igerisinde Ahmet Mithat
Efendi’nin otuz bes, Fatma Aliye Hanim’in bes, digerlerinin ise bir ya da iki romani
bulunmaktadir. Sadece sayisal olarak bakildiginda Ahmet Mithat Efendi’nin neredeyse
diger yazarlarin hepsinin toplamindan daha fazla romana sahip oldugu s6ylenebilir (Esen,
2014: 13).

Ahmet Mithat Efendi, 1844 yilinda Istanbul’da dogmus ve 1912 yilinda yine
Istanbul’da vefat etmistir. Yasadig: yaklasik yetmis yilda Osmanli Imparatorlugu’nun
sonunu getiren toplumsal ve siyasal gelismelere sahit olmus ve yetiskinlik déneminin
neredeyse tamaminda basim ve yayim isleriyle ugrasarak toplumsal konularla ilgili
diistincelerini kaleme almistir. Yazdig1 ¢ok sayidaki gazete makalesi, edebi eser, felsefe,
ilahiyat ve sosyal bilimlerin ¢esitli alanlarindaki makale ve Kitapla bu gelismeler
hakkindaki diigiincelerini sergilemis ve donemin diger aydinlariyla tartismigtir. Ahmet
Mithat Efendi farkli alanlarda eser vermesine ragmen daha ¢ok edebi eserleriyle
antlmaktadir. XIX. yiizyilin diger 6nemli aydinlarinin eserlerinde oldugu gibi Ahmet
Mithat Efendi’nin eserlerinde de Osmanli Devleti’nin ve toplumunun sorunlarinin ¢esitli
yansimalarindan bahsetmek miimkiindiir. Dolayisiyla Ahmet Mithat Efendi’nin eserleri

donemin anlagilmasi i¢in 6nemli kaynaklar olarak degerlendirilebilir.

Cumhuriyet doneminde Ahmet Mithat Efendi ve eserleri hakkinda yapilan
arastirmalar1 kendi icerisinde iki gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi edebiyat
cevrelerince, iKincisi ise basta tarih ve sosyoloji olmak tizere sosyal bilimlerin diger

alanlarinda yapilan arastirmalardir.

Cumhuriyet déneminde Ahmet Mithat Efendi ve eserleri hakkinda en fazla
arastirmanin edebiyat gevrelerince yapildigr goriilmektedir. Bu arastirmalari, bigimsel
Ozelliklerine ya da igeriklerine gore tasnif etmek miimkiindiir. Big¢imsel agidan,
aragtirmalarin tiri ya da yaymm yili bir tasnif unsuru olabilir. Cumhuriyetin ilk
donemlerinden itibaren Ahmet Mithat Efendi ve eserleri hakkinda yayimlanmis telif

kitaplar, konferans sempozyum ve toplantilar, ansiklopedi maddeleri, kitap boliimleri,
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dergi sayilar1, makaleler ve tez calismalari birbirlerinden ayirt edilebilir. Icerik agisindan
ise Ahmet Mithat Efendi’nin sadece hayatini konu edinen, hayatini ve eserlerini birlikte
konu edinen ya da sadece eserlerini konu edinen incelemeler birbirlerinden ayirt

edilebilir. Bu arastirmada esas olarak igerik bakimindan bir tasnif yapilacaktir.

Ahmet Mithat Efendi’nin sadece hayatin1 konu edinen ¢ok sayida arastirma
bulunmaktadir. Bunlar igerisinde “Hakki Tarik Us”un (1955) “Ahmet Mithat Efendi
Kuronolojisi”ni ve “Ihsan Sungu”nun (1955) “Ahmet Mithat Efendi’nin Hayat1 Uzerine
Konferans”1 yayimlandiktan sonra Ahmet Mithat Efendi’nin hayatin1 ele alan
caligmalarin hemen hemen tamaminda kullanilmistir. Bunlarin disinda “Orhan Okay”in
(2002) “Tesebbiise Sarfedilmis Bir Hayatin Hikayesi” ve “Ugur Kokden”in (2012)
“Ahmet Mithat Efendi’nin Biiylik Ailesi”* baslikli makaleleri de Ahmet Mithat
Efendi’nin hayatiyla ilgilidir. Ahmet Mithat Efendi hakkinda hazirlanan biyografik
ansiklopedi maddelerinden “Istanbul Ansiklopedisi”’nde “Resat Ekrem Kogu”, “Meshur
Adamlar”da “Ibrahim Alaeddin Gévsa” ve “Metinlerle Tiirk Edebiyati”nda “Nihat Sami
Banarli” tarafindan hazirlanan maddelerle kim tarafindan yazildig1 belli olmayan “100
Meshur Tiirk Ansiklopedisi” ve “Inénii Ansiklopedisi”ndeki maddeler bulunmaktadir. Bu
maddelerin tamami “Miinir Siileyman Capanoglu” tarafindan yayimlanmistir
(Capanoglu, 1964: 143-156). Bunlardan baska “Sabri Esat Siyavusgil” (1941) ve “Orhan
Okay” (1989) tarafindan “Islam Ansiklopedisi’ne yazilan “Ahmet Mithat Efendi”

maddeleri de hayatin1 konu edinen arastirmalar arasinda sayilabilir.**

Ahmet Mithat Efendi’nin sadece hayatini ele alanlarin yaninda hayatini ve
eserlerini birlikte ele alan arastirmalar da mevcuttur. Bu arastirmalar, igerikleri
bakimindan ikiye ayrilabilir; bir grup, Ahmet Mithat Efendi’nin hayatin1 ve eserlerini
bagimsiz bir sekilde ele almigken diger grup ise hayatiyla eserleri arasindaki iliskiyi 6zel

olarak vurgulamustir.

Ahmet Mithat Efendi’nin hayat1 ve eserlerini birbirlerinden bagimsiz bir sekilde
inceleyen calismalar basim sirasina gore ele alindiginda, “Ismail Hikmet”in (1932)
“Ahmet Mithat™1, “Mustafa Nihat Ozén”iin (1985, 145-238) “Tiirkgede Roman”1, “Murat
Uraz”m “Ahmet Mithat”1 (1940-1941), “Mustafa Baydar’in (1954) “Ahmet Mithat

* Bu makale “Kitap-lik” dergisinin 54. Sayisinda (Temmuz-Agustos 2002) yayimlanmistir. Ancak burada
referans olarak kullanilan ve 2012°de kitap boliimii olarak yayimlanan metin, genisletilmis baskidir.

** Sabri Esat Siyavusgil’in makalesi MEB tarafindan, Orhan Okay’in makalesi ise TDV tarafindan
yayimlanan {slam Ansiklopedisi’nde basilmustir.
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Efendi: Hayati1 Sanati Eserleri”, “Sevket Rado”nun (1986) “Ahmet Mithat Efendi”si,
“Cevdet Kudret”in (1962) “Ahmet Mithat™1 ilk telif eserler olarak siralanabilir. Bunlarin
disinda genel Tiirk edebiyati tarihi caligmalarinda da Ahmet Mithat Efendi’nin hayati ve
eserleri bagimsiz birer boliim olarak yer almistir. Bu agidan 6zellikle “Kenan Akyiiz”iin
(1995, 69-75) “Modern Tiirk Edebiyati’nin Ana Cizgileri 1860-1923”, “Zeynep
Kerman”m (2009, 18-67) “Yeni Tiirk Edebiyat: Incelemeleri”, “Inci Enginiin”iin (2014,
192-229) “Yeni Tiirk Edebiyat1 Incelemeleri Tanzimat’tan Cumhuriyet’e (1839-1923)”
ve “Nurullah Cetin”in (2016, 182-217) “Tanzimat Donemi Tiirk Edebiyati” temel
kaynaklar olarak siralanabilir. Bu aragtirmalarda, genel olarak, Ahmet Mithat Efendi’nin
kisa biyografisi ve yasadigi donemin ozellikleri verildikten sonra edebi eserleri tasnif

edilip tanitilmaktadir.

Cumhuriyet doneminde yapilan incelemeler arasinda Ahmet Mithat Efendi’nin
hayat1 ve eserlerini birlikte ele alan ilk arastirma “Ahmet Hamdi Tanpinar”a aittir.
Ahmed Midhat Efendi’nin de, hi¢ olmazsa baslangi¢ yillarinda, hayatiyla eseri
siki sikiya baglidir. Tanzimat nesillerinde fikir ve eser hatta bugiinkii manastyla samimi
bir sekilde yasanmis olsa bile yine sahsi bir macera ¢esnisi ile gelir. Midhat Efendi’de
gerek yetistigi muhit, gerek hayatinin ilk devrelerindeki tesadiifler itibariyla bu sahsi

macera duygusu daha kuvvetle gbze carpar. Bu itibarla onun eserine hayatindan girmek,
bu eseri yakalamak i¢in sanilacagindan ¢ok faydalidir. (Tanpinar, 2014: 437)

Ahmet Hamdi Tanpinar, ilk baskisini 1942 yilinda yapan “On Dokuzuncu Asir
Tiirk Edebiyat Tarihi” isimli incelemesinde Ahmet Mithat Efendi’nin hayatiyla eserleri
arasindaki iliskiye isaret ederek bu konuda ¢alisma yapacak olan arastirmacilar igin
onemli bir baglangi¢ noktasi olmustur (Tanpinar, 2014: 437-465). Tanpinar’in ardindan
“Sema Ugurcan”in (1986) “Ahmet Mithat Efendi’nin Hatiralari ile Romanlar1 Arasindaki
Miinasebet” ve “Erol Koroglu”nun (2006) “Tanpinar’a Goére Ahmet Mithat: Esere
Hayattan Girmek Yahut Eseri Hayatla Yargilamak” baslikli makaleleri; “Niikhet Esen”in,
“Modern Tiirk Edebiyati Uzerine Okumalar” (2012, 13-82) ve “Hikdye Anlatan Adam:
Ahmet Mithat” (2014) baslikli kitaplar1 ve “Salim Conoglu”nun (2015) “Hikaye ve
Romanlarinda Ahmet Mithat Efendi: Bir Hayat Hikayesinin Kagittan Taniklar1” isimli
kitaplarin1 saymak gerekmektedir. Bu aragtirmalarda, Ahmet Mithat Efendi’nin ailesinin
toplumsal 6zellikleri, gecinmek i¢in yaptig1 isleri ve siyasal tercihleriyle edebi eserleri
arasindaki iliski vurgulanmistir. Ayrica Ahmet Mithat Efendi’nin hayati, donemin
Ozellikleri ve eserlerine yansima bi¢imi bakimindan da ele alinmistir. Bu agidan

arastirmalarda Ahmet Mithat Efendi’nin hayati ve eserleri arasinda siki bir iligki oldugu
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vurgulanmigtir. Arastirmalarda bu iliskiyi edebi agidan olumlu bulan aragtirmacilar
oldugu gibi olumsuz bulanlar da mevcuttur. ister olumlu ister olumsuz olsun Ahmet
Mithat Efendi’nin hayatinin eserleri tizerinde belirleyici oldugu, konuyu c¢alisan biitiin

arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.

Yukarida tasnif edilen iki grup arastirmanin ortak noktasi Ahmet Mithat
Efendi’nin hayatidir. Birinci grup, sadece hayatina odaklanmus, ikinci grup ise hayati ve
eserlerini birlikte ele almigtir. Bu arastirmalarin ortak noktasi, Ahmet Mithat Efendi’nin
hayat hikayesine verdikleri 6nemdir. Ancak Ahmet Mithat Efendi’nin hayat hikayesini
yazmak i¢in kullanilan temel kaynaklar hepsinde aynidir. Bu kaynaklar1 Ahmet Mithat
Efendi’nin kendisi tarafindan yazilanlar ve aile iiyeleri tarafindan yazilanlar olmak {izere

ikiye ayirmak miimkiindiir.

Ahmet Mithat Efendi’nin kendisi tarafindan kaleme alinan yazilar, hayatiyla ilgili
kaynaklarin en énemlileridir. Bunlardan ilki, 1876 yilinda yayimlanan “Menfa: Siirgiin
Anilar” isimli kitaptir.* Ahmet Mithat Efendi, Menfa’y1, 6 Nisan 1873te tevkif edilip 30
Mayis 1876°da serbest kalincaya kadar gecirdigi yaklasik otuz sekiz aylik siirgiin hayatini
anlatmak amaciyla kaleme almistir (Menfa, 2013: 163). Ancak kitabin icerigine
bakildiginda Ahmet Mithat Efendi’nin, ¢ocuklugundan siirgiinden doniigsiine kadar
hayatini ana hatlariyla bu kitapta anlattig1 soylenebilir. Dolayistyla Menfa, sadece siirgiin
anilar olarak degil Ahmet Mithat Efendi’nin dogumundan 1876 yilina kadar hayatinin
yaklasik 32 yillik seriivenini konu edindigi otobiyografik nitelikli bir eser olarak da
diisiiniilebilir. Ikinci kitap “Avrupa’da Bir Cevelan™* bashgiyla 1890 yilinda, iigiincii
kitap ise “Avrupa Adab-1 Muasereti yahut Alafranga™** bashgiyla 1896 yilinda
yayimlanan seyahat kitaplaridir. Ahmet Mithat Efendi bu iki kitabinda 1889 yilinda

Osmanli Devleti’ni temsilen “Stockholm”de toplanan “Sarkiyatcilar Kongresi’ne

* “Menfa: Siirgiin Anilar1” giiniimiiz Tiirkgesine ilk defa 1988 yilinda “Ismail Ciineyt Kut” tarafindan
cevrilmistir (Menfa: 1988). Ayrica “Handan Inci” tarafindan 2002 yilinda ikinci bir ¢evirisi daha yapilmistir
(Menfa: 2013). Bu geviride hem Osmanli Tiirkgesi orijinal metin hem de giiniimiiz Tiirkgesine uyarlanmis
metin Latin harfleriyle ayr1 ayr1 verilmistir. Bu arastirmada eserin Handan Inci tarafindan yapilan
cevirisinin 2013 y1l1 baskis1 kullanilmistir.

** “Avrupa’da Bir Cevelan” “N. Arzu Pala” tarafindan hazirlanarak Latin harfleriyle 2015 yilinda yeniden
yayimlanmigtir (Avrupa’da Bir Cevelan: 2015). Bu ¢aligmada, okuyucuya kolaylik olmasi amaciyla sayfa
altinda baz1 kelimelerin anlamlar1 verilmigtir.

»** “Avrupa Adib-1 Muésereti yahut Alafranga” “Prof. Dr. fsmail Dogan” ve “Yrd. Dog. Dr. Ali
Gurbetoglu” tarafindan hazirlanarak Latin harfleriyle ilk defa 2001 yilinda yayimlanmustir (Avrupa Adab-
1 Muagereti yahut Alafranga, 2001). Bu ¢alismada Osmanli Tiirkgesinden giiniimiiz Tiirkgesine geviri
yapilmamis metnin orijinal haline sadik kalinmis ancak okuyucuya kolaylik saglamasi igin sonuna bir
“liigatce” eklenmistir.
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katilmak i¢in yaptig1 Avrupa seyahatindeki ani ve gozlemlerini kaleme almigtir. Bu
kitaplarda bir taraftan kendi seyahat notlarin1 diger taraftan da seyahat boyunca yaptig

Avrupa gozlemlerini okuyucuyla paylagsmistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin kendi yazdiklar1 disinda aile tyeleri tarafindan
hazirlanan ¢aligmalar da bulunmaktadir. Bunlardan ilki, oglu “Kéamil Yazgi¢” (1940)
tarafindan yayimlanan “Ahmet Mithat Efendi: Hayat1 ve Hatiralar1” isimli kitaptir. Bu
kitapta Ahmet Mithat Efendi’nin saghiginda Kamil Yazgi¢’a anlattigi ve yazmasini
vasiyet ettigi an1 ve hatiralar anlatilmistir (Yazgig, 1940: 4). Ancak kitapta, an1 ve
hatiralarla sinirli kalinmayip Menfa’nin da kullanildig: belirtilmelidir. Bunun disinda yine
oglu Kamil Yazgi¢ (1955) ve torunu “Aydin Uluyazman” (1995) tarafindan yazilan gesitli

makaleler bulunmaktadir.

Ahmet Mithat Efendi’nin sadece eserlerini konu edinen c¢alismalarin biiyiik
kismin1 makaleler olusturmaktadir. Makalelerde Ahmet Mithat Efendi’nin eserleri,
cogunlukla edebi oOzellikleri ya da igerdikleri temalar agisindan incelenmistir. Bu
makaleler edebi dergilerin muhtelif ya da Ahmet Mithat Efendi 6zel sayilarinda, Ahmet
Mithat Efendi adina diizenlenen konferans ya da sempozyumlarda sunulan bildirilerden
olusan kitaplarda ya da Ahmet Mithat Efendi’yi anma kitaplarinda yayimlanmistir. Bu
acidan “Tiirk Dili: Dil ve Edebiyat Dergisi”nin May1s 1995 tarihli 521. sayisi, “Kitap-lik
Dergisi”nin Temmuz-Agustos 2002 tarihli 54. sayisi, “Temrin: Aylik Diisiince ve
Edebiyat Dergisi’nin Kasim 2012 tarihli 55. sayisi, “Tiirk Edebiyati: Aylik Fikir ve Sanat
Dergisi’nin Aralik 2012 tarihli 470. Sayis1 ve “Yeni Tiirk Edebiyati Dergisi”nin Nisan
2016 tarihli 13. sayis1 Ahmet Mithat Efendi 6zel sayilar1 olarak bilinen belli bash dergi
sayilaridir. Ahmet Mithat Efendi adina diizenlenen konferans, sempozyum ya da anma
toplantilarinda sunulan bildirilerin bir araya getirilmesiyle olusturulan kitaplarin ilk
ornegi, 29 Aralik 1944 ve 14 Ocak 1945 tarihleri arasinda “Istanbul Universitesi
Konferans Salonu”nda diizenlenen “Ahmet Mithat Efendi Anma Toplantisi”nda sunulan
bildirilerin biraraya getirilmesiyle olusan “Bir Jiibilenin Intiba’lari: Ahmet Midhat’1
Aniyoruz” basglikli kitaptir (Us, 1955). Bu anma toplantisi, Cumhuriyet doneminde
Ahmet Mithat Efendi hakkindaki ilk etkinlik olmas1 nedeniyle de ayrica 6nemlidir (Esen,
2014: 19-23). Toplanti, Ahmet Mithat Efendi’nin ailesinin yasayan iiyeleri, donemin
bilim adamlari, siyasetgileri, biirokratlari, yazarlar1 ve gazetecileri tarafindan takip
edilmistir. Bu kitap daha sonra cesitli eklemeler ve birtakim ¢ikarmalarla “Miinir

Siileyman Capanoglu” (1964) tarafindan “Ideal Gazeteci, Efendi Babamiz Ahmet Mithat”
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bashigiyla da yayimlanmustir. Ik anma toplantisindan sonra “Bogazici Universitesi Tiirk
Dili ve Edebiyati Bolimii” tarafindan 5-7 Mayis 2004’te diizenlenen sempozyumda
sunulan bildiriler, 2006 yilinda “Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Efendi Uzerine
Elestirel Yazilar” ismiyle (Esen ve Koroglu, 2006) ve “Istanbul Aydin Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii” tarafindan 24-25 Aralik 2012°de
diizenlenen “Oliimiiniin 100. Y1ilinda Ahmet Mithat Efendi Sempozyumu”nda sunulan
bildirilerden 2013 yilinda yayimlanmistir (Yetis, 2013). Bunlar disinda Ahmet Mithat
Efendi hakkindaki makalelerin bir araya getirildigi bir diger grubun ilk 6rnegi 2007
yilinda yayimlanan “Ahmet Mithat Efendi Kitab1”dir (Armagan, 2007). Bunlarin disinda
Ahmet Mithat Efendi’yi anmak amaciyla bir dizi an1 kitab1 yayimlanmistir. Bunlardan
“Kiiltiir Bakanlig1” tarafindan yayimlanan “Ahmet Midhat Efendi” ve Beykoz Belediyesi
tarafinda yayimlanan “Vefatinin 100. Yilinda Ahmet Midhat Efendi Armagani” isimli
kitaplarin her ikisi de “Mustafa Miyasoglu” (2012a, 2012b) tarafindan hazirlanmistir.
Ayrica “Fazli Arslan”n (2013) editorliigiinii yaptig: “ilim ve Fennin Reis-i Miitefekkiri
Ahmet Mithat Efendi” isimli kitap da bir an1 kitab1 olarak Ahmet Mithat Efendi ve eserleri

hakkindaki ¢esitli makalelerden olusmaktadir.

Ahmet Mithat Efendi’nin sadece eserlerinin ele alindigi arastirmalar arasinda
“Orhan Okay”mn (2008) ilk baskist 1975 yilinda yapilmis olan “Bati Medeniyeti
Karsisinda Ahmed Midhat Efendi” isimli incelemesi, Ahmet Mithat Efendi’nin edebi
eserlerini toplu bir sekilde inceleyen ilk eserdir. Bu arastirmada Okay, Ahmet Mithat
Efendi’yi kendi doneminin yazarlarindan ayiran en 6nemli 6zelligin “medeniyet anlayis1”
oldugunun vurgular. Aragtirmasinda “Dogu Medeniyeti” ve “Bati Medeniyeti” olmak
tizere ikiye ayrilan medeniyet anlayisinin Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserlerindeki
yansimalar1 belirli temalar cercevesinde incelenmistir. “Erol Ulgen” (1994) “Ahmet
Midhat Efendi’de Calisma Fikri” isimli arastirmasinda Ahmet Mithat Efendi’nin edebi
eserlerindeki “Calisma Fikri”ni, “Para” ve “Meslekler” basliklar1 altinda ¢esitli temalara
ayirarak incelemistir. “Himmet Uc¢”un (2000) “Ahmet Mithat Efendi’nin San’at ve
Edebiyat1” isimli arastirmasinda ise Ahmet Mithat Efendi’nin gazetesi “Terciiman-1
Hakikat”te 1878-1908 yillar1 arasinda yayimlanmis olan yazilardan hareketle cesitli
konulardaki elestirileri ayrintili bir sekilde degerlendirilmistir. “Fazil Gokgek™ (2006)
“Osmanli Kapisinda Biiyiimek Ahmet Mithat Efendi’nin Hikdye ve Romanlarinda
Gayrimiislim Osmanlilar” isimli arastirmasinda, Ahmet Mithat Efendi’nin hikaye ve

romanlarindan tasvir edilen “Rum”, “Ermeni” ve “Yahudi”lerden harcketle Osmanli
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Imparatorlugunda yasayan gayrimiislimlerin yasamini incelemistir. Ayrica Fazil
Gokeek’in (2012), “Kiillerinden Dogan Anka Ahmet Mithat Efendi Uzerine Yazilar”
baglikli kitabinda Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerinin ¢esitli 6zelliklerini edebi a¢idan
inceleyen miistakil makaleler bir araya getirilmistir. “Mehmet Doganay” (2008) “Ahmet
Mithat Efendi’nin Istanbul’u” baslikli arastirmasinda Istanbul’un kentsel &zelliklerinin
ve giindelik yasaminin Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserlerine yansima big¢imlerini
incelemistir. “Samil Yesilyurt” (2014) “Ahmet Mithat Efendi’nin Romancilig1” isimli
arastirmasinda Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarmi yap1 ve tema o&zellikleri
cercevesinde incelemistir. “Ibrahim Tiizer”in (2014) “Ahmet Mithat Anlatilarinda Kimlik
Insas1 ve Modernizm” baslikli calismasinda yer yer Ahmet Mithat Efendi’nin hayatiyla
edebi eserleri arasindaki iligki ele alinsa da esas olarak hikdye ve romanlarinda kimlik
ingas1 ve modernizmle ilgili temalar incelenmistir. Ibrahim Tiizer, ii¢ béliimden olusan
calismanin birinci boliimiinii “merak”, ikinci bolimiinii “teshis” ve tiglincli bolimiini de
“teklif” kavramlariyla iliskilendirmistir. Ibrahim Tiizer’e gdre on dokuzuncu yiizyilda
Osmanli toplumunda bir “trajedi” deneyimlenmektedir. Deneyimlenen bu trajedinin ana
kaynagi ise yiizyillardir kendine 6zgii bir nitelige ve 6ze sahip olan Osmanli toplumunun
Batiyla iliskisindeki doniisimden kayaklanmaktadir. Osmanli toplumu bu trajediyi
deneyimlerken kedine 6zgii niteliklerini ve 6ziinii kaybetme tehlikesiyle kars1 karstyadir.
Bu siirecte Ahmet Mithat Efendi edebi eserleriyle toplumun yasadigi trajediyi
anlamlandirmasiin ve iistesinde gelebilmesinin yolunu gostermeye gayret etmektedir.
Bu ¢ergevede dikkat ¢eken en Onemli unsur, Ahmet Mithat Efendi’nin hikdye ve
romanlarinda tasvir edilen “yeni insan”dir. Yeni insan bir taratan Batinin ilmine ve
teknigine sahip olmaya calisirken diger taraftan Osmanliliga 6zgii niteliklere ve 6ze sahip
cikacaktir. “H. Harika Durgun”un (2015), “Ahmet Mithat Efendi ve Edebiyat™1, isimli
arastirmasinda Ahmet Mithat Efendi’nin teori, tarih ve elestiri ¢ercevesinde edebiyata

yaklasimini degerlendirmistir.

Edebiyat cevrelerince hazirlanip Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerinde egitim
konusunu miistakil olarak ele alan galismalar ise olduk¢a sinirlidir. Bu galismalar
icerisinde “Leyla Sentiirk™{in (2015) “Ahmet Mithat Efendi ve Egitim” isimli aragtirmasi
en kapsamli olandir. Arastirma 2010 yilinda “Ahmet Mithat Efendi'nin Eserlerinde
Egitim ve Cagdas Egitim Yaklasimlar1 Arasinda Bir Karsilastirma” baslhigiyla doktora
tezi olarak sunulmus ve 2015 yilinda kitap olarak basilmistir. Leyla Sentiirk

arastirmasinda Ahmet Mithat Efendi’nin “Hikmet-i Peder”, “Ana Babanin Evlat
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Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi”, “Cocuk Melekat-1 Uzviye ve Ruhiyesi”, “Peder Olmak
Sanat1”, “Ana-Kiz” ve “Babalar Ogullar” adli eserlerini kullanarak Ahmet Mithat
Efendi’nin egitim hakkindaki diislincelerini ¢cocuk egitimi, dil egitimi, diisiince egitimi,
okulda egitim, egitimde siddet, genclerin egitimi, konugsma ve yazma egitimi, kadin
egitimi, erkek egitimi, aile egitimi, saglik egitimi ve toplum egitimi ana bagliklariyla
incelemigtir. Sentiirk’e gore Ahmet Mithat Efendi egitimde siddeti onaylamasina ve laik
bir egitime karsi ¢ikmasina ragmen 6zellikle ¢ocuk egitimi, kizlarin egitimi ve okulda

egitim konusunda yazdiklartyla ¢aginin ilerisinde bir anlayisa sahiptir.

Ahmet Mithat Efendi’nin ve eserlerinin uzun yillar hak ettigi ilgiyi gérmedigi
edebiyat cevrelerince kabul edilen bir durumdur (Esen, 2014: 13-19). Ozellikle
Cumhuriyet doneminde yapilan arastirmalar agisindan 1980°li yillar, Ahmet Mithat
Efendi’ye ve eserlerine olan ilgi a¢isindan bir doniim noktasi olarak kabul edilmektedir.
Ahmet Mithat Efendi’nin siyasal tercihleri, toplumsal kékeni ve eserlerinin edebi niteligi,
1980 oncesinde hak ettigi ilgiyi gérememesinin nedenleri arasinda sayilmistir. Ancak
1980’li yillardan sonra Ahmet Mithat Efendi’ye ve eserlerine karsi goreli bir ilgi
artisindan bahsedilmektedir. Bu degisimin Ahmet Mithat Efendi’yle dogrudan bir ilgisi
yoktur. 1980’li yillardan sonra “edebiyat eserinin niteligi”yle ilgili diisiincenin
degismesinin, Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerine yaklagimi da degistirdigi One
stiriilmektedir (Esen ve Koroglu, 2006: 2-3).

Cumbhuriyet doneminde Ahmet Mithat Efendi ve eserleri hakkinda edebiyat
cevrelerince hazirlanan arastirmalara bir biitiin olarak bakildiginda {i¢ konu iizerinde
odaklanildig: goriilmektedir. Bunlardan birincisi, Ahmet Mithat Efendi’nin hayatidir.
Ikincisi, Ahmet Mithat Efendi'nin Tiirk edebiyat tarihi igerisindeki yerinin
belirlenmesidir. Bu agidan Ahmet Mithat Efendi’nin hayat1 ve edebi eserleri ¢ogunlukla
birlikte ele alinmaktadir. Uciinciisii ise Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerinin edebi
Ozellikleridir. Bu agidan Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserlerinin edebiyat teorisi,
tarihi, elestirisiyle iligkisi ya da eserlerindeki edebi yap1 ve tema unsurlari iizerine ¢ok
sayida makale, Kitap ve kitap boliimii bulunmaktadir. Bu ii¢ grup arastirmada, Ahmet
Mithat Efendi ve eserleri hakkinda vurgulanan hususlari, dort madde halinde belirlemek

mumkindir:

1- Ahmet Mithat Efendi, ailesinin toplumsal &zellikleri ve siyasi tercihleri

dolayisiyla elestirilmektedir. Bu agidan 6zellikle yoksul bir aileden gelmesi, ge¢im igin
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yazarlik ve matbaacilik yapmasi, ticaretle ugrasmasi, Sultan II. Abdiilhamid’e olan
bagliligi, Namik Kemal hakkinda yazdiklar1 ve Mithat Pasa’nin yargilanmasindaki rold,

vurgulanan baslica konulardir.

2- Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerinin edebi niteligi bigim ve igerik agisindan
incelenmistir. Bu agidan 1980°1i yillar bir milat olarak goériilmektedir. 1980 6ncesindeki
arastirmalarda daha ¢ok Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerini edebi kaygilarla yazmadig:
vurgulanmakta ve eserleri tlrliniin basarili Ornekleri arasinda goriillmemektedir.
Uslubunda, geleneksel edebi tiirlerle Tanzimat Déneminde Bati edebiyatindan Tiirk
edebiyatina giren yeni edebi tiirlerin bir arada gorildiigii, dolayisiyla, geg¢is edebiyatini
yansittig1 belirtilmektedir. Ancak 1980 sonrasinda bu kaninin kismen de olsa degismeye
basladigi s6ylenebilir. Bu donemde Ahmet Mithat Efendi, eserlerinde bazi 6zgiin anlatim

tekniklerini denemeye ¢alisan bir yazar olarak goriilmeye baglanmistir.

3- Ahmet Mithat Efendi’nin, edebiyati, halki egitmek i¢in bir arag olarak gordigii
belirtilmektedir. Bu yaklasim sadece Ahmet Mithat Efendi degil XIX. yiizyillda Batili
edebi tiirleri deneyen biitiin yazarlar i¢in vurgulanan bir husustur. Ancak Ahmet Mithat
Efendi sadece eserleriyle halki egitmeye c¢alisan bir aydin degil ayni zamanda bir
ogretmendir. Dolayisiyla Ahmet Mithat Efendi’nin egitimci bir kisilige sahip oldugu
yapilan aragtirmalarda belirtilmektedir. Bu ¢ercevede Ahmet Mithat Efendi egitimde
siddeti onaylamasina ve laik egitime karsi ¢ikmasina ragmen genel olarak pedagojik

diisiincelerinin ¢caginin ilerisinde oldugu belirtilmistir.

4- Ahmet Mithat Efendi’nin XIX. yiizyilin 6zellikle ikinci yarisinin toplumsal
sorunlarint edebiyatina yansittigi belirtilmektedir. Bu husus, XIX. yiizyil aydmnlarinin
geneli igin vurgulanmaktadir. Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserlerinde toplumsal
konulari nasil ele aldig1, 6zel olarak incelenmemistir. Aragtirmacilar genellikle, daha 6nce
tespit ettikleri belirli temalar1 sadece bir ya da birden fazla romandan hareketle
incelemektedir. Bu agidan Samil Yesilyurt’'un (2014) “Ahmet Mithat Efendi’nin
Romancilig1” baslikli aragtirmasi 6zellikle 6nemlidir. Bu arastirmada, Ahmet Mithat
Efendi’nin  edebi  eserlerindeki temalar bir Dbiitin  olarak  sunulmustur:
Batililasma/Medeniyet Problemi; Esaret/Kolelik-Hiirriyet; Evlilik; Ask; Egitim;
Oliim/Intihar/Cinayet; Hirs ve Intikam; Din; Sadakat/ihanet; Sinif Farkliliklar1; Calisma
Fikri/Sahsi  Tesebbiis;  Politika/Biirokrasi;  Verem; Istihbarat;  Kiskanclik;

Basin/Gazetecilik; Sanat: Roman/Hikaye-Tiyatro-Siir-Miizik-Resim/Para.
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Cumhuriyet doneminde Ahmet Mithat Efendi ve eserleri hakkinda edebi ¢evreler
disindaki ¢evrelerce yapilan g¢esitli arastirmalardan da bahsetmek miimkiindiir. Diislince
tarihgisi ve sosyolog “Hilmi Ziya Ulken”, Ahmet Mithat Efendi’yi ve eserlerini Tiirk
diisiince tarihi igerisindeki yeri bakimindan ele almistir. Ulken’e gore Sultan Abdiilaziz
ve II. Abdiilhamid arasindaki geg¢is doneminde, Yeni Osmanlilart daha 6nce birarada
tutan “Imparatorlugun devami” ve “hiirriyet” fikirleri arasinda bir “catisma” ortaya
cikmistir. Catismanin kaynagi, gecis donemindeki hiirriyet anlayisinin Imparatorlugun
varligini tehlikeye sokacagina dair inangtir. Bu donemde, “fikirde anarsiye kars1 disiplin,
iktisatta acik giimriiklere karsi himaye ve tekel, edebiyatta realizme karsi ahlakgilik,
hiirriyete kars1 baski fikri” 6n plandadir ve Ahmet Mithat Efendi bu diisiincelerin en
onemli temsilcisidir (Ulken, 1994: 112). Ancak “uzun siire iilkeyi baskiyla yoneten II.
Abdiilhamid donemini mesrulastirmasi, Mithat Paga’nin yargilanmasini hakli bulmasi ve
II. Abdiilhamid’den maddi yardim almasi1”, ilerleyen siire¢te Ahmet Mithat Efendi’yle
ilgili olumsuz bir kanaat olusmasina neden olmustur. Buna ragmen, Ulken’e gore, yikilan
Osmanli Imparatorlugunda iktisadi hayati korumak igin “liberalizme kars1 miidahaleciligi
ve korumaciligr savunmasi”, Ahmet Mithat Efendi’nin diistincelerinin 6nemli oldugunu
gosterir. Nitekim Ahmet Mithat Efendi’nin vefatindan sonra da bu iki karsit goriis Tiirk
iktisat diisiincesinde varhigin1 korumustur (Ulken, 1994: 123-124).

Tarih¢i “Bernard Lewis”, Ahmet Mithat Efendi’nin kitap olarak basilmis olan
yayimlarini kendi igerisinde iki ayr1 gruba ayirmistir: Roman ve genel bilgi. Romanlarinin
yaygin bir sekilde okundugunu ve “Batili edebi sekillere ve tema’lara halda hemen
tamamen yabanci olan halk arasinda yeni zevk ve ilgilerin gelismesinde biiyilik rol
oynadi”gin1; genel bilgi olarak tanimladigi kitaplarinda ise “sade ve ¢ekici bir sekil iginde
Tiirk okuyucuya modern Avrupa bilgisinin bazi fikirlerini getirmek yetenegini
goster’digini belirtmistir. Lewis’e gore Ahmet Mithat Efendi, iist diizey edebi yetenegi
olan bir yazar degildir. Ayrica, II. Abdiilhamid donemindeki siyasi tercihleri dolayisiyla
sert bir sekilde elestirilmis ve eserleri kiiglimsenmistir. Buna ragmen “Tiirkiye’nin
entelektiiel ve kiiltiirel gelismesine, 6nemi hi¢ de az olmayan bir katkida bulunmustur”
(Lewis, 1998: 187-188).

Anayasa hukukcusu ve tarihgisi “Tarik Zafer Tunaya”, Ahmet Mithat Efendi’nin

gazete yazilarindan hareketle Kanun-1 Esasi’nin ilamiyla ilgili diisiincelerini
degerlendirmistir.

Tiirkiye tarihinde anayasa kavrami olusturulurken, her hastalifa kosan bir
kasaba hekimi gibi, her seyden s6z eden Ahmed Midhat Efendi’nin “millet”i mesul sayma
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goriisii onemli bir yer tutar. Cilinkii halk, Abdiilaziz’i bir ihtildlle devirmemis, daha
dogrusu bu ihtilale katilmamistir. Bu nedenle sorumludur. Durum bu olunca Meclis’i
kurma yetkisini halka vermek de dogru olamaz:

“Lakin bu isi tamamiyla millet eline verecek olur isek, su noktaya kadar Fransa
biiylik inkilabma asla miisabehet (benzerlik) ve miinasebeti olmayan igimizin bundan
sonrasint biz kendi elimizle o meseleye benzetmis oluruz diye korkuyorum.”

Ahmed Midhat Efendi, agiklamalariyla su sonuca varir: Bir “meclis-i

XH)

umumi”nin kurulusunda mutlaka devletin (=biirokrasinin) yeri ve pay1 olmalidir. (...)
“Bizde” zadeganlik (aristokrasi) olmadigina goére “devlet ile millet pek de birbirinden
baska bir sey degil”dir. Biiylik devlet erkani, basit vatandaslardan secilmistir. “Buhalde
hiitkiimet dahi millet elinde demek degil midir?” (Tunaya, 2003: 78-79).

Tunaya’ya gore Ahmet Mithat Efendi’nin Kanun-1 Esasi’nin ilani sirasinda
savundugu goriislerden en 6nemlisi kurulacak olan meclisi segme yetkisidir. Nitekim
Ahmet Mithat Efendi’ye gore Osmanli toplumunda milletin bir anayasa talebi olmadig:
i¢cin meclisi segme yetkisi de olmamalidir. Aksi durumda Osmanli’da anayasanin ilaninin
Fransiz Devrimiyle baslangicta bir ilgisi olmasa da sonrasinda benzeyebilir. Ahmet
Mithat Efendi’nin bu diisiincelerinin Fransiz Devrimi sonrasinda Kral XVI. Louis’nin
idam edilmesiyle ilgisi bulunmaktadir. Ahmet Mithat Efendi, anayasanin ilaninin padisah
katline varmasindan endise duymaktadir. Ancak, bu diisiincelerine ragmen, anayasa ve
meclis fikrinin savunucusudur. Ahmet Mithat Efendi, meclisi segme yetkisinin millette
degil iist diizey devlet adamlarinda olmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu diisiincesini
Osmanli toplumunda aristokrasi olmamasiyla iliskilendirir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore
Osmanli devletini idare eden ist diizey devlet adamlari soylulardan degil millet
igerisinden gelen insanlardan olusmaktadir. Bu sayede halk, devlet katinda iist diizey
devlet adamlar tarafindan temsil edilmektedir. Bu a¢idan devlet adamlar1 tarafindan
secilen bir meclis zaten halkin sectigi meclis gibi olacaktir. Bu diisiincenin temelinde,

devlet ve millet 6zdesligi bulunmaktadir (Tunaya, 2003: 79).

“Stanford J. Shaw” ve “Ezel Kural Shaw”a gore Ahmet Mithat Efendi,
Osmanlilar1 okumaya alistiranlarin basindadir. Uzun meslek yasami boyunca iletisim
araclarinin hepsinden faydalanmistir. Déneminde kitaplar1 ¢ok fazla okunmasina ragmen
tislup bakimindan aydinlar tarafindan elestirilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Osmanl
Devleti’nin i¢inde bulundugu olumsuz kosullardan ¢ikisini “kitleleri ihtilale yoneltmek
degil egitmek’le miimkiin oldugunu diisiinmiistiir. “Uss-i Inkilap” isimli eserinde I.
Mesrutiyet’in ardindan parlamentonun kapatilmasini hakli bulmasi nedeniyle II.
Abdiilhamid’e yakinlasmistir. II. Abdiilhamid’e yakinligi nedeniyle Jon Tirk’ler
tarafindan itibar gérmemistir (Shaw ve Shaw, 2000: 307-308).
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Sosyolog “Niyazi Berkes’e gore II. Abdiilhamid donemi diisiincesinin en iyi
temsilcisi Ahmet Mithat Efendi’dir. Berkes, Ahmet Mithat Efendi’nin diisiincelerini
Namik Kemal’le karsilastirir. Karsilagtirmalarini her iki diisiiniiriin siyasi ve edebi
diisiinceleri agisindan yapar. Iki diisiiniir arasindaki en énemli siyasal farklar, anayasa ve
siyasal degisim konusunda kendisini gostermektedir. Berkes’e gore Ahmet Mithat
Efendi, anayasa tartigmalarini ve alinan sonucun anlamini “romantik Namik Kemal”’den
daha iyi anlayan bir “ger¢ek¢i”dir. Ayrica Namik Kemal, “halk i¢in hayatin1 harcadigi
halde halka bir sey anlatamamistir”. Oysa Ahmet Mithat Efendi’ye gore “devrim projeleri
kurmaktansa halki aydinlatmak, egitmek gerekir”.

Ahmet Mithat, siyasal devrim sorunlarini bir yana birakarak, padisahin ¢cobanligi

altinda kuzu gibi yagamaktan hoslanacak halka, toplumsal ve kiiltiirel alanlarda yeni 6l¢ii

ve degerler asilayacak farkli bir yol tuttu. Bir yandan yeni yetismekte olan geng yazarlan

korurken, kendisi de yazarlik tarihinde yeni ¢igirlar agti. Bu ¢igirlarda Ahmet Mithat’in

sadece bir 6gretici degil, ayn1 zamanda diisiindiirticii bir rol oynadigin1 da kabul etmek
zorundayiz (Berkes, 2005: 372).

Berkes, Ahmet Mithat Efendi’yle Namik Kemal’i edebi eserler agisindan da
karsilagtirmistir. Namik Kemal’in romanlarinda “cogu gecmiste yasamis”, “insaniistii
imgesel kahramanlar” varken Ahmet Mithat Efendi, geleneksel “halk hikayeciliginin
eglendirirken Ogreten ve diislindiiren teknigini” kullanmistir. Bu c¢ergevede Berkes,
Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserlerinin bes temel 6zelligi oldugunu belirtmistir:
Ogretmek, okurla konusmak, hikdyeden ders ¢ikarmak, toplumsal ve kiiltiirel sorunlar
romanlariin temasi yapmak, mizah yoluyla elestiri yapmak. Bu 6zelliklerden ilk tigliniin
geleneksel halk edebiyatiyla ilgili olmasina ragmen son ikisinin Ahmet Mithat Efendi’de
goriilen yeni ozellikler oldugunu belirtmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin edebi
eserlerindeki geleneksel yon, eserlerin halk tarafindan zevkle okunmasini saglamistir.
Ayrica eserlerinde toplumsal ve Kkiiltiirel sorunlara deginmesi, okuyucuda yasadig
donemin toplumsal kosullariyla ilgili elestirel bir biling gelismesine yardimci olmustur
(Berkes, 2005: 372). Berkes, bu agidan, Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda kadin
temasini ele almistir.

(...) Ornegin kélelik, kadinhgm toplumdaki asagi durumu gibi sorunlan ele

aldig1 zaman, geleneksel inanglar1 da sorguya cekmis oluyordu. Ciinkii geleneksel

diistincede kolenin, evlenilen ya da fuhusa siiriiklenen kadinin diisiisii tabiatlarinda oyle

yaratilmig olmalariyla yorumlanirdi. Ahmet Mithat bunun toplumsal ¢evre ve kosullarin

sonucu oldugunu gosteriyordu. Kadiligin 6zgiirlesmesi sorununa daha o6nce de

deginenler olmustu; fakat Ahmet Mithat sorunu soyut bir sorun olarak ele almamakla, bir

toplum yasayisinin somut kosullari i¢inde onu belirtmekle daha genis ve siirekli etkiler
yapabilmistir (Berkes, 2005: 373).
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Berkes, “kadmin o6zgiirlesmesi sorunu” f{izerinden Ahmet Mithat Efendi’nin
eserlerindeki temalarin donemin toplumsal sorunlariyla yakindan baglantili oldugunu

gostermistir.

Ahmet Mithat Efendi’yi ve eserlerini inceleyen bir baska aragtirmaci ise sosyolog
“Serif Mardin”dir. Mardin, on dokuzuncu yiizyil Osmanli toplumunu “kiiltiir”, “ideoloji”,
“modernlesme” gibi kavramlarla incelemistir. Donemin romanlarini inceleyerek bu
kavramlarin toplumsal iligkilerindeki karsiliklarini agiklamaya calismistir. Bunun i¢in de
kiltiri, “biiylik gelenek™ ve “kiiclik gelenek™ olmak iizere ikiye ayirmistir. Mardin’e gore
bliyiik gelenek ve kiigiik gelenek Osmanli toplumundaki “halk” - “divan” ayriminin “daha
genel ve bilimsel” ifadesidir. Mardin’e gére Ahmet Mithat Efendi, toplumsal kokeni
nedeniyle Osmanli toplumunda “kii¢lik gelenekten gelen ve eserlerinde kiigiik gelenegin
sozciisii konumunda olan bir yazardir. Bu gergevede “Felatun Bey ile Rakim Efendi”
romaninda “kadinlarin 6zgiirligii” ve “lst siif erkeklerdeki asir1 Batililagsma” temalarini
degerlendirir. Mardin’e gore “Osmanli iist siifinda kadinlarin 6zgiirliigi konusunda
dikkat ¢ekici bir goriis birligi vardir”. Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda da bu konu
olduk¢a agik bir bigimde ele alinmistir. Felatun Bey ile Rakim Efendi ise Tanzimat
romaninda bagka Ornekleri de goriilen “tipler ikiliginin, riseym hali’dir. Bu agidan
Felatun Bey, Tanzimat sonrasindaki asir1 Batililasmanin bir 6rnegiyken Rakim Efendi
bunun tam karsisinda yer almaktadir. Romanda tasvir edilen Felatun Bey’i, donemin
Osmanlisinda kiigiik gelenegin, biiyiikk gelenegi elestirisi olarak okumak gerekmektedir
(Mardin, 1997: 21-79).

Egitim sosyologu “Ismail Dogan”, Ahmet Mithat Efendi’yi ve eserlerini agik bir
bigimde sosyolojiyle iliskilendirir. Ismail Dogan, Ahmet Mithat Efendi’nin “Avrupa
Adab-1 Muasereti Yahut Alafranga” baslikli kitabinin, Latin alfabesine gevirisine yazdig
onsdzde Ahmet Mithat Efendi’yi bir “Osmanli Sosyologu” olarak tanimlamistir (Dogan,
2001: 8). Ayrica, “Tiirk Tarihinin Ana Evreleri: Kurumlar, Kisiler Soylemler” (2010)
kitabinin “Tanzimat Egitimcileri” baglikli boliimiinde Ahmet Mithat Efendi’ye bir bolim
ayirmistir. Dogan’a gore Ahmet Mithat Efendi’nin diisiince diinyasi, onu kusatan kiiltiir
cevrelerinin etkisi altinda gelismistir. Bu ag¢idan ailesi, okul yasami ile birlikte on
dokuzuncu yiizyilin ekonomik, siyasi ve toplumsal kosullari, diisiinceleri iizerinde
belirleyici olmustur.

Ahmet Mithat Efendi iilkesinin iginde bulundugu buhran ve bunalimlar {izerine
¢agdasi olan diger Tanzimat aydinlari gibi kafa yoran, gézlem ve tanikligini ¢alismalarina
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yansitan bir kisidir. Bu nedenle o donemin moda egilimi Batililasma olgusuna ilgi
duymakta, bu olgunun o6nemli bir boyutu olarak “hangi Bat:?” sorusuna cevap
aramaktadir (Dogan, 2010: 278).

Ahmet Mithat Efendi, donemin diger aydinlar1 gibi “Osmanli’nin ¢okiisiiniin” ve
“Bat1 uygarligmin yiikselisinin” bilincindedir. Eserlerinde Osmanli toplumunun Bati
kiltiiriiyle iliskisi ve 6zellikle bu iliskinin Osmanl1 kiiltiiriine etkisini olduk¢a kapsayici

bir bigimde ele almstir.

Ahmet Mithat Bati karsisinda son derece ihtiyatl bir tutum ortaya koyar. Bu
nedenle her tiirlii 6n yargi ve genel yaklasim bi¢imlerinden uzak durmaya ¢alismustir.
Yonteminin bu boyutu, hakkinda bir degerlendirmeye gitmeden &nce, giinliik yasamiyla
teknolojik performansinin mahiyeti konusunda Bati hakkinda ortaya ¢ikan merakin
sosyolojik bir gézlemle giderilmesi gerektigini ortaya koyar. Boylelikle o, Bat1 hakkinda
spekiilatif degerlendirmeleri de zzmnen elestirerek yeni bir agilima yonelmis olmaktadir.
Bu acilim kiiltiir ve uygarligi tanimanin ger¢ek zemini olan sosyolojik zemindir. Projektor
sosyolojik arka plana tutulamadig: siirece kiiltiir ve uygarliga bakis her zaman eksik
kalmaya mahkimdur. Bu noktada Ahmet Mithat’in “bir sosyolog degil, bir romanci
oldugu” sdylenebilir. Ama unutulmamalidir ki Ahmet Mithat Avrupa'da Bir Cevelan ve
Avrupa Adab-1 Muagereti Yahut Alafranga vb. eserlerinde roman tarzindan biraz farkli
olarak g6zlem, goriisme ve inceleme yapmustir. Bu teknikler roman tarzi ile birlikte sosyal
bilimlerin ve sosyolojinin 6nemli araglar1 arasindadir. S6z konusu eserleri vasitasiyla
onun tipik bir sosyolojik tarzit denemis oldugu fazla iddiali bir yaklagim sayilmaz. Ciinkii
Ahmet Mithat kiiltiirler arasindaki farkliligin degisim olgusu karsisindaki yeterlilik ve
hazirlikla ilgili oldugunun farkindadir. Bu bilingle hem yasadigi toplumun hem de
ilgilendigi kiiltiirlerin degisim karsisindaki tutumlarina ve bu konudaki becerilerine 151k
tutmaktadir (Dogan, 2010: 275).

Dogan, Ahmet Mithat Efendi’nin Avrupa seyahatinden hareketle kaleme aldig1
an1 ve gozlemlerden olusan kitaplarda sosyolojik inceleme yaptigini 6ne siirmektedir.
Ayrica Ahmet Mithat Efendi’nin bazi kitaplarinda sosyal bilimlerin ve sosyolojinin,

gbzlem, goriisme ve inceleme tekniklerini kullandigini belirtmektedir.

Ahmet Mithat Efendi’nin hayati ve eserleri hakkinda edebi cevreler disinda,
sosyal bilimlerinin farkli alanlarindan bilim adamlarinin yaptiklart degerlendirmelerde

dikkat ¢ekilen hususlari maddeler halinde belirtmek miimkiindiir. Bu arastirmalarda:

1- Ahmet Mithat Efendi’nin hayati ve eserleri arasindaki iligki vurgulanmistir. Bu
cercevede toplumsal kdkeninin ve siyasi tercihlerinin hem eserlerine yansidigi hem de

kendisiyle ilgili alginin olusumundaki merkezi yeri belirtilmistir.

2- Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerinin sekil ve igerik olarak donemin bazi

ozelliklerini yansittig1 belirtilmistir. Sekil olarak eski ve yeni edebi tarzlarin birarada
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kullanildigy, igerik olarak ise donemin siyasi, toplumsal ve kiiltiirel konularinin eserlerine

yansidigi vurgulanmastir.

3- Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserlerinin egitici islevi oldugu ve kendisinin
bunu bilingli olarak kullandig1 belirtilmistir. Ahmet Mithat Efendi egitime toplumsal
yasamda merkezi bir rol vermistir. Ahmet Mithat Efendi ve eserleriyle ilgili
arastirmalarin hemen hemen hepsinde daha agik bir sekilde vurgulanan bu husus, Leyla
Sentlirk’iin  (2015) “Ahmet Mithat Efendi ve Egitim” bagligiyla yayimlanan
arastirmasinda incelenmistir. Ancak Leyla Sentiirk, Ahmet Mithat Efendi’nin pedagojik
denilebilecek ¢alismalarinin ayrintili bir degerlendirmesi yapmaistir. Bu arastirma sadece
pedagojik acidan diisiiniildiigiinde olduk¢a 6nemli bir inceleme olmakla beraber, edebi

eserlerinin eksikligi hissedilmektedir.

4- Ahmet Mithat Efendi’nin bazi eserlerinde sosyolojik bir yontem kullandig1 ve

bu cercevede sosyolog olarak anilabilecegi belirtilmistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin hayat1 ve eserleri gerek edebiyat gerekse edebiyat
disindan tarih ve sosyoloji gibi farkli disiplinlerden bilim adamlar1 tarafindan
incelenmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserleri hakkinda daha once yapilan
caligmalarda, donemin toplumsal sorunlarinin eserlere yansimasindan ve egitimin bu
eserlerdeki yerinden bahsedilmis olmakla beraber bu konu, biitiinsel bir sosyolojik
incelemeye konu olmamistir. Yapilan ¢aligmalardan farkli olarak bu arastirmada Ahmet
Mithat Efendi’nin edebi eserlerindeki sosyolojik igerik biitiinsel olarak incelenmistir. Bu
aragtirmaya dahil edilen her bir eserdeki sosyolojik temalar kavramsal, bireysel ve
toplumsal diizeyde hem tek tek hem de bir biitiin olarak derinlemesine incelenmistir. Bu
sayede Ahmet Mithat Efendi’nin, romanlarinda, yasadigi donemi sosyolojik olarak
aciklamak icin kullandig1 6zgiin kavramlar, eserlerde tasvir edilen kisilerin statii ve rolleri
ve bu statil ve roller araciligiyla nasil bir bireysel temsillere ulagilmaya calisildig: ayrica
eserlerde konu edildigi sekliyle donemin toplumsal kurumlari incelenmistir. Bu
cercevede arastirmanin probleminin, edebi eserlerine yansidigi sekliyle, Ahmet Mithat
Efendi’nin, toplum ve egitim hakkindaki diislincelerinin bir biitiinliik igerisinde

belirlenmesi olarak ifade edilebilir.
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1.2. Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin amaci, edebi eserlerine yansidigi sekliyle Ahmet Mithat Efendi’nin
toplum ve egitimle ilgili disiincelerini belirlemektir. Bu genel amag¢ dogrultusunda
arastirma siirecinde Ahmet Mithat Efendi’nin “Bahtiyarlik”, “Felatun Bey ile Rakim
Efendi”, “Mesail-i Muglaka” ve “Yeryiiziinde Bir Melek” isimli romanlarinda asagida

ifade edilen problem ciimlelerine cevap aranmistir.
1- Incelenen eserlerin konu 6zellikleri nelerdir?
a- Incelenen eserin konusu nedir?
b- Incelenen eserin dzeti nedir?
c- Incelenen eserde kisiler kimlerdir ve nasil tasvir edilmistir?

d- Incelenen eser ne zaman yayimlanmistir ve hangi donemi konu

edinmistir?

2- Incelenen eserlerin temalar1 nelerdir?
a- Incelenen eserin temel toplumsal temasi nedir?
b- incelenen eserin kavramsal temalar1 nelerdir?
c- Incelenen eserin bireysel temalari nelerdir?
d- Incelenen eserin toplumsal temalar1 nelerdir?
e- Incelenen eserin egitsel temalar1 nelerdir?

3- Incelenen eserlerin mekan ozellikleri nelerdir?

1.3. Arastirmanin Onemi

On dokuzuncu ylizyilin baglarindan itibaren Avrupa devletleri ve toplumlar
karsisinda Osmanli devleti ve toplumunun geri kaldigini géren Osmanli devlet adamlari
ve aydinlari, Tanzimat Dénemiyle birlikte bu durumu tartigmaya baslamiglardir. Bu
donem yapilan tartismalarin iki Ozelliginden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan
birincisinin, sorunlarin sosyolojik denilebilecek bir yaklagimla ortaya konulmasidir. Bu

ac¢idan Osmanli toplumunun sorunlarini agiklama ve ¢6zme kaygisinin yaninda Avrupada
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tiretilen yayinlar takip etmelerinin ve Avrupali kiiltiir gevreleriyle iliskilerinin de etkisi
olmustur. ikinci &zellik ise igerisinde bulunulan durumdan gikabilmek icin egitime

verilen dnemdir.

Tanzimat Donemi ve sonrasinda yapilan tartismalarin g¢esitli mecralarda devam
ettigi sOylenebilir. Bu agidan gazete ve dergi gibi siireli yayinlarin yani sira edebi eserler
de 6nemli bir yer tutmaktadir. Edebi bir tiir olarak roman, Tanzimat Donemi sonrasinda
Tiirk edebiyatina girmistir ve donemin aydinlari, Osmanli devleti ve toplumunun
icerisinde bulundugu kosullarla ilgili diistincelerini romanlarinda ifade etmislerdir. Bu
donemde en fazla roman yazan yazar Ahmet Mithat Efendi’dir. Ahmet Mithat Efendi
yasadig1 donemde Osmanli toplumunun sorunlarina duyarl bir aydindir ve kaleme aldigi
eserlerde bu sorunlari dogrudan ve dolayli bir bigimde tartismistir. Bu agidan Ahmet
Mithat Efendi’nin eserlerinin dénemin toplumsal sorunlarini ve aydinlarin bu sorunlari

nasil tartigtiklarin1 anlamak i¢in oldukg¢a 6nemli kaynaklar olduklari sdylenebilir.

Daha 6nce Ahmet Mithat Efendi’yle ilgili olarak gergeklestirilen aragtirmalardan
farkli olarak bu arastirmada Ahmet Mithat Efendi’nin toplum ve egitim hakkindaki
diisiinceleri bir bitiinliik igerisinde incelenmistir. Bu amag¢ dogrultusunda oncelikle,
incelenen her bir eserin konusu, Ozeti, kisileri ve zamani tanitilmistir. Bu asamada
herhangi bir yoruma yer verilmemis, okuyucunun incelenen eseri tanimasi amaglanmistir.
Ardindan, eserin biitiinlinde konu edildigi sekliyle temel toplumsal temanin ne oldugu,
bu temanin hangi kavramlarla ifade edildigi, roman kisilerine nasil yansidig:1 ve hangi
toplumsal kurumlarla tartisildigi ayr1 basliklar halinde incelenmistir. Ayrica romanda
tasvir edilen mekanlarin donemin toplumsal ozellikleriyle iliskisi incelenmistir. Bu
asamada incelenen eserlerin icerigi yorumlanarak Ahmet Mithat Efendi’nin donemin
Osmanli toplumu hakkindaki diigiincelerinin biitlinsel bir tasvirine ulasilmaya ¢alisilmig
ve egitim kurumunun bu biitiinsellik i¢erisindeki yerinin aciklanmasi amacglanmistir. Bu
sayede arasgtirmanin bir taraftan Ahmet Mithat Efendi’nin toplum ve egitim hakkindaki
diisiincelerinin belirlenmesine diger taraftan da donemin egitimle ilgili anlayislarinin

anlasilmasina katki saglanmas1 umulmaktadir.

1.4. Simirhliklar

Bu arastirmada iki g¢esit sinirliliktan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi

aragtirmanin evrenli, ikincisi ise yontemiyle ilgilidir.
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Arastirmanin ¢alisma belgeleri evreni, Ahmet Mithat Efendi’nin romanlaridir.
Arastirma yapilirken Ahmet Mithat Efendi’nin biitiin romanlari okunmus olmakla birlikte
inceleme doért romanityla smirhidir. Incelenecek edebi eserlerin belirlenmesinde, edebi
eserin toplum ve egitimle ilgili yogun bir igerige sahip olmasi 6l¢iit olarak kullanilmistir.
Bu 6l¢iit dogrultusunda Ahmet Mithat Efendi’nin tiim romanlar1 aragtirmaci tarafindan
okunmus ve incelenmistir. Sonu¢ olarak, iceriginde, toplum ve egitim hakkindaki
diisiinceleri kapsamli bir bi¢imde yansitan “Bahtiyarlik™ “Felatun Bey ve Rakim Efendi”,
“Mesail-i Muglaka” ve “Yeryliziinde Bir Melek™ isimli dort eseri veri kaynagi olarak

secilmistir.

Ikinci simirlilik ise yontemle ilgilidir. Arastirmanin calisma belgeleri, edebi
eserlerden olugmasina ragmen bu arastirma bir edebiyat incelemesi degildir. Bu agidan
kendisini edebi incelemeden seklen ve igerik olarak farklilastirmaktadir. Ele alinan
eserler sosyolojik igerigi acisindan incelenmistir. Dolayisiyla edebi incelemeye konu
olabilecek dil, anlatim Ozellikleri, iislup vs. edebi sorunlar g¢er¢evesinde bir inceleme

yapilmamustir.

1.5. Tanmimlar

Toplumsal Degisme: Bir toplumu meydana getiren toplumsal iliskilerin, toplumsal
kurumlarin ve bir biitiin olarak toplumsal yapinin belirli bir zaman ve mekan i¢indeki bir
durumdan bagka bir duruma gegcisini ifade eden kavramdir. Niifus, ekonomi, teknoloji,
siyaset, din, egitim, bilgi, ideoloji, degerler degisime neden olan etkenlerden arasinda

sayilabilir.

Toplumsal Yapi: Toplumu olusturan temel birimlerin belirli bir amagla ve belirli bir
diizen i¢indeki isleyislerinin olusturdugu biitiinii ifade eden kavramdir. Bu cercevede
bireyler toplumsal yapi icerisinde belirlenen statii ve rolleri gergevesinde birbirleriyle
iliski kurarken, bu iliskilerin 6rgiitlii bir yapiya kavusmasiyla da toplumsal kurumlar

olusur.

Statii ve Rol: Toplumsal iligki igerisindeki bireylerin sahip olduklari konumlara statii,
bu konumlara uygun davranis ve tutumlara ise rol adi verilmektedir. Bireyler sahip

olduklar statiilerin bir kismin1 dogumla bir kismin1 ise sonradan kazanabilirler. Statii
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bireyin toplumsal iligkiler igerisindeki konumuyla, rol ise bu konumun gerekliliklerine

uygun davranislar gosterip gostermemesiyle ilgilidir.

Toplumsal Kurum: Toplumsal yapimin siirekliligini saglamak amaciyla bir araya
getirilen ve toplumun {iyelerince benimsenen yapilandirilmis iliski biitiinleridir.
Toplumsal Kurumlarin belirli amaglar1 vardir, siireklilige sahiptirler, degisime karsi
direng gosterirler, yapilandirilmiglardir, birbirleriyle iliski i¢indedirler, belirli degerleri
vardir. Aile, egitim, ekonomi, siyaset, biirokrasi ve din basta gelen toplumsal kurumlardir.
Toplumsal kurumlar bireylerin statii ve rollerine anlam ve islerlik kazandirirlar. Bu

cergevede birey davranisi iizerinde ¢ok yonlii etkide bulunduklar s6ylenebilir.

Tema: Daha ¢ok sanatsal calismalarda sanatginin, eseri araciligiyla izleyicisinde
olusturmak istedigi goriis ya da diisiinceye tema denir. Tema, sanat¢i1 tarafindan eserin
kurgusuna yerlestirilir. Bir sanat eseri bir biitiin olarak belirli bir temaya sahip olabilecegi
gibi daha alt diizeylerde temalar da igerebilir. Bu ¢ercevede sanatgi eserini istedigi sekilde

kurgulamakta 6zgiirdiir.



BOLUM II

2. YONTEM

2.1. Arastirmanmin Modeli

Ahmet Mithat Efendi’nin, toplum ve egitim hakkindaki diislincelerini edebi

eserlerine yansidigi sekliyle incelemeyi amaglayan bu ¢alisma, nitel bir arastirmadir.

Arastirmada, Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinin belirli temalar ¢ergevesinde
¢ozlimlenip incelenmesi amaglandigindan, nitel arastirma tiirlerinden dokiiman (belge)
incelemesi kullanilmigtir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu veya
olgular hakkinda bilgi igeren belgelerin belirli bir sisteme gore tasnif edilerek
¢oziimlenmesini amacglamaktadir (Yildirnm ve Simsek, 2011: 187-188). Dokiiman
incelemesinde kullanilacak belgeler yazili, gorsel, dijital ve fiziksel nitelige sahip olabilir.
Bu cergevede kullanilacak belgeler kamu kayitlari, sahsi dokiimanlar, popiiler kiiltiir
evraklari, gorsel doklimanlar, fiziki materyaller, arastirmacinin {rettigi c¢esitli
dokiimanlar olarak tasnif edilebilir (Merriam, 2013:132-141). Bu arastirmada Ahmet
Mithat Efendi’nin edebi eserleri igerisinden secilen dort romani, dokiiman incelemesi

yontemiyle incelenmistir.

2.2. Cahsma Belgeleri

Bu arastirmanin ¢alisma belgeleri evreni, Ahmet Mithat Efendi’nin romanlaridir.
Ahmet Mithat Efendi, diiz yazi niteligindeki edebi eserlerinin hangisinin hikaye
hangisinin roman oldugunu o6zel olarak belirtmemistir. Nitekim Tanzimat Donemi
yazarlari, romanla hikdye arasinda 6zel bir ayrim yapmamustir (N. Cetin, 2016: 157).
Giiniimiiz edebiyat arastirmacilar1 da bu konuda fikir birligi icerisinde degildir. Ahmet
Mithat Efendi’nin, Niiket Esen’e (2014: 172-178) gore otuz bes, Samil Yesilyurt’a (2014:
377-379) gore otuz iki, Nurullah Cetin’e (2016: 185) gore kirk bir roman1 bulunmaktadir.
Tirk Dil Kurumu (TDK) ise Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarimi “Biitiin Eserleri-

Romanlar” alt bashigiyla sadelestirmeden ve giiniimiiz alfabesiyle yayimlamistir. Bu
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seride, Ahmet Mithat Efendi’nin toplam otuz ii¢ adet roman: bulunmaktadir. Bunlarin
disinda “Ahmet Metin ve Sirzat” romant da TDK tarafindan ayrica yayimlamigtir. Bu

eserlerin listesi asagida verilmistir.

Cilt | Eser Adi

Diinyaya Ikinci Gelis Yahut Istanbul'da Neler Olmus — Felatun Bey ile
Rakim Efendi — Hiiseyin Fellah

Il. | Hasan Mellah yahut Sir I¢inde Esrar

I1l. | Zeyli Hasan Mellah yahut Sir i¢inde Esrar

IV. | Paris’te Bir Turk

V. | Cengi — Kafkas — Siileyman Musli

VI. | Yeryliziinde Bir Melek

VII. | Heniiz On Yedi Yasinda — Acdib-i Alem — Diirdane Hanim

VIII. | Karnaval - Vah

IX. | Cellat — Esrar-1 Cinayat

X. | Hayret — Bahtiyarlik

Arnavutlar Solyotlar — Demir Bey Yahut Inkisaf-1 Esrar — Fenni Bir Roman
Yahut Amerika Doktorlar1

Haydut Montari — Diplomali Kiz — Giircii Kiz1 Yahut intikam — Rikalda
Yahut Amerikada Vahset Alemi

XI.

XII.

XIII. | Miisahedat

XIV. | Cinli Han — Taffiif — Goniilli

XVI." | Eski Mektuplar — Altin Asiklar1 — Mesail-i Muglaka — Jon Tiirk

Ahmet Metin ve Sirzat

Bu aragtirmanin ¢alisma belgesi evreni, TDK tarafindan yayimlanan otuz dort adet
Ahmet Mithat Efendi romanidir. Bu evrenden, igerigi, arastirma amacina uygun olarak
temalagtirilabilen dort roman, olasiliga dayanmayan 6rnekleme tekniklerinden biri olan

amacli Ornekleme teknigiyle secilmistir. Nitel arastirmalarda siklikla kullanilan

“ TDK’nin yayimladig “Biitiin Eserleri-Romanlar” serisinde XV. cilt yayimlanmamsgtir, XIV. Ciltten sonra
XVL. cilde gegilmistir.
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ornekleme tekniklerinden birisi olan amagli 6rnekleme tekniginde arastirmaci, evren
icerisinden g¢aligmanin amacina uygun bir Orneklemi belirler (Giiler, Halicioglu ve
Tasgm, 2015: 94-95). Bu arastirmada, Ahmet Mithat Efendi’nin, arastirma amacina
uygun olan “Bahtiyarlik”, “Felatun Bey ve Rakim Efendi”, “Mesail-i Muglaka”.

“Yeryiiziinde Bir Melek” romanlar1 incelenmistir.

2.3. Verilerin Analizi

Bu arastirmanin verilerinin analizinde, igerik analizi teknigi kullanilmistir. Icerik
analizi, metinlerin igerisinde gizli kalmis anlamlarin veya orada verilmek istenen
iletilerin, belirli bir sistem dahilinde kavramlar ve kategoriler seklinde ortaya konularak
bu kavram ve kategorilerin arastirma amacina uygun bir bigimde nicel ya da nitel olarak
analiz edilmesidir (Gtiler ve digerleri, 2015: 333). Nicel icerik analizi, pozitivist bir bakis
acistyla, yazili ya da elektronik (TV, radyo, internet vs.) iletisime dair veriler igerisindeki
iletilerin siklik ve cesitliligini 6l¢mek i¢in kullanilan bir yontemdir. Nitel igerik
analizlerinde temel amag ise, incelenen iletisim verilerinde (yazili-elektronik) anlatilmak

istenen iletinin ne oldugunu anlamaktir (Giiler ve digerleri, 2015: 337).

Ahmet Mithat Efendi’nin toplum ve egitim hakkindaki diistincelerini, edebi
eserlerine yansidig1 sekliyle, incelemeyi amaglayan bu arastirmada nitel icerik analizi
kullanilmigtir. Nitel igerik analizinin evrensel olarak kabul edilmis bir yapis1 yoktur.
Farkli arastirmacilar farkli adimlar izleyerek analizi gerceklestirebilirler. Arastirmada
verilerin analizi i¢in Schereier (2012) tarafindan belirlenen islem asamalar1 takip

edilmistir. Schereier’e gore nitel icerik analizi sekiz asamadan olusmaktadir (I. Cetin,

2016: 129).

1- Arastirma probleminin belirlenmesi,
2- Analizi yapilacak verinin se¢imi,

3- Kodlama semasinin olusturulmasi,
4- Verinin boliimlere ayrilmasi,

5- Kodlama semasinin denenmesi,

6- Kodlama semasinin degerlendirilmesi ve gerekli degisikliklerin yapilmasi,
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7- Kodlamanin yapilmasi,
8- Bulgularin yorumlanip sunulmas.

Asagida bu asamalarin tanimlar1 ve arastirma cercevesinde nasil uygulandigi
sirastyla aciklanmistir. Aragtirma siirecinde 5, 6 ve 7. agsamalarin dongiisel bir sekilde
tekrar ettikleri ve i¢ ice gegmis bir biitiin olusturduklar1 goriilmiistiir. Bundan dolay1 5, 6
ve 7. asamalar tek madde halinde “Kodlama semasinin denenmesi, degerlendirilmesi ve

yapilmasi” basliginda ele alinmistir.

1- Arastirma probleminin belirlenmesi: Bu asamada aragtirmanin amaci ve
cevaplanmak istenen sorular olusturulmustur. Arastirmanin amaci ve arastirma sorulari,

calismanin giris kisminda yer almaktadir.

2- Analizi yapilacak verinin secimi: Bu asamada Ahmet Mithat Efendi’nin aragtirmaya
dahil edilen edebi eserleri belirlenmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin tiim romanlari
arastirmaci tarafindan okunmus ve incelenmistir. Sonug olarak, iceriginde, toplum ve
egitim hakkindaki diisiinceleri kapsamli bir bicimde yansitan ve ¢alisma materyalleri

bolimiinde belirtilen dort eseri veri kaynagi olarak segilmistir.

3- Kodlama semalarimin olusturulmasi: Kodlama semalar1 ve Kkategorilerin
olusturulmasinda dikkate alinmasi gereken en Onemli unsur, arastirma problemidir.
Kodlama semalar1 ve kategoriler, arastirma problemini incelenen metin igerisinden
cevaplayabilecek sekilde yapilandirilmahdir. Kodlama gsemas1 ve kategorilerin
olusturulmasinda bigimsel ozelliklerle icerik Ozellikleri arasinda bir ayrim yapmak
miimkiindiir. Bigimsel olarak bakildiginda kodlama semasi ve kategoriler, timevarimsal,
timdengelimsel ve karma yontem olmak {izere ii¢ farkli sekilde olusturulabilir.
Tiimdengelimsel yaklasimda, veri incelenmeden 6nce kategoriler ve kodlama semasi
olusturulmaya baglanir. Elde edilen veriler bu semaya gore kodlanir. Dolayistyla analiz,
genelden Ozele dogru ilerler. Burada amag, olusturulmus bir hipotezin test edilmesi
olabilecegi gibi daha dnce elde edilen verilerin farkli baglamlarda test edilmesi de olabilir.
Tiimevarimsal kodlama semasi ise ¢aligilan konu ile ilgili olarak daha 6nceden sinirli
miktarda arastirma yapildiysa ya da var olan kuramsal bilgiler yetersizse kullanilir. Bu
tiir bir analizde 6zel 6rneklerden yola cikilir ve bunlar bir araya getirilerek daha genel
ifadeler elde edilir. Baska bir deyisle somut olan metinden yola ¢ikarak soyut olan

kategoriler elde edilir. Gerek goriiliirse kategoriler kendi iclerinde siniflandirilarak baska
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kategoriler altinda da toplanabilir. Bir araya getirilen her bir kategori grubu ise bir diizey
olusturur. Bdylece kategoriler ve kodlama semasi tamamen veriden iiretilmis olur (I.
Cetin, 2016: 130-148). Karma yaklasim ise tlimevarim ve timdengelim yaklagimlarinin
birlikte kullanildiklar1 durumu ifade etmektedir. Kategorilerin veriye bakmadan 6nce
mevcut kuram veya arastirmalara gore tiimdengelim yaklagimiyla olusturuldugu ve alt
kategorilerin ise tiimevarim yaklagimiyla veriden elde edildigi c¢alismalar, karma
yaklasimin tipik ornekleridir. Nitel igerik analizlerinde genellikle karma yaklagim tercih
edilmektedir (Schreier, 2013: 89-90). Icerik olarak bakildiginda ise kodlama semalar1 ve

kategoriler, biitiinliyle arastirma problemiyle baglantilidir.

Bu arastirmadaki kategorilerin ve kodlama semasinin olusturulmasinda karma
yaklagim uygulanmistir. Uygulamanin tiimdengelim yaklagiminda Nurullah Cetin’in
(2004) “Roman Analiz Yontemi” isimli kitab1 ve Oktay Yivli’nin (2009) “Alev Alatli’nin
Romanciligr” baslikli yayimlanmamis doktora tezinden faydalanilmistir. Bu ¢aligmalar,
birincil ve ikincil diizeydeki kategorilerin olusmasina kaynaklik etmistir. Bu ¢ercevede
konu, ozet, kisiler, zaman, tema, bireysel temalar, kavramsal temalar, toplumsal temalar
ve mekan kategorileri Cetin (2004) ve Yivli’nin (2009) eserlerinden uyarlanmustir.
Uygulamanin tiimevarim yaklagiminda ise incelenen eserlerin igerigi, detayl bir sekilde
kodlanarak {iglincii ve dordiincii derece kategoriler tiiretilmistir. Ancak bu kategoriler,
belirli bir baglam ¢ergevesine gore belirlenmis, tanimlanmis ve yorumlanmistir. Nitel
arastirmalarda bir toplumsal eylemin ya da iletinin anlami, ortaya ¢iktig1 baglama baghdir
(Neuman, 2014: 234). Arastirmada incelenen eserlerde toplum ve egitimle ilgili i¢erik iki
baglam c¢ercevesinde yorumlanmistir. Bunlardan birincisi, kisisel baglam olarak
adlandirilabilir. Ahmet Mithat Efendi’nin hayat hikayesi ve bu hikdyenin romanlarina
yansimalarini, kisisel baglam olarak adlandirmak miimkiindiir. Arastirmada Ahmet
Mithat Efendi’nin hayat hikayesi ayr1 bir baslik olarak ele almmustir. Ikinci baglam ise
genel anlamda tarihsel baglam olarak adlandirilabilir. Ahmet Mithat Efendi, on
dokuzuncu yilizyil Osmanli disiiniiriidiir. On dokuzuncu yiizyll Osmanli toplumunun
mevcut durumu, Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerini kaleme aldigi donemin toplumsal
kosullarina karsilik gelmektedir. Arastirmada tarihsel baglam ayr1 bir baglik altinda ele
almmamistir. Eserlerin igeriginin tarihsel baglamla iligkisi, inceleme icerisinde
vurgulanmistir. Her iki baglam, Ahmet Mithat Efendi’nin dort eserinin incelenmesinin

arka planini olusturmus ve bu arka plan ¢ercevesinde eserler yorumlanmustir.
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Asagida kodlama semasinda kullanilan kategorilerin tanimlar1 ve arastirma
icerisinde incelenen romanlardan birisi olan Bahtiyarlik’in kodlama semas1 6rnek olarak

verilmisgtir.

Konu: “Romanci ne anlatiyor?” sorusunun cevabi, konuyu verir. Romanin
konusu, olaylarin en kisa bigimde 6zetlenmis tanimi ve romanin anlattig1 seyin bir hiikiim
icinde ifadesidir. Yani romanda “denmek istenen” degil, “denilen sey”dir. Bir romanin
konusu, igerigine ve bigimine gore “sosyal konu”, “tarihi konu” gibi degisik tarzlarda
isimlendirilebilecegi gibi romanda gegen zaman, mekan, kisiler ve olaylar gibi temel

Ogelerin kisaca tanimlanmasiyla da belirlenebilir (Cetin, 2004: 121-123).

Ozet: Romanin tamaminda takip edilebilen dykiiniin ana hatlariyla ve kisaca
anlatimidir. Roman 6zetinde asil olaylarin nirengi noktalar1 ve omurgasi ortaya konur,

tali derecedeki olaylara yer verilmez (Cetin, 2004: 189).

Kisiler: Edebi arastirmalarda kisi, sahis, tip, kahraman veya karakter gibi
kavramlarla da adlandirilir. Bir romanda mevcut kisilerin tiimiine kisi kadrosu ya da sahis
kadrosu denilmektedir. Roman, bir insan sanatidir. Dolayisiyla kisisiz ya da kisiye 6zgii
niteliklerin olmadigi metin, roman adimmi alamaz. Bir romanin kisileri genellikle
insanlardan olusur. Ancak bunun yaninda az da olsa hayvan, esya, harf, say1 isaret ya da
bir simge roman kisisi olabilmektedir. Klasik romanda kisi genellikle bir insandir. Bu
kisinin adi, sani, soyu sopu, isi giicli, miilkiyeti, karakteri, huyu, ge¢misi bellidir. Bu
ozellikler kisiyi romanda var eder. Kisinin davranislarin1 yonlendiren, konugmalarin
idare eden daha cok karakteri, e8itim ve kiiltiirel seviyesi, ekonomik konumu, tarihi
asaleti, unvani ve benzeri 6gelerdir (Cetin, 2004: 144-145). Bu gerg¢evede arastirmaya
dahil edilen romanlardaki kisiler adlari, unvanlari, etnik kokenleri, tabiiyetleri, fiziksel
ozellikleri, yaslari, yetistikleri ailenin ve kendi ailelerinin sosyal ve kiiltiirel 6zellikleri,
meslekleri, ekonomik durumlari, egitimleri ve sosyal c¢evreleri ¢ergevesinde

incelenmistir.

Zaman: Romandaki olaylarin gegtigi, olup bittigi, gerceklestigi zaman dilimlerini
karsilayan bir kavramdir. Romanda ii¢ ayr1 zaman kavramindan s6z edilebilir. Nesnel
zaman, romandaki olaylarin gectigi zaman dilimidir. Vak’a zamani, nesnel zamanin
tamamin1 kapsamayan, olaylarin vuku buldugu zaman dilimidir. Anlatma zamani,
romanin yazildigr zamandir (Cetin, 2004: 128-133). Arastirmaya dahil edilen romanlarin

iceriginden hareketle her iic zaman kavrami da incelenmistir.
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Tema: Edebi arastirmalarda theme, tem, ana diisilince, izlek, ileti, mesaj, 6z gibi
kavramlarla da ifade edilen tema, yazarin romandaki kurgusal diinya iletisimi yoluyla
gercek diinyanin insani olan okuyucuya sundugu bir iletidir (Cetin, 2004: 124). Her tema,
yazildigi donemin sosyal ve Kkiiltiirel problemleriyle ve yasama bi¢imiyle ilgilidir.
Bazilarinda bu ilgi agikca goriiliir. Bazilar1 ise yoruma ihtiyag duyar. Ayrica her tema,
insana 6zgi bir gergekligi donemin sartlarina bagli olarak dile getirir. Eserin toplumsal
hayatla iligkisi bu tema ¢evresinde ele alinabilir (Aktas, 2013: 69). Bu ¢ercevede tema,
romanin konu edindigi toplumsal iligkilerle ilgili olarak romanin biitiinlinde ifade bulan
sosyolojik ileti ya da iletilerdir. Arastirmada Ahmet Mithat Efendi’nin, incelenen dort
eserindeki toplum ve egitimle ilgili diisiinceleri, kavramsal, bireysel ve toplumsal olmak
lizere li¢ ayr1 kategoriye ayrilarak incelenmistir. Ayrica her bir kategori kendi icerisinde
de alt kategorilere ayrilmistir. Kavramsal temalar, incelenen romanlardaki temayi
anlasilir kilmak tizere Ahmet Mithat Efendi tarafindan kullanilan 6zgiin kavramlardir.
Kullanilan kavramlar ¢esitli anlam diizeylerinde ele alinmistir. S6zliik anlamlart, tarihsel
anlamlari, kuramsal anlamlar1 ve romandaki baglamlari kavramlarin agiklanmasinda
referans ¢ercevelerini olusturmustur. Bireysel temalarda, romanlardaki kadin ve erkek
temsillerinin toplumsal iliskiler igerisindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu agidan
kadinlar ve erkekler, iletisim halinde bulunduklari toplumsal kurumlardaki statii ve rolleri
cer¢evesinde incelenmistir. Toplumsal temalar kisminda ise romanlarda tasvir edildigi
sekliyle toplumsal kurumlar incelenmistir. Bu agidan incelenen romanlarin birbirlerinden
farkl1 toplumsal kurumlara degisen derecelerde vurgu yaptiklart sdylenebilir.
Aragtirmaya dahil edilen eserlerde ana temanin kavramsal, bireysel ve toplumsal

temalarla bir biitiinliik i¢erisinde ele alinmasi amaglanmustir.

Mekan: Romana 0zgii olay ya da olaylarin vuku buldugu yerdir. Roman
kisilerinin kisilik ve kimliklerinin, sosyal, kiiltiirel, ekonomik konumlarinin sunulusunda
ve hissettirilmesinde, sosyal yasantilarin sergilenmesinde en islevsel unsurlardan birisi de
mekandir. Romanda mekan genel olarak ikiye ayrilir: Somut mekénlar ve soyut mekanlar.
Somut mekanlar, acik mekan ve kapali mekan olmak iizere kendi igerisinde ikiye
ayrilirken soyut mekanlar iitopik mekanlar, fantastik mekanlar, metafizik mekanlar ve

duyusal mekanlar olmak {izere dort ayrilir (Cetin, 2004: 137-138).
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Bahtiyarlik roman1 kodlama semast:

TUMDENGELIMSEL KODLAMA TUMEVARIMSAL KODLAMA
1. Diizey Kategori | 2. Diizey Kategori 3. Diizey Kategori | 4. Diizey Kategori
Konu
Ozet
Kisiler
Zaman

Kavramsal Temalar | Medeniyyet-Bedavet
Kadinlar
Bireysel Temalar
Erkekler
Aile
Ekonomi
Tema Biirokrasi
Siyaset
Toplumsal Temalar
Okulda Egitim
Mesleki Egitim
Egitim Kadinlarin
Egitimi
Evde Egitim
Mekan

4- Verinin boliimlere ayrilmasi: Nitel arastirmalarda kodlama semalar1 ve kategoriler
olusturulduktan sonra eldeki veri boliimlere ayrilir. Mevcut verinin bdliimlere
ayrilmasinda kullanilan en yaygin yontem, temalar ve/veya kategorileri kullanmaktir (1.
Cetin, 2016: 133). Icerik analizinde elde edilen kavramlarin birbirleriyle birbirleriyle
iligkisi ¢ercevesinde daha soyut kavramlar altinda smiflandirilmasiyla kategori ya da

temalar olusur. Kavramlarin incelenmesi sonucunda birbirleriyle olan iligkileri ortaya
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cikarilir ve bu iliskiler daha {ist diizey bir tema ile aciklanir. Kategori ya da tema igerik
analizinde elde edilen kavramlardan daha soyuttur ve geneldir (Yildirim ve Simsek, 2011:
228). Ayrica herbir ktegori ya da tema grubu daha st diizey bir soyutlamayla kendi
igerisinde diizeylere ayrilabilir. Bu yontemin avantaji, romandaki i¢erigin bir biitiin olarak
derinlemesine incelenmesine olanak tanimasidir. Dezavantajlar1 ise farkli kategorilerin
yorumlanmasi sirasinda tekrar hissi olusturmasidir. Bu arastirmaya dahil edilen romanlar,
belirlenen kodlama semas1 gergevesinde ayr1 ayri incelenmistir. Bu sayede, incelenen
romanlarda toplum ve egitimle ilgili disiincelerin bir biitiin olarak sunulmasi

amagclanmustir.

5- Kodlama semasinin denenmesi, degerlendirilmesi ve yapilmasi: Kodlama semasi
elde edilip veri bolimlere ayrildiktan sonra, kodlama semasinin denenmesi ve
degerlendirilip gerekli degisikliklerin yapilmasi asamasina gegilebilir. Kodlama semasi
denenmeden nihai kodlamaya gegilmesi, olusabilecek sorunlarin telafisini zorlastirir.
Eger varsa gerekli diizeltmelerin yapilmasindan sonra verinin tamami kodlanmaya
baslanabilir (I. Cetin, 2016: 134-136). Karma ydntemle kodlanan bu arastirmada, birincil
ve ikincil diizeydeki kategoriler timdengelimsel yolla, ti¢lincii ve dordiincii diizeydeki
kategoriler ise tiimevarimsal yolla olusturulmustur. Dolayisiyla ilk okumada romanlarin
hepsi birincil ve ikincil diizeydeki kategoriler cercevesinde kodlanmistir. Ardindan
incelenen her bir roman, t¢iincii ve dordiincii diizey kategoriler ¢ergevesinde yeniden
kodlanmustir. I¢ ice gegmis kategorilestirme ve kodlama islemlerinden olusan bu siireg,
cogunlukla bir romanin defalarca yeniden okunmasina ve yeniden kodlanmasina ve
olusan her yeni kodlama diger romanlarin da tekrar okunup elden gegmesine neden

olmustur.

6- Bulgularin yorumlanip sunulmasi: Olusturulan kod semasi ve kategoriler
cercevesinde elde edilen bulgular tek tek yorumlanir. Arastirmada bulgular yorumlanip
sunulurken incelenen eserlerden kelime, ciimle, paragraf ya da paragraflar alintilanmugtir.
Cogunlukla tercih edildigi sekliyle, belirli bir kategori hakkinda 6nce bir alint1 yapilmis
ardindan bu alintinin igerdigi anlam yorumlanmistir. Bu yaklasimin avantaji, yapilan
yorumun hangi veriden kaynaklandigini agik bir sekilde géstermesi; dezavantaji ise veri
ve yorum arasindaki ayrimi bulaniklastirip tekrar algis1 yaratmasidir. Bu sorunu agsmak
icin dogrudan alint1 yapmaktan ¢ok yoruma kaynak olusturan metne atif yolu tercih

edilmistir.






BOLUM Il

3. AHMET MITHAT EFENDI’NIN HAYATI

Bu bolimde Ahmet Mithat Efendi’nin (1844-1912) hayati kendisi, birinci

dereceden yakinlari ve ikincil kaynaklar temel alinarak hazirlanmistir.

3.1. Cocuklugu

Ahmet Mithat Efendi 1844 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. Annesinin ad1
“Nefise Hanim”dir. Nefise Hanim, “Kuzey Kafkasya”nin “Anapa” kentinden Istanbul’a
g0¢ etmistir. Anapa, “1828-1829 Osmanli Rus Savasi” sirasinda isgal edilmis ve “1829
Edirne Antlasmasi”yla Ruslarin eline ge¢mistir. Nefise Hanim, istanbul’a go¢ etmeden
once “Hiiseyin Bey”le evlidir. Bu evliliginden olan ¢ocuklar1 “Ibrahim” Anapa’da,
“Fatma” ise Istanbul’da dogmustur. Nefise Hanim’1n ilk esi Hiiseyin Bey’in Anapa’da
vefat etmistir. Ancak neden vefat ettigi tam olarak bilinmemektedir. Rus isgaline

direnirken ya da Istanbul’a go¢ ederken vefat ettigi diisiiniilmektedir (Us, 1955: 14).

Nefise Hanim, oglu Ibrahim ve evinin kahyasi “Siileyman Aga’yla birlikte
“Sinop” iizerinden Istanbul’a gelmis ve “Tophane’de Liileciler Caddesinde, Kumbaraci
Sokagini gikarken Haci1 Mimi Mahallesinde Ortme Alti Sokaginda” bir eve yerlesmistir.
Ailenin yerlestigi ev, basik tavanli ve kiiclik bir ahsap evdir (Yazgig: 1940, 5).
Yerlestikleri mahalle ise daha c¢ok esnaflarin yasadigi muhafazakar bir Miisliiman
mahallesi goriiniimdedir. Bu agidan, gayrimiislimlerin ¢ogunlukta oldugu ve Bati
kiiltiiriiniin hakim oldugu Beyoglu’ndan farklidir (Okay, 2002: 130-131). Hiiseyin Bey’in
Anapa’dan gelmeyecegi kesinlesince Nefise Hanim, ¢evresinin de telkiniyle, Siileyman
Aga’yla evlenir. Nefise Hanim bir “Cerkez”, Siileyman Aga ise bir “Tiirk”tliir. Bu

evlilikten iki kiz, iki de erkek ¢ocuklar1 olmustur. Cocuklarin isimleri, dogum sirasina
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gore, “Halime Serif”, “Ismet”, “Hafiza” ve “Ahmet”tir.* Ahmet Mithat Efendi, Nefise

Hanim ve Siileyman Aga’nin en kiiciik cocugudur (Us, 1955: 14).

Ahmet Mithat Efendi, yoksul bir ailede biilyiimiistiir. Istanbul’a geldikten kisa siire
sonra ailenin serveti tiikenmistir. Geg¢imlerini saglayabilmek i¢in Nefise Hanim “bekar
camasirt” dikmeye Siilleyman Aga da bunlar pazar yeri, cami avlusu gibi yerlerde
satmaya baglamistir. Cocuklugunda oldukg¢a hir¢in ve yaramaz olan Ahmet Mithat Efendi
davraniglariyla yasadiklar1 mahallenin sakinlerinin tepkisini ¢eker. Mahallelinin
sikayetinin artmasi lizerine Siileyman Aga, Ahmet Mithat Efendi’yi, “Misir Carsis1’nda
bir “aktar”in yaninda karin tokluguna c¢irak olarak verir. Ayrica evden “nafaka’sini
keserek calismaya mecbur birakir. Ahmet Mithat Efendi’nin aktar cirakligi, babasi
Siileyman Aga’nin vefatiyla sona erer. Silleyman Aga’nin 1856 yilinda vefatinin
ardindan, annesinin ilk esinden olan abisi “Hafiz Ibrahim”* aileyi 1857 yilinda, bugiin
Bulgaristan sinirlart icerisinde yeralan ve “Tuna Nehri” kenarinda bir il olan “Vidin’e
aldirir. Vidin’de sibyan mektebine baglayan Ahmet Mithat Efendi’nin hayatinda yeni bir
donem baslamistir (Yazgig, 1940: 5).

3.2. Egitimi Ve Gengligi

3.2.1. Egitimi

Ahmet Mithat Efendi’nin ¢ocukluk ve genclik doneminde aldig1 egitim “mesleki
egitim”, “okulda egitim” ve “evde egitim” seklinde lige ayrilabilir. Bu ayrimlardan her
biri, egitiminin 6zel bir yoniine isaret etmekle beraber birbirlerinden tamamen bagimsiz
olduklarii sdylemek miimkiin degildir. Cogu zaman birbirleriyle i¢ ice devam etmistir.
Ozellikle evde egitimin hem okulda egitime hem de mesleki egitime paralel oldugu
sOylenebilir. Ayrica mesleki egitimin bir kismi okulda devam ederken bir kismi da

dogrudan is yasaminda gerceklesmistir.

* Ahmet Mithat Efendi, dogdugunda ismi sadece Ahmet’tir, Mithat ismi kendisine daha sonra “Mithat Paga”
tarafindan verilmistir. Ancak arastirmada biitiinlik olusturmak amaciyla Ahmet Mithat Efendi tercih
edilmistir.

* Ahmet Mithat Efendi’nin abisi Ibrahim’in ad1 baz1 kaynaklarda “Hafiz ibrahim Aga” (Us, 1955: 15) baz1
kaynaklarda ise “Hafiz Ali Aga” olarak gegmektedir (Yazgig, 1940: 10). Arastirma boyunca biitiinlik
saglamak agisindan “Hafiz Ibrahim” tercih edilmistir.



39

3.2.1.1. Mesleki Egitim

Ahmet Mithat Efendi’nin mesleki egitim siirecini iki ayr1 doneme ayirarak ele
almak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, Misir Carsisindaki aktar ¢irakligi, ikincisi ise

Ruscuk’ta “Tuna Vilayeti Mektubi Kalemi”ndeki “fahri ¢iraklik” donemidir.

Ahmet Mithat Efendi’nin aktar ¢irakligima tam olarak kac¢ yasinda basladig
bilinmemektedir. Ancak 1851-1855 yillar1 arasinda yani yedi ile on bir yas araliginda
oldugu soylenebilir (Us, 1955: 14). Bu yas araliginin ¢iraklifa baslama yasina tekabiil
ettigi diisiiniilebilir. Burada dikkat ¢ekici bir bagka husus da Siileyman Aga’nin ¢ocugunu
okula gondermek yerine meslek 6grenmesi i¢in bir igyerine ¢irak olarak vermesidir.
Siileyman Aga’nin tercihini ailenin ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel 6zelliklerinin bir
gostergesi olarak okumak miimkiindiir. Ayrica bir esnaf mahallesinde oturmalar1 da

Siileyman Aga’nin tercihini etkileyen bir unsur olarak degerlendirilebilir.

Ahmet Mithat Efendi’nin mesleki 6greniminin ilk donemini olusturan aktar
cirakligl, kendi igerisinde iki ayr1 doneme ayrilabilir. Aktar ¢irakliginin ilk déneminin
meslekle dogrudan bir ilgisi yoktur. Bu donemde, sadece diikkanda degil diikkan
sahibinin evinde de adeta bir hizmet¢i gibi ¢alistirtlmistir. Hem ev hem de diikkanda
“tuvalet temizlemek, odun kesmek, su tasimak, aligverise gitmek” bu donemde yaptigi
siradan isler arasinda sayilabilir. Dolayisiyla yasina gore oldukga agir bir fiziksel
sorumluluk aldig1 sdylenebilir. Sorumluluklarini yerine getirmek i¢in elinden geldigince
gayret gostermesine ragmen babasi, diilkkan sahibi ve diikkan sahibinin esi tarafindan
yogun fiziksel siddete maruz kalmistir. Mesleki egitimin bu asamasinin nerdeyse
tamamen “siddet” iizerine kurgulandig1 sGylenebilir. Babasi, isten kagmamasi igin evde
yemek yemesini yasaklamistir. Ahmet Mithat Efendi de a¢ kalmamak icin kendisine
verilen gorevleri yerine getirmeye calismis ancak fiziksel siddete karsi ¢ikamamistir.
Stileyman Aga, ara sira oglunun durumu hakkinda bilgi almak i¢in diikkana ugradiginda,
diikkan sahibinin memnuniyetsiz bir tavir takinmasi, i¢inde bulundugu durumdan sikayet
etmesini engellemis ve ise mecbur birakmistir. Bu sayede diikkan sahibi, Ahmet Mithat
Efendi’yi istedigi sekilde calistirabilmistir. Ahmet Mithat Efendi, aktar ¢irakliginin ilk
doneminde yasadigi zorluklarin, biiylik bir azimle egitimine 6nem vermesine neden

oldugunu belirtmistir (Yazgig, 1940: 6-7).

Ahmet Mithat Efendi, aktar ¢irakliginin oldukga zorlu gegen ilk doneminden

sonra, ikinci doneminde, baharatlarin isimlerini, fiyatlarini, nasil karisgimlar
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hazirlandigini ve hangi karigimin neye deva oldugunu 6grenir. Bu sayede ustasi ara sira
diikkani kendisine emanet ettigi gibi para da vermeye baglamistir. Tek basina diikkana
bakabilmesi ve para kazanmasi, c¢irakliktan ¢ikip kalfaliga gectiginin gostergeleridir.

Dolayisiyla ikinci donemde aktar ¢irakliginin mesleki egitime doniistiigii sdylenebilir.

Ahmet Mithat Efendi’nin aktar c¢irakligindan sonra ikinci mesleki 6grenim
tecriibesi ise bugiin Bulgaristan sinirlari i¢erisinde ve Tuna Nehri kenarinda bir il olan
Ruscuk’ta baglamistir. 25 Ekim 1863’te ailesiyle birlikte Rusguk’a gelir ve 13 Mart
1864°de “Tuna Vilayeti Mektubi Kalemine ¢irak olur (Us, 1955: 15).”

Ahmet Mithat Efendi’nin ikinci c¢iraklik donemi yaklasik yirmi yasinda
baslamistir. Kendisi bu donemine “fahri ¢iraklik™ adini vererek aktar ¢irakligindan farkl
oldugunu vurgulamistir. Nitekim aktar ¢irakligi, oldukea kiiciik yasta ve higbir egitim ve
is tecriibesi olmaksizin baglamigken, fahri ¢iraklik, yetiskin denilebilecek bir yasta ve
belli bir egitim ve is tecrilbbesinden sonra baslamistir. Ayrica, fahri ¢irakligi, bir gesit
“aday memuriyet” olarak da diisiinmek miimkiindiir. Fahri ¢irakliktan dnce riistiyeden
mezun olmasina ragmen riistiye egitimi memur olmak i¢in yeterli goériilmemistir. Memur
olmak i¢in ilave bir egitimden daha ge¢mek gerektigi anlasilmaktadir. Bir taraftan
“kalem”de fahri ¢irakliga devam ederken diger taraftan da “Haci Salih Efendi’nin
medresesinde” Arapga ve Fars¢a dersleri ve “Dragan Efendi” ve “Odyan Efendi”den 6zel
Fransizca dersleri almistir. Aldig1 derslerle dil gelisimini tamamlamaya calismistir. Bu
donemde mesleki egitim siirecinin iki boyutu oldugu soylenebilir. Bir taraftan kalemde
uygulamali bir egitim goriirken diger taraftan medrese ve 06zel derslerle kendisini
gelistirmistir. Medresede aldigi derslerin ve 6zel derslerin daha ¢ok Arapcga, Farsga ve
Fransizca egitimi oldugu soylenebilir. Ahmet Mithat Efendi, bu donemde, Mektubi
Kalemi’ndeki fahri ¢irakliina ek olarak Valilige bagl degisik biirokratik mevkilerde ve
vilayet gazetesi “Tuna”da yazi islerinde yardimcilik gorevlerini de yerine getirmistir

(Menfa: 170).

* Ahmet Mithat Efengli, Menfa’da Rusguk’a gelis ve ¢irakliga baslayis tarihi olarak 1280’1 verir (Menfa:
9). Bu tarih, Handan Inci tarafindan yapilan ¢eviride 1864 olarak verilmistir (Menfa: 167).
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3.2.1.2. Okulda Egitim

Ahmet Mithat Efendi’nin tam olarak ne zaman okula basladigi bilinmemektedir.
Ancak babasinin vefatinin ardindan o sirada Vidin’de, Mithat Pasa’nin maiyetinde
“Adliye Miidiirii” olarak calisan abisi Hafiz Ibrahim’in 1857 yilinda aileyi Vidin’e
getirmesiyle okula basladig1 kabul edilebilir.”

Ahmet Mihat Efendi on ii¢ yasinda, Vidin’de sibyan mektebine bagslamistir.
Egitimin ilk kademesi olan sibyan mektebine baslamak i¢in on ii¢ yasin oldukca gec
oldugu sdylenebilir. Gecikme, okula baslamadan Onceki aktar c¢irakligt doneminden
kaynaklamaktadir. Nedeni tam olarak bilinmemekle beraber, aile, 1861 yilinda Istanbul’a
donmiis ve Ahmet Mithat Efendi “Tophane’de kumbaraci yokusundaki sibyan
mektebine” devam etmistir. Kisacasi, Ahmet Mithat Efendi, 1857-1862 yillar1 arasinda
Vidin’de ve Istanbul’da sibyan mektebine gitmistir. Ancak sibyan mektebindeki
ogreniminin dort y1l m1 bes yi1l m1 siirdiigii kesin olarak bilinmemektedir. 1862 yilinda,
Hafiz Ibrahim aileyi yeniden Vidin’e getirir. Ayn1 yil Mithat Pasa’nin bugiin Sirbistan
sinirlarinda bir il olan Nis’e vali olmasiyla biitiin aile Nis’e gecer. Ahmet Mithat Efendi,
bu sayede, 1862 yilinda Nis’te riistiyeye baglar (Us, 1955: 15).

(...) Zira diiz diiziye Kuran okumay1 ancak basardigim halde Nis riistiyesine
girip, orada iiiincii sene sinifinda buldugum dgrencilere sekiz, on ay iginde yetistigim

gibi, iki sene devam eden egitim miiddetimde, imtihanlarin sonunda okul birincisi ben
oldum. Hem bu derece i¢in viicudumu yipratircasina ¢alismadim da (...) (Menfa: 167)

Ahmet Mithat Efendi, “Nis Riistiyesi’ne tigiincii siniftan basladigini ve egitiminin
iki yil stirdiigiinii belirtmistir. Dolayisiyla Nig’teki riistiye egitimin dort yil siirdigi
diistintilebilir. 1862 yilinda Nis riistiyesine bagladiginda on sekiz yasindadir.
Istanbul’daki aktar ¢irakligindan dolay1 sibyan mektebine geg basladigi igin riistiyeye de
gec baslamistir. Ancak rilistiyeye neden {iglincli smiftan basladigi tam olarak
bilinmemektedir. Bunun iki nedenden kaynaklandig: diisiintilebilir. Bunlardan birincisi

daha 6nce aldig1 6zel dersler ve caliskanligiyla kendisini yetistirmis olmasidir. Ikinci

* Kamil Yazgig, Hafiz Ibrahim’in o désnemde “Mithat Pasa’nin muhafiz béliigiinde jandarma” oldugunu
belirtmistir. Hafiz Ibrahim, Ahmet Mithat Efendi’nin kendisine yolladizi mektuplar;, o dénemde
Bulgaristan valisi olan Mithat Paga’nin “hiikumet dairesindeki” bir memura okutur. Memur, Ahmet Mithat
Efendi’nin mektuplarini gok begenir ve Mithat Paga’nin yetenekli gencleri himaye ettigini soyleyerek Hafiz
[brahim’den onu davet etmesini ister. Bunun {izerine Hafiz brahim bir miktar para yollayarak, Ahmet
Mithat Efendi’yi davet eder ve Ahmet Mithat Efendi aktar kalfaliginda ayrilarak abisinin yanina gider
(Yazgig, 1940: 10-11).
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neden ise Ahmet Mithat Efendi’nin yasidir. Bunlardan herhangi birisi ya da her ikisi de
rlistiyeye ge¢ baglamasinin nedeni olabilir.
Tuna vilayeti kuruldugu zaman, yani 1864 senesinde, Nis kasabast riistiyesinden
heniiz ¢cikmis oldugum halde, vilayet merkezi olan Rusguk’a gelip bir devlet dairesine
girdim. Ama daha dort lakirdiy1 bir yere getirip de kagit {izerine koyamazdim. O zamana
kadar egitimim Arapga ve Fars¢a’nin bir riistiyede okunabilecek derecesiyle biraz
kozmografya ve cografya, bir miktar Fransizca ile kendi okumalarimin kazanct olarak bir
miktar dahi tarihten ibaretti. Ama egitimin bu hi¢ yok denecek derecesinin benim i¢in ne
kadar biiyiik oldugunu diisiinmek ldzimdir. Kendimi yeryiliziniin en bilgili kisisi
zannederdim. Alemde “bilmek” denilir bir sey varsa o da bende olup, hersey benim

bildigim gibidir iddiasinda canimi feda eylerdim. Zaten diinyada bildigim ilimlerden
baska ilim denilecek bir sey oldugunu diisiinemezdim ki! (Menfa: 167)

Ahmet Mithat Efendi, riistiyeye 1862 yilinda {i¢iincii siniftan baglamis ve oldukca
basaril1 bir 6grencilik gecirmistir. Kisa zamanda okula uyum sagladigi gibi ¢ok fazla ¢aba
harcamadan 1864 yilinda birincilikle mezun olmustur. Riistiye egitimi sirasinda Arapga,
Farsca, Fransizca, kozmografya ve cografya dersleri almis, ayrica, kendi gayretiyle biraz
da tarih 6grenmistir. Ahmet Mithat Efendi, riistiye egitiminin kendisine olan gilivenini
artirdigini ancak is yasamina girince daha 6grenmesi gereken ¢ok sey oldugunu anladigini
belirtmistir. Riistiye egitiminin ardindan, Tuna Vilayeti Mektubi Kalemindeki fahri

ciraklik donemi baslamistir.

3.2.1.3. Evde Egitim

Ahmet Mithat Efendi okuldaki ve igyerindeki egitime ilave olarak evde de egitim
gormiistiir. Misir Carsisinda aktar ¢iragi oldugu donemde ayni ¢arsida diikkan sahibi olan
“Haci Ibrahim Efendi”den okuma yazma dersleri almak istemistir. Hac1 ibrahim Efendi,
talebini olumlu karsilamis ve haftada {i¢ giin kendisine ders verebilecegini sOylemistir.
Ancak c¢alistig1 diikkkanin sahibi, is zamaninda diikkandan ayrilmasina izin vermedigi i¢in
dersleri Haci Ibrahim Efendi’nin Beyazit’taki evinde geceleri yaparlar. Dersler alt1 ay
siirdiikten sonra Haci Ibrahim Efendi hastalanmis ve dersler bitmistir. Ancak, Ahmet

Mithat Efendi, aldig1 derslerle okuma yazmasini oldukga ilerletmistir (Yazgig, 1940: 8).

Osmanl Tiirkgesini okuyup yazabilecek diizeyde 6grenen Ahmet Mithat Efendi,
bunun ardindan ikinci bir dil daha 6grenmek icin girisimde bulunmustur. Galata’da
diikkan sahibi olan bir “Frenk”ten (Avrupali, muhtemelen bir Fransiz) sabah aksam
diikkanim siipirmek karsiliginda Fransizca dersleri almaya baglar. Ancak bu derslerin

stiresi ya da icerigiyle ilgili hi¢bir detaya yer verilmemistir (Yazgic, 1940: 9).
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Evde egitim siirecinin iiclinci ve son doneminde ise Ruscuk’ta Matbuat
Kaleminde memur olan “Dragan Efendi”den* ve Tuna Vilayetinde politika miidiirii olan

“Odyan Efendi”’den 6zel Fransizca dersleri almistir (Menfa, 171-172).

3.2.2. Gengligi

Ahmet Mithat Efendi’nin gencgligi neredeyse tamamen Rumeli’de, Tuna
Vilayeti’nin ti¢ O6nemli kenti Vidin, Nis ve Rusguk’ta ge¢mistir. Gengliginin ilk
donemlerinde at iistiinde gezmeye, silahlara ve ava olduk¢a meraklidir. Ayrica bu
donemde okuldaki basarisi ve sosyal g¢evresinin giiciinden dolay1 fazlaca inat¢1 ve
kibirlidir. Bundan dolayr girdigi tartismalarda, silah kullanabilecek diizeyde
hiddetlendigini belirtmistir.

Ahmet Mithat Efendi, Ruscuk’ta belki de hayatinin en sefih donemini yagsamistir.
Rusguk’taki sefahat, sagligini tehdit eden boyutlara ulastigt icin yakinlarinin
yonlendirmesiyle bugiin Bulgaristan’da Tuna Nehri kenarinda bir sehir olan “Zistovi’ye
gitmistir. Ancak Zistovi’de sefahate ara vermedigi gibi daha da artirmistir. Ardindan abisi
Hafiz Ibrahim’in 1866 yilinda “Sofya”da kurulacak 1slahhane ve fabrika gibi insaatlarda
memur olarak gorevlendirilmesiyle kendisi de insaatlarda ¢alisan Batili miithendislere
cevirmenlik yapmak iizere Sofya’ya gitmistir. Ancak Sofya’da sadece miihendislere
cevirmenlik yapmakla kalmamuis, “ilk yazi ugrasim (ki ‘Hukuk-1 Milel’ terclimesiyle bir
de cografya kitabindan ibaretti)” dedigi kitap cevirilerine de burada baslamistir. Kisa
zamanda Sofya’nin sefahat diinyasinin da miidavimi olunca, ailesinin etkisiyle, ilk esi
“Servet Hanim”la evlendirilir. Ancak evliliginin ilk ay1 dolmadan aldig: bir telgrafla
tekrar Ruscuk’a ¢agrilir ve esini Sofya’da birakarak tek bagina Ruscuk’a doner (Menfa:
172-173).

Heniiz on bes, on sekiz giinlik damat oldugum halde, vilayetten ¢ekilen bir
telgrafla Rusguk'a ¢agrildim. Ama su "Ruscuk’ a gagrildim" soziiniin benim igin ne kadar

6nemli oldugunu disiinmek gerekir. Rusguk'a cagrildim, Rusguk'a! O Ruscuk Ki erkeklik

hislerim masumiyet uykusundan orada uyanmis; her kosesi bence cilgincasina bir

eglencenin tamg: olmus; gectigim her sokaginda tath bir ani zevkle hatirlanmigti.

"Rusguk™ denildigi anda gozlerim faltas1 gibi acildi. Heniiz duvag: tizerinde denebilecek

karima duydugum istek ve heves, Rusguk'un 6zlemini bir tiirlii yenemedi. Hatta o zaman

bana sevilen bir es kadar tath gelen ilk yazi ugrasim (ki "Hukuk-1 Milel" terciimesiyle bir
de cografya kitabindan ibaretti) dahi derhal goziimden diismustii. Mevsim kara kis oldugu

* Dragan Kiriakov Cankov (1828-1911) Bulgar siyaset adami (Durgun, 2015: 20).
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halde kisin siddetini bile hi¢ umursamadan hemen kalktim, Rusguk'a geldim. Geldim
degil, can attim. (Menfa: 173)

Ahmet Mithat Efendi, Ruscuk’a dondiikten sonra yine sefahat alemlerine
girmistir. Abisi Hafiz Ibrahim, Ahmet Mithat Efendiyi sefahat aleminden ¢ikarmak igin
bir bahaneyle agir bir bigimde elestirir ve aralarinda tartisma ¢ikar. Ahmet Mithat Efendi
abisinin kendisini elestirmesini gururuna yediremeyerek evi terk eder. Uzunca bir siire
ailesiyle goriismeyip Mektubi Kaleminden de ayrilir. Bu dénem, hayat sorumlulugunu
tizerine almaya basladig1 dolayisiyla genglik doneminden ¢ikip yetiskinlik doneminin

basladig1 yillara tekabiil etmektedir (Menfa: 174).

3.3. Yetiskinlik Yillar:

3.3.1. Meslek Yasami

Ahmet Mithat Efendi, erken yasta is yasamina girmistir. Ancak ¢ocukluk ve
genclik donemindeki is tecriibesi daha ¢ok mesleki egitimle sinirlidir. Gergek anlamda is
tecriibesinin dénemin tapu ve kadastro isleriyle ilgilenen kurumu “Defter-i Hakani”’deki
“tapu doldurma” isiyle basladigi sdylenebilir. Bu is, kimsenin referansi olmadan kendi

basina buldugu ve kazanciyla ge¢imini sagladigi ilk isidir (Menfa: 179).

Bu donemde Ahmet Mithat Efendi’nin hayatinda etkili olan kisi, “Muhacirin
Komisyonu Reisi Sakir Bey”dir. Sakir Bey, Ahmet Mithat Efendi’nin abisiyle sorunlari
oldugunu ve bundan dolay1r evden ayrildigin1 bilmektedir. Ayrica kisisel ozellikleri
hakkinda da fikir sahibidir. Ahmet Mithat Efendi’yi iki li¢ ay evinde misafir eder.

(...) Iste sana bir oda. Kitaplar dahi yam basinda. Giindiiz istedigin yerde gez.

Aksamlar1 buraya gel. Vekilharcin odasinda siiriinmek sana layik degildir. Yazi yazmak

istiyorsan tapu yazma, yazi yaz! Kendin yaz, tercime yap. Senin yazi ve terciime
konusundaki yetenegin meydandadir. Bu yolda {in kazanirsin, san kazanirsin!

Sakir Bey’in bu sozleri iginde zihnimin 6zellikle 6nem verdigi sey
“yaz1” ve “terclime” kelimeleriydi (...) (Menfa: 181)

Sakir Bey, Ahmet Mithat Efendi’nin yaz1 ve ¢eviri isleriyle profesyonel olarak
ilgilenmesini isteyen ilk kigidir. Ahmet Mithat Efendi, Sakir Bey’in evinde misafirken
“Moliere”in “Mariage Forcé” (Zoraki Nikah) isimli kitabini ¢evirir. Bu donemde Sakir
Bey’in “Tuna Idare-i Nehriye” adiyla “Tuna Nehri” {izerinde gemi isletmesi yapan

kurumun bagma ge¢cmesiyle Ahmet Mithat Efendi de bu kurumda tahsildar olarak ise
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baslar. Gérevi, Idareye ait gemilerin hasilatini toplamaktir. Ancak bir giin toplanan
hasilatin fazla vermesi iizerine bu gorevinden istifa eder. Sakir Bey, istifa etmesine gerek
olmadigini soylese de kararindan vazgegirememistir (Menfa: 182-183).

Meger bu da hakkimda hayirliymis. Istifamin hemen ardindan, Tuna gazetesi
yazarhgi ile Ziraat Miidiirliigii yazi islerine aym anda atandim. ilkinden bin ii¢ yiiz elli,
ikincisinden de dort yiiz aliyordum ki toplam bin yedi yiiz elliye varan maas benim igin
Karun’un serveti demekti. Evde bir kocakari ile bir de kar1 ve koca! Her arzu yerini
buldugu halde masraf maasin yarisina varmaz. Alemde bundan biiyiik mutluluk mu olur?

Ya memuriyetim ne kadar tatli! Avrupa’dan, Istanbul’dan biitiin vilayetlerden gazeteler
gelir, kitaplar cogalir. Haftada iki defa ¢ikan Tuna gazetesinin her sayisini yazmak i¢in
iic saatten fazla vakte muhta¢ degilim. Kalan zamanim okumaya harcantyor. Ziraat
Midiiriyeti’ndeki isim de ayda toplam on yazi ve bir o kadar da kenar notunu ge¢mez.
Kisacasi, bu mutluluk da sekiz ay kadar devam eyledi ki bu sekiz ayin sonu, o sevgili

Ruscuk’taki ikamet siiremin sonu demek olup, ondan sonra Bagdat yolu a¢ildi. (Menfa:
183-184)

Istifanin ardindan “Tuna Gazetesi’nde ve “Ziraat Miidiirliigii” yaz1 islerinde
caligmaya baglamistir. Tuna Gazetesindeki gorevi Ahmet Mithat Efendi’nin matbaa ve
gazeteyle tanigmasina neden olmustur. Tuna Gazetesinde yazi islerine yardim etme
goreviyle gazetecilik hayatina baglamis daha sonra gazete yazari ve basyazar olarak da
gorev yapmustir (Ibrahimov, 2006: 35). Bu siirecte gazete yazilar1 nedeniyle yavas yavas
taninmaya da baglamistir. O dénemde istanbul’da yayimlanan “Terakki” isimli bir
gazetede cikan bir yaziya verdigi yanit oldukca begenilir. Ahmet Mithat Efendi bu
donemki yasamindan biiyiik bir memnuniyetle bahsetmistir. Harcamalar1 az geliri fazla
oldugu i¢in yasam standard: yiikselmistir. Ayrica Avrupa’dan, Istanbul’dan ve diger
vilayetlerden gelen gazete ve kitaplar1 okumak ic¢in de zamana sahip oldugunu
belirtmistir. Osmanli diisiince diinyas: hakkindaki kanaatlerinin bu dénemde olugsmaya
basladig1 sdylenebilir. Toplamda sekiz ay siiren gazetecilik ve memuriyet deneyiminden

sonra Mithat Pasa maiyetiyle birlikte Bagdat’a gitmek iizere Ruscuk’u terk eder.

Mithat Pasa, Bagdat valisi olmus. Sakir Bey, Bagdat’a “merkez mutasarrifi”
olarak atanmistir. Ahmet Mithat Efendi de Tuna Gazetesinde deneyim kazandigi i¢in
Bagdat’ta matbaa kurmakla gorevlendirilmistir. Bunun iizerine Bagdat’ta agilacak
matbaanin malzemelerini almak icin Istanbul’a gelir. Sonrasinda 21 Mart 1869°da toplam
yiiz dort kisiden olusan Mithat Pasa ve maiyetiyle birlikte, Bagdat’a gitmek tizere yola
cikar. Mithat Pasa’nin maiyetinde abisi Hafiz ibrahim ve biitiin ailesi de bulunmaktadr.
Mithat Pasa ve maiyeti Istanbul’dan sonra gemiyle “Iskenderun”a, oradan karayoluyla
“Diyarbakir”a ve 30 Nisan 1869’da “Dicle Nehri” {lizerinden Bagdat’a ulasir (Menfa:
185-187).
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Ahmet Mithat Efendi Bagdat’ta 6nce matbaay1 kurmus ardindan da “Zevra” isimli

vilayet gazetesini ¢cikarmistir.

Bagdat’a geldikten bir bucuk y1l sonra abisi Hafiz Ibrahim vefat etmistir. Bunun
{izerine, biitiin ailesini Bagdat’tan Istanbul’a gonderir ancak kendisi sekiz ay daha
Bagdat’ta kalir. Bu siirede bir taraftan matbaa ve gazeteyle isleriyle diger taraftan da
kendi yazi faaliyetleriyle ilgilenir. Mithat Paga’nin Bagdat’ta agtig1 “Mekteb-i Sandyi” nin
ogrencileri i¢in “Hace-i Evvel” isimli okul kitabin1 bu dénemde yazar. Bu kitabin ilk iki
baskis1 Bagdat’ta yapilmistir. Ayrica “Kissadan Hisse”yi de Bagdat’ta yayimlamistir.
Daha sonra Istanbul’da yayimlayacag: “Letaif-i Rivayat” baslikli hikaye dizisinin ilk
birkac Oykiisiinii de Bagdat’ta yazmistir (Menfa: 198).

Ahmet Mithat Efendi’nin Bagdat’ta yazi1 faaliyetlerinde bulundugu dénemde
Istanbul’da “Maarif-i Umumiye Nezareti” sibyan okullarinda okutulacak baz1 kitaplar
icin bir yarigsma agmustir. Kitaplarda aritmetik, geometri ve astronomi gibi bilimlerden
Ozet bilgiler istenmektedir. Yarismada dereceye giren eserlere para 6diilii verilecektir.
Ahmet Mithat Efendi, Hace-i Evvel kitabmin istenilen niteliklere uygun oldugunu
diisiiniir. Bunun iizerine, donemin “Maarif Nazir1” “Safvet Pasa”ya bir dilekgeyle
bagvurarak Hace-i Evvel’in {iglincii baskisi i¢in hazirladig taslaklari yollar. Ayrica eger
ihtiya¢c duyulursa Istanbul’a gelerek Maarif Nezareti icin ¢alisabilecegini de belirtir.
Safvet Pasa bir i garantisi vermese de tesvik edici bir yanit yazar. Abisinin 6liimiinden
sonra biitiin ailesini Istanbul’a yollayan ve kendisi Bagdat’ta tek basina kalan Ahmet
Mithat Efendi, ailesinin yaninda olmak istemektedir. Bunun iizerine Istanbul’a gitme fikri
Ahmet Mithat Efendi’de iyice belirginlesir. Ancak Istanbul’da is bulamamaktan ve
gecimi saglayamamaktan endise duymaktadir. Tuna ve Zevra gazetelerindeki deneyimin
kendisine bir katkisinin olacagmi diisiinmemektedir. Istanbul’da memur olmasini
saglayacak bir tamidigt da yoktur. Sonunda issiz kalmayacagini, arzuhalcilik
yapabilecegini ya da dizgicilikten makinecilige kadar matbaaciligin biitiin detaylarindan
anladigmi ve bu sayede is bulabilecegini diisiinerek Istanbul’a gitmeye karar verir

(Menfa: 199-200).

12 Mart 1871°de Istanbul’a gelir. Bagdat’tan arkadasi “Fevzi Bey” kendisine
“Erkan-1 Harbiye” tarafindan ¢ikarilan “Ceride-i Askeriye” isimli derginin bagyazarligini
teklif eder. Memur olmayi diisiinmediginden bu teklifi reddeder. Ancak Fevzi Bey, acele

karar verdigini, haftada iki defa ¢ikan Ceride-i Askeriye icin ¢ok fazla zaman harcamasina
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gerek olmadigini1 diger zamanlarinda baska islerle de ugrasabilecegini sdyler. Bunun
tizerine durumu aile tiyeleriyle de konugsarak 22 Nisan 1871°de Ceride-i Askeriye’ye

bagyazar olur ve 9 Agustos 1872’ye kadar bu iste devam eder (Menfa: 201-202).

Ceride-i Askeriye’de yazmaya basladiktan kisa bir siire sonra “Tahtakale”de
Kirada oturdugu evde kendine ait kiigiik bir matbaa kurar. Matbaada aile iiyeleri hep
birlikte ¢aligmaktadir. Daha 6nce kaleme aldigi Hace-i Evvel basliklt okul kitabiyla
Letaif-i Rivayat dizisinden bazi hikayeleri bu matbaada basip satmaya calisir. Ancak
kitap basma isinden bekledigi kazanci saglayamaz. Bunun {izerine ek is arayisina girer ve
basta “Basiret” olmak iizere o donem yayimlanan c¢esitli gazetelere yazi yazmaya ve
“Ibret” gazetesini yonetmeye baslar. Bu arada matbaanin isleri de artmaya baslayinca
matbaay1 6nce “Asmaalti’ndaki Camli Han”a ardindan da “Béabiali”ye* tasir ve birkag
tane de isci alir. Babiali’ye tagininca “Mosy0 Praldi’nin ¢ikardigir “Takvim-i Ticaret”
gazetesinin Tiirkce ve Fransizca kisimlarinin basimi ile Tiirkge kisminin yazim isini de
alir. Ayrica, Beyoglu’nda fotograf¢ilik yapan “Paskal Sabah Efendi nin “Orient Illustree”
adindaki Fransizca resimli gazetesinin basim isini alir. Bu isi aldig1 i¢in matbaasini,
“Beyoglu’nda Hagopulo Carsisina” tagimistir. Bu donemde “Ceride-i Havadis”ten istifa
eder. Ardindan 6nce “Devir” sonra da “Bedir” isimli bir gazeteleri ¢ikarir. Devir bir sayz,
Bedir ise sadece on li¢ say1 ¢ikabilmistir. Her iki gazetenin de kapatilma gerekcesi
“siddetli lisan”dir. Ik gazetesi “Devir’in dénemin sadrazami Mithat Paga’ya hitaben
yazilan bir makale dolayisiyla kapatildigin1 6zellikle belirtir (Menfa: 217). Bedir’in
kapatilmasindan sonra “Dagarcik” isimli popiiler bir bilim dergisi yayimlar.
Bedir gazetesinin kapatilmasindan sonra, kalem icin bir mesguliyet olmak {izere
Dagarcik adl: fen dergisini kurduk. Bunun yayimlanmasinda en biiyiik maksadim halk:
fen ve felsefe konularini okumaya alistirmakti. Istanbul halkini fen konularina tamamayla
ilgisiz gormek ziyadesiyle canimi sikiyordu. Ama bu konuda onlar1 suglamazdim. Gergi
Dagaracik'ta 6nce bir fen dergisi olmak tizere Mecmua-i Fiindin yayimlanmisti. Ancak
bana gore bu dergi, geometri, astronomi, meteoroloji ve jeoloji gibi birkag fenne ait
kitaplarindan bazi kisimlarin bir yere toplanmasindan ibaretti. Ashinda bu da konuyla
ilgili olanlari memnun edebilir, ama sadece konuya ilgi duyanlari. Bizim memleket gibi,

heniiz okullarinda fen okutulmayan bir memlekette halki buna alistirmanin yolu bu
degildi. Fen konularini eglence tarzina koymak lazim gelirdi. (Menfa: 225)

Dagarcik’1 ¢ikardiktan bir siire sonra Basiret gazetesinde yayimlanan imzasiz bir
makalede, “kiyamet giiniinii inkar ettigi” ve “insanoglunun aslinin maymundan geldigini”

ileri siirdiigii gerekcesiyle “dinsizlik ve kafirlik”le suclanir. Bu yaziya Ibret gazetesinde

* Hakki Tarik Us matbaanin Asmaalti’ndaki Camli Han’dan sonra “Babizaptiye (yeni postahane yakininda)
bir daireye tagindigin1” belirtmektedir.
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yanit verir ve iki gazetede ¢ikan karsilikli atigmalar bir slire devam eder. Dagarcik’1

sadece on say1 ¢ikabilmistir.

Yayim faaliyetlerinden dolay1 1873’te “Rodos”a siirgiin edilmistir. 1876 yilinda
cikarilan bir afla Istanbul’a doniinceye kadar kisith olanaklarla yayim yapmaya ve
matbaasini idare etmeye devam ettigi goriilmektedir. Siirgiinde oldugu donemde bazi
yazilarini matbaanin basinda olan yegeni “Mehmed Cevdet’in (Cevdet Bey) adiyla

yayimlanmistir.

1876 yilinda Istanbul’a donen Ahmet Mithat Efendi, “ittihad” isimli bir gazete
cikarmig ayrica “Vakit” gazetesinde de yazilart yayimlamistir. Siirgiin sorasindaki
mesleki yasaminda donemin padisahi “II. Abdiilhamid”le iligkisinin belirleyici oldugu
sOylenebilir. Adiyla 6zdeslesen, kendi gazetesi “Terciiman-1 Hakikat”i 1878 yilinda
cikarmaya baslamistir. Gazete II. Abdiilhamit tarafindan maddi olarak desteklenmistir.
Aym yil, “Takvim-i Vekayi”nin de basma gecmis ve 1879’da “Matbaa-i Amire” nin
yOneticisi olmustur. Ahmet Mithat Efendi’nin yayim faaliyetlerinin en yogun oldugu
yillar siirgiin sonrast donemdir. Bununla beraber bu donemde bagska islerle de ilgilendigi
goriilmektedir. 1880 yilinda “Beykoz, Akbaba’daki Balcioglu Ciftligi”ni satin almigtir
(Us, 1955: 18).

Hatta bir aralik, -nereden nereye diyeceksinizamma- Ahmet Mithat Efendi, cins

tavuk yetistirmeyi bile merak etmis, ve bunda da muvaffak olmustu: Bu meraklar

yiiziinden, Beykozdaki ¢iftlik, adeta bir "niimune ¢iftligi" halini almisti. Ciinkii, mesela

ziraatcilikte, hayvan yetistirmek isinde kullamlan biitiin fenni vasitalar o ¢iftlikte
mevcuttu.

Ve mesela, Tiirkiyeye ilk "suni kulugka makinesi"ni, ve ilk "fenni ar1 kovant" n1
getiren, ve bunlar 'I'iirkiyede ilk tecriibe eden adam da, Ahmet Mithatt1.

O, Avrupadan, bunlarla birlikte, birgok nadide meyva asilari, ¢icek tohumlari,
fidanlar da getirtir ve bunlari, tanidig1 ve tanimadigi kdyliilere bol bol dagitirdi. Beykozun
meshur kirazi, meshur visnesi, meshur elmasi, armudu ve cevizi, Ahmet Mithat Efendinin
yadigaridir. (Yazgig, 1940: 63).

Ahmet Mithat Efendi Balcioglu Ciftligi’nden sonra “Sirmakes Suyunun

bulundugu Serdaroglu Ciftligini” de satin almistir (Us, 1955:18). Ahmet Mithat Efendi,
Sirmakes Suyunu Istanbul halkina parayla satmistir (Yazgig, 1955: 18).

Cesitli 6zel girisimlerde bulunsa da II. Abdiilhamid déneminde yayimciliktan ve
kamu gorevlerinden vazgecmemistir. 1889°de Stockholm’de toplanan “Miistesrikler

Kongresi’nde Osmanli Devleti’ni temsilen katilmistir. 1895’te “Meclis-i Umdr-1
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Sihhiye” reisi olur. II. Mesrutiyetin’in ardindan “Dariilfiinun” ve “Dariilmiiallimat”ta
genel tarih, dinler tarihi ve felsefe dersleri vermis ve vefat edinceye kadar Dartissafaka’da

da 6gretmenlik yapmuistir.

3.3.2. Siirgiin

Ahmet Mithat Efendi, “Eblizziya Tevfik”, “Namik Kemal”, “Menapirzade Nuri
Bey” ve “Hakki Efendi” ile birlikte 6 Nisan 1873 tarihinde tevkif edilir. Kendilerine
neden tevkif edildikleriyle ilgili resmi bir agiklama yapilmamistir. Ahmet Mithat Efendi,
anilarinda, aciklama yapilmadigi i¢in Dagarcik’ta ¢ikan makalesinden dolayr tevkif
edildigini disiindigiinii belirtmistir. “Duvardan Bir Sada” baslikli bu makalede,
masasinda oturmus yazisini kaleme alirken duvardan gelen bir sesle irkildigini ve sesin
soyledikleri iizerine Islam hakkindaki diisiincelerinden siiphelendigini ifade etmistir.
Ahmet Mithat Efendi bu makalesinin yayimlanmasindan sonra elestirilmis hatta
dinsizlikle suglanmistir (Ulken, 1994: 117-119). Daha sonra, iki ayr1 gerekgeden
bahseder. Her iki gerekceyi de zabitlerden gayri resmi bir sekilde 6grendigini belirtir.
Bunlardan birincisi “gazetecilik ve muzir yayinda bulunmak™tir. Ancak Ahmet Mithat
Efendi, kendisi agisindan bu suglamay1 siddetle reddeder. Kendi gazeteleri kapatildiktan
sonra gazeteciligi biraktigini, izinsiz kitap basmadigini ayrica yayimlarinin muzir degil
faydali oldugunu ve bu yiizden Maarif Nezareti tarafindan odiillendirildigini anlatir
(Menfa: 243).

(...) Meger bizi veliaht sehzadeye bagh olmak tohmetiyle siirgiin etmislermis.

Gergekte boyle oldugunu da katiyen bilmem ya! Hala bilemem! O zaman 6yle soylediler
(Menfa: 245).

Ikinci gerekge ise “veliaht sehzadeye bagli olmak” seklinde ifade edilmistir. Bu
ifade, donemin padisah1 Sultan Abdiilaziz’i tahttan indirerek yerine “Veliaht Sehzadeyi
(Sehzade Murad, daha sonra V. Murad) gecirmek anlamina gelmektedir. Ahmet Mithat
Efendi, bu iddialar reddetmistir. Siyasetle ilgilendigini inkar etmez. Ancak bu diizeyde
bir siyaset ilgisinin hi¢bir zaman olmadigini, temel amacinin bir taraftan yazdiklariyla
halki egitmek diger taraftan yayimlari ve matbaasiyla ge¢imini saglamak oldugunu

belirtmistir (Menfa: 245-246).

Kisaca ifade etmek gerekirse, Ahmet Mithat Efendi, neden tevkif edildigini
ogrenememistir. Tevkif edildikten dort gilin sonra siirgiin edilecekleri kendilerine bildirilir

ve 10 Nisan 1873 tarithinde Ahmet Mithat Efendi ve Ebiizziya Tevfik, “Rodos”a, Nuri
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Bey ve Hakki Efendi, “Akka”ya, Namik Kemal ise “Kibris”a (Magosa) siirgiine
gonderilmek tlizere gemiye bindirilirler. Ahmet Mithat Efendi ve Ebiizziya Tevfik, 10
Nisan 1873’ten 30 Mayis 1876’da Sultan V. Murad’in tahta ¢ikisiyla affoluncaya kadar
ti¢ y1l iki ay “Rodos Zindan1nda siirgiin kalirlar.

Ahmet Mithat Efendi anilarinda Rodos’ta kaldiklar1 hapishaneyi zaman zaman
Rodos Zindan1 zaman zaman da “Rodos Kalesi” olarak adlandirir. Hapis olduklar siire
boyunca kale igerisinde kendileri i¢in ayrilmis 6zel boliimlerde 6nce Ebiizziya Tevfik’le
birlikte sonra da ayr1 kalmistir. Giindelik ihtiyaglarini gidermede herhangi bir sorunla
karsilasmadiklar1 anlasilmaktadir. Ihtiyaclarmi sorunsuz bir sekilde tedarik ettikleri gibi
zaman zaman disaridan da yardim almuslardir. Oyle ki siire¢ igerisinde Ahmet Mithat
Efendi, Rodos mutasarrifinin izniyle Kale diginda giizel bir mahallede iki odali bir eve
cikmis ve esini ve kiz kardesini de yanina getirtmistir (Yazgig, 1940: 44). Genel olarak
bakildiginda hapishane kosullarinin kendileri icin biiyiikk olumsuzluklar i¢ermedigi
sOylenebilir. Kosullar daha ¢ok “Kale Binbasis1” ve “Rodos Mutasarrifi’nin yaklasimina
bagli olarak degisim gostermektedir. Bu ¢er¢evede diger mahkumlara nazaran ayricalikl

olduklarini séylemek miimkiindiir.

Ahmet Mithat Efendi siirgiinde oldugu siire boyunca yayim faaliyetlerini devam
ettirmistir. Stirgiin boyunca hikaye, roman, tiyatro ve tarih kitaplar1 yazmistir. Bunlar
arasinda Letaif-i Rivayat serisi iginde basilan “Oliim Allah’in Emri” bu dénemde
yayimlanmistir (Menfa: 252). Ayrica “Kirkambar” isimli derginin ilk on sayis1 ve
“Diinyaya Ikinci Gelis”, “Acik Bas” ve “Ahz-1 Sar” gibi kitaplarmi da Rodos’tayken
yayimlanir. Ancak hapishanede yazismalar1 kontrol altinda oldugu i¢in ilk zamanlarda
kendi yazilarini gizlice Istanbul’a gondermistir ve o sirada matbaasinin basinda olan
Cevded Bey gelen metinleri kendi adiyla yayimlamistir. Ancak yolladigi bazi metinler
ele gecirilir. Bunun iizerine donemin “Maarif Nazir1 Safvet Pasa”nin Ahmet Mithat
Efendi’nin eserlerinin faydali olduguna dair goriis belirtmesiyle eserlerini kendisi agiktan

gondermeye baslamistir (Menfa: 279-281). Ahmet Mithat Efendi siirgiinde oldugu siire

boyunca kendisinin ve ailesinin ge¢imini yayimcilik faaliyetleriyle saglamistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin siirgiin donemiyle ilgili olarak {izerinde durdugu bir
baska konu ise egitimdir.
Daha Bagdat'ta bulundugum zamandan beri bende bir emel dogmustu ki o da

bizim memlekette egitim ve 6gretim yontemlerini 1slah etmekti. Hatta bundan evvel daha
ayrintili agiklamalarla ortaya koymus oldugum gibi, bana gore milletimizin cidden gelisip
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ilerlemesi egitimin yayginlagmasina baghdir. Egitimin yayginlasmasinin ilk sartt da
egitim yoOntemlerinin kolaylastirilmas1 oldugundan, Bagdat'ta Mekteb-i Sanayi
ogrencileri i¢in diigiindiigiim bazi yontemleri tecribbeye baglamis ve Hace-i Evvel'in
birinci ve ikinci baskilarini ve daha sonra Istanbul'da yayimlamis oldugum iigiincii
baskisinit dahi bunlar i¢in yazmigtim.

Zindana girdik ya! Vakit o kadar ¢ok ki, bitmek tilkenmek bilmiyor. Yazi
yazmaya da kafi, kitap okumaya da kafi, oturup derdine aglamaya da kafi. Bununla
beraber yine vaktin bitip tiikenecegi yoktur. Bu aralik egitimin kolaylagmasi i¢in yapilan
tecriibeleri gelistirmeyi diigiindiim. Bizi muhafaza etmekle gorevli olan asker zabitleri
ayda bir degistirirlerdi. Bu fikir bana geldigi zaman ise Ahmet Aga isminde bir miilazim
muhafazamiza atanmisti. Onun dahi Mustafa isminde bir yegeni vardi ki baz1 hizmetler
icin aralikta oraya gelip gittiginden su ¢ocugu okutmak i¢cin Ahmet Aga'dan istedigim
miisaadeyi adamcagiz memnuniyetle verdi.

Cocuk on, on bir yasinda oldugu halde heniiz hi¢bir harf 6grenmemisti. Zekasi
ise orta diizeydeydi. Alfabenin ilk harfinden baglayarak ¢cocuga ders vermeye koyulduk.
Tecriibelerimin gelisme seklini daima yazardim. Her giin gordiigiim ilerleme isaretleri,
tecriibelerimde basarili olacagimi gosterdiginden memnuniyetim goklere c¢ikardu.
Dersimiz daha alfabeden ibaret bulundugu halde bu cocuga neler okutacagimi
diisiindiik¢e ve planladiklarimin hepsini bagarirsam vatanim ve milletim i¢in ne faydali
bir i gdrmiis olacagimi hatira getirdikg¢e diinyalar benim olurdu. (Menfa: 282)

Ahmet Mithat Efendi’ye gore egitim, Osmanli’nin kalkinmasinin ve ilerlemesinin
en 6nemli aracidir. Bunun i¢in egitimin yayginlastirilmasi gerekmektedir. Ancak mevcut
egitim Ogretim yontemleriyle bunu saglamak olanaksizdir. Dolayisiyla egitim ve
Ogretimin kolaylastirilmas: i¢in ¢esitli fikirler gelistirir. Gelistirdigi bu diisiinceleri
uygulamak icin Rodos’ta egitim faaliyetlerinde bulunur. ilk olarak, muhafazalarindan
sorumlu bir askerin “Mustafa” isimli yegenine okuma yazma 6gretmeye baslar. Ancak
kisa siire sonra Rodos mutasarrifinin izinli olarak Istanbul’a gitmesiyle yerine bakan

yetkili bu derslere onay vermez ve dersler biter.

Iste bu miisaadeler icindeydi ki egitimi kolaylastirmak igin basladigim tecriibeyi,
hem de evvelkinden daha genis bir sekilde tekrar uygulamaya basladim. Zira Mustafa'nin
birka¢ ay i¢inde kazandigi kuvvet herkesin dikkatini ¢ekmisti. Bazilari, 6zellikle de
iyiligini, mertligini yaradilisindaki safligin1 6mriim olduk¢a unutamayacagim manav oglu
Yusuf Aga, Arapca ve Farsca'y1 dnceden gormiis olan Ethem ismindeki oglunu bizim
ellerimize biraktilar.

Bundan baska muhasebeci Hamidi Efendi dahi on sekiz, on dokuz yaslarinda
Siikrii ismindeki oglunu yanima verdi ki, bu ¢ocuk riistiyeden diploma alarak ¢ikmus,
hatta birka¢ memuriyette bulunmus ise de egitimi pek eksik, fikirleri pek kapali bir seydi.
Fakat bunda gordiigiimiiz dviilecek huylari higbir gengte gormemis oldugumu da en ewel
itiraf etmeliyim. Ozellikle bu ¢ocukla aramizda kardes gibi bir yakinlik kurmustuk.
Rodos'tan Istanbul'a génderdigim yazilarin adeta hepsi bunun kaleminden ¢iktig1 ve
kitabimin bundan asagisina tamamiyla kendisi dahi ortak oldugu i¢in, ismini akilda
tutmalarini okurlarim efendilerimden rica eylerim.

Nihayet bes, alt1 kadar ¢ocuktan ibaret olarak zindanda bir okul a¢tik. Okul ise
benim kendi odamdan ibaretti. Bunlarin bazilar1 alfabenin ilk harfinden basladilar.
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Birtakimina imla dersi vermeye basladim. Biraz sonra Arap¢a ve Farsca'nin ilk dersleri
ortaya ¢ikti. Hele Siikrii ve Edhem Fransizca'ya dahi bagladilar.

Medrese-i Siileymaniye ismiyle daha sonra kurmayi basardigim biiyiik okulun
tohumunun bu sekilde atilmis oldugunu diisiiniirseniz hatd etmemis olursunuz. Zira igin
iizerinden iki ay gecip de bizim egitim yontemimizdeki sihirli {istiinliik goriiliince herkes
evladim bize gondermeye kalkist1 ve 6grencilerin sayisi yirmiye ulasti. (Menfa: 293-294)

Ahmet Mithat Efendi’nin duraksayan egitim faaliyeti bir slire sonra yeniden
baslar. Kisa zamanda bes alt1 6grenciyi bir araya getirerek hapishanedeki odasinda
olusturdugu derslikle adeta bir okul kurar. Nitekim daha sonra “Medrese-i Siileymaniye”
adiyla kuracagi okulun baslangicinin hapishanedeki bu derslik oldugunu belirtmistir.

O tarihtenberi: (Medresei Siileymaniye) adini tagiyan mektep, Rodos halkinin
hafizasinda, ve Rodosun irfan tarih inde ¢ok sicak ¢ok kiymetli bir hatira olarak kalmistir.

O mektebin duvarlari arasinda ilmin besmelesini ¢eken nice gengler, sonralari, Istanbulun

biiyiik mekteplerine gegmisler tahsillerini ilerletmisler ve vatanlarina biiyiik hizmetlerde
bulunmuslardir (Yazgig, 1940: 44)

Siileymaniye Medresesi, Ahmet Mithat Efendi’nin Rodos’tan ayrilmasindan

sonra da egitim vermeye devam etmistir (Oreng, 2001: 281-284).

3.3.3. Ailesi

Ahmet Mithat Efendi’nin ailesini bir tarafta dogup biiyiidiigii ailesi diger tarafta
esleri ve c¢ocuklarindan olusan kendi ailesi olmak iizere iki ayri aile cercevesinde

diisiinmek gerekmektedir.

Ahmet Mithat Efendi anne, baba ve alt1 cocuktan olusan bir ailede biiylimiistiir.
Evde akrabalik iligkisi dolayisiyla ya da herhangi bir hizmeti yerine getirmek amaciyla
aileyle birlikte yasayan bir kisiye rastlanmamaktadir. An1 ve hatiralarinda gocukluk
doneminde ailesiyle iligkilerine dair 6zel detaylar bulunmamaktadir. Ancak diger
vurgulardan hareketle bazi genel sonuglara ulasmak miimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi,
yoksul bir ailede biiylimiistiir. Evin ge¢iminden sorumlu kisi, baba, Siileyman Aga’dir,
anne kendisine yardimci olur. Annenin evin gec¢imi i¢in babaya yardimci olmasi
yoksulluk gostergesi olarak ifade edilmistir. Babanin evde otorite konumunda oldugu,
genel olarak aileyle 0zel olarak da ¢ocuklarla ilgili kararlar1 kendisinin verdigi
sOylenebilir. Ahmet Mithat Efendi cocuklugunda babasindan yedigi dayaklari
vurgulamigtir. Siileyman Aga’nin cocuklarini terbiye ederken siddet kullanmasi,

otoritesini siddet iizerine kurdugunun gostergesidir. Anne Nefise Hanim ise aile igi
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iligkiler bakimindan edilgen bir konumdadir. Cocuklar, baba siddetinden kagtiklarinda
annelerine siginirlar. Ancak bu siginmanin babadan gizli oldugu 6zellikle belirtilir. Anne,

baba otoritesine kars1 duran bir figiir degildir.

Siileyman Aga’nin vefatinin ardindan 1857 yilinda Ahmet Mithat Efendi’nin
biiyiik abisi Hafiz Ibrahim, biitiin aileyi, Vidin’e kendi yanina aldirir. Hafiz ibrahim,
Nefise Hanim’m ilk esinden olan g¢ocugu olmasina ragmen biitiin aileyi yanina
aldirmasinin, aile kurumunun birey yasamindaki merkezi konumuyla ilgili oldugu
sOylenebilir. Bu mekan degisikligini, biliyiikk erkek ¢ocugun babanin vefatindan sonra
evdeki otorite konumuna gegtiginin gostergesi olarak da okumak miimkiindiir. Baba
otoritesine sahip olan Hafiz Ibrahim, ¢ocuklarla ilgili kararlari kendisi vermeye baslar.
Ailedeki otoritenin babadan abiye gecmesinin Ahmet Mithat Efendi’nin hayatindaki en
Oonemli sonucu, ¢irakliktan ayrilarak okula baglamasidir. Ahmet Mithat Efendi, ge¢ olsa

da Vidin’de sibyan mektebine baslamistir.

Biitiin egitimini Hafiz Ibrahim’in yaninda tamamlayan Ahmet Mithat Efendi,
yirmili yaslarina geldiginde abisiyle catisir. Catismanin nedeni Ahmet Mithat Efendi’nin
yasam tarzi gibi goriinse de bu sayede kendi riistiinii ispat etmeye ¢alistigini agikca
belirtir. Ahmet Mithat Efendi, kimsenin kararina ve ihsanina ihtiyag duymadan kendi
iradesiyle yasamini kurmak istemektedir. Dolayisiyla abi otoritesini reddeder ve evden
ayrilir. Bu ayrilis sonrasinda uzun siire Hafiz Ibrahim’le bir araya gelmezler. Abisi,
Bagdat seyahati sirasinda Ahmet Mithat Efendi’ye birlikte gitmeleri i¢in haber gonderir.
Ancak bu teklifi reddeder. Iligkilerinin akibeti tam olarak belli degildir. Hafiz Ibrahim,
aileyle birlikte Bagdat’ta oldugu donemde vefat eder. Abinin vefatinin ardindan ailenin
sorumlulugunu Ahmet Mithat Efendi iizerine alir. Abisinin vefatinin ardindan ailede
otorite konumuna kendisinin gectigi sdylenebilir. Burada dikkat ¢ceken bir diger husus,
ailede Ahmet Mithat Efendi’den yasca daha biiyiik bir erkek kardes olmasina ragmen
sorumlulugu Ahmet Mithat Efendi’nin almasidir. Buradan hareketle evde otorite konuma

sahip olmanin tek kriterinin yas olmadig1 sdylenebilir.

Ahmet Mithat Efendi, 1866 yilinda 22 yasinda Tuna Vilayetinde ¢aligirken sefih

yasam tarzi nedeniyle ailesi tarafindan “Servet Hanim”la evlendirilir (Us, 1955: 16)

(...) Bereket versin ki karim1 segme hakkimi elimden alacak kadar hiirriyetimi
kisitlamamiglardi. Bundan dolay1 onlara tesekkiir borg¢luyum (...) (Menfa: 172-173)
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Ahmet Mithat Efendi, ailesinin etkisiyle evlendigini vurgulamasina ragmen es
secimini kendisinin yaptigin1 6zellikle belirtir. Bu evlilikten ikisi erkek, {i¢ii kiz toplam
bes ¢ocugu olmustur. Cocuklarmin isimleri sirasiyla “Dr. Ibrahim Kamil, Mediha Hanim,
Samiye Hanim, Fitnat Hanim ve Ahmet Muzaffer Bey”’dir. Ahmet Mithat Efendi ikinci
evliligini ise 1884 yilinda Pasabahce’li “Angeliki Karakas” ile yapmistir. Angeliki
Karakag, Miisliiman olduktan sonra “Hafiza Melek Hanim” adin1 almistir (Us, 1955: 18).
Bu evlilikten de ikisi erkek ii¢li kiz olmak flizere toplam bes c¢ocugu olmustur.
Cocuklarinin isimleri sirasiyla “Hacer Hanim, Arife Hanim*, Ziba Hanim, Galip Bey ve

Siileyman Bey”’dir (Kokden, 2002: 159).

Ahmet Mithat Efendi’nin esleri ve ¢ocuklariyla birlikte oldukga kalabalik bir
ailenin sorumlulugunu istline aldig1 soylenebilir. Matbaay1 ilk actigi donemde kisa bir
stireligine aile liyelerinin yardimi ve siirglin doneminde ve sonrasinda yegeni Cevded
Bey’in yardimi disinda ailesinin biitiin maddi sorumlulugunu tek basina iistlenmistir.

Sonra, Beykoz yalisinin i¢inde eski bazi ananeler, olanca bekéretile yasardi.

Evin hakimi mutlaki, ailenin en yaslist olan Serife Halaydi. Ve mesela, annelerim, elliser

yaglarin1 gegmis bulunduklar1 halde, Serife Haladan izin almadan sokaga ¢ikamazlardi.
(Yazgig, 1940: 69)

Ahmet Mithat Efendi’nin ailesinde statii ve rollere dayali bir iliski diizeni oldugu
goriilmektedir. Bu diizenin korunmasina 6zellikle riayet edildigi anlagilmaktadir.

Babam, aksamlar1, yaliya gelirken, hepimiz bir delige saklanir, ve hiddetli
olmadigini greninceye kadar géziine goriinmezdik. (Yazgig, 1940: 60)

Aile i¢i iligkiler acisindan evde Ahmet Mithat Efendi’nin ve ablasinin otorite
sahibi oldugu ve bu otoritenin silsile seklinde yukardan asagiya dogru indigi sdylenebilir.

Ailenin tiim bireyleri bu iligki diizeninin bozulmamasi i¢in azami ¢aba gostermektedir.

Babam eve girer girmez, soyunur, dokiiniir, entarisini giyip, kose minderine
oturur, kahvesini icerdi, eger o giin fena bir hadiseye sinirlenmis degilse, kahvesini
igerken:

‘-Cocuklar!...” Diye seslenir, hepimizi ¢agirip etrafina toplardi.

En sevdigimiz geceler, cuma geceleriydi: Ve cuma geceleri, babam ekseriya, geg
vakitlere kadar oturur, ve eglence hususunda bize karsi cok miisaadekar davranirdi:
Mesela, o gecelerde, bizleri, -yani ogullar1 ve damatlari- babamizla kadeh tokugturmak
zevkini bile tadardik. Ciinkii cuma geceleri, babam bizim arzumuzu sezer, ¢ilingir
sofrasin1 hazirlamamizi emreder, kendisi de bagimiza gecer, nesemizi arttirirdi. Vakia,
kirkina kadar, her tiirlii sefahati tatmis, hattd zaman zaman ayyaslik bile yapmis olan

* Kamil Yazgig, Arife Hanim’in adimi “Azime Hanim” olarak vermektedir. (Yazgig, 1940: 72)
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Ahmet Mithat, o siralarda igkiyi birakmisti. Fakat cuma geceleri, ‘Servet’ ve ‘Melek’
annelerimin ve bizim hatiralarimizi kirmamak i¢in, birkac¢ kadeh, daha dogrusu biiyiik
kadehinden birka¢ yudum alirdi. Ben, o siralarda, nargile tiryakisiydim; bu adet bende,
Arabistanda, Mekkede Yemende bulundugum giinlerden kalmisti. Cuma geceleri, rakinin
tesirile gozlerim parlamaya baslayinca, babam hizmetgiye benim nargilemi getirmesini
de emrederdi: Ve o zaman benim keyfim de tam kivamini bulurdu.

Yine o gecelerde Ahmet Mithadin kizlar1 ve torunlar1 da bulundugumuz odada
toplanirlar, ve biz konusa giiliise demlenirken, onlar da sazlarini ellerine alirlar, hepimizi
mesteden fasillar yaparlar, besteler, karlar calarlar, sarkilar okurlardi. (Yazgig, 1940: 61)

Ahmet Mithat Efendi’nin aile i¢i iliski diizeni agisindan kurdugu otoriteyi iki ilke
tizerine bina edildigi sdylenebilir. Bu ilkelerden birincisi, esitliktir. Ancak bu esitlik
olarak diisiinmemek gerekir. Esitlik, esler ve cocuklar arasinda ayrim yapmama anlamina
gelmektedir ve evdeki statii ve rollere dayali hiyerarginin bozulmamasi igin
uygulanmaktadir. ikinci ilke ise serbestliktir. Ancak serbestlik de mutlak degildir. Ahmet
Mithat Efendi’nin, ¢cocuklarina aile igerisinde serbestlik tanimasi, ev disinda kendilerini
kontrol etmelerinin gerekgesi olarak diisliniilmelidir. Bu sayede cocuklarinin kendi

kontrolii disinda bazi aliskanliklara sahip olmasini engellemeye ¢alismistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin ¢ocuklarmin kiyafetlerinden egitimlerine,
mesleklerinden es secimlerine kadar her tiirlii ihtiyaclariyla 6zel olarak ilgilendigi
sOylenebilir. Cocuklarina okul egitiminin yani sira miizik ve Fransizca dersleri aldirdigs,
evde tiyatro sahnesi kurarak oyun oynattig1 goriilmektedir.

(...) Beni, bugiinkii meslegime hemen hemen zorla tesvik eden odur. Ben, bugiin
¢ok sevdigim meslegimi de onun tesvik ve intihabina bor¢luyum. Ne tuhaftir ki, Ahmet
Mithat sadece ogullarini doktorluga tesvik etmekle kalmadi. Kizlarini, torunlarint da hep

doktorlara verdi: Mesela, benim Izzet, Galip, Riza, Irfan, Kadri enistelerim hep doktordu.
(Yazgig, 1940: 73)

Ayrica egitim konusunu dogrudan meslekle birlikte diisiinmiis ve ¢ocuklarini ve
torunlarin1 doktorluga yonlendirmis hatta kizlarmin da doktorlarla evlenmelerini
istemistir. Ani ve hatiralarda, gocuklarini doktorluga yonlendirmesinin gerekgesiyle ilgili
0zel bir vurgu bulunmamaktadir. Ancak aktarlik ge¢misinin, donemin Osmanlisinda
doktor sayisinin az olmasiin ve kazanclarmin yiiksekliginin tercihinde etkili oldugu
diistiniilebilir.

- Kiz gibi erkege kiz mu verilir? Damadin 6ylesi, degil karisina, kendisine bile
hakim olamaz.

Hatta, 6yle adami1 damat edinmek $6yle dursun, 6yle bir kiz1 gelin edinmek bile
isime gelmez! (Yazgig, 1940: 74)
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Cocuklarinin, kendi onayindan bagimsiz olarak es seg¢melerine miisaade
etmemistir. Es seciminde agirt miidahaleci ve yonlendirici oldugu i¢in adeta ¢gocuklarinin
eslerini de kendisinin sectigi sOylenebilir. Bu acgidan damat ve gelin adaylarinin
egitimlerine ve mesleklerine 6nem verdigi kadar belli bir hayat tecriibelerinin olmasini
istedigi de anlagilmaktadir.

Evimizin i¢inde, bir boliige yakin insan bulundugu i¢in, bir erkek ascimiz vardi.

Evin biitiin diger hizmetleri, analarim, kardeslerim tarafindan goriiliirdii. Yalniz, sofra
hizmetlerine yardim eden bir kiz hizmet¢imiz vardi. (Yazgig, 1940: 70-71)

Ahmet Mithat Efendi’nin ailesi, kendisi, iki esi ve on g¢ocugundan bagka
kendileriyle birlikte ikamet eden kardesleri ve yegenlerinden olugsmaktadir. Ayrica ailenin
niifusu oldukc¢a kalabalik oldugu icin ev islerine yardimci olmak iizere biri as¢1 digeri
hizmetei iki de yardimeilart bulunmaktadir. As¢inin erkek, hizmetginin ise “Eleni isminde
bir Rum kiz1” oldugu belirtilmistir (Yazgig, 1940: 71).

O zaman anladim ki, babam icabinda ¢ok serbest diisiinmesini, ve beseri
ihtiyaclarin icaplarina gore davranmasint bilen adamdir. Eger 6yle olmasaydi, o devir

babalarinin recme miistahak gordiikleri bir hareketi, fizyolojik ve tabii bir ihtiya¢ seklinde
telakki etmek ve ona gore davranmak genisligini ve serbestligini gostermezdi.

Fakat, simdi bir de madalyonun ters tarafin1 ¢evirelim. Orada da karsimda,
Ahmet Mithat Efendinin mutaassip diyebilecegimiz simasi ¢ikiyor:

Mesela, evinde sahne kuran, cocuklarina tiyatro oynatan, oglunun cinsi
ihtiyaglarim bile nazar: itibara alan, ¢ocuklarina elile raki ikram eden Ahmet Mithat
Efendi:

- Biz garbin terakkiyat: fenniyesini almiya mecburuz. Fakat onlarin yasayis
tarzlarini taklit etmekten kaginmaliyiz! derdi.

Ve boyle distndigii i¢in, evimizde hemen her musiki aletinden bir tane
bulundugu halde, bir tek dans havas: duyulmazdi.

Hatta bizi, kardes kardese dans etmekten bile siddetle menederdi. (Yazgig, 1940:
69)

Ahmet Mithat Efendi’nin ¢ocuklariyla iliskisinde iki ayr1 yon bulunmaktadir. Bir
taraftan ¢cocuklarini oldukga serbest bir bigimde yetistirmeye gayret ederken diger taraftan
bu ozgiirliiglin siirlarii da ¢izmistir. Cocuklarinin diisiincelerine 6nem vermek, evde
tiyatro sahnesi kurarak ¢ocuklarina tiyatro oynatmak, bir miizik aleti ¢calmalarini tesvik
etmek hatta cocuklariyla ayn1 masada raki igmek serbestlik olarak degerlendirilebilir.
Ancak bu serbestligin sinirlar1 da bulunmaktadir. Ahmet Mithat Efendi, ¢ocuklarinin

Batili yasam tarzini taklit etmelerini istememektedir. Bu ¢ercevede Bati’nin gelismisligini
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ve bilimini almanin bir zorunluluk oldugunu ancak yasam tarzini almanin bir zorunluluk

olmadigimi diisiinmektedir.

3.4. Kiiltiirel Cevreleri

Ahmet Mithat Efendi neredeyse yasami boyunca donemin 6nemli devlet adamlari,
sanatcilar1 ve aydinlariyla iliski icerisinde olmustur. Bu iliskiler cocuklugunun bir kismini
ve gencliginin tamamini ge¢irdigi Tuna Vilayetinde baslamistir. Bu donemde, basta
Mithat Pasa olmak flizere, Vilayetin ileri gelen devlet adamlariyla yakin iliskiler
kurmustur. Ardindan Mithat Pasa’yla birlikte Bagdat’a girmis ve burada yeni bir ¢evre
icerisine girmistir. Bagdat’tan sonra Rodos’taki silirgiin donemi hari¢ hayatinin geri kalan
kismm Istanbul’da gecirmis ve dénemin onde gelen devlet adamlari, sanatcilari ve

aydinlartyla iliskileri Istanbul’da da devam etmistir.

3.4.1. Tuna

Ahmet Mithat Efendi, 6grencilik yillarindan itibaren basta Mithat Pasa olmak
tizere Tuna Vilayeti’nin ileri gelenleriyle iliski igerisindedir. Bu donemde Mithat Pasa ve
Ahmet Mithat Efendi arasindaki iliskinin en onemli gostergesi, Mithat Pasa’nin kendi
adint Ahmet Mithat Efendi’ye vermesidir. Mithat Pagsa, Tuna Valiligi doneminde
“Ahmet”e “Mithat” ismini vermistir (Us, 1955: 15)."

(...) Bu ylice insan, haftanin birka¢ giiniinii okulda gegirip 6grencilerin
fikirlerini gelistirmek i¢in okunan dersler lizerine bayagi ciddi ve 1srarli tartismalar
acmay1 kendisine zevk edinmis oldugu i¢in, bu tartigmalarda en cesur sekilde en ileriye
giden ben oldugum gibi, baz1 aksamlar1 yanina c¢agirarak yine tartigmaya girismek
alisgkanligrydi. Hatta bir aksam kendisi yemek yer ve ben ayak iizeri tartigsirken Fransizca
bir terciime i¢in o kadar baski yapti ki zaten son derece zayif biinyeli ve asabi mizaglt

oldugum icin giliciim tiikenerek yere yikilip bayilmig ve kendilerine merak ve telas
vermigim (...) (Menfa: 168)

Tuna Vilayetindeki okullar1 ziyaret eden ve Ogrencilerle 6zel olarak ilgilenip
onlarla ders konularinda tartigmalara giren Mithat Pasa, basarili ve girisken bir 6grenci
olan Ahmet Mithat Efendi’yle 6grencilik yillarindan itibaren ilgilenmeye baslamigtir.

Riistiye mezuniyetinden sonra Mithat Pasa’nin inayetiyle “Tuna Vilayeti Mektubi

* Ahmet Mithat Efendi kendi anilarinda bu konuyla ilgili 6zel bir vurgu yapmazken Kéamil Yazgig, Mithat
Pasa’nin, Ahmet Mithat’a kendi adin1 vermesinin Bagdat valiligi doneminde gergeklestigini belirtmektedir
(Yazgig, 1940: 20).
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Kalemi”nde ¢aligmaya baglar. Ayrica Mithat Pasa’nin kendisini yonlendirmesiyle Hac1
Salih Efendi’nin medresesinde Arapga ve Farsgasini ilerletmis, Tuna Gazetesi basyazari
Ismail Bey’e yardim etmeye baslamis ve Matbuat Kalemi’nde calisan Dragan Efendi’den
ve Tuna Vilayeti Politika Miidiiri Odyan Efendi’den Fransizca dersleri almistir. Bahsi

gecen isimler, Tuna Vilayetinin 6nde gelenleri arasindadir.

Ahmet Mithat Efendi, Dragan Efendi’nin o giine kadar karsilastig1 en bilgili insan
oldugunu ve egitimine katkisinin sadece Fransizcayla simirli kalmadigini belirtmistir.
Dragan Efendi’yle girdigi tartismalarda kendi bilgi eksikligiyle de yiizlesmistir.
Tartismalarda ozellikle fen konularinda bilgi eksikligini hissetmis ve bu konularda
Tiirk¢e kaynak sikintis1 oldugu i¢in yogun bir bigcimde Fransizca kaynak okumustur. Bu
stirec Ahmet Mithat Efendi’nin Fransizcasim1 da oldukga ilerletmis ve basit gocuk
kitaplarindan agir felsefe kitaplarina kadar eline aldig1 herhangi bir kitab1 okuyabilecek
diizeye getirmistir. Bu donemde Ahmet Mithat Efendi’nin Fransizcasinin gelisimine
katkis1 olan bir diger kisi ise Tuna Vilayetinde politika miidiirii olan “Odyan Efendi”dir.
Ahmet Mithat Efendi’nin okuma azmini géren Odyan Efendi, kendisine “La Fontaine”in
fabllerini ezberletmistir. Ahmet Mithat Efendi, Odyan Efendi’den, baska konularda da
fayda gordiigiinii belirtmis ancak bu konularin neler olduguyla ilgili bir agiklamada
bulunmamistir (Menfa: 171-172).

Ahmet Mithat Efendi’nin hayatinda etkisi olan bir diger 6nemli kisi ise donemin
“Muhacirin Komisyonu Reisi Sakir Bey”dir. Ahmet Mithat Efendi bir aksam daveti i¢in
gittigi  Sakir Bey’in evinde ii¢ dort ay kalmistir. Bu donemde Sakir Bey’in
yonlendirmesiyle yazi ve ceviri isleriyle ilgilenemeye baslamistir. Ayrica burada kaldigt
donemde Ahmet Mithat Efendi’nin kisilik ozelliklerinde de bir degisim meydana
gelmistir. Gengligindeki sefahat tutkusu sona ererek sorumluluk sahibi bir yetiskine
donlismistiir. Ayrica hayatin1 diizene sokmus ve Sakir Bey’in yardimiyla esi Servet

Hanim’1 da Sofya’dan yanina getirmistir (Menfa: 182).

Mithat Pasa’nin Tuna Vilayet Valiligi gorevi sona erdikten sonra Bagdat
Valiligine atanmasiyla Sakir Bey de “Bagdat Mutasarrifi” olur. Sakir Bey’den izin alan
Ahmet Mithat Efendi, Mithat Paga’nin maiyetiyle vilayet gazetesini kurmak {iizere
Bagdat’a gider.
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3.4.2. Bagdat

Bagdat’taki memuriyetiyle ilgili fazla bilgi vermeyen Ahmet Mithat Efendi, bu
donemde oOzellikle ¢evresinin kigisel gelisimine katkisinin iizerinde durmustur. Bu
cercevede ilk dikkat ¢eken kisi, “Can Muattar” isimli bir Iranlidir.

(...) Can Muattar dedigimiz kisi, gayet zayif, esmer, adeta Hintli kalibinda bir
adamdi (...) (Menfa: 190)

O donemde haksiz yere hapiste yatan Can Muattar’in kendi durumuyla ilgili
yazdig1 bir dilekgeyi, esi, Ahmet Mithat Efendi’ye okutur. Durumdan siiphelenen Ahmet
Mithat Efendi, konuyu Sakir Bey’e bildirir. Can Muattar’1 yeniden sorguya ¢eken Sakir
Bey, sugsuzluguna inanarak serbest birakilmasini saglar. Ahmet Mithat Efendi, serbest
kalan Can Muattar’1, Farsca, Arapca, ibranice, Hintce ve Ingilizce bildigi i¢in matbaada
diizeltmen olarak ise alir (Menfa: 191). Iranli bir Sii olan Can Muattar, islam’in Sii
yorumunu 0grendikten sonra siipheye kapilmis ve sirasiyla dnce Hiristiyan, sonra Musevi
olmus ardindan tekrar Islamiyet’e dénmiistiir. Can Muattar, dinsel seriiveni boyunca bir
tarafta genis cografyalarda gezmis diger taraftan da kabul ettigi dinlerin ilahiyatim
olduk¢a yetkin bir sekilde Ogrenmistir. Ahmet Mithat Efendi, Can Muattar’in
kendisindeki Islam inancini derinlestirdigini belirtmistir. Ahmet Mithat Efendi, Can
Muattar’dan Kuran dersleri almistir. Derslerde 6nce ayetlerin okundugunu sonrasinda
ayetlerin neden indirildigiyle ilgili tarihsel bilgiler verildigini ve din bilginlerinin
ayetlerle ilgili yorumlar1 aktarildiktan sonra ayetlerin felsefeyle iliskisi kurularak dersin
bitirildigini belirtmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin, Can Muattar’dan ne kadar siire ile
Kuran dersleri aldigi bilinmemektedir. Ancak derslerin kendisine sagladigi en biiyiik
faydanin “tek ger¢egin Kuran’dan ibaret oldugunu” anlamasi ve Dogu ve Bat1’daki biiyiik

din bilginlerinin eserlerini okumasi olarak ifade etmistir (Menfa: 194-195).

Ahmet Mithat Efendi’yi Bagdat’ta bulundugu donemde etkileyen ikinci dnemli kisi ise
“Hamdi Bey”dir. Hamdi Bey, Mithat Pasa’nin maiyetiyle Bagdat’a gelmistir. Ahmet
Mithat Efendi, Hamdi Bey’in yolculuk boyunca doga ya da insan manzaralarinin resmini
yaptigin1 gozlemlemistir. Ayrica, Bagdat’ta, Hamdi Bey’le gecirdigi zamanlarda gesitli
konularda tartistiklarin1 ve tartismalarda kendisinin bilgi diizeyinin ne kadar yetersiz
oldugunun ortaya ¢iktigin1 ve bu tartigsmalarin kisisel gelisimi agisindan oldukga egitici
oldugunu vurgulamistir. Hamdi Bey’in uzun siire Avrupa’da yasadigini ve Bati’nin fen,

edebiyat ve felsefesini derinlemesine bildigini ayrica ressam oldugunu ve bir ressam
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olarak aldig1 odiiller ve diplomalarla kendisini ispat ettigini belirtmistir. Ahmet Mithat
Efendi, Hamdi Bey’in bilgisinden faydalanmis ve tavsiyelerine uyarak Paris’ten Bati
edebiyati, felsefesi ve bilimi hakkinda gesitli kitaplar getirtmistir. Gerek Hamdi Bey’le
yaptig1 tartigmalar gerekse bu donemde okudugu kitaplar, Ahmet Mithat Efendi’nin
ozellikle Bat1 diisiincesi hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmasini saglamistir (Menfa:

196).

Ahmet Mithat Efendi, Haziran 1870’te abisi Hafiz Ibrahim vefat ettikten sonra

ailesini Istanbul’a géndermistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin Bagdat’ta ayni evi paylastigi arkadaslart politika
miidiirii ressam Hamdi Bey, vali yardimcist “Raif Efendi” ve kaymakamlik goreviyle
Bagdat’ta bulunan “Fevzi Bey”dir. Ahmet Mithat Efendi bu kisilerle ev arkadasligindan
biiyiik bir memnuniyetle bahsetmistir. Evde bir arada yasamaktan kaynaklanan higbir
sorunlar1 olmamustir. Is disindaki vakitlerinde arkadaslarryla birlikte kitap okumak, yazi

yazmak, piyano ¢almak ya da fotograf ¢ekmekle ugragmistir.

Ahmet Mithat Efendi ailesini Istanbul’a génderdikten sonra sekiz ay daha

Bagdat’ta kalmis ve ardindan Istanbul’a gitmistir.

3.4.3. Istanbul

Ahmet Mithat Efendi, 1873-1876 yillar1 arasindaki Rodos siirgiinii ve 1889
Stockholm Miistesrikler Kongresi hari¢, 1871 yilindan vefat ettigi 1912’ye kadar
hayatinin kalan kismini istanbul’da gegirmistir. Bu dénemde hayatindaki en énemli olay
stirglindiir. Siirgiin 6ncesi ve sonrasi, ¢cevresiyle iligkileri agisindan, hayatinda 6nemli bir
degisim meydana gelmistir. Siirglin 6ncesi daha ¢ok “Yeni Osmanlilar” olarak bilinen
Osmanli muhalif grubuyla iliski i¢indeyken siirglin sonrasinda II. Abdiilhamit’le
yakinlagsmistir. Bu yakinlagma “Jon Tiirkler”in 1908°de I1. Abdiilhamit’i tahttan indirerek
yeniden “II. Mesrutiyet”i ilan etmelerine kadar devam etmistir. II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra gerek yasi gerekse II. Abdiilhamit’le iligkileri yiiziinden eski itibarini

kismen kaybettigi soylenebilir.

1871 yilinda Bagdat’tan Istanbul’a gelen Ahmet Mithat Efendi, geldikten kisa
stire sonra bir taraftan donemin gazetelerinde makaleler yazmaya diger taraftan da

matbaacilik yapmaya baglar. Bu donemde, daha Once yazilarindan takip ettigi ve
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hayranlik duydugu, basta “Namik Kemal” olmak iizere, “Yeni Osmanlilar” grubunun

tiyeleriyle de sahsen tanisma imkan1 bulur.

(...) Artik gazetelerin halk igin, anlagilmasi zor seyleri agiklayan bir 6gretmen
oldugu zihnime o kadar yerlesti ve bu yaradilisima o derece hos goriindii ki bunlar1 yalniz
okumakla yetinemeyecegimi anlayip ben de bu yola girmeyi arzuladim. O zaman Kemal
Bey' in kalemiyle ¢ikan Tasvir-i Efkdr gazetesini adeta biriktirirdim. Bu kalemde
gordiiglim parlaklik beni hayrette birakirdi. Ancak heniiz Kemal isminden haberdar
degildim.

Gazeteler hakkinda bu kadar bilgi, ilgi ve heves sahibi oldugum halde, bunlarin
halka yalmz ziraat, sanayi ve ticaretin gelismesiyle refah ve milli servetin yolunu
gostermeye memur olduklarini diisiinerek, hiirriyet fikrini yaymanin bunlarin gorevi
olmadigina inanmam ilk bakigta sasirticidir. Hattd Tasvir gibi Muhbir gibi bazi
gazetelerde hukuk ve hiirriyet iizerine bazi yazilar gordiikk¢e saskinligimi bir tiirlii
onleyemezdim. Ama bu halim bende hiirriyet fikrinden bir sey bulunmamasindan
dogmamust1. Tolgi mutasarrifi oldugu halde Istanbul' da vefat eden Siileyman Pasa, Tuna
vilayetinin kurulurken Nis mutasarrifi oldugu sirada, benim heniiz gelismemis bulunan
zekacigimi takdir ederek hukuka dair ii¢ cilt kitap hediye eylemisti. (Bunlar kendi
tarafindan mihiirlii yadigarlar oldugu icin hala sakladigim gibi, 6mriim olduk¢a da
saklayacagim.) Bense o zaman kitaplara degil okuyacak, yiyecek derecede hevesli
oldugum i¢in bunlardan insan hukuku ve milletler hukukuna dair bir hayli bilgi almigtim.
Bu bilgiler bende hiirriyet fikrini baglatmis oldugu gibi biraz sonra Fransiz htilali'ni dahi
tarihte okuyarak bu meseleyi nazarimda pek ziyade biiyiitmiistiim. Daha tuhafini ister
misiniz? Mirabeau gibi bazi kisilere bayag: ilgi gosterdigimden gece riiyamda bunlari
g0riir, konusurdum. Ancak su sekilde ortaya ¢ikan hiirriyet fikri bende bu konular1 gazete
iizerine dahi koymanin dogru olduguna dair bir fikir olusturmamisti. Ben, bir millete bu
dersleri vermek lazimsa baska yol aranmasini diisiiniirdiim. (Menfa: 207)

Ahmet Mithat Efendi, Tuna Vilayetindeyken, Yeni Osmanlilarin Istanbul’da ve
Avrupa cikardiklar1 yayinlar1 yakindan takip etmistir. Yeni Osmanlilarin fikirlerinin
kendisinde biiyiik bir heyecan yarattigini belirtir. Ancak tamamini onaylamaz, elestirileri
de bulunmaktadir. Oncelikle, gazete hakkindaki diisiincelerinin olusumunda Yeni
Osmanlilarin yayimlarinin olumlu etkisi oldugunu sdyler. Ahmet Mithat Efendi’ye gore
gazete bir ¢esit “halk 6gretmeni”dir ve amaci halka ziraat, sanayi ve ticaretin gelismesiyle
refah ve milli servetin yolunu gostermek olmalidir. Bu asamada Yeni Osmanlilarla ayni
fikirdedir. Ancak Yeni Osmanlilarin yayimlarindaki “Hiirriyet” vurgusuna kars1 elestirel
bir tavir takinir. Elestirisinin nedeni, hiirriyet fikrinin kendisinden kaynaklanmamaktadir.
Ahmet Mithat Efendi’ye gore hiirriyetten bahsetmenin belirli kosullar1 olmalidir ve Yeni
Osmanlilar bu kosullar1 gézetmeksizin hiirriyet fikrini yaymaya ¢aligmaktadir.

Iste Bagdad'ta gelistirdigim fikir sundan ibaret olup bu fikrin yardimiyla, Yeni

Osmanlilar'in yaptig1 yayinlarin, bir yonden zamanindan pek ¢ok sonra, bir yonden de

pek cok evvel, kisacas: vakitsiz olarak meydana ¢iktigina karar verdim. Evet! Bir yonden

vaktinden pek ¢ok sonra yayimlandi. Zira boyle bir yol géstericilik eger Ugiincii Selim
doneminde olsaydi, hatta yalniz Muhbir ve Hirriyet'te goriilen derecesiyle kalmayip da
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halka Avrupa'daki diizenlemeler ve gelismeler hakkinda yeterli bilgi verilseydi pek ¢ok
faydas: gorilirdii. Bir baska yonden de vaktinden pek ¢ok evvel yayimlandi. Zira bir
zamanda meydana konuldu ki milletimiz eski tarz egitime verilen 6nemi hemen tamamen
gevsetip, halbuki onun yerine yeni tarz egitimi heniiz yerlestirmemis oldugundan, yapilan
yaymlarin etkisi tam olarak degil kismen dahi pek gii¢ goriildii. Nasil gii¢ goriilmesin ki?
Ciinkii delil olarak kullandiklari Ser'i hiikimler, tipkt Avrupa'dan getirdikleri siyasi
meseleler gibi halka yeniden yeniye bati isi gorintrdii. Ne gerek var? Bu giin bile
ortalama halde bulunan ¢ yiiz Kisiye "Hiirriyet ister misiniz? Hirriyet yolundaki
gelismelere hevesiniz var midir?" diye sorunuz. lyi-kotii verecekleri cevabi bir yana
birakip bir de bunlarin ne anlama geldigini sorunuz. Hig siiphe etmem ki i¢inden ti¢ tanesi
bile gercege yakin cevap bulamazlar. Eger gazeteleri kamuoyunun 6zeti gibi kabul
edersek, su ti¢ yiizde ti¢ orani dahi ¢ok goriiliir zannederim. Simdi, 6ncelikle millete bilgi
verilip, sonra bu yayinlari yapsalard: elbet daha ziyade faydas: goriiliirdi.

Bu fikir ve goriise dayanarak, daha Bagdat'tayken kendi kendimce milli
gelismenin tohumu olmak tizere, egitim yontemini kolaylastirmanin yollarint aramaya
basladim. Hatta kendi evimde, kendi ¢oluk ¢cocugum icin bir de ders agtim. (Menfa: 212-
213)

Ahmet Mithat Efendi, hiirriyet fikri iizerinden Yeni Osmanlilar ile kendisi
arasindaki farki belirginlestirmeye calisir. Bu cergevede Yeni Osmanlilarin hiirriyet
fikrini yayma cabasinin bir agidan vaktinden 6nce bir baska ac¢idan ise vaktinden sonra
oldugunu iddia eder. Ahmet Mithat Efendi’ye gore Yeni Osmanlilarin fikirlerinin
vaktinden Once olmasinin nedeni, halkin egitim diizeyidir. Yeni Osmanlilar kendi
fikirlerini savunurken Seriat’a referans yapsalar da halk bu fikirlerin “Batil’” oldugunu
diisiinmektedir. Ayrica halk bu fikirleri anlayabilecek diizeyde egitimli olmadig: i¢in bu
asamada hiirriyet fikri de tam anlamiyla anlagilamamaktadir. Ahmet Mithat Efendi’ye
gore igerisinde bulunulan donemde, eski egitim sistemi 6zelliklerini yitirmis, yeni egitim
sistemi ise istenilen sekilde kurumlasamamistir. Bu yiizden Yeni Osmanlilarin yaptiklar
yayinlar halk tarafindan anlasilamamistir. Dolayisiyla, Yeni Osmanlilarin fikirlerini
anlayabilmesi i¢in halkin egitim diizeyinin yiikseltilmesi gerekmektedir. Ahmet Mithat
Efendi’ye gore egitim, sadece Yeni Osmanlilarin diisiincelerinin anlagilmasi i¢in degil
milli gelismenin saglanabilmesi i¢in de bir zorunluluktur. Kendisinin bu diisiincelerle
egitim konusuna egildigini ve Bagdat’tayken egitim yontemini kolaylastirmanin yollarini
tizerine diisiinmeye basladigini ve evde kendi ¢ocuklarina ders verdigini belirtir. Ahmet
Mithat Efendi’ye gore Yeni Osmanlilarin fikirlerini yayma ¢abasinin zamanindan sonra
olmasinin ge¢ kalmislikla ilgisi vardir. Eger bu fikirler III. Selim zamaninda yayilmis
olsalar ve Avrupa’nin mevcut durumu hakkinda bilgiler verilseydi ¢ok daha faydal

olurdu. Ancak bunun i¢in de ge¢ kalinmistir.
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Ahmet Mithat Efendi Istanbul’a geldikten sonra daha dnce yazilarindan takip
ettigi Yeni Osmanlilarla kisisel olarak da tanisma imkanini bulmustur. Bu agidan iizerinde
en ¢ok durdugu isim Namik Kemal’dir. Tesadiif eseri bir karsilasmayla kendisini Namik
Kemal’le tamistiran kisinin “Eblizziya Tevfik” oldugunu ve ilk karsilasmada Namik
Kemal’in iistiin zekasinin yaninda etkili ve giizel konugmasinin da hemen hissedildigini

belirtmistir (Menfa: 213).

Kemal Bey, asir1 bir yigitlik ve cesaretle bu uygunsuzluklarin yok edilme
carelerini nice derin diisiinceler ve ayrintili konusmalarla bana da ispat etmeye c¢alisir ve
hatta bazi kere ispat dahi edebilirdi, ama ben bir kere memleketimin haline bakar ve
vatanin kurtulugu ve gelecegi icin en siradan rahatini bile feda etmeyi géze alabilecek
adam gdremeyince bulunan ¢arelerin hepsini bos ve faydasiz goriirdiim.

Kemal Bey'e istedigi kadar kolaylikla teslim olamayigimin sebebini biraz daha
aciklayayim. Zira daha faydali olacaktir:

Bir milletin muhta¢ oldugu yeniliklerin gerceklesmesi dncelikle egitime ihtiyag
gosterir. Bizde ise bunun olup olmadigini 6lgmek lazim gelse tek kalemde yokluguna
karar vermekten baska kolay1 yoktur. Kamuoyuna sorulsun, elbette yiizde doksan sekiz
oraninda egitim denilen seyi okuma yazmadan ibaret goriirler. Okuma yazmanin bir insan
i¢in dinleyip sdylemekten bagka bir sey olmadigi, bunlarin egitimin baglangici oldugu ve
bir adamin bunlar1 6grendikten sonra egitime bagslayabilecek dereceye gelmis olacag:
heniiz memleketimizde yayginlagmamis yeni bir fikirdir.

Biz milletimizin yenilesmesi gerektigini halkimiza anlatmak i¢in ne diyecegiz?
Bir kere su halimizin fena oldugunu haber verecegiz, dyle degil mi? Karsimizdaki
halimizin fena oldugunu neyle anlayacak? Siiphe yok ki hali iyi olan yerlerle kendimizi
kiyaslayinca anlayacak. Bizde ise halimizi, halden en anlayani bile bilmiyor. Avrupa
hakkindaki bilgimiz fihrist derecesinde de kalmiyor. En biiyiik fenalik sunda ki
Avrupa'nin yalniz kotiiliikklerini goriip zararlarimi ¢ekmis olan halkimiz o medeni
iilkelerin giizelliklerinden dahi nefret ediyor. Boyle bir memlekette cidden is olarak ne is
goriilebilir?

Iste birinci derecede beni Kemal Bey'e tam olarak teslim olmaktan alikoyan sey
bu goriisti. (Menfa: 218-219)

Ahmet Mithat Efendi, Namik Kemal’le tanistiktan sonra diizenli olmasa da belirli
araliklarla goriistiiklerini, baz1 goriismelerinde sohbetin sabahlara kadar devam ettigini
ve genellikle iilke meselelerini konustuklarini dolayisiyla konusmalarinin igeriginin
siyasi oldugunu agik¢a belirtir. Konusulan siyasi meseleleri, “vatanin kurtulusu ve
gelecegi” olarak ifade eder. Sohbetlerde ¢ogunlukla Namik Kemal, Ahmet Mithat
Efendi’yi ikna etmeye calismakta ve bunda basarili olmaktadir. Ahmet Mithat Efendi,
Namik Kemal’in diisiincelerine biiyiik saygi duymakla birlikte Osmanli toplumunun
mevcut durumunda bu diisiincelerin gergeklesme olasiliginin oldukc¢a diisiik oldugunu

sOyler. Ahmet Mithat Efendi’ye gore Namik Kemal’in diislincelerinin
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gerceklesebilmesinin oniinde ii¢c engel bulunmaktadir. Bunlardan birincisi atalet, ikincisi
toplumun egitim diizeyi, lclinciisii ise Bati hakkindaki fikirlerdir. Ahmet Mithat
Efendi’ye gore toplumda egitimle ilgili genel kani, okuma yazmadan ibarettir. Oysa
egitim, okuma yazma Ogrenildikten sonra baslar. Dolayisiyla okuma yazmadan ibaret
olan egitim algisinin degismesi ve toplumun egitim diizeyinin yiikseltilmesi
gerekmektedir. Ayrica Osmanli toplumunda Bati hakkindaki yaygin kaninin biiyiik
Olclide olumsuz oldugunu oysa Batinin olumlu yonlerinin de anlasilmasi gerektigini
belirtmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Ahmet Mithat Efendi’ye gore Osmanli ve Bat1
arasindaki farkin agik bir sekilde anlagilabilmesi i¢in olumlu ve olumsuz ydnlerinin

birlikte ele alinarak karsilagtirilmasi gerekmektedir.

1871 de istanbul’a gelen ve Yeni Osmanlilarla yakin iliskiler kuran Ahmet Mithat
Efendi, 1873 yilinda bir grup Yeni Osmanliyla birlikte siirgiin edilir. Kendisinin siirgiin
yeri Ebiizziya Tevfik’le beraber Rodos’tur. Ahmet Mithat Efendi Rodos’a bir mahkiim
olarak gittigi i¢in miilki erkanla oldukga sinirli bir iligki gelistirmistir. Ancak kismi de
olsa Rodos’ta bir ¢evresi olmustur. Bu ¢evre igerisinde Ozellikle iki kisinin adini anar.
Bunlardan birincisi, “Halidiye Seyhlerinden olup Rodos’ta postnisinlik yapan Ali Talip
Efendi Hazretleri”dir. Ahmet Mithat Efendi, Ali Talip Efendi’nin, kendisinin ve Ebiizziya
Tevfik Bey’in lizerinde oldukc¢a biiyiik bir manevi etkisinin oldugunu belirtmistir. Ali
Talip Efendi sayesinde ge¢mis giinahlarindan tovbe edip bes vakit namazin yani sira ziKir
ve tespihe de basladiklarini belirtmistir (Menfa: 272). Rodos’ta etkilendigi ikinci kisi ise
“Seyh Abdullah Efendi”dir. Seyh Abdullah Efendi, Rodos’ta icerisinde yaklasik bin tane
kitap bulunan bir kiitiiphanenin miidiiriidiir ve kendisi kiitiiphanedeki biitiin kitaplari ve
icindekileri ezbere bildigi gibi o kadar iyi bir Arapgas1 vardir ki Arapca bir kitabi eline
alip dogrudan Tiirkceye cevirerek okuyabilmektedir. Ahmet Mithat Efendi Seyh
Abdullah Efendi’nin Arapgasi karsisinda hayranligini saklamaz. Ayrica hapishane
kosullarindayken ara ara da olsa kiitiiphaneye gidebilmenin biiyiik bir mutluluk oldugunu

belirtir (Menfa: 264-265).

Ahmet Mithat Efendi, 30 Mayis 1876’da, Sultan Abdiilaziz’in tahttan indirilip
Sultan V. Murad’in tahta ¢ikisiyla, stirgiindeki Yeni Osmanlilarla birlikte affedilerek
Istanbul’a gelir. Bu dénemde payitahta, anayasali ve parlamentolu bir rejim isteyen
Mithat Pasa ve ekibi hakimdir. Siirgiin doniisii Namik Kemal ve diger Yeni Osmanlilar
onemli gorevlere getirilmesine ragmen Ahmet Mithat Efendi’ye 06zel bir gorev

verilmemistir.
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Sultan V. Murad’in akli dengesinin yerinde olmadig1 anlasilinca Mithat Pasa ve
ekibi, anayasa ve parlamento sartiyla, II. Abdiilhamid’i tahta ge¢irmistir. Tahta ¢ikan II.
Abdiilhamid, 23 Aralik 1876’da “Kanun-u Esasiyi ilan etmis ancak sonrasinda 1877
yilinda baslayan Osmanli Rus savasini 6ne siirerek parlamentoyu siiresiz tatil etmistir. Bu
sayede Osmanli’da anayasa ve parlamento fiilen sonlandirilmistir (Tandr, 1998: 159-
161). Bu siiregte Ahmet Mithat Efendi’nin II. Abdiilhamid’le 6zel bir yakinliginin oldugu
sOylenebilir. Siirgiin doniisii yayimladig1 “Menfa: Siirgiin Hatirlar1” isimli otobiyografik
nitelikli an1 kitabinda Yeni Osmanlilar ile kendisi arasindaki siyasi baglantiy1 kesin bir
sekilde koparmistir. Ahmet Mithat Efendi, Menfa’da basta Namik Kemal olmak tizere
Yeni Osmanlilar’in diislinceleri ve kisilikleri hakkinda olduk¢a saygili bir dil
kullanmistir. Ancak Yeni Osmanlilarin “ihtilalci” diigiincelere sahip oldugunu oysa
kendisinin toplumun egitimiyle ilgilendigini de ac¢ik bir sekilde belirtmistir. Bundan
baska II. Abdiilhamid’in padisahliginin hemen baslangicinda yayimladig: “Uss-i inkilap”
ve “Ziibdeti’l-Hakayik” isimli eserlerde siyasi tercihini ortaya koymus ve II.
Abdiilhamid’e olan yakinligin1 da agik¢a ifade etmistir. Bu donemde Ahmet Mithat
Efendi’nin, Namik Kemal’le ve Mithat Pasa’yla iligskisinde bir degisim meydana
gelmistir. Ahmet Mithat Efendi, kamuoyunda “hiirriyetperest” olarak bilinen ve bu
vasfiyla Kanun-1 Esasi’yi yazmak i¢in kurulan komisyonda gorev alan Namik Kemal’in
ashnda dolayl olarak II. Abdiilhamid’i destekledigini belirtmistir (Uss-i inkilap: 391-
392). Namik Kemal mektuplarinda Ahmet Mithat Efendi’nin ithamlarini1 yanitlamig
ancak esas su¢lamayr reddetmemistir (Gemici, 2009: 76). Ahmet Mithat Efendi’nin,
ayrica, Mithat Paga’nin 6nce yargilanmasi ardindan da siirgiin edilmesi siirecinde de aktif
rolii oldugu goriilmektedir (Uzungarsili, 1987: 44-50). Mithat Pasa anilarinda Ahmet
Mithat Efendi’nin kendisi hakkinda yazdiklarini reddetmis; gorev, riitbe ve para
karsiliginda kendi aleyhinde yazilar yazdigini iddia etmistir (Mithat, 1997:101).

Ahmet Mithat Efendi’nin, Namik Kemal ve Mithat Pasa karsisindaki tavri
ozellikle Cumhuriyet doneminde yapilan ¢alismalarda kendisiyle ilgili algiy:

belirlemistir.

Hatta 0 zamana kadar evc-gah-1 serbestinin en yiiksek tabakalarindan bala-
pervaz olan ve miicerret bu kadar hiirriyetperver olmalarindan dolay1 iltifat-1 mahsus-1
hazret-i tac-dariye dahi mazhar olmus bulunan Kemal Bey’in hak-i pay-i sahaneye takdim
eyleyerek bu tarihi kaleme almak emrinde miitalaa-giizarim olan asir meyaminda
gordiigiim arizalarinda dahi Kanunuesasi’nin hukuk-1 celile-i hilafet-penahiye dokunacak
bir hayli cihetleri oldugu arz edilmis ve mekatib-i mezkirenin birisinde su “...Bundan
baska yapilan nizam-1 esasiye meclis-i viikelada icra olunan tadiller dikkat-i mahsusa-i
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sahanelerine sayestedir. Ciinkii her seyden ziyade hukuk-1 seniye-i sehinsahilerine
dokunuluyor.” ibaresi bir numune olmak iizere buraya kaydedilmistir. (...) Iste bu suretle
olunan tadilatin kaffesi hiirriyet-i umumiyeyi tahdit degil, bi kat daha tevsi edecegi Mithat
Pasa ve Sait Pasa layihalariyla bir de Kanunuesasi-i Osmani’yi tatbikten anlasilacakken
bu tadilati1 Kemal Beyefendi gibi ammenin en ziyade hiirriyetperest tanidig1 bir zatin
begenmemesi ve bahusus “her seyden” yine nice mazarrat-1 bi nihayeden baska “hukuk-
1 sehinsahiye” dahi dokunacagi arz etmesi istigrab olunur. Bahusus ki mazhar oldugu
iltifat-1 padisahinin sebeb-i aslisi hilafinda oldugu igin istigrab olunur (Uss-i inkilap, 391-
392)

Ahmet Mithat Efendi’nin ithamlarina karst Namik Kemal mektuplarinda cevap
yazmistir.

Benim Hiinkar’a olan arizam sahihtir; fakat ibaresinden de bedahaten
anlasilacag1 vechile, Midhat Pasa’nin verdigi Layiha aleyhinde degil, bizim otuz bir
kisilik cemiyetin yaptigt Kaniin-1 Esasi’ye, Meclis-i Viikela’'nin ettigi ta’dilat
aleyhindedir. Bu ta’dilatin bir¢ok yerine, Makam-1 sadaret’ten Emirndme-i sdmi kiliklt
bir sey ilave olunmasindan ibaret idi. Bu tagyir ise, padisah’in hukukuna dokunur idi;
¢linki Padisah duruken, Sadr-i a’zam, millete Kantin-i Esasi veremez. Milletin hukukuna
dokunur idi; ¢iinki Avrupa, bizden ciddi [slahat bekliyordu; Mahmud Pasa’nin Islahat
fermanina nazire degil. Siddetle itiraz ettigim maddelerin birisi de, 113’tincii bend idi.

Buna dair olan sdzlerimin arasinda, “O Kénin-1 Esasi’yi bu haliyle nesretmekten ise, hi¢
nesretmemek daha hayirlidir” yollu bir ibare de var idi (Gemici, 2009: 76).

Namik Kemal verdigi yanitta Padisahi 6zel olarak bilgilendirdiginin dogru
oldugunu ancak bunun Mithat Pasa ve Sait Pasa’nin yapmak istedigi degisiklikle ilgili
olmadigini “Meclis-i Viikela”nin yapmak istedigi degisiklikle ilgili oldugunu belirtmistir.
Namik Kemal’e gore padisahin yetkilerinin kisitlanmasi, “millet’in hukuna” ve
“Avrupa’nin beklentilerine” uygun diismemektedir. Ayrica padisaha, istedigi kisiyi
siirdig1 etme yetkisi veren “113. maddeye” kars1 oldugunu “hiirriyetperestliginin” kaniti
olarak 6zellikle vurgulamistir. Teknik olarak bakildiginda Kanun-1 Esasi maddeleriyle
ilgili gibi goriinen bu tartigma esasinda bir egemenlik problemidir. Padisah’in yetkilerinin
Kanun-1 Esasi’de belirlenmesiyle ve dolayisiyla kamu hukuku agisindan 6zgiirliiklerle
ilgili bir konudur. Namik Kemal, cesitli gerekgelerle, ayni anda hem padigahin
yetkilerinin kisitlanmasina hem de bu yetkilerin keyfi bir sekilde kullanilmasina kars1
¢ikmaktadir. Bu yaklasim Namik Kemal’in bir taraftan padisah egemenligini destekleyip
diger taraftan kisi 6zglrliiklerini savunmasi gibi bir sonu¢ dogurmaktadir. Ahmet Mithat
Efendi bu ikilemin Namik Kemal’in kamuoyundaki algilamisiyla Ortlismedigini
vurgulamaktadir. Nitekim kamuoyunda “hiirriyetperest” olarak bilinen Namik Kemal’in,
II. Abdiilhamid’i “uyarmas1” siyasi olarak II. Abdiilhamid’in elini gii¢lendirmistir. Uss-i
Inkilap’taki agiklamalar Namik Kemal’le Ahmet Mithat Efendi’in arasini agmustir.
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Mithat Paga ise anilarinda iki ayr1 yerde Ahmet Mithat Efendi hakkinda oldukga
agir suglamalar yapmistir. Bunlardan birincisi, “Yildiz Mahkemesi’ne giden siirecte

Ahmet Mithat Efendi’nin Uss-i Inkilap’ta yazdiklarini etkisi oldugu iddiasidir.

Lakin biraz vakit gegince merhum Hakan’in israflar1 ve sfistimallerine ve
Mahmut Nedim Pasa’nin hiyanetlerine dair gazeteci Ahmet Midhat Efendi’ye yazdirilip
yaymlatilan Uss-i Inkilab adli tarihge’de ve Sultan Aziz’in dliimiine dair olan bahiste,
merhumun kendi kendini makas ile keserek 6ldiirdiigii beyan olunduktan sonra, bunun
planlanmig bir suikast [fi’l-i ahar] olmasi ihtimali dahi ilave olundugundan, buradan
hareketle boyle bir fikir ve tasavvur hazirlandigi anlagilmstir. (...) (Mithat, 1997: 74).

Ahmet Mithat Efendi Uss-i Inkilap’ta Sultan Abdiilaziz’in tahttan indirilisini
“Dokuzuncu Fikra: Hal’ ve Vefat-1 Abdiilaziz Han” baslikli boliimde ele almistir. Bu
boliimde Sultan Abdiilaziz’in hal’iyle ilgili olarak iist diizey devlet adamlar1 ve Osmanli

kamuoyunda bir fikirbirligi oldugunu belirtmistir.

Hafaya-y1 umura vakif olanlardan bazilar1 dahi Sultan Abdiilaziz Han
hazretlerinin vefatlar1 kendi kendilerine suikasttan neset etmeyip harigten bir yed-i kast
ile sehit edildigi fikir ve itikadinda bulunmakta olduklarindan béyle miihim bir meselede
itikad-1 mezkdrun da meskitun-anh birakilmamasi lazim gelir. Ol bapta etibba tarafindan
ita olunan rapor dikkatlice miitalaa olunursa su itikat bir kat daha kuvvet bulabilir. Zira
fenn-i tibbin delalet eyleyecegi vechile bir adam egerci mikraz gibi bir kiigiik alet ile iki
kolundan birisinin kan damarimi agabilirse de su halde mecruh ve kuvvet-i fiiliyeden
muattal kalan kolu ile digerini dahi cerihadar edebilmesi miisteb’addir. Bu itikat o
zamanlar havas beyninde miintesir olarak hatta asagidaki fikrada arz olunacagi vechile
Hiiseyin Avni Pasa’nin Cerkez Hasan tarafindan sehit edilmesi pasa-y1 miisariinileyhin
Abdiilaziz Han hazretlerine ol suretle muamele-i gadrde bulunmasinin intikami oldugu
dahi tevcih ve tevil kilinmisti. Ancak biz bir padisahin boyle bir muamele-yi gadre dugar
olmasim tecviz degil, tasavvur bile etmek istemedigimiz cihetle ol bapta arz olunan
rivayetlerden birinci kisma riighan verilmesini ve hakan-1 miisariinileyhin kendi kendini
telef eyledigine riza gosterilmesini tavsiye etmek isteriz (Uss-i Inkilap: 149-150).

Ahmet Mithat Efendi’ye gore Abdiilaziz’in hal’inde bir fikirbirligi olmasina
ragmen vefatinda derin bir siiphe bulunmaktadir. Bu siiphenin en 6nemli kanit1 da doktor
raporlaridir. Uss-i Inkilap’ta Ahmet Mithat Efendi Abdiilaziz’in vefatiyla ilgili olarak
dogrudan kimseyi suclamasa da dolayli olarak Hiiseyin Avni Pasa’yi1 isaret etmektedir.
Ahmet Mithat Efendi, Sultan Abdiilaziz’in oliimiiyle ilgili olarak kamuoyundaki

stipheleri yazmis ancak 6zel olarak Mithat Pasa’y1 suglamamustir.

Mithat Paga’nin anilarinda Ahmet Mithat Efendi’yi sugladig ikinci konu ise
gorev, riitbe ve para karsiliginda kendisinin “Osmanli Hanedan1 aleyhine ve devletin
cumhuriyet suretiyle idaresinin iyiliklerine” dair sozler sarfettigini Saray’a ihbar
etmesidir (Mithat, 1997: 101).
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Ahmet Mithat Efendi’nin Namik Kemal ve Mithat Pasa’yla arasinin agilmasina
neden olan olaylar kendisiyle ilgili diisiincelerin olusumunda belirleyici olmustur.
Nitekim Ahmet Mithat Efendi, II. Abdiilhamid’in ihsanindan ziyadesiyle faydalanmus,
yiiksek memuriyet kadrolarina getirildigi gibi II. Abdiilhamid’den maddi destek de
almigtir (Can, 2017: 243-249).

II. Abdiilhamid doneminde yogun bir sekilde yayim faaliyetine baslayan Ahmed
Midhat Efendi kendi eserlerinin de 6nemlice bir kismini bu donemde yazmistir. Ayrica
cikardig1 gazete Terciiman-1 Hakikatte genglere yer vermis, onlarin bir kisminin eserlerini
gazetesinde yayimlayarak yazarlik mesleginde Onemli bir asamayr katetmelerine
yardimci olmus bir kismiyla da daha yogun bir ilgi gostermistir. Bunlar arasinda Ahmet
Rasim, Hiiseyin Rahmi, Hiiseyin Cahit, Ali Kemal, Ahmet Ihsan, Muallim Naci, Mustafa
Refik, Veled Celebi, Halit Ziya, Necip Asim, Besir Fuat, Tevfik Fikret, Cenap Sahabettin,
Sami Pasazade Sezai ve Fatma Aliye Hanim, Giilnar Hanim, Makbule Leman Hanim ve
Sair Nigar Hanim ilk akla gelenlerdir (Ugurcan, 2006: 289-306). Ayrica yine bu donemde
ozellikle edebiyatgilar arasinda devam eden ¢esitli dil ve edebiyat tartismalarinda taraf

olmus ya da kendisi gesitli tartigmalar baglatmistir (Durgun, 2015: 38-49).

XIX. ylizyilin sonlarina dogru “Jon Tiirk™ hareketinin yiikselmeye baslamasiyla
birlikte Ahmet Mithat Efendi’nin de ad1 ve etkisi unutulmaya baglamistir bile. Nitekim,
Ahmet Mithat Efendi, 1908’de ilan edilen II. Mesrutiyet’ten sonra onemli bir goreve
getirilmez. Bu donemde de yayin faaliyeti yapmaya caligsa da fazla takip edildigi

sOylenemez.



BOLUM IV

4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. Romanlarin Konu Ozelliklerine Iliskin Bulgular

4.1.1. Bahtiyarhk

4.1.1.1. Konu

Ahmet Mithat Efendi "Bahtiyarlik" romaninda, “Senai Efendi” ve “Sinasi Bey”in
hayatlarindan bir kesit sunmustur. “Mekteb-i Sultani”de (Galatasaray Lisesi) sinif
arkadasi olan Senai Efendi ve Sinasi Bey, birbirlerinden tamamen farkli ailevi
kokenlerden ve toplumsal ¢evrelerden gelmektedir. Bu durum, onlarin okul sonrasi igin
tasarladiklar1 gelecek beklentilerini de farklilagtirir. Kéyde dogan ve tasrada biiyliyen
Senai Efendi, arzuladigi Batili yasami ancak sehirde kurabilecegini diisiinmektedir.
Sehirde dogan Sinasi Bey ise kdyde yasamayi tercih etmektedir. Senai Efendi ve Sinasi
Bey’in aileleri, egitimleri ve kurduklari yasamin konu edildigi Bahtiyarlik romaninin,

genel niteligine gore, sosyal icerikli bir roman oldugu sdylenebilir.

4.1.1.2. Ozet

Oykii, Mekteb-i Sultani’nin iigiincii stnifinda, sinif arkadasi olan Senai Efendi ve
Sinasi Bey'in uykudan 6nce okulun yatakhanesinde yaptiklar1 sohbetle baslar. Sohbette,
mezun olduktan sonra kurmak istedikleri yasamla ilgili diisiincelerini birbirleriyle
paylasirlar. Senai Efendi, sehre yerlesip bir Batili gibi yasamak istemektedir. Sinasi Bey
ise sehir yasamindan uzaklasip kdye yerlesmeyi diistinmektedir. Sohbetin ardindan Senai
Efendi ve Sinasi Bey'in ailevi kokenleri, yasadiklari toplumsal ¢cevre ve egitimleri oldukca
detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Senai Efendi, Bursa’nin bir kdyiinde yasayan “Yamali
Musa Aga” adinda oldukga zengin bir toprak agasmin ogludur. Sinasi Bey ise Istanbullu

bir memur olan “Semih Efendi”’nin ¢ocugudur.
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Ogrencilik yillarinda Bat: kiiltiirii ve degerlerini kendini gergeklestirmenin yegane
hedefi olarak goren Senai Efendi, mezuniyetin ardindan bu hedefini gerg¢eklestirmek i¢in
bir arayis igine girer. Istanbul’da Bat1 kiiltiiriiniin yasandig1 sosyal mekanlarin miidavimi
olur. “Flamme” isimli bir mekanda sarki sdyleyen, Fransiz asilli “Rizet” isimli bir
sarkiciya asik olur. Pahali hediyelerle kisa zamanda Rizet’le yakinlasir. Rizet, Senai
Efendi’nin Bat1 kiiltiirine olan abartil1 ilgisini anlar ve kendisinden ciddi miktarda maddi
fayda saglar. Ancak bir siire sonra Istanbul’daki Batil1 yasam da Senai Efendi i¢in yetersiz

kalmaya baslar ve kendini gergeklestirmek i¢cin Avrupa’ya gitmeye karar verir.

Sinasi Bey ise 6grenciyken, mezuniyet sonrasinda ne yapacagina karar vermistir.
Koye yerlesecek, tarim ve hayvancilikla ugrasacaktir. Bunun i¢in 6grencilik yillarindan
itibaren hazirlik yapar. Bir taraftan tarim ve hayvancilikla ilgili Fransizca kitaplar
okurken diger taraftan bos zamanlarinda Istanbul civarindaki bahgelerde galisarak tecriibe
kazanir. Babas1 Semih Efendi'yle koye yerlesme fikrini paylasan Sinasi Bey, babasinin
da destegini alir. Semih Efendi, Sinasi Bey’e 6grencilik yillarinda harcadigr yillik para
kadar paray1r vermeye devam edecegine soz verir. Sinasi Bey, Mekteb-i Sultani'den
mezun olduktan sonra istedigi yasami kurabilmek igin kdye yerlesmek iizere Istanbul'u
terk eder. Yolculugunda ilk 6nce, Senai Efendi'nin babasi Yamali Musa Aga'y: ziyaret
eder. Ziyaretinin amaci, Yamali Musa Aga'nin destegini almaktir. Ancak bu ziyaret
istedigi gibi sonuglanmaz. Yamali Musa Aga, Mekteb-i Sultdni mezunu bir gencin
memuriyette yiikselmektense kdye yerlesmek istemesini anlamsiz bulur. Yamali Musa
Aga’dan bekledigi destegi goremeyen Sinasi Bey, misafir oldugu baska bir koyde
“Stileyman Efendi” isimli yash biriyle tanigir. Siileyman Efendi, Sinasi Bey’in hikayesini
dinleyip ne yapmak istedigini 6grendikten sonra kendisine yardimci olur. Sinasi Bey,
Stileyman Efendi’nin kdytinde toprak alip tarim ve hayvancilik yapmaya baslar ve buraya
yerlesir. Kisa zamanda, yerlestigi koytin sakinleriyle de iyi iligkiler gelistiren Sinasi Bey,
tarim ve hayvancilik hakkinda bildiklerini koyliilerle paylasir. Babasinin siirli maddi
destegi ve harcadig1 yogun emekle Sinasi Bey’in kdy yasamina uyum saglamasi ¢ok uzun

stirmez.

Kendisini gergeklestirmek icin Avrupa’ya gitmesi gerektigini diisiinen ancak
yeterli maddiyata sahip olamayan Senai Efendi, babas1 Yamali Musa Aga’nin vefatinin
ardindan bu fikrini gerceklestirebilecek maddiyata kavusur. Yamali Musa Aga’nin mirasi
iki esi, ilk esinden olan oglu Senai Efendi ve ikinci esinden olan kiz1 “Zeliha” arasinda

paylastirilir. Senai Efendi mirastan kendi payina diisen biitlin arazileri satar. Satilan
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arazilerin tamamin1 Sinasi Bey alir. Senai Efendi arazi satigindan eline gecen paranin bir
kismiyla borglarini 6derken kalaniyla da hukuk 6grenimi gérmek amaciyla Paris’e gider.
Ne var ki 6grenime baglamadan once biraz eglenmek ister. Kisa zamanda Paris’in igki
icilen ve kumar oynanan eglence mekanlarinin miidavimi olur. Baslarda kumardan para
kazansa da sonrasinda ciddi miktarda para kaybettigi gibi yiiklii miktarda da bor¢lanir.
Ayrica bu siirede uykusuzluk, fazla alkol tiikketimi ve gayrimesru iliskilerle sagligi da
bozulur. Tedavi olduktan sonra borg¢larin1 6dedigi takdirde elinde para kalmayacagini
diisiinerek Paris’ten kacar. Kalan son parasiyla yine hukuk egitimi alabilmek ig¢in
Sicilya'ya gider. Bu sefer de parasmi Italyan mafyas: elinden alir. Biitiin servetini

kaybeden Senai Efendi, oldukca kétii kosullarda Istanbul'a doner.

Avrupa’dan donen Senai Efendi, annesinin de arzusuyla evlenmeye karar verir.
Annesinin buldugu adaylar1 begenmez, kendisi i¢in uygun es adaymin “Nusret Hanim”
olduguna karar verir. Nusret Hanim, Misir’dan gelerek Istanbul’a yerlesen “Abdiilcabbar
Bey”in iki ¢cocugundan birisidir. Abdiilcabbar Bey’in diger ¢cocugunun adi, “Mansur
Bey”dir. Abdiilcabbar Bey, cocuklarinin egitimine énem veren bir kisidir. Cocuklarinin
hem klasik Osmanli hem de Batili tarzda egitim gérmelerini istemektedir. Nusret Hanim
ve Mansur Bey, “Hoca Efendi” isimli bir 6gretmenden klasik Osmanli egitimi, “Madam
Terniye” isimli bir Fransiz 6gretmenden ise Batili tarzda egitim alirlar. Biitlinliyle evde
gerceklesen egitim siirecinde kisisel oOzellikleri ve yaklasimi nedeniyle Madam
Terniye'nin verdigi egitim agir basar. Nusret Hanim ve Mansur Bey, birer Batili gibi
yetistirilirler. Zamanla Madam Terniye ve Nusret Hanim arasindaki iligki bir 6gretmen
Ogrenci iligkisini asar ve Madam Terniye, Nusret Hanim i¢in adeta ikinci bir anne
konumuna gelir. Oyle ki Nusret Hanim, kendi hayatiyla ilgili en énemli kararlarda bile
annesi ve babasindan ¢ok Madam Terniye'nin goriislerini dikkate alir. Bir Batili gibi
yetistirilen Nusret Hanim, evlenme ¢agina geldiginde, geleneksel usullerle yapilan evlilik
tekliflerini reddeder. Nusret Hanim'in kendisi i¢in uygun bir es aday1 oldugunu diisiinen
Senai Efendi, 6nce Madam Terniye ile iletisime gecer. Kendisini, Bursa’da oldukga genis
arazilere ve ciftliklere sahip ve Avrupa’da 6grenim gormiis bir avukat olarak tanitir.
Madam Terniye'ye kendisini begendiren Senai Efendi'nin, Nusret Hanim"n kendisine

baglamas1 zor olmaz. Ailelerin de rizasiyla Senai Efendi ve Nusret Hanim evlenirler.

Bursa’da bir kdye yerlesen Sinasi Bey, ara ara istanbul’a babasm ziyarete
gitmektedir. Istanbul’a gidip gelirken, Senai Efendi’nin babasi Yamali Musa Aga’y: da

ziyaret eder. Ziyaretlerinden birinde, Yamalt Musa Aga’nin ikinci esinden olan ¢ocugu
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Zeliha ile karsilasir. Her ikisi de birbirlerinden hoslanirlar. Sinasi Bey, Zeliha’yla
karsilastiktan sonra Istanbul ziyaretlerini siklastirir ve Yamali Musa Aga’nin evindeki
konaklamalarini daha uzun siirelere yaymaya baslar. Yamali Musa Aga’nin vefatindan
sonra da oldukga genis katilimli bir koy diigiinliyle Sinasi Bey, Zeliha’yla, babas1 Semih
Efendi de Yamali Musa Aga’nin ikinci esiyle evlenir. Bu evlilikler sayesinde Sinasi Bey

ve Semih Efendi, Yamali Musa Aga’nin arazilerinin neredeyse tamamina sahip olur.

Madam Terniye ve Nusret Hanim, evlilik sonrasinda Senai Efendi’nin sahip
oldugu arazileri ve giftlikleri gormek isterler. Ancak Senai Efendi, babasinin 6liimiiniin
ardindan Avrupa’ya gitmek i¢in kendisine kalan biitlin miras1 satmis ve Nusret Hanim’a
bu konuda yalan soylemistir. Bu vesileyle yalanlarinin ortaya ¢ikacagini anlayan Senai
Efendi, Bursa seyahatine katilmaz. Sinasi Bey'e bir mektup yazarak ailesini kargilamasini
ister. Sinasi Bey, aileyi karsilar ve agirlar. Kisa siire sonra Senai Efendi'nin yalanlari
ortaya cikar. Bu arada Istanbul'da kalan Senai Efendi, ailenin evindeki degerli esyalari
satip Abdiilcabbar Bey adina biraz da bor¢lanarak Avrupa'ya gitmek iizere Istanbul'u terk
eder. Avrupa’dan Sinasi Bey'e bir mektup yazarak, yasadiklarindan elde ettigi tecriibeyle
bundan bdyle elindekileri muhafaza etmeye caba gosterecegini itiraf eder. Oykii, bu

mektupla son bulur.

4.1.1.3. Kisiler

Sinasi Bey, yirmili yaslarinin ilk yarisinda Miisliiman, Tiirk bir Osmanl gencidir.
Fiziksel olarak, “kara yagiz dort kasl orta boylu tiknazca giiclii kevvetli”dir. Memur bir
babanin oglu olarak Istanbul’da dogmus ve burada yetismistir. Batil tarzda egitim veren
kurumlarda egitim gordiigii icin Bati kiiltiirii ve degerlerini tanir. Bununla beraber
Osmanli kiltirii ve degerlerine olan baghligi da higbir bi¢imde tartisma konusu
yapilmamugtir. Bat1 tarz1 bir egitimden ge¢mis olmasina ragmen Istanbul’dan uzaklasip
Bat1 kiiltiirii ve degerleriyle hi¢bir baglantis1 olmayan bir koye yerlesmek istemektedir.
Sinasi Bey zeki, diiriist, tutumlu, kanaatkar, planli, 6ngorii sahibi, ¢aliskan, sabirl,

yardimsever ve zamanini iyi kullanabilen bir kisilik olarak tasvir edilmistir.

Senai Efendi, yirmili yaglarinin ilk yarisinda Miisliman, Tirk bir Osmanl
gencidir. Fiziksel olarak “uzun boylu gayet yakisikli bir delikanli”dir. Gergek adi “Osman
Kamil” olmasina ragmen adin1 Senai olarak degistirmistir. Oldukca genis arazilere ve

ciftliklere sahip bir “miiltezim”in oglu olarak Bursa’nin bir kdyiinde diinyaya gelmistir.
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Ardindan 6grenim amaciyla Bursa’ya tasmnmus ve son olarak Istanbul’a yerlesmistir.
Ayrica farkli amaglarla Fransa, Italya ve Isvigre’ye seyahatler yapmustir. Dikkat ceken en
onemli 6zelligi, Bat1 kiiltiirii ve degerlerine olan tutkulu ilgisidir. Oyle ki Senai Efendi,
kendini ger¢eklestirmek i¢in adeta biitiin yasaminda bir Batiliya doniismek istemektedir.
Ancak Bat1 kiiltiirli ve degerleriyle ilgili bilgisi oldukc¢a yiizeyseldir. Senai Efendi, Bati
kiiltiiri ve degerlerini Batinin sefahat diinyasindan ibaret oldugunu diistinmektedir. Bat1
kiltiirii ve degerlerine olan tutkusuyla Osmanli ve Tiirk kiiltiiriinii agagilamasi birbirlerini
tamamlayan davranis Ozellikleri olarak gosterilmistir. Kisisel 6zellikleri bakimindan

savurgan, mirasyedi, yalanci, kibirli ve diisiincesiz olarak tasvir edildigi sdylenebilir.

Yamali Musa Aga, Senai Efendi’nin babasidir. Yas1 ya da fiziksel 6zellikleriyle
ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir. Yamali Musa Aga’nin dikkat ¢eken en onemli
ozelligi, bir kdy agasi hatta “miiltezim” olmasidir. Bu 6zellikleri dykiide oldukc¢a detayli
bir sekilde tasvir edilmistirr. Yamali Musa Aga’nin, Bursa’da genis arazileri ve ¢iftlikleri
vardir ayrica bu bolgedeki kdyliiniin vergisini de kendisi toplamaktadir. Ust diizey devlet
memurlariyla yakin iligki igerisindedir. Bu sayede koyliler iizerinde istedigi gibi
tasarrufta bulunabilmektedir. Koyliiler, Yamali Musa Aga’nin tahakkiimii ve acimasizca
somiiriisiinden sikdyet etmektedir. Iki ayri esten iki ¢ocugu bulunmaktadir. Okuma
yazma bilmemektedir. Egitimsiz olusu nedeniyle yliksek mevkilere ulasmadigini ve bu
sayede daha fazla gelir elde edemedigini diisiinmektedir. Ahmet Mithat Efendi, Yamali
Musa Aga tasvirlerinde Osmanli toplumundaki “iltizam sistemi”ni ve miiltezimlik
kurumunu agik bir bicimde elestirmistir. Yamali Musa Aga, bir miiltezim olarak Osmanli
Devleti’'ndeki degisimi gozlemlemis ve kendi gerceklestiremediklerini oglu Senai
Efendi’nin gercgeklestirmesini istemistir. Senai Efendi’ye, kiigiikk yaslardan itibaren,
okuyup tist diizey bir memur olmasimi telkin etmistir. Dikkat ¢eken en onemli kisisel
ozelligi, maddiyata asir1 onem vermesidir. Ayrica maddi giiclinii arttirabilmek i¢in

vazgecemeyecegi hi¢bir ilke yoktur.

Semih Efendi, Sinasi Bey’in babasidir. Fiziksel 6zellikleri ya da yasiyla ilgili
herhangi bir detaya yer verilmemistir. istanbul’da yasayan iist diizey bir memurdur.
Kendisi bir memur olmasina ragmen donemin Osmanli biirokrasisine karsi oldukca
elestirel bir yaklagimi bulunmaktadir. Oglu Sinasi Bey’in kendisi gibi bir devlet memuru
olmasini istemez. Ahmet Mithat Efendi, Semih Efendi {izerinden dénemin Osmanl

biirokrasisini elestirmistir. Oldukca zeki ve ileri goriislii oldugu vurgulanmistir.
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Rizet, Istanbul’da yasayan Fransiz asilli bir sarkicidir. Istanbul’un Batili tarzdaki
ickili mekanlarinda sarki sdylemektedir. Fiziksel olarak ¢irkin bir kadin olarak tasvir
edilmistir. Ancak sesinin giizelligi dolayisiyla Istanbul’da genis bir hayran kitlesine
sahiptir. Oykiide Bat1 kiiltiiriiniin sefahat yoniinii temsil etmektedir. Bu ¢ercevede Senai
Efendi’yle olan iliskisi tasvir edilmistir. Senai Efendi, Rizet’le birlikte olabilmek igin
kayda deger bir servet tiiketmistir. Kisisel 6zellikleri bakimindan maddi savurganligi ve

laubaliligi vurgulanmistir.

Abdiilcabbar Bey, Mansur Bey ve Nusret Hanim’1n babasidir. Fiziksel 6zellikleri
ve yastyla ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir. Misir’dan gelerek Istanbul’a
yerlesmistir. Misir’da oldukca genis arazilere sahip oldugu vurgulanmistir. Yasam tarzi
dolayisiyla yiiksek bir gelire sahip oldugu sdylenebilir. Bati kiiltiirii ve degerleriyle
dogrudan hicbir baglantis1 olmamasina ragmen ¢ocuklarinin 6zel olarak Bati kiiltiirii ve
degerlerini 6grenmesini istemistir. Bunun en 6nemli nedeni bir Dogulu olmasina ragmen

Bati kiiltiirtine ilgi duymasidir. Ancak bu ilginin oldukga yiizeysel oldugu sdylenebilir.

Nusret Hamim, Abdiilcabbar Bey’in iki ¢ocugundan birisidir. On ii¢ on dort
yaslarindadir. Fiziksel 6zellikleriyle ilgili olarak herhangi bir detaya yer verilmemistir.
Madam Terniye sayesinde tam anlamiyla bir Batil1 gibi yetistirilmistir. Nusret Hanim’1in
Bat1 kiiltiirii ve degerlerine olan yakinligi, Misliiman, Tiirk ve Osmanl kiiltiiriinden
kopmasina neden olmustur. Oyle ki yer yer icerisinde bulundugu kiiltiirii asagilamaktan
geri durmaz. Ahmet Mithat Efendi, Nusret Hanim’in egitiminden hareketle donemin
egitim sistemini ve bu sistem igerisinde kiz ¢ocuklarinin yerini elestirmistir. Nusret
Hanim, yanlis bir egitim siireciyle Bat1 kiiltiirii ve degerlerini yagaminin merkezine koyan

ve bu nedenle kendi kiiltiirtine uzaklasan Osmanli kadinini temsil etmektedir.

Mansur Bey, Abdiilcabbar Bey’in iki ¢ocugundan birisidir. Nusret Hanim’dan iki
yas blyliktiir. Fiziksel oOzellikleriyle ilgili olarak romanda herhangi bir detaya yer
verilmemistir. Evde aldig1 egitim sayesinde tamamen bir Batil1 gibi yetistirilmistir. On ii¢
yasindayken miihendislik 6grenimi gérmek iizere Fransa’ya gonderilmis ve kendisinden
bir daha haber almamamistir. Kisilik ozellikleriyle ilgili herhangi bir detaya yer

verilmemistir.

Madam Terniye, Abdiilcabbar Bey’in ¢ocuklari Nusret Hanim ve Mansur Bey’e
evde Bat1 kiiltiirii ve degerlerini 6gretmek iizere tutulan 6gretmendir. Yasi ya da fiziksel

ozellikleri bilinmemektedir. Dikkat ¢ceken en 6nemli 6zelligi meslegindeki basarisidir.
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Ahmet Mithat Efendi, Madam Terniye’nin 6gretmenliginden hareketle donemin
ogretmenlik anlayisini elestirmistir. Kisisel 6zellikleri, mesleki basarisinin bir pargasi
olarak tanimlanmistir. Madam Terniye oldukca nazik, hosgériilii ve anlayishidir. Oyle ki
Nusret Hanim ve Mansur Bey, Madam Terniye’yi kendilerine annelerinden daha yakin

hissetmektedir.

Hoca Efendi, Nusret Hanim ve Mansur Bey’e evde Miisliiman, Tiirk ve Osmanl
kiiltiirtinii 6gretmek {izere tutulan 6gretmendir. Yasi ya da fiziksel ozellikleriyle ilgili
herhangi bir detaya yer verilmemistir. Romana geleneksel Osmanli 6gretmeni olarak
yerlestirilmistir. Ogretecegi konular hakkindaki bilgisi oldukga smirlidir. Ayrica egitim
anlayis1 da tamamen ezbere dayanmaktadir. Cocuklara baski ve zorla bir seyler
ogretmeye calisir. Ahmet Mithat Efendi, Hoca Efendi {lizerinden geleneksel egitim
sistemini elestirmistir. Hoca Efendi, kisisel 6zellikleri bakimindan inat¢i, kendi bildiginin
yegane dogru oldugunu diisiinen ve siddeti egitim yontemi olarak benimseyen bir

Ogretmen olarak tasvir edilmistir.

Zeliha, Senai Efendi’nin tivey kardesidir. On bes yasindadir. Fiziksel olarak
beyaz tenli, uzun boylu ve genis omuzludur ve yliz hatlart minyondur. Sinasi Bey’le ilk
goriiste birbirlerine asik olur ve evlenirler. Tamamen geleneksel bir egitimden ge¢mis ve
geleneksel bir cevrede yetismistir. Roman anlatisi igerisinde geleneksel Osmanli kadinini

temsil ettigi sOylenebilir.

4.1.1.4. Zaman

Ahmet Mithat Efendi'nin Bahtiyarlik romani, ilk defa 1885 yilinda, Letaif-i
Rivayat isimli hikayeler derlemesinin "11. Ciiz"ii olarak yayimlanmistir. Romanin
merkezi kisileri, Senai Efendi ve Sinasi Bey, Mekteb-i Sultani'nin iigiincii sinifindan
arkadastirlar. Mekteb-i Sultani 1868 yilinda agilmistir. Mekteb-i Sultani'ye, Senai Efendi
on dért yasinda kaydolmus ve on yedi on sekiz yasindayken de mezun olmustur. Oykii
icerisinde belirtilmis olmasa da Sinasi Bey i¢in de ayni yas araligini diisiinmek
miimkiindiir. Aileler, Mekteb-i Sultani'yi bilingli bir sekilde tercih ettiklerine gore,
okulun, Sinasi Bey ve Senai Efendi kayit olmadan 6nce en azindan bir mezun verdigi
ongoriilebilir. Dolayistyla romanin yazildig: tarihte Senai Efendi ve Sinasi Bey, otuz yas
civarindadir. Bu ¢ercevede romanin yaklasik 1855-1885 arasindaki donemle ilgili oldugu

sOylenebilir.
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4.1.2. Felatun Bey ile Rakim Efendi

4.1.2.1. Konu

Ahmet Mithat Efendinin "Felatun Bey ile Rakim Efendi" romaninda, on
dokuzuncu yiizyll Istanbul’unda yasayan “Felatun Bey” ve “Rakim Efendi’nin
yasamlarindan bir kesit sunulmustur. Felatun Bey ve Rakim Efendi’nin her ikisi de
Istanbullu, Miisliiman, Tiirk ve Osmanl1’dir. Ancak, toplumsal dzellikleri bakimindan,
birbirlerinden tamamen farkli ailelerde biiylimiislerdir. Felatun Bey’in ailesi, olduk¢a
zengin ve hayranlik diizeyinde Bat1 kiiltiiriine ilgi duyan bireylerden olusmaktadir. Rakim
Efendi’nin ailesi ise yoksul ve geleneksel bir Osmanli ailesidir. Dolayisiyla Felatun Bey
ve Rakim Efendi’nin yetistirilme tarzlar1 ve sosyal g¢evrelerinin birbirlerinden farkli
oldugu sdylenebilir. Ancak her ikisi de birer yetiskin oldugunda Ingiliz ve Fransizlardan
olusan ve farkli nedenlerle Istanbul’da ikamet eden bir grup Batili, ortak ¢evreleri olur.
Bu ¢ercevede romanda, Felatun Bey ve Rakim Efendi’nin birbirileri, aileleri ve ortak

Batili ¢evreleriyle iliskilerinin konu edildigi sdylenebilir.

4.1.2.2. Ozet

Oykii, Felatun Bey ve Rakim Efendi’nin kendilerini ailelerinin tanitimiyla baslar.
Felatun Bey, annesi vefat ettigi i¢in babas1 “Mustafa Meraki Efendi” ve kiz kardesi
“Mihriban Hanim”la birlikte yasamaktadir. Mustafa Meraki Efendi, Batili yagam tarzina
hayran bir kisidir. Cocuklarini da Batil1 gibi yetistirmeye c¢alisir. Ancak kendisinin Bat1
kiltiri  hakkindaki bilgisi oldukca yiizeyseldir. Bundan dolayr c¢ocuklarinin
davraniglarindaki Batililik  ylizeysel kaldigi gibi Osmanli yasam tarzin1 da
o0grenememislerdir. Rakim Efendi ise yoksul bir ailenin ¢ocugudur. Cok kiigiik yasta
babasini kaybettigi i¢in, babasindan miras kalan kiiciik bir evde annesi ve dadis1 “Fedayi”
ile birlikte yasamaktadir. Annesi ve dadis1 giindelik islerde ¢alisarak Rakim Efendi’yi
blytitiirler.

Réakim Efendi on alt1 yagina geldiginde annesi de vefat eder. Dadis1 Fedayi ile
birlikte yasamaya baslar. Annesinin vefatinin ardindan “Hariciye Kalemi’nde ise baslar.
Ancak Kalemde kazandig1 para evini gecindirmeye yetmez. Ek is olarak gazetecilik,
cevirmenlik ve O6gretmenlik de yapar. Ek islerden elde ettigi gelirle evin gegimini

saglamaya baslar ve memuriyetten ayrilir. Rakim Efendi’nin kazancinin evi ge¢indirmeye
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baslamasi, dadis1 Fedayi’nin giindelik isleri birakmasina neden olur. Fedayi sadece kendi
evlerinin isleriyle ilgilenir. Rakim Efendi artik yetiskin biri olmustur. Fedayi, yaslandig
i¢in evin islerinde bir yardimciya ihtiya¢ oldugunu belirtir. Fedayi’nin beklentisi, Rakim
Efendi’nin evlenmesidir. Ancak Rakim Efendi evlenmeyi diisiinmedigi i¢in eve bir cariye
almaya karar verirler. Getirilen cariyeler, Fedayi begenmedigi i¢in geri gonderilir. Rakim
Efendi’nin tesadiifen yolda goriip begenerek satin aldigi cariyeyi Fedayi de onaylar.

Cerkez asilli bu cariyenin adin1 “Canan” koyarlar. Canan eve yerlesir.

Rakim Efendi, bir arkadasinin tavsiyesi iizerine, Istanbul’da yasayan Ingiliz
kokenli “Ziklas” ailesinin kizlar1 “Can” ve “Margrit”’e evlerinde Tiirkge dersleri vermeye
baslar. Bu dersler esnasinda evde Felatun Bey’le karsilasirlar, Felatun Bey ve Rakim

Efendi birbirlerini 6nceden tanimaktadir.

Ziklas Ailesi’nin iiyeleri hem Felatun Beyle hem de Rakim Efendiyle evlerinde
ve ev diginda birlikte zaman gegirirler. Birlikte gegen zamanlarda Rakim Efendi, samimi
davraniglar1 ve 6gretmenlikteki basarisi nedeniyle aile iiyelerinin giivenini ve takdirini
kazanir. Kendisini, ailenin bir {iyesi gibi goriirler. Felatun Bey ise evin kizlara
yakinlasmaya calismaktadir. Ancak davraniglarindaki abarti, kibir ve samimiyetsizlik
kizlar1 oldukg¢a rahatsiz eder. Kizlardan yliz bulamayan Felatun Bey, sonunda evin
Fransiz as¢isiyla gizli bir iliski yasamaya baglar. Evde yemege davetli oldugu bir giin
karanlik bir koridorda as¢1 sanarak Bayan Ziklas’a sarilinca as¢iyla iligkisi ortaya ¢ikar.

Bunun iizerine aile, Felatun Bey’le iliskisini keser.

Rakim Efendi, dadis1 Fedayi’ye ev islerinde yardimci olmak iizere aldigi cariye
Canan’in egitimine 6zel onem verir. Canan’in geleneksel Osmanli yagsam tarzini
o6grenmesinden sorumlu kisi Fedayi’dir. Rakim Efendi ise Osmanl Tiirkcesi, Arapca ve
Farsca ogretir. Ayrica “Jozefino” isimli Fransiz bir 6gretmenden de piyano ve Fransizca
dersleri alir. Canan zeki bir kiz oldugu i¢in kendisine 6gretilmek istenen her seyi hizl bir
sekilde Ogrenir. Jozefino ve Rakim Efendi ortak bir Fransiz arkadaslarinin evinde
tanigmiglardir. Aralarinda gizli bir iliski yasanmaktadir. Jozefino piyano dersleri i¢in eve
gelip gittiginden Fedayi ve Canan’la da tanisir ve birlikte zaman gegirirler. Rakim
Efendi’nin Jozefino’yla iliskisi devam ederken Canan da aklin1 g¢elmektedir. Eve
yardimci olarak alinan cariye Canan adeta Rakim’a es olacak bicimde egitilmistir. Rakim
Efendi, Canan’a olan ilgisini Jozefino’dan saklamaz. Ardindan Jozefino’yla iligkisini

sonlandirir ve Cananla birlikte olur.



78

Felatun Bey’in evin asc¢is1 sanarak Bayan Ziklas’a sarildig1 giinden sonra Felatun
Bey ve Rakim Efendi uzun siire goriismezler. Bu siiregte Felatun Bey’in babas1 Mustafa
Meraki Efendi vefat eder. Felatun Bey’e yiiklii miktarda miras kalir. Felatun Bey de
babasindan kalan mirasi arzuladigi Batili yasam hevesi ugruna tiiketir. “Polini” isimli
Fransiz bir tiyatro oyuncusuyla birlikte oldukca likks ve pahali bir hayat siirer. Ayrica
kumar oynamaya baslar. Bir giin Rakim Efendi’yle yolda karsilasir ve Rakim Efendi’yi
Polini’yle tanistirir. Rakim Efendi, Polini hakkinda yorum yapmaz ancak pahali yasam
ve kumar konusunda Felatun Bey’i uyarir. Felatun Bey, kisa siirede babasindan kalan
miras1 tiikettigi gibi yiiklii miktarda da bor¢lanir. Gergekte Polini, Felatun Bey’le sadece
maddi ¢ikari i¢in birlikte olmustur. Felatun Bey’in kumarda kaybettigi paralardan pay alir
ve aldig1 payla Fransa’da birikim yapar. Felatun Bey borclarini 6deyemez duruma
diisiince Polini kendisini terk eder. Tamamen parasiz kalan Felatun Bey bir memuriyet

kadrosuna atanarak bor¢larin1 6deme plani yapar.

Rakim Efendi, Ziklas Ailesinin kizlarina Tiirk¢ce dersleri vermeye devam
etmektedir. Bu siirede evin biiylik kiz1 Can aniden hastalanir ve yataga diiser. Eve cagrilan
doktor, Can’in Rakim Efendi’ye asik oldugunu ve bu yiizden hastaligin1 sdyler. Doktor’a
gore Can’1n iyilesmesinin tek yolu Rakim Efendi’yle evlenmesidir. Bay Ziklas ve doktor,
bunun i¢in Rakim Efendi’yle goriistirler. Bay Ziklas, Can’la evlenmesinin karsilig1 olarak
Réakim Efendi’ye servetinin yarisini teklif eder. Rakim Efendi bu teklifleri reddeder.
Tekrar sagligina kavugmasi i¢in Can’a kendisini sevdigini soyler. Can, Rdkim Efendi’nin
gercekte kendisini sevmedigini ve iyilesmesi i¢in bunu yaptigini anlamistir. Bundan
dolay1 evlenme teklifini reddeder. Ancak Rakim Efendi’nin kendisiyle konugmasi, Can’in

toparlanmasina neden olur. Kisa siire sonra Can, eski sagligina kavusur.

Oykiiniin sonunda Ziklas Ailesinin kizlar1 akrabalariyla evlenirler ve diigiinlerine
Rakim Efendi’yi de davet ederler. Ayrica diiglinden hemen sonra Rakim, esi Canan’in
hamile oldugunu 6grenir ve alt1 ay sonra bir erkek evlat sahibi olur. Felatun Bey ise

Istanbul disinda istedigi bir memuriyet kadrosuna atanmustir.

4.1.2.3. Kisiler

Rakim Efendi, yirmi bes yasinda Misliiman, Tiirk bir Osmanlidir. Romanda,
fiziksel ozellikleriyle ilgili herhangi bir detaya yer verilmemistir. En fazla dikkat ¢eken

ozelligi, Bat1 kiiltiirli ve Osmanli kiiltiiriinii ayn1 anda yagamasidir. Ancak bu durum,
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Rakim Efendi’nin davraniglarinda higbir sekilde egreti durmaz. Davraniglari, Batili
cevresi tarafindan takdirle karsilanirken Osmanliligi da hicbir bigcimde tartisilmamas,
elestiri konusu olmamistir. Genel kisilik Ozellikleri bakimindan caliskan, diiriist,
yardimsever, tutumlu, zamanin1 iyi kullanabilen, duygusal ve iyi niyetli bir kisi olarak
tasvir edilmistir. Bu ¢cer¢evede Rakim Efendi’nin, 6ykii i¢erisinde on dokuzuncu yiizyilin

ideal Osmanl1 bireyini temsil ettigi sOylenebilir.

Felatun Bey, yirmi yedi yaginda, Miisliiman, Tiirk bir Osmanlidir. Fiziksel olarak,
orta boylu, zayif biinyeli, siyah sagli ve kadinlar tarafindan begenilen bir kisi olarak tasvir
edilmistir. En ¢ok dikkat ¢eken 6zelligi, icerisinde yetistigi Miisliiman, Tiirk ve Osmanli
kiiltiirii ve degerlerini reddederek Bati kiiltiirii ve degerleriyle kendisini gerceklestirmeyi
yegane hedef olarak gormesidir. Bu ¢er¢cevede kendi kiiltiiriinii tanimadig1 gibi gibi Bati
kiiltiirii ve degerlerini de tam olarak igsellestiremez. Genel olarak bakildiginda Felatun
Bey, miisrif, tembel, eglence diiskiinii ve ikiylizli bir kisi olarak tasvir edilmektedir.
Felatun Bey’1, Bati kiiltiirii ve degerlerinin, Osmanli bireyinin davranislarindaki olumsuz

etkisini gosteren bir 6rnek olarak diistinmek miimkiindiir.

Canan, on dort yasinda, uzun boylu, esmer ve minyon bir Cerkez cariyedir. Satin
aliip eve getirildiginde Tiirk¢e bilmeyen ve Osmanli yasam tarzina olduk¢a uzak olan
Canan, oncelikle bir egitim siirecine girer. Bir taraftan geleneksel Osmanli diger taraftan
ise Batili bir kadinin 6zelliklerine sahip olacak bi¢imde yetistirilir. Canan’in kimden,
neyi, ne Olgiide 6grenecegini belirleyen kisi ise Rakim Efendi’dir. Canan’in en fazla
dikkat ceken oOzelligi, zekasidir. Zekasi sayesinde kisa zamanda cevresindekileri
kendisine hayran birakir. Ayrica kisisel 6zellikleri bakimindan becerikli, azimli, uysal,

1yi niyetli, duygusal ve merhametli oldugu sdylenebilir.

Ziklas ailesi, Istanbul’a yerlesmis Ingiliz kokenli bir ailedir. Aile, anne ve babanin
yani sira Can ve Margrit isimli iki kiz ¢ocuktan olugmaktadir. Bay ve Bayan Ziklas’in
yast ya da fiziksel Ozellikleriyle ilgili herhangi bir detaya yer verilmemistir. Ailenin
kizlar1 Can ve Margrit’in birbirlerine ¢ok benzedikleri, her ikisinin de uzun boylu, zayif,
kizil tenli, mavi gozlii ve sar1 sach olduklart belirtilmistir. Ailenin reisi Bay Ziklas’in
oldukga zengindir. Servetini kendi ¢abasiyla ticaretten kazanmistir. Kazandigi parayla iyi
bir yasam siirmek i¢in ailesiyle birlikte Istanbul’a yerlesmistir. Aile iiyeleri acik sozlii,

paylasmayi seven ve merakli bireylerdir.
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Jozefino, kirkli yaslarina bir Fransiz’dir. Fiziksel olarak esmer ve giizel bir kadin
oldugu belirtilmistir. Istanbul’da 6zel piyano dersleri vererek gecimini saglar. Bu agidan
romanda “yabanci 6gretmen” roliiniin temsilcisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tek
basina yasamaktadir. Kendi ge¢imini saglamaya yetecek bir geliri vardir ve bu geliri
kendisi kazanmaktadir. Kararlarinda bagimsizdir, akli ve vicdanmiyla hareket eder.

Oldukea diiriist ve acik yiirekli bir kadin olarak tasvir edildigi soylenebilir.

Fedayi, Rakim Efendi dogmadan 6nce ailesiyle birlikte yagsamaya baslamis Arap
kokenli bir cariyedir. Yas1 ya da fiziksel ozellikleriyle ilgili 6zel bir detaya yer
verilmemistir. Sadece, Arap oldugu icin ten renginin koyulugu vurgulanmistir. Rakim
Efendi’nin babasinin ve annesinin vefatindan sonra aileyi terk etmemistir. Rakim
Efendiyle iliskisinden dolay1 anne roliinde oldugu sdylenebilir. Dikkat ¢eken en dnemli
kisisel 6zelligi fedakarligidir. Fedayi isminin tercih edilmesinde kisilik 6zelliklerine bir

gonderme bulunmaktadir.

Mustafa Meraki Efendi, Felatun Bey’in babasidir. Kirk bes yasindadir. Fiziksel
ozellikleri hakkinda herhangi bir detaya yer verilmemistir. Oldukca geng yasta esini
kaybetmis ve bir daha evlenmemistir. En fazla dikkat ¢eken 6zelligi, Bat1 kiiltiirii ve
degerlerine olan hayranlik diizeyindeki tutkusudur. Ancak Bati kiiltlirii ve degerleri
hakkindaki bilgisi oldukca ylizeyseldir. Bu durum Mustafa Meraki Efendi’nin Bati
ilgisinin sadece Ozenti diizeyinde kalmasina neden olmustur. Oldukga biiyiik arazilere
sahiptir ve gecimini bu arazilerden elde ettigi gelirle saglamaktadir. Bati Gzentisi

davraniglarindan dolay1 genel olarak olumsuz bir sekilde tasvir edildigi soylenebilir.

Mihriban Hamim, Felatun Bey’in kardesidir. On bes yasindadir ve fiziksel
ozelliklerinin Felatun Bey’e benzedigi belirtilmistir. Romanda Mihriban Hanimla ilgili
tasvirler, iki déneme ayrilmistir. Birinci donemde dikkat ¢eken en Onemli 6zelligi
simariklig1 ve Bat1 6zentiligidir. Bu 6zelliklerini belirginlestirmek i¢in kendi yasit1 olan
geleneksel Osmanli kadinlartyla karsilagtirilir. Mihriban Hanim’1n 6rgii 6rmeyi, camasir
yikamayi, iitli yapmay1, yemek pisirmeyi bilmez. Ancak kendisi bu 6zellikleri bir eksiklik
olarak da gormez. Ayrica okuma yazma bilmedigi gibi piyano dersleri almasina ragmen
basarili olamamistir. Mihriban Hanim, kendi yasit1 Osmanli kadinlarinin sahip oldugu
hicbir 6zellige sahip olmadigr gibi Bati kiiltiirii ve degerleriyle iliskisi de nerdeyse
tamamen goriintiiden ibarettir. Yine bu donemde, 6zellikle babasinin servetinden dolayi,

kendisiyle evlenmek isteyen adaylarin higbirisini begenmez ve hepsini simarik bir
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bicimde geri ¢evirir. Bu siirecte Mihriban Hanim’1n babas1 Mustafa Meraki Efendi vefat
eder. Babasinin vefati, Mihriban Hanim’1n hayatin1 6nemli dl¢iide degistirir. Babasinin
vefatindan sonra kardesi Felatun Bey de kendisiyle ilgilenmeyince, ¢evrenin telkinleriyle,
otuz yasinda bir yiizbasiyla evlenir. Yiizbasi baslangicta ¢ok simarik buldugu Mihriban
Hanim’1 zamanla hem degistirir hem de kendisine baglar. Mihriban Hanim, babasindan
kalan miras1 kocasinin idaresine verir ve olduk¢a miireffeh bir yasam siirer. Kisaca ifade
etmek gerekirse romanda, birbirlerinden tamamen farkli iki ayr1 Mihriban Hanim tasviri
bulunmaktadir. Birinci dénemde, babasinin servetinden dolay1 olduk¢a simarik ve Bati

Ozentisi, ikinci donemde ise geleneksel bir Osmanli kadini portresi ¢izilmistir.

Polini, Felatun Bey’in sevgilisidir. Istanbul’a yerlesmis Fransiz asilli bir tiyatro
oyuncusudur. Tam olarak ka¢ yasinda oldugu bilinmemekle birlikte geng ve giizel bir
kadin olarak tasvir edilmistir. Felatun Bey’in Bati kiiltiirii ve degerlerine olan hayranligini
anlamis ve bundan dolay1 abartili davranislarla kendisine daha fazla baglanmasim
saglamistir. Ne var ki asil amact Felatun Bey’den maddi cikar saglamaktir. Kisisel
ozellikleri bakimindan yalanci, ikiyiizlii, sinsi ve dolandirict olarak tasvir edildigi

sOylenebilir.

4.1.2.4. Zaman

Felatun Bey ile Rakim Efendi romani 1875 yilinda yayimlanmigtir. Oykii, Felatun
Bey'in babas1 Mustafa Meraki Efendi'nin tanitimiyla baslar. Mustafa Meraki Efendi, kirk
bes yasindadir. Oglu Felatun Bey ise, yirmi yedi yasindadir (Felatun Bey ile Rakim
Efendi: 3). Dolayisiyla dykiiniin, 1830'larin basiyla 1875 arasinda gegtigi sOylenebilir.

4.1.3. Mesdil-i Muglika

4.1.3.1. Konu

Ahmet Mithat Efendi "Mesail-i Muglaka™ romaninda, hukuk 6grenimi gérmek
amaciyla Paris'e giden "Abdullah Nahifi" isimli bir Osmanli gencinin, Paris yasamindan

bir kesit Oykiilemistir.

Oykiide, Abdullah Nahifi’nin Paris’te “Rosette” adinda geng bir Fransiz kadinla

tanigmasi ve ardindan gelisen olaylar bir ask hikayesi olarak kurgulanmistir. Konu bir agk
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hikayesi olmasina ragmen donemin Paris'indeki toplumsal iligkiler olduk¢a detayli bir
sekilde tasvir edilmis ve Avrupa toplumlari ile Osmanli toplumu farkli ozellikleri
acisindan karsilastirilmistir. Bu ¢er¢evede romanin sosyal igeriginin de oldukg¢a zengin

oldugu sdylenebilir.

4.1.3.2. Ozet

Hukuk 06grenimi gormek lizere Paris’e giden Abdullah Nahifi, karli bir ki
gecesinde evine giderken, “Moustique” isimli bir erkegin, “Rosette” isimli geng bir kadini
taciz etmesine sahit olur. Ne erkegi ne de kadini1 tanimayan Abdullah Nahifi, Rosette’in
yardim istemesi tlizerine, kavga ederek Moustique’i uzaklastirir. Moustique’nin
kafasindaki bereden tip 6grencisi oldugunu anlamistir. Abdullah Nahifi’den dayak yiyen
Moustique, kendisini okuldan tanidigini1 ve okul arkadaslariyla bu olayin hesabini
soracagini belirterek uzaklasir. Rosette, Abdullah Nahifi’ye tesekkiir eder. Rosette ve
Abdullah Nahifi bu olay vasitasiyla tanismis olurlar. Ancak her ikisi de birbirlerinin

isimlerini sormazlar. Aralarinda gegen kisa bir diyalogdan sonra olay yerinden ayrilirlar.

Taciz olayinin ardindan Moustique, kendisi gibi tip 6grenimi goren arkadaglariyla
bir kahvehanede bulusur. Taciz olayini degistirip, biraz da abartarak anlatir. Abdullah
Nahifi'yle kendisi arasindaki meseleyi, tip Ogrencilerinin hepsini ilgilendiren bir
meseleymis gibi yansitir. Abdullah Nahifi'nin kavga esnasinda biitiin tip dgrencilerine
hakaret ettigini iddia eder. Bunun iizerine Moustique ve arkadaslari, Abdullah Nahifi'yi
ilk gordiikleri yerde dovmeye karar verirler. Bir kahvehanede sikistirdiklart Abdullah
Nahifi'ye saldirirlar. Abdullah Nahifi, kendisini olabildigince iyi bir sekilde savunur.
Kavgada yaralananlar oldugu gibi kahvehanede de ciddi miktarda maddi zarar meydana
gelir. Olay yerine gelen Paris jandarmasi ve polisi, siddet kullanarak kavgay1 bastirir.
Kavgaya karisan 6grenciler karakola gotiiriiliir. Karakoldaki isim ve adres sorgusunun
ardindan evine gonderilen Abdullah Nahifi'yi, komsusu "Michele Valide" ve binanin
hizmetlisi "Papa Paupons" karsilar. Kavga esnasinda aldig1 yaralardan dolayr doktor

cagrilir ve tedavisine baslanir.

Polisin yaptig1 tahkikat ve acilan dava neticesinde Abdullah Nahifi'ye saldiran
ogrenciler para cezasi alirlar. Ancak, Abdullah Nahifi'ye gore, 6grenciler ceza almalarina
ragmen sorun ¢oziilmemistir. Olay1 gurur meselesi haline getirmistir. Saldirtya karsilik

vermezse diger Osmanli Ogrencilerin de benzer saldirilara maruz kalacagini
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diistinmektedir. Saldiran 6grencileri diielloya davet etmek ister. Bu istegini arkadaslariyla
paylasir. Tabanca ve kili¢ kullanmadaki maharetinden dolay1 saldirgan 6grencilerin
hepsiyle tek basina miicadele edebilecegine arkadaslarini ikna eder. Diiello i¢in tarih ve
yer belirlenerek karsi taraf davet edilir. Belirlenen tarihte ve yerde yapilan diielloda,
kendisi de yaralanmasina ragmen, kimseyi dldiirmeden biitiin rakiplerini yener. Diiello,
Abdullah Nahifi ve rakipleri arasindaki son ¢atisma olur. Bir siire sonra aralarindaki

husumete son vermek i¢in diizenlenen bir yemek davetinde bir araya gelir ve barisirlar.

Taciz, kavga ve diiello, birbiriyle baglantili bu ii¢ olayin gazetelerde haber
olmastyla hukuk 6grencisi Abdullah Nabhifi, Parislilerin tanidigi bir isim haline gelir.
Kahvehanedeki kavgadan sonra gazetelerde ¢ikan haberler sayesinde Rosette, kendisini
tacizden kurtaran kisinin adim1 6grenir ve Abdullah Nahifi’yi bulur. Ilk karsilasmalarinda
kavga olay1 heniliz gerceklesmistir ve Abdullah Nahifi yatakta tedavi gérmektedir.
Bakimindan sorumlu kisi ise komsusu Michele Valide’dir. Rosette, bu siirecte Michele
Valide’ye yardimci olmaya baslar. Kisa zamanda hem Michele Valide'’nin hem de
Abdullah Nahifi'nin sevgisini kazanir. Michele Valide, Abdullah Nahifi ve Rosette i¢in
anne roliindedir. iliskileri gelistik¢e adeta ii¢ kisilik bir aile haline gelirler. Baslangigta
kendisini tacizden kurtardigi i¢cin minnet duygusuyla Abdullah Nahifi'ye destek olmaya
calisan Rosette, zamanla ondan hoglanir. Ayni siire¢ i¢inde Abdullah Nahifi'nin de

Rosette’e karst duygusal bir ilgi duymaya basladigi sdylenebilir.

Hayatini terzilik yaparak kazanan Rosette’in, "Madam de Rose Bouton" isimli bir
miisterisi vardir. Madam de Rose Bouton, Paris’in 6nde gelen zenginlerinden "Monsieur
de Rose Bouton"un esidir. Rosette, isi geregi Madam de Rose Bouton’un evini sik sik
ziyaret etmektedir. Ziyaretlerinde, Abdullah Nahifi’den bahsedildigini duyar. Baslarda
bu durumu c¢ok fazla 6nemsemez. Ancak, zamanla, Abdullah Nahifl ismini evde daha
fazla duymaya baslar. Oyle ki bir giin, Madam, evindeki misafirlere birtakim hediyeler
gostererek bunlar1 kendisine Abdullah Nahifi'nin aldigimi sdyledigine sahit olur. Bunun
tizerine Rosette, Madam’in Abdullah Nahifi’yle bir iliskisi oldugunu diisiinmeye baslar.
Gercegi Ogrenmek i¢in Abdullah Nahifi’ye, Madam de Rose Bouton’u taniyip

tanimadigini sorar. Abdullah Nahifi bu ismi tanimadigini soyler.

Paris'te Abdullah Nahifi ismini bilen kisi sayis1 her gecen giin artmasina ragmen
gercekten taniyanlar oldukga azdir. Bu durumu firsat bilen “Abdullah Rec'ani” isimli bir

dolandirici, kendisini Abdullah Nahifi olarak tanitir. Aslen Liibnani Hiristiyan bir
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Maruni olan Abdullah Rec'ani, Paris'lilerin Osmanli hakkindaki yetersiz bilgilerinden
dolay1, kendisini rahat bir sekilde Abdullah Nahifi olarak tanitabilmistir. Bu sayede
maddi ¢ikar saglamaya ¢alismaktadir. Madam de Rose Bouton da "Madam de..." isimli
bir arkadasinin ¢ay partisinde Abdullah Rec'ani'yle, Abdullah Nahifi olarak
tanistirtlmistir. Abdullah Rec’ani, Abdullah Nahifi’nin sahip oldugu iinii kullanarak
Madam de Rose Bouton’u kandirmis ve maddi ¢ikar1 ugruna kendisiyle bir iliski
yasamaya baslamistir. Gergekte Madam de Rose Bouton, Abdullah Rec’ani’nin
kandirarak maddi ¢ikar sagladigi ilk kadin da degildir. Monsieur de Rose Bouton, esinin
Abdullah Rec’ani’yle iliskisini bilmektedir. Ancak, servetini esinin iist diizey devlet
adamlartyla gayrimesru iligkileri sayesinde kazandigi i¢in gelir getirmeyen iligkilerinden

rahatsizlik duymaktadir. Abdullah Rec’ani’yle iliskisinden dolayr Madam’1 uyarir.

Rosette, Madam de Rose Bouton’un evine gittigi bir giin Madam’in, Abdullah
Nahifi’yle bulugmak i¢in evden ¢iktigini 6grenir. Kendisini takip eder. Amaci Madam de
Rose Bouton’un Abdullah Nahifi’yle birlikteyken yakalamaktir. Takip sonunda Madam
de Rose Bouton’un "Maison Dorée" isimli bir mekanda, Abdullah Nahifi’yle birlikte
oldugunu 6grenir. Kendisi de arkasindan mekana girer. Madam de Rose Bouton bu
mekanda bir erkekle uygunsuz bir durumdadir ancak bu erkek Abdullah Nahifi degildir.
Rosete’nin ardindan mekéna, polis esliginde, gercek Abdullah Nahifi ve Monsieur de

Rose Bouton da girer.

Maison Dorée’de birlikte yakalanan Madam de Rose Bouton ve Abdullah Rec'ani
tutuklanir. Rosette ve Abdullah Nahifi ise kisa bir polis sorgusundan sonra serbest
birakilir. Bu olaydan sonra Rosette, Abdullah Nahifi’den siiphelendigi i¢in mahcup ancak
mutludur. Romanin "Hatime" baslikli boliimde aktarildigi kadariyla, Rosette ve Abdullah
Nahifi evlenerek Istanbul’a yerlesir ve iki cocuk sahibi olurlar. Cocuklar1 okul ¢agima
geldiginde egitimi igin dgretmen arayisina girerler. Ogretmenin Fransiz olmasini tercih
ederler. Tavsiye lizerine Rosette, “Julie Marcos” isimli bir 6gretmenle goriisiir. Ancak
Rosette, goriistiigii kisiyi tanimistir. Kendisini Madam Julie Marcos olarak tanitan bu kisi,

gercekte Madam de Rose Bouton'dur. Roman bu olayla sonlanir.

4.1.3.3. Kisiler

Abdullah Nahifi, yirmi bes yirmi alt1 yaslarinda, orta boylu, "degirmi ¢ehreli"
(yuvarlak yiizlii), iri kasly, giir biyikls, aslan tavirli, "tosun 1tlakinda" bir genctir. Oykiide,
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Tiirkliik ve Miisliimanlikla 6zdeslestirilen Osmanli kiiltiiriiniin Bati'daki temsilcisi olarak
tasvir edilmistir. Bu agidan Batili kimligi karsisinda Osmanli kimligini temsil eden bir
birey olarak kurgulandigi soylenebilir. Kisisel Ozellikleri bakimindan yardimsever,

comert, cesur, namuslu, ¢aliskan, basarili, giivenilirdir.

Rosette, fiziksel olarak kisa boylu, esmer, beyaz tenli, minyon hatlara sahip bir
kadindir. Bir moda evinde terzilik yaparak hayatini kazanir ve kimsesi yoktur. En fazla
vurgulanan Ozelligi, Paris ahalisinin siradan, geng¢ bir kadin {iyesi olmasidir. Ahmet
Mithat Efendi, maddi olarak tamamen kendine yeterli bir diinya igerisine yerlestirdigi
Rosette'i, icerisinde bulundugu iliskilerden (Parisli, Fransiz, Batili, Hiristiyan) ayirmak
istemistir. Rosette'in davraniglarini ve yasam tarzini genel olarak Dogu kiiltiiriiyle ve
Miislimanlikla iliskilendirmistir. Bu sayede Rosette, kendi gergekligini kuran Batili
kadin imgesinden soyutlanabilecek ve Abdullah Nahiff gibi bir Osmanliya es

olabilecektir. Kisisel 6zellikleri bakimindan ¢aliskan, diirtist, vefali, tutumlu ve akillidir.

Madam de Rose Bouton’un yasi, yirmi bes ile otuz arasindadir. Ahmet Mithat
Efendi'ye gore "Kadinlik ¢aginin tam kemalindedir". Giizel bir kadin olarak tasvir
edilmistir. Esi Monsieur de Rose Bouton olduk¢a zengin bir kisi oldugu igin
calismamaktadir. Ahlaki ozellikleri bakimindan olumsuz bir sekilde tasvir edildigi
sOylenebilir. Nitekim Madam de Rose Bouton'un gayriahlaki iliskileri detayli bir bigimde
orneklenmistir. Kocast Monsieur de Rose Bouton, esinin gayriahlaki iliskilerini bilmekte
ve kendisine maddi menfaat saglayabilecek {ist diizey devlet adamlariyla olan iliskilerine
karismamaktadir. Ancak, Madam de Rose Bouton'un biitiin gayriahlaki iligkileri
kocasinin maddi beklentilerine uygun degildir. Maddi menfaat saglamayan iliskileri ise
kocasii rahatsiz etmekte hatta aralarinda sorun olusturmaktadir. Madam de Rose
Bouton'un davranislar1 ve yasam tarzi, i¢inde bulundugu sosyal ¢evrenin tipik bir 6rnegi
olarak tasvir edilmistir. Tasvirlerin elestirel tonu oldukca yiiksektir. Bu c¢evrenin
tiyelerinin, Paris'in geleneksel soylu aileleriyle ilgisi yoktur. Sonradan zengin olmus
bireylerden olusmaktadir. Ayrica, Ahmet Mithat Efendi, Madam de Rose Bouton
tasvirlerinin satir aralarinda, Batili kadinlar hakkindaki genel diisiincelerini de
yansitmaktadir. Nitekim, Madam de Rose Bouton tasvirindeki detaylarin, 6zellikle de
iligskilerindeki serbestligin, Batili kadmlar hakkinda genel bir kani olarak Oykiiye
yerlestirildigi iddia edilebilir.



86

Monsier de Rose Bouton’un yas1 ya da fiziksel 6zellikleriyle ilgili higbir detaya
yer verilmemistir. Yetimhanede biiylimiistiir. Ailesinin kim oldugu bilinmemektedir.
Yetimhaneye, gonca giil anlamina gelen, "Rose Bouton" ismiyle teslim edilmistir. Bu
ismin kendisine, bir Fransiz krali tarafindan verildigine dair, sonradan uydurulmus bir
hikaye bulunmaktadir. isminin basindaki "de" edat1 bir asalet unvanidir. Ancak bu unvan
kendisine ailesinden ge¢cmemis, parayla satin alinarak ismine eklenmistir. Monsier de
Rose Bouton tam anlamiyla yokluktan gelmis olmasina ragmen kisa zamanda Paris'in
taninan zenginlerinden birisi olmustur. Servetinin biiyiik kismini, borsada hile ve
maniplilasyon yaparak elde etmistir. Hile ve manipiilasyon yapabilmek icin {ist
kademelerdeki siyaset¢i ve biirokratlarla yakin iliskiler kurmustur. Ust diizey devlet
adamlariyla iliski kurmasini saglayan kisi, esi Madam de Rose Bouton’dur. Bu iligkiler
sayesinde hem servetini arttirabilmis hem de koruyabilmistir. Monsier De Rose Bouton
tasvirlerinde 6ne ¢ikan en 6nemli 6zellik maddi ¢ikari i¢in vazgegemeyecegi hicbir ahlaki
ilke olmamasidir. Ahmet Mithat Efendi, Monsier de Rose Bouton'u 6ykiiye, igerisinde
bulundugu sosyal c¢evrenin temsilcisi olarak yerlestirmistir. Bu ¢evrenin {iyelerinin en
onemli 6zelligi, sonradan sahip olduklar1 servettir. Ancak, bu servet gayriahlaki yollardan
elde edilmistir. Romanda Monsieur de Rose Bouton‘un ahlaki 6zellikleri olumsuz bir
sekilde tasvir edilmistir. Oyle ki Monsieur de Rose Bouton’un davranislari 6rneklenerek
Batili erkegin ahlaki degerleri elestirilmistir. Dolayisiyla elestirilerin biitiiniinden Ahmet

Mithat Efendi’nin Batili erkeklerle ilgili genel diisiincelerini de ¢ikarsamak miimkiindiir.

Moustique, Paris’in iiniversite dgrencilerinin (étudiant) tipik bir temsilcisidir.
Fiziksel olarak zayif, ahlaki olarak yalanci, simarik, hirsh ve korkak ozellikleriyle tasvir
edilmistir. Bu 6zelliklerin, Ahmet Mithat Efendi'nin kurgusundaki Batili erkek imgesiyle
oOrtlistligli sOylenebilir.

Michele Valide, Paris ahalisinin yasli, yoksul ve siradan bir temsilcisidir. Yash
ve yoksul olmasmna ragmen c¢aligkanligi ve yardimseverligi, annelik roliiyle
iliskilendirilmesinin yan1 sira Rosette ile arasindaki iliski, dikkat ¢eken 6zellikleridir. Bu
ozellikler, Michele Valide'nin de Rosette gibi ahlaki olarak Batili kadin imgesinden

ayrilmasinin gostergeleri olarak diisiiniilebilir.

Abdullah Rec’ani, kendisini Abdullah Nahifi olarak tanitan Liibnan’li Maruni bir
Hiristiyan'dir. Fiziksel ve ahlaki ozelliklerinin yam1 sira davraniglari da neredeyse

tamamen Abdullah Nahifi’yle karsilastirilarak tasvir edilmistir. Fiziksel olarak ortadan
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biraz daha uzun boylu, iri kemikli, normal kilolu, esmer tenli, siyah sa¢li ve siyah gozlii
bir geng¢ olarak tasvir edilmistir. Abdullah Rec’ani'nin davranislari, kendinden emin,
Ozgiivenli bir karaktere sahip oldugu izlenimi birakmaktadir. Ayrica fiziksel 6zellikleri,
dis goriinimii ve davraniglari, Batili yasam tarzina tamamen uyum sagladigini
gostermektedir. Cok iyi Fransizca konusmakla birlikte telaffuzundaki Dogu aksani
bulunmaktadir. Dolayisiyla bir taraftan Batiya uyum saglamis, diger taraftan da Dogulu
oldugu anlagilan 6zellikleri sahiptir. Bu sayede kendisini olduk¢a kolay bir sekilde
Abdullah Nahifi olarak tanitabilmistir. Ancak Abdullah Nahifi’nin tam tersi ahlaki
ozelliklere sahiptir. Ikiyiizlii, yalanci, dolandirici ve hirsiz gibi olumsuz ahlaki
ozelliklerle tasvir edilmistir. Abdullah Rec'ani’ninin, Batililarin zihin diinyasindaki
Miisliman, Tiirk ve Osmanli imgesininin yanhshgini gostermek iizere Oykiiye

yerlestirildigi sOylenebilir.

4.1.3.4. Zaman

Ahmet Mithat Efendi'nin Mesail-i Muglaka romani ilk defa 1898 yilinda
basilmgtir. Oykii igerisinde olay zamanu ile ilgili somut bir tarihsel bulgu bulunmamakla
beraber "Fransiz Devriminden yiiz sene mukaddem" ifadesinden on dokuzuncu yiizyilin

son ¢eyreginin konu edildigi anlasilmaktadir.

4.1.4. Yeryiiziinde Bir Melek

4.1.4.1. Konu

Ahmet Mithat Efendi'nin "Yeryiiziinde Bir Melek" romaninda, on dokuzuncu
yiizyilda Istanbul’da yasayan "Raziye" ve "Sefik" isimli iki gencin ask hikayesi anlatilir.
Raziye ve Sefik, aym1 konakta dogar ve birlikte biiylirler. Cocukluk yillar1 birlikte
gectikten sonra ilk genclik donemlerinde duygusal olarak da birbirlerine yakinlagsmaya
baslarlar. Ancak, Sefik'in tip 6grenimi gérmek {izere Paris'e gitmesiyle uzun bir ayrilik
siireci yasarlar. Bu siire¢ boyunca Sefik'ten haber alamayan Raziye evlenir. Ogrenimi

sona eren Sefik'in Paris'ten Istanbul'a ddnmesiyle yeniden goriismeye baslarlar.

Romanin konusu bir agk hikayesi {izerine kurgulansa da donemin kiiltiirel diinyasi
ve Osmanli toplum yapisiyla ilgili birgok 6geye de yer verilmistir. Bu agidan romanin

sosyal igeriginin de olduk¢a zengin oldugu sdylenebilir.
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4.1.4.2. Ozet

Sefik ve Raziye, ii¢ yil arayla “Mehmet Hulusi Efendi’nin konaginda dogarlar.
Raziye, konagin sahibi Mehmet Hulusi Efendi'nin kizidir. Sefik ise ayni konakta yasayan
“Safiye” isimli bir cariye ve "Haci Hafiz Mehmet Singapuri" isimli gezgin bir alimin
ogludur. Cocukluklar1 birlikte gectikten sonra Sefik on dort, Raziye ise on bir yaslarina
geldiklerinde aralarinda romantik bir yakinlasma olur. Ancak Sefik, aralarindaki sosyal
farkliligin iliskilerinin gelecegi agisindan sorun olacagini diisiinmektedir. Raziye ve
Sefik’in aralarinda yakinlagsmanin oldugu dénemde sirayla Once Raziye’nin annesi
sonrasinda ise Sefik’in hem annesi hem de babas1 vefat eder. Sefik'in babasi, 6lmeden
once oglunun Paris'te tip egitimi gérmesini vasiyet etmistir. Mehmet Hulusi Efendi, bu
vasiyeti yerine getirmek ilizere Sefik'i, Paris'e gonderir. Sefik, doktor olmayr ¢ok
istemektedir. Doktor olduktan sonra Raziye ile aralarindaki sosyal farkliligin kalkacagini
ve evlenebileceklerini diisiinmektedir. Sefik, Paris'e gittiginde on yedi, Raziye ise on dort
yasindadir. Sefik, Paris'teyken kendisini tamamen egitime adar ve Raziye ile iletisimini
keser. Bu dénemde Raziye, babast Mehmet Hulusi Efendi tarafindan "iskender Bey"le

evlendirilir.

Paris'te dort yil siiren tip egitimini tamamlayip Istanbul'a dénen Sefik, Raziye'yle
evlenmek amaciyla Mehmet Hulusi Efendi’nin konagmma gider. Ancak Raziye'nin
evlendigini ve Mehmet Hulusi Efendi'nin vefat ettigini 6grenir. Bir siire Raziye'yi arar
fakat bulamaz. Bir giin carsida aligveris yaparken tesadiifen Raziye'yi goriir ve takip
ederek yasadigi konagi tespit eder. Kisa zaman sonra da bohgaci bir kadin araciligiyla
Raziye'ye mektup gonderir. Raziye, Sefik'in mektubuna cevap verir. Ilerleyen siirecte

Raziye'nin yasadig1 konagin penceresinden de yiiz yilize goriismeye baslarlar.

Sefik bir taraftan Raziye ile goriisiirken diger taraftan da doktorluk yapmaya
baglar. “Arife Hanim” isimli bir hastas1 vardir. Arife Hanim, esini geng yasta kaybetmis,
varlikli, geng ve giizel bir kadindir. “La Bey” isimli bir delikanli tarafindan terkedildigi
icin ciddi bir ruhsal bunalim gecirmektedir. Sefik, Arife Hanim’1n saglhigina kavugmasi
icin Ozel 1lgi gosterir. La Bey’le tanigsarak ayriligin nedenini 6grenmeye ¢aligir. Sefik’in
tedavi i¢in gosterdigi caba Arife Hanim’in kendisine baglanmasina neden olur. Ancak
Sefik, bagka bir kadini sevdigini sdyler. Ayrica sevdigi kadinin evli oldugunu da belirtir.
Arife Hanim, evli bir kadin yliziinden reddedilmeyi kabullenemez. Usagi Sakir Aga
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vasitasiyla ¢esitli komplolar kurarak Sefik’in sevdigi kadinin Raziye oldugunu 6grenir.

Ardindan her ikisini de tehdit ederek iliskilerini bozmaya c¢alisir.

Arife Hanim’in tehditleri Sefik’i oldukca tedirgin eder. Raziye’nin zarar
gbérmesini istemez. Bunun tizerine Arife Hanim’a iliskisini sonlandirdigini s6yler. Ancak
ayn1 anda iki kadmnla da goriismeye devam eder. Iki kadin, bir giin Sefik’in
muayenehanesinde karsilasir ve kavga ederler. Kavga esnasinda Sefik’in Raziye'den taraf

olmasi lizerine Arife Hanim tehditler savurarak muayenehaneyi terk eder.

Muayenehanedeki kavgadan sonra Raziye ve Sefik, Arife Hanim"'in kendilerini
bulamayacagin1 diislinerek, Sefik'in asgisi “Nese’nin evinde yeniden goriismeye
baslarlar. Ancak Arife Hanim bu goriismelerden de haberdar olur. Usag1 Sakir Aga’ya
mahallenin kahvehanesindekileri galeyana getirterek Nese'nin evini bastirir. Aralarinda
sadece "Salih Cavus" kalabalig1 sakinlestirmeye calisir ancak basarili olamaz. Raziye ve
Sefik mahkemeye cikarilir. Raziye serbest kalirken, Sefik, Vidin'de ii¢ yil kiirek

mahkumiyetiyle cezalandirilir.

Cezasini ¢cekmek iizere Vidin'e yollanan Sefik, hapishaneye yerlestirilir. Ancak,
kisa siire sonra, "Kethiida Ibrahim Bey"in yardimiyla, cezasini hapishane disinda ¢ekmek
lizere, hapisten kurtulur. Sefik’in arkadas1 Ismail, Kethiida ibrahim Bey’i tanimaktadir ve
Sefik’e yardimci olmasi igin kendisine mektup yazmustir. Sefik, Kethiida Ibrahim Bey
sayesinde, Vidin'deki en iist diizey Osmanli yoneticisi olan “Vali Paga”yla da tanisir.
Hapisten kurtulduktan sonra, dncelikle Raziye'den haber almaya ¢aligir. Bunun i¢in hem
Raziye'nin kendisine hem de arkadasi Ismail'e mektuplar yollar. Raziye, Sefik'in
mektuplarina cevap vermez. Ismail ise, Raziye'nin, esinden bosandigini ve Istanbul'un
gayrimesru iliskileri igerisinde kayboldugunu bildirir. Raziye'den umudunu kesen Sefik,
bir siire sonra, Vidin'deki Osmanli memurlarma doktorluk yapmaya ve Vali Pasanin
ogluna Fransizca dersleri vermeye baglar. Ayrica Vidin'deki diplomatlarla da dostluk
kurar. Ozellikle “Avusturya Balyosu” ve ailesiyle yakin iligkiler gelistirir. Sefik'in
Vidin'deki hapis siiresinin bitiminde Avusturya Balyosu da Istanbul'da gérevlendirilir.

Sefik, Balyos Ailesiyle birlikte Istanbul'a déner.

Balyos ve ailesiyle birlikte Istanbul'a donen Sefik, Beyoglu'na yerlesir. Yeniden
doktorluk yapmaya baslar ve Batili ¢gevresi sayesinde kisa siirede biiyiik bir servete sahip
olur. Bu zaman zarfinda Raziye’yi tamamen unutmustur. Ancak bir giin tesadiif eseri

Raziye’yle karsilasir. Raziye ve Sefik ayri kaldiklari siire boyunca baslarindan gegenleri



90

birbirlerine anlatirlar. Nese’nin evinde yasananlardan sonra esi Raziye’den bosanmastir.
Sonrasinda Raziye, dadis1 “Nimetullah Hanim” ve Salih Cavus’la birlikte kendisine yeni
bir hayat kurmustur. Sefik, Vidin’de Raziye’den haber almaya c¢alisirken Raziye de
Istanbul’da Sefik’ten haber almaya calismistir. Ancak her ikisi de birbirlerine
ulasamamustir. Bu siiregte de Arife Hanim, Oncelikle Raziye’ye yakinlagsmaya calismig
ancak basarili olamamistir. Ardindan Sefik’in arkadas: Ismail’in sevgilisi Cevriye’yi
kandirmistir. Cevriye’yi, Raziye’ye ile benzerliginden dolayi, Istanbul’'un gayrimesru
diinyasinda Raziye diye tanitmis ve Raziye’nin adinin ¢ikmasina neden olmustur. Ayrica
kurdugu komplolarla birbirlerine haber yollamalarin1 engellemistir. Ayr1 kaldiklart siire
boyunca birbirlerinden haber alamamalarina ragmen her ikisi de birbirlerini
unutamadiklarint fark eder. Romanin sonunda Raziye ve Sefik evlenir. Arife Hanim
diigiinlerinden haberdar olur ve oldukca sefil bir durumda diigline gelir. Raziye’nin ve

Sefik’in kendisini tanimalar1 sonucunda diigiin yerinden kacgarak intihar eder.

4.1.4.3. Kisiler

Sefik, Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri isimli bir alim ve Safiye isimli bir cariyenin
tek cocugu olarak Mehmet Hulusi Efendi konaginda diinyaya gelmistir. Fiziksel
ozellikleri Hint'li bir babayla, Cerkez bir annenin fiziksel 6zelliklerinin karisimi olarak
tasvir edilmistir. Ten rengi ve yiiz Ozellikleri babasini andiran Sefik, kemik yapisi ve
viicut Olciileri agisindan annesine benzetilir. Babasindan aldigi fiziksel ozellikler
begenilmez. Annesinden aldig1 fiziksel 6zellikler ise Gvgiliye deger bulunur. Sefik, ii¢
yasindan itibaren kisilik ozelliklerini gostermeye baslamistir. Fiziksel o6zelliklerinde
oldugu gibi, kisilik 6zellikleri de annesi ve babasinin birlesimi olarak tasvir edilmistir.
Oykii icerisinde tasvir edilen davranislarindan hareketle Sefik'in caliskan, duygusal,
yardimsever, tutkulu, ihtiyatli, comert, zeki bir kisi oldugu sdylenebilir. Sefik’in, anne ve
babasi oldukc¢a yoksuldur. Egitim, Sefik’in maddi olarak kendisini var edebilecegi yegane
yoldur. Mehmet Hulusi Efendi sayesinde Paris’te tip 6grenimi gordiikten sonra Istanbul’a

gelir ve yliksek gelir elde eder.

Raziye, oldukga varlikli bir ailenin tek ¢ocugudur. Babasi, Kazasker Mehmet
Hulusi Efendi’dir. On {i¢ on dort yasindayken annesi vefat etmistir. Raziye nin isim
babast Haci Hafiz Mehmet Singapuri’dir. Romanda Raziye'nin fiziksel 6zellikleri,

bebeklikten baslamak iizere her yas donemi i¢in ayr1 ayr tasvir edilmistir. Raziye,
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dogdugunda ¢ok giizel bir bebek degildir. Ancak her yas doneminde daha da giizellesir
ve gercek giizelligi otuzlu yaslarda ortaya ¢ikar. Roman anlatist igerisinde Raziye'nin
sadece fiziksel ozellikleri degil kisilik 6zellikleri de 6zenli bir bigimde tasvir edilmistir.
Kisilik ozellikleri bakimindan olduk¢a duygusal, sabirli, diirlist, saygili, sadik,

yardimsever, 6l¢iilii ve vefali oldugu sdylenebilir.

Arife Hamim, otuzlu yaslarin bagindadir. Etkileyici bir giizellige sahiptir. Fiziksel
ozellikleri detaylt bir sekilde tasvir edilmistir. Yapilan tasvirlerin cinsel ¢agrisimlari
oldugu sdylenebilir. Maddi olarak varlikli bir aileden gelen Arife Hanim, "Sahbaz Bey"
isimli zengin bir kisiyle on bes yasinda evlenir ancak evliliginden bir sene sonra kocasi
vefat eder. Esini kaybettikten sonra karsisina ¢ikan es adaylariyla iliskileri olur. Ancak,
kendisiyle evlenmek isteyenleri begenmezken, kendi begendigi es adaylar1 da Arife
Hanim'la evlenmek istemezler. Bu ¢eliski, Arife Hanim'in roman boyunca tasvir edilen
biitlin iligkilerinde kendisini gosterir. Davraniglari tasvir edilirken vurgulanan en 6nemli
ozelligi, ihtiraslar1 ve bedensel arzularidir. Arife Hanim, kendi arzularina biiylik bir
tutkuyla baghdir. Istediklerine sahip olabilmek veya istedigini yapabilmek icin goze
alamayacagi higbir sey ya da vazgecemeyecegi higbir ahlaki ilke yoktur. Bu ozelligi,
kendisine ve cevresindekilere zarar vermektedir. Ihtiraslari yiiziinden biitiin malvarligin1

ve ¢evresindeki insanlar1 kaybeder ve ihtiraslari yliziinden intiharla hayatina son verir.

Ismail, Sefik'in en yakin arkadasidir. Fiziksel dzellikleri ya da yastyla ilgili
herhangi bir detaya yer verilmemistir. Ancak Sefik'le akran oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Taninmus bir aileden gelen Ismail, ihtiya¢ duydugu kadar para kazanip
hayattan zevk almaya calisir. Miilkiyet sahibi olmak istemez. Kisilik 6zellikleri
bakimindan yardimsever, diirlist ve vefali olarak tasvir edilmistir. Yegane olumsuz
ozelligi kiskanchigidir. Sevgilisi Cevriye'ye olan tutkusu yakin arkadasi Sefik'ten

sliphelenmesine neden olmustur.

Nimetullah Hamim, Raziye'nin dadisidir. Fiziksel ozellikleri hakkinda hicbir
detaya yer verilmemistir. Kendisine zor bir aninda yardimcei olan Raziye’ye minnet borcu
oldugunu diisiinmektedir. Raziye ile iliskisi ¢ogunlukla anne kiz iliskisi ozelligi
gosterdiginden, Raziye'den yas¢a oldukga biiyiik oldugu anlagilmaktadir. Zeki, dikkatli,
sadik, vefali, diirist, cesur, giivenilir, ¢caliskan ve siipheci kisilik 6zelliklerine sahip biri

olarak betimlenmistir.
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Salih Cavus, eski bir yenigeridir. Fiziksel olarak "uzuna karib orta boylu, gayet
melih ve miitebessim yiizlii, viicutluca ve bahusus ding bir adam" olarak tasvir edilmistir.
Yas1 hakkinda herhangi bir bilgi verilmemistir. Nimetullah Hanim'la evlenmis ve bu
sayede Raziye’nin babasi baba roliine sahip olmustur. Kisisel 6zellikleri bakimindan

cesur, adaletli, vefal1, giingdrmiis ve yardimsever oldugunu séylemek miimkiindjir.

Cevriye, Ismail'in sevgilisidir. En 6nemli 6zelligi, fiziksel olarak Raziye'ye
benzerligidir. En belirgin kisilik 6zelligi ise kolay kandirilabilmesidir. Bu 6zelligi, Arife

Hanim'in tuzagina diigmesine ve her seyini kaybetmesine neden olmustur.

Safiye, Mehmet Hulusi Efendi konaginda yasayan Cerkez bir cariyedir. Konakta
camasir, temizlik gibi ev isleriyle ilgilenir. Haci Hafiz Mehmet Singapuri'yle
evlendiginde otuz bes yasini gegmis ve daha dnce hi¢ evlenmemistir. Bu evlilikten Sefik
diinyaya gelmistir. Giizel bir kadin degildir. Safiye'nin fiziksel 6zellikleri, ¢cogunlukla
oglu Sefik'in fiziksel 6zellikleri tasvir edilirken belirtilmistir. Sefik, iri yapili bir ¢ocuktur
ve bu 6zelligini annesinden almistir. Maddiyata 6nem vermeyen, bilgiye deger veren,

fedakar, diistinceli ve iyi niyetli bir kadin olarak tasvir edilmistir.

Nese, Sefik'in yasadig1r evde ihtiya¢ duydugu temizlik, yemek gibi giindelik
hizmetleri yerine getiren yardimcisidir. Ase1, kalfa ya da dadi olarak da adlandirilmistir.
Fiziksel ozellikleri ve yasi hakkinda hi¢bir detaya yer verilmemistir. Ancak, Sefik'ten
biiyiik oldugu diistiniilebilir. Kisilik 6zellikleriyle ilgili ifadeleri iki ayr1 ddneme ayirmak
miimkiindiir. Birinci donemde Nese, Sefik’in yardimcisidir. Bu donemde yardimsever ve
Ozverili bir kadin olarak tasvir edilir. Ancak ikinci donemde maddi menfaat saglamak i¢in
Sefik'in Raziye’yle iliskisi hakkinda Arife Hanim'a bilgi verir. Bu donemde ¢ikarci ve
maddi menfaati i¢in vazgecemeyecegi hicbir deger olmayan bir kisi olarak tasvir

edildigini s6ylemek miimkiindiir.

Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri, Sefik’in babasidir. "Hintli" olmas1 ve Sefik'in
babasina olan benzerligi, esmer bir tene ve zayif bir bilinyeye sahip oldugunu
diistindiirmektedir. Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri, anadili olan Urduca ve Farsganin yani
sira Arapga ve Ingilizce de bilmektedir. Ayrica Istanbul'a geldikten sonra Tiirkce de
Ogrenmistir. Tam anlamiyla bir alim olan Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri'nin en énemli
ozelligi gezgin olmasidir. Hindistan'dan ¢iktiktan sonra Cin, Mogolistan, Orta Asya, iran,
Anadolu, Suriye, Mekke, Misir, Libya, Tunus, Cezayir, Fas, Londra, Lizbon, Ispanya,

Italya, Fransa, Almanya, Avusturya’y1 gezer ve Tuna Nehri sayesinde Istanbul'a gelir.
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Haci Hafiz Mehmet Singapuri, istanbul'a geldiginde kirkl1 yaslarmin ikinci yarisindadir.
Mehmet Hulusi Efendi konaginda misafir olur ve bir daha buradan ayrilamaz. Konagin
cariyelerinden Safiye ile evlenir. Bu evlilikten Sefik diinyaya gelir. Hi¢gbir maddi geliri
olmayan Haci1 Hafiz Mehmet Singapuri bilgisi, gorgiisii, sohbeti ve hitabeti sayesinde
konak sakinleri tarafindan sevilir ve misafir edilerek biitiin ihtiyaglar1 giderilir. Gezgin
bir alim olmasi nedeniyle Istanbul'da "hazine-i musahhasa-i maarif' ve "ayakl
kiitliphane" olarak taninmaktadir. Bunun disinda ¢ok neseli ve konustugunda kendisini

dinlettiren bir kisi oldugu belirtilmistir.

Mehmet Hulusi Efendi, Raziye’nin babasidir. Romanda fiziksel 6zellikleriyle
ilgili higbir detaya yer verilmemistir. [sminin &niinde "kazasker" sifatinin kullanilmasi ve
"kuzat-1 askeriyyeden" oldugunun belirtilmesi, iist diizey bir memur oldugunun
gostergeleridir. Ayrica Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri'yi evinde kalict olarak misafir
etmesi ve oglu Sefik'i tip 6grenimi i¢in Paris'e gondermesi, maddi olarak varlikli bir kisi
olmasinin yani sira bilgiye ve egitime dnem verdigini de gostermektedir. Yardimsever ve
vefali bir kisi olarak tasvir edildigi sOylenebilir. Yetmisli yaslarina geldiginde vefat

etmistir.

La Efendi, Abdiilkerim ve Sahbaz Efendi'nin ortak 6zelligi Arife Hanim'la
yasadiklar1 goniil iliskileridir. Ugii de genctir ve Arife Hamim’la ya goniil eglendirmek ya
da maddi nedenlerle birlikte olmuslardir. Istediklerini aldiklarinda da Arife Hanim’1 terk
etmiglerdir. Ayrica, ¢cok fazla alkol tiikketen ve sadece bedensel hazlari i¢in yasayan

bireyler olarak tasvir edilmislerdir.
4.1.4.4. Zaman

Roman ilk defa 1879 yilinda yayimlanmistir. Romanda gegen olaylarin ise 1820-
1855 yillar1 arasinda oldugu sdylenebilir.

4.1.5. Degerlendirme

Yukaridaki agiklamalamalarda goriildiigii lizere incelenen romanlar ya dogrudan
toplumsal bir konuya sahiptir ya da 6rnegin agk roman1 olmasina ragmen yogun bir

toplumsal icerige sahiptir.
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Romanlarda tasvir edilen kisiler Osmanli yurttaslar1 ve Batililardan olugsmaktadir.
Bu c¢ercevede Osmanli yurttaglarinin dini 6zellikleri bakimindan Miisliiman ve
gayrimislim, etnik 6zellikleri bakimindan Tiirk, Arap, Cerkez, Rum ve Ermeni olduklari
gorilmektedir. Batililar ise dini 6zellikleri bakimindan hepsi Hiristiyan olmakla birlikte
etnik bakimdan Fransiz, Ingiliz ve smrl sayida Italyandan olusmaktadir. Batililar,
Istanbul’da yasayanlar ve Avrupa iilkelerinde yasayanlar olmak iizere kendi igerisinde
smiflandirilabilir. Roman kisilerinin fiziksel ve davranigsal tasvirlerinden hareketle dini
ya da etnik 6zellikleri hakkinda ulasilabilecek yargilar oldukg¢a sinirlidir. Oykii igerisinde
roman kisilerinin ¢ocukluklar1 hakkinda cesitli bilgiler verilse de, kadin ya da erkek,
merkezi kisilerin ¢ogunlukla evlenme c¢agindaki bekar genglerden se¢ildigi

goriilmektedir.

Incelenen romanlarin dérdii de on dokuzuncu yiizyilin son ceyreginde
yayimmlanmistir. Ele aldiklar1 konular on dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyregine kadar geri
gotiiriilebilmektedir. Bu ¢ercevede romanlarin, Osmanli tarihi acisindan, II. Abdiilhamid
doneminde yayimlandiklari ve Tanzimat’in ilanindan sonraki donemi konu edindikleri

sOylenebilir.
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4.2. Romanlarin Temalarina iligkin Bulgular

4.2.1. Bahtiyarlik

4.2.1.1. Tema

Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarlik romaninda, on dokuzuncu yiizyill Osmanl
toplumunun sorunlarini ve ¢6ziim Onerilerini, gerek dogrudan konuyla ilgili goriislerini
aktararak gerekse dolayli olarak 6ykii igerisinde, edebi bir metnin olanaklari ¢cergevesinde

tartigmistir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, on dokuzuncu yiizyilda Osmanli toplumu, 6nemli
bir degisimden ge¢mektedir. Mevcut haliyle degisim, toplumsal yasamin her alaninda
kendisini bunalim olarak gostermektedir. Oykii igerisinde, bunalimin siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel nedenlerine hem bireysel hem de toplumsal diizeyde deginilmistir.
Yasanan toplumsal bunalimin nedeni, geleneksel Osmanli toplumsal diizeninde meydana
gelen degisimdir. Ahmet Mithat Efendi, degisimin genel olarak iki nedenden
kaynaklandigin1 diistinmektedir. Bunlardan birincisi ve Oykii icerisinde daha fazla
tizerinde durdugu neden, Bati kiiltiirii ve degerlerinin Osmanli toplumu iizerindeki
etkisidir. On dokuzuncu yiizyilda Bati kiiltiirii gerek Avrupa iilkelerinden gelerek
Osmanli toplumunda yasamaya baglayan Batililar tarafindan gerekse Bati kiiltiiriiyle
iliski icerisindeki Osmanlilar tarafindan oldukea etkin bir bicimde yasanmaktadir. ikinci
neden ise geleneksel Osmanli toplumsal kurumlarinin islevlerini yitirmis olmalaridir. Bu
acidan Ozel olarak aile, ekonomi, biirokrasi ve egitim gibi kurumlardaki geleneksel
anlayisin toplumsal degisime baglh olarak ortaya ¢ikan ihtiyaglara cevap veremedigini
diistinmektedir. Bir taraftan Bati kiiltlirlinlin etkisi diger taraftan geleneksel Osmanli
toplumsal kurumlarinin islevlerini yitirmis olmalari, on dokuzuncu yiizyllda Osmanl

toplumunu bir biitiin olarak bunalim igerisine sokmustur.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, on dokuzuncu yiizyilda Osmanli toplumunun
yasadigi bunalimin toplumsal yapida bir ¢oziilme yaratmasi ihtimal dahilindedir.
Dolayisiyla ¢oziilmeye neden olan unsurlar giderilerek toplumsal istikrarin tesis edilmesi
gerekmektedir. Ahmet Mithat Efendi’ ye gore bunalim, Bati kiiltiiriiniin etkisi ve
geleneksel toplumsal kurumlarin islevlerini yitirmelerinden kaynaklansa da istikrarin

saglanmasi i¢in her iki nedene kars1 biitlinsel bir yaklasim sergilemez. Bat1 kiiltiiriinii
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topyeklin kabul ya da reddetmedigi gibi geleneksel Osmanli toplumsal diizenine geri
dontisii de savunmaz. Toplumsal istikrarin saglanabilmesi i¢in bireysel diizeyde ve
toplumsal kurumlar diizeyinde, birbirleriyle iligkili, iki ayr1 doniisim modeli
kurgulamistir. Bir taraftan yeni bir Osmanli bireyi tasvir ederken diger taraftan aile,
ekonomi, egitim ve biirokrasi gibi kurumlardaki geleneksel 6zelliklerin degisen toplumsal

kosullara uyum saglamasi gerektigini ileri stirmiistiir.

Bu cergevede Bahtiyarlik romaninin temasinin, on dokuzuncu yiizyillda Osmanl
toplumunun yasadig1 degisime baglh olarak ortaya c¢ikan bunalimin nedenleri ve
toplumsal istikrarin saglanabilmesinin kosullar1 oldugu sdylenebilir. Hem bunalimin
nedenleri hem de istikrarin kosullari, bireysel ve toplumsal 6rnekleriyle karsilagtirmali

bir kurgusal biitiinliik icerisinde dykiilenmistir.

4.2.1.2. Kavramsal Temalar

4.2.1.2.1. Medeniyyet-Beddvet.

On dokuzuncu yiizyll Osmanl toplum yapisindaki degisimi anlayabilmek i¢in
sosyal ve siyasal kuramlarin birbirinden farklilasan kavramlarini ve yontemlerini
kullanabilmek miimkiindiir. Ancak bizatihi donemin diisiiniirlerinin kullandiklar1
kavramlar ve yontemler, toplumsal yapida meydana gelen degisimi anlamak i¢in ipuglari

verebilecek niteliktedir.

"Medeniyyet" ve "Bedavet" kavramlari, Osmanli diigiiniirlerinin yasadiklari
toplumun mevcut durumunu ve gecmisini anlayabilmek icin kullandiklar1 birer
kavramdir. Bu kavramlar, Osmanl diisiince diinyasima, Orta Cag Islam diisiiniirii "Tbn-i
Haldun"un 1377 yilinda yayimlanan iinlii eseri "Mukaddime" araciligiyla girmis ve
0zellikle on dokuzuncu yiizyil boyunca yogun bir kullanima sahip olmustur. Mukaddime,
Ibn-i Haldun'un genel tarih calismasina giris olarak yazdig kitabin adidir. Mukaddime'de
tanimlanan ve kullanilan kavramlar ve yontem, Osmanl diisiiniirleri tarafindan Osmanl
tarihini ve toplumunu anlamak icin de kullamlmistir. Oyle ki kimi yazarlara gore on
dokuzuncu yiizy1l Osmanli diisiince diinyasinda bir "Ibn-i Haldunizm"den bahsetmek
miimkiindiir (Neumann, 1999: 168-173).
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Ibn-i Haldun'a gére toplumlar calisma, tiiketim, yerlesme ve siyasal drgiitlenme
bicim ve aliskanliklarina gore, genel olarak, medeni (yerlesik) ve bedevi (gicebe)
toplumlar olmak iizere ikiye ayrilir. Tarih de medeni ve bedevi olarak adlandirilan
toplumlar arasindaki miicadeleyle sekillenen "dongiisel" bir siirectir. Tarihsel siireg
icerisinde medeni ve bedevi toplumlar arasindaki miicadeleyi niteleyen kavram ise
"Asabiyyet"tir. Tam anlamiyla diger dillere ¢evrilemeyen ve Arapga bir kavram olan
asabiyyet, dzellikle bedevi toplumlari niteler. Ibn-i Haldun'un, toplumsal birlikteligin
niteligini vurgulamak i¢in kullandig1 bir kavram olan asabiyyetin iki tiirii bulunmaktadir.
Bunlardan birincisini "Sebep Asabiyyeti”, ikincisini ise "Nesep Asabiyyeti" olarak
isimlendirir. Sebep asabiyyeti, toplumsal birlikteligin sosyal, ekonomik, kiiltiirel, cografi,
iklimsel vb nedenlerle olustugu durumlari; nesep asabiyyeti ise toplumsal birlikteligin,
akrabalik ya da kan bagi gibi nedenlerden kaynaklandigi durumlar nitelemektedir. Bu
cercevede Ibn-i Haldun, bedevi toplumlarla medeni toplumlari karsilastirir. ki toplum,
neredeyse biitiin yonleriyle, birbirlerinin tam tersi 6zellikler gosterir. Medeni toplumlar
yerlesiklik 6zellikleri nedeniyle zaman icerisinde bolluk ve refaha ulasir ve bu durum liiks
ve israft ortaya c¢ikarir. Liiks ve israf harcamalari arttiracagindan, yoneticiler, artan
harcamalari karsilayabilmek i¢in daha fazla vergi alirlar. Daha fazla vergi alabilmek igin
de topluma zorla baski uygularlar. Bu durum, asabiyyeti olumsuz yonde etkiler ve bir
biitiin olarak toplumsal yapida ve onun siyasal ifadesi olarak devlet yapisinda ¢6ziilme
baslar. Coziilen medeni toplum ve devlet, disaridan gelen ve asabiyyeti giiclii bedevi
toplumlarin saldirilarina boyun egmek zorunda kalir ve yeni bir medeniyyetin kurulma
siireci baslar. Toplumlar varoluslarini, medenilik ve bedevilik arasindaki bu dongiide
stirdiiriirler. Dolayisiyla asabiyyetin, devletin tesekkiiliiyle ilgili, siyasal bir kavram

oldugu séylenebilir (Dogan, 2012: 23-28).

Ibn-i Haldun'un genel tarih ¢alismasina giris amaciyla yazdigi Mukaddime'de
kullandig1 kavramlar ve yontemle ilgili en 6nemli hususlardan birisi de bugiin bilinen
anlamda, bilimsel diisiiniisiin heniiz ortaya ¢ikmadigi bir donemde, bilimsel diisiiniisiin
temeli sayilan nesnellik lgiisiiyle toplumlari agiklama ¢abasidir. Ibn-i Haldun'un gabast,
kendisini ve c¢alismalarini zamandan ve mekandan bagimsizlastirmig, bir taraftan
dogrudan kendisiyle ilgili ¢aligmalar yapilmis diger taraftan yontemsel ve kavramsal

yaklagimi kullanilarak toplumlar agiklanmaya calisilmistir.

Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarlik romaninda, Ibn-i Haldun'un medeniyyet ve

bedavet kavramlarini genis bir baglamda kullanmistir. Romanin béliimlerinden birisinin



98

basligini da "Medeniyyet ve Bedavet" koyarak kavramlara verdigi dnemi gostermistir.
Ayrica romanda, Ibn-i Haldun'un sadece kavramlarinin degil yénteminin de kullanildig1
goriilmektedir. Ahmet Mithat Efendi, dykii igerisinde ibn-i Haldun'un kavramlarini ve
yontemini iki farkli diizeyde kullanmistir. Bunlardan birincisini "6znel diizey", ikincisini

ise "nesnel diizey" olarak adlandirmak miimkiindiir.

Oznel diizeyde medeniyyet ve bedavet kavramlariin anlamlarini, Ibn-i Haldun'un
kullanimiyla dogrudan iliskilendirmek miimkiin degildir. Bu diizeyde medeniyyet ve
bedavet, Bat1 kiiltiirii ve degerlerini yasamlarinin merkezine almaya c¢alisan Senai Efendi
ve Nusret Hanim'in, kendileri ve Osmanli toplumu hakkindaki diisiincelerini ifade etmek
amaciyla kullandiklar1 kavramlardir. Senai Efendi ve Nusret Hanim ic¢in medeniyyet,
daha ¢ok Bati'li olana, bedavet ise Osmanli olana karsilik gelmektedir. Oykii icerisinde
toplumsal yasamin her alanini kusatacak genislikte kullanilan medeniyyet ve bedavet
kavramlarimin 6znel kullaniminda Bati, ulasilmasi gereken ideale, Osmanl ise, Bati
karsisinda, geri kalmish@a isaret etmektedir. Oznel diizeyde medeniyyet kavrammin,
isaret ettigi bireysel ve toplumsal 6zellikleri yticeltici bir bigimde, bedavet kavraminin ise
isaret ettigi bireysel ve toplumsal 6zellikleri kiiglimseyici bir bigimde kullanildigini

sOylemek miimkiindiir.

Nesnel diizeyde ise, Ahmet Mithat Efendi, on dokuzuncu yiizyil Osmanli toplumu
hakkindaki gériislerini Ibn-i Haldun'un sadece kavramlariyla degil yontemiyle de dile
getirmistir. Bu diizeyde kavramlar, 6ykiideki kisilerin 6znel diisiinceleriyle dogrudan
iligkilendirilmemistir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore on dokuzuncu yiizyilda Osmanh
toplumunun yasadig1 bunalim, Ibn-i Haldun'un medeniyyet kavramiyla rtiisen dzellikler
gostermektedir. Oykii igerisinde Bati kiiltiirii ve degerlerinin Osmanli toplumu iizerindeki
etkisinin detaylandirilmasi ve geleneksel Osmanli toplumsal kurumlarinin islevlerini
yitirmis olarak tasvir edilmeleri, Osmanli toplumunun ¢6ziilme asamasinda bir medeni
toplum olarak kurgulandiginin gostergeleridir. Bu ¢ergcevede, Osmanli toplum yapisinin
bir ¢oziilme riskiyle karsi karsiya oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Ancak, Ahmet
Mithat Efendi'ye gore, Osmanli toplumunun bunalimdan ¢ikarak istikrara kavusmasi
miimkiindiir. Oykiide, Osmanlinin icerisinde bulundugu bunalimdan ¢ikarak istikrarin
tesis edilmesini saglayacak unsurlara yer verilmistir. Dolayli olarak bedavet kavramiyla
da iliskilendirilen bu unsurlar, mevcut toplum yapisi icerisinde potansiyel olarak
mevcuttur. Dolayisiyla, Ibn-i Haldun'un ydnteminde oldugu gibi Ahmet Mithat

Efendi'nin diisiincesinde de istikrarin saglanmasi i¢in Osmanli toplumundaki bedavetin,
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medeniyyete istiin gelmesi gerekmektedir. Bu sekilde Osmanli, adeta yeniden

kurulacaktir.

Bir biitiin olarak bakildiginda, Ahmet Mithat Efendi'nin medeniyyet ve bedavet
kavramlarini kullanis tarziyla ibn-i Haldun'un kullanis1 arasinda benzerlikler oldugu gibi
bazi farklar da bulunmaktadir. Bu farklardan birincisi, kavramlarin ve yontemin, bir tarih
calismasinda degil, edebi bir eserde kullanilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ahmet
Mithat Efendi, "6znel" bir edebi eser olan Bahtiyarlik romaninin kurgusunu, "nesnel" bir
on dokuzuncu yiizy1l Osmanli toplumu degerlendirmesiyle iliskilendirmistir. Ibn-i
Haldun'un yontemi ve kavramlar1 da hem 6znel edebi metnin hem de nesnel analizin
kurgusunda kullanilan temel kavramlar olmustur. Boylesi bir kurgu, roman anlatisi
acisindan oldukca zenginlestirici oldugu gibi 6zgiin bir ibn-i Haldun yorumu oldugu da
aciktir. Ahmet Mithat Efendi'nin, Bahtiyarlik romaninin, dogrudan ya da dolayli olarak
Ibn-i Haldun'un yéntemini ve kavramlarmi kullanan ¢alismalar icerisinde, oldukga 6zgiin

bir yere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ikinci 6nemli fark, Ibn-i Haldun, kavramlarmi ve yontemini, inceledigi
toplumlarin ortak 6zelliklerini ifade etmek iizere genel soyutlamalar olarak kullanmisken,
Ahmet Mithat Efendi'nin soyut kavramlart on dokuzuncu yiizyll Osmanli toplumuna
uygulamasidir. Soyut kavramlar ve yontemler, somut toplumlara uygulanirken, ¢esitli
acilardan daraltilabilir ya da genisletilebilir. Ornegin, Ibn-i Haldun'un yaklagiminda,
yontemsel acidan en 6nemli kavramlardan birisi olan asabiyyet, 0ykii igerisinde hig
kullanilmamigtir. Asabiyyet kavraminin dogrudan siyasi sonuglari olmasi, Oykiide

kullanilmamasinin gerekgelerinden birisi olarak diistiniilebilir.

Bagka bir fark ise, medeni toplumlarla bedevi toplumlar arasindaki iligkinin
siyasal sonuglariyla ilgilidir. ibn-i Haldun'a gére medeni toplumlar ve bedevi toplumlar
arasinda dongiisel bir siireklilik vardir. Ancak bu siireklilik, bedevi toplumun medeni
toplumu “yikarak™ siyasal egemenligi eline gecirdigi bir "siddet" iligkisi barindirir. Bu
anlamda bedavet, medeniyyete "dissal" bir toplumsal konumdur. Ahmet Mithat
Efendi'nin yorumunda ise medeniyyet ve bedavet aymi toplumsal iligkiler igerisine
yerlestirilmistir. Bu anlamda, bedavetin, medeniyyete "i¢sel" oldugu sdylenebilir. Ahmet
Mithat Efendi on dokuzuncu yiizyilda Osmanli toplumunu yikilmak {izere bir medeni
toplum olarak kurgulamakla birlikte bu toplumu yikacak olan bedaveti yine Osmanl

toplumunun igerisine yerlestirmistir. Bu yaklagimla Ahmet Mithat Efendi’nin medeniyet
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ve bedavet kavramlariyla Ibn-i Haldun’un kullanimi arasindaki farka isaret eder. Ahmet
Mithat Efendi, Ibn-i Haldun’un kavramlarini adeta ters-yiiz etmistir. Ahmet Mithat
Efendi, medeniyyet ve bedavet kavramlarini bireysel ve toplumsal boyutuyla ele almais,
bundan dogrudan siyasal bir sonu¢ ¢ikarmamustir. Aralarindaki farklar ne olursa olsun,
Ahmet Mithat Efendi, ibn-i Haldun'un yontemini ve kavramlarini, kendisinden neredeyse
alt1 ylizy1l sonra, yasadigi topluma uyarlayabilmis ve edebi bir formda kullanabilmistir.
Bu durum, bir taraftan, Ibn-i Haldun'un ydnteminin ve kavramlarmin giiciinii, diger

taraftan, Ahmet Mithat Efendi'nin yetenegini gostermektedir.

4.2.1.3. Bireysel Temalar

Oykii icerisinde tasvir edilen kisiler etnik 6zellikleri bakimindan Tiirk, Arap ve
Fransiz, dini ozellikleri bakimindan Miisliiman ve Hiristiyan olarak birbirlerinden
ayrilabilirler. Ancak romanin temas: ve kavramlar1 acgisindan kisi kadrosunun
olusumunda Ahmet Mithat Efendi’nin on dokuzuncu yiizy1l Osmanli toplumu hakkindaki
diistincelerinin belirleyici oldugu sdylenebilir. Ayrica, Ahmet Mithat Efendi kisi
kadrosunu, medeniyet ve bedavet kavramlariyla da iligkilendirmistir. Bu ¢ercevede
medeniyet daha ¢ok Batili yasam tarzi ve davranislari, bedavet ise Miisliiman, Tiirk ve

Osmanli yasam tarzi ve davraniglarini betimlemek i¢in kullanilan kavramlardir.

4.2.1.3.1. Kadinlar.

Oykiide tasvir edilen kadinlar, genel dzellikleri bakimmdan, Osmanli ve Batili
olmak {izere ikiye ayrilabilir. Osmanli kadinlar anne, es veya kiz kardes, Batili kadinlar
ise O0gretmen ve sarkici rollerinde goriilmektedir. Ayrica Osmanli kadinlar1 kendi
icerisinde de ikiye ayrilmaktadir. Ayrimda belirleyici olan unsur, Bati kiiltirii ve
degerleriyle olan iligkileridir. Bu ¢ercevede bir tarafta tamamen geleneksel diger tarafta

1se Bat1 kiiltiirli ve degerleriyle yetistirilen Osmanli kadinlar1 bulunmaktadir.

Oykii igerisindeki tasvirlerden hareketle geleneksel Osmanli kadminin
hayatindaki dontim noktasinin evlilik oldugu sdylenebilir. Kadinin evliligiyle ilgili karari
veren kisi, babasi ya da ailede baba otoritesine sahip olan bir baska erkektir. Evlenen
kadin, baba otoritesine tabiiyetten koca otoritesine tabiiyete gecer. Evli kadindan
beklenen, temizlik, yemek gibi ev islerini gerceklestirmesi ve ¢ocuk sahibi olmasidir.

Cocuk sahibi olan kadinin hayati tamamen degisir. Kadin, anne olduktan sonra neredeyse
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biitiin Omriinii ¢ocuklarina adar. Fedakarlik, anne kavramiyla 6zdestir. Ancak burada da
belirleyici olan ¢ocuklarin babasidir. Annenin ¢ocuklar {lizerindeki tasarrufu babanin
¢izdigi smirlar1 asamaz. Toplumsal statiisii bakimindan geleneksel Osmanli kadininin
edilgen oldugu goriilmektedir. Geleneksel Osmanli kadiniin karsisinda tasvir edilen
diger Osmanli kadininin vurgulanan en 6nemli 6zelligi, Bat1 kiiltlirii ve degerleriyle
egitilmis olmasidir. Bir kiz ¢ocugunun Bat1 kiiltliri ve degerleriyle yetistirilmesinde
belirleyici olan unsur aile, yani baba otoritesidir. Baba isterse, kizi, Bat1 kiiltiirii ve
degerlerini 6grenebilir. On dokuzuncu yiizyilin 6zgiil kosullarinda Miisliiman, Tiirk,
Osmanl aileler, ¢ocuklarina Hiristiyan okullarinda ya da evde 6zel 6gretmen tutarak Bati
kiiltiirii ve degerlerini dgretebilirler. Ancak bu asamada Ahmet Mithat Efendi aileleri
uyarmaktadir. Kiz ¢ocuklarina Bati kiiltiirii ve degerlerini 6gretmek isteyen aileler
cocuklarinin tamamen bir Batili gibi yetisip Miisliiman, Tiirk ve Osmanl kiiltiiriine
yabancilagsmalarina neden olabilir. Bir Batili gibi yetisen kiz ¢ocugu, baba otoritesine
itaati sorgular. Ayrica evlilik asamasina geldiginde kendi tercih edecegi bir erkekle
evlenmek ister. Oykii igerisinde bu dzellikler, geleneksel Osmanli kadinin yasam tarzi ve
davraniglariyla karsilastirilmis ve genel olarak olumsuz bir sekilde tasvir edilmistir.
Ayrica Batili yasam tarzi ve davraniglara gore yetistirilmis Osmanli kadini i¢in Bati
kiiltiirti ve degerleri medeniyeti buna karsin Osmanli kiiltiirii ve degerleri ise bedaveti
simgelemektedir. Bu g¢ercevede medeniyet olumlu, bedavet ise olumsuz bir kavram
goriiniimiindedir. Oykiide Osmanli kadinimi, Zehra ve Senai Efendi’nin annesi temsil

etmektedir.

Oykiideki Batili kadinlar ise degisik gerekcelerle Fransa’dan gelerek Istanbul’a
yerlesen bireylerdir. Tasvirlerde bu kadinlarin 6ne ¢ikan ortak o6zellikleri tek basina
yasamalari, emekleriyle gecinebilmeleri, kararlarinda ve tercihlerinde bagimsiz
olmalanidir. Bu g¢ercevede Batili kadinlarin hayatlarinda kendileri disinda bir otoriteye
tabi olmadiklar1 goriilmektedir. Mesleklerinde olduk¢a basarihidirlar. Kisilik 6zellikleri,
mesleki 6zelliklerinin bir pargasi gibidir. Oykii igerisinde tasvir edilen iki Batili kadmn,
Madam Terniye ve Rizet’tir. Madam Terniye tasvirlerinde dikkat ¢eken en 6nemli unsur
mesleki bagariyr yasaminin merkezine koymasidir. Rizet’in ise maddi ve bedensel

hazlarina gore yasamina yone vermeye ¢alisan bir kadin oldugu sdylenebilir.
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4.2.1.3.2. Erkekler.

Oykiide tasvir edilen biitiin erkekler Miisliiman ve Osmanlidir. Abdiilcabbar Bey
ve oglu Mansur Bey Misir’l1 olduklari i¢in Arap, diger erkekler ise Tiirk tiir. Aile iliskileri
bakiminda baba ya da erkek evlat, mesleki a¢idan, memur ya da cift¢i ayrica 68renci
rollerine sahiptirler. Romanin temasi cergevesinde tasvir edilen erkekleri geleneksel
Osmanli ve Bati kiiltiirii ve degerleriyle yetistirilen Osmanli erkekleri olarak ikiye

ayirmak mimkiindiir.

Geleneksel Osmanli erkekleri, toplumsal statiisii ve rolleri bakimindan oldukc¢a
etkindir. Biitiin rollerinde karar veren ve denetleyen bir konuma sahiptir. Oykii icerisinde
geleneksel Osmanli erkeklerinin de ikiye ayrildigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi
geleneksel Osmanli toplumsal diizenin temsilcisi olan erkeklerdir. Bu erkeklerin ortak
ozellikleri, geleneksel toplumsal kurumlarda mevki sahibi olmalar1 ve yasanan toplumsal
degisimle beraber artik karsilig1 olmayan bir toplumsal diizenin temsilcileri olarak tasvir
edilmeleridir. Ayrica, on dokuzuncu yiizyilda Osmanli toplumunda meydana gelen
toplumsal degisimin ve kendi konumlarinin farkindadirlar. Bu agidan yasanan toplumsal
degisime birbirlerinden farklt uyum stratejileriyle ayak uydurmaya caligirlar. Ahmet
Mithat Efendi bu asamada erkeklerin birbirlerinden farkli iki uyum saglama stratejisini
belirginlestirmistir. Bunlardan birincisi, yasanan degisimi sadece kendi maddi
menfaatleri i¢in yonlendirmeye ¢alisan; ikincisi ise sadece kendi menfaatlerini degil ayn1
zamanda toplumsal menfaatleri de gbzetmeye ¢alisan erkeklerdir. Ayrica egitim yoluyla,
cocuklarinin, degisen toplumsal kosullara uyum saglamasini kolaylagtirmaya g¢alisirlar.
Roman anlatis1 igerisinde birinci kategoriyi Yamali Musa Aga, ikinci kategoriyi ise
Semih Efendi temsil etmektedir. Oykii icerisinde kdyde yasayan ve gecimini ¢iftcilikten
kazanan geleneksel bir Osmanli erkegi tasviri daha yapilmistir. Bu kategorideki Osmanl
erkeginin Bat1 kiiltiirii ve degerleriyle herhangi bir iliskisi yoktur. Olduk¢a ilkel
denilebilecek bir sekilde siirdiiriilen tarim ve hayvancilikla gegimlerini saglarlar. On
dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal bunalimdan c¢ikis icin kdyde yasayan bu
kategorideki Osmanli erkegi oldukca Onemsenmistir. Sinasi Bey’in yerlestigi koyde

yasayan cift¢iler bu kategorinin temsilcileridir.

Oykii igerisinde geleneksel Osmanlinin yani sira Bati kiiltiirii ve degerleriyle
yetistirilen Osmanli erkeklerinden de bahsetmek miimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi bu

kategoriyi de kendi icerisinde ikiye ayirir. Bunlardan birincisi, Batili bir egitim alsa da
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kendi kiiltiirii ve degerlerini de kaybetmemistir. Sinasi Bey tarafindan temsil edilen bu
Osmanl erkegi biitiiniiyle olumlu bir sekilde tasvir edilmistir. Oyle ki on dokuzuncu
yiizyilda yasanan toplumsal bunalimdan ¢ikis i¢in tasvir edilen ideal Osmanli bireyine
karsilik gelir. Bat1 kiiltiirii ve degerleriyle yetistirilen ikinci Osmanli erkegi ise biitiiniiyle
olumsuz bir sekilde tasvir edilmistir. Bu kategorideki Osmanli erkegi Senai Efendi
tarafindan temsil edilmektedir ve on dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal bunalimin
nedenlerinden biri olarak kurguya dahil edilmistir. Ayrica Bat1 kiiltiirii ve degerleriyle
yetistirilen Osmanli erkegi, medeniyet ve bedavet kavramlariyla da iligskilendirilmistir.
Bu ¢er¢evede medeniyet daha ¢ok Bati kiiltiirii ve degerleriyle iliskilendirilerek olumlu
bir sekilde kullanildig1 s6ylenebilir. Bedavet ise Miisliiman, Osmanli ve Tiirk kiiltiirti ve

degerleriyle iliskilendirilir ve olumsuz bir kavram goriiniimiindedir.

4.2.1.4. Toplumsal Temalar

4.2.1.4.1. Aile.

On dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal degisimin aile kurumu tizerindeki
etkisi, Oykii icerisinde tasvir edilen aile ornekleriyle ortaya konulmaya g¢alisiimistir.
Orneklenen ailelerin higbiri, duragan bir sekilde tasvir edilmemistir. Bu anlamda higbiri,
sadece geleneksel aile yapisina ait biitiinsel bir resmi sergilemezler. Hepsinde geleneksel
Osmanl ailesiyle iliskilendirilebilecek cesitli 6geler bulunmakla birlikte on dokuzuncu
yiizyilin 6zgiil toplumsal kosullarinin etkisi de gdzlenmektedir. Bu gercevede, dykiilenen
aile 6rneklerini, genel olarak iki gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, yasanan
toplumsal degisime uyum saglayamamis ve bundan dolay1r toplumsal bunalimin
nedenlerinden biri haline gelmis geleneksel Osmanli ailesidir. Bu ailenin oldukga
olumsuz bir sekilde dykiiye dahil edildigi sdylenebilir. Romanda dykiilenen ikinci ailenin
en genel 6zelligi ise yasanan toplumsal degisime kendisini uyarlamis olmasidir. Bu aile,

toplumsal degisimin aile tizerindeki etkisini olumlu bir sekilde yansitir.

Oykii icerisinde drneklenen ailelerden hareketle geleneksel Osmanli ailesine ait
baz1 6zellikleri tespit etmek miimkiindiir. Bu ailenin en 6nemli 6zelligi, aile bireylerinin
statii ve rollerinin otorite ve itaat iliskileri ¢ercevesinde belirlenmis olmasidir. Baba
rolilyle simgelenen otorite figiirli, aile yasaminin merkezine yerlestirilmistir. Baba,

ailenin maddi ve manevi biitlinliigiinii simgeleyen otorite figiiriidiir. Bu agidan, maddi ve



104

manevi beklentileriyle, aile bireylerinin yasam tarzlarina ve gelecek kurgularina
dogrudan miidahale eder. Geleneksel ailede baba otoritesine diger aile bireylerinin itaat
etmesi beklenir. Oykiide oldukca sinirli bir sekilde yer alan anne roliiniin ise ailevi
iliskiler agisindan edilgen bir konumda tasvir edildigini s6ylemek miimkiindiir. Anne, bir
taraftan baba otoritesi diger taraftan c¢ocuklarin beklentileri arasinda sikigmustir.
Fedakarlik, annenin davraniglarini belirleyen en genel 6zelliktir. Herhangi bir gerekgeyle
annenin uzun siire aileyle birlikte olamadigi durumda baba, ikinci bir esle hayatini
birlestirebilir. Bu durum, ilk esle olan evlilik baginin gegersiz kilmaz. Cocuklar, baba
otoritesinin belirleyiciligi altinda gelecege hazirlanirlar. Baba ve ¢ocuklar arasindaki
iligki, ailenin, maddi ve manevi stirekliligini saglayan bir iliskidir. Cocuklar, babanin
beklentilerini yerine getirerek ailenin siirekliligini saglayan edilgen bireyler
konumundadir. Bu g¢ercevede kiz c¢ocuklarla erkek cocuklar arasinda bir ayrim
yapilmamistir. Baba otoritesine, annenin ya da ¢ocuklarin karsi ¢ikmasi s6z konusu
degildir. Geleneksel ailede biitiin statii ve roller, otorite ve itaat dengesi lizerine

kurulmustur.

On dokuzuncu yiizyillda yasanan toplumsal degisim, geleneksel ailede baba
otoritesiyle saglanan istikrarin sarsilmasina neden olur. Bdylece aile bireylerinin
birbirleriyle olan iliskileri bozulur ve geleneksel aile yapisinda bunalim ortaya ¢ikar.
Bunalim, en acik sekilde, babalar ve ¢cocuklar arasindaki iligkilerde goriilmektedir. Hem
babanin hem de cocuklarin aile icerisindeki statii ve rolleri niteliksel bir degisim
gecirmektedir. Toplumsal kosullar, babanin, aile bireyleri iizerindeki karar vericilik
ozelliginin siirlanmasina, ¢ocuklarin ise kendileri hakkinda verilen kararlarin edilgen
uygulayicilart olmaktan ¢ikmalarina neden olmaktadir. Degisen baba roliiniin karsisinda,
cocuklarin, hayatlarini kendi tercihlerine gore kurmak isteyen bireylere doniismeye
basladiklarini sdylemek miimkiindiir. Cocuklarin kendi 6znel tercihleriyle yasamlarina
yon vermek istemelerine neden olarak, Batili egitim ve ilerleyen yaslarda girdikleri yeni
toplumsal iligkiler gosterilmistir. Babalarin da bu durumu anlamalar1 ve ¢ocuklariyla
iligkilerini yeni toplumsal kosullara uyarlamalar1 gerekmektedir. Aksi halde babalar ve

cocuklar arasindaki iligkiler kopma noktasina gelebilmektedir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore aile kurumunun degisen toplumsal kosullara
uyarlanabilmesi i¢in babanin statiisiinde bir degisim yasanilmasi kaginilmazdir. Baba,
geleneksel ailede oldugu gibi, aileyle ilgili her konuda tek karar verici olmamalidir.

Ozellikle ¢ocuklarmin dznel tercihlerinin farkinda olmali ve ¢ocuklarinin tercihlerini
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yonetebilmelidir. Degisen toplumsal kosullara uyum saglayabilen bir baba, aile
birlikteligine siireklilik kazandirabilecektir. Bu sayede aile kurumunda tekrar istikrar
saglanacak ve toplumsal bunalima neden olan 6nemli bir sorun ¢6ziilmiis olacaktir. On
dokuzuncu yiizyillda yasanan toplumsal degisime kendisini uyarlamis olan aileler
stirekliliklerini saglarken, degisime uyum saglayamayan aileler dagilma riskiyle kars1
karsiya kalirlar. Ahmet Mithat Efendi ne aile kurumunun kendisini ne de baba otoritesinin
varligini tartismaz. Sorun baba otoritesinin nasil tesis edilecegiyle ilgilidir. Baba, diger
aile bireylerinin kararlarin1 anlayisla karsilayip, kendi otoritesini onlarin rizalariyla tesis

edebilmelidir.

4.2.1.4.2. EKonomi.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore on dokuzuncu ylizyilda yasanan toplumsal
bunaliminin nedenlerinden birisi de mevcut haliyle Osmanli ekonomisidir. Oykii
icerisinde Osmanli ekonomisi, yasanan toplumsal degisime uyum saglayamadigi igin
bunalimin nedeni haline gelmis geleneksel bir toplumsal kurum olarak tasvir edilmistir.
Ahmet Mithat Efendi, Osmanli ekonomisini genel olarak iki kategoriye ayirmistir.
Bunlardan birincisi, sanayi ve ticaret, ikincisi ise tarim ve hayvanciliktir. Ayrim yaparken
gozettigi unsur, ekonomik faaliyetin yapildig toplumsal mekandir. Romanda, sanayi ve
ticaretle iliskili 6rnekler, Istanbul ve Bursa gibi donemin biiyiik kentlerinden, tarim ve
hayvancilikla ilgili 6rnekler ise Anadolu kdylerinden segilmistir. Dolayisiyla, sanayi ve
ticaretin sehirlerde, tarim ve hayvanciligin ise kdylerde yapilan bir ekonomik faaliyet tiirii
olarak gorildiigii sdylenebilir. Ahmet Mithat Efendi, 6ykii igerisinde, bir taraftan
Osmanli ekonomisindeki gerilemenin nedenlerini diger taraftan bu sorunun ¢oziim

yollarini gostermeye ¢alismistir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore geleneksel Osmanli sanayisi ve ticareti, toplumsal
degisimin yaratti81 ihtiyaglara cevap verebilecek diizeyde degildir. Bu durumu gostermek
icin geleneksel Osmanli sanayisi tarafindan tiretilen iiriinleri ve ticaret anlayisin1 Batili

muadilleriyle karsilastirir.

(...) Istanbul ve Galata ve Beyoglu magazalarim gezip sanayiin derece-i
terakkisine dall olan bunca icazkirine masnudti gérmiiyor musunuz? Ustatlarindan
gordiiklerinden baska bir sey yapmayanlar bu asir-1 mevcGdane bu mamdilat-1
mubhteridneyi meydana koyabiliyorlar mi? Bahgekapisi ve Galata gibi merakiz-i
ticariyyede bulunan magazalari gérmiiyor musunuz ki derunlarinda birer yazihaneden
bagka bir sey bulunmadig1 halde size iki kelimeyle iki bin kese akg¢elik mal devrediyorlar
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bunlarla kirk paralik kuru kahve satan tacir arasindaki farki bulamiyor musunuz?
itikadimiz vechile tahsil ve talim yalniz devlet memuriyeti mesleginde bulunanlara
mahsus olacak da bagkalarina maarifin lizumu goriilmeyecekse cihan terakkide
hayretferma-y1 ukil olan ihtiarat ve kesfiyat kabil olabilir miydi? (...) (Bahtiyarlik: 10).

Ahmet Mithat Efendi’ye gore mevcut haliyle Osmanli ekonomisinin ne sanayisi
ne de ticareti Bat1 lilkeleriyle rekabet edebilecek diizeyde degildir. Bunun en 6nemli
nedeni, sanayi ve ticaretinin sadece geleneksel olani yeniden iiretmeye doniik bigimde
yapilanmis olmasidir. Ahmet Mithat Efendi, mevcut sanayi ve ticaretin siirekli kendisini
yeniden {ireten bir kisir dongii igerisinde oldugunu disiinmektedir. Bu sorunun
asilabilmesi icin, sanayi ve ticaretle ugrasan kisilerin yeniliklere uyum saglamalari, hatta
kendilerinin yenilik {iretmeleri gerekmektedir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore sanayi ve
ticarette degisimin kosulu egitimdir. Egitim, sadece devlet memurlari i¢in degil, sanayi

ve ticaretle ugrasanlar i¢in de zorunlu olmalidir.

Sanayi ve ticaretle birlikte tasvir edilen ikinci ekonomik kategori ise tarim ve
hayvanciliktir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore tarim ve hayvancilik, Osmanli ekonomisinin
temelidir. Bundan dolay1, 6ykii igerisinde, bir taraftan Anadolu kéylerindeki geleneksel
tarim ve hayvanciligin mevcut durumuyla ilgili diistincelerini yansitirken diger taraftan
tarim ve hayvanciliga dayali iiretimi toplumsal baglam igerisine yerlestirerek daha genis

bir ¢ergcevede ele almistr.

Ahmet Mithat Efendi, oncelikle, Anadolu kdylerindeki tarim ve hayvanciligin
genel durumu hakkinda cesitli bilgiler verir. Geleneksel yontemlerle yapilan tarimsal
tiretimde topragin 1slah edilmedigini, giibre kullanimmin yetersizligini, sulama rejimi
hakkindaki bilgi diizeyinin oldukca diisiik oldugunu, 1slah edilmeyen tohumlarin
ekildigini, kullanilan tarim aletlerinin teknolojik o6zelliklerinin geliskin olmadigini,
tretim i¢in olduk¢a yogun emek kullanildigim1 ancak elde edilen iiriinlerin bu emegi
karsilamadigin1 gozlemlemektedir. Cok fazla orneklendirip detaylandirilmasa da
hayvanciligin da tarimdan farkli olmadigini diistinmektedir. Bu ¢erceve, Anadolu
koylerindeki tarim ve hayvanciligin durumunu, verimsiz olarak nitelemek dogru
olacaktir. Oldukga iptidai kosullar igerisinde yogun emek harcayarak, sadece gecim
saglayabilecek diizeyde bir iiretim yapilmaktadir. Dolayisiyla sadece gecim saglamaya
yetecek bir tarim ve hayvanciligin Osmanli ekonomisini kalkindirmas1 miimkiin degildir

(Bahtiyarlik: 19-33).
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Ahmet Mithat Efendi'ye gore, tarim ve hayvancilikta verimsizlige neden olan
unsurlar ortadan kaldirmak miimkiindiir. Bunun i¢in biitiin olanaklar potansiyel olarak
mevcuttur. Sorun, verimsizlige neden olan unsurlari ortadan kaldiracak bilgi, donanim ve

irade eksikligidir.

Oykiide, tarim ve hayvanciligin mevcut durumu degerlendirilmekle beraber, kdy
ekonomisini, daha genis bir toplumsal baglam igerisine yerlestirilmistir. Koy ekonomisini
Osmanli toplumsal yapisinin biitiiniiyle iligkilendirerek ele almasini saglayan kavram,
"iltizam"d1r. Osmanli toplum yapisinin biitiiniinii ilgilendiren 6zel bir ekonomik kavram
olan iltizam, Osmanl1 tarihi agisindan da oldukc¢a 6nemlidir. Bu agidan kavramin, dykii
icerisinde kullanilmas1 bir tesadiif degildir. Iltizam kavramin tarihsel anlami ve dykii
icerisindeki kullanimi birlikte diisiiniildiiginde, Ahmet Mithat Efendi'nin bu kavrama

verdigi onem daha iyi anlasilir.

Osmanl tarihine 6zgii bir kavram olarak iltizam, Osmanli Devleti'nin, belirli bir
bolgesinin vergi toplama isini, sinirlt bir zaman dilimi i¢in, genellikle miizayede usuliiyle
rekabete acik bir sekilde ve bir boliimiinii de pesin tahsil ederek "Miiltezim" ad1 verilen
sahislara giivenilir bir kefaletle devretmesidir (Geng, 2000: 154-155). ideal olarak bu
sekilde tanimlanan iltizam sistemi, zamanla 6nemli degisiklikler gecirmistir. iltizam
sisteminin yayginlik kazanmasi, klasik Osmanli diizeninde meydana gelen degisim
siireciyle baglantili goriilmektedir. Klasik Osmanli diizenindeki degisimin nedenleri
arasinda, savag gelirlerinin azalmasi, 6zellikle XVI. ylizyilin ikinci yarisindan sonra,
cografi kesiflere bagl olarak, Osmanl topraklarindan gecen ticaret yollarinin 6nemini
kaybetmesi, Amerika kitasinin kesfinden sonra Avrupa'ya giren altin ve glimiis gibi
degerli madenlerin artisiyla yiikselen enflasyon, atesli silahlarin savas alanlarinda
istiinliik gostermesi ve Osmanli topraklarindaki niifus artis1 ve issizlik gibi nedenler
sayilabilir. Bu degisimin en 6nemli sonuglarindan birisi de devlet gelirlerinin azalmasidir.
Azalan devlet gelirlerini arttirmak i¢in, mevcut vergi toplama sistemi igerisinde en diisiik
maliyetle en fazla vergi toplamaya yarayan sistem olan iltizam daha fazla 6nem
kazanmaya baslamustir. Iltizam sistemine yaygmlik kazandirilarak devlet gelirlerini
arttirilmasi amaclansa da gergekte gelirleri artanlar, payitahttaki ve tasradaki yoneticiler
olmustur (Oz, 2005: 35-49). Devletin ve yoneticilerin gelirlerinin artmasi, toplumun
tiretici kesimi olan koyliilerin tizerindeki vergi yiikiinii arttirmis, dolayisiyla bu durum,

koyliilerin fakirlesmesine yol agmustir.
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Musa Aganmn bu memaliki bir degil bes on Musa Agay1 tamamiyla bahtiyar
etmeye kafi oldugu elbette karilerimizin hatirina gelmistir. Ancak bu hatira Musa Agada
yoktu. Cemettigi arazi ve emlakin hiisn-i idaresini yorgunluguna degmez bir faidecik
inta¢ eder diye bittelakki yorulmaksizin binlerce kese akc¢e kazanmak icin en biiyilik
hevesini iltizamciliga vermis ve filvaki asarini iltizam eyledigi koylerde ahalinin
mahsulatini ta'sire bagladikga siidiis ve belki de rub' derecesinde iddialara bilkiyam bicgare
koyliler feryat ve figan i¢in hilkkimete miiracaat edecek olsalar, mecalis-i hitkumetteki
aza ve ayanin hemen kaffesi Musa Aganin ahbab1 veya hemhali olarak yine koyliilerin
haksiz ¢ikacaklar1 derkar bulunmakla bigareler miiltezim aganin mezalimine ister istemez
gerdendade-i teslimiyyet olurlardi.

Iste bu suretle Yamali Musa hakikaten mal-1 Karun'a malik oldugu halde dahi
gbzii doymayip diinyada bir bahtiyarlik varsa o dahi Istanbullu olmaktan ve menasib-1
devlette bulunmaktan ibaret oldugunu zihnine koymustu. «Ah! istanbullu bulunsaydim
da bir eyalet valisi degilse bile hi¢c olmazsa bir sancak mutasarrifi olsaydim bak o vakit
paranin belini nasil kirardim!» diye her-bar tahassiirlerde bulunurdu. (Bahtiyarlik: 6)

Ahmet Mithat Efendi, iltizam sistemindeki degisimin toplumsal sonuglarini
Yamal1 Musa Aga tizerinden Oykiilemistir. Bu sayede mevcut devlet ve toplum yapisini
neredeyse bir biitiin olarak elestirmistir. Payitahttan tasraya uzanan biirokratik kanallarla
devlet, toplumun iiretici kesimi olarak goriilen koyliilerden gereginden fazla vergi
toplamaktadir. Ancak toplanan vergiler, dogrudan devlet hazinesine gitmemektedir. Ara
kademelerde yer alan mekanizmalar, 6zellikle miiltezimler araciligiyla, toplanan
vergilere el koymaktadir. Yamali Musa Aga, roman anlatis1 igerisine, tam anlamiyla bir
miiltezim 6rnegi olarak yerlestirilmistir. Neredeyse hicbir iiretim fonksiyonunu yerine
getirmeden bir taraftan kira gelirleriyle diger taraftan topladig: vergi gelirleriyle oldukg¢a
giiclii bir maddi ve siyasi konuma sahip olmustur. Ayrica igerisinde bulundugu siyasi ve
biirokratik iligkilerin kendi konumunu desteklemesi sonucunda koyliiler iizerinde baski
kurabilmistir. Mevcut iktidar iligkileri sayesinde ylikselebilecegini diistinmektedir.
Vergisini topladig1 bolgeden daha biiyiik bolgelere gegmek ister. Bir "eyalet valisi" ya da

"sancak mutasarrifi" olmak mevcut durumdan ¢ok daha fazla gelir elde edebilecegi

mevkilere karsilik gelmektedir.

Oykii igerisinde sanayi ve ticaretin mevcut durumu, yer yer Bati iilkeleriyle
karsilagtirilmistir. Ayrica geleneksel Osmanli sanayisi ve ticaretinin Bat1 {ilkeleriyle
rekabet edebilecek diizeyde olmadigi vurgulanmistir. Geleneksel yontemlerle yapilan
tarim ve hayvanciligin ise verimsiz oldugu belirtilmistir. Tarim ve hayvanciligin, mevcut
siyasi ve biirokratik yapiyla olan baglantisi tizerinden genel toplumsal bunalimla iligkisi
kurulmustur. Ahmet Mithat Efendi'ye gore, egitimli bireyler sayesinde genel olarak
Osmanl1 ekonomisi, i¢erisinde bulundugu durumdan kurtulabilecek ve yasanan toplumsal

bunalim karsisinda istikrarin saglanabilmesi i¢in 6nemli bir sorun giderilmis olacaktir.
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Sanayi ve ticarette egitimli bireylerin dnemini vurgulanmis olmakla beraber, Osmanl
toplumsal yapisinin biitiiniiyle olan iligkisinden dolayi, 6zel olarak tarim ve hayvancilikta

egitimli bireyin rolii Sinasi Bey tizerinden Oykiilemistir.

4.2.1.4.3. Biirokrasi.

Osmanli Devleti, egemenligi altindaki topraklari ve bu topraklarda yasayan
tebaasini oldukca genis bir biirokrasi ag1 araciligiyla yonetmistir. Ahmet Mithat Efendi'ye
gore, Devletin geleneksel biirokrasi yapist on dokuzuncu yiizyilda yasanan degisime
uyum saglayamamistir. Mevcut haliyle biirokrasi, yasanan toplumsal bunalimin
nedenlerinden birisi olarak tasvir edilmis ve biirokrasinin mevcut durumu hem bireysel

hem de yapisal diizeyde gosterilmeye ¢alisilmistir.

Ahmet Mithat Efendi, biirokrasinin bireysel boyutuyla ilgili elestirilerini, st
diizey bir memur olan Semih Efendi'nin biirokrasi hakkindaki diisiincelerinden hareketle
Ozetlemistir. Semih Efendi, ilmiyede yetismis, sonrasinda miilkiyeye geg¢mis bir
memurdur (Bahtiyarlik: 8). ilmiyede yetismis olmasi, medrese egitimi aldiginin
gostergesidir. Klasik Islami egitim kurumu olan medreselerde egitim gorenler, mezun
olduktan sonra egitim, yargi ve dinle ilgili devlet teskilatlarinda gérev yapabilmektedir
(Inalcik, 2003: 173-179). Ancak Semih Efendi'nin hangi memuriyette ve ne tiir bir
konumda oldugu belirtilmemistir. Sadece zeki, ¢aligkan, bilgili, ahlakli ve saygin bir
memur olarak kisisel 6zellikleriyle tasvir edilmistir.

Memur olan adam maasi mukabilinde biitiin 6mriinii ve kuva-y1 Omriinii
devletine milletine satmigtir. Bu adam umiir-1 memiresinden ve devlet ve milletinin

hizmetinden maada higbir seye zihin ve zamanin1 sarf etmemelidir. Sarf ederse bunu dahi
bir ihtilds addetmelidir (...).

(...) Bir sanat veya ticarette fetanet ve gayret semeresi olarak milyonlar
kazanmak miimkiindiir. Memuriyetteyse iffet ve sadakat ve istikamet feda edilmedikten
sonra boyle bir servet kazanmak kabil olamaz (...) (Bahtiyarlik: 8-9).

Semih Efendi'nin elestirisinde, ideal bir memur tasvirine ait detaylar1 bulmak
miimkiindiir. Ideal memurun en 6nemli ¢alisma prensibi, sadece devleti ve milleti i¢in
calistiginin farkinda olmasidir. Ahmet Mithat Efendi, donemin memurlarinin bu prensibe
uygun bir sekilde calistiklarini diisiinmemektedir. ideal durumda bir memurun, elde
edecegi kazang ancak gecimini saglamaya yetmelidir. Eger fazlasina sahipse bu durum
onun meslegini suiistimal ettiginin gostergesidir. Ayrica kisinin amaci para kazanmaksa

memuriyette kariyer yapmamalidir. Ozellikle serbest mesleklerde daha fazla para



110

kazanmak miimkiindiir. Cok para kazanmak isteyen kisi memuriyeti degil serbest

meslekleri tercih etmelidir.

Ahmet Mithat Efendi 6ykii icerisinde biirokrasinin yapisal boyutunu iltizam
sistemindeki doniisiime bagli olarak Orneklemistir. Iltizam sistemindeki doniisiim,
"Ekonomi" baslikli boliimde ele alinmistir. Iltizam sisteminde meydana gelen
doniisiimiin, biirokrasideki baz1 makam sahiplerinin mevkilerini suiistimal etmelerine

neden olmustur.

Ahmet Mithat Efendi'nin biirokrasinin mevcut durumu hem bireysel hem de
yapisal diizeyde elestirmeye calistigi sdylenebilir. Oykii igerisinde, geleneksel
biirokrasideki degisim oldukca olumsuz bir sekilde tasvir edilmis ancak sorunun nasil
coziilecegiyle ilgili 6zel bir yaklagim sergilenmemistir. Bununla beraber biirokrasideki
yapisal ve bireysel sorunlarin ortaya konulmasini, sorunun giderilmesi i¢in atilmis 6nemli

bir adim olarak gérmek miimkiindiir.

4.2.1.4.4. Siyaset.

Ahmet Mithat Efendi, romanda, iki farkli diizeyde siyasal tartigma yiirtitmiistiir.
Oncelikle, II. Abdiilhamid'in ismininden Ovgiiyle sozetmesi taraf oldugunun
gostergesidir. Ayrica, roman kurgusunda, Ibn-i Haldun'un medeniyyet ve bedavet
kavramlarin1 ve yontemini kullanarak, toplumsal iligkiler iizerinden dolayli bir siyasal
tartisma ytirlitmiistiir. Dogrudan ve dolayl1 olarak siyasal tartigmalara girmesi, bir taraftan
Ahmet Mithat Efendi'nin siyasal tercihleri, diger taraftan donemin hakim siyasal ve

toplumsal sorunlar1 hakkinda fikir vermektedir.

Osmanli Devleti’nin otuz dordiincii padisah1 II. Abdiilhamid, 1876-1909 yillari
arasinda hiikiim stirmiis, 6zellikle kendi donemindeki toplumsal ve siyasal gelismeler ve
bu gelismeler karsisinda takindigi tavir nedeniyle tarihgiler arasinda tartisilmistir. Bu
donemi ele alan tarihgiler, II. Abdiilhamid'i degerlendirme tarzlar1 bakimindan,
birbirlerinden tamamen ayristirilabilen iki ayr1 gruba boliinmiistiir. Tarihgilerin II.
Abdiilhamid ve donemiyle ilgili yaptiklar1 degerlendirmelerin bir kism1 bu dénemin
olumlu 6zelliklerini, diger bir kisim ise olumsuz 6zelliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Ahmet Mithat Efendi’nin yaklagimini, II. Abdiilhamid ve déneminin olumlu 6zelliklerini

On plana ¢ikaran yaklagimlarin baginda saymak miimkiindiir (Cetinsaya, 1998: 137-146).
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Bir edebiyat¢inin, eserine, donemin padigahinin ismini yerlestirmesi farkli
nedenlerle gerekgelendirilebilir. Ahmet Mithat Efendi, II. Abdiilhamid'in ismini dykii
igerisine, sadece edebi gerekgelerle yerlestirmis olabilecegi gibi siyasal amaglarla da
yerlestirmis olabilir. Ancak bu iddialarin higbirisini, tek bir romandan hareketle,
yanliglamak ya da dogrulamak miimkiin degildir. Ahmet Mithat Efendi, II. Abdiilhamid'e
bagliligini, edebi olmayan eserleriyle de gostermistir. Bu eserlerin en dnemlilerinden
birisi de “Uss-i Inkilap”tir. Uss-i Inkilap’ta Ahmet Mithat Efendi, Kirim Savasi'ndan 1.
Mesrutiyet'in ilanina kadar, Osmanli'da yasanan siyasal ve toplumsal gelismeleri tarihsel
bir bakis agisiyla ele almistir. Ayrica hem 1. Mesrutiyet'in ilan1 hem de padisahliginin ilk
yilindaki uygulamalarindan dolayi, II. Abdiilhamid'e olan bagliligini acik¢a ifade
etmistir. Kisacast Ahmet Mithat Efendi hem edebi eserlerinde hem de diger eserlerinde
donemin padisahi II. Abdiilhamid hakkinda olduk¢a olumlu bir yaklasim sergilemistir.
Dolayisiyla Bahtiyarlik romanindaki yaklasimim, Ahmet Mithat Efendi'nin, II

Abdiilhamid hakkindaki genel goriisleriyle ortiistiiglinti soylemek miimkiindiir.

Ahmet Mithat Efendi, dyki igerisinde, II. Abdiilhamid'i biiyiikk bir minnet ve
siikranla anmasina ragmen olduk¢a yogun bir bi¢cimde toplumsal elestiriler de yapmustir.
Toplumsal elestirinin nesnel olarak siyasetle bagi vardir ve Ahmet Mithat Efendi'nin bu
durumun farkinda olmadigini diisiinmek miimkiin degildir. Ancak bu elestirilerden
biitiinsel bir siyasal tavir iiretmemistir. Ibn-i Haldun'un kavramlarini ve ydntemini
kullanarak toplumsal elestirilerini dolayli olarak siyasete baglamistir. Ahmet Mithat
Efendi, medeniyyet ve bedavet kavramlarini, nesnel olarak, on dokuzuncu yiizyilda
Osmanli toplumunun yasadigi bunalimin nedenleri ve sonuglarini agiklamak iizere
kullanmistir. Bu ¢ergevede, yasanan toplumsal bunalima neden olan, Bati kiiltiirii ve
degerlerinin etkisi ve geleneksel toplumsal kurumlarin islevlerini yitirmelerini,
medeniyyet gostergesi olarak okumak miimkiindiir. Osmanli toplumu ve devleti, mevcut
haliyle, ibn-i Haldun'un kullandig1 anlamda medeni toplum &zelligi gostermektedir ve bir
biitliin olarak ¢oziilmenin esigindedir. Coziilmenin gerceklesmesi, bedavet 6zellikleri
gosteren bir toplumun Osmanli'ya miidahalesine baghdir. Bu asamada Ahmet Mithat
Efendi, Ibn-i Haldun'un yénteminde bir kirilma yapar. Osmanli toplumundaki mevcut
medeniyyet halini ¢6zlilme olarak gormesine ragmen, ¢oziilmenin engellenerek
toplumsal istikrarin saglanabilecegini diisinmektedir. Istikrarin saglanabilmesi igin,
merkeze aldigr yeni bir Osmanli bireyi etrafinda, geleneksel toplumsal kurumlarin

degisen toplumsal kosullara uyum saglayacagi bir doniisim modeli kurguladigi
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sOylenebilir. Bu kurguda, toplumsal bunalimin iistesinden gelecek dinamikleri bedavet

kavramiyla iligkili bir bigimde diisiinmek miimkiindiir.

4.2.1.5. Egitsel Temalar

Egitim, oykii igerisinde, iki farkli diizeyde kurguya dahil edilmis bir toplumsal
kurumdur. Birinci diizeyde, oldukg¢a genis bir ¢ercevede ele alinmis ve diger geleneksel
kurumlar gibi, on dokuzuncu yiizyilin 6zgiil toplumsal kosullariyla iligkisi ¢ercevesinde
degerlendirilmistir. Ikinci diizeyde ise Oykiilenen egitsel siireclerle, donemin egitim
sistemiyle ilgili oldukga fazla detaya yer verilmistir. Oykiilenen detaylarin hem genel
olarak Osmanli toplum yapisiyla hem de 6zel olarak egitim kurumuyla bir biitiinliik
icerisinde kurgulandigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu acidan egitimin genel ve ozel

boyutlart birbirleriyle iligki igerisindedir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore geleneksel egitim, diger geleneksel toplumsal
kurumlar gibi, on dokuzuncu yiizyillda yasanan toplumsal degisime uyum
saglayamamistir. Bu acgidan, geleneksel egitim kurumunun islevini yitirdigini sdylemek
miimkiindiir. Dolayisiyla on dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal degisime bagh
olarak ortaya ¢ikan bunalimin nedenlerinden birisi de geleneksel egitimdir. Bu gercevede
egitim, dogrudan ya da dolayli olarak, biitiin toplumsal kurumlarla iliskilendirilmistir.
Genel olarak bakildiginda, egitim sisteminde meydana gelen degisimin en 6nemli boyutu,
ozellikle Batil1 tarzda egitim veren okullarin agilmasi ve Batili egitimin toplum tarafindan
kabul gormeye baslamasidir. Meydana gelen degisimi niteleyen her iki unsurun
olusmasinda da Osmanli Devleti’nin iradesinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. On
dokuzuncu yiizyilda, Batili tarzda egitim veren okullarin agilmasinda ve toplumsal
mesruiyetlerinin  saglanmasinda Osmanli Devleti’nin iradesi belirleyici olmustur.
Devletin egitim sistemine miidahalesinin oldukg¢a bilingli ve planli oldugu diisiintilebilir.
Devlet, egitim sistemini tamamen degistirecek radikal degisiklikler yapmaktansa
kademeli bir degisim anlayisiyla hareket etmistir. Nitekim Devlet, egitim sistemini
tamamen degistirebilecek altyapiya heniiz sahip olmadig1 gibi, yoneticiler degisimin
yaratacag1 toplumsal tepkiyi de hesaba katmis olabilir. Kisaca ifade etmek gerekirse, on
dokuzuncu yiizyilda Osmanl egitim sisteminde ikili bir yap1 bulunmaktadir. Bir tarafta
geleneksel egitim varligini devam ettirirken, diger tarafta Batili tarzda egitimin Osmanli

egitim sisteminde belirginlesmeye basladig1 goriilmektedir.
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Oykiide, geleneksel egitim ne kadar elestirilmisse on dokuzuncu yiizyilda
meydana gelen degisim de o kadar onaylanmistir. Bu c¢ergevede, Ahmet Mithat
Efendi’nin, Osmanl1 egitim sisteminde meydana gelen degisimi neredeyse tamamen II.
Abdiilhamid'e 6zgiiledigi sdylenebilir. Bahtiyarlik romaninda Ahmet Mithat Efendi, II.
Abdiilhamid'in adini, ii¢ yerde, biiyiik bir siikran ve minnetle anar (Bahtiyarlik: 3,42,47).
Ancak, II. Abdiilhamid'in adini, siikran ve minnetle anmasinin gerekgesi kisisel degildir.
Uyguladig1 egitim politikalart nedeniyle II. Abdiilhamid'e tesekkiir etmek i¢in adini
anmistir. Dolayisiyla, Ahmet Mithat Efendi'nin, egitim kurumunu Onemsedigini ve
donemin egitim politikalarin1 onayladigini gostermek i¢in II. Abdiilhamid'in ismini dykii
igerisine 6zel olarak yerlestirdigini diistinmek miimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore,
II. Abdiilhamid, uyguladig1 politikalarla, geleneksel egitimdeki islevsizligi ortadan
kaldirabilecek adimlar atmaktadir. Nitekim bu yaklasim, dykiiniin genel anlatisiyla da
uyum igerisindedir. II. Abdiilhamid donemi egitim politikalari, genel olarak on
dokuzuncu yiizy1ll agisindan 6nemli olmakla beraber, oncesi ve sonrasi da vardir.
Dolayisiyla, on dokuzuncu yiizyilinin biitiiniinde yapilanlarin tamamini II. Abdiilhamid'e
ozgiilemek dogru degildir. Bu durumun, Ahmet Mithat Efendi'nin siyasal tercihleriyle

ilgili oldugu sdylenebilir.

Ahmet Mithat Efendi, 6ykii igerisinde, toplumsal bir kurum olarak egitimin on
dokuzuncu yiizyildaki durumunu tasvir etmekle beraber gesitli egitim siiregleri de
Oykilemistir. Bu sayede egitimle ilgili genel diislincelerini bireysel 6rnekler {izerinden
somutlastirmak istemistir. Oykiilenen egitsel siiregler, on dokuzuncu yiizyillda Osmanl

egitim sistemiyle ilgili detay bilgiler icermektedir.

4.2.1.5.1. Okulda Egitim.

Okulda egitim, Oykiiniin “Mektepte” baslikli ilk boliimiinde, Senai Efendi ve
Sinasi Bey'in 6grenim hayat1 baglaminda detaylandirilmistir.
Bahsedecegimiz mektep kadim Galatasarayi'nin tahviliyle husule gelen Mekteb-
i Sultani'dir. Hamdolsun sdye-i sdhanede mekteplerimiz ¢ogalmigsa da sairleri heniiz ne

bir miiverrihin ne de hayali bir miiverrih demek olan romancinin istigal edebilecekleri
kadar kadim degildir. (Bahtiyarlik: 3)

Mektep, bugilin kullanildig1 sekliyle okul kavraminin Osmanli Tiirk¢esindeki
karsiligidir. Ahmet Mithat Efendi'nin, mektep sayisindaki artigi, Padisah'in iradesiyle
iliskilendirmesi, II. Abdiilhamid hakkindaki genel goriisleriyle uyumlu olmakla beraber,
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egitim konusuna verdigi Onemin bir gostergesi olarak da okunabilir. Ahmet Mithat
Efendi, Tanzimat Doneminde agilan ve II. Abdiilhamid doneminde sayilari artan bazi
okullarin varligin1 6nemsemekle birlikte yine de sayica yeterli gormemektedir. Osmanli
tarithinde mekteplerin tarihi olduk¢a gerilere gotiiriilebilmesine ragmen, Ahmet Mithat
Efendi, mekteplerin, heniiz ne bir tarih¢inin ne de hayali bir tarih¢i olarak gordiigii roman
yazarlarmin ilgilenebilecegi kadar eski olmadigini diisiinmektedir. Ahmet Mithat
Efendi'nin, Osmanli egitim tarihinde mekteplerin kokli geg¢misini yok sayarak II.
Abdiilhamid doneminde agilan mekteplere vurgu yapmasi, dolayli olarak geleneksel
egitim kurumlarinin iglevlerini yitirdigi kabuliine dayanmaktadir. Ancak, 6ykii igerisinde,
yeni bir egitim sisteminin tasviri ya da mevcut sistemde ne gibi degisikliklerin yapilmasi
gerektigiyle ilgili 6zel bir vurgu bulunmamaktadir. Sadece, Ahmet Mithat Efendi'nin
geleneksel egitime yonelttigi elestirilerden hareketle ¢esitli ipuglar1 ¢ikarilabilir. Senai
Efendi ve Sinasi Bey'in 6grenim gordiikleri okullara bakildiginda, donemin Osmanli
egitim sistemi igerisinde hem bi¢im hem de igerik bakimindan, birbirlerinden oldukca

farkli egitsel siireclerin ayn1 anda goriilebildigini sdylemek miimkiindiir.

Senai Efendi'nin egitim siireci kdyde baglar. Yasadigi koyiin imamindan okuma
yazma Ogrendikten sonra, babasinin arzusu iizerine, annesiyle birlikte alti yasinda
Bursa'ya tasimir. Altt yasinda Bursa Riistiyesi'ne baslayan Senai Efendi, on bir
yasindayken "birincilik sahadetnamesiyle" mezun olur. Mezuniyetin ardindan, Bursa'da
iki y1l da medrese egitimi gormiistiir. Medrese egitimi sayesinde Arapga, Fars¢a ve yazi
yazmada kendisini gelistirir. On ii¢ yasina geldiginde ise, yine babasinin istegi ilizerine,
Mekteb-i Sultani'ye kayit olmak igin annesiyle beraber Istanbul'a yerlesir. Ne var ki
Istanbul'a Kasim ayinda geldikleri i¢in kayit olamaz. Mekteb-i Sultini'de kayitlar bitmis,
egitime baglanmistir. Bundan dolay1 Senai Efendi bir sene sonraki kayitlar1 beklemek
zorunda kalmistir. Bu siire zarfinda, Medresede gordiigii egitimi devam ettirir. On dort
yasina geldiginde, Mekteb-i Sultani'ye kayit yaptirir (Bahtiyarlik: 6-8). On yedi on sekiz
yaslarindayken de Mekteb-1 Sultdni'den mezun olur (Bahtiyarlik: 15). Mezuniyetin
ardindan, kendi istegiyle, hukuk egitimi almak i¢in Avrupa'ya gider. Ancak okula

baslayamaz ve tekrar Istanbul'a doner (Bahtiyarlik: 33-41).

Doénemin Osmanli egitim sistemiyle ilgili tarihsel verilerle, Senai Efendi'nin
Mekteb-i Sultani 6ncesindeki egitim siireci arasinda gesitli ortiismeler bulundugu gibi
tutarsizliklar da mevcuttur. Ahmet Mithat Efendi, Senai Efendi'yi, geleneksel Osmanl

egitim sitemine gore, bir 6grencinin sibyan mektebine baslamasi gereken bir yasta (alt1
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yasinda) Bursa Riistiyesi'ne baglatmis ve riistiyeye baslama yasinda da (on bir yasinda)
bu okuldan mezun etmistir. Osmanli egitim sistemi igerisinde Tanzimat Ddneminde
acilmis ve zamanla yayginlagmis olan "Mekteb-i Riistiye"ler, donemin kosullarina gore
geleneksel egitim ile Batili tarzda egitimi bir arada veren okullardir. Bu okullar ilk 6nce
Istanbul'da agilmis, ardindan da tasrada yayginlasmistir (Somel, 2010: 65). Osmanli
cografyasinda Mekteb-i Riistiyeler, Istanbul disinda, ilk defa Bursa, Edirne ve Bosna'da
acilmistir (Somel, 2010: 94-97). Dolayisiyla, Senai Efendi, Mekteb-1 Riistiyelerin
tasradaki ilk Orneklerinden birisinde egitim gormiistiir. Senai Efendinin Bursa
Riistiyesi'ndeki egitimi bes yil siirmiistiir. Ancak Mekteb-i Riistiyelerde egitim siiresi,
baslangicta {i¢ sene olarak kararlastirilmis olmasina ragmen, daha sonra, dort ve alt1 yila
kadar ¢ikartilmistir, bes senelik 6grenimin ise uygulanip uygulanmadigi bilinmemektedir
(Doganay, 2011: 268). Senai Efendi, Riistiyeye oldukca erken bir yasta baglamis ve
mezun olmustur. Dolayistyla Senai Efendi'nin, riistiye egitimiyle ilgili olarak, oykiide
anlatilanlarla tarihsel gergeklikler arasinda uyusmazliklarin varligindan s6zetmek

miumkindiir.

Senai Efendi'nin, kdyde ve Bursa Riistiyesi'nde oldukga hizli ilerleyen 6grenim
stireci, Mekteb-1 Sultani'ye baslamadan 6nce duraksar. Riistiye sonrasinda iki y1l Bursa'da
medrese egitimi goriir ve Mekteb-1 Sultani'nin kayit zamaninm gegirdikleri i¢in, bir yil da
Istanbul'da beklemek zorunda kalir. Toplamda ii¢ yillik bekleme siiresinin Senai
Efendi'yi, Mekteb-i Sultani'ye kayit yasina getirdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
daha 6nce hizli ilerleyen egitim siireci, bu beklemeyle, Osmanli egitim sistemi agisindan,

normal seyrine doner.

Sinasi Bey'in ise Mekteb-i Sultani oncesinde "Ibtidalyye Mektebi"nde egitim
gordiigii belirtilmistir:
Sinasi'nin maarif-i ibtidaiyyeye ne yolda tahsil eyledigine dair tafsilat vermeye
muhtag ve mecbur degiliz. Semih Efendi maarif-mend ve hikmet-tiynet bir zatin oglu

mektebe bile muhtag m1 olur ki maarif-i ibtidaiyyesini nasil tahsil eyledigine dair ahz-1
maliimata lizum ve mecburiyetimiz olsun? (Bahtiyarlik: 9).

Ibtidal mektepleri, Tanzimat sonrasinda ilkdgretimi yeniden yapilandirmak
amaciyla devlet tarafindan acilan ilk devlet okullaridir. Bu ilk ibtidai mekteplerinde,
Selim Sabit Efendi'nin, "Usil-i Cedid" (yeni yontem) isimli, pedagojik yaklasimi
uygulanmistir. Selim Sabit Efendi, Tanzimat Doneminde Paris'e egitim amaciyla

gonderilerek "Darii'l-Fiinun"a Ogretmen olmasi1 kararlastirilan iki kisiden birisidir
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(Dogan, 1991: 18). Ustl-i Cedid ise gerek ders ara¢ ve gereglerinde gerekse 6gretim
yontemlerinde geleneksel yontemlerin birakilarak yeni ve etkili 6gretim yontemlerinin
kullanilmas1 anlamma gelmektedir (Dogan, 1991: 169). Ibtidai mekteplerinden alinan
sonuglarin olumlu olmasi iizerine, donemin "Maarif Nezareti" bu okullarin sayisinin
arttirtlmasina ve mevcut sibyan mekteplerinin ibtidal mekteplerine doniistiiriilmesine
karar vermistir. Baglangicta sayilar1 olduk¢a sinirli olan ibtidai mekteplerinin zamanla
sayilart arttirilmistir. II. Abdiilhamid déneminin sonlarinda, sibyan mektepleri yerine
"geleneksel yontemlerin uygulandigr ibtidal mektepleri”, devlet tarafindan acilan
ilkdgretim kurumlarina ise "ustl-i cedide uygulayan ibtidail mektepleri" adi verilmeye

baslanmistir (Somel, 2010: 145-146).

Ibtidai mektepleri, devlet tarafindan, ilkdgretimi yeniden yapilandirmak amaciyla
acilmistir. Sinasi Bey'in maarif-i ibtidaiyyede Ogrenim gordiigiiniin belirtilmesi,
baslangictan itibaren geleneksel egitim sistemiyle baginin koparildigini gostermesi
acisindan 6nemlidir. Sinasi Bey'in ibtidaiye sonrasinda Mekteb-1 Sultani'ye devam ettigi
belirtilmis ancak bu gegisin nasil olduguyla ilgili herhangi bir detaya yer verilmemistir.
Nitekim ilkogretim diizeyinde egitim veren bir okul olan ibtidaiye sonrasinda, lise
diizeyinde bir egitim veren okul olan Mekteb-1 Sultani'ye gecebilmek i¢in ara kademede
rlistiye egitimi bulunmaktadir. Ahmet Mithat Efendi'nin bu sorunu Sinasi Bey'in babasi

Semih Efendi aracili@iyla agsmaya calistigini diislinmek miimkiindiir.

Senai Efendi ve Sinasi Bey'in 6grenim hayati, Mekteb-1 Sultani'de kesisir.
Bugiinkii ad1 Galatasaray Lisesi olan Mekteb-i Sultani, donemin siyasi kosullarinin
sonucu olarak, 1868 yilinda “Fransa Egitim Bakanlig1” ile is birligi yapilarak kurulmus,
Miisliiman ve gayrimiislim grencilerin birlikte egitim gorebilecegi, lise diizeyinde bir
okuldur. Okulun egitim dili, Osmanlica ve Fransizcadir. Egitim programinda Din,
Osmanli Tarihi, islam Tarihi, Arapca, Fars¢a, Osmanlica, Edebiyat, Cografya ve Hiisnii
Hat gibi derslerin yani sira Fransizca verilen Doga Bilimleri, Hukuk ve Felsefe ayrica
Eski Yunanca ve Latince gibi dersler de bulunmaktadir. Okulun kurulusundaki is birligi,
derslere de yansitilmistir. Mekteb-i1 Sultani parali bir okul olmasina ragmen, basarili
Miisliiman 6grenciler bir stnavdan gectikten sonra parasiz yatili olarak da bu okula devam
edebilmektedir (Somel, 2010: 77-79). Hem Senai Efendi'nin hem de Sinasi Bey'in,
Mekteb-i Sultani'de parali ve yatili 6grenim gordiikleri belirtilmistir (Bahtiyarlik: 3,7,23).

Bu okuldan mezun olan O6grenciler, Fransiz iiniversitelerinde yiiksek Ogrenimlerine



117

devam edebilme hakkina sahiptir. Ayrica, bu bireyler memuriyette kolaylikla is
bulabildikleri gibi hizli bir de sekilde ylikselebilmektedir.

Mekteb-i Sultani'nin Fransiz Hiikiimetiyle is birligi yapilarak kurulmasi,
geleneksel Osmanli ve Batili egitim sistemlerine ait derslerin birlikte verilmesi ve bazi
derslerin Fransizca okutulmasi, okulun Batili tarzda egitim verdiginin gostergeleridir. Bu
durum geleneksel gevrelerce elestirilmistir. Oykii igerisinde, Mekteb-i Sultani'yle ilgili
toplumsal alg1 da gosterilmeye calisilmistir:

Hesap, hendese, fizik ve kimya gibi seylerin ne olacaklarina bir tiirli

akil erdiremeyerek hele Fransizca lisan1 Aga'nin bilkiilliye suratini eksittiyse de badema

bu mektepten ¢ikanlardan maada kimsenin biiylik adam olamayacagin1 ve hele politika

memurlarinin bile bu mektepten neset edeceklerini isitince iste bu arzuyu def kabil

olamadigindan biricik oglunu Mekteb-i Sultani'ye vermek mecburiyetine katlandi.
(Bahtiyarlik: 7)

Mezunlarinin 6zellikle biirokraside kolaylikla is bulmalari ve yiikselebilmeleri,
Osmanl1 Devleti'nin hem genel olarak Tanzimat sonrasindan agilan ve Batili tarzda egitim
verdigi disiiniilen okullarla ilgili tavrin1 hem de 6zel olarak Mekteb-1 Sultani'ye
yaklasimint gostermektedir. Devletin tavrinin, yeni okullarla ilgili toplumsal alginin
degismesinde ve geleneksel ¢evrelerden gelen elestirilerin fazla dikkate alinmamasinda

etkili oldugu diigtiniilebilir.

Senai Efendi ve Sinasi Bey'in 6grenim hayatlarina bir biitiin olarak bakildiginda
on dokuzuncu yiizyilda okullarin Osmanli egitim sistemindeki yeri ve okulda egitimle
ilgili baz1 hususlar tespit edilebilir. Yapilacak tespitleri kendi igerisinde ikiye ayirmak
miimkiindiir. Bunlardan birincisi 6grencilerin okul tercihleriyle, ikincisi genel olarak
Osmanli egitim sisteminde okullarin yeriyle ilgilidir. Ogrencilerin gidecegi okulun
belirlenmesinde ailenin tercihinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Aile icerisindeki
konumu nedeniyle baba, ¢ocuklarin egitimiyle ilgili karar1 veren otoriteyi temsil
etmektedir. Babanin, okul tercihiyle ilgili karar1 verirken ¢gocugunun mesleki gelecegini
ve yasanan toplumsal degisimi dikkate aldig1 goriilmektedir. Ayrica, tercihlerinde, on
dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal degisimin etkisini gormek miimkiindiir. Yasanan
toplumsal degisime bagli olarak, Ozellikle Bati tarzi egitim veren okullar tercih
edilmektedirler. Ancak ilerleyen siirecte cocuklar, kendi tercihleriyle egitim siireglerinin
ilerleyisine karar verebilirler. Genel olarak Osmanl egitim sistemi igerisinde okullarin
yeri acisindan bakildiginda, on dokuzuncu yiizyilda, bir taraftan geleneksel egitim

kurumlart varligin1 devam ettirirken diger taraftan Batili tarzda egitim veren okullarin



118

acildig1 goriilmektedir. Geleneksel egitim sisteminin on dokuzuncu yiizyillda yasanan
toplumsal degisime cevap vermemesi, Osmanli Devleti’ni ¢esitli diizenlemeler yapma
mecburiyetinde birakmustir. Devlet, diizenleme yaparken, geleneksel egitim sistemini
tamamen degistirmek yerine, hem mevcut sistemi ve egitim kurumlarin1 korumak hem de
yeni okullar agmak yoluna gitmistir. Bu sekilde yaparak, yeni okullarla ilgili toplumsal
muhalefeti karsisina almak istemedigini iddia etmek miimkiindiir. Igerik ve bigim olarak
birbirlerinden oldukga farkli egitim anlayisina dayanan bu iki sistem, on dokuzuncu
yiizy1l Osmanli egitiminde bir arada varligini devam ettirmistir. Ogrenciler de bu iki
sistemden herhangi birisindeki egitim kurumlarinda 6grenimlerini devam ettirebildikleri
gibi, geleneksel egitim kurumlarinda basladiktan sonra Batili egitim kurumlarinda da

ogrenimlerine devam edebildikleri goriilmektedir.

4.2.1.5.2. Mesleki Egitim.

Mesleki egitimin iki ayr1 diizeyde Oykii igerisinde konu edildigi sdylenebilir.
Oncelikle Senai Efendi ve Sinasi Bey’in meslek hayatina girisleri detayli bir sekilde tasvir
edilmistir. Ardindan dénemin Osmanli toplumu acisindan meslek, daha genis bir

cercevede ele alinarak, ekonomi ve egitim kurumlariyla da iliskilendirilmistir.

Senai Efendi, babas1 Yamali Musa Aga'nin beklentileri dogrultusunda 6grenim
gormiistiir. Okuma yazma bilmeyen tasrali bir miiltezim olan Yamali Musa Aga, iltizam
sistemi sayesinde elde ettigi gelirden ¢ok daha fazlasini, iist diizey devlet gorevlerine
sahip olunca elde edebilecegini diisiinmektedir. Ancak iist diizey devlet gorevlerine
gelebilmenin kosulu iyi bir egitimden ge¢mektir. Yamali Musa Aga, kendisinin
gerceklestiremedigi bu ideali Senai Efendi'den bekler:

Oglum! Bari sen benim gibi hayvan kalma. Sehre git! Oku! Yaz! Terbiye ol!

Talihinde varsa pasa bile olursun. Benim gibi ¢ift¢i kalmak bahtiyarlik midir?
(Bahtiyarlik: 3)

Senai Efendi okuma yazmayi kdylinde 6grendikten sonra Bursa Riistiye'sine
gitmistir. Riistiye'den sonra g¢evresi, idadiye gitmesini telkin etmis, annesi ise oglunu
asker olarak yetistirmek istemistir. Ancak, "pederinin arzusu ¢ocugu asker etmek degil
miilkiye tarikinde biiyiitmek oldugundan" babasinin karart dogrultusunda Mekteb-i
Sultani'ye kayzt ettirilmistir (Bahtiyarlik: 7). Egitiminin ardindan, Senai Efendi, "devair-
i hitkkiimetten birisine devama basla"r. Ancak "devair-i hiikiimetin usal-i idarisini dahi

begenmediginden" memuriyetten ayrilir. Kendisine uygun buldugu meslek, "sefirlige"
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kadar yiikselebilecegi diisiincesiyle, "Hariciye Nezareti"nde "diplomat"liktir. Ancak,
diplomatliktan elde edecegi kazanci kendisine yeterli gormez, ne zaman istese bu meslege
baslayabilecegini diisiinmektedir (Bahtiyarlik: 15). Dolayisiyla Hariciye Nezareti'nde ise

baslamaz. Hukuk egitimi almak iizere Paris'e gider:

Hazir bu kadar tahsil eylemisken miikemmel bir avukat olmaya sunda ne kalmas.
Paris'te iki ii¢ senecik daha tahsil ederse miikemmel bir avukat olacak. Istanbul'a gelecek.
Her ne kadar Istanbul mahakimi heniiz muntazam olmayip avukatlik sanat1 dahi Tiirkler
miyaninda maayibden gibi bir suretle telakki edilmekteyse de tebaa-i ecnebiyye ile
Miisliman ve Rum ve Ermeni gibi tebaa-i Osméaniyye arasinda miihim bir¢ok davalar
nadir olmadigindan iste bunlara vekélet edecek. Diinyanin paralarint kazanacak!
Avrupadan buraya gelen ecnebi avukatlart az para mu kazaniyorlar? Ferih fahur
yasadiktan maada biiyiik biiyiik servetler bile peyda ediyorlar. (Bahtiyarlik: 35)

Senai Efendi hukuk egitimi gérmek amaciyla 6nce Paris ardindan da italya’ya
gider ancak yasam tarzi nedeniyle egitimini tamamlayamadan oldukg¢a zor kosullarda

Istanbul'a déner (Bahtiyarlik: 37-41).

Sinasi Bey'in meslek edinme siireci ve bununla baglantili olarak egitiminde ise
babas1 Semih Efendi'nin belirleyiciligi goriilmektedir. Semih Efendi, kendisi bir memur
olmasina ragmen, memuriyet ve askerlik gibi mesleklere karsi olduk¢a mesafeli bir
sekilde tasvir edilmistir (Bahtiyarlik: 8-9). Oglu Sinasi Bey'in, asker ya da memur degil

serbest meslek sahibi olmasini istemektedir.

A sultanim! Oglunuzu sanatkar veyahut tacir edecekseniz sdyle pek de zengin
bulunmadiginiz halde senevi ii¢ bes kurus masrafa tahammiil ederek Galatasaray'a
yazdiracagimiza bir sanata ¢irak verseniz kavliniz ile fiiliniz daha miitenasip diismez
miydi? (Bahtiyarlik: 9)

Semih Efendi, oglu Sinasi Bey'in geleneksel yollarla meslek sahibi olmasini
istememektedir. Kendi beklentilerine uygun oldugunu diistinerek Sinasi Bey'i dnce ibtidai

mektebine ardindan da Mekteb-i Sultini'ye kaydettirmistir.

Efendim! Ben oglum sanatkar olsun diyorsam yorganci ve yahut yemenici ¢iragi
olsun demiyorum... Ben oglum tacir olsun diyorsam bakkal veyahut attar olsun
demiyorum. Istanbul ve Galata ve Beyoglu magazalarim1 gezip sanayiin derece-i
terakkisine dall olan bunca icAzkdrane masnuati gérmiiyor musunuz? Ustatlarindan
gordiiklerinden baska bir sey yapmayanlar bu &sar-1 mevcGdane bu mamdilat-1
mubhteridneyi meydana koyabiliyorlar mi? Bahgekapisi ve Galata gibi merakiz-i
ticariyyede bulunan magazalari gérmiiyor musunuz ki derunlarinda birer yazihaneden
bagka bir sey bulunmadig1 halde size iki kelimeyle iki bin kese akg¢elik mal devrediyorlar
bunlarla kirk paralik kuru kahve satan tacir arasindaki farki bulamiyor musunuz?
Itikadimiz vechile tahsil ve talim yalniz devlet memuriyeti mesleginde bulunanlara
mahsus olacak da bagkalarma maarifin lizumu goriilmeyecekse cihan terakkide
hayretferma-y1 ukdl olan ihtiarat ve kesfiyat kabil olabilir miydi? Ben ogluma maarifge
muhta¢ oldugu behreyi vereyim ve dlemde emr-i maisetce hasil edebilmis oldugum
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netice-i muhadkememi dahi miras birakayim da kendisi fiilinde muhtar oldugu zaman nasil
isterse Oyle hareket eylesin. Ben simdi kendi kendime diistiniiyorum ki ben Sinasi'nin
nasil babastysam benim de 6yle bir babam bulunmus olsaydi ben bahtiyar olabilirdim.
Cenabihak bir kimseyi bahtiyar etmek i¢in ne verebilirse bana vermistir. Viicudum sakat
degil tam! Aklim nakis degil kdmil! Tab'imda tembellik yok ¢aliskanlik var! Miitalaa-i
hiikmiyyem miskinlige rizadan ibaret degil bahtiyarlik arzusundan ibaret! iste Cenabihak
bunlar1 her kime verirse o adam bahtiyar olabilir. Fakat aldig1 terbiye ve peyda eyledigi
meslek benim terbiyem ve benim meslegim olmamalidir. Benim Sinasi'ye verdigim
terbiye ve ona gosterdigim meslek olmalidir. (Bahtiyarlik: 9-10)

Ahmet Mithat Efendi'nin, Semih Efendi’nin diisiinceleri lizerinden, donemin
meslek algisini ve mesleki egitimini tartistigi sdylenebilir. Bu tartismayi iki ayr1 diizeyde
yiiriitmektedir. Oncelikle, mevcut sanayi ve ticareti ve bunlarin egitimle iliskisini genel
olarak degerlendirir. Ardindan, tartismay1, Semih Efendi'nin oglu Sinasi Bey'in egitim ve

meslek tercihleriyle 6zellestirir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, ustadan ciraga aktarilarak ilerleyen geleneksel
meslek anlayisinda ¢iraklarin, ustalarindan 6grendiklerinin 6tesine ge¢cmeleri miimkiin
degildir. Bu durum mevcut iiretim ve ticaret anlayisinin kendisini yenilemesinin dniindeki
en biiyiik engel olarak goriilmektedir. Usta ¢irak iligskisine dayali geleneksel yontem

degismedigi siirece bu engelin asilmasi olanakli degildir.

Ahmet Mithat Efendi, mesleki egitim hakkindaki goriislerini, Semih Efendi'nin
oglu Sinasi Bey'le iligkisi tizerinden 6zellestirir. Semih Efendi, Sinasi Bey'in memur
olmasini istemese de mezunlarinin ¢ogunlukla biirokraside is sahibi oldugu Mekteb-i
Sultani'ye gitmesinde bir c¢eligki olmadigini diisiinmektedir. Ayrica oglunun meslek
seciminde belirleyici degil yonlendirici bir role sahip olmay: tercih etmektedir. Sinasi
Bey'in Mekteb-i Sultani'de aldigi egitim ve Semih Efendi'den Ogrenecegi hayat
tecriibesiyle kendisi i¢in en iyi meslegi segecegini diisiinmektedir. Sinasi Bey, babasindan
edindigi tecrilbbeyle Mekteb-1 Sultani'deyken ne is yapacagma karar verir. Memur
olmayacaktir, yas1 geregi geleneksel yollarla bir meslek sahibi olamayacaginin da
farkindadir. Heniiz Mekteb-i Sultani'de dgrenciyken, Istanbul'dan uzaklasip Anadolu'da
ciftci olmaya karar vermistir. Mezuniyetinin ardindan bu diisiincesini gerceklestirir ve
Semih Efendi de elindeki olanaklar ¢ercevesinde Sinasi Bey'e yardimci olur.

Simdi sunu da haber verelim ki Sinasi mektepte tiineffiis ve oyun zamanlariyla
karyolasinda uykuya varincaya kadar olan zamanini «Mezon Rustik» yani « Koyli
Hanesi» ve «Baskor» yani « Kiimesgilik» gibi hep koyliiliige ait kitaplar okumakla imrar
edip her tatil giinii Kasimpasa bostanlarina gider ve sabahtan aksama kadar amele gibi

bahgivanlik edip bu is esnasinda dahi hangi mahsuliin hangi mevsimde ekilecegini ve
hangi hizmetlere muhtag¢ oldugunu bahgivanlara sorup bellerdi. (Bahtiyarlik: 29)
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Roman igerisinde mesleki egitimin kurumsal olarak nasil olmasi gerektigiyle ilgili
0zel bir vurgu yoktur. Mekteb-i Sultani 6grencisi Sinasi Bey, heniiz 6grenciyken kdye
yerlesmeye karar vermis ve bu kararimi gergeklestirebilmek i¢in 6grencilik doneminde
hazirlanmaya baglamistir. Dolayisiyla Sinasi Bey'in hazirlik siireci, bir ¢esit mesleki
egitim siireci olarak okunabilir. Bu siirecte Sinasi Bey, bir taraftan tarim ve hayvancilikla
ilgili Fransizca kitaplar okurken diger taraftan bos vakitlerinde tarlalarda caligir.
Dolayistyla Ahmet Mithat Efendi'nin kafasindaki mesleki egitim siirecinin nasil olmasi
gerektigini de bu satirlardan ¢ikarsamak miimkiindiir. Bir taraftan okulda Batil1 teorik
dersler goriip diger taraftan isyerinde uygulama yapmak, mesleki egitimde uygulanan
genel yaklasima igaret etmektedir. Sinasi Bey'in okudugu kitaplarin Fransizca oldugunun
vurgulanmasi, Mekteb-1 Sultdni O6grencisi oldugunun bir gostergesi olarak
diistintilebilecegi gibi mesleki egitimle ilgili Osmanlica kitaplarin eksikligini de ortiik bir
bicimde elestirmektedir.

Nankér herifler! Istanbullu size giizel giizel akillar dgrettigi igin mi fena oldu?

A be herifler! Bu ¢ocugun ne oldugunu heniiz anlayamadiniz m1? Herif kulugkasiz pili¢

¢ikartiyor be! Dort tahtadan bir sandik yapti i¢ine raki ile mi ne ile yanan bir kandil koydu.

Basti yumurtay1! Bast1 yumurtay1! ki yiiz pilici birden ¢ikartt1! Evvelki sene kuraktan

tarlalarimizda ot bile yokken onun pamuklari adam boyu yiikselip kozalaklar1 kafamiz

kadar oldu! Halbuki herif tarlasini sulamak i¢in hark agarken «Buraya patlican mi

ekecek? Hi¢ pamuk tarlasi sulanir miymig?» diye giiliiyorduk. Sonra su araziyi on bes

giinliik ameliyatla su altina alabilecegini sdyledi. Hepimiz kandik. Iste basladik! Baslayali

bes giin oldugu halde bakiniz ne kadar ig gordiik? Herif 6yle kor kazma agag kiirek kiife

sepetle is gormilyor! Bir kere su elinizdeki kazmaya bakiniz! Topraga gosterir gostermez

gomiiliip gidiyor. Su demir kiirekleri rilyanizda gordiigiiniiz var miydi? Bir daldirista otuz

okka toprak kaldirtyorlar. Ya su el arabalarina ne dersiniz? Yiiz yirmi okka topragi bir

adam kaldirip iki dakikada yiiz yirmi adim yere gotiiriiyor. Cocugun dedigini yapacak

olursak biitiin bes yiiz doniim yeri su altina alip pamuk ekecegiz Allah dahi inayet ederse
ilk senesinin mahsuliiyle biitiin zahmetimizi ¢ikarabilecegiz. (Bahtiyarlik: 20-21)

Sinasi Bey, biitliniiyle geleneksel yontemlerle tarim ve hayvancilik yapan bir koye
yerlesir. Amaci, deneyimini ve 6grendiklerini bu kdyde uygulamaktir. Sinasi Bey'in
koylilerle iliskisi, 68retmen 0grenci iligskisine benzer bir iliski olarak Oykiilenmistir.
Sinasi Bey, tarim ve hayvancilikla ilgili 6grendiklerini uygular ve koyliilere de dgretir.

Alman sonuglar, koyliiniin Sinasi Bey'e olan sevgi ve saygisini arttirmistir.

On dokuzuncu ylizy1l Osmanli toplumunda geleneksel mesleki egitim iliskilerinde
bir degisim siireci gdzlemlenmektedir. Ozellikle usta cirak iliskisine dayali mesleki
egitim silirecinin yasanan toplumsal degisime cevap veremedigi goriilmektedir.
Dolayisiyla geleneksel mesleki egitim siirecinin islevini yitirdigini sOylemek

miimkiindiir. Profesyonel denilebilecek bazi mesleklerde egitim, usta ¢irak iliskisine
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dayal1 geleneksel yontemlerle gerceklesmemektedir. Belli okullarda okuyup buralardan
mezun olduktan sonra diploma alinarak yapilabilecek yeni meslek gruplari ortaya
cikmaktadir. Bu degisimin gdzlemlenebildigi ilk kurum biirokrasidir. Ozellikle on
dokuzuncu yiizyillda agilan yeni okullardan mezun olanlarin, biirokraside is bulup
yiikselmeleri daha kolay olmaktadir. Bu durum, Osmanli Devleti'nin toplumsal degisime
uyum kapasitesini gosteren bir detaydir. Devletin, yasanan toplumsal degisime uyum
saglama araglariin en onemlilerinden birisi de biirokrasiyi yeniden yapilandirmaktir.
Agilan yeni okullardan mezun olanlarin dogrudan biirokraside is bulabilmeleri bunun
gostergesidir. Biirokrasideki yeniden yapilanmanin egitim siirecine yansimasi, Mekteb-i
Sultani ornegiyle gosterilmeye calisilmistir. Ahmet Mithat Efendi, biirokrasiyle sinirlt
olan bu degisimin, ekonomi basta olmak iizere, diger toplumsal kurumlarda da
gerceklestirilmesi gerektigini diislinmektedir. Nitekim Senai Efendi, Mekteb-1 Sultani
sonrasinda hukuk egitimi almak ister ancak bunun i¢in Paris'e gitmesi gerekmektedir.
Ayrica Semih Efendi, oglu Sinasi Bey'in biirokraside kariyer yapmasini istememesine
ragmen, mevcut egitim sistemi igerisinde kendi beklentilerine uygun baska bir okul
seceneginin olmadigindan oglunu Mekteb-1 Sultani'ye kaydettirmistir. Kisaca sdylemek
gerekirse, on dokuzuncu yilizyilda Osmanli toplumunun yasadigi degisime bagli olarak
geleneksel mesleki egitim siirecinin islevini yitirdigi gorilmektedir. Mevcut egitim
sistemi, yasanan deg8isime bagli olarak ortaya cikan ihtiyaclara cevap verebilecek
diizeyde degildir. Bunun i¢in, biirokraside oldugu gibi, diger toplumsal kurumlarda
meslek sahibi olmak isteyen kisilerin 6grenim gorebilecegi yeni okullarin acilmasi

gerekmektedir.

Senai Efendi ve Sinasi Bey'in meslek tercihlerinde babalariin belirleyici oldugu
goriilmektedir. Babalar, ¢ocuklarinin kariyerleriyle ilgili beklentilerini yasanan toplumsal
degisimi gbz Oniinde tutarak belirlemistir. Senai Bey'in babasi Yamali Musa Aga bir
miiltezim, Sinasi Bey'in babasi Semih Efendi ise ilmiye mezunu bir memurdur. Her iki
baba da geleneksel Osmanli toplumsal kurumlarinin temsilcisi olarak tasvir edilmistir. Bu
cercevede degisen toplumsal kosullara cevap veremeyen bir toplumsal diizeni temsil
ettiklerini iddia etmek miimkiindiir. Kendileri, geleneksel toplumsal kurumlarin
temsilcisi olmalarina ragmen, c¢ocuklar1 i¢in diisiindiikleri gelecek, kendi nesnel
konumlarindan farklidir. Cocuklarinin degisen toplumsal kosullara uygun mesleklere
sahip olmalarini istemektedirler. Ayrica bu mesleklere sahip olmalar1 i¢in geleneksel

egitim kurumlarmni degil, Tanzimat Doneminde agilmis ve Batili tarzda egitim veren
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okullar1 tercih etmislerdir. Ancak on dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal degisime
bagli olarak cocuklar, babalarmin kendileri i¢in belirledigi gelecek kurgusundan farkli
tercihlerde bulunabilmektedir. Cocuklarin tercihlerinde, Bati1 kiiltiirliniin etkisi ve

aldiklar1 egitim belirleyici olmaktadir.

4.2.1.5.3. Kadinlarin Egitimi.

Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarlik romaninda, kadinlarin egitimi konusuna 6zel
Onem vermistir. Romanda, 6zel olarak kadinlarin egitimine ayrilmis "Terbiye-i1 Nisvan"
baslikl1 bir boliim bulunmaktadir. Ahmet Mithat Efendi, kadinlarin egitimi konusunu hem
genel bir egitim sorunu olarak ele almig hem de Nusret Hanim iizerinden bu genel sorunun
0zel boyutlarini Oykiileyerek gostermeye calismistir. Ancak, Nusret Hanim'in egitim
seriiveni, biitiiniiyle evde gergeklestirildigi i¢in, asagida "Evde Egitim" baslikl1 boliimde
konu edilecektir. Dolayisiyla burada sadece, Terbiye-i Nisvan baglikli boéliimiinden
hareketle, Ahmet Mithat Efendi'nin kadinlarin egitimiyle ilgili genel diistinceleri ele

alinacaktir.

Bundan evvel mekatib-i askeriyyenin bile programlari birgok cihetlerden
muhtéc-11slah ve ikmal olup mekatib-i riisdiyye ise hemen her muallimin kendi dirayetine
havale olunmus gibi bir halde ve hele etfal-i inas igin bir talim ve terbiye programi
bilkiilliye mefkud bir surette oldugundan kiz babalar1 kizlar1 nasil terbiye ve talim
edeceklerini bilemeyerek her biri bir yola gitmekteydiler.

Mesela bazilar1 eski usuce mahalle mekteplerinde ¢ocuklarina birka¢ hatim
ettirtir ve su tahsili biraz daha ileriye gotiirmek arzusunda bulunursa ¢ocuga bir de insa
okuturdu ki namaz kilmak i¢in Kur'an okumaya olan ihtiya¢ anlagilabildigi halde yazi
yazmayan ve hi¢ de yazmayacak olan bir kiz gocuga insa okutmanin liizumu bir vechile
anlagilamazdi. Bazilariysa kizlarimin tedrisini kendileri deruhte ederek bir yandan mahalle
mekteplerinde hafiz olmaya kadar cebreyledikleri kizcagizlar1 diger taraftan dahi
kendileri emsileden baglatarak bina maksut merah avamil izhar kafiye diye adeta bir
medrese talebesi gibi uliim-1 aliyye-i Arabiyyeyi tahsile ve ta'lim-i Farisiden Nasihatii'l-
hukema'dan bed' ile Tuhfe-i Vehbi, Pend-i Attar, Giilistdn-1 Hafiz gibi kitaplardan Farisi
okutmaga mecbur eyleyerek Fitnatlar Leylalar gibi edibeler yetistirmeye gayret eylerdi.
Tahsilin boyle Osmanlilia mahsus olan suretini begenemeyerek alafranga heveskari
olanlarsa kizlarina mutlaka Fransizca 6gretmek arzusunda bulunarak bunun i¢in dahi baz1
kudreti olanlar daha ¢ok kiigiikken hanelerine Frenk muallimeler alirlar veyahut ¢ocugu
biraz bilyiir bitylimez rahibeler idaresi altinda bulunan Frenk mektebine verirlerdi ki bu
kizlar dahi Avrupali bir kizin 6grendigi seyleri tahsil eyledikleri halde kendi hanelerine
kendi mafset-i Osmaniyyeleri dairesi dahilinde bu tahsillerinin imkan-1 tatbikini
bulamamak ve kendi baba ocaginin yabancisi addolunmak gibi bir miithis istikbale
mitheyya edilmis olurlardi (Bahtiyarlik: 42-43).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, geleneksel egitim sistemi, yasanan toplumsal

degisime uyum saglayabilecek kapasitede olmadigi gibi kadinlarin egitimi de istenen
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seviyede degildir. Geleneksel Osmanli egitim sisteminde, askeri egitim programlari 1slah
edilememis, riistiyeler 0gretmenlerin gayretlerine terkedilmis ve kiz ¢ocuklarina 6zel
egitim secenekleri olusturulamamistir. Mevcut sistem igerisinde kiz ¢gocuklarinin egitim
secenekleri oldukca simirhidir. Bu smirlarin  6tesine gegmek isteyen babalarin,
cocuklarinin egitimini tamamlamak i¢in farkli yontemler denedikleri goriilmektedir.
Genel olarak bakildiginda, mevcut sistem icerisinde, babalarin, kiz ¢ocuklarinin egitimi
icin tercih ettikleri secenekleri ikiye ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, geleneksel
Osmanli egitim sisteminin sundugu olanaklar cercevesinde kalarak kiz c¢ocugunu
egitmektir. Geleneksel sistem igerisinde egitim goren bir kiz ¢ocugu, mahalle mektebinde
Kur'an okumayi, namaz kilmayr 6grenir. Bunun &tesine ge¢cmek isteyen bir aile ise
cocuguna 6zel olarak Osmanlica okumanin yaninda Arapga ve Farsca’dan herhangi birini
ya da her ikisini birden 6gretebilir. Kiz ¢ocuklarinin egitiminde geleneksel yollar tercih
etmek istemeyen "alafranga heveskari olan babalar" ise ya evlerine Batili 6gretmenler
alarak ya da cocuklarini, biraz biiyiidiikten sonra, rahibelerin yonetimindeki Batili
okullara vererek egitimlerini tamamlamaya calisirlar. Ahmet Mithat Efendi'ye gore, kiz
cocuklarin egitimi i¢in tercih edilebilecek her iki secenegin de cesitli agilardan eksikleri
ve sakincalar1 bulunmaktadir. Geleneksel yol tercih edildiginde mahalle mektebine gidip
temel din kurallarin1 ve sadece okumay1 6grenen bir kiz ¢ocugunun egitimi, okumay1
Ogrenip yazmay1 Ogrenemedigi i¢in, eksik kalmaktadir. Ayrica, mahalle mektebini
tamamladiktan sonra Arapca ve Fars¢a 68renen kizlar, dini bilgilerde kendilerini kismen
yetistirip bu dillerdeki edebi eserleri okuma imkanina sahip olsalar da bunun disinda bir
fayda saglayamamaktadir. Alafranga heveskari babalarin tercihiyle, evde ya da Batili
okullarda Batili tarzda egitim goren kizlar ise aldiklar1 egitimin sonucunda 6grendiklerini
uygulayamamak hatta kendi toplumlarma yabancilasmak gibi  sorunlarla
karsilagsmaktadir.
Asr-1 celil-i Hazret-i Abdiilhamid-i Gazi'nin her bir eseri her ne zaman olsa
muhassenat-1 asriyyeden addolunabilecek kadar biiylik seyler olup bunlar miyaninda en
biiyiiklerinden birisi dahi alelumum etfalin ve alelhusus etfil-i inasin terbiye ve talimleri

icin iktiza eden programlarin kat'iyen tayin olunmalar1 kaziyeleri addolunsa sezadir.
(Bahtiyarlik: 42)

Ahmet Mithat Efendi, II. Abdiilhamid'in, genel olarak ¢ocuklarin 6zel olarak da
kiz cocuklarimin egitimi i¢in programlar agtirmasimni bu ddénemde yapilan Onemli
yeniliklerden birisi olarak goriir. Bu donemde yapilan diizenlemelerle geleneksel egitim

sistemde elestirilen sorunlarin biiyiik 6l¢iide giderildigini diistinmektedir.
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Maarifge tensikat-1 ahiremiz hamdolsun bu fenaliklarin kaffesini bertaraf ederek
elyevm Osmanli kadini olacak bir kizin okuyup yazmasini ve dininin ve milletinin tarihini
ve kendine mahsus olacak ve bahusus kadina muvafik gelebilecek suretteki edebiyatini
ve hesabini ve usil-i defteriyyesini ve ekonomisini 6grenmesi i¢in iktiza eden tertibat-1
tahsiliyyeyi yoluna konulmus ve hatta bunun igin kitaplar bile telif ve nesrolunmus
bulundugundan badema kiz babalari evlatlarmin talim ve terbiyelerini bizzat kendileri
deruhte bile edecek olsalar ne yolda talim edeceklerini bilerek dhgar-1 hayret
olmayabilirler.

Zevciyyet-i cibilli eger¢i kadinlari erkeklerin emir ve nehiylerine muti ve
miinkad olmak mecburiyyeti ile baglamigsa da erkekler daire-i tuflliyyetten ¢ikincaya
kadar kadinlarin terbiye ve sevklerine terkedilmis bulunduklarindan bir milletin kadinlart
ne kadar terbiyeli olursa erkekleri dahi o kadar terbiyeli olabilmek muhakkat-1
tabiiyyedendir. Kadinlar erkeklerin ilk miirebbii ve muallimleridirler. Binaenaleyh
Dariilmuallimin'de miistait hocalar yetistirilmedikten sonra nasil ki mekatibin 1slahi
caresi bulunamamigsa terbiyehanelerden miistait valideler yetistirilmeyince terbiye-i
umumiyyenin dahi asil terakkiyyat-1 asriyyeye muvafik olacak bir surette 1slah1 kabil
olamaz. Iste bu hakikate nazaran evlad-1 inisin talim ve terbiyelerine ne kadar ehemmiyet
verilirse asla istiksar edilemez. (Bahtiyarlik: 43)

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, II. Abdiilhamid doneminde yapilan diizenlemelerle,
kadinlarin egitimi i¢in 6zel bir miifredat gelistirilmistir. Verilen dersler tasnif edildiginde
kendi igerisinde ikiye ayrilabilir. Bunlardan birincisi dil, din, tarih ve edebiyat dersleridir.
Bu derslerle, kadinlarda “tabiiyet” (yurttaslik) bilinci olusturmanin hedeflendigi
soylenebilir. ikinci grup dersler ise “usil-i defterriye” (muhasebe) ve ekonomidir. Bu
derslerle amaclananin ise kadinlarin toplumsal rol ve statiileriyle iligkili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore kadinlarin toplumsal rol ve
statiilerini belirleyen en genel 6zellik, bir erkege tabi olmaktir. Bu erkek baba, es veya
erkek evlat olabilir. Biitiinliyle erkek karsisindaki konuma gore belirlenen rol ve statiilere
gore kadin, baba karsisinda evlat, koca karsisinda es ve erkek ¢ocuk karsisinda annedir.
Dolayisiyla kadinlara verilecek egitim de erkek karsisindaki tabiiyetle sinirlanan statii ve
rollere gore belirlenmelidir. Nitekim Ahmet Mithat Efendi, kadinlara verilecek edebiyat
egitimin, "kadinlara mahsus" ve "kadinlara muvafik gelebilecek surette" oldugunu
vurgulamistir. II. Abdiilhamid doneminde yapilan diizenlemelerle kadinlara verilen
egitimde ikinci grup dersleri olusturan usil-i defteriyye ve ekonomi bu cercevede
diisiiniildiiglinde, kadinlara verilen egitimin, ikinci bir islevinin de donemin kosullarina

"

gore, "iy1" bir ev kadininin sahip olmasi gereken 6zellikleri kazandirmak oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore ister yurttaghk bilinci isterse ev
hanimlig1, amaglanan her ne olursa olsun, daha Once babalar, bireysel tercihleri ve
olanaklariyla kiz ¢ocuklarinin egitimini saglamaya c¢alisirken II. Abdiilhamid déneminde

bu konu Osmanl1 Devleti’nin giindemine alinmistir. Ayrica yapilan diizenlemelerle artik
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kiz ¢ocuklarina 6zel bir egitim miifredat1 gelistirilmis ve bu miifredata uygun ders
kitaplart da basilmistir. Cocugunu okula gondermek istemeyen bir baba, bu ders

kitaplartyla gereken egitimi kendisi evde de verebilecektir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, kadinlarin egitimi konusu, genel olarak toplumun
egitimiyle yakindan baglantilidir. Kadinin en 6nemli toplumsal rolii anneliktir. Anneler
ne kadar egitimli olursa ¢ocuklarini da o kadar egitebileceklerdir. Ahmet Mithat Efendi,
bu iliskiyi kurarken annenin egitici roliinii erkek ¢ocuk iizerinden tanimlamistir. Ele
alinan konu kadinlarin egitimi olsa da merkezde erkekler vardir. Kadinlarin egitimi, esas
olarak, erkeklerin egitimi agisindan 6nemlidir. Ahmet Mithat Efendi, burada, annelikle
Ogretmenlik arasinda dogrudan bir iliski kurar. Nasil okullarin 1slah edilmesi igin
ogretmen okullarinda ehil 6gretmenlerin yetistirilmesi gerekiyorsa, yasanan toplumsal
degisime uyum saglayabilmis bireyler yetistirebilmek icin de annelerin egitilmis olmasi
gerekmektedir. Kisacasi, genel olarak ¢ocuklarin, 6zel olarak da erkek cocugun
egitiminden sorumlu olan kisi dncelikle anne ise annenin egitimli olmasi sarttir. Anne, ne
kadar egitimli olursa, cocuklarini da o kadar iyi egitebilecek ve bu sekilde toplumun genel

egitimiyle ilgili 6ncelikli bir sorun ¢oziilmiis olacaktir.

Ahmet Mithat Efendi'nin geleneksel Osmanli egitim sistemi ve bu sistem
icerisinde kiz cocuklarinin egitim olanaklariyla ilgili yaptig1 degerlendirmelerin, on
dokuzuncu ylizy1l Osmanli egitim tarihiyle Ortiisen ve ayr1 diisen yonleri bulunmaktadir.
Oncelikle, Ahmet Mithat Efendi'nin elestirdigi haliyle, geleneksel egitim sisteminin
durumu ve bu sistem igerisinde kiz g¢ocuklarmin egitimi konusu, tarihsel gergeklerle
biiylik olgiide ortiismektedir. Geleneksel sistemde kiz ¢ocuklari, erkek cocuklariyla
beraber, mahalle mektebine gidebilmektedir. Ancak mahalle mektebini bitiren bir kiz
cocugunun egitimine devam edebilecegi bir okul secenegi bulunmamaktadir. Ahmet
Mithat Efendi, kiz cocuklarinin mahalle mektebi sonrasinda devam edebilecegi okullarin,
II. Abdiilhamid doneminde agildigin1 iddia etmektedir. Ancak, Osmanli egitim tarihine
bakildiginda kiz ¢ocuklarinin mahalle mektebi sonrasinda devam edebilecegi okullarin
acilmasi, II. Abdiilhamid doneminden oOnce, giindeme gelmis bir konudur. Kiz
cocuklarmin egitimiyle ilgili ilk diizenlemeler Tanzimat Doneminde yapilmistir.
Geleneksel egitim siteminde, mahalle mekteplerinde kiz ¢ocuklariyla erkek ¢cocuklar ayni
smifta, karma bir sekilde egitim gormektedir. Ancak Tanzimat Ddneminde yapilan
diizenlemelerle mahalle mekteplerinde karma egitiminden vazgegilerek, once, kizlarin ve

erkeklerin kendi aralarinda oturmasi, sonra da ayri okullarda okumalari yontemi



127

benimsenmistir (Kegeci, 2011: 66). Ardindan kiz ¢ocuklarina 6zel riistiyeler acilmaya
baslanmistir. ilk kiz riistiyesi, 6 Ocak 1859 tarihinde Istanbul'un "Sultan Ahmet"
semtinde agilmistir (Kegeci, 2011: 90).

Kiz ¢ocuklarinin egitimi, 1840-1850'li yillardan itibaren Osmanli yoneticilerinin
giindeminde olan bir konudur. ik giindeme geldigi andan itibaren de annelik, evin diizeni
ve gec¢imi, cocuklarin gerekli dini ve ahlaki degerlere uygun bir sekilde yetistirilmesi gibi
konularda kiz ¢ocuklarinin 6zel olarak egitilmesi amaglanmistir. Bu amaglara ilave
olarak, kadinlarin itaatkdr ve devlete sadik bireyler olarak yetistirilmesi de II.
Abdiilhamid doneminde egitimden beklenen amaglar igerisine girmistir. Kadinlarin
egitimi konusu zaman zaman geleneksel ¢evrelerce elestirilmis olsa da Osmanli Devleti
bu konudaki tasarrufundan higbir zaman tamamen vazge¢cmemis, uygulamada bu
politikalarin daha da genisletilmesi yoluna gidilmistir (Somel, 2010: 234-235). Bu donem
boyunca kiz ¢ocuklarinin egitiminden her ne amaclanmissa program diizeyinde bunun
yansimalar1 goriilmiistiir. Ne var ki yapilan diizenlemelere ragmen aileler, kendi
tercihlerine gore, kiz cocuklarina 6zel dersler aldirarak istedikleri egitimi vermeye devam
etmistir. Kiz ¢ocuklarina 6zel okullarin agilmasi, ailelerin, tercihlerine bagli olarak,
Islami ya da Batil tarzda daha ileri egitim olanaklarini da ortadan kaldirmamustir. Ahmet
Mithat Efendi, Osmanli yoneticilerinin, kiz ¢ocuklarinin egitimiyle neyi amagladiklarini

anlamis ve degerlendirmelerinde bunu agik bir bigimde ifade etmistir.

I. Abdiilhamid déneminde kiz ¢ocuklarinin okula gonderilme oraninda ciddi bir
artistan bahsetmek miimkiindiir. Ozellikle kiz riistiyelerinin Istanbul disinda agilmasi ve
yayginlagsmas1 da yine II. Abdiilhamid doneminde gerceklesmistir. Ancak Tanzimat
doneminin basindan itibaren hem genel olarak egitimde hem de o6zel olarak kiz
cocuklariin egitiminde yapilanlar1 ve yapilmak istenenleri sadece II. Abdiilhamid'le
iliskilendirmek gercegi tam olarak yansitmamaktadir. Dolayisiyla Ahmet Mithat
Efendi'nin, kadinlarin egitimiyle ilgili olarak II. Abdiilhamid donemine yaptig1 vurgunun
haklilik payr olmakla beraber, biitiin gelismeleri bu donemde baslamis gibi gostermesi

tarihsel gerceklerle uyugsmamaktadir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, kadinlarin egitimi konusu, egitimin biitiinlinden
bagimsizlastirilamaz. Geleneksel Osmanli egitim sistemi, bir biitiin olarak, on dokuzuncu
yilizyillda yasanan toplumsal degisime cevap verebilecek nitelikte degildir. Kadinlarin

egitimi de bu genel sorunun 6nemli bir pargasidir. Ancak, on dokuzuncu yiizyilda yapilan
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genel diizenlemelerle, toplumsal degisimle egitim arasindaki uyusmazlik ortadan
kaldirilmaya calisilmis ayrica 6zel olarak kadinlarin egitimiyle ilgili ¢esitli diizenlemeler
de yapilmistir. Ne var ki Ahmet Mithat Efendi, Tanzimat Donemiyle baslayan
diizenlemeleri, II. Abdiilhamid donemine 6zgiilemistir. Bu yaklasimin Ahmet Mithat
Efendi'nin II. Abdiilhamid hakkindaki genel diisiinceleriyle uyumlu oldugunu diisiinmek
mimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore kadinlarin egitimi konusu, genel olarak,
kadinlarin toplumsal rol ve statiileriyle iliskilidir. Dolayisiyla kadinlara verilecek egitimin
sinirlart da kadinlarin rol ve statiileriyle iligkili olacak bir bigimde kurgulanmistir. Bu
cercevede bir es ve anne adayr olarak yetistirilmeleri ayrica yurttashk fikri
kazandirilmaya calisilmasi, kadinlarin egitiminde dikkat ¢geken dnemli yonlerdir. Bir es
olarak kadin, oncelikle kocasina itaat etmeli, evin gereksinimlerini karsilayabilmeli ve
cocuklarini iyi bir sekilde yetistirmelidir. Oykii igerisinde kadinlarin egitimi 6zellikle

erkek ¢ocuklarin egitimi agisindan ele alinan bir konu olmustur.

4.2.1.5.4. Evde Egitim.

Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarlik romaninda, evde egitim konusuna 6zel 6nem
vermis ve oldukga detayli bir sekilde dykiilemistir. Oykiilendigi sekliyle, evde egitim,
cocuklarin, ailenin istegi iizerine, belli konulardaki bilgisinin artirilmas1 amaciyla 6zel
ders almasidir. Cocuklar 6zel dersleri, aile bireylerinden ya da 6zel dgretmenlerden
alabilirler. Ozel 6gretmenlerden evde egitim almak, Osmanli toplumunda sik goriilen bir
uygulamadir. Ancak, on dokuzuncu yilizyillda yasanan degisimle birlikte hem alinan
derslerde hem de ders veren 6gretmenlerde bir degisim oldugu sdylenebilir. Romanda
evde egitim Senai Efendi, Sinasi Bey, Nusret Hanim ve Mansur Bey'in aldiklar1 6zel
derslerle Oykiilenmistir. Ancak 6zel derslerin, evde mi yoksa ev diginda mi yapildigi
ozellikle tizerinde durulan bir konu degildir. Senai Efendi ve Sinasi Bey, donemin egitim
kurumlarinda 6grenimlerine devam ederken ayrica 6zel dgretmenlerden de ders almistir.
Nusret Hanim ve Mansur Bey ise higbir egitim kurumunda 6grenim gormemistir. Aileleri,
Nusret Hanim ve Mansur Bey'in biitiin egitimini evde, 6zel 6gretmenlerden ders alarak

tamamlama yoluna gitmistir.

Romanda Oykiilendigi kadariyla Senai Efendi'nin, iki ayr1 donemde 6zel ders
aldig1 goriilmektedir. Bunlardan birincisi, kdydeki egitim siirecidir. Senai Efendi’nin,

yasadigi koyiin imamindan okuma yazma 6grendigi belirtilmis ancak bu egitimin nasil
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gerceklestigiyle ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir. Okuma yazmay1 6grenen Senai
Efendi, alt1i yasinda, Bursa Riistiyesi'ne baglamistir (Bahtiyarlik: 6-7). Sibyan
mekteplerinin genellikle cami ya da mescit biinyesindeki egitim kurumlar1 oldugu goz
Oniinde tutulursa, Senai Efendi'nin kdyde aldig1 egitimin sibyan mektebinde gerceklestigi
sOylenebilir. Ancak, geleneksel Osmanli egitim sistemi igerisinde, sibyan mekteplerine
baslama yas1, erkek cocuklar i¢in ortalama bes ya da altidir ve bu egitim yaklasik dort yil
siirmektedir (Dogan, 2010: 136). Dolayisiyla, sibyan mektebine baglamasi gereken yasta
ristiyeye kaydolan Senai Efendi'nin, yasadigi koyiin imamindan 6zel ders alarak okuma
yazma 0grendigi diigiiniilebilir. Senai Efendi'nin, 6zel ders siirecinin ikinci donemi, Bursa
Riistiyesi'ndeki 6grencilik doneminde gergeklesmistir. Bursa Riistiyesi'ndeki egitiminin
yaninda, "Vali Paga'nin divan efendisi vasitasiyla" 6zel olarak, Osmanlica ve Fransizca
dersleri de alir (Bahtiyarlik: 7). Ahmet Mithat Efendi’nin, Senai Efendi'nin, Osmanlicanin
yani sira Fransizca dersleri de aldigimi vurgulamasi, memur olmasi istenen Senai
Efendi'nin, egitimiyle kariyer beklentisi arasindaki ilgiyi gostermektedir. Nitekim
Osmanli Devleti, Tanzimat Doneminde, Fransizca bilenlerin memur olmasini ve devlet
kademelerinde ylikselebilmesini tesvik etmis ve kolaylastirmistir.
Sinasi'nin maérif-i ibtidaiyyeye ne yolda tahsil eyledigine dair tafsilit vermeye
muhta¢ ve mecbur degiliz. Semih Efendi maarif-mend ve hikmet-tiynet bir zatin oglu

mektebe bile muhtag m1 olur ki marif-i ibtidaiyyesini nasil tahsil eyledigine dair ahz-1
maliimata lizum ve mecburiyetimiz olsun? (...) (Bahtiyarlik: 9).

Sinasi Bey, okul egitiminin yani sira, evde, babasindan 6zel dersler almistir.
Ancak, derslerin igerigi ya da isleme yontemiyle ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir.
Sinasi Bey'in, ilkogretim diizeyinde egitim veren bir okul olan Ibtiddiyye Mektebi'nin
ardindan lise diizeyinde egitim veren Mekteb-i Sultani'de 6grenim gordiigii belirtilmistir.
Ancak donemin egitim sistemi igerisinde, ilkdgretimle lise arasinda orta kademede,
rlistiiye gibi okullar da bulunmaktadir. Sinasi Bey'in ilkogretimle lise arasinda hangi
okulda 6grenim gordiigii belirtilmemistir. Dolayisiyla Sinasi Bey'in 6grenim hayatinda,
ilkogretimle lise arasinda, bir 6grenim kademesi boslugu olugmaktadir. Sinasi Bey'in
o0grenim siirecindeki bu eksikligin, babasi Semih Efendi tarafindan giderildigi
diisiiniilebilir. Ilmiye mezunu bir memur olan Semih Efendi'nin "maarif-mend ve hikmet-
tiynet bir zat" olarak tasvir edilmis ve boyle bir babanin ¢ocugunun egitimiyle ilgili fazla

detaya gerek olmadigi belirtilmistir.

Evde egitim, romanin "Terbiye-1 Nisvan" baslikli besinci boliimde oldukc¢a detayli

bir bigimde konu edilmistir. Ahmet Mithat Efendi, bu boliimde, Misir'da genis arazilere
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sahip "Iskenderiyeli Abdiilcabbar Bey"in ¢ocuklar1 Nusret Hanim ve Mansur Bey'in evde
egitimlerini dykiileyerek egitim sistemindeki genel sorunlar1 6zel boyutlariyla da ele
almistir.
Vaktiyle su hakikate vasil olmus bulunanlar miyamnda bir de Iskenderiyeli
Abdiikabbar Bey vardi ki bir ogluyla bir kizint hiisn-i terbiye emeline diisiip halbuki
Istanbul'da muhtag oldugu mektebi bulamayacagii daha vaktiyle derpis eyleyince huruf

ve lisan ve ulim-1 sarkiyye igin bir hoca ve garbiyye i¢in dahi bir madama isticar
eyleyerek evladinin tedris ve terbiyesini bunlara havale etmisti (...) (Bahtiyarlik: 43)

Abdiilcabbar Bey, cocuklarinin hem geleneksel Osmanli hem de Batili egitim
sisteminin gereksinimlerine uygun bir sekilde yetistirilmesini istemektedir. Ancak,
cocuklarin egitimi igin, Istanbul'daki mevcut okul segeneklerinin yeterli olmadigim
diisiinerek, bu sorunu, evde, 6zel 6gretmenlerle ¢6zmeye karar verir. Nusret Hanim {i¢
buguk ve Mansur Bey ise yedi yasindayken evde 0zel 6gretmenlerden ders almaya
baslarlar. Abdiilcabbar Bey, ¢ocuklarina istedigi egitimi verebilmek icin iki ayr1 6gretmen
tutar. Bu 6gretmenlerden birincisi cocuklarin geleneksel egitiminden sorumludur. Ikincisi
ise Batili tarzda egitim gormelerini saglayacaktir. Geleneksel egitimi Hoca Efendi, Batili
tarzda egitimi ise Madam Terniye isimli Fransiz bir 6gretmen verecektir. Mansur Bey'in
evdeki egitimi, on ii¢ yasinda miihendislik okumak i¢in Fransa'ya gonderilinceye kadar
devam eder. Nusret Hanim ise, on bir yasma geldiginde bir erkek 6gretmenden ders
almasi dinen caiz olmadig1 i¢cin Hoca Efendi'den aldig1 6zel derslere son verilir. Madam
Terniye'den aldig1 dersler ise devam eder. Nitekim, ilerleyen siirecte, Nusret Hanim ve
Madam Terniye arasindaki iliski tam anlamiyla bir anne kiz iliskisine doniisiir

(Bahtiyarlik: 43-44).

Ahmet Mithat Efendi, Nusret Hanim ve Mansur Bey'in, Hoca Efendi ve Madam
Terniye'den aldiklar1 egitimi karsilastirir. Her iki Ogretmenin Ogretim yontemleri,
programlari, verdikleri derslerin icerigi ve Ogrencilerinin basarilar1  yaptig
karsilagtirmanin temel unsurlarini olusturmaktadir. Karsilastirma yaparken Hoca
Efendi'yi geleneksel Osmanli egitim sisteminin, Madam Terniye'yi ise Bati egitim
sisteminin temsilcisi olarak kurgular.

Iste Iskenderiyeli Abdiilcabbar Bey'in Fransa'dan getirtmis oldugu muallime

dahi bdyle miistait seylerden olup her giin ¢cocuklarin iki saat kadar Tiirkge ve Arapga

tedris edecek olan hoca efendiye mahsus olmakla hoca efendinin diigman {izerine kili¢

sallarcasina degnek sallayarak ¢ocuklarin tehdit ve ihafesi bunlar1 kendisinden ne kadar

sogutursa muallim Madam Terniye'nin nazikane ve muhibbane muameleleri ¢ocuklar
kendisine o nispette 1sindirir, gerek Mansur Bey ve gerek Nusret Hanim hoca efendinin
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yanina sanki asilmaya giden mahkim gibi gittikleri halde Madam Terniye'nin yanina
bilakis bir dost bir penah nezdine gelen bigareler gibi gelip siginirlardi.

Muallimenin hin-i viiridunda Mansur Bey yedi bucuk ve Nusret Hanim bes
buguk yaslarinda olarak Madam Terniye geceleri dahi ¢ocuklar1 kendi nezareti altinda
bulundurmaya liizum gérmiis oldugundan yataklarini kendi yatak odasina tertip ettirmisti.
Imdi kadin o giizel giiler yiizii o tath lakirdistyla cocuklara 1a-yenkati' Fransizca
sOylediginden bes alt1 mah zarfinda bunlar heniiz yeni s6ze alisan etfal gibi Fransizca
sOylemeye baglayip hele hoca efendinin sikayetleri olduk¢a Madam Terniye'den baska
hasbihal edecekleri kimse olmadigindan o dertlerini de Fransizca olarak dokmeye ve
anlatmaya mecbur ola ola Fransiz lisanindaki kudretlerini gittikge tevsi etmekte
bulunmuslardi (Bahtiyarlik: 44).

Ders isleme yontemi agisindan bakildiginda, Hoca Efendi'nin "diigman iizerine
kili¢ sallarcasina degnek sallayarak" tehditle bir seyler 6gretmeye calisirken Madam
Terniye'nin "nazikdne ve muhibbane" bir yaklasimla, dncelikle ¢cocuklarin dostlugunu
kazanmaya calistig1 belirtilmistir. Bu iki yaklasim arasindaki fark, ¢ocuklarin, Madam
Terniye'ye yaklasip Hoca Efendi'den uzaklagmalarma neden olmustur. Oyle ki, Nusret
Hanim ve Mansur Bey zaman zaman Hoca Efendi'den sikayet etmek istediklerinde,

sikayetlerini anneleri ya da babalariyla degil Madam Terniye ile paylasirlar.

Program acisindan yapilan karsilastirmalarda, Hoca Efendi'nin biitiiniiyle
geleneksel yontemlerle ve ezbere dayali bir sistem uyguladigir vurgulanirken, Madam
Terniye'nin, evde egitim veren 0gretmenler icin hazirlanmis 6zel kitaplar esliginde ve
belirli bir program cercevesinde ¢cocuklara ders verdigi belirtilmistir. Nusret Hanim ve
Mansur Bey'in aldiklar1 egitim, icerik agisindan karsilastirilinca, Hoca Efendi'nin,
¢ocuklara Osmanlica okuyup yazmanin yani sira Arapga ve Farsga, Madam Terniye'nin
ise Fransizcanin yani sira cografya, tarih, ilahiyat, piyano, san ve resim dersleri verdigi
belirtilmistir. Oykii icerisinde Hoca Efendi'nin verdigi derslerin igerigiyle ilgili olarak
0zel bir bilgi yoktur. Ancak, anlatinin genelinden, Kuran'dan ayet okutulmaya ¢alisildig:
anlagilmaktadir. Madam Terniye ise, verdigi derslerde tamamen Fransizca kitaplar
kullanmaktadir. Bu kitaplar, Fransa'da 6grenim goren cocuklar i¢in hazirlanmistir.
Dolayisiyla, kitaplarin igeriklerinde Bati kiiltiiriine ait unsurlar bulunmaktadir. Kitaplarda
Hiristiyan ilahiyatinin kurucu unsuru olan "teslis" anlayisi, "Hz. Isa'min garmiha
gerilisinde Yahudiler'in rolii", "Miisliimanlarin, Hiristiyanlara kili¢ zoru ile nasil zuliim
yaptiklar1" gibi konular mevcuttur ve Madam Terniye bu konular1 Nusret Hanim ve

Mansur Bey'e de 6gretmistir (Bahtiyarlik: 44-45).

Her iki 6gretmenin verdigi dersler basari agisindan karsilastirildiginda arada

biiyiik bir fark oldugu gézlenmektedir. Oyle ki ¢ocuklar, bes alt1 ay gibi oldukca kisa bir
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siirede Fransizca konusmaya, aradan bir buguk sene gegtikten sonra ise konusmalari
ilerledigi gibi yavas yavas Fransizca okumaya da baglamistir. Oysa ayni siirede Hoca
Efendi'den aldiklar1 egitimle heniiz bir "hatm-i serif' edemedikleri ve "hatim"
indiremedikleri gibi Osmanlica ve Arap¢a gramer konularmi bile Fransizcayla
karsilastirarak anlamaya calisirlar. Nusret Hanim ve Mansur Bey'in, Madam Terniye'den
aldiklar1 derslerde daha basarili olmalari, babalar1 Abdiilcabbar Bey ve anneleri

tarafindan hayretle izlenirken Hoca Efendi'nin kiskancligina neden olmustur (Bahtiyarlik:

44).

Ahmet Mithat Efendi, Terbiye-i Nisvan baglikli boliimde, Nusret Hanim ve
Mansur Bey'in evdeki egitim siireclerini dykiilemistir. Ayrica, Hoca Efendi ve Madam
Terniye’yi ornekleyerek geleneksel Osmanli egitim sistemini Batili muadilleriyle de
karsilastirmistir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore bir Ogretim yoOnteminin ne olmasi
gerektigiyle ne dgretilmesi gerektigi arasmnda oldukg¢a énemli bir ayrim vardir. Oykii
icerisinde bu ayrimi, Hoca Efendi ve Madam Terniye'nin O0gretim yontemlerini ve
programlarini karsilagtirarak gostermeye calismistir. Buradan hareketle, Osmanli egitim
sisteminin mevcut durumunu tasvir etmis ve bu sayede egitim sisteminin diizeltilmesi igin

ne yapilmasi gerektiyle ilgili diislincelerini ifade etmistir.

Ahmet Mithat Efendi’ye gére Hoca Efendi'nin yaklagimi, Nusret Hanim ve
Mansur Bey'in, Islam'a ve Osmanlilifa dair hicbir sey ogrenememelerinin asil
gerekcesidir. Buna karsilik Madam Terniye'nin yaklagimiyla ¢ocuklar tam anlamiyla
birer Batili gibi yetistirilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Nusret Hanim ve Mansur Bey'in
aldiklar1 egitimle Bati1 kiiltlirline uyum saglamalarinin nedenleri iizerine 6zel olarak
durmusgtur. Ahmet Mithat Efendi'ye gore egitim, "milli" bir meseledir ve kiiltiiriin nemli
bir pargasidir. Milletler, kendi siirekliliklerini saglayabilmek i¢in gen¢ kusaklara mensup
olduklart milletin kiiltliriinii ve ahlakin1 6gretmelidir. En azindan bunun bilincine sahip
olmali ve egitim sistemini bir biitiin olarak bu ¢ercevede insa etmelidir. Ahmet Mithat
Efendi, II. Abdiilhamid doneminde egitim sisteminde yapilan reformlarin boyle bir
yaklagimla hazirlandigini diisiindiigii soylenebilir (Bahtiyarlik: 45-46).

Iste bu babin mukaddemesinde muhassenat-1 asriyye-i Hazret-i Abdiilhamid-i

Gazi'den olmak tlizere derecesi ta buralara kadar varan fenaliklarin madrif-i tensikat-1

cedidesi sayesinde onil alinmis oldugunu anlamak istedigimizden erbab-1 fikr i iz'an bu

fenaliklar1 diisiindiikge izalelerinden dolayr padisahimiza nasil tesekkiir edeceklerini
bilemeyerek secde-i siikrana yiizler siirerler. (Bahtiyarlik: 47)
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Oykii igerisinde evde egitim konusu, on dokuzuncu yiizyillda egitimin genel
sorunlartyla iligkilendirilerek ele alinmistir. Geleneksel Osmanli egitim sistemi, islevini
yitirdigi icin, toplumsal degisime bagli olarak ortaya ¢ikan ihtiyaclara cevap
vermemektedir. Geleneksel egitim sistemindeki bu durumun farkinda olan aileler de
cocuklarina evde egitim aldirarak sorunu ¢dzmeye calismustir. Oykii igerisisindeki
orneklerde, ailelerin, farkli gerekcelerle evde egitimi tercih ettikleri goriilmektedir.
Mevcut egitim sistemini kismen yetersiz goren aileler, ¢ocuklarina, g¢ocuklarinin
eksiklerini telafi etmek i¢in okul egitiminin yani1 sira evde dersler aldirmaktadir. Mevcut
egitim sistemini biitiiniiyle yetersiz goren aileler ise ¢ocuklarina tamamen evde egitim
aldirma yoluna gitmektedir. Cocuklar evde, belli konularda yetkin oldugu diisiiniilen aile
mensubu bireylerden ders alabilecekleri gibi aile disindan parayla tutulan 6zel
Ogretmenlerden de ders alabilirler. Cocuklarina evde 6zel 6gretmenlerden ders alma
imkanin1 taniyan ailelerin, donemin kosullarina goére maddi agidan varlikli aileler
olduklarini s6ylemek miimkiindiir. Ancak oykii igerisinde tutulan 6gretmenlere ne kadar

ticret 6dendigiyle ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir.

Hangi gerekgeyle olursa olsun ¢ocuklarin evde aldiklar1 derslerde dil egitiminin
oncelige sahip oldugu goriilmektedir. Osmanli Tiirk¢esinde, olduk¢a fazla Arapca ve
Fars¢a kokenli kelime bulunmaktadir ve kullanilan alfabe Arap alfabesidir. Ancak, Farsca
alfabeden de bazi harfler alinmistir. Bu durum, Osmanli Tiirkgesini okuyup yazmay1
Ogrenen bir kisinin belli diizeyde Arapca ve Farsga da bilmesini gerektirmektedir.
Dolayisiyla geleneksel Osmanli egitim sisteminde hem kiiltiirel nedenlerle hem de
Osmanli Tiirkgesinin kendine &zgii niteliklerinden dolayr Arapga ve Farsca da
ogretilmektedir. Bu durum, geleneksel egitim sistemine 6zgii degildir. Mekteb-1 Sultani
orneginde goriildiigli lizere, Tanzimat doneminde yapilan diizenlemelerle yeni agilan
okullarda da Arapca ve Farsca Ogretilmeye devam edildigi goriilmektedir. Aileler de
cocuklarina evde, 6zel Ogretmenlerden bu dersleri aldirarak ¢ocuklarinin derslerde

karsilastigi bu sorunlar ¢ozmeye ¢aligmistir.

On dokuzuncu yiizyillda yasanan toplumsal degisime bagli olarak, ailelerin,
cocuklarmin Fransizca 6grenmesini istedikleri goriilmektedir. Ancak Fransizca, Arapca
ve Farsca gibi sibyan mekteplerinin ya da medreselerin miifredatinda bulunmamaktadir.
Tanzimat Donemi sonrasinda agilan okullarda Fransizca, Arapca ve Fars¢canin yaninda,
miifredata girmeye baslamistir. Ayrica aileler, evde 6zel 68retmenlerle ¢ocuklarinin

Fransizca Ogrenmelerine gayret etmektedir. Ailelerin bu konudaki yaklasimlar
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cocuklarinin gelecegiyle ilgili disiinceleriyle yakindan baglantilidir. Bu dénemde
Fransizca bilgisinin ¢ocuga memur olmanin ve devlet kademelerinde yiikselebilmenin
yolunu agacagima dair toplumsal bir algi bulunmaktadir. Ayrica, Fransizca 6grenen
cocuklarin, Paris'e giderek yiliksekdgrenim gormeleri de mimkiin olmaktadir.

Miihendislik ve hukuk egitimi, bunun 6rnekleridir.

Geleneksel egitim sistemini biitiiniiyle yetersiz goren aileler ise ¢ocuklarinin
tamamen evde 0zel 6gretmenler esliginde egitim gdrmelerini tercih etmektedir. Bunun
icin hem geleneksel egitimde verilen dersleri hem de Tanzimat doneminde agilan

okullarda verilen dersleri ¢gocuklarina 6zel 6gretmenlerden aldirmaktadirlar.

Oykiideki 6rneklerden hareketle cocuklara evde ders veren dgretmenleri ii¢ gruba
ayirmak miimkiindiir. Bunlardan ilki, cocugun, aile bireylerinden birisi vasitasiyla evde
Ogrenim gordiigii durumlarda, ¢ocugun 6gretmeninin aile iiyelerinden birisi olmasidir.
Ikincisi, 6gretmenin, Osmanl tabiiyetinde olup isinde ehil oldugu diisiiniilen kimselerden
secilmesidir. Roman anlatis1 igerisinde Osmanli tabiiyetine mensup bu dgretmenlerin
cogunlukla Osmanlica, Arapga, Fars¢a ve temel din dersleri verdikleri goriilmektedir.
Bunun istisnasi, Senai Bey'e Osmanlica yazmanin disinda Fransizca dersleri de veren
"Vali Pasanin divan efendisi"dir. Uciinciisii, 6gretmenin Bat1 iilkelerinden gelerek
Osmanliya yerlesmis ve isinde ehil oldugu diisiiniilen kisilerden se¢ildigi durumlarda
goriilmektedir. Bat1 {ilkelerinden gelen bu 6gretmenlerin Fransizca basta olmak iizere

diger dersleri de verebildikleri goriilmektedir.

4.2.2. Felatun Bey ile Rikim Efendi

4.2.2.1. Tema

Ahmet Mithat Efendi, romanda, Felatun Bey ve Rakim Efendi’nin yasam tarzi ve
davranislar1 lizerinden Osmanli toplumuyla ilgili diisiincelerini sergilemistir. Ahmet
Mithat Efendi’ye gore on dokuzuncu yilizyllda Osmanli toplumunda bir degisim
gozlemlenmektedir. Yaganan toplumsal degisimin belirleyici unsuru, Bat1 kiiltiirliniin
Osmanl kiiltiirii tizerindeki etkisidir. Bu donemde Bati kiiltiirii, bir taraftan birey
davraniglarint diger taraftan toplumsal kurumlari etkisi altina almistir. Romanda, bu
etkilesimin Osmanli toplumunda yarattigi degisimin olumlu ve olumsuz yd&nleri

gosterilmek istenmistir.
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Felatun Bey ve Rakim Efendi, donemin Istanbul’unda kendilerini degisen
toplumsal kosullara uyarlamaya calisan iki Osmanli bireyidir. Rdkim Efendi’nin
davraniglar1 ve yasam tarzi, Osmanl kiiltiirtiyle Bat1 kiiltiirli arasindaki uyumun bir 6rnegi
olarak gosterilmis ve olumlu bir sekilde tasvir edilmistir. Ancak Felatun Bey, Bati
kiiltiirini  yasaminin merkezine alarak Osmanli kiiltiiriine yabancilasmis bireyin
temsilcisi olarak yerlestirilmis ve olumsuz bir sekilde tasvir edilmistir. Dolayisiyla Ahmet
Mithat Efendi’ye gore Bati kiiltliriiniin Osmanli toplumunda yarattigi degisime karsi,
bireylerin iki farkli uyum saglama stratejisi oldugu sdylenebilir. Felatun Bey ve Rakim
Efendi bu iki ayn stratejinin Ozelliklerini gostermektedir. Romanda, Bat1 kiiltiiriiniin
etkisi, birey davranislarinda o6rneklendigi gibi toplumsal kurumlar diizeyinde de
gosterilmeye ¢alisiimistir. Bu acidan 6ykii igerisinde konu edinen toplumsal kurumlar
icerisinde en fazla dikkat ceken kurum, ailedir. Aile, bireyin, toplum yasamina
katilmadan once davraniglarinin sekillendigi toplumsal ortam olmasi nedeniyle dnem
kazanmaktadir. Felatun Bey ve Rakim Efendi’nin davraniglariyla ailelerinin 6zellikleri

arasinda baglanti kuruldugu sdylenebilir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Felatun Bey ve Rakim Efendi romaninin temasi, on
dokuzuncu ylizyilda Bati kiiltlirlinlin etkisiyle Osmanli toplumunda meydana gelen
degisimi, birey davraniglarindan hareketle gostermektir. Ahmet Mithat Efendi birey
davraniglarindan hareketle Oykiiledigi bu degisimi toplumsal kurumlarla da

iliskilendirmistir.

4.2.2.2. Kavramsal Temalar

4.2.2.2.1. Alaturka-Alafranga.

On dokuzuncu yiizyilda Bat1 kiiltiirii, Istanbul’da, Osmanli yurttaslarinin yasam
tarzlarimi etkilemeye baslamistir. Bir taraftan Bati iilkelerinden gelen insanlar diger
taraftan cesitli gerekcelerle Bati kiiltiiriiyle iliskisi olan Osmanlilar, Istanbul’daki Batili
yasam tarzinin tasiyicilari olarak tasvir edilmistir. Ahmet Mithat Efendi, romanda, Bat1
kiiltiirlintin etkisiyle meydana gelen bu degisimi, 6zellikle yasam tarzlarinda ifade bulan

"alaturka" ve "alafranga" kavramlariyla ele almaktadir.

Italyanca bir sifat olan "alla turca"dan Tiirkgeye gegen alaturka kavramu,

Osmanlica Sozliikte "Tiirkvari, Tiirk usulii, Osmanli usulii" anlamina gelmektedir. Tiirk
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Dil Kurumu tarafindan yayimlanan “Tiirk¢e Sozlik”’e bakildiginda ise alaturkanin dort
farkli anlama sahip oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi, Eski Tiirk gelenek,
gorenek, tore ve hayatina uygun, Doguluca, alafranga karsitidir, ikincisi bu tére ve hayati
benimsemis (kimse), tglinciisii alaturka saat, dordiinciisii ise diizensiz, yontemsiz
karsiligidir. Kavramin Osmanli Tiirkgesindeki anlamiyla yasayan Tiirk¢edeki anlamlari
karsilagtirildiginda belirgin bir anlam farklilasmasi yasadigi soylenebilir. Alaturka
kavraminin romandaki kullanilislarinda da bu degisimin izi siiriilebilir. Alafranga
kavrami ise alaturkayla zit anlamli bir icerige sahip olacak sekilde kullanilmustir.
Italyanca aslinda sifat olan "alla franca" kavram, Tiirk¢eye alafranga olarak ge¢mistir.
Alafranga, Osmanli Tiirk¢esinde, "Frenk tarzinda olan, Fransiz usulii" anlamlarina
gelmektedir. Tiirkce Sozliikte ise alafranganin ve ii¢ farkli anlama sahip oldugu
belirtilmistir. Bunlardan birincisi Frenklerin tore, adet ve hayatina uygun, Frenklerle
ilgili, Batilica, alaturka karsiti, ikincisi Avrupa kiiltiirline 6zgii olan, {igiinclisii Avrupa
uygarligini benimsemis, Avrupa egitimiyle yetismis (kimse) anlamindadir. Birbirlerinden
farkl kiiltlirlere isaret eden bu kavramlar, romanda karsilagtirmali bir kurguyla ele
alindiklarindan birlikte degerlendirilmeleri uygun goriilmiistiir. Sozliik anlamlariyla ele
alindiginda alaturka ve alafranganin, genel olarak Osmanliya ve Batiya ait olan bir¢cok
toplumsal ve kiltirel farklilikla iliskilendirilebilecek genel kavramsal araglar

goriiniimiinde oldugu soylebilir.

Kavramlarin romandaki kullanimlarina bakildiginda ise Miisliimanlara, Ttirklere,
Osmanlilara ait olanla Batililara, Ingilizlere-Fransizlara ait olan biitiin maddi ve manevi
ozellikleri temsil etme kapasitesine sahip bir bicimde kullanildiklarini sdylemek
miimkiindiir. Bu ¢er¢evede kavramlarin sozliik anlamlariyla iliskisi devam etmektedir.
Ancak Ahmet Mithat Efendi’nin alaturka ve alafranga kavramlarini, on dokuzuncu
yiizyilda Osmanli toplumunda yasanan degisimin bireysel ve toplumsal boyutlarin
aciklamak {iizere kullandig1 soylenebilir. Dolayisiyla alaturka ve alafranga kavramlari,
donemin Osmanlisindaki bireysel ve toplumsal diizeydeki maddi ve manevi iligkilerin

tamamin1 kusatacak bir genislige sahiptir.

4.2.2.3. Bireysel Temalar

Bir biitiin olarak bakildiginda roman kisilerini gesitli 6zellikleri bakimindan tasnif

etmek miimkiindiir. Etnik 6zellikleri bakimindan Tiirk, Arap, Ermeni, Rum, Cerkez,
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Ingiliz ve Fransiz, dini o6zellikleri bakimmdan Miisliman ve Hiristiyan olarak
ayristirilabilirler. Ancak romanin ana temasi ve kavramlar1 goz dniinde tutulursa kisilerin,
davraniglarindan hareketle, alaturka ve alafranga olmak {izere ikiye ayrilmasinin daha
uygun oldugu sodylenebilir. Alaturka ve alafranga davranislar da kendi igerisinde olayin
baglamina, davraniglarin niteligine ve davranisi sergileyen kisinin toplumsal statii ve
rollerine gore ayrica boliimlenebilir. Bu ¢ergevede Oykii igerisinde tasvir edilen kadin ve

erkekler, davranig 6zelliklerine gore, alaturka ve alafranga olarak tasnif edilmistir.

4.2.2.3.1. Kadinlar.

Oykii igerisinde tasvir edilen kadinlar, genel ozelliklerine gére alaturka ve
alafranga olarak siniflandirilabilir. Ancak detaylara inildiginde bu siniflandirma da kendi
icerisinde alt boliimlere ayrilabilir. Nitekim 6ykii icerisinde ideal alaturka ve alafranga
kadinlar ve idealdan sapan kadinlar olmak {izere iki ayr1 kategoriden daha bahsetmek
miimkiindiir. “Ideal alaturka kadin”in toplumsal varolusu, biitiiniiyle baba ya da koca
otoritesine tabidir. Bu tabiyetten hic¢bir bicimde 6diin verilmez. Anne, cariye, kiz ¢ocuk,
kiz kardes, dad1 ve as¢1, romanda goriilen kadin rolleri olarak sayilabilir. Ideal durumda
alaturka kadin sadece yemek, temizlik ve ¢ocuk bakimi gibi ev i¢i ihtiyaclardan
sorumludur. Gelir getiren herhangi bir iste ¢alismaz, maddi olarak tamamen tabi oldugu
erkege bagimlidir. Eger calisiyorsa bu durum, kendisine bakacak bir erkege ya da
gecimini saglayabilecek maddiyata sahip olmadiginin gostergesidir. Caligmasi gereken
durumlarda, ev islerinde yardimei olarak ya da el isleri yapip satarak gecimini saglar.
Genel 6zellikleri samimi, saygili, vefali, ¢aliskan, diiriist, tutumlu, becerikli ve zeki olarak
siralanabilir. Yasam tarzi biitliniiyle alaturka sinirlar igerisindedir. Bu sinirlar igerisinde
kalmak sartiyla alafranga 6zelliklere de sahip olabilir. Sahip oldugu alafranga 6zellikler
kendisini alafranga yasam tarzina agmaz. Nitekim bu alanda da erkegin belirleyiciligi
altindadir. Kadin ancak tabi oldugu erkegin ¢izdigi siirlar igerisinde ve kontrollii olarak
alafranga yasam tarziyla iliskilendirilen 6zelliklere sahip olabilir. Oykii igerisinde ideal
alaturka kadinin karsisinda bir de “yabancilasmis alaturka kadin” tasviri bulunmaktadir.
Oldukc¢a smirlt bir sekilde tasvir edilen bu kadinin en 6nemli 6zelligi ideal alaturka
kadinin davraniglarini belirleyen Miisliiman, Tiirk ve Osmanli kiiltiirii ve degerleri yerine
Bati kiiltiirii ve degerlerini yasaminin merkezine koyma gayretidir. Ideal alaturka kadimin
sahip oldugu genel O6zelliklerin tersine bu kadin oldukg¢a simariktir, israfi sever ve

saygisizdir. Oykii igerisinde ideal alaturka kadmin temsilcisinin Canan, yabancilasmis
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alaturka kadmin temsilcisinin ise evlenmeden onceki haliyle Mihriban Hanim oldugu

sOylenebilir.

Tasvir edilen “alafranga kadm”lar ise, degisik nedenlerle Ingiltere ve Fransa’dan
gelerek Istanbul’a yerlesen Batili kadinlardir. Toplumsal statiisii acisindan alafranga
kadin, alaturka kadin kadar edilgen degildir. Tek basina yasayan alafranga kadinlar kendi
yasamlarint kurup idare edebilecek Ozgiirliige sahiptir. Ayrica, tercihlerinde ve
kararlarinda bagimsiz bireyler olarak tasvir edilmistir. Eger kadin bir aileye mensupsa,
aile, onun sinirlarini ¢izen genel ¢erceve olarak goriiliir. Genel olarak bakildiginda baba
ya da onun yerini alabilecek herhangi bir rolle simgelenen mutlak bir otoriteye tabi
degildirler. Roman anlatisi igerisinde anne, kiz ¢ocuk, aktris, miizisyen, 6gretmen, as¢i
ve metres rolleriyle karsimiza ¢ikarlar. Bu roller ¢ercevesinde “ideal alafranga kadin”
diiriist, caligkan, vefali, akilli, anlayisl, yardimsever ve 6zgiirliigline diiskiin birey olarak
tasvir edilir. Ideal alafranga kadin, alaturka yasam tarzim1 yakindan taniyabilecegi
ortamlara girdiginde abartili bir alaturkalik ilgisine sahip olur. Bu abart1 genel olarak
alaturka kiiltiire olan hayranlik olarak tasvir edilmistir. Alafranga kadinin alaturka kiiltiire
olan hayranlig1 ¢ogunlukla alaturka bir erkege olan duygusal bir yakinlagmayla iliskilidir.
Alaturka bir erkege ilgi duyan alafranga kadin, alaturka erkegin kiiltiirlinii de idealize
eder. Alafranga kadinin alaturka erkege ilgisi sevgi, ask hatta evlenme arzusu olarak ifade
edilmistir. Romanda ideal alafranga kadinin yaninda “yabancilasmis alafranga kadin”
ornekleri de bulunmaktadir. Yabancilasmis alafranga kadin, kurnazdr. iliskilerini maddi
menfaatlerine gore belirler. Menfaati ig¢in vazgecemeyecegi higbir ahlaki ilke yoktur. Bu
acidan olumsuz bir sekilde tasvir edildigi sdylenebilir. Oykii kisileri igerisinde ideal

alafranga kadin1 Jozefino, yabancilagsmig alafranga kadini ise Polini temsil etmektedir.

4.2.2.3.2. Erkekler.

Oykii icerisinde tasvir edilen erkekler de alaturkalik ve alafrangalikla
iliskilendirilmistir. Alaturka erkek, Miisliiman, Tiirk ve Osmanli’dir. Ancak birbirinden
ayrilan nitelikleri de vardir. Bu nitelikler, erkeklerin toplumsal statiileri, rolleri ve bunlara
bagli olarak olaylar karsisindaki tavirlarinda kendini gostermektedir. Alaturka yasam
tarzinda erkek olmanin 6nemli bir toplumsal statiiye karsilik geldigi sOylenebilir. Bu
statii, toplumsal yasamin her asamasinda kisinin davramslarmi belirler. Oykiideki

alaturka erkek rolleri baba, koca, evlat, dost, arkadas, 08retmen, hizmet¢i, memur,
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mirasyedi ve usaktir. Bu ¢ergevede tasvr edilen erkeklerin, davranislari tizerinden, ikiye
ayrildig1 soylenebilir. Bunlardan birincisi, geleneksel 6zellikleri tastyan ancak donemin
kosullarma da kendisini uyarlamis “ideal alaturka erkektir. Ideal alaturka erkek,
toplumsal statiisiiniin farkindadir ve davramiglarimi bu statiiniin - gerektirdikleriyle
uyusacak bigimde diizenler. Biitiin rollerinde karar veren, denetleyen, ¢aliskan, samimi,
sorumluluk ve vicdan sahibi, miitevazi, anlayisli, dengeli ve vefalidir. Ahlaki 6zellikleri
bakimindan olumlu bir sekilde tasvir edilmistir. Kendisi alaturka olmasina ragmen
alafranga yasam tarzinin gereklerini yerine getirecek kadar Bati kiiltliriinii tanir. Kendi
yasaminda alaturkaligin ve alafrangaligin uyumu agik bir sekilde goriiliir. Davraniglari ne
alaturka ne de alafranga ortamlarda higbir bicimde yadirganmaz. Oykii igerisinde ideal
alaturka erkegin yaninda “yabancilasmis alaturka erkek” de tasvir edilmistir.
Yabancilagmis alaturka erkegin davraniglarinda ne alaturka ne de alafranga 6zelliklerin
tam anlamiyla oturmadigi sdylenebilir. Bunun en énemli nedeni, yabancilasmis alaturka
erkegin hayranlik diizeyinde alafranga yasam tarzina 6zenmesidir. Ancak bu hayranlik,
taklitten Oteye gegememistir. Yabancilasmis alaturka erkek ne alaturka ne de alafranga
kiiltiiri yeterince tanimaz. Her ikisi hakkindaki bilgisi de oldukg¢a sigdir. Toplumsal
statiisiiniin gereklerini yerine getirmedigi gibi, hicbir toplumsal roliinde de basaril
olamaz. Yabancilasmis alaturka erkegin gbze carpan en onemli ozellikleri, verdigi
kararlarin yanligligi, sorumsuzlugu, tembelligi, davraniglarinin sonuglarini éngéremez
olusu, abartiy1, gosterisi ve israfi sevmesi ve bedensel haz pesinde kogmasidir. Oldukca
olumsuz 6zelliklerle sergilenen yabancilagsmis alaturka erkek, 6ykii igerisinde elestirel bir
bakis agisiyla yansitilmistir. Yabancilasmis olmasi, alafrangaligi da yasaminda
oturtamamasinin nedenlerinden biri olarak gosterilir. Dolayisiyla tam anlamiyla ne
alaturka ne de alafrangadir. Alaturkalik ve alafrangalik arasinda bocalar ve dengesizlesir.
Davraniglart hem alaturka hem alafranga ortamlarda egreti durur. Tasvir edilen her iki
alaturka erkek de donemin Osmanli toplumunda yasanan degisime birbirlerinden farkl
uyum saglama stratejilerinin 6rnegidir. Ancak Ahmet Mithat Efendi, ideal alaturka erkegi
olumlu, yabancilagsmis alaturka erkegi olumsuz bir bicimde tasvir etmistir. Oykii
icerisinde ideal alaturka erkek Rakim Efendi tarafindan, yabancilasmis alaturka erkek ise

Felatun Bey ve babas1t Mustafa Meraki Efendi tarafindan kisilestirilmistir.

Dénemin Istanbul’unda, alaturka ve alafranga yasam tarzlari ayni anda
yasanmaktadir. Alafranga erkek, Bati iilkelerinden gelerek Osmanli'ya yerlesmis olan

Batili erkeklerle kisilestirilir. Alafranga erkegin Oykii icerisindeki yegéne rolii, baba
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roliidiir. Baba rolii, alaturka erkegin toplumsal statiistiniin dogrudan bir sonucu olarak
sahip oldugu genis otoriteyi alafranga erkege vermez. Kismen de olsa, ailevi iliskiler
acisindan sinirlamalar s6z konusudur. Bu sinirlamalarin, alafranga yasam tarziyla ve Bati
kiltiriiyle iligkili oldugu diistiniilebilir. Alafranga erkegin genellenebilir yegane 6zelligi
anlayish olmasidir. Oykiideki alafranga erkek oOrnegi, Ziklas Ailesinin reisi Bay

Ziklas’tir.

4.2.2.4. Toplumsal Temalar

4.2.2.4.1. Aile.

On dokuzuncu yiizy1l Istanbul'unda yasanan toplumsal degisim, aile kurumunda
da etkisini gostermistir. Bu ¢ercevede tasvir edilen aile 6rneklerini alaturka ve alafranga
olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Alaturka aile 6rneklerinde kurucu unsur
Miisliiman, Tiirk Osmanlilardir. Alafranga aileler ise Bat1 iilkelerinden gelerek Istanbul'a

yerlesmis gayrimiislim bireylerden olugmaktadir.

Alaturka Aile

Oykii icerisinde birbirinden farkli iki alaturka aile tasvir edilmistir. Bunlarin her
ikisi de Miisliiman Osmanl: aileleri olmasina ragmen birbirlerinden ¢ok farkli 6zellikler
gostermektedir. Bu farklar niteleyen en 6nemli 6zellikler sirasiyla, donemin toplumsal
kosullarina bagli olarak ortaya ¢ikan Bat1 kiiltiirii ve degerleri karsisinda aile bireylerinin
tutumlar1 ve aile liyelerinin evlilik konusuna yaklasimlaridir. Aile bireylerinin tutumlari,
genel olarak ailenin niteligini de belirler. Tasvir edilen iki aileden birincisine, “ideal

alaturka aile” denilebilir.

Ideal alaturka aile, anne, baba ve cocuklardan olusur. Ailenin kurulusundaki en
Oonemli asama, kisinin evlenme ¢agina gelmis olmasi ve es se¢imidir. Erkek ¢ocuklarin
on alt1, kiz cocuklarin ise on iki yasinda evlendirilmeleri uygun goriiliir. Erken yasta
evlenmenin aile birligini olumlu yonde etkileyece§ine dair yaygin bir inang¢ oldugu
soylenebilir. Ayrica erkegin kadindan dort ya da bes yas biiyiik olmasi, evlilikteki ideal
yas farki olarak goriiliir. Evlilikle ilgili kararlarda belirleyici olan kisi, babadir. Baba,
cocugunun evlenme yasina geldigine karar verir ve miinasip bir es adayiyla cocugunu
evlendirir. Evlilik akdiyle ilgili siireci baslatan taraf, erkek tarafidir. Ideal alaturka ailede

babanin statiisii oldukca etkindir. Baba rolii, ailenin maddi ve manevi biitiinliigi
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simgeleyen otorite olarak tasvir edilmistir. Evin ge¢iminden sorumlu olan kisi babadir.
Ayrica, baba roliiniin sahip oldugu 6zellikler, koca roliinde de goriilmektedir. Daha 6nce
baba otoritesine tabi olan erkek, evlendiginde kendi ailesinin babasi olur. Oykii icerisinde
erkek evladin babasimi 6rnek aldigi ve baba roliiniin 6zelliklerinin bu sayede yeni
kusaklara aktarildigi gosterilmeye c¢alisilmistir. Evlilik ya da anne olmak kadinin
statiisiinii degistirmez. Kadin, baba ya da koca roliiyle sembolize edilen erkek
egemenliginin altindadir. Alaturka ailede anne rolii, toplumsal iligkiler bakimindan
oldukca edilgendir. Bu durum kadinin statiisiiniin bir gostergesidir. Anne, babanin
6limiinden sonra evin maddi sorumlulugunu {istlenebilir. Ancak kadinin ¢aligsmasi hos
karsilanan bir durum degildir. Evin ge¢imi i¢in annenin ¢alismasi, bir zorunluluk halinde
miimkiin olup yoksullukla iliskilendirilir. Ahmet Mithat Efendi, 6ykii i¢erisinde, erken
cocuk sahibi olmanin kadin fizyolojisi agisindan yaratabilecegi sakincalara deginmistir.
Ideal alaturka ailede ¢ocuklar, dncelikle baba otoritesinin belirleyiciligi altindadir. Baba,
cocuklarla ilgili her tlirlii karardan sorumludur. Babanin tercihinden ve onayindan
bagimsiz olarak ¢ocuklarla ilgili bir tasarrufta bulunulamayacagi gibi baba, kararim
verirken bagka bir otoriteden onay almak zorunda degildir. Baba otoritesi, cocuklarin her
tirlii sosyallesme siirecinde ve davramiglarimin sekillenmesinde belirleyici olur. Baba
otoritesinin belirleyiciligi agisindan kiz ¢ocukla erkek ¢ocuk arasinda fark yoktur. Ancak,
cocuklarin yas1 ilerledik¢e farkli sosyallesme siireglerine girmeleri davraniglarinin

degismesine ve baba otoritesini sorgulamalarina neden olabilir.

Ideal alaturka ailenin karsisinda tasvir edilen ikinci bir alaturka aileden daha séz

etmek mumkiindir.

Isbu baba ve ogul ve kiz yahut hemsire {i¢ii bir yerde bulunduklar1 zaman baba
ogul sayet Mihriban Hanim'in bir ¢igegini veya eldiven giyisini begenmeyecek olsalar
kizcagizin ii¢ giin li¢ gece aglayacagini bildikleri cihetle basina bir ¢igek degil saksiy1
giymis olsa bile pek ziyade yakisik aldigina yemin etmege mecburdurlar. Felatun Bey ise
bir fikrini babasi teslim etmedigi zaman herifin cehalet halini ortaya koymaktan
cekinmedigi cihetle bicare adamcagiz mahdum-1 Felatun-mevsiimu yaninda hacil
kalmamak i¢in beyefendi her ne rey ve efkar arz etse Mustafa Meraki Efendi giiya kirk
yildan beri o fikirde, o reyde bulunuyormus gibi tasdike miisaraat géstermege mecburdu.
Hatta bir giin baba ile ogul miyaninda giinlerin uzanip kisalmasi ne hikmete miistenit
olduguna dair bir bahis acilmigti. Mustafa Meraki Efendi bu bapta kendi reyini
sOylemekten hazer ile oglunun efkér-1 hikemiyyesine didediiz-1 intizar oldu. Hele ¢ocuk
"kis mevsiminde havalar bulutlu oldugu i¢in bulutlar gilinesin ziyasimi bize siir'at-i
vustilden men ile tehir eder" dedigi zaman pederi "masallah masallah! Gergekten
Eflatunlar aciz kalacak. Vallahi ben dahi 6yle miitalda ediyorum ama bir kere de sizin
fikrinizi anlamak isteridim" demisti. (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 10)
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Bu ailenin iiyeleri evlenmeyi diisiinmezler. Aile igerisindeki statii ve roller, ideal
alaturka ailedeki kadar belirgin degildir. Bunun en 6nemli nedeni, ideal alaturka ailede
baba roliiniin sahip oldugu otorite konumunun bu ailede yeterince etkin olmamasidir.
Ideal alaturka ailede babanin sahip oldugu otorite bu ailede goriilmemektedir. Baba,
alaturka ve alafrangalik arasinda kalan yagam tarzi geregi ne tam olarak alaturka ne de
tam olarak alafranga degerleri igsellestirememis ve bu durum ailede bir otorite boslugu
yaratmistir. Bundan dolay1 ¢cocuklar baba otoritesini tanimazlar. Aile bireylerinin evlilik
konusunda tutumlari, ¢ocuklarin baba otoritesini tanimamalar1 ve babanin aile i¢inde
otoritesini kuramamasi aile {liyelerinin alafranga yasam tarzina olan hayranliklarinin bir
sonucu olarak goriiliir. Ancak burada dikkat ceken en 6nemli husus, aile iiyelerinin
alafranga yasama hayranlik duymalarmma ragmen bu hayranligin taklitten Oteye
gecirememeleridir. Dolayisiyla tasvir edilen ikinci aile, tam olarak ne alaturka ne de

alafranga aile 6zellikleri gostermez.

Tasvir edilen ailelerde, anne ve babanin biiyiikleri ya da kardesleri gibi, akrabalik
iligkileri nedeniyle bir aileyle uzun siire birlikte yasamalar1 mesru olan aile fertlerine
ornek yoktur. Oysa, akrabalik iligskisi olmamasina ragmen ailelerle birlikte yasayan ve

aile iiyelerine hizmet eden "cariye", "dadi", "as¢1", "usak" ve "hizmetci" rollerinde
bireyler goriilmektedir. Bu roller igerisinde en fazla iizerinde durulanlar, cariye ve
dadidir. Dénemin toplumsal kosullarinin bir sonucu olarak cariye, 6zellikle evin erkegine
"hizmet" i¢in satin alinmis kadin kdlenin statiisiine verilen adidir. Cariyenin "fiyatini"
belirleyen unsurlar saghigi, yasi, fiziksel ozellikleri ve egitimidir. Cariyenin en 6nemli
ozellikleri ise itaatkar ve caligkan olmasidir. Cariye, erkegin "beklentilerini" karsilamak
zorundadir. Bunun i¢in egitilmis olmasi tercih edilir ya da 6zel olarak egitilir. Dadi ise

daha ¢ok ev igerisinde ¢ocuklarin bakimindan sorumlu olan kisi olarak tasvir

edilmektedir. Bu cercevede aile bireylerinden saygi gérmektedir.

Ideal alaturka ailede yardimci hizmetler roliinde, sadece cariye ve dadiya yer
verilmistir. Her ikisi de ailenin {iyesi konumuna yerlestirilmistir. Diger ailede ise, tasvir
edilen yardimcilarin aileyle baglantis1 neredeyse yok gibidir. Dikkat ¢eken tek vurgu,
dadi, cariye ve usak disindaki as¢1 ve hizmetci rollerindeki kisilerin 6zellikle gayrimiislim
Osmanlilardan tercih edilmesidir. Alafranga yasam tarzina 6zenen bu aile, yardimcilarini
gayrimiislim Osmanlilardan secerek kendi kiiltiirel tercihlerini hane i¢i yasamda
sergilemek istemistir. Alaturka ailede gayrimiislim yardimcilar, 6zenti alafranga yasam

tarzinin dekoru konumundadir. Bu durum, ailenin genel 6zellikleriyle uyum igerisindedir.
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Dikkat edilecegi lizere tasvir edilen her iki ailede de belirleyici olan, babanin
statlistidiir. Babanin aile i¢i iligkiler agisindan sahip oldugu otorite ailenin diger fertlerinin
davraniglarini belirlemektedir. Donemin kosullar1 igerisinde bu davranislar alaturka ya da
alafranga ozellikler gosterebilir. Eger aile icerisinde babanin otoritesi hissediliyorsa ideal
bir alaturka ailenin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak baba otoritesinin
kurulamamas1 ideal alaturka ailenin varligimi tartisilir hale getirmektedir. Donemin
kiltiirel ozellikleri ve roman anlatis1 agisindan ideal alaturka ailedeki degisimin
alafrangaliga dogru oldugu sdylenebilir. Ister otoriteyi temsil etsin isterse etmesin
babanin aile icerisindeki statiisii merkezdedir ve kendi 6zelliklerini ¢ocuklarina kiiltiirel
olarak aktarir. Degisen toplumsal kosullara uyum saglama agisindan, ideal alaturka aile
olumlu o6zelliklerle resmedilmistir. Bu aile, alaturka ozellikleri igsellestirdigi icin
alafrangalikla olan iligkisi de oldukca dengelidir. Ancak diger aile, alafranga degerleri
yasaminin merkezine almaya c¢alisan ancak bu degerleri tam olarak da igsellestirememis

bireylerden olustugu i¢in olumsuz bir tasvire konu olmustur.

Tasvir edilen ideal alaturka aile, Rakim Efendi'nin ailesi, alafranga yasam tarzina

Ozenen aile ise Felatun Bey'in ailesi tarafindan temsil edilmistir.

Alafranga Aile

Oykiide tasvir edilen alafranga ailenin alaturka aileden gdzlemlenebilir en dnemli
farki, statiisii geregi baba otoritesinin, Ozellikle aile ici iligkiler agisindan, alaturka
ailedeki kadar yogun hissedilmemesidir. ilk bakista bu durumun nedeni aile baglarinin
zayifhigiyla ilgili gibi goriinse ger¢ek neden farklidir. Alafranga aile yapisinda belirleyici
olan, Bat1 kiiltiiri ve degerleridir. Bat1 kiiltiirii ve degerlerine ait 6zellikler alafranga
ailenin kurulusunda kendisini hissettirmektedir. Alafranga ailede baba otoritesinin
alaturka ailedeki kadar yogun hissedilmemesi, alafranga ailedeki statii ve rollerin
belirsizlesmesine neden olmaz. Aile igerisinde baba otoritesi yok edilmemis
sinirlandirilmistir. Baba otoritesinin sinirlandirildigi alanlarda otorite boslugu olusmaz.
Alaturka aile agisindan bakildiginda, otorite boslugu olarak goriilebilecek alanlar, Bati
kiiltliriine ait baska degerlerle sinirlandirilir. Bu agidan romanda tasvir edilen alafranga
ailenin liyeleri arasindaki iliskilerde, iki ahlaki deger goze ¢arpmaktadir: Giiven ve esitlik.
Bu iki ilke, alafranga ailede baba otoritesinin sinirlandirilabilecegi alanlara isaret
etmektedir. Alafranga ailede giiven, iki yoni olan bir kavram olarak goriilebilir. Bir

yoniiyle aile i¢i iligkilere diger yoniiyle aile dis1 iliskilere yon verir. Alafranga ailede 6ne
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cikan bir diger ahlaki ilke ise esitliktir. Bu baglamda esitligi, mutlak bir esitlik olarak
diisiinmemek gerekir. Aileyi ilgilendiren temel konularda babanin karar verirken anneden
onay almasi bunun bir 6rnegi olarak gosterilebilir. Alafranga aile tasvirlerinde anne ve
cocuklarin rolleriyle ilgili olarak genellenebilir ifadeler bulunmamaktadir. Alafranga
ailede anne, baba ve ¢ocuklar disinda genis aile bireylerinden 6rnekler yoktur. Hizmetci,
as¢t gibi yardimci roller bulunmaktadir. Bu rollerin ¢ogunlukla Osmanli ya da Batili

gayrimiislimler tarafindan temsil edildigi sOylenebilir.

Ideal alafranga ailenin dykiideki 6rnegi Ziklas Ailesidir.

4.2.2.4.2. Din.

Din, romanda 6zel olarak iizerinde durulmus bir toplumsal kurum degildir. Tasvir
edilen kisiler i¢inde Miislimanlar ve Hiristiyanlar bulunmaktadir. Hiristiyanlar,
Istanbul’a yerlesmis Batili bir grupla, Ermeni ve Rum kokenli Osmanlilardir. Oykiide
dinsel farkliliklardan kaynaklanan yegéane detay, Ziklas Ailesinin kiz1 Canan’in Rakim’la
evlilik ihtimali tizerinden konu edilmistir.

Ziklas- (aglayarak) Evet oglum sizi! Ne yapayim? Bu iste ne sizin, ne bizim
kabahatimiz olmadig: gibi sanki kizin da kabahati yoktur. Sizin gibi bir melegi kim

sevmez oglum? Hiisniiniiz, kemaliniz, ilminiz, irfaniniz, salah haliniz, bekar tavriniz hep
bir kiz1 meftun edecek hallerdir.

Réakim- (daha ziyade teldsla) Aman Mister Ziklas!...

Tabip- Iste bdyle olacak. Sizin dininizin miisaadesi de vardir zannederim. Mister
Ziklas ise serbest bir adamdir.

Ziklas- Ne diyorsunuz Allah't severseniz? Ben kizimin Miisliiman olmasina da
raz1 olurum. Islamiyet fena midir? Hep bir Allah'a tapmiyor muyuz? Akayidimiz arasinda
ne kadar fark var ki! Isa ve Meryem dahi bir kiz1 helaktan kurtarmak igin Isldim olmak
suretinde tebdil-i mezhep etmesine cevaz gosterir.

Rakim- Efendim oralari hep kolay. Lakin... (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 122)

Rékim Efendiye olan aski yiiziinden ciddi bir sekilde hastalanan ve hayati
tehlikesi bulunan Canan’in tek kurtulusu Rakim Efendi’yle evlenmektir. Ancak
aralarindaki dinsel farkliligin evlilik i¢in sorun olup olmayacag: belirsizdir. Canan’in
babas1 Bay Ziklas, kizinin hayatta kalmasi i¢in Miisliman olmasini kabul edebilecegini
acikca ifade eder. Rakim da asil sorunun dinsel farklilik olmadigini belirtir. Bu ¢er¢evede
Oykii igerisinde farkli dinlere mensup kisilerin evliligiyle ilgili olumsuz bir tutum

gelistirilmedigi s6ylenebilir.
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4.2.2.4.3. Bog Zaman.

Oykiide dénemin Osmanli toplumu bos zaman etkinlikleri agisindan oldukca
zengin ve hareketli bir sekilde tasvir edilmistir. Tasvir edilen bos zaman etkinlikleri,
"piknik", "sandal sefas1" gibi acik hava etkinlikleri oldugu gibi "tiyatro”, "balo”, "davet",
"miizik" ve "dans" gibi kapali mekan etkinlikleri de bulunmaktadir. Etkinliklere
gidilitken 6zel kiyafetler giyilir, 6zel araglar kullanilir, eger etkinlikte yemek de
yenilecekse secilen yemekler ve sofra adabi énem kazanmaktadir, alkollii icecekler
eglence diinyasinin goze ¢arpan unsurlar1 arasindadir. Donemin toplumsal 6zelliklerine
bagli olarak, bu etkinlikleri, Batil1 6zellikler tasiyan alafranga etkinlikler ve Osmanliya
0zgl nitelikleriyle alaturka etkinlikler olarak tasnif etmek miimkiindiir. Etkinliklere hem

Osmanlilarin hem de Istanbul'da yasayan Batililarin yogun ilgisi oldugunu sdylemek

abart1 olmaz.
Piknik
Bos zaman gegirmek amaciyla yapilan alaturka etkinliklerden ilki, pikniklerdir.

Ahmet Mithat Efendi, 6ykii icerisinde, iki alaturka piknigi detayl olarak tasvir etmistir.

Dénemin Istanbul'unda piknik yapmak igin 6zellikle tercih edilen mesire alanlar
oldugu anlasilmaktadir. Piknige gitmeden dnce zaman ve mekan belirlenir. Bu agidan
giinesli ve havanin agik oldugu bir giinde yesil bir dogaya sahip bir mekana gitmek tercih
edilir. Ayrica piknigin zamani belirlenirken, kalabaligin ragbet etmedigi bir giine denk
getirilmesine dikkat edilir. Nitekim, 6zel olarak aile bireyleriyle ve varsa misafirlerle
birlikte piknige gitmek ve beraber eglenip hosca vakit gecirmek tercih edilir. Piknik alan1
kalabalik oldugunda, insanlar bagkalarin1 gozetlemekten kendileri eglenecek firsati
bulamazlar. Mekan ve zaman belirlendikten sonra piknik alanina gidilecek arag tespit
edilir. Istanbul bu agidan, tercih edilen giizergaha gore, karayolunu da deniz yolunu da
imkan olarak sunan bir sehirdir. Karayolu tercih edilecekse atli araba, deniz yolu tercih
edilecekse sandal ayarlanir. Piknikle ilgili tedarikler hazirlanirken bu araglari kullananlar
da hesaba katilir. Ev ile piknik alani arasindaki mesafe diisiiniilerek uygun bir zamanda,
miimkiinse sabah erken saatlerde piknik yerine ulasmak i¢in araca zamaninda binilir,
doniis i¢in de yine ayni hesaplar yapilir. Ev ile piknik alani arasinda yolda gecen zaman
da eglencenin parcas1 olarak diisliniiliir hatta segilen aracin bu eglenceyi tamamlamasi
gerekir. Ornegin sandal tercih edildiginde, sabah deniz iizerinde giinesin dogusunu

seyretmek o6zel bir eglence olarak goriiliir. Piknik yemekleri 6nceden diisiiniilerek evde
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hazirlanir. Herkesin yiyebilecegi, yola dayanikli, lezzetli yemekler tercih edilir. "Kuru
dolma", "sogiis", "kuru kofte" ve "helva" bu yemekler arasinda sayilabilir. Piknik yerinde
acik havadan faydalanip hareket etmek, dinlenmek, lezzetli yemeklerden yemek, sohbet
etmek, eger yetenegi olan varsa miizik yapmak piknik eglencesine dahil olan etkinlikler

arasindadir (Felatun Bey ile Rakim Efendi, 90-95).

Oykii igerisinde tasvir edilen ikinci alaturka piknikte dikkat ceken en onemli
detay, piknigin, aile iiyelerinin eglenmek ve birlikte zaman gec¢irmek i¢in degil piknik
alaninda bulunan diger insanlara gosteri amaciyla yapilmasidir. Oncesinde nerdeyse
higbir hazirlig1 aile iiyeleri tarafindan yapilmayan bu piknikte zenginlik abartili
simgelerle vurgulanmaktadir. Bu piknikte aile bireyleri tarafindan hazirlanan yiyecekler
yenmez. Disaridan satin alinan yiyecekler tiiketilir. Birlikte eglenilmez, eglence icin
alaturka ve alafranga saz ekipleri bulundurulur. En gosterisli kiyafetler giyilir, pahali
miicevherler taki olarak tasinir. Piknikle ilgili olarak dykii igerisinde anlatilan her detay,
alaturka bir piknik gibi degil de Batili soylu bir ailenin abartili kir eglencesi gibidir
(Felatun Bey ile Rakim Efendi, 96-97).

Oykiilenen ilk piknigin biitiin detaylari olduk¢a olumlu bir sekilde tasvir
edilmistir. Diger piknik ise ilkinden bir sapma olarak gosterilmeye calistlmustir. Ikisi
arasindaki en 6nemli fark, ilk piknigin tamamen alaturka bir piknik olarak anlatilmasina
ragmen ikincisinde vurgulanan alafranga &zentisidir. Dénemin Istanbul'unda piknik,
alaturka ve alafranga Kkiiltiirlerin birbirleriyle karsilagtirildigi  bir alan olarak
kurgulanmistir. Her iki piknikteki detaylar, bu alandaki alaturkaligin ve alafrangaligin
gostergeleridir. Alaturka piknige Batili bireyler de davet edilmistir. Bu piknigin her tiirlii
detayinin Batili bireylerin dikkatini ¢ektigi ve ideal alaturka piknik iizerinden alafranga
ve alaturka eglence kiiltiiriinii karsilastiklar1 gézlemlenmektedir. Bu ¢ercevede alafranga
pikniklerinen genel anlamda tekdiize ve sikici oldugunu belirtirler. Ikinci piknik ise
yabancilagsmis bir alaturkaligin ideal alaturkalik karsisindaki egreti durumunu sergiledigi

igin elestirel bir sekilde tasvir edilmistir (Felatun Bey ile Rakim Efendi, 89-90).

Davetler

Doénemin bos zaman etkinliklerinden bir digeri ise evde verilen davetlerdir.
Davetler, 6nceden haberli olabilecegi gibi o anda karar verilerek de yapilabilir. Alafranga
davetlerde katilimcilarin hep beraber sohbet etmesi, yemek yemesi, miizik dinlemesi ya

da dans etmesi siradan denilebilecek eglencelerken, alaturka davetler, alaturka aile
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yasaminin gereklerine uygun olarak, bazi farkliliklar gdstermektedir. Oykii icerisinde
alaturka bir davet olduk¢a detayli bir sekilde tasvir edilmistir. Bu davet, alafranga bir
ailenin alaturka ev yasamini gérmek istemesi iizerine hazirlanmistir ve biitiin detaylarinda
alaturka ozelliklerin sergilenmesine 6zen gosterilerek planlanmistir. Ancak alafranga

adetlere gore 6zel bir davetin ayrintili bir tasviri yapilmamustir.

Hatirnmiza gelir mi ki, gegen kis i¢inde Mister Ziklas Rakim'dan alaturka bir ziyafet
numunesini gormek istemisti. Eger bu meseleyi siz unutmusgsaniz bile Mister Ziklas unutmamustir.
Binaenaleyh bir giin eski vaadi Rakim'a ihtar eyledi.

Rékim- Bag iistiine efendim! Fakat igin i¢inde bir kii¢iik miiskiilat vardir.

Ziklas- Nedir o miigkiilat?

Réakim- Su ki, biz Miisliiman oldugumuzdan, bizim karilar erkeklerden kagar.

Ziklas- Bilirim ya! Fakat siz miiteehhil degilsiniz zannederim.

Réakim- Degilim ama evimde yine kadin eksik olmaz. Yani demek isterim ki,
alaturka bir ziyafet gormek isterseniz, o ziyafette kadinlar bulunamaz. Yok eger ziyafet
yalniz zevceniz Misters ile kizlariniz i¢in olacaksa, onlar alaturka ziyafetin tamamiyetini
gorebilirler.

Ziklas- Ben zati bu ziyafeti ancak onlar igin istiyordum. Onlar gorsiinler bana
naklederler.

Rékim- Fakat igin bir ciheti daha var ki, o dahi alaturkanin tamamiyetidir.
Ziklas- O hangisi bakalim?

Réakim- O da Tirkler miyaninda kari erkek familyaca olan ziyafetlerin
numunesini gormek.

Ziklas- Daha iyi ya arkadas, daha iyi ya!

Réakim- Ama o halde hicbir kadin géremezsiniz. Yalniz oda kapisi tarafindan bir
siyah arap kolunun igeriye bir sahan uzattigini goriirsiiniiz.

Ziklas- Benim familyam da benden kagar mi1?
Réakim- Sizden kagmaz ama, benden kagar ya!

Ziklas- Ha anladim. Alaturkada dyle olacak. Iste biz yalmz burasini tashih ve
tadil ederiz, is olur biter.

Rakim- O zaman da tamam alaturka olmaz.
Ziklas- Aman Allah"1 seversen, tamam alaturka olsun da, su isi bir géreyim.
Rakim- Pekala! (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 106-107).

Alaturka davetin dikkat ¢eken ilk ozelligi, misafirlerin eve girisinden evden

ayrilmasina kadar gecen siirede evdeki "haremlik selamlik" uygulamasidir. Bu
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uygulamaya gore eve gelen kadin misafirleri, evin kadinlari, erkek misafirleri ise evin
erkekleri karsilar ve agirlar. Bu siire¢ misafirin eve giris anindan baslar ve evden ¢ikisina
kadar devam eder. Misafirler, haremlik selamlik uygulamasinin genel esaslarina uymak
zorundadir. Erkek misafirler, evin erkegiyle birlikte bir odaya, kadinlar ise evin kadinlar1
tarafindan bagska bir odaya alinirlar. Bu arada davet i¢in gerekli hazirliklar devam ediyorsa
misafir kadinlar, evin kadinlariyla beraber ev igerisinde bu hazirliklara yardimei
olabilirler. Ayrica eger isterlerse evin kadinlar tarafindan evin diger odalar1 ve varsa

bahcesinde gezdirilebilirler.

Misafirlerin karsilanmasi ve hane i¢indeki agirlanma usullerinden sonra davetin

ikinci agamasi yemektir.

(...) Nihayet taam vakti gelmekle Rakim miidevver sofra iskemlesi, piring sini,
sofra bezi, uzun peskir elinde oldugu halde Ziklas'in bulundugu odaya girip kasiklik
kesesi, ekmek sepeti, tuzluk, biberlik, erkan minderleri hasili tamam alaturka bir sofranin
kaffe-i levaizimin Ziklas'a gosterdi. Deli Ingiliz bunlar1 alip birer birer bakar ve her biri
hakkinda malimat-1 rnufassala alip her aldigi maliimata dahi bagka baska sasardi.

Hepsi sofraya oturdular. Ber-vech-i usiil ¢orbay: igtiler. bade mukaddema
kendisine haber vermis oldugu bir Arap eli yahni sahanini kapi arasindan uzatti. Ziklas
bunu goriince o kadar taacciip eyledi ki, merakindan kalkip Arap'a bakacag: geldi. Hatta
kizlar yerlerinden davranmislardi bile. Valideleri menetmesiyle oturdular.

Heniiz alafranga sofrada yemek yememis olan bir Tiirk'iin alafranga usuliiyle
yemek yedigini gérmek vakia insani giildiiriir. Ezciimle 6niinde tabak i¢inde bulunan eti
bigakla keserek catalla yemeyi beceremeyenler elleriyle kopardiktan sonra ¢atala saplayip
aldiklart gortliir ki, bu acemilik insanin pek hosuna gider. Lakin hi¢ alaturka yemek
yememis bir ingiliz' in alaturka yemek yemesi insani katilincaya kadar giildiirecek bir
seydir. Hele bu gilinkii misafirlerin yemek yemeleri kendilerini dahi giildiirtmekteydi ya!
Mesela yahni sicak sicak gelmis oldugundan Ziklas acele ile parmaklarini sahanin ta
umkuna kadar daldirdig1 anca can acisiyla kolunu yildirim gibi bir siiratle geriye ¢ekerken
yaninda bulunan zevcesine bir dirsek vurup bigare kariy1 devirmesi az buz kahkahalarla
giiliinecek seyirlerden degildi (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 111-112).

Oykiide alaturka bir yemek daveti neredeyse biitiin detaylariyla tasvir edilmistir.
Davette, haremlik selamlik uygulamasinin bir sonucu olarak, kadinlar ve erkekler i¢in
ayrt odalarda sofra kurulur. Erkeklerin yemek yedigi odada sofrayr kuran ve yemek
servisini yapanlar evin erkekleridir. Kadinlar, sofrada olmas1 gerekenleri odanin kapisina
kadar getirirler. Erkekler, kapidan aldiklariyla sofrayr kurarlar. Ideal alaturka ailede
yemegin hazirlanmasi ve sunumundan sorumlu olan kisiler kadinlardir. Yemek, sofrada
yenir. Alaturka sofra hazirlanirken ilk once “sofra bezi” serilir, bunun iizerinde "sofra
iskemlesi" yerlestirilir, sofra iskemlesinin {izerine oval ve oldukga biiyiikk bir tepsi

anlamina gelen "sini" koyulur. Sini {izerinde "kasiklik", "tuzluk", "biberlik" ve "ekmek
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sepeti” bulunur. Yemek "sahan" isimli bakir tencerelerle gelir. Sahanla gelen yemegin,
ayr1 ayri tabaklarda m1 yoksa tek bir sahanda m1 yenildigiyle ilgili 6zel bir detaya yer
verilmemistir. Ancak yemegin, sofraya konulan tek bir sahandan ortak bir sekilde
yenildigi anlagilmaktadir. Giintimiizde kullanilan kagit pegetenin yerine, alaturka sofrada,
bir ¢esit havlu olan "peskir" bulunmaktadir. Bu sekilde tertip edilen sofranin etrafinda,
"erkan minderi" isimli minderlerin iizerine oturularak yemek yenilir. Ana yemekten dnce
"gorba" igilir, sonrasinda "yahni" gibi bir et yemegi ana yemek olarak verilir. Tasvir
edilen alaturka yemek Orneginde catal, kasik ve bigagin kullanimiyla ilgili bir detay
yoktur. Ancak ¢ok ayrintili bir sekilde olmasa da yahni i¢cinden et parcasinin el ile alinarak

yenmesi hicvedilerek anlatilmistir.

Alaturka ailede, aile tiyeleri sofraya birlikte oturur. Bunun istisnasi, haremlik
selamlik uygulamasidir. Bu uygulamaya gore evde bir misafir bulundugunda kadinlarla
erkeklerin birlikte yemek yemeleri uygun diismez. Ancak bu durumun bazi istisnalar
vardir. Ornegin, eve gelen misafirler Batiliysa ve evin erkegi Batili kadinlari taniyorsa o
zaman Batili kadimnlar istedikleri takdirde erkeklerle beraber yemek yiyebilirler. Ancak
hi¢bir durumda evin kadinlari, yabanct bir erkekle beraber yemek yemezler hatta ona

goriinmezler.

Oykii igerisinde gegen bir detay, bu tasvirin bazen gercekte var olan durumdan
farkli olabilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim evinde yemek daveti veren ailenin baska
bir daveti esnasinda yemegin masada yendigi belirtilmistir:

Elhasil yemek vakti geldi. Yine bu salonda sofra kuruldu. Mahazari kamilen
masa lizerinde cem ederek sofraya ciimlece oturdular (...) (Felatun Bey ile Rakim Efendi:

86).

Bu detay, alaturka ailenin her iki kiiltiirii de ayn1 anda ve uyumlu bir sekilde

yasayabilme kapasitesine bir drnek olarak gosterilebilir.

Oykiideki tasvirlerle yemek ve softa iizerinden kiiltiirlerin karsilastirilabilecegi bir
alan olusturulmustur. Tasvir edilen sofralar, alaturka ailedeki sosyal diizenin aynasi gibi
gosterilmistir. Alaturka ailede hem alaturka hem de alafranga sofranin kurulabilmesi ve
bu sofrada aile bireylerinin yemek yemesi, alaturka ailenin her iki kiiltiire de acilabilme

kapasitesinin gostergesi olarak okunmalidir.

Tasvir edilen alafranga davetler Ziklas Ailesinin, alaturka davet ise, Ziklas

Ailesinin {iyelerinin istegi iizerine, Rakim Efendi’nin evinde tertip edilmistir.
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Sandal Gezisi

Oykii igerisindeki tasvirlerde detaylandirilan bos zaman etkinliklerinden birisi de
sandalla gezidir. Ancak tasvir edilen sandalin, kiirekle idare edilen ve insan tagiyan kiiciik
bir deniz araci degil, kullanimi ileri diizeyde teknik bilgi ve beceri gerektiren yelkenli bir
tekne oldugu anlagilmaktadir. Dolayistyla bu etkinligin, sandal gezisi olarak degil tekne

turu olarak diisiiniilmesi gerekmektedir.

Can ile Margrit sandal ile seyahate ¢ikildig1 zaman kendilerine mahsus bahriye
kisvesini giymeleri mutatlariydi. Bu kisve basta ruganlari, gemici sapkalari ki etrafini bir
mavi kurdele kusanmis ve yine bir mavi kurdele ¢ene altindan sagindirikvari ge¢cmistir.
Saglar toplanip ve kuru kuruya taranip omuzlar iizerine saliverilmis. Arkada bir beyaz
frenk gomlegi ki yakalart mavi olup devrik yerinde birer beyaz capa resmi vardir.
Gomleginin kollar1 dahi mavidir. Bu gémlek {izerinde sinelvari kisa bir yagmurluk. Lakin
bunu liizumuna gére Uzerlerine dahi alirlardi. Ayakta dizden yukariya kisa ve beyaz bir
fistan. Bu dahi mavi kurdeleden askilar omuzlarina raptedilmis, fistanin {izerinde birer
mai kugsak. Adeta yiin kusaktir. Ayakta dizden yukari ta butlara kadar birer beyaz corap.
Bunun iizerine baldirlara kadar yiiksek birer ¢ift mavi potin. Iste bir de yarim degirmi
mavi canfesten bir boyunbagi bu kisveyi itmam ederdi.

Is bu iki geng tayfa kiirek oturaklarina oturduklari zaman Ziklas diimen yekesini
ele alir ve Rakim ile Misters Ziklas dahi kars1 karsiya otururdu. Yelken fora etmek, yelken
sarmak iki nefer geng tayfalarin hizmeti olup sayet kiirek ¢ekmek icap ederse o zaman
diimen yekesini Misters Ziklas eline alip kocasi ile Rakim ve iki giizel nefer tayfalar dahi
kiirege gecerlerdi. Sandalin i¢inde ¢erezlenecek ufak tefek her sey bulundugu gibi ala
Ingiliz arpa sular1 dahi eksik olmadigindan bu sandal seyahatinde edilen zevke sefaya
Réakim doyamazdi. Hele hava diislip de kiirek ¢ekilmek lazim geldigi zaman biiyiik kiz
pruva tarafindan birinci hamlada, Rakim ikincide, kiigiik kiz tiglinciide babalar1 dahi
dordiincii hamlada bulundugundan ve Ingiliz gemicelerivari kiireklere egilerek asildiklar
gibi ta arka iizerine yatincaya kadar dahi yaslandiklarindan her ne kadar biraz yan tarafta
kalir idiyse de her halde Rakim kendisini biiyiik kizin kucagina yaslanmis ve kii¢iigii dahi
kendi kucagma dayanmis goriirdii ki her seyden ziyade lezzet aldigi hal buydu. Lakin
validelerine ve yahut pederlerine bir suizan verir miydi zannedersiniz? (Felatun Bey ile
Rakim Efendi: 33-34).

Oykiide birbirlerinden farkl: iki sandal gezisi tasvir edilmistir. Gezilerden birinde
Felatun Bey digerinde ise Rakim Efendi, Ziklas ailesine eslik etmistir. Ziklas ailesinin
iyeleri sandalla geziye ¢ikarken denizcilige 6zgii kiyafetlerini giyerler, yanlarina "arpa
suyu" (bira) almalar1 adetleridir. Ailenin iiyeleri denizciligi yakindan tanirlar, olduk¢a
zorlu deniz kosullarinda bile bir sandalin kiiregini, yelkenini, diimenini kullanabilecek
bilgi ve beceriye sahiptirler. Kisacasi sandalla gezi, tipik bir Ingiliz eglencesi olarak tasvir
edilmistir. Birlikte ¢ikilan sandal gezilerinde sandal kullanma konusundaki bilgi ve beceri
acisindan Rakim Efendi, en az Ingilizler kadar yetkinlige sahip oldugunu gdstermistir.
Felatun Bey ise zorlu deniz kosullarinda hem bilgisizligi hem de yeteneksizliginden

dolay1 oldukc¢a zor durumda kalmustir.
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Sandal seyahati dedik de hatirnmiza geldi. Bir giin Felatun Bey dahi Ziklas
familyasiyla sandal seyahatine ¢ikmisti. O giin hava biraz lodos olup Adalar agiklarinda
dahi biraz biiyiicek dalgalar teskil eylediginden ve volta vurduklar1 esnada denizin sandali
karpuz gibi kaldirip da yere vurmas ingilizler i¢in en ziyade zevki mucip oldugu halde,
Felatun Bey'in canini basina sigratmis ve hele bir defasinda "anacigim anacigim" diye
bagirmisti. Vakia Ingilizler bu lakirdidan bir sey anliyamadilarsa da beyin hal i sanindan
havful-hagyetini istidlal eyledikleri cihetle o giinden sonra birkag¢ vakit dahi bu hal ile
eglenmigler ve bunu Rakim'm kulagina kadar isal eylemislerdi (Felatun Bey ile Rakim
Efendi: 34-35).

Ingiltere, bir ada iilkesi, Istanbul ise igerisinden iki denizi birbirine baglayan bir
bogaz gecen sehirdir. Dolayisiyla deniz vasitasiyla kiiltiirlerin =~ birbirleriyle
karsilastirilabilecegi bir alan olusturulmustur. Ancak karsilastirmanin yapildigi esas
unsur sandal kullanimiyla ilgili bilgi ve beceridir. Alaturka bireyi temsil eden Rakim
Efendi hem kendi kiiltiirinii hem de alafranga kiiltiirii tanidig1 i¢in sandal kullaniminda
higbir sorun yasamamis ve bu konuda Ingilizleri kendisine hayran birakmustir. Ancak
alafranga Ozentisi Felatun Bey, kendi kiiltiirii hakkinda fikir sahibi olmadig1 gibi
alafranga kiiltiirii yeterince tanimadigi i¢in sandal kullanamamis ve gezide rezil olmustur.
Ahmet Mithat Efendi sandal kullanimiyla ilgili bilgi ve beceriyi kisisel bir mesele olarak
degil kisilerin ait olduklar kiiltiirlerle iligskilendirmistir. Alaturka ve alafranga bireylerin
kendi kiiltiirlerini tanimlama bigimi, birbirleriyle olan iligkilerinin de en Onemli
belirleyeni olarak goriilmektedir. Alaturka ve alafranga bireyler kendi varoluslarini
yitirmeden birbirleriyle iligki kurabilecek kapasiteye sahipken. Ne tam olarak alaturka ne
de tam olarak alafranga olamayan bireylerin durumu bu agidan oldukca sorunlu bir

bigimde tasvir edilmistir.

Keyif Verici Maddeler

Donemin bos zaman etkinlikleri igerisinde en fazla gbze ¢arpan unsurlardan birisi
de keyif verici maddelerdir. Keyif verici maddeler, alaturka ve alafranga olarak ikiye
ayrilabilecegi gibi alkollii ve alkolsiiz icecekler olarak da siiflandirilabilir. "Cubuk",
"sigara”, "cay", "kahve", "pung" ve "arpa suyu'nun yani sira “raki” ve "mastika" (bir gesit
raki) eglence diinyasinda tiiketilen keyif verici icecekler olarak siralanabilir. Cubuk,
sigara, ¢ay ve kahve alaturka yasam tarzinda, cinsiyet farki olmaksizin, tiiketilmektedir.
Kadmin ev i¢i mesguliyetlerinden birisi de erkegin sigarasini sarmaktir. Oykiide alkollii
iceceklerden icen alaturka kadin Ornegine rastlanmamaktadir. Alaturka kadmnlar bu
igkilerin i¢ildigi ortamlarda bulunabilirler. Ancak bu ortamlarda, alaturka ailedeki baba

veya koca roliiyle temsil edilen otorite figiliriiniin bulunmasi ve onlarin kontrolii altinda

olmasi gerekir. Alafranga kadinlarin ise alkollii igecekleri tiiketebildigi goriilmektedir.
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Kiiltiirel olarak bakildiginda alaturka erkeklerin, alaturka icecek olan rakinin disinda,
pung ve arpa suyu gibi alafranga igeceklerden de igtikleri goriilmektedir. Ayrica alafranga

kadinlar igerisinde raki igen 6rnek bulmak da miimkiindiir.

Jozefino- Mastika iger misiniz M6syo Rakim?

Rékim- Vallahi madam ne igerim diyebilirim, ne de igcmem. Baz1 bazi i¢tigim
vardir. Fakat miibtelas1 da degilim.

Jozefino- Vallahi efendim sizin memleketinizin en giizel seylerinden birisi de
mastikadir. Ben pek seviyorum. Hem size bu sirrimi dahi acayim ki adeta her aksam
Tiirkler gibi ben de mastika igiyorum ama az, li¢ dort kadeh kadar.

Rékim- Fena etmiyorsunuz efendim. Az igilirse giizel seydir.
Jozefino- Ismarlayim mi?

Rakim- Siz bilirsiniz efendim. Jozefino hizmetgisi Mari'yi ¢agirdi, rakiyi
1smarladi. Zaten hazir bulundugu i¢in Mari derhal getirip odanin orta yerindeki masa
tizerine koydu. Madem iki kadehe birer parga sey koyup "sthhatinize" diye Rakim ile toka
ederek ictiler (...) (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 42-43).

Oykii icerisinde en fazla tiiketilen alkollii icki, rakidir. Raki, icildigi zaman,
mekan, i¢ilme adab1 ve sosyal iliskiler icerisindeki yeriyle tasvir edilmistir.

Hani ya o igine, giiciine asla halel vermeyip kronometre saat gibi iglemekte olan
Rékim, ertesi giinli nereye gidecegini, ne edecegini sasirakak "Simdi giyinirim, simdi
kalkarim, simdi giderim. Fakat nereye gitmeli, ne is gormeli?" diye ikindiyi hanesinde
edip binaenaleyh aksami dahi orada ¢ikarmaga mecbur oldu. Saat onu gegtikten sonra
Jozefino'nun ziyafeti aksamindan kalma yarim beylik rakidan biraz raki ¢ikartip icmege
basladi. Canan1 dahi piyanoya oturtmus idiyse de, kizcagiz efendisinde nesat

goremeyince kendisi dahi nesatlanamayip, ¢caldigindan 6yle lezzet almazdi (Felatun Bey
ile Rakim Efendi: 132).

Raki, alaturka bireyin hem mutlu hem de hiiziinlii oldugu anlarda ictigi bir ickidir.
Raki i¢ilen mekanlara 6rnek olarak piknik ve ev gosterilmistir. Ayrica rakinin belli bir
icilme adab1 da vardir.
Koca Canan, sanki kirk yildan beri sarhos meclisinde sakilik edermis gibi,

meclis-i isretin usiiliinde isbat-1 vukuf ederek sakilik hizmetinde kusur etmezdi (Felatun
Bey ile Rakim Efendi: 85).

Oykiideki tasvirlerde raki, biitiiniiyle alaturka yasam tarzinin igine
yerlestirilmistir. Raki, bir muhabbet araci olarak goriilmektedir ve i¢ildiginde muhabbet
edenlerin niyetlerinin kendiliginden ortaya ¢iktigiyla ilgili bir algi vardir. Belirli bir
sosyal ortamda birden fazla kisiyle birlikte icilebildigi gibi kisinin tek basina raki

igebilmesi de miimkiindiir.
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Bos zaman degerlendirme etkinliklerinin neredeyse vazgecilmez unsuru olan
keyif verici maddeler, kiiltiirlerin birbirleriyle karsilastirilabilecegi bir alana isaret
etmektedir. Bu ¢ercevede 6zelikle alkollii i¢gecekler bu alanin en 6nemli gostergeleridir.
Burada dikkat ¢eken en 6nemli unsur, sarap iizerinden alkollii iceceklere getirilen Islami
yasagin rakiy1 da kapsayacak sekilde genellestirilmemesidir. Alkollii bir igecek olan raki,
oykii igerisinde hicbir sekilde sorgulanmamustir. Ayrica alkollii i¢kilere getirilen islami
yasagin, raki igen alaturka bireyin davranislar {izerinden esnetilmesi sadece alafranga
yasam tarzinin alaturka iizerindeki etkisiyle degil, Osmanli toplumunda Islam’1n algilanis

ve yasanis bi¢ciminin anlasilmasi agisindan da dikkat ¢ekicidir.

Miizik ve Dans

Oykii igerisinde tasvir edilen bos zaman etkinliklerinde dikkat ¢eken bir baska
unsur ise miizik ve danstir. Tasvir edilen biitiin danslar, miizik esliginde icra edildigi i¢in
bu iki eglence tiirii birlikte degerlendirilmelidir. Bir miizik aletinin ¢alinmasi ya da sarki
sdylenmesi alaturka ve alafranga eglencelerin vazgegilmez unsurlaridir. Oykii igerisinde
bahsi gecen miizik aletleri, "gitar" (kitar) ve "piyano”dur. Her iki miizik aleti de esasen
alafranga yasam tarzina aittir. Oykiide gitara oldukga smirli bir sekilde yer verilmisken
piyano hem alaturka hem de alafranga yasam tarzinda yogun bir kullanima sahiptir.
Davetlerde piyano ¢alinarak ortama eglence katilmaktadir. Bu eglencelerde piyanoyla
klasik eserler calindig1 gibi Tiirkce ya da Bat1 dillerinde s6ylenen sarkilara eslik i¢in de
kullanilmaktadir. Romanda gegen alafranga ortamlarin neredeyse hepsinin ortak 6zelligi
piyanonun mevcudiyetidir.

Dersten sonra Rakim artik avdetine miisaade edilip edilemeyecegini sual
tarzinda muntazir oldugu zaman Mister Ziklas "Mosy6 Rakim isiniz yoksa biraz kalsaniz,
eglenebilirdiniz. Madmazeller bize biraz mizika ¢alarlar, birka¢ sarki okurlar! demis

oldugundan Rakim maattesekkiir kalip kizlar dahi ikisi birlikte piyano basina oturarak
dort el ile ahenk tutmaga bagladilar.

Réakim bir késeye dayanmis can kulagiyla dinler. Birka¢ hava alafranga galip
birka¢ da sarki sdyledikten sonra o zamanlarin pek moda olan "Ey saba esme nigarim
uykuda" sarkisini piyano ile ¢almaga baslaymca Rakim'm havassi giciklanmaga bagladi.
Derken Misters Ziklas bu sarkiy1 agzi ile ¢agirmasini dahi Rakim'dan rica etmesin mi?
Alafrangada bir delikanlidan veya kizdan boyle bir sarki rica eyledikleri zaman dirig
etmekle ayip oldugundan ve Rakim'dan ise bu dereceye kadar tabiat-1 misikiye dahi
bulundugundan pes perdeden baslayip yavas yavas tizlese tizlese piyano ahengine kadar
¢ikarak sarkiy1 tekmil eyledi (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 38).

Ayrica piyano, alaturka yasam tarzinda da benimsenmis, degisen toplumsal

kosullara bagli olarak alaturka evlerde de mevcudiyetini gostermeye baslamistir.
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(...) Bunlar miidaveleye bagladiklar1 esnada Canan piyano bagina gegip en 4la
bildigi havalar1 kemal-i maharetle calmaga bagladi. Rakim o zamana kadar Canan'in eni
konu piyano ¢aldigina tesadiif etmemis oldugu cihetle bu sanattaki maharetini pek ziyade
buldu (...) (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 85).

Hem alafranga hem de alaturka yasam tarzinda, piyanoyu calanlar kadindir.
Alaturka evlerde kadinlar, piyano ¢almay1 6grenmek i¢in kadin 6gretmenlerden 6zel ders
almaktadir. Piyano icrasinin bir bagka kullanim amaci ise dans miiziginde goriilmektedir.

Bir aralik polka havalar1 dahi ¢almaga basladiklarindan huzzarin bazilar1 kadin

erkek cift ¢ift kalkip polka ederlerdi. Zira bdyle hususi cemiyetlerin zevki boyle ¢ikacagi

alafranga aleminde yasayanlara malimdur. Misters Ziklas nigin dans etmedigini

Rakim'dan sual eyledikte kadril, lansiye filan gibi oyunlar1 yapabilmekteyse de polka ve

vals oyunlarinda bas1 dondiigiinii arzla 6ziir diledi. Felatun ise bes dakikadan beri

Margrit'e bir defacik oynamak i¢in yalvartyordu. Nasilsa Margrit beyin hatirindan

¢ikamayarak kalkti. Piyano basinda yalniz Can kaldigi hélde yine tempolar1 idare

edebilirdi. Vakia Felatun'un dans edisine soz yoktur. Zaten ayaginda bombar gibi bir
pantolon olup, pantolonun dahi adem-i miisaadesine mebni asla egilmeyerek mum gibi

dans ederdi. Ancak oyun arasinda nasilsa kazaen Margrit'in ayagina basmakla beraber

derhal kendisini toplamak igin bir hareket etmesini miiteakip arka tarafinda bir cayirtidir
hissolundu.

Siiizanna diigmeyiniz! Bagka bir sey degildir. Gayet dar ve siyah olmasindan
dolay1 ¢iirik bulunan pantolonun kigt boylu boyuna ayrilmis olmaktan bagka bir sey
degildir (...) (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 47).

"Kadril", "lansiye”, "polka" ve "vals", donemin alafranga kiiltiiriinde sergilenen
danslar arasindadir. Ev ortamindaki yemekli bir davette, alafranga bir diigiin ya da baloda
dans edilmektedir. Romanda herhangi bir alaturka dans tasvir edilmemistir. Ayrica
alaturka kadinlarin dans ettigi goriilmezken alaturka erkekler, alafranga ortamlarda
bildikleri danslar sergilemekten geri durmazlar. Miizik ve dans alaturka ve alafranga
kiiltiirlerin karsilastirildig1 bir alan olarak tasvir edilmistir. Ozellikle piyano ve alafranga
danslar karsilastirmanin en onemli unsurlaridir. Bir Bati miizigi enstriimani olarak
piyanoyla alaturka eserlerin seslendirilmesi ve sarkilar soylenmesi, alaturka ve alafranga
kiiltiiriin i¢ ice gegebildigini gostermektedir. Rakim Efendi'nin alafranga danslari bilmesi,
donemin toplumsal kosullar1 igerisinde doniisen alaturkaligin 6rnegidir. Ancak Felatun
Bey'in bu danslar1 sergilemeye calisirken komik hallere diismesi, kendi kiiltiiriine

uzaklasmis bir alaturka bireyin alafrangaliga da vakif olamayacagin1 gostermektedir.

4.2.2.5. Egitsel Temalar

Oykii icerisinde kisilerin aldiklari egitimler degisen olgiilerde anlatiya dahil

edilmistir. Bu ¢ergevede egitim konusuyla ilgili veriler tasnif edildiginde, genel olarak {i¢
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kategoriden bahsetmek miimkiin goriilmektedir: Okulda egitim, mesleki egitim, ailede

egitim.

4.2.2.5.1. Devlet Okullarinda Egitim.

Oykii igerisinde devlet okullartyla ilgili somut ifadeler, Felatun Bey'in ve Rakim
Efendi'nin ilkdgretim ve ortadgretim diizeyinde aldiklar1 egitimle sinirlidir. Bu ¢ercevede
sOzii edilen okullarin, alaturka ailelerin ¢ocuklar1 icin tercih ettikleri segenekleri
gostermesi bakimindan oldukga 6nemlidir. Hangi okulun neden tercih edildigi bir taraftan
ailelerin toplumsal konumunu ve tercih edilen okullarla ilgili toplumsal algiy1 diger
taraftan da egitimin kisiligin gelisimindeki 6nemini gostermektedir.

Felatun Bey'in ¢ocukluk zamanini nasil ge¢irmis oldugunu anlatmak igin tafsile
ihtiyacimiz yoktur. Mustafa Meraki Efendi kemal derece alaturkaliktan yine kemal derece
alafrangalifa birden bire sigramis bir adam oldugu ve bu tahavviil ise yalniz kendi
telezziizat-1 maddiyye ve maneviyyesi o yiizden hasil olmaktan neset eyledigi cihetle
boyle bir adamin hem de oksiiz kalan evladi nasil bir terbiye altinda biiyiiyecegini her

kim diisiinse bulabilir. Vakia gocuk Mekteb-i Riistiye'ye verilmis oldugundan her giin
cantasi elinde gider gelirdi (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 4-5).

Felatun Bey’in babas1 Mustafa Meraki Efendi, kendisi hayranlik diizeyinde Batili
yasam tarzina ilgi duydugu icin cocugunun Bati kiiltiiriine uygun bir sekilde
yetistirilmesini istemektedir. Burada ¢gocugun egitimiyle ilgili kararin, aileyi temsil eden
otorite olarak baba tarafindan verildigi gériilmektedir. Verilen karar, biitiiniiyle babanin
kisilik 6zelliklerinin ve kiiltiirel beklentilerinin yansimasi olarak tasvir edilmistir. Felatun
Bey'in gittigi devlet okulu "Mekteb-i Riistiye"dir. Riistiye Mektepleri, ilk kurulduklarinda
sibyan mekteplerinin daha iyi 6gretim veren Ust siniflari gibi diigiiniilmiis fakat Tanzimat
Doéneminde genel ortadgretimin en alt diizeyindeki okullar haline gelmistir (Akytiz, 2009
:164). Biitiiniiyle Batili yasama hayran olan bir kisi olarak Mustafa Meraki Efendi’nin
oglu Felatun Bey icin Mekteb-i Riistiyeyi tercih etmesini, bu okullarla ilgili toplumsal
algiy1 gosteren bir unsur olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu ger¢evede Riistiye
Mekteplerinin Batili tarzda egitim veren kurumlar olduguyla ilgili bir toplumsal algidan
bahsedilebilir. Dolayisiyla Mekteb-i Riistiye, sadece bir okul degil ayn1 zamanda yasanan
toplumsal degisimin egitimdeki yansimasiin bir gostergesi olarak da diisiiniilebilir.
Toplumsal degisim, Mekteb-i Riistiye iizerinden anlam kazanmaktadir. Alafranga ve

alaturka yasam tarzlarmin aym anda goriilebildigi dénemin Istanbul'unda, kendisi
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alaturka olmasina ragmen alafranga yasama hayranlik duyan Mustafa Meraki Efendi'nin
kisilik 6zellikleri, Felatun Bey'in egitiminde belirleyici olmustur.
Rékim biiytidii. Bes yasinda Salipazari'ndaki Tas Mekteb'e verilip on bir yasinda

Istanbul tarafinda Valide Riistiye Mektebi'ne alindi. On altisinda oradan cikip Hariciye
Kalemi’ne kendisini kabul ettirmege yol buldu (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 11).

Rakim'in gittigi devlet okullar1 ise sirasiyla "Tas Mekteb" ve "Valide Riistiye
Mektebi"dir. "Tas Mekteb" ya da "Sibyan Mektebi" vb isimlerle anilan okullar, Osmanl
egitim sistemi icerisindeki geleneksel ilkogretim kurumlar1 olarak bilinmektedir.
Rékim'm heniliz bes yasinda yani egitiminin ilk asamasinda geleneksel bir okula
gonderildiginin belirtilmesi, i¢cerisinde bulundugu kiiltiirel ortama isaret etmesi agisindan
onemlidir. Burada iki 6nemli nokta dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi geleneksel
bir okul olan Tas Mekteb'in vurgulanmis olmasidir. Tas Mekteb iizerinden Rakim
Efendi'nin ailesindeki geleneksel 6zelliklerin bir biitiin olarak sergilendigi sdylenebilir.
Aile, ¢ocugunun egitimiyle ilgili kararda kendi kiiltiirel siirekliligini saglamak istemistir.
Ancak, Oykii igerisinde Rakim Efendi'nin bir yasinda babasiz kaldiginin belirtilmesi,
cocugun Tas Mekteb'e gonderilmesinin siradan bir uygulama oldugunu da
diisiindiirmektedir. Nitekim Felatun Bey'in Riistiye oncesi egitimiyle ilgili bir bilginin
bulunmamasi, Rakim Efendi'nin Tas Mekteb'e verilmesiyle birlikte degerlendirildiginde
anlam kazanmaktadir. Her iki roman kisisi de heniiz egitimlerinin ilk asamasindayken
ailelerinden kendilerine aktarilan kiiltiiriin tasiyicis1 konumunda resmedilmistir. ikinci
onemli husus ise Rakim Efendi'nin Tas Mekteb'e "verilip”, Valide Riistiye Mektebi'ne
"alinmasi"nin vurgulanmasidir. Bu vurgudan oOncelikle, Tas Mekteb mezunlarinin
dogrudan Riistiyeye gecemedigini ve bu gecis asamasinda belirli bir eleme siirecinin
oldugu anlagilmaktadir. ikinci olarak, Rakim Efendi'nin Riistiyeye gecisiyle ilgili karari
veren bir otorite figliriiniin olmadig1 goriilmektedir. Burada Rakim Efendi'nin kendi
imkaninm kendisinin yarattigi vurgulanmak istenmistir. Belli ki Rakim Efendi'nin Tag

Mekteb'te gosterdigi performans, kendisine Valide Riistiye Mektebi'nin kapisini agmustir.

Ahmet Mithat Efendi'nin, 6ykii icerisinde Rakim Efendi'nin gittigi okulun adini
vermesi bir tesadiif degildir. Tiirk egitim tarihinde "Valide Mektebi" olarak bilinen ve
Oykiide Valide Riistiye Mektebi olarak adi gegen bu okul, "II. Mahmud'"un esi ve "Sultan
Abdiilmecid"in annesi "Bezmialem Valide Sultan" tarafindan yaptirilmis ve 1850 yilinda
acilmustir. Acilis torenine Padisah Abdiilmecit, Sehzade Murat Efendi ile Fatma Sultan’1

da gotirmiis ve kapida kendilerini karsilayan “Mekatip-i Umumiye Nazir1 Kemal
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Efendi”yi gostererek, “Efendinin elini dpliniiz, bundan sonra sizin hocaniz o olacaktir”
demis ve Kemal Efendi’ye de, “bunlari dest-i terbiyenize tevdi ediyorum, diger

ogrencilerle esit tutmanizi rica ederim” iradesinde bulunmustur (Akyiiz, 2009: 135).

Kurulusunun ilk yillarinda "Mekteb-i Ali" ve "Valide Mektebi" olarak da anilan
okul daha sonra "Dariilmaarif" adini almistir. Sultan Abdiilmecid'in annesi Bezmialem
Valide Sultan tarafindan yaptirilmis olmasi, okulun Valide Mektebi olarak bilinmesine
neden olmustur. Okulun yapimi, donatim giderleri, 6gretmenlerin, yardimcilarinin ve
diger gorevlilerinin maaglar1 Valide Sultan'in kurdugu bir vakiftan karsilanmistir ve
vakfiyesinde okulda okutulacak derslere kadar her tiirlii ayrint1 belirtilmistir. Miifredatta
daha ¢ok Batili tarzda derslerin oldugu bilinmektedir. Okulun agilisina oldukga genis bir
devlet erkani katilmistir. Valide Mektebi'nin binasi, Osmanli Devleti'nde plan1 bir okul
olarak cizilip inga edilen ilk biiyiik binadir. Okula sinavla 6grenci alinmis ve mezun
olanlara memuriyette (kalem) is garantisi saglanmistir (Sezer, 2005: 22-27). Bu gercevede
Valide Mektebi’ni Tanzimat Doéneminde devlet iradesiyle egitim de yapilmak istenen

degisimin bir gostergesi olarak diisiinmek miimkiindiir.

4.2.2.5.2. Mesleki Egitim.

Oykii igerisinde yapilan tasvirlerden meslek edinmenin &ncelikli kosulunun
egitim oldugu anlagilmaktadir. Hem Felatun Bey hem de Rikim Efendi'nin aileleri,
meslek sahibi olmalar1 i¢in ¢ocuklarmi 6ncelikle okula gondermistir. Felatun Bey ve
Rakim Efendi’nin gittikleri okullar, mesleklerini de belirlemistir. Her ikisi de riistiyeye
gittikleri i¢in, memur olmak, aldiklar1 egitimin dogal bir sonucu olarak goriilmiistiir.
Nitekim Valide Mekteb'i mezunlarinin memuriyette is bulmalar1 garanti edilmistir.

Bu esnada Felatun Bey biiyiicek kalemlerin birisinde memurdu. Lakin hani ya
kalemlerde bazi efendiler vardir ki, elhak ileride devletinin en biiyiik makamatini
tutabilmek tedarikatiyla katiplik zamanini gece giindiiz ¢aligmak ve i¢inde bulundugu
dairenin degil belki devletin kaffe-i suabat-1 umdruna vukufunu samil etmek igin igne

iplik olarak bezl-i himmet eder. Boyle erbab-1 gayreti tanirsiniz ya! Bizim Felatun
Beyefendi bunlardan degildi (...) (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 5-6).

Felatun Bey'in, memur oldugu belirtilmistir. Ancak hangi kurumda memur
olduguyla ilgili 6zel bir ifadeye yer verilmemistir. Ayrica ise diizensiz gittigi ve zamanla
is yasamint sonlandirdig: ifade edilmistir. Bu durum hem babasinin servetinden dolay1
gecinmek icin paraya ihtiyag duymamasiyla hem de kisilik ozellikleriyle

iliskilendirilmistir. Ancak, Felatun Bey, babasiin 6liimiiniin ardindan kendisine kalan
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biitiin mirast tiikettigi icin tekrar memuriyete donmek zorunda kalmistir (Felatun Bey ile

Rakim Efendi: 145-146).

Rakim Efendi ise on alt1 yasinda Valide Sultan Riistiye'sinden mezun olduktan
sonra "Hariciye Kalemi*nde meslek 6grenmeye baslamistir (Felatun Bey ile Rakim
Efendi: 11). Rakim Efendi'nin riistiyede gordiigii egitim, hariciye kaleminde ise
baslamasina neden olmus fakat egitim siireci bitmemistir. Rakim, meslege basladiktan
sonra da bir taraftan "Medrese" egitimine diger taraftan kalem egitimine devam etmistir.
Medrese egitimi, Rakim'in "Arapga" ve "Farsc¢a"da kendisini oldukga ilerletmesini ayrica
"mantik"”, "hadis", "kelam", "fikih" ve "tefsir"de yetkinlik kazanmasini saglamistir.
Kalemdeki egitiminde dikkat ¢eken en Onemli unsur ise "Fransizca" 6grenmesidir.
Rékim, kalemde diizenli olarak Fransizca egitimi gormektedir. Fransizca, on dokuzuncu
yiizyillin diplomasi dilidir. Hariciye Kaleminde c¢alisan birisinin bu dili bilmesi
zorunludur. Rakim, kalemde gordiigii dersleri yeterli goérmemekte, Fransizcasini
ilerletmek icin is yasami disinda da yogun caba harcamaktadir. Iyi diizeyde Fransizca
bildigi anlasilan bir doktordan Fransizca dersleri almaktadir. Ayrica, ¢cocuguna Tiirkge
dersleri verdigi bir Ermeni'nin kiitiiphanesinden faydalanmaktadir. Bu sayede Rakim,

"fizik", "kimya", "anatomi", "cografya"”, "tarin", "hukuk" ve “edebiyat" gibi konularda da
kendisini oldukga gelistirmistir. Rakim Efendi'nin riistiye sonrasindaki bu egitimi dort yil
stirmistiir. Artik tam anlamiyla maash bir hariciye memurudur. Ancak aldigi maas
gecinmesine yetmez. Bundan dolayr isten ayrilir ve gazetecilik, terciimanlik ve

ogretmenlik yaparak hayatini kazanir (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 12-13).

Osmanli toplumunun on dokuzuncu yiizyilda yasadigi doniisiim, mesleki egitim
stirecinde de yansimasini bulmustur. Bunun en 6nemli gostergelerinden biri bizatihi
meslek algisinda meydana gelen doniisiimdiir. Meslek, klasik Osmanli sisteminde oldugu
gibi, “Ahilik” ya da “Lonca Teskilati” gibi meslegin bagli oldugu orgiite iiyelikle
kazanilan bir ahlak ve dogrudan is yasaminda 6grenilen bir pratik olmaktan ¢ikmaya
baslamistir. Artik belli mesleklere girebilmek i¢in meslegin gerektirdigi temel egitimin
okulda alinmasi ve belli sinavlardan gegilmesi de beklenmektedir. Nitekim memuriyet
bunun bir 6rnegidir. Felatun Bey'in ve Rakim Efendi'nin memuriyete baglayabilmesi igin
rlistiye egitimi almis olmas1 gerekmektedir. Ayrica belli meslekler igin sadece okuldan
mezun olup ise baslamak da yeterli degildir. O meslekle ilgili 6zel bir egitim, dogrudan
i3 yasaminda verilmektedir. Hariciye biirokrasisinde Fransizca egitimi boylesi bir

gereksinimden dogmustur. Rakim Efendinin is yasamindaki egitiminin yani sira
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medreseye baglamasi, geleneksel Osmanli egitim sisteminden de kopmadigini
gostermektedir. RAkim Efendi bir taraftan medrese egitimiyle Islami ilimlerde kendisini
ciddi bir sekilde gelistirirken diger taraftan Fransizcasiyla basta pozitif bilimler olmak
tizere Bat1 kiiltiiri konusunda da kendisini yetistirir. Rakim Efendi'nin yasam tarzindaki
ikili yapinin meslek hayatinda da devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu durum ideal
alaturka bireyin yasam tarzindaki genel 6zelliklerle de uyum igerisindedir. Rakim, Bati
kiiltiiriinii yakindan tanimakla beraber Islam ve Osmanli olan Kkiiltiirine de

uzaklagmamastir.

4.2.2.5.3. Evde Egitim.

Oykii igerisinde tasvir edilen kisilerin gesitli gerekgelerle yasadiklari evde egitim
aldiklar1 gortilmektedir. Bunlarin ilk 6rnegi Canan’dir. Rakim Efendi'nin yolda goriip
satin alarak eve getirdigi bir cariye olan Canan, eve geldiginde Osmanl: kiiltiir diinyas1
acisindan tam anlamiyla bir "tabula rasa” (bos bir levha) durumundadir. Canan eve
geldiginde Tiirkge dahi bilmemektedir. Rakim Efendi, Canan’in kisa zamanda 6zel olarak
ev yasamina genel olarak da Osmanli toplum yasamina uyum saglayabilmesi i¢in belirli
bir program c¢ercevesinde egitilmesi i¢in plan yapar. Canan'in egitiminde birka¢ yon ayirt
edilebilir. Bunlardan birincisi Canan'in ev yasamina uyum saglamasi i¢in egitilmesidir.
Rakim Efendi bu egitim i¢in dadist Fedayi’yi gorevlendirir. Canan, Osmanli kadinin
davraniglarindan, giyim kusamina kadar her konuda dadi Fedayi tarafindan yetistirilir
(Felatun Bey ile Rakim Efendi: 19). Rakim Efendi on alt1 yasindayken annesini kaybettigi
icin evde Fedayi'den baska bir kadin bulunmamaktadir. Burada dad1 Fedayi'nin, Canan'in
yetistirilmesinde anne roliinii iistlendigini sd0ylemek miimkiindiir. Her ne kadar Canan,
Fedayi tarafindan yetistirilse de bu egitimin genel ¢ergevesini ve zaman zaman sinirlari
belirleyen kisi Rakim Efendi olmustur. Canan, Fedayi’den gordiigii egitimin yani sira
hem Rakim Efendi’den hem de Rakim Efendi'nin Fransiz arkadasi Jozefino tarafindan da
egitilmektedir. Rakim Efendi, Canan'a Osmanlica okuyup yazmay1 ve bir miktar Arapca
ve Farsca ogretir (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 22, 42). Jozefino ise Canan'in hem
piyano hem de Fransizca 6gretmenidir (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 27-29, 41). Dikkat
edilecegi iizere Canan, evde gordiigii egitimle hem alaturka hem de alafranga kiiltiire
acilabilecek araglara sahip olmustur. Ancak bu araglari ne zaman ne sekilde

kullanabilecegi tamamen Rékim tarafindan belirlenmektedir.
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Oykii igerisinde Canan diginda evde egitim alan diger kisiler Felatun Bey ve kiz
kardesi Mihriban Hanim’dir.

Felatun Bey'in cocukluk zamanini nasil gegirmis oldugunu anlatmak i¢in tafsile
ihtiyactmiz yoktur. Mustafa Meraki Efendi kemal derece alaturkaliktan yine kemal derece
alafrangaliga birden bire sigramis bir adam oldugu ve bu tahavviil ise yalmiz kendi
telezziizat-1 maddiyye ve maneviyyesi o yiizden hasil olmaktan neset eyledigi cihetle
bdyle bir adamim hem de 6ksiiz kalan evladi nasil bir terbiye altinda biiyiiyecegini her
kim disiinse bulabilir. Vakia ¢gocuk Mekteb-i Riistiye'ye verilmis oldugundan her giin
cantasi elinde gider gelirdi. Bundan bagka bir de Fransiz hocasi vardi ki haftada iki defa
gelir giderdi. Lakin Mustafa Meraki Efendi dyle tahsil gormiis bir adam olmadig gibi
¢ocugunun tahsiline nezarete dahi vakti olmadigindan oglunun mektebe gidip gelmesini

ve Fransiz hocasinin dahi eve gelip gitmesini bir ¢ocugun terbiyesi i¢in kafi goriirdi
(Felatun Bey ile Rakim Efendi:5).

Felatun Bey, Mekteb-i Riistiyeye devam ederken ayni zamanda Fransiz
ogretmenden evde 6zel Fransizca dersleri de almistir.
Alafrangada kizlar i¢in okumak yazmak tahsili 1azim idiyse de bigare kizcagiz
oksiiz biiyiidiigiinden muvaffak olamadi. Babasi muzika talimi i¢in ala bir piyanocu
madam getirmisti. Lakin madam kendisi ¢alip babasi dinledigi cihetle Mihriban Hanim

"tag altinda bir yilan, kaglar1 durur divan" sarkisindan bagka bir sey 6grenemedi (Felatun
Bey ile Rakim Efendi: 9).

Kardesi Mihriban Hanim ise okula gitmemistir dolayisiyla okuma yazma -
bilmemektedir. Babas1 Mihriban Hanim'a, 6zel piyano dersleri aldirmigsa da bunda da
basarili olamamistir. Felatun Bey ve kiz kardesi Mihriban Hanim, babalar1 Mustafa

Meraki Efendi'nin karakterine ve beklentilerine uygun bir sekilde yetistirilmistir.

Evde egitim ve 6zel ders konusuyla ilgili bir bagka 6rnek de Rakim Efendi'nin,
Ziklas Ailesinin kizlar1 Can ve Margrit'e Osmanlica dersleri vermesidir.
Tirkgeye baglanali alt1 ay1 tecaviiz etmis bu miiddet zarfinda kizlar okuyup
yazmakla kalmayarak adeta ufak ufak ciimleleri ve kelamlari dahi yanligsizca terkip

edebilirler ve gayet acik ibareli bir sey olursa mealini dahi istihra¢ ederlerdi (Felatun Bey
ile Rakim Efendi: 38).

Rakim'in verdigi derslerle kizlar kisa siirede Tiirkge konusmayi, Osmanlica
okuyup yazmay1 6grenirler. Bu dersler kizlarin sadece dil 6grenmesini saglamamis ayni
zamanda Rakim Efendi sayesinde Ziklas ailesinin biitiin {iyelerinin Osmanli kiiltiir
diinyasina girmelerine de yardimci olmustur. Bu iligkinin kurulabilmesinde en biiyiik pay
kuskusuz Rakim Efendinin kisiligi ve bilgi birikimine aittir. Rakim Efendi 6nce ders
vermedeki basarisiyla aileden takdir gormiis ardindan kisiligiyle ailenin gilivenini

kazanmustir. Oyle ki ilerleyen siirecte kizlar Rakim Efendi'ye 4sik olmustur.



161

4.2.3. Mesail-i Muglika

4.2.3.1. Tema

Ahmet Mithat Efendi, romanin "Ifade" baslikli giris kisminda romanin yazilis
amacini asagidaki bigcimde agiklamaktadir:
Roman okumaktan maksat insanin bilmedigi seyleri bu vesile ile dgrenmek
midir? O halde bizim i¢in 6grenmesi hem de ne kadar miikkemmeli miimkiin ise o kadar
milkemmel olarak 6grenmesi nafi olan sey mutlaka Avrupa ahvalidir. Gerek ahval-i

hasenesi gerek ahval-i seyyiesi! Zira kendi terakkiyat-1 maddiyye ve maneviyyemiz
emrinde istidlal, imtisal eyledigimiz seyler hep Avrupa ahval-i maiset-i medeniyyesidir.

Hisniyyatim1  6grenmeliyiz ki ahz ve taklit edebilelim. Kubhiyyatini
ogrenmeliyiz ki ret ve tevakki miimkiin olsun. Bir giiftir-1 dliye gore imanin kemal-i
hakikati noktainazarinca taalliim-i kiifr dahi lazim imis. Ta ki o ¢irkten bihakkin tevakki
miimkiin olsun. Dogrudur (Mesail-i Muglaka: 6).

Ahmet Mithat Efendi'ye goére, on dokuzuncu yiizyilda Avrupa toplumlarinin
mevcut durumu, Osmanli toplumunun maddi ve manevi ilerleyisinin 6nilindeki modeldir.
Bundan dolay1 Avrupa toplumlarinin dogru bir sekilde tanimak gerekmektedir. Bu sayede
faydali taraflar1 alinip taklit edilebilecek ve zararli taraflarindan kaginilabilecektir.
Dolayisiyla romaninin yazilma gerekgesi, Avrupa toplumlarinin genel 6zelliklerini
Osmanlilara tanitmaktir.

(..) Koca Paris! Avrupamin terakkiyat-1 maneviyyesini! tetebbu etmek igin

feylosoflar sana miiracaat etmelidirler. Bu tetebbu i¢in senden 4la zemin bulamazlar (...)
(Mesail-i Mugléka: 27).

Romaninda okuyucularina Avrupa toplumlarini tanitmak isteyen Ahmet Mithat
Efendi, Paris'i 6rnek gosterir. Oykii, Paris'te gegmektedir. Paris adeta biitiin Avrupa’y1
temsil eden bir 6rnek sehir konumundadir. Ahmet Mithat Efendi'nin Paris'i 6rnek
gostermesinin nedeni, Paris'te yagsanan toplumsal degisimin sonuglarinin biitiin Avrupa’y1
etkilemesidir. Oykiide ad1 gegmese de Paris'i, Avrupa’da yasanan degisimin merkezine
yerlestiren olay, “Fransiz Devrimi”dir. Oykii igerisinde tasvir edilen biitiin bireysel ve
toplumsal iligkilerin, Fransiz Devrimiyle dogrudan ya da dolayl olarak baglantisini
kurmak miimkiindiir. Avrupa toplumlarinin mevcut durumu tasvir edilirken, Fransiz
Devriminin 6ncesi ve sonrasi birbirinden ayrilmistir. Meydana gelen degisim, bu ayrim
tizerinden, karsilastirmali bir bigimde Oykiiye yansitilmistir. Karsilastirmalarda Avrupa
toplumlar1 arasindaki kimi farkliliklar vurgulansa da metnin esas ayriminin Osmanli ve

Avrupa arasinda oldugu kendisini gostermektedir.
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Oykii igerisinde Avrupa toplumlarindaki degisimi bir biitiin olarak aciklayan 6zel
kavramlar kullanilmistir. Fransiz Devrimi Oncesi "Asalet"; sonrasi ise "Vazaat"
kavramiyla iliskilendirilmistir. Nitekim Fransiz Devrimi, asalete dayali yoOnetici
egemenliginin yerine vazaata dayali yeni bir yonetici egemenligi getirmistir. Kisaca ifade
etmek gerekirse Fransiz Devrimi'nin neden oldugu en énemli degisim, dnce Fransa'da
ardindan da biitiin Avrupa’da, "Mutlak Monarsi"lerin egemenliginin sona ermesi ya da
sinirlanmasidir. Ayrica, Fransiz Devrimi sonrasinda, Avrupa toplumlarinda asaletin
yerini vazaatin almasi, toplumsal degerlerde de 6nemli bir degisim meydana getirmistir.
Fransiz Devrimi Oncesinde kusaktan kusaga aktarilan geleneksel degerlerin yerini
maddiyata dayali, yeni bir deger anlayis1 almistir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore bu durum,
Fransiz Devrimi sonrasinda Avrupa toplumlarinda yasanan ahlaki degisimin de dnemli

bir gostergesidir.

Fransiz Devrimi sonrasinda Avrupa toplumlarinda meydana gelen degisimin
olumlu ve olumsuz yonleri arasinda bir ayrim yapilmistir. Béylece Osmanli toplumu
acisindan, Batida yasanan degisimin olumlu ydnlerini benimsemek ve olumsuz
yonlerinden sakinmak miimkiin olacaktir. Fransiz Devrimi, biitiin Avrupa'da mutlak
monarsilerin siyaseten tasfiye edilmesine neden olmustur. Osmanli Devleti’ni bundan
bagimsizlastirmak miimkiin degildir. Osmanli toplumunda, Avrupa toplumlarindaki gibi
bir aristokrasi egemenligi yasanmamustir. Ancak padisahlik, mutlak monarsileri andiran
bir yonetim anlayisidir. Dolayisiyla Fransiz Devriminin ardindan biitiin Avrupa'da mutlak

monarsilerin tasfiye edilmesinin Osmanliy da etkileme ihtimali bulunmaktadir.

Ahmet Mithat Efendi, amacinin, Avrupa toplumlarinda yaganan degisimin olumlu
ve olumsuz yonlerini Osmanli toplumu agisinda degerlendirmek oldugunu belirtmistir.
Ancak Avrupada yasanan toplumsal degisimle ilgili yorumlarinda genel olarak olumsuz
bir tablo ¢izmistir. Buradan hareketle, Fransiz Devriminin sonuglarinin Osmanli
toplumunu, bir biitiin olarak, olumsuz yonde etkileyecegini diisiindiigii sdylenebilir.
Dolayisiyla Mesail-i Muglaka romaninin temasi, Fransiz Devriminin Avrupa’da yarattig1
siyasal degisimin toplumsal sonuglarindan hareketle, Osmanli toplumunun bu

degisimden olumsuz bir sekilde etkilenecegini gdstermektir.
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4.2.3.2. Kavramsal Temalar

4.2.3.2.1. Asalet-Vazdat.

Ahmet Mithat Efendi, Mesail-i Muglaka romaninda, Avrupa toplumlarinin genel
durumu hakkinda okuyucularini bilgilendirmeyi amag¢lamis ve bunu yaparken bir takim
0zel kavramlar kullanmistir. Kullandig1 kavramlar igerisinde en 6nemlileri "Asalet" ve
"Vazaat"tir. Oykii icerisinde kullamldigi sekliyle asalet ve vazdat kavramlarmimn
birbirleriyle iliskili iki anlami bulunmaktadir. Bunlardan birincisini dar, ikincisini ise

genis anlam olarak adlandirmak miimkiindiir.

Dar anlamiyla asalet ve vazaat kavramlari, sozliik anlamlartyla sinirlidir. S6zliik
anlamiyla asalet "soyluluk", vazaat ise '"basitlik, siradanlik" anlamina gelmektedir
(Devellioglu, 1993). Bu anlamlariyla kavramlar, daha ¢ok Orta Cag Avrupa toplumlariyla
ilgilidir. Orta Cag Avrupa'sindaki toplumsal iligkilerin belirleyici unsuru feodalitedir.
Siyasal bir sistem olarak feodalite, merkezi egemenligin parcalanarak ¢ok sayida yerel
egemenligin ortaya ¢iktig1 bir tarihsel donemdir. Bu donemde asalet, yerel egemenlerin
isimlerindeki unvanlarda kendisini gdstermektedir. Dolayisiyla isminde asalet unvani
olan bir kisinin, Avrupa toplumlarinda, yonetici bir aileye mensup oldugunu diisiinmek
gerekmektedir. Nitekim asalet, kalitimsal olarak aileden kisiye geger. Kisi, asil bir aileden
geldigini ismindeki unvanla belli eder. Vazdat ise kisinin isminde asalet unvani
tasimamasi, dolayisiyla asaletle iligkisinin olmamasi1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla,
isminde asalet unvani bulunmayan kisinin egemenlikle de bir iligkisi yoktur. Bu
cercevede asalet ve vazaat, kiginin soyluluk unvanina sahip olup olmamasiyla ilgilidir.

Dolayisiyla kisinin egemenlik iliskileri igerisindeki yerini gosteren kavramlardir.

Oykiide, Avrupa toplumlarinda yasanan degisim, Orta Cag Avrupa'sindan kalan
asalet unvanlari lizerinden tasvir edilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Avrupanin biitiiniinde,
asalet unvanlarimin doniisiimiinii, toplumsal doniisiimiin 6nemli bir gostergesi olarak ele
almistir. Avrupa'da toplumsal unvanlarin siyasal gelismelerle yakindan ilgisi
bulunmaktadir. Tarihsel olarak bakildiginda, asalet unvanlarinin déniisiimii agisindan en
onemli olay, Fransiz Devrimidir. Fransiz Devrimi'nin 6ncelikli siyasal hedefi, toplumsal
unvanlara sahip yoneticilerin siyasal ayricaliklarina dayali egemenlige son vererek halk
egemenligini tesis etmektir. Mesruiyetini neredeyse biitiiniiyle toplumsal unvanlara

dayandiran egemenlik bicimi ise mutlak monarsilerdir. Fransiz Devrimi sonrasinda
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mutlak monarsilerin siyasal giicii, basta Avrupa olmak iizere biitiin diinyada ciddi bir

krizle kars1 karsiya kalmistir.

Romandaki kullanimlarindan hareketle, asalet ve vazdat kavramlarinin genis
anlamlarini ise Avrupa'da yasanan uzun donemli bir toplumsal degisimle iliskilendirmek
miimkiindiir. Bu degisim, Avrupa toplumlarinda, ge¢ Orta Cagdan sonra olgunlagmaya
baslamis ve zirve noktasina Fransiz Devrimiyle ulagsmistir. Sonuglari ise tam anlamiyla
on dokuzuncu vyiizyilda belirginlesmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, genis
anlamlariyla asalet ve vazaat, Fransiz Devrimi Oncesi ve sonrasinda nerdeyse biitiin
Avrupa’da meydana gelen toplumsal degisimi genel hatlariyla ifade eden kavramlardir.
Asalet, Fransiz Devrimine kadar Avrupa'da adim adim tasfiye edilen, ancak, Fransiz
Devrimi sonrasinda ¢ok daha hizli bir sekilde etkisini yitiren Orta Cag toplumunu bir
biitiin olarak ifade eden genel bir kavram goriinlimiindedir. Bu ¢ercevede mutlak
monarsiler, feodaliteye dayanan soyluluk, kilise egemenliginden kaynaklanan dinsel
diinya goriisii ve topraga bagli kapali ekonomik sistem vb asalet kavraminin igerigini
dolduran tarihsel olgulardir. Vazaat ise Fransiz Devrimi Oncesinde Ronesans,
Reformasyon, Aydinlanma, akil, cumhuriyet, demokrasi, yurttaglik, ticaret, kentlesme,
kapitalizm ve Sanayi Devrimi gibi kavramlarla ifade edilen, ancak Fransiz Devrimiyle
tam olarak belirginlesen yeni toplumsal diizenin genel ifadesidir. Bir biitiin olarak
bakildiginda, asalet, Fransiz Devrimi Oncesindeki toplumsal sistemi ifade eden bir
kavramken vazaat Fransiz Devrimi sonrasindaki toplumlar1 ifade eden bir kavramdir. Bu
cergevede asalet kavraminin feodal toplumsal sistemlerle, vazaat kavraminin ise modern
toplumsal sistemlerle iliskili oldugu sdylenebilir.

(...) "Vaziat" denilen "asalet"in mukabili olan sey Avrupa'ca yiiz seneden beri

vaz' ve tesis edilmeye ¢alisildigi halde muvaffakiyetin ¢ehresi niimayan bile olmaya

baslamamustir. ingiltere, Almanya teden beri ne ise hala odur. Rusya bile! Hele italya,

Ispanya belki de evvelkiden ziyade asalet mefihirine meydan agnustir. Vazaatin giiya asil

ilk ca-y1 te'sisi Fransa oldugu halde orada bile vazaat-1 samimenin ismi var cismi yok bir
derecede bulundugunu kariben gorecek, anlayacaksiniz (Meséil-i Muglaka: 8).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, Avrupa toplumlarinda "yiiz seneden beri" asaletten
vazaata gec¢ilmeye ¢aligilmasina ragmen gercekte olan bunun tam tersidir.. Buradaki "yiiz
seneden beri" ifadesi, Fransiz Devriminden romanin yazildigi doneme kadar gecen siireyi
ifade etmektedir.

Efendim! Avrupa'da ve hatta vazdat memleketi diye magrur olan

Fransa'da asalet hevesi o kadar ileriye gitmis ki bir adamin on besinci ceddi asrinin
hiikkiimdar: tarafindan en adi bir memuriyete nail olmus ise bunu bir unvan-1 asalet
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addetmeye kadar varmis. Bunun i¢in hazine-i evrak memurlar1 da boyle asalet
heveskérlarina "sizin hamil oldugunuz aile unvani hakkinda bir asalet kaydi buldum. Su
kadar Frank verirseniz size irae ve isbat eylerim" demeye baslamuslar. Iste vazaatlariyla
miiftehir ve magrur olan ve asalet-i sahthay1 ihtisdsat-1 insaniyyede bulmak davasindan
dem vuran zat bile hi¢ olmaz ise boyle bir hizmete yiiz Frank veriyor! (Mesail-i Muglaka:
10).

Ahmet Mithat Efendi, Avrupa toplumlarinda, Fransiz Devrimi Oncesindeki
toplumsal sisteme donme isteginin yaygin bir sekilde gortildiigiinii iddia etmektedir. Daha
once herhangi bir asalet unvanina sahip olmayan bireylerin asalet unvanlarina sahip olma
arzularmi da bu durumun kaniti olarak gostermektedir. Ayrica, Fransiz Devrimi'nin
ardindan biitiin Avrupa {ilkelerinde vazaat yayginlagtirllmaya calisilsa da basariya
ulasilamadigimi distinmektedir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore asalet unvanlarina sahip
olma arzusu Avrupa sinirlarin1 asmistir. Amerikan toplumunda da asalet unvanina sahip
olabilmek i¢in ¢esitli yollar aranmaya baslanmistir. Amerika, daha 6nce verilen Rusya
ornegiyle birlikte diislinlilecek olursa, asalet ve vazaat kavramlarinin etki alaninin Avrupa
kitasinin  disina ulastigimi gosteren bir Ornektir. Bu cergevede asalet ve vaziat
kavramlarinin sadece Avrupa'yla siirli olmadigini gostermektedir (Mesail-i Muglaka:

10-11).

Ahmet Mithat Efendi, asalet ve vazaat kavramlarmi kullanarak Avrupa

toplumlarinin biitiinii hakkinda yaptig1 gézlemleri Osmanli toplumu i¢in de yorumlar.

Ne sandiniz ya? Vazaat-1 samime iizerine miiesses olmak iizere Osmanliliktan
bagka bir hey'et-i ictimdiyye daha bulunduguna cidden inanmiyor musunuz? Aman
etmeyiniz. Sonra bunu safderunlugunuza hamlederler. Hak taala bu nimeti dahi yalniz
"Osmanlt" denilen kavm-i bahtiyara nasip eylemistir. Ezciimle size su satirlar1 yazar
muharrir bir "Bezci Haci Silleyman" oglu bir "Ahmet" iken fiiy(izat-1 indyetkarisi
gergekten "tliba-vaye" olan Osmanlilik sdye-i tliba-vayesinde meratib-i asaletin en
yiikseklerinden birine suut etmigtir. Osmanliligin bi'l-irsi ve'l-istihkak sahib-i miistakil ve
bi-miidanisi olan sehriyar-1 kudsi- iktidar sevketli efendimiz hazretlerinin semerat-1 lituf
ve inayetleriyle boyle higlikten "ekselans" unvanini ihraza kadar mazhar-1 indyet
olmustur. Bizce "atlfet" ve Avrupaca "ekselans" unvam ki ait oldugu tarikin mertebe-i
balasidir. Bu tefeyyliz din ve devletine, vatan ve milletine sadakatla hizmet eden her
Osmanli i¢in de muhakkaktir. Avrupa'da ve bir hususiyyet-i timme ile Fransa'da vazaat
mevcut oldugu ve hele onlarin bdyle manevi sereflere ragbet etmedikleri hakkindaki
sozler zihinlerimizi taglit etmemesi lazim gelen vahi seylerdendir (Mesail-i Muglaka: 9).

Fransiz Devriminin ardindan yaklasik yiiz y1l boyunca Avrupa’da uygulanmaya
calisilan vazaat karsilik bulamamis ve insanlar, asalet unvanlaria sahip olabilmek i¢in
cesitli arayislara girmislerdir. Ahmet Mithat Efendi, asalet unvanma sahip olma
arzusundan hareketle, Avrupa toplumlarinda asaletin simgeledigi eski toplumsal sisteme

donme istegi oldugu imasi yaratmaktadir. Bu yorumun altinda, Fransiz Devriminin
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istenen sonuglara ulagamadigi iddiasit bulunmaktadir. Oysa Fransiz Devriminin
sonuglarinin biitiin Avrupa toplumlarini etkiledigi tarihsel bir gercektir. On dokuzuncu
ylizyilin sonlarinda Avrupa toplumlarinda, Orta Cagdan kalma toplumsal kurumlarin
etkisi bilyiik olciide sinirlandirilmistir. Oyle ki Fransiz Devrimi sonrasinda biitiin
Avrupa'da aristokrasinin ve dolayisiyla da mutlak monarsilerin siyasal giicli, gelisen
parlamentolar sayesinde ya sinirlandirilmis ya da tamamen tasfiye edilmistir. Ahmet
Mithat Efendi'nin bu gelismelerden haberi olmadigini iddia etmek miimkiin degildir.
Ancak, Oykii igerisinde, asalet ve vazaat kavramlarinin Osmanli toplumuyla
iligskilendirilme tarzi, Ahmet Mithat Efendi'nin yaklagiminin arka planinin goriilmesini
saglayacak ipuglarin1 vermektedir. Ahmet Mithat Efendi, Osmanli toplumunun, vazaat
esas1 lizerine kurgulanmis bir toplum oldugunu 6ne stirmektedir. Hatta vazaatin gergcek
anlamda uygulandig1 yegane toplumun, Osmanli toplumu oldugunu iddia etmektedir.
Asalet ve vazaat kavramlari dar anlamlariyla diisiiniildiigiinde bu yorum hakli ¢ikabilir.
Bunun en 6nemli nedeni, Osmanli toplumunda, Orta Cag Avrupa'sindaki gibi, bir ruhban
ya da aristokrasi egemenliginin hi¢ yasanmamasidir. Ancak, on dokuzuncu yiizyilin
sonlarina dogru, Avrupa'da, Orta Cag siyasi ve toplumsal diizeninin etkisi oldukca
azalmistir. Oysa Osmanli Devleti, 1877’de ilan edilen 1. Mesrutiyet’le, ‘“Mesruti
Monarsi” sistemine gecis denemesi yapsa da 1878’de parlamentonun belirsiz siireligine
kapatilmasiyla tekrar “Mutlak Monarsi’yle yonetilen bir rejim haline gelmistir.
Dolayisiyla Ahmet Mithat Efendi'nin asalet ve vazdat kavramlarini sadece Avrupa
toplumlariyla degil Osmanli toplumuyla ilgili olarak da kullandig: sdylenebilir. Ahmet
Mithat Efendi, Osmanli toplumunun vazaat esasi lizerine kurgulanmis bir toplum
oldugunu iddia ederek, Bati medeniyetinde ulagilmak istenen toplumsal sistemin gergekte
Osmanlida mevcut oldugunu one siirmektedir. Bu sekilde diisiiniiliince, Fransiz
Devrimiyle ortaya ¢ikan toplumsal taleplerin Osmanli i¢in gegersizligini iddia etmek de

mumkiin olacaktir.

Ahmet Mithat Efendi, Avrupa toplumlarin1 6rnek gostererek mevcut Osmanl
toplumsal ve siyasal yapisi mesrulastirmaya calismaktadir. Onceligi, Osmanli
toplumunda statiikoyu korumak ve padisah iradesinin siirekliligini saglamaktir. Kisaca
ifade etmek gerekirse Ahmet Mithat Efendi, Avrupa toplumlarinin ahvalini anlatirken,
okuyucudan, Osmanlinin ahvaliyle ilgili ¢ikarimlar yapmasin1 beklemektedir. Ancak bu
beklenti, sadece Osmanli toplumunun ahvaliyle degil donemin padisahi II. Abdiilhamid'in

ahvaliyle de ilgilidir. Nitekim Fransiz Devrimi 6ziinde siyasal bir eylemdir ve dncelikli
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hedefi, mutlakiyetci monarkin bizatihi kendisidir. Ahmet Mithat Efendi bu degisimin
Osmanliy1 etkileyeceginin farkindadir. Asalet ve vazaat da bir taraftan Bat1 toplumlarinda
yasanan degisimi agiklarken diger taraftan Osmanli toplumunun bu degisimle iliskisini

kurmaya yarayan oldukga etkili kavramsal araglardir.

4.2.3.2.2. Eski Kibar - Yeni Kibar.

Ahmet Mithat Efendi, Mesail-i Muglaka romaninda, asalet ve vazaat kavramlarini
kullanarak Bati medeniyetinin geneli i¢in yapti§i degerlendirmeleri, Fransa 6zelinde
ornekler. Oykii Paris'te gectigi igin, Paris’in birbirlerinden farkli toplumsal kesimlerini
tanitir. Paris'te asil olmak, kibar olmaktir. Ahmet Mithat Efendi, on dokuzuncu yiizyil
Paris'inde birbirinden farkli “kibar ziimreler” tanimlamistir. "Eski kibar" ve "yeni kibar",
Paris ahalisinin farkli kesimlerini tasvir etmek i¢in kullandig1 6zel kavramlardir. Oykii
icerisinde tanimlanan kibar ziimrelerden ilki, "eski kibar" olarak adlandirilmistir.

"Eski kibar" diyecek olsa idik onun ne demek oldugunu mutlaka bilirdiniz. Oyle

degil mi? Bilirdiniz ki bunlar ta eski Bourbon hanedan-1 kralisi zamanindan beri asaletle

sOhret almis ailelerdir. Daha XIV. Louis zamanindan evvel bunlarin her biri "dik" ve

"kont" ve "marki" ve "baron" ve hi¢ olmazsa "senyor" gibi birer unvanla az ¢ok genis

yerlerde adeta bilistiklal hiikiimdarlik ederlerdi ki peyderpey 1slahat icrasi zamanlarinda

bittedric bu malikaneler hiikimet-i kraliyye heyet-i umumiyyesine intikal ede ede
bunlardaki hakk-1 hiikiimet ellerinden ¢ikmus ise de onlara mukabil taraf-1 hitkkimetten
kendilerine timarlar, maaglar tayin olunarak yine kibarcasina yasayagelmislerdir.

Bunlarin her biri yine taraf-1 kraliden fahri birer mansib-1 valada bulunarak hep devletin

erkan-1 asalet-perverisinden addolunagelmiglerdir. Bunlar tarihe ait mesailden olduklari

icin her tarihi beyanlar gibi siz dahi mutlaka bilirsiniz (Mesail-i Muglaka: 7).

Eski kibar ziimre, Avrupa'nin asil ailelerine mensup bireylerden olusur. Kokleri
Orta Caga kadar giden eski kibar ailelerin, feodal donemde, sahip olduklar1 topraklar
tizerinde egemenlik iddias1 vardir. Ancak Avrupa'da egemenligin merkezilesmesi, eski
kibar ziimreyi olusturan ailelerin egemenlik iddialarinin da sonunu getirmistir. Feodal
donemde pargalanmis olan egemenlik, eski kibar ailelerden en giiclii olanin etrafinda
merkezilesmis ve egemenlik yetkisi tek bir ailenin eline ge¢cmistir. Bu iliskinin zirve
noktas1 mutlak monarsilerdir. Mutlak monarsi, soylu ailelerden birisinin, diger biitlin
soylu ailelerin elindeki egemenlik yetkilerini kendi elinde toplamasi sonucunda ortaya
cikan egemenlik bicimidir. Egemenlik yetkisini elinde tutan kisi, diger soylu ailelere
boyun egdiren aileden ¢ikmistir. Dolayisiyla bu donemde egemenlik tartismasi, daha ¢ok,

aile ici bir catigsma olarak kendisini gostermistir. Ancak bu catigsma, feodal donemdeki

gibi, egemenligin pargalanmasi sonucunu dogurmamistir. Feodal donemin pargali
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egemenlik yapisi, bu donemde merkezilesmistir. Egemenligin merkezilesmesi, yerel
ailelerin ellerinden egemenlik yetkisinin alinmasina neden olmus ancak soyluluk
unvanlar1 kullanilmaya devam etmistir. Ayrica, bu unvanlara sahip olan kisilerin, genel
bir egilim olarak, merkezilesen egemenlige uyum sagladiklar1 gériilmiistiir. Merkezilesen
egemenlige uyum saglayan feodal unvan sahipleri, dogrudan egemenlik sahibi olmasalar
da yonetici smifin liyesi olmaya devam etmistir. Fransiz Devrimi, bu ailelerin sahip
olduklari asalet unvanlarinin ellerinden alinmasina neden olmus fakat Napolyon Bonapart
doneminde unvanlar ailelere iade edilmistir. Ahmet Mithat Efendi, 6ykii icerisinde, eski
kibar ziimrenin elinden egemenlik yetkisi alinmasina ragmen unvanlarinin korundugunu

Ozellikle belirtmistir.

Oykiide, on dokuzuncu yiizy1l Paris'indeki bir diger yeni ziimre, "yeni kibar"
olarak adlandirilmistir. Yeni kibar ziimrenin, eski kibar ziimreden en 6nemli farki, bu
ziimrenin mensuplarinin, kokleri Orta Caga kadar uzanan soylu ailelerle herhangi bir
iligkilerinin olmamasidir. Dolayisiyla bu kisilerin sahip olduklar1 asalet unvani, mensubu
olduklar1 ailelerden kendilerine ge¢cmemistir. Yeni kibar ziimre mensuplari, asalet
unvanlarini sonradan edinmistir. Oykii igerisinde, yeni kibar ziimrenin kendi icerisinde
ikiye ayrildig1 goriilmektedir. Bunlardan ilki, Napolyon Bonapart'in iradesiyle asalet
unvanina sahip olan bireylerden olugmaktadir.

Bu "yeni kibar" terkibinin manasi zaman-1 istimaline gore tebeddiil eder. Mesela

Napolyon Bonapart Fransa'da birinci imparatorlugu tesis eyledigi zaman kadimden beri

mevcut olan ve bir aralik bilclimle imtiyazlari ve hatta unvanlari bile lagv edilmis bulunan

asil familyalarin asaletleri iade olunduktan fazla imparator-1 miisariinileyhe sadakatle

hizmet etmis olanlarin en meshurlarina dahi "baron" ve "kont" ve "diikk" ve hatta "prens"

gibi unvanlarla asalet verilmisti. Bu yeni kibar vakia eskiler nezdinde dligar-1 istihfaf

olarak "diinki kibar!..." diye istihza olunurlar ve hatta "diinkii kundurac1 bugiinkii kont!"

diye tezyif bile edilirlerdi. Istihkaklarindan, istihzalarindan, tezyiflerinden kat'-1 nazar

olunur ise "Diinkii berber bugiinkii baron!" suretindeki intikadlara "Yanlis" ve hele

"yalan" hi¢ denilemez. Zira bu adamlardan hangilerinin terciime-i hélleri aragtirilacak

olsa dogrudan dogruya bizzat kendilerinin degilse bile hi¢ olmazsa babalarinin mertebe-

i medeniyyeleri kunduraciliktan, terzilikten pek de daha ileriye gegmedigi gorilir (...)

(Mesail-i Muglaka: 8).

Napolyon'un bu kisilere asalet unvani vermesinin nedeni, siyaseten kendine olan
bagliliklaridir. Ayrica bu kisilerin ¢cogunlugunun zanaatkar veya serbest meslek sahibi
olduklar1 ya da bu meslekleri icra eden ailelerden geldikleri vurgulanmaktadir. Zanaatkar
ya da serbest meslek sahibi ailelere mensup olmanin, eski kibar ziimre tarafindan,

kiicimseme konusu oldugu da belirtilmektedir. Ancak Napolyon Bonapart'in ihsaniyla

asalet unvan1 kazanmis olan yeni kibar bireyler de zamanla eski kibar ziimreye dahil
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olmus, onlarin yerini bagka bir yeni kibar ziimre almistir. Bu yeni kibar ziimre ise
Napolyon Bonapart'in ihsaniyla degil kendi maddi giicleriyle isimlerine asalet unvani
eklemis olan bireylerden olusmaktadir.

Iste bundan yetmis, seksen sene mukaddem "yeni kibar" denildigi zaman

Bonapartlarin meydana ¢ikardiklar: bu aileler anlagilirdi. Bes on seneden beri bunlar dahi

eski Kibar mertebesine is'at edilmislerdir. Zira bunlardan sonra dahi bilhassa Fransa'da

yeniden birtakim kibar muasirin tiireyip asil "yeni kibar" unvani bunlara verilmeye

baglamistir (Mesail-i Muglaka: 8).

Yeni kibar zlimreye mensup bireylerin isimlerinde de asalet unvani
bulunmaktadir. Ancak bu unvan, diger yeni kibar ziimrede oldugu gibi, Napolyon'un
ihsaniyla edinilmemis parayla satin alinmigtir. Bu durum onlarin, maddi olarak oldukga
giiclii olduklarinin en 6nemli gdstergesidir. Oykii icerisinde, daha 6nce tanimlanan Kibar
ziimreleri 6rnekleyecek herhangi bir kisi yoktur. Ancak, tanimlanan bu son kibar ziimre
orneklenmistir. Monsieur ve Madame de Rose Bouton yeni kibar ziimrenin
temsilcileridir. Monsieur ve Madame de Rose Bouton, ne ailevi kokenleri itibariyla ne de
Napolyon Bonapart'in ihsaniyla bir asalet unvanina sahip olan kisiler degildir. Monsieur
de Rose Bouton, sahip oldugu maddi giigle asalet unvan satin almis ve soylu bir aileden
geldigine dair bir alg1 yaratmistir. Madam de Rose Bouton ise esinin sayesinde asalet

unvanina sahip olmustur.

Ahmet Mithat Efendi, asalet ve vazaat kavramlar1 gibi, eski kibar ve yeni kibar

kavramlarini da Osmanli toplumuyla iliskilendirmistir.

(...) Bahusus biz Osmanlilar gibi en ciddi, en memduh bir vazdat halinde
bulunanlar nezdinde bir kunduracizadenin bir general olmasina tacciipten ziyade tasvip
tavrt goriilir. Mesahir-i ricdl-i Osméaniyye meyaninda bazilarinin "kuyucu"lugu,
bazilarinin "baltac1"lig1 sadn-1 resmilerine seyn vermek soyle dursun seref-i zatiyyelerini
arttirmaya bile hizmet eylemistir. Ancak o zamanlar Avrupa'da ve hatta Fransa'da hal
boyle degildi. Bir adam akil ile, secaat ile hiiner ve marifet ile biitiin ebna-y1 nev'ine
tefevvuk etmis olsa bile "asil" taninmis olan bir adamin sulbiinden gelmemis oldugu
surette onda higbir asalet tasavvur olunamazdi. Bir asilin sulbiinden gelmis olsun da velev
ki en sefih, en hiinersiz, en korkak bir sey olsun yine asil sayilirdi. Yine asil! (Mesail-i
Muglaka: 8).

Ahmet Mithat Efendi, Paris'in asil zimresini, kibar olarak adlandirmaktadir. Bu
ziimre, degisik nedenlerle isimlerinde asalet unvani bulunan kisilerden olusmaktadir.
Kibar zlimreyi kendi igerisinde iki gruba ayirir. Eski kibar, Orta Cag'dan beri siiregelen
yonetici zlimreyi, yeni kibar ise Fransiz Devrimi sonrasinda egemenligi ele gegiren yeni

yonetici ziimreyi simgelemektedir. Oykiide eski kibar ziimreye mensup herhangi bir kisi
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tasviri yoktur. Ancak yeni kibar ziimrenin mensuplar tasvir edilmistir ve yapilan

tasvirlerinin oldukga elestirel oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Ahmet Mithat Efendi, Paris ahalisi iizerinden yaptig1 degerlendirmeleri Osmanli
toplumuyla karsilagtirmistir.  Ahmet Mithat Efendi'ye gore, Avrupalilarin vazaat
sayesinde tanistiklar1 toplumsal diizen, Osmanhida zaten uygulanmaktadir. Osmanl
toplumu, vazaat iizerine kurgulanmis bir toplumdur. Osmanli'da, Avrupa'dakine benzer
bir soyluluk yoktur. Dolayisiyla asalet unvanlarina sahip kibar bir ztimre de yoktur. Bu
ozellikler igerisinde akil, cesaret, yetenek ve kabiliyetin 6nemini vurgulamistir. Ahmet
Mithat Efendi'ye gére Osmanlida kisinin toplumsal statiisii, hangi soydan geldigiyle degil
hangi 6zelliklere sahip olduguyla ilgilidir. Bu yaklagim da Osmanli toplumunun vazaat
tizerine kurgulanmis bir toplum oldugu goriisiiyle uyum igerisindedir. Ahmet Mithat
Efendi diisiincelerine 6rnek olarak, “Sadrazam Kuyucu Murat Pasa” ve “Sadrazam
Baltac1t Mehmet Paga”y1 gosterir. Kuyucu Murat Paga, XVI. yiizyi1lda, Baltact Mehmet
Pasa ise XVIL. yiizyi1lda Osmanl1 devlet idaresinde, sadrazamlik gibi padisahtan sonra en
iist diizey makama sahip olmus iki devlet adamidir. Kuyucu Murat Pasa, Hirvat asilli bir
devsirmedir. XVI. yiizyilda Osmanli Devleti’nin kars1 karsia oldugu sorunlardan “Celali
Isyanlar” ve “Safevi Devleti’yle iliskilerde oynadigi rollerden dolayr sadrazamlik
makamina sahip olmustur (Isbilir, 2002: 507-508). Sadrazam Baltaci Mehmet Pasa’nin
ise Corum’un Osmancik ilgesinde dogdugu belirtilmistir. Daha ¢ok XVII. ylizyildaki
Osmanli-Rus savaslarinda oynadigi rolle taninmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin her iki
sadrazamin admi anmasma gerek¢e olarak, kisilerin, bir soyluluk unvanina sahip
olmaksizin devlet idaresinde en {ist diizey makamlara kadar yiikselebilecegini
gostermektir. Bu sayede Osmanli toplumunun da bir vazaat toplumu oldugunu iddia

etmek mumkiin olacaktir.

Ahmet Mithat Efendi’nin Osmanli toplumunun, bir vazaat toplumu oldugunu
iddia etmesinin, devlet yoneticilerinin soy esasina gore belirlenmemesi anlaminda gecerli
oldugu soylenebilir. Bu cergevede Ahmet Mithat Efendi, vazaat kavramini, Osmanh
toplumu agisindan, dar anlamiyla ele almistir. Ancak kavram genis anlamiyla
diisiintildiiginde bu durum gegerliligini yitirmektedir. Genis anlamiyla vazaat Avrupa
toplumlarinin feodaliteden moderniteye gegisle yasadigi oldukca uzun siiren toplumsal

degisimle ilgilidir ve Osmanli toplumunda bdylesi bir degisim yasanmamustir.
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4.2.3.3. Bireysel Temalar

4.2.3.3.1. Kadinlar.

Oykiide tasvir edilen kadinlarin hepsi Fransizdir ve Paris'te yasamaktadir. Yapilan
tasvirleri kendi igerisinde iki ayr1 diizeyde ele almak miimkiindiir. Bunlardan birincisi,
Paris kadmlarmin geneli hakkinda yapilan degerlendirmelerdir. Ahmet Mithat Efendi
birinci diizeyde yaptig1 genellemeleri, ikinci diizeyde, kisilestirerek detaylandirir.

(...) Hele bir zamandan beri Paris alemlerince her iste kadinlarin da bir hisse-i
mithimmesi vardir. Hem bunlarin hisse-i musibeleri iki tiirliidiir. Birincisi tipki erkekler

gibi 0 meseleden hisse-yab olmak ki karilar aveiliga kadar erkek islerinin kaffesine istirak

eylemekte bulunduklarindan bir erkek nelerden bahsederse bir kadin dahi o bahislere

istirak ediyor. "Avciliga kadar" deyisimiz sanki bir miistebid-i hal iizerine istigrap kariini

celb i¢in mi olacak? Ata binmekte, velespit ile kogmakta, en sarp daglara tirmanmakta

hasili devr-i dlem seyahatleri etmekte kadinlarin erkeklerden ne farki kalmis ki bunlar
icin avcilik istigrap olunabilsin?

Ikincisi ise kadinliga mahsus bir hisse ki bunu her kadin her kadina agamaz ise
de kendi mahremleriyle asil bu cihetten bahsederler (...) (Mesail-i Muglaka: 113-114).

Ahmet Mithat Efendi’ye gore Paris kadinlarinin genel olarak iki ortak 6zelligi
vardir. Bunlardan birincisi, kadinlarin ve erkeklerin ugraslariyla ilgilidir. Paris kadinlari,
bir siiredir, daha 6nce sadece erkeklerin ilgi alanina girdigi diisiiniilen ¢esitli islerle de
ilgilenmeye baslamistir. Oysa kadinlarin ve erkeklerin ugraslar1 birbirlerinden farklh
olmalidir. Ikinci ortak &zellikleri ise daha dnce her kadmin kendi mahreminde oldugu
diistintilen kimi konular birbirleriyle paylasmaya baslamalaridir. Bahsi gecen mahrem
konular, kadinlarin, erkekler hakkindaki diisiinceleridir. Oykii’de Paris kadinlarmin
erkekler hakkindaki diislincelerini birbirleriyle paylagmalari, oldukca fazla ve detayli bir
sekilde 6rneklenmistir. Ahmet Mithat Efendi, kadinlarin hem erkeklerin isleriyle mesgul

olmalarimi hem de erkekler hakkindaki paylasimlarin elestirel bir dille tasvir etmistir.

Oykiide kadin tasvirlerinin ilk diizeyinde Paris kadinlarinin geneliyle ilgili
gbzlemlerini paylasmisken ikinci diizeyinde bu goézlemlerini kisiler iizerinden
detaylandirmistir. Kadin tasvirlerinde dikkat ¢ceken en onemli 6zellik, benzerliklerden
ziyade farkliliklarin vurgulanmasidir. Oykiideki kadin tasvilerinin de asalet ve vazAat
kavramiyla iligkili oldugu sodylenebilir. Bu a¢idan kadinlari, ekonomik durumlarina,
davraniglarina ve igerisinde bulunduklari toplumsal ¢evreye gore vazdat kavramiyla
iliskili olarak “siradan Paris kadinlar1” ve asalet kavramiyla iliskili olarak “kibar ziimreye

mensup Paris kadinlar1” seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.
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Rosette dahi kendi halini Michele valideye pek kolay, pek ¢abuk anlatmisti. Bu

alemde hicbir kimsesiz kalmis bir kizcagiz. Zengin degil, fakir. Fakat muktesit! Capkin

da degil! Birkac capkinin verdigi teminati ciddi ve gercek sanarak birka¢ kere aldanmis

ise de o muhabbetlerin yadigar1 olarak muhiplerinden gordiigii hakaretlerden ve

bazilarindan yedigi yumruklardan, tepmelerden baska bir seyi muhafaza edememis. Para

verdik¢e yiiziine gililmiisler. Parasi olmadik¢a tahkir etmisler. Paris ¢apkinlart bu!...

(Mesail-i Muglaka: 60)

Siradan Paris kadinlari, giizellikleri ve abartidan uzak dis goriiniimleriyle tasvir
edilmistir. Ekonomik olarak gii¢siiz olmalarina ragmen disiplinli ve c¢aliskandirlar.
Emekleriyle gecimlerini saglarlar. Belli bir meslege sahip olabilecekleri gibi giindelik
islerde de ¢alisabilirler. Ge¢imlerini nasil saglarlarsa saglasinlar, ¢calisirken geleceklerini
diisiinerek tasarruf yaparlar. Miitevazi bir hayatlar1 vardir. Cok biiyiik maddi beklentiler
icerisinde degildirler. Maddi bagimsizliklarini saglayabildikleri i¢in kendileriyle ilgili
konularda bagimsiz bir sekilde karar verebilirler. Ayrica kisisel iligkilerinde serbestlik
vardir. Birlikte olduklar1 erkeklerden en 6nemli beklentileri, saygi ve sadakattir. Bu
beklenti, erkeklerle iliskilerine yaklasimlarmin da smirlarini ¢izmektedir. liskileri saygi
ve sadakate dayali oldugu takdirde uzun siireli olabilir. Aksi halde sonlanmaktadir.
Ahmet Mithat Efendi'ye gore siradan Paris kadinlarimin iliskilerindeki serbestlik,
erkeklerin, kadinlar1 maddi ve manevi olarak istismar etmelerine neden olmaktadir.
Ozellikle geng kadinlarin tecriibesizlikten dolay1 iliskilerinde hayal kirikligi yasama
olasiliklar1 oldukg¢a yiiksektir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore siradan Paris kadinlar

caliskan, akilli, onurlu, vefali, yardimseverdir. Oykiide siradan Paris kadmmin

birbirlerinden farkli yaslardaki temsilcileri Rosette ve Michele Valide'dir.

Oykii icerisinde eski kibar ziimreyi temsil eden herhangi bir kadin yoktur. Sadece
yeni kibar ziimreye mensup kadin orneklenmistir. Yeni kibar ziimrenin kadinlari i¢in
asalet, satin alarak sahip olduklar1 ve isimlerine ekledikleri bir unvandan ibarettir. Yeni
kibar ziimrenin kadinlarinin fiziksel tasvirleri, cogunlukla cinsel ¢agrisimlarla ytikliidiir.
Kiyafet tercihlerinde moday1 takip eder ve modaya uygun kiyafetler diktirirler. Dig
goriiniimlerine olduk¢a 6nem verirler. Oyle ki hamilelik, dis gériiniimlerini degistirecegi
icin cocuk sahibi olmak istemezler. Yeni kibar zlimreye mensup kadinlarin esleri oldukca
varlikli oldugu i¢in ¢aligmalarina gerek yoktur. Sosyal yasamlarina daha ¢ok Paris'e 6zgii
davetlerde devam ederler. Evli olanlarin kocalari disindaki erkeklerle iliski kurma
olasiliklar1 oldukga yiiksektir. Bu durum kocalari tarafindan bilinse de maddi nedenlerle
ya da kendilerinin de baska kadinlarla iliskisi oldugu i¢in ¢ogunlukla gérmezden gelinir

ve zamanla unutulur. Oykiide yeni kibar ziimre kadinlarmin temsilcisi, Madam de Rose
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Bouton'dur. Tasvirleri fazla detaylandirilmamis olsa da arkadasi Madam de...'nin de aym

ziimrenin temsilcisi oldugu sdylenebilir.

Ahmet Mithat Efendi’nin Mesaili-i Muglaka romaninda tasvir edilen kadinlarin
hepsi Paris'li olmasmma ragmen Paris'in birbirinden farkli toplumsal c¢evrelerine
mensuptur. Bu agidan Paris kadinlar1 kendi igerisinde iki gruba ayrilmistir. Bunlardan
birincisi, Paris'in siradan ahalisinin temsilcisi, digeri ise yeni kibar ziimrenin temsilcisidir.
Bu iki gruba ait olan kadinlar birbirlerinin tam tersi Ozelliklere sahiptir. Fiziksel
Ozellikleri ve dis goriiniimleri agisindan Paris'in siradan kadinlar1 ne kadar sade ise yeni
kibar zlimrenin temsilcileri o kadar abartili tasvir edilmistir. Paris'in siradan kadini
gecimini saglamak icin ¢aligmak zorundayken yeni kibar kadinin boyle bir zorunlulugu
yoktur. Paris'in siradan kadini iligkilerine sadikken yeni kibar kadinin iligkilerinde
sadakatten s0z etmek ¢ok olanakli goriinmemektedir. Toplumsal statii ve rolleri agisindan
bakildiginda ise siradan Paris kadinlarinin alt gelir grubuna mensup ve giindelik islerde
calisan kadinlar olduklar1 goriilmektedir. Buna ragmen Ahmet Mithat Efendi romandaki
sevgili, es ve anne rollerini siradan Paris’li kadinlara vermistir. Yeni kibar ziimrenin
kadinlarinin statiisii ise eslerinin servetinden dolay1 oldukga yliksektir. Ancak romanda

evli olsalar bile ¢ogunlukla gayriahlaki iligkiler i¢erisinde tasvir edilmislerdir.

4.35.2.2. Erkekler.

Oykiide farkli iilkelerden, farkli dinlerden hatta ayni din icinde farkli
mezheplerden, kisacasi, farkli kiiltiirel aidiyetlerinden erkekler bulunmaktadir. Ancak
erkek tasvirlerde cinsiyet disinda ortak bir 6zellik bulunmamaktadir. Oykiideki erkekleri
genel ozellikleri bakimindan Dogulu ve Batili olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Burada
Dogu ve Bati, sadece cografi bir ayrima degil, ayn1 zamanda koklii kiiltiirel farkliliklara
da isaret eden kavramlar olarak anlasilmalidir. Nitekim bu cografi ayrim kiiltiirel olarak
derinlestirecek tasvirler bulunmaktadir. Ancak erkeklerin tasnif edilmesini saglayan esas

ayrimin, Osmanli ve Avrupali kimligi arasinda yapildigi soylenebilir.

Osmanli kimligiyle iliskilendirilen erkeklerin kendi igerisinde ikiye ayrildigi
goriilmektedir. Bunlardan birincisini “gercek Osmanli”, ikincisini ise “sahte Osmanli”
olarak adlandirmak miimkiindiir. Gergeklik ve sahtelik, Bati’da Osmanli kimligini
niteleyen Tiirkliik ve Miisliimanlik imgelerinin temsiliyetiyle ilgilidir. Nitekim oyki

icerisinde  Turklik ve Mislimanlik, Osmanlhligin ayrilmaz parcalart olarak
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kurgulanmigtir. Osmanlilik, Tiirkliigli ve Mislimanlig1 kapsamaktadir. Tasvirlerdeki
gercek Osmanli erkegi, kendi kiiltiirel aidiyetlerinin bilincindedir ve davranislarini
aidiyetleriyle iliskilendirir. Ancak Avrupa yasamima da uyum saglamistir.
Konugmasindan kiyafetlerine kadar donemin Paris'inde yadirganan hi¢bir 6zelligi yoktur.
Oykiide Osmanlilikla iliskilendirilebilecek ikinci erkek ise sahte Osmanli olarak
adlandirilabilir. Sahte Osmanli, ger¢gek Osmanli gibi Tiirk ve Miisliiman degil Liibnanli,
Hiristiyan bir Maruni'dir. D1g goriiniimii Paris yasam tarzina uyum saglamistir. Bu a¢idan
Avrupalilarin zihnindeki Osmanli imgesiyle Ortiismektedir. Dolayisiyla gercek bir
Osmanli olmadigimi Avrupalilarin anlamasi olanaksizdir. Romanda tam anlamiyla bir
dolandirict olarak tasvir edilen sahte Osmanli, ger¢ek Osmanli’nin sahip oldugu ahlaki
ozelliklerin neredeyse tam tersi dzelliklere sahiptir. Oykii igerisinde gergek Osmanli’nin
temsilcisinin Abdullah Nahifi, sahte Osmanli’nin temsilcisinin ise Abdullah Rec'ani

oldugu sodylenebilir.

Avrupa kimligi acisindan bakildiginda ise iki ayr kategoride erkek tasvir edildigi
goriilmektedir. Bunlardan birincisi Paris'in yeni kibar ziimresinin temsilcisidir. Batili
erkek kategorisindeki ikinci Ornek ise Paris'in lniversite Ogrencileridir (étudiant) .
Doénemin Paris'i, genclerin {iniversite 6grenimi gormek icin geldikleri 6nemli bir
merkezdir. Ayrica O6grencilerin Paris'te kendilerine 06zgii bir yasam kurduklar
anlagilmaktadir. Romanda Paris 6grencileri, olduk¢a sorumsuz ve tembel, neredeyse
higbir ahlaki ilkeye riayet etmeyen, siirekli eglence arayan ve ¢ok fazla alkol tiiketen bir
giiruh olarak tasvir edilmistir. Oykiide yeni kibar ziimreyi Monsieur de Rose Bouton,

Paris 6grencilerini ise Moustique temsil etmektedir.

Ahmet Mithat Efendi'nin Mesail-i Muglaka romanindaki erkekler, genel olarak,
Osmanli ve Avrupali olmak iizere iki ayr1 kategoriye ayrilabilir. Bu agidan Osmanh
erkegi olumlu, Batili erkek ise olumsuz bir sekilde tasvir edilmistir. Sahte Osmanli bunun
istisnasidir. Ahmet Mithat Efendi, sahte Osmanli {lizerinden, Avrupalilarin, Osmanh
hakkindaki diislincelerini elestirmistir. Sahte Osmanli, Avrupalilarin zihinlerindeki
Osmanli imgesinin resmidir. Ger¢ek Osmanli ve sahte Osmanli birbirlerinin tam tersi
ozelliklerle tasvir edilmistir. Sahte Osmanli, Liibnanli olmasina ragmen Hiristiyan'dir ve
davraniglar1 Avrupalilarin davranislariyla uyum gostermektedir. Ahmet Mithat Efendi bu
sayede Avrupalilarin, Osmanli imgelerinin gercgeklikle ilgisinin olmadigini géstermeye

caligmustir.
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4.2.3.4. Toplumsal Temalar

4.2.3.4.1. Aile.

Oykii igerisinde, Fransiz toplumuna ait aile 6rnekleri tasvir edilmis, herhangi bir
Osmanli ailesine yer verilmemistir. Toplumsal bir kurum olarak aile, bireyin varolusunu
belirleyen en 6nemli toplumsal ortam olarak kurgulanmistir. Aile 6rneklerinde birey ve
aile iligkisini kuran bag, aileden bireye gegen asalet unvanlariyla tanimlanmigtir.
Dolayisiyla aile, degisimi yansitan sosyal bir kurum olarak diistiniilmiistiir. Bu anlamda
birey, ailenin aynasidir. Bireyin davraniglari, mensubu oldugu ailenin toplumsal konumu
ve kiiltiirel 6zelliklerinden bagimsizlastirilamaz. Oykiide Fransiz Devrimi 6ncesindeki
toplum, asalet kavramiyla; sonrasindaki toplum ise vazaat kavramiyla iligskilendirilmistir.
Dolayisiyla her iki kavram da birer aile 6rnegiyle tasvir edilmistir. Ahmet Mithat Efendi,
tasvir ettigi bu aile orneklerinin her ikisini de "Emile Zola"nin "Paris" romanindan

hareketle kurguladigini agikca ifade etmistir.

Tasvir edilen ilk aile, Rose Bouton ailesidir. Ahmet Mithat Efendi bu aileyi, Emile
Zolamin Paris romanindaki "Duvillard Ailesi"den esinlenerek kurguladigini ifade

etmistir. Rose Bouton ailesinin iiyeleri, Monsieur ve Madam de Rose Bouton'dur.

Madame De Rose Bouton "Bir kadin kocasi olan adami hi¢ olmazsa kable'l-
izdivac sevmelidir. Ve illa ba'de'l-izdivac olsa olsa kocasinin nevazislerine katlanacaktir"
diyen akilli!... kadinin su re's-i hikmetine ittiba etmistir. Kocasi olan Monsieur De Rose
Bouton'u kable'l-izdivac sevmistir. Ihtimal ki kocas1 da onu sevmistir: Fakat herhalde sair
yiizlerce, binlerce izdivaglara bir saz, bir istisna teskil edecek surette degil tipki onlar gibi!
Bu muhabbet nihayetii'n-nihdye balayr miiddetinden ziyade devam edememek iizere
sevmistir (Mesail-i Muglaka:16).

Monsieur ve Madam de Rose Bouton'un evliligi, yeni kibar ziimrenin evlilik
Ornegi olarak kurgulamistir. Madam de Rose Bouton ise evli olmasina ragmen baska

erkeklerle oldukca rahat iliskiler kurabilmektedir.

Saniyen heva-perestlik vadisinde Madame De Rose Bouton'un kendisi ile
rekabet edecek ve asigini elinden alacak bir kiz1 da yoktur. Ne kizi ne oglu! Madame De
Rose Bouton Paris'in o yeni akilli yosmalarindandir ki ¢ocuk dogurmay1 taravetlerinin,
cemallerinin bais-i inhidami addederler de dogurmazlar. Kadinlik igin tabiatin esasen tarh
etmis oldugu bu teklif-i yegineden kacarlar. Bu halin neticesini Fransa'min niifus
istatistiklerinden sorunuz. Her memleketin ve bilhassa Fransa'nin o kadar kin giittiigii
Almanya'nin niifusu bir diiziye arttigt halde Fransa'min niifusu artmayip hemen
eksilmektedir. Bu hiyanet-i vataniyyede kocalar dahi muéhizin-i hiikkemanin siddetinden
yakalarimi kurtaramiyorlar. Evet kocalar da bu iste karilarinin serik-i cinayeti oluyorlar.
Onlarin hesaplari da bir baska tiirliidiir. Cocuklar1 ¢ok olursa kendileri vefat eyledikleri
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zaman servetleri bu verese-i kesire meyaninda diigar-1 taksim olarak veresenin her biri

kendileri gibi zengin kalamazlar diye disiiniiyorlar. "Allah akillar versin" diye dua mi

ediyorsunuz? Iste Allah akil vermis ki bu kadar ince bu kadar uzun diisiiniiyorlar. Boyle

gayr-1 nafi akillardan Allah'a istidze ederseniz o zaman dogru bir i gérmiis olursunuz.

(Mesail-i Muglaka: 14-15)

Monsieur ve Madam de Rose Bouton ¢ocuk sahibi olmak istemezler. Bu durum,
yeni kibar ziimreye mensup ailelerde olduk¢a yaygindir. Ancak Ahmet Mithat Efendi'ye
gore bir ailenin ¢ocuk sahibi olmak istemesi ya da istememesi sadece evli ¢ifti ilgilendiren
bir mesele degil adeta iilke meselesidir. Cocuk sahibi olmanin iilke agisindan 6nemi,
oncelikle niifusla ilgilidir. Ahmet Mithat Efendi, tilkelerin varliklarinin ve geleceklerinin

sahip olduklar1 niifusa bagh oldugunu diisiinmektedir. Evli bir ¢iftin ¢ocuk sahibi

olmamasini, vatana ihanetle esdeger tutmaktadir.

Paris'in yeni kibar bireylerinden olusan ailelerin tipik bir 6rnegi olan Rose Bouton
ailesinin sonu da icerisinde bulundugu ziimreyle iliskilendirilerek tasvir edilmistir.
Bu hal dahi Paris'in yeni kibar dleminde nevadirden degildir. Hatta Fransa'da
"divorce" yani talak kanunu vazolundugu zamandan beri biraz muteber olan familyalar
ve bahusus yeni kibar nezdinde vukua gelen talaklarin aglebi hep iste bu mesail iizerine

vukua gelmekte bulundugu dahi bu yolda istatistikler yapan erbab-1 tetebbu ve tedkik
tarafindan haber verilmektedir (...) (Mesail-i Muglaka: 133).

Monsieur ve Madam de Rose Bouton'un evliligi bosanmayla sonu¢lanmuistir.
Bosanma, yeni kibar ailelerde yaygin olarak goriilen bir sondur. Ahmet Mithat Efendi'ye
gore bu ailelerin bosanmayla sonlanmasinin nedeni, aile bireylerinin ailenin siirekliligini
saglayacak ahlaki ilkelerin higbirine riayet etmemeleridir. Nitekim gayriahlaki iligkiler,
yeni kibar bireylerde olduk¢a yaygindir. Evli olmalar bu tiir iliskiler yasamalarina engel
goriilmemektedir. Bu iligkilerin neden oldugu bosanmalarin da sayica fazla oldugunu

iddia etmektedir.

Oykii igerisinde tasvir edilen ikinci "aile" ise Michele Valide, Rosette ve Abdullah
Nahifi'den olugsmaktadir. Ancak bu kisiler arasinda herhangi bir kan bag: ya da evlilik
iligkisi kurulmamigtir. Buna ragmen Ahmet Mithat Efendi bu birlikteligi de aile olarak
tanimlamistir. Aralarinda aile iliskisinin kurulmasina neden olacak hi¢bir nesnel bag
olmamasina ragmen ii¢ kisinin birlikteliginin aile olarak tanimlanmasinin nedeni, Emile
Zola'dir. Ahmet Mithat Efendi bu birlikteligi de Emile Zola'min Paris romanindan
modellemistir. Aralarinda herhangi bir kan bag1 ya da evlilik iliskisi olmayan kisilerin

birlikteligiyle olusan bu yapiy1 tanimlamak i¢in "Ménage" kavramini kullanmistir.
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Bu sernamede "ménage" diye bir yabanci kelime istimaline mecbur
oldugumuzdan dolay1 karilerimizden 6ziir dileriz. Bu kelimeyi kullanmak icin pek ¢ok
diisiindiik tasindik ise de lisamimizda onun yerine bihakkin kaim olacak bir kelime
bulamadigimizdan "binlercesini istimal eyledigimiz kelimét-1 ecnebiyyeye bu da bir
zamime oluversin" dedik. Kullandik. Fransizca istimalinde dahi birgok manalari olan bu
kelimenin buraca maksut olan manasi "idare-i beytiyye", "heyet-i miiteayyise", "teayyiisi
muktesedane" ve hatta yalniz "aile" kelimelerinde birer kism1 mevcut olan bir manadir.
"Ménage" kelimesi yalniz "ge¢inmek" manasina da gelir. Bir aile halki veyahut birkag
kimse bir arada geginiyorlar ki bu suretle "bir ménage " yapmus olurlar (Mesail-i
Muglaka: 55).

Ahmet Mithat Efendi, Michele Valide, Rosette ve Abdullah Nahifi'den olusan
birlikteligi de Emile Zola'min Paris romanindaki "Froment ménage"mdan modelledigini
belirtmistir.

Zola'nin "Duvillard" familyas: ile bizim "Rose Bouton" familyasi arasinda bir

¢ok cihetlerden miibayenet oldugu gibi Zola'nin "Froment" ménage ile bizim Michele

valide ménage'l arasinda da bir ¢ok miibayenetler vardir. Michele valide ménage'r bir

kendisi bir Rosette ile bir da Abdullah Nahifi'den miirekkeptir. Burada tbiivvet,

biiniivvet, sihriyyet, zevciyyet gibi kuyut ve alaka da yoktur. Bunu Michele valideye

nisbetle "Ménage Mére Michele" tesmiye etmeye sebep yalniz idarenin ona tevdi edilmis

olmasindan ibaret degildir. Belki badi-i emirde Abdullah, Michele valideye baglanmis

oldugu gibi muahharan Rosette dahi ona baglanmig olarak nihayet su ii¢iin birbirine
baglanmasi1 meselesinde Michele valide ukde olmustur (Mesail-i Muglaka: 58).

Michele Valide, hem Abdullah Nahifi hem de Rosette'nin annesi roliine sahip
oldugu i¢in bu ménage'a onun ismi verilmistir.
Bu maisetin ahrarane oldugu kadar bahtiyarane de oldugunu tafsile hacet var
mudir? Erkan-1 seldsenin ii¢li de kendilerini pek bahtiyar buluyorlardi. Bahtiyarligin bu
derecesi ne bir hemsire ile birader ve valideden ne de bir ¢ift zevc ve zevce ile bir kayin

valideden miitesekkil ménage'larda mutlaka bulunamaz. Bunlar birbirinin hic¢bir seyi
degil iken her seyi oldular (Mesiil-i Muglaka: 64).

Michele Valide ménage'ina bakildiginda iki 6zellik gdze carpmaktadir. Oncelikle,
iiyeleri arasinda sevgi ve saygl esasina dayali bir iliski oldugu goriilmektedir. Ihtiyac
duyduklart konularda birbirlerine yardim etmektedirler. Ayrica Abdullah Nahifi ve
Rosette arasinda duygusal bir iliski de bulunmaktadir. Bu iliski Michele Valide tarafindan
onaylanmakta hatta desteklenmektedir. Ikinci 6nemli dzellik ise bu ii¢ kisinin birlikte
gecim saglamalari, mutfak masraflarin1 ortaklasa karsilamalaridir. Ancak Abdullah
Nahifi masrafin yarisim1 karsilayacak, kalan kismini Michele Valide ve Rosette kendi
aralarinda paylagacaktir. Bunun karsiliginda Michele Valide ve Rosette ev islerinde
Abdullah Nahifi'ye yardimci olacaktir. Bu ortaklasa gecim, "ménage" kavraminin

karsilig1 olan iliski bicimine denk gelmektedir.
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Yapilan tasvirlerden Michele Valide ménage'inda resmen aile birlikteligi
olmamasina ragmen bir ailenin kurulusu i¢in ihtiya¢ duyulan ahlaki birlikteligin mevcut
oldugu goriilmektedir. Nitekim romanin sonunda Abdullah Nahifi ve Rosette'in evlenerek

Istanbul'a yerlestikleri ve iki cocuk sahibi olduklar1 belirtilmistir.

Ahmet Mithat Efendi 6ykii icerisinde asalet ve vazaat kavramlarini oldukga genis
bir sekilde kullanmistir. Romanda asalet kavramiyla iligkili aile, Rose Bouton ailesidir.
Vazaat kavramiyla ilgili aile ise Michele Valide ménage'idir. Rose Bouton ailesinin
tiyeleri asalet unvanlarina sahiptir. Ancak sahip olduklar1 unvanlar, aileden kendilerine
intikal etmemistir. Ailenin reisi Monsieur de Rose Bouton tarafindan satin alinmistir. Bu
durum, Rose Bouton ailesinin iiyelerinin yeni kibar ziimreye mensup bireyler olduklarini
gostermektedir. Ahmet Mithat Efendi, yeni kibar bireylerin birlikteligiyle olusan bu aileyi
daha cok bir ¢ikar birlikteligi olarak tasvir etmistir. Bireylerin, aile birlikteligini kuran
maddi ve manevi iliskilerde hic¢bir ahlaki ilkeye uymadigi goriilmektedir. Michele Valide
ménage'inin iiyeleri ise herhangi bir asalet unvanina sahip degildir. Bu agidan hem tiyeleri
hem de ménage'in kendisinin vazaat kavramiyla iligkili oldugu sdylenebilir. Sevgi, saygi,
dayanisma, yardimlasma ve birlikte gecinme temeline dayanan Michele Valide
ménage'inin iiyeleri arasinda herhangi bir evlilik iliskisi ya da kan bagi yoktur. Buna
ragmen tam bir aile gibi kurgulanmistir. Bu anlamda aile birlikteligini kuracak higbir
somut bag olmamasina ragmen aile birlikteligini saglayacak ahlaki ilkelerin ménage'da
mevcut oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Oykii icerisinde tasvir edilen her iki ailenin
de kurucu ozellikleri gesitli agilardan ele alinmis olmakla beraber bunlar igerisinde en
fazla dikkati ¢ceken 6zellik aile bireylerinin ahlaki tutumlaridir. Bireylerin ahlaki tutumlar:
acisindan her iki ailenin tliyeleri birbirlerinin tam tersi olacak sekilde kurgulanmistir. Her
iki ailede de iliskilerin gelisme seyri, sonuglari itibariyla da tasvir edilmistir. Yeni kibar

aile modeli bosanmayla, ancak ménage birlikteligi evlenmeyle sonuglanmistir.

4.2.3.4.2. Basin.

Ahmet Mithat Efendi, Oykii icerisinde donemin Paris basmi hakkinda

degerlendirmeler yapmis ve yer yer Osmanli basiniyla karsilagtirmistir.

Ahmet Mithat Efendi’ye gore Paris basini, okunurlugu arttirmak i¢in olabildigince
abartil1 bir sekilde haber yapmaktadir. Gazeteler, abartili haber yapma konusunda adeta

birbirleriyle yaris i¢indedir. Basindaki abart1 o kadar u¢ noktalara ulasmistir ki Paris'te,
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Fransa'nin diisman1 olan devletlerin politikalarina hizmet eden gazeteler bile
bulunmaktadir. Ahmet Mithat Efendi ayrica, Fransiz basininin mevcut durumunun sadece
okuyucuyu aldatmakla kalmayip okuyucuya ihanet ettigini de diistinmektedir (Mesail-i
Muglaka: 76).

Paris basmin igerisinde bulundugu durumla ilgili bazi bilgiler okuyucuyla
paylasildiktan sonra Osmanli basimninin durumu da Paris basmiyla karsilastirilarak
degerlendirilmistir.

Dikkat olunur ise bu halin yavas yavas bizim matbuat-1 Osméaniyyeye de sirayet

etmekte oldugu goriilityor. Hatta bazi gazetelerin meseld bir muharebede askerimizin

heniiz girmemis oldugu bir yerden muhbir-i mahsiisu tarafindan telgraflar getirterek oraya

asakir-i Osmaniyyenin sdyle girdigini ve telgrafthne-i Osmani kiisadiyla iste muhaberata

"soyle baslandigimi" yazmasi ve asdkir-i Osmaniyyenin ise oraya ancak bir¢ok giinler

sonra girebilmesi ve kezalik bazi gazetelerin bir biiyiik hitkiimdarin bogazdan miirurunu

muhbir-i mahstsundan aldig1 hususi telgraf {izerine ilan etmesi ve halbuki hiikiimdarin

siddetli bir muhalefet-i havadan dolay1 viirudunu bir giin tehir eylemesi gibi ahval-i acibe

iste hep o gayret-i miisabakadan ileriye gelmis seylerdir. Bu kadar miithim islerde bu kadar

kizbi ihtiyar eden matbuatin hususat-1 sdirede daha neleri ihtiyar etmesi miildhazaya

muhta¢ kalmaz m1? Zira anlasilabilen ihtiraat bunlardan ibaret ise de anlasilamayanlar

kim bilir daha ne kadardir? (Mesail-i Muglaka:75).

Ahmet Mithat Efendi, Paris basimninda gozlemledigi olumsuzluklarin Osmanli
basinina da sirayet ettigini ifade etmistir. Verdigi 6rneklerin donemin Osmanli basinindan

yapilan segmeler oldugunu diistinmek miimkiindiir.

Ahmet Mithat Efendiye gore basin, toplumsal yasam igerisinde olduk¢a merkezi
bir yere sahiptir. Haber, toplumsal iletisimin 6énemli bir aracidir. Nitekim basin, haberle,
okuyucularinin konu hakkinda nasil bir fikir sahibi olmalar1 gerektigini belirlemektedir.
Dolayisiyla gazeteler, hazirladiklar: haberin olabildigince gergege uygun olmasina 6zen
gostermelidirler. Donemin Paris basininin habercilik anlayisini oldukga elestirel bir dille
tasvir eden Ahmet Mithat Efendi, benzer olumsuzluklarinin Osmanli basininda da

goriilmeye basladigini iddia etmektedir.

4.2.3.4.3. Biirokrasi.

Oykii igerisinde Fransiz biirokrasisinin durumu, bir taraftan Avrupa toplumlarinda
yasanan uzun donemli degisimle iliskilendirilirken diger taraftan da mevcut durumuyla
ilgili degerlendirmeler yapilmistir. Osmanli biirokrasisine ise oldukca smirli bir gekilde

yer verilmistir. Oykiide gecen tek biirokratik kurum, Paris'teki Osmanli biiyiikelciligidir.
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Fransiz Biirokrasisi

Oykiideki Fransiz biirokrasisiyle ilgili degerlendirmeler ikiye ayrilabilir.
Bunlardan birincisi, Avrupa medeniyetinin yasadigr uzun dénemli toplumsal degisimle
iliskilidir. Avrupa medeniyetinde yasanan uzun donemli degisimin en O&nemli
sonuglarindan birisi de feodal donemde pargalanmis olan egemenli§in zamanla
merkezilesmesidir. Merkezilesen egemenlik, feodal donemde soylularin sahip oldugu
egemenlik yetkilerinin tek bir egemen olan kralin eline gegmesine neden olmustur.

(...) Daha XIV. Louis zamanindan evvel bunlarin her biri "diik" ve "kont" ve

"marki" ve "baron" ve hi¢ olmazsa "senyor" gibi birer unvanla az ok genis yerlerde adeta

bilistiklal hiikiimdarlik ederlerdi ki peyderpey 1slahat icrasi zamanlarinda bittedric bu

malikaneler hitkimet-i kraliyye heyet-i umumiyyesine intikal ede ede bunlardaki hakk-1
hiiktimet ellerinden ¢ikmuis ise de onlara mukabil taraf-1 hiikimetten kendilerine timarlar,

maaglar tayin olunarak yine kibarcasina yasayagelmiglerdir. Bunlarin her biri yine taraf-1

kraliden fahri birer mansib-1 valada bulunarak hep devletin erkan-1 asalet-perverisinden

addolunagelmislerdir (...) (Mesail-i Muglaka: 7).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore egemenligin merkezilesmesi, soylularin sahip
olduklart yetkileri bir anda kaybetmelerine neden olmamistir. Soylular, merkezi
egemenligin yetkisi altina girerken unvanlarini korumustur. Sahip olduklar1 unvanlarla,
degisen egemenlik iligkileri i¢cinde kendilerine yeni makamlar elde etmeye ¢alismislardir.
Merkezilesen egemenlik, bu siire¢ icerisinde, soylulari, modern devletin biirokrasi
teskilatina dontistiirmiistiir. Soylular, daha once sahip olduklar1 egemenlik yetkilerini

krala devrederken ortaya ¢ikan merkezi devletin ihtiyaclarimi karsilayacak kadrolar1 da

olusturmaya baslamistir.

Oykii igerisinde Fransiz biirokrasisinin hem olusum siireciyle hem de mevcut
durumuyla ilgili ¢esitli tasvirler bulabilmek miimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi, Fransiz
blirokrasisinin mevcut durumunu tasvir etmek i¢in "Pourboire" kavramini kullanmistir.
Tirkge bahsis anlamina gelen Pourboire, romanda araba siiriiclisii ve garsonla
orneklendirilmistir. Bu cercevede Pourboire'in daha c¢ok, hizmet sektoriinde calisan
kisilere, memnuniyetin karsilig1 olarak verildigini diistinmek miimkiindiir. Ancak Ahmet
Mithat Efendi, romanda Pourboire’in anlamini, devlet memurlarini da kapsayacak sekilde
genisletmistir. Genis anlamiyla Pourboire, sadece bahsis olarak degil riisvet kavramini da
icerecek sekilde diistiniilmelidir.

(...) Ehemmiyetin en biiyiigi "Pourboire" dadir. Arabaciya "pourboire"
vermemek onun hakkinda adeta hakarettir. Halbuki Paris'te pourboire yalniz arabacilara

da mahsus degildir. Umumidir. Hani ya o riigvet kabul etmeyen!... Glimriik memurlar1?
Hani ya o chemin de fer memurlar: hatta daha biiytikleri? Pourboire miktar1 muayyen
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degildir ki! Bes santimden aliniz da on Franka, yiiz Franka kadar! Daha ziyade bile
pourboirelar vardir. Hizmetine goére efendim, hizmetine gore! Su giinlerde ismi matbuati
doldurmakta olan Dreyfus'u Seytan Adasindan kacgirmaya tavassut edecek olan polis
memurlarina kim bilir kagar bin Frank pourboire!... verirlerdi (...) (Mesail-i Muglaka: 26-
27).

Ahmet Mithat Efendi, Fransiz biirokrasisinde riigvetin oldukca yaygin bir is
yaptirma yontemi oldugunu ifade etmektedir. Oykii igerisinde demiryolu, giimriik ve
polis memurlarinin yani sira, riigvet karsiliginda, isteyen kisiye asalet unvani saglayan
niifus memurlarindan da bahsedilmistir. Ahmet Mithat Efendi, 6rneklerde, Fransiz
biirokrasisinde kisilerin sahip olduklart konumlar1 kendi ¢ikarlart i¢in kullanmalarinin

olduke¢a yaygin oldugunu gostermeye calismistir.

Yapilan tasvirlere bir biitiin olarak bakildiginda, Avrupa toplumlarinda yasanan
toplumsal degisimin genel ozelliklerinin biirokrasiye de yansitildigi goriilmektedir.
Fransiz biirokrasisinin tarihsel kokeninin, feodaliteden mutlak monarsiye geciste
soylularin egemenlik yetkilerini kaybetmesiyle iliskilendirilmesi, biirokrasi ve asalet
arasindaki iligskiyi diisiindiirmektedir. Bu ¢er¢evede Ahmet Mithat Efendi'nin, modern
biirokrasinin olusumuyla eski kibar ziimre arasinda bir iliski kurdugu sdylenebilir. Feodal
donemde egemenlik yetkisine sahip olan feodal beyler, egemenligin merkezilesmesiyle
yetkilerini kral lehine kaybetmistir. Ancak bu degisim anlik bir olay olmaktan ziyade bir
siire¢ icerisinde gerceklesmistir. Feodal beyler de bu siire¢ igerisinde merkezi
egemenligin uygulayicilart haline gelmistir. Ayrica bu siire¢, Avrupa medeniyetinde,
genis biirokrasi agina sahip modern devletin olusumdaki en 6nemli agsamalardan biridir.
Fransiz biirokrasisinin mevcut durumunun riigvetle iliskilendirmesinin ise vazaat
kavramiyla baglantili oldugunu diistinmek miimkiindiir. Memurlarin sahip olduklari
konumlar kisisel ¢ikarlar1 ugruna kullanabilmeleri, ahlaki ilkelere riayet etmediklerinin
gostergesidir. Ahmet Mithat Efendi, Avrupa toplumlarinda vazdatin yayginlagsmasinin
genel olarak ahlaki ilkeleri olumsuz yonde etkiledigini bircok ornekle gdstermistir.
Biirokraside riisvet de benzer bir Ornek olarak diisiiniilebilir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, Oykil igerisinde biirokrasi, Avrupa toplumlarinda meydana gelen toplumsal

degisimle iligkilendirilmistir.
Osmanli Biirokrasisi

Oykiide Osmanli biirokrasisi, sadece, Paris'teki Osmanli biiyiikelgiligiyle
orneklendirilmistir. Paris'te 6grenim géren Abdullah Nahifi'nin biiyiikelgilikle iliskileri

tasvir edilmistir.
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Miizakerenin bundan sonrasi hep bu karari teyit eyleyecek sozlerden ibaret oldu.
Bahusus diistiniildii ki meseleye bu suretle netice vermek étudiant giiruhu ile Osmanli
talebesi arasinda emniyet edilebilecek bir miisalahay1 da husule getirir. Zira duellodan
sonra husemanin kat'iyen musalaha etmeleri adettir. Bu adet bir kanun hiikmiindedir. Su
kadar ki bu kararin, bu sirrin hig bir kimseye fas edilmemesi igin de ahd ve misak edildi.
Zira ig seféret-i seniyyeye aksederse sefir hazretlerinin bu duelloyu men etmesi ihtimali
nazaridikkate alindi. Oyle ya! Bir ecnebi memlekette bu gibi halleri tecviz etmemek
vukuunu men igin istimal-i niifiiz eylemek elbette hurde-endislik addolunur (Mesail-i
Muglaka:52-53).

Kahvehanedeki kavgadan sonra, kendisine saldiran 6grencileri diielloya davet
etmek isteyen Abdullah Nahifi, Paris'teki yakin arkadaglariyla bu diisiincesini tartigir.
Tartisma sonucunda diiello istegi kabul edilir. Ancak diiellodan kimseye bahsedilmemesi
gerekmektedir. Aksi halde Paris biiyilikel¢isi durumdan haberdar olacak ve diiello
yapilmasini yasaklayacaktir.

O firtina gegip de o geceyi dahi firtinayi takip eden giizel havalarin letafeti gibi

bir letafet-i fevkalade ile gecirdikten sonra ertesi sabah Nahifi solugu seféaret-i seniyyede

aldi. Oradaki katip ve atese beyler ve efendiler ile miinasebeti kardeslik derecesinde idi.

Zaten ecnebi bir memlekette "sefaret" demek baba yuvasi demektir ki muhabbet-i

vataniyye ve hamiyyet-i milliyesinden bir zerre kadarin1 muhafaza etmis olanlar igin
sefarethaneyi bundan bayska higbir nazarla telakki etmek dogru olamaz.

Geceleri ge¢ yatip sabahlar1 ge¢ kalkmak hem genglikleri hem maiset-i
kibaraneleri muktezayatindan olan katip ve atese beyler ve efendiler heniiz yatak
odalarinda idiler. Bunlardan birsinin yanina Abdullah Nahifi'nin gelmis oldugunu
usaklardan haber alan digerleri bu ziyaretin mutlaka bir miihim sebebi olacagini
hiilkmeylediler. Su gilinlerin vukuat-1 Nahifi'si maliim a! Bunlarda da Osmanlilik gayreti
miisellem! Kimisi heniiz yikamis oldugu yiiziinii elindeki havlu ile silerek, kimisi daha
tarayip bitirememis oldugu saglarini tarayarak ve hele birisi heniliz ikmal edememis
oldugu tirasini ikmal i¢in sabunlu yanaklarini ogusturarak Nahifi'nin girmis oldugu odaya
kostular. Oda sahibi dahi sabah banyosunu heniiz ikmal etmis oldugu cihetle daha
silecekler i¢inde olmasiyla odanin manzarasi o kadar tuhafti ki bir ressam igin aranip da
bulunamayacak menazir-1 nadireden idi (Mesail-i Muglaka: 139-140).

Paris'teki Osmanl1 biiyiikel¢iligi, sadece devletler arasindaki biirokratik iliskilerle
degil Paris'teki Osmanli yurttaglarinin 6zel hayatiyla da ilgili bir kurum olarak tasvir
edilmistir. Biiytlikel¢ilik, Osmanli yurttaglar1 icin adeta "baba yuvasi" olarak
tanimlanmistir. Ancak, Ahmet Mithat Efendi'ye gore bu iliski, “vatan ve millet sevgisini
muhafaza etmis olanlar” i¢in gegerlidir. Biiylikelgilikle iligskiyi kuran bag, vatan ve millet
sevgisi iizerinden kurulunca, yurtdisinda yasayan Osmanlilar i¢inde bu sevgiyi muhafaza
etmedigi diisiiniilen bir grubun varligini da akla getirmektedir. Ne var ki 6ykii igerisinde
ne vatan ne de millet sevgisinin ne anlama geldigi ya da bu grup hakkinda herhangi bir

detay yerlestirilmemistir.
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Osmanli biiyiikelgiligi, Paris'te yasayan Osmanli yurttaglarinin 6zel hayatina her
an miidahil olabilecek bir biirokratik kurum olarak tasvir edilmistir. Bu c¢er¢evede
biiyiikelgilikte ¢alisan diplomatlar, Paris yasamina uyum saglamis geng bireyler olarak
tasvir edilmistir. Oyle ki Osmanli diplomatlari, Paris'in toplumsal yasamina neredeyse
tamamen niifuz etmistir. Abdullah Nahifi, Paris'te kendi adin1 kullanan bir dolandiricinin
varligindan bahsettiginde, diplomatlar bunun kim oldugunu hemen tespit etmistir.
Biiyiikelgiligin Paris'teki Osmanlilarin 6zel yasamlarina her an miidahil olabilme
kapasitesi, Osmanli devletinin yurtdisinda yasayan yurttaglariyla ne diizeyde
ilgilendiginin de gostergesidir. Bu agiklamalardan, donemin Osmanli devletinin,
yurtdisinda yasayan yurttaglarinin faaliyetlerini takip etmek icin 6zel olarak ilgi

gosterdigini sOylemek miimkiindiir.

4.2.3.4.4. Din.

Toplumsal bir kurum olarak din, dykii icerisinde, iki ayr1 yerde kurguya dahil
edilmistir. Bunlardan birincisi, Avrupa’daki toplumsal iliskilerde dinin yeri ile ilgilidir.
Bu ¢ercevede Michele Valide ménage'na model olan Froment ménage'indaki kisiler ve
iliskiler orneklenmistir. 1Ikincisi ise genel olarak Batililarm Islam hakkindaki
diisiinceleriyle ilgilidir. Oykiide Abdullah Rec'ani'nin, Islam hakkindaki sorulara verdigi

cevaplar iizerinden Batililarin islam hakkindaki diisiinceleri degerlendirilmistir.

Ahmet Mithat Efendi, Emile Zola'nin Paris romanindaki Froment ménage'ini
tasvir ederken dikkat cektigi en o©nemli Ozelliklerden birisi de tiyelerinin dini
taassuplaridir.

Bunlarda dyle dince taassup falan yok. Zaten din, iman yok ki taassubu da
bulunsun. Emile Zola'nin "iyi adamlar" olmak iizere tasvir edecegi insanlar igin din, iman

en bliyliik muayyebattan addolunur. Papaz Pierre bile daha papaz oldugu zamanlar dahi
papazliga mahsus goriilecek iman ve akideyi ihlal etmis eder (Mesail-i Muglaka: 56).

Ahmet Mithat Efendi, Froment ménage'mnin iiyelerinin dinsiz ve imansiz
olmalarmma ragmen iyi insanlar olarak tasvir edilmesinin iki nedeni oldugunu

diistinmektedir.

(...) Ciinkii Emile Zola hakayik-1 tabiiyyeyi tasvirden bagka bir sey yapmaz.
Paris sehrinin her tarafinda fuhustan hatta kizilbagliktan baska tasavvur edecek higbir
hakikat-1 tabiiyye bulamayan Emile Zola iste isittigi vakit ahlak-1 aliyyeyi de tabilye bu
kadar miisdbehet-i timme ile miisabih olacak bir surette tasvir ve tahrir eder (...) (Mesail-
i Muglaka: 56-57).
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Froment ménage" iiyelerindeki dinsel taassup zayifliginin birinci nedeni, Paris'in
toplumsal yasamiyla ilgilidir. Ahmet Mithat Efendi, Emile Zola'nin biraz kutuplastirici
ve abartili bir dille de olsa toplumsal gerceklige bagh bir yazar oldugunu diistinmektedir.
Bu a¢idan Emile Zola'nin, donemin Paris'indeki gozlemlenebilir iliskileri tasvir ettigini
belirtir. Dolayisiyla, Ahmet Mithat Efendi, Emile Zola'nin Froment ménage" iiyelerinin
dinsel taassubu hakkinda yaptig1 yorumu biraz daha genigleterek donemin Paris'indeki
toplumsal yasamin biitliniiyle iliskilendirir. Bu a¢idan kendi Onermesini, kapali bir
bi¢imde, Emile Zola'ya onaylattigi da soylenebilir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore, 6zel
olarak Paris yasaminda genel olarak da Avrupa’da dinsel taassup giin gectikce dnemini
kaybetmektedir. Bu durumun toplumsal yasamda geleneksel ahlaki degerlerin dnemini
kaybetmesiyle iliskisini kurmak miimkiindiir. Nitekim okuyucularimin Bati
medeniyetindeki dinsel taassubun azalmasiyla ahlaki degerlerin dnemini kaybetmesi
arasindaki iliskiyi anlatabilmek i¢in “kizilbaglik” benzetmesini yapmistir. Bu
benzetmenin yapilmas: Osmanli toplumunda, kizilbaslikla ilgili olumsuz ahlaki yargilarin
mevecut oldugunu gostermektedir. Ahmet Mithat Efendi, Kizilbashk hakkindaki
yargilarla dénemin Bat1 medeniyetinin ahlaki durumunu 6zdeslestirmistir. Ikinci olarak,
Ahmet Mithat Efendi, Emile Zolamin gergekligi tasvirinde bir kasit oldugunu
diistinmektedir. Nitekim Ahmet Mithat Efendi'ye gore roman yazari, yazdiklarindan
hareketle okurlarini dolayli olarak etkiler ve yonlendirir. Dolayisiyla gercekligi oldugu
gibi yazmak her zaman dogru olmayabilir. Ahmet Mithat Efendi, Emile Zola'nin
yazdiklariyla gengleri olumsuz ahlaki ozelliklere tesvik ettigini diisiinmektedir. Bu

durumun Emile Zola'nin siyasi gériislerinden kaynaklandigini ifade etmistir.

Romanda dinin anlat: igerisine yerlestirildigi ikinci baglam ise Batililarin islam
hakkindaki diisiinceleriyle ilgilidir. Romandaki sahte Osmanli Abdullah Rec'ani, Paris'in
yeni kibar ziimresine kendisini Abdullah Nahif1 olarak tanitmistir. Dolayisiyla, gergekte
Hiristiyan oldugu halde, girdigi sosyal g¢evrelerde Miisliiman oldugu sanilmaktadir.
Miislimanligi, igerisine girdigi yeni kibar ziimre tarafindan ilgi konusu olmus ve katildigi
davetlerde Islam'la ilgili sorulara yanit vermek zorunda kalmustir.

() Yalmz Abdullah't degil Miislimanlig1 yani onlarca Miisliimanligin adeta

tamami demek olan poligamiyi (kesret-i zevcat) dahi ilk defa olmak iizere bu aksam
tanimigt1 (Mesail-i Muglaka:123-124).

Paris'in yeni kibar ziimresine gore Islam denilince akla gelen ilk ve tek sey

“poligami”dir. Abdullah Rec'ani de poligami hakkindaki sorulara yanit vermistir. Ne var
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ki hem Abdullah Rec'ani hem de Paris'in yeni kibar ziimresinin Islam hakkindaki bilgisi
oldukga eksik ve yanlistir.
(...) Abdullah Nahifi namiyla o salonda isbat-1 viicud eylemis olan kuvvetli bir
Fransizca ile poligamiyi Oyle bir surette tasvir eylemisti ki simalin soguk memleketleri
ricalinin tabayi-i mutedilesi igin poligami lazim addolunmayabilmekle beraber cenubun
ve onlarin tabirince sarkin sicak memleketleri ricalinin tabayi-i harresi i¢in bunun pek

lazim oldugunu isbata basladigi zaman bir hayli kadmlarin yiizleri bila-ihtiyar sark
tarafini arayarak o cihete tevecciih eylemislerdi (...) (Meséil-i Muglaka: 124).

Abdullah Rec'ani poligamiyi Islam iilkelerinin bulundugu cografyayla
iliskilendirerek agiklamaya calisir. Islam iilkeleri, Avrupa iilkelerine gore giineydedir ve
daha sicak tilkelerdir. Dolayisiyla bu iilkelerde iklimin sicak olmasiyla poligami arasinda
bir iliski oldugunu iddia etmektedir. Ahmet Mithat Efendi'ye gére Abdullah Rec'ani'nin
Islam hakkindaki bilgisi o kadar eksik ve yanlistir ki daha ilk ciimlelerinden itibaren,
birakin Miisliiman olmayz, Islam hakkinda en ufak bilgi sahibi olan bir kisi bile kendisinin
Miisliman olmadigini anlayabilir. Ahmet Mithat Efendi, Abdullah Rec'ani’yi oyki
icerisine Batililarin  zihnindeki Osmanli fikrinin yanhshgim gdstermek {izere
yerlestirmistir. Bat1 diisiincesinde Islam, Osmanli imgesinin en &nemli kurucu
unsurlarindan birisidir. Dolayisiyla romanda poligami tartismasi tizerinden Batililarin,
Islam ve Osmanli hakkindaki bilgilerinin oldukca eksik ve yanlis oldugu gosterilmeye

calisiimastir.

Kisaca ifade etmek gerekirse romanda toplumsal bir kurum olarak din, iki ayri
baglamda kurguya dahil edilmistir. Birincisinde, donemin Paris'inde dinin toplumsal
iligskilerde belirleyici ozelligini kaybettigi gosterilmeye calisilmistir. Ahmet Mithat
Efendi'ye gore toplumsal iligkilerde dinin belirleyici 6zelliginin kaybolmasi, genel olarak
ahlakla ilgili bir konudur. Ikinci baglamda ise Batililarin, Islam hakkindaki

diistincelerinin yetersizligi gosterilmeye caligilmistir.

4.2.3.4.5. Bos Zaman.

Tasvir edilen bos zaman etkinlikleri, donemin Paris’indeki toplumsal iligkilerle
yakindan iligkilidir. Tatil giinlerinde yemege ¢ikmak, tiyatroya gitmek, ormanda gezinti
yapmak Paris ahalisinin genelinin bos zaman etkinlikleri arasinda sayilmistir. (Mesail-i
Muglaka: 61, 64). Ayrica, liniversite 0grencilerinin bos zamanlarinin biiyiik kismin

kahvehanelerde gecirdigi belirtilmistir.
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Oykii icerisinde sadece yeni kibar ziimrenin eglence etkinlikleri tasvir edilmistir.
Kahvehanelerde bulusmak, evde ya da disarida yemek yemek, bahgelerde gezinmek, karli
giinlerde kizakla kentte dolagsmak eglence kiiltiiriinlin 6rnekleri arasinda sayilmustir.
Ayrica, davet ya da cay partisi olarak adlandirilan etkinliklerden bahsedilmis ve yeni
kibar ziimrenin iyelerinin daha ozel birliktelikler i¢in kabul giinii yaptiklart da

belirtilmistir.

Tasvirlerden Paris'in yeni kibar ziimresinin genis katilimli eglencelerinden en
onemlisinin davetler ya da ¢ay partileri oldugu anlasilmaktadir.

Iste bu esnada idi ki Madame De... cenaplarinin hanesinde bir ¢ay ictimar vukua
gelmisti. Yalniz kadinlara mahsus degil! Paris'te bu gibi ictimalarin yalniz kadinlara
veyahut yalniz erkeklere mahsus olmasi elyevm bilkiilliye nevadirden madud kalmustir.
Madamin kendi daire-i mahsusundan ¢ikmamasi ve mosyoniin bile bila-istizan oraya
girememesi ve binaenaleyh bazen madamin yalniz kadinlar ile ve bazen dahi mésyoniin
yalniz erkeklerle birlesip kendi neviyetlerine mahsus mesail ile musahabe etmesi eski

zaman kibarimin mahsusatindan kalip simdi ise bu adetler mesai-i tarihiyyeden olmak
hitkmiinii almigtir (...) (Mesail-i Muglaka: 114)

Ahmet Mithat Efendi'ye gore cay partileri, Paris'in kibar ziimrelerince uzun
zamandan beri devam ettirilen bir eglence tiirtidiir. Ancak bu eglence tiirliniin dénemin
toplumsal kosullarina goére bir degisim gegirdigini belirtmistir. Paris'in eski kibar
cevrelerince gerceklestirilen ¢ay partilerinde kadinlar ve erkekler bir arada bulunmazken
yeni kibar ziimre bu ayrimi ortadan kaldirmistir. Yeni kibar ziimrenin cay partilerine,
kadinlar ve erkekler birlikte katilabilmektedir. Dolayisiyla degisimin, Paris'in kibar

ziimresinin yasadig1 degisime paralel bir sekilde gerceklestigi sdylenebilir.

Cay partisini tertip edenler ve davetliler, etkinlige 6zel kiyafetlerle katilmaya 6zen
gosterirler. Ahmet Mithat Efendi'ye gore Paris'in yeni kibar zlimresi i¢in sosyal yasamin
biitiiniinde etkili olan en énemli kavramlardan birisi de “moda”dir. Oykii icerisinde moda,
sadece kumas ya da giyim tarziyla ilgili bir kavram olarak degil sosyal yasam igerisindeki
biitlin unsurlarda etkili olan bir kavram goriiniimiindedir. Bu ¢er¢evede bir konu, bir kisi
ya da bir yer yeni kibar ziimre i¢in her an moda olabilecegi gibi her an moda disinda da

kalabilmektedir.

Yapilan tasvirlerden ¢ay partilerinin standart denilebilecek bazi o6zellikleri
bulundugu anlagilmaktadir. Cay partilerinde davetlilerin partiden beklentileri, partinin
ozenli bir sekilde hazirlanmasidir. Nitekim parti ne derecede 6zenli bir sekilde tertip

edilirse diizenleyen kisinin itibar1 da o derece artar. Cay partilerinin en fazla dikkat ¢ceken
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olayi, partiyi diizenleyen kisinin hazirladig1 bir “stirpriz”dir. Siirpriz, genellikle partiye
katilan ¢evrenin tanidigi fakat o anda orada olmasi beklenmeyen bir kisi ya da o donemde
Paris'in yeni kibar ¢evrelerince moda olan bir konu ya da kisidir. Bu kisinin aniden ¢ay
partisi yapilan mekandan igeriye girmesi biiyiik bir heyecan yaratir. Siirpriz kurgusu,
genellikle, parti sahibiyle siirpriz olan kisi tarafindan 6nceden hazirlanmigtir (Mesail-i
Muglaka: 114-115).
Su giinlerin kahramani olan Abdullah Nahifi gelinceye kadar ¢ay ziyafetinin
kesidesi tehir olunmus iken simdi madam tarafindan edilen emir {izerine yine her birinin
elinde birer tepsi ile yarim diiziine kadar hizmetkarlar salonu istila eylediler. Her biri
elindeki tepsiyi nereye koyup ¢aym ve onu ikmal eden tiirlii biskiivilerin, gateau'larin
falanlarin ne tertip iizerine tevzi olunacaklari evvelden diigiiniilmiis ve plani tertip edilmis
oldugundan 6yle epeyce kalabalik bir miikellef salonda bu is o kadar intizam ile goriiliirdii
ki bunu nazaridikkate alip da Madame De...'nin pek tabiat sahibi bir kibar kadin oldugunu
teslim etmemek muvafik-1 insaf gériilemezdi. Paris'te adeta bagli bagina bir hanesi olmak
bile her kula miiyesser olabilecek saadetlerden olmayip ekseriya ziyafetler falanlar gayet
muteber ve milkemmel olan otellerin salonlarinda verilir. Miistakil bir hanesi olanlarin
ise hizmetkarlarin ancak hanenin liiziim-1 zartiriyyesi nisbetinde bulunabileceginden
boyle ictimalar vukuunda harigten lokantalardan falanlardan muvakkat usaklar celbedilir.
Halbuki bunlarin hanece acemilikleri ehil ve erbabi nazarinda derhal taayyiin eder. Hele
usaklarin taaddiidiine heves edip iyilerini pahali bularak ucuzlarina heves edenler
ekseriya misafirleri nazarinda o kadar mahcup kalirlar ki ertesi giin 0 hayvan herifleri tard

ederler ise de bu intikam o mahcubiyeti def'e kifayet edemez (...) (Mesail-i Muglaka: 120-
121).

Ahmet Mithat Efendi donemin Paris'indeki davetlerin sadece evlerde degil ayni
zamanda otellerde de verildigini belirtmistir. Oykiide tasvir edilen ¢ay partisinin, partiyi
diizenleyen kisinin evinde verildigi ve oldukca iyi bir sekilde tertip edildigi
anlasilmaktadir. Nitekim davetin biitiin detaylarinin 6zenli bir sekilde planlanmasi ve

hi¢bir olumsuzluk yasanmadan ger¢eklesmesi davet sahibinin sayginligini arttirmaktadir.

Ahmet Mithat Efendi'nin tasvir ettigi ¢cay partisinde dikkati ceken en 6nemli detay,
eski kibar ve yeni kibar ¢evrelerin ¢ay partileri arasindaki farktir. Eski kibar ¢evrelerin
cay partilerinde cinsiyete dayali bir ayrim oldugu halde yeni kibar cay partilerinde bu
ayrimin ortadan kalktig1 6zellikle belirtilmektedir. Yeni kibar ¢evrelerin ¢ay partilerinde,
kadin ve erkekler birlikte eglenebilmektedir. Ahmet Mithat Efendi'nin kadin ve erkeklerin
birlikte eglenmesine elestirel bir yaklasimi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ahmet
Mithat Efendi, Fransiz Devriminin yeni bir deger anlayis1 getirdigini diisiinmektedir. Bu
deger anlayisinin temsilcisi ise yeni kibar ¢evredir. Yeni kibar ¢evre, kendi egemenlik
alaninin genislemesine paralel olarak, eski kibar c¢evrenin nesilden nesile aktararak

getirdigi degerleri de degistirmeye baglamistir. Ahmet Mithat Efendi, degisen bu deger
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anlayisinin toplumun geleneksel ahlak anlayisini olumsuz yonde etkiledigi kanisindadir.
Dolayisiyla ¢ay partilerindeki cinsiyete dayali ayrimin ortadan kaldirilmasina da
geleneksel ahlak anlayisindaki olumsuz degisimin bir gostergesi olarak yer vermistir.
Kisaca ifade etmek gerekirse, Ahmet Mithat Efendi, Fransiz Devrimi sonrasinda 6zel
olarak Paris'te genel olarak Avrupa toplumlarinda ahlaki bir degisimin meydana geldigini
diisiinmektedir. Oykii icerisinde yaptig1 tasvirlerle de eglence anlayisindaki degisimin

genel ahlaki degisime paralel oldugunu gostermistir.

4.2.3.4.6. Siyaset.

Toplumsal bir kurum olarak siyaset, dogrudan veya dolayli olarak biitiin
iligkilerde etkisi olan toplumsal bir kurum olarak Oykiiniin merkezine yerlestirilmistir.
Siyasetin Oykii icerisine dogrudan dahil edildigi iki baglam bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi Emile Zola'nin eserleri ve siyasi diisiinceleri, ikincisi ise Avrupa'da yasanan
siddet olaylar1 ve savaslardir. Siyasetin dykiiye dolayli olarak dahil edildigi baglam ise

Fransiz Devrimi'dir.

Emile Zola

Ahmet Mithat Efendi, Fransiz edebiyat¢i Emile Zola'nin adini ve eserlerini, oykii
icerisinde anmistir. Emile Zolamin Paris romanindaki kimi unsurlari romaninda
modelledigini agik bir sekilde ifade etmistir. Ayrica, Emile Zola'nin edebiyat anlayist ve

siyasal diisiinceleriyle ilgili degerlendirmeler de yapmustir.

(...) Ya Emile Zola hakikat-niivis degil midir? Hakikiyyun meslegini kendisi
kiisad etmemis midir? Onun kalemi terciimin-1 hakayik degil midir? Dogrusunu
isterseniz mumaileyhin asarinda binlerce hayaliyyunu hecl edecek hulyalar1 ¢ok
gordiigiimiizden biz Emile Zola hakkinda yalanci bir edepsiz degil ise hi¢ olmazsa
miibalagaci bir garazkardir hitkmiinii on seneden beri vermis oldugumuzdan su Duvillard
familyasin1 bizim Rose Bouton familyasi i¢in bir ornek ittihaz eyledik ise de onu
tamamiyla tanzir hususunda ihtiyatli davrandik. Hani ya ressamlar karsilarina bir model
alirlar ama onu aynen kopye etmeyerek yalniz ona bakip yine kendi zihinlerinde olan
hiisn i cemali tersim ve tasvir etmezler mi? Iste biz dahi dyle davrandik (Mesail-i
Mugléka: 13).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore Emile Zola, edebiyatta "hakikiyyun"
(natiiralizm/tabiiatcilik) akiminin kurucusu olarak bilinmektedir. Eserlerinde, toplumu
gercege uygun bir sekilde tasvir ettigi diisliniilmektedir. Ancak Ahmet Mithat Efendi bu

genel goriislere katilmaz, Zola’nin eserlerinde gergeklikten uzak birgok Grnek
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bulundugunu ayrica gercekligin abartili ve kutuplastirict (ideolojik) bir sekilde ele
alindigim belirtir. Kendi gergeklik anlayisiyla Zola’nin gerceklik anlayisini karsilastirir.
(...) Rezail-i beseriyyeye Emile Zola'min vardirdig1 dereceyi biz acizane fevka't-
tabiiyye, fevka'l-imkan gérdiigiimiiz gibi fezail-i beseriyyeye de onun vardirdigi derecede
yine fevka'l-imkan ve fevka'ttabiiyye goriiriiz. Bizce bu tefrik de, bu ifrat da sirf hayaldir.
Kendimiz romanlarimizda epeyce hayali cihetine meyyal oldugumuz halde hayalin bu
tiirlisiinii hayalilik tarikine de mugayir goriiriiz. Bizce roman demek hayal demektir ama

hakikat hududunun irae eyledigi meydan dahilinde bir hayal! Onu tecaviiz edince hayal
kalmayacagi gibi hakikat de kalmaz (Mesail-i Muglaka: 57).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore, romanin yazildigi hayal diinyasinin simirlarini
gerceklik belirlemektedir. Gergekligin belirledigi sinirlar iginde hayal ederek roman
yazilabilir. Bu ¢erceve dikkate alinmadigi zaman gergek ile hayal arasindaki fark ortadan
kalkmaktadir. Nitekim Emile Zola’nin iislubundaki abarti ve kutuplastirma onun
eserlerinin gerceklikle baglantisini koparmaktadir. Ahmet Mithat Efendi, Emile Zola'nin
Paris romaninda tasvir ettigi sekliyle kadin erkek iliskilerini ahlaki olarak elestirmistir.
Ahmet Mithat Efendi'ye gore, Emile Zola'nin, romanlarinda gayri ahlaki iliskileri normal
gibi tasvir edebilmesinin iki nedeni vardir. Bunlardan birincisi, donemin Paris'indeki
yasam tarzidir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore gayriahlaki iliskiler Paris yasaminin her
diizeyinde goriilebilmektedir. Ancak Emile Zola, bu gercegi biraz da abartarak
yansitmaktadir. Bunun nedeni ise Emile Zola'nin siyasi diisiinceleridir. Ahmet Mithat
Efendi'ye gore Emile Zola, romanlarinda kendi siyasi diisiincelerini yansitmakta hatta
benimsetmeye c¢alismaktadir. Froment ménage'indaki iliskiler de bunun tipik bir
ornegidir. Tasvir edilen kisiler gayriahlaki iliskiler igerisinde olmasina ragmen Emile
Zola'ya gore iyi insanlardir. Oysa Ahmet Mithat Efendi bu kisileri "dinsiz, imansiz,
anarsist ve nihilist" olarak tanimlamaktadir ve bu 6zellikler ahlaken kabul edilemez.
Ayrica, Emile Zola romanlarinda kendi siyasi diisiincelerini yansittigina gére gercekte
"dinsiz, imansiz, anarsist ve nihilist" olan bizatihi Emile Zola'nin kendisidir (Mesail-i

Muglaka: 56-57).

Kavga, Diiello ve Savag

Siddet, romanin merkezindeki bir sosyal olgudur. Oykii i¢erisinde kavga ve diiello
gibi cesitli siddet olaylari tasvir edilmistir. Abdullah Nahifi'nin tesadiifen tanik oldugu ve
karigmak zorunda kaldig: taciz olay1 ve sonrasinda yasanan bir dizi gelisme, neredeyse
tamamen bir siddet zinciri olusturacak sekilde kurgulanmistir. Tasvir edilen siddet

olaylarinin taraflari, Abdullah Nahifi ve kendisiyle ayni1 iiniversitede 6grenim goren tip
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ogrencileridir. Ancak siddet, sadece 6grenciler arasinda cereyan eden miinferit olaylar
olarak degil yer yer bir kimlik miicadelesi bazen de devletler arasindaki bir miicadele

olarak kurgulanmstir.

Oykii igerisinde tasvir edilen ilk siddet olayr Moustique'nin Rosette'i taciz
sahnesidir.

(...) Iste apasikare goriiliiyor ki bu bir muharebedir. Erkek tarafindan taarruzu
kadin tarafindan tedafiii bir muharebe! (Mesiil-i Muglaka: 31).

Mostique'in  Rosette'i taciz sahnesinde, kendisini taciz eden kisiyi siddet
kullanarak durdurmak isteyen bir kadn tasvir edilmistir. Iki kisi arasinda gecen bu siddet
olay1, erkegin saldirdig1 kadinin ise kendisini savundugu bir savas gibi yansitilmistir.
Olay aninda tesadiifen kopriiniin yakinindan gegen Abdullah Nahifi, Rosette'in yardim
istemesi lizerine kavgaya miidahil olur. Ahmet Mithat Efendi'nin Abdullah Nahifi ve
Moustique arasindaki kavgayi tasvirinde olduk¢a 6nemli bazi detaylar bulunmaktadir.

(...) O da olanca gevikligini, ¢abuklugunu toplayarak yerinden kalkmasiyla

beraber Fransiza Oyle bir samar att1 ki gore idiniz bu samari ne Fransiz mustasina ne

Ingiliz boksuna higbir seye tesbih edemezdiniz. Bu olsa olsa Tiirk tokadina tesbih

olunabilir idi. Zira kamg¢i1 ¢atlamasi kabilinden bir ¢atlayisi miiteakip onu yiyen herif bir

okgesi lizerinde soldan saga dogru bir devir kadar dondii de, giiya bir kalib-1 biruh imis
gibi yere serildi." (Mesail-i Muglaka: 33).

Abdullah Nahifi, "Fransiz"a bir "Tiirk tokat™ atmustir. Bu tokat ne "Ingiliz
boksu"na ne de "Fransiz yumrugu'na benzememektedir. Bu ifadelerden hareketle,
kavganin, kisiler aras1 bir olay olmaktan ¢ikarilip tlilkeleri ve devletleri igerisine alan bir
kimlik ve siyaset miicadelesine doniistiiriildiiglinii soylemek miimkiindiir. Tiirk tokad,
Ingiliz boksu ve Fransiz yumrugu ile karsilastirilmustir. Tiirk'iin karsisinda Ingiliz ve
Fransiz 6zdesligi kurulmasi da bu yaklasimin arka planinda Osmanli Devleti’nin ve
toplumunun karsisinda genis bir Avrupa devletleri ve toplumlar1 anlayisi oldugunun
gostergesidir.

- Yalniz benim namusum meselesi degil! Hepinizin namusu meselesi! Zira

bugiin bir zorba Tiirk tarafindan hepinizin suratina bir samar indirildi (Mesail-i Muglaka:
37).

Kavgadan sonra olay1 kahvehanede arkadaglarina anlatan Moustique'in anlatimina
gore Abdullah Nahifi "zorba bir Tiirk"tiir ve tokad1 sadece kendisine degil biitiin tip
Ogrencilerine atmistir. Dolayisiyla s6z konusu olan biitiin tip 6grencilerinin namusudur.

Abdullah Nahifi'nin "zorba bir Tiirk" olarak tanitilmasi, bu olayin sadece 6grenci kavgasi
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olarak kurgulanmadiginin gostergesidir. Abdullah Nahifi'nin Tiirk oldugunun
vurgulanmasi, rakiplerinin de sadece 6grenci olarak degil ayn1 zamanda Fransiz olarak
diisiiniilmesini gerektirmektedir. Dolayisiyla kavgaya bagli olarak kurgulanan namus
meselesi, sadece tip 6grencilerinin degil Tiirk'iin karsisinda biitliin Fransizlarin namusu
meselesi haline getirilmistir. Tip 6grencilerinin Abdullah Nahifi'ye kars1 sadece kendileri
icin degil ayn1 zamanda Fransiz milleti i¢in de miicadele ettikleri algis1 yaratilmistir. Bu
acidan olay, sadece 6grenciler arasinda bir kavga olarak degil ayn1 zamanda iilkeler ve

devletler arasinda bir miicadele olarak kurgulanmistir.

Kahvehanede yasanan kavgadan sonra adli siiregler yasanmis ve saldirganlar ceza
almis olmasina ragmen Abdullah Nahifi kendisine yapilan saldiriya karsilik vermek
istemektedir. Bu istegini arkadaslariyla paylasir.

- Matbuat bana hiicum eden étudiant'larin isimlerini elbette yazmigtir. Bunlar1
bana bildirirsiniz. Kag¢ kisi iseler ciimlesini birden duelloya davet ederiz. Ayni saatte

climlesiyle birer birer duello ederiz. Ecelim o yiizden ise heldk olurum. Degil ise
climlesinden akitacagim birer par¢a kanla namusumuzdaki bu lekeyi yikarim.

Delikanli bu sozleri gayet itidal-i dem ile hi¢ telassiz olarak sdyledigi halde
arkadaglar1 adeta heyecanli bir halde dinlediler.

Birisi:
- Isi o derecelere vardirmaya ihtiya¢ var mi1?
dediginden Abdullah:

- Bundan sonra Osmanli olan hemsehrileri o hageratin taarruzat-1 rezilanesinden
kurtarmak i¢in baska ¢are bulamiyorum. Bu metaneti gdstermezsek ¢ehrelerimiz onlarin
tokatlarina daima kiisade kalir. Anlamalidirlar ki Osmanli kismi lesine tiikiirtiir de yiiziine
tikiirtmez.

cevabiyla mukabele eyledi. Bu cevabi digerleri tasdik ve tasvip eylediler.
Birisi de:

- Bu yine bir kisiye karsi bes alt1 kisi demektir. Boyle olacagina onlarin her birine
kars1 bizden birimiz duello edelim.

dediyse de bu rey hi¢ begenilmedi. Evvela Osmanlilar namina an-cemaatin boyle
bir hareket hos goriilmez diye telakki olundu. Saniyen bdyle bir hareket onlara dahi ayni
hakki vereceginden bilahare onlar dahi bu surette Osmanli dostlartyla duello ederler diye.
Onlar binlerce, Osmanlilar ise ekall-i kalil! (Mesail-i Muglaka: 51-52).

Abdullah Nahifi'ye gore kendisine yapilan saldiri, kisisel bir mesele olmaktan
ctkmis Osmanlilik meselesine donilismiistiir. Saldirganlara cevap verilmezse biitiin

Osmanlilarin aym1 sorunla kars1 karsiya kalacagini diisiinmektedir. Saldiriyi,
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Osmanliligin namusuna siiriilen kara bir leke olarak gormektedir. Saldirganlar diielloya
davet ederek hem kendisine yapilan saldirtya karsilik verecegine hem de Osmanliligin
namusuna siiriilen kara lekeyi temizleyecegine inanmaktadir. Oykii igerisinde diiello,
oldukca genis bir perspektifle ele alinmis ve donemin Avrupa'sinda yasanan savaglarla
iliskilendirilmistir.
iki hasim yekdigerine ilan-1 harb edecek bir mecburiyet altina girerler. Birbirine
"sahit" namuyla elgiler gonderirler. Bunlar meseleyi sulhen tasfiye caresini diigiiniirler.
Muvaffak olamazlar. Miibarezenin seratini tayin ederler. O serait dahilinde miibareze
vukua gelir. Netice ne olursa olsun mutlaka musaldhaya miincer olur. Kable'l-muhaseme,
mubarizler dost idiyseler bade'l-muhéseme bu dostluk yine muntazaman avdet eder.

Kable'l-muhidseme aralarinda dostluk yok idiyse bade'l-miibareze ve'l-musaldha
aralarinda dostluk hasil olur (Mesail-i Muglaka: 78-79).

Diielloda da iki taraf birbirlerine savas ilan eder. Once temsilciler yollayarak
sorunun bariscil ¢ézlimii ig¢in ¢aba gosterirler ancak sonug¢ alamazlarsa diiello yaparlar.
Diiello sonucunda mutlaka baris yapilir. Taraflar diiellodan dnce dost idiyse sonrasinda
da dost kalmaya devam ederler. Eger dost degilseler baris onlarin dost olmasina neden
olur. Romandaki diiello 6rnegi de barisla sonuglanmistir. Abdullah Nahifi, Moustique ve
arkadaslar1 bir lokantada kendileri i¢in diizenlenen yemek davetiyle baris yapmislar ve

dostluk kurmuslardir.

Ahmet Mithat Efendi, romanda, diielloyu da bir g¢esit savas olarak tanimladiktan
sonra savaslarla ilgili genel diisiincelerini agiklamistir. Ayrica, tarihsel ve gilincel savas

ornekleriyle kendi diisiincelerini somutlastirmaya ¢alismistir.

Duello dahi bir muhérebe-i muntazamadir. Hikmet-i ahlakiyye noktainazarindan
duelloyu begenmeyen hiikemanin intikadat ve muhakemati pek muhik olmakla beraber
yine bir muharebe-i muntazamadir. Miidekkikin-i hiikemanin birgogu muharebat-1
diiveliyyeye dahi kemal-i medeniyet ve insdniyye sanimna muvafik bulmazlar. O
hilkemaya ittiba eden pek ¢ok sulhperestan dahi her sene Avrupa'nin biiyiik sehirlerinden
birisinde sulh kongreleri akdederler. Oralarda cengin mazarratina ve sulhiin
muhassenatina dair pek amik intikaddt ve muhakemata girisirler. Bu intikadat ve
muhakemat dahi tamamiyla hakli olmakla beraber muharebe yine mevcuttur. Hatta
esbab-1 harbiyye gittik¢e terakki eder. Gittik¢e ikmal olunur. (...) Hasilt hitkemanin, sulh-
perestanin, o medeniyet-perestane, insaniyet-perverane intikadatina ragmen muharebe
yine mevcuttur. Bu yoldaki malumat ve intikadata ragmen duello dahi mevcuttur (Mesail-
i Muglaka:78).

Oykii igerisinde diiello ve savas birbirleriyle iliskilendirilerek hem kuramsal hem
de somut orneklerle ele alinmistir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore donemin Avrupa'sinda
diiello ve savag gibi siddet olaylarini ahlak felsefesi acisindan elestiren diisiiniirler

bulunmaktadir. Bu diisiiniirler her sene biiyiik Avrupa kentlerinden birinde baris kongresi
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yaparlar. Kongrelerde savagin kotiiliigiinii ve barisin faydalarinmi tartigirlar. Ayrica bu
diisiiniirlere gore, medeniyetin ve insanligin geldigi asama goz oniinde tutulursa, devletler
arasinda savasin onaylanmasi miimkiin degildir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore barissever
diisiintirler, diisiincelerinde hakli olmalarmma ragmen diiellolar ve savaglar devam

etmektedir. Ustelik savas teknolojisinde de oldukca hizli gelismeler yasanmaktadar.

Ahmet Mithat Efendi, 6ykii icerisinde savag konusundaki kuramsal denilebilecek
goriislerini de ifade etmistir.

Her muhérebe-i muntazama bir musélaha-i muntazamayi intac eder. Muharebeyi
"muntazama" diye kaydettigimize sebep ne oldugunu tafsile ihtiya¢ yoktur a? Cengiz'in,
Timurlenk'in istilalar1 gibi eskiya muharebatinin en biiyilik mikyasta olanlarindan temyiz
icindir ki o yolda olan istildlalarin zzimninda bir maksad-1 medeni olmayip miicerret
yagma ve tahrib-i bilad i¢in oldugundan ne miitareke bilirler ne musaldha! Muharebe-i
muntazama ise maksad-1 medeniden bir maksat iizerine miibteni bulunur ki o maksadi hal
ve hésil eyledikten sonra akdolunacak musaldha dahi "muntazam" olur. Yani kable'l-

muharebe mevcut olan dostluk yine avdet eder. Kable'l-muharebe o dostluk mevcut
olmasa bile yeniden bir dostluk peyda olur (...) (Mesail-i Muglaka: 77).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore savaslar kendi icerisinde iki ayr1 gruba ayrilabilir.
Bunlardan birincisini “muharebe-i muntazama” olarak adlandirmis ancak ikinci grup i¢in
0zel bir adlandirma yapmamistir. Muharebe-i muntazamada savasan taraflarin "medeni"”
bir amaci bulunmaktadir. Medeniden kasit, savasin, taraflarin bildikleri belirli bir neden
ugruna gerceklesmesidir. Taraflar neden savastiklarimi bilirler ve yenen taraf basta
belirlenen amaci elde eder. Bu savag tiirlinde yagma ve talan yoktur. Sonunda mutlaka
barig yapilir. Taraflar savastan 6nce dost ise dost kalmaya devam ederler eger dost
degilseler baris yaparak aralarinda dostluk kurarlar. Diger savas tiirliniin ise herhangi bir
0zel nedeni yoktur. Amag, savasan taraflarin birbirlerinin tlkelerini yagmalamasi ve
sehirlerini talan etmesidir. Taraflar nihai olarak birbirlerini tamamen yok etmek isterler.

Dolayisiyla bu savaslarin barigla sonuglanmasi s6z konusu degildir.

Ahmet Mithat Efendi, 6yki igerisinde, bireysel ve toplumsal siddet ornekleri
tasvir etmistir. Orneklenen siddet olaylarinin farkli toplumsal iliski diizeylerine karsilik
geldigini soylemek miimkiindiir. Roman anlatis1 igerisinde tasvir edilen ilk siddet olay1
bir kadin ve bir erkek arasinda gergeklesmistir. Bu acidan siyasetle dogrudan ilgisini
kurmak miimkiin degildir. Ancak, diger siddet olaylar1 siyasetle dogrudan ilgilidir. Tasvir
edilen siddet olaylarmi, siyasetle ilgileri bakimindan ikiye ayirmak miimkiindiir.
Bunlardan birincisi, kimlik miicadelesi olarak tasvir edilen siddet olaylari, ikincisi ise

bireyler arasinda degil dogrudan devletler arasinda cereyan eden savaslardir.
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Devletlerarasi savaglarin roman kurgusu igerisinde dogrudan yer almamasina ragmen
roman anlatisi igerisine yerlestirilmesinin nedeni tasvir edilen bireysel siddet olaylaridir.
Ahmet Mithat Efendi bireysel siddet olaylarii Once kisilerin tabiiyetleriyle
iliskilendirmis ardindan da bu olaylar1 adeta devletler arasi1 savaglar gibi kurgulamistir.
Tabiiyetler lizerinden tasvir edilen biitlin siddet olaylarinda Abdullah Nahifi tek basina
bir tarafta, Fransiz 0grenciler ise diger taraftadir. Buradan hareketle Ahmet Mithat
Efendi'nin, 6grenciler arasinda gergeklesen siddet olaylarini, Osmanli Devleti ve Avrupa

devletleri arasinda bir miicadele gibi kurguladig1 sdylenebilir.

On dokuzuncu yiizyilin sonuna dogru Avrupa'da giic dengesi bozulmaya
baslamistir. Avrupa lilkelerinin gerek kendi aralarindaki problemler gerekse somiirgeleri
tizerindeki giic miicadelesi, diplomasinin tikandigint gostermektedir. Devletlerarasi
iligkilerde siyasi yollarin tikanmaya baslamasi, sorunlarin ¢6ziimii i¢in siddeti alternatif
bir yol olarak 6n plana ¢ikarmaktadir. Osmanli Devleti de paylasimiyla ilgili olarak
Avrupa'nin giiclii devletlerinin kendi aralarinda heniiz bir karara varamadiklar1 biiyiik
fakat gii¢stiz bir devlet gortiiniimiindedir. Bu durum sadece Avrupalilar tarafindan degil
Osmanlilar tarafindan da bilinmektedir. Osmanli Devleti, Avrupa'nin giiglii devletleri
arasindaki gii¢ miicadelesini diplomatik yollarla kendi lehine yonetmeye calismaktadir.
Bu sayede kendi varolusuyla ilgili tehditlerin miimkiin oldugunca bertaraf edilebilecegini
diistinmektedir. Ancak Osmanli Devleti'nin Avrupa devletleri arasindaki bir savasin
parcasi ya da hedefi olmas1 ihtimali de oldukca yiiksektir. Ahmet Mithat Efendi'nin 6ykii
igerisine yerlestirdigi bireysel siddet olaylarini 6nce kimlikler ve tabiiyetlerle ardindan da
devletlerle iliskilendirmesini, romanin yazildigi dénemin siyasi ortaminin bir sonucu
olarak okumak gerekmektedir. Ayrica dykiide Osmanli kimligini Avrupali kimliginin
karsisina yerlestirmesi de Osmanli Devleti'nin kars1 karsiya oldugu tehdidin edebiyatin

diline aktarilmig bir 6rnegidir.

Fransiz Devrimi

Oykiide dogrudan adi1 ge¢mese de tasvir edilen hemen hemen biitiin bireysel ve
toplumsal iligkilerde etkisini hissettiren siyasal olay, Fransiz Devrimidir. Fransiz
Devrimi’nin hem nedenleri hem de sonuglari, 6ncelikle Avrupa toplumlarinda ardindan
da tiim diinyada siyasal ve toplumsal degisimleri bircok yonden etkilemistir. Ahmet
Mithat Efendi, Fransiz Devrimini merkeze alarak Avrupa toplumlarinda yasanan degisimi

aciklamak igin asalet ve vazaat kavramlarimi kullanmistir. Bu kavramlar dar anlamda
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Fransiz Devrimi Oncesi ve sonrasinda degisen egemenlik iligkilerini genis anlamda ise

toplumsal degisimi ifade etmektedir.

Ahmet Mithat Efendi, Fransiz Devriminin beklenen sonuglara ulasmadigi
kanisindadir. Oykii igerisinde Fransiz Devriminin Avrupa’daki toplumsal sonuglari,
Devrim Oncesiyle karsilagtirilarak tasvir edilmistir. Karsilastirmalarda Fransiz Devrimi
sonrasinda Bati1 medeniyetinde yasanan toplumsal degisim, olduk¢a olumsuz bir sekilde
tasvir edilmis ve Bat1 medeniyetinin biitiiniinde Fransiz Devrimi dncesine donme arzusu
oldugu gosterilmeye calisilmistir. Ayrica, vazaat kavrami Tlzerinden, Avrupa
toplumlarinda Fransiz Devrimiyle ulasilmak istenen toplumsal sistemin Osmanli’da
mevcut oldugu iddiasi da bu gercevede anlam kazanmaktadir. Ahmet Mithat Efendi,
Avrupa toplumlarinin ulasmak istedigi toplumsal sistemin Osmanli’da zaten varoldugunu
iddia etmesi Osmanli Devleti’ni Fransiz Devrimi benzeri bir siirecten uzak tutma

gayretinin de bir sonucudur.

4.2.3.5. Egitsel Temalar

Oykii igerisinde egitim, iki ayr1 baglamda anlatiya dahil edilmistir. Bunlardan
birincisi, Abdullah Nahifi'nin Paris'teki 6grencilik hayatidir. ikincisi ise Madam de Rose
Bouton’un Fransizca dgretmenligi yapmak iizere Istanbul'a gelmesidir. Tasvir edilen iki
egitsel siire¢ birbirleriyle iliskilendirilmemistir. Dolayisiyla ayr1 bagliklar altinda ele

alinmustir.

4.2.3.5.1. Yurtdisinda Egitim.

Abdullah Nabhifi, hukuk Ogrenimi gérmek iizere Paris'e gitmis bir Osmanli
gencidir. Dolayisiyla, Abdullah Nahifi'nin Paris'teki yasaminin en 6nemli boyutunu
ogrencilik olusturmaktadir. Oykiide Paris’teki {iniversite dgrencilerinin yasami, gesitli
boyutlariyla tasvir edilmistir. Tasvirlerdeki akademik ve sosyal boyutlar birbirlerinden
ayrilabilir. Ayrimin bir tarafinda Abdullah Nahifi diger tarafinda ise Mostique vardir.
Abdullah Nahifl, hukuk 6grenimi goéren Miisliiman ve Tiirk bir Osmanli, Moustique ise
Abdullah Nahifi'yle ayn1 iiniversitede tip 6grenimi géren bir Fransiz gencidir. Oykii
icerisinde Abdullah Nahifi disinda, 6grenci olan baska bir Osmanli yoktur. Ancak
Moustique'in kendisi gibi tip 6grenimi goren arkadaslar1 vardir. Oykiide 6grenciler

cogunlukla isimleriyle adlandirilmistir. Ancak lakaplariyla da anildiklar1 gériilmektedir.
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Ornegin Moustique’in gercek adi “Eugene Catafani”dir. Moustique, sivrisinek anlamia
gelmektedir ve zayif bir 6grenci olan Eugene Catafani’nin fiziksel 6zelliklerinden dolay1
bu lakab1 aldigin1 diisiinmek miimkiindiir. Ayrica, Paris'in 6grenci yagamini bir biitiin
olarak ifade etmek tiizere, "Paris'in étudiant alemi”, "uliim-1 tibbiye talebesi” ya da
"Fransiz talebesi" kullanilan genel adlandirmalar arasindadir. Yapilan tasvirlerden
hareketle Abdullah Nahifi ve Moustique’in Osmanli ve Fransiz 6grencilerinin ideal

ornekleri olduklar1 sdylenebilir.

Paris'in 6grenci yasaminin akademik boyutu, Oykii icerisinde dogrudan
degerlendirilmemistir.
(...) Hatta bir tanesi ulim-u hukiikiye muallimlerinden miithim bir zatin carte de

visite'i idi ki Abdullah'm hocasi olup sakirdi hakkinda ne derecelerde muhabbet ve
hiirmeti oldugu da bu ziyaretten miisteban olur (Mesail-i Muglaka: 50).

Abdullah Nahifi'nin 6grenim hayatinin akademik boyutuyla iliskilendirilebilecek
yegane olay, kahvehanedeki kavgadan sonra okuldan bir hocasinin kendisini ziyarete
gelmesi ve kartvizitini birakmasidir. Bu ziyaretin, Abdullah Nahifi'nin, hocasinin sevdigi
bir 6grencisi oldugunu gosterdigi belirtilmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin, bu sayede,
Abdullah Nahifi'nin akademik olarak basarili bir 6grenci oldugunu gdstermeye c¢alistig
sOylenebilir.

(...) Vakia Paris'te "étudiant" denilen sinif-1 tullab en genci yirmi yagindan asagi
olmayan adamlardan miitesekkil iseler de onlar halen, fi'len, hareketen hep gocuk
sayilirlar. Sakalli, biyikli ¢cocuklar! Hatta her sene siiftan done déne on onbes sene
talebelik halinde, talebelik dleminde kalmis olanlar Adeta saglari, sakallar1 kirarmig olur

da yine ¢ocuk sayilir. Maiset-i cedide alemine heniiz girmemisler ki akillar1 baglarina
gelmis olsun (...) (Mesail-i Muglaka: 40).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore Paris Ogrencilerinin 6grenim siireleri oldukca
uzundur. Ogrenim siiresinin uzun olmasmin en énemli nedeni, akademik basarisizliktir.
Akademik basarisizlik 6grencilerin yil tekrari yapmalarina neden olmaktadir. Bundan
dolay1 ortalama 6grenci yasi, olmasi gerekenden daha biiyiiktiir. Ayrica, dgrencilerinin
ilerleyen yaslarina ragmen yetiskin davraniglar1 sergileyemedikleri ifade edilmistir.
Dolayistyla, Ahmet Mithat Efendi'ye gore, Paris'te 6grenciligin, sadece akademik bir
ugras degil aym zamanda bir yasam bicimi oldugu sdylenebilir. Ogrenciler, yaslarindan

bagimsiz olarak, 6grenci yasam bi¢iminin belirledigi davranislart sergilemektedir.

Oykii igerisinde Paris'teki dgrenci hayatina iliskin akademik boyut fazla 6ne

cikarilmasa da sosyal boyut ¢esitli tasvirlerle detaylandirilmigtir. Erkek — &grencilerin
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kadinlar taciz etmesi, kendileri tarafindan higbir sekilde yadirganmayan, olduk¢a siradan
bir iligki kurma tarzi olarak yansitilmistir. Ayrica, 6grencilerin, sorunlarinin ¢dziimiinde

siddete bagvurmalari, oldukga sik goriilen bir davranis seklidir.

(...) Zaten Paris talebesinin bu yoldaki harekat-1 tiflaneleri nevadirden de
degildir. Bazen kuvve-i zabitay1 geregi gibi isgale kadar varirlar. Hatta bunlar bundan bir
sene kadar mukaddem bir umumi baloda bir asiifteyi ¢ir¢iplak olarak bir masa {izerine
¢ikarip bir canli statue yapmaya kalkismalarindan ve zabitanin dahi bu hali adab-1
umlmiyyeye mugayir gorerek men'-i tesebbiis eylemesinden dolay1 dyle bir hadise
viicuda gelmisti ki talebe iizerine asker sevkine kadar liizum goriilmiis ve vukua gelen
miisadematta birka¢ maktul ile bir ¢ok da mecruh gorillmistii (...) (Mesiil-i Muglaka:
41).

Tasvir edilen siddet olaylarinda yaralanmalar hatta 6liimler meydana gelmektedir.
Kavgalar, Paris'in kolluk kuvvetlerinin miidahalesiyle bastirilmakta ve olaylar adli
makamlara tasinmaktadir. Dikkat c¢eken bir baska detay da ogrenci yasaminin
vazgegilmez bir unsuru olan kahvehanelerdir. Ogrenciler cogunlukla kahvehanelerde bir
araya gelirler ve burada ciddi miktarda alkollii i¢ki tiiketerek sohbet eder, eglenirler.

Isbu pazar giinii aksam1 bermutat Quartier Latin kahvehaneleri talebe ile hinca
hing dolmustu. Hele uliim-1 tibbiye talebesinin miiracaatgahi olan kahve sairlerinden daha
vasi oldugu gibi daha da kalabalik idi. Her masa etrafina sekizer onar delikanli igctima
ederek bira igmekte yaristiklar1 kadar gevezelikte dahi yaris ediyorlardi (...) (Mesail-i
Muglaka: 37).

Oykiide Abdullah Nahifi'nin gittigi kahve, Paris 6grencilerinin gittigi kahvelerden
0zel olarak ayrilmistir.

Su habersizligin mucip oldugu emniyet tizerine her zamanki hareketini ve stret-

i maisetini tebdil etmeyen Abdullah vak'adan birka¢ giin sonra bir aksam Boulevard de

Saint Germain'de miidavemetgahi olan ve oldukc¢a kibara mahsus yerlerden addolunup

Oyle pek de talebe ugragi olmayan bir kahvehanede oturup gazetesini okumakla istigal

eyliyordu (...) (Mesdil-i Muglaka: 42).

Paris’li tlniversite Ogrencilerinin yasami, “Quartier Latin” isimli mahallede
gecmektedir. Oyle ki Quartier Latin, bir grenci mahallesi olarak bilinmektedir. Ahmet
Mithat Efendi, Paris'te O0grenim goren Osmanlilarin da bu mahalleyi yakindan
tanidiklarini belirtmistir.

Paris'te étudiant 4lemi bambaska bir alemdir. Paris'e taalliku olan
romanlarimizda bu alem hakkinda birgok maliimat ve izahat vermisizdir. Zaten elyevm
Osmanlilarimiz meyaninda da yiizlerce gengler vardir ki Paris'te ikmal-i tahsil etmis
olduklarindan alelumum Quartier Latin'e ve talebe meyaninda (Pays Latin) yani Latin

memleketi denilen talebe mahallesi ahvalini pek ala bilirler. Ciinkii burasi bir zaman i¢in
kendilerine de vatan olmustur. Su romanda Quartier Latin' e ve talebe alemine ait bir
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biiyiik izah1 da ber vech-i ati vekayii hikdye ile ita etmis olacagiz (Mesail-i Muglaka:36-
37).

Ahmet Mithat Efendi, Paris'in 6grenci yasamini romandaki O6grencilerin
davraniglari ve yasam tarzlari iizerinden tasvir etmistir. Romanda tasvir edilen 6grencilere
bakildiginda, bir tarafta hukuk 6grenimi goéren Miisliiman, Tiirk bir Osmanli genci
Abdullah Nahifi diger tarafta tip 6grenimi goren Fransiz Moustique'in 68renci yasaminin

tasvir edildigi goriilmektedir.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore Paris 6grencileri akademik olarak basarisizdir,
giinlerinin biiyiikk kismin1 kahvehanede gecirirler, ¢ok fazla alkollii igecek igerler,
istedikleri kadinla her an birlikte olabileceklerini diisiinerek kadinlar1 taciz ederler,
sorunlarini ¢ozmek i¢in sik sik siddete bagvururlar. Kisaca ifade etmek gerekirse Paris'in
Ogrenci yasaminda gayriahlaki davranislar oldukg¢a yaygindir.

(...) Gengleri mekteplere neye koyarlar? O mekasib-i ilim ve irfanda iktisap
eyleyecekleri ilim ve terbiye ile 6miirlerinin sonuna kadar hiisn i hél dairesinde hareket
eylesinler diye degil mi? Halbuki Fransiz talebesi mekteplerde iste bu st-i terbiyeyi alarak
Omiirlerinin sonuna kadar da o terbiye muktezasinca hareket ediyorlar ki biitiin
Avrupa'nin nazar-1 istigrabini da bu sebepten dolay1 kendileri aleyhine isticlab eyliyorlar
(Mesail-i Muglaka:41).

Ahmet Mithat Efendi, Paris'in 6grenci yasaminin geneli hakkinda olumsuz bir
tablo ¢cizmesine ragmen, bu tablo icerisine yerlestirdigi Abdullah Nahifi i¢in ayni seyleri
sOylemek miimkiin degildir. Abdullah Nahifi, Fransiz 6grencilerin tam tersi davraniglara
ve ahlaki 6zelliklere sahiptir. Oncelikle Abdullah Nahifi'nin akademik olarak basaril1 bir
ogrenci oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Kadinlarla iliskisinde oldukga saygili, dikkatli
ve 6zenlidir. Oykii icerisinde higbir yerde alkol tiiketiminden bahsedilmemistir. Siddet,
ancak, kendisine yapilan bir saldirtya karsilik vermek tizere bagvurdugu bir yontemdir.
Kendisi de bir tiniversite Ogrencisi olmasina ragmen, Paris'in dgrenci yasamindan

bagimsiz bir hayati vardir.

Oykii igerisinde tasvir edilen Ogrenciler, bircok acidan birbirlerinden
ayristirilabilir.  Ancak aralarindaki  farkliliklarin, mensup olduklart  kiiltiirle
iliskilendirildigi sdylenebilir. Bu ¢ercevede 6grenciler, esas olarak, yasam tarzlarinda ve
davraniglarinda acgiga cikan ahlaki ilkelerle birbirlerinden ayristirilmistir. Bu agidan
Osmanli 6grenci olumlu, Avrupali 6grenci ise olumsuz ahlaki oOzelliklerle tasvir

edilmistir.
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4.2.3.5.2. Konakta Egitim.

Romanin "Hatime" baslikli son boliimde, Abdullah Nahifi'nin Rosette ile
evlendigi ve Istanbul'a yerleserek iki ¢ocuk sahibi olduklar belirtilmistir.

Maison Dorée'deki su rezalet gecesinden sekiz sene sonra idi ki Istanbul'da
Aksaray semtinde orta halli kibardan bir zatin "konak yavrusu" tabir olunan hanesine bir
madam giriyordu. O hanede birisi alt1 yasinda erkek ve digeri dort buguk yasinda kiz
olarak iki gocuk bulunup bunlar bir Fransiz muallimesinin dest-i terbiyesinde biiyiitiilmek
isteniliyordu da bu giren madam dahi o muallimelige tavsiye olundugu i¢in gelmisti.
Madamin ismi Julie Marcos idi. Fakat hanenin hanimi ile miilakat ve miizakerelerinde

Madame Julie Marcos bu muallimelik hizmetine kabul olunmadi. Sebebini sordugunda
hanim gayet fasih bir Fransizca ile :

-Siz Madame Julie Marcos

degilsiniz. Sabik Madame La Baron De Rose Bouton'sunuz. Ben de sabik dikisgi
Rosette ve halen Madam Abddulah Nahifi'yim de onun igin!

Dedi. Dostlara nasihat ederim ki hanelerine muallime alacaklari zaman Fransa
maarif nezaretinin muallimlige mahsus olan sehadetnamesini arasinlar. Hatta boyle bir
sahadetname ibraz olundugu zaman bile sahte bir sey olmasindan emin olmak igin Fransiz
Consulatosuna miiracaat kiilfetinden de kagmasinlar. Velev muallime diye bir eski koket
veyahut miitekait bir aktrisi hanelerine almak ihtimali hi¢ de istib'dd olunamaz (Mesail-i
Muglaka: 153).

Abdullah Nahifi ve Rosette ¢iftinin ¢ocuklariyla birlikte "konak yavrusu" bir
hanede oturduklari belirtilmistir. "Konak yavrusu" tabiri, Abdullah Nahifi'nin orta-iist
gelir grubundan oldugunun gostergesi olarak okunabilir. Abdullah Nahifi’nin, Paris’te
hukuk &grenimi gordiigii i¢in Istanbul’a dondiikten sonra avukatlik yaptigini diisiinmek

miimkiindiir. Dolayisiyla avukatlik mesleginden 1yi bir kazang elde ettigi sdylenebilir.

Abdullah Nahifi ve Rosette ¢iftinin, erkek ¢ocugu alti, kiz gocugu ise dort buguk
yasina geldiklerinde egitim konusu giindeme gelmistir. Kiz cocuk heniiz biraz kiigiik olsa
da erkek cocugun yasi, Osmanli egitim sisteminde bir cocugun okula baslama yasi ile
uyumludur. Ancak aile, gocuklarini donemin egitim sistemi igerisindeki mevcut okullara
gondermek yerine evde egitimi tercih etmistir. Ayrica bu egitimin bir Fransiz 6gretmen
tarafindan verilmesi istenmistir. Abdullah Nahifi ve Rosette'in ¢gocuklarina evde egitim
vermelerinin gerekgesi 6zel olarak agiklanmamistir. Ancak, Abdullah Nahifi ve Rosette
ciftinin ¢ocuklarina Fransiz 6gretmenden egitim aldirmak istemelerinin, kendilerinin
Fransiz kiiltiirline olan yakinliklariyla ilgisi oldugu kadar donemin toplumsal kosullariyla

da ilgisi oldugu soylenebilir.
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Cocuklarina evde Fransiz bir dgretmenden egitim aldirmak isteyen Abdullah
Nabhifi ve Rosette'in karsisina Paris'ten tanidiklari bir kisi ¢ikar. Madam de Rose Bouton,
Madame Julie Marcos ismiyle Istanbul'da 6gretmenlik yapmaktadir ve bir tavsiye iizerine
Rosette ile goriisiir. Ancak goriismede Rosette, Madam de Rose Bouton'u tanir. Ahmet
Mithat Efendi’nin Paris’in yeni kibar ziimresinden Madam de Rose Bouton’u istanbul’da
farkli bir isimle 6gretmenlik yapmaya ¢alistirmasinin nedeni, okuyucularini, yabanci
O0gretmenler konusunda uyarmaktir. Ayrica bu uyari, ailelerin ¢ocuklarinin egitimi i¢in
tercih ettikleri 6gretmenler hakkinda karar verirken tavsiye disinda bir kritere sahip
olmadiklarin1 da gostermektedir. Ahmet Mithat Efendi ailelere, tercih edecekleri
O0gretmenin diplomasina bakmalarint hatta diploma olsa bile bunu Fransiz
konsoloslugundan teyit ettirmelerini 6nermektedir. Eger bu kontroller yapilmazsa aileler,
cocuklariin iyi bir egitim alacaklarini diisiiniirken gayriahlaki davraniglar1 olan kisilerin

evlerine 6gretmen olarak girmelerine neden olacaklardir.

4.2.4. Yeryiiziinde Bir Melek

4.2.4.1. Tema

Ahmet Mithat Efendi, romanin sonundaki "Netice-i hiikm" baslikl1 boliimde, bir
edebi tiir olarak roman, roman yazar1 ve roman okuyucusu hakkindaki diisiincelerine yer
vermistir.

Bir hikdyeyi okumaktan maksat, yalniz a'za-y1 vak'anin sergiizest-i ahvaliyle kdh
miiteessiren kah miitelezzizen vakit gegirmekten ibaret olmayip hikaye miitalaa olunarak

bittikten sonra vak'aya alelumum atfolunacak bir nazar-i icmal, neticesinden bir de hitkiim
¢tkarmak roman miitaldasi zimninda dahil bulunan makasidin en baslicalarindan birisidir.

Roman yazarak veyahut ¢ok okuyarak hikayeniivislik usuliine vukuf peyda
edenler i¢in tafsil ve tatvile hacet yoktur ki uliivv-i ahlaki bir roman iginde gosterecek
olan muharrir a'zay1 vak'ay1 tabiatin daire-i imkani haricinde arayarak insanlik cibilletinin
fevkinde birtakim zevat tasavvur edecek olursa belki okuyanlari hayrette birakacak bir
hikaye viicuda getirebilirse de karilerde ahval-i besere dair bir fikr-i hikmet hasil edecek
eser viicuda getiremez (...) (Yeryiiziinde Bir Melek: 343).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore roman, gergeklige bagli bir edebi tlirdiir. Romanin
gerceklikle bagin1 kuran unsurlar, kisi kadrosu ve olay dizisidir. Romanda gerceklik,
tasvir edilen kisi kadrosu ve olay dizisinin dogaiistii 6zelliklere sahip olmamasidir.
Dogaiistii kisilere ve olaylara yer veren bir eser heyecanla okunabilir fakat bu eser roman

olmaz. Bunun nedeni, insanla ilgisinin olmamasidir. Nitekim roman, okuyucusunda
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insana dair bir fikir olusturmalidir. Bundan dolay1 okuyucu, romani sadece hiiziinlenmek
ya da sevinmek i¢in degil, aynt zamanda, tasvir edilen kisiler ve olaylar {lizerinden,
toplumsal yasamla ilgili ¢esitli sonuglara varmak i¢in de okumalidir. Ayrica, okuyucunun
ulagmas1 gereken sonug, yazar tarafindan kurgulanmali ve romana yerlestirilmelidir.
Maahaza yazmakta oldugumuz evsafi biitiin biitiin hayalhaneden yazmadigimiza
yakininiz olsa verdigimiz maliimata emniyet edebilirdiniz. Bir muharrir ayniyla bir

ressam olup tabiatta mevcut olmayan seyi asla resmedemez. Elbette karsisinda bir model
bulunup onu kopya yani istinsah eder (...) (Yeryiiziinde Bir Melek: 27).

Ahmet Mithat Efendi, romandaki kisi kadrosunu ve olay dizisini, donemin
Istanbul'undaki gercek kisilerden ve olaylardan modelledigini belirtmistir. Bu sayede
roman, donemin toplumsal gercekligiyle iliskilendirmis olur.

(...) Hikayelerden maksat, filozofinin en biiyiik bir parcasi olan ahlak ve

maneviyat i¢in meydan agmaktir. Binaenaleyh bu meydanda fikirlerimize yol vermek i¢in
cem-i kudret ederek ise de ona gore ehemmiyet vermeli (Yeryiiziinde Bir Melek: 97).

Ahmet Mithat Efendi’ye gbre roman yazarmmin amaci, eseri sayesinde
okuyucusunda ahlak ve maneviyatla ilgili bir fikir olusturabilmektir. Dolayisiyla
romandaki kisilerin davraniglarini ve olaylari, ahlaki bir sorunla iliskilendirerek kurgular.
Boylece okuyucunun, kisilerin davranislarini ve olaylari, ahlaki boyutuyla da
diistinmesini saglar. Ne var ki roman igerisinde, bir ahlak tanimi1 yapilmamistir. Ahlak
kavrami romanda, yalin haliyle kullanilmaktan ziyade, "ahldk-1 melekiyye", "hiisn-i
ahlak", "mekarim-i ahlak", "erbab-1 ahlak" seklinde bireylerin davranislarinda disa vuran
ahlaki ozellikleri ifade etmek i¢in ya da "ahlak-1 umumiyye" seklinde toplumsal
iligkilerdeki genel ahlaki 6zellikleri ifade etmek i¢in veya "ahlak-1 hamide" ve "uliivv-i
ahlak" gibi ahlak kavraminin daha soyut diizeyde diisiinlilmesine neden olacak
anlamlarda kullanilmigtir. Ayrica "ahlaksizlik" gibi, ahlaki olmayana isaret eden 6zel bir
kavram da yoktur. Ancak, tasvir edilen biitiin bireysel iliskilerde, ahlaki olan ve olmayan
arasinda belirgin bir ayrim mevcuttur. Ahmet Mithat Efendi bu ayrimi, "ruh" ve "cisim"
kavramlariyla da iliskilendirmistir. Oykii i¢erisinde ruh, olumlu, cisim ise olumsuz ahlaki

ozellikleri ifade eden kavramlar olarak kullanilmistir.

Ahmet Mithat Efendi, bir taraftan edebi bir tiir olarak romanla ilgili kuramsal
goriislerini paylasirken diger taraftan bu goriislerini dykiiye yansitir. Oykiideki kisileri ve
olaylari, toplumsal yasamda mevcut ahlaki 6zelliklerle, ideal ahlaki ilkeler arasindaki
gerilimden hareketle tasvir eder. Ancak kendisinin olumlu buldugu ideal ahlaki ilkeleri

okuyucuya benimsetmeye calismaz. Cogunlukla, toplumun kabul ettigi degerler {lizerine
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yiikselen ahlak anlayisini elestirir. Elestirilerini yaparken, toplumun kabul ettigi degerleri
dogrudan karsisina almaz. Okuyucuda, ahlaki agidan, dolayli olarak bir tercih gereksinimi
olusturur. Bu sayede okuyucuyu da kendisiyle ayni sekilde diistinmeye yonlendirmis olur.
Ahmet Mithat Efendi'ye goére bu durum, romanin amacina ulastiginin da gostergesidir.
Nitekim bu sayede okuyucunun, ahlaki olarak, olanla olmasi gereken arasindaki ayrimin

farkina varacagini diisiindiigli soylenebilir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Ahmet Mithat Efendi, Yeryiiziinde Bir Melek
romaninda, donemin Istanbul'undaki toplumsal iliskilerden hareketle, birey
davraniglarinda ve toplumsal iligkilerde kendisini gosteren ahlak anlayisini elestirmistir.
Bu ¢ergevede, romanimin temasinin, on dokuzuncu yiizyil Istanbul'undaki bireysel ve
toplumsal iligkilerde kendisini gosteren ahlaki degerlerin bir elestirisi oldugunu sdylemek

miumkindiir.

4.2.4.2. Kavramsal Temalar

4.2.4.2.1. Insan dogas:.

Oykii icerisinde insan, her tiirlii bireysel ve toplumsal farkliliktan arindirilarak bir

soyutlama olacak sekilde kurguya yansitilmistir.

(...) Herkes an-asil anadan masum dogar. O masumiyeti i¢inde biiyiir. Bade onu
masumiyet ve melekiyetten hinzirlik vadilerine celp i¢in elbette bir insan seytant zuhur
eder. Vicdanimiz oniinde kendimizi adilane muhakeme edelim. «insan, insanmn
seytanidiry soziini pek dogru bulmaz miyiz? Elbette bizi de bir insan seytani igva
eylemistir. Elbette biz dahi bagka birisi i¢in seytan olmusuz. Yahut simdiye kadar
olmamus isek o istidat cibilletimizde vardir. Hem de bu itiraflari, bu teslimiyetleri bos
yere etmeyip bir tavr-1 miitenassihane ile eder isek faydasini dahi gorebiliriz. Kissalardan
maksat eger hisse ise higbir vakitte tabiiyatin dahi haricinde addolunamayacak olan su
masallardan bile ibret alabiliriz. Fakat biraz daha gozii agik isek masallara da hacet
kalmamak {izere haricteki her vukuattan ibret almak miimkiindiir (...) (Yeryiiziinde Bir
Melek: 116).

Oykiideki insan soyutlamasinin, insanin varolusuyla ilgili bagimsiz bir 6n kabule
dayandig1 soylenebilir. Insan varolusunun bagimsiz bir 6n kabule dayandirilarak
aciklanmasi, Bati diisiincesindeki "insan dogas1" kavramiyla iligkilidir. Kavramin kdkeni,
Eski Yunan diisiiniirii Platon'a kadar geri gotiiriilebilir. Ancak, bugilinkii anlamini
kazanmasinda, 6zellikle Thomas Hobbes (1588-1679), John Locke (1632-1704) ve Jean-
Jacques Rousseau (1712-1778) gibi filozoflarin etkisi biiyiik olmustur. Hobbes, Locke ve
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Rousseau, Bat1 diisiincesinde Orta Cag’in ardindan, insan, toplum ve siyaset {izerine bir
biitiinliik igerisinde, akla dayali, oldukg¢a etkili fikirler 6ne siiren diisliniirlerdir. Bu
diisiiniirlere gore insan, dogal bir varliktir ve dogasi, davranis bicimini belirler. Ug
diisiiniir de insanlarin birbirleriyle, sadece dogalarinin gerektirdigi bigimde iliski kurdugu
donemi, "doga durumu" olarak adlandirirlar. Ancak insan, doga durumunda varolusunun
stirekliligini saglayamaz. Bunun nedeni, insan dogasinin bizatihi kendisidir. Her {i¢
diisiiniire gore insanlar doga durumunda birbirleriyle savasirlar. Doga durumunda insan
davraniginin daha ¢ok giidiilerle yonlendirildigini sdylemek miimkiindiir. Ancak, insanlar
ayni zamanda akilli varliklardir. Kendilerine verdikleri zarar1 gorerek, aralarindaki savast
sonlandirmak iizere bir soOzlesme yaparlar. Hobbes, Locke ve Rousseau, doga
durumundan ¢ikis1 "toplum sozlesmesi" kavramiyla agiklar. Bu sdzlesmeyle insanlar,
doga durumundan ¢ikip, baris ve refah icerisinde bir arada yasayabilecekleri bir doneme
gecis iradesi gosterirler. Toplum sdzlesmesi kavraminin bir yoniiyle toplumsal diger
yoniilyle siyasal bir kavram oldugu ileri siiriilebilir. Nitekim toplum sozlesmesi, doga
durumunda birbirleriyle savas halinde olan insanlarin huzurlu bir toplumsal birliktelik
kurmalarin1 ve bunun siirekliligini saglamak icin devletin olusmasina da vesile olur.
Hobbes, Locke ve Rousseau modern siyaset felsefesindeki egemenlik ve devlet
kurammin da 6nemli isimleridir. Insan dogasi, doga durumu ve toplum sozlesmesi
kavramlar1 diisiincelerinin ortak kavramlaridir. Ancak her diisiiniir, bu ii¢ kavramin da
icerigini farkli sekillerde doldurur. Ug diisiiniiriin de insan, toplum ve siyaset
kuramlarinda, kullandiklar1 ortak kavramlar disinda, diisiincelerinin neredeyse tamamen

birbirlerinden farkli oldugu sdylenebilir.

Ahmet Mithat Efendi'nin 6ykii igerisinde yaptigr insan soyutlamasinin, Bati
diisincesindeki insan dogasi kavramiyla iliskilendirilmesini saglayabilecek iki onemli
unsur bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, insan dogasiin bizatihi kendisiyle ilgilidir.
Ahmet Mithat Efendi'ye gore, "Herkes an-asil anadan masum dogar. O masumiyet
icerisinde bliylir." Bu sozlerin, insan dogasiyla ilgili bir 6n kabul oldugunu ileri siirmek
miimkiindiir. Buradan hareketle, Ahmet Mithat Efendi'ye gore insan dogasi "masum"dur
denilebilir. Oykii igerisinde "masumiyet" tanimi yapilmamustir. Ancak, masumiyetle
"melekiyet" arasinda bir iliski kuruldugu sdylenebilir. Ayrica masumiyet, insanin
bebeklik ve cocukluk cagiyla simirlandirilmistir. Dogustan masum olan insan,
"biiyliylince" masumiyetini kaybeder. Bu asamadaki onemli kavram "biiylimek"tir.

Insanin masumiyetini kaybetmesinin nedeni baska bir insandir. Ahmet Mithat Efendi,



204

insanin masumiyetini yitirmesine neden olan insan1 "seytan" olarak adlandirir. Masum
insan, oykiide yer yer seytan olarak da adlandirilan bir insan tarafindan "igva edilerek"
masumiyetini yitirir. Masumiyetin yitiriligsini, insanin toplumsallasmasi olarak da
okumak miimkiindiir. Ahmet Mithat Efendi, insanin dogasindan koparak
toplumsallagmasint "toplum soézlesmesi" gibi soyut ve kuramsal bir kavramla degil
dogrudan bagka bir insanla karsilagsmasiyla aciklamaya c¢alisir. Bu agiklama, kendi
igerisinde, ancak bir toplumsal iliski icerisinde insan olunabilecegine dair bir kabulii
barindirmaktadir. Ancak, toplumsallasan insanin masumiyet donemine geri dénmesi
miimkiin goériinmemektedir. Ahmet Mithat Efendi'nin insan soyutlamasinin insan dogasi
kavramiyla iliskilendirilmesini saglayan ikinci unsur ise "Insan insanin seytamdir."
soziidiir. Bu soziin, Hobbes'a atfedilen "Insan insanin kurdudur" (Homo homini lupus est)
sOziine atifla sdylendigi aciktir. Ahmet Mithat Efendi'nin, ayn1 baglam icerisinde, bir
taraftan insan varolusuyla ilgili bagimsiz bir 6n kabul ileri siirerken diger taraftan
Hobbes'un soziine atif yapmasi, kendi diisiincesi ile insan dogasi kavrami arasindaki

iligkiyi giiclendirmektedir.

Ahmet Mithat Efendi, romanda insan dogasi kavramini dogrudan kullanmamustir.
Ancak kurgu icerisine yerlestirdigi insan soyutlamasinin insan dogas1 kavramiyla iliskili
oldugu sdylenebilir. Romanda yapilan insan soyutlamasi, masumiyet kavrami {izerinden
bir insan dogasi kavrayis1 sunmaktadir. Ayrica, romanda toplum sdzlesmesi kavrami da
kullanilmamigstir ancak insanin dogasindan (masumiyetten) koparak toplumsallasmasi,
kurgusal olarak gosterilmeye ¢alisilmistir. Romanda, insan dogasi kavraminin tek eksik
yonii siyasal boyuttur. Romanda, siyasetle bu diizeyde iliskilendirilebilecek herhangi bir

baglanti tespit edilmemistir.

4.2.4.2.2. Ruh ve cisim.

Oykiide tasvir edilen kisi ve olaylar, olumlu ve olumsuz ahlaki &zellikler
bakimindan birbirlerinden ayirt edilebilir. Oykii igerisinde ruh, olumlu, cisim ise olumsuz
ahlaki 6zelliklerle iligkili birer kavram goriiniimiindedir.

Bu mesele ruhaniyati cismaniyattan ayirmak meselesidir. Hi¢ ruh cisimden
veyahut cisim ruhtan ayrilir mi? Evet! Birisi bu dlem-i maddiyyatta gbze goriinmemek

iizere var ve digeri géze goriinmek iizere yok olmak sartiyla ruh ile cisim birbirinden
ayrilabilir (...) (Yeryiiziinde Bir Melek: 97).
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Ahmet Mithat Efendi, oykii icerisindeki kisileri ve olaylari, ruh ve cisim
kavramlariyla iliskilendirmek i¢in 6zel bir ayrim yapmustir. Bu ayrima gore ruh ve cisim
birbirlerinden neredeyse tamamen bagimsiz ve hatta birbirlerine zit iki ayr1 kavram
goriiniimiindedir. Bu sayede ruhun ve cismin ne oldugunu anlamak miimkiin olur. Bir
insanin davranis 6zelliklerine bakarak, o insandaki ruhani yoniin mii yoksa cismani yoniin
mii 6n planda oldugunu sdylemek miimkiin hale gelir.

(...) Insan ruhaniyet ve cismaniyetiyle beraber miikemmel insan olur. Ruhsuz

viicut insandan addolunamayacagi gibi, viicutsuz ruh dahi insandan addolunamaz (...)
(Yeryiizinde Bir Melek: 11).

Ruh ve cisim, birbirlerinden ayrilmis iki ayr1 kavram goériiniimiinde olsa da Ahmet
Mithat Efendi, ruh ve cismin dengeli birlikteligine vurgu yapmistir. Her insanda ruhani
ve cismani bir yon bulunmaktadir. insan davramslarinda her iki yoniin de etkisi
mevcuttur. Ruh ve cismin kendisinde uyuma ulastig1 insan, miikemmel insan olarak tasvir
edilmistir.
(...) Ashab-1 vicdan ve erbab-1 ahlak ol kadmilin-i zevi'l-kulibdur ki onlar

kendileri nefisleri i¢in kabul etmedikleri bir seyi bagkalar1 i¢in tecviz etmezler. Onlar bir
kere hitkmii kendi nefislerine tatbik ederler (...) (Yeryiiziinde Bir Melek: 202).

Oykiide ruh ve cismin birlikteliginin 6l¢iisii olarak kullanilan kavram ise
"vicdan"dir. Vicdan, insan davranislarina yon vermesi beklenen ahlaki ilkedir. Ancak

vicdan sahibi insanlar ruh ve cisim arasinda dengeli bir uyum saglayabilirler.

Ahmet Mithat Efendi'ye gore ruh ve cisim, insan1 da i¢ine almak iizere, varligin
biitiiniiyle ilgili kavramlardir. Ruh, varligin manevi yoniine cisim ise maddi yoniine isaret
eder. Bu ¢ercevede ruhun daha ¢ok duygularla cismin ise bedenle ilgili bir kavram oldugu
soylenebilir. Oykii igerisinde tasvir edilen biitiin kisisel dzellikleri ruh, cisim ya da vicdan

kavramiyla iliskilendirmek miimkiindiir.

4.2.4.3. Bireysel Temalar

4.2.4.3.1. Kadinlar.

Oykii igerisinde tasvir edilen kadinlar1 ¢esitli ozellikleri bakimindan
birbirlerinden ayirmak miimkiindiir. Etnik aidiyetlerine gore, Tiirk, Arap, Cerkez,
Avusturyali ya da dinl mensubiyetlerine goére, Miisliiman veya Hiristiyan olarak

siiflandirilabilir. Tiirk, Arap ve Cerkez kadinlar Miisliiman ve Osmanli'dir. Toplumsal
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statli ve rolleri agisindan bakildiginda Miisliiman ve Tiirk kadimnlarin, st diizey
memurlarin esleri ya da ¢ocuklar1 rollerinde olduklar1 goriilmektedir. Bu 6zellikleri
sebebiyle daha ¢cok hanim ya da hanimefendi olarak anilirlar. Cerkez ve Arap kadinlar ise
daha cok cariye, dadi, as¢i, kalfa vs gibi ev islerindeki yardimci oOzellikleriyle
betimlenmistir. Romandaki Hiristiyan kadinlar ise Batilidir ve Osmanli toplumuyla
dogrudan iligkilendirilmemistir. Tasvir edilen iki Batili kadin, Avusturya'nin Vidin

biiyiikelgisinin esi ve kiz kardesidir.

Romanimin konusu, bir ask hikayesi iizerine kurgulanmistir. Ancak ask
hikayesinin tarafi olan kadin, evlidir. Evli bir kadinin bir ask hikayesinin tarafi olmasi,
ahlaki bir sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Evli bir kadinin basindan gegen ask hikayesi
vesilesiyle Osmanli toplumunda bireysel ve toplumsal diizeyde ahlak konusunun
tartisildigr sdylenebilir. Bu cergevede, tasvir edilen kadinlar, davranislar1 {izerinden,
olumlu ahlaki 6zellikler gosterenler ve olumsuz ahlaki 6zellikler gosterenler olmak iizere
ikiye ayrilabilir. Ayrica kadinlar, davranislarinda disa vuran ahlaki 6zellikleri bakimindan
ruh ve cisim kavramlariyla da iliskilendirilmistir.

Raziye bir ruh idi. Zaten Sefik ona «benim yer yiiziinde bir melegim!» dememis
miydi? Melegin bir manas1 da ruh degil midir? Halbuki Arife dahi bir cisim idi. Hem de

ne cisim! Nazar-1 istiyak ve tahassiirde tecessiimden higbir an hali kalmayan bir cisim!
Ama bundan dolay: Sefik'i tayip etmemeli (...) (Yeryiiziinde Bir Melek: 97).

Oykiide ruh ve cisim kavramlar1 genel olarak maneviyat ve maddiyatla, bireysel
diizeyde ise duygular ve bedenle iligkilendirilmistir. Romandaki kadin tasvirlerinde,
duygularin ya da bedensel hazlarin belirleyiciligi kendisini gostermektedir. Bu ¢ergevede

Raziye, ruh, Arife Hanim ise cisim kavramiyla iliskilendirilmistir.

Ahmet Mithat Efendi ruh ve cisim tlizerinden yaptig1 ayrimi dengeleyici bir
liciincii ahlaki pozisyon daha tammlamustir. Oykii igerisinde bu iki zit kutbun
dengelendigi durum, ‘“vicdan” kavramiyla iliskilendirmistir. Vicdan kavramiyla

iligkilendirilebilecek yegane kisi ise Nimetullah Hanim'dur.

Oykiideki kadim tasvirlerine bir biitiin olarak bakildiginda, Ahmet Mithat
Efendi'nin, Osmanli toplumunda kadinin konumunu ahlaki olarak ele aldig1 sdylenebilir.
Ahlak, kadmin davranislariyla disa vuran olumlu ya da olumsuz ozelliklerle
degerlendirilmektedir. Ayrica kadinlarin davranmislarinin  igerisinde bulunduklari

toplumsal iliskilerle de baglantisi kurulmustur. Bu a¢idan Raziye ve Arife Hanim
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tasvirlerinde kadinlarin ahlaki 6zelliklerinin igerisinde bulunduklar1 toplumsal iliskilere

bagli olarak kurgulandig1 soylenebilir.

4.2.4.3.2. Erkekler.

Etnik ve dini 6zellikleri agisindan bakildiginda, tasvir edilen erkeklerin biiyiik
cogunlugunun Miisliiman Osmanlilardan olustugu ayrica siirli sayida Hiristiyan
Osmanlinin da mevcut oldugu goriilmektedir. Bunlarin yaninda Haci Hafiz Mehmet
Singapuri'nin Hintli bir Miisliiman, Balyos Efendi'nin ise Avusturyali bir Hiristiyan
oldugu bilinmektedir. Romandaki Miisliiman Osmanlilar, iist diizey Osmanli memurlari
olabildigi gibi arzuhalci ya da balik¢1 gibi siradan islerde calisan bireylerden de
olusmaktadir. Vali Pasa ya da Kethiida ibrahim Bey gibi iist diizey Osmanl1 ydnetici
kesimine mensup erkeklerin maddi olarak oldukga varlikli oldugu anlagilmaktadir. Bunun
disinda kendi ge¢imini saglamak i¢in giindelik islerde ¢alisanlar da bulunmaktadir. Ancak
Salih Cavus gibi giindelik islerde c¢alisanlarin maddi durumlarinin ¢ok iyi oldugu
sdylenemez. Oykiide Miisliiman erkeklerin maddi durumlarinda bir takim istisnai
durumlara da vurgu yapilmistir. Sefik'in doktor olduktan sonra yiiklii bir servete sahip
olmasi ya da Vali Pasa ve Kethiida Ibrahim Bey'in servetlerini kaybetmeleri bu istisnai
durumlara 6rnek gosterilebilir. Tasvir edilene yegane Batili erkek, "Balyos Efendi"dir ve
Balyos Efendi Osmanli toplumuyla iligkilendirilmemistir. Sefik'in Fransizca bilgisi ve
Balyos Efendinin de doktor olmasi aralarinda bir iligki kurulmasina vesile olmustur.
Ayrica Batili erkeklerin de maddi olarak varlikli olduklari goriilmektedir. Bu agidan Batili
erkeklerin zenginlikle iligkilendirildigi sdylenebilir. Balyos Efendi’nin hi¢bir maddi
kaygis1 belirtilmemistir. Ayrica Sefik’in, Balyos Efendi sayesinde tanistigi Batili cevreye
doktorluk yapmaya basladiktan sonra zenginlesmesi de genel olarak Batililarin

zenginlikle iliskilendirildiklerini gostermektedir.

Ahlaki 6zellikleri agisindan bakildiginda ise erkeklerin de tipki kadinlar gibi ruh,
cisim ve vicdan kavramlariyla iligkilendirildikleri goriilmektedir. Bu agidan davraniglari
olumlu ve olumsuz ahlaki 6zellikler bakimindan birbirlerinden ayrilmaktadir. Tasvir
edilen erkeklerin olumlu ahlaki 6zelliklere sahip olanlar ruh, olumsuz ahlaki 6zelliklere
sahip olanlar ise cisim kavramiyla iligskilendirilmistir. Bu acgidan Sefik neredeyse
tamamen olumlu ahlaki 6zelliklerle tasvir edilmis ve ruh kavramiyla iliskilendirilmistir.

Sefik'in tam tersi Ozelliklere sahip La By, Abdiilkerim ve Sahbaz Efendi ise cisim
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kavramiyla iligkilendirilmistir. Sefik'in davranislarin1 belirleyen 6nemli bir etmen daha
¢ok duygulariyken digerlerinin davraniglarint  bedensel arzularinin  belirledigi
sOylenebilir. Erkeklerin davraniglarim1 belirleyen unsurlar igerisinde duygu ve beden
disinda {icilincii bir unsur olarak vicdandan bahsetmek miimkiindiir. Salih Cavus
davraniglarin1 tamamen vicdaniyla belirleyen bir kamil insan olarak roman anlatisina
yerlestirilmistir.
(...) «ffet kadinda aranir, erkekte aranmaz» denilir ise inanmamalidir. Hele an-
asil melek olan bir kadin1 Arife edip birakmak iffetsizlikten daha esna olmak {izere adeta
mel'anettir. o kadinin giizel olmaktan baska ne kabahati vardi? Evet! Onu igfal ettirmek
hususunda en biiyiik kabahat cemalindedir. Giizel olmasaydi kimse onun yiiziine bile
bakmazdi. Erkeklerde bari su kadarcik bir miiriivvet-i merdéane olsa da hiineri de kabahati

de hep giizelliginden ibaret bulunan bir bigare kadincagiz1 ldiirmekten daha beter olmak
lizere ma'siimiyyet-i nisvaniyyesinden harice ¢ikarmasalar (Yeryiiziinde Bir Melek: 117).

Oykii igerisinde ahlak meselesi daha ¢ok erkeklerin davranislariyla
iligkilendirilmistir. Bu agidan kadinlarin daha edilgen olduklar1 sdylenebilir. Kadin ancak
bir erkegin kendi hayatina olumsuz bir miidahalesinin ardindan olumsuz ahlaki
ozelliklere sahip olur. Ahmet Mithat Efendi'ye gore kadin1 bastan ¢ikaran erkektir. Bu
acidan genel oOzellikleri bakimindan kadinlarin daha ¢ok ruh erkeklerin ise cisim

kavramiyla iliskilendirildigi soylenebilir.

4.2.4.4. Toplumsal Temalar

4.2.4.4.1. Aile.

Romanda, birbirlerini sevmelerine ve evlenmek istemelerine ragmen
evlenemeyen iki gencin bagindan gecenler, dramatize edilerek bir ask hikayesi seklinde
Oykilenmistir. Dolayisiyla ikili iliskilerdeki esas beklenti, evlenip bir aile kurmaktir.
Oykii igerisinde toplumsal bir kurum olarak ailenin 6nemi vurgulanmis olmakla birlikte

detayl1 bir aile tasviri yapilmamuistir.

Etnik ve dini 6zellikleri agisindan bakildiginda, sadece Balyos ailesi Batili ve
Hiristiyan, bunun disindaki ailelerin hepsi Miisliiman ve Osmanli aileleri olarak tasvir
edilmistir. Balyos ailesi Vidin'deki Avusturya konsolosu esi ve kiz kardesinden

olusmaktadir.
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Tasvir edilen Miisliman Osmanl aileleri igerisinde en fazla detaylandirilan aile
Raziye, babasi Mehmet Hulusi Efendi ve annesinden olusur. Ailenin yasadigi ev bir
konaktir. Konakta Raziye, babasi ve annesi disinda cariye, dadi, kalfa, as¢1, usak vs bir
cok hizmetli bulunmaktadir. Baba, evde otoriteyi temsil eder. Bu statiisii nedeniyle
onemli konularda karar verici konumdadir. Ailenin diger {liyelerine diisen gérev babanin

otoritesine boyun egmektir.

Aile tasvirlerindeki detaylarin iki konu iizerinde yogunlastigi goriilmektedir.
Bunlardan birincisi, ailenin kurulusu anlamina gelen evliliktir. ikincisi ise, kurulmus bir
ailenin manevi birligidir. Evlilikle kurulan ailenin stirekliligi, manevi birlikle saglanir.
Aile birliginin manevi yonii bir ahlak meselesi olarak oykii igerisine yerlestirilmistir.

Ayrica, kisa da olsa bosanma konusuna da deginildigi goriilmektedir.
Evlilik

Osmanli toplumunda aile olabilmenin 6ncelikli kosulu, kadin ve erkek arasinda
bir evlilik birliginin kurulmus olmasidir. Oykii igerisinde birbirlerinden farkli ii¢ evlilik
tasvir edilmektedir. Tasvirlerde evlenme yasi, es se¢imi, evlenme akdi, diiglin vs bir cok
detaya yer verildigi goriilmektedir. Tasvir edilen ilk evlilik, Sefik'in babas1 Hac1 Hafiz

Mehmet Singapuri ve annesi Safiye'nin evliligidir.

Safiye, Mehmet Hulusi Efendi konaginda cariye olarak yasamaktadir. Cariye
olmasi, evlilik siirecini belirleyen en énemli unsurdur. Cariye, para karsiliginda alinip
satilabilen kadin kdle oldugu icin Hact Hafiz Mehmet Singapuri, Safiye'yi, Mehmet
Hulusi Efendi'den satin almay diistiniir. Kendi oOlgiilerine gore bir paha biger "(...) olsa
olsa elli mahmudiye (...)". Ancak Safiye, "azatl" bir kéledir. Bundan dolay1 bir sahibi
yoktur ve para verilerek satin alinamaz. Ayrica evlilikle ilgili kararin1 kendisi verebilir.
Buna ragmen Safiye, evlenmeden O6nce Mehmet Hulusi Efendi'den onay alinmasi
gerektigini diigliniir. Safiye'nin azatli olmas1 Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri'yi, Mehmet
Hulusi Efendi'ye para 6demekten kurtarir ancak baska bir sorun daha vardir, "mehir"
meselesi. Mehir, Islami evliliklerde nikah akdinin sonucu olarak erkegin kadina 6demek
zorunda oldugu para veya maldir. “Mehr-i muaccel”, evlilik 6ncesi, “mehr-i miieccel” ise
evlendikten sonra kadina ddenir. Ancak Safiye, Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri'den mehir
de istemez. Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri'nin fakir olmasina ragmen alim bir kisi olmas1

Safiye'nin kendisiyle evlenme kararinda etkili olmustur. Otuz bes yasin1 ge¢mis azath bir



210

cariye olan Safiye ile kirkl1 yaslarindaki Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri kendi iradeleriyle

evlenmeye karar verir ve evlenirler (Yeryiiziinde Bir Melek: 25-26).

Safiye ve Hact Hafiz Mehmet Singapuri'nin evlilik karar1 vermelerinin ardindan,
ciftin birlikte gecirdigi ilk gece olan "zifaf gecesi" 6ykiiye dahil edilmistir. Zifaf gecesiyle
ilgili olarak iki detayin one ¢ikarildigr goriilmektedir. Bunlardan birincisi, zifafin cuma
gecesine denk getirilmesidir. Bu sayede evliligin Islami esaslara uygunlugu gosterilmeye
calistlmustir. Ikincisi ise Safiye'nin, zifaf gecesinin ardindan "iade olmamasi"dir. Bu
vurgunun yapilmasini, evlilik akdinin tam olarak gerceklesebilmesi i¢in kadin bekaretine

verilen 6nemin bir gostergesi olarak diigiinmek miimkiindiir.

Oykii icerisinde tasvir edilen ikinci evlilik ise Raziye'nin Iskender Bey'le
evliligidir.
Hemen kayit ve ihtar edelim ki artik on ikisini bitirip on {igiine dogru yol almaga
baslamis ve fakat enddm-1 levendénesi on bes on alt1 yasindaki gelinlik kizlar1 bile ciliz

gostermekte bulunmus olan Raziye, selamliga ¢ikmaktan menolunarak ev kadini olmak
tizere haremde hapsedilmege baglamisti. (Yeryiiziinde Bir Melek: 38)

Bir kadinin evlenebilmesi icin belirli bir fiziksel olgunluga ulasmis olmasi
gerekmektedir. Bu ¢ergevede, Osmanli toplumunda, on bes, on alt1 yasina gelmis bir kiz
cocugunun evlenebilecek fiziksel olgunluga ulastigina dair bir kan1 oldugu sdylenebilir.
Ancak Raziye, evlenebilmek i¢in ulasilmasi gereken fiziksel olgunluga on iki, on ii¢
yaslarinda ulasmistir. Evlenebilecek fiziksel olgunluga ulastig1 diisiiniilen kiz cocugunun
toplumsal konumunda bir degisim meydana gelir. Romanda bu degisim, "hareme
hapsedilme" seklinde ifade edilmistir. Hareme hapsedilme, Osmanli toplumunda
giindelik yasamini ikiye bolen haremlik selamlik uygulamasiyla ilgilidir. Daha 6nce ev
icinde ve disinda "6zglirce" hareket edebilen kadin, hapsedilince, evde ve hane disinda
“kontrollii” bir yasama sahip olmaktadir.

Raziye'nin izdivaci, mufarakatin ii¢iincii senesi gayesinde vaki oldu. Kocasi
bulunan iskender Bey dahi ulemazadelerden olup muahharen gériildiigii gibi bir kadim
memnun edebilecek hali arandigi sirada, yalniz derece-i ifrata varan hilminden baska
meziyeti olmadigi ve eger¢i erbab-1 servettense de sinni otuz besi gecip hatta ilk ve ikinci
haremi vefat etmis bulunmakla Raziye'yi liglincii harem olmak iizere teehhiil etmekte
bulundugu Mehmet Hulusi Efendiye mallimsa da mumaileyhin yalmz tarik-i ilmiyye
kibarzadelerinden olmasi, Mehmet Hulusi Efendi i¢in damathifa medar-1 kabil olup
«Ki1zim Raziye pek kadindir. Kiminle olsa giizel gecinir. Bahusus ki iki karty1 mezara
gobmmiis olmak ve biraz da yaslica bulunmak, ii¢lincii karty1 sevmemek degil bilakis

evvelkilerden daha ziyade sevmegi mucip olacagindan Iskender Bey kizimim kadrini
takdiren tebcil eyledikce, Raziye dahi memnun olup kendisini sever» demis ve bu izdivact
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kabul etmesi i¢in Raziye'ye dahi siiret-i mahstisada talimat vermistir (...) (Yeryiiziinde Bir
Melek: 50-51).

Raziye on yedi, on sekiz yasina geldiginde babast Mehmet Hulusi Efendi
tarafindan Iskender Bey'le evlendirilir. Oykii icerisinde giizelligi detayl bir sekilde tasvir
edilen ve oldukga geng bir kadin olan Raziye'nin kendisinden yasca biiyiik ve bagindan
iki defa evlilik gegmis Iskender Bey'le evlendirilmesi dikkat gekici bir durumdur. Ancak
bu durumun iki nedeni oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi, birbirlerini sevdikleri
halde kavusamayan Raziye ve Sefik'in ask hikayesindeki dramin abartilma kaygisidir.
Okuyucunun, Sefik yerine iskender Bey'le evlenen Raziye'ye iiziilmesi beklenir. ikinci

neden ise Ahmet Mithat Efendi tarafindan agik bir sekilde ifade edilmistir.

(...) Lakin bizim memleketimizce, kizlardan sevdikleri adamlara varmig olanlari
pek nadir olup, aglebi sevdigini degil heniiz yiiziini bile gormedigi adamlara varirlar.
Hatta kizlar nasil bir koca istediklerini hiilya eyledikleri zaman, zihinlerinde karar
verdikleri gibi kocalara da nadir varabilirler. Zira onlar kocalarina kendileri varmazlar.
Hatta kocalar1 dahi karilarini kendileri almazlar. Evlenecek olan herifler kiz intihabim
akrabasma havale eyledikleri gibi onlar dahi alacaklari kizi kendisinden degil
akrabasindan isterler. Sanki kocaya varacak ve evlenecek olanlar kendileriymis gibi onlar
neye karar verirlerse delikanliyla kiz dahi ona razi olurlar. Binaenaleyh Raziye'nin
Sefik'le izdivaca dair bir giine ahit ve misaki olmadigindan ve muhabbetleri dahi nihayet-
i izdivaca miincer olacak muhabbetlerden bulunmadigindan, kiz Sefik ile izdivaci aklina
getirmedigi gibi baska birisini de zihnine ve yiiregine koyamayip yalniz «Acaba babam
beni hangi adama verecek!» meraki kiz1 istigal eylerdi.

... Kocaya kendisi mi varacak yoksa pederi mi? Bu izdiva¢ Sefik'ten mufarakat-
1 kiilliyyeyi mi icap eyleyecek yoksa visali mi? Raziye heniiz buralarini tanimayarak en
biiyiik vazifesi pederin emrine riayet ve tatbik-i hareketten ibaret oldugunu nazaridikkate
almakta oldugundan bir aralik ledetteemmiil Sefik'in boyle bir izdivagtan memnun
olmayacagim kestirmistiyse de ilhdh ve ibram-1 peder, her isi semsir-i re'y-i hodiyla
kestirmek derecesine vardirdigindan, kiz pederi elinde nagar olup nikah igin vekalete
gelen adamlara «Olunuzy ve «Olsunlary cevab-1 ma'lim ve meshurunu vermisti. Hakikat
Mehmet Hulusi Efendinin gerek Iskender ve gerek kizi hakkindaki tahmini yalan
ctkmamustir. Iskender Bey kiza ilk iki karisindan ziyade muhabbet ve hiirmet gdstermis
oldugu gibi kiz dahi bu muhabbet ve hiirmeti hiisn-i tellakki ederek memnun olmugsa da
Iskender Beyin her halde yasini basini almis bir adam olmasi ve bir kadina sdylenecek
s0zii ve edilecek muameleyi bilmeyip yalniz bir muhabbet ve riayetle iktifa etmesi halin
istikbali i¢in biiyiik biiyiik inkilaplara ilk yolu tayin eylemistir (Yeryiiziinde Bir Melek:
50-51).

Ahmet Mithat Efendi 6ykii icerisinde, Osmanli toplumundaki geleneksel evlilik
anlayisini ve uygulamasini, es se¢imi konusunda elestirmistir. Bu anlayisa gore, erkek ya
da kadin, evlenmek isteyen genc¢ insanlar, eslerini kendileri secemezler. Es adaylari,
akrabalar arasindan secilen bir kisiye vekalet verilerek belirlenir. Ardindan da kisi,
miinasip oldugu diisiiniilen bir es adayiyla evlendirilir. Raziye de babas1 Mehmet Hulusi

Efendi'nin karar1 sonucunda iskender Bey'le evlendirilmistir. Ahmet Mithat Efendi,
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Raziye'nin evliligini ornekleyerek, okuyucuda es se¢cimi konusunda bir farkindalik
yaratmaya c¢alismistir. Ancak elestirisini yaparken mevcut durumla ilgili ihtiyat payini
korumayr da ihmal etmez. Nitekim Raziye, kendi iradesiyle Iskender Bey'le
evlenmemesine ragmen iskender Bey'in Raziye'ye bir es olarak yaklasimi tasvip edilmis
ve bu sayede Mehmet Hulusi Efendi'nin se¢iminin aslinda yanlis olmadig1 gosterilmeye

calisiimistir.

Raziye ve Iskender Bey'in evliliginde dikkat ¢eken bir baska unsur da evlilik
anidir, "(...) kiz pederi elinde nagar olup nikah i¢in vekalete gelen adamlara «Olunuz» ve
«Olsunlar» cevab-1 ma'lim ve meshurunu vermisti (...)" Islami usullere gére evlilik
akdinin gerceklesmesi i¢in kadinin nikahta bulunmasi zorunlu degildir. Kadindan vekalet
alan bir kisi de kadim1 temsilen, nikah akdinin gerg¢eklesmesine onay verebilir. Bu
durumda, Raziye ve Iskender Bey'in evliligi ézelinde, es secimiyle ilgili anlatilanlarin

donemin toplumsal gergekleriyle yakindan ilgili oldugu sdylenebilir.

Oykii icerisinde tasvir edilen son evlilik ise Raziye ve Sefik'in evlilikleridir. Uzun
stiren bir ayrilik sonrasinda birbirlerine kavusan Raziye ve Sefik'in evlilikleri, romaninin
mutlu sonunu teskil etmektedir.

(...) «Bana sormaga hacet mi var? Ben Sefik'i istemem diyebilmek igin lisanimi
nasil tahrik edebilirim. Goénliimiin hilkmiine muhalefete nasil muktedir olurum. Fakat ben

Salih Cavus'un kiztyim! Babam her ne emrederse gonliime muhalif dahi olsa itaate
mecburum. Nasil ki ilk babamin emrini dahi 6yle kabul eylemistim» dedi.

Salih Cavus- Benim miiriivvetli kizim! Aferin! is benim Raziyeme kaldrysa ben
ruhsat verdim. Haydi kalk, arabana bin git! Senin sadik yiirekli baban 6mrii oldukga seni
hayir dualar ile yad edecektir (Yeryiiziinde Bir Melek: 322-323).

Ahmet Mithat Efendi, Raziye ve Sefik'in evliliginde geleneksel evlilik anlayisiyla
kendi beklentileri arasindaki dengeli birlikteligi tasvir etmistir. Nitekim Raziye ve Sefik
birbirlerini seven iki gengtir. Ancak evlenmek i¢in sadece birbirlerini sevmeleri yetmez,
biiyiiklerinin de onay1 gerekir. Raziye, uzun bir siire boyunca kendisi i¢in baba roliinii
istlenmis olan Salih Cavus'tan evlenmek i¢in izin istemistir. Bu sayede evliligini
onaylatmis olur. Ayrica daha 6nceki evliliginde de babast Mehmet Hulusi Efendi'den
onay aldigini belirtilerek, biiyiiklerden alinacak onayin 6nemi vurgulanir. Kisaca ifade
etmek gerekirse Ahmet Mithat Efendiye gore ideal evlilik, evlenecek genglerin hem
birbirleri sevmeleri hem de biiyliklerinin ya da ¢evrelerinin onayini1 almalariyla

mumkindiir.
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Raziye ve Sefik'in evlilik siire¢lerinde tasvir edilen bir bagka unsur da
diigiinleridir. Dliglin, kurgulanmis bir sosyal ortamdir. Bu a¢idan diigiinle ilgili detaylar

ozellikle 6nem kazanmaktadir.

Sefik, diigiin icin hi¢bir masraftan kaginmamustir. Oyle ki diigiine gelen Batili ve
Osmanli davetliler i¢in ayn1 anda iki farkli diigiin tertip etmistir. Batililar ve Osmanlilar,
kendi usullerine gore hazirlanmis, farkli sofralarda yemek yemisler ve Batililar ve
Osmanlilar i¢in farkli miizikler ¢alinmistir. Raziye, bir gelin olarak 6zenle hazirlanmistir.
Yapilan tasvirlerden kiyafetin ve takilarin 6nemsendigi anlasilmaktadir. Sefik'in,
Raziye'ye aldigr miicevherlerin Raziye'nin kendisine ait oldugu belirtilmistir. Bunun
anlami Sefik'in Raziye'ye yiiklii miktarda mehir vermis olmasidir. Ayrica Raziye ve
Sefik'in diiglinlerinin bir hafta siirmesini Sefik'in maddi varligin1 destekleyen bir unsur

olarak diistinmek miimkiindiir.

Raziye ve Sefik'in evliliklerinde tasvir edilen son unsur zifaf gecesidir.

Isbu zifaf aksami igin Sefik'in hanesinde kalan misafirler pek az kimseler olup
onlar dahi yats1 namazini kildiracak olan imam efendi ile miiezzin efendi vesair bir iki
kimseye miinhasirdilar. Feraiz-i diniyye ifa edildikten sonra damat efendi alelusul dahil-
i beytii' z-zifaf olarak orada dahi iktiza eden zifaf namazini ika eyledi. Yengelik vazifesi
bittabi Nimetullah Hanima terettiip eden bir vazife olup su kadar var ki isbu dar-1 zifafta
bulunan gelin ve damat ve yenge vesair bu misilli cemiyetler azasina makis
olmadiklarindan Sefik, Raziye'ye ilk hitabini su surette ibraz eyledi (...)

Iste hep neticesi ihsan-1 lahiye tesekkiir noktasina miincer olan su sdzler ile bir
hayli sohbet edildikten sonra Nimetullah Hanim zevg ve zevceyi kendi dlem-i mahsiisuna
terk ederek ¢ekildi kendi odasina geldi. Ve bu gecenin sabahi bunlar i¢in hakikaten bir
subh-1 saddet olup hikdyemiz i¢in ise hitime-i nakl ve rivayet makamina kaim oldu
(Yeryiiziinde Bir Melek: 341-343).

Raziye ve Sefik'in bir hafta siiren diigiinlerinin sonunda evde sinirli sayida insan
kalmistir. Cogunlugu hane halkindan olan bu toplulugun igerisinde yabanci olarak sadece
imam ve miiezzin bulunmaktadir. imam ve miiezzinin evde bulunma nedeni ise yats1
namazint kildirmaktir. Ardindan Sefik, "zifaf namaz" kilmistir. Bu uygulamalar,
evliligin Islami usullere uygunlugunu gostermektedir. Zifaf gecesiyle ilgili bir bagka
detay da Nimetullah Hanim'in "yengelik vazifesi"ni yerine getirmesidir. Herkes ayrilip
da bas basa kaldiklarinda Raziye, Sefik ve Nimetullah Hanim sohbet ederler. Baslarindan
gecen olumsuzluklar nedeniyle uzun siire ayr1 kalmalarina ragmen yeniden bir araya

geldikleri i¢in siikrederler.
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Ailenin Manevi Birligi

Ahmet Mithat Efendi, dykii igerisinde, ailenin manevi birligini bir ahlak meselesi
olarak tartismistir. Bu agidan roman anlatis1 igerisindeki en detayli 6rnek Raziye’dir.
Raziye, iskender Bey'le evli olmasina ragmen eski sevgilisi Sefik'le goriismektedir. Bu
durum ortaya ahlaki bir sorun ¢ikarmaktadir.

Sefik- Her neyse Raziyecigim! Zaten bu manileri de diistinmege simdi hacet
kalmadi. Olan oldu biten bitti. Sen simdi Iskender Beyin zevcesisin. O senin kocandir.

Ah hem de bahtiyarlar padisah1 kocandir. Ciinkii surada yiiregin beni havi oldugunu temin

eyledigin halde dahi yine kocan1 mesut ve bahtiyar etmek icin ne ldzimsa yaparsin degil
mi Raziyecigim!

Raziye- Siiphe mi edersin? Vazife-i insaniyye ve ser'iyeme, zerre kadar...

Sefik- Ah benim melegim! Oyle oldugunu bilirim. Bildigim igindir ki esbab-1
maniaya simdi teessiif ve telehhiif etmege de liizum géremem. Iskender Bey, iskender
Bey oldukg¢a sen benim olamazsin. Ben yalniz senin gonliinde bulunmakla iktifa ederim.
Iktifa degil, bunu en biiyiik devlet bilirim. Koynunda iskender Bey yiireginde dahi ben
olayim (...) (Yeryliziinde Bir Melek: 16).

Ahmet Mithat Efendi, Raziye'nin, iskender Bey'le evliyken Sefik'le goriigmesini
tartismamis ancak bu goriismenin smirlarni belirlemistir. Raziye, Iskender Bey'le
evliliginden dogan sorumluluklarin farkindadir ve bunlardan asla taviz vermez. Ancak
Sefik'le goriismekten de kendisini alamaz. Oykii icerisinde yer yer Raziye'nin, kocasi
Iskender Bey'e sadakati vurgulanmustir. Ahmet Mithat Efendi, Raziye'nin, kocasiyla
sevdigi kisi arasinda yasadigi drami, dolayli olarak, Osmanli toplumundaki geleneksel
evlilik anlayistyla iliskilendirmistir. Bu sayede, Osmanli toplumunda aile kurumunun
kurulusunun ve stirekliliginin birbirleriyle baglantili oldugunu gostermeye ¢aligmistir.
Nitekim Raziye'nin draminin arkasinda, sevdigi kisiyle evlenemeyip babasinin belirledigi
kisiyle evlendirilmis olmas1 yatmaktadir. Ancak bu durum Raziye'nin Sefik'le iligkisinin
mazur goriilmesine neden olmaz. Nitekim Raziye, Sefik'le iliskisinden dolay1, sonunda

Iskender Bey'den bosanmak zorunda kalmustir.

Bosanma

Sefik'in muayenehanesinde yasananlardan sonra iskender Bey'in esi Raziye'den

bosanmasi, oykii igerisindeki yegane bosanma olayidir.

(...) Hatta sebkat eden ahvalin higbirisine zerre kadar istiraki olmak s6yle dursun
zerre kadar vukufu bile olmayan bir adam daha vardir ki o dahi Raziye'nin zevci olan
bicare olup ertesi sabah keyfiyet (ba-jurnal) kendisine beyan edilince diinya, nazarinda
simsiyah kesilerek sendeleyip yere yikilmis ve Raziye'nin dugar oldugu halden bes beter
bir hile dugar olup bu sadmenin tesiri altinda heldke ramak dahi kalmamisken idde-i
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hayati hemen o anda imdadina yetisen san'at-1 tababet ve cerahat ile bir de zaten
viicudundaki metanet sayesinde miiyesser olmustu. Hakikat en ziyade acinacak bir zat
varsa o da bu bicare olduguna siiphe yoktur. Fakat tablat-i maslahat, onun bdyle biitiin
biitiin mazlumiyetine merhameten olmalidir ki ciimleden evvel ve eshel olarak onun reha
ve halasi esbabini tehyie eylemistir. Zira yalniz «Bir daha goziim gérmesin! Istemem!»
demekle kendi namusunu iade ve muhafaza eyleyebilmistir. Su halde onun igin pek gok
zamanlar ve belki senelerce ve hatta ihtimal ki rniiddetii'l-6rnr halds olamayacak bir
beliye kalirsa o dahi hain zevcesine muhabbeti mahsiisasi olabilir ki bir kadin su nazik
noktay1 bir insaf-1 mahsus ile diisiinecek olsa kocasina edecegi hiyanetlerden daha kable'l-
vuku' nedamet-i kiilliyye ile nadim olur ve hifz-1 hukuka cidden, hakikaten ihtimam
eylerdi (Yeryiiziinde Bir Melek: 209).

Raziye ve Sefik'in goriismelerinden hicbir sekilde haberdar olmayan Iskender
Bey, muayenede yasananlar1 6grendiginde biiyiik bir sarsint1 yasar. Kendine geldiginde
de Raziye'yi bir daha gérmek istemedigini sdyler. Iskender Bey, bu beyani ile Raziye'den
bosanmis olur. Ahmet Mithat Efendi, iskender Bey'in tutumunu onaylar ve Raziye'nin
adin1 anmadan, evli kadinlarin kocalarinin hukukuna riayet etmeleri gerektigini vurgular.
Ahmet Mithat Efendi'ye gore iskender Bey bu tutumuyla kendi namusunu korumustur.
Oykii icerisinde Iskender Bey'in beyani disinda, bosanma siireciyle ilgili baska hicbir
detaya yer verilmemistir. Ancak ilerleyen siiregte Raziye'nin yasaminda ortaya ¢ikan
magduriyetler Salih Cavus'un dilinden bosanmayla iliskilendirilir.
Salih Cavus- Ertesi giinii oldu higbir taraftan bir haber alamadigimdan dolay1
meRéakimdan catlamak derecelerine geldim. Daha ertesi giinii Iskender Beyin, Raziye'yi
bosamis ve higbir sey vermeksizin tart etmis oldugunu isittim. Hey gidi hakkaniyet hey!

Kar1 bosamak! Evet miimkiin! Lazim! Fakat malin1?... Neyse dedim ya neyse! Benim
neyselerim ¢oktur (...) (Yeryiiziinde Bir Melek: 259).

Raziye Mehmet Hulusi Bey’in tek ¢cocugu olduguna gore, babasinin dliimiinden
sonra kendisine kayda deger bir miras kalmis olmalidir. Nitekim Salih Cavus, Iskender
Bey'in bosanma sonrasinda Raziye'ye ait olan mali vermedigini sdylemektedir. Bu
durum, Raziye'nin kendine ait mal varliginin oldugunun baska bir gostergesi olarak da

yorumlanabilir.

Oykii igerisinde bosanma, evlenme kadar detayli bir bicimde kurguya dahil
edilmemistir. Tasvir edilen 6rnekte dikkat ¢ekici iki unsur bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, evli kadinlarin kocalarinin hukukuna uymalar1 gerektiginin ifade edilmesidir.
Bu sayede Iskender Bey'in Raziye'den bosanmasi dolayli olarak onaylanmistir. ikinci
unsur ise, Iskender Bey'in bosanmasmi hakli gdérmesine ragmen, Raziye'nin bir
hukukunun oldugunun ve mal varlifina el konulamayacaginin altinin ¢izilmesidir. Bu
durum dénemin Osmanli toplumunda bosanan kadinin maddi haklariyla ilgili bir kayginin

mevcudiyetiyle ilgili oldugunu disiindiirmektedir.
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4.2.4.4.2. Din.

Oykii kisilerinin cogunlugu Miisliiman olmakla beraber az sayida Hiristiyan da
bulunmaktadir. Oldukga sinirli bir sekilde yer bulmus olsa da giivenilir bir sarraf olarak
tasvir edilen “Artin Aga”’nin Hiristiyan bir Osmanli oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
Sefik'in temel tip egitimini aldig1 kisi olan Doktor***'un da Osmanli ya da Batili bir
Hiristiyan oldugu diisiiniilebilir. Diger Hiristiyanlar ise Batililardan olusmaktadir.
Batililarin  Sefik disindaki Osmanlilarla iliskileri olduk¢a simirlidir. Tasvir edilen
iliskilerde, dinsel farkliliklardan kaynaklanan hi¢bir detaya yer verilmedigi
goriilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, farkli dinlere mensubiyet, kisiler arasindaki

iligkilerde 6zel olarak ele alinmis bir husus degildir.

Oykii icerisinde din konusuyla ilgili en onemli detay, Salih Cavus’la
iligkiledirilmistir.

Bekei- Haydi haydi ey cemaat Kol Agasi sizi bekliyor. Bu adam Bektasi midir
nedir? Boyle agzina gelen seyleri soyliiyor.

Salih Cavug- Bektasi sensin kopek! Ben ehl-i siinnet velcemaatim! Sen bu isin
mukteza-y1 ser'isini biliyor musun bakayim? Senin imam efendi olsun biliyor mu? Her
cinayet icin iki sahit kafi oldugu halde isbat-1 zina i¢in dort sahit lazim oldugunu ve bu
dort sahidin dahi dyle bir adamu bir haneye girerken gérmesi kifayet etmeyip zinay: ta'bir-
i ser'isi vechile muhakkaku'l-vuku' olmak ilizere gérmeleri 1azim geldigini ve o hélde dahi
sahitlere hadd-i ser'l vuruldugu ve hadden maada manen dahi bir azim giinah
kazandiklarin1 biliyor musunuz? Ey cemaat! Durunuz! Sizi giinahtan, rezaletten
muhafaza ederim. Su yaptiginiz hareket, namuslu adamlarin hareketi olmadigi gibi dinini
diyanetini giizel bilir miislimanlarin da hareketi degildir. Bu hareket esafil-i nassin
hareketidir! Iki capkinin rezaletinden size ve ¢oluk cocugunuza hicbir fenalik
gelmeyecegi derkar iken siz bu rezalete adeta istirak etmek istiyorsunuz. Namuslu olan
adamlar boyle yapmaz. Yarin sabah o hanede kimler varsa derhal mahalleden ¢ikmasini
cebreder, sebebini sdylemege de hacet yoktur. «Biz, sizi bu mahallede istemiyoruz
vesselam!» (Yeryiiziinde Bir Melek: 198).

Sefik ve Raziye, Nese'nin evindeyken, mahallenin kahvehanesinde galeyana gelen
bir grup evi basmaya gelir. Kahvehanedekiler icerisinde sogukkanliligini koruyan ve
digerlerini sakinlestirmeye calisan tek kisi Salih Cavus'tur. Ancak, Salih Cavus,
kahvehanedekileri  sakinlestirmeye calisirken mahallenin  bekgisi  tarafindan
"Bektasilik"le suclanir(!). Kendisi bu suglamay1 oldukca siddetli bicimde reddederek
kendisinin "ehl-i siinnet velcemaat" oldugunu belirtir. Ardindan da gerek Islam seriatina
gore gerekse genel ahlaki ilkelere gore evin basilmasinin yanlhisligini anlatmaya caligir.
Nitekim Salih Cavus'un 6zellikle Islami kurallarin altin1 ¢izmesini ve seriattan drnekler

vermesini, Bektasi suclamasini bertaraf etmek icin yaptigi diisiiniilebilir. Ancak Salih
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Cavus'un Bektasilikle iliskisinde dikkate alinmasi gereken baska bir husus daha

bulunmaktadir. Salih Cavus, eski bir yeniceridir.

Bu adam, Salih Cavus diye yad olunup kendisi yenigeri iken Sultan Mahmut Han
Cennetmekadn  Hazretlerinin  yeniceriyi  lagvetmek  emrindeki  tesebbiisat-1
miiceddidanesini ez-can i dil tasvip etmis ve devlet ve milletine ona gére hizmet i¢in sak-
1ihtimami tesmir eylemisti. Hem de ne kadar halisane ki murat etse el-hal bir biiyiik adam
olabilir iken Nizdm-1 Cedid'de neferlige kaydolunarak biraz vakit iginde vasil oldugu
cavusluk riitbesini hald muhafaza etmekte bulunmustu. Salih Cavus, rahm-i hilkatten
filozof olarak dogmus bir adam olup diinyada en biiyiik rahat ve safay: kii¢iikk adam
olmakta bulmus ve binaenaleyh biiyiimeyi hatirina bile getirmeyerek boliigiiniin ikamet
eyledigi kogusu, konaklara, saraylara tercih eylemisti. Cihanda, Salih Cavug'un hicbir
kimsesi yoktu. Fakat hisim akrabasi yine yiizleri gegerdi. Zira mensup oldugu taburlarin
ve bilhassa boliik efradi Adeta evlat veya ihvani olup bunlar miyaninda ge¢irdigi 6mriin
hezzetini familya miyaninda dahi bulunamaz diye hiikmeylemisti. Kendisine birgok
defalar ihsanlar verilmis. Halbuki verildigi anda climlesini riifekasina taksim ederek
ihsandan evvel nasil bir Salih Cavus idiyse yine oyle bir Salih Cavus kalmisti. Vakia
seneler gectikge ve Vakayi-i Hayriyye'de ettigi hizmetleri bilenler seyreldik¢e Salih
Cavus'un ehemmiyeti azalmaga yiliz tutmus idiyse de zabitdni her halde babalari
mesabesinde olan eski askerin hidematina degil mahza kidemine hiirmeten dahi pek
miisaadeli davranirlar ve Salih Cavus kislasindan birka¢ gece ayrilacak olsa dahi ses
cikarmazlardi. Kendisi uzuna karib orta boylu, gayet melih ve miitebessim yiizlii,
viicutluca ve bahusus ding bir adamdir (Yeryiiziinde Bir Melek: 196-197).

Salih Cavus, II. Mahmut'un Yeniceriligi tasfiyesi sirasinda ocaga kayitli bir
yenigeridir. Ancak, tasfiye sirasinda II. Mahmut'tan yana taraf olmus ve yeni kurulan
Nizam-1 Cedid'e* kaydolmustur. Bu siiregte basarilari nedeniyle g¢esitli sekillerde
odiillendirilmistir. Ancak oldukca miitevazi bir hayati tercih ettiginden, kendisine sunulan
imkanlar sayesinde kariyer ve servet edinme yoluna gitmemistir. Oykii igerisinde Salih
Cavus'un Yeniceri Ocaginin ortadan kaldirilmasi esnasinda II. Mahmut’tan yana tavir
almasi olumlu karsilanmistir. Ahmet Mithat Efendi, Salih Cavus'un bu tavrini "devlet ve
millete hizmet" olarak yansitmistir. Ayrica, Salih Cavus lizerinden Osmanli toplumunda

Bektasilik tarikatiyla ilgili yaygin kaniy1 da okuyucuyla paylasmistir.

Yenigeri, kisaca ifade etmek gerekirse, Osmanli askeri teskilatinda 6zel konumlu,
maagli, ddimi yaya ordunun adidir (Beydilli, 2013: 450). Fethedilen topraklardan
toplanan belirli 6zelliklere sahip gayrimiislim erkek ¢ocuklar, belirli usuller ¢ercevesinde
Miisliimanlastirilir ardindan da niteliklerine gore ¢esitli islerde gorevlendirilirler. Daha
cok “devsirme sistemi” olarak da bilinen bu sistemde yetisen ¢cocuklarin biiyiik bir kism1

ise daha sonra Osmanli askeri sistemine yenigeri olarak dahil edilir. Osmanli ordusu

* Ahmet Mithat Efendi burada "Asakir-i Mansure-i Muhammediye" ile "Nizam-1 Cedid"i karigtirmaktadir.
Nizam-1 Cedid, III. Selim déneminde kurulan ordunun adidir. Bu ordu, Yenigeriler tarafinda ¢ikarilan
Kabakg1 Isyani'yla kapatilmistir.
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icinde bu askerlerden olusan biitiine “Yenigeri Ocag1” adi verilir. Osmanli Devleti’nin
fetihler vasitasiyla biiyiik bir cografyada egemenlik kurmasinda yenigerilerin 6nemli bir
katkis1 olmustur. Ancak Yenigeri Ocagi, 1826 yilinda II. Mahmut tarafindan kanli bir
baskinla kapatilmistir. Osmanli tarihgiliginde genel olarak kabul edildigi sekliyle, Ocagin
kapatilmasinin  gerekgesi, Yeniceri Ocagimin Osmanli ordusundaki Batililasma
cabalarinin 6niinde engel olmasidir. Nitekim Yenigeri Ocagi'nin kapatilmasinin ardindan
Osmanli Devleti 6nce ordunun ardindan da tiim toplumun Batililagmasi i¢in oldukga
onemli adimlar atmistir. Ocagin kapatilmasi, tarihte “Vaka-i Hayriye” olarak bilinir.
Yenigeri Ocaginin kapatilmasinin ardindan kurulan ordunun adi "Asakir-i Mansure-i
Muhammediye"dir. Yenigeri Ocagmin en onemli 6zelliklerinden birisi de Bektasilik
tarikatiyla baglantisidir. Bu cergevede Yenigeri askerinin Bektasiligi de genel olarak
kabul goren bir olgudur. Nitekim Vaka-i Hayriye ile sadece Yenigeri Ocag1 degil ayni
zamanda Bektasi dergahlar1 da kapatilir. O donemde hem Yenigerilik hem de Bektasilik,
ozellikle Istanbul'da ve Anadolu'da siddetle bastirlir.

Ahmet Mithat Efendi, Salih Cavus tlizerinden II. Mahmut doneminde devletin
Batililasma konusunda oldukga kararli bir sekilde tavir aldigini gostermeye ¢alismis ve
bu tutumu olumlu bir sekilde dykiiye yansitmistir. II. Mahmud déneminde Osmanli
Devleti'nin Batililasma ¢abalarinin 6niindeki en biiyilk engelin Yeniceriler oldugu
disiiniilmektedir. Nitekim Yenigeriler, II. Mahmud oncesinde Batililagsma cabalarina
kars1 gosterdikleri direncle de kendileriyle ilgili bir algi olusturmustur. Bektasilik tarikati
da Yenigerilerle olan 6zel baglantisindan dolay1 bu siiregte tasfiye edilmistir. Ahmet
Mithat Efendi, Salih Cavus’un Yenigeriligi ve Bektasiligi tizerinden Osmanli Devleti’nin
Batililasma konusundaki kararliligint ve bu siirecte Oniine ¢ikabilecek engellerle
miicadele edebilecegini gostermeye calismistir. Dolayisiyla romanda, Bektasiligin,
Osmanli Devleti’nin ve toplumunun yasadigi toplumsal degisimle iligkilendirilerek

roman anlatisina dahil edildigi sdylenebilir.

4.2.4.4.3. Bos Zaman.

Oykii icerisinde sayica ¢ok fazla bos zaman etkinligi drnegi bulunmadigi gibi
mevcut Ornekler de birbirleriyle iliskilendirilip detaylandirilmamigtir. Buna ragmen

romandaki 6rneklerde, donemin bos zaman kiiltiirii hakkinda kismen fikir olusturabilecek
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baz1 unsurlar tespit edilmistir. Bu ¢ercevede bos zaman etkinlikleri, dykiiye dort ayri

yerde dahil edilmistir.

[k 6rnekte bir meyhane ortami tasvir edilmistir.

O tarihte Istanbul yasayicilarinin cemiyetgahi Vezirhani olup «La» Beyin dahi
oraya devam eyledigini Sefik tahkik eylediginden o da mezkiir hana devama basladu.
Mirimiz dalkavuklarla muhat idiyse de Sefik kendisiyle derhal iilfet peyda etmekte suubet
cekmedi. Ik aksam tamam neselerini bulmaga baslayinca, «La» Bey siirekasinin en havai
ve en manasiz sozlerini sanki hikmet-i mahsiisa imis gibi bir takdir ile Sefik dahi birkag
soz soyleyince iste kirk yillik ahbap derecesinde bir miinasebet peyda oluverdi. Alem-i
abda dostlar ne ¢abuk kazanilir! Dort bes kadeh ile dort bes de tatli s6z teati edildigi anda
herkes birbirinin 6z karindasi olur. Fakat elhazer! Zira alem-i abda dostlar ne kadar kolay
kazanilirsa o kadar kolay da kaybedilir. Dort bes kadeh ile dort bes de ac1 soz teati
edilmesini miiteakip karindaglar bile kanli bigakli olurlar (Yeryiiziinde Bir Melek: 74).

Ahmet Mithat Efendi, “Vezirhan1” isimli mekanda bir araya gelen kisileri, ironik
bir dille, "yasayict" olarak adlandirir. La Bey bir yasayicidir. So6zciiglin, donemin
argosunda bir karsiliginin olmast muhtemeldir. Ayrica savurgan bir mirasyedi olan La
Bey'in kisisel 6zelliklerinin vurgulanmasi ¢abasiyla da yasayici sézcligii se¢ilmis olabilir.
La Bey'in etrafindakilerin de "dalkavuk" olarak adlandirilmasi, bu kisilerin sadece kisisel
menfaatleri i¢in La Bey'in yaninda olduklarin1 gostermektedir. Yasayici, dalkavuk gibi
sozciiklerin segilmesi kisilerin nitelikleriyle ilgili oldugu kadar mekanla ilgili olumsuz bir
imge olusturma ¢abasindan da kaynaklanmaktadir. Olumsuz bir imge olusturulmasinin
nedeni, mekanda alkollii i¢ki i¢ilmesidir. Ahmet Mithat Efendi, Vezirhani'ndaki biitiin
sosyal 1iliskilerin icki lizerinden kurulduguna dikkat ¢eker. Aymi mekéanda icki igcen
insanlar bir biitiin olarak "Alem-i ab" yani “i¢ki meclisi” olarak tanimlanmustir. Icki
meclisinde bulunanlar, ickinin etkisiyle, cok ¢abuk iletisime gegerek aralarinda dostluk
kurabilecekleri gibi olduk¢a hizli bir bicimde siddetli bir kavganin taraflar1 haline de
gelebilirler. Nitekim icki meclisindeki insanlar arasindaki iliskilerde belirleyici olan

unsur alkollii i¢ecektir.

Oykiideki ikinci 6rnek, ozel bir davettir. Bu davet "kadin meclisi" olarak
tanimlanmustir.  Ismail, sevgilisi  Cevriye'nin  Sefik'le iliskisi  oldugundan
stiphelenmektedir. Gergegi ortaya ¢ikarmak icin Sefik'i, Cevriye'nin evinde bir eglenceye
davet eder.

Su yolda agilan sz diger sozlere dahi mukaddeme ve methal olarak eski siikiit
biitiin biitiin ortadan kalkti1 ve kadina dahi serbestlik gelerek gerek mezburenin Ismail

aleyhine ve gerek Ismail'in mezbure aleyhine ne kadar sikdyetleri varsa hep ortaya
dokiildii. Ismail bir aralik isret teklifinde kiyam eylediyse de Sefik'in isret mutadi
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olmadigindan «Hatirim i¢in bir daha! Hanimin hatirt i¢in bir tanecik!» gibi ihramlarin
dahi faydasi olmadigindan, artik Ismail yalmz kendisi birka¢ kadeh zikkimlanmaga
basladi. Isretin dahi bir yandan arttirdig1 nese, verdigi ciiret, herif¢igin ¢enelerini gevsetip
Ismail artik liizumluyu da liizumsuzu da sdylemekten gekinmemege basladi. Hatta
anlatmayim derken gerek kadin ve gerek Sefik hakkindaki siiphelerini de ortaya koydu

(.)
(.)

Ciir'et-i musahabede birka¢ hatve daha ileriye atarak ve fakat terbiyesizlik
vadisine takarriipten zinhar miicanebet ederek o kadar tatli sdzler s6yledi ve muhip ve
mahbubeye dahi o kadar inbisat ve insirah verdi ki artik nesesi kemale eren Ismail,
«Aferin Sefik! Ah benim neseli Sefikim! Ben i¢iyorum, sen neseleniyorsun degil mi?»
diye ferahindan, zevkinden hemen kalkip raks edecegi gelirdi. Cevriye'nin hudiid-1 ciir'et
ve serbestisi dahi Sefik'e miitenasiben viis'at buldu. Hatta Ismail'in bir ricasia Sefik dahi
istirak edince, Cevriye gayet aheste perdeden bir de giizel sarki okumaga kadar davrandi
ki iste Sefik'i artik derece-i gayeye kadar neselendiren de bu oldu. Hakikaten giizel
kadinin sesi de giizel olmak ne biiyiik bir ziynet ne makbul ve mergup bir meziyettir. O
kadar giizel ses ¢irkince kadinda oldugu héalde miistemilere o kadar safa veremeyip fakat
savtin letafeti, cemalin dahi halavetine inzimam edince sanki ikisinin mikdar-1
muhassenatini yekdigeriyle darb etmisler gibi hasili bir mecmu degil bir madrup
nispetinde biiyiir (Yeryliziinde Bir Melek: 152-154).

Ismail ve Cevriye arasinda evlilik dis1 bir iliski bulunmaktadir. Ancak bu iligkiyi
niteleyen o6zel bir kavram kullanilmamstir. Oykii igerisinde Cevriye'nin biitiin
masraflarinin  Ismail tarafindan karsilandigi belirtilmistir. Cevriye'nin evindeki
eglenceye, alkollii igki esliginde devam eden bir gesit sohbet denilebilir. Oykiide alkollii
icki "zikkim" olarak adlandirilmis ayrica sohbet arttirict ve kisiler arasindaki sinirlari
kaldiricr etkisi olumsuz bir sekilde anlatiya dahil edilmistir. Nitekim sohbet esnasinda,
Ismail ve Cevriye, kendi aralarindaki sorunlari oldukca rahat bir sekilde Sefik'le
paylasabilmisler hatta ismail, kendi siiphesini de Cevriye ve Sefik'e itiraf etmistir. Bu
ornekler, alkollii icki esliginde yapilan sohbetlerde, gizli kalmasi gereken en mahrem
konularin bile konusabilecegini gostermektedir. Baslangigta Sefik'in igki aligkanligi
olmadig1 belirtilmis olsa da sohbet ilerledik¢e Sefik de icki igmeye baslar. Sefik'in i¢ki
icmesi Cevriye'nin sarki sdylemesine neden olur. Ahmet Mithat Efendi, erkeklerin
eglence amaciyla diizenledikleri ve alkollii i¢ki ve kadin gibi geleneksel Osmanli
toplumsal degerleri bakimindan dikkat ¢eken unsurlarin bulundugu bu eglence tasvirinin
sinirlarini1  ¢izerken “terbiye” kavramini kullanir. Biitiin sohbet boyunca terbiye

sinirlarinin agilmadigini 6zellikle belirtir.

Oykii icerisinde tasvir edilen bir baska drnek ise "cem'iyyet-i esafil" olarak

adlandirilan kesimin eglence diinyasindan bir tablo sunar.
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Bunlar bir aksam Langa'da bulundular. «Bulundular» degil su birkac vakitten
beri Samatya'da, Yenikapi'da filainda peyda eyledikleri yeni dostlar, kendilerini Langa'da
bir eglenceye davet eylemislerdi. Artik bu eglencenin ne yolda bir eglence oldugunu tatvil
ve izaha ihtiyag¢ goriilmemelidir. Balik¢1 ve tulumbaci, arka saticisi gibi adamlarin birkag
da rezil asiifte ile sabahlara kadar isret ederek encaminda ya bir kavga ile hapse gitmekten
veyahut her biri bir tarafta sizip kalmaktan ibaret olan eglencelerine bu ismi vermek dahi
pek de dogru olamaz. Eger taharriyyat-1 mithimmeleri olmasaydi, Sefik sdyle dursun
Arzuhalci Ismail dahi bu davete icabet edemez idiyse de sayet Raziye'den orada bir haber
almak miimkiin olur diye goriiniir tehlikeden ibaret olan su davete icabet gostermislerdi
(Yeryiizinde Bir Melek: 287).

Vidin'den Istanbul'a dondiikten sonra Raziye'nin hikayesini dinleyen Sefik, sahte
bir Raziye arayisma girer. Sahte Raziye'nin Istanbul'un gayrimesru diinyas: icinde
kaybolan bir kadin oldugunu Ogrenir. Sahte Raziye hakkinda bilgi almak amaciyla
Ismail'le birlikte bir eglenceye katilir. Ahmet Mithat Efendi, énemli bir gerekceleri
olmasa, Ismail ve Sefik'in boyle bir eglenceye icabet etmeyeceklerini agikca ifade eder.
Bunun nedeni, eglenceye katilanlarin toplumsal konumlaridir. Nitekim eglence, mahalle
kabadayilar1 ve seyyar saticilarin yani sira birka¢ tane de hayat kadinindan olusan bir
topluluk tarafindan diizenlenmektedir. Ahmet Mithat Efendi, bu insanlarin birlikteligiyle
olusan grubu "cem'iyyet-i esafil" olarak adlandirmis ve grubun eglence anlayisini oldukca
olumsuz yargilarla degerlendirmistir. Oyle ki, fazla alkol tiiketildigi igin, eglencenin

sonunda kavga ederek hapse girmek ya da sizip bir yerlerde kalmak adeta kaginilmazdir.

Oykii igerisinde tasvir edilen bir diger bos zaman etkinligi ise bir ziyafettir.

Sefik gibi zikudret bir adam igin verilecek olan soyle bir ziyafetin levazimi ne
yolda tehyie edildigini burada tafsile hacet var midir? Sefik tarafindan yalniz bir emir
verilmesi lazim gelir. Tuzdan biberden en ince isretlere varincaya kadar kilerinde mevcut
olan bir adam i¢in ziyafet vermekle vermemek arasinda o kadar az fark vardir ki bu is
hane i¢in fevkalade vakayiden addolunamaz.

()

(...) «Buyurunuz efendim! Diger misafirlerimiz dahi hazirdir. Sizi bu aksam yari
alaturka ve yar1 alafranga bir i'zdz edeyim» diye Frenkleri dahi diger cihetteki odaya
gotiirdil.

Sefik'in yar1 alaturka yari alafranga demekten maksadi, yemekten evvel isretin
gayet muhtasar olacagi ve taamin ise alafranga usuliiyle tenaviil edilecegi kararindan
neset etmekle aksam saat yarim sularinda misafirler ciimlece sofrada ictima eylediler (...)
(Yeryiiziinde Bir Melek: 311-312).

Vidin'deki hapis yasami sona erdikten sonra Istanbul'a dénen Sefik, sahte
Raziye'nin gercekte Cevriye oldugunu 6grenir ve bir ziyafet diizenleyerek bu davette
gercegi Istanbul'daki gevresine anlatmak ister. Bu sayede Raziye'nin itibarin1 yeniden

tesis edebilecegini diisiiniir. Sefik hem Miisliman hem de Batili c¢evresi i¢in ayni
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mekanda iki ayr1 ziyafet hazirlatir. Oykii icerisinde bu ayrim, "alaturka" ve "alafranga"
kavramlariyla ifade edilmistir. Alaturka ve alafranga kavramlar1 kullanilarak Sefik’in
hem Batili hem Osmanli her iki kiltiirii de ayni1 anda yasayabildigi vurgulanmak
istenmistir. Ancak iki kiiltiir arasinda Sefik'ten baska bir unsur tanimlanmamaistir. Ayrica,
Sefik'in yasam tarzinda ve davranislarinda iki kiiltiiriin ayn1 anda yasanmasindan

kaynaklanan 6zel bir detaya yer verilmemistir.

4.2.4.5. Egitsel Temalar

Egitim, romanda, Raziye ve Sefik'in egitim siire¢leri baglaminda dykiiye dahil
edilmistir. Ayn1 konakta dogup biiyiiyen Raziye ve Sefik'in egitim siiregleri de yine bu
konakta baglamistir. Ancak, Raziye'nin egitimi konakta baslayip yine konakta sona
ermesine ragmen, Sefik'in konakta baslayan egitimi, dnce Istanbul'da ardindan da Paris'te

devam etmistir.

4.2.45.1. Konakta Egitim.

Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri, Mehmet Hulusi Efendi konaginda, Raziye ve
Sefik'in 6gretmeni olmustur.

Sefik ile Raziye'nin tahsil ve terbiyelerine gelince iste hemen hicbir gline tafsile
ihtiyag gdstermeyecek bahis budur. Zira Singapuri «Mademki iki yasinda bir ¢ocuk koca
bir lisan 6greniyor. Dort yagindaki ¢cocuk her seyi 6grenebilir. Bilfarz ehemmiyetini takdir
edemeyecek olsa da zarar1 yoktur. Zira lisani dahi ehemmiyetini takdir edemeyerek
Ogrenip sonra takdir eyledigi gibi mebahis-i sdirenin de Oyle sonradan ehemmiyetini
takdir edebilir» davasinda bulundugundan, ve giindiiz aksama ve gece nisf-1 leyle kadar
bu iki ¢ocukla istigalden bagka hemen higbir mesguliyeti bulunmadigindan, artik zekalar
dahi derece-i matliibenin fevkinde bulunan bu genglere 6gretmedik ilim ve belletmedik
bahis birakmamak mertebesinde sa'y ve himmet, bunlari ger¢ekten mitkemmel bir terbiye
ve tahsil dairesinde biylitmiistiir (Yeryiiziinde Bir Melek: 32-33).

Raziye ve Sefik, egitimlerinin baglamas1 gereken yasa geldiklerinde, bilgisi ve
gorgiisiinden dolayr Hact Hafiz Mehmet Singapuri'den egitim almalari uygun
bulunmustur. Oykiide, Raziye ve Sefik'in tam olarak kag yaslarinda egitime basladiklar:
belirtilmemistir. Ancak, yaklasik olarak Raziye'nin dort, Sefik'in ise yedi yasindayken
egitime basladig1 soylenebilir. Ayrica, evdeki egitimlerinde, nasil bir miifredat
uygulandigiyla ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir. Sadece, egitimlerinin giin

igerisinde kalmay1ip aksam da devam ettigi belirtildigi i¢in, uzun siirdiigli sdylenebilir.
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Raziye ve Sefik'in konaktaki egitimlerinin ne kadar siirdiigii ya da ne zaman sona
erdigi 6zel olarak belirtilmemistir. Ancak Raziye on iki, Sefik ise on bes yaslarina
geldiginde her ikisinin de hayatinda bir degisiklik meydana gelir. Raziye, hareme
hapsedilirken Sefik'e harem yasaklanir. Bu durumda, artik birlikte derslere devam
etmelerinin de olanagi yoktur. Dolayisiyla Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri'den aldiklar
egitimin bu doéneme kadar devam ettigi diisiiniilebilir. Oykiide, Raziye’nin, hareme
hapsedildikten sonra herhangi bir egitim alip almadigi belirtilmemistir. Buradan hareketle
on iki yasina gelince Raziye'nin egitim siirecinin de bittigi soylenebilir. Ancak Sefik'in

egitim siireci, konaktaki egitimden sonra da devam etmistir.

4.2.45.2. Mesleki Egitim.

On bes yasina geldiginde konaktaki egitim siireci sona eren Sefik, tip 68renimi
gormek ilizere Avrupa'ya gonderilir. Bu kararin nedeni, babast Haci Hafiz Mehmet
Singapuri'nin vasiyetidir. Oykii icerisinde babasmin isteginin gerekcesi agiklanmamustir.
Ancak Sefik, alacagi egitimin hayatinda ne gibi degisikler yaratacaginin farkindadir.

(...) Sefik, «Raziyecigim! Ben senden ayrilirsam adam olmaga gidiyorum.

Paris'e gideyim bir tabip olup geleyim ki Istanbul'da emsali bulunmasin. Viladeten kiigiik

adamsam da ilmen, sanaten biiyiik adam olayim» dedigi zaman o zeki kiz, o afet kiz su

biiyiik lakirdinin biiyiik ehemmiyetini anlayarak, «Evet Sefikim! Bir biiyiik familyadan

dogup da babasinin sanin1 muhafaza edecek kadar terbiye ve tahsil gormeyerek o halde

yirekleri yakacak bir kiigiikliik icinde kalmaktansa bir kii¢iikk familyadan dogup da

familyasina dahi seref verecek surette terbiye ve tahsil gorerek kazanilan biiyiikliigiin
lezzeti elbette daha tatli ve miiraccahtiry» dedi (Yeryiiziinde Bir Melek: 41).

Sefik'e gore, Raziye ile birlikteliginin onilindeki en biiylik engel aralarindaki
toplumsal farklardan kayaklanmaktadir. Yurtdiginda gorecegi tip 6greniminin ardindan
Istanbul'a dondiigiinde elde edecegi kazang ve toplumsal statiiyle bu sorunu asacagini ve
Raziye ile evlenebilecegini diisiinmektedir. Raziye de bu konuda Sefik'i destekler. Bu
iliskiden donemin Istanbul'unda doktorluk mesleginin hem itibarinin hem de kazancinin
oldukca yiiksek oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri
gibi dil ve ilahiyat temelli, klasik diyebilecegimiz bir egitimden ge¢mis bir aliminin kendi
cocugu i¢in Avrupa'da pozitif bilimlere dayali bir egitim talep etmesi, ayrica geleneksel
Osmanl1 yonetici sinifinin liyesi olan Mehmet Hulusi Efendi'nin de bu talebi kargilamasi,
ailelerin ¢ocuklarinin egitimi i¢in nasil bir gelecek vizyonuna sahip olduklarini

gostermesi bakimindan kayda deger bir ornektir. Bu acgidan Batililagmanin egitim
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boyutunun geleneksel aile kiiltiirii tarafindan tamamen reddedilmedigi bazi aileler

tarafindan mesru kabul edildigi ileri siiriilebilir.

Sefik, yurtdisinda tip 6grenimi gérmeden 6nce bir hazirlik siirecine girer.

(...) Zira Haci Hafiz Mehmet Singapuri vefati esnasinda, Mehmet Hulusi
Efendiye Sefik'in behemehal bir tabip olarak yetistirilmesi ve mutlaka Avrupa'da ikmal-i
tahsil ettirilmesini ve metrukatinin bu yolda sarfin1 vasiyet eylemis ve metrukati egerci
iki ytiz mahmudiye ancak hasil edebilmisse de Mehmet Hulusi Efendi, Singapuri gibi bir
dostunun oglundan dahi para esirgemeyecegini vicdani 6niine getirip su kadar ki cocugu
Avrupa'ya biitliin biitlin acemi olarak gondermemek i¢in Beyoglu'nda o zamanin en
meshur etibbasindan Mosyo*** nezdine sakirt vermistir. Zaten Sefik'in on bes yasini
tecaviiz etmesi dahi kendisinin artik harem dairesinden ¢ikmasini icap eylediginden bu
halde masrafi Mehmet Hulusi Efendi tarafindan verilmek ve geceli giindiizlii doktorun
hanesinde gerek Fransiz lisanin1 ve gerek uliim-1 tibbiyyeyi tahsille mesgul olmak iizere
Sefik Beyoglu'na naklolunmustur ki dogduklart giinden beri birbirinden ayrilmamis olan
Sefik'le Raziye i¢in su mufarakat adeta O6lim mufarakati kadar tesir gostermistir
(Yeryiiziinde Bir Melek: 38).

Sefik'in tip 6grenimi Oncesindeki hazirlik siireci, Beyoglu'nda donemin meshur
doktorlarindan Doktor***'un* yaninda gecer Doktor***'un gayrimiislim bir Osmanli m1
yoksa Batili m1 oldugu 6ykii icerisinde belirtilmemistir. Her iki ihtimalin de miimkiin
oldugu diisiiniilebilir. Evinin Beyoglu'nda olmasi ve Sefik'in Avrupa o6ncesi hazirlik
amactyla yanmna gonderilmesi Doktor***'un yasam tarzinin Batili oldugunu
gostermektedir. Ayrica, Doktor*** da meslegini Batili bir egitim siirecinden gegtikten

sonra icra etmektedir.

Doktor***'un evine yerlesen Sefik, sadece haftada bir veya iki haftada bir defa
Mehmet Hulusi Efendi konagina gider. Doktor***'un evinde bir taraftan tip meslegiyle
ilgili bir egitim siirecine girmisken diger taraftan da Fransizca ogrenir. Sefik'in bu
siirecteki masraflari Mehmet Hulusi Efendi tarafindan karsilanmaktadir. Sefik'in
Doktor***'un evindeki egitim siireci, geleneksel usta-¢irak iligskisinden oldukca
farklilasmis bir mesleki egitim tecriibesine isaret etmektedir. Nitekim Ahmet Mithat
Efendi, Sefik'in Doktor***'un evindeki egitim siirecini “ulim-1 tibbiyyeyi tahsil" olarak
ifade etmistir. Bu ifadeden tibbin bir meslek olmaktan 6te bir bilim olarak kabul edildigi
de agik bir bigcimde anlasilmaktadir. Ayrica meslegin 6grenilmesinin sadece pratik degil
ayni zamanda teorik bir egitim gerektirdigi ve bunun i¢in Fransizca 6grenilmesinin

zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Doktor***'un evindeki egitim siireci, esas

* Oykii igerisinde adi Doktor***, yer yer Mosyd*** olarak da adlandirilmstir. Bu farklilik baz1 alintilarda
kendisini gostermesine ragmen arastirmaci tarafindan Doktor*** tercih edilmistir.
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olarak Avrupa'daki egitim i¢in bir 6n hazirliktir. Bu hazirlik stireci, dolayli olarak,
Sefik'in daha Once konakta aldig1 egitiminin Avrupa'da gorecegi egitim i¢in yeterli
olmadigimi da gostermektedir. Doktor***'un evindeki temel tip egitiminin yani sira
Fransizca da 6grenmesi temel egitim konusunda yasanan eksikligin bir gdstergesi olarak
diisiiniilebilir.

(...) Nihayet Beyoglu'nda Fransiz lisanin1 geregi gibi ele getirmis ve fiiniin-1 tibbiyyenin

dahi mukaddematin1 gérmiis olan Sefik'in artik Avrupa'ya izamina sira geldi ki iste burasi vak'anin
en ehemmiyetli kismini tegkil eyledi (Yeryiiziinde Bir Melek: 40).

Oykiide Sefik'in on bes yasindayken Doktor***'un evine yollandigi, on yedi
yasinda ise tip 6grenimi gérmek iizere Avrupa'ya gonderildigi belirtilmistir. Dolayisiyla

Sefik'in Doktor***'un evindeki egitim siirecinin toplamda iki y1l siirdiigii sOylenebilir.

4.2.45.3. Yurtdisinda Egitim.

Hac1 Hafiz Mehmet Singapuri, Sefik'in Avrupa'da tip 6grenimi gérmesini vasiyet
etmistir. Bu vasiyete istinaden Sefik, Paris'e gonderilir. Buradan Paris'in, Avrupa
imgesini karsiladigi anlagilmaktadir. Donemin Osmanlis1 agisindan Paris, Avrupa olarak
bilinen biitiinii tek basina karsilayabilecek bir sehir goriiniimiindedir. Bu imgenin
olugsmasina neden olan unsurlardan birisi de egitimdir. Bir kisi Avrupa'ya egitim amaciyla

gonderiliyorsa oncelikle Paris tercih edilir.

O zamanlar Sefik'in Paris'e gidecegi yol «Sirem» arabasiyla Edirnekapisi'ndan
¢ikip Edirne, Rusguk, Vidin, Viyana, Berlin ve Strazburg tariki olmakla ve Doktor ***
dahi Sefik ile beraber Paris'e kadar gitmege memur bulunmakla, bir sabah araba kapiya
gelip de biraz sonra dahi Sefik Mahmut Hulusi Efendinin elini, etegini, ayagini 6ptitkten
sonra liecli'l-veda hareme ve Raziye'nin huzuruna girdigi zaman iste bir kizilca kiyamettir
koptu ki tarife sigmaz (...) (Yeryiiziinde Bir Melek: 42).

Sefik, Paris'e karayoluyla gider. Yolculukta kendisine Doktor***'un eslik ettigi
belirtilmistir.

Doktor*** Sefik'i Paris'e kadar gotiiriip Quartier Latin denilen ve talebe-i uliima
mahsus olan mahallede en ziyade iffet ve siik{inetle miistehir olan bir otele indirip bir oda
isticar eylemis ve en fazil muallimlerin derslerine ¢ocugu miilazim ederek, Paris'te ne
suretle dmiir gecirmek ve ne yolda hareket etmek lazim gelecegine dair uzun uzun talimat
dahi bilita eger Paris'in fuylizat-1 ilmiyyesinden gercek istifade etmek isterse, bu
talimattan ayrilmamasimi ve refikasi olacak talebenin capkinliklarina istirak eylemek
bildhare kendisini nadim ve pisman eyleyecegini pek giizel tefhim etmistir (...)
(Yeryiiziinde Bir Melek: 44).
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Doktor***’un esliginde Paris'e gelen Sefik i¢in oncelikle kalacak yer sorunu
¢oziiliir. Sefik, Paris'te 6grenci mahallesi olarak bilinen "Quartier Latin"de bir otele
yerlestirilir. Sec¢ilen otelin ahlaki uygunluguna ve sakin bir ortama sahip olmasina
ozellikle dikkat edilmistir. Doktor***  Sefik'e Paris'in bilimsel ortamindan faydalanarak
kendisini gelistirmek istiyorsa 0grenci yasaminin sefahatine katilmamasi gerektigini
belirtir. Ayrica Sefik'i, iyi bir tip 6grenimi gorebilmesi i¢in, Paris'in en iyi hocalarinin

derslerine kayit ettirir.

Doktor***’un, Sefik'in Paris'teki tip 6grenimiyle ilgili yegane endisesi, 6grenci
yasamidir. Dolayisiyla Doktor***’un Paris'te tip 6grenimine ve 6grenci yasamina asina
oldugu ve kendisinin de bu siiregten gectigini diisiinmek miimkiindiir. Ahmet Mithat
Efendi, Doktor***'un uyarilarindan hareketle Paris'teki 6grenci yasamiyla ilgili olarak
okuyucuda bir kani olusturmaktadir. Nitekim, baska romanlarinda, Paris'in 6grenci
yasamini ve Osmanli 6grencilerinin bu yagamla iliskisini Quartier Latin 6zelinde oldukca
detayl bir sekilde islemistir. Bu ¢ercevede Paris'te 1yi1 bir sekilde egitim gbren 6grenciler
oldugu gibi kisa zamanda biitlin parasin1 sefahat alemlerinde kaybederek egitimini
tamamlayamadan iilkesine geri donen 6grenci 6rneklerini de rastlanmaktadir.

(...) Sefik alem-i ilme, kainat-1 fenne girip de bir cihetten ulim-1 felekiyye ile

cliy-1 nihdyeyi dolastig1 ve eb'ad-1 gayr-1 miitenahiyyeyi enine boyuna cevelan ederek

sevabit ve seyyarat diinyalarinda seyahatler eyledigi gibi diger tarafta ulim-1 tabiiye ve

tesrihat-1 hurdebiniyye ile sivrisinegin hortumu iginde dahi dolagmaga ve tahlilat-1

kimyeviyye ve mahlikat ve mikevvenatin ecza-y1 miitesekkile-i unsriyyesini
birbirinden ayirarak esrar-1 hilkata kadar zihin baldirmaga baslayinca, bu kadar genis

dlemin bu kadar ince tetkikatindan nazar-1 miisdhadesine ¢arpan acayip ve garaib

miyaninda Raziye'yi hemen kaybetmek derecelerine varmisti (...) (Yeryiiziinde Bir
Melek: 45).

Oykiide Sefik'in Paris'te gordiigii egitimin akademik ya da sosyal boyutuyla ilgili
0zel bir detaya yer verilmemistir. Ancak kisa siire igerisinde oldukca yiiksek bir
motivasyonla kendisini derslere verdigi anlasilmaktadir. Bu siirecte Sefik biitiin zamanini
egitimine ayirmis, kisa siire sonra Raziye'ye mektup gondermeyi de kesmistir. Sefik'in
Paris'teki 6grenim siireci dért yil siirmiistiir. Dért yil boyunca Istanbul'a hig gitmez.

Egitimi bittikten sonra, bir doktor olarak Istanbul'a déner.

4.2.4.5.4. Hapishanede Egitim.

Konakta ve Paris'te gecen egitim siirecleri disinda, Sefik'in, Vidin'deki

mahkumiyeti sirasinda da egitsel bir siirecin i¢inde oldugu goriilmektedir.



227

Sefik, hal-i mahbisiyyeti bu suretle tadil eyledikten sonra yavas yavas kendi
san‘at-1 tababetini dahi icraya basladi. Ancak tedavi eyledigi hastalar hakim, efendi ve
defterdar bey gibi erkan-1 eyaletin hastalar1 olup mahbusiyet hali Sefik i¢in ticret istemege
mani olmadig1 gibi onlar dahi Sefik'e bir adl ve yabanci tabip muamelesi etmekten
bitteeddiib, iicret-i tababeti camasir vesair tiirlil hediyeler itasi suretiyle tesviye ederlerdi.
Bunlardan maada Sefik'in bir mesguliyeti dahi Vali Pasanin on iki iin ii¢ yasinda kadar
bir mahdumuna Fransizca 6gretmek oldu. Zira o zamanlar Hiisrev Pasalarin filanlarin
Avrupa'ya bazi sakirt gondermeleri, Dersaadet'te dahi bazi kibarin Fransiz hocalari
tutarak ¢ocuklarindan maada kendilerinin dahi bu lisan1 tahsile baslamalar1 heniiz yeni
moda olarak zuhur etmis olup bunu Vali Pasa dahi isittiginden, bu lisanin meziyetini
bilerek degil mahza biiyiik efendilerimize peyrev olarak mahdum beye Fransizca
okutmay1 heves eylemisti. Halbuki Sefik i¢in en kii¢iik bir megguliyet tasavvur olunabilir
ise o da bu idi. Zira Pasa, Fransizca tedrisi ne kadar iltizam etmekte ise zevcesi
hanimefendi dahi «Oglum dinden c¢ikacak, Fransiz olacak» diye o kadar telas
eylediginden «Aman gayret ediniz Sefik Efendi!» diye Pasadan sik sik aldigi evamire
mukabil hanimefendiden dahi «Aman Allah askina, okutuyorum desin de okutmasin»
diye emirler alirdi1 (Yeryiiziinde Bir Melek: 222-223).

Istanbul'dan Vidin'e kiirek mahkiimu olarak yollanan Sefik'in hayati, arkadas
Ismail'in Kethiida Ibrahim Bey'e yazdigi mektupla tamamen degisir. Once Vidin'deki
Osmanli memurlarina doktorluk yapmaya ardindan da Vidin Pasasi'nin ogluna Fransizca
dersleri vermeye baslar. Ahmet Mithat Efendi, Vidin Pasa'sinin, Fransizcanin 6nemini
bildiginden degil, istanbul'daki devlet erkAnina 6zentisinden dolayr ogluna Fransizca
dersleri aldirdigini belirtmistir. Ayrica o donemde Osmanli yoneticilerinin, sadece
cocuklarmma Fransizca dersleri aldirmakla kalmayip kendilerinin de 6grenmeye
calistiklarini da agikea ifade etmistir. Ancak Pasa'nin esi, oglunun Fransizca 6grenmesine
kars1 ¢ikar. Buna gerekce olarak da Fransizca 6grendigi takdirde oglunun dinden ¢ikip
Fransiz olabilecegini iddia eder. Ahmet Mithat Efendi, Fransizca ilizerinden iist diizey
Osmanli memurlari tarafindan temsil edilen devlet diizeyindeki Batililasma arzusuyla
buna muhalefet eden toplumsal anlayisi kars1 karsiya getirmektedir. Ayrica toplumsal
muhalefetin Fransizca 6grenmeyi dogrudan dinden ¢ikmayla iliskilendirmis olmasi,
Batililasma arzusunun karsisinda din diisiincesiyle mesrulastirilan toplumsal endiseyi
gostermesi acisindan da 6zellikle 6nemlidir.

Balyos Bey (...) Bir giin maslahaten Kethiida Beyin yaninda bulunup anlatmak

istedigi seyleri anlatacak s6z bulamadig1 ve Fransizcasini sdylemege calistigi sirada Sefik

Fransizca olarak aradig1 s6zlerin Tiirkgesini bulup ihtar edince «Vay, siz Fransizca biliyor

musunuz?» diye baslayan s6z Fransizca bir uzun miisafeheye miincer oldu. Sefik'in

sergiizest-i ahvalini Balyos bir dereceye kadar bildigi cihetle Sefik az sézle kendisini
tamamiyla anlattiktan maada ulim-1 tibbiyyedeki derece-i behresini gosterecek miihim

mithim bahisleri de serd ediverdi. O zamanlar Osmanlilarda Fransizca sdyleyen ve

bahusus mebahis-i amika-i ilmiyye {lizerine sdyleyen adam nevadirden addolundugu ve

Sefik ise kesret ve mebzilliyyet-i rical miyaninda bile bize kendisinin nadiriyetini teslim

ettirecek erbab-1 uliimdan bulundugu cihetle Balyos, Sefik' ten fevkalgaye istigrapta
kalmugti.
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Bu giinden sonra Avusturya Balyosu haftada bir iki giin ve daha sonralar1 her
giin hitkkimet konagina gelerek Sefik ile goriismege basladi. Musahabeler yalniz uliima
dair olmayip dahili harici birgok mebahis-i miitenevviadan bahsolunurdu (...)
(Yeryiizinde Bir Melek: 236-237).

Oykii icerisinde Fransizca bilmek, sadece bir yabanci dil bilgisi olarak
diistiniilmemis belirli bir sosyal baglam igerisine yerlestirilmistir. Donemin toplumsal
kosullar igerisinde, yabanci dil bilgisi, oncelikle, bir Osmanli'nin Batililarla iletisim
kurabilmesinin 6n kosuludur. Sefik de bir mahkiim olmasina ragmen, Fransizca bilgisi
sayesinde, bulundugu her ortamda Batililarla iletisim kurabilmistir. Ayrica bu iletisimin
bilimsel bir boyutunun oldugu ve déonemin Osmanlisinda Fransizca dilinde bilimsel bir
sohbet yapabilecek insan bulmanin kolay olmadigi da belirtilmistir. Bu vurgu, bilimi,
dogrudan Bat1 Kkiiltiiriiyle iliskilendirmenin yani sira sadece bir Bat1 diliyle

yapilabilecegiyle ilgili ortiik bir iddia da barindirmaktadir.

4.2.5. Degerlendirme

Yukaridaki agiklamalarda goriildiigli iizere, Ahmet Mithat Efendi’ye gdre on
dokuzuncu yiizyllda Osmanli toplumu 6nemli bir degisimden geg¢mektedir. Yasanan
degisimin iki temel nedeni bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Batililasmanin etkisidir.
Osmanl1 toplumunda Batililasmanin iki kaynagi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi bagta
Fransa ve Ingiltere olmak iizere Avrupa iilkelerinden gelerek Osmanli’ya yerlesmis olan
Batililar; ikincisi ise basta egitim olmak iizere cesitli gerekcelerle Avrupa iilkelerine
gittikten sonra geri donen Osmanli yurttaslaridir. Yasanan degisimin ikinci temel nedeni
1se Osmanli toplumunun geleneksel kurumlarinin islevlerini yitirmis olmalaridir. Ahmet
Mithat Efendi’ye gore Osmanli geleneksel toplumsal kurumlari on dokuzuncu yiizyilda
yasanan de8iseme uyum saglayamamaktadir. Bu cer¢evede on dokuzuncu yiizyilda
Osmanli toplumunun bir biitiin olarak bunalim igerisinde oldugu sdylenebilir. Ahmet
Mithat Efendi’ye gore yasanan bunalimin devlet yapisinda ve toplumunda bir ¢oziilme
yaratmasi ihtimal dahilindedir. Dolayisiyla yasanan degisimin olumsuz etkilerinin
giderilmesi gerekmektedir. Ahmet Mithat Efendi yasanan degisimin olumsuz yonlerinin
giderilmesi i¢in gerekli olan iki unsurun altin1 ¢izmektedir. Bunlardan birincisini yeni bir
birey olarak ifade etmek miimkiindiir. Ikincisi geleneksel toplumsal kurumlarin yasanan

degisime uyum saglamasidir.
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Ahmet Mithat Efendi incelenen romanlarinda toplumsal yapiy1 aciklayabilmek
icin 6zgiin kavramlar kullanmustir. Kullandigi kavramlari segerken Ibn-i Haldun
orneginde oldugu iizere baska diisiiniirlerden bazi kavramlar1 almakla birlikte 6zgiin
kavramsal denemeler de yapmistir. incelenen romanlarinda kullandig1 6zgiin kavramlar
“Medeniyyet-Bedavet, Alaturka-Alafranga, Asalet-Vazaat, Eski Kibar-Yeni Kibar, Insan
Dogasi, Ruh ve Cisim”dir. Ahmet Mithat Efendi bu kavramlari, bireysel davraniglardan
toplumsal kurumlara kadar olduk¢a genis bir yelpazede, inceledigi romanlardaki

toplumsal iligkileri agiklamak tizere kullanmistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin, romanlarinda tasvir ettigi kisileri, Bat1 kiiltiirii ve
degerleriyle olan iligkileri ¢ergevesinde tasnif ettigi goriilmektedir. Romanlarda tasvir
edilen kadin ve erkeklerin davranislarinda degisen oranlarda Batili ve Osmanli 6zellikler
birbirlerinden ayirt edilebilir. Bu ¢er¢evede Batililigin ve Osmanliliin ideal 6rnekleri ve
degisen oranlarda bu idealden sapmalar roman Kkisilerinin davraniglarinda tasvir
edilmistir. Romanlarda tasvir edilen ideal bireylerin en 6nemli 6zelligi bir taraftan Batili
diger taraftan ise Osmanl kiiltlirii ve degerlerini dengeli bir bigimde davraniglarinda
gostermektir. Dengeden kasit, Bati kiiltiiri ve degerlerini bilmekle birlikte Miisliiman,
Tiirk ve Osmanli degerlerinden de vazge¢gmemek anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
romanlarinda 6rnekledigi ideal bireylerden hareketle okuyucularinin kendi davranislarina
yon vermelerini beklemistir. Roman kisilerinin tasvirlerinde dikkat ¢eken bir baska
ozellik de statii ve rollerdir. Kadinlar ve erkekler ait olduklar1 toplumsal kurumlarda sahip
olduklar1 statii ve rollere gore davranislar sergilemektedir. On dokuzuncu yiizyilda
yasanan toplumsal degisim kadmlarin ve erkeklerin statii ve rolleriyle de

iliskilendirilmistir.

Ahmet Mithat Efendi on dokuzuncu yiizyllda Osmanli toplumunda yasanan
degisimi toplumsal kurumlar {izerinden de gostermistir. Bu ger¢evede romanlarinda ele
aldig1 toplumsal kurumlarin aile, basin, bos zaman, biirokrasi, din, ekonomi, siyaset
oldugu goriilmektedir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore on dokuzuncu ylizyilda geleneksel
Osmanl ailesi 6nemli bir degisimden ge¢mektedir. Baba otoritesinin aileyle ilgili biitiin
kararlar1 tek basma aldigi geleneksel aile anlayisinda bir degisim yasanmaktadir. Bu
degisim en acik bicimde ¢ocuklarin, oOzellikle gelecekleriyle ilgili kararlarinda,
kendilerini baba otoritesinden bagimsizlastirma ¢abalariyla drneklenmistir. Toplumsal
bir kurum olarak basin, bu dénemde, 6zensiz bir icerikle ve daha ¢cok maddi kaygilarla

haber yapmaya baglamigtir. Ahmet Mithat Efendi Osmanli basinindaki 6zensizligi ve
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maddiyat¢iligi Bat1 basiniyla karsilastirir. Bu cergevede Bati basininda gordiigli olumsuz
ozelliklerin Osmanli basinina da yansidigini belirtmistir. On dokuzuncu yiizyilda Batili
kiiltir ve degerlerin en yaygin bi¢imde doniistiirdiigii toplumsal kurum, bos zaman
etkinlikleridir. Incelenen romanlarda Batili eglence ¢esitleri ve bu eglencelerin
Istanbul’da hanelerden, kafelere, tiyatro salonlarina kadar nasil yayginlastigi sik sik
orneklenmistir. Bu ¢er¢gevede Osmanli hanelerinde piyano ve gitar gibi Bati enstriimanlari
calinmaya basladig1 gibi Beyoglu’nda Bati tipi eglence mekanlar1 ve kafeler agilmustir.
Ahmet Mithat Efendi’ye gére on dokuzuncu yiizyilda Osmanli biirokrasisi de degisimden
nasibini almistir. Memurlarin devlet ve toplum yararina degil de kendi ¢ikarlarina gore is
yapmalarini hatta riigveti romanlarina konu edinmistir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore on
dokuzuncu yiizyilda dzellikle Batililarin basmakalip yargilarindan dolay1 islam hakkinda
olduk¢a yanlis bilgiler yayilmaktadir. Bu agidan toplumsal bir kurum olarak din de
yasanan degisimden paymi almaktadir. Incelenen romanlarda ele alman bir baska
toplumsal kurum ekonomidir. Osmanli toplumunda tarim, sanayi ve ticaret tamamen
geleneksel usullerle devam ettirilmeye calisilmaktadir. Bu sektorlerde bir degisim
meydana gelmezse bir biitiin olarak Osmanli ekonomisinin ¢okiisli yakindir. Nitekim
Osmanli tarimi, sanayisi ve ticareti Bat1 iilkeleriyle rekabet edebilecek diizeyde degildir.
On dokuzuncu yiizyil basta Avrupa lilkeleri olmak iizere hemen hemen biitiin diinyada
olduk¢a hizli siyasi degisimlerin meydana geldigi bir ylizyildir. Bu degisimlerin ana
ekseni ise Fransiz Devrimi sonrasinda iilke yonetimlerinde monarsilerin siyaseten tasfiye
edilerek ya da sinirlandirilarak yerine parlamenter diizenlerin gegmesidir. Bu degisimin
farkinda olan Ahmet Mithat Efendi romanlarinda dénemin padisah1 II. Abdiilhamid’i
abartili bir sekilde 6vmiistiir. Bu sayede Osmanli Devleti’nin on dokuzuncu yiizyilda
yasanan degisimlerden etkilenme olasiligini en aza indirebilecegini diigiinmiistiir. Ayrica
Ahmet Mithat Efendi, II. Abdiilhamid donemi boyunca en uzun siire diizenli bir gazete
cikarabilen ve yayim yapabilen neredeyse tek kisidir. Bu durumun da romanlarinda II.

Abdiilhamid’i dvmesinin bir diger gerekgesi oldugu sdylenebilir.

Ahmet Mithat Efendi’ye gore on dokuzuncu yilizyilda Osmanli devleti ve toplumu
bir biitiin olarak bunalim igerisinde olsa da bunalimda ¢ikis miimkiindiir. Bunalimdan
c¢ikis i¢in biitiin toplumsal kurumlarin degisen toplumsal kosullara uyum saglamalari
gerekmektedir. Ancak Ahmet Mithat Efendi bu kurumlar i¢erisinde egitime 6zel bir 6nem
vermistir. Romanlarinda on dokuzuncu yiizyil Osmanlisinda egitimin durumunu

elestirmis ve yer yer ne yapilmasi gerektigiyle dngoriilerde de bulunmugtur. Bu ¢ergevede
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kiz ¢ocuklarin egitimi, egitim yontemleri, miifredatlar, ilk okuma yazma egitimi, mesleki
egitim, yabanci dil egitimi, okulda egitim, evde egitim ele aldigi konular arasida
sayilabilir. Ozellikle sibyan mekteplerinin ardindan kiz cocuklarinin okuyabilecegi
okullarin agilmasi, okuma yazmanin yayginlastirilmasi, yeni Og8retim tekniklerinin
gelistirilmesi gerektigini vurgulamistir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore egitim “milli” bir
konudur ve tamamen yeniden yapilandirilmalidir. Bu sayede yeni bir nesil yetistirmek
miimkiin olacak ve yetisen yeni nesil Osmanli toplumunu igerisinde bulundugu

bunalimdan ¢ikaracaktir.
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4.3. Romanlarin Mekan Ozelliklerine iliskin Bulgular

4.3.1. Bahtiyarlik

4.3.1.1. Mekan

Oykii icerisinde tasvir edilen mekanlar, bir taraftan roman kisilerinin 6znel
algilarin1  diger taraftan on dokuzuncu ylizyilin 06zgiil toplumsal kosullarini
yansitmaktadir. Ayrica mekan tasvirlerinin, roman kurgusunun biitiiniiyle ilgili oldugu ve

cogunlukla acik mekanlarin tasvir edildigi soylenebilir.

Roman kisilerinin mekan algilari, oncelikle 6znel tercihlerini gostermektedir.
Senai Efendi kdyde dogmasina ragmen sehirde, Sinasi Bey ise sehirde dogmasina ragmen
koyde yasamak istemektedir. Senai Efendi ve Sinasi Bey'in kendi gelecekleriyle ilgili
diistincelerinde mekan tercihlerinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Her ikisi de
kendilerini gerceklestirme olanaklarinin yasadiklari mekénla baglantili oldugunu
diistinmektedir. Senai Efendi, Bati kiiltiirii ve degerlerini yasaminin hedefi olarak
gormektedir. Bati, medeniyeti temsil etmektedir. Ancak Bati'y1 sadece bicimsel
ozellikleriyle tanir ve marjinal yasam tarzlariyla 6zdeslestirir. Batili olma ve sehirde
yasama tutkusu yiiziinden Istanbul, Paris ve Roma gibi kentlerde, biiyiik bir serveti
tilketerek Osmanl kiiltiirii ve degerleriyle olan bagmi koparir. Sinasi Bey ise sehir
yasaminim insana sundugu olanaklardan fazlasim gétiirdiigiinii diisiinmektedir. Insan,
ancak sehirden uzaklasarak huzuru ve mutlulugu yakalayabilir. Dolayisiyla 6grencilik
yillarindan itibaren yasadigi sehir yasamini terk ederek kdye yerlesmek istemektedir.
Egitimini tamamladiktan sonra bir kdye yerleserek kisa zamanda olduk¢a miireffeh bir

yasam kurar ve de istedigi huzur ve mutlulugu yasaminda saglar.

Ahmet Mithat Efendi, on dokuzuncu yiizyi1lda Osmanli toplumunun igerisinde
bulundugu kosullari, Ibn-i Haldun'un kavramlar1 ve yontemiyle analiz edip ngoriilerde
bulmustur. Bu ¢ergevede kullandigi medeniyyet ve bedavet kavramlarinin roman
icerisinde mekansal karsiliklart bulunmaktadir. Ahmet Mithat Efendi'ye gore on
dokuzuncu yiizyilda Osmanli toplumu, Ibn-i Haldun'un kullandigi anlamda, medeni
toplum o6zellikleri gostermektedir ve dolayisiyla ¢oziilmenin esigindedir. Roman anlatisi
icerisinde medeniyyet, 6zel olarak Istanbul'la iliskilendirilmistir. Yasanan toplumsal

bunalim etkisi en fazla Istanbul'da hissedilmektedir. istanbul'un aym zamanda idari
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merkez olmasi, yasanan toplumsal bunalimin etkisini géstermesi agisindan da dnemlidir.
Medeni bir toplum olarak ¢6ziilme riskiyle karsi karsiya olan Osmanliy1 igerisinde
bulundugu bunalim ortamindan ¢ikaracak ve istikrari tesis edecek olan giigler, bedavet
kavramiyla iligkili bir sekilde kurgulanmistir. Toplumsal istikrarin tesisiyle ilgili bir

kavram olan bedavet, en acik sekilde mekénsal tasvirlerde karsilik bulmaktadir.

Hiidavendigér vilayeti dahilinde Sultanoku Sancagi'nda bulunuyoruz. Mevsim
dahi kasimi yirmi giin gegmis olan bir zamandr.

Bir Anadolu haritasina nazar edildigi zaman vatanimizin biitiin diinya yiiziinde
azim bir bag-1irem olmaya saldhiyet saniyla yaratilmig bulunduguna insanin siiphesi kalir
mi1? Karadeniz ve Marmara ve Bahr-1 Sefid vatanimizi {i¢ taraftan maattezeyyiin ihata
etmis ve Firat ve Dicle gibi biiyiik nehirler dérdiincii denizimiz olan Basra Korfezi'ne
dogru siiziiliip Bahr-1 Ahmer dahi besinci denizimiz olarak Bahr-1 Muhit-i Hindi'ye dogru
bize yol agmakta bulunmustur.

Vatanimizin su letafet-i ummiyyesi miyaninda enzar-1 hayret bilhassa
Hiidavendigéar vilayet-i celilesine mansup ve miinhasir kalir. Toros silsilesinin en giizel
subeleri bu vilayet dahilindedir. Sakarya Kirkpinar ve Niliifer gibi en giizel nehirler bu
kit'a-i miibareke dahilinde ¢aglar. Daglar1 dagliktan muntazir olan letafet ve menfaatin
her tiirlistinil havi ve ovalar1 ovalardan beklenebilen hiisiin ve muhassenatin kaffesini
camidir.

Karilerimizin hayallerini sevkeyledigimiz Sultanoku Sancagi'ysa Sakarya
nehrinin sahil-i yesar iizerinde bulunup Porsuk ¢ay1 ve Pitekas deresi gibi akarsular ve
tatlica miitemevvig arazisiyle en ziyade calib-i enzar-1 hayret olan bir yerdir. Hele
Osmanlilik sasaasinin uylin-1 cihani kamagstirmaya basladigi sancak bu sancak olmakla su
ylizden dahi burasinin Osmanlilar nazarindaki kutsiyeti hicbir seye kiyas kabul edemez.

Iste mevsimin riz-1 kasimdan yirmi giin sonra oldugunu haber verdigimiz bir
zamanda sdyle giizel bir sancak i¢inde bulunuyoruz.

O sancagin dahi vasat-1 simal-i garbisindeyiz ki Pitekas deresinin Ermeni
dagindan nebean ederek Ermeni derbendini gegtikten sonra Bozok ovasina dogru indigi
bir yerinde yani asil Bozok kasabaciginin iki buguk saat kadar simal-i sarki cihetindeyiz.
(Bahtiyarlik: 19-20)

Ahmet Mithat Efendi, oncelikle Osmanli cografyasinin sinirlarmi tanimlar.
Oldukga estetik kaygilarla tanimladig1 siirlar, sadece cografi genislikle ilgili degildir.
Tanimlanan sinirlar, “vatan” topraginin sinirlaridir. Cografyanin vatan olarak tahayyiil
edilmesinin, siyasal bir motivasyonla iligkili oldugunu diisiinmek miimkiindiir. D6nemin
ideolojik yaklasimlar1 goz oniinde tutulursa, heniiz milliyet¢i ideolojinin tam anlamiyla
benimsenmedigi ve muhalefetin Osmanlicilik, II. Abdiilhamid'in ise Islamcilik
ideolojisini hakim kilmaya calistig1 bir siyasal atmosferde, cografyanin vatan olarak

tahayyiil edilmesi, 6zel bir siyasal tercihi gostermemektedir. Ancak bu durum, vatan
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kavraminin siyasetle ilgisinin olmadigi anlamma da gelmez. Vatan, donemin biitlin

ideolojilerini ortaklastiran 6nemli bir siyasal kavram olarak diisiiniilebilir.

Ahmet Mithat Efendi, Osmanli sinirlarina vatan topragi olarak igaret etmenin
disinda 6zel bir mekansal tasvir de yapmistir. Tasvir edilen bu mekan, tarihsel olarak
Osmanli Devleti'nin kuruldugu cografyaya isaret etmektedir. Ahmet Mithat Efendi'nin bu
tercihi bilingli olarak yaptigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim tasvir igerisinde bu hususa
dikkat ¢ekmis ve Osmanli Devleti'nin kuruldugu cografyaya kutsal bir anlam
atfedilmistir. Tasvir edilen bu mekan, Sinasi Bey'in, mezuniyetin ardindan yerlestigi
koydiir. Roman kurgusunun biitiinii agisindan tasvir edilen bu koyiin 6zel bir 6nemi
bulunmaktadir. Ahmet Mithat Efendi on dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal bunalimi
fbn-i Haldun'un medeniyyet kavramiyla iliskilendirmistir. Osmanli Devleti’nin
kuruldugu cografya ise bu medeniyyet halinin yarattigi ¢oziilme riskinden toplumu
kurtararak istikrar1 tesis edecek olan bedavetle iliskilidir. Nitekim romanin biitiiniinde
yasanan toplumsal bunalimdan c¢ikis i¢in, ideal Osmanli bireyinin merkezde oldugu bir
doniisiim modeli kurgulanmistir. Bu model, ideal Osmanli bireyinin iradesiyle geleneksel
toplumsal kurumlarin yasanan degisime uyarlanmasindan ibarettir. Oykiide ideal
Osmanli bireyi olarak tasvir edilen Sinasi Bey, geleneksel bir kdye yerlestirilmistir. Bu
koyde, tarim ve hayvancilik yaparak olduk¢a miireffeh bir yasam kurmustur. Ancak
secilen koylin Osmanli Devleti’nin kuruldugu cografyada olmasi, Ahmet Mithat
Efendi'nin sembolik diizeyde, istikrarin saglanabilmesinin Osmanlinin yeniden kurulusu

anlamina gelecegini gostermeye calistigini diistindliirmektedir.

4.3.2. Felatun Bey ile Rikim Efendi

4.3.2.1. Mekan

Oykii, Istanbul'da ge¢mektedir ve Istanbul'un toplumsal yasaminin mekan
tizerinden ikiye ayrildigi sylenebilir. Bu ayrim hem agik mekanlarda hem de kapali
mekanlarda kendisini gostermektedir. Ayrica alafranga ve alaturka yasam tarziylariyla da

iliskilendirilmistir.

Acik mekénlar agisindan, Istanbul'un semtleri arasinda bir ayrim yapildig
gorilmektedir. "Beyoglu", alafranga vyasam tarziyla Ozdeslesmis bir semt

goriiniimiindedir. Bunun en 6nemli nedeninin yerlesik Batili niifus oldugu sdylenebilir.
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Bu bakimdan Beyoglu, Istanbul'un diger semtlerinden ayrilmaktadir. Eglence kiiltiirii,
aligveris, giyim kusam, semt sakinlerinin etnik ve dini kompozisyonu vb bir¢ok 6zellik
Beyoglu'ndaki Batili yasam tarzin1 oldukga canli bir bi¢imde yansitmaktadir. Dénemin
alafranga eglence mekanlar1 Beyoglu'ndadir. Mustafa Meraki Efendi, daha once
"Uskiidar"da olan evini Beyoglu'na yakin bir semt olan "Tophane"ye tasimistir (Felatun
Bey ile Rakim Efendi: 4). Ziklas ailesi Beyoglu'ndaki "Asmali Mescit Sokagi"nda,
Jozefino ise "Posta Sokagi"nda oturmaktadir (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 18, 42).
Alafranga ve alaturka yasam tarzlar1 agisindan Istanbul, alafranga yasam tarzina sahip
Beyoglu ve digerleri diye ikiye ayrilmistir. Beyoglu disindaki semtleri bir biitiin olarak

alaturka yasam tarziyla 6zdeslestirmek miimkiin gériinmektedir.

Kapali mekanlar agisindan bakildiginda da benzer bir ayrim goriilmektedir.
Alaturka ve alafranga yasamlar arasindaki farklar ailelerin yasadiklari evlerin
tasvirlerinde kendisini gostermektedir.

(...) Hal ve vakti pek yolunda hem de ziyadece yolunda oldugundan kendisi

zaten Uskiidarll oldugu ve orada giizel konagi, bag1 bahgesi dahi bulundugu halde

miicerret alafranga yani rahat yasamak igin ciimlesini ucuza pahaliya bakmayarak satip

gelmis Tophane'nin Beyoglu'ma civar bir mahallesinde miiceddeden giizel bir hane insa

ettirip sakin olmustu. Alafrangaya olan merakin derecesini sundan anlayiniz ki, yaptirdigi

hane mutlaka alafranga olmak i¢in kagir olarak yaptirilmisti (...) (Felatun Bey ile Rakim

Efendi: 4).

Mustafa Meraki Efendi, evini Uskiidar’dan Tophane'ye tasidiginda kendisi igin
yeni bir hane yaptirmistir. Romanda bu hanenin, alafrangaligin bir gostergesi olarak

"kagir" sekilde yaptirilmasindan bagska tasvir edilen hicbir 6zelligi yoktur.

Rakim Efendi'nin evinin ise detayli bir sekilde tasvir edildigi goriilmektedir.
Rakim Efendi, babasindan kalan ev "ii¢ odali bir ¢iiriik kiimes" iken zamanla para

kazanmaya baglayinca bu evi tamir ettirmistir (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 11, 14).

Réakim Efendi’nin evi bir kathidir, zeminde "mutfak”, "kiler", "odunluk™ ve "ev
alt1" bulunmaktadir. Ust katta "ii¢ oda", "bir salon" ve "tuvalet" bulunmaktadir. Ev, tamir
gormeden Once odalarin ve tuvaletin kapilar1 salona agilmakta iken tamir edildikten sonra
odalarin ve tuvaletin kapilariyla salon arasina bir "koridor" konulmustur. Dolayisiyla
odalar ve tuvaletin salonla olan baglantis1 koridorla kesilmistir. Salon ve iki oda
pencerelerden giines alirken odalardan bir tanesi ancak diger odalardan koridora yansiyan
1sikla aydinlanmaktadir. Salonda pencereler disinda evin bahgesine {ic basamakli bir

merdivenle inilebilen camli bir kap1 bulunmaktadir. Ev "boyali”, "duvarlar kagit kapl"dir
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ayrica yerlere "kilim"ler serilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Rakim'in evinin genel
ozelliklerini tasvir ettikten sonra tek tek odalara gecer. Evin ii¢ odasi, evde yasayan ii¢
kisiye paylastirllmistir. Salonda bir "kanepe takimi"”, bir "konsol™ ve bir "ayna" vardir,
aynanin iki tarafina iki adet "resim" asilmistir. Salonda dikkat ¢eken bir unsur da
"piyano"dur. Rakim Efendi'nin odasinda bir "kiitiiphane", bir "karyola" ve i¢inde antika
vb. esyalar olan iki "dolap" vardir. Canan'in odasinda bir karyola, bir konsol ve bir ayna,
"saksida cicek"ler, bir "tuvalet takimi" ve tizerinde "dikis malzemesi" olan bir "masa"
vardir. Dad1 Fedayi'nin odasinda "yiikliik" olarak kullanilan bir dolapla Rakim ve Canan'a
ait sandiklar bulunmaktadir. Dad1 Fedayi karyolada yatamadig1 i¢in kendi yatak takimini
yiikliikte bulundurmaktadir (Felatun Bey ile Rakim Efendi: 29-30).

Dénemin Istanbul'unda ev yapiminda kullanilan geleneksel malzeme ahsaptir.
Kagir binalar ise daha c¢ok tas ve tugladan yapilmaktadir ve degisen mimari 6zellikleri
gostermektedir (Kuban, 2007: 647). Metin baglami icerisinde kullanilan kagir kelimesi
ise evin yapiminda kullanilan malzemeye isaret etmenin yani sira Mustafa Meraki
Efendi'nin alafranga yasam tarzina 6zentiligini de gostermektedir. Dolayisiyla Mustafa
Meraki Efendi'nin evinin kigir oldugunun belirtilmesinin bir taraftan Istanbul'daki
geleneksel Osmanli mimarisinin degisen 6zelliklerine ait bir niteligi gosterirken diger
taraftan degisen mimari 6zelliklerin toplumsal yasamla iligkisini ortaya koydugu ileri
stiriilebilir. Rakim Efendi'nin evi alaturka bir ailenin yasayacagi sekilde imar edilmistir.
Yapiminda kullanilan malzemeyle ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir. Ancak yapilan
tadilat sonrasinda evin mekansal diizeninde ¢ok Onemli bir degisiklik meydana
getirilmistir. Salona yapilan koridor, evin ortak kullanilan alaniyla kisilere 6zel odalar
birbirlerinden ayirmistir. Bu ayrimin aile agisindan en 6nemli sonucu, aile bireylerine
hane igerisinde 6zel alanlarin yaratilmis olmasidir. Yapilan degisiklikle, hane icerisindeki
fertlerin bireyselligiyle ilgili yeni bir anlayisin Osmanli yasam tarzina yansimasindan séz
etmek miimkiindiir. Burada belirleyici olan, Batili yagam tarzi ve degerlerin Osmanli
ailesinde meydana getirdigi etki ve bu etkinin mekandaki karsiligididir. Ancak bu etkinin
sosyal iligkilerdeki karsiligina Oykii icerisinde deginilmemistir. Sadece kagit kapli
duvarlar, kanepe, konsol, piyano gibi gostergelerle bu doniisiimiin mekana yansimasindan
bahsedilebilir.
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4.3.3. Mesdil-i Muglika

4.3.3.1. Mekan

Oykii igerisindeki mekan tasvirlerinin degisik dlgeklerde kurguya dahil edilmistir.
Tek kisinin yasadig1 bir odadan, iilkeleri i¢ine alan biiyiilk medeniyetlerin cografyasina
kadar birbirlerinden ¢ok farkli 6lgeklerde mekan tasvirleri bulmak miimkiindiir. Bu
cercevede mekanlar, kendi icerisinde ikiye ayrilabilir. Bunlardan birincisi agik ve kapali
mekan ayrimi, ikincisi ise Dogu ve Bat1 ayrimidir. Ahmet Mithat Efendi Dogu ve Bati'y1
sadece cografi kavramlar olarak degil ayn1 zamanda belli bir medeniyet tasavvuruyla da
iliskilendirerek kullanmistir. Oykiide kullanildig1 haliyle Dogu, Osmanli medeniyetini;

Bati ise Avrupa merkezli Bati medeniyetini ifade eden kavramlar olarak diistiniilmelidir.

4.3.3.1.1. A¢ik Mekdan — Kapali Mekan.

Oykiide tasvir edilen agik mekanlar daha ¢ok sokaklar ve bulvarlardir. Ahmet

Mithat Efendi, a¢ik mekan tasvirlerini Osmanli'daki 6rnekleriyle de karsilastirmistir.

Aksam karanlik geregi gibi her tarafi istila etmis olacagi bir zamanda giizel Rose
Bouton Rivoli sokagindaki hanesinden ¢ikmis ise de bu karanlik ancak bizim buralarca
tahayytil edebilecegimiz seylerdendir. Rivoli sokag1 gibi Paris'in ta ortasindaki en meshur
bir caddeyi yalniz gaz direkleri alelade tenvire kafi iken o her elli altmis hatvede bir
telgraf direginden cesim siitunlara muallak olan elektrik ziyalar1 adeta havayi bile tenvir
eylediklerinden ortalik hemen giindiiz gibidir. Magazalarin her birini dolduran sokagin
yarisina kadar tasip tenvire munzam olan tiirlii ziyalar da yine bagka! (...) (Mesail-i
Mugléka: 24).

Paris'in bazi sokaklarinin gece elektrikle aydinlaniyor olmasi Ahmet Mithat
Efendi’nin dikkatini ¢eker. Romanin yazildigi donemde Osmanli'da elektrikle aydinlanan

sokaklarin olmamasindan hayiflanarak bahseder.

Paris'te "bulvarlar" denilen yerler bizim Dolmabah¢e'den Besiktas'a giden iki
taraflar1 agaglarla miizeyyen caddemizin daha vasi, daha uzunu en giizel caddelerdir ki
Paris'in en mamur en miizeyyen mahalleri buralari1 oldugu gibi en biiyiik sefahat yeri de
bu taraflaridir. Tiyatrolarin en biyiikleri, en ¢oklari, kahvehanelerin, lokantalarin
vesairenin en parlaklar1 hep bu caddelerdedir. Her tiirlii zevk ve safa arayanlar aradiklari
seyleri bulurlar. Bizim Istanbul'da bir stiret-i sefthinede yiyecek parasi olanlar para
yemek i¢in Beyoglu' na gittikleri gibi Paris'te dahi bu yolda para yemek isteyenler
bulvarlara giderler (Mesail-i Muglaka: 25).

Paris bulvarlarinda tiyatro, kahvehane, lokanta gibi mekanlarin olmasi ve sosyal

hayatin bu mekanlarda yasanmasi Ahmet Mithat Efendi'nin dikkat ¢ektigi 6zelliklerdir.
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Beyoglu'nun sosyal yasamini, Paris bulvarlariyla karsilagtirmistir. Donemin Beyoglu'su,

Batil1 yasam tarzinin hakim oldugu bir semttir.

Oykii igerisinde tasvir edilen bir baska ag¢ik mekan ise Paris'te Universite
ogrencilerinin mahallesi olarak bilinen Quartier Latin'dir. Ogrenciler bu mahallede
kendilerine 6zgii bir yasam kurmustur. Bu yasamin en 6nemli 06zelligi, neredeyse
biitiiniiyle eglence merkezli sosyal kiiltiiriidiir. Ancak Ahmet Mithat Efendi bu kiiltiiriin
olduk¢a marjinal oldugunu belirtmis ve eglencenin daha ¢ok alkol ve siddet boyutlarini
One c¢ikararak elestirel bir sekilde tasvir etmistir. Ayrica Paris'e 6grenim amaciyla gelen
Osmanli genglerinin de bu mahalleyi yakindan tanidiklarini belirtmistir. Paris'in 6grenci

yasami Quartier Latin ile adeta 6zdeslestirilmistir.

Oykii igerisinde tasvir edilen kapali mekanlar, cogunlukla ya bulvarlarda ya da
Quartier Latin mahallesindeki eglence yerleridir. Kahvehaneler ve lokantalar bahsi gegen
kapali mekanlarin 6rnekleridir. Ancak bu kapali mekanlar da miidavimlerinin dahil
olduklar1 toplumsal gevreye gore birbirlerinden farklilasmaktadir. Ornegin iiniversite
ogrencilerinin miidavim olduklar1 bir lokantayla Paris'in kibar ziimresinin miidavim
oldugu bir lokanta birbirlerinden farklidir. Ya da Abdullah Nahifi'nin gittigi bir
kahvehane ile Moustique ve arkadaslarinin gittikleri bir kahvehane de birbirinden
farklidir. Oykiide ¢ok ¢esitli eglence mekanlarindan bahsedilmekle birlikte Maison Dorée
isimli lokanta detayli bir sekilde tasvir edilmistir. Ahmet Mithat Efendi'nin Maison
Dorée'yi detaylariyla tasvir etmesinin nedeni Paris'in yeni kibar ziimresinin gayri ahlaki
iligkilerini ortaya ¢ikarmaktir. Maison Dorée, Paris'in yeni kibar ziimresinin gayriahlaki
iligkilerini yasadig1 6zel bir mekandir. Nitekim romanda yeni kibar zliimrenin temsilcisi
olarak yerlestirilen Monsieur ve Madam de Rose Bouton'un gayrimesru iliskileri Maison

Dorée'de gecmektedir.

Tasvir edilen bir diger kapali mekan ise Paris'te bir 6grenci olarak tek basina
yasayan Abdullah Nahifi'nin odasidir. Abdullah Nahifi, "Saint Germain bulvarinin orta
yerinde bir kirahane"de yasamaktadir. Cok katli bir binanin ti¢iincii katinda bir oda olan
bu kirahanenin yanindaki odada Michele Valide kalmaktadir. Binanin kapicisi ise Papa
Poupons'tur (Mesail-i Muglaka: 46).

(...) Maltim a! Rivayete gore an asil Arabiden "elkaba" kelimesinden me'huz olan

"alcove" diye bir odanin bir tarafi duvari igine yapilmis kanatsiz yiik gibi bir yere derler

ki oda sahibinin yatacagi yatak oraya yapilir ve kapt makamina dahi 6niine bir perde
¢ekilerek bu halde oda dahi bir yatak odasi halinden ¢ikarak salon haline girmis olur.
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Abdullah bir bekar adam, bir yabanci talebe ise de tabiat sahibi oldugu odasinin halinden
bellidir. Mefrusat1 gayet sade! Ceviz kaplamali ¢gam agacindan yapilmis bir yazihane ile
ii¢ adi iskemle, bir biiyiicek koltuktan ibarettir ki bu yazihaneye masalik, konsolluk etmek
vazifesi de tahmil olunmus. Zira bir giizel petrol lambasi ile iki samdan dahi onun iizerine
konulmus. Bir tarafta da ufak boy bir kitap dolab1. Iste o kadar. Lakin bunlarin hepsi
temiz. Her taraf temiz. Hele alcdve'niin perdesi ac¢ildigi zaman goriildii ki yatak pek temiz.
Nasil temiz olmasin ? Michele validenin baska isi ne? Oglu, usagi olmayan hamiyetli ve
miriivvetli kocakari Abdullaht kendisine ogul usak ittithaz eylemis. Her giinkii
mesguliyeti onun odasini tanzimden ibarettir (Mesail-i Muglaka: 46-47).

Abdullah Nahifi'nin yasadig1 yer, tek odadan ibarettir. Oda igerisindeki yatak,
odanin diger kismindan bir perdeyle ayrilmistir. Boylece tek oda, adeta bir salon ve bir
yatak odasindan olusan iki odali bir eve doniistliriilmiistiir. Ahmet Mithat Efendi,
Abdullah Nahifi'nin odasinin sade ancak oldukc¢a zevkli bir sekilde tefris edildiginin altin1

cizer. Tercih edilen mobilyalar, tek basina yasayan bir 6grencinin ihtiyaglariyla sinirlidir.

Oykii igerisinde tasvir edilen acik ve kapali mekanlara bir biitiin olarak
bakildiginda, Paris'in birbirlerinden farkli toplumsal kesimlerinin sosyal iliskilerinin agik
ve kapali mekanlarla iliskilendirildigi goriilmektedir. Sokaklar ve bulvarlar iizerinden
yapilan acik mekan tasvirlerinde 6zel bir toplumsal farklilasma vurgusu yapilmamuistir.
Sokaklar ve bulvarlar, Paris'in her kesiminden insanlarin birbirleriyle karsilasabilecekleri
acik mekanlardir. Ancak a¢ik mekanlarda gerceklesen 6zel bir sosyal iligki tasviri yoktur.
Oykii igerisindeki mekan tasvirlerinde insanlarin sadece karsilasmalarinin degil,
birlikteliklerinin de detaylandirildigi yegane mekan Quartier Latin isimli 6grenci
mabhallesidir. Ancak buranin da 6zelligi, sadece 6grenci yasamiyla 6zdeslestirilmesidir.
Dolayisiyla Quartier Latin'de de birbirlerinden farkli toplumsal kesimlerin temas
kurabilecegi herhangi bir birliktelik tasvir edilmemistir. Agik mekéan tasvirlerinde dikkat
¢eken en 6nemli husus ise tasvirlerin Osmanli'daki muadilleriyle karsilastirilmasidir.
Ancak bu karsilagtirmalar sosyal iligkiler iizerinden degil, sokaklarin elektrikle
aydinlatilmas1 ya da bulvarlarin genisligi ve uzunlugu gibi fiziksel 6zellikler iizerinden
yapilmigtir. Kapali mekan tasvirlerindeki sosyal iliskilere bakildiginda, kapali
mekanlarda bir araya gelen insanlarin daha ¢ok Paris'in benzer toplumsal kesimlerinden
olduklar1 goriilmektedir. Bu agidan kapali mekanlarda cesitli sosyal iliskiler tasvir
edilmistir. Kapali mekanlar, birbirlerinden farkli toplumsal kesimlerin karsilasma yeri
degildir. Insanlar, romanda tasvir edilen kapali mekanlara, kendileriyle benzer toplumsal
kesimlerden olan insanlarla sosyal iliskiler kurmak icin gelirler. Kurulan iliskinin niteligi
ise, kisinin dahil oldugu toplumsal ¢evreyle yakindan baglantilidir. Bunun tipik 6rnegi

Maison Dorée'dir. Maison Dorée, Paris'in yeni kibar ziimresinin ahlaki 6zelliklerinin



240

mekansal karsiligidir. Bu ger¢evede, Oykiideki agik ve kapali mekanlarin, dénemin
Paris'inin birbirlerinden farklilagan toplumsal kesimlerinin arasindaki mesafeyi gosteren,

belirginlestiren hatta derinlestiren unsurlar olarak kurguya dahil edildigi sdylenebilir.

4.3.3.1.2. Avrupa ve Dogu.

Ahmet Mithat Efendi 6ykii igerisinde “Avrupa”nin karsisinda “Dogu” kavramini
kullanmig ve her ikisini de hem cografi hem de kiiltiirel bir anlam kazandirmistir. Cografi
olarak Dogu, Avrupa'nin dogusunda kalan cografyanin biitiiniinii ifade etmektedir. Ancak
Ahmet Mithat Efendi'ye gore, Avrupalilar, Dogu'yu cografi olarak adlandirdiklari sekilde
tamimlamamaktadir. Oykiide, Avrupalilarin, Doguyu tanimlama bigimleri agik bir sekilde
elestirilmistir.

(...) Avrupa'da bu "oriyantal" bir muayyen manaya delalet etmez. Avrupa'ya

nisbetle cenubi olan Fas, Merakes, Cezayir falan dahi oriyantal addolunur. Cenubi sarkide

kalan Anadolu ve tam sarkta kalan Sibirya dahi! Bu kelime yakin zamanlarda bir de

"extréme" kelimesi ile tavsif edilerek "nihdyet-i sark" gibi bir mana ile hiikkmii Cin'e,

Japonya'ya kadar tamim edilmis ise de ondan evvel Avrupa'ya taalluku olmayan Afrikai,

Asyai her sey oriyantal addolundugu gibi hemen héala dahi onun gibi bir seydir (...)
(Mesail-i Muglaka:119-120).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore Avrupalilarin kafasindaki Dogu imgesi oldukca
sorunludur. Nitekim cografi olarak bakildiginda Dogunun sinirlarini ¢izmek nerdeyse
imkansizdir. Ciinkii, Avrupalilara gore, Avrupa disindaki biitiin diinya Dogudur. Ahmet
Mithat Efendi, Avrupalilarin, Dogunun cografi sinirlarini tanimlayamadiklarini ifade
etmektedir. Romanda ayrica, Avrupalilarin zihin diinyasindaki Dogu fikri, sadece cografi
olarak degil, kiiltlirel olarak da elestirilmistir. Abdullah Rec’ani’nin varolusu, dykii
igerisinde bu elestirinin kisilestirilmis halidir. Ahmet Mithat Efendi'nin tasavvuruyla
Avrupa’nin Fransa, Ingiltere, Almanya, Italya, ispanya, Rusya ve Amerika'dan olusan
kiiltiirel bir biitiin oldugu sdylenebilir. Dogu ise, Batililarin zihninde cografi olarak
oldukca genis olmakla birlikte, gercekte Tiirkliikle ve Miislimanlikla dolayisiyla da
Osmanlilikla 6zdestir. Ahmet Mithat Efendi, Avrupalilarin, Dogu’yu Osmanliyla
0zdeslestirmelerinde bir sorun gérmez. Ancak Dogu, cografi olarak oldukca genis
tanimlaninca, Osmanlinin 6zgiin taraflarin kayboldugunu diisiiniir. Ayrica Avrupalilarin,
genel olarak Dogu, 6zel olarak da Osmanli hakkindaki bilgilerinin olduk¢a sinirli ve

yanlis oldugu kanisindadir.
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4.3.4. Yeryiiziinde Bir Melek

4.3.4.1. Mekan

Oykiide daha ¢ok agik mekan tasvirleri yapildigini sdylemek miimkiindiir. Tasvir
edilen agik mekanlarin ayni zamanda, Osmanli Devleti’nin yonetim teskilatlanmasi
acisindan da karsilig1 bulunmaktadir. Dolayisiyla mekan tasvirlerinde idari bazi hususlara

da deginildigi goriilmektedir.

4.3.3.1.1. Beyoglu ve Diger Istanbul.

Oykii Istanbul’da gecmektedir. Istanbul, baz1 yerlerde sokak ve cadde detay
verilerek tasvir edilmis olmasina ragmen, toplumsal yasamin esas olarak ikiye boliindiigii
bir kent goriiniimiindedir, Beyoglu ve diger Istanbul.

Etrafimiza birazcik goz gezdirirsek gorebiliriz ki Istanbulumuz bekér bir adamin
yasamast i¢in kurulmus bir memleket degildir. Sefik'in hikayesi giizeran eyledigi otuz bes

sene mukaddeminde degil a hatta bu giin dahi memleketimiz bekar olarak yaganacak bir

yer degildir. Haydi bakalim, familyasiz olunuz da Fatih'te, Siileymaniye'de filanda

yasayiniz. Lokantaniz, bakkal diikkani, oteliniz dahi kahvehane olmaz m1? Beyoglu'nu

hesaba katmiyoruz. Zira orasi bizim sehrimiz degil, bir «milel-i miirekkebe» sehridir.

Orada miiteehhil bulundugunuz zaman gibi belki de ondan daha ala yasayabilirsiniz.

Yalniz masraf ciheti teehhiil ile tecerriit arasindaki farki tayin edebilir. Ama sehrin bu

halinden dolay: kimi tayip edecegiz? Eger hi¢ familyasiz adam bulunmamis olsa febiha!
(...) (Yerytiziinde Bir Melek: 162).

Ahmet Mithat Efendi'ye gore Beyoglu bir "milel-1i miirekkebe sehridir". Bu
ifadeden, Istanbul'un diger semtlerinden farkli olarak, Beyoglu sakinlerinin etnik ve dini
kompozisyonunun oldukca karisik oldugu anlagilmaktadir. Daha ¢ok Istanbul'da yasayan
Batililarin ikamet ettigi Beyoglu, on dokuzuncu yiizy1l Istanbul'unda Bat: kiiltiiriiniin
yasandig1 toplumsal mekandir. Ahmet Mithat Efendi, Beyoglu'nun bu 6zelligini bekar
yasama Kkiiltiirtiyle iliskilendirir. Beyoglu disindaki semtlerde bir kisinin bekar
yasayabilmesi olanakli goriilmemektedir. Ancak Beyoglu'nda bir kisinin tek basina
yasayabilmesine olanak saglayacak imkanlar mevcuttur. Bu aciklamalardan bekar
yasama kiiltiiriiniin de Batil1 yasam tarzina ait bir gosterge olarak kodlandig1 anlasilabilir.
Nitekim roman kahramani Sefik, Vidin'den Istanbul'a dondiikten sonra da Beyoglu'nda
yasamaya baglar.

Bir hafta sonra bizim cemiyet halki Beyoglu'nda bulunuyorlardi. Vidin'de hasil
olan dostluk yolda miirur eden eyyamin tecarib-i vefagiiyanesiyle bir dereceye varmisti
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ki Sefik ile Balyos familyasi badema yekdigerinden hi¢ ayrilmamaga liizum gorerek karar
dahi vermislerdi. Binaenaleyh Sefik bunlarla beraber Avusturya sefarethanesine misafir
edilip birka¢ giin sonra dahi Istanbul'da peyda eyledigi yeni Avusturyali asinalar
deléletiyle Beyoglu'nda yine sefarete mensup bir adamin hanesinde kendisi i¢in iki odal1
bir daire isticar ve orada ikameti ihtiyar edildi (Yeryiiziinde Bir Melek: 246).

Sefik'in Beyoglu'nu tercih etmesinin oncelikli gerekcesi Avusturya Balyosu'dur.

Sefik, Avusturya Balyosu sayesinde Beyoglu'nda Batili bir ¢evre edinir.

Sabahleyin alafranga saat yedide -¢iinkii herif Beyoglu'nda alafiranga yasiyor-
yatagindan kalkis, saat dokuzda kendi hanesine miiracaat eden miisterilere bakis, ondan
sonra on bir buguga kadar sabahleyin vizite edecegi miisterilere gidis ve kusluktan sonra
saat birden iige kadar yine vizitelerde dolasis, nihayet aksam saat dort sularinda yani
guruptan evvelce hanesine gelis. Iste mesguliyet bundan ibaret. Geceleri ise ya bir familya
nezdinde misafirlikte veya birka¢ familyanin akit ettikleri cemiyette veya bir hususi
baloda gegirmek tenezziih kisminda dahil bir megguliyettir (Yeryiiziinde Bir Melek: 247).

Sefik'in Beyoglu'ndaki biitiin g¢evresi Batililardan olusmaktadir. Avusturya
Balyosu sayesinde Istanbul'daki diplomatik temsilcilere de doktorluk yapmaya baslar.
Sefik caligma saatlerinden eglence zamanina kadar tamamen Batililarla iligki
icerisindedir. Bu durum Batili kiiltiriin Beyoglu'nda ne derece yasandigimin da
gostergesidir. Oyle ki Batililar Beyoglu'nda neredeyse tamamen kendilerine dzgii bir
yasam kiiltlirti kurabildikleri gibi Sefik de Miisliiman bir Osmanli olarak bu yasama her
diizeyde uyum saglayabilmektedir. Batili yasam tarzinin kendine has bir sosyal ortamda
yasanabiliyor olmasi, Beyoglu'nu Istanbul'un diger semtlerinden ayirt eden bir 6zellik
goriiniimiindedir. Oykii igerisinde, Beyoglu disinda, zellikle {izerinde durulan ve gesitli
tasvirlere konu olan semt Sirkeci'dir.

(...) Size ihtar etmek istedigimiz Sirkeci Iskelesi on on bes sene evveline yani

harik-i kebire gelinceye kadar heniiz mevcut olan bir Sirkeci Iskelesi oldugu cihetle, eger

yirmi bes yasini miitecaviz bir adam olup da biraz da kuvve-i hafizaniz yerinde ise o

Sirkeci Iskelesi'ni hala goziiniiz 6niinde bulursunuz. Binaenaleyh tarif i¢in pek mutavvel

tafsilata liizum yoktur. Binnisbe dar olan sokaklarindan kat-1 nazar fakat Cagaloglu'ndan

dogru gelen yani simdiki Babiali Caddesinin selefi bulunan belli bagli caddesinde bile sag

taraftaki hanenin damindan bir kiremit diisecek olsa, sol taraftaki hanenin cumbasin

zedeleyecegini size ihtar edersek miibalaga etmemis oldugumuz halde, Sirkeci Iskelesi

sokaginin nasil bir sokak oldugunu da tarif edebilmis oluruz. Bir derece izaha daha ihtiyag
gbriiyorsamz, su lakirdiy1 derhatir ediniz «Sirkeci Iskelesi'nde yaprak kimildanirsa deniz
iizerinde bulunanlara Hak imdat eyleye» derlerdi. Bunu dahi pek de miibalagaya haml

etmeyiniz. Zira hemen hemen gok yiizii gériilmeyen bir mahalleye riizgar dahi 6yle kolay
kolay giremeyecegini kim olsa tahayyiil edebilir (Yeryiiziinde Bir Melek: 3).

Ahmet Mithat Efendi, Sirkeci’de, romanin yazildigi donemin on-on bes sene
oncesinde yasanan "harik-i1 kebir" (biiyilk yangin) sonrasinda bir degisim meydana

geldigini belirtir. Meydana gelen degisimin, semtin sokak ve caddelerinin kentsel
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mimarisiyle ilgili oldugu vurgulanmistir. Nitekim yangindan 6nceki haliyle Sirkeci
semtindeki cadde ve sokaklarin en 6nemli 6zelligi, olduk¢a dar ve bundan dolayi evlerin
birbirlerine olduk¢a yakin olmalaridir. Oyle ki evlerin ve catilarin birbirlerine
yakinligindan dolayr Sirkeci sokaklarinda riizgarin esmesi  bile pek kolay
goriilmemektedir.
Daima o6niinde durup bir 1dhzacik muayene eyledigi hane, ii¢ kat iizerine mebni
ve beher katin sokak iizerine acgilan pencereleri ondan ziyade yani biiyiicek ve agik tirse
boyali bir hane olup fakat en alt kat1 o kadar algaktir ki sokak kapisinin iki tarafinda
bulunan cumbalar dogruca yiiriiyen bir adamin kafasina degeceginden, oradan gecenler
egilip de gegmege mecbur olurlar. iste sokakta gezen adam her kimse, bir bucuk ve hatta
iki saat kadar sokagi adimladiktan sonra igbu iki algak cumbadan sag taraftaki cumbanin
merbut oldugu odaya bir samdan girdigi, sokaga kadar akseden ziyasindan anlasildi. Ha!

simdi haber verelim ki bu hanenin sokak lizerindeki pencerelerinden higbirisinde eser-i
ziya yoktu (Yeryiiziinde Bir Melek: 6).

Sirkeci’nin olduk¢a dar sokaklarindaki hanelerden bir tanesinin de tasviri
yapilmistir. Tasvir edilen hane, ii¢ kathidir. Her katinda sokak tarafina bakan pencereler
bulunmaktadir. Kapisi, yine pencereler gibi 6n taraftan sokaga agilmaktadir. Ayrica en alt
katinda, kapinin saginda ve solunda iki tane olmak {izere cumbalar vardir. Ahmet Mithat
Efendi bu cumbalarin yere yakinligini anlatmak i¢in yaklasan bir kisinin kafasini carpma

ihtimalinden soz eder.

4.3.3.1.2. Vidin.

Asc1 Nese'nin evinde Raziye ile birlikteyken basilan Sefik, Vidin Kalesi'nde {i¢
y1l kiirek mahkumiyetiyle cezalandirilir ve cezasini ¢ekmek lizere Vidin'e gonderilir.
Ancak Vidin'e ulastiktan kisa siire sonra hapis hayatinda kurtulur. Sefik, buradaki tist
diizey Osmanli memurlar1 ve yabanci iilke temsilcileriyle iyi iligkiler gelistirir. Bu
cercevede Vidin, daha c¢ok, idari yapisiyla tasvir edilen bir Osmanli kenti
goriiniimiindedir.

Vidin dedigimiz mevkiin Tuna Nehri sathiyle hemen miisavi addolunabilecek
kadar miinhat bir mevki oldugu ve nehir tastikga ovalari istild eden miyah, bilahare
taaffiin ederek ciyadet-i havayi ihlal eyledigi ve binaenaleyh sitma illetinin orasini

karargéh-1 ezeli ve ebedi ittihaz etmis oldugu, gidenlere maltimdur (...) (Yeryiiziinde Bir
Melek: 212).

Vidin, Tuna Nehri'nin kenarinda oldugu i¢in olduk¢a nemli bir havaya sahiptir.
Ayrica Nehrin tagkinlarindan da etkilenmektedir. Hava kosullarindan dolay1 sitma

hastalig1 sik goriilmektedir. Oykii igerisinde Vidin'in cografi dzellikleri olumsuz bir
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sekilde yansitilarak, Sefik'in yasadigi hapishane kosullarinin zorlugu vurgulanmaya

calisilmistir. Bu sayede hapishane yasami dramatize edilmistir.

O aksam bu suretle gectikten sonra ertesi sabah Kethiida Bey dedikleri Ibrahim
Bey geldi. O zamanlar tagra valilerinin muavini, miistesari, icra memuru, hasili golgesi
kethiidalar1 oldugundan bir kethiidanin bir vali kadar hiikiim siirmekte oldugu, o
zamanlar1 bilenlere malimdur. Binaenaleyh Ibrahim Beyin yanina gelmesi bizzat Vali
Pasanin gelmesi kadar hiikiim vererek biitiin zaptiyeler, zabitler, filanlar dahi odaya
dolmuslar idiyse de ibrahim Bey bunlarin kaffesini disartya gikarip hasta ile yalniz kald
(Yeryiiziinde Bir Melek: 217).

Vidin'deki Osmanli yOnetiminin basinda "Vali Pasa" bulunmaktadir. Vali
Pasa'dan sonra gelen kisi ise "Kethiida"dir. Vali Pasa'nin neredeyse biitiin islerini Kethiida

araciligiyla yaptirdig: diisiiniilebilir.

Sefik, hal-i mahbusiyyeti bu suretle tadil eyledikten sonra yavas yavas kendi
san‘at-1 tababetini dahi icraya basladi. Ancak tedavi eyledigi hastalar hakim, efendi ve
defterdar bey gibi erkan-1 eyaletin hastalar1 olup mahbusiyet hali Sefik i¢in ticret istemege
mani olmadigr gibi onlar dahi Sefik'e bir adi ve yabanci tabip muamelesi. etmekten
bitteeddiib, iicret-i tababeti camasir vesair tiirlii hediyeler itasi suretiyle tesviye ederlerdi
(...) (Yeryliziinde Bir Melek: 222).

Oykiide Vidin, bir "eyalet" olarak adlandirilmistir. Osmanli tasra teskilatlanmasi
acisinda eyalet, bir idari birimdir. Bu idari birimin basindaki kisi Vali'dir. Ondan sonra
ise Kethiida gelmektedir. Ayrica hakim, efendi ve defterdar bey gibi memurlarin
olusturdugu '"erkan-1 eyalet" isimli bir memur ziimresi aracilifiyla eyaletler
yonetilmektedir.

Simdi «Konsolos» denilen me'miirin-i ecnebiyyeye o zamanlar «Balyos»
derlerdi. Simdi memalikin her tarafina ve hatta bir nefer bile tebaas1 bulunmayan yerlere

kadar intisar eden konsoloslarin asli bulunan balyoslar, o zamanlar liizim-1 sahihi

olmaksizin bir yere memur edilmezdi. Simdi kendi vazifelerinin haricinde olsun dahilinde

olsun her seye miidahale eden konsoloslarin selefleri bulunan balyoslar, o zamanlar yalniz

kendi tebaa ve tiiccarlarinin umurunu teshil ile istigal ederlerdi. Bu sebeptendi ki Vidin

gibi Devlet-i Aliyye'nin o zamana goére Belgrat'tan sonra ikinci mithim iskelesi bulunan

bir yerde yalmz bir Rusya ile bir de Avusturya balyosu olup Rusya balyosu o zaman dahi

bazi hemcinslerini tegvik ile vakit gecirir idiyse de Avusturya balyosu tiiccar ve tebaasinin

umuru kendisini ancak haftada bir giin iggal edebildiginden sair giinleri imrar i¢in
mesguliyet arar dururdu (Yeryiiziinde Bir Melek: 236).

Tuna Nehri kenarinda bir kent olarak tanimlanan Vidin'in, Nehir lizerindeki en
bliyiik limanlardan birisine sahip oldugu ve bundan dolay1 da Osmanli Devleti tarafindan
onemsendigi belirtilmistir. Ayrica Vidin, sadece Osmanli i¢in degil bolgede ¢ikarlar1 olan
Rusya ve Avusturya tarafindan da 6nemli oldugu sdylenebilir. Her iki tilkenin de Vidin'de

konsoloslugu bulunmasi bunun en 6nemli gostergesidir.
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4.3.3.1.3. Mahalle.

Oykii igerisinde mahalle, oldukca sik gegen bir yerlesim birimidir. Mahalle
hakindaki detaylar1 kendi igerisinde ikiye ayirmak miimkiin gériinmektedir. Bunlardan
birincisi, Osmanli genel yonetim teskilatlanmasinda yeri olan bir idari birim olarak
mabhalle, ikincisi ise bir kiiltiirel ortam olarak mahalledir.

Cemaat-i mezkire higbirisi kaleme gelmeyecek ipsiz sapsiz letaif ile vakit
gecirdikleri sirada yatst ezaninin takarriibii hasebiyle namaz tedarikine kiyam
eylediklerinde mahallenin miiezzini oldugu bunlar nezdinde maliim olan bir zat kahveye
girerek «Yahu! Namazdan evvel goriilecek bir is var. Suraya Arap Nese'nin hanesine
gizlice misafir gelmis. imam Efendiye, Muhtar Agaya, Kol Agasma da haber verdim.

Boyle rezalet kabul olunmaz. Mahalleliden dahi birkag agalarin beraber gelmesini Kol

Agast soyledi» deyince herkesin nazaridikkati miiezzin efendiye tahavvil eyledi (...)
(Yeryiizinde Bir Melek: 197).

Paris'teki tip egitimini bitirip Istanbul'a donen Sefik, Raziye ile goriismeye baslar.
Arife Hanim'in tehditlerinden korktuklar i¢in Sefik'in as¢is1 Nese'nin evinde bulusurlar.
Ancak bu bulusmadan haberdar olan Arife Hanim, usagi Sakir Aga araciligiyla,
mabhalleliyi galeyana getirerek evi bastirir. Galeyana gelen kalabalik, esas olarak
kahvehaneden ¢ikar. Oykii igerisinde, kahvehanedeki kalabaligin "Mahallenin Miiezzini"
tarafindan haberdar edildigi, "Imam Efendi", "Muhtar Aga", "Kol Agasi"nin da olaydan
haberdar oldugu belirtilir. Ilerleyen siiregte bu isimlere "Bekgi" ve "Mahalle Sakas1" da
eklenir. Biitiin bu gorevlilerden, idari birim olarak mahallenin teskilatlanmasiyla ilgili bir
sonuca ulagsmak miimkiindiir. Nitekim mahallenin idari varlig1 icerisinde miiezzin ve
imam, dini hizmetlerle; muhtar, idari hizmetlerle; kol agasi, bekgi ve saka ise genel olarak
asayis ve kolluk hizmetleriyle ilgili gériinmektedir. Dolayisiyla mahallenin, dini, idari ve

asayis hizmetlerinin birlikteligine dayali en kiigiik idari birim oldugu sdylenebilir.

Oykii igerisinde mahalle, sadece bir idari birim olarak degil aym zamanda
mabhallede yasayan insanlarin olusturduklar bir kiiltiirel ortam olarak da tasvir edilmistir.
Mabhallenin kiiltiirel ortam1 kahvehaneyle iliskilendirilmistir. Nitekim as¢1 Nese'nin evini
basmaya giden kalabalik kahvehaneden hareket etmistir.

Kapiy1 ¢alanlarin kimler oldugunu ve oraya ne suretle gelmis bulundugunu
anlamak i¢in iki saat¢ik kadar evveline ircd-1 nazar lazim gelir:

Hanesinde ¢olugu ¢ocuguyla giizel giizel vakit gecirmekten lezzet alamayan ve
mutlaka kahve peykesinde, murdar hasirlar tizerinde rahat arayan agalar, efendiler, aksam
saat yarimda mahalle kahvesinde toplanmislar ve bekar giiruhundan olup kahvehaneleri
kendilerine ev bark ittihaz edenler dahi onlara iltihakla on bes yirmi kisilik bir cemiyet
viicuda getirmiglerdi. Bunlar miyaninda ketebeden, esnaftan vesaireden muteberce
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adamlar dahi bulundugu hélde baskaca iki adam vardi ki birisi kahve halkina malim
oldugu halde bizce mechul ve digeri onlara meghul oldugu hélde bizce malumdur (...)
(Yeryiiziinde Bir Melek: 195-196).

Ahmet Mithat Efendi mahalle kiiltliriiniin 6nemli bir unsuru olarak kahvehaneyi
orneklemistir. Mahalle kahvehanesinde bir araya gelen insanlarin ortak Ozellikleri
hepsinin erkek olmasidir. Bu erkeklerin bir kismi1 evli bir kismi ise bekardir. Cogu siradan
islerle mesgul olmalarina ragmen, aralarinda katip, esnaf gibi daha 6zel baz1 meslek
grubundan kisiler de bulunmaktadir. Ayrica, dykii igerisinde kahvehane ve ev karsitlig
kurulmustur. Bir erkegin evinde gecirdigi zamanla kahvehanede gecirdigi zaman
arasindaki fark belirginlestirilmistir. Ev, aileyle iliskilendirilmis ve bir erkegin evinde
vakit gecirmektense kahvehaneye gitmesi elestirilmistir. Oykiiden hareketle, Ahmet
Mithat Efendi'nin kahvehanelerle ilgili diisiincelerinin olumlu olmadig1 sdylenebilir.

Cehalet-i taassub, terbiyesizlik bir yerde i¢tima eder de onun igine bir de fesat

ve fikr-i intikam girerse artik 4dab-1 insaniyye ve levizim-i diniyyeye dair sdylenen sozler

tesir mi eder? Salih Cavus ile bir de o efendinin sozleri gayeti bir iki dakika kadar kahve

halkini tehir edebilmisti. Hatta cemaat son sozii sdylemege baslayan efendinin ikmal-i

keldm etmesini de beklemeksizin kapidan digar1 ¢ikmaga basladi. Salih Cavus ile mahut

efendi dahi cemaata peyrev olarak disariya g¢iktilar. Biraz Gtede zaptiye merkezine

vardiklarinda Kol Agasina dahi meram anlatmaga calistilarsa da Kol Agasi zaten meram

anlamak i¢in degil kendi meramini icra i¢in Kol Agasi olmus bulundugundan ona dahi
sli-1 te'sir ettirmekten aciz kaldilar (Yeryiiziinde Bir Melek: 199).

Ahmet Mithat Efendi, asci Nesenin evini basmaya giden kalabaligin
kahvehaneden hareket ettigini belirtir. Oykii icerisinde mahalleyle ilgili detaylarda dikkat
ceken en onemli 6zellik gerek bir idari birim olarak gerekse kiiltiirel bir ortam olarak

mahallenin olduk¢a olumsuz bir bi¢imde ele alinmasidir.

4.3.5. Degerlendirme

Yukaridaki agiklamalarda goriildiigii {izere, incelenen romanlarda Istanbul
hanelerinden Paris’in eglence mekanlarina kadar agik ve kapali oldukca cesitli mekan
tasvirleri yapilmistir. Yapilan bu tasvirlerin her diizeyinde Osmanli ve Batili olan ayrimi1
kendisini gostermektedir. Bu ¢ercevede romanlarda agik mekanlar bakimindan 6zellikle
kdy ve sehir ayrimi yapilmis, Istanbul’un semtleri, Paris’in bulvarlar1 ve mahalleleri
detayli bir sekilde tasvir edilmistir. Kapali mekanlar agisindan ise donemin Istanbul’unda
Bat1 kiiltiirtiniin etkisi hane mimarilerinden ev i¢inin tefrisine, Paris’in eglence

mekanlarindan yalniz yasayan bir 6grencinin evine kadar detayli bir sekilde tasvir
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edilmistir. Yapilan tasvirler mekan toplumsal yapidaki degisime bagl olarak stirekli

degisim icerisindeki bir unsur olarak kendisini gostermektedir.






BOLUM V

5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonug

Ahmet Mithat Efendi’nin edebi eserlerine yansidigi sekliyle toplum ve egitim
hakkindaki diisiincelerini belirlemeyi amaclayan bu ¢alismada Ahmet Mithat Efendi’yi
doénemin diger aydinlarindan ayiran iki 6zellik oldugu ortaya konulmustur. Bunlardan

birincisi toplum kavrayisindaki sosyolojik boyut, ikincisi ise egitime verdigi onemdir.

Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinin konular birbirlerinden farkli olsa da

iceriklerinde sosyolojik bir boyut bulunmaktadir.

Ahmet Mithat Efendi’nin incelenen romanlarinda bireyler, kavramlar ve
toplumsal kurumlar diizeyinde bir toplumsal yapi ve toplumsal degisme anlayisi

hakimdir.

Ahmet Mithat Efendi romanlarinda, Osmanli toplum yapisinin mevcut durumuyla
ilgili diistincelerini agiklayabilmek i¢in 6zgilin kavramlar kullanmistir. Bu cergevede
alaturka ve alafranga, medeniyet ve bedavet, asalet ve vazaat, ruh ve cisim toplum
yapisinin  ¢esitli diizeylerde aciklanabilmesi i¢in sosyolojik anlamlar yiikledigi

kavramlardir.

Roman anlatilarinda bu kavramlari, sadece isaret ettikleri toplumsal olay ya da
olgular1 anlasilir kilmak i¢in degil belirli bir davramis ya da kurumdaki degisimin
boyutlarimi sergilemek i¢in de kullanmaktadir. Dolayisiyla kullanilan kavramlarla, birey
davraniglarinda ve toplumsal kurumlarda Osmanli’ya ait olan 6zelliklerle Bat1’ya ait olan

ozellikleri farkl diizeylerde karsilastirmktadir.

Bireyler diizeyinde bakildiginda Osmanli toplumunun ¢ok kiiltiirlii toplum
yapisina ait birey figiirasyonlari romanlarina yansimaktadir. Bu ag¢idan romanlardan

birinde Beyoglu'nun toplumsal yapisini nitelemek icin kullanilan “milel-i miirekkebe”
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(milletler birlesimi) ifadesi, Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarindaki kisi kadrosunun

kiltiirel 6zelliklerini de belirginlestirmektedir.

Osmanli toplumu, bireylerin kiiltiirel aidiyetleri agisindan oldukga ¢esitli olmasina
ragmen Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda 6zellikle Osmanli Batili kiiltiirel
davraniglar sergileyen iki birey tasvirini 6n plana ¢ikardigi goriilmektedir. Tasvir edilen
bu iki bireyle Osmanli toplumunda Bati kiiltiirii ve degerlerinin etkisini gostermeyi

amagclamistir.

Toplum yapisindaki degisimin bireyler lizerindeki etkisi agisindan Felatun ve
Réakim, Mihriban ve Canan, Senai ve Sinasi, Nusret ve Zehra “Osmanli”y1; Jozefino ve

Polini, Rosette ve Madam de Rose Bouton ise “Batili”y1 temsil etmektedir.

Ancak orneklerdeki Osmanli ve Batili farki, bireysel diizeydeki saf ayrimlari ifade
etmemektedir. Tasvir edilen her Osmanli, degisen oranlarda Batili oldugu gibi her Batili

da degisen oranlarda Osmanlidir.

Bu iki birey, donemin Osmanli toplumunda yasanan degisime kars1 iki ayri

uyarlanma stratejisine karsilik gelmektedir.

Ahmet Mithat Efendi bu iki ayr1 uyarlanma stratejisinden bir tanesini tamamen
olumlu digerini ise tamamen olumsuz bir sekilde tasvir etmektedir. Bu yaklasiminin
arkasinda Osmanli toplumunun igerisinde bulundugu olumsuz kosullardan ¢ikabilmesi
icin ihtiya¢ duyulan bireyin o6zelliklerini sergileme kaygist kendisini agik bir sekilde

gostermektedir.

Ahmet Mithat Efendi, Bati kiiltiirii ve degerlerinin Osmanl toplumundaki etkisini
birbirlerine zit davranislar sergileyen iki bireyin davraniglari lizerinden sergileyerek

okuyucusundan adeta bir tercih yapmasini beklemektedir.

Doénemin toplumsal kurumlarinin romandaki yansimalarina bakildiginda ise en
dikkat c¢eken Ozelligin biitiin toplumsal kurumlarin islev sorunuyla karsi karsiya

olmasidir.

Bu ag¢idan romanlarda en fazla tizerinde durulan kurumun aile oldugu sdylenebilir.
Ahmet Mithat Efendi, yasanan toplumsal degisimin en fazla aile kurumunu etkiledigini
vurgulamaktadir. Nitekim baba otoritesine gore bigimlenen, annenin edilgen, ¢ocuklarin

itaatkar olduklar1 geleneksel Osmanli ailesi bu donemde 6nemli bir degisim igerisindedir.
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Bunun en Onemli gdstergesi ise baba otoritesinin sarsilmaya baslamasidir. Baba

otoritesinin sarsilmasi, aile kurumunun islevini yitirmesine neden olmaktadir.

Roman kurgularina dahil edilen ikinci toplumsal kurum ekonomidir. Ahmet
Mithat Efendi, Osmanli ekonomisinin mevcut durumunu Avrupa iilkelerinin
ekonomisiyle Karsilastirmistir. Karsilastirmasinin sonucunda Osmanli ekonomisinin
tarimda, hayvancilikta, ticarette ve sanayide ¢agin oldukga gerisinde oldugunu agik bir
bicimde vurgulamistir. Eger gereken diizenlemeler yapilmazsa, Osmanli ekonomisinin

kisa zaman sonra bir biitiin olarak iflas etme riskiyle kars1 karsiya oldugunu belirtmistir.

Biirokrasi de romanlarda konu edilen toplumsal kurumlardan birisidir. Ahmet
Mithat Efendi, Osmanli biirokrasisini hem bireysel hem de kurumsal diizeyde
elestirmistir. Bireysel diizeyde riigvet, kurumsal diizeyde ise iltizam sistemini
ornekleyerek on dokuzuncu yiizyill Osmanl biirokrasisinin biiyiikk 0l¢lide memurlarin

kisisel menfaatlerini temin etmeye doniik bir yapiya doniistiiglinii gostermistir.

On dokuzuncu yiizyillda Osmanli toplumunun bos zaman etkinliklerinde de ciddi
bir degisim meydana gelmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda yansidig: sekliyle
Osmanli toplumunun bos zaman etkinliklerindeki degisimi belirleyen en 6nemli unsur
Bati kiiltliriiniin toplumda egemen olmaya baslamasidir. Bu c¢er¢evede Osmanl
hanelerinde piyanonun goriilmeye baslanmasi, tiyatro izleyen bir kitlenin ortaya ¢ikist,
Bati tipi eglence mekanlarmin Istanbul’da yayginlasmasi degisen bos zaman

etkinliklerinin gostergeleridir.

Romanlarda ¢ok fazla ele alinip detaylandirilmasa da konu edinilen kurumlardan
bir tanesi de basindir. Ahmet Mithat Efendi’ye gore basin, kisisel ¢ikari degil toplumsal
fayday1 esas almalidir. Ancak Avrupa basiinda bu gercegin bir karsiligi yoktur. Basin
parayla istenilen herseyin sOyletilebilecegi bir mecraya doniismiistiir. Ahmet Mithat

Efendi bu durumun yavas yavas Osmanli basinina da sirayet ettigini belirtmistir.

Ahmet Mithat Efendi, romanlarinda toplumsal bir kurum olarak din konusuyla
ilgili ifadelere de yer vermistir. Osmanli’nin ¢ok dinli toplum yapisinin romanlarina
yansidigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu a¢idan Osmanli toplumunda Miisliiman ve
gayrimislimler arasinda dinsel farkliliga dayanan 6zel bir husumet tasvir edilmemistir.

Ancak Islam igerisindeki farkli inan¢ anlayislarimi temsil eden “Bektasilik” ve



252

“Kizilbaghk™ igin oldukca elestirel yargilar kullanmistir. Ayrica Batililarin, Islam

hakkindaki dnyargilar1 da romanlarinda elestirilmistir.

Siyaset, Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda oldukga tarafli bir sekilde dykiiye
yansitilmis olan bir toplumsal kurumdur. Ahmet Mithat Efendi, neredeyse biitiin
romanlarinda II. Abdiilhamid’in ismini anarak siyasi iletiler vermistir. Iletilerinde acik

bir bi¢imde II. Abdiilhamid’e 6vgiiler yagdirmistir.

Ahmet Mithat Efendi siirglin doniisiinde Yeni Osmanlilardan kopmus ve II.
Abdiilhamid’e yakinlagmistir. II. Abdiilhamid donemi boyunca gazete ve dergi
cikarabilmis ve edebi eserlerini yayimlayabilmistir. II. Abdiilhamid’le siyasi iligkilerini

romanlarinda da yansitmistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda toplumsal bir kurum olarak egitim konusu

da detayli bir sekilde ele alinmistir.

Ahmet Mithat Efendi’ye gore mevcut Osmanli egitim sistemi bicim ve igerik

olarak toplumun ihtiyaglarina yanit verememektedir.

Bundan dolay1 ¢ocuklarin egitimi i¢in yeni mecralar ortaya ¢ikmaya ve mevcut
olanaklar degisim gecirmeye baslamistir. Bu baglamda ailelerin, ¢ocuklarinin egitimi igin

en fazla tercih ettikleri yontem 6zel 6gretmenlerden evlerde ders aldirilmasidir.

Daha ¢ok yabanci dil egitimi ve kiz ¢ocuklarinin egitimi igin tercih edilen bu
yontem, bazi drneklerde, cocugun temel egitim ihtiyacinin tamaminin evde karsilanmasi

seklinde gerceklesmektedir.

Tercih edilen bir bagka yontem ise basta Paris olmak iizere egitim amaciyla
cocuklarin Avrupa’ya gonderilmesidir. Bu agidan ¢ocuklarin Avrupa’ya hukuk, tip ya da

mihendislik egitimi almak tizere gonderildikleri goriilmektedir.

Ayrica Ahmet Mithat Efendi mevcut egitim sistemindeki O6gretmen, egitim

yontemi ve ders materyallerinin de ¢cagin oldukc¢a gerisinde oldugunu vurgulamistir.

Donemin 6gretmenlerini temsil eden Hoca Efendinin, egitim yontemi olarak,
siddeti kullandigim1 ve higbir akilci agiklamaya yer vermeyen bir yaklasimla

ogrencilerinin kafasinda kili¢ sallar gibi sopa sallayarak korkuyla birseyler 6gretmeye
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calistigin1 ayrica 0grencilerin yagina uygun ders kitaplarinin bulunmadigini 6zellikle

vurgulamustir.

Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda vurguladig: bir baska husus da mesleki
egitimdir. Ahmet Mithat Efendi, Osmanli toplumunda egitimin sadece devlet
kademelerinde is bulmak icin gerekli oldugu tarim, sanayi ve ticarette ise egitimin gerekli

olmadig1 gibi bir algi oldugunu belirtmistir.

Romanlarinda, sadece mevcudu yeniden iiretmek anlayisina dayanan ve yenilige
kapali meslek anlayisinin degismesi bunun i¢in de mesleki egitimin baglamasi gerektigini
vurgulamistir. Tarimda, sanayide ve ticarette egitimli kisilerin is basina gelmesiyle
Osmanli’nin Bat iilkeleriyle rekabet edebilecek sekilde tiretim ve ticaret yapabilmesinin

de yolu acilmis olacaktir.

Incelenen romanlarda tasvir edilen mekanlarda da dénemin toplumsal kosullarina
bagli olarak ortaya ¢ikan Batili ve Osmanli unsurlar birbirlerinden ayrilmistir. Bu
cercevede Istanbul’un hanelerinden ve semtlerinden Paris’in eglence mekanlarina kadar
cok ¢esitli mekan tasvirleri yapildigi goriilmektedir. Dolayisiyla incelenen romanlarda on
dokuzuncu yiizyilda yasanan toplumsal degisimin Ozelliklerinin yansimalari

gozlenmektedir.

Bir biitiin olarak bakildiginda Ahmet Mithat Efendi, Osmanli toplum yapisinda
bireysel davranis ve tutumlardan toplumsal kurumlara kadar 6nemli bir degisim tasvir
etmektedir. Biiylik Olclide bunalim olarak kendisini gosteren degisim eger gerekli
Oonlemler alinmazsa kisa zamanda Osmanli toplumunun varligmi tehlikeye sokacak
diizeye gelmistir. Bu durumun iki nedenden kaynaklandigini ileri siirmektedir. Bunlardan
birincisi Bati etkisi ikincisi ise mevcut toplumsal kurumlarin islevlerini yitirmis
olmalaridir. Yasanan bunalimdan kurtulus i¢in en fazla 6nem verdigi kurum egitimdir.
Ahmet Mithat Efendi’ye gore Osmanli egitim sisteminin bir biitiin olarak yeniden

yapilandirilmasi, yasanan toplumsal bunalimin asilmasi i¢in en 6nemli adim olacaktir.
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5.2. Oneriler

Bu tezde on dokuzuncu yiizy1l Osmanl diisiiniirlerinden Ahmet Mithat Efendi’nin
toplum ve egitim hakkindaki diisiincelerini edebi eserlerine yansidigi sekliyle incelemek
amaclanmistir. Ancak Ahmet Mithat Efendi edebi eserler disinda da basta gazete
makaleleri ve sosyal bilimlerin diger alanlarinda olmak iizere eser vermis bir diisiiniirdiir.
Dolayistyla Ahmet Mithat Efendi’nin diger eserleri de toplum ve egitim hakkindaki

disiinceleri ¢er¢evesinde incelenebilir.

Genel olarak edebi eserler 6zel olarak da romanlar Tiirk diisiince tarihi agisindan
oldukca oOnemli kaynaklardir. Ahmet Mithat Efendi on dokuzuncu yiizyill Tiirk
edebiyatinda en fazla hikdye ve romana sahip olan bir yazar olmakla beraber donemin
diger edebiyatcilari ve eserleri de benzer amaglarla incelenebilir. Bu sayede karsilastirma
yapma olanagina olabilecegi gibi donemin diisiinsel atmosferi de daha yakindan taninmis

olacaktir.

Tanzimat Donemiyle birlikte Tiirk edebiyatina giren roman, donemin roman
yazarlari tarafindan sadece edebi kaygilarla degil toplumsal, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik
gibi ¢ok cesitli amaglarla da yazilmigtir. Dolayisiyla donemin romanlarinda, yazarlarin
farkli konulardaki diistinceleri de yer bulmustur. Bu ¢ercevede egitim, tarih, sosyoloji,
psikoloji, ekonomi, siyaset gibi sosyal bilimlerin gesitli alanlarindan bilim adamlarinin
roman incelemeleri yapmalar1 ve romanlarin kendi alanlar1 i¢in 6zgiin taraflarini ortaya

¢ikarmalar1 gerekmektedir.

Genel olarak edebi eserler 6zel olarak da romanlar, ¢esitli acilardan, tiretildikleri
donemin 6zelliklerini yansitirlar. On dokuzuncu yiizyil Tiirk romant da dénemin toplum
yapisinin birgok 06zelligini yansitmaktadir. Bu agidan romanlari, sadece edebiyat
derslerinin konusu olmaktan ¢ikarip sosyal bilimlerin biitiinlinde ders materyali olarak

kullanmak bir¢ok agidan fayda saglayacaktir.

Ozellikle on yedinci yiizyilin bagindan itibaren énce duraklama ardindan da ¢okiis
yasan Osmanli Devleti’nin durumu, devlet adamlar1 ve aydinlar tarafindan tartigiimistir.
Bu tartismalar ¢ok fakli araglarla ve amaglarla yapilmis olsa da devletin ve toplumun
icerisinde bulundugu durum, buhran olarak tanimlanmistir. Dolayisiyla yapilan

tartigmalara bi¢im ve igerik agisindan dogrudan sosyoloji denilemese de sosyolojik
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kaygilarla yapildiklar1 sdylenebilir ve bu tartismalarin sosyolojik diisiincenin gelisimi

acisindan da degerlendirmek gerekmektedir.






KAYNAKCA

Yararlamilan Kaynaklar

Ahmet Mithat Efendi Kaynakcgast

Acayib-i Alem, (Haz. Kazim Yetis), Biitiin Eserleri —Romanlar Cilt VIl. TDK Yayinlar,
Ankara, 2000.

Ahmet Metin ve Sirzad, (Haz. Fazil Gok¢ek-Ozlem Nemutlu), TDK Yayinlari, Ankara,
2013.

Altin Agiklari, (Haz. M. Fatih And1), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XVI. TDK Yaynlari,
Ankara, 2003.

Arnavutlar Solyotlar, (Haz. Nuri Saglam), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XI. TDK
Yaynlari, Ankara, 2002.

Avrupa Adab-1 Muésereti Yahut Alafranga, (Haz. Ismail Dogan ve Ali Gurbetoglu),
Akgag Yayinlari, Ankara, 2001.

Avrupa’da Bir Cevelan, (Haz. N. Arzu Pala), Dergah Yayinlari, istanbul, 2015.
Bahtiyarlik, (Haz. Nuri Saglam), TDK Yayinlari, Ankara, 2000.

Cellat, (Haz. Nuri Saglam), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt X. TDK Yayinlari, Ankara,
2000.

Cinli Han, (Haz. Necat Birinci), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XIV. TDK Yayinlari,
Ankara, 2000.

Cengi, (Haz. Erol Ulgen), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt V. TDK Yayinlari, Ankara,
2000.

Diplomali Kiz, (Haz. M. Fatih Andh), Biitiin Eserleri —Romanlar Cilt XII. TDK Yayinlart,
Ankara, 2003.

Demir Bey yahut Inkisah-1 Esrar, (Haz. M. Fatih And1), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt
XIl. TDK Yaynlari, Ankara, 2002.

Diinyaya Ikinci Gelis yahut Istanbul’da Neler Olmus, (Haz. Kazim Yetis), Biitiin Eserleri
—Romanlar Cilt I. TDK Yayinlari, Ankara, 2000.

257



258

Diirdane Hanim, (Haz. M. Fatih Andi), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt VII. TDK
Yayinlari, Ankara, 2000.

Eski Mektuplar, (Haz. Ali Stikrii Coruk), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XVI. TDK
Yayinlari, Ankara, 2003.

Esrar-1 Cinayat, (Haz. Ali Stkrii Coruk), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt IX. TDK
Yayinlari, Ankara, 2000.

Felatun Bey ve Rakim Efendi, (Haz. Necat Birinci), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt I.
TDK Yayinlari, 2000.

Fenni Bir Roman yahut Amerika Doktorlari, (Haz. M. Fatih Andi), Biitiin Eserleri —
Romanlar Cilt XI. TDK Yayinlari, Ankara, 2002.

Géniillii, (Haz. Erol Ulgen), Biitiin Eserleri—Romanlar Cilt XIV. TDK Yayinlar1, Ankara,
2000.

Giircii Kiz1 Yahut Intikam, (Haz. Kazim Yetis), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XIl. TDK
Yaymlari, Ankara, 2003.

Hasan Mellah yahut Sir I¢inde Esrar, (Haz. Ali Siikrii Coruk), Biitiin Eserleri — Romanlar
Cilt Il. TDK Yayinlari, Ankara, 2000.

Haydut Montari, (Haz. Erol Ulgen), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XIl. TDK Yayinlari,
Ankara, 2003.

Hayret, (Haz. Nuri Saglam), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt X. TDK Yayinlari, Ankara,
2000.

Heniiz On Yedi Yasinda, (Haz. Nuri Saglam), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt VII. TDK
Yayinlari, Ankara, 2000.

Hiiseyin Fellah, (Haz. M. Fatih And1), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt I. TDK Yayinlari,
Ankara, 2000.

Jon Tirk, (Haz. Kazim Yetis), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XVI. TDK Yayinlari,
Ankara, 2003.

Kafkas, (Haz. Erol Ulgen), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt V. TDK Yayinlari, Ankara,
2000.

Karnaval, (Haz. Kazim Yetis), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt VIIl. TDK Yaynlari,
Ankara, 2000.

Menfa, (Haz. Handan Inci), Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2013.

Mesail-i Muglaka, (Haz. Kazim Yetis), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XVI. TDK
Yayinlari, Ankara, 2003.



259

Miisahedat, (Haz. Necat Birinci), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XIll. TDK Yaynlari,
Ankara, 2000.

Paris’e Bir Tiirk, (Haz. Erol Ulgen), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XIV. TDK Yayinlari,
Ankara, 2000.

Rikalda Yahut Amerika’da Vahset Alemi, (Haz. M. Fatih Andi), Biitiin Eserleri —
Romanlar Cilt XII. TDK Yayinlari, Ankara, 2003.

Siileyman Musli, (Haz. M. Fatih Andi), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt V. TDK
Yayinlari, Ankara, 2000.

Taaffiif, (Haz. Ali Siikrii Coruk), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt XIV. TDK Yayinlari,
Ankara, 2000.

Uss-i Inkilap, (Haz. I. Nebi Uysal), Dergah Yayinlar1, Istanbul, 2013.

Vah, (Haz. Kazim Yetis), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt VIII. TDK Yayinlari, Ankara,
2000.

Yeryliziinde Bir Melek, (Haz. Nuri Saglam), Biitiin Eserleri — Romanlar Cilt VI. TDK
Yayinlari, Ankara, 2000.

Zeyl-i Hasan Mellah Yahut Sir I¢inde Esrar, (Haz. Ali Siikrii Coruk), Biitiin Eserleri —
Romanlar Cilt I1l. TDK Yayinlari, Ankara, 2000.



260

Diger Kaynaklar

Aktas, S. (2013). Anlatma Esasina Bagli Edebi Metinlerin Tahlili Teori ve Uygulama.
Ankara: Kurgan Edebiyat Yaynlari.

Akyiiz, K. (1995). Modern Tiirk Edebiyatimin Ana Cizgileri. Istanbul: Inkilap.
Akyiiz, Y. (2009). Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000 —M.S. 2009. Ankara: Pegem.

Armagan, M. (Yay. Haz.). (2007). Ahmet Midhat Efendi Kitab:. Istanbul: Beykoz
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari.

Arslan, Fazli. (Ed.). (2013). flim ve Fennin Reis-i Miitefekkiri Ahmet Midhat Efendi.
Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari.

Aslan, C. (2014). Erken Cumhuriyet Dénemi’nde Egitim Bilimleri Alanminda Yurt Disina
Osrenci Gonderilmesi Olgusu (1923-1940) (Yaymmlanmamis Doktora Tezi).
Ankara Universitesi, Ankara.

Baydar, M. (1954). Ahmet Mithat Efendi: Hayat: Sanat: Eserleri. Istanbul: Varlik.
Berkes, N. (2005). Tiirkiye 'de Cagdaslagma. istanbul: YKY.
Beydilli, K. (2013). Yenigeri. TDV Islam Ansiklopedisi, ¢, 43, 450-462.

Can, O. F. (2017). Ziibdetii’l-Hakayik Neyi Anlatir: Saray ve 93 Harbi. M. Y. Ertas ve H.
Kiligaslan, (Haz.). Osmanli’da Y&netim ve Savas (s. 237-250). Istanbul: Mahya.

Capanoglu, M. S. (1964). Ideal Gazeteci Efendi Babamiz Ahmet Mithat. Istanbul:
Gazeteciler Cemiyeti Yayinlari.

Conoglu, S. (2015). Hikdye ve Romanlarinda Ahmet Mithat Efendi: Bir Hayat
Hikayesinin Kdgittan Taniklar:. istanbul: Otiiken.

Cetin, 1. (2016). Nitel Icerik Analizi. M. Y. Ozden ve L. Durdu (Haz.). Egitimde Uretim
Tabanli Calismalar I¢i Nitel Arastirma Yontemleri, (5.125-148). Ankara: Ani.

Cetin, N. (2004). Roman Coziimleme Yontemi. Ankara: Oncil.
Cetin, N. (2016). Tanzimat Donemi Tiirk Edebiyati. Ankara: Nobel.

Cetinsaya, G. (2001). Abdiilhamid’i Anlamak: 19. Yiizyil Tarihgiligine Bir Bakis. Sosyal
Bilimleri Yeniden Diisiinmek: Sempozyum Bildirileri, (5.137-146). Istanbul:
Metis.

Devellioglu, F. (1993). Osmanlica-Tiirk¢e Sozliik. Ankara: Aydin.

Dino, G. (2008). Tiirk Romaninin Dogusu. istanbul: Agora.



261

Dogan, 1. (1991). Tanzimatin Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi (Sosyo-Pedagojik Bir
Karsilastirma). Istanbul: 1z.

Dogan, 1. (1999). Sokaktaki Yabanci: Isyerlerine Yansiyan Kiiltiirel Egilimler. Istanbul:
Sistem.

Dogan, 1. (2001). Onsoz. Ahmet Mithat. Avrupa Adab-1 Mudsereti Yahut Alafranga. (s.
7-8). Ankara: Akgag.

Dogan, 1. (2004). Toplum ve Egitim Sorunlari Uzerine Felsefi ve Sosyolojik Tahliller,
Ankara: Pegem.

Dogan, 1. (2009). Diinden Bugiine Tiirk Ailesi Sosyolojik Bir DeSerlendirme. Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi.

Dogan, 1. (2010). Tiirk Egitim Tarihinin Ana Evreleri: Kurumlar, Kisiler ve Séylemler.
Ankara: Nobel.

Dogan, 1. (2011). Egitim Sosyolojisi. Ankara: Nobel.
Dogan, 1. (2012). Sosyoloji: Kavramlar ve Sorunlar. Ankara: Pegem.

Doganay, F. K. (2011). Tanzimat'tan Cumhuriyete Riisdiye Mektepleri (Yayimlanmamis
Doktora Tezi). Atatiirk Universitesi: Erzurum.

Doganay, M. (2008). Ahmed Midhat Efendi’nin Istanbul u. Istanbul: Istanbul Biiiiksehir
Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari.

Durgun, H. H. (2015). Ahmet Mithat Efendi ve Edebiyat. Istanbul: Dergah.

Enginiin, 1. (2014). Yeni Tiirk Edebiyati Tanzimat’tan Cumhuriyet’e (1839-1923).
Istanbul: Dergah.

Esen, N. ve Koéroglu, E. (Haz.) (2006). Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine
Elestirel Yazilar. Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi.

Esen, N. (2012). Modern Tiirk Edebiyat: Uzerine Okumalar. istanbul: iletisim.
Esen. N. (2014). Hikdye Anlatan Adam: Ahmet Mithat. Istanbul: Iletisim.

Findler, C. (1999). Ahmed Midhat Efendi Avrupa’da. (A. Anadol, Cev.). Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari.

Gemici, N. (2009). Namik Kemal’in Ahmed Midhat Efendi’yle Olan Fikri Ayriliklarinin
Ortaya Cikisi ve Sebebleri. Tiirk Diinyasi Arastirmalar: Dergisi, (180), 65-85.

Geng, M. (2000). iltizam. TDV Islam Ansiklopedisi, c, 22, 154-158.

Gokeek, F. (2006). Osmanli Kapisinda Biiyiimek: Ahmet Mithat Efendi’nin Hikdaye ve
Romanlarinda Gayrimiislim Osmanlilar. Istanbul: iletigim.



262

Gokeek, F. (2012). Kiillerinden Dogan Anka: Ahmet Mithat Efendi Uzerine Yazilar.
Istanbul: Dergah.

Gililer, A., Halicioglu, M. B., Tasgin, S. (2015). Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Teorik
Cerceve - Pratik Oneriler — 7 Farkli Nitel Arastirma Yaklasimi Kalite ve Etik
Hususlar. Seckin: Ankara.

Hikmet, I. (1932). Ahmet Mithat. Istanbul: Kanaat Kiitiiphanesi.

Ibrahimov, O. (2006). Tuna Vilayet Gazetesi 1865-1866. (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi). Ankara Universitesi, Ankara.

Inalcik, H. (2003). Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600). (R. Sezer, Cev.).
Istanbul: YKY.

Isbilir, O. (2002). Kuyucu Murad Pasa. TDV Islam Ansiklopedisi, C, 26, 507-508.
Kantarcioglu, S. (2007). Tiirk ve Diinya Romanlarinda Modernizm. Istanbul: Paradigma.

Kegeci, S. K. (2011). Haremden Mektebe: Osmanli Devleti’nde Kadin Egitimi. Istanbul:
Yitik Hazine Yayinlari.

Kerman, Z. (2009). Yeni Tiirk Edebiyat: Incelemeleri. istanbul: Dergah.
Koz, S. (2002). Ahmet Mithat Efendi’nin Eserleri. Kitap-/ik, (54), 161-173.
Kokden, U. (2002). Ahmet Mithat Efendi’nin Biiyiik Ailesi. Kitap-/ik, (54), 156-159.

Kokden, U. (2012). Ahmet Mithat Efendi’nin Biiyiik Ailesi. M. Miyasoglu (Haz.). Ahmet
Midhat Efendi. (62-75). Kiiltiir ve Turizm Bakanligi: Ankara.

Koéroglu, E. (2006). Tanpinar’a Gore Ahmet Mithat: Esere Hayattan Girmek Yahut Eseri
Hayatla Yargilamak. N. Esen, ve E. Koroglu (Haz.). Merhaba Ey Muharrir!
Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar (s. 329-337). Istanbul: Bogazici
Universitesi Yayinevi.

Kuban, D. (2007). Osmanli Mimarisi. Istanbul: YEM.

Kudret, C. (1962). Ahmet Mithat. Ankara: TDK.

Lewis, B. (1998). Modern Tiirkiye 'nin Dogugu. (M. Kiratl, Cev.). Ankara: TTK.
Mardin, S. (1997). Tiirk Modernlesmesi. Istanbul: Tletisim.

Merriam, S. B. (2013). Nitel Arastirma Desen ve Uygulama I¢cin Bir Rehber. (S. Turan,
Cev. Ed.). Ankara: Nobel.

Mithat, A. H., & Kocahanoglu, O. S. (1997). Midhat Pasa'nin hatiralar: (C 2). Istanbul:
Temel Yayinlari.



263

Miyasoglu, M. (Ed.). (2012a). Ahmet Midhat Efendi. Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi.

Miyasoglu, M. (Haz.). (2012b). Vefatinin 100. Yilinda Ahmet Midhat Efendi Aramagan.
Istanbul: Beykoz Belediyesi.

Moran, B. (2016). Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis 1 Ahmet Mithat’tan A. H.
Tanpinar’a. Istanbul: Tletisim.

Neuman, W. L. (2006). Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar Cilt
1. (S. Ozge, Cev.). Istanbul: Yaymn Odast.

Neumann, C. (1999). Ara¢ Tarih Ama¢ Tanzimat: Tarih-i Cevdet’in Siyasi Anlami. (M.
Arun, Cev.). Istanbul: Tarih Vakfi ve Yurt Yayinlari.

Okay, O. M. (1989). Ahmed Midhat Efendi. TDV Islam Ansiklopedisi, C, 2, 100-103.
Okay, O. (2002). Tesebbiise Sarfedilmis Bir Hayatin Hikayesi. Kitap-lik, (54), 130-136.
Okay, O. (2008). Bat: Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi. Istanbul: Dergah.

Oreng, A. F. (2001). Yakin Tarihimizde Rodos Adas1 (Yayimlanmamis Doktora Tezi).
Istanbul Universitesi, Istanbul.

Oz, M. (2005). Kanun-: Kadimin Pesinde: Osmanli’da “Céziilme” ve Gelenekgi
Yorumcular: (XVI. Yiizyildan XVIIL Yiizyl Baslarina). istanbul: Dergah.

Oz6n, M. N. (1985). Tiirkcede Roman. Istanbul: letisim.

Parla, J. (2012). Tiirk Romanminda Yazar ve Baskalasim. Istanbul: Iletisim.
Rado, S. (1986). Ahmet Mithat Efendi. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig;.
Ritzer, G. (2011). Klasik Sosyoloji Kuramlari. (H. Hiiliir, Cev.). Ankara: De Ki.
Schreier, M. (2013). Qualitative Content Analysis in Practice. London: Sage.

Sezer, A. (2005). Bezm-i Alem Valide Sultan (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Anadolu Universitesi: Eskisehir.

Shaw, S. J. (1994). Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye Birinci Cilt: Gaziler
Imparatorlugunun Yiikselisi ve Cokiisii 1280-1808. (M. Harmanci, Cev.).
Istanbul: E Yaynlari.

Shaw, S. J. ve Shaw, E. K., (2000). Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye Ikinci
Cilt: Reform, Devrim ve Cumhuriyet: Modern Tiirkiye 'nin Dogusu 1808-1975.
(M. Harmanci, Cev.). istanbul: E Yayinlar1.

Shaw, S. J. (2008). Eski ve Yeni Arasinda: Sultan IIl. Selim Yénetiminde Osmanl
Imparatorlugu (1789-1807). (H. Giildii, Cev.). istanbul: Kapu.



264

Somel, S. A. (2010). Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908) Islamlasma,
Otokrasi ve Disiplin. Istanbul: iletisim.

Siyavusgil, S. E. (1978). Ahmed Midhat Efendi. Islim Ansiklopedisi, C,1, 184-187,
[stanbul: MEB.

Somel, S. A. (2014). Osmanli Imparatorlugu Ansiklopedisi. (N. Elhiiseyni, Cev.).
Istanbul: Alfa.

Sungu, 1. (1955). Ahmet Mithat Efendi’nin Hayat1 Uzerine Konferans. H. T. Us. Bir
Jiibilenin Intiba’lari: Ahmed Midhat't Aniyoruz!. H. T. Us (Haz.). (s. 28-71).
Istanbul: Vakit.

Swingewood, A. (1998). Sosyolojik Coziimlemenin Kisa Tarihi. (O. Akimhay, C.).
Ankara: Bilim ve Sanat.

Sentiirk, L. (2015). Ahmet Mithat Efendi ve Egitim. Bursa: EKin.
Tanér, B. (1998). Osmanli-Tiirk Anayasal Gelismeleri:(1789-1980). Istanbul: YKY.
Tanpmar, A.H. (2014). On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi. istanbul: Dergah.

Tunaya, T. Z. (2003). Tiirkiye'de Siyasal Gelismeler (1876-1938): | Kanun-1 Esasi ve
Mesrutiyet Donemi (1876-1918). Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari.

Tiizer, 1. (2014). Ahmet Mithat Anlaularinda Kimlik Insasi ve Modernizm. Ankara:
Akcag.

Ug, H. (2000). Ahmet Mithat San’at ve Edebiyati. Ankara: Bizim Biiro.

Ugurcan, S. (1986). Ahmet Midhat Efendi’nin Hatirati ile Romanlar1 Arasindaki
Miinasebet. Marmara Univ. Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi, (2), 185-199.

Ugurcan, S. (2006). Ahmed Midhat Efendi ve Elinden Tuttuklari. N. Esen ve E. Kéroglu
(Haz.). Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar. (s. 289-
308). Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi.

Uluyazman, A. (1995). Hatiralarla Ahmet Mithat Efendi. Tiirk Dili: Dil ve Edebiyat
Dergisi, (521), 606-611.

Uraz, M. (1940-1941). Ahmet Mithat: Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Yazilarindan Se¢me
Parcalar. Istanbul: Tefeyyiiz Kitaphanesi.

Us, H. T. (Haz.) (1955). Bir Jiibilenin Intiba’lari: Ahmed Midhat't Aniyoruz!. Istanbul:
Vakit.

Uzungarsily, 1. H. (1987). Midhat ve Riistii Pasalarin Tevkiflerine Dair Vesikalar. Ankara:
TTK.



265

Ulgen, E. (1994). Ahmet Midhat Efendi’de Calisma Fikri. Istanbul: Ahilik Arastirma ve
Kiiltiir Vakfi Yaymlari.

Ulken, H. Z. (1994). Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi. Istanbul: Ulken.

Varlik, B. (1985). Yerel Basinin Onciisii Vilayet Gazeteleri. Tanzimattan Cumhuriyet’e
Tiirkiye Ansiklopedisi. C, 1, 99-102. Istanbul: {letisim.

Yazgig, K. (1940). Ahmet Mithat Efendi: Hayat: ve Hatiralar:. Istanbul: Tan Matbaas.

Yazgig, K. (1955). Ahmed Midhatn Biiyiikk Oglu Kamil Yazgi¢c’in Sozleri. H.T. Us
(Haz.). Bir Jiibile nin Iniba’lari: Ahmed Midhat 1 Aniyoruz!. Istanbul: Vakit.

Yesilyurt, S. (2014). Ahmet Mithat Efendi 'nin Romanciligr. Ankara: Ak¢ag.

Yetis, K. (Yay. Haz.). (2013). Oliimiinii 100, Yilinda Ahmet Mithat Efendi Sempozyumu
24-25 Aralik 2012. Istanbul: Istanbul Aydin Universitesi Yaymlar1.

Yildirim, A., Simsek, H. (2011). Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. Ankara:
Seckin.

Yilmaz, D. (2002). Roman Kavrami ve Tiirk Romaninin Dogugsu. Istanbul: Ozan.

Yivli, O. (2009). Alev Alatli’nin Romanciligi (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Ankara
Universitesi, Ankara.



266

Ahmet Mithat Efendi’nin Eserleri*

Hdce-i Evvel, Bagdat Vilayet Matbaasi, Bagdad, 1286 [1869].

[Su-i Zan — Esdret] (Letaif-i Rivayat:1), Muharririn Zatina Mahsiis Matbaa, Istanbul,
1287 [1870].

Genclik — Teehhiil, (Letaif-i Rivayat:2), Muharririn Zata Aid Matbaa, Istanbul, 1287
[1870].

Felsefe-i Zenan, (Letaif-i Rivayat:3), Muhartirin Zatma Aid Matbaa, Istanbul, 1287
[1870].

Goniil — Mihnet-kegdn, (Letaif-i Rivayat:4), Muharririn Zatina Mahs{is Matbaa, Istanbul,
1287 [1870].

Firkat, (Letdif-i Rivayat:5), Muharririn Zatina Aid Matbaa, istanbul, 1287 [1870].

Hdce-1 Ewvel, Akdyid ve Ahlak ve Fiintin-1 Lazime Huldsasini Miistemil Risdledir, Bagdat
Vilayet Matbaasi, Bagdad, 1286 [1870].

Hdce-i Ewel, Nevresidegdna Fiiniin-i Lazimenin Huldsasini Arz Eder Risdledir, (8 Ciiz),

Mubharririn Zatina Mahsus Matbaa, Istanbul, 1287 [1870-71].

Ciiz: Hesdb

Ciiz: Hendese

Ciiz: Kozmografya ve Tabakdtii’l-arz
Ciiz: Cografya

Cuz: Hey et

Ciiz: Hikmet

Ciiz: Tarih

O N o g B~ w DB

Ciiz: Turik-1 Ma’iset

Kissadan Hisse. Kissadan Hisse Alir Akiller, Muharririn Zatia Mahsus Matbaa, [stanbul,
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Takvimhane-i Amire, 1294 [1877].

Zuhiir-1 Osmaniyan, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1294 [1877].
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Tarihge-i Inkilab ydhud Cerkes Hasan 'in Terceme-i Hali, by., [Istanbul] ty.,

Tarih-i Umumi (Kism-1 evvel). Ezmine-i Miitekaddime Tarihi, Kitk Anbar Matbaasi,
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Medhal ve Tarih-i Fiiniin-1 Cografya, Kirk Anbar Matbaas1, Istanbul, 1296 [1879].

Sevdd-y1 Sa’y ve Amel [Tesrik-i Mesai — Taksim-i Mesai ile], Kirk Anbar Matbaasi,
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Yeryiiziinde Bir Melek, Kirk Anbar Matbaas, Istanbul, 1296 [1879].

Kdindt, (Kiitiibhane-1 Tarth) Avrupa: Birinci Kismin Sekizinci Cildi: Hiikiimdt-1
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La Dam o Kamelya, Aleksandr Diimazade’den ¢eviri [La dame aux camelids, Alexsandre
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Amirl Bing, ad1 verilmeyen bir yazardan ceviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul,

1297 [1880].

Antonin, Aleksandr Dumas Fils’den ceviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1298
[1881].

Bir Kadimin Hikdyesi, Aleksandr Dumas Fils’den c¢eviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi,

Istanbul, 1298 [1881].
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Kiaindt, (Kitiibhane-i Tarih) Avrupa: Birinci Kismin Onbirinci Cildi: Portugal,
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Kaindt, (Kiitlibhane-i Tarih) Avrupa: Birinci Kismin Ondérdiincti Cildi: Yunanistan,
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Kaindt, (Kiitiibhane-i Tarih) Avrupa: Birinci Kismin Onbesinci Cildi: Asya, ikinci
Kismin Birinci Cildi, Devlet-i Osmdniye, Terciman-1 Hakikat Matbaasi,
Istanbul, 1298 [1881].

Karnaval, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1298 [1881].

Nevm ve Haldt-1 Nevm, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1298 [1881].
Acad’ib-i Alem, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1299 [1882].
Diirdane Hanim, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1299 [1882].

Gabriel’in Giinahi, Charles Mérouvel’den c¢eviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi,

Istanbul, 1299 [1882].

Peceli Kadin, Emile Richebourg’tan ¢eviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1299
[1882].
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Yeni Olciilere A¢tk Hesab, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1299 [1882].

Merdiid Kiz, Emile Richebourg’tan ceviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, istanbul, 1300
[1883].

Miiddfaa, Ehl-i Islami Nasrdniyete Da vet Edenlere Karsi Kaleme Alinmisdir, [1. Cilt],
Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1300 [1883].

Miiddfaaya Mukabele Mukabeleye Miiddafaa, Mosyo Dvayt’in [Dwight] “Miiddfaa”ya
Mukdbelesine Karst Ahmed Midhat Efendi 'nin Miidafaasi, Tercliman-1 Hakikat
Matbaasi, istanbul, 1300 [1883].

Su, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1300 [1883].
Celldd, Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul, 1301 [1884].

Cengi yahud Danis Celebi, (3 Perde Milli Oyun), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul,
1301 [1884].

Cerkes Ozdenler, (3 Perde Milli Dram), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1301
[1884].

Esrdr-1 Cindyat, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1301 [1884].

Fiirs-i Kadimde Bir Facia yahud Siydvus, Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul, 1301
[1884].

Muhdberat ve Muhdverat, Muallim Naci ile, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul,

1301 [1884].
Miidadfaa, Terciiman-1 Hakikat Matbaasu, [2. Cilt], Istanbul, 1301 [1884].

Orsival Cinayeti, Emile Gaboriau’dan ¢eviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaas1, Istanbul,
1301 [1884].

Volter 20 Yasinda yahud Ik Muasakas:, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1301
[1884].

Bahtiyarhik, (Letaif-i Rivayat:11), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].
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Cinli Han, (Letaif-i Rivayat:12), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].
Obur, (Letaif-i Rivayat:13), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].

Bir Tevbekdr, (Letaif-i Rivayat:14), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].
Hayret, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].

Hiisrevndme, Xenéphon’dan, Dassier’nin Fransizca cevirisinden ¢eviri, Terciiman-1

Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].

IIhamat ve Taglitat. Psikoloji yani Fenn-i Mendfiii r-ritha Ddir Bazi Miildhazat,
Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].

Lii 'lii-i Asfer, Georges Pradel’den ¢eviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1302
[1885].

Miiddfaa, Hristiyanhigin Mazisi Hali Istikbali. Fransa Miiellifin-i Meshiiresinden
Satobriyan’a Reddiye Olmak Uzere Kaleme Alimmigdir, [3. Cilt], Terciiman-i
Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1302 [1885].

Abdest ve Namaz, Miibtediler Icin Kiraat Kitabi, Kirk Anbar Matbaas, Istanbul, 1303
[1886].

Alayin Kraligesi, Ad1 verilmeyen bir yazarin Fransizca eserinden c¢eviri, Tercliman-1

Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1303 [1886].

Kamere Agsik, Paul de Kock’dan ceviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1303
[1886].

Mufassal, Tarih-i Kuriin-1 Cedide, Cild-i evvel, [Terciiman-1 Hakikat Matbaas1], istanbul,
1303 [1886].

Mufassal, Tarih-i Kurin-1 Cedide, Cild-i sani, [Terciiman-1 Hakikat Matbaasi], Istanbul,
1303 [1886].

Saghik, Miibtediler Icin Kiraat Kitabi, Kirk Anbar Matbaasu, Istanbul, 1303 [1886].

Terbiyeli Cocuk, Miibtediler Icin Kiraat Kitabi, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1303
[1886].
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Besir Fuad, Terciiman-1 Hakikat Matbaasz, Istanbul, 1304 [1887].

Cingene, (Letaif-i Rivayat:15), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1304 [1887].
Cifte Intikam, (Letif-i Rivayat:16), Kirk Anbar Matbaast, Istanbul, 1304 [1887].
Huldsa-i Hiimdyunndme, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1304 [1887].

Vakit Gegirmek, (Musahabat-1 Leyliye: 1), Terciiman-1 Hakikat Matbaas, istanbul, 1304
[1887].

Omiir Uzunlugu, (Musahabat-1 Leyliye: 2), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1304
[1887].

Teehhiil, (Musahabat-1 Leyliye: 3), Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul, 1304 [1887].

Tasarrufat-1 Kimyeviye, (Musahabat-1 Leyliye: 4), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi,
Istanbul, 1304 [1887].

I'tivad, (Musahabat-1 Leyliye: 5), Terciiman-1 Hakikat Matbaasu, Istanbul, 1304 [1887].

Kadinlarda Hifz-1 Cemal, (Musahabat-1 Leyliye: 6), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi,
Istanbul, 1304 [1887].

Volter, (Musahabat-1 Leyliye: 8-9), Terciiman-1 Hakikat Matbaasu, Istanbul, 1304 [1887].

['tizarat, (Musahabat-1 Leyliye: 10), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1304
[1887].

Paral, (Letaif-i Rivayat:17), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1304 [1887].

Kismetinde Olanin Kasiginda Cikar, (Letaif-1 Rivayat:18), Arsene Houssay’dan ¢eviri-
uyarlama, Kirk Anbar Matbaas, Istanbul, 1304 [1887].

Sihr-i Sirdaci, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul, 1304 [1887].
Sopenhauer in Hikmet-i Cedidesi, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1304 [1887].

Arnavudlar Solyotlar, Tdrihe Miistenid Bir Roman, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi,
Istanbul, 1305 [1888].
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Berekdt-1 Tendsiiliye, (Musahabat-1 Leyliye: 11), Kirk Anbar Matbaas, Istanbul, 1305
[1888].

Babalar Ogullar, (Musahabat-1 Leyliye: 12), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1305
[1888].

Bilgi¢ K1z, Hector Malot’dan geviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaas1, Istanbul, 1305 [1888].
Demir Bey ydhud Inkisdf-1 Esrar, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1305 [1888].

Fenni Bir Roman ydhiid Amerika Doktorlar:, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul,

1305 [1888].
Haydut Montari, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1305 [1888].

Kadinlarda Tezyid-i Cemal (Musahabat-1 Leyliye: 13), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul,
1305 [1888].

Medrese-i Siileymaniye, Tedrisdt-1 Ibtiddiye, (1. Defter), Enva’-1 Hurif, Birinci Defter
Icin Yapilmis Rehnimd-y1 Mudllimin, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1305
[1888].

Medrese-i Siileymaniye, Tedrisdt-i fbtiddiye, Hareke, Siikiin, Harf-i Med, Uc Aylik
Miiretteb Ders I¢in Mesk Mecmuasi, Matbaa-i Amire, Istanbul, ty.[1305?], (Ciiz:
2).

[Medrese-i Siileymanive, Tedrisdt-i Ibtiddiye,] Rehniimd-yi Mudllimin Kitaplar: Icin
Rehniimdyr Mudllimin, by., [Istanbul], ty. [1305?]

Mufassal, Tarih-i Kurin-1 Cedide, Cild-i salis, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1305
[1888].

Paspasdaki Esrar. Musavver Roman, Léon de Tinseau’dan g¢eviri, Bahriye Matbaasi,

Istanbul, 1305 [1888].
Cigekler, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar Kiitiibhanesi].

Diinya (Amerika), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar
Kiitiibhanesi].
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Diinya (Asya), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar
Kiitiibhanesi].

Diinya (Cografya Istildhdti), Terciimin-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889],
[Cocuklar Kiitiibhanesi].

Diinya (Afrika ve Avustralya), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889],
[Cocuklar Kiitiibhanesi].

Giirci Kizi yahud Intikam, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889].

Hayvanlar, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar
Kiitiibhanesi].

Terakki, (Musahabat-1 Leyliye: 14), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889].
Istidad-1 Etfal, (Musahabat-1 Leyliye: 15), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889].
Tegaddi, (Musahabat-1 Leyliye: 16), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889].
Kuslar, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar Kiitiibhanesi].

Medrese-i Siileymdniye, Tedrisdt-1 Ibtidaive, (2. Defter), Hareke, Siikin, Harf-i Med,
Ikinci Defter Icin Yapilmis Rehniimd-y1 Mudllimin, Kirk Anbar Matbaas,
Istanbul, 1306 [1889].

Medrese-i Siileymaniye, Tedrisdt-1 Ibtiddiye, Huriif-1 Kameriye ve Semsiye-Tenvin-Usiil-
i Imla Mebadisi, (3. Defter), Kirk Anbar Matbaast, Istanbul, 1306 [1889].

Meyveler, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar Kiitiibhanesi].

Miintahabat-1 Ahmed Midhat, (Cild-i evvel), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul,
1306 [1889].

Miintahabat-1 Ahmed Midhat, (Cild-i sanf), Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul, 1306
[1889]

Nebatlar, Terciiman-1 Hakikat Matbaas1, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar Kiitiibhanesi].

Nedamet mi? Heyhat!, Emile Augier’den ceviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaas1, Istanbul,
1306 [1889].
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Yiiriiyen Hayvanlar, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar
Kiitiibhanesi].

U¢ Cins Mahlik, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1306 [1889], [Cocuklar
Kiitiibhanesi].

Ahbér-1 Asdra Ta’mim-i Enzdr, Terciiman-1 Hakikat Matbaas, stanbul, 1307 [1890].

Aleksandr Stradella, Friedrich von Flutow’un “Stradella” adli operasindan iktibas,
Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1307 [1890].

Avrupa’da Bir Ceveldn. Efendi-i Miisariinileyh Hazretlerinin Istokholm Sehrindeki
Miistesrikin Kongresine Vuku't Me 'muriyetleri Hasebiyle Avrupa’da Icrd
Eylemis Olduklar: Seyihat Uzerine Kaleme Aldiklari Seydhatndmedir,
Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1307 [1890].

Harekat, (Musahabat-1 Leyliye: 17), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1307
[1890].

Bir Mektub, (Musahabat-1 Leyliye: 18), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1307
[1890].

Iki Mektub, (Musahabat-1 Leyliye: 19), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, istanbul, 1307
[1890].

Terakkiyat-1 Hazira ve Mesdkin, (Musahabat-1 Leyliye: 20), Terciiman-1 Hakikat
Matbaast, Istanbul, 1307 [1890].

Diplomali Kiz, (Letaif-i Rivayat:19), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1307 [1890].
Dolabdan Temasa, (Letaif-i Rivayat:20), Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1307 [1890].
Hallii’l-ukdd, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1307 [1890].

Miintahabat-1 Ahmed Midhat, (Cild-i slis), Terciiman-1 Hakikat Matbaasu, istanbul, 1307
[1890].

Paris’de 30.000 Budi, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1307 [1890].

Rikalda yahud Amerika’da Vahset Alemi, Terciman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1307
[1890].
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Seytan Kaya Tilsimi, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1307 [1890].

Udolf Hisari, Mary Ann Radcliffe’tan ceviri, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1307
[1890].

Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyeye Miiddfaa, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1308
[1891].

Edvar-1 Askeriye, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1308 [1891].
Miisahedat, Kirk Anbar Matbaast, Istanbul, 1308 [1891].

San’atkar Namiisu, Octave Feuillet’den ceviri, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul,

1308 [1891].

Sid’in Hulasasi, Pierre Corneille’den 6zetlenmis diizyazi ceviri, Tercliman-1 Hakikat

Matbaasi, Istanbul, 1308 [1891].
Zabit, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1308 [1891].

Ahmed Metin ve Sirzdad, Hakdyik-1 Tarihiye Uzerine Miiesses Roman, Terciiman-1

Hakikat Matbaast, Istanbul, 1309 [1892].
Hayal ve Hakikat, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1309 [1892].

Sayyddane Bir Ceveldan, Izmid Korfezi'nde Bir Mesire-i Saydiyyeyi Havidir, Kirk Anbar
Matbaasi, Istanbul, 1309 [1892].

Istibsar, Amerika’da Nesr-i Islam Tesebbiisii, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul,
1310 [1893].

ki Hud akdr, (Letaif-i Rivayat: 21), Matbaa-i Amire, Istanbul, 1311 [1894].
Emdnetci Sidki, (Letaif-i Rivayat: 22), Matbaa-i Amire, istanbul, 1311 [1894].

Cankurtaranlar, (Letaif-i Rivayat: 23), Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, istanbul, 1311
[1894].

Bir Acibe-i Saydiye, (Letaif-i Rivayat: 24), Terciiman-1 Hakikat Matbaast, Istanbul, 1311
[1894].
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Fatma Aliye Hanim ydhud Bir Muharrire-i Osmdniyenin Neg eti, Kirk Anbar Matbaast,
Istanbul, 1311 [1894].

Bir Acibe-i Saydiye, (Letaif-i Rivayat: 24), Terciiman-1 Hakikat Matbaast, Istanbul, 1311
[1894].

Ana Kiz, (Letaif-i Rivayat: 25), Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul, 1312 [1895].
Avrupa Adab-1 Mu Gsereti yahud Alafranga, Ikdam Matbaast, Istanbul, 1312 [1895].

Besdir-i Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediye, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1312 [1894-
1895].

Niza-1 [Tlim ve Din, (J. V. Draper’dan ceviri), islam ve Ulim (Ahmet Mithat Efendi), [1.
Cilt], Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul, 1313 [1896].

Niza-1 Ilim ve Din, (J. V. Draper’dan ceviri), islam ve Ulim (Ahmet Mithat Efendi), [2.
Cilt], Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istanbul, 1313 [1896].

Ta afiif. Ikdam Matbaasi, Istanbul, 1313 [1895].

Goniillii, Kirk Anbar Matbaas, Istanbul, 1314 [1896].

Said Beyefendi Hazretlerine Cevab, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1314 [1896].
Bu’d-1 Sems Nasul Olciiliir?, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1315 [1897].

Eski Mektiublar. Hakiki Bir Vak’ayt Musavver Tessiir-engiz Bir Hikayedir, Kirk Anbar
Matbaasi, Istanbul, 1315 [1897].

Niza-1 Ilim ve Din, (J. V. Draper’dan ceviri), islam ve Ulim (Ahmet Mithat Efendi), [3.
Cilt], Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1315 [1897].

Altin Asiklari, Tarik Gazetesi Matbaast, Istanbul, 1316 [1898].
Hikmet-i Peder, Tarik Matbaas1, Istanbul, 1316 [1898].
Mesail-i Muglaka, Tarik Gazetesi Matbaasi, Istanbul, 1316 [1898].

Ana Babanin Evilad Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul,
1317 [1899].
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Cocuk, Melekat-i Uzviye ve Ruhiyesi, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1317
[1899].

Peder Olmak Sanati, Te’ehhiil Edecek Adamin Muhta¢ Oldugu Te emmiilat, Terciiman-1
Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1317 [1899].

Niza -1 Ilim ve Din, (J. V. Draper’dan geviri), Islam ve Ulim (Ahmet Mithat Efendi), [4.
Cilt], Terciiman-1 Hakikat Matbaast, Istanbul, 1318 [1900].

Jon Tiirk, Milli Ictimai Siydsi Roman, Terciiman-1 Hakikat Matbaas1, Itimad Kiitiibhanesi,
Istanbul, 1326 [1910].

Tarih-i Edydan, Swrat-i Mustakim Matbaasi, Istanbul, 1326 [1910]. [Dariilfiinin ve

Su’abatinin Diirlis-1 Aliyyesi]
Dariilfiiniin Dersleri, (1. Kistm), Sirat-1 Mustakim Matbaasi, Istanbul, 1328 [1912].

Tarih-i Hikmet, Sirat-1 Mustakim Matbaasi, Istanbul, 1328 [1912].
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