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ONSOZ

Tek tek felsefi sistemlerle ugrasan kimselerin ilk olarak bu sistemlerin esas ve
prensiplerini bilmeleri gerekiyorsa, hiimanizm ile ugrasanlarin da, hiimanizmin
baslica kavram ve prensiplerini bilmeleri gerekir. Bu miinasebetle “insan sevgisi” ya
da “hiimanizm” hakkinda yazi yazmak ig¢in klasik filozoflarin, konuyla ilgili
yiizyillar boyunca sekillendirmis ve gelistirmis olduklari goriis ve diisiincelerin
Ogrenilmesi gerekir. Bu da, hiimanizmin  baslica  kavram ve prensiplerinin
bilinmesini gerektirir. Hiimanizmin baslica kavram ve prensiplerinin bilinmesi ise,
felsefe tarihinin bilinmesi, felsefe tarihi iginde olusan hiimanizm algisinin
kavranmasi ile saglanir. Gergekte, hiimanizm algis1 olusturulurken, ge¢misteki
algilamalar siirekli olarak g6z Oniinde tutulmus, yeni disiinceler bunlarla
karsilagtirilmis ve yeni bir algilamaya bu yoldan varmustir. Bu yiizden hiimanizm
meselelerinin kavranmasi felsefe tarihine mal olmus biiytik filozoflarin konuyla ilgili

goriislerinin bilinmesine baglidir.

Felsefenin temel konulari kuskusuz Tanri, evren ve insandir. Biraz daha ayrintili
olarak ifade edecek olursak felsefe, 1-Varolanin 6zii, 2-Varolanin varlik nedeni, 3-
Insanin kendini tanimasi  gibi  konular {izerinde diisiince iiretir. Bat1 merkezli
felsefe anlayislan ilkgag, orta ¢ag ve yenigag / modern felsefe seklinde ii¢ farkl
eksende izah edilebilir. Buna gore ilk¢ag filozoflar1 daha ¢ok “evren” ve dolayisiyla
“arkhe” lizerinde odaklanmiglardir. Orta ¢ag felsefesi bir ilahiyatt1 ama bu ilahiyat da
dini gorslerin, felsefi gelenegin listadlar1 ile bir hesaplagsmasi daha dogrusu, bir
uzlagsma cabasiydi. Yeni¢ag / modern felsefe ise, insana yonelerek insan merkezli
konular lizerinde durup diistinmeye baslamistir. Baska bir sekilde ifade etmek
gerekirse, fizik ile ilgilenen antikcagdan sonra orta ¢ag metafizik ile ilgilenmis olan
bir ¢agdir. Yenicag / modern felsefe ise, insan sorunlarini 6ne ¢ikararak onlarin
¢Oziimiinii onemsemistir. Aslinda dogu felsefesi baglaminda felsefenin tarihsel arka
planina baktigimizda bu ayrismanin farkli oldugu goriilecektir. Dogu felsefesinde bu
ayrisma iki ayr1 sa¢ ayagi iizerinde yiikselmistir. Ozellikle Cin ve Hint felsefesi basta
olmak iizere doguda ortaya ¢ikan medeniyetler insani anlamaya ¢alismislardir. Bu
baglamda insanin duygu ve diisiincelerinin anlasilmasi, tezkiyesi ve olgunlagmasi bu

yaklasimim yegane hedefiydi. Islam medeniyetinin ortaya ¢iktigi Orta Cagda ise
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felsefenin temel konusu Allah’in bizzat kendisi ve insandi. Islim medeniyeti hemen
biitiin konular1 metafizigin potasinda eritme gayretine girmistir. Islam felsefesi
evreni ve insanit Allah tarafindan sonradan yaratilan varliklar olarak kodlamstir.
Boylelikle felsefenin iki temel konusu olan evren ve insan konusunu Allah merkezli
bir sekilde anlama ve anlamlandirmaya gayret etmistir. Islaim’dan &nce insanlhk
Hiristiyanlik dininin ¢arpitilmasi sonucunda sifirin altina indirgenen insan anlayist ile
tamamiyla oportiinist ve pragmatik miilahazalarla ele alinan insan anlayislar
arasinda sikisip kalmisti. Islim dini ile birlikte insan Allah’in yarattign en serefli
varlik (esref-1 mahlukat) statiisiine ¢ikarilarak vazifesinin de Allah’1t aramak oldugu
belirtildi. Nitekim Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlanad ve Yunus Emre gibi Islam
diistiniirleri biitiin yonleriyle insani ele alip yeni anlayisa uygun sekilde yeniden
kodlamiglardir. Insan sevgisi, hosgorii, insan haklari, kadin haklari, cocuk haklari,
insan hiirriyeti, diisiince 6zgiirliigii vb. gibi kavramlar bu dénemde konusulmaya ve
tartisiimaya baslandi. Modern donemde Bati hem Islam medeniyetinin iirettigi insan
anlayisini benimsemek hem de kendi inan¢ ve diisiincelerine uygun hale getirmek
isteyince hiimanizm ortaya ¢ikti. Bugiline kadar hiimanizm hakkinda ¢ok yazilip
¢izilmis hiimanizmin insancilik oldugu ya da olmadigi iizerinde durulmustur. Biz de
ayn1 sekilde “Yunus” diyoruz, “Mevlana” diyoruz. “Insan sevgisini Bat1 bizden ald1”

diyoruz fakat Bat1 ger¢ekten hiimanizm derken bundan m1 bahsediyor bilmiyoruz.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, bu tezde Oncelikle hiimanizmin ne oldugu
anlatilacaktir. Daha sonra Tiirkgeye insan sevgisi olarak terciime edilen bu kavrama
yeni bir tamimlama yapilmaya calisilacaktir. Islam diinyasinda insan sevgisi
dedigimizde aklimiza gelen Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre ve Mevlana basta
olmak iizere bir¢ok disiinilirlin insan sevgisi ile ilgili diisiinceleri iizerinde
durulacaktir. Son olarak da Bati ve Islam diinyasinda insan anlayisinin benzerlikleri

ve farkliliklar1 ortaya konulacaktir.

vi



Beni bu konuda caligmaya tesvik eden ve tezin olusum siirecinde desteklerini

esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. IThan YILDIZ’ a tesekkiirii bir borg bilirim.
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Gayret bizden, takdir Allah’tan.
EKIM 18
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TABLO LiSTESI

Tablo No

Tablo 2.1: insanin varlik ve yokluk arasindaki mevcudiyeti



1. GIRIS

Bat1 Ronesans ile birlikte Hiimanizm kavrami ile tanigsmustir. Sekiilarizm,
rasyonalizm, ateizm vb. gibi insan davraniglarim konu alan kavramlarin yaninda
hiimanizm kavrami basghi basina insan1 merkeze almaktadir. Bununla birlikte genel
bir bakisla sosyolojiden psikolojiye ge¢is olarak da nitelendirmek dogru olabilir.
Sebebi, insanin tek basina kendi i¢in ¢abalamaya gitmesidir. Bunu ise dogaiistii

giicleri disarida birakarak yapmasidir.

Hiimanizm kavrami Bati’da anlami insancilik olarak dogmus olan bir kavram
olmasma ragmen higbir vakitte tek bir anlama sahip kalmamistir. Bati’nin, bu
kavrama Ronesans ile birlikte Kilise Caginin kapanip modern ¢agin baglangici ile
adim atmis oldugu bilinmesine ve bugiin Dogu’da ve Bati’da Hiimanizm hakkinda
bir¢ok arastirma yapilmis olmasina ragmen hiimanizm incelikleri hakkinda diisiince

ve bilgi de ¢cok az adim atilmis oldugu goériilmektedir.

Calismanin asil konusu hiimanizm kavrami oldugundan bu kavramin nokta
atislarindan bu kisminda bahsedecek, inceliklerine ise ¢alismanin ilerleyen
boliimlerinde yer verilecektir. Batililar orta ¢agi, karanlik ve kilisenin baskisi altinda
bir ¢ag olarak gérmiislerdir. O donemde batida Kiliseler yakilip yikilmis, diisiince
sahibi olan kisiler Tanri’ya kars1 geldigi diisiincesi ile kilise tarafindan engizisyon
mahkemelerine ¢ikarilip idam edilmislerdir.17.yy’da bu sikintili siirecin degisimi
aydinlanma ile birlikte baslamis ve modernlesmenin ilk admm atilmistir.
Ronesans’in baglamasi ile birlikte modern bilim ve modern insan yerli yerine

oturmustur.

Hiimanizm, insanin savunuculugunu yapmak iizere kavram olarak 18.yy’da ortaya
¢ikmistir. Glinlimiizde hala anlam kargasasi devam eden bu kavramin anlami Bati’da
doga tstii giicleri disarida birakarak insani1 6n plana ¢ikaran, insani temel alan bir
anlam ifade ederken, Dogu’da ise insant anlama, insan sevgisi olarak insana ve
insanlik adina olana (kadmna, erkege, yasliya, ¢ocuga) verilen deger ve Onem
anlaminda ele alinmaktadir. Bu tezde, hiimanizmin kavram anlami netlestirilmeye

calisilacak ciinkii kavramin anlaminin tagimis oldugu belirsizlik bireylerin farkli



bakis agis1 ile yorumlama, savunma ya da elestirisine sebep olmaktadir. Giinlimiizde
hiimanizm kavrami hakkinda birgok makale, tez yaziliyor olmasina ragmen kavrama
yaklasim konusunda heniiz bir netlik kazanilmamis olmasi, Kimilerinin insancilik,
kimilerinin ise insan sevgisi olarak yorumlamasina sebep olmaktadir. Tezin asil
hedefi ise hiimanizm / insan sevgisinin doguda ve batida Ortiistiigii ve ayristigi
kisimlar belirlemek olacaktir. Hiimanizm nedir? Bir felsefi goriis miidiir? Bir diinya
goriisii midiir? Ronesans akil ¢agidir ve bu ¢agda rasyonaliteye sahip insanlar 6n
plandadir. Bu sebeple bu tez igerisinde kavramin tanimina netlik kazandirmaya
caligmak atilmig 6nemli bir adim olacaktir. Kanaatimizce bundan sonraki ¢alismalara

151k tutacaktir.

Bati’da Hiimanizm ve savunucular1 hakkinda yapilacak olan incelemeler ayni sekilde
Dogu’da hiimanizm / insan sevgisi ve savunanlar i{izerinde yapilacak incelemeler
dogrultusunda kavramin tanimi ve amaci belirlenmis olacaktir. Tezde hiimanizm ve
insan sevgisinin Ortiisen ve ayrisan kisimlarini belirledikten sonra son olarak her bir
seyi belirleme ve yaratma yetkisini kendinde bulan insan bilimi ve modernizmi
kullanarak amacina ulastig1 fakat diisiince / farkindalik giicii ile nereye vardigi ya da
hi¢bir yere varamadigi Nietzsche’ nin de dedigi gibi Tanriyr m1 6ldiirdiigii yoksa
kendi aklint m1 Sldiirdiigi diisiincesinden yola g¢ikarak nefsani istekler ve insan
bedeni mi yoksa ruhani istekler ve Cenab-1 Hakk’in rizasim kazanip ruhu ayni
zamanda bedeni de huzura erdirmek mi dogru olacagi sorusuna cevap verilmeye

calisilacaktir.



2. BATI’DA HUMANIZM KOKLERi UZERINE iINCELEME

2.1. Hiimanizmin Bati’da Ortaya Cikisi

Kadim zamandan beri bilimin bir ayagi, islenmeye ve degisime daima agik
olmustur. Hi¢bir bilimsel ¢calisma kapali bir sekilde gerceklestirilmez. Eger boyle bir
sey yapilirsa bu ezoterizme (igrekgilik) gider ki, bunun bilim ile alakasi olmaz. Bu
nedenle hiimanizm de insam bilim ile birlikte ele almak iizere, insan ile birlikte
insanlik i¢in var olmustur ve zaman degistikge hiimanizm de degismis ve farkl
anlamlara biirlinmistiir. Hiimanizmde fikirler birbirini etkilemis ve post hiimanizm,
anti hiimanizm, liberal hiimanizm, sosyalist hiimanizm, trans hiimanizm, teosentrik
(tanr1 merkezli) hiimanizm gibi ¢esitli hiimanizm kavramlari ortaya ¢ikmustir.
Yapilan arasgtirmada tek tek hiimanizm ¢esitlerini inceleyerek degil de, tiim bunlarin

eklemlenmis oldugu kavram kokii olan hiimanizm kavramu ile ¢alisilacaktir.

Orta c¢agin sikintili doneminden sonra Bati, hiimanizmin ortaya ¢ikis ve gelisimini
kendi i¢in bir refah olarak algiladi. Gelisimini hizlica devam ettirdi ve orta ¢aga ait
kabul edilemeyen ne varsa ortadan kaldirdi. Bati'min en onemli kaygisi geri
kalmigliktan kurtulmak ve ilerlemekti. Himanizm, Garaudy’ nin de bahsettigi lizere,
onca sikintili zamanin ardindan, Bati i¢in bir 6zlem ve kendine gelme siireciydi.
“Bagka bir biiyiime modeline ve bagka bir devrim modeline belirsiz ama gercek bir
6zlemdi bu filizlenme. Tarih bir insanin, bir parti ya da kilisenin kokli bir degisimin
gerisinde kalmasii asla bagislamaz.”'Aydinlanma ile birlikte baslayan bu
filizlenme, modern ¢ag ile birlikte koklerini salmistir. Orta ¢agdan sonra stirekli

degisen ve gelisen Bat1 artik bilimin giicii ile ilerleyip Orta ¢ag1 yok sayacaktir.

“Ronesans 'tan beri, bilim ve teknikler dinin yerine ge¢mise benziyor.
Cagdagslarumizin pek ¢ogu ona tiim insan dileklerini biitiiniiyle karsilama,
eski kutsal kitaplarin bildirdikleri feldketleri ortadan kaldirma giicii
atfediyorlar: Bu bilim ve teknikler alni terlemeden de insanoglunun igini
basarabilecek ve kadinlart sancilar i¢inde ¢ocuk dogurma zahmetinden
kurtarabileceklerdir.

! Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, (Cev: Cemal Aydin — Nuri Aydogmus), Pinar Yayinlari, Mayss,
Istanbul 1986, s.33.
2 Garaudy, s. 48.



Bilim de giicli tamamen eline aldiktan sonra her bir seyin tamamen insan ile iiretilip
coziilebileceginin ve baska hicbir iradeye gerek olmadiginin savunmasini yapmaya
baslayacaktir. “Bunlar bize Kadir-i mutlak olmay1 vadediyor: Marlowe un Faust’u
daha Ronesans’in safaginda sunlan telkin ediyordu: Ey insanoglu. O gii¢lii beyninle

||”3

bir tanri, tiim unsurlarin maliki ve Rabbi ol!”® Artik biitiin mutlak gii¢ insanin elinde

olacaktir. Bundan sonra da diger iilkelerin bunu kabul etmesi zor olmamastir.

Bilimin getirdigi yenilikler ve topluma etkisi sayesinde kisa siirede farkindalik olarak
ya da olmaksizin kabullenme gergeklesmistir. Biitlin bunlarin sonucunda Tanr1
disarida birakilmig ve hiimanizm dogmustur. Din de Tanri’nin bir emri oldugundan
ve ikisi de ilisikli oldugu i¢in disarida tutulmustur. (Sekiilarizm) “Hiimanizma genel
olarak dinsiz idi ve 15.yy’da etiitlerin genislemesi ile bu dinsizligi, giinden giine daha

da artt1r1y0rdu.”4

Din ve Tanr1 konusu basl basina ¢ok ayricalikli ve onemlidir. Bu
tezde asil mesele, hiimanizm oldugundan, bu konunun detaylar1 iizerine
durulmayacaktir. Hiimanizm, sonu -izm ile biten diger kavramlar ile akraba sayilir.
Bu kavramlarda bir ka¢i, hiimanizme gotiiren yol ve oOrnek olmasi hasebiyle

incelenecektir.

2.1.1. Ateizm (Tanritanimazhk)

Tiim tanrilara ve ruhsal varliklara olan metafizik inanglar1 reddeden ve var olan
gercekligi inang yoluyla agiklamayr kabul etmeyen bir felsefi diisiince akimidir.”
Kisaca tanritanimazlik olarak bilinir. Biitiin izm’ ler proje kavramlardir ve bunlarin
en basinda ateizm gelmektedir. Ateizmi hepsinin kaynagi digerleri ise, tlirevleri

olarak isimlendirilebilir.

2.1.2. Determinizm (Belirlenimcilik)
Evrende gergeklesen biitiin olaylarin ya da bilimsel ¢ergevede incelenen biitiin nesne
ve olaylarin ¢ok daha Onceden, bir takim yasa ve giicler sayesinde belirlenerek

zorunlu olarak meydana geldiklerini ileri siiren diisiinme dgretisi olarak tanimlanir.®

® Garaudy, s. 48.

* Jacob Burckhardt, ftalya’da Rénesans Kiiltiirii II, (Cev: Bekir Sitki Baykal), Milli Egitim Basimevi,
Ankara 1978, 5.688.

> Felsefe, http://www.felsefe.gen.tr, Erisim: 04 Mart 2018.

® Felsefe, http://www.felsefe.gen.tr, Erisim: 04 Mart 2018.



Belirli nedenlerin belirli sonuglar dogurmasina giivenmek olarak agiklanir ama bu

onermeye bu kadar giivenmemek gerekir.

Nietsche Tanr1 oldii derken onun evrendeki etkisi son buldu, insan insani
yonetecek demek istemistir. “Bohr’un savundugu ve Heisenberg’in
belirsizlik iligkileriyle desteklenen baskin yorumuyla kuantum mekanigi,
klasik determinizmin sorgulanmasina yol agar.”

Determinizm, evreni anlamak i¢in 6nemlidir fakat salt determinizm Allah inancina

yer birakmamaktadir.

2.1.3. Pozitivizm (Olguculuk)
Olgularla desteklenen ya da olgularla ilgili verilere dayanan bilginin tek saglam bilgi

tiirti oldugu gﬁrﬁsﬁdﬁr.s Bilimsel bilginin saglam ve gercek bilgi oldugunu savunur.

“Buna gore insamin kaba tecriibe ve miisahade alaninin disinda

kalan, olciilmesi miimkiin olmayan, belirli sebepler ve sonuclar

zincirine baglanmayan hi¢bir gercek yoktur. Biitiin muammalar silinip

stiptiriilmiistiir. Aklin 15181 altinda karanliksiz, esrarsiz, meghulsiiz,

¢tinkii prensipleri aydinlik, belli, acik bir evren igindeyiz. llim ve akil

tabiati son sirlarina kadar izah edecek, insan topluluklarina en dogru

ve bahtiyar diizeni verecektir. 9
2.1.4. Feminizm
Hiristiyanlik dini var oldugundan beri, insana karsi olumsuz bir yaklasim, kadina
kars1 yanls bir algilama vardir. Insan, Hz. Adem ve Havva’nin giinahini diinyaya
tasidigi, bunun da Havva’nin yiiziinden oldugu, Hz. Adem’i giinah islemeye mecbur
ettigi diisiiniildigi i¢in, kadin giinahkardir ve hicbir hakka sahip degildir. Bu yiizden
yeni dogan bebeklerin bu giinahin bir pargasi oldugunu diisiinmiisler ve vaftiz
etmislerdir. Hiimanizmden sonra kadinlar da, artitk yasamis olduklar1 sikintilari
tizerinden atmak ve erkeklerle ayn1 haklara sahip oldugunu ifade etmek istemis ve bu

akimi baglatmislardir. Feminizm; toplumsal ve siyasal haklar bakimindan erkek ile

esit haklara sahip oldugunu gostermek iizere bir kadin hareketi olarak dogmustur.°

’ Christian Delacampagne, 20.Yiizyil Felsefe Tarihi, (Cev: Devrim Cetinkasap), Tiirkiye Is Bankas
Kiiltiir Yay., Istanbul, 2016, s.5.

® Felsefe, http://www.felsefe.gen.tr, Erisim: 04 Mart 2018,.

® Peyami Safa, Dogu-Bat Sentezi, Yagmur Yay., istanbul, 1963, 5.12.

' Felsefe, http://www.felsefe.gen.tr, Erisim: 05 Mart 2018.



2.1.5. Hiimanizm (insancihk)

Ronesans ile birlikte artik ateizm, determinizm vs. ile tamamiyla insan-ci-lik diyerek,
Tanr1’y1 yok sayarak ilerlemek lizere yola ¢ikmis proje kavramlardandir ve ateizmin
de tlizerine oturmus goriinmektedir. Ciinkii artik insandan zuhur etmis bir Tanr
mevcuda gelmistir. Nietzsche’nin {izerinde ¢ok uzunca diisiindiikten sonra Tanr1’y1

yok sayip soyledigi lizere;

“Basina ne geldi ki insan Tanrt'yt éldiirebildi? [...] Ciinkii par¢anin
tiimiinde iki ciimle italikle yazilmistir. Birincisinde ‘biz onu oldiirdiik’
yani Tanri’y1 denir. Ikinci tiimcede ‘bunu da bizzat onlar yapti’ dendigini
duyariz, yani, Tanri 'nin 6ldiiriilme eylemini insan yapmustir.”

Kastedilen mesele insan-ci-lik diisiincesi ile incelenmistir. Yok etme eylemi,

insanlarin ¢abalari neticesiyledir.

Gergcek mahiyeti ile diisiiniildiiglinde, hicbir diisiiniirtin belirli bir -izm’ e tamamen
bagli kalmamasi gerekmektedir. Ciinkii izm’e bagh kisiler, belirli bir perspektiften
bakabildikleri i¢in tamamiyla diisiiniir anlami tasimazlar. Ornegin, feminist
olabilirsin fakat feminist diisiinliriim dedigin zaman buradaki 6nermen feminizm
disinda baska higbir sey diisiin(e)miyorum anlamina gelir. Sonugta ideolojik bir
durum ortaya ¢ikmis olur. Yukarida ki boliimde, proje kavram olan oncelikli —izm
kavramlari sorusturulmustur. Bunlara ek olarak, rasyonalizm, agnostizm,
materyalizm, endeterminizm, pragmatizm, teizm gibi daha bir¢cok —izm ile
karsilasmak muhtemeldir. Bu kavramlar bilinirse, savunanlarin neyi vurgulamak

istedigi de daha iyi bilinebilir ve Bati medeniyetini daha iyi anlasilabilir.

2.1.6. Hiimanizm Tanim

Hiimanizm insanin daha iyi nasil yasayabilir? Sorusu iginde icad edilmis olan bir
18.yy kavramidir. “Hiimanist kelimesi 1539°da kullanilmistir.”*? Orta ¢agin skolastik
diisiincesinden ve kilisenin baskisindan kurtulmak isteyip, akla, insana, diisiinmeye

yonelen Aydinlanma Caginda, temelleri atilmistir. 18.yy Orta ¢aga ve kiiltiiriine tam

1 Martin Heidegger, Nietzsche 'nin Tanr: Oldii Sozii ve Diinya Resimleri Cagt, (Cev. Levent Ozsar),
Asa Kitabevi, Bursa 2001, s.55.
12 Yiimni Sezen, Hiimanizm ve Tiirkiye, iz Yaymeilik, Istanbul 2005, s.23.



anlamiyla tutarli bir baskaldiridir. Ciinkii insanlar, karanlik olarak yasadigi ve
adlandirdig1 ¢agin icinde tam olarak ne oldugunu, nerede durdugunu bilememektedir.
Bati’da Insan, Tanri’nmin emitlerine uygun sekilde bir yasam yerine, Kilisenin
baskisinin agirligi altinda ve kendine karsi higbir sorgulama hakki olmadigini
kendinde gorerek yasamaktadir. Daha ziyade hak ettigi degeri gormemekte ve pasif
oldugunu diisiinmektedir. Hiimanist ¢ergevede Insan, varligini en Onemlisi de
diislincesini ve yapip-edebilme giiclinii ortaya ¢ikarmak istemistir. Bu ylizden
hiimanizmin temel postiilati, insan1 temel otorite yapmaktir. Hiimanizm; doga istii
gliclere bagvurmadan insanin varliginin rasyonel olarak var olabilecegini savunan bir
—izm’dir seklinde de bir tanim getirmek, kavramin tanimi diisiiniildiigiinde ¢ok da

disarda kalmayacaktir.

Kelime semantik olarak incelendiginde ise; Bat1’ da, HUMANITY (insaniyet) olarak
kullanilmaktadir. Humanity, Tiirkge’ye ise anlam olarak insaniyet seklinde
¢evrilmistir. Bat1” da daha sonra —ism son ekini almis ve humanism (insan-ci-lik)
olarak tamimlanmistir. Yine Tirkce diline insancilik olarak ¢evrilmistir. Fakat,
Tiirkge’ye insan sevgisi (human love) anlaminda ge¢mistir ve bugiin ¢ogu kesim

tarafindan bu sekilde bilinir.

Hiimanizm kavrami, Felsefe Terimleri Sozliigiinde soyle tanimlanir: “Insancilik;
Alm. Humanismus, Fr. humanisme ,ing. Humanism, Lat. Humanus = insanca, insana
ozgii, insana iliskin: insanliga, insana yarasir bir yasam ve diisiinmeye ulasmak igin
cabalamak.”® Bu tanimindan daha ahlaki bir yasam siirmek i¢in ¢abalamak olarak

anlagilabilir.

Humanism ortaya c¢iktiktan sonra ilk olarak dil, edebiyat ve sanat  alaninda
caligmalar yapilmistir. Davies’te bu sebeple sdyle bir tanimlama yapmustir.
“Hiimanite, eski Yunan ve Latin Edebiyati, tarihi ve bu dili konusan insanlarin

kiiltiirtinii iceren bir ¢calisma olarak tanimlanabilir.”*

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, Pradigma Yayinlari, Istanbul 2003.
1 Tony Davies, Hiimanizm, Sitare Yaymlari, (Cev: Emir Bozkirl), 2010, s. 17.



Rosi Braidotti’de, hiimanizme farkli bir tanim getirir; “Hiimanizm, kendi {izerine
tefekkiir eden aklin evrensellestirici tekabiil edecek sekilde belli bir Avrupa fikrini
sekillendiren bir medeniyet modeline dogru tarihsel olarak evrilmistir.”*
Braidotti’nin tamiminda bahsi gecen yonelme ile, Medeniyet modelinin olustugu bir
tanimlama getirmis oldugu goriilir. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigiindeki

tanimlamasinda ise hiimanizmin koklerinin Protagoras’ a kadar gittigini gosterir.

“Hiimanizm, insan varligini en yiice deger olarak goren, insanin
eylemlerinin ve ahldkimin dogaiistii alana basvurmadan ele alan bir
akimdir. Kokleri ‘insan herseyin olgiisiidiir’ diyen Protagoras’a kadar
uzanan, ozellikle Ronesans ve sonrasi donemde topluma, tarihe, kiiltiire
dair aciklamalarda dnceligi insana veren felsefi yapidir. 16
Felsefe Sozliigiinde ki tanimina bakilirsa; “Hiimanizm, insan varligini en yiice deger
olarak goren, insanmin eylemlerinin ve ahlakinin dogaiistii alana basvurmadan
rasyonel ve dogal olabilecegini savunan, insan 6zgiirliigiinii 6n plana alan felsefi bir
akimdir.”" “Encyclopaedia Britanica, hiimanizmi, ‘insana, meleklerine, yaptigi
islere, isteklerine mutluluga 6nem bakimindan Oncelik tanmiyan goriis’ olarak

tanimlar.”*®

Daha sonralari ise trans hiimanism (ge¢is insani), post hiimanism (insan sonrasi), anti
hiimanizm (hiimanizm karsit1) gibi kavramlar ortaya c¢ikmistir. Bu kisimda
bahsedilen, hiimanizm disiince c¢esitleri tamamen bilim ve teknoloji ile iligki
ierisindedir. Insan ve insanin hak ettigi degeri gormesi 6n planda degildir. Bu

gbzden kagirilmamasi gereken 6nem arz eden bir mevzudur.

Hiimanizm; [Jinsancilik
[Insan Sevgisi
[J Insana hak ettigi degeri verme
[Jinsan Haklar

[linsan1 Anlama

'3 Rossi Braidotti, /nsan Sonrasi, (Cev: Oznur Karakas), Kolektif Kitap, 2014 s. 23-24.
'® Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 1999, 5.431-32.

7 Cevizci, 5.431-32.

'8 Sezen, 5.28, Bkz. Humanism, Encyclopaedia Britannica, XI, 876.



Giinimiizde Dogu ve Bati’da yukarida kavrama karsilik olarak verilmis olan
anlamlarla kullanilmaktadir. Fakat bu arastirma ¢ercevesinde Oziinde nasil bir

karsiliga sahip oldugu tlizerinde de durulacaktir.

Hiimanizm denildiginde gercekten insancilik, insana verilen deger mi anlasilmalidir?
Bu hep hafizalarda canli bir sorudur. Konu hiimanizm olan arastirmalarda diistinceler
hep bir insancilik yoniindedir. Peki, ne ifade ediyor bu insancilik? Bir kavramin
hakiki anlamin1 bilmek i¢in oncelikle kavramin ne olmadigini bilmek gerekir. Bu
yiizden ilk sorulmasi gereken soru; Hiimanizm ne degildir? Olmalidir. Bu soruyu

temel alarak incelemeye gecilmelidir.

Tablo 2.1. Insanin varlik ve yokluk arasindaki mevcudiyeti

Human-ism
Hiiman-izm

Varlik |Insan Yokluk

Hiimanizm insan olarak insani var-etmek degildir. Var olmak kelimesinin kokii:.
Var-ol-mak demek; var ve olmak seklinde ele alinirsa, Oncelikle var: bir seyin (or;
her sey) olmasi yani mevcud olmasi demektir. Ol-mak (mevcuda gelmek ) ise yapip
etmek, var etmektir. (6r; bir elmay1 var etmek icin elma agaci dikmek, elmayi

mevcuda getirir).

Bir varolan olarak insan incelendiginde; esref-i mahlukat olan insan yoktu, bir varlik
olarak var edildi ( var olmas1 miimkiin olan) yani mevcuda geldi. Burada ki incelik
belirtilecek olursa; insan var edildi (diinyaya gonderildi) diinya i¢in yaratildi ayni
zamanda diinya denilen mekan da insan igin var edildi. Insan, (yok olmas1 miimkiin
olan) ve mevcuda verilecek en giizel 6rneklerden biride olabilir. Ciinkii bu diinya yok

olmasi1 mumkiin olan bir mekandir.

Hiimanizmin savundugu lizere Tanr1 yok ise insant kim var etti? Diinyada mevcud

ki1ld1? insan mudir insan1 var eden? Ugiincii soru insan aklna, insan da insan1 var eder



seklinde cevap getirebilir, bu soruya cevap olabilir fakat eksik olur. (Tipki insanin
eksik bir varlik olmasi gibi...) Bu sorunun cevabi Cenab-1 Hakk insani yoktan var
etti ve ona kendinden bir ruh, irade verdi ve insandan bir insan ortaya c¢ikti

seklindedir.

Varliga gelen insan nakis gibi islenmedigi, yetistirilmedigi vakit ne olur? Bu soruya
soyle cevap verilebilir; ortaya islenmemis, incelenmemis, dokunulmamis bir y1gin
kalir. Fakat insanlar hayvanlar gibi basi bos varliklar degillerdir. insan denilen
mevcudadin bu durumda kendine bir drnek almasi gerekir. Ciinkii insan, kendini

bulmali, bilmeli ve nakis gibi dokumalidir. Bunu da ruhu ile yapabilir.

Bati’da insan kendisine bir 6rnek, bir dayanak olmaksizin kendini 1spatlama ve asma
istegi vardir. Ileride hiimanizmin ©6ncii kisiliklerinden biri olan Petrarca’nin
hiimanizmi incelendiginde, bu konuda daha net bir yaklasima &rnek olacaktir.
Hiimanizm din degildir. Hiimanizm demokrasi degildir. Hiimanizm insan haklar
degildir ¢iinkii hiimanizmde gelisen bir bireysellik ve bencillik hakimdir. Hiimanizm
bahsettigi gibi dogay1 savunmaz dogadaki varliklardan ilham almaz ¢iinkii doga
tanrinin eseridir ve hiimanizm bunu kabul etmez. Hiimanizm insanin ruh ve beden
biitiinliigiinii bozmustur. Insani her ne kadar diinya igerisinde ruh, zihin ve beden
biitiinii olarak ele alintyorsa da insan bedeni bu diinyaya aittir fakat insan ruhu 6te
aleme aittir. Bu yiizden insan ruhuna diinya i¢indeki maddi olan her bir seyde
kendini giiven igerisinde hissetmeyebilir bu durum gergeklesmesi insan igin ¢ok

dogaldir.

Insandaki ruh, diinya dlemine diger Alemden bir par¢a getirmistir bu yiizden oradan
bir parcada biitiinliik bulabilir. O da Cenab-1 Hakk’tir. Goriildigii iizere Humanism
kavrammin tanimi ile gergegi birbiriyle értiismemektedir. Insanin degeri amag olarak
goriinse de bugiin insanin degersizligi agik¢a goriilmektedir. Insanin inanci yok

edilmistir.

Her donemde ruh farkli inang hallerine biiriinmiistiir. “Yunan’da tabiat hiyerarsisinin,
nizamin aklin mutlak hakimiyetine inang, Roma’da imparatorlugun kanunlarina

inang, Orta ¢ag Avrupa’sinda azizlik ve sovalyelik inanci, romantik ruhun
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karakteristik 6zellikleridir.”*® Oysa ki inancin gidecegi yer belli ve O’nun tarafindan

insana verilen deger ortadadir. Elzem olan bunun devamini saglamaktir.

2.1.6.1. Nasil bir Hiimanizm?

Hiimanizm hakkinda bir¢ok tanimlama yapilmistir ancak bu tez i¢inde en temel
tanimlar konu edilmistir. Insan-ci-lik kavrami ile anlasiimas: gereken disinda gesitli
tanimlar ¢ikarilip yaygmlasmistir. Kavram daha sonra yapi sokiime ugramistir. Bu

yiizden bu kisimda nasil bir hiilmanizm olduguna deginilecektir.

Insanlarin iginde siiphe melekesi var oldugundan hiimanizm kavrami da insanda daha
kolay yer edinmistir. Sofistler’ de de siiphe ile baslamis oldugu ayrica incelenecektir.
[zafilikten ¢ikan goriis ayriliklarina varan sonuglar ile beslenmistir. Bunlarin yaninda
din lizerinde olan fikirler, farkli diinya tasavvurlari, evrensel olma diisiinceleri de
biiyiikk 6nem arz eder. Hiimanizm, kimileri i¢in Antikgagda Sofistlerin diislinceleri
olan daha iyi bir yasam, kimileri i¢in yine Sofistlerin diisiincesinin devami olan daha
1yl yasami temellendirme icin dilde, sanatta yapilmaya baslanmis olan g¢alismalar

olarak goriilmektedir.

Sofistler ile baglayan hareket daha iyi bir yasam tiizerine olan ugrast ve bunun retorik
ile yapilacaginin diistiniilmesidir. Hiimanizm hareketi ile bilimde yapilacak hedefler
ve insani higbir zorluga maruz birakmama ve Tanr1 dahil kimseye muhtag olmama

s0z konusudur.

Hiimanizmin Batida anlami ile farkli iilkelerde ki tanimlari ve anlamlari ayni
degildir. Zaman gectikce farkli anlamlar yiiklenilmistir. S6zgelimi, Almanlarda rihi
ve fikri degisiklikler olarak ele alinirken, islaim diinyasa geldiginde insan sevgisi,
insant anlama, olan anlamlar tasimaktadir. Bati’da ise doga tistii giiclere taarruz
vardir. Bir 6rnek ile ele alinacak olursa, modernite kavrami iyi bir seye, yeniliklere,

gelismelere atifta bulunuyormus gibi goriiniir fakat arkasinda ateizm yatar.

"% Sezen, 5.65, Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Humanisme Des Cultures, s5.102.
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Orta Cagdaki baskidan kurtulma diisiincesi ile ortaya ¢ikan aydinlanma hareketi ve
Ronesans ile hiimanizm kurtulusu gergeklestirmek istemis, sonra insanligin yani tiim
evrenin 6zgiirlesmesi i¢in ¢abalamistir. S6z konusu 6zgilirlesme, ateizme merdiven
dayamistir. Hiimanizm sonralar1 tiim insanli§i emperyal giiclin etkisi altina almak
istemistir. Boyle bir evrensellik ve 6zgiirlesme tasavvurunun altinda, tanrilagsma ve

hakim olma arzusu bulunmaktadir.

Bat1; Hint Diisiincesinden insani anlama, Islam Diisiincesinden insan haklari, insan
sevgisi gibi insanin daha dogru ve iyi bir yasam siirmesi {izerine gelistirilmis olan
kavramlar1 almis ve biitiin bunlar1 birlestirip ortaya bir biitiin, bir insan-ci-lik fikri

koyuvermistir.

Hepsinin 6zii insandir ve hepsinde insan i¢in iyi olanin yapilmasi istenci mevcuttur.
Biitlin hepsinin bilesimi olan Ronesans ile gelen insancilik, sonra tiim yetki elinde
olan her seyi yoneten insan dogurmustur. Tiim giicii elinde olan insan, bilimde
ilerlemistir. Sona gelindiginde ise insan haklarindan bahseden ve savunuculari
olanlar, bilimin insanin sonunu getirmesinden korkar olmuslardir. “Insan Haklar1
savunuculari, genetik miithendisliginin insanlar1 kole olarak kullanacak siiper insanlar

59 20

yaratmasindan korkuyorlar.” <~ Zaman igerisinde fikirlerini agik¢a dillendirmislerdir.

2.1.7. Hiimanizm Kokleri: Antik Cag, Protagoras (MO 486-411)

Protagoras bir sofisttir. Sophistes yunanca bir kelimedir. Bilen, bilgili kisi anlamina
gelir. Duyularimiz ve (doxa) sanilarimiz sayesinde bilebiliriz  seklinde

diistinmiislerdir.

Sofistler her seyden siliphe ederler. “Felsefenin doga konusunu birakip insan ile ilgili
sorunlara yonelmesinde Sofistlerin elestirmelerinin de biiyiikk yeri olmustur.”?
Sofistler, 6grenmeyi, bilmeyi ve bildiklerini bir kenarda tutmayarak hayat igerisinde
uygulamayr ve iyi bireyler yetistirmenin prensibi olarak degerlendirmislerdir.

Buradan anlasildig1 {izere doga felsefesi ile ilgilenmeyip insan i¢in daha iyi bir

2% yuval Noah Harrari, Hayvanlardan Tanrilara Sapiens, (Cev: Ertugrul Geng), Kolektif Kitap,
Istanbul 2016, 5.392.
2! Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi Yay., istanbul 1980, s.12.
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yasam gergeklestirme tizerine odaklanmiglardir. Protagoras, doga felsefesi yerine

duyular1 6n plana almigstir.

Iyi yasamin gerceklesmesinin ilk yolu da rhetorik (sdz sdyleme sanati) ile
olmaktadir. Rhetorik sozleri sanat ile aktarmaktan ziyade iyi bir dil ile
gerceklesmektedir. “Insan konusundaki caligmalar ilk olarak dilde baslamlstlr.”22
Cilinki insan i¢in dil, kendini ifade edebilme agisindan 6n planda yer alir. Dil ile
ifade edilen sozciikler dogru bir sekilde aktarilabildigi 6l¢iide 1yi erdemli bir insan
ortaya ¢ikacaktir ve daha iyi bir yurttag yetisecektir. “Bundan dnceki felsefe objeye
dis diinyaya cevrilmisti; baslica doga bilgisinin kavramlart kurmaga calismisti.
Sofistler siijeye i¢ deneye yonelmekle, kendilerinden 6nceki felsefenin tek yanliligini

»23 Iyi bir yurttas yetistirmek diisiincesi ile doganin nasil

gidermis oldular.
varoldugunu diisiinmekten ziyade insanin kendi gelisimi iizerine disiliniilmeye

gecilmistir.

Protagoras’in insan herseyin olgiisiidiir saviyla birlikte insan1 6n plana almis oldugu
gibi duyularla hareket ederek insani bilme siirecine davet etmistir. Bu ylizden
hiimanizmin, koékleri ‘insan her seyin 6l¢iisiidiir’ diyen Protagoras’ a kadar uzanan

felsefi yap1 olduguna dair ¢okga diisiinceler bulunmaktadir.

Protagoras insan her seyin Olgiisiidiir, var olanlarin [0yle] olduklarinin, var
olmayanlarin [Oyle] olmadiklarinin 6nermesiyle her tek kisinin bir seyin Ol¢iisii
oldugunu sdylemek istemistir. Agik¢a tizerinde durulan mevzu, bu 6l¢ii bana nasil
gorliniiyorsa Oyledir ya da bir baskasina nasil goriiniiyorsa Oyledir olarak
sOylenilemeyendir. Ciinkii bu onerme ile etik olanin Onermesi ifade edilmistir.
Ornegin, bir nesne ayni anda hem sicak hem soguk goriinebilir. Bu 6nerme, herkesin
kendisinin kurdugu duyumsamalar kendisine dogrudur diyerek ciiriitiilebilir. Bu
Protagoras’a gore boyledir. Bu durumda herhangi bir kisi bu 6nermeyi sdylediginde
Protagoras gibi yetkin olmus olur. Bir bagska 6nerme sdyler bu énerme dogru olur ve

boyle devam eder.

22 Gokberk, s.44.
2 Gokberk, s.44.
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Bu problem, insan olarak insan hangi tiirden var olanlarin 6lgiitii olabilir? Sorusu
olarak kars1 karsiya kalimir. Her tek kisi kendi eylem ve ilkelerinin 6lgiisiidiir,
duyumsanan nesnelerin Olgiisii degildir. Belli bir anlamda birkag erdemi i¢inde
barindiran kisi, tek tek kisiye degil erdemli kisiye nasil goriiniiyorsa Oyledir.
Onermenin incelenmesinin sebebi sudur, insan her seyin ilkesi olacaksa bunu ahlaki

erdemlere sahip olan insan olmakla yapacaktir.
Platon Protagoras diyalogunda,

“Insan tanrisal payini alinca once tanrilarla aralarindaki yakinlik
yiiziinden biitiin hayvanlar arasinda tanrimin varligina inanan tek tiir
oldugu tanrilara heykeller dikti; sonra ¢ok ge¢meden elindeki bilim
sayesinde konusmayi ve esyaya ad takmay basardi.
Platon, 6nce insanin inanisini, sonra ise unutusunu ele almistir. Su halde Himanizm
“insanin insanca (humanus) olmasina ve insanca olmanin disinda bir sey, “gayri
insani”’, yani 0ziiniin disinda, olmamasina ihtimam gostermek ve bunu diisiinmek
demektir. Dolayistyla “humanitas” bdyle bir diisiincenin kaygis1 olarak kalir. Fakat

insanin insanligl neye istinat eder?”® Sorusu, bugiin canli bir sekilde hafizalara

yerlesir.

2.1.8. Aristoteles (MO 384-322), Epikuros (MO 341-270)

M.O. Protagoras’in diisiincesinde hiimanizm mevcut oldugu gibi, Antik c¢ag
doneminde de kavramin adi ortada yoktur fakat diisiince olarak hiimanizm
mevcuttur. Arka plani, Sofistlerden sonra Hristiyanliga ve Aristoteles’e (MO 384-
322) dayanir. Aristoteles, doga tstii giicleri disarda birakarak fizik ile ilgilenmistir.
Bu yiizden antik¢ag icin fizik ¢agidir diyebiliriz.

[k olarak bilimsel bilgiye gotiirecek olan ¢alismalar yapmustir. Organon eserinin adh
alet anlamina gelir. Platon’un 6gretisinde idealar diinyasi hakikati temsil eder, yani

gercek diinyadir. i¢inde bulundugumuz diinya ise siirekli bir degisim i¢inde olan her

2 Platon, Protagoras Diyalogu,(Cev:Nurettin Sazi Ksemihal), Expres Basimevi, istanbul 1940, 5.322
a-b

% Heidegger, Sartre, Eliot, Babbit, Hiimanizmin Ozii, (Cev: Ahmet Aydogan), Iz Yay. Istanbul 2002,
s.16

14



seyin mevcuda gelip yok oldugu diinyadir. Aristoteles bunu kabul etmez onun igin
idealar diinyas1 da i¢inde bulundugumuz diinyadir. “Aristoteles igin ise idealar

diinyas1 duyu diinyasinin icindedir.”?®

Aristoteles varligin en iist boliimiine ruhu yerlestirmistir. Fakat ¢alismalarinda doga
tistii giicleri disarida birakmis ve doga ile ilgilenmistir. Aristoteles’in bilim ilgisinde

materyalist diisiince hakimdir.

Epikuros (MO 341-270)

Epikuros igin temel gaye bireyin mutlulugudur ve bireyi mutluluga gotiirecek olan
seyin ne oldugunu bulmak kanisindadir. Bu yiizden salt teori ile ugrasir ve bunun
icine fizik de girmektedir. Ona gére Tanrilar diinya ile ilgilenmezler. Ciinkii
mutludurlar bunun i¢in diinya ile ilgilenmeleri bahsedilen mutluluk ile bagdasmaz.

Bu yiizden fizikle ilgilenirken de materyalist diisiince hakimdir.

Ona gore, Insan dogas1 itibariyle toplumsal varlik degildir fakat toplum insanlarin bir
arada yasamasi ic¢in kendilerine gerekli olacagmi diisiinmelerinden meydana

gelmistir. Bu baglamda dostluk 6nemli bir kavramdir.

“Antik Yunanin materyalist ve tanritammaz diisiiniirii Epikuros (M.O
341-270), bilginin amacimn insani bilgisizlikten ve kér inanglardan,
ozellikle de Tanri ve oliim korkusundan kurtarmak oldugunu ve bu
kurtulus gergeklesmedikce insanlarin asla mutlu olamayacaklarint ileri
strtiyordu. O, oliim varken biz yokuz, biz varken 6liim yoktur, onunla
hi¢hir  zaman  karsilasmayacagiz ki nigin  ondan  korkalim?
demektedir. '

Ronesans zamaninda, Aristoteles’in  skolastik diisiince ile 1i¢i ice oldugu
diistiniilmektedir. Bu ylizden kuracak olduklar akil temelli diinya igerisinde
Hristiyan dogmalarini temellendiren Aristoteles’e karst ¢ikmuglardir. Sonra da
Ronesans doneminde, Aristoteles’in diisiincelerinden uygun olanlart almis ve

uygulamislardir.

26 Gokberk, s.78.
2" Korhan Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri, Dogubat1 Yaynlari, Ankara 2016, 5.138.
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Orta ¢agda kilise, yikilan Antik¢ag kiiltiiriniin kendine uygun kisimlarin1 devam
ettirmis hiimanistler de Orta ¢ag kiiltirinden uygun olanlar1 almig, yeniden
diizenlemistir. Bunlarin i¢inde Aristoteles diisiincesini skolastizimden arindirma
cabas1 da vardir. Bu akistan anlasildig iizere, hiimanistik cizginin sekillendigini

gorulr.

2.1.9. Marcus Tullius Cicero (MO 106-43)

Hiimanistler, hiimanizmanin basladigi dénemde dilin insanin  kendisini
gelistirmesinde ¢ok etkili oldugunu diisiindiikleri icin latinceye ve latince yazilan
siirlere cok dnem vermislerdir. Bu baslangici yapan Cicero onlar i¢in ¢ok biiyiik bir

gururu temsil eder.

Hiimanizm ilk olarak dil ve edebiyatta gelisme gosterdigi ve Cicero’ da bu alanda
mektup ve diger tiirleri yazdigindan dolayr onun bu yazilari 6rnek alinmistir. Bu
konuda Cicero’nun Oniine kimse geg¢ememistir. Burckhardt eserinde Cicero’nun
onciilliiglini soyle aktarir; “o dliimsiiz neredeyse semavi Cicero devri”®® O, Cicero
ve c¢agdaslarinda Latinceciligin ta kendisini gérmektedir. “14.asidan beri Cicero,
umumiyetle nesirin en saf kaynagi olarak kabul edilmis bulunuyordu.”?® Cicero sanat
eserlerinde hiimanizmin etkilerini yansittigindan ve sanat hiimanizmin gelisiminde

onemli bir etkiye sahip oldugundan dolay1r Bat1 i¢in 6nemi haiz bir kisiliktir.

2.1.10. Orta Cag; Augustinus (MS 354-430), Anselmus (MS 1033-1109)

Ronesansi iyi bir sekilde anlayabilmenin yolu Orta Cagi anlayabilmekten geger.
Her bir ¢agin temelleri bir dnceki ¢agda atilmis oldugundan Antik Cag sonrasi Orta
Cagdaki gelisimi incelemek gereklidir. Orta Cagin kendine 0zgii ayrimlari
kavranabilirse Ronesansa gecis ve hiimanizm kavramimin dogusu daha iyi

anlasilabilir.

%8 Jacob Burckhardt, Jtalya’da Rénesans Kiiltiirii, (Cev: Bekir Sitki Baykal), Maarif Basimevi,
Istanbul 1957, 5.34.
2% Burckhardt, s.344.

16



Bilim, Orta Cagda, Batr’da sekmeye ugramustir ve Islam diisiiniirleri Antik Cag
mirasina sahip ¢ikmistir. Batt Roma Kavimler Gogiiniin etkisi altinda ezildigi icin
yok olmakla yiiz yiize kalmistir. Antik Cag biitiin bu yikilmaya yiiz tutmus kiiltliri
ile birlikte kol kanat altina alan kilise olmustur fakat Antik Cag yikimindan geriye
kalan kiiltiir birikiminden kilise i¢in uygun olanlar devam ettirilmis olamayanlar ise
sonsuza denk yakilip yikilmis yok edilmistir. Boyle bir yikim ve tahribat s6z konusu
oldugu i¢in gengler bilgisiz ve cahil kalmaya yiiz tutmustur. Kilise genglere sahip
cikmustir. “Kilisenin araciligiyla eski diinyanin okuluna gidip onun kiiltiir degerlerini
yavas yavas benimseyerek yetismislerdir.”*® Bu egitimden gecen cahil kesim daha
sonra yetkinlige erecek ve yeterli olgunluk saglandiginda Ronesansin temellerini

atacak ve olgunluk dénemi olan Rénesans gerceklesmis olacaktir.

“Ronesans doneminde ise Islam diisiiniirlerinin zamaninda Arapcaya
cevirmis olduklart Aristoteles’in ve Platon’un eserleri ve daha baska
eserler dogru olmadig: diistiniilerek tekrar Arap¢a’dan Yunanca’ya serh
edeceklerdir. “Kimi felse{e tarih¢ilerine gore orta cag tanribilimin
hizmetcisi durumundadir” !
Orta Cagda higbir ilerleyis ve bilgi birikimi olmayisindan yakinan insanlar igin
Ronesans, Orta Cag gibi bir devrin kapanistyla oldukca parlak gelecege agilan bir
cag olacaktir. “Orta Cagda tek tek uluslar, evrensel Orta Cag devletinin birer iiyesi
idiler; bunlarin kendilerine gore bir diinya goriisleri olmadigi igin ne gelismis
kiiltiirleri, ne gelismis bir dilleri, ne de pek belirmis bir sanatlari vardi.”* Dogunun

bitigini Bat1 Orta Cagin son donemlerinde belirlemistir.

Augustinus, Tanr1 ve ruh konularinda arastirmalar yapmistir. Mithiim olan Tanriy1

ve ruhu bilmektir her ikisi de onun igin ¢ok degerlidir fakat asagida belirtilmis olan

bir anlayisa sahiptir.

“Tanrt evreni ozgiir istenciyle yaratmistir; insanmi da ozgiir olarak
yaratnistir. Ama, ilk insan olan Adem bu 6zgiirliigii ile giinah islemistir:
Yalniz istihalar yiiziinden degil, Seytan gibi, kibri yiiziinden de.

*0 Gokberk, 5.146
3! Saffet Babiir, Betiil Cotuksoken, Ortacagda Felsefe, Bilgesu Yaymlari, Ankara 2011, s.14.

%2 Gokberk, 5.190.
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Bununla da insan Tanridan kopmus, diismiistiiv. Bu diisme ile de, giinah
ortaya ¢ikmig ve Adem’in soyundan gelen biitiin insanlara bu ilk giinah
bir katilim olarak ge¢migtir. »33

Anselmus(MS1033-1109)

Anselmus i¢in kusku yersizdir. O tanrinin varoldugunu disiinmektedir, fakat bunu
rasyonalist bir tutum igerisinde agiklamaktadir. Bu rasyonalist tavri, onun anlamak
icin inamtyorum gOriisiinii tasdik etmektedir. Anselmus’a gore tanrinin varliginin

belirlenimi;

“Kavramina, tanmimina gorve Tanrt <<en yetkin varlik>>tr. (Ens
perfecttissimum) Imdi Tanrimin varolmadigini diisiiniirsek, Tanri en
yetkin varlik olmaz artik. Ciinkii <<bir sey>>, yani varolmak niteligi,
yiiklemi (praedicatum) eksilmistir kendisinden. Bununla da eksik bir
varlik olmustur Tanri; da tamm ile celisik. Oyle ise ,<<en yetkin
varlik>> olan Tanri’nin varolmas: da gerekir. 3

Paragraf i¢inde gecen biitlinliik tasviri ile tamamlanmaktadir. Onun biitliinligi ile
yetkin olmas1 paralellik igindedir. Eksiklik durumunda yetkinligini kaybeder ve
biitiinden parca eksilir. Anselmus’un goriisii insanin Tanr1 ile biitiinliigii ¢ergevesinde

yetkin olacag diislincesi ile oOrtiisiir.

2.1.11. Petrarca (1304-1374)

ftalya’da hiimanizmin babasi Petrarca olarak bilinir. (1304-1374)* Petrarca’nin
yaninda ilk zamanlarda hiimanizmayi1 destekleyen ¢ok kisi olmustur. 15.yy’dan
baslayarak bazilarinin su kisiler oldugu bilinir. Niccoli, Manetti, Napoli Hiikiimdar1
Alfonso, Urbino Hiikiimdar1 Federico, Sforza’lar ve Este’ler, Sigismondo Malatesta,
Russell, Whitehead, James ve Marksistler... Bu kadar destek¢isi olmasinin
sebeplerinden biri de, “ Symonds, Italyan alim ve sair Petrarca’yr (Petrach)
kesfedilmemis ruhsal yarim kiirenin Kolomb’u modern kiiltiiriin kasifi olarak

‘[ammlamls.”36 Olmasidir.

% Gokberk, s.155.

% Gokberk, 5.162.

%5 ewis W. Spitz, Humanism, Encyclopaedia of Religion, VI, 512.
% Davies, s. 75.
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Petrarca antik ¢aga asir1 ilgi duymus biridir. Bu ilgisinin 6nde gelen sebebi, kendi
kimligini bulmak istemesinde yatar. Aslinda, Petrarca 0ziinii aramaktadir. Bunun
i¢in Oncelikle Yunan felsefi eserlerini ve filozoflarini inceler. Onun yapmak istedigi
sey kimligini bularak nasil daha iyl bir yasam siirdiiriilebilecegini  bulmaktir.

Ondaki de, tipki Sofistlerdeki iyi bir yasam i¢in diisiince arayisina girmek gibidir.

Toplum igerisinde ahlaki kurallara uygun bir sekilde nasil yasanilir? Insan kendisi ile
birlikte nasil daha sahici ve mutluluk igerisinde, bir yasam stirer? Gibi sorulara cevap

aramak tizerinde odaklanmustir.

Yapilan aragtirmada, onun asil amacinin antik yunan tarihini incelemek degil, antik
yunan igerisinde insanin nasil dogru bir sekilde yasam siirmesi ve insanin ahlaki
yoniinii  bulmak igin ¢abalayisin1 arastirmak oldugu goriilmektedir. Kafasinda
bulunan sorulara cevap aramay1 gerceklestirirken geri doniip baktigi ilk yer, kendi
atalar1 yani Eski Grek Cag olmustur. Ona gore yasamak incelikli bir istir.
Yasamanmn bir disiplini, diizeni olmalidir. Insan, diinya igerisinde belirli bir diizen
igerisinde ahlaki kurallar ¢er¢evesinde yasamini sirdirmeli ve yasamini
tamamlamaya dogru ilerlerken ayn1 zamanda da kendinden bir eser yarattiini

diistinmelidir.

Petrarca, Stoa Felsefesini (insanin higbir ayrim gézetmeden mutlulugu elde etmek
i¢cin ¢abalamasin1) kendine ornek olarak almigtir. Diiz yaziy1 ise Cicero’nun yazi
stiline gore diizenlemistir. Yazi mevzusu dikkate alinirsa, Cicero’dan etkilenimi

kendini gosterir.

Petrarca’dan sonra hiimanizmin gelismesini destekleyenler olmustur. “Yine italya’da
ilklerden Bocaccio’'nun ‘Homeros’un inceleme kiirsiisiiniin acilmasi igin yaptigi
caligmalarin  hiimanizmin dogmasma ve gelismesine katkisi olmustur.”37 Bu
calismalar hiimanizm kavramimin  gelisiminin stirekli akis i¢inde oldugunun

ifadesidir.

87 Sezen, s.59, Bkz., Muzaffer Tufay, Voltaire nin Kandid’i; Bulgaristan Soykirimi ve Insan Haklar,
Erol Giingdr i¢in, S.37.
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2.1.12. Aydinlanma ve Ronesans; Descartes (1596 - 1650),
Kant (1724 - 1804), Schopenhauer (1788 - 1860), Sartre (1905 - 1980)

18.yy Bati’nin akil ¢agidir. Antik Cag ile baslayip devam eden biitiin degisim ve

dontistimlerden sonra akil cagini yerli yerine oturtma calismalar1 hizlanmistir.

17.yy’da hemen hemen biitiin filozoflar ve felsefeciler diisiincede birbiri ile
carpigsmaktadir. 18.yy’da kilise ile miicadele ederken Ibn Riisd’ den ilham almislar
fakat Islam diisiiniirlerinden ilham aldik seklinde sdyleyememislerdir. Bu ¢agda
bagnazlik ve otorite yikilarak, inan¢ ve diisiince 6zgiirliigi 6n planda yer almistir.
Irade yeni ¢agin en temel degisimidir. Aydimlanmanimn mottosu dzgiir iradedir. “Insan
dogasi’ na (natura humane) ve ‘ahlaki biling’e (conscience morale) dayanmak,

»3%  Artik insan iistiin

cagimizdaki ateist Bati hiimanizminin degismez esasidir.
konuma ge¢mis olacaktir. Bu yiizden Yeni Cag i¢in tercih ¢agidir diye s6ylemek

miumkiin olabilir.

Insan, sadece Ronesansta degil, diinyaya geldiginden beri daha iyi bir yasam siirmek
tizere, siirekli bir arayis igerisindedir. Kendisinin nerede oldugu, ni¢in diinyada
oldugu gibi sorulara cevap veremeyisinin sancilarini ¢ekmektedir. Bu sorularin
koklerinin Sofistler ile birlikte baslamis oldugu daha énce izah edilmistir. Insanda
varolus sancisi vardir. “Varolusguluga gore insan, kendini arayan, evrendeki yerini
bulmaya c¢alisan, geleceginden kusku duyarak bunalima siiriiklenen bir varliktir.”*

Insan, kendince nerede oldugunu ve nereye dogru yol aldigimi bilmek ister bu yiizden

bir arayisa girer.

Bu arayis sonucunda; Ronesans ile birlikte insan, bir yenilik degil, aslinda bir
patlama yasadi ve her seyin yonetimini eline aldi. “Ustiin insanm dogusu,
Nietzsche’ye gore Tanri’nin 6lmesinin sebebiydi.”40 Nietzsche’ye gore, iistlin insan,

irade giiciinii kullanan bireyde tezahiir etmistir.

%8 Al Seriati, /nsan, (Cev: Samil Ocal), Fecr Yaymevi, Ankara 2003, s. 40.
%9 Nejat Bozkurt, Elestiri ve Aydinlanma, Say Yay., Istanbul 1994, s. 275.
“0 Sezen, 5.109, Bkz., Etienne, Ateizmin Cikmazi, s. 11.
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“Nietzsche’nin Tanrt oldii slogani, bir filozofun rastgele bir tefekkiir
neticesi ortaya atilmis degildi. Belli bir diisiince tarihinin sonucu, son
noktastydr. Bati’daki diisiince bu noktaya gelmek iizere yola c¢ikmig
gibiydi. Bazilarina gore mesele, dinlerin ve inan¢ diinyalarinin
miicadelesiydi. AL
Onun i¢in, Tanri’min 6lmesi, 6denmesi gereken bir bedeldi. “Yeryiiziinde bir ideali
gerceklestirirken, bir bedel 6dememiz gerekirdi ki bu bedel, tanriy1 kurban etmektir.
Bir tapinak kurulacaksa, bir tapinak ylkllmahdlr”.42 Odenen bedelin sonunda Tanri
artik yok olmustur ve yerine bir yonetici ge¢melidir bu da Tanriyr temsil eden

insandir.

“Tanriyr Oldiirdiigimiiz  harekete layitk olmak i¢in, kendimiz Tanr1 olmak

9943 1

zorundayiz.”™ Insan Tanrmin yerini aldiktan sonra her seyin yonetimini eline aldi.

Ronesans her seyde akli 6n plana aliyor, akil dis1 higbir seye yer birakmiyordu.

Descartes (1596-1650) gibi filozoflarsa, ‘insan aklinin dogas1 geregi yanilmadigina
inaniyordu; yanilmayan bir aklin mantiga ihtiyaci olamazdi.”** Fakat bu doga
nereden gelmektedir? Tanri insan akliin yaraticisidir. Insana akletmesini
buyurmustur insan akletmeyi mantigim1 kullanarak yapabilmektedir. Ancak akilla
hareket ettiginde kalptekini bulabilir.

Oysa ki Descartes’e gore, insan aklina giivenerek her seyi yonetebilir ve Tanriya
ihtiyac hissetmez, Tanr1 dogay1 yaratmis ve birakmistir. insan doga iizerinde her seyi
yonetebilir savinin destekgisidir. “Descartes bize <<bizi tabiatin efendileri ve

sahipleri kilacak bir bilimin>> miijdesini veriyordu.” “

Kantin (1724-1804) diisiincesinde, insan merkeziyetcilik 6n plandadir. Her insan
diinyada kendi hayatin1 kendisini yaratir bu yiizden ona gore insan merkezcilik ayri

bir yerde durur.

1 Sezen, s.135, Bkz. M. Akif Inan, Din ve Uygariik,31-32,48-49

%2 Sezen, 5.110, Bkz., Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soy Kiitiigii Ustiine, s. 90.

43 Sezen, s. 110, Bkz. Friedric Nietzsche, The Joyful Wisdom’dan naklen Roger Lincoln Shinn,
Egzistansiyalizmin Durumu, s. 45.

* Sadik Tiirker, “Hiimanizm Hakkinda Siipheci Sorusturmalar”, Felsefi Diisiin Akademik Felsefe
Dergisi, 9, (Ekim 2017), s. 7.

* Garaudy, s. 48.
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Kant; teorik ve pratik olarak yaptigi ayrimla, sadece iki temelde inceleyebilmek
acisindan bir farkindalik yaratmistir. Akl ilk planda tutmasi ise insan1 merkeze almis

olmasinin gostergesidir.

“Ilimle dogmatik alani ayirdigi, dogmatik alana ait kilisenin kesin
bilgisine bir manada karsi ¢iktigr ve daha énemlisi insani, Protagoras’
tan farklh olsa da 6l¢ii yaptigi ve insan merkezlige hizmet ettigi i¢in,
hiimanizme dayanak yapilacak boyutlara sahip olmustur. 40

Kant disiincesi, hiimanizm ile esit boyutlarda ilerlemektedir. “Kant’in ¢ikis

noktalarindan biri de dogmatizm ve skeptisizmi yitkmaya yoneliktir; bu yiizden o, <<

2947

bilginin yerine inancit koydum >> der.”” Tanri’nin insani anlayamadigini sadece

insanin insani anlayabilecegini diigiiniir. Bu mevzu akli kullanmakla ilgilidir.

“Kant’a gore insan dogasi geregi, aklina gére yasayacak durumdadir.
Ama bir yandan korkakligindan, bir yandan da tembelliginden ve aklim
kullanamamanin  rahathigindan  otiirii, kendini  birtakim  gii¢lerin,
vetkelerin eline birakmuis teslim olmustur. Ne var ki bu baskasinin degil
kendisinin sucudur. Insanlar tarihte uzun siire, akillarim baskalarinin
kilavuzluguna basvurmadan kullanamadilar, kullanmaktan korktular,
kendilerini karanliga hapsettiler. Kant’a gore aydinlanmanin parolasi su
olmalidir; “Korkma aklini kullanmak cesaretini géster.! »48

Yeni Cagda Tanrinin yerini alan insan, se¢imini ateizm yoniinde yapmistir. Kant ve
Descartes’ 1 iist akil yonli disiincesinden sonra, diger filozoflar da, “Sartre, tok
sOzlii pervasiz bir ateist oldugu gibi, Heidegger’ de ateistler arasinda yer alir.”®
Hegel’ in felsefesi de Nietzsche’de oldugu gibi Tanr1 yerine insan1 koyma cabasidir.
“Hegel’ in biitiin sistemi, tarih felsefesi gibi tabiat felsefesi, insan1 Allah yerine

koyma tesebbiisiidiir.”™

Sartre (1905-1980)
Existentialisme’ de inanmadigini ve Kant gibi, insan1 sadece insanin anlayabildigini

diistindiigiinii  belirtmistir. Bunu da soyle dile getirmistir; “Allah’in varlifina

*® Sezen, 5.85.

*” Andre Bonnard, Antik Yunan Uygarhigi 1: Ilyada’ dan Parthenon’ a, (Cev: Kerem Kurtgdzii), Doga
Basin Yayin, Istanbul 2004, s.33.

8 Levent Bayraktar, Tiirkiye'de Cumhuriyet déneminde Felsefe, Aktif Diisiince Yaymeilik, Ankara
2016, s.151.

%9 Sezen, 5.118, Bkz.Roger Lincoln Shin, Egzistansiyalizmin Durumu, s.47.

*0 Sezen, 5.37.
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inanmiyoruz, Allah var olsaydi da bir sey degismeyecekti. O’nun varligin1 gosteren

2

en degerli delil dahi, insanoglunu kendinden benliginden kurtaramaz.”' Her sey
insanin elindedir yapilan bir sey pozitif sonuglanirsa biz yaptik denilebiliyorken,
negatif sonuglandiginda ise kader demek degil de yine biz yaptik denilmek
istenmistir. “Insan kendi kendini nasil yaptiysa Syledir; baska tiirlii degil!”®* Sartre’
ye gore insan Oncelikle var olur ve diinyaya atilir sonra ise kendi kendisi ile yiizlesir
ve nasil ayakta kalacagina dair ugrasir. Denizin ortasina firlatilmis gibi insan, ilk
once hayatta kalmasina sebep olabilecek tutunabilecek bir sey aramaktadir. Onu
bulduktan sonra ise Oziinii aramaya gececektir. Bu durum insanin Oncelikle
kendinden sorumlu oldugunun ve bagka hicbir seye gerek duymadiginin

gostergesidir. Biitiin bu 6ngoriiler Tanri’ya ihtiya¢ olmadiginin belirtisidir.

“On sekizinci yiiz yilin felsefi ateizminde Tanri kavrami ortadan
kaldirildi ve buna ragmen bu o6ziin fikri, varolusun onceligidir ve bu fikri
her yerde, Diderot’da, Voltaire’'de hatta Kant'ta bile gérmekteyiz. Kisi
insan dogaswma sahiptir, inSan dogast her insamin ig¢inde bulunur ki bu
her insamin, evrensel kavramimin yani insan kavraminin evrensel
ornegidir. 53
Tann gitti, varolus gergeklesti diislincesi hizli bir sekilde yayilmistir. Sartre’ nin
Ateist diisiince sistemi disinda bir de Kierkegaard gibi, Hristiyanlik’ ta Tanr1 litfunu

diistintip, sekiiler olarak hareket edenler ve diisiince sahibi olanlar vardir.

“19 yy."in ortalarina dogru, Séren Kierkegaard (1813-1855), dinden
esinlenmekle birlikte ondan olduk¢a bagimsiz bir bicimde, insani evren
karsisinda giivensiz, bosluga birakilmis, ortaya atilmig, hiclikle yiiz yiize,
bunalimlara siiriiklenmig bir varlik olarak yorumlamistir.”

Bu dénemde ayrica Avrupa’da hakim olan ve baslangici1 18.yy’a kadar uzanan kutsal
emir teorisi hakimdir. Tanr1’nin emir ve yasaklarina dayanmayan bir davranig ahlaki
acidan dogru ya da iyi olmayacag iddiast 6n plandadir. Giiniimiizde bu tartisma
Avrupa’da sekiiler hiimanizm ve evrimsel etik g¢ercevesinde tekrardan giindeme

gelmistir. Bir dine inanmadan ahlaki davranisin dogrulugunun miimkiin olup

olmayacag arastirilan konunun disindadir fakat ahlakli bir birey olarak yetisebilmek

51 Sezen, 5.120, Bkz., J.P. Sartre, Varolusculuk Existentialisme, $.35-63.

%2 Jean Paul Sartre, Varolusculuk Materyalizm ve Devrim Ekzistansiyalizm Bir Hiimanizma midir?,
(Cev. Emin Tiirk Eli¢in), Atag Kitabevi,istanbul 1964, s.7.

>3 Davies, s.131.

% Bozkurt, s. 274.
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icin, ahlaki olarak neyi temel almaliyiz sorusunu incelenmek istenildiginde

incelemeye deger bir mesele oldugu diisiiniilmektedir.

Schopenhauer (1788 — 1860)

Insan dogas: iizerine galismalar yapmustir. Kirpilerin soguk bir désnemde diistiikleri
durumdan hareketle insan iliskilerini ele alir. Insanlar1 kirpilere benzetir. Soguk bir
kis giiniinde bir araya gelen kirpiler, birbirlerine c¢ok yaklasirlarsa oklariyla
birbirlerine oklarini sokarlar, oklarin batisin1 hisseder ve birbirinden uzaklasirlar.
Belli bir noktaya kadar uzaklastiktan sonra tekrar isiirler. Sonra yine yaklasirlar ve
oklar rahatsiz edince tekrar uzaklagirlar. Bu durum aralarindaki dengeyi yakalayana

kadar devam eder. Dolayisiyla uygun mesafede goriismelidirler.

Schopenhauer, kirpi benzetmesiyle insanlarin yasadig: ikilemi ele alir. Uzaklagma ve
yakinlagma mesafesinin, her iki tarafinda dayanikliliklarinin son noktasina kadar
siirdiigiinii ifade eder. Insanlar yasamlarindaki siradanliktan kurtulmak iizere bir
araya gelirler ve tahammiil simirlan tiikendiginde birbirinden uzaklasirlar. En son
durumda ise birbirleriyle anlasacak mesafeyi bulurlar ve bu mesafede bir araya
gelirler. Diger bir kesim insanlar da kendi sicakliklari ile yetinmeyi tercih eder ve ne

rahatsiz etmek ne de rahatsiz edilmek isterler. *°

2.1.13. Hiimanizm; Antik Cagdaki Fizik-Bilime Geri Doniis

Antik Cagdaki bilime geri doniis hususunda kastedilmek istenen sudur; o donemde
bilim dogayr inceleme meraki ile birlikte baslamistir fakat Ronesansta bilim artik
teknolojinin gelisimi ve ekonominin gelisimi olarak tezahiir edecektir. Ik cagda
bilim iizerine yapilan c¢alismalar artik oturakli ve daha hizli bir sekilde devam

edecektir.

Orta Cagda Islam Diisiincesinin én planda olusu Bati icin kabul edilemez bir

gercektir. Orta Caga bir karsi durus olarak ortaya ¢ikan Ronesans hiimanizmi, ilk

% Arthur Schopenhauer, Parerga ve Paralipomena / Ya da Kisa Felsefe Denemeleri I. Kitap: Ideal Ile
Gergek Ogretisinin Tarihi Uzerine Bir Taslak Felsefe Tarihi I¢in Fragmanlar Universitelerde Felsefe
Uzerine Bireyin Yazgisindaki Belirgin Onceden Diisiiniilmiisliik Uzerine askin Bir Kurgu, (Cev:
Levent Ozsar), Biblos Kitabevi, 2007.
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Cag1 yeniden yasamak istemis olarak goriinse de amag Ilk Cag1 yeniden yasamak
degil, Orta Cag1 yok sayarak yapilan degisimleri, yenilenmis bir sekilde Antik Cagin

devamindan Yeni Caga gegis olarak diistintilmiistiir.

Tiim baslangiglar Antik Cagda olmus fakat araya Bati’nin hi¢ memnun olmadig: bir
Orta Cag girmistir. Bilim, Teknoloji ve ekonomi alanindaki gelismeler artik
yeniliklerle birlikte devam edecektir. Hiimanizm ve gelisimi igin Onemli bir ayrinti
sudur ki; yapilan tiim degisimlerde, Antik Cagi Ornek alir. Sanat, ahlak ve felsefede

onun i¢in en 6nemli 6rnek Eski Yunandir.

“Insan ister dletler ister mezarlar yapsin, zayifliga ve éliime karst,
hayvan hayatindan daha zengin bir hayat i¢in miicadele etmektedir.
Hayat daha simdiden ezilme, al¢calma ve oliimden gelen sapmalarin
tersine bir yonde akiyor. Hayat entropinin karsiti olmak istiyor. Oliimiin
diizensizligine kaosa karsi insani bir diizenin olusturulmasi insanlik
tarihinin biiyiik, iyimser trajedisinin baslangicidir. R

Antik Cagin kaldig1 yerden devam edebilmesi i¢in Hiimanizm, Sofistlerde oldugu
gibi yeniliklere dil ile baslatmistir. Himanizm ile birlikte her bir alanda kolaya gitme
goriilmektedir. Dil olarak Yunanca zor ve kolay anlagilamayan bir dil ve Yunan

Alfabesi de zordur. Bu yiizden Ronesans, kullanimi daha kolay olan Latin alfabesini

temel almistir. Latin dili kullanilmis ve eserler Latinceye gevrilmistir.
Herkesin hafizasinda Hiimanizmi baslatmasi ile yer edinmis olan Petrarca,;

“Bircok kimselerin hatiralarinda simdi biiyiik Italyan sairi olarak
yvasamaktadr. Fakat yasadigi devirdeki sohreti daha c¢ok ilk ¢ag
kiiltiiriinii kendi sahsinda temsil etmesinden, Ldtin siirinin her nevini
taklit etmesinden ve klasik ¢ag konulart iizerinde mektup tarzinda eserler
vazmasindan ileri geliyordu. T

*® Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, (Cev: Cemal Aydin — Nuri Aydogmus), Pinar Yaynlari,
Istanbul 1986, s.89.

> Jacob Burckhardt, ftalya’da Ronesans Kiiltiirii, (Cev: Bekir Sitki Baykal), Maarif Basimevi,
Istanbul 1957, s. 280.
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2.1.14. Hiimanizmin Bashica Savunuculari

Bu kisimda hiimanizm kavram olarak ortaya ¢ikmadan once insanin mutlu, ahlakl
ve, kaliteli bir yasam siirmesi i¢in, insani ele alan diistiniirler ile birlikte bir siralama
verilmistir. Protagoras (1.0. 481-411), Marcus Tullius Cicero (I.O. 106-43), Petrarca
(1304-1374), Giovanni Boccaccio (1313-1375), Desiderius Erasmus (1466-1536),
Machiavelli (1469-1527), Descartes (1596-1650), Rousseau (1712-1778), Kant
(1724-1804), Fichte (1762-1814), Hegel (1770-1831), Schopenhauer (1788-1860),
Comte (1798-1857), Marx (1818-1883), Nietzsche (1844-1900), Scheler (1874-
1928), Jean Paul Sartre (1905-1980) basta olmak iizere hiimanizmi savunan Bati

filozoflaridir. Bu kisiler insan1 merkeze almis olduklarindan dolay: hiimanisttirler.

Kimisi alemi bir tasavvur olarak gormiis, kimisi insan1 alemin kendisi olarak gérmiis,
kimine gore alem izafi ya da insansiz bir alem olmas1 imkansizdir. Kimi i¢in agkin
varliktir, kimi i¢in sezgidir. Kimisi adaleti hiimanizm olarak gdrmiis kimisi inang
Ozgiirligiini. .. Himanizmi savunanlarin yukarida ifade edildigi gibi birbirine benzer

ya da farkli ¢esitli hiimanistligi kabul edis ve savunus gerekceleri vardir.
Hiimanistlere gore, akil dist olan her sey Orta Cagin giiciinii temsil ettigi lizere yok

olacaktir. Onlarin bazilar1 bunu kabul etmeyeceklerdir. Bunun muhtemel sebebi ise

teknoloji ve bilimin insani-insanlig1 yok ettigi fikri tizerinedir.
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3. DOGU FELSEFESINDE HUMANIZM / INSAN SEVGISi

3.1. Dogu Felsefesinde Hiimanizm

Islamiyet’in dogdugu zamanlarda Cin Imparatorlugu, Hint imparatorlugu, Bizans
Imparatorlugu gibi béliinmiis bircok imparatorluk mevcuttu. Bu yiizden Dogu

Felsefesi denildiginde Hint ve Cin’de ortaya ¢ikmis bir gelenek akla gelmektedir.

O zamanlarda, felsefe ilk olarak Hindistan’da zuhur etmis ve Bati’ya Hindistan’dan
gecmistir. Arastirmalardan birinde soyle der; “Walter Ruben’e gore, felsefenin
dogdugu devirde (M.O 700-550), yani yiiz elli yillik zaman igerisinde, Hindistan’da
yiiz on civarinda filozof yasamaktaydl.58 s0z konusu calisma felsefenin Hint’te

dogmus olduguna dair kesinlikleri ifade etmektedir.

Thales’ten once “her seyin ilk nedeni sudur” onermesi Hindistan’da bir filozof
tarafindan bulunmustur. Hintliler’ in en eski kutsal kitabi olan, “Rigveda’ da
dikkatimizi ¢eken bir baska filozof, 129°daki ‘Yaratilis ilahisini olusturmus olan
Pracapati Paramessthin’ dir. Bu kisiye hakli olarak Hindistan’in Thales’i

denmektedir. Ciinkii ona gére, yaratilisin ilk nedeni ‘su’ olabilir.”

“Felsefi, metafiziksel diisiincenin baslangici Hint’tedir.®® Bilimsel buluslarin ilkleri
de Batr’ da ortaya ¢ikmamistir. Diinyada var olan her medeniyet bir dncekinden
etkilenmis ve kendisi i¢in faydali olabilecegini diisiindiigii ilmi kendi cografyasina

tagimigtir.

“IS 499 Hintli matematik¢i Aryabhata pi’ i, 3,1416 ve giines yilinin
uzunlugunu 365, 358 giin olarak hesapladi. Aymi swralarda diinyanin
kendi ekseni iizerinde ve giinesin ¢evresinde dénen bir kiire oldugu
diistincesini gelistirdi. Kopernik bunlardan bir boliimiinii bin yil kadar
bir yil sonra kegsfettiginde neden onca giiriiltii koptugunu merak ediyor
insan.

%8 Korhan Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri, Dogubat1 Yaynlari, Ankara 2016, 5.93.

>% Kaya, 5.69.

% Korhan Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri, Dogubat1 Yaynlari, Ankara 2016, s. 171.

®1 peter Watson, Fikirler Tarihi, ( Cevirenler: Kemal Atakay — Nurettin Elhiiseyni - Kaya Geng —
Baris Pala — Bahar Tirnake1 ), Yapi Kredi Yaymlari, Istanbul 2018, s.408.
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Insanlar ayn1 diinya icinde farkl1 yerlerde aym havayi teneffiis ettigi gibi ayni icatlar:
da yapabiliyorlar bu durum gercek oldugu gibi sasilacak bir sey de degildir. Yazinin
icadi buna Ornek olarak verilebilir. Bakara Suresi 31-32. Ayette, Hz.Adem’in
yaratildigt zaman tim isimleri biliyor oldugu bildirilir. Bu da, onun bilgi ile
donatilmis olduguna isaret eder. Fark Mitolojik inanglara gore ise yaziyi, Misirlilar,
Mezopotamya’da Stumerler, Babilliler yazi tanrisi, farkli goriislere gore Cinliler
bulduguna inanilir. Faydali olacagi diisiiniildiigiinden ek Bilgi olarak verilmistir.
Insan1 sagirtan bilim adamimin biri buldugunda ona duyulan itibar kadar ondan 6nce
ki kesfedene itibar edilmemesidir.Hint felsefesinde hiimanizm, kok anlamiyla
insancilik insana has insani1 anlama, insan sevgisi / hosgorii olarak var olmustur ve
baglantili bir sekilde ilerlemistir. “Doguyu bilmeyen hi¢ kimse Doguda her seyin

. . - < 62
birbirine nasil da bagli oldugunun farkina varamaz.”

Tabii burada anakronizm ortaya ¢ikmaktadir. Kavramin adi1 ortada yokken, nasil
hiimanizm vardir diyebiliriz? Bu sorunun cevabi, Hint ve Cin felsefesinde hiimanizm
kisminda cevaplanmaya ¢alisilacaktir. Ezciimle, Dogu Diisiince Tarihi bash basina
¢ok uzun ve detayli bir konudur, yapilan bu incelemede sadece hiimanizm konusu,

geligsmeleri Ve ele alan diistiniirler ve incelenecektir.

3.2. Cin Felsefesinde Hiimanizm

Bati’'nin Cin Felsefesinden de etkilenmis oldugu incelenmesi gereken onemli
meselelerden biridir. Ciinkii Bati’'nin Orta Cagi karanlik ¢ag olarak adlandirdig
donemde, en dnemli bulus ve icatlar Cin, Hint ve Islam diinyasinda gergeklesmistir.
Hatta Orta ¢aga gelinmeden teknolojik gelismelerde Cin gozde bir yere gelmistir. Bu

durum Cin Felsefi diisiincesinde 06nciiliigii ifade eder.

“Isa oncesi Grekleriyle karsilastirilirsa tao (vasa) Herakleitos un
logos 'una, Wu-wie (eylemsizlik) de Stoacilar’in apahheia, Epikuros 'un
ataraksia’sina uygun diiser. Bu karsilastrmalar siirdiiriiltirse ¢ikmaziar
ileri siiren ve kavramlarin gercek varliklar oldugunu ileri siiren Kingsun
Luna adli bir Cin Zenon-Platon 'una da rastlanir. 63

%2 Edward W. Said, Bat:'min Sark Anlayislart, Metis Yaymlari, (Ceviri: Berna Yildirim), Ekim 2017,
s.241.
% Emre Sar1, Dogu Felsefesi ve Insan Dogasi, [Elektronik Siiriim], Noktaekitap, 2016, s. 9.
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Kitap basimciliginda da Cinliler ¢ok ileri gitmiglerdir. Bunun yani sira, ari gibi
caligmalariyla da bilinirler. Fakat asil olarak Kkitap basmak, yani yazi ve dil
konusunda insanlarin okuyarak ilerlemelerini saglamak temel amag¢ olmustur.
Bati’dan ¢ok once bunu yapmis olmalarina ragmen bu Onciiliikklerini bir doniim
noktasi olarak ele almazlar. Ciinkii, Cinliler i¢in aklin iyiye yonelik olarak gelisimi,

degisimi, huzurlu ve mutlu bir yasamin insanlik i¢in gereksinimidir.

Tao Te Cing ise, “Olgun insan zor bulunan nesneleri aramaz... Biiyiik bir hi¢lik elde
edelim, i¢ barst elden kagirmayalim.”® Onlarin diisiincesi, insanin huzur ve baris
icinde yagamasi i¢in oncelikle, kendi i¢inde barisik olmasi gerektiginin dnemini arz
eder. Huzurlu bir yasam elde edildiginde bilimde de etkili c¢aligmalar ortaya
cikacaginin Onemini, yaptiklari caligmalar ile ortaya koymuslardir. “Cinliler
baglilasik mantik, analojik diisiince ve bagintili diistiinmeyi gelistirdiler.”65 Insanlik

icin yaptiklar1 calismalar ¢ok ¢esitli ve oldukca etkileyicidir.

Insan yasami icin ¢ok &nemli olan bu diisiince yontemleri Cin felsefesini yasam
felsefesi haline getirmistir. Hiimanizm diisiincesinde ise insanhiga sagladiklari

faydalar agisindan biiyiik dlgiide etkili olduklarini gostermektedir.

Cin Felsefesi, bir¢ok yoldan kendini sekillendiren bir felsefi diisiincedir. Bunlarin
ikisi onemi haizdir. Birincisi Konfiigyiisciiliik (MO 551-479), ikincisi ise Taoculuk
(601-531)’tur. Bu gruplar baslarina gelen kisilere gore sekillenir. Sozgelimi,
Konfii¢yiis’iin basta oldugu siirede yapip ettikleri ile insani diinyalik yone ¢ekmesi,

Mahavira geldiginde ise mistik bir ydone dogru meyillendirmesidir.

Ali Seriat1’ na gore, Lao Tsu’ dan 6ncesinde diinya zevklerine 6nem veren bir din
vardi. “Daha sonra Lao Tsu geldi ve 6te diinya inanci olan bir din getirdi.”66 Ciinkii
Lao, daha c¢ok metafizik, 6z iizerinde durmustur. Ona gore, insanin icindeki
bilinmeyen aydinliga ¢ikarilirsa, 0 zaman insan, huzura ermis olacaktir. Bu

bilinmeyene ulagsmanin yolunun ise insanin igindeki Ozii aramaya yonelmesiyle

® W.J. Storig, lkcag Felsefesi; Hint Cin Yunan, (Cev: Omer Cemal Giingéren), Yol Yaynlari, 2000,
s.146.

® Watson, s. 437.

%8 Ali Seriati, s.13.
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gergeklesecegini savunur. Lao’ya gore insanin 6ze yonelmesi kendini maddi hayattan

soyutlanmasi ve yagaminda manevi yone yonelmesidir.

“Konfiigyiis’iin ana temas1 insan sevgisidir. Once kendini, sonra aile bireylerini ve
sonra da baskalarini sev diyerek sevgiyi merkezden baslatir. Bu ekol, ideal toplum,
ideal insan yaratma ¢abasindadir.”®” Onun diisiincesi toplumdan bireye dogru yol
alir, fakat bunun sonug¢lanmasi i¢in birey kendinden baslayarak topluma dogru
ilerler. S6zgelimi, iyi bir devlet olmalidir ki toplum huzurlu ve mutlu olsun, erdemli
iyi bir devlet olmasi i¢in erdemli bireyler yetismelidir. Bu da ancak kisinin
kendinden baslayarak olur. Sonucunda bir doniisiim ger¢eklesir. Bu doniisim
insancillik fikri ile gerceklesmistir. Uygulandiginda, ¢ok daha gelismis bir toplum ile

karsilagilmistir.

Toplumun ahlakli, huzurlu ve saadet i¢inde yasamasina 6nem vermistir. Diinyada
birlikte, uyum iginde yasamay1 dnceliginde bulundurmustur. insanlar arasinda bir sey
gectiginde birbirlerinden 6ziir dilemek iizere onlara soylemlerde bulunmustur. Bu
ince davranis onun karsiliksiz iyilik i¢in ugras vermesinin gostergesidir. “O bir
yandan toplumu saadete ulastiracak prensipler koymus, diger yandan da Cin’in eski
dini tasavvurlarimi canlandirmaktan da geri kalmamstir.”® Eskiden ilham alarak
tecrilbe edinmek ve bugiiniin sorumlulugundan hareketle ilerlemek insanligin 1yiligi
igin 6n planda olmustur.Konfii¢ylis’e gore kisi yasamini killi iyilikseverlik igin
diizenlemelidir. Sonra insanda ciiz’i olarak iyilikseverligin igindeki sevgisi de
tezahiir edecektir. Ciinkii iyi yiireklilik, dogruluk, nezaket, dlciliiliik, hosgoriiliik

sayesinde insanin elde edemeyecegi bir sey yoktur.

“Konfiigyiis tin insancil (hiimanist) diistincelerine gore, ger¢ekten
erdemli olmayr basarabilen kisi diinyaya surt ¢evirmis ¢ileci bir ermis
degil, aydin, bilgili, insanlart ve diinyayr tantyan her zaman <<altin
orta>> da durmasini bilen bir bilgedir. Bikmadan usanmadan kendi
kendini egiten agirbasli ve her durumda kendine ve baskalarina karsi
diiriist olan kisi soylu ve gonlii yiice olan seckin kigidir.” o

%7 jlhan Yildiz, Cin Felsefesi, Muhder, http://www.muhder.com, Erisim: 10 Eyliil 2018.
68 Sari, S. 43.
% Storig, s. 135-136.
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Bu diisiinceler ile insanin, kalben ¢iktig1 yolda, yasami ve yaptigi islerde tamamen
vicdan rahathig ile hareket ederek ilerlemis oldugu fakat hep bir denge durumu
igerisinde kaldigimi ifade eder. Konfligyiis¢giilerin insancilligini uyguladiklar1 belli
bash prensipler vardir. Bu prensipler sayesinde daha sistemli hareket ederek
sonunda insanliklarini1 kaybetmeme i¢ giidiisii iginde hareket etmislerdir ve boylelikle

insancilliklarinin en miikemmel seviyesine ulasmay1 basarabilmislerdir.

“Kendilerini ortak duygunun (insanlik) disinda bir seyin harekete gecirip
gecirmedigini gormek icin yakindan yoklarlar / murakabe altinda
tutarlar. [...] Baskalarinin size yapmasini istemediginiz seyi baskalarina
vapmaywmn. Kendinizi her zaman saygi ve sakinganlik halinde tutun ve
aceleci, telas¢t ve uygunsuz duygularin sizi ele gecirmesine izin
vermeyin. "

Belli basli prensiplerin en basinda samimiyet gelir. Konfligyiis’ un meshur dgretisi,

dort kitapta toplanmis olan Anlamin Doktrini adim almistir. Bu kitaplardan bir

tanesinde sdyle bir bahis geger;

“Ancak mutlak samimiyete sahip olan kendi dogasim biitiiniiyle
gelistirebilir. Kendi dogasin biitiiniiyle gelistirebilen, diger insanlarin
dogasimi  biitiintiyle  gelistirebilir. Insanlarin  dogasini  biitiiniiyle
gelistirebilen. diger varliklarin dogasini biitiiniiyle gelistirebilir; Gok’iin
ve Yer'in gii¢lerinin doniigsmesine ve var olmalarina yardim edebilir. »r
Biiyiik insan; gokle, yerle ve her seyle bir olan, her seyi kusatan birliktir. O, diinyay1
tek bir aile orta krallig1 tek bir insan olarak kabul eder. Bedensel bigimlerin ayriligini
vurgulayan ve boylece ben ve digerleri arasimna ayrilik koyan kimseler kiigiik
insanlardir. Biiylik insanin gokle, yerle ve her seyle bir olabilmesinin sebebi, onun

zihninin insan severligidir. Wang Shou-Jen, Yeni- Konfiigyiisciiliik Evrensel Zihin

Okulu’nun temel prensibinden 26. Bdliimde bahsedilmektedir.

Samimiyet, maneviyat ile biitiinlesmis bir durumdur. Insan samimiyeti akildan iistiin
tutmus oldugu kalbi ve siikunet ile saglar. Sonug olarak ortaya bir uyum ¢ikar. Bu

uyum ancak kalbin sahih anlamda kendini manevi olana birakmasi ile miimkiin olur.

" Daisetz Teitaro Suziki, Cin Felsefesi Tarihi, (Cev: Ahmet Aydogan), Say Yaymlari, Istanbul 2012,
s.85.
™ Martin Palmer, Ying ve Yang, Cev; Nafiz Giider, Dharma Yayinlari, Istanbul 2004, s.23.

31



“Samimiyet (cheng) semavi yoldur ve samimiyet i¢cin ¢abalamak (cheng
chih) insani yoldur. Samimiyet hedefini giiriiltiisiiz patirtisiz bulur, o
onceden diisiintip tasarlamaksizin hiikmeder, o gseylerin tabiatiyla
sessizce ve stikinetle wyum icindedir, nitekim azizlerin / miibarek
kimselerin hali de boyledir, diiriistliik ve samimiyet i¢in ¢abalamak da
iyilik fark edilip kabullenildiginde ona simsiki bagli kalmak demektir. »72

Yukarida ki paragrafa bakildiginda, Konfii¢ylis, samimiyet diisiincesini humanity
kavramindan hareketle ortaya c¢ikartmustir. Insansiz bunun diisiiniilmesi imkansizdir.
Insan samimiyet sayesinde insana hiirmet eder. Samimiyet, ahlaki yonden insam
uistiin kilar. Ayrica kalp, insanin kendisine samimiyet melekesini kazandiginda bunu

baskalarina da kazandirmak i¢in ugrasir bunu yaparken de akil melekesini kullanir.

“Samimiyet sahibi kimse sadece kendini degil baskalarini da miikkemmellestirmeye
cabalar. Kendisini miikemmellestiren sey insanliktir (jen), baskalarim

9573

miikemmellestiren akil / anlayistir. Biitiin bu c¢abalar sonucunda insancillig

kazanmis olan insan, bunu sadece kendi i¢in uygulamis olmamalidir. Bu durumu

Konfiicyiis sdyle izah eder: “Insan severlik, bagkalarin1 sevmekle miimkiin olur.”™

Onun insan sevgisini kazanmak, daha sonra insanliga kazandirmak i¢in uygulamis
oldugu prensipler ve elde ettigi sonuglarin 6zeti diger insanlari sevmenin igine
yerlestirilmistir. Konfii¢ylis’e gore insan sevgisinin temeli goniildedir.

“Erdemli birey, her ne kosulda olursa olsun insan sevgisini yiireginde tagimalidir.” "
Disiincesi  insan  sevgisini  savunma ve koruma yontemi olarak yer

edinmistir.Konfii¢gyiis’iin bu metodu ondan sonraki diisiiniirleri de etkilemistir.

Mo Tzu’ da felsefesinde, insancilligin 6nemine deginmistir. Insancilligi kendine
vazife edinerek diger biitiin insanlara da kazandirilmasi gerektigi fikrini

savunmustur.

"2 Suziki, s.88.

" suziki, s.89.

" Fung Yu — Lan, Cin Felsefesi Tarihi, (Cev: Fuat Aydmn), istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari,
2009, s. 56.

7> Confucius Publishing Co. Ltd., 1999, http://www.confucius.org, Erisim: 03 Temmuz 2018,
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“Her seyi kusatan sevgi ilkesinin, mutlak olarak dogru oldugunu ispat
eder. Gorevi, diinya igin fayda iiretmek ve onun felaketlerini ortadan
kaldirmak olan insan sever insan, her seyi kusatan sevgiyi, bu diinyada
hem kendisi hem de baskalarina yonelik eyleminin él¢iitii olarak tespit
etmelidir.”™
Mencius’a gelindiginde, o igsel bilgelik hakkinda séyle sdyler; “Aklini biitiiniiyle
gelistiren kisi, kendi dogasim bilir. Kendi dogasini bilen kimse, Gogii bilir.”"" Ciinkii

insan akil yetisi ile kalbine gecis yapabilir. Sonrasinda ise, Konfiigyiis’iin

diistincesinde oldugu gibi insan severlik edimini edinir.

Mencius’a gore; iki sekilde karsimiza cikan Goksel ve Insani imtiyazlar vardir.
“Insan severlik, dogruluk, baglilik, samimiyet ve iyinin yorulmak bilmez bir sekilde
uygulanmasi: Bunlar, Gogiin imtiyazlaridir. Prensler, bakanlar ve memurlar; bunlar

9978

insanin imtiyazlaridir. Samanizmin 6ziinde, i¢inde bulundugumuz maddi, fiziki

diinya ile bundan daha {istiin konumdaki manevi diinyadan olusan ikili bir diinya

gorusi vardir.”"

Diinya goriislerinin onceliginde goksel imtiyazlar yer alir. Insan severlik, Goksel
imtiyazlarin temel gostergesidir. Dogruluk, samimiyet gibi davraniglarda da kendini
ortaya cikarir. Cinliler, “Yiizyillar boyunca, ¢esitliligin, diinyanin 6zii oldugunu
bilmektedirler.”®® Alemin 6zii birdir ve bu 6ziin tecellileri diinya i¢inde kendisini
gostermektedir. Cin felsefesindeki Onemli diistiniirlerin insancillik melekesini
edinimleri ve insan severlik olarak insanligi sevmek i¢in gosterdikleri ¢abalarin
bazilar1 degisim gostermis halde, daha sonra Islam Diinyasinda Ibn Arabi’nin

tasavvuf goriisiinde karsimiza ¢ikacaktir.

Wang Shou-Jen’ in insancilligi; Manevi olanin vermis oldugu huzur igerisinde kok
salmis ve gelismistir. insanlar1 sevmenin ise ¢ok biiyiik ve yiice bir erdem oldugunu

savunmustur.

®Lan,s. 74.
" Lan, 5.105
8 an, s.105.
7 palmer, s.18.
8 palmer, s. 48.
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“Yiice erdemi tezahiir ettirmek, Gogiin, Yerin ve biitiin her seyin birliginin
dogasini tesis etmektedir, halki sevmek, bu birligin fonksiyonunu yerine
getirmektir. Bu yiizden yiice erdemin tezahiir, halki sevmekten olugur ve
halki sevmek yiice erdemi tezahiir ettirmektir. [...] Biitiin bu insani
iliskilerle baslayan ve daglara, nehirlere, ruhlara ve tanrilara, kuslara
ve hayvanlara, bitkilere ve agaglara varincaya kadar her sey, sevgimizi
genisletmek maksadiyla sevilmelidir. Bu yolda, bizim yiice erdemimizde
tezahiir etmemis hi¢bir sey yoktur ve o zaman biz gercekten Gokle ve
Yerle ve her seyle birizdir.®*
Insancilligm, siirdiiriilebilmesinde ahlakin 6nemli bir basamak oldugu vurgusu
yapilirken, her ne olursa olsun iyinin kendi oziinden higbir taviz vermemesi
gerektigini vurgulamak istemislerdir. “Kavga etmeyen kimseyle diinyada kimse
kavga edemez. Diismanca davranisa karsi erdemle karsilik vermelil... Iyi olan
kimseye karsi iyi olurum, 1yl olmayan kimseye karst da iyi olurum; bdylece o da
iyilige yonelir.”®
Bu diisiince Lao Tsu’ya aittir. Fakat daha sonraki boliimlerde Islam Diisiincesinde
Hiimanizm / insan sevgisi bolimiinde, Yunus Emre disiincesinde benzerleri
goriilecektir. Yapilan arastirmada goriildiigli lizere, insan severligi {lizere ele
aldigimiz  bitiin  diistintirlerin ~ fikirleri birbiri ile baglanti ve benzerlikler

igerisindedir. Hlimanizmin insan sevgisi olarak savunulan yonii bash basina insani

ele almamis aksine gokle yerin biitiinliigiinii her defasinda vurgulamistir.

3.3. Hint Felsefesinde Hiimanizm

Hint Diinyas1 din, kiiltiir, ilim olarak biiyiikk bir zenginlik icerisinde olan bir
medeniyettir. Hint felsefi diisiincenin kaynaklar1 cok derinlikli ve etkilidir. Ornegin;
Bati diinyasinda bir eser yazan kisinin kimligi ve hayatt az ¢ok bilinir. Hint
diinyasinda da bir siirli eser yazilmis olmasina ragmen ¢ogunun kimligi ve hayati

bilinmez.

Basit bir sekilde soyle agiklanabilir; barajlardan gelen elektrik akimi ¢ok yiiksektir.
Elektrik aletlerini hemen yakar, elektrik trafosu gelen elektrikteki gerilimi disiirtir,

8 an, s. 414, Bkz.,Ta Hsiieh Wen ya da Wang Wen-Ch iian- shu veya Wang Shou- Jen, Boliim 26.
82 Storig, s. 146.

34



yiikksek akimi azaltir evlerde kullanilacak sekilde kablolara gonderir, yani denge
saglar. Nasil ki ev i¢in trafo 6nemli ise insan viicudu i¢in de kalp 6nemlidir,
beyinden gelen yiiksek enerjiyi kalp dengeler ve damarlara gonderir dengenin
saglanamamas1 durumunda kalpte kriz hasil olur. Iste krize sebebiyet vermemek igin
ruh-zihin-beden uyumunu bilmek ve uygulamak gerekir. Kadim Hint Diisiincesinde
bu mevzu biiyiikk 6nem arz eder. Clinkii onlarin hikmetine gore, “zihin — viicut kendi

kendini iyilestirecek zekdya sahiptir.”®®

Ciinkii bu elektrik kablolar1 sadece bir evde degil, damarlar da sadece bir kisinin
viicudundaki kalpte degil bir¢ok ev ve kalpte inkisaf edecektir. Hint diisiiniirleri de
bunu saglamak icin calisnuslar ve basarmislardir. Insanlara faydali olmasi icin
eserler yazmislar ve ortadan kaybolmuslardir. Incelik kim olduklarinda degil
birilerinin hayatlarina dokunabilmektedir. Hiimanizm diisiinceleri de bunu destekler

niteliktedir.

Onlar i¢in kendini anlama 6ncelikli esastir. Ardindan insan1 anlama gelmektedir. Bu
yiizden Hintlilerde sezgileri ile hareket eden bir ruh hali i¢erisinde gergegi arayan
bir anlayig vardir. Diizglin bir yasama sahip olmak i¢in insan sevgisi ile ilgili

diistinceleri ifade ederler. Sevgi kavrami onlarin 6nemli bir 6zelligidir.

“Batili olmayan ozellikle Asyali yazarlarin hiimanizm terimine kattigi
anlamlar, Hintli diigiiniir Prabhat Ranjan Sarkar’in (1921-1990) The
Liberation of [Intellect: Neohumanism (1982) baslikli calismasinda
goriilebilecegi gibi, ‘sevgi’ kavramina odaklanmistir.”

Hintlilerde hiimanizmin temeli, hosgorii ve alcak gonilliiliikktiir. Buraya kadar

yapilan incelemede onlarin miitevazi kisiliklerinin 6n planda oldugu goriilmektedir.

“Rahiplere énem verilen bir toplumda diinyaya déniik, maddeci, kuskucu
ve tanritammaz ogretiler, diisiinceler geligebilmistir. Eski yazinlarda
ger¢i  tartismalardan, goriis ayriliklarindan,  ¢ekigsmelerden soz
edilmektedir ama, hi¢chir zaman asagilama baski ya da iskence sozii
ge¢mez. Banda ki Papalik kurumuna benzer yiiksek bir makam
tammayan bir Hintliye gercege gotiiren yalniz bir yol oldugu gériisii de
yabancidir.

8 Dr. Scott Gerson, Ayurveda: The Ancient Indian Healing Art, Element Health Essentials, 1993, s.
18
8 Tiirker, s. 12.
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Bu arada sunu da belirtmek gerekir: Bir Brahman bilgini dokuzuncu yy’
da biitiin onemli, gelenege bagl diisiince sistemlerini tiim yonleriyle ve
gelismeleriyle incelemistir. Béyle bir ¢alisma Batda yapilamazdi. Bu
sonsuz hosgorii belki de Hintlilerin her tiirlii diigiince sistemini, gercege
gotiiren yetersiz araglar ve yaklasimlar olarak gormelerinden
kaynaklanmaktadir. 85
Hintliler, bir aile icerisinde farkli inanglara sahip bir¢ok insan birbirine sozsel,
fiziksel siddet uygulamaksizin, birbirlerini kirmaksizin bir arada yasayabilmektedir.

Boyle bir inceligin sebebi hosgoriilii olmalaridir.

Hintliler, Bati” nin modern diisiincesinde oldugu gibi insani sadece beden olarak ele
almamislardir. Insan onlarda zihin — beden — ruh, maddi - manevi olarak ele
almmistir. Insanin, maddi ve manevi yoniinii kendi icinde de  béliimlere
ayirmiglardir. Viicuda ait dort madde olan bdlim diinyeviligi temsil eder. Bu
boliimde, ilk olarak fizik ( beden) gelir ve beden, hareketsizligi temsil eder. Sonra,
bedene enerji veren su gelir, su can tasir ve bedene can vererek hareket ettirir.
Kur’an-1 Kerim’de Enbiya suresi 30. Ayette “Biz canli her seyi sudan yarattlk”86
der. Bu diisiince Islam Diinyasi ile benzerligine dair énemli bir ayrint1 icerir. Su
maddeye isledigi takdirde beden hareket edecektir. Sonra duygular gelir ve duygular
insan nefsini ifade eder. Son olarak bedene ait olan akil gelir ki, bu da insan

zekasidir.

ikinci béliim ise, insanin ruhunun iginden geldigi manevi boyuta ait olmaktadir. lk
olarak saf akil gelir. Saf akli barindiran insan kendi ¢ikarina olan1 degil tiim insanlik
igin dogru olan1 yapar. Asil mesele, Cin felsefesinde oldugu gibi kalp ile hareket
etmenin suurunda olmaktir. S6zgelimi; Hizir a.s.”in bulundugu bir savasta askerler
cok susamistir fakat su diigman sinirindadir. Hi¢ kimse gitmeye cesaret edemez fakat
Hizir kendi degil, herkesin iyiligi i¢in hayatin1 riske atar ve su almaya gider.
Sonunda ab-1 hayat1 bulur. Ondan sonra birgok kisi gitse de bulamamistir. Hz. Hizir
biitiin insanlik icin kendini tehlikeye atmis, kendinden oOnce onlarin iyiligini
disiinmiistiir. Bu olay insanin goniilden yapmis oldugu bir davranigin, insana

kazandirmis oldugu manevi mahiyeti 6zetler niteliktedir.

8 Muhder, http://www.muhder.com Erigim: 20 Eyliil 2018.
8 Enbiya suresi, Ayet 30.
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Sonra sezgiler gelir, bu sezgi ruhtan kaynaklanmakta olan enerji halidir. Son olarak
insana verilmis olan irade, farkindalik kavrami gelir. Hepsini birbirine baglayan bir
kordon vardir ve insan bu hepsinin arasinda baglantiyr saglar bir tarafi da ruha
baghdir. Insan bu maddi-manevi aralarinda denge olan biitiinliigii koruyabilirse

Kéamil insan mertebesine ulasmis olur.

Hintlilerin dort tane hayat hedefleri bulunmaktadir. Bunlardan ilki -Artha- maddiyat
anlamina gelir. Insanin diinya hayatinda yasadig1 tiim kolaylik ve zorluklara karsin
hayatta kalabilme giicii olarak tamimlanabilir. Ikincisi, -Kama- bu nefsani istekler ve
agk olarak isimlendirilir. Bedene ait istekler, arzular ve insanlar arasindaki iligkiler
ornek olarak verilebilir. Ugiincii olarak ise, -Dharma- gelir. Dharma, insanin ahlaki
vazifesi ve dini iceren konular esas alir. Sonuncu —Moksha- 6gretisidir. Insanin
aydinlanma ve kurtulusunu hedef alir.’” Islam Tasavvufu ile benzesen yonlere
sahiptir. Tasavvufta da insanin buna benzer arinma halleri vardir. Ornegin, Nefs-i

Emmare, Nefs-i Levvame gibi... Onlar i¢in maddi ben yerine manevi ben 6nemlidir.

“Sadece Hint felsefesinin gelisiminde onem tasimayan Hint kiiltiiriiniin
tarihi i¢inde rol oynayan Brahman ruhunun en yiiksek ve en ilging kesfi
Ben’in (6z-varlik-atman) kesin olarak bagimsiz ve suurlu kisiligin ve
bedensel kilifin, esasini olusturan é6liimsiiz ide olarak taminmasidur. 88
Hintliler i¢in konusulan kelimeler; insan bedeni tamamiyla sembol olarak insani
hakikate gotiirmek iizere vardir. Ebedi olan ruhtur. Ebedi dlemden gelir bu yiizden
zaman ve mekani icerisine almaz. “Sat, cit, ananda saf varlikta, suurda, mutlulukta
kendisini gdstermistir ki bununla bilgisizligin biisbiitiin baglarindan kurtulmus ve
diinya yanilgisinin ¢aresizliginden siyrilmis olan bir ruh durumu kast edilir.” 8
Hakikate gotiirendir. Goriilemeyen ve Olgiilemeyen... Yaratict onlar i¢in ¢ok
kiymetli ve her seyin 6tesindedir ve ona ulagsmak i¢in ¢aba harcarlar. Biitlin ¢abalari,

Kamil insana ulagsmak i¢indir, bilirler ki serefli insan mertebesine ulastiklarinda ruh

ve beden biitiin bir sekilde mutlu ve huzurlu bir yasam siireceklerdir.

¥ TDV islam Ansiklopedisi, Erisim: 12 Kasim 2018, https://islamansiklopedisi.org.tr

8 Heinrich Zimmer, Hint Felsefesi : Philosophe Und Religion Indiens, (Cev. Sedat Umran), Ruh ve
Madde Yaymlari, istanbul 1992, s.18.

89 Zimmer, s.56.
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“Biiyiik Dogu dinlerinde, insanligin Tanri’siyla ozgiin bir iliskisi vardir.
Zerdiist dininde, insan Ahuramazda’ min yoldasidir, [...] Hinduizm’de
Tanr, insan ve sevgi, varliklarin diinyasini yeniden yaratmak igin bir tiir
is birligi icindedir. Insan ve Tanri bu dinde, bizim sufilerimizin
ggerlerinde goriildiigii gibi, birbirinden ayrilmayacak sekilde i¢ icedir.”

Hint ve Cin Felsefesinde insan sevgisi, insani anlama, insaniyet, hosgorii gibi
kavramlar, Islam Diinyasinda Hiimanizmin insan sevgisi terciimesine karsilik

olusturmakta ve anlam olarak yakin durmaktadir.

% Ali Seriati, Marksizm Ve Diger Bati Diigiinceleri, (Cev; Fatih Selim), Diisiince Yaymnlari, istanbul
1980, s.30.

38



4. iISLAM DUNYASINDA HUMANIZM / INSAN SEVGISi

XIl. yy’ da Anadolu’nun islamiyetle tamismasinin kaynagi, Ahmed Yesevi’dir. Bu
son derece 6nem arz eder. Islimiyet 6nce Asya’da taninmis daha sonra Anadolu’ya
kadar yayilmis buradan da Avrupa’y: etkisi altina almistir. Islamiyetin Anadolu’da
yayllmasi insanda son derece merak ve hayranlik uyandirir. Biitiin  bunlarin
gergeklesmesine sebep olan kisiler bu giin sufi olarak isimlendirilen Allah dostu

(Kamil) insanlardir.

Allah dostlugu denildiginde tamamen Rabbin rizasi, takva ile hareket etmek bu
diinyanin i¢inde ayn1 zamanda da disinda yasamak akla gelir. Onu diinya gozii ile
gormemiz imkansiz olarak disliniilse de gonil gozii ile hissetmek imkan
dahilindedir. Allah dostlar1 goniil goziine sahip kisilerdir ve her daim huzurda

olduklarinin bilincindedirler.

Hiimanizm kavrami, Isldim Diinyasma geldiginde insan1 dnemseyen 6n plana alan,
insan haklart gibi anlamlar tasimaktayd1 fakat Bati’da ortaya ¢ikma sebebinin doga
iistli giiclere taarruz oldugundan bahsedilmisti. S6zgelimi, Hiimanizmin Allah’1 yok

saydigimi Avrupa’da herkes bilir fakat diger her iilkede boyle bilinmemektedir.

Hiimanizm insan sevgisi ise; bu sevgiye verilebilecek en giizel 6rnek basta Hoca
Ahmet Yesevi (1093-1166) olmak iizere Mevlana (1207-1273), Ibnii’l Arabi (1165-
1240) ve Yunus Emre’dir. Horosan’ dan Anadolu’nun miibarek topragina kadar
uzanan diyarlarda ruhlara ildhi aski dolduranlar, Hoca Ahmet Yesevilerle

Yunuslardi,*

Ahmed Yesevi, biitiin yasamini Islam dinine ve gerekliliklerine bagl olarak sevgi,
hosgorii, tevazu iizerine temellendirmis, bu dogrultuda yiiz bine yakin 6grenci
yetistirmistir. Ibnii’l Arabi Anadolu’da Islamiyet diisiincesini derinlestirmis ve
Islama uygun bir yasam iizere tasavvuf diisiincesinin kurucu unvanini almustir.

Mevlana; dil, din, 1rk ayirmadan tiim insanlig1 Islammn evine ¢agirmustir.

* Nurettin Topeu, Ahldk Nizdmi, Dergah Yaymlary, Istanbul 1961, s.150.
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Yunus Emre, halk insanidir ve Allah aski ile yanarak O’nun emrettigi, Mogol
istilasimin  sikintilar  yasattigi donemde  biitiin Anadolu’da yaymistir. Biitiin
misliimanlar1 birlik altinda korumaya c¢alismistir. Allah sevgisini iliklerine kadar
yasamis olan bu insanlarin hepsinin nedenleri belli olmasina ragmen ¢ikis noktalar
farklidir. S6zgelimi, Ahmed Yesevi bu noktada bir agacin kokii gorevinde Ibn Arabi
govde, Mevlana dallar1 ve Yunus Emre’de dallarda yetisen meyveleri teskil eder. Bu
tezde asagida, aym kokten c¢ikmus olarak (bu kok Allah aski ve Islam inancidir)
diistindigiimiiz Kamil insanlarin hepsinin hiimanist goriislerini, Sevgi, tevazu,

hosgoriilerini insanlar i¢in nasil ele aldiklar1 incelenecektir.

4.1. Hoca Ahmet Yesevi (1093-1166) ve Hiimanizm / insan Sevgisi

Ahmed Yesevi’ nin felsefesinin temelinde Allah agki vardir. Hz. Peygamber ahlakini
ornek almistir. Ona gore, insanin halleri ile hallenmek, insanlara kars: diiriist olmak,
ofkelenmemek, sakinlikle ve feraset ile yaklagsmak, insanlara faydali olacak sekilde
davranmak, kendi c¢ikarlarim diisiinmeyerek hareket etmek, “IslAmi ilimlere
derinligine vukufiyet, hilm (yumusak huyluluk), giizel bir sabir, Hakk’in

9992

hosnutlugunu kazanma gayreti.””* Allah rizasin1 kazanmanin ve yetkin insan olmanin

sartidir.

Hoca Ahmed Yesevi i¢in zaman ¢ok 6nemli bir kavramdir. Zamanin dogru ve iyi
kullanilmas1 gerektigini savunur. Bu yiizden kendisi giiniinii iige bolerek zamanini
verimli bir sekilde kullanmaya ¢alismistir. Giiniin 1/3’linli Cenab-1 Hakk’a ibadetle,
ikinci 1/3’likk kismi Allah’in elgisi olan ve Allah’1t bilmeyi insanliga anlatan Hz.
Peygamber’in sdyledigi iizere ilim 6grenmek ve dgretmek ile kalan son kismi ise bu
diinyada yagamin siirdiirebilmek i¢in ge¢im kaynagi olarak yaptigr meslegi tahtadan
kasik yapimi ile gecirmektedir. Onun Islamiyeti yasayis1 ve islamiyete uygun her

davranist ile davranisi Islamm Anadolu’ya taginmasina yol olmustur.

Fakrname adli eserinde, dort kapt kirk makamdan bahsetmistir. Yetkin insan
olabilmek icin bu dort kapidan gegmek gerekmektedir. Bunlarin en temel hususu ise

insanin, tim insanlara giizel ahlak ve sevgi ile yaklagmasindadir. Seriat, tarikat,

%2 {lhan Yildiz, Bir Géniil Adami: Ahmet Yesevi, Muhder, http://www.muhder.com, Erigim: 23
Haziran 2018.
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marifet ve hakikat kapilarinin i¢cindeki makamlarda, Allah yarattig1 i¢in sevilen ve
saygl duyulmasi gereken insana karsi, hosgoriilii olmak temel esastir. Once insan igin
yapilan davranislar Allah’in hi¢ ayirt etmeden yarattigi insani sirf bu yiizden degerli
gormek Allah’a verilen degeri ortaya koymaktadir. Allah’ta ona deger veren kuluna

olan sevgisini, Kamil insan olarak tecelli ettirmektedir.

Ahmed Yesevi i¢in sevgi, saygi, adalet, dogruluk, kanaatkarlik, dirtistliik, caliskanlik
Allah sevgisinin en temel gostergesidir. Insana olan sevginin ilk faktdrii Allah’in
bildirdigi tizere, insan hakkina saygi gostermek, insanlara iyilik yapmak, merhamet
ve sefkat gdstermek oldugudur. “Insan Hakki kavramni, insan zihnine, fikrine ve
diistincesine vermis olan ilahi vahiydir. Ciinkii vahyin bildirdigi sekilde, insan

yeryiiziinde Yiice Allah’in halifesidir.”*

Ahmed Yesevi’nin kurmus oldugu Yesevi’ lik, Allah’in varligi ve birligini kendine
temel almig, O’nun insanliga bilinmek i¢in gondermis oldugu Hz. Muhammed’i
ornek almis ve Miislimanligin gereklerini 6grenip yerine getirmek icin vahiy ile

gelen Kur’an-1 Kerim’in naslarindan faydalanmstir.

Yesevi, onda tesekkiil etmis olan Allah sevgisini, insan sevgisi olarak hi¢ ayrim

olmaksizin nerede olursa olsun tiim insanlik ile paylasmak amacin1 giitmiistiir.

“Haci1 Bektas Veli’ye ait bir eserde onun boyle bir tavsiyesinin yer
almasi, mesajlarinin Anadolu’da yankilandigimi ve karsilik buldugunu
gostermektedir. Sevgi sadece dhiret yurdunu degil, diinyayr da Cennet’e
ceviren ve kalbe huzur veren bir duygudur. Kin ve nefret ise kalbin
Cehennemi’ dir.”

Allah sevgisini, insan sevgisini ve ilmi insanliga yaymanin dil ile oldugunun 6nemini

dil iizerine yaptig1 caligmalar ile vurgulamistir.

“Yesevi’ nin unutulmamasi gereken en Onemli oOzelligi de Tiirk dilinin

gelismesindeki rolii olmustur. O donemde Arapga ve Farsca ilim dili olmasina ve

% Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi'nin Ahlak Felsefesi, Hoca Ahmet Yesevi Ocagi Yay., Ankara
2003, s.22, Bkz, Altintas, “Islam Kiiltiiriinde Insan Haklar1”, Diyanet Aylik Dergi, 96, (Aralik 1998 ),
5.138.

% Yesilkandil, 2015, http//www.yesilkandil.wordpress.com, Erisim: 22 Kasim 2018.
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kendisinin bu dilleri ¢ok iyi bilmesine ragmen irsad faaliyetlerinde Tiirk dilini

ozellikle tercih etrnistir.”95

Yesevilik, Cenab-1 Hakk’in tohumunu attig1 bir agacin kok vazifesini gérmektedir.
Ahmed Yesevi Allah inanci, Allah aski ve peygamber ahldki ile ahlaklanma
diisiincesi iizerine yasaylp temellendirmis oldugu Islam diisiincesini, Tasavvuf

diistincesi olarak temellendirmistir.

Yesevi’den sonra, kokten ¢ikan govde vazifesi gorerek, agacin  dallarin1 hakikat
meyveleri yetistirerek ile ayakta tutmayi saglayan ibnii’l ~ Arabi ve onun insan

sevgisine deginilecektir.

4.2. Muhyiddin ibnii’l Arabi (1165-1240) ve Hiimanizm / insan Sevgisi

Ibnii’l-Arabi’nin insan sevgisi, insani tanima ve insanin hallerini gozlemleyerek onun
{izerine yapilmis bir inceleme olarak ele almabilir. Ibnii’l Arabi i¢in, marifetii’n-nefs
(insan1 tanima) 6nemlidir. Clinkii insan kendini tamyarak, Allah’1 tanimig olacaktir.
Onun Fustsu’l-Hikem’de bahsettigi lizere insan sevgiye ulasinca mutlulugu elde

etmektedir.

“Allah Tedld’min insamin varhigimi gozettigini ve onun varligini
stirdiirmesini  sagladigini anlayinca, sen de onu gozetirsin. Boyle
vaparsan mutlulugu elde edersin, ¢iinkii insan yasadig siirece, ugruna
yaratilmis  oldugu yetkinlik ozelliklerini elde etmesi umulur. Bu
yvaratiligin yok olmasi icin ¢alisan ise hi¢ kuskusuz, insanin ugruna
~ . L . . . . . . ))96
yaratildigi yetkinlige erismesini engellemek i¢in ¢calismis demektir.

Ibnii’l- Arabi’de insan sevgisi birbiriyle baglantili olarak; tabii, ruhani ve ilahi sevgi
seklinde tezahiir eder. Bu i¢liniin halleri, insanin yonelimlerine gore sekillenir.
Hepsinin toplam1 ise sevgi yoneliminde ele almis oldugu asktir. ilahi sevgi, Allah
askidir, Ibnii’l-Arabi ilahi sevgiyi “vahdet-i viicud”® baglaminda ele

almistir.“Ibnii’l-Arabi, ‘sevgi’yi varlik goriisiiniin merkezine yerles‘[irmistir.”98

% {lhan Yildiz, Bir Goniil Adami: Ahmet Yesevi, Muhder, http://www.muhder.com, Erigim: 23
Haziran 2018.

% ibnii’l Arabi, Fusisu’l Hikem, (Cev. Ekrem Demirli), Kabalc1 Yaymeilik, istanbul 2013, s.183.

%7 Vahdet-i Viicud : ibnii’l Arabi’nin gelistirmis oldugu varligmn birligi (mutlak varlik) anlamna gelen,
Tanri, dlem, insan diistincesini birbiri ile baglantili ele aldig1 tasavvuf 6gretisi.

% {bnii’l Arabi, Fusisu'l Hikem, s.317.
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Insanlardaki sevgi yonelimlerini, heva, hubb, ask ve vedd olarak dorde ayirir. Tabii
sevgi; “Heva, Ibnii’l- Arabi’nin tanimlamasina gore, bir tutku ve birdenbire ortaya
cikan bir sevgi yénelimidir.”99 Ruhani sevgi; Hubb; “Sevginin yogun ve merkezi
olarak yoneldigi nesnenin Tanri oldugu, diger seylerin Tanr1 gibi sevilmedigi bir
sevgi tiiriidiir.”'® ilahi sevgi; Hubb, insan1 biitiiniiyle kusattiginda ask ortaya ¢ikar.
Artik her seyde ilahi ask goriiliir. Vedd ise, heva ya da hubb vs. hangisi olursa olsun
bunun kararli bir sekilde devamini saglamaktir, bu noktada bir siireklilik sz

konusudur.

Hakk ile bir irtibati olmayan kisinin hakikati de sahih olmasi imkansizdir. Insan
kendisiyle barigsmay1 bilmesi, nereden geldigini (mebde) ve nereye gittigini (mead)
bilmesi demek, esittir hayatin anlamin1 bilmektir. Anlami bilen, kendine sevgiyi

cogaltan insanda artik tevhid durmaksizin zuhur edecektir.

Sozgelimi, Filibe’li Ahmet Hilmi’nin Ibn Arabi’nin , vahdet-i viicud &gretisi ve
ayan-1 sabitesi (Allah’in ezeli ve ebedi ilminde, sabit olma) temel alinarak yazmis
oldugu bir romani vardir. Romanda gegen aynali baba karakteri {izerinde aynalar
tagir. Kendisi kravatli ve diizgiin giyimli olan Raci onun aynali babay1 goriince onun
bu goriintlistine sasirmistir. Aslinda s6z konusu bu aynalar, insanin kainatin
merkezinde oldugunu ve Allah’in sifatlarinin hepsinin beynimizde iz distimii
olduguna isaret eder. Isik bir yayilma sagliyor, ayna bunu kendine g¢ekiyor. “Bu
durumda insan, Tanri’nin kendisini ve kemallerini gérmesini saglayan bir vasita,

5,101

daha dogrusu aynay: islevsel hale getiren vasita varliktir. Hangi yansimay1

tizerine ¢ekerse, o sifat insan lizerinde tecelli eder.

Psikolojide kendini gergeklestirme olarak adlandirilan bu mesele tasavvufta ibnii’l
Arabi’nin Hz. Peygamber’in hadisi olarak ele almis oldugu kendini bilmek-lik-tir.

Sonug olarak; “Tasavvufun gayesi, Hakkin rizasini kazanmak i¢in nefisleri

% ibnii’l-Arabi, [lahi Ask, (Cev. Mahmut Kanik), Insan Yaymlari, istanbul 1988, s.89.
190 {hniv1-Arabi, flahi Ask, $.92.
101 Ekrem Demirli, /sidm Metafiziginde Tanrt ve Insan, Kabalct Yayinlari, Istanbul 2012, 5.265.
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temizlemek, giizel ahlak sahibi olmaya c¢alismak, kisaca Allah ve Resulii’niin

k.02 seklinde agiklanmaktadir.

ahlakiyla ahlaklanma
Ibn Arabi’ye gore, Cenab-1 Hakk, Kamil insan olan peygamberlerin hayatinda zuhur
etmistir. Onlarin kalbi ayna gibi parlamakta ve birka¢ sifat degil, biitiin alemi igine
alan tiim sifatlar, ayna gibi parlamus olan kalbe yansimistir. Insan kalbini ne kadar
cok parlatirsa, alemin goriintiisi o aynada tecelli edecektir. Insan kalbinin
parlatilmasi ise kalbi kotii davranislardan arindirarak sevgi ile besleyerek ve iyilik

arz eden davranislar gergeklestirerek olacaktir.

Bir onceki kisimda agiklanildig: iizere oncelikle insan kendisini bilecektir. Ciinki
insansiz bir alem bilinemez, ruhsuz, ve karanliktir. Arabi goriisiine gore insansiz
diinya olmaz. Bu yiizden insan, ilk olarak anlami aramali ve idrak etmelidir ki

nereden gelip, nereye gittigini ( mebde - mead) bilebilsin. Bu anlam Hakk tir.

“Kendini (nefsini) bilen, Rabbini bilir.”'*® Insanin Allah’1 bilmek iizere ilk dlgiisii
kendisidir. Insanin Allah’tan razi olmasi i¢in ilk olarak kendinden razi olmasi

gerekmektedir. Burada bahsedilen, kendinde sevgiyi gergeklestirmesidir.

“Ibnii’l-Arabi, ildhi sevgi nazariyesi ile bizleri kendi gercekligimizi idrak
etmeye davette bulunmaktadir. Kendimiz de dahil her sey sevgi
nazariyesi ile donatildigina gére, hayattaki en ger¢ek duygu sevgidir.
Sevgiden yoksun olmak hamlik, za fiyet, acziyet gostergesidir. 104

Kendine sevgiyi; saygi, hosgorii, tevazu olarak isimlendirebiliriz. Bu sifatlar Allah’in

kendinde olan ve alemin i¢inde bulunan insana yansiyan sifatlardir, bunlar1 insan,

sergiledigi davranisa gore kendine c¢eker.

Kotii huy, davranis ve aliskanliklardan siyrilarak 6ziinde iyi olan davranislar ile
hallenmek gereklidir. Daha sonra insanin kendinden razi olmasi gergeklesir. Kotii

aliskanliklardan arimmak c¢ok kolay degildir fakat kosulsuz olarak sarttir. Ciinkii

102 M. Dogan Karacoskun, “Ibnii’l-Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklagimlar ve Kisilik
Coziimlemeleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2, (2007), s.79, Bkz: Selcuk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2004, s.56.

193 Exrem Demirli, /bnii’l Arabi Metafizigi, Sufi Kitap, istanbul 2013, 5.178.

104 Kadir Ozkése, “Ibnii’l-Arabi’de lahi Sevgi Nazariyesi”, Somuncu Baba Ilim Kiiltiir ve Edebiyat
Dergisi, 98.say1.
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insanin nefse ait olan davranislari disinda kendisi kotii degildir. Birgok yerde
zikrettigimiz lizere Ruhundan {iflenerek yaratilan insan, lizerine liflenen nefesi kiigiik

gormemelidir, insana iiflenen bu nefes art1 ve eksileriyle degerli kilinmustir.

fbnii’l Arabi diisiincesi ile Ahmet Yesevi diisiincesi arasinda bir ters oranti
goriilmektedir. Yesevi, Allah sevgisi ile Islamiyetin ve Peygamberin 151811 kendine
merkez alir. Ibnii’l Arabi’de, insanin kendini merkez alarak 15181 yakip yol alarak
Allah sevgisini kazanmak diisiincesindedir. Sozgelimi, ikisi de Allah igin yola

¢cikmus, birisi 15181n altinda yanmak, digeri 15181 yakmak ile yanmuistir.

4.3. Mevlana (1207-1273) ve Hiimanizm / insan Sevgisi

Mevlana’nin hiimanizminin temelinde hosgoérii yatmaktadir. Bu diisiince evrensel
oldugundan Bati ve Dogu ayirt etmeden herkes bilmektedir. Yazmis oldugu
Mesnevi’ de; insan-lik adina olan ne var ise, hosgorii, sevgi, tevazu vs. hepsi acikga

goriilebilir.

“Avrupa’da Humanizma baslarken Dogu’da Islam Diinyasinda dért bast mamur bir
Humanizma, ¢ok daha 6nceki ylizyillardan kalkip gelerek kemal mertebesine ulagmig

bulunuyordu.”®

Mevlana diisiincesi, merkezinde Allah inanci olan ve O’nun
insanlar ile insancil bir bigimde iliski kurmasim istedigi tecellisi ile hareket eden
diisiince bi¢gimidir. Bu diislince bigimi Mevlana’ nin goriisiinii hem insancil hem de

evrensel kilmistir.

Cenab-1 Hakk i¢in insan degerlidir. Allah’in Diinya iizerinde yaratmis oldugu insan,
eksiklikleri ve artilariyla yaratilanlarin en istiiniidiir. O’nun varligini insanliga teblig
eden insanin en st mertebesinde yer alan insanlar ise Hz. Peygamberlerdir.

Peygamberlerde de bu 6zelliklerin hepsi mevcuttur.

195 frene Melikoff, Bati Hiimanizmas1 Karsisinda Mevland min Hiimanizmasi, (Mevlana, Bildiriler)
icinde, Konya 1983, s. 64-65.
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Mevlana’nin, onun en bilinen “Hamdim, yandim, pistim.”106 S6zii temel alindiginda,
Hamdim, hicbir sey bilmemek. Yandim, zorluklarla miicadele ederek 0grenmeye
calismak. Pistim, miicadele sonunda her seyi 6grenmek = Insan-1 Kamil, serefli insan
mertebesine erismek. Hepsi esittir => hosgoridiir, incinmemektir. Ciinkii, diinya
icinde biitiin olanlarin sézgelimi, kars1 tarafin yapmis oldugu davranisin nedeninin

Allah’tan oldugunu bilmektir.

Insan cesitli merhalelerden gegerek Kamil insan mertebesine erisir. Adni
hosgoriiniin sahibi olarak zikrettigimiz Mevlana, bu mertebelerden gecerek insan-1
Kamil olmustur. Insan, bu merhaleye ulastiktan sonra her yerde Allah’in tecellisini
goriir ve onun Sevgisi i¢inde erir. Allah’ta Kamil insanda goriiniir hale gelir, ¢iinkii

Kamil insani O’nun tecellisi i¢ginde kayboldugunu bilir.

Insanda bu mertebeye erismek iizere rol oynayan siiregler vardir. Bu onun Mesnevi’
de de cesitli beyitlerde yazmis oldugu gibi nefsin hallerinden arinmadir. S6zgelimi
insan ni¢in orug tutar denildiginde, bu soruya verilen cevap Allah’a yakin olmak
i¢indir, olmahdir. Insan orug¢ ile, iradesini kullanarak bedenin azalarini tutar.
Iradesini kullandiginda manevi aleme ait olan ruhu serbest kalir ve insanin ruhu ayik
olur. Fakat insan bedenin isteklerini karsilamaya yoneldiginde ruh tutsak olur ve
insan ayikligin1 kaybetmis olur. Diinya yasami da insani, bedenin isteklerine

meylettirdiginde bu durum ortaya ¢ikar.

“Insanda ikilik vardir. Insan nefsi kiifiir ile ruhu da iman ve irfan iledir.
Ruhaniyet iistiin gelirse; balik, nefsaniyet galebe ederse; olta olur.
Insamin  yarist miimin, yarisi atese tapandir. Yarisi hirsh, yarisi,
sabirlidir. Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim'de ‘i¢inizde kafir de var, miimin
de’ buyurmaktadir. Insamin alaca oOkiiz gibi, sol tarafi kapkara, diger
tarafi ise ay gibi aktir. 107

Mevlana bu hallerden ge¢mis ve iradesi sonucunda ruhu 6zgiir olmustur. Bu durum
yanarak ger¢eklesmistir. O, Allah aski ile yanmistir bu yanmak nefsin biitiin

arzularina karst gelmek ve diinya zindaninin i¢inde ruhu ozgiirlestirmektir. Bu

196 Mevlana Celaleddin Rumi, Hamdim Pistim Yandim, (Cev: Ahmet Kardam), Mess Yaymecilik,
2007.

197 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, (Cev: Abdiilbaki Golpmarh), inkilap Kitabevi,
Istanbul 1985a, 2. Cilt., Beyit 601.
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Ozgilirlesme tamamen gerceklestiginde ciliz-i irade artik kiilli irade ile birlesmistir.
Tiim bunlarin sonucunda Mevldna Kamil insan olmaya nail olmus, hosgdrii, tevazu,
vicdan vs. yetilerini insanliga sonsuz sekilse sunmustur.O, iradesini tiim kararlilikla
sonuna kadar kullanip piserek, pistikten sonra ise, kendisinin arkasinda olan biiyiik

iradenin idrakinde olarak ve O’na teslim olarak elde etmistir.

Insanliga hosgoriisilyle muamele eden tek varlik Hakk’ tir. Mevlana’da O’ndan
aldigin1 O’nun igin tastyacak ve isteyene sunacaktir. “Kamil insan i¢in bu diinyanin
zenginlikleri ve agir1 istekleri Tanri’ya giden yolda bir engel olusturur. (...)
Mevlana’da ayn1 konuya deginerek soyle 6giitler: Ne zamana dek testinin siisleriyle

oyalanacaksin? Siislerden vazgeg, i¢indeki suyu ara bul.”®

Bu yiizden de yine ¢ok bilinen bir ifadesi ile, “Gel ne olursan ol, yine gel.”%°
demistir. Mevlana’ da sonsuz bir insan sevgisi vardir. Bu 6zelligini de Hakk’ tan
almistir. Ask’1in marifetinin biilbiilde degil giilde oldugunu idrak etmistir. Once, Asik
Masugu sevmis ve Masugun da onu sevmesini istemis daha sonra O’nu sevmesi i¢in
kendinden bir parga yaratmistir. Mevlana bunu idrak etmis ve herkese yansitmak i¢in

emek vermistir. Bu sevgi biitiin insanlig1 zamansiz, mekansiz bir sekilde sevmektir.

“Bir ayagim simsiki1 Islam prensipleri iizerinde, diger ayagimla yetmis iki milleti

>0 Mevlana’nin biitin bu soylemlerinin ardinda dayanmis oldugu

dolastyorum.
Islamiyet temeli vardir. Bu sevgi, 6rnek almis oldugu Resdl’ {in de sectigi gibi Islam
temellidir. Islam’1 temel alip her tek bir insan ile barisik olmustur. Ciinkii Cenab-1

Hakk’1in da sevgisi ayirt etmeksizin herkesedir.

Islamiyet’in evrenselliginden aldig1 giicii ve ilmi tiim insanliga Miisliimani,

Hristiyani, Museviyi vs. ayirmaksizin anlatmak olmusgtur. Meshur “gel ne olursan ol,

108 Erkan Tiirkmen, Mevldna Mesnevisi’ nin Evrenselligi, Niive Kiiltir Merkezi Yayinlari:44, istanbul
2007, s. 107 - 108.

199 «Gel ne olursan ol, yine gel.” Mevlana’nm dil, din, irk ayirmadan tiim insanlig: iyilige davet ettigi,
onun hogoriisiiniin temelini ifade eden sozii.

10 “insan Haklar1 ve Mevlana Sempozyumu”, Kiiltiir Sanat ve Yayin Kurulu Yaymnlari, 72, EKim
1994, Konya, s.51.
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yine gel”™* s6zii de insan sevgisine en bityiik drnektir. Higbir kimlik ayirt etmeksizin

tiim insanlig1 islamiyet semsiyesi altina ¢agirmaktir.

Islamiyetin evrenselligini savunmasinin yaninda, Mevlana’nin kendisinin de evrensel
bir kimligi oldugu agikca bilinir. Felsefi gorlisii olmadigini1 diistinenler biiyiikk bir

yanilgi igerisindedir. Mevlana’ nin felsefesi insan ve sevgi felsefesidir.

Insan Tanri’dan gelen bir varliktir. “Biz insana sah damarindan daha yakmlz.”112 0]
bu biiyiik sozlerini sarf ederken Kur’an’1 kendisine kilavuz olarak almistir. Kadir-i

Mutlak’ 1n ¢izgisinden hareketle hosgoriiye dayali anlayisiyla insanliga yonelir.

“Mevldnd' nin insan sevgisi; ne ¢ocuk, ne diismiis, ne aciz demeden biitiin
insanlart kapsayacak derinlikte ve ulvilikte olmustur. O kadar ki,
kendisini goriip de saygi gosterisinde bulunan hatta secde eden herkese
ayni sekilde karsilik vermis ve bunu yapanin kim olduguna bakmaksizin,
sadece insana duydugu sevginin yiiceligiyle insanlart ihya etmistir. A

Mevlana’nin biitiin insanliga 6rnegi; “Ot idim 6ldiim, bitki oldum. Bitki idim 6ldiim,
insan oldum. Insan idim, 6ldiim melek oldum. Ben 6lmekten neden korkaylm.”114
Mevlana’nin ig¢inde bulundugu bu durum, tasavvuftaki nefis kademelerine 6rnek
verilebilir. Ciinkii insan bu mertebelere ulagsmak igin daima bir siizgegten geger.
Insan nefsi; ydnetici sistemini terk edip, Allah’in bir parcasini insana iiflemis oldugu

ruhun, yonetici sistemine geger.

Hiimanizm, Mevland’nin kendine olan sevgiden, Allah’in yaratmis oldugu her
varlia kars1 hissettigi sevgidir. “Senin sevdigin Rabbinin yarattig1 biitiin mahlukata
(insanlara, hayvanlara, bitkilere), ya Allah rizasi i¢in, yahut da kendi caninin rahat

etmesi, huzur i¢inde yasamasi kasdi ile iyilikte bulun, onlari sev!”**®

111 «Gel ne olursan ol, yine gel.” Mevland’nin dil, din, irk ayirmadan tiim insanhig1 iyilige davet ettigi,
onun hosgoriisiiniin temelini ifade eden s6zil.

12 Kaf Suresi, Ayet 16.

13 Abdulbaki Gélpmarl, Mevidna Hayat, Sanati, Yapitlarindan Se¢meler, Varlik Yaymlary, Istanbul
2007, s.31.

Y4 Tahirii’I-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1-XIV, Samil Yaymlari, Istanbul, ts., XI, 1017 vd.

15 Mevlana Celaleddin, Mesnevi, (Cev: Sefik Can), Otiiken Yaynlari, istanbul 2010, s. 526.
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“Hz. Mevlana’min hiimanist oldugunu, O’nun mesajlarini biitiin
insanliga  yonelttigini, Meviana’min  milliyet, hudut, cografya
tamimadigint ve hatta Mevlana'nin dinler iistii  bir sahsiyet oldugunu
ileri siirenler, zaman zaman olmustur. Mevldna 'nin iiniverselligi ve
hiimanistligi dogrudur,; ancak, Mevlana 'yt ve onun insan sevgisini dinler
tistii, islam iistii olarak gormeye yeltenmek, Mevldana’min tiniverselligini
islami kayitlardan uzaklagsmak olarak anlayanlar Mevlana’yt yeterince
anlamis degillerdir. »118

Burada kastedilen hiimanizm insan sevgisidir. Mevlana, kendisine, Hakk’in insanlhiga
olan sevgisini 6rnek almistir. “Sevgiden, acilar tathilasir; sevgi yiiziinden bakirlar,
altin olur. Sevgi yiiziinden tortular durulur, arinir. Sevgiden dertler sifa bulur, sagalir.

117 5

Sevgiden, olii dirilir; sevgi yiliziinden padisah kul kesilir.”" Insancillik ile yasamak

istenilirse zincirleme bir sekilde insan sevgisi yayilir.

Islamin evrenselliginde zincirleme bir sekilde yayilan insan sevgisi yatar. “Insana

59118 Tiim

farklar1 gozetmeden biitiin yaratilanlart sevmeyi 6greten evrensel agktir.
insanlig1 bir-den var eden Allah aski i¢in O’nun yarattigi tiim insanliga olan asktir.
Evrensel ask icinde yatan gercek Allah askidir. Insanlar, bu sevgiyi yasayis
sekillerini dile dokmiislerdir. Islam’a gore, Allah tiim yaradilanlar1 sevmez Rahmet
eder. Sevmek ve Rahmet etmek farkli seylerdir. Sadece ortak taraflari olabilir fakat
rahmet edilen olmak da sevmek ve sevilmek ile miimkiin olabilir. Bu da Islam’in

evrensel olusunu yineler bir durumdur.
Mevlana der Ki;

“Insanlar su ‘Ene’l — Hakk’ séziinde biiyiik bir iddiamn bulundugunu
sanmir. Halbuki ‘Ene’l — Hakk’ biiyiik bir tevazunun gostergesidir. Zira
ben Allah’in kuluyum! Diyenler, biri kendine ve digeri Allah’a aitolmak
tizere, iki ayri varligin oldugunu dile getirmis olurlar. Fakat “Ene’l —
Hakk” diyen, kendisini ortadan kaldwrir. O, “Ene’l — Hakk”, yani “Ben
yokum, hep ondan ibarettir;, Allahin disindan hi¢bir kimsenin varlig
yvoktur. Ben katiksiz yoklugum, ben hi¢im! 19

18«insan Haklar1 ve Mevlana Sempozyumu”, Kiiltiir Sanat ve Yaymn Kurulu Yay., No:72, Konya 26-
27 Ekim 1994, s.66.

" Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-V1, (Cev; Abdiilbaki Gélpmarl), Inkilap Kitabevi,
Istanbul 1985, 2. Cilt., s. 233.

8 Tiirkmen, s.103.

"% Mevlana Celaleddin-i Rami, Fihi Md Fih: Mevldna'min Konusma ve Sohbetleri, (Ceviri: Cemal
Aydm), Sufi Kitap, Istanbul 2018, 427 s.
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Bu sozlerde tevazunun derinligi dile getirilmistir. Esas alinan nokta Allah sevgisidir.
Burada kulum demek varlik gostergesi oldugundan higlik ile arasindaki zithig
gosterir. Bu da tevazuya karst bir goriistiir. “Algakgoniilliiliige sahip oldugunuzda
fikhin adaletini, nahvin anlamin1 ve sarfin ahengini anlarsiniz.”*% (Mesnevi I: 2847)
Diyerek, Mevlana, tevazunun 6nemi ve actigi kapilarin hikmetini biitiinlestirmistir.
En temelde ise ask yer alir. Hepsinden ¢ikarilan sonuca gore, aslinda giil, biilbiil i¢in
yanar. Mesele biilbiiliin degil giiliin askindadir. Bu ask, Allah’in masuka olan agkidir.
Filozoflar bu mevzuyu anlamak i¢in ugrasirken, tahayyiil ile mesgulken Mevlana

coktan tefekkiir etmistir.

“Yiice Allah, Kendini insana tamittigi ve onu Kendisinin bilincine
erdirdigi zaman, bu insan, kendi varligimin usturlabinda her an, her vakit
Allah’in tecellisini (isutisini) ve O’nun hi¢bir giizellige benzemeyen
giizelligini goriir. Ve bu giizellik, o aynadan hi¢bir zaman kaybolmaz. —
Insanoglunun ask ile oldugunda varligin birligine, 6ziine ulasabilecegini savunan
Rumi, bunun yolunun ise Insan-1 Kamile ydnelme ile gergeklesecegini diisiiniir.
Mevlana’nin  hiimanizmi insancilik i¢inde insancilliktir. O tercihini yapmis

insancillig1 se¢mistir.

“Ask olmasaydi varlik nereden olurdu?

Ekmek kendini sana verdi, sen oldu; neden? Agsktan, ozleyisten. Yoksa
ekmegin can olmasina yol var midwr hi¢? Ask, 6lii ekmegi bile can
yapiyor; gegip giden cani oliimstiz bir hale getiriyor.” 122

4.4. Yunus Emre (1240-1321) ve insan Sevgisi / Hiimanizm

Yunus Emre’nin hayat1 hakkindaki tiim bilinenler menkibevi rivayetlerde anlatilanlar
kadariyladir. Onun halk insam oldugu genel olarak bilinir. Bilgi edinmek agisindan
faydali olacagi ve yukarida anlatilan K&mil insan olma siirecine baslangic ve
stireglerden geg¢is halini gosterdigi diisiiniildiigii izere, onun insancilligina gegmeden,

oncelikle i¢inde bulundugu maddi istekten bugday istencinden, manevi istege, nefes

120 Eranklin D. Lewis, Mevidnd - Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati Mevlana Celaleddin Riimi’ nin
Hayati, Ogretisi ve Siiri, Cevirenler: Giil Cagah Giiven — Hamide Koyukan, Kabalc1 Yaymevi, Subat
2010, s. 449.

'#l Mevlana Celaleddin-i Rami, Fihi Ma Fih, s.27.

122 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, (Cev: Abdiilbaki Glpmarly), inkilap Kitabevi,
Istanbul 1985, 5. Cilt. s. 327.

50



istegine gegis siirecini ortaya ¢ikaran hayatinin doniim noktasi olarak da sdylenebilen

stirecten bahsedilecektir.

Hakkindaki bilgiler Hac1 Bektas Vilayet-Namesi adinda destan edebiyatinin halkasi
olan bu eserden alindigin1 Abdiilbaki Golpmarli Yunus Divaninda sdylemektedir.
Yunus Emre 13. ve 14. yy’ 1 ilk ¢eyreginde yasamis mistik siirler yazan bir Tiirk

sairidir.

Onun doneminde Anadolu Mogol baskisi altinda ve kdyii de yoksulluk ve aglik
icindedir. Sarikdy’ de ¢ok sicaklar oldugundan dolay: toprak kuruluktan gatlamis ve
ekinler olmamigstir. Bu ylizden Yunus koyliisiine nasil yardim edebilecegini

distinmektedir.

Ahmed Yesevi’ den de ders almis oldugu sdylenilen Haci1 Bektag Veli’nin yanina
gidip ailesi ve koyliisii i¢cin bugday istemeye karar verir ve yollara diiser. Haci
Bektasi Veli’nin yanina varir, iyi bir sekilde karsilanir. Allah dostunun huzuruna
¢ikar, kOyiliniin zor durumda oldugunu ve insanlara yardim igin bugday istedigini
sOyler. Hac1 Bektasi Veli, Yunus’a sana himmet verelim diyerek cevap verir. Yunus,
kabul etmez kdyiiniin zor durumda oldugunu ve himmet degil de bugday istedigini
sOyler. Hac1 Bektas bu durumda Yunus’a bugday verilmesini sOyler ve bugday
verilir. Bu durumu detayli okuma yapmak isteyenler igin, Abdiilbaki Golpinarli’ nin

detayl1 bir agiklamasinin alintisi ile asagida gosterilmeye ¢alisilmistir.

“Bu eserde Mutasavvif Sairimizin, Hact Bektas-1 Veli huzuruna gidisi
sovle anlatilir. Hact Bektas-1 Veli, Horosan diyarindan Rum’a gelip
verlestikten sonra veliligi ve kerametleri etrafa yayildi. Her taraftan
miirid ve muhibler gelmeye, biiyiik meclisler kurulmaya baslandi. Fakir
halli kimseler gelir, nasib alir giderlerdi. O zaman Sivrihisar’in Simal
tarafindan Sarikéy denilen yerde Yunus Emre derler bir kimse var idi.
Gayet fakir halli olup ekincilik ederdi. Bir vakit kitlik oldu, ekinden bir
nesne hasil olmadi. Yunus, erenlerin bu giizel vasiflarin isitti. Herkesin
bu kapidan bos donmemesi dolayisiyla bir bahane ile gidip kifaf denecek
kadar bir seyler istemeyi diistindii. Eli bos gitmemek i¢in okiiziine dagdan
alig yiikleyip Sulukaracahoyiik’ e dogru yola koyuldu.
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Karacahoyiik’e varinca Haci Bektag-1 Veli huzuruna ¢ikti. Armaganint
sunup ‘ben fakir bir kimseyim, bu yil ekinimden bir nesne alamadim,
vumiddir ki, su yemisi kabul edip karsihiginda bugday veresiniz, askiniza
kifaf edelim.’” Dedi. Haci Bektas 6yle olsun diyerek abdallara isaret etti,
alict alip paylasip yediler, Yunus birka¢ giin odada eglendi. Gidecek
olunca , Haci Bektas’ a haber verdiler, O da sorun bakalim ne ister
bugday mi, nefes mi vereliim? Dedi. Sordular Yunus ‘ben nefesi
neyleyeyim, bana bugday gerek’ diye cevap verdi. Yunus'un cevabini
Haci1 Bektas’a bildirdiler. Hiinkar, varin Yunus’a soyleyin alicin her
tanesi igin bir (iki) nefes vereliim buyurdu. Yunus dedi ki; Ehiltyaliim
var, nefes karin doyurmaz, liitfederse bugday versinler kifaf edelim. Bu
sozii Haci Bektas’a arz eylediler. Bu defa varin séyleyin, alicimin her
¢ekirdegi basina on nefes verelim dedi. Yunus bu soze karsilik yine; ‘Ben
nefesi neyleyim , ¢olugum ¢ocugum var, bana bugday gerek’ diye cevap
verdi. Razi olmadi. Haci Bektas diledigi kadar bugday verilmesini
emretti. Okiiziine yiiklediler. 123
Yunus yolda gider iken diislinmiistiir ve himmet yerine bugday:1 kabul ettigi igin
pisman olup geri donerek Haci Bektasi Veli’den himmet ister. Hac1 Bektasi Veli ise
Yunus’a biz senin anahtarint Tapduk Emre’ye verdik. Git sifan1 onda ara diyerek

Yunus’u gonderir.

Tasavvuf ehli kisilerin karsina giderek diinyalik bir sey istemek c¢ok dogru bir
davrams gostergesi degildir. Insanin nefsi istekler icinde oldugunun gdstergesidir.
Onlar hakikatin insanidir ve onlardan hakikat ile ilgili bir sey istenir fakat Yunus’un
asil seriiveni bundan sonra baslayacaktir. Hac1 Bektasi Veli ona nefes vermeyi teklif
etmis Yunus bunu idrak edememistir. Onlar Allah dostu kisiler oldugundan ancak
agki arayan kisilere yoldas olabilirler. Yunus giderken yanina ali¢ alarak gitmis ve
hediyesini vermis karsiliginda bugday istemistir. Allah dostlar1 verilen hicbir seyi
karsiliksiz birakmazlar bu yiizden Yunus’a istedigini vermislerdir. Kisa bir siire
sonra Yunus'un akli bagina gelmis ve geri donmiistiir. O zaman Haci1 Bektas ona
Tapduk Emre’ye gitmesini sOylemistir. Yunus Emre’nin yol ayrimi Hocas1i’ nin ona

anlattig1 lizere degismistir.

Yunus Emre’nin agk yolculugu basladiktan sonra son demine kadar insan sevgisi ile
surmustir. Yaradilis tizerinde daha ¢ok durmustur. Yaradanin, insam1 O’nu bilmek

i¢in yarattigimi diisiinmiis ve asil mananin O’nu bulmak ve bilmekte oldugunun

2 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani inceleme, Kiiltiir Bakanhg1 Klasik Kiiltiir Eserleri, 1990, S.7.
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diistinmiistiir. Bu bilmenin, bilmeyi bilmek oldugunu sdylemistir. Diinya denilen bu

eserin i¢inde asil sanatkar1 gormek bilmek olarak degerlendirilebilir.

Yunus’un insan sevgisi diisiincesinin temelinde Allah agki vardir. Yunus’a gore ruhta
var olan ilahi ask, kalpte tecelli eder. Akil ameli olarak kalp ile iliski igerisindedir.
Bu ylizden diinya hayat1 i¢erisinde yasayan insanin, beden ve zihin birlesiminin sahip
oldugu duyulara ait olan ifrat ve tefrite meylettiren duygu halleri bir kenara
birakilmalidir. Kalpte tecelli eden ask, insan bedenini kusatir ve Allah’in yaratmis

oldugu her seye duyulan sevgiye doniistir.

Sevgi sayesinde insan ruhu ayilir ve canlilik kazanir, bu sayede de insan bedeni
huzura erer. Yunus Emre’ye gore biitiin evreni kusatan Allah askidir. Yunus, “Ete
kemige biiriindiim, Yunus diye goriindiim.”*?* Marifetullah’a hicbir benlik iddiasinda
bulunmadan kullugu, onun insan sevgisinin bir boyutudur. Hosgorii ile goniil kirmak
yerine goniil kazanmak ile dostluk, yardimseverlik ile insan1 yaratan Allah’in  géniil

rizasini almakla O’na hizmetle kulluk gbrevini yerine getirmistir.

Insanliga ve cevreye etkisi, “Yaradilan1 hos gor Yaradandan &tiirii” diyen Yunus
Emre’de 11ahi ask ile értiismiis olan bir insan sevgisi ile birlesmektedir. Mevlana ve
Yunus Emre i¢in insan esref-i mahlukattir. Bu yiizden felsefesinin temelinde insan

bulunur.

Bati’da ki bazi kotiiciil hiimanist diisiiniirler; sézgelimi Freud insanin katimser hal
ya da durumlaryla ilgilenmistir. Hobbes, Homo homini lupus (insan insanin
kurdudur.) diyerek insanin kotiimser tarafini incelemistir. Fakat Dogu’da iyicil
diisiinen,Yunus’a, Mevlana’ya bakildiginda insan insan igindir tezi One
siiriilebilmektedir. Insanmn kendi ¢ikarlarinin sz konusu degerini terk etmis ve
karsisindaki insan igin bir  anlayis, hosgorii hakim olmustur. Bu durumda ise,
tasavvuftaki merhalelerden nefs-i emmare ile kalmamakta nefs kademelerinin Gtesine
gecilmektedir. En sonunda ise olgun insana karsilik gelen Insan-1 Kamil olmak ile

gerceklesmektedir.

124 Abdiilbaki Golpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, inkilap Kitabevi, istanbul 1992, s.61.
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Yol bulunmustur, bellidir nihai noktada Cenab-1 Hakk kapisinda birlesecektir.
Insanliga yoldaslik gerekmektedir ve Yunus’ da yolculara ayna olmak iizere, gidilen
yolu tanitmak iizere miicadele etmistir. Clinkii, insanlara destek olmak soz ile olmaz
ayni1 zamanda eyleyerek olabilir. Eylemek, yapip etmek i¢in (ar-1-n-mak ) ar (edep,

haya,) olmalidir.

Art gibi calismak olmaz ise de, ger¢ek anlamda insancilik, insani sevmek
anlatilamaz. Asil incelik, insanlart dogada ki tiim var edilmisleri Yunus Emre’nin de
“Yaradilani severiz, Yaradan’dan 6tiirii” s6zii gibi igerisinde bazen hosgérii bazen de
sevgi kelimesini barindirarak degisik goriinlimlere biiriinmiis fakat ayni hali ifade

eden soziinde oldugu gibi Yaradan’dan otiirli sevmektedir.

Tek basina insancilik diyerek (madde - manadan ayr diistiniilerek) Cenab-1 Hakk’1
gormezden gelerek bunun gergege doniismesi imkansizdir. Onun insan sevgisi, sahih

niyette ve tefekkiirde saklidir.

“Zira kuslar veya yabani hayvanlar yemsiz ve yurtsuz kalmasinlar, diye
vakiflar kuran; farkina varmadan satin aldigi bugdayin igine giren
karincayi kilometrelerce yol kat ederek geri doniip yuvasina birakacak ve
ayni tefekkiirle, ‘Benim bir karincaya ulu nazarim vardiwr.” Diyecek kadar
varlik sevgisiyle donanarak [..] imdm arttikca sevgisi ¢ogalan ve
derinlesen bir imdna mensup ziimrenin aklin isyamindan ¢ikan maddeci
bir sevgi felsefesine ihtiya¢ duymayacag dsikdardir. ~125
Yunus Emre’nin insancilik diisiincesi, Mevlana’da da deginildigi iizere, beden ile
teslim olup  ruhu aydinlatmakta saklidir. Ruh 6zgiir oldugunda, Allah’ 1n insani
farkli yaratti§1 hayvanlar gibi yer altinda, suda, gokyiiziinde degil de hepsini bir ve
ayni olarak yer yiiziinde yarattigi agikga goriliir. Hindu’nun, Hiristiyan’in,
Miisliimanin ayn1 oldugu goriiliir ve insana Yaradan’dan otiirii sevmek, korumak,

kollamak, en 6nemlisi insan yerine koymanin gerekliligi agikca bilinir.

Yunus Emre 6ziinde insan sevgisini barindiran felsefesini yazip, okudugu siirleri ile
anlatmistir. Onun siirleri s6z degil, mana ifade eder. Yunus Emre’nin siirlerini hangi

dile giydirilirse giydirilsin 0 mana tezahiir eder. Hatta, ibnii’l Arabi’nin Vahdet-i

12> Mustafa Tatc1, Yinus Emre Yorumlar: Isitin Ey Yérenler, H yay., 5.Bsm., Istanbul 2017, s.84.
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Viicud 6gretisini Yunus’un siirlerinde bulmak miimkiindiir. Onun siirleri hakikati

temsil etmektedir.

Yunus Emre, insan sevgisi iginde Allah’t merkeze aldig1 i¢in, insan da yasadig:
diinya igerisinde, 6nemli islere imza atar ve merkezilesir diisiincesini savunur. Fakat
bunun Allah’in énciiliigiinde oldugunu bilir. Insan ncelikli olarak, iimit ve Allah
korkusu ile Allah’1 bilir, sonra onun isteklerini uygular. Yunus Emre’de, Hakk’a olan
sevgisini insan1 severek gosterir ve bunu da ahlaki prensipleri aklinda olarak yapar

¢linkii onun i¢in insani degerler 6n plandadir.

Yunus agik-1 insan temelli olan sevgisini Yaradan inanci ile kiigliciik bir temelden
baslayarak besleyip biiylitmiistiir. Bu yiizden nihai noktada evrenseldir. Asagida

yazilan misra onun insan sevgisi ile ilgili yapilan arastirmay1 destekler niteliktedir.

“Yunus Emre dir hoca girekse var bin hacca

Hepsinden eyiice bir goniile girmekdl'ir”126

Onun gonle girmek ile dile getirmeye ¢aligtig1, insan gonliidiir. Ciinkii insan gonliine
giren Allah’in gonliine girmis olur. Manevi olarak bir yola girilmis olduguna
deginmek istemis ve yolun sonunda tiim gonillerin birlestigi Allah’in gonliine

girmenin esas oldugunu sdylemek istemistir.

Yunus’a gore ; “Kul padisahsiz olmaz, Padisah kulsuz degil.”127 Bu dizelerinde, her
gonliin bir sahibi oldugunu agik¢a dile getirmis oldugu goriilmektedir. Gonle girme
meselesi akildan ziyade kalben tekerriir eden bir durumdur. Bu konuda gayet hassas
bir tavir sergilemis ve insancilligt ve insanin degeri agisindan biitiin herkesin
esitligini savunmustur. “Yunus; Hakk ile Batil’in esitligini degil insanlik degeri
(onuru) agisindan insanlarin esitligini ileri siirliyordu: << Ciimle yaradilmisa bir géz

ile bakmayan, / Ser’in evliyasiysa Hakiykatte asidir. >>7128

2% yYunus Emre, Risdlat al — Nushiyye ve Divan, (Cev: Abdulbaki Gélpmnarli), Sulhi Garan Matbaas,

Istanbul 1965, 5.163.
27 Abdulbaki Golpmarl, Yunus Emre Divani, Ahmet Halit kitabevi, 1943, s. 9.

'2® Hiiseyin Hatemi, [nsan Haklari Ogretisi, isaret Yayinlari, istanbul 1988, 225
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Bugiin Batida insan haklar olarak ele alinan insan esitliginin hukuka uygunluk
olarak gostermis oldugu vaziyet, cok uzun yillar evvelinden Yunus’un yazdigi
beyitlerdeki insana yaklasiminda goriilmektedir. Yunus Emre’nin Mevlana ile bir
araya geldiginde ona verdigi cevaplarda dahi insanliga olan sevgisi agiktir.

Yunus’un Mevlana’ya cevabu:

“Adimiz miskindir bizim
Diismanimiz kindir bizim
Biz kimseye kin tutmayiz
Kamu alem birdir bize
Ben gelmedim davi i¢in
Benim igim sevig i¢in
Dostum evi gontillerdir

Goniiller yapmaya geldim.

Beyler azd1 yolundan
Bilmez yoksul halinden
Cikt1 rahmet giiliinden
Nefs goliine dalmistir
Gelin tanis olalim dostlar
Isi kolay kilalim

Sevelim sevilelim.”*?°

Yunus Emre diisiincesinde; insanin tiim coskusunun kokiiniin sevgi oldugu ve (bu
coskunun) sevgiden dogup, tasarak cogaldig1 agikca goriiliir. “Severek, diisiinerek
yasayan kisi her yerde Allah ile karsilagir. Karsilagtikga ilahi ask ile cosar, costukca

hayati kesfetmeye kosar.” 130

jlhan Yildiz, “Her sey basgkalar1 i¢in kendisi i¢in higbir sey: Yunus Emre”, Muhder,
http://www.muhder.com, Erisim: 22 Temmuz 2018.

%[ |han Yildiz, “Her sey baskalar1 i¢in kendisi i¢in hicbir sey: Yunus Emre”, Muhder,
http://www.muhder.com, Erisim: 23 Temmuz 2018.
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5. FARKLI KULTUR VE MEDENIYETLERDE ORTAYA CIKAN
HUMANIZM /INSAN SEVGIiSi ANLAYISLARININ
ORTUSTUGU VE AYRISTIGI NOKTALAR

Calismanin bu kisminda hiimanizm insan sevgisinin Ortlistiigli ve ayristigi kisimlar
ele alimirken, hiimanizmi Tanri’ya karst bir durus olarak degil, insani bir arayis
olarak, insan sevgisi ise Allah’in insanda tecelli etmis olan sevgisi olarak ele

almacaktir.

5.1.Hiimanizm/Insan Sevgisinin Ortiistiigii Kistmlar

Kadim zamandan beri felsefe ve teolojide var olan olarak insan tartisma konusu
olmustur. Dogu’nun insancillik olarak ele aldigi hiimanizmi, Bat1 insancilik olarak
ele almistir. Bu ikisi ayni yere ayak basmaktir. Ciinkii alemde Allah, insan iizerinden
bilinmektedir. “Allah’a delil insandir.”**" Diyen Ibnii’l Ardbi bu noktaya temas
etmistir. “Alem igindeki her varlik ve varlik mertebesi, gayenin gerceklesmesinde bir
asamay1 gosterse bile, nihai gaye insanin varligiyla kemale erebilir. Bu durumda

. J . A . ; 132
insan, bilinme iradesinin ger¢ceklesmesinde ki ‘gaye varlik’ tir.” .

Petrarca, kisinin bireysel hayati iizerine diisiinmeye yogunlasmistir. Onda insanin
karamsarhk ozelligi vardir. Cicero’ da (insan iizerine-dostluk) ya da islam
diinyasinda Mevlana’ da insan sevgisi, Yunus’ta diger diisiiniirlerde insanin kendini
bilmesi ve nitelikleri neye meyilli ise ona gore yonelimde bulunmasi seklinde

goriilmektedir.

Buradan hareketle arastirmaya hiimanizm ve insan sevgisini Ortiistiigii noktada
devam edildiginde: “Hosgorii, olmus ya da olan her seyin bagislandigr hiilyal bir
durum degildir. Hosgorii onceden gormeye, anlamaya ve isteyeni istedigi yere

» 138 Diyen Strauss i¢in de hosgorii

yiikseltmeye dayanan dinamik bir tutumdur.
insan1 anlamak olarak diislindiigli ve insan karakterini zinde tutan ve diger insanlar
i¢in etkili olan bir davranistir. Bu davranis insanin se¢imler {lizerine hareket etmesine

ornek teskil eder.

1 Ekrem Demirli, /bnii’l Arabi Metafizigi, Sufi Kitap, Istanbul 2013, 5.238.

132 Demirli, s. 235.

133 Claude Levi — Strauss, Irk, Tarih ve Kiiltiir, (Cev: Isik Ergiiden, Halil Bayri), Metis Yaymnlari,
2016, s.46.
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Insan, yaptig1 segimlerle, en dnemlisi de akliyla yazgisinin seklini bigimlendirebilir.
Islam Diinyasinda da, Kur’an’da Isrd Suresi 13.ayette de “Biz her insanin kaderini
kendi cabasina bagh kildik.” “Ve kulle inganin elzemnahu tairahu fi unukihi, ve
nuhricu lehu yevmel kiyameti kitaben yelkdhu mensird.” ***Denilmektedir. Bu iki

kisim hiimanizm/insan sevgisi birbiri ile Ortiistiktiir.

Kur’an-1 Kerim’de; Insan icin, Allah’in diinya iizerinde yarattig1 en giizel ve degerli
varlik oldugu, insani elleri ile yarattigi insana ruhundan nefes verdigi, “Sonra onu
diizeltip tamamladi, Ona ruhundan {ifiirdli, Sizin igin kulaklar gozler, gozler

»13% Hz. Adem’e ilim dgreterek onu yeryiizinde halife kildigi, Meleklerin

yaratti.
Allah’a tam bir tefekkiir icinde secde edip ibadet ettigi fakat insanin kendi iradesi ile

Ozgiir bir sekilde se¢im yapabilir oldugu Bakara ve Hicr Stirelerinde yazilmistir.

Bat1 hiimanizm ile insan haklari, insana verilen deger, insan1 gozetme mevzusunu
derinlestirmistir.  “Hiimanistlere gore arttk hiimanizm, ‘evrensel insanlik
diisiincesidir, insan sahsiyetinin degeridir, tabii hukuktur, insan haklardir, esitlik

ilkesidir, milletleraras1 miinasebetlerde emniyet ve selameti saglayacalk‘ur.”136

Evrensel Insan Haklar1 Bildirgesinden ¢ok &nce Allah tiim insanligin Adem’den
yaratildigini, Adem’inde topraktan yaratildigini Peygamberler araciligiyla iletmistir.

Buna gore herkes esittir ve 6zl topraktir.

Mirandola’ da hiimanizmi, insanin yonelimleri dogrultusunda ele almustir.
“Hiimanizmin Onciilerinden olan Pico Della Mirandola on besinci yy’ da yazdig
Insanin Degeri Uzerine Soylev baslikli ¢alismasinda insandan, diinyanin tam ortasina
yerlestirilmis, ne yersel ne goksel bir yaratik olarak, hem asagi yasamin kaba
bi¢imlerine inebilecek hem de tanrisal yasam siirenlerin mertebesine ¢ikabilecek bir
varlik olarak sdz eder. Insan, kendi segimiyle yazgisim bicimlendirendir ve bu

6zelligiyle, Tanrimin temsilcisi ve en biiyiik mucizedir.”**’

B%isra Suresi, Ayet 13.

1% gecde Suresi, Ayet 9.

136 Sezen, s.139, Bkz. Orhan Miinil Cagil, fnsan Haklar, s.71.

37 pico Della Mirandola, [nsanin Degeri Uzerine Séylev: Ya da Rénesansin Manifestosu, (Cev:
Levent Ozsar), Biblos Yaynlari, Bursa 2006, s.35.
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Bati’da hiimanizm ile evrensellik ve dogmalar1 yikmak istegi vardir. Insan sevgisinin
arkasinda Yunus’lar, Mevlana’lar vardir. Yunus Emre; Ete kemige biiriindiim Yunus
diye goriindiim. Mevlana; gel ne olursan ol yine gel...Bir ayagimi pergel gibi kapiya
koyarim, diger ayagim diinyay1 dolasir derken hem evrensel hem de dogmatizmi
oldiiren bir yaklasim ile yaklasmuslardir. “Evren insanin etrafinda déniiyordu. insan

Tanr1 sevgisi iginde eriyip yok olacak, sonra onunla birlikte yeniden var olacaktr.”®

Bu yeniden dogustan sonra insan hem ruh hem beden mutluluguna ermis olacaktir.
“Mabhiyet agisindan, tan (beden) ‘asag1 4leme’, tin (can) ise ‘yukari leme’ aittir.”**°

Bat1 Tann sevgisi iginde eriyip, tekrar kendini var edip biitiinliikli bir mutlulugu
kabul etmemis ve bilissel islev ile yola devam etmistir. “Bati materyalisttir, Dogu
ruhanidir, beylik sozii yavanlik, akilsizhk™* Oysa ki, miicadele sayesinde, “insan,
her an kurtulusunu saglayabilir, yani kotiiliigii segmeden once, ilk ozgiirliigiini

55141

yeniden elde edebilir. Boylece baslangicta, giinah degil, se¢im vardir. Bir sikint1

ile karsilasildiginda dahi her seferinde yeniden baslanilabilecegi sdylenilir.

5.1.1 Optimist (Iyimser) Bakis

fbn Arabi’nin, Hz. Adem olarak anlattig:, tiim insanlig1 kapsadig1 gibi Yunus ve
Mevland’nin insan sevgisi de tiim insanlig1 kapsar. Onlar her karsilastigi durumu
Allah’in tecellisi olarak goriirler . “Giizel, ylice, sevgi ve saygiya deger insan, bu
diinya igerisinde ilahi tecellilerin bir ayna gibi duran goéniil ve suuruna ulastig

sy 142

insandir. Insanin siirekli gdzlem iginde oldugunu ve bu diinyada yalniz

birakilmadigin bilirler.

Ibn Arabi Oziin Ozii’ nde der ki;

“Varlig1 Hakka ver, varligin Hakkin olsun hemin,

138 Nezih Uzel, Mevlana ve Insan, Tiirk Hiimanizmasina Dogru, Gol Yaymlari, Istanbul 1975.
139 Kenjetay, s.67.

140 5ezen, 5.157, Bkz. Hamilton A.R. Gibb, isidm Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, $.350.

! Garaudy, s.105.

2 Sezen, 5.174, Bkz. S. Ahmet Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii-1, 5.19.
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Sen ¢ik aradan kalan yar ola, olasin emin.”**®

Insan Allah ile birlikte vardir. O’ndan bir nefes alip bu diinyada yasamaya baslamis
ve O’nun insan ile birlikte oldugunu, insanda nefesi oldugunu bilir. insan aradan
cekildiginde geriye O kalir ve her seyi halleder. Ciinkii diinyada yasanan higbir sey
tesadiif degildir. Olan her bir seyden O haberdardir.

Insan yeryiiziine bir halife olarak yaratilmistir. Bir yam balgik bir yam1 Allah’in
kendinden bir parca iifledigi ruh ile insan Allah’in temsilcisidir ve iradesi sayesinde
secimlerine dogru meyillenerek ister Insan-1 Kamil olur ister tanritanimaz olur. insan

iradesinin, insanin se¢imlerinde biiylik bir pay1 vardir.

Dogu’nun hiimanizmini, insan1 yeryiiziinde var oldugundan bu yana degerli kabul
edip, insan1 Tanrt gibi merkezilestirme degil de deger verme anlaminda {istiin
tutmak, en 6nemlisi de insan oldugu igin sevmektir. Yapilan incelemeye gore, insani
ruh ve beden olarak ayirt eden ikicil bir sekilde anlatma geregi yoktur. Oyle ki, insan
diinya yasaminda Allah’in ona yiiklemis oldugu halifelik gorevini kusursuz bir
sekilde yerine getirme miicadelesi verdiginde bunu yaparken aklini klavuz aldiginda

Insan-1 Kamil mertebesine ulasmaktadir.

Her sey tevekkiilde gizlidir giiclii bir kabul edis ve bekleyistedir. Ciddi manada Ibn
Arabiler, Mevlanalar ve Yunuslara ihtiya¢ vardir. Onlarin yaptig1 gibi her tek insanm
sevmekten, tiim insanli§in sevgisine varmak en mithim meseledir. Ciinkii insan varsa
diinya vardir ve var olmaya devam edecektir. Bugiin; “Kendi hiirriyetini segmeye ve
kullanmaya, 1yi ve kotii olmaya, tek bir kelimeyle insan olmaya mecburdur. Bu
se¢me kabiliyeti, neticesi ne olursa olsun, kainatta ~ miimkiin olan varolusun en
yiiksek seklidir.” ***

Se¢me kabiliyeti i¢inde, Allah’t aramak dini aramaktir. Din degerler ile One

cikmistir. Kant’in Ahlak ile savunusunu yapmis oldugu sey de bir dindir. Bugiin

bakildiginda herhangi bir inanci olmayip yani ateist goriise hakim olup da ahlaken

3 Muhyiddin ibnii’l Arabi, Oziin ézii — Liibbii’l Liibb, (Cev: Hicret Osta), Biiyiiyenay Yaymnlar,
2018, s. 44. _

144 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, Klasik Yaymlari, (Terciime; Salih Saban), Kasim
2017, s. 77.
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uygun olan degerlere sarilip bundan kiigiiciik bir taviz bile vermeyenler aslinda
Tanrisiz bir dini savunmus olurlar. Bugiin hiimanizmi din olarak savunanlar bile

Tanris1 kendi olduklarini diistiniirler.

fyimser bir sekilde diisiiniildiigiinde, neredeyse biitiin diinyanin rnek almis oldugu

Bati’nin talihsizligi Islam diisiiniirlerinin fikirlerini takibi birakmis olmalaridir.

“Modern Avrupa felsefesinin talihsizligi miisliiman bir mubhitte
dogmamis olmasidr. Miisliiman aydinlarin  perspektifini  modern
felsefenin birikimine yoéneltmek bu problemlerle ilgili sakincalari
giderecek, diger dinler icinde garip kalmamis olan felsefe islamiyette
aradigini bulacaktir. A
Bat1 Felsefesi, Islam diisiiniirlerinin ¢izgisinden bakmay1 tekrar &grenerek, bu
dontisiimii  gergeklestirdigi takdirde hiimanist goriisiinde ki eksik kalmis kismi

Tevhid ilkesini benimsemis olarak tamamlamig olacaktir.

5.2.Hiimanizm / Insan Sevgisinin Ayristigi Noktalar

Islam medeniyeti diisiiniirleri, Hint ve Cin Felsefelerinde oldugu gibi insam
anlamaya c¢alismustir. Insanlar1 dil, din, 1k ayrimi olmaksizin iyilik, giizellik,
kardeslik ~ adina olana davet etmistir. Oysa ki, Bati’da; “‘Hiimanizm’ g¢agdas
‘laisizm’ in ilk sekliydi.”146 Hiimanizmin Hiristiyanliga, Hiristiyanligin da
Yahudilige dayanan bir arka plam1 mevcuttur. Diinyadaki hakimiyetine tekrar
kavusmak icin insanlig1 sadece distan degil, ruh ve diisiincede de yok etmek arzusu
icinde yanmakta ve gergeklestirmek i¢in her c¢abayr gostermektedir. Bati
medeniyetinde; hiimanist olmak i¢in 6zgiirliikk¢ii olmak, insan onurunu ve haklarin

korumak bunlari akil ¢er¢evesi dahilinde ger¢eklestirmek s6z konusudur.

“Eski Yunan ve Roma’da smmiflarin varligi, kolelere yapilanlar,
kadinlarin asagilanmis durumu, Avrupa’da kadinlarda ruh var mi, yok
mu tartismalary, ha¢h seferlerinde vuku bulanlar, bugiin Bosnalilara
yvapilanlar ve daha ¢ok sayida benzeri 6rnek goz oniine alimirsa,

%> flhan Kutluer, /lim ve Hikmetin Aydinhiginda, 1z Yaymeilik, Istanbul 2012, s. 222, Bkz. Elmalily,
Metdlib ve Mehdzib, Dibdce, S. 10, 14-15, 18-19, 36.

146 Rene Guenon, Modern Diinyamin Bunalimi, (Tirkgesi: Mahmut Kanik), Hece Yaynlari, Ankara
2012, s.49.
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Yunan, Roma ve Bati’min insanlikta ve insancillikta, miispet mandda on
1,147
saflarda yer almast ¢ok zordur.

Insanligin yasamis oldugu olumsuzluklar ne ifade eder sorusu kafalari karstirir.

“Hiimanizmin en biiyiik paradoksu, insam1 her seyin merkezine koyarken, insan

olmanin anlam ve imkanin1 ortadan kaldiran bir var olma bi¢imini dayatmasidir.” 148

Anlam ortadan kalktiktan sonra insana salt akilcilik kalir ve hiimanizm ve insan

sevgisi arasinda keskin bir ayrigsma ortaya ¢ikar.

“«“

arx cemiyet olaylarimin dogurucusu her zaman madde olmustur
demekle ruhun kuvvetini ve onun yaraticiigini inkar ediyor. Freud, biitiin
ruh hallerimizin dogusunu suur-disinda gizlenen cinsi isteklerle istahlara
irca ederek, insamin ruhunun sefaletlerle reziletlerin ¢ocugu oldugunu
soyliiyor. Biitiin yiiksek ideallerle en temiz ihtiraslarin kokiinii cinsi
istiahlarin bataklhiginda buluyor. Durkheim, sonsuzlugun yolcusu olan
insani cemiyetin simirlari igerisine kapatiyor ve insan igin emel ve ideal,
Allah ve ahlak her sey cemiyet’ tir sonucuna ulasiyor. Hem de boylelikle
imdni, cemiyette hakim olan kuvvetlerin esiri yapryor.”

Bilimde ve teknolojide ortaya c¢ikan yenilikler olsa bile Bati diisiiniirlerinin
gelistirdigi anlamsizlik biitiin bu gelismelerin hepsini arkada birakir. “Insan, bilim
diinyasinda elde ettigi sasirtict basarilara ragmen, yine de hayatinin anlamini ve

150 ¢
” Insan, anlami

varliginin 6nemini dogru bir sekilde kavrayabilmis degildir.
kavrayamamanin eksikligini hayatin her sathasinda yasar. Oysa ki, “[...] Bir agacin
derin koklere sahip olmasini saglayan enerji, semadan miitemadiyen gelen 1siktir.
‘Agacin kokleri gergekte goktedir.” Gok ile bagini koparanin, kokleri de kurumaya

59151

mahkimdur. Isiksizlik insani1 karanlik i¢inde birakir ve zamanla bu durum tiim

insanliga sirayet eder.

Bati medeniyetinde insanin kendiligi derken ortaya ¢ikmis olan sey bencillik
kavramidir. “Bati’nin ¢ok oviindiigii ve kendi medeniyetinin temeli saydigi akilcilik

ve hiimanizm, hakikatte bati medeniyetinin 6ziinii bozan, onu i¢inden yikan bir

147 Sezen, s.26.

18 {brahim Kalin, Barbar Modern Medeni: Medeniyet Uzerine Notlar, insan Yaymlari, istanbul 2018,
s.49.

3 Topeu, s. 225.

150 Al Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diistinceleri, S.20.

1 Kalm, s. 269.
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mikrop sayilmalidir.””>* Bati’dan Dogu’ya Tanr1’y1 yok etmekten ziyade kendisizlik,

karamsarlik yonsiiz ge¢mistir.

“Bati hiimanizmi, eski Yunana ozgii, gokle yer (tanrilarin diinyasiyla,
insanlarin diinyasi) arasinda stirekli bir ¢ekigsmenin, kavganin ve oyle ki
bir tiir kiskan¢higin egemen oldugu ve tanrilarin ne olursa olsun
insanlara zulmetmek ve ben — bilincine, bagimsizlik, hiirriyet ve tabiat
tizerinde hakimiyet kurmalarina engel olmak igin ¢alisip ¢abalayan insan
diismant giicler olarak gorildiigii mitolojik diistincelere dayamr. |...]
Diyebiliriz ki, insanlik stirekli olarak bu kiskagtan kurtulmaya ¢alisiyor.
Kaderini tanrilarin mutlak kudret pengesinden alip, kendi serbest iradesi
ve secimine vermek icin, tanrisal giicler kazanarak bagimsizligint elde
etmeye ¢alisyyor. ” 153
Bati’da, Tanr1 disarida birakilarak ezeli ilke arayisina gidilmistir. Kant’in diistincesi

Bat1’ nin bu fikrinde kirilma noktas1 olmustur.

“Kant, ozne ile nesne arasindaki simirin kaldrildigi bir << zihinsel
sezgi>> ihtimalini inkar ediyordu. Kendisi de  (kavram, mantik,
nedensellik, ve kanun kategorilerine indirgenmis) éylesine dar bir akil
giicii anlayisimn tutsag idi ki, insanin temel boyutunu géremiyordu.” *>*
Kant’a gore disaridaki tek gerceklik bilim ve fenomenlerdir. Bu yilizden, duyular ile
goriilmeyen kavramlarin anlamsiz oldugunu, kavram olmadan sadece duyu
verilerinin goriilemez oldugunu savunur. Islim Diinyasinda ise, tam tersi tezahiir
eder. “Miisliiman diisliniirler Tanri’yla birlikte ikinci bir “ezeli ilke” kabul
etmedikleri i¢in Tanri’yr alemin yegane ilkesi saymada hemfikirdir.”** Ve O’na
ulasmada Ibnii’l Arabi’nin Fustisu’l Hikem’ de sdyledigi gibi yonelimlerinin insanin

cizgisini belirlemede etkili olacagini tekrar etmekte fayda vardir.

Tanri’nin emekliye ayrilmasi ve yerine insanin gegmesi mevzu bahis edildiginde,
insanin gozleyeni olmadigi goriisii ortaya cikar. Bati’da inangli olan insanlar var
fakat gercek ibadet halinde Allah tarafindan gozleniyor oldugunu idrak etmek 6nemli

bir meseledir. insan1 gézleyen Cenab-1 Hakk’1n kendisidir. Parganin biitiiniidiir.

152 gezen, s. 157, Bkz. Erol Giingor, Isldm 'in Bugiinkii Meseleleri, 5.52.
153 Ali Seriati, Marksizm Ve Diger Bat Diisiinceleri, s. 22.

%% Garaudy, s.63.

1% Demirli, s.18.
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“Bati varolusculukta icgiidiileri ve bagimsizlik vehmini esas alan,
yaratict ile bagim reddeden, bir manada hiimanist bir hayat ve kendini
aciga ¢ikarma 56z konusudur. Islami  varolusculukta  kendini
gergeklestirme, inkdr ve isyana degil, tersine tasdike dayanan bir tevhidi
hayatin ¢icek agmasidir. »156

Bat1, Dogu’da Mevlana’dan, Yunus’tan Insan-1 KAmil olmanin yollarin1 6grenmistir.

Fakat olgun insanin tizerinde Cenab-1 Hakk’1n gozii oldugunu kabul etmemis ve bu

olgun insan1 iistiin insana ¢evirmistir.

“Medeniyet tarihinde dogunun ilk ¢ag kavimleri tarafindan hazirlanan
sihirle karisik biitiin bilgilerin batiya dogru yiiriiverek Iyonya, Misir
kapilarindan eski Yunan’a gegiren, Yunan’da sihri unsurlarindan
ayiklamip surf akli bilgiler halinde felsefe adi altinda toplanmalarina
Yunan hdrikasi denilmektedir. Bu hdrika akil ve hikmetin harikasidir.
Evvelkine ¢ok iistiindiir.™"

Nurettin Top¢u’nun ifadesinden de anlasildigi iizere Bati’ nin kurmus oldugu o
kocaman diizen tamamen bir hiikiimdarlik isteginden ibarettir. Ciinkii, Bati’nin
bitmek bilmeyen bir sonsuzluk emeli ve sonsuzluk emeline ulagsmak istegi vardir.
Bunun i¢in gerekli olan tiim bilissel veriyi elde etmek i¢in kurmus oldugu bir insan
deneyi oldugu agikca goriilmektedir. “Bat1 medeniyeti, diinyanin ¢ocuklarina goézler

kamastiran parlak oyuncaklarla sifasiz acilar ve i¢ yaralari getirdi.”ls8

“Hiimanizm gayreti ‘eger modern bir medeniyete dahil olmak, milli
tarih hazinelerini ortaya dokmek, vatamin kuvvetli ve zayif biitiin
kaynaklarimi agmak’ ise, buna kimsenin bir diyecegi yoktur. Fakat
hiimanizm bu degil, ‘insan big¢imci (antropomorfik) bir diinya gériisii’
dinden bagimsiz bir kiiltiir kurmak, insan ve diinya ile ilgili bir felsefe
yaratmak anlamina gelmekte, vadisini de bu sekilde agcmis
bulunmaktadir. ™™

Iki medeniyeti birbirinden ayristiran diger bir mesele, sosyal - kiiltiir alanlarindadur.
Bati’da Ronesans ile birlikte gelismeler yasanmis, artik diinyaya objektif bir gozle
bakabilme giicli saglanmistir. Sanat, seyahat, cografya kesifleri alaninda gelismeler

yasanmistir. “Gelisen zihniyet tabiat ilimlerine kapilarini agmistir.” % Seyahatler,

kesifler Ronesans’tan dnce Islam diinyasinda vardi. Evliya celebi seyahatnamesini

1% Sezen, 5.123.

7 Nurettin Topgu, Ahldk Nizdmi, Dergah Yaymlari, Istanbul 1961, 5.154.
%8 Topeu, 5.157.

159 Sezen, 5.27.

180 Burckhardt, ftalya’'da Rénesans Kiiltiirii, 11, 5. 429 - 440.
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yazdigt Osmanli topraklarimi 17.yy’da gezmistir. “9.yy’dan Yunanca’ dan,
Siiryanice’ den, Pehlevice’ den, Arapca’ ya genis terciime faaliyetleriyle riyaziye,

astronomi, tip, felsefe alanlarinda biiyiik hamleler vardir.”**

Bilim ile insan1 makinelestirmeye ¢alisan Batililara Mach’ 1n diislincesi dogru bir
cevap vermektedir. “Mach’ a gore bilim insanin gorevi, diinyay1 agiklamaya kalkmak
degil tasvir etmektir ve bilim de olsa olsa bir fenomenolojidir.”*** Sadece bilim ile
higbir sey son bulmaz. S6zgelimi, buz daginin goriinen kismi suyun ist yiizeyindedir
fakat arkasinda devasa bir bolimii vardir ve gorlinmez ama goriinen kismin
belirleyen giic oradadir. Her zaman parga biitiinii ile tamdir sadece biitiin olarak
goriinmez. Ezciimle, ruhun bedene iistiinligii insanin insanligini koruyabilmesi

acisindan on planda tutulmalidir.

“Insan, ruhla viicuttan yapilmis bir biitiindiir. Onda her ikisini haklari ve
ayri rvolleri vardir. Ancak akli olan her insan icin ruhun viicuda
tistiinltigii kabul edilmis ve viicudun idaresi onun eline verilmistir. Beden
zevk ve ihtiyaglariyla sade onu haberdar ediyor. Nereden geldigi ne
oldugu bilinmeyen ruh insant idare ettigi miiddetce o hiirdiir, yaraticidir
ve baskalarini da yasaticidir. y

Bedenin ruha iistiinliigii 6n planda tutuldugunda, “insan dis diinya iginde bogulup, bu
alanda elde ettigi basar1 ve ilerlemeleri 6l¢iisiinde kendinden uzaklagsmakta ve kendi

»164 ruhun onceligi yitirilmis olur. Insanin tefekkiir etmesini

gercegini unutmaktadir.
engelleyen bir¢ok nedenler arasinda sosyallesmenin asiriliklar: da yer alir. Dewey’ e
gbre, bugilinkii insan kendini yonetme agisindan diinkii insandan daha zayif ve
bilgisizdir. ® Asiriliklarin insami elinde tutmasi kisinin kendisini yonetememesi ile

yakindan ilgilidir ve basli basina incelenmesi gereken bir konudur.

“Aydinlik ve Romantik ¢ag dedikleriyle biitiinlestirilen hiimanizmi, sirf bir insan ve

insanlik meselesi olarak almak yanlis olur. Insan ve insanliga yalniz Yunan ve Roma

181 Sezen, s. 58, Bkz., ibrahim Agah Cubukeu, Tiirk Islam Kiiltiirii Uzerine Arastirmalar ve Gériisler,
s.158.

182 Delacampagne, s.113.

163 Topgu, s.330.

184 Ali Seriati, Marksizm Ve Diger Bati Diisiinceleri, S.19.

185 Alj Seriati, 5.20.
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diistinceleri, varlig: siipheli yalniz Aydinlik Cag, yahut romantik felsefe degil, her tiir

felsefe basvurmus, dinlerin temel konusu olmustur.” 166

5.2.1. Pesimist (Kotiimser) Bakis

Bati’da baski altinda kalan insan tek basina kaldigi diisiincesine kapildiktan sonra
hiimanizm ile birlikte kars1 ¢iktig1 otoriteyi yok etmeye calisirken kendisinin otorite
yerine gectigini fark edememis, ettikten sonra ise kilise gibi kimligini kaybetmeye
baslamistir. “Orta Cagin kilise, imparatorluk, feodal nizaminm ve gardiyanlarini insan
degistiremiyordu. Onun i¢in hiimanizm sehir topluluklarinda dogdu, iman insana

» 17 jnsanin her bir seye Tanr1 gibi hilkmedisi insan1 biiyiiledigi icin

gevrildi.
kibrinden geri donmek istememis ve insanligi da arkasindan siiriiklemek iizere

yoluna devam etmistir.

Bu kisimda Bati’da ki baskin diisiince icerisinde tiim insanlar kastedilmemektedir.
Fakat Bati’da kimisi ¢ikarlara uygun diistiigii icin ses ¢ikartmamig kimilerinin ise ses
cikartmasina ragmen c¢ogunluga {istiin gelemediklerinden dolay1 sesleri kesilmistir.
Dogu’da hiimanizm savunucular1 insanli@i Bati’nin etkisi altina alma miicadelesi
vermiglerdir. Bu bir arayis olmakliktan ¢ikmis ve hiikiimdarlik fikri igerisinde
ilerleyerek mevcud durumunu almigstir.

Insan1 merkeze alip tanrilastirma miicadelesi veren bu anlayis bugiin Dogu Bat1 ayirt
etmeden biitiin tek tek tanrilar dogurur bir vaziyet igindedir. Fakat diinyaya insan

haklarini savunan bir model olarak yansimaistir.

“Bati Diinyasi’'nda nasil Hz. Isa’min nasil eksiksiz bir insan haklari
ogretisi teblig etmesine ragmen bu teblig bile tahrif edilmis ve Bati insani
ancak uzun siiren bir savas sonunda o da baslangicta sadece kagit
tizerinde kalan bir gsekilde, on sekizinci yiizyiin sonlarinda insan
haklarini elde edebilmis ise, Islam Diinyasi 'nda iistelik bu eksiksiz teblig
tahrif de edilememis, fakat ¢esitli oyunlarla unutturulmus iken, << insan
haklart >> kavrami da Bati’dan ithal edildi.”

Insana iistiinliik tammak Dogu diisiincesinde goniil yakinligi anlaminda agirlik

gosterir. Bat1 diistincesinde insanin {istlinliigii, insan1 bir digerine iistlin kilmak olarak

166 Sezen, s. 25.
187 Sezen, .61, Bkz. Nicola Abbagnano, “Humanism”, The Encyclopaedia of philosophy, \V, 70.
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goriiliir. “Insana deger vermek baska seydir, insanin degerini kabul etmek baskadur.

s 168 1

Insana iistiinliik tanimak ise bambaska seydir. Insanin bir digerine istiinligi,

insani degerlerden yoksunlagma, kdlelik ve insani algaltma gibi olumsuz durumlar

ortaya ¢ikarmistir.

“Kolelik bugiin ‘insamn insan tarafindan somiiriilmesi’ denen seyin ilk
bi¢imidir. Bunun iginde en acimasiz olandir. Orta ¢ag evet artik koleligi
tammiyordu, ama orada da toprak kéleligi séz konusudur (serfler).
Modern toplumun ise, somiirgeciligin yam siwra, ticretlileri vardir. En
gliclii  kigilerin en zayiflara yaptz%z baskilardan dolayr insanlarin
kurtulusu ¢ok agwr yol almaktadir.” 16

Bati, kendi iilkesi harig¢ birgok iilke iizerinden ekonomik ve siyasi ¢ikarlar sagladi. O
halde esitciligi ve 6zgiirliigii goriiniimden ibarettir. Bati’nin manevi zayifligini, 20.
yy’ da Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6.1914)’ nin yapti1 arastirmada da

gormek miimkdiindiir.

“Miisliimanlarin ~ Avrupa’min  maddi  medeniyetiyle bir meselesi
olmadigini belirtmis, ancak Avrupa’nmin manevi medeniyetinin sefalet
icinde oldugu degerlendirmesini yapmistir. Buna gére Osmanli ve Islam
tilkesini etkisi altinda bulunduran unsurlar Avrupa’yi yiikselten degil,
gelecekteki ¢okiistinii hazirlayan degerlerdir. Milletin aydinlart bu
tehlikeyi fark edip Bati medeniyetiyle olan zorunlu temasini, onu giiclii
kilan unsurlar istikametinde yonlendirmeli, rezilliklerinin taklidiyle bir
yere varzlama;zacaglnl, bu gidisin intihar oldugunu agiklikla ortaya
koymalidir.” 110

5.3.Hiimanizm / Tanr1’da Birlesme

Insan denildiginde hakiki anlamda —insan, insancilik denildiginde hakiki anlamda —
insancilik olarak sdylenilmesi gerekli olan bir konudur eger sdylenilmez ise her
yerde hakikat kendini gdsterir. “Biitiin bunlardan ortaya cikan sonuc sudur; insan
yeryiiziinde Allah’in emanetgisi ve O’nun akrabasidir ve insan iki boyutludur. Birisi

balgik ya da kokusmus mil, digeri ise onun Allah’a s1g:ray151d1r.”171

168 Sezen, 5.25.

'** Bonnard, 5.150.
Y0 {lhan Kutluer, Ilim ve Hikmetin Aydinliginda, iz Yaymeilik, Istanbul 2012, s. 219, Bkz.

Sehbenderzade, Yirminci Asirda Alem-i Islam ve Avrupa, S. 6-7,10-11,66-69.
1 Ali Seriati, Jnsan, (Cev: Samil Ocal), Fecr Yay., Ankara 2003, s.12.
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Insanlar, hiimanizm ortaya ¢ikmadan once de ¢alismis bir seyler iiretmistir. Kimisi
skolastizmi ve dogmatizmi reddettigi icin bu kavrami tercih etmistir. Kelimenin
sonraki tlirevi ise insanmi karamsarliktan 6te higbir yeni fikre tasimamak  iizere

sabitlenmistir.

Insanoglu, kendisine bir kez verilmis olan yasaminda nasil bir yol cizerek
ilerleyebilecegini kendisi belirleyebilmelidir. Hayatta bazi durumlarla kars1 karsiya
kaldiginda bas edebilmelidir fakat yasaminda ortaya ¢ikan her problemi kendi basina
Tanrtya hi¢ yer birakmadan ¢ézmeye caligir ise kendini tanrilagtirmig olur. Ciinki
tefekkiir ortadan kalkar. Oysa ki insan karsilastigi bir problemi ¢ozmeye calisip
elinden geleni yaptiktan sonra kendi sinirinin bir noktaya kadar oldugunu anlayip
birakmali, Tevhidi hatirlamali ve tefekkiir edip beklemelidir bunun aksi bir durumda

insanin derin yaralar almasi kaginilmazdir.

Bir siirii emek vererek yapilmis miicadelenin sonucunda menfi sonuglar ortaya
cikabilir. Tanriya birakilmayan o pay kisminda insanda {iziintii olusturabilecek
hastaliklar ortaya ¢ikabilir. Insan viicudunun i¢inde Tanridan bir parca vardir. Ona ait

olan kism1 O’ndan olan ile tamamlamak gerekir. Bu tamamlama din ile olabilir.

Din denilen kavram bir gelenek degildir. insanin yeryiiziinde yaratilmasindan sonra
ortaya ¢ikmustir. Insan hayatinin diizene tabii olmasini gerekliligini gdzler &niine
getirmek i¢in Allah kutsal kitap gondermistir. Insan denilen varlik ilk gelen vahiy
oku emri ile birlikte, sorgulama ile okuyup arastirarak gercekligi kavramaya

yiikiimlii kilinmagtir.

Hz. Isa’nin goge yiikselisi, Hz. Ibrahim’in ateste yanmayisi, Hz. Yusuf’un kuyudan
cikmast her biri Allah’in varligina delildir. Bunlar bir anlik mucize ya da sihir

degildir.
Hiimanizmi bir inang sekli olarak algilayanlar var. Insanlar bir seye inanma ihtiyaci

duyuyorlar. Kimi Tanriya inaniyor kimi Tanrinin belirsizligine inaniyor. Sézgelimi,

ateist inanmamaya inantyor. Sonugta insanda bir seye inanma ihtiyaci oldugu agiktir.
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Insancilik fikrini savunan insanda Tanr1 yok ise ruh da yoktur. Bu durumda insan
yalmz bedendir. Insan gesitliligi, dogal giizellikler, hayvanlar vs. bunlarin hepsi
Tanrimin giizelliginden bir parca ve varlifina delildir. Bunlarin hepsi bir biitiinliik
icindedir. Tanr1 tanimayan bunlardan manevi bir tat alamaz. Ciinkii manevi tat

ruhtadir.

Sufilerinde soyledigi iizere, insanin biitiin donanmis oldugu haller ruhun halleridir.
Insanin ben dedigi bedene karsilik gelmektedir ve siirekli degisim halindedir. Bu
haller bedende davranisa doniistiigiinde ise ahlak adini alir. Kant’in bahsettigi Tanr1
insant anlayamaz insan insant anlar savi yanhligtir. “Tiirk Diinyas1 birlik i¢inde
kurtulusunu ararken IslAm’in  birlestirici ruhuna sigmmaktan baska yol

bulamayacakhr.”m

Tanr1’da birlesme insanin aslina uzaklasmasina dur der ve Tanrt ile birlik igerisinde
oldugunda insanin asla yalniz olmadigin1 ortaya koyar. “Schleiermacher’ in, [...]
Kiliseden bagimsiz olmak, 6lmek demektir. Kendini kaybetmek demektir. Birey tek
basina bir sey degildir.” 13 Bazi seyleri korumak i¢in toplumun kaybedilmemesi

gereklidir.

“Insan tabiat ve cemiyet icinde eridigi zamanda, kendi icine kapandigi
zamanda hiirriyetini kaybeder. Her iki halde de makine adam olur.
Birinde melameti (toplum ve cemiyette erime), digerinde gururu, onu
sahsiyetsizlige sevk eder. Sahte insan veya makine haline getirir. ~1r4
Bu yiizden modern toplum algisimi kiiltiirel degerler ile yogurmak  &nemli ve
gereklidir. Modern toplum s6z konusu oldugunda diinyay1 seven g¢oktur. Kiiltiirel
degerler s6z konusu oldugunda hakikati seven azdir. Mana kitlig1 acik¢a kendini

gostermektedir.

Hiimanistlerin kendileri insanciligi ve insan haklarimi yaymaya calisirken, kendi
cikarlart oncelikli oldugu i¢in diger yandan, insanlar ile ugrasiyorlardi. “Bir yandan

hiimanist, bulundugu yerdeki insanlardan bezerken ve tiirlii tiirlii diigmanliklar

172 Topgu, s.156.

173 Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, Eskiyeni Yaymnlari, Ankara 2013, 5.101.
174 Sezen, s. 132, Bkz., Hilmi Ziya Ulken, Insani Vatanperverlik, $.79,80,91.
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arasinda huzuru kagmis bir duruma diiserken, 6te yandan ayni insanlarda daima
yeniligi istemektedirler.”!" Ortaya ¢ikan bdyle problemlerden dolayr 16.yy’da bazi
hiimanistler sorguya alinmiglardir. Yahudiler yapilan zulmii bilerek isteyerek

insanlig1 yok etmek i¢in yapmislardir.

“Onu bile bile yapanlar oldugu gibi hi¢ farkinda olmadan suuraltindan

ctkartip isleyenler de vardw. Bu sonuncuya  misal olarak  ceddi
Ispanyol olan Hollandali Yahudi filozofu Spinoza’yi gésterebiliriz. Bu
bedbaht ve mazlum filozof, Allah’t kainatin biitiinii olarak ac¢iklayan
sistemi icinde Allah’in inkdrt sonucuna varmisti. Filhakika ‘Allah ve
kainat bir ve aym cevherdir, Allah’tan baska bir sey yoktur ve olamaz,’
dedikten sonra Allah’t varliktaki tam zorunlulugun icine hapsederek,
valniz kendi zorunlu kanunlari ile idare edilen varligi tammig Ve
Allah’in inkdrina ulasmis oluyordu. Boylece yahudinin Allah deyisi bile
Allah’n inkért oldu. ™"

175 Burckhardt, ftalya ’da Ronesans Kiiltiirti, S.376.
176 Topgu, s. 222.
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6. SONUC VE ONERILER

Dogu’da hiimanizm denince insanlarin aklina hosgori, tolerans, insan haklari, insan
sevgisi gibi son derece olumlu diisiinceler gelmektedir. Bati’da bu kavram 18. yy’
dan bugiine son derece farkli olarak, insan tanricilik seklinde algilanmistir. Ne yazik
ki Diinyada, bu kavramlar tizerinde ihtisaslasmis kisilerin disinda ciddi bir bilgi
eksikligi bulunmaktadir. Yapilan bu arastirma ile bu bilgi eksikliginin giderilmesi

amaclanmistir.

Tez i¢inde, diisiiniirlerin yasadigr donemdeki siyasal konular disarda tutulmus sadece
hiimanizm ile ilgili goriislere sahiplik eden konular arastirmanin smirlar igine
almmustir. Gegmisten bugiine, hiimanizmin Dogu ve Bati’ da ele alinisi, kavramla
ilgilenen disiiniirlerin kavrami anlayis ve uygulayis bicimleri esasli bir sekilde

incelenmistir.

Diinya iginde yasayan birgok insan dinlere, dinleri gondermis olan ve diinyada bir
nizam ve diizen saglamis olan Tanr1’ya, Tanr1’nin kutsal kitaplarina inanmamaktadir.
Ronesans ile birlikte ortaya ¢ikmis olan insan aklina, deneysel bilgiye ve bunlarin
saglamis oldugu gercege inanmakla yetinen insanlar, insanin kendi kendisine
yetebilecegini diisiinmiislerdir. Insancilik ile insanin 6n planda oldugu diinya icinde
her seye giicli yetebilecegi ve deney yoluyla her seyin bilgisinin edinebilecegini

savunmuslardir.

Bilim, insanlarin neleri yapip neleri yapmayacagi konusunda insana yol gosterir.
Bilim ile dinin birbirine zit diistigi, carpistigi disiincesi 18.yy’da hiimanizm
diisiincesi ile insan zihnine yerlesmistir. Yapilan arastirmada, bu etkinin higbir

sahihliginin olmadig1 sadece toplumsal bir etki oldugu goriilmektedir.

Bilim ile bir giice sahip olan insan, Tanri’nmin ilminin {izerine gegebilecegini
diisiinerek biiyiik bir yanls icerisine girmistir. Bati, Islam Diisiiniirlerini yillarca
takip etmis, fikirlerini hem ilim hem bilim olarak benimsemistir. Fakat hiimanizm ile

birlikte sadece bilim kismini1 kullanmistir.
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Modernizm ile birlikte yikilmaya calisilan asil hedef ahlak olmustur. Ahlak, insanin
oncelikli yasama gayesi, prensibi ya da amacidir. Insan, ¢ogunlukla gelenekleri ile
yasayan bir canlidir. Bati medeniyeti, gelenekler i¢inde yasayan insan ahlakini
yikmak icin giyim kiltiiri, yemek kiltlirti, sanat kiltiiri gibi... yasam
aliskanliklarini degistirme miicadelesi vermistir. Bu durum insan hayati ile ilgili gok

yakindan olan bir¢ok diizeni kapsar. Sonra ortaya bir kendini bilmezlik ¢ikar.

Nedir bu kendini bilmezlik? Rotasini1 kaybeden bir gemi gibi savrulan bir beden
y1gmidir. Ne oldugunu, neye ugradigin1 anlamadan bir savrulmayla birlikte tamamen
kendi disinda ortaya ¢ikmis olan bir varliktir. Ciinkii olusturulan diizene alistirmaya
calisilmis olan bir beden vardir. Bu beden ahlakini ve diisiince giiciinii kendi iradesi
ile degil de olusturulmus olan diizene uydurmaya g¢alismis ve ruh denilen tarafini
kaybetmeye dogru yol almistir. Diisiilen sefaletin gercek yiiziine insanlar modernite

olarak bakmis, hatta mutlulukla karsilamiglardir.

Mutluluk hakiki bir seyin vermis oldugu sonuca sevinmekte yatmaktadir. Oysa Ki,
bugiin, insanin kendisi ile simrsiz bir savasin i¢inde oldugu goriliir. Hakikatin

ardinda olan insan i¢in ise bu 1zdirap verici bir sessizlik yaratmigtir.

Bu baglamda, insanlarin birbirinden beslenerek ilerledikleri goriiliir. Psikolojide de,
sevilen ve begenilen insanlarin, onlar1 begenen kisiler tarafindan model alindig
genel olarak bilinir. Bat1 bir zamanlar tam ¢okiise gitmisken Dogu Medeniyetini,
Dogu’nun diisiiniirlerini begenmis ve oOrnek almistir. Sozgelimi, Miisliimanlarin
Allah’in Halifesi olan Hz. Muhammed ahlakini yansitan davranislar sergilemesi,
Batililar tarafindan 6rnek alindigini gosterir. 18.yy’da da kilise ile miicadele ederken

Islam diisiiniirlerinden ilham alnuslardir.
Allah’in ruhundan iifledigi insan, yapip ettikleriyle yasamin1 mahvetmedigi takdirde

serefli bir varliktir. Allah’in yarattig1 bir kul oldugu i¢in kiymetlidir. Bati’da insan,
Allah yaratmis oldugu i¢in degil de bizatihi saygidegerdir.
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Mutlulugun pesinden gitmek, hem insana hem hayvana 6zgidiir ama anlamin
pesinden gitmek sadece insana mahsustur. Miisliiman diinyada anlama inanmay1
basarabilmek kulluk bilincinde olmak demektir. Kulluk, insanin hic¢bir beklentisi

olmaksizin Allah yolunda yiirtimesidir.

Biiyiik Islam diisiiniirii olan Farabi’nin de sdyledigi gibi, insanoglu bu diinyada iken
dengeli bir yasam siirdiirdiiglinde erdemli olur dolayisiyla mutlu olur. Bir taraf eksik
olursa diger taraf daima eksik olacak, beden ve ruh nihayete eremeyecektir. Bu
yiizden, akil ve deger bir arada, biitiinliik i¢cinde ve dengeli olacak sekilde itidal iizere
bir yagam siirdiiriilmelidir. Yeni Cag ile birlikte, dengeli bir yasam1 yok sayan insan
iradesi, dogaya olmasi istedigini dayatmaya baslamistir. Tiiketim Cagma
gelindiginde, doganmn dengesi bozulmay: hizlandirmistir. Insanlar, bugiin daha
fazlasini isteyerek yasamaya devam ettigi i¢in doganin dengesi bozulmaya devam

etmektedir.

Orta Cag islam diinyasinin en parlak dénemi olmustur ciinkii inan¢ merkezlidir.
Bati’nin en parlak ¢agi ise Ronesans’ta hiimanizm vb. arayislar sonucunda ortaya
cikmistir. Bati’nin biiyiik diisiiniirii Goethe’nin meshur eseri Dogu-Bati1 Divani’nda;
Peygamberlerin ¢ogu Dogu’da, Diisiiniirlerin ¢ogu Bati’dadir demesi Dogu’da
diistintir yoktur demek degildir. Dogu’nun Tevhide dayal1 diisiincesinin kiymetini

kisaca ozetlemektedir.

Her tek bireyin hiimanizmi diinyasina almasi ve yasamasi, Allah’in sifatlarinin
insanda ortaya ¢ikan tecellileridir. Allah varlig ile bir, sifatlari ile ¢oktur. insan
insana aynadir. Hiimanizm / insan Sevgisi bir tercihtir. Tamimlamas1 yapilmaya
calisilmigtir. Her tek kisi tercihini kendisi belirler ve se¢imini yapar. Sonra da kendi
safinda yer alanlar ile birlikte ilerler. Diinya yasaminda her neyi kendisine amag
edindiyse 6liimiinden sonra onun ile hasr olur. Mevlana’da insan; sevgi, hosgori ile
tecelli etti. O, kendisine bunu 1s1k ald1 ve yaninda olanlarla tiim insanlig1 hosgoriilii

olmaya davet etti. Her ne hikmetse Dogu’dan ¢ok Bati onu bilmek istedi.
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Kadim zamandan beri, Dogu’dan Bati’ya bilgi akisi s6z konusudur. Bir yandan insan
mesele iken diger yandan insan i¢in iyi bir yasam tiizerine diislinlilmiistiir. Yeni bir
fikir tiretmis olan birgok diisiiniiriin fikrini ortaya koymadan once, kendinden onceki
donemleri ve ¢agdaslarini incelemis oldugu gozlenmektedir. Kisaca toparlanmak
istenildiginde, kiltiirler birbirini etkilemistir ve glinlimiizde de etkilemeye devam

etmektedir. Yapilan arastirmada da, bu etki acik¢a goriiliir.

Bat1 i¢cin muhtemel diisiince sudur: insanin iradesi ile hareket edebilecegini savunan
Islam diisiincesini 6rnek almuslar ve Korkularindan cesaret gostererek armmak
istemislerdir fakat Islam Dinini ve Miisliimanlarin inanclar {izere yasadiklarini tam
olarak bilmedikleri, daha ziyade tespitten yoksun kaldiklar1 i¢in basaramayip eksik
kalmislardir. Eksik kaldiklar1 kisim ise, Tevhid ve Tefekkiirdiir.

Yapilan arastirmada, Ronesans ile baslayan insancilik etkisinin koklerinin, Bati’da
Antik Cagdan, Dogu’da ise Cin Medeniyetinden bugiine kadar gelisim gosterdigi
karsilastirmali olarak ve birlesip ayristigi kisimlar esas alinarak incelenmistir.
Gegmis, simdi ve gelecegin varlik, mevcud ve yokluk paradigmasi iginde yapilan bu
incelemede var oldugu zamandan beri hep daha iyi bir yasama ulagsma ¢abasi iginde
olan insanoglunun, bugiin var olan teknoloji bollugunun i¢inde asil olarak hedefine
vardigl, diger yandan ise insani degerlerin tamamen kaybedildigi ve yok olus ile

yiizlesmesine az vaktinin kaldig1 goriilmektedir.

Bugiin, Bati’da bilim 6ncii bir sekilde hi¢ durmadan ilerlerken, Diinyada da sosyal,
siyasal, dinsel, kiiltiirel ve psikolojik anlamda insanlar iizerinde olumsuz bir etkiye
sebep olmustur. Kuskusuz her medeniyet birbirini etkilemistir. Bu durumu yeni bir
arayisla diizenleme ¢abasi iginde olan bir ugrasi mevcuttur. Fakat bu arayis1 Islam
medeniyeti yine merkezinde Allah’in oldugu bir diisiince ile yapmaktadir. Bugiin
anlam, sahs-1 manevisi ¢cok kiymetli bir halde, ¢ok gizli bir yerde ve bulunmasi ¢ok
zor bir haldedir ama anlam; Bati’nin diisiindigii gibi sadece bilimle olmayacak,
Dogu diisiincesinde savunuldugu gibi ilimle tamamlanarak, anlam kaybetmis oldugu

eksikligini mutlak surette tamamlayacaktir.
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