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GIRIiS

Ozgiirliik kavrami bircok alanda kendini gostermistir. Islim diinyasinda ise kader
diistincesini akla getirmistir. Kaderin dahil olmasi, iman esaslar1 arasinda yer alip
almadig1 sorusunu giindeme getirmistir. Kaderin diger esaslar ile baglantili olmasi,
Necati Oner, Hiiseyin Atay ve W. Montgomery Watt’in diger esaslarla (Allah,

melek, Kitap, peygamber, ahiret) ilgili diisiincelerini de deginmeyi gerekli kilmustir.

Tezin ilk béliimiinde, Ozgiirlik ve kaderin Islam diinyasinda ortaya ¢ikti
donemlerde, lizerinde tartisilmasina kaynaklik eden bazi klasik kelamcilara (Cebriye,
Kaderiyye, Mutezile, Es’arilik ve Maturidilik) yer verilerek baslanmistir. Bu sekilde

konunun daha iyi anlagilmasina bir zemin hazirlanmistir.

Tezin ikinci boliimde, felsefeci bir kimlige sahip olan Necati Oner ele alinmustir.
[Ik once hayatma yer verilmistir. Ardindan, Allah’in varligina ve O’nun
sifatlarina yer verilerek Allah anlayisi ortaya konulmustur. Melek, kitap,
peygamber, ahiret anlayislarindan da bahsedildikten sonra kader anlayisina yer

verilmistir.

Tezin tUgilincii boliimde, ilahiyat¢i bir kimlige sahip olan Hiiseyin Atay ele
almmistir. Oncelikle onun hayatina yer verilmistir. Ardindan diger diisiiniirlerde
oldugu gibi Allah, melek, kitap, peygamber ve ahiret anlayist ele alinmistir. Son

asamada ise kader anlayisina yer verilmistir.

Tezin dordiincii boliimiinde, Oryantalist (Sarkiyatci) bir kimlige sahip olan W.
Montgomery Watt ele alinmistir. Fikirlerini objektif bir tarzda ele almaya g¢alistigini
belirten Watt’1n, ilk 6nce hayatina yer verilmistir. Ardindan, IslAm diisiincesinde yer
alan Allah, melek, kitap, peygamber, ahiret anlayigina yer verilmistir. Son asamada

ise kader anlayisi ele alinmustir.

Son boliimde ise, hem ele alinan gliniimiiz diisliniirlerin fikirleri birbirleriyle
karsilastirilmis hem de bu disintrlerin tek tek klasik kelamcilar ile

karsilastirilmasi yapilmistir.

Calismanin amaci, farkli kimliklere sahip olan bu diisiiniirlerin konu ile ilgili

yaklasimlarii inceleyerek ulastiklar1 sonucglarin benzerlik ve farkliliklarin1 ortaya



koyup bir degerlendirme yapmaktir. Bu degerlendirme yapilirken su sorular
sormamiz miimkiindiir: insan, Allah karsisinda &zgiir miidiir? Insan fiillerinin tayin
edilmesi gibi bir durum s6z konusu mudur? Allah’mn ilmi iradeye etki etmekte midir?
Kaderin iman esaslar1 arasindaki konumu nedir? Kader taniminin farklilagsmasi

yorumlari nasil etkilemektedir?



BOLUM 1

KADERIN ORTAYA CIKISI VE KLASIK KELAMCILAR

Kader ve 0zgiir irade konusunda, giiniimiiz diisiiniirleri hakkinda ¢alisma yapmaya
baslamadan 6nce, konunun klasik keldmcilar zamaninda yogunluk kazanip ele
alinmis olmasi, o donemdeki bazi kelamcilarin konu ile ilgili diisiincelerine
deginmeyi gerekli kilmistir. Kelamcilarin {i¢ temel yaklasimi hakkinda bilgi verilerek
konunun daha iyi anlasilmasina zemin hazirlanmistir. Bu boliimde yer alan kelam
ekolleri; Cebriye, Kaderiyye, Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet’te yer alan Maturidilikle
Es’arilik’tir.

1.1.Kader Probleminin Ortaya Cikisi

Kader problemi, her seyin yaraticis1 olan Allah’in hakimiyeti ile bir seyleri yapmakla
gorevli olan insanin 6zgiirliigiini dogrudan ilgilendirmistir.! irade 6zgiirligii, kader
problemi olarak da ele almmistir.” Kader probleminin ne zaman basladigiyla ilgili
kesin bir sey sOylenmese de sadece Miisliimanlar tarafindan degil, diger toplumlar

tarafindan da tartisildig bilinmektedir.?

Bu problem Hz. Muhammed (s.a.v) zamaninda yasaklanmis olmasina ragmen ¢ok az
da olsa ele alinmigtir. Hz. Peygamber’in vefatindan ve Hz. Osman'in sehit
edilmesinden sonra problemler artmis, i¢ savaslar ¢ikmis ve Miisliimanlar birbirini
katletmigtir. "katl gibi bir fiili isleyen bir insan, bu fiili islerken hiir iradeye sahip
midir? Yoksa kader-i ilahinin mecburi bir tatbikeisi midir?”** gibi sorular sorulmaya
baslanmigtir. Bu sorularin kader tartismalarina sebep olabilecegi diisiiniilmiistiir.
Miisliman alimlere gore ise, ‘insanin kendi fiilini kendisi yaratmasi’ fikri, bu

diisiincenin ortaya ¢ikmasmna sebep olmustur. ‘Insanin kendi fiilini kendisi

! Siikran Karabulut, Ebii Hanife'nin Kader, Insan Fiilleri ve Biiyiik Giinah Hakkindaki Gériisleri,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2008, s.28-29.

2 [brahim Civelek, Kaza ve Kader Ile Iigili Hadislerin Incelenmesi, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2006, s.9.

® Tuba Altuncu, Insan Iradesi ve Kader Iliskisi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, Elaz1g 2012, s.9; Harun Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Kayseri 2011, s.1-2.

*Celal Baydemir, Ibn-i Kemal'in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayisi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2004, s.75.



yaratmasi’ diislincesinde, Hiristiyan felsefesi ve kelaminin biiyiik bir etkisinin oldugu

belirtilmistir.”

1.2. Klasik Kelamecilar

Cebriye, Kaderiyye, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet g¢ergevesinde ele alinmistir. Ehl-i
Stinnet kendi arasinda Es’arilik ve Maturidilik olarak iki kola ayrilmustir.
Diisiincelerinde birbirlerine karsi tepkileri énemli rol oynamistir. One siirdiikleri
fikirleri temellendirmeye ¢alisirken diisiincelerine uygun ayetleri kanit olarak ileri

siirmeyi ihmal etmemislerdir.’

1.2.1. Cebriye

Cehmiye adiyla da anilan bu ekoliin ilk temsilcisi olarak Cehm b. Safvan (6.m.745)
gosterilmektedir. Amellerde cebr (zorlama) ve mecburiyetin oldugu sdylenip
yapabilme giicii (istitdati) tamamen inkdr edilmistir.” Ca’d b. Dirhem, Cehm b.
Safvan’in ele aldig1 cebr diislincesini sistemlestirerek ilk kez Miisliimanlar arasinda

yayilmasini sa,c:glarnlstur.8

Allah, her seyi bilen, yaratan, hi¢bir seyin kendisine benzemedigi mutlak kudret
sahibi varlik olarak nitelendirilmistir. Allah, her seyi ezelde bildiginden, insanin
Allah’1n ezeli bilgisine aykir1 davranmasi miimkiin goriilmemistir. Aksini diistinmek,
Allah’n gelecegi bilmedigi anlamini ortaya ¢ikarmis olacagindan bu durum, Allah’in
yaraticilik kavramiyla bagdastirilmamistir. Allah, mutlak gii¢ sahibi oldugundan her
seyi yapabilme giicii O’na verilmistir. Insana ise, higbir sekilde giic yapma yetisi
verilmemistir. Bu diislinceye gore, insan hem Allah’in ilmine aykin

davranamadigindan hem de irade ve giic yapma yetisine sahip olmadigindan

® Harun Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, Kayseri 2011, s.12-14.

® Fethi Kerim Kazang, “islim Keldnunda insan Fiileri Baglaminda Kader Anlayisi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, cilt: V11, say1: 4, 2007, s.136-137.

" Davut Kiiskii, Kur'an'in Kader Konusuna Bakisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s.8.

® Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisiun Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s.49.



eylemlerini mecburen ortaya koymustur. Eylemi yapanin da yaratanin da Allah

3

oldugu belirtilmistir. “...fiiller bizde ne zaman yaratilirsa o zaman var olurlar,

yaratilmazsa da olmazlar’™® seklinde ifade edilmistir.

Her sey Allah’in takdirine baglannmistir. irade yok sayildigindan secim ortadan
kalkmistir. Bu durum, insan sorumlulugunu tamamen ortadan kaldirdigindan insan
bir robota gevirilmistir. Insanin fiilleri, tasin yuvarlanmasi, giinesin dogup batmast,
suyun akip gitmesi gibi durumlara benzetilmistir. Bu sekilde fiillerin mecazi anlamda
ele alindig1 ortaya konulmustur. Bagka bir deyisle insan, Allah’in koydugu kanunlara
(stinnet-i ilahiye/doga kanunlari) bagl bir sekilde, iradesi olmadan fiillerini meydana
getirmistir. Boylece hem insanin fiilleri hem de diinyanin isleyisi, siinnet-i ilahiyeye
bagka bir deyisle, Allah’in koydugu kanunlara bagli olarak devam etmistir. Hem bu
kanunlarin hem de insan eylemlerinin degismedigi vurgulanmustir.’® Her sey Allah’in
takdiriyle (kader/ Allah’in 6nceden belirlemesi) oldugundan iyilik, kotiilik, cennet

ve cehenneme gitmek insanin iradesine bagli kilinmamastir.

Cebriye’nin bu diisiince yapisina sahip olmasi, Allah’a ortak kosulmasini engellemek,
Allah’m 6nceden bildigini ve bilgisinde degigsmenin miimkiin olmadigin1 gostermek,
bagska bir deyisle, O’nun yaraticilik 6zelligine zarar gelmesini engellemek i¢in ortaya

konulmustur.

1.2.2. Kaderiyye

Kaderiyye sozliikte, kadere mensup olanlar seklinde kullamilmistir. Kaderiyye
mensuplar ise, bu kelimeyi sorumluluk doguran ve ilahi kaderi reddedenler olarak
ele almigtir. Bu diisiinceyi savunanlar, fiillerin insan tarafindan belirlenmedigini,
Allah tarafindan onceden belirlendigini sdyleyen Emeviler’e karsi tepki olarak
dogmustur. Ilk tepki el-Ciiheni tarafindan, ikinci tepki Geyland ed-Dimeski

tarafindan ortaya konulmustur.

% [brahim Civelek, Kaza ve Kader Ile Ilgili Hadislerin Incelenmesi, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2006, s.13.

' Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.55-57; Halil Ibrahim Cosar,
Kader Anlayisinin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s.64; Siikran Karabulut, Ebii Hanife nin Kader, Insan
Fiilleri ve Biiyiik Giinah Hakkindaki Gériisleri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2008, s.30-31.



“Insan, amellerini kendi bilgisiyle bizzat kendisi takdir eden bir varliktir.
O fiillere kendi iradesiyle yonelir, sonra kudretiyle o fiilleri yaratir.
Bunun manasi Allah ezelde bu amelleri takdir etmez, Allah in iradesinin
bunda dah/i yoktur. Allah’in kudretinin bu fiillerin ortaya ¢tkmasinda

rolii yoktur. Bu fiilleri ancak vukuundan sonra Alléh bilir™**

Fiillerin insan tarafindan yaratilmasi, Allah’n fiiller lizerinde etkisinin bulunmamasi
ve O’nun fiilleri sonradan bilmesi, insanin sorumlu bir varlik oldugunu ortaya
koymustur. Bu nedenle yapilan iyiligin ve kétiiliigiin insan sorumlulugunda oldugu
kabul edilmistir. Boylece Allah’in her seyi dnceden takdir etmesi manasindaki kader
yok sayilmuistir. 2 Bu goriisler daha sonra Mu’tezile tarafindan ele alinip

degerlendirilmistir.

1.2.3. Mu’tezile

Bu goriisii ilk ortaya atan Vasil b. Ata’dir (6. 748). Hocas1 ise Hasan Basri’dir (6.
728). O, hocast Hasan Basri’den ayrilarak kendi fikirlerini ortaya atmistir. Bu
nedenle Mu’tezile ayrilanlar anlamina da gelmektedir. ** Abbasiler doneminde
yayginlagarak zamanla devletin resmi mezhebi haline gelmistir. O dénemde, bu
gorlisii kabul etmeyenlere kabul etmeleri icin baski uygulanmisg, kabul edenler ise

yiiksek mevkilere g:lkarllmlstlr.14

Mu’tezile mensuplar1 diisiincelerini bes prensip tizerine insa etmistir. Bunlardan ilki
ve en Onemlisi tevhid (Allah’in birligi) anlayisidir. Bu anlayis, Allah’in birligine
zarar gelmemesi, aklin hurafelerden kurtarilmasi ve sirk dislincesini ortadan
kaldirmak icin one siiriilmiistiir. ™ Bu prensipte Allah’in sifatlar1 ele alinarak,

sifatlarin (nitelikleri) zatiyla (mahiyet) ayni olup olmadig1 incelenmistir.

" fbrahim Civelek, Kaza ve Kader Ile Ilgili Hadislerin Incelenmesi, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2006, s.16.

2Qabri Yilmaz, Elmalili Tefsirinde Kader Problemi, Dokuz Eylill Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, izmir 1997, 5.6-7.

3 Hasan Giimiisoglu, Isidm Mezhepleri Tarihi, Kayithan Yaymlari, Istanbul 2013, s.139-41.

¥ Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisimn Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s.54.

1> Saban Ali Diizgiin, Kuran’a Déniiste Oncii Bir isim: Hiiseyin Atay, Demokrasi Platformu, yil:2,
say1:8, Gliz 2006, s.90.



Bu diisiince de, Allah’in zat1 ve sifatlar1 ayn1 kabul edilmistir. O’nun sifatlar1 hadis
(sonradan olma) degil, kadim (6ncesi ve sonrasi olmayan) olarak ele alinmistir.
O’nun zat1 ve sifatlar1 ayri kabul edildiginde, bir¢ok kadimin ortaya c¢ikacagi

vurgulanarak bu durumun tevhid anlayisini yikacag belirtilmistir.*®

“Allah, hi¢bir seye benzemez. O, ne cisim, hayal, ceset, et, kan, cevher,
ne de arazdwr. O’nun rengi, tadi, kokusu, dokunma duyusu sicakligi,
soguklugu, yaslhgi, kurulugu, yiiksekligi, genisligi ve derinligi yoktur. O,

boliinme kabul etmez, mekanla kusatilamaz. Zamana bagh degildir. AT

Ikinci prensipleri ise adalet prensibidir. Bu prensipten dolay1 onlara Ashab al-Adl
veya Adliye denilmistir. Mu’tezile mensuplarinin bir kismi, Allah’in kesinlikle
kotiiliik islemeyecegini ileri siirerken, bir kismi koétiiliik isleyecek giicii olsa bile adil
oldugu i¢in asla kotiiliik isleyemeyecegini ileri siirmiistiir. Allah adil ve hakim kabul
edildiginden zuliim ve kotiiliikkle vasiflandirilmamigtir. ¥ O0’nun zulmetmedigi,
insanin kendi fiilini kendisi yaratmasi ile ortaya konulmustur. insanin kendi fiilini
yaratabilmesi, Allah’in ona vermis oldugu giigcle miimkiin goriilmistiir. Allah’in
adaleti geregi insana Ozgir irade verilmis ve kader (Allah’in fiilleri 6nceden
belirlemesi) inkar edilmistir. Ozgiir irade sayesinde insan fiillerinden sorumilu
tutulmus, iyilik ve kotiiliigiin kaynag olarak goriilmiistiir. Iyi ve kotiiyii haber
verenin din oldugu belirtilerek iyinin ve kotiiniin esyanin 6ziinde var oldugu kabul
edilmigstir. Baska bir deyisle, iyinin emredilip kotlinlin yasaklandigi ancak bunun
Allah’mn iyi veya kot demesiyle olmadigi belirtilmistir. Netice itibari ile iyi ve kotii

tayin edilmemis, akilla bulunabilecegi ortaya konulmustur.™

16 Saban Ali Diizgiin, Kuran’a Déniiste Oncii Bir isim: Hiiseyin Atay, Demokrasi Platformu, yil:2,
say1:8, Giiz 20006, 5.252.

YHasan Tevfik Marulcu, Mu tezile Ekoliiniin Tanri-Alem-Insan Gériislerinin Olusumunda Ilk¢ag
Felsefesinin Etkileri, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
Isparta 2002, s. 40.

®Neset Cagatay, ibrahim Agih Cubukgu, Isldm Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaymnlari, Ankara 1985, s.111.

YCelal Baydemir, Ibn-i Kemal'in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayisi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2004, s.77; Hasan Giimiisoglu, Islam Mezhepleri
Tarihi, Kayihan Yaymlari, Istanbul 2013, s.163; Nail Karagdz, “Allah’in Iradesi ve Kotii Fiiller”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 6, say1: 2, 2006, s.204; Fethi Kerim Kazan,
“Islam Kelaminda Insan Fiileri Baglaminda Kader Anlayis1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, cilt: VII, say1: 4, 2007, s.139-140.



Allah’mn adaleti kapsaminda hidayet diigiincesine de yer verilmistir. Mu’tezile,
hidayeti Allah’mn dogru yolu yaratmasi olarak degil, insana haber verip agiklamasi
olarak ele almistir. Insanin 6zgiir sekilde dogru yolu aramasi kendi yaratmasiyla
miimkiin goriilmistiir. Bu diisiinceyi savunanlardan bazilarina goére, Allah kafirlere
hidayet (beyanda) vermis ancak kafirler Allah’in verdigi giicle hidayeti
secmemiglerdir. Bazilarina gore ise, Allah kafirlere hidayet vermemistir. Miiminler
acisindan bakildiginda, kimine gére Allah hiikiim vererek hidayete erdirmis, kimine
gore hiikiim vererek degil, haber vererek hidayete erdirmistir. Bu sekilde hidayet,

kafirleri de miiminleri de kapsamistir. 20

Uciincii prensipleri ise el-Va’d ve’l-Va’id’dir. Bu prensip adalet prensibinin bir
sonucudur.? “Allah, adaletinin bir geregi olarak, iyl amellerde bulunan kullarini
cennetle miikafatlandiracagimi (el-va’d); kotii amellerde bulunan kullarini ise

cehennemle cezalandiracagim (el-va’id) bildirmistir.”??

Kul giinahlarindan dolay1
tovbe ettiginde bagislanacagi, tovbe etmedigi slirece bagislanmayacagi belirtilmistir.
Kul tévbe etmeden 6ldiigiinde, cehennemde ebedi kalacag fakat azabinin kafirlerden

daha az olacagi Vurgulanmlstlr.23

Miikafat ve cezanin olabilmesi igin iman, hem s6z hem de amel olarak ele alinmustir.
Sadece sozde kalan amelin ceza ve miikafati gerekli kilmayacagi, ceza ve miikafatin
olmas1 i¢in amel edilmesi (eyleme gecirilmesi) gerektigi ileri siirlilmiistiir. * Bu
prensiple imana amelde dahil edilmis, taklit yoluyla elde edilen iman degerli

gé‘)rl'ilmernistir.25

Dérdiincii prensipleri el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn (Iki yer arasinda bir yer)’dir.
Bu prensibe gore biiyiik giinah isleyen biri imanla kiifiir arasinda yer

almigtir. Bagka bir deyisle, miimin ve kafir olarak sayilmayip, fasik olarak

20 Saban Ali Diizgiin, Kuran’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay, Demokrasi Platformu, yil:2,
say1:8, Gliz 2006, s, 420-422.

! Kemal Isik, Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1967,
s.71.

%2 Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisimin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s.56.

2 Saban Ali Diizgiin, Kuran’a Déniiste Oncii Bir isim: Hiiseyin Atay, Demokrasi Platformu, yil:2,
say1:8, Gliz 2006, s,93.

2 Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.53.

% Kemal Isik, Mutezile nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara Universitesi Bastmevi, Ankara 1967,
s.71.



nitelendirilmistir. Fasigin da kafir gibi cehenneme gidecegi ancak onlarin kafirlerden
daha az azap gorecegi belirtilmistir. Fasik olan biri tovbe ettikten sonra 6ldiiglinde

miimin olarak degerlendirildiginden cennete gidebilecegi diisiiniilmiistiir.”®

Son prensipleri ise el-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-nehyu Ani’l-Miinker (Iyiligi emretmek
kotiilikten nehyetmek)’dir. “Saglikli diistinen akil ve dinin; iyi ve gilizel gordiigi
seylere ma’rif; saglikli diisiinen akil ve dinin; iyi ve gilizel bulmadig1 seylere de
miinker denir.”?’ Toplumda hakkin ve adaletin saglanmasi i¢in her Miisliimanin
iyiligi emretmesi, kotiiliigii yasaklamasi gerekir. lyiligi emretmek ve kétiiliikkten
sakinmak sadece yoneticiler i¢in degil tiim insanlar i¢in gecerli olmustur. Bu nedenle

herkes sorumlu kabul edilmistir.?

1.2.4. Ehl-i Siinnet

“Ebu’l-Hasan el-Es’ari (324/936) ve Ebu Mansur el-Maturidi (333/944) tarafindan
biitlinliyle sistemlestirilmis ve yayilmis olan Ehl-1 Siinnet akaidi Eg’arilik ve
Maturidilik adiyla iki koldan geligmistir.” 2 “Bhl-i Siinnet, ebedi kurtulusu i¢in
Restllulah’in (s.a.v) ve ashab-1 kiramin yolunun takip edilmesi gerektigine
inananlar”® anlaminda kullanilmistir. Bu goriis kaderde orta yolu secerek kadere razi

olunmas1 gerektigini ifade etmistir.

1.2.4.1. Es’arilik

Ebu’l Hasan el-Es’ari Mu’tezile kelamcilarindan Ebu Ali el-Ciibbai’nin (6 933)

talebesidir. Kirk yasmna kadar Mu’tezile diisiincesini savunmustur. Eg’ari’nin

% Neset Cagatay, ibrahim Agah Cubukeu, Isldm Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1985, s.109; Halil Ibrahim Cosar, Kader Anlayisinin Kur’an Baglaminda
Sosyo-Psikolojik Tahlili, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya
2010, s.56.

%" Saban Ali Diizgiin, Kuran’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay, Demokrasi Platformu, yil:2,
say1:8, Gliz 2006, s. 95.

% Diizgiin, a.g.e., 96; Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayiginin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik
Tahlili, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, $.56.

® Sabri Yilmaz, Elmalili Tefsirinde Kader Problemi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, [zmir 1997, s.13.

% Hasan Giimiisoglu, Isidm Mezhepleri Tarihi, Kayihan Yaymlari, Istanbul 2013, s.155.



Mu’tezile’den ayrilisinin sebebi salah-aslah (Allah’in insanlar i¢in en iyi olani
yaratmak mecburiyetinde olup olmadig1) meselesi olmustur. Es’ari hocas1 Ciibbai’ye
tic kardesin durumu ile ilgili bir soru sormustur. Ciibbai bu soruya cevap verirken
aklin ol¢iisiine gore hareket etmistir. Ciibbai’nin verdigi cevaptan tatmin olmayan
Es’ari aklin yetersizligini goriip Mu’tezile goriistinii terk etmistir. Ardindan Es’arilik
ekoliinii kurmustur. Irade 6zgiirliigii konusunda Cebriye’ye yaklastigi icin 1liml

Cebriyeci olarak nitelendirilmistir.

Allah’in birligi (tevhid) meselesi, O’nun zat ve sifatlar1 lizerinden agiklanmistir.
Insanlar icin ele alinan sifatlarin Allah igin de ele alindig1 fikrinden uzak durarak
sifatlar1 goriindiigii gibi ele almamistir. Allah ile yarattiklarinin sifatlar1 birbiriyle
kiyaslanmamig, sifatlar1 arasinda derece farki degil mahiyet farki oldugu
belirtilmistir. O’nun sifatlarinin zatindan ne ayr1 ne de gayrt oldugu fikri
benimsenmistir. Bu fikrin benimsenmesi hem yaratma meselesinden hem de

Kur’an’in Allah’in kelami olup ezeli oldugu diisiincesinden kaynaklanmustir.®!

Allah’in her seyi yaratmasi, insanin sorumlu olup olmadig: iizerine diisiinmelerine
neden olmustur. insanm sorumlu oldugu kabul edilerek 6zgiirlik tanmmustir. Bu
ozgiirliigiik, kesb teorisi ile agiklanmaya calisilmistir. Kesb, insanin potansiyel
kudretiyle yapmak istedigi eyleme yonelmesi,* kulun takdir olunana yanasmasi
seklinde tammlanmlstlr.?’?’ Fiili irade edenin, yaratanin, fiil olarak meydana getirenin
baska bir deyisle gercek failin Allah oldugu kabul edilmistir. Insan ise bu fiilin

meydana geldigi yer olarak gérﬁlmﬁstﬁr.34 “

sirf eylem insanda varlik kazandigi igin
insan yiikiimliilik sahibidir ve irade 6zgiirliginiin anlam budur.”*® Fiili yaratma
konusunda insanin bir etkisinin olmadlgl36 ancak kesb (kazanma) iizerinde etkisinin
oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Boylece bir fiile iki failin (Allah, insan)

birden etki etmedigi gosterilmistir. Bu ise fiillerin mecédzi anlamda kullanildigini

31 Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, s.58-60.

%2 Harun Isik, Maturidi’yve Gére Kaza ve Kader, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, Kayseri 2011, s.40-41.

% {lhan Yildiz, Imam Gazali ve Yaratilis Gergegi, Astana Yayinlari, Ankara 2014, 5.92.

% Hafzullah Geng, Es’ari ve Ciiveyni’de Kader ve Istitaat Kavramlar, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, Corum 2016, s.66-67.

% Hasan Aydin, “islami’in Kilasik Caginda insan imgesi ve irade Ozgiirliigii Sorunu”, e-makdldt
Mezhep Arastirmalari, cilt: 1, say1: 2, 2008, 5.79-80.

% Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisimin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s.71.
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ortaya koyrnustur.37 Fiiller Allah tarafindan 6nceden takdir edilmemis kulun azmine
ve 1srarina gore o anda yaratilmigtir. Yaratilan tiim bu iyi ve kotii (hiisiin- kubuh)
fiiller Allah’in iradesi ile meydana gelmistir. Allah’in hem iyiyi hem de kotiiyl
diledigi (irade ettigi) fakat iyiyi emrederken, kotiiyli emretmedigi ifade edilmistir.
Baska bir deyisle, Allah kétiiliigii irade edebildigi halde onaylamamustir.®® Onlara
gore, eylemlerin iyi ya da kotii olarak degerlendirilmesi vahiyden kaynaklanmustir.
Esyanin 6zii ile bir ilgisi yoktur. Bu nedenle fiiller kendi baslarina ne iyi ne de koti

kabul edilmistir.>®

Insanin iyi ve kotiiliikteki 1srar1i, Allah’mn hidayeti ve dalaleti ile sonuclanmustir.
Hidayet, hakkin tiim yonleriyle insanlara aciklanmasi, delillerin gosterilesi ve
hidayetin goniillerde yaratilmasi seklinde ele alinmistir. Hakkin tiim yonleriyle
insanlara agiklanmasi, delillerin gdsterilmesi tiim sorumluluklar1 kapsarken hidayetin
goniillerde yaratilmasi, hidayet edilenlerin &zelliklerine gére degismistir. Insan
egilimleri dogrultusunda Allah’in liitfu ile iman yoluna erdirilmistir. Onlara gore,
Allah hem kafirlere hem de miiminlere hidayeti yaratmistir. Kéfirlerin sapmasi

(dalalete diismesi) Allah’n hidayetini kabul etmemelerinden kaynaklanmustir.*’

Amel, ceza ya da miikafat i¢in bir zorunluluk olarak goriilmemistir. Clinkii miikafat
amellerin karsiligmmi almak olarak ele alinmamis, lituf olarak diistintilmiistiir.
Allah’in higbir seye mecbur olmadigi kabul edildiginden, Rahmeti ve Merhameti
gereginden, giinahkar bir kimseyi cezalandiracagi gibi affedebilecegini de

diisinmiislerdir.**

YA

" Hayati Aydin, “Kur’an’da irade-Azm ve Tevekkiil”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi,
cilt: 9, say1: 22, 2008, s.61.
% Nail Karagdz, “Allah’in iradesi ve Kotii Fiiller”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 6, say1: 2, 2006, s.205.
» Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.61.

%0 Saban Ali Diizgiin, Kuran’a Déniiste Oncii Bir isim: Hiiseyin Atay, Demokrasi Platformu, yil:2,
say1:8, Giiz 2006, s, 422-423.
* Neset Toku, islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, s.61-62.
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1.2.4.2. Maturidilik

Ebu Mansur el-Maturidi 238 (852) yilinda Tiirkistan’da Semerkant sehrinin bir koyii
olan Maturid’de diinyaya gelmistir. Onun yasadig1 donem Abbasilerin zayiflamaya

basladig1 ve bir¢cok hanedanligin kuruldugu déneme denk gelmistir.

Allah’m varligi, hem akil yiiriitmelerle hem de duyularla bilinebildigi kabul
edildiginden, vahyin ulasmadig1 yerlerdeki insanlar da O’nun varligmi bilmekle
sorumlu tutulmustur. Bu goriiste, Allah’in bir oldugu anlayis1 benimsenmis ve bu
anlayis O’nun sifatlar1 bakimindan incelenmistir. Allah’in fiili ve zati sifatlar
bulundugu belirtilerek ilim, irade, kudret, kelam, tekvin, igitme, goérme fiili sifatlar
altinda ele alinmis, kidem, beka, miimkiin hi¢gbir seye benzememesi, bizatihi var
olmasi ise zati sifatlar adi altinda ele alinmistir. Allah’in hem fiili hem zati sifatlar
zatiyla kadim sayilmis, O’nun zati ve fiili sifatlar1 arasinda esasa iliskin pek bir fark
goriilmemistir. Sifatlar, zihni varliklar itibari ile Allah’in zatiyla ayni olarak ele
almirken, harici varliklar1 yani yansimalar itibari ile zatinin ne ayr1 ne de gayri

sayllmlstlr.42

Allah’1n iradesi ve yaratmasi sayesinde insanin fiilleri kaza ve kaderine baglanmistir.
O’nun iradesi iki sekilde gerceklesmektedir. Ilki; hicbir sebep ve sarta bagh
kalmadan dogrudan Allah’in iradesinin tecelli etmesidir. Ikincisi; kulun iradesine
bagli olarak yani sarta ve sebebe bagli olarak iradesinin tecelli etmesidir. Insanin
sorumlu olmasi ve higbir zorlamaya maruz kalmamasi, sarta ve sebebe bagl olarak
iradesinin tecelli etmesiyle miimkiin goriilmiistiir. insana kesb kavrami yiiklenerek
eylemlerinden sorumlu olmasi saglanmistir. Kesb sayesinde insan gercek fiile sahip
olmus, emir ve yasak bu sekilde anlam kazanmistir. Yaratma yoniinden Allah’a ait

olan fiil, kesb etme yoniinden insana ait olmugtur.*®

Allah her seyin yaraticist oldugundan ve her sey O’nun bilgisi dahilinde oldugundan
insanin fiilleri de Allah’m ilmi kapsaminda yer almistir. Allah’in ilmi insanmn
secimine baglandigindan fiillerde bir zorunluluk gorilmemistir. Allah’in ezeli ilmi

sayesinde insanin ne yapacagini bilmesi, fiillerin 6nceden belirlenmesini ortadan

*2 Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.64.
* Fikrullah Cakmak, Hz. Peygamber’in Hadislerinde “Kader” Kavrami, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2007, s.22.
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kaldirmistir. Onceden belirleme olarak ele alinmayan kader, insan iizerinde de bir
baski olusturmamistir. Bu sekilde insanin, Ozgiir iradeye sahip oldugu kabul
edilmistir. Ozgiir iradeye sahip olmanin doga kanunlarma ters diismedigi, bu
kanunlarin hem insan hem de doga igin gerekli oldugu, her ne kadar doga yasalarina
bagli olunsa da bu yasalarin eylemleri tercih etmede etkili olmadigi ortaya

konulmustur.

Allah, insanm giizel ve ¢irkini ayirt edebilecek bir sekilde yaratmistir. Bu nedenle de
insanin kétiiden kagmasi, iyiye yonelmesi gerektigi vurgulanmistir. Insan sorumlu
oldugundan yaptig iyiliklerin ve kotiiliikklerin karsiligini 6ldiikten sonra alacaktir.
Olen kisi giinahlarindan dolay1 tovbe etmeden &lmiisse ve giinahlarinin iginde
Allah’t inkér etmek ya da O’na ortak kogsmak yoksa giinahlarinin cezasini ¢ektikten
sonra cennete gidebilecegi belirtilmistir. Bdylece, iman ve ameli birbirinden

ayirmislardir.**

* Abdiilhamit Sinanoglu, “imam Maturidi’nin Diisiincesinde Insan Hiirriyeti Sorunu”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 15, sayr: 30, 2016, 5.262; Veysi Unverdi, “Matiiridi’de
Insanin Sorumlulugu”, Usiil, say1: 20, 2013, s.52-58; Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi
Kitapevi, Konya 2015, s.56-58.
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BOLUM 2

NECATI ONER’IN OZGURLUK VE KADER MESELESINE
BAKISI

Bu béliimde dncelikle felsefeci bir kimlige sahip olan Necati Oner’in hayatina yer
verilmistir. Ardindan kader ve 6zgiir iradeyle iliskili olmalar1 bakimindan islam’in
inang esaslarinda yer alan diger esaslar (Allah, peygamber, melek, kitap ve ahiret) ele
alimmistir. Bu esaslar basliklar halinde siralanirken kader anlayisi son asamada
islenmistir. Oner’in diisiincelerine ek olarak hem baz1 klasik kelamcilara hem de bazi
filozoflara (Descartes (teist), Spinoza (panteist), Sartre (ateist), vb.) kisaca

deginilmistir.

2.1. Necati Oner’in Hayati

1927 yilinda Tortum (Erzurum)’da diinyaya gelen Necati Oner, ilkokul, ortaokul ve
liseyi Erzurum’da, iiniversiteyi ise Ankara’da tamamlamustir. Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe Bolimiinden 1950 yilinda mezun olmustur.
[lk is hayatina gazeteci olarak baslamistir. Ilk 6nce Yeni Erzurum Gazetesinde daha
sonra Sarkin Sesi gazetesinde c¢alismistir. Bir yil da Erzurum Belediyesinde gorev

yapm1§t1r.45

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Mantik Kiirsiisiine asistan olarak
atanmistir. Boylece 1953 yilinda akademik ¢alismalara baglamstir. ilk 6nce Prof. Dr.
Hamdi Ragip Atademir’in yaninda daha sonra Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken’in
yaninda c¢alismalarim siirdiirmiistiir. ‘Tanzimattan Sonra Tiirkiye’de Ilim ve Mantik
Anlayis1’ adli tezini 1957°de sunmustur. Bu tezi kabul edilerek doktorluk unvani
verilmistir. iki y1l (1960- 1961 ve 1962- 1963) Strassburg Universitesinde bulunmus
ve bu sirada hem ders alip hem de Dogentlik tezi ile ilgili ¢calismalar yapmustir.
1964’te Fransiz Sosyoloji Okuluna Goére Mantigin Mengei Problemi adli tezi ile

Dogent olmustur. 1967 yilinda Strassburg Universitesi’ne tekrar giderek bir yil

* Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi yaynlari, 2. Baski, Ankara 1987, s.4.
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bilimsel ¢alismalarda bulunmustur. Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla

Olan {liskileri adl1 tezini sunarak 1971 yilinda Profesorliige yiikselmistir.46

Uzun siire dekanlik yapmis olan Necati Oner ¢esitli iiniversitelerde -Konya Yiiksek
Islam Enstitiisii, Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi, Hacettepe Universitesi Sosyal
ve Idari Bilimler Fakiiltesi- de hocalik yapmistir. Aym zamanda Tiirkiye’de felsefi
diisiincenin gelisip yayginlagsmasi konusunda baskani oldugu Tiirk Felsefe Dernegine
essiz hizmetlerde bulunmustur.47 Dernegin amaci, felsefe diislincesinin gelismesine,
anlasilmasina, gelisip yayginlasmasima zemin hazirlamak ve Tiirk felsefecileri
arasinda birlik, beraberlik ve dayanismayi saglamaktir.*® Evli ve iki ¢ocugu bulunan

Necati Oner, 2 Ocak 2019 yilinda Ankara’da hayata gozlerini yummustur.*®

2.2.Necati Oner’in Allah Anlaysi ile ilgili Diisiinceleri

Allah’a iman etmek, Allah’in var ve bir olduguna (tevhid), biitiin {stiin sifatlarla
nitelenmis ve noksan sifatlardan miinezzeh olduguna inanmak olarak

tammlanrms‘ur.50

“De (ki): “O, Allah tek bir/{ehad}dir. “Alldh o eksiksiz sameddir [hersey
kendisinin olan, her dilegin mercii, hi¢chir eksigi olmayan sanli-ulu].
“Dogurmadi [baba/cocuk sahibi olmaktan miinezzeh] ve dogurulmadi
[dogmadi/anasi-babast bulunmaktan miinezzeh]. “O’na bir kiifiiv [denk]

151
de olmad.

Necati Oner Allah inancina varmayi, kisinin belirli bir noktadan sonra sinirli bir
Ozgiirliige sahip oldugunu fark etmesiyle iligskilendirmistir. Farkina varilan siirlilik,

akli asan mutlak bir yaraticty1 diisiinmeye sevk etmistir. Ancak aklin smirhiligi,

*® Nese Kilsedar, Necati Oner’in Mantik Bilimine Katkilar, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2010, s.12-13.

" {smail K6z, “Necati Oner’in Biyografisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (Prof.
Dr. Necati Oner Armagani), Ankara 1999, s.4.

8 Nese Kilsedar, Necati Oner’in Mantik Bilimine Katkilari, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2010, s.12-13.

* ismail K6z, Necati Oner, Biyografya-Tiirkiye Unliileri Internet Ansiklopedisi, http://www.
biyografya.com/biyografi/21564, (Erisim Tarihi: 21.03.2019).

%0 Ahmet Saim Klavuz, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Hayrettin Karaman, Ali Bardakoglu, Yunus
Apaydin, Ahmet Saim (Ed), //mihal I Iman ve Ibadetler, Ankara 2012, s.82.

5! fhlas, 112/1-4.

15



mutlak yaraticinin bulundugu alanla ilgili bilgileri elde etmek i¢in yeterli olmamastir.
Allah, somut bir varlik olmadigindan tecriibe de edilememistir. Tecriibe
edilemediginden ispat yontemleri (kanitlar) ile elde etmek de miimkiin gériillmemistir.
Yalnizca One siirtilen kanitlar, var olan inanci aklilestirmeye yaramistir. 52
Aklilestirme, akil yiiriitmeler ile elde edilmekte, akil yiiriitmeleri ise degismez akil
ilkelerine (6zdeslik, ¢elismezdik, iiglincii halin imkansizligi, yeter-sebep ilkesi) tabi

olmaktadir. O, bu ilkelerin uygulanamadig kismi iman alanina dahil etmistir.>®

Allah inancina sadece akli delillerle varmak miimkiin gériilmese de gereksiz oldugu
diisiiniilmemistir. Ciinkdi bu deliller Allah inancina varmak i¢in hem yol gostermis
hem de zihin sigrayisina kadar gelinmesine yardimci olmustur. > Bu asamaya
geldikten sonra sigrayisin gergeklesmesi Allah’in izni ile miimkiin goriilmistiir. Bu
nedenle Oner, Allah inancina varmak igin Allah’in ve insanm etkili oldugunu
belirtmistir. Baska bir deyisle Allah’in etki alani, insanin zihin sigrayigini
gerceklestirmesinde, insanin etki alani ise, aklin kullanilarak zihin sigrayisina kadar
gelinmesinde goriilmiistiir. Bu durum ise, insan aklinin kullanilmasindaki 6nemi

gostermistir.> Insan aklinin kullaniimasiyla ilgili Kur’an’da da ayetler mevcuttur.

"(Ey hakk ma’buddan yiiz ¢evirip Allah’in Resulii’nii yalanlayanlar!)
Hakikat(en) Rabbinizden size (bu ilahi kelam yoluyla) bir¢ok basiretler
[anlama ve kavrama vasitalari] geldi; artik kim géziinii agcar gortirse
kendi lehine, kim de korliik ederse kendi aleyhinedir; ve o halde (onlara

de ki: ) “Ben size karsi muhdfiz degilim. 56

“Elbette, o goklerin ve yerin yaratilisinda ve gece ile giindiiziin ardarda gelisinde,

stiphesiz ayetler mucizeler var (vicdanlari temiz) iilii’l- elbab/ akil sahipleri icin.”>’

“Celalim Hakki i¢in, onlar Hakki’nda sozii uladik da uladik ki, iyi diisiinsiinler.”®

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri

ardinca gelisinde, insanlara yarar seylerle denizde akan gemide,

%2 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yayinlari, Ankara 1987, 5.59.

53 Recep Kilig, Necati Oner ile “Diisiincelerin Gelisim Seyri” Uzerine Yapilan Miilakat, Ankara
Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Dergisi, Necati Oner Armagan, Cilt: XL, Ankara, s.9-13.

> Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yaymlari, Ankara 1987, s.262.

% Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2002, s.47.

*® En'am, 6/104.

*" Ali fmran, 3/190.

*® Kasas, 28/51.
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Allah’in yukaridan bir su indirip de onunla arzi -6lmiisken- diriltmesinde,
diriltip de iizerinde deprenen hayvandti yaymasinda, riizgar
degistirmesinde, gok ile yer arasinda miisahhar/emre hazir bulutta,
stiphesiz hep bunlarda akilli olan bir timmet icin de elbet Allah’in

birligine dyetler var.”

Zihin sigrayisinda Allah'in etkili olmasi, O’nun dilemesi ya da istemesi, kulun aklini
kullanarak geregini yerine getirmesine, var olan seyler {izerinde diisiinmesine, 0
yonde egilim gostermesine ve istemesine baglanmistir. Bu ise, Kur’an’da belirtilen
Allah’in takdirine gore oldugu diisiincesine gotiirmiistiir. Ancak ele alinan takdir
kavrami cebr anlamini tagimamistir. O, insanin tutumunun ve egiliminin Allah
tarafindan degerlendirilmesi olarak ele almistir. Yoksa Allah bu karar1 kendi istegine
gire sebepsiz yere Vermemistir.60 “Allah’in izni olmadikc¢a hi¢bir nefis i¢in iman
edebilmek yoktur ve akillarini hiisn-i isti’mal etmeyenleri/giizel kullanmayanlar1 o,

pislik i¢inde birakir.”®"

“Amma o kiifre sapanlar(a gelince), ha inzar etmisin [uyarmigin] bunlari,
ha (inzar) etmemisin [uyarmamisin], onlarca miisavi/[egit-bir|dir: imana
gelmezler, (zira) Alldh kalblerini (miihiirlemistir; hakki akledip
anlamazlar) ve kulaklarini miihiirlemis(tiv; hakki isitmezler) ve (kalb)
gozlerine bir perde inmistir (de, onlari; gaflet, sehvet, nefsaniyyet,
hodgamlik perdesi biiriimiistiir, hakki sezmezler) ve bunlarin hakki, azim

[¢cok biiyiik/dehsetli] bir azabdir. 62

“Allah, her kimi dogru yola erdirmek isterse, onun gogsiinii Islim’a agar. Kimi de

saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge cikiyormuscasina daraltir, sikar...” 63
Dogrusu sen sevdigine hidayet veremezsin lakin Allah kimi dilerse hidayet verir ve

hidayete erecekleri O daha iyi bilir.”®

“Sonra onun arkasindan bir¢ok peygamberi kavimlerine gonderdik;

onlara agik mu’cizelerle vardilar. Fakat 6nce yalan dediklerine bir tiirlii

> Bakara, 2/164.

% Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 2002,s.52.
*L Yunus, 10/100.

%2 Bakara, 2/6-7.

% En'am, 6/125.

* Kasas, 28/56.
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inanmak istemediler. Iste biz tecaviizii itivad edenlerin/isyam aliskanlik

haline getirenlerin kalblerini béyle tab ederiz/miihiirleriz.”®

“Hasili; Allah her kimi hiddyetine erdirmek isrterse, onun, sinesini
Islam’a acar, gonliine genislik verir. Her kimi de daldlete birakmak
isterse, onun da kalbini daraltir. Oyle sikistirir ki, sansarsin dfkesinden
goge cikacak. Imédna gelmezleri, Allah o murdarlik icinde hep béyle

burakir. %

Inanmayan insanlar, zihin sigrayisini gerceklestiremeyen insanlar1 kapsamistir. Daha
once de belirtildigi gibi zihin sigrayisi i¢in insanin aklini kullanmasi, var olan seyler
tizerine derin diistinmesi, egilim gostermesi gerekmektedir. Akil kullanildig1 halde
Allah’a dogru bir yonelimin de olmast gerekli goriilmistiir. Aksi takdirde Allah
inancina varmak miimkiin goérilmemistir. “De ki: “Bakin! Goklerde, yerde neler

A . " A . . 7
var?...” Fakat o dyetler, o inzarlar imén etmeyecek bir kavme ne fayda verir.?”®

Zihin sigrayist ile Allah inancinin elde edildigini belirttikten sonra varilan bu inang
tizerine diisiinmiistiir. Bu inancin iki sekilde oldugu sonucuna varmistir. Bunlardan
ilki Allah kavramma inanma, ikincisini Allah’in varligma inanmadir. Allah
kavramina inanmak, aileden ve ¢evreden goriilenin taklit edilmesi ile ortaya ¢ikmistir.
Bu nedenle taklid-i iman olarak da isimlendirilmistir. Bu diisiinceye sahip olanlar
inancinin tam olarak bilincine varamamistir. Asil inanlari, ikinci se¢enekte yer alan
Allah’mn varligima inananlar da gormiistiir. Bu kisiler Allah’in zati ve subuti
sifatlarmi®® kabul ederek o dogrultuda hayatlarin1 devam ettirmektedirler.®® Baska bir
deyisle viicut (Allah’in var olmasi), kidem (Allah’in varliginin ezeli olmamasi), beka
(Allah’in varligmin sonu olmamasi), vahdaniyet (Allah’in tek olmasi, ortaginin
bulunmamasi), muhalefetiin lilhavadis (Allah’in  yaratiklardan  higbirine

benzememesi), kiyam bi nefsihi (Allah’in yaratilmamais, nefsi ile kaim, varligi zatinin

* Yunus, 10/74.

% En’am, 6/125.

*"Yunus, 10/101.

% Allah’in zati ve subuti sifatlari: Zati sifatlar Allah’in zatim ortaya koyan sifatlar1 ifade etmektedir.
Subti sifatlar Allah’in zatina dalalet eden, O’nun yetkinligini, agkinligin1 ve mitkemmelligini ifade
eden sifatlardir. Bu sifatlar olumlu ifadelerle Allah’1 tanitir. Ezeli ve ebedi sifatlardir, sonradan
meydana gelmez, zat1 ile birlikte bulunur. Bkz; Ismail Karagdz, fman [imihali, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara 2013, 5.22-24.

% Murtaza Korlaelgi, Necati Onerin Hiirriyet Anlayist, s. 61-62.
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/743/9479.pdf, (Erisim Tarihi: 30.09.2019).

18


http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/743/9479.pdf

geregi olmasi) olan zati sifatlarin, hayat (Allah’in diri, yastyor olmasti), ilim (Allah’in
her seyi bilmesi), semi (Allah’in her seyi igitmesi), basar (Allah’in her seyi gérmesi),
irade (Allah’in dilemesi), kudret (Allah’in her seye giiciiniin yetmesi), kelam
(Allah’1in konusan olmasi), tekvin (Allah’in her seyi yaratan var eden olmasi) olan
subuti sifatlarin bilincindedirler. O’nun bu sifatlar;, hem ezeli hem ebedidir.
Yarattiklarinin sifatlarina benzememistir. O’nun sifatlar ile ilgili Kur’an’dan birkag
ayet vermek gerekirse, “O gokleri ve yeri yaratan, size kendilerinizden ciftler yapmus,
en’amdan/ehli hayvanlardan da ciftler. Sizi o siretle iiretip duruyor. O’nun misli gibi
bir sey yoktur ve O dyle semi, dyle basir’dir.”’® “Siiphe yok ki O, sdylenenden agiga
vurulani da bilir, gizlediginizi de bilir.”™ “O onlarin énlerindekini ve arkalarindakini

bilir. Onlar ise, O’nu ilmen ihata edemezler.”"

2.3. Necati Oner’in Melek Anlayis: Tle Tlgili Diisiinceleri

Kur’an meleklere iman edenleri, onlar1 inkar edenleri ele almakla birlikte onlarin

ozellikleri ve gorevleri lizerinde de durmustur.

“Peygamber, rabbinden kendisine ne indirildi ise ona imdn getirdi.
Mii’minler de... Her biri Allah’a ve medikesine ve kitaplarina ve
pevgamberlerine: “Peygamberlerinden hi¢birinin arasini aywrmayiz”
diye iman getirdiler ve séyle dediler: “Semi’nd ve eta’na! (Isittik ve itaat

ettik)...”"

“Her kim Allah’a ve meleklerine ve restllerine ve Cibril’e ve Mi’kal’e diisman

2 74 (13

olursa, bilsin ki Allah, kafirlerin diismanidir. ...Velakin Eren o kimsedir ki,

Allah’a, ahiret giiniine, melaikeye, Kitaba ve biitiin peygamberlere iman edip.. o

“Ey o biitiin imdn edenler! Allah’a da, Resilii’ne de, Resiilii’'ne tenzil
buyurdugu Kitab’a da, daha evvel imzali buyurdugu Kitab’a da imdn

getirin. Her kim Allah’a ve meleklerine ve kitaplarina ve resiillerine ve

0 Sra, 42/11.

! Enbiya, 21/110.
"2 Taha, 20/110.
73 Bakara, 2/285.
™ Bakara, 2/98.

> Bakara, 2/177.
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ahiret giiniine kafirlik ederse; uzak, pek uzak bir dalal ile sapmis, sapmis
1,76

gitmigtir.
Ayetlerden de anlasilacagi lizere meleklere iman edilmesi gerektigi belirtilmistir.
Oner de meleklere iman edilmesi gerektigini belirterek onlarin varhg ile ilgili
bilgiye ancak ayet ve hadislerle ulasilabilecegini vurgulamistir. Ayet ve hadisler
araciligiyla bilgisi elde edilen meleklerin 6zelliklerinden su sekilde bahsedilmistir.
Onlar hem nurdan yaratilan varliklar hem de Allah’in kullaridir. Cinsiyetleri (erkek-
disi) yoktur. Elleri ve kanatlar1 vardir ancak insan eli ya da kusun kanadi gibi degildir.
Insanlar gibi yeme ve i¢cme o&zellikleri bulunmaz ancak yeri geldiginde sekil
degistirebilir ve insan kiligina girebilirler. Onlarin gercek hallerini peygamberler
gorebilir. Onlara gelecek hakkinda bilgi verilmemistir. Gelecek yalnizca Allah
tarafindan bilinmektedir. Onlarda Kibirlenme veya isyan etme gibi 6zellikler yoktur.

Ibadet edip gorevlerini tam olarak yerine getirmektedirler.

Onlarin gorevlerinden ise su sekilde bahsedilmistir. Elgilik yapmak, Miisliimanlara
yardim etmek gibi gorevler verilmistir. Dort tane biiylik melek bulunmaktadir.
Bunlar: Cibril (Cebrail), Melekii’l-Mevt (Azrail), Mikail, ed-Da (Israfil)’dir. Cebrail
Allah’tan gelen mesajlar1 Hz. Peygamber’e iletmektedir. Hz. Peygamber’e imamlik
yapmakta ve ramazan ayinda, inen ayetleri bastan sona dinleyerek kontrol etmektedir.
Azrail, insanin caninit almakla gorevlendirilmistir. Mikail, tabiat olaylar1 ile ilgili
konularda (yagmurun yagmasi vs.) gorevlendirilmistir. Israfil ise, kiyamet giinii stira
iiflemekle gorevlendirilmistir. Stira iki defa iifleyecektir. ilkinde kiyamet kopacak
ikinci tfleyisinde tekrar dirilig gerg:eklesecektir.77 Oner, meleklere inanmamanin, Hz.
Peygamber’e ve Hz. Peygamber’in getirdigi kitaba baska bir deyisle, Kur’an’in

icinde yer alan vahye inanmamay1 gerektirdigini vurgulamustir.”®

" Nisa, 4/136.

" {smail Karagoz, Iman IImihali, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2013, 5.42-49.

8 Ahmet Saim Klavuz, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Hayrettin Karaman, Ali Bardakoglu, Yunus
Apaydin, Ahmet Saim (Ed), Iimihal I Iman ve Ibadetler, Ankara, 2012, 5.92.
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2.4. Necati Oner’in Kitap Anlayis1 ile Tlgili Diisiinceleri

Kitaplara iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitap indirildigine ve bu
kitaplarin igeriginin tiimiiyle dogru olduguna inanmak demektir. Bu kitaplar Allah
tarafindan vahiy yoluyla insanlara anlatilmasi i¢in gonderilen bilgileri kapsamistir.
Kur’an’dan sonra baska bir kitap inmeyecektir. Ayet ve sure seklinde inmistir. I¢inde
yazili olan seyler ise kiyamete kadar gegerlidir. Bozulmadan, degismeden bugiine
kadar gelen tek kitap kabul edilmistir. Her ¢agda insanlara cevap verebilmis ve
insanlarin  ihtiyaglarim1  kargilayabilecek ozellikte goriilmiistiir. Ayrica, Hz.

Peygamber’in mucizelerinden biri sayilmistir.”

“Peygamber, rabbinden kendisine ne indirildi ise ona imdn getirdi.
Mii’minler de... Her biri Allah’a ve medikesine ve kitaplarina ve
peygamberlerine: “Peygamberlerinden hi¢birinin arasini ayirmayiz”
diye iman getirdiler ve séyle dediler: “Semi’nd ve eta’nd! (Isittik ve itaat

ettik)... "™

Bu ayetle kitaplara iman edilmesi gerektigi vurgulanmustir. Oner de kitaplara iman
edilmesi gerektigini belirterek, Kur’an’daki ayetlerin tartisilamaz oldugunu, i¢indeki
bilgilerin hicbirinde higbir sekilde ekleme, ¢ikarma isleminin s6z konusu olmadigini

ancak ayetlerle ilgili yapilan yorumlarin tartismaya agik oldugun ifade etmistir.®*

2.5.Necati Oner’in Peygamberlik Anlaysi ile ilgili Diisiinceleri

Peygamberlere iman etmek, insanlara dogru yolu gostermek i¢in, Allah tarafindan
seckin kisilerin gonderildigine ve bu kisilerin Allah’tan aldig: biitiin bilgilerin dogru

olduguna inanmak demektir.

“Ey o biitiin iman edenler! Allah’a da, Resiilii’ne de, Resulii’'ne tenzil

buyurdugu Kitab’a da, daha evvel imzali buyurdugu Kitab’a da iman

¥ Ahmet Saim Klavuz, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Hayrettin Karaman, Ali Bardakoglu, Yunus
Apaydin, Ahmet Saim (Ed), Iimihal I Iman ve Ibadetler, Ankara, 2012, 5.99-106.

% Bakara, 2/285; Nisa, 4/136; Bakara, 2/177.

81 Murtaza Korlaelgi, Necati Onerin Hiirriyet Anlayisi, s. 72.
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/743/9479.pdf, (Erisim Tarihi: 30.09.2019).

82 Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 2002, s.52.
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getirin. Her kim Allah’a ve meleklerine ve kitaplarina ve resiillerine ve
ahiret giiniine kafirlik ederse; uzak, pek uzak bir dalal ile sapmis, sapmis
gitmistir. ~83
Bu ayette peygamberlere inanilmasi gerektigi belirtilmistir. Ona gore, Kur’an’a ve
meleklere inanmak, Kur’an’1 insanlara anlatacak, insanlar1 uyaracak peygamberi de
gerekli kilmistir. Peygamberlere inanmakla birlikte Hz. Muhammed’in (s.a.v) son
peygamber olduguna da inanmak gerekmistir. Onlar, Allah’mn birer kuludur. Diger
insanlarin 6zelliklerine sahip olmalarinin yani sira dogru ve giivenilirdirler. Giinah

islemezler.

Peygamberlerin gonderilmesinin bir hikmeti oldugunu ifade etmistir. Séyle ki, insan
kendi akli ile Allah’in varligimi, birligini anlayabilme ve dogru, iyi ve kotiiyii ayirt
edebilme yetisine sahiptir; fakat istekleri dogrultusunda dogru ile yanlis1 birbirine
karistirma ihtimali bulunmaktadir. Bununla birlikte akli asan seyleri bilme yetisine
de sahip degildir. Bu ylizden insan nasil hareket etmesi gerektigini, emir ve yasaklari,
peygamberlerin gonderilmesiyle 6grenmistir.>* Buna ek olarak, insanlara ahirette
yaptiklarinin karsiligr verilirken, mazeret iiretmelerine firsat vermemek icin de

gonderildigini belirtmistir.®®

2.6. Necati Oner’in Ahiret Anlayis1 Ile Tlgili Diisiinceleri

Abhiret fikrine inanmak, insanin 6ldiikten sonra tekrar dirilecegine, bu diinyada yapip
etmelerinin hesabin1 Allah'm mutlak adaleti 6nilinde verecegine, Allah'in emirlerine
uygun yasayanlarin o ebedi hayati biiylik mutluluk i¢inde gecirecegine, aksine

hareket edenlerin ise cezalandirilacagma inanmak demektir. %

“Ey o biitiin imdn edenler! Allah’a da, Resilii’ne de, Resiilii’'ne tenzil
buyurdugu Kitab’a da, daha evvel imzali buyurdugu Kitab’a da iman

getirin. Her kim Allah’a ve meleklerine ve kitaplarina ve resiillerine ve

% Nisa, 4/136; Bakara, 2/285; Bakara, 2/177.

8 Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 2002, s.52-53.

% Ahmet Saim Klavuz, Tiirkive Diyanet Vakfi Yayinlari, Hayrettin Karaman, Ali Bardakoglu, Yunus
Apaydin, Ahmet Saim (Ed), Iimihal I Iman ve Ibadetler, Ankara, 2012, 5.106-110.

8 Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 2002, s.25-27.
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ahiret giiniine kafirlik ederse; uzak, pek uzak bir dalal ile sapmis, sapmis
2,87

gitmistir.
Bu ayette ahirete inanilmas1 gerektigi vurgulanmustir. Oner de ahiret fikrine inanmis
ve Islam’m alt1 sartindan biri olarak kabul etmistir. Ahiretin deneyim alanin1 astigin
bu nedenle bu alanin, aklin simrlarmi da astigim belirtmistir. Ispat yontemlerini
kullanarak bu alanla ilgili bilgileri elde etmenin miimkiin olmadigin1 ancak ve ancak
vahiyle miimkiin oldugunu vurgulamistir. Ona goére, vahyin kaynagi Allah kabul
edildiginden ahirete inanmak ilk once Allah’in varligina inanmayi, ikinci olarak

meleklerin varligina inanmay1 gerekli kilmistir.%

2.7. Necati Oner’in Kader Anlayisi ile Ilgili Diisiinceleri

Necati Oner, kader konusunu yaratma kavrami iizerinden ele almistir. Yaratma
kavrami, yoktan varetme ve vardan varetme olarak iki sekilde incelenmistir. Bunlarin
neler olduguna deginmeden Once yaratilan kavrami ile ilgili diislincelerine yer
vermek gerekir. Yaratilan kavramini nelik (mahiyet) ve gerceklik adi altinda
incelemistir. Kavramlarin zihindeki tasavvuru nelik olarak adlandirilirken, bu
kavramlarin zihin disinda karsilik bulmasi gergeklik olarak adlandirilmistir. Ejderha,
insan gibi 6rnekler nelik kapsamina girerken masa, kalem gibi kavramlar gerceklige
ornek gosterilmistir. Bu durumda, her kavramin netliginin bulundugunu
gercekliginin bulunmadigini ortaya koymustur. Hem neligi hem de gercekligi
bulunan varliklar asil varliklar olarak kabul edilmistir. Asil varliklar, yoktan
varedilen, orneksiz yaratilan ve Allah tarafindan yaratilan varliklar kapsam1§,t1r.89
“Goklerin, yerin miibdii/yaraticist bir emri murad etti mi ona yalmz “ol!” der,

oluverir.”*® Bu ayet yoktan yaratma sekline 6rnek gosterilmistir.

Neligi olup gergekligi olmayan varliklar ise insan tarafindan var kilinmistir. Bu
yaratma sekli vardan varetme bagka bir deyisle var olanin sekil degistirmesi olarak

ifade edilmistir. Béylece yaratmanin iki sekilde (yoktan varetme- vardan varetme)

%" Nisa, 4/136; Bakara, 2/285; Bakara, 2/177.

8 Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2002, s.29-31.
% Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, M.E. Basimevi, Istanbul 1995, s.19.

% Bakara, 2/117.
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oldugu ortaya konulmustur.” Burada Mu’tezile’nin yaratma kavramina deginmek
yerinde olacaktir. Mutezile, insanin kendi fiilini kendisinin yarattigin1 diisiiniirken
yaraticilik dzelligini kendisine aktarmis olmaktadir. Oner, Mu’tezile nin ele aldig1 bu
yaraticilik kavramini, vardan varetme seklinde ele alindigi takdirde 6zgiirliik-kader
sorununa ¢oziim olabilecegini belirtmistir. Ancak Oner, onlarin yoktan varetme
seklini ele alarak ¢oziim getirmeye calistiklarini ifade etmistir. Bu nedenle Oner,

onlarin kader ve ozgiirliige ¢oziim bulamadiklarin diigiinmiistiir.

Oner yaratilan kavramu ile ilgili fikirlerini ifade ettikten sonra, varolanlarm fiile
(eylem) etkisini incelemistir. Fiile etki eden seyin varolanin kendisi olmadigini,
varolanin kavrami oldugunu ileri stirmiistiir. Bu durum, kavramlarin herkeste ayni
etkiyi birakmadigina, farkli izlenimler dogurmasina neden olmustur. Kisinin kavram
hakkinda elde etmis oldugu bu izlenimler de fiile etki etmistir. Varolandan ¢ok
kavramlariyla karsilastigimiza vurgu yapan Oner, karsilasilan kavramlar arasindaki
baglar sayesinde bilgi elde edildigini belirtmistir. Bag kurulurken varolanlari
degerlendirerek bir karara varilmasi eylemin nedenini ortaya koymustur.
Varolanlarin degerlendirilerek kavramlara anlam kazandirmasi ise kisinin zihniyet

yapistyla iligkilendirilmistir.

Zihniyet yapisi da iki sekilde incelenmistir. Bunlardan ilki, temel zihniyetler ya da
birinci dereceden zihniyetler olarak ele alinmistir. Bu zihniyetler de kendi arasinda
{ic baslik halinde incelenmistir. ilki biiyiisel (majik, mitik, mistik, ilkel), ikincisi
olgusal (pozitif) ve iiclinclisii elestirel zihniyettir. Temel zihniyetlere -elestirel
zihniyeti ilave eden kisi Necati Oner’dir. Bu ii¢ zihniyet birbirinin devami olarak
goriilmemigtir.  Elestirel zihniyet, biliylisel ve olgusal =zihniyetin elestirisi
konumundadir. Bu zihniyet, iginde din ve felsefeyi barmmdirmistir. Din, Allah
temelinde ele almmistir. Biiyii, nazar vb. seyler ise biiyiisel zihniyet yapisina
girmistir. Bu zihniyet yapisi, goriinmeyen ya da gizli giicler tarafindan agiklanmustir.

Kisi ve kolektif suur etkilidir. Olgusal zihniyette ise, olaylar baska seylerle

' Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yayinlari, Ankara 1987, 5.62.

%2Celal Baydemir, Ibn-i Kemal'in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayisi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2004, s.77; Hasan Giimiisoglu, Islam Mezhepleri
Tarihi, Kayihan Yaymlari, Istanbul 2013, s.163; Nail Karagdz, “Allah’in iradesi ve Koétii Fiiller”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 6, say1: 2, 2006, 5.204; Fethi Kerim Kazang,
“Islam Kelaminda Insan Fiileri Baglaminda Kader Anlayis1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, cilt: VII, say1: 4, 2007, 5.139-140.
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aciklanarak ele alinmistir ve tecriibeyi gerektirmistir. Ele alinan bu ii¢ zihniyet her
insanda bulunmaktadir; fakat toplumlarda ya da kisilerde bunlardan biri daha agir

basmaktadir. Bu nedenle toplumlarda ya da kisilerde hakimiyetleri degismistir.

Oner, ele aldig1 bu temel zihniyetleri insanmn 6zii ile iliskilendirmistir. Bu zihniyet
yapilarinin var olmasi insana bagli degildir. Bunlar, insanda zorunlu olarak bulunan
ve degismeyen yapilar olarak kabul edilmistir. Temel zihniyetlere ek olarak alis ve
mantigin da insanin 6zii ile ilgili oldugunu ifade etmistir. Clinkli her devirde ve her
insanda ayni akil yiiriitmeleri baska bir deyisle mantik bulunmaktadir. Her insanin
mantik i¢inde aldig1 yollar vardir. Bu yollar, temel zihniyetleri kapsamaktadir. Temel
zihniyetler ve mantik gibi alis da her insana dogustan verilmistir. Ancak aliglar
kisiden kisiye degisiklik gostermistir. Alislarin farkli olmasi benlerin farkli olmasini
saglamistir. Benlerin farkli olmasi, Kisinin kendini tanimasi, onun varolusu yani
‘beni’dir. Ben, diger zihniyet yapisi olan ikinci dereceden zihniyetler yapisina
(tutumlar) girmektedir. Bu zihniyet yapisinda tesadiif, olus, degisim, olumsuzluk

mevcuttur. Bu zihniyetin varlig: insana baglidir ve sonradan kazanilmistir.

Bu diisiinceler Oner’i 6ziin varolustan dnce geldigi fikrine ulastirmistir. Baska bir
deyisle insanda 6nce 6z bulunur, daha sonra insan varolusunu elde eder. Varolusunu,
lic zihniyet yapisina girdiginde Olusan tutumu ve tutumunda etkili olan icinde
yasadigi toplum ve yetisme tarzi belirlemistir.** Ayrica ona gore, insanda dogustan

bulunan bu 6z, 6zii tayin eden Allah’in varligina da gotiirmiistiir.

Bu diisiincenin tam ziddin1 ele alan Jean-Paul Sartre da deginmek yerinde olacaktir.
Sartre, 6z baglaminda ateizmi temellendirmistir. Varolusun 6zden 6nce geldigini ve
insanin 6ziini kendisinin olusturdugunu belirtmistir. Ona goére, Tanr1 varsa insanin
Ozglr olmasit miimkiin degildir. Cilinkii Tanr1 kabul edilirse 6z varolustan sonra
gelmis olacaktir. Bu ise, insanin kendi 6ziinii bulmasina engel olmus olacak ve
Ozgiirligiin ortadan kalkmasina sebep olacaktir. Bu sekilde, Tanr1 ve insan arasinda

zit bir iliski kurulmustur.

Teist varolusgu olan Karl Jasper ise bu konudaki diisiincelerini su sekilde ifade

etmistir. Ona gore, insanin bir tabiati yoktur. Insan kendi oziinii kendisi

% Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, M.E. Basimevi, Istanbul 1995, 5.21-23.
% Oner, a.g.e., 5.23-24.
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olusturmustur. Kendi 6ziinii olusturmasi i¢in de Ozgiir olmas1 gerekir. Ona gore
Tanrisiz bir 6zgiirliik insanin tanrilagsmasina neden olacaktir. Bu nedenle mutlak ve
keyfi olan bir o6zgiirlik diislincesi kabul edilmemistir. Keyfilik olarak algilanan
ozgurliigii, gercek 6zgiirliik olarak gérmemis ve insan1 mutsuzluga siiriikleyecegini
belirtmistir. Bu nedenle ona gore, gercek 6zgiirliik elde edilmek isteniyorsa Tanr1’nin

varhigin kabul etmek gerekir.*®

Oner’in varolusla yani insanin ‘ben’ini olusturmas ile ilgili diisiincelerine devam
ettigimizde, kisinin varolusunda baska bir deyisle, ‘ben’inin olusmasinda segmenin
6nemli bir yer tuttugunu belirtmistir.*® Secme yapabilmek icin kisinin karsisinda
bir¢ok segenegin bulunmasi gerekir. Kisi bu segenekler arasindan birini tercih eder.
Yapilan tercihler rastgele degil, akil yiiriitmeler (disiinlip tasinma) sonucunda elde
edilmistir. Elde edinilen sonug ise, se¢gmenin sebebi olmustur. Bu nedenle Oner,

secme hiirriyetinde mutlaka sebeplerin etkili oldugunu ileri siirmiistiir.”’

Bazilarina gore, secme de sebeplere gerek yoktur. Bu hiirriyet bi¢imini savunanlar
diistincelerini kayitsizlik hiirriyeti adi altinda ele almistir. Onlara gore, kisinin
karsisinda birgok secenek yer almaktadir ve segeneklerden biri tercih edilirken higbir
sebebe bagli kalinmadan secilmektedir.®® Buridan’in esegl ornedi ile diisiincelerini

desteklemislerdir.

“Bir esege, esit mesafede iki ayri yere yem konuyor. Yemler, cins, sekil,
miktar, renk vs. Gibi biitiin aym nitelikleri tasidigy icin, esek tercih sebebi
bulamiyor ve hangisinden yiyecegine karar veremedigi i¢cin acindan
oliiyor. O halde, se¢me bir sebebe bagli bulunursa, ayni sartlar iginde
bulunan iki secenek karsisinda bir karar verilip de se¢im yapilamaz ve

masaldaki komik duruma diistilmiis olur. 99

Bu hiirriyet bigimini bilginin en asagi seviyesi olarak goren Descartes’in

diisincelerine de yer vermek yerinde olacaktir. O, kayitsizhk ve ilgisizligi

% Mehmet Siikrii Ozkan, Varolus-Oz iliskisi Baglamida Tanri’min Varligi Problemi “Sartre Ornegi”,
Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 3. Uluslararasi Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, Mardin 2018,
s.110.

% Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, M.E. Basimevi, Istanbul 1995, 5.21-23.

% Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yayinlari, Ankara 1987, s.56.

% Oner, a.g.e., 5.18-20

% Oner, a.g.e., 5.21.
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Ozgurligin en asagi derecesi saymustir. Bu durumu iradenin eksikligi ile
iliskilendirmistir. Iradenin eksikligi ve yanlsa siiriiklenmesi, anlasilmayan seylerin
pesine gitmekte goriilmiistir. Bu nedenle bilgi ve se¢meye énem verilmistir. Iki
seyden biri se¢ildigi zaman ortada bir zorunlulugun olmadigi, segcenekler arasindan
secim yapilirken, iki durumun g6z Oniine alindigi belirtilmistir. Bunlardan biri,
dogrunun bu seceneklerden birinde olmasi fikridir. Digeri, Tanri’nin iradesidir.
Tanri’’nin iradesinden kasti, Tanri’nin o diisiinceyi zihnine yerlestirmesidir. Bu

nedenle kisi bu segeneklerden birine ne kadar yonelirse o denli 6zgiir olmus olur.**

Necati Oner, segme de sebeplerin etkili oldugunu ifade etmistir. O, sebepleri amagsal
ve etken olarak iki sekilde ele almistir. Amagsal sebep de, kisi giizeli, yarar1 elde
etmek icin se¢mektedir. Bu ise kisinin bir amaca yoneldigini gostermektedir. Bu
nedenle bu diisiince amagsal sebepler adi altinda yer almistir. Ancak hem aile hem
okul hem de ¢evrenin etkisiyle giizel, yararli fikri insanda 6nceden bulunmaktadir.
Bu ise, etken sebep kapsaminda yer almaktadir. Ona gore, aslinda ilk bakista etkili
olan sebebin amagsal sebep oldugu diisiiniilse de etkili olan sebebin etken sebep
oldugu kabul edilmistir. Cilinkii amagsal sebeplerin arka planinda dnceden kazanilan
bu fikirler mevcuttur. Bu fikirler 6nceden kazandirilmis oldugundan segme fiili tayin
edilmis gibi goriinmektedir. Bu nedenle se¢me fiilinin tayin edilmis oldugunu 6ne

stirenler bulunmustur.

Oner, tayin edilmislik durumunun séz konusu olup olmadigina bakmak igin segme
ile sebep arasindaki baga bakmustir. Ikisi arasindaki bagin zorunlu degil olumsal
(olasilik tasimak) oldugunu ileri stirmiistiir. Bagin olumsal olmasi demek, insanin
ozgiir iradeye sahip olmas1 demektir. Insanin 6zgiir iradeye sahip olmasi, kisinin
yaptiklarindan mutluluk ya da pismanlik duymasiyla ortaya konulmustur. insanin

varolusunda se¢menin yeri bu sekilde ifade edilmistir.

Insanin varolusu i¢in segmenin yani sira se¢meyle baglantili olan bilgiye de yer

verilmistir. *** Biitiin bilingli eylemlerin bilgiye dayandigim ifade eden Oner, 102

1% Hasan Hiiseyin Kargin, Descartes’in Tanr1 Anlayis1, Egitisim Dergisi, say1 55, Temmuz 2007,
http://www.egitisim.gen.tr/tr/index.php/arsiv/sayi-51-060/sayi-55-temmuz-2018/1017-descartes-in
tanri-anlayisi, (Erisim Tarihi: 23.09.2019).

101 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yaynlari, Ankara 1987, s.26-32,76.

102 Ahmet Inam, Necati Oner ile Miilakat, Ankara 2011, s.1.
http://www.phil.metu.edu.tr/sites/default/files/Necati_Oner.pdf, (Erisim Tarihi: 5.07.2019).
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Ozglrliigiin belirli bir alanda gergeklestigini ve kisinin bu alandaki bilgisiyle iligkili
oldugunu belirtmistir. Ozgiirliigiin smirli olmasi, insan bilgisinin sinirli olmasina,
bilginin sinirlt olmasi, aklin sinirli olmasina neden olmustur. Ciinkii akil yiiriitmeler,
kararlar, tercihler bilgi dahilinde gerceklesmektedir. Insan smirli bir bilgiye sahip
oldugunu kavradiginda, mutlak bir varlik anlayisini diisiinmeye baslamistir. Bu
nedenle Allah ile insan arasindaki iligki tizerine de diistinmiistiir. Ona gore, Allah
sinirsiz bir dzgiirliik alan1 igerisinde yer almistir. Insan ise, Allah’in smirsiz 6zgiirliik
alaninda siirl bir 6zgiirliige sahiptir. Bu sinir1 ise, Allah belirlemistir. Belirlenen bu

siirda ne bir daralma ne bir genisleme ne bir degisiklik meydana gelmistir.103

Panteist olan Spinoza’nin bilgi konusuna da deginmek yerinde olacaktir. Ona gore,
insanlar baz1 seylerde zorunlulugun olmadigin diistinmektedir. Boyle diisiinmelerini
onlarin bilgi eksikligiyle iliskilendirmistir. Ona gore, insan Ozgiir degildir ama
ozgiirlesmesi miimkiindiir. Insanin kendisini 6zgiir hissetmesi icin iki neden ortaya
atmugtir. Biri, kendini meydana getiren nedenlerdir. Digeri, onlarin ger¢eklesmesine

miisaade eden dis nedenleri bilmemektir.

Sunu belirtmek gerekir ki, Spinoza Tanr1 ve dogayr ayni kabul etmistir. Ona gore,
ister Tanr1 olsun ister doga olsun her sey onun etrafinda belirlenmistir. Bu nedenle
zorunlu olarak doganin diizenini kabul etmek gerekir. Doganin tamamui, insan fiili de
dahil olmak iizere miimkiin tiim baglantilarin toplami sayilmistir. Bu baglantilar
zorunludur ve dogayr adim adim olusturmustur. Kisinin 6zgirliigii de kendi
potantiasint (kudretini) ve kendi baglantilarini bilmesiyle miimkiin goriilmiistiir.
Kisinin kendi kendisi olmasi, kudretini ortaya koymasi sinirlarin1 ¢ok iy1 bilmesiyle
iliskilendirilmistir. Bu nedenle kisinin 06zgiir olmasmin yolu bilgi ile ortaya

konulmustur.'%*

Ug bilgi tiiriinii ele alan Spinoza’nin ilk ele aldig: bilgi tiirii duyular ve tutkulardir.
Duygularina bagli olan kisinin kendi kendisine sahip olmadigin1 belirtmistir. ikinci
tir bilgiyi, kisinin kendi olusturdugu baglantilarla, onu olusturan baglantilarla ve
onun disindaki baglantilarin bilgisine sahip olmakla ifade etmistir. Bu tiir bilgide

insan pasif olmaktan c¢ikmis ve etkin olmustur. Ona gore, burada 6nemli olan

193 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yaymlari, Ankara 1987, s.57-58.
104 perihan Babiir Metin, Spinoza ve Ozgiirliik, Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Aydin 2015, s.83-85.
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tutkularin insana egemen olmasini engellemek ve zihnin kendisine egemen oldugu
eylemleri ortaya koymaktir. Ugiincii bilgi tiiriinii ise, baglantilar arasindaki iliskiyi
anlamay1 asma, onun Otesine gitme seklinde ifade etmistir. Burada 6nemli olan bu
baglantilarin bagini olusturan 6ze ulagmaktir. Boylece, birinci bilgi tiiriinde insanin
kendi i¢ine gomiilii oldugunu, ikinci bilgi tiiriinde i¢ine girilen baglantilarin farkina
varilmaya baslandigini, {iglinciisiinde ise varligin biitiintindeki yasaliligin akli olarak
sezildigini ifade etmistir. Ona gore, ligiincii bilgiye erisen kimse tistlin giiciin Tanr1
ya da doga oldugunu kavramis olur. Bu ise, zihnin ulasacagi en istiin giiciin Tanr1
bilgisi oldugunu ortaya koymustur. Iste ona gére gercek dzgiirliik {igiincii tiir bilgiyle
elde edilmektedir. Bu asamada, Tanri’nin ezeli ve ebedi oldugu anlasilmis ve Tanri
sevgisi beraberinde gelmistir. 1 By sekilde bilgi yoluyla Tanri’’min bilgisine
ulasildig1, Tanri’nin kavrandigi ve bu sayede insanin 6zgiirlestigi gosterilmistir. Sunu
da belirtmek gerekir ki, onun diisiincesinde zorunluluk 6zgiirliik iliskisi mevcuttur ve

ruhta asla mutlak bir 6zgiir irade kabul edilmemistir.

Insanin sinirl bir 6zgiirliigii oldugunu belirten Oner de bu 6zgiirliigiin, Allah’in
siursiz hiirriyet alani i¢inde yer aldigini ifade etmistir. Allah’a kars1 sorumlu olunan
alanlarin sinirin1 Allah belirlemistir. Allah’in ¢izdigi bu siirda ne bir degisiklik, ne
bir genisleme ne de bir daralma meydana gelmistir.’® insan 6zgiirligiiniin siirh
olmast onun giiciiniin de smirli oldugunu gostermistir. Sinirsiz giic yalnizca Allah
i¢in miimkiin gériilmiistiir. Insanin sinirlilign Allah’in sinirsiz alaninda yer aldigindan
Allah’1n insana miidahale edebilme durumu ortaya ¢ikmistir. 197 Miidahaleden kastt,
fiil gergeklestirildikten sonra sonucun ne olacaginin Allah’a kalmasidir. Bu nedenle
Allah’in miidahale etmesi, insan iradesinin ortadan kaldirmamistir. Yalnizca

Ozglirliglin sinirh oldugunu géstermistir.lo8

Sunu da belirtmek gerekir ki, Allah’in bilgisi ayr1 miidahale etmesi ayr1 6nceden
belirlemesi ayr1 seydir. Oner’e gore Allah’in bilmesi insanin 6zgiir iradesini

etkilememistir. Allah insanin ne yapacagini 6nceden bilmektedir. Yoksa Allah

105 perihan Babiir Metin, Spinoza ve Ozgiirliik, Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, Aydin 2015, s.86-88.

1%Murtaza Korlaelgi, Necati Oner’in Hiirriyet Anlayis, s. 52.
http://dergiler.ankara.edu.tr/derqgiler/37/743/9479.pdf, (Erisim Tarihi: 30.09.2019).

Y7 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yayinlari, Ankara 1987, 5.62-63.

198 Necati Oner, Insan Hiirriyeti ve islam, Kutlu Dogum Haftas1 12-17 Ekim 1989, Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1990, s.155-158. http://isamveri.org/pdfdrg/D01372/1990/1990_ONERN.pdf, (Erigim
Tarihi: 12.05.2019) .
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onceden Oyle belirledigi i¢in insan yapmis degildir. Allah’ta gecmis de gelecek de
hep simdidir. Ustte de belirtildigi gibi miidahale etmesi de, insamin fiilini
gerceklestirdikten sonra sonucunun ne olacagidir. Bu konuyla ilgili Oner’e yakin

olan Maturidiligin birkag¢ ifadesine yer vermek gerekir.

Maturidilige gore, Allah her seyin yaraticisi oldugundan ve her sey onun bilgisi
dahilinde oldugundan insan fiilleri de Allah’in ilmi kapsaminda yer almistir. Allah’in
ilmi insanin se¢imine baglandigindan fiilin meydana gelmesinde bir zorunluluk
goriilmemistir. Allah, ezeli ilmi sayesinde insanin sececegi seyi bilmektedir ancak
fiiller dnceden belirlenmemistir. Onceden belirleme olarak ele alinmayan kader,
insan iizerinde de bir baski olusturmamustir.’® Insanin 6zgiir iradeye sahip oldugu
kabul edilmistir. Burada dikkat edilmesi gereken bir konu mevcuttur. Bu da, 6zgiir
iradeye sahip olmanin doga kanunlarma ters diismedigi, bu kanunlarin hem insan
hem de doga i¢in gerekli oldugu, her ne kadar doga yasalarina bagli olunsa da bu
yasalarin eylemleri tercih etmede etkili olmadigi diisiincesidir.*® Necati Oner de aynit

sekilde doga kanunlarinin insan iradesine etki etmedigini belirtmistir.

Oner, fiillerin eyleme gegirilip gecirilmemesine de dnem vermistir. Dini agidan
baktiginda, Allah’in insana belirli gérevler verdigini, emir ve yasaklar1 bildirdigini
belirtmistir. Insan, Allah’in bildirdigi emir ve yasaklar1 segimleri dogrultusunda
eyleme gegirmektedir. Boylece emir ve yasaklarda da se¢menin var oldugunu
gdstermistir. Insan bir seyi secip fiile gecirdiginde karsiligimi ceza ya da miikafat
olarak dldiikten sonra almaktadir.™ insan segmeye sahip oldugundan, iradesini ve
kudretini kullanabildiginden, ona sorumluluk yiiklemistir. “Allah’in izni olmadikca
hicbir nefis i¢cin Tman edebilmek yoktur ve akillarmi hiisn-1 isti’'mal

etmeyenleri/giizel kullanmayanlari o, pislik i¢inde birakir.”**?

“Amma o kiifre sapanlar(a gelince), ha inzar etmisin [uyarmisin] bunlari,
ha (inzar) etmemisin [uyarmamisin], onlarca miisavi/[esit-bir]dir: imdna

gelmezler, (zira) Alldh kalblerini (miihiirlemistiv; hakki akledip

109 Apdiilhamit Sinanoglu, “imam Maturidi’nin Disiincesinde insan Hiirriyeti Sorunu”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 15, sayt: 30, 2016, 5.262; Veysi Unverdi, “Matiiridi’de
Insanin Sorumlulugu”, Usiil, say1: 20, 2013, 5.52-55.

19 Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.65-66.

1 Murtaza Korlaelgi, Necati Onerin Hiirriyet Anlayist, s.48.
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/743/9479.pdf, (Erisim Tarihi: 30.09.2019).

"2 Yunus, 10/100.
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anlamazlar) ve kulaklarimi miihiirlemis(tiv, hakki isitmezler) ve (kalb)
gozlerine bir perde inmistir (de, onlari; gaflet, sehvet, nefsdaniyyet,
hodgamlik perdesi biiriimiistiir, hakki sezmezler) ve bunlarin hakki, azim

[¢ok biiyiik/dehsetli] bir azdbdr. V113

Oner’e gore, miihiirlenme yanlis yonelim ve 1srardan kaynaklanmistir. Bu sekilde
miihiirlenmede aklin kullanilip kullanilmamasi 6nemli bir rol oynamistir. Boylece
Allah’in kalbi miihiirlemesi sebebe baglanmistir. Baska bir ifadeyle, Allah insana
yetki vermis ve bu yetkiyi kullanip kullanmamasima goére takdir etmistir. Irade
verilmeden takdir edilmis olmasi, adaletsizlikle sonuglanmasina sebep olacagindan
ve Allah’mn adil sifatina uymayacagindan insanin yonelimiyle oldugu ortaya

konulmustur.

“Her halde, Allah, zerre kadar zulmetmez. Ve eger bir hasene olursa, onu kat kat

»H4 <« Oyle bir giine hazirlanin ki,

arttirtr, bir de tarafindan biiyiik bir emir verir.
dondiiriiliip o giin Allah’a gétiiriileceksiniz. Sonra herkese kazandigi tamamiyla
6denecek ve higbir zulme maruz olmayacaklar” ' “Her biri i¢inde yaptiklari
amellerden dereceler bardir. Bu da hi¢ haklar1 yenmeyerek, biitlin amellerini
kendilerine tamamen 6demek i(;indir!”116 Bu sekilde Oner, insanin tam bir dzgiirliige

degil, siurh bir dzgiirlige sahip oldugunu ifade etmistir."*’

Maturidilik diistincesinde de insanin tam bir 6zgiirliige degil sinirh bir 6zgiirliige
sahiptir. Insanin kaderi, Allah’in iradesi ve yaratmasma baglanmistir. Allah’in
iradesinin ise iki sekilde gergeklestigi belirtilmistir. Ilki, hicbir sebep ve sarta bagl
kalinmadan dogrudan Allah’in iradesinin tecelli etmesidir. ikincisi, kulun iradesine
bagli olarak yani sarta ve sebebe bagli olarak iradesinin tecelli etmesidir. Insanin
sorumlu olmasi ve higbir zorlamaya maruz kalmamasi, sarta ve sebebe bagl olarak
iradesinin tecelli etmesiyle miimkiin goriilmiistiir. Insana kesb kavramu yiiklenerek

eylemlerinden dolay1 sorumlu olmasi saglanm1st1r.118

113 Bakara, 2/6-7.

' Nisa, 4/40.

'° Bakara, 2/281.

1 Ahkaf, 46/19.

17 Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, s.47-52.

8 Fikrullah Cakmak, Hz. Peygamber’in Hadislerinde “Kader” Kavrami, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2007, s.22.
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Oner, hem segcme hem eylem kismu ile ilgili bilgiler verdikten sonra &zgiirliigiin
bilincine varmanin, eylem kisminda mi yoksa se¢me kisminda mi oldugunu
sormustur. Bu soruya verdigi yanit eylem kismi olmustur. Ciinkii kisi iradeli bir
sekilde se¢imde bulunabilecegi halde se¢imini eyleme gegiremeyebilir. Eyleme
gecirdiginde, engelle karsilasip karsilasmadigini anlar. Engelle karsilastigi vakit
ozgiir olmadiginin bilincine varmus olur. Bu diisiinceden yola ¢ikarak Oner, aslinda
Ozgiirliigiin vermis oldugu rahatliktan degil, 6zgiir olmamanin verdigi rahatsizliktan
dolay1 6zgiirliigiin bilincine varildiginm belirtmistir.™*® Yani engellenmemis bir se¢im
ozgiirliigiin bilincine ulastirmaz denilebilir. Béylece Oner’in, 6zgiirliik i¢in hem
secmeye hem eyleme hem de mutlak varlik ile insan iligkisine yer verdigi ortaya

konulmustur.

119 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yayinlar1, Ankara 1987, s.17.
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BOLUM 3

HUSEYIN ATAY’IN OZGURLUK VE KADER MESELESINE
BAKISI

Bu béliimde ilahiyatg1 bir kimlige sahip olan Hiiseyin Atay’a yer verilmistir. Ilk
olarak hayati ele alinmistir. Ardindan konu ile ilgili diislincelerine yer verilmistir.
Disiinceleri ele alinirken, diger diisiiniirlerde oldugu gibi sirasiyla Allah, melek,
Kitap, peygamber, ahiret ve kader anlayisina yer verilmistir. Bunun yani sira yer yer

klasik kelamcilarin fikirlerine de deginilmistir.

3.1. Hiiseyin Atay’in Hayati

Hiiseyin Atay 1930 yilinda hayata gozlerini agmistir. iki erkek ii¢ tane de kiz kardesi

e Kiiciik yasta babasi Hafiz Ismail ve amcasi Hafiz Yusufun

bulunmaktadir.
yaninda hafizligimi tamamlamistir. Besinci sinifa kadar okulunu kendi kdyiinde

okumustur. Ardindan Istanbul’daki Kadirga ilkokulunda devam etmisir.***

Ortaokul egitimine gectiginde, medrese ilimlerini ve medrese programlarinda
olmayan ilimleri gormiistiir. 1948 senesinde Bagdat’a gidip orada lise egitimini
almistir. Fakiilte egitimini ise, 1954 yilinda Bagdat Ilahiyat Fakiiltesinde almistir. 29
Kasim 1956 tarihimde, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi
kiirsiisiine asistan olmustur. 1960 yilinda Kur’an’a Gére Iman Esaslarinin Tespiti ve
Miidafaast adli calismasiyla doktorasini tamamlamistir. 1962-1964 yillarinda Kudiis
Universitesi’nde Ibranice dili ve Yahudi Felsefesi (Kelami) iizerinde ¢alismistir.
1965-1967 yillarinda Chicago Universitesi'nde Islam Felsefesi ile ilgili ilmi
aragtirmalar yapmustir. Farabi ve Ibn-i Sina’ya Gére Yaratma konulu dogentlik tezini

tamamlayarak, 1968 yilinda dogent olmustur.*?

20 Salih Atgeken, Hiiseyin Atay'in Dine Yaklasimi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
Konya 2008, s.3-4.

'2! Hiiseyin Atay, Biyografi, 2015 Copyright, Atay ve Atay, https:/huseyinatay.com/Biyografi.html
(Erigim Tarihi: 21.09.2019).

122 Salih Atgeken, Hiiseyin Atay’in Dine Yaklagimi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi,
Konya 2008, s. 4.
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1969 ve 1971 yillart arasinda Konya Yiiksek Enstitiisiinde klasik mantik derslerine
girmistir. 1974’te Kelam Ilmi Kiirsiisiine baskan olarak secilmistir. Aile planlamast,
Ahlak, Din ve Hukuk Felsefesiyle ilgili arastirmalar i¢in Harvard Universitesi’ne
1974 ve 1975 yillar1 arasinda davet edilmistir. 1980 ve 1982 yillar1 arasinda Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde dekanlik yapmistir. Suudi Arabistan’da 1985 ve
1989 yillar1 arasinda Islom Dini Esaslar1 dersini vermistir. Ardindan Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine geri dénmiistiir. 1989°dan emekli oluncaya kadar
Kelam kiirsiisii baskanligi yapmls‘ur.123 1997 Haziran ayinda emekli olmustur. 1998
yilindan itibaren yine ayni fakiiltede yiliksek lisans ve doktora dersleri vermeye

devam etmistir. ingilizce, Arapga ve ibranice bilmektedir.***

3.2. Hiiseyin Atay’in Allah Anlays1 ile ilgili Diisiinceleri

“Peygamber, rabbinden kendisine ne indirildi ise ona imdn getirdi.
Mii’minler de... Her biri Allah’a ve medikesine ve kitaplarina ve
peygamberlerine: “Peygamberlerinden hi¢hirinin arasim ayirmayiz”
diye imdn getirdiler ve soyle dediler: “Semi’nd ve eta’'na! (Isittik ve itaat

ettik)... "%

“Her kim Allah’a ve meleklerine ve restllerine ve Cibril’e ve Mi’kal’e diisman

»126 «  velakin Eren o kimsedir ki,

59127

olursa, bilsin ki Allah, kafirlerin diismanidir.

Allah’a, ahiret giiniine, melaikeye, Kitaba ve biitiin peygamberlere Iméan edip...

Bu ayetlerde Allah’a iman edilmesi gerektigi belirtilmistir. Atay, Allah’a imani
incelerken, O’nun birligi, ilmi, iradesi, kudreti, yaratmasi, adaleti ve rahmeti adi
altinda degerlendirerek ele almistir."?® Ona gore Allah’a iman, iman esaslarindan biri
olarak sayilmistir. Sebebi, yanlig tanr1 anlayisint ve putperestligi ortaya koymasidir.

Yanlis tanr1 anlayist ve putperestligin ortaya konulmasi, Allah’in sifatlarini ele

“Hiiseyin Atay, Biyografi, 2015 Copyright, Atay ve Atay, https://huseyinatay.com/Biyografi.html
(Erigim Tarihi: 21.09.2019).

124 Salih Atceken, Hiiseyin Atay'in Dine Yaklasimi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
Konya 2008, s.7.

1% Bakara, 2/285.

125 Bakara, 2/98.

'?" Bakara, 2/177.

1% Hiiseyin Atay, Kur’an'da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, 5.43-88.
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almakla miimkiin goriilmiistiir.**® Allah’in sifatlarini, ulthiyet sifatlart ve Allah’m
varlik alemi ile ilgili sifatlarn olarak ikiye ayirmustir. Uldhiyet sifatlar1 Allah’in
birligini ve Rab olusunu kapsamistir. Allah’in birlik sifat1 geregince, O’ndan baska
diger tiim tanrilarin varhigi reddedilmistir. Allah ile kul arasinda bir aracinin oldugu

da kabul edilmemistir.**

“De (ki): “O, Allah tek bir/{ehad}dir. “Alldh o eksiksiz sameddir [hersey
kendisinin olan, her dilegin mercii, hi¢chir eksigi olmayan sanli-ulu].
“Dogurmadi [baba/cocuk sahibi olmaktan miinezzeh] ve dogurulmadi
[dogmadi/anasi-babast bulunmaktan miinezzeh]. “O ’'na bir kiifiiv [denk]

» ))131
de olmad”.

“Her halde [dogrusu] hepinizin tanrisi bir tanr1 -(ki O’ndan) baska tanr1 yok, (ilah)
ancak O-o rahman-1 rahim [rahmeti/litf u ihsan1 bol ve siirekli].” 132 «Allah’m

yaminda diger bir ilaha daha ¢agirma! Baska ilah yok, ancak O!...”'%

“... O 1snad ettikleri vasiflardan siibhan [miinezzeh] o Allah; (zird) O, Sayb ve
sehadetin alimi [gecmisi ve gelecegi, gizliyi ve agig1 bilendir]; bindenaleyh [o
nedenle] onlarin kostuklar1 sirklerden ¢ok yiiksek.”134 Allah’1n asikar ve gizli olmasi
gibi kendisinde birgok zitlig1 barindirmasi, O’nun yaratici olusunun bir geregi olarak
goriilmiistiir. 1> Atay’a gore, kisi Allah’tan baska ilah olmadigi anlamma gelen
lailaheillallah kelimesini dile getirmese de Allah’a inanmis sayilir. Burada 6nemli
olan Allah’mn var oldugunu ve bir oldugunu diisiiniip kabul etmektir. Bu diisiinceye
sahip olan herkesin cennete gidebilecegini belirtmistir. Boylece, lailaheillallah
kelimesinin yalnizca sekille alakali oldugunu, inanmanin sekle bagh kalinmadan da

gerceklestigini ortaya koymustur.136

2Harun Caglayan, “Kur’an’da iman Esaslar1 ve Kader Sorunu: Kitap Tanitim1, Kelam Arastirmalart,
cilt: 11, say1: 2, 2013, s.321.

%0Caglayan, a.g.e., 5.326.

13! ihlas, 112/1-4.

'3 Bakara, 2/163.

'3 Kasas, 28/88.

3% Miiminun, 23/91-92.

% Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, s.70.

13 Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Yayinlari, N.Cagatay
(Hz), Islam’in Evrensel Ilkeleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1975, s.13-14.
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Allah’in diger sifati olan Rab olusu, O’nun terbiye etmesi ve yetistirmesi anlamini
tagimaktadir. Rab olusu, O’nun hem rahmetli olusunu hem de gaddar ve merhametsiz

olmayisini gt')stermistir.l37

Allah’1n varlik alemi ile ilgili sifatlari, kdinatla ilgili sifatlar ve insan ile ilgili sifatlar
adr altinda incelenmistir. Allah’in ilmi, kudreti, iradesi ve yaratmasi kainatla ilgili

sifatlar1 kapsaminda yer almistir.

Allah’m ilmi, O’nun her seyi bilmesi olarak tanimlanmistir. Ona gore, her seyi bilen
bir yaratici karsisinda insan kendini kontrol altinda hissetmektedir. Bu kontrolden
kurtulmak i¢in insan, kendince yollar liretmeye baslamistir. Ona gore, bu diisiince
kendini Allah ile kiyaslamaya gotiirmiistiir. Kendisi unuttugundan Allah’in da
unuttugu diisiincesine kapilmistir; ancak Allah higbir seyi unutmamis ve bildiklerini
bir kitapta sakli tutmustur. “Levh-i Mafhuz”, “Kitab-1 Miibin”, “Imam-1 Miibin”%®

gibi cesitli adlarla Allah’in ilminin Kur’an’da ele alindigini belirtmistir.

Allah’in kudreti, 6ldiirmek, yaratmak, diriltmek baska bir deyisle Allah’in her seye
giicli yettigini gostermek icin kullanilmistir.”* “Ya gor(miis gibi bil)mediler de mi ki,
o gokleri ve yeri yaratmig ve onlari yaratmakla (-yehidilerin iddialarinin aksine-)
yorulmamis olan Allah, dlileri diriltmeye (de) muhakkak kadirdir [gii¢ yetirendir].
Evet hi¢ siibhe yok ki O her seye kadirdir.”** «...-(Ey Muhammed) de ki: “Arzda
[yerylizlinde] bir gezinin de (ibret nazariyla) bakin, halki [yaratmay1] ibtida [ilkin]

nasil yapmus, sonra da Allah nes’et-i uhra [Steki hayati] insa edecek”.-...” !

Allah’mn iradesi, Allah’in dilemesi anlamina gelmistir. O’nun bir seyi yapip
yapmamasinda, dileyip dilememesinde serbest olmasidir.'* “Allah iman edenleri
hem diinya [siifli/yakin] hayatti, hem de Ahiret’te sabit [saglam] soz ile tesbit
buyurur [sebat etmelerini saglar], Allah (zalimleri)/haksizlik edenleri ise sasirtir ve

Allah ne isterse yapar.”143

37 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, Atayy Yaynlari, Ankara 2015, s.43.

38 Atay, a.g.e., 5.71-72.

9 Atay, a.g.e., 5.73.

149 Ahkaf, 46/33.

"I Ankebit, 29/19-23.

Y2 Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, s.75-76.
'3 [brahim, 14/27.
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“Imdi, bedbaht olanlar atestedirler, orada onlara dyle bir soyulus ve
hickiris var ki...-Onlar orada, semdvat [gokler] ve arz [yer] durdukca
muhalled [siirekli] olacaklar, ancak Rabbinin diledigi miiddet baska,

¢linkii Rabbin fe’dlun limd yurid dir [irdde ettigini/diledigini yapandir].-
11144

Allah’in  yaratmasi, insanin dogumunu, Oliimiinli, yeryliziiniin yaratilmasini,
felaketlerin olmasini, insanin iginde yasayabilmesi icin ¢esitli nimetlerin
yaratilmasini i¢ine almigtir. Allah’in bu sifati evrenin her yerini kapsamistir. Her sey
orneksiz bir sekilde yaratilmistir. Insan yoktan yaratilmis, ona akil ve ruh verilmis ve

diger biitiin yaratilanlardan farkli 6zellikte yaratilmistir.**

Insan ile ilgili sifatlar ise, Allah’in adaleti ve rahmeti adi altinda ele alinmustir.

Allah’1n adaleti ile ilgili sunlar ifade edilmistir.

“Arapga ‘adalet’ kelimesinin kokii ADL ve IDL’dir. Bu iki kelime es,
benzer, nazir manasinda olup, bundan gelen adil, muadil ve denk
demektir. ‘Idl’ devenin yanlarinda olan deklerden her biri manasindadir
ki, Tiirkcede buna denk denir. Terazileri ve olciileri tadil etmek, onlart
esit kilip dengeye getirmektir. Iki seyin arasim muadil kilmak, ikisini
birbirine miisavi kilmaktr. Iste adaletin bu maddi manasindan, manevi

olan ‘hak ile hiikmetmek’ manasina gegilmistir. »146

Atay’a gore, diinyada adaletli olunmaya c¢alisilsa da tam anlamiyla adalet
saglanamamigtir. Ciinkii yapilan eylemlerin tam anlamiyla karsiligim1 bu diinyada
vermek miimkiin degildir. Yapilan iyiligin de kotiliiglin de karsiliksiz kalmamasi
Allah’in adaleti ile miimkiin goriilmiistiir. O’nun adaleti haksizlik icermediginden

kim ne yapmussa karsiligini tam olarak alacag: belirtilmistir.**’

Allah’in  rahmeti ise, acima, yargilama, sefkat anlamlarmni igermistir. Allah,
inanmayanlar i¢in tévbe kapisini agik tutmustur. Bu O’nun merhametinin bir geregi

olarak goriilmistiir. Ancak merhamet etmesi insanlarin yoldan sapmasina miisaade

% Had, 11/106-107.
Y5 Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, s.77-78.
146 Atay, a.g.e., 5.79.
“7 Atay, a.g.e., 5.84.
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etmesinin yolunu agmamustir. Ciinkii Allah’in merhameti bulundugu kadar gazabi da

bulunmaktadir,**®

3.3. Hiiseyin Atay’mn Melek Anlayisi ile ilgili Diisiinceleri

Melek kelimesinin Yahudi ve Hristiyanlardan Araplara gegen bir kelime oldugunu
ifade eden Atay, melegin Islam’da 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmis ve iman
esaslarindan biri olarak kabul etmistir. Atay’a gére meleklerin iman esaslarindan biri
olarak sayilmasmin bir hikmeti bulunmaktadir. Bunlar; Allah’t herhangi bir seye
benzetmekten uzak tutmasi ve Allah ile insanmn farkli yapilarda oldugunu
gostermesidir. Gizli alemdeki varliklara tapilmayi engellemesi ve Allah ile insan
arasinda elgilik gdrevi yapmasidir. Insan1 her daim gozetlemesidir. Meleklere ve
onlar gibi goriinmeyen diger varlilara tapilma ihtimali ortadan kaldirmasidir. Kur’an,
meleklere tapilma ihtimalini ortadan kaldirmak igin onlar1 yaratilmig varliklar olarak

ele almistir. Bu sayede tevhid inancina zarar gelmesinin oniine de gegilmistir.l49

3.4. Hiiseyin Atay’in Kitap Anlayis1 ile lgili Diisiinceleri

Kitaplar, insanlara bir seyler hakkinda bilgi vermek amaciyla indirilmistir. Allah
tarafindan peygamberlere indirilen kitaplar vahiylerin yazilmasiyla elde edilmistir.**
Kur’an’da yalnizca Kur’an’a inanilmasi gerektigi degil, ayn1 zamanda indirilen diger
kitaplara (Tevrat, Zebur ve Incil) da inanilmasi gerektigi sdylenmistir. Bununla

birlikte Kur’an disinda diger kitaplarin bozulduguna da dikkat ¢ekilmistir.

Araplar, Kur’an’in kafiyeli ve siirsel olusundan dolayr onun yazilmis bir kitap
oldugunu iddia etmislerdir. Atay’a gore, boyle soyledikleri halde, aslinda insan eliyle
yazilmadiginin farkinda olduklarini ifade etmistir. Kur’an’in kendine 6zgii bir tarzi

oldugunu belirterek dzelliklerine yer vermistir.™" insanlar bikmasin diye Kur’an dil

8 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, 5.87.

19 Hafsa Dogruyol, Nursel Erginbas, Ulkii Tatar, Kur’an’da iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, cilt: 3, Sayt:1, 2014, s.190-191.

0 Dogruyol, Erginbas, Tatar, a.g.e., s.191.

1 Hiiseyin Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yaymlari, Ankara 2015, 5.94-96.
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ozelliklerini kullanmistir. Onun siirsel bir yapisinin bulunmasi, kesik kesik harflerle
baslamasi, kendisini dinlettirmeye ve insanlar tarafindan okunmasini saglamaya
yoneliktir. Sordugu sorulara kendisi cevap vererek, insanin diislincelerini
toparlamay1 amaglamistir. Her fikrin 6grenilebilmesi i¢in konu konu gitmek yerine
karisik bir sekilde gidilmistir. Ayrica ayet ayet, azar azar inerek uygun 6gretim sekli
kullanilmistir. Tekrarlara yer verilerek insanlarin ilgisi ¢ekilmeye c¢alisiimistir.
Kissalar ve orneklere yer verilerek fikirler somutlastirilmis ve peygamberlere
uyulmasi gerektigi belirtilmistir. Taklitgilige kars1 akil savunulmus ve diisiinmeyen

insanlar yerilmistir.

Atay, ana fikrin Kur’an’in her yerinden elde edilecegini belirterek insanlart dine

152 my/ermedik mi Biz ona iki

cagirdigini, yol gostermek i¢in geldigini dile getirmistir.
g6z ve bir dil ve iki dudak?! Iki de tepe [yol] gdsterdik; (biri hayr, digeri serr yolu
olmak iizere).”"® “Her halde [siibhesiz] Biz ona (dogru) yolu gosterdik, ister sakir
[stikreden] olsun, ister nankor/kafir > “Ey insanlar! Iste Rabbinizden size hakk
geldi. Artik hidayeti kabil eden, kendi nefsi i¢in [lehine] kabil etmis olur, sapkinlik
eden de kendi aleyhine sapmis olur ve ben sizin lizerinize vekil degilim” de (ey

Muhammed)!"**®

Hz. Peygamber’e vahiy geldiginde etrafindakilere okuyup anlatmistir. Vahiyler
geldikge Islam dininin hedefi, esaslar1, prensipleri daha da belirgin hale gelmistir. Bu
durum, Mekkelilerin tehlikeye diistiiklerini fark etmelerine sebep olmustur. Bu
nedenle Peygamber’in yolundan vazgecmesi i¢in birgok teklifte bulunmuslardir.
Ancak Hz. Muhammed (s.a.v) yolundan doénmemistir. Bu ise, aralarinda
miicadelenin baglamasina sebep olmustur. Bazilari Kur’an’in Hz. Peygamber’in sozii
oldugunu, bazilar ise bagka birinin Hz. Peygamber’e yazdirdigini one siiriip ona

iftira atmiglardir. Kur’an ise onlarin bu sdzlerine yanit vererek hem kendiSinden once

%2 Harun Caglayan, “islamu Yeniden Anlama” Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Atay ve Atay Yaymlari,
Ankara 2013, Kitap Tamtimi/Book Review, Anemo Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Cilt:2, Say1:1, Haziran 2014, s.256-257.

1% Beled, 90/8-10.

5% insan, 76/3.

% Yunus, 10/108.
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inen kitaplar1 kabul ettigini hem de yapabiliyorlarsa aynen Kur’an gibi yazmalarini
6

sdylemistir. ™
Kur’an’m iyi anlagilmas1 ve yorumlanmasi gerektigini soyleyen Atay, bunun igin
metotlar ortaya atmistir. Birinci metot Islam’1 zaman ve mekandan bagimsiz olarak

anlamak {izerinedir. Bu metoda gore islam her devre hitap etmistir.

Ikinci metot akil ilkeciligi {izerinedir. Aklin Kur’an’da nasil ele alindigini ele almustur.
Kur’dn’da aklin ¢alistirilmasi istendigi, akil ¢alistigt zaman dogru ve yanlisi
ayirabildigi belirtmistir. O, insanin niyet ve iradesine dogru yolu gostermek icin
gelmistir. Ona gore, aklin iki gérevi bulunmaktadir. Biri anlama biri hiikiim vermedir.
Akilcilar ve lafizeilar olarak Miisliiman toplumlari iki sekilde ele almistir. Akilcilar,
dini anlamak ve hilkme varmak i¢in akillarini1 kullanmistir. Lafizcilar ise bu yontemi

kullanmamustir. Bu grubun i¢ine hadiscileri ve mezhepgileri dahil etmistir.

Y7 fetihat

Ona gore, akli kullanmak ictihat1 (bireysel diisiince) gerektirmistir.
savunan Atay, mezhep ve tarikat¢ilarin icmay1 (oy birligi ve c¢oklugu) ele alarak
yanliga diistiiklerini belirtmistir. Cilinkii mezheplerin diisiinceleri tartisilmaya gerek
duyulmadan icma yoluyla sonraki donemlere aktarilmistir. Boylece ilk Miisliimanlar
baskiy1 ellerinde tutup icmayi ilkelestirerek igtihati ortadan kaldirmislardir. Bu

sekilde icma ile bireysel ve 6zgiir diisiincenin yolu kapatilmistir.™®

Ucgiincii metot ilim zihniyeti {izerinedir. Ona gore hicri ilk {i¢ asir boyunca ilim
tretilmistir. Sonrakiler ise hazira konmustur. Baska bir deyisle din alimlerinin
gorliglerini aynen takip etmislerdir. Ancak bdyle olmamasi gerektigi, bilginin
kaynaklariyla ele alinmasi gerektigi ifade edilmistir. Yani akil, vahiy (Kur’an),

tecriibe ile olmasi1 gerektigi belirtilmistir.

Dordiincii metot din ve din kiiltiirii ayrimi {izerine ele alinmistir. Din, ilahidir bagka

bir deyisle Kur’an’a dayanmistir ve Hz. Peygamber vasitasiyla uygulanmistir. Din

1% Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yaynlari, Ankara 2015, 5.95-97.
17 Salih Atgeken, Hiiseyin Atay’in Dine Yaklagimi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2008, s. 90-106.

8 Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Yayinlar:, N.Cagatay
(H2), Islam in Evrensel Ilkeleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1975, s.17-18.
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Kiltiirii ise, Miisliiman alimlerin diislinceleri dogrultusunda dine getirdikleri

yorumlar1 kapsamistir. *°

Besinci metot tarihi metot iizerinedir. Islim’in yeniden anlasiimas1 i¢in sorularin
yeniden anlasilmasina dikkat ¢ekmistir. Eski ile yeni kavramlarin degerlendirilmesi
gerektigini diistinmiistiir. Kur’an’1 anlamaya engel oldugundan tarihi bir tutumla
okunmamasi gerektigini belirtmistir. Ciinkii Kur’an her zaman dilimini kapsamakta
baska bir deyisle, evrensel olmaktadir. Bu nedenle de ihtiya¢ duyuldugu zaman

okunup ¢aga gore yorumlanabilmektedir.'®

Altinct metot ilim, iman, amel birligi iizerinedir. Kisinin ilmine gére amel etmesi
gerektigini, ilmine gore amel etmiyorsa imaninda sikintt oldugunu ortaya
konulmustur. Ilim ve amel birligi bir araya geldiginde biitiinliigiin saglanmis oldugu

ve buna uyan kisilerin iyi Miisliiman oldugu dile getirilmistir.

Yedinci metot Kur’an-1 Kerim’i anlama {izerinedir. Kur’an’in bir biitiin oldugu,

evrensel oldugu, akil kullanilarak ¢agina gore yorumlar yapildig: belirtilmistir.

Sekizinci metot siinneti anlama lizerinedir. Stinnetin iki kaynagi oldugu belirtilmistir.
flki, Allah’a nisbet edilen siinnetullahtir. Siinnetullah, kendi arasinda iki sekilde ele
alinmistir; kevni ve seri olarak. Kevni siinnet, fen bilimlerinin konusu olan evrendeki
isleyen yasalardir. Seri siinnet ise, sosyal bilimlerin konu edindigi toplumsal
olaylardir. Baska bir deyisle, biri madde biri insan {izerinedir. Ikincisi Hz.
Peygamber’in s6z ve davranislaridir. Hz. Peygamber’in anlattigina hadis yaptiklarina
stinnet denir. Onun iki tiirlii s6zii bulunur. Biri vahiy digeri kendi soziidiir. Siinnet
ve vahyin karistirllmamasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber’in kendi
s0zli disinda sahabelerin, imamlarin vs. sozlerin insan s6zii oldugunu bu nedenle

mutlak bir baglayiciligi olmadigini belirtmistir.

Dokuzuncu metot haram ve helali anlama {izerinedir. Haram ve helali yalniz Allah
bildirmistir. Insanlarin okuyup iyi anlamalar1 gerekir. Ancak insan iyiyi ve kotiiyii

akliyla bilebilir.

159 Saban Ali Diizgiin, Kuran’a Déniiste Oncii Bir isim: Hiiseyin Atay, Demokrasi Platformu, yil:2,

say1:8, Giiz 2006, s.41-71. . .
160 Hiiseyin Atay, “Tanrt’nin Dini Islam ve Kitab1 Kur’an”, Istikamet, say1:5, 2013, s.5-6.
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Onuncu metot iyilik kurami (Emr-i bil-maruf -Bilen, iyiyi, dogruyu kabul eden-)
tizerinedir. Manevi degerler inang, kiiltiir ve gelenek sayesindedir. Miisliimanlarin
kendi din ve geleneklerine yabancilastigini belirtmistir. Atay, dinin belirledigi sey ile
din ve aklin ortaklasa belirledigi seyi birbirinden ayirmistir. Dinin belirledigi seye
namazi Ornek vermistir. Din ve aklin ortaklasa belirledigi seye ise, Allah’mn oglu
olmamasi, Allah’in herkese adil davranmasi 6rneklerini vermistir. Bu kurama gore,
kisi bireysel olarak inanmasi ve yapmasi gereken seyleri, hem 6grenmeli hem de

baskasina 6gretmekle sorumludur.

On birinci metot kotiiliik kurami (Nehy-i ani’l-miinker -inkar eden, ¢irkin, kotii sey-)
tizerinedir. Dinin yasakladig1 seylerdir. Ona gore bu metot ve onuncu metot sosyal ve

siyasal diizeni saglamaya yardimcidir.

On ikinci metot hosgorii ve miisamaha tizerinedir. On t¢iincli metot tedrici metot
(derece derece ylikseltmek, alistirmak, yetistirmek) tizerinedir. Kur’an’in ayet ayet,

azar azar inmesinin egitim ve 6gretim metoduna uygun oldugu gosterilir.

On dérdiincii metot ictihat (anlayis tarzi, derinlik, Islam kanunlarinin teorik ve pratik
uygulama caligmalari) tizerinedir. Akilli olmanin igtihat yapmay1 gerektirdigini ve
ictithat yapmayan toplumlarin aklini kullanmadiklarii belirtir. Herkesin kendi
sartlarina gore igtihat yapmasi gerekir. Bir sey bilinmediginde alime sorulabilir ancak

buna ek olarak aklin da kullanilmas1 gerekir.

Onbesinci metot semantik (sézlerin anlamlarindan bahseden ilim dali) iizerinedir.
Kur’an’in iyi anlagilabilmesi i¢in semantige ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir. Bu
ise o devirdeki Arap dilinin baska bir deyisle ayetlerin indigi toplumsal sartlarin
bilinmesi ve kelimelerin o zamanki anlamlarina bakilmas: ile miimkiin
gérﬁlmﬁstﬁr.lel Ona gore, o devirle ilgili incelemeler yapilmalidir; ancak o topluma
takilip kalinmamasi gerekir. Hem eski hem de yeni kavramlara deginilip sorunlarin
yeniden anlagilmast gerektigini belirtmistir. Bu nedenle Kur’an’i dilsel olarak

¢Oziimlemeye baglamistir. 182 Kelimelerin koklerine inerek anlamlarinda zaman

18! Hiiseyin Atay, Kuran ve Kudsiyet, s.1-6. http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/772/9828.pdf,
(Erigim Tarihi: 26.07.2019).

182 Harun Caglayan, “islamu Yeniden Anlama” Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Atay ve Atay Yaymlari,
Ankara 2013, Kitap Tamtimi/Book Review, Anemo Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Cilt:2, Sayi:1, Haziran 2014, s.258-259.
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icinde bir degisiklik olup olmadigina bakmis ve incelemeleri neticesinde hicri
liciincii asirda yazilanlarin koklerinde bir degisiklik olmadigini saptamistir. Sonraki
asirlarda ise mezheplerin, kendi goriisleriyle uyumlu olmasi adina kelimelerin

anlamlarinm degistirerek kullandiklarini tespit etmistir.le?’

Bu metotlar disinda Atay’in Kur’an ile ilgili su diisiinceleri de bulunmaktadir. Ona
gore, Kur’an’in inmesi zorunlu degildir. Ciinkii insan akliyla Allah’1 bulabilmektedir.
Kur’an’in gonderilmesi insana verilen deger olarak goriilmiistiir. Ayrica Kur’an’in
varligindan haberdar olanlar, Kur’dn’dan haberi olmayanlardan sorumluluklar1 daha
fazladir. Bu durum, ona gore haksizlik yaratmaz. Ciinkii yapilan iyilik ve kotiiliik de

gdz 6niinde bulundurulur ve bu sekilde bir karara varilir.'*

3.5. Hiiseyin Atay’in Peygamberlik Anlayisi Ile Ilgili Diisiinceleri

Kendilerine vahiy inen kisiler peygamber olarak adlandirilmistir. Onlara vahiy, ti¢
farkli sekilde indirilebilmektedir. Dogrudan dogruya vahyedilmesi, perde arkasindan
konusulmas1 ve Cibril’in getirdigi vahiy seklindedir. Bu nedenle Atay, melek araci

olmasa da vahyin indirilebilecegi kanaatindedir. 165

Peygamberlere inanmanin,
meleklere ve kitaplara inanmay1 iginde barindirdigini belirtir. Baska bir deyisle,
kitaplara iman kabul edildigi takdirde peygamberler de kabul edilmis olacagindan

kitaba inanmak, kitabin indirildigi peygambere de inanmay1 gerektirmistir.

Ona gore, peygamberlik meslek degil gorevdir. Onlarin bilgisi Allah’in bilgisi
dahilindedir. Onlar da Allah’in birer kuludur. Onlara iki gérev yiiklenmistir. Biri,
Allah’in vahyettigi seyi insanlara getirmektir. Digeri, yorum gerektiren ifadelere
aciklik getirmektir. Baska bir deyisle, biri bildirmek ve teblig etmek, digeri insanlara

anlatmak ve gostermektir. 166

163 Hiiseyin Atay, Tanr’nin Dini islam ve Kitab1 Kur’an, Istikamet, say1:5, 2013, s.5-14.

1% Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Yayinlari, N.Cagatay
(Hz), Islam’in Evrensel Ilkeleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1975, s.17-18.

1% Hiiseyin Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yaynlari, Ankara 2015, s.101.

1% Hafsa Dogruyol, Nursel Erginbas, Ulkii Tatar, Kur’an’da iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, cilt: 3, Sayt: 1, 2014, s.191-192.
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3.6. Hiiseyin Atay’in Ahiret Anlayisi ile ilgili Diisiinceleri

Ahiret diisiincesinin temelini adalet fikrine dayandiran Atay, diinyada bir¢ok iyiligin
ve kotiiliigiin bulundugunu, bazen iyiligin bazen de kotiiliiglin galip geldigini, bu
nedenle de yapilanlarin karsiliginin bu diinyada tam olarak verilmedigini belirtmistir.
Tam olarak karsiligmmin verilmesi ahiretin varlifiyla miimkiin goriilmistiir. Bu
nedenle ahiret ve adalet arasinda siki bir iligkinin oldugu kabul edilmistir. Bunlar
arasindaki iliski baska bir degisle, ahiretin adaletin bir geregi olmasi fikri, vahyin
ulasamadig1 yerlerde de ahiret inancina varilabilecegi fikrine gotlirmiistir. Bu
nedenle Atay, ahiret inancina varmak i¢in Kur’an’in var olmasmi zorunlu

‘[utrnamls‘ur.167

3.7. Hiiseyin Atay’in Kader Anlayis ile ilgili Diisiinceleri

Hiiseyin Atay, Kur’an’1i ele alirken kelimelerin anlamlarima bakip incelemeye
baslamustir. ilk inceledigi sey iman kelimesi olmustur. Incelemeleri neticesinde iman
hakkinda {i¢ sey elde etmistir. Bunlar, inanilmas1 emredilen seyler, inanilmasi

emredilen geylere inananlarin 6viilmesi ve onlara inanmayanlarin yerilmesidir.

“Peygamber, rabbinden kendisine ne indirildi ise ona imdn getirdi.
Mii’minler de...Her biri Allah’a ve medikesine ve kitaplarina ve
pevgamberlerine: “Peygamberlerinden hi¢birinin arasini aywrmayiz”
diye imdn getirdiler ve soyle dediler: “Semi’nd ve eta’'na! (Isittik ve itaat

ettik)... "%

“Her kim Allah’a ve meleklerine ve restllerine ve Cibril’e ve Mi’kal’e diisman

169« Velakin Eren o kimsedir ki,

59170

olursa, bilsin ki Allah, kafirlerin diismanidir.

Allah’a, ahiret giinline, meldikeye, Kitaba ve biitiin peygamberlere iman edip...

" Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yaymlari, Ankara 2015,
s.107-110.

1® Bakara, 2/285.

1% Bakara, 2/98.

1% Bakara, 2/177.
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“Ey o biitiin imdn edenler! Allah’a da, Resulii’ne de, Resiilii’'ne tenzil
buyurdugu Kitab’a da, daha evvel imzali buyurdugu Kitab’a da iman
getirin. Her kim Allah’a ve meleklerine ve kitaplarina ve resiillerine ve
ahiret giiniine kafirlik ederse; uzak, pek uzak bir dalal ile sapmig, sapmis

gitmigtir. b
Kur’an’1 incelemesi neticesinde bu ayetleri 6rnek gostererek kaderin iman esaslari
arasinda yer almadigini ortaya koymustur. Kaderin Kur’an’da gegtigine deginen
Atay, bu kelimenin ve tiirevlerinin “...miktar, 6l¢ii, bir seyi dl¢liye gor tayin ve tahsis

k...” 1% anlamlarim tagidigin1  belirtmistir. Bu

etmek, bir hikmete gore yapma
tanimlarla evrende bir diizenin hakim oldugu, evrenin gelisigiizel olmadigi,
bozuklugun ve tesadiifiin bulunmadigi kastedilmistir. Birka¢ ayetle de
orneklendirmistir. “Ve sema/[gok-bulut]jdan bir kader [6l¢ii] ile bir su [yagmur]
indirdik de onu yerden iskan (ve muhafaza) eyledik, halbuki Biz onu giderivermeye
de siibhesiz kadiriz [gii¢ yetiririz].”*"

"Haberiniz olsun ki Biz her seyi bir kader/[ol¢ii ve ilm]le yaratmisizdr.
(Onun icrdst icin isimiz veyd) emrimiz de, baska degil bir (kelimeden/
“Ol!” emrinden ibdret)dir, (yada) bir lemh-i basar [gozle bir bakis/bir
su’ur ani] gibi (kisa bir dnda gergeklesen bir fiil)dir. ~174

“(Ey kafirler!) Yaratmadik mu sizi bir hakir sudan [nutfeden-meniden], kilip da onu
bir makarrda temkin [karar yerinde/rahimde], ma’lim bir kadere [takdir edilmis bir
Slgiiye-vakte] degin?!”*™ “Bununla beraber, Allah kullarina rizki bol bol seriverse,
yer yiiziinde azar ve tagkinlik ederdi. Velakin diledigi kadar bir miktar ile indiriyor.
Stiphesiz ki o kullarma habir’dir, basir’dir/haberdardir ve goriictdiir.” 176 «Allah
diledigi kimseye rnizki genisletir, daraltirdi... Onlar ise diinya hayat1 ile
ferahlanmaktadiralar. Halbuki diinya hayat, ahiret’in yaninda bir yol agzindan

ibarettir.”*"’

11 Nisa, 4/136.

Y’ Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, 5.121.
3 Mii’minfin, 23/18.

174 K amer, 54/49-50.

75 Miirselat, 77/20-22.

76 Sra, 42/27.

77 Rad, 13/26.
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Kaderin alin yazist anlaminda kullanilmadigini belirten Atay, determinizmin
oldugunu fakat yazgiciligin olmadigini ileri stirmiistiir. Onun determinizm olarak ele
aldig1 sey kanunlara uyumdur yoksa yazgi, iradesizlik anlaminda degildir. Allah
kainat1 yaratirken kanunlar koymustur. Atay, bu kanunlarin ii¢ sekilde oldugunu
belirtmistir. Bunlar; fiziki kanunlar (tabii), biyolojik ve sosyal kanunlar (kevni), ruh
kanunlaridir. Fiziki kanunlar; maddeyi ele almakta baska bir deyisle evren yasalar
olmakta ve fen bilimlerinin kapsamina girmektedir. Biyolojik ve sosyal kanunlar;
canlilar1 ele almakta baska bir deyisle toplumsal yasalar olmakta ve sosyal bilimlerin
kapsamina girmektedir. Ruh kanunlari ise; insanin aklini kullanarak buldugu

kanunlar1 ve dini kapsamaktadir.’®

Descartes’in da dedigi gibi Tanri’nin ezelde belirledigi yasalar bulunmaktadir. Bu
yasalar degismeyen yazgmin bir parcasi olarak kabul edilmistir. Insanin iradesi bu
yazgilarin degismesine etki etmemistir. Ciinki Tanri esyanin diizenini dyle bir
kurmustur ki, Kimsenin onu degistirmesi miimkiin gériilmemistir. Ona gore, insan ne
kadar dua etse de kaderini degistiremez. Dua ancak insanin elde etmek istedigi sey

i¢in ise yararnaktadlr.179

“Allah diledigini mahv eder ve diledigini isbat da eder. Ve timm’iil-kitab/kitabin ash
O’nun nezdindedir/katindadir.”**° Atay’a gore bu ayette kader reddedilmistir. Ona
gore, Allah’in istedigini silmesi, istedigini yapmast alin yazist anlaminda
kullanilmamistir. Burada ele alman silme veya yapma Allah’in kanunlariyla

iliskilendirilmistir.*®*

“Peygamber’e Allah takdir ettigi, miibah kildig1 seyde bir darlik yoktur! Bundan
evvel gecen biitiin peygamberler Hakki’nda Allah’in siinneti boyle ve Allah’in emri
bigilmis bir kader bulunuyor.”*® Atay bu ayetten onceki ayette (Ahzab, 33/37) Hz.
Peygamber’in Zeynep ile evlenmesinden bahsettigini ifade etmistir. Bu ayetle ilgili

Taberi’nin ele aldig1 rivayeti gostermistir.

"8 Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, Atayy Yaynlari, Ankara 2015, s.129.
¥ Hasan Hiiseyin Kargm, Descartes’in Tanr1 Anlayisi, Egiim Dergisi, sayr 55, Temmuz 2017,
http://www.egitisim.gen.tr/tr/index.php/arsiv/sayi-51-060/sayi-55-temmuz-2018/1017-descartes-in-
tanri-anlayisi (Erisim Tarihi: 23.09.2019).

1% Rad, 13/39.

181 Hiiseyin Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yaynlari, Ankara 2015, s.132.
1% Ahzab, 33/38.
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“Taberi’nin rivayetine gore Cenab-1 Hak Peygamber’e Zeynep'le
evilenecegini bildirmisti. Zeynep ile Zeyd arasina da gegimsizlik girmisti.
Zeyd Hz.Peygamber’'e Zeynep’i bosamak istedigini séyleyince, Hz.
Peygamber’in halkin dedikodusunu diisiinerek ona “ Aileni yaninda tut
ve Allah’tan sakin” demesi iizerine Cenab-1 Hak Peygamber’e hitaben
“Zeyd’e oyle dersin ve insanlardan korkarak Allah’in meydana
ctkaracag seyi icinde gizlersin, Allah korkulmaya daha layiktir. Allah’in
farz kildigini islemek hususunda Peygamber’e bir kabahat yiiklenemez,

Allah’in emri boyle olup yerine gelecektir. ~183

Atay, burada kastedilen kader anlayiginin belirlenim anlamindaki kader olmadigini,
Allah’in emrinin, belirlenen 6l¢li dahilinde meydana gelmesiyle alakali olan kader

oldugunu belirtmistir.

Ona gore, yazili olan seyler Allah’in koydugu doga ve sosyal kanunlar (Siinnet-i
184

ilahiye) cergevesinde ele alinmistir. Kur’dn’da yer alan kader ve tiiretilmis
hallerinin de bu g¢ergevede ecle alindigini vurgulamistir. Bu kanunlar yazilidir,

degismez ve 6liim, yaralanma vb. durumlari i¢inde barindirir.

Insanin iradesi ile sosyal ve fiziki olaylar1 ele alan olaylar1 birbirinden ayirmistir.
Ciinki iradenin ruhani bir alana ait oldugunu, sosyal ve fiziki olaylarin ruhani alana
ait olmadigini gérmiistﬁr.lgs Insan iradesindeki baz1 kisitlamalarin, sosyal ve doga
kanunlarindan kaynaklandigini belirtmis ancak irade s6z konusu olmadigi igin
kaderle baglanti kurmamistir. iradeyle alakasi olmayan sey, iman ve sorumlulukla
iliskilendirilmemistir. iradenin kaderle alakali olmamasi, insanin irade ve kudrete
sahip olmasii ve onu dzgiir kilmasin1 saglamstir. Insanda irade ve kudret bulunsa
da Allah’in iradesi ve kontrolii altinda bulundugu unutulmamistir. Allah’in kontroli

altinda olmak, O’nun insanlara miidahale edebilecegini ortaya koymustur; ancak

183 Hiiseyin Atay, Kur’an’da iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, 5.127-
128.

8% Harun Caglayan, “Kur’an’da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu™ Kitap Tanitimi, Kelam
Aragtirmalari, cilt: 11, say1: 2, 2013, 5.326.

'8 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yaymlari, Ankara 2015,
5.126-130.
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midahale edildigi takdirde insanin sorumlulugunun ortadan kalkacagini

belirtmistir.*®

Insanin yaptig1 ya da yapacagi fiilin, Allah’1n ilminde yer almasina baska bir deyisle,
Allah’in ilminin kaderle iliskisine de yer vermistir. “Ne yer yliziinde, ne de
nefislerinde bir musibet basa gelmez ki, biz onu fiile ¢ikarmadan evvel bir kitab’da
yazilmis olmasm! Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir!”'® Atay gore, bu ayette
kitaptan kasit Allah’in ilmidir. Yoksa yaratilmadan once nasil davranilmasi gerektigi
kasdedilmemistir. Insanin her yaptig1 Allah'in ilmi igindedir. O'nun ilminde ge¢mis
ya da gelecek gibi bir durum s6z konusu degildir. Gegmis ve gelecek O’nda simdidir.
Bagka bir deyisle O’nun ilmi tiim zamanlar1 kapsamistir. Bu nedenle Allah'in ilmi
yazgiciligin var oldugu anlamina gelmemistir.188 Ona gore, alin yazis1 anlaminda ele
alinan kaderin var oldugunu kabul etmek, insan 6zgiirliigiiniin yok oldugunu kabul
etmektir. Ciinkii alin yazis1 anlamindaki kader, Allah kisinin alnina ne yazilmissa o
olur demektir. Bu ise insanin hicbir sey yapamamasi, her seyi Allah’in yapmasi
anlamina gelmistir. Bu nedenle ikisinin bir arada varligin1 devam ettirmesi miimkiin
goriilmemistir.'*®

Atay’in reddettigi kader, klasik kelamcilardan olan Cebriye diisiincesinin bir
pargasidir. Onlar, insanin fiillerini, tasin yuvarlanmasi, giinesin dogup batmasi,
suyun akip gitmesi gibi durumlara benzetmistir. Bu sekilde fiiller mecazi anlamda
ele alinmistir. Bagka bir deyisle insan, Allah’in koydugu kanunlara (stinnet-i ilahiye/
doga kanunlar1) bagli olarak, iradesi olmadan fiillerini meydana getirmistir.
Diinyanin, siinnet-i ilahiyeye bagka bir deyisle Allah’in koydugu kanunlara bagh
oldugu ve hem bu kanunlarin hem de insan eylemlerinin degismedigi kabul

edilmistir.'*

18 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, Atayy Yaynlari, Ankara 2015, 5.132.

' Hadid, 57/22.

%8 Harun Caglayan, “Kur’an’da iman Esaslar1 ve Kader Sorunu”: Kitap Tamtimi, Kelam Arastirmalari,
cilt: 11, say1: 2, 2013, s.324.

18 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlari, Ankara 2015, s.11-13.
190 Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.55-57; Halil Ibrahim Cosar,
Kader Anlayisinin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s.64; Siikran Karabulut, Ebii Hanife 'nin Kader, Insan
Fiilleri ve Biiyiik Giinah Hakkindaki Gériisleri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2008, s.30-31.
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Maturidilik ise, fiillerin 6nceden belirlenmedigini ve onceden belirleme olarak ele
alinmayan kaderin insan iizerinde bir baski olusturmadigini dile getirmistir. 191
Insanin 6zgiir iradeye sahip oldugu kabul edilmistir. Ozgiir iradeye sahip olmanin
doga kanunlarina ters diismedigi, bu kanunlarin hem insan hem de doga icin gerekli
oldugu, her ne kadar doga yasalarina bagli olunsa da bu yasalarin eylemleri tercih

etmede etkili olmadig1 vurgulanmustir.'*?

Bir filozof olan Jean-Paul Sartre ise bu konu hakkinda, insanin 6zgiirliige mahkim
oldugunu, mahktmluktan kastin ise, bir belirlenimin ya da Tanri’’nin olmamasi
oldugunu ifade etmistir. insan kendi diinyasini, kendi 6zgiir iradesiyle kendisi
olusturmustur. O yiizden yasaklanmig, giinah sayilmis st bir ilke de kabul
edilmemistir. Ona gore insan mutlak bir ozgiirliige sahiptir ve dogustan gelen bir

dogas1 yoktur. Bu nedenle yazgisal bir ifadeye yer vermemistir.**

Atay’in diistincelerine bakildiginda, insana irade vererek insanin 6zgiir ve sorumlu
olmasini saglamistir. Ancak bu 6zgiirliik tam bir 6zgiirliik olarak ele alinmamustir.
Ayni sekilde Kur’an’da da insanin sorumlu oldugu ifade edilmis,'®* insana irade
verilmis, ancak mutlak bir Ozgirlik taninmamis ve insan segimlerinde

zorlanmamistir.**® Ayetlerle de 6rneklendirilmistir.

"Vermedik mi Biz ona iki gbz ve bir dil ve iki dudak?! Iki de tepe [yol] gdsterdik;
(biri hayr, digeri serr yolu olmak iizere).”**® "Her halde [siibhesiz] Biz ona (dogru)
yolu gosterdik, ister sakir [slikreden] olsun, ister nankér/kafir™® “Ve de ki: “O hakk
[Kur’an], Rabbinizdendir; artik dileyen iméan etsin, dileyen kiifr!...”% “Ey insanlar!

Iste Rabbinizden size hakk geldi. Artik hidayeti kabtl eden, kendi nefsi i¢in [lehine]

191 Abdiilhamit Sinanoglu, “imam Maturidi’nin Diisiincesinde insan Hiirriyeti Sorunu”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 15, say1: 30, 2016, 5.262; Veysi Unverdi, “Matiiridi’de
Insanin Sorumlulugu”, Usil, say1: 20, 2013, s.52-55.

192 Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.65-66.

198 Mehmet Siikrii Ozkan, Varolus-Oz Iliskisi Baglaminda Tanri’nin Varligi Problemi “Sartre Ornegi”,
3. Uluslararasi Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, Mardin 2018, s.110-117.

%% Hiiseyin Atay, Kur’an'da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Atayy Yayinlar, Ankara 2015,
5.126-130.

% Hiiseyin Atay, Kur’an’da Insanin Dogal Haklari, Miislimanlarm Durumunu Tespit ve
Miisliimanlik Kur’an’in Neresinde?, Isldmi Arastirmalar Dergisi, cilt:12, say1: 2, 1999, 5.93.

1% Beled, 90/8-10.

Y97 insan, 76/3.

19% Kehf, 18/29.
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kabtl etmis olur, sapkinlik eden de kendi aleyhine sapmis olur ve ben sizin iizerinize

vekil degilim” de (ey Muhammed)!"***

"(Iste Rabbinizden size rahmet: ) Haberiniz olsun ki bu Kur’an, insanlar:
en dogru yola hiddyet eder ve sdlih ameller yapan mii’minlere tebsir
eyler [miijdeler] ki, kendilerine biiyiik bir ecir [miikdfit] vardir. Ahiret’e

inanmayanlara dahi elim [¢ok act] bir azab hazirlamisizdir. 200

Kur’an disinda hadislerde de kaderin ele alindigimi belirterek diisiincelerini ifade
etmistir. Atay’a gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, kader tanimi eski anlamim
kaybetmistir. Allah tarafindan tayin edilme, yaratilmadan Once eylemlerin

belirlenmesi, alin yazisi sekline biirinmiistiir.

“Ibnu  Amr Ibni’l-As  radiyallahu anhiima anlatiyor: “Resilullah
aleyhissaldtu vesselam, elimde iki kitap oldugu halde yanimiza geldi ve:
“Bu iki kitap nedir biliyor musunuz?” buyurdular. Cevaben: “Hayir, ey
Allah’in Resulii! bilmiyoruz. Ancak bildirmenizi istiyoruz!” dedik. Bunun
tizerine sag elindekini gostererek: “Bu Rabbiildlemin’den (gelmis) bir
kitaptir. Icerisinde cennet ehlinin isimleri mevcuttur. Hatta onlarin
babalarinin ve kabilelerinin isimler de mevcuttur ve sonunda da icmal
yapmustir. Bunlara asla ne ilave yapilir, ne de onlardan eksiltmeye yer
verilir. Hi¢ degismeden ebedi olarak sabit kalir” buyurdular. Sonra sol
elindekini gostererek: “Bu da Rabbiildlemin’den bir kitaptir. Bunun
icinde de ates ehlinin isimleri, onlarin atalarimin isimleri ve kabilelerinin
isimleri vardir. En sonda da icmallerini yapmistir. Bunlara asla ne
ziyade yapilir, ne de eksiltmeye yer verilir!” buyurdular. Ashabi sordu:
“Oyleyse ey Allah’in Resilii, nive amel ediliyor? Madem ki her sey
onceden olmusg bitmis, yazilmis ve artik yazma isinden farig olunmusg (bir
daha yapma gayreti niye)?” Resulullah su cevabi verdi: “Siz amelinizle
dogruyu ve istikameti arayin! Itidali koruyun, Zira, cennetlik olanin
ameli, cennet ehlinin ameliyle sonlanir; (daha énce) ne ¢esit amel yapmis

olursa olsun. Keza cehennemlik olamin ameli de cehennem ehlinin

199 vunus, 10/108.
200 fora, 17/9.
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ameliyle sonlamr, hangi c¢esit amel ile amel etmis olursa olsun!”
Restilullah aleyhissaldtu vesselam, sonra elindeki kitaplari atip, elleriyle
isaret ederek dedi ki: “Rabbiniz kullardan artik farig, birkismi cennetlik,

birkismi da cehennemliktir.”***

Atay, bu hadiste yazgicilifin olmadigini ifade etmistir. Yazgiciligin var oldugu
sanilan hadislerin siinnet-i ilahiye kapsaminda oldugunu vurgulamistir. Kaderin, bazi
hadislerde iman esaslarindan biri olarak ele alindigini, bazilarinda ise iman
esaslarindan biri olarak ele alinmadigini ifade etmistir. Kaderin iman esaslari

arasinda yer aldigini gostermek i¢in Cibril hadisinin ele alindigini belirtmistir.

“... Sonra Abdullah dedi ki: Babam Omer Ibnu’l-Hattdb (radiyallahu
anh) bana sunu anlatti: “ Ben Hz. Peygamber (aleyhissaldtu vesselam)’in
vaninda oturuyordum. Derken elbisesi bembeyaz, saglari simsiyah bir
adam yammiza ¢ikageldi. Uzerinde, yolculuga delalet eder hi¢hir belirti
yoktu. Ustelik icimizden kimse onu tanimiyordu da. Gelip Hz. Peygamber
(aleyhissaldatu vesseldm)’in oniinde oturup dizlerini dizlerine dayadi.
Ellerini bacaklarinin iistiine hiirmetle koyduktan sonra sormaya basladi:
Ey Muhammed! Bana Islim hakkinda bilgi ver! Haz. Peygamber
(aleyhissaldtu vesselim) agikladi:  “Islam, Allah’tan baska ildh
olmadigina, Muhammed’in O ’nun kulu ve el¢isi olduguna sehddet etmen,
namaz kilman, zekdt vermen, Ramazan orucu tutman, giictin yettigi
takdirde Beytullah’a haccetmendir.” Yabanci: “-Dogru soyledin’ diye
tasdik etti. Biz hem sorup hem de séyleneni tasdik etmesine hayret ettik.
Sonra tekrar sordu: “Bana iman hakkinda bilgi ver?” Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesseldm) acikladi: “Allah’a, meleklerine, kitablarna,
peygamberlerine, dhiret giiniine inanmandwr. Kadere yani hayrin ve

serrin Allah’tan olduguna da inanmandir ... 202

01 Tirmizi, Kader 8, (2142), https://www.kuranikerim.com/kutubi-sitte/4800.html (Erisim Tarihi:
20.03.2019).

292 Miislim, iman 1, (8); Nesai, Iman 6, (8, 101); Ebu Déavud, Siinnet 17, (4695); Tirmizi, iman 4,
(2613), https://www.kuranikerim.com/kutubi-sitte/11-20.html (Erisim Tarihi: 6.08.2019).
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Kaderin, iman esaslarindan biri oldugunu ifade eden hadislere dayanilarak, iman
esaslaridan biri olarak kabul edilmesini dogru bulmanustir.?®® Ona gére, bir bilginin

dogru olduguna bakmak i¢in Kur’an, birka¢ hadis ve akla bakilmasi1 gerekir.

Atay, hadislerin siireci hakkinda sunlar1 ifade etmistir. Hz. Peygamber’in sozleri ve
Kur’an karigmasin diye hicretin ikinci yiizyilindan sonra hadis yazmaya gecildigini,
ikinci donemde ise, Kur’an ile hadisin esdeger goriildiigiinii, hatta hadiste varsa
Kur’an’a gidilmedigini, tiglincii kaynak olarak sahabenin sozlerinin ele alindigini,
sonra da onlarin hadis yerine gegtigini ve Kur’an’in arka plana itilip hadisin 6n plana
ciktigint belirtmistir. Ona gore, hadisler Peygamber’in vefatindan ¢ok sonralar ele
alindigindan uydurulan birgok hadis ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle hadislerin tamamen
glivenilir olmadigint sdylemistir. Ancak hadislere pek giivenmedigi halde yine de
hiikkiim kaynaklarindan biri olarak ele almistir. Ele alinmasi gereken hadisleri,
Kur’an’a dayanilarak igtihat yoluyla elde edildiginde kabul etmistir. Bununla birlikte
iki noktaya daha dikkat etmistir. Ilki, rivayet zincirinde ilk kimin sdyledigini bulmak
baska bir deyisle, bu zincirin Hz. Muhammed’e (s.a.v) ulasmasini saglamak, ikincisi,
Kur’an’in temel kural ve ilkelerine gore degerlendirmektir. Bu noktalardan yoksun
olarak degerlendirilen hadisler hiikiim kaynagi olarak degerlendirilmemistir. 204

Hadisleri, Kur’an’a denk saymamis, sadece dini metin kaynagi olarak gérmiistiir.

%3 Harun Caglayan, “Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu™ Kitap Tamitmm, Kelam
Arastirmalar, cilt: 11, say1: 2, 2013, 5.326.
204 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, Atayy Yaynlari, Ankara 2015, s.131.
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BOLUM 4

W. MONTGOMERY WATT’IN OZGURLUK VE KADER
MESELESINE BAKISI

Bati’da oryantalist ¢alismalarin yogun olarak basladigi XIX ylizyilin baglarinda Hz.
Muhammed’in (S.a.v) fikirlerinin kaynagi tespit edilmeye baglanmistir. Oryantalistler
Peygamber’in fikirlerini tespit etmek i¢in hayatini incelemekle ise baslamislardir.
Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayat: incelenirken genelde Islam, 6zelde ise Kur’an ve
stinnete iliskin goriisler elde edilmistir. Hayati1 iki bakis acisiyla incelenen Hz.
Peygamber’in, indirgemeci bir bakis agisiyla incelenmesi birinci bakis agisi
kapsamindadir. Bu bakis agismma gore Hz. Peygamber’in dini kimligi kabul
edilmemis ve sosyal bir reformcu olarak goriilmiistir. Bu durum ise Hz.
Peygamber’in vahiy aldiginin 6niinii  kapatmis, Kur’an’in beseri oldugunu
gdstermistir. Tkinci bakis acis1 ise fenomenolojik bakis acisidir. Bu bakis agisina gore
Hz. Peygamber’in dini kimligi kabul edilmis ve Miislimanlarin bakis agisiyla ele
alimmistir. Calismanin bu boliimiinde ele alinan oryantalist diisiiniir, ikinci bakis

acisina sahip olan W. Montgomery Watt’tir. 2%

Kaderin, Islam’im inang esaslar1 arasinda yer alan Allah, kitap, melek, peygamber ve
ahiret fikri ile baglantili olmasi, Watt’in bu konulardaki yaklagimlarini da ele almay1
gerektirmigtir. Bununla birlikte Watt, klasik kelamcilarin diisiincelerini de ele alarak
fikirlerini ortaya koymustur. Watt’in hayatina kisa bir yer verildikten sonra {iistte yer
alan esaslar, bagliklar halinde Watt’in Islam algisina gore ele almarak

degerlendirilmistir.

4.1. W. Montgomery Watt’in Hayati

W. Montgomery Watt 14 Mart 1909 yilinda iskogya'da dogmustur. Ailenin tek
cocugu olan Watt c¢ok kiiclikken babasimi kaybetmistir. Cocuklugunda iyi bir

Hristiyan egitimi almistir. Onbesli yaslarda bir bilim adami olmak istemis ancak

25 Hidir Ozcan, Bat'da Hz. Muhammed Imaj1 (Watt Ornegi), Diyanet [Imi Dergi(Ozel Sayr), 2003,
5.298-306.
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arkadaslarinin 6giidii lizerine bilim derslerini birakip klasikler (Latince ve Yunanca)
lizerine egitim almistir. Edinburgh Universitesinin ‘Classics’ béliimiinden Umur
derecesi ile mezun olmus ve 1930 yilinda Oxford’a burslu olarak okumaya gitmistir.
Oxford'da B.Litt. (lisans) derecesi i¢in Kant {izerine felsefi bir konuda tez yazarak {i¢
yilmi tamamlamistir. Edinbugh Universitesine baska bir felsefi konuda doktora
yapmak i¢in geri donmdistiir. 1934-1938 yillarinda Ahlak Felsefesi Boliimiine asistan
olduktan sonra akademik kariyerine baslamistir. Ancak doktora tezinden onay

alamayinca isinden ayrilmak zorunda kalmugtir. 2%

1940-1943 yillarinda kiliselerde yardimer rahip olarak gorev yapmistir. Rahip olarak
da iskog Piskoposluk Kilisesi’nde gorev yapmistir.?%” Islami calismalara ilgisi ise
annesinin 6liimiinden sonra evine aldig1 Miisliiman biri ile sohbet edip din iizerine
tartigmalar yapmasiyla baslamistir. Bu sirada Kudiis'te bulunan Anglikan Kilisesi
basrahibinin kendisinden Islami arastirmalar yapmasini istemesi de ilgisinin

olusmasina katk1 saglamlstlr.208

Arapca okutmanligi, Arap ve Islim Arastirmalari Kiirsiisii baskanligi yapmustir.
Bununla birlikte Toronto ve Georgetown iiniversitesinde misafir hocalik yapmistir.2%®
1964-1965 yillar1 arasinda Ingiliz Oryantalistler Dernegi’nin baskani olmustur.
Aberdeen Universitesi tarafindan kendisine fahri doktora unvani verilmistir. Profesdr
olarak basladig1 Arapga ve Islami Ilimler boliim baskanligi gérevinden 1979 yilinda
emekli olrnustur.210 1981 yilinda basarili bilim adamlarini sereflendirmek icin verilen

bir 6diil olan Levi Della Vida madalyasina layik g(ilﬂ'jlmiistijlr.211

Hristiyan-Miisliiman diyalogunu gelistirmeye Onem veren ve Islim diinyasinda

meshur olmaya baglayan Profesor William Montgomery Watt 24 Ekim 2006

2% Dilek Cahigkan, William Montgomery Watt (14 Mart 1909-24 Ekim 2006), M.U Sosyal Bilimler
Enstiitiisii, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),yy., istanbul, s.217.

27 Bashir Maan, Alastair Mclntosh, “The whole house of Islam, and we Christians with them,..”; An
interview with "the Last Orientalist" 2000, s.8. http://www.alastairmcintosh.com/articles/2000-
Montgomery-Watt-Interview.pdf, (Erisim Tarihi: 30.09.2019).

2% Hidir Ozcan, Bati'da Hz. Muhammed Imaji (Watt Ornegi), Diyanet [imi Dergi(Ozel Say1), 2003,
5.302.

2 Ersin Kabakci, “W. Montgomery Watt’in Kur’an’a Yaklasimina Genel Bir Bakis”, Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.17, say1:34, 2018, ss.573-574.

I Dilek Calhigkan, William Montgomery Watt (14 Mart 1909-24 Ekim 2006), M.U Sosyal Bilimler
Enstiitiisii, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), yy., Istanbul, s.217-218.

21 Razia Qayam, A Critical Study of William Montgomety Watt’s Contribution To Islamic Studies,
Abstact Thesis Submitted fort he award of the Degree Of Doctor of Philosophy in Islamic Studies,
Department of Islamic Stdies Aligarh Muslim University Aligarh, india 2012, s.5-6.
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tarihinde, doksan yedi yasinda hayata gozlerini yuammustur. Bir¢ok eseri Tiirkge’ye
¢evrilmistir. Cevrilen bu (Muhammad at Mecca, Muhammad at Medina, Muhammad

Prophet and Statesman) eserleriyle alaninin klasikleri arasina girmistir.212

Tiirkge’ye cevrilen kitaplarinin yani sira bazi bilimsel toplantilara da katilmistir.
Katildig1 bu bilimsel toplantilar arasinda 1976 yilinin ilkbaharinda yapilan “I. Siret
Kongresi” ile 1985 yilinda Izmir’de yapilan “I. Din Bilimleri Kongresi” yer almistir.
Cesitli kuruluslar tarafindan Isldmi arastirmalarda gosterdigi basarilarindan dolay:

odiillendirilmistir.*>

4.2. W. Montgomery Watt’in Islim’in Allah inancina Bakisi ve Degerlendirmesi

Montgomery Watt, Allah inancini degerlendirirken Allah kelimesinin kdkenine
bakarak ve O’nun sifatlarini ele alarak diisiincelerini ifade etmistir. Allah inancinin
kaynagmin ne oldugunu arastirip baska diisiincelerden etkilenip etkilenmedigini
incelemistir.214 Bunun i¢in IslAm &ncesinde nasil ele alindigmna bakarak baslamustir.
Islam oncesinde Araplar, Tanri’nin giicii hakkinda tam bir bilgi elde edememislerdir.
Giicii tam olarak bilinmedigi halde mutluluk-mutsuzluk, 6lim, rizk ve cinsiyet
durumu Tanri’nin belirlemesine baglanmistir. Bu dort konu disindaki seyler kadere,

onlarin ele aldig1 sekliyle zamana (dehr) atfedilmistir.

Watt, Islim’dan 6nceki Araplarin her seyi zaman(dehr) kavramina baglamalarin
insanlar1 kontrol eden bir giiciin olmas1 gerektigi ile bagdastirmigtir. 215 fnsanlari
kontrol eden bu gii¢ daha sonralart Kur’dn’da Allah’in kontrolii kavrami altina
girmistir.216 Aslinda o donemde sadece bir inang sekli olmadigi bunun yani sira

birbirine benzer bir¢ok tanr1 anlayisina ve Allah olarak kabul edilen {istiin yani esas

22 Dilek Caliskan, William Montgomery Watt (14 Mart 1909-24 Ekim 2006), M.U Sosyal Bilimler
Enstiitiisii, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), yy., Istanbul, 5.217.

213 Recep Ertugay, W.Montgomery Wattn Islam’in Iman Esaslarina Bakisi ve Degerlendirmeler,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2008, s.2.

214 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, (Cev: M.Rami Ayas), Azmi Yiiksel, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 no:175, Ankara 1986, s.32-33.

215 Recep Ertugay, W.Montgomery Watt'in Islam’n Iman Esaslarmna Bakisi ve Degerlendirmeler,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2008, s.17-19.

216y, Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev: Ethem Ruhi Figlal), Sarkag
Yayinlari, Ankara 2010, s.97.

55



olan ilaha ve onun alt diizeyindeki kiigiik ilahlara da inanilmustir.?t" Alt diizeydeki bu
ilahlar baska bir deyisle ikinci derecedeki tanrilar esas tanrinin hem elgileri hem de
hizmetkarlar1 sayilmistir. Bunlar bazen melek ya da cin olarak ele alinmis, bazen
Allah’in kizlar1 olarak nitelendirilmistir. Ancak Hz. Muhammed, Allah’in esi ve
benzeri olmadigini, yegine oldugunu ve O’na ortak kosulmamasi gerektigini

bildirmistir.

Watt, Kur’an’in ikinci dereceden tanrilar1 olumsuz yonde elestirmedigini ifade
ederek bu tanrilarin baslangigta yok sayilmadigini vurgulamistir. 218 Kuran’m
baslarda bu sekilde ele almasini, tanrilart direk yok saymaktan daha etkili gormiistiir.
Sonralart Hz. Muhammed’e karst muhalifler ortaya ¢ikinca putlari elestiren vahiyler
inmeye baslamustir. Inen bu vahiyler, lailaheillallah yani Allah’tan baska tanri yoktur
seklinde ele alinmistir. Boylece Kur’an’da diger tanrilar/putlar yok sayilarak Allah’in
birliginden bahsedilmistir. Bununla birlikte putlar, tamamen inkar edilmis ve
eskilerin uydurduklar1 isimler olarak ifade edilmistir. Arap miisrikleri ise,
Kur’an’daki ifadeleri kabul etmeyerek babalarinin inanglarini savunma yoluna
gi‘[mislerdir.219 “Allah’1 birakiyorlar da kendilerine ne zarar, ne menfaat veremeyecek
seylere tapiyorlar ve, “Ha, onlar bizim Allah yaninda sefaat¢ilerimizdir.”

diyorlar.. 220

Watt, Peygamber’in Rab’a ibadet edilmesi i¢in ¢agri yaptiginda, hangi Rab’a ¢agri
yapildig1 konusunda Avrupalilarin kafa karigikligi yasadigini belirtmistir. Ciinkii o
donemde cagr1 yapilan Rab’in putlar oldugu diisliniilmiistiir. Watt, onlarin bu kafa
karigikliklarini gidermek ig¢in tanri kavraminin iki farkli sekilde ele alinmis olma
ihtimalini ele alip aciklik getirmeye ¢alismistir. ilki, Arapca’daki Allah kelimesinin
Yunanca’daki ‘ho theos’ gibi belirli bir tapinakta ibadet edilen bir tanri i¢in baska bir
deyisle, bircok tanri arasindan bir tanri i¢in kullanilmig olabilecegi ihtimalidir.
Ikincisi, saf tektanricilik (monoteizm) anlamindaki Tanr1 igin kullanilmis olabilecegi

ihtimalidir. Bu iki ihtimal dogrultusunda Miisliiman olmayanlarin, Allah’1 ¢ok

217 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Silleyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
s.14

218 William Montgomery Watt, Kur’an ve Yiice Tanri, (Cev: Siileyman Akkus), Dini Arastirmalar,
cilt:8, say1:23, 5.299-303; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, (Cev: M.Rami Ayas),
Azmi Yiiksel, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 no:175, Ankara 1986, s.33-35, 71.

29 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, (Cev: M.Rami Ayas), Azmi Yiiksel, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlart no:175, Ankara 1986, s.134.

2 Yunus, 10/18.
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tanricilik anlamindaki Kabe’nin ilah1 olarak diisiinmiis olabileceklerini, Miisliiman
olanlarin ise, Hz. Muhammed’in inandig1 tek Tanr1 olarak diisiinmiis olabileceklerini
ifade etmistir. Boylece Watt’a gore, kelimenin bir anlamindan otekine gegis ikinci

durum sayesinde kolaylasmistir. 221

Hristiyanlik ve Islamiyet’in ele aldigi Tanri diisiincesini birbirine benzedigini
belirten Watt, benzerligi gostermek icin Islamiyet’te yer alan Allah’in sifatlari ile
Hristiyanlikta yer alan Teslis (li¢ uknumu/ iiglii ilah akidesi) inancini ele almistir.
Kur’an’in Teslis inancini elestirmedigini, ayetlerin yanlis anlasilmasindan dolay1 bu
diistinceye varildigini 6ne stirmiistiir. Ona gore, Teslis diislincesi sadece simgesel bir

anlam tagimaktadir. Bu nedenle ii¢ ilah seklinde anlagilmamasi gerekir.222

Watt’a gore Kur’an, Allah’m varligint ayetlerde O’nun yaratmasiyla, insanlara yol
gostermesiyle, gaybdan haber vermesiyle ortaya koymustur. Ona gore tek Tanri
anlayisinin Araplarda bulunmasi Hristiyan, Yahudi ve bagka tek tanri inancina sahip
goriiglerle temas halinde olmalarindan kaynaklanmistir. Baska bir deyisle, Arap
diisiincesiyle bagdasmasi adina, diger tek tanr1 goriislerinde degisiklik yapilarak ele

alindig1 ortaya konulmak istenmistir. %23

43. W. Montgomery Watt’m Islim’mm Melek Inancina Bakisi ve

Degerlendirmesi

Melek kelimesinin eltk (gotiiren) veya eliike (haber gdtiiren) anlamlarindan tiiredigi,
Habesistan’da ortaya ¢iktig1 ve bu inancin Hz. Muhammed’den 6nce de var oldugu
diisiincesi hakimdir. Onceden var olduguna dair “Allah’a kizlar da isnad ediyorlar -
hasa O Siibhan’a- Kendilerine ise, Can’larinin istedigi!”224 ayeti 6rnek gosterilmistir.

Ayrica bu ayetle Cahiliye Arap toplumunun melekleri Allah’mn kizlar1 olarak

221 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Silleyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
s.91,116.

222 Recep Ertugay, W.Montgomery Watt'n Islam’in Iman Esaslarina Bakisi ve Degerlendirmeler,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2008, s.21.

22 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
s.71.

?% Nahl, 16/57.
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diisiindiikleri®® ve onlara cinsiyet belirledikleri de ortaya konulmustur. Kur’an bu
durumu reddetmistir. “Evet, ahirete imani olmayanlar meldikeye digi adi takip

duruyorlar.”??°

“Simdi sor o seninkilere, -“Rabbine kizlar, onlara ogullar, oyle mi?
Yoksa biz meldikeyi disi yaratmisiz da onlar sahit mi bulunuyorlarmis?
Hal!...onlar siiphesiz ki biihtanlarindan/ iftiralarindan, “Allah dogurdu”
derler ve elbette bunlar yalancidirlar! Kizlar ogullara tercih mi etmis?

Ne oluyor sizlere, nasil hiikmediyorsunuz... 221

Halk meleklerle cinleri ayni sey olarak da tasvir etmistir. Sebe suresinin (34) 41.
ayetiyle ortaya konmustur.??® “Demislerdir: “Zat-1 siibhanina arz-1 tenzih ederiz/Seni
her tiirlii noksanliktan tenzih ederiz! Sensin onlara karsi bizim sigmacak velimiz!
Hayir, onlar cinlere tapiyorlardi, ekserisi/¢ogu onlara inanmislardi.”?* Melekleri elgi
olarak, ibadet nesneleri veya ilah olarak da benimsemislerdir. Kur’an’da ise,
melekler yaratilmig varlilar olarak ele alinmig ve Allah’in elgileri olduklar1 kabul

edilmistir.

Hz. Peygamber’e ilk vahiy geldigi zaman melekler hakkinda diisiincesi soyle ifade
edilmistir. Hz. Peygamber ilk 6nce korkuya kapilmis ve vahyin ilahi kaynaktan
geldigi konusunda siipheye diismiistiir. Vahyi ilk aldiginda Allah’1 gordiigiinii sanmis
ancak daha sonralar1 Allah’1t gérmenin imkansizligini anlayip goriintiiniin bir melege
ait oldugu sonucuna varmistir. Watt’a gore, melek nasil yorumlanirsa yorumlansin
onun varligit Hz. Muhammed (s.a.v) igin kesinlik ifade etmistir. Bu melek Cebrail
olarak adlandirilmistir. Watt, Cebrail’in gozle goriiliir bir sekilde ortaya ¢ikmadigini
bagka bir deyisle vahiylerin goriintii esliginde gelmedigini belirtmistir. Kur’an’daki
melek fikrinin Isldim oncesinde kullanilan Arap kelimesi oldugu, Araplara ise,

Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriinden gectigi belirtilmistir.”°

225 \W. Montgomery Watt, Islam Nedir, (Cev: Elif Riza), Birlesik Yayncilik, 2. Bask, Istanbul 1993,
5.53-54.

226 Necm, 53/27.

27 Saffat, 37/149-154.

228 William Montgomery Watt, Kur’an ve Yiice Tanri, (Cev: Siileyman Akkus), Dini Arastirmalar,
cilt:8, say1:23, s.304.

229 Sebe, 34/41.

20 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
s.17-19.
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44. W. Montgomery Watt’in Islim’mm Kitap Inancina Bakisi ve

Degerlendirmesi

W. Montgomery Watt, Kur’an’1 incelerken vahiy kavramina, kaynagina, igerigine,
mevcut sekline, evrensel olusuna yonelik diislincelerini ortaya koymustur. Watt’a
gore vahiy bir tecriibe sonucunda ortaya ¢ikmistir. Hz. Muhammed’in (S.a.v) derin
diistincelere dalip yogunlagsmasi neticesinde Allah’in izni ile peygamberin kalbine
inmesidir. Baska bir deyisle vahiy, telkin etmek, ilka etmek, fisildamak, akla
diisiirmek olarak kullanilmistir. Telkin, fisildama, ilham vasitastyla bir diisiincenin
aktarimi saglanmistir. Bu ise, s6ziin disaridan aktarildigini ortaya koymustur. Watt’a
gore, soziin genel icerigi disaridan gelmis, konusulacak kelimeleri bulmak ise Hz.
Muhammed’e (s.a.v) birakilmistir. Boyle olmasi nihai kaynagin Allah oldugu
gercegini degistirmemistir. Hz. Peygamber sadece pasif alic1 konumda yer almstir.
Watt, Hz. Peygamber’in vahyi disardan almasinin yapmacik olmadigini, kendisi ile
catisan ayetler olmasina ragmen yine de ona denileni yapmaya c¢alismasiyla ortaya

koymu§tur.231

Hz. Peygamber’den sonra, Kur’an’in durumuyla ilgili ifadeler de bulunmustur. Ona
gore, vahyedilen birgok boliim insanlar tarafindan ezberlenmis, bazi boliimler de
yaziya gegcirilmis olabilir. Ancak Kur’dn’in tamaminin bir kisi tarafindan
ezberlenmesi miimkiin goriilmemistir. Vahyedilenlerin ¢ogu kabul edilse bile
bugiinkii seklinin ne oldugu sorusuna yonelmistir. O, Kur’an’in tam bir niishasinin
Hz. Peygamber’de bulunmadigini -toplama igleminin biiyiik boliimiiniin peygamber
tarafindan yapilmis olma ihtimalini g6z Onilinde bulundurarak- Kur’an’in
toplanmasina ihtiya¢ duyuldugunu belirtmistir. Ona gore, Hz. Muhammed’e (s.a.v)
teblig edilen her seyin Kur’an’da var oldugunu sdylemek zordur. Ciinkii Hz.
Muhammed (s.a.v) tarafindan teblig edilen Kur’an’in bazi bolimleri kaybolmus

olabilir,?*? dediklerine ekleme yapilmis olabilir.

Ona gore, Kur’an’in daha 6nceki sekli ne olursa olsun son hali Hz. Osman’in ele

aldig1 Kur’an’dir. Kur’an’a neyin eklenip neyin ¢ikmasi gerektigine Hz. Osman’in

L William Montgomery Watt, Kur’an’a Girig, (Cev: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
5.18-23.

232 Ersin Kabakc1, W. Montgomery Watt’in Kur’an’a Yaklasimina Genel Bir Bakis, Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.17, say1:34, 2018, s.579-580.
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heyeti karar vermistir. Surelerin sirasi, harfleri ayirt eden noktalar vb. degisiklikler
bu duruma 6rnek gosterilmistir.”*® Bu degisikliklerin biiyiik bir fark yaratmadigini,
Hz. Muhammed’e (S.a.V) teblig edilene yakin sekilde ele alindigini ve Kur’an’in esas
boliimlerini i¢inde barindirdigini belirtmistir. Bu ise, Kur’an’in bir anlamda gelisime
ugramis oldugunu ancak gercek manada bir degisime ugramadigini oOrtaya
koymustur.?* Bu gelisim, Kur’an’in tutarsizligi olarak degil, degisen diisiince ve

ihtiyaclara uyum olarak anlasllmlstlr.235

Kur’an’1m anlatim bicimi ile ilgili ise su yorumlarda bulunmustur. Insanlara iletilmesi
icin gonderilen mesajlarin Hz. Muhammed’e (S.a.v) hitap ediliyormus tarzda ele
alinmasi, kimin konustugunu ve kime hitap edildigini disiindiirmiistiir. Kur’an’da
Allah, bazen birinci sahis olarak konusmus, bazen birinci ¢ogul sahis kullanilarak
Allah’in agzindan aktarmistir. Bazi yerlerde ise ‘de ki’ ifadesi kullanilmistir. Bunun
Hz. Muhammed’e (s.a.v) hitap sekli oldugu belirtilmistir. Watt’a goére, bu hitap sekli
mesajlarin Hz. Peygamber’e disaridan geldigini dogrular niteliktedir. 2% Bununla
birlikte, Kur’dn’da sayisiz benzetmelerin, kissalarda tiyatral ozelligin ve mecazi
ifadelerin oldugu belirtilmistir. Ona gdre bu benzetme yontemi, Islam oncesi
siirlerinde yer alan ¢ol hayatindaki tecriibeleri ve gelenekleri igermistir. Baska bir
ifadeyle Hz. Muhammed’in (s.a.v) ve o zamanda yasayan insanlarin hayatlarindan

yararlanilmagtir.

Watt, ayetlerin sonlarinda gecen nakarat ve tekrar kisimlarinin ogreticilik
bakimindan etkili oldugunu ifade etmistir. Bazi surelerin giris kisminda sessiz
harflerin yer almasini esrarengiz ve kafa karistirict bulmustur. Bununla birlikte,
Kur’an’in diizenlenmis olabilecegini belirterek, surelerde baglantilarin olup
olmamasini, baska bir deyisle, bolimlere uymayan kafiyelerin yer almasini ve ani
kafiye degisikliklerini, ayetlerin uzunlugu ve kisaligini, hitap seklinin tekilden
cogula, ikinci sahistan tiglincii sahsa ge¢mesini, homojen bir konuya alakasiz

boliimlerin konulmasini, birbirine aykir1 ifadelerin yan yana gelmesini,237 baska bir

233 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Silleyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
S.46.

24 \Watt, a.g.e., 5.32-33, 71.

25 \Watt, a.g.e., s. 27.

236 \Watt, a.g.e., 5.52-55.

27 Ersin Kabakc1, W. Montgomery Watt’m Kur’an’a Yaklasimina Genel Bir Bakis, Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.17, say1:34, 2018, s.587.
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deyisle vahiylerde uyumsuzluk, drneklerde kopukluk oldugunu ortaya koymustur.?*®
Ayrica ticaretle ugragsan Araplarin bagka kiiltiirlerle etkilesim halinde olmasi, Yunan
ve Latin el yazmalarinin ve farkli kelimelerin Kur’an’a karigmis olma ihtimalini
artttrmistir. Bu nedenle Watt, Kur’an’in sadece Arapga olmadigini belirtmistir. Ona
gore, Miisliimanlar Kur’an’in sadece Arapga oldugunu soyleyerek fakli diisiincelerin

karismadigini gostermek istemislerdir.?*

Kur’an’m evrensel olusuna yonelik diisiinceleri ise su sekildedir. Kur’an giiniimiiz
sartlarina ve tiim topluma uyum saglamaz ve modasi gegmistir. Yalnizca kendi
donemine uygundur. Yeniligi kabul etmediginden topluma uyum saglamak igin
prensiplerini degistirmesi gerekir. Farkli statiideki, dildeki, irktaki insanlarin
Miisliman olmasi, Kur’an’in evrensel bir oOzellik tasidigina kanit olarak

gésterilemez.24o

Ona gore, Kur’an’in amaci1 Araplara, Hristiyan ve Yahudilerinkine benzer bir kitap
vermektir. ' Ona gore bu kitapta, tam anlamiyla yeni bir anlayis ortaya
konulmamistir. Yalnizca Arap halkinin anlayis tarzi gelistirilerek Kur’an’a
uydurulmustur. Boylece Yahudi ve Hristiyan diisiincelerinden etkilenildigini ortaya

koymustur.

45. W. Montgomery Watt'm Islim’m Peygamber Inancina Bakisi ve

Degerlendirmesi

W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed (s.a.v) donemindeki Mekke’nin sosyal
yapisini, psikolojik yapisini inceleyerek toplum ve Hz. Peygamber’in uyumunu
elestirel bir yapiyla ele almistir. 22 Watt’a gore, Mekke’de halkin ticaretle ugragsmasi

sonucu maddi rahatlifa kavusup manevi sikintilara girmesi, kendisinin yoksulluk

2.38 Hasan Huseyin Adalioglu, William Montgomery Watt ve Ilk Devir Islam Tarihine Tarilselci Bakis,
Islami Ilimler Dergisi, y1l:3, say1:2, Giiz 2008, s.36.

%9 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Silleyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
5.59-73.

20 Recep Ertugay, W.Montgomery Watt'n Islam’in Iman Esaslarina Bakisi ve Degerlendirmeler,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2008, s.77.

21 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
s.105.

2.42 Hasan Huseyin Adalioglu, William Montgomery Watt ve [k Devir Islam Tarihine Tarilselci Bakis,
Islami Ilimler Dergisi, yil:3, say1:2, Giiz 2008, s.36-37.
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iginde olmasi vb. durumlar derin diisiincelere dalmasina sebep olmustur. Watt’a gore,
icine diistiigii bu durumda bilgi elde etmesi ii¢ ihtimale dayanmaktadir. Ilki, bilgiler
birtakim normaliistii yollarla elde edilmis olabilir. Ikincisi, kendisine gelen vahiy ile
beseri kaynakli bilgileri birbirine karistirmis ve tamamini vahiy olarak ele almig
olabilir. Ugiinciisii, vahyederiz ifadesini ilham ederiz manasinda anlayip ele almis

243

olabilir.”™ Daha 6nce de belirtildigi gibi vahiy telkin etmek, ilka etmek, fisildamak

anlamlarinda kullanilmistir.

“Kur’'an’in, kendi iislibuyla Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan da
benimsenmis olan Ibrahim’in dininin biitiin temel dogrularimi ortaya
koydugu  soylenebilir. Ben bunun tek mantikli aciklamasinin
Muhammed’in de Eski Ahit peygamberleri gibi Allah’tan ilham (inspired

by) almasi oldugunu diisiiniiyorum. 244

Hz. Muhammed’in (s.a.v) ilk vahiy aldigi zamana deginen Watt, ilk vahiyde ne
yapacagini bilemedigini ifade etmistir. Daha sonra eski peygamberleri diisiinerek
kendisinin de peygamber olabilecegi kanisina varmistir.?*® Bununla birlikte Hz.
Muhammed’in (S.a.v) peygamber oldugunu kanitlamak i¢in Miisliimanlar da
birtakim mucizeler ortaya atmistir. Bu mucizelerden biri, Peygamber’e okuma yazma
bilmeden kitap g(')nderilmesidir.246 Bu ise Miisliimanlar tarafindan ona immilik sifati
verilerek gosterilmistir. Watt ise, kelimenin o anlamda kullanilmadigini ifade etmistir.
Ona gore bu kelimeyle yazili kutsal kitab1 olmayan kavimlerin bagka bir deyisle,
yerlisi olmayan kavimlerin okuma yazma bilmedigi anlatilmak istenmistir. Bu ise,
Watt’t Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigi diisiincesinden uzaklagtirmistir.
Ona gore, Hz. Peygamber az da olsa okuma yazma bilmektedir. Cilinkii Hz.
Muhammed (s.a.v) ticaretle ugrasmistir. Bu ise, onun belirli bir diizeyde okuma
yazma bildigine kanit olarak gosterilmistir. Ona gore, eger okuma bilmedigi anlami
cikarilacaksa bu anlam, okuma yazma bilmedigi anlaminda degil, Yahudi ve

Hristiyan kitaplarini okuyamayip bilemedigi anlamindadir.

3 Hidir Ozcan, Bati'da Hz. Muhammed Imaji (Watt Ornegi), Diyanet limi Dergi(Ozel Sayr), 2003,
s.301.

2% Ersin Kabakc1, W. Montgomery Watt’n Kur’an’a Yaklasimina Genel Bir Bakis, Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.17, say1:34, 2018, s.588.

25 Recep Ertugay, W.Montgomery Watt'n Islam’in Iman Esaslarina Bakisi ve Degerlendirmeler,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2008, s.85-86.

2% Ertugay, a.g.e., s. 96.
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Hz. Peygamber’e oku denildiginde, oku anlamimin ben okuyamam ya da ne
okuyayim seklinde iki anlama geldigini belirtmistir. Ona goére, Miisliimanlar ilk
anlamu tercih ettigini i¢in kitabin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inmesi mucize olarak
yorumlanmigtir. Ancak Watt Hz. Peygamber’in okum yazma bildigini
diistindiigiinden bunu  bir mucize olarak saymamistir. Burada kelimenin

yorumlanmasiyla alakali bir anlayis farkliligi bulunmaktadir.

Watt, Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberlikle ilgili ¢cogu diisiincesini Kur’an’dan
elde ettigini belirtmistir. Kur’an’da Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in genellikle resul/el¢i
kavramlari yer almistir. Resul kelimesi mesaj gonderen herhangi biri igin de
kullanilabilmektedir. Kur’an’in Tekvir suresinin(81) 19. ayetinde ise resul kelimesi,
Hz Muhammed’e (s.a.v) gonderilen mesajlar tagiyan melek igin kullanilmistir.
“Muhakkak o/Kur’an, kerim bir Rastl’iin getirdigi kelamdir!” Watt’a gore elgilik

Hz. Muhammed’den (S.a.v) 6ncede var oldugu i¢in yeni bir sey olarak goriilmemistir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in uyarici, haber verici, 0giit verici anlamda kullanildig1
belirtilmistir. Bilgisi sadece Allah’in ona vahyettikleridir. Yoksa gelecekle ilgili
bilgiye sahip degildir. Ancak o donemdeki insanlar uyariciyr melek ya da yari tanri
olarak diisiinmiislerdir. Bu nedenle Kur’an’da ozellikle uyaricinin insan oldugu

24T Watt’a gore, insan oldugu soylenerek melek ya da ilah anlayisi

8

belirtilmistir.

diizeltilmek istenmistir.?*

Hz. Peygamber'in peygamberligi konusunda Watt soyle der: "Sahsen ben, Eski Ahit
peygamberlerine benzer olarak Muhammed'in peygamberligini kabul etmemiz
gerektigi kanaatini tastyorum."**® “Nitekim Watt’a gore Hz. Muhammed, biiyiik bir
Peygamber ve dini bir lider, Kur’an ise Allah tarafindan vahyedilen dini ve ahlaki bir
hakikattir.”?*° Boylece Hz. Peygamber’in dini kimligi kabul edilmis, Kur’4n’1 onun
yazmadigl belirtilmistir. Bununla birlikte peygamberlik fikrinin Yahudilik ve
Hristiyanlikta da bulundugunu baska bir deyisle, Kur’an’dan 6nce de var oldugunu

7 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Silleyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
s.23-32.

248 Recep Ertugay, W.Montgomery Watt'n Islam’in Iman Esaslarina Bakisi ve Degerlendirmeler,

Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzu_rum 2008, s.89.

29 Hidir Ozcan, Bat'da Hz. Muhammed Imaj1 (Watt Ornegi), Diyanet [Imi Dergi(Ozel Sayr), 2003,
5.304.

0 Hiiseyin Kahraman, W. Montgomery Watt’m islim ve Hadis Algis1 Baglaminda “Tanr1 Siretinde

Yaratilma” isimli Makalesinin Tahlil ve Tenkidi, Marife, yil 6, say1 1, Bahar 2006, s.175.
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vurgulamistir. Bunun yani sira Hz. Peygamber’in Yahudilik ve Hristiyanlikta
bulunan peygamberlik anlayisindan da  etkilendigini  belirtmistir. ' Bu
diisiincesinden de yola ¢ikarak Hz. Muhammed’in (s.a.v) bu gelenekleri siirdiirdiigii

ve reforme ettigi sonucuna ulasmls‘ur.252

46. W. Montgomery Watt’in Islim’in Ahiret Inancima Bakisi ve

Degerlendirmesi

W. Montgomery Watt, insanlarin ticaretten sonra artik eskisi gibi olmadigini,
herkesin bireysellesmeye oOnem vererek kendini disiindiiglinii, bu durumu
engellemek i¢in insanlarin  birbirlerine kars1  yapmalart gereken seyleri
yapmamalarini, Hz. Muhammed’in (s.a.v) dediklerine uyulmasini, toplumun birlik ve
beraberlik i¢inde olmasini saglamak igin Kur’an’in ahiret kavramini ele aldigini
belirtmistir. Allah’a inanmayanlara ceza verilecegi, cehennemle ilgili sahnelerin
anlatilmasiyla insanlara bildirilmistir. Boylece insanlarin yaptiklarindan sorumlu
tutulacag ve karsiligini alacag: diisiincesiyle kendilerini toparlamalar istenmistir.?
Bagka bir deyisle, cennet ya da cehennemin varligi, kiyamet sahnelerinin anlatilmasz,

insanin diinyada dogru sekilde yasanmasina katki saglamlstm%4

Kur’an’da kiyametle ilgili birgcok durumun ele alindigint Watt su orneklerle
gostermistir. Kiyamet giinlinde, bir ¢iglik, bir gok giiriiltiisii, bir boru sesi —li¢ kez-
duyulacak ve ardindan kozmik bir karmasa ortaya ¢ikacaktir. Denizler kaynayacak,
giines ve yidizlar diisecek ve birgok farkli olaylar meydana gelecektir. Sonra
insanlar dirilecek, yargilanacak, amellerinin iyiligi ve kotiiliigiine gore cennet ya da

cehenneme g('jnderilecektir.255

LW, Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de, (Cev: M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 no:175, Ankara 1986, s.33.

2 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Silleyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
5.23-26.

23 \W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de, (Cev: M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 no:175, Ankara 1986, s.81.

2w, Montgomery Watt, Islam Nedir, (Cev: Elif Riza), Birlesik Yayincilik, 2. Baski, Ekim 1993,
Istanbul, s.67.

25 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu Ankara 1998,
s.21.
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Kur’an’da yer alan bu kiyamet sahnelerinin tiyatral bir yapiya sahip oldugunu,
benzetmelere yer verildigini, hayal giicli kullanilarak olaylarin tasvir edildigini ve bu
yontemin c¢ok etkili oldugunu belirtmistir. 26 Bu diisiincelerin Hristiyan ve
Yahudilikle paralellik gosterdigini ancak Kur’an’daki gibi biitiin olarak
bulunmadigini ifade etmistir. Ug inanista da bu tarz vurgularim asil sebebinin, yaratict
karsisinda toplanip hesaba ¢ekilmek oldugunu belirtmistir. Watt’a gore, Hz.

Muhammed’in (S.a.V) bu sekilde insanlar1 uyarmasi kiyametin varligina delildir.”’

47. W. Montgomery Watt’m Islim’m Kader Inancina Bakisi ve

Degerlendirmesi
W. Montgomery Watt diisiincelerini ele alirken temel iki soru iizerinden gitmistir.
”1- Kur’an’a ait olan ilahi hakimiyet ve insan sorumlulugu arasindaki tezad,

2- Islam &ncesi fatalizmin dini anlayisiyla, Kur'an'da olan yaraticihk ve Allah'a

giivenme arasindaki tezad” 228

Bu iki soruyu Kur’an ve hadis gercevesinde ele alip konuya agiklik getirmistir.
Kaderin hem Kur’an’da hem de hadislerde yer aldigini belirterek, Kur’an’da
deginilen kaderin Allah’in yiiceligi, hakimiyeti ve insanin itaati ile ilgili oldugunu,
hadislerde deginilen kaderin daha ¢ok onceden takdir edilen insan hayati ile ilgili
oldugunu belirtmistir. Bu durum Kur’an ve hadis arasindaki zithg gostermistir.
Hadislerde Allah’a deginilmesine ragmen c¢ogunlukla fatalistik ifadeler yer almistir.
Bu kavramlar da Islamiyet’ten énceki Arap toplumunda kullamilmistir. Ona gére, bu
tiir kavramlar Kur’an’in icine de yer almis ve Miisliimanlar bu kavramlar1 kabul
etmistir. Aslinda Watt, daha cok Islam 6ncesinde var olan kavram ve diisiincelerin

Islam ile uyumlu hale getirildigine dikkat gekmistir.

Hadislerde yer alan kader (fatalizm/ 6nceden belirleme) kavramini islam’dan 6nceki

sairler de kullanmistir ve zamani1 (dehr) kaderle bir tutmuslardir. 259 Dehr, insani

26 \Watt, a.g.e. 5.64.

27 \Watt, a.g.e., 5.21.

28 \W.Montgomery Watt, Islamun Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, (Cev: Arif Aytekin), Bereket
Yayinlari, istanbul 2011, 5.43.
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kontrolii altina alarak onu yoksulluk, aci, sefalet i¢cinde 6liime dogru siiriikleyip bu
diinyadan yok olup gitmesine neden olmustur. Bu nedenle onlar i¢in baslangi¢ degil,
son (6liim) énemlidir. insan hayatinin kaderin kontroliinde oldugu diisiincesi, onun
her anmin zaman tarafindan belirlenip tayin edilmesinden kaynaklanmistir. Bu
durumu Arap edebiyatinin yansittigi ifade edilmistir. Ancak bu diistinceyle ilgili
dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir ki, o da bu durumun sadece insan sz
konusu oldugunda gegerli olmasidir. Yoksa yagmurun yagmasi, yerin, gdgiin ve bu
tarz seylerin yaratilmasi tanriya birakilmistir. Bagka bir degisle, tanr1 kabul edilmis;
fakat iradesinin, insan hayati iizerinde etkisi kabul edilmemistir. Cahiliye Arap

toplumunun ele aldig1 bu inang, Kur’an’da su sekilde yer almistir.?®°

“Hem dediler ki: “O haydt, suf bizim diinyd hayatimizdan [i¢inde
bulundugumuz haydttan] ibarettir, (6liimden sonra dirilis ve Ahiret diye
birsey yoktur; ba’zilarimiz) oliiriiz ve (ba’zilarumiz diinydya gelip)
yasariz ve bizi ancak dehr [zamanmin uzamasi] heldk eder”. Halbuki (o
miisriklerin) bunu [hayatin diinyd ile sinirli olduguna, yasam ve oliimiin
gayeden yoksun olup ilahi plin geregince olmadiginal ddir (sasmaz
kaynaktan gelen) bir ilimleri yoktur, onlar sdde(ce) zannederler.
Karsilarinda agik agik beyyine/[delil]ler halinde dyetlerimiz okunurken
soyle demekten baska bir tutunacak (delil)lar1 yoktur: “Haydi
babalarimizi (diriltip) getirin (de oteki diinyanin varligina sehddet

) e ey g o L. ,261
etsinler; oliimden sonra dirilis iddianizda) dogru iseniz.

Zamam kader olarak ele almanin tamamen dogru olmadigimi ifade eden Watt,
tizerlerine yiiklenen sorumluluktan kagmak i¢in kaderi ileri siirdiiklerini belirtmistir.

Kur’an’da onlara ayette oldugu gibi karsiligini vermistir.

Islam’dan 6nceki kader anlayisinda, insan fiillerinin Allah tarafindan énceden takdir
edildigi diisiincesi mevcut degildir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi insan hayatini

etkileyen bazi konularda Allah’mn takdirine inanilmistir. Kiminin yasadigi yerde

29 W.Montgomery Watt, Islamuin Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, (Cev: Arif Aytekin), Bereket
Yaynlari, Istanbul 2011, s.32-39.

0 Harun Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, Kayseri 2011, s. 2-4; Tuba Altuncu, /nsan Iradesi ve Kader Iliskisi, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2012, s.14-18.

261 Casiye, 45/24-24.
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yagmurun yagip oralar1 bereketlendirmesi, kiminin yasadigi yerde yagmurun
yagmayip oralart kuraklastirmasi ve bunlarla baglantili olarak ge¢im kaynaklarinin
sabitlesmesi, hi¢ bir sorun olmadig1 halde insanlarin aniden 6lmesi gibi akli asan
durumlar buna drnek gosterilmistir. Bu gibi durumlar onlari, kaderin siirli oldugu
diistincesine de ulastirmistir. Bu sinirlar istteki ilk ikisine ek olarak yani rizik ve
ecele ek olarak mutluluk-mutsuzluk ve cinsiyette yer almaktadir. Watt, bu dordiiniin

ve daha bir¢ok kavramin hadislerde yer edindigine dikkat ¢ekmistir.?®? «

...Peygamber
dediki: Siiphesiz ki sizden birinizin annesinin rahminde tesekkiilii kirk gilinde
gercgeklesir. Sonra o bir kan pihtist olur. Sonra bir melek gonderilir ve dort sey takdir
edilir: Rizkini, ecelini, saki yahut said olacagini yazmas1...”263 Watt, bu hadisi hem
I[slim ©6ncesi hem de sonrasi diisiince yapisinin birlesimi olarak gdrmiistiir.
Aralarindaki fark, Araplarin ele aldig fatalistik diisiince yapisinda, bu hayattan sonra
bagka bir hayatin olmadigi kabul edilmistir. Kur’an’da ise, bu hayattan sonra
gelecekte bagka bir hayatin var oldugu kabul edilmistir. Gelecek hayata
inanmayanlar igin cennetlik ve cehennemlik olmanin bir 6nemi yoktur. Bu nedenle
istte yer alan hadisin, cennet ve cehennem anlayisina uygun olarak aktarildigini

belirtmistir. Ayrica insan hayatinin onceden belirlenmesi anlamindaki kaderci bir

igerigi barindirdigini da ifade etmis,tir.264

“Ubade Ibnu’s-Samit radiyallahu anh ogluna é6liimii sirasinda demistir
ki:... Zira ben, Resulullah aleyhissalatu vesselam’in soyle dedigini
isittim:  Allah’in, 1K yaratigr sey Kalem’dir. Kalemi yaratti ve:

“Kiyamete kadar olacak seylerin miktarini yaz!” dedi.”... "?%

Watt, bu hadiste evrendeki her seyin yazili oldugunu, verilen hiikmiin Allah’in

verdigi karar iizerinden ele alindigin1 gostermeye c¢aligmistir. Ona gore, bu hadise

Islami bir igerik verilip Ehli Siinnet akidesine alinmustir.2%°

%2 \W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de, (Cev: M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 no:175, Ankara 1986, s.31-32.

263 \W.Montgomery Watt, Islamin Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, (Cev: Arif Aytekin), Bereket
Yayinlart, Istanbul 2011, s. 30.

264 \Watt, a.g.e., 5.38-39.

2% Ebu Davud, Siinnet 17, (4700) ; Tirmizi, Kader 17, (2156), https://www.kuranikerim.com/kutubi-
sitte/4800.html (Erisim Tarihi: 20.03.2019).

266 \W.Montgomery Watt, Islamun Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, (Cev: Arif Aytekin), Bereket
Yaynlari, Istanbul 2011, s. 38-39.
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“Ibnii’d-Deylemi'den rivayet edildigine gore soyle demigstir: “Ubey b.
Ka’b'i yamina gelip dedim ki: ‘Icimde kader hakkinda bir seyler vardir.
Bana bu hususta bir seyler anlat ki belki Allah, bu vesveseleri benden
giderir. ‘Dedi ki: 'Eger Allah yolunda Uhud dagi kadar altin infak etsen,
kadere iman etmedikce Allah bunu senden kabul etmez. Bil ki; basina
gelmesi takdir olunanin mutlaka gelecektir, gelmemesi takdir olunmayan

da mutlaka gelmeyecektir... 267

Bu hadiste yer alan basina gelip gelmeme durumunun fatalistik bir anlayis tasidigini

belirtmigtir.

“Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: Restlullah aleyhissalatu
vesselam buyurdular ki: “kigi vardir, uzun miiddet cennet ehlinin amelini
isler, sonra da ameli cehennem ehlinin ameliyle hitam bulur. Yine kisi
vardir, uzun miiddet cehennem ehlinin ameliyle amel eder de sonunda

cennet ehlinin ameliyle hitam bulur. 268

Bu hadiste esas olanin son amel oldugu gosterilmistir. Her ne kadar kisilerin cennete
ya da cehenneme gitmesi kendi fiilleri dogrultusundaymis gibi goriinse de aslinda
kaderci bir anlayisin oldugu vurgulanmistir. Cilinkii insanin cennet ya da cehenneme
gidecegi son amele gore belirlenmis ve diger ameller de son amele gore sekil almistir.
Kisi ne yapsa da sonucu degistiremeyecektir. Ciinkii tayinle olmustur. Insana

sorumluluk verilmis gibi durdugunu ancak verilmedigini ifade etmistir.%%

“Omer Ibnu’l Hattab radwallahu anh anlatiyor: Restuilullah
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: “Musa aleyhisselam: “Ey Rabbim!
Bizi ve kendisini cennetten ¢ikaran Adem’i bize bir goster!” diye niyazda
bulundu. Hak Tedla ve Tekaddes hazretleri de babasi Adem
aleyhisselam’r ona gosterdi. Bunun iizere Hz. Musa: “Sen babamiz Adem
misin?” dedi. Adem: “Evet”! deyince: “Yani sen, Allah’in kendi

ruhundan iifledigi kimsesin. Sana biitiin isimleri ogretti, Melek’lere

%7 https://hadeethenc.com/tr/browse/hadith/5954 (Erisim Tarihi: 27.06.2019).

28 Miislim, Kader 11, (2651), https://www.kuranikerim.com/kutubi-sitte/4810.html (Erisim Tarihi:
15.03.2019).

259 \W.Montgomery Watt, Islamuin Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, (Cev: Arif Aytekin), Bereket
Yaynlari, Istanbul 2011, s. 38-39.
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emretti ve onlarda sana secde ettiler oyle degil mi?” diye sordu. Adem
yine: “Evet!” dedi. Hz. Musa sormaya devam etti: “Oyleyse sen niye bizi
ve kendini cennetten c¢ikardin?” Bu soru tizerine Hz. Adem: “Sen
kimsin?” dedi. O: “Ben Musa’yim!” deyince: Yani sen, Allah’in risalet
vererek Miimtaz kildigi kimsesin. Sen beni Israil’in peygamberi, perde
gerisinde Allah’in konustugu kimsesin. Allah seninle kendi arasina
mahlitkatindan bir elgi de koymadi degil mi?” dedi. Hz. Musa “Evet!”
deyince; Hz. Adem: Oyleyse sen, (bu séyledigin seyin) ben yaratilmazdin
once Allah’in (kader) kitabinda yazilmis oldugunu gérmedin mi?” dedi.
Hz. Musa “Evet!” deyince: “ Oyleyse Allah’in kazasi (hiikmii) benden
once ¢ekerin etmig bir sey hakkinda beni niye levmediyorsun?” dedi.”
Aleyhissaldtu vesseldm, devamla: “Hz. Adem, Musa’yr ilham etti. Hz.

Adem, Musa’y1 ilham etti. Hz. Adem, Musa’yt ilham etti” buyurdular. »210

Watt, bu hadiste Hz. Adem’in galip geldigini belirterek olaylarin Allah’in istemesi
dogrultusunda gerceklestigini, bu nedenle fatalistik (kaderci) bir yapida oldugu
belirtmistir.

“Hz. Ali radiyallahu anh anlatyyor: “Biz bir cenaze vesilesiyle Baki'u’l-
Garkad’da idik. Derken yammiza Resilullah aleyhissalitu vesseldm
ctkageldi ve oturdu. Biz de etrafinda (halka yapip) oturduk. Elinde bir
cubuk vardi. Cubuguyla yere birseyler ¢izmeye bagsladi. Sonra: “Sizden
kimse yok ki, su anda cennet veya cehennemdeki yeri yazilmamis olsun!”
buyurdular: Cemaat: “Ey Allah’in Resiilii, dedi. Oyleyse hakkimizda
vazilana itimad edip ona dayanmayalim mi?” “Calisin, buyurdular.
Herkes kendisi igin yaratilmis olana erecektir. Cennetlik olanlar,
saadet(e gotiiren) amelde (muvaffak) olacaktir. Sekavet ehli olanlar da

sekavet(e gotiiren) amelde (muvaffak) olacaktir!”... »2r

20 Epu Davud, Siinnet 17, (4702), https://www.kuranikerim.com/kutubi-sitte/4820.html (Erisim
Tarihi: 7.02.2019).

21 Byhari, Tefsir, Leyl, Cenaiz 83, Edeb 120, Kader 4, Tevhid 54; Miislim, Kader 6, (2647); Ebu
Davud, Sinnet 17, (4694); Tirmizi, Kader 3, (2137), Tefsir, Leyl, (3341),
https://www.kuranikerim.com/kutubi-sitte/4800.html (Erigsim Tarihi: 20.03.2019).

69


https://www.kuranikerim.com/kutubi-sitte/4820.html
https://www.kuranikerim.com/kutubi-sitte/4800.html

Watt, bu hadisin baslarda fatalistik bir diislinceyi yansitmis oldugunu fakat sonraki
climlelere baktiginda kisinin ameline gore oldugunu vurgulamistir. Ona gore,

fatalistik karsit1 diisiinceler bu sekilde yar1 fatalistik hale getirilmeye ¢alisilmistir.

Netice itibari ile Watt iistte ele aldigi bu alti hadisin (melekler tarafindan yazilan
seyler, ilahi hiikiimlerden kalem, basina gelen seylerin senden savusmasi miimkiin
degildir, esas olan son ameldir, Hz. Adem ve Hz. Musa kissas1) kaderci bir anlay1s
barindirdigin1 ve bunlarin Kur’an’a dayanmadigini tespit etmistir. Ancak fatalistik
diislince yapisindan gelen bazi kavramlarin —ecel ve rizik- Kur’an’a ters diismedigini
de belirtmeyi ihmal etmemistir. Clinkii ecel ve rizkin tespit edicisi, hadislerde oldugu

gibi Kur’an’da da Allah olarak ele alinmistir.?"2

Allah’in hakimiyeti konusunda, Kur’an’i disiinceyi yansitan Orneklere de yer
vermistir. Allah’in hékimiyeti, hidayet, ihsan ve yardimin yani sira saptirma, terk
etme ve kalpleri miihiirleme kavramlarini da barindirmistir. Bu sekilde Allah’in
kudreti ifade edilmistir. Allah’in kudreti ifade edilirken aym1 zamanda insanin

sorumluluguna da yer verilmistir.

“Baska degil, sdde(ce) bir tek sayha olmus [toplan borusu ¢alinmis],
derhal hepsi toplanmig huziirumuza ihzar [yaka-paga sevk] edilmislerdir.
(o giin onlara,) “Artik bugiin hi¢ kimseye zerrece zulmedilmez, ancak

. .. ,213
yvaptiklarinizin cezasini ¢ekeceksiniz.”

“Ve hani bir vakit Miisd, kavmine soyle demisti: “Ey kavmim! Benim size
(gonderilmis) Allah’in  resilii  oldugumu  bildiginiz  halde nigin
(dikbaslhilik-ita atsizlik ederek) bana eza ediyorsunuz?” Sonra vakta [ne
zdman] ki yamukluk ettiler, Alléh da kalblerini yamulttu. Oyle ya, Alldh
fasiklar[ita’atten ¢ikip isydna dalmislar] giirithunu dogru yola

274
ctkarmaz.”

“Ammd o kiifre sapanlar(a gelince), ha inzar etmigin [uyarmisin] bunlari,

ha (inzar) etmemisin [uyarmamusin], onlarca miisavi/[esit-bir]dir: imdna

272 \W.Montgomery Watt, Islamuin Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, (Cev: Arif Aytekin), Bereket
Yaynlari, Istanbul 2011, s. 29-43.

?"% Yasin, 36/53-54.

2% Saff, 61/5.
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gelmezler; (zird) Alldh kalblerini (miihiirlemistir, hakki akledip
anlamazlar) ve kulaklarini miihiirlemig(tir, hakki igitmezler) ve (kalb)
gozlerine bir perde inmistir (de, onlari; gaflet, sehvet, nefsaniyyet,
hodgamlik perdesi biiriimiistiir;, hakki sezmezler) ve bunlarin hakki, azim

[¢cok biiyiik/dehsetli] bir azabdir. »213

Allah’in hidayet etmesi ve saptirmasi, insanin tavri, ameli ve tutumuyla
iliskilendirilmistir.>’® Klasik kelamecilardan olan Maturidilik ve Es’arilik diisiincesi
de hidayet ve dalaletin Allah’in keyfine gore belirlemesi olarak degil, insanin egilimi
dogrultusunda oldugunu ifade etmistir. Bu konuyla ilgili diger goriislere de kisaca
deginmek gerekirse, Mu’tezile’ye gore, Allah herkese hidayet vermistir. Sapanlar
kendi istekleri dogrultusunda sapmustir. Eger Allah keyfine gore insanlar1 saptirmis
olsaydi Allah adaletli olmamis olurdu. Ciinkii onlara gére Allah adildir ve insanlara
zulmetmez. Ancak Cebriye diisiincesinde, her sey Allah’in istedigine gore
sekillendiginden hidayetin de dalaletin de Allah’1n elinde oldugu kabul edilmistir. Bu

diisincede insana irade verilmediginden egilim géstermesi de miimkiin degildir.

°’> Bakara, 2/6-7.
278 William Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, (Cev: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 1998,
s.116.
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BOLUM 5

NECATI ONER, HUSEYIN ATAY VE W. MONTGOMERY
WATT’IN DUSUNCELERINi KARSILASTIRMA

Necati Oner, Hiiseyin Atay ve W. Montgomery Watt’in diisiinceleri karsilastirilirken,
Islam alimleri tarafindan iman esaslar1 olarak kabul edilen alt1 esas iizerinden ele
alinmigtir. Ardindan Necati Oner, Hiiseyin Atay ve W. Montgomery Watt’in

diigiinceleri, klasik kelamcilarin ortaya attiklari fikirlerle ayr1 ayri karsilagtirilmasgtar.

5.1. Diisiiniirlerin Allah Anlayislarin1 Karsilastirma

Necati Oner, Allah’n varligmin, insanin siurh bir varlik oldugunu kavramasiyla ve
aklin kullanilarak Allah’in da izin vermesiyle bulundugunu ortaya koymustur.
Hiiseyin Atay da Necati Oner gibi Allah’m varhigmin akilla bilinebilecegini
belirtmistir. W. Montgomery Watt ise, Isliam 6ncesine ve sonrasma bakarak ele
alinan Tanr1 anlayiglarina deginip, bu anlaylarin yeni bir sey olup olmadigini
bulmaya calismistir. Islim’dan onceki Araplarin her seyi zaman (dehr) kavramina
baglamalarini, insant kontrol eden bir giiclin olmasi gerektigi ile bagdastirmistir.
Ardindan insanm1 kontrol eden bu giiciin Allah’in kontrolii kavramma girdigini

bununla birlikte birkag inang¢ seklinin daha oldugunu ifade etmistir.

Necati Oner ve Hiiseyin Atay Allah’in birligini ve diger sifatlarmi kabul etmistir.
Ikisine gore de Allah’in sifatlarmi bilmek insam Allah’m varligma gotiirmektedir.
Ciinkii O’nun sifatlarin1 bilmek, O‘nunla ilgili bilgileri elde etmeye yaramaktadir.
O’nun yaratict olmasi, ezeli ebedi olmasi, yaratilanlara benzememesi, kudreti ve
iradesi olmas1 buna &rnek gosterilmistir. Hiiseyin Atay’mn, Necati Oner’den farki,
Allah’1 bilmenin sadece O’nun tek olduguna inanmakla da miimkiin oldugunu ifade
etmesidir. Baska bir deyisle, lailaheillallah kelimesi kullanilmadan da insanin
inanmis olabilecegini belirtmistir. Watt ise, Kur’an’da yer alan Allah’in yaratmasi,
insana yol gdstermesi ve gaybdan haber vermesi konulariyla Allah’in kendi varligini
ortaya koydugunu belirtmistir. Ayrica Allah’in sifatlarin1 ele alarak Hristiyanlik ile

Islamiyet arasinda bir benzerlik kurmustur. Ozellikle Allah’in sifatlar1 ile
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Hristiyanlikta yer alan ii¢ uknumu/ {glii ilah akidesi inanci iizerinden gitmistir.
Kur’an’in ‘icte biri’ doktrini kabul etmedigini ve Kur’an’in reddetmis oldugu
‘tritheism’ yani {igleme doktrininin Hristiyanlar tarafindan da reddettigini belirtmistir.
Bagka bir deyisle, baba tanrinin babalig1 ile ogul tanrinin ogullugu fiziki anlamda
reddedilmistir. Bu nedenle Teslis diisiincesinin sadece simgesel bir anlam tasidigini,

ti¢ ilah seklinde anlagilmamasi gerektigini ortaya koymustur.

Netice itibari ile Oner ve Atay Allah’mn birligini ve O’na inanmay1 Kur’an ve akil
yoluyla bulurken, Watt ise, Islam’daki Allah inancinin Araplar, Hristiyanlar,
Yahudiler ve bagka tektanrici fikre sahip olanlarla etkilesimlerinden kaynaklandigini

belirtmigtir.

5.2. Diisiiniirlerin Melek Anlayislarim Karsilastirma

Necati Oner, vahiy ve hadis yoluyla, meleklerin varligina ve onlarla ilgili bilgiye
ulasilabilecegini belirtmistir. Watt da, Kur’an’daki melek fikrinin Islim 6ncesinde
kullanilan Arap disiincesinde yer aldigini belirtmistir. Araplara ise, Yahudi ve
Hristiyan kiiltiirleriyle etkilesimleri sonucunda ge¢mistir. Atay da Watt gibi melek

kavraminin 6nceden var oldugunu belirtmistir.

Vahiy melegi olarak adlandirilan Cebrail’in, Hz. Muhammed’e (S.a.v) vahiy getirdigi
Necati Oner tarafindan kabul edilmistir. Aym sekilde Hiiseyin Atay tarafindan da
kabul edilmistir. Ancak Atay, bu diislincesine ek olarak vahyin ii¢ farkli sekilde
indirilebildigini -dogrudan dogruya vahyedilmesi, perde arkasindan konusulmasi ve
Cibril’in getirdigi vahiy- ve melek aract olmasa da vahyin indirilebilecegini
belirtmistir. Watt ise, Cebrail’in gézle goriiliir bir sekilde ortaya ¢ikmadigini yani
ayetlerdeki vahiylerin aslinda goriintii esliginde gelmedigini vurgulamistir. Ona gore,
Hz. Muhammed’e (S.a.v) ilham aracilig1 ile vahiy gelmistir. Watt’in kasdettigi vahiy

ilham, telkin etme, fisildama seklindedir.

Necati Oner, meleklere inamldig1 zaman Hz. Peygamber’e ve Hz. Peygamber’in
getirdigi kitaba baska bir deyisle, Kur’an’mn icinde yer alan vahye inanmay1

beraberinde getirecegini vurgulamistir. Hiiseyin Atay ise, meleklere iman edilerek
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tevhid anlayisina zarar gelmesinin Oniine gegildigini belirtmistir. Ciinkii meleklere
Inanma, onlara tapmanin Oniine gecmistir. Watt da, Kur’an’da ele alinan melegin,
yaratilan varlik olarak ele alinmasini, ilah olarak kabul edilip tapilmasina engel

olmak i¢in ele alindigini ifade etmistir.

5.3. Diisiiniirlerin Kitap Anlayislarim Karsilagtirma

Necati Oner ve Hiiseyin Atay’a gore vahiy, Allah tarafindan Cebrail araciligi ile
insanlart bilgilendirmek i¢in gonderilen mesajlart icermistir. Melek disinda, farkl
sekillerde de vahyin indigi belirtilmistir. W. Montgomery Watt’a gore, vahiy bir
tecriibe sonucunda ortaya ¢ikmistir. Hz. Muhammed’in (S.a.v) derin diisiincelere
dalip yogunlagmasindan kaynakli olarak Allah’in izni ile peygamberin kalbine
inmesi seklinde gerceklesmistir. Bu ise, s6ziin genel igeriginin disaridan geldigini
ortaya koymustur. S6ziin icerigi digaridan, Allah tarafindan ilham edilmesine ragmen

konusulacak kelimeleri bulmak Hz. Muhammed’e (S.a.v) birakilmustir.

Necati Oner’e gére, Kur’dn her ¢agda insanlara cevap verip ihtiyaclarin
karsilayabilecek ozelliktedir. Bu da onun, evrensel bir yapiya sahip oldugunu ortaya
koymustur. Hiiseyin Atay da Necati Oner gibi Kur’an’in evrensel oldugunu ifade
etmigtir. Watt ise, Kur’an’in giiniimiiz sartlar1 ve toplumlari ile uyum iginde
olmadigini, modasinin gegmis oldugunu belirtmistir. Bu nedenle, Kur’an’1 ancak
kendi donemine uygun bulmustur. Ona gore, Kur’an’in giiniimiiz toplumlariyla uyum

saglayabilmesi i¢in prensiplerini degistirmesi gerekir.

Watt, Kur’an’in Hz. Muhammed’e (S.a.v) teblig edilen her seyi igerdigini bilmenin
gii¢ oldugunu, baz1 boliimlerin kaybolmus olabilecegini ve Hz. Muhammed’in (s.a.v)
dediklerine ekleme yapilmis olabilecegini belirtmistir. Hiiseyin Atay’a gore, ekleme
yapilip ¢ikarilmasi, bdliimlerinin kaybolmasi sdz konusu degildir. Necati Oner de
Kur’an’a ekleme yapilip ¢ikarilmadigini, boliimlerinin kaybolmadigini belirtmistir.

Ancak ayetler tizerinde yapilan yorumlarin tartigilabilecegini dile getirmistir.
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Kur’an’in kendine 6zgii bir tarzinin oldugunu belirten Atay, dinlenmesi i¢in siirsel
bir yapida oldugunu, dikkat ¢ekmek i¢in kesik harflerle basladigini ifade etmistir.

Watt ise, kesik harflerle baglamasini esrarengiz bulmustur.

Atay, Kur’an’in tekrarlara yer vererek insanlarmn ilgisi ¢ekmeye ¢alistigini,
taklit¢ilige kars1 akli savundugunu, diisiinmeyenleri yerdigini, konu konu degil
karigik sekillerde ele aldigini ve bu sekilde daha iyi Ogrenilebilecegini ortaya
koymustur. Watt ise, ayetlerdeki baglantilarin kopuk kopuk oldugunu, siralanisinin
hatal1 oldugunu ve eksik oldugunu belirtmistir. O, giiniimiizdeki Kur’an’in Hz.
Osman’in heyeti tarafindan diizenlendigini ve Hz. Muhammed’e (S.a.v) teblig
edilene yakin sekilde ele alindigini belirtmistir. Bu gelisimi, Kur’an’in tutarsizlig
olarak degil, degisen diislince ve ihtiyaclara uyum saglanmak olarak ele almistir.
Yapilan bu degisikliklerin biiyiik bir fark yaratmadigini dile getirerek Kur’an’in tam
anlamiyla yeni bir anlayis ortaya koymadigini, Arap halki anlayisinin gelistirilmis
halinin Kur’an’a uydurularak olusturuldugunu, Yahudi ve Hristiyan diisiincelerini
igerdigini ortaya koymustur. Hiiseyin Atay’a ve Necati Oner’e gore, bdyle bir durum

s0z konusu degildir.

Watt, Kur’an iizerine ¢aligmalar yapilmasini, yeni ¢izgiler lizerinden gidilmesini ve
bunun hem Miislimanlar hem de Miisliman olmayanlar tarafindan yapilmasi
gerektigini vurgulamistir. Atay ise, Kur’an’in iyl anlasilip yorumlanmasi ig¢in
yeniden incelenmesi gerektigini belirtmistir. Kendisi de Kur’an’in iyi anlasilmasi

adina metotlar 6ne siirmiistiir.

5.4. Diisiiniirlerin Peygamber Anlayislarim Karsilastirma

Necati Oner ve Hiiseyin Atay’a gore, peygamberler Allah tarafindan segilen
insanlardir. Allah’in onlara verdikleri mesajlar1 insanlara bildirmekle yiikiimliidiirler.

Onlar da Allah’n birer kuludur.

W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberliginin ¢ikisini 0
zamanki toplumun sosyal yapisina baglamistir. O donemde halk ticaretle

ugrastigindan maddi rahathga kavusmustur. Bu ise, bireyselligin artmasina ve
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manevi sikintilara girilmesine sebep olmustur. Bu gibi nedenlerden dolayr Hz.
Muhammed (s.a.v) diisiincelere dalip belirli tecriibeler yasamistir. Tecriibelerini eski
peygamberlerle kiyaslayarak peygamber oldugu sonucuna varmistir. Baska bir
deyisle Hz. Peygamber, Yahudilik ve Hristiyanlikta bulunan peygamberlik
anlayisindan etkilenmistir. Bu ise onu, Hz. Muhammed’in (s.a.v) bu gelenekleri
sirdliirdigi ve reforme ettigi sonucuna ulastirmistir. Ancak sunu da belirtmek
gerekir, 0 Hz. Muhammed’i (s.a.v) biiyiikk bir peygamber ve dini bir lider olarak

gormustiir.

5.5. Diisiiniirlerin Ahiret Anlayislarin1 Karsilastirma

Necati Oner, ahiretin deneyim alan1 disinda oldugunu, bu nedenle ispat yontemleri
kullanilarak bu alanla ilgili bilginin elde edilemeyecegini, yalnizca vahiyle miimkiin
oldugunu dile getirmistir. Ona gore, vahyin kaynagi Allah kabul edildiginden ahirete
inanmak ilk olarak Allah’in varligina inanmayi, ikinci olarak meleklerin varligina

inanmay1 gerekli kilmistir.

Hiiseyin Atay, Ahiret diisiincesini adalet fikrine dayandirmistir. Diinyada birgok
iyilik ve kotiiliigiin oldugunu ve karsiliginin bu diinya da tam olarak verilmedigini,
tam olarak verilmesi i¢in Allah’in adaletinin gerekli oldugunu belirtmistir. Bu ise,
ahiret inancin1 beraberinde getirmistir. Atay, buradan yola ¢ikarak vahyin
ulasamadig1 yerlerde de ahiret inancina varilabilecegini belirtmistir. Bu nedenle,

ahiret inancina varmak i¢in Kur’an’mn var olmasini zorunlu tutmamaistir.

W. Montgomery Watt ise, insanlarin ticaretten sonra artik eskisi gibi olmadigni,
herkesin bireysellesmeye onem vererek kendini diisiindiigiinii, bagka bir deyisle
insanlarin  birbirlerine karst yapmalar1 gereken seyleri yapmalarini, Hz.
Muhammed’in (s.a.v) dediklerine uymalarini, toplumda birlik ve beraberligi
olusturmalarini saglamak adma Kur’an’in ahiret kavramini ele alindigini belirtmistir.
Cennet ve cehennemle ilgili sahneler anlatilarak Allah’a inanmayanlara ceza
verilecegi bildirilmistir. Boylece insanin yaptiklarindan dolayr Sorumlu tutulacag: ve

karsiligin1 alacag diisiincesiyle kendilerini toparlamalari istenmistir. Bu sekilde Watt,
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Hz. Muhammed’in (S.a.v) insanlar1 uyarmasii kiyametin varligina delil olarak

gostermistir.

5.6. Diisiiniirlerin Kader Anlayislarim1 Karsilagtirma

Ozgiirliik denilince, IslAm diinyasinda kader diisiincesi akla gelmektedir. Necati Oner
kaderi iman esaslarindan biri sayarken, Hiiseyin Atay iman esaslarindan biri olarak
gérmemigtir. Necati Oner, insanda segme hiirriyetinin bulundugunu, eylem
hiirriyetinin bulundugunu ve insanla Allah arasindaki iliskide insanin sinirli bir
Ozgurliige sahip oldugunu ortaya koymustur. Bununla birlikte emir ve yasaklarin
insan ozgiirliigiine isaret ettigini belirtmistir. Hiiseyin Atay da Oner gibi insana irade

ve segme hakki verip insan1 6zgiir kilmigtir.

Oner, kadere yaratma anlaminda ¢oziim getirmeye calismis ve onu belirlenim
anlaminda ele almamistir. Allah’in kanunlarinin bulundugunu ve bu kanunlarin
degismedigini vurgulamistir. Atay ise, Kur’an’da kaderin gectigini ve diizen, 6l¢ii,
miktar vb. anlamlarda kullanildigim1 belirtmistir. Bu anlamdaki kaderin siinnet-i
ilahiye kapsaminda oldugunu, bu kanunlarin higbir sekilde degismedigini ve bunlarin
iradeyle baglantisinin olmadigim ortaya koymustur. Irade ve kader higbir sekilde

iliskilendirilmemistir. Irade ile imanin baglantili oldugu vurgulanmistr.

Watt ise, Islam diisiincesindeki hadis ve Kur’an’dan yola ¢ikarak yorumlarda
bulunmustur. Kur’an ile hadislerin zithk icerdigini, hadislerde daha ¢ok fatalistik
ifadelerin bulundugunu, Kur’an’da ise Allah’in hakimiyetine yer verildigini
belirtmistir. Kur’an’da ve hadislerde iradenin olduguna deginmis ancak daha cok
fatalistik diisiinceye agirlik vermistir. Atay ise, hadislerden yola ¢ikilarak kaderi

iman esaslarindan biri saymanin dogru olmadigin1 belirtmistir.

5.7. Cebriye ile Diisiiniirlerin Karsilastirilmasi

Necati Oner acisindan bakildiginda, Cebriye ile Oner'in diisiincelerinin birbirine

uymadig goriilmiistiir. Ciinkii Cebriye insana dzgiirlitk tamimamigtir. Necati Oner ise,
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insana ozgiir bir irade vermistir. Irade sorumlulugu, sorumluluk ceza ve miikafati,
ceza ve miikafat ise, eylemlerin bir karsiliginin bulundugunu ortaya koymustur. Bu
nedenle cennet ve cehennemden herhangi birine gidilmesi insanin se¢imine
baglanmistir. Cebriye diisiincesinde ise, cennet ve cehenneme gitmek Allah’in istegi
ile iligkilendirilmistir. Ciink{i onlara gore her sey Allah’in takdiri ile yani kaza ve
kaderi ile olmustur. Cebriye buradaki takdir kavramini dnceden belirleme olarak ele
alirken Oner, insanin niyeti dogrultusunda egilim gdstermesi, Allah’mn ise insanin

egilimi dogrultusunda o eylemi yaratmasi seklinde ele almistir.

Hiiseyin Atay, mezhepleri yok saymistir. Ona gore, mezhepler dini bozmus,
anlagilmaya engel olmustur. Atay ile Cebriye karsilastirildiginda, iki diisiincenin
birbirine uymadig1 goriilmiistiir. Cebriye, her seyin kadere bagh oldugu soylerken
Atay tam aksini ifade etmistir. Onlarin ele aldigi kader anlayisini yok saymis, insanin
Ozglr bir iradeye sahip oldugunu belirtmis ve insana sorumluluk yliklemistir.
Cebriye diigiincesinde ise, her sey Allah’in elinde oldugundan, her sey doga yasasi
diizeniyle devam ettiginden, insan fiilleri mecazi anlamda ele alinmig ve insan bir
robota c¢evrilmistir. Hiiseyin Atay da doga kanunlarini ele almistir; ancak insana etki
etmedigini, yani iradesi ile bir baglantisinin olmadigini dile getirmistir. Atay’in alin
yazisi olarak gordiigli sey, Cebriye diisiincesindeki gibi degildir. O, alin yazis1 olarak

ele alinan seylerin siinnet-i ilahiye kapsaminda oldugunu belirtmistir.

Watt ile Cebriye arasinda birebir karsilastirma yapmayip Cebriye hakkinda ne
diisiindiigiinii belirtmek yeterli olacaktir. Watt’a gdre, Cebriye Islami olmayan
diisiincelere baglanmistir. Kaynaginm1 da Isldm’dan onceki diisiincelerden almustir.
Onlarin bu sekilde diisiinmelerini baska bir deyisle, fatalistik diisiinceye sahip

olmalarin1 Allah’a verdikleri 6nemle iligkilendirmistir.

5.8. Kaderiyye ve Mu’tezile ile Diisiiniirlerin Karsilastirilmasi

Kaderiyye diisiincesi daha sonradan Mu’tezile diisiincesi i¢inde eridiginden
karsilagtirmay1 Mu’tezile seklinde ifade etmek yerinde olacaktir. Mu’tezile diisiincesi,
Necati Oner’in diisiince yapisiyla benzer noktalar1 igerse de genel anlamda

birbirinden farklidir. Necati Oner, insanmn 6zgiir oldugunu sdylemesi bakimindan
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Mu’tezile ile benzerlik gosterirken, fiilin yaratilmasi konusunda farklilik gostermistir.
Oner’e gore fiili yaratan Allah’tir. Mu’tezile’ye gore, fiili yaratan insandir. Oner,
insanin niyet etmesi, istemesi dogrultusunda Allah’mn fiilleri yarattigini belirtirken,
Mu’tezile ise, Allah’in insana vermis oldugu giigle yarattigini ileri stirmiistiir. Bu ise,
insana yaraticilik 6zelligi yiiklemistir. insana yaraticilik 6zelliginin yiiklenmesi,
Allah’m birligine (tevhid inancina) zarar vermistir. Ancak onlar, Allah’in birligine
zarar verdiklerini diistinmeyip, Allah’in adaleti ¢er¢evesinde olaylara bakmislardir.
Onlara gore, iyilik Allah’tan kotiilik ise insandan kaynaklanmistir. Allah’a asla
kotiiliik yiiklememislerdir. Necati Oner, Mu’tezile’nin aksine, iyilik gibi kotiiliigiin
de Allah tarafindan yaratildigin1 vurgulamistir. O da Allah’in adaletli oldugunu

belirtmistir.

Mu’tezile diisiincesinde kader kabul edilmezken, Necati Oner kaderi kabul etmistir.
Ikisi de insana ozgiirlik tamimustir. Ancak Mu’tezile’nin ele aldigi Ozgiirliik,
tam/siirsiz bir 6zgiirliiktiir. Necati Oner de ise, smirl bir &zgiirliik anlayist

bulunmaktadir.

Hiiseyin Atay’in mezhepleri yok saydigini daha d6nce de belirtmistik. Konu ile ilgili
karsilagtirmalar ¢aligmada bulunan fikirler dogrultusunda ele alinmistir. Atay ile
Mu’tezile karsilagtirildiginda, kaderi yok saymalart bakimindan benzedigi
goriilmistiir. Ancak Hiiseyin Atay, Mu’tezile gibi insana yaraticilhik 06zelligi
vermemistir. Yaraticinin Allah oldugunu, bir oldugunu, O’na ortak kosulmamasi
gerektigi belirtmigstir. Atay, kaderi yok saymasina ragmen insana Mu’tezile gibi
smirsiz bir ozgiirlik tanimamistir. Ona gore, insani siirlayan sey, siinnet-i ilahiye
baska bir deyisle Allah’in kanunlaridir. Ancak bu kanunlar insanin iradesi ile
baglantili degildir. Bu nedenle Allah’in kanunlarinin, iradeyi etkilemedigi ortaya
konulmustur. Bu kanunlar hayatin akist i¢in gerekli gorilmiistir. Mutlak bir

Ozgiirliik ancak Allah i¢in s6z konusu olmustur.

Watt ile Mu’tezile arasinda birebir karsilastirma yapmayip Mu’tezile hakkinda ne
diistindiigiinii belirtmek yeterli olacaktir. Watt’a gore, Mu’tezile siyasi problemlerin
bulundugu bir doneme denk geldiginden, donemindeki manevi sorunlar1 gidermek
icin fikirler ortaya atmistir. Ona gore, Mu’tezile aslinda kaderciligin temeline

dokunmamustir. Ciinkii bu sefer Tanr1 degil de insan kendi kaderini yaratmstir. Insan
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fiillini kendisi yarattifindan kotiiligiin ve cezanin kaynagi kendisi goriilmiistiir.
Ayrica insan fiilini kendisi yarattigindan, Allah’mm o fiil hakkinda bilgi sahibi
olmadig1 ortaya konulmustur. Allah’in yalmzca fiil islendikten sonra bilgi sahibi
olacag belirtilmistir. Watt’a gére, Mu’tezile’nin bu sekilde ele almasinin temelinde,
Allah’a kotiiliik yiiklememek ve O’nun adil oldugunu gostermek yatar. Watt’a gore,

Mu’tezile Islam dncesi ¢aga uygun goriisler &ne siirmiistiir.

5.9. E¢’arilik ile Diisiiniirlerin Karsilastirilmasi

Es’ariligin insana Ozgiirliikk taninmasi igin ortaya attigi kesb kavrami ile Necati
Oner’in 6zgiirliik anlayisinin drtiismedigi goriilmiistiir. Ciinkii Es’ariligin ele aldig
kesb kavrami kazanma anlaminda kullanilmistir. Bagka bir ifadeyle, fiili irade edenin,
yaratanin, fiil olarak meydana getirenin yani gercek failin Allah oldugu belirtilmistir.
Insan ise, bu fiilin meydana geldigi yer olarak goriilmiistiir. Fiil sirf insanda
bulundugundan dolay1 insan sorumluluk sahibi kabul edilmistir. Fiilin yaratilmasinda
insanin bir etkisi olmadig: i¢in fiile, iki failin (Allah, insan) birden etki etmedigi
ortaya konulmustur. Boylece fiillerin mecazi anlamda kullanildigr ortaya ¢ikmustir.
Bu ise, bir bakima cebr anlamini tasimaktadir. Necati Oner de fiilleri yaratanin Allah
oldugunu belirtmistir. Bunun yani sira insana se¢me hakki vererek oOzgiirliigiin

kapilarin1 agmustir.

Es’arilik insana ozgiirliik vermek i¢in kesb kavrami ele alsa da fiile bir nevi cebr
anlam1 yiiklendigi icin Hiiseyin Atay’in bu konudaki diislincelerine uymadigi
goriilmiistiir. Atay, insanin iradeye sahip oldugunu belirtilerek kader ile baglantisini
koparmistir. iradenin imanla alakali oldugunu vurgulamistir. Es’arilik diisiincesinde

ise irade konusu tam netlik kazanmamustir.

Watt, Es’arilik ve Maturidilikle ilgili yorumunu genel olarak ifade ettiginden

diisiincelerine alt baslikta yer verilmistir.
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5.10. Maturidilik ile Diisiiniirlerin Karsilastirilmasi

Necati Oner’in diisiincesinin Maturidilikle uyustugu goriilmiistiir. Oner, insana
Ozgiirlik tanimak i¢in segcme kavraminmi ele almistir. Aymi sekilde Maturidilik de
insana Ozgiir irade verebilmek icin segme anlamindaki kesb kavramini ele almistir.
Maturidilige gore insan bir seye niyet etmekte, Allah’ta o insanin niyeti
dogrultusunda fiilini yaratmaktadir. Aym diisiinceye Necati Oner’de sahiptir. ikisi de,
insana smirl bir dzgiirlik tanimistir. Yalnmizca Oner, kaderin ¢oziimii konusunda
Maturidiligin tam bir ¢6zlim saglayamadigini belirtmis ve kendisi yaratma kavramini
ortaya atarak ¢oziim bulmaya calismistir. Netice itibari ile ikisi de kaderin varligini

kabul etmis ve kaderi iman esaslarindan biri olarak ele almistir.

Hiiseyin Atay, kaderi iman esaslarindan biri olarak ele almadigindan Maturidilik’ten
ayrilmistir. Fakat insana Ozgilir irade tanimasi, siinnet-i ilahiyeyi ele almasi

bakimindan benzerlik gostermistir.

Watt’in Maturidilik ve Es’arilik ile karsilagtirmasi yapilmayip onlar hakkinda ne
diisiindiigi ifade edilmistir. Watt, Maturidilik ve Es’arilik diisiincesinde kiigiik
farklarm bulundugunu, bu farklarin yogun bir sekilde ve genis bir 6lgiide ele
alindigint  belirtmistir. Ayrica kelami okullarin birbirleriyle rekabet halinde
olduklarini, itikatlarin olusumunun sadece bir cemiyetin kaynagi olmadigini, mevcut

olanin yenilenmesi seklinde ele alindigini belirtmistir.
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SONUC

Filozoflar, politikacilar, kelamcilar vb. bir¢ok diisiiniir tarafindan ge¢cmisten
giinimiize kadar iizerinde calisilan bir konu olan 6zgiir irade ve kader meselesi
bircok alanda kendini gdstermistir. Islam diinyasinda ise kader diisiincesini akla
getirmistir. Kaderin dahil olmasi, iman esaslar1 arasinda yer alip almadigi sorusunu
giindeme getirmistir. Kaderin, iman esaslar1 arasinda yer alan Allah, melek, kitap,
peygamber ve ahiret diislincesi ile baglantili olmasi bu konular1 da ele almayi
gerektirmistir. Her ne kadar kader, Islam alimleri tarafindan imanin esaslarindan biri
olarak kabul edilse de kaderi iman esaslarindan biri olarak kabul etmeyenler de

bulunmustur.

Allah karsisinda insan Ozgiir miidiir? Bu ozgiirlik sinirli midir, tam bir 6zgiirlikk
midir? Fiillerin 6nceden yaratilma/tayin edilme durumu s6z konusu mudur?
Allah’in ilmi 6zgiir iradeyi etkilemekte midir? Kaderin iman esaslari arasindaki
konumu nedir? Kader kavramindaki tanimlarin yorumlara etkisi nedir? Asagida
kendi diisiince ve yorumlarina bagli olarak her bir diisiiniir agisindan bu sorulara

yanitlar verilmistir.

Insanin 6zgiir olup olmadifi, dzgiirliigiin smirinin bulunup bulunmadigi sorusuna
Necati Oner’in iki sekilde yaklastigi goriilmiistiir. Bunlardan biri, insanin bilgisi
dahilindeki se¢me ile sebep arasindaki baglardir. Digeri, insanin Allah karsisindaki

durumudur.

Ik segenekte, akil kullamilmustir. Akil kullanilarak insanin 6ziine ulasmustir. Bu
Ozlerin dogustan verili seyler oldugunu anlamistir. Dogustan verilen seylerin yani
sira, insanin kendi varolusunu gergeklestirmesi igin iradesinin de bulundugu ortaya
konulmustur. Bdylece, akil kullanilarak hem bilgi dahilinde insanin smirli bir

Ozgiirliige sahip oldugu anlasilmis hem de yaratici bir varliga ulagilmasi saglanmastir.

Yaratict varliga ulasildiginda, ikinci secenekte yer alan insanin Allah karsisindaki
durumuna bakmigtir. Allah, insana uymasi gereken emir ve yasaklari bildirmistir.
Eger din secilmisse bu emir ve yasaklara insanin uymasi gerektigi belirtilmistir. Ona
gore, dinin olmasi, Allah’in insanlara emir ve yasaklar1 bildirmesi de segme hakkinin

bulundugunu ortaya koymustur. Insan segme hakkina sahip olmasina ragmen, emir

82



ve yasaklarla belirli bir smir ¢izildigi i¢in insanin sinirli bir alanda istedigini
yapabilme 6zgiirliigiine sahip oldugu belirtilmistir. Bdylece Oner’in ele aldig1 bu iKi
segenek, insanin 6zglir iradeye sahip oldugunu ve yaratilis geregi insanin 0 ya da bu

sekilde sinirlandigini ortaya koymustur.

Fiillerin onceden yaratilma/tayin edilme durumuna bakildiginda, fiillerin Allah
tarafindan onceden tayin edilmedigi goriilmistiir. Bu nedenle kader fiillerin 6nceden
belirlenmesi anlaminda kullanilmamistir. Bu ise Oner’i, her seyin kadere baglh
oldugu goriisiinden aymrmistir. O, yaratma kavramini ele alarak hem degismeyen,
dogustan verili olan seylerin bulundugunu hem de insan iradesinin bulundugunu ve
secim yapabildigini ortaya koymustur. Ancak hayatin devam etmesi igin gerekli olan
Allah’in kanunlarini ele almay1 ihmal etmemistir. Bu alanda insana irade verilmemis
ve sorumluluk yiiklenmemistir. Bu nedenle bu kanunlar, 6zgiirliikk sinirinin disinda

yer almistir.

Oner’in ele aldigi mantik, alis ve birinci dereceden zihniyetlerin insanda
dogustan bulunmasi, Allah’in kanunlar1 kismina dahil edilebilir. Baska bir
deyisle, tayin edilen seylerin aslinda insanin 6ziinii olusturan seyler ve insan yasami
icin gerekli olan kanunlar oldugu sdylenebilir. Oner’e gore, bu kanunlar iradeyi
etkilemediginden fiillerin tayin edilmedigi ortaya konulmustur. insanmn varolusunu
(beninin olusmasi) ortaya koyan ikinci dereceden zihniyetlerde iradenin etkisini

gérmek miimkiindiir.

Allah’1in ilminin &zgiir iradeyi etkileyip etkilemedigi sorusuna bakildiginda, Oner bu
soruya, Allah’in ilminin iradeyi etkilemedigi yanitim1 vermistir. Ona gore, Allah’in
bilmesi bagka sey, O’nun insan fiillerini 6nceden belirlemesi baska seydir. Allah’in
bilmesi demek, insanin ne yapacagini onceden bilmesi demektir. Allah ge¢misi de
gelecegi de hep simdi olarak bilmektedir. Baska bir deyisle, Allah istedigi i¢in insan
o fiili yapmaz, insan yapacagi igin Allah ezeli ilmi sayesinde o fiili bilir. Fiiller
belirlendigi zaman insanin iradeye sahip olmayacagi ve se¢im yapamayacagi

belirtilmistir.

Hiiseyin Atay’a gelindiginde, 0 insanin Ozgiir iradeye sahip oldugunu ve bu

Ozgiirligiin siirh bir yapida oldugunu ortaya koymustur.
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Fiillerinin tayin edilip edilmemesi mevzusunda, insan fiillerinin tayin edilmedigini
belirtmistir. O, kaderle iradeyi birbirinden ayirarak kaderin insan fiillerini
etkilemedigini ortaya koymustur. Onceden tayin edilme gibi goriilen ayet ve

hadislerin aslinda Allah’in kanunlar1 ¢ergevesinde ele alindigini belirtmistir.

Allah’1n ilminin insan fiiline etki edip etmedigi sorusuna ise Atay, Allah’in ilminin
insan iradesine etki etmedigi yanitini vermistir. Allah’in bilmesinin, insana miidahale
ettigi anlamina gelmedigini, yalnizca insanin yapacagi fiili onceden bildigi anlamini

geldigini ortaya koymustur.

Watt’a gelindiginde o, 6zgiirliik ve kaderi ele alirken 6zellikle iki soru lizerinden
gitmistir. Biri, Kur’an’a ait olan ilahi hakimiyet ve insan sorumlulugu arasindaki
tezaddir. Digeri, Islim o6ncesi fatalizm ve Kur’an’da olan yaraticilik arasimdaki
tezaddir. Bu konular onun Allah ve inang esaslar ile ilgili diisiincelerine bakmay1
gerekli kilmustir. Isldm’mn inan¢ esaslarmin yeniden sekillenmesi gerektigini
belirtmistir. Ona gore, Hristiyanlarin ¢ogunlugu insan sorumluluguna vurgu

yaparken, Miisliimanlarin ¢ogu Allah’in hakimiyetine vurgu yapmustir.

Kaderin iman esaslar1 arasindaki yerine bakildiginda, Atay ve Oner agisindan cevap
verilmistir. Atay’m ¢ikis noktasmin Kur’dn’dan oldugu goriilmektedir. Ozellikle
Kur’an’daki iman kavramini inceleyerek kaderin nasil ele alindigimi tespit etmistir.
Incelemeleri sonucunda kaderin iman esaslar1 arasinda yer almadigini goérmiistiir.
Necati Oner’in ise, kaderi iman esaslarindan biri olarak kabul ettigi goriilmiistiir.
Aslinda bu ikisinin kaderle ilgili diisiincelerinin temel olarak ayni dogrultuda oldugu
sOylenebilir. Ciinkii ikisi de insana Ozgiirliik tanimistir, ikisi de kaderi Allah’in

onceden belirlemesi adi altinda ele almamustir.

Kader taniminin farklilagsmasinin yorumlari nasil etkiledigi sorusuna bakildiginda,
kadere tayin edilme anlami yiiklendiginde ele alinan ayet ve hadislerin o dogrultuda
yorumlandig1 goriilmiistiir. Bu yiizden ele alinan kaynaklar ayni olsa da -Kur’an ve
hadis gibi- yiiklenen anlamlar faklilastiginda, yorumlar farklilasmaktadir. Belirlenim
anlaminda ele alindiginda insan 6zgiir kilinmazken, belirlenim anlami tasimadiginda

insan 6zgiir kilimmustr.
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Netice itibari ile bu ti¢ disiiniiriin fikirlerinden yola ¢ikilarak onlarin hem benzer

hem de farkli yonlerinin oldugu ortaya konulmustur.
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