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SEYHULISLAM YAHYA DiVANI’NDA RINDLIiK
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Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Belde AKA
Mayis 2019, 90 sayfa

Rind genel olarak; seriatin siki kurallarina karsi ¢ikan, meyhaneden ¢ikmayan,
kalender, diinyanin gegicilifine inanan ve gosteristen uzak olan bir goniil kisisidir.
Rindin bu 6zelliklerinin kaynagini olusturan anlayis ¢ogu zaman tasavvufi diisiinceyle
benzerlik gosterir. Divan sairleri, rindi ve rindligi siir konusu etmis ve bu kavramlari
Ovmiiglerdir. Kat1 ve olumsuz yapisiyla rinde zit bir karakter olan zahide karst her
zaman rindten yana olumlu tavir sergilemislerdir. Ayrica rindlik, sairlerin fikir ve
hislerini yansitmak amaciyla ele aldiklar1 bir kavram olmustur.

Bu tez caligmasinda, dncelikle Seyhiilislam Yahya’nin hayati, edebi kisiligi ve
eserleri tizerinde durulup bunlar hakkinda bilgiler aktarilmistir. Sonrasinda rindlik
kavrami tanimlanip 6zellikleri belirtilmis, elde edilen bulgular neticesinde XVII. yiizyil
sairi Seyhiilislam Yahya’nin Divant rindlik agisindan incelenmistir. Yahya’'nin
siirlerinde rindlige ait kavramlar1 nasil isledigi tespit edilip, Ozellikle din adami

kimligiyle rindligi hangi sekilde degerlendirdigi sorusuna cevap aranmistir.

Anahtar kelimeler: Seyhiilislam Yahya, Rindlik, Divan siiri, XVII. yiizyil.
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ABSTRACT

RIND IN DIVAN OF SHAYKH AL-ISLAM YAHYA

Mehmet ALCAN

Master Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Supervisor: Dr. Belde AKA
May 2019, 90 pages

Rind is a heart person who is generally against to the strict rules of sharia,
ungodly, who doesn’t quit out of the public house, carefree, who believes in the
temporariness of the world and is away pretension. The understanding which shows the
origin of these characteristics of rind is often similar to the Sufi thought. Rind and rind
style life are the concepts which are praised and mentioned by Divan poets. They have
always had a good attitude to the rind but against to zahid who is an opposite character
with his strict and negative features. In addition, rind is a concept that poets address to
reflect their ideas and feelings.

In this thesis study, first, information about Shaykh al-Islam Yahya’s life, literary
personality and his works were examined and then the facts about these explained. After
that the concept of rind was defined and its characteristics were determined and 17"
century Divan poet Shaykh al-Islam Yahya was examined from the point of rind. In
Yahya's poems, it was determined how he handled concept of rind in his works, and in
particular, an answer was searched to the question of how he evaluated the rind with his

cleric identity.

Keywords: Shaykh al-Islam Yahya, Rind, Divan Poetry, 17" Century.
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ON SOz

Seyhiilislam Yahya Divani’nda rindligi konu alan bu c¢alisma “Giris”,
“Seyhiilislam Yahya’nin Hayati- Edebi Kisiligi ve Eserleri”, “Seyhiilislam Yahya
Divani’nda Rindlik”, “Sonug ve Oneriler” olmak iizere dort boliimden olusmaktadir.

Tezin giris bolimiinde arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, kuramsal gerceve,
arastirmanin  yontemi ve simrhiliklar hakkinda bilgiler verilmistir. Tezin ikinci
boliimiinde Seyhiilisldam Yahya’nmin hayati, edebi Kkisiligi ve eserleri iizerinde
durulmustur.

Tezin esas kismu iiglincii boliimde yer almaktadir. Bu boliimde rindligin tanimi
ve Ozellikleri aktarilip, Divan siirindeki dogus evresi ile gelisiminin nasil oldugu
aciklanmistir. Ayrica Seyhiilislam Yahya Divani rindlik ac¢isindan incelenip ilgili
beyitler tespit edilmistir. Yahya'nin rindlige bakisi ve siirine ne Olgiide yansittigi
beyitlerin serhiyle izah edilmistir.

Sonu¢ ve oneriler boliimiinde elde edilen bilgiler degerlendirilip Seyhiilislam
Yahya Divani’ndan hareketle din adami bir sairde rindlik unsurlar iizerine ¢ikarimlar

elde edilmistir.

31/05/2019
Mehmet ALCAN
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BOLUM 1

1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

“Seyhiilislam Yahya Divani’nda Rindlik” adli bu tezin konusunu; iyi bir
medrese egitimi alarak seyhiilislamlik makamina yiikselen ayn1 zamanda sair olan
Seyhiilislam  Yahya’nin = siirlerinde rindlige ait wunsurlarin  tespit edilmesi
olusturmaktadir.

Seyhiilislam Yahya’nin din adami kimligine sahip olan bir sair olmasi
bakimindan rindlik kavraminit bu sifatindan bagimsiz bir sekilde ele alip almadigi
aragtirmamizin problemini olusturacaktir. Ayrica rindligin Divan siirinde ele alinmasi

ve Ozellikleri, tasavvufla ilgisi ¢alismamizin inceleme konulari arasindadir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Bu tezde XVII. yilizyilin 6nemli gazel sairlerinden sayilan Seyhiilislam
Yahya’'nin Divani’nda rindlik konusu incelenecektir. Divan sairleri tarafindan rind tipi
ve rindlik kavrami1 hep 6viilmiistiir. Bu nedenle tezde rindlik konusunun seyhiilislam bir
sairde nasil ele alindig1 incelenerek, Divan siirindeki benzer ve farkli yonlerinin ortaya

konmas1 amac¢lanmaktadir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Rindlik, Divan siirinde tarz olarak ¢okg¢a islenmis olmasimna ragmen yapilan
literatiir taramalarinda seyhiilislam bir sairde rindlik konusunun tez diizeyinde
calisilmadigr saptanmistir. Elde edilecek bulgular, bu konu etrafinda ¢alisma yapacak

olanlara yol gostereceginden 6nem teskil etmektedir.

1.4. Kuramsal Cerceve
1.4.1. Kavram ve Terimler

Bezm-i Elest: Bezm-i Elest, ruhlar yaratildiktan sonra Allah’in onlara hitaben
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Evet sen bizim Rabbimizsin” cevabinin

verildigi yerdir. Insanoglu diinyaya génderildiginde bu s6zii unutmasin diye tiim ruhlar



birbirlerine sahit tutulmustur. Bezm-i Ezel olarak da gecen bu kavram Divan siirinde en
eski meclis ve zaman olarak ¢okca kullanilmistir (Pala, 2004, s. 72).

Cam-1 Cem: Cem’in iizerinde yedi hat bulunan kadehidir. Bu kadeh iizerinde
yedi hikmetin bildirildigi yazilar vardir. Divan edebiyatinda sarabin 6nemi bu yedi
hikmet ile gosterilir. Cam-1 Cem tamlamasiyla sarabin ibret verici durumu anlatilmak
istenir (Pala, 2004, s. 83).

Cem/Cemsid: “Iran’mn mitolojik tarihinde Pisdadiyan Siilalesinden dérdiincii
padisahin adidir. Tahmurs’un Ogludur.” (Tokel, 2016, s. 98).

Pisdadiyan siilalesinin dordiincii hiikiimdar1 olup Nuh Peygamber doneminde
yasadig1 diisiiniilen kisidir. Insanlara faydali bircok sanati icat etmis ve Giinesin
hareketi esasina dayanan glines yilin1 kabul etmistir (Pala, 2004, s. 86).

Ciir’a: Yudum manasimna gelmekle birlikte eskiden sarap kadehinin dibinde
kalan son yudumun yere dokiilmesi gelenegidir. Esasinda biiyiik kadehlerde dipte kalan
tortu muhakkak ki yere dokiilecektir. Fakat sairler bunu yaparken sarabi icad eden Cem
adina bir sayg1 gosterisi olarak gerceklestirirlerdi. Kadehteki bir yudumun da Cem’in
hakk1 oldugunu diisiiniirlerdi. O son yudumun yere dokiilmesiyle Cem’in ruhunun sad
olacagini diisiintirlerdi (Pala, 2004, s. 94).

Dergah(Tekke): Dergah(Tekke) kapt oOnii anlamma gelen bir kelimedir.
Edebiyat terimi olarak, tarikata mensup olan kisilerin toplanip ibadet ettikleri yerdir.
Dervisler ve seyhlerin bulundugu bu tekkelerin biiyiligline asitane kiigiigiine de zaviye
denir. Bunlar ayn1 zamanda yol iistiinde bulunup dervis ve yolcularin konaklanmasi
gorevini de istlenirdi. Divan siirinde halka agik yer olarak tanimlanan dergah, dervis
ifadesiyle ¢ok kullanilir. Mutasavvif Divan sairleri dergah kelimesini daha ¢ok kap1 6nii
ve esik seklinde ele almislardir. Ayrica sigimilacak bir yer olarak da ifade edilmistir
(Pala, 2004, s. 111-112).

Duhter-i Rez: Uziimiin kiz1 veya asmanin kizi anlamlarinda sarap igin
kullanilan bir tabirdir. Arapga “Bintii’l- ineb” tamlamasinin Farsca karsiligidir. Divan
siirinde sairler, icki ve sarap yerine bu ifadeyi kullanirlar. Ayrica tamlamadaki
“bint(kiz)” ifadesiyle ¢esitli kelime oyunu yaparlar (Pala, 2004, s. 125).

Humar: i¢ki igildikten sonra olusan sarhosluktan ayilma esnasinda ortaya ¢ikan
bas agrist ve sersemliktir. Divan siirinde ¢esitli durumlar i¢in kullanilmistir. Bunlardan
ilki sevgilinin mahmur halidir ayrica bezmin sonu da humardir (Pala, 2004, s. 212).

Humhéane: Meyhane, mahzen ve sarap kiiplerinin konuldugu yerdir. Ayrica

tasavvufta tekke anlaminda bereket kaynagi ve seyhin bulundugu yer manalarinda da



kullanilmistir (Pala, 2004, s. 212).

Iyd: Arapca bir kelime olan “Iyd” bayram demektir. Divan siirinde asigin ¢ok
sevinecegi durumlar i¢in bayram hali s6z konusu olur. Bayramda sunulan giilsuyu
asigin gozyaslart yerine gecer. Hilal goriindiigii zaman bayram baglar. Bu bakimdan
sevgilinin kas1 bayram hilali olur (Pala, 2004, s. 223).

Kadeh / Sagar / Cam: Cam, sarap kadehi anlamima gelmekle birlikte aym
manay1 veren kelimeler arasinda da en ¢ok kullanilanidir. Divan siirinde kadehi ifade
eden bir¢cok kelime vardir. Ab-gine, ayak, sagar, tas, piyale, ¢anak, peymane, fici,
fincan, siirahi, bat, dostkan, sebti bunlardan bazilaridir. Bu kelimeler disinda tamlama
seklinde kurulan kadeh manasini veren sozciikler de vardir: cam-1 safa, cam-1 billdr,
cam-1 la’lin, cAm-1 mey, cdm-1 sahba, cam-1 sarab, cam-1 giilfdm, cam-1 zerrin gibi
tamlamalar 6rnek olarak gosterilebilir (Pala, 2004, s. 82).

Kalenderilik: Bir tarikat olup her iiyesine kalender veya kalenderi denir. Bu
tarikate mensup olanlar sag, sakal ve biyiklarin1 kazitip baslarina sivri bir kece kiilah
takarlar. Bunlar, dini bakimdan sadece farz ibadetleri yerine getirirler. Sehir sehir
dolasan bu kisiler Batini fikirlere sahiptirler. Bu tarikat olusumda Melamilikten ilham
almistir. XIII. ylizyil ile birlikte Anadolu’da yavas yavas yayilmaya baslamislardir.
Bunlarin hayat felsefesinden dolay1r giliniimiizde higbir seye aldiris etmeyen ve
onemsemeyen kisiler i¢in kullanilan bir sifat olmustur (Pala, 2004, s. 254).

Kevser: Cennete bir suyun veya su kaynaginin adidir. Kur’an-1 Kerim’de ayn
isimde bir stre bulunmaktadir. Kevser’le ilgili farkli izahlar yer almaktadir. Gol veya
akarsu oldugu, boyunun ve eninin ¢ok fazla oldugu, ondan igenin bir daha susamadigi
bu ifadelerden bazilaridir. Kevser’i Cennet’te Peygamberimize 6zel olarak verilmis bir
havuz veya gdol olarak ifade edenler de vardir. Divan siirinde genellikle sevgilinin
dudag i¢in benzeyen olur. Ab-1 Kevser ve Sarab-1 Kevser tamlamalariyla da kullanilir
(Pala, 2004, s. 268).

Melamilik: 9. ylizyillda Tirkistan ve ¢evresinde gelisen, Mevlevilik ve
Bayramilik gibi tarikatlarin ortaya ¢ikmasina etki eden tasavvufi akimdir. Hdmdun-1
Kassari ve Masuki tarafindan kurulup gelistirilmistir. Anadolu sahasinda ilk olarak
Bayramilik seklinde kendini gostermistir. Bu akim daha sonrasinda Hamzaviyye adi
altinta Bosna dolaylarinda etki alani olusturmustur. Hz. Ali’yi vasi kabul eden
melamiler diger ii¢ halifeye de saygi gosterirler. Ayrica on iki imama ve tenasuha
inananlar da vardir. Hemen hemen her tarikatta melamilere rastlanabilir. Abdallik ve

kalenderilik gibi yogun etki gosterdikleri tarikatlar da vardir. Bu diislinceye gore dervis



kendisini topluma kotii bir sekilde tanitir ve etraftakiler tarafindan hor goriilmek istenir.
Ikiyiizliiliik ve gdsteristen uzak olma kaygisiyla gercege ulasmay: hedefler. Erkan ve
ayine onem vermeyerek nefsin istek ve arzularindan kurtulmay1 amaglarlar. Onlara ait
0zel bir tekke ve dualar1 yoktur. Onlarin; mezar tasi kolsuz, ayaksiz ve bagsiz bir insan
bedeni gibidir. Bu durum onlarin Allah’a teslim oldugunun ve diinya nimetlerinden
tamamen vazgectiklerinin gostergesidir. Calismay1 tavsiye ederek kerameti uygun
bulmazlar. Bunlar rehberlerini “Gavs” ve “Kutup” seklinde adlandirirlar. Osmanlida
birgok 6nemli sahsiyet melamiler arasinda yer alir. Sadrazam Halil Pasa, Seyhiilislam
Pasmakg¢izade, Sehit Ali Pasa, Abdullah Efendi, Sair Tifli, Sar1 Abdullah Efendi
bunlardan bazilaridir (Pala, 2004, s. 302).

Meyhane/Harabat: Harabat, hardbe ve virdne anlamina gelmekle birlikte
sdirlerce meyhane anlaminda kullanilmigtir. Sirlarin ortaya dokiildiigii yer olan
meyhaneler; rutiibetli, izbe ve ¢ogunlukla gizli isletilen mekanlardir. Sairler, oray1 bir
hayal alemi gibi goriip orada mest olurlar. Yasamin zorluklarini, {izilintiisiini,
geciciligini biraz unutmak ic¢in bir siginak olarak goriirler. Tasavvufi agidan harabat,
tekke olarak diisliniiliir ve orada ilahi ask sarabi icilerek sarhos olunur. Feyz kaynagi
olarak gerceklere ulasilan yer oldugundan tekke benzetmesi yapilir (Pala, 2004, s. 204).

Nerd: Tavla oyunu demektir. Divan siirinin eglence yonii igerisinde tavla ve
tavlayla ilgili terimlerle beraber bir¢cok diisiince kelime oyunu yer almistir. Tavla
oynayan kisiye Nerrad denir. Bu oyunda hileyi engellemek adina zarlar fincanla
atilirmis (Pala, 2004, s. 356).

Pir-i Mugan: Pir-i mugdn “Meyhaneci, mecisilerin basrahibi” anlamlarina
gelir. Divan siirinde ¢okga kullanilan bir kavramdir. Tasavvufi manada “Seyh, miirsit,
kilavuz” olarak karsimiza c¢ikar. Mug ise sozliiklerde “Atese tapan” anlamiyla ifade
edilir. Divan sairleri bu kelimeyi daha ¢ok “Mug-bege” seklinde meyhaneci ¢iragi
anlaminda kullanmiglardir (Bahadir, 2013, s. 301).

Piyale: Divan siirinde sarap dolu kadeh anlaminda ¢ok sik sekilde kullanilir.
Sair, sevgilinin dudagini ve agzini i¢ilmeye hazir bir piyaleye benzetir. Piyaleyi igmek
sevgiliden blise almak gibidir ve bu sarap kadar sarhosluk verir. Sevgilini agzinin i¢i aci
sozlerle doludur nitekim sarap da acidir. Bununla beraber asigin gamdan ve kederden
uzaklagmasini saglayan yine aci piyaledir. Piyale ayni zamanda pariltis1 ve durmadan
doniisii ile bazen giinese tesbih edilir. Asig1 mest ettigi i¢in sevgilinin giizelligi ve
zerafeti de bastan basa piyale sayilir. Ayrica as1gin aglamaktan kanlanmis gozleri de

piyale olarak kabul edilir. Divan siirinde sarabin 6nemli bir yer tutmasi piyale



kelimesinin sik kullanilmasini saglamistir (Pala, 2004, s. 372).

Rind : Farsca bir kelime olan rind; laubali, miinkir, kayitsiz, akilli anlamlarina
gelir. Rind; distan kinanmis ve hakir goriilmiis icten saglam ve kusursuz olan kisidir.
Rind; ige yani 6ze 6nem veren, kalp temizligine ulasmay1 gaye edinen kimsedir. Onlar,
kalender-mesrep olup sekilden uzaklasmis ve 6zii kavramis kisilerdir (Cebecioglu,
1997, s. 595).

Saki: Saki kelimesi sozliikte: “Sulayan, icecek su veren, sucu. Kadeh sunan. icki
sunan.” Anlamin1 verir. (Devellioglu, 2001, s. 915).

Saki, Arap¢a’da su aramak ve su i¢irmek anlamina gelen “es-sakaa” kelimesinden
tiiremistir. Bu anlamda ““es-saki” de su arayici anlamina gelir. Divan edebiyatinda saki, su
dagitma isini sadece Kevser Suyu’ndan soz edildiginde yapar. Sakinin gorevleri genel
olarak zordur. Sarabi tek kadehle sunarken her kisinin kadehin farkli yerinden igmesini
saglar. Boylece kadehten igenin dudaginin yerini belirleyip baskasina uzatirken kadehi
hafifce cevirir. Saki, mecliste her kisinin icecegi Olciiyii belirleyip dyle pay eder. Bu
bakimdan ¢abuk sarhos olup taskinlik yapacak olanlar1 engellemis olur (Bahadir, 2013, s.
225-227).

Saki-name: Klasik Islam edebiyatinda bazen gercek bazen de mecaz anlamiyla
ickinin ve i¢ki meclisinin 6viildiigii manzum eserdir. Bu tiirtin kaynagi Arap edebiyatinda
yer alan hamriyyelerdir. Bu tiirde icki viillip sarhog olmanin giizelligi anlatilir. Nitekim
cahiliye devrinden baslamak iizere Arap siirinde sarap genis bir yer bulur. Islamiyetin ilk
donemlerinde bu tiir siirler yavas yavas unutulmaya yiiz tutmustu. Emeviler doneminde
tekrar gelisen bu siir gelenegi Abbasiler devrinde biiyiik ilerlemeler gostermistir. Bu tiiriin
cogunlugunu gazel bigiminde siirler olusturur. Iran edebiyatinda sarapla ilgili siirler daha
cok Sasaniler doneminde yazilmistir. Zaman igerisinde de kendine Ozgli yapisini
kazanmustir. Iran siirinde en taminmis sakindme 6rnegini Zuhuri yazmistir. Bu gelenekte
cogu zaman tasavvufi bakimdan olusan nese ve seving anlatilmistir. Sakiname yazan sair,
eserine zaman ve felekten sikayet ederek baglar. Sonrasinda tabiat tasviri yaparak sakiden
sarap sunmasini ister. Ayrica agk ve sarap meclisine dair duygulan ifade eder. Tasavvufi
acidan yazilmis sikinidmelerde; saki(miirsid), meyhane(tekke), sarap(ilahi ask)
karsiliklarin1 alir. Mesnevi tiiriinde yazilmis olanlar ise klasik mesnevi boliimlerini
barindirir. Sdkinameler daha ¢ok mesnevi tiirlinde yazilmis olmasina ragmen terkib-i bend
ve kaside bicimlerini kullanan sairler de vardir. Klasik Tiirk siirinde sakindme, 16.
yiizyilda zirve donemini yasamustir. Ilk sakindme ise Revani tarafindan yazilmis iinlii

Isretname’dir. Ancak bundan 6nce Cagatay sahasmnda Ali Sir Nevai’nin de sakindme



Ornegini gorliriiz. Bunlar diginda Divan siirinde Fuzlli, Seyhiilislam Yahya, Taslicali
Yahya, Seyh Galip gibi bircok 6nemli sair sakindme yazmustir (Pala, 2004, s. 387-388).

Sarap/Bade: “Uziim veya baska meyve sularini tiirli  ydntemlerle
mayalandirarak elde edilen alkollii icki” (TDK, 2005, s. 1849).

Arapga bir kelime olan sarap, Divan siirinde bade, hamr, mey, miil, nebiz, ab-1
engiir, sahba karsiliklaryla yer alir. Icecek anlamina gelip zamanla icki manasinda
kullanilmustir. Sarap, Divan edebiyatinda en ¢ok kullanilan i¢ki maddesidir. Tad1 ve
sarhos etme Ozelligiyle siirlerde genis kullanim alani bulur. Bezm ve meclislerin olmazsa
olmazi olarak kendine yer bulur (Pala, 2004, s. 62).

Efsaneye gore Nuh peygamber donemimde yasamis olan Cem, askerleriyle
avlanirken ayaklarina yilan dolanmis olan bir kus goriir. Cemsid, okgu askerlerine kusa
zarar gelmeyecek sekilde yilani Oldiirmeleri emrini verir. Yilanin 6lmesiyle kus
kurtulup goézden uzaklasir fakat kisa bir zaman sonra birka¢ tohumla Cemsid’in ve
askerlerinin yanina geri doner. Kusun getirdigi tohumlar1 ekerler ve yetisen asmalardan
liziim elde ederler. Sevilen ve begenilen bir yiyecek haline gelen iiziimiin, belli bir
zaman beklediginde eksi hale geldigi ve koplirdiigii goriiliir. Ayrica hastaligin verdigi
agrilar1 gidermek i¢in iizim suyu i¢ip farkli ruh haline giren bir kadinin durumu
Cemsid’e anlatilir. Cem de bu durum sonucunda iiziim suyunu bekleterek igmeyi
aliskanlik haline getirir ve bdylece sarap bulunmus olur (Pala, 2004, s.93).

Seriat: Allah tarafindan peygamberleri araciligiyla belirlenmis ilahi kanunlardir.
Aslinda 1rmaklardan su alinan yere verilen isimdir. Islim dini insanlarm yasantisini,
uymalar1 gereken kurallar1 ve ahret islerini diizenlemesi bakimindan “Gidilen dogru
yol” anlaminda kullanilmistir. Islim’da seriatin dort temel esasi bulunur. Bunlar:
Kur’an, Hadis, Icma ve Kiyastir. Tasavvufi anlayis seriat1 bir dis yap1 olarak diisiinmiis
i¢c ve 0ze de hakikat demistir. Mutasavviflar, seraitten hakikate giden yola da tarikat
demislerdir. Ayrica hakikate erisen kisilerin sirlarim1 saklayarak seraite uymalar da
marifet adin1 almistir (Pala, 2004, s. 429).

Seyhiilislam: Sozliikte “yash kimse, reis, bilge” anlamlarindaki seyh ile Islam
kelimesinden olusan seyhiilislam tabiri, IslAm diinyasinda énde gelen ulema ve sifilere
verilen bir seref unvani olarak X. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmis, daha sonra
“alimlerin en kidemlisi, reisi” manasini kazanarak bir unvan halinde kullanilmistir. XI.
yiizy1lda Horasan’da Safiler’in basindaki alim seyhiilisldm unvaniyla anilirdi. Zamanla
kelimenin kullanimi yayginlasmis, Memliikler’de fetvalar1 ile sohret bulan fikih

alimlerinin seref unvani olmus, bir nevi dini reis seklinde anlasilmistir (Ipsirli, 2010, s.



39).

Tarikat: Safilerin Allah’a ulagmak i¢in tuttugu yoldur. Onlara gore dinini dis
yliziinii olusturan seriattan dinin i¢ yliziinii olusturan hakikate ulagsmak icin ¢esitli
manevi yollar bulunmaktadir. Bir rehbere uyan yolcu onun tavsiyelerine uyarak ahlakini
giizellestirme yoluna gider, kotiiliiklerden uzaklasir ve gergege ulagsma pesinde kosar.
Tarikatlarin tamaminin ortak olarak paylastigi deger zikirdir. Stfiler zikri tek baslarina
yapabilecekleri gibi toplu olarak da icra edebilirler. Her tarikata gore ¢esitli yontemlerle
zikir icrasi mevcuttur. Bu bakimdan her tarikatin kendine has ayini, erkdn ve adabi
vardir (Pala, 2004, s. 439).

Tasavvuf: Tasavvuf, suffa ashabi olmak, safta durmak ve sof giymek gibi
anlamlara gelmekle birlikte edep cizgisi lizere yasamaktir. Bu anlayis; kotii isleri terk
etmek, kimseden kirilmamak ve kimseyi kirmamak seklindedir. Nefse karst miicadele
etmek, hi¢ kimseye yiikk olmamak ve yanindakileri kardes bilmektir. Allah ile birlikte
onun huzurunda bulunma halidir. Temiz bir kalbe sahip olup, kamil insan olarak
Allah’a ulagmaktir (Uludag, 2002, s. 339-340).

Tiryak: Afyon; bir ¢esit panzehirdir ve zehirlenmelere karsi kullanilir. Akrep ve
yilan gibi hayvanlarin zehrine karsi etkilidir. Tiryaklarin en tnlii olanlar1 Irak ile
Bagdat’ta yapilanlaridir. Yilan zehrinin ¢esitli islemlerden gegilerek panzehir yapilmasi
eskiden de iinlii bir adetti. Rivayete gére Rum hiikiimdari, Hz. Omer’e gesitli hediyeler
gondermistir. Bu armaganlar arasinda bir damlas1 bile insan1 hemen o6ldiirebilecek
keskin bir zehir vardir. Bu durumu elgilerden dgrenen Hz. Omer sisedeki zehrin
tamamini i¢mis ve Olmemistir. Bu bakimdan keskin zehir ve tiryaklara “Tiryak-1
Faruki” denilmistir (Pala, 2004, s. 458).

Zahid: Zahid, cogulu ziihhad olan diinya nimetlerine yiiz ¢eviren kimsedir.
Kendini ahirete yoneltmis, mevki ve makama sirtint donmiistiir. Genel olarak diinya
sevgisi onun gonliinde yer almaz. Ayrica zahid, ham sofu olan, olgunlagsmamis ve dinin
Oziinli kavramamis kisidir. O, sekilci olusuyla ne ariftir ne de asik kisidir (Uludag, 2002,
s. 381).

Stfinin, kelime anlami bakimindan sof, saf, safa, soffa gibi koklerden geldigine
iliskin goriisler mevcuttur. Stfi genel manada ise dini kurallara siki sikiya bagh olan ve
diinya islerini dnemsemeyen kimsedir. Zahid kelimesi de ayn1 anlama gelip stfi diye
tarif edilir. Ancak zahid, edebi metinlerde bu anlamlarindan ¢ok farkli bir sahis olarak
islenir. Siirde olusturulan bu sahis, yaptig1 davranislar iizerinden yukaridaki anlamlari

disinda bir kisi olarak genellikle elestirilir (Sentiirk, 1996, s. 29-30).



1.4.2. Kuramsal Tartisma

Rindlik, hem Iran edebiyatinda hem de Divan edebiyatinda énemli bir yer
tutmustur. Her iki edebiyatta da sairler rind olmaya ¢ok 6nem vermislerdir. Rind
kelimesi olumsuz anlam tagimasina karsin zaman i¢inde bu durum degismistir. Eskiden
bu kelime daha c¢ok serseri ve ayak takimi olan kisiler i¢in kullanilmigtir. Zaman
igcerisinde rind sozciigli olumsuz manadan kurtularak olumlu bir ifade kazanmistir.
“Zeki, asik, goniil ehli, korkusuz, gosteristen uzak, samimi” gibi ifadeler bu olumlu
doniisiime drnek olarak gosterilebilir (Mum, 1999, s. 3-4).

Divan sairleri yiizyillar boyu kendilerini rind olarak goriip bununla gurur
duymuslardir. Fakat rindin ne oldugu konusunda pek bir sey soylememislerdir. Sairler,
nasil ki sairligin ne oldugundan s6z etmeden siir yazmislarsa rindligin ne olduguna
deginmeden de rind tarzi siir yazmislardir (Seviik, 1947, s. 2).

Rindligin en 6nemli vasiflarindan biri saraptir. Rindlik genel olarak sarabin
bulunmasiyla baslatilir. Sarabin dert ve kederi unutturmast ve mutlu olunan hayali bir
diinya yasatmasi 6zellikleri, rindlerin ona siki sikiya baglanmasini saglamistir. Onlara
gore her iki diinyada mutlu olmanin yolu sarapla sarhos olmaktan gecer. Ayrica rind,
seven insan olarak sarabi ask ickisi olarak goriir (Giimiis & Mum, 2018, s. 118-119).

Rindlerin 6nemli 6zelliklerinden biri de asik olmalaridir. Onlar, sevgi yolunda
ne zahmet ¢ekerlerse ¢eksinler asktan vazge¢gmezler ¢linkli bu durum onlarin kaderidir.
Burada gosterdikleri sabir onlara itibar kazandirir. Rinde bu saygiy1 gdsterecek olan da
ayni duygular1 paylastig1 diger rindlerdir (Durmaz, 2005, s. 59-60).

Ziihd; diinyaya ilgisiz olmak, ona ragbet gdstermemek, az yemek-igmek gibi
manalara gelir. Bu agilardan ziihd bir terk fiilidir. Bu eylemi yerine getiren ve bu
anlayisa sahip olan kisiye de zahid denir (Ceyhan, 2013, s. 530).

Rind ve zahid birbirlerine her agidan zit olan iki tiptir. Bunlarin sahip oldugu
degerlerin uzlagsmasi da miimkiin degildir. Bu bakimdan siirekli ¢atisma halindedirler.

Zahid, inancinda 6ze inememesi bakimindan gosteris i¢inde olur. Bu da onun
riyakar olarak nitelendirilmesini dogurur. Clinkii zahidin istegi cennettir ve ona ulagsmak
icin de bu diinyada ¢irpinir. Bu bakimdan Allah disinda bir sey istemek asiklarca riya
sebebi olarak goriiliir. Asik ve sifiler, bu yonden zahidden tamamen ayrilirlar ¢iinkii
onlar hi¢bir zaman cennet arzusu ve cehennem korkusu i¢inde yasamazlar. Onlarin tek
derdi Allah’a ulagsmaktir. Zahid ise cehaleti nedeniyle bu 6l¢iiyii kavrayamaz ve cennete

kavusma timidiyle riyaya bulasarak ibadetlerini yapmaya ¢alisir (Yildirim, 2007, s. 75).



Rindlik ve tasavvuf benzer 6zelliklere sahip oldugundan Divan siirinde ¢ogu kez
ikisini i¢ ice buluruz. Rindlikte kullanilan bir¢ok mazmun, tasavvufta mecazi olarak
farkli anlamlar kazanir. Rindler, meyhane ve sarap gibi unsurlarla zevk alma anlayis
icinde olurlar fakat ayn1 zamanda ruh olgunlugu ve sikintilar kargisinda goniil ehli olma
gibi yiiksek bir gayeyi de hedeflerler. Bu acidan rindler, tasavvuf ehline yakinlasirlar.
Ciinkli hem rindlikte hem de tasavvufta bu olgunlugun elde edilmesi maddeye deger
vermeme, sikintilara sabretme, comertlik, samimiyet, zenginlii istememe, tevazu
gosterme gibi meziyetlere sahip olmakla olur. Ayrica hem rindligin hem tasavvufun
ortaya ¢ikiginda kati kurallar ve tutuculuga olan tepkiyi goriiriiz (Sucu, 2007, s. 264).

Seyhiilislam Yahya, sair olusu kadar ilim adami vasfiyla da 6nemli bir yere
sahiptir. O, herkesge sevilen, rind-mesreb, tevazu sahibi ve sakaci birisidir. Yahya,
rindane, lirik ve sihane gazelleriyle devrinin en 6nde gelen sairlerindendir. Renkli ve
zengin bir hayal diinyasina sahip olan sair, sOyleyis ustaligiyla taninmistir. Gazel
tiirlindeki mabhirligi hem kendi donemindeki hem sonraki donem sairlerince takdir
edilmistir. Siirleri genel itibarla rindane ve asikanedir. Gazellerinde ask ¢ok donemli bir
yere sahiptir (Batislam, 2009, s. 487).

Seyhiilislam Yahya; beseri aski isledigi gazellerinde aski, sarabi, meyhaneyi,
sevgiliyi rindane bir eda ile anlatmistir. O, kimi zaman agki bir ates olarak diistinmiistiir.
Bu bakimdan goniillerin pasini silen bu ask atesinin sonmemesinden ve cefalarin
bitmemesinden mutlu olur (Kazan, 2010, s. 338-339).

Sairler, hangi makamda olsalar dahi ister seyhiilislam ister devlet adami1 yine de
sarap ve meyhaneden bahsetmislerdir. Gelenekg¢i bir yapiya sahip olan Divan siirinde bu
kavramlarin sik¢a kullanilmasi bunlarin ger¢ek anlamlarinin Gtesinde birer sembol
olarak ifade edilmesinden kaynaklanir. Igki, isret Alemi, pir-i mugan, mug-bece gibi
kelimeler birer mazmun olarak baska seyleri ifade ederler (Akiin, 2002, s. 420).

Divan siirinde kendine 6zgii sdyleyis 6zelligine sahip olan Seyhiilislam Yahya,
siirlerinde rindlik unsurlarin1  sik¢a islemistir. Ancak tez c¢alismasi diizeyinde
seyhiilislam bir sairde rindlige dair bir ¢aligmanin bulunmadigin1 gérmekteyiz.

Calismamizda, Seyhiilislam Yahya Divani incelenerek rindlik ogelerini tespit

edip ve bunlar lizerinden bazi ¢ikarimlara ulasacagiz.

1.5. Yontem

Calismamizda, Seyhiilislam Yahya Divani’ndan secilen beyitler metin merkezli
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bir yontemle incelenmistir. Divandaki gazeller, kit’alar, kasideler, nazimlar, tarihler, ve
rubdiler tarama yOntemine gore incelenmistir. Bu inceleme neticesinde ¢alismamiza
konu olan rindlikle ilgili siirler belirlenmis ve yazilmistir. Calismamizda rind ve
rindligin ne oldugu ac¢iklanmis ve edinilen bilgiler etrafinda tespit edilen beyitlerdeki
yansimasi gosterilmistir. Bununla beraber incelenen beyitlerin serhleri yapilip siirler

aciklanmustir.

1.5.1. Smirhliklar

Calismamizin konusu Seyhiilislam Yahya Divani’nda Rindliktir. Bu bakimdan
Seyhiilislam Yahya Divani incelenirken sairin rindlikle baglantili beyitleri se¢ilmistir.
Divan siiri gelenegi igerisinde rind anlayisla islenen motifler ele alinmustir.

Meyhane, sarap, icki meclisleri, saki, pir-i mugan, harabat ve zahid gibi
kavramlardan rindlikle alakali olmayanlar degerlendirmeye alinmamistir. Yukarida
sayllan motiflerden gelenek dist1 olup ve rindlik konusuyla alakali olanlar ise
incelememizde yer almistir.

Calismamizin siniri belirleyen asil 6ge Seyhiilislam Yahya Divani olmustur.
Oncelikle divandan hareketle Seyhiilislim Yahya'nin hayati, sanati, eserleri iizerinde
calisilmistir. Sonrasinda rindlikle ilgili divan taramasi yapilmistir. Tezde temel metin
olarak Yahya’nin Hasan Kavruk tarafindan hazirlanan Seyhiilislam Yahya Divani

kullanilmustir.
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BOLUM 11

2. SEYHULISLAM YAHYA HAYATI- EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERI

2.1. Hayati

Seyhiilislim Yahya Efendi 1561 yilinda Istanbul’da dogmustur. 16. yiizyilin son
yarist ile 17. yiizyilin ilk yarisinda yasamis olan Seyhiilislam Yahya Efendi 6nemli bir
din adamu ve sairdir. Babas1 Ankarali Seyhiilislam Bayramzade Zekeriya Efendi, annesi
ise Rikiye Hanim’dir. Egitimli bir ailenin ¢ocugu olan Yahya ilk tahsilini babasindan
almistir. Babas1 ile 1585’te hacca giden sair hac doniisiinde cesitli medreselerde
miiderrislik gérevinde bulunmustur. Halep, Sam ve Misir kadiligi yapmustir. Istanbul
kadilig1 yaptiktan sonra 1606 yilina kadar Rumeli Kazaskerligi gorevi yapar fakat
gorevden alindiktan sonra 1609°da tekrar Rumeli Kazaskerligi gérevine atanir ve 1611
yilinda emekli olur. Seyhiilislam Yahya Efendi’nin emekliligi kisa siirer 1617°de
ticiincii kez Rumeli Kazaskerligine atanir. Sultan II. Osman’in sehit edilmesiyle ortaya
cikan kargasa durumunda 1622 yilinda Mehmed Es’ad Efendi yerine seyhiilislamliga
Yahya getirilmistir. II. Osman’in cenaze namazint Yahya kildirmistir (Kavruk, 2001, s.
XII-X1V).

Sadrazam Kemankes Ali Pasa, Seyhiilislam Yahya Efendi’nin riigvetle ilgili
elestirileri ve uyarilar1 karsisinda Yahya’y1 seyhiilislamliktan attirmak ig¢in tiirlii oyunlar
diizenlemistir. IV. Murad’a, Yahya ile ilgili asilsiz iftiralarda bulunarak 1623 yilnda
Yahya’nin seyhiilislamliktan azledilmesine neden olmustur. Ali Pasa’nin hem bu durum
hem baska konularla ilgili yalanlar1 ortaya ¢ikinca 1624 yilinda idam edilmistir.
Seyhiilislam Mehmed Es’ad Efendi’nin oliimii lizerine Yahya 1625 yilinda tekrar
seyhiilislam olarak atanmigtir. Yahya, sipahi isyani sonucu zorbalarin kendisini
istememesinden dolay1 1632 yilinda gérevinden azledilmistir (Ertem, 1995, s. 1I).

Seyhiilislam Yahya, selefi Hiiseyin Efendi’nin idam edilmesi {lizerine 1634’te
ticiincii defa seyhiilislamlik makami gorevine getirilmis ve vazifesini dliinceye kadar
kesintisiz olarak devam ettirmistir. Yahya, siirle ilgilenen IV. Murad’in takdirini
kazanip Omriinlin en parlak ve itibarli donemini yasamistir. Sultan Murad, Yahya’yi
yanindan ayirmaz ve onun tecriibelerine bagvururmus. Yahya yash haliyle Bagdat fethi
icin padisahla Revan seferine katilmis ve burada isabetli fikirleriyle herkesin takdirini
kazanmistir. Seyhiilislim Yahya, Istanbul’a dondiikten sonra gesitli entrikalara maruz

kalmigsa da Sultan Murad’in vefatina kadar itibarin1 korumayi1 basarmistir. Sultan
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Murad’in 1640’ta 6liimii iizerine yerine gegen Sultan Ibrahim déneminde de Yahya
gorevini slirdlirmiis fakat eski itibarin1 kaybetmistir. Cesitli entrikalar etkisinde kalan
Sultan Ibrahim, Seyhiilislim Yahya’y:r ¢ok kez azarlamustir. Bu durum Yahya nin
sagliginin bozulmasina neden olmus ve bir siire sonra hastalanan sair 1644 yilinda 93
yasinda iken vefat etmistir (Kavruk, 2001, s. XV-XVI).

Seyhiilislam Yahya’nin cenaze namazi Fatih camiinde kilindiktan sonra ¢ok
kalabalik bir topluluk esliginde kaldirilarak Sultan Selim civarinda Kogacidede
Tiirbesi’nin yaninda bulunan babasi tarfindan yaptirilmis medrese igerisindeki
mezarliga gomiilmiistiir. Cenaze namazinin ¢ok kalabalik olmasi sairin ¢ok sevilen bir
kisi oldugunun gostergesi olarak kabul edilmektedir. Seyhiilislam Yahya’nin cenaze
namazint Ebu Sa’id Efendi kildirmistir. Seyhiilislam Yahya, 93 yillik dmriinde 20 yil
siireyle lic kez seyhiilislamlik gorevini yapmistir. Cagdaslarinca sakaci, sohbeti hos
olan, tevazu sahibi, alim bir kisi olarak taninmigtir. Sultan Murad, Yahya’y1 sevmis,
saygl gostermis, itibar etmis, bazi seferlere giderken yaninda gdétiirmiis hatta elini

Opmiistiir (Solmaz, 2018, s. 12).

2.2. Edebi Kisiligi

Seyhiilislam Yahya, istiin sairlik yetenegi ve nitelikli siirleriyle Divan
edebiyatinda derin izler birakmistir. Hem Yahyd’'nin yasadigi donemde hem de
sonrasinda yazilmis eserler, ondan dvgiiyle bahsederler.

Kinali-zdde Hasan Celebi, Tezkiretli’s-Suara’sinda Yahya’nin “allame-i zaman”
(zamanin en biiytik alimi) oldugunu belirtip; 6zIi sozleri ile taninmis, ragbet edilen, inci
gibi siirlere sahip bir sair oldugunu dile getirir:

“Hakkd ki bir zat-1 serifdiir ki envd’-1 ma’arif ii feza’il ile mevsif ve bir
mahdim-1 ‘alidiir ki esndf-1 mekarim ii me’ali ile meshir u ma rafdur”; “Mergib u
makbul giiftar: ve pesendide-i sigar u kibar es’dr-1 diirer-bart vardur.” (Sungurhan,
2017, 5.934-935).

Seyyid Mehmed Rizé ise Rizd Tezkiresi’nde, Seyhiilislam Yahya’ nin soziinii
saf altina benzetip, benzersiz oldugunu ifade eder:

“Es’ar-1 dil-pezirleri stih u selis u stz nak ve giiftar-1 bi-nazirleri sim i zer-i
halisii’l-ayar gibi miicella vii pakdiir.” (Zavotgu, 2017, s. 230).

Kavruk’un, Katip Celebi’den aktardigi iizere Yahy4; latife sdyleyen, sair tabiatl

ve yasadig1 zamanda benzeri bulunmayan bir kisidir.
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“Latife-gu, giisade-rity, hos-sohbet, sdiri-tabiat, miitevazi, haluk, kerim,
zamaninda ndzir-i ‘adem idi. Miiftilik Ebussuii’d Efendi’de kemdlini bulub onda hatm
oldu.” (Kavruk, 2001, s. XX).

Seyhiilislam Yahya, Divan siirinin Ovgiiyle bahsedilen en biiyiikk gazel
ustalarindan biridir. Yasadigi miiddetce pek ¢ok padisah gormiis olan Yahya asil parlak
donemini IV. Murad ile yasamis ve siirleriyle derin bir etki birakmistir. Necati ile
baslayan mabhalli sOyleyis Ozelligi Yahyd’da daha olgun sekliyle devam eder. Soz
sanatlarini pek kullanmayan Yahya, yeni fikir ve hayal diinyasiyla Istanbul Tiirkgesini
kullanarak samimi bir siir yapisi olusturur. Cagdas1 sairlerin takip ettigi Hint ve Iran
sairlerinden ve {sliplarindan uzak durmustur. Siirleri saglam yapist ve ilmi
yeterliligiyle miikemmel bir nitelige sahiptir. Yahya’'nin siirlerinde Baki’nin izlerine
rastlamak miimkiindiir. Ayrica Nedim’i de etkileyecegi suh usldp, siirinin 6nemli
ozelliklerindendir. Bu bakimdan Seyhiilislam Yahya, Baki ile Nedim arasinda bir koprii
vazifesi gormiistiir (Ertem, 1995, s. XI).

Seyhiilislam Yahya, siir sahasinda ¢ok basarili bir gazel ustasidir. Siirlerinin
icerigini genel itibarla rindane ve asikane konular olusturur. i¢cki, meyhane, zevk, mutlu
olma, hayattan kdm alma gibi kavramlar kalenderane bir sdyleyisle siirlerinde yer alir.
Gam, keder, iiziinti ve sikinti veren duygular siirinde pek yer almaz. Yahya,
gazellerinde genel olarak beseri ve maddi aski isler; ilahi agka pek yer vermez. Siirinde
tasavvufi Ogelerden biraz faydalansa da Yahyd’nin siiri tasavvufi degildir. Ayrica
siirinde dini konulara ¢ok az yer verir. Seyhiilislam bir sair olmasina ragmen icki, sarap,
meyhane, saki siirlerinde ¢cokga yer alir. Bu agidan din adami kimligi olmasi nedeniyle
elestiri alacagi gercegini dnemsemeyip kendi tarzinda siir yazmaya devam etmistir.
Yahya, siirlerinde sikga mahalli unsurlara yer verir. Edirne ve Istanbul icin yazdig1
siirler tasvir giicti bakimindan oldukg¢a basarilidir. Yahya’'nin siirleri coskulu, akici,
rindane ve lirik bir yapiya sahiptir. Sade bir Tiirk¢e kullandig1 halde vezin kusurlarina
pek rastlanmaz. Siirlerinde Farsca ve Arapga tamlamalar1 pek kullanmayan sair, Tiirkce
deyim ve atasozlerini bolca kullanir (Kavruk, 2001, s. XXV-XXVIi).

Kaynaklarda ifade edilenleri dikkate aldigimizda Seyhiilislam Yahya, devlet
adami1 olma 6zelligi, usta sairligi ve kisiliginin olumlu yanlariyla Sultan Murad basta
olmak iizere bir¢cok devlet adami, sairin Gvgiisiinii kazanmistir. Nef’i ve Nedim gibi
biiylik sairlerce begenilmistir. Zekasi, tevazu sahibi olusu, alim kisiligi en 6nemlisi

yardiligtan sair tabiatli olma yapisiyla Divan siirinde derin izler birakmistir.
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2.3. Eserleri

1. Divan: Yahya Efendi’nin en énemli eseri Divani’dir. Divanin sadece Istanbul
kiitiiphanelerinde 26 yazma niishas1 bulunmaktadir. Diger yurt i¢i ve yurt dist
kiitliphanelerindeki niishalarla bu say1 simdilik 63 olmustur. Simdiye kadar
Divanin yeni harflerle karsilastirmali bir baskisi yapilmamustir. Eser Ibnii’l-
emin M. Kemal Inal’ 1n baskanligindaki bir ekip tarafindan baskiya hazirlanarak
eski harflerle 1916’da yayimlanmistir. Bu baskida niisha farklar1 verilmis
olmakla birlikte hangi niishalarin tarandigi ve farklarin hangi niishalara ait
oldugu belirtilmemistir. Eserin basinda Ibnii’l-emin M. Kemal Inal’m, sairin
hayatiyla ilgili 62 sayfalik bir giris yazis1 bulunmaktadir. 1 na’t, Sultan Osman
ve Hace Efendi adlarma birer mehdiye, 1 sakindme, Sultan Murad’in oglunun
dogumu i¢in yazilmis bir mehdiye, Sultan IV. Murad’in gazeline 1 tahmis, 349
gazel, 3 tarih, 24 kit’a, 4 rubai, 47 miifredden olusan bu baski oldukca saglam
olmasina ragmen ¢ok eksiktir. Tarafimizdan hazirlanan karsilastirmali metin 1
na’t, Sultan Osman ve Hace Efendilere birer kaside, 1 Sakiname, Sultan IV.
Murad’in sehzadesi adina 1 kaside, Sultan IV. Murad adina yazilmis 2 kaside,
Sultan Murad’in bir gazeline tahmis, 450 gazel, 16 tarih, 11 kit’a, 4 ruba’i, 16
nazim ve 64 beyitten ibarettir.

2. Feraiz Manzumesi Serhi: Muhsin-I Kayseri’nin Cami’i’d-diirer adli Feraiz
Manzumesi’ni serh etmistir. Serhii Cami’ii’d-diirer adli bu eserin bir niishasi
Giresun Ktb. No: 3595°tedir.

3. Kaside-i Biirde Tahmisi: Hz. Muhammed’i 6vgii niteligindeki meshur Arapga
kasidenin yine Arapga tahmisidir.

4. Nigaristan Cevirisi: 16. Asir tarih¢i ve sairlerinden Seyhiilislam Kemal Pasa-
zade’nin, Sadi’nin Giilistan’ina nazire olarak yazdigi Farsca Nigaristan adli
eserini Yahya Efendi Tiirkgeye terclime etmistir.

5. Fetava-y1 Yahya: Sairin seyhiilislamligi boyunca verdigi fetvalar Seyhiilislam
Bursali Mehmet Efendi tarafindan toplanarak bu adla bir araya getirilmistir.

Kiitliphanelerde pek ¢cok yazma niishas1 bulunmaktadir.

Kaynaklarda Yahya’nin, Tabib Bey-zade’nin tipla ilgili “Ravza” adli eserine ,
Mugni’s-sifa’ya ayrica Karagelebi-zade Abdiilaziz Efendi’nin Siileyman-name’sine

takrizler yazdig1 da bilinmektedir. Yine bazi kaynaklarda Yahya’'nin Vak’a-i Sultan
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Osman-1 Sani adli bir eserinden bahsedilerek bunun Topkapt Sarayr Miizesi
Kiitliphanesinde oldugu kaydedilir. Fakat eser Seyhiilislam Yahya’ya degil Bostan-zade
Yahya Efendi’ye aittir (Kavruk, 2001, s. XXVII-XXXII).
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BOLUM III1

3. RIND VE RINDLIiK

3.1. Rindin Tanmm ve Ozellikleri

Koken olarak Farsca bir kelime olan rind, sozliikklerde “Goriiniise ve diinya
islerine kiymet vermeyen, kurallardan uzak, biitiin varligi kendi i¢ diinyasina gore
degerlendiren, goniil goziiyle goren, hos goriilii, kalender, ickiye diiskiin ve derbeder
gorilinlislinlin aksine arif, hakim, goniil ehli kimse.” (Ayverdi, 2005, C.III s. 2623);
Kalender, aldirissiz, diinya islerini hos goren, laubali mesrep feylesof ” (Devellioglu,
1990, s. 1073); “ D1s goriiniisii kusurlu fakat kalben ve ruhi bakimdan temiz olan, ilahi
askla mest kisi.” (Dogan, 1996, s. 630); “Arif-i laubali-niima, revis-i laubaliyane sahibi
feylesof, batini irfan ile miizeyyen oldugu halde zahiri sade goriinen hakim.” (Naci,
1987, s. 445); “ Hind vezninde bi-kayd, laubali, muhil, zirek ve miinkir manasindadir.
Tiirkide yosma derler. Melamiye taifesidir.” (Oztiirk-Ors, 2000, s. 630); “Laubali
mesreb, kaydsiz, miinkir, sarhos, goriiniiste tenkidi, hakikatte selameti mucip hal ve
kiyafette gezen yerlerinde kullanilir bir tabirdir.” (Pakalin, 1971, C.III s.48); « Isret ve
sa’ir seylerden ihtiraz itmez la’ubali adem, harabati. Zahiren 1a’ubali ve gayr-i muhteriz
gorinen ve ehl-i dil &dem.” (Sami, 1995, s.671); “ Goniil eri, sarhos, ayyas kimse.”
(TDK, 2005, s. 1658) anlamlariyla yer alir.

Edebiyat terimi olarak ise rind, “ Diinya islerini hos goren kisi, rindlik kesinlikle
kalenderlik degildir fakat belki biraz bohemliktir ve rind i¢in diinyanin pul kadar
ehemmiyeti yoktur.” ( Pala, 2004, s. 377); Rind, meyhane kdsesini birakmayan ve kirik
bir kadehi diinyalara degismeyen biridir. Ayrica harabat ehlidir; meyhaneden ¢ikmayan
ve slirekli sarhos gezen bir goniil adamidir. Genel manada bir tasavvuf kisisi olup, iki
diinyay1 terk edip Allah’a yonelmistir. Rind yarin kaygisindan uzak, ani yasayan
biridir.(Kurnaz, 2012, s. 83).

Rindlik, Divan sairlerinin en belirgin oOzelliklerindendir. Divan sairleri,
kendilerince nasil bir hayat takip ederlerse etsinler daima hayatin gegici zevklerinden
uzak durmak, diinya malmma deger vermemek c¢izgisinde olmuslardir. Onlar igin
diinyanin ve i¢indeki maddi unsurlarin 6nemi yoktur. Her zaman rindlikten s6z etmeleri,
alakasiz ve perisan vaziyette goriinmeleri bundan kaynaklanir. Agzina bir damla bile
icki siirmeyenlerin zaman zaman meyhaneden, saraptan ve sakiden bahsetmeleri de

baz1 gercekleri tasavvufi bir sdyleyisle anlatmak istemelerinden degil, belki rind ve
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perisan goriinmek istemelerinden kaynaklanmaktadir (Levend, 1984, s. 558).

Rind, diinya isini ve varligint dnemsemeyen, uhrevi ¢ikar igerisinde olmayan,
zevk ve ask yolunda yiiriimeyi tercih eden, kaygisiz ve sade bir goniil adamidir. Bilgiye
Onem verir, insanlara karsi sevecendir, hosgoriilii ve algakgoniilliidiir. O, hayatta hep
aza kanaat eden agg0zIiiliigli ve hirst reddeden bir meyhane ehlidir. Rind, harabat ve
icki Ui¢liisii bir biitiiniin boliinmez parcalaridir; ¢iinkii kisinin rind mertebesine ulagsmasi
icin meyhanede icki igerek olgunlasmasi gerekir. Bu bakimdan onun siirekli igcmesi
sarhos olup kendi benliginden uzaklagma arzusundan dogar (Mengi, 2010, s. 264).

Rind c¢evresinde olup bitene kayitsiz, din ve toplum kurallarini umursamaz,
gosterissiz, ickiye diiskiin bir insandir. Ayni zamanda gonlii zengin, 6zl dogru, zeki, sen
sakrak, bilge kisidir. Rind yerine kullanilagelmis olan kalender, onun kendince bos ve
gereksiz saydigi cabalara, kurallara karsi gosterdigi kayitsizlifa isaret eder (Mengi,
1985, s. 12).

Rindin kayitsizligi, onun seriat hiikiimlerine gore degerlendirilen bir toplum
icinde yasamasiyla alakalidir. Ayrica rindin kayitsizligr ser-i hiikiimlere karsi ¢iktigi
anlamina gelmez. Kayitsiz olmak ile muhalefet etmek arasinda fark vardir. Dolayisiyla
rindlik, vurdumduymazlik ve bagimsizliktan 6te bir sey degildir (Piircevadi, 1998, s.
229-230).

Rindin diinya goriisii genel itibarla yasaminin her evresinde aci, {iziintii, maddi
kaygilar ve toplumun dayatmalarindan uzak sekilde giiniinii giin etme anlayist i¢cinde
olmaktir. Onun yasama bakigi ise yasamayi sevme, yasamdan zevk alma, diinyada
mutlu olma tarzinda sekillenir. Rind i¢in hayatin gayesi mutlu olmaktir ( Mengi, 1985,
s. 17).

Meyhane, rindin hayatinda her zaman 6nem tasiyan bir yerdir. O, meyhanede
kendi 6ziinii bulur ve kendini rind yapan degerlere burada kavusur. Meyhane 6zellikle
rindin gegmesi gereken bir yol, goniil bilgisini kazandiracak bir okul gérevindedir. O,
meyhane sayesinde kendini bulacak, goniil ehli olup arif kisi konumuna yiikselecektir.
Meyhane insanin kendinden ge¢ip varligin1 unutacagi yer olarak degerlendirilir. Harabat
kelimesinin yikinti ve harabeler anlamlarindan ziyade mecazi olarak meyhane
manasinda kullanilmas1 bundan kaynaklanir. Harabatta yani meyhanede sarhos olarak
kendini kaybeden rind maneviyatin 6ziinii kavrar. Bu asamalardan gegen rind artik arif
kisi olarak hayatin ger¢ekligini bulur ve elinden igkiyi birakmaz, meyhaneden ¢ikmaz
bir konuma gelir. Ona gore goniil ehli olmus ve hakiki ger¢ege ulagsmis rindin bu hayati

kiskanclik yaratir. Fakat meyhanenin asil niteligini ve rindi yiiceltici bir yer oldugunu
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siradan insanlar anlayamaz (Mengi, 1985, s. 24-27).

Rind, meyhanede huzur bulmasinin yaninda toplumdan tamamen kopuk bir kisi
degildir. Zahide c¢atarak zahidin kisiliginde toplum yapisin1 6zellikle insani deger
acisindan aksayan yonlerini goz Oniine serer. Toplumun kati kurallarina, olumsuz
yapisina dikkat ¢ekmeyi ustaca basarir (Mengi, 1985, s. 37). Bu bakimdan rindin
toplumdan uzaklasma istegi olmasi yaninda toplumu etkilemeye calisan ve toplum
icinde olan bir yanmiyla da karsilasiriz. Boylelikle rind ve rindligin hayatin i¢inden ¢ikan
ve toplumun bir pargasi olan yapisini daha iyi anlariz.

Rindin en belirgin 6zelliklerinden biri de asik olmasi yani seven insan olmasidir.
Ask arif kisi olma yolunda rinde yardimci olur. Ask yolunda rind ¢ok biiyiik zorluklarla
karsilagir. Kinanir, eziyet c¢eker, act ve lziintii ile yogrulur. Fakat asigin bu yolda
itibari1  kaybetmesi rind olmanin ka¢inilmaz sonucudur. Ciinkii bu yolda sikinti
cekmeyip haysiyetini yitirmeyen ve act kopriisiinden gegmeyen kisi rind olamaz
(Mengi, 1985, s. 31-32).

Tasavvufta ise rind, manevi acidan ve goniil ehli olmas1 bakimindan edebi terim
olarak ifade edilen yapisindan biraz farklilasir. O, toplumun kendisine dayattig1 yasami
kabul etmeden gonliince yasayan, bilgili ve hakim kisi olarak karsimiza ¢ikar. Rind, her
durumun ilahi takdirle oldugunu bilen, olgun insan olarak hayata bakar. Ayrica tevekkiil
eden kisi olarak, zahidler gibi dinin sekli kismiyla ilgilenmeyip kalenderler gibi
gelenege aldirmadan goniil rahatligi igcinde 6zii yasar (Uludag, 2002, s. 292-293).

Rind, agikyiirekli, diiriist ve giivenilirdir. Diinya kaygilarini 6nemsemeyen, her
tiirlii eziyet karsisinda bile durusunu degistirmeyen, maddiyata deger vermeyen bir
yapis1 vardir. Kalenderlikten ve fakir olusundan ¢ok memnundur. Giizel sevme, icki
icme ve zevk diiskiinii olma 6zelligi vardir. Rind; dindarlar, mistikler ve zahidlerden
tamamen farklidir. Tasavvufi yonden ilahi agk ile sarhos olmus, diinya nimetlerini terk
etmis kisidir. Tek derdi cennet olan ve sekle onem veren zahidin karsisinda ilahi ask ile
0zii kavramus, arif kisi olarak durur (Akay, 1995, s. 393).

Rindlik, toplumun olagan yapis1 ve gelenek igerisinde yer alan bazi olumsuz
fikirler ve kat1 anlayislar necitesinde ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Rind, genis bilgisi ve
gontl irfamyla i¢inde bulundugu toplumun ¢izdigi kaliplarda yasamayir reddeden
kisidir. O, insanin yaratici ile arasindaki baga hicbir kuralin ve bireyin miidahale
edemeyecegini diisiiniir. Bu diisiince etrafinda hayatin1 yasarken maddiyati, diinyevi
cikarlart ve sekilciligi reddedip manevi olarak hayatina yon verir. Hayatini bu

dogrultuda belirlerken elestirilmekten ¢ekinmez. Riyasiz ve gosterigsiz olarak icki iger,
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meyhaneye gider ve hayatin kisalifinda kendi kurdugu diinya i¢inde mutlu olur. Divan
sairlerinin, kendilerini rind olarak saymalarinin ve siirlerinde rindligi islemelerinin

nedeni onun ideal bir tip olarak kabul edilmesidir.

3.2. Divan Siirinde Rindlik

Eski toplum yapimizin ve kiiltiirlimiiziin ayrilmaz 6gelerinden biri olan rindlik,
edebiyatimizda da uzun siire etkisini gostermis ve bir¢ok sairi etkileyerek ilham kaynagi
olmustur. Divan sairi her zaman ve her firsatta kendini rind olarak goriip rindlikten yana
bir durus sergilemistir (Mengi, 1985, s. 5).

Miisliiman toplumlarin hayat felsefeleri ve edebiyatlarinda etkisini asirlarca
siirdiiren bir anlayisa gore hayat kisa ve gecicidir. Cesitli zorluklarla yogrulmustur.
Felek, insana kisa yasaminda zorluklar gosterir ve insanin yiiziine pek giilmez. Insanin
kendi iradesi ve gabastyla bu zorlu hayatta degistirebilecegi ¢cok bir sey yoktur. Durum
boyle iken kisi hayati oluruna birakip kadere boyun egmelidir. Kaderci diinya goriisii
hayatin getirdigi her duruma karismaksizin insanin bir kdseye ¢ekilmesi fikrini ortaya
cikarirken, diger taraftan kisa Omiirde dert tasa ¢cekmeden giinilinii giin etme anlayisi da
kendini gosterir. Bu bakimdan rind, kaderci anlayisin dogurdugu hayat tarzindan
ikincisini segerek giiniinii giin eden, icki meclislerinde her tiirlii derdi ve sikintiy
unutan, maddiyata 6nem vermeyen yapistyla hayat felsefesini olusturur (Kopriilii, 1917,
s. 187).

Rindligi ortaya ¢ikaran diger bir etmen ise toplumun kati kurallaridir. Koklesmis
ve degismez oldugu disiiniilen anlayiglar ile bireyin maruz kaldigi baskilara karsi
duydugu tepki bu anlayisin dogmasina neden olmustur. Medrese mensuplarinin
gosterdigi kat1 tutuculuk asirlar boyu edebiyatta da etkisini gdstermistir. Bu bakimdan
rindin, zahide ve onun kisiliginde asir1 tutuculuga karsi gosterdigi tepki toplum
tarafindan da desteklenmigstir. Divan sairleri bu duruma kayitsiz kalmayip taraflarini
rindlikten yana se¢ip siirlerinde siirekli zahide catmislardir. Klasik siirde rindligin etkili
olmasint saglayan diger bir husus da tasavvufun ve rindligin paylastigi ortak
degerlerdir. Tasavvuf da rindlik de hosgoriiden yoksun kati anlayislara karst olumsuz
bir tavir takinir. Tasavvufun maddeyi 6nemsemeyen ve olgunlasmak i¢in zorluklara
katlanmay1 benimseyen yapisi, goniil zenginligini 6ne ¢ikaran anlayisi rindlikle birebir
ortiisiir. Bu acilardan Divan sairleri tasavvufun zemin olusturdugu bu olumlu iklimi bir

nevi rind olarak yasarlar (Mengi, 1985, s. 14-16).
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Rindligin 6ziinii dile getirmek, rind tarzi yasam bi¢imini 6vmek, rindane tarzda
siir icra etmeye calismak Divan sairlerinin biiyiikk boliimiiniin amaci olmustur. Onlar,
cogunlukla geleneksel yapiya sadik kalarak rind tarzinda kendilerine farkli bir hayal
alemi kurmuglardir. Baska bir deyisle rindlik asirlar boyunca onlarin hayal diinyasina
anlam katan bir “litopya” olmustur. Sairler bir taraftan diinyevi nimetleri isteyip mutlu
olmay1 arzu ederken diger bir taraftan da maddiyattan uzak sikintilara katlanan olgun
insan olarak manevi kurtulusu arzulamislardir. Sairler, toplumun inanglari, kati
kurallar1, 6nyargilar1 ve dar bir diinyada yasamaya zorlayici yapisi karsisinda rindane
yasama siginip mutlulugu aramiglardir. Klasik siirde, rindligin ve igkinin elestirelecek
yanlar1 ele alimmayip aksine sairlerce dviilmesi, 6zlenen ve hayal edilen bir kavram
oldugunun gostergesidir. Ayrica sairler, rindlik geregi toplumun onu kinamasini cesurca
gbze almig ve bu cesaret nedeniyle mutlu olmustur. Sair, yasadig1 hayati daha giizel
kilmak adina rindlik adinda mecazi bir diinya olusturmustur. Rind, bu hayal diinyasinda
sembollesmis 6rnek insan olarak Divan siirinde yerini almistir (Mengi, 1985, s. 58-61).

Sonu¢ olarak insani degerleri, sevecenligi, samimiyeti ve sekilcilikten uzak
yapistyla rind, Divan sairinin gonliinde ve siirinde genis bir yer kaplamistir. Dar bir
bakis agisiyla tim eylemlerini ¢ikar1 i¢in yapan zahidin karsisina; ask, sarap ve
meyhaneyle ¢ikan rind tiim elestirilere ragmen hayatina mutlu olarak devam eder. Bu
tablo ise sairlerce, siirlerinde kullanacaklar1 ve kullanmaktan mutlu olcaklari1 bir zemin
haline gelir. Tiim kurallar1 ortadan kaldirip kendi kurallarini olusturan rind, hayatini
cesurca ve samimi bir sekilde yasamasiyla sairin 6zledigi ve olmak istedigi bir tip

olarak gelenek i¢inde kendine bir yer bulur.

3.3. Seyhiilislim Yahya Divaninda Rindlik ve Rindlikle ilgili Unsurlar

Seyhiilislam Yahya’'nin siirleri inceledigimizde hayatinin farkli yonlerini
goriiriiz. Geleneksel medrese yapisina sahip bir din adami goérevi yaninda, siirlerinde
asik bir rind kimligiyle ilahi temalardan ziyade beseri temalara yer veren ve siihane,
rindane siirler yazan sair yanina sahit oluruz. Geleneksel siir yapisina hadkim olan
Yahya, farkli ozellikleriyle de doneminde ve sonrasinda hep dikkat g¢ekmistir.
Seyhiilislamlik gibi yiiksek bir makama gelmesine ragmen din dis1 denilebilecek yapida
siirler yazmasiyla farkliligini hissettirmistir. Rind, meyhane, sarap, ciir’a gibi
kavramlar1 sik¢a kullanmasi ve olumlu anlamlar yiiklemesi; onun rindlikten yana

oldugunu ve rindane tarzda siirler sdylemeye calistigin1 gostermektedir (Yekbas, 2009,
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s. 335-330).
Rind ve rindligin tanimlarindan ve edebi olarak kullanim 6zelliklerinden
hareketle, calisgmamizin bu boliimiinden itibaren Seyhiilislam Yahya Divani’nda

rindlige ait unsurlar1 tespit edecegiz.

3.3.1. icki ve ickiyle Tlgili Unsurlar
3.3.1.1. Sarap/ Bade

Arapga bir kelime olan sarap, Divan siirinde “Bade, hamr, mey, miil, nebiz, ab-1
engiir, sahba” karsiliklartyla yer alir. Icecek anlamina gelip zamanla icki manasinda
kullanilmustir. Sarap, Divan edebiyatinda en ¢ok kullanilan icki maddesidir. Tadi ve
sarhos etme 6zelligiyle siirlerde genis kullanim alani vardir. Bezm ve meclislerin olmazsa
olmazi olarak kendine yer bulur. Divan edebiyatinda badeden bahsetmek, gazellerde ona
basvurmak bir gelenek halini almistir. Sarap bir kiip i¢inde saklanip koselerde ve
meyhanelerde igilir. Sairler; sarabin kendisine, i¢ilis sekline, sarhosluk haline deginir,
badeden sz eder ve tiim bunlari olumlu yonde kullanirlar. Rindane sair i¢in sarap anne
stitli gibidir bu bakimdan sair, vaizin ve zahidin badeyi yasaklayici sézlerine siddetle karsi
cikar (Pala, 2004, s. 62).

Rind i¢in sevgi ve icki ayrilmaz ikilidir. O, sarabin olmadig1 yerde sevginin de
olmayacagini diisliniir. Ayrica rind ¢evresine ve etrafindakilere bade sayesinde olumlu
bakar ve bununla mutlu olur. Rind toplumun ve zahidin kisitlamalarini umursamayarak,
baskilardan ickinin verdigi sarhosluk sayesinde uzaklasir (Aygiin, 1993, s. 4).

Binlerce yillik tarihi gelisime sahip olan sarabin icadi ile ilgili ¢esitli cografyalarda
farkl1 efsaneler vardir. Mitolojik kaynaklar, bizi Hz. Adem ile Seytan arasinda gegen olaya
ayrica efsanevi Iran hiikiimdar1 Cem’e gotiirmektedir. Hasan Ozdemir, Ayni’den aktardig
iizere Hz. Adem ile Seytan arasinda gegen efsaneyi soyle ifade eder:

Adem asma gubugunu diktigi zaman Seytan nese ile yanina gelir. Bir tavus kusu
keserek kaniyla asma ¢ubugunu sular. Asma gelismeye baglayinca Seytan tekrar gelip
bu defa bir maymun kurban ederek kaniyla asmay1 sular. Asmanin biraz daha biliyiimesi
lizerine bir aslan kurban edip kaniyla sular. Aslanin kaniyla beslenen asmadan yetisen
liztimleri goren Seytan, bu kez bir domuz keserek sevingle asmay1 sular.

Uziimlerin kanla sulanmasi sonucunda saraba, bu dort hayvamn nitelikleri
aktarilmis olur. Sarap igen kisi, sarhoslugun ilk asamasinda renkten renge girerek tavus

gibi olur. Sonrasinda maymun gibi maskaralik yapar. Ardindan aslan gibi korkusuzca
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davranmaya calisir. En sonunda domuz gibi pislige batar ve dogru yoldan ¢ikar. Sarabi
icad eden lanetlenmis Seytandir (Ozdemir, 1993, s. 138).

Sarabin tarihini ilk insana gotiiren bu efsanenin ¢esitli milletlere ait varyantlar
vardir. Iran mitolojisine gére sarabi bulan kisi Cem (Cemsid)’dir.

Efsaneye gore Nuh peygamber donemimde yasamis olan Cem, askerleriyle
avlanirken ayaklarina yilan dolanmis olan bir kus goriir. Cemsid, ok¢u askerlerine kusa
zarar gelmeyecek sekilde yilan1 Oldiirmeleri emrini verir. Yilanin O6lmesiyle kus
kurtulup goézden uzaklasir fakat kisa bir zaman sonra birka¢ tohumla Cemsid’in ve
askerlerinin yanina geri doner. Kusun getirdigi tohumlar1 ekerler ve yetisen asmalardan
iizim elde ederler. Sevilen ve begenilen bir yiyecek haline gelen {liziimiin, belli bir
zaman beklediginde eksi hale geldigi ve kopiirdiigii goriiliir. Ayrica hastaligin verdigi
agrilar1 gidermek i¢in iizim suyu i¢ip farkli ruh haline giren bir kadinin durumu
Cemsid’e anlatilir. Cem de bu durum sonucunda iiziim suyunu bekleterek i¢cmeyi
aligkanlik haline getirir ve boylece sarap bulunmus olur (Pala, 2004, s.93).

Arap edebiyatinin en c¢ok islenen konularindan biri de saraptir. Hamriyyat adiyla
sarab1 konu alan siirler yazilmistir. islamiyet’in kabuliinden sonra sairler bu konuda
yazmaktan ¢ekinmislerdir. Fakat Emeviler ve Abbasiler doneminde sarap konulu
siirlerin yaziminda tekrar bir artis olmustur (Canim, 1998, s. 25).

Iran edebiyatina baktigimizda sarap konusunun siirde islenmesi, Arap
edebiyatindaki gibi bir degisim siireci iginde olmustur. Sasaniler déneminden beri
yazilan sarap siirleri Islamiyet’in kabulii ile azalmistir. Gazel nazim seklinin gelismesi
ve sairler tarafindan ¢okca kullanilmasiyla sarabi konu edinen siirlerde tekrar bir artis
olmustur (Bahadir, 2014, s. 46).

Islamiyet’in kabulii sonrasi sarap konulu siirler daha c¢ok dini motiflerle
islenmistir. Tasavvufi yapiya biirlinmiis sekilde yazilmasi yaninda, ger¢ek anlamiyla bir
icki olarak da ele alinip islenmistir. Tiirk edebiyati, Islamiyet sonrasi Arap ve Fars
edebiyatlar1 ile yogun iletisim i¢inde olmasi sonucu onlarin isledigi bi¢imle sarap
konusunu biinyesine almistir. Klasik Tiirk siirinde sairlerce en c¢ok kullanilan
mazmunlardan biri olmustur (Bahadir, 2014, s. 46).

Rindligin ortaya ¢ikis1, Iran mitolojisi kahramanlarindan biri olan Cem’in sarabi
bulmasina baglanir. Sarabi bulan Cem, tadimi ¢ok begendigi icin sik sik iger.
Cevresindeki insanlar1 da davet edip onlara sarap sunar. Bu inanisa gore de icki igme
gelenegi boylece baglamis olur. Rindligin sarabin bulunmasiyla baglamasi, efsane de

dikkate alindiginda tesadiif degildir. Ciinkii sarapsiz bir rindlik diisiiniilmeyecegi gibi
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mutluluga da sarabin varligiyla ulasilir. Bu bakimdan rindlik ve i¢ki arasinda ¢ok siki
bir bag vardir (Mengi, 1985, s. 19-20).

Rind asiktir. O, agkindan bazen ¢ilgina donmiis haldedir. Bu haldeki asik i¢in en
biiylik istek sevgiliye kavusmaktir. Aslinda rind sevgiliye kavusma yolundaki bu
sikintili durumdan da rindlik geregi memnun olur, yine de vuslati hatira getirmesinden

duyacag: liziintiiyii saf sarapla giderir. Yahya beyitinde bu durumu sdyle ifade eder:

Ask ile hos-hal olan seydaya anman vuslati

Bade-i safi viriin Yahya'ya katman ana ab (s. 43 g. 19/5)

“Ask hali ile ¢ilgin olmus as1ga sevgiliye kavusmay hatirlatmayin. Yahya’ya saf
sarap verin i¢ine su katmayin.”

Rindlikte i¢kinin faydalari ¢oktur. Sarap; nese vermesi, coskunluk yasatmasi,
iceni gencglestirmesi gibi faydalar1 yaninda rind i¢in gdnliindeki her sikintiya derman
olacak bir ilagtir ayrica dertlere devadir. Rind sair Yahya, zahidin bunu anlamasini da

beklemez:

Va'iza ¢ak boyle zemm itmek olur m1 badeyi

Her ne denli zahm olursa dilde merhemdiir hele (s. 366 g. 340/3)

“Ey vaiz, sarabi g¢ekistirmek ve kotiilemek olur mu? Goniilde ne gesit yara
olursa sarap onlara ila¢ gibidir.”

Rindin icki diiskiinliigiiniin bir¢ok nedeni vardir. Bunlardan bir tanesi onun,
sarapla kendini kaybetmesidir. Bu durum sayesinde sikintilarin vermis oldugu
zorluklarin istesinden gelir. Rindin ickiye baghiligi ¢ok eskiye dayanir. O, Elest
bezminden beri sarhostur. Zahid ise sarabin vasiflarin1 ve rinde sundugu diinyanin
giizelligini fark edemez. Clinkii onun tek derdi cennettir, Kevser sarabidir. Rind i¢in ise

asil Kevser, sifali olan saraptir:

O meyden ki tiryak-1 ekberdiir ol
Ne tiryak sahba-y1 kevserdiir ol (s.8 Sakiname /9)

“O sarap ki en biiyiik devadir o; ne kadar sifali bir Kevser sarabidir 0.”

Rindin en 6nemli vasiflarindan biri sarap igmesidir. O, bu vasif sayesinde rind
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olur. Zahid ise her zaman sekilci yapisiyla rindi elestirir ve sarabi kétiiler. Rindlerin
ulastig1 arifligin farkina varamadigi icin mecaz-1 miirsel yoluyla belirtilen “asmanin
kiz1” yani sarap ve babasi olan pir-i mugani da anlamaz. Seyhiilislam Yahya bu durumu
zahide ¢atarak rindane sekilde elestirir. Ayrica rindin meyhane kosesini terk edip, sarap

igmeyi birakmasi da beklenemez ¢iinkii o zahid gibi dini beklenti i¢inde degildir:

Va'iz-1 sehre nice “akil disiin pir-i mugan

Adina timmii'l-haba’is der dii sile duhteriin (s. 220 g. 196/2)

“Sehrin vaizi, iki yasindaki kiza koétiiliiklerin anasi1 dedigi i¢in pir-i mugan ona
nasil akilli adam desin?”

Rind, zahid ve dini gdrevi olan bir kimse gibi siki kurallar etrafinda yasayan
birisi degildir. Zahid, seriatin kat1 kurallarinin bir adim bile disina ¢ikmamaya calisir.
Bu bakimdan onun yapacaklarinin siir1 bellidir. Rind ise gonliiniin seyrine gore hareket
eder. Ayrica ahiret agisindan bir beklentisi yoktur. Durum bdyle olunca rind, gonliinii
eglendirdigi meyhaneden ¢ikmaz. Dini bir gaye hedeflemediginden bir kurallar biitiinii

icine giremez:

Nigiin terk eylesiin mey-héne kiincin rind-i mey-hare

Ne zahiddiir ne rahib neylesiin ol mescid i deyr ( s. 444 g. 417/2)

“Sarap i¢en rind, meyhane kosesini neden terk etsin? O, ne zahiddir ne de rahip;
mescid ve kilise ona lazim degildir.”

Zahidlerin ¢ikar elde etmek i¢in sekilci davranmalari, samimiyetten yoksun
tavirlari, dini kullanarak kendi ¢ikarlarin1 gozetmeleri rind i¢in ¢ok anlamsizdir. Rind,
bu yaklagimlarin bos bir ugras oldugunu diisiiniir ve bunlardan kurtulmasi i¢in zahide

sarap igmesini tavsiye eder:

Ziihhada din ni¢eye dek hod-furusluk
Pir-1 mugana hizmet idiin mey-fiirtis olun (s. 216 g. 192/4)

“Zahidlerin dinle 6viinmeleri ne zamana kadar? Pir-i mugéna hizmet edin, sarap
satan olun.”

Rindlerin; kederden uzak, neseli, kural tamimayan, rahat yasamayi seven,
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elestirileri umursamaz, sarap diiskiinii olma 6zelliklerini goriiriiz. Bunlar genel itibarla
sonradan kazanilacak degil, dogustan getirilecek niteliklerdir. Bu bakimdan rindlik
vasiflar1 yaradilistan rindlere verilmistir, onlarin mayasinda vardir. Ayrica toplum
baskisindan ve icecekleri bir iki kadeh sarabin ¢ok goriileceginden yakinirlar. Onlar, her

zaman daha fazlasini ister:

Ciin ola meyle piir kadeh bil an1 maye-i ferdh

Nis ide gor hemise Yahya bu imis salah-1 agk (s.203 g. 203/5)

“Ciinkii rindin saraba meyli mayasmin ferah olmasindandir. Yahya, sen de her
zaman o saraptan i¢; ¢iinkii askin bagliligi budur.”

Yahya, asagidaki beyitinde rinidin ne derece sarap diiskiinii oldugunu ifade
etmektedir. Etrafindakilere 6zellikle zahide seslenerek; bizim bir iki kadeh igmemiz bile
sana ¢ok gelebilir fakat kiip dolusu saraplar dahi bizim azdir, der. Bu bakimdan rindler

icin saraba kanmanin sinir1 yoktur.

Cok mi gordiin bir iki peymane mey-nis eylesek

Ben de bu humun sarabin az buldum kendiime (s. 346 g. 321/4)

“Cok mu gordiin bir iki kadeh sarap igmemizi? Ben bu kiiplin sarabini bile az
buldum kendime.”

Sarap, belli bir siiredir onu igen icin kolay terk edilebilecek bir sey degildir.
Bagimlilik derecesi yiiksek olan sarabi, rindler terk etmez aksine daha cok isterler.
Bunun bir nedeni de yukarida bahsettigimiz gibi bagimli yapma o6zelligidir. Bu
bakimdan rindler, gece giindiiz sarap igmek isterler. Giiniin her saatinde hatta uyanir
uyanmaz bile sarapla karsilasmak isterler. Yahya, beyitinde humardan yani sarhos hal
ile uyuduktan sonra uyaninca olusan bas agrisindan bahseder. Bu bas agrisini
gidermenin yolu yine az miktarda sarap igmektir. Sair, beyitinde bu duruma telmihte

bulunur:

Ne zevkdiir ne safadur ne hazdur ey saki

Seher humardan agup gozimi bade gorem (s. 264 g. 240/4)

“Ey saki, sabah bas agrisindan uyanip sarap gérmek; ne zevk, ne safa, ne
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hazdir.”

Rindler, sarhoslarin ¢ikardigi giiriiltiileri, patirtilar1 ve bagrismalari duymaktan
hoslanirlar. Sarap, onu igeni costurur ve nese verir. Bu coskunluk i¢indeki sarhoslarin
akillar1 baglarindan gider. Yahya’ya gore sarabin insanda bu etkiler birakmasinin nedeni

kiipteki saraba agsk mayasinin ¢alinmasidir:

Olmasa eger maye-i askun humda

Diinyaya salur miydi bu siir1 sahba (s.25 g. 1/4)

“Eger sarap kiipiiniin i¢inde askin mayas1 olmasaydi; sarap diinyay1 bu sekilde
karistirabilir miydi?”

Rind, sarab1 goniil ehli olanlar ile igmek ister. Onlarla i¢ilen sarabin lezzeti daha
baskadir. Muhabbet erbabi ile igilen sarap, sarhoslugun getirecegi sikintilar1 bile ortadan
kaldirir. Sarhosluktan sonra olusan bas agris1 yani humar kisiye biiyiik sikint1 yasatir.
Iste halden anlayan dostlarla igilen sarapta bu eziyetin olmadigini, Yahya asagidaki

beyitinde dile getirir:

Bi-renc-1 humar-1 derd-1 serdir

Erbab-1 mahabbetiin sarabi (s.414 g. 338/3)

“Mubhabbet ehlinin garabi, bas agrisi eziyeti yapmayandir.”

Rindi herkesin anlamasi beklenemez. Onun kendine 6zgii yapisi, duygulari,
istekleri, zevk aldig1 seyler farkli oldugundan bunun baskalarinca anlasilmasi zordur.
Rindlerin yasadig1 zorluklarin kismen de olsa idrak edilebilmesi i¢in belki de benzer

asamalardan ge¢cmis olmak gerekir. Yahy4, bunu soyle ifade eder:

Bade-i “ask ile medhis olmayan bilmez beni

Bezm-i mihnetden kadeh-niis olmayan bilmez beni (s.473 g. 446/1)

“Ask sarabi ile dehsete ugramamis olan bilmez beni; eziyet meclisinden kadeh
icmeyen bilmez beni.”

Rindler, hayatlarinin her evresinde sarabi eksik etmezler. Sarap, onlarin
hayatlarina anlam katan en 6nemli unsurdur. Nese, heyecan, mutluluk gibi duygular

icindeyken de keder, yalmizlik, agk acis1 gibi duygular yasarken de saraba siginirlar.
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Rindlerin maddiyatta gozii yoktur. Mal ve miilk onlar i¢in birer yiiktiir. Bu bakimdan

diinya nimetlerini degil, sarabi tercih ederler:

Tac-1 Dara'da olan gevheri biz neyleyeliim

Cam-1 Cem'de konilan la’l-i miizab olsa bize (s. 331 g. 307/2)

“Dara’nin tacindaki miicevherleri biz ne yapalim? Bize Cem’in kadehindeki
kirmizi sarap yeter.”

Yahya, yukaridaki beyitinde telmih sanatim kullanarak iran’m efsanevi
hiikkiimdarlar1 Dard ve Cem’i bize hatirlatir. Dara, Iran’in Keyaniyan siilalesinin
dokuzuncu hiikiimdaridir. Thtisamryla bilinen, giiciin ve kudretin simgesi olan Sehname
kahramanidir. Biiyiik Iskender ile yaptig1 savasta dlmiistiir. Bilindigi iizere Cem iran
mitolojisinde sarabi bulan kisidir. Kadehiyle meshurdur. Cam-1 Cem yani Cem’in
kadehi, tlizerinde yedi hikmeti bildiren yazilarin bulundugu bir kadehtir. Divan siirinde
sarabin 6nemi bu yedi hikmet ile gosterilir.

Yahya bagka bir beyitinde sakiye seslenerek hiiziinlerin Cem’in vadisinden akan

sarapla ortadan kalkacagini dile getirir:

Hanliman-1 hiizni viran eylesiin seyl-ab-1 mey

Béde aksun gelsiin ey saki bu Cem vadisidiir (s. 136 g. 112/4)

“Sarap tagkini, hiizlin evini viran etsin, ey saki sarap aksimn burasi Cem
vadisidir.”

Eline her kadeh alan kisi, rindin yasadigi duygulara sahip olamaz. Ciinkii rind
olmak duygulari samimi yasayip goniille doyuma ulasmaktir. Ancak rind olan,

sarhoslukta Cem’in yasadiklarini anlayabilir ve hissedebilir.

Isret mi olur olmayicak baht miisa'id

Her cam alan destine hem-hal-i Cem olmaz (s.163 g. 139/4)

“Baht yardim etmedikg¢e i¢ki meclisi mi kurulur? Eline her kadeh alan Cem ile
ayni duygular1 yagayamaz.”
Rind i¢in para, mal, miilk 6nemli degildir. Her zaman elinde dolu sarap kadehi

olmasi hayattan zevk almasi i¢in yeterlidir. Rindin bu diinyadan maddi beklentisi
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yoktur. Onun i¢in 6nemli olan manadir. Bu anlam yogunluguna ulasacagi en iyi yer
meyhane kosesidir. Yahya, asagidaki beyitinde telmih sanatini kullanarak sarabi bulan
Cem’i hatirlatir. Rindler i¢in Cem velinimet olan bir kisidir. Ayrica Cem’in sarabi
meclisler kurarak etrafindakilerle igmesi de hatirlatilmaktadir. Rind de meyhanede

yalniz degildir, derdini anlayan dostlarla sarap igmektedir.

Mey-hane glisesinde bi-maye rind-i miiflis

Cam-1 sarab elinde isret ider Cemane (s. 341 g. 317/4)

“Meyhane kosesinde parasiz, iflas etmis rind; elinde sarap kadehi Cem gibi
sarap icer.”

Rindler i¢in kederden uzaklasip mutlu olmanin en iyi yolu sarap icerek sarhos
olmaktir. Fakat sarhosluktan dolayir rind kinanir ve riisva olur. Bu kinanma ve
risvaliktan yine sarap sayesinde kurtulur, mutlu olur. Sarhoslugun verdigi hal ile tiim
kurallardan siyrilir ve kendine olusturdugu diinyada kederlerden, {iziintiilerden
soyutlanmig bir vaziyette yasar. Yahya, gamin ve kederin bitmesinin sarap dolu

kadehin bitmesiyle olacagini soyle ifade eder:

Getiir cam-1 siirtr-encami diller sad-kam olsun

Tamam itdi bizi gam sakiya gam da tamam olsun (s. 296 g. 272/1)

“Ey saki, seving veren kadehi getir goniiller neseyle dolsun; gam bizi tamam etti
gam da tamam olsun.”

Rind i¢in sarap, faydalar1 saymakla bitmeyecek bir ickidir. Ona nese ve genglik
veren sarap, dertleri ve sikintilar1 uzaklagtirir. Sikintilardan uzaklasan rindlerin
toplandig1 meyhane ise dort basi mamur bir yer haline gelir. Yahya, asagidaki beyitinde

bu durumun daha 6nce yasandigini belirterek eski haline duyulan 6zlemi ifade eder:

Goniillerden safa camiyla gam dir oldugin gorsek

Harabatun yine bir dah1 ma 'mr oldugin gorsek (s. 213 g. 189/1)

“Goniillerden safa kadehiyle gamin uzaklastigini ve meyhanenin bir kez daha
bayindir hale geldigini gorsek.”

Rindlere gore diinyanin sikintis1 ve kederi hi¢ bitmez. Bu bakimdan dertlere ve
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kederlere bogulup yasamak yerine sarapla dertleri unutmak, gam ve endiselerden
uzaklagmak en mantikli yoldur. Yahya, uzun bir gecede gamliyken saraba ulagilmasi

gerektigini dile getirir:

Rez duhterini saki-i devrana buldurun

Boyle seb-i dirdzda gussayile yatmanuz (s. 167 g. 143/4)

“Asmanin kizini (sarab1) zamanin sakisine buldurun; boyle uzun gecede gam ve
tasa ile yatmayiniz.”

Yahya, yukaridaki beyitte seb-i dirdz (Seb-i yelda) diyerek bize en uzun geceyi
hatirlatir. Seb-i yelda, 22 Aralik tarihinde yasanan en uzun gecedir. Divan siirinde, bu
gece uzunlugu ve karanligi nedeniyle sevgilinin sagini ve asiklarinin istirabini ifade
eder. Asik, gecelerce aglar, dertlenir ve uyuyamaz. Bu gecede ¢ok iiziicii bir hal

igerisinde olur.

Laleyi bagda gordiik de a¢ilduk Yahya
Bir kadeh meyle unutduk bu kadar alamui (s. 454 g. 427/5)

“Yahya, laleyi bahcede goriip acildik ve bir kadeh sarapla biitiin kederleri
unuttuk.”

Yahya, yukaridaki beyitte ayrica baharin gelisine isaret etmektedir. Lalenin
bahcede acilmis olmasi bahar mevsiminin yasanmakta oldugunu, tabiatta olusan
hoslugu, insan {izerinde biraktig1 olumlu tesirleri ifade etmektedir. Baharda olusan bu
hava ile neseden, asktan, yeme-igmeden, disar1 ¢ikip dolagsmaktan bahseden sairler
tizlintlileri ve kederleri unuturlar. Tabiatin meydana getirdigi bu olumlu hava saire ve
siirine yansimis olur.

Ruh hali iyi olmayan kederli insan, toplumdan uzaklasip yalniz kalmak ister.
Rindin kederler karsisinda sigiacagi yerlerden birisi de gam kdsesidir. O, bu kosede
kederler yiizinden zayiflar, hastalanir ve takatsiz diiser. Rindin diistiigli bu zor

durumdan onu kurtaracak olan yine saraptir:

Kiinc-i gam u endiihda kaldik za’if u bi-mecal

Saki getiir sun sagar1 kim derde derman kendidiir (s. 88 g. 64/4)
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“Keder ve gam kosesinde giigsiiz ve zayif kaldik; saki, derde derman olan sarap
kadehini sun.”

Divan siirinde; dini unsurlar, inanclar, gelenekler énemli bir yer tutar. Islami
kurallar, emir ve yasaklar da sairlerce dikkate alinir ve siire konu edilir. Sarap, Islamiyet
tarafindan yasaklanmis olmasina ragmen, sairlerce bir mazmun olarak siirlerde sikc¢a
kullanilmigtir. Siirlerde gerek tasavvufi olarak, gerek ask sarabi olarak, gerekse de
gercek anlamiyla bir icki olarak ele alinmistir. Sarap kavrami tek basina kullanilmayip
sarapla ilgili unsurlar ve sarap yasagi da siirin konular1 arasina girmistir (Bahadir, 2013,
s. 72).

Mengi, rindlikle igki arasindaki kuvvetli baga isaret eder. Rindin mutlu, neseli
olabilmesi i¢in her zaman ickinin ve sarabin var olmasi gerekir. Rindin en biiyiik
korkusu i¢kinin yasaklanmasidir. I¢kinin yoklugunda rindin mutlu olmasi ¢ok giigtiir.
Ciinkli rind hayalindeki hayati icki sayesinde tahayyiil eder. Rindin igkiyle dostlugu
bosuna degildir. Rind yasamin her sikintisi ve zorluguna icki sayesinde karsi koyar,
felegin zorluklarindan igki sayesinde kurtulur. Rind i¢in i¢kinin bir bagka faydasi da ona
zavalliligini unutturarak onu yiireklendirmesidir. Ayrica deger yargilardan ve benliginin
kotiiliigiinden igki sayesinde uzaklasir (Mengi, 1985, s.19- 22).

Rind sairler kurallar1 ve sinirlamalar1 olan bir toplum i¢inde yasadigini bilir.
Yasaklamalar ve sinirlamalar nedeniyle de goniillerince yasayamazlar. Rindler igin
bunlarin en kotiisii ise sarap yasagidir. Rind i¢in sarapsiz bir yasam diisliniilemez. O,
sarap diskiiniidiir; hem nese icindeyken hem de kederliyken yani hayatinin her
evresinde sarap icmektedir. Sarapsiz kalma diisiincesi bile onu kederlendirir; hatta kisa
bir siire sarapsiz kalmasi onu hasta eder. Bu bakimdan rind hep yasagi olmayan bir

sarabin 6zlemi i¢indedir:

Badeyi bir humdan i¢sek kim feragi olmasa

Bir sardbun mesti olsak kim yasagi olmasa (s. 345 g. 320/1)

“Sarabi bir kiipten i¢elim ki hi¢ dinlenmesi olmasa; dyle bir sarabin sarhosu
olalim ki hi¢ yasagi olmasa.”

Rindin saraba diiskiinliigli siirekli kinanir. Bu kinamay1 yapanlarin basinda da
zahid gelir. Hayat1 ve 6zii, dis goriiniiste arayan zahid; ¢ikarci ve sekilci yapisiyla
ogiitler vererek rindi sarap icmemesi konusunda 6giitler. Dar kalipli bir anlayisla stirekli

yasaklar1 gosterip korkutmak ister. Rindin, sarap sayesinde gonliindeki kirlerden
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temizlendigini, goniille yaraticiya ulagsmak istedigini anlayamaz. Rind ise yaradilistan

getirdigi umursamazlik 6zelligiyle, zahidin bu 6giitleri ve kinamalarini 6nemsemez:

Devr-i giilde badeden Yahya’y1 va’iz men ider

Tek anunla eglesiin adem dil-i na-sadini (s.460 g. 433/5)

“Zahid, giil devrinde Yahya’ya sarap i¢cmeyi yasaklar; fakat insan kederini
yalnizca onunla gegirir.”

Arapga bir kelime olan “Iyd” bayram demektir. Divan siirinde asigin ¢ok
sevinecegi durumlar i¢in bayram hali s6z konusu olur. Bayramda sunulan giilsuyu
asigin gozyaslar yerine gecer. Hilal goriindiigli zaman bayram baglar. Bu bakimdan
sevgilinin kag1 bayram hilali olur (Pala, 2004, s. 223); rindin en biiyiik korkusu sarapsiz
kalmaktir. Ramazan boyunca meyhanelerin kapali olmasi onun i¢in eziyettir. Bayram
hilalinin goriinmesiyle bu eziyet bitecektir. Rind i¢in asil bayram, bayramin
gelmesinden ziyade saraba izin ¢ikmasidir. Rind, gériinen bayram hilalini de rengi ve
sekli dolasiyla kadehe benzetir. Bayramin gelmesiyle hilal kadehi hari¢ tiim kadehler

dolar ve asil bayram baslar:

Irigsiin "1yd olsun badeye ruhsat da gor seyri

Kalur mu1 bir tehi sagar hilal-i “1yddan gayri (s. 444 g. 417/1)

“Bayrama erilisilsin, saraba izin verilsin bak o zaman; bayram hilalinden baska

bos kadeh kalir m1?”

3.3.1.2. Meyhane / Harabat

Harabat, hardbe ve virdne anlamina gelmekle birlikte sairlerce meyhane
anlaminda kullanilmistir. Sirlarin ortaya dokiildiigli yer olan meyhaneler; ruttbetli, izbe
ve cogunlukla gizli isletilen mekanlardir. Sairler, oray1 bir hayal alemi gibi goriip orada
mest olurlar. Yasamin zorluklarini, iizlintlisiinii, gegiciligini biraz unutmak i¢in bir
siginak olarak goriirler. Tasavvufi agidan harabat, tekke olarak diisiiniiliir ve orada ilahi
ask sarabi icilerek sarhos olunur. Feyz kaynagi olarak gerceklere ulasilan yer
oldugundan tekke benzetmesi yapilir. Pir-i mugan ise bu tekkenin seyhidir. Ayrica

meyhane; nese dagitan, liziintiilerden kurtulmay1 saglayan, igeri girenin zor ¢ikacagi bir
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gontl evidir. Zahidler oraya giremez. Clinkli riyakarlarin ve halden anlamayanlarin
girecegi yer degildir (Pala, 2004, s. 204).

Arapga bir kelime olan harabati ise maddiyata deger vermeyip lstiine bagina 6zen
gostermeyen anlaminda kullanilir. Ayrica ikinci anlamiyla vaktini meyhanede zevk iginde
geciren kimse olarak karsimiza ¢ikar.

Mengi, harabatinin rind ile olan ilgisini sdyle ifade eder: “Harabatinin
sozliiklerdeki karsiliklari: bed-mest, bekri, sefil ve perisandir. Yani hardbati, rindin
ickiye diiskiinliigiinii belirten bir kavramdir. Nitekim rind, halk dilinde sarhos
anlaminda kullanilir” (Mengi, 1985, s. 12-13).

Rindin gam ve kederden sarap sayesinde uzaklasacagini belirtmistik. Onun sarap
icecegi mekan da meyhanedir. Hardbat, sarhoslukla goniil yolculuguna ¢ikan rind i¢in
ayri1 bir onem tasir. O; burada goniil dostlariyla muhabbet eder, rindlik vasiflarim
kazanir, sevgiliyle bulusur ve tiim dertlerden siyrilir. Pir-i mugén ise meyhanenin en
yash kisisi ve dervisi olarak rinde yol gosteren, akil veren konumundadir. Bu bakimdan
rind, seyhe minnettar olup onun yolundan gider.

Harabatta rindler i¢ki meclisini toplayip pir-i mugandan sarap isterler. Ayni
duygular1 paylasanlarin olusturdugu bu mecliste herkes i¢erek mutlu olur. Rindler, bu
ortama onlar1 anlamayan yabancilarin girmesini istemezler. Ciinkii meyhanede huzur
bulan rind, zahidin gelmesiyle huzurun kacacagini bilir. Bu bakimdan zahidler bu
meclise giremez ve buranin nasil bir yer oldugunu da bilemezler.

Sairler, hangi makamda olsalar dahi ister seyhiilislam ister devlet adami1 yine de
sarap ve meyhaneden bahsetmislerdir. Gelenekg¢i bir yapiya sahip olan Divan siirinde bu
kavramlarin sik¢a kullanilmasi bunlarin ger¢ek anlamlarinin Gtesinde birer sembol
olarak ifade edilmesinden kaynaklanir. Icki, isret Alemi, pir-i mugin, mug-bece gibi
kelimeler birer mazmun olarak baska seyleri ifade ederler (Akiin, 2002, s. 420).

Yahya, zahidlerin rind meclisini bilemeyecegini asagidaki beyitinde soyle ifade

eder:
Ne bilsiin meclis-i rindan1 zahid
O bezme her kisi olmaz murahhas (s. 189 g. 165/4)
“Zahid, rindlerin meclisini ne bilsin? Herkesin o meclise girmesine izin
verilmez.”

Hankah, dervis ve talebelere yemek verilen ve onlarin misafir olarak kaldiklar
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bliyiik tekkedir. Zahidin mekani burasidir. O, burada kendini gosterir ve dini kullanarak
riyakarligin1 yapar. Burasi rindin yasamina ve anlayisina uygun bir yer degildir. Onun

mutlu olacag, sarap kadehi ile kinanmadan bulunacagi yer meyhanedir:

Bilmez yoluni hankahun rind-i mey-asam

Sapmaz der-1 mey-haneden elbette reh-i mest (s .47 g. 23/3)

“Sarap igen rind, hankdhin yolunu bilmez. Sarhosun yolu elbette meyhane
kapisindan sapmaz.”

Rinde gore amaca ulagmak i¢in gidilmesi gereken yol meyhane yoludur. Fakat
sekle onem veren, hep baskalarina nasihatte bulunan zahid i¢in hankahin yolu gercek

yoldur:

Togr1 yoldur maksada sapman reh-i mey-haneden

Zahide sorman tarik-i hankahi gosteriir (s. 128 g. 104/6)

“Maksada ulagsmak i¢in meyhanenin yolundan sapmayin. Zahide sormayin o,
hankahin yolunu gdésterir.”

Sarabin etkisiyle sarhos yatan rindin mekani mehanedir. O, burada sarhos olup
bagka bir boyuta geger. Olgunlugu yasamak icin buranin iklimini teneffiis eder.
Diinyanin gam ve kederi burada unutulur. Arzu ve isteklerden siyrilarak burada goniil
ehli olur. Rindler i¢in kutsal olan meyhane, zahide cehennem kapisi olarak goriiniir.
Zahidin riya i¢inde ibadetlerini yaptig1 yer ise hankahtir ve bunun disindaki yerlerin
kiymetini bilemez. Yahya, bir tavsiyede bulunarak dostunu meyhaneye ¢agirmaktadir.
Ona gore meyhanenin giizelligini ve feyzini anlamayan ahmaktir. Yahya, dostuna

seslenerek, sen o sersemlere bakma meyhaneye gel, der.

Gel beru meykede ser-hoslarini seyr eyle

Hankahun ne bakarsin bir iki sersemine (s. 375 g. 349/4)

“Beriye gel ve meyhane sarhoslarini izle; hankdhin bir iki sersemine ne
bakarsin?”
Sarap kiipii, kadehlere doldurulmak iizere her hareket ettirildiginde kopiiriir ve

kabarciklar olusturur. Rindler i¢in rengi, tadi, kokusu, goriintiisti kisaca her seyi kutsal
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olan sarap, hareketlendik¢e onlar1 da costurur. Bu bakimdan meyhane, nese ve seving
kaynagi haline gelir. Soguk sozlerle huzur kaciran zahid ise bu ortami yasayamaz.
Cehaletiyle sikistigt diinyadan ¢ikamaz. Bu yilizden meyhanenin nimetlerinden

faydalanamaz.

Dem-a-dem glise-1 mey-hanede humlar geliir clisa

Nasib olmadi ziihhada cihanda boyle bir glise (s. 370 g. 344/1)

“Meyhane kosesinde siirekli sarap kiipii cosar; zahidlere diinyada bdyle bir kose
kismet olmadi.”

Zahidin isi korku salarak, soguk oOgiitlerde bulunmaktir. Kendisinin dikkate
alinmast i¢in de ciibbe ve hirka gibi sekli 6gelere 6nem verir. Bu durum onu riya igine
sokar. Amaci din satmak olan zahid bu bakimdan samimiyetten uzaklagir. Ciinkii o, hem
bu diinya i¢in hem ahret i¢in koydugu hedeflere ulasmada dogrular1 bile ezip gecer.
Zahidin mekani olan mescit riyanin kalesi haline gelir. Rind ise zahidin bu kaygilarinin
hicbirini tagimaz. O, gonliince yasamanin derdindedir. Etraftakilerin elestirileri de
umrunda olmaz. Bu bakimdan rindin davraniglar1 her tiir beklentiden uzak tamamen
samimi bir yapida kendini gosterir. Rindlerin mekani meyhane ise samimiyetin merkezi

haline gelir.

Mescidde riya-piseler itsiin ko riyayi

Mey-haneye gel kim ne riya var ne miirayi (s. 459 g. 432/1)

“ Mescitte ikiyiizliilik etsinler sen ikiyiizliliigli kov; meyhaneye gel ki ne riya ne
riyakarlikla ugrasanlar var.”

Meyhaneye olan ilgi bazen Oyle artar ki zahidler bile bunu kiskanir. Hatta
zahidler ziihd binasin1 birakip meyhanenin yolunu bile tutabilirler. Yahya, asagidaki

beyitinde alayci bir sekilde durumu sdyle ifade eder:

Bir revaci var harabatun ki bir giin korkarin

Zahid-i sehre bina-y1 ziihdi viran itdiiriir (s. 86 g. 62/4)

“Harabata olan ilgi bir giin korkarim ki; sehrin zahidine ziihd binasini yiktirir.”

Rind i¢in harabat bir feragat kosesidir. Ciinkii o, buraya gelerek her seyden
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vazgecer. Maddi olarak her ne varsa arkasinda birakir ve bdylece meyhanede huzura

ulagmak ister. Yahya, beyitinde bu durumu soyle ifade eder:

Yakinda kiiy-1 harabata ugradum Yahya
Ne hiib cay-1 safa glise-i feragat olur (s. 84 g. 60/5)

“Yahy4, yakinda harabatin mahallesine ugradim. Orasi ¢ok giizel eglence yeri ve feragat
kosesidir.”

Meyhane rind igin kutsal bir yerdir. Burada goniil dostlartyla sarap igmek biiyiik
mutluluk kaynagidir. Ayrica harabatta sevk sarabi icen rindler neselenir, cosar ve

naralar atarlar. Bu sesler, onlar i¢in 4deta meyhaneyi siisleyen birer esya gibidir:

Piir olsa na'ra-i mestan ile mey-haneler

Yahya sarab-1 sevk ile her glise piir-str oldugin gorsek (s. 213 g. 189/5)

“Ey Yahya, meyhaneler sarhoslarin naralar1 ile dolsa; sevk sarabiyla her kdsenin
samatalarla doldugunu gorsek.”

Harabatin yaslisi, oray1 ¢ekip ceviren kisisi pir-i mugandir. Rindler onun
yanindan ayrilmak istemezler. O, herkese Ol¢lisii miktarinda sarap verir ve dertlerden
kurtulmasin1  saglar. Yahya, asagidaki beyitinde bize meyhanenin tablosunu
resmetmektedir. Haradbatta, rindlerin hepsi genci ve yaghsiyla cocuklar gibi
eglenmektedir. Cocuklarin tiim kaygi ve sikintilardan uzak mutlu sekilde oyun

oynamast hatirlatilarak meyhanenin de buna benzedigi ifade edilmistir:

Diin neydi cevanan ile meydan-1 harabat

Bazice-i tiflan idi piran-1 harabat (s. 51 g. 27/1)

“Meyhanenin yaglilari, diin hardbat meydaninda genglerle oynuyan ¢ocuklar
gibiydiler.”

Rindin huzur ve sakinligi yasayacagi tek yer meyhanedir. Bunun disindaki her
yer onun tadmni kacirir. Insana géniil coskunlugu veren bir giil bahgesine dahi gitse
huzur bulamaz. Ciinkii onun rahat edebilmesi i¢in meyhanede sarap igerek kiipiin dibini

gormesi gerekir. Yahya, bu durumu beyitinde soyle belirtir:
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Aram idemez glise-i giilzara da varsa

Mey-hanede bir hum dibidiir tekyegeh-i mest (s. 47 g. 23/4)

“Tekke sarhosu giil bahgesine de gitse rahat ve huzur bulamaz; onun yeri
meyhanedeki sarap kiipiiniin dibidir.”

Sarap, rindlerin mizacini belirleyen onemli unsurlardan birisidir. Onlar, her
zaman sarapla yoldas olmuslardir. Sarabin olmadigi yerde huzur bulamamislardir.
Rindler, diinya hayatinin zorluklarindan onun sayesinde uzaklagsmislardir. Yahya,
asagidaki beyitinde tiim sikintilara dermen olan saraba ragbetten meyhanenin dolup
tastigini belirterek eger bana yer bulunmazsa meyhanedeki kiip dibi bile benim yerim
olabilir diyor. Ayrica burada ¢ok fazla sarap igme istegini de goriiyoruz. Ciinkii kiipiin

dibini gérmek ¢ok sarhos olmak adina sarap igicilerinin arzu ettigi bir seydir

Mey-kede sadrinda bulunmazsa yer

Hum dibi mey-hane bucagi yeter (s. 70 g. 46/1)

“Meyhane i¢inde yer bulunmazsa; meyhane kosesindeki kiip dibi yeter.”

Safa-bahs olmada giilzardan mey-hane eksiik mi

Kalur m1 biy-1 giilden bag-bana niikhet-i sahba (s. 30 g. 6/2)

“Meyhane eglendirmesi bakimindan giil bahgesinden eksik kalir m1? Bahgivana
giil kokusundan sarap kokusu daha asagi kalir m1?”

Seyhiilislam Yahy4a, rind sair olma oOzelligini siirinde sik¢a kullanir. Fakat
meyhaneyi goérmedigini ve oranin nasil bir yer oldugunu gorenlerden duydugunu

asagidaki beyitte soyle itiraf eder:

Harabati eger¢i géormediik amma gorenlerden

Isitdiik bir nesat-efzA makam-1 piir-safa dirler (s. 108 g. 84/3)

“Meyhaneyi bizzat gérmedik ama; gérenlerden duyduk, nese veren eglenceli bir

yer derler.”
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3.3.1.3. Pir-i Mugén

Pir-1 mugan “Meyhaneci, mecisilerin basrahibi” anlamlarma gelir. Divan
siirinde cokca kullanilan bir kavramdir. Tasavvufi manada “Seyh, miirsit, kilavuz”
olarak karsimiza cikar. Mug ise sozliiklerde “Atese tapan” anlamiyla ifade edilir. Divan
sairleri bu kelimeyi daha c¢ok “Mug-bece” seklinde meyhaneci ¢iragt anlaminda
kullanmiglardir (Bahadir, 2013, s. 301).

Pir-1 mugan Divan siirinde meyhanenin en 6nemli kisilerinden birisidir. Eglence
meclisinde sirlarin ortaya ¢ikmasina yardim eden, meyhaneyi idare eden yash seyhtir.
Diinyalik islere 6nem vermeyen pir-i mugan, saygi duyulmas: gereken cOomert bir
kisidir. Onun sundugu ickiye deger vermek, nasihatlerini Onemsemek gerekir.
Meyhaneye gelen harabat ehli ona velinimet olarak bakar ve asla onun goziinden
diismek istemez. Ayrica mug-bece isminde meyhane islerine bakan bir yardimcisi
bulunur (Pala, 2004, s. 372)

Divan siirinde rindin karsisinda her zaman zahid vardir. Bu iki sahis yaradilistan
birbirine zit yapiya sahiptirler. Zahid; seriata siki sikiya bagli olan, dinen siipheli
durumlardan bile kag¢inan, sekle deger veren, siirekli nasihat vermeye calisan kaba
sofudur. Rind; bu yapidaki zahidi siirekli elestirir, alay eder ve onunla tartisir. Onun,
zahidle tartigmasinda altta kalmamak i¢in yardim alacagi akil hocasi ise pir-i mugandir.
Rind, onun yanina giderek bu yaslh seyhten himmet ister. Yahya, bu durumu soyle ifade

eder:

Her subh varur himmet umar pir-i mugandan

Ziihhad ile bahs itmege rindan-1 harabat (s. 51 g. 27/2)

“Meyhanenin rindleri, her sabah pir-i muganin yanina varip; zahidlerle
tartisabilmek i¢in ondan yardim isterler.”

Rind i¢in meyhane ile hankah arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Onun igin
meyhane, sarhos edici ickilerin i¢ildigi cennete benzeyen kutsal bir yerdir. Burada
halden anlayan pir-i mugén ile sohbet eder ve onun nasihatlerini dinler. Sirlarini pir-i
mugana doken rind ondan irsad ister. Hankahta ise zahid gosteris iginde zikirle ugrasir.
Orada goniil ile kurallarin disina ¢ikmak yoktur. Her sey kati bir sekilde sinirlanmistir.
Bu ikisinin farkli oldugunu bilmek gerekir. Seyhiilislam Yahya, bu durumu beyitinde

sOyle ifade eder:
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Bilmeyen farkini mey-hane ile hankahun

Acaba pir-i mugandan nice irsad ister (s. 109 g. 85/4)

“Meyhane ile hankdhin farkini bilmeyen kisi, pir-i mugandan nasil yol
gostermesini ister?”

Mug, atese tapan ve meyhaneye giden anlamlara gelmekle birlikte eski iran’da
mectsilerin dini tdrenlerini yoneten kisi olarak da anlam kazamr. Islim dininin
yayilmasiyla bu kelime “Meyhaneci” manasiyla kullanilir oldu. Pir-i mugén ise en yash
ve bilgili meyhaneci adin1 ald1 (Pala, 2004, s. 342); rindler i¢in meyhanede sarap igmek
bir ayin niteligindedir. Bu ayini yoneten, herkese icecegi Olciide icki sunan, sarhoslarin
gonliine giren ve onlarin goniil goéziinii agan pir-i mugandir. O, meyhane ehli i¢in
velinimettir. Ciinkli onlara dogru yolu gosterip irsatta bulunur. Bu bakimdan rindler,

ona kars1 hep mahcuptur ve bas egen konumundadir:

Dime Yahya neden pir-i mugéna ser-fiirQi itmek

Bilelden kendiimiiz sermende-i ihsaniyuz cana (s. 36 g. 12/5)

“Yahya, pir-i mugana neden bas egmeliyiz deme, ey can biz kendimizi bildik
bileli onun iyiliklerinin mahcubuyuz.”

Sarabin kiipte cogmasi rindlerin aklin1 basindan alir. O cosmay1 izlemeleri dahi
onlara sarhosluk hissi verir. Bu lezzetli ickiyi isteyecekleri kisi ise pir-i mugandir.
Sarabi rindlere sunacak olan odur. Herkesin igecegi farkli bir dl¢ii vardir. Meyhanenin
seyhi, bu ayarlamay1 yapar. Ayrica pir-i mugan, rind halkasinda kadehi cevirme
gorevini de yerine getirir, her yudumdan sonra kadehi bir miktar ¢evirir. Bu agidan

rindler, her daim ondan sarap sunmasini isterler:

Humlar icre badeniin mestane ¢lisin seyr idiip

Didiim ey pir-i mugan yok mi bize ol badeden (s. 285 g.261/3)

“Kiipiin i¢indeki sarabin sarhos¢a cosmasini izleyerek; ey pir-i mugan, bize o
saraptan yok mu dedim.”

Zahid, ogiitleriyle rindi; saraptan, meyhaneden, pir-i mugandan uzaklastirmaya
calisir. Rindin arzulara gore yasamasini siirekli elestirir. Dert ortagi olan meyhaneci

ile goriismesini istemez. Yahya, bu durumu beyitinde soyle ifade eder:
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Nasih ko biraz kam alalum bezm-i cihandan

Ayagumizi kesme biziim kliy-1 mugandan (s. 499 Nazim 12/1)

“Ogiitcii ey nasihat eden (zahid), diinya meclisinde birak da arzularimizi alalim.
Pir-1 muganin semtinden ayagimizi kesme.”

Pir-i mugan her zaman meyhanenin dolu olmasini ister. Rindler de meyhanedeki
dolulugun pir-i mugan1t memnun edecegini bilirler. Halka halka dizilen harabatiler, seyh

icin nese kaynagi olurlar:

Dizilse yanina taze giizeller taze "asiklar

Yine pir-i muganun $ad u mesrir oldugin gorsek (s. 213 g. 189/4)

“Dizilse yanina taze giizeller ve asiklar; yine pir-i muganin memnun ve sevingli
oldugunu gorsek.”

Rindler, mecazi bakimdan benzetme yoluyla sarabi asmanin kizi pir-i mugani da
asma olarak diisliniirler. Onlara her zaman igki sunan pir-i mugan adeta sarap lireten bir
asma gibidir. Bag olmazsa sarap da olmayacaktir. Ayrica pirin yash ve tecriibeli olmasi
bakimindan rindler, onu yillanmis saraba benzetirler. Pirin yanma varan sarhosluktan

cilgina doner. Yahya, beyitinde durumu s6yle ifade eder:

Benzer ey pir-i mugan rez duhterine bulasur

Kiyuna "akil varan erbab-1 dil seyda geliir (s. 125 g. 101/4)

“Ey pir-i mugan iiziim agacinin kizina bulagsmisa benzer; senin mahallene varan
goniil ehli akilli iken ¢i1lgin gelir.”

Pir-i muganin yani rind i¢in bir kag¢is noktasidir. Dertlerini ona anlatarak,
sundugu saraptan icerek ferahlar. Zor durumlarina burada ¢oziim arar. Ayrica onun
mekani herkese aciktir. Her kim gelirse gelsin buyur edilir, hos geldin denir. Rindler
burada gordiikleri iyiliklerin hesabinin sorulmayacagin bilirler. Meyhane sakinlerinin
hepsi hem pir-i mugan hem de mug-begeler her gelene karsiliksiz, goniilden ihsanda
bulunurlar. Béyle bir ortami1 yasayan rind, her zaman disaridaki diinyaya karsi minnetsiz
pir-i mugan yanini seger:

Her kagan varsan safa geldiin dentir her gliseden

Varacak pir-i mugan dergahidur minnet mi var (s. 132 g. 108/4)
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“Her ne zaman varsan, her koseden safd geldin denir. Varilacak yer pir-i
muganin dergahidir, orada minnet mi var?”
Hatta bazen meyhane ¢iraklar1 bile pir-i mugana gerek olmadan rindleri zor

durumdan kurtarir:

Miiskillerimiiz halline mey-haneye varduk

Hacet komadi mug-beceler pir-i mugane (s. 350 g. 325/2)

“Zorluklarimizin halledilmesi i¢in meyhaneye vardik. Meyhane c¢iraklari, pir-i

mugana gerek birakmadilar.”

3.3.1.4. Kadeh / Sagar / Cam

Cam, sarap kadehi anlamima gelmekle birlikte ayni manay1 veren kelimeler
arasinda da en ¢ok kullanilanidir. Divan siirinde kadehi ifade eden birgok kelime vardir.
Ab-gine, ayak, sagar, tas, piyale, canak, peymane, fic1, fincan, siirahi, bat, dostkan, sebi
bunlardan bazilaridir. Bu kelimeler disinda tamlama seklinde kurulan kadeh manasini
veren sOzciikler de vardir: cam-1 safa, cadm-1 billtir, cam-1 la’lin, cAm-1 mey, cam-1 sahba,
cam-1 sarab, cam-1 gilfam, cam-1 zerrin gibi tamlamalar ornek olarak gdsterilebilir.
Sarab1 ve kadehi bulan kisi cem oldugundan Cam-1 Cem ifadesi en sik sekilde kullanilir.
Divan siirinde sarap ve kadeh 6nemli bir yer tutar. Bu bakimda sair kadeh kelimesini ve
benzer manaya gelen kullanimlari sik tekrarlar (Pala, 2004, s. 82).

Divan siirinde kadeh, ilk anlamda sarap igmek maksadiyla kullanilan bir aragtir.
Her Kkiiltiire ait farkli 6zellikte ¢esitleri vardir. Divan edebiyatinda s6z edilen kadeh ile
bugilin kastedilen farklidir. Eski kadehler giiniimiizdekine nazaran kase seklinde
biiylikge olup cam, toprak veya celikten yapilmistir. Mecliste asiklar ayni biiyiik
kadehten igerler. Bu bakimdan biiyiik olani tercih edilir. Kadeh inanisa gore sarabin
icadiyla bulunmus bir nesnedir. Ayrica bir ara¢ ve esya olmaktan c¢ikip bazen
kutsallastirilmistir. Buna 6rnek olarak, Hz.Isa’nin son aksam yemeginde kullandigina
inanilan kadeh gdsterilebilir. Divan siirinde ise sarap meclisinde sakinin biiyiik bir
Ozenle isini yapmasi ve kadehin yere hi¢ konulmamasi bu kutsallastirma gercevesinde
diisiiniilebilir. Divan edebiyatinda olusan kaniya gore sarabin mucidi olan Cem ayni

zamanda kadehi de bulmustur (Bahadir, 2013, s. 242).



41

Cam-1 Cem, Cemsid’in icad ettigi kadehtir. Efsaneye gore kadeh iizerinde yedi
hikmeti anlatan yazilar vardir. Yedi madenden yapilan bu kadeh yedi felegin sirrini
tasir. Kadehin bu 6zelligi sayesinde tiim diinya izlenebilir (Pala, 2018, s. 83). Cam-1
cihanniima da denilen sihirli kadeh yedi kat gdge benzetilir. Cihanin her kdsesi onun
sayesinde seyredilebilir. Bu 0Ozellikleri neticesinde Divan siirinde sarapla ilgili
beyitlerde cdm ve Cem kelimeleri ¢okga tekrarlanir (Tokel, 2016, s. 106).

Sarap dolu kadeh rindin elinden diismez. Rind, onun her bir vasfinda ayr1 bir
hikmet oldugunu diisiiniir. Bunlardan birisi de kadehin icki meclisini aydinlatan 11k
olmasidir. Ayrica goniillerin neselenmesini saglayan kadeh dostlar halkasinda elden ele
dolasir. Rindin yasamina bu 6l¢lide anlam katan kadeh, 6liim sonrasinda bile onun
ruhunu yad etmek i¢in kullanilan bir ara¢ olur. Yahya, bu durumu beyitinde soyle ifade

eder:

Thtiyadan topragum vakt ola tercih ideler

Rindler sagar diiziip ziihhad tesbih ideler (s. 94 g.70/1)

“Vakit gelince mezar topragimi siirmeye tercih etsinler. Rindler kadeh diiziip,
zahidler tespih yapsinlar.”

Divan siirinde silirme; goze siiriilen ila¢ olmasi, giizellik vermesi bakimindan ve
siyah olmasi yoniinden ele alinir. Sevgilinin semtinin, esiginin ve ayagiin topragi asik
icin siirmedir. Hatta sevgilinin kdpeginin ve atinin bastiklari toprak bile 4sigin gdziinde
siirme olabilir. Meyhane topragi da siirme 6zelligi bakimindan degerlendirilir (Pala,
2018, s. 278).

Kadeh, sevgiliye ulasmak ag¢isindan asiktan daha sanshdir. Ciinkii kadeh sik sik
sevgilinin dudagin1 Oper. Sevgiliye ulagsmak isteyen asik, kadehi bu agidan kiskanir.
Asiklar her zaman sevgilinin ictigi kadehten i¢mek isterler. Boylece sevgiliyi opmiis
olacaklarini diisiintirler. Ayrica 6ldiikten sonra topragindan yapilacak kadehle sevgilinin
dudagina ulasmay1 hayal ederler (Batislam, 2017, s. 16).

Rindler i¢in icki meclisinin, eglencenin ve mutlu olmanin ana malzemesi
saraptir. Kadeh ise bunun somutlagsmis hali gibidir. Her derde deva olan, sikintilar
ortadan kaldiran sarap sevgili ile i¢ilince bir bagka giizeldir. Sevgilinin dudaginin temas

ettigi kadehten icki igen rind hazlarin en biiyiigiinii yasar:
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Cekiip camu bir iki katre koymus anda cananum

Icince lebleriin emmis kadar hazz eyledi cAnum (s. 272 g. 248/1)

“Sevgilim, kadehteki sarabi igince kenarinda bir iki damla birakmis. Ben
ictigimde onun dudaklarin1 emmis kadar haz aldim.”

Rindin diinyas: kadeh ve saraptir. O, etrafindaki tiim nesneleri bu acidan
degerlendirir. Ornegin baharin gelisiyle uyanan tabiatta birer siis olarak kendini
gosteren giil ve lale bile rinde kadehi animsatir. Bu ¢igekler rengi ve yapistyla onun i¢in

adeta birer kadehtir. Seyhiilislam Yahya, bu durumu beyitinde soyle ifade eder:

Bu fasl icinde ki her glise old1 piir giil i lale
Zeban-1 hal ile dir mey goriin piyale piyale (s. 377 g. 351/1)

“Bu mevsim i¢inde her kose lale ve giil doludur. Sarap hal diliyle kadeh kadeh
goriin der.”

Mecliste sarapla gam ve kederden siyrilmak i¢in bulusan rindler, belli bir diizene
gore igerler. Sakinin sundugu kadeh, olusturulan halkada elden ele doner. Donen
kadehin parlaklig1 rindlerce dolunay etrafindaki aydinliga benzetilir. Yahya, bu durumu

beyitinde sdyle ifade eder:

Meclisde tolu piyale dondi
Bedr olmus idi hilale dondi (s. 413 g. 387/1)

“Mecliste dolu kadeh dondii. Dolunay olmustu ve ay etrafindaki parlak daireye
dondi.”

Hilale kelimesi sozliikte: “Bazen Ay ve Gilines’in etrafinda goriilen parlak daire,
ay agili.” Olarak geger.(Devellioglu, 2001, s. ?)

Cem’in kadehinde oldugu gibi rindlerin kadehi de 151k sacar ve etrafi aydinlatir.
Onlar, bu aydinlikla yollarin1 bulur ve etraflarin1 goriirler. Meyhaneler fazla giines
almadiklarindan karanliklardir. Sarap diiskiinleri gece igmek i¢in mum 15181na ihtiyag
duyarlar. Fakat rindler buna gereksinim duymazlar ¢iinkii onlarin kadehi her tarafi

aydinlatir:
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Piir-ntir idi ziya-y1 cam ile gice meclis

Komamus idi hacet sem’e mey-i sebane (s. 341 g. 317/3)

“Meclis, kadehin aydinligi ile 151k doluydu. Gece sarabi igmek i¢in muma gerek

kalmamusti.”

3.3.1.5. Saki

Saki kelimesi sozliikte: “Sulayan, igecek su veren, sucu. Kadeh sunan. I¢ki sunan.”
Anlamini verir. (Devellioglu, 2001, s. 915).

Saki, Arap¢a’da su aramak ve su i¢irmek anlamina gelen “es-sakaa” kelimesinden
tiiremistir. Bu anlamda ““es-saki” de su arayici anlamina gelir. Divan edebiyatinda saki, su
dagitma isini sadece Kevser Suyu’ndan soz edildiginde yapar. Sakinin gorevleri genel
olarak zordur. Sarabi tek kadehle sunarken her kisinin kadehin farkli yerinden igmesini
saglar. Boylece kadehten igenin dudaginin yerini belirleyip baskasina uzatirken kadehi
hafifce cevirir. Saki, mecliste her kisinin icecegi Olciiyii belirleyip dyle pay eder. Bu
bakimdan ¢abuk sarhos olup taskinlik yapacak olanlar1 engellemis olur (Bahadir, 2013, s.
225-227).

Divan siirinde saki, kadeh sunan ve igki veren kisidir. Sarap meclisinin en 6nemli
figiirlerinden biridir. Icki dagitarak orada bulunanlara nese ve feyz verir. Sevgili bazen
saki olur ve bu durumda onun sundugu sarabin lezzeti bagkadir. Ayrica sevgili saki
oldugunda as18a sarap sunmasa bile onun giizelligiyle asik mest olur. Saki bazen de Hizir’a
benzetilir ve meclis ehlinin dertlerine derman olur (Pala, 2018, s. 387).

Saki kelimesi tasavvufi a¢idan nese veren, yol gosteren, feyze ulastiran kisi olarak
seyh konumundadir. O; gizli olani anlagilir hale getirmek, gercekleri agiklamak, goniil
dostlarinin kalplerine Allah aski sunmakla gorevlidir. Seyh, miiridlerine hep dogruyu
gosterip agk sarabiyla onlart irsad eder (Canim, 1998, s. 9).

Saki, mecliste ¢ok yonlii gorevler iistlenir. Icki sunarak meclis ehlinin sarhos
olmasindan ve i¢ine diisecekleri halden o sorumlu olacaktir. Ask hali sarhoslukla benzer
durumlan yansitacagindan saki ve sevgili, asiga karsi ayni roller iistlenmis olurlar. Bu
bakimdan saki ve sevgili cogu zaman ayni kisidir (Andrews, 2008, s. 197).

Rindlik dogustan getirilen bir vasiftir. Bu yaradilista olan kimseler ayni1 duygularla
hemhal olup mecliste bulusurlar. Onlar, burada sarap icip tiim kederlerden

uzaklagacaklardir. Bu bakimdan sarap sunma vazifesini yerine getirecek olan saki de
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siradan bir kisi olmamalidir. Goniil sarabini rindane sunmalidir. Yahya, bu durumu

beyitinde sOyle ifade eder:

Bize bir saki-i hiis-tab® gerekdiir Yahya
Piir idiip cam1 suna ehl-i dile rindane (s. 356 g.331/5)

“Yahya, bize gilizel yaradiligli bir sdki gerekiyor. Rindane sekilde goniil
ehillerine kadehi doldurup sunsun.”

Rindlerin en mutlu olduklar1 anlar mecliste goniil dostlariyla sohbet ettikleri
zamanlardir. Bu sohbet havasina girebilmek i¢in sakinin getirdigi sarabi i¢ip sarhos
olmak gerek. Bdylece rindler, eski dostlarla olan giizel anilar1 yeniden yasarlar ve goniil

birlikteliklerini pekistirirler:

Sakiye diniiz bezme yine bade getiirsiin

Bir bir hep unutduklarimuz yada getiirsiin (s. 311 g. 287/1)

“Soyleyin sakiye, meclise yine sarap getirsin. Unuttugumuz ne varsa tekrar akla
getirsin.”

Mecliste rindler, heyecanlanir ve cosku i¢inde olurlar. Durum bdyleyken onlarin
bu duygularini yatistiracak ve goniillerine huzur verecek olan tek sey sakinin sarap
sunmasidir. Siirahi de doluysa eger sabirsizlikla sakiyi beklerler ve gecikmesi halinde
coskularinin daha da artmasi i¢in geciktigini diisliniirler. Yahya, bu durumu sdyle ifade

eder:

Atesin meyle suradhi told1 saki kandadur

Sevk od1 dilde alevlendi nigilin itmez sitab (s.43 g19/4)

“Ates gibi sarapla siirahi doldu, séki nerededir? Goniil sevklendi ve alevlendi
saki aceleyle neden gelmez?”

“Ahd i peyman” sozliiklerde, yemin etme ve s6z verme anlamina gelir. Rindler,
aralarinda olusturduklar1 ortak degerleri bazi kurallar iizerine insa etmislerdir. Rind
olmak ve bunu devam ettirmek, rindlik vasiflarin1 yasamakla olur. Bu onlar admna bir
sz verme ve yemin etme anlamina gelir. Aksi takdirde bu degerlerden kopan artik rind

olamaz. Yahya, asagidaki beyitinde sakiye seslenerek bu rindlik yeminini hatirlatir ve
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derde derman saf sarap sunmasini ister:

Nigiin cam-1 musaffay: getiirmez saki-i meclis

Biziimle ahd i peyman eyledi turmaz m1 peymane (s. 381 g. 355/3)

“Meclisin sakisi saf ve katiksiz sarabi neden getirmez? Bizimle yeminlesti,
sOziinde ve yemininde durmaz mi1?”

Rindler i¢in giil, rengi bakimindan sarap dolu bir kadehtir. Bu sarabin miiptelasi
ise ondan ayrilmayan biilbiildiir. O, bu ugurda canini verir ve kaniyla giilii renklendirir.
Rindler de sarap dolu kadehin diiskiiniidiir. Hayat gayeleri saraptir ve onlar da bu
ugurda 6lmeyi dilerler. Rind 6ldiikten sonra bile sarapla hemhal olmayi ister. Mezarinin
topragiyla sarap testisi veya kadehi yapilmasin1 arzu eder. Yahya, asagidaki beyitinde

sakiye seslenerek hayatinin ve sonrasinin anlami olan dolu kadehi sunmasini ister:

Séagar-1 giilden nice mest old1 biilbiil sakiya

Vaktidiir bizden dirlg itme meded cam-1 miili (s. 449 g. 422/4)

“Ey saki, biilbiil giil gibi kadehten nasil sarhos oldu? Yardim dileme zamanidir,
bizden sakinma sarap dolu kadehi.”

Rindin gérmekten ¢ok mutlu olacagi bir tablo varsa o da elinde sarap kadehiyle
hafif sarhos halde olan sakinin goriintiisiidiir:

Rindler, meyhane meclisinde ya aksam ya da los bir karanlik olusturarak
toplarlar. Saki, manen bu meclisi aydinlatan 151k gibidir. Ayrica elindeki sarap dolu
kadeh parlakligiyla rind meclisini gece aydinlatan mum olur. Bu bakimdan sakiye
bakan rindler hem onun maddi hem de manevi aydinliginda istifade ederler. Bu tablo ise

onlar i¢in biiylik bir mutluluk kaynagidir:

Gizel goriindi bize gice saki-i meclis

Gozinde nesve-i bade elinde peymane (s. 382 2.356/2 )

“Meclisin sakisi, bize gece giizel goriindii. Goziinde sarhoslugun hos hali ve
nesesi, elinde de kadeh vardi.”
Sakinin 6nemli vasiflarindan biri de giil yanakli olusudur. Bu durum onun

sevgili ve geng olusuna da isaret eder. Bu bakimdan asik dertelerinden bu giil yiizli
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sayesinde kurtulurlar (Bahadir, 2013, s. 229). Rindler, giil yanaga benzeyen kirmizi

sarab1 igmek isterler. Al yanakli sakinin verecegi ickiyi sabirsizlikla beklerler:

Vakt-i giil saki-i gilil-ruh giil gibi tab’-1 latif
Senden ey Yahya mey-i giil-glina istigna “aceb (s. 40 g. 16/5)

“Ey Yahya, giil yanakli ve giil vasifli icki sunan sevgili, bahar mevsiminde sana
sarap sunmaya neden nazlanir acaba?”

Rind i¢in gam ve keder olmasi onemli degildir. Ciinkii o, bunlardan nasil
kurtulacagmi bilir. Sakinin yardimi ve sundugu sarap ile her zorlugun iistesinden

gelinebilir. Yeter ki siirahiden dokiilen sarap sesi eksik olmasin:

Himmet-i saki olursa gamla s6ylesmek nediir

Eksik olmasun heman Yahya surahi kulkuli (s. 449 g. 422/5)

“Sakinin yardimi olunca dertlerle soylesmek nedir? Yahya, silirahinin g¢ikardigi

ses eksik olmasin.”

3.3.2. Rindin Ozellikleri
3.3.2.1. Rind Pervasizdir/Umursamazdir

Rind, davraniglarindan dolayr insanlarin ne diisiindiiglini 6nemsemez. O,
yapmak istedigi seyle ilgilenir. Arzu ettigi seyi yapmaktan mutlu oluyorsa
cevresindekilerin ne tepki vereceginin ehemmiyeti yoktur. Rind, kural dig1 yagadigi i¢in
herhangi bir gelenek ¢izgisine de uymaz. Bu bakimdan elestirilir fakat o, bunlar1 ciddiye
almaz ve pervasizligini gosterir.

Hayatin tiim zorluklarin1 bir kenara birakan rind, giiniinii giin etme derdindedir.
Fakat bu tutumu onun eglenceye diiskiin ve keyif meraklis1 oldugu anlamima gelmez.
Onun hayatinin higbir evresinde zevk i¢in yasama gayesi yoktur. Rindin giiniinii giin
etmesi diinyaya kars1 kayitsiz tavrindan ileri gelir. O, insanlarin hayattan bir beklenti
icinde yasamalarint dogru bulmaz. Cogu kimse i¢in bir ideal haline gelen mevki,
makam, s6hret sahibi olma, yliksek bir maddi kazang elde etme gibi emeller rind igin
elbet tiikkenecek olan fani seylerdir. Bu bakimdan Felegin tokadini yese bile giiliip geger,

umursamaz. O, kendi diinyasina gore yasama ugrasinda tiim gam ve kederleri gormeden
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hayatina devam eder.
Rindin kendine ait bir ruh diinyas: vardir. Hayatin tiim acis1 ve tatlis1 onun igin

birdir. Tiim sikintilardan uzak, sevgili ile bir kosede olmak en biiyiik mutluluktur:

Cihanda rind odur ugratmayup alam-1 diinyay1

Muvifik yar ile bir glisede def -1 gumim eyler (s. 113 g. 89/2)

“Cihanda rind odur ki diinya dertlerini yanina ugratmaz. Uygun bir sevgili ile bir
kosede kederleri def eyler.”

Burada ayni zamanda Yahyad’nin rind tanimimi da gormekteyiz. O, rindin
sikintilara karsi nasil bir tavir icine girecegini de belirtmektedir. Fakat sunu unutmamak
gerekir ki diinya dertlerini def etmek sadece akilla olacak bir is degildir. nitekim daha
once de belirttigimiz gibi rind goniil ehli olan kimsedir. Bu agidan dertleri gérmemek
kadar hissetmemek de dnemlidir. Buna yardimci olacak kisi de Yahya’ nin belirttigi gibi
sevgili olacaktir. Onun muhabbetiyle sikintilar etkisizlesecek ve yok hiikmiinde
olacaktir. Ayrica rindin azla yetinme vasfi da burada kendini gosterir. Bir meyhane
kosesi, bir samimi sohbet tiim sikintilarin unutulmasina yeter.

Rind, sakiden sarap ister ve onu igecegi zaman kimin goriip gérmeyecegini
umursamaz. Insanlar ne derse desinler o, pervasizca bildigini yapar. Yahya, bu durumu

sOyle ifade eder:

Sun sagar1 saki bana mestane disiinler

Uslanmad1 gitdi gor o divane distinler (s. 116 g. 92/1)

“Ey saki kadeh sun bana sarhos desinler, o divane uslanmad: gitti desinler.”

Yahya, sakiye seslenerek dolu kadeh sunmasini ister. Sarhos bir edayla
“distinler” diyerek etraftaki insanlar1 kast eder. Ayrica burada sarhos ile divane arasinda
iligki kurarak sarhosu divaneye benzetir. Sair, ikinci misradaki uslanmak(akillanmak)
kelimesi ile ilk misradaki divane arasinda tezat olusturur. Yahya’'nin onlar diyerek
kastettigi rindin karsisinda olan zahid kimligine sahip kisilerdir. Bunlarin ne

diisiindiigiiniin Yahya gibi rind olanlar i¢in bir 6nemi yoktur (Bahadir, 2014. s. 49).

Dil hanesini yik koma tas iistiine bir tag

Sen yap an1 iller ana virane disiinler (s. 116 g. 92/3)
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“Goniil evini yik ve tas Ustiine tas koyma, sen onu yap varsin eller virane
desinler.”

Yahya, yukaridaki tevriyeli bir anlatima bagvurur. “Sen yap an1” ifadesiyle ilkin
gonliinii bir eve benzeterek sevgilinin onu yiktigim anlatir. ikinci olarak da bu goniil
evini, tag istiinde tas kalmayacak sekilde sevgilinin yikmasini ister. Sevgilinin yiktig1
bu yapinin digerleri tarafindan virane olarak goriilmesini de umursamaz. Ayrica beyitin
cok katmanli olmas1 ve farkli yorumlanabilmesi de 6nemlidir. Tevriye disinda “yikmak
ve yapmak” kelimeleri arasindaki tezatligin beyitteki sanatlarin en dikkat ¢ekenidir.

Rind ask yolunda ¢ekecegi sikintilart bilir. Bu ylizden bazen ayiplanir ve dillere
diiser. Fakat o, bunu umursamaz; hatta ne kadar ¢ok ayiplanirsa o kadar iyi olacagini

diisiiniir ve tam bir pervasizlik 6rnegi gosterir:

Geliiniiz ask ile divane vii seyda olalum

Yakalar ¢ak ideliim halka temasa olalum (s. 267 g. 243/1)

“Ask ile deli ve ¢ilgin olalim. Yakalar1 yirtip halka seyir olalim.”

Yahya’'nin yukaridaki beyitte ifade ettigi umursamazligr farkli yorumlamak
gerekir. Tasavvufi agidan degerlendirirsek sakinin yol gosteren seyh olarak Allah askini
yani sarabi goniil ehillerine sunmasi ve onlarin bu askla ¢ilgina donmesi ifade
edilmektedir. Asik, ilahi askla divaneye donerek suursuzca hareket eder ve ne yaptigimi
bilemez. Cogunlukla yasadigt bu cezbe haliyle istiinii basini yirtar. Fakat o, bu
davranisin utanilacak bir tarafinin olmadigini bilir. Onu izleyenlerin ne diisiindiigiiniin
bir 6nemi yoktur. Asik, bu hali en hissi sekilde yasamanimn derdinde oldugundan bunun

disindakileri umursamaz.

3.3.2.2. Rind Maddi Alemle flgilenmez

Rind azla yetinmesini bilen tokgozlii bir insandir. Muhtag¢ halde ve yoksul dahi
olsa diinya malini elinin tersiyle iter. Cevresindeki nimetlere tepeden bakan rind, gam
ve kederi de yok sayar. Zenginligi ve varligim sonu mutlaka yokluk olacaktir.
Dolayisiyla az olana {iziiliip ¢ok olana sevinmenin bir faydast yoktur (Mengi, 1985, s.
40-41).

Rind i¢in istigna kosesi her seyin en aziyla, ¢ogundan kaginarak mutlu bir

sekilde minnet etmeden yasadig1 yerdir. Yahya, asagidaki beyitinde bu durumu soyle
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ifade eder:

Nan-1 hugk ile kana'at gibi bir ni'met mi var

Kiinc-i istigna gibi bir glse-i rdhat m1 var (s.132 g. 108/1)

“Kuru ekmege kanaat etmek gibi bir nimet mi var? Istigna kdsesi gibi rahat bir
kose mi var?”
Rind i¢in diinyanin mevki makami, parasi pulu kisacasi insanlara sundugu ve

insanlarin pesinden kostugu tiim nimetler onu siradan ve asagida goriiniir:

Ayn-1 zillet mi degiil devlet-i diinya didiigiin
Kati algak goriniir old1 en a'la didiigiin (s. 218 g. 194/1)

“Diinya dedigin asagilik degil midir? En yiiksek dedigin bile algak goriiniir
oldu.”

Rindin mizacima goére o, diinya mali ve menfaati i¢in kimseye yaranmaya
calismaz. Ayrica kimsenin kendisine bir iyilik yapmasimi da istemez; ¢iinkii onun bu

tyilik karsisinda olusacak minnet yiikiinii kaldiracak giicii yoktur:

[zzet-i diiny4 i¢iin memntin1 olmam kimseniin

Cekmege bar-1 bela-y1 minneti takat mi var (s. 132 g. 108/3)

“Diinya kudreti i¢in kimseye minnet etmem. Minnetin bela yiikiinii cekmeye giic
mi var?”

Rind, maddiyata 6nem vermeyip bazen yoksulluk i¢inde yasasa da bu durum
onu iizmez. O, mutlu olmasini bilir; ¢iinkii gonliindeki agk sefalette bile neseli olmasini

saglar:

Rind hemise piir-tarab olsa ta'acciib eylemen

Kise tehi ise ne var kasesi tolu rah-1 ask (s. 203 g. 179/4)

“Rind stirekli neseyle dolu olsa da sasirmayin. Kesesi bos da olsa onun ask

yolunun kasesi doludur.”
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3.3.2.3. Rind Cenneti istemez

Meyhanede sarap igmek, bu diinyada gonliince yasamak, giizel sevmek rindin en
biiyiik cennetidir. O, zahid gibi cennet arzusu ve cehennem korkusu arasinda yasamaz.
Onun igin cennet i¢cinde bulunan nimetlerin de bir 6nemi yoktur. Eylemlerini bu
amaglara baglamaz. Bu bakimdan sarap kiipiiniin dibi, sevgilinin semti, bazen de pir-i

muganin yani onun i¢in cennet gibidir:

Goniil didarun 6zler bag-1 ridvan ile eglenmez

Seniin siven gorenler hiir u gilman ile eglenmez (s. 172 g. 148/1)

“Goniil glizel yiiziinii 6zler, ridvan bagi ile eglenmez. Senin eda ve nazin
gorenler huri ve cennet hizmetkarlarini diisiinmezler.”

Rind, zahidin giizel sevmeyi birak ve cennet i¢in ¢alis 6glidiine uymaz. Ciinkii
onun cenneti sevgilinin semtidir. Yahya, asagidaki beyitinde zahidin cennet baglarina
ulagmasi icin sOyledigi nasihate karsi ¢ikar. Ayrica “baglarim” kelimesini tevriyeli
kullanarak hem sevgiliye ilgi ve alakasi oldugunu belirtir; hem de cennet baglar1 gibi bu

diinyada benim de baglarim var der:

Mahbiblarun cennet-i kityin koyabilmem

Va'iz uyamam sana beniim baglarum var (s. 140 g. 116/4)

“Sevgilinin cennet semtini birakamam; benim baglarim var, vaiz senin 6glidiine

uyamam.

3.3.2.4. Rind Kiyafete ve Sekle Onem Vermez

Rind her zaman gonliin, davranislarin, fikirlerin yani 6ziin pesindedir. Hayatin
siisli, satafati, insanlarin dis goriinlisii ve sahip olduklari maddi seyler onun igin
onemsizdir. Rind i¢in yipranmis bir elbise bile yeterlidir. O, dig goriiniise her seyden
cok onem verenlerin aslinda iglerinin bos oldugunu bilir.

Rind, zahid gibi sekilci ve gosteris meraklist degildir. Zahid, disa 6nem verir; bu
bakimdan kiyafet onun i¢in ¢ok Onemlidir. Onun, toplum iginde fark edilmesini
saglayan ciibbe ve taci1 vardir; ayrica elinden de tespih diismez. Rind ise siradan bir

kiyafet giymekle Oviiniir ve her daim de zahidi bu kiyafet diiskiinliigii sebebiyle
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elestirir, onunla alay eder. Yahya, bu durumu beyitinde soyle ifade eder:

Hirka vi tac ile zahid kerem it sikleti ko

Ademe ciibbe vii destar kerAmet mi viriir (s. 131 g. 107/5)

“Ey zahid, kerem et agirliklar1 birak, hirka ve tac ile ne olur ki? Insana sarik ve

cubbe keramet mi verir?”

3.3.2.5. Rind Tevazu Sahibidir, Azla Yetinir

Rind, tevazu sahibidir; onun yaradilisinda kibir yoktur. Maddiyata ve kilik
kiyafete deger vermeyen rindin biiylikliik taslamasi da diisiiniilemez. O, siirekli alay
ettigi zahide kars1 bile kibir yapmaz. Onun i¢in insan her zaman degerli ve kutsaldir.
Gondil ehli olmasi nedeniyle tiim yaratilanlara sevgiyle ve tevazuyla yaklasir.

Rind, sevgili i¢in gozyas1 dokmekten utanmaz. Askinin samimiyetiyle kendini

degersiz kilar. Yahya, beyitinde bu durumu soyle belirtir:

Kiyma girye ile vasil olursak ne"aceb

Baga gelmez mi akar su ile Yahya nige has (s. 179 g. 155/5)

“Gozyaslariyla semtine kavussak sasilir mi1? Ey Yahya, akarsu ile nice ger¢cop
baga gelmez mi?”

Yahya, yukaridaki beyitinde leff {i nesr sanatindan istifade etmistir. Kiiy-bag;
vasil olmak-gelmek; girye ile- akar su ile; biz-has kelimeleri arasinda gayri miirettep
leff Ui nesr sanatina bagvurmustur.

Azla yetinmek rind olma yolunda ©nemli basamaklardan biridir. Onun
anlayisina gore varlik elbet tiikenecek ve yok olacaktir. Bu nedenle ¢oga sahip olup

dertlenmek bosunadir:

Mir gor gendiimle ays eyler sikdyet eylemez

Arzl-y1 sehd i sekkerdir ziibabi inleden (s. 294 g. 270/3)

“Karincay1 gor ki bugday1 yiyip sikayet etmez, sinegi inleten ise bal ve seker

arzusudur.”
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3.3.2.6. Rind Riyasizdir

Rind her zaman diiriistliikten yanadir. O, gonliince yasadigi i¢in i¢inde ne varsa
disina da o yansir. Hi¢ kimseden ¢ikar elde etmeye calismadigi i¢in ikiylizli davranis
sergilemesine de gerek yoktur. Zahid ise tiim davraniglarini ¢ikar1 dogrultusunda
sekillendirir. O, riyakardir ve duruma gore hareket eder. Rind, onu bu agidan elestirir ve
onunla alay eder. Fakat zahid bu tutumunu hi¢ degistirmez. Toplum i¢inde rind, diirtist
ve goniil ehli olarak nitelendirilirken zahid her daim ikiytizlii olarak hatirlanir.

Rind, her zaman elinde dolu kadeh olmasimi arzu eder. Eline kadeh alarak
riyadan uzaklasir. Herkes onun sarap ictigini bilir. O, bu yaptigindan hi¢ ¢ekinmez ve

utanmaz. Samimi olusu bunu gerektirir ¢iinkii oldugu gibi goriinmeye ¢alisir:

Destiime sagar alup itdiim riyay1 ber-taraf

Pir-i agkun bana Yahya simdi irsadi budur (s. 135 g. 111/5)

“Elime kadeh alip ikiyiizliliigii ortadan kaldirdim. Yahya, ask pirinin simdi
ogidii budur.”

Rind, riyakar zahidin ikiyiizliliigii birakmasini ister. Onun bu kotli tutumdan
kurtulmasi i¢in 6giitte bulunur. Zahidin yaptig1 riyanin hicbir faydasinin olmadigini

artik boyle davranmasinin bosuna oldugunu soyler:

Ciilas itdi serir-i baga giil irdi safa devri

Be zahid halka-i rindana gel gitdi riya devri (s. 426 g. 399/1)

“Eglence devri geldi, giil bahcenin tahtina oturdu. Ey zahid; rindler halkasina
gel, ikiytizliiligiin devri bitti.”

Baharin gelisi her zaman cosku ve sevincin kaynagi olmustur. Bu mevsimde
artitk yeme i¢me, gezme zamani gelmis; meclis bahgeye tagsmis, zevk ve safanin devri
baslamistir. Dolayisiyla bahar mevsimi rindlerin devridir. Onlar, eglence meclisini
kurup olusturduklar1 halkada doyasiya sarap icerler. Sarap igcmek onlar i¢in riyanin
bulunmadigi en samimi haldir. Bu a¢idan rind, zahide seslenir ve onun bu samimi

halkaya katilmasini ister. Ona gore artik zahidin de riyay1 birakma devri gelmistir.
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3.3.2.7. Rind Sakacidir

Rind, sakacidir ve saka yoluyla hem zekiligini hem de soyleyis kabiliyetini
gosterir. Hicbir diinyevi sikintiyt umursamadan yasamaya calisir. Bu nedenle saka
yapmak, niiktedan olmak onun anlayisina uygun diiser. Ayrica o, cahil ve dar diisiinceli
zahide catmadan duramaz. Onu elestirip, kinarken hazircevapliligini ve sakaciligini
gosterir. Zahidin bazen ogiitleriyle bazen kiyafetiyle bazen de toplum i¢inde komik

duruma diismesiyle alay eder:

Halvetde nlr gérmek ise kasdi zahidiin

Hammam i¢inde gorsiin o mah-1 miinevveri (s. 438 g. 410/2)

“Zahidin amaci halvete girdiginde aydinlik gérmekse, o parlak ay1 hamam i¢inde
gorsiin.”

Gonli agkla dolu rind, sevgilinin derin 6zlemi igindedir. Sevgili onun
velinimetidir ve giizelin asiga yaptig1 her davranis biiytik bir lituftur. Eziyet etmesi ve
cefa ¢ektirmesi bile hosnut olunacak bir durum hélini alir. Yahya, bu durumu niikteli bir

sekilde soyle ifade eder:

Seng gelse yardan asik oper basina kor

Gliyiya ihsan ider han-1 keremden nén atar (s. 80 g. 56/3)

“Sevgiliden bir tag gelse asik onu Opiip basina koyar. Giiya [sevgili] kerem
sofrasindan iyilik ederek ekmek atar.”

Sevgili, isve ve naz konusunda ¢ok mahirdir. Asik, giizelin bu tavrindan
sikayet¢i olmamasina ragmen bunun boyutunun ne derece yiiksek oldugunu gostermek

i¢in kii¢iik bir serzeniste bulunur:

Korkarin cennetde de ussak rahat gérmeye

Ogreniirse sive-i hiiban-1 Istanbul't hiir (s. 78 g. 54/4)

“Eger hiriler Istanbullu giizellerin isve ve nazlarimi &grenirlerse korkarim ki

asiklar cennette de rahat ylizii gormeyecek.”
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Nerd oynaduk o stih ile bir blise kavl idiip
Amma didiim su sart ile cana ki dest ola (s. 348 g. 323/3)

“O giizelle bir opiictigiine tavla oynadik, fakat ey sevgili el olacak sekilde olmali
dedim.”

Tavla oyununda zarlarin elle atilmasi oyuna hile karigmasina neden olabilir. Usta
oyuncular zarlarin hangi sayida gelmesi gerektigini ayarlayabilirler. Dolayisiyla eski
oyuncular hileli durumu ortadan kaldirabilmek i¢in zarlar1 bir fincan veya tas i¢inde

tavla tahtasina atarlardi (Kaplan&Poyraz, 2010, s. 156).

3.3.2.8. Rind Sairligiyle Oviiniir

Rind sair tabiath olarak dogmustur. Hem zekasi hem de gonlii onu giizel sozler
sOylemeye meylettirir. Onun inci gibi sozlerini herkes anlayamaz. Ciinkii bunlarin
anlasilmasi benzer duygular1 yasamay1 gerektirir. Cehaleti ve kati1 tutumuyla her zaman
zahidin agzindan huzur bozan, soguk soézler dokiilir. Bu bakimdan cevresindeki
insanlar1 kendisinden uzaklastirir.

Yahya, sair ruhlu dogdugunu, sanay kabiliyetini sergilemesi gerektigini,

hiinerinin herkesg¢e bilinmesinin zamaninin geldigini soyle ifade ediyor:

Demidiir 4zmayis eyleyiip tab un hiiner gdster

Murassa bir gazelle la’lini vasf it gither goster (s. 120 g. 96/1)

“Dogustan gelen giiclinii tecriibe etme zamanidir, hiiner goster. Degerli taslarla
siislenmis bir gazelle dudag anlat, cevher goster.”
Yahya, dostlara giizel bir bahge gezdiren bahg¢ivan edasiyla sanat ehline, giil

bahgesine benzettigi mecmuasini gosterir:

Gosterlir Yahya ma’arif ehline mecmii"asin

Gtliyiya bir bagbandur giilsitanin gezdiiriir (s. 123 g. 99/5)

“Yahya, irfan sahibi insanlara mecmuasini gosterir, sanki giil bahgesini gezdiren

bir bah¢ivandir.”
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Giil, yapraklarinin kat kat olmasi yOniiyle mecmuaya benzetilir. Seherde giil
goncast acilmig yapraklariyla mecmua sayfalarina benzer. Seher vakti goncanin giile
doniismesi, gililsende oturup mecmuasinin sayfalarint gevirerek siir okuyan kimseye
tesbih edilir (Giifta, 2013, s. 224).

Yahya, yukaridaki beyitte usta siirdeki ustaligina ve sairlik giiciine deginiyor.

Siirlerini giile benzeterek kokusu ve rengiyle sanattan anlayanlarin begenisine sunuyor.

3.3.3. Zahid

Zahid, ¢ogulu ziihhad olan diinya nimetlerine yiiz ¢eviren kimsedir. Kendini
ahirete yoOneltmis, mevki ve makama sirtin1 donmiistiir. Genel olarak diinya sevgisi
onun gonliinde yer almaz. Ayrica zahid, ham sofu olan, olgunlasmamis ve dinin 6ziini
kavramamis kisidir. O, sekilci olusuyla ne ariftir ne de asik kisidir (Uludag, 2002, s.
381).

Stfinin, kelime anlami bakimindan sof, saf, safa, soffa gibi koklerden geldigine
iliskin goriisler mevcuttur. Sifi genel manada ise dini kurallara siki sikiya bagh olan ve
diinya islerini dnemsemeyen kimsedir. Zahid kelimesi de ayn1 anlama gelip stfi diye
tarif edilir. Ancak zahid, edebi metinlerde bu anlamlarindan ¢ok farkli bir sahis olarak
islenir. Siirde olusturulan bu sahis, yaptig1 davranislar iizerinden yukaridaki anlamlari
disinda bir kisi olarak genellikle elestirilir (Sentiirk, 1996, s. 29-30).

Zahid, takva sahibi ve ziihdi olan kaba sofudur. Seriat kurallarma siki sikiya
bagli olan birisidir. Divan siirinde kat1 bir gelenegin temsilcisidir. Sairler tarafindan
sikca elestirilir ve alay edilir. En 6nemli arzusu cenneti elde etmektir. Zahid kendi
diisiincelerinin dogrulugundan siiphe etmez ve fikirlerini herkese kabul ettirmeye
calisir. O, ibadetlerini dahi ahiret kaygisiyla yapar. Her yaptig1 iste ¢ikarini diisiiniir ve
¢ogu zaman dini ¢ikari i¢in kullanir (Zavotcu, 2006, s. 575).

Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmeye ¢alisan zahid, kendi dogrularindan
siiphe etmeyen ham sofudur. Anlayisi biraz kit olan, 6ze inememis, dis goriiniise ¢ok
onem veren biridir. Topluma siirekli 6giit vererek kendi dogrularini benimsetmeye
calisir. Zahid, dar bir diinya goriisii i¢indedir; bu bakimdan hep giiliing duruma diiser ve
alay konusu olur. Divan sairleri her zaman zahide karsi asigi tutmus ve onu
ylceltmislerdir. Zahid icin ask yoktur sadece kurallara uymak vardir. Bu agidan
giizellikleri géremez ve samimi olamaz. Onun elinden ve dilinden tespih hi¢ eksik

olmaz (Pala, 2018, s. 488).
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Divan edebiyatinda, sairlerce olusturulan her tip farkli bir kisiligi simgeler. Asik,
rind olan ve arifane Ozellikleri biinyesinde barindiran birisidir. Zahid ise goriiniiste
dindar olan, herkesi elestiren, siirekli nasihat ederek rindi bunaltan ve toplumu rinde
kars1 kigkirtan bir yapiya sahiptir. Uygun ortam olustugunda kendi arzularina gore
davranmay1 da ihmal etmez. Zahid, toplum igerisinde adeta din bekgisidir. Rindin en
kiigiik yanlhisinda onu kimar ve 6giit verir. Bu durumu kendisine verilmis bir gérev
olarak diisiliniir ve devamli rindin huzurunu kagirir (Sentiirk, 1996, s. 1-2).

Zahid veya sofi de denilen tip kat1 seriat kurallarin1 uygulamay1 hayatinin gayesi
yapan kimsedir. O, meclisin goniil bahgesi olan yapisini reddeder. Cennete kavusmak
icin diinya nimetlerinden uzaklasilmasi gerektigini savunur (Andrews, 2008, s. 198).

Divan sairi rind lizerinden her zaman zahide ¢atar. Vaiz, molla, sufi de denilen
zahid degismez kabul edilen fikirlerin ve toplumun baski1 olusturan yanlarinin en 6nemli
savunucusu konumundadir. Cevresindekilerin her davranisini haram oldugu yargisiyla
kinayip, insanlara catik kasla bakan, ahiretini kazanma derdinde olan biridir. Rindin
sahip oldugu degerlerin tam aksine a¢cgdzlii, sekle 6nem veren, samimiyetten uzak, 6zl
ile sozii bagka olan kaba biridir. Divan sairi ise her daim kendini rind sayar. Zahidi
elestirir ve onu yerin dibine sokar. Asil 6giit almasi gerekenin ve dogru yola girmesi
gerekenin o oldugunu bilir (Mengi, 2010, s.264).

Zahidin mekani mescid ve hankahtir. O, hep gelecek kaygisiyla bu giiniinii
berbat eder. Cennete kavugsma istegi ve cehennem korkusu ona siirekli ibadet ettirir.
Sekil onun i¢in Onemlidir, siirekli hirka ve tac ile gezer. Nasihat ve korkutmayla
insanlar etkilemek ister hatta bunun i¢in bazen vaaz kiirsiisiinden aglar. Asik bazen ona
sarap igmesini ve giizel sevmesini tavsiye eder (Onay, 2012, s. 498).

Yahya, asagidaki beyitinde tevriye sanatin1 kullanarak zahidin keramet
gostermek adina ugmak istemesinin agir kiyafetlerle miimkiin olamayacagini alayl
bicimde ifade eder. Ayrica ugmak kelimesini cennet manasiyla verip kilik kiyafetle
cennete ulagma diisiincesinin ahmaklik oldugunu dile getirir. Zahid, hem bu diinyada
hem diger diinyada bazi seyler elde etmek ister. Bu hedefler icin ugrasir, cabalar.
Ilerledigi yolda her zaman dogru isler yapmaz ¢iinkii hirslidir ve bu hirs emellerine
ulagmasinda yanliglar yapmasina neden olur. Bu noktada hayatina riya girer ve onu
komik duruma diistiriir. Ciibbe ve tac ile yani seklen arzusunun gergeklesecegine inanir.
Bu bakimdan rind, onun bu tutumunu alay konusu etmekle birlikte tiim gayelere ancak

goniille ulasilabilecegini, 6zle elde edilebilecegini vurgular:
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Zahid bu denlii siklet-1 tac u kaba ile
Ugmak imidin itmez idi ebleh olmasa (s. 338 g. 314/3)

“Zahid, akilsiz olmasa bu kadar agir ciibbe ve tac ile cennet isteginde
bulunmazdi.”

Rind, goniil géziiyle hayata bakmasini bilen kisidir. Varligin olusumunu kendi
deger yargilariyla anlamlandirmaya calisir. Onun icin degismez olan, kati1 gercekler
yoktur. Bu bakimdan da seriatin degismez ¢izgisine bagli, zikir ve ibadet diginda bir sey
diistinmeyen zahidin karsisindadir. Onun hosgoriisiiz ve soguk yapisini reddeder ve

bunun secilmesini ahmaklik olarak goriir:

Zahidi tercih ider mi rinde sahib-tab® olan

Dinlediim giiftarin1 va'iz de gevdenden yana (s. 38 g. 14/4)

“lyi yaradilish kisi; zahidi, rind olana tercih eder mi? Vaizin laflarim1 dinledim o
da sersemden yanadir.”

Rind i¢in cennet sevgilinin semtidir. O, diinyanin tiim giizelliklerini bir kenara
birakmig; hatta cenneti bile istemez hale gelmistir. Onun i¢in sevgiliye kavusmak,
cennete ulagmaktan daha ylice bir konumdur. Zahid, bu duygular1 anlayamaz; ¢iinkii
onun gonliinde ask atesi yanmamistir. Onun tek derdi her tiirlii nimetin sunuldugu
cennetten bir kdse kapmaktir. Rind, zahidin istedigi bu cenneti iyi bildigi halde ondan

vazgecer ve sevgilinin esigini o cennete tercih eder:

Kiy-1 canani koyup anda turur m: adem

Zahida bilmemiyiiz cennet-i me’va didiigiin (s. 218 g. 194/2)

“Ey zahid cennet dedigin yeri bilmez miyiz? Insan olan sevgilinin mahallesini

birakip da orada durur mu?”

Hacinun makstdi Ka’be bana kiiyundur garaz

Fikri cennet zahidiin ussaka riyundur garaz (s.191 g. 167/1)

“Hacimin maksadi Kabe’dir, benim maksadim senin semtindir. Zahidin fikri

cennettir, agiklarin niyeti ise sevgilinin ytiztdiir.”
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Sair beyitte hacimin Kabe’yi amaclamast ile zaéhidin cenneti diisiinmesi;
kendisinin sevgilinin semtini istemesi ile asiklarin sevgilinin yiiziinii arzulamasi
arasinda leff i nesr sanat1 yoluyla ilgi kurmustur.

Zahid; kisiligi, catik kasli olusuyla sevimsizdir ve soguk sozlerle her zaman
rindin huzurunu bozar. Onun soguk olusunun bir nedeni de gonliinde yanan bir agk
atesinin bulunmamasidir. Bu bakimdan dilinden ddkiilenler soguk bir riizgar gibi eser.
Rindin gonlii ise siirekli agk atesiyle yanan bir ocak gibidir. Sevgi sayesinde yiireginin
sicakligi devamli artar ve zahidin soguk so6zlerinden etkilenmez. Yahya, bu durumu

sOyle ifade eder:

Va'iz ola m1 serd s6ziinden miite'essir

Bir dilde ki sizan ola kan{in-1 mahabbet (s. 56 g. 32/3)

“Bir goniilde muhabbet ocagi yaniyorsa, vaizin soOyledigi soguk sozlerden
etkilenir mi?”

Tan etmek, ayiplanacak yonleri ortaya koyup kinamaktir. Kendinden bagka bir
sey diistinmeyen zahidin en iyi yaptigi is budur. Rindin samimi davraniglarini, riyasiz
sarhoslugunu bu haldeyken isledigi giinahlar giin yiiziine ¢ikarip onu kinamaya calisir.
Halbuki rindin bu davramislar1 kimseyi aldatmaya yonelik degildir; sadece kendi

diinyasini yasama istegidir. Bu acidan asil kinanmasi gereken bencil ve riyakar zahiddir

Piir ciirm ise de ta'n1 ko ey zahid-i hod-bin

Bi-"ayb u riyadur hele ciirm i glineh-1 mest (s. 47 g. 23/2)

“Ey bencil zahid, kinamay1 birak, bilirsin ¢ok glinahtir. Mestin sugu ve
gilinah1 ayipsiz ve riyasizdir.”

Asik, cektigi cefa ve iiziintiiden dolay1 sararip, solar. Onun, benzi her daim
saridir yani agkindan hastalanmistir. Rind de bu sikintilar1 yasamayi hi¢ dert etmez. O,
sevgiliye kavusma yolunda her zorluga katlanir. Ciinkii gonliinde mesale gibi yanan ask
atesi vardir. Zahid ise tas yiirekli olmasi nedeniyle asktan habersizdir. Rindin agk
ugruna yasadiklarin1 anlayamaz ve onu ayiplar. O, rindin ¢ektigi cefalar1 hi¢bir zaman

yasamamis ve sevgili i¢in ah ¢ekip, gézyas1 dokmemistir:
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Cuybar-1 agkdan feyz alimazsun sofiya

Sende niliifer gibi madam riy-1 zerd yok (s. 205 g. 181/3)

“Ey sufi, agk irmagindan bereket almamissin, ¢iinkii sende niliifer gibi sar1 ve
soluk yiiz yok.”

Sar1 renk, Divan siirinde as1gin hastalandigini ve ruh halinin olumsuz oldugunu
yansitan bir motif olarak kullanilir. Asigm hem yiizii hem de viicudu ask acisindan
sararmis ve solmustur. Bu bakimdan sari niliifer, asigin hastalikli yiiziine benzetilir
(Ontiirk, 2017, s. 980). Zahid ise bu asktan nasiplenmedigi icin onun ne viicudunda ne

de yiizlinde niliiferin sarilig1 yoktur.

Germ 1 serdin ¢gekmeyenler ‘alemiin 4dem midiir

Va'iza hi¢ sende esk-i germ 1 ah-1 serd yok (s. 205 g. 181/4)

“Diinyanin sicagini ve sogugunu ¢cekmeyenler insan midir? Ey vaiz, sende soguk
bir ah ve sicak gozyas1 yoktur.”

Ziihd, zahidin yasam bi¢imidir. O, bu tarzda yasarken riyakar bir sekilde
baskalarmin begenisini kazanmak adina ibadetlerini etraftakilere gdstermeye ugrasir.
Zahid, bu samimiyetsiz tutumuyla insanlar1 aldatir ve onlardan ¢ikar elde etmeye calisir.
Rind ise ylice goniillii olmas1 nedeniyle bu tutumlarin hepsinden ¢ok uzaktir. Bu
davraniglarin hepsini reddeder ve kaba sofu, 6glidiiyle onu ziihde davet etse de rind

yaradilis1 geregi boyle biri olmaya uygun degildir:

Ziihd i riyd meta 1n1 yarana satmanuz

Anlara ol kumas ¢ikismaz uzatmanuz (s. 167 g. 143/1)

“Zihd ve ikiylizliliik malin1 dostlara satmayiniz. Onlara o kumas olmaz
uzatmayimiz.”

Divan edebiyatinda rind ve zahid diinya goriigleri ve yasantilari birbirinden ¢ok
farkl1 olan iki tiptir. Rind; giizel seven, sarap igen ve dertlerden kurtulmek igin
meyhaneye giden biridir. Diinya nimetlerini dnemsemez ayrica ahiret beklentisi de
yoktur. O, gonliinii rehber edinmistir. Zahid ise kurallar ve sinirlar i¢inde yasayan
biridir. Akl1 rehber edinir, onun i¢in goniil Snemsizdir. Ibadetlerini ¢ikar1 icin yapar ve

karsilik bekler. Kendi anlayisi disinda olan herkesi o6zellikle de rindi elestirir ve
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kendince dogru yolu bulmasi i¢in ona 6giit verir. Bu bakimdan ¢ogu zaman giiliing
duruma diiser, alay konusu olur. Divan sairi, her daim rind olmaya calisarak zahidi
tenkit eder. Kalemiyle zahide catip rindi yiiceltir. Seyhiilislam Yahya da tarafinm
rindlikten yana segen bir sairdir. inceledigimiz beyitlerde zahidi kinayip rind ve

rindlikten 6vgiiyle bahsetmistir.

3.3.4. Tasavvuf

Tasavvufa ait metinlerde sGfi kelimesinin kdken olarak nasil ortaya g¢iktigi
tizerinde durulmus olsa da tasavvuf sozciigiiniin gelisimi hakkinda net bir agiklama
yapilmamustir. Resat Ongoren’in, Nuaym el-Isfahani’den aktardigi iizere tasavvuf
kelimesinin, safd ve vefa kelimelerinin birlesmesiyle olustugu fikriyle bereber bir ¢ol
bitkisi olan stifaneden gelmis olabilecegi de diisiiniilmektedir. Kabe’ye hizmet etmekle
gorevli bir kabilenin adi olan stfeden gelebilecegi goriisii de mevcuttur. Bununla
beraber ucuz ve siradan yiin giyecek olan siftan kelimesinden tiiremis oldugu kanist da
vardir (Ongéren, 2011, s. 119).

Tasavvuf, suffa ashabi olmak, safta durmak ve sof giymek gibi anlamlara
gelmekle birlikte edep c¢izgisi lizere yasamaktir. Bu anlayis; koti isleri terk etmek,
kimseden kirilmamak ve kimseyi kirmamak seklindedir. Nefse karst miicadele etmek,
hi¢ kimseye yiikk olmamak ve yanindakileri kardes bilmektir. Allah ile birlikte onun
huzurunda bulunma halidir. Temiz bir kalbe sahip olup, kdmil insan olarak Allah’a
ulagmaktir (Uludag, 2002, s. 339-340).

Islamiyet’in tarihi gelisimi icinde tasavvufun ne zaman ve ne sekilde basladig
konusu siiphelidir. Hz. Ali’nin halifeligi zamaninda fikri ayriliklarin ortaya ¢ikmasiyla
dinin uygulanmasina yonelik farkli tarzlar belirmistir. Ayrica Islamiyet’in genis alanlara
yayilmasiyla degisik toplumlarin da kendi kiiltiirel 6zelliklerini din i¢inde yasamalariyla
dinin icrasinda farkliliklar ¢ogalmistir. Bu durumlardan sonra ortaya cikan sufilik
makami1 ve unvanini ilk kullanan da Ebu Hisam olmustur. Bununla birlikte Farabi, Ibn
Sind ve Gazali gibi alimler de sGfiligin ve tasavvufun gelismesine katki saglamislardir.
Sonrasinda tarikatlar ortaya ¢ikip dervisler toplumun her katmanina yayilmis. Devletin
en tepesinden asagiya kadar herkes tasavvufla ilgilenmeye baslamistir. Mogol
istilasindan kacan tasavvuf ehli kisilerin Anadolu’ya yayilmasiyla tasavvufun etki alani
genislemis. Bu dénemde Iran edebiyatinin tesiri ile dogup gelisen Divan edebiyat: da

tasavvufa biinyesinde genis yer vermistir. Dini edebiyat basta olmak iizere Divan
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edebiyatinda din dis1 konular1 isleyen sairlerin siirlerinde bile tasavvuf izleri
goriilmiistiir. Tasavvufun 6zilinli Allah’in kendi yiiceligini gérmek i¢in insan1 yaratmasi
fikri olusturur. Tasavvufta kisinin tek amaci Allah’a ulagmaktir, bunun i¢in de ¢esitli
evrelerden ve zorluklardan geger. insan, kendi nefsini yok ederek; tiim benliginden
styrilarak ancak vahdet ve Fenafillah makamina ulagir. Divan siirinde hem tasavvufi
sairler hem de din dis1 sairler meyhane, sarap, sevgili gibi mazmunlar {izerinde sikca
durmuslardir (Pala, 2018, s. 440-441).

Rindligi ve tasavvufu inceledigimizde cok fazla benzer oOzelliklere sahip
olduklarini goriirliz. Divan siirinde bu iki yaklagimin birbirlerinden anlatim, mazmunlar
ve etkili bir soyleyis Ozelligi bakimindan faydalandigi asikardir. Diger bir taraftan
rindlik, tasavvufun diislince sisteminden faydalanmis ve bunu kendi biinyesinde
sekillendirmistir. Rindlik ve tasavvuf acgik bir sekilde birbirlerini etkilemistir (Mengi,
1985, s. 62).

Rind tarz1 siirin ¢ok kullanilan 6nemli motifleri tasavvufta da kendi anlamlari
disinda bagka manalarda kullanilmaktadir. Harabat yani meyhane her ikisinde de pirin,
seyhin mekanidir. Sarap, ilahi ask manasiyla ve muhabbeti ifade etmesiyle ortak bir
yapida kullanilmigtir. Sevgilinin nazlanmasi ve sikinti ¢ektirmesi, her iki felsefede de
45181 memnun olacag1 ve bu duruma zevkle katlanacag hali dogurur (iz, 1969, s. 95).

Tasavvuf ve rindlikte ask, insanin en 6nemli duygusal vasfi olarak karsimiza
cikar. Ikisi de varligin nedenleri arasinda ilk siraya aski koyar. Ciinkii ask, hem insanlar
birbirine hem de insan1 Allah’a yaklastiran bir duygudur. Diger bir agidan iki diislince
de askin kisiyi olgunlastirip, kdmil insan olmasini sagladig fikrindedir. Sevginin ve
askin en hasmin yasandigi yer ise meyhanedir. Tasavvufta gercek askin lezzeti ve
Oziimsenmesi meyhanede olur. Rind i¢in de harabat bazen zevk kosesi olmakla birlikte
olgunlastig1 ve goniil irfanin1 kazandig1 yerdir. Bu bakimdan hem tasavvuf hem de
rindlik akildan ziyade goniil irfaniyla gercege ulasilacagini diistiniir (Mengi, 1985, s.
65-60).

Sairlerin ¢ogu uzun yillar boyunca toplumun sert kurallarindan kagmiglardir. Bu
uzaklagsmada sigindiklar1 yer genelde tasavvuf olmustur. Sairlerin bazilar1 hem tasavvuf
bilinyesinde yer almis hem de bir tarikat kurucusu olarak seyh gorevini iistlenmistir. Bu
sairler, tasavvufu siirlerinde bir amag¢ olarak ele almislardir. Bunlarin disinda bazi
sairler de tasavvufu ara¢ olarak kullanip tasavvufi mazmunlara farkli anlamlar da

yiiklemislerdir (Ipekten, 1997, s. 84).
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Tasavvuf ve rindlikte ortak olan noktalardan askin, arka planinda ezeli olma
diistincesi vardir. Divan siirinde “Bezm-i Ezel” kavrami bu ezeli olusu ifade eder.
Ayrica “Bezm-i Elest, bezm-i can, kall beld” gibi soyleyislerle de ezelilik ifade edilir
(Mengi, 1985, s. 68).

Bezm-i Elest, ruhlar yaratildiktan sonra Allah’in onlara hitaben “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Evet sen bizim Rabbimizsin” cevabinin verildigi
yerdir. Insanoglu diinyaya gonderildiginde bu sdzii unutmasin diye tiim ruhlar
birbirlerine sahit tutulmustur. Bezm-i Ezel olarak da gecen bu kavram Divan siirinde en
eski meclis ve zaman olarak ¢okca kullanilmistir (Pala, 2004, s. 72).

Dini ve din dis1 siirde ¢ok kullanilan “Bezm-i Elest” sarhoslugu ifade etmesi
bakimindan da ele alinmistir. O mecliste, Allah’in giizelliginin pariltisiyla ruhlar
kendilerinden gecip sanki sarhos olmuslardir. “Elest sarabiyla mest olmak™ ifadesi bu
acidan sairlerce telmih unsuru olarak kullanilmistir (Mengi, 1985, s. 68).

Rindligin 6ziinde ve olusumunda tasavvufun 6nemli bir yere sahip oldugunu
belirtmek gerekir. Her ikisi de kati seriat kurallarina, tutuculuga ve hosgoriisiizliige
kars1 olumsuz bir tavir sergiler. Ayrica tasavvufta zorluklar1 agsma, sikintilara katlanma,
maddi seylerden uzaklagma asilmasi gereken basamaklardandir. Goniil zenginligine
sahip olmak, diinya malina deger vermemek, sikintilara katlanip, gamla yogrulmak
rindde de bulunmasi gerekli 6zellikler arasindadir (Mengi, 1985, s. 16).

Tasavvuf ehli olanlarin kendilerine 6zgli yasam felsefelerinde sarap da farkli
anlamda kullanilir. Allah aski anlamina gelen sarap “Sarab-1 ask” ve “Mey-i ask”™ gibi
ifadelerle de kullanilir. Tasavvufi ve rindane tarzda yazilmis sakinamelerde, sarap yine
Allah agki manasinda kullanilmigtir. Seyhiilislam Yahya da sdkindmesinde ¢ogunlukla
aski saraba benzeterek kullanmistir (Asc1, 2014, s. 125).

Sarap, gercege ulasmak icin akla yardimci olan, gizliligi ortadan kaldiran bir
rehberdir. Tasavvufi olarak Allah’a ulagsmada kalp goziiniin agilmasini saglar. Boylece
gbniil ehli olan kisi tiim giizelliklerin yaraticinin bir sonucu oldugunu anlar (Bozkurt,
2019, s. 162).

Seyhiilislam Yahya’'nin tasavvufi 6zelliklere sahip sdkinamesinde mey, sarap,
bade gibi kelimeler mecazen ask anlaminda siklikla kullanilmistir. Eserde ““Sarab-1
elest, tiryak-1 ekber, sahba-y1 kevser” gibi tamlamalar ile bunlara benzer tasavvufi
sOyleyisler Yahya’nin, igkiyle alakali kelimeleri mecazi anlamda kullandiginin

gostergesidir (Yoldas, 2009, s. 141).
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Bezm-i Elest meclisinde, Allah’a duyulan agk ile “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” hitab1 karsisinda ruhlar kendilerinden gecip sarhos olmuslardir. Bu s6z onlari
Oyle etkilemistir ki ruhlar hala bu so6ziin tesirindedirler. Yahya, bu kendinden ge¢me
olayma Elest sarabi diyerek sarap sarhosluguna tesbih etmistir. Tasavvufi literatiirde yer
aldig1 {lizere sarap, Allah aski olmasi nedeniyle ruhlarin bu diinyadaki mecazi

sarhoglugunu ifade eder:

Gel ey nesve-bahs-1 sarab-1 elest

Bela glisesi igre efkar mest (s. 8 sakiname/1)

“Ey Elest sarabinin sarhosu gel, evet cevab1 i¢inde fikirler sarhos oldu.”

Yahya, yukaridaki beyitte bela kelimesini tevriyeli olarak kullanmigtir. {1k olarak
evet anlaminda Bezm-i Elest meclisinde ruhlarin Allah’a kul olmak adina evet diyerek
s0z vermelerini ifade eder. Diger bir taraftan gam, dert ve keder anlamlariyla insanin
bu diinyaya gonderiltikten sonra ¢ektigi cefalar1 anlatir. Ayrica Divan siirinde asik her
zaman sikintilarin en biiyligtine hep kendisinin ugradigini belirtir.

Nesve, sarap sarhoslugundan ortaya g¢ikan keyiftir. Yahya, asagidaki beyitinde
Elest sarabiyla nesvedar oldugunu ifade etmektedir fakat onun bu keyifli ve sevingli
olma hali bu diinyadaki kohne sarabin etkisiyle olmamistir. Ciinkii onun nesvesi
insanlar yaratilmadan ruhlarin Allah ile yaptigi konugsmayla olusan sarhosluktan

kaynaklanir:

Nesvedar itmisdi Yahya'y1 mey-i bezm-i elest

Dahi peyda olmadin ‘alemde adem negvesi (s. 431 g. 404/5)

“Bezm-i elest sarabi, Yahya’y1 neseli etmisti, daha diinyada insanlarin nesesi var
olmadan”

Rind i¢in meyhane, yol gosterici pir-i muganin bulundugu ve dostlarla goniil
sohbetinin bulundugu yerdir. O, c¢ektigi sikintilarla meyhanede ariflik makamina
yukselir. Tasavvufta ise meyhane seyhin yaninda ilahi askin Ogrenildigi yerdir.
Tasavvuf ehli olan kisi burada kamil insan konumuna ulasir. Bu durumu Yahya,

beyitinde sdyle ifade eder:
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Der-1 meykede bazdur kil sitab
Bi-hamdi'llah irdi dem-i feth-i bab (s.8 Sakindme/2)

“Meyhane kapist aciktir acele et, Allah’a hamd olsun kapmin agilma zamani
geldi.”

Tasavvufta ilahi ask sarabinin igilip sarhos olundugu yer olan meyhane aslinda
tekkedir. Miiridler, nefislerini terbiyeyi burada ogrenirler. Pir-i mugan ise herkese
icecegi miktarda icki sunan Allah dostu bir seyhtir. Bu i¢cki yani Allah aski gercek sarap
gibi bas agris1 da yapmaz. Rindler de iste bu bas agris1 yapmayan sarabin 6zlemiyle

yasarlar:

Su mey-hane kim ola sékisi yar

Anun virdiigi meyde olmaz humar (s.8 Sakiname/7)

“Meyhanenin i¢cki sunan1 yar olunca, onun verdigi sarap bas agris1 yapmaz.”

Mey meclisi, orada bulunan kisilere doyasiya sarap ikraminin yapildig: yerdir.
Sarap dolu siirahi, bu toplantiy1 parlakligi ve 1siltisiyla aydinlatir. Tasavvufi agidan bu
sohbet meclisi ilahi agkin tadina varilan ve Allah’a niyazlar edilen bir yerdir. Siirahiden
sacilan 1siklar da ilahi nurdan baska bir sey degildir. Yahya, bu durumu soyle ifade

eder:

Meclis-i meyde surahi sem’-1 nlr-efsandur

Fer viren bezm-i safaya sigar-1 rahsandur (s. 77 g. 53/1)

“I¢ki meclisinde siirahi, parlaklik sacan bir mumdur. Eglence meclisine 151k
veren parlak kadehtir.”

Tasavvufta sem, ilahi nurdur. Pervane ise o nura kavusup onun i¢inde yok olmak
isteyen miirittir. Pervane, tlim arzularinin, nefsinin ve bedeninin isteklerinden ancak ask

atesiyle yanarak kurtulur. Bu agamadan sonra kamil insan olup ilahi giizellige ulasir:

Pervane gibi yanmayicak nar-1 agka ten

Ol sem’-i hiisne vasl olimazsin cihanda sen (s. 288 g. 264/1)
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“Ten, ask atesinde pervane gibi yanmazsa, sen diinyada o giizelligin nuruna
ulasamazsin.”

Tasavvuf literatiirinde sarap Allah agkidir. Kirmizi saraba ilahi sirlar
gizlenmistir. Akil sahibi kisilerin sarhos olup kendilerinden geg¢meleri bu ilahi sirra
vakif olmalarindan kaynaklanir. Miirid, sarabi ictikce gizemlerini ¢ozer ve boylece

amagladigi olgunluga ulagsmaya ¢alisir. Yahya, bu durumu soyle ifade eder:

Konulmus o sahbaya esrar-1 Hak

Nice mest olmaya hiigyar-1 Hak (s.10 Sakiname/11)

“Ilahi sirlar o kirmiz1 sarabin icine konulmustur. Allah’m akil sahibi kullar1 nasil
onunla sarhos olmasin?”

“Salik-i rah” tasavvufi agidan miiridin tarikat yoluna girip miirside baglanarak
ilahi yolculuga ¢ikmasidir. Bu yolculuk ¢ok uzun ve zordur. Ask, Allah’a ulagma
gayesinde olan tasavvuf ehli i¢in ¢etin giizergahta adeta binilecek bir attir. Sarap da bu

zorluklar1 kolaylastiracak, igeni ferahlatacak bir yardimcidir:

Kani1 sakiya ol mey-i rith-bahs
Odur salik-i raha giil-glin rahs (s.12 Sakiname/39)

“Ey séki, o can bagislayan sarap hani nerededir? Yola girenler i¢in o, giil renkli
bir attir.”

Tasavvufta gergek olan ask, ilahi asgktir. Beseri ask onun yansimasidir ve gelip
gecici olma Ozelligine sahiptir. Tasavvuf erbabi, ilahi aska ulagsmak i¢in bazen beseri
figiirler kullanir. Bu bakimdan mecazi bir aragla asil gayeye ulasmak hedeflenir. Ayrica
Elest sarabiyla sarhos olan miiridin agki ve sevgisi bu diinyadan kaynaklanmaz. O,
diinyanin giizellikleri ve mali miilkiiyle ilgilenmez. Gonliinde bezm-i ezeldeki
muhabbetin aski yanmaktadir. Asagidaki beyitte Yahya, kendisine seslenerek durumu

sOyle ifade eder:

Ezel bezmindeki cam-1 mahabbet mestisin

Yahya Bela-kes Kays'a Mecniin olmaga Leyla midur ba'is (s. 57 g. 33/5)
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“Yahya, sen bezm-i elestteki muhabbet sarabinin sarhosusun. Kays’in Mecnun
olmasina sebep Leyla midir?”

Sair Kays Miilevvaha’l- Amir’i’nin lakabi mecnundur. Leyla ve Mecnun
hikayesi onun siirinden hareketle ortaya ¢ikmistir. Hikayeye gore Kays ile Leyla heniiz
cocukken birbirlerine sevdalanirlar. Dedikodular ¢ikinca Leyla’nin annesi onu ¢adira
kapatip disar1 ¢ikmasini engeller. Sevgilisini géremeyen Kays {iziintiisiinden ¢ollere
diiser. Bunun iizerine Kays, Mecnun (Deli) diye anilmaya baslanir. Mecnun’un babasi
Leyla’yr ailesinden ister fakat vermezler. Bir Arap Beyi devreye girip Leyla’y1
Mecnun’a ister yine kizi vermezler. Leyla belli bir siire sikintilar yasadiktan sonra
Mecnun’u aramak i¢in ¢ollere diiser fakat Mecnun, onu tanimaz. Leyla geri doner ve
belli bir siire sonra 6liir, Mecnun da onun mezarini bulur ve orada Allah’a canini almasi
icin dua eder. Mecnun’un duasi kabul olur ve Leyla’nin mezar1 basinda o da 6liir (Pala,
2018, s. 288-289).

Tasavvufi inanisa gore insanin basina gelen her sikinti ve cefa Allah’in takdir
ettigi kaderin tecellisidir. Allah, olanlar1 ve olacak olanlar1 ezeli ilmiyle bilir. Kaza da
tim bu bilinenlerin gergeklesmesidir. Asagidaki beyitte buna uygun olarak Yahya,
kendisinin ¢ektigi ve c¢ekecegi sikintilarin ezelde takdir olundugunu belirtip bunlarin

gerceklesmesine yani kazaya yiirekten teslim oldugunu ifade ediyor:

Ciin hiikkm-i kazadur bu cefalar bu belalar
Yahya'ya diisen can ile teslim i rizadur (s. 102 g. 78/5)

“Tiim bu sikint1 ve belalar, Allah’in hilkmiidiir. Yahya’ya diisen goniilden teslim
olup riza géstermektir.”

Rind, kendi olusturdugu degerler ¢ercevesinde yasayan kisidir. Siradan insanlar
icin ¢ok Oonem arz eden seyler onun i¢in kiymetsizdir. Onun gonliinde yanan agk atesi
her seyden iistiindiir. Bu ask sayesinde sikintilar1 umursamaz, kin beslemez ve samimi
bir yasant1 sergiler. Rind her zaman katiliga ve hosgoriisiizliige karsidir; bunlar onun
yaratiligina aykiri olan tutumlardir. Rindligin dogusunda da zaten kati diisiince ve
uygulamalara tepki vardir. Dolayisiyla rindlik ve tasavvuf arasinda ¢ok benzerlik
bulunur. Her iki yaklasim da maddeden siyrilmayi, ask ve goniille kamil insan
mertebesine ¢ikmay1 benimser. Ikisi i¢in de kesin kurallar yoktur. Onlar icin askin
varlig1 tiim ¢izgileri ve ddevleri hiikiimsiiz kilar. Hem rindlikte hem tasavvufta, dogru

yolu gosteren, akil danisilan, yaninda olmaktan mutluluk duyulan bir rehber vardir.
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Sarap her iki anlayis icin de 6nem teskil eder. Tasavvuf ehli i¢in Allah agki olarak
yaratictya ulasmada temel unsurdur; rind icin ise her durumda basvurulacak bir
yardimcidir.

Sonug¢ olarak hem rindlik hem tasavvuf kati anlayiglari yok sayarak ask ve
goniille ger¢ege ulasma maksadindadir. Her ikisini de ortaya ¢ikaran sebepler benzerdir.

Divan siirinde de birbirlerinin birikimlerinden ¢okg¢a yararlanmiglardir.
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BOLUM IV

4. SONUC VE ONERILER

Bu tezde Seyhiilislam Yahya’nin siirlerinde genis yer verdigi, 6vdiigii rindin ve
rindligin ne oldugunu ele aldik. Bu dogrultuda rindlik, toplumun olagan yapisi ve
gelenek icerisinde yer alan bazi olumsuz fikirler ile kati seriat kurallar1 neticesinde
ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Rindlik, insanin agkla ulasabilecegi her seyi engelleyen ve
buna sinirlama getiren tiim yaklagimlara verilen tepkinin sonucudur.

Seyhiilislam Yahya, Divan siirini gelenegi i¢indeki sdyleyis Ozelliklerinden ve
mazmunlardan faydalanmistir. Ancak onun siirlerinin 6nemli bir kismi din dis1 olarak
algilanir. Seyhiilislamlik gibi bir makamda bulunmasina ragmen sarap, meyhane, kadeh,
sarhosluk, pir-i mugan gibi Islami literatiiriin uygun bulmadig: kavramlar1 yogun olarak
islemistir. Dolayisiyla donemin diger din adamlar1 tarafindan elestirilmis, hatta kafir
olarak su¢lanmistir. Rind sair Yahya’nin kullandig1 bu kavramlar1 ¢ok boyutlu sekilde
okumak gerekir ¢linkii Yahya, ustaligini da gostererek siirini katmanli bir yapida
olusturmustur.

Yahyd’nin rind olusunu degerlendirdigimizde rindligi ger¢ek yasamina
yansitmasindan ziyade kalemiyle sekillendirdigi diinyada ideal insan olarak
canlandirdigini goriiriiz. Onun, “Meyhaneyi hi¢ géormedik ama goérenlerden duyduk”
ifadesi Seyhiilislamlik makaminda olan bir kisi olarak rindligi mecazi alemde icra
ettigini gosterir. Bu nedenle Seyhiilislam Yahya’nin siirleri ve siirlerindeki rindlik
unsurlarin1  kastedilen manalarin1 diisiinerek okumak lazimdir. Tek bakis acisiyla
degerlendirildiginde Seyhiilislam bir sairin din dis1 siirlerini goriiriiz. Sairin bize vermek
istedigi farkli anlam derinliklerini diislinerek inceledigimizde rindlik unsurlar
izerinden tasavvufi gondermelerin oldugunu fark ederiz.

Béaki’nin takipgisi olarak XVII. ylizyilda klasik iislibun en 6nemli temsilcisi
kabul edilen Yahya’y1, Baki’deki rindlikle karsilastirdigimizda her iki sairin de rindligi
ovdiklerini, rindane ifadeler kullandiklarin1 goriiriiz. Her iki sair de mutasavvif
olmadiklar1 halde siirlerindeki rindlik tasavvufi 6zellik gosterir. Fakat Baki daha coskun
bir rind resmi ¢izerken Yahya’daki rind olgun bir yapiya sahiptir.

Seyhiilislam Yahya Divani’nda, rind ve rindan kelimeleri dogrudan 19 defa
kullanilmistir. Yahya, bu kullanimlarin tamaminda rindi olumlu bir tip olarak vermistir.

Sair, rind tipini siirine yansitirken rind ve rindan kelimeleri disinda rindlige ait
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kavramalardan da faydalanmistir. Rindle beraber kullanilan kelimeleri en ¢oktan en aza
gore siraladigimizda zahid ve zahidle ilgili kelimeler 11 defa kullanilmasiyla ilk sirada
yer almaktadir. Yahya’daki rindligin nasil olduguna baktigimizda; rinde zit bir karakter
olan zahidin olumsuz 6zellikleri istiinden rindi olumlu yansittigini goriiriiz. Sair, rindin
vasiflarinin iyi yonlerini belirtmekle beraber zahidin soguk, kati ve sevgiden yoksun
yapisini da gozler Oniine serer.

Seyhiilislam Yahya, rind ve zahidi beraber kullandig1 beyitlerin dordiinde ayni
zamanda riyadan bahseder. Sair, rind bir tavirla riyanin kotiiliigiinii belirtip bu
olumsuzlugu zahide yiikler. Bu nedenle Yahya’daki rindin diger bir 6nemli 6zelliginin
de riyasizlik oldugunu goriiriiz. Yahya, bu hali daha etkili ifade etmek adina zahidin
riyakdrhigint da vurgular. Seyhiilislam Yahya, c¢izdigi rind tipinin samimiyetini
gostermek i¢in kadeh ve kadehle ilgili sozciiklerden istifade eder. Dolayisiyla rind-
zahid beyitlerinin dordiinde kadeh, cam, sagar kelimelerini kullanir. Kadehle ilgili
durum bize Yahya’daki rindin ickiye diiskiin oldugu sonucunu verir. inceledigimiz rind-
zahid beyitlerinin ii¢ tanesinde ise meyhane, hardbat ile hankah, mescid kelimeleri
gecer. Yahya’'nin rindlik anlayigma goére samimiyetin, mutlulugun, huzurun adresi
meyhanedir ve bu o6zellikleri agisindan rindin mekani burasidir. Sair, ayni zamanda
hankah1 beraber kullanarak, Divanin tamaminda olumsuz olarak tanittig1 zahidi burada
konumlandirir.

Seyhiilislam Yahya Divani’nda, sarhoslukla ilgili ifadeler rind kelimesiyle
beraber ii¢ defa kullanilmistir. Sair, bu kullanimlarin tamaminda mest olma halini
olumlu bir bigimde verir. Rindin, sarhoslukla kederleri uzaklastirdigini sdyler. Ayrica
rinde sarabi sunacak olan sakidir. Saki kelimesini ise iki defa rindle beraber verir. Bu
bakimdan o, rindin derdine derman olan kisidir. Yahya bunlar disinda rindle beraber
pir-i mugani kullanir. Onu, meyhanedeki yash kisi seklinde rindin akil danigtig1 biri
olarak ifade eder. Bu baglamda Yahya’daki rind, sikintilar karsisinda yol gosterici arar.
Sair, birer kez de sevgili ve kiyafet kelimesini rindle beraber kullanir. Buradaki sevgili
klasik yapidan ¢ok farkli degildir. Yahya, kiyafet {istiinden ise olusturdugu rind tipinde
maddi kaygilarin olmadigini belirtir.

Seyhiilislam Yahya Divani’nda, rindlige ait kavramlar rind kelimesinde
bagimsiz sekilde bircok defa kullanilmistir. Bunlarin rakamsal degerlerine
baktigimizda, ickiyle alakali olan sozciiklerden mey 74 kez, bade 64 kez, sarap 52 defa,
duhter-i rez ise 11 defa kullanilmis ve toplamda 201 kullanimla igkiye ait unsurlar ilk

sirada yer almistir. Bu nedenle Yahya’nin sairliginin ve bi¢imlendirdigi rint tipinin
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incelenmesinde ilk hareket noktasi i¢kiye yiikledigi anlam olmalidir. Sair, ickiye mecazi
bir anlam yiiklediginden siirinde ilahi askin c¢ok O©nemli bir yerde oldugunu
sOyleyebiliriz.

Yahya Divani’nda, ickinin dolduruldugu cam 98 defa, kadeh 21 defa, sagar 18
kez, peymane ise 15 kez kullanilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi Yahya’nin bu
kelimelere yiikledigi anlamlar goriinenden farklidir. Sair, icki kab1 olarak kullanilan bu
kelimelerle bize “goniil” anlamini verir. Bu baglamda Yahya, sarabin doldurulacagi
nesnenin kadeh oldugunu hatirlatarak ilahi agkin da yerlesecegi yerin goniil oldugunu
soyler. Divanda saki kelimesi ise 96 defa yer alir. Yahya’daki rindin derdinden
kurtulmas1 i¢in ona icki sunan sakiyi, sair ¢ogu kez Tanr1 olarak mecazen kullanir.

Seyhiilislam Yahya, sarhos-mestane sozciiklerini 95 kez kullanmustir.
Yahya’daki rind, gonliinii ilahi askla doldurup Allah’a ulasma yolunda 6yle bir hal
icindedir ki disaridan sarhos gibi goriiliir. Dolayisiyla Yahya nin sarhosluga yiikledigi
anlam daha ¢ok tasavvufidir.

Seyhiilislam Yahya’'nin 6zellikle bade, cam, mey, saki ve sarhos kelimelerini
cok fazla kullanmasi bu soézciiklerin rindligin temel unsurlari oldugunu goéstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Seyhiilislam Yahya’nin rindlik algisinda 6n plana ¢ikardigir 6genin rind-zahid
lizerinden tiim sinirlama ve kurallardan uzak sevgi ve goniille 6ze ulagsmak oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayrica tasavvuf ehli olanlarla medrese mensuplarinin g¢atismasini
hatirlatan bu durum, bize Yahya’nin rindlik {istiinden tasavvufi bir durusa yakin
oldugunu gosterir. Yahya’nin rind beyitlerinde sik vurguladigi diger bir kavram ise
kadehtir. Sair, bununla tasavvufi mazmundan yararlanarak rindin gonliiniin yiiceligini,
ilahi agk ve sevgiyle dolu yapisin1 bize aktarir.

Seyhiilislam Yahya’da rindlik unsurlari ilk bakista bize din dis1 nitelige sahipmis
izlenimi verir. Ancak bircok benzerlige sahip tasavvuf anlayisiyla beraber
degerlendirildiginde Yahya’daki rindligin dini O6zelliklere sahip oldugunu goriiriiz.
Seyhiilislam Yahya’'nin siirinin katmanli olmasi farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Yahy4, usta sairligini gostererek rind bir tavirla rindlik kavraminin

derinligine tasavvufu yerlestirmisti
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TEZIN TURKGE OZETI ik alarak Yahyd'nm hayats it ve eserber Gzerind Findlikie ilgii kavramiar sle alnarak $ayhilislim Yahyd Divansnda rindiik
unsurian tespit edilmistie.
Bu Yahyd'nm rind frleri bir gairds rindligin yansimanina dair gikanmiar ebde edilmigtie.
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6.2. Seyhiilislaim Yahya Divani’nda Rind ve Rindle Beraber Kullanilan Kelimeler

76

Rind/Rindan 19
Rind-Zahid Rind-Zahid-Riya 11
Rind-Zahid-Kadeh
Rind-Zahid-Meyhane
Rind-Sarhos/Ser-mest/Mestane 3
Rind-Saki 2
Rind-Pir-i Mugan 1
Rind-Sevgili 1

Rind-Kiyafet

TOPLAM

19
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6.3. Seyhiilislim Yahya Divami’nda Rindlige Ait Kelimelerin Rind kelimesinden

Bagimsiz Kullammlari

Bade 64
Cam 98
Cir’a 10
Duhter-i rez 11
Hankah 7

Harabat 14
Hirka 3

Kadeh 21
Mescid 4

Mey 74
Meyhane/Meykede 31
Meyhaneci/Pir-i mugan 24
Nasih 5

Peyméne 15
Sagar 18
Saki 96
Sarap 52
Sarhos/Ser-mest/Mestane 95
Sofi 5

Tesbih 3

Vaiz 17
Zahid/Ziihhad 33
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7. 0ZGECMIS

KiSISEL BiLGILER

Ad1 ve Soyadi : Mehmet ALCAN

Dogum Tarihi/Yeri : 05.01.1985/Reyhanli/Hatay
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2017- Halen : Lisans, Anadolu Universitesi, A¢ik Ogretim Fakiiltesi, Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Boliimii

2017-2019 : Yiiksek Lisans, Cag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Tiirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dali.

CALISTIGI KURUMLAR VE GOREVLERI

2007-2011: Yakubiye Ortaokulu, SANLIURFA, Tiirk¢e Ogretmeni
2011-2014: Bolatli Ortaokulu, Tarsus, MERSIN, Tiirk¢e Ogretmeni
2014-2018: Cumhuriyet Ortaokulu, Tarsus, MERSIN, Tiirk¢e Ogretmeni

2018- Halen: Ulas Ortaokulu, Tarsus, MERSIN, Tiirk¢e Ogretmeni



