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BILDIiRIM

Tez icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada orijinal olmayan her tiirlii kaynaga eksiksiz atif yapildigini, aksinin ortaya

¢ikmasi1 durumunda her tiir yasal sonucu kabul ettigimi beyan ediyorum.




ONSOZ

Zemahserd, Islami ilimlere biiyiikk emek vermis ¢ok yonli bir alimidir. Boyle bir
sahsiyetin ¢esitli a¢ilardan degerlendirilmesi, onun muhtelif konulardaki yaklasim ve
goriislerinin taninmasi biylk 6nem arz etmektedir. Bu sebepten olsa gerek Zemahseri’nin
bugline kadar tefsir, kelam ve dilcilik yoni, c¢ok sayida akademik calismaya konu
olmustur. Ancak onun hadislere ve hadis ilmine yonelik yaklagimiin bilinmesine de
ihtiya¢c duyulmustur. Zira yazdig: eserlerinde ayetlerin yan1 sira hadislere sik¢a yer vermis,

bircok goriisiinii hadislerle agiklamaya, desteklemeye ve delillendirmeye ¢alismistir.

Bu baglamda Zemahseri’nin hadisleri anlama noktasinda takip ettigi yontem ve
yaklagim tarzi, hadis kultird, kullandigi kaynaklar, eserlerindeki hadislerin nitelik ve

niceligi ve hadisin dindeki yerine bakiginin bilinmesi zaruret haline gelmistir.

Bilindigi kadariyla Zemahseri’nin hadis ilimlerine/usdliine ait mastakil bir
calismasi bulunmamaktadir. Ancak birgok Islam alimi gibi Zemahseri de eserlerinde
hadisleri anlama noktasinda belli bir yol takip etmistir. Kendisi dogrudan ifade etmese de
satir aralart okumalarindan ve hadislere yaklasimindan, Zemahseri’'nin takip etmis oldugu
hadisleri anlama metodunu tespit etmek mimkindir. Iste bu tezde, Mutezile mezhebinin
onemli simalarindan biri olan Zemahseri’nin hadis diinyas: ve hadisleri anlama metodu

kesfedilmeye calisilacaktir.

Zemahgerl ve Hadis konusunu ele alan bu c¢alisma, giris ve iki bdliimden
olugmaktadir. Girig’te Zemahseri’nin hayati, ilim tahsili, hocalari, 6grencileri, eserleri,
yasadig1 doneminin karakteristik 6zellikleri, diisiince diinyasimi sekillendiren mezhepler

vb. gibi konular hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bolim’de Zemahseri’nin siinnet ve hadise yaklasimi baglaminda, siinnetin
degeri, kaynagi acisindan hadisler, hadisciligi, hadis ilimleri, hadisleri rivayet metodu,
gramer ile ilgili konularda hadislerle istishad1 ve hadisgilik yoniiniin elestirisi gibi konular

incelenmistir.

Ikinci béliim’de ise Zemahseri’nin Eb{ Hureyre, tibb-1 nebevi, Hz. Isa’nin niizal,
mu‘cize, mi’'rac, Kur’an’in siinnetle neshi, riiyada hadis tahammiilii, Hz. Ali ve Hz.

Muaviye gibi tartismali bazi konulara hadisler baglaminda yaklasimi; rii’yetullah, biiyiik



giinah, sefaat, iman-amel iligkisi, kabir azabi, nazar/gdz degmesi ve dmriin uzamasi gibi
konular1 igeren hadisleri mezhebi goriisleri ¢ercevesinde te’vil metodu tetkik edilmistir.
Ayrica bu boliimiin sonunda Zemahseri’nin en ¢ok hadis rivayet ettigi el-Kegssdaf, Rabiu’l-
Ebrar ve Fusiisu’l-Ahbar ve Rudsu’l-Mesail isimli eselerinde bulunan hadislerin

kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Tez, sonu¢ kismu ile bitirilmistir.

Hadis sahasinda yapilan tiim calismalar, islAm mirasinin en &nemli ikinci kaynagi
olan siinnetin muhafazasi, anlasilmasi, yorumlanmasi ve yasanmasi amacina yoneliktir.
Dogrudan ve dolayli olarak bu saha ile ilgili eser kaleme alan zevatin bilinmesi kiiltiirel
mirasimizin daha da zenginlesmesine sebep olacaktir. Bu cergevede Zemahseri’nin
“Sunnet ve Hadis anlayisi”nin tespitine ve degerlendirilmesine yonelik yapilan bu tezin,

hadis sahasinda yapilan ilm1 ¢aligmalara katkida bulunmasini temenni ederim.

Bu caligma siresince bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigim kiymetli tez
danismanim Prof. Dr. Selguk COSKUN’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Agustos-2016 Hasan YERKAZAN
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Zemahgerl ve Hadis konusunu ele alan bu calisma, giris ve iki bolimden
olugmaktadir. Girig’te; Zemahseri’nin hayati, ilim tahsili, hocalari, 6grencileri, eserleri,
yasadigr doneminin karakteristik 6zellikleri, diisiince diinyasini sekillendiren mezhepler

vb. gibi konular hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bolim’de Zemahseri’nin siinnet ve hadise yaklagimi baglaminda, siinnetin
degeri, kaynagi agisindan hadisler, hadis¢iligi, hadis ilimleri, hadisleri rivayet metodu,
gramer ile ilgili konularda hadislerle istishad1 ve hadis¢ilik yoniiniin elestirisi gibi konular

incelenmistir.

Ikinci béliim’de ise Zemahseri’nin Eb{ Hureyre, tibb-1 nebevi, Hz. Isa’nin niizal,
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giinah, sefaat, iman-amel iligkisi, kabir azabi, nazar/g6z degmesi ve dmriin uzamasi gibi
konular1 igeren hadisleri mezhebi goriisleri gercevesinde te’vil metodu tetkik edilmistir.
Ayrica bu boliimiin sonunda Zemahseri’nin en ¢ok hadis rivayet ettigi el-Kegssaf, Rabiu’l-
Ebrar ve Fustisu’l-Ahbar ve Rudisu’l-Mesail isimli eselerinde bulunan hadislerin

kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Calisma Sonug kismu ile bitirilmistir.
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This study addressed the issue Zamakhshari and Hadith consists of introduction and
two main parts. According to this in the introduction; Zamakhshari's life, study, his
teachers, students, works, characteristic of his time that he lived and thought is given
information about the issues that shape the world as sects.

In the first section, in the context Zamakhshari’s approach to the Sunnah and
Hadith, the value of the Sunnah, the Hadith in terms of resources, being expert of Hadith
sciences, traditions narrated method was istishada the Hadith on issues related to grammar

and topics such as criticism of being a hadith scholar, all these aspects are discussed.

In the second section, Zamakhshari’s approach to Abu Hurayrah, Prophetic
Medicine, Isa's Revelation of miracles, mirac (assention), abrogation of the Qur'an, with
Hadith, learning hadith in dream, Ali and Muawiyah; ru'yetullah (Seeing Allah), great sin,
intercession, belivers-action relationship, the punishment of the grave, eye touching and
involving issues such as increased longevity traditions te’vil methods within the
framework of sectarian views are discussed. The study was completed with the conclusion
part.

Key words: Zamakhshari, Mu’tazila, Hanafi, Sunnah, Hadith.
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GIRIS

ZEMAHSERI’NIN HAYATI, ESERLERI VE DONEMININ KARAKTERISTIiK
OZELLIKLERI

Insan1, dogustan getirdigi birtakim &zelliklerin yami sira i¢inde bulundugu sosyo-
kalturel, siyasal ve iktisadi sartlar sekillendirmektedir. Bir kisinin sahip oldugu duygu,
diisiince ve ilmi birikiminde yasadig1 ¢evrenin ¢ok biiylik bir katkist vardir. Dolayisiyla bir
sahsin diisiinceleri incelenmeye baslandiginda, dncelikle o kimsenin yasadigi ¢evreye ve
doneme bakilmaktadir. Sosyal cevre kisileri birgok yonden etkiledigi gibi, insanlar da
yasadiklar1 sosyal ¢evreye giicli nisbetinde tesir etmektedirler. Kisi ve sosyal ¢evre daima

birbirleriyle iletisim ve etkilesim halindedir.

Bu cercevede bir alimin veya diisiiniirlin, diisiince ve yaklagimlarin1 yakindan
tantyrp anlayabilmek i¢in ailesini, yasadigl ortami, donemini, sosyal ve siyasal ¢evresini

ayritili bir sekilde bilmek gerekmektedir.

|. Hayati

1. ismi, Nesebi, Dogumu ve Vefat

Ebu’l-Kastm Mahm(d b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri el-Harezmi olarak
isimlendirilmektedir. Bir miiddet Mekke’de kaldigindan dolayr da Carullah olarak
lakablandirilmistir. Zemahseri, Meliksah’in hiikiimdarlig1r devresinde Harezm’in bir koyii
olan Zemahser’de 467/1074 yilinda Recep aymin 27’sinde Carsamba giinii diinyaya

gelmistir ve 538/1143 yilinda arefe gecesinde Ciircan’da ahirete irtihal etmistir."

! Ebi Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir et-Teymi es-Sem‘ani, el-Ensab, Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, 1980, c. 6, s. 297; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A‘yan, thk. Dr. Thsan Abbas, Beyrut: Dar Sadir, c.5,
5.173; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A‘lami’n-NUbeld, thk. Suayb el-
Arnavut, Muhammed Nuaym el-Arksisi, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985, c. 20, s. 151-155; Hayruddin
ZirikIi, el-A’1am, 15. Baski, Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 2002, c. 7, s. 178; Ahmed Muhammed Havfi,
ez-Zemahserd, 2. Baski, Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, 1982, s. 35.
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Zemahseri, ¢ocukken ayagiin bir tanesinin kesilmesi sebebiyle ¢ok agir ve acili
ginler gecirmistir. Kiigiikken bir serge kusunun ayaginin kirilmasina sebep oldugundan
dolay1, annesi Zemahseri’ye onun da ayni duruma diismesi i¢in beddua etmis ve bir giin
Zemahseri, bir binek hayvanin iizerinden diismesi sonucu ayagi kirilmis ve kirillan ayagi
kesilmek zorunda kalinmistir. Bagka bir rivayette ise, siddetli bir soguga maruz kalmis ve
donma sebebiyle bir ayagi kesilmistir. Zemahseri, kesilen ayagimin yerine takma bir ayak
kullanmistir. Hatta ayaginin soguk yiiztinden kesildigine dair bir belgeyi surekli yaninda

tagtyarak, insanlarin bu durumu kotii bir sebebe baglamamalari i¢in de gayret g('jstermistir.2

2. Ailesi

Zemabhseri’nin ailesi hakkinda kaynaklarda detayli bir bilgi bulunmamakla beraber,
dindar bir aile igerisinde yetistigi anlasilmaktadir. Annesinin dualari kabul olunan saliha ve
sefkatli bir kadin oldugunu bizzat kendisi eserlerinde belirtmistir. Babasinin, gecelerini
ibadet, glndizlerini orucla geciren, alim, edip ve takva sahibi bir insan oldugu
belirtilmektedir. Tespit edemedigimiz bir sebepten dolay1 hapse atilmis ve orada vefat

etmistir.>

3. ilim Tahsili

Zemahseri’nin hayat1 incelendiginde, hayatinin tek bir diizen icerisinde gegmedigi
gortlmektedir. Monoton bir hayat yasamamis olup ilmi agidan siirekli bir gelisim ve
degisim igerisinde olmustur. Yasamis oldugu ilmi sureci, siirlerinde ve nesirlerinde dile
getirmistir. Yaklasik yetmis yillik dmriiniin neredeyse tamamini dgrenme ve dgretmeyle

gecirmistir.

[lk ilim tahsiline kdyii Zemahser’de baslamis olup okuma yazmayi burada 6grenmis
ve kigik yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. ilk egitimini yasadiklari kdyiin imami
oldugu belirtilen babasindan aldig1 tahmin edilmektedir. Cocukluk donemindeki hocalari
hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla bir bilgi mevcut degildir. Genglik ¢agina geldiginde babasi

onu bir terzi ustasina gondererek bu sanat1 6grenmesini istemistir. Ancak Zemahseri’nin,

% ibn Hallikan, a.g.e., c. 5, s. 169; Taskopriilizade, Miftahus’s-Sa’Ade ve Misbahu’s-Siyade, Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1985, c. 2, s. 88-89.
® [bn Hallikén, a.g.e., c. 5, s. 169; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2009, s. 264.
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ilim tahsil etme arzusu ve istiyaki igcerisinde olmasi, onu ilim ocaklari olan medreselere

yonlendirmistir.*

Sekil 1: Harzemsahlarin Hakim Oldugu ve Zemahseri’nin Hayatinin Biiyiik Bir Kismin1
Gegirdigi Bolge

Balkas

Gamfj

e Talas
Karadeniz Urgeng g Semerkant o =y
[

Taskent
Harezm ®

Turkiye lat Buhara K;sgar

°
Selguklulan ® oTus o eBelh
Merv

®
Nisabur ® abil
eRey

e Hemedan Sazme &

isfahag HAREZM$AH LAR
®

@
3 ° Kandehar
Siraz Zerenc

Fars Kirman

ARABISTAN ® Hirmiiz HINDISTAN
® Medine Umman

Denizi

Zemahgeri, ilim ve edebiyatin zirveye ulastigi bir dénemde yasamistir. {lim tahsili
icin ilk yolculugunu, o donemde ilim, edebiyat ve kiltir merkezlerinden biri olan
Buhara’ya yapmistir.® Buhara’da kimlerden ders aldigina dair net bilgiler

bulunmamaktadir.

Zemahseri, Buhara’da ilim halkalarina katilmis ve o donemin Onde gelen
alimlerinden ders almistir. Fikih Usali, Hadis, Tefsir, Kelam, Mantik, Felsefe ve Arap dili

ve Edebiyati sahasinda ilim tahsil ederek genis bir birikime sahip olmustur. Zemahseri

4 Tagskopriiliizade, a.g.e., C. 2, s. 89.

> http://lwww.eba.gov. tr/gorsel/bak/0d9b8d66110d8c984492ba96346d26c01a978ba89¢014 (Erisim tarihi:
22.10.2015).

® ibn Hallikan, a.ge.c.5,s. 170.



daha sonra Circén, Zemahser ve Harezm sehirlerinden olusan bolgede birgok ilim

merkezini ziyaret ederek, oradaki alimlerden de istifade etmistir.’

Zemahgeri, Harezm’den sonra Selguklularin baska bir énemli ilim merkezi olan
Horasan’a gitmis ve orada bazi devlet ricdli ile irtibata gegmistir. Yazmis oldugu siirlerde
buradaki devlet yoneticilerini 6vmiistiir. Bu siirleri vesilesi ile devlet ricdline yakinlasma
gayreti igerisinde olmus, ancak bu arzusuna ulagsamamistir. Horasan’dan Selguklularin

baskenti Isfehan’a oradan da Bagdat’a ve akabinde Mekke’ye gitmistir.®

Zemahseri ilim, irfan ve sosyal hareketliligin yogun oldugu bir bélgede ve donemde
yasanustir. [lim tahsili i¢in gecirmis oldugu genclik yillar1 Zemahseri’ye biiyiik bir ilmi
birikim saglayarak ileride devasa eserler yazmasina zemin hazirlamistir. Zemahseri genglik

déneminde dahi hatir1 sayilir bir séhrete ulasmustir.®

Zemahgerl, Mekke’ye ilk gidisinde orada iki yil kalmistir. Mekke’de iken
zamaninin bityiik bir kismini Kébe’nin civarinda gegirdiginden dolay1 ona Céarullah lakabi
verilmistir. Hicazda kaldig1 zamanlarda Yemen ve Arap yarimadasinin bazi bolgelerini de
ziyaret etmistir. Bir miiddet Hicaz bolgesinde kaldiktan sonra vatan hasretinin artmasiyla

memleketine donmiis ve doniis sirasinda Sam’a da ugramlstur.10

Daha sonra Zemahseri, Mekke’ye ikinci kez gitmis ve yine ayni sekilde zamaninin
cogunu Kabe civarinda gegirmistir. Zemahseri Mekke’de yasadig: ikinci donemde, siddetli
hastaliklara maruz kalmistir. Bu sebepten dolay1 toplumla baglantisi kopmus ve uzlette bir
hayat yasamistir. Uzletin vermis oldugu yogun tefekkiir siirecinde, daha 6nceki yasaminda
var olan makam ve mevki istegine iizlilmis ve siirleriyle devlet ricalini 6vmesinden dolay1
da biylik bir pismanlik igerisine girmistir. Zemahseri, bu halet-i ruhiye igerisinde
Mekke’de daha fazla ilme yogunlasarak biiyiik eserler kaleme almistir. Mekke emiri Ibn

Vehhas’in tesvikiyle el-Kessaf isimli eserini burada yazmistir. Zemahseri vatanina

" Eb0 Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebd Bekir el-Makdisi, Ahsenii’t-Takasim fi
Ma’rifeti’l-Ekalim, Beyrut: Daru Sadr, s. 105; Havfi, a.g.e., s. 8.

® Havfi, a.g.e., s.41-42.

% Havfi, a.g.e., s. 36-38.

0 Havfi, a.g.e., s. 42-43.



dondiigiinde ise yas1 oldukca ilerlemis, ilmi birikimi IslAm Aaleminin her tarafinda

duyulmus ve ona kars1 ciddi bir tevecciih olusmustur.™

4. Hocalari

Zemahseri gevresinde bulunan alimlerden ve medreselerden imkanlar 6lglsiinde
istifade etmeye calismistir. Sadece bir bolge ve o bdlgenin hocalari ile yetinmemistir. {Im7
seyahatler vesilesiyle Islam aleminin farkli cografyalarindaki ilmi birikimden yararlanma
gayreti igerisinde olmustur. Bir art misali ilim tahsil edebilecegi kisilerin 6niinde, dmriiniin
sonuna kadar diz ¢6kmekten ¢ekinmemistir. Yetismesinde ve ilmi birikiminin olusumunda
hocalarinin biiyiik katkis1 olmustur. Zemahseri, sadece islami ilimlerle ilgilenmemis olup
dil ve edebiyattan cografyaya kadar bir¢ok ilim daliyla ilgilenmis ve eserler kaleme

almigtir. Zemahseri’nin bilinen hocalar1 sunlardir:

a. Ebd Mudar Muhammed b. Cerir ed-Dabbi el-Isfehani (v. 508/1115): Dil ve
edebiyatta yiiksek bir seviyeye ulasan bu alimden Zemahseri, nahiv ve edebiyat
okumustur. Bu alimin birgok faziletinden bahsedilmektedir. Harezm bdlgesine
Mutezili goriisleri getiren kisi olarak da bilinmektedir. ed-Dabbi, Zemahseri’ye
sadece dil ve nahiv yoniinden etki etmemis, ayn1 zamanda sahip oldugu itizall
goriisleri de ona aktarmistir."?

b. Ebld Abdillah Muhammed b. Ali ed-Démegani el-Hafid (v. 498/1124): Hanefi
fakihlerdendir. Zemahseri Bagdat’a ilim tahsili i¢in gittiginde onun meclislerine
devam etmis ve ilminden istifade etmistir. ed-D&megani’nin, Hanefi mezhebinin
yani sira Safit mezhebini de iyi bildigi rivayet edilmektedir."?

c. Ebu’l-Mansir Mevhab b. Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen b. el-Hadr el-Cevaliki
(v. 540/1145): Zemahseri, edebiyat sahasinda essiz bir konumda olan el-Cevaliki
ile Bagdat’ta goriismiis ve ondan ders almistir. Zemahseri, yasi altmis1 geckin iken

onun meclisine gitmis ve ondan ders almistir.

1 Havfi, a.g.e., s. 37.

12 Celaluddin Abdurrahman es-Suy(ti, Bugyetii’l-Vu‘at fi Tabakati’l-Liigaviyyin ve’n-Nuhat, thk.
Muhammed Eb@’l-Fadl Ibrahim, Liibnan/Sayda: Daru’l-Fikr, 8. Baski, , 1979, c. 2, s. 276; Zirikli, el-
A’lam, 15. Baski, Beyrut: Darw’l-Ilm li’l-Meldyin, 2002, c. 7, s. 167; Havfi, a.g.e, s.48; Ismail
Cerrahoglu, a.g.e., c. 2, s. 316.

3 Eb Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed el-Kurasi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-
Hanefiyye, thk. Abdiilfettdh Muhammed Hulv. Kahire: Isa el-Baki el-Halebi, 1978, c. 3, s. 269; Ali
Ozek, Zemahseri ve Arap Liigatgiligindeki Yeri, istanbul: Ensar, 2006, s. 51.
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d. Hibetullah b. Ali b Muhammed b. Abdillah (v. 542/1148): ibnii’s-Seceri diye de
bilinmektedir. Arapca, liigat, siir ve eyyamii’l-arab konularinda zamaninin essiz
alimlerindendir.**

e. Abdullah b. Talha b. Muhammed Abdullah el-Yabiri (v. 512/1118): Nahiv, usdl-i
fikih ve tefsirle ilgilenmistir. Zemahseri Mekke’de iken kendisinden Sibeveyh’in
el-Kitab’in1 okumustur.’

f. Seyhu’l-Islam Eb( Mans(r Nasru’l-HarisT; Eb{ Sa’d es-Sakkani en-Nisabar? (v.
506/112) ** ve Ebu’l-Hattab Nars b. Ahmed b. Abdillah el-Batir el-Bagdadi (v.
495/1102): Zemahseri bu alimlerden hadfs tahsil etmistir."’

g. Ebu’l-Hasen Ali b. el-Muzaffer en-Nisabari (v. 493/1100): Zemahseri bu alimden
edebiyat dersleri almustir.'®

h. es-Seyhu’s-Sedid el-Hayyati: Zemahseri bu &limden fikih dersleri almigtir.

I. Riiknii’d-Din Muhammed b. el-Usili: Zemahseri bu alimden usdl dersleri almistir.

J. EDb0’s-Sa‘d el-Muhsin b. Muhammed b. Keradmeti’l-Cesmi (el-Ciisemi) el-Beyhaki
(v. 494/1101): Mifessir, ustl ve kelam alimidir. Zeydi Mutezile mezhebine
mensuptur. Zemahseri tefsir ilmini bu alimden almistir. et-Tehzib fi Tefsiri’l-
Kur’dn isminde bir tefsir kitabi (8 cilt) bulunmaktadir.’® Kadi Abdulcebbér’in
ogrencilerinden Eb Hamid Ahmed b. Muhammed b. Ishdk en-Nisab(ri’den
Mu’tezile kelami, us(l-i fikih ve hadis okumustur.”® Kadi Abdulcebbar ile
Zemabhseri arasindaki halkay1 olusturmaktadir.

k. Ebu’l-Hasen Ahmed b. Ali ed-Damegani (v. 540/1146).

. es-Serif Ebu’l-Hasen Ali b. M{sa b. Hamza b. Vehhas el-Alevi (v. 556/1161). %

Zemabhseri, yukarida isimleri belirtilen alimlerden fikih, hadis, tefsir, kelam ve Arap

dili ve edebiyati sahasinda ilim tahsil etmek Uzere kendini yetistirmistir. Zemahseri elde

¥ Suydti, Bugyetii’l-Vu‘at, .2, s. 324.

> Muhammed b. Yaklb el-Fir(izabadi, el-Belagatu fi Tericimi Eimmeti’n-Nahv ve’l-Luga, thk.
Muhammed el-Misri, Kuveyt: Cem’iyyetu Ihyai’t-Turasi’l-Islimiyye, 1407, c. 1, s. 30; Suyiti,
Bugyetii’l-Vu‘at, c. 2, s. 46

1 Eb0i Gudde, el-Ulemaii’l-Uzzab Ellezine Aseru’l-ilme ale’z-Zevac, Beyrut: Mektebetii’l-Matbiati’l-
Islamiyye, 1982.5.72.

17 Zehebf, Siyeru A’lami’n-Nubela, c. 19, s. 46.

18 Tagkopriiliizade, a.g.e, ¢.2, s.87.

19 Ziriklt, a.g.e., c. 5, s. 289.

20 Muhammed Eroglu, “Hakim el-Ciisemi”, Istanbul: DIA, 1997, c. 15, s. 186.

! Havfi, a.g.e., s. 49-51.



etmis oldugu ilmi birikimi, kaleme aldig1 eserlerle ve yetistirdigi 0grencilerle sonraki

nesillere aktarmaya ¢alismistir.

5. Ogrencileri

Zemahsgeri’nin ilminden istifade etmek isteyen kisiler, ona talebe olmak igin
yarismislardir. Zemahseri’nin ¢ok sayida 6grencisi olmustur. Ancak talebe seciminde ve
icazet verme hususunda ¢ok titiz davranmistir. Yetigen 6grenciler daha sonra bulunduklari
bolgelerde dil, edebiyat ve dini ilimlerde temayiiz etmislerdir. Zemahseri hangi sehre gitse,
onu bilip taniyanlar etrafinda bir ilim halkas1 olugturmuslardir. Zemahseri’den ilim tahsil

eden ve isimleri bilinen 6grencileri sunlardir:

a. Ibnu’l-Mekki Ahmed b. Muhammed el-Harezmi (v. 568/1172): Harezm bélgesi
Hanefi alimlerinden olup Zemahseri’den Arapga 6grenmistir.”

b. el-Muvaffik b. Ahmed b. Ebf Said ishak Ebu’l-Miieyyid (v. 560/1165).%

c. Zeynu’l-Mesayih Muhammed b. Ebi’1-Kasim Baycuk el-Bakkali el-Harezmi (v.
562/1167): Zemahseri’nin halefi olarak gosterilmektedir. Dil ve edebiyat egitimini
Zemahseri’den almig ve ondan hadis dinlemistir.*

d. Ali b. Muhammed el-Amarani el-Harezmi (v. 560/1165): Zemahseri’den edebiyat
ilmini tahsil etmis ve hadis dinlemistir.?

e. EbQ Yasuf Yakib b. Ali b. Muhammed b. Cafer el-Belhi: Nahiv ve edebiyat ilmini
Zemahseri’den tahsil etmistir.26

f. Ali b. Is4 b. Hamza b. Vehhas (v. 556/1161): Mekke emiri olarak Zemahseri’ye
Mekke’de ikameti sirasinda yardimei olmustur. Zemahseri’yi tefsir yazmaya tesvik
eden kisilerin baginda gelmektedir. Ilme diiskiin olan Ibn Vehhas’a, Zemahseri ders
Vermistir.27 Ibn Vehhas, Zemahseri’nin hem hocas1 hem de 6grencisi olmustur.

g. Ebl Bekr Yahya b. Sa‘d0in b. Temam el-Ezdf el-Kurtdbf (v. 567/1172).%

*2 {bn Hallikén, a.g.e, c. 5,s.371; Zirikli, a.g.e., c. 1, s. 215.

2 Suydti, Bugyetii’l-Vu‘at c.2, 5.308.

?* ibn Hacer el-Askalani, Tebsiru’l-Miintebih bi Tahriri’l-Miistebih, Beyrut: el-Mektebetii’I-ilmiyye, c. 1
s. 166; es-Suyuti, Bugyetii’l-Vu’at, c.1, s.215; Zirikli, a.g.e., ¢.6, s. 235; Tayyar Altikulag, “Bakkali”,
istabbul: DiA, 1991, c. 4, s. 545.

2 Suyuti, Bugyetii’l-Vu‘at, c. 2, s. 195.

2 Suyuti, Bugyetii’l-Vu‘at, c. 2, s. 351.

2 Zemahseri, el-Kessaf, dabt ve tevsik: Ebi Abdillah ed-Dani, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2012, c. 1, s.

19; Zirikli, a.g.e., c. 4, s. 318.
28 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Niibela, c. 20, s. 547-548.
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h. Ummirl-Mieyyed Zeyneb bnt. Abdirrahman b. el-Hasen el-Ciircani es-Sa’ri:
Zemahseri, Zeynep bnt. es-S&’ri’ye icazet vermistir. 2°

i. el-Hafiz Eb(’t-Tahir Ahmed b. Muhammed es-Silefi (v. 576/1180): Zemahseri’nin
icazet verdigi 6nemli ilim adamlarindan biridir. Safif mezhebine mensuptur.*

J. Residu’l-Vatvat Muhammed b. Abdilmelik el-Belht (v. 573/1178): Dil ve edebiyat
tahsilini Zemahseri’den yapmistir. **

k. EbQ Tahir Seman b. Abdilmelik b. el-Huseyin es-Sem‘ani el-Hanefi el-Harezmi:

Zemahseri’den hadfs nakletmistir.*?

Zemahseri, tahsil hayatt boyunca elde etmis oldugu ilmi birikimi basta yukarida
isimleri belirtilen 6grencilerine aktarmaya galismistir. Ogrenci yetistirmenin yani sira gok

sayida eser yazmak suretiyle Islami ilimlere katkida bulunmustur.

6. Eserleri

Cok erken yaslarda siir ve yazi yazmaya baslayan Zemahseri, farkli sahalarda
kiymetli eserler kaleme almistir. SerT ilimler, edebiyat, dil, nahiv, tefsir, fikih ve hadis
baslica c¢alistigr ilimler olup elliye yakin eser telif etmistir. Zemahseri, kendinden
oncekileri taklitten ziyade, yeni bir Uslup ve metotla eserlerini kaleme almistir. Tefsir
ilminde yazdig1 el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve UyGni'l-Ekavil fi Viichi +-Te'Vil
isimli eseri neredeyse kendisiyle Ozdeslestirilmis ve eserleri arasinda en dikkat ¢ekeni

olmustur. Bu eser, kendinden sonra yazilan tefsirlere 5rneklik teskil etmistir. >

Zemahseri nin ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Baglica eserleri asagida yer almaktadir:

? ibn Hallikan, a.g.e, .5, s.171.

% ibn Hallikan, a.g.e, c. 1, s. 105.

31 Sem‘ani, a.g.e., C. 6, 5. 298; Havfi, a.g.e, s.52; Ali Ozek, a.g.e, s. 52; Residiiddin-Derya Ors, “Vatvat”,
DiA, Istanbul: DIA, 2012, c. 42, s. 574.

%2 Havfi, a.g.e., s. 56-63.

% Havfi, a.g.e., s. 56-63.



Tablo 1:

Zemahseri’nin Eserleri

No Zemahseri’nin Eserlerinin Isimleri

| omes il paele Giis e SN o) eccaf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil

i esns b dsBI | e Yyainitl-Ekavil fi Viichi’t-Te'vil

2 (48l 8) Bl 53, | Rulsu’l-Mesail

3 (438 &) 3 53sl) aaae | Mu‘cemu’l-Hud@d

4 (Js=Y12) glesall | el-Minhac

5 o=l il ale b il Hll 5 2l Al | DAlletu’n-Nasid ve’r-Raid fi ilmi’l-Feraid
6 Ulanall g cudl Jaf oy 488l 5ol juaiie | Muhtasaru’l-Muvafaka beyne Ehli'l-Beyti

ve's-Sahabe

7 Olandll Bilaa b Gleaill B85 | Sakaik’in-Nu‘man fi Hakaiki’n-Nu‘man
8 o AL | Safi’l-Ayy

9 salgdll daSa 44l ) | Risale fi Hikmeti’s-Sehade

10 423 ol | Esasu'l-Belaga

11 Cuasll oy e 4 @l | el-Faik fi Garibi'l-Hadis

12 sball s Juall 5 %Y1 | e]-Emkinetii ve’l-Cibal ve’l-Miyah

13 ol aY 7 5 A caall cael | Accebu’l-Aceb fi Serhi Lamiyeti'l-Arab
14 Sl Gldie = 58 | Serhu Makamati’z-Zemahserd

15 cual) Jial 4 il | g]-Mustaksa fi Emsali’l-Arab

16 4l ») s> | Cevahiru’l-Luga

17 815l <lul 4.l | Miitesabihu Esami’r-Ruvat

18 4 axea | Samimu’l-Arabiyye

19 @8 (e axxe | Mu‘cemu Arabi-Faris?

20 duaidl | e]-Mufassal

21 z3saY | el-Enmiizec

22 4350 S Gl =55 | Serhu Ebyati Kitabi Sibeveyh

23 Lgnill ala¥) 4 i) Jileall slalaal Mes‘id bi’l-Meséili’n-Nahviyye ev el-

; Ehaci’n-Nahviyye
24 Yl dadie | Mukaddimetii’l-Edeb
25 Sle )t 8 le W CSi | Nuketii’l-*Arab fi Garfbi’l- I°rab




26 sl & S | el-Emali fi’n-Nahv

27 S el 5 2,84l | el-Miifred ve’l-Miirekkeb

28 daaddll @SS a2y = 53 | Serhu Ba’di Miiskilati’l1-Mufassal
29 ol | e]-Kstas

30 AU &5 | Nevabigu’l-Kelim

31 ¢ sl clelia | Mak&matu’z-Zemahserd

32 a3l G35kl | Etvaku'z-Zeheb

33 g a3l Ol s | Divanu’z-Zemahserd

34 4 pall 3l | g)-Kadidetii’l-Baldiyye

35 LAY (a saad sy 1Y) @ | Rabiu’l-Ebrar ve Fusisu’l-Ahbar
36 DS sl s el =ibadll | en-Nesihu’s-S1gar ve’l-Bevaligu’l-Kibar
37 oliasall 48 33 | Niizhetii’l-Miistenis

38 Jil,ll Ol s | Divanu’r-Resail

39 b ol | Divanu Hatab

40 Jiiadll O s | Divanu’t-Temsil

41 el 4l | Teselliyetii'd-Darir

42 DlowY) Al | Risaletii’1-Esrar

43 daalill ALl | er-Risaletii’n-Nasiha

44 JieY) il s | Sevairu’l-Emsal

45 Al Al | Riséletii’l-Mes‘ame

46 S Jee | Aklul-Kall

47 oliaYI S | Kitabu’l-Ecnés

Zemahseri, yukarida isimleri belirtilen eserlerinden de anlasilacagi lizere tefsir,
fikih, hadis, dil, edebiyat gibi bircok sahada eser kaleme almistir. Bu eserlerin bir kismi1
giniimiize ulagsmigken, bir kismi ise ulasmamustir. Eserleri arasinda 6zellikle el-Faik fi
Garibi'l-Hadis ve Miitesabihu Esdmi’r-Ruvat isimli eserleri dogrudan hadis ilimleri ile
alakalidir, ancak Miites@bihu Esdmi’r-Ruvat isimli eserine ulagilamamistir. Ayrica

Zemahseri, el-Kegsdaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uydni'l-Ekavil fi Viichi't-Te'vil,
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Rudisu’l-Mesail ve Rabiu’l-Ebrar ve Fusisu’l-Ahbar isimli eserlerinde ¢ok sayida hadis

rivayet etmistir.
7. Ilmi Sahsiyeti

[lme tutku derecesinde bagli olan Zemahseri, dmriinii dgrenerek ve Ogreterek
gecirmistir. Arap dili, tefsir, fikih ve hadis Uzerine telif ettigi onlarca eser, onun nasil ilim
as181 bir sahsiyet oldugunun en biiylik delilidir. Hayatini ilme vakfetmis ve hi¢ evlenmemis
olan Zemahseri’nin en biiyiik serveti, ortaya koydugu eserleridir. ilme olan sevdasi,

hayatinin sonuna kadar devam etmistir.

Zemabhseri, nefsi kiclik goren ve haksizliga karsi direnen bir karaktere sahiptir.
Kendine guvenerek, goriislerini kuvvetli bir sekilde savunmus ve prensiplerinden asla taviz
vermemistir. Ancak bu ¢etin durusu hakkin kabuliine ve baskalar1 tarafindan dillendirilen
dogrulara tabi olmasina engel olmamustir. Tkna edildiginde, muarizlarmn goriisiinii dahi
benimseyebilmistir. Talebeleri ile yaptigi tartigmalarda, onlarin gorisleri isabetli ise
ogrencilerini takdir etmis ve o fikirlerini kabul etmistir. Ayrica Zemahseri, mutevazi bir
hayat siirerek hayatin1 zihd icerisinde diinyadan kacinarak ve siipheli seylerden
uzaklasarak gegirmistir. I‘tizali goriislerinin disinda, Isldm Aaleminin geneli tarafindan

takdir edilmistir.>

Hayatinin ilk donemlerinde yasam sartlarinin zorlugu ve sikintisi, onu dénemin
devlet ricali ile iyi iliski igerisine girmeye zorlamis ve siirleri ile onlar1 6verek methiyeler
yazmugtir. Siirlerinde, emirlere methiyeler yazmanin yani sira adaletin ikAmesi ve zulmiin
ortadan kalkmasi i¢in tavsiyelerde bulunmustur.®® Ancak hayatinin ilerleyen dénemlerinde
halktan uzaklagarak uzlet igerinde bir hayat siirdiirmeyi tercih etmistir. Oyle ki sultanlarin
esiklerine ayak basmayacagini, onlarin pesinden kosmayacagini ve siirlerinde onlardan

Ovgliyle bahsetmeyecegine dair kendine s6z vermistir.*®

Zemahseri’nin 71 yillik hayatim iki ayr1 sathada degerlendirmek miimkiindiir. ki,
onun ilk 45 yilin1 ihtiva eden edebi donemi, ikincisi ise 6murinin son 26 yilidir. ilk

donemde agirlikli olarak edebiyat sahasinda calismalar yaparak eserler telif etmis iken,

% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Havfi, a.g.e., 5.64-98.
35 Taskopriiliizade, a.g.e., c. 2, s. 89.
% Bkz. Zemahseri, Makamatu’z-Zemahseri, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982, s. 11-13.
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ikinci safhada daha ¢ok dini igerikli eserler kaleme almistir. Zemahseri’nin hayatinin bu

ikinci donemi, dine hizmet agisindan daha verimli gegmistir.

Omriinii ilme adayan, bu ugurda belde belde dolasan Zemahseri, Mekke’ den
dondiikten sonra asli vatani olan Harezm bolgesine yerlesmis ve vefatina kadar burada
ikamet etmistir. Tiim Oomriinii ilme vakfeden bu miimtaz sahsiyet, evlenip aile kuramadan

538/1143 yilinda arefe gecesinde Ciircan’da ahirete irtihal etmistir.*’

Zemahseri, her ne kadar Omriiniin biiyiikk bir kismini ilim tahsili i¢in diyar diyar
dolasarak gecirmigse de anavatanina karsi siirekli bir istiyak igerisinde olmustur. Harezm
bolgesi, Zemahseri i¢in anavatan olmanin yani sira manevi degeri ¢ok yiiksek bir
cografyadir. Harezm bolgesinin 6nemini vurgulamak amaciyla Rabiu’l-Ebrdr ve Fusiisu’l-
Ahbar isimli eserinde bu bdlgenin faziletine dair bazi hadislere, sahabe ve tabilin sozlerine

yer vermistir, soyle ki:

“Ibn Mes‘ad (r.a.)’dan rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Isra gecesi, semanin dérdiincii katinda gérkemli bir saray gordiim. Etrafinda
nurdan kandiller vardi. Dedim ki: Ey Cibril! Nedir bu satafathh saray? Dedi ki: “Bu
Horasan topraginda Ceyhun civarinda limmetinin agacagi bir ribattir.” Dedim ki: “Peki
Ceyhun nedir?” Bunun {izerine o da s0yle dedi: “Horasan topraklarinda bir nehirdir. Kim
bu nehir civarinda yataginda iken Oliirse kiyamet gilinii sehit olarak kalkar.”; Eb0
Hureyre’den soyle nakledilmistir: “Rastlullah (s.a.s.) séyle buyurdu: Bir gece Harezm’de
geceleyene mijdeler olsun, (zerinde Harezm tozu topragi bulunana miijdeler olsun,

Harezm’de iki rekat namaz kilana miijdeler olsun.” 38

Yine aymi konu ile ilgili el-Hasen (r.a.)’dan soyle rivayet etmistir: “Mesrikta
Ceyhun denilen bir nehir kenarinda Harezm denilen bir yer vardir ki, buras1 meleklerle
kusatilmistir. Gelinin esinin evini bulmasi gibi kisi de onunla cenneti bulur. Allah oranin

kabristanindan yiiz bin sehit diriltir. Her bir sehit Bedir’de sehit olanlara denktir.”%

%" {bn Hallikan, a.g.e. c. 5, 5.173.

% Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar ve Fusiisu’l-Ahbar, thk. Tarik Fethi es-Seyyid, Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-
[Imiyye, 2006, c.1, s. 137.

% Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c.1, s. 137.

12



Zemabhseri, ilmi ve eserleriyle, eski ve yeni ulema tarafindan takdirle yad edilen
miimtaz bir sahsiyettir. Ilim cimiasinda caglar boyu otoritesini koruyabilmistir. Hayati
boyunca nereye gitmis ise orada bir ders halkasi kurarak ilmin gelisimine katkida
bulunmaya ¢alismistir. Zemahseri’nin ilmi agidan ¢ok yonlii olmasi, ona karsi daima bir

hayranlik uyandirmistir.

I1. Yasadig1 Bolge ve Doneminin Karakteristik Ozelligi

Zemahseri, gunumiizde  iran, Tirkmenistan, Ozbekistan ve Tacikistan smirlar
icerisinde kalan ve Ceyhun Nehri'nin iki yakasinda Aral Go6li’nlin giineyinde yer alan
Harezm bélgesinde dogup biiylimiistiir. Bu bolge Emevi halifesi el-Velid b. Abdilmelik
zamaninda 93/712 tarihinde Arap komutanlardan olan Kuteybe b. Muslim el-Bahili
tarafindan fethedilmistir.** Merv, Belh, Nisabur, Horasan, Sicistan, Herat, Tus, Nesa,
Ebiverd, Serahs, Ciircan bu bolgenin 6nemli sehirlerindendir. Harezm boélgesi, Horasan ve

Mavereiinnehir bélgelerine komsudur. Zemahser ise Harezm merkezine yakin bir koydiir.*

Zemabhseri’nin yasadigi donemde Harzem bolgesi, batida Oguz Tiirklerinin yasadigi
yerler, doguda Asagi Tiirkistan (Maveraunnehir), gineyde Horasan ve kuzeyde yine ayni
sekilde Tiirk topraklari ile ¢evrilmistir.** Bu bolge, sahip oldugu su kaynaklar1 ve verimli
topraklariyla 6ne ¢ikmistir. Verimli topraklarinin yani sira Arabistan, Hindistan ve Cin’den
gelen kuzey ticaret yolunun tam kavsaginda olmasiyla da ticaretin aktif bir sekilde islev
gordigii bir cazibe merkezi olmustur.*® Sahip oldugu nehirler ve genis meralardan dolay:

Harezm bdlgesi, tarim, ticaret, balik¢ilik ve hayvancilikta oldukca ,gelismistilr.44

Zemahseri’nin yasadigi donemde Harezm boélgesi, Selguklulara bagli bir vilayet
konumundadir. Bu bolge, biiyiik olaylara ve siyasi gerginliklere sahitlik etmis ve birgok

farkli devlet ve emirlikler tarafindan idare edilmistir. Abbasi Hilafeti, Selcuklular,

% Sem‘ani, a.g.e., C. 6, 5. 297-298; Havfi, a.g.e., .5.

“' el-Kifti Ebu’l-Hasan Ali b. YQsuf, inbahu’r-Ruvit ‘ala Enbahi’n-Nuhat, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Beyrut/Kahire: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye ve Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1986, c.3, s. 265.

*2 Nevzat Késeoglu, Tiirk Diinyas1 Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine Diisiinceler, istanbul: Otiiken,
1989, s.72; M. Orhan Bayrak, Tiirk imparatorluklarl Tarihi, Istanbul: Bilge Karinca Yayinlari, 2002,
s. 309; Zekeriya Kitapg1, Tefsir ve Hadis ilminin Gelismesinde Miisliiman Tiirklerin Yeri, Konya:
Yedi Kubbe, 2008, 5.138.

*# Zekeriya Kitapc1, Tefsir ve Hadis ilminin Gelismesinde Miisliiman Tiirklerin Yeri, 5.140.

* Makdisi, a.g.e. s. 105.
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Gazneliler, Fatimiler, Murébitlar gibi devletler Zemahseri’nin yasadigi donemdeki hakim

siyasi gugclerdir.

Sosyo-ekonomik ve siyasal oneme sahip olan Harezm bolgesi, sahip oldugu
imkanlardan dolayi ilim merkezlerinden biri olmustur. Bu bdlgede dint ve mispet ilimlerde
one ¢ikmis birgok alim yetismistir.”> Her yonii ile mamur ve gelismis olan bu bédlgede
yasayan halk da Harezm’in her tiirlii maddi ve manevi nimetlerinden istifade etmistir.
Ayrica Harezm halki, Mutezile ve Hanefi mezhebine siki baghliklariyla da one
¢ikmiglardir. Zemahseri’nin Mutezili olmasinda, ‘itizali goriislerin nesvii nema buldugu bu

bolgede yetismis olmasinin pay1 oldukca biiytiktiir.

Zemahseri’nin yetisip biiyiidiigii bu cevre, Islim topraklarina katildiktan sonra ilim,
kiiltir ve sanat merkezi olmus ve birgok ilim yolcusu, diinyanin muhtelif yerlerinden bu
bolgeye akin etmistir. Islam diinyasinda iin yapmis ve devasa eserler kaleme almis birgok
blyuk alim, bu bolgede yetismistir. Medreselerin ve kiitiiphanelerin goklugu, Harezm
bélgesinin ilim merkezi olmasina katkida bulunmustur. Islam diinyasinin su an hali hazirda
kaynak eser olarak kullandig1 eserlerin (Sahth-i Buhari, Sahih-i Mslim, Stinen-i ibn Mace,

Siinen-i Nesai gibi) bir kismi1 bu topraklarda yetisen alimler tarafindan kaleme alinmistir.

Harezm boélgesi Zemahseri’nin yasadigi donemde ilmi gelisiminin yani sira
imarethaneleri, genis sokaklari, biiyilk c¢arsilari, hayat standartlarinin iyi ve mireffeh
olmasi yoniiyle de {in yapmustir. Zemahseri’nin Rabiu’l-Ebrar ve Fusiisu’l-Ahbar isimli
eserinde Harezm bolgesinin Islim kalelerinden biri oldugu, miisriklerin onun etrafini
sardigi, Mogollarin bu beldeye g6z diktigi, Harezmliler diismanlariyla devamli Savas
halinde oldugu, Ceyhun nehri ile o beldeyi tahkim ettigi, Harezm Miisliimanlari
niyetlerinde halis, gayelerinde sadik kimseler olduklar1 i¢in Allah’in her zaman onlara
yardim ettigi ve bltin savaslarda diismana galip gelmelerini sagladigindan

bahsedilmektedir.*®

Harezm bolgesi, Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra bir miiddet Araplarin
hiikmii altinda kalmistir. Daha sonra {i¢ devlet arka arkaya bu bolgede hiikiim siirmiistiir.

Bu devletler sirasiyla soyledir:

* Zekeriya Kitape1, Tiirklerin Arap Dili ve Edebiyatina Hizmetleri, Konya: Yedi Kubbe, 2004, s. 145.
% Zemahseri, Rabiu’l-Ebrér ve Fusiisu’l-Ahbar, c.1, s. 137-138.
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a. Samaniler (261-389/784-999): Belh’te kurulmus ve Buhara’y1 baskent olarak tayin
etmiglerdir. Horasan ve Maveratinnehir bolgelerine tamamen hékim olmuslardir.
Samanilerin resmi dili Farscadir. Arapca ve Farsca telif edilmis birgok kitap bu
bolgeye getirilmek suretiyle ilme hizmet edilmeye ¢alisilmistir. Bagskent Buhara’ya
diinyanin her tarafindan ilim talebeleri gelmis ve burada olusan ilmi atmosferden
istifade etmislerdir. Samaniler’e, Mahmud b. Sebuktekin el-Gaznevi tarafindan
389/999 yilinda son verilmistir.*’

b. Blylk Selcuklu Devleti (429-552/1307-1157): Selcuklular, Harezm, Rey, Horasan,
Isfehan ve Azerbaycan bélgelerine hakim olmuslardir. islam diinyasmin dinsel
onderi konumundaki Abbasiler, bu dénemde Bagdat’ elinde
tutan Biveyhtilerin siyasal baskis1 altindaydi. Tugrul Bey, Bagdat’a girmis ve
Biveyhileri halifeligin merkezinden ¢ikarmistir. Bu olaym ardindan Biiyiik
Selguklularin Islam diinyasindaki itibari artmistir.*® Selcuklular, Harzemsahlar
tarafindan yikildiktan sonra kendi igerisinde birgok devlete bolinerek farkl
bolgelerde yasamlarini idame ettirmeye ¢alismiglardir. Selguklular siyasi, fikri ve
ilmi sahadaki ¢alismalariyla islam kiiltiir ve medeniyetinin gelisimine katkida
bulunmuslardir. ilmi alanda en bilytk hizmeti, Alparslan’in vezir olarak tayin ettigi
Nizamii’l-Miilk tarafindan acilan Nizamiye medreseleridir. Zemahseri’'nin yasadigi
donemde hiikiim siiren Sel¢uklu Sultanlar1 sunlardir:

1. Alparslan (455-465/1063-1073)

2. Celaluddin Ebu’l-Feth Meliksah (465-485/1073-1093)

3. Nasiruddin Mahmad (485-487/1093-1095)

4. Ruknuddin Ebu’l-Muzaffer Berkyarik (487-498/1095-1096)
5. Riknuddin Meliksah Sani (498-498/1096-1096)

6. Giyaseddin Eb( Siica® Muhammed (498-511/1096-1117)

7. Ma‘zuddin Ebu’l-Haris Sencer (511-552/1117-1157)

C. Harzemsahlar (491-628/ 1097-1230): Selcuklular déneminde bu bdlge merkezden
atanan valiler tarafindan yonetilmistir. Selguklulara bagli bir vali olarak gorev
yapan idarecilere “Harzemsah” unvani verilmistir. Sel¢uklularin yikilmasindan

sonra, Selcuklularin hiikiim stirdiikleri bolgeleri kontrolleri altina alarak siyasi ve

*" Havfi, a.g.e., s. 10; Ayrintili ilgi igin bkz. Aydin Usta, “Samaniler”, istanbul: DiA, 2009, c. 36, s. 64-68.
*® Havfi, a.g.e., s. 10; Ali Muhammed Muhammed es-Sallabi, Devletii’l-Selacika, Kahire: Miiessesetii ikra,
2006, s. 64; Faruk Siimer, “Selcuklular”, istanbul: DIA, c. 36, s. 365-389.
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ekonomik olarak giliglenmislerdir. Harzemsahlar, Abbasiler ile iyi iliskiler kurmus
ve Batinilere karst halifeyi savunmuslardir. Selguklulardan sonra onlarin varisi
olarak vyiikselislerini siirdiirmiislerdir. Bu devletin, Orta Asya’da Islam
medeniyetinin  gelismesine biiyiik katkist olmustur. Harzemsahlar Devleti,
Yassigemen Savasi (627/1230)’'nda Anadolu Selguklular1 karsisinda yenilgiye
ugramastyla ortadan kalkmistir. Zemahseri ise bu déonemde de bir¢ok Harzemsah
sultanlarina muasir olmustur. Zemahseri’nin yasadigt dénemde hiikiim siiren
Harzemsah Sultanlar1 sunlardir:

1. Anus Tekin (470-490/1077-1096)

2. Kutbuddin Muhammed b. Anus Tekin (490-521/1096-1127)

3. Atsiz b. Muhammed (521-551/1127-1156)*

Zemahseri, Abbasi hilafetinin bitmesine yakin bir donemde yasamistir. Bu dénem
Abbasilerin olduk¢a zayif olduklari bir zaman dilimidir. Zemahseri’nin yasadig1 bu ¢agda
bircok Abbasi halifesi gorev yapmis olup isimleri soyledir:

a. Abdullah el-Muktedibillah b. Muhammed b. el-K&im (467-487/1075-1095 )

b. Ahmed el-Mustehzirbillah b. el-Muktedi (487-512/1095-1118 )

c. el-Fadlu’l-Miistersidbillah b. el-Mustehzir (512-529 /1118-1135)

d. el-Manslru’r-Réasidbillah b. el-Miistersid (529-529/1135-1135)

e. Muhammed el-Muktedibillah b. el-Miistahzir (529-555 /1135-1160).>°

Zemahseri’nin yasadigi donemde Kuzey Afrika’da ve Sam bolgesinde Fatimiler;
Magrib (Fas) ve Endiiliis bolgesinde ise Murébitlar hiikiim stirmislerdir. Bu donemde
Islam diinyas1 bir boliinme ve parcalanma sirecini yasanmustir. Islam  diinyasmin
bolunerek zayif duruma distigiinii goren Avrupalilar, Hagli seferlerini baslatarak, bu

donemin daha sikintili gegmesine sebep olmuslardir.

Zemahseri’nin yasadig1 cevre Tiirk, Arap ve Farisilerin i¢ ice oldugu bir sosyal
ortam olup farkli kiiltiir ve geleneklere sahip insanlardan olusan ¢ok kulturld bir durum arz
etmekteydi. Zemahseri’nin ¢ok yonlii bir &lim olmasinda bu renkli ¢evrenin biiyiik katkisi
olmustur. Ancak bir¢ok farkli millet ve kiiltiirlerin bir arada olmasi, zamanla birtakim

sorunlarin yasanmasina sebep olmus ve toplum igerisindeki biitiinliik sarsilmistir. Dinler,

* Havfi, a.g.e., s. 14.
%0 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Istanbul: DIA, c. 1, s. 31-48.
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mezhepler ve farkli yagam tarzlar ¢ergevesinde, olduk¢a yogun ve sonu gelmeyen siddetli

tartismalar olmustur.>*

Bu doénemde Ehl-i Sinnet-Sia tartismalarinin yani sira, bilhassa Es‘ariler ile
Hanbeliler arasindaki yogun fikri catisma, toplum igerisinde biiyilk huzursuzluga sebep
olmustur. Ayni sekilde Batinilerin faaliyetleri ile de toplum bir kargasa icerisine
stiriiklenmistir. Batiniler, bozgunculuk hareketleriyle, toplum icerisindeki can ve mal
giivenligini sarsmuglardir. Asiriliklart o kadar ug¢ bir noktaya ulagsmisti ki, Halife ve

vezirleri dahi 6ldirebilecek bir konuma getirmistir.>

Zemahseri’nin yasadigi donemde Harezm bolgesi, Mutezile mezhebine mensup
olan kisilerin neredeyse merkezi konumuna gelmistir. Ancak Harezm bdlgesindeki
Mutezile mezhebine mensup olan kisiler, taassup igerisinde olmayip daha 6zgiirlikk¢ii bir
tavir icerisinde olmuslardir.® Zemahseri, Mutezili olmasina ragmen bir¢ok kesim
tarafindan kabul gérmesinde, muhtemelen bdyle bir ortamda yetismis olmast da etkin

olmus olabilir.

Harezm bolgesinde itikadi anlamda Mutezile mezhebi yaygin iken ameli mezhepte
daha ¢ok Hanefi mezhebi kabul gormistiir. “Halki oldukea kiiltiirlii olan Harezm bolgesi,
“Sii-Mutezili” (Siilestirilmis Mutezile) baslamadan oOnceki saf Mutezilenin son kalesi

olmustur.>*

Dahili ve harici birgok savas ve hadiseler olmasina ragmen Zemahseri’nin yasadigi
donemde ilmi hareketlilik inkitaya ugramamustir. Ilim, bilim ve edebiyat oldukca
ilerlemistir. Sosyal ve ictimai sikintilar, ilmin ilerlemesine engel olamamistir. Ilmi
faaliyetlerin ilerlemesi amaciyla biiyiik medreseler inga edilmis ve sahasinda uzman ilim
adamlar1 bu medreselerde istihdam ettirilmistir. Bilhassa Selguklu vezirlerinden olan
Nizamu’l-Miilk tarafindan Islam diinyasinda acgilan Nizamiye medreseleri, ilmi gelisime

katkida bulunmustur.

Ibnu’l-Cevzi, el-Muntezam fi Tarihi’l-Mulik ve’l-Umem, Haydarabad: Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye,
h. 1359, c. 9, s. 47-49, c. 10, s. 198, 285.

% fbnu’l-Cevzi, el-Muntezam, c. 9, s. 150; c. 10, s. 95.

Havfi, a.g.e, s. 24.

Cafer Karadas, “Mutezile Kelim EKoliiniin Olusum ve Gelisim Siireci” Konya: Marife Bilimsel
Birikim, Mutezile, Y1l 3, Sayi, 3, 2004, s. 24 (Wilfred Medelung, “The Spread Matudism and Turks”,
Religios Schools and Sects in Medieval Islam iginde, London 1985, s. 39-40)
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Medreselerin yani sira mescidlerde ve toplanti yerlerinde miinazaralar yapilarak
iIm7 faaliyetlerin ilerlemesi saglanmistir. Bu etkinliklere basta ilim talipleri olmak iizere
devlet ricali de katilmistir. Kitaplara ve kiitiiphanelere onem verilerek farkli ilim ve
sanatlara ait eserlerin kiitliphanelerde bulunmasi saglanmistir. Ayrica Zemahseri’nin
yasadig1 donemdeki devletlerden biri olan Selguklular, kurduklari medreselerin (Nizamiye
Medreseleri) yan1 sira ulema ve dgrencilere verdikleri destek ile islami ilimlerin ivme

kazanmasinda etkili olmuslardir.>®
I11. Déneminde Yasayan Alimler

Zemahseri’nin yasadig1 ¢ag, Islami ilimlerin zirvede oldugu bir dénemdir. Bu
donemde islam cografyasinda tarihe ve ilme mal olmus meshur ve miimtaz sahsiyetler

yetismistir.

Abdllkahir Carcani (v. 471/1078), es-Serahsi (v. 483/1090), el-Pezdevi (v.
483/1090), Ragib el-Isfehani (v. 502/1108), el-Hulvani (v. 505/1111), Ebu’l-Muin en-
Nesefi (v. 508/1115), Ebd Hafs Necmuddin en-Nesefi (v. 537/1142), el-Hariri (v.
516/1122), ed-Damegani (v. 540/1145), el-Cevaliki (v. 540/1145), Ibn Arabi (v.
541/1146), ibn Atiyye el-Endelusi (v. 542/1147), Gazzalt (v. 505/1111), ibn Mace (v.
533/1138), Sehristdni (v. 548/1153), es-Semerkandi (v. 552/1157), es-Sem‘ani (v.
562/1166), Omer Hayyam (v. 525/1131), el-Kuseyri (v. 464/1073), ibn Mende (V.
511/1118), el-Begavi (v. 516/1123), ibn Asakir (v. 571/1176), ibnu’t-Tufeyl (v. 581/1186)
ve Ibn Riisd Hafid (v. 595/1199) bunlardan bazilaridur.

Yukarida isimleri yazili bulunan alimlerin disinda Zemahseri’nin yasadigi donemde
Islam aleminin bir¢ok bdlgesinde, sahasinda miitehassis alimler yetismis ve kendilerinden
sonrakileri de etkilemislerdir. Bilhassa Zemahseri’nin dmriiniin biiytik bir kismim gegirdigi
Harezm bolgesi, alimlerin, edebiyat¢ilarin, hadiscilerin ve dilcilerin bulusma noktasi

olmustur. Zemahseri boyle bir ilmT atmosfer igerisinde yetismistir.

Hadis ilimleri agisindan ise Zemahseri’nin yasadigi donemde, hadis usdl ve
ilimlerinin miitekaddimun eserleri kaleme almmistir. Bu donemde otantik hadis

koleksiyonlarinda yerini alan hadislerin anlagilmasi ve dogru yorumlanmasina yonelik

> Ayrintili bilgi i¢in bkz. Havfi, a.g.e., s. 5-33.
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calismalar yapilmistir. Yine ayni sekilde serh g¢alismalarinin yani sira tehzip, ihtisar, hasiye
ve talik tiirli caligmalar, bu donemi temsil eden karakteristik ilmi faaliyetler olarak tarihteki

yerini almistir.

Ayrica klasik hadis ve rical literatirinin 6nemli eserleri, Zemahseri’nin yakin
¢evresinde yasayan muhaddislerce kaleme alinmistir. EbG Zerr el-Herevi (v. 434/1043), el-
Beyhaki (v. 458/1066), ed-Deylemi (v. 509/1115), Yahya ibn Mende (v. 511/1117), el-
Begavi (v. 516/1122), el-Ciizekani (v. 543/1148) ve Ibn Asakir (v. 571/1176)

Zemahseri’nin yasadig1 donemdeki baz1 muhaddislerdendir.

Sam’da Atabeg Nureddin Mahmud Zengi (v. 569/1174) tarafindan kurulan ilk
Déaru’l-Hadis miessesesi olan “Ndriye Medresesi” ve bu hadis okulundan énce Nisabdr’da
“Dartii's-Stinne” isimli bir hadis okulunun mevcudiyeti, Zemahseri’nin yasadigi dénemde
hadis ilimlerine yonelik yapilan en 6nemli faaliyetlerdendir. Yine ayni sekilde bu dénemde
Nizamiye Medreselerinin kurulmasi ile birlikte egitim ve 6gretim faaliyetleri, belli bir
sisteme baglanmistir. Boylelikle medreseler devletin himayesi altina girmeye baslamistir.

Medreseleri desteklemek amaciyla zengin kiitiiphaneler kurulmus ve yayginlastirilmistir.>®

IV. istifade Ettigi Kaynaklar

Zemahseri'nin kaleme aldig1 tiim eserlere IslAm aleminin her yerinde deger verilmis
ve istifade edilmeye ¢alisiimistir. Ozellikle Kur’an tefsiri olan el-Kessdf, hangi mezhep ve
firkadan olursa olsun genel olarak tiim kesimler tarafindan kabul gérmiis bir tefsirdir. Her
ne kadar i‘tizali gortslerinden dolayr sik sik ehl-i stinnet alimlerince elestirilse de onun

eserlerinden birgok alim ve ilim talebesi istifade etmistir.>’

Zemabhseri, eserlerini kaleme alirken birtakim kaynaklardan yararlanmistir. Nitekim
hadis, fikih, kelam, liigat ve edebiyat ile ilgili konularda agik veya kapali bir sekilde
istifade ettigi kaynaklar1 eserlerinde de belirtmistir. Bunun yam sira bir¢ok yerde kaynak

% Bkz. Muhittin Uysal, Selcuklu Devri Sufilerinde Hadis Yapisi ve Kullammm, Konya: II. Uluslararas

Selguklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu, Selguklularda Bilim ve Diisiince, Islami Ilimler, c. 1, 2013;
Selahattin Polat, Selcuklu Dénemi Nisabur ve Cevresinde Hadis Tarihi fle ilgili Onemli Bir Kaynak,
Konya: Il. Uluslararast Selguklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu, Selguklularda Bilim ve Diisiince,
Islami ilimler, c. 1, 2013; Mahmut Yesil, Selcuklu Déneminde Hadisi Anlama Cabalari-ibnii’l-Esir
Ornegi, Konya: 1. Uluslararas1 Selguklu Kiiltir ve Medeniyeti Sempozyumu, Selguklularda Bilim ve
Diisiince, Islami ilimler, c. 1, 2013.

Bkz. Mehmet Dag, “Zemahseri Ozelinde Kur’an’in Mutezili Yorumuna Elestiriler-Ekmediiddin
Baberti Ornegi”, Erzurum: Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 40, 2013.

57
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belirtmeksizin dogrudan bilgiyi aktardigi da olmustur. Zemahseri’nin genel olarak istifade

ettigi kaynaklar sunlardir:

Tefsir Kaynaklari

a.

Tefsiru Miicahid:®® Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzim{ (v.
103-104/722). Zemahseri, Miicahid’in tefsirinden, rivayetler konusunda
yararlanmlstlr.59

Tefsiru Amr b. Ubeyd el-Mutezili: Amr b. Ubeyd (v. 144/762), Vasil b. Ata (v.
131/749)’dan sonra Mutezile mezhebinin kurucularindan kabul edilir. Amr b.
Ubeyd ait olan bu tefsir hakkinda pek bilgi bulunmamaktadir. Zemahseri, Amr
b. Ubeyd’ten nakillerde bulunmustur.®

Tefsiru Ebi Bekr el-Esamm el-Mutezili (v. 201/827): Zemahseri, el-Esamm’dan
nakillerde bulunmustur.”® ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan’da, Abdulcebbar el-
Hemedani’den naklen Abdurrahman b. Keysan’m, Ebld Bekr el-Esamm’in
insanlarin en fasihi, takva sahibi olant ve tefsirinin harika oldugunu
nakletmektedir.®?

Tefsiru’z-Zeccac (v. 311/923): Ebl Ishak ez-Zeccac ibrahim b. Seri b. Sehl el-
Bagdadi, tefsir, nahiv, ligat ve dil alimidir. Me ani’[-Kur’dn isimli eseri
bulunmaktadir.”® Zemahseri, tefsirinde dille ilgili konularda ez-Zeccac’tan
nakillerde bulunmustur.64

Tefsiru’r-Rummani (v. 384/994): Adi Ebu’l-Hasen Ali b. Isd b. Ali b.
Abdillah’tir. er-Rummani olarak taninir. Tefsir, fikih, lugat, nahiv ve kelam gibi
birgok ilim dalinda s6z sahibi olacak kadar bilgi sahibidir.®® Mutezili bir
kimlige sahiptir.

%8 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 122.

% Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakatu’l-Miifessirin, el-Medinetii’l-Miinevvere: Mektebetii’l-Ulum
ve’l-Hikem, 1997, s. 1; Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Miicihid ve Ona isnad Edilen Tefsir”, Ankara:
Ankara Tlahiyat Dergisi, 1979, c. 23, say1 1, s. 31-32

% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 31.

%1 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.2, s. 70.

%2 fbn Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizan, Beyrut: Mektebetii’l-Matbuati’l-islamiyye, 2002, c. 5, s. 121.

% fbn Hallikdn, a.g.., c. 1, s. 49-50.

% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 24.

% bn Hallikan, a.g.e.,c.3,s.299.
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Hadis Kaynaklar:

Zemahseri, eserlerinde hadis kaynaklar1 hakkinda bilgi vermemektedir. Sadece el-

Kessdfn bir yerinde Miislim’in “Sahth”ini,?® bir yerde de Eb( David’un® “Siinen”ini

kaynak olarak gostermistir.®®

Kiraat Kaynaklar:

Zemahseri, tefsirinde kiraat ile ilgili konularda genis bilgi vermektedir. Farkl kisi

ve bolgelere ait kiraat bilgilerini su kaynaklara dayandirmaktadir:

a. Abdullah b. Mes‘dd Mushafi (v. 32/653):° Muhaddis, mifessir ve fakih bir
sahabidir. Kendisine ait miistakil bir mushafi bulunmaktadir. bn Mes‘ad, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den duydugu tefsir mahiyetindeki soézleri, mushafinin
kenarina kaydetmistir. Bu notlar dyetlerin manasinin daha iyi anlasilmasinda
biiylik kolayliklar saglamistir.

b. Ubeyy b. Ka‘b Mushafi (v. 35/m.656):"° Ashabin ileri gelenlerinden olup,
Islama biiyiik hizmetleri olmus biiyiik bir sahsiyettir. Kur’an-1 Kerim’i bizzat
kendi el yazisi ile yazmustir. Tefsir ve kiraat ilminin dncilerindendir.

c. el-Hars b. Siiveyd Mushafi.”*

d. Ehl-i Hicaz ve Sam Mushaflar1.”

e. Diger Mushaflar.

Dil ve Nahiv Kaynaklar:

a. Kitabu Sibeveyh: Sibeveyh (v. 180/796)"% Arap dili ve grameri sahasinda
otorite olup eseri giiniimiize kadar ulagsmis biiyiik bir dil &limidir. Zemahserd,
Sibeveyh’ten oldukga istifade etmistir.

b. Islahu’l-Mantik: ibn Sikkit (v. 244/858)™*, dil ve edebiyatgi olarak

bilinmektedir. Bu eser, dil hatalarin1 diizeltmek amaciyla kaleme ahnm1§,t1r.75

66
67
68

69
70
71
72
73
74

Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 93

Bkz. Zamehseri, el-Kessaf, c. 2, s. 342

Zemahseri’nin eserlerinde bulunan hadisler ve kaynaklar1 hakkinda ikinci béliimde detayli bilgi
verilecektir.

Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1,s. 134

Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1,s. 134

Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.4, s. 262

Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 146

Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 18

Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.3, s. 20
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c. el-Kamil:"® Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberrid (v. 285/898), dil ve
edebiyat alimidir.

d. Kitabu’l-Kitabi’l-Miitemmim: Abdullah b. Deresteveyh (v. 347/957),”" Arap dil
alimidir.

e. Kitabu’l-Hucce ve Kitabu’l-Halebiyat: Eb( Ali el-Farist (v. 377/987),” Basra
mektebine mensup dil alimidir.”

f. Kitabu’t-Temam ve Kitabu’l-Muhteseb: ibn Cinnf (v. 392/1002),%° Arap dili ve
edebiyat alimidir.®*

g. Kitabu’l-1klid: Zemahseri tefsirinde Hicr,® Ahzab® ve Nebe® siirelerinin
tefsirinde Sahibu’l-1klid diye bahsetmektedir. Ancak bu eserin kime ait oldugu
tespit edilemedi.

h. et-Tibyan: Ebu’l-Feth el-Hemedani®, dil ve edebiyat alimidir.

Edebiyat Kaynaklar:

a. el-Hayevan: el-Cahiz (v. 255/869),% dil ve kelamei olup, Mutezile mezhebinin
onculerindendir. Arap edebiyatinda en ¢ok eser veren miiellifler arasindadir.
Hayatta iken sohreti her tarafa yayllmlstlr.g7

b. el-Hamase: Ebl Temmam (v. 231/846)® meshur Arap sair ve
miielliflerindendir. Birgok eser kalem almistir. Hamase, Eb0 Temmam’in en
meshur eseridir.®

c. Istagfir ve’s-Tagfir: Ebu’l-Ala el-Maarri (v. 449/1057),% meshur Arap filozof

ve sairlerindendir. Yetmis civarinda eser yazmustir.

" Nasuhi Unal Karaaslan, “ibn Sikkit”, istanbul: DiA, 2000, c. 21, s. 210
7® Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 349.

" Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 37.

78 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 34.

® Mehmet Resit Ozbalik¢i, “EbQ Ali el-Farisi”, istanbul: DIA, 1994, c. 10, s. 88.
8 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 9.

8 Mehmet Yavuz, “ibn Cinni”, Istanbul: DIA, 1999, c. 19, s. 397.

82 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 428.

8 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 402.

8 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 517.

8 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 408; c.4, s. 69.

8 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 69.

8" Ramazan Sesen, “Cahiz”, Istanbul: DIA, 1993, ¢.7, s. 20

8 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 69.

% Hiiseyin Elmali, “Ebéi Temmam”, istanbul: DIA, 1994, c.10, s. 241

% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 496.
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d. Zemahseri, daha oOnce kaleme almis oldugu bu saha ile ilgili eserlere

gondermelerde bulunmaktadir.*

Vaaz ve Hikaye Kaynaklari

Zemahseri’nin kitaplarinda bazi vaaz ve tasavvuf kitaplarindan da alintilar
bulunmaktadir. Mesela Sehr b. Havseb,92 Rabia el-Basri,*® Tavis® ve Malik b. Dinar’dan®

nakillerde bulunmustur. Ayrica yeri geldiginde bazi1 hikayeler de nakletmektedir.*®

V. Islami Ilimler ve Zemahseri

Zemahseri, cok yonli bir islam alimidir. Omiir boyu elde etmis oldugu ilmf birikim
ve kazanimlar1 nakig nakis eserlerinde islemeye ¢aligmistir. Dil ve edebiyat zevkini yaziya
aktarmastyla, hicri altinc1 ylUz yildan giinimiize kadar tarihin her doneminde kendisine
hayranlik uyandirmustir. Ozellikle Kur’an tefsiri olan kisaca el-Kessdf olarak bilinen ve
tam ad1 el-Kegsdf ‘an Hakdiki't-Tenzil ve ‘Uyuni'l-Ekavil fi VicOhi't-Te 'vil % isimli meshur
tefsiri, Zemahseri’yi zirveye tasimistir. Bu tefsirde akli ve mezhebi yorumlar 6n planda
olsa da diger dirayet tefsirleri gibi nakle de 6nem vermis ve ilgili yerlerde delil olarak nakil
kullanilmistir. Zemahseri, bu eserinde Mutezile mezhebinin temel ilkelerini akil ve nakille
delilendirerek islemeye ve ispat etmeye ¢alismistir. Nasslarin anlagilmasi noktasinda aklin
biitiin giliciinii kullanma gayreti igerisinde olmustur. el-Kegssdf muhtasar bir tefsir olmasina
ragmen igerisinde dil, gramer, kiraat, fikih, hadis ve ahlak gibi temel konularda okuyucuya
yeterli bilgi vermeye calismistir. Bu tiir bilgiler, Zemahseri’nin Islami ilimlerin her

sahasinda genis bilgiye sahip oldugunu gostermektedir.

Zemahseri, daha ¢ok tefsircilik yonii ile meshur olmustur. Ancak Zemahseri, zengin
bir keldam kultirine de sahiptir. Kelam ile ilgili konular1 Mutezile mezhebinin temel
ilkeleri olan tevhid, adalet, el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-va‘d vel-va‘id ve el-emr
bi’l-ma‘raf ve’n-nehy ani’l-minker gercevesinde anlama ve yorumlama gayreti icerisinde

olmustur. el-Minhéc fi Usaliddin isimli eserinde kelamla ilgili goriislerini veciz bir sekilde

%! Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 238.
% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 319.
% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 319.
% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.4, s. 60.

% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 120.

% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, .3, s. 452.
YK essaf tefsiri el-Kessdf ‘an Hakdik-i Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyini'l-EKavil fi ViicOhi't-Te vil olarak da
isimlendirilmektedir.
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aciklamaya calismuistir. Imamet disinda keldmin bitin konulart bu c¢alismada yer
almaktadir. Ayrica Zemahseri, el-Kessdf’ta kelam konularina, ilgili ayetlerin tefsirinde
genis yer vermistir. Ozellikle miitesabih ayetlerin tefsirinde mezhebi yorumlara agirlik

vermistir.

Zemabhseri, ameli konularda Hanefi mezhebine tabi olmustur. Fikih us@li ile ilgili
Zemahseri’'nin bir c¢alisma yapip yapmadigr bilinmemektedir. Ancak fikhin fiirQ
meselelerini ele aldigr Rudisu’l-Mesail isimli bir ¢alismasi bulunmaktadir. Bu galismada
Zemabhseri, fikhi meseleleri Hanefi mezhebinin goriisleri ¢ercevesinde ele almistir. Ayrica
Safii mezhebinin goriislerini de nakletmistir. Her iki mezhebin konu ile ilgili goriislerini
aktarmasi, onun fikhi sahada da genis bilgisini gostermektedir. Serhu Muhtasari'l-Kudari
ve Mendsiku’l-Hacc isimli eserler, Zemahseri’nin fikih ile ilgili diger ¢alismalaridir. Ancak
kitaplarin giiniimiize kadar ulasip ulagsmadigina dair herhangi bir bilgi tespit edilememistir.
Ayrica Zemahseri, ahkam ile ilgili ayetlerin tefsirinde, Hanefi mezhebinin temel
kaidelerine gore ayetleri anlayarak tefsir etmeye caligmistir. Ancak Zemahseri, ameli
mezhebi ile ilgili konularda taassup igerisinde olmamustir. Yeri geldiginde baska bir

mezhebin goriisiiniin daha uygun oldugunu sdylemekten de ¢ekinmemistir.*®

Zemahseri’nin en dikkat ceken yonlerinden biri de hi¢ siliphesiz dil ve edebiyat
yonldur. Arap dilinde otorite bir sahsiyettir. Metot olarak kendisinden onceki alimlerin
yolunu takip etmistir. Hocalarindan 6grendigi bilgilerin yani sira bizzat kendisi Arap sehir
ve badiyelerini dolasarak, dil ile ilgili bilgileri direk agizdan almaya alismustir.” Bu
sahadaki saglam ve genis bilgi birikimini eserlerine ustalikla yansitabilmistir. Ozellikle
tefsirisinde bu tir bilgilere yer vermek suretiyle, okuyucunun kelimeler arasindaki niians
farkliliklarin1 bilmesini saglamistir. Ayrica Zemabhseri, el-Kegsdf’ta nahiv kurallarim
uygulamak suretiyle tefsirini zenginlestirmeye ¢alismistir. Yeri geldiginde irab tahlilleri

yaparak konunun daha iyi anlasilmasi igin gayret gostermistir. %

Zemabhseri, miistakil nahiv ¢alismalart da yapmustir. el-Mufassal fi’'n-Nahv isimli

eseri, nahiv 6greniminde temel kaynak olmustur. Bu eser, isim, fiil, harf ve miisterek

% Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 219.

% Mesela, Enbiya stiresinin 76. ve 77. ayetlerinin tefsirinde Huzeyl kabilesinden duymus oldugu bir sozii
aktarmigtir bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 96.

100 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 307; Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, c. 1,s. 113, 182, 235; c. 3, s. 56, 206, 231, 1996.
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lafizlara tahsis edilmis bir eserdir. el-Enmizec fi'n-Nahv, el-Mufassal fi’n-Nahv’in ihtisar
olup Arapca dil 6grenimine yeni baslayanlar i¢in kaleme alinmistir. el-Muhéaccah ve’l-
Mutemmim isimli ¢alismasinda, Arap dilinin inceliklerini soru ve cevap metodu ile izah
etmektedir. Dil ile ilgili bu tiir eserler, hem Zemahseri’nin ilmi birikimini hem de bu

sahaya katkisin1 gostermektedir.

Zemahseri, lugat ¢alismalari da yapmustir. Mukaddimetu’l-Edeb, Zemahseri’nin
Arapca-Farsca sozlilk calismasidir. Harzemsah sultanlarindan olan Emir Bahaeddin
Aléuddevle Ebul-Muzaffer Atsiz’a bu eseri ithaf etmistir. Esdsu’l-Beldga isimli galismasi
ise kelimelerin lugavi ve mecazi anlamlarini belirtmek tizere yazilmig alfabetik Arapca bir

sOzluktdr.

Zemahseri, dil ve liigat caligmalarimin yani sira edebiyat ile de ilgilenmistir.
Divanl'z-Zemahseri isimli eserinde basta hayati, ailesi, ¢evresi olmak {izere bir¢ok konuda

yazmis oldugu siirleri toplamistir.

Zemahseri, eski Arap atasozlerine de ilgi duymus olup 4461 eski Arap atasoziinii
el-Mustaksa fi’l-Emsal isimli ¢alismasinda bir araya getirmistir. Atasozlerinin yani sira
veciz sOzleri, vaaz, nasihat ve hikmetli sdzleri bir araya getirmek Uzere Nevabigu’l-Kelim,
Niizhetu’|-Miiste 'nis ve Etvaku'z-Zeheb adli eserleri yazmustir. el-Kistasu’l-Mustakim fi

IImi ArQz isimli ¢alismas1 ise aruz ilmini konu edinmistir.

Kiraat, Kur’an-1 Kerim lafizlarinin bir kisminda bulunan farkli okuyus tarzlaridir.
Bu okuyus farkliliklari Hz. Peygamber (s.a.s.)’den miisafehe yoluyla nesilden nesile
aktarilmistir. Kur’an’in manasinin daha iyi anlasilmasi hususunda miifessirler bu ilimden
yararlanmiglardir. Zemahseri’nin kiraat konusu ile ilgili miistakil bir ¢alismasi
bilinmemektedir. Ancak el-Kegsdf’ta bu ilme genis yer vermis ve Kur’an tefsirinde kiraat
ilminden istifade etmistir. Farkli kiraatlere yer vermek suretiyle Kur’an’in daha iyi
anlasilmas1 hususunda gayret g('jstermistir.101

Zemahseri, hal terciimelerine de ilgi duymustur. Has@isu'l-Asereti’l-Kirami’l-
Berere isimli ¢aligmada, asere-i miibessere olarak bilinen on sahabenin hayat hikayesini

konu edinmistir. Sekdiku n-Nu‘man fi Menakibi’n-Nu‘man el-fmam Ebl Hanife adl

101 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 134, 146; c. 4, s. 262.
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eserinde Ebld Hanife’nin hayatini incelemistir. Zemahseri’nin bu iki eser disinda da hal
terclimesi igerikli ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismalarinin bir kismi giiniimiize

ulagsmamustir.

Zemahseri’nin el-Faik fi Garibi'l-Hadis ve Miitesabihu Esami’r-Ruvat isimli
eserleri disinda hadis ilimleri ile ilgili mistakil bir ¢aligmasi bilinmemektedir. Ayrica
sadece hadislerin yer aldigi bir kitabin varligi tespit edilememistir. Ancak Zemahseri,
kitaplarinda c¢ok sayida hadis rivayet etmistir. Binlerce hadise eserlerinde yer veren
Zemahseri’nin genis bir hadis birikimine sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu konu
yani Zemahseri’nin hadis ile istigali daha sonra detayli bir sekilde bu ¢alismada

incelenecektir.
V1. Diisiince Diinyasin1 Sekillendiren Mezhepler

1. Mutezile Mezhebi

Zemahseri, kendi donemine kadar gelen Islam Kkiltir ve medeniyetinin
birikiminden istifade ederek ilmi diinyasin1 sekillendirmistir. Yasadigi cografyadan, ders
aldig1 hocalara kadar, birgok husus Zemahseri’yi etkilemistir. Ozellikle itikadi mezhebi
olan Mutezile ve ilkeleri, Zemahseri Uzerinde oldukca baskin olmustur. Her ne kadar

amelde Hanefi mezhebine tabi olsa da Mutezili kimligi daha 6ne ¢ikmuistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Rasid halifelerden sonra Islim diinyasinda yasanan
sosyal ve Kkiiltiirel degisimin tesiriyle itikadi konularda tartigmalar baslamis ve bu
tartismalar neticesinde birtakim ekoller/firkalar ortaya ¢ikmistir. Bu firka ve olusumlardan
biri de Islam mezhepler tarihinde oldukca etkin olan ve keldm tartismalarinin merkezinde

bulunan Mutezile mezhebidir.%

Zemahseri Uzerinde bulyilk bir etkiye sahip olan bu mezhebin tarihi surecinin

bilinmesi oldukga 6nem arz etmektedir. Clnki Zemahseri’nin dogup biiylidiigii Harezm

192 Mutezile sozliikte, “bir tarafa ¢ekilmek, uzaklasmak ve ayrilmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise,

toplumda goriilen siyasi ve fikri ayrigmalara, firkalagmalara itibar etmeyen, bunlarin i¢inde yer almayan
ve tarafsiz kalmay1 tercih eden bir mezhebi olusumu ifade etmektedir.(ibn Manzir Ebd’l-Fazl
Cemaleddin b. Mukerrem el-Ensari, Lisdnu’l-Arab, Beyrut: 1968, c. 11, s. 440; ez-Zebidi, Seyyid
Muhammed Murtaza, Tacii’l-ArQs, Beyrut: 1966, c. 8, s. 14; Abdurrahman Bedevi, Mezahibu’l-
islamiyye (el-Mutezile, el-Es‘ariyye, el-ismailiyye, el-Karamita, en-Nasriyye), Beyrut: Daru’l-Kalem,
1997, s. 37.)
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bolgesi, Siilestirilmis Mutezile baslamadan énce Mutezilenin son kalesi olmustur.’®

Asagida ana hatlariyla bu mezhebin tarihi gelisim siireci ele alinacaktir:

Islam mezhepler tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Mutezile mezhebine bu ismin

hangi sebeple verildigi hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiigtiir.’**

Bu konuda en yaygin
kanaate gore, devrin en buyuk alimlerinden sayilan Hasan el-Basri (v. 110/728) ile daha
sonra bu mezhebin kurucusu olarak kabul edilecek Vasil b. Atd (v. 131/748) arasinda
gecgen su olaya dayanmaktadir: Hasan el-Basri, mescitte ders verdigi bir sirada bir adam
gelir ve bliylik gilinah isleyen kimsenin durumunun ne olacagi hakkinda bir soru sorar.
Hasan el-Basri, cevap vermeye hazirlanirken onun 6nde gelen talebelerinden biri olan
Vasil b. Atd ortaya atilir ve biliylk gunah isleyen kimsenin ne mii’min ne de Kkafir
olacagini, bilakis bu ikisi arasinda bir yerde, yani iman ve Islam gibi yiice bir ismi almaya
layik olmayan el-menzile beyne’l-menzileteyn konumunda olacagi ve féasik olarak
isimlendirilecegini soyler. Halbuki Hasan el-Basri biiyiik giinah isleyenin miinafik oldugu
kanaatindeydi. Bu olay sonrasinda Vasil b. Atd, Hasan el-Basri’nin ilim meclisinden ayrilir
ve miistakil bir ilim halkas1 olusturur. Bunun iizerine Hasan el-Basri, “Jwals e J el -
Vasil bizden ayrildi” der. Boylelikle Vasil b. Atd 6nderliginde adi Mutezile olan yeni bir

mezhebin temelleri atilir.'®

Vasil b. Ata ve onun gibi diisiinenler, bdyle bir kanaate sahip olmak suretiyle, islam
mezhepler tarihinde bir anlayisin Onciisii olmuslardir. Tarihi siire¢ igerisinde Mutezile
isminin yani sira, fiillerde irade ve ihtiyar1 insana verip, insani fiillerinin yaraticis1 kabul
ettikleri igin el-Kaderiyye; Ru’yetullah, Allah'in sifatlari ve Halku’l-Kur’an gibi
meselelerde Cehm b. Safvan’in goriislerine katildiklar i¢in el-Cehmiyye; Allah'm bazi
sifatlari1 kabul etmedikleri igin de el-Muattila olarak isimlendirilmislerdir. Ancak
Mutezililer, bu tiir adlandirilmalari1 kabul etmeyip Mutezile isminin yani sira kendilerini

ehl-i adl ve ehl-i tevhid olarak vasiflandirmislardir. 106

103 K aradas, a.g.m., s. 39-40.

104 Bkz. Nasir b. Abdilkerim el-Akl, el-Cehmiyye ve’l-Mu‘tezile Nes’etiihiima ve Usiliihiima ve
Menéhicuhumd, Riyad: Daru’l-Vatan, 2000, s. 128-131.

105 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Istanbul: Kalem Yaymevi, 1979, s.
101, 104.

106 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, istanbul: Damla yaymevi, 1981, s. 170; Kemal Isik, Mutezile'nin Dogusu
ve Kelami Goriisleri, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat fakiiltesi, 1967, s. 56 vd.; Mutezile
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Her ne kadar Mutezile mezhebinin kurucusu Vasil b. Ata (v. 131/748) ile Amr b.
Ubeyd (v. 144/761) olarak bilinse de Mutezililere gére mezheplerinin kokleri, Vasil b.
Atd’dan ¢ok Oncelere dayanmaktadir. Bu baglamda Mutezili hareket, yuceltilmek
gayesiyle sahdbeye dayandirilmaya calisilmistir. Hatta Ehl-i Beyt’ten goklarini kendi
mezheplerinin mensuplart sayarlar. Hasan el-Basri’yi dahi kendi mezheplerinden kabul
ederler. Clinkd Hasan el-Basri, kulun fiili ve biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu gibi
konularda Mutezile’nin goriislerine yakin bir yerde durmaktadir.®” Kadi Abdulcebbar el-
Hamedani (v. 415/1025)’nin eseri el-Muniyye ve I-Emel, bu konuya genis yer vermektedir.
Mutezili Alimleri tabakalar halinde siralamaktadir. Hulefa-i Rasidin, Ibn Abbas, Ibn Omer,
ibn Mes‘0d, Ebt’d- Derda, Ebl Zer el-Gifari, Ubade b. es-Samit birinci tabakadan;!%® Hz.
Hasan, Hz. Huseyin, Said b. el-Miseyyeb, Tavus, Ebu’l-Esved ed-Dueli, Alkame, el-
Esved, Sureyh ikinci tabakadan;'® el-Hasan b. el-Hasan, Abdullah b. el-Hasan,
Muhammed b. Hanefiyye, Zeyd b. Ali, Muhammed b. Sirin, Hasan el-Basri uglnci
tabakadandir.’® Kadi Abdulcebbar, bu eserinde on ikinci tabakaya kadar Mutezilt olarak

kabul ettigi kisileri siralamaktadir.

Mutezile’nin tam tesekkiillii bir mezhep olarak olusumunda tarihi siire¢ icerisinde
bircok kiginin katkisi olmustur. Vasil b. Ata (v. 131/749), Amr b. Ubeyd (v. 144/762),
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (v. 235/850), ibrahim en-Nazzam (v. 232/847), Eb( Osman Amr b.
Bahr el-Cahiz (v. 255/869), Muhammed b. Abdulvehhab Ebd Ali el-Ciibbal (v. 303/916),
Ebu’l Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmad el-Belht el-Ka‘b T (v. 319/931), Ebli Hagim
el-Clbbai (v. 321/933) ve Kadi Abdulcebbar (v. 415/1025) gibi Mutezili alimler her ne
kadar bazi konularda birbirinden farkli disiinseler de bu mezhebin temel prensiplerinde

birlik igerisinde olmuslardir."**

isimlendirmesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Osman Aydinli, “Mutezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve
islam Diisiincesine Katkilar1, Konya: Marife Dergisi, 2004, Y1l: 3, sy. 3, s. 28 vd.

Y97 jbnu’l-Murtaza, Kitabu Tabakati’l-Mutezile, thk. Susanna Diwald-Wizer, 2. Baski, Beyrut, 1987, s. 7;
Isik, a.g.e., s.50.

198 Kad? Abdulcebbar, el-Miiniyye ve’l-Emel, iskenderiye: Daru’l-Marife, 1985, s. 17.

109 K ad? Abdulcebbar, el-Miiniyye, s. 22-24.

10 K ad? Abdulcebbar, el-Miiniyye, s. 24-25.

! Mutezili alimler hakkinda ayrinth bilgi igin bkz. Ebti Mansir Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu’l-Milel
ve’n-Nihal, thk. el-Bir Nasri Nadir, Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1970, s. 82-138; Ebid’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehena, Ali Hasan
Faur, Beyrut: Daru’l-Marife, 1408/1998, s. 56-97; Muhammed Salih Muhammed es-Seyyid, Medhalun
ila ilmi’1-Kelam, Kahire: Daru’l-Kuba, 2001, s. 219-265.
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Ebu’l-Huzeyl’e kadar Mutezili diisiincenin olgunlagsma ve mayalanma donemidir.
Ebu’l-Huzeyl ile birlikte Mutezile, kendi igerisinde belli bir sistematige sahip
olabilmistir.*** Mutezile’nin felsefi ve kelami anlamda temellendirilmesi, Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf tarafindan gergeklestirilmistir. Mezhebin temel prensibi olan “el-Us(lu’l-Hamse”

kavramu, ilk defa onun tarafindan kullanildig1 tahmin edilmektedir.**®

Vasil b. At onciiliigiinde Basra’da dinT bir ekol olarak dogan ve hizla gelisen ve
yayilan Mutezile firkasi, Emeviler devrinde bazi halifeleri dahi fikirleri ile etkilemislerdir.
Emevilerin son halifeleri Yezid b. Velid ve Mervan b. Muhammed bu firkanin gorislerini

resmen kabul etmistir.***

Biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu ile baslayan, tevhid, rii’yetullah, halku’l-
Kur’an, insanin kendi fiillerinin yaraticisi olmasi gibi konularla devam eden tartigmalarda
Mutezile, ortaya koydugu farkli yorum ve diisiinceleri ile siirekli tartigmalarin merkezinde
yer almistir. Bir yandan kendisi gibi diisinmeyen Miisliman din alimleri ile mucadele
ederken, diger yandan farkli din, felsefe ve kiiltiirlerin Islam’a yonelik fikri ve kultirel

115 . .
Ancak zaman zaman bu akimlarin etkisinde de

saldirilarina karst Islami savunmustur.
kalabilmislerdir. Fetihlerle birlikte Islam diinyasinin cografi ve niifuz genisligi artarken bu
cografyalardaki teolojik, felsefi ve Kkiiltiirel tartismalar da IslAm &lemine tasmmustir.
Yahudi, Hiristiyan felsefe okullarinin teoloji ve felsefe tartisma konularina, Miisliiman
alimler de ister istemez Islami referanslar1 kullanarak dahil olmak zorunda kalmislardir.
Islam’in &ziine uymayan fikirlerin yayilmasimi énlemek ve Islam’i savunmak amaciyla
akli, nakli ve felsefi tiim delillerden istifade etmeye calismiglardir. Teolojik problemler
karsisinda akil dncelikli miicadeleler sonucunda kelam ydnteminin/ilminin dogmasma da

sebep olmuslardir.

Akla dayali bir sistem kurduklarindan; teolojik sorunlarin Ustesinden gelme ve
makul cevaplar Uretebildiklerinden dolay1 kisa zaman igerisinde giliglenmisler ve Abbasiler

doneminde Mutezililer altin ¢agin1 yasamislar ve Eb( Cafer el-Mans(r’un hilafeti sirasinda

12 Osman Aydmli, islim Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2001, s. 40-41

3 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Kitabiyat, 2004, s. 62, 66.

14 Ahmet Emin, Duha’l-islam, Kahire: Hindavi, 2011, s. 748-812.

15 frfan Abdiilhamid, islim'da itikadi Mezhepler ve Akiid Esaslari, ¢ev. M. Saim Yeprem, istanbul:
Marifet Yayinlari, 1981, s. 93; Mutezile’nin temel prensipleri i¢in ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed
Amara, el-Mutezile ve Miiskiletii'l-Hiirriyyeti'l-insaniyye, Kahire: Daru’s-Surtk, 1402/1986, s. 43-64;
Abdurrahman Bedevi, a.g.e., s. 55-73.
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bizzat halife tarafindan desteklenmislerdir. Harun er-Resid gibi bazi halifelerin Mutezilt
alimlere deger vermesiyle bu mezhebin nifuzu her tarafa yayilmistir. Abbasilerin belli
donemlerinde etkinlik agisindan inisli ¢ikisli bir durum sergileseler de altin caglarini
Me’miln déneminde yasamuslardir. Hatta Mutezile, devletin resmi mezhebi olarak kabul
edilmistir.'® Mutezili fikirlerin oldukca etkisinde kalan halife Me’m(n, Mutezile
mezhebinin goriislerinin kabulii noktasinda Miisliimanlara baski yapmis ve Islam tarihinde

“Mihne” diye adlandirilan sikintili bir donem yasanmasina sebep olmustur.

Mu’tasim ve Véasik doneminde de Mutezilenin etkinligi devam etmistir. Mtevekkil
ile birlikte bu firkanin giicii zayiflamaya ve etkinligi azalmaya baslamustir.'” Abbasi
halifelerinin bir devlet politikasi olarak bu ekolii desteklemeleri, mezhebin gelisimini
onemli Olgiide etkilemistir. Basra ve Bagdat diye iki kola ayrilan bu hareket, zamanla iki
farkli fikir okuluna doniismiistiir. Bu iki ekol arasinda, teferruatla ilgili farklarin disinda

mezhebin ana prensiplerinde herhangi bir goriis ayrilig olmamuistir.™®

Mutezile siyasal giicii arkasina alarak kendi fikirlerini zorla empoze etmeye
calistiginda (Mihne donemi) misyonunu tamamlamis ve kendisinden beklenilen fikri
iiretim ve miicadeleyi siirdiiremeyerek Islam toplumu igerisinde erimeyle kars1 karsiya
kalmistir. Insanlarin kin, nefret ve kizgmliklarini iizerlerine ¢eken bu ekoliin siyasal
temsilcileri, 6ziinde 6zgiin bir diisiince akiminin miicadelesinin Ustiinii 6rtmiis ve bu
firkanin kiiltiirel mirasinin tabii  sekliyle sonraki nesillere aktarilamamasma sebep
olmustur. Binanenaleyh bu firkaya ait bilgilerin cogunlugu ehl-i siinnet alimleri tarafindan
subjektif bir tarza aktarilmis ve bircok eserde isimleri anilarak veya gizlenmek suretiyle bu
ekoliin temel doktrinleri ile micadele edilmistir. Bu miicadele o kadar ileri gotiiriilmiis ki,

bu mezhebin miintesipleri sapiklik, kiiflir ve dinden ¢ikma ile itham edilmislerdir.

Abbésilerin son dénemlerinde olduk¢a zayiflayan Mutezile, Sii Bliveyhiogullari
tizerinde niifuz olusturmasi ile yeniden bir hareketlilik yasamistir. Bu devirde Sii akidesini

temel goriisleri ile etkileyen Mutezile, Umman, Bahreyn, Huzistan ve Irak gibi iilkelerde

116 Bkz. Nahide Bozkurt, Mutezile’nin Altin Cag1 Me’mun Doénemi, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2000.

Bkz. Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara: TDV Yayinlari, 1989,
s. 211-213.

18 Hijseyin Hansu, a.g.e, s. 63.
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halka ulasmis ve etkili olmustur.**® Ancak tim Mutezilt alimlerin Siiler ile yakin bir

diyalog igerisinde olduklarini soylemek miimkiin degildir.

Gazneli Mahmud’un (v. 421/1030) Bilveyhilerin merkezi Rey’i almasi ile Mutezile
mensuplar1 Horasan tarafina siiriilmiigtiir. Bu arada Mutezile’nin felsefe, ilm-i nicum vb.

akli ilimlerle ilgili tim eserleri yakilmak suretiyle imha edilmistir.'*°

Selguklu Sultant Tugrul Bey’in (v. 455/1063) Rey ve Bagdat’it ele gegirdigi
donemlerde kisa bir siireligine Mutezilenin yeniden yildizi parlamistir. Mutezilenin
Selguklu’nun ilk dénemlerinde etkin olmasinda Tugrul Bey’in veziri Amidi’l-Mulk Ebd
Nasr Muhammed b. Mansdr el-Kinderi etkin rol oynamustir. Alparslan (v. 465/1073)’in
saltanati ele gecirmesiyle Mutezile tamamen gozden dismistir. Nizamilmulk (v.
485/1092)’in vezirlige getirilmesiyle de Es‘arilik canlanmis ve hizla yayilmaya
baslamustir. Ilme ve ilim adamlarima biiyiik deger veren Nizamiilmiilk, Imamu’l-Harameyn
el-Clveyni (v. 478/1086) ve Eb(d Hamid el-Gazzali (v. 505/1112) gibi Es‘ari okuluna

mensup ilim adamlarini, agtig1 Nizamiye medreselerinde hoca olarak istihdam ettirmistir.
121

Boylece Bagdat ve civarinda tutunamayan Mutezile, Harezm bolgesine kaymis ve
bu bdlgede oldukca etkin olmustur. Ayrica Harezm bolgesinde Mutezile firkasinin
yayilmasinda ilim ve fazli ile s6hret yapmis olan Zemahseri’nin hocast Mahmud b. Cerir

el-Isfahani’nin biiyiik rolii olmugtur. *# |

ste Zemahseri, tarihi siire¢ icerisinde tim birikimi
ile Harezm bdolgesine kadar gelen Mutezilenin dini anlama ve yorumla ydnteminden
oldukca etkinlenmistir. Ayrica bu mezhebin temel prensiplerinden taviz vermeden diisiince
diinyasini sekillendirmis ve kaleme aldigi tiim eserlerinde bu mezhebin temel diislincesini

savunmustur.

2. Hanefi Mezhebi

Fikih metodolojisi, doktrin ve sistematiginin olugmasinda en biiyiik paya sahip
oldugundan dolayr Hanefi mezhebi, imam-1 Azam Eb( Hanife’ye (v. 150/767) nispet

edilmistir. Hicri ilk iki asirda Irak bolgesinde Klfe merkezli olarak tohumlari atilan ve

9 flyas Celebi, “Mutezile”, DIA, c. 31, s. 392
120 flyas Celebi, a.g.m., c. 31, s. 393.
121 Ilyas Celebi, a.g.m., c. 31, s. 393.
122 Ilyas Celebi, a.g.m., c. 31, s. 393.
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daha sonra dalga dalga genisleyerek islam alemine yayilan bu ekol, islim cografyasinda en
3

¢ok miintesibi olan fikih mezheplerinden biri haline gelmistir.12

Bilindigi kadariyla Imam-1 Azam Eb0 Hanife’ye ait bir us(l kitabr
bulunmamaktadir. Ancak fikhin furQuna ait meseleler, bizzat kendi doneminde talebeleri
Ebd Yasuf (v. 182/798) ve Muhammed b. el-Hasan (v. 189/805) tarafindan kaleme
almmistir. ictihatlarm yer aldig1 bu kitaplara “Zahiru 'r-Rivaye” ismi verilmistir. imam EbQ
Ysuf ve Imam Muhammed de Eb( Hanife gibi herhangi bir usdl kitab1 yazmamuslardir.
Ancak usdl ile ilgili bir eserleri olmasa da ictihatlarinda zorunlu olarak bir usil ve metot
takip etmislerdir. Eserleri igerisinde yer alan nesh, eser, haber, saz hadis, marQf sunnet,
icma, ulema/fukahanin ameli, tefsir, istihsan, ihtiyar/tahayyur, kiyas, terku’l-kiyas bi’l-
eser, emsal, esbah gibi kavramlar uslli manada terimlerin kullanildigin1 gostermektedir.

Takip ettikleri usdl, ictihatlar: igerisinde sakli ve kapali kalmistir. *#*

Temellerini Eb( Hanife’nin attig1 bu ekol, 6grencileri ve 6grencilerinin 6grencileri
tarafindan sistematik bir hale getirilmistir.*>> Hanefi mezhebinin ustl ve metodu, furda dair
birgok meseleden yola cikilarak geriye doniik bir karaktere sahip olarak olusmustur.
Mezhebin ilk imamlar1 derli toplu bir usdl kurallari olusturmamis olup sonraki nesiller

eldeki mevcut verilerden hareketle mezhebin usil ve metodolojisini belirlemislerdir.*?®

Elde mevcut sistematik Hanefi usdl kitaplari, Ebl Hanife ve talebelerinden sonra
onlarin ictihatlar1 g6z 6niinde bulundurularak olusturulmaya ¢alisilmistir. Hanefi usdline
dair yapilan ilk ¢alisma Isa b. Eban’a (v. 220/835) ait Kitabu 'I-Hiiceci’s-Sagir ve Kitabu 'I-
Hiiceci’[-Kebir olarak bilinmektedir. Hanefi usdline dair bu gin elde bulunan en eski
yazili kaynak ise Cessas’a (v. 370/981) ait el-Fusd! fi’/-Usal isimli eserdir. Cessas, Isa b.
Ebén’dan oldukga etkilenmis ve ondan ¢ok nakillerde bulunmustur. Cessas’tan sonra telif
edilen usdl kitab1 Deb0dsi’nin (v. 430/1039) Takvimu'l Edille isimli eseridir. Deb(si’nin
ustl kitab1 daha sistematik ve &zet bilgiler igermekle birlikte, o da Cessas gibi isa b.
Eb&n’dan etkilenmistir. Debdsi’den sonra Hanefi uslli agisindan en 6nemli iki kaynak
Serahsi (v. 482/1090) ve Ebu’l-Yusr el-Pezdevi’nin (v. 493/1100) ilgili kitaplaridir. Bu

123 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, istanbul: DiA, 1997, c. 16, s. 1.

24 Metin Yigit, ilk Dénem Hanefi Kaynaklarmma Goére Ebd Hanife’nin Usiil Anlayisinda Siinnet,
Doktora Tezi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2007, s. 1-2.

% yigit, a.gee., s. 1.

126 Bardakoglu, a.g.m., s. 12.
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kitaplar konu diizeni ve anlatimdaki kolaylik bakimindan Onceki eserlere gore daha
mikemmel bir gorinim arz etmektedirler. Ancak usdlin ana semasi bakimindan,
oncekilerin devami niteligindedir."*’ Bu alimlerin calismalart ile Hanefi ustl ve

metodolojisi daha sistematik bir hale gelmistir.128

Eb{ Hanife ve talebelerine ait bir usdl kitabi elde mevcut olmadigindan, bu bosluk
daha sonraki alimler tarafindan kendi fikri egilimleri dogrultusunda doldurulmaya
calisilmistir. Fikihta Hanefi, ancak kelami tercihler noktasinda birbirinden farkli itikad?

egilimler ierisinde olan alimlere, Islam tarihinde rastlamak mimkiindir.*?

Hanefi alimlerinden Leknevi, bu konu ile ilgili soyle bir agiklama yapmustir:
“Hanefilik, fer’i meselelerde imam Eb{( Hanife’yi taklid edip ser’i amellerde onun yolunu
izleyenlerden olusan bir firkadir. Akdid esaslarinda ona uyup uymadiklarina bakilmaz.
Sayet akéid alaninda Eb0 Hanife’ye tabi olmuslarsa bunlara kamil Hanefiler denir. Tabi
olmadiklar1 takdirde, keldmi egilimlerini belirten bir kayit ilave ederck sadece Hanefi
unvaniyla anilirlar. Fur(‘da Hanefi oldugu halde akide bakimindan Mutezili olan nice
alimler vardir. Mesela Kessaf’in yazar1 Cérullah ez-Zemahseri, el-Kinye, el-Havi, el-
Mictebd ve Serhu’l-Muhtasari’l-Kudlri’nin yazart Necmuddin ez-Zahidi (ki bunlarin
biyografileri el-Fevaidu’l-Behiyye fi-Teracimi’l-Hanefiyye adli kitapta genisce ele aldik),
Abdulcebbér, Eb( Hasim, Ciibbai gibi. Furi‘da Hanefi oldugu halde usdlde (aslen) Murci
veya Zeydi olan niceleri vardir. Sonug olarak Hanefiligin akide bakimindan muhtelif

dallar1 bulunmaktadir. Bazisi Sii, bazist Mutezilf, bazisi da Miirci”dir.”**°

Leknevi’ye gore Zemahseri, sadece ameli konularda Hanefi mezhebine tabi
oldugundan dolay1 kamil bir Hanef1 olarak kabul edilmemektedir. Ciinkii Zemahseri, EbQ
Hanife’nin akaid ile ilgili goriislerini benimsememektedir. Ayirica Zemahseri her ne kadar
Hanefi mezhebini sevip 6vse de fikhi konularda -Mutezile mezhebinde oldugu gibi-

savunmaci bir tavir igerisinde olmamustir.

27 yigit, a.g.e., 5. 3.

128 Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi, istanbul:
Ensar Negriyat, 2004, s. 54.

2 yigit, a.g.e., s. 6-7.

130 Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, er-Ref ve’t-Tekmil fi’l-Cerh ve’t-Ta‘dil, thk. Abdiilfettah Ebd
Gudde) Mektebetii ibn Teymiyye, tsz., s. 178-179 (trc. Yigit, a.g.e., s. 7).
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BiRINCi BOLUM

ZEMAHSERT’NIN SUNNET VE HADISE YAKLASIMI

Islam tarihinin ilk guinlerinden bugiine kadar Siinnetin anlasilmasi, yorumlanmasi
ve hayata tatbiki konusu, zihinleri stirekli mesgul etmistir. Her dénemde Islam alimleri,
kendilerinden 6nceki birikimi de g6z 6nunde bulundurarak stinneti yeniden anlamaya ve
yorumlamaya ¢alismislardir. Her yorum ve yaklasim bir sonraki dénem igin bir zenginlik
ve kazanim olmustur. Bazen ortaya konulan diisiinceler veya yorumlar, gegmisin tekrari
mahiyetinde olsa da siinneti anlamaya yonelik yapilan hertlrli ¢alisma, gayret ve fikir

isciligi, Islam diisiincesinin yeni ufuklara kanat agmasina sebep olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in getirdigi mesaji anlama, yorumlama ve hayata tatbiki
konusunda olaganiistii bir gayret gosteren Ashab-1 Kiram, bu kutlu vazifeyi kendilerinden
sonra gelen tabiln nesline, onlar da kendilerinden sonrakilere ve bu sekilde nesilden nesile,
silsile halinde aktarmislardir. Ilk donemlerde agizdan agiza ve sadirdan sadira nakledilen
hadisler, cagin ihtiyaglarina gore sadirlardan satirlara nakledilmis ve giiniimiize devasa

kaynak eserler halinde ulastirilmstir.

Bu kaynak eserler igerisinde bulunan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sunnetinin ve
hadislerinin, degisen ve gelisen sartlar karsisinda nasil anlagilacagi ve yorumlanacagi ve ne
sekilde hayata yansiyacagi konusu, her donemde Misliimanlar1 zevkli bir mesguliyete ve

fikir isgiligine sevk etmistir.

Gunlimize kadar bu kutlu vazife baglaminda binlerce eser kaleme alinmis ve
alinmaya da devam etmektedir. Bu sahada yazilan her ilmi eser, siinnetin/hadislerin
Oziinlin veya mesajinin bugiline taginabilmesini saglamaya calismaktadir. Tiim gayretler,
diinya ve ahiret hayatinin saddet garantisi olan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in model hayatini

anlamak, anlatmak ve yasamak i¢indir.

Islam tarihinde hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda (st
seviyede bir gayret gosterilmistir. Kaleme alinan eserlerin ana gayesi hadislerin okunmasi,

dogru anlagilmasi, yorumlanmasi ve yaganmasidir. Ancak tarihi sure¢ igerisinde hadisleri
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yanlis anlayanlar ve yorumlayanlar hep olagelmistir. Metotsuzluk, mezhep taassubu ve

bilgi eksikligi gibi sebepler hadislerin/siinnetin anlasilmasina daima engel olmustur.

Hadislerin yanlis anlasilmasi ve yorumlanmasi durumu her dénemde dogrudan
veya dolayli yoldan dine zarar vermis, hatta insanlarin dinden uzaklasmasina dahi sebep
olabilmistir. Bu sebepten dolay:r hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi biyiik
O6nem arz etmektedir. Hadislerin dogru anlasilmasinda sadece yiizeysel olarak hadis
ilimlerini bilmek yeterli degildir. Hadis olarak bize ulasan metinlerin iyi tahlil edilmesi ve
anlamaya engel olan durumlarin bertaraf edilmesi gerekmektedir. Ayrica hadisleri anlama
ve yorumlama surecinde, hadis metnindeki hakikat-mecaz iligkisine, soziin sdylendigi yer,
tarih, durum ve muhataba, lafzin delaletine, hadisler arasinda biitiinliige dikkat

edilmediginde mesajin yanlis anlagilmasi kagmilmazdir.***

Tarihi sureg icerisinde hadis ve slinnetin dindeki yeri, hadis ve sunnetin vahiy
kaynakli olup olmamasi, hadis ve siinnet ayn1 m1, gayr1 mi1 gibi kroniklesmis bazi tartigma
konularinin siirekli giindemde olmasi, hadis ilimlerinin daha fazla gelisimine mani
olmustur. Ayrica bltincul yaklasim yerine pargaci, lafizcr yaklasim; siinnetin kapsami,
delélet ve baglayicilik yonunu tayin edememe; gerekli metin tenkidinin yapilamamasi;
hadis istilahlarina vakif olunmamasi; hadislere 6n yargili yaklasim gibi hususlar da
siinnetin anlasilmasinda engel teskil e‘[rnistir.132

Oysa Sunnet; inang, ibadet, ahlak, orf, adet, gelenek, gorenek, sanat, estetik,
edebiyat, hukuk, siyaset, iktisat gibi hayatin her sahasindadir. Stinnet, muslimanlarin din?
ve dinyevi hayatlarinin ayrilmaz bir pargasidir. Kur’an’in hayata yansimasi olan Siinnet,
kiltir mirasimizin eti, kemigi, kani, ruhu ve bedendeki cani olmustur. Sunnet dinin
oziidiir. Kur’an’da hikmii bulunmayan konularda tesrinin kaynagidir. Stinnet, micmeli
beyan, mutlaki takyld ve umimu tahsis etme 06zelligi olmasi hasebiyle de Kur’an ile

tamamen bir bittnlik igerisindedir.

B3 Ayrmtili bilgi igin bkz. Yavuz Koktas, “Hadisleri Anlamada Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar”,

Ankara: Diyanet Ilmi Dergi, c. 38, sy. 4, Ekim-Kasim-Aralik 2002, s. 77-99; Saffet Sancakli, “Hadislerin
Dogru Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Takip Edilecek Yontem, Islim‘in Anlagilmasinda
Siinnetin Yeri ve Degeri”, Ankara: Kutlu Dogum Sempozyumu — 2001, TDV, 2003, s. 305-369; Selcuk
Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis, Istanbul: IFAV, 2011, s. 43-115.

132 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Coskun, a.g.e., s. 267-367.
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Hz. Peygamber’in siinnetinin ne oldugu konusu, giinimaze kadar tartigila gelmis ve
mabhiyeti hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Hatta Hz. Peygamber (S.a.S.), hayatta iken
dahi soyledikleri ve yaptiklari, sahdbe tarafindan®®  farkli anlasilmis  ve
yorumlanabilmistir.*** Abdullah b. Omer, Ebl Hureyre, Abdullah b. Amr b. el-As, Eb( Zer
el-Gifari gibi sahabiler lafza ve rivayete oncelik verirken; Hz. Aise, Hz. Omer, Abdullah b.
Mes‘id, Abdullah b. Abbés gibi sahsiyetler Hz. Peygamber’in ne dedigini degil, ne demek
istedigini arastirmis, duydugu her rivayeti oldugu gibi kabul etmemislerdir. Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in her yaptigin1 baglayict sunnet kategorisine dahil etmeyerek, temel ilke ve esaslar
dogrultusunda siinnet ve hadisi anlamaya calismuslardir.*® Daha sonra bu iki yaklagim,
Islami ekollerin tesekkiilii ile “Ashab-1 Re’y” ve “Ashab-1 Hadis” seklinde goriiniir

olmustur.

Hadisin lafzina, siinnetin sekline takilip kalmayarak, Siinnet-Kur’an biitiinliigiine
dikkat ederek hadfslerin yorumunda akil, fikir ve diisiinceyi esas alan Hz. Aise, Hz. Omer,
Abdullah b. Mes‘tid ve Abdullah b. Abbas gibi fakih sahabilerin metodunu takip etmeye
calisan EbO Hanife ve ogrencileri, fikhi baglamda re’y ekoliiniin sistematigini
olusturmuslardir.’®* Yine aym sekilde islam inan¢ ve diisiince sistemi ile ilgili ciddi
tartismalarin oldugu donemde hicri Il. ylizyilda ortaya ¢ikan Mutezile ekolii de metot
acisindan Kur’an, Stinnet, icma ve akil kaynaklarina dayali bir inang ve diisiince sistemini

gelistirmistir.

Zemahseri, re’y ekolii igerisinde tesekkiil eden Hanefi ve Mutezili ekollerinin
sistematigini benimsemis ve bu sahada eserler kaleme almistir. Bu baglamda Zemahserd,
Hasan el-Basri’den soyle bir nakilde bulunmaktadir: “Insanlar {i¢ kisma ayrilir: Adam ki
tam bir adam, adam ki yarim bir adam ve adam ki bir adam ol(a)mayan. Adam olana
gelince o kimse re’y ve mesveret sahibidir. Yarim adama gelince, o re’y sahibi olup istisare
yapmayan kimsedir. Adam olmayan kimse ise herhangi bir re’yi olamayan ve istisare

59 137

etmeyen kimsedir. Zemahseri, Hasan el-Basri’nin bu soziinii nakletmek suretiyle, re’y

ve istisarenin dini anlama noktasindaki 6neminin altin1 ¢izmistir.

133 Bkz. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: TDV Yaynlari, 2000.

134 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:
TDV Yayinlari, 2000, 46-47.

1% Gérmez, a.g.e., s. 51.

136 Gérmez, a.g.e., s. 53-55.

187 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar ve Fusisu’l-Ahbér, c. 2, s. 62
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Iste buradan hareketle Zemahseri’nin itikadi, ameli ve fikri olarak beslendigi
kaynaklarin onun sunnet ve hadis anlayigina etkisi ve katkisinin bilinmesi blyuk 6nem arz
etmektedir. Islami ilimlere biiyiikk hizmetler vermis olan Zemahseri gibi karizmatik bir
alimin, stinnet ve hadis anlayisinin bilinmesi, slinnetin/hadisin muhafazasi, anlasilmasi,
yorumlanmasi ve yasanmasina yonelik yapilan calismalara katkida bulunarak, kulturel

mirasimizin daha da zenginlesmesini ve gelismesini saglayacaktir.

Bu bélimde Zemahseri’nin siinnet anlayisi, siinnetin dinde delil olusu, sahabe ve
tabiln kavli, hadisle mesguliyeti, isnad ve degeri, metin tenkidi ve tatbiki, nakletmis
oldugu hadislerin sihhati, hadis ilimleri c¢ergevesinde hadislere yaklasimi, hadisleri

nakletme metodu ve hadis¢ilik yoniiniin elestirisi gibi konulara yer verilecektir.

1.1. Sinnet’in Degeri

Teblig, tebyin ve tezkiye vazifesi ile gorevli Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sunnetinin,
vahiy ile iliskisi ve hangi siinnetin baglayici oldugu konusu Islam tarihinin ilk
donemlerinden buglne kadar zihinleri sirekli mesgul etmistir. Bircok alim Kur’an ve
hadislerden istifade etmek suretiyle, siinnetin dinde delil olusunu, baglayicilik yoniinii ve

siirlarini ispatlamaya ve tayin etmeye ¢alismustir.

Stinnet’in vahiy kaynakli oldugu goriisiinde olan alimler, bu diisiincelerini
ispatlamak (izere birok ayeti'®® delil olarak kullanmuslardir. Bu ayetler, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in her davranis ve soziiniin vahiy kaynakli oldugu intibaini vermektedir.™*® Bu
ayetleri g6z oOninde bulunduran alimler, siinnetin vahiy kaynakli oldugunu
belirtmislerdir.**®  el-Kessdf'taki  aciklamalar g6z 6niinde  bulunduruldugunda,

Zemahseri’nin de bdyle bir kanaatte oldugunu séylemek mimkundr.

Zemahseri’nin, mistakil olarak stnnet konusunu ele alan bir galismasi tespit

edilememistir. Ancak el-Kegsdf’ta siinnet ile ilgili Zemahseri’nin bir¢ok agiklamasi

138 «QO, arzusuna gore de konusmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir” (Necm, 3-4); “ ... Ben,
bana vahyolunandan baskasina uymam” (Yunus, 10/15; Ahkaf, 46/9).

139 Saffet Sancakli, “Siinnet Vahiy iliskisi”, Ankara: Diyanet ilmi Dergi, c. 43, sy. 3, Temmuz-Agustos-
Eyliil 2007, DIB Yaynlari, s. 19.

Y0 Ayrintili bilgi igin bkz. Ahmet Onkal, Vahiy-Siinnet iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluvv, Kur’an ve
Stinnet Sempozyumu, Bildiriler, 1-2 Kasim 1997, Ankara Kocatepe Konferans Salonu, s. 55-60.
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bulunmaktadir. Tefsirindeki agiklamalar bir araya getirildiginde, onun slinnet anlayisini net

bir sekilde anlamak miimkiindr.

Zemahserd, Al-i Imran sdresinin 79.,*** 164.2* ve Kasas s(resinin 14.** ayetlerinde
gecen « &Sall - hitkm” ve “ 4Sall - hikmet” kavramlarini siinnet olarak agiklamistir.'**
Zemahseri’ye gore “hikm” ve “hikmet”, Allah tarafindan Hz. Peygamber (s.a.s.)’e

verildigine gore, siinnet vahiy kaynaklidir.**®

Stinnetin kaynagi vahye dayandigina gore, peki dinde deliller siralamasinda siinnet
kaginci sirada gelmektedir? Zemahseri, Bakara sdresinin 25. ayetinin'*® tefsirinde “ciaiial
-es-Salihat” kelimesini agiklarken, bu konuya deginmistir. Salih amellerin (es-salihat)
kaynagimi agiklarken, akil ve Kitaptan sonra Siinneti ii¢iincli sirada zikretmistir.**” Yani

Zemahseri’ye gore Slnnet, deliller siralamasinda akil ve Kur’an’dan sonra gelmektedir.

Zemahgeri, vahiy kaynakli olup dinde delil olma siralamasinda {i¢iincii sirada yer
alan siinnete uymanin, Allah tarafindan emredildigini A‘raf sresinin 3. ayetinin tefsirinde
ele almustir. Zemahserd, “<&3l J )4\ L i 528 - Rabbinizden size indirilene uyun” sdziinii, Kitap

148

ve Siinnet olarak agiklamistir.™ Yani Kur’an ve Sunnet’e uyulmasi bizzat Allah Tedla

tarafindan emredilmistir.

141“uusnu}zxuﬁﬁmuﬂyu) T oSly A 0sd g 13 \stuud}mwym”sg\}uugm\uyu\)msutsu
Gsuh¥ A€ Wys-Higbir insamn, Allah'in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra
(kalkip) insanlara: Allah't birakip bana kul olun! demesi miimkiin degildir. Bilakis (s0yle demesi gerekir):
Okutmakta ve ogretmekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbe hélis kullar olunuz.” (Al-i imran, 3/79)

142“d)uauﬂd.ﬁw\)JLSU\)MSA.‘bt_\bSJ\é@.ﬂzJ)eg_\S})Mb\?Q_JQ}LJ&»AJ\UAY}M)&JQWJ\UM}J\GX;AM\&N
¢sa- Andolsun ki iglerinden, kendilerine Allah'm Ayetlerini okuyan, (kétiiliiklerden ve inkardan)
kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti Ogreten bir Peygamber gondermekle Allah,
miiminlere biiyiik bir litufta bulunmustur. Halbuki daha 6nce onlar apagik bir sapiklik iginde idiler.” (Al-i
Imrén, 3/ 164)

143 ¢ Al (g 330 B Wale 5 L&A 3T (53305 8330 4L Ws-Musa yigitlik ¢agina erip olgunlaginca, biz ona hikmet
ve ilim verdik. Iste giizel davrananlari biz bdylece miikafatlandiririz.” (Kasas, 28/14)

144 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 288, 333, c. 3, s. 300.

1% Hasan el-Basri (v. 110/736), Yahya b. EbT Kesir (v. 129/746), es-Safii (v. 204/819), Begavi (v. 516/1122),
Kurtibi (v. 671/1272) ve Kastalani (v. 923/1517)*° gibi bircok alim ve miifessir de bu kanaattedir.
(Saffet Sancakli, “Siinnet Vahly Illsk1s1 s. 20)

16« i (e L‘*JJ 015 116 155 558 0 ke 585 LI Y1 1883 e o ,45 il 34 G clallial Tshae 5 Tl el a5
OsUA b 2hy 8edad C‘}J‘ e agls ‘-e—u-\i 4 \y‘) Iman edip iyi davramslarda bulunanlara, i¢inden irmaklar
akan cennetler oldugunu mijjdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak yedirildikge:
Bundan 6nce diinyada bize verilenlerdendir bu, derler. Bu riziklar onlara (bazi yonlerden diinyadakine)
benzer olarak verilmistir. Onlar i¢in cennette tertemiz esler de vardir. Ve onlar orada ebedi kalicilardir.”
(Bakara, 2/25).

147 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 86.

148 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 67.
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Yine ayni sekilde Zemahseri, Hasr stiresinin 7. éyetininl49 tefsirinde, “Peygamber
size ne verirse onu alin, sizi neden menederse ondan geri durun” ayetini tefsir ederken bu
ayetin her ne kadar fey ve ganimet ile ilgili bir hususu ifade etse de umumi bir hikim
olarak anlamanin daha uygun olacagini belirtmektedir.**® Yani bu ayet genel hiikiim ifade
ettiginden dolayr Hz. Peygamber (s.a.s.)’in getirdigi her hususun alinmasi ve ona ittiba
edilmesi ve yasaklagi seylerden de ictindb edilmesi gerekmektedir. Bu goriistini
delillendirmek amaciyla su hadisi de nakletmektedir: “Ibn Mes‘id, (izerinde elbisesi olan
bir ihraml1 ile karsilasti. Ona elbisesini ¢ikarmasini sOyledi. Bunun iizerine o kimse, bana
Allah’m kitabinda -bu konuyla ilgili- bir ayet oku dedi. O da, evet dedi ve ‘Peygamber size

5151

ne verirse onu alin’ ayetini okudu.”””" Bu bilgiler ¢er¢evesinde Hz. Peygamber’in, emir ve

yasaklarinin, bir ayrim yapilmadan yerine getirilmesi gerektigi sonucu ortaya

<;1kmaktad1r.152

153

Zemabhseri, Nisa sOresinin 115. ayetinin™" tefsirinde Hz. Peygamber (s.a.s.)’e kars1

¢ikan bir kimsenin siddetli bir azapla cezalandirilacagini st')ylemistir.154 Yine aynm sekilde

155

Hucurat sdresinin 1. ayetinde™ gecen “Is:3 Y - 6ne gecmeyin” kelimesini Zemahserd,

Kur’an’in ve Rastlullah’in silinnetinin 6nline higbir seyi geg¢irmeyin seklinde

156

aciklamaktadir.™ Cunku dinde 6nemli bir yere sahip olan sunnete muhalif olmak ve

stinnet varken onun diginda bagka bir seyi ileri siirmek uygun degildir.

157

Zemahseri, Ahzab sdresinin 36. ayetinin™" tefsirinde ise Hz. Peygamber (s.a.s.)’e

tam bir itaatle mii’minlerin goriislerini, Hz. Peygamber (S.a.S.)’in goriisiine tabi kilmalari

149 e gl A ol )15 ) ld Ale RARPYY- 55048 L5 A0 Ly - Peygamber size ne verirse onu alin, sizi

neden menederse ondan geri durun” (Hasr, 59/7)
150 Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 378.
51 Bu delil ile Zemahseri ayni zamanda sahabenin bu dyetten ne anladigina da isaret etmistir.
152 Hagr siiresi 7. Ayeti ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Nihat Yatkin, “Siinnetin Temellendirilmesi
Agisindan Hasr 7. Ayet”, Ekev Akademi Dergisi, y11 7,sy. 17 (Guz 2003).
NV pan Eiellsy alea Allaly 5 L alsl Gedall dul S 35 3 A G W s e OS50 383 es-Kendisi igin
dogru yol belli olduktan sonra, kim Peygamber'e karsi ¢ikar ve miiminlerin yolundan baska bir yola
giderse, onu o yonde birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne kotii bir yerdir.” (Nisg, 4/115)
154 Zemahseri, el- Kessaf c.1,s.434.
195 ctle a1 ) 0 15805 ALl 4 $3 G 13 Y )l &l @ G-Ey iman edenler! Allah'in ve Rastlii’niin
Oniline gegmeyin. Allah'tan korkun Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.” (Hucurat, 49/1)
% Zemahseri, el-Kessaf, c. 4,s.266-267.
157 e Y3Uim (4 388 415007y 6l mnd s ao Ll e B0 481 & &0 o 150 A sy S0 (o2 13) 4030 Y (054 & Wa5-Allah
ve Resilil bir ise hiikiim Verdlgl zaman, inanmig bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore segme
hakki yoktur. Her kim Allah ve Restliine kars1 gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur.” (Ahzab, 33/36)

153

39



ve tercihlerinde de onun tercihine uydurmalari gerektigini sdylemektedir.™®® Yani onun

Stinnetine tam bir sekilde goniilde itaat sz konusudur.

Zemahseri, Siinnetin her zaman i¢in mi’minlerin basvuru kaynagi oldugunu

belirtme baglaminda, Nisa sOresinin 59. ayeti'>®

olan, “Eger bir hususta anlagsmazliga
diiserseniz Allah’a ve ahirete gercekten inantyorsaniz onu Allah’a ve Rasll’e gotiiriin”
hitabini kitap ve siinnet olarak agiklamistir. Yani Kur’an ve siinnet mii’minlerin her zaman

i¢in sorunlariin ¢éziimiinde basvuru kaynaklar1 oldugunun alti (;izilmistir.160

Zemahseri, Stinneti dinin anlasilmasinda temel bir kaynak olarak gérmiistiir. Nahl

161

sresinin 89. ayetinin™" tefsirinde “Kur’an nasil her seyi agiklar?” sorusuna ise su cevabi

vermektedir: “Allah, din ile ilgili biitin konulari, Kur‘dn veya Slnnete havale etmek

suretiyle agiklar.”%

Yine ayni sekilde, Sira sdresinin 10. ayetinin'®®

tefsirinde Zemahseri, herhangi bir
te’vilde ihtilaf so6z konusu oldugunda, Kur’an’in muhkem ayetlerinden sonra Siinnete

miiracaat edilmesi gerektigini soylemektedir.*®*

Tim bu agiklamalar cergevesinde Zemahseri’ye gore stinnet, ilahi kaynakli olup
Allah tarafindan Hz. Peygamber (s.a.s)’e verilmistir ve dinde deliller siralamasinda akil ve
Kur’an’dan sonra tgiiniicii sirada gelmektedir. Stinnet, dinin birgok meselesini agiklayan
bir kaynaktir. Stiinnete muhalafet caiz olmayip mii’minlerin siinnete tam bir sekilde tabi
olmalari Allah tarafindan emredilmistir. Siinnete karsi olmak Allah’a karsi olmak

manasina gelmektedir.

158 Zemahserd, el-Kessaf, c. 3, s. 409-410. } )

199 ey et A ) SO A ) 5308 el (8 e S ofd e A (515 500 Tl Tkl 5l Gl 1l g
Sl raly A Al A 5l s-Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan lilemre
(idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz -Allah'a ve ahirete gercekten
inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Resil'e gotiiriin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem hayirli, hem de
netice bakimindan daha giizeldir.” (Nisa, 4/59)

180 7 emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 402-403. )

108 (55005 Rl )y s%h o0 O Bl IS e 555 oW e 1 o Uiy dgmail (8 pglle g 450 0K 8 St 235
(ralidll-O gilin her Ummetin iginden kendilerine birer sahit génderecegiz. Seni de hepsinin {izerine sahit
olarak getirecegiz. Ayrica bu Kitab'l da sana, her sey i¢in bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynag: ve
miisliimanlar igin bir miijde olarak indirdik.”(Nahl, 16/89)

162 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 2, s. 461.

163wl i)y SR adle 5 M A0 A D) AL ok e 4 JBA Ls-Ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyde

hiikkim vermek, Allah'a mahsustur. Iste, bu Allah, benim Rabbimdir. O'na dayandim ve O'na
yonelirim.” (Stra, 42/10)
164 Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 162.
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Boylelikle Zemahseri ilahi kaynakla baglanti kurdugu Siinnete biiyiik 6nem vermis
ve eserlerinde stinnetin s6zll ifadesi olan hadislere de genis yer vermistir. Daha sonra da
ele alinacag iizere, kitaplarinda binlerce hadise yer vermek suretiyle, ele aldig1r konular1

siinnetle/hadislerle yogurmaya ¢alismistir.

1.2. Kaynagi Acisindan Hadisler
1.2.1. Kudsi Hadis

Stnnetin s6zlu ifadeleri olan hadis, kaynagi agisindan kudsi, merfd, mevkaf ve
maktl olmak tizere dorde ayrilmaktadir. Kudsi hadisler, Allah’a izafe edilmesi yoniiyle
nebevi hadisten ayrilmaktadir. Nebevi hadis c¢esitinden farki ise direkt vahiy ile

iligkilendirilmesinden kaynaklanmaktadir.

Kudsi, kelimesi ism-i mensup olup temizlik ve tenzih gibi manalara gelmektedir.
Dini terminolojide her tiirlii noksanliktan uzak, mukaddes ve yiice bir varliga ait olan
manalarina gelmektedir. Kudsi hadis, manas1 Allah’a, lafz1 ise Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ait
sOzdur. Kudsi hadisi diger hadis gesitlerin ayiran yonii ise, Allah’a nispet edilerck rivayet

edilmesidir. °

“Ay oo A lad alug e & o A Jswy JB / Rabbisinden rivayet ettigi bir hadiste
Rasilullah (s.a.s.) soyle buyurdu” ve < &) Jgu)y 4ie ol 5y Lad Jd & J& /Rasdlullah’in,
kendisinden rivayet ettigi hadiste yiice Allah sdyle buyurdu” gibi ifadeler, kudsi hadislerin
rivayet sigalarindandir. Soziin isn&d1 Allah’a izafe edilmektedir. Aslinda kudsi hadis olarak
rivayet edilen hadislerin, diger hadislerden en agik farki, belirtilen bu sigalarla rivayet
edilmesidir. Cunkid genel olarak hadisler gayr-i metlivv vahiy kapsaminda
degerlendirilmektedir. Kudsi hadislerin boyle bir siga kullanimi1 disinda diger hadislerden

farkl bir yonii yoktur.

Kudsi hadisin Allah’a nispet edilerek rivayet edilmesi, hadisin sahih oldugu
manasina gelmemektedir. Sahih hadisin tespitinde gerekli olan bitin kriterler, bu tir
hadisler icin de gegerlidir. Kudsi kelimesi, sadece ilgili hadisin vasfi olup onun sahih veya

sakimligi ile alakali degildir.

185 Mahmid et-Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Kuveyt: Mektebetii’l-Meérif, h. 1415, s. 96.
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Kudsi hadisler, ahkam konularinda delildir. Ahmed b. Hanbel (v.241/855), Es‘ari
(v. 324/934), ibn Teymiyye (v. 728/1327) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) gibi
baz1 alimlerin disinda hicbir alim kudsi hadisleri itikadi konularda delil olarak kabul
etmemistir.'®® Ancak kudst hadisler, genel olarak Allah’in bilyiikliigii, rahmetinin genisligi,
hikkiimranliginin  genisligi, ihsan ve ikraminin bollugu, kul ile Allah arasindaki
miinasebetler, Allah’in zat1 ve sifatlar1 gibi ahk&m ihtiva etmeyen konulari igermektedir.
Ancak itikad ve tesrT yoni olan kudst hadisler de meveuttur. intihar edenin cezasi,'®’ sila-i
rahim yapmanin fazileti ve terk edenin durumu,® kiyamette kisinin hesaba cekilecegi ilk

70

konu,’® Allah dostlarma diismanlik beslemenin cezasi,'”® rii‘yetullah meselesi'’* vb.

konular itikadf; besmelenin Fatiha siiresinden bir ayet sayilmasi,'’? Kur’an’in yedi harf

i'™ vb. konular test? yonii olan kudsi

iizere okunmas1,*’”® resim ve heykel yapmanin hitkm
hadislere 6rnektir. Ancak genel olarak bakildiginda bu tir hadislerde ahkdm konular1 pek
yer almaz. Daha ¢ok giizel ahlak, Allah’in rahmetinin genisligi, zat ve sifatlari, bazi

ibadetlerin fazileti gibi konular1 igermektedir. *>

Zemahseri baglaminda kudsi hadise bakildiginda ise, bu kavram ile ilgili
eserlerinde herhangi bir bilgiye ulagilamamistir. Ancak kaynagi agisindan hadisleri
herhangi bir ayirima tabi tutmayan Zemabhseri, eserlerinde az sayida da olsa kudsi hadislere
yer vermistir. Bu durum Zemahseri’nin kudsi hadis formatinda nakledilen hadisleri, diger
hadislerden ayirmadigimi ve bu tir rivayetleri degerlendirdigini gostermektedir.

Zemahseri’nin kudsi hadis olarak rivayet ettigi hadislerden bir kismi1 soyledir:

Glal abae Lo 8 Gl 5 oall 5 A Mad d) Jsty JB 4l falug adde ) JLa) ol e
1785 e Sins (3505 s s

“Nebi (s.a.s), Allah Teéla soyle buyurdu, dedi: Muhakkak Ben, cinler ve

166 Bkz. Ali Osman Kogkuzu, Rivayet ilimlerinde Haber-i Vahitlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 1988, s. 139-152

167 Byhart, Enbiya, 70

1% Buhari, Tevhid, 35

1% Tirmizi, Salat, 188

170 Buhard, Rikak, 38; Ibn Mace, Fiten, 16.

7 Miislim, imén, 297; Tirmizi, Tefsir, 11; ibn Méace, Mukaddime, 13.

72 Muslim, Salat, 37.

173 Nesat, iftitah, 37.

174 Buhari, Libas, 90; Tevhid, 56; Muslim, Libas, 101.

' Hayati Yilmaz, Hadis ilminde Kudsi Hadisler ve Bu Konuda Yapilan Cahsmalar, Sakarya: Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, sy. 1, s. 171-172, 174

176 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 165; Taberani, Miisenedii’s-Samiyyin, 1, 47 (974-975), Beyhaki, Suabu’l-
Iméan, c. 6, s. 310.
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insanlar bliylik bir haber igerisindeyiz. Ben yaratiyorum, benden baskasina
ibadet ediyor. Ben riziklandiyorum, benden baskasina siikrediyor.”

T e gl g el s Om s (i 3DMall Caand ;e 4l 8
“Ras0lullah (s.a.s), Allah Teéla soyle buyurdu, dedi: Namazi1 benimle kulum

arasinda yariya taksim ettim. Istedigi sey kulumundur.”

1.2.2. Merfl Hadis

Lugatta merfQ, yikseltilmis manasina gelmektedir. Hadis istilahinda ise, Hz.
Peygamber (s.a.s)’e nisbet olunan butlin s6z, fiil ve takrirlere merf( hadis denilmektedir.
Bir hadisin merfQ olusu, isnddinin kesintisiz olmasindan ziyade, hadis metninin Ras(lullah
(s.a.s.)’e izafe edilmesi ile belirlenir.*"

Bir haberin Hz. Peygamber’e nisbet edilmesi, a¢ikca veya hikmen olur.
“Rasdlullah soyle buyurdu veya isittim”, “Rivayet edildigine gore Rastlullah soyle
buyurmustur”, “Hz. Peygamber dedi ki...”, “Rastlullah'in sdyle yaptigini goérdiim”,
“Ras0lullah soyle yapardi”, “Ras0l-0 Ekrem’in huzurunda séyle yaptim” ve “Falanca
Rasdlullah'in huzurunda sunu yapt1” seklinde bir sozii veya olay1 direkt Hz. Peygamber

(s.a.s.)’e nisbet etmek suretiyle agik¢a hadisin ref edildigini gés'[ermektedir.179

Bir sahabinin kendi bilgisi ile sOyleme imkani olmayan konuda bir bilgi
aktardiginda ve bu bilginin mengeinin Hz. Peygamber (s.a.S.) oldugu kanaatine
varildiginda, bu soze hilkmen merf(i denilmistir."®® Mesela, Hz. Alinin kis(f (giines
tutulmasi) namazinda ikiden fazla riikku yapmasidir. Ciinkii ibadet sekilleri ictihatla tesbit
edilemez; bu tir bilgilerin veya uygulamalarin Ras(lullah’tan 6grenilmis olduguna

hilkmedilir.*®

Zemahseri eserlerinde yukarida belirtilen sigalarla Hz. Peygamber’e nisbet ederek

birgok merf( hadis rivayet etmistir. Zemahseri eserlerinde yer verdigi her bir hadis igin

177 7emahserd, Ruiisu’l-Mesail, Dirase ve thk. Abdullah Nezir Ahmed, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 3.

Baski. 2010, s. 151; Miislim, Salat, 38 (395).

18 fbnu’s-Salah, Ulimu’l-Hadis, thk. Ndaruddin Itr, Beyrut/Dimesk: Daru’l-Fikri’l-Muésir/Daru’l-Fikr,
1986, s. 4; Mahmud et-Tahhén, a.g.e., s. 97.

1% Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, tre. Yasar Kandemir, IFAV, 9. Bask, istanbul 2010
s. 172.

%0 Ahmed Naim, Sahth-i Buhiri Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi, Basbakanlik Basimevi, Ankara
1976, c. 1, s. 134.

181 Ahmed Naim, a.g.e., c. 1, s. 134.
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merfd, mevkuf veya maktd hadis diye bir ayirima tabi tutmamistir. Ancak ¢ok nadir de olsa
bazi hadislerin merfi oldugunu bizzat kendisi sdylemektedir. Konu ile ilgili 6rnekler

sOyledir:

1024 (6 sS3 Y (3 sead) jaall ) g s sall Caaal) b ols

“Rasllullah (s.a.s.)’den merf( olarak soyle rivayet edilmistir: Sabr-1 cemil,
kendisinde sikayet edilmeyendir.”

a5 Lo dn B el 58 0 Sy (B

“Ras0lullah (s.a.s.)’den merfl olarak soyle rivayet edilmistir: Kavmine diri

ve 0lu iken nasihat etti.”

Glay ) Jsiy sy oy g am @ld 7oA falug e Al o) ol Gl e sd e 5555

184 iy e

“Rasllullah (s.a.s.)’den merfu olarak séyle rivayet edilmistir: Nebi (s.a.s.),

birgin gller halde ¢ikageldi ve dedi ki: Zorluk kolayliga asla galip

gelemeyecektir.”

Tespit edebildigimiz kadariyla Zemahseri, sadece bir yerde rivayet ettigi hadisin

hem merfl hem de mevkdf olarak nakledildigini s6ylemektedir. Hadis soyledir:

1018 ke Gl ST B il Bl Jmy I e e 5 adle U ge il e
“Enes (r.a.)’dan mevkdf ve Rasdlullah (s.a.s.)’den merfQ olarak soyle

nakledilmistir: Hayzin en uzun miiddeti on giindiir.”

Yukarida yer alan hadislerde de goriilecegi tizere Zemahseri, baz1 hadislerin merfl
olarak rivayet edildigini bizzat kendisi soylemektedir. Ancak Zemahseri, “g s »-Merf(”

kelimesini kullanmadan merfl hadis sigasiyla eserlerinde binlerce hadis rivayet etmistir.

1.2.3. Mevk(f Hadis

Islam tarihinde miimtaz bir yere sahip olan sahabilerin sozleri, davranislar1 ve
uygulamalar1 dinin daha iyi anlasilmasi noktasinda Miislimanlara kaynaklik etmistir.

Ancak kimlerin sahabe oldugu konusu, alimler arasinda tartigilmistir.

182 7emahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 333; Beyhaki, Suabu’l-iman, c. 12, s. 388.

183 Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 11.

184 Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 580; Hakim, el-Mistedrek, c. 2, s. 528.

185 Zemahseri, Ruiisu’l-Mesail, s. 130; Darekutni, Siinen, c. 1, s. 219 (Hayz, 60); ibnu’l-Cevzi, el-ilelu’l-
Mitenahiye, c. 1, s. 384.

44



Hadiscilere gore, RasUlullah (s.a.s.)’1 géren her Musliman, sahabidir. UsQlctlerin
cogunluguna gore ise sahabi, Hz. Peygamber’e yetismis, ona iman etmis ve Orfen
“arkadas” diye anilabilecek Ol¢iide uzun siire onunla birlikte bulunmus kimsedir.
Hadiscilere gore, bir kimsenin sahabi olabilmesi icin uzun sure Rasdlullah (s.a.s.)’in
yaninda bulunmasi gerekmemektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Musliman olarak

karsilasmasi/goriismesi ve islam Uzerine vefat etmesi yeterlidir.®

Onem sirasina gore Hz. Peygamber’in Kur’an tefsirinden sonra, sahabenin tefsiri
gelmektedir. Clinku sahabiler, Kur’an’in nazil olusuna taniklik etmislerdir. Hz. Peygamber
(s.a.s.)’1 goriip onunla arkadaslik etmeleri; Arapcay1 ¢ok iyi bilen feséhat ve belagat sahibi
olmalari; Araplarin &det ve geleneklerine hakim olmalari; temiz kalpli, ihlash ve ilim
sevdalis1 olmalari; canlari pahasia Peygambere olan bagliliklari; Islam’mn yayilmasi igin
varlarint ve yoklarini ortaya koymalar1 gibi meziyetleri onlar1 kendilerinden sonra gelen
nesillere kiyasla her zaman bir adim one ¢ikarmigtir. Sahabiler, Cenab-1 Hak tarafindan
“insanlik i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirl timmet™'*” Hz. Peygamber tarafindan “insanlik

5,188

tarihinin en hayirl nesli”™" seklinde tanimlanma serefine nail olmuslardir.*®®

Sahabenin fazileti ile ilgili cok sayida hadis bulunmaktadir. Zemahseri, sahabilerin

ustlin 6zelliklerini ifade eden bircok rivayete eserlerinde yer vermistir ki bir kismi soyledir:

190 5xia ) 2yl agild o aillS laal {alus adde i L) ol Q6
“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine tabi

olursaniz hidayete erersiniz.”

18 fbnu’s-Salah, a.g.e, s. 291; Suydti, Tedribu’r-Réavi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Ebd Abdirrahman
Salah b. Muhammed b. Uveyza, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996, c. 2, s. 121-122; Vehbe ez-
Zuhayli, Usilu’l-Fikhil-islamiyye, Dimesk: Daru’l-Fikr, 1986, c. 2, s. 850-851; Zekiyiiddin Sa’ban,
islAm Hukuk ilminin Esaslar1, ter. ibrahim Kafi Dénmez, Ankara: TDV, 2000, s. 213

187 Al-i Imran, 3/110.

188 Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 1; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, s. 211, 212

189 Mehmet Efendioglu, “Sahabe Hukuku ve Ashiba Saygisizhigin Dini Hikmii”, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), 2010, c. 8, s. 1, 5. 8

190 7emahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 46; Beyhaki, el-Medhal, s. 164 (153).
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paaal da e ol L —ad G ¥ edar (5505 — Gl G e Gl ) aSaal (8 dlaal | g Y

191 4 iy
“Rasllullah (s.a.s.) s0yle buyurmustur: Ashabima dil uzatmayn. Sizden biri
yeryuzindekileri infak etse -yerylizii altin dolusu seklinde de rivayet

edilmistir- Onlarin infak ettigi bir miidd’e ve yarisina ulasamaz.”*"

Jsislagas, sdidalu g all g adde 4 s deas claual (e dlela Lo — a3 dil das ) anl
193 Jaileiall +Y 50
“es-Sabl (r.a.) soyle demistir: Rasdlullah (s.a.s.)’in Ash@bindan ne gelirse
onu alin. Seéfika (mali olmayan tacir)’nin dediklerini birakin.”
danae Clanal Cpulaay (ulall o 5 o 68 el o2 jaa & ol (e Sl (a0 al sall
Ll 1 g pah agin s sAL a8 giand Wy gl aple GRS alus adle A Lo A g
194 e
“el-Avvdm Db. Havseb soyle demistir: Bu Ummetin ilk ddnemlerine
yetisenlere yetistim onlar soyle diyorlardi ki: insanlara Ras(lullah (s.a.s.)’n
ash@binin giizel ahlakini anlatin ki kalbler onlara karsi bir sevgi beslesin.
Onlarin kendi aralarindaki ¢ekismelerini anlatmayin, yoksa insanlar onlar

hakkinda miinakasa ederler.”

1993 all sy 3 8 S (g il (g Sl U8

“Malik b. Enes’e denildi ki: Sefele kimdir? O, sah&be’ye sebb (kiifiir)

edenlerdir, dedi.”

FPlnia i a6 525 ¢ sanll S ) Jgm s Slaal il g5t
“Tavas soyle demistir: Rastlullah (s.a.s.)’in Ashabi gozler gibidir. Gozlerin

sifasi, onlara dokunmayi terk etmektir.”

191 7emahserd, el-Faik, c. 3, s. 232; Muslim, Fedail, 221.

192 7emahseri bu hadisi Hadid stresinin 10. ayetinin (G& 42 L s5is Y) tefsirinde de nakletmektedir.
Fetihten 6nce Miisliiman olan ve infak eden Muhacir ve Ensar’in 6nciilerinin derecelerinin iistiinliiglinden
bahsetmektedir. (el-Kessaf, c. 4, s. 356)

198 Zemahserd, el-Faik, c. 2, s. 249.

19% Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 29.

195 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 406.

196 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 191.
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Yukarida yer alan bu rivayetlerden hareketle Zemahseri’nin sahdbe hakkinda

diisiincesini maddeler halinde soyle siralamak mimkandr:

a. Dinin anlasilmasinda sahabenin sdz ve tavirlar1 Miusliimanlar i¢in bir
kaynaktir.

b. Sah&benin iyi yonlerini 6ne ¢ikararak onlardan dinin anlagilmasi noktasinda
azami 6lglde istifade edilmelidir.

c. Sahabenin kendi aralarinda yasamis olduklar1 gerginlikleri Muslimanlar
giindemlerine almamalidir.

d. Sahabeye karsi tist diizey bir saygi gosterilmeli, tahkir ve saygisizliktan

uzak durulmalidir.

Hal ve hareketleri ile Muslimanlara 6rnek olan sahabenin sozleri, Mislimanlar

197 olarak isimlendirilen sahabi

icin oldukca onemlidir. Hadis ilimlerinde mevkdf hadis
s6zll, re’y ve ictihadlari, yorumlari ve tatbikati dinde biiyiik bir degere sahiptir.’®
Dolayisiyla onlarm Kur’an ve Sinnet ile ilgili nakilleri islam tarihi boyunca oldukca
onemsenmis ve kiymet verilmistir. Ancak Sahabe kavlinin dinde delil olup olmamasi

hususu, ginimuze kadar tartisma konusu olarak gelmistir.

Bu baglamda kaynagi agisindan sah@beye ait veya isnadi sahabede kalan mevkif
hadislerin tamaminin sahabenin sgzd, fiili ve uygulamalart oldugu konusu tartismalidir. Bu
cercevede isnadi sahdbeye dayanmasimna ragmen, esasen Hz. Peygamber’e ait birgok
rivayet bulunmaktadir. Mevkaf hadisleri en ¢ok ilgilendiren husus ise, hangi hadislerin
gercekten mevkdf, hangilerinin hiilkmen merfi’ hadis oldugu konusudur. Bu tiir hadislerle

ilgili verilecek nihai karar, konu ile ilgili hitkmii veya yargiy1 etkileyecektir.

Hadis kaynaklarinda mevkdf rivayetlere delalet eden tabirler genellikle soyledir:
“Ibn Abbas soyle dedi, sdyle yapt1 veya falan seyi sdyle takrir etti, ibn Abbés’dan mevkaf
olarak rivayet olunur ki, bu hadis ibn Abbas’a varinca mevk{fdur (yani senedi oraya

Y ibnu’s-Salah, a.g.e., s. 46.

198 Mevk(f hadisi yerine fikihgilar, “sahabi kavli”, “sahabi re’yi”, “sahabi ictihadlari”, “sahabi fetvalari”
tabirlerini kullanmislardir. Ali Toksar1’ya gore, hadis lafz1 sadece vahye muhatap olan Hz. Peygamber’in,
s0z, fiil ve takrirlerinin karsihiginda kullanildigindan sahabe s6zleri i¢in hadis kelimesinin kullanilmasi
uygun degildir. Horasan alimlerinin benimsedigi ‘eser’ veya fikih¢ilarin kullandigi sahabt sozleri, sahabi
ictihatlari, sahabi fetvalar1 vs. terimlerden biri tercih edilmelidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali Toksari,
“Hadis lmi Acisindan Sahabi Kavli ve Degeri”, Kayseri: Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1985, sy. 2, s. 351-355.
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dayanmis, dteye gegmiyor)”. Ayrica, tabilindan birinin “Omer Ibnu’l-Hattdb soyle dedi”,
yahut “soyle yapt1”, “Onlnde soyle hareket edildi, onu reddetmedi” demesi de, o haberin

mevkaf olduguna delalet etmektedir.**

Sahabilerin Kur’an’1 ve Siinneti anlama ¢abalar1 her zaman i¢in takdir edilmis ve
yapmis olduklar1 agiklama ve yorumlara biiyiik deger verilmistir. Zemahseri, eserlerinde
basta Hulefa-i Rasidin olmak tizere Ubey b. Ka‘b (v. 19/640), Abdullah b. Mes‘id (v.
32/652), Huzeyfe b. el-Yeman (v. 36/656), Eb(0 Musa el-Es‘ari (v. 44/664), Zeyd b. Sabit
(v. 45/665), Ebl Hureyre (v. 58/678), Ukbe b. Amir (6. 58/678), Hz. Aise (v. 59/678),
Zubeyr b. el-Avvam (6. 60/680), Muéviye (v. 60/680), Néciye b. Cindeb (v. 60/680),
Ummi Seleme (v. 62/681), Abdullah Ibn Abbas (v. 68/687), Abdullah b. Zibeyr (v.
73/692), Abdullah b. Omer (v. 73/692), Ebu’t-Tufeyl (v. 100/718-19) gibi éne ¢ikmus
bircok sahabinin sozlerini nakletmistir. Ayet ve hadislerdeki genel anlamini agiklamak, bir
lafz1 beyan etmek, var olan kapaliligi gidermek, bir fikhi hiikkmii ortaya koymak, kiraat
vecihlerinden yararlanmak, gaybi haberlere ve kissalara iliskin goriisleri nakletmek

amaciyla sahabe sozlerini delil olarak kullanmistir. Konu ile ilgili baz1 6rnekler soyledir:

a) Lafizlarin anlamini tefsir ederken:

s G SELY I G ee 5 A1 08 2hels ) Jal ) 0 JLLE i il Al L ol LT Al

i)};u:n

“And olsun ki, Musa'ya dokuz tane apagik mu‘cize verdik. Israilogullarina

sor, Musa onlara geldiginde, Firavun kendisine: “Ey Musa! Ben seni

biiyiilenmis santyorum” demisti.” (Isra, 17/101 )

Zemahseri, yukarida yer alan ayet-i kerimenin tefsirinde Hz. Musa’ya verilen
“dokuz apagik mu‘cizeyi” Ibn Abbas’tan gelen bir rivayetle agiklamaktadir. Ibn Abbas’tan
gelen rivayete gore, dokuz mu‘cize, “asa, yed-i beyza, ¢ekirge, karinca, kurbaga, kan, tas,

deniz, Hz. Musa’nin Israilogullarindan korunmak igin siginmis oldugu Sina dagl”dlr.200

19 Muhammet Yilmaz, “Mevkaf Hadisler ve Hiilkmen Merfti’ Kavrami”, Adana: Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001/1, c. 1, sy. 1, s. 166.
20 7emahgerd, el-Kessaf, c. 2, s. 513
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b) Ayetlere yiiklenilen anlamlarda:

B35 08 JBU &) Bl G3a 55 Gall sla 085
“De ki: Hak geldi, batil zail oldu. Batil ortadan kalkmaya mahk(mdur.” (Isra
17/81)

Zemahseri bu ayetin tefsirinde sOyle bir a¢iklamada bulunmaktadir: Kabe’ nin
etrafinda ii¢ yiliz altmis put bulunuyordu ve her kavim kendi putlar1 etrafinda
donmektediler. Ibn Abbas soyle dedi: “Arap kabileleri putlar icin hac yapip kurban
kesiyorlardi. Beyt, Allah’a sik@yette bulunarak sdyle dedi: Sana degil de etrafimdaki
putlara ne zamana kadar ibadet edilecek? Allah, Beyt’e vahiyde bulundu: Senin i¢in halk
icinde yeni bir doniisiim gerceklestirecegim. Seni secde eden yanaklarla dolduracagim.
Kartalin kanat ¢irpmasi gibi sana dogru kanat ¢irpacaklar. Kusun kendi yumurtasina 6zlem
cekmesi gibi seni arzulayacaklar. Senin etrafinda onlarin telbiye ile seslenisleri olacaktir.”
Bu ayet, fetih giint inince Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber (s.a.s.)’e soyle dedi: Bastonunla
putlara vur. Peygamber tek tek putlara yaklasarak “hak geldi batil zail” oldu diyerek
bastonuyla onlarin goézlerini ¢iziyordu. Putlar yiiziistii diisiiyordu. Hz. Peygamber, bitiin
putlara boylece vurdu. Sadece Kabe’nin iistiinde bulunan sari camdan yapilmis, Huza‘a
kabilesinin putu kalmisti. Peygamberimiz (s.a.s.), Ey Ali! Ona (tas) at, deyince Hz. Alj,
Hz. Peygamber’i kaldirarak ona atista bulunabilecegi bir seviyeye kadar yiikseltti.
Peygamberimiz tas atarak onu kirdi. Saskina donen Mekkeliler, Muhammed’den daha
sihirli kimse gormedik, diyorlardi. ibn Abbas, Beyt’in Allah’a sikdyette bulunmasi ve ona
vahiy edilmesi konularimin birer temsil ve hayali seyler oldugu goriisiindedir. 201

Zemabhseri, Ibn Abbas’m bu s6ziinii nakletmek suretiyle konuyu aciklamaya calismistir.
c) Fikhi bir hitkkmii agiklama:

i 5 i a1 of $385 08 of ) kil K K00 6 Y T Gl G g

Lo ) & 08l &) sl
“Ey Inananlar! Mallarimzi aramzda haksizlikla degil, karsilikli riza ile
yapilan ticaretle yeyin, haram ile nefsinizi mahvetmeyin. Allah siiphesiz ki

size merhamet eder.” (Nsé 4/29)

201 7emahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 507.
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Zemahseri, “&dil 15 V52 ayetinin tefsirinde, Amr b. As’m bu ayeti soguk
korkusuyla teyemmiim etme anlaminda te’vil ettigini ve Hz. Peygamber’in de bunu

reddetmedigini soyler.?

d) Kissa ve gayb konularina agiklik getirirken:

Al e 13 Gl 5ag | ot AL el ol 2 G )a
“Gogiin acik bir duman getirecegi giinii bekle. (O duman) insanlar biiriir. Bu

elem dolu bir azaptir.” (Duhén 44/10-11)

Zemahseri, bu ayetlerin tefsirinde gecen “duman” konusunda ihtilaf edildigini
belirttikten sonra Hz. Ali’den sdyle bir nakilde bulunmaktadir: “Bu kiyametten once
gokytiziinii kaplayacak olan dumandir. Kafirlerin kulaklarina girer. Nihayetinde onlardan
birinin basi, pismis hale gelir. Mii‘min ondan dolay1, nezleye kapilmis gibi olur. Yeryiizi

kurtulusun olmadigy, ates yakilan bir ev gibi olur.”?

Alimler, sahdbe kavlinin goriis ve ictihadin olmadigi konularda delil olarak
alinmasi hususunda ittifak etmislerdir. Sahabe kavli (ictihadlar ile verdikleri fetvalar) ile
amel konusunda iki meshur goriis vardir. Safii, Es‘arl, Mutezile ve Sia’nin cumhuruna
gore sahabe kavli hi¢ bir sekilde hiiccet degildir. Hanefi, Maliki ve Hanbelilere ait olan

goriise gore ise sahdbe kavli ser’i bir delildir.?*

Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren mezhepler arasinda sahabenin konumu
tartisma konusu olmustur. Sit alimler, Ehl-i beyt ve Hz. Ali’nin fazileti ile ilgili eserler
kaleme almig ve bazi sahdbeyi ta‘n etmislerdir. Sia’nin diisiincesine karsi olan kesim ise
ta‘n ve sebb edilen sahabeyi 6viici ve yuceltici nakiller ve yorumlar iceren eserler
yazmislardir. Gizli veya agik, sahébe Gzerinden strdurilen bu micadele ginimize kadar
gelmistir. Bu soruna bigane kalamayan hadis alimleri, sahabenin faziletine ve dindeki
onemine dikkat cekmek amaci ile eserlerinde bu konuya genis yer vermislerdir ki, birgok

hadis kitabinda bu konu ile ilgili bir boliim veya b&b basligi bulunmaktadir.

202 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 386.
203 7emahgerd, el-Kessaf, c. 4, s. 207.
204 \/ehbe ez-Zuhayli, Usiilu’l-Fikhi’l-islamiyye, s. 851.
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Bir de her iki kesimi uzlastirmaya g¢alisan hem Sia’nin hem de Ehl-i Siinnet’in
sahabe konusundaki rivayetlerini bir araya getirerek uzlastirici bir rol istlenen kimseler de
olmustur. Bdyle bir tesebbiisle, Islam alemindeki iftiraklarin oniine gegilerek {immet
arasinda ittifakin saglamasi hedeflenmistir. (s S dd IS o/s Los Dlaall g Canl] af G 436 gal)
_a Y- el-Muvafaka beyne Ehli’l-Beyt ve’s-Sahabe ve ma Ravahu Kullu Ferikin fi Hakki’l-
Aher isimli calisma bu gayeye matuf yazilmustir. Eserin isminden de anlasilacag iizere iki
firka arasinda bir uzlasmay1 amaglamaktadir. Bu eseri Mutezil bir alim olan Ebl Said

(veya Sa’d) es-Semman (v. 445/1054) kaleme almustir.’®

Sii-Siinni uyusmazligim telif
etmek amaciyla rivayetlerin toplandigi bir kitaptir. Zemahseri ise bu kitapta bulunan
rivayetlerin isnédd ve tekrarlar1 hazfederek ve bazi nakilleri de kisaltmak suretiyle bu eseri

206

el-Muhtasar min Kitabi’l-Muvéfaka beyne Ehli’l-Beyt-i ve’s-Sahébe“™ olarak ihtisar

etmistir.2%’

Yukarida yer alan sahdbe hakkindaki rivayetler ve bu eser bir arada
diistiniildiiginde, Zemahseri’nin, Muslimanlar arasinda vaki olan sahabe ihtilafin1 ortadan
kaldirma gayreti i¢erisinde oldugu ¢ok agik bir sekilde goriilebilir. Zemahseri’nin, Hz. EbQ
Bekr *den Hz. Ali’ye, Hz. Muéviye’ye ve hadis rivayetleri konusunda tartismali bir sahabt
olan Eb(i Hureyre’ye®® kadar herhangi bir ayirim yapmadan sahabeye ve onlardan gelen
tim rivayetlere deger verdigi goriilmektedir. Bu baglamda Zemahseri’nin, sahabe

konusunda mutedil bir yol takip ettigini sdylemek miimkiindiir.

Bircok  alimin  disiincesini, tdbi  oldugu mezhep veya mezhepler
sekillendirmektedir. Malum oldugu iizere Zemahseri itikadda Mutezile, amelde ise Hanefi
mezhebine tabidir. Bu iki mezhebin sahabe diisiinceleri, Zemahseri Uzerinde herhangi bir

etkisinin olup olmadig1 konusu, biiyiik nem arz ertmektedir.

Mutezile igerisinde Nazzdm gibi baz1 bilginler, baz1 sahabileri siddetli bir sekilde
elestirmislerdir. Ozellikle Cemel ve Siffin olaylarma katilan sahbileri tenkit etmisler ve ic

savaglara (fitne) katilan sahabileri adaletlerinin tamamen kalktigim1 iddia etmislerdir.

25 Bkz. M. Yasar Kandemir, “ismail b. Ali es-Semman,” , istanbul: DiA, 2009, c. 36, s. 497

206 Zemahseri, el-Muhtasar min Kitabi’l-Muvéfaka beyne Ehli’l-Beyt ve’s-Sahabe, thk. Seyyid ibrahim
Sadik, Kahire: Daru’l-Hadis, 2001.

27 Bu eserde bulunan bazi rivayetler tarihi ger¢eklige uymamaktadir. Zemahseri tarafindan herhangi bir

degerlendirmeye tabi tutulmamas: ise célib-i dikkattir.

2% Ebii Hureyre konusu II. bsliimde miistakil bir baslik altinda ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.
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Nitekim Amr b. Ubeyd, “Ali, Osman, Talha ve Ziibeyr bir nalin bagi i¢in dahi sahitlik
etselerdi, sahitliklerini kabul etmezdim” demistir. Bir kissm Mutezili alimler, sahabeyi
hicbir dini meziyetleri ve oncelikleri bulunmayan siradan insanlar olarak kabul etmis ve
Mutezilenin temel prensiplerinin aksine rivayette bulunan sahabileri elestirmislerdir.
Nitekim kader hakkindaki hadisi riviyet eden Ibn Mes‘Qid (r.a.) yalanci olmakla itham
edilebilmistir. Ancak Mutezile, Ashab-1 Kirdmi tekfir etmemistir. Sahabeyi diger insanlar
gibi degerlendirdiklerinden, cerh ve ta‘dil agisindan sahabe ile diger raviler arasinda fark

gozetilmemistir. >

Zemahseri, Nazzdm ve Amr b. Ubeyd’in elestirdigi sahabeden hadis nakletmekle,
s0z konusu bu sahabiler hakkinda Mutezilenin 6nemli simalarindan olan bu alimlerle ayni
fikirde olmadigin1 zimnen gostermistir. Ayrica Zemahseri, yalancilik ile itham edilen Ibn

Mes‘id (r.a.)’dan tablo-2’de de goriilecegi iizere toplam 229 nakilde bulunmustur.

Yine ayni sekilde Mutezile mezhebinin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata, blyuk
fitne hadisesinden sonra yani Cemel vakasi ve akabinde, yasanan sikintili siirecin
icerisinde bulunan sahabenin adaleti konusunda tevakkuf etmistir. Vasil’a gore iki
kesimden biri haksizdir. Haksiz olan tarafi tam olarak bilmediginden dolay: her iki tarafin
da aktardig1 bilgiye giivenilemeyecegini sdylemistir. Vasil’a gére Talha, Ziibeyr, Aise gibi

sahabenin onclileri olan kisilerin sehadetleri gegerli degildir.210

Sehadeti kabul edilmeyen bir kimseninin rivayetinin kabul edilip edilmemesi
tartigmali bir konudur. Her ne kadar bu iki kavram, i¢ ige girmis goriinse de bunlar

birbirinden farkli degerlendirenler olmustur.?*

Eger Vasil b. Atd, Cemel vakasi ve
akabindeki savagslara katilan sahabenin sehadetlerini kabul etmeyerek bu kimselerin
rivayetlerinin de kabul edilemeyecegini kastediyorsa, Zemahseri bu konuda itikadi
mezhebinin kurucusu olan Vasil b. Ata ile aymi diisiincede degildir. Ciinkli Zemahseri,

yukarida isimleri belirtilen sahabeden hadis rivayet etmistir.

29 Ayhan Tekines, “ilk islim Rasyonalistleri-Mutezile ve Siinnet”, istanbul: ILAM Arastirma Dergisi,
1998c. 3, sy. 1, s.92-93.

219 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e., s. 82-138; Schristani, a.g.e., s. 62-63; Cemal el-Benna, es-Stinnetii
Devruha fi’l-Fikhi’l-Cedid, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Islamiyye, 1318/1997, s. 29-30.

211 Ayrintili bilgi igin bkz. Sihdbuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris Karafi, el-Fur(k (ibnu’s-Sat ile birlikte),
thk. Omer Hasen el-Kiyyam, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2003, c. 1, s. 67-94; Mansur Koginkag,
“Sehadet ve Riviyet Kavramlarina Dair Bir Inceleme”, Canakkale: Canakkale Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, sy. 8, s. 143-163, 2016.
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Mutezili alimler, muhaddislerin aksine butin sahabfleri adil kabul etmezler. Hatta
Hayyat, tenkit edilmesi gereken sahabileri de adil kabul ettikleri icin ehl-i hadis’i

212 Mutezillerin genel kanaatine gore sahabe ve tabilinun sdz ve uygulamalari

kmamustir.
siinnet kapsaminda degildir.”*Ancak Zemahseri’nin sahabeye verdigi deger cok acik
olmasimma ragmen, sahabileri tamamen ta‘dil ettigine dair agik bir beyani tespit

edilememistir.

Zemahseri’nin sahadbe anlayisinda Hanefi mezhebinin bir etkisinden s6z etmek
mumkindir. EbG Hanife’ye gore, sahabe arasinda tercih yapma hakki mahfuz kalmak
sartiyla Kur’an ve sinnetten sonra, sahabe kavli baglayicidir. Eb( Hanife sahabenin goriis
ve tatbikatini, tesride rahatlikla kullanmakta, rivayet ve ravilerin durumuna gore, zaman

zaman da tercihlerde bulunmaktadir.?**

Eb( Hanife’nin, kaynak olarak Allah’in Kitabindan sonra Rasdlin Sinnetine
baktigi ve bulamadigi bir hususu sahdbe kavlinde arastirdigi bilinmektedir. Bunlarin
disindaki goriigleri ise baglayict saymamaktadir.*® Eb( Hanife, Siinneti bid’atin zidd:
olarak, dinde izlenmesi gereken yol ve usll manasinda kullanmistir. Stinnet, Hanefi
alimlerce Hz. Peygamber (s.a.v)’in soz, fiil, takriri ve ashabinin takip ettigi yol seklinde
anlasllmlstlr.216 Eb(d Hanife’nin kaynak silsilesi ise, Kitap, Sunnet, ihtilafsiz sahabe

telakkisi, sahébe kavli, kiyas, istihsan ve 6rf seklinde siralanmaktadir.?!’

Hanefiler sah&beyi, mardf olanlar ve olmayanlar seklinde iki sinifa ayirmaktadirlar.
Mar0f raviler ise fikih ve ictihatlariyla marQf olanlar; hifz, adalet ve hiisn-ii zabtlar ile
marQf olanlar olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Hulefa-i Rasidin, Abdullah b. Mes‘ad,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Zeyd b. Sébit, Muaz b. Cebel, Ebl Musa el-Es’ari,
Hz. Aise fikih ve re’yleriyle 6ne ¢ikmus sahabilerdir. Bunlarin hadisleri ister kiyasa uygun

212 Tekines, “ilk islim Rasyonalistleri-Mutezile ve Siinnet”, s. 92-93.

23 Hansu, a.g.e., s. 108.

24 jsmail Hakki Unal, imdm Ebd Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Anlayisi,
Ankara: DIB Yayimlari, 1994, s. 74.

215 Ep(i Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debb(st el-Hanefi, Takvimii'l-Edille fi UsQli‘l-Fikh, thk. Halil
Muhyiddin el-Mis, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 256; Abdulvehhab Hallaf, ilmu Usili’l-
Fikh, Kahire: Mektebetu’d-Da’va’l-Islamiyye, 1956, s. 95; Unal, a.g.e., s. 67.

21 gerahsi, Usilu’s-Serahsi, thk. Eba’l-Vefad el-Afgani, Haydarabad: Lecnetii Ihyai’l-Mearifi’n-
Nu’maniyye, c. 1, s. 113-114.

2" Metin Yigit, “ilk Dénem Hanefi Kaynaklarma Gére Ebd Hanife’nin Usil Anlayisinda Siinnet”,
Konya: Islam Hukuku Arastirmlar1 Dergisi, iImam-1 Azam Ozel Sayisi, sy. 19, 2012, s. 78.
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olsun, ister muhalif olsun, hiccettir. Bunlarin haberleri, sdyet kiyasa uygunsa onu teyid
etmis olur, sdyet kiyasa aykir1 ise o zaman kiyas terk edilir.”*® Ebi Hureyre ve Enes b.
Malik gibi adalet ve zabt gibi Ozellikleriyle bilinen ravilere gelince, kiyasa uygun
haberleriyle amel edilir, aykir1 ise ancak zaruret ve re’y (ictihat) kapisin1 kapamasi halinde
terk edilir, bunun disinda terk edilmez. Hanefiler marQf ravinin (ister fikhi ile ister hifzi,
adalet ve zabtiyla mar(f olsun) haberini hiccet olarak kabul ederek onunla amel
etmislerdir.*® Zemahseri’nin Hanefilerin bu 6lciistinii esas alarak sahabeden nakilde
bulundugu bilinmemekle birlikte tablo-2’de yer alan sahabiler esas alindiginda marQf

olarak isimlendirilen sahdbeden ¢okga nakilde bulundugu gortilmektedir.

Zemabhseri, eserlerinde sahabenin Onemine ve tarihi siire¢ igerisinde yapmis
olduklar1 hizmetlere vurguda bulunmustur. Eserlerinde ¢ok sayida sahabe kavline yer
vermistir. Zemahseri’nin eserlerinde 6ne ¢ikmis sahabiler ve rivayetlerinin sayisi ise

sOyledir: 220

Tablo 2: Zemahseri’nin Eserlerinde Bulunan Mevk(f Hadisler

Zemahseri’nin Eserlerinde Bulunan Mevk(f Hadislerin Sayisi
Sahabe el-Kessaf el-Faik Rabiu’l-Ebréar | Toplam

Hz. EbG Bekr 30 31 20 81
Hz. Omer 16 125 131 272
Hz. Osman 36 17 19 72
Hz. Ali 25 73 380 478
Ibn Mes‘ad 186 16 27 229
Ibn Abbas 449 22 66 537
Ubeyy b. Ka‘b 17 1 - 18

Zeyd b. Sabit 5 2 1 8

Ebl Musa el-Es’ari 2 3 3 8

218 e]-Pezdevi Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim, Usilii’l-
Pezdevi (Kenzu’l-Vusill ilA Ma‘rifeti’l-Us0l), Kesfu’l-Esrar’in hamisinde, Istanbul: Sirket-i Sahifiyye-i
Osmaniyye Matbaasi, h. 1308, s. 378.

% Unal, a.g.e., s. 190-191.

220 Enes Erdim, Zemahseri ve ibn ‘Atiyye’nin Tefsirlerine Karsilastirmah Bir Yaklasim, Doktora Tezi,
Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, 2010, s.126 (el-Kessaf’ta bulunan rivayetlerin
say1 verilerinin bir kismi, bu ¢alismadan alinmastir.).
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Abdullah b. Zubeyr 10 1 13 24
Alise bnt. EbT Bekr 86 29 8 123
Enes b. Malik 6 3 14 23
Eb{ Hureyre 7 4 16 27
Abdullah b. Omer 34 16 28 78
Cabir b. Abdillah 21 2 3 26
Amr b. el-As - 8 15 23
EbG Zer el-Gifari 9 7 7 23
Halid b. Velid - 6 - 6
M“ag’l%sa?‘ Ebi 12 16 61 99
Sa‘d b. Ebi Vakkas 5 9 4 18
Selman 7 6 - 13
Zibeyr b. Avvam - 3 2 5
Cabir b. Abdillah 21 2 - 23
Abdullah b. Amr 5 - 3 8
L T I PR
Ebu'd-Derda 7 - 14 21

1.2.4. MaktlO Hadis

Islamm ilk nesli olan sahabe toplulugu, Hz. Peygamber (s.a.s.) ile sirekli beraber
olma imkani elde ettiklerinden dolay1 dinin dogru anlagilmasi ve tatbikini bizzat Raslullah
(s.a.s.)’den dgrenmislerdir. Sahabe, Is1am diinyasinin ilk égrenci grubudur. Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in rahle-i tedrisinden gecen bu topluluk, ayn1 zamanda Islam diinyasinin ilk

muallimleri olmuslardir.

Bir onceki baslikta da belirtildigi gibi sahabiler, dinT anlama, yorumlama ve tatbiki
husunda iki temel yaklagim tarzi ortaya koymuslardir. Bir kistm sahdbe dini anlama

noktasinda sadece rivayetler ve rivayetlerin zahiri anlamiyla yetinirken, diger bir kismi ise
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zahiri rivayetlerin mana ve maksadina nufiiz etmeye calismigtir. Bu durum, giiniimiize

kadar gelen rivayet ve dirdyet anlayisinin temelini olusturmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’i gorme bahtiyarligin1 elde eden, ona arkadas ve talebe
olanlara nasil sahabe denilmis ise, ayn1 sekilde sahdbe’yi gormiis, onlara arkadaslik ve
ogrencilik etmis olan kisilere tabitin?** denilmektedir. Tabidn, tabi olanlar, arkadan

gelenler?®

manasina gelse de 1stilahta yukarida belirtildigi manada kavramlagsmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e 6grenci ve arkadas olmak nasil bir seref ve ayricalik ise, ayni sekilde
sahabeye dost ve talebe olmak da bir onur addedilmistir. Sahabiler, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’den almis olduklart ilmi ve dini birikimi, tabiln nesline aktarmislardir. Tabiln
nesli, elde ettikleri ilmi birikimle, sahdbede oldugu gibi kimi rivayet, kimi de dirdyet
ekoliiniin rengine biiriinmiistiir.?* Dinf anlayislari, yorumlari ve uygulamalari, tabidn kavli

veya hadisgilerin tabiri ile maktd hadis denilmek suretiyle Onemsenmis ve deger

verilmistir.

Hadis ilimlerinde maktl hadis, isnddi tabilnda kalan haberler seklinde tarif
edilmistir. Ilk kez el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071), el-Cami’ li-Ahlaki »-Ravi ve Adabi s-
Sami adli eserinde bu konuyu ele almistir. Tabilna ait sézlerin hadis olup olmama konusu
ise alimler arasinda tartigilmistir. Aynen sahabe kavlinde oldugu gibi bir kisim s6z ve
eylemleri kendi ictihat ve kanaatlerini ilgilendirirken, diger bir kismi ise kendiliklerinden
bilmeleri miimkiin olmayan konulari igermektedir ki, bunlarin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ait

olma durumu so6z konusudur.?**

Makt( hadis genellikle merfd© veya mevkdf hadiste kastedilen manay1 desteklemek
(adid) veya agiklamak amaciyla rivayet edilmistir. En 6nemli 6zelligi, ref’e delalet eden
karinelere sahip olmalaridir. Bu baglamda merfi‘ hadisle olan irtibatindan dolay1 bir deger
kazanmustir. Ayrica bazi tabiln blyikleri hata etme kaygisi ve “=X (»-Kim benim adima
yalan sdylerse...” hadisinin korkusuyla merfd’ bir hadisi kendi sozleriymis gibi rivayet

etmistir. Sah@beyi gérmiis olma ve onlarin ilimlerinden istifade etme tabiGna blyuk bir

221 Bkz. ibnu’s-Salah, a.g.e., s. 47; Arif Ulu, Tabifinun Siinnet Anlayisi, Yaymlanmamig Doktora Tezi
Ankara Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii:, 2006, s. 1-8.

222 Bkz. ibn Manzfr, c. 8, s. 27.

223 Bkz. Arif Ulu, Tabidn Alimlerinin Fikhi ve itikidi Konularda Siinnete Yaklasimlari, Istanbul: Geng
Akademisyenler Ilahiyat Arastirmalari, Sempozyum 1-2 Mayis istanbul, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2009; Arif Ulu, “Tabidn’un Siinnet Anlayis1”, Islami flimler Dergisi, Y1l 2, sy. 2,
Gliz 2007 (55-80).

224 Mustafa Macit Karagdzoglu, Makt(i Hadis ve Delil Degeri, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2007, s. 9, 14.
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deger katmistir. Sah&benin ilmini hoca-talebe miinasebetiyle tevériis etmislerdir. Ciinkii bu
zevat, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ilim halkasindan feyz almis kisilerle muhatap olmus ve
onlarin ilimlerinden istifade etmislerdir. Bu baglamda tabiln, s6z ve fiilleriyle nebevi

tatbikata ait bircok hususiyeti yansitabilmislerdir. %%

Merf(© ve mevkaf hadislerle olan siki iligskisinden dolay: tabidna ait sdzler de hadis
kategorisinde degerlendirilerek maktu® hadis olarak isimlendirilmistir. Tabiln’a ait s6z ve
eylemler, ilmi degerinden dolay1 hadis ve fikih ¢alismalarinin ayrilmaz bir pargasi olarak
goriilmistiir. Hadislerin 6grenilmesine kars1 sahabe devrinde gosterilen istek ve arzu, ayni
sekilde tabiln doneminde de devam etmistir. Sahabeden sonraki ilk nesil olan tabidnun,
gerek ayetleri, gerekse Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ve sahdbeye ait rivayetleri dogru bir
sekilde anlayacagi diislincesi, bu tabakanin goriislerini sonraki nesiller i¢in degerli

kllmls‘ur.226

TabiGn donemi, cahiliye, Islam, dort halife, sahabiler, Emeviler ve Abbasilerin
zengin kaltdr birikimini temsil etmektedir. Tabidnun fazileti ile ilgili hadisler de vardir:
“Insanlarin en hayirlisi benim zamanimda yasayanlardir. Sonra onlarm pesinden

99227

gelenlerdir.”?’ ve “Beni gorene ne mutlu, beni goreni gorene de ne mutlu.”??® denilmistir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin dénemlerinde fethedilen bdlgelere din-i mubin-
i IslAm’1 6gretmek iizere muallimler génderilmistir. Her giden el¢i kendi etrafinda bir ilim
halkast olusturarak din egitimi ve O6gretimi ile ugrasmistir. Zaman igerisinde bu ilim
halkalar1 bir metod ve yaklasimi sergileyen ekollere veya medreselere doniismiislerdir.
Mekke, Medine ve Irak ekolleri boylelikle ortaya ¢ikmistir. Mekke ekoll, Abdullah b.
Abbés (v. 68/687); Medine ekoll, Ubey b. Ka‘b (v. 30/650); Kife ekoli ise Abdullah b.
Mes‘td (v. 34/654) tarafindan kurulmustur. Tabiln nesli de bu ilim halkalarinda yetismis
olup temel bakis acilarini ve fikri diinyalarini insa etmislerdir. Ibn Abbas’a &grencilik
yaparak Mekke ekoline mensup olan tabiln sunlardir: Said b. Cuibeyr (v. 95/714),
Mucahid b. Cebr (v. 103/721), ikrime (v. 104/722), Tavls b. Keysan (106/724), Ata ibn
EbT Rebah (v. 114/732), Ubey b. Ka‘b ’a 6grencilik yaparak Medine ekoliinde yetisenler:
Ebu’l-Aliye (v. 90/709), Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (v. 118/736), Zeyd b. Eslem (v.

225 Karagdzoglu, a.g.e., s. 17-18.

226 K aragbzoglu, a.g.e., s. 96.

227 Buhari, Ashabu’n-Nebi, 1; Miislim, Fedailu’s-Sahabe 214; Tirmizi, Menakib, 56; Ibn Méce, Ahkam, 27.
228 Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 248, 257, 264.
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136/753). Abdullah b. Mes‘tid’a 6grencilik yaparak Irak ekolline mensup olan tabidn ise
sunlardir: Alkame b. Kays (v. 61/681), Mesrdk b. el-Ecda (v. 63/682), Esved b. Yezid (v.
74/693), Miirretii’l-Hemedan? (v. 76/695), Amir es-Sa‘bi, (109/727), Hasan el-Basri
(110/728) ve Katade b. Di‘ame (v. 117/735).%%°

Tabidn nesli, basta hadis olmak tizere Islami ilimlere biiyiik hizmetler etmis olup
dint ilimlerin sonraki nesillere aktarilmasinda olaganiistii ¢aba sarf etmislerdir. Hadislerin
nakledilmesinde tabidn neslinin biylk emegi olmustur. Islami kaynaklara genel olarak
bakildiginda, tabitin’dan gelen rivayetler, Islami ilimlerde isim yapmis sahsiyetlere ait olan

sozlerdir.

Tabiln kavli, fikih us0l kitaplarinda sahabe kavlinden sonra ele alinan bir konudur.
Usdl kitaplarinda tabiln goriistiniin degeri ile ilgili en ¢ok dile getirilen Eb( Hanife’ye ait
“Sahébeden gelen goriislere uyariz, daha sonra gelenlerin goriisleri karsisinda ise kendi

59230

goriisiimiizii ortaya koyabiliriz”>* sdztdur. Ancak Ebl Hanife’nin bu s6ziinden tabidna ait

sozlerin kesinlikle delil degerinin olmadigi manasi ¢ikarilmamistir.

Hanefi mezhebine mensup alimler tabilna ait sozleri sadece baglayict olmayan
deliller arasinda degerlendirmislerdir. Hz. Peygamber ve sahabeden gelen haberler delil
olarak kullanilmalarimin yani sira baglayict oldugu diistiniilirken, tabilina ait soz veya
eylemler ise delil olarak kullanilmis, ancak baglayici g('jriilmemistir.231 Re’y ekolii kiyas-1
celiyi maktd rivayetlere tercih etmistir. Ancak sahdbe doneminde yasayip fetvalariyla
meshur olan Hasan el-Basri, Said b. Ciibeyr, Miicahid, Alkdme, ikrime, Katade, Stddf,
Ebu’l-Aliye, Said b. el-Miiseyyib, Tavis b. Keysan ve es-Sa‘bi gibi tabidnun meshur

alimlerinin fetvalarindan istifade edilmigtir.?*?

Tabilna ait rivayetler, genellikle musannef ve tefsir kitaplarinda yer almaktadir.
Zemahseri de eserlerinde tabiln sozlerine genis yer vermistir. Zemahseri, Kur’an lafizlarmi
anlamlandirmada, ayete yiiklemis oldugu anlamlar1 te’yid etmede, kiraat vecihlerinden

yararlanmada ve fikhi hiikiimleri agiklamada tabilin goriislerine bagvurmustur. Soyle ki:

229 Ayrmtili bilgi igin bkz. M.Zeki Duman, “Tabiiin Déneminde Tefsir Faaliyetleri (Meshur Miifessirler,
Kaynaklari ve Tefsirin Degeri)”, Kayseri: Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. 2, 1987.

%% Serahsi, Usilu’s-Serahs, s. 313.

21 Unal, a.g.e., s. 74-75.

%2 Mehmet Efendioglu, “Makt@”, Istanbul: DIA, c. 27, s. 458.
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a) Lafizlarin anlamini tefsir ederken:

Sl s L5 el die DA ClAal SR WA skall 435 545 Jal
“Mal ve ogullar, diinya hayatinin siistidiir. Ama baki kalacak yararh isler,
sevab olarak da, emel olarak da, Rabbinin katinda daha hayirlidir. ” (Kehf
18/46)

Zemahserd, ayetteki “&lallall &SP jfadesine, insan icin meyvesi geride kalacak
ve nefsin diinya hazlarmma iligkin isteklerini giderecek olan hayirli ameller, anlamini
yukledikten sonra Katadde’den soyle rivayet edildigini zikreder: Kendisiyle Allah’in
vechi/rizas1 kastedilen her seydir.233 Zemabhseri burada ayette gecen bir lafzi, tabiln kavli

ile aciklamaya caligmistir.

b) Avyetlere yiiklenilen anlamlarda:

050 OB (o o GHILIG ) SN lay Ll ols 1308 Ul o Ui Gl il (f 43 L 3la
G0 o) 15800 Gl 8 ALIRE 28 O e (i o ) ST i

“Bunun lizerine ona $0yle vahyettik: "Nezaretimiz altinda, sana bildirdigimiz
gibi gemiyi yap; buyrugumuz gelip tandirdan sular kaynayinca her cinsten
birer ¢ifti ve aleyhine hiikiim verilmis olanin disinda kalan ¢oluk ¢cocugunu
alip gemiye bindir. Haksizlik yapanlar i¢in Bana bagvurma, ¢iinkii onlar suda

bogulacaklardir.” (Mii’mindn, 23/27)

Zemahseri, bu ayette anlatilan firin/tandirin yeri hakkinda ihtilaf edildigi belirterek
sahabe ve tabilna ait ¢esitli goriisler nakletmistir. Tabidndan es-Sa‘bi’ye gore bu yer Kife
Mescidi’nin Kinede kapisindan hemen sonra bulunan i¢ tarafinin sagindadir. Nuh, gemiyi
mescidin ortasinda yapmistir. Katade’ye gore ise bu tandir yeryiiziiniin en yiiksek
mevkiinde yer alirdi.”®* Bu 6rnekte goriildiigii iizere Zemahserd, el-Mii’mindn s(iresinin 27.

ayetinde gecen (0 )333\) kelimesini tabiln kavline miiracaat etmek suretiyle agiklamistir.

23 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 533.
234 Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 141.
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¢) Fikhi bir hitkkmii agiklama:

e 5 Cpa a5 BRI 5 20l o8 48154005 ke Galalally Sl y o i SBAZAN L&)
RS2 e 1y ) Ga A 8 ) 5

“Zekatlar; Allah'tan bir farz olarak yoksullara, diiskiinlere, onu toplayan
memurlara, kalbleri Miisliimanlhiga 1sindirilacaklara wverilir; kolelerin,
borglularin, Allah yolunda olanlarin ve yolda kalanlarin ugrunda sarfedilir.

Allah bilendir, Hakimdir.” (Tevbe, 9/60)

Bu ayet zekatin kimlere verilecegini agiklamaktadir. Ancak zekatin ayette
zikredilen siniflarin herhangi bir kismina mi yoksa tamamimna mi vermek gerektigi
hususunu iliskin Zemahseri, baz1 tbilnun goriislerini naklederek soyle der: “Ikrime’ye
gore, zekat bu sekiz sinif arasinda boliistiiriiliir. Zithri de Omer b. Abdilaziz’e zekatin bu
sekiz siif arasinda boliistiiriilmesine iliskin mektup yazmistir.”?*® Bu 6rnekte goriilecegi

tizere Zemabhseri, fikhi bir konuya agiklik getirmek amaciyla tabiln kavline bagvurmustur.

Zemahseri, tabidndan Alkame b. Kays (v. 62/682), Mesrik b. el-Ecdé (v. 63/683),
Said b. Cubeyr (v. 95/713), Mucahid b. Cebr (v. 103/721), Tavls b. Keysan (v. 106/764),
Ikrime (v. 107/725), Sa‘bi (v. 109/727), Hasan el-Basri (v. 110/728), Ata b. Ebi Rebah (v.
114/732), Katade b. Diame (v. 118/735) ve Zeyd b. Eslem (v. 136) gibi tabitnun meshur
isimlerden nakilde bulunmaktadir. Bunlar arasinda en ¢ok Hasan el-Basri ve Katade’den
nakilde bulunmustur.”®® Bazen isim vermeden « () - rivayet edildi” veya “Js - denildi”

temriz kaliplarin1 kullanmak suretiyle tAbilnun gériislerini aktarmistir.

Zemahseri’nin eserlerinde 6ne ¢ikmis bazi tabilnun isimleri ve rivayetlerinin sayisi

asagida (tablo 3) yer almaktadir.?*’

2% 7Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 216.

2% Recep Orhan Ozel, Kessaf Tefsiri’nin Kur’an ilimleri Yoniinden incelenmesi, Doktora Tezi, Samsun:
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 100.

27 Erdim, ag.e., s. 135 (el-Kessif’ta bulunan rivayetlerin say1 verilerinin bir kismi, bu gahismadan

almmugtir.).
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Tablo 3: Zemahseri’nin Eserlerinde Bulunan Maktl Hadislerin Sayisi

Zemahseri’nin Eserlerinde Bulunan Maktl Hadislerin Sayisi

Tabidn el-Kessaf el-Faik Rabiu’l-Ebrar | Toplam
Hasan el-Basri 482 14 144 640
T Said b. Ciibeyr 48 1 7 56
Muicahid 119 3 14 136
Alkame 5 - - )
Ikrime 46 2 5 53
Katade 206 1 3 210
Siddi el-Kebir 40 - - 40
Ebu’l-Aliye 8 - 8
Said b. el-Miiseyyib 19 6 19 25
Tavls b. Keysan 8 1 15 24
Amir es-Sa‘bi 33 6 38 77
fbn Sirin 10 3 15 28
Ata b. Ebi Rebéh 35 4 2 41
T  Zeydb. Eslem 4 - - 4
Ali b. el-Huseyn - 3 -
ed-Diieli 2 3 7 12
Ahnef b. Kays ) 5 38 43
Urve b. Zibeyr 16 3 12 31
Vehb b. Miinebbih } ) 29 29
Vasil b. Ata 2 - 5 7
Omer b. Abdilaziz 12 - 56 68
Said b. Cibeyr 48 - 7 55
Ali b. el-Hiiseyn ) ) 15 15
el-Evzai 3 - 12 15
el-Haccéc b. Yasuf } } 51 51
Ibrahim en-Nehai - i 13 13




Tefsir, fikih, kelam ve tasavvuf basta olmak iizere temel Islamf ilimlerin her dalinda
yapilan g¢alismalarda yukarida isimleri gegen tabiln alimlerin goriisleri yer almaktadir.
Neredeyse bu isimlerin yer almadig: bir Islami eser yok gibidir. Tablo-3’de de goriildiigii
Uzere Zemahseri bir¢cok tabilnun isimlerini zikrederek nakillerde bulunmustur.
Zemahseri’nin daha gok dirayet ekolii ile 6ne ¢ikan Irak’li tabiGna ait sozlere eserlerinde
yer vermesi ise dikkat cekmektedir. Ozellikle Hasan el-Basri’den gelen nakillerin sayisi

digerleri ile mukayese edildiginde oldukca fazladir.

Hasan el-Basri (v. 110/728), siyaset doktrini, Kur’an’1 anlama yontemi ve kalbi
tecrilbeye 6nem vermesi ile bircok mezhebin 6ncisii ve piri kabul edilmektedir.?®®
Mezhepler tarihinde Hasan el-Basri ile ogrencisi Vasil b. Atd&’nin miirtekeb-i kebire
konusunda aralarinda ihtilafa diismeleri sebebiyle Mutezile mezhebinin kuruldugu -hikaye
edilerek- anlatilmaktadir. Anlatilan hikdye zihinlerde Hasan el-Basri ile Vasil b. Ata
arasinda tamamen bir ayrilik s6z konusu oldugu izlenimi vermektedir. Ancak Mutezili
gelenek icerisinde Hasan el-Basri’nin onciiliigii devam etmistir. Zemahseri’nin tabiln
alimleri icerisinde en ¢cok Hasan el-Basri’den nakilde bulunmasi da bunun en agik
gostergesidir. Zemahseri’nin Hasan el-Basri’nin s6zlerine genis yer vermesinde, Hasan el-
Basri’nin nass1 anlamada z&hiri yaklasima karsi olmasindan da kaynaklanmis olabilir.?*®
Bu baglamda Zemahseri, Rabiu‘l-Ebrar ve Fuslsu’/-Ahbar isimli eserinde Hasan el-

Basri’nin ilmi birikimini ile ilgili olarak su sozleri nakletmektedir:

A0 ey Jaal) Gy mdl el Jia V) elaladl (e il ) e Guea) Jie gl Lz ol

“es-Sa‘bi soyle demistir: Ulema arasinda Hasan el-Basri gibisini gérmedim.

O, kiymetsiz atlar i¢erisindeki Arap at1 gibidir.”

A1l bzl Al JUE ¢ agdalay 5 ueall Cady ) GISES 0 () andl 5 el 2l

Al L ol sl (e G €00 83 L U anly daiat o i o Gl gl 13y g
2L 138 (e g 4l Tl i a8 alu g adle

2% Bkz. Abdullah Aydinl;, “Hasan Basri Hayat1 ve Hadis ilmindeki Yeri”, Erzurum: Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 8, 1988, s. 94; Mehmet Zeki Iscan, Ehl-i Siinnet’in Olusumunda Oncii
Sahsiyetler ( Hasan-1 Basri ve Ebii Hanife Uzerine Baz1 Miilahazalar), Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i
Siinnet, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, s. 64.

%9 Bkz. Arif Ulu, “Tabifin’un Siinnet Anlayis1”, islami ilimler Dergisi, Y1l 2. say1 2. Giiz 2007, s. 69.

240 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 310.
241 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 310.
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“Hasan ve Sa‘bi, ibn Hubeyre’yi ziyarete gitmislerdi. Sa‘bi, Hasen’e saygi
gosteriyordu. Ona oglu dedi ki: Ey babacigim! Gergekten ben bu seyhe
gosterdigin saygiy1 baska bir kimseye gosterdigini gormedim. O da dedi ki:
Ey ogulcugum! Rasllullah (s.a.s.)’in Ashabindan yetmis kisiye ulastim. Bu

seyh kadar onlara benzeyen bagka bir kimse gérmedim.”

Al o all Cnay ol caal cul ) Ler s adde ) s il Jgusy cabia i g 330
hoa ) J gy Glaal e jal 4l 55 uall iny (38 aSialia (e dunaa (e 42l ol 4le

2025y 2D (5503 V) A aal g Loy el 5 ) ) salia Y ol g dle
“Rasdlullah (s.a.s.)’in sahabilerinden biri olan EbGd Burde b. Niyar'in soyle
dedigi rivayet edilmektedir: RasOlullah’in ash&bi olmadigi halde onun
ashdbina bu kisiden daha ¢ok benzeyenini gormedim. Hasen’i kasdederek.
Ras(lullah (s.a.s.)’in ashabi sdyet ona yetismis olsalardi, onun goriisiine
mutlaka basvurulardi ve onun soziinii isiten kimse mutlaka baskalarindan

sadir olan sozu hafife alirdi.”

el V) i) 4880 g ecpanll W) Gl a5 DU Ol Bule JS e Sy cpeadl IS Jaalal)
283 ) V) el ol g cpuand) V) el el

“Cahiz soyle demistir: Hasan her hususta istisnai bir sahsiyettir. Denilir ki:
Insanlarin en zahidi, Hasan’dir, en fakihi, Hasan’dir, en samimisi Hasan’dur,

en hatibi Hasan’dir.”?**

Yukaridaki bilgilerden de anlaglacagi ilizere Zemahseri, eserlerinde ele aldigi
konularin daha iyi anlasilmasi i¢in basta Hasan el-Basri olmak (zere tabiGnun ileri

gelenlerinin sozlerine yani makt( hadislere genis yer vermistir.

242 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 310.
243 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 310.
244 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 310.

63



1.3. Hadisciligi
1.3.1. Hadis ile Mesguliyeti

Islami ilimlerin birgok sahasinda miitebahhir olan Zemahseri, Omriinii 6grenme,
ogretme ve yazmaya adamstir. Ilim diinyasia devasa kaynak eserler kazandirmistir. [lmi
birikimi, her donemde ilim talebelerini hayrete diislirmiis ve hayranlik uyandirmistir.
Zemahseri’nin karizmatik ilm1 kisiligi sOyle tarif edilmistir: “Lugat ve nahvi ile lisan
ilimlerinde; nazim ve nesri, meani ve beyani ile de edebi ilimlerde darb-1 mesel olmus bir
dilci ve edib; tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi ser’i ilimlerdeki yerini eserleriyle ortaya
koymus bir din alimi; rical, ahbar, ahlak ve cografyaya dair incelemeleri takdir edilmis bir
arastirmaci; el-Kesgdf'1 ile tefsirde Mutezile ekoliine alem olmus bir Mutezili

. . 1. 55245
miufessirdir.”

Islami ilimlerin tahsili ve gelisimine biiyiikk hizmet veren Zemahseri, siinnet ve
hadisin tahsil edilip 6grenilmesine de dnem vermis ve bu konuya eserlerinde ele alarak

thtimam gostermistir.
Zemabhseri, sunnetin/hadisin tahsili ile ilgili su nakillerde bulunmaktadir:

haase 5§ o Le o el Wiz JUE slgall ge Gulie ol (e il oY) e e
240 ppall b 4kl 5 ¢ gma sl (inn s IR 4 il ey

“Ali el-Ezdi’den s6yle nakledilmistir: ibn Abbas’a cihad hakkinda sordum
ve sOyle dedi: “En hayirli olanin ne oldugunu sana bildireyim mi?
Insanlarin igerisinde Kur’an, Ras@lullah’in siinnetini ve fikih (dini ilimler)

ogrendikleri bir mescid yapmandir.”

IR (Al agenal s V1 2 AN ) iy s ulae (Y e A ) e JG

24T ama Lgie | gang ) gl A0y aganald (Vg (sl s Jsicogn g 53 Jlaa
“Hz. Ali, Ibn Abbés’1 Hariciler’e génderdiginde sdyle demistir: “Kur’an’1
delil gostermek suretiyle onlarla micadele etme. Cunki Kur’an’in bir¢ok
anlam yonii vardir. Sen bir sey sOylersin onlar bir sey. Fakat sen onlarla

Stinneti delil getirmek suretiyle miicadele et. Onlar, asla bundan bir kacis

5 Mustafa Bilgin, Tefsirde Mutezile Ekolii, Basilmamis Doktora Tezi, Bursa: Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, 1991, s. 223.

246 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c.1, s. 120.

247 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 259.

64



yolu bulamayacaklardir.”

) Sl Sy ol 8 ol OIS g s ade Al e 4 Jsu ) da ) sls
Jgmy Suly ol bl 5 ) lasi i€ e 4l QU5 abuy adde Al oo ) Jguey laad
2Basi L) e lai g capiyand 5 105l 865 o alu s adde Al s

“Adamin biri RasUlullah (s.a.s.)’a geldi ve soyle dedi: “Riiyamda sanki
basim kesildi ve ben ona bakiyordum.” Bunun {izerine RasUlullah (s.a.s.)
giildi ve “basina hangi gozin ile bakiyordun” dedi. Cok zaman
gegmemisti ki, RasOlullah (s.a.s.) vefat etti. Bu adamin bas1 Nebiye ve

basa bakisi da onun siinnetine uyma seklinde yorumlanmugtir.”

&) asldae Craecad ali g adde A (Loa i Jguy i ot SIS Cul yz ) des ) ddiis gl
Lol o3 s o glel 138 il (e aaY iy Ler JU88 ((py paes 0l il ¢ illed 5 y0a

o Aias il lyy ) iana G JB, L Ll
Ebd Hanife (rahmetullahi aleyh) soyle demistir: “Riiyamda Rasdlullah
(s.a.s.)’in kabrini agtigimi ve kemiklerini goégsiime bastigimi gordiim.
Beni bir nese sardi. Bunu Ibn Sirin’e sordum ve sdyle dedi: Bu zamanda
bir kimsenin boyle bir riiya gormesi miimkiin degil. Dedim ki, ben
gordiim. Bunun iizerine sOyle dedi: Eger riiyan sadik ise Nebi’nin

slinnetini ihya edeceksin.”**

£eY 58 Gt i Al Gaaea yad cypall (S5 Glanem (s (e Y e US: e o S 5

iy elle ) shisy cpill aa: JB
EbG Bekr b. Ayyés’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Biz ¢ocuk iken el-
A‘mes’in yaninda hadis yaziyorduk. Bir arkadasi ona ugradi ve bunlar

kim dedi? O da, bunlar dinini muhafaza edecek olanlardir, dedi.”*°

JS e Vshael: JUB S € pumi Ul Ly 1508 Cupanll 13 8185 150 (555 5all el o iy

Bisr b. el-Haris el-Mervezi’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bu hadisin

zekatin1 verin. Dediler ki: Ey Eb0 Nasr! Nasil yani? Dedi ki: Her iki yiiz

248 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 458.
249 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 459
250 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 94.
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hadisten besiyle amel edin.”?**

Yukarida yer alan birinci rivayette, Kur’an ve fikih ile birlikte siinnetin 6grenilecegi
bir mescid yapmak, en hayirli cihad olarak degerlendirilmistir. Ikinci rivayette, Kur’an’mn
bircok anlam yoénu oldugundan dolayr Haricilerin fikirlerine karsi siinnet ile micadele
edilmesi tavsiye edilmektedir. Uglincii rivayet, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in siinnetine uyma
ile ilgilidir. Dordiincii rivayette, siinnetin ihya edilmesinin Onemine isaret edilmistir.
Besinci rivayette, hadis tahsilinin dinin muhafazasina yonelik bir g¢alisma oldugunu
belirtilmektedir. Altinci rivayette ise hadislerle amel konusuna vurgu yapilmistir. Tiim bu
rivayetler baglaminda Zemahseri’nin, siinnetin/hadisin 6grenilmesi ve dgretilmesine biiyiik

onem verdigini soylemek miimkiindiir.

Bilindigi kadariyla Zemahseri’nin el-Faik fi Garibi’/-Hadis ve Miitegabihu
Esami’r-Ruvat isimli eserleri disinda hadis sahasinda miistakil bir eseri

bulunmamaktadir.?>?

Ancak Zemahseri, neredeyse tim eserlerini hadislerle yogurmustur.
Tefsir, fikih, kelam ve dil sahalarinda ele aldigi konuyu hadislerle agiklamis ve hadislerle
delillendirmeye calismustir. el-Kegsdfta 1603;?*° Rabiu’l-Ebrar’da 1099:** el-Faik’te
2621; Rudsu’/-Mesail’de 193 hadis bulunmaktadir. Bu veriler, toplamda binlerce hadise
eserlerinde yer veren Zemahseri’nin, iyi bir hadis birikimine sahip oldugunu

gOstermektedir.

Zemahseri, Bagdat ziyareti sirasinda hadis &limlerinin meclislerine katilmus,
Seyhiilislam Ebd Mansir Nasr el-Harisi, Ebl Sa‘d es-Sakkani en-Nisabdri (v. 506/112) ve
Ebu’l-Hattab Nasr b. Ahmed Abdullah b. el-Batir (v. 495/1102) gibi alimlerden hadis

tahsil etmistir.?*®

Ayrica Zemahseri icin, Bagdat ziyareti sirasinda elde ettigi hadis kitaplarini

Harezm bolgesine getiren, insanlarin bu eserleri okumasini tesvik eden ve bu sayede

251 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 93.

52 Miitesabihu Esdami’r-Ruvat isimli bu eserine ulasilamad.

253 Zeyla‘?’nin tahricinde 1570; Ibn Hacer’in tahricinde 1603 hadis yer almaktadir. Burada hadis sayisindaki

farklilik iki sebepten kaynaklanmaktadir: 1. Her iki alimin de eserlerinde bazi hadislere yer vermemeleri,

2. Tki hadisi tek bir hadismis gibi degerlendirmeleridir.

Zemabhgseri bu eserinde toplam 2216 hadise yer vermektedir. 1099 hadis sadece merfli’ hadislerdir.

% Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-iber fi Haberi men Gaber, thk. Ebi Hacer
Muhammed es-Said b. Besytini Zagliil, Beyrut: Daru’l-[lmiyye, tsz.,c. 2, s. 455; Ozel, a.g.e, s. 85;

254
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hadislerin bu bolgede yayilmasini saglayarak Harezm bolgesinde hadis ilimlerinin ihyasini

saglayan ilk kisi oldugu da sdylenmektedir.?®

Hadis hocalarindan ibnu’l-Bétir, Bagdat’in meshur hadis alimlerindendir. Ibnu’l-
Bey‘, ibn Rekuveyh ve Ibn Beirdn’dan hadis rivayet etmistir. Ibnu’l-Batir’dan hadis
dinlemek (zere bircok ilim yolcusu, onun hadis meclisine istirak etmistir. Zemahseri
disinda EbQ Ali b. Sekre, Ebl Bekr el-Enséri, ismail b. es-Semerkandf, Abdulvehhab b. el-
Enmati, Sa’du’l-Hayr el-Endelisi, Eb( Bekr b. el-Arabi, ibn Nasir, Abdulhalik el-Y(suff,
Ibnu’1-Batiyy, Ahmed b. Abdulgani el-Bacusrani, Muhammed b. Muhammed b. es-Seken,
Huzeyfe b. el-Hatira, Abdulvahid b. el-Hiseyn el-Bérizi, Ahmed b. el-Mukrib, Abdullah b.
Ali et-Tamizi, el-Mibéarek b. Muhammed el-Baderani, Eb( Tahir es-Selefi gibi alimler

ibnu’1-Batir’dan hadis tahsil eden alimlerdir.?’

Celéluddin Abdurrahman Suydti, “Bugyetu’l-Vu ‘at fi Tabakati 'I-Lugaviyyin ve 'n-
Nuhar “ta soyle bir nakilde bulunmaktadir:
Lo Lo disall dasa 0 o 0 alue g agle 00 50 el AleY) Liags Uil
e sl Ul leLaw ¢ om 3l dene o en )l 2 ) ol Ul WG 4ile
e Shue o dl Lo o deal Juadl) o Ulal lelaw SUSI 2l ) 0 2ase

ke p dgana anldll g A Ul g el Al e

Lias sall 5 Ulail daae (0 deal 0 dene e L Camans ¢ 3Jla) (o pidia I
sl s Juadll ol an Was 55,56l Juadll o Jielan) lihadd) oy

il il de oy 2anl 5 jee gl Waa Tailall Glas) (3 dens (0 dens 2aa]

oo 4l oo Sl Al elae o pldie e AA o @l e Wiaa o Lias

Al A Jsm e Wl ;B Lgie s &l o) ulie ool 0o A Se
298 e Rl e i) o i aeall s JB laie 31yl 4

SuyQti’nin nakletmis oldugu bu bilgide hem Zemahseri’nin hadis aldigi hocasinin

.....

bnt. Ebi Kasim yer almaktadir. Malum oldugu tizere hadis ilimlerinde sema’ ve icazet,

%6 Abdiisselam b. Muhammed el-Enderesbant, Fi Sireti’z-Zemahseri Carillah, s. 379 (nsr. Abdiilkerim el-
Yafil, Mecelletl Mecm{ati’l-Lugati’l-Arabiyye bi Dimesk, c. 57/3, 1982, s. 365-382).

27 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nibela, a.g.e., c. 19, s. 46-49

8 Suy(ith, Bugyetu’l-Vu‘t, c. 2, s. 414.
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tahammiilii’1-ilm veya tahammili’l-hadis denilen hadis rivayet metodlarindan biridir.
Icazet, sema’ ve arz (veya kiraat)’dan sonra iiciincii sirada gelir. Yukarida yer alan bu bilgi,
bize Zemahseri’nin hadis ilmiyle ciddi manada ugrastigini, Eb( Sa‘d’dan sem&’ yoluyla
hadis aldigim1 ve 6grencisi Zeyneb bnt. Ebi’l-Kasim’a da kendisinden hadis nakletmesi

hususunda icazet verdigini gostermektedir.

Zemahseri’nin yasadigi donemde hadisler artik kaynaklara gectiginden dolay1
geemis donemlerdeki gibi hadis yolculuklarna ihtiya¢ duyulmamustir. Cilinkii bu sahada
emek vermis bir¢cok miiellifin kitaplari, yani hadis kaynaklar1 elde mevcut idi. Ancak
hadisleri kitap olarak bir hocadan dinleme gelenegi Islam tarihinin hemen hemen her
déneminde devam etmistir. Zemahseri’nin de bir hocadan hadis dinledigini el-Kessdf’'ta

gecen bir ctimlesinden anlasilmaktadir. S6yle Ki:

eas ddile o G B e clad J3a JB 25l Ge al ) oo abis s (B lres
CalS8 Ll caib e i G 1 I8 aSSaia) Lo il () Sy ab 5 (Jar (o2 5 Lgie A
Lo Jsiy {alugadde i Lal &l U gu ) Conans ) ) sSanzai ¥ callid Cali of die ol alic

2993dad Ly e Jam 5 da 50 g Al ) S YY) g 5 Lab A8 55 Lty alisa (ge

“Sahth-i Miislim’de (gecen su hadisi) isittik. Ibrahim’den, (o da)
Esved’den (naklen) soyle demistir: Aise Mina’da iken yanma
Kureys’den bir takim gengler girdi. Giiliiyorlardi. Aise: Niye
guliiyorsunuz? diye sordu. Filan g¢adir ipinin {lizerine diisti. Az daha
boynu yahut gozii gidiyordu, dediler. Bunun (izerine Aise: Giilmeyin!
CGunkl ben Rasdlullah (s.a.s.): “Hi¢ bir Misliiman yoktur ki, (ayagina)
bir diken veya ondan biiyiik bir sey batsin da, onun sebebiyle kendisine
bir derece verilmesin ve bir giinahi silinmesin!” buyururken isittim,

dedi.”

A

Oncelikle Zemahseri, “Sahth-i Miislim’de isittik” ciimlesini kullanmak suretiyle bir
hocadan Sahih-i Miislim’i dinledigini ifade etmistir. Ayrica buradan hareketle
Zemahseri’nin, Sahih-i Mislim’den kaynak olarak yararlandigmi sOylemek de
mumkundir. Tespit edebildigimiz kadariyla, el-Kessdf’ta bir yerde de Ebl David’un ismi

gecmektedir. YQsuf slresi 31. ayetin tefsirinde “USis” kelimesinin manasini agiklarken bu

29 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 93; Miislim, Birr, 46 (2572).
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kelimenin muhtemel manalarindan birinin de “435 oldugunu belirtirken bunun Eb(i

Dav(id’un Siinen’inde de zikredildigini séylemektedir.?*

Zemahseri burada Eb( David’ un
Stnen’inde gecen hadisi nakletmeksizin konu ile ilgili bir isarette bulunduktan sonra asil
tizerinde durdugu konuyu agiklamaya devam etmektedir. Tefsirinin baska bir yerinde Eb
David’u kaynak olarak gostermese de muhtemelen bu hadis kaynagindan istifade etmis

olabilecegini soylenebilir. Eb( David’da gegen bahse konu hadis ise soyledir:

call G caall 32 Q& el ) 2in aluy agle il e d) G o dis 0 dae e
e AW jaaBell Gk aghy sl JB AN (e 5 a1y AiY1 e el 5 ikl e BLEN

o iplae Jia o @ jpa s canlad Ginkaly s e A il cul )5 )l
“Muadz b. Cebel (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Rasllullah (s.a.s.) onu
Yemen’e gonderdigi zaman ona soyle demistir: “(Zekat olarak)
hububattan hububat, davardan koyun veya keci, develerden deve ve
sigirlardan sigir al.” Ebd David dedi ki: Misir’da bir acuru karigladim,
on li¢ karig geldi. Bir de devenin iizerinde ikiye bdliinmiis ve iki denk

olarak ytliklenmis bir kavun gérdiim.”

Zemahgeri doneminde hadisler artik ilgili kaynaklarda bulundugundan ve
erbdbinca da bilinmesinden dolayi, naklettigi hadislerin kaynag: ile ilgili bilgi vermeye
ihtiyag duymamuis olabilir. Yukarida bahsedilen 6rnek disinda Zemahseri’nin diger bir eseri
olan Rabiu’I-Ebrar’da Ibn ishak,?** Vakidi,*®* Muhammed b. Hasan’*, imam MAalik** ve
Eb( Dav(d®®® gibi bazi hadis alimlerinin ve tarihgilerin rivayetlerine yer vermekte,
Buhari’den ise 6vgii ile bahsetmektedir. Buhari’nin hadis ilmindeki otoritesi ile ilgili

olarak ise su nakillerde bulunmaktadir:

260 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 342.

?°1 Ep( Davad, Zekat, 11.

%62 7emahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 155.
263 7emahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 240.
264 7Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 404.

265 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 89.
266 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 175.
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“Muhammed b. Ishdk b. Huzeyme’in sdyle dedigi rivayet edilmistir:
Gok kubbenin altinda Muhammed b. Ismail el-Buhari’den daha iyi
hadisleri bilen ve onu koruyan kimseyi goérmedim. Denilir Kki:

Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin bilmedigi hadis, hadis degildir. ”

O deal i qags finS ) Caulia g @lld U8 ciluie) V) Bs maall QUK 3 G
c@hd\&@wﬂ;ﬁ\ d&jcuuaSJm‘)ALﬂ]émauSan)m_slu\d)uJ)ﬁ

267
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“Buhari dedi ki: Yizbin sahth ve iki ylzbin sahth olmayan hadis
ezberledim. es-Sahih’e bir hadis yerlestirmeden once abdest aldim ve iki
rekét namaz kildim.” Ter&cimini Raslullah’in kabri ile minberi arasinda
yazdi. Her terceme i¢in iki rekat namaz kildi ve sdyle dedi: “Bunu
altiyliz bin hadis arasindan ¢ikardim ve onalt1 senede siniflandirdim ve

onu benimle Allah arasinda bir hliccet kildim.”

Zemahseri, Imam Malik hakkinda da su rivayeti aktarmaktadur:

Dl dndae yaa 8 e cdind e g Ganay of 01113 Gl o ellle oIS
o O ieland) 4w 8 4818 ) (sl Lo aas AL ad) Jans, il Jgas s Canoad Lasdans iy

Al ) ale gald e 3ol clan g I g Jad g Lia g g L8 el

“Imam Malik hadis rivayet etmek istediginde Ras(lullah’in hadisine
gosterdigi saygidan dolayir abdest alir, sakalini tarar, vakar ve heybet
icerisinde ilim meclisinin bas kosesine geger ve hadis rivayet ederdi. Bir
gece istirahata cekildikten sonra Ismail b. Ebf Evs, hadis icin ona geldi.
Imam Malik kalkti. Her zaman yaptig1 gibi yaptiktan sonra hadis rivayet

etti ve daha sonra iistiinii ¢ikard1 ve yatagina geri doéndii.”?®®

267 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 119.
268 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 89.
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Yukarida isimleri verilen hadis alimlerini yakindan taniyan Zemahseri’nin bu
otoritelerin kaleme aldigi eserlerden habersiz olmasi miimkiin degildir. Bu baglamda
Zehebi (v. 748/1348), el-Mu’in fi Tabakas ’/-Muhaddisin isimli eserinde muhaddisler

hakkinda bilgi verirken Zemahseri’yi de hadisciler kategorisinde degerlendirmektedir.?®®

Zehebi her ne kadar Zemahseri’yi hadisgiler kategorisinde degerlendirip salih bir
kimse olarak nitelendirse de i’tizali fikirlerinden dolay1 ihtiyath yaklasilmasin1 da tavsiye
etmektedir.?’® el-Elbani ise Silsiletii’l-Ahadisi'd-Da ife ve’l-Mevdii ‘a ve Eseruha’s-Seyyi’
fi’I-Umme isimli eserinde Zemahseri’nin hadis konusunda yeterli bilgiye sahip olmadigin

ve Gazzali gibi Zemahseri’ye de hadis konusunda giivenilemeyecegini sdylemektedir.””*

Zemabhseri, hadis ile de ilgilendigini ve bu sdhada da birikime sahip oldugunu

bizzat kendisi asagida yer alan siirinde 6vgiiyle beyan etmistir:

lawl ) cpla¥) ale AU Loy Lalle J yiall ale 8 () 58
L jladll e ) QIS w g zalie A clianll 4301l
Wls S Jnal s el Male cliball ale e Ul L
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269 Zehebi Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, el-Mu‘in fi Tabakati’l-Muhaddisin,
thk. Hemmam Abdurrrahim Said, Amman: Daru’l-Furkan, 1404, s.161.

270 7ehebf, Mizanii’l-i‘tidal, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut: Daru’l-Marife c. 4, 78.

21 Muhammed Nasiriiddin b. el-Hacc N0Oh el-Albani, Silsiletii’l-Ahadisi’d-Da’ife ve’l-Mevdiia’ ve
Eseruha’s-Seyyi’ fi’l-Umme, Riyad: Daru’l-Meérif, 1412/1992, c. 10, s. 579.

71



Benim Kur’an ilminde alim oldugumu gorursun,

Ben hadis ilimlerinde de aciz degilim,

Hadis alaninda da basarilarim vardir,

Allah’1n kitab1 da benden tefsirler beklemektedir,

Ben dinf ilimlerde atil bir kimse degilim,

Bakilirsa en giizel islemlerin daima bize ait oldugu goriiliir,
Elim, bu ilimlere dair ne defterler doldurdu,

Kulaklarim onlardan ne gorevler isitmistir,

Arap dilini benim gibi sekillendiren birisi daha yoktur,

Her uzman kisi bana muhalefet etmekten kaginir,

Nahiv ilmf, benden yardim ister,

Zevk sahibi alimlerin giizel bulmadiklar1 anlayislarin hiikkmiine karst,
Sibeveyh kitabini nereye birakti diye sor,

Sana desin ki, Carullah’1n kucagi ona siginaktir,

Meani ve beyan ilimlerinden de taliplilerine,

Nedimeler génderiyorum,

Kafiye ve ar(z ilm1 de genis birikimime sabhittir,

Zira bu ilimlerde de hep ilerlemekteydim.?"

Zemahseri’nin hadis ilimleri ve literatiiriine vakif oldugunun bilinmesi, siinnet ve

hadis yoniiyle onun agiklamalarini ve yorumunu daha kiymetli hale getirecektir. Yukarida

yer alan siiri gergevesinde degerlendirildiginde Zemahseri, bir ilmf sahaya haps olmadigini,

diisiince ve aksiyon sahibi bir kimse oldugunu ifade etmekte, hadis ve stinnet ile ilgili

calismalarinin da bilinmesini istemektedir. Bu baglamda sadece el-Faik fi Garibi ’I-Hadis

isimli eseri bile onun hadisleri anlama ve yorumlama mucadelesinin bir gostergesi olarak

degerlendirilebilir.

Zemahseri, hadis alaninda c¢alismaya biiyilk 6nem vermesine ragmen, hadisin

Kur’an’in oniine gegmesini hos gormemistir. Bu konuda ed-Dahhédk’tan soyle bir s6z

212 Zemahseri, DivVan, s. 372-374; Siirin terciimesi: Ozek, a.g.e., S. 46; Ozel, a.g.e, s. 84-85
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nakletmistir: “Insanlara &yle bir zaman gelecek ki, hadisler cogalacak ve Mushaf Uzeri

toprakli bir sekilde asili kalacak ve ona bakilmayacaktir.”?"®

Yine aymi sekilde EbG Harln el-Abdi’den s6yle bir nakilde bulunmaktadir: “Eb0
Said el-Hudr’nin yanina vardim. RasUlullah (s.a.s.)’in tavsiyesi {izere hos geldin, dedi.
Rasdlullah s6yle buyurmustur: Benden sonra bir kavim, dini 6grenmek ve hadisimi sormak

izere size gelecekler. Onlara hayri tavsiye edin.”?"

1.3.2. Isnada Verdigi Deger

S6zln asil sahibine aracilar/raviler vasitasi ile yiikseltilmesi manasina gelen
isnad,?”® hadis metninin tarih igerisinde yolculugu hakkinda bilgi veren bir sistemdir. Bu
sistem araciligi ile bir hadisin kimler tarafindan nakledildigini, bu kisilerin hadis
metinlerini nasil yorumlandigini, hadisin ravilerine ne gibi itirazlar yapildigin1 6grenmek

miimkiin olmaktadir.%®

Isnad, bir hadisin sibutunda ilk basamaktir. Bu sistem, hadislerin gtvenilir bir
sekilde korunmasi ve nakledilmesine olanak saglamistir. Mengei hakkinda uzunca
tartigmalar yapilmis ve yapilmaya da devam etmektedir. Misliimanlara has 6zel bir metot
ve ilmi disiplin olan isndd sistemi hakkinda oOzellikle oryantalistler, menseini farkli

kaynaklara dayandirma cabasi igerisinde olmuslardir. 21t

Isnad sistemi ilk olarak ne zaman baslamistir? sorusuna, Muhammed ibn Sirin, “Tlk
zamanlarda halk, isndd sormuyordu; fakat fitne vaki olduktan sonra onu sorarak, stinnet

ehlinden olanlarin hadislerini almaya, bid’at ehlinden olanlarin hadislerini terk etmeye

2" Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 386; Bu rivayet su kaynakta da yer almaktadir: Ahmed b. Hanbel, ez-
Zihd, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983, s. 262; Ibn Abdilberr, Ebd Omer Yisuf b. Abdilberr,
Camiu Beyani’l-Ilm ve Fadlih, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri, Sutidi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1994,
c.1,s.297.

214 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 114.

5 Ayrintili bilgi igin bkz. Rasit Kiigiik, “isnad”, DIA, c. 23, s. 154-159

2’8 Ayhan Tekines, “Tahavi'nin Serhu Meani’l-Asar’da Hadisleri Anlamada Takip Ettigi Yéntemler”,

Divan, 2002/1, s. 164.

Bkz. Osman Giiner, “Hadis’de Isnad Faktorii”, Hadis’in Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu, 14-

15 Ekim 1993, Samsun, s. 97; Mustafa Karatas, “Hadislerde isnad Sistemi”, Diyanet {lmi Dergi, DIB

Yayinlari, c. 39, sy. 4, Ekim-Kasim-Aralik 2003, s. 71; Selahattin Polat, “Hadiste isnad Sistemi

Uzerinde Bazi Goriisler”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara: DIB Yaymlari, c. 20, sy. 2, Nisan-Mayis-Haziran

1984, s. 22-36; Asir Oreng, “isndda Dair Geleneksel ve Modern Yaklasimlar” 1X. Gerede Hadis

Meclisi, , 17-18 Temmuz 2010, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil:

2010/1, sy. 24, s. 161-171.
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basladilar.” sozii ile cevap verilmistir.?"®

Ancak bu cevap akabinde hangi fitne? sorusunu
akla getirmekte ve Hz. Osman’in sehadeti (35/655), Cemel vak'as1 (36/656), Siffin
savaslar1 (37-88/657-658), Haricilerin temizlendigi Hardra olay1 (38/658), Kerbela faciasi

(61/680) gibi farkl aciklamalar bulunmaktadir.?”

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren hadislerin stibutu konusunda isnad
sistemi ¢ok onemli bir gorev ifa etmistir. Ilk dénemlerde yazilan eserlerin neredeyse
tamaminda senede fazlaca yer verilmistir. Ancak hadisler tedvin ve tasnif sureci ile birlikte
ilgili kitaplarda yer almaya basladiktan sonra, uzun uzun hadis senedlerine her kitapta yer
verilmeye ihtiyag duyulmam1$t1r.280 Ciinkii senedler kitaplarin hacmini arttirmakta,
kullanimin1 ve istifadesini zorlastirmakta idi. Zemahseri’nin yasadigi dénemde de artik
hadisler, ilgili kitaplarda senedleri ile birlikte yer aldigindan dolay1 tefsir, fikih, tasavvuf

veya ahlak kitaplarinda uzun uzun sened zincirine yer verilmemistir.

Zemabhseri, genellikle hadisin senedini atlayarak miintehasini, yani hadisi nakleden
son kisinin ismini vermekle yetinmistir. Ancak birka¢ yerde bu uygulamasinin istisnasi
bulunmaktadir ve naklettigi hadisin senedini kaynaklarda gectigi sekliyle tam olarak
vermistir. Asagida yer alan O0rnek hadislerde alti ¢izili yerler, hadislerin sened kismini

olusturmaktadir. Soyle ki:
Ornek 1:

el A1) J gy o s2a e Al e @ e () de (o alle Chrand AW Caad ol 5 (0 eaa
o el 4l L) 4l el Gl yE Y oam s eall V) 4l) Y B (3 pud) JA5 (et oy Ade

mJ‘MJiJiMﬂ\QScﬁﬁaédSécﬁ}ﬁ\eqﬁ‘ﬁﬂygﬁ}m}‘%}
ags cliin: sl 0 Ayl 8l & et G s Call Call ) g s i Gl Gl e

P paty o3 e s (3 pndl Al n S se (8 S IS8 cupaally aiaad

2’8 Nevevi, Ebt Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Misriyye bi’l-
Ezher, 1. Baski, 1929, c. 1, s. 84.

"% Bkz. Osman Giiner, a.g.m, s. 100; Arif Ulu, “Hadis Riviyetinde isnadin Baslamas1 Yada Fitnenin
Tarihi (ibn Sirin’in Isnadla Tlgili ifadelerinin Muhtevas1 Uzerine Bir Inceleme)”, Din Bilimleri
AkdemikAragtirma Dergisi, c. 12, sy. 1, 2012, s. 119-166.

280 Ulamu’l-Hadis kitaplarinda da el-Hatib el-Bagdadi’nin el-Kifaye fi Ilmi’r-Rivaye isimli eseriyle isnad
terkedilmistir.

281 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 133.
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Ornek 2:

Al U joals JB, 6 00 @y o Gueall (e cpall gl e ALY s Calsd) JU8
Cp cpaad) G daaa o daal Sl Waar QU laad) Gaeall op Juelan) sl Jadlall aal 3
sl Uaar JB eadle el 6 Jlle s bl ool Alans Coymis 5150 Gl 0 (om0 aall
Whas: JB, LY Gads g cpmeal) ¢ dese Waar JB, ocaldl) jadas o sl 0 e S
Cutls JB pge (o go el e (S o aale Wiaa JB, G ol ool Wiaat JB, cu S gl
Y dali clla Lol g Wil Jmy g cpe s 81 el e Jlos Lay s, Leitlod 31 jadly Cpaddls Gl
O PSR PN B\ ) S -+ PR [ R S RAL R DX ER K LN PRTCIA N PR LEQEATEY
Least (e oulns L il O pae 4] S8 ¢ pee ) L iSe: JB sl S iy
D JB, oda ala VIl B el el e ofy R ellall JB AT e 488l JB, s sally
Aaalgd Al yae JB, s Lede ) 5la: U8, L 8 Lo Jld ¢ 50 pual LS a5 5l Ldlid lale i

282) 138 Lea 58 Las (a5l 5 Lol 5 a el ey ol (IS 8 ccun 5 38

Zemahseri, her ne kadar naklettigi hadislerin senedini atlayip dogrudan hadis
metnini aktarsa da hadisin sihhatinde senedin 6nemli olduguna isaret etmektedir. Cok az da
olsa naklettigi bazi hadislerin metninden 6nce isnadin sihhati ile ilgili, “zussa b Laly -

bize sahih bir sened ile ulast1” seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir:

03 Las oS sed (il L L s 038 Lo JS J adf e (e il 0 uma Slinl Uit
283 nab il Ll 4

“Bize sahih isnadla Ibrahim’in Alkame’den sdyle sdyle rivayet ettigi bize
ulasti: “Ey Insanlar” hitabi ile inen ayetler Mekki; “Ey Nebi™ hitabi ile

inen ayetler Medenidir.”

Hadisin sahihligini/sihhatini tespitte isnddin yeri inkar edilemez. Ancak sadece
isnddi baz alarak bir degerlendirme yapmak da yeterli degildir. Bir hadisin sihhat
degerlendirmesinde sened ve metin birlikteligi sarttir. Zemahseri senedin énemini itiraf
etmekle birlikte, metnin anlasilmasina daha fazla énem vermistir. Ozellikle sadece senede
takili kalip metne nUlfuz edilmemesi durumunu, naklettigi birtakim rivayetlerle

elestirmektedir. Soyle ki:

282 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 361.
%83 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 75; ibn Ebi Seybe, Fedailu’l-Kur’an, c. 10, s. 522.
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“Nebi (s.a.s.)’den soyle rivayet edilmistir: Amel etmek istediginiz
hususlar1 6grenin. Allah amel edinceye kadar elde ettiginiz ilimden size
bir fayda asla saglamaz. Muhakkak alimler bilincli kavrama ile sefihler

ise salt rivayetle ilgilenmislerdir.”

Zemahseri ilim tahsil ederken takip edilecek metod baglaminda bu hadisi
nakletmistir. Bu hadis Gzerinden sadece hadis rivayetleri ile ugrasip metne niifuz edemeyen
kimseler elestirilmektedir. Yine ayni sekilde hadis 6grenme isini sadece sened 6grenmek
oldugunu diisiinen kesimi elestirme sadedinde Hasan el-Basri’nin yasadigi su hadiseyi

nakletmektedir:

28 il Lal € Cpamy pnai Lo gt JE8 et Ja ) 4l JU88 (a5 yeaill Cpaall Caaa
24na e Ccadld g cailae ga il

“Hasan el-Basri, bir hadis nakletmis. Bir adam ona: Bu s6z( kimden
naklettin? demis. Kimden oldugunu ne yapacaksin? Onun verdigi

mesaj sana ulast1 ve sana diisen bununla amel etmektir, demistir.”

Zemabhseri, Rabiu’l-Ebrar ve Fusisu’'I-Ahbar isimli eserinde yine senede 6nem
verip, metnin igerigini onemsemeyen diisiinceyi elestirme baglaminda su hikayeyi

aktarmaktadir:

“Bir muhaddis ve Nasrani bir gemide bir araya gelmisler. Nasrant,
yaninda bulunan kirbasindan bardagina birseyler doldurmus ve i¢mis.
Bardagini tekrar doldurmus ve muhaddise uzatmis. Muhaddis bardagin
icerisindeki diisiinmeden ve Onemsemeden almis. Bunun (zerine
Nasrani soyle demis: Kurban olayim bu sarapti. Muhaddis demis ki:
Bunun sarap oldugunu nereden biliyorsun? Nasrani: Onu kélem, Yahudi
birinden satin aldi ve onun sarap olduguna yemin etti. Muhaddis, acele

ile onu igip Nasraniye soyle demis: Sen ahmagin tekisin. Biz ki ashab-1

284 7emahserd, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 68; [bn Abdilberr, a.g.e.,c. 2,s. 15.
285 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 252.
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hadis olarak Sufyan b. Uyeyne’yi ve Yezid b. Harln’u zayif olarak
kabul ediyoruz; bir Nasraninin, kolesinden onun da Yahudi birinden
yaptig1 nakli mi dogrulayacagiz. Allah’a yemin ederim ki, sarab1 ancak

naklettigin rivayetin isnad: zayif oldugundan dolay i¢tim.” 2%

Zemahseri burada senede énem verip de metne 6nem vermeyen bir muhaddisin
durumunu bir hikdye ile aktarmaya c¢alismistir. Bu hikayenin gergcek olup olmadigi
bilinmiyor. Ciinkii bu muhaddisin kim oldugu ile ilgili bir isim belirtmemektedir.?®” Ancak
bu hikayeden, Zemahseri’nin sened tenkidi ile istigal edip de hadislerin asil 6nemli kism1
olan metne 6nem vermeyen kimseler hakkindaki kanaati 6grenilmektedir. Bu hikaye ile
Zemabhseri, hadislerin igerigi ile ilgilenmeyen ve sadece sened kismi ile mesgul olan

kimseleri, cok agir bir dille de elestirmektedir.

1.3.3. Metin Tenkidi ve Tatbiki

Giiniimiizdeki anlamiyla, hadis ilimler tarihinde bir kavram ve terkip olarak
sistematik bir metin tenkid metodunun olmamasi, miistesrikleri hadisleri elestirmeye sevk
etmistir. Miistesrikler, hadislerin sadece sened tenkidinin yapildigini, metin tenkidinin ise
yapilmadigini iddia etmislerdir.?®® Hadfs ilimleri tarihinde nemli bir yere sahip olan sened
ve metnin tenkidini ihtiva eden nakdu’l-hadis kavrami veya metodu ise goriilmek

istenmemistir.?*

Hadis tarihinde metin tenkidi, bir kavram ve terkib olarak bulunmasa bile fiilen
uygulandlgl,290 en azindan belli ilim erbabi tarafindan dikkate alindigi bir vakiadir. Bu
kavramin ismi tam olarak telaffuz edilmese de hadis veya haberlerin muhtevasinin Kur’an

ve stinnete arz edildigi, Hz. Peygamber ve sahabe déneminden beri bilinen bir gercektir.

286 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 288.

%87 Bu hikayenin bir benzerini Ebi Mans(r es-Sa‘lebi de nakletmektedir. es-Sealebi’nin naklettigi hikayede
muhaddisin ismi Ebd Muhammed es-Serci olarak ge¢cmektedir. Bkz. Ebd Mansir Abdulmelik b.
Muhammed es-Sa‘lebi, Kitadbu Hassi’l-Has, Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Haya, s. 61.

288 Bkz. Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari, istanbul: insan Yayinlari, 1997, s. 160-162

?%9 Nakdu’l-hadis konusunda ayrmtili bilgi igin bkz. Naruddin Itr, Menhecii’n-Nakd fi Ulimi’l-Hadfs,
Dimesk: Daru’l-Fikr, 3. Baski, 1981

%0 Adalet ve zabt sahibi ravilerin kesiksiz isnadla birbirlerinden rivéayet ettikleri saz ve illetli olmaktan uzak
hadisler sahih hadislerdir. Rivayetin saz ve illetli olmamasi senedi kapsadigi gibi metni de igine
almaktadir. Yani sahih bir hadisin bes sartindan ikisi metin tenkidi ile alakalidir.
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Ancak hadis ilimlerinde metin tenkidi kavrami, Batinin kendisine yiikledigi anlamindan

daha farkl1 bir ihtivaya sahiptir.2*!

Batida dogru bir metnin yeniden insas1 igin muhtelif niishalar bir araya getirilir,
maruz kaldigi bozulma ve degisiklikler diizeltilir, edisyon kritigi yapilarak bir eser ortaya
¢ikarilmaya calisilir. Bu usQl, Islami ilimlerde tahkik usdliine benzemektedir. Ancak hadis
ilimlerinde metin tenkidi denildiginde, bir hadis veya haberin muhtevasinin basta Kur’an
ve Slnnet olmak (zere icmaya, dinin genel esas ve ilkelerine, ilme, tarihi gerceklere, akla
ve bilimsel verilere arz edilmesi anlasilmaktadir.?®* islami ilimler icerisinde sistematik

olmasa da bdyle bir usuliin mevcudiyetinden s6z etmek mimkuinddr.

Cagdas hadis terminolojisinde, metin tenkidinden hadislerin Kur’an’a, mutevatir
stinnete, akla, tecriibeye, gozleme, bilime ve tarihi gergeklere arz edilmesi anlagilmaktadir.
Metin tenkidi, sened tenkidine alternatif bir metot degildir. Saglam bir haberin tespiti i¢in

sened ve metin tenkidinin biitiinciil bir sekilde uygulanmasi gerekmektedir.

Islam tarihinde bazi ekoller, bir hadis veya haberin sihhatinde sadece senedin
giivenilir olmasimi yeterli goriirken, bir kistm ekoller ise metnin Islam’m temel
prensiplerine aykirt olmamasini dlgii olarak belirlemislerdir. Ancak Islam’in temel
prensiplerini  belirlemede her bir ekoliin farkli yaklagimi olmasi, bu metodun
uygulanmasinda bir takim zorluklar1 beraberinde getirmis ve akabinde te’vile kapi

aralamistir.

Adi metin tenkidi olmasa da hadis ilimleri icerisinde uygulana gelen boyle bir
metodun, Islami ilim disiplinleri icerisinde olmadigmi séylemek miimkiin degildir.
“Muhtelefti’l-Hadis” ve “Miiskilii’l-Hadis” gibi hadis ilimleri, metin tenkidinin temelini

olusturmaktadir.

Genel olarak bakildiginda Zemahseri’nin -senedin 6nemini itiraf etmekle birlikte-
hadis metninin anlagilmasina ve manasina niifuz edilmesine daha fazla 6nem verdigi

gorulmektedir. Ozellikle tefsirinde Kur’an-Suinnet butiinliigiine dikkat etmekte ve

2! Mehmet Ozgenel, Ebdi Yésuf’un Hadis Anlayis, Istanbul: Klasik, 2011, s. 65.

292 Metin Tenkidi hakkinda genis bilgi icin bkz., Selahattin Polat, Metin Tenkidi, istanbul: IFAV, 2010, s.
74-81; Misfir b. Gurmullah ed-Dumeyni, Metin Tenkidi Metodlar1, cev. ilyas Celebi ve digerleri,
Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1997; ibrahim Bayraktar, “Metin Tenkidi ve Miiskil Hadisler”, Erzurum:
Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiltesi Dergisi, 1995; Nevzat Tarti, “Bilim-Hadis Iliskisine Dayah Bir
Metin Tenkidi Tartismas1”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 7, sy. 15 (Bahar 2003), s. 96-97.
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hadislerin sthhatini bir sekilde Kur’an’a arz etmek suretiyle zimnen metin tenkidi

metodunu uygulamaya calismistir.

Bir hadisin metin tenkidi yapilirken daha once de belirtildildigi tizere oncelikle
Kur’an'a, mutevatir stinnete, akla, tecriibeye, gozleme, bilime ve tarihi gerceklere arz
edilmektedir. Zemahseri, ihtiya¢ oldugunda bu 6lgutleri kullanmistir. Daha ¢ok bu 6lgutleri
ileride baska bagliklar altinda verilecegi tizere kendi mezhebi diisiincesinin ispatinda veya
delillendirilmesinde kullanmistir. Ancak zaman zaman mezhebi kaygi olmadan da metin
tenkidi metodunu kullanmistir. Asagida yer alan hadis, Zemahseri tarafindan bir hadis

metninin cografi bilgilere arz edilmek suretiyle tenkid edilmesine drnektir. Soyle ki:

05l e opbaluy iy ale & L a

“Rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.s.), ayr ile sevr arasint harem kilmigtir.”

Bu hadis, Sahih-i Miislim®? ve Siinen-i Tirmizi*** gibi birgok hadis kaynaginda yer
almaktadir. Zemahseri bu hadisi naklettikten sonra sdyle bir agiklamada bulunmaktadir:
“Bu ikisi Medine’de iki dagdir. Ancak Sevr isminde Medine’de bir dag bilinmemektedir.
Sevr dagi Mekke’dedir. Muhtemelen hadis, Ayr ve Uhud arasi seklindedir.”295

Boylelikle Zemahseri, hadiste yer alan dag isimlerini cografi bilgilere arz ederek
hadisin metin tenkidini yapmistir.?*® Bu hadis, bircok hadis kaynaginda yer almasina
ragmen Zemahseri, cografi bilgilere arz etmek suretiyle hadisin sithhatini metin yoniiyle

tartigabilmistir.

2% Miislim, Hac, 464. ] o

¢ ANy ¢ & LRl adlad ¢ ol ool 5l Uaa s Gl B N e G L a8 ddpaad) v Al adle 0 e A 06
S cagd B U 28 pay o U gy pals Baaly Gaalladl A2y ¢ Wie Vg ¢ Bhia ARl 3 2 S Y ¢ Gl (a5
29 Tirmizi, Vela, 1.

2% 7emahseri, el-Faik, c. 2, s. 413.

2% Medine’de Uhud dagimin kuzey tarafinda Sevr isminde bir dagin olup olmadig1 tartisma konusudur. Sevr

dagi ile ilgili bilgiler igin bakimz: http://www.daawa-info.net/fighsunnah.php?title1=007 &title2=007
&title3=002; http://alaathar.com/?p=93; http://www.alriyadh.com/767274. (Erisim: 07.11.2014)
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1.3.4. Rivayet Ettigi Hadisleri Sihhati A¢isindan Degerlendirmesi

Hz. Peygamber, sahabe veya tabiiindan nakledilen soz ve eylemler, belli bir metot
ve usul ¢ergevesinde arastirilarak sihhati tespit edilmeye calisilmistir. Mitevatir olarak
nakledilen bilginin sihhati ile ilgili herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Ancak mutevatir
haber digindaki tum rivayetlerin, sihhati aragtirllmistir. Bu arastirma ve sorgulama isi

sahabe déneminden itibaren baglamustir.

Hadislerin sithhat degerini tespiti etmek igin birtakim kriterler belirlenmistir. Bu
kriterler sonucuna gore hadisler, sahih, hasen, zayif ve mevz{ olarak isimlendirilmistir.
Genel anlamda adélet ve zabt sahibi ravilerin muttasil bir isnadla rivayet ettikleri sz ve
muallel olmayan hadislere sahih; révilerinden biri ya da birkaginin zabtinda sorun varsa
hasen; sahih hadis igin zikredilen sartlardan birini veya birkacini tasimayan hadise zayif;
Hz. Peygamber (s.a.s.) ile higbir alakasi olmayan onun adina uydurulan sézlere ise mevzi

hadfs denilmistir.?®’

Hayri Kirbagoglu'na gore, sahih hadis tanimimin ilk 6nce kimin tarafindan
yapildig1 kesin olarak bilinmemektir. ilk olarak ibnu’s-Salah’in (v. 643/1246) “Ulimu’l-
Hadis” isimli eserinde bir kavram olarak yer almstir.”®® Ancak sahith hadis kavramna,
sabit ve muttasil kavramlar1 onciiliilk etmistir ve Imam Safil bu iki kavrami sahth hadfs

anlaminda 1<ull'c1nm1$‘[1r.299

Daha once de belirtildigi gibi Zemahseri’nin sadece hadisleri naklettigi bir kitabi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Zemahseri, ¢ok sayida hadise eserlerinde yer vermistir.
Bilgi degeri veya ravi sayist agisindan rivayet ettigi hadisleri mutevatir ve ahad seklinde
herhangi bir ayirima tabi tutmamaktadir. Hadislerin sihhati konusunda ise bir hadisci gibi
her hadis i¢in sthhati ile ilgili olarak ayr1 ayri bir degerlendirmede de bulunmamustir.
Hadisleri, ele aldigi konunun daha iyi anlasilmasi ve delillendirilmesi igin nakletmistir.
Ancak zaman zaman bir hadis ile ilgili olarak, bu hadis “sahih bir isnadla bize ulagmistir”
veya “sayet bu hadis sahih ise” seklinde hadisin sihhati ile ilgili bir degerlendirmede de

bulunmustur. Soyle ki:

27 Bkz. Tahhan, a.g.e., s. 30-96.

% M. Hayri Kirbasoglu, imam Safii’nin “Risale”sinin Hadis ilmindeki Etkileri, islami Arastirmalar
Dergisi, Hadis-Siinnet Ozel Sayisi, ¢. 10, sy. 1-2-3, s. 91.

29 Bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Sahih Hadis Kavramm Uzerine Bir Coziimle”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 2006, c. 19, sy. 1, s. 107-110.
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“Sahih bir isnadla Ibrahim’in Alkame’den sdyle dedigi bize ulasmustir: “Ey
Insanlar” hitabs ile inen ayetler Mekki; “Ey Nebi” hitab1 ile inen ayetler
Medenidir.”

Zemahseri, yukarida yer alan hadisi naklederken “zsa sl Uzl - Bize sahth bir
isndd ile ulast1” tabirini kullanmak suretiyle, senedin sihhati ile ilgili olarak bir
degerlendirmede bulunmustur. Bu 6rnekle Zemahseri, hadisin sthhati konusunda isnadin

Oonemini vurgulamaktadir.

301 eaal) ) —--Lalan LeS Al olagd 45l el clli LS I (e 5 )8 58 JU o Cuaa s

“Rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “(Firavun),
karis1 Asiye gibi Musa hakkinda “Bu g¢ocuk gdziimuzin nuru olacak.”

deseydi Allah, karisina hidayet ettigi gibi ona da hidayet ederdi.”

Zemahgeri bu hadisi naklettikten sonra hadisin sihhati ile ilgili olarak « <uasll ~a o)
- Sayet hadis Sahih ise” seklinde bir tabir kullanmaktadir. Burada dikkat ¢eken husus
Zemahseri bu hadisin sihhati konusunda bir degerlendirmede bulunmadan hadisin sahih

oldugunu varsayarak bir yorum yapmaktadir.

o e B oba Jetud algy cpa Ay GUanlll g V) Al dglge e Lo Cuaall & 55
30250y e on Ll 5 e V) oly) (sl
“Rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: Seytan

diinyaya gelen her bir ¢ocuga dokunur. Cocuk seytanin dokunmasindan
feryad ederek aglar. Bundan yalmiz Meryem'in oglu ile annesi

mustesnadir.”

Zemahseri, bu hadisi naklettikten sonra sthhati ile ilgili olarak ‘4is alei & — Bu
hadisin sihhatini en iyi Allah bilir’ seklinde bir tabir kullanmistir. Zemahseri bu tabiri
kullanmak suretiyle hadisin sihhati ile ilgili siiphe ve tereddiidiinii ortaya koymaktadir.

30 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 75; ibn Ebi Seybe, Fedailu’l-Kur’an, c. 10, s. 522.
%01 7emahserd, el-Kessaf, c. 3, s. 298.
%02 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 274; Mislim, Fedail, 146.
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Difaun ani’s-Sunne isimli eserde bu hadis ile ilgili olarak Zemahseri’nin yorumu su
ciimlelerle elestirilmistir: “Bu, Buhari, Mislim ve diger hadis alimlerinin rivayet ettigi
sahth bir hadistir. Kadi Abdulcebbar ve Zemahseri bu hadisin sihhati hakkinda siiphe
etmektedirler. Ancak Zemahseri tefsirde “imam” olmasina ragmen hadis ilimlerinde bilgi
sahibi degildir. Ciinkii tefsirinde mevz( rivayetler bulunmaktadir.”** ibn Hacer de Fethu’l-

Bari’de Zemahseri’nin bu hadisi ta‘n ve tevakkuf ettiginden bahsetmektedir.***

Zemahseri’ye gore, bir hadisin sahih olabilmesi icin 6zellikle Mutezile mezhebinin
temel Ogretileri ile celismemesi gerekir. Zemahseri’ye gore Mutezile mezhebinin usal-i
hamse’si ile ¢elisen bir hadisin sahih olmasi miimkiin degildir. Bir hadisin sahih olmasi, bu

prensiplerle uyum igerisinde olmasina baglidir.

Zemahseri, itizali fikirleri ile ortlismeyen hadisleri siddetli bir sekilde tenkid
etmigtir. Boyle bir durum s6z konusu oldugunda hadisi inkar etmek mumkin ise inkar;
inkdr1 mimkiin degil ise hadisi te’vil etmeye ¢alismistir. Mesela, YUnus sdresinin 26.
ayetinin tefsirinde r‘yetullah ile ilgili olarak naklettigi asagidaki hadisi, Mislim’de yer
almasima ragmen®” Miicbire ve Miisebbihe’nin iddiasi olarak yorumlamakta ve hadisi
uydurma manasma gelen “g¢s8» — Merk(/Yamali” tabirini kullanmak suretiyle

reddetmistir:

et ) ang ) B e sl ol 5ol 5 Agadiall Cue s A deay Caiaddl JB
Osobid Claall i€ aall Jal b o 1505 Lad) sall Jal J20 13 ¢ 8 pe Cunay Caela

306 40 4l Conl s Ll il aallaef Lo il i 4yl
“Cennet ehli cennete girdiginde, “Ey Cennet Ehli!” diye nida edilecek ve
perde ortadan kalkacak, O’na (Allah’a) bakacaklar. Allah’a yemin olsun ki,

Allah onlara bundan daha sevimli olan bir sey vermemistir.”

Bu hadisi, ri’yetullah’in imkanma dair delil kabul eden kimseleri, Zemahseri,

307

miicbire ve miisebbihe™ ' olarak nitelendirmektedir. Yani bu hadisten zahiri olarak

%98 Muhammed b. Muhammed Ebti Sehbe&Abdulgani Abdulhalik, Difiun ani’s-Stinne, Mektebetii’s-Siinne,
1989, s. 86-89.

%% {bn Hacer, Ebu’l-Fadl Sihdbuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi
Sahthi’l-Buhari, Beyrut: Daru’l-Meérif, , c. 8, s. 212.

%95 Miislim, iman, 271.

306 7emahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 255; Mislim, imén, 297 (181).
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ri’yetullah manasin1 ¢ikarmanin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii Mutezile

mezhebine gére rii’yetullah’in vukuu miimkiin degildir.3®

Birinci 6rnegimizde, Zemahseri bu hadisin, sahih bir isnad ile ulastigini bizzat
kendisi ifade etmektedir. Ikinci 6rnekte ise tefsirinde agiklamaya calistig1 konu ile ilgili bu
nakli yaptiktan sonra hadis ile ilgili olarak “s@yet hadis sahih ise” seklinde bir s6z
kullanmaktadir. Ugiincii hadiste ise hadisi naklettikten sonra hadis ile ilgili olarak “Allah
sthhatini daha iyi bilir” seklinde bir agiklamada bulunmustur ki bu hadis, Buhari ve
Mislim’in “Sahih”lerinde bulunmaktadir. Dordiincii 6rnekte ise Miislim’de gecen bir
hadisi nakletmektedir. Ancak itikadi mezhebinin 6gretileri ile ¢elistiginden dolayr hadisin

uydurma oldugunu sdylemektedir.

Bu dort oOrnekten hareketle Zemahseri’nin hadislerin sihhati ile ilgili bir
degerlendirmede bulundugunu séylemek muimkindir. Ancak genel olarak bakildiginda
Zemahseri’nin tim eserlerinde yer alan hadisler, yukarida bahsedilen sekilde herhangi bir

sthhat degerlendirilmesinde bulunulmadan nakledilmistir.

Zemahseri’nin, hadis senedinde bulunan raviler ile ilgili herhangi bir
degerlendirmesine eserlerinde rastlanilamamistir. Ancak sika kimselerden hadis almanin

Onemi ile ilgili olarak su nakillerde bulunmaktadir:

J, 0l V: JE e 8 e Jid see (e A5 e o il S Ape (G Gl
@yl Wl JU s ala) Gl el 5 5ol Y 81 camall JS @lie anall Sy (3 (g 4l

0948 5 e Gaa gl cale i JB (e il g Jie (e ie 5 41 die e caney
Sufyan b. Uyeyne’den soyle rivayet edilmistir: “Abdullah b. Omer’in
¢ocuklarindan bir adamin ilim halkasinda idim. Ona bir konu soruldu ve o
da bilmiyorum dedi. Bunun {zerine Yahya b. Said ona soyle dedi: Tuhaf ki
ne tuhaf, hidayet rehberi birinin oglu oldugun halde bilmiyorum diyorsun.

Bunun iizerine o sdyle dedi: Allah katinda ve Allah’in hiikiimlerini

hakkiyla anlamig kimseler nezdinde benim durumumdan daha tuhaf

%07 Cebriye: Insanlara ait ihtiyard fiillerin ilahi irade ve kudretin zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunan
gruplarin ortak adi; Miisebbihe: Allah’1 yaratiklara veya yaratiklar1 Allah’a benzetme sonucunu doguran
inanglar1 benimsemis gruplara verilen isimdir.

%%8 By hadjis rii’yetullah bashg: altinda daha sonra detayl bir sekilde degerlendirilecektir.
%9 7emahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 117.
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kimseyi sana bildireyim mi? Ilmi olmadigi halde konusur veya sika
olmayandan hadis rivayet eden kisidir.”

SIS ) K58 48 e V) iand Y g die Al oy e Ay b

“Hz. Ali’nin vasiyetinden nakledildigine gore, (0) soyle demistir: Ancak

sika olan kimselerden nakilde bulunun, yoksa yalanci olursunuz.”

Zemahseri, hadislerin sihhati ile ilgili olarak muhaddislerin bir yonteminden (arz)
de bahsetmektedir. Bu yontem sayesinde zayif olan bir hadisin derecesi yiikselmektedir.
Soyle ki:

ciae Y1 (N 4y e ald caiian §emn ¥ A il die Call Cuaall ()5S Cpanal pam (e

Sl 7 sl s ciae VI e 4y ld caall die pand

“Baz1 muhaddislerden soyle nakledilmistir: Kendisinden hadis rivayet
etmenin caiz olmadigi bir seyhin hasen hadisini Ames’e getiriyorum. Bu
hadisi ondan dinliyorum ve muhaddisi terk ederek A‘mes’den rivayet

ediyorum.”

Ayrica Zemahseri Hz. Peygamber (S.a.s.) adina bazi hadislerin uydurulduguna

dikkat ¢ekmek baglaminda meshur olan su hikéyeyi de aktarmaktadir:

Goar 4l Jid calaall aa sa g Giaaall aaal pl op Gl agle JAd calaall gl (gagall S
Al ald, s gl 2y ila 5 an V) GBa W Sl adle Al sy s iagall
&) G o ol sy ) Jse) o IS U Al aglls JB g Lals aa j0 YT 5 ey

F2605 sy i ] L, LS gl calaally al 5
“Rivayet edildigine gére, Mehdi giivercinleri seviyordu. Muhaddis Giyas b.
[brahim onun yanina vardiginda giivercinleri ile birlikte idi. Ona denildi ki:
Emiru’l-Mii’minine hadis rivayet et. O da Aleyhisselatu vesselamin sozii
ile “Yaris yapmak suretiyle mal elde etmek, ancak devede ya da atta ya da
davarda ya da kusta olur” seklinde bir hadis rivayet etti. Mehdi ona on bin
dirhem verilmesine emretti. Oradan ayrildiginda Mehdi soyle dedi: Sehadet

ederim ki, onun kafasi, RasUlullah (s.a.s)'a yalan s6z isnad eden yalancinin

310 7emahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 233.
81l Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 108
812 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 87.
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kafast gibidir. Ancak o0, giivercinlere olan sevgimden dolayr bana
yaklagmak istedi. Bunun iizerine mehdi biitiin giivercinleri kesti. Giyas da

bundan sonra iflah olmadi.”

Genel olarak bakildiginda Zemahseri’nin naklettigi tiim hadisler hakkinda, sahih
veya zayif seklinde, genel bir degerlendirmede bulunmak miimkiin degildir. Sihhat
yonuyle her turli hadis eserlerinde yer almaktadir. Ayrica hadislerin sithhati konusunda

farkli Kiriterin bulundugunu ve izafi oldugunu da g6z 6nlinde bulundurmak gerekmektedir.

1.4. Hadis ilimleri

1.4.1 Garibu’l-Hadis’e Yaklasimi

“Garibu’l-Hadis”, hadislerin dogru anlasilip yorumlanmasini saglayan bir ilmi
disiplindir. Bu ilim, hadis metinlerinde gegen ve anlami herkesge bilinmeyen, ancak

erbabinca bilinen kelimeleri ve deyimleri aciklamaya ¢alismaktadir.®*®

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sozlerinin asli manasin1 muhafaza etmek amaciyla gayret
gosteren alimler, garibu’l-hadis ilminin tesekkiiliine sebep olmuslardir. Her ne kadar
kelimelerin orijinal manalarin1 muhafaza i¢in bu ilim olusturulsa da zamanla anlasilmasi
zor veya izah gerektiren kelimeler de bu ilme konu olmustur. Ayrica Arapgayi iyi bilmeyen
cesitli kltr ve milletlere mensup kimselerin dil iizerinde yapmalari muhtemel tahrifler de
bu ilim sayesinde Onlenmeye calisilmistir. Bu gergevede garibu’l-hadis ilmi, dstlenmis
oldugu fonksiyonla tarihi ve kiiltiirel miras1 ve 6zellikle Hz. Peygamber’in essiz mesajini

glinlimiize tasiyarak bir koprii vazifesi de gérmiistiir.

Garibu’l-hadis ilmf, hadisteki ilk anlami ortaya koymaya calismaktadir.*** Hadis-i
seriflerin dogru anlasilabilmesi i¢in bu ilme biiyiik ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ilim
vesilesiyle, hadislerde yer alan kelimeler ve deyimlerin manast ve Hz. Peygamber’in
mesajt saglikli bir sekilde anlasilabilmektedir. Her ne kadar garibu’l-hadis, hadisgileri
ilgilendiren bir alan gibi gorinse de dil ve lugat alimleri de bu ilimle yakindan

ilgilenmislerdir. Zemahseri de bu &limlerdendir.

313 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii, istanbul: iIFAV, 2001, s. 86.

314 Bkz. Yavuz Koktas, “Anlam ve Yorum iliskisi Acisindan Hadis Metinlerinin Tahlili (Hadislerde
Anlam Diizeylerinin Belirlenmesine ya da Metin-Ozne iliskisine Dair Bir Deneme)”, Bilimname III,
2003/3, s. 122.
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Garibu’l-hadis ile ilgili ylize yakin ¢alisma yapilmistir. Ayrica serh ve tefsir gibi
kaynaklarda da bu ilme genis yer verilmistir.®*> Bu alanda sistematik olarak telif edilen ilk
eserler, Eb0 Ubeyde Ma’mer b. el-Misenna (v. 210/825) ve Eb( Ubeyd el-Kasim b.
Sellam’a (v. 224/838) aittir.>'® Ebu’l-Hasan en-Nadr b. Sumeyl (v. 203/819), Ebll Amr es-
Seybani (v. 206/822), Kutrub (v. 206/822), el-Ferra (v. 207/823), el-Asma’ (v. 213/829),
Eb( Zeyd el-Ensari (v. 215/831) ve Ibn Kuteybe’nin (v. 276/890) de bu sahada calismasi
bulunmaktadir. Zemahseri’ye ait el-Faik fi Garibi’l-Hadis isimli eseri ise, yazildigi
donemde bu sahanin en iyi calismalarindan biri olmustur. Zemahseri’den sonra ibnu’l-
Esir’in (v. 606/1210) en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis eseri bu alanin en iyi ¢alismasi kabul
edilmektedir.

Zemabhseri, ilk asirlardan kendi donemine kadar garibu’l-hadis ile ilgili yapilan
bircok calismadan istifade ederek el-Faik fi Garibi’/-Hadis isimli eserini yazmustir.
Zemahsgeri hicri 516 yilinda tamamladigi bu eserini soyle tanitmaktadir: “Bu yiiksek
faydalar1 kendinde toplayan, menfaati bol bir kitaptir. Kim i¢indeki rivayetleri 6grenir,
anlayarak hifz eder ve idrak ederse, ilim sahasinda temayiiz eder ve edebiyat sanatlarinda

59317

mabhir olur. Bu baglamda Zemahseri’'nin Harezm bdlgesinde hadis &grenimini

canlandirdig: diisiiniildiigiinde, bu eseri daha anlamli hale gelmektedir.*'®

Zemahgeri, (5'5') harfini (s ) harfine takdim etmenin disinda el-Faik’i sozlik
siralamasina gore tertip etmistir. Asil kaynaklardan bilgi aktarmaya 0zen gostermistir.
Garib kelimeleri Kur’an ayetleri ve hadis-i seriflerle agiklamaya ¢aligmistir. Ayn1 zamanda
garib kelimeleri agiklayici mahiyette fukahanin, ulemanin ve ediplerin sozlerine de genis
yer vermistir. Garib kelimelerin manasini agiklamanin yani sira ilgili yerlerde nahiv ve
belagata da eserinde yer vermistir.*® Ayrica yeri geldiginde itikadi ve fikhi goriislere yer
yer deginmistir.*?° el-Faik fi Garihi -Hadis, alfabetik bir hadis ligati olmakla birlikte ayni

zamanda bir edebiyat eseri olarak da kabul edilmektedir.

315 Bkz. Adem Délek, Garibul-Hadis Edebiyati ve Abdullatif el-Bagdadi’nin el-Miicerred fi Garibi’l-
Hadis Isimli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi, Doktora Tezi, Kayseri: Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsi, 1996, s. 12.

318 Muhammed b. Cafer el-Kettani, Hadfs Literatiiri, trc. Yusuf Ozbek, istanbul: iz yayinlari, 1994, s. 154.

317 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 426 (Hatime).

318 «“Hadis ile Mesguliyeti” basligma bakiniz.

319 Bkz. Zemahserd, el-Faik, c. 1, s. 113, 182, 235, 250; c. 3, s. 56, 206, 231, 318.

%20 Bkz. Zemahserd, el-Faik, c. 2, s. 53, 222, 427; c. 3,s. 27, 84, 141, 167, 185, 205, 305.
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Zemahseri, kelime kokiiniin ilk iki harfini esas alarak alfabetik bir siralama ile
eserini tertip etmistir. Her ne kadar kendi donemi i¢in kullanim ag¢isindan belli bir kolaylik
saglasa da ilk iki harften sonra kelimelerin Gclinci harfinden sonra alfabetik bir tertip
olmamas1 karigikliga sebep olmakta ve bu eserin kullanimini biraz zorlastirmaktadir.
Ancak Zemabhseri ele aldig1 garib bir kelimeyi detay denilebilecek sekilde agiklama gayreti
igerisinde olmustur. Her harf ile ilgili bir boliim olusturmus ve bu bdliimlere kitap adin
vermistir. Kitabu 'I-Hemze, Kitabu’[-Ba, Kitdbu 't-Ta... gibi. Bazen de bir bélimde s6zini
ettigi kelimeyi alfabetik bir siralama gozetmeksizin baska kelimelerden sonra tekrar

zikredebilmektedir.

Zemabhseri, garib kelimeleri agiklarken ilgili hadisin senedini ve metnin tamamini
vermemistir. Hadislerin senedi ve metni verilmis olsaydi giiniimiize bakan yoniiyle
Zemahseri’nin hadis kaynaklarimi tespit etmek kolay olabilirdi. Ancak rivayet asrinin
bittigi ve neredeyse biitiin hadis kiilliyatinin olustugu bir donemde yasayan Zemahseri,
hadislerin sened ve metinlerinin tamamu ile ilgili malumati kaynak eserlere havale ettigi
gortlmektedir. Kitabinda genellikle sadece senedde yer alan ilk ravinin adini vermekle
yetinmigtir. Hadis metinlerini, garib kelimelerin izahinda yeterli olabilecek sekilde
nakletmekle iktifa etmistir. Bazen ravilere hi¢ yer vermeyerek dogrudan garib kelimenin

bulundugu metni aktarmistir.

Zemahseri el-Faik’te dikkatini, hadislerin kaynagindan ziyade, garib kelimenin
anlammi agiklamaya yogunlastirmistir. Garib kelimelerin anlamini agiklarken hadis
kaynaklarmin yani sira muhtelif kaynaklardan da istifade etmistir. Ozellikle dil ve
belagatta isimleri 6ne ¢ikmis alimlerin eserlerinden yararlanmigtir. Sibeveyh (v. 180/796),
Ahfes (v. 177/793), Ebl Zeyd (v. 215/830), Kisai (v. 189/805), el-Ezheri (v.370/980),
Cahiz (v. 255/869), Eb( Ubeyd (v. 224/838), ibnu’l-A’rabi (v. 231/846), Ibn Diireyd (v.
321/933), Ebu’l-A‘1a el-Farisi (v. 377/987), el-Ferrd (v. 207 /822), Halil b. Ahmed (v.
175/791), Nadr b. Simeyl (v. 204/820), Kutrub (v. 210/825 civari), ez-Zeccac (V.
311/923), Ibnu’l-Enbari (v. 328/940) ve Ibn Cinni (v. 392/1002) gibi Arap dili ve

edebiyatinda 6ne ¢ikmis meshur alimlerden istifade etmistir.

Daha once de belirtildigi gibi Zemahseri bu eserini yazarken bir¢cok kaynaktan
istifade etmistir. Yer yer kendi eserlerine ve diger miielliflerin eserlerine atifta

bulunmustur. Kitdbu I-Mufassal, Tehzibu’l-Ezheri, Kitdbu l-Ayn, Kitdbu [-Mustaksa, el-
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Makamat, Menéziru 'n-Nuclm gibi kitaplardan kaynak niteliginde yararlanmistir. Ayrica
Zemahseri, Arap deyim ve mesellerine ait el-Mustakséa min Emsa/i’/-Arab isimli eserine

zaman zaman atiflarda bulunmaktadir.

Zemahseri el-Faik’e genis dil ve edebiyat birikimini yansitmis ve kendisinden sonra
yapilan bu tiir calismalara &rek olmustur. I1‘tizali goriislerinden dolay1 elestirilen
Zemahseri, dil ve edebiyat sahasinda gostermis oldugu basarilardan dolayr muarizlari
tarafindan da takdir edilmistir. Garibu’l-hadis konusundaki maharetiyle okuyucularin

hadislerden daha fazla istifade etmelerini saglamistir.***

el-Faik’i, garibu’l-hadis kitab1 olmanin yani sira bir hadis serh kitab1 olarak da
degerlendirmek miimkiindiir. Clinkii Zemahseri, bu eserinde bir¢cok hadisi ele aldig1 kelime
baglaminda serh etmeye ¢alismistir. Ayica Zemahseri, el-Faik disinda diger eserlerinde de
rivayet ettigi bazi hadislerde bulunan garib kelimeleri veya anlami kapali olan hadisleri
aciklamaya calismistir. Asagida Zemahseri’nin bu cercevede serh ettigi hadislere dair

ornekler yer almaktadir. Soyle ki:

3225 piad e Ul Al G e la) ol A Jes gl - alu gl g adde ) Lo ol e
“Nebf (s.a.s.) soyle buyurmustur: Sayet Kur’an bir derinin icerisine konulsa

ve sonra atese konulsa yanmaz.”

Zemahseri’ye gore hadiste yer alan “—)” kelimesi, deri manasina gelir. Zahiren bu
hadisten Kur’an’in bir deriye sarilip atese atildiginda yanmayacagi anlagilmaktadir. Ancak
Zemahseri bu hadisi, Kur’an tastyicilari/hizmetkarlarini ve alimlerini atesin yakmayacag,
seklinde aciklamaktadir. Yani bir kimse Kur’an’t 6grenir, anlar ve ona gore yasarsa

cehennemde yanmayacaktir.

3

32840 e 468 ¢ pall Balaas (e -Caaall 3 @
“ Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Kisiyi mutlu eden hususlardan bir tanesi

de sakalinin hafif olmasidir.”

321 Zemahseri’nin el-Faik fi Garibi’l-Hadis eseri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Resid Abdurrahman el-

Ubeydi, ez-Zemahseriyyu’l-Lugavi ve Kitabu’l-Faik, Bagdat: Menstratu’l-Mecmei’l-Ilmi, 2001.
%22 Zemahserd, el-Faik, c. 1, s. 61; Darimi, Fadlu‘l-Kur’an, 2.
323 Zemahseri, el-Faik, c. 2, s. 356.
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Zahiren bu hadisten kisa sakalli olmanin daha iyi oldugu ve kisinin mutlu olmasina
vesile oldugu anlasilmaktadir. Ancak Zemahseri bu hadisi, Allah’1 ¢ok zikretmeden kindye
oldugunu belirtmektedir.

S 5ol el lagie (i d) my oiae ) o

“Ibn Abbas (r.a.)’dan soyle rivayet edilmistir: Cegirge baligin aksirigidir.”

Bu hadisin agiklamasinda Zemahseri, ¢ekirgeyi balik gibi deniz avi hayvanlarindan
kabul etmis ve ihramli bir kimseye ¢ekirge avinin helal oldugunu sdylemistir. Boylelikle

hadisi mecazi bir sekilde yorumlamustir.

325 lan g oliine L cla] {plasagle Al Lal ol JE e

“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Bize iki 6lii ve iki kan helal kilind1.”

Zemahseri, iki Oliinlin balik ve ¢ekirge; iki kani ise karaciger ve dalak oldugunu
belirtmistir. Boyle bir agiklama yapmak suretiyle hadisteki anlam kapaliligini gidermeye

calismustir.
.3263_9»:‘2“5 _)A;y‘ A.A;\ tl\zu ®
“ Nebf (s.a.s.) soyle buyurmustur: Kirmiziya ve siyaha gonderildim.”

Bu hadisi Zemahseri, Araplara ve Acemlere seklinde agiklamistir. Ciinkii
Acemlerin ¢ogunlugu kirmizi ve beyaz; Araplar ise bugday tenli ve esmerdir. Bu hadfs, ibn
Sa‘d’in Tabakat’inda®*’ da yer almaktir. Ancak orada insanlara ve cinlere seklinde bir
aciklama da yapilmistir.

32853 51 £1a IS Jaal e Al amy 2 gse (i) @
“Ibn Mes*Qid (r.a.)’dan sdyle rivayet edilmistir: Tiim hastaliklarm asil sebebi

soguktur.”

Zemahseri bu hadisi soyle agiklamaktadir: Bu hazimsizliktir. Ciinkii hazimsizlik,

sehvet atesini sogutur veya mideyi yavas ¢alistirmak suretiyle ona agir gelir.

324 7Zemahgserd, el-Faik, c. 3, s. 277; ibn Mace, Sayd, 9.

325 7emahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 165; ibn Mace, Et‘ime, 31 (3314), Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 10, s.
16.

326 7 emahserd, el-Faik, c. 1, s. 276; Darimi, Tahare, 29.

%27 [bn Sad, et-Tabakatu’l-Kiibra, thk. ihsan Abbas, Beyrut: Daru Sadir, 1968, c. 1, s. 191.

%28 7emahserd, el-Faik, c. 1, s. 91; Darekutni, el-ilel, c. 12, s. 73.
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329000 Jas gl La e
“ Nebf (s.a.s.) s0yle buyurmustur: Kim iki serinlik namazin1 kilarsa cennete

girer.”

Zemahseri, bu hadiste gecen “ce24” kelimesini sabah ve aksam manasina geldigini

sOylemektedir. Yani kim sabah ve aksam namaz kilarsa cennete girecektir.

330 el s S 5 canl g re A KL (sl @

“NebT (s.a.s.) sdyle buyurmustur: Mii’min bir midede yer, kafir ise yedi

midede yer.”

Zemahseri bu hadiste temsili bir anlatimin oldugundan bahsetmektedir. Mii’minin
kolayliga riza gosterecegini, kafirin ise birgok seye karsi hirsinin  oldugununu

sOylemektedir. Hadisin mecazi bir mana ifade ettigini belirtmistir.
S Sladll 5 0 ) B a5 LiSine el 5 (i Jiual aglll @

“ Nebi (s.a.s.) soyle dua ettigi rivayet edilmektedir: Allah’im beni miskin

olarak dirilt ve miskinler ziimresi i¢erisinde hasret.”

Bu hadis zahiren fakirlik ve miskinligin faziletli bir durum oldugunu ifade
etmektedir. Ancak Zemahseri, miskinden kasdin tevazu, algakgonulltliik ve zorbalardan

olmama seklinde agiklamstir.

332000 ) aga s g A ) siald alaal) (3 5130 ;g e A L ol e

“Nebi (s.a.s.) sdyle buyurmustur: Meddahlar gordiigiiniizde yizlerine toprak

sacin.”

329 7emahseri, el-Faik, c. 1, s. 82; Buhari, Mevakitu’s-Salat, 25.
%0 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 249; Buhari, Et‘ime, 11.

%31 Zemahgerd, el-Faik, c. 2, s. 151; ibn Mace, Ziihd, 7.

%32 Zemahgerd, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 338; Muslim, Ziihd, 69.
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Zemahseri bu hadisi, batil ve yalanla medh Kastedildigi seklinde bir
aciklamaktadir. Zemahseri, toprak sagmanin iki manaya geldigini belirtmistir. Birincisi,
bunun siddetli bir sekilde reddedilmesi; ikinci ise kisiye (6vene) agzin toprak dolsun!

denilmesidir.
333 jaall s bl (8 el s ¥ falugade A Lol Al Jouy JE e

“Ras0lullah (s.a.s.) soyle buyurdu: Dehr’e sévmeyin. Zira dehr Allah’tir.”

Zemahseri bu hadisi, “Allah olaylar1 gergeklestirendir, zaman degil” seklinde
mecazi manada yorumlayarak aciklamigtir.>*
L) JU& slandl ) e Lals oy ol {alus adle il Lo} ) Jsuy L JB Al ol 55, @
335350 0
“Rivayet edildigine gore bir kadina Rasdlullah (s.a.s.) soyle demisti: Rabbin
nerededir? Kadin gokyiizlinii isaret etmisti. Bunun Uzerine Rastlullah (s.a.s.)

bu kadin mii‘minedir dedi.”

Bu hadisi nakleden Zemahserl soyle bir agiklamada bulunmustur: “Kadimnin
Allah’in gokyiiziinde bulundugunu sdylemesi, yeryiizii ilahlari olan putlari nefyi igindir.
Allah’a herhangi bir yer izafe edilemez.” Zemahseri, mezhebi bir endise ile bdyle bir

aciklama ihtiyact hissetmistir.

dan A Ol die il g iy falug ade i Lol B Jsu) Of e il 0o @
3368V zall a2 138 ) QUi g1l
“Ibn Omer’den: Ras(lullah (s.a.s.) Veda haccinda kurban (nahr) giinii

cemeratta durdu ve s0yle dedi: Bugiin Hacc-1 Ekber’dir.”

Zemahseri bu hadisin akabinde umrenin kiigiik, haccin ise biiyiikk hac oldugu
seklinde bir aciklamada bulunmustur. Hacc-1 ekber konusunda farkli agiklamalar olmakla

birlikte, Zemahseri hac farizasinin yapildigi dénemi, hacc-1 ekber olarak izah etmistir.

338 Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 221; Mislim, Elfaz, 5.

334 Dehr i¢in bkz. Hayrani Altintas, “Dehriyye”, istanbul: DiA, 1994, c. 09, s. 108.
3% Zemahserd, el-Kessaf, c. 3, s. 81; Eb(i Dav(id, Eyman, 16.

336 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 184; Eb(i Dav(d, Menasik, 68.

91



3T 3 gy el a3 L) Ll (o jal 1) @

“Neb? (s.a.s.) soyle buyurmustur: Sen, kalin kafalisin! Ayette kasdedilen,

giindiiziin beyazlig1 ve gecenin siyahligidir.”

Zemahseri bu hadisi naklettikten sonra hadisin manasini sdyle agiklamaktadir: “Bu
kisi aciklamayr anlamagindan dolayr Rasdlullah (s.a.s.), istii kapali olarak bu kisinin

anlama kabiliyetinin olmadigini1 uygun bir sekilde ifade etmistir.”

33855;\;3&34@;&»'4{#}@194‘“\@4} @.ﬂ\dié}).

“Nebi (s.a.s.)’in az1 disleri goriiniinceye kadar giildiigii rivayet edilmektedir.”

Zemahseri hadiste gegen “3alsi —nevaciz” kelimesini ¢ok giilmek manasina
geldigini belirtmistir. Yani “azi disleri goriiniinceye kadar giildii” so6zii miibalaga ifade

etmis olup ¢ok giildii manasinda anlasilmalidir.

339)Ai:tuﬁjdu§

“Rivayet edildigine gore, miisriklerden biri Rasdlullah (s.a.s.)’a senin bu
isini (niiblivvet) hakir goriiyorum dedi. Bunun Gzerine Ras(lullah (s.a.s.)’in

muhakkak bu is, her yere hakim olacaktir buyurdu.”

Zemahseri hadiste yer alan “bu is her yere hakim olacak™ ifadesini, “cogalacak ve

biiyliyecek” seklinde aciklamistir.
300, sl sl ol (33U ) faluss adde &l L) il Qi o

“ Nebf (s.a.s.) sdyle buyurmustur: Ummil Eyylb’u bosama biiyiik giinahtir.”

Zemahseri hadiste gecen “—s>” kelimesinin biiylik giinah oldugunu soéylemektedir.
Zemabhseri, bu hadisi naklettikten sonra, hadis icerisinde gegen “<s” kelimenin tahlilini

yapmak suretiyle hadisin daha iyi anlasilmasi gayreti igerisinde olmustur.

337 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 176; Tirmizi, Tefsir, 3.

338 7emahserd, el-Kessaf, c. 3, s. 270; Buharf, Rikak, 44.
339 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 482.
340 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 357.
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“ Nebf (s.a.s.) s0yle buyurmustur: Bana kirmizi ve beyaz hazineler verildi.”

Zemahserd, hadiste gegen kirmizi ve beyaz kelimelerini altin ve giimiis olarak

aciklamaktadir. Boyle bir agiklama ile hadisteki anlam kapaliligin1 gidermistir.
YA 3 ol e e Gl Cuall (3

“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Kur’an’i teganni ile okumayan bizden
degildir.”

Laalae yraa 288 35l Lo Juadl Liall (e 5l haal () 8 10 S50 e S0 ol Caas @
33| on lie

“Eb( Bekr’den soyle rivayet edilmistir: Kime Kur’an verilir ve kendisine

diinyalik verilen bir kimseyi goriir ve onun daha efdal oldugunu diisiintirse,

biiyiik olan1 kiigiik, kii¢iik olan1 ise biiyiiltmiis olur.”

Genellikle birinci hadis, Kur’an’in giizel okumasi ile ilgili bir hadis olarak
degerlendirilmistir. Ikinci hadis ise Kur’an ve Islam nimetinin biiyiikliigiine vurgu
yapmaktadir. Zemahseri’ye gore, ilk hadis, ayet ve ikinci hadisin manasi baglaminda

degerlendirildiginde Kur’an ile yetinmeyenin bizden olmadig: seklinde anlasilmalidir.

35 5 Y1 A s cae) GRLY) (i s Sl ade e ppiasall il

“Mi’minlerin emiri Ali (r.a.) soyle buyurmustur: Yeryiiziinde en hayirli

kuyu zemzem; en serli kuyu ise Berh(t’tur.”

Zemahseri hadislerde yer alan “Css " kelimesini Hadremevt’te kafir ruhlarin
bulundugu bir kuyu olarak agiklamistir. Bu hadisi, Zemahseri cografi bilgilerden istifade

etmek suretiyle aciklamistir.

1 Zemahseri, el-Faik, c. 1, s. 276; Muslim, Fiten, 19.
842 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 431; Buhari, Tevhid, 44.
%3 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 431-432.

344 Zemahseri, el-Faik, c. 1, s. 90.

93



YAl YAl SO Qi Y i JE il alusade B e ) e s @
345 3. <

“ Nebf (s.a.s.) soyle rivayet edilmistir: Cebhe, Nuhbe ve K&’se’de zekat
yoktur.”

Zemabhseri, “Rulsu’l-Mesail” isimli eserinde atlarin zekat1 bahsinde Safitlerin delil
olarak kullandiklart bu hadisi naklettikten sonra bu hadiste gecen kelimelerin manasini
vermistir. “auwaSll” | egek; “4ail” at; “Aeall” ig goren sigir seklinde agiklamustir. Bu 6rnekte

goriilecegi lizere Zemahseri, naklettigi hadislerde bazi kelimelerin manasini izah etmistir.
00,58 5l Ak je calial V) e JL s il o) e

“ Nebf (s.a.s.) soyle buyurmustur: Muhakkak ki Allah, urtube ve kibe ehli

disinda tiim giinahkérlar1 magfiret eder.”

Zemahsgeri “4b > kelimesine ud veya tanbur; “4sS” kelimesine ise tavla veya

davul manas1 vermektedir.

M azall jusa (10 Legild (e siiall (ptiaalll oyl 5 a4 {alugadde ) Lo} all e o

“Nebi (s.a.s.) soyle rivayet edilmistir: Bu iki ugursuz oyundan sakininiz.

Ciinki onlar acemlerin kumar oyunlarindandir.”
Zemahgeri, bu iki oyunun tavla ve santra¢ oldugunu séylemektedir.

Yukaridaki yer alan hadislere Zemahseri’nin yapmis oldugu agiklamalar, onun hem
hadis kdlturini hem de hadisleri anlama ve yorumlama noktasindaki yetkinligini
gOstermektedir.

1.4.2. Muhtelefu’l-Hadis’e Yaklasimi

“Muhtelefu’l-Hadis TImi”, dis goriiniis itibari ile kendi arasinda tezat ve ihtilaf
teskil ediyormus hissini veren hadisleri inceler. Bu ilim vesilesiyle hadisler arasinda

zahiren ihtilaf gibi goriilen zitliklar, ihtilaflar ve tedruzlar telif edilmeye ¢aligilmaktadir.

% Zemahserd, Ruiisu’l-Mesail, s. 209; Beyhaki, Siinen, c. 4, s. 118.
346 Zemahseri, el-Faik, c. 2, s. 347.
all Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 200; Beyhaki, Suabu’l-iman, c. 8, s. 460.
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Muhtelefu’l-Hadis ilminde, hadisler arasinda ihtilafi gidermek amaciyla cem* ve
te’lif, nesih, tercih ve tevakkuf gibi yontemlere basvurulmaktadir. Bazen hadisler arasinda
zahiren gorunen bir ihtilaf, bu yontemlerin birini veya birkagimi kullanmak suretiyle
giderilmekte ve hadislerin daha iyi bir sekilde anlasilmasini saglamaktadir. Cem ve telifte,
hiikkiim ¢ikarilmaya elverisli iki hadis birlestirilmek suretiyle birlikte degerlendirilmeye
calisilir. Nesih ve tercihte ise anlamca birbirine muariz iki hadisten biri degerlendirmeye

tabi tutulmayip disarida birakilmaktadir.3*®

Bu ilimle ilgili imam Nevevi sdyle demektedir: “Bu ¢ok miihim bir ilimdir. Brans
ne olursa olsun her alim bunu bilmek mecburiyetindedir. Muhtelefu’l-hadis ilminde manasi
zahiren birbirine zitmig gibi goriinen iki hadisin aralart bulunur veya biri digerine tercih
edilir. Bu isi en miikkemmel bir sekilde yapanlar, hadis ile fikhi iyi bilen imamlarla,
manalara haliyle vakif olan usGlcilerdir. imam Safii’nin bu konuda bir eseri vardir; fakat
doyurucu degildir. Safii bu eserde muhtelefu'l-hadise kisaca temas etmis ve metodunu

vermekle yetinmistir”349

Ihtilafu’l-hadis olarak da isimlendirilen muhtelefu’l-hadis ilmf ile ilgili yazilms ilk
eser, Iimam Muhammed b. idris es-Safii’ye (v. 204/820) aittir. Imam Safii’den sonra Eb
Abdillah Muhammed b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri (v. 276/890) Te vilu Muhtelefi’l-
Hadis isimli eseri kaleme almistir. Yine ayni konuda ibn Cerir et-Taberi (v. 310/923) ve et-
Tahavi’ye (v. 321/933) ait Miiskilu 'I-Asér isimli kitaplar: bulunmaktadar.

Normal sartlarda hadisler arasinda herhangi bir tedruzun veya ihtilafin olmasi
miimkiin degildir. Ancak hadisleri mana ile rivayet edilmesi; hiikiimler arasindaki
tedricilik; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in muhataplarinin durumunu dikkate alarak bazen mecéz,
kinaye, temsil gibi edebi sanatlardan yararlanarak konusmasi; herkesin bildigi bir konu
anlatilirken detaylarin ihtisdr edilmesi ve sonraki nesillerin aradaki bilgi bosluklarini
dolduramamalar1; kavram ve deyimlere farkli donemlerde yeni manalarin yiiklenmesi,

Arapga’da lafiz ve manalarin birbirine yakin olmasi; gramer ve okunus hatalarinin olmasi;

%8 Bkz. Ahmed Omer Hasim, Kavaidu Usili’l-Hadis, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1404/1984, s. 250;
Usame b. Abdillah Hayyat, Muhtelefu’l-Hadis beyne’l-Muhaddisin ve’l-Usiiliyyine’l-Fukaha, Riyad:
Daru’l-Fadila, 2001; Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, s. 84; Ayhan Tekines,
“Mubhtelefu’l-Hadis”, Istanbul: DIA, 2006, c. 31, s. 74-77.

9 ibn Hacer el-Askalani, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, Beyrut: Déaru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1996, c. 116, s. 116; Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, s. 84.
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hadisin orijinalinde olmayip sonradan idraclarin olmasi ve hadislerde tashif ve tahrifin

olmasi gibi sebeplerden dolay1 hadisler arasinda ihtilaflar olabilmistir.

Rivayetler arasinda bir ihtilaf ve ¢eliskinin olmasimmi Mutezili alimler, bir kusur
olarak gdrmiislerdir. Ozellikle Nazzdm gibi bazi1 alimler, hadislere yonelik tenkitlerinde,
1srarla rivayetler arasindaki ihtilaflar tizerinde durmaktadirlar. Konu ile ilgili Nazzam soyle
demektedir: “Eger fakihler, muhaddisler ve salih ve makbul raviler haberleri naklederken
yalan sdylemeseler ve rivayetlerde hatalar yapmasalardi, rivayetler arasinda tendkuz
bulunmaz, haberler birbirinin hiikmiinii iptal etmezdi.”®® Nazzam, haberlerin kabul
edilebilmesi i¢in birbiriyle ¢elismemesi gerektigini iddia etmistir. Ayrica o, hadislerde
gorilen ihtilaf sebebiyle, muhaddislere giivenmenin miimkiin olmadigini ileri siirmektedir.
Boyle bir durum s6z konusu oldugunda ise her iki rivayetin de birden gegersiz olacagini
soylemistir. !

Zemahgeri, Mutezile mezhebi baglaminda Nazzam ile ayn1 gelenekten gelmesine
ragmen, onun gibi diisiinmeyerek ihtiya¢ duyulmasi halinde hadisler arasindaki sorunu
gidermek amaciyla muhtelefu’l-hadis ilminin uygulamalarma eserlerinde yer vermistir.
Zemabhseri, muhtelefu’l-hadis ilminin, cem* ve te’lif, nesih ve tercih gibi yontemlerinden
istifade etmek suretiyle hadisler arasindaki ihtilaflar1 gidermeye calismistir. Asagida bu

konu ile ilgili olarak Zemahseri’nin uygulamalarina yer verilecektir.

1.4.2.1. Cem* ve Te’lif

Cem-* ve te’lif hadisler arasindaki ihtilafi giderme yollarindan biridir. Bu yontem,
cem® ve te’lif usuliiyle zahiren birbirine zit goriinen hadislerin arasindaki ihtilafi gidererek

her bir hadisle amel edilmesini saglamaya ¢alismaktadir.

Manast birbirine zit iki hadisin Zemahseri tarafinda cem edildigine dair
arastirdigimiz kaynaklarda herhangi bir bilgi veya uygulama tespit edilememistir. Ancak
Zemahseri, bu metodu zahiren birbirine zit gibi goriinen bir ayet ve hadis arasinda

uygulamigtir. Soyle ki:

%0 Tekines, a.g.m., s. 98 (naklen: Nazzam, ibrahim b. Seyyar, "'Risale fi'l-Ahbar", nsr. Josef van Ess "Ein
unbekanntes Fragment des Nazzadm", Der Orient in der Forschung, Wiesbaden 1967, s. 172)
%1 Muhammed Abdulhadi Eb{ Ride, Min Siiyiihi'l-Mutezile ibrahim b. es-Seyyar en-Nazzam, Kahire:

Daru’n-Nedim, 1989, s. 31-32; Tekines, a.g.m., s. 98-99.
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B2 lax g iipe W il falus g adle &l s} )

“Nebi (s.a.s.) soyle buyurdu: Bize iki 6lii ve iki kan helal kilind1.”

Zemahseri bu hadisi, Bakara sdresinin 173. ayetinin tefsirinde nakletmistir. Ayet

ise soyledir:

Ao &30 sle V50 e Shalal (@b D el 4 Jal gy 5iall 2l 2305 8l Kl 272

fa) st i )

“Siiphesiz size 6lii hayvan etini, kani, domuz etini, Allah'tan baskasi icin
kesilen hayvani1 haram kilmistir; fakat, darda kalana, baskasinin payina el
uzatmamak ve zaruret miktarin1 agsmamak iizere giinah sayilmaz. Ciinki

Allah bagislayandir, merhamet edendir.” (Bakara, 2/173)

Yukarida yer alan ayet ve hadis, zahiren birbiriyle ¢elismektedir. Ciinkii ayet 6li ve
kanin haram oldugunu beyan ederken, hadis iki 6lii ve iki kanin helal oldugunu ifade
etmektedir. Bu durumda &yet ile hadis birbirleriyle ¢elistiginde dolayr metin tenkidi
kurallarina gore hadisin hiikmii ortadan kalmaktadir. Ciinkii hadislerin Kuran’a muéariz
olmast miimkiin degildir. Ancak Zemahseri, hadiste gecen iki 6liiniin balik ve ¢ekirge; iki
kani ise karaciger ve dalak oldugunu belirtmek suretiyle ayet ve hadis arasindaki ihtilafi
cem* ve te’lif yontemiyle gidermistir. Boyle bir agiklama ile ayet ve hadis arasinda ihtilaf
izale edilmeye gallsllmlstlr.353 Zemahseri’nin ayet ve hadis arasinda zahiren ihtilaf gibi

goriiniin bir hususu, bu metodu uygulayarak gidermeye calistig1 goriilmektedir.

1.4.2.2. Hadisler Arasinda Nesh

Nesh, hadisler arasindaki ihtilafi gidermede onemli bir yere sahiptir. Bir hadisin
diger bir hadisin hukminl ortadan kaldiran hadisleri konu edinen bir hadis ilmidir.
Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-Hadis isimli eserinde “bs#®* kelimesinin agiklamasinda
aralarinda tezat teskil eden iki hadisi nakletmek suretiyle bu konuya deginmistir.

Zemabhseri’nin inceledigi iki hadis sunlardir:

%2 7emahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 165; ibn Mace, Et‘ime, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, c. 10, s. 16.
%53 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 165.
354 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 71.
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o M Jasild alaf 51 0 @
“Kim esi ile iligskiye girer de inzal vaki olmaz ise gusl etmez.”
oulall &) e

“Iki siinnet yeri birlesirse (gusl gerekir).”

Bilindigi Uzere Zemahseri’nin el-Faik fi Garibi’/-Hadis isimli eseri, hadislerde
gecen garib kelimleri agiklayan bir sozliktir. Bu eser, hadis ilimlerini konu edinen bir
kitap degildir. Ancak Zemahseri, bu eserinde garibu’l-hadis konularini ele alirken yeri
geldiginde birgok farkli konular1 da deginmistir ki, bu 6rnegimizde de boyle bir durum séz
konusudur. Zemahseri, birinci hadisi “ksé - kaht” 3% kelimesinin manasimi izah sadedinde
aktarmistir. Ancak bu hadis fikhi bir hiikkiim igerdiginden dolayr okuyucunun zihninde
herhangi bir soru isareti olusmamasi i¢in Ornek olarak verdigi hadisin hikminin nesh
edildigini bildirmek amaciyla ikinci hadisi nakletmistir. Bu Ornekte goriilecegi lizere
Zemahseri, hadisler arasinda ihtilafin giderilme yontemlerinde biri olan nesh konusuna

deginmis ve bu metodu uygulamistir.

1.4.2.3. Hadisler Arasinda Tercih

Hadisler arasindaki ihtil&flar1 giderme yollarindan biri de daha 6nce belirtildigi
Uzere tercihtir. Konu ile ilgili rivAyetler arasinda kisi en uygun rivayeti tercih etmek
suretiyle ele aldigi konuyu insa eder. Zemahseri de eserlerinde konu ile ilgili mevcut
hadislerleri siraladiktan sonra bunlardan hangisi kendine gore daha uygun ise onu tercih

etmistir. Konu ile ilgili 6rnek soyledir:

Oild 154 8 Tl ) aBUall g el sllall e 1 shals

“Namazlara ve orta namaza devam edin; goniilden boyun egerek Allah

icin namaza durun.” (Bakara. 2/238)

Zemahseri, bu ayetin tefsirinde ‘“es-salatii’l-vustd”nin hangi namaz oldugunu
aciklamak iizere bir ¢ok rivayet aktarmistir. Ibn Omer 6gle namazi; Micahid sabah

namazi; Hz. Aise ve Ibn Abbas’mn ikindi namazi ve bazilarmin aksam namazi oldugunu

%5 Zemahgerd, el-Faik, c. 3, s. 71.
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seklindeki goriislerini Zemahseri nakletmistir.**® Ancak Zemahseri, bu rivayetler arasinda
Hz. Aise ve ibn Abbas’in rivayetini esas alarak “es-salatii’I-vusta”nin ikindi namaz1 oldugu

" Burada Zemahseri, “es-salati’l-vusta’nin ikindi

seklindeki goriisii tercih etmistir.*®
namazi olduguna dair ¢ok sayida rivayet aktararak tercih ettigi goriisii daha giiclii hale

getirmeye ¢alismistir. Konu ile ilgili Zemahseri’nin nakletmis oldugu rivayetler soyledir:

3 au gl B3lall e U glad o 3al) o g JE Gl {alu s adle A JLal il e
398) )3 gl s i) Sla jucaall

“Nebi (s.a.s.) Ahzab savast giinii soyle buyurmustur: Bizi orta
namazdan, ikindi namazindan alikoydular. Allah onlarin evlerini ve

kabirlerini ates doldursun.*
359)@\3%4}@33\3M\)w\.}9 uJ\JwLGLpLS}Jj

“Hz. Aise ve ibn Abbas (r.a.)’tan nakledildigine gére, Rastlullah (s.a.s.)

sOyle buyurmustur: es-salatii’l-vusta, salatu’l-asrdir.”
360)\.@_'\5\.&»:}‘;1.@‘\27 )@-H\BM‘;Q P L)-"L)‘;

“lbn  Omer’den nakledildigine goére, Rastlullah (s.a.s.) soyle

buyurmustur: O, 6gle namazidir. Cilinkii giiniin ortasidir. ”
SOLEDN (ya suall & i V5 Jledll i LY o psall Ledl Cusd (il e

“Kusaybe b. Ziieyb’den nakledildigine gore, Rastlullah (s.a.s.) sOyle
buyurmustur: O, aksam namazidir. Cilinkii giindiiziin tekli namazidir.

Seferde dahi ii¢ rekattan az kilinmaz.”

Yukaridaki Ornekte de goriilecegi gibi Zemahseri, ele aldigi konu ile ilgili
rivayetleri nakletmis ve bunlar icerinde kendisi i¢in en uygun olan hadisi tercih etmistir.
Ancak Zemahseri, nakletmis oldugu hadisler arasinda tercih sebebini acik¢a belirtmemistir.
Muhtemelen Zemahseri’nin tercih sebebinde, “es-salatii’l-vusta”nin ikindi namazi

oldugunu dair tariklerin ¢oklugu etkin olmustur.

%% 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 220-221.

%7 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 220.

%8 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 220; Mislim, Mesacid, 203.
%9 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 220; Mislim, Mesacid, 207.
3%0 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 220.

%1 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 220.
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Yukarida yer alan 6rnekte de goriildiigii lizere Zemahseri, hadisler arasinda zahiren
ihtilaf gibi gorunun bir hususu, tercih metodunu uygulayarak gidermeye ¢alismistir.
Hadisler arasinda ihtilafi giderme yollarindan biri olan tevvakkuf konusunda ise

Zemahseri’nin eserlerinde herhangi bir 6rnege rastlanmamastir.

1.5. Hadjisleri Rivayet Metodu

1.5.1. Hadislerin Lafzen ve Manen Rivayeti

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sozleri, giiniimiize kadar titiz bir sekilde korunmaya ve
sonraki nesilleri aktarilmaya caligilmistir. Diizenli ve sistematik bir yontemle hadislerin
tedvin edilmesi -munferid birtakim girisimlerin disinda- hicri 2. yiizyilda baslamustir.
Hadisler, kitaplarda yerini alincaya kadar biiyiik ¢ogunlugu hifz/ezber metoduyla nesilden

nesile giivenli bir sekilde aktarilmistir.>*

Hadislerin giivenilir bir seklide 6grenilip muhafaza edilmesi ve sonraki nesillere
eksiksiz bir sekilde intikal ettirilmesi noktasinda basta sahabe olmak (zere tabiln ve tebe-i
tabiln biiyiik goérevler ifa etmislerdir. Bu baglamda Islam tarihinin her doneminde
sorumluluk bilincinde olan kisiler, kendilerine diisiin vazifeleri imkanlar dlgistinde en iyi

sekilde yerine getirmeye calismislardir.

Ashab-1 kiram hadislerin naklinde olduk¢a hassas davranmistir. Bu hassasiyet
bizzat RasOlullah (s.a.s.) tarafindan ashabma ogretilmistir. Bera b. Azib, Rastlullah

(s.a.s.)’den ogrendigi bir duayr okurken “clul 3l ebii &7 yerine “clu)) ) sy

demesi (izerine bizzat Rastlullah (s.a.s.), bu sahabiyi uyarip dogrusunu 6gretmistir.>*

Hadislerin naklinde kusursuzlugu hedefleyen birgok sahébe, yanlis veya hata
yapma korkusuyla hadisleri nakletmekten kag¢mmislardir. Zaruret olmadan -
cekincelerinden dolayi- hadis rivayet etmekten imtina etmislerdir. Mecbur kaldiklarinda
ise, nakledilen hadisin sonuna “Jé LS sl-buna benzer” veya < yill cuall Jiee Lo Si-buna

yakin” seklinde bir s6z ekleme ihtiyaci hisse‘tmislerdir.364

Hadislerin naklinde gosterilen hassasiyetten dolayr hadis ilimleri tarihinde,

hadislerin mutlaka lafzen rivayet edilmesi gerektigini sdyleyen bir grup olmustur.

%2 Ayrmtil bilgi igin bkz. Mustafa el-A‘zami, Dirase fi’l-Hadisi’n-Nebevi ve Tarihu Tedvinih, Beyrut:

Mektebetii’l-Islami, 1980, s. 71-143
%3 Buhari, Vuda, 78; Mislim, Zikr, 17.
%64 Bkz., Muhammed AccAc el-Hatib, es-Siinnetii Kable’t-Tedvin, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1980, s. 126.
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Hadislerin lafzen nakledilme durumunda muhtemel bir¢ok yanlis anlamalarin ve
ihtilaflarin 6niine gecilecegi diisiiniilmiistiir. Hz. Omer, Ibn Mesud, ibn Omer, Ebl Umame
gibi bazi sahabiler lafzen rivayeti gerekli gormiislerdir.’® Kasim b. Muhammed,
Muhammed b. Sirin, Reca b. Hayve, Ebl Bekr er-Rézi, ibrahim b. Meysere, Ibn Tavds,
Ismail b. Uleyye, Abdulvéris, Yezid b. Zirey* ve Viiheyb gibi baz1 alimler de hadislerin
lafzen rivayet edilmesini sart kosmuslardir. Bu kanaate sahip kisiler, lafzin miiteradifini,
Ozetini, harf ilave veya noksaniyetini, takdim ve tehirini, tebdil ve tagyirini, hareke

degisikligini ve irab hatasini1 dahi uygun gérrnemislerdir.366

Hadislerin mutlaka lafzen rivayet edilmesini zaruri gorenlerin yani sira anlaminda
herhangi bir degisiklik olmadig1 siirece hadislerin mana ile rivayetini caiz gorenler de
olmustur. Sahabeden Ali b. Ebi Talib, Ebu’d-Derda, Ebl Said, Vasile b. el-Eska, Enes b.
Malik ve Eb( Hureyre; tabiindan Hasan el-Basri, es-Sa‘bi, Amr b. Dinar, Ibrahim en-
Nehai, Micahid ve Ikrime hadisleri manen rivayet etmeyi caiz gérmiis ve onlar1 bu sekilde
rivayet etmislerdir.®®’ Ancak mana acisindan bir birine zit iki rivayetten lafzen rivayet

edilen, mana ile rivayet edilene tercih edilmistir.*®®

Hadislerin lafzen rivayet edilmesi gerektigini savunan alimler, mana ile rivayetlerde
zamanla anlam kaybolmasinin yasanabilecegi endisesini tasimistir. Mana ile rivayeti caiz
goren alimler ise, mana ile rivayeti sadece hadislerin tedvin 6ncesi dénem icin caiz
oldugunu, hadislerin kayda geg¢irilmesiyle birlikte arttk mana ile hadis rivayetinin caiz

olmadigini da sdylemislerdir. Mana ile rivayette esas olan ise muhtevanin korunmasidir.

%5 gl-Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, Kitabu’l-Kifaye fi ilmi’r-Rivaye, thk. Eba ishak ibrahim b.
Mustafa el-Bahbah ed-Dimyati, Meyt Gamr: Daru’l-Huda, c. 1, s. 503-50, 2003.

%6 Harun Ozcelik, “Hadislerde Lafiz ihtilafina Farkh Yaklasimlar”, Erzurum: AUIFD, 2007, sy. 27, s.
181, ; Selman Basaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, c. 3, y1l, 3, Bursa 1991, s. 55-56.

%7 Ozcelik, a.g.m., s. 180-181; el-Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-Kifaye s. 308-310; bkz. er-Ramehurmiizi, el-
Hasan b. Abdirrahman, el-Muhaddisii’l-Fasil beyne’r-Réavi ve’l-Va’i, thk., Muhammed Accac el-Hatib,
Beyrut: Daru’l-Fikr, , 1984, s. 541-543; Muhammed Lokman es-Selefi, es-Stinne Hucciyyetuha ve
Mekanetuhi fi’l-Islam, el-Medinetii’l-Miinevvere: Mektebetii’l-iman, 1409/1989, s. 157-161; el-Elbant,
Uliimu’l-Hadis, Cem* ve Idad: Isaim Miisa Hadi, Beyrut: Daru’l-Osmaniyye/Daru Ibn Hazm, 1424/2003,
s. 75

%8 Selman Basaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivéyeti Meselesi”, s. 56.
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Tarihi siirece bakildiginda prensipte lafzen hadis rivayetine oncelik verilse de realitede

hadislerin daha cok mana ile rivayet edildigi goriilmektedir.*®°

Islam tarihinde hadisler kitaplarda toplandiktan sonra manayla rivayet meselesi
fiilen ortadan kalkmustir.*”® Ayrica hadisler kayda gegirildikten sonra, mana ile rivayet
edilmesi de caiz goriillmemistir.>"* Tedvin déneminden sonra hadisler, kitaplarda yer aldig:

sekliyle nakledilmistir.

Bu baglik altinda, Zemahseri eserlerinde hadis naklederken, rivayet ettigi hadisleri
hadis kaynaklarinda yer aldig1 sekliyle mi? yoksa birtakim lafiz degisikligi yaparak mana

ile rivayet ettigi konusu ele alinacaktir.

Zemabhseri, eserlerinde yer verdigi hadislerin bir kismini hadis kaynaklarinda yer
alan lafizlardan farkli olarak mana ile nakletmistir. Eserlerinde yer alan bazi hadisler, hadis
kaynaklarinda yer alan lafizlarla ayni1 degildir. Ancak bu sekilde naklettigi rivayetlerin
biiyiik bir kismi, mana olarak hadis kaynaklarindaki hadislerle 6rtiismektedir.

Bu konu ile ilgili olarak Zemahseri’nin eserlerinde ¢ok sayida hadis bulunmaktadir.

Burada iki 6rnek hadisle iktifa edilecektir. Soyle ki:

Aatlh 5e) 8 (e 28 die el D) ale Jypes 1 B falig e Al JLa) il e
32 e 288 43) JU g L)

“Nebi (s.a.s.)’den soyle dedigi rivayet edilmistir: Cebrail (a.s.), bana
Fatiha’y1 bitirdiginde “Amin” demeyi telkin etti ve dedi ki: O, Kitabin

Uzerindeki mahdr gibidir.”

Zeyla‘l, bu hadisi el-Kessaf’taki lafizlar1 ile bulamadigmi ancak bu hadisin

manasina yakin olan bagka hadislerin oldugunu belirterek asagidaki hadisi 6rnek vermistir:

JU (el J8 Al B Glliall W5 JU8 Ll S Aald {alus g le ) Lead ol T80 e 0
373... 1
]

=

%9 Ayrintili bilgi igin bkz. Selman Basaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivéyeti Meselesi; Selman,
Basaran, “Hadislerde Mana Riveyetinin Sonuclar1”, Bursa: Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say, 3 cilt 3, y1l, 3, 1991

0 Bkz. Enbiya Yildirrm, “Hadislerin Mana ile Rivayeti”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 1, Sivas 1996, s. 280-287.

871 Basaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi”, s. 59-60.

372 Zemahgerd, el-Kessaf, c. 1, s. 32.

102



“Cebrail, Nebi (s.a.s.)’e Fatiha’y1 okuttugunda “veledallin” dediginde ona,
Amin de dedi, 0 da Amin dedi”

T 5 ol QB falu s adde ) s} ol
“Nebi (s.a.s.) soyle buyurdu: Aksam namazinin iki vakti vardir.”

Bu hadis, Zemahseri’nin Rulsu’/-Mesail isimli eserinde yer almaktadir. Rudsu /-
Mesail isimli bu eserin tahkikini yapan Abdullah Nezir Ahmed, bu hadisin tahkikinde
sOyle demektedir: “Miiellif (Zemahseri), naklettigi bircok hadisteki adeti gibi bu hadisi de
mana ile rivayet etmistir.” Daha sonra Abdullah Nezir Ahmed, Miislim’in Sahih’inde yer

alan hadisin orijinalini nakletmistir. Soyle ki:

i e Lre Joa ad JU8 33lall ciig e alla D) of {alus ade & L) ol e
Aaii yo Guaddll 5 yacand) aldld oyl o5 jedall alala 5 yal &5 (30 YD el uadill ) ) Lali (e gl
o yal a3 BRAN e Cpa elial) Gl 5 yal A3 Guadl) Cule i o aall U8 5 sl Q3 A sliay
Ler 2w Of anld Lgy 0l jelally 5 5a ol B 4 sl IS () Ll il alla cpm andl) e
has Gaall cuny o J8 comall Loy OIS (531 (55 s JAT dadi ja (aadlly peanll L
Jall Ja sdlall iy e Jiladl ol JU 3 L Jauls jadl) lea g Jalll i il e day oLl

3755005 La (g oS50 i 5 JUB ) J gaay Ly Uil
Hz. Peygamber (s.a.s.)’den rivayet edildigine gore, bir adam kendisine
namaz vaktini sormus, Resuliillah (s.a.s.) da ona: “Bizimle beraber sunlari
(yani Iki giiniin namazmi) kil!” buyurmuslar. Giines zevale varmnca
Rasdlullah (s.a.s.) Bilal’a emretmis; O da ezan okumus. Sonra yine ona emir
buyurmus o da 6gle namazi igin ikamet getirmis. Sonra Bilal’a emir
buyurmus; o da giines heniiz yliksek ve bembeyaz bir halde iken ikindi i¢in
ikamet getirmis, sonra yine Bilal'e emir buyurmus; o da giines battig1 anda
aksam namazi i¢in ikamet getirmis; sonra yine ona emir buyurmus, o da yatsi
icin safak kayboldugu zaman ikamet getirmis; sonra yine ona emir
buyurmus, o da sabah namazi i¢in fecir dogdugu zaman ikamet getirmis,

ikinci gun gelince Rasdlullah (s.a.s.) Bilal’a emir buyurmus ve &gleyi se-

%3 Cemaliddin Abdullah b. Ydsuf b. Muhammed Zeyla‘i, Tahricu’l-Ehadisi ve’l-Asari’l-Vakia fi
Tefsiri’l-Kessaf 1i’z-Zemahserd, thk. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa‘d, Riyad: Daru ibn Huzeyme,
141471994, c. 1, s. 28.

374 Zemahseri, Rudisu’l-Mesail, s. 134; Miislim, Mesécid, 176.

375 Zemahseri, Rudisu’l-Mesail, s. 134-135; Miislim, Mesacid, 176.
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rinlik zamanma birakmis. Bilal 6gleyi ortalik iyice serinleyinceye kadar
geciktirmis. Ikindiyi giines yiiksekken; diinkii vakitden biraz sonra kilmis;
aksam namazimi safak kaybolmazdan once kilmis; yatsiy1r gecenin {igte biri
gecdikten sonra kilmis; sabah namazini da ortalik iyice aydinlandikdan sonra
kilmis. Sonra: “Namaz vaktini soran zat nerede?” buyurmus. O zat: Benim
ya Rasilullah, demis. Ras(lullah (s.a.s.): “Namazimizin vakti su gordiigiiniiz

siirlar arasidir.” buyurmusglar.”

Zemabhseri, hadislerin tedvin edilip kayit altina alinmasindan sonraki bir donemde
yagsamis olmasina ragmen mana ile hadis rivayet etmesi sundan kaynaklanmis olabilir: Ya
Zemahseri naklettigi hadisleri bize ulagsmayan bir kaynaktan aktarmistir veya hadisleri
kaynaklarda bulunan lafizlardan farkli bir sekilde aktarilmasini bir sorun olarak

gérmemektedir.

1.5.2. Hadis Rivayetinde Takti‘ye Yer Vermesi

Sozlikte bolmek ve pargalamak anlamina gelen takti‘, hadis istilahinda uzunca bir
hadisin ihtiva ettigi hitkme gore bolinerek ihtiyac duyulan yerde nakledilmesine denir. Bu
manada takti’, ihtisar-1 hadisin bir bolimiinden sayilmaktadir. Boyle bir uygulama ile uzun
bir metne sahip olan hadisin bahse konu olan boliimii aktarilarak ihtiyag duyulmayan kismi
disarida birakilmaya calisilmistir. Aslinda bu metot gereksiz uzatmanin Oniine gecerek
pratik bir fayda saglamaya c¢aligmaktadir. Ancak hadisin bitiinliigi agisindan
degerlendirildiginde ise bu tiir bir uygulama bazen hadislerin yanlis anlagilmalarina sebep

olabilmektedir.

Bu uygulamayr Ahmed b. Hanbel, hadisin biitiinliigline zarar verebileceginden
dolay: caiz gdérmemistir. Ibnu’s-Salah ise takti‘in cevaza yakin olmakla birlikte mekruh
oldugu kanaatindedir. Nevevi, bir hadisi bolerek her bir boliimiinii ayri yerlerde vermenin
caiz oldugunu soyleyerek ibnu’s-Salah’a katilmamistir. Nevevi’nin yani sira imam Malik,

Buhari, Ebll Daviid, Nesa gibi buyiik hadis imamlar: takti¢ yapmayu caiz gormiislerdir.>"®

Zemahseri ¢ok sayida hadisi takti® ile nakletmistir. Birgok &limin benimsedigi ve
ele alman konuyu agiklamak amaciyla hadislerin ilgili boélimlerinin nakledilmesi olan

takti‘ yontemi, Zemahseri tarafindan da benimsenmis olup eserlerinde bu uygulamaya yer

376 Mehmet Efendioglu, “Takti*”, DIA, c. 39, s. 483-484.
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vermistir. Zemahseri’nin eserlerinde bulunan takti‘ hadis orneklerinden birka¢i asagida

(tablo 4) yer almaktadir.

Tablo 4: Zemahseri’nin Eserlerinde Bulunan Takti‘ Hadis Ornekleri

No | Hadisin Orijinal Tam Metni Hadisi ~ Zemahsernin  Takil*
Olarak Aktardigr Kisim
T sy ¥ as oSl (S sall oS5 o)) Jsiy | B8 il {plus e ) Lo} il e
1 I8y pots ¥
ade A Lol A Jowy JB JB8 axw 00 Je 0o | {pluyagle A Lo} A Jsu )4y pa S8
2| st Lo A gay i ) die Jaad Liall culS gl £l g 380111 Mie
RVERIRN
G les dnd ol 0 US sly on r e Wi | A de Ga i lgde A o) dile Ul
o il Uoaal (my JE e 0l 0 Les jas sone oY Lae b palall G 5 e
DB e (e o Lp )l ol ge sl e Ale 38213
Of laie ) 1) eladll jaly 5 e o dile o Alile
30| b s e Y Lae b 8 (guy, (el
O el S g g3y iy O Glusie) 1) el
Al Lea ) Jms s Ul Jusie | i€ S8 (g gy Ol
Sle g O e asl Vs aaly sl e ales 5 4dle
BLde | ) D
4ld oz o Ylh el aSia Uil (o Ll jlina Ly JU | o seally agled falus g adle dil L} il J6
4 | aded ahivy o (e gl (ranly el (=gl Belayal o guall o
3ol g Al adld o pually

Zemahseri, yukarida yer alan tabloda da goriilecegi tizere eserlerinde ¢ok sayida

hadisi takti yontemiyle nakletmistir.

" Eb(i David, Cihad, 7; Tirmizi, Cihad, 11.
378 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 37.

% Tirmizi, Ziihd, 13; ibn Mace, Ziihd, 3.

%80 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 93.

%1 Miislim, Hayz, 59.

382 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 94.

%83 Buhari, Nikah, 2; Miislim, Nikah, 1.

384 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1,s. 172.
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1.5.3. Kullandig1 Hadis Rivayet Kaliplari

Hadis 6grenmenin ve baskalarina rivayet etmenin birtakim kurallar1 vardir. Bir
hadisi belli esaslara uyarak Ogrenmeye “tahammiil”’, onu ezberden veya bir kitaptan
usulline uygun olarak rivayet etmeye “edd” denir. Semd’, kiradt, icazet, munavele, kitabet,
i’lamii’s-seyh, vasiyyet ve vicade seklinde sekiz hadis tahammiil yolu bulunmaktadir.*®®
Rivayetin giivenilirligi agisindan hadisin hangi tahammiil yoluyla alindig1 veya aktarildigi
blyik bir dneme sahiptir. Haberin giivenilirligini tespitte, ravinin sahsiyeti, diriistligi ve
hafiza giicii kadar hadisin sigas1 da 6énemlidir. Bu sigalar, haberlerin sahih, hasen ve zayif
saytlmasinda etkili olmustur. “l3s / haddesena”, « U1/ ahberend”, « Lblsl /enbeend”, « Ly
nebbeend” ve “ ©aas / vecedtil” gibi belli bash eda sigalari bulunmaktadir. Bu sigalarin
disinda “ W S5/ zekere lend”, « W S / ketebe lend”, « J& / kale” ve “ o= / an” gibi eda
sigalar1 da kullanilmistir. Hadis rivayet ederken Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sdyledigi sekilde
rivayet edilmesi esas olmakla beraber, manay1 bozmamak sart1 ile ravinin anladig: sekilde
rivayet etmesi de uygun goriilmiistiir. Ancak mana ile rivayette bulunan kimse, hadisi eda
ettikten sonra “J& WS i / ev kema kale”, “c s~ s / ev nahveh(”, “4ess sl / ev sibhehu” gibi
ifade kullanmasi gerelmlektedir.386

Hadis sigalari, cezm ve temriz sigasi olmak iizere ikiye ayrilir. Cezm sigasi,
kesinlik bildirir. « & Jsw, J& / Kale Ras(lullah (5.a.5), |/ emera, Jxé / fe'ale, & Jsw )y o6
/ neha Rasllullah (s.a.s), ¢ / rava, )S3/ zekera” gibi eda lafizlar kesinlik bildirdiginden
dolay1 cezm sigasi olarak kabul edilmistir. S6ziin nisbet edildigi sahsa ait oldugunda higbir

siiphe bulunmadigini gdstermek amaciyla cezm sigasi kullanilir.®®’

Cezm sigasinin karsiligi temriz sigast ise kesinlik ifade etmeyen “ws0 / ruviye”
(rivayet edildi), “Js / nukile” (nakledildi), “ L / belegani” (bana ulasan habere gore), “ce
/ an” (falandan naklen), “4:= 3,5/ verade anh” (ondan geldi), “ 4= ¢/ cae anh” (ondan
geldi), “aeam ) / rava ba’duhum” (biri/bazilari rivayet etti), “seax2 J / nakale
ba‘duhum” (biri/bazilar1 nakletti) gibi kelime veya tabirlerle “ss s / ruviye/yurva”
(rivayet edildi/edilir), “Sa / hukiye” (anlatildi), “Ss / yuhk@”, “_SY ziikira” (bahsedildi),
“ Sy [ yuzkeru” (bahsedilir), “J# / kile” (denildi), “Jd& / yukalii” (denilir) gibi mechul

%5 Abdullah Aydinly, a.g.e., s. 300.

%8 Miicteba Ugur, “Eda”, Istanbul: DA, 1994, c. 10, s. 388-389; Nevzat Asik, “Tehammiil”, istanbul: DiA,
2010, c. 39, s. 380-382.

%7 Aydinly, a.g.e., 5. 51.
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sigalar kullanilmaktadir.®®® Bu sigaya, bir sdziin nispet edildigi sahsa aidiyeti kesinlikle
bilinmedigi zaman basvurulur. Cezm sigasi, zayif bir hadisin rivayetinde kesinlikle
kullanilmaz. Bir hadis cezm sigasiyla rivayet edilmis ise, onun saglam bir senedle muteber
Kitaplarin birinde yer aldigini katiyetle belirtmis olunmaktadir. Temriz sigasi haberin
zayifligia isaret sayilmakla birlikte bunlarla nakledilen her rivayetin zayif oldugunu

soylemek miimkiin degildir.**°

Yukarida bahsedilen cezm ve temriz sigalarinin birgoguna Zemahseri eserlerinde

yer vermistir. Zemahseri’nin eserlerinde hadis rivayet ederken kullanmis oldugu sigalar

sOyledir:
390 @_\M Ji e
Ba Jsuy, JE @
38 Jsuy S @
393, JER
394 G e
395 Gy @

%8 Aydmnl, a.g.e., s. 316.

%9 Litfi Cakan “Cezm”, Istanbul: DIA, 1993, c. 7, s. 513; Erding Ahatli, “Temriz”, Istanbul: DIiA, 2011,
C. 40, s. 433-434.

3% 8 e 038 ()55 e 08 () Ly Cpmaiill G 5 pbadl BLAN e G e {alus s adle Al JLa) ) Q8
“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Miinafikin misali iki siirli arasinda hayretle kalan koyun gibidir.
Bir orada bir burada gezinir!” Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 59.

391 L) o gy alid) 5l aalosall ) Al 8 i) iy {alug ale ) Lol dil Jsm ) JU&
“Rasilullah (s.a.s.) sOyle buyurmustur: Karanliklarda mescidlere cokga yiiriiyenleri, kiyamet
guninde tam (bir) nur ile majdele.” Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 85.

%2 lall M g 58 el 4nn 13 falus ade ) dea) Al Jsmy ¢S

“Peygamber (s.a.s.) sikintili bir igle karsilaginca namaz kilardi.” Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 106.

393 aillie dal (s a ad gl e i o Jlo (e Lo el alae | Capaall
“Rasfilullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: insanlarin biiyiik suglusu o kimsedir ki, Haram kilinmayan
bir seyi sorar da o sordugu i¢in insanlara o sey haram kilinir.” Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 118.

0 BN (55 B W) (B Gl 55
“Rastlullah (s.a.s.)‘den soyle rivayet edilmistir: Malda zekatin disinda baska bir sey olmadigi rivayet
edilmistir.”; Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 168.
5 Sl s Gassin s Aall Gl ) e duas il g5 0
“Nebi (s.a.s.)‘den soyle rivayet edilmistir: Kabir, ya cennet bahgelerinden bir bahce veya cehennem
cukurlarindan bir gukur oldugu rivayet edilmistir.” Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 343.
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Fepall fsn o

397‘;‘3&‘ o °

398 ‘;_\.\” o )S.J °

399d—‘§ °
400#}‘“‘}@9&“‘&44&}3@} )

401&\:13;}‘ . L55} °

A2 i ade ) Lladina, o
A8 L all gae Al Ladics o

Yukarida belirtilen ve 6rnekleri verilmeye calisilan kaliplarin disinda Zemahseri,

herhangi bir eda sigasi1 kullanmaksizin dogrudan hadis rivayet etmistir. Soyle ki:

3 Ll 5 oy W) ol Uasil) Gue (30 s s Jgfuasd al sy (o sy sl s ) al g0 35150 (s e Eypaal) b 55 3
“Nebi (s.a.s.)‘den sdyle rivayet edilmistir:Diinyaya gelen hi¢ bir ¢ocuk yoktur ki, seytan ona
dokunmasin. Cocuk seytanin dokunmasindan feryad ederek aglar. Bundan yalniz Meryem'in oglu ile
annesi miistesnadir.” Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 274.

7 80 O asll b ale o5 Larind e eal Lo JE 4T {alus ale ) o) il e
“Nebi (s.a.s.)‘den sdyle rivayet edilmistir: Allah’tan bagislanma isteyen kimse o tevbe ettigi giinahi
ginde yetmis kere islemis olsa bile o giinaha bir daha varmayacagi igin 1srar etmis sayilmaz.”
Zemabhseri, el-Kessaf, c. 1, s. 318.

S90S 0 5alS (e (58 pmE U ¢ e gl JUB gl ¢ o g el ) ALY 40 cnd e o s el s il e SO
Sana 38 Sl ie dle Tyl ¢ daad wSie ol ol o Ula sl omn g o ¢ ) Jigmay bt sl 5 4 gl ¢ e8] ol e 1a 1 JU8
ol B3I g Bl e Ay 8 53 OS5 ol ¢ A 5 A e s e ] A5 Dl Ol Legile (a0 Sl
Cundl 158 S5 ) smany o at pall ¢ s | 1S 5 ¢ agilSa | sais
“Nebi (s.a.s.)’den s0yle zikredilmektedir: Cebrail (a.s.), kendisini (s.a.s.) isra gecesi Cebrail (a.s.), kendi
yanlarina gotiirdii. Rasilullah (s.a.s.) onlarla konustu. Cebrail onlara kiminle konustugunuzu
biliyormusunuz? diye sordu. Onlar, hayir dediler. Bu immi nebi Muhammed’dir, dedi. Ona iman ettiler
ve dediler ki: Ey Allah’in Rastilu! Misa (a.s.) sizden kim Ahmed’e ulasirsa benden ona selam soylesin
dedi. Rasdlullah (s.a.s.), Mdsa (a.s.)’nin selamini aldi. Sonra onlara Mekke’de nazil olan on siire okudu.
Namaz ve zekatin disinda bir farz nazil olmamsti. Onlara, mekanlarinda cumartesini terkedip bir araya
gelerek kilmalarim emretti.” Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 126.

399‘Lrviﬁ‘&m@&uﬂwdﬁ‘i.\ggwNM\}&E;(A&‘—U»LJ\@L&|;U|J&@\Mﬂ#}@ci\ydﬁg
aie 4l Al Lo el jaiad 1Y Jus

“Denildi ki Rastilullah (s.a.s.), amcast EbQ Talib’e sdyle demistir: “Sen muhakkak {izerimde en ¢ok
hakki olan ve bana en biiyiik minnet ihsan eden insansin. Kelimeyi (sehadet) sdyle ki, sefaatim sana
vacib olsun! Ebd Talib bunu reddetti. Bunun iizerine, Rastlullah dedi ki: Nehyedilmedigim siirece senin
affedilmeni dileyecegim.”; Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 235.

400 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 5.

01 7emahseri, el-Faik, c. 3, s. 12.
402 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 14.
408 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 21.
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404 LN Catia) Le Legin La 3 LS 33lall ) 530l )

“Kebairden kagimildigi siirece bir namaz diger namaza kadar arada islenen

gunahlara keffarettir.”

Hadiscilere gore kaynagi tasrih edilmeden, isnadi tamamen kopuk olarak verilen
haberler, temriz sigast veya mechul hikdye Kipleri ile nakledilen rivayetler, hadis
ilimlerinde ~ sthhat  vasfina  sahip  olmayan  nakiller/hadisler  kategorisinde

degerlendirilmektedir.

Zemahgeri, kaynak kritigi gibi bir endisesi olmadan her kalipta hadis nakletmistir.
Rivayetleri herkes tarafindan dogrulugu ve sihhati kabul ediliyormuscasina zikretmekte ve
istishadda bulunmaktadir. Genellikle sahih, hasen, zayif ve mevz(l olduguna temas
etmeden hadisleri aktarmistir. Ancak kullanmis oldugu eda sigalari, hadislerin sihhati
konusunda zann-1 galibini gostermektedir. Ayrica Zemahseri’nin hadis naklederken
kullanmis oldugu bazi hadislerin sigalari, ana hadis kaylarindaki sigalar ile bazen

ortiismemektedir. Soyle ki:

o 0m e e el e Oere e leVlne W Apd ol 0 S ol UWis
St Uartll 4ds V) g 5l ge o " JB alus e ) Loa ) Sy Of 300
S} el o) V58 Booa sl JB S My me gl V) OUasdl) Al (e Bl

1050 ee J113) {mn sl lastll (e g 35l lade

Bize Ebl Bekr b. Ebi Seybe rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Abdula‘la
Ma'mer'den, o da Zihri'den, o da Said'den, o da Eb( Hureyre'den naklen
Ras(lullah (s.a.s.) sdyle buyurdugunu rivayet etti: “Diinyaya gelen hig¢ bir
cocuk yoktur ki, seytan ona dokunmasin. Cocuk seytanin dokunmasindan
feryad ederek aglar. Bundan yalniz Meryem'in oglu ile annesi
miistesnadir.” Bundan sonra Eb(l Hureyre: “Isterseniz ben onu ve
ziirriyetini  kogulmug seytandan sana sigmdiririm.”  ayetini  okuyun,

demistir.

404 7emahseri, el-Kessaf, .2, s. 321; Mislim, Tahare, 16.
%5 Miislim, Fedail, 146.
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Bu hadis bagta Muslim olmak (zere birgok hadis kitabinda, “J¥” lafziyla ile yani
cezm sigasi ile nakledilmistir. Ancak Zemahseri bu hadisi temriz sigasi olan “ss.2” ile

nakletmistir. Soyle ki:

e (e B e Jgtiund A gy s ey Gl g W) Al g 2 g e (e e Cipaall 8 (55 1
Leal 5 aa pe W) o) Ll

Zemahseri’'nin ana hadis kaynaklarinda cezm sigasi ile nakledilen bir hadisi, temriz
sigas1 ile nakletmesi oldukga ilgingtir. Zemahseri bu hadisi naklettikten sonra hadisin
sthhati ile ilgili olarak, * 4iswas alei &) — Allah sihhatini daha iyi bilir” seklinde bir
aciklamada bulunmustur. Hadisin sthhati ile ilgili Zemahseri bir tereddit igerisinde

oldugundan dolay1 hadisi temriz sigasi ile nakletmistir.

1.5.4. Hadis Rivayet Ederken idrac’ta Bulunmasi

Sozliikte diirmek, birikmek, bir seyi bir seye eklemek, bir nesneyi baska bir
nesneye katmak, sokmak manalarina gelen idrac,*® hadis istilahinda ravinin rivayet ettigi
hadisin metnine veya senedine ashindan olmayan sozler sokmasma denir.*” Bilerek veya
bilmeyerek hadise ilave edilen bu sdzler hadisin aslinda olmadig: halde ona eklenmis olur.
Bir bitun olarak hadisi okuyanlar, hadise eklenen kismin farkina varamayabilirler.

Boylelikle hadis, ilave edilen sozlerle birlikte rivayet edilir.

Idrac, hadisin isnddinda da metninde de yapilabilir. Daha c¢ok hadis rivayet
edilerken agiklama mahiyetinde olan bu sozler, hadisin bir par¢asiymis gibi algilanmakta
ve bdylelikle bir soruna sebep olmaktadir. Aslinda idrictaki kasit, metnin daha iyi
anlagilmasini saglamaktir. Hadisde bulunan bir kelime veya ibareyi agiklamak maksadiyla
yapilan idrac caiz; kasden bilerek ve isteyerek bir seyler ilave etmek amaciyla yapilirsa

haramdir.*%®

“% fbn Manzdr, a.g.e.,s.2,s. 269; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemu’l-Vasit, istanbul, 1989, s. 277; Serdar
Mutgali, Arapca-Turkce Sozlik, Istanbul 1995, s. 264.

“7 bnu’s-Salah, a.g.e., s. 96-98; Suyuti, Tedribu’r-Ravi s. 177-178; ibn Kesir, el-Baisu’l-Hasis Serhu
ihtisari Ulimi’l-Hadfs, tah. Ahmed Muhammed Sakir, Riyad: Mektebetii’l-Meérif, 1996, c. 1, s. 224,

%8 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Kadir Paksoy, “Hadis Metodolojisinde idrac ve Miidrec Hadisler —I” Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2005, c. 5, sy. 2, s. 105-124; “HadTs
Metodolojisinde idric ve Miidrec Hadisler —II”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
[www.dinbilimleri.com], 2005, c.5, sy. 3, s. 213-230; Mustafa Aydin, el-Hatib el-Bagdadi’'nin el-Faslu
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Zemahseri, daha once de belirtildigi gibi eserlerinde birkag istisna disinda isnada
yer vermemistir. Dolayisiyla senedlere idrac meselesi, Zemahseri i¢in s6z konusu degildir.
Avyrica el-Kessdf ve Ruiisu’l-Mesail’de yer alan iki hadis disinda Zemahseri’nin naklettigi

hadislere bir ilavede bulundugu tespit edilemememistir. Bu hadisler soyledir:

O peall Al (a8 Uy Al Ay )1 S b pe I IS5 AR s 4l as 50 G
oladll ade ) Gilly Laa3ala oyie slaa (s 8 Gl 33 6 &3 oy oS i Yy 05k
5 el aad 1 oY el U8 ) ) m s 23 55 ld 5 AN e Laalaa] o pumd

R B PEREE I PR BN PR PP

“Hz. MUs4, meleklere “Allah hi¢ uyur mu?” diye sormustur. -Bu Allah’1

A A9

gormek istedikleri gibi kavminin talebi idi.- Allah da meleklere, Misa’y1

uyurken uyandirmalarin1 ve uyumaya birakmamalarini emretmis, melekler
de bunu yapmislar ve Allah’in emriyle Muisa’nin iki eline iki sise
baglamislar bunlar ellerinde tutmasini ve kirmamasini sdylemisler, Musa
ise siseler ellerinde iken uyuklamaya baslamais, siseleri birbirine ¢arpmis ve
ikisini de kirmistir. Boylece Allah, Hz. M{s&’ya “Onlara de ki, muhakkak
ben kudretimle gokleri ve yeri elimde tutuyorum. Sayet beni bir uyku ve

uyuklama alsa bu ikisi (gok ve yer ) yok olur” seklinde vahyetmistir.

pon sl s dal lalia W) Gabsall G s mleall falug adle Al Lo} ol Ge 55

e pe sed Vs
“Nebi (s.a.s.)’den soyle rivayet edilmistir: Misliimanlar, aligveris sirasinda
kabul ettikleri mesru sartlara uymalidir; yeter ki bu sart haram olani helal,

helal olani da haram kilmasin. Bu caiz degildir.”

Birinci rivayette, “4y )l llaS 4s @ e Sl OIS 57; iKinci rivayette “ s e 568 kismi
Zemabhseri tarafindan bu hadislere idrac edilmistir. Yukarida da belirtildigi tizere bu iki
ornek disinda Zemahgseri, nakletmis oldugu hadislere herhangi bir idrac yaptigi tespit

edilememistir.

li’l-Vasli’l-Miidrec fi’n-Nakl Adh Eseri Baglaminda Miidrec Hadisler ve Degeri, Yiksek Lisans
Tezi, Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals,
2007.
499 7Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 230. (ibn Hacer, hadiste alt1 ¢izili yerin Zemahseri tarafindan bu rivayete
idrac edildigini sdylemektedir.[el-Kafi ve’s-Safi/el-Kessafin i¢inde]); Ebi Ya‘la, el-Musned, c. 12, s. 21.
410 Zemahseri, Ruiisu’l-Mesail, s. 316.
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1.6. Hadislerle ihticacy/istishadi

Arap dilinin sistematik kaidelerini ortaya koyan ilk dil alimleri, 6lgii, sahit ve delil
olarak hadislerden ziyade, ayetler ve cahiliye dénemine ait sairlerin siirlerini istishad
olarak kullanmuglardir.**! Her ne kadar hadisler, Kur’an’s Kerim ve siirlerden sonra
Arapcanin kelime yapisina, ciimle yapisina, gramerine ve edebi sanatlarma biylk tesiri
olmussa da dilin tespitinde ve gramer kurallarinin konulmasinda veya bir kelimenin
manasini agiklamada hadislerle istishadin/ihticacin caiz olup olmadigi konusu dil alimleri
arasinda tartistimistir.** Dil alimlerinin bir kism1 hadisleri, dil kurallarinin belirlenmesinde
istishad edilebilecegini savunurken, bir kismi ise bu goriise kars1 ¢ikmuslardir.*®

Cevamiu’l-kelim olan Hz. Peygamber (s.a.s.), Araplarin en fasihi oldugu, dili ¢ok
iyi ve anlasilir bir sekilde kullandigi, belig ve miciz ifadelerle konustugu, ifadelerindeki
tathiligl, anlatim giici, muhataplarinin seviyelerine ve anlama kabiliyetlerine gore
kelimelerini sectigi, mananin en iyi sekilde karsisindaki kiside mékes bulmasi igin lehge
farkliliklarina dahi dikkat ettigi bilinen 6zelliklerindendir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
hadislerinin neredeyse tamaminin manen rivayet edilmesi gerekce gosterilerek, dil
kurallarmin belirlenmesinde hadislerde bulunan sézlerin orijinal olarak Hz. Peygamber
(s.a.s.)’e ait olma hususunda siiphe olmasi sebebiyle alimler arasinda bu konuda bir ittifak

s0z konusu olmamustir.

Hadislerle istishadin caiz olmadig1 konusu, hicri 7. yiizy1l itibariyle ifade edilmeye
baslanmistir. Ilk olarak Ibnu’z-Zaic (v. 680/1281) ve daha sonra Eb( Hayyan el-Endeldsi
(v. 745/1344) tarafindan dillendirilmistir. Onlara gore hadislerle istishad edilmesinin caiz

olmamasinin sebepleri soyledir:

a. Hadisler ¢cogunlukla Hz. Peygamber (S.a.S.)’den isitildigi gibi nakledilmemis,
manen rivayet edilmistir. Lafzen Hz. Peygamber’e ait olmayan bir soz, dil

kaideleri ile ilgili bir konuda delil olarak kullanilamaz.

1 Nusrettin Bolelli, “Nahivde Hadisle istishad Meselesi”, Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, sy. 5-6, 1987-1988, 1993.

412 Mehmet Rasit Ozbalik¢1, Kur’an ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii, [zmir: Akademi, 2006, s. 201

3 Bkz. Mahmid Fecal, el-Hadisu’n-Nebeviyye fi’n-Nahvi’l-Arabi, Riyad: Advau’s-Selef, 1417/1997;
Muhammed el-Hadir Huseyn, “Arapca’da Kelime ve Kurallarin Dogrulanmas: icin Hadislerin
Kullanilmas1”, ¢ev: Hasan Tasdelen, Bursa: Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, c.13,
sy. 1, s. 213-228; Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle istishad Meselesi”, Erzurum: Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 9, 1990, s. 65-79.
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b. Arap dil kéidelerini ilk ortaya koyan dil bilginleri, hadisleri istishadi delil olarak
kullanmamuglardir (Basra ve Kife ekolleri).
c. Zaman igerisinde hadis ravilerinin bir kismimnin acem olmasi1 sebebiyle dilde

muhtemel yanilgilar ve hatali aktarimlar olabilmistir.***

Hicri yedinci ylizyila kadar hadislerle istishdd konusu tartisilmamistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in Araplarin en fasihi olmasi sebebiyle nahivde ve lugatte hadisleri
sahid ve delil olarak kullanmislardir. Tarihi siire¢ icerisinde meshur dil ve liigat
alimlerinden olan el-Halil b. Ahmed, (v. 175/791) Sibeveyh (v. 180/796), el-Kisai (v.
189/805), el-Ferra (v 207 /822), ibn Sikkit (v. 244/858), el-Cahiz (v. 255/869), ibn
Kuteybe (v. 276/889), el-Miiberred (v. 286/900), Ibn Dureyd (v 321/933), Ebl Bekr el-
Enbari (v. 328/940), ez-Zeccaci (v. 337/949), ibn Durusteveyh (v. 347/958), Ebd Ali el-
Kali (v. 356/967), el-Ezheri (v.370/980), ibn Haleveyh (v. 370/980), Ebl Ali el-Farisi (6.
377/987), Muhammed b. Ebi Bekr (v. 383/993), Ibn Cinni (v. 392/1002), Ibn Faris (v.
395/1004), ibn Side (v. 458/1066), el-Hariri (v. 516/1122), ibnu’s-Seceri (v. 542/1148),
fbn Malik (v. 672/1274), er-Razi el-Esterabadi (v. 688/1289dan sonra), ibn Hisdm (v.
761/1360) ve kendisini konu edindigimiz ez-Zemahseri gibi alimler eserlerinde hadislerle
istishada genis yer vermislerdir.*® Hadislere istishad edilmesini caiz goren alimlerin

delilleri ise maddeler halinde soyle siralanabilir:

a. RasOlullah (s.a.s.)’in Araplarin en fasihi olduguna dair goriis birligi (icma) vardir.
b. Hadislerin senetlerle rivayet edilmesinden dolay1 Arap siirlerinden daha sihhatli bir
metotla nakledilmistir.

c. Hadis rivayetinde, lafzen nakle ihtimam gosterilmistir.*'®

Hadislerle istigshad konusunda Satibi (v. 790/1388) ve Suydti (v. 911/1505) gibi orta
bir yol takip etmek isteyen alimler de olmustur. Bu alimler hadislerle istishadi caiz
gormekle birlikte, hadisin lafzen rivayet edilmis olmasina itina gostermislerdir. es-
Satibi’ye gore, lafizlarina dikkat edilmeden sirf mana ile rivayet edilmis bir hadis ile
istishad caiz degildir. Ancak RasOlullah (s.a.s.)’in itina ile lafzen muhafaza edilen
sozleriyle istishddm caiz oldugunu sdylemektedir. Suydti, Ibn Malik’in (v. 672/1274)

hadislerde varid olan lafizlarla nahiv kaidelerini ispat etmesini de yadirgamistir. Ayrica

414 Ozbalike1, a.g.e., s. 205; Bolelli, a.g.m., s. 167.
43 Ozbaliket, a.g.e., s. 208-209.
416 Ozbaliket, a.g.e., s. 209-210.
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Suydti lafzen rivayetin veya lafzen rivayet edilen hadislerin az oldugunu da kabul
etmektedir.**’

Butln bu agiklamalar1 g6z oniinde bulunduruldugunda, Arap gramerinde hadislerle
istishad meselesi alimler arasinda tartigilan bir konu olmustur. Zemahseri, dil kurallarinin
tespitinde  hadislerle istishadin mimkiin olabilecegini sdyleyenlerin  goriisiinii

benimsemistir.

Zemahseri’nin dil kitaplarinda bu konu ile ilgili ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir.

Arapea dil kurallarini agiklarken nakletmis oldugu hadislerin bir kismi1 soyledir:
Isim Fiiller (Jadl) xa):

o “Sgia” (Hayyehelen) isim fiilinin, dogrudan dogruya veya “JV” , “sle” ve “o”
harf-i cerri ile mef’ul alabilecegine asagidaki hadisle istishad etmistir.*'®
M9 5am Sumd o salliall 83 13)

Elifle Son Bulan Isimler (us<iall aud)):

e Hiizeyl leh¢esinde miitekellim “s” sina muzaf olan bir ismin sonundaki elifin “”
ya cevrildigine dair Hz. Talha’nin sdzii sahid getirilmistir*?:

2L gl ezl ) gaia s

Harf-i Tarifle Marife Olanlar (sl Gy i aall):
e Ozel isimlerin ¢ogullarmin da tesniyelerinde oldugu gibi elif lam “J" ile marife
yapildiklarina Zey b. Sabit’in su s6zlinii sahid getirilmistir:*?
Gllls ( saaaall ¢ Y 52

a7 Suydti, el-iktirah fi Usiili’n-Nahv, talik: Muhammed Siileyman Yakut, Tanta: Dard’1-Ma‘rifeti’l-Camia,
2006, s. 89-92; Ozbalikel, a.g.e., s. 210-211.

M8 7 emahseri, el-Mufassal fi Ilmi’l-Luga, Beyrut: Daru’l-Thy4i’l-Ulim, 1990, s. 186; Zemahseri, el-Faik, c.
1,s.297.

19 Hakim, Miistedrek, c. 3, s. 93.

20 7emahseri, el-Mufassal, s. 133; Ozbalike, a.g.e.,s. 271.

2L ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 11, s. 107.

22 7emahseri, el-Mufassal, s. 25-26; Ozbalikgt, a.g.e.,s. 271.
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e Tayy ve Himyer lehcesine gore, tarifin tarifinin em “s” olduguna, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in hadisiyle istishad edilmistir:**®

20 Jisal b alasl Dl e

sm-i Tafdil (Jxsi) au)

e Ism-i tafdilin, harf-i tarifli bir isme muzafmis gibi Oncesiyle uyusmasi soz
konusudur. Marifeye muzaf olan ism-i tafdilde mezkdr iki vechin de caiz olduguna

asagidaki hadis sahid olarak nakletmistir:*?®

O sall BMAT inlal el a5y allae e K85 ) aSialy oSl Y
o5 Ollae e oSaadly ) aSiandy oSl VI sl sl ol G|
A28 sigaiiall oy 5 AT A5 gl ALl

Fiile Benzeyen Harfler (Jaill Agadall ci g all)

e “{\"nin nadiren de olsa, “a=” veya “Jal” gibi “evet” anlaminda bir cevap harfi
olarak kullanilabilecegine Abdullah b. Ziibeyr’in “Beni sana getiren deveye Allah
lanet etsin” diyen kisiye S), 5 ) seklinde verdigi cevapla istishad etmistir.*”’

e TFiile benzeyen “J+ nin haberinin diismesinin caiz olduguna Omer b. Abdilaziz’in
bir Kureysli’ye <li> Jal (U diala <3 &3 @i (a4 i 4 &k geklindeki bir hitabiyla

istishad edilmistir.*?

Muistesna ((sLkuall):
e Miistesna konusunu izah ederken su hadisler Zemahseri tarafindan sahid olarak
kullanilmistir:
s V) aill 5 ol s ¥l e Gl Ce s,
429

Cu e V) ey Un s Ll g e Ll dlile Ca e e Cuna i

28 7emahseri, el-Mufassal, s. 389; Ozbalik¢1, a.g.e., s. 271.
24 Beyhaki, Siinen, 1V, 242.
425 7 emahserd, el-Mufassal, s.111.

%28 fbn Hibban, Sahihu ibn Hibban, c. 2, s. 231.
1 Zemahseri, el-Mufassal, s. 300; Ozbalikei, a.g.e., s. 259.

428 7emahseri, el-Mufassal, s.29; Ozbalikgt, a.g.e., s. 259.
2% 7emahseri, el-Mufassal, s. 91.
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ibdal (JaY):

e ibdal konusu islendiginde sahit olarak su hadis gosterilmistir:

AN | DR

Miibteda’nin Hazfi:

e Al-i Imran siresi’nin 60. ayetinin tefsirinde u—uwd‘ G O8N & (e GAP)
miibtedanin haberinin hazfine isaret ettikten sonra “Lssdlls dese yua Jal &7
rivayetini sahit olarak nakletmistir.***

i“lal:
e Bakara siiresi’nin 6. ayetinin tefsirinde, * aSaal day & 5 hadisini ilal konusu

gercevesinde sahid olarak getirrnistir.432

Zemahseri sadece dini meselelerin anlasilmasinda hadislerden istifade etmemis
olup gramer konularinda da aktif olarak hadislerden yararlanmistir. Yukarida yer alan
ornekler Zemahseri’nin dil kurallarin1  belirlemede hadislerden istifade ettigini
gostermektedir. Ozellikle Zemahseri Arap dili gramerine dair olan el-Mufassal fi Sina ati'l-
I’rab isimli eserinde, isim, fiil, harf (edatlar) ve miisterek lafizlar konularmi islerken

Kur’an ve Arap siirinin yani sira hadislerden de drnekler vermistir.

1.7. Hadisgilik Yoniiniin Elestirisi

Zemabhseri’nin hadiscilik yonine muhaddislerin nazariyla bakildiginda bir takim
eksikliklerin veya problemlerin oldugunu sodylemek mimkindlr. Bu baslik altinda

Zemahseri’ nin hadisgilik yoniini ile ilgili elestiriler ele alinip degerlendirilecektir.
1.7.1. Hadisleri Senedsiz Rivayet Etmesi

Hadislerin stib0t ve sihhati i¢in hadislerin senediyle birlikte nakledilmesi
gerekmektedir. Zemahseri, eserlerinde naklettigi hadislerin -birka¢i disinda- senedini
vermemistir. Dogru ve giivenilir bilgiye oldukca 6nem veren Zemahseri, hadis rivayeti
sirasinda ¢ogu zaman hadisin metni Uzerinde yogunlasarak muhaddislerin titizlikle

tizerinde durduklar1 senedi ihmal etmistir.

430 7emahseri, el-Mufassal, s. 430.
3! Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 281.
32 7emahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 50; Miislim, Fiten, 129.
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[bn Hacer el-Askélani, en-Niket ala Kitdbi [bni’s-Salah isimli eserinde,
Zemabhseri’nin hadis senedlerini hazf etmesi ve cezm sigasi ile hadisleri rivayet etmesinin
biiyiik bir hata oldugundan bahsetmektedir.**® [bn Hacer, hicri 9. asirda yasamasina
ragmen senedsiz hadis naklettiginden dolayr Zemahseri’yi elestirebilmistir. Yine aym
sekilde, es-Sehavi (v. 902/1496) de Zemahseri’nin isnadlar hazfettikten sonra cezm sigast

ile hadis nakletmesini elestirmektedir.**

Bir hadis¢i nazariyla bu duruma bakildiginda Zemahseri’nin bu yonii elestirilir.
Ancak Zemahseri’nin yasadigi donemde neredeyse tiim hadislerin kayda ge¢irildigi ve
sened ile ilgili tiim bilgilerin ilgili kaynaklarda bulundugu diisiliniildiigiinde, Zemahseri’nin
hadislerin isnadim1 hazfettigi seklinde bir elestiriye tabi tutulmasi pek dogru
gorinmemektedir. Ancak Zemahseri, eserlerinde naklettigi hadislerin kaynaklarini
zikretseydi (Buhari, Mduslim gibi), bunlar sened vyerine gecer ve bu yoni ile

elestirilmeyebilirdi.

1.7.2. Mezhep Taassubu

Zemahseri, kendi dogrularmin ispati i¢in her tiirlii delili kullanmis ve nakletmistir.
Itizal? diisiincesi ile drtiismeyen hadisler ile karsilastiginda, te’vili miimkiin olanlar1 te’vil,
te’vili mimkin ol(@)mayan hadisleri ise, inkar etmekle birlikte, bu hadislerle amel eden

kesimlerle istihza dahi edebilmistir. SOyle ki:
1535 D 1 5l

“Giizel 1§ yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlas1 vardir.”
(Yanus, 10/26)

Yinus s(resi 26. ayetinin tefsirinde 33 O3 kelimesinin agiklamasinda Zemahserd,

Miisebbihe ve Miicbire olarak isimlendirdigi kimselerin delili olan su hadisi nakletmistir:

A aallac] Lo ) 68 43ll 5 phaid Cilaadl ol daall Jal U o) 1503 daadl daadl Jal Jaa 13)

e 4] ol s Ll

* Tbn Hacer el-Askalani, en-Niiket ala Kitabi ibni’s-Salah, thk. Rebi b. Hadi Umeyr el-Medhali, el-
Medinetii’l-Miinevvere: Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi bi’l-Camiati’l-Islamiyye, 1404/1984, c. 2, s. 297-298.

4 Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu’l-Mugis Serhu Elfiyeti’l-Hadis, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403, c. 1, s. 261.
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“Cennet chli cennete girdiginde, Ey cennet ehli! diye nida edilecek ve perde
acilacak, Allah’a bakacaklar. Allah’a yemin olsun ki, onlara bundan daha
sevimli bir sey Verilmemistir.”435

Bu hadis, Mislim,**® Tirmizi**" ve ibn Mace*® gibi hadis kaynaklarida yer
almaktadir. Zemahseri bu hadisi naklederken bu hadisin “¢ 58 »- merkd” olarak geldigini
belirtmektedir. “g 5 " ise iftira edilmis manasina gelmektedir. Zemahseri’nin elestirdigi
ve uydurma oldugunu bizzat kendisinin isaret ettigi bu hadis, Sahih-i Mislim’de ge¢mesine
ragmen, Mutezile’nin rl’yetullah anlayisi ile Ortlismediginden dolay:, bu hadisin
sahihligine inananlarla alay etmistir. Bu ger¢evede Zemahseri, Mutezile mezhebinin temel
ogretileri ile ¢elisen hadisleri degerlendirmede, 6n kabulleri ile hareket ettiginden dolay1

elestirilmistir.

Ameli konularda ise Zemahseri, Hanefi mezhebinin goriislerine tabi olmustur.
Ancak itikadi mezhebinde oldugu gibi taassup derecesinde bir bagliligi bulunmamaktadir.
Hanefilerle Safiiler arasindaki fikhi meseleleri karsilastirmali olarak ele aldigi Rudsu’l-
Mesail isimli kitabinda, Hanefilerin goriislerinin ustiinliigiinii -hadislere dayandirarak-
ispatlamaya c¢alismig ancak Safii mezhebinin goriislerinin  destekleyen rivayetler
konusunda ise herhangi bir olumsuz goriis beyan etmemistir. Ameli konularda Hanefi
mezhebinin goriisiinii Safii mezhebinin goriislerine tercih etmistir. ItikAdi mezheb ile ilgili

hususlarda tavizsiz durusunu, ameli mezhebinde gostermemistir.

1.7.3. Hadis Kaynaklar1 Hakkinda Bilgi Vermemesi

Zemahseri, eserlerinde binlerce hadis nakletmesine ragmen hadisleri hangi
kaynaklardan aldig1 ile ilgili bilgi vermemektedir. el-Kessdf’ta sadece bir yerde

Miislim’in**®, bir yerde de Eb( David’un**°

ismi ge¢mektedir. Bunun disinda Rabiul-
Ebrar isimli eserinde sadece Imam Malik ve Buhari nin isimlerine yer vermistir. Ancak bu

iki hadis &liminden agik¢a kaynak belirtmek suretiyle herhangi bir nakilde bulunmamistir.

% Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 255.
% Miislim, Iman, 181.

7 Tirmizi, Cennet, 16.

% ibn Mace, Mukaddime, 13.

% 7 emahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 93.
40 7 emahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 342.
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Zemahseri’nin naklettigi hadislerin kaynaklari hakkinda bilgi vermemesi bir eksiklik

olarak gorurullp elestirilmesi mumkandur.
1.7.4. Zayif ve Mevz( Hadislere Yer Vermesi

Sahih ve hasen hadis icin belirlenen kriterlere uymayan hadisler, zayif hadis olarak
kabul edilmislerdir. Mevz( hadis ise Hz. Peygamber (s.a.s.) ile higbir alakasi olmayan
onun adina uydurulmus sozlerdir. Hadis tarihinde, sahih olan ve olmayan hadislerin tespiti
icin bircok calisma yapilmis ve konu ile ilgili miistakil eserler dahi kaleme alinmustir.
Ancak hadislerin sithhatini belirlemede ortaya konulan olgiilerin tatbikinde birtakim fakli
uygulamalar olabilmistir. Bu uygulamalar sonucunda bir alim bir hadis icin sahihtir
derken, baska bir alim aym hadis i¢in hasen veya zayif degerlendirmesinde
bulunabilmistir. Durum boéyle oluca hadislerin sihhat degerlendirilmeleri goreceli olarak

kitaplarda yerini almistir.

Alimler arasinda sahih ve hasen hadisle amel konusunda herhangi bir ihtilaf s6z
konusu degildir. Ancak zayif hadis konusunda farkli degerlendirmeler olabilmistir. Clinki
bu tur hadislerin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ait olma olasiligi bulunmaktadir. Zayif hadis,
uydurma/mevz( hadis olarak degerlendirilmemistir. Hatta hadis tarihinde bir¢ok hadis
imami, fezail ile ilgili zayif hadislerin rivayet edilmesine olumlu bakmislardir. Ancak

helal-haram ve itikad icerikli zayif hadislerin rivayetine izin verilmemistir.***

Zayif hadislerin, Isldmi ilimlere hicbir katkisiin olmadigini ve higbir ise
yaramayacagini soylemek miimkiin degildir. Cok siddetli olmayan zayif hadisler, birtakim
karineler ile desteklenmek suretiyle itikdd ve ahkdm disindaki konularda istifade edilmistir.

Mutlak manada zayif hadislerin reddi pek uygun gériilmemektedir.**?

Zayif hadislerin zayifliginin belirtilerek nakledilmesinde herhangi bir mahsur da
goriilmemistir.*** Ancak birgok alim eserlerinde naklettikleri hadislerle ilgili olarak sihhat

degerlendirmesinde bulunmamistir. Zemahseri de naklettigi hadislerle ilgili birkag istisna

! Bkz. Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara: Ankara Okulu, 2000, s. 35-36; Ayse
Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Feziil Konusunda Amel Edilebilirlik Fikrinin Dogusu ve Gelisimi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi c. 1 sy. 1, 2003 s. 48-49.

2 Selahattin Polat, “Zayif Hadislerle Amel”, Kayseri: Erciyes Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983, s. 1, s. 109.

3 Elbani, Nasiruddin, Ulimu’l-Hadis, Cem ve idad: Isim Masa Hadj, Beyrut: Daru’l-Osmaniyye/Daru Ibn
Hazm, 1424/2003, s. 30-32.
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disinda sthhat degerlendirmesinde bulunmamis ve raviler hakkinda herhangi bir bilgi de

vermemistir. Bu yonii ile Zemahser1’yi elestirmek miimkiindiir.

Miifessirler, eserlerinde zayif ve mevz( rivayetlere, mesnetsiz kissalara ve
israiliyyata yer verdiklerinden dolayr hadisciler tarafindan elestirilmislerdir. Bu
elestirilerden Zemahseri de nasibini almistir. Ahmed b. Hanbel, “Ug tiirlii kitabin ash
yoktur: Megazi, meldhim ve tefsir” demek suretiyle miifessirlerin bu yoniinii elestirmistir.
Hatib el-Bagdadi de illetten uzak ve ta’n edilmemis bir tefsir kitabim1 bilmedigini
sOylemektedir. Ahmed b. Hanbel ve Hatib el-Bagdadi gibi alimlere gdre, mufessirler
gerekli arastirmalar1 yapmayarak kendilerinden once yazilmis eserlere itimad ederek

eserlerine rivayetleri almislardir.***

Zemahseri, eserlerinde bulunan bazi hadisleri, 6zensiz bir sekilde naklettigi
sOylenilerek elestirilmistir. Bilhassa sUrelerin fazileti ile ilgili nakletmis oldugu rivayetler

mevz( oldugu gerekgesi ile tenkit edilmistir.**°

fbrahim b. Abdullah b. Abdurrahman el-Lahim da tefsir kitaplarinda ¢ok sayida
mevzl hadisin oldugundan bahisle, Zemahseri’nin ismini ve eseri el-Kegsdf’1 zikrederek
okuyucularin uyarmaktadur.446

Muhammed b. Dervis b. Muhammed el-H{t’a gore, Zemahseri sOrelerin fazileti ile
ilgili hadisleri el-Vahidi’den almistir.**’” Mahm(id et-Tahhan da es-Sa‘lebi, el-Vahidi, ez-
Zemabhseri, el-Beydavi ve el-Sevkani gibi bircok miifessirin Ubeyy b. Ka‘b’dan naklen
srelerin fazileti ile ilgili uydurma hadisler naklettiklerini belirtmektedir.**® Sarelerin

fazileti ile ilgili Zemahseri’nin naklettigi hadislerden birkag1 sdyledir:

#4 Tahir Mahmid Muhammed Yakib, Esbabu’l-Haté fi’t-Tefsir, Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, h. 1465, s. 594-
595; Abdukerim b. Abdillah el-Hudayr, el-Hadisu’d-Daif ve Hiikmii’l-ihticic bih, Riyad: Daru’l-
Muslim, 1417/1997, s. 312.

*® bn Teymiyye, Minhécu’s-Stinne, thk. Muhammed Resad Salim, 1986, c.7, s. 91, 311, 434; el-Hudayr,
a.g.e. s. 370 (bu eserde zayif hadislerle ilgili ayrintili bilgi bulunmaktadir); bkz. Muhammed b. Nasir b.
Ibrahim el-Useymin, Serhu’l-Manzimeti’l-Beykiiniye fi Mustalahi’l-Hadis, thk. Fahd b. Nasir b.
Ibrahim es-Siileyman, Daru’s-Siireyya, 1423/2003, s. 121.

8 Jbrahim b. Abdullah b. Abdurrahman el-Lahim, Serhu ihtisari Ulimi’l-Hadis, Cimiu Seyhi’l-islam ibn
Teymiyye, trz. s. 5, 127.

“” Muhammed b. Dervis b. Muhammed el-H{t, Esna’l-Metalib fi Ehadisi Muhtelefi’l-Meratib, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, c. 1, s. 29.

*8 Mahmid et-Tahhan, a.g.e., s. 72

120



J.\u&bhu;)ﬁas);‘\j‘uadu&);;‘\ﬁ)}uiﬁwdﬁ {Au}@km‘ém}ﬂ\d)u)uc
9 senas 0 el 5 a5 0 aleall

“Rasllullah (s.a.s.)’dan soyle rivayet edilmistir: Kim Hicr sdresini okursa,
kendisine muhacir, ensar ve Muhammed ile alay edenlerin sayisinca on

hasene ecir verilir.”

L@M}?\w&;icﬁ\ﬁ)}uiﬁwdﬁﬁi {(Ju}‘\_\xcdi\\ém} Aﬁ\d}u)un
0 o La s oamna L i) 5 e (g 233 Lo aie] 3 g

“Rasdlullah (s.a.s.)’dan soyle buyurdugu rivayet edilmistir: Kim Hacc
shresini okursa, ge¢gmis ve gelecek tiim hac ve umre yapmis olan kisilerin

sayis1 kadar o kisiye ecir verilir.”

Surelerin fazileti ile ilgili hadislerin disinda da Zemahseri’nin naklettigi bazi

hadisler zayif oldugu gerekgesi ile elestirilmistir. Soyle ki:

L Siilae 5 oSilina Aol | gaia falu g agle A La) all J
“Nebi (s.as.) soyle buyurmustur: Cocuklarimzi ve delilerinizi

mescidlerinizden uzak tutun.”

Zemabhseri, Nis& sdresinin 45. ayetinin tefsirinde, i¢kili olanlarin namaza/camiye
yaklasmamalar1 konusunu izah ederken bu hadisi nakletmistir. Bu hadisi Zemahseri
nakletmek suretiyle, cocuk ve delilerin de sarhoslar gibi akil yetilerini
kullanamadiklarindan dolay1 camilerden uzak durmalar1 gerekti§ine zimnen igaret etmistir.
Rivayet edilen bu hadisle ilgili bir arastirma yapan Salih Karacabey soyle demektedir:
“Cocuklarin camiden uzak tutulmasi ile ilgili nakledilen haber, isndd agisindan sahih
hadiste bulunmasi gereken asgari sartlart tasimamaktadir. Bu, bagka bir sart aramadan
hadisin reddi igin yeterli bir gerekce olmakla birlikte, isnéd: sahih olsaydi bile yine kabul
edilemez bir s6z idi. Ciinkii metin agisindan Hz. Peygamber'in bizatihi kendi
uygulamalarina aykiridir. Nitekim hadis diye nakledilen bu bilgi mevz(at kitaplarina
girmis uydurma hadisler arasinda yerini almistir. Bir¢cok hadis alimi tarafindan hadisin

aslinin olmadigina dair bilgiler nakledilmektedir. Uydurma bir s6ze dayanilarak ¢ocuklarin

9 7emahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 434,
0 7emahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 133.
4t Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 394; Ibn Mace, Mesicid, 5.
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ibadethanelerden uzak tutulmasi milletin geleceginin karartilmasi demektir.”*** Burada

eserlerinde bu hadise yer veren alimler isim belirtilmeden zimmen elestirilmistir.

Yukarida yer alan Ornekler disinda Zemahseri’nin eserlerinde ¢ok sayida zayif
olarak degerlendirilen hadis bulunmaktadir. Ibn Hacer, el-Kegssdf ta bulunan bazi hadislerin

zayif oldugunu belirtmistir.*>®

1.7.5. Hadislerin Sahabi Ravilerini Degistirmesi

Daha once de belirtildigi gibi Zemahseri hadis naklederken sened zincirine yer
vermemistir. Cogunlukla en son sahabe ravisinin ismini vermekle yetinmistir. Bazen
sahdbe ravisinin de ismini hazf ederek dogrudan Rasllullah (s.a.s.)’den nakletmistir.
Ancak Zemabhseri, rivayet ettigi hadislerin bir kisminda, sahabe ravilerinin isimlerini farkli

bildirdiginden dolayi elestirilmistir. Konu ile ilgili 6rnekler soyledir:
Phan i o) jhia Slai pud e die il oy e e e

“Ali (r.a.)’den soyle rivayet edilmistir: Kim sar1 nalin giyerse, hiiznii azalir.”
Zeyla‘i, bu hadisin Hz. Ali’den degil de ibn Abbés’tan geldigini séylemektedir.**

AAAAAA

s bl Gy (udae o falug ade il Loy il Jsey (s JB e o oo 0
JUas 4xh U1 a8 & jles Jaaw Ja JB 5 asily o 0 ) de clusals jleall JUd jles e

456mw%ya‘ﬁaadﬁojﬁbhb)wﬁ\J.)S:

“Ibn Abbas (r.a)’tan soyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasdlullah (s.a.s.),
bineginin lizerinde iken Ensardan bazi kislerin bulundugu bir meclisin
oniinde durdu. Binegi o sirada bevl etti. Abdullah b. Ubeyy de burnunu tuttu

ve binegini birak gitsin kokusu bize rahatsizlik verdi, dedi. Bunun iizerine

2 galih Karacabey, “Hadislerin Metin Tenkidinde Fiili Siinnete Miiracaatm Onemi Baglaminda
Kadinlarin ve Cocuklarin Camiye Gitmeleri ile flgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Bursa: Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 9, c. 9, s. 261-262.

3 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 255, 294, 298, 300, 302, 338, 343, 354, 355, 359, 367, 383, 385, 389,

434, 469, 488; c. 2, s. 66, 74, 78, 219, 461, 487, 487, 501; c. 3, s. 17, 21, 27, 111, 125, 179, 365, 370, 403,

409, 414, 424, 458; c. 4, s. 10, 92, 102, 168, 168, 168, 278, 279, 344, 445, 551.

Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 117.

5 Zeyla‘i, a.g.e., c.1, s. 64.

8 7Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 277; ez-Zeyla‘i, a.g.e., ¢. 3, s. 333; Bkz. Buharf, Sulh, 1; Miislim, Cihad,
117.

454
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Abdullah b. Revéha, onun bineginin bevli, misk kokusundan daha iyidir
dedi.”

Bu hadis, Buhari*’ ve Miislim’de*® yer almaktadir. Burada problemli olan husus
son ravi olan Ibn Abbas ile ilgilidir. Ibn Hacer, bu hadisin ibn Abb&s’tan rivayetine
rastlamadigini  sdylemektedir. Yine ayni sekilde Zeyla‘i’de bu hadisin ibn Abbas’tan

gelmedigini, Buhari ve Miislim’de son ravinin Enes (r.a.) oldugunu belirtmektedir.**®

Gl o lanany il Gl in gaya {pluy ade &) al A Jguy oS Gl o @

80 il (e anac 38 il (b Gl Ly ) 58 el UG aal A8 (e sl 2l

“Enes (r.a)’den sOyle rivayet edilmektedir: Hz. Peygamber (s.a.s.), ilk

3

zamanlarda muhafizlarca korunurdu. “...Allah seni inanmayanlarin serrinden
koruyacaktir...” (Maide, 5/67) ayeti inince bulundugu yerden basim ¢ikararak,

Ey Insanlar! Dagilin Allah beni koruma altina almistir, buyurdu.”

Bu hadis, Tirmizi*®* de yer almaktadir. Ancak Hz. Aise (r.a.)’dan rivayet edilmistir.
Zemabhseri ise bu hadisi Enes (r.a.)’dan rivayet etmistir. Zeyla‘? de bu hadisin sah&bi

ravisinin Enes (r.a.) oldugunu belirtmistir.**?

el 8 g5 L aa Ol ae JIs sl 1813 lia Jal) IS jae Cuna 5 o
“Omer (r.a)’den sdyle rivayet edilmektedir: Bizden biri Bakara ve Al-i imran

sOrelerini okudu mu, bizim icim c¢ok 6nemli biri olurdu/gézimizde

biiyiirdii.”

Zeyla‘q ve Ibn Hacer, hadiste ismi gecen sahabenin Omer (r.a.) degil de Enes (r.a.)

olmas1 gerektigini soylemektedirler.*** Ancak bu hadisi Zemahseri, Bakara sdresinin
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tefsirinde*® ve el-Faik’te*®® Enes (r.a.)’dan rivayet etmistir.

7 Buhari, Sulh, 1.

*8 Muislim, Cihad, 117.

9 Zeyla‘i, a.g.e., ¢.3, s. 335.

460 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 507.

1 Tirmizi, Tefsiru’l-Kuran, 6.

Zeyla‘l, a.g.e., c.1, s.413.

463 Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 470; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 3, s. 120.
% Zeyla‘i, a.g.e., c.4, s. 99.

%85 7 emahseri, el-Kessaf, c. 1,s. 81.

466 Zemahseri, el-Faik, c. 1, s. 171.
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ol DS Alals JB Alals eld of elojall Y JE falus e &) Ll & Jsus O 55, @
907 i< dlala s JB 23U

“Rasllullah (s.a.s.)in Ebd Derda’ya soyle dedigi rivayet edilmistir:
Gergekten sende cahiliyet bulunmakta. Dedi ki: Cahiliye-i kufr mi yoksa

Islam m1? Dedi ki: Bilakis cahiliye-i kiifr. »

Ibn Hacer ve Zeyla‘? bu hadisin benzerinin Buhari ve Muslim’de bulundugunu,
ancak bu kisinin Eb( Derda degil de Eb{l Zer oldugunu sdylemektedir.*®® Bu érnekler 8l
alindiginda, sayet Zemahseri bilinmeyen bir kaynaktan bu rivayetleri aktarmadiysa, hadis
naklederken ciddi bir sekilde isim hatas1 yaptigi ortaya ¢ikmaktadir.

1.7.6. Merfi’ Hadisleri Mevkaf, Mevkaf Hadisleri Merfa’ Rivayeti

Zemahseri bir hadisi merfi’ iken mevkidf, mevk(f iken merfi’ veya maktQ iken

merfi’ nakledilebilmistir. Konu ile ilgili 6rnekler soyledir:

AN YA Y of saled Wilef A s s s QlaY) JB die B syl oo e
489 Ly Cpe dumid claall g 3okl e (531 Adale) Wi

“Eb0 Hureyre (r.a.)’dan soyle rivayet edilmektedir: Iman yetmis yedi
subedir. En iistiinii L4 Ilahe illallah ve sehadeti en diisiigii yoldan eziyet

verici bir seyi kaldirmaktir. Haya da imandan bir subedir.”

Bu hadis Miislim*®, Eb Davad*?, Tirmizi*’? gibi hadis kaynaklarinda merfi’
olarak rivayet edilmistir. Ancak Zemahseri bu hadisi Ebl Hureyre’de birakmak suretiyle
hadisi mevk{f olarak nakletmistir. Boyle bir durum hadisgilerin nazarinda bir eksiklik

olarak gorulmektedir.

7 Zemahseri, el-Kessaf, ¢ 3, s. 408; Buhari, Eyman, 20; Miislim, Eyman, 38.

8 Zeyla‘i, a.g.e., ¢.3, s. 107.

%9 Zemahseri, el-Kessaf, ¢ 2, s. 146.
0 Miislim, Iman, 57 (35).

“! Eb( David, Edeb, 3.

472 Tirmizi, iman, 6.
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e il W) s o aad sluall falugagle ) L) ol JE o

“Nebil (s.a.s.) soyle buyurmustur: Kadimnlar, ancak korunup ihtimam
gosterildigi takdirde muhafaza edilebilen yiiksekce bir masa {izerine

konulmus et gibidir.”

Ibn Hacer, bu hadisin merfi’ olarak rivayetini bulamadigini sdylemektedir. Zeyla‘d

ise bu hadisin Omer’den mevk{f olarak bir ¢ok kaynakta bulundugunu bildirmektedir.**

ssiny alaly = o8 Al ) S & g Ao Claal O falug e ) Lol il e g5 o
75 o s g il 5 ala 5 ol 25D

“Nebi (s.a.s.)’den soyle rivayet edilmistir: Nuh’un gemisinde bulunanlar

sekiz kisi idiler. Nuh, ailesi ve ii¢ oglu S&m, Ham, Yéfes ve esleri idi.”

Taberi’de (18189)*"° bulunan bu hadisi, Zemahseri merfi’ olarak rivayet etmistir.
fbn Hacer’e gore bu hadis, merfi’ olarak bulunmamaktadir. Zeyla‘i’ye gore ise bu hadis

Katade’den mevk{f olarak nakledilmistir. *’’

M8 laaall 5 2 saal) 5 clianall 5 e Al BY I ) woyf QU falug e ) o) il e s o

“Nebi (s.a.s.) sOyle buyurmustur: Su dort seyi icra etme yetkisi ancak

Miisliimanlarin idarecilerine mahsustur: Fey’, sadakalar, hadler ve cumalar.”

Zeyla‘l ve Ibn Hacer bu hadisin merfi’ olarak bulamadigmi sdylemektedir.
Zeyla‘i’ye gore, Hidaye sahibi ve Zemahseri bu hadisi kaynak belirtmeksizin merfii’ olarak

rivayet etmis olsalar da bu hadis ibn Omer’den mevkif olarak gelmistir.*”

Yukarida yer alan Orneklerde de goriilecegi lizere Zemahseri, merfi’ bir hadisi
mevkuf, mevkaf bir hadisi merfi’ nakledilebilmistir. Boyle bir durum hadis naklinde ciddi

bir kusur olarak degerlendirilmektedir.

#7% 7emahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 280.

4 Zeyla4, a.g.e., ¢.3, s. 337.

% Zemahseri, el-Kessaf, c.2, s. 293.

*®Bkz. Taberf, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Dimesk: Miiessesetii’r-
Riséle, 2000, c. 17, s. 353.

Zeyla‘l, a.g.e., c.2, s. 146.

78 7emahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 404

1 7eyla4, a.g.e., c.4, s. 25.
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1.7.7. Hadjisleri Dikkatsiz Rivayeti

Zemabhseri, ¢ok mudakkik bir alim olmasina ragmen, hadisler tzerinde cok fazla
diisiinmeden bazen dikkatsizce hatali bir sekilde rivayetlerde bulunmustur. Mesela el-
Kessdf’ta Fatiha sdresinin tefsirinde “Besmele” ile ilgili olarak soyle bir hadis rivayet

etmektedir:
80 a3 ) S e 415 pie oyl 5 Rile & 5 388 LS 5 (e e 0l 00

“Ibn Abbas (r.a)’dan sdyle rivayet edilmektedir: Kim onu (besmele) terk
ederse, Allah Teala’nin kitabindan 114 ayeti terk etmis olur.”

Zeyla‘? ve Ibn Hacer’in belirttigine gore higbir kaynakta 114 Aayet ifadesi
gecmemektedir.*® Bircok hadis kaynaginda bu manadaki hadislerde 113 ayet olarak yer
almaktadir. Malum oldugu tizere Tevbe sUresinin basinda besmele bulunmamaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de 113 slrenin basinda besmele oldugu diisiiniildiigiinde, Zemahseri, 114
sire 6n kabuliinden hareketle hadis {izerinde ¢ok fazla diisiinmeden yukarida yer aldigi
sekilde rivayette bulunmustur. Burada el-Kessdf1 yazan veya ¢ogaltan miistensihlerden
kaynakl1 bir hata da olmus olabilecegi akla gelmektedir. Ancak sekizinci yiizyilda yasamis
olan Zeyla‘1l boyle bir hatanin varhgim el-Kessdf‘a yapmis oldugu tahricte ele almaktadir.
Ayrica Neml s(resinin 30. ayetinde de besmele gecmektedir. Bu &yet gdz onunde
bulundurularak bdyle bir hadis rivayet edilmis olabilir. Konu ile ilgili diger bir 6rnek ise
sOyledir:

Lt s sl J8 Jily 00 paladl al s el (l 0 die (e Al 75 3Ll adle il 65,

482 ) 4is

“Rivayet edildigine gore RasUlullah (s.a.s.) kizlarin1 vahiy gelmeden Once
Utbe b. Ebi Leheb ve Ebu’l-As b. Vil ile evlendirdi. Bu ikisi kafir idiler. ”

Zeyla‘i ve Ibn Hacer’e gére hadiste yer alan kisinin Ebu’l-As b. Vil degil Ebu’l-As

b. er-Rebi* olmasi gerekmektedir.*®® Hadisin dogru hali el-Miistedrek (Hakim en-

485

Nisab(iri)*®* ve Delailii n-Niibivve (el-Beyhaki)*® gibi eserlerde yer almaktadir. Bu

80 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 21.

1 Zeyla‘i, a.g.e., c.1, s. 21-22.

82 7emahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 306.

8 7eyla‘, a.g.e., .2, 5.146-147.

8 Bkz. Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ala’s-Sahfheyn, Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1997, c. 4, s. 131.
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bilgilere gore Zemahseri, bu hadisi naklederken isim hatas1 yapmis ve hadis naklederken

bu tiir hatalar yapmasindan dolay1 elestirilmigtir.
1.7.8. Israiliyyata Yer Vermesi

Israiliyyat, blyik oranda Yahudi, Hristiyan, Mecusilik ve Sabiilik gibi dinf
kaynaklara dayanan efsane, kissa, olay ve bilgi icerikli rivayetlerdir. Tefsir, tarih, menakib
ve hadis kaynaklarinda israiliyyat bulunmaktadir. Bu tiir rivayetlerin bir kismi, Kur’an ve
Sunnet’e uyarken, bir kismi ise igerik olarak bu kaynaklara mudrizdir. Hadis ilimleri ile
istigal eden alimler gerekli titizligi gostermek suretiyle ve uyguladiklar1 yontemlerle,

hadisler icerisinde bulunan bu tiir rivayetleri belirlemeye calismslardur.*®

Bircok tefsir gibi Zemahseri’nin el-Kegsdf 1 israiliyat olarak bilinen rivayetlere yer
verdiginden dolay1 elestirilmistir.*®” Dirayet metodu ile tefsirini yazan Zemahseri’nin
Israiliyyat tiirii rivayetlere karst daha duyarli olabilecegi diisiiniilse de Zemahserd, el-
Kessdf'ta ¢ok az sayida da olsa israiliyyat olarak bilinen rivayetlere yer vermistir. Asagida
Zemahseri’nin tefsirinde yer verdigi israiliyyat olarak kabul edilen bir rivayet yer

almaktadir. Soyle ki:

“Hz. MU0sa (a.s.) asasini yere attiginda asa sapsari, agzini agmis ve iKi ¢enesinin
altinda seksen ziralik bir mesafe bulunan, alt ¢enesini topraga, list ¢enesini de sarayin
surlarinin Ustiine koymus, neredeyse Firavun’u yutmak iizere, ona yonelmis bir ejderha
halini aliverdi. Oyle ki bu manzara karsisinda dehsete diisen Firavun tahtindan firlamis ve
kagmisti. Daha once olmayan bir hadise olmustu. Insanlar bagirarak kactilar. Halk
kagisirken meydana gelen izdiham esnasinda yirmibes bin kisi 6liir. Bunun (izerine Firavun
evine girer ve soyle seslenir: “Ey MUsa! Seni peygamber olarak gonderen Allah'a andolsun
ki, sana iman edenleri ve Israilogullar’'mi seninle birlikte gonderecegim. Yeter ki asani al

der, Hz. Musa da asay1 tutar ve ejderha da eski asa haline doner.”*®

*® Bkz. el-Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali, Deldilu’n-Niiblvve, thk. Abdulmuti’ Kal‘aci,
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1988, c. 2, s. 338.

% Bkz. Veli Atmaca, “Hadiste IsrailiyAta Baks (I)”, Harran Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2,
1992; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, “Tefsir ve Hadiste Israiliyat”, cev. Muhammet Yilmaz,
Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.2, sy. 1, Ocak-Haziran 2002, s.155-189

" Muhammed b. Muhammed Eba Sehbe, el-Israiliyyat ve’l-Mevduat fi Kiitiibi’t-Tefsir, Beyrut: Daru’l-
Cil, 1425/2005, s. 131.

88 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 104.
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Zemahseri yukarida 6rnekleriyle izah edildigi tizere, hadis naklederken hadislerinin
senedine yer vermemesi, mezhep taassubundan dolayr hadisleri mezhebi baglamda
yorumlamasi, naklettigi hadislerin kaynaklari hakkinda bilgi vermemesi, zayif ve mevz{
olarak degerlendirilen hadisleri nakletmesi, sahabe ravilerinin isimlerini asil kaynaklarda
bulunandan farkli rivayet etmesi, merfi’ hadisleri mevkif ve mevkaf hadisleri merfd’
olarak aktarmasi, hadisleri hatali rivayeti ve israiliyyata eserlerinde yer vermesi yonuyle

elestirilmektedir.

1.8. Kendisinden Sonraki Alimlere Etkisi

[lmin ilerlerme ve gelisimine, alimler tarihi siire¢ igerisinde biiyiik katkida
bulunmuslardir. Yazilan eserler, yetistirilen talebeler ve alimlerin birbirleriyle olan ilm?
alis verisleri gibi hususlar, bu katki kapsaminda degerlendirilmektedir. Yazilan bir eser,
olusturulan bir ekol veya fikir merkezi, ¢aglar otesine dahi tesir edebilmistir. Alimler
yasadiklar1 cagda mevcut ilmi birikimden istifade ederek, bir sonraki nesle ilmf ve kultdrel
miras1 aktarmiglardir. Bu baglamda Zemahseri de iginde yasadigr zaman diliminde, hem
kendinden onceki alimlerden ve ilmi birikimden etkilenmis, hem de kendinden sonra
bircok alimi ilm? otoritesi ve eserleri ile etkilemistir. Zemahseri, 6zellikle tefsircilik yoni
ile kendisinden sonraki bir¢cok miifessiri tesiri altina almistir. Kur’an tefsiri olan el-Kessdf

bircok alimin bagvuru kaynagi olmustur.

el-Kessaf, kaynak niteliginde bir konuma gelince, bu eserde bulunan hadisler de
kendisinden sonra yazilan birgok tefsire kaynaklik etmistir. Yani bir¢ok miifessir tefsirinde
aciklamaya calistigi konu ile ilgili bir hadis nakledecegi zaman hadis kaynaklarina
miracaat etmek yerine el-Kessdf’ta Zemahseri’nin naklettikleri hadisleri nakletme ile
yetinmistir. Bu yonii ile Zemahseri naklettigi hadisler yonuyle, kendisinden sonra kaleme
alinan tefsirlere kaynaklik etmistir. Ozellikle Beydavi, EbGssuld Efendi gibi alimler
tefsirlerine aldiklar rivayetlerin bircogunu el-Kessds’tan almuslardir.*®
Zehebi, Zemahseri’yi Mutezile mezhebinin davetgisi oldugundan dolay: zayif kabul

etmis*° ve okuyucularim dikkatli olmalar1 hususunda uyarmustir. *** Zeheb? gibi ibn Hacer

8 Ayrmtili bilgi igin bkz. Enver Arpa, Zemahseri’nin Tefsirdeki Yeri, Ankara: Fecr Yayinlari, 2012, s.
120-165.

490 7ehebi Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Mugni fi’d-Du‘afd, thk. N0Oruddin Itr, Katar:
Idaretii’l-hyai’l-Arabf, 1987c. 2, s. 284.
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de Mutezili igeriginden dolay1 el-Kessdf hususunda dikkatli olunmasini gerektigini
492

sOylemistir.

Ancak Zemabhseri, ‘itizali diisiincelerine ragmen bir¢ok alim tarafindan eserlerinden
istifade edilmis ve kitaplarinda bulunan hadisler nakledilebilmistir.**® Mesela Kadi
Beydavi'nin (v. 685/1286) Envaru -Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil adli tefsiri, genel itibariyle
Zemahseri (v. 538/1143)’nin el-Kessdf’ ima dayanmaktadir. Ancak Beydavi, el-Kessdf tan
Zemahseri’nin itizall goriislerini ayiklamak suretiyle istifade etmeye calismustir.*** Genel
olarak bakildiginda el-Kessdf tizerine serh, hasiye ve ta‘lik olmak {izere elliyi askin

¢alisma yapilmustir.**

Zemahseri, el-Kessdf ve el-Faik’te yapmis oldugu agiklamalar ile bir¢ok hadis serh
kitabina kaynaklik etmistir. Mesela Buhari sarihlerinden olan Bedruddin el-Ayni (v. 855),
meshur Cibril hadisinin (¢l aSaled ASE Jy s 43 ) serhinde “din” kelimesini agiklarken,
Zemahgeri’nin Al-i Imran sOresini 85. ayetinde (L ~SWY) & &b sas) “dinen” kelimesine
“tevhid” anlamini vermesini delil getirmek suretiyle bahse konu hadisi agiklamaya
caligmistir ki, bu durum hadis serhlerinde Zemahseri’nin etkisinin oldugunu

gostermektedir.*%°

Envaru I-Asikin’mn yazart Ahmed Bican gibi bazi mutasavviflar, Zemahseri’nin ilmi

otoritesine glvenerek herhangi bir sorgulama yapmadan tefsirinde bulunan rivayetleri

497

oldugu gibi kendi eserlerine aktarmislardir. Son donem hadis alimi ve

¥ Zehebi Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu’l-i‘tidal fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali el-
Becavi, Beyrut: Daru’l-Marife, 1963, c. 4, s. 78.

2 ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Sihdbuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisanu’l-Mizan, Beyrut:
Miiessesetii’l-A‘1a, 1406/1986, c. 6, s. 4.

#%8 fsmail Cerrahoglu, “Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil”, DIA, c. 11, s. 261.

9% Celil Kiraz, “Suyiiti’nin Beyzavi Hasiyesi, Simi, Hocazade ve Zebidi’nin Risaleleri Baglaminda Hz.
Peygamber’in ismeti, Fazileti ve Sefaati Tartismalar1”, Bursa: Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi c. 20, Sy. 1, 2011, s. 30.

% Sedat Sensoy, “Serh”, DIA, c. 38, s. 558.

% Bkz. Ayni, Bedriiddin, Serhu Siinen-i Ebi Davi(id, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1999, c. 2. s. 486.

7 Bkz. Ahmet Emin Seyhan, 15. y.y. Osmanh Popiiler Dini Edebiyatindaki Fiten Hadislerinin Tahri¢
ve Tenkidi (Envaru’l-Asikin Ornegi), 2006: Doktora Tezi, Isparta: Sileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusu, s. 63, 314.
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mutasavviflarindan olan Ahmed Ziyaiddin Giimiishanevi de Zemahseri’ye sik¢a miiracaat
498

eden alimlerdendir.

Zemahseri, garibu’l-hadis ilmi yoniiyle Ibnu’l-Esir’i etkilemistir. ibnu’l-Esir,
kendisinden Once yazilan tiim eserlerin muhtevalarini igerdiginden dolayr eserini en-
Nihaye fi Garibi’/-Hadis ve’l-Eser olarak isimlendirmistir. Zemahseri’den oldukga istifade
etmis ve sik sik iktibaslarda bulunmustur.**® [bnii’l-Esir, tespit edilebildigi kadariyla

toplam 174 yerde el-Faik’e atifta bulunmustur.

Zemahseri, yapmis oldugu calisma ve agiklamalarla hadis serhlerine de katkida
bulunmustur. Hadis serhi yazan birgok &alim eserlerinde Zemahseri’nin agiklama ve
yorumlarina yer vermistir. Hadis serhlerinde Zemahseri’ye yapilan atiflar asagidaki tabloda

(tablo-5) yer almaktadir.>®

Tablo 5: Hadis Serhlerinde Zemahseri’ye Yapilan Atiflar

No Hadis Serh Kitaplar Say1
1 | Tenvir@’l-Havalik Serhu Muvattai Méalik / SuyGti 3
2 | Serhu’l- Muvatta / Zurkani 15
3 | Fethu’l-Bari Serhu Sahthi’l-Buhari / Ibn Hacer 58
4 | Fethu’l-Bari Serhu Sahthi’l-Buhéri / ibn Receb el-Hanbeli 1
5 | Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari / ‘Ayni 440
6 | Hasiyetii’s-Sindi ala Sahthi’l-Buhari / Sindi 5
7 | el-Fecru’s-Sat1° ale’s-Sahihi’l-Cami* 8
8 | Serhu’n-Nevevi ala Muslim / Nevevi 2
9 | ed-Dibac ala Mislim / Suyatt 1
10 | Serhu’s- Suydti li Stineni’n-Nesai / SuyQtt 9
11 | Hasiyetii’s-Sindi ale’n-Nesai / Sindi 4
12 | Serhu Ebi Davad / ‘Ayni 12

% Bkz. Rukiye Aydogdu, 19. Yy. Osmanl Toplumunda Tasavvuf-Hadis iliskisi —~Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi Ozelinde-, Yilksek Lisans Tezi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2008, s.88.

99 Bkz. ibnu’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Halil b. Me’min Seyha el-Maliki, Beyrut:
Daru’l-Marife, 2011, Mukaddime s. 21-27; Ibrahim Hatiboglu, “en-Nihaye”, DIA, c. 33, s. 101.

%% By tarama Samile program iizerinde yapilmustir.
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13 | ‘Avnu’l-Ma‘bld Serhu Stineni EbT Davad / Azimabadi 24
14 | Tuhfetu’l-Ahvazi bi Serhi Camii’t-Tirmizi / Mabarekfari 13
15 | el-Arfu’s-Seza ale’t-Tirmizi / Kesmiri 14
16 | Serhu Siineni Ibn Méce / Alduddin Mogoltay 14
17 | Serhu Siineni Ibn Mace / Suy(ti 4
18 | Hasiyetii’s-SindT ala ibn Mace / Sindi 2
19 | Mirkatu’l-Mefatih Serhu Miskati’l1-Mesabih / Aliyyii’1-Kari 27
20 | Miskatu’l-Mesabih / Begavi 37
21 | et-Teysir bi Serhi’l-Camii’s-Sagir / MUnavi 14
22 | Feyzu’l-Kadir / Munavi 620
23 | Subilu’s-Selam 7
24 | Neyli’l-Evtar / Sevkani 13
25 | Serhu’l-Hadisi’l-Muktefi fi Meb‘asi’n-Nebiyyi’l-Mustafa 4
26 | Ibrdzu’l-HOkm min Hadisi’l-Raf*il-Kalem 2
27 | Diirretii’d-Dar’ 1i Hadisi Ummi Zerr 2
28 | Meselli ma Beaseniyellah 1
29 | Teysiru’l-Alldm Serhu Umdetu’l-Ahkam / Bessam 6

Tablo-5te yer alan bilgilere gore bircok hadis sarihi eserlerinde Zemahseri’nin
bilgi ve sdylemine yer vermistir. Zemahseri’ye en ¢ok blyik hadis alimi ve ayn1 zamanda
fakih ve sOfi olan Zeynuddin Muhammed Abdurradf b. Taci’l-arifin b. Ndriddin Ali el-
Minavi el-Haddadi (v. 1031/1622) atifta bulunmustur. Imam MUnavi Feyzu’l-Kadir
Serhu'l-Camii's-Sagir isimli eserinde toplam 620 yerde Zemahseri’nin agiklamalarina yer
vermistir. Imam Miinavi’den sonra en fazla Zemahseri’ye atifta bulunan, Bedr(ddin el-

‘Ayni’dir (v. 855/1451). ‘Ayni Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’[-Buhari” isimli Buhari

serhinde toplam 440 yerde Zemahseri’ye atifta bulunmustur.

Tablo-5’teki bilgilere gore neredeyse tiim hadis serh kitaplarinda Zemahseri’nin
aciklamalarina yer verildigi goriilmektedir. Ozellikle Zemahseri’nin dil, edebiyat ve yorum

yoniiyle goriislerinden istifade edilmek suretiyle hadisler serh edilmeye calisilmistir.
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Boylelikle Zemahseri’nin hadis sarihlerine, hadislerin anlagilmasi noktasinda dolayli bir

katkis1 olmustur.

Hadis serhleri disinda mustehir hadisleri bir araya getirmek amaciyla yazilan
Kesfii’l-Hafa ve el-Makas:du ’I-Hasene gibi eserlerde nakledilen bazi hadisler igin kaynak
olarak Zemahseri’nin kitaplar1 gosterilmistir. Kegsfl'/-Hafa’da 10 hadis ve el-Makas:idu 'l
Hasene’de 14 hadis, Zemahseri kaynak gosterilerek nakledilmistir. Ayrica basta hadis
kitaplar1 ve serhler olmak iizere hadis sahasinda yazilmis 836 eser igerisinde
Zemahseri’nin ismi toplam 1.720 kez gectigi goriilmiistiir. Bu veri dahi Zemahseri’nin

hadis kaynaklari iizerinde ne kadar biiyiik bir etkiye sahip oldugunu géstermektedir.”®*

%01 Bu veri, Samile programu iizerinde yapilan tarama sonucunda elde edilmistir.
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IKiNCi BOLUM

ZEMAHSERT’NIN HADiSLERi ANLAMA-YORUMLAMA YONTEMIi VE
HADITS KAYNAKLARI

2.1. Tartismah Baz1 Konulara Hadisler Baglaminda Yaklasim

Bu baslik altinda Eb( Hureyre, tibb-1 nebevi, Hz. Isd’nin niiz(lii, Mu‘cize, mi’rac,
Kur’an’in siinnetle neshi, Hz. Ali ve Hz. Muaviye gibi tartismali bazi hadis konularina

Zemahseri’nin yaklagimi ele alinacaktir.

2.1.1. EbQ Hureyre

Ebd Hureyre, cok hadis rivayet etmesiyle bilinen énemli bir sahabidir. Misliman
oldugu giinden itibaren kendisini tamamen dine ve Rasllullah (s.a.s.)’a hizmete adamis ve
diinyevi hicbir arzu ve istek igerisinde olmamus bir kisidir. Islimiyeti ge¢ benimsediginden
dolayi, kayip yillarini telafi icin Hz. Peygamber (s.a.s.)’i bir gdlge gibi takip etmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan sonra Rasid Halifeler doneminde valilik gibi énemli
gorevlerde bulunmustur. Hz. Ali ile Muaviye arasinda ¢ikan gatismada Sad b. EbT Vakkas
ve Abdullah b. Omer gibi hicbir tarafi tutmamus olup tarafsiz kalmay: tercih etmistir. Eb(
Hureyre’nin Islam tarihinde éne ¢ikan en 6nemli dzelligi, sonradan Miisliiman olmasina
ragmen en ¢ok hadis rivayet eden sah&bi olmasidir. EbQ Hureyre, ¢cok kuvvetli bir hafizaya
sahip idi. Rasllullah (s.a.s.)’e ¢ok soru soran bir kigi olmasinin yani sira 6grendigi tim
bilgileri/hadisleri bagkalar1 ile hemen paylagmistir. Muhtemelen bu tiir 6zellikler, hadis

sahasinda onu daha 6ne ¢ikmasina sebep olmustur.>*

Eb( Hureyre nin gok fazla hadfs rivayet etmesi, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren
dikkatleri Uzerine ¢cekmesine sebep olmustur. Hadis rivayeti hususunda ¢ok titiz olan Hz.
Omer, cokca hadis rivayet eden kisilere karsi gostermis oldugu sert tepkiden Eb( Hureyre
de nasibini almistir. Bu durum Hz. Omer’in hadislerin giivenli bir sekilde aktarilmasi
hususundaki hassasiyetinden kaynaklanmaktadir. Eb( Hureyre ile ilgili Hz. Omer’in menfi
bir kanaati olmus olsa idi, onu vali olarak tayin etmezdi. Yine ayni sekilde Hz. Aise’nin
Eb( Hureyre’nin rivayetleri hususundaki endigeleri, hadislerin tamamen sihhatli bir sekilde

aktarilmasindan kaynaklanmakta idi. Genel olarak bakildiginda hadis rivayeti hususunda,

%02 M. Yasar Kandemir, “Ebii Hureyre”, DiA, 1994, c. 10, s. 160-167.
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sahabilerin kendi aralarinda birbirlerine karst menfi bir tavir igerisinde olmadigini

soylemek miimkuindiir.>%

Tabiln doneminde Eb( Hureyre’nin, fakih olmadig ileri siiriilerek ahkam ile ilgili
rivayetlerinin kabulii ile ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. [brahim en-Nehai, naslara
zahiri yaklagim gosteren Eb0 Hureyre’yi fakih olmadig1 gerekgesi ile elestirmis ve ondan
nakledilen rivayetlere mesafeli durmustur.’® Hanefi mezhebine goére, Ebli Hureyre’nin
sahth kiyasa aykirt olmayan hadisleri kabul edilir. Kiyasa aykir1 olan rivayetleri kabul

edilmez, kiyas rivayetlerine takdim edilir.>®®

Eb(d Hureyre ve rivayetleri ginumize kadar tartisilmis ve rivayetleri zayif
gosterilmeye  ¢alisilarak elestirilmistir.”®® Mutezili alimlerden olan Nazzam, Eb{
Hureyre’yi ¢okca hadis rivayet ettigi icin hedef almis ve hakkinda agir sozler
sdylemislerdir. Ibn Kuteybe Te vilu Muhtelefi’-Hadis adl1 kitabinda Nazzdm’1n iddialarina

curitmeye <;ah§mlst1r.507

Islam tarihinde Eb( Hureyre hakkindaki tartismalara son yiizyilda miistesrikler de
dahil olmustur. Cok hadis rivayet eden bu sahabi hakkinda olusturulan spekiilasyonlarla
bircok hadis hakkinda zihinlerde soru isaretlerinin olusmasina sebep olmuslardir. EbQ
Hureyre konusunda en biiyiik iddia ise, meshur miistesrik Juynboll'a aittir. Juynboll'a gore,
Ebd Hureyre’ye yonelik elestirileri ortadan kaldirmak amaciyla tiim sahabe ta‘dil
edilmistir.>®® Juynboll, bu gériisii ile hadis tarihinde nemli bir konu olan sahabenin ta‘dil
edilmesi konusunu, Eb( Hureyre lizerinden tartismaya agmustir. Miistesriklerin yogun

elestirilerinden etkilenen Eb0 Reyye gibi kisiler, Eb0 Hureyre’nin giivenilirligi ile ilgili

503 M. Yasar Kandemir, “Eb0 Hureyre”, s. 160-167.

504 Arif Ulu, “Tabifin’un Siinnet Anlayis1”, s. 71.

%05 Serahsi, Muhammed b. Ahmed, el-Mebs(t, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1989, c. 13, s. 40; Enbiya Yildirim,
“Yer Verdigi Rivayetler Isiginda Serahsi’nin Hadisciligi”, Uluslararas1 Serahsi Sempozyumu, Ankara:
DIB Yayinlari, s. 239.

% Muhammed b. Muhammed Ebd Sehbe&Abdulgani Abdulhalik, Difiun ani’s-Siinne, Kahire:
Mektebetii’s-Siinne, 1989, s. 38.

7 Eb( Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, Te’vilu Muhtelefi’l-Hadis, thk. Muhammed
Muhyiddin el-Esfar, Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye, 1999, s. 72-73; M. Yasar Kandemir, “Ebii
Hureyre”, s. 160-167; Bkz. Muhammed Accac el-Hatib, Sinnetin Tesbiti, ¢cev. Mehmet Aydemir, Yeni
Akademi Yaymlari, 2005, s. 407; Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve Mekanetuha fi’t-Tesrii’l-Islami, s.
322-397.

%08 G. H. A. Juynboll, “Hadyis Tarihinin Yeniden insas1”, gev. Salih Ozer, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2002, s. 239.
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miistakil calismalar kaleme almiglardir.>®® EbQ Reyye’nin Eb( Hureyre hakkindaki menfi
0

diisiince ve iddialarini ¢iiriitmek iizere de bircok ¢alisma yapilmustir.>*

Ebld Reyye, Eb( Hureyre hakkindaki menfi diisiincelerini desteklemek amaciyla
bazi Mutezili alimlerin Ebl Hureyre hakkindaki goriislerini nakletmeye ¢aligmaktadir. Eb{
Reyye, Mutezili alimlerin Eb(0 Hureyre’yi sika gormediklerini belirtmektedir. Mutezil
alimlerden olan Eb( Cafer el-iskafi (v.240/854)’den®™ soyle bir nakilde bulunmaktadir:
“Bizim seyhlerimiz yani Mutezili alimlere gére Eb( Hureyre, rivayetleri makbul olmayan
bir kimsedir.”**2

Oysa Zemahseri, Mutezili ve Hanefi bir gelenekten gelmesine ragmen kendinden
onceki bazi1 alimlerin Eb( Hureyre hakkindaki menfi kanaatlerini gdrmeyerek, eserlerinde
bu sahabiden nakledilen hadislere yer vermistir. Zemahseri el-Kessdf’'ta EbG Hureyre nin
ismini vermek suretiyle ondan 7 hadis nakletmistir. Ayni sekilde el-Faik ve Rabiu’l-Ebrar

isimli eserlerinde de Eb{ Hureyre’den nakillerde bulunmustur.

Zemahseri, Eb0 Hureyre’den nakledilen hadislere yer vermek suretiyle bu sahabi
hakkinda menfi bir kanaatinin olmadigini belirtmistir. Eserlerinde toplam 27 yerde (el-
Kessdf 7, el-Faik 4 ve Rabiul-Ebrar’da 16) Eb( Hureyre’den hadis rivayet etmistir. el-
Kessaf’ta 27; Rabiu’l-Ebrar’da 108; el-Faik’de ise 80 yerde Ebl Hureyre’nin ismi
gecmektedir. Zemahseri’nin Ebl Hureyre’den naklettigi hadislerin bir kismi1 soyledir:

Al Jgmy Alaal e 5 5kie ST laal ol ) Lo J8 aic &l )50 o oo e
513 1y ade i) L)
“Eb0 Hureyre (r.a.)’dan soyle rivayet edilmistir: RasGlullah (s.a.s.)’in
ash@bindan daha fazla istisare eden higbir kimse gérmedim.”
3 n LI LS e W Bl olay Dl ) 7 )3 4l e Al pay 38 (ol Cuadias @
Sl EIS L aalall: JB, 330all Lo i LilE € daad) 2y0d ol LaSile a8 Lislal 5

%9 Bkz. Muhammed Eb{i Reyye, Eb(i Hureyre, Beyrut: Miiessesetii’l-A‘1a, 4. Baski, 1993, s. 64

°10 Bkz. Sa‘d el-Hamid, Eseru’l-Miistesrikin ald Ebnai’l-Muslimin, Camiatu’l-Meliki’s-Suid Kiilliyetii’t-
Terbiyye, tsz. s. 17-22.

11 EpQi Cafer el-iskafi, Mutezile’nin yedinci tabakasinda yer almaktadir. Bkz. ibnu’l-Murtaza, Kitabu
Tabakati’l-Mu‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wizer, 2. Baski, Beyrut, 1987, s. 78.

*12 Eh{ Reyye, a.g.e., 5.162.

513 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 330; Tirmizi, Cihad, 34.

514 Zemahgerd, el-Faik, c. 3, s. 10, 27.
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“Eb( Hureyre (r.a.)’dan sdyle rivayet edilmistir: iki kisi namaz kilmak
lizere ¢ikt1 ve sdyle dediler: Oniimiizde Ebl Hureyre’nin oldugunu fark
ettik. O: “Ne oluyor deve giider gibi ses ¢ikariyorsunuz” dedi. Namaza
ulagsmaya c¢alisiyoruz, dediler. O: Bir seyi yapmaya kasd eden, onu
yapmis gibidir, dedi.”

101 Al A (e i e o ST el JE 55 08 e o

“Eb0 Hureyre (r.a.)’den soyle dedigi rivayet edilmistir: Mii’min, Allah’a
yanindaki meleklerden daha kiymetlidir.”

2.1.2. Tibb-1 Nebevi

Hastaliklarin tedavisi ve saghigin korunmasi ile ilgili RasOlullah (s.a.s.)’den
nakledilen rivayetler icin tibb-1 nebevi kavrami kullanilmaktadir. Tibb-1 nebevi hadisleri,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in saglikla ilgili degerlendirme ve tavsiyelerini igermektedir. Tibla
ilgili bu hadisler, Raslullah’in s6zii olmas: hasebiyle biiyiik bir deger ifade etmektedir. >*°
Hz. Peygamber’in tip ile ilgili hadislerinin degeri ve baglayiciligi konusunda islam alimleri
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu tiir hadislerin kaynagmin vahiy mi, yoksa

tecriibe mi oldugu hususu tartisma konusu olmustur.

Hz. Peygamber’in tipla ilgili meselelerde sdylemis oldugu sézlerin, vahyi bir
bilgiye dayanmayip, diinyevi igerikli oldugunu iddia edenlere gore, bu tir hadislerin hicbir
baglayict yonii yoktur. Onlara gore, bu tur bilgiler, bir insan olarak Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in yasam tecriibesidir ve vahiy kaynakli degildir. Bu goriiste olmayanlar ise tibb-1
nebevi hadislerinin vahiy kaynakli oldugunu iddia etmislerdir.”*’ Zemahseri ise, tibb-1
nebevi ile ilgili hadislere eserlerinde yer vermistir. Ancak bu tiir hadislerin vahiy kaynakli

olup olmadiklart ile ilgili herhangi bir agiklamasi tespit edilememistir.

Tibb-1 nebevi ile ilgili Zemahseri’nin eserlerinde yer alan hadislerden bir kismi

sOyledir:

*1% Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 501; ibn Mace, Fiten, 6.

>18 Bkz. Ayhan Tekines, “Tibb-1 Nebevi”, DIA, yil: 2012, c. 41, s. 85-88.

7 Bkz. Ayhan Tekines, “Alternatif islimi Tip “Tibb-1 Nebevi”, Divan, 1998/1, s. 57-72; Nevzat Tart1,
Bilim-Hadis iliskisine Dayal Bir Metin Tenkidi Tartismasi, Ekev Akademi Dergisi, yil: 7, sy. 15
(Bahar 2003), s. 103.
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L LeSiser JW dla jiu oy A alugasle A Lo il e iy b ae (pdall o
P18 31 5all an lali ialls

“Talha b. Ubeydillah (r.a.) soyle demistir: “Bir giin ben Hz. Peygamber

(s.a.s.)’in yanina girdim. Elinde ayva vardi. Buyurdu ki: Ey Talha! Bunu

al (ye), ciinkii ayva, siiphesiz gonlii rahatlatir.”

(S JBy s ol (e Leie Jsbis edla i alus dgle ) Lo dl Jm) oS o
P19 A G s @) g 4l

“Ras0lullah (s.a.s.) bir ayva kesti ve Cafer b. Ebi Talib‘e ondan bir parca

verdi ve ye, dedi. Muhakkak bu rengi séfilestirir ve ¢ocugu giizellestirir
(dedi).”

P20 Ja siull JSL 48 e plada aSoafan 5 13) calu g ali s adde & Lo i)l o

“Nebi (s.a.s.) sOyle buyurmustur: Sizden biri kalbinde bir sikinti

hissettiginde ayva yesin.”

Oe sl Jsiy alig dile ) Lo i Jgm ) Camans Jili (0 5 pae O3 2) (p dns @
52L el clis b e s ol

“Said b. Zeyd b. Amr b. Nufeyl soyle demistir: Rastlullah (s.a.s.) soyle
derken isittim: Mantar, kudret helvasi cinsinden bir riziktir, suyu da goze

sifadir.”
S228)) ually old (1 sy dng il Bl 13) ol g adle ) loa Al Sy OAS; Aids @

“Huzeyfe (r.a.)‘den soyle rivayet edilmistir: Rastlullah (s.a.s.), tehecctide

kalktiginda agzini1 misvaklardi.”

52340 sl ailiall Juad i Sl gle o

%18 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 102; Ibn Méce, Et‘ime, 61.

%19 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 102.

520 7emahseri, el-Faik, c. 2, s. 229.

521 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 115; Buhéri, Tibb, 20; Bu hadisin sihhati ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Sibal, a.g.e., s. 316-318.

522 Zemahserd, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 372; Muslim, Tahare, 46.

523 Zemahserd, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 372; Ibn Mace, Styam, 17.
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“Aleyhi’s-selam soyle buyurmustur: Oruclunun en hayirli hasleti,

misvaktir.”
524, 11 3lia e cadll 3 jelao &l gl aic 5 @
“Nebf (s.a.s.) s0yle buyurmustur: Misvak, agiz temizleyici ve Rabbi razi
edicidir.”
SP4al 8 s ) pe cald Gl gdl e il ple gliaic s o

“Nebi (s.a.s.) sOyle buyurmustur: Sayet insanlar misvakin faydasini

bilselerdi onunla yorganin altinda gecelerlerdi.”
D20y galid oS, 5 (3 5k aSa) il Dl e e o

“Aleyhi’s-Selam soyle buyurmustur: Agizlariniz, Rabbe giden yollardir.

Agizlarinizi temiz tutun.”

GLal ol Gasly Jl, aiday aje 38 AT o) o J8 da ) alu g allgagle ) Lo olil o
527 3}

“RasUlullah (s.a.s.)’a bir adam geldi ve soyle dedi: Yegenimin karninda
sanci var (ishal oldu). Bunun iizerine Ras(lullah (s.a.s.), yegenine bal igir,
dedi.”

LAuJ.ldSLQiJc«“jédSwi‘)M‘j&\ﬂ\i\uBM\ {Yalu}‘\:\scdj\l\‘;m}‘;uj‘dlﬁ ®

528,53 4o

“Rasdlullah (s.a.s.) sOyle buyurdu: Mide, hastaliklarin barinagidir.

Koruyucu hekimlik, en 6nemli ilagtir. Her bedene alistig1 seyi verin.”

A8 4y sl sl Cuy Bl el oSle JUB {aluy e Al La} il e e

524 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 372; Nesai, Tahare, 5.

525 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 372.

526 7emahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 372; Ibn Méce, Tahére, 7.

%21 Zemahseri, el-Faik, c. 2, s. 348; Miislim, Selam, 91.

%28 7emahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 78; Eb( Ukayl ve ed-Dérekutni’nin el-ilel’inde bulunmaktadir. Iimdm Sehavi
bu hadisin Nebi (s.a.s.)’e ref edilmesinin dogru olmadigini, bu rivayetin el-Haris b. Kelde isimli bir Arap
doktora ait bir s6z oldugunu sdylemektedir. Mevza’ hadis olarak degerlendirilmektedir. (Abdurrahman
es-Sehévi, el-Mekasidu’l-Hasene, Daru’l-Kitabi’l-Arabf, s. 611).
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529)};&‘.}]\ UA:\MA

“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Bu agact yani zeytinin yagini size
tavsiye ederim. Bununla tedavi olun. Gergekten o (zeytin yagi), basur i¢in

sifadir.”

e Llh pac S Aial) S oY ola il Ll e 3 A8 o) il 14K
5300 ) 3 s el

“Rivayet edildigine gore RasUlullah (s.a.s.)’a bir sepet incir hediye edildi
ve ondan yedi. Rasllullah (s.a.s.), Ashabma “yiyin” dedi. Sonra soyle
buyurdu: “Eger bir meyve cennetten gelmis denseydi, cennetten incir
gelmistir diyecektim. Ciinkii cennet meyveleri, c¢ekirdeksizdir. Yeyin,
cinkl o basuru keser. Nukras (romatizma) denilen hastaliga faydasi

vardir.”

Yukarida yer alan hadisler daha ¢ok koruyucu hekimlik ve bazi hastaliklarin
tedavisine yonelik tavsiyeler icermektedir. Zemahseri, Hz. Peygamber (s.a.s)’in bu tiir
sOzlerine eserlerinde yer vermek suretiyle tibb-1 nebevi hadislerine deger verdigini

gostermistir.
2.1.3. Hz. isa’min NizOlu

Nuz(l-u isd meselesi, kelam ilminin 6nemli tartisma konularindan biridir. Islam
tarihinde Hz. Is4 (a.s.)’nin yeniden yeryiiziine gelisi ve mahiyeti ile ilgili uzun minakasalar
yapilmistir. Genel olarak bakildiginda bu konuda {i¢ farkli goriis ortaya konulmaya
caligilmaktadir:

a. Hz. Isa (a.s.) yeniden yeryliziine bedenen ve ruhen gelecektir. Ebli Hanife (v.
150/767), Maturidi (v. 333/944), Es‘ar? (v. 324/935), ibn Teymiyye (v. 728/1327),
Taftazdni (v. 793/1390), Suydti (v. 911/1505), Aliyyl’l-Kari (v. 1014/1605),
Kevseri (v. 1371/1951), Omer Nasuhi Bilmen (v. 1391/1971) gibi alimler, Is&

(a.s.)’nin yeniden yeryliziine bedenen ve ruhen gelecegi kanaatindedirler.

529 Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 184-185; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, c. 17, s. 281.
5%0 7emahgerd, el-Kessaf, c. 4, s. 584.
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b. Hz. Isd’nm yeniden yeryiiziine gelisi ile ilgili rivayetlerin zahiri manalar1 akla ters
diistiigiinden, yani Hz. Isd’min bir insan olarak, cismiyle gokten inmesi, aklin
sinirlarini zorlayan bir durum oldugundan dolay1, Hz. isa’nin ntizQli, mecazi bir
anlam ifade etmektedir. Hz. Isa’nin niiz(lii, sefkat, muhabbet, baris ve seriat olan
Isevi ruhun galebesi veya ahir zamanda Islam-Hiristiyan ittifaki gercekleserek
insanlarm Islam seriatinin ruhuna sarilmalar1 seklinde anlasiimalidir. Resid Riza (v.
1354/1935) gibi diisiiniirler Hz. Isa’nin niiz01i, mecazi bir anlam yiiklemektedirler.

C. Hz. Isa’nin yeniden yeryiiziine gelmesi séz konusu degildir. Bu inang, islam dinine
baska kiiltiirlerden ge¢mistir. Sosyal ve psikolojik olarak sikint1 icerisinde olan halk
kitlelerini heyecanlandirmak ve imitlendirmek amaciyla boyle bir inang¢ yayilmaya
calisilmistir. Ayrica yabanci kiiltiirlerin tesiri de bdyle bir inancin yayginlagmasina
sebep olmustur. Fazlurrahman (1919-1988) ve Mazharuddin Siddiki gibi son
donem diisiiniirleri, Hz. Isd’nin yeniden yeryiiziine gelmesi durumunu yukarida

gerekgeleri ileri siirerek reddetmektedirler. >

Zaruret-i diniyyeye muteallik itikadi bir konuda hikim verebilmek icin kat‘i delil
ve kesin bilgiye ihtiya¢c duyulmaktadir. ItikAd sahasinda nakil bir deger ifade edebilmesi
icin mutlaka stibat ve delélet yoniinden kat‘i olan Kur’an veya mutevatir hadise dayanmasi
gerekmektedir. Itikadi bir konuda haber-i vahidle inang esasi tesis edilememektedir. Hz.
[sa’nin niiziilii ile ilgili rivayetler, haber-i vahid olup sadece manaya delaletleri kat‘idir. Bu
konuda ¢ok sayida hadis oldugundan dolayr Hz. is4 ile ilgili rivayetler, manevi miitevatir
olarak degerlendirilmistir. Ancak nlz(l-i Isd meselesi itikadi bir konu olarak

goriilmemistir.

Zemahseri, Hz. Isa’nin niiz01U ile ilgili hadislere eserlerinde yer vermistir. Hz.

Isa’nin niiz0l0 ile ilgili olarak Zemahseri su hadisleri nakletmektedir:

L Ayrintili bilgi igin bkz. Veysi Unverdi, Hz. isa’mm Niizili Probleminin Kelami Agdan

Degerlendirilmesi, Yilksek Lisans Tezi, Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, 2005,
s. 77-88; bkz. Omer Faruk Harman, “isa”, DIA, c. 22, s. 472; Hz. Isa’min yeniden yeryiiziine gelmesi ile
ilgili rivayetlerin tendiki igin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (a.s.) Gokten indiren Hadislerin
Tenkidi”, Islamiyat (III), sy. 4, s. 147-168.
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Olamall Canl g aiad) wa LA 5l pe ) saill 5 YD ae 2 susl) &3 5 LY
P gy g agle () salusall Liays (85 o A Gama )l G oY) (A Gy sl

“Rivayet edildigine gore, ahir zamanda Isa (a.s.) gokyUziinden inecek ve
tek bir millet oluncaya kadar tum ehl-i kitap ona inanacak. O millet de
Islam milleti olacak. Onun zamaninda mesih deccal helak olacak, giiven
hakim olacak Oyle ki aslanlarla deve, kaplanlarla sigir, kurtlarla koyun
beraber otlayacak/beslenecek. Cocuklar yilanlarla oynayacak. Kirk yil
yeryuziinde kalacak sonra vefat edecek. Muslimanlar onun cenaze

namazini kilacak ve onu defnedecekler.”

P e I s Gl e Lo il e 0 JB 4l {alus e il Lo} il o

“Nebi (s.a.s.)'nin sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: Isa (a.s.) ininceye

kadar ummetimden hak tizerinde olan bir kavim/topluluk olacak.”

agle 5 Bl L J& Getall cadl A e Job 2Ol e e ) Gyl B o
o o) s Gl ShE Jaall S5 Leas 4m sais oo 4l Jadiy U ae
Sena Aoy i o adlh oy e 4edid pleY) HAlS agr % aleY) 5 paall 3a
Jiyg bl anll iy bl Sy sl Jigy & faluy e ) La)

23y Gl e Y) (5 bl

“Rivayet edildigine gore, Hz. Isd (a.s.) Efik denilen Kudis’teki bir
tepeye inecek. Saci yaglanmig elinde bir mizrak olacak ve Deccal’i
onunla 6ldurecek. Cemaat sabah namazini kiliyorken Beytu’l-Makdis’e
gelecek. Imam onun gériince geriye cekilecek ancak Isa (a.s.) onu 6ne
gecirerek arkasinda Hz. Muhammed’in seriatina gore namaz kilacak. Isa

daha sonra domuzu o6ldiirecek, hagi1 kiracak, havra ve kiliseleri yikacak

%32 7emahseri, el-Kessaf, .1, s. 453; ibn Hibban, Sahihu ibn Hibban, c. 15, s. 233.
533 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 135; Eba Ya‘la, el-Musned, c. 4, s. 59.
534 Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 198-199; ibn Mace, Fiten, 33.
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ve iman edenler hari¢ Hiristiyanlar 6ldiirecek.”
o Ul 4 eland) (e oae A0 Tl 13): 3Ll g B3lall e 4ie 3 8 gl 55, @
)S.‘L_,,.N GJ}L:B ¢ s ).é&_u\;‘;‘\ A g ol ﬁmﬁﬂﬁeﬂ\ cLd Lo 4y oda
"0 G O sy gl yee 5
“Ebd Hureyre’den Ras(lullah (s.a.s.)’in sdyle buyurdugu rivayet
edilmistir: Allah gokyiiziinden Isd’y1 indirdiginde, O, Allah’in diledigi
kadar bu timmetin i¢inde yasayacak. Sonra benim bu sehrimde vefat
edecek ve Omer’in kabrinin yanina defnedilecek. Eb(l Bekr ve Omer’e

ne mutlu iki Nebinin arasinda hasr olunacaklar.”

Zemabhseri, Mutezilenin temel prensipleri ile celismediginden dolayr sahih-zayif
veya mutevatir-ahad ayrimi yapmadan ve herhangi bir te’vile de ihtiyag duymadan, Hz.
Isa’nin niizald ile ilgili bircok rivayeti eserlerinde ele aldigi konu ile baglantili olarak
nakletmistir. Hadisleri herhangi bir yoruma tabi tutmadan nakletmesi, bu konuyu zahiri
manada anladigini gostermektedir. Bu durumda Zemahseri’nin, Hz. Isd’nm yeniden
yerylzine ruh ve bedenen gelecegi seklinde diistinenler alimler karegorisinde oldugunu

sOylemek mimkdnddr.

2.1.4. Muc‘cize

Peygamberlerin Allah’in miisaadesi ile gergeklestirdikleri olaganiistii hadiselere
mu‘cize denilmektedir. Bir keldm terimi olan mu‘cize, sOyle tarif edilmistir:
“Peygamberlik iddia eden bir zatin elinde inkarcilara meydan okudugu sirada, kendisini
dogrular mahiyette, baskalarinin, benzerini yapmaktan aciz olduklar1 olaganiistii

hadiselerdir.”>%®

Mutezile’nin 6nemli simalarindan biri olan Nazzdm, Rasllullah (s.a.s.)’in sakk-1

kamer (aymn ikiye ayrilmasi) gibi bazi mu‘cizelerini inkar etmektedir.>*” Kadi Abdulcebbar

%% 7emahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 118

%% Bkz. Ciircani, a.g.e., s. 306; Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Innginda Mu‘cize ve Hz. Muhammed'e
Nispet Edilen Hissi Mu‘cizelerin Degerlendirilmesi”, istanbul: Marmara Universitesiilahiyat Fakultesi
Dergisi, 18 (2000), 121-148; s. 122.

537 Amerraci, a.g.e., s. 101.
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gibi bircok Mutezili &alim ise RasOlullah (s.a.s.)’den sadir olan mu‘cizeleri kabul

etmektedir.>*®

Mutezile’ye gore mu‘cize, sadece peygamberlere mahsustur. Evliya, sihirbaz, imam
gibi kimselere nispet edilen mu‘cize, keramet, sihir vb. herhangi bir olaganiistii hal ve
hareketlerin olmast miimkiin degildir. Ehl-i Sunnet alimleri ise, mu‘cize tabirinin
peygamberlere 6zgii oldugunu kabul etmekle birlikte, sihir ve keramet gibi baz1 harikulade

durumlarin diger insanlar eliyle de gergeklesebilecegini séylemektedirler.539

Zemahseri, mu‘cizenin varligin1 kabul etmektedir. Ciinkii Zemahseri, eserlerinde
mu‘cize igerikli ¢ok sayida hadise yer vermistir. Bu tlr hadisleri tenkit ettigine dair
herhangi bir agiklamasi da tespit edilememistir. Asagida Zemahseri’nin rivayet ettigi konu

ile ilgili birkag¢ hadis yer almaktadir:

3 ke J<U ada g ol 3a) ale gaiadl lad W falug agle ) Lol &l Jsuy ol g5y @
Lt Jony ol adaall JiIS 5 jam B2AN (o e oA Osbsg 153805 Lol )3 Gum )
Sl (g Jmal) 3308 0 yuay faluy adde ) Lo} il Jsmy ) glalas | sgn 5 Jsladll
o i (8 lalas OIS LY o Lo slaal (30 Leba (s L tua 4 jun gy und
& O il LilS 5 pnl) gl aie (I ielial JU5 0 sabusall S5 S5 allae
JUE8 AN o gm Q5w il e yeall sl L I caplial Jlas A0l (o juin
Jdas 1 ,als WS e sallh i o dijs Gonls slia Haal I el
ol el gy (e ray adl oS5 Bl aSaa s wSiiay (sl Y 8Ll
5508 O Osmdaind Y AN e Bl (5 i L] il 5 oS i L) 5 (5 S (e
S402,Y) L) e aglll J8 3

“Rivayet edildigine gore, Ahzab yili Rasdlullah (s.a.s.), hendek hattini

k>* alan belirledi ve hendekleri

belirlediginde her on kisiye kirk zirali
kazmaya basladilar. Hendegin ortasinda biiyiik bir tepeye benzer bir kaya
¢ikti ve kazma kiireck fayda vermedi. Selmén’i Rasdlullah (s.a.s.)’e

durumdan haberdar etmesi icin gonderdiler. Rasllullah (s.a.s.) geldi ve

5% Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, talik: Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hasim, thk. Abdulkerim
Osman, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416/1996, 5.595-597.

539 Adil Bebek, a.g.m., s. 122.

50 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 269; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 4, s. 303.

! Bir zira®, 0,758 metredir. Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar,
2010, s. 622.
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Selman’dan kazmay: aldi. Oyle bir darbe kayaya indirdi ki onu yard1 ve
karanlik bir evin ortasindaki bir lamba gibi her taraf aydinlandi. Bunun
Uzerine Muslumanlar tekbir getirdi ve Rasdllah (s.a.s.), bana Hire’nin
saraylar1 goriindii sanki kopek disleri gibiler, dedi. Daha sonra bir kez
daha vurdu. Rum diyarmin kirmizi saraylart bana goriindi, dedi ve tekrar
vurdu, Sana’nin saraylari bana goriindii dedi. Cibril bana haber verdi ki
immetim onlara galip gelecek ve onlar1 miijdele dedi. Bunun {izerine
miinafiklar soyle dediler: Siz zorluk icerisinde hendek kazarken, (0) size
Yesrib’den Hire ve Medain saraylarin1 gordiigiinii ve onlart sizin igin
fethedilecegini bildirerek size bos temenni ve vaatte bulunmasi ne kadar

tuhaf bir seydir.”

de dl oo o Jil Y Loy {alus e il a) Ll sl S S0l Gl s, e
Al Jouy b Js el s (S falu g agle A luad dl J gy JU 3l 4d) Slaiad
205 agl) < pas 13) il (s O La 2 5l ol ol S Al ) el 5 il s

“Rivayet edildigine gore, Zibeyr (r.a.) ve RasUlullah (s.a.s.) beraber
yiiriiyorlardi. Ali (r.a.) onlarla karsilastiginda, Zibeyr guldi.. Rasdlullah
(s.a.s.) dedi ki: Ali’ye karsi sevgin nasil? Ziibeyr soyle dedi: Annam
babam sana feda olsun. Ben onu evladim gibi hatta daha fazla severim.

Dedi ki: O zaman nasil olur ona yurir ve savasirsin.”

O 4138 b o 6l Jmy b 1l eaml 8 el o alug Alls adde & Lo ol e
J}ui}ﬁdﬁﬁwcﬁ‘uc_ﬁded}cojamc.anéc;m‘jc\m‘ﬁs%

543
(>

“Rivayet edildigine gore, bir kadin Nebf (s.a.s.)’e geldi ve ona dedi ki: Ey
Allah’in  Ras(lii! iste bu benim oglum, sabah aksam deliriyor.
Rasdlullah onun gogsiine dokundu. Onu bir bulanti ald1 ve iginden siyah

bir kbpek yavrusu ¢ikt1.”

A Lal d)u)j“):i@m}c‘)&k‘;c@&d&@&gibﬁdig‘)w\‘)..J“slit)c °
JEs Iy s Gl JE (0L S ) eal g (s Ll a3l adle Jla Ldle {alus 4dde

%2 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 158.
%3 Zemahser, el-Faik, c. 1, s. 147.
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“Rivayet edildigine gore, EbQ Zerr (r.a.) devesiyle yola ¢ikmisti. Ancak
devesi yavas gidiyor, geride kaliyordu. Eb( Zer dayanamadi. Deveyi
birakarak esyasini sirtina aldi.Tek basina yaya olarak orduya yetismeye
calisti. Rasilullah (s.a.) ordusuyla birlikte bir yerde konaklamisti.
Muslimanlardan biri uzaktan birinin geldigini gordii. "Ey Allah’in elgisi!
su adam yiirliyerek geliyor” diye haber verdi. Rasdlullah (s.a.s.) "Eb0( Zer
olsa gerek" buyurdu. Yaklasinca gelenin Eb( Zer oldugu anlasildi. Bunun
Uzerine Rasdlullah "Allah Eb( Zerr'e rahmet etsin. Yalniz yasayacak,

yalniz 6lecek, yalniz diriltilecek" buyurdu.”

3,k e B ol ia Wgle 5 4l @llyy dalae 4 dpaall &8 8 QS il 55, @
> 2m; L 3le 23y ol 5 Ol s el (il Jd g 4ae S

“Rivayet edildigine gore, Hudeybiyye’nin fethinde biiylik bir mu‘cize
oldu. Hudeybiyye kuyusunun suyu cekilmis, i¢inde bir damla bile su
kalmamisti. Ras(lullah (s.a.s.), kuyunun basma gelip oturdu. Iginde
biraz su bulunan bir kab istedi. Getirilen su ile abdest aldiktan sonra,
agzin calkaladi ve iginden, dua etti. Abdest aldig1 ve agzinda calkaladigi
suyu kuyunun icine doktd. Kuyunun suyu geldi. Orada bulunan herkes

sudan kana kana ictiler. Bundan sonra kuyunun suyu hi¢ tikenmedi.”

A {aluy e & oot B Jgua s Vsl JUSI () 3 gmase 0l 5 il ulie il e @

546 111 ya yadll (314

“Ibn Abbas, Enes ve ibn Mes‘0d’dan sdyle rivayet edilmistir: Kafirler,
Rasdlullah (s.a.s.)’den bir mu‘cize gostermesini istediler. Bunun (izerine

ay iki kez ortadan ikiye ayrildi.”

>4 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 238; Beyhaki, Delail, c. 5, s. 221.

> Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 253; Mislim, Cihad, 132. Zemahseri, bu riviyetin tamamini
nakletmemektedir. Mana biitiinliigii agisindan terciimede hadisin tiimii verilmistir.

%6 Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 325; Miislim, Sifatu’l-Mnafikin, 46.
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Yukarida Zemahseri’nin de rivayet ettigi ayin yartlmasi mu‘cizesi tartisma konusu
olmustur. Mutezile’nin énemli simalarindan olan Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in mu‘cize gostererek ayr yardigimi rivayet eden Ibn Mes‘td’u
yalancikla itham etmistir. Ciinkii ona gore bu mu‘cize, herkes tarafindan goriilmeli, tarihi
bilinmeli, sairler bu konuyu islemeliydi seklinde bir elestiri getirmek suretiyle insikak-1
kamer rivayeti reddetmektedir. Yine ayni sekilde Hayyéat da bu konuda Nazzam ile ayni
kanaattedir. Ancak Kadi Abdulcebbar, bu iki alimin bu konudaki goriislerini elestirerek bu
hadiseyi Ras(lullah (s.a.s.)’tn en bilyilk mu‘cizelerinden biri oldugunu savunmaktadir.>*’
Zemabhseri ise ibn Mes‘tid, Ibn Abbas ve Enes’ten rivayet edilmektedir diyerek, insikak-1
kamer mu‘cizesini kabul etmekte ve dolayl bir sekilde Nazzam ile ayn1 goriiste olmadigini

ve Kadi Abdulcebbér ile ayn1 goriiste oldugunu ifade etmektedir.

2.1.5. Mi‘rac

Mi‘rac hadisesi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in 6nemli mu‘cizelerinden biridir.
Rasdlullah (s.a.s.), mi‘rac sirasinda ¢ok kisa bir zaman igerisinde semaya yukseltilmek
suretiyle olaganiistii hadiseler yasamustir. Bir benzerinin baskalar1 tarafindan yapilmasi

imkansiz oldugundan dolay1 bu hadise/olay mu‘cize olarak kabul edilmistir.

Mi‘rac hadisesi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefakér esi Hz. Hatice validemiz ve
amcast EbQ Talib’in vefatlar1 ve Taif’te yasanan elim durumun akabinde, ¢ok sikintili bir
stire¢ yasandigi bir donemde gerg¢eklesmis olmasi, Hz. Peygamber (s.a.s.) i¢in biylk bir

teselli kaynagi olmustur.

Mi‘rac, Cebrail (a.s.)’in Hz. Peygamber (s.a.s.)’i Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksd’ya gotiirdiikten (isra) sonra semaya yiikselterek Sidre’ye Beytu’l-Ma‘mur’a
ulastirmasi ile gergeklesmistir. Gecenin bir kisminda ger¢eklesmis olmasina ragmen, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in mirag siirecinde sayisiz olaylara taniklik ettigi ve Rabbi ile goriistiigii

rivayet edilmektedir.

Isra ve mi‘rac hadisesinin ruhen mi, bedenen mi, uykuda mi1 yoksa uyanikken mi
oldugu konusu alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu husus ¢ok net degildir.

Ancak mi‘racin gergekligi ile ilgili hadis kaynaklarinda ¢ok sayida sahih ve sahih olmayan

7 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 75-76; Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Deliili’n-NUbuvve, nsr. Abdulkerim Osman,
Daru’l-Arabiyye, 1966, c. 1, s. 55-58; Hansu, a.g.e., s. 228-229.
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rivayetler bulunmaktadir. Mekani, zamani, sayisi, ruh ve bedenen olusu konusunda
rivayetler arasinda olan ihtilaflar, bir problemler yumagi olarak goriilse de, mirac ile ilgili
rivayetleri iyi bir sekilde degerlendirmek Islam kiiltiir mirasinin bir zenginligi olacaktir.
Ancak asil 6nemli olan husus ise, mi‘rac hadisesi ile Muslimanlara ne tir mesajlar

verildiginin arastirilmas1 konusudur.>*®

Zemahseri’nin eserlerinde mi‘rac hadisesi ilgili ¢ok az sayida rivayet bulunmaktir.
Ancak Zemahseri’nin az sayida da olsa mi’rdc mu‘cizesini anlatan bazi hadisleri rivayet
etmesi, onun mi‘rdc mu‘cizesini kabul ettigini gOstermektedir. Mi‘rac ile ilgili

Zemabhseri’nin naklettigi hadisler soyledir:

9 i Bilais Al g )yl AL 3 e g g sl a8l {alu s adde Al JLa) il e o
“Nebi (s.a.s.)’den sOyle rivayet edilmistir: Nebi (s.a.s.), mi‘rdc gecesi

Cebrail (a.s.) altiyiiz kanad: varken gordii.”>*°

Ja iy il AN dray yay i) Jrad Ll e a0 JE eyl AN 8 e
Pl e U pul (0o ASS (B se e s 2l dre gl il O3
ol oo il ;L O sdisleh LS s 106 ol elie e il s 8 | el oy
o cli € )l clial s3a ; J8 ] Jla ) s Baiae ol Ll 13 <yl
551
“Ras0lullah (s.a.s.) sdyle buyurdu: Isra gecesinde biitiin peygamberler bana
arz edildi ve benim hosuma gidecek sekilde Israilogullarindan biiyiik bir
topluluk iceresinde Musa (a.s.) gelinceye kadar kimi Nebi yaninda ti¢ kisi
ile kimi bir iki kisi ile kimi yaninda hi¢ kimse olmaksizin yiiriimiiye bagsladi.
Dedim ki: Ey Rabbim! Ummetim. Denildi ki: Sag tarafina bak! Kalabaliklar
icerisinde insanlar gordum. Soluna bak dediler. Ufku kaplayan insan
toplulugu gordiim. Denildi ki: Iste senin {immetin. Raz1 oldun mu? Dedi ki:

Rabbim, raz1 oldum.”

8 Bkz. Kirbasoglu, islaim Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, s. 206.; Ali Karacelil, “Hadis Usilii’nde
Muztarib Hadis ve Degeri”, Yiksek Lisans Tezi, Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2008, s. 54; Bekir Tatli, Kitiib-i Sitte’de Isra ve Mira¢ Hadisleri, Yiksek Lisans Tezi,
Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, 2009.

%9 Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 452; Miislim, iman, 281.

0 Zemahseri’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’in mi‘rdc gecesinde Cebréil (a.s.)’i altiyiiz kanadi oldugu halde
gordil hadisini nakletmek suretiyle mi‘rac gecesinde Hz. Peygamber (s.a.s.)’in gordiigii kisinin Cebrail
olduguna dikkat ¢ekerek zimnen rii’yetullahi nefyettigini de diisinmek miimkiin olabimektedir.

%1 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 138-139; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 1, s. 412.

147



Ilanht tecellilerle dolu mi‘rdc mu‘cizesinin oldugu gecede gergeklesen en 6nemli

hadiselerden biri, Hz. Peygamber (s.a.s)’in Allah Tedlay1 gormesi olayidir.>?

Zemabhgerd,
yukarida yer alan rivayetleri eserlerinde nakletmek suretiyle, mi‘rdc mu‘cizesinin varligini
kabul ettigini gostermistir. Ancak mi’rac gecesinin en 6én 6nemli hadiselerinden biri olan

ri’yetullah ile ilgili herhangi bir rivayete Zemahseri’nin eserlerinde rastlanmamastir.

2.1.6. Hz. Ali ve Hz. Muéviye

Hadislerin giiniimiize kadar ulasmasinda sah@benin emegini inkar etmek ve
gérmemezlikten gelmek miimkiin degildir. IslAm Kiiltiir ve medeniyetinin temelinde bu
miimtaz sahsiyetlerin biiylik emegi olmustur. Ancak tarihi siire¢ igerisinde Muslimanlar
arasinda yasanan bazi ihtilaflar ve micadeleler farkli mezhep ve mesreblerin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Bu ihtilaéflar ve micadeleler Miisliimanlar arasinda tamiri
giniimiize kadar miimkiin olmayan tahribatlara sebep olmustur. Bu ihtilaflarin en
onemlilerinden biri de hi¢ siiphesiz Hz. Ali ve Hz. Mudviye arasinda yasanan elim
hadiselerdir. Bir tarafta Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kayin biraderi ve ayn1 zamanda vahiy
katiplerinden biri olan Hz. Muaviye, diger tarafta ise RasUlullah (s.a.s.)’in amcasinin oglu
ve damadi olan Hz. Ali yer almaktaydi. Isldm tarihinde bu ac1 hadise, tarafsizlarla birlikte

ti¢ farkli grubun olusmasina sebep olmustur.

Zemahseri’yi ilgilendiren konu ise, eserlerinde son ravisi Hz. Muéviye ve Hz. Ali
olan birgok hadisi nakletmesidir. Hatta ayn1 sayfa icerisinde hem Hz. Ali’nin hem de Hz.
Muaviye’nin rivayetlerine rastlamak mimkundir. Bu c¢ercevede el-Faik isimli eserinde
16; Rabiu’l-Ebrar isimli eserinde 61 kez Hz. Muaviye’nin ismi gegmektedir. Hz. Ali’ye ait
ise el-Kessdf ta 25; el-Faik’te 73; Rabiu [-Ebrdr 'da 380 mevkdf hadis nakletmistir.

Bu bilgilerden soyle bir sonug ¢ikarabiliriz: Zemahseri, Islam tarihinde derin bir iz
birakan ve giiniimiize kadar da etkisini siirdiiren bir konuda, her iki sahabinin de adalet
vasfini  kaybetmedigini arasinda bir tercihte bulanmadigini, naklettigi rivayetlerle
gostermeye c¢alismistir. Belki de bdyle bir metodla eserlerinden her kesimin istifade
etmesini hedeflemis veya miisliimanlar arasinda bir ittifakin olugsmasini saglamaya
caligmistir. Zemahseri, bu iki sahdbe arasindaki siyasi miicadeleyi bir kenara birakmak

suretiyle naklettigi rivayetlerle bir uzlastirmaci tavir sergilemistir.

2 Rii’yetullah hadisleri i¢in bkz. Bekir Tatl, a.g.e., s. 192-194.
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Ayrica Zemahseri, Hz. Muaviye’den hadis nakletmek suretiyle Sii-Mutezili Eb{
Cafer el-Iskafi (v. 240/854)’nin Hz. MuAviye hakkindaki iddiasina zimnen kars1 ¢ikmustir.
Iskafi’nin iddas1 sudur: “Mudviye, sahabeden ve tabilindan bazi kimseleri Hz. Ali’den uzak
durmaya sevketmis ve onu elestirmeyi gerektirecek cirkin birtakim haberler {iretip
nakletmekle gorevlendirmis, bunu yapmalart i¢in de kendilerine vazgecemeyecekleri
meblaglar teklif etmis ve 0demis, onlar da kendisini memnun edecek nitelikte hadisler

uydurmugslardi. Eb( Hureyre, Amr b. el-As ve Mugire b. Su‘be bu isi yapmislardir.”>>®

2.1.7. Kur’an’in Siinnetle Neshi

Nesh konusunda musliman alimler arasinda iki goriis bulunmaktadir. EDbQ
Hanife’ye gore mitevatir ve meshur siinnet ile ayet nesh edilebilir. Ancak haber-i vahid ile
boyle bir durum s6z konusu degildir. Cunki mitevatir stinnet, Kur’an gibi siibtu katidir.
Bu tur bilgiler gayr-1 metliiv vahiy tiiriindendir. Cumhura gore ise ister mitevatir, ister

haber-i vahid olsun hicbir sekilde hadislerin Kur’an’1 nesh etmesi caiz degildir.>**

Imam Safil, mitevatir siinnetin Kur’an’1 nesh etmesinin kesinlikle miimkiin
olamayacagimi soylemistir. Ancak Es‘arilere, Mutezililere, Malikilere ve Hanefilere gore
mitevatir stinnet, Kur’an’1 nesh edebilir. Ibn Hazm’a gore ise ister miitevatir olsun ister

ahad olsun her tiirlii stinnet Kur’an’1 nesh edebilir.>®

Zemahseri, ameli ve itikadi mezhebinin goriisleri ¢ergevesinde nesh ile ilgili olarak
soyle demektedir: Kur’an’1 ancak Kur’an ve mitevatir stinnet nesh edebilir. Ancak icma,

kiyas ve miitevatir olmayan siinnetin Kur’an’1 nesh etmesi séz konusu degildir.>®

Bu baglamda Zemahseri, Bakara sdresinin 180. “Birinize 6lim geldigi zaman, eger
mal birakiyorsa, ana babaya, yakinlara, uygun bir tarzda vasiyet etmesi Allah'a karsi
gelmekten sakinanlara bir borg olarak size farz kilindi” &yetinin tefsirinde varise vasiyet

olamayacagi ile ilgili su hadisi nakletmektedir:

>3 Mehmet Efendioglu, Sahabe’ye Yéneltilen Tenkitler, istanbul: IFAV, 2001, s. 346; ibn Ebi Hadid,
Serhu Nehci’l-Belaga, I, 358.

>4 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sibéi, es-Stinne, s. 431-433.

> Bkz. Muhammed Lokman es-Selefi, es-Siinne Hiicciyyetuha ve Mekanetuha fi’l-islaim, el-Medinetii’l-
Miinevvere: Mektebetii’l-iman, 1409/1989, s. 114-117.

5% Zemahgerd, el-Kessaf, c. 2, s. 465-466.
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BT &yl sl aga s ¥ Y dia 3o 63 IS ae | a8 400 () {alu s agle A s} ol 0
“Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: Allah her hak sahibine hakkini

vermistir, dolayisiyla miras alana vasiyet yoktur.”

Zemahseri bu hadisi naklettikten sonra soyle demektedir: “Bu rivayet, ahad bile
olsa timmetin bu hadisi kabul etmesiyle mutevatir konumuna gelmistir. Clinkii immet, bir
hadisi ancak sthhati sabit oldugunda kabul eder.”>*® Yani Zemahseri’ye gére, sihhati kesin
olan bu hadis, timmet tarafindan kabul goriildigiinden dolayr mutevatir seviyesine

yukselmis ve ayeti nesh etmistir.

Bu baglamda Zemahseri gibi birgok alim, iimmet tarafindan kabul gormiis ( 4eY! 4l
Jsalh) rivayetleri, yukaridaki Ornek hadiste oldugu gibi kesin bilgi olarak
degerlendirmislerdir. Konu ile ilgili olarak ibn Teymiyye sdyle demektedir: Bir haber
Ummet tarfindan dogrulanir ve onunla amel edilirse (bu durum) kesin bilgi ifade eder.
Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli usil yazarlari ile birlikte kelamcilarin ¢ogunlugu ve ehl-i
hadis bu kanaattedir.®®® Bu durumda iimmet tarafindan kabul géren ahad haberler diger

haber-i vahidlerden farkli degerlendirildigi anlasiimaktadir.

2.1.8. Riuyada Hadis Tahammdili

Islam kiiltiiriinde riiyalarin ¢ok onemli bir yeri vardir. Kur’dn’da ve hadis
kaynaklarinda riiya ve riiya tabirlerine atiflarda bulunulmaktadir. Hz. YUsuf’un riiyasi ve
rlya tabiri; Hz. Peygamber’in zaman zaman riiyalarini anlatmasi ve sahabeden gordukleri
riiyalart sormasi ve onlari tabir etmesi gibi durumlar, riiyanmn Islam kaltGrinde bir
degerinin oldugunu gostermektedir. Hatta ezan gibi Isldm’1n en biiyiik siarlarindan olan bir
uygulama, bir sahdbinin (Abdullah b. Zeyd) riiyas: ile ortaya ¢ikmis Hz. Peygamber’in

bunu takrir etmesi ile belirlenebilmistir.>*

Bilindigi iizere Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin ona ait olup olmadigini

tespit etmede temel kriter isnadtir. Isndd, hadisi kaynagina ulastiran bir belge

7 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 171; ibn Mace, Vesaya, 6.

%8 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 171.

9 Ayrintili bilgi i¢in bkz. ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, Mecmi‘u’l-Fetava, el-Mansire: Daru’l-
Vefa, 3.  Baski, 2005, c. 13, s. 188; Ibn Kesir, el-Baisu’l-HasTs, c. 1, s. 128; Ibn Hacer, Ebu’l-Fadl
Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, en-Niiket ala Kitabi ibni’s-Salah, thk. Rebf b.
Havi Umeyr, Riyad: Daru’r-Raye, 1994, c. 1, s. 139.

%0 Bk7. Nevzat Tarti, “Riiya Kiiltiirii ve Hadisci Karizmas1”, Samsun: Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VI (2006), sy. 3, s. 22
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niteligindedir. Rilyada Hz. Peygamber’den alinan hadisler igin herhangi bir isnad soz
konusu olmayip tamamen siibjektif oldugundan kesf ve ilhama 6nem veren mutasavviflar

disinda pek dikkate ahnmatmlstlr.‘%l

Zemahseri, Rabiu’[-Ebrar isimli eserinde mutasavviflarin riiyada hadis hakkindaki

goriisleri ile ortiisecek sekilde hadisler nakletmistir. Soyle ki:

o3 gella Ly ) UG calial) b abu s ae 4l loa ) Jsmy e i goall lla e s @
562 1Sl ol 3e) )

“Salih el-Mervi (r.a.)’dan soyle rivayet edilmistir: Rasdlullah (s.a.s.)’a

riyada (Kur’an) okudum. Bana dedi ki: Ey Salih! Bu kiraat, aglama nerede?”’

Jsmy by calid caliall 8 alu g adde A oo ol cof ) 28l calia ) e s @
Jie g (55 SIA o 583 LalS daae ol a s Al )l 8 J sy Cam LD (5 3
PO lall Cal gy Y il e (o e alug adde Al s Ja €0 sliladl » S5 e

“es-Safii’nin arkadas1 sahibi Ebu’l-HUseyn (r.a.)’dan sOyle rivayet edilmistir:
Ruyamda Ras(lullah (s.a.s.)’i gordiim. Dedim ki: Ey Allah’in Rasdlu! er-
Risale’de “Allahim! Muhammed (s.a.s.)’i zikreden ve zikrinden gafil olanlar
adedince salat ve selam olsun” diyen Safii ne ile miikafatlandirild1? dedi ki:
O, benim hatirima, kiyamet giiniinde hesaba c¢ekilmeden cennete girmekle
miikafatlandirildi.”

S el Haning of Allid liall & gy sl 48l il gyl ol s e s e

081 jae ] aglll JU 5 aneid (Caall 13 4l (5558 caie

“Muhammed b. Ebi‘s-Seriy el-Askalani, riiyasinda RasOlullah (s.a.s.)’1
gormiis ve kendisi igin istigfarda bulunmasini istemis. RasOlullah sukut
etmis. Bu hadisi onun i¢in rivayet ettiginde, RasOlullah (s.a.s.) tebessiim

etmis ve Allahim onu bagisla demis.”

%1 Seyit Avel, “Kesif Yoluyla Hadis RivAyeti Meselesi”, Samsun: Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi (2004), sy. 4, s. 162.

562 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 364.

563 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 428.

564 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 240.
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Yukarida yer alan rivayetler Zemahseri’nin Rabiu’l-Ebrar ve Fuslsu ’I-Ahbar
isimli ¢alismasinda yer almaktadir. Rabiu’l-Ebrdr ve Fususu’l-Ahbar daha ¢ok vaaz ve
irsad igerikli bir eser olmasi hasebiyle konu biitiinligiinii saglayacak ve agiklayict
niteliklerde olabilecek bircok rivayeti bu kitapta cem etmistir. Buradan Zemahseri’nin kesf
ve ilham ehli gibi bir yaklasima sahip oldugunu ¢ikarmak miimkiin degildir. Ancak bu tiir
rivayetlerin Zemahseri’nin diinyasinda hi¢ yerinin olmadigi da sdylenemez. Ciinkii bu
rivayetlere eserinde yer vermek suretiyle bu tur rivayetlerin varligini kabul etmistir. Ancak
bu ¢ rivayete bakildiginda igerik olarak fikhi veya itikadi bir konuyu ispat etme gayesinde
olmadig da gorilmektedir. Bu tur rivayetler, ahlak ve kisiyi ilgilendiren konularda, riiyada
Ras(lullah’tan alman bir bilginin Zemahseri i¢in 6énemli oldugunu gostermektedir.®

Ancak Zemahseri’nin naklettigi bu rivayetlerin, muhaddislerin rilyada hadis tahammulu ile

ilgili tartismalarinin kapsamina girmedigini de belirtmek gerekmektedir.

2.2. Hadisleri Te’vil Metodu

Islami ilimlerde cok onemli bir yeresahip olan te’vil kelimesi, sozlilk manasi
itibariyle aslina donmek anlamina gelen (Jsf) kokiinden ( J=& ) vezninde mastar olup,
dondiirmek ve herhangi bir seyi varacagi yere vardirmak anlamina gelmektedir. Bu kelime
Islami ilimler biitiinliigii ierisinde farkli anlamlar ifade etmektedir. Kur’an biitiinliigi
icerisinde bakildiginda ise te’vil kelimesi tefsir, sebep, sonug ve riiya tabiri gibi manalara
gelmektedir. Istilahta ise te’vil, bir lafzi, tahlilinden sonra ortaya ¢ikan muhtemel
manalarindan baglamina en uygun olana evirmektir.>®

Te’vil, birden fazla manay1 da igeren kelime ya da ciimleler i¢in s6z konusudur. Bu
sebepten dolay: te’viller kesin olmayip zanni bir bilgi anlamina gelmektedir. Te’vilde
tercih edilen anlam mecaz dahi olsa lafzin, kendisine delalet ettigi manalardan biri olmasi

gerekir.*®’

Te’vil, neredeyse tim islami ilimlerde basvurulan bir yontemdir. Izmirli Ismail
Hakki’ya (v. 1946) gore, miitesabih ayetlere te’vil metodunu ilk uygulayan kisi, ilk defa

Kur’an’in mahlik oldugunu sdyleyen ve “istivd”’ya “istild” yorumu yapan Ca‘d b. Dirhem

%% Riiyada hadis, ayrintili bilgi i¢in bkz: Yusuf Karadavi, Mevkifu’l-islim mine’l-ilhim ve’l-Kesf ve’r-
Re’y, Kahire: Mektebetu VVehbe, 1415/1994.

%% Ciircant, Ali b. Muhammed, Ta‘rifat, thk. Muhammed Abdurrrahman el-Mar‘asli, Beyrut: Daru’n-Nefais.

2007, s.112.

%7 Bahattin Dartma, Tefsir Tarihi ve UsQlu, Eskisehir: Anadolu Univeristesi Yayinlari, 2010, s. 58-59.
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(v. 124/742 )’dir. Bu metodu uygulama noktasinda Cehm b. Safvén (v. 128/746 ) ve Bisr b.
Guyas el-Merist (v. 218/833 ), Ca‘d b. Dirhem’i takip etmistir.”®® Allah’1 noksan sifatlardan
tenzih etme gayesiyle uygulanmaya baslanan bu metod, 6zellikle Mutezili alimlerin eliyle
tarihi siire¢ igerisinde gelistirilmistir. Hicri ilk asirlardan giiniimiize kadar Kur’an ve
hadisin saglikli bir bicimde anlasilip yorumlanmasinda basvurulan bir us(l olmustur.
Ancak te’vil yapacak kisinin i¢inde bulundugu konum, te’vilin yonini belirleyici en
onemli unsurdur. Bu baglamda bircok alimi, itikadi ve ameli mezhebinin temel

yaklasimlari etkilemis olup te’vil yontemlerinde en belirleyici husus olmustur.

Zemahseri, daha once de belirtildigi gibi Mutezilenin 6nemli simalarindan biridir
ve bu mezhebin temel ilke ve prensiplerinin sarsilmaz savunucularindandir. Ayetleri ve
hadisleri, Mutezilenin &gretileri cercevesinde anlamis ve yorumlamistir. Ozellikle
miitesabih nakillerde mezhebi yorumlara daha da agirlik vermistir. Tesbih, tecsim, kulun
iradesi gibi konular1 igeren ve Mutezile mezhebinin temel prensipleri ile ¢elisen rivayetlere
eserlerinde yer vermemistir. Mutezilenin usGl-G hamsesini, nakiller cercevesinde ispat
etme gayreti igerisinde olmustur. Kendi mezhebine oldukga tutkun olan Zemahserd,
neredeyse tim nakilleri bu ekoliin temel ilkeleri gergevesinde degerlendirmeye ¢alismistir.

Bu ilkeleri destekleyen her tirli hadisi kullanmaktan da ¢ekinmemistir.

Mutezili &limler, kendi temel prensipleri ile ¢elisen hadisleri ve bu hadisleri rivayet
eden muhaddisleri siddetli bir sekilde elestirmigler ve hatta yalancilikla dahi itham
edebilmislerdir. Mutezili alimlere gore, itikadi meselelerde haber-i vahid ile amel s6z
konusu olmadigindan dolay1 bu tiir haberlere itibar etmemislerdir.>®®

Zemahseri, itikadi konular1 agiklarken hadislerden istifade etmistir. CUnki Hz.
Peygamber’in hadisleri veya stinneti bircok sorunun c¢oziimiinde ve ihtilaflarin ortadan
kalkmasinda etkin olmustur. Ancak Mutezilenin temel prensipleri ile ortiismeyen hadisleri
kabul etmemis olup, bu tlr hadisleri te’vil etmistir. Zemahseri, ¢cok az konuda itikad?

mezhebinin disina ¢ikmak suretiyle de te’villerde bulunmustur.®”

%% fsmail Hakki izmirli, Yeni ilm-i Kelam, Haz. Sabri Hizmetli, Ankara: Umran Yaynlari, 1981, s. 299.

%9 Ahmed Sevki el-Amerréci, el-Mutezile fi Bagdad ve Eseruhiim fi'l-Hayati'l-Fikriyye ve's-Siyasiyye
min Hilafeti'l-Me'mQn hatta Vefati'l-Mutevekkil, Kahire: Mektebetu Medbali, 2000, s. 99.

%% Daha sonra bu konuda ayrmtili bilgi verilecektir.

153



Oldukga zengin bir ilmi birikime sahip olan Zemahseri, daha cok kelam
konularinda kendi itikadi mezhebinin goriislerini destekleme veya agiklama sadedinde
te’vile bagvurmustur. Daha O6nce de bahsedildigi lizere Zemahseri’nin boyle bir 6zellige
sahip olmasinda muhtemelen fikri hayatin olduk¢a canli oldugu Harezm bdlgesinin ve
alimlerinin katkisi olmugtur.””

Zemahseri itikadi mezhebinin temel doktrinlerinden (Tevhit, Adalet, el-Menzile
beyne'l-Menzileteyn, el-Va‘d vel-Va‘id, el-Emru bi’l-Ma‘riaf ve’n-Nehyu ‘ani’'l-Munker)
neredeyse hayatinin higbir dénemde taviz vermeden siirdiirmiis ve eserlerini bu minvalde
kaleme almigtir. Ayn1 zamanda Zemabhseri, diistincelerini ilmi bir dille ve mutedil bir

tarzda sertlikten uzak bir Gslupla agiklamastir.

Zemabhseri, eserlerinde hadislere genis yer vermistir. Ancak Mutezile mezhebinin
temel prensipleri ile ¢elisen bir hadis ile karsilastiginda, hadis sahih dahi olsa, te’vil yolunu
tercih etmistir. Birgok meselede mezhebinin temel ilkeleri cercevesinde hadisleri ele alip
yorumlamistir. Cok az da olsa bazi konularda Mutezile mezhebinin genel kabullnin

disinda bazi hadisleri degerlendirmistir.

2.2.1. Mezhebinin Gériislerine Uygun Olarak Te’vil Ettigi Hadisler
2.2.1.1. Rii’yetullah ile ilgili Hadisler

Ruyetullah (Allah’in ahirette goriilmesi) meselesi Ehl-i sinnet, Mutezile ve
Cehmiyye arasinda en ¢ok miinakasa edilen konulardan biri olmasinin yaninda, kelam
ilminin temel problemlerinden biridir. Allah’in goériilmesi inanci, hemen hemen tim
semavi dinlerde tartisilan ortak bir fenomendir. Ehl-i Stinnet kelamcilar1 Allah’in ahirette
gorilebilecegini ileri siirerken, Mutezile keldmcilar1 ise Allah’in ahirette gozlerle
gorillemeyecegini iddia etmislerdir. Allah’in gozle goriliip goriilmeme mevzusu

mezheplerce, akil ve nakil eksenli olarak temellendirilmeye Qa11$11m1$t11‘.572

Cehm b. Safvan’in (v. 128/754) onciiliigiinde kurulan Cehmiyye mezhebi, Allah’in

sifatlarini, rii’yetullahi, cennet ile cehennemin igindeki sakinleriyle birlikte ebedi olmayip

°"! Bkz. Zekeriya Kitapg, Tiirklerin Arap Dili ve Edebiyatina Hizmetleri, s. 145.

Bkz. Kemal Isik, Maturidi’nin Kelim Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Ankara:
Fiitiivvet Yayinlari, 1980, s. 98-10; Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi / Rii’yetullah Sorunu ve
Dirilisle liskisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 1, say. 1, s. 2

572
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yok olacagimi ve insamin iradesini inkér etmistir.””® Mutezile mezhebi, bu konularda
Cehmiyye’den oldukca etkilenmistir.574 Miisebbihe, Miucessime, Kerramiye ve
Sufiyye’den Hubbiyye ise Yiice Allah’in bir yerde ve yonde olduguna inandiklarindan,

Allah’in diger yaratiklarin goriildiigii gibi goriilmesini kabul etmislerdir.®”

Mutezililer, mantiki ilkelerin yani sira ahiret aleminin de diinya nizamina bagh
oldugunu ileri stlirerek Yiice Allah’in goriilemeyecegini, Kur’an nasslarin1 kendi
anlayiglarina uygun olarak yorumlamak suretiyle temellendirmeye ¢alismislardir. Mutezile

ve Cehmiyye’nin yani sira Sia ve filozoflar da rii’yetullahi kabul etmemektedirler.>”®

Mutezile, Allah’in gozle goriilemeyecegini tevhid ilkesinden hareketle
temellendirmeye ¢aligmistir. Mutezile’ye gore, Allah’in benzeri bulunmadigindan dolay1
onu cisimlere benzetmek miimkiin degildir. Ciinkii goriilebilen seyler ancak cisimlerdir.
Ayrica goren ile goriilen arasinda bir mesafe olacagindan dolay: bu tiir bir goriilme Allah

icin muhaldir ve mantiki olarak imkén sinirlart digindadir.>””

Ehl-i Stnnet kelam1 ise, Allah Tedla i¢in herhangi bir cihette olma s6z konusu
olmadigindan, Allah (c.c.), insanlara zatin1 diledigi ve istedigi tarzda, cihet s6z konusu
olmadan, diledigi vakitte gosterecegi ve var olan her varhi@in goriilebilecegi
kanaatindedirler. Allah’in su anda var oldugundan da siiphe etmedikleri i¢in, bu diinya
kanunlarindan farkli nizamlara bagli bulunan ahiret hayatinda Allah’in goriilmesinin aklen
miimkiin oldugunu ileri stirmiislerdir. Ehl-i Stinnet kelam ekoli, Allah Teala’nin ahirette
ayin onddrdiincii gecesi (dolunay) goriildiigii gibi, gozle goriilecegine inanur.”’

Ehl-i Siinnet’e gore ahiret yurdunda mii’minlerin Allah Teala’y1 gormeleri aklen

caiz/mumkun, naklen de vaciptir. Bu gorme sadece mii’'minlere has olup, kafirler bu

53 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Osman el-Hast, en-Niizhe: Mektebetii
Ibn Sina, tsz., s. 186; Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, DIA, c. 7, s. 234-236.

574 Ozarslan, a.g.m., s. 3.

575 Ozarslan, a.g.m., s. 3.

576 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, talik: Ahmed b. Hiiseyn b. Ebi Hasim, thk. Abdulkerim

Osman, Kahire: Mektebetli Vehbe, 1416/1996, s. 232-237; Zuhdi Carullah, el-Muc‘tezile, Beyrut: el-

Ehliyye, 1974, s. 79-83; Muhammed el-Abde, Tarik Abdulkerim, el-Mu‘tezile beyne’l-Kadim ve’l-

Hadis, Bermencam: Daru’l-Erkam, 1408/1987, s. 49-50; Amerraci, a.g.e., s. 100; Avvad b. Abdillah el-

Mu‘tik, el-Mu‘tezile ve Usiiluhumu’l-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Stinne Minh&, Riyad: Mektebetii’r-

Riisd, Dérdiincii Baski, 1421/2001, s. 127-151; Ozarslan, a.g.m., s. 3-4.

Isik, a.g.e,, s. 73; Ozarslan, a.g.m.,, s. 4.

5’8 Ndruddin Ahmed b. Mahmid es-Sabdni, Kitabu’l-Bidaye mine’l-Kifaye fi’l-Hidaye fi Usdliddin, thk.
Fethullah Halif, Kahire: Daru’l-Medrif, 1979, s. 74-80; Ozarslan, a.g.m., s. 6-7.

577

155



nimetten mahrum olacaklardir. Allah Tedla’nin goriilmesi, nimetlerin en biiyiigli olarak
kabul edilmektedir. °™

Zemahseri’nin ameli mezhebinin 6ncust olan Eb( Hanife’ye gore de mii’minler
cennette Allah Teala’y1 kendi gozleriyle bila tesbih ve kinaye arada bir mesafe olmadan
goreceklerdir.®® Ancak bu konu ile ilgili, Zemahseri’nin Ebd Hanife ve Hanefi mezhebine

mensup herhangi bir alimin diistincelerini degerlendirdigi bir yer tespit edilememistir.

Mutezile kendi goriisiinii ispatlamak amaciyla akli ve mantiki miitalaalarin yani sira
nakli delilleri de yorumlayarak ve te’vil ederek iddiasini ispatlamaya calismustir.”®" Nakli
deliller ve bu deliller gergevesinde yapilan tartigmalar1 keldm kitaplarina havale ederek
burada sadece her iki ekolln birer nakli delilini 6rnek vermek suretiyle yetinilecektir.

Mutezile’nin nakli deliline 6rnek su ayet-i kerimedir:

) il 5hy S 8% Gh S A B Y
“Gozler O'nu idrak edemez, O biitiin gozleri goriir.” ( En‘am, 6/103.)

Mutezile ayette gegen ‘idrak’ kelimesini, nazar ve rii’yet manasinda anlamustir.
Ayete “Gozler O’nu gormez; fakat O gozleri goriir” manasi vermislerdir.®* Ehl-i Stinnet
ise bu ayetin hiikmiiniin sadece diinyaya raci oldugunu, bu diinyada goriilemeyecegi

seklinde yorumlam1§1ard1r.583
Ehl-i Sinnetin yiice Allah’in gozlerle goriilecegini dair kabul ettigi nakli delillerden
biri ise su ayet-i kerimedir:

SR L Sl Mg

5% Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ebd Manstr el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed
Arutsi, Ankara: TDV Yayinlari, 2003, s. 120-135; Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Kitdbu’t-Temhid i
Kaviidi’t-Tevhid, thk. Habibullah Hasen Ahmed, Daru’t-Tab‘ati’l-Muhammediyye, 1986, s. 217-226;
Sa‘duddin et-Taftazdni, Serhu Akaidi’n-Nesefi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekd, Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyeti’l-Ezheriyye, 1988, s. 51-54; Ozarslan, a.g.m., s. 7-8.

%80 Ebg Hanife, Imdm Azam, imidm Azam’m Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, istanbul: IFAV, 1992, s. 58;
Semsiiddin Muhammed Abdullatif, EbQ Hanife en-Nu‘méan ve Arauhw’l-Kelamiyye, iskenderiyye:
Mastir Tezi, Camiatu’l-iskenderiyye Kiilliyetii’l-Adab Kismu’l-Felsefe, 1430/1999, s. 128.

%81 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiali’l-Hamse, s. 322-237; Ozarslan, a.g.m., s. 6.

%82 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiali’l-Hamse, s. 233; Ozarslan, a.g.m., s. 7.

%3 Bkz. Eb0 Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ad el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi/Meélimu’t-Tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nimr ve digerleri, Riyad: Daru Taybe, h. 1409, c. 3, s. 174; Ebli Abdullillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdulhasan et-Tiirki, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006, c. 8, s. 482; Ozarslan, a.g.m., s. 7.
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“Yiizler vardir, o giin taptazedir; Rablerini gorecektir.” (Kiyamet, 75/22-23.)

Bu ayet, Ehl-i Siinnet’in rii’yetullahin olabilecegine dair en kuvvetli delillerinden
birisidir. Zira onlara gore en blyik mukafat, Rabbi gérmektir ve gorme esnasinda
mii’minlerin yiizleri seving ve neseden aydinlik i¢inde olacaktir. Zemahseri ise bu ayeti,
Mutezilenin genel goriisii cergcevesinde “Rablerinin rizasini beklerler” seklinde te’vil
etmistir.”®

Ehl-i Slinnnet’e gore, Hz. MUsa (a.s.)’in A‘raf sdresi 143. ayetinde Allah’1t gérme
talebinde bulunmasi, Allah’in goriilebilecegine bir isarettir. Ciinkii bir peygamberin
Allah’tan olmayacak bir seyi istemesi muhaldir. Bu ayetten hareketle gérme hadisesinin
diinyada olamayacagini, ancak ahirette Allah Teala’nin goriilecegini iddia etmislerdir. Ehl-
i Stinnetin bu iddiasim1 bilen Zemahseri, bu ayetin tefsirinde soyle bir yorumda
bulunmustur: Hz. Musa’nin rii’yet talebi, kendisi i¢in olmayip Allah’in konusmasini
dileyen Israilogullar1 i¢indi. Ciinkii insanlar icerisinde Allah’1 en iyi bilen bir Peygamberin
boyle bir seyi diisiinme ve talep etmesi muhaldir. MUsi (a.s.), Israilogullarina bu
isteklerinin gerceklesmesinin miimkiin olamayacagini, bizzat Allah Teéla’dan isittirmek
istiyordu.®® Zemahseri, Israilogullarinin bu tiir talepleri oldugunu ispatlamak sadedinde

ise, Bakara sdresinin 55. ayetini delil olarak getirmistir. Soyle ki:

O 2l 5 e Llall J&55aE 8 il (555 i & Gl o (o b 8 3
“Ey MUsa! Allah apacik gormedikge sana inanmayacagiz, demistiniz

de gozleriniz gore gore sizi yildirim garpmust1.” (Bakara, 2/55)

Zemahseri, ayrica muhtemel bir soru olabilecek bir hususa da deginmektedir.
Neden Hz. M{s4 (a.s.) kendi adia istiyormus gibi “_- Bana kendini goster” kelimesini
kulland1? Israilogullari, Hz. Misd’nin Allah soziinii isittigini bildikleri igin, sdyet M{sa
(a.s.), Allah’1 goriirse o arada kendileri de Allah’1 gorebileceklerini diistiniiyorlardi. Ancak
Allah Teéla’nin bir peygamberine dahi asla beni goremeyeceksin seklinde bir hitabiyla

dolayli olarak Israilogullarmin bdyle bir isteginin kesinlikle ger¢eklesmeyecegi

%84 Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 499.
%85 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 114-115.
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bildirilmistir. Zemahseri’ye goére burada M(sd (a.s.), Israilogullarmin hissiyatlarina
6

tercliman olmus ve bu isteklerinin miimkiin olamayacagi Vurgulanmlstlr.58

Zemahseri, Mutezile mezhebinin bu konudaki gorisini siddetli bir sekilde
savunmakta ve mezhebinin ileri siirdiigi biitiin gortisleri akli ve nakli deliller ¢ergevesinde
ispat etmeye ¢alismaktadir. Ona gore, Allah Tedla ne cisim ne de arazdir. Cisim bir kevne,
araz cisme muhtagtir. Egyanin hepsi birbirine ihtiyag duymaktadir. Oysa bunlarin
hepsinden miistagni olan sadece Allah Teéla’dir.”®

Zemahseri, Mutezile’nin temel prensipleri dogrultusunda Allah’in goriilemeyecegi
fikirlerini 1srarla savunmaktadir. Burada ilgilenilmesi gereken asil konu ise Zemahseri’nin
eserlerinde yer verdigi rii’yetullah ile ilgili hadisleri, Mutezile mezhebinin genel ilkeleri

dogrultusunda te’vil etme gayreti igerisinde olmasidir.

Zemabhseri baz1 ayetlerin tefsirinde rii’yetullah konusunu iceren hadisleri nakletmis
ve bu hadisleri de ayetlerdeki gibi mezhebi anlayis1 dogrultusunda te’vil etmistir. Konu ile

ilgili 6rnekler soyledir:

AV PR s R A I R B R s B L PSR I PSR A

a5l 51 U7 @) Ef SRRl 6 (3
“MUs4, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, M{sa:
“Rabbim! Bana Kendini goster, Sana bakayim” dedi. Allah: “Sen Beni
goremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni
goreceksin" buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir etti ve
Musa da baygm distii; ayilinca: “Ey Rabbi, sen miinezzehsin, Sana

tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim” dedi.” (A‘raf, 7/143)

Bu ayetin tefsirinde ri’yetullah konusunu ele alan Zemahseri, maddi anlamda
rii’yetullahin miimkiin olamayacagim ve ayette yer alan “Zil 5%l sana bakayimm” sozunu
“marifet ile seni bilmek” seklinde agikladiktan sonra kendi goriisiinii desteklemek iizere su

hadisi tefsirinde nakletmektedir:

%86 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 115-116.
587 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 154.
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%00 0l ALY el (5 53 WS oS ) 5 s Syaall b
“Rasulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: Kuskusuz siz ay1 on dordiinde-

dolunay halinde- gordiigiiniiz gibi, Rabbinizi géreceksiniz.”

Ehl-i Sunnet’in ri’yetullahi ispat sadedinde bu hadisi delil olarak kullanmasina
ragmen, Zemahseri, bu hadisi kendi te’vilini giliglendirmek i¢in tefsirinde nakletmistir.
Ancak o, bu hadisi, farkl bir tarzda yorumlayarak zorunlu ve kesin bilgi ile Allah’1 bilmek
anlaminda te’vil etmistir.”®® Yani Zemahseri’ye gore bu hadisin manasi sdyle olmalidir:

“Kuskusuz siz ay1 on dordiinii- dolunay halinde- bildiginiz gibi, Rabbinizi bileceksiniz.”

Burada dikkat ¢eken diger bir husus, bu hadis Buhari, Mislim, Ebu David ve
Tirmizi’de®® yer almaktadir. Muhtemelen Islam diinyasinda taninmis bu hadis alimlerin
eserlerinde yer alan bir hadisi inkar etmenin miimkiin olamayacagini diisiinen Zemahserf,
bu hadisi itikadi mezhebinin temel prensipleri gergevesinde te’vil etmistir. Ehl-i Slinnet’in
rii’yetullah ile ilgili cok kuvvetli olan bir delilini kivrak bir yorumla kendi delili olarak
kullanmustir. Ciinkdi bu hadis, tarikleri itibariyle oldukca kuvvetli ve red edilmesi oldukca
zordur. Ayrica boyle bir hadisi haber-i vahid olmasi gerekgesiyle kabul etmemenin de
kolaycilik oldugunu diistinmiis olabilir. Ayni zamanda bu durum, Zemahseri’nin

muarizlariin hadis delillerini de iyi bildigini gostermektedir.

Imam Es‘ari (v. 324/936) gibi baz1 alimler, kendilerine gére Mutezile ve Kaderiyye
gibi Hak’tan sapan firkalari, Hz. Peygamber’den ve ilk donem selef alimlerinden nakilde
bulunmamakla itham etmektedirler. imam Es‘ari, Allah’1in gériilmesi ile ilgili rivayeti buna
ornek gosterir.>®* Ancak Zemahseri, tefsirinde rii’yetullah ile ilgili olarak yukarida yer alan
hadisi nakletmek suretiyle zimnen Imam Es’ariye muhalefet etmistir. Aym zamanda
Zemabhseri, konu ile ilgili hadisler nakletmek suretiyle nakillerle herhangi bir probleminin

olmadigini da bildirmistir.

588 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 117.

*% Zemahseri, el-Kessaf, c. 2 s. 117-118; Bkz. Mustafa Oztiirk, “Mutezile ve Tefsir”, Marife Bilimsel
Birikim, Mutezile, Y1l 3, Sayi, 3, Kis 2003, Konya 2004, s. 99.

% Byharf, Tevhid 24, Tefsir, Kaf, 1; Mislim, Mesécid, 211 (633); Ebu Davud, Siinnet, 19 (4729); Tirmizi,

Cennet, 17 (2554).

Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es’ari, el-ibane an Usiali’d-Diyane, Daru Ibn Zeyktn, Beyrut, s. 7; Kadir

Demirci, “Ey’ari’de Hadis ve Siinnet -el-ibane Ornegi-”, Adana: Cukurova Universitesi ilahiyat

Fakultesi Dergisi, c. 10, sy. 2, Temmuz-Aralik 2010, s. 50.
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Zemabhseri, Allah’in Kitabi ve Raslli’niin Siinnetine ittiba noktasinda herhangi bir
gevseklik sergilememektedir. Bu iki kaynaktan olabildigince istifade etmistir. Zemahseri
bu tdr konularda hadislerden istifade etmesi, itikadi mezhebi olan Mutezile’ye yoneltilen
ahbar ve asari dikkate almiyorlar elestirisine de cevap vermektedir. Boylelikle
Zemahseri’nin bazi firkalarin ‘Hameletii’l-Ahbar ve’l-Asar’ tabirini kendi tekellerinde

bulundurmalarina engel olmaya ¢alistigini da séylemek mumkandur.

Ri’yetullah konusu ile ilgili olarak Zemahseri’nin tiim hadisleri te’vil ettigini
sOylemek miimkiin degildir. Te’vili mumkin olmayan hadisleri inkar etmekten de
¢cekinmemigstir ve yeri geldiginde muarizlarinin delillerini uygun bir yerde nakletmek
suretiyle rivayeti nakletmistir. Konu ile ilgili olarak Y{nus sdresinin 26. ayetinin tefsiri

ornek verilebilir:

L b i) Clalal Gl A1 W5 58 2eh 25 (3305 ¥ 335 35 (Al 15l Gl
VPN

“lyi davrananlara; daima daha iyisi ve iistiinii (ziyadesi) verilir. Onlarmn
yiizlerine ne bir karalik, ne de zillet bulasir. Iste onlar cennetliklerdir,

orada temelli kalirlar.” (Yunus, 10/26)

Zemahseri bu ayetin tefsirinde rii’yetullahi ispat etmeye ¢alisan muarizlarinin su
hadisini nakleder:
Claall aii ) dal b of 15050 daal) Laall dal J22 1) & 8 ye Cunay Sl
" adl) nl s Lad ) aallac | Le il b 4] (5 plaid
“Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: Cennet ehli cennete girince
onlara; Ey cennet ehli! diye nida edilir ve hicab agilir ve onlar cennete
ona bakarlar. Allah’a yemin olsun ki onlara ondan daha sevimli bir sey

verilmemistir.”

Zemahseri, Miisebbihe ve Miicbire’nin bu ayette yer alan %31_3) - ziyade”
kelimesini Allah’1 gérmek seklinde anladiklarini, oysa 534 J kelimesinden Allah’1n bir liitfu
anlasilmasi gerektigini bildirmektedir. 533 _ kelimesinin manasi tizerinde detaylh bir sekilde
duran Zemabhseri, goriisiini desteklemek amaciyla Nisa sOresinin 117. ve Nar sdresinin 38.

> )..‘.a,;;":,w‘c’.c P [ //,o’;é 38 - L0y A .. . ..
Gla i W3 (o 900 Al alias (e 283 305 1 slee e Gl 20 20 52l Ayetini delil olarak getirir.

592 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 255; Miislim, Iman, 297.
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Ayrica konu ile ilgili sahabe ve tabilndan gelen farkli yorumlari su sekilde rivayet
etmektedir: “Hz. Ali, bunun lii’liiden odalar; Ibn Abbas 10 kat sevap, Hasan 10’dan 700
katina sevap, Mucahid Allah’in rizas1 ve magfireti, Yezid b. Secere ise bir bulutun onlarin

tizerinde gezip istedikleri herseyi onlar i¢in yagdiracagini st')ylemistir.”593

Zemahseri, konu ile ilgili hadisler {izerinden bir tartismaya da meydan vermeden
kendi goriislerini ispat sadedinde, muarizlarinin muhtemelen delil olarak kullanabilecekleri
hadisleri ele almis ve bu hadisleri kendi goriisiine gére anlmalandirarak, konu ile ilgili

hakliligini goéstermeye ¢alismistir.

Zemahseri gormenin (ri’yetullah) mahiyetini Rabiu’l-Ebrar eserinde yer alan Hz.

.....

Sol i CasS 5 JU S, Y Le el J8 Sy ) el ) Jar Al JB el Lled of 4ie
Gl b, L) Giliay gl 4S50 STy el Baaliar O suall SN Y2 8

“Za‘leb el-Yemani ona (Hz. Ali‘ye) soyle dedi: Rabbini gordiin mi? Hz.
Ali de ona: O’na, ibadet edeyim ve gérmeyeyim? dedi. Bunun Uzerine
Za‘leb O’nu nasil goriiyorsun? diye sordu. O da, “gdzler onu idrak
edemez, hakiki iman ile kalpler onu idrak eder ve dinin basi (6zi),
sthhat-1 yakindir,” dedi. ”
ey Vs n dal 4y e Vs e Al J& Y bl Al Caas B S e e
Ol s Vs G
“Ali (r.a.), Allah Teala’y1 soyle vasiflandirmigtir: O’nun hakkinda “ne

zaman meydana geldi” denilmez, varligi hakkinda bir siire tayin

edilemez, gozle goriilemez ve O, bir yerle sinirlandirilamaz.”

Yukarida yer alan agiklamalardan da anlasilacagi iizere Zemahseri, rii’yetullah
konusunda itikddi mezhebinin temel diisiincesini akli ve nakli delillerle ispatlama
calismistir. Rii’yetullah konusunda zahiren kendi mezhebinin diisiincesi ile c¢elisen

rivayetleri inkar1 miimkiin ise inkar, degil ise te’vil etmistir.

53 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 255.
504 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 354.
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2.2.1.2. Biiyiik Giinahlarla ilgili Hadisler

Biiylik giinah meselesi, mezhepler arasinda biiyiik tartismalara sebep olmus ve
biiyiik giinah isleyen kimsenin dini durumunun ne olacagi sorgulanmistir. Ehl-i Stinnet’e
gore, biiyiik giinah isleyen bir mii’min dinden, imandan ¢ikip kiifre girmez. Amel imandan
bir ciiz veya riikiin olmadigindan kebire sahibi dinden ¢ikmaz. Bdyle bir mii’'min “&si”
sayilir. Ancak, islenen glinahi1 helal saymamak, onu hafife veya alaya almamak sarttir.
Ayrica Ehl-i Sunnet’e gore, Allah sirk disinda mii’min kulunun tiim giinahlarin1 dilerse
affeder, dilerse cezalandirir. Tevbe, af timidini arttirir, ancak sart degildir. Biiyiik giinah

isleyenin sefaatle veya Allah’m affi ile kurtulma imkam vardir.”®

Mutezileye gore ise, biiyiik giinah isleyen, mii’'min ve kafir olmayip fasiktir. Biiyiik
giinah isleyen bir kimse, imanin bir riiknii olan ameli terkettiginden mii’min degildir.
Ancak bu kisinin mii’min oldugu tevatiiren sabit oldugundan kafir muamelesi de yapilmaz.

Kiifiir ile iman arasinda bir yerde olup fasik konumundadir.*®

Buyik gunah hususunda Zemahserf, itikadi mezhebinin temel prensiplerine bagl
kalmaktadir. Yani biiylik giinah isleyen kiifiir ile iman arasinda bir yerde olup fésik
konumundadir. Zemahseri, bir kimse biiyiik giinahlardan sakindiginda, Allah’1n o kimsenin
kiigiik giinahlarim affedecegini;>®’ biiyiik giinah isleyen bir kimsenin de affedilebilmesi
icin mutlaka tevbe etmesi gerektigini sGylemektedir. Zemahseri’ye gore, tevbenin kabulii
icin kisi gecmis giinahlarina pisman olmasi, farzlari iade edip zuliimden vazgegmesi,
hasimlart ile helallesmesi, giinahlara bir daha donmemesi, nefsini Allah’a itadte alistirmasi
ve nefsine giinahlarin lezzetini tattirdigi gibi itadtin aciligini da tattirmasi gerekmektedir.598
Biiylik giinah isleyen kimse, tevbe etmeden Oliirse va’d ve va’id prensibi geregi
cehennemde ebedi kalir.®® Ayrica Zemahseri’ye gore, tevbenin kabulii Allah Teala’ya

vaciptir.5%

5% Sablni, Kitabu’l-Bidaye s. 140-144; Avvad b. Abdillah el-Mu’tik, el-Mu‘tezile s. 262-264.

%% Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Usilu’l-Hamse, thk. Faysal Bedir Avn, Kuveyt: Camiatu’l-Kuveyt, 1998, s.
71; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, a.g.e., 5.137-138.

Zemabhseri, el-Minhac fi UsQliddin, nsr. Sabine Schmidtke, Stuttgart: Deutsche Morgenlaendische
Gesellschaft Kommissionsverlag Franz Steiner 1997, s. 74.

%% 7Zemahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 169-170.

%9 Aymntili bilgi iin bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 666.

800 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 374.
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Biiyiik giinahlarin neler oldugunu konusunda farkli rivayetler aktarilmistir. Blyik
giinahlarin sayist ile ilgili malumati Zemahseri, asagidaki rivayetlerle aktarmaya
calismustir:

3 el im0 Gl sl ey Ll Sl il ) e LS e e

B0 L1 el cull Vsl 5 sl yee () 31555 yagl)

“Ali (r.a.)’den soyle rivayet edilmistir: BlyUk glnahlar yedidir: Allah'a

sirk kogmak; haksiz yere adam 6ldiirmek; temiz bir kadina iftira etmek;

faiz yemek; yetim mali yemek; diismana hiicum esnasinda firar etmek;

hicretten sonra cahiliyeye geri donmek. Buna Ibn Omer sihr ve beyt-i
haram’1 istihlal’1 da eklemistir.”

P02 550 alaS edll s faluns adle il Lol ) Jgmy J8

“Rasiilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: Icki icmeye devam eden bir

kimse puta tapan kimse gibidir.”

003 ( jal Lilamaus ) (& Jl g HILSI A1 JE M o ulie 0l 00

“Ibn Abbas’tan soyle rivayet edilmistir: Ibn Abbéas’a bir adam biiyiik

giinahin yedi oldugunu sdylediginde, ibn Abbés, biyik ginahlar
yaklasik yediylizdiir, demistir.”

On ol 4giie (S Al gy ol S el age 3B e oled (e Cunall i

604 ) Gaa

“Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: Kim bir mi’mini oldirmeye

yarim kelime ile (olsun) yardim ederse kiyamet giinii alninda “Allah'in

rahmetinden Umitsizdir” ibaresi yazili oldugu halde Allah’in huzuruna

getirilecektir.”

Bu rivayetlerden de anlasilacagi iizere biiyiik giinahlarin sayisi ile ilgili olarak
herkesin ittifak ettigi kesin bir rakam yoktur. Yediden yediyiize kadar giinah sayilmistir.
Ancak yukaridaki rivayetlerde yer alan suclar, genel olarak biylk ginah olarak kabul

edilmistir.

801 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 387.

802 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 518; ibn Mace, Esribe, 3.
803 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 387.
604 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 423.
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Zemabhseri, biiylik giinahlarin tevbe ile affedilecegine dair tefsirinde hadisler
nakletmektedir. Tevbe, gecmise yonelik tiim gilinahlar siler ve affa sebep olur. Konu ile
ilgili Zemahseri’nin nakletmis oldugu hadisler soyledir:

005 ) joa¥) a8y ¥ g Hlisin¥) a5 S Y JB 4l falu g agle A o) il (e
“Nebf (s.a.s.) sdyle buyurmustur: Istigfar ile biiyiik giinah, 1srarla kiigiik

giinah olmaz.”

008 1o Cpimans asall 8 ole () 5 irind (e peal e JU 3l {alus g agle ) s} il e
“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Allah’tan bagislanma isteyen kimse,
tevbe ettigi giinah1 glinde yetmis kere islemis olsa bile giinaha bir daha

varmayacagi i¢in 1srar etmis sayllmaz.”

A el e aal Gl GG Y dide s ()Y ) daal cps JE Gl 0 meal) e

07 e s Lo il Gl aie GLTY 5 5 Ui saa

“Hasan’dan soyle rivayet edilmistir: iblis yeryiiziine indirildiginde soyle
dedi: Izzetin hakki i¢in Ademoglunun ruhu cesedinde oldugu miiddetce
onlardan ayrilmayacagim. Allah Tedla da: Izzetime yemin olsun ki
Ademogluna can bogaza gelinceye kadar tevbe kapisini

kapatmayacagim, buyurdu.”

608 Ll (i) La Lagins e 3,1 330l ) adlall ()

“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Biiyiik giinahtan kagmildig siirece bir

namaz diger namaza kadar islenen giinahlara keffarettir.”

Mutezileye gore va’d ve va’id prensibi geregince, biiyiik giinah isleyen kimse tevbe
etmeden Oliirse ebedi cehennemde kalir. Zemahseri bu prensibe aykir1 gordiigii hadisleri
veya rivayetleri te’vil etme imkani bulamadigi yerlerde siddetli bir sekilde elestirmistir.

Mesela Zemahseri sdyle bir nakilde bulunmaktadir:

Of a3 il pael jeadll cael by e 0¥ JB G5 0 @il o e S e 55
150 L8 5 La |81l g U8 Lo cyom i ot Loy el 08 385 1 G 05 s La B

605 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 318.
606 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 318; Eb( David, Vitr, 26.
807 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 375.
808 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 321; Mislim, Tehare, 16.

164



609 ;
st

“Ikrime’den sdyle rivayet edilmistir: Nafi b. el-Ezrak®™, ibn Abbas’a
dedi ki: Ey gozii ve gonlii kor kisi! Sen bir kavmin atesten ¢ikarilacagini
iddia ediyorsun, “Onlari atesten ¢ikict degildirler” ayetini okumadin mi?
ibn Abbas: Sana yaziklar olsun. Ayetin yukari kismin1 oku. Bu kafirler

i¢indir.”

Zemahseri bu rivayeti naklettikten sonra boyle bir s6ziin Mucbire’nin uydurmasi
oldugunu séylemekte ve onlarisiddetli bir dille elestirmektedir. Ayrica Miicbire’nin sirekli
yalan sdyleyen ve iftira eden bir topluluk oldugunu belirtmektedir. Konu ile ilgili baska bir
rivayet ise soyledir:

Qla g ¢ anl L G Lol 5ol 48 (3 2 aiea Ao Gl 1 (alad) 0 s oee G il e 0
O ia Leud () sl Le aay

“Abdullah b. Amr b. el-As’dan soyle rivayet edilmistir: Muhakkak bir
giin gelecek ve cehennemin kapilar1 carpilacak, kimse orada kalmayacak.
Bu hadise cehennemlikler orada ¢ok uzun bir zaman kaldiktan sonra

olacak.”

Zemabhseri bu hadisi delil olarak kullananlar1 yine ayni sekilde siddetli bir sekilde
elestirmektedir. Zemahseri’ye gore her bir giinahta Allah’a bir isyan s6z konusudur.
Mii’min ise isyan edemez, etmemelidir. Sayet bir mi’min giinah islerse hemen tevbeye

sartlmalidir. Zemahseri’nin naklettigi su rivayet bu konudaki durusunu 6zetler niteliktedir:
Sl e e Y adl (o {alus e A lal il Claal QIS JB Al i e

e LSl ol ) S8 aSllee | ) gla W5 el 3 s e Sl ae Y ady 48l LS quid
612(‘@““"‘

%09 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 484.

810 Nafi b. el-Ezrak, hariciler’in Ezarika firkasinin lideridir.
611 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 317-318.

612 7emahserd, el-Kessaf, c. 4, s. 249.
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“Ebu’l- ‘Aliye’den s6yle nakledilmektedir: Nebf (s.a.s.)’in ashab, sirkin
amele fayda vermedigi gibi imana giinahin zarar vermeyecegi goriisiinde
idiler. )% Sl SAEN Gk cinall &) 3 G s G ok g lian il
fy}hﬂ ayeti inince artik amelleri hususunda buyuk ginahlardan

korktular.”

Bu konuda dikkat ¢eken diger bir husus ise Ebd Hanife’nin biiyiik giinah isleyen
kimse hakkindaki goriisleridir. Eb(0 Hanife’ye gore, ehl-i kible mii’mindir. Farzlardan
herhangi birini terk eden ve biiyiik giinah isleyen kisi, glinah1 helal kabul etmedigi siirece
imandan ¢ikmis olmaz.®** Ameli yénden Hanefi mezhebine tabi olan Zemahseri, itikadi

konularda EbG Hanife’nin goriislerini dikkate almamustir.

Yukarida yer alan bilgilere gore Zemahseri, biiylik giinah konusu ile ilgili nakletmis
oldugu hadisleri, Mutezile mezhebinin temel prensipleri c¢ergevesinde yorumlamaya

calismustir.

2.2.1.3. Sefaat ile ilgili Hadisler

Aract olmak, yardim etmek ve vesile olmak gibi anlamlara gelen sefaat, islam
kelam tarihinde, onemli tartisma konularindan biridir. Riitbe, makam ve mevki bakimindan
iistte olanin daha altta olana katilmasi, bagka birisi i¢in ricada bulunmasi, ortak olup onu

614

desteklemesi demektir.”™ Sefaat kelimesi, hem dunyaya hem de ahirete yonelik olarak

kullanilmaktadir.

Terim olarak sefaat: “Ahirette Allah’in kendilerine izin verip sefaat etmelerine
miisaade ettigi peygamberlerin ve diger salih kullarin, cehennemi hak eden bazi giinahkar
mii’'minlerin oraya girmemesi, cehenneme girenlerin oradan ¢ikarilip cennete konulmasi;
cenneti hak edenlerin ise daha yiiksek derecelere ulagmalari icin Allah’a yalvarip

yakarmalari, dua edip istekte bulunmalaridir.”®*

®13 Beyazizade, el-Usilii’l-Miinife 1i’l imam Ebi Hanife (Ebai Hanife’nin itikadi Gériisleri), cev. ilyas
Celebi, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1996, s. 121.; Bkz. Semsiiddin
Muhammed Abdullatif, Eb( Hanife en-Nu‘mén s. 180-185.

%14 fbn Manzir, a.g.e., C. 8, s. 183-185.

®15 Akif Akay, islim Inancinda Sefaat, Doktora Tezi, Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis,
2012, s. 26.
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Sefaatin diinya ve ahiret boyutu olsa da daha cok ahirette sefaatin mahiyeti ve
neligi islam mezhepler tarihinde tartisma konusu olmustur. Diinya hayatindaki sefaat, daha
cok ihtiyag¢ sahibi olan bir kisinin ihtiyacinin giderilmesi veya iginde bulundugu sikintili
durumdan kurtulmasi i¢in Allah’a dua edilmesi manasina gelmektedir. Ahiretteki sefaat ise
mahser gilinli, Hz. Peygamber ve diger peygamberler basta olmak {izere Allah tarafindan

kendilerine sefaat yetkisi verilenlerin mii’minlere sefaatte bulunmalaridir.®*®

Islam mezhepler tarihinde sefaatin siibutu hakkinda mezhepler arasinda herhangi
bir ihtilaf yoktur. Ancak sefaatin tesiri, faydasi, kimlerin sefaat edecegi ve sefaatin
mahiyeti tartisma konusu olmustur. Ehl-i Siinnet’e gore, kendilerine yetki verilen
kimselerin mahser giiniinde biiylik giinah isleyenler de dahil olmak (zere mii’minlere
giinahlarmin affi veya derecelerin yiikseltilmesi i¢in sefaat edebileceklerdir.’’ Ehl-i
stinnetin bu goriisiine, Mutezile siddetli bir sekilde kars1 ¢ikmigtir. Mutezile’ye gore sefaat,
giinah isleyen cehennemlikler i¢in degil, sevap isleyen cennetlikler i¢indir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), cennet ehlinin biiyilk makam ve lituflara erismeleri ve sevaplarinin artirilip
miikafatlandirilmasi i¢in sefaat edecektir. Sefaat ancak sefaat edilmesi caiz olan kimselere
edilebilir.**®

Zemahserd, Isra stresinin 79. Tasaialdia &) iy of e &l 4G 4 dag S G
ayetinin tefsirinde Mak&dm-1 Mahmid un ne oldugunu agiklarken bu makamin ne oldugunu

belirtme sadedinde su hadisi nakletmektedir:
4 addl A i) g 3 ganall aliall 8 JB 4l falu g adde A Lal il e 5 8 ol e
619 .
ey

“Ebd Hureyre (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Nebi (s.a.s.) soyle

buyurmustur: Makam-1 Mahmuad, tmmetime sefaat edecegim makamdir.”

616 Akay, a.g.e., S. 26.

817 Bkz. et-Tahavi, Ebi Ca‘fer, Metnu’l-Akideti’t-Tahavi, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1995, s. 16; el-Bakillan,
Ebd Bekr Muhammed b. Tayyib, el-insaf fi Esbabi’l-Hilaf, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li’l-Turas, ikinci baski, 2000, s. 162; et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, thk.
Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1998, c. 5. S. 156; Ahmed Omer Hasim, Menhecu’d-
Difa° ani’l-Hadisi’n-Nebeviyye, Kahire: Vezaretii’l-Evkaf Meclisu’l-A‘la  1i’s-Sufini’l-islamiyye
Merkezii Sireti’n-Nebeviyye, 1410/1989, s. 152-156.

%18 Bkz. Kadi Abdulcebbér, Serhu Usili’l-Hamse, 5.687-689; Faysal Bedr Avn, el-Usali'l-Hamse el-
MensQb ile'l-Kadi Abdilcebbar b. Ahmed el-Esedabadi, Matbdatu Camiati’l-Kuveyt, 1998, 92-94;
Avvad b. Abdillah el-Mu’tik, a.g.e., s. 235-246; Amerract, a.g.e., s. 100.

619 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 506.
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Boylelikle Zemahseri, Makam-1 Mahm(d’u kendisinde k&im olanin, onu gdren ve
taniyan herkesin icinde hamd ettigi makam olup, hamdi gerektiren biitiin ikramlar icin
gecerli olan bir makamdir yani sefaat makami oldugu seklinde agiklamada bulunmustur.
Bu agiklamaya gore Zemahseri, sefaatin varligini kabul etmektedir. Ancak sefaati Mutezile
mezhebinin genel yaklasimi ¢ergevesinde anlamlandirmaya, ayet ve hadisleri bu mezhebin

bakis agisina gore yorumlamaya ve te’vil etmeye ¢alismaktadir. Soyle ki:

Ot gh W 00 e 2255 V5 A0 60 e (0 95 i (ol 02 (ol 5535 Y Laa 158015
“Kimsenin kimseden faydalanamayacagi, kimseden bir sefaat kabul
edilmeyecegi, kimseden bir fidye alinmayacagi ve yardim goriilmeyecegi

ginden korunun.” (Bakara 2/48)

Zemahseri’ye gore bu ayet, sefaatin miimkiin olamayacagini ispatlayan delillerden
biridir. Yahudiler, atalar1 olan peygamberlerin kendilerine gefaat edecegini
zannediyorlardi. Asilere sefaatin miimkiin olamayacagim ve bir kisinin islemis oldugu
sugu bagkasinin O6demesinin imkansiz oldugunu, bu ayetin tefsirinde ispatlamaya
calismaktadir.®”® Ayrica Zemahseri bu ayetin tefsirinde Buhari ve Miislim’de de yer alan

su hadisle de diistincesini delillendirmeye ¢alismaktadir:

“Rasdlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: Ondan fidye ve tevbe kabul

edilmez.”%%

Zemahseri, Mutezilenin temel ilkeleri ile celisen diisiinceleri ve bu diistincelerin
sahiplerini siddetli bir sekilde elestirmistir. Al-i Imran sOresinin 24. yetinin tefsirinde
Yahudiler ve Hristiyanlarin bize sadece belirli giinler cehennem azabinin dokunacagi sozii
ile ilgili bilgi verdikten sonra (1518 s agi 3 2585 coldgian Ll &) 500 W o 1406 230 el
&354), Miisliimanlarin da giinahinin cezasini ¢ektikten sonra cehennemden ¢ikabilecegi
fikrine siddetli bir sekilde karsi ¢ikmakta ve bu diisiincede olanlar1 yani Mucbire ve
Haseviyye’yi tenkid etmektedir. Yine aynmi sekilde bu ayetin tefsirinde Yahudi ve
Hristiyanlarin babalarinin (papa) ve peygamberlerinin kendilerine sefaat edecegi seklindeki

kanaatlerini elestirme baglaminda, biiyiik giinah isleyenlere Ras(lullah (s.a.s.)’in sefaatinin

620 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 107-108.
621 Buhari, Cizye, 10; Miislim, ‘Itk, 18.

168



olacagii iddia edenleri Yahudi ve Hristiyanlara benzetmistir.®? Ciinkii Mutezilt
diisiinceye gore, cehenneme giren bir daha oradan ¢ikamaz ve biiyiik giinah isleyenler icin

de sefaat s6z konusu degildir.

Zemahseri sefaat ile ilgili olarak ¢ok sayida hadis nakletmektedir. Bu hadislerin bir

kismi1 sOyledir:

A 5eilS aga s 5 Wl s 418 a jadl 138 (o5 Arll 028 (e ) Canyy JU88 5 i Nia gy Lgd
023 Jaull AL HaBIS g g g Wl mans b e 2al 5 JS @iy cbun iy aall g glany

“Ibn Mes‘tid (r.a.)’dan sdyle rivayet edilmistir: RasClullah (s.a.s.) Hacln
tepesinin (zerinde durdu - o glnlerde orada bir kabir yoktu- soyle dedi:
Allah Teéla, bu yerden ve bu haremden sorgusuz cennete girecek yizleri
dolunay gibi parlak yetmisbin kisi diriltecektir. Onlardan herbiri, dolunay
gibi parlak yetmisbin kisiye sefaat edecektir.”

82401 3ql) o5 o lalall o5 o L) A5 Aaldl o gy pidiy JU {alus 5 e ) sl il e

“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Kiyamet giinii li¢ simnif insan sefaat
edecektir. Peygamberler, alimler ve sehitler.”
625 ;=
R N
“Eb0 Hureyre (r.a.)’dan rivayet ettigine gore, Rastlullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: Ben kiyamet giinii ademoglunun seyyidi, kabirden ilk ¢ikant,

sefaat eden ve sefaati ilk kabul edilen olacagim.”
Vyelle Vo oY il o Aabdll ol dic & i Junadl pidi e Lt Lo s 0 555
52640038 e Lald T aall 561 58 e Juabl 6 i G o
“Rastlullah (s.a.s.)’den soyle rivayet edilmistir: Kiyamet giinii Allah

katinda derece acisinda Kur’an’dan daha iistiin bir sefaat¢1 yoktur. Ne bir

nebi, ne bir melek ve ne de bagkasi. Kisinin ayakta kiyam halinde Kur’an

622 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 268.

623 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, 5.298.

624 Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s.371; ibn Mace, Ziihd, 37.

625 7Zemahserd, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 358; Muslim, Fedail, 3.
626 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 363.
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okumasindan daha faziletli bir sey yoktur.”
U Al oy Jelid (s alus ade ) Lo dl Jgu) Cmany an3Y) lle o Cise
627 1.
“Afv b. Malik el-Esca‘l, Ras0lullah (s.a.s.)’in soyle dedigini isitmistir:
Sefaatim kiyamet giinii tiim Misliimalar i¢indir.”
O ielat Al Cam (g 1) et plass e ) (s ) sy B e 0
“Ibn Omer (r.a.)’den rivayet edildigine gore, RasOlullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: Kabrimi ziyaret edene sefaatim vacip olur.”
s o5t ol ol ol Laghlis ¥ (el (g Dt @Bl adle ol e Sl (0 Jina
5250 (3 jle gl
“Ma’kil b. Yesar (r.a.)‘dan rivayet edildigine gére, Rastlullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: Ummetimden iki kisi sefaatime nail olamayacaktir: Zalim
idareci ve dinde asiriya gidip irtidat ederek sapan kisi.”
Ay e Aelad (8 day al el e Gar pBlull e (il Gt die Al oy (lie (o Qe
630 13 ga 4l
“Osman b. Affan (r.a.)’dan rivayet edildigine gore, Nebi (s.a.s.) soyle
buyurmustur: Araplar1 aldatan sefaatime dahil olmaz ve sevgim ona
ulagsmaz.”
Zemahseri, bu hadisleri nakletmek suretiyle sefaatin varligini kabul ettigini
bildirmektedir. Ancak sefaatin mahiyeti ve niteligi konusunda Mutezile mezhebinin goriisii

disinda herhangi bir farkli degerlendirmede bulunmamustir.

Genel olarak bakildiginda Zemahseri’nin ayet ve hadisler gergevesinde yapmis
oldugu agiklama ve te’villerden sefaatin varligini kabul ettigini anlagilmaktadir. Ancak
sefaatin mahiyeti ve kimler i¢in oldugu konusunda Zemahseri, Ehl-i Sinnet alimlerinden
farkl1 bir kanaattedir. Sefaatin faydasi, sefaat edenin Allah katindaki makaminin
yukseltilmesi ve sefaat edilene gére mertebesinin yiiceliginin gosterilmesidir. Giinahta 1srar
eden &si mi’minlerin gefaate erismesi ise miimkiin degildir. Adalet prensibi geregi,
insanlarin bu diinyada yaptiklart iyilik ve kotiiliikklerin karsiligini ahirette tam olarak

almalar1 gerekir. Ahiret hayatinda cezadan kurtulup miikafata erismek, ancak iman edip

82 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 516; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, c. 18, s. 58.
628 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 516; ibn Mace, Menasik, 104.

629 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 516; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, c. 20, s. 213.
630 7emahserd, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 516; Tirmizi, Menakib,70.
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salih amel iglemekle miimkiindiir. Biiyliik giinah isleyip tevbe etmeden 6len kimselerin
giinahlariin affedilmesi, Allah’in adaletine ve va“‘idine aykiridir. Onlar, ilahi adalet geregi

ebedi olarak cehennemde kalacaklar ve bu kimseler sefaate erisemeyecektir.?*

Yukarida yer alan bilgilerden de anlasilacagi iizere Zemahseri, naklettigi sefaatle
ilgili tim hadisleri kendi itikadi mezhebinin genel goriisii cergevesinde anlayip

yorumlayarak te’vil etmeye ¢alismistir.

2.2.1.4. iman-Amel Iliskisi ile Tlgili Hadisler

Imanda artma ve eksilmeye sebep olup olmamasi noktasinda iman-amel biitiinliigii,
kelam ilminin dnemli tartisma konularindan biri olmustur. Imani, “kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve erkani ile amel etmek” seklinde anlayanlara gére amel, imanin bir clizli haline
geldiginden ameller arttikca imanin artmasi gerekmektedir. Imani, “kalbin tasdiki” olarak
tarif edenlere gore ise, tasdik ya var veya yoktur. Imanda artma ve eksilme ise s6z konusu
degildir.

Imanin artmasim1 ve eksilmesini mumkin gormeyen alimlerin basinda Imam-1
Azam gelmektedir. Ona gore amel, imamin bir ciizii degildir. Iman, sadece tasdikten
ibarettir. Iman tasdik manasima geldiginden, imanda bir noksanlik veya fazlalik s6z konusu

olamaz.%%?

fmam-1 Azam , “el-Fikhu’l-Ekber” adli eserinde sdyle der: “Yer ve gok ehlinin
imani, mii’'meniin bih (iman edilen seyler) yoniinden artmaz ve eksilmez. Ancak yakin ve
tasdik yoniinden artar ve eksilir. Mii’minler iman ve tevhit agisindan miisavi, amelleri

itibariyle birbirlerinden faziletlidirler.”®*

Imanin artip eksilmeyecegini daha giclil bir sekilde savunan ekol Miircie’dir.
Zemahseri Miircie’den sdyle bir nakilde bulunmaktadir: “Iman tek bir sozdiir. Artmaz ve
eksilmez®** Mutezile alimleri ise iman-amel biitiinliigiinii savunmuslardir. Onlara gore,
amelsiz bir iman s6z konusu degildir. Daha once de belirtildigi gibi, Zemahseri her ne
kadar ameli noktada imam-1 Azam’a tabi olsa da itikadi konularda Mutezilenin temel

doktrinlerine baglidir ve bu bagliliktan taviz vermemeye ¢alismistir.

631 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 268; c. 1, s. 416; c. 3, s. 66; c. 4. S. 99.

%32 fmam-1 A’zam, el-Vasiyye, Imdm Azam’in Bes Eseri, ¢cev. Mustafa Oz, Istanbul: IFAV, 1992, s. 87.

%3 imam-1 A'zam, el-Fikhu’l-Ekber, imam Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, Istanbul: IFAV, 1992, s.
74-75.; bkz. Semsiiddin Muhammed Abdullatif, Eb( Hanife en-Nu‘mén s. 178.

634 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 1, s. 356.
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Zemahsgeri, Iman-amel iliskisi konusunda Mutezile’nin goriisiinii ispatlama

sadedinde ayet ve hadislerden delil getirmeye ¢alismistir. Soyle ki:

pasll i (8 S 2185 (hn (g AT Ay 65 A claliall Tk 5 Tsial Gl )
“Inananlar ve yararli is yapanlari, imanlarina karsilik Rableri dogru yola

erigtirir; nimet cennetlerinde onlarin altlarindan irmaklar akar.” (Yunus

10/9)

siad sS ellae Ul J s din 5 ) g 8 Alac 4] a0 38 (e 03 13 el O
Allac Ul J5ih L 5y 50a 8 alee 4] gm0 58 (e z oA 13 JESH g Ll ) e
535l alay i 45 (3llaid

“Rasilulah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: Iman edip salih amel isleyen
mii’min, kabrinden kalkti§1 zaman, ameli, giizel bir surette ona goriiniir
ve ben senin amelinim deyip, onu cennete gotiren bir nur ve rehber olur.
Kafir ise kabrinden kalktiginda ameli kotii bir surete girip, ona goriiniir
ve ben senin amelinim deyip, onu cehenneme sokuncaya kadar ona eslik
eder.”
dnlia Jay Ja y j aed JB (el g oy Gla) ) ) J sy L UE JB e ol e
030 Jll asabia Jay i (ally 5 dial)

“Ibn Omer’in Rasilullah (s.a.s.)’e soyle dedigi rivayet edilmistir: Ey
Allah’in elgisi! iman artar ve eksilir mi? dedi ki: Evet, artar dyle Ki

sahibini cennete sokar; eksilir sahibini cehenneme sokar.”
O37Ulag) 2 35 Ly 8 J s ol 23 IS 3l e 2 me (e

“Omer (r.a.)’dan rivayet edildigine gore, o bir adamin elini tutup, haydi

benimle kalk imanimizi arttiralim, demistir.”

Zemahseri’nin naklettigi bu hadislere gbre imanda bir artma ve eksilme s6z
konusudur. Boylelikle Zemahseri, Mutezile mezhebinin goriisleri ¢ergevesinde hadisler

nakledererek bu konuyu itizali bakis a¢is1 ile anlamlandirmaya ¢alismustir.

835 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 247
636 Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 338.
837 Zemahseri, el-Kessaf, c.1, s. 338; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 11, s. 26.
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Zemahseri’nin amel olmadan imanin olmayacagina veya ameli terk edenin iman
dairesinden ¢ikacagina dair naklettigi iki hadis oldukca dikkat gekicidir. Bu hadislere gore

ameli terk eden imandan ¢ikmaktadir. Hadisler soyledir:
038 L) o ol a g oL () Caaglh ey al gy e (o {alus s agle Al s} il O

“Rasllullah (s.a.s.) s6yle buyurdu: Kim hac yapmadan oliirse, dilerse
Yahudi veya Hristiyan olarak 6lsiin.”

639 i< 388 Jaaxia 33l & i (1

“Rasdlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: Kim namazi kasten terkederse,
muhakkak kafir olmustur.”

Yukarida yer alan agiklamalardan da anlasilacagi iizere Zemahseri, ru‘yetullah,
biiyiikk giinah, sefaat, iman-amel iligkisi gibi konulari, Mutezile mezhebinin temel
prensipleri olan usQl-i hamse gergevesinde degerlendirmeye ¢alismistir. Bu mezhebin
ilkeleri ile gelisen rivayetleri, inkar1 miimkiin ise inkar, inkdr1 miimkiin degil ise te’vil
etmistir. Ayrica haber-i vahid olmalarmma ragmen, Mutezilenin temel Ogretileri ile

¢elismeyen ve onlar1 destekleyen birgok hadisi nakledebilmistir.

2.2.2. Mezhebinin Goriislerine Zat Te’vil Ettigi Hadisler
2.2.2.1. Kabir Azabx ile ilgili Hadisler

Kabir hayati, diinya hayatinin sona ermesiyle baglayan ve ahirette dirilmeye kadar
devam eden evredir. Kabir hayatina “Berzah Hayat1” da denir. Kabir, sual, azap ve nimet

olmak Uzere iki kisimdan ibarettir.

Kabir azabinin olup olmayacagi ve mahiyeti, kelam ilminin tartismali konularindan
biridir. Ehl-i Siinnet alimlerine gére, Mutezililer kabir azabim inkér etmektedirler.®*°
Mutezile mensuplarina gore, 6lii cansiz oldugundan azabi1 duymasi ve hissetmesi miimkiin

degildir.**

638 7emahserd, el-Kessaf, c.1, s. 299; Tirmizi, Hacc, 3.

639 Zemahseri, el-Kessaf, .1, s. 299; Tirmizi, Iman, 9.

%40 Eh(i Mans(r el-Maturidi, Akaid Risalesi, trc. Y. Ziya Yoriikan, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1953. s.
27; NOruddin es-Sabani, Matdridiye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara: DiB Yayinlari, 1998, s. 177.

®41 Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 67; Amerraci, a.g.e., s. 101.
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Ancak Mutezilenin énemli alimlerinden biri olan Kadi Abdulcebbar, Mutezililerin
kabir azabini kabul ettigini ve bu konuda timmet arasinda herhangi bir ihtilafin olmadigini
belirtmektedir. Yine aymi sekilde Kadi Abdulcebbar, Mutezilenin bu sekilde itham
edilmesini, Ibn Ravendi’nin bir iftirasina baglamaktadir. Ayrica Mutezile’nin kabir azabini
kabul etmedigine dair sdylentinin Mutezili olarak kabul edilen Dirar b. Amr (v. 200/815)’a
dayandirildigimi séylemektedir. Ancak bu kisi Kadi Abdulcebbar’a gdre, Mutezile’den
Cebriyye’ye iltihak etmis bir kisidir. **?

Ké&di Abdulcebbar’in vermis oldugu bilgiler 6l¢ii alindiginda, kabir azabi
konusunda Ehl-i siinnet alimleri, dogru olmayan bir bilgiden hareketle Mutezilileri itham

etmislerdir.

Zemahseri, kabir azabinin varligi konusunda K&di Abdulcebbar gibi
diistinmektedir. Zemahseri, kabir sualini, azabin1 ve ahvalini kabul etmekte olup konu ile
ilgili bircok hadise eserlerinde yer vermistir. Ehl-i Siinnet icerisinde Mutezile’nin kabir
azabini kabul etmedigine dair genel kanaatinin yanhishgini ispat sadedinde, Zemahserd,
nakletmis oldugu hadislerle Mutezilenin kabir azabinin varligin1 kabul ettigini belirtmeye

calismustir.

Kabir azabi1 konusunda Ehl-i Siinnet alimlerinin Mutezile hakkindaki kanaatinin
dogru oldugu kabul edilse dahi Zemahseri, nakletmis oldugu hadislerle bu diisiincenin
disinda oldugunu gostermistir. Zemahseri’nin eserlerinde bulunan kabir azabi ile ilgili

nakiller soyledir:

O3 Ll s e B ia ol Asall by e Ay Lail) (55

“Ras(lullah  (s.a.s.)‘den sOyle rivayet edilmistir. Kabir, ya cennet

bahgelerinden bir bahce veya cehennem ¢ukurlarindan bir gukurdur.”

Loba falus e A Lo} &l Jgu ) o8 JB (48 30 agodeins i al @ A Gle Gl 00

agaaad 5 Ll Ale (il Glils (2 | 7 Al il @lils (D 7 ja) ) Jlib dranll o sy
644 Jal) Clae LD Caldadl 5 JsY) ldall 13g

“Rasllullah (s.a.s.) cuma giinii hitap etmek iizere ayagi kalti ve soyle

%42 Kad? Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s.730; Faysal Bedr Avn, a.g.e, s. 96.
643 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 1, s. 343; Tirmizi, Kiyadmet, 26.
644 Zemahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 229; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Evsat, c. 1, s. 241,
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dedi: Ey falan kisi! disar1 ¢ik, gergekten sen miinafiksin; Ey falan kisi!
disar1 Gik, gercekten sen miinafiksin! diyerek bir kisim insanlart disart
cikard1 ve onlar rezil etti. Bu, birinci azaptir, ikinci azap ise kabir azabi

olacaktir.”

D W1 e a5 Lt 0 s e b am s gy Cimans; ke ) oy (e
Ol U, Rl S v S Y L (S 58 Sl 5 1) e oIS, 4 o]
ol o2my Lad 4 s a3 AY) J5lie Jsl Ll J sy alus s agle ) laa dl) J g ) Conans
SBaie yiioam L iyl o) 5 e
“Osman (r.a.), Rasdlullah (s.a.s.)’den sOyle isittigi rivayet edilmistir:
Kabirden daha acitict bir manzara gérmedim. Kabir (berzah), ahiret
duraklarmin ilkidir. Orada kurtulana ondan sonrasi daha kolaydir. Eger
orada kurtulamazsa ondan sonras1 daha zordur.”
O o g S a3 (a8 Cns e e gl Sl 408 i 4 o1
64 5 e
“Berd b. Azib (r.a.), Rasdlullah (s.a.s.)‘dan soyle rivayet etmistir: Allah
Teala’nin “Onlar i¢in cehennem atesinden dosek, tstlerinde de cehennem

atesinden Ortiiler var” ayetinin tefsiri baglaminda kéfire kabirde atesten iki

elbise giydirecegini ifade etmistir.”

S @ cne ) e ol s adle il (lia ) g ) a0 58 (8 dr s Lalgr s J8
i ol adde (3iliat a8l mllall dall 1387 JB S ol ) Jguy L ) 5IES Ana )5 S8

Sade ) as i
“Cabir (r.a.), dedi ki: Sa‘d kabre konuldugunda, Rastlullah (s.a.s.) tesbih
etti ve insanlarda tesbih etti. Sonra tekbir getirdi ve insanlar da onunla
tekbir getirdi. Dediler ki: Ey Allah’in Ras0li! Neden tesbih ettin? Dedi ki:
Bu salih bir kuldur. Kabri ona daraldi, tesbih ve tekbir sebebiyle Allah

ona kabri genisletti.”

Yukarida yer alan hadisler kabir azabinin varligini ispatlamaktadir. Zemahseri, bu
hadisleri nakletmek suretiyle kabir azabinin varligini kabul ettigini gostermistir. Kadi

Abdulcebbar’in vermis oldugu bilgiler temel alindiginda Zemahseri, kabir azabi ile ilgili

%4 Zemahserd, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 370; ibn Mace, Ziihd, 32.
646 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 370.
647 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 2, s. 370.
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nakletmis oldugu hadisleri, Mutezile’nin genel kabuliiniin disinda te’vil etmemistir.
Mutezililerin kabir azabini inkar ettigini sdyleyen Ehl-i Siinnet alimlerinin vermis oldugu
bilgiler 6l¢ii alindiginda ise Zemahseri, kabir azabi1 konusunda Mutezile’nin genel kabulii

disinda hadisleri anlamis ve te’vil etmistir.

2.2.2.2. Nazar/Goz Degmesi ile Tlgili Hadisler

Nazar, bir seye 0zenme, imrenme veya kiskanglikla bakan kimsenin bakislari ile
bagkalarina zarar vermesi anlamma gelmektedir.®®® Nazar konusunu pozitif ilimlerin
yontemi ile ac¢iklamak miimkiin degildir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi 6zenme,
imrenme veya kiskanclik sonucu goézlerden c¢ikan bazi elekromanyetik dalgalarin

baskalarina zarar verdigi ile ilgili birtakim agiklamalar bulunmaktadir. 649

Kelam tarihinde nazarin yani géz degmesinin varligi ve kime nisbet edilecegi
konusu tartigilmistir. Mutezili &limler, genel olarak nazarm varhigmi kabul
etmemektedirler. Ebl Ali el-Clbbal ve Kadi Abdulcebbér nazarin varligini kabul etmeyen
alimlerdendir.®®® Zemahseri ise nazarn varhgmi ayet ve hadisler cercevesinde kabul

etmektedir.

O el Al a oS 5T L 28588 il G TSR35 aay b 00 TRE Y 0 G O

Ol R aile 5 SR agle & ) &40
Babalari: “Ogullarim! Tek bir kapidan degil, ayr1 ayr1 kapilardan girin. Ama
Allah katinda size bir faydam olmaz, hiikiim ancak Allah'indir, O'na

guvendim, givenenler de O'na guvensinler” dedi. (Ysuf, 12/67)

Bu ayetin tefisirinde Zemahseri séyle demektedir: “YakQb (a.s.) ogullarin1 bir tek
kapidan girmekten nehyetti. Ciinkii onlar letafet ve giizellik sahibiydiler. Ayrica Misir
halki tarafindan onlar, kendilerinden baskasina gosterilmeyen bir saygi ve melike
yakinliklar ile s6hret buldular” diye tefsir ettikten sonra “géz degmesi konusunda dogru

bir goriis var midir?” diyerek soru sorar ve bu soruyu soyle cevaplandirir: “Bir kimse bir

%8 Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, istanbul: DIiA, 2006, c. 32, s. 443-444.

9 flyas Celebi, “Nazar”, Istanbul: DIA, 2006, c. 32, s. 444-446.

650 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’an, Beyrut: Daru’n-Nahdatu’l-Hadise , tsz., s. 429; .Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, c. 18, s. 176-177; Muharrem Kuzey, Kur’an ve
Siinnet’te Nazar, Yiksek Lisans Tezi, Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2007, s.
59-60
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seye hoslanarak nazar ettigi zaman Allah (c.c.)’in bazi yonlerden hulQl ederek o seyde bir
noksanlik yaratmasi caizdir. Bu durum Allah Teala’dan bir imtihan ve ehl-i hageviyyeden
muhakkikleri ayirmak i¢in kullarin1 denemesidir. Muhakkak, “Bu Allah’in (c.c.) fiilidir”
derken, Hasvi ise “bu goziin tesiridir” der. Zemahseri, konuyu ispatlamak icin Hz.

Peygamber’in torunlari Hz. Hasan ve Hz. Huseyin i¢in yaptig1 su duayi nakleder:

L) ) lalSy LS J gl Cpaadl s ) Sgny (IS 4l falu s agle A Lal ol o

LY (e IS e dala S
Nebf (s.a.s.), Hasan ve Hiiseyin’e nazar degmemesi i¢in Allah’a sigmirdi ve
sOyle derdi: “Her ikinizi de Allah’m noksansiz tiim kelimeleriyle her tiirlii
seytan, zararli hayvanlar ve g6z degmesine kars1 Allah’a sigindiririm.”

'\A 2

Zemahgerd, “Dogrusu o kiifredenler, Kur’an’1 isittiklerinde, az kalsin seni gozleriyle

devireceklerdi’’®®?

ayetine “gozleri ile yiyeceklermis gibi haset ve kinle bakma” anlami
verdikten sonra Esedogullarindan bir adamin {i¢ giin a¢ durduktan sonra “boylesini hig
gérmedim” diyerek nazar Isabet ettirdigini, bazi nazar1 Isibet edenlerin ayni seyi
Rasdlullah (s.a.s.)’a da yapmak istediklerini, fakat Allah (c.c.)’m onu korudugunu
nakleder. Ayrica Hasan’dan “Bu &yeti okumanin, géz degmesine deva oldugunu” da
aktarir.®*®

Yukarida yer alan agiklamalara gore Zemahseri, nazarin yani goz degmesinin
varligin1 kabul etmekte olup Mutezile mezhebi icerisinde géz degmesini kabul etmeyen

bazi dlimlerden bu konuda farkl diisiindiigiinii géstermistir.

2.2.2.3. Omriin Uzamas ile ilgili Hadsler

Omriin uzamas: yani ecel meselesi, kader probleminin bir alt konusu olarak kelam
tarihinde Uzerinde uzun uzun tartisilan konulardan biridir. Bu konu ilk defa Mutezili
alimler tarafindan ele alinmistir. Ancak bu mevzuda Mutezili alimler arasinda ortak bir
fikir ve kanaat bulunmamaktadir. Mutezili alimlerden olan Ebu’l-HUzeyl el-Allaf’a gore
her ne sekilde olursa olsun dlen insan, dmriinii tamamlamis ve eceli geldigi i¢in Slmiistiir.
Ancak Mutezile’nin Bagdat ekolii, “ecel-i kazd” ve “ecel-i misemma” denilen iki farkli

ecelin bulundugunu ileri sirmiistiir. Bu ayrima gore, “ecel-i miisemma”, herhangi bir dis

%1 7emahserd, el-Kessaf, c. 2, s. 360; Ebi Dav{d, Stinnet, 22.

%2 Kalem, 68/51-52.

653 Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 451; M. Kamil Yasaroglu, “Kalem Sdresi”, DIA, c. 24, s. 247-248;
Muharrem Kuzey, a.g.e., s. 59-60.

177



mudahale olmadan insanin 6lUmind; “ecel-i kaza ise kaza veya Katil sebebiyle kisinin
vefat etmesini ifade etmektedir. Bu diisiincede olanlara gore, “ecel-i kazd” ile 6len kisi
herhangi bir kazaya ugramadan vefat etmeseydi, “ecel-i misemma”ya kadar yasayabilirdi.

Bagdat ekoliiniin 6nemli isimlerinden biri olan Kadi Abdulcebbar da bu kanaate sahiptir.®*

Zemahseri de bu konuda Bagdat ekolii ile ayni fikirdedir. Insanin tutum, davrans,
icinde bulundugu konum ve duruma goére Omriiniin uzayip kisalabilecegi kanaatindedir.
Zemahseri, Fatir stiresinin 11. ayetinin tefsirinde konu ile ilgili olarak su iki rivayeti

nakletmektedir:
695 a1 8 Ol sns sball o)) pery Aiaal) 5 Alall o) {alu g dgle 4 La) A Jsusy JB

“Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: Sila-i rahim ve sadaka ulkeleri mamur

eder ve Omiirleri uzatir.”

3 e 8 38l Juid alal 8 AN i led jee o o) jae gab ua JB Al (xS (e
656 L1 ( yane (ga yeny Loy ) (lad JU 088 JI8 () ety ¥ s Aelis 05 alinn ¥ aglal ola

“Ka‘b (r.a.)’m, Omer (r.a.) yaralandiginda soyle dedigi rivayet edilmistir:
Sayet Omer Allah’a dua etseydi, Allah onun Smriinii uzatirdi. Bunun
lizerine ona, Allah Tedla “Osesii ¥y delu s aling ¥ aglal ola 13 - Her
timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir
an ileri gidebilirler” ®’ buyurmuyor mu? denildiginde, o da bunun {izerine

(13

su ayeti okumustur: “ QUS (& V) o e o palty V5 jare e ey Ly - BIr

canliya Omiir verilmesi de, onun Omriinden azaltilmasi1 da mutlaka bir

kitaptadlr.”658

Zemahseri konu ile ilgili olarak bu rivayetleri de aktarmak suretiyle, omriin
uzatilmas1 konusundaki kanaatini pekistirmeye ¢alismistir. Her ne kadar Mutezile mezhebi

icerisinde dahi ecel konusunda bir fikir birligi yoksa da Zemahseri Omriin uzamasi

654 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usilli’l-Hamse, s.782-784; Taftazani, Serhu’l-Mekasid, s. 314-317; Cihat
Tung, “Ecel”, DIA, c. 10, s. 38.

6% Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 459; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 6, s. 159.

6% Zemahserd, el-Kessaf, c. 3, s. 458.

57 A‘raf, 7/34.

%8 Fatir, 35/11.
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konusunda ilk donem Mutezili alimlerden farkli diisiinmiis ve goriislerini hadislerle

delillendirme gayreti icerisinde olmustur.

Te’vilu’l-hadis baslhigi altinda Zemahseri’nin mezhebi baglamda hadisleri ne
sekilde yorumlay1p te’vil ettigi konusu incelenmeye calisiimistir. Ele alinan 6rneklerden de
anlasilacagi iizere Zemahseri, birkag istisnai konu disinda genel olarak itikada taalluk eden

konularda Mutezilenin temel prensipleri ¢ercevesinde hadisleri yorumlamistir.

2.3. Tefsir-Hadis Tliskisi

Islam’1n temel iki kaynag Kur’an ve Siinnet’tir. Kur’an ve siinnet biitiinliigii, dinin
ayrilmaz birer parcasidir. Kur’an Allah tarafindan gonderilen bir kitap, Siinnet ise
Kur’an’in agilimi ve dinin hayata yansiyan pratigidir. Hadis ve stnnet olmadan sadece
Kur’an ile dini anlama c¢alismak miimkiin olmamakla birlikte, Isldm’in ziiniin
anlasilmasia engel teskil etmektedir. Kur’an stinnet biitiinliigiiyle ancak dinin gergek
manas1 Sahth bir sekilde idrak edilebilmektedir. Kur’an’in kendi igindeki biitiinligiiniin
yani sira Stnnetin de kendi igerisindeki biitiinliigli, biyik 6nem arz etmektedir. Bu
sebepten dolayidir ki, tefsir geleneginde Kur’dn’in anlasilmasi noktasinda oncelikle

Kur’an’in Kur’an ile daha sonra Kur’an’in hadis ile tefsir edilmesi metodu takip edilmistir.

Hadisler veya Siinnet, ayetlerin dogrudan veya dolayli olarak dogru anlasilmasinda
etkin olmustur. Bu konuda dikkat edilmesi gereken husus ise rivayetlerin baglamindan
koparilmadan aktarilmasidir. Ciinkii baglamindan koparilarak nakledilen rivayetler,

mesajin sthhatli bir sekilde anlasilmasini engellemektedir.

Islami ilim geleneginde hadislerin yer almadigi neredeyse hicbir tefsir
bulunmamaktadir. Tefsirlerini yogunluklu bir sekilde rivayetler (zerine bina edenler
“Rivayet ekolunii; rivayetlere ek olarak dinin anlasilmasinda akla 6énem veren ve bunu
onceleyen kimseler ise “Dirayet ekol(”nii olugturmuglardir.®
Bu baglamda Zemahseri, dirdyet tefsir ekolinin 6nemli temsilcilerinden biridir.

Tefsirinde akli 6n planda tutsa da daha Once de belirttigimiz gibi ¢ok sayida

%9 Bkz. Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavramm ve Kur’an'm Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir
Yaklasim”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. 20 (2009/2), s. 1- 32; Mustafa Karagoz,
“Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayiriminin Ortaya Cikisi ve Mahiyeti”, Bilimname, V, 2004/2, 45-45.
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hadise/rivayete eserlerinde yer vermistir. Asagida Zemahseri’nin ayetleri tefsir ederken

hadisleri hangi baglamda kullandiginin 6rnekleri verilmeye ¢alisilacaktir.

2.3.1. Ayeti Hadisle A¢iklama

Zemahseri, tefsirinin birgok yerinde ayetlerde gecen bazi kelimelerin manasini ve
mahiyetini agiklamada, anlam kapaliligin1 gidermede, manay: te’yid etmede, agiklanan bir
konunun devamini saglamada ve detaylandirmada hadislerden yararlanmistir. Asagida

konu ile ilgili 6rnek ayet ve hadisler bulunmaktadir.

a) Kelimelerin Manalarin1 Hadisle Agiklamasi

Y 2gisd e ATy 88538 5 A 338 4y § s D SR L3 (1 338 (8 Sl L ol 1 5e

Gl 20y ) Cash s 8 o0 0oe T Lay s S0 3 52003
“Ey inananlar! Onlara kars1 giiciiniiziin yettigi kadar Allah'in diismani ve
sizin digmanlarinizi ve bunlarin disinda Allah'in bilip sizin bilmediklerinizi
yildirmak {iizere kuvvet ve savas atlar1 hazirlayin. Allah yolunda
sarfettiginiz her sey size haksizlik yapilmadan, tamamen o6denecektir.”

(Enfal, 8/60)

_3
[T384S

Zemahgseri, ayette gecen “¢s -kuvvet” kelimesini harpte giic saglayacak her sey

olarak acgikladiktan sonra su hadisi nakletmistir:

LelE o0 3 8l o) YT il e Jisiy falu s dnle ) Lal 8 gy Cinan ale (pdie oo
660 By
Ukbe b. Amir Hz. Peygamber (s.a.s.) minberdeyken soyle dedigini isittigini

nakleder: “Dikkat edin, kuvvet atmaktir. Bunu ii¢ kez tekrar etti.”

Zemahseri, ayette gegen kuvvet kelimesinin nasil anlagilmasi gerektigini bu hadisi

rivayet etmek suretiyle agiklamaya ¢alismasidir. Diger bir 6rnek ise soyledir:

355 e (ROH L g &K 31 Gl 8 o8 3 Gl &0 d o) &850 &5 L Galas &0y
Gl (el iy a0 G831 &0 & A ) 205 e 100 Bl 088 ) s G By

CAT 5l FTAT 81080 5l A &5 3o 8 )5 0 5 e O skasi A’y 230 03 o8 L

660 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 173; Miislim, Imare, 167.
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A &de By &) 5a ey Hliad 5 o0

“Kadmlarimizin ¢ocuklar1 yoksa biraktiklarinin yarisi sizindir. Cocuklari
varsa, biraktiklarinin ettikleri vasiyetten veya borctan arta kalanin dortte
biri sizindir. Sizin ¢ocugunuz yoksa ettiginiz vasiyet veya borg¢ ¢iktiktan
sonra biraktiklarinizin dortte biri karilarmizindir; ¢ocugunuz varsa,
biraktiklarinizin sekizde biri onlarindir. Eger bir erkek veya kadina kelale
yollu (¢ocugu ve babasi olmadig1 halde) varis olunuyor ve bunlarin ana-
bir erkek veya bir kiz kardesi bulunuyorsa, her birine edilen vasiyetten
veya borgtan arta kalanin altida biri diiger; ikiden c¢oksalar, iicte birine,
zarara ugratilmaksizin ortak olurlar. Bunlar Allah tarafindan tavsiye
edilmistir. Allah bilendir. Halim'dir.” (Nisa, 4/12)

Bu ayette gecen “45& -kelale” kelimesinin manasini Zemahseri mevk(f bir hadisle

aciklamstir.

s ) (b L) g IS (3 ol 4 J 581 D18 DS e Jins 4l e bl iy Sy ol e

OBL1 ) 5 a1 1) DA Lo ANKN g5y 4ke il 5 Uasil) (o e Uk (1S
“Eb0 Bekr (r.a.)’dan soyle rivayet edilmistir: O’na “kelale” hakkinda
soruldu. O da soyle dedi: Bu konuda kendi fikrimi Soyleyecegim. Eger
dogru olursa bu Allah’tandir. Eger yanlis olursa, bu benden ve seytandan
kaynaklanmaktadir. Allah ondan beridir. Kelale: ¢ocugu ve babasi

olmayandir.” 662

b) Anlam Kapaliligin1 Hadisle Gidermesi

Zemahseri ayetleri tefsir ederken herhangi bir anlam kapaliligi s6z konusu
oldugunda, konuyu agikliga kavusturmak amaci ile hadislerden istifade etmistir. Konuyla

ilgili 6rnekler soyledir:

%01 7emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 372; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 11, s. 415.

%62 7emahseri’nin ayetlerde gecen bazi kelimeleri hadislerle agiklama 6rneklerine bkz. “<llS” el-Kessaf, c. 1,
s. 102; j A0S Qi}”, el-Kessaf, c. 1, s. 247; “di Jai”  el-Kessaf, c. 2, s. 263; “GUs”, el-Kessaf, c. 2, s.
522; “g;‘}éj"’ el-Kessaf, c. 1, s. 466; “;ﬁl"’, el-Kessaf, c. 1, s. 516; “ )b | el-Kessaf, c. 2, s. 10; “Oa18”,
el-Kessaf, c. 3, s. 156.
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“Onlar da: “Senin Tanrina ve atalarin Ibrahim, Ismail , Ishak'in Tanris1 olan

tek Tanriya kulluk edecegiz, bizler O'na teslim olmusuzdur” demislerdi.”

(Bakara, 2/133)

Bu Ayette, amca konumunda olan Hz. Isméil, baba Kategorisinde
degerlendirilmistir. Ayetteki kapalilig1 Zemahseri, su hadisi nakletmek suretiyle gidermeye

calismistir:
063 4l gum Jajll oo JE 4l falugadle &l Lo} il e
“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Kisinin amcasi, babasi konumundadir.”

Zemahseri, bu hadisi burada rivayet ederek Hz. Ismail’in baba olarak

isimlendirilmesinden ne anlagilmasi gerektigini agiklamistir. Bir diger 6rnek ise soyledir:
Tax) il g | 52 X 36 o sl i

“Mescidler siiphesiz Allah'indir, Oyleyse oralarda Allah'a yalvarirken
bagkasini katmaym.” (Cin,72/18)

Sy a1y gl as s e sl o el folus ade 40 Slat ) O
664 Lol 5 (i M

“Rasdlullah (s.a.s) s6yle buyurmustur: “Yedi organ Uzerine secde etmekle

emrolundum. Onlar, alin, burun, eller, dizler ve ayaklardir.”

Zemahseri, Cin sOresinin 18. ayetinin tefsirinde hl-mi\ kelimesinin manasini
aciklarken yukarida yer alan rivayeti nakletmistir. Zemahseri, bu rivayeti nakletmek

suretiyle 35l s3ziinden ne anlagilmast gerektigini ifade etmeye ¢alismistir.
¢) Ayette Yer Alan Bir Konunun Devamimi Hadislerle Getirmesi

Kur’an-1 Kerim’de her konu ile ilgili detayli bilgi bulunmadigindan dolay1 birgok
mufessir ayetleri tefsir ederken, ele aldiklar1 konu ile ilgili hadislerde herhangi bir

aciklama veya detay var ise, tefsirlerinde buna yer vermislerdir. Zemahseri de boyle bir

663 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 148; Muslim, Zekat, 983.
664 Zemahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 475; Ebli David, Salat, 157.
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metod takip ederek tefsirini yaptigi bir ayetle ilgili detay mahiyetinde bir rivayet var ise bu
tdr rivayetleri degerlendirmistir. Bu baglamda Zemahseri, daha ¢ok sebeb-i nuzl ile ilgili

rivayetleri nakletmistir. Konu ile ilgili 6rnekler sdyledir:
“Rabbinizin lutuf ve keremini istemenizde bir giinah yoktur.” (Bakara, 2/198)
Bu ayetin tefsirinde Zemahseri asagidaki hadisi nakletmistir:

Jiad U a4l (g 3y Lagh (s Al 138 8 o Si a8 Ul JU Dlay o e ol e
Zls aSle Gl el 3 ia dgle 5y alh el lee falug dale A L) A Jsuy oy Jls
665 rlas Ll Ui 4y e 2d oK) 5 (e Saiad | gaisi

“Ibn Omer’den sdyle rivayet edilmistir; Bir adam®® ibn Omer’e ben hac
yolunda (binek hayvanlarini hacilara) kiraya veren bir kimseyim. (Bu
sebeple) halk bana “senin haccin olmuyor” diyorlar (Sen ne dersin?) diye
sordum. Ibn Omer: Bir adam senin bu sordugunu Rasdlullah (s.a.s.)’a
sordu. RasOlullah (5.a.5.), aSi) (e Db | gaisi o) #la aSile (ud “Rabbinizden
rizik istemenizde giinah yoktur"ayeti ininceye kadar herhangi bir cevap
vermedi. Bu ayet indikten sonra o adami ¢agirdi ve Ona siz hacilarsiniz

dedi.”

Bu 0Ornekte goriilecegi lizere, ayet olduk¢a mu‘ciz bir Gslupla inananlara mesajini
iletmistir. Ancak sebeb-i niiz(l baglaminda Zemahseri’nin nakletmis oldugu rivayet,
konunun devamu niteliginde olup mevzunun daha iyi anlasilmasini saglamistir. Diger bir

ornek ise soyledir:

Gritaall (555 (635 4% (o Wl Tadlan & (3 LB e 4175 436 J yiad 1358 GS 0 08
el o) G 3y | G &l S il G Oy O iy 4lle'ys 48D & 158 (08 0

Gl §) g 6K W il

De ki, "Cebrail'e diisman olan kimse Allah'a diismandir", ¢linkii 0, Kuran't
Allah'in izniyle kendinden oOncekini tasdik ederek, yol gosterici ve
inananlara miijdeci olarak senin kalbine indirmistir. Allah'a, meleklerine,

peygamberlerine, Cebréil'e ve Mikail'e diisman olan kimse inkar etmis olur.

865 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 188; Ebli Dav(id, Menasik, 6.
8% Zemahseri’nin kim oldugu hakkinda bilgi vermedigi kisi, Ebai Davud’a gére Eba Uméme et-Teymi’dir.
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Allah siiphesiz, inkar edenlerin diismanidir. (Bakara, 2/97-98)

>l bg e (ee alliy faluyadle Al Lt Bl Jsu gla Lsea (r ) 2o Ol 55
L Ao 0550 asf laasl 1) je Ulale 2@l Y o e IS o5 Lisae @13 Jld Jy e SIS s
s e 4adnd Liie LDl July 4lh alisy (pe 4] Winid peatidy 43 jdan (ediall Cuy ¢

067, i (sl (b o) (Sl () 4o Sl (18 WSSO o ol i IS ) JUE

Rivayete gore, Abdullah b. Sdriyyd, Rasdlullah (s.a.s.) ile tartismaya
girerek, ona kendisine vahyi kimin getirdigini sordu. Rasdlullah, vahyi
kendisine Cebrail'in getirdigini sdyleyince soyle dedi: “Cebrail bizim
diismanimizdir. Vahyi baska bir melek gelirmis olsaydi, ona iman ederdik.
Cebréil bize defalarca diismanlik etmistir. O diismanliklarin en barizi,
Cebréil bizim Peygamberimize su vahyi getirdi: “Babil hiikiimdar
Buhtannésir Beytl’l-Makdisi yikacaktir. Bunun iizerine Biihtannasiri
oldiirmek tizere Babil’e bir fedai gonderdik, Babil’de hiikiimdar1 goriip
oldurmek isteyen fedaimize Cebrail mani oldu ve dedi ki: Eger Rabbiniz
Buhtannasir'a sizi helak edilmenizi emretmis ise, onu dldiiremezsiniz, (Zira
onu Oldiiriirseniz kim sizi helak edecek ve Allah'in emri nasil yerine
gelecektir.) Eger sizi 6ldlirmez ise, neye karsilik onu oldiiriiyorsunuz?,

dedi”

Zemabhseri bu rivayeti burada aktarmak suretiyle Cebréil (a.s.) ’a neden diismanlik
beslendigini hususunu acikliga kavusturarak, ayetin mesajinin daha iyi anlasilmasini

saglamistir.
d) Ayette Yer Alan Bir Konuyu Hadisle Detaylandirmasi

Zemahseri, tefsirinde ele aldig1 bir konu ile ilgi detay mahiyetinde bir rivayet varsa

bu tiir nakillere tefsirinde yer vermistir. Konu ile ilgili 6rnek soyledir:

Gl o) sl b of Lagile ~U4 36 Gl 8 308 a3 AKE 3 A (e AT Ja3 30 Lall 8
5030 a3 i 0 A a3 508 gl o

“Bundan sonra kadini bosarsa, kadin baska birisiyle evlenmedik¢e bir daha

867 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 130.
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kendisine helal olmaz. Eger ikinci koca da onu bosarsa, Allah'in yasalarini
koruyacaklarini sanirlarsa eski kart kocanin birbirlerine dénmelerine bir

engel yoktur. Bunlar, bilen kimseler i¢in Allah'in agikladig1 yasalardir.”

(Bakara, 2/230)
Bu ayetin tefsirinde asagidaki hadisi nakletmistir:

Al o) clld falu g ale & Lal ol ) el deld ) 3l al of Adile e 3550 55,
ale Ja gl L Jie dme Lo Oy (s om ) G gea N ae Oy (S G il

608 sl 3 5y 4ilie 3535 in ¥ el ) an i of o 23l

Urve’den Aise (r.a.)’in soyle dedigi rivayet edilmistir: Rifaa’nin karisi
Peygamber (s.a.s.)’e gelerek: Ben Rifaa’nin nikahinda idim. Beni tiig¢ talakla
bosadi da Abdurrahman b. Ziibeyr’le evlendim. Ama ondakini elbisenin
sagagl gibi buldum; dedi. Bunun iizerine RasUlullah (s.a.s.) gulimseyerek;
‘Rifaa'ya donmek mi istiyorsun? Hayir, sen onun balcagizini, o da senin

balcagizini tatmadik¢a donemezsin’ buyurdu.

Zemabhseri yukarida yer alan ayetin tefisirinde bu hadisi nakletmek suretiyle ayette
yer alan bir meselenin uygulamada nasil olmasi1 gerektigi ile ilgili hadislerden istifade

etmek suretiyle detaylandirmaya ¢alismistir.

e) Ayetin Manasii Hadisle Te’yid Etmesi

Zemahseri, ayetlere yiikledigi anlamlar1 desteklemek ve agiklamalari pekistirmek
amactyla hadislerden yararlanmigtir. Konu ile ilgili 6rnek soyledir:

ket ah Vs Jie Lhe 3350 V5 A2 il Lhe 08 V5 U (il (o (il 535 Y Lo 1580

“Kimsenin kimseden faydalanamayacagi, kimseden bir sefaat kabul
edilmeyecegi, kimseden bir fidye alinmayacagi ve yardim goriilmeyecegi
giinden korunun.” (Bakara, 2/48)

669d4‘; Y}Uﬂ@d&‘ﬁ‘—\géﬂ\m‘s

RasulGllah (s.a.s)‘den soyle rivayet edilmistir: “Onlardan ne bir sarf ne de

adl kabul edilmeyecektir.”

868 Zemahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 211; Buhari, Talak, 3.
669 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 107; Buhari, Cizye, 17.
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Zemahseri, bu hadisi nakletmek suretiyle ayetin manasini te’kid etmistir. Yukarida
yer alan orneklerde de goriilecegi iizere Zemahseri, ayetleri tefsir ederken, bilinmeyen bir
kelimenin anlasilmasinda, ayetlerde bir kapaliligin giderilmesinde, ayette yer alan bir

konunun detaylandirilmasinda veya te’kid edilmesinde hadislerden istifade etmistir.

2.3.2. Hadisi Ayetle Aciklama

Kur’an hadis bitiinliigii dinin anlasilmasinda ¢ok Onemli bir yere sahiptir.
Genellikle ayetlerin tefsirinde hadisler agiklayicti mahiyette nakledilmektedir. Ancak
zaman zaman bunun tam tersi de miimkiin olabilmistir. Yani hadislerin daha iyi bir sekilde

anlasilmasi icin ayetlerle istishad edilmistir.

Zemabhseri, nakletmis oldugu hadislerde anlam kapaliligini gidermek {izere hadisleri
ayetlerle agiklama yontemini uygulamustir: Mesela, “Je3” kelimesinin agiklamasinda
“SLla 4l 1S3 15 83 hadisini naklettikten ve bu kelimenin “alcak sesle” seklinde
aciklamasini yaptiktan sonra konuya agiklik getirmek amaciyla ‘Araf sdresinin 55. ayetini
“ Lga 4 le yumi o5 1522 Rabbinize algak gondlliice ve icin icin dua edin” aktarmigtir.®”
Yine ayni sekilde “<w” kelimesini el-Hakka sOresi 19. &yeti olan “4xUS s 8 25> jle

ac;1k1armst1r.671

Yukarida yer alan 6rneklerden de anlasilacagi iizere Zemahseri, nakletmis oldugu
bir hadisin daha iyi anlasgilmasinin saglamak tizere ayetleri agiklayici mahiyette

degerlendirmistir.

2. 4. Zemahseri’nin Hadis Kaynaklari

2.4.1. Eserlerine Yapilan Tahricler ve Ozellikleri

Tahric, hadis edebiyatinin 6nemli bir tiirii ve ustlidar. Tahric, bir eserde yer alan
hadislerin temel kaynaklarda yerini belirlemeye calisir. Bu usdlle, hadis sahasi disinda
kaleme alinmis eserlerde bulunan hadisler, hadis ilmi a¢isinda denetlenerek hadislerin
orijinal hadis kaynaklarindaki yeri, rivayetlerin isnadi ve metinlerin degerlendirilmesi

yapilmaktadir.

670 Zemahseri, el-Faik, c. 1, s. 345.
671 Zemahseri, el-Faik, c. 3, s. 385.
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Tahric galismasiyla, ilim diinyasinda itibar gormiis eserlerdeki hadislerin kaynaklari
ortaya konulmus ve bu eserler hakkinda olusabilecek siiphelerin 6nune gecilmeye
calistlmistir.  Bu  metodla, hadislerin  bltun tarikleri  bir araya getirilerek
karsilastirilmaktadir. BOylelikle isnadin niteligi, ayrintilari, sahid ve mutabileri, ravilerin
kimlikleri ve hadisin sihhati tespit edilir ve bu sistemle kiilli bir bakis agisiyla hadisler

kapsamli bir sekilde degerlendirilmektedir.

Tahric ¢alismasi yapilirken hadisin isnddinda veya metninde bulunan bir vasiftan
hareketle hadisin asil kaynagina ulasmak miimkiin olabilmektedir. Mesela hadisin son
sonraki ravi biliniyorsa merasil kitaplarina; isnddda bulunan bir ravi esas alindiginda cerh-
ta’dil veya rical kaynaklarina; ilk hoca veya seyh konumundaki kisi biliniyorsa mu’cem
tiri kaynaklara bakilmaktadir. Hadisin metninden hareketle kaynak tespitinde
bulunulacaksa etraf ve miftdh turt eserlerden yararlanilmaktadir. Ayrica herhangi bir
kelimeden yola ¢ikarak bir hadisin kaynag: tespit edilecekse, el-Mu cemii’l-Mifehres li-
Elfazi I-Hadisi 'n-Nebevi gibi eserlerden istifade edilmektedir. Cami, musannef ve siinen
tarzinda yazilan eserler ise hadisin konusu iizerinden arastirma yapildiginda tahric
caligmalarina kaynaklik etmektedir. Bunlara ek olarak eger tahrici yapilmaya calisilan bir
hadis hakkinda mevz( olduguna dair daha 6nce herhangi bir degerlendirilmede bulunulmus

ise mevz(at tiriinde yazilmis eserlere bakilmaktadir.

Yukarida herhangi bir kitapta yer alan bir hadisin, hadis kitaplarinda yerini tespit
etmek icin hangi kaynaklara ve hangi ipuglarindan hareketle bakilabilecegi izah
edilmistir.’”> Bu metod, giiniimiize kadar gelmis olan tahric ¢aligmalarinda takip edilen
yoldur. Ancak gunimiuzde bir hadisin kaynak tespitinde klasik tahric metoduna ek olarak,
teknolojik imkanlardan da istifade edilmektedir. IslAmi eserlerin bilgisayar ortamma
aktarilmasi ile birlikte, arama motorlar1 sayesinde zamandan tasarruf etmek suretiyle, ele

alinan herhangi bir hadisin orijinal kaynagini tespit etmek miimkiin olabilmektedir.

Daha o6nce de belirtildigi gibi hadisler temel hadis kaynaklarinda bir araya
getirildikten sonra hicri 4. yiizyl itibariyle hadis eserleri diginda kaleme alinan tefsir, fikih,

ahlak vs. tlri eserlerin birgogunda hadisler senedleri hazfedilmek suretiyle nakledilmistir.

%72 Tahric konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mahmud et-Tahhan, UsOlu’t-Tahric ve Dirasetii’l-Esanid,

Riyad: Mektebetii’l-Meérif, 1996; Sad b. Abdullah el-Humeyd, Turuku Tahrici’l-Hadis, Riyad: DarQ
Ulami’s-Sunne, 2000.
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Zemahgeri de birgok alim gibi eserlerinde bulunan hadisleri, senedlerini hazfetmek

suretiyle aktarmustir.

Islam diinyasinda ragbet goren ve ilim diinyasinda belli bir itibara sahip olan
eserlerin degerini ortaya koymak amaciyla hadis sahasinda uzman kisiler, bu tiir eserlerde
bulunan hadislerin kaynaklarini tespit etmek amaciyla tahric ¢aligmalari yapmislardir.
Zemahseri’nin en meshur eseri olan el-Kessdf isimli tefsirine de meshur hadis alimlerinden
olan ez-Zeyla’7 (v. 762/1360)%"® ve Ibn Hacer (v. 852/1448)°" tarafindan iki ayr1 miistakil

tahric ¢aligmasi yapilmistir. Bu iki tahric ¢alismasinin isimleri soyledir:

e Cemaluddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeyla’i, Tahricu I-Ehadis
ve'l-Asari’l-Vakia fi Tefsiri’l-Kess&f [i’z-Zemahgeri (Thk: Abdullah b.
Abdurrahman es-Sa‘d, Daru Ibn Huzeyme, Riyad, 1414/1994.)

e Ibn Hacer el-Askalant, el-Kafi ’s-Safi fi Tahrici Ehadisi I-Kessaf (1-1V) Daru’l-
Kiitlibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995 (el-Kessaf’in iginde).

Aslinda Ibn Hacer’in tahrici, Imam Zeyla’i’nin calismasmin bir nevi &zeti
niteligindedir. Ibn Hacer, tahricinde hadisleri detayli bir sekilde cerh, ta’dil ve delil yonii

ile degerlendirmemektedir. Zeylai’nin tahrici ise daha genis ve ayrintilidir.

A9A

Zeyla’i, tahric caligmasina bir mukaddime yazmadigindan dolay1 takip ettigi
metodu bizzat kendisinden 6grenme imkani1 olamamustir. Zeyla‘q, 1570 hadis; ibn Hacer
ise 1603 hadis tespit etmek suretiyle tahric ¢alismalarini tamamlamislardir. Her ne kadar
Ibn Hacer, Zeyla‘i’nin tahric calismasini, el-Kafi isimli eserinde muhtasar olarak aktarsa
da, ¢ok az sayida da olsa Zeyla‘i’nin dikkatinden kagan bazi hadislerin tahricini kendisi
vermistir. Ele alinan hadisin kaynagi tespit edilmis ise kaynaklar verilmekte, eger tespit
edilememis ise kaynagi bulunamadi denilmekte veya herhangi bir agiklama
yaptlmamaktadir. Ancak her iki tahric ¢aligmasinda da kasden veya sehven dikkatten kacan
tahrici verilmeyen hadisler bulunmaktadir. Mesela asagida yer alan rivayetin tahrici ile

ilgili olarak her iki &lim tarafindan da herhangi bir agiklama yapilmamustir.
ped JUE agalSh ¢ anga ol 1 AL 4 cad Jim of alug ade A L il e S35
oo sl an ) giald ¢ (oY) (i) dasa 138 0 JB Y ) I8 €0 0l (e s pas Ja 1 i
5 ole dena 353 ) e dgle e ¢ dea aSie @l e Blea sl i ge () ¢ Al Jgmay

673 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Eblbekir Sifil, “ez-Zeyla‘i”, DIA, 2013, c. 44, s. 352-354.
874 Ayrintili bilgi igin bkz. M. Yasar Kandemir, “ibn Hacer” DIA, 1999, c. 19, s. 514-531.
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Asagida yer alan rivayettin tahrici ile ilgili ez-Zeyla’i herhangi bir agiklama
yapmaz iken, Ibn Hacer, bu hadisin Muhammed b. Ishak el-Fakihi (v. 275)’nin Ahbaru

Mekke isimli eserinde bulundugunu belirtmektedir. Rivayet soyledir:

ol wd¥ JB 5 58 5 B0 b A Aiall Cull g (ge A3 8L ) J 330 a3 ) G 555
A 4l g Lt 4] gl Gl (e ol Ansit 8o s Cilday LS 4y Gallay Lo éll
076.1c LAl lld o) 138 Linas 3] a3 Ly clan 5 ) e

Zeyla‘l, hadisi numaralandirmak suretiyle el-Kesgsaf’in tertibine gore sdre sdre ve
sirasina gore hadislerin tahricini yapmistir. el-Kessaf“ta nakledilen hadise mana agisindan
en yakin olan sahih hadisten baslama suretiyle rivayetleri siralamaktadir. Tahricini yaptigi
her hadiste standart ayn1 metodu uygulamamistir. Bazen hadislerin kaynaklardaki Kitap ve
Bab basliklari1 da verirken, bazen hadisleri nakleden muelliflerin isimlerini veya
miielliflerin eserlerinin isimlerini vermekle yetinmistir. Bazen raviler hakkinda bilgiler de
vermektedir. Ibn Hacer ise daha dnce de belirtildigi gibi, detaya girmeden Zeyla’i’nin

calismasini neredeyse telhis etmek suretiyle nakletmistir.

el-Kessaf disinda Zemahseri’nin diger eserlerinde bulunan hadislerle ilgili herhangi
bir mistakil tahric ¢alismasi bilinmemektedir. Ancak Zemahseri’nin Rudsu -Mesail isimli
eserinin tahkik ¢aligmasini yapan Abdullah Nezir Ahmed, bu eserde yer alan hadislerin
kaynaklarina dipnotlarda yer vermistir.®”’

Hadis yogunlugu agisindan el-Kegsdf'tan sonra gelen Rabiu’l-Ebrar isimli eseri
tizerine yapilmis herhangi bir tahric ¢alismas: da bilinmemektedir. Bu eserde bulunan
hadislerin kaynaklarini tespit etmek amaciyla tarafimizca yapilan g¢alismaya sonraki

basliklarda yer verilecektir.

675 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 126.
%76 7 emahserd, el-Kessaf, c. 1, s. 144.
877 «“Rutisul Mesail’de Bulunan Hadislerin Kaynaklar1” bashg altinda bu eser hakkinda bilgi yer almaktadir.
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2.4.2. Eserlerinde Yer Alan Hadislerin Kaynak Dagilimi

Hadis ilimlerinin en 6nemli konularindan biri de hi¢ stiphesiz hadis kaynaklaridir.
Hadis kaynaklari, belli bir diizen igerisinde hadislerin giinlimiize kadar ulasmasini
saglamuslardir. Abdullah b. Amr b. el-As’m Hz. Peygamber’den bizzat duydugu hadisleri
yazip bir araya getirdigi “es-Sahifetii’s-Sadika”s1 ve Hemmam b. Miinebbih’in Ebl
Hureyre’den duyup yazdigi 138 hadisten olusan “es-Sahifetii’s-Sahiha”si, bu sahanin ilk
urinleridir. Daha sonra Ma‘mer b. Rasid’in el-Cami‘ ve 6grencisi Abdurrezzak’in el-

Musannef isimli eserleri ile hadisler sistematik bir tarzda bir araya getirilmistir.

Hicri 2. ylizyildan itibaren hadisler, farkli kiriterlere gore siniflandirilarak hadis
literatiirleri olusturulmustur. Hadisi nakleden sahabi isimlerine gore diizenlenmis hadis
kitaplarma  misned; konularina gore diizenlenmis hadis kitaplarina ise
cami’, sunen ve musannef adi verilmistir. Miisned tiirii hadis kitaplar1 igerisinde en
meshur olani Ahmed b. Hanbel’e ait olan eserdir. Konularina gore hadisleri bir araya
toplayan en kapsamli tiir ise cami’lerdir. Cami’ler, dinin biitiin konularini ig¢erir. Buhari
ve Miislim’in kitaplari bu tiiriin en 6nemli ornekleridir. Siinen tiirti eserler ise fikhi
konular1 igeren merfi’ hadislerin bir araya getirilmesi ile olusturulmustur. Stinenlerin en
bilinenleri EbG Dav(d, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace ve Darimi’nin eserleridir. Musannefler
ise sunenler gibi fikhi konulari igermektedir. Ancak merfi’ hadislerle birlikte bu tir
eserlerde mevk@f ve maktd hadisler de bulunmaktadir. Imam Malik’in “el-Muvatta” adl

kitab1 bdyle bir eserdir.

Bir eserde yer alan hadisler, yer aldig:1 kaynaga gore deger kazanmakta ve ayni
zamanda o eserin hadisler agisindan da degerini gostermektedir. Tespit edebildigimiz
kadariyla Zemahseri’nin eserlerinde bulunan hadislerin biiyiik ¢ogunlugu muteber hadis
kitaplar1 olarak bilinen basta Sahthayn olmak {izere bir¢cok kaynak eserde bulunmaktadir.
Asagida Zemahseri’nin hadis yogunlugu en fazla olan ii¢ eseri ele alinacak ve bu

kitaplarda bulunan hadislerin kaynaklari verilerek yorumlanmaya caligilacaktir.

2.4.2.1. el-Kessaf’ta Bulunan Hadislerin Kaynaklari

el-Kessdf denilince Zemahseri, Zemahseri denilince el-Kegsaf akla gelmektedir.
Zemahseri’nin kaleme aldig1 bu eser, tabiri caizse Zemahseri’nin kimligi niteligindedir.

Tam adi, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uylnu -EKavil fi ViicOhi’t-Te Vil
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olan ve agirlikli olarak dirdyet metoduyla yazilan bu eser, ayni zamanda Mutezilenin

itikadi goriislerini, Zemahseri’nin ilmT otoritesi altinda giiniimiize kadar tagimistir.

Zemahseri, tefsirinin mukaddimesinde de belirttigi gibi Mekke’de Kabe’ye miicavir
oldugu dénemde Mekke emiri Ebii’l-Hasan ibn Vehhas ve bazi ilim ehli kimselerin 1srar1
tizerine bu tefsiri kaleme almistir. Kendi ifadesi ile ¢ok kisa bir siirede Hz. Eb0 Bekr ’in

hilafeti miiddeti kadar bir zaman diliminde yani iki yilda bu tefsiri yazmustir.

Zemahseri bu eserini, dil, belagat ve Arap siirlerini dikkate alarak akli ilkeler
cercevesinde yillar boyu elde ettigi ilmi birikim (zerine bina etmistir. Zemahseri, el-
Kessdf’ta ayetleri tefsir ederken kiraat farkliliklarina dikkat ¢ekmekte ve Kur’an’in
tislubuna uygun diisenleri tercih etmektedir. Ahkam ayetlerini Hanefi mezhebine uygun
yorumlarken, Safii mezhebine ait goriislere de yer vermektedir. Fikih agisindan herhangi
bir mezhebi taassup igerinde olmamistir. Akilcl bir gelenekten gelmis olmanin geregi
olarak sik sik ayetleri te’vil etme metoduna basvurmustur. Ozellikle Mutezile nin temel

ogretileri ile gelisen ayet ve hadisler miitesabih kabul edilerek te’vil edilmistir.

Zemahseri, O0zellikle nahiv ve belagat gibi dil birikimini, mezhepsel diisiincenin
ispatinda aktif bir sekilde kullanmigtir. Daha oOnce de belirtildigi gibi, kendi itikadi

diistincesinin ispatinda her tiirlii rivayeti de nakledebilmistir.

el-Kegsaf, Kur’an’in essiz giizelliklerini iyi bir sekilde yansittigindan dolay1
yazildigi dénemden itibaren Islam tarihinin her déneminde ilim diinyasinin dikkatini
¢ekmis ve kendisinden sonra kaleme alinan tefsirleri etkilemistir. Basta Fahruddin er-Razi
olmak Uzere Beydavi, Nisabdri, Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Eb(’s-Suld Efendi, Elmalil
Muhammed Hamdi gibi Stnni mufessirler el-Kessdf’'tan istifade etmislerdir. Ancak el-
Kegsaf'in icerisindeki i’tizali fikirlere dikkat cekmek ve vyersiz te’villeri gostermek
amaciyla Ibnii’l-Mlneyyir (v. 683/1284), Kadi lyaz (v. 544/1149), Eb( Hayyan el-
Endelusi (v. 745/1344), Hiseyin b. Muhammed et-Tibi (v. 743/1343) gibi muellifler
tarafindan kitaplar yazilmistr. Ibn Teymiyye, ez-Zehebi, Tacuddin es-Stbki ve Ibn Hacer
el-Askalani gibi baz1 alimler, el-Kessdf’ta yogun bir sekilde itizali diisiincenin propaganda
yapilmasindan dolayr okunmasini caiz gérmemislerdir. Bu tir ¢aligmalara ragmen “el-

Kessdf’a serh, hasiye, talik, tahri¢ vs. olmak iizere elliden fazla ¢alisma yapllmlstlr.678

678 Ali Ozek, “el-Kessaf”, DIA, c. 25, s. 330; el-Kessaf iizerinde yapilan telhis, hasiye, talika, hamis tiirii
calismalarm isimleri icin bkz.: Nuri Yiice, Zemahseri (Hayati ve Eserleri), Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Turk Dili ve Edebiyat: Dergisi, 1993, c. 26, 5.298-300
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Ayrica tefsir sahasinda yapilmis 360 eser icerisinde Zemahseri’nin ismi toplam 15.361 kez
gectigi tespit edilmistir. Bu veri dahi Zemahseri’nin kendisinden sonrakiler iizerinde ne

kadar biiyiik bir etkiye sahip oldugunu g(')stermektedir.679

Zemahseri bu eserini kaleme alirken daha 6nce yazilmis olan tefsir, kiraat, belagat
gibi kitaplardan istifade etmistir. Her ne kadar el-Kessdf, dirdyet metodu ile yazilan bir
tefsir olarak kabul edilse de, aslinda Zemahseri bu eserinde ¢ok sayida rivayete yer vermek
suretiyle rivayet ve dirdyet metodunu birlestirmistir. Ancak daha once de belirtildigi gibi
Zemabhseri bu eserinde yer verdigi rivayetlerin kaynaklari ile ilgili herhangi bir agiklamada

bulunmamustir.

Zemahseri’nin el-Keggdf'ta rivayet ettigi hadisleri hangi kaynaklardan aldigi
oldukga Onemlidir. Bu eserde yer alan hadislerin kaynaklarinin bilinmesi ile hem
Zemabhseri’nin hadis bilgi birikimi, hem de el-Kegsaf’'ta bulunan hadislerin bilgi degeri

tespit edilmis olunacaktir.

Asagida el-Kessdf’ta bulunan hadislerin tespit edilebilindigi kadariyla kaynaklari
yer almaktadir. Kaynak tespitinde Zeyla’? ve ibn Hacer tarafindan el-Kessdf lzerine
yapilan iki tahric ¢alismasindan istifade edilmistir. Burada iki ayri tablo ile konu ele

alinarak el-Kegsdf’ta yer alan hadisler hakkinda bilgi verilecektir.

Tablo 6: el-Kessaf’ta Bulunan Hadislerin Yer Aldig1 Kaynaklar

el-Kessaf’ta Bulunan Hadislerin Yer Aldig1 Kaynaklar
No Hadis Kaynag Eser Ismi Say1
1 | es-Sa‘lebi (v. 427/1035) el-Kesf ve’l-Beyan 389
2 | Mislim (v. 261/875) es-Sahth 363
3 | el-Buhari (v. 256/870) el-Cémiu’s-Sahih 336
4 | el-Hakim (v. 405/1014) el-Mistedrek ale’s-Sahihayn | 314
5 | Ibn Merduveyh (v. 410/1020) Tefsiru’l1-Misned 309
6 | Muhammed b. Cerir et-Taberf (v. 310/923) Camiu’l-Beyan 305
7 | et-Taberant (v. 360/971) el-Mu’cemu’l-Kebir 261
g | et-Tirmizi (v. 279/892) el-Cami 242
g | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) el-Misned 221

%79 Bu veri, Samile progranu iizerinde yapilan tarama sonucunda elde edilmistir.
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10 | el-Vahidi (v. 468/1076) Esbabu’l-Nuzdl 209
11 | Eb( David es-Sicistant (v. 275/889) es-Stnen 205
12 | en-Nesai (v. 303/915) es-Slinen 204
13 | Ibn EbT Seybe (v. 235/849) el-Musannef 186
14 | el-Bezzar (v. 292/905) el-Miisned 175
15 | EbG Ya‘la el-Mevsili (v. 307/919) el-Musned 159
16 | Ibn Mace (v. 273/886) es-Siinen 157
17 | Ibn Hibban (v. 354/965) es-Sahh 145
18 | Abdurrezzak b. Hemmam (v. 211/827) el-Musannef 142
19 | Ishak b. Rahuveyh (v. 233/848) el-Miisned 137
o0 | el-Beyhaki (v. 458/1066) Suabu’l-iman 131
21 | el-Beyhaki (v. 458/1066) es-Siinen 92
2o | ibn Adiyy (V. 365/976) el-Kamil 88
23 | EbG Nuaym (v. 430/1038) el-Hilye 77
24 | el-Beyhaki (v. 458/1066) Delailii’n-Niblvve 76
o5 | et-Taberant (v. 360/971) el-Mu’cemu’l-Evsat 73
og | Ibn Sa‘d (v. 230/845) Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir 71
o7 | ed-Dérekutnf (v. 385/995) es-Silinen 65
og | Ibn Ebf Hatem (v. 327/938) el-ilel 63
og | Ibn Ishak (v. 151/768) Kitabu’I-Megazi 58
30 | el-Vékidt (v. 207/823) el-Megazi 44
31 | Ibn Hisam (v. 218/833) es-Siretii’n-Nebeviyye 41
3o | el-Ukaylf (v. 322/934) Kitabii’d-Duafa 40
33 | el-Begavi (0. 516/1122) Mealimu’t-Tenzil 35
34 | Ebl Davad et-Tayalisi (v. 204/819) el-Misned 31
35 | Ibnu’I-Cevzi (v. 597/1201) el-lel 31
36 | [bn Hibban (v. 354/965) ed-Duafa 26
37 | Ebl Nuaym (v. 430/1038) ed-Delail 25
3g | Imam Malik (v. 179/795) Muvatta 22
39 | el-Buhari (v. 256/870) el-Edebii’l-Mfred 22
40 | ed-Dérekutnf (v. 385/995) el-ilel 22
41 | Abdullah Ibn Miibarek (v. 181/797) ez-Ziihd/el-Birr 21
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42 | Ibnu’l-Cevzi (v. 597/1201) el-Mevdaat 19
43 | ed-Darimi (v. 255/868) es-Siinen 17
44 | Ibn EbT Hatim (v. 327/938) et-Tefsir 17
45 | el-Humeydt (v. 219/834) el-Musned 15
46 | Hakim et-Tirmizi (v. 320/932) en-Nevadir 14
47 | et-Taberant (v. 360/971) el-Mu‘cemu’s-Sagir 12
48 | Ebl Suca‘ ed-Deylemt (v. 509/1115) Firdevsi’l-Ahbér 12
49 | Ebl Davad es-Sicistant (v. 275/889) el-Merasil 11
50 | Abd b. Humeyd (v. 249/863-64) el-Misned 10
51 | el-Kudai (v. 454/1062) Miisnedii’s-Sihab 10
52 | es-Safif (v. 204/820) er-Riséle / el-Umm /Miisned | 10
53 | Ebl Ubeyde (v. 224/838) Garibu’l-Hadis 9
54 | ed-Darekutnt (v. 385/995) el-Mu’telef ve’l-Muhtelef 9
55 | Ebl Ubeyde (v. 224/838) Kitabu’l-Emval 5
56 | Ibn Abdilberr (v. 463/1071) Camiu Beyani’l-Ilm 5
57 | ed-Darekutnt (v. 385/995) Garibu’l-Hadis 4
58 | Ebu’l-Kasim Hamza b. YQsuf (v. 427/1035) | Tarihu Circan 4
59 | el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) Tarihu’l-Bagdad 4
60 | KadT lyaz (v. 544/1149) es-Sifa 4
61 | et-Tahavi (v. 321/933) Serhu Meéni’l-Asar 3
62 | Eb Ubeyde (v. 224/838) Fedailu’l-Kur’an 3
63 | el-Buharf (v. 256/870) et-Tarih 3
64 | et-Tirmizi (v. 279/892) es-Semail 3
65 | Abdullah b. Ahmed Ziyadati’l-Musned 2
66 | Ibn Huzeyme (v. 311/924) es-Sahih 2
67 | et-Taberant (v. 360/971) Miisnedii’s-Samiyyin 2
68 | el-Beyhaki (v. 458/1066) ed-Deavat 2
69 | Ebu’l-Velid el-Ezraki (v. 250/864) Tarithu Mekke 2
70 | EblG Nuaym (v. 430/1038) Tarfhu Isfehan 2
71 | el-Hatib (v. 463/1071) el-Cami 2
72 | Alib. Ma‘bed et-Ta‘atu ve’l-Ma‘siye 2

1

73

el-Haris b. EbT Usame (v. 282/895)

el-Misned
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74 | EbG Avane (v. 316/929) el-Miisnedii’l-Muhrec il
75 | el-Hakim en-Nisablrf (v. 405/1014) Marifetu UlGmi’1-Hadis 1
76 | Davad b. Ebi Usame el-Musned 1
77 | Said b. David Tefsir 1
78 | Misa b. Ukbe (v. 141/758) el-Megazi 1
79 | el-Fakiht (v. 278/891-92) Ahbaru Mekke 1
g0 | Ibrahim el-Harbf (v. 285/89) Garibu’l-Hadfs 1
g1 | el-Mes*QdT (v. 345/956) Mur(cu’z-Zeheb 1
g2 | Hasan b. Abdillah el-Askert (0. 382/992) Tashifatu’l-Muhaddisin 1
g3 | Temmam b. Galib (v. 436/1044) el-Fevaid 1
g4 | es-Suheyl (v. 581/1185) er-Ravdu’l-Unf 1
g5 | Ebu’s-Seyh el-Hazimi (v. 584/1188) en-Nasih ve’l-Mens(h 1
ge | Davad b. el-Miichir Kitabu’l-Akl 1
g7 | Al b. el-Medint el-ilel 1
gg | Kaynagi bulunamayan hadisler 97

el-Kessdf'ta toplam 1603 hadis bulunmaktadir. Baz1 hadisler birden fazla kaynakta
yer alirken, bazi hadisler ise sadece bir kaynakta yer alabilmistir. Tablo-6’ya gore, el-
Kessdf'ta yer alan hadisler, 87 farkli kaynakta bulunmustur. Bu kaynaklarin biiyiik
cogunlugu hadis kaynaklar1 olsa da hadis kaynaklari diginda tefsir, tarih gibi sahalarda
kaleme alinmig eserlerde de hadisler bulunmaktadir. 1603 hadisin, %94’ yani 1506’s1
kaynaklarda tespit edilebilmistir. Ancak % 6’s1, yani 97 hadisin ise kaynagi
bulunamamistir. Muhtemelen Zemahseri bu hadisleri bize kadar ulasamayan kaynaklardan

aktarmustir.

Bu tabloya (tablo-6) gore en fazla hadis, es-Sa’lebi’nin (v. 427/1035) el-Kesf ve'l-
Beyan an Tefsiri’[-Kur’dn isimli eserinde bulunmaktadir. 1603 hadisin 389’u yani %24’
bu eserde bulunmaktadir ki bu da el-Kessdf’ta bulunan hadislerin dortte birinin es-
Sa’lebi’nin tefsirinde bulundugunu gostermektedir. es-Sa‘lebi’nin bu tefsiri rivayet

%0 Yine aym sekilde 309 rivayet, ibn Merdlveyh (v.

usuluyle yazilmig bir tefsirdir.
410/1020)’in Tefsiru’l-Misned’inde, 305 hadis, Muhammed b. Cerir et-Taberi (v.

310/923)’nin Cémiu’/-Beyan’inda ve 209 hadis el-Vahidi (v. 468/1076)’nin tefsirinde

680 Bkz. Mehmet Suat Mertoglu, “Sa’lebi”, DIA, c. 36, s. 29.
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bulunmaktadir. Bu verilere gore, Zemahseri eserini kalem alirken kendisinden once
yazilmig tefsir kitaplarindan istifade ettigi ve onlardan dogrudan nakil yaptigi izlenemini
vermektedir. Ancak burada dikkat ceken husus, 6zellikle sdrelerin fazileti ile ilgili
hadislerin kaynagi, bahse konu olan bu tefsirlerdir. SQrelerin fazileti ile ilgili hadisler ise

tek bir kaynaktan gelmektedir.

Sa’lebi’den sonra en fazla hadisin bulundugu kaynak Muslim’in (v. 261/875)
Sahih’idir. el-Kessdf’'ta bulunan hadislerin 363’1, Miislim’in Sahih’inde bulunmaktadir.
Miislim’in bu eseri hadis geleneginde Imam Buhari’nin Sahih’i ile birlikte en glivenilir iki
hadis eserinden biri kabul edilir. Ayrica Miislim, el-Kessdf’ta bizzat Zemahseri tarafindan
ismi verilen bir hadfs kaynagidir.®®" Miislim’den sonra en fazla hadisin yer aldig1 kaynak
ise Buhari’nin (v. 256/870) el-Camiu’s-Sahih’idir. el-Kessdf’'ta bulunan toplam 1603
hadisin 336’s1, Buhari (v. 256/870)’nin el-Camiu’s-Sahih’inde; 314 hadis ise Hakim (v.
405/1014)’ in Mustedrek’inde bulunmaktadir. Stinenler icerisinde en ¢ok hadis 242 hadisle
Tirmizi (v. 279/892) nin el-Cami’inde; Musnedler icerisinde ise en ¢cok 221 hadisle Ahmed
b. Hanbel (v. 241/855)’in Miisned’inde yer almaktadir. Tarih kitaplar1 igerisinde en ¢ok
hadisin bulundugu kaynak ise ibn Ishak’in (v. 151/768) Kitabu I-Megazi isimli eseridir.

Genel olarak bakildiginda her tiirlii hadis kaynaginda Zemahseri’nin naklettigi
hadisler bulunmaktadir. Sahih hadis kitaplarinin yani sira az sayida da olsa baz1 hadisler,
fbn Eb7 Hatim (v. 327/938) ve ibnu’l-Cevzi’nin (v. 597/1201) el-ilel’lerinde ve Ukayli (v.
322/934) ve ibn Hibban i (v. 354/965) ed-Duafa isimli eserlerinde bulunmaktadir.

Birbirinden farkli 61¢ii ve kriterlerle kaleme alinan hadis kaynaklarini1 ayni seviyede
kabul etmek miimkiin degildir. Her bir &lim kendi hedef ve belirledigi dl¢iiye gore hadisleri
bir araya getirmistir. Kimi alim kendine gore sadece sahih hadisleri kitabina alirken, kimi

alim hadis olarak nakledilen tim rivayetlerini eserine alabilmistir.

Hadis kitaplarinin bu 6zelligini géz oOniinde bulunduran bazi alimler, hadis
kitaplarin1 sahih, hasen ve zayif hadislerin yogunluguna gore belli tabakalara/kategorilere
ayirmiglardir. Kitiib-i Hamse, Kitiib-i Sitte, Sunen-i Erba'a, Sahiheyn gibi ayrim ve
taksimler bu maksada yoneliktir. Ayrica bazi alimler, tim hadis kitaplarin1 g6z oniinde

bulundurarak belli él¢iler gercevesinde hadis kitaplarini tabakalandirmaya c¢alismislardir.

%81 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 93.
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Bu sahada en c¢ok bilinen Suydti ve Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin tabakalandirma

sistemidir.

Suydti hadis kitaplarin1 {i¢ tabakaya ayirmaktadir. Birinci tabakada, rivayetleri
sahth olan on kitap bulunmaktadir. Bu on kitap sunlardir: 1. Buhari, 2. Mislim, 3. Sahthu
[bn Hibban, 4. el-Miistedrek, 5. el-Muhtare (ez-Ziyau'l-Makdisi'nin eseri), 6. Muvatta,
(Imam Malik'in eseri), 7. Sahthu ibn Huzeyme, 8. Sahihu Ebi Avane, 9. Sahihu Ibni's-
Seken, 10. el-Miinteka (ibnu'l-Carld'un eseri) bulunmaktadir. Ikinci tabakada sahih, hasen
ve zayif hadisleri birlikte ihtiva eden kitaplardir. Bu tabakada bulunan hadis kitaplari
sunlardir: 1. Eb0 Davad, 2. Ibn Méace, 3. Eb( David et-Tayalist'nin Misned'i 4. Ahmed
Ibnu Hanbel'in Miisned'i, 5. Ahmed ibn Hanbel'in oglu Abdullah'm Miisned'e Ziyadat, 6.
Abdurrezzak es-San‘ani’nin Musannef'i, 7. Sa‘d Ibn Manstr’un Siinen’i 8. Eb{i Nuaym'in
Hilyeti’l-Evliya’s1, 9. Eb( Bekr ibn Ebi Seybe’nin Miisned’i, 10. Eb( Ya‘1a el-Mevsili’nin
Misned’i, 11. Taberani’nin el-Mu‘cemu’l-Kebir’'i ve el-Mu‘cemu’l-Evsat’s, 12.
Darekutni’nin es-Stnen’i, el-Efrad vs. si, 13. Beyhaki’nin es-Siinend'l-Kebir, Suabu'l-
iman, el-Ma‘rife, el-Ba's, Delailu'n-Nubiivve, el-Esma ve's-Sifath bulunmaktadir.®®
Ucgiincii tabakada ise zayif hadisleri ihtiva eden kitaplar bulunmaktadir. Bu Kitaplar
sunlardir: 1. Ukayli'nin ed-Du'afd's1 2. Ibnu Adiyy'in el-Kamil'i, 3. el-Hatib el-Bagdadi'nin,
Tarthu Bagdad, el-Cami, el-Blicel... gibi kitaplari, 4. ibn Asakir'in Tarthu'd-Dimesk'i, 5.
Hakim et-Tirmizi'nin Nevadiru'l-Usal't, 6. Hakim en-Nisabari’nin Tarih'i, 7. Ibnu'l-

Cartd'un Tarih'i, 8. Deylem?'nin Miisnedir'l-Firdevs'i bulunmaktadir.®®

Boyle bir tabakalandirma iglemi yapan alimlerden biri de Hindistan’in yetistirdigi
hadis alimlerinden biri olan Sah Veliyullah ed-Dihlevi (1114/1704-1176/1762)’dir.
Huccetullahi’l-Béliga isimli eserinde hadis kitaplarin1 sihhat derecelerine gore bes
tabakaya ayirmistir. Dihlevi’nin belirledigi tabakalar ve bu tabakalarda bulunan kitaplar
soyledir: Birinci tabakada muhtevasi kesinlikle sahih olan Buhari ve Muslim'in Sahihleri
ile Imam Malik'in Muvatta’st bulunmaktadir. ikinci tabakada, sthhatte Sahiheyn ve
Muvatta'nin derecesine ulasamayan Siinen-i Ebi Davadd, Camiu’t-Tirmizi, Miicteba’n-
Nesai, Miisnedu Ahmed b. Hanbel yer almaktadir.®®* Uglincii tabakada, ilk iki tabakada yer

almayan cadmi’, misned ve musannef olarak telif edilen hadis kitaplari yer almaktadir. EbQ

%82 Tirmizi ve Nesai'nin kitaplar1 bu kategoride yer almamistir. Muhtemelen zuhiil olmus olabilir.

%83 [brahim Canan, K(itiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, Ankara: Ak¢ag Yay. 1988, c. 1, s. 266-268.
%84 [bn Mace'nin Siinen’i burada zikredilmemistir.
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Ali, Abd Ibn Humeyd ve et-Tayalisi’nin Miisned’leri, Abdurrezzak ve Ebl Bekr Ibn Ebi
Seybe’nin Musannef’leri, el-Beyhaki, et-Tahavi ve et-Taberani’nin biitiin kitaplari bu
tabakada degerlendirilmistir. D6érdlnci tabakada, ilk iki tabakada bulunmayan rivayetleri
cemetmek maksadiyla ortaya konmus eserlerdir. Ibn Hibban’m Kitabu’d-Duafa’s1, Ibn
Adiyy’in el-Kamil’i, Hatib el-Bagdadi, Eb( Nu’aym el-isfehani, el-Cuzekani, ibn Asékir,
Ibnu’n-Neccér ve Deylemi’nin kitaplar1 ve Miisnedii’l-Havarizmi yer almaktadir. Besinci
tabakada ise fakihler, sufiler, tarihgiler vs. nezdinde meshur olup, halkin dilinde dolasan ilk
dort tabakada her hangi bir asillar1 olmayan ve bir kismi da uydurulmus rivayetlerin

bulundugu kitaplardir.®®

el-Kessdf'ta bulunan hadislerin tablo-6’da hangi kitaplarda bulundugu tespit
edilmeye c¢alisilmistir. Yukarida yer alan hadis tabakalar1 ile bilgiler gercevesinde el-
Kegsaf’'ta bulunan hadisleri, ed-Dihlevi’nin siniflandirmasina gére degerlendirdigimizde

ise tablo-7’deki sonuglar ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 7: el-Kessaf’ta bulunan Hadislerin Tabakalara Gore Dagilimi

Kessaf Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore Dagilim

No | Muellif/Yazar Hadis Kaynaklari Hadis Sayis1
l. Tabaka

1 | el-Buhari (v. 256/870) el-Cémiu’s-Sahih 336

2 | Muslim (v. 261/875) es-Sahth 96

3 | Imam Malik (v. 179/795) el-Muvatta 16
1. Tabaka

4 | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) el-Musned 155

5 | Abdullah b. Ahmed Ziyadatii’l-Musned 2

6 | ed-Darimi (v. 255/868) es-Siinen 6

7 | Ibn Mace (v. 273/886) es-Siinen 65

8 | Eb( David es-Sicistani (v. 275/889) es-Siinen 48

9 | et-Tirmizi (v. 279/892) el-Cami 45

10 | en-Neséi (v. 303/915) es-Siinen 29

11 | ibn Huzeyme (v. 311/924) es-Sahth 1

%85 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, thk. es-Seyyid es-Sabik, Beyrut: Daru’l-Cil, 2005, c. 1,
s. 230-234; Subhi es-Salih, a.g.e., s. 88, Istanbul 2010; ibrahim Canan, a.g.e. c. 1, s. 266-268
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12 | Tbn Hibban (v. 354/965) es-Sahth 16
13 | ed-Dérekutni (v. 385/995) es-Siinen 27
I, Tabaka
14 | EbG Davad et-Tayalisi (v. 204/819) el-Misned 3
15 | Abdurrezzak b. Hemmaéam (v. 211/827) el-Musannef 67
16 | el-Humeydi (v. 219/834) el-Miisned 1
17 | ishak b. Rahaveyh (v. 233/848) el-Miisned 27
18 | ibn Ebf Seybe (v. 235/849) el-Musannef 47
19 | Abd b. Humeyd (v. 249/863-64) el-Misned 2
20 | el-Haris b. Ebi Usame (v. 282/895) el-Misned 1
21 | el-Bezzér (v. 292/905) el-Misned 22
22 | EbQ Ya‘la el-Mevsili (v. 307/919) el-Misned 14
23 | et-Taberani (v. 360/971) el-Mu‘cemii’l-Kebir 64
24 | el-Hakim en-Nisabari (v. 405/1014) el-Mustedrek ale’s- 39
Sahihayn
25 | el-Hakim en-Nisabari (v. 405/1014) Ulimu’l-Hadis 1
26 | el-Kudar (v. 454/1062) Miisnedii’s-Sihab 3
27 | el-Beyhaki (v. 458/1066) es-Siinen 42
IV.  Tabaka
28 | Ibn Ishak (v. 151/768) Kitdbu’l-Megazi I
29 | Abdullah Ibn Miibarek (v. 181/797) ez-Zlhd / el-Birr 5
30 | es-Safii (v. 204/820) er-Risale / el-Umm / 1
Musned
31 | el-VakidT (v. 207/823) el-Megazi 8
32 | Ibn Hisdm (v. 218/833) es-Siretii’n-Nebeviyye 5
33 | Eb( Ubeyde (v. 224/838) Garibu’l-Hadis 4
34 | Eb0 Ubeyde (v. 224/838) Fedailu’l-Kur’an 1
35 | Ibn Sa’d (v. 230/845) Kitabu’t-Tabakati’l- 9
Kebir
36 | Ebu’l-Velid el-Ezraki (v. 250/864) Tarihu Mekke 1
37 | Eb( Davad es-Sicistani (v. 275/889) el-Merasil 2
39 | el-Fakiht (v. 278/891-92) Ahbaru Mekke 1
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40 | Ibrahim el-Harbf (v. 285/89) Garibu’l-Hadis 1
41 | Muhammed b. Cerir et-Taber? Camiu’l-Beyan 61
(v. 310/923)
42 | Hakim et-Tirmizi (v. 320/932) en-Nevadir 4
43 | el-UkaylT (v. 322/934) Kitabu’d-Duafa 2
44 | el-Mes‘udi (v. 345/956) Murlcu’z-Zeheb 1
45 | ibn Hibban (v. 354/965) ed-Duafa 2
46 | Tbn Adiyy (v. 365/976) el-Kamil 5
47 | Hasan b. Abdillah el-Askert Tashifatu’l-Muhaddisin 1
(v. 382/992)
48 | ed-Darekutni (v. 385/995) el-Mu’telef ve’l- 1
Muhtelef
49 | Ibn Merdeveyh (v. 410/1020) Tefsiru’l1-Musned 113
50 | es-Sa‘lebi (v. 427/1035) el-Kesf ve’l-Beyan 70
51 | Eb( Nuaym (v. 430/1038) el-Hilye 3
52 | Eb( Nuaym (v. 430/1038) ed-Delail 2
53 | ibn Abdilberr (v. 463/1071) Camiu Beyani’l-Ilm 2
54 | el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) Tarthu Bagdad 1
55 | el-Vahidi (v. 468/1076) Esb&bu’l-Nuzdl 9
56 | Ebl Sucé ed-Deylemi (v. 509/1115) Firdevsi’l-Ahbéar 3
57 | el-Begavi (v. 516/1122) Mealimu’t-Tenzil 1
58 | Kadf lyaz (v. 544/1149) es-Sifa 4
59 | Ali b. Ma‘bed et-Ta‘atu ve’l-Ma‘siye 1

Bu tablo hazirlanirken her ne kadar Sah Veliyyulllah’in tasnifi esas alinmigsa da,
s0z konusu tasnifte bulunmayan hadis kitaplari, kendilerine en yakin tabakaya tarafimizca
yerlestirilmistir. Mesala Sah Veliyyulllah’in tasnifinde Ibn Mace ile ilgili herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ibn Mace’ nin Siinnen’i ikinci tabakada olan hadis kitaplar ile benzer
Ozelliklere sahip olmas1 hasebiyle bu tabakaya yerlestirilmistir. Yine ayn1 sekilde isimleri
ed-Dihlevi’nin siniflandirmasinda belirtilmeyen kitaplar, benzer 6zelliklere sahip diger

kaynaklarla birlikte degerlendirilmistir.
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Tablo-7de goriilecegi tizere her nekadar ed-Dihlevi’nin hadis kitaplarinin taksimi
bes tabaka olsa da el-Kessdf'ta bulunan hadislerin bulundugu kitaplar bir arada
degerlendirildiginde dort tabaka olmasi daha uygun olacaktir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
el-Kessdf’ta 1603 hadis bulunmaktadir. Her bir hadis sadece bir kaynakta bulunabilecegi
gibi birden fazla kaynakta da bulunabilmektedir.

Hadis kitaplarinin tabaka igerisinde siralamasinda miielliflerin vefat tarihleri gz
ontinde bulundurularak bir siralama yapilmistir. Vefat tarihi en erken olan hadiscinin eseri
ilk siraya yerlestirilmistir. Ancak birinci tabakada bu esas dikkate alinmamistir. CUnki
Buhéri ve Miislim’in Sahihleri hususunda iimmetin bir ittifaki s6z konusudur. Burada vefat
siras1 dikkate alinmayarak, ilk siraya Buh&ri’nin Sahih’i, sonra Miislim’in Sahih’i daha
sonra da imam Malik’in Muvatta’s: yerlestirildi. Ayrica tablo-7°de yer alan siralamaya
gore hadisin ilk gectigi kaynak esas alinmistir. Mesala bir hadis birden fazla kaynakta yer
aliyorsa, ilk sirada yer alan hadis kaynaginda o hadisin varhigi kabul edilerek tasnif

yapilmis olup asagida yer alan tablo-8’de yer alan sonug ortaya ¢iktmustir.

Tablo 8: el-Kessaf’ta Bulunan Hadislerin Tabakalara Gére Taksimi

Hadis Tabakalar Hadis Sayisi Yuzde
1 l. Tabaka 448 % 28
2 Il. Tabaka 394 % 24
3 I1l.  Tabaka 333 % 21
4 IV. Tabaka 331 % 21
5 Kaynag1 bulunamayan hadisler 97 % 6
Toplam Hadis 1603 % 100

Bu tabloya gore 1603 hadisin 448’i, |. tabakada; 394°u Il. tabakada; 333’u Il
tabakada; 331’i, IV. tabakada bulunmaktadir. 97 hadis ise herhangi bir hadis kaynaginda
bulunamamistir. Asagida yer alan grafik-1’de ise hadislerin bulunduklari tabakalara gore
dagilimi verilmektedir. Bu grafige gore hadislerin %28’ I. tabakada; %24’i 1. tabakada;
%21°1 I1l. tabakada; %21°i V. tabakada bulunmaktadir. Hadislerin %6’s1 ise herhangi bir

hadis kaynaginda bulunamamustir.
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Grafik 1: el-Kessaf’ta Bulunan Hadislerin Tabakalara Gére Dagilimi

el-Kessaf'ta Bulunan Hadislerin Dagilim

M |. Tabaka

m |l. Tabaka
m |Il. Tabaka
= 1V. Tabaka

B Bulunamayanlar

el-Kegsaf'ta bulunan 1603 hadisten, kaynagi bulunamayanlar ¢ikarildiginda 1506
kalmaktadir. 1506 hadisi tabakalara gore taksim edildiginde ise grafik-2’de yer alan sonug
ortaya ¢ikmaktadir. Bu verilere gore el-Kegsdf’'ta bulunan hadislerin %30’u |. tabakada;
%26’s1 1. Tabakada; %22’si I1l. tabakada; %22’si IV. tabakada bulunmaktadir.

Grafik 2: el-Kessaf’ta Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore Taksimi (Kaynagi
Bulunamayanlar Haric)

el-Kessaf'ta Bulunan Hadislerin Dagilim

M |. Tabaka
M |l. Tabaka
m IIl. Tabaka

= IV. Tabaka
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Yukarida yer alan bilgilere gore, el-Kesgdf’ta bulunan hadislerin biiyiik bir kisminin
hadisgiler tarafindan muteber kabul edilen hadis kaynaklarinda bulundugunu séylemek

mUmkandr.

2.4.2.2. Rabiw’l-Ebrér ve FusUsu’l-Ahbér’da Bulunan Hadislerin Kaynaklari

Zemahsgeri’nin eserleri arasinda el-Kessdf'tan sonra en fazla hadis bulunan
eserinden biri de Rabiu’l-Ebréar isimli eseridir. Zemahseri bu eseri, el-Kegsaf’tan sonra ona
bakanlarin (okuyanlarin) goniillerini dinlendirmek, ilmi inceliklerini ve hazinelerini ortaya
cikarmak ugruna disiinlip yorgun diisen kalpleri rahatlatmak, kapali ve gizli olan
manalarini acgiga ¢ikarmak, ugruna yorulan zihinlere nefes aldirmak icin kaleme aldigini

eserin mukaddimesinde belirtmektedir.

Ayrica bu kitabi, ¢igekli ve meyveli bir bahge, giizelligini ortaya koymus, ¢icekleri
bir bu yana bir o yana sallanan, en giizel gicekleriyle ve olgun meyveleriyle eglendiren,
miikemmel manzarasiyla gozleri (ve ici) ferahlatan, giizel kokusuyla burunlar1 dolduran,
giizel mahsuliiyle agizlara lezzet veren, cosan suyun sesiyle kulaklar1 dinlendiren, genis ve
serin golgesiyle, sallanan taze dallariyla ve miikemmel sakirdayan kuslarin sesiyle ruhlari
ve duygular kendisine cezbeden, iinsiyet bulmak isteyene bir eglence ve istifade etmek

isteyene bir firsat olsun diye kaleme aldigin1 bizzat kendisi sdylemektedir.®®®

Zemahseri’nin kaleme aldig1 bu eser, muhadarat usilii ile yazilmistir. Muhadarat,
baskasina ait sézlerden muhataba veya okuyucuya uygun alintilar halinde aktarmalar yapan

687 Zemahseri, bu eserinde basta Hz.

ve guzel sozleri toplayan edebi bir eser turudur.
Peygamber (s.a.s.)’in, halifelerin buyik sahabilerin ve fakihlerin dini, ilm1, ahlaki ve

hikmetli sozlerine; hikayelere ve meshur sairlerin siirlere yer vermistir.

Bu eserde Zemahseri toplam 1099 merftd’ hadis nakletmistir.?®® Bu hadislerin

gectigi hadis kaynaklari asagidaki tablo-9’da yer almaktadir.

686 Bkz. Zemahseri, Rabt w’l-Ebrar, c. 1,s. 9.
687 Hiiseyin Yazici, “Muhadarat”, DIA, c. 30, s. 392.
%88 Bu eserde bulunan 28 hadis “el-Kessaf’ta ve 35 hadis de “el-Faik fi Garibi’l-Hadis”de gegmektedir.
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Tablo 9: Rabiu’l-Ebréar ve Fuslisu’l-Ahbar’da Bulunan Hadisleri Kaynaklari

Rabiu’l-Ebrar ve Fuslsu’l-Ahbar

No | Muellif/Yazar Hadis Kaynaklar: H. Sayis1
1 | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) el-Misned 285
o | el-Beyhaki (v. 458/1066) Suabu’l-imén 266
3 | et-Taberant (v. 360/971) el-Mu‘cemu’l-Kebir 185
4 | el-Beyhaki (v. 458/1066) es-Siinen 172
5 | Eb0 Davad es-Sicistant (v. 275/889) es-Siinen 165
6 | Muslim (v. 261/875) es-Sahth 146
7 | et-Taberant (v. 360/971) el-Mu‘cemu’l-Evsat 144
g | Ibn Hibban (v. 354/965) es-Sahih 139
g | et-Tirmizi (v. 279/892) el-Cami 129
10 | en-Nesai (v. 303/915) es-Slinen 128
11 | Ibn Mace (v. 273/886) es-Stinen 126
12 | el-Bezzar (v. 292/905) el-Musned 117
13 | Ibn EbT Seybe (v. 235/849) el-Musannef 114
14 | Ebl Ya‘la el-Mevsili (v. 307/919) el-Msned 110
15 | el-Buhari (v. 256/870) el-Cémiu’s-Sahih 103
16 | el-Hakim (v. 405/1014) el-Mstedrek 103
17 | Ebl Suca ed-Deylemi (v. 509/1115) Firdevs’iil-Ahyar 77
18 | ed-Darimi (v. 255/868) es-Siinen 55
19 | Ebl Davad et-Tayalist (v. 204/819) el-Misned 55
o0 | Eb0 Avane (v. 316/929) el-Miisnedii’l-Muhrec 47
21 | EblG Nuaym (v. 430/1038) el-Hilye 42
2o | el-Kudai (v. 454/1062) Miisnedii’s-Sihab 40
o3 | Ibn Asakir (v. 571/1176) Tarthu Dimesk 39
24 | Abdurrezzak b. Hemmam (v. 211/827) | el-Musannef 38
o5 | Ibn Adiyy (v. 365/976) el-Kamil 31
26 | el-Humeydt (v. 219/834) el-Misned 30
27 | el-Buharf (v. 256/870) el-Edebii’1-Mdifred 29
og | et-Taberani (v. 360/971) Miisnedii’s-Samiyyin 28
2g | Abd b. Humeyd (v. 249/863-64) el-Misned 27
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30 | Imam Malik (v. 179/795) el-Muvatta 24
31 | Ndruddin el-Heysem (v. 807/1405) el-Mecmau’z-Zevaid 21
32 | et-Taberanf (v. 360/971) el-Mu’cemu’s-Sagir 20
33 | el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) Téarthu Bagdad 17
34 | Ibn Huzeyme (v. 311/924) es-Sahth 15
35 | ed-Darekutni (v. 385/995) es-Slinen 14
36 | Ishak b. Rahaveyh (v. 233/848) el-Miisned 14
37 | Abdullah Ibn Miibarek (v. 181/797) ez-Zihd 14
3g | Ibn Neccar (v. 643/1245) Zeyli’t-Tarihi’l-Bagdad 11
39 | es-Suydti (v. 911/1505) Céamiu’l-Hadis 11
40 | Ibnw’l-Cevzi (v. 597/1201) el-MevdGat 10
41 | ibn Ebi Hatim (v. 327/938) el-ilel 8
Abdulkerim b. Muhammed er-Rafii (v. | et-Tedvin fi Ahbari Kazvin 8
42 | 623/1226)
43 | Ibn EbT Dinya (v. 281/894) Muhtelif kitaplar 7
44 | el-Minzirf (v. 656/1258) et-Tergib ve’t-Terhib 7
45 | Ibn Eb7 Seybe (v. 235/849) el-Misned 6
46 | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ez-Zlhd 6
47 | Ibn Hibban (v. 354/965) ed-Duafa 6
48 | Ali el-Hindt (v. 975/1567) Kenzii’l-Ummal 6
49 | el-Ukayli (v. 322/934) Kitdbu’d-Duafa 5
50 | el-Hakim en-Nisabdrt (v. 405/1014) Tarihu Nisabar 5
51 | Eb0 Nuaym (v. 430/1038) Tarihu Isfehan 5
52 | Eb0 Nuaym (v. 430/1038) ed-Delail 5
53 | es-Sevkani (v. 1250/1834) el-Fevaidu’l-MecmUa 5
54 | Kileyb es-Sast (v. 335/946) el-Misned 4
55 | Ibn Ishak (v. 151/768) Kitdbu’l-Megazi 4
56 | €l-Buharf (v. 256/870) et-Tarih 4
57 | Eb( Davad es-Sicistant (v. 275/889) el-Merasil 4
5g | ed-Dérekutnf (v. 385/995) el-ilel 4
59 | Eb0 Nuaym (v. 430/1038) Ma‘rifetii’s-Sahabe 4
60 | el-Beyhaki (v. 458/1066) Ma‘rifetd's- Stinen 3
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61 | el-Beyhaki (v. 458/1066) Deléili’n-Nibivve 3
62 | el-Hakim et-Tirmizi (v. 320/932) en-Nevadir 3
63 | Naruddin el-Heysemi (v. 807/1405) Bugyetu’l-Bahis 3
Nasiriiddin el-Elbani(v. 1420/1999) el-Ehadisu’d-Daifa ve’l- 3
64 Mevzla
65 | Ibn Arrdk (v. 963/1556) Tenzihu’s-Seriati’l-Merfla 3
66 | Rabi* b. Habib el-Ezdf (v. 180/796) Miisnedii’r-Rabi* 2
67 | el-Beyhaki (v. 458/1066) ez-Ziihdi’1-Kebir 2
68 | el-Beyhaki (v. 458/1066) el-Ba‘s ve’n-NiisQr 2
69 | Abdullah Ibn Miibérek (v. 181/797) el-Birr 2
70 | es-Safil (v. 204/820) Miisnedii’s-Safil 2
71 Ibn Sa‘d (v. 230/845) Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir 2
72 | Ibn Cerir (v. 310/923) Tarihu’t- Taberf 2
73 | el-Haraiti (v. 327/939) Mekérimu’l-Ahlak 2
74 | Ebl Bekr es-Safii (v. 354/965) el-Fevaidu’s-Sehir 2
75 | et-Taberani (v. 360/971) ed-Dua 2
76 | ed-Darekutnt (v. 385/995) el-Efrad 2
77 | Ibn S&hin (v. 385/996) et-Tergib 2
78 | Serif er-RadTt (v. 406/1015) Nehcii’l-Belaga 2
79 | Ibn Merdeveyh (v. 410/1020) Tefsiru’l-Musned 2
go | Eb0 Nuaym (v. 430/1038) Sifatu’l-Cenne 2
g1 | Eb( Nuaym (v. 430/1038) Fedailu’l-Huleféi’r-Rasidin 2
g2 | Eb( Nuaym (v. 430/1038) et-Tibb 2
83 Ibn Abdilberr (v. 463/1071) el-ilm 2
84 Ibnu’l-Cevzi (v. 597/1201) el-ilel 2
g5 | el-Elbant (v. 1420/1999) Silsiletu’d-Da‘ifa 2
g6 | el-Beyhaki (v. 458/1066) ed-Da‘vetii’l-Kebir 1
g7 | el-Beyhaki (v. 458/1066) ed-Deavat 1
gg | el-Muafi (v. 185/701) ez-Zihd 1
gg | Veki b. el-Cerrah (v. 197/812) ez-Zlhd 1
Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam (v. Kitabu’l-Emval 1
90

224/838)
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91 | Zlbeyr b. Bekkar (v. 256/870) el-Ahbaru’l-Muveffekiyyat 1
92 | Ibn Kuteybe (6. 276/889) Te’vilu Muhtelefi’l-Hadis 1
93 | et-Tirmizi (v. 279/892) es-Semail 1
94 | el-Fakihi (v. 278/891-92) Ahbéru Mekke 1
95 | Abdullah b. Ahmed (v. 290/903) Fedailtt Osman b. Affan 1
96 | Eslem b. Sehl er-Rezzaz (v. 292 /905) | Tarihu Vasit 1
97 | Ebl Ya‘la el-Mevsili (v. 307/919) el-irsad 1
gg | Ibn Cerir (v. 310/923) Tehzibu’l-Asar 1
Ahmed b. Behram el-Haremf (v. el-Fevaidu’l-Munteka 1
99 | 330/942)
100 | Ibn Yakab (v. 340/952) Miisnedii EbT Hanife 1
101 | 1bn Kant (v. 351/963) Mu’cemu’s-Sahabe 1
102 | el-Bezzaz (v. 354/965) el-Fevaid 1
103 | el-Cessas (v. 370/981) Ahkamu’l-Kur’an 1
104 | Ebu’l-Feth el-Ezdi (6. 374/985) el-Mahz(n fi [lmi’l-Hadfs 1
105 | Ebu’l-Feth el-Ezdi (v. 374/985) ed-Duafa 1
el-Kelabazi (v. 380/990) Bahru’l-Fevaidi’l-Meshdr bi 1
106 Meani’l-Ahbar
107 | el-Askerf (v. 382/992) Tashifatu’l-Muhaddisin 1
108 | el-Askerf (v. 382/992) el-Emsal 1
el-Muafi b. Zekeriyya (v. 390/1000) el-Celisu’s-Salihu’l-Kafi 1
109 ve’l-Enisu’n-Nasihu’s-Safi
110 | EbG Nuaym (v. 430/1038) Fadiletu’l-Adilin 1
111 | Eb Nuaym (v. 430/1038) Zikru Meni’smuhu Su‘be 1
112 | EbG Amr ed-Danf (v. 444/1053) es-Siinenii’l-Varide 1
113 | el-Maverdi (v. 450/1058) Edebii’d-Diinya ve’d-Din 1
114 | Tbn Abdilberr (v. 463/1071) el-Isti‘ab 1
115 | el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) ez-Ziihd ve’r-Rekaik 1
116 | el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) Telhisu’l-Miitesabih 1
117 | el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) el-Cami 1
118 | €l-MUnavi (v. 1031/1622) el-Ehadisi’l-Kudsiyye 1
119 | el-Aynf (v. 855/145l) Umdetu’l-Karf 1
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120 | el-Hevarizmi Menakib 1

121 | el-Elbani (v. 1420/1999) Da‘tfu’t-Tergib 1

122 es-Sagani (v. 650/1252) Mevd(at 1
Muhammed b. Ali b. Ved’an el-Erba’lne’l-Ved’aniyye el- 1

123 | (v. 494/1100) Mevzia

124 | Ali el-Hindi (v. 975/1567) Tezkiratu’l-Mevd(at 1

125 | €s-Suydti (v. 911/1505) el-Ledilu’l-Mesni‘a 1
Ali el-Kar1 (v. 1014/1605) el-Esréaru’l-Merfla fi’l- 1

126 Ahbari’l-Mevdia.

127 | Kaynagi bulunamayan hadisler 155

Rabiu’l-Ebrar, daha oOnce belirtildigi tlizere toplam 1099 merfi® hadis
bulunmaktadir. Bu hadislerin %86’s1 yani 944, hadis kaynaklarda tespit edilebilmistir.
Ancak %14’1, yani 155 hadisin kaynagi bulunamamigtir. Muhtemel Zemahseri bu hadisleri
bize kadar ulagsmayan kaynaklardan aktarmistir. Kaynagi tespit edilen 940 hadis ise 126
hadis kaynaginda tespit edilebilmistir.

Tablo-9’daki verilere gore en fazla hadis, Ahmed b. Hanbel (v. 241/855)’ in “el-
Miisned” isimli eserinde bulunmaktadir. 1099 hadisin 285’1 yani %26’s1 bu eserde
bulunmaktadir. el-Beyhaki (v. 458/1066)’nin Suabu’l-Iman isimli eserinde 266; et-
Taberani’nin (v. 360/971) Mu cemu’l-Kebir’inde 266; Eb(G Davad es-Sicistani’nin (v.
275/889) es-Siinen’inde 165 hadis bulunmaktadir. Miislim (v. 261/875), Ibn Hibban (v.
354/965), Tirmizi (v. 279/892), Nesai (v. 303/915), ibn Mace (v. 273/886), Bezzar (v.
292/905), Ibn Ebi Seybe (v. 235/849), Eb( Ya‘la el-Mevsili (v. 307/919), Buhari (v.
256/870) ve Hakim (v. 405/1014)’in eserlerinde yer alan yuzlerce hadis Rabiu’l-Ebrar
isimli Kkitapta bulunmaktadir. Genel olarak bakildiginda Zemahseri’nin bu eserinde

naklettigi hadisler, birgok hadis kaynaginda bulundugu tespit edilmistir.

Bir 6nceki baglikta oldugu gibi Rabiu’l-Ebrar’da bulunan hadisler, Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi’nin taksimine uygun olarak tabakalara gore siniflandirildiginda tablo-10’da yer

alan sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. S6yle ki:
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Tablo 10: Rabiu’l-Ebrar ve Fuslsu’l-Ahbar’da Yer Alan Hadislerin Tabakalara Gore

Taksimi

Rabiul-Ebrar ve Fuslsu’l-Ahbar

No | Muellif/Yazar Hadis Kaynaklari Hadis Sayis1
l. Tabaka
1 | el-Buharf (v. 256/870) el-Camiu’s-Sahih 103
2 | Mislim (v. 261/875) es-Sahth 79
3 | Imam Malik (v. 179/795) el-Muvatta 4
1. Tabaka
4 | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) el-Mdsned 165
5 | ed-Dérimi (v. 255/868) es-Siinen 7
6 | Ibn Mace (v. 273/886) es-Siinen 36
7 | Eb( David es-Sicistant (v. 275/889) es-Siinen 42
8 | et-Tirmizi (v. 279/892) el-Cami 18
9 | en-Nesai (v. 303/915) es-Siinen 12
10 | ibn Huzeyme (v. 311/924) es-Sahih 1
11 | ibn Hibban (v. 354/965) es-Sahth 11
12 | ed-Dérekutni (v. 385/995) es-Siinen 1
I1l.  Tabaka
13 | Rebi’ b. Habib el-Ezdi (v. 180/796) Miisnedii’r-Reb? 2
14 | Eb( Davad et-Tayalisi (v. 204/819) el-Musned 5
15 | Abdurrezzék b. Hemmam (v. 211/827) | el-Musannef 10
16 | el-Humeydi (v. 219/834) el-Misned 3
17 | Ishak b. Raheveyh (v. 233/848) el-Misned 1
18 | Ibn Ebf Seybe (v. 235/849) el-Musannef 17
19 | Abd b. Humeyd (v. 249/863-64) el-Misned 1
20 | el-Bezzér (v. 292/905) el-Misned 32
21 | EbQ Ya‘la el-Mevsili (v. 307/919) el-Misned 19
22 | Kileyb es-Sasi (v. 335/946) el-Misned 1
23 | et-Taberan (v. 360/971) el-Mu‘cemu’l-Kebir 97
24 | el-Hakim en-Nisabdri (v. 405/1014) Mistedrek ale’s-Sahihayn 13
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25 | el-Kudar (v. 454/1062) Miisnedii’s-Sihab 9
26 | el-Beyhaki (v. 458/1066) es-Siinen 53
IV.  Tabaka
27 | Tbn Ishak (v. 151/768) Kitabu’l-Megazi 2
28 | Abdullah Ibn Miibarek (v. 181/797) ez-Zihd 5
29 | Abdullah Ibn Miibarek (v. 181/797) el-Birr 1
30 | el-Muafi (v. 185/701) ez-Ziihd 1
31 | ibn Sa‘d (v. 230/845) Kitabii’t-Tabakati’1-Kebir 2
32 | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ez-Zihd 3
33 | Zubeyr b. Bekkar (v. 256/870) el-Ahbaru’l-Muveffekiyyat 1
34 | Eb( David es-Sicistani (v. 275/889) el-Merasil 4
35 | Ibn Kuteybe (6. 276/889) Te’vilu Muhtelefi’l-Hadis 1
36 | ibn Ebi’d-Diinya (v. 281/894) Muhtelif kitaplar 5
37 | Abdullah b. Ahmed (v. 290/903) Fedailu Osman b. Affan 1
38 | Eslem b. Sehl er-Rezzaz (v. 292 /905) | Tarihu Vasit 1
39 | ibn Cerir (v. 310/923) Tarihu’t-Taberi 2
40 | Tbn Cerir (v. 310/923) Tehzibu’l-Asar 1
41 | el-Ukayli (v. 322/934) Kitabii’d-Duafa 4
42 | Ibn Ebi Hatim (v. 327/938) el-lel 2
43 | el-Haraiti (v. 327/939) Mekarimu’l-Ahlak 2
44 | Ahmed b. Behram el-Haremi (v. el-Fevaidu’l-Munteka 1
330/942)
45 | Tbn Yakdb (v. 340/952) Miisnedii Ebi Hanife 1
46 | lbn Kéani (v. 351/963) Mu’cemu’s-Sahabe 1
47 | Tbn Hibban (v. 354/965) ed-Duafi 1
48 | el-Bezzéz (v. 354/965) el-Fevaid 1
49 | Eb( Bekr es-Safil (v. 354/965) el-Fevaidu’s-Sehir 1
50 | et-Taberani (v. 360/971) ed-Dua 1
51 | ibn Adiyy (v. 365/976) el-Kamil 10
52 | el-Cessas (v. 370/981) Ahkamu’l-Kur’an 1
53 | Ebu’l-Feth el-Ezdi (6. 374/985) el-MahzQn fi IImi’1-Hadis 1
54 | Ebu’l-Feth el-Ezdi (v. 374/985) ed-Duafa 1
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55 | el-Kelabazi el-Buhari (v. 380/990) Bahru’l-Fevaidi’l-Meshir bi 1
Meani’l-Ahbér
56 | el-Askeri (v. 382/992) Tashifatu’l-Muhaddisin 1
57 | el-Askeri (v. 382/992) el-Emsal 1
58 | ed-Darekutnt (v. 385/995) el-ilel 1
59 | ed-DarekutnT (v. 385/995) el-Efrad 2
60 | Ibn Sahin (v. 385/996) et-Tergib 1
61 | el-Muéfi b. Zekeriyya (v. 390/1000) el-Celisu’s-Salihu’1-Kaft 1
ve’l-Enisu’n-Nasihu’s-Safi
62 | el-Hakim en-Nisabari (v. 405/1014) Tarthu Nisabar 2
63 | es-Serif er-Radi (v. 406/1015) Nehci’ |-Belédga 2
64 | Eb0 Nuaym (v. 430/1038) el-Hilye 16
65 | Eb0 Amr ed-Dani (v. 444/1053) es-Siinenii’l-Varide 1
66 | el-Maverdi (v. 450/1058) Edebii’d-Dinya ve’d-Din 1
67 | ibn Abdilberr (v. 463/1071) Camiu Beyani’l-Ilm 1
68 | el-Hatib (v. 463/1071) Tarihu Bagdad 7
69 | Ebl Suca ed-Deylemi (v. 509/1115) Firdevsii’l-Ahbar 36
70 | ibn Asakir (v. 571/1176) Tarthu Dimesk 17
71 | Abdulkerim b. Muhammed er-Rafii (v. | et-Tedvin fi Ahbéari Kazvin 2
623/1226)
72 | Ibn Neccar (v. 643/1245) Zeyli’t-Tarihi’l-Bagdad 5
73 | el-Minziri (v. 656/1258) et-Tergib ve’t-Terhib 4
74 | NQruddin el-Heysemt (v. 807/1405) Bugyetu’l-Bahis 3
75 | Ndruddin el-Heysemt (v. 807/1405) Mecmau’z-Zevaid 10
76 | Ali el-HindT (v. 975/1567) Kenzii’l-Ummal 6
77 | el-Munavi (v. 1031/1622) el-Ehadisu’l-Kudsiyye 1
78 | el-Ayni (v. 855/1451) Umdetu’l-Kari 1
79 | es-Suy(ti (v. 911/1505) Camiu’l-Hadis 2
80 | el-Hevéarizmi Menakib 1
V. Tabaka
81 | ibnu’1-Cevzi (v. 597/1201) el-Mevdaat 2
82 | Ibnu’l-Cevzi (v. 597/1201) el-lel 2
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83 | el-Elbant (v. 1420/1999) el-Ehadisu’d-Da’ifa ve’l- 3
Mavz(a

84 | el-Elbani (v. 1420/1999) Daifu’t-Tergib 1

85 | el-Elbant (v. 1420/1999) Silsiletu’d-Daifa 1

86 | es-Sagani (v. 650/1252) el-Mevdaat 1

87 | Muhammed b. Ali b. Ved‘an el-Erbalne’l-Ved‘aniyye el- 1

(v. 494/1100) Mevzia

88 | es-Sevkani (v. 1250/1834) el-Fevaidu’l-Mecm(a 3

89 | Ibn Arrak (v. 963/1556) Tenzihu’s-Seriati’l-Merfla 1

90 | Ali el-Hindi (v. 975/1567) Tezkiratu’l-Mevd0at 1

91 | es-Suydti (v. 911/1505) el-Leéili’l-Masnia 1

92 | Al el-Kari (v. 1014/1605) el-Esréaru’l-Merfla fi’l- 1
Ahbéri’l-Mevdda.

93 | Kaynagi bulunamayan hadisler 155

Tablo-10’da da goriilecegi tizere bu eserde bulunan hadisler, bulunduklari
kaynaklara gore bes tabaka seklinde siniflandirildi. Bu eserde bulunan hadisleri yukaridaki
tabloda belirtilen bilgiler gercevesinde degerlendirildiginde tablo-11’de yer alan sonuglar

ortaya ¢ikmaktadir:
Tablo 11: Rabiu’l-Ebrér ve Fuslsu’l-Ahbar’da Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore
Dagilimi
No Hadis Tabakalar Hadis Sayisi YUzde
1 l. Tabaka 186 %17
2 . Tabaka 293 % 27
3 I1l.  Tabaka 263 % 24
4 IV.  Tabaka 184 % 17
5 V.  Tabaka 18 % 1
6 Kaynag1 bulunamayan hadisler 155 % 14
Toplam Hadis 1099 % 100
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Tablo-11’¢ gore 1099 hadisin 186’s1, I. tabakada; 293’u Il. tabakada; 263t IlI.
tabakada; 184’ U, V. tabakada; 18’1 ise V. tabakada bulunmaktadir. 155 hadis ise herhangi
bir hadis kaynaginda bulunamamistir. Asagida yer alan grafik-3’de ise hadislerin
bulunduklar1 tabakalara gore taksimi verilmektedir. Bu grafige gbre hadislerin %17°si 1.
tabakada; %27°si 1l. tabakada; %24’ U Ill. tabakada; % 17’ si IV. tabakada; %1’i V.
tabakada bulunmaktadir. Hadislerin  %14°0 ise herhangi bir hadis kaynaginda

bulunamamustir.

Grafik 3: Rabiu’l-Ebrar ve Fus(su’l-Ahbar’da Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore

Dagilimi

Rabiu'l-Ebrar ve Fusiisu’l-Ahbar'da Bulunan
Hadislerin Tabakalara Gore Dagilim

14% 17% M |. Tabaka
1% m Il Tabaka
m 1Il. Tabaka

IV. Tabaka
m V. Tabaka

B Bulunamayanlar

Rabiu ‘I-Ebrar ve Fusisu’I-Ahbar’da bulunan 1099 hadisten, kaynagi bulunamayan
hadisler c¢ikarildiginda 944 hadis kalmaktadir. 944 hadisi tabakalara gore taksim
edildiginde ise grafik-4’te yer alan sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore, hadislerin
%20’si |. tabakada; % 31’1 1. tabakada; % 28’1 Ill. tabakada; %19’u IV. tabakada; % 2’si
ise V. tabakada bulunmaktadir.
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Grafik 4: Rabiu‘l-Ebrar ve Fuslsu’l-Ahbar'da Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore

Dagilimi (Kaynagi Bulunamayanlar Haric)

Rabiu'l-Ebrar ve Fusiisu’l-Ahbar'da Bulunan
Hadislerin Tabakalara Gore Dagilim

M |. Tabaka

H |I. Tabaka

m 1. Tabaka
IV. Tabaka

H V. Tabaka

Bu verilere gore, Rabiu’l-Ebrar ve Fusisu’I-Ahbar’da bulunan hadislerin blyuk bir
kisminin hadisgiler tarafindan muteber kabul edilen hadis kaynaklarinda bulundugunu

sOylemek mimkinddr.

Yukarida yer alan tablo-10’da goriilecegi lizere dordiincii tabakada bulunup da
Zemahseri’den sonra yasamis olan kisiler bulunmaktadir. Bu durumda Zemahseri’nin bu
miielliflerin kitaplarin1 gérme ihtimali bulunmamaktadir. Zemahseri vefat tarihi olan hicri
538’1 esas aldigimizda tablo-10’da 70. - 92. siralar1 arasinda bulunan kaynaklar1 disarda
tutulmas1 gerekmektedir. Dordiincii tabakanin bir kisminda ve besinci tabakanin
tamaminda bulunan bu hadis kitaplar1 disarda birakildiginda 70 hadisin Zemahseri
oncesinde yazilmis olan kaynaklarda bulunamadigin1 sdylemek gerekecektir. Bu durumda
kaynagi bulunamayan hadis sayis1 155’ten 225’¢ ¢ikacaktir. Bu durumda Zemahseri’nin bu
eserinde bulunan hadislerin %20’sinin kaynag1 tespit edilemediginin sonucu ortaya
cikmaktadir.

Diger bir husus ise, bu eserde bulunan toplam 1099 hadisin 285’inin Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde bulunmasidir. Ahmed b. Hanbel ve Zemahseri birbirine zit iki
farkli ekoliin temsilcilerinden kabul edilmektedir. Biri Selefi gelenegin temsilcisi kabul

edilirken, digeri Mutezile mezhebine alem olmus bir sahsiyetti. Bu durumda

214



Zemahseri’nin Ahmed b. Hanbel’in eserlerinden istifade edip etmedigi sorusu akla
gelmektedir. Burada daha once de belirtildigi gibi Zemahseri’nin eserlerinde bulunan
hadislerin kaynagi tespit edilirken tiim hadis kaynaklar1 g6z 6niinde bulundurularak tarama
yapilmistir. Burada herhangi bir hadis kitabi disarida tutulmadan hadislerin kaynaklari
belirlenmeye calisilmistir. Ahmed b. Hanbel’in eserinde 285 hadisin tespit edilmesi bu
hadislerin temel kaynagi “Miisned” oldugu manasi ¢ikarilmamalidir. Yani bir hadis birden
fazla kaynakta yer alabilmistir. Ahmed b. Hanbel’in “Miisned”’inde bulunup da diger

kaynaklarda bulunamayan sadece 9 hadis tespit edilebilmistir.

2.4.2.3. Rulsu’l-Mesail’de Bulunan Hadislerin Kaynaklar:

Zemahseri’nin bu eseri Hanefi ve Safil mezhepleri arasinda ihtilafli olan fikhi
konular1 ihtiva etmektedir. Bu kitapta toplam 406 konu ele alinmistir. Daha Once de
belirtildigi Uzere Zemahseri, fikhi konularda Hanefi mezhebine tabi olmustur. Bu eserde
Hanefi ve Safil mezhepleri arasinda ihtilafli olan konulari agirlikli olarak hadisler
nakletmek suretiyle agikliga kavusturmaya ¢alismistir. Zemahseri, ele aldigi konu ile ilgili
Safil mezhebinin delili olarak bir hadis var ise onu da nakletmistir. Bu eserde 193 hadis
rivayet edilmistir. Bu hadislerin 69’u Safil mezhebinin delillerini bildirmek amaciyla

nakledilmistir.

Amelde Hanefi olan Zemahseri, basta Eb( Hanffe olmak tizere imam Safif ve Imam
Malik’e eserlerinde rahmet dualar1 etmistir. Ancak Zemahseri, Safiflerin naslar1 kendi
tekelinde gorme arzularina kargi “Rulsu’l-Mesail”’de iistii kapali bir miicadele vermistir.
Bu calismasinda Zemahseri, Hanefi-Safii fikhi mukayesesi ¢ergevesinde hadislerle
Hanefilerin konu ile ilgili goriislerini delillendirmeye calismistir. Hanefilerin kendi
reyleriyle hadisi terk ettikleri yoniindeki iddialar1 da zimnen ciiriitmeye ¢alismis ve ayni

zamanda hadis birikimini gostermistir.

“Rulsu’l-Mesail”, 1987 (h. 1407) yilinda Abdullah Nezir Ahmed tarafindan bir cilt
halinde tahkikli nesri yapilmis ve hadislerin kaynaklarina dipnotlarda yer verilmistir.?®® Bu

eserde bulunan hadislerin kaynagx ile ilgili bilgiler tablo-12’de yer almaktadir.

689 Zemahseri, Ruiisu’l-Mesail, Dirase ve tahkik: Abdullah Nezir Ahmed, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 3. Baski. 2010
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Tablo 12: Rulisu’l-Meséil’de Yer Alan Hadislerin Kaynaklari

Rulsu’l-Mesail’de Yer Alan Hadislerin Kaynaklar:
No | Muellif/Yazar Hadis Kaynaklari Hadis Sayis1
1 | Maslim (v. 261/875) es-Sahth 71
2 | Eb( David es-Sicistani (v. 275/889) es-Siinen 68
3 | el-Buhari (v. 256/870) el-Camiu’s-Sahih 62
4 | ibn Mace (v. 273/886) es-Siinen 54
5 | el-Beyhaki (v. 458/1066) es-Siinen 50
6 | et-Tirmizi (v. 279/892) el-Cami 46
7 | en-Nesai (v. 303/915) es-Siinen 39
8 | ed-Darekutni (v. 385/995) es-Siinen 24
9 | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) el-Misned 16
10 | el-Hakim en-Nisabdri (v. 405/1014) el-Mustedrek ale’s- 10
Sahthayn
11 | Abdurrezzak b. Hemmam (v. 211/827) | el-Musannef 9
12 | Ibn Ebf Seybe (v. 235/849) el-Musannef 7
13 | ibn Adiyy (v. 365/976) el-Kamil 4
14 | et-Taberani (v. 360/971) el-Mu‘cemii’1-Kebir 3
15 | et-Taberani (v. 360/971) el-Mu‘cemu’l-Evsat 3
16 | Eb( David et-Tay’alist (v. 204/819) el-Misned 1
17 | el-Bezzér (v. 292/905) el-Misned 1
18 | el-Vakidi (v. 207/823) el-Megazi 1
19 | ibn Huzeyme (v. 311/924) es-Sahth 1
20 | Eb(’s-Suca ed-Deylemi (v. 509/1115) | Firdevsu’l-Ahbar 1
21 | Ibnu’1-Cevzi (v. 597/1201) el-ilel 1
22 | Kaynagi bulunamayan hadisler 7

Rudsu’l-Meséil’de bulunan hadislerin kaynaklar1 tespit edilirken, Abdullah Nezir

Ahmed’in bu esere yapmis oldugu tahkikli nesrinden yararlanilmistir. Bu eserde bulunan

toplam 193 hadis, 21 hadis kaynaginda yer almaktadir. 193 hadisin 186’sinin yani

%96’sinin kaynag tespit edilmis olup 7 hadisin yani %4’ Uniin ise kaynagi bulunamamustir.
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Tablo-12’de yer alan verilere gore en fazla hadis, Mislim’in Sahih’inde
bulunmaktadir. 193 hadisin 71°’i bu eserde bulunmaktadir ki bu da Rudsu’/-Mesail’de
bulunan hadislerin %37’sine tekabil etmektedir. Miislim’den sonra en fazla hadis, Eb{
Davld es-Sicistani’nin Stinen’inde (68 hadis), Buhari’nin Sahih’inde (62 hadis) ve Ibn

Mace’nin Stinen’inde (54 hadis) yer almaktadir.

Genel olarak bakildiginda her tiirlii hadis kaynaginda Zemahseri’nin naklettigi
hadisler bulunmaktadir. Ancak biiyiik ¢ogunlugu muteber kabul edilen hadis kitaplarinda
yer aldig1 goriilmektedir. Daha once el-Kessdf ve Rabiu I-Ebrar ve Fusisu’I-Ahbéar isimli
eserde yapildigi gibi bu eserde bulunan hadislerde tabakalara gore taksim edildiginde

tablo-13’de yer alan sonuglar ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 13: Rulsu’l-Mesail’de Yer Alan Hadislerin Tabakalara Gore Taksimi

Ru(su’l-Mesail’de Yer Alan Hadislerin Tabakalara Gore Taksimi

Muellif/Yazar Hadis Kaynaklari Hadis Sayis1
l. Tabaka
1 | el-Buhari (v. 256/870) el-Camiu’s-Sahth 62
2 | Mislim (v. 261/875) es-Sahth 18
3 | Imam Malik (v. 179/795) el-Muvatta 1
1. Tabaka
4 | Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) el-Misned 12
5 | Ibn Mace (v. 273/886) es-Siinen 43
6 | EbG Davad es-Sicistani (v. 275/889) es-Siinen 19
7 | et-Tirmizi (v. 279/892) el-Cami 1
8 | en-Neséi (v. 303/915) es-Siinen 1
9 | Ibn Hibban (v. 354/965) es-Sahth 1
10 | ed-Darekutnf (v. 385/995) es-Siinen 13
I1l.  Tabaka
11 | Abdurrezzak b. Hemmam (v. 211/827) | el-Musannef 5
12 | Ibn Ebf Seybe (V. 235/849) el-Musannef 1
13 | el-Bezzar (v. 292/905) el-Misned 1
14 | et-Taberani (v. 360/971) el-Mu‘cemu’l-Evsat 1
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15 | el-Hakim (v. 405/1014) el-Mustedrek 1
16 | el-Beyhaki (v. 458/1066) es-Siinen 2
IV.  Tabaka
17 | el-VakidT (v. 207/823) el-Megazi 1
18 | Ibn Adiyy (v. 365/976) el-Kamil 1
19 | Eb(’s-Suca ed-Deylemti (v. 509/1115) | Firdevsi’l-Ahbar 1
20 | Ibn Cevzi (v. 597/1201) el-ilel 1
21 | Bulunmayan 7
Toplam 193

Yine ayni sekilde tablo-13 hazirlanirken de ed-Dihlevi’nin tasnifi esas alinarak dort

tabakaya ayrildi. Bu tasnife gore tablo-14’te yer alan sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 14: Rulsu’l-Mesail’de Yer Alan Hadislerin Tabakalara Goére Taksimi

No | Hadis Tabakalar: Hadis Sayis1 Yuzde
1 l. Tabaka 81 % 42
2 . Tabaka 90 % 47
3 I1l.  Tabaka 11 % 6
4 IV.  Tabaka 4 % 2
5 | Kaynagi bulunamayan hadisler 7 % 3
Toplam Hadis 193 % 100
Bu tabloya gore, 193 hadisin 81’1, I. tabakada; 90’1 Il. tabakada; 11’ i I1l. tabakada;

41 ise IV. tabakada bulunmaktadir. 7 hadis ise herhangi bir hadis kaynaginda

bulunamamistir. Asagida yer alan grafik-5’te ise hadislerin bulunduklar1 tabakalara gore

taksimi verilmektedir. Bu grafige gore hadislerin %42’si |. tabakada; %47’si Il. tabakada;
%6’ s1 I1l. tabakada; %2’ si IV. tabakada bulunmaktadir. Hadislerin %3 U ise herhangi bir

hadis kaynaginda bulunamamustir.
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Grafik 5: Rulsu’l-Meséil’de Bulunan Hadislerin Tabakalara Gére Dagilim1

Ruiisu’l-Mesail’de Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore

Dagilim
2% I

M |. Tabaka

M |I. Tabaka
m |Il. Tabaka
IV. Tabaka

B Bulunamayanlar

Yukarida yer alan tablo-14 ve grafik-5’¢ gore, Ruiisu’l-Mesail’de bulunan
hadislerin %89’u 1. ve II. tabakalarda bulunan hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Bu
bilgiler gergevesinde, Rudsu /-Meséil’de bulunan hadislerin biiyiik bir kismimin hadisgiler

tarafindan muteber kabul edilen hadis kaynaklarinda bulundugunu séylemek miimkiindiir.

el-Kessdf, Rabiu‘1-Ebrdar ve Fusisu’l-Ahbar ve Rulsu’/-Meséil isimli eserlerinde
bulunan hadislerin kaynaklarini, ed-Dihlevi’nin taksimine uygun bir sekilde birlikte
degerlendirildiginde tablo-15 ve grafik-6’da yer alan sonuglar ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 15: el-Kessaf, Rabiu‘l-Ebrar ve Fususu’l-Ahbar ve Rulsu’l-Meséil’de Bulunan
Hadislerin Tabakalara Gore Dagilim1

Hadis Tabakalari Hadis Sayis1 Ylzde

1 l. Tabaka 715 % 25
2 . Tabaka 777 % 27
3 [1l.  Tabaka 607 % 21
4 IV.  Tabaka 537 % 18
5 Kaynagi bulunamayan hadisler 259 %9

Toplam Hadis 2895 % 100
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Bu tabloya gore Zemahseri’nin bu ii¢ kitabinda bulunan 2895 hadisin 715’1 |.
tabakada; 777’si |l. tabakada; 607’si Ill. tabakada; 537’si IV. tabakada bulunmaktadir. 259

hadisin ise kaynagi bulunamamustir.

Grafik 6: el-Kessaf, Rabiu‘l-Ebrar ve Fususu’l-Ahbar ve Rulsu’l-Meséil’de Bulunan
Hadislerin Tabakalara Gore Dagilimi

Hadislerin Tabakalara Gore Dagilimi

M |. Tabaka

m |l. Tabaka

m |Il. Tabaka
IV. Tabaka

B Bulunamayanlar

Grafik-6’ya gore ise Zemahseri’nin bahse konu eserlerindeki hadislerin %251 1.
tabakada; %27’si, Il. tabakada; %21’1 Ill. tabakada; %18’1i IV. tabakada bulunmaktadir.
%9°u ise kaynaklarda bulunamamstir.®®® Bu verilere gdre Zemahseri’nin eserlerinde
bulunan hadislerin biiyiikk bir kisminin bilinen ve muteber olarak kabul edilen hadis

kaynaklarinda yer aldigin1 soylemek miimkiin olabilmektedir.

%% Daha 6nce Rabiu ‘I-Ebrar’daki hadisler bes tabakaya ayrilmis idi. Burada birlik olabilmesi igin bu
eserdeki dordiincii ve besinci tabakalar tek bir tabaka olarak degerlendirilmistir.
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SONUC

Zemahseri, ilm1 ve fikrT gelismenin altin ¢agi denilebilecek bir zaman diliminde,
Tiirk, Arap ve Farisilerin i¢ ige oldugu, farkli geleneklere sahip insanlardan olusan ve ¢ok
kiltirlii bir ¢evre olan Harezm bdlgesinde yetismistir. Yasadigi donemde Harezm’de
Mutezile oldukga yayginlasmis ve bir¢ok kisiyi etkilemistir. Zemahseri de yasadigi bu
ortamin tesirinde kalmis ve itikad1 diinyasin1 bu mezhebin temel prensipleri gercevesinde

sekillendirmistir.

Zemahseri, sadece Harezm bolgesinin hocalar ile yetinmemis, seyahatler yapmak
suretiyle islam aleminin farkli cografyalarindaki alimlerden istifade etmeye ¢aligmustir.

Omriinii 6grenme ve dgretme adayan Zemahseri, ilmi birikimini eserlerine yansitmustir.

Zehebi (v. 748/1348), el-Mu’in fi Tabakéti’l-Muhaddisin isimli eserinde her ne
kadar Zemahseri’yi hadisgiler kategorisinde saymissa da o, daha ¢ok tefsir, kelam ve dilci
kimligi ile taninmistir. Hadiscilik yonii diger sahalarla kiyaslandiginda biraz geri planda
kalmistir. Iste bu tez, Zemahseri’nin fazla bilinmeyen bu yoniinii ortaya ¢ikarmak iizere

yazilmustir.
“Zemahseri ve Hadis” konulu bu ¢alismada su sonuglara varilmistir:

Zemahseri, tahsil hayatina basladig: ilk gilinlerden itibaren hadis ile mesgul olmus
ve Harezm bdlgesinde hadis ilminin ihyasina ¢alismigtir. Hadislerin daha iyi anlasilmasi
icin el-Faik fi Garibi'l-Hadis isimli eseri kaleme almistir. Hadis ravileri hakkinda bilgi
verdigi Miitesabihu Esdmi’r-Ruvat isimli bir kitab1 da bulunmaktadir. Ancak bu esere

ulagilamamugtir.

Zemahseri’nin Hadis kilturiniin genisligi, eserlerinde zikrettigi hadislerin zenginligi
ve ¢esitliliginden anlasilmaktadir. Neredeyse tiim eserlerini hadislerle yogurmus; tefsir,
fikih, kelam ve dil sahalarinda birgok konuyu hadislerle agiklama ve delillendirme gayreti
icerisinde oldugu gorilmistiir. Basta el-Kessdf, Rabiu’l-Ebrar ve Ruiisu’l-Mesail isimli
kitaplar1 olmak iizere eserlerinde ¢ok sayida hadis rivayet ettigi tespit edilmistir. Ancak o

tamamen bir hadisci gibi sened ve rical ilmi ile ugragsmamustir.

Zemahseri, tefsirinde birgok konuyu, Kur’an-Hads biitiinliigii igerisinde anlamaya
ve anlamlandirmaya calismustir. Ayet ve hadislerdeki genel anlami agiklamak, bir lafzi
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beyan etmek, var olan kapaliligi gidermek, bir fikhi hiikkmii ortaya koymak, kiraat
vecihlerinden yararlanmak, gaybi haberlerlere ve kissalara iliskin goriisleri nakletmek
amaciyla sahabe ve tabiln sozlerini delil olarak kullandigi gériilmiistiir. Zemahseri’nin
sahabe’ye verdigi deger ¢ok agik olmasina ragmen, sahabileri hadisciler gibi tamamen

ta“dil ettigine dair acik bir beyani tespit edilememistir.

Zemahseri’nin bilgi degeri veya ravi sayisi agisindan rivayet ettigi hadisleri
miitevatir ve ahad seklinde herhangi bir ayirima tabi tuttuguna dair agik bir beyani tespit
edilememistir. Hadislerin sithhati konusunda ise bir hadis¢i gibi her hadis icin sihhati ile
ilgili olarak ayr1 ayr1 bir degerlendirmede de bulunmamistir. Ancak zaman zaman bir hadis
ile ilgili olarak, bu hadis “sahih bir isnadla bize ulasmistir” veya “sayet bu hadis sahih ise”
seklinde hadisin sihhati ile ilgili agiklamalar1 olmustur. Zemahseri’nin naklettigi tiim
hadisler hakkinda, sahih veya zayif seklinde, genel bir degerlendirmede bulunmak
miimkiin degildir. CUnk{ sihhat dereceleri birbirinden farkli her tirli hadise eserlerinde

yer verdigi goriilmiistiir.

Zemabhseri senedin 6nemini itiraf etmekle birlikte, metne daha fazla 6nem verdigi
anlasilmaktadir. Ozellikle senede takili kalip metne niifuz edilmemesi durumunu, naklettigi
birtakim rivayetlerle tenkid ettigi; sadece hadis rivayetleri ile ugragip metne gerekli Gnemi

vermeyen kimseleri de elestirdigi tespit edilmistir.

Zemabhseri, Mutezile mezhebinin temel prensipleri olan ustlu hamse ile gelisen tim
rivayetleri, inkar1t miimkiin ise inkar, inkar1 miimkiin degil ise te’vil etmeye calismistir.
Mutezile’nin temel Ogretileri ile ¢elisen ayet ve hadisler miitesabih kabul edilerek te’vil
etmistir. Ayrica itikddi konularda Mutezile mezhebinin temel prensiplerini destekleyen
haber-i vahid olarak kabul edilen hadisleri, delil olarak degerlendirmistir. Baz1 hadislerin
serh ve agiklamalarinda 6n kabullerin ve mezhebi ideolojinin etkisinde kalmistir. Yine ayni
sekilde mezhebi kaygilardan dolayi, baz1 hadisleri, asil kaynaklarda cezm sigasi ile rivayet

edilmis olmasina ragmen, temriz sigasi ile rivayet ettigi tespit edilmistir.

Binlerce hadise eserlerinde yer veren Zemahseri, bazi hadisleri hadis kaynaklarinda
yer alan lafizlardan farkli olarak mana ile rivayet etmistir. Hadislerin takti‘ yontemi ile
nakledilmesinde bir mahzur gérmemistir. Cezm ve temriz sigalar1 olan hadis nakil

kaliplarinin neredeyse tamamina eserlerinde yer vermistir. Birkag Ornek disinda
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Zemahseri’nin hadislere idrac yaptig1 tespit edilememistir. Kaynak kritigi gibi bir endisesi
olmadan her kalipta hadis nakletmis ve dil kurallarinin belirlenmesinde hadislerle

istishadin miimkiin olabilecegini s6yleyen alimlerin goériisiinii benimsemistir.

Zemabhseri, rivayet ettigi hadislerin senedini vermemesi, mezhep taassubunun
olmasi, rivayet ettigi hadislerin kaynaklarini belirtmemesi, zayif ve mevzQd hadislerin
eserlerinde bulunmasi, sahabe ravilerinin isimlerini aktarirken hata yapmasi ve merfl

hadisleri mevkaf, mevkaf hadisleri merfa olarak nakletmesinden dolay: elestirilmistir.

Zemahseri, rivayet ettigi hadislerin senedini vermis olsaydi, giiniimiize bakan
yonlyle onun hadis kaynaklarini tespit etmek kolay olabilirdi. Ancak Zemahseri, rivayet
asrinin bittigi ve neredeyse biitiin hadis kiilliyatinin olustugu bir dénemde yasamistir. O
donemdeki bircok alim gibi o da hadislerin sened ve metinlerinin tamam ile ilgili
malumati muhtemelen kaynak eserlere havale etmistir. Zemahseri, eserlerinde naklettigi
hadislerin kaynaklarin1 Buhari ve Mislim gibi zikretseydi, bunlar sened yerine gecer ve bu
yonil ile elestirilmeyebilirdi. Zemahseri gibi miidakkik bir alimin hadis rivayet ederken
merfQ hadisleri mevkaf, mevkaf hadisleri merfii’ olarak nakletmesi veya sahabe ravilerinin
isimlerini rivayet ederken hata yapmasi ciddi bir eksikliktir. Ancak bu tiir hatalar tespit

edilebildigi kadariyla olduk¢a smirlidir.

Zemahseri'nin, tibb-1 nebevi ile ilgili hadisleri nakletmekle bu tiir rivayetlere deger
verdigi; Ebl Hureyre’den hadis rivayet ederek bu sahabi hakkindaki menfi kanaatte olan
kisilere katilmadig1; niiz(l-ii Is, mu‘cize ve mi‘rac konusunda hadislere yer vererek bu
vakialar1 reddedenler gibi diisinmedigi; Hz. Ali ve Hz. Muaviye’den hadisler naklederek

Miisliimanlar arasinda bir uzlasi icerisinde oldugu anlasilmaktadir.

Eserlerinde binlerce hadise yer veren Zemahseri, her ne kadar kendisi sarahaten bu
hadisleri hangi kaynaklardan aldigin1 belirtmese de tahric calismalart g6z ©ninde
bulunduruldugunda, bu hadislerin biiyiik bir kismi hadisgiler tarafindan muteber kabul
edilen hadis kaynaklarinda yer aldig tespit edilmistir. Ayrica Zemahseri, rivayet ettigi
hadisler yoniiyle, kendisinden sonra kaleme alinan birgok esere kaynaklik ettigi

gorilmiistiir.
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