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ONAY

........................................ (Ogrencinin Ad1 Soyadi) tarafindan hazirlanan
.................................................................. adh (Tezin Adr) bu
calisma.................... tarithinde (Savunma Sinavi Tarihi) yapilan savunma sinavi
sonucunda...........oeviiiiiiiiian.nn. (oybirligi /oycoklugu) ile basarili bulunarak jiirimiz
tarafindan

................................ (Anabilim/Bilim) dalinda yiiksek lisans tezi olarak kabul
edilmistir.

[imza]

Enstitli Miidiirii



BILDIRIM
Tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davramis ve akademik kurallar ¢ercevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢alismada
orijinal olmayan her tiirlii kaynaga eksiksiz atif yapildigini, aksinin ortaya g¢ikmasi

durumunda her tiir yasal sonucu kabul ettigimi beyan ediyorum.

Boran CAYIR
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ONSOZ

Felsefe ve Kelam geleneginde ilgi duyulan konularin basinda gelen insan hiirriyeti
meselesi ister ilahi kaynakli dinlerde olsun ister beseri kdkenli din veya felsefelerde olsun
her zaman biiyiik 6nem arz etmistir.

Insanlarm inanis ve hayati yorumlayis tarzina gore, insan fiilleri meselesi ¢ogu
zaman kader veya Ozgiirliik problemi seklinde ele alinmis ve insanin eylemlerinde etkin
olup olmadigr meselesi baglaminda tartisma konusu olmustur. Her bir mezhebi anlayis
konuya daha ¢ok kendi perspektiflerinden yaklasarak soylemlerinin referansi olmast
acisindan Kur’an’a miiracaat etmisler ve bu noktada metne yaklasim bigimleri meseleye
¢Oziim getirmede kilavuzlari olmustur. Kur’an’ da ilahi kudret ve tevhide isaret eden
ayetler insan fiilleri probleminde mukni birer nass olarak ele alinip, sorun buna gore
coziilmeye calisilmistir. Bununla beraber bolgenin kozmopolit yapisindan ve mezhepsel
catismalardan kaynaklanan sosyal dokunun etkisiyle siyasi va sosyal hadiseler neticesinde
¢Oziim arayisinda olan insanlar bu zihin yapisiyla Kur’dan’a yonelmis oradan icinde
bulunduklar1 meselelere cevaplar aramislardir. Cogu zaman ise Kur’an’in biitiinciil
yaklagimlarindan uzak bir sekilde yapilan yorumlar, fikri ayrigmalari beraberinde getirmis
onemli ilmi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel sonuglar dogurmustur. Eger dogrudan Kur’an’dan
yola ¢ikilsayd: bahsi gegen ayrigmalar, sosyal gerilim yasanmayabilirdi. Oyle ki sosyal
hayata dair bazi durumlarbu hal {izere gore tanzim edilmis, Islam Alemi yiizyillarca
enerjisini bir takim mahiyetini kavrayamadig1 ve ¢6ziime olastirilmasi zor olan teorik ve
teolojik tartismalara harcamak zorunda kalmistir. Siyasi otoriteyi ele geciren grup, kimi
zaman diger gruplarin goriislerini fikrl bir zenginlik olarak algilamayarak daha ¢ok kendi
ideolojilerine bir tehdit olarak gérmiistiir. Bu durum ise vahim sonuglar dogurmustur. Her
bir grup tarafindan taassup sebebiyle ilmi bir diigmanlik olusmus, bunun itikadi
degerlendirme anlaminda yansimalar1 olmustur.

Biz de bu ¢alismamizda Ebu’l Muin Nesefi’'nin goriisleri baglaminda konuyu ele
aldik. Insan davranislarinda ne kadar 6zgiirdiir? Allah i insan fiillerinin yaraticis: olmasi
insan ozguirliigiine mani midir?  Veya bu sorumluluk igin fiilin insan tarafindan
yvaratilmast mi gereklidir? gibi sorulara cevap arayisinda olduk.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda Nesefi’nin hayati
ve eserleri hakkinda genel bilgiden sonra efal-i ibad konusunda tarihi siirecte ortaya

konulan yaklagimlar, kaza ve kader, insanin kudreti, Allah’in yaratmasi gibi konularda

IV



bilgi verilmektedir. Birinci bolimde fiil, irade ve kudret hakkinda genel
bilgileredeginilmis, efal-i ibad ve kesb gibi konularda itikadi mezheplerin goriiglerine yer
verilmistir. Ikinci béliimde ise; Ebu’l Muin Nesefi’nin “Tebsiratii’l Edille i Usuli’d Din”
adli eseri esas almarak konuya iliskin degerlendirmeleri ve onun yasamis oldugu
cografyada yaygin olan Mu’tezilenin fikirlerine yer verilmis ve her iki diisiince bigimi
karsilastirmali olarak degerlendirilmistir.

Bu ¢alismamiz1 hazirlarken bizlere desteklerini sunan degerli hocam Sayin Mehmet

Kenan Sahin’e tesekkiir ederim.

Boran CAYIR
BAYBURT 2017
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OZET
EBU’L MUIN en-NESEFi’DE INSAN FiiLLERi (EFALU’L-iBAD)
Boran Cayir
Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah, Yiiksek Lisans, Ocak /2017
Damisman: Do¢. Dr. Mehmet Kenan Sahin

Insanin farkli sebeplerin tesvik ve tahrikiyle davranisa yansiyan, ortaya ¢ikmasinda
bizzat insanin rol aldig1 ve dzgiir iradesinin etken oldugu fiillerine insan fiilleri denir. insan
fiilleri ve hiirriyeti meselesi Kelam tarihinde “Kader” ile ilgili konularla baglantili oldugu
icin, Kelam eserlerinde genellikle kader meselesiyle beraber degerlendirilmistir.

Insan fiilleri problemi temelde iki ana grup fikir etrafinda sekillenmistir. Bunlardan
birincisi; insanin fiillerini yaparken fiili yapacak gii¢ ve iradesinin olmadigir buna bagh
olarak fiillerinin sonuglarindan sorumlu tutulamayacagini ifade eden ve bunun fikri
altyapisin1 Kur’an-1 Kerim, hadisler ve akli esas alarak saglamaya c¢alisan goriistiir. Bu
goriisiin savunuculari ise basta Cebriyye ve bazi Miircii akimlardir. ikincisi ise; Basta
Mu’tezile olmak iizere zikri gecen kaynaklar temel alinarak, insanin fiilinin haliki oldugu,
fiili kendi irade ve giiciiyle yaptigi, Allah’in bu fiillerin yaratilmasina miidahale etmedigini
savunan goriistiir. Bu anlayisa gore insanin fiillerinin sonucunda sorumlu olabilmesi i¢in,
insanin fiillinin yaraticis1 olmasi ve o fiili kendi 6zgiir iradesiyle ortaya koymasi
gerekmektedir. Sorumluluk i¢in fiilin yaratilmasi ameliyesini insana baglamaktadir.

Ayrica bu goriis igerisinde insanin sorumlulugunun kendi yapip ettikleri sonucu
oldugunu savunan ve fakat bunu fiilin yaratilmasina degil de; o fiilin, insanin baslangigta
Allah tarafindan verilen kudretle, sebeplerin temel yaraticis1 olarak yine Allah’t kabul
etmekle beraber insanin 6zgiir iradesiyle yapilmasina baglayan uzlastirmaci bir goriiste
vardir. Bu goriiste Selefilik- Es’arilik ve Matiiridiligin onciiliik ettigi Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’in goriistidiir.

Biz bu calismada Ehl-i Siinnetin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Ebu’l Muin
Nesefi’nin goriisleri baglaminda insan fiilleri konusunu ana kaynaklar dogrultusunda
incelemeye ve farkli yonlerini ortaya koymaya c¢aligtik.

Anahtar kelimeler: Yaratma, kudret, 6zgiir irade, kader, sorumluluk
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ABSTRACT
ACTS OF HUMAN BEINGS (EFALU’L-IBAD) IN THE DOCTRINE OF
ABU AL-MU’IN AL-NASAFi
Boran Cayir
Bayburt University Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, Postgraduate Thesis
Consultant: Mehmet Kenan SAHIN, assoc. Doc. Dr.

The acts of human beings are the human conducts that reflect on behaviours due to
the incentives and incitements caused by different reasons for which humans in itself play
role and being a factor by his own free will. As this problem is associated with the topics
related to “Fate” in the history of Kalam, it is typically evaluated together with fate
problems in Kalam Works.

The acts of human beings problem is, in essence, formed around two main opinion
groups. One of them is the view asserting that human beings are lacked of power and will
to act and correspondingly they can not be held responsible for his acts. Proponents of this
wiew use Qur’an, Hadiths and Reason as base. Cehmiyyah and some Murji’ah currents are
the exponents for this view. The other view is advocated by primarily Mu’tazilah. By
grounding on the mentioned sources It asserts that human beings are the creator of their
acts, do acts by his own power and will and the God never interferes in those acts.
According to this doctrine, human beings must be creator of their own acts and execute his
acts by his own free will to be responsible for his own acts. In this way operation of
creating act for responsibility is related with human beings.

On the other hand, Ahl as-Sunnah wa’l-jama’ah, pioneered by Salafiyya,
Ash’ariyyah and Maturidyyah, puts forward a concilliatory idea that asserting
responsibility of human beings results from the acts of his own actions. In other words they
are realized by the free will of human beings albeit they are acted originally by the power
of the God.

These views are termed by the Kalam historians as Cehmiyyah, Mu’tazilah and Ahl
as-Sunnah (Salafiyya-Ash’ariyyah-Maturidiyyah) as in progress of time ideas have become
systematic.

In this study we, in the context of views of Abu al -Mu’in al-Nasafi, approach the
acts of human beings in a way to address modern world of thought and in accordance with
the main sources.

Key Words: Creation, Power, Free Will, Fate, Responsibility

X



AUIFD

a.g.e.

a.g.m.

a.g.md.

a.s.

bkz.

Cev.
DIiA
DIiB

Haz

[sam

m.d.

[FAV.

MEB

Tah.
TDV.
Tsz.
Terc.
v.d.

Yay.

KISALTMALAR LiSTESI

: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Ad1 gegen eser

: Ad1 gecen makale

:Ad1 gecen madde

: Aleyhisselam

: Bakiniz

: bin, ibn

: Cilt

: Ceviren

: Diyanet Islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isleri Baskanlig

: Hazirlayan

: Hazreti

: Islam Arastirmalar1 Merkezi
: Madde

: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
: Milli Egitim Bakanlig1

: Sayfa

: Tahkik

: Tirkiye Diyanet Vakfi

: Tarihsiz

: Terclime eden

: ve devami

: Yayinlari

XI



GIRIS

1.1. Arastirmanin Cercevesi

1.1.1. Konunun Onemi ve Kapsami

Yiice Allah Kur’an’da “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.”! buyurarak insana varacag1 hedefi gdstermistir. Bu hal iizere de insanlarin nasil
yasamalar1 gerektigine dair onlara kilavuzluk edecek bir takim ilahl kitaplar ve
peygamberler de gondermistir. Fakat insan kimi zaman heva ve hevesine uyarak dogru
yoldan sapmis ve nefsi arzularinin esiri olmustur. Bunun sonunda da karsilasilan
sonuglarin 1yi veya kotii olmasina gore olaylar1 ya kendine mal etmis veya reddetmistir. Bu
anlayis Kur’ani cer¢eve kapsaminda ele alindiginda, dogrudan itikadi mezheplerin konusu
haline gelmistir. Felsefi diisiince temelinde irdelendiginde ise “6zglirliikk problemi”, buna
bagli olarakta “kotiiliik problemi ” ad1 altinda degerlendirilmistir.

Konu Islamiliteratiirde “kaza ve kader” basliklar1 altinda ele alinmistir. Insan hayati
devam ettigi miiddet¢e de, sorunlarin her zaman olacagi ongoriilerek ve insanin isminin
kokiinde bulunan “unutma” anlaminin da etkisiyle hayata taalluk eden fiiller, Allah’in
istedigi gibi olamamaktadir. Bunun sonunda da “kadere” veya Allah’in koydugu 6l¢iilere
uygun bir hayat tarzi ¢ikmayip sevap ve giinahla insan bas basa kalmaktadir. Iste bu
noktada fiilin sorumlulugunun bir 6n kabulii olarak; fiili Allah mi yaratmaktadir? Yoksa
insan mi yaratmaktadir? Bu minvalde dogru veya yanlis olarak benimsenen diisiince de
kisinin biitiin yasamini etkilemektedir.

Insan fiilleri iizerine yaptigimiz bu ¢alisma, Matiiridiligin oncelikle Semerkand
bolgesinde daha sonra iran, Irak ve Anadolu’da yayilmasina vesile olan ve kendinden
sonraki alimlere de kapsamli eserler birakan Ebu’l Muin Nesefi’nin “Tebsiratii’l Edille fi
Usuli’d Din” adli eseri esas alinarak ve diger eserlerden de yararlanilarak ortaya
konulmustur. Oncelikle insan fiilleri meselesiyle yakindan ilgili olan fiil, irade, kudret,
yaratma, kaza ve kader, istitaat ve kesb gibi kavramlar incelenmis ve Ebu’l Muin
Nesefi’nin  konuya iliskin goriislerine yer verilmistir. Yeri geldikce gerekli
degerlendirmelere de gidilmistir.

1.1.2. Arastirmanin Amaci

Bu calismamizda oOncelikli amacimiz insan fiilleri konusunu ve Ebu’l Muin

Nesefi’nin “Tebsiratii’l Edille fi Usuli’d Din” adl1 eserinden hareketle konuya yaklagimini
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ortaya koymak ve bu 6nemli diisiiniiriin fikirlerini ilk elden vermektir. Buna bagli olarak
konuyla ilgili olarak diger mezheplerin yanhshga diistiigii iddia edilen goriislerinin
dayanak noktalarini tespit etmektir. Bu minvalde insan fiilleri hakkinda bir farkindaligin
olusacagi kanaatindeyiz.

1.1.3. Yontem ve Kaynaklar

Insan fiilleri konusunda yaptigimz bu c¢alismada temel yontemimiz, ana
kaynaklardan istifade ederek konuya aciklik kazandirmaktir. Ebu’l Muin Nesefi’nin
“Tebsiratii’l Edille fi Usuli’d Din” adl1 eseri basta olmak {izere, yine Nesefi’nin “Kitabii’t-
Temhid li Kavaidi’t Tevhid” ve “Bahru’l Kelam” isimli eserlerinden de istifade edilmistir.
Bununla beraber Matiiridi’nin “Kitabii’t Tevhid” adl1 eserindende yararlanilmis, sistematik
Kelamin kaynagi da olan Es’ari, Taftazani, Ciircani, Sablini gibi bilginlerineserlerinden
giiniimiize dogru kronolojik olarak istifade edilmeye calisilmistir. Boylelikle de insan
fiillleri meselesi tartisilirken kelami ekollerin goriislerine de yer verilmistir. Ayrica
calismamiz esnasinda eserlerinden istifade ettigimiz Keldmcilarin 6liim tarihleri isimlerinin

karsilarinda verilmistir.

1.2. Ebu’l- Muin en-Nesefi(438/1047-505/1115)

1.2.1.Hayat, 1Imi Kisiligi ve Yasadig1 Sosyo-Kiiltiirel Yap:

Ebu’l Muin Nesefi, Keldm geleneginin Ehl-i Siinneti temsil eden, ii¢ biiyiik Kelam
ekoliinden biri olan Matiirldi mezhebinin en Onde gelen bilginlerinden birisidir.
Maveraiinnehir bdlgesinin ilim ve kiiltiir merkezi konumundaki, bugiinkii Ozbekistan’in
Kagkadarya vilayeti sinirlar1 igeresinde olan “Nesef” sehrinde hicri 438 yilinda dogmustur.
Semerkant ve Ceyhun nehri arasinda yer alan bu kent glinlimiize ulasamamistir. Kiinyesi
bazi miielliflerce Ebu’l Main seklinde okunmussa da dogrusu Ebu’l Muin’dir. Ikinci dedesi
Mu’temid de Ebu’l Muin kiinyesiyle anildigindan baz1 kaynaklarda onunla karistirilmigtir.?
Ogrenimine dair teferruatli bir bilgi olmamakla beraber Nesefi’nin ilime deger verilen bir
ailede dogdugu bildirilmektedir. Dedelerinden Mekhul Nesefi bolgede Islam’a hizmet eden
Hanefi alimlerinden biridir. Bununla beraber Semerkand ve Buhara’daki Matiiridi - Hanef1
alimlerinden, 6zellikle Nesefi nisbesini tagiyanlardan tahsil gormiis olmalidir. Kaynaklarda
babas1 ve dedesinin Hanefi mezhebine hizmet eden alimlerden oldugu belirtilir. Fakat Ilmi

Keldim’a dair Imam Matiiridi’nin Kitabii’t Tevhid’ine bir serh mahiyetinde olan

2 Yusuf Sevki Yavuz,“ Ebu’l Muin en-Nesefi ”md., DIA., istanbul: TDV Yay., 2006, c. 32, s.
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“Tebsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din” adli kitabim1 yazdiktan sonra Hanefilik yerine {istadi
Imam Matiiridi’ye nispetle Matiiridi akaidinin bir temsilcisi addedilmistir.

Onun yasadig1 donemde bolgeyi hakimiyetinde bulunduran devlet, ilk Miisliiman
Tiirk Devletlerinden Karahanlhlardi. Aym dénemde Horasan, Iran ve Irak bolgelerinde
Selguklular hiikiim slirmekteydi. Selguklu bolgesinin ¢ok mezhepli yapisina nispetle
bugiinkii Ozbekistan ve Kirgizistan’in bulundugu Amuderya’nin &te yakasi olan
Maveraiinnehir, Hanefl mezhebinin yaygin ve etkili oldugu bir bolgeydi. Ebu’l Muin
Nesefi’nin Hanefi mezhebine mensup olmasi ve mezhebin segkin simalari arasina
girmesinde yasadigr donemin ve i¢inde bulundugu bolgenin renkli ve zengin kiiltiirel
atmosferinin etkisini goz ard1 etmemek gerekir.

Bolgede Karahanlilarin®

olusturdugu siyasi istikrar ortami, fikir hayatinin
cesitliligini, ilmi faaliyetlerin artmasini kolaylagtirmistir. Devrin idarecilerinin bilim
adamlarina olan ragbetleri de Semerkand boélgesinin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi,
yorumlamasi diizleminde bir ilim merkezine doniismesine sebep olmustur.

Ebu’l Muin Nesefi, doneminde hem kelam hem de fikih alaninda Maveraiinnehir
alimlerinin Imam kabul ettigi, Imam Matiiridiye baghiligiyla bilinmektedir. Nesefi
doneminde bolgeye hakim olmaya calisan Irak usuliine karst Matiiridi’nin temsil ettigi
Semerkand fikih wusuliinii giiclendirmeye ¢alismistir. Onun talebesi Alaaddin es-
Semerkandi bu iste Oncii olmustur. Alaaddin es-Semerkandi, Matiiridi’nin “Tevilatii’l
Kur’an’mna yazdigi serhin aslinda hocast Ebu’l Muin Nesefi’nin derslerindeki
aciklamalarindan olustugunu ve bunlarin kaybolmalarini engellemek igin “Serh-u Tevilati’l
Kur’an” adlh bir kitapta toplayip kendisine nisbet ettigini belirtmektedir. Bununla beraber
ilmin aktarildik¢a deger bulacaginin bilincinde olan Ebu’l Muin Nesefl bu ortamda bir¢ok
isme hocalik yapmustir. Bunlar arasinda Necmeddin Omer Nesefi, Alaaddin es-
Semerkandi, Ahmet el-Pezdevi, Ismail b.Adi et-Talekani, Ahmed b. Ferah es-Sugdi ve
Ebu’l Hasan el-Belhi gelmektedir. Bu talebelerinden 6zellikle Alaaddin es-Semerkandi,
Ebu’l Muin Nesefi’yi Kelam ilminde Ehli Siinnete, fikihta da Hanefilige 6nemli katkilarda
bulunmus bir alim olarak tanitti. Necmeddin es-Semerkandi ise “el-Akaid” adli eserini
temelde o6zetledigi “Tebsiratii’l Edille”’ye dayandirdi.

Ote yandan siirec icerisinde de Islam aleminin oldugu gibi ilminde bir nevi merkezi

sayilan Bagdat ve yoresindeki ilmi nesir faaliyetlerinin yayginlig1 ve de buradaki alimlerin

3 Abdulkerim Ozaydin, “Karahanhlar”: Maveraiinnehir ve Dogu Tiirkistan’da hiikiim siiren
Tiirk- Islam Hanedani (840—1212), DIA, Istanbul: TDV Yay., 2001, c. 24, s. 404
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yetistirdigi talebelerin fazlaligi ve bunlarinda Hanefil fikhina mensubiyetleri bulunduklar
bolgelerde kendi ekollerinin gelismelerini saglamistir. Devrin siyasi giiciinii arkasina alan
Hanefifakihleri bolgede etkin hale geldi. Bunlarin 6nde gelenleri ise ; “el-Mebsiit” gibi
kiymetli bir eseri meydana getiren Serahsi (483/1090), Debiisi (430/1039) ve Ebu’l Yiisr
el- Pezdevi (493/1100) gibi bilginlerdir. Bununla beraber bolgede etkili olan Eg’ari
alimlerle de miibarezelerde bulunan Nesefi, ilmin verdigi edeb ve tevazuyla kendilerini
siddetle clestiren Es’ari alimlere karsi ol¢iilii mukavemetlerde bulunmustur. Nesefl asil
hedefine ise Ehl-i Siinnetin disinda hidayete ¢agrilmasi gereken gruplar arasinda gordiigii
Mu’tezili alimleri koymustur.

Es’ariligin yayginlasmasiyla énemi azalan “Kitabii’t-Tevhid”i “Tebsiratii’l Edille”
ile tekrar eski miistahkem mevkiine oturtmak istemistir.*

Ebu’l Muin Nesefi, Matiiridi kelaminin sistemlesmesinde dnemli bir gérev ifa eden
Ehl-i Siinnet kelamcilariin 6nde gelen ismidir. Yagadigi zamanin fikri atmosferine uyum
saglamis, kendi zamanina kadar pek tanmmamis Imam Matiiridi’yi ehl-i ilme agik bir
sekilde tanitmistir. Hanefilige nispet edilen birgok fikrin, {istadi Imam Matiiridi tarafindan
orijinal bir sekilde ifade edildigini kapsamli eseri Tebsiratii’l Edille fi Usuli’d Din’ de
ayrintilt bir sekilde delilleriyle beraber ortaya koymustur. Nesefi, Matiiridilik diye bilinen;
Ehl-i Siinnetin ii¢ 6nemli ekoliinden birinin ikinci banisidir. Bu eserle imam Matiiridi’nin
goriisleri Samanogullar1 (819-1005) topraklarinda ve Maveraiinnehir bdlgesinde yeniden
nesvii nema bulmustur.

Matiirldi’nin Kitabti’t Tevhid’inin ilk yayincist Fethullah Huleyf Tebsiratii’l
Edille’yi, Matiiridi kelam ekoliiniin Kitabli’t Tevhid’den sonra ikinci kaynagi olarak
degerlendirmektedir. Bu eser Kitabii’t Tevhid’e bir serh olarak yazilmistir. Nesefi, bu
eserini iImam Matiiridi’ye o kadar nisbet eder ki eserin tam adi “Tebswratii’l Edille fi
Usuli’d Din Ala Tarikati Imam Ebi Mansir el-Matiiridi’dir.”® Nesefi bu eserinin efal-i ibad
bahsinde insan fiillerine iligkin diisiincelerini ortaya koymus ve yasadigi o bolgede
Cebriyye ve Mu’tezile’nin goriislerine atiflarda bulunarak onlar1 elestirmektedir. Nesef,
Cebriyye hakkinda, “Cebriyye yikildig1 ve onlarin fikirleri de ortadan kalktig1 i¢in, konu

uzun uzadiya anlatilacak bir s6z degildir’® diyerek Cebriyye'nin fikirlerinin

* Said Mukhtar Okilov, Matiiridi Doktrininin Reformu: Ebu’l Muin en-Nesefi Ornegi, s. 8.
Eskisehir, Matiiridi Sempozyumu, 2014, 1-8.

3 Okilov, a.g.m. s. 1-2

¢ en-Nesefi, Ebu’l Muin Meymi(n b. Muhammed, Tebsiratii’l Edille fi Usuli’d Din, Tahkik:
Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara: DIB Yayinlari, 2003, c.2.s.177
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Maveraiinnehir bolgesinde etkisini kaybetmesinden ve dailerinin azalmasindan dolay1
Cebriyye iizerine analitik diisiinceler iireterek fazla deliller getirmenin, ona mukabele
etmenin zaman kaybi olacagini ifade ederek, bu mezhebin goriisleri hakkinda teferruata
girmemektedir. Mu’tezile hakkinda ise; Savundugu her goriise mukabil akli ve sem’i
deliller getirerek yaygin Mu’tezili goriisii Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat adina frenlemeye ve
ilzam etmeye calismaktadir. Bundan dolayr Mu’tezilenin siddetli elestirilerine maruz
kalmakta ve fakat savundugu fikri-itikadi degerleri de ifade etmekten ¢cekinmemektedir.’

Ebu’l Muin Nesefi inan¢ konularinda dncelikle Kur’an ve hadisleri esas almis fakat
devrin yaygin ilmi kiiltiirii dogrultusunda akli yorumlara basvurarak Islam itikadinmn
basarili bir yorumunu yapmistir. Bunu yaparken de mubhaliflerinin delillerini irdeleyerek
onlara mukni cevaplar vermeye ¢aligmistir. Bu fikri ortamda kendisini siddetle elestirerek
ozellikle “halk™ sifati lizerine olan tartigmalarda Haneflleri (o zamanda Matiiridilik ismi
yaygin olmadigi i¢in) kiifiirle itham eden Es’ari kelamcilarina adil, ger¢ekgi ve saygilt bir
iislupla Islam’m &ziine uygun cevaplar vermektedir. Bu isimlerin dnde gelenlerinden birisi
de Es’ari alim Ebu Mansir Ibn Eyy(ib en-Neysaburi’dir. Fakat Nesefi bu ilmi ve
kucaklayici tavrint Mu’tezile’ye karsi slirdiirememistir.

Nesefl’nin yasadig1 yer olan Maveratinnehir bolgesi, birgok farklr itikadi mezhep ve
dinin yaygin oldugu bir yer olup burada yayilma imkani bulan Hanefiligide sosyal ve
kiiltiirel agidan etkilemistir. Herhangi bir yere gelen bir diisiince orada kalict olmak i¢in
dogal olarak o yorenin sosyo-kiiltiirel ortamma uyum saglamasi gerekmektedir.®
Maveraiinnehir bolgesi kozmopolit bir yapiya sahip olmakla beraber farkli fikirlerin
yayillmasini saglayan bir hosgdrii ortamina sahiptir. Bu durum farkli itikadi mezhepler
ilmi miinakagalara zemin hazirlamigtir. Bu iki mezhebin disinda bolgede taraftarlari olan
Haricilik, Sia, Cebriyye, Es’arilik, Batiniilik, Kerramiyye, Neccariyye gibi Islami
firkalarda bulunmaktadir.’ Bununla beraber “Maveraiinnehir ve Horasan’da yasamakta
olan Tiirklerin topluca Islama girmesini kolaylastiran Miircie mezhebi yaygindir.”'°
[slam’in disinda yaygin olan dinlere gelince; Yahudilik, azda olsa Huristiyanlk,

Mectsilik, Maniheizm, Sabiilik, Berahime (Brahmanizm), Siimeniyye (Budizm) ve

7 Okilov, a.g.m.s.5

8 Cagfer Karadas, Semerkand Hanefi KelAm Okulu: Matiiridilik, islam Arastirmalar, Sayi: 6,
Temmuz-Aralik 2006, ss. 57-100, s. 67

% Karadas, a.g.m. s. 71 vd.

10 Sgnmez Kutlu, Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve islim Diisiincesine Katkilar, Gazi
Universitesi, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, ss. 168-210, s. 209
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Senevilik (Ehlii’t Tesniye, Ashabu’l Isneyn) dinleridir. Seneviige gore, dlemin meydana
gelmesi Zulmet ve Nur seklinde iki ayri tanrinin birlesmesinden olugmustur. Senevilik,
Islam kaynaklarinda iki tanrryr kabul eden Mecisilik, Maniheizm, Sabiilik, Berahime
(Brahmanizm), gibi dinler icin kullanilan genel bir tanimlamanin ismi olmustur.'' Islam
alimlerinin dine hizmet etmeye ve Miislimanlar1 aydinlatmaya galistig1 sosyal ortamin
genel ¢ergevesi bu sekildedir.

Ebu’l Muin Nesefi, Islam akaidinin Matiiridi yorumunun sistemlestirilmesine de
katki saglamis ve “Seyfii’l Hakk” lakabiyla anilmistir.Nesefi, 505/1115 yilinda Buhara da

vefat etmistir.

1.2.2.Eserleri

1.2.2.1.Tebsiratii’l Edille fi Usiili’d- Din

Ebu’l Muin Nesefi, eserini Imam Matiiridi’nin Kitabii’t Tevhid’ine bir serh olarak
yazmistir. Imam Matiiridi’nin  fikirlerini izah ederek Matiiridi itikat sisteminin
Maveraiinnehirde yayginlasmasini saglamistir. Cilinkii bu dénem Eg’ari itikadinin ve Irak
Hanef1 fikhinin Maveraiinnehir bolgesinde etkinligini artirmaya basladigi bir donemdir. Bu
bakimdan Nesefi goriislerini Hanefilikten ziyade Matiiridilikle 6zdeslestirmistir.'?

Kitabu’t Tevhid’in yayincis1 olan Fethullah Huleyf’te Tebsira’yr Matiiridi kelam
ekoliiniin ikinci kaynagi olarak degerlendirir. Tebsira’y1 yayima hazirlayan Hiiseyin Atay
ve Nesefi konusunda c¢aligmalarda bulunan Mustafa Sait Yazicioglu, Tebsira’nin Kitabii’t
Tevhid’in hatimesi oldugunu ifade etmislerdir.!?

Tebsiratii’l Edille fi Usuli’d Din, Nesefi’nin en hacimli eseri olup; bilgi teorisi,
alemin yaratilmasi, Allah’in varlig1 ve sifatlarin1 konu almaktadir. Kitap énce Muhammed
el-Enver Hamid Isa Abduzzahir tarafindan tahkik edilmis  (doktora tezi, 1397/1977,
Camiatii’l Ezher) daha sonra Claude Salame (Dimask, 1993) ve ilk cildi Hiiseyin Atay
(Ankara 1993), ikinci cildi Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin (Ankara, 2003) tarafindan
yayimlanmustir. Tebsiratii’l Edille’nin Istanbul Fatih Kiitiiphanesi'nde 2907 ve Beyazit
Kiitiiphanesi’nde 3063 numarali bdliimdeki el yazmalarinin ilk sayfalarinda onu rivayet
eden alimlerin isim listeleri verilmistir. Ebu’l Muin Nesefi, Tebsirati’l Edille’y1

h.500/m.1106 yili Rebiuu’s Sani aymin altinci giinii Buhara’da bitirmistir. Nesef,

1 Karadas, a.g.m., s. 63
12 Okilov, a.g.m., s. 6.
13 Okilov, a.g.m.,, s. 1.



Tebsiratii’l Edille isimli eserini “Allah, kullarina dogru yolu gosteren ve hedefe

14 seklinde bitirmektedir.

ulastirandir.

Tebsiratii’l-Edille ile Kitabii’t-Tevhid’in mukayesesinden ise su sonuglara
varilabilmektedir:

a) Tebsiratii’l Edille, Kitabii’t-Tevhid’e gore konular1 daha ayrintili islemektedir.
Nesefi, ayrica kendi mubhaliflerinin goriislerini de objektif bir sekilde vermektedir.
Ozellikle Es’ari kelamcilara kars1 itidali ve nezaketi elden birakmamaktadir.

b) Kitabii’t Tevhid’deki ibareleri almakla beraber onlar1 analiz etmektedir. Nesefi
bazen muarizlarinin bakis acgilarini anlatirken bu gruplarin isimlerini vermemektedir. Bu
durum bazen kendi goriisleriymis gibi algilanmaktadir.

c) Nesefi, Tebsiratii’l Edille’ de sade bir dil kullanmaktayken; Matiiridi ctimleleri
kurarken ¢ok fazla deyim ve sozlerden istifade etmektedir.

d) Hanefi akidenin Matiiriddi yorumu heniiz Imam Matiiridi hayattayken
yayginlagmayip onu daha sonra ortaya cikartip, agiklayan ve fikirlerini yayan Nesefi
olmustur ki; bu durum hem Es’ari kelamcilarla, hem Mu’tezile ve Kerramilerle hem de
batil firkalarla Nesefi’nin fikri miicadelesine sebep olmustur. Yani Nesefi’nin

Tebsiratii’l Edille’yi yazdigi donem fikri miicadelelerle doludur. Matiiridi’de ise
muhatab Mu’tezile, Batiniler ve Karmatiler’dir.

e) Matiiridi devrinde bolgede kelam ilmiyle istigal eden Ehl-i Siinnet alimleri az
iken ve istifade edecegi kimseler sayili iken; Nesefi, Bakillani (404/1013), Ebubekir ibn
Farek (406/1015), Ebu’l Kahir el-Bagdadi ve Ebu Ishak el-isferdyini (418/1027) gibi ileri
gelen Es’ari kelamcilardan yararlanma imkan1 bulmustur.'

Nesefi’nin amaci, Matiiridiyye ve Es’arilik arasindaki farklar1 tesbit ederek
Matiiridi’nin itikadi doktrinini yaymakti. Bunun ig¢inde Tebsiratii’l Edille’deki mevzular
Kitabii’t Tevhid’den daha vazih bir sekilde ifade edilmeye calisiimistir. Boyleliklede hem
yayginlagan Eg’arl doktrininin etkisi kirilmaya calisilmis hem de Matiiridi akaidinin
yayginlagsmasi amaglanmistir. Nesefi ise hocasinin mirasina sahip ¢ikan vefali bir alim
olarak bu amacina kendisi vefat ettikten sonra ulagmistir. Eg’arilerin doktrinlerini almak

yerine Matiiridiligin farklarini ortaya ¢ikarmis ve yeri geldiginde kendi ilmi tavrini da

14 Nesefl, a.g.e., c. 2, s. 533
15 Qkilov, a.g.m., s. 3-6.



ortaya koymustur. Matiiridilik Nesefi’den sonra biiylik giic kazanip Maveraiinnehir ve
cevresinde yayginlagmustir.'®

Bununla beraber Nesefi’nin felsefecilerin delillerini ¢iiriitme adina tabiat felsefesini
onemsemesi, ilahi sifatlar arasinda hikmet sifatina yer vermesi ve Hz. Peygamberin
niiblivvetini temellendirirken onun getirdigi ibadet sekillerinin hikmetli ve anlamli olusuna
dikkat ¢ekmesi onun dzgiin tarafin1 ortaya koymaktadir.!”

1.2.2.2. Kitabii’t -Temhid li Kavadi’t -Tevhid

Bu kitap Tebsiratii’l Edille’nin bir 6zeti mahiyetindedir. Kitabii’t Temhid, ilahiyyat,
niiblivvet, irade, kaza ve kader, sem’iyyat, iman ve imamet bahislerinden olugmaktadir.

Bu eser Matiiridiyye mezhebinin temel inang eserlerini, akli ve nakli delillerle
ortaya koyan bir diisiince klasigi olup; Bilgi edinme yollar1 nelerdir? islam’a gére Allah
inanci nasil olmalidir? Peygamberlik kurumunun 6nemi ve kader gibi konularda kisa ve
vazih bilgiler igermektedir. Kitab1 ilk nesreden Habibullah Hasan Ahmed, (Kahire 1986)
ve sonra Abdulhayy Kabil, (Kahire 1987)’dir. Ayrica eserin Hiilya ALPER
tarafindan “Tevhid in Esaslar:” ad1 altinda Tiirkce’ye ¢evirisi yapilmistir.

1.2.2.3. Bahru’l Kelam

Miiellifin genglik déneminde yazdig1 muhtasar bir kelam kitabidir. (Istanbul 1328;
Konya 1329; Tunus 1986).Eseri Ismail Hakki Uca- Mustafa Akdedeogullar1 (Konya tsz)
ve Cemil Akpinar (Konya 1977) Tiirk¢eye ¢evirmistir.

Eser Islam inancinin ana konularini icermekle beraber, Islam dis1 diisiincelere kars:
da kaleme almmugtir. Ehl-i Siinnet Ogretileri cergevesinde Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamberin uygulamalarinin dogru anlasilmasina yonelik bir yapiya sahiptir. Kitap bir
bakima Islam akaidinin 6zeti mahiyetindedir.

1.2.2.4. el-ifsad li Hudei Ehli’l ilhad

Batiniye’nin muhataplarini etkilemek amaciyla kullandigi yontemleri elestiren bir
eserdir. Batmilik; Ismaililik, Karmatilik, Babekiyye, Talimiyye gibi isimler altinda
Maveraiinnehir bolgesinde yaygin olan, goriiniiste Rafizl (Sia), gizli olarakta (batinen)
kiifrii mahz olan bir mezheptir. Batinilere gore Kur’an’in zahiri lafizlar1 degil batini, 6zii

onemlidir. Siyasi olarak da bolgede etkin olan bir itikadi akim olmustur.'®

16 Okilov, a.g.m.,s. 8

7 Yavuz, a.g.m., s. 569

8 imam Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, Fediihu’l Batimyye ve Fedailii’l
Miistezheriyye, Tahkik: Abdulkerim Sami el-Ciindi, Liibnan: Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, 2002, s. 23, 38.
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1.2.2.5. izahu’l Mahacce li Kevni’l Akli’l Hucce

1.2.2.6. Menahicii’l Eimme

Fikih Usiliine dairdir. Fikih usuliinde bu ilimle istigal eden alimlere kullanacaklari
yontem ve metodlar1 gosteren bir eserdir.

1.2.2.7. Serhu’l Camii’l Kebir

Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin fikih igerikli eserine yapilmig bir serhtir.

1.2.2.8. Serh’u Te’vilati’l Kur’an

Miiellifin  6grencisi Aldeddin es-Semerkandi’ye (539/1144) nisbet edilmekle
birlikte icerigi Nesefi’ ye ait aciklamalardan ve ders notlarindan olusturulmustur.
Nesefi’nin, Matiiridi’nin Te’vilatii’l- Kur’an adl tefsiri iizerine yaptig1 serh mahiyetindeki
aciklamalardan olusmaktadir. Te’vilati’l- Kur’an’in giiniimiizde yapilan terclimelerinde
ozelikle biiyiik Kelam alimi rahmetli Bekir Topaloglu’nun tercemelerinde kullandig1 bir
serh olup; bircok yazma niishasi Istanbul kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.'’

1.3. Insan ve Fiilleri Meselesi

Kelam ilmi literatiiriinde “kullarin fiilleri” anlaminda “efilii’l ibad” terimi
kullanilmaktadir. Efal-i ibad, medeniyetin olusmaya basladig1 ilk kavimlerden itibaren
insanin kainati idare etme amacii saglamak i¢in olusturdugu diisiince sistematiginin
kurulmasina 6n ayak olan, hem felsefenin hem de kaynagi vahiy olan, akilla takviye edilip
duyularla saglamlastirilan ilmi Kelamin konusudur.

Efal-i ibad probleminde; insan fiillerinde ozgiir miidiir? Eger oOzgiir ise
ozgiirliigiiniin sinr nedir? Insamin yaptigi fiillerine etkisi nedir? Insanin yapmis oldugu
fiillerde Allahin etkisi var midir varsa ne kadardir? Insan fiillerinden sorumlu mudur?
Sorumlulugun 6l¢iisii nedir? Bu sorumlulugun ahirete ve diinya hayatina etkisi nedir? gibi
sorulara cevaplar aranarak insanin yasadigi hayatta fiillerine sekil vermede esas aldigi
kistaslar tartisma konusudur. Her ne kadar efal-i ibad terimini ilk kullanan ve verdigi bu
isimle insanin yaptigi islerle 6zdeslesen Mu’tezile’nin kastinin fiilin yaratilmasinin kula
nisbet edilmesi murad olunsa da; Ehl-i Siinnet kelamcilar1 yaratmanin sadece Allah’a has
kilinmasindaki hassasiyetlerine binaen bu isimlendirmeyi de kendi diisiince sistemlerine
uygun olarak yapmuslardir. Buna gore insan fiillerini “halk-u efali’l- ibad” diye

isimlendirmislerdir.?’ Fakat efal-i ibad tabiri fiilin yaraticisinin Allah m1? Yoksa insan mi1?

19" el-Matiiridi, Ebi Mansur Muhammed Muhammed b. Mahmud, Te’vilitii’l Kur’an’dan Terciimeler,
(Terc. Bekir Topaloglu), Istanbul: Acar Matbaacilik, 2003, Onsoz, s. 14
20 Nesefi, a.g.e., s.176



tartismasindan ziyade insan 6zgiirliigiiniin ifade edildigi ve simirlarinin ¢izilmeye c¢alisildigi
bir konunun tevatiir ismi olmustur.

Efal-i ibad hakkinda Islam diisiince ekolleri arasinda ii¢ esas goriis vardir:

1.Efal-i ibad’1n yaraticist Allah’tir. Kulun bunda bir etkisi yoktur. Fiilin kula nisbet
edilmesi mecazidir.?!

2.Kul fiilinin halikidir. Allah’m kulun fiiline miidahalesi yoktur.??

3.Yaratma mutlak anlamda Allah’a aittir. Insan icin bu tabir kullanilamaz. Fiilin
yaraticist Allah kesb edeni insandir. Insan iradesini kullanarak fiili seger ve yapar.??

Insan fiilleri ifadesinden kasit fiilin gercek manada insana nispet edilmesidir. Yani
fiili ortaya c¢ikaran, yapan ve bunun sorumlulugunu iistlenmesi gereken insandir. Fakat asil
tartigma konusu da buradan ¢ikmaktadir. Oyle ki itikadi islam mezhepleri fiillerin gercek
faili olarak Allah’1, insan1 veya her ikisini birden almuslardir. “Insanlarm yapmis oldugu
fiillerin gercek faili olarak Allah’1 kabul eden Miircie, insanin failliginin mecazi oldugunu
savunur. Bu anlayisin temel gerekgesi bir biitlin olarak her seyin yaratilisinin Allah’a izafe
edilmesidir. Dolayisiyla fiillerin ona mecazen izafesi caiz olmaz. O gergek faildir, higbir
seyin kendisini aciz birakamayacagi kadirdir. Fiili ona mecazen izafede, kudretinden
cikarma ve fiilinin hakikatinden bir istisna s6z konusu olur”.?* Cebriyye’nin kurucusu
olarak bilinen Cehm’e gore fiilinin hakiki anlamda Allah’tan baskasina izafesi fiilde
benzesmeyi gerektirir. Oysa Allah bunu nefyetmistir. “ Yoksa onun yaratmasi gibi yaratan
ortaklar buldular da yaratma eylemi onlarca birbirine benzer mi gériindii?” »* Sayet kula
icat ve yokluktan varliga ¢ikarma nispet edilirse bu yaratma anlamina gelir ve kul igin
halik ismi lazim gelir. Bu ise Allah’tan bagka Halik yoktur, kabulii geregi her kesimin
reddettigi bir sdylemdir.?

“Mu’tezile ise fiilleri kullara hakiki anlamda izafe ederken Allah’in o fiillerdeki
tedbirini nefyetmis, yaratma kudretini izale etmis ve mesiyyetini ise tipki birisinin bazi
seyler hakkindaki temennisi gibi kilmigki, bu anlayisa gore olaylar bazen istediginin

haricinde cereyan edebilir. Mu’tezile bazi fiillerin hakiki anlamlarinin olmasa bile,

2l Nesefi, a.g.e., s. 173; Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l Hamse, (Mu’tezile nin Bes ilkesi),
(Cev. Ilyas Celebi), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013, s. 44

22 Nesefl, a.g.e,. s.173 ve devami; Kadi1 Abdulcebbar, a.g.e., s.164 ve devami; Sehristani, el —
Milel ve’n Nihal, (Cev. Mustafa Oz), Istanbul: Litera Yay., 2008, s. 57; Taftazani, Sa’duddin,
Mes’ud b. Omer Kelam ilmi ve Islam Akaidi, Serhu’l Akaid, Haz. Sileyman Uludag,
Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013, s. 159

23 Kad1 Abdulcebbar ,a.g.e., s. 44 v.d; Taftazani,a.g.e., s. 166

2 Sinan Oge, Allah’tan Alem’e ilahi Fiiller, Ankara: Arastirma Yaynlari, 2009, s. 39

2 Ra’d, 13/16

% Oge, a.g.e., s.39
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sebeplerin aidiyeti nedeniyle zata nispetini miimkiin gérmiistiir. Ya da fiiller mihnet aninda
Allah’a izafe edilir ki, bu sinama sebebiyle fiilin nispet edildigi o zati dogrulama ya da
yalanlama hali vardir. Mesela aslinda insana ait fiiller olmalarina ragmen iman ya da
nefreti “artirma” fiilinin Kur’an’a?’; kagis1 “artirma” fiilinin dine davete, *® kendilerine
tapanlar1 ‘helak etme’ fiilinin putlara %° izafesi bunun &rneklerindendir. Benzer sekilde
imtihanin sonucu olarak ortaya c¢ikan fiiller imtihan etmesi sebebiyle Allah’a izafe
edilmektedir.”*® “Oyleyse kainatta insamin kudretinin gecerli oldugu ve adma kesb
denebilecek fiiller ile Allah’in fiili olan ve adina icat denecek fiiller vardir. Allah’in kula
ait fiilde bir kudret ve sun’u olmadig1 gibi, kulunda Allah’a ait fiillerde bir kudret ve sun’u
yoktur. Alemin durumu bu iki durum iizerine isler.>' Boylece Mu’tezile fiilleri, insani
yeteneklere gore meydana gelip gelmemesi agisindan yapisal tenzih ve sorumluluk
baglaminda ahlaki tasnife tabii tutarak Allah’a ya da insana nispetini bu baglamda
sekillendirmektedir.”>?

Nesefi, Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun insan fiilleri i¢in halk kelimesini
kullanmadigini, bu halk kelimesinin kullanilmasinin Ebu Ali el-Ciibbai (303/915) ile
basladigin1 ifade etmektedir. Sahabe donemine yakin zamanlarda yasayan Mu’tezili
alimlerin bu halk kelimesinin kullanimin1 sadece Allah’a hasrettiklerinden; bunun yerine
mucit, muhdis gibi lafizlar kullandiklarini belirtmektedir. Ebu Ali el-Ciibbai’nin insani,
fiillinin haliki diye isimlendirerek iimmetin bu konu hakkindaki icmaina ise Onem
vermedigini de tarizane bir tavirla ifade etmektedir.*?

imam Matiiridi, (333/944) fiili hakiki anlamiyla insanlara izafe etmenin sem’an,
aklen ve zarGreten gerekli oldugunu savunur. Bazi fiillerin emredilip yasaklanmasi ve fiile
bagl va’d ve vaidin olmasi, bu inancin nakli delilleridir. Her iki durumda da ilgili husus
» 35

fiil olarak isimlendirilmistir. “Dilediginizi isleyin” 3%, “Haywr yapin” *° gibi emir bildiren

ve “Allah onlara amellerini pismanlik olarak gésterir.” *,“Yaptiklarinin karsiligi olarak™’

2'Tevbe, 9/124-125

2 Nh, 71/5-6

2 {brahim, 14/35-36
3 Oge, a.g.e., s.39-40
31 Oge, a.g.e, s.41

32 Oge, a.g.e, s. 41

3 Nesefi, a.g.e,s.174
34 Fussilet, 41/40

3 Hacc, 22/77

36 Bakara, 2/167

37 Vakia, 56/24
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38 gibi karsilik bildiren ayetlerde emir, nehiy, va’d ve vaidler

“Kim zerre kadar hayr islerse
vasitastyla insanlar i¢in amel edenler hakkinda kullanilan isimler verilmis; fiilleri hakkinda
da fiil isimleri kullanilmistir. Emredilen ve nehyedilene ait olmayan bir fiili Allah’in
emretmesi ya da nehyetmesi ise muhaldir.>

“Matiiridiye gore, Allah’in fiiline mahsus olan isim halktir (yaratmadir). Ciinkii
mahlikattan hi¢ kimsenin fiili i¢in halk tabirikullanilmaz. Béylece Matiiridi, Allah’a izafe
edilen tiim fiilleri asil olarak “yaratma”ya indirgeyerek Allah ile kul arasindaki istiraki
¢Ozmiis olur. Yokluktan varliga ¢ikarma ve takdirine gore fiili ortaya ¢ikarma anlamlariyla
yaratma kavrami insana izafe edilmez. Ona nispet edildigi yerlerde ise mecaz soz
konusudur.”*® Ciinkii Insana fiilini islemesi i¢in fiilden &nce veya sonra degil de —
sonradan istitdat verilmesinin bir anlamu kalmaz- fiille birlikte verilen istitaat, fiilin
gerceklesmesinin 6n sartidir. Fiili yapmak icin gerekli sartlarin olugmasi ve bil kuvve fiili
yapacak giiclin olmasi gerekmektedir. Boylelikle de Ehl-i Siinnet fiilin gergeklesmesinde
insan1 esas alsa da fiilin ortaya ¢ikarilmasinin ana sebebi olarak Allah’1 gérmektedir.
Mutlak yaratict olan Allah fiili yaratmakta ve O’nun izniyle insan bu fiili kesbetmektedir.

Mu’tezile’ye gore fiilin ortaya ¢ikis kudretini ve insandaki iradeyi Allah yaratmakta
ve insana hibe etmektedir. Mutlak yaraticinin Allah oldugunu Mu’tezile de tasdik
etmektedir. Fakat bununla beraber insan, kendisine fiilden once fiili yapmasi i¢in verilen
bir kudretle beraber bu fiili hiir, Allah’tan bagimsiz olarak yapmaktadir goriisiine kail
olmustur. Mu’tezile’ye gore Allah’in kudreti insan fiillerine taalluk etmemektedir. Bu
fiillerin tamami kullarin fiilleri yaratmasindan dolay: ortaya ¢ikmaktadir.*! Bu ¢ikarim
Mu’tezile’nin adalet anlayisinin geregi olan kuvvetli bir onciildiir. Buna bagli olarak insan,
fiilini kendisi yaratmakla beraber fiilinin sonuglarindan da sorumludur. Aksi halde kisi
fillde cebre diiser. Bu da sorumluluktan ve insanin yaratilis gayesinden Kkisiyi
uzaklastirmaktadir.

Mu’tezile yukarida 6zetle ifade edilen bu goriisiiyle insana bagimsiz bir hareket
alan1 agmak isterken, Ehl-i Siinnetin hassas oldugu mutlak yaratict olan Allah fikrine
muhalif davranmaktadir. Mu’tezile gercek adalet ve tevhidin bu sekilde saglanacagini iddia
etmektedir. Ehl-i Stinnet ise bu diisiinceyi elestirirken Mu’tezile’yi “insan fiilinin halikidir”

gorilisiinii savunmasi sebebiyle sayisiz yaraticiya kapi agmakla elestirmektedir. Benzer bir

38 Zilzal, 99/7

3 Oge, a.g.e., s.43.

4 Oge, a.g.e .,s.43-44 v.d .

1 imam Gazali, el-iktisad fi’l i’tikAd, Kahire: Daru’l Besiir, 2009, s. 312
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suclamay1 ise Allah’in sifatlarinin ezeli olmasi hususunda Mu’tezile “taaddiid-ii kudema”
lafziyla Ehl-1 Siinnete yapmakta ve iki fikr1 rakip ve birbirini tefekkiire, tedebbiire zorlayan
iki firka olarak Islam kiiltiir medeniyetine giiniimiize degin hizmet etmislerdir. Bununla
beraber problem giiniimiize kadar bu iki ana fikri akim etrafinda geliserek
sekillenmektedir. “Mu’tezile mezhebinin insan fiilleri ve eylemleri s6z konusu oldugunda
hareket noktas1 ¢ogu zaman ilahi adalettir. Allah adil oldugu i¢in kullarina zulmetmez. Bu
dogrultuda ahiret giiniinde 6diil ya da cezay1 hak etme noktasinda insan1 kendi iradesiyle
bas basa birakmistir. Mu’tezile insan i¢in eylem 6zgiirliigli tanimis ve onun eylemlerini ve
fiillerini biitiiniiyle ilahi iradenin miidahalesinin disina ¢ikarmistir.”*?

Insan fiilleri meselesinin dziinde aslinda insanin sorumlulugu yatmaktadir. Hem
Ehl-1 Siinnet hem de Mu’tezile fiillerin sonucunda insanin sorumlulugunun esas oldugunu
kabul etmektedirler. Burada genel ve klasik anlamda Mu’tezile sorumlulugu fiilin
yaratilmasinin insana verilmesinde ararken; Ehl-i Siinnet insanin iradesini kendi 6zgiir
iradesiyle 1yiye ve kotiiye sevketmesinde aramaktadir. Mevzu bahis olan durum ise Ehl-i
Siinnete gore fiili ortaya ¢ikaran istitaat, fiillden once degil fiille beraber olmaktadir. Eger
istitaat fiilden 6nce olursa bu durum kulun, fiilin ortaya ¢ikmasinda Allah’tan miistagni
olabilecegi anlamina gelmektedir. Halbuki her canli mutlak “es-Samed” olan Allah’a
ihtiya¢c duymaktadir. Eger istitaat fiillden once olursa bu yine Allah’in yaratma kudretine
miidahale olarak anlasilirken, Allah’in bu fiillerin yaratilmasinda tesirli olamayacagi gibi
teorik bir miilahazadan ve metafizik bir endiseden kaynaklanmaktadir.

Insanin fiillerinin yaratilmas1 hususunda tartisma nedenlerinden birisi de, Allah’mn
hayr ve serri yaratmasi konusudur. Mu’tezile adalet ilkesi geregi; “Allah adil oldugu icin
zulmii irade etmez”* demektedir. Bu irade kulunda iradesine etki etmekte olup kul fiili
kendi iradesiyle yarattig1 i¢in sorumluluk ka¢inilmaz olmaktadir. Ehl-i Siinnet ise hayr ve
ser dahil her seyin yaratilma ameliyesini Allah’a has kilmakta fiilin kesbini ise insana
vermektedir.“Insan fitrat1 hayr ve serre meyillidir. Her iki duruma da esit mesafededir.
Birinin digerine galip gelmesi ise etkin tali sebeplerledir. Adem (a.s)’m giinah1 Seytan’mn
igvasina aldanmasindandir. O zaman nefs-i emmarenin serri emri ya hayr ve menfeat

zanniyla bir cehalet veya su-i terbiye ve itiyad ile fitrattan inhirafin neticesidir. **Hayr

42 Mehmet Kenan Sahin, Ahlakin Felsefi ve Dini Temelleri, Ankara: Yaymevi Yayinlari, 2014,
s. 151-159

43 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e., s. 248-253 vd.

# Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Eser Nesriyat,Tsz., c. 8.
s. 5839
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veya serr bir durumun ortaya ¢ikmasi Elmalili’nin ifadesiyle bu durumlara vesile olan yan
faktorlerin etkisiyle insanin bunlarin etkisinde kalmasi ve fiili de kendince menfeatli
gordiigii veya nefsine yenildigi, aciz kaldig1 fitratin disindaki unsurlara sarilarak veya da
fiil hayra gétiiriiyorsa itikadinin saglamlig, iradesi ve azmi sayesinde olmaktadir. Oyle ki
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), insanin iradesi noktasinda bir seyin
meydana gelmesini yeterli gormemektedir. Kur’an-1 Kerim’de “Ve sakin hicbir sey icin
ben onu yarin yapacagim deme! Insanin azim ve iradesi bir seyin meydana gelmesi icin

45 seklinde meallendirerek insanin aczine isaret etmektedir.*® Ciinkii

yeterli sebep degildir
ayetin devami olacak seylerin “Allah’in dilemesine” bagli oldugunu ifade edilmektedir.
Anlagilacag1 iizere insan fiilli meselesi kelam ekollerinin iizerinde goriis
bildirmeden gecemedigi O6nemli konulardan birini olusturmaktadir. Biz de Ebu’l Muin
Nesefi’nin insan fiillerine iliskin goriislerinin bu 6nemli konunun daha iyi anlagilmasina
katki saglayacagi diisiincesiyle once insan fiilleri ile iliskili irade, kudret, kaza ve kader
gibi kavramlar iizerinde duracagiz. insan fiillerinin yaratilmas1 hususunda kelami ekollerin

goriislerini de dile getirecegiz, ardindan da Nesefi’nin goriislerini ele alacagiz.

45 K ehf, 18/23-24
4 Yazr, a.g.e., c. 5,s. 3242
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BIRINCI BOLUM
INSAN FIILLERIYLE ILGILI TEMEL KAVRAMLAR VE FIILLERIN
YARATILMASI MESELESI

1.1.Insan Fiilleriyle Ilgili Temel Kavramlar

1.1.1. Fiil Kavramm

Fiil, Tiirk¢ede bir is, olus, hareket bildiren kelimelere denir. Arapga da ise fiil, is,
amel anlamindadir. Belli bir zaman da meydana gelen seye isaret eden kelimelere denir.*’
Yine fiil, “Kulun irade kudretinin dahilinde olan is veya miimkini imkan halinden alip
gercek varolusa (viicut) irca etmekten ibarettir. Viicuttan maksat gergeklesmek ve realitede
var olmaktir. Burada zikri gecen irca, Allah’a nispet edilince var olmasi aklen miimkiin
olan seyi icat manasina, kula nispet edilince de miimkiin bir fiili yapmak i¢in vasitasina
bagvurmak manasina gelir. Buna gore fiil kelimesi Allah’a da, Kula’da samil olur. Halk,
Allah Teala’ya, kesb de kula has olur.”*

Yaziciogluda fiili, “insanin iradi olarak yaptig1 herhangi bir is, eylem, aksiyon ve
davranis” seklinde tanimlamaktadir. insanin iradesini kullanarak yaptig1 her sey fiil
kavraminin kapsamu igerisine girmektedir. Matiiridi’de ise “Allah’in her seyin yaraticis1”
oldugunu kabuliinden hareketleinsanin fiilini de bu kapsamda kabul etmektedir. Ancak
insan, fiilinin yapicisidir yaraticist degildir. Bu anlayisla Cebriyye ve Mu’tezile’nin tek
tarafl1 anlayislariin ziddina Allah’in yaratmasina da bir halel gelmemektedir.”*

“Fiil kavrami Kelam ilminde genellikle kader problemiyle ilgisi bakimindan ele
almir ve “efalii’l ibAd” veya “a’malii’l ibAd” bashig: altinda incelenir.”® Insanin fiilleriyle
kader arasinda ki iliski Islam’1n ilk devirlerinden itibaren merak konusu olmustur. Nitekim
konu Sahih-i Miislim’de ; “Hz. Adem’in anne karmnda yaratilisinin keyfiveti ve rizkinn,
amelinin, ecelinin, mutlu ve saki olmasimin yazildigi” seklinde baslayan “ Kitabii’l Kader”
de dile getirilip devamindaki bablarda “Her dogan fitrat iizere dogar” hadisleriyle konu

hakkinda bilgiler verilmektedir.’! Buhari’de ise; “Sizden her birinizin cehennemde veya

47 Tbrahim Mustafa ve digerleri, el- Mu’cemu’l Vasit, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989, s. 695

4 Sablni, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi, (el-Bidaye fi Usuliddin), (Terc. Bekir Topaloglu,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2005, s.136-137

4 Mustafa Said Yazicioglu, Matiiridi Kelaminda insan Hiirriyeti Meselesi, AUIFD, Sayi: 30,1988,
s. 156-169

50 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”’md., DIA, , Istanbul, c. 13, s. 60

3! Miislim, Ebu’l Hiiseyn Miislim b. Haccac el- Kuseyri, Sahih-i Miislim, Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
[lmiyye, 2011, Kitabii’l Kader 6



cennette oturacaginiz yer yazilmistir.”’>* hadisiyle insan fiilleri iizerinde kaderin etkisi
ortaya konmustur. Fahreddin er-Razi (606/1209) ise yine Sahihayn’dan (zayif hadis
oldugunu da ekleyerek) rivayetle; Hz Musa’nin Hz. Adem’e ifade ettigi cennetten
¢ikarilmaya dair sozlerine karsin Hz.Adem’in “Beni bu iste Allah’in kaderinden dolay:
kinamayin” diyerek kader anlayisinin koklerine dair bizlere bilgi vermektedir.>*Konu
Yahudi ve Hiristiyanlarda da giindeme gelmis, bu konuda tartismalar yapilmistir.
Yahudilerin bu gériislerinin bazilarmin ister istemez Islam toplumunun evveli olan
Cahiliyye devrine ve Hz. Peygamber devrine de yansimasi olmustur. Ancak Nesef,
fiillerin yaratilmas1 hakkindaki ihtilafin Yahudi ve Hiristiyanlarda oldugunu; “Cebriyenin
cogunlugu, Hiristiyanlar gibi; Mu’tezile’nin ise Yahudilerin Ananiyye Mezhebi gibi
diisiindiigiinii ifade etmektedir.”*

Insanin fiilinde rolii nedir? Bu soruya cevap olarak ii¢ farkli goriisten sézedebiliriz:

1- Fiilleri Allah’in yarattigini insanin fiillerinde higbir etkisi olmadigini ileri siiren
gorus.

2- Insanin fiillerinde kendi 6zgiir iradesiyle davrandigini, onlar1 yarattigini Allah’m
bu duruma miidahale etmedigini ileri siiren goriis.

3- Bu ikisini makul delillerle ilzam eden fiili Allah’in yarattigini, insanin ise ciizi
iradesiyle tercih ettigi fiillere yonelerek onu kesb ettigini ifade eden goriistiir.

“Efal-i Ibad hakkinda bazi1 Islam mezhepleri diginda fiillerin Allah’in yaratmasiyla
meydana geldigi hususunda zimni bir icma olugmustur. Allah’in her seyin yaraticist olmast
kabuliinden dolay:1 fiillerde bu duruma dahil edilmis “Allah halik, kul kasib” sozii
deyimlesmistir. Ancak temel hedefleri putperestligin reddi olan bu tiir ayetlerin kullarin
fiillerini degil nesnelerin yaratilisini konu edindigi géz oniinde bulundurulursa bu istidlalin
saglam olmadig1 ortaya gikar.”>

Cebir goriisiinii benimseyen belli kisiler istisna edilirse isldm alimlerinin fiillerin
meydana gelisinde insanin kismen veya tamamen etkili oldugu ve diledigi fiilleri yapma

hiirriyetine sahip kilindig1 hususunda ittifak ettikleri sdylenebilir. Her seyi Allah’in

yarattifini iddia edenlerin siZindig1 temel kavram tevhide aykiri bir is yapmama

52 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahth-i Buhari, Beyrut: Daru’l Marifet, 2010,
Kitabii’t Tevhid, 54

53 er- Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, el- Metalibii’l Aliyye mine’l ilmi’l ilahi, Tahric:
Muhammed Abdusselam Sahin, Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1999, c. 9.5.135

54 Nesefi, Tebsira, c. 2, 5.190; Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti
Kavramu, Istanbul: MEB. Yay., 1992, Giris, s. 1

55 Yazicioglu, a.g.md., DIA, s. 63
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ARY

endisesidir. Hatta sapiklikla itham etme pahasina EbG Ali el-Ciibbai’ye tepki gosterilmesi
de bu diisiinceden kaynaklanmaktadir. Mutlak yaratic1 Allah kabul edildigi ve insanda ona
muadil bir yaratici vasfina biirlindiiriilmedigi takdirde ve pekala insan kendi iradesiyle,
tercihleriyle ve Allah’in bu isleri yapmasi i¢in verdigi kudretle islerini yapabilir. Burada
genel olarak yaratma fiili asli anlamda kullanildiginda Allah’a nispet edildigi i¢in Ehl-i
Stinnet alimleri takvay1 esas alarak kula fiilini yaratma degil Allah’in sinirlarini ¢izdigi,
stinnetullah ¢ergevesinde kendi iradesiyle fiillerini yapma roliinii bigmislerdir. Bizce bu
goriis insanin Allah’in koymus oldugu sinirlar1 asmamasi ve mahlik oldugu bilincinin
unutulmamast agisindan makbul bir goriistlir. Ciinkii insan, nisyan ile maliildiir. Benlige
fazla rol vermek insanin asli vazifesini unutturabilir.

1.1.2. irade Kavram

[rade kelimesi, talep etmek, istemek anlamlarina gelmektedir.® Bir seyin
yapilmasina da yapilmamasina da muktedir olan hayat sahibinin bu iki siktan birine kendi
istegiyle hiikmetmesidir.>’ “Ehl-i Hak Allah Teala’nin kadim ve zat: ile kaim bir iradeyle
miiridd oldugunu kabul etmistir.”>® “Allah diledigini yapar”>° “Siiphe yok ki Allah
diledigine hiikmeder”®gibi ayetler Allah’in irade etmesinin delilleridir. Kadim olan Allah
Teala’nin zati ile kaim bulunan bir iradenin mevcudiyetine hilkmetmek gerekmektedir. Ta
ki onun zati1 hadislere mahal teskil etmesin. “Mu’tezile’ye atfedilen “Allah Teald hadis
olan ve higbir mahalde bulunmayan bir iradeyle miirittir” tarzindaki goriiste yanlistir.
Ciinkii bu irade Allah Teala’nin onu yaratmasiyla viicut bulmus olacak yahut ta kendi
kendine var olacaktir. Buda yiice yaraticinin inkdrina gotiiriir. Yiice Allah’in kainati
yaratmada irade zatindan ayri olsaydi kainatin yaratilmasinda cebir altinda olurdu. Cebir
altindaki zatta acizdir. irade yaratilacak seyin diger bir sekilde degil zellikle belli bir
sekilde olmasini1 gerektiren bir manadir.”®!

“Nesefl, insanin fiili yani yaptig1 herhangi bir is istedigi sekilde oluyorsa bu insanin
fiili demektir. Aksine yaptig1 isi istemiyorsa bu fiili kendisi yapmiyor demektedir. Nesefi’
ye gore insanin bir isi istedigi gibi yapamamas tecriibe ile bilinen bir husustur. ikincisi,

tecrilbe yoluyla da insanin fiilinin istedigi sekilde olamayacaginin bilinmesidir. Matiiridi

36 {brahim Mustafa ve digerleri, a.g.e., erade md.

37Sabini, a.g.e, s. 99

8 Sabdni, a.g.e, s. 99

9Ali imran, 3/40

0 Maide, 5/1

61 Sabiini, a.g.e., s. 100 vd.;en- Nesefi, Ebu’l Muin, Meymfin b. Muhammed, Kitabii’t Temhid
li Kavaidi’t Tevhid, (Tevhidin Esaslar1), (Cev. Hiilya Alper), Istanbul: iz yayincilik, 2013, s.
57-58
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ve Nesefl insanin iradesine dayanarak fiilin yaraticisinin insanin kendisinin olamayacagi
sonucuna ulasirlar.”®?

Eger insan fiilinin yaraticisi olsaydi her zaman, her yerde, her tiirli sartta yaptigi
islerin istedigi Ozellikte olmasi gerekirdi. O halde fiil insanin yarattig1 bir sey degildir.
Yaratma agisindan insan ve fiil farkli mahiyetlerdedir.

Efal-i ibad konusunda oldugu gibi direkt fiillerin ortaya ¢ikmasina sebep olan irade
hakkinda temelde ii¢ goriis belirmistir; Cebriyye’ de Irade: “Insan fiillerinin yaraticisi
Allah’tir. Fiiller tamamen Allah’in tasarrufunda olup insanin fiilinde bir irade ve kudreti
yoktur. Insan fiillerini zorunlu olarak yapar. Fiillerin insana nisbeti mecazidir.”®® “Insan
fillinde mecbur olunca tabii olarak teklif ve onun sonucu sevap ile cezada zorunlu
olmaktadir.” * Mu’tezile’de ise “Allah Teald irade ve kerahet disindaki biitiin fiilleri
miiriddir. Fiil hasen ve kabih diye ikiye ayrilir. Allah kabih olan fiili irade etmez.’’® Allah
adildir. Kullarina asla zulmetmez. Insanlar ihtiyari fiillerini Allah’mn kendilerine verdigi bir
kudret, hiir ve miistakil bir iradeyle yaparlar. Allah ancak hayri yaratir, serri irade etmez
yani Allah’in iradesi masiyet cinsinden seylere taalluk etmez Allah serri irade etmez
emretmez. Tam tersine serler insanin iradesi ihtiyar1 ve fiiliyle meydana gelir.”’*® Buna
karsin Ehl-i Siinnet ise “ Insan fiillerinin hepsi Allah’in iradesi mesiyeti hiikmii kazas1 ve
takdiri iledir.”’%” Insanin kendi irade ve ihtiyariyla yapacagi ya da yapmayacag islerini
Allah bilir ve irade eder. Allah’in iradesi fiilinin olup olmamasina uygun tarzda insanin
secimine uygun olarak gergeklesir. Allah hayir ve serrin yaraticidir.

“Es’arilerde insan iradesi konusunda genel bir belirsizlik vardir. Onlar Allah’in
iradesinin yaninda insan iradesinden endise duymakta ve soz etmemektedirler. Fiiller
konusunda insan iradesinin dogrudan bir tesirinin oldugunu kabul etmezler ve fiilleri
( insanin sorumlulugunu) kesb teorisiyle izah ederler.”®

Matiiridiler ise ; “Meydana getirilen her sey Allah Teala’nin iradesi kaza ve kaderi
ile olur. Ayn olsun, araz olsun, hayr olsun, ser olsun. Bu sebeple Allah’in ilmi ve iradesiyle
yiirlir. Yani irade ve fiil beraber gerceklesir. Allah’in fiili olan her sey ayni zamanda onun

muradidir.”®

62 Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavram, s.100

9 Nesefi, Tebsira, s. 173

64 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti, istanbul: Nin Yaymcilik, 1997, s. 73
5 K4d1 Abdulcebbér,a.g.e., s. 248; Taftazani, a.g.e., s.162

% Ozler, a.g.e., s. 78

67 Taftazani, a.g.e., s.161

8 Ozler, a.g.e., 5.95

% Sablni, a.g.e, s.144
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“Matiiridilere gore insanin biri kiilli (potansiyel) digeri ciiz’1 olmak iizere iki iradesi
vardir. Killi irade insan da mevcut olan ve Allah tarafindan verilmis olan potansiyel
iradedir. Insana biitiin fillerini yapip yapmama imkani veren iradedir. Ciiz’{ irade ise
potansiyel iradenin belli bir yonde kullanilmasindan ibarettir. Kasd, azm, ihtiyar
kelimeleriyle ifade edilen bu ciiz’1 iradeyi Allah yaratmaz ona miidahalede bulunmaz.
Ciiz’1 irade insanin tasarrufundadir.” ™

1.1.3. Kudret (istitaat) Kavram

Kudret kelimesi, takat, bir seye yerlesmis kuvvet, giicii yetmek,”! Allah’a nispet
edildiginde diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet c¢ergevesinde yapmak
anlamlarina gelmektedir. Ragip el-Isfahani (343/954) ise kudret kavrammin zat1 ilahiye
nispet edilmesi halinde her ¢esidiyle aczin O’dan nefyedilmesi, kula izafe edilmesinde ise
belli konularda giicii yetme, digerlerinde aciz kalma anlamlarina geldigini ifade
etmektedir.”’Kudretin zidd1 ise; bir fiili gerceklestirememe onu yapmaya giicli yetmeme
anlamindaki acizdir. Evrenin yaratilis1 i¢in temel kavramlar olan ilim, irade ve kudret
Allah’in subiti sifatlarindandir. Bu baglamda kudret ise “Aklin bir seyin varolus
kavramiyla miinasebeti hakkinda verebilecegi ii¢ hiikiimden biri olan miimkinin
mevcudiyetini saglayan bir sifattir.”’® Insanm kendi fiilini yapmas1 i¢in ihtiya¢ duydugu
giice ise istitaat denir. Istitaat, kudret, kuvvet, takat, viis’ anlamlarina gelen bir kelime
olup kelamcilara gore es anlamli kelimelerdir. Istitaat kelimesi insan fiilleri meselesinde
kullanilan teknik tabirlerden biridir.

“Istitaat iki nevidir. Birincisi fiilin vuku igin gerekli vasita ve aletlerin yerinde
sthhatli olmasidir. Bu nevi istitaat bil ittifak fiillden 6nce bulunur. “Yol bakimindan hacca

2974

mubktedir olan...”"* mealindeki ayeti kerimede gecen istitaat bu nevi istitaattir. Ikincisi ise;

bizzat kudretin kendisidir. Bu nevi istitaat bazilarina gore fiilin meydana gelisine bizzat

tesir eden kesin bir iradeden dogan bir kudrettir ve “Onlar isitmeye muktedir olamazlar””

mealindeki ayetten kasitta budur.”’®
Imam Matiiridi’ye gore ise kudret iki cesittir. Birincisi sebeplerin uygunlugu ve

aletlerin saglam olmasidir. Bu ¢esit kudret fiillerden oncedir. Gergekte bu kudret fiilin

7 Ozler, a.g.e., s.101

7! Mustafa Ibrahim, a.g.e., Kdr md. s. 718

72 Bekir Topaloglu, “Kudret” md., DiA, istanbul: TDV Yay. c. 26, 2002, s. 316
3 Topaloglu, a.g.m., s. 317

74 Al-i imran, 3/97

S Hid, 11/20

76 Sablni, a.g.e. 5.129
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yapilmasi igin yeterli degildir. Ikincisi ise sadece fiilde bulunarak fiilin meydana gelmesini
saglayan, ancak fiili ortaya ¢ikaran kudrettir.”” Yani kudret fiille beraberdir. Kudret fiilden
sonra olsaydi o fiili yapan kimse i¢in bir acziyet olurdu.”

“Matiiridiler fiilden once bir kudretin varligmi kabul etmekle, Es’arilerden
ayrilmaktadirlar. istitaat konusunda Matiiridilerin asil orijinal tarafi da bir kudretin iki zitta
ayn1 anda elverisli ve uygun olmasini kabul etmeleridir.” 7 “Mesela taat ile masiyet sahip
olduklar fiil 6zelligi bakimindan degil sadece ilahi emir ve yasagi nispetleri itibari ile
ayricalik arz ederler. Secde fiili Allah’a yapilirsa taat, aksine puta yapilirsa masiyet olur.”®°

Istitaat hususunda Ebu Hanife ise; istitaatn iki yonlii oldugunu ifade ederek soyle
der : “Siiphesiz ki kulun kendisiyle kotiiliigii isledigi giic (Istitaat) bizatihi kulun iyiligi
islemesi i¢inde miisaittir. Kul, Allah’in kendisinde meydana getirdigi kotiiliikkte degil
iyilikte kullanilmasini emrettigi istitaati sarf ve tercihinden dolay1 ceza gorecektir.”s!

“Istitaat fiilden 6ncede sonrada degil, ancak fiille beraberdir. Eger istitaat fiilden
once olsaydi kul ihtiyact aninda Allah’tan miistagni olurdu. Bu ise “Miistagni olan

» 82

Allah’tir. Sizler ise muhtagsiniz” $2ayetine muhalif olurdu. Istitaatin fiilden sonra olmasi,

fiilin takat ve istitaatsiz meydana gelmesini gerektirecegi igin imkansizdir.”®?

“Nesefi ise; kudreti “imkan hali” olarak belirlemektedir. Kudret viicut hali degil
imkan halidir. Kudret bir seyi yapabilme giiciidiir. Fiil vuku bulmadan énce vardir. Imkan
demek, olmaya giicli var demektir. Ama heniiz olmus yani varlik sahasina gegmis demek
degildir. Bu kudretin nazari olarak varlhigidir. Kudretin fiili durumu ise onun varlik
halidir.” 8

Kudret hakkinda Yazicioglu, Nesefi’den alintilarla soyle devam eder ve “Bir

kudretin, kudret altina giren her seye kadir olmas1” ifadesini kullanir. Yani insanin bir seyi

veya onun ziddin1 yapmaya gii¢lii oldugudur. Nesefi bu kudretin ayni cinsten ve birbiri

77 el-Matiiridi, Ebu Mans(r, Muhammed b. Muhammed b. Mahmut, es-Semerkandi, Kitabii’t
Tevhid, istanbul: Mektebetii’l irsad-Darii’s Sadr, Tahkik: Bekir Topaloglu-Muhammet Ariisi,
2007, s. 342

8 Matiiridi, a.g.e., $.347

7 Ozler, a.g.e., s.117

80 Ozler, a.g.e, s.118

81 Mustafa Oz, imam-1 A’zam’n Bes Eseri (el Fikhu’l Ebsat), Istanbul: IFAV Yaymlari, 2013,
s. 36

82 Muhammed, 47/38

8 Oz, a.g.e., (el- Vasiyye), s. 67

8 Yazicioglu, a.g.e, s. 86-87
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pesi sira gelen isler icin gegerli oldugu goriisiindedir. Yoksa bu durumda bir yerde bir
cinsten iki seyi yapmaya kudretli demek degildir.”%’

“Gercek anlamda kudretin birbirine zit iki seye elverisli olmasi imkansizdir.
Kudretin varligr aninda da bu iki zit nesnenin bir anda bulunmasi ve bunlara bir anda
taalluk etmesi miimkiin degildir. Ciinkii bunlara gore kudret fiil hali demektir. Kudretin
ortaya ¢ikisi istikametinin belli olmasiyla beraberdir. Bu istikamet ise o iki zit seyden
biridir. ikisi birden degildir. Meydana gelen sey neyse kudret onun igin olmus olur. Séz
gelimi iman i¢in ise imana, kiifiir i¢inse kiifiir icin denir.”%¢

Ozetle Nesefi istitaati; birincisi, “fiilin gerceklesmesi icin gerekli fiziki sartlarin ve
gereclerin uygun, yerinde, organ ve uzuvlarin saglikli olmasidir. Ikincisi ise fiili meydana
getiren gercek kudrettir” seklinde izah eder.®’

“Nesefi ve Matiiridi teklifi giice degil, gergek gliciin {lizerinde gergeklestigi,
gergeklesecegi  uzuvlarin - saglamligi, sebeplerinde tam ve miisait olmasina
baglamislardir.”®® Bu “sithhatii’l dldt ve selametii’l esbdb  seklinde formiile edilmistir.

Insan herhangi bir isi yapmak icin sahip oldugu kudreti ayn1 anda ikisine birden
yoneltemez. Hangi isi yapmaya insan kastetmis ise kudret o yone odaklanir ve o tarafa
sevk olunur. Ehl-i Siinnetin genel kanaatine gdre insana gii¢ yetiremeyecegi bir is teklif
edilmez. Felgli bir kimseden kalkip yiiriiylip spor yapmasini istemenin batil olmasi buna
ornektir. Ciinkii fiziki ve fiili bir yetersizlik hali mevcuttur.

Ayni sekilde bizim de kanaatimiz bu yonde olmakla beraber yiice Allah’in su sozii
bize mesnet teskil etmektedir. “Allah her sahsi ancak giiciiniin yettigi ol¢iide miikellef
kilar.”® Yani insana teklif edilen isin onun giicii dahilinde olmasi yiice Allah’in
hikmetinin geregidir. Imana davette bu sinirlar icerisindedir. Insan imana ulasma ve ona
giic yetirebilme potansiyeli ve fitratiyla yaratilmistir. Olaya Allah’in kudret yoniiyle degil
hikmet yoniiyle bakmak imtihan sirrina ve yaratilisa daha uygun goziikkmektedir.

“Mu’tezile ise teklifin sihhati i¢in hakiki kudreti sart kosar. Ger¢ek kudret olmadan
yapilan teklifin gii¢ yetirilemeyecek bir teklif (Teklif-i ma 14 yutdk) olmaktan oteye

gecmeyecegi goriisiindedir.””?

8 Yazicioglu, a.g.e, s. 87

% Yazicioglu, a.g.e, s. 88

87 Nesefi, Tevhidin Esaslari, s. 86
8 Yazicioglu, a.g.e, s. 89

8 Bakara, 2/286

% Yazicioglu, a.g.e., s. 89
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Mu’tezili kelamcilardan Kadi Abdulcebbar (415/1025), kudretin fiile bitisik
olmaksizin ondan 6nce oldugu kanaatindedir. Kudretin makdura (fiile) bitisik olduguna
kail olmak gii¢ yetirilemeyen seyden sorumlu olmay1 gerektirir. Yani teklif-i ma 14 yutak’1
gerektirir.”!

Kadi Abdulcebbar’a gore teklif, 6zii itibariyle faydayi elde etme veya zarari def
etme bakimindan yapmasi ya da yapmamasit gerekenler konusunda muhatabi
bilgilendirmektedir. Bu hususta miikellefe ulasan zorluklarin cebir noktasina ulagmamast
gerekir.”? Bildirme zaruri bilginin yaratilmas: ya da delillerin ortaya konulmasiyla olur.
Hangisiyle olursa olsun sadece Allah i¢in caiz ve mimkiindiir. Allah’tan baska higbir
varlik hakiki anlamda teklif sahibi degildir. Insanlar icinse bu kelime mecazdir. Teklifin
mahiyeti budur. Sonucu hakkinda ise sunlar sdylenebilir. “Allah Teala’nin bizi
yaratmasinda, bize gii¢ ve kudret vermesinde, akil bahsetmesinde, fitratimiza kdotiiye karst
arzu ve iyiye karsi isteksizlik 6zelligi koymasinda; evet biitiin bunlarda mutlaka bir gayesi
vardir. Onun amaci ya kotiiliige tesvik olur; bu durumda teklif caiz olmaz. Ciinkii kotiiliige
tesvik kotiidiir ve Allah Tedld’nin kabih olan bir seyi yapmayacagi aciktir. Bu durumda
geriye onun maksadinin teklif (tercih kullanma) olmasi ve s6z konusu teklifle bizi baska
seyle ulasilmayan bir dereceye yiikseltmesi kalmaktadir.”**3

Ayrica “Mu’tezile Yiice Allah’in insami yapabilirlik yetenegiyle donattigi, bu
yetenegin fiilin meydana gelmesinden dnce insanin biinyesinde mevcut ve kaim oldugu,
irade ve tercihin uygulama ve meydana gelme baglaminda gergeklesmelerini saglayan bir
ara¢ konumunda oldugu, bir fiili ve ziddin1 yapabilme giiciine sahip oldugu hususunda
goriis birligi icerisindedir.”’®* Nitekim Es’ari de “istitaatin fiilden énce oldugu hakkinda
Islam alimlerinin icmaa sahip oldugunu belirtirken kudretin ortaya ¢ikardig: fiilin ziddina
da samil olup bunun fiili gerektirmedigini belirterek, Allah’in, kulu giiciiniin iistiinde bir
seyle miikellef kilmadigini ifade etmektedir. Fakat Ibn-i Ravendi gibi bazi Mu’tezililerin
ise kudretin fiille beraber oldugunu ifade ettigini aktarmaktadir.”’%>

Taftazani ise; istitaatin Mu’tezile’nin aksine fiille beraber bulundugunu ve insan

fiilinin olugsmasini saglayan kudret oldugunu ifade ederek genel Ehl-i Siinnet ¢izgisi devam

°l KAd1 Abdulcebbar, a.g.e., s. 46

92 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e., s. 338

93 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e., s. 340

% Muhammed Ammara, Mu’tezile ve Insamin Ozgiirliigi Sorunu, (Cev. Vahdettin Ince),
Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998, s. 131

% Es’ari, a.g.e, s.184
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ettirmistir. Stinni Kelamcilara gore istitaat; “Bir igin ve bir fiilin gergeklesmesini saglayan
kudretin hakikatidir.”®

1.1.3.1. insan icin Bir Kudret Var m?

Insan, fiillerini gergeklestirirken bir kudretinin olup olmadigi meselesi Kelim’in
ana ugras alanlarindan birisidir. Cebriyye, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in ana gdvdeyi
olusturdugu itikadi mezhepler doktrinlerini bunun {izerine bina etmislerdir. Zira isin
sonunda insan yaptiklarindan sorumlu bir varlik midwr? Yoksa Allah insam da diger
mahlikat gibi yarattgi icin Allah mi sorumlulugu iizerine almaktadir? Insan Allah’tan
miistagni olarak mi fiillerini ortaya koymaktadir? gibi sorular insan fiilleri meselesinde
cevaplar aranan 6nemli sorulardir.

Imam Es’ari (324/935) insan fiilleri konusunda Cebriyye ve Mu’tezile arasinda bir
orta yol bulmaya calismig ve bu gayretinin adin1 da kesb koymustur. Ona gore kesb
yaratma, ihtira’ bakimindan Allah’a, iktisab yani fiili yapma bakimindan insana ait olan
seydir. Insanin ihtiyari fiillerinde kudreti ve istitaati vardir.”” Imam Es’ari “insan,
kendisinde istitaatin oldugu bir canli midir?” gibi bir baslikla da konuyu ele almaktadir.
Burada insanin kendisinin istitaat sahibi bir varlik oldugu ifade edilmektedir.

Mu’tezili kelamcilardan Nazzam (231/845), insanin o sey viicuda gelmezden Once
kadir bir varlik oldugunu ifade etmektedir.”® Taftazani’de kesb konusunu izah ederken
kudreti insan1 nisbet etmektedir. “Insanin kudretini ve iradesini bir is yapamaya sarf etmesi
kesbdir” diyerek insandaki kudrete atifta bulunmaktadir.”® Ozetle bu konuda Siileyman
Uludag, Kelamcilarin goriislerini su ifadelerle dile getirmektedir:

“Isferayini (418/1027), insan fiili iki kudretin toplamindan meydana gelir. iki
kudretinde insan fiilinde var olmasinda ayri ayrn tesirleri vardir. Bu iki kuvvetten biri
Allah’a digeri kula aittir. Bakillani (403/1013) ise; Allah’in kudreti fiilin aslini, insanin
kudreti ise vasfini temsil eder. Yani fiili meydana getiren Allah’in kudretidir, ama ona
glinah veya sevap niteligini kazandiran insanin kudretidir. Fiilin yaratilmasi Allah’a,
kullanilmasi insana aittir. Es’ari’nin goriisleri ise 6zetle; insan i¢in hadis bir kudret ve irade
vardir. Fakat hadis olan bu kudretin makduru icatta higbir tesiri yoktur. Sadece makdura

iktiran1 vardir ki ona kesb derler. Insan kasib, kazanan, Allah halik ve yaratandir. Kesb,

% Taftazani, a.g.e.,s.174

97 es-Safii, Hasan, el-Amidi ve Arauhu’l Kelamiyye, Kahire: Daru’s Selam,1998, s.471 vd.

% e]-Es’ari, Ebi’l Hasan, Ali b. Ismail, Makalatii’l islamiyyin ve ihtilafu’l Musallin, Beyrut:
el- Mektebetii’l Asriyye, 2005, ¢. 1-2, s.183

% Taftazani, a.g.e.,s. 165
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kudretin mahalli ile yani insan bedeni ile kaim olan bir fiildir. Halk, kudret mahallinden,
hari¢ olan bir fiildir. Allah’in zatinin disindaki bir istir. “ Kesb, kulun kudretinin makdura
iktiramdir.” Beseri giiciin is ve fiille beraber bulunmalar1 halidir.”!%

“Ehl-i Siinnet, fiilin vukuu i¢in gerekli kudret fiilden once degil fiille beraber
bulunur. Ciinkii kula ait olan hadis kudret olan bir arazdir. Arazin devamliligi muhaldir.
Eger kulun kudreti fiilden 6nce bulunsaydi (kudret bir araz oldugu ve araz devam vasfi
tasimadig1 i¢in) fiilin vukuu sirasinda mevcut olamayacak ve boylece fiil kudretsiz
meydana gelmis olacakti. Bir fiilin kudret olmaksizin meydana gelmesi miimkiin olsaydi
onun aciz (kudretin mahrum) kimseden de siid{ir etmesi dogru olurdu.”!’!

Ehl-1 Siinnet, Mu’tezileyle beraber insanin kudretini kabul etmektedir. Fakat
Mu’tezile kudretin fiilden 6nce oldugunu ifade ederken, Matiiridilik kudretin fiille beraber
oldugu goriisiindedir. Burada asil olan insan fitratina da uygun olarak bir kudretin
varliginin ikraridir. Fakat Mu’tezile’nin kudretin fiilden 6nce oldugu iddiasiyla kul fiilini
kendi basina miistakil olarak yapar demektedir. Burada Allah’in bir miidahalesi s6z konusu
edilmemektedir. Ehl-i Siinnet ise kulda fiilden 6nce bir kudret olmay1p, kul tam olarak o
fiilli yapmaya karar verip, azmedip yapacagi esnada Allah kudreti yaratir. Boylelikle de
fiilin gercek yaraticis1 Allah olur.

Insandaki kudretin varligi hem akil hem de nakille sabittir. Allah Teala insani
kudreti nispetinde sorumlu tutmustur. Allah miilkiinde tasarrufunu adilane bir sekilde
yapmaktadir. Bu baglamda “Ehl-i Siinnete gore kuldaki bu kudret herhangi bir fiilin
islenmesinden Once yoktur; bilakis fiilin irade edilip islenmesiyle, ortaya ¢ikisiyla beraber
Allah gerekli kudreti kisiye vermektedir. Buna gore “Biitiin fiillerin yaraticis1 Allah’tir”
demek bu sekilde izah edilir.'> Buna binaen insanin irade ve kudret sahibi bir varlik
olmasi ve kdinat serliveninde “Ben de varim” demesi ve imtihana dahil olmasimin bir
anlami da budur.

Insan aciz midir? sorusunu konumuzu tamamlamak i¢in sordugumuzda ise bazi
hallerde insan ger¢ekten acizdir seklinde cevaplandirabiliriz. Bu onun yaratilis1 geregidir.
Fakat konumuz olan efal-i ibadla ilgili durumda ise Mu’tezile’den Abbad (250/864);
»103

insanin bir kudretinin bulundugunu “el-Acizii Meyyitiin” yani “Aciz olan 6liilerdir.

diyerek veciz bir sekilde ifade etmistir.

100 Taftazani, a.g.e, 5.166

101 Sabiini, a.g.e., s. 129-130
102 Sabiini, a.g.e., s. 130

103 Eg’ard, a.g.e., s. 191
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Kur’an’t Kerim’de Yiice Allah: “Allah her sahsi ancak giiciiniin yettigi olgiide
miikellef kilar.”'** buyurmaktadir. Bu ayette insana kudretinin iizerinde yiik
yiiklenmeyecegi ifade edilmektedir. O zaman insan da emaneti, emr-i ilahiyi tistlenecek bir
kudretin varlig1 sabittir. Bu durumda ilahi emaneti tastyacak giiclii, sorumluluk sahibi bir
varlik olacak ki ilahi emir mahlikat baglaminda karsiligint bulsun: Bu da su ayetle ifade
edilmektedir:

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettikde onlar bunu yiiklenmekten
cekindiler, (sorumlulugundan)korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok

cahildir. 1%

1.1.3.2. Kudret-Fiil liskisi

Kudret-fiil iligkisi Kelamcilar arasinda tartisila gelen konulardan biridir. Kudretin
fiille iligkisi ilgili kelam ekolliniin diger itikadi yapilanma ve goriisleriyle de baglantili
oldugu i¢in bu tiir tartigmalarda Kelamcilar kendi goriislerini ifade edip kuvvetlendirerek
diger ekollere kars1 fikri bir iistiinliikk elde etmek istemislerdir. Bu baglamda kudret fiil
iligkisi mezheplerce insan fiilleri kapsaminda ele alinmistir. Meselenin teorik ¢éziimii bu
duruma gore saglanmaya calisilmistir. Bir fiilin meydana gelmesi i¢in olmazsa olmaz iig
sart olan: ilim, yani yapilacak isin mahiyetini bilme; irade, o fiilli hayir veya ser yapma
iradesi gosterme, isteme veya kudret, fiili islemek i¢in gerekli sartlarin sihhati, organlarin
saglamligiyla beraber fiili bizzat yapacak kudretin olmasi gereklidir. Yani bir fiilin
meydana gelmesi icin ona miidahale edecek bir kudretin olmasi sarttir. Oyle ki bir fiilin
ortaya ¢ikisi icin ilim, irade, kudret gibi vasiflarin o kiside olmasi da elzemdir. Kudretin
ilahi teklif i¢in akilla beraber olmazsa olmaz bir 6zellik oldugu asikardir. Kudreti olanin da
kudretini ortaya ¢ikarmasindan daha dogal bir durum yoktur.

Insan fiillerinin ortaya ¢tkmasinda ve miikellef olma durumunda insan kudretinde
miiessir mi? kudretini ortaya koyabilir mi? kudret insamn kendisini ifade etmekte bir
mesnet mi? gibi sorular insanin fiillerinde etken oldugunu bildiren, sorumluluga medar
olan ayetlerde ispat edilmektedir. Kur’an’in anlam biitiinliigli esas alindiginda insan
yaptiklarindan sorumlu hiir bir varliktir. Insanin sorumluluguna vurgu yapan ayetler ayni
zamanda onun kudretinde miiessir de oldugunu ifade etmektedir.

“Herkesin kazandigi (hayr) kendine, yapacag (ser) de kendinedir.” 1%

104 Bakara, 2/286
105 Ahzab, 33/72
106 Bakara, 2/286
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“Yaptiklarina karsilik olarak onlar igcin ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse

bilemez.” 177

“Kazanmakta olduklarina (kotii islerine) karsilik ceza olarak varacaklari yer

cehennemdir.” 108

“Artik kazanmakta olduklarimin cezasi olarak az giilsiinler cok aglasinlar.” 1%

Bu ayeti kerimeler kazanmayi/yapmay1 insana nispet ederek insanin fiillerini ortaya
koyarken kudretinde miiessir olduguna isaret etmektedir.

Insanin fiiline iliskin bir giiciiniin olmasindan s6z edilebilir. Fakat bu gii¢, yaratma
giicli olmayip yapma giiciidiir. Insan mutlak yaratmayla degil, ona izafi bir yaratma ile
vasiflandirilabilir. Nitekim Nesefi’ ye gore; “Allah bizi boyle bir yaratmaya kudretli
kilabilir, ancak mutlak yaratmaya degil. Nesefl yaratma konusunda Allah’a herhangi bir
ortaklik izafe etmemek ve tek yaratici olarak O’ nu kabul edebilmek i¢in herhangi bir
kuvvetin, yaratma yonii olmaksizin taallukunun miimkiin olabilecegi goriisiindedir.
Nesefi’ye gore insan bir seyi yaratmiyor ama Allah tarafindan yaratilmig bir fiile kudreti
yetebiliyor. Bu durumda kudretin yetmesi sadece yaratma yoniinden olmamakta, yaratilmis
bir nesne lizerinde kudretin etkisi s6z konusu olabilmektedir. Nesefi’nin burada agikladig:
kesbdir.” ' Bu baglamda da insanmn kudretinin fiile etkisi yaratma yoniinden degil, fiili
kesb yoniinden olmaktadir. Dolayisiyla bir fiile iki kadirin kudretinin etkisi meselesi
giindeme gelmektedir. Insanin kudretinin Allah’in kudretine taallukunun bir zarar1 yoktur.
Allah’1in kudreti fiilde devam etmektedir.

Mu’tezile ise daha sonraki bolimlerde ifade edecegimiz gibi “Kul, fiilinin
halikidir” teziyle insana kudretinde ve fiillerinde tam bir yetki vermistir. Insan fiilinin
yaraticist oldugu igin kudretinde de miiessirdir.'!!

Fiil meydana gelmeden once o fiili yapacak faildeki kudret onceden var midir?
Veya o fiili yapma amnda mi olmaktadir? Biz bu soruya klasik dénem Islam

kelamcilariin goriiglerini de yansitarak cevap bulmaya ¢alisacagiz.

107 Secde, 32/17

108 Tevbe, 9/95

109 Tevbe, 9/82

110 Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi *ye Gore insan Hiirriyeti Kavram, s. 37

T Ayrmtili bilgi igin bkz. Nesefi, Tebsira, s. 174-175; Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in
Kelam Sistemi, [stanbul: TDV Yayinlari, 2011, s.371-388
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1.1.3.3.Kudretin Fiille Birlikte Olusu

Nesefl, kudretin fiille birlikte olmasi gerektigi onceden kudretin olmasinin bir
anlam ifade etmedigi goriisiindedir. Nesefi’ye gore fillin olus aninda eger bir kudret yoksa
daha onceden kudretin olmasinin fiile bir etkisi yoktur. Kudret bu durumda fiile miidahil
olmamaktadir. Ayn1 organlar gibi; mesela el, fiil aninda yok ise daha 6nce mevcut bulunsa
da, onunla bir vurusun meydana gelmesi diisiiniilemez. Kudretin yokluguyla fiilin olmasi
miimkiin degildir. Bu aksini iddia edenlerin kudret olmadan fiilin bulundugu sonucuna
gotliriir. Bu durumda fiilin olusumda kudretin tesiri olmaz. O zaman kudret fiilin varligina
sebep olmaz, bosunadir.!'?

Matiiridi’ye gore ise kudretin fiille beraber oldugunu sdyleyenler ihtilaf halindedir.
Ebl Hanife (6.150)’nin kudretin iki zit fiile bedel olmasi sart1 ile elverisli olabilecegi
goriisiinii nakleder. Yani insandaki kudret imana da gidebilir, kiifrede gidebilir. Kudret
imana giderse kiifre gitmez, kiifiir meydana gelirse iman elverisli olmaz.''

Ehl-1 Siinnet’in genel kanaati kudretin fiilin meydana gelis esnasinda bulunmasidir.
Kudretin fiilden 6nce olmasiyla sonra olmasi esnasinda fark yoktur. Ciinkii bu iki kudret
fiillin olusumu esnasinda mevcut degildir. Kudret fiilden sonra olursa zaten fiil hasil
olmustur ki bu anlamda kudretin olup olmamasinin bir anlam1 kalmamaktadir.

Matiiridiler, kudretin fiille beraber olmamasi halinde kulun Allah’tan miistagni
olacagini ve bununda “Allah’in hichir seye ihtiyaci yoktur, sizler ise fakirsiniz”’''* yetine
muhalif olacagini ifade etmislerdir.!'> Mu’tezile ise, fiile iligkin giiciin fiilin vukuundan
once insanda mevcut oldugunu efil-i ibad anlayislarinin bir geregi olarak ifade
etmektedirler. Aksi halde bu saglikli bir teklif olmaz. Teklif-i ma 14 yutak olur. Imana
kudreti olmayan birinin imana davet edilmesi gibi veya saglam bir el ile sihhatli bir ayak;
tutma ve yiiriimeden énce bulunur.''®
1.1.3.4. Kudretin iki Zat i¢in Elverisli Olmasi
“Kudret, bir seyi yapabilmek i¢in gerekli olan, o olmadan istenilen isin

yapilmasinin miimkiin olmadig: haldir. Yani miimkindir. Miimkin ise bir seyin olmasiyla

olmamasimin esit oldugu durumdur. Yani varliga c¢ikmakla ¢ikmamak arasinda esit

112 Nesefi, Tevhidin Esaslari, s. 90

183 Yazicioglu, a.g.e., s. 93

114 Muhammed, 47/38

1150z, a.g.e. ,s. 67

116 Omer Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998, 5.102.
Ayrica kudretin fiilden 6nce olmadig: hakkinda bkz. Taftazani, Sa’duddin, Serhii’l Makasid,
Beyrut: Darii’] Kiitiibii’l Ilmiyye, 2. Bask1, 2011, s. 147 vd.

27



seviyededir. Kudretin varliga c¢ikmasi ise iradeye bagl olup ortaya c¢ikan etkilesimde
kudretin hemen pesine oldugu i¢in hadis adini alir.”!"”

“Gergek anlamda kudretin birbirine zit iki seye elverisli olmasi imkansizdir.
Kudretin varligr aninda da bu iki zit nesnenin bir anda bulunmasi ve bunlara bir anda
taalluk etmesi miimkiin degildir. Ciinkii bunlara gore kudret fiil hali demektir. Kudretin
ortaya cikisi istikametinin belli olmasiyla beraberdir. Bu istikamet ise bu iki zit seyden
biridir, ikisi birden degildir. Meydana gelen sey neyse kudret onun i¢in olmus olur. S6z
gelimi iman i¢in imana, kiifiir i¢inse kiifiir i¢indir denir. Nesefi’nin verdigi misale gore,
kotiiriim bir kimse yokustan asag diisebilir ama yukari ¢ikamaz.” '8

Insanda mevcut olan herhangi bir kudret biranda birbirine zit iki seye imkén
vermeyip aym anda ikisini harekete geciremez. Iki tercihten birisinin secilmesi bu
fiillerden birisinin ortaya ¢ikmasini saglar. Ciinkii fiil bir tercih sonucu olur. Ayni1 anda
iman ve kiifiir kiside bulunmaz. Kisi bunlardan sadece birini tercih eder ve fiillerini ona
gore yapar. Ugiincii bir sik itikat agisindan miimkiin degildir.

Ebu Hanife’ye gore; “tek bir kudret zit olan iki seye elverisli olabilir. Kendisine
emredileni meydana getirmeye uygun kudreti kullanarak emredenin aksini yapan kimse,
kudreti baska bir seye sarf etmis olur. Bu gii¢ yetirilebilen bir yiikiimliiliiktiir.”> '

Matiiridilere gore gercekten hiir olan bir fail bir sey yapmaya kadir oldugu zaman
onun ziddin1 da yapmaya kadir olur. Bu bir fiili yapanin tekrar o fiili yok edebilmeye kadir
olmasi anlaminda degildir. Bu bir kisinin meyveli bir agacit kesip tekrar o agaci
diriltmesinin miimkiin olmadig1 anlaminda degildir. Yani bundan kast edilen anlam sdyle
ifade edilebilir. Herhangi bir isi yaptiktan sonra o isin kisiler ve toplum nezdinde etkileri
tam olarak silinmemektedir. Hatadan donme (tevbe), Oziir, isi kivaminca yapma gibi
insandaki olgunluk alametleri tezahiir etse de hayat: mutlak olarak silmekimkani yoktur.'?°

“Kudret-fiil iliskisinde, hakiki kudretin iki zit i¢in elverisli olmas1 demek, insanin
fiilinin hem yapmaya hem de yapmamaya kudreti olmas1 demektir. Yani hakiki kudretin
bulunmas1 mutlaka fiilinde bulunmasi anlamina gelmez. Ciinkii insan her olan fiilini
viiciibiyet (zorunluluk) olmaksizin yapar. Bu ylizden, hakiki kudret bulundugu halde, failin

fiili islemekten vazgegmesi miimkiindiir.”'?!

7 Yazicioglu, a.g.e., s.87

118 Taftazani, Serhu’l Makasid, s. 150; Yazicioglu, a.g.e., 5.87-88
119 Nesefi, Tevhidin Esaslari, s. 92; Sabini, a.g.e., s. 132

120 Aydin, a.g.e.,s. 114

12l Aydin, a.g.e., s. 114
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Bununla beraber Matiiridiler kudretin iki zitta ayn1 anda elverisli oldugunu kabul

ederler!??

. Kudretin olmas1 demek mutlaka fiilinde olacagi anlamina gelmemektedir. Kisi
her zaman iradesini ortaya koydugu fiillerinden vazgecebilir. Cilinkii farkli zamanlarda
farkli zihni saikler i¢inde olabilmektedir. Fiilde buna gore sekillenir. Yine fiilde tercih
etme olursa fiilde kasti bir eylem olur, aksi halde fiillerde zorunluluk olur. Bu durum ise
kulun fiilini hiir olarak yapmasina engeldir. Fiil hiir olarak yapilirsa bu sekilde insan
yaptig1 fiilden sorumlu olarak o fiilin sonuglarina katlanir, saki veya muti’ olur.

Matiiridi Kelamcilarina gore insanin hiir olabilmesi i¢in sadece kudretin fiille
birlikte olmasi igin fiille birlikte olan kudretin ayn1 zamanda iki zit i¢inde elverisli olmasi
gerekmektedir. Bu durumda akla su soru gelmektedir: iki zittan kast edilen sey nedir?

Sadru’s Seria (747/1346),'** iki zittan maksadin, “fiilin islenmesi ve terk durumu”
oldugunu sdylerken Sabini ise; “ilahi emir ve yasaga nispetle” olabilir demektedir. Buna
ornek olarak da daha oncede ifade edildigi gibi secde fiili eger Allah’a yapilirsa taat, kula
yapilirsa sirk olur. Fiil aymi olmakla beraber fiildeki amag, kasit fiilin sonucunu
belirlemekte ve ona deger katmaktadir. Yani bir kimse icki i¢gmeye niyetlenip tam
icecekken vazgecse, vazgegme fiili i¢kinin igilme amndaki kudretle olmaktadir. Iki zittan
maksat bir fiili isleme veya islememe durumudur. Yoksa bir fiil i¢in gegerli olan kudretin
baska bir fiil icinde gegerli olmas1 anlaminda degildir.”!?*

Nesefi ise kudretin iki zit i¢in elverisli olduguna dair su delilleri nakletmektedir:

“1-Fiilin sebeplerinin hepsi iki zit i¢in gegerlidir. Mesela dil ile hem yalan hem de
dogru sOylenebilmesi gibi.

2-Kudret iki zit i¢in elverisli olmasaydi, kafire iman etmesini teklif etmek gii¢
yitirilemeyen bir isle teklif olurdu.

3-Kendisiyle bir sey meydana gelip ziddi icin elverisli olmayan herseyle hasil olan
durum ihtiyar ile degil tabiati icab1 olur. Kar ile sogugun, ates ile 1sin1n olmasi gibi.”!?®
“Mu’tezile ise adalet anlayislar1 ve efal-i ibada bakiglarinin bir geregi olarak

kudretin makdirundan 6nce oldugu ve kudretin iki fiile taallukunu yani iki zitta birden

uygun oldugunu kabul ederler. Nitekim Kadi Abdulcebbar’a gore : “Eger kudret iki zidda

122 Aydm, a.g.e.,s. 114

123 Siikrii Ozen, “Sadrusseria” md., DIA, Istanbul: TDV Yay., 2008, c. 35, s. 427-431
124 Sabiini, a.g.e., s.132-133; Aydin, a.g.e, s. 118-119

125 Aydin, a.g.e., s. 116-117
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uygun olmayacak olsaydi, kafirin imanla miikellef tutulmasi teklif’i mala yutak olarak
vacip olurdu. Bu ise kabihtir. Allah kabih olam yapmaz.”!?

Mu’tezile’nin bu konuda Matiiridilerden farki; kudretin fiilden 6nce oldugunu ifade
etmeleridir. Matiiridiler kudretin fiille beraber olmasini insan hiirriyeti acisindan daha
kavranabilir oldugunu ifade etmektedirler. Her iki firkada da amag insan hiirriyetini esas
almak, ona ulagsmak, ona giden yollar1 itikadi agidan a¢gmaktir. Bununla beraber insan
sorumluluguna vurgu yaparak insanin fail, etken, hiir ama kendi sinirlar1 igerisinde
sorumlu bir varlik oldugunu ve bir kul oldugunun farkindaligina varmasini istemektedirler.

1.1.3.5. Bir Fiile iki Kudretin Etkisi

Kelam ilmi, Allah’in zatini, sifatlarini, fiillerini, varhia ve yokluga dair malumatin
kisimlarin1 bilmeyi gaye edinmis bir ilim dalidir. Allah’in nasil bir varlik oldugu, O’nun
evrenle ve insanla iliskisi bu ilmin konusunu teskil etmektedir.'?’

Matiiridi kelaminin onciisii Nesefi, “ bir makdurun Allah ve insandan olusan iki
kadirin kudreti altinda olmasini kabul etmektedir. Bunu da tek ve mutlak yaratici olarak
Allah yaratir; kul ise kesb eder seklinde ifade etmektedir.”’'?*Mu’tezile ise bir makdurun
iki kadirin kudreti altina girmesini muhal oldugunu sdyleyerek fiillerin yaraticisinin
insanin kendisi oldugunu ifade etmektedir. Bunun akli hiikiimlerden ¢ikip, delilleri iptal
etmek anlamina gelecegini ifade eden Mu’tezili alimlere karsi Nesefi, bu durumun fiilleri
yaratmada Allah Teald’ya ortak kosmaya gétiirecegini ifade etmektedir.'” Mu’tezile’nin
bir fiilin iki kadirin kudreti altinda olmasi itiraz1 fiili yaratanin Allah, isleyenin insan
oldugunu ileri siiren “kesb” doktrinine karsi ileri stiriilmiistiir. Eba Ali ve EbG Hasim
(321/933) gibi kelamcilarda fiilin failden koparilmasiseklinde algilanan kesb diisiincesine
mesruiyet saglamak ve insanin makdirunun Allah’in makddru kapsaminda olamayacagini
ileri siirmiislerdir.'*® Es’ariler ise kulun makdfirunun Allah’in makddrat: altinda oldugunu
ifade etmektedirler.!3!

Matiiridiler, fiil konusuna hem ilahi kudret ve tevhit hem de insanin sorumlulugu
acisindan yaklagmiglardir. Matiiridi anlayisa gore Allah mutlak kadir ve yaraticidir. Higbir
sey onun kudret alaninin disinda diisiiniilemez. Insan, dolayisiyla insan fiilleri de Allah

tarafindan yaratilmistir. Yani insanin kudreti tarafindan yaptig1 bir sey Allah’in kudreti

126 Kadi Abdulcebbar, a.g.e, s. 156
127 Oge, a.g.e., s. 10

128 Nesefi, Tebsira, s.174, 229

129 Nesefi, a.g.e, s.179-180

130 Kologlu, a.g.e,s. 374 vd.

Bl Kologlu, a.g.e, s. 375
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sinirlart igerisindedir. Insanin bu anlamda is yapabilen bir varlik olmas1 Allah’in tevhidine
ve yaratma kuvvetine bir miidahale anlam tagimaz. '3

Matiiridiler insan fiilleri noktasinda insanin se¢me hiirriyetine sahip oldugunu ifade
etmiglerdir. Fakat bu se¢gme isinde insan isterse kudretini fiili yapma veya yapmama
yoniinde kullanir. Bunu yaparken de insan yaraticinin mutlak kudreti altinda onun sinirlari
igerisinde hiirdiir. Yani yaraticidan miistagni bir is yapmamaktadir. Mu’tezile’nin dedigi
gibi fiilin yaraticis1 degil yaratilan sinirlar icerisinde fiilinin failidir. Dolayisiyla yaratana
kars1 sorumludur.

Insan kendisinde fiili yapma veya yapmama potansiyeli bulunan kiilli kuvvetiyle
bircok ihtiyari fiili yapabilir veya da yapmayabilir. Bunlardan herhangi birini yapmaya
karar verdiginde kuvveti ciiz’ilesir. Yani o ise yonelir. Insanin ihtiyari fiillerindeki tesiri
kendisindeki potansiyel giicii bir ise yonelterek yapmaktan ibarettir. Bunun {izerine Allah
fiili yaratir ve fiil hasil olur.!*® Bu durum da tevhide zarar vermemekte aksine tevhit
cercevesinde fiiliyata ¢ikmaktadir.

Bu acidan “bir fiile iki kadirin kudretinin etkisi” formiiliiyle anlatilmak istenen
sudur: Insanin yaptig1 her bir iste onu etken olma konumundan soyutlayan, yine insam fiili
olarak yaptig1 koti fiillerin sorumlulugundan kurtarmak ve tabiri caizse “bitli yorgani
lizerine almamak” anlaminda serre gotiiren fiillere sahip ¢ikmamayi esas alan cebri
diisiinceyle; insan1 mutlak kadir konumuna getiren, fiilini yaratmada tek etken olan ve her
tirli basarty1 kendine mal etmeye calisan ve fakat bununla birlikte koti fiilleri ve
sorumlulugunu da insana yiiklemeye calisan Mu’tezile’ye karst bir ara formiildiir.
Dolayisiyla bu anlamda kul fiilin kesb edeni, Allah ise yaratanidir. Fiilin yaratilmasinda ve
yapilmasindaki esas kudreti yaratan mutlak Allah’tir. Kul ise buna bagimli olarak fiili
yapar. Allah, istemezse kul fiile hi¢bir etkide bulunamaz.

1.1.4. Kesb

“Kesb, yarar saglamaya ve zarar1 uzaklastirmaya yonelik fiildir. Allah’1n fiili kesb
olarak nitelenmez. Ciinkii O yarar saglamak ve defetmekten uzaktir.”'** Kesbin meydana
gelmesi insandaki fiili ortaya ¢ikaran giice yani istitaate baghdir. Allah bir insanda gii¢
yaratmazsa, o insanin fiili islemesi miimkiin degildir. Istitaat olmadiginda bir fiili yapmak

miimkiin olmadiginda, kesbin giice baglilig1 agik¢a ortaya cikmaktadir.!?® Istitaat

132 Ozler, a.g.e, s. 172

133 Mehmet Kirkinci, Kader nedir? Erzurum: Zafer Yaymnlari, 1996, s. 99

134 Serafettin Golciik, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, istanbul: Kayihan Yaymnlari, 1979, s. 188
135 Golciik, a.g.e., s. 193
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meselesinde esas istitaatin fiilden once mi sonra mi oldugugudur. Mu’tezile, adalet
anlayislar1 geregi olarak insanin fiillerinden sorumlu olmasi i¢in fiili yapmadan Once
insanin kendinde bir istitaatin oldugunu ifade etmektedirler. Bu onlara gére sorumlulugun
temel sartidir. Esari’ye gore ise fiilin gercek yaraticist Allah’tir. Fakat bu isi, fiili olarak bir
iktisab eden, yapan olmalidir. Bu miiktesibde insandir. Esari, 6zetle insan kudretinin fiil
iizerinde dogrudan bir etkisi olmadigini ifade etmektedir.Insan fiili yaparken suurlu olarak
yapmaktadir. Ciinkii mutlak kadir Allah’tir. Matiiridiler ise istitaatin fiile beraber olup
insanin iradesini kulanmasiyla fiilin gerceklestigini s6ylemektedirler. Bunu ifade etmek
icin de azmetmek, kasdetmek, bir yone meyletmek gibi ifadeler kullanmaktadirlar. Asil
muharrik, yaratic1 ise her zaman Allah’tir. Ozetle kesbin kudretle olan irtibat1 ve mahiyeti
bu sekilde olup kesb teorisini savunan ekolleri ileriki kisimlarda ayrintili olarak inceleyip
Kelam ilmine etkilerini itikadi mezhepler baglaminda ele alacagiz.

1.1.5. insan Fiillerinin Kaza ve Kader ile Iliskisi

Kader kelimesi takdir, hiikiim, miktar, 6l¢ii gibi anlamlara gelmektedir.!*® Kaza ise;
hiikiim, eda, yaratmak, ulastirmak gibi anlamlara gelmektedir.!*” Kaza saglam ve mahirane
bir sekilde yapmak, islemek gibi anlamlara gelirken kendisinden dnce yapilacak isin plani
anlamina gelebicek olan kader ise her bir mahliku (ve yapacag: fiilleri) kendisine ait
vasfiyla tayin ve tesbit etmektir. Bu vasfa iyilik-kotiiliik, fayda ve zarar gibi seyler dahil
olabilecegi gibi o mahliika ait zaman ve mekan unsuruyla ona terettiip edecek miikafat
veya azap da dahildir.

Kaza ve kader 1stilahi olarak Hanefi-Matiiridilerce su sekilde tarif edilmektedir.
Kader; Olacak olan seylerin zaman ve mekanini, 6zelliklerini ve ayrintilarini Cenabi
hakkin ezelde bilip tayin ve takdir etmesidir. Kaza ise; Allah’inezelde takdir ettigi seylerin
zamani gelince ilim ve iradesine uygun olarak belli bir mekandayaratilmasi '*® veya
insanoglunun imtihanina sunulmasi demektir.

Kaderin bir tanim1 da soyledir; Kader, varliklarin ve hadiselerin biitiin halleri ve
vasiflariyla, sebepleri ve sartlartyla, haiz olacaklar1 kudret ve kabiliyetleriyle, varlik
alemine gelecekleri zaman ve mekanlariyla Cenabi hak tarafindan ezelde tayin buyrulmasi
ve bir tertip ile kaydedilmesi demektir. Mahliikatin fiilleri, halleri ve sdzlerinin hepsi yiice

Allah’1in kaza ve kaderi ile viicut bulur.'?®

136 Mustafa, Ibrahim, a.g.e., s.718
137 Mustafa, ibrahim.,a.g.e., s.718
138 Kirkincr,a.g.e., s. 26
139 Sabiini, a.g.e., s.155
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Insan fiilleriyle kaza ve kader arasinda dogrudan bir baglant1 bulunmaktadir. Kaza
ve kader ilahi hafizada tasarlanan malumatin irade ve kudret vasitasiyla fiiliyata yani
insanin uygulamasina doniismesidir. Insan fiillerinden kasitta, bu uygulama ve yapmalarin
genel geger ad1 olmustur.

islam tarihinde kader ile ilgili olarak rivayet edilen ilk séz Ebubekr Ca’fer b. Hasan
el-Firyabi (301/913)’nin “Kitabu’l Kader” adli eserinde gecen su ifadelerdir; Kader
hakkinda konusulan ilk s6z, bir evin bir kivilctmin u¢masi sonunda tutusup yanmast
tizerine, bu durumu goéren adamin birisinin bu olayin Allah’in kaderi oldugu digerinin ise
Allah’m kaderi olmadig1 seklinde nitelemesi iizerinedir. Bu olay ibn-i Abbas’in yaninda
zikredilince iste bunlarda onlardandir (kader hakkinda ileri geri konusanlardan) diyerek
kendi percemini tutmus ve tepkisini ifade etmistir.'°

Bekir Topaloglu, Ibnii’s Sid el Batalyevsi (521/1127)’nin  “ el-Insaf fi't Tenbih
ale’l esbabilleti evcebeti’l ihtilaf beyne’l miislimin fi araihim” adl1 eserinden naklen 6zetle
konuya soyle 151k tutmaktadir:

“Ehl- 1 Siinnete gore Allah Teala’nin olacak olan olaylar1 6nceden bilmesinde Cebri
bir durum yoktur. Kisi herhangi bir isi yapmak i¢in sarf edecegi kudreti ancak Allah’in
yardimiyla yapabilir. Eger Allah fiil kotiiyse ve kisiyi ondan korursa tefviz olur. Fiili
tamamen insana birakirsa adalet olur. Burada kulun durumu Allah’in 6nceden olan ezeli ve
ebedi ilmine gore degil, Allah’imn koymus oldugu emir ve yasaklara gore
degerlendirilmelidir. Mesuliyetin 6l¢iisii budur. Ehl-i Siinnet alimlerinin konu hakkinda
formiile ettigi “kul ne serbest birakilmis ne de baglanmistir” sdziinden kastedilen anlamda
budur.”!#!

Allah’in evreni yaratmasinda ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlarinin etkisi s6z
konusudur. Bu sifatlar biitiin olarak alemin yaratilmasinda etken oldugu gibi, alemin
kendisine emanet olarak yiiklendigi, yaratilan mahlikat ic¢erisinde sorumlu varlik olan ve
akliyla kainata (stinnetullah’a uygun sekilde) hiikkmetme yetenegi ve yetkisi verilen insanin
fiilleri i¢inde etkendirler. Ciinkii insan yaptig1 fiillerinde emir ve nehiyle kayitlanmistir,
dolayisiyla fiillerinde kainatin yaraticisina zaten fitraten baglidir. Bu baglilikta bir takim
kaidelerin destegine ihtiyag duymaktadir. Kisi bu kaidelere uydugu takdirde Allah’in riza
gosterecegi bir insan olur. Bu da kiginin manevi olarak saglam bir yere kendisini rabt

etmesiyle saglanir. Bunun adi ise olsa olsa imandir. Imani takviye eden ise hikmet

140 e]-Firyabi, Eblbekr Ca’fer b. Muhammed b. Hasan b. el-Miistefdd, Kitabii’l Kader,
Tahkik: Abdullah b. Hamdu’l Mansur, Riyad: Dar’u Edveu’s Selef, 1997, s. 207
141 BekirTopaloglu, Kelam ilmi Giris, Istanbul: Damla Yaymevi, 1996, s. 2900-291
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cercevesinde kisinin diinyevi her tiirlii sebebe miiracaat etmesiyle beraber amelleriyle
kendi kaderini ¢izmesidir. Dolayisiyla bu anlamda insan fiilleriyle Allah in iradesi ve izni
arasinda nasil bir baglanti vardir? Insan fiillerini Allah bildigi icin mi yapiyor yoksa insan
vaptigt icin mi Allah biliyor? seklindeki sorulara cevaplar aranmustir.

Mu’tezile bu konuda adalet ve tevhit ilkesi geregi olarak ileriki boliimlerde de
tafsilath bir sekilde ele alacagimiz gibi “Insan fiilinin halikidir”, fiilini kendisi
yaratmaktadir diyerek fiillerin Onceden tespiti ve bilinmesi mahiyetinde bir kader
anlayisin1 kabul etmemektedir. Bu durumun ise imtihan sirriyla ve teklifle celisecegini
ifade etmektedir. Mu’tezile’ye gore insan hayir veya ser olsun kendi fiilinin yaraticisi ve
yapicisidir. Fiili ise Allah’in kendisine énceden vermis oldugu bir kudretle yapar. Yaptigi
fiillerin sorumlulugu insana ait olup kotiiliige tekabiil eden fiilleri Allah yaratmaz, insanin
kendisi yaratir. Hayr ve ser kulun istegine baglidir.

“Kelamcilar genel anlamda kader gercevesinde; Allah’in olan ve olacak olan her
seyi bilmesini ilim sifat1 dahilinde ele almislardir. Bunu da “ilim, maluma tabidir”
ilkesiyle sistemlestirmiglerdir. Insanlarin fiilleri Cenab-1 Hakk’m ilmi geregi degil de,
Allah insanlarin 6yle isleyeceklerini bildigi i¢in meydana gelmektedir. Mesela bugiin
bilginler, giinesin veya aymn ne zaman tutulacagini veya dogacagi-batacagi zamani tespit
edebilmektedirler. Giines bu tarihlerde ve tespit edilen saatlerde dogmaktadir veya tutulma
gerceklesmektedir. Buna gore giinesin veya aym dogma veya tutulmasina dair bilgilerinin
bu olaylara bir dahli, bir etkisi nasil yoksa Cenab1 Hakk’inda insanlarin ne yapacaklarin
bilmesinin fiiller lizerinde herhangi bir etkisi yoktur. O halde insanin yapacag: fiillerin
onceden Allah tarafindan bilinmesi insanin bu fiillerinde mecbur olduguna delalet
etmez.”'*’Dolayisiyla kader, insanin 6zgiir iradesiyle hareket etmesine engel degildir.'®’
Ozgiirliigiin kendisine de engel degildir. Gelismeye ilerlemeye de engel degildir.
Gelisememis toplumlarin bahane olarak siginacaklari bir kapida degildir. Kader insana
hayatinda her an farkli bir merhale agip hayatin akisini degistirebilecek ilahi bir sirdir.
Insana adeta hayat: deneyip yanilarak 6gretebilecek ilahi bir labirentin pusulasidir. Insana,
yasadik¢a Ogreten ve Ogrendikce aczini yliziine vuran bir hikmetler yumagidir. Daima

insana “Ne” sorusunu sordurtan, onu aragtirmaya ve tedebbiire sevkeden; ilahi bir saiktir.

142 Aydmn, a.g.e., s. 22
43 Aydin, a.g.e. ,s. 34
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Kaderin bir siginma psikolojisiyle insan1 korelttigi iddias1 Afgani tarafindan olumlu
algilanmis ve Allah’a itimat etmenin insana hareket serbestisi saglayacagini ifade etmistir.
Afgani, kader inancinin insan iizerinde pozitif bir etki birakacagini sdyle ifade etmektedir:

“Eger bir insan hayat tarzinin tespit edilmis olduguna, kendisine ayrilan rizkin sabit
olduguna ve her seyin onu diledigi gibi yonlendiren Allah’in elinde olduguna inanirsa;
kendi haklarini savunurken ya da milletinin bayragini goklere ¢ikarmaya calisirken
dlmekten korkmaz’> demektedir.'*

1.2.insan Fiillerinin Yaratilmas1 Meselesinde Kelami Ekollerin Géoriisleri

1.2.1. Cebriyye’de Efil-i ibad

Cebr, kelimesi lligatte tedavi etmek, bir seyi eski haline koymak, onarmak
zorlamak, zorla yaptirmak gibi anlamlara gelmektedir.'** Cebriyye, cebr kelimesine nispet
ekinin getirilmesiyle olusan bir terim olup, zorlayici bir giiciin hakimiyeti fikrini
benimseyenler icin kullanilmigtir.“Kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigini, her
seyin Allah’1n kaza ve kaderiyle meydana geldigini, insanda irade ve istitaatin olmadigini,
onlarin gercek anlamda bir fiile sahip olmadiklarini, cansizlara fiillerin mecazen isnat
edildigi gibi insana da fiiller mecazen isnat edilebilecegini ilk defa Ca’d b. Dirhem
(124/7427) ileri siirerek gorlslinli Sam bolgesinde yaymaya c¢alismistir. Emevi
hiikiimdarlarindan Mervan’a (65/685) Ca’d’1l lakabinin verilmesi Ca’d’in tesirini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Cad’1, Said b. Ciibeyr, Ebu Ru’be ve Haris b.
Siireyc et-Temimi takip etmistir. Cebr fikrini kelam ilmine mal edenin Cehm b. Safvan
oldugu kabul edilir.”’'#¢ Cebriyye ise, Cehm b. Safvan'#’ (128/745)’a uyanlar, amellerde
cebr ve 1zdirar oldugunu sdyleyip istitaati biitliniiyle inkar edenlere verilmis bir isim
olmustur. Bu anlayisin savunucular1 genellikle insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip
olmadigini, zihni ve ameli biitiin fiillerin ilahi giiciin zorlayici tesiriyle meydana geldigini
savunmuslardir.'*

Cebriyye’nin olusumunda devrin siyasi ve kaotik atmosferinden kaynaklanan siyasi

sebepler, idarecilerin hukuk dinlemez fevri tavirlar1 ve hatalarinin kabullerini vicdanlarina

144 Aydin, a.g.e., s.35

145 Mustafa Ibrahim, a.g.e , “Cebr” md., s. 104-105

146 Trfan Abdiilhamid, “Cebriyye”md., DIA Istanbul: TDV Yaymlari, 1993, c. 7, s. 206; Muhit
Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yay, 2012, s. 37-38

47 Tlgili yerler igin bkz; Bagdadi, Abdulkahir Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l Firak,
Kahire: Mektebetii Darii’t Tiiras, 2007, s. 209; Ethem Ruhi Figlali, Mezhepler Arasindaki
Farklar (el -Fark Beynel Firak), Istanbul: Kalem Yayinevi, 1979, s. 89; Cehm bin Safvan’mn
temel goriisleri icin ise es-Sehristani, el Milel ve’n Nihal, Istanbul: Litera Yaymlar, (Cev.
Mustafa Oz), 2008, s. 85-86

148 Abdulhamid, a.g.md, s. 205
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hazmettirememeleri, insanlarin icinde yasadiklar1 cografi sartlarin ve etkisinde
bulunduklar1 gayr-i miislim topluluk ve kiiltiirlerin sebep oldugu sartlar da etkin olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de “cebr” veya “Cebriyye” kelimeleri yer almakla birlikte cebr
kokiinden tiireyen ““ cabbar ” kelimesi gegmektedir ki bu yerde yiice Allah’a, dokuz yerde
de zorba insanlara verilen bir isim veya sifat olarak kullanilmistir.'*® Bunun disinda ilahi
iradenin her seyi kusattig1 ve Allah’in mutlak kudret sahibi oldugunu belirten bir¢ok ayetin
yaninda; Aayetleri biitiinciil bir bakis acisindan uzak ve kendi baglamindan soyutlayarak
okundugunda miisriklerin, Allah’a ortak kosmalarina ilahi iradenin sebep oldugu
iddialarin1 destekleyebilecek sekilde yoruma agik ayetlerde mevcuttur. !>

“Putperestler diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz.
Hicbir seyi de haram kilmazdik” onlardan oncekilerde ayni sekilde (peygamberleri)
valanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. Deki: yanminizda bize agiklayacak bir bilgi var
mi? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz.” 1>

“Allah’a ortak kosanlar dediler ki : “Allah dileseydi ne biz ne babalarimiz ondan
baskasina tapardik. Onun omrii olmadan hichir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan
oncekilerde boyle yapmislardi. Peygamberlerin iizerine agik, se¢ik tebligden baska bir sey

diiser mi? 192

Her iki ayetinde metinlerinin ilk kisimlar1 zahiren cebri diisiinceye dolayli bir
destek verme konusunda adlandirilabilirse de ayetlerin tiimii g6z Oniine alindiginda bu
durumun putperestlerin bir kuruntusu, vesvesesi ve bir bahanelerini ifade ettigi
anlagilmaktadir. Zira ayetlerin devami ilmin Allah katinda oldugunu, gercekleri ancak
onun bildigini ve peygamberlerin gonderilisinin bir hikmeti oldugunu ayetleri objektif
olarak biitiinciil bir bakisla ele aldigimizda gérmekteyiz.

Bununla beraber; mutlak irade ve yaratma giicliniin Allah’a ait oldugunu
bildirenKur’an insana da isaret eder. Baz1 ayetler ise ilk bakista insanin fiillerinde mecbur
oldugu izleniminiverir. Bu ayetlerden birka¢i sunlardir:

“Allah kimi dilerse onu sasirtir, diledigi kimseyi de dogru yola iletir.” 7
“(Ya Muhammed) Onlari dogru yola iletmek sana ait degildir. Allah diledigini

dogru yola iletir."13*

149 Muhammed Fuid Abdulbaki, el-Mu’cemu’l Miifehres li Elfazi’l Kur’ini’l Kerim,
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1990, s. 163

150 Abdulhamid, a.g.md, s. 205

BIEn’am, 6/148

152 Nahl, 16/35

153 En’am, 6/39
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“Allah kimi saptirirsa artik onu dogru yola iletecek yoktur.” >

“Eger Allah sizi azdirmak istemisse ben size 6giit vermek istesem de nasihatim size

fayda vermez. Clinkii o sizin Rabbinizdir ve (nihayet) ona dondiiriileceksiniz.” 179

“Allah kimi saptirirsa bundan sonra onun hi¢bir hamisi yoktur.” ">’

“Allah dileseydi sizi tek timmet yapard:, fakat o diledigini saptirir. Diledigini de
dogru yola iletir. "8

“Hevd ve hevesini tanri edinen ve Allah’in (kendi katindaki) bir bilgiye gore
saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziiniin tistiine de perde c¢ektigi kimseyi
gordiin mii? Simdi ona Allah’tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala ibret almayacak
misimiz?” 17

Cebriyye’ye gore insana gergek anlamda higbir fiil nispet edilemez. Insanin biitiin
fiilleri Allah tarafindan yaratildigi, dolayisiyla insan icbar altinda bulundugu i¢in onun
irade ve kudretinden sdz edilemez. insan sadece fiile vasita oldugundan veya fiil kendisi
tizerinde gergeklestiginden mecazi anlamda fiil sahibi kabul edilir. Yani efal-i ibadin
kullara aidiyeti Cebriyye’ye gore mecazdir.

Cebriye bu goriisiine (bircok ayetle beraber) Enfal suresi 17. ayeti delil

getirmektedir. “(savasta) Onlart siz oldiirmediniz fakat Allah 6ldiirdii onlari; attigin

zaman da sen atmadin fakat Allah atti (onu) .”

Cebriyye’'nin efil-i ibad dolayisiyla kader bahsinde insanin roliiniin mecazi
oldugunu ifade etmesi, efal-i ibadin Allah’in yaratma ve sorumlulugunda oldugu, insanin
yaptigi fiillerinde bir dahli ve sorumlulugu olmadig: fikri daha sonralar1 gelen Mu’tezile ve
Ehl-1 Siinnet kelamcilari tarafindan siddetle elestirilmistir.

Matiiridi keldminin tesisinde ve yayginlagsmasinda temel kaynak eser olan
“Tebsirati’l Edille fi Ustli’d Din” adli eserinde Nesefl, efal-i ibad hakkinda onun hem
kullar hem de Allah Teald i¢in mahlik oldugunu sdylemektedir. Ve hemen devaminda
“insanlarin  efal-i Ibad hakkinda ihtilaf ettiklerini”'®® belirterek yaygm kelami

tartismalardan bir tanesine mezhebi Matiiridilik adina taraftar olmustur. Nitekim Nesef,

154 Bakara, 2/272

155 Ra’d, 13/33

156 Hid, 11/34

157 Siira, 42/44

158 Nahl, 16/93

159 Casiye, 45/23

160 Nesefi, Tebsira, s. 173
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efal-1 ibad bahsine Cebriyye’nin konu hakkindaki goriislerini de iceren su ciimlelerle giris
yapmaktadir:

“Cehm b. Safvan et-Tirmizi gibi bazi kimseler kullarin tedbirini ve onlarin
kudretini yok sayarak efél-i ibadi1 Allah’a hasrettiler. Kullarin boyle bir kudretinin varligim
kabul etmediler. Efal-i ibadin hepsini nabiz (kan basinci) ve refleksler gibi gayri ihtiyari
fiillerden saydilar. Bu durum kullarm kudretle vasiflandirilmasina doniistii.'®'diyerek
lizerinde ¢ok tartigmalarin dondiigii insan fiilleri konusuna giris yapmaktadir. Efal-i IbAdin
kullara aidiyeti bunlara gére mecazidir. Yani aslinda insan fiillerinin tamamimi Allah
yapmaktadir deyip su ornekleri vererek kendi goriislerini desteklemektedirler: “Zeyd
gitti”, “Amr yiridi.”, “Koéle uzun boyludur”, “Zeyd 6ldi”, “Amr’in sa¢1 beyazladi”,
“Abdullah yasland1” gibi...!®? gibi 6rneklerde oldugu sanki insanin kendisi iizerindeki
degisimlerde bir katkis1 olmadig1 izlenimini vermektedirler.

insanin fiillerinde kudretinin olmadigmi yani fiillerinin tamamen Allah’m
yarattigin1 ve buna tedbir kabiliyetlerinin de olmadigini iddia eden Cebriyye’nin de !¢ bu
fikirlerini desteklemede yukarida zikri gegen ayetlerin yaninda ifade ettikleri akli delilleri
de vardir. “Cebriyye’nin birinci akli delili, tevhit meselesidir. Onlara gére Allah’tan baska
fail olursa bu konuda (fiillerin yaratilmasin da) Allah’a benzer ki bu tevhide aykiridir.
Oyleyse tevhit ancak cebirle gergeklesir.”!

“Cebriyye’nin ikinci akli deliliyse sudur: Allah’m ezeli ilmi, kullarin fiillerine o
fiilller meydana gelmeden taalluk etmistir. Artik bu fiillerin Allah’in bildigi sekilde
meydana gelmeleri zaruridir. Aksi halde ezeli olan Allah’in ilminde degisiklik olmasi
gerekir ki bu muhaldir.””!%3

“Fiillerini zorunlu olarak isleyen insanin tam olarak hiirriyetinden s6z edilemez. O
halde insanin emri ilahinin teklif ve sorumluluguna girmesinin, sevap ve giinahin,
peygamberlerin gonderilmesinin bir anlami kalmamaktadir. Bu goriis insanin yaratilis
hikdyesine de zit bir goriistiir.”"%

“Cebriyye’nin insan fiillerinin yaratilmast ve islenmesinde insanin roliinii

gérmezden gelmesine en 6nemli sebepleri; yetkili makamlarda bulunanlar yaptiklar1 haksiz

davranig ve kusurlarini ilahi iradeye havale ederek boylece sahsi mesuliyetten kurtulmaya

161 Nesefi, a.g.e., s.173

162 Nesefi, a.g.e., s. 173; Nesefi, Tevhidin Esaslan, s. 94
163 Nesefi, Tebsira, s.173

164 Ozler, a.g.e., s. 74

105 Ozler, a.g.e., s. 75

166 Aydin, a.g.e., s. 40
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ve adeta sucu ve kusuru Allah’a havale ederek kendi davranislarinin sonuclarindan
kurtulmaya calismiglardir. Bir bakima Cebriyye ferdi tatmin etmemekle beraber, giicii ve
yetkiyi elinde bulunduranlarla devletin isine yarayan bir giicliiliik felsefesidir’’!®” “Ayrica
Allah’m emirlerini yerine getirmeyen bu hususta dogru olan1 yapmayan, hayatta basarisiz
olan insanlar cebir fikrine sarilarak kendilerine bir ¢ikis yolu bulmaya ¢alismislardir. Yani
bir bakima bu bir sugluluk psikolojisidir’*'®8

Ebu’l Muin Nesefi’de cebri diislincenin 6ziinii s0yle ifadelerle dile getirmektedir:

“Cebriyye mezhebi, efal-i ibadin Allah Teala’nin kudreti altinda olduguna dair
kesin deliller iizerinde durdu. Sani yiice olan Bari’nin disinda bir yaratma giicliniin
olmadigimin sabit olduguna kanaat getirdiler ve getirmis olduklar1 delillere yapistilar.
Fiilleri Allah Teala’nin mahliku saydilar. Ve bunun &tesinde bu fiillerin onun kudretinin
disinda olmasini imkansiz saydilar ki Allah Teédla’nin kudreti bu fiillere taalluk ettigi gibi
baska bir kudretin bu fiillere etkisi de imkansizdir.'®® Cebriyye’yegore fiillerin (makdurun)
ve Allah Teala’nin disinda herhangi bir kudretin, Allah Teala’nin kudretine bagli olmamasi
diisiiniilemez. Ciinkii her sey onun kudretiyle baglantilidir ve biitlin fiiller ona taalluk
etmektedir. Sayet Allah Teala’nin disinda bir kudret olsaydi o zaman Allah’in kudretinin
insan fiillerine taalluku elbette diisiiniilemezdi. O halde de makdura taalluk etmeyen bir
kudretin varlig1 muhal olurdu. O zaman onunla acziyet arasinda bir fark yoktur.!7°

“Insan1 sorumlu bir varlik olma serefinden uzaklastiran ve onun degerini tenkis
eden cebri diisiince tarzi, Islam diisiince tarihinde itikadi ve fikri bir hareket olarak ortaya
¢iktig1 hicri birinci asrin ilk yarisindan itibaren tenkit edilmistir. ik defa Hz. Omer, Hz.
Ali, Abdullah b. Abbas gibi ileri gelen sahabeler tarafindan baslatilan ve sonra Hasan-1
Basri’nin (110/728), “Risale fi’l Kader”inde siirdiirdiigii elestirilerde “Allah’in kullarini
buyruklarina kars1 gelmeye zorlamadig1” yaratici hakkinda bu tiir inanglar1 beslemenin
yanlis oldugunu belirtilmistir.”!”!

Cebri diisiince tarz1 6zellikle Hz. Osman’in sehadeti sonras1 Cemel Savasi (657) ve
Siffin Savaslar1 (661) sonrasi Islam toplumunda filizlenmeye baglamustir. Siyasi otoriteyi

ellerinde tutan Emevi idarecilerinin menfi tutumlar1 ve halka uyguladiklar1 baskici idare

tarz1 bu diisiinceyi beslemistir. Fakat dirayetli ilim ehli bu duruma tepki gostermistir.

167 Ozler, a.g.e., s.153
168 Ozler, a.g.e., s. 152
169 Nesefi, a.g.e.,s. 175
170 Nesefi, a.g.e., s.175
17t Abdulhamid, a.g.m., s. 207
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Ozellikle Ehl-i siinnet keldimmmn olusmasinda etkin bir rol oynayan tabiinin ileri
gelenlerinden Hasanii’l Basri, Cebri diisiincenin kaynak ittihaz edilmesine ve islenilen
zulimlerin Allah’in  kaderi altinda gerceklestigi fikrine sarilip masum roliine
biirlinmelerine siddetle itiraz etmistir. Nitekim Halife Abdulmelik b. Mervan (86/705)’1n
kader hakkinda Hasanii’l Basri’ye mektubuna ve sigindiklar1 cebre isaret eden ayetlere
binaen imam Hasanii’l Basri Kuran perspektifinden hareketle muhataplarina sdyle cevaplar
vermektedir:

Hasanii’l Basri, Allah’in insanlar tizerinde farkli nimetleri oldugunu, bu nimetlerin
artip azalmasinin insanin fitratindaki temiz yaratilistan uzaklagip uzaklasmamasina bagl
oldugunu ifade etmektedir. Bu nimetlerden bir taneside toplumlarin refah ve mutlulugudur.
Eger bir bozulma var ise bunun kaynaginin ve sorumlusunun insan oldugunu ifade
etmektedir.'”> Ciinkii bu durumun sebebi insamin Allah’in nehyettigi seylerden uzak
durmamasidir. Allah’in yasakladigi seylerde rizasi yoktur. Buna bagli olarakta haramlar,
hak ihlalleri, cinayetler gibi toplumun diizenini bozan durumlar kaza ve kader olarak
nitelendirilemeyip, kimse yaptiklari islerin sorumlulularindan kagamaz. Adalet ve ihsanin
Allah’m emri oldugunu vurgulamaktadir.!”

Allah hidayet ve dalaletin kaynaklarini agiklamistir. Buna gore hidayetin kendinden
dalaletin insandan oldugunu belirterek insanin sorumluluktan kagamayacagini agiklamistir.
Bu anlamda rehber edinilmesi gerekenin Allah’in emir ve yasaklari olup; bunlara uyma
noktasimda insanin hiir oldugunu ifade etmistir.!”* Bununla beraber hidayete ermede ve
sorumlulugun insana ait oldugu hususunda ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem (a.s)’i
ornek gostererek, onun islemis oldugu hatayr kadere degil kendine verdigini ifade
etmektedir. !7°

Son olarakta insanlarin emir ve yasaklara uymada; nefsinin istegine uyarak agirdan
almasimi elestirerek, Allah’in rizasina uygun olan seylerin nefse agir, rizaya uygun
olmayanlarin ise nefse hos geldigi tesbitinde bulunmaktadir. Yine diinya islerinde temkinli
davranip uhrevi islerde ise sorumlulugu kadere havale etmeyi “hakkin agir batilin ise hafif

olmasina baglayarak” insanin zafiyetine isaret etmektedir.!”®

172 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda itikadi Islim Mezhepleri, istanbul: Selguk Yayinlari, 1998, s. 304
173 Figlaly, a.g.e. , s. 304
174 Figlali, a.g.e., s. 305
175 Figlali, a.g.e., s. 307
176 Figlal, a.g.e., s. 310
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Allah insanlar1 yapacagi islerde mecburi kilmamistir. Kur’an-1 Kerim’de insanin
akil sahibi ve hiir bir varlik olduguna isaret eden ayetler sorumlulugun en kati delilleridir.
Diinyevi islerde kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi bunun en agik gostergesi
olup ahirete miiteallik olan sevap ve giinaha dair olanlarda boyledir.

Kur’an’daki birgok ayet insanlarin akli ve iradesi olmakla beraber Allah’in
insanlara dogru yolu gosterdigini ve fakat daha sonra inanmay1 ya da inanmamay1 onlarin
hiir iradelerine biraktigini acik¢a ifade etmektedir. Zira hicbir kimse yaptig1 menfi bir isten
dolay1 kendisini sorumlu tutmak istememektedir. Bu nefse agir gelen, “kisinin nefsini
temize ¢ikarma” ameliyesine sarildiginin bir ifadesidir.

Bu delillerden de anlasilacagi iizere insanin fiilleri kendi ihtiyar ve iradeleri
uyarinca meydana gelmektedir. Buna ragmen yaptiklar1 zuliim ve kétiiliiklerin iistiinii
ortiip sugsuzluk masuniyetine biiriinen idareciler ve kétii fiil sahipleri bu tarz amellere
devam etmislerdir. Bu durumun kalplerin miihiirlenmesine vesile oldugunu Imamii’l
Harameyn el-Ciiveyni (478/1085) soyle izah eder: “Kur’an’da yer alan kalplerin
miihiirlenmesi hadisesine temas ederek bunun asla cebir manasinda anlasilamayacagini
onemle vurgular. Ona gore Allah’in kalplerin miihiirlenmesinden bahsettigi kimseler
aslinda iman etmekle miikellef ve ser’i tekliflere muhatap idiler. Ayn1 zamanda bu insanlar
miikellef kilindiklar1 seyleri yerine getirebilecekleri bir imkdn ve kudrete de sahiptirler.
Aksini iddia ederek onlarin miikellef tutulduklar: seyleri yapmaktan zorla men edildiklerini
sOylemek bir insanin ellerini ve ayaklarimi baglayip suya atarak ona “sakin 1slanma”
demeye benzer ki boyle bir iddia seri tekliflerle bagdastirilamaz.!”’

O halde Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve bir bakima cebir ifade eden ayetleri nasil
anlamak gerekir?

“Allah bir kuluna hayir murat ettigi zaman onun akil ve anlayisin1 kemale erdirerek
onu dogru yoldan alikoyacak manileri, gaflet ve aldanma sebeplerini ortadan kaldirir. Obiir
taraftan Allah bir kuluna serri murat ettigi zaman onu hayirdan uzaklastiracak ve dalalette
birakacak sebepleri hazirlar. Sehevi arzularini ona giizel gosterir. Neticede ser sebepleri
galip olunca hayir sebepleri ikinci planda kalir. Insan kétiiliikleri islemeye devam ederken
seytan ile nefsin tesvik ve itmeleri sonucunda gaflet perdesi, Allah’in kaza takdiri ile

kalbini biiriir ki iste bu kalp miihiirlenmesinin hakikatidir.”!”®

177 Ozler, a.g.e., s. 107
178 Ozler, a.g.e., s. 108
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Esari kelamcilardan Ciiveyni’ye gore insan; “Fiillerini tercih edip yapmada iradi
bakimdan bir cebir altinda degildir. Kur’an’da cebir anlaminda diisiiniilebilecek ayetler
insanin fiillerinde mecbur olusunun zaruri neticesi degil onun yasaklar1 ¢ignemekte 1srar
edisinin ve ilahi emirleri hige saymasinin tabii bir sonucudur. Aksini iddia etmek seriatin,
gii¢siiz ve davraniglarinda zorunlu insana teklifte bulundugunu iddia etmek olur ki bu
biiyiik bir aldanistir.” 17°

Sonug olarak; “Cebriyye’nin goriisii aslinda insan fitratina da zittir. Cilinkii insan,
kendisinde bir irade ve kudretin bulundugunun farkindadir. Hatta Cebriyye bile bunun
farkinda olmalidir. Eger boyle olmasaydi cebir diislincesinde olanlar kendi cebri fikirlerini
baskasina kabul ettirmeye calismazlardi. Zira onlara gore her seyde Allah’in dedigi
olmaktadir. Bunda da onun dediginin olduguna inanmalar1 gerekirdi. Iste bu onlarin cebri
diisiincelerinin insan fitratina aykiri oldugunu agikga gdstermektedir.’”'%

Ayrica bu Cebir diisiincesine Islam toplumunun hiisn-ii tevecciihiine mazhar
olamayan Emevi Devleti (661-750) idarecilerinin sahip ¢ikmasi ise manidardir. Zira Hz.
Osman ve Hz. Hiiseyin’in sahadetleri bu iki olayin Emeviler tarafindan siyasi istismar
malzemesi edilmesine ve acilar lizerinden nemalanmasina yol agmistir. Cehm b. Safvan,
Haris b. Siireyc, Abdulmelik b. Mervan gibi idareciler halkin tepkisini hafifletip onlar
devre dis1 birakarak saltanat ve idare heveslerine devam etmislerdir. Yapilan zuliimlerin ve
acilarin lizerini Ortlip bunlar1 Allah’in  kaderiymis gibi gdsterip yayginlastirarak
saltanatlarint mesru bir zemine ¢ekmeye c¢alismiglardir. Fakat her nedense olup biten
seylerin Allah’tan oldugu anlayisina bagli olan bu gruplar her zaman giiya Allah’in emriyle
hareket eden bu iradelerini hayirdan degil de serden yana kullanmislardir. Insan tabiatina
aykirt olan bu fikirler -ki bu zaman dilimi Maverailinnehir ve Horasan bolgelerinde
yaklasik 400 yil siiren siyasi kargasa ortamindan sonra- yavaglamistir. Halk arasinda bu
fikirler acilarin {izerini Ortiip Allah’a teslimiyet anlaminda hala varligini devam
ettirmektedir. Alim olsun cahil olsun bu fikirler muhatabim bulmaktadir.

Ebu’l Muin Nesefi, Cebriyye Mezhebi’nin aklen ve sem’an batil oldugunu su
ifadelerle dile getirmektedir.

Cebriyye Mezhebi sem’1 ve akli delillere gore batil olup onlarin insan fiillerinin
hem haliki hem de yapicisi seklindeki iddialarini defetmek ise zaruridir. Sem’1 delil olarak

ornek verecek olursak Allah Tedld’nin sdyle buyurdugu gibi deriz ki “...Dilediginizi

179 Ozler, a.g.e., s. 109
180 Aydin, a.g.e.,s. 40

42



99181

yapin™'®', “ Hayr isleyin’"'%?

ve yaptiklaria karsilik ceza olarak da soyle deriz: “Béylece

Allah onlara isledikleri fiilleri pismanhik kaynagi olarak gésterir.”'

ve bir soziinde yine
sOyle  buyurmaktadir;  “Kim  zerre  agirliginca  bir  hayr islerse  onun
miikdfatimgorecektir.”’'®* Ve onun yine bir sdzii de sdyledir. “Biitiin bunlar isledikleri
amellere karsilik bir miikdfat olarak verilir’ % Nesefi, bu delillendirmelerle Cebriyye’nin
goriislerinin batil oldugunu ifade etmektedir.

Nesefi, Allah’in insan fiillerine iliskin tasarrufunu ise su ifadelerle dile
getirmektedir:

“Allah Teald’ya kotiiliik nispet etmemek iginbu fiilleri yapanlarin isimleri yaptiklari
fiilin ¢esidine gore sabit olmustur. Bunlarda fiil ismi, emir, nehiy, va’d ve vaid gibi isimler
almiglardir. Bilakis fiiller Allah Teala i¢indir ve siiphesiz Allah fiilleri ve mahiyetlerini
yokluktan varliga ¢ikararak onlar1 yaratmistir. Mahlikat icin gegerli olan durum ise bu
yaratilan seylerden, yaptiklar1 ve isledikleri fiillerden hisseleri sorumluluklari olmasidir.
Bunun iizerine Allah Teald bir fiilin olmasi veya olmamasi i¢in emir ve nehiylerde
bulunmustur. Ciinkii her hangi bir isin olmasi i¢in Allah’tan emir gelmeyince onun olmast
muhaldir.”!86

“Akli delile gelince; Allah Teald’ya taat, masiyet, asiriliklar1 yapmak ve
kotiiliiklerin ona nispet edilmesi ¢irkindir. Ciinkii o yani akil, insanlarin cezalandirilmasina
sebep olan yerlerden nehy etmekle emr olunmustur. Béylece yapilan fiilin Allah’a nispet
edilmesi batil olmustur. Allah’tan bagka kudret sahibi yoktur. Aynm sekilde Allah Teéla
diinyada kendine itaat eden kimseye sevap vaad etmistir. Kendisine isyan eden kimseye de
cezayr vaid etmistir. Eger kisinin yaptig1 isler veya fiiller faydali olursa yukarida
zikredildigi gibi onun faydasinadir. Ayni sekilde kisinin yaptigi sevap ve giinahlar
konusunda ki goriisiimiiz ve son hiikmiimiizde aynidir. Allah’tan baska kudret sahibi
yoktur.” 1%7
Boylece bir kimsenin nefsine emretmesi, itaat etmesi veya da isyan etmesi aklen

mubhaldir. Allah Teald’nin abd, zelil, muti, asi, sefih ve zuliimkar olarak isimlendirilmesi

de muhaldir. Halbuki Allah Tealad’nin emrettigini ve nehyettigini yapan kisiler bu isimlerle

181 Fyssilet, 41/40

182 Hacc, 22/77
183Bakara, 2/167

184 711zal, 99/7-8

185 Vakia, 56/24

186 Nesefi, a.g.e., s.176
187 Nesefi, a.g.e., s.176
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nitelendirmislerdir. Allah Teala hakkinda boyle isimler verilince o zaman Allah Teala Rab
oldugu gibi ayn1 zamanda kul olur. Halik oldugu gibi mahlikta olabilir... vb. bunun gibi
isimler... Bu ise aklen ve naklen (sem’an) reddedilmis bir goriis olup, Allah’tan baska
kudret sahibi yoktur. 88

Ayni sekilde her bir kisi yapmis oldugu seyde nefsinin yapacagi fiilleri se¢gmede
kendi iradesiyle hareket edecegini (muhtar oldugunu) bilir. O kimse fail ve kasib olarak
isimlendirilir.'®

Cebriyye’nin insan fiilleri konusundaki goriisleri (sOyledikleri sozler de) bunun
gibidir. Bu miinakasalarin sonunda Cebriyye yikildigi ve onlarin fikirleri de ortadan
kalktig1 i¢cin konu uzun uzadiya anlatilacak bir s6z degildir. Bu konuda yani insan fiilleri
konusunda Cebri diislince tarzin1 savunanlarin iddialar1 bos c¢ikinca konu hakkinda
sOylenen her bir s6z bu diislincenin gergeklesmesinin Oniindeki en biiyiik engel olmaktadir.
O zaman da is boyle olumsuzlasinca bu miinazara yapilan ve deliller getirilerek tartisilan
sozlerde batil olmaktadir. O zaman tartisanlarin, tartisip durduklart seylerde kaybolup
gitmeye mahkiimdur.'”

1.2.2. Kaderiyye ve Mu’tezile’de Efal-i ibad

Mu’tezile Mezhebi, miirtekib-i kebire meselesi etrafinda ortaya ¢ikan ihtilaf iizerine
Vasil b. Atd’nin (131/748) Hasanii’l Basri’nin ders halkasindan ayrilmasiyla ortaya ¢ikmis
oldugu rivayet edilen bir itikadi akimdir.’®! Fakat Mu’tezile nin bu itikadi ¢ikis1 Emevilere
kars1 faal bir isyana girismek temayiiliine dayali siyasi bir harekettir.'”> Ve bu hareket
itikadl ve siyasi olgunlugunu Abbasi Devleti (750-1258)’nin kurulusuyla taglandirmis ve
Halife Me’mun déneminde en parlak devrine ulagmustir.

Mu’tezile mezhebi kaderi inkar ettikleri i¢in kendilerine Kaderiyye adi verilen
Ma’bed el Ciiheni, Cad b. Dirhem ve Gaylan ed-Dimeski gibi sahislara ait fikirlerin
tesirinde kalmustir.'”® Bu kimseler hakkinda kader ve istitaat konusundaki goriislerinden

dolay1 son sahabeler olan Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah, Ebu Hureyre, Ibn Abbas,

188Nesefl, a.g.e., s. 177

189Nesefl, a.g.e., s. 177

1%Nesefi, a.g.e., s. 177 vd.

91Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi: Serhii’l Akéid, s.11

192 W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev. Ethem Ruhi Figlal),
Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1998, 5.84

193Taftazani, a.g.e., s.12
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Enes b. Malik, Abdullah b. Ebi Evfa, Ukbe b. Amir el-Ciiheni tarafindan fikirlerine itibar
edilmemesi ve onlardan teberri edilmesi istenmistir.'**

Nesefi, Mu’tezile’nin insanin fiilinin haliki oldugu seklindeki diislincelerini ise su
ifadelerle dile getirmektedir:

“Mu’tezile: Ebl Ali el-Ciibbai (303/916) donemine kadar efal-i ibad hakkinda
insan1 icad ve ihdas lafizlarimi retorik olarak kullanip insam1 mucid ve muhdis diye
isimlendirdiler. Bu Ebli Ali el- Ciibbai donemine kadar devam etti. Ebi Ali el-Ciibbai,
yaratma anlaminin sabit oldugunu goriince yaratma lafzin1 ger¢ek anlaminda kullanmay1
tercih edipinsani da fiilinin haliki diye isimlendirdi. Nass gibi kati bir bilgi gerektiren
delilleri kabul etmekle beraber limmetin bu konu hakkindaki icmamna onem vermedi.
Seleflerini bu yaratma ve icad konusunda saskinlik, kararsizlik ve acizlikle itham etti. Eb
Ali el-Ciibbai, Allah Teala’nin ger¢ekten halik olmadigini, tam tersine onun halik diye
isimlendirilmesinin mecazi oldugunu iddia etti. Gergek halik ancak kuldur dedi. !*°

Boylece Ebli Ali el-Ciibbai, Selef-i Salihin donemine yakin yasayan mezhebin ilk
miintesiplerinin aksine yaratma fiilini tamamen kula nispet ederek bu fiili insan i¢in
kullanan ilk Mu’tezili alim olmustur. Ebli Ali el-Ciibbai’nin fiillerin yaratilmasin1 Allah’a
vermeme ciireti toplumda biiylik bir sagkinliga yol agip hakkinda miisrik fetvalarinin
istenmesine sebebiyet vermistir.'*°

Ebl Ali bu hiikkme gore Allah Teald disinda bir kudretin var olduguna hiikmetti.
Hayvanlarin yaptiklar1 fiillerin tamamini ise 1zdirari fiillerden saydilar. Bu kaginilmaz
sonuclart doguran delilleri yayginlastirdilar ve kullarin yapma kudretine sahip olmalari
sebebiyle bu delilleri insanlarin fiillerine de samil kildilar.'’

Nesefi, Mu’tezile’nin insanin fiilinin yaraticisinin kendisi oldugu seklindeki
goriislerini de su ifadelerle dile getirmektedir:

“Efal-i Ibadi kullarin yarattigim iddia edenler kullarin bu fiilleri yapmalariyla ilgili
olarak soyle derler: Mu’tezile, yaratiliglar1 geregi insanin bu fiilleri yaptigin1 ve onlarin
yaptiklar1 bu fiillerle itaatkar itaatsizler olduklarimi dile getirdi. Fiilleri Allah nezdinde
yaratilmig kabul edip, bir makdura iki kadirin kudretinin taalluk etmesini de reddettiler.

Insan fiillerinde Allah’in kudretinin etkisiyle fiillerin mecburi oldugunu reddettiler.

194 Bagdadi, a.g.e., s. 28/29; Figlali, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 21
195 Nesefi, a.g.e., s.174

19 Nesefi, a.g.e.,s.174

197 Nesefl, a.g.e,.s.175
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Boylece oncelikli olarak adalet yerine gelmis olup; Allah’in su soziiyle de zuliim Allah’a
isnat edilmez olmustur.'*® dediler. “Rabbin kullara zerre kadar zulmedici degildir. "%
Mu’tezile insanin fiillerinde hiir oldugunu, kendi fiillerini de kendisi yarattigini
iddia eder. Bu goriisii de nakli ve akli delillerle destekler. Mu’tezile insanin fiillerinde hiir
oldugunu ifade eden su ayetleri goriislerine delil olarak ileri siirmektedir:
“Allah’a doéndiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verilecegi ve

kimsenin haksizliga ugratilmayacag: bir giinden sakinin.” 2%

“Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik, ister siikredici olsun ister nankér” %!
“Kim hidayet yolunu segerse bunu ancak kendi iyiligi icin se¢mis olur, kimde

dogruluktan saparsa kendi zararina sapmis olur. *%?

“Artik kazanmakta olduklarimin cezasi olarak az giilsiinler ¢ok aglasinlar. %

“Allah her sahst ancak giiciiniin yettigi ol¢iide miikellef kilar, herkesin kazandigi
(hayr) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir.”>**

“Resuliim! Stiphesiz biz bu kitabt sana, insanlar igin hak olarak indirdik. Artik kim
dogru yolu segerse kendi lehinedir; kimde saparsa ancak kendi aleyhine sapmis olur. Sen
onlarin iizerine vekil degilsin. "%’

Yukarida vermis oldugumuz ayeti kerimeler, kullarin fiillerinde Allah’a karsi
sorumlu olduklarini ve fiillerinin sonunda da hayr ve ser sonuclarina katlanmalar1 gerektigi
ifade edilmektedir.

Mu’tezile’nin sonraki diisliniirleri insanin fiillerini Allah’in yaratmadigini, fiilin
yaraticisinin insan oldugu goriisiine su ayeti delil olarak gostermistir.

“Rahman olan Allahin yaratisinda hi¢bir uygunsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir
de bir bak, bir bozukluk gérebiliyor musun? 2%

“Mu’tezile’ye gore “tefaviit” ya yaratiklarin bizzat kendinde ya da yaratiligtaki
hikmette aranmalidir. Varliklarin yaratilisinda agik¢a goriilen bir tefaviit olduguna gore
ayette varlig1 nefyedilen tefaviit hikmet yoniindendir. Insanlarin fiilleri de Allah tarafindan

yaratilmig olsaydi onlarda da hikmet agisindan bir diizensizlik olmamasi gerekirdi.

198 Nesefi, a.g.e., s.175
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Insanlarin fiillerinde ise tefaviit (diizensizlik) vardir. O halde bu fiilleri yaratan Allah
degildir.”2"’
“O (Allah ) ki yarattigi her seyi giizel yapmug. ">%8

“Allah’in yarattif1 her seyin giizel olmas1 ya onlarin tamaminin iyilik ve ihsan
anlaminda giizel ya da ¢irkinin karsitt manasinda giizel oldugunu ifade eder. Ancak onlarin
“thsan” anlaminda giizel oldugunu séyleyemeyiz. Ciinkii Allah’in azap etmesi gibi ihsan
olmayan kabih fiilleri de vardir. O halde ayette ifade edilen giizelligi kabthin karsiti
anlaminda anlamak gerekir. Ayette Allah bu manadaki ¢irkinligi reddettigi ve insanlarin
fiillerinde de giizelin yaninda kabih de bulunduguna goére demek ki insanlarin fiillerini
yaratan Allah degildir. ” 2% Kabih olan1 Allah elbette irade etmez ve yaratmaz.?'°

Mu’tezile’nin konuya iliskin akli delilleri ise su sekildedir.

1.Insanm iradesi: Mu’tezile’ye gore insanm fiilleri onun istek ve iradesine uygun
bicimde meydana gelmektedir. A¢ kalan insanin yemek yemesi, oturan birinin ayagi

kalkmak istemesi gibi.?!!

2.Peygamberlerin gonderilmesi: Insanin hiirriyeti ve iradesi olmadigi takdirde
peygamberin génderilmesinde bir fayda bulunmaz. Ciinkii peygamberler insanlara davette
bulunurlar. Insanm hiirriyeti yoksa bu davetin bir anlam1 olmaz. 2'?

3.Insanin miikellef bir varlik olmasi: Insan sorumlu bir varliktir. Onun bu
sorumlulugunu ve neticede karsilasacagi miikafat ve cezanin adil bir sekilde gerceklesmesi
ancak onun fiillerinde hiir olmasi yani kendi fiilini kendisinin yapmasi ve yaratmasiyla
miimkiin olur, Allah’1n adaleti de bunu gerektirir.?!?

4.Bir makdarun iki kadirin kudreti altinda bulunmasinin muhal olmasi: Bir fiilin
hem Allah’in hem de insanin tesiriyle meydana gelmesi diisiiniillemez. Bununla kesb
nazariyesine karsi ¢ikarlar.?!4

5.Insanm fiillerinde zuliim ve dogru olmayan diger bir takim kotii seylerin
bulunmasi: Bu fiilleri Allah’in yaratmadiginin baska bir delilidir. Eger insan fiillerini Allah

yaratmis olsaydi o vakit O, zulmii yarattigindan dolay1 zalim olurdu.?!>

207 Ozler, a.g.e, s.84

208 Secde, 32/7

209 Ozler, a.g.e, s.84

210 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e, s. 248 vd.
211 Ozler, a.g.e.,. s. 85

212 Ozler, a.g.e,. s. 86

213 Ozler, a.g.e., s. 87

214 Ozler, a.g.e., s. 87

215 Ozler, a.g.e., s. 88 vd.
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Mu’tezile’nin “Kul fiilinin halikidir” tezinin delillerini Taftazani (792/1390)’de su
ifadelerle dile getirmektedir.

Mu’tezile’nin delilleri:

1-Biz yiiriiyen yani iradesiyle hareket eden birisiyle eli titreyen birinin yani iradeli
hareket etmeyip refleks olarak yapilan hareketlerini yapan birisiarasinda fark bulundugunu
zaruretenzaten bilmekteyiz. Birinci hareket iradeli, ihtiyari ve bilinclidir. Ikincisi ise
degildir.

2-Insanin yaptig1 hareketlerin hepsi Allah Teala’min yaratmasiyla olsa, miikellef
olma, yapilan iyi islerden dolayr 6vmeye muhatap olup; kotii islerden dolayi yerilme,
dislanma veya giinaha girme prensipleri batil olurdu. Bu hususta apagiktir.

Taftazani, ileri stirtilen bu tiir itirazlarin Cebriyye i¢in oldugunu, Cebriyye’nin kesb
ve ihtiyar1 kabul etmedigini belirtip buna karsilik bizde kesb ve ihtiyar1 kabul etmekteyiz
demektedir.?!®

“Mu’tezile bazen su delile sarilir: Insan fiilini yaratan Allah Teala olsaydi, hig
sliphe yok ki ayakta duran oturan, yiyen, i¢en, zina eden, hirsizlik yapan... vs. nin O,
olmasi gerekirdi. Mu’tezile’nin bu itiraz1 biiylik bir bilgisizliktir. Zira bir seyle muttasif
olan demek, o sey kendisiyle kaim olan (kendisi sayesinde var olan ve varligini devam
ettiren) manasina gelir. O seyi icat eden manasina gelmez.” “Ali uzadi” ciimlesindeki
uzama fiilini yaratan Ali degil, Allah’tir. Ama fiil uzamaya konu olan Ali’ye nispet edilir.
Ali’deki uzama fiilini yaratt1 diye “Allah uzadr” demek nasil caiz olur? > 27

“Mu’tezile’nin, ¢cogunlukla tutundugu delillerden biride sudur : “Ey Isa! ... Sen

29218 ¢¢

iznimle kus seklinde bir sey yaratyyorsun Yaraticilarin en giizeli olan Allah ne

219 gibi ayetlerdir. Buna su sekilde cevap verilmektedir. Buradaki yaratma

miibarektir.
fiillinden kasit, takdir etmek ve bir seyi belli dl¢iilerde ve muayyen bir sekilde yapmak
manasina gelmektedir. Insan fiillerinin hepsi Allah’mn iradesi, mesiyeti, hiikkmii, kazas1 ve
takdiriyledir.”?%

Ebu’l Muin Nesefi, Tebsiratii’l Edille’ de Miiminin 23/14 ayetine atifla soyle

degerlendirmelerde bulunur.

216 Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 161
217 Taftazéni, a.g.e., s.161

218 Maide, 5/110

219 Miimin{n, 23/14

220 Taftazant, a.g.e., 5.161
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Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet arasinda bu konuda onlarin siiphelerini izale etmek igin,
biz de onlarin Allah Teala’nin kitabindan Onun su séziiyle delil getirmelerine karsilik
soyle demekteyiz. “‘Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir.” **! Siiphesiz bu
ayette Allah’tan bagka yaraticilar olduguna bir delil vardir. ifadenin mutlak olmasi
nedeniyle Allah Teala’nin diger yaraticilar iizerinde meziyeti olmasin1 bu ayet gerekli
kilar. Nitekim sOyle denir ki; “falanca yazi yoniinden katiplerin en mabhiri ve en giizel
yazamdir.”??? Dikkat et sen bilmez misin ki bu s6z Allah’mn kendisinden bagka ilah
olmasimin miimkiin olmadigint ortaya koyar ki, O ilahlarin en biiyiigii olsun. Bu ayette
ifade mutlak kilininca sanki ondan baska yaraticilar da oldugu sekilde anlasildi. Aym
sekilde o insanlar Allah Teala’dan insanlarin ¢esitli fiilleri i¢in sabit olan emrine nehyine,
va’dina, vaidine sarilirlar. Eger Allah Teéla insanlarin fiillerini icat ve yaratma {istiine
alsaydi o zaman sadece kendine emreden, kendine nehyeden, kendine va’d eden veya
kendini tehdit eden olurdu. Siiphesiz Allah efal-i ibadi yoktan var etti. Bdylece inanan o,
inkar eden o, isyan eden o olur ki bu da muhaldir.?*® Fiilin mukabili olan ve kendi
yaptigiyla elde ettigi cezalandirma ve miikafatlandirmada bunun gibidir. Bu sebeple kulun
degil Allah Tedla’nin cezalandirmasi gerekir. O zaman bdyle diisiinceler ve sozler
kiifiirdiir. 224

Nesefl devaminda Mu’tezile’nin fiilleri ii¢ kisma ayirdigini su ifadelerle dile getirir.

“Kulun fiili su asagidakilerin disinda olmaz diyerek sOyle bir taksimle mesgul
oldular.

1.Biitiin fiiller Allah’tandir. Kul’un higbir dahili olmadan biitlin yaratma isi Allah’a
aittir.

2.Kulun Allah Teala ile beraber yaratmasidir. Fiil kulun yaratmasi ve Allah’in
yaratmasiyla meydana gelir. Kul boylece yaratma isinde Allah’a ortak oldu.

3. Kulun bizzat miinferit olarak fiili yaratmasidir.

Mu’tezile bu maddeleri su sekilde izah eder: Birinci kisim fasittir. Bu fiillerden
dolay1 medih ve zem Allah’a degil de kula doner. Eger Allah Teala yaratici olsaydi zem ve
medih ona dénerdi. Ikinci kistm aym sekilde batildir. Zem de Allah’a degil kula déner.

Eger is boyle ise o sey hususunda kul Allah’tan daha evla degildir.?*

221 Miimin(n,23/14

222 Nesefl, a.g.e., s. 177-178
223 Nesefl, a.g.e., s. 178

224 Nesefl, a.g.e., s. 178

225 Nesefi, a.g.e., s. 179
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Mu’tezile bir makdurun iki kadirin kudreti altinda olmas1 hakkinda soyle der:

“Bir makdurun iki kadirin kudreti altina girmesi goriiniiste muhaldir. O zaman beyaz ile
siyahin bir araya gelmesinde de ihtilaf olunmadigi gibi sahit ile gaibte caizlikte ve
miimtenilikte ihtilafa diismez. Sahitte miimteni olmakta beraber gaipte bir makdurun iki
kadirin kudreti altina girmesinin miimkiin oldugunu iddia etmek; sahitte imkansiz
olmastyla beraber gaipte siyah ile beyazin, hareket ile siikinun bir araya gelme imkaninin
miimkiin olmadigini iddia etmek gibi olur. Bu da akli yiikiimlerden ¢ikmak, delilleri iptal
etmek olupitikadin temelini bozmaktir.”?%°

Nesefi, Mu’tezile’nin bir makdurun iki kadirin kudreti altinda olmasinin
imkansizlig1 iddiasi i¢in getirdigi delilleri de sunarak aksini soyle iddia eder:

Boylece bununla hiikmetmek kullara fiilleri yaratmada Allah Teald’ya ortak
kosmaya gotiiriir. Ciinki fiiller hem Allah’in kudretiyle hem de kullarin kudretiyle olmus
olur. Alemi yaratmada Allah Teala’ya ortak ispat etme hitkmii de “acik bir kiifiirdiir” ve
tevhitten tesniyeye gitmedir.??’

Nesefl, burada Ehl-i Siinnet’in genel kaidelerinden birisi olan Miisliiman oldugunu
iddia eden ve bunu fiilleriyle ve lisanen ikrar eden kimselerin tekfir edilmemesi kaidesine
mubhalif davranarak Mu’tezile mensuplan fiilleri yaratmada Allah’a ortak kostugu endise
ve kanaatiyle acgikca tekfir etmektedir. Bu durum yapilan kelami tartigmalarin ne kadar
siddetli ve fikri atmosferin de herhalde ¢ok yogun olmasindan kaynaklanmis olabilir. Bu
cesit degerlendirmeler kelam ilminin asil ortaya ¢ikma nedeni olan gayri miislimlere karsi
Islam dinini savunma amacindanyani asli hedeften ve amagctan uzaklasilmasma sebep
olmaktadir. Bunun sonucu olarak da Islam dahilinde kasitsiz olarak muhaliflerin ¢ikmasina
yol acarak mezheb taassubuna ve onun getirdigi olumsuzluklara sebep olmaktadir.

Neseft kullarin fiillerinin yaraticisinin  Allah olduguna dair su ayeti delil
getirmektedir. “Allah, her bir seyin halikidir”**® Kullarin fiilleri de birer seydir. Ayet
umumi oldugu i¢in Allah kullarin fiillerinin yaraticis1 olur. Nesefi, bu ayetin 6vgi
makaminda bildirildigini, Ovgiliniin ise ancak oOviillen ve bagkasiyla esit olmamasi
durumunda ki zat i¢in s6z konusu oldugunu belirtir. Ona gore baskasinin fiilini Allah’n

yaratmasi disina ¢ikarmak, s6z konusu dvgiiyii yok etmek demektir.”?%°

226 Nesefi, a.g.e., s.179

227 Nesefi, a.g.e., s.179 vd .
228 Ziimer, 39/62

229 Nesefl, a.g.e., s. 181
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Nesefl, yukarida goriislerini verdigi Mu’tezile’yi fiillerin iyi veya kotii sonuglar
dogurabilen vasiflarindan ziyade; onlarin, yaratilmalarina odaklanmalarin1i burada
elestirmektedir. Yaratma fiili bakimindan iyi veya kotii olma durumu biz insanlar igin
gecerlidir. Ilahi takdir ve yaratma noktasinda her iki tiir fiilin yaratilmasi Allah acisindan
esittir. Tyi veya kotii degerlendirmesi insan icin gecerli bir diisinme ameliyesidir. insan,
heniiz varlik alanina ¢ikmamis diisiincelerinden mesul degildir. Ortaya ¢ikmamis bir
diisiinceden dolay1 insan sevap veya cezay1 hak etmez, bu akil dis1 bir seyi iddia etmektir.

Sonug¢ olarak, insan fiillerinin haliki olmasi veya bagka bir tarzda soylersek
Allah’n fiilinin halik1 olmamasi konusundaMu’tezile, “Kul fiilinin halikidir” derken bunu
“Ustl-ii Hamse” sinin temeli olan adalet ilkesi baglaminda ele almistir. Fakat her zaman
mubhaliflerini doyurucu, tatmin edici deliller ibraz edememistir. Ciinkii konuyla ilgili
ayetler yaratma kudretinin en sonunda Allah’a bagli oldugunu ifade etmektedir. Mu’tezile
de insanin fiilini yapmada ilk saik olan istitaatin, fiilin gergeklestigi zamanda degil de
fiilden 6nce bulundugunu ve bu giicli Allah’1n insana verdigini kabul ve ifade etmektedir.
Mutlak yaratic1 olarak Mu’tezile de Allah’t kabul etmektedir. Fakat 6zellikle kotii fiilleri
Allah’in sanina yakistiramadigindan ve sorumlulugun ancak bu yolla ispat edilecegi ve
adaletin bu sekilde saglanacagi anlayisiyla; kul fiilinin halikidir. Fiilin insandan bagka faili
yoktur demektedir. Mu’tezile bdylece teklifin sithhatli olmasi i¢in kudretin fiilden 6nce
olmasini sart kosmustur.

“Mu’tezile insana kudretini verenin Allah oldugunu kabul ettigi gibi kudretin
devamini da saglayaninda Allah oldugunu ve onun diledigi anda insandan bu kudreti
alabilecegini de kabul eder. Ancak insandan kudretin alinmasi ondan teklifin, emir ve
nehyin de kaldirilmasim1 gerektirdiginden bdyle bir seyin olmasi diisiliniilemez.
Mu’tezile’ye gore insan, Allah’in raz1 olup istemedigi, emir ve irade etmedigi seyleri de
yapabilir. Fakat Allah hesap ve ceza giiniine kadar insanlara boyle bir hareket serbestisi
tanimstir ki karsiligim gercekten hak edebilsinler.”3

Mu’tezile insanin sorumlu bir varlik olmasindan hareketle, insana tam bir hiirriyet
tanimistir. Mu’tezile’'nin efal-i ibad hakkindaki bu goriislerinin temelinde Allah
tasavvurlari vardir. Yani Mu’tezile’de adalet merkezli bir Allah anlayisi hakim oldugu i¢in
efal-i ibad hakkinda biitiin sorumlulugu alan, fiili, yapan insana yliklemektedir. Dolayisiyla

Mu’tezile dinin teblig ve tebyilninin bir anlaminin olmasi, peygamberlik miiessesinin

20 Ozler, a.g.e., s. 113
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saglikli isleyebilmesi ve insanin iradesini ortaya koymakla kendini ifade edip varligini
ortaya koymustur.

Mu’tezile, insana hareket ve hiirriyet serbestisi nispet eden ayetleri de Cebriye’nin
Allah’in yaratmasina igaret eden ayetleri aldig1 gibi tek tarafli bir bakis agisiyla almistir.
Akl rehber alan Mu’tezile fikirlerini delillendirmede birinci Slgek olarak akli almus,
ayetleri bu yolda tevil etmistir.

Mu’tezile, insan1 fiilinin haliki yaparken — ki gercek yaraticinin Allah olduguna dair
zikredilen ayetleri hatirlatarak —acaba neden insan hayallerinin ve emellerinin
gergceklesmesinde bu fiillerdeki kusurlar izale edememektedir? Hayatimizdaki her isi
kemalince yapamamamiz veya fiillerimizin sonuglarindan sakinamamamiz, insana fiilinin
haliki degil kasibi oldugunu c¢aresizce kabul ettirmektedir. Ciinkii insan fiillerinin
sonucunu her zaman kestirememektedir. Hayatina istedigi formu verememektedir.

Fahreddin er-Razi (606/1209) insanin fiilinin haliki olmas1 i¢in veya fiilinin mucidi
olmasi i¢in kendi fiillerini tafsilatiyla bilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii fiillerin
sebepleriyle beraber sonuclar1 ve bu sonuglarin etkiledigi faktorler de vardir. Fakat insan
fiillerinin tafsilatin1 bilmemektedir. Bununla beraber er-Razi insanin fiillerinin tafsilatini
bilmemesini Kur’an’la isbat etmektedir. 2*! Bu goriisiinii burhani bir delille “ Hi¢ yaratan
bilmez mi?”** ayetiyle ifade etmektedir.

[bn-i Hiimam es-Sivasi (861/1456)’den naklen Ozler’in de belirttigi gibi: “Insanin
miikellef ve yaptig1 islerden sorumlu olmasi i¢in mutlaka fiillerini yaratmasi gerekmez.
Onu sorumlu olabilmesi i¢in, o igi yapmayi irade etmesi, ona yonelmesi ve onu kendine
mal etmesi kafidir. Yani fiillerdeki sorumluluk yaratmada degil irade ve fiili yapmada
insanin kararlihgindadir.”?3

1.2.3. Dogrudan ve Dolayh Fiiller (el Miitevellidat)

Tevlid veya vasitali fiil, failin fiilinin diger bir fiili gerekli kilmasi manasina
gelmektedir. Anahtarin harekete gegmesini gerektiren elin hareketini buna Ornek
verebiliriz. Mu’tezile’ye gore her hangi bir fiil, yapilirken araya baska bir fiil girmeden
dogrudan fail tarafindan yapilirsa buna miibageret yoluyla olan yani dogrudan meydana
gelen fiil denir. Bdyle olmayan yani failin etkisinin direkt degil de dolayli olarak

bulundugu fiillere de, tevlit yoluyla olusan fiiller veya da dolayl fiiller denir. Bu duruma

21 er- Razi, a.g.e., s. 53

232 Miilk, 67/14
23 Ozler, a.g.e., s. 164

52



gore dovme fiilinden kaynaklanan “elem, ac1” veya kirmaktan dogan “kirilma” fiilleri
Allah tarafindan yaratilmis degildir.?*

Mu’tezili diisiincede tevlit, insana 6zgiirliik alan1 agmada kullanilan bir kavramdir.
Bu fiiller insanin 6zgiir iradesiyle kendisinde bulunan kudreti (giicli) harekete gegirmek
istemesi  sonucunda olugmaktadir. Mu’tezill keldmcilarin  biiyiiklerinden Kad
Abdulcebbar, sebep— sonug (tevlid —miitevellidat) iliskisine bagli olarak meydana gelen bu
fiilleri ihtiyari fiiller kapsam igerisinde degerlendirmektedir. Dolayisiyla dolayl fiillerde
tipki dogrudan fiiller gibi sonuglari insana nisbet edilmesi hasebiyle insan tarafindan
yaratilmaktadir.?*>

Bununla beraber mutlak karsi taraftaki Cebriyye’ninbir kismi mezhebin asli
goriislinlin ziddina olarak fiillerin yapilmasinda insana rol vererek; Allah tarafindan bizde
yaratilmakla beraber kesb yoniiyle bizimle alakali oldugunu sdylemektedirler. Fakat bu
durum Cebriyye arasinda ihtilafa neden olmustur. Bunlardan Dirar b. Amr
(6.200/8157)dolayl fiil ile dolaysiz fiil arasinda fark yoktur. Yani her iki cesit fiili de Allah
yaratir. Diger bir kismi ise dolayli fiillerde Allah’1 direkt fail sayarken insana bir kesb
hakk1 tanimaktadir. Miitevellit fiillerin yaratilmasinda ise tek fail Allah Teala’dir.>*¢

“Ebu’l Huzeyl fiillerde sekli bir smiflandirma yaparak “kalbin fiilleri” ve
“organlarin fiilleri” diye kisimlandirir. Bu iki grup “insanin kendindeki fiiller” olarak
niteledigi seye dahil edilir. Ugiincii tiir insan fiilleri onun tarafindan bir insanin fiilinden
dogan (tevelliit eden) fiil olarak tavsif edilir ki, kisaca tevelliit ve miitevellidad terimiyle
isaret olunur. Ayrica “dogan fiiller teorisi” de denir.>*’ Yine Ebu’l Hiizeyl (135/752)’e gore
dogan fiillerdeki neticeler yalmizca hareketlere ve degismelere uygulanabilir. Onlar arizi

»238  «Nazzam

niteliklere, duyulara, heyecanlara ve idraklere tatbik edilemezler.
(231/845)’1n goriisii ise Es’ari tarafindan soyle tasvir edilir. Insanin disinda baskasinda
meydana gelen sey, meydana geldigi seyin sahip oldugu yaratilisi geregi Allah’in fiilidir.
S6z gelimi, biri onu ileriye dogru attiginda tasin ileriye dogru gitmesi, biri onu asagiya
dogru attiginda onun asagiya dogru gitmesi biri onu yukari dogru attiginda yukar1 dogru

gitmesi gibi; ayni sekilde idrakte yaratilis geregi Allah’in fiilidir. Bunun manasi1 Allah,

234Taftazani, a.g.e., 5.182

235 Ramazan Altintas, Fiillerin Sonuglary/Miitevellidat, Kelam El Kitabi, Editér: Saban Ali
Diizgiin, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s.439

236 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e., s.44

27 H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, (Cev. Kasim Turhan), Istanbul: Kitabevi Yayinlar,
2001, s.493

238 Wolfson, a.g.e.,s. 495
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tasa, bir kimse tarafindan atildiginda ileriye dogru gidecek bir tabiat vermis oldugu ve
oteki miitevellid fiiller rnekleri hakkinda da bdyle oldugudur.”?*

Wolfson, farkli Mu’tezili bilginlerden 6rnekler verdikten sonra konuyu soyle izah
etmektedir.

“Insan fiillerinin biiyiik bir kismin1 teskil eden, calmak ve oldiirmek gibi fiilleri
icine alan miitevellid fiil herhangi bir Mu’tezili grup tarafindan insanin hiir olmayan fiilleri
olduguna ve insanin onlardan dolay1 sorumlu tutulabilecegi fiiller olmadigina inanildigini
kabul etmek diisiiniilecek bir sey degildir. Ciinkii biz ilahi adalet iizerindeki ve dolayisiyla
insanin yapma hiirriyeti ve onun biitlin fiillerinden sorumlu oldugu konusundaki Mu’tezili
1srar1 biliyoruz. miitevellid fiil hatirlanacaktir ki “insanin fiilinden dogan sey” olarak tarif
edilmistir. Tabii bu, miitevellid fiilin bir dereceye kadar insanin kendi i¢indeki fiiline bagl
oldugu anlamma gelir. insan1, bdyle bir fiili olmaksizin miitevellid fiillerin kendileriyle
meydana geldigi sOylenen vasitalardan higbiriyle herhangi bir miitevellid fiil meydana
gelmez.

Bu sebeple, insanin kendi igindeki fiili olmaksizin hi¢bir miitevellid fiil meydana
gelemeyecegine gore, insan tipki kendi i¢indeki bir fiilden sorumlu oldugu gibi dogan
fiillerinden de sorumlu olmasi gerekir. Miitevellidfiilin kendi i¢inde nasil meydana geldigi
onemli degildir.”**

“Matiiridiler, fiillerin tevlid (dogurma) ve baska bir fiill meydana getirmesini
(miitevelled) kabul etmezler. Onlar, dogru bir diisiiniis siirecinden sonra bilginin meydana
gelmesinin ilahi bir adete (el-Adetii’l-ilahiye) bagli oldugunu 6ne siirerler. Bilgi ve
akletme arasindaki bag, 6z olarak Allah’in tesis etmis oldugu bir adettir. Bu filozoflarda
oldugu gibi ne mantiki bir zorunluluk (icap) yolu olan bagdir ne de Mu’tezile’nin
savundugu gibi, dogal bir iiretim (tevlid) meselesidir. Matiiridilere gore, s6z gelimi atilan
bir okun gitmesi, insana ulagmasi, isabet ettigi bedeni yaralamasi, bundan dolay1 acilarin
meydana gelmesi, biitiin bunlar Allah’in isi olup, O’nun yaratmasiyladir. Bu fiillerin
sebebi, Allah’mn fiilidir. Meydana gelen 6liim, s6z konusu fiillerden sonra sebep olmasi
yoluyla oku atan yiiklenir, o ancak sebep yoluyla katil olur.”?*!

“Insan fiilleri konusu baglaminda Ebu Ali el-Ciibbai ve Ebu Hasim el-Ciibbai’nin

dogrudan ve dolayl fiiller hakkindaki goriisleri sdyledir. Kadi Abdulcebbar’in aktardigina

goreonlar; tipki dogrudan fiiller gibi, miitevellid fiillerinde insana ait oldugunu vurgularlar.

239 Wolfson, a.g.e., s. 496 vd.
240 Wolfson, a.g.e.,s. 501
241 Altintas, a.g.e. , s. 44
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Ebl Ali el-Ciibbai ve Ebt Hasim el-Ciibbai birka¢ nokta hari¢ fikir birligi i¢indedirler.
Onlar oncelikle insanin kadir oldugu fiilleri siralarlar. Hareket, itimat, telif, aci, ses gibi
organ fiilleriyle (Efalii’l cevarih); fikir, irade, itimat, pismanlik ve bunlarin zitlar1 gibi kalb
fiilleri (Efalii’l kultib) insanin kadir oldugu ve yaptigi fiillerdir.

Onlara (Ebu Ali el-Ciibbal ve Ebu Hasim el-Ciibbai)’ye gore insanin yapmaya
kadir oldugu fiiller iki kisma ayrilir:

a)Sebebi olmayan fiiller: insan bu fiili kudreti vasitasiyla fiilin mahallinde ancak
dogrudan yapabilir. irade ve kerahet gibi.

b)Sebebi olan fiiller: Bunlarda kendi i¢inde ikiye ayrilir.

ba) Hem dogrudan (miibasir) hem de dolayli (miitevellid) yapmast miimkiin
olan fiiller. Olus, olusumlar, itimat gibi.

bb) Ancak dolayl olarak yapilmasi miimkiin olan fiiller. Sesler ve acilar
gibi.”242

Ciibbailerin miitevellid fiiller hakkindaki goriisleri Mu’tezile’ye esas teskil
etmektedir. Bunlara gore insan miitevellid fiillerinin sonuglarindan mesuldiir.

Nesefi’ye gore ise; “Insanin yaratma ve meydana getirme kudreti olmadig1 kesinlik
kazaninca, onun vurmasi akabinde vurulanda olusan aci, yine kirma fiilinden sonra camin
kirilmasi veya bir adam ona dayanmasi sonrasinda tahtadaki hareket, bunlarin hepsi yiice
Allah tarafindan yaratildigi ve kulun herhangi bir ediminin s6z konusu olmadigi da
kesindir. Clinkii kulun yaratma kudreti yoktur. Kudret mahallinde devamlilig1 olmayam
iktisap etmek imkansizdir. Boylece Mu’tezile’nin; Biitlin bu nesneler kulun fiilinden
dogmaktadir (miitevelliddir); onlar kulun fiilidir, kul tarafindan yapilmaktadir, fiilin
yaraticist da odur.”seklindeki goriisii kokten ciiriimiistiir.”3

Nesefl konuyla ilgili olarak ana eseri “Tebsira”da Mu’tezile baglaminda bilgi
vermeye devam etmekte ve s0yle demektedir:

Efal-i Ibadm iginde bazis1 ¢irkin ve igreng olup ¢irkinin yaratilmasi da ¢irkin,
sefihin yaratilmasi da sefihtir. Bunlari icad edende sefihtir. Clinkii icad size gore miibaseret
(dogrudan) ve iktisabin (dolayli) lizerindedir. Sonra ¢irkinin direkt olmasi ¢irkin oldugu
gibi sefihin direkt olmasi da sefihliktir. Yaratma fiilinin boyle olmasi evladir. Mucidin
dogrudan sefih olmas1 da daha layiktir. Boylece zulme ve cefaya sariliyorlar.>** diyerek

fiilin giizel veya ¢irkin olmasinin direkt veya dolayli olmasinin énemli olmadigini; dnemli

242 Kologlu, a.g.e., s.385-386
243 Nesefi, Tevhidin Esaslar1, s. 106
244 Nesefi, Tebsira, s.180—181
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olanin sonugta fiilin insan1 nereye gotiirdiigiiniin oldugunu ifade etmektedir. Dolayli veya
dolaysiz fiillerden dolay1 insanlarin sorumluluktan kagamayacagini ifade etmektedir.

Nesefi’ye gore onemli olan fiillerin yaratilmasi degildir. Ciinkii yaratma, mutlak
yaratict olan Allah’mn fiilidir. Fiilin yaratilmasi insanin hiirriyetine bir engel degildir.
Onemli olan fiillerin sonuglar1 ve insanlarin hayr ve serrine vesile olmalaridir. Ciinkii
Allah 1yi ve kotii seyleri gostermis olup iyilikleri tavsiye kotiiliikleri haram kilmistir. Bu
durum ise insanin hiir olarak se¢me kabiliyetini gdstermektedir.?*> Bu fiiller ister dolayl
ister direkt olsun ¢ok dnemli degildir. Insan her iki gesit fiil sonucunda da dolayli veya
direkt fiillerinin sonucundan sorumludur.

Giliniimliz medeni hukukunda da durum, maddi veya manevi haklara zarar veren
veya da zarara sebep olan kisilerin cezalandirilmasi yoniindedir. Dogal olan da budur.
Clinkii zarar goren hicbir kimse fiilin dolayli m1 direkt mi oldugu gibi kisir tartigmalara
aldiris etmez. Hakli olarak zararinin tazminini ister. Bununla psiko-sosyal agidan tatmin
olur ve hukukun kendisine verdigi giivenceyle hayatina devam eder. Toplumdaki varligini
ve haklarini bu sekilde garanti altina alir.

Bir fiilin ortaya ¢ikmasinda sebepler gibi tali unsurlar vardir. Bunlar bir ¢esit fiilin
ortaya c¢ikmasi i¢in gerekli olan sihhat sartlaridir. Eger bu sartlar fiilin faili tarafindan
olusturulmussa fiili yapmis gibi muamele goriir. Ortaya ¢ikan durum iyi veya kotii olsun
fark etmemektedir.

Islam hukuku bu durumu “es-Sebebii ke’l fail” yani “Sebep olan yapan gibidir”
soziiyle formiile etmistir.>*®

1.2.4.Kesb Teorisini Savunanlar

Kesb, kelime anlami olarak; kazan¢ elde etme, mal kazanma, rizik istemek
anlamlarma gelmektedir.*’ Kesb, her makdurun kendi kudret mahallinde meydana
gelmesidir. Fiil, insanin kudret mahallinde degilse bu halktir.>*® Diger bir deyisle insanin
kudretini ve iradesini bir is yapmaya sevk etmesi kesbdir. Bunun pesinden Allah Teala’nin
fiili ve isi icad etmesi halktir. Buna gore bir makdur (fiil) iki kudretin dahili ve tesirinde

bulunmaktadir.>*Fakat makdurun gergeklesme yonleri degisiktir. Burada iki yon soz

2% Yazicioglu, a.g.e.,s. 135-136

246 Tbrahim Kafi Donmez, “Sebep”md. DIA, Istanbul: TDV Yaynlari, 2009, s. 244-248
247 Mustafa Ibrahim, a.g.e., s.786

248 Kesb ve halk arasindaki farklar i¢in bkz. Nesefi, a.g.e., s. 242

24 Taftazani, a.g.e., s.165
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konusudur: Fiil icad yoniinden Allah’in makduru, kesb cihetinden ise insanin makdurudur.

Allah, halik; kul kasibdir.

Kelam alimleri, halk ve kesb arasindaki fark nedir? sorusuna farkli cevaplar

vermislerdir. Yapilan yorumlardan bazilar1 su sekildedir.

1-Kesb, aletle (organla) vaki fiildir. Halk ise aletsizdir.

2-Kesb, insanin kudretinin mahallinde yani bedeninde vaki olan bir makdurdur.
Halk ise halikin kudretinin mahallinde vaki olan bir fiil degildir.

3-Kesb, kadirin tek basma yapmasi miimkiin olmayan seydir. Halk, kadirin yalniz
olarak yapmas1 miimkiin ve sthhatli olan istir.?%°

Kadi Abdulcebbar kesbi, “ Kendisiyle bir fayda elde edilen veya zarar giderilen
fiil” seklinde tanimlar. Araplarin kendisiyle fayda saglanan veya onunla zarar giderilen
eylemleri kesb olarak isimlendirmeleri buna delil olarak gosterilir. Bu baglamda kesb
kazangcla esdeger anlamlarda kullanilmistir.2>!

Kesbin 1stilahi anlami esas alinarak acgiklanmak istenmesine karsin ise Kadi
Abdulcebbar bunun miimkiin olmadigina dair beyanlarina devam etmektedir. “Makul
olmayan( bilinmeyen) bir sey iizerine 1stilah bina etmek miimkiin degildir. Cilinkii bir seyin
once manasi bilinir, sonra liigatte bunun herhangi bir karsiligi yoksa istilahlagtirir.””>>
“Eger kesb makul bir goriis olsaydi Zeydiyye, Mu’tezile, Havaric ve Imamiyye gibi
Miicbire (Es’arilik)’nin muhaliflerinin de onu anlamasi gerekirdi”*? diyerek kesbi
yorumlamay1 bile faydasiz gérmektedir. Gerekge olarak da kesp tabirinin izah etmeye
calistigi fiilin Allah tarafindan m1 yoksa kul tarafindan mi yaratildigi diisiincesindeki
belirsizlik halidir, tasidigi karmasik yapidir. Yine fikrine destek olarak kesb teorisinin,
diger es zamanda etkin olan mezheplerce giindeme alinmamasini da, teorinin makul
olmamasina baglamaktadir. Eger makul olsaydi fikri atmosferin yogun ve fikir
aligverisinin hizli oldugu, muhalif fikirlerin derhal ¢iiriitiilmeye calisildigi bu donemde
insanlar kesinlikle bu fikre duyarsiz kalmazlardi, diyerek, kendi goriisiinii ispat etmek
istemektedir. Ve de kesbin mantiksiz olduguna dair bir takim deliller ileri siirerek akli

cikarimlar yapmaktadir.?>*

250 Taftazani, a.g.e., s. 165

251 Kadi Abdulcebbir, a.g.e., c. 2, s. 106
252 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e. ,s. 106

253 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e.,s.108

254 Kad1 Abdulcebbdr, a.g.e., s. 112-116
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Kesb, insan fiilinin yaratilmasinmi tiimiiyle Allah’a nisbet eden Cebriyye ile efal-i
ibadi tamamen insana nisbet eden Mu’tezile’ ye karsi gelistirilmis birara formiil, bir ¢ikis
kapisidir. Kesb, insanin fiili yapmay1 istemesi ve o fiili Allah’in yaratmasi seklinde tarif
edilir.?> Es’ari de insan fiilleri meselesinde kesb tabiriyle Cebriyye ve Mu’tezile gibi iki
mezhep arasinda orta bir yol tutmaya caligmustir.?>®

1.2.4.1.E¢’ariyye’de Kesb Teorisi

Ebu’l Hasan Ali b.Ismail el-Es’ari (324/935), efal-i ibAd konusundaki goriislerini
kesb teorisiyle aciklar. Kesb, insanin ihtiyari fiillerine verilen bir isimdir.” Kesb, yaratma
yoniinden Allah’a, fiil yoniinden insana aittir.”*’Es’ariye gore kesb;“yaratilmis bir
kudretle miiktesibden (kesb eden insan) meydana gelen seydir.”**8

Es’ar?’nin kesb anlayisina gore insanin fiili dort ana insura dayanmaktadir.

1.0Onceden var olan yaratilmus bir irade.

2.Yaratilmis bir giig.

3.Fiilin istitaatle beraber oldugu bitmis bir is.

4. Kudretle fiil arasinda adia kesb denilen bir baginti olup kudretin fiile olan
etkisi. >’

Bakillani ise kesbi; “Insamin fiilleriyle birlikte bulunan bir kudretle fiilinde
tasarrufta bulunmasi, seklinde tanimlayarak kesbi, ihtiyari fiillerle zorunlu fiiller arasindaki
farki anlamaya temel olusturan bir durum olarak izah eder.”?%

[zmirli Ismail Hakk1 ise kesbi; Kulun fiilin ortaya ¢ikmasini saglayan bir irade ve
kudretinin oldugunu, bu kudretin fiilin yaratilmasini degil yapilmasini saglayan bir kudret
oldugunu ifade etmektedir. Kulun gorevi fiilin bilingli olarak yapilmasin saglamaktir. Kul
kasib, Allah haliktir. Kesb, fiilin {izerinde gerceklestigi bedenle kaim bir kudrettir, yaratma
icinse boyle bir mahal diisiiniilemez seklinde konuyu 6zetlemektedir. Eg’ari’nin bu kesb
anlayisinin fiilin yapilmasinda insana ¢ok az rol vermesinden dolayr “Haza edakku min
kesbi’l- Es’ari” sozii Kelamcilar arasinda deyimlesmistir. Izmirli ismail Hakki; Es’ari’nin

Cebri anlayisa yaklastigini su ifadelerle dile getiriyor:

255 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e,. s. 774

256 eg-Sifil,a.g.e., s. 471

257 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlar, 2011, s. 98.

28 el-Es’ari, Ebii’l Hasan Ali b. Ismail, el-Liim’a fi’r-Redd Ala Ehli’z- Zeyg ve’l Bid’a,
Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l ilmiyye, 2000, s. 45; Es’ari, Makalatii’l islamiyyin, s. 395; Ozler,
a.g.e,s.130

259 Gjlciik, Kelam Ac¢isindan insan ve Fiilleri, s.194

260 Ozler, a.g.e., s.130
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“Es’arl kader konusunda Mu’tezile’ye olan muhalefetinden dolayr Cehm b.
Safvan’a yani cebr fikrine yaklagmaktadir. Es’ari’ye gore heminsan hem fiili Allah’in
yaratmasiyla oldugundan fiili yapanla fiil arasinda bir fark yoktur. Bu halde efal-i ibad
Cenab1 Hakkin fiili olup, Esa’ri diistiigi bu cebrl durumdan kendini kesb anlayisiyla
kurtarmaya calismaktadir. Insanin bu sekilde teklif altina girmekte oldugunu ifade
etmektedir. Fakat bu durum Ehl-i Siinnet’in ¢ogunluguna muhalif bir anlayistir.”2°!

Ebu’l Muin Nesefl ise Tebsiratii’l Edille’sinde Es’ari’nin kesb teorisi hakkinda su
degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Es’ari bu mezhebin gergekligi hakkinda bizimle uyum iginde oldu. Fakat kulun
fiilinin isimlendirilmesi hakkinda bizimle ihtilafa diistii ve o, fiili “kesb” diye isimlendirdi.
Fiili mahlik veya fiil diye de isimlendirmedi. Yine keldmcilarin birgogunun yaptigi gibi
sOyle bir isimlendirmede de bulunmadilar. Siiphesiz insanlar ve onlarin ¢ogunlugu bu
konuyu “kullarin fiillerinin yaratilmasi1” bahsi diye isimlendirdiler. Ayni sekilde Eg’ari ve
onun takipgileri olan arkadaglari da kitaplarinda ayni sekilde isimlendirdiler. Bu
isimlendirme isinden g¢ekinmeleri kendi isimlendirdikleri seylerle tenakuza diismelerine
sebep oldu. Siiphesiz Es’ari bu goriiste Burgus lakapli Ebli isa Muhammed b. Isa’ya tabi
oldu. O bu konuda gergekte ihtilafin ibarede oldugunu, mezhebinin aslinda boyle bir ihtilaf
icinde olmadigini ifade etti.?6?

Ehl-i Siinnet biitiin mahlikat1 icine alacak sekilde yaratmanin sadece Allah’in
vasfi oldugunu, bu baglamda insan fiillerinin de Allah’in yaratmasiyla oldugunu ifade
etmislerdir.

Bu durumda insanin kendi fiiline giicii ve tesiri nisbetinde etkisi ve tasarrufu nedir?
Insan kendi fiillerine tek basina malik midir? Insan istemekle biitiin fiillerini yerine
getirebilecek kudrete her zaman sahip olabilir mi? Insan neden her zaman fiillerini istedigi
sekilde sonuglandiramamaktadir? gibi sorulara cevaplar vermek gerekecektir.

Es’ariler, fiilin gerg¢eklesmesinde belirleyici olan insanin irade ve kudretinin de
Allah tarafindan yaratildigini ileri siirerler. Ciinkii insanin iradesi ve kudreti yoktan
yaratilmig 6zellikleriyle Allah’in yaratmasi sonucu varlik alanina ¢ikarlar. Bunun yani sira
insan irade ve kudretinin de fiil ile ayn1 zaman dilimi icerisinde gergeklesmesi gerekir.?%

Bu noktada Es’ari sistemindeki temel agmaz fiilin gerceklesmesinde etkin olan irade,

kudret ve yaratmanin tamaminin Allah’a baglanmasi ile fiilin insana nispetinin nasil bir

261 {smail Hakk1 Izmirli, Yeni ilmi Kelam, Ankara: Umran Yaymlari, 1981, s. 70
262 Nesefi, a.g.e., s. 175-176
263 Safii, a.g.e., s.471 vd.
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arada disiintilecegidir. Bu noktada Es’ariler her ne kadar fiil ve fiile tesir eden iradenin es
zamanl olarak yaratildigim1 kabul etseler de, fiilin s6z konusu yaratilan iradeye bagh
olarak gerceklestigini ongdrmektedirler.

Fahrettin er-Raz1 isebunun “6zgiir gériinimlii bagimli” (inne’l insane muddarrun fi
sureti muhtdr)®®* yani her ne kadar insan 6zgiir goriinse de aslinda Allah’in iradesinin
golgesindedir seklinde formiile etmistir. Her iki formiilasyonun anlami da, fiili yapma
aninda kendisinde yaratilmis bir dileme giiciiyle insan, kendi fiilinin yaratilmasini irade
eder, demektir. Dolayistyla insan yaratilmis bir iradeye sahip olmak bakimindan bir etki
altinda olmakla birlikte, anilan iradenin fiiline tesir noktasinda belli bir hiirriyete sahiptir.
Bu durumda insan, kendi disinda verilen zorunlu bir irade vasitasiyla ihtiyari bir fiili
gerceklestirmektedir. Bu sebepten Esg’arilere insan fiillerinde cebri vasita kilanlar
anlaminda “cebr-i mutavassit” denilmistir.”*%®

1.2.4.2.Matiiridiyye’de Kesb Teorisi

Ehl-1 Siinnet; “Kullardan ve biitiin canlilardan zuhur eden fiiller yiice Allah’in
yarattigr seyler olup Allah Tedla’dan baska onlarin hi¢ bir mucidi yoktur. Meydana

getirilen fiil ister madde olsun ister onun tagidig1 vasif olsun’*¢

goriistindedir.

Ehl-i Stinnet’e gore “Mevcut olan fiili sifatlar iki gesittir. Birincisi; Allah Teala’ nin
kulda kendi kudret ve iradesi olmadan yarattig1 fiildir. Titreme hastaligina kapilmis
kimsenin hareketleri gibi. Ikincisi ise; Allah Teala’min kulda —kendi kudret ve iradesiyle
yarattig1 fiildir. Ihtiyari hareketlerimiz gibi. Bunlardan birincisine halk, ikincisine kesb
denilmistir.”*¢’

Halk ile kesb arasindaki farki ise Ehl-i Siinnet su ifadelerle izah etmistir. “Halk ile
kesb arasindaki farka gelince, aletsiz meydana gelen sey halk, aletle meydana gelen de
kesbtir. Kudret sahibinin tek bagina meydana getirmesi miimkiin olan sey halk, miimkiin
olmayan seyde kesbdir. Bdylece kesb kula, halkta Allah’a ait olmus olur.”?%8

Ehl-i Siinnet’e gore “Biitiin efal-i ibad Sani Teald’min halki ile iradesiyle,
hiikmiiyle, kaza ve takdiriyledir. Cenab1 Hakkin irade ve kudreti samildir. Ancak ihtiyar-1

beser miinselib degildir. Tarik-i saadet ve sekavete insan kendi ihtiyartyla siilik eder. “Her

264 55fil, a.g.e., s. 473

265 Cagfer Karadas, insan Fiilleri md.,Kelam El Kitabi, Editor; Saban Ali Diizgiin, Ankara:
Grafiker Yay., s. 407.

266 Sablni,a.g.e., s. 134; Taftazani, a.g.e., s.159.

267 Sabhni, a.g.e.,s. 136

268 Sabhni, a.g.e., s. 137
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sey Allah’tan” demek kader, halken ve takdiren Allah’a mensuptur demektir. “Bizden
demek” de kesben ve ihtiyaren bizden demektir. Bizde hem kudret hem irade vardir.

Evvelen, kudret miiessirdir fakat halik degildir; halik Allah’tir. Bizde kudreti
kiilliye vardir.

Saniyen, bizde irade de vardir. irade-i kiilliye yani miimkiin olan biitiin fiil veya
terkten birini tercih etmek sanindan olan irade Allah tarafindan bizlere hibe edilmistir.
Irade-i ciiz’iyye yani irade-i kiilliyenin muayyen ve mahsus canibine, bir fiile
tevecciihiinden ve sarfi istimalinden “ Azm-i musammem”den ibaret olan irade bizdendir.
Emr-i itibaridir. Irade-i ilahiyye irade-i ciiziyyeyi beseriyyeye tabidir. Irade-i abd, irade-i
hakka vesile ve sebeptir.”?* Yani kesb, Matiiridiye’ye gére azm-i musammemdir.>”°

Imam Matiiridi fiillerin insanin 6zgiir irade ve kudreti dahilinde gergeklestigini
temel itikadi goriislerinin yer aldig1 kitabr Kitabii’t Tevhid’de soyle ifade etmektedir.

Fiillerin mecazi olarak Allah’a izafesi caiz degildir. Ciinkii O hakiki fail olup higbir
seyin kendisini aciz birakamayacagi kadirdir. Fiiller aslinda onun kudretinden ¢ikmuistir.
Eger fiilin icad1 kula raci olsa ve kul bu fiili yoktan ortaya ¢ikarsa o zaman kul halik diye
isimlendirilir. Buna ise herkes itiraz eder ciinkii Allah’tan baska halik yoktur.?”! Mahlikat
i¢in gecerli olan fiili kesb etmesidir.?”> Her bir kisi kendisinden bilir ki kisi fiillerini kendi
iradesiyle yapmaktadir. Iste o fail ve kasibtir.2"?

Burada insan fiillerinin gergeklesmesi icin gerekli olan 6n sartlar vardir. Bunun en
onemlisi istitaattir. “ Istitaat, Insanin kendi fiilini yapmasi i¢in ihtiya¢ duydugu giice denir.
Istitaat ise, gii¢, kudret, kuvvet, vs. gibi kelimelerle es anlamlidir.”?’*Fiillerin meydana
gelmesini saglayan bu kuvvet cismin bir pargasi degil bir arazdir. Siirekliligi yoktur, varligi
bir bagkasina baglidir.?”

Matiirldi’ye gore istitaat iki gesittir. Birincisi; Sebeplerin uygunlugu ve aletlerin
saglam olmasidir. Bu c¢esit kudret fiillerden dncedir. Gergekte bu kudret fiilin yapilmasi

icin yeterli degildir. Fakat fiillerin varhig1 onunla kaimdir. Ikincisi ise; Sadece fiille

bulunarak, fiillerin meydan gelmesini saglayan, ancak fiili ortaya ¢ikaran kudrettir.?’® Yani

269 [zmirli, a.g.e., s. 330

270 {zmirli, a.g.e, s.72; Taftazani, a.g.e., s. 40
271 Matiiridi, a.g.e.,s.305

272 Matiiridi, a.g.e.,s. 306

273 Matiiridi, a.g.e., s. 307

274 Sabhni, a.g.e., s.129

275 Matiiridi, a.g.e., s. 346

276 Matiiridi, a.g.e., s.342
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kudret fiille beraberdir. Kudret fiilden sonra olsayd: o fiili yapan kimse i¢in bir acziyet
olurdu. 2”7

“Matiiridiler, fiilden once bir kudretin varligmi kabul etmekle, Es’arilerden
ayrilmaktadirlar. Matiiridiler, bir kudretin ayn1 anda iki zid yon igin elverisli oldugunu
kabul ederken, Es’ariler kudretin olusumunu tamamen Allah’a vermektedirler. Mesela taat
ile masiyet sahip olduklar1 fiil 6zelligi bakimindan degil sadece ilahi emir ve yasaga
nispetleri itibariyle ayricalik arz ederler. Secde Allaha yapilirsa taat, puta yapilirsa isyan
olur.”?78

Istitaatin iki yonlii oldugunu imam-1 A’zam Eba Hanife (150/767) sdyle iade
etmektedir:

“Kulun kendisiyle kotiligi isledigi giig, bizatihi kulun iyiligi islemesi ic¢inde
musaittir. Kul, Allah’in kendisinde meydana getirdigi, kotiiliikte degil 1iyilikte
kullanilmasmi emrettigi istitaati sarf ve tercihinden dolayr (yaptigi fiilin karsiligini)
gorecektir.?”’ Yine istitaat fiilden once veya sonra degil fiille beraber vardir. Eger istitaat
fiilden 6nce olsaydi, kul ihtiyaci aninda Allah’tan miistagni olurdu. Bu ise *“ Miistagni olan
Allah’tir. Sizler ise muhtagsiiz.” 2%° Ayetine muhalif olurdu. Istitaatin fiilden sonra olmasi
fiilin takatsiz, giigsiiz meydana gelmesini gerektireceginden imkansizdir.”?8!

“Matiiridi her seyden Once insanin fiil sahibi bir varlik oldugunu kabul etmektedir.
Insan mademki bir is, bir hareket, bir eylem yapabiliyor o halde fiil sahibi demektir.
Matiiridi ayrica akilla, tecriibeyle ve dini metinlere dayanarak, insanin fiil sahibi bir varlik
oldugunun anlagilabilecegi diislincesindedir. Allah bazi davranislarin yapilmasini emrettigi
gibi baz1 hareketlerden kacinilmasini da istemistir. Insana miikafat verecegini va’d etmis,
ceza verecegini de bildirmistir. Bu durumda insanin hicbir rolii olmadan fiilini Allah
yaratmis olsa, bu emir ve yasaklamalarin ne anlami olacaktir. O zaman Allah kendi
kendine emredecek, yasaklamalar koyacak, kendi kendine miikafat ve ceza takdir
edecektir. Demek ki Allah’in emirlerinin dayandigi esas fiilin insan tarafindan yapilip
yapilamayacag1 meselesidir.”?%?

Efal-i Ibad konusundakibiitiin mesele; Allah ile insanin fiil konusundaki rollerini

belirlemede diigiimlenmektedir. Mu’tezile meseleyi insan unsuruyla, Cebriyye’de sadece
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Allah ile ¢ozmeye caligmislar, ancak bu yaklasimlar kiside tatmin edici bir sonuca
ulagamamustir. Ehl-1 Siinnet kelamcilar ise; Allah’in yaratmasima ortak kabul etmeden,
insanin fiilini hiir bir sekilde gerceklestirebilecegini ortaya koymaya calismistir.
“Matiiridi’nin fiilde yonler tespit etmesi, bu izah tarzina mesnet teskil etmektedir.
Fiili hem Allah’a hem de insana izafe etmek, fiilde iki ayr1 varligin etkisini kabul etmek
demektir. Matiiridi yapilan isin ne 6lgiide kime ait oldugunu tesbit etme durumundadir.
Zira yapilan i3 Mu’tezile’ye goére insana; Cebriyye’ye gore ise tamamen Allah’a aittir.
Oysa yapilan i hem Allah’a hem de insana ait olmali ki diger ¢6ziimlerin mahzurlar
ortadan kalkmis olsun. Matiiridi bu konuda sdyle der: (insanlarin fiillerinin) birinci yonden
onlara ait olmadigi; ikinci yonden ise onlara ait oldugu sabit olmustur. Bu yonlerden birisi
dogal olarak insanla ilgilidir. Bu yonlerden Allah’1 ilgilendiren kismi; Allah’1n fiile yonelik
tasarrufudur. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde gecen “Allah her seyin
yaratamdir” ayeti hareket noktas: olmustur.”?®*> Demek ki yaratma yoniinden fiile tesir
eden giig, Allah’in kudreti olmaktadir. Ozetle Matiiridi; Fiil, kesb yoniinden insana, halk
yoniinden ise Allah’a aittir. 234 diyerek fiildeki yonden kastin1 ortaya koymustur.
Matiiridiler, Allah her seyin oldugu gibi kulun fiilinin de halikidir tezini ispat i¢in
bir takim deliller getirmislerdir. Birincisi akli delillerdir; Insan, fiilinin haliki olsaydi,
kendine ait fiillerin tafsilatin1 bilmesi lazim gelirdi. Kudret ve iradeyle bir seyin icad
edilmesi icin durumun bdyle olmasi zaruridir. Halbuki lazim batildir. Yani insan yaptigi
fiillerin teferruatin1 bilmemektedir. Zira bir yerden diger bir yere yiiriime fiili, araliklarda
bir takim siikin hallerinin bulunmasina, bazist daha hizli, 6biir bazis1 daha agir bir takim
hareketlerin mevcut olmasia samil olur. Halbuki yliriiyen zat bunun suur ve bilgisine
sahip degildir. Ikincisi ise bu konudaki naslardir. “Siz de yaptiklarimzi da Allah
yaratti.”*® Bu ayette gecen “ ma “ kelimesini masdariyet ifade ettigi kabul edilirse zamirin
hazfina ihtiyag¢ olmamasi i¢in” yaptiklarinizi” soziinii “amelinizi” seklinde anlamak
gerekir. “ma” kelimesi ismi mevsul olarak kabul edilirse “yaptiklarinizi” sozi,
“malumunuzu”(tarafinizdan yapilmis seyi) manasina gelir ve insana ait fiilleri de stimuliine
alir. Zira biz insanlarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmistir veya kul tarafindan

yaratilmigtir, dedigimiz zaman buradaki fiil soziiyle kelimenin icad, ika yani meydana
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getirmek demek olan mastar manasini kast etmiyoruz. Aksine mastarla hasil olan seyi,
yaratmayla ortaya ¢ikan ve icatla viicuda gelen hasili masdari kast ediyoruz.”%¢

Imam Matiiridi’nin efal-i ibad hakkindaki gériislerinden hareketle insanin,
tamamen Allah’in mutlak iradesinden ve kudretinden bagimsiz olarak fiilleri yapmasindan
bahsedilemez. Ciinkii mutlak yaratict Allah olup; fiil yaratma ydniinden Allah’a aittir.
Insan ise kendi kapasitesi, potansiyel giicii nispetinde yaraticinin yapilmasma miisaade
ettigi veya da yapilmasina imkan ve kudret verdigi fiillerini yapmaktadir. insan ciizi
iradesini belli bir yonde sarf etmeye kesin karar verdigi ve o tarafa yoneldigi zaman kesp
olusur. O anda Allah, insanin tercih ettigi fiili yaratarak, tercih edilen bu fiilin insanin
kazanci olmasina yardime1 olur. Bu sekilde fiil ortaya ¢ikar.

Insanin hayatta her istedigini yapamamasi, planladigi islerin her zaman tasarlandig1
sekilde sonu¢ vermeyip baska mecra veya maceralara kapilar aralamasi bunun apagik
ispatidir. Yine bunun bir baska 6rnegi ise insanin, fitrattan gelen yaraticisina muhtag olma
saikiyla ve bir sefkat, merhamet bekleyerek sikintili oldugu, ugrasmaktan ve altindan
kalkmaktan zorluk cektigi fiillerinde Allah’a, yiice bir kudrete kendini dua vasitasiyla arz
etmesidir veya acziyetini itiraf etmesidir. Bu durumda kisinin itikadinin kuvvetiyle alakali
olup taat veya masiyete yonelme gibi durumlarla kendini gostermektedir.

Matiiridiler, sorumlulugu fiilin yaratilmasinda degil kesbinde arayarak insanin ciizi
iradesiyle; Allah’in kiilli iradesinin disinda fiillerini yaptig1 tespitinde bulunmuslardir.
Dolayistyla insan fiilini kendine mal ederek diinyevi veya uhrevi ceza ya da miikafata bu
sekilde muhatap olabilecegini ifade etmislerdir.

Matiiridiler, Kur’an-1 Kerim’deki efal-i ibadla ilgili ayetleri Kur’an’in anlam
biitiinltigli cercevesinde ele almislar ve insanin sorumlulugunu bu sekilde tespit etmislerdir.
Yani Allah mutlak yaraticidir; Insan ise, kul olmanm bagimliligiyla beraber O’nun izni

cergevesinde fiillerini yapmaktadir.

286 Taftazani, a.g.e., s. 159-160
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IKINCI BOLUM
EBU’L MUIN en-NESEFi’DE iINSAN FiiLLERI (EFAL-i iBAD)

2.1. istitaat

Kudret, mutlak yaratici olan Allah’in mahliikatin yaratilmasini ve idaresini
saglayan subuti bir sifatidir. Bu sifat ilim ve iradeyle beraber bir fiilin ortaya ¢ikmasini
saglayan ii¢ temel unsurdan birisidir. Bunun insana yansimasi olan kii¢iik hali, insana
tecellisi ise sorumlulugun kaynagidir. Insanin fiillerini yapabilmesinini kendisine bagl
oldugu kudret hakkinda Nesefl su degerlendirmelerde bulunmaktadir.

2.1.1. Nesefi’de Istitaat (Fiile Iliskin Giic)

Nesefi’ye gore istitaat, takat, kudret, kuvvet ve buna yakin manalara gelmektedir.
Istilahi anlamda ise; “kulun, fiili gerceklestirme giiciidiir’®®’ Nesefi, fiilin ortaya
cikisindaki ana etkenin istitaat oldugunu ve alemdeki her seyde oldugu gibi bununda
yaraticisinin Allah oldugunu ifade etmektedir. Kullardaki yaratma kudretinin Allah’in
yaratmasiyla oldugunu bunun aksini iddia etmenin ise kiifiir ve tensiye (senevilik,
diializm)*®® oldugunu belirtmektedir. Kula fiili isleme giicii ve potansiyeli vermek
Allah’tan o fiili gergeklestirmek amaciyla gayret, ¢aba ve azmi gostermek kuldandir.?®

Nesefi, istitaatin tanimiyla beraber efal-i ibadin yaratilmasi: hakkindaki goriigtinii
bastan ortaya koymaktadir. Biitiin Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi halik vasfini1 Allah’a; fiili
isleme (kesb) ve sonuclarina hayr veya ser olarak katlanma durumunu da kula
atfetmektedir.

Nesefi’ ye gore; istitaat iki kisimdir. Birincisi (fiilin ger¢eklesmesi icin gerekli)
fiziki sartlarin ve gereglerin uygun ve yerinde; organ ve uzuvlarin saglikli olmasidir ki
ylice Allah’in su ayetindeki mana budur. “Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi,
Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.** Ayette gegen giicii yeten ifadesinin yol azig1 ve
yolculuk araglart oldugu sdylenmistir. Bu ayette ifade edilen fiildeki kudret degildir,
fiilden Onceki istitaattir. Nesefl bu anlamda su ayetleri de delil olarak sunar.

“...Buna da giicii yetmeyen, altmis fakir doyurur.”**!

“...Giiciimiiz yetseydi mutlaka sizinle beraber ¢ikardik. "**?
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Ikincisi ise; fiili meydana getiren gercek kudrettir ki yiice Allah’in su ayetinde
gecen istitaat bu manadadir. “onlarin  hem isitmeye giicleri yetmiyor hem de
goremiyorlardr.”*** “Yiice Allah onlar1 bu yiizden kinanmistir. Kinama ise fiziki sartlarin
miisait, organlarin saglikli bulunmasina ragmen gercek kudret yok edildigi bir durumda s6z
konusudur. Yine Misa (a.s)’nin arkadasinin “Sen benimle birlikte bulunmaya giic
yetiremezsin. "***Bu ikinci istitaat araz olup bize gére fiille birlikte meydana gelir.””**

Buna gore istitaat araz (cismin disinda bir mana) dir. Fiili meydana getirir ve bu
istitaat fiille beraberdir. Istitaat, yani kulun fiili isleme potansiyeli fiille beraber var olup;
Cenab1 Hak tarafindan kula fiili isleme aninda verilmektedir. Bu kuvvet fiilin
islenmesinden sonra kaybolmaktadir.

Mu’tezile’ye gore ise istitaat yani kudretin fiile bitisik olmaksizin (6nceden oldugu)
kabul edilmektedir. Aksi durum teklif-i ma 14 yutaktir.”’® Nesefi, Mu’tezile’nin bu
goriisiine kars1 ¢ikarak; bunun kisinin fiili yapacagi zaman Allah’tan miistagni olacagin
ifade eder. Kullar i¢in yaratma kudretinin kabulii, yaraticinin aciz kilinmasi veya fiil
yapmaktan engellenmesi sonucunu dogurur.?’Zaten Mu’tezile de adalet ilkesini bu
goriisiin iizerine bina etmektedir. Insan fiilini kendisi yaratacak ki bir sorumlulugu olsun
anlayisini kabul etmislerdir.

“Mu’tezile ve Ehl-1 Silinnet arasinda istitaat konusunda s6z konusu ihtilaf
goriildiigii kadariyla istitaatin tanimindan kaynaklanmaktadir. Istitaat, insanin &nceden
sahip oldugu sebeplerin selameti ve aletlerin sihhati olarak ele alindigi takdirde bu iki
mezhep arasinda bir ihtilaf olmayacaktir.”?%8

2.1.2.Efal-i ibAdin Yaraticis1 Kimdir?

Nesefi’ye gore, fiillerin ve mahiyetlerinin yaraticisi Allah’tir. Allah, fiilleri
yokluktan varliga cikararak viicut vermistir. Mahliikat (insan) ise yaptigi fiillerinden

sorumludur.?’” insanm fiilleri de tipki insan gibi Allah’mn birer mahlikudurlar. Fiillerinde,

insaninda ilk yaraticis1 Allah’tir.
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Ebu’l Muin Nesefi, Ehl-i Hak i¢in su soz ile fiillerin Allah’in bir mahliku
olduguna delil getirmektedir. “(Allah) her bir seyin halikidir.”** Kullarin fiilleri de birer
seydir. Ayet umumi oldugu icin Allah kullarin fiillerinin yaraticisi olur. Hasimlar
(Mu’tezile) bana itiraz ederek sdyle diyorlar : “Kullarin fiilleri ayetteki gaye delili ile bu
ayetten tahsis edilmistir. Siiphesiz efal-i ibad medih mahrecinden ¢ikti. Efal-i ibadin bu
ayetin cergevesine girmesiyle de medih manasi gider. Bilakis zemmi gerektiren bir mana
sabit olur. Ciinkii kullarin fiillerinin bazis1 Allah Teala i¢in iftiradir. Onu layik olmadigi bir
sifatla sifatlamaktir. Ve onun icin bir tahkirdir. Onun dostlarin1 6ldiirmektir. Onun
peygamberleri ve evliyalari hakkinda rastgele konugmadir. Ve elgileriyle mahlikatini
karsilastirmaktir. Vahyinde giivendiklerini emir ve nehyi teblig edenleri takdir ettikleri
kotii seylerle karsilastirmaktir. Ve kaba kuvvetle onun kudret alani icerisine girmektir.”*3°!
Dolayistyla da “Fiiller yiice Allah tarafindan yaratilmistir. Sevap-ceza gibi sonuglar ise
insanlarin fiillerinin sonucudur. Herkes kendi se¢imiyle fiiline karar verir ve onu yapar.
Emir ve yasaklar ise fiil sahibi olan insan i¢in gegerlidir. Eger boyle bir durum olmasaydi
yani fiilinde etkisi olmayan bir varliga emir veya nehy telkininde bulunmak Allah i¢in abes
bir is olurdu. Kendi kendine emreder, kendi kendine yasaklardi ki bu da yarattig: fiillerde
hikmet sahibi olan Allah’a hikmetsizlik nispet edilmesidir.” Eger bunlarin hepsi yiice
Allah’tan olup kulun higbir fiili bulunmasaydi; Yiice Allah kendisi itaatkar ve isyankar,
sevap ve cezaya miistahak yaptiklariyla karsilik goren olurdu ki bunlarin hepsi kiifiir ve
sapikliktir,”3%?

Nesefi fiillerin yaratilmasinda Mu’tezile ve Cebriyyeyi hedef alarak her ikisininde
ifrat ve tefrit ettigini belirtmistir. Mu’tezile kullarin fiillerinin yaratilmasin1  Allah
istlenseydi emre ve nehye muhatap kendisi olurdu. Cebriyye ise fiillerin yaratilmasinm
insan tstlenseydi, fiil kulun kudreti altinda olsaydi, Allah’in kudretinin altina girmesi zor
olurdu gibi fikirler beyan etmislerdir. Nesefi her iki goriisiinde yanlis oldugunu beyan
ederek “bir makdurun iki kadirin kudreti altina girmesi” formiiliinii ileri stirerek her iki
duruma da agiklik getirir. Buna bagl olarak hem Mu’tezile hem Cebriyye fiilin iki kudret
altinda olmasini kendi gerekgelerine binaen miimkiin gérmezler.

Nesefi, fiillerin yaratilmasi konusunda her seyin yaraticisi o fiili isleyenin olmasi

gerektigi gibi bir anlama durumunda, hasere gibi kii¢iik mahliklarin hareketleri bile bu
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kapsama girer ki; yaratmada Allah’a esit bir konumda olunur. Bu da asir1 bir cehalettir,
diyerek yaratma isini sadece Allah’a mahsus kilar.

Mu’tezile’nin efal-i ibad hakkindaki goriisiinii ise Nesefi soyle izah etmektedir:

Eger Allah Tedla insanlarin fiillerinin yaraticist olsaydi; o zaman kendine emredip
yasaklayan veya yapilan bir fiilden dolayikendine sevap (hayr) vaad veya da tersine
kendini ilahi cezayla tehdit eden olurdu. Ciinkii efal-i ibadi kendisi yaratti. Bu durumda
miimin, kafir, itaat eden ve isyan eden kendisi olurdu. Bu da muhaldir ve bunu sdyleyenin
dinden ¢iktigina hitkkmolunur. 3%

Nesefi, Mu’tezile’nin elestirisini sunduktan sonra bir fiilin olup olmamasinin
Allah’in emrine bagli oldugunu aksi halde o fiilin ger¢eklesmeyecegini ifade etmektedir.
Bununla beraber, fiilin yoktan yaratildigini, insaninda fiillerin kesbini gerceklestirdigini ve
fiillerde (emir, nehiy, va’d, vaid... v.s) insanin sorumlulugundan bahsederek bu
goriislerine ayetlerden deliller getirmektedir.

“..dilediginizi yapin™, “hayir isleyin”®

, “Boylece Allah, onlara isledikleri
fiilleri pismanlik kaynagi olarak gésterir’ %, “Kim zerre agirhginca bir hayir islerse onun
miikafatini gorecektir. Kim de zerre agwrliginca bir kotiiliik islerse onun cezasin

gorecektir. 3%, “(Biitiin bunlar) isledikleri amellere karsilik bir miikdfat olarak verilir.

308

Nesefi’nin ifade ettigi gibi, Allah’a itaat eden kimseye sevap, isyan edenlere de
ceza vaid edilmistir. Herkes yaptigi isin farkinda ve bilincindedir. Kesbetme, insanin
sorumlulugundadir. Katiiliikklerin yapilmasi, asiriliklarin Allah’a nisbet edilmesi aklen
cirkindir. Ciinkii akil, insanlarin cezalandirilmasina vesile olan seylerden nehyetmekle
emir olunmustur. Fiilin yapilisinin Allah’a nispeti ise batildir.”*%

Ebu’l Muin Nesefi kulun fiili islemesi ve fiile iligkin giiclin yaratilmasi hakkinda
ise s0yle demektedir;

Nesefl, ezelde her bir seyin takdir edildigi anlayisina sdyle bir soru sorarak
serzeniste bulunmaktadir. Hayr ve ser, iman ve kiifiir, itaat ve isyanin, Allah’in ezelde

¢izdigi plana uygun olarak onun hiikmii, istegi, iradesi, destegi ve yardimsiz birakmasiyla

meydana geldigini sdylersek, o halde kul hangi sebepten dolay1 ceza ve miikafati hak
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edecek? diyerek konuyu sdyle izah etmektedir. Kullara haklarinda hiikmetme, emir ve
yasaklar koyma yetkisi, salahiyeti Allah’tandir. Kullara diisen bu emir ve yasaklara ittiba
etmektir. Bununla beraber fiillerin islenmesi i¢in kula fiil aninda o fiili yapabilme
potansiyeli veren Allah olup kulun {izerine diisen ise caba ve azim gostermektir. Kuldan
fiilin islenmesi icin bir kasit oldugunda ise Allah Teala’da fiilin yapilmasi ic¢in insana
kuvvet verir. Boylece bu fiilin sonucuna gore kul odiilii veya cezayi kendi eliyle kazanmis
olur. 31

Nesefi’nin bu konudaki goriisii 6zetle, mutlak yaratict Allah olup, insanda kendi
Ozgir iradesiyle kesbettigi fiillerinden sorumludur. Bizimde bu konudaki kanaatimiz
boyledir.

2.1.3.Bir Makdurun iki Kadirin Kudreti Alinda Olmasi

Nesefl, insan fiilleri ilizerinde iki kudretin etkili oldugunu sdylemektedir. Bu
goriistinii de daha once ifade ettigimiz gibi Allah halik, kul késib diye formiile etmistir.
Nesefi bu goriisiinii; Mu’tezile ve Cebriyye’nin tezlerine cevaben bir orta yol formiilii
olarak sunmustur. Kul, fiillinin haliki degil kasibidir, diyerek bir fiile iki kadirde
miidahalede bulunabilir. Cebriyye, kul, fiilinin halikidir, diyerek kullarin tedbir ve
kudretini fiiller tizerindeki fiili etkisini yok saydi. Mu’tezile ise, efal-i ibadi kullara
hasrederek Allah’in fiiller iizerindeki tedbirini yok saydilar.®!!

“Kul, yiice Allah’in ilminin disina ¢ikilamayacagi gercegine ragmen, yaraticinin
onun yapacagini bilmesi sebebiyle, cebr altinda olmadig: gibi; yiice Allah’in onu yaratmasi
ile de cebr altinda degildir. Aynen Allah’in, kulun se¢ime dayali fiilini bilmesi, kisiyi onu
yapmaya mecbur kilmadigi gibi, secime dayali fiillini yaratmasi da kisiyi onu yapmaya
mecbur kilmaz.”3!2

Bu baglamda Mu’tezile, efal-i ibadi, adalet anlayisinin vermis oldugu bir
perspektifle Allah’in kudreti diginda tutarken, insani, istemeden de olsa yaratilma agisindan
Allah’tan uzaklastirirken; Cebriyye ise insana hi¢bir etkinlik vermeyerek, insanin kudretini
nefyederek insani robotlagtirmaktadir. Peki, o zaman insana verilen kabiliyetleri insan nasil
ve ne sekilde kullanacaktir? Diye bir soru sormak icap etmektedir. Ozellikle Cebri diisiince
insan1 ve kudretini yok saymak gibi bir duruma diismektedir. Bu da hem o6nceki nesiller

hem de giinlimiiz insaninin da tecriibeleriyle gegersiz bir diisiince seklidir ve de teklife
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zittir. Tarihsel konjonktiirii de gbz oniine aldigimizda ¢ok da revag bulmayan bu diisiince
tarzi belli sikintili donemlerde ve dar mahallerde ancak uygulama alan1 bulmustur. Cebri
diisiincenin, Otekilestirmenin zirvede oldugu mezheplerin tesekkiil doneminde digerini
karalamanin, damgalamanin, diglamanin bir araci haline gelmis bir diisilinilis tarz1 oldugu
kanaatindeyiz. Elbette ki giiniimiiz insaninda da bu diislincenin bulunmasi insanin fitratinin
sonucudur. Insan kaybettiklerine “keske” dememek icin olayr kadere (her seyin Allah
katinda yazildigina ve Oyle olmak zorunda olduguna) havale etme kolayciligina
kagmaktadir. Bu sekilde psikolojik tatmin saglayarak iyi insan olduguna kendini
inandirmaktadir. Vahye muhatap olup onu anlaylp yasama konumundaki insani
etkisizlestirmektedir. Bu durumu “ben yasiyorum” diyen higbir insan kabul etmez.
Ozellikle fiiller kotii sonuglar dogurmussa beseri vicdan da bunu kabul etmez. Tarih bunun
pek cok drnegini bize dgretmistir. Insan vicdan, i¢inde iman olan herkes de, bu olaylardan
Allah’1 degil o fiilleri yapanlart sorumlu tutmustur.

Yine mutlak kadir olan Allah’in insanin ne yapacagini bilmesinin onu cebre
gobtiirdiigii diislincesine gelince; mutlak kadir olan Allah’in insanin ne yapacagini bilmesi
veya fiili yaratmast, insani o fiili yapmaya mecbur kilmamaktadir. Insan, fiillerini, Allah’1n
kendisine vermis oldugu kudret, bir takim fiziki yeterlilikler, almis oldugu egitim ve i¢inde
yasadig1 toplum ve ¢evresini de dikkate alarak, bilerek, isteyerek ve secerek yapmaktadir.
Dolayisiyla insanin bu bilingli tercihiyle yapmis oldugu fiilleri sadece Allah’a hasretmek
veya sadece insana vermek yanlistir. Insan iradesiyle bu fiilleri kesbeder. Kisisel ve insani
degerlerine gore —gorecelide olsa- neyin iyi neyin kotii olduguna sonugta kendisi karar
verir. Onun i¢in miikellef bir varlik olarak imanla vazifelendirilmis, ilahi hitaba muhatap
kilimmistir. Zira sorumlulugun tespiti i¢in fiillin yaratilmasi degil, fiilin yapilmasi esas
alinmaktadir.

Bununla birlikte kudrete konu olan bir seyin ilki “yaratma kudreti” digeri ise
“kazanma (kesb) kudreti” seklindeki iki kudret altina girmesi miimkiindiir. Kulu kudret
sahibi yapan Allah’tir. Kulunda kudreti bulunduguna gore fiil zorunlu bir sekilde iki kudret
sahibinin kudretiyle meydana gelir.’!?

Nesefi, bu durumda, Mu’tezile’nin, “Bir fiilde iki kadirin etkisinin kabul edilmesi
fikrini sirk olarak nitelemesinin yanlishgina deginmektedir. Bir seyin farkli acilardan iki
kisiye izafe edilmesi, ¢irkin tanimina girmez. Nesneler yaratma acisindan Allah’in miilkii

kullanma agisindan insanin miilkiidiir. Bu miilkiyette kul Allah’in ortagi degildir. Yaratma

313 Nesefi, Tebsira, s. 195; Nesefi, a.g.e., s. 100
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yoluyla Allah’in miilkii olan sey, onun tasarruf yetkisi olmasi agisindan da kulun
miilkiidiir.”*"

Ehl-1 Siinnet akidesine gore Allah’in disinda bir yaratic1 kudretin olmasi muhaldir.
Nesefi’de bu durumu delillendirmeye gayret sarf etmistir. Bizimde efél-i ibad hakkindaki
kanaatlerimizde bu yondedir. Faniyiz ve alemlerin Rabbine kars1 sorumluyuz. “Biitiin isler
O’na dondiigii” gibi biz de islerimizle O’na donecegiz.

Nesefi, efal-i ibad hususunda Mu’tezile’nin baz1 ayetleri kendi fikirlerini ispat
hususunda “keyfe ma yesa” kullandigina su ayeti vererek delil getirip tepki gostermektedir.

“Ehl-i Kitaptan bir grup, okuduklarin kitaptan sanasiniz diye kitabt okurken
dillerini egip biikerler. Halbuki okuduklar: kitaptan degildir. Séyledikleri Allah katindan
olmadig1 halde: Bu Allah katindandir, derler. Onlar bile bile Allah’a iftira ediyorlar.”"
Bu ayetle, Mu’tezile’nin s6zlerinin bir anlami olmadigina dair delil getirmektedir.

Yine Nesefi, fiillerin Allah tarafindan yaratilmadigi hakkinda Mu’tezile’nin delil
getirdigi ayetlerden biri olarak su ayeti zikrediyor. “Ne Bahira ve Saibe ne de Visile ve
Ham (adi altinda hayvanlarin batil inanglarla yaratilis amaci disina ¢ikarilmalary)
Allahin emri degildir. Fakat hakikati inkarda israr edenler, kendi uydurduklar: yalanlar
Allah’a yakistirtyorlar. Zira onlarin cogu kafalarini  kullanmiyorlar. ' Bu Aayet
misriklerin mesnetsiz iglerine yani bir takim hayvanlarin putlara kurban edilmelerinin
Allah’tan mesru bir sey olmadigi baglaminda gelmistir. Dolayisiyla ayetin efal-i ibada sarf
olunmasmin bir anlami yoktur, alakasi da yoktur, demektedir. Nesefi bu durumu
Mutezile’nin fasit goriisleriyle “kitaba hitkmetmeleri” seklinde degerlendirmektedir.

Nesefi kendi delilini ise; “Sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratts. "

ayetiyle
delillendirmektedir. Yani sizin amelinizi yaratti. Buradaki “ma” kelimesi fiile bitistigi
zaman mastar manasinda olur. S0yle denir:“Senin yaptigin sey beni sasirtt’” derken bu

“Senin isin beni hayrete diisiirdii.”*'®

manasina gelmektedir.

Mu’tezile’ye gore bu ayetten kasit is degil, tapilan putlardir. Buradaki ihtilaf dilci
Ahfes ile Sibeveyh’in farkli degerlendirmeleridir. Nesefi, Sibeveyh’in goriislinii esas
almaktadir. Yani “ma”kelimesi fiile bitistiginde mutlak olarak her ikisi mastar hiikmiinde

olur.

314 Nesefi, Tevhidin Esaslar1, s. 100
315A1-i imréan,3/78

316 Maide, 5/103

317 Saffat, 37/96

318 Nesefi, Tebsira, s.191 vd.
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Nesefl bir bagka ayeti de Onceki ayetin yorumunun dogru olduguna dair delil
getirmektedir.

“Yapmis oldugunuz iyi islere karsilik girin cennete’>"°

yani ameleniz sebebiyle.
Ciinkii ceza, amel sebebiyledir, yapilan nesne sebebiyle degil. Ayni sekilde cennete
girmekte amel iledir. Allah Tedld’min “Yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz? 3%’ yani
yontma isine mi ibadet ediyorsunuz, sozii de bunun gibidir *?'diyerek Mu’tezile nin delil
getirdigi ayetin anlaminin farkli oldugunu ifade etmektedir.

Nesefl, devaminda ise konuyla ilgili olarak; Basra’li ve tiim Bagdat’li kelamcilarin

“Varatanlarin en giizeli’3?

ayetiyle, kendi devrindeki Mu’tezili bilginlerin baglanti
kurmasinin yanhigshgini ifade ederek yukarida zikri gecen Bagdatli ve ilk Basrali
bilginlerinde fiillerin yaratilmasi hususunda kendi gibi diisiindiiklerini ifade etmektedir.
Burada yukarida zikri gecen ayette yaratma anlaminda icad degil, takdir ve tasvir
anlaminda ‘kulun halik olarak isimlendirilmesinin caiz’ olabilecegini sdylemektedir.

Bunu da kendi devrinde toplum dilinde kullanilan iki deyimle delillendirmektedir.
Hz. Eblbekir ve Hz. Omer hakkinda “iki Omer’in siinneti” tabiri kullamlir. Hz. Eblbekir
tek basmna Omer olarak isimlendirilmese de... Bunun gibi giines ve ayada “iki kamer”
denilir 3* Kamer ismi tek basina giinese verilmese de...diyerek fiilin ortaya ¢ikis siirecinde
Allah ve insanin dahilinin olabilecegini, bunun sirk olarak diisiiniilemeyecegini ifade
etmektedir.

Nesefi, son olarak konuyu oOzetlemekte ve birka¢c madde halinde goriislerini
netlestirmektedir. Bu konu hakkinda sdylenebilecek sozlerin gergevesini sOyle tespit
etmektedir.

1.Allah’tan baskasina yaratmanin nispet edilmesi imkansizdir.

2.Yaratma giicii olmasa bile kulda bir fiili yapma giicii vardir.

3.Bir fiilin iki kadirin kudreti altinda olmasi imkansiz seylerde degil caiz olan
seylerdedir.

4. Kesbin  hakikati hakkinda agiklamalarda  bulunmamiz  hosgériimiize
dayanmaktadir. Bu agiklamalara aslinda ihtiyagta yoktur.

5.Cirkinin icad edilmesi ¢irkin degildir.

319 Nahl, 16/32

320 Qaffat, 37/95

321 Nesefi, a.g.e., s. 191 vd.
322 Mii’min(n, 23/14

323 Nesefl, a.g.e., s.193
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6.Sirkin mahiyeti hakkindaki goriisler.?*

2.1.4.Insanin Fiili islemesi: Kesb Teorisi ve Halk

Nesefi, Tebsiratii’l Edille’de “yaratmanin manasi, fiil ve kesb” basglig1 altinda
kesbin yapilagelen tanimlarina yer vermektedir.

Kesb, her makdurun kendi kudret mahallinde olmasidir. Eger fiil, kulun kudreti
dahilinde degilse bu halktir. Kesb, bir aletle (organla) meydana gelen seydir, aletsiz
meydana gelen sey ise halktir. MakdGrun tek bir kadir tarafindan kusursuz bir sekilde
meydana getirilmesine halk, yine kusurlar: (0zrii) olmakla beraber tek bir kadir tarafindan
meydana getirilen seyde kesbtir.*?

Nesefl, kulda yaratma kudretinin imkansizligin1 ifade ederek kullarin fiillerinde
daima kusurlarinin oldugunu, yaratmada ise bunun kusursuz bir sekilde isledigini ifade
etmektedir. Bu durumda kul halik degil miiktesib olarak isimlendirilmektedir. Ciinkii Allah
yaratmada tektir ve yaratma fiilinde baskasina muhta¢ degildir. Muhtag olmakda halikin
vasfi degildir*?® diyerek insanm fiilindeki sinirin1 tesbit etmektedir.

Nesefi, fiilin yaratma yoniinden Allah’a, kesb yoniinden de insana ait oldugunu
ifade etmektedir. Buna gore insan bir fiili yapmaya kastettigi zaman Allah o fiili yaratir.
Insanm ciiz’1 ihtiyarim kullanarak yapmaya meyl ettigi fiili Allah, insana verdigi kuvvetle
yaratir. Insan, yaratilan bu fiilde iyi veya kotii yonde tasarrufta bulunarak bu fiili
gerceklestirir. Bu durum tamamen Allah’in yarattigi kuvvetle (kudretle) olmaktadir.

Nesefl, insanda se¢me hiirriyetinin varligin1 kabul ederek insanin yaptigi fiilde
etkisinin olmasi i¢in fiili irade etmesi ve kastetmesini sart kosar. Insanin fiili se¢cmesi ve
ona yonelisiyle beraber Allah, o fiili kulun istegi, se¢imi dogrultusunda yaratmaktadir. Bu
da insanm kesbi olmaktadir.’>’“Ayn1 sekilde kudret sahibinin, fiil meydana gelmeden 6nce
onu yapmaktan kaginma ve aksini elde etme imkami vardir.”?®

Mu’tezili kelamcilardan Kadi Abdulcebbar ise kesbi soyle tanimlar: “kesb,
kendisiyle bir fayda elde edilen veya zarar giderilen fiil” demektir. Kesbin tanimin1 bu
sekilde yaparak bunun gayri makul bir sey oldugunu ifade etmektedir.”*?° Kadi
Abdulcebbar, kesb anlayisinin yanlishigini uzunca delillendirmeleriyle beraber anlatarak

sonucta kesbte eger bir kudret varsa ve fiili isleyen insan ise ve bundan da sorumluysa bu

324 Nesefi, a.g.e., s 193-194

325 Nesefl, a.g.e., s. 242
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ancak insanin fiili olur demektedir. Kesbin gayr-1 makul olduguna delil olarakta; Zeydiyye,
Mu’tezile, Havaric ve Imamiyye gibi firkalarinda bu konuda bir seyler sdylemeleri
gerektigini aksine bu konunun ismi gegen firkalarca kaale alinmadigini ifade etmistir.
Fakat bize gore Kadi Abdulcebbar’in bu degerlendirmesi Miicbire diye ifade ettigi
Es’ariler hakkindadir. Ciinkii kesb Es’arilere gore; kulun fiilini yapmada bir biling
haliyken, Nesefi’de bu durum, bilfiil kudret sahibi bir insan tarafindan kendi bilgi, irade ve

tercihleriyle ortaya ¢ikmaktadir.

2.1.5.Dolayh Fiiller (el-Miitevellidat)

Nesefi, fiilin yaratilmasi ve mahiyeti meselesinde dolayli (miibaseret) ve dolaysiz
(iktisab) fiillerin varligin1 kabul etmektedir.>*

Miitevellidat, insanin her hangi bir fiili yaptiktan sonra o fiile bagh olarak ortaya
cikan fiillerdir. Bir insanin vurulduktan sonra duydugu aci, kirma fiilinden sonra camin
kirilmasi gibi miitevellit fiillerde kulun bir yaratma kudreti yoktur. Kudret mahallinde
devamlilig1 olmayani iktisap etmek imkansizdir.>*! Ciinkii kudret sahibinin fiil meydana
gelmeden Once o fiili yapmaktan kaginma ve aksini elde etme imkani1 vardir.

Mu’tezile’ye gore; Insanmn ihtiyari fiillerini Allah’in miidahalesi olmaksizin
meydana getirmesine miitevellidat denir. Bu fiiller insanin 6zgiir iradesiyle meydana gelir.
Bu fiillere insanda meydana gelen kudret sebep olmaktadir. Bisr b. Mu’temir’e gore;
duymak, goérmek ve onlarin disindaki biitiin idrakler... v.s. insanin fiilinden dogmakta,
onun mahluku bulunmaktadir.’** Yani miitevellidat insanimn fiilinden dogmaktadir. Fiilde
insanin yaratmasiyla olmaktadir. O halde bu fiilleri de insan yaratmaktadir gibi bir sonuca
ulasilmaktadir.

Insan iradesi ve tercihleri vasitasiyla fiillerin sonucunda olusabilecek durumlari
tahmin edebilir. Sonuclarinin kendisine sevap veya giinah olarak veya da diinyevi ve
uhrevi bir takim yaptirnmlarinin oldugunu bilir, ona gore davranir. Giinliik hayatta da
insanlar kasti veya gayr-1 ihtiyar1 fiillerinin sonuc¢larindan mesuldiirler. Bu durum

giiniimiizde de tartisilmaz bir kaidedir.

30 Nesefi, Tebsira, s. 181
31 Nesefi, Tevhidin Esaslar, s. 106
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“Nesefi ise miitevellidat hakkinda fiillerin sonucunu degil ger¢ceklesme yoniinii

dikkate alarak fiili yaratanin insan degil Allah oldugunu belirtir. Nesefl, yaratmaya vurgu

yaparken, Mu’tezile, fiilin sonucuna odaklanmaktadir.”33

333 Giindogar, a.g.m., s. 212
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SONUC

Efal-i ibad meselesi ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem (a.s) ile baslamaktadir.
Nitekim yiice Allah: “(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger
bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz "*** buyurmustur. Buna
gore Hz. Adem yaklasmasi yasak olan agaca kendisinin yaklastigini ve bu fiilinin
sonucunda da mesul oldugunu “Biz kendimize zulmettik” diyerek itiraf etmekte ve yiice
Allah’tan bagislanma dilemektedir. Boylelikle de Hz. Adem (a.s) hatasmin farkina varmus,
giinahint kendisi listlenmis ve bu olayin miisebbibi olarak Allah’1t gérmemistir. Bununla
beraber basta Hz. Muhammed (a.s.) olmak iizere, Hz. Misa (a.s.), Hz. Davut (a.s.), Hz.
Yinus (a.s.) ve daha bircok peygamber insan olmalar1 hasebiyle islemis olduklari
hatalardan dolay1 Allah’1t sorumlu gérmemislerdir ve kii¢iik hatalar dahi olsa fiillerinden
dolay1 tevbe ederek yaptiklar: hatalar1 gormiislerdir. Hem peygamber hem de kul olmanin
bilinciyle hareket etmisler gorevlerini siinnetullaha uygun bir sekilde ifa etmislerdir.

Efal-i ibad terimini ilk olarak kullanan ve bu terimin sistematik kelama girmesini
saglayan Mu’tezile’nin bu kavrama yiikledigi anlam; insanin yaptig1 islerin veya fiillerin
yaratilmasinin kula nispet edilmesidir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ise yaratma iginin sadece
Allah’a mahsus kilinmasindaki hassasiyetlerine binaen bu isimlendirmeyi kendi diislince
sistemlerine uygun olarak “ halk’u efali’l ibad” seklinde yapmiglardir.

Efal-i Ibad konusunda itikadi mezheplerin dayanak olarak kabul ettikleri Ayetler
baslica iki kategoriye ayrilmaktadir. Birincisi; zahir? anlamlar1 bakimindan ve tek tarafli bir
degerlendirme anlayigina gore her seyin yaraticisinin Allah oldugu 6n kabulii ¢ergcevesinde
insan fiillerinin yaraticisinin da Allah olduguna delalet eden ayetler; ikincisi ise insan
fiillerinin bizzat insanin kendisi tarafindan yaratildigi anlamina gelen ayetlerdir. Bu
konuda goriis bildiren mezhepler kendi keldmi anlayislarina gore ayetleri delil olarak
kullanmislardir. Ozellikle Kelami tartismalarin yogun olarak yasandigi donemlerde taraflar
kendi anlayiglarini bagka fikirlere mensup kisilere mutaassibane bir sekilde kabul ettirmek
istemekte buna bagli olarak da karsi tarafin goriislerini objektif bir degerlendirmeye tabi
tutmadan, delillerine kulak kabartip anlamlandirmadan reddetmekte ve kendi delillerini
nakli olsun akli olsun 6n plana ¢ikarmaya c¢alismaktadir. Bu durumda tartismalarin
siddetlenmesine ve mezhep taassubuna sebep olmaktadir. Bu durumun sosyal hayata
yansimas1 ise Miisliimanlar arasinda fitneye sebep olmakta ve Islam iimmeti arasinda

tefrika ve anlamsiz kargasalara kap1 aralamaktadir.

34 A’raf, 7/23



Efal-i Ibdd konusunda bu degerlendirmelerin temelinde mezheplerin Allah
tasavvurlar1 yatmaktadir. Zira buna goére mezhep mensuplart Allah’1 tenzih etme anlayigini
samimi bir sekilde karsidaki fikri akima kabul ettirmeye ¢alismaktadir.

Mu’tezile adalet merkezli bir Allah tasavvuruyla insan fiillerini ve sonuglarin
degerlendirirken; insanin sorumlulugunun bundan gectigini, peygamberlerin gonderilis
amaclariin bununla dogru orantida oldugunu, imtihan diinyasinda insanin mutlak kadir ve
fail oldugunu ifade ederek hayr ve serrin sonucunun bu sekilde tanzim edileceginin ilahi
adalete daha uygun oldugunun delillerini ortaya koymaya calismislardir.

Es’arilik kudret merkezli bir anlayisa sahip olmakta Allah’in mutlak kadir
oldugunu, kader minvalinde de ispat etmeye ¢alismaktadir. Buna bagl olarak yegane miilk
sahibi Allah’tir. Miilk sahibi miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilir. insan fiillerinin
gercek sahibi degil bilingli bir kasibidir. Fiilini kesb etmektedir, gercek fail ise Allah’tir.

Matiiridiler ise hikmeti esas almakta, insanin fiillerinden sorumlu tutulmasi igin
fiilin insan tarafindan yaratilmasin1 degil yapilmasini esas almaktadir. insan fiilini Allah’mn
yaratmasi sonucu kendi ciiz’1 (sinirli) iradesini kullanarak hayr veya serr yoniine meyl
ettirmekte ve fiili kendi iradesiyle sonuglarindan da sorumlu olmak kaydiyla yapmak
istemekte, Allah’ta buna gore fiili yaratmaktadir. Matiiridiler bu izah tarzlariyla Mu’tezile
ve Es’arilik arasinda orta bir yol bulmaya calisarak durumu agiklamislardir.

Mezheplerin bu bakis acilar1 veya da Allah tasavvurlarinin farkli olmasi ayetlerin
de anlasilmasinda ve delillendirilmesinde temel etken olmustur. Buna bagl olarak bir¢ok
ayet sebeb-i niizuliinden bagimsiz ve zorlama tevillerle delil olarak kullanilmak istenmistir.
Islam’mn, Cahiliye artig1 fikirler ve bu fikirlerin temellerini yikip tevhidi yerlestirme
amacina matuf olarak putlarin degil; kadir olan Allah’in kudretine ve tevhide isaret eden,
Allah inancin1 ve O’nun mutlak irade ve kudretinin beyanini iceren ayetler yukarida isaret
edilen nedenlere binaen insan fiilleri konusunda kullanilmislardir.

Efal-i ibAd meselesi iizerinde ¢ok konusulan, ihtilaf edilen ve insan hayati devam
ettigi miiddetce iizerinde konusulabilecek bir konudur. Teorik olarak farkli fikirler ileri
stiriilse de aslinda pratikte herkes ne yaptigimin farkindadir. Olay sorumluluk alip,
sonuglarina katlanip katlanmamay1 kabullenme meselesidir. Fitratin getirdigi bir 6zellik
olarak herkes 1iyiliklerin kendinden, kétiiliiklerin ise baskalarindan kaynaklandigini
yasantistyla ispat etmektedir. Farkli diisiinen ve yasayan insanlar, kusurlarinin farkinda
olan kisiler zaten toplumlara yon veren ideal insan tipleridir. Dolayisiyla ilahi kudretin

tanzim ettigi kaderimizde sorumluluklarimizla beraber olmaktadir. Ama her hangi bir
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fiildeinsamin etkisi ne kadardwr? Insamin etki durumuna gére fiilinin sonucu nasil
olacaktir? Allah, o fiile ne miktarda veya nasil miidahale etse fiilin sonucu nereye ¢ikar?
gibi alternatif hayat tarzlar olusturmaya yonelik sorularin karsiligi ise bizim gergek
kaderimizdir. Aslinda Kelami literatiiriin asil cevap aradigi sorularda, ilahi bir sir olan
kaderde, budur.

Ebu’l Muin Nesefi’de insan fiilleri konusunda imami, Imam Matiiridi’nin
goriislerini acikladigi eseri “Tebsiwratii’l Edille” de konuyu enine boyuna delilleriyle izah
etmekte ve kendi mezhebi goriislinlii yansitmaktadir. Nesefi, Mu’tezile’nin, efal- i ibad
hususunda insani isimlendirmede, Ebt Ali el-Ciibbai’den oOnceki miitekaddimin gibi
diisiindiigiinii ifade ederek; insanin fiilinin haliki diye isimlendirmenin “sirk, kiifiir
vetesniye” oldugunu ifade ederek miiteahhiriin Mu’tezile’ye kars1 tavrini ortaya koydugu
goriilmektedir. Fakat bunu yaparken bu derece yetismis bir alimin mezhebi taassuba
diiserek bazi noktalarda hasimlarini tekfir etmesi, konunun ne kadar hassas oldugunu ifade
etmektedir. Bu ithamlarin, tartismalarin siddetinden kaynaklandig1 anlasilmaktadir.

Nesefi’nin, Mu’tezile’nin “Allah her bir seyin hdlikidir” ayetini yanls yorumlayip,
degerlendirip; her hareket edeni halik diye isimlendirmenin keyfi bir degerlendirme
oldugunun imkansizligin1 6rnekler vererek yanlisliklart birkag madde de 6zetledigi tespit
edilmistir.

1.Delilleri benzerleriyle iliskilendirmek

2.Delillerin kullanim yerlerini bilmeme

3.Birbiriyle alakali derecelerdeki imkansizlik derecelerini bilmeme gibi
kategorilerden dolayr Mu’tezile’nin efal-1 ibad hakkinda yanlis degerlendirmelere ve
sonuclara ulastigini ifade etmektedir.

Nesefl, insan fiilleri konusunda itidalli bir anlayisa sahip olarak giiniimiiz
Miisliimanlarinin hayata bakis agilarina Kelam ilmi ve 6zelde insan fiilleri adina olumlu bir
bakis agis1 getirmektedir. Insana fiillerinde sorumlu oldugunu hatirlatarak, Ehl-i Siinnet’in
genel kanaatlerini veciz bir sekilde bizlere aktarmakta ve aciklamaktadir. Fakat “yaratma
ameliyesi mutlak olarak Allah’in elinden ¢ikmaktadir” diisturunu da zihinlerimize ve
kalplerimize delilleriyle sunmaktadir.

Basar1 ancak Allah’tandir.
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