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ONSOZ

Islam diisiincesinin bugiin yeniden ihya edilmesi ve modern diinyada anlamma
kavusabilmesi i¢in Oncelikli ve zorunlu sart, onun ge¢miste var olus bicimlerini bilmek ve
oziimsemektir. O halde diislince geleneginde vazgecilmez yerleri bulunan alimlerin ve
eserlerinin, dolayisiyla diisiince evrenlerinin taninmasi ve tanitilmasi gereklidir.

Islam gelenegi icinde Hanefi-Maturidi kelam ekollerinin gelisip yayilmasinda
onemli bir yeri olan Hakim es-Semerkandi ve Kelami goriislerinin de bu baglamda
diisiince binamizin temelleriminizin saglamlastirilmasin noktasinda hem bize hem de alana
katki saglayacagi diisiincesindeyiz.

Aragtirmamizda Hakim es-Semerkandi’nin yasadigi donem, hayati, ilmi sahsiyeti
ve Islam diisiincesine katkilar1 temel goriislerinden hareket ederek daha iyi anlasiimasi
lizerine calistik.

Konunun tespitinde ve c¢aligmanin her asamasinda beni tesvik edip her konuda
desteklerini esirgemeyen; basta danisman hocam Dog. Dr. Mehmet Kenan Sahin’e, manevi
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BAYRAK’a katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim.
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OZET

Bu tezde ilk donem Maturidi alimlerinden olan Hakim es-Semerkandi’nin Kelam
ilmine dair goriisleri tesbit ve tahlil edilmektedir. Semerkandi’nin diisiincelerinde iginde
yasadigr toplumun kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve dini izlerinin etkisi gorilmektedir.
Semerkandi, Keldm ilmine dair goriislerini Hanefi-Maturidi kelam gelenegine baglh
kalarak ortaya koymustur.

Semerkandi’nin kullandig1 bilgi kaynaklari haber, ayetlerin literal anlamlar1 ve
sthhat sarti aramaksizin hadislerdir. Semerkandi itikadi diislincelerine aykir1 olarak
buldugu tiim fikirleri siddetle elestirmis ve bu diisiince sahiplerini bid’at¢i olarak
nitelemistir.

Semerkandi, Sevadu’l-A’zam adli eserinde Allah’in isimleri, Allah’in sifatlari,
Ru’yetullah, Kabir ahvali, hesap, mizan, sefaat gibi Kelam ilminin 6nemli ve ihtilafli pek
cok konusu hakkinda goriislerini bildirmistir.

Anahtar Kelimeler: Semerkandi, Sevadu’l-A’zam, Allah’in sifatlari, Sefaat,

Ru’yetullah, Kabir ahvali.
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ABSTRACT

The views about Kalam science of Hakim as-Samarkandi is that early term
Maturidi scholar are fixed and analyzed in this thesis. Opinions of Samarkandi reflect
cultural, socio-economic, religious effect of his own society. Samarkandi put forth his
views about Kalam science adhering to Hanafi-Maturidi traditions.

Samarkandi expressed his opinions about God’s names, God’s attributes,
Possibility of seeing God, Life in the grave, Day of judgement, Intercession as important
and controversial subject in Savadu’l-A’zam.

Samarkandi uses source of informations are khaber, Qur’an with the literal meaning
and regardless of truth all of the hadith. Also he criticized strongly the ideas which are
contradictory to his ideas and defined as bid’at (Subsequently derived stufY).

Keywords: Samarkandi, Savadu’l-A’zam, God’s attributes, Intercession,

Possibility of seeing God, Life in the grave.



GIRIS

1. Konunun Onemi

Hicri II. ve III. asirlar Islam diisiince tarihinde Isldm inanc esaslarina iliskin
diisiince planinda 6nemli gelismelerin yasandig1 ve bu gelismelere bagli olarak basta Allah
sifatlari, Allah’in evrenle ve insanla olan iligkisi olmak iizere akideye ait konularin felsefi
boyutuyla da tartismaya baslandigi bir donemi ifade etmektedir. Bu siireg i¢erisinde ortaya
¢ikan ve Islim’1in akidevi konularini akli ve dini temellere dayal: olarak anlamlandiran ve
yikict her tiirlii i¢ ve dis mihraklara kasi savunuculugunu iistlenen bir ilim alani olarak
Kelam Ilmi ortaya ¢ikmistir. Bu ilim alanina katki saglayan Maveraiinnehir bdlgesinde
Hanefi-Maturidi akidenin savunucusu ve temsilcisi olarak ortaya ¢ikan diistiniirlerden biri
de Hakim es-Semerkandi’dir.

Hi¢ siiphesiz giiniimiiziin inan¢ problemlerine ¢dziim aramak Islam’in temel
bagvuru kaynaklari olan Kur’an’t ve Hz. Peygamber’in din anlayisini iyi bilmekle
yakindan iligkilidir. Kur’an’1 1yi anlamak i¢in de Kur’an’in muradin1 anlamaya c¢alisan ve
bu konuda eserler ortaya koyan erken donem din alimlerinin eserlerini iyi tahlil etmek ve
onlarin din algilar1 ve dinin ortaya koydugu inang, ahlak ve amel boyutuyla iliskili emir ve
buyruklari nasil ve hangi manada yorumladiklarini iyi bilmekte fayda vardir. Biz de bu
calismamizda Islam diisiincesinde firkalasmanin yaygmlastigi Hariciler, Mu’tezile ve
Cehmiyye gibi firkalara karst Ehl-i Siinnet’in dogmaya bagladigi bir ddnemde
Maveraiinnehir bolgesinde yetisen Hanefi-Maturidi ¢izgide goriis bildiren din alimlerinden
biri olan Hakim es-Semerkandi ve onun kelami goriisleri ele alamaya calisacagiz.

Hakim es-Semerkandi eserlerini selef metoduna uygun olarak kaleme almistir. Yine
onun eserleri sapkin fikir ve diislincelere karst Ehl-i Siinnet’in goriisiinii savunmay1
amaglayan eserler niteligindedir. Bu yoniiyle de Semerkandi ve eserleri bizim bu konuyu
secmemizde belirleyici bir dneme sahiptir. Nitekim Selef metodunu esas alan ilk dénem
akaid eserlerinin en ayirict 6zelligi de Kur’an ve sahih siinnette var olan miitesabih naslara
Allah’in ve Peygamberi’nin muradi lizerine iman etmeleridir. Bu konuda akli agiklamalara
girmekten kaginilmasidir. Diger bir deyisle miitesabihata dair konularin keyfiyet ve
nasilligin1 sorgulamamalart ve herhangi bir yanlis anlasilmaya imkan tanimamak igin
yorumdan kaginmalaridir. Hakim es-Semerkandi’nin  es-Sevddu’l-A zam’t da bu

dogrultuda kaleme alinmis 6nemli bir eser niteligindedir.



2. Arastirmanin Amaci Yontemi ve Simirhiliklar:

Aragtirmamizin esas amacini Ehl-i Siinnet akidesini savunma ve aykiri diisiincelere
kars1 koruma amaciyla eserler telif eden Hakim es-Semerkandi’nin kendisini tanima ve
eserlerinde dile getirdigi kelam1 goriislerini ve bu giiriislerini nasil temellendirdigini ortaya
koymaktir. Diger bir deyisle biz bu calismamizda Hakim es-Semerkandi’nin kelam
diisiincesinde goriislerinin nerede durdugunu daha iyi anlamak icin onun hedef aldigi
diisiince ekollerinin goriislerine de yer yer deginmeye calisacagiz. Boylelikle de
Semerkandi’nin goriislerini daha iyi anlama firsati bulacagiz. Ancak biz ¢ogu zaman
Semerkandi’nin goriislerini verirken bir degerlendirmeye tabi tutma ve onun diigiincelerini
temellendirirken esas aldig1 dayanaklarin kelam ilmi agisindan degeri lizerinde durmak
gibi bir ¢aba icerisinde de olmayacagiz. Daha ¢ok Semerkandi’nin Keldmi goriislerinin
neler oldugu ve diisiincelerini hangi dayanaklarla ortaya koydugu husunda gayret edecegiz.
Bu dogrultuda oOnce Semerkandi’nin hayati, yasadigi cografyanin dini ve kiiltiirel
Ozelliklerini ele alacagiz. Bu yaklasimimiz Hakim es-Semerkandi’yi tanimamiza ve o
donemin tartismalarin1 anlamamiza katki saglayacak. Daha sonra Kelam ilmi bilgi
kaynaklarini ele alacagiz. Inang konularini Keldmeilarin ne tiir bir bilgiye dayandirdiklari,
Semerkandi’nin kelami gortslerini temellendirirken esas aldigir bilgi kaynaklarinin
mahiyeti ve gegerliligi husunda bize katki saglayacaktir. Daha sonra da Semerkandi’nin
Uluhiyet, Niibiivvet ve ahiret konularina dair goriiglerini ele almaktayiz.

Bu alanda yaymlanmis c¢alismalar sunlardir: Prof. Dr. Selim Ozarslan’in es-
Sevddu’'l-A zam ve el-Akidetu’t-Tahdviyye nin Icerik A¢isindan Karsilastrmali Bir Tahlili,
Do¢. Dr. Mehmet Kenan Sahin’in Matiridi Keldmcist Hakim es-Semerkandi ' nin
Sem’iyyat’a Dair Goriigleri ve adli makaleleri, Mustafa Can’in Hakim es-Semerkandi ve
Sevidu’l-A’zam’1 ve Tbrahim Fidan’in Hakim es-Semerkandi nin es-Sevidu’l-A zam Isimli
Eserindeki Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi adl1 tezler olmakla birlikte onun kelam1
diisiincelerini her yoniiyle ele alan ve tartisan yeterli diizeyde bilimsel ¢alismalar yapilmis

degildir.



BIRINCI BOLUM

1.HAKIM ES-SEMERKANDI’NIN YASADIGI DONEM, HAYATI,
ESERLERI VE VESAIL/MEBADI HAKKINDAKI GORUSLERI/EPISTEMOLOJI
ANLAYISI

1.1. Yasadig1 Donem

1.1.2. Sosyal ve Siyasi Cevre

Bir diisliniiriin ya da din aliminin daha iyi anlagilabilmesi ¢ogu zaman onun
yasadigi donemin sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve dini yoniiniin iyi bilinmesi ile
yakindan ilgilidir. Fikir hareketlerinde kose tasi sayilabilecek kadar etkili ve toplumda
derin iz birakan sahsiyetler, mutlaka i¢inde bulunduklar1 i¢timai, siyasi ve sosyo-Kkiiltiirel
sartlarin etkileriyle ortaya c¢ikarlar. Cogu zaman mevcut sartlarin etkisi ve akisi
diistintirlerin ve ilim adamlarimin kiiltiir ve zihin yapilarina etki eder. Bu agidan bir
diisiiniiriin diistincelerini ya da ortaya koydugu diisiince sistemini ele almadan dnce onun
yasadig1 toplumun sosyo-kiiltiirel ve siyasi 6zelliklerini bilmekte fayda vardir.

Nisbetinden de anlagilacagi {lizere Ebu’l Kasim el-Hakim es-Semerkandi
Semerkantlidir. Bu bolge Buhara ve Tirmiz gibi 6nemli kiiltiir merkezlerinin de yer aldig1
Maveralinnehir bolgesidir. Maveraiinnehir, Ceyhun nehrinin dogu tarafindadir. Bolge
Islam’dan once Hayatila, Islam’dan sonra ise, Maveraiinnehir olarak kaynaklarda
gegmektedir. Ceyhun nehrinin bati tarafina ise Horosan adi verilmektedir. Bolgede,
Tirmiz, Nesef, Taskent, Fergana, Buhara ve Semerkant gibi dnemli kiiltiir merkezleri
bulunmaktadir. Semerkant sehri, slimdan 6nce ve Islamdan sonraki dénemlerde ¢esitli din
ve kiiltiirlerin kavsak noktas1 olmustur. Oyleki bdlgede Islam’in yayilmasindan birkag asir
gibi kisa bir siire sonra, Islam diisiincesinin basta kelam/itikad, fikih ve tefsir olmak iizere
cesitli alanlarinda 6nemli egitim merkezlerinden birisi haline gelmistir.

Semerkant bolgesi tarihte biiylik devletlerin ilgi odagi olmustur. Tarihinin ilk
donemlerinden itibaren degisik medeniyetlerin hakimiyeti altinda kalan bu bolge sirasiyla
Biiyiik Iskender, Orta Asya Tiirkleri, Araplar, iran Samanileri ve gesitli Tiirk boylarmin
egemenligine girmistir. Semerkand sehrinin ad1 ilk defa biiyiik Iskender’in dogu seferleri
hakkindaki rivayetlerde ortaya ¢ikmaktadir. Iskender bu seferler sirasinda sehri bir kag kez
ele gecirmis ve tahrip etmistir. Miisliimanlar Semerkand’a hakim olana kadar sehir pek ¢ok

yabancinin saldiristyla kars1 karsiya kalmgtir. iran’in Bat1 Iran ile bir takim baglar1 olsa da



Semerkand, hem tarih hem de iktisat yoniiyle Iran’dan bagimsizdir. Bélge Samanilerle
Bizans arasinda askeri, ticari ve diplomatik bir merkezdir'.

Maveraiinnehir, Kuteybe b. Miislim komutas1 altindaki ordular tarafindan 93/711
senesinde fethedilmistir.> Bolgenin idaresi Emevi halifesi Me’mun tarafindan
Samanogullarindan Esed b. Sdman’a verilinceye kadar (204/819) merkezi hilafete bagh
kalmistir.> Samaniler doneminde baskent Buhira olsa da Semerkand niifus yoniinden
Buhara’dan daha kalabalik bir sehirdir. Samaniler’in idaresi altinda olan pek ¢ok sehir
yoneticilerin ilim adamlarina vermis olduklar1 deger dolayisiyla kisa siire icersinde ilim
merkezleri haline gelmis ve olusturulmus olan fikir hiirriyeti ortam1 Bagdat’1 aratmayacak
derecededir.*

Samaniler, yonetimi altinda bulunan gayr-i miislimlere olduk¢a miisamahakar
davranmislardir. Maveratinnehir’de saglam bir hiikiimet yapisinin varligiyla birlikte, asayis
saglanmus, yiiksek sinifin baskisina kars1 alt sinif koruma altina alinmustir.

Samanogullar1 déneminde 6zellikle Abdullah b. Tahir (214-230/829-844)°, “Ilimle
ugrasmak, herkes icin miimkiin olmahdir. Ilim kendisini gozetir ve degersizlerin yaninda
barimmaz” s6zii ile ilme ne derece 6nem verdigini ortaya koymus ve 6grenme 0zgiirliigli
ve Ogrenmenin devlet garantisi altinda oldugunu agikga ifade etmistir. Dolayisiyla Hakim
es-Semerkandi’nin dogdugu ve yasadigi sehirde ilmi faaliyetlerin varligina ve bu
faaliyetlerin devlet otoritesi tarafindan desteklendigine tanik olmaktayi1z.

1.1.2. Ekonomik Hayat

Toplumlarin varliklarini idame ettirmek maksadiyla olusturduklar: bir takim sosyal
kurallarin yaninda beslenme, barinma gibi temel ihtiyaglarinin temini i¢in olusturduklari
bir de ekonomik yapilar1 s6z konusudur. Maveraiinnehir ve ¢evresinde, iktisadi hayatin
temelini pamuk ve meyve yetistiriciligi olusturmaktadir. Sehirde araziyi sulama

maksadiyla yapilmis olan su kanallar1 da tarimin gelismesine yardimei olacak unsurlarin

! Joseph Schacht ve Clifford Edmund Bostworth, Tiirasii’l-Islim, (cev. Muhammed Ziiheyr es-
Semhﬁri), Kuveyt, 1978, c.1, 5.176. ) '

2 Ali Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, (trc. Abdiilkerim Ozaydin) Istanbul: Bahar yaymlari, 1990,
c.4,s.513.

3 E. L. Daniel, “Samanid Dynasty”, Ancyclopedia of Asian History, New York, 1988, c.3, s.371-
374

4 K. Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, (cev. Salih Tug), Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay, 2011, .727.

> Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim fi Marifeti’l-Ekallim, (thk. M. J. Geoje),
Brill, 1906, s.323.

¢ {bnu’l-Esir, et-Tarih, c.7, s.20.



basinda gelmektedir.” Bunlarin yaninda el dokumaciligi bir hayli gelismistir. Ozellikle
Semerkandi’nin yasadigi Samaniler doneminde bdlge; ticaret i¢in emniyet ve huzurun,
bugiinkii deyimiyle sermayeyi c¢ekmek icin gerekli olan siyasi ve ictimal istikrarin
saglandig1 bir yapiya kavusmustur.® Semerkand’in bir baska ekonomik kaynagi ise Cin
ipegi ticaretidir.” Simanogullar: ticarette bir hayli ilerleme kaydetmis, hatta kendi adlarina
para dahi basmislardir. Kuzey Avrupa’da bile bu paralar kullanilmistir.'”

Maveraiinnehir bolgesi ilmi ve kiiltiirel agidan yakaladig1 gelismeyi ticari yonden
de yakalamus, halki refah i¢inde yasayan bir bolgedir. Kaynaklarda bolgenin yillik gelirinin
kirkbes milyon dirhemi astigi bildirilmektedir. Bolgede ki bu gelismis yapt Mogol
istilasina kadar siirdiirtilmiistiir. Mogol istilalar1 sehri harap etmis ve halkinin dortte {igi
sehri ya terk etmis ya da Mogol katliamina maruz kalmgt:.!!

1.1.3. Dini Hayat

Islam &ncesinde Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde, basta Zerdiistliik olmak
tizere Manihaizm, Hinduizm, Budizm, Hiristiyanlik, Yahudilik ve mahalli Asya dinleri
bulunmaktaydi. Sasani devletinin resmi dini Zerdiistliik bolgedeki en etkili dinlerden birisi
idi. Bunun yaninda Mecfsilerin yasadig1 6zel bir mahallenin varlig1 bilinmektedir.'> Emevi
iktidarinin sonlarina kadar bolgede gizli de olsa faaliyetlerini siirdiiren Zerdiistliik ve
Budizm mezhepleri bulunmaktaydi. Bolgede Yahuadilerin sayisinin ¢ok, buna karsilik
Hiristiyanlarin  azinlikta oldugu kaydedilmektedir.!> Sayr bakimindan az olmalarina
ragmen Hristiyan Nasturilerin Semerkand’da kilise ve manastirlar1 bulunmaktadir.'*

Abbasilerin iktidarindan sonra, “makalat” yazarlarmin Islam dig1 kabul ettikleri ve
Islam’in temel fikir ve inanglarina uymayan, peygamberligin sona ermedigi, Allah’mn
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hultilii gibi asir1 ve sapkin fikirlere sahip kiigiik fikir gruplar,!® varliklarini'® devam

ettirmeye ¢alismiglardir.

7 Wilhelm Barthold, Mogol istilisina Kadar Tiirkistan (haz. Hakki Dursun Yildiz), Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 1990, s.114-115; Abdullah el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buld4n, Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1957-1968, c¢.3, s.270; Makdisi, a.g.e., s. 279.

8 Adam Mez, El-Hadaratii’l-islamiyye fi’l-Karni’r-Rabi‘i’l-Hicri (trc. Mahmud Abdiilhadi Ebu

Reyde), Kahire, c¢.2, s.315; Bosworth, a.g.e., c.8. 5.1029.

®Mez, a.g.e., c.2, s.315.

10 Mez, a.g.e,, c.2, s.315; Yusuf el-As, Tarihu Asri’l-Hilafeti’l-Abbasiyye, Dimagk: Daru'l-Fikr,
1990, s.144.

! Barthold, a.g.e., s.115.

12 Barthold, a.g.e., s.136.

13 Makdisi, a.g.e., s.323.

14 Barthold, a.g.e., s.121.

15 Eb(i Manstr Abdiilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (trc. Ethem Ruhi Figlal),
Ankara: TDV Yay., 1991, 5.198-206.
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Islam firkalar1 agisindan bakildiginda; Hariciler, kismen Sistan’da; Siiler, Kesan,
Isfahan, Kum ve Rey’de; Zeydiler, Taberistan’da; Mu‘tezile, Istahr, Ermeniye ve
Azerbaycan’da faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Gizli davet metodunu benimseyen Ismailiye,
Bati iran, Rey, sonralart Horasan ve Maveraiinnehir’de fikirlerini yaymaya baslamustir.
Miircie disindaki mezhepler, siyasi otoritenin Merv ve Belh’te giiclii oldugu donemde,
bolge valileri tarafindan siddetli bir takibata ugramslardir.!”

1.1.4. Kiiltiirel Cevre

Daha 6nce de degindigimiz gibi miitefekkirlerin, i¢inde yasadiklar1 toplum ile fikri
hayatin seyir yonii ve gelisimindeki tesirleri arasinda ¢ok siki bir bag bulunmaktadir. Her
miitefekkir, mensubu bulundugu toplumun o6rf, adet ve kiiltiiriiniin tesirinde kalmakta,
maddi ve manevi varliklarinin bir¢ok yoniinii i¢inde bulunduklar1 toplumundan almaktadir.
Hakim es-Semerkandi de hilm ve hikmet ile sohret bulmus fakih ve suf bir kimsedir.
Semerkandi, i¢inde yasadigi toplumdan etkilenmistir ve o toplumun degerlerini iyi
oziimsemis bir Isldm alimidir. Unii dogudan batiya hemen hemen biitiin memleketlere
ulasmistir. Yasadigi toplumda Islam dis1 unsurlarin bulundugu bir gergektir. Onun bu
unsurlara ait fikirleri bilmesi ve bunlarla miicadelesi ise onun énemini ve degerini bir kat
daha arttirmaktadir.

1.2. Hayat1 ve IImi Kisiligi

Tam ad, Ebii'l-Kasim Ishak bin Muhammed bin Ismail bin ibrahim bin Zeyd olan
es-Semerkandi (6.342/953) kaynaklarda daha ¢ok el-Hakim es-Semerkandi olarak sohret
bulmustur. Bir silire kadilik vazifesinde bulundugu, Ebl Mansir el-Maturidi
(6.333/944)’den kelam ve fikih okudugu, dénemin ileri gelen mutasavviflarindan Ebu
Bekir el-Varrak (6.280/893) ile irtibat kurup tasavvufa sultk ettigi, bu nedenle de “el-
Hakim” lakabiyla anildig: rivayet edilmektedir.

{lim adamlarinin yetismesinde sosyal ¢cevrenin yaninda, bu ¢evrenin ilmi ve kiiltiirel
seviyenin etkisi inkar edilemez. Hakim es-Semerkandi’nin ilmi yodnden kendini
gelistirmesinde bircok alimin katkida bulunmus olmasi yiiksek bir ihtimaldir. Fakat
kaynaklardaki bilgi azlig1 sebebiyle onun yetismesine katki saglayan alimlerin birgoguna
ulasamamaktay1z.

Ik sufi miielliflerden sayilan Eb Bekr Muhammed b. Omer b. Fazl el-Verrak el-

Hakim et-Tirmizi (6.280/893) es-Semerkandi’nin  yasadigi  donemin  Onemli

16 S6nmez Kutlu, Tiirklerin Islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, s.157.
17 Kutlu, a.g.e., s.157-158.



alimlerindendir. Aslen Tirmizli olup daha ¢ok Belh’te ikamet etmistir. Bir donem hadis
rivayetinde bulunmus, fakat daha sonra miiridlige engel teskil ettigi gerekcesiyle hadis
rivayetini biraktig1 rivayet edilmektedir.'® ilk dsnem kaynaklarinda yer almayan bir bilgiye
gore iinlii muhaddis Eba Isa et-Tirmizi’nin dayisidir.'® Devrin 6nemli sufilerinden Ahmed
b. Hadraveyh, Ebt Ali el-Cizcani ve EbG Said el-Harraz kendileriyle goriistiigii bilinen
diger sufilerdir. Maturidiyye mezhebinin baslangi¢ dénemine ait es-Sevadu’l-A’zam’mn
miellifi Hakim es-Semerkandi onun yetistirdigi talebeler arasinda yer alir. “Miieddibii’l-
evliyd” unvaniyla anillan Verrak Tirmiz’de vefat etmistir. Semavi kitaplarin tamamini
okudugu, tasavvufa dair risaleler kaleme aldig1, ayn1 zamanda divan sahibi bir sair oldugu
kaydedilen Verrak’in bir eseri “Risdle fi’l-hikme ve’t-tasavvuf’ adim1 tasimaktadir. Eski
kaynaklarda zikredilmeyen “Kitdbii’l’Alim ve’l-Miite allim”*® de ona nisbet edilmektedir.
Bu eseri ilk defa Zahid Kevseri nesretmis, ardindan Rif‘at Fevzi Abdiilmuttalib ve Ali
Abdiilbasit Mezid tahkik ederek yayimlamistir.

1.3. Eserleri

Hakim es-Semerkandi’ye atfedilen birgok eser bulunmaktadir. Kendisi Hanefi
mezhebi fakihlerindendir. Giiniimiize ulagan ve onun fikih ve kelama dair goriislerini
i¢inde barindiran “es-Sevadul-A’zam” adiyla meshur olan eseri onun giiniimiize intikal
etmis en onemli eserlerinden biridir.

1.3.1. es-Sevadul-A’zam

“er-Reddii dla Eshabi’l-Hevdi’l-Miisemma Kitab es-Sevdd el-A'zam dld Mezheb el-
Imam el-A’zam Ebii Hanife adli eseri ¢ok meshirdur. Hakim es-Semerkandi, Sevad-1
A’zam kavrami ve bu kavramm inangla ilgili agilimini kitabin ana fikri kabul etmistir.
Nitekim kitabin1 “es- Sevddu’l- A’zam” diye isimlendirmesi de buna isaret etmektedir.

“es-Sevddu’l-A’zam” sbzliikte, en biiyiik kararti ve kalabalik anlamima gelir.
“Sevadu’l- Miislimin” deyimi de, Miisliiman cemaat ve topluluk ic¢in kullanilir. Deyimin
1stilahl anlami1 daha ¢ok iimmetin siyasi birligini ifade eder mahiyettedir. “Sevddu’l-
A’zam” Maturidi kelam ekoliiniin baslangic devri eserlerinin en dnemlilerinden biridir.
“Ezici Cogunlugun Kitab1” anlamina gelen bu eser hacmi ve ele aldig1 konular itibariyle
diger risalelerden daha genis ve kapsamlidir. Bu nedenle, eser kitapla risale arasinda bir
konumda miitalaa edilebilir. Eser tahkik edilmeksizin birka¢ kez basilmistir. Kahire-Bulak

(1253) baskisi, 56 sayfa iken Istanbul (1304) baskilar1 iki sayfalik “Iman Risalesi” ile

18 Salih Cift, “Eba Bekir Verrak”, DiA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2013, c.43, s.58.
9 Cift, a.g.e., c.43,5.58.
2 Cift, a.g.e., c.43,5.59.



birlikte 39 sayfadan olusmaktadir. O, bu eserde Hanefi-Maturidi anlayisa bagli kalarak
“biiyiik cogunluk” dedigi Ehl-i Siinnet’in akaidini izaha ¢alismistir.?!

Ebi(’l Mehasin Ali b. Mes’id, Eb Muhammed Abdullah b. el-Abbas el-Mervezi
(K1babi), Eb(i’1-Kasim Ishak b. Muhammed el-Hakim, er-Rabi’, Hassan el-Kessi, Abdullah
b. Zekeriyya b. Yahya b. Abdullah el-Gifari el-Kinani, Hisam b. Abdullah er-Razi, Ibn Ebi
Lehi’a, Sa’id b. Ebi Hilal, Enes b. Malik tarikiyle gelen rivayette Resuliillahin soyle
buyurdugu bildirilmistir: “Isrdil ogullar: yetmis bir firkaya béliindiiler. Bunlardan yetmis
firka helak olmus, bir firkada kurtulmustur. Benim itimmetim de yetmis ii¢ firkaya
béliinecektir. Hepsi de sapiklik davetcileri ve fitnelerin onciileri olup “Is benim isimdir
(dogru olan benim dedigimdir) derler. Bunlar arasindan ‘Sevdd-1 A’zam’ miistesna!” Siz
onlara sarilin/uyun.” Denildi ki: “Ey Allah’in Resilu! Sevid-1 A’zam nedir?” O
da: “Benim ve Ashabimin yolu iizere olandir” diye cevap verdi. Diger bir rivayette soyle
denmistir: “Yetmis ikisi helak olacak, bir firkasi kurtulacaktir.” Dendi ki:“Ey Allah’in
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Rasulu! Bu firka kimlerdir?” Hz. Peygamber de “O, cemaattir.” Cemaat Sevad-i

A’zamdir. Tipki Hz. Peygamberin buyurdugu gibi “Ummetim sapiklik iizerinde
birlesmez. "??

Hakim es-Semerkandi’nin es-Sevadu’l-A’zam’inda islenen konulari, eserde ele
alinigina gore, asagida belirtildigi sekilde siralamak miimkiindiir. Ona gore kurtulusa eren
Ashabu’s-Siinne ve’l-Cemaa’dan olan bireyler bu inanglara sahip olmalidirlar.

Sevad-1 Azam’dan olabilmek i¢in aranan hususiyetler asagida siralayacagimz su
altmis iki maddede bildirilmistir.

1. Kisi imanindan sliphe etmemeli ve “ingallah mii’minim” dememeli.

2. Miisliimanlarin cemaatine (birligine) muhalif olmamali.

3. Salih-fasik her mii’minin arkasinda namaz kilmali ve bunu hak olarak kabul etmeli.
4

. Isledigi giinah1 helal kabul etmedikge, ehl-i kibleden kimseyi kiifiirle itham

etmemeli.

e

Kiiciik-biiyiik her mii’minin cenazesini kilmali ve bunun hak olduguna inanmali.
6. Hayir ve serrin Allah tarafindan takdir edildigine inanmali.

7. Hakki olmadikc¢a hi¢bir miisliimana silah ¢gekmemeli.

2! Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kesfu’z-Zuniin Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul, 1943, c.2,
5.1008; Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, Istanbul: Damla Yay., 2016, s.129; Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2013, 5.33.

2 Eb{ Is& Muhammed b. {sa Tirmizi, es-Siinen, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Istanbul:

Cagri Yay., 1992, iman, 18.
8



8. Seferde ve hazarda (kendi memleketinde) mest iizerine meshin hak olduguna
inanmall.

9. Biitiin miisliiman idarecilerin arkasinda Cuma ve Bayram namazlarim kilmali ve
bunun hak oldugunu kabul etmeli.

10. Imanin Allah tarafindan bir liituf olduguna inanmali.

11. Kullarin yaptig1 islerin Allah tarafindan yaratilmis olduguna inanmali.

12. Allah Kelaminin (Ku’ran) yaratilmamis olduguna inanmali.

13. Kabir azabiin hak olduguna inanmali.

14. Miinker ve Nekir’in sorgusunun hak olduguna inanmali.

15. Oliilerin yararina, dirilerin dua ve sadakalarinin hak olduguna inanmali.

16. Hz. Peygamber’in sefaatinin hak olduguna inanmali.

17. Hz. Peygamber’in Mi’racinin hak olduguna inanmali.

18. Kiyamet giiniinde, amel defterinin okunacaginin hak oldugunu itiraf etmeli.

19. Kiyamet giinlinde sorgunun hak olduguna inanmali.

20. Kiyamet giiniinde amellerimizin tartilacaginin hak olduguna inanmali.

21. Kiyamet giiniinde siratin hak olduguna inanmali.

22. Cennet ve Cehennem’in su anda yaratilmis olduklarina ve sonsuza dek yok
olmayacaklarina inanmali.

23. Kiyamet giiniinde Allah’in, higbir araci olmaksizin kullarin1 hesaba c¢ekecegine
inanmali.

24. Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashabindan ‘asere-i miibesserenin Cennetlik olduguna
inanmall.

25. Hz. Peygamber’den sonra, onun iimmetinden ve ashabindan hickimsenin Ebu Bekir
Siddik’tan daha iistlin olamayacagina inanmali ve halifeligini hak goérmeli.

26. Ebu Bekir Siddik’tan (r.a) sonra insanlarin en iistiiniin Omer ibn-i Hattab (r.a)
oldugunu bilmeli ve halifeligini hak gérmeli.

27.Omer Ibni Hattab’dan (r.a) sonra insanlarin en {istiiniiniin Hz. Osman (r.a)
oldugunu bilmeli ve halifeligini hak gormeli.

28. Hz. Osman’dan (r.a) sonra insanlarin en istiiniin Hz. Ali (r.a) olduguna inanmal1 ve
halifeligini hak gérmeli.

29. Hz. Peygamber’in ashabi hakkinda kotii s6z sdylemeyip onlarin giybetlerini
yapmamali.

30. Allah’1n bir insana kizabilecegine veya ondan hognut olabilecegine inanmali.
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31. Niteliksiz olarak Allah’in goriilebileceginin hak olduguna inanmali.

32. Peygamberlerin mertebelerinin, velilerin mertebelerinden daha yiiksek olduguna
inanmali.

33. Velilerin kerametlerinin inkar edilemeyecek birer ger¢ek olduguna inanmali.

34. Allah’n, adaleti geregi sa’id/salihi sakiye/fasika, yine lGtfu geregi bir sakiyi de
sa’ide ¢evirebilecegine inanmali.

35. Kéfirlerin aklinin, peygamberler ve mii’'minlerin aklina denk olamayacagini
bilmeli.

36. Allah’in (6nceden ve hali hazirda) yaratict olduguna ve onun hal degisikligine
ugramayacagina inanmali.

37. Allah’mn bilen ve giicii yeten biri olduguna, ilim ve kudret gibi 6zelliklerinin
bulunduguna inanmali.

38. Gilinahkar mii’minler i¢in, giinahlari kadar Cehennemde Allah’in azabinin hak
olduguna inanmali.

39. Halk hikmetini anlasin-anlamasin hayir ya da ser Allah’in bugiine kadar diledigini
yaptigina ve bundan bdyle de diledigini yapacagina inanmali.

40. Mushaflarda yazili olan seylerin Kur’an oldugunu ve bunlarin mecazen degil,
hakikaten Allah’in Kelami oldugunu ve yaratilmadigini bilmesidir.

41. Imanin mecazen degil, hakikat itibariyla olduguna inanmali.

42. Her kim, diinyada mii’'min olarak 6len bir hasmi olur ve ou raz1 etmezse, Allah’in,
kiyamet giiniinde onun iyiliklerinden hasmina verecegini bilmeli.

43. lyilik igin verilen giiciin iyilikle, kétiiliik igin verilen giiciinde kétiiliikle es zamanli
olduguna inanmali.

44. Imann kalp ve dil ile yerine getirildigini bilmeli.

45. Allah’1, kalp ile inanip dil ile ikrar etmeyen kimsenin kafir, kalp ile inanmayip dil
ile ikrar eden kimsenin de miinafik oldugunu bilmeli.

46. Allah’1 hicbir seye benzetmeyip, “O’nun benzeri higbir sey yoktur” demeli.

47. Allah’a mekan, zaman ve gelmek, gitmek gibi seyler nisbet etmemeli.

48. Imanin amelden ayr bir sey oldugunu bilmeli.

49. lyilik yapan kul ile, kotiiliik yapan kulun iman bakimindan birbirlerine esit
oldugunu bilmeli.

50. Rizik temini i¢in ¢alismanin bazi durumlarda farz oldugunu bilmeli.

51. Oldiikten sonra dirilmenin hak olduguna inanmal.

10



52. Kiyametin hak olduguna inanmals.

53. Vitrin ii¢ rekat olup, tek selamla kilinmasinin hak oldugunu itiraf etmeli.

54. Imamin abdestinin bozulmasini, cemaat i¢in namaz bozulmasi olarak gérmeli.

55. Mestleri ¢ikardiktan sonra ayaklar1 yikamanin hak olduguna inanmali.

56. Az ve durgun sudan abdest almanin caiz olmadigini bilmeli.

57. Bedenindeki bir yaradan kan, irin ve benzeri bir sivi ¢iktiginda abdestin
bozuldugunu ve bu durumda abdestin iadesinin hak oldugunu bilmeli.

58. Imanin artip eksilmeyecegine inanmal.

59. Iblis’in, Allah’a kulluk ettigi zamanlar hem Allah hem de melekler katinda mii’min
oldugunu, bunun gibi Ebu Bekir ve Omer’in de puta taptiklar1 donemlerde Allah ve
melekler katinda kafir olduklarini bilmeli.

60. Seven kimseden, sevgisinden 6tlirli dini sorumlulugun kalkmayacagini bilmeli.

61. Sonumuzla ilgili Allah’tan korkmamiz gerektigine inanmali.

62. Allah’in rahmetinden imit kesmenin kiiftir olduguna inanmali.

Semerkandi’nin bu ¢alismasini1 diger akaid risalelerinden ayiran temel oOzellik,
akaid konularinin yani sira fikhi konulara da deginmesi ve akaid konularini islerken ayet
ve hadislere dayali delillerini de zikretmis olmasidir.

Sevadu’l-A’zam  Maturidiyye keldm  ekoliiniin = miitekaddim  donemdeki
kaynaklarindan birisi olup her akaid risalesinde bulunmayan bazi fikhi meselelere
deginmesiyle de ayrica bir 6neme sahiptir.

Hakim es-Semerkandi, inceledigi konulari konunun kendisi a¢isindan Onemine
gore, bazen 6zlii bir sekilde, bazen de daha teferruatl bir tarzda delilleriyle birlikte ele
almistir. O inceledigi meseleleri akli delillerden daha c¢ok nakli delillerle destekleme
yoluna gitmistir. Hemen hemen biitiin kelami meselelerde Kur’an’1 nasslara yer vermistir.
Bu da bize Hanefi-Maturidi ¢izgiye sahip olan miellifin amacinin kelami konular
tartismakla birlikte kahir ekseriyetin inandigr akideyi agiklamak oldugu izlenimini
vermektedir. Bir bakima “Hakim es-Semerkandi’nin Sevadu’l-A’zam’mda benimsedigi
tislubu, genelde ele aldigr meseleyi kendi mezheb anlayisi dogrultusunda agikladiktan
sonra, goriisiine muhalif olanlar elestirerek bid’at¢ilikle ve yalancilikla itham etmesidir.
Miiellif diger kelam ekollerinden olan Mu’tezile, Havaric, Sia, Cebriyye ve Kerramiyye
gibi mezheplerin goriislerini Islam’a aykir1 gériisler olarak telakki etmekte ve bu goriis

sahiplerini yer yer kiifiirle su¢clamaktadir. Hakim es-Semerkandi’nin eserinde kullandig:
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yontem ya da takindig1 tarz bundan ibarettir diyebiliriz. Hemen hemen ilk donem Islam
alimlerinin kelami meseleleri ele alis tarz1 da bu sekildedir.”?

1.3.2. Risale fi Beyani Enne’l-Amele Ciiz’iin mine’l iméan

Risdle fi Beydni enne’l-Amele Ciiz iin mine’l Iman®* es-Sevadu’l-A’zam’n Istanbul
baskilarinin sonunda yer alan kiigiik bir risaledir. Bu risalede ¢esitli itikadi mezheplerin
iman tarifleri yaninda bu mezheplerin iman-amel iligkisi ve imanin artip eksilmesi gibi
konulardaki farkli gériisleri incelenmektedir.?

1.4.Hakim es-Semerkandi’nin Vesail/Mebadi Hakkindaki
Gorisleri/Epistomoloji Anlayis:

1.4.1 Bilgi

Sozliikte “bilme” anlamina gelen ilim, genellikle bilgi ve bilim karsilifinda
kullanilan bir terimdir ve “bir seyi gergek yoniiyle bilmek, gercekle drtiisen kesin inang, bir
seyi oldugu gibi bilmek, bir nesnedeki gizliligin ortadan kalkmas1” gibi degisik anlamlarda
kullanilmaktadir. Bilgisizlik/Cehalet kavrami, bilginin zittin1 olusturur.?®

Kelam ilminde bilgi kaynaklarina ayr1 bir énem verilmistir, Imam Maturidi bilgi
konusuna verdigi Onemi gostermek i¢in Kitabu’t-Tevhid’in ilk bolimiinii bilgi ve
kaynaklara aymrmigtir. Kaldi ki Kelam ilmi, kesin deliller getirerek ve kuskulart ortadan
kaldirarak inang esaslarin1 kanitlamay1 ve aykir1 goriislere karsi savunmayi iizerine alan
ilimdir.?” Diger bir deyisle bu ilim alaminda inan¢ konular1 temellendirilirken
dogrulugundan siiphe edilmeyen bir bilgi kaynagina dayali olarak anlamlandirilmas1 biiyiik
onem arz etmektedir.”® Kelam ilmi ilgi alanina giren Allah’in varligi, sifatlari, filleri,
peygamberlik gibi meseleleri akli ve nakli delillere dayanarak kanitlamak durumundadir.
Oyle ki isledigi konular itibariyle Kelam ilmi kesin bilgiye ihtiyag duymaktadir. Kald: ki
itikadl konularla ilgili meselelerde “vardir” veya “yoktur” seklinde kesin kavramlar
kullanilmalidir. Ornegin, “Yiice Allah vardir; bir tekdir. O’nun melekleri vardir. Yiice

Allah’1n bir benzeri, esi, ortag1 yoktur.” Bu ve benzeri ifadelerin kullanilabilmesi i¢in kesin

2 Mevliit Ozler, iki Akaid Metni; “cl-Fikhu'I-Ekber ile en-Nesefi’nin Akaidi'nin Muhteva
Agisindan Mukayeseli Bir Tahlili”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Erzurum, 1999, s.51; Selim Ozarslan, “es-Sevadii’l-A’zam ile el-Akidetu’t-Tahaviyye’nin
Igerik Acgisindan Karsilagtirmali Bir Tahlili”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c.12,
Say1:2, Elaz1g, 2002, s.444.

2 Ozel, a.g.e., s.33.

25 Mustafa Can, “Hakim es-Semerkandi”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 1997, c.15, 5.194.

26 Tlhan Kutluer, “Ilim”, DiA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2000, .22, 5.109-114.

27 Mehmet Kenan Sahin, “Klasik Kelam Ilmi Tamimlar1”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:40, Istanbul, 2011, 5.54,61-62.

28 Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, Dini Arastirmalar Dergisi,
2001, c.4, Say1:11, s.95-96.
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ve kat’i esaslara dayanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Kelam ilminin isledigi konular
dinin temel yap1 taglarini olusturdugu icin elde edilen hiikiimlerin hiiccetlere, burhanlara
dayanmasi1 gerekir. Bu sebeple igin 6zii olan “Bilgi, bilmek” kavramlarinin en iyi sekilde
anlagilmas1 gerekmektedir. Bilginin birgok tanimi yapilmakla birlikte Kelamcilar arasinda
tizerinde ittifak edilmis bir bilgi tanim1 da bulunmamaktadir.

Imam Es’ari bilgiyi, “Bilgi, kendisinde bulunan kimseyi bilgili (alim) kilan

ozelliktir™®

seklinde tanimlamistir. Bilgiyi bir sifat olarak kabul edip, ona sahip olan
kimseyi de alim olarak vasiflandiran bu tanim her ne kadar Eg’arilerin ¢ogunlugu
tarafindan benimsenmis olsa da kendi i¢inde bir ¢ikmazi barindirmaktadir. Ciinkii bu
tanim, dikkat edilirse bilgiyi bilen ile, bileni de bilgi ile nitelemektedir. Buna karsin
Mu’tezile’nin Basra kolunun Onemli sahsiyetlerinden birisi olan Ebl Ali el-Ciibba’i
bilgiyi, “Bir seye bir delil veya zaruret sonucu oldugu hal iizere inanma” seklinde
tanimlamigtir. Bu tanim da bir tanimda bulunmasi gereken sartlari ve muhtevayi
tasimadigindan yetersiz sayilmistir.

Imam Maturidi’ye atfedilen bilgi tanimu ise su sekildedir: “Bilgi, sahibine aklin ve
duyularin sahasina giren, soylenebilen ve diistiniilebilen her seyi (muzkiir) acik hale
getiren sifattir.” Tmam Maturidi’nin bu bilgi tanim1 daha &nceki bilgi tanimlarindan farkls
olarak bir tanimda bulunmasi gereken 6zelliklerin coguna sahip goziikmektedir.

1.4.2. Bilgi Kaynaklar

Bilgi meselesi Keldm ilminin 6dnemli konulart igerisinde yer almaktadir. Ciinkii
bilgiye ulagtiran kaynaklarin kesinligi, elde edilen bilginin degerini, giivenilirligini ve
gecerliligini belirlemektedir. Her ne kadar dilimizde “Bilgi Kaynaklar1” olarak gegse de,
bu mesele klasik donem kelam eserlerinde “Esbabu’l-ilm (bilginin sebepleri)” basligi
altinda incelenmektedir. Ciinkii Islim Kelamcilarina gére bilginin mutlak ve hakiki
kaynagi Allah’tir. Bunun disinda bilgiye ulagtiran her sey, aslinda bir kaynak olmaktan ¢ok
onu kesfe gotiiren basit bir neden olmaktadir.

Kelamda bilgiye ulasgtiran sebepler; havas-1 salime, sadik haber ve akil seklindedir.

1.4.2.1.Duyu

Duyularimiz bizi bilgiye ulastiran 6énemli kaynaklarindan biridir. Her bir duyumuz

kendi alaniyla ilgili bilgi verir ve onlarin vermis olduklar1 bilgiye glivenmek gerekir. Duyu

2% Ebu’l-Muin Meymun Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-din, (thk. Hiiseyin
Atay ve Saban Ali Diizgiin), Ankara: DIB Vakfi Yay., 2004, c.1, s.11.
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”30 olan bir kelime olup, duyma giicii ve hassasiyet

Arapca’da “Hasse” ¢ogulu “havas
kabiliyeti/melekesi anlamina gelmektedir. Bunlar kendi basina bir bilgi degil bilginin araci
olan bir fiildir. Bilgi vasitalar1 olan bu fiiller; isitme, gdrme, tatma, koklama ve dokunma

31" Ancak bunlarla elde edilen bilgilerin kesinlik

olarak isimlendirilen bes duyudur.
tagiyabilmesi i¢in, bu duyularin saglam olmasi gerekmektedir. Bu sebeple Kelamcilarimiz
“bes saglam duyu organi” (havass-1 hamse-i salime) ifadesini kullanmaktadirlar. Gézleri
gérmeyen birinin bir seyi gordiigiine, kulaklari duymayan birinin bir seyi duyabilecegi
diistiniilemez. Ciinkii uzuvlarinin saglam olmamasi durumunda verecegi bilgilere itibar
edilmez. Duyu algilarinda zaman zaman yanilmalar s6z konusu olabilmektedir. Bu
yanilmalar bir baska duyu veya akil vasitasiyla tashih edilebilmektedir.

Kuran-1 Kerim’de bes duyu ile elde edilen bilgilerin onemine dair ayetler
mevceuttur: “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz
ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumludur. 3> Duyular, bilgi etme yollarmm en yiiksegidir
ve insan ilk bilgilerini onlar vasitasiyla elde eder. Allah insani higbir sey bilmez iken, var
ederek ona kulak, g6z ve kalp vermis ve insanlardan bunlar1 uygun yerlerde kullanmalarini
istemistir. Kur’an acisindan duyular, bilgi edinme siirecinde bagvurulmasi gereken énemli
araglar olmakla birlikte, bilgi icin tek araclar da degillerdir. Bes duyu yalnizca nesnel bir
dayanaga bagli olarak dissal gergeklikler hakkinda veri sunmaktadirlar.

Duyu organlar1 araciligi ile elde edilen verilerin zihne aktarilmasi sonucunda insan
dis diinyanin varligini idrak eder. Duyularin her birinin kendine 6zgii yetisi oldugu ve bu
niteligine gore gorev yaptigr bilinmektedir. Duyular sayesinde esya ve onun nitelikleri
kavranir

1.4.2.2. Akl

Bilgi kaynaklarimizdan ikincisi akildir. Akil; sozliikte, mastar olarak “menetmek,
engellemek, alikoymak, baglamak™? gibi anlamlara gelir. “Felsefe ve mantik terimi
olarak, “Varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden, basit
kavram haline getiren ve kavramlar arasi iligki kurarak Onermelerde bulunan, kiyas

yapabilen gii¢” demektir. Insanin her cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve

30 Havas-1 hamse, Havas-1 zahire, Havas-1 batine, Havas-1 selime, el-Kuvvetii’l-Hasse, el-
Kuvvetii’l-miidrike gibi isimlerle de amilir. (Bkz. Hayati Hokelekli, “Duyu”, DIA, Istanbul:
DIB Vakfi Yay., 1994, c.10, s.8.

3 Eb(’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, (trc. Serafettin Golciik), Istanbul:
Kayihan Yay., 2013, s.13; en-Nesefi, a.g.e, c.1, s.15.

32 {sra, 17/36.

33 Ebu'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali El-Ensari ibn Manzir, Lisanu’l Arab,
Beyrut: irsad kitabevi, 2013, c.11, 5.458-462.
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giizeli ¢irkinden ayiran bir gii¢ olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en
onemli fonksiyona haizdir.”**

Genel anlamda akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz
giicli, diisiinme ve anlama yetenegi olarak tamimlanir.>> Aklin terimsel anlami, varhigm
gergekligini kavrayan, maddi olmayan ancak maddeye etki eden basit bir cevherdir. Ayni
zamanda akil, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar
arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢ demektir.® Akla
yiiklemis oldugu bu terimsel anlam, 6zii agisindan insanin ilahi hitaba muhatap olmasina
ve sorumlu tutulmasia kaynaklik edecek bir tanimlamadir. Nitekim ancak boylesi bir
yetenek sayesinde insan diger canlilardan ayrilir.’’

Bir bilgi sebebi olan akil, Allah’in insana verdigi en biiyiik nimettir. Insan akil ile
dogru ve yanlisi, faydali ve zararli olan1 ayirt ettigi gibi, dini sorumluluklarin1 da bu bilgi
kaynagi yardimiyla anlar. Akil, insan1 insan yapan, onu diger canlilardan ayiran en 6nemli
niteliktir. Insan, akilla esya iizerinde diisiinerek ve gerekli kiyaslamalarda ve ¢ikarimlarda
bulunarak gercegin bilgisine ulasabilir. Cilinkii aklin en 6nemli fonksiyonu bilgi tiretmektir.

Kur’an-1 Kerim’de akil, akletme ve diistinmeyle ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir.
Kur’an, mukayese, muhakeme yapan ve diisiinebilen akla vurgu yapmaktadir. Kur’an’in
ifadesiyle akil, “bilgi edinmeye yarayan bir gii¢” ve “bu gii¢ ile elde edilen bilgi” seklinde
tanimlanabilir.® Bu manada akil hadislerde de gegmektedir. Hz. Peygamber “Akilli kimse
kendi nefsini yenen, kéle eden ve 6lilm sonrasina hazirlanandir™® buyurmustur. Kur’an
akillarin1 kullananlarin cehennem azabindan kurtulacagini ifade eder*® ve bununla da daha
cok insandaki diisiinen akli kastetmektedir. Aklin Kur’an i¢in bu denli degerli olmasinin
nedeni ise insana yiiklenen sorumlulugun dayanagi olmasindandir. Insan ancak bu sekilde
neyi, nasil ve ni¢in kabul ettigini, neyi de reddettigini bilebilecektir.

Hakim es-Semerkandi, es-Sevadu’l-A’zam’da akli delillere nazaran cogunlukla
nakli delilleri kullanarak konular1 agiklamaya ¢alismistir. Onun akli bir kiyas yaptigina
ornek olarak vitir meselesini soyleyebiliriz. SOyle ki: “Mii’min, vitir namazinin tek selamla

tic rekat olarak kilindigini bilip, bunun hak olduguna inanmalidir. Allah’in vitr (tek)

34 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DiA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 1989, c.2, s.238.
35 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 1989, c.2, 5.242-246.
36 Ragib el-Isfahani, Miifredatii El fazr’l-Kur’an, (thk. Safvan Adnan Davadi), Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1992, s.1032-1033.
37 Isfahani, a.g.e., s.1032
38 [sfahani, a.g.e., s.1032.
3 Tirmizi, Kiyamet, 25. Tirmizi hadis i¢in hasen demistir.
40 Miilk, 10/67.
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oldugundan hareketle vitir diye isimlenen mezkiir namazin da tek rekat olmasi gerektigini
savunan kimse yanlis bir mukayese yapmaktadir. Ustelik bu kimse, bir olusu sayisal
anlamda olmayan Allah’1, sayisal anlamda var olan vitir namazina mukayese etmekle -
Allah’t sayisal olarak gorerek- kafir olmustur. Bu kiyasin bozuklugu su ¢arpik drnekle
daha iyi giin yiizline ¢ikacaktir. Allah seni ve kendisini ‘mii’min’ diye isimlendirmistir.
Ayni kiyasa gore, her ikiniz de mii’'min ismini aldiginiz i¢in esit olmaniz icab eder, oysa
buna inanmak kiifiirdiir. O halde Allah’in vitr adin1 almasi ile mezk(r namazin vitr adim
almas1 birbirine mukayese imkani saglamaz.*' Bu mesele ile ilgili 6rnek “Hz. Aise (r.a)
den gelen bir rivayette, Restlullah’in ii¢ rekat vitir kildig1 ve son (ligiincii) rekatta selam
verdigi bildirilmistir’** rivayetini zikretmistir. Goriildiigii iizere Semerkandi meseleyi
aklen ispat ettikten sonra rivayetle de gili¢glendirmek istemistir.

Semerkand1’ye gore bes cesit akil vardir. Bunlar su sekildedir:

1. Garizi akil: Her insanda esit derecede bulunan, dogustan kazanilan akildir. Bu
akil sayesindedir ki, biitiin kafirler bir yaraticinin bulundugunu kavrayabilirler.

2. Tekelliifi akil: Calisma ile elde edilen akildir ki, kim kafa yorar ve akill
kimselerin meclisine sik sik devam ederse, bu kimsenin akli o nispette gelisir.

3. Atal akil: Biitiin mii’minlerin esit derecede sahip oldugu akildir ki, kafirlerin bu
akildan nasibi yoktur.

4. Nebevi akil: Peygamberlere mahsus olan akildir ki, diger mii’minlerin bu
akildan nasibi bulunmaz

5. Onursal akil: Serefine binaen Hz. Peygamber’e bahsedilen akildir ki, diger hi¢bir
canlinin bu akildan pay1 yoktur.*’

Semerkandi’ye gore akil, kisinin diislince, davramis ve kisiligine olgunluk
kazandiran bir melekedir.** Bu meleke feraset ile birlestigi zaman daha ulvi boyutlara
ulasabilmektedir. Dolayisiyla aklin mii’min i¢in degerli bir hazine oldugunu sdyleyebiliriz.

1.4.2.3 Haber

Haberin liigat anlami “Bilgi”dir. Allah’in isimlerinden biri olan “Habir”, “Alim”

anlaminda kullamlmstir. Bu baglamda bilgiye ulastiran imtihana da “ihtibar” denilmistir.*’

41 Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail b. Zeyd el-KAdi Hakim es-Semerkandi, Sevadu’l-
Azam, (trc. Talha Alp), Istanbul: Yasin Yayinevi, 2013, s.346.

42 Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinen, istanbul: Cagr1 Yay., 1992, c.1. 440, no.
1400.

# Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail b. Zeyd el-KAdi Hakim es-Semerkandi, Sevadu’l-
Azam, istanbul: Kitap Kalbi Yay., 2016, s.41.

# Talha Alp, a.g.e., 5.239.
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Haber ayn1 zamanda “bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in yoklayip sinamak ve bir seyin i¢
yiiziinii bilmek” anlamima gelen “hubre” kokiinden tiiremis bir isimdir.*® Terim anlanmu ise
cesitli sekillerde tanimlanmistir. Bir tanima goére haber “dogru (sidk) ve yalan (kizb) olma
ihtimali olan s6z”*, bir tanima gore “bir haber vereni gerektiren s6z**%, bagka bir tanima

gore ise “dogru ve yalanin girebildigi 6z

seklinde tanimlanmugtir.

Haberin tanimiyla anlatilmak istenen sey haberi verilen seyin dogru ve yanlis olma
ihtimalinin olmas1 hasebiyle haber veren kimse icin verdigi haberden dolayr “dogru
sOyledin” veyahut “yalan sdyledin” denilebilmesidir. Haberin, duyular ve akil ile birlikte
vazgecilmez bir bilgi kaynagi oldugu konusunda Kelam alimleri arasinda goriis ayriligi
bulunmamaktadir.

1.4.3. Vahiy ve Haber-i Resiil

Vahiy kelimesi Arapca v-h-y kok fiilinden bir mastardir. Vahiy, temel anlami
acisindan ani ve hizli bir igaret, gizlice bildirmek veya konusmak, hizl1 ve gizli fisildamak,
emretmek, ilham etmek, yaziyla bildirmek, isaret veya ima etmek, acele etmek gibi
anlamlar icermektedir. Bu kavram, genel anlamiyla herhangi bir durumu hizli ve gizlice
bildirme esasli bir haber verme®® anlamim disinda acele ve ¢abuk olmak, birine konusmak,
emretmek, anlayis, idrak, Allah’mn kalbe ilkasi, gizli olarak iki kisinin birbirleriyle
sdylesmesi, katibin bir seyi yazmasi, kitabet ve yazi yazmak anlamlarma da >' gelmektedir.

Vahiy ilahi iradenin bir sonucu olarak insanlifa bagislanan ilahl mesajdir. Vahiy,
insanligin kendi cabasiyla ulasabilecegi ve ukdesinde yer alabilen bir bilgi kaynagi
degildir. Vahiy, Allah’in peygambere vahyederek bildirdigi, O’nun kalbine yerlestirdigi,
peygamberin de vahyi anlayip metin olarak aktardigi ilahi bir kelamdir. Bu yoniiyle de
vahiy; Allah’in nebi ve resullerine istedigi bilgileri kelam, s6z ve mana olarak
bildirmesidir. Tiim ilimlerde oldugu gibi vahyin kaynagi da Allah’tir. Peygamberler, vahiy
alirken bunu tiim benlikleriyle hissederler ve kendilerinden veya bagka seylerden higbir
seyi vahye katmazlar. Ayrica peygamberler, kendilerine indirilen ilahi mesajin sithhati veya

Allah’tan geldigi konusunda higbir siipheye diismezler.

45 Eyyub Musa Ebu’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyatii Ebi’l-Beka (nsr. Adnan Dervis ve Muhammed
el-Misri), Beyrut: Miiessesetii’l-Risale, 1993, 5.370.

4 [sfehani, a.g.e., 5.204.

47 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii’t-Tarifat, Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1996, s.96.

8 Kefevi, a.g.e., s.414.

4 Muhammed b.Tayyib el-Bakillani, Kitabu Temhidu’l-Evail ve Talhisu’d-Delail (nsr.
Imaduddin Ahmed Haydar), Beyrut: Miiessesetu’l-Kutfibi’s-Sekafiye, 1987, 5.30-31.

50 {sfahani, a.g.e., s.1544-1545.

51 {bn Manzir, a.g.e., s.4787.
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Haber-1 Restl, Peygamberligi mucize ile desteklenmis kimsenin getirdigi haberler,
sOylemis oldugu sozlerdir. Peygamber oldugu kesin olan kimsenin ge¢mise ait veya
gelecek hakkinda -her ne sekilde olursa olsun- sdylemis oldugu seyler kat’tiyyet bildiren
bir haberdir. “Peygamberler, kendi arzusu ile konusmaz. Onun haber verdikleri, kendisine
vahyedilenlerden baska bir sey degildir.””? Ayetten de anlasilacag: iizere Peygamberler
ancak Allah kelamini teblig ederler.

Ibn Teymiyye, Hz. Peygamberin getirdigi haberin sadece bir nakil degeri
verilemeyeceginin, gelen haberin dogruluguna iliskin akli delilleri de i¢inde barindirdigini
belirterek kat’i bilgi meydana getirdigini vurgulamistir.>?

Haber-i Res0l’un dogrulugu hususunda Keldm alimleri arasinda goriis ayriligi
bulunmamaktadir. Haber-i Resllu, miitevatir haber kategorisinde veya ona esit diizeyde
kabul etmislerdir. Her iki haber de kat’i bilgiyi gerektirme yoniiyle esittirler. Fakat
Restlun sozleri zaruri bir yola bagvurularak degil, akli/istidlali bir yol kullanilarak tespit
edilebilmektedir. Peygamberligi mucizeyle desteklenmis olan zatin, Allah’in restli
olduguna dair s6zii mucizeyle desteklenmis oldugundan ve akli istidlal de bunu dogrulamis
oldugu icin onun kendisinin peygamber olduguna iliskin sézii kat’iyyet ifade etmektedir.
Kelamcilar bu sebeple peygamberligi mucizeyle desteklenmis kimsenin soéziinli miitevatir
haber konumunda goriirler.

1.4.4. Miitevatir Haber

Miitevatir, sozliikte “arkasi kesilmeksizin birbirini takip etmek, birbirinin pesi sira
gelmek™>* anlamina gelen “tevatiir” kelimesinin ism-i failidir.

Miitevatir haber, yalan {iizere birlesmelerini aklin tasavvur edemeyecegi bir
toplulugun, miimkiin ve mahsis olan bir seye dair verdigi haberdir.>> Kelam alimlerinin
¢ogu miitevatir haberin zaruri/kesinlik ifade ettigi hususunda ittifak etmislerdir.

Kelamcilar miitevatir bir haberin iginde asagida gecen sartlarin bulunmasi
gerektigini soylemislerdir:

1. Haberi veren kimselerin haber verdikleri seyi zorunlu olarak bilmeleri
gerekmektedir. Nazar ve istidlallerini kullanarak 6grenmis olduklar1 haberler miitevatir

haber olarak degerlendirilemez. Dolayisiyla bu tarz haberler bilgiyi zaruri kilmaz.>

32 Necm, 53/3-4.
53 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 1996, c.14, s.346-349.
5% Ismail bin Hammad el-Cevheri, es-Sthah, (thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Beyrut: Daru’l-
‘ilm 1i’1-Melayin. 1987, ¢.2, s.843.
55 Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1927, s5.12; Ismail
Hakki izmirli, Yeni ilm-i Keldm, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013, 5.34.
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2. Haberin aklen yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluktan
bildirilmis olmas gerekmektedir.>’

3. Haberi nakleden ravilerin her bir donemde (basinda-ortasinda-sonunda) tevatiirii
karsilayan bir sayida olmalar1 gerekmektedir. Eger her hangi bir ¢cagda ravi sayis1 yalan
tizere birlesmelerini miimkiin olabilecek bir sayiya inerse o kimselerin verdigi haber
zorunlu bilgi ifade etmemektedir.>®

4. Haberi veren kimselerin adaletli olmalarina veya imanlarina dikkat edilmez.
Sayet kafir bir memlekette yasayan kimseler yoneticilerinin 61diiglinii tevatiir derercesine
ulasacak sekilde aktarirsalar o haber dogrulanmay1 zorunlu kilar.>

Miitevatir haberi iki kisima ayirabiliriz. Ilki tevatiir sartlarin1 i¢inde bulunduran
tarihsel haberdir. ikincisi ise mucizeyle desteklenmis resuliin soziidiir.

1.4.5.Haber-i Ahdd’in Miitevatir Olmasi

“el-Haberu’l-vahid” ifadesinin sozlilk anlami tek kisinin haberi, tek kigiden
nakledilen haber anlamina gelir. Fakat Es’ari kelamcis1 Bakillani’nin de ifade ettigi gibi
fakihler ve kelamcilar nezdinde haber-i vahid “bilgiyi zorunlu kilmayan” haberdir. Bunu
nakleden ister bir kisi olsun ister iki, isterse ii¢ ya da bir topluluk olsun fark etmez.%
Bakillani’ye gore haber-i vahid bilgi gerektirmez/zorunlu kilmaz. Fakat rivayet edenin adil
olmas1 ve nakledilen haberin ise kendisinden daha kuvvetli bir delille ¢celismemesi sartiyla
ameli gerektirir.%!

Bagdadi “Usiilu’d-din” adli eserinde haber-i vahidin iginde bulundurmasi gereken

sartlar1 agagidaki sekilde siralamaktadir:
1. Bu tarz rivayetler muttasil bir isnada sahip olmalidir.

2. Raviler adil olmalidir. Sayet ravi giinliik hayatinda bid’at¢i, eylemlerinde mecruh

ve rivayet ettiklerinde mudellis bir kimse ise onun rivayeti delil olamaz.

3. Haberin metninin icerigi akil ile ¢elismemelidir.5?

6Alaeddin Ata Melik el-Ciiveyni, el-irsad, (thk. E. Temim), Beyrut: Miiessesetu’l-Kut{ibi’s-
Sekafiye, 1996, s.348.

37 Bakillani, a.g.e., s.441.

38 Ciiveyni, a.g.e., s.350; Bagdadi, Usilii’d-Din, s.20-21.

%9 Ciiveyni, a.g.e., 5.350-351; Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Huseyn Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (thk. Muhammed Mustafa Hilmi Ebu’l-Vefd), Kahire, 1962, c.15,
s.333.

0 Bakillani, a.g.e., s.441.

1 Bakillani, a.g.e., 5.441-442.

2 Bagdadi, Usiilii’d-Din, 5.22-23.
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Mu’tezile’nin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Amr b. Ubeyd, bilginin kaynagi
olarak ilk olarak akil, sonrasinda miitevatir habere itibar edilebilecegini savunmaktadir.
Ona gore ahad haber, bilgi kaynagi olarak kabul edilemez.®

Mu’tezile’ye yakin goriisleri benimseyen imamiyye Siasi’na gore, ahad haber kesin
delil olarak kabul edilemez. Ancak bu ekole mensup kimi bilginler, dogrulugunu
onaylayan deliller olmas1 durumunda dinde delil olarak ahad haberlerin kullanilabilecegini
savunurlar.%*

Ehl-i slinnet bilginlerin haber-i vahid konusundaki goriislerinde de Mu’tezili
yaklasimin etkileri goriilmektedir. EbG Hanife, Kur’an ile gelisen bilgiler ve hiikiimler
iceren ahad haberin reddedilmesi gerektigini savunur. Vahye ve akla aykir1 bir beyanda
bulunmalar1 olanaksizdir. Nitekim vahye ve akla uygun olmayan ahad rivayetleri kabul
etmemek, bu haberlerin peygambere isnadini kabul etmemek anlamina gelir.%

Ehl-i siinnet kelamimin Es’ari kanadi da, bu konuda Maturidilik ile paralellik arz
eder. Eg’ari, ahad haber yoluyla gelen nakilleri fikhi konularda kesin delil olarak kabul
ederken, akaid sahasindaki konumu hakkinda net bir tutum sergilememistir.®¢

Kelamcilar, ahad haberi ameli bilgi denilen fikhi konularda delil kabul ederken,
itikadi konularda yeterli delil kabul etmezler. Miitevatir haber, kesin bilgi ifade ettiginden
dolay1 dogrulugu konusunda siiphe tasimaz.

Ahad Haber’in kesin bilgi ifade edip etmedigi konusu mezhepler arasinda
ihtilaflara yol a¢mis, Hanefilerle Safiler ve Malikilerin bir kismi, biitiin Mu’tezile ve
Havaric, bu haberlerin, dogru oldugu kadar yanlis olmasi ihtimalini de gz Oniinde
bulundurarak, ilim ifade etmeyecegini ileri slirmiislerdir. Mu’tezile ve Havaric, haberin
dogru ve yanlis olabilecegi siiphesinden hareket ederek ahad haber ile amel etmenin
gerekli olmadigr gorlisiindedir. Ahmet b. Hanbel, Malik b. Enes ve hadis¢ilerin ¢cogunlugu
ise, ahad haber’in sihhati sabit olunca ilm-i yakin ifade ettigi ve dolayisiyla ameli

gerektirdigini savunmuslardir. Ehl-1 Siinnet Kelamcilarinin bu konudaki yaklagimlar ise,

63 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c.4, s.225.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DiA, istanbul: DiB Vakfi Yay., 1996, c.14, s. 349-352.

65 Mustafa Oz, imam-1 Azam'in Bes Eseri I¢inde, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., 2016, s.32-33; Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu’t Tevhid, (¢cev. Bekir
Topaloglu), Ankara: ISAM Yay., 2003, s.9.

% Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabiri, Miicerredii Makalati's-
Seyh Ebi'l-Hasen el-Es'ari, (Edit. Daniel Gimaret), Beyrut, 1987, s. 23.
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hukuka ve yasama iliskin konularda ahad haber ile amel etmenin miimkiin oldugu
seklindedir.’

Hakim es-Semerkandi’nin eseri incelendiginde rivayet ettigi hadislerin sihhati
konusunda bir endise tasimadigi goriilmektedir. Bir haberin miitevatir haber veya ahad
haber derecesinde olmasi onun i¢in pek dnemli degildir. Onun hangi kaynaktan geldigine
bakmaksizin sadece goriislerini ispat etme ¢abasi igersinde oldugunu soyleyebiliriz.

Imam Maturidi ise “Kitabu’t-Tevhid” adli eserinde haber-i vahidi su ifadelerle
degerlendirmektedir:

“...Diger bir haber tiirii de vardir ki, ilim gerektirmede ve rahmet peygamberinden
gelen bir hak olduguna sahadet etmede miitevatir haber dercesine ulasamaz. Onunla amel
etmek veya hi¢ dikkate almamak gibi iki alternatif s6z konusudur. Bu da ravilerin
durumlarini iyiden iyiye incelemeye, haberin muhtevasindan ¢ikacak sonucu degerlendirip
kesinlikle sabit olan nass cercevesinde olabilirligini belirlemeye baglidir. Bu islemlerden
sonra agir basan tarafla yani almak veya terk etmek siklarindan biriyle amel edilir.”®

Maturidi’ye gore, haber-i vahid igerisinde bilgi gerektiren bir haberdir. Bu tarzda
bir haberi rivayet eden ravilerin durumlarinin arastirilmasi1 gerekmektedir. Hata ihtimali
bulunsada bu haber ile galip zan iizere amel edilir. Haberin siibiitu tespit edildikten sonra o
haberle beraber ictihad yapmay1 da terk etmek gerekmektedir.®® Maturidi’ye gore ahad
haber, Kur’an’a, akla, icmaya, tarihi habere ve slinnetin umumuna uygun olmalidir.
Dolayisiyla da Semerkandi ve Maturidi’nin ahad habere yaklasimi konusunda farkli
cizgiler iizerinde oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii Semerkandi, goriislerinin ispat1 konusunda
kaynag belli veya belirsiz olmasina bakmasizin ahad haber niteligindeki rivayetleride delil
delil bulamadigi durumlarda israiliyyata dair haberlere basvurdugu gdrmekteyiz.”
Maturidi ise israiliyyata dair haberlere kars1 daha siipheci ve dikkatli bir tavir icersindedir.

Ote yandan ahad haberin delil olarak kullanilmasini kabul etmeyenlerin belli bash
dayanaklar1 baz1 Kur’an ayetleridir:

“Bilmedigin seyin ardina diisme.””!

7 Ebit Muhammed Ali bin Ahmed bin Said Ibn Hazm, el-Thkam fi Usili'l-Ahkdm, Beyrut, trs.
c.1,s.119.
68 Maturidi, et-Tevhid, s.12.
% Maturidi, et-Tevhid, s.9.
70 Mehmet Kenan Sahin, “Matiiridi Kelameis1 Hakim es-Semerkandi’nin Sem’iyyat’a Dair Goriisleri”,
Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bayburt, 2015, c.2, say1:2, s.15-41.
" sra, 17/36.
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“Zan, haktan hichbir sey ifade etmez.”’?

Kelam bilginlerinin biiylik ¢ogunlugu ahad haber yalnizca zanni bir delil tegkil
etmektedir. Zanni delillerin ise, akaidle ilgili konularda tek basina yeterli olamayacagi

konusu kelamcilar arasinda ittifak ile sabittir.”?

72 Necm, 28.
73 Bakillani, a.g.e., 5.382-386.
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IKINCI BOLUM

2.HAKIM ES-SEMERKANDI’NIN iLAHIYAT, NUBUVVET VE
SEM‘iYYAT HAKKINDAKiI GORUSLERI

2.1. ilahiyatla ilgili Konular

2.1.1. Allah’1n Sifatlan

“Sifat” kelimesi sozliikte; bir zat ile birlikte bir manay1 ve zatin hallerini gosteren
bir isim olarak gegmektedir.”*

Allah’in sifatlar1 meselesi Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasinda tartisma konusu
olmustur. Oncelikle Mu’tezile’nin bu konudaki goriislerini Tevhid ilkeleri baglaminda
aciga kavusturmak gerekmektedir.

Tevhid ilkesi Mu’tezili diisiincenin esasini teskil etmektedir. Tevhid, “La ilahe
illalah™ climlesi ile ifade edilen, Allah’tan bagka ilah olmadigina, O’nun bir ve tek
oldugunu ifade eden lafizdir. Mu’tezile, Tevhid mes’elesine bilylik 6nem vermektedirler.
Tevhid mes’elesinde Allah’1 tiim yaratilmislik vasiflarindan tenzih ederler. Mu’tezile’ye
gore O, bir “sey”dir, fakat bizim bildigimiz “sey”lerden degildir.

Tevhid, Allahu Teala’nin kendisine ait sifat ve bunlara iliskin hiikiimlerde
birlenmesidir. Allah kadim olup, O’nun disindakiler ise muhdestir. O, ikincisi olmayan
tektir. O’nun disindakiler, bunun tersinedir.”> Allah’in bir ve kadim olmasi, Allah’a
mahsus olan en 6zel sifattir. Eger O’nun kidemi haricinde O’na ¢esitli sifatlar arz edilirse,
Allah’tan bagka bir¢cok kadim varlik kabul edilmis olunur. Boylece teaddiid-i kudema
(Birden ¢ok kadim varligin bulunmasi) ortaya ¢ikar. Allah ve yarattiklarinin sifatlarinin
birbirine benzerliginin bulunmasi miisabehet ortaya ¢ikarir. Bu da Allah’in tevhidi
gercekligine aykiridir. Mu’tezile, Vahdaniyet ve Kidem haricindeki sifatlarda te’vili tercih
etmislerdir.

Mu’tezile meani sifatlar denilen, Allah’a ait mastar kaliplar ile ifade edilen, hayat,
kudret, irade, ilim gibi subuti sifatlar1 kabul etmez. Siga bakimindan sifat olan alim, hayy,
kadir, aziz gibi mastar kaliplariyla tiiretilen bu nev’i sifatlar1 Allah’a izafe eder. Buna gore,
Mu’tezile “Allah, alimdir” 6nermesini kabul eder, fakat “Allah ilim sahibidir” 6nermesini
kabul etmez.’® Eger Allah’in zatindan baska kudret, irade, ilim gibi miistakil bir mana

tasavvur edecek olursa, o durumda bu sifatlar da Allah’in zat1 gibi kadim olur ve sonugta

74 el-Ciircant, a.g.e., 5.89.

75 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l Usiili’l-Hamse, (nsr. Abdulkerim Osman), Kahire, 1965, s.127.

7 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Nihayetii’l-ikdim Fi ilmi’l-Kelam,
Kabhire: Mektebetii’l-Miitenebbi, 1928, s.57.



kadim varliklar ¢ogalmis, birden ¢ok kadim varliklar kabul edilmis olacagindan tevhid
ilkesi ihlal edilmis olur. Dolayisiyla, Allah zati ile alim, zati ile diridir.”” Mu’tezile
Allah’1n ilim, irade, kudret sahibi bir varlik oldugunu kabul ettigi halde, O’nun ilim, irade
ve kudret gibi zatiyla kaim bir takim sifatlara sahip oldugunu inkar etmektedirler.

Ehl-i Siinnet’e gore Allah’mn sifatlar1 ezeli’”® ve “sifattan miicerred zat” {izerine
zaiddir.” Ehl-i Siinnet bu konuda ittifak halindedir. Onlara gore Allah’in zati sifatlari,
zatinin ne ayni ne gayri olan, kendi zatiyla kaim, kadim manalardir. Allah, ezelde kendi
sifati olan ilmiyle alim, kudretiyle kadir, Kelamiyla miitekellimdir. Diger sifatlarda da
durum aymidir.?°

Ehl-i Siinnete gore, Allah’in sifatlar1 zatinin ayn1 olamaz. Sifatlar1 zatla
aynilestirmek, sifatlar1 inkara gotiiriir.®! Sifatlarin inkar1 miimkiin degildir. Ciinkii Allah,
stfatlarinin varligini bizzat kendisi haber vermektedir.

"Gaybin anahtarlart O'nun katindadir, onlart ancak O bilir. Karada ve denizde
olani bilir. Diisen yapragi ve yerin karanliklarinda olan taneyi, yasi, kuruyu ki apacik
kitaptadir, ancak O bilir.”%

"Allah, O'ndan baska ilah olmayan diri, her an yaratiklarini gozetip durandir.”®’

"De ki: Ustiiniizden ve altimizdan size azap géndermeye, sizi firka firka yapmaya
kadir olan O dur."?

Ayet-i kerimelerden de anlasildig1 iizere Allahu Teala’nin bizzat kendisi, Alim,
Hayy ve Kadir oldugunu zatina nispet etmektedir. Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi, Allah
alimdir, ama ilmi yoktur; kadirdir, ama kudreti yoktur demek, su sey siyahtir ama siyahlig1
yoktur demek gibi muhaldir. Zira bir seyin sifatiyla zat1 arasinda farkin oldugu siiphesizdir.
Bizim “Allah” s6ziimiiz ile “Allah alimdir” s6ziimiiz arasinda fark vardir. Birincisi O’nun
zatina, ikincisi ise zatina ilaveten ikinci manaya delalet eder. Bu ikisinin ayni seyi ifade
ettigini sdylemek miimkiin degildir.*®

“Zattan ayri sifatlarin varligi kabul edildiginde teaddiid-i kudema gerekir.”
seklindeki Mu’tezile iddiasini1 kabul etmeyen Ehl-i Siinnet soyle der:

77 Sehristani, Nihayetii’l-Tkdam, s.57.

78 Saaduddin Taftazani, Serhu’l-Makasid, (thk. Abdurrahman Amira), Beyrut, 1989, c.4, 5.69.

7 Ibn Teymiyye, a.g.e., .1, 5.235.

80 Oz, a.g.e., s.5-6.

81 Negsar, a.g.e., .2, 5.479.

8 En’am, 6/59.

8 Al-i [mran, 3/2.

8 En’am, 6/65.

85 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvii ve’n-Nihal,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2014, ¢.2, 5.295.
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Allah’in zat1 sifatlarin muktezasi degil, sifatlar1 zatinin muktezasidir. Allah, bizatihi
vacib bir varliktir. Sifatlar ise kendi zatiyla degil, Allah’1n zatiyla kadimdirler. Bu durumda
hakikatte iki sey yoktur ki kadimler taaddiid etmis olsun. Bir baska ifade ile, muhal olan;
sadece, birden ¢ok zatlarin kadim olmasidir. Kadim olan zatla birlikte bulunan sifatlarin
kadim olmas1 muhal degildir.%

Ehl-i Siinnet, Allah’in sifatlarini, zati ile aynilestirerek “sifatlar zatin aymidir”
goriistinii, sifatlart inkara vardigi; bunun aksine, sifatlar1 zattan tamamen bagimsiz kabul
etme anlamindaki “sifatlar zatin gayrnidir” goriislinii ise Vacibii’l-viicid olan Allah’in
zatindan bagka, miistakil kadimler varligin1 ¢agristirdigi i¢in kabul etmemis ve bu
husustaki diislincesini; “Sifatlar Allah’in zatinin ne ayni, ne de gayridir/La hiive ve la
gayruhu” sozii ile ifade etmektedir. Sifatlar Allah’in zatiyla kaim ve O’nunla mevcutturlar.

Hakim es-Semerkandi’nin sifatlar hususundaki goriisleri Ehl-i Siinnet takip ettigi
cizgidedir. Semerkandi’ye gore “Mi’min, Allah’in alim ve kadir olup ilim ve kudret
sifatlarina sahip oldugunu bilmelidir. Ayrica su da bilinmelidir ki, ger¢cek manada alim,
ilim sifatt olan kimsedir. ilim sifati olmayan kisiye ancak mecaz, lakap veya yalan
kabilinden alim denir. Gergek manada kadir de, kudret sifat1 olan kimsedir. Kudret sifati
olmayan kisiye ancak mecaz, lakap veya yalan olarak kadir denir. Oysa gercek manada
alim ve kadir olan asil Allah’tir. Allah’in mecaz, lakap veya yalan olarak alim oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Bilakis Allah hakiki anlamda alimdir ve ilim sifatina sahiptir.
Hakiki anlamda kadirdir ve kudret sifatina sahiptir.”®” Akli olarak bilmeyen birinin bilen
biri olabilecegine, kudret sahibi olmayan birinin gii¢ yetirebilecegine inanmak miimkiin
degildir. Hi¢ bir seye muhta¢ olmaksizin alim ve kadir olan yalnizca Allah’tir. Semerkandi
bunun aksini iddia edenleri bid’at¢i olarak nitelemistir. Nitekim bu hususu gdsteren ayetler
sunlardir:

“O’nun  ilminden, yalmz kendisinin dilediginden baska  hi¢cbir  seyi

kavrayamaziar.

“O’nun ilmi olmaksizin hi¢bir disi gebe kalamaz ve doguramaz da.”’
Semerkandi’ye gore Allah hicbir seye benzemez ve noksan sifatlardan miinezzeh
oldugu i¢in zamanli ve mekanli olmak gibi yaratilmislara ait niteliklerle nitelenmemeli ve

naberi sifatlar denilen gelmek, gitmek, ayn, vech, nefs, yed gibi miitesabih ifadelerin

8 Taftazani, a.g.e, ¢.4, s.82.
87 Semerkandi, a.g.e., 5.52.
88 Bakara, 2/255.

8 Fatir, 35/11.
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manalarinin Allan’a havale edilmesi gerektigi ve bu ifadeleri tefsir etmekle degil
inanmakla miikellef olundugunu ifade ederek Selefi bir tavira sahip oldugunu
bildirmektedir.*

Semerkand?’ye gore “Mi’min kimse Kur’an’in Allah sozii olup yaratilmig
olmadiginit bilmelidir. Ciinkii Kur’an’in Allah’a ait olusu mecazi degil bilakis hakikattir.
Bu durumda, “Kur’an yaratilmistir” diyen kimse Allah’in sifat1 yaratilmistir” diyen kimse
gibidir ve bu s6z kiifiirdiir. Ciinkii Kur’an Allah’in konugmasi, onun bir sifat1 ve soziidiir.
Bu sebeple Kur’an yaratilmis degil bilakis Allah’mn bir sifatidir.”!

2.1.2. Allah’1n Goriillmesi (Ru’yetullah)

Rii’yet kelimesi liigatte diinyada veya ahirette g6z ile miisahede anlamina
gelmektedir.”? Kelam ilmi icersinde rii’yet kavramn 6liim sonrasinda ahirette Allah’m
goriiliip goriilemeyecegi problemini akla getirir. Kelami bir problem olan Ru’yetullah, Ehl-
1 Stinnet ve Mu’tezile arasindaki 6nemli tartismalardan biri olmustur.

Cehmiyye ve Mu’tezile kelam ekolleri, Hariciler, Miircie’nin ¢ogunlugu,
Neccariyye, Rafida’dan Zeydiyye, Kerramiye, Miicessime firkalar1  Allah’in
goriilmesini/ri’yetiillah akil bakimindan miimkiin olmadigin1 ileri siirerek inkar
etmiglerdir. Kerramiye, Miicessime, Miisebbihe ve Sufiyye’den Hubbiyye firkalarina
Allah’in bir yerde ve yonde olduguna inandiklari i¢in O’nun goriilebilecegini kabul
ederler. Bu firkalara gére Allah diger yaratiklarin goriildiigii gibi goriiliir. Kisacas1 Allah
cisim oldugu i¢in goriilmektedir. Fakat Allah Tedla’nin yonden uzak olmasi halinde
goriilmesinin imkansiz oldugunu sdylerler. Bu firkalarin Ehl-i Siinnet ile aralarindaki
ihtilafin kaynagi da Allah’in cisim olup olmamasi hakkindadir. Buradan anlasilan ise
nicelikten uzak olarak gormeyi Ehl-i Siinnet keldmcilarindan baska kimse kabul
etmemektedir.”

Mu’tezile Allah’in tek olmasi ve benzerinin bulunamayacagindan hareketle
Allah’in  gozlerle goriilemeyecegini kabul etmislerdir. Mu’tezile’ye gore Allah’in
cisimlerle benzerliginin olmas1 miimkiin degildir. Gozlerin gordiigii seyler, bir bakimdan
cisimlere benzemis sayilmaktadir. Allah’in gozlerle goriilebilecegini savunanlar Allah’t

cisimler gibi goriilecek bir varlik olarak nitelendirirler. Mu’tezile tevhid ilkelerinin bir

% Semerkandi, a.g.e., 5.52.

ol Semerkandi, a.g.e., s.22.

92 Siileyman Uludag, “Ru’yet”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2008, c.35, s.310.

9 Fahreddin er-Razi, Kitabii’l-Muhassal ve Huve Muhassal Efkarii’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin Mine’l-Hiikemai ve’l-Miitekellimin, (thk. Hiiseyin Atay), Kahire: Metktebetu Daru’t-
Turas, 1991, s.441.
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geregi olarak Allah’in sifatlarinin beserin ve cisimlerin sifatlarina benzemeyecegini kabul
etmektedir. O halde Allah’in gozlerle goriilmesi, Mu’tezile’ye goére mantiki olarak imkan

sinirlar1 igerisinde degildir.**

Mu’tezile ve aym fikri paylasan firkalar Allah’in
goriilemeyecegini temellendirmeye c¢alismislar ve bu konu ile alakali olan Kur’an
nasslarini da kendi diisiincelerine uygun bir sekilde yorumlamislardir.”

Ehl-1 Siinnet kelamecilarindan ve Es’ari kelam ekolii’nlin kurucusu olan Ebu’l-
Hasan el-Eg’arl (6.324/936), Mu’tezile ve taraftarlarina cevap olarak akil bakimindan
Allah Tedla’y1r gormeye engel teskil eden herhangi bir seyin bulunmadigini sdyler.
Es’ari’ye gore, Allah’in goriilebileceginin kabul edilmesi Miisebbihe ve Miicessime’ nin
anlayisina meyleden bir goriis degildir. O’nun goriilebilecegi hususu Yiice Allah’in zatinda
ve hakikatinde bir degisiklige de neden olmamaktadir. Bunu su Ornekle agiklar: Bizler
beyaz ve siyahi gozlerimizle goriiriiz. Ama siyah ve beyazi bir cins olarak degil ayr1 ayri
olarak algilariz. Siyahin hakikati beyaza doniismedigi gibi, beyazin hakikati de siyaha
doniismemektedir. Yani bizler siyahi gdrmekle o beyaza doniismemektedir. Oyleyse
goriilen bir seyin tabiatinda herhangi bir degisiklik meydana gelmemektedir.”®

Mu’tezile akli olan goriislerini nakille de kuvvetlendirmeye calismistir. Onlarin
Ru’yetullah hakkinda en ¢ok dile getirdikleri nakli delil: “Gdzler O'nu idrak edemez, O

biitiin gdzleri goriir.””’

mealindeki ayettir. Mu’tezile’ye gore ayette gecen ‘idrak’
kelimesini nazar ve rii’yet anlamindadir ve ayete “gdzler O’nu gérmez; fakat O gdzleri
goriir” manasi vermislerdir. Bununla birlikte onlar “rii’yet” bir tiir kavrayistir. Kavrayisin
nefyi, rii’yetin de nefyini gerektirir demislerdir. Halbuki “idrak” kelimesinin manasinda
“nazar” ve “ri’yet” ile birlikte “ihata” ve “kiinhiine vakif olma” manalarida yer
almaktadir.”® Burdan anlasilacag: iizere Allah ahirette gozlerle goriilecektir, fakat Allah’m
yukaridaki ayette acikca belirttigi iizere bu gorme, idrakten ve kiinhiine vakif olmaktan
uzak olarak gergeklesecektir. Mu’tezile’ye gore, Allah Teala idrak edilemeyecegini dvgii
olarak kabul etmistir. Yoklugu 6vgii olan bir seyin varlig1 eksikliktir. Eksiklik ise Allah

hakkinda s6z konusu edilemez. Mu’tezile’nin nasslar1 bu sekilde yorumlamasi salt akilci

ve te’vil yolunu benimsemis olmalar1 sebebiyledir.

%4 Bagdadi, Ustilu’d-Din, s.98.

95 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 1989, c.2, 5.491.

% Ebu’l-Hasan Eg’ari, Kitabii’l-Luma’ Fi’r-Reddi Ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, (thk. Hammude
Gurabe), Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyetii li’t-Tiiras, trs., s.61-62; Mustafa Yazicioglu, Kelam
Ders Notlari, Ankara, 1998, s.72.

7 En’am, 6/103.

%8 Ibn Hazm, a.g.e., c.3, 5.2-3.
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Ehl-1 Siinnet kelam ekoliine mensup olan Semerkandi, Ru’yetullah’1 inkar edenleri
“Cennette Allah’in ciplak goézle goriilebilecegini inkar ederek, onun kalp goziiyle
goriilecegini savunan kimse sapkinlik ve bid’at i¢ine diismiistiir” seklinde nitelemistir. Zira
Allah’m Cennette goriilecegini gosteren birgok delil bulunmaktadir.”® Bu delillere 6rnek
olarak:

“O giin bir takim yiizler seving igindedirler ve Rablerine bakicidirlar. %

Mu’tezile ekolii Allah’1n ahirette goriilmesinin miimkiin olmadigini konu ile alakali
Kur’an ayetlerini te’vil ederek vurgulamaya ¢alismislardir. Ayette gegen “nazira” sézlini
“gdriicli, bakic1” manasinda degil de “bekleme” manasinda yorumlamiglardir. Yine ayni
ayetteki “ila” harfi cerrine “niam” sevab/nimetler anlami uygun goriilmektedir. Bu
durumda Mu’tezile’nin ayetin anlamini “Yiizler Rablerinin sevaplarini/nimetlerini
bekleyicidir” seklinde te’vil ettigi anlasiimaktadir.'®! Halbuki bu ayet Ehl-i Siinnet’in konu
ile alakali en giiglii delillerinden birisidir. Ayetten agikca anlasilan seyin Mii’minlerin
ylizleri seving ve neseden aydinlik i¢inde olacagidir. Clinkii bir kimse i¢in en Onemli
olanin yani Rabbin goriilecek olmasidir. Allah Teala bakan gozlerin bulundugu yiizlerdeki
gérmeyi bu ayetle ispat etmektedir.

Aym sekilde “Muhsin kullara Cennet ve fazlast vardir.”'%?

ayetinde yer alan
“fazlas1” kelimesini Sahabe-1 Kiram “Allah’1 gérmek™ seklinde tefsir ettigi ifade edilir. Bu
baglamda Hz. Peygamber efendimiz (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: “Muhakkakki siz aymn on
dordii gecesi dolunay gordiigiiniiz gibi Allah’1 goreceksiniz ve onu goérme konusunda en
ufak bir kargasa ve siiphe yasamayacaksiniz.”!%

Ehl-i Siinnet Keldm ekoliine goére, Mii’'min, Allah’t Cennette bir seye
benzemeksizin keyfiyetsiz olarak goriilebilecegine inanmalidir. Konuyla ilgi ayet ve
hadislerden anlasildig1 {izere mii’'minler, ayin on dordiincii gecesi dolunayin goriilmesi
gibi, Allah’in sekilsiz olarak hayretler igerisinde gorecekler ve gordiiklerinin Allah
oldugunda en ufak bir siipheye diismeyeceklerdir. Nitekim onlar, Kur’an’da Allah’

benzersiz olarak tanidiklar1 gibi Cennette bulacaklardir.!® Ehl-i Siinnet’e gore ahiret

% Semerkandi, a.g.e., 5.36.

100 Kyyame, 75/23.

01 Egard, a.g.e, 5.65; Bagdadi, Usiilu’d-Din, s.100-101.
192 Yinus, 10/26.

103 Buhari, 554, 7434.

104 Semerkandi, a.g.e., s.36.
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yurdunda mii’minlerin Allah Teala’y1 gormeleri aklen caiz/miimkiin, naklen de vaciptir.!%
Ehl-1 Siinnet’e goére Mu’tezile’nin yukarida Allah’in gozle goriilemeyecegine dair ileri
stirdligli ayetin hiikkmii diinyaya raci olup, Allah’in hi¢ goriilemeyecegi degil, sadece bu
diinyada goriilemeyecegi anlamima gelmektedir.'%

2.1.3. iman

Iman, emn kokiinden bir mastardir. Sozlikk anlami, birini soziinde tasdik etmek,
onaylamak, kabullenmek, itimat etmek, goniilden benimsemek, giivenmek/giivenilmek
manalarma gelir.!”” iman terim olarak ise Hz. Peygamber’in Allah’tan alip insanlara teblig
ettigi kesin olarak bilinen hususlar1 bilip tasdik ve bunun sz ya da fiil olarak ikrar seklinde
tanimlanmaktadir. Ancak keldm alimleri arasinda c¢esitli iman tanimlar1 yapilmistir.
Hariciler, Mu’tezile ve Sia’ya gore iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve uzuvlarin ameli
seklindedir. Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore, imanin hakikati1 kalbin tasdiki
seklindedir. Diger Ehl-i siinnet alimleri ise imani, dil ile ikrar kalp ile tasdik seklinde
tanimlamislardir. Kerramiye ve Miircie mezheplerine gore iman, dil ile ikrardir.'%

Semerkandi’ye gore “insanlar iman hususunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Ona gore bir kisim insanlar imanin sadece dil ile ikrar oldugunu ve kalben tasdik etmenin
gerekli olmadigini savunmuslardir ki, bunlar Kerramiye ve Miircie firkasina mensup
kimselerdir. Bir kisim insanlar da imanin, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amel
etmek oldugunu ileri stirmiistiir ki, bunlar da muhalif diisiinen bid’atcilerdir. Bir kisim
insanlar da imanin kalp ile bilmekten ibaret oldugunu ve dil ile ikrarin bir Snemi
olmadigint savunmuslardir ki, bunlar Cehmiye mezhebine bagl kimselerdir. Biitiin bu
goriislerin hepsi yanlis olup, konuyla ilgili dogru olan anlayis, imanin dil ile ikrar ve kalp
ile tasdikten ibaret oldugudur.”'” Gériislerinden de anlasildig1 {izere Semerkandi Eba
Hanife’nin izinden giderek dil ile ikrarm, kalp ile tasdikin imanin ayrilmaz bir pargasi
oldugunu siddetle vurgulamgtir.''

Hakim es-Semerkandi’nin bu konudaki goriisleri Sevadu’l-A’zam’da su sekilde

gecmektedir: “Mii’min, imanin dil ve kalp olmak iizere iki uzva bina edildigini bilmelidir.

105 Nesefi, a.g.e., c.1, 5.508; Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s.356; Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-
Kelam Fi Akaidi Ehli’l-islam, (¢ev. Tbrahim Ozdemir ve Fikret Kahraman), Istanbul: Diyanet Vakfi
2000, s.221.

106 Ciiveyni, a.g.e., s.169.

107 Ciircani, et-Tarifat, s.64.

108 Ali Saban Diizgiin, Kelam El Kitabi (Editor), Ankara: Grafiker Yay., 2012, s. 290.

109 Semerkandi, a.g.e., 5.64-65.

119 Mehmet Kenan Sahin, “Harici Kelam Doktrini ve Ebi Hanife”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2010, Say1:2 c.14, s.399-442.
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Ancak dilsizlik gibi bir 6zrii bulunan kimse dil ile ikrar sorumlulugundan muaftir. Kalben
tasdik etmedigi miiddetce kisinin sadece dil ile iman etmesi hicbir surette yeterli degildir.
Iman hem kalben hem de lisanen Allah’1 bir olarak bilip kabullenmektir. Bu imanin basi
olup, dil ile itiraf ettigi halde kalben inanmayan kimse miinafik, kalben inandig1 halde
hicbir 6zrii yokken- dil ile ikrar etmeyen kimse de kafirdir. Hasili iman dil ile ikrar, kalp
ile tasdikten ibarettir.”!!! Bu ifadelerden de anlasilacag: gibi Semerkandi’nin Ehl-i Siinnet
alimlerinin goriislerine katildigin1 gérmekteyiz. Ebu Hanife’de oldugu gibi imanda, kalbi
tasdikin yaninda dil ile ikrar1 da mecbur kilmaktadir.

Iman, icersinde siipheyi barindirmaz. Mii’'min bir kimsenin imaninda siiphe
etmemesi gerekir ve “Insallah ben mii’minim” dememelidir. Bilakis “Ben gercekten
mi’minim” diyerek imaninda sliphe ve istisnaya mahal vermemelidir. Allah’u Tedla
“Mii’minler ancak, Allah’a ve Resuliine iman eden, sonra bundan siiphe etmeyen
kimselerdir.”"? buyurmaktadir. Mii’min bir kimse imanin Allah’in kullarina bir latfu
oldugunu da unutmamalidir. Bu konuda bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlere birkag
ornek verebiliriz:

“Allah kime hidayet ederse iste o hidayete ermigtir. '3

“Bu, Allah’mn bir litfudur, onu diledigine verir.*

“O (Allah) diledigini kendisine secer ve (O ’na) yoneleni kendisine iletir. '’

Imanin hakikatleri hakkinda bilgi verdikten sonra tartislan bir diger meselede,
iman ve amelin birbiriyle olan iligkisidir. Mu’tezile ve Haricilerin iman tanimlarindan da
anlasildig1 tizere onlar ameli imandan bir ciiz’ olarak kabul etmektedirler. Bu anlayislarinin
sonucunda Hariciler, amelini yerine getirmeyen bir kimseyi tereddiitsiiz tekfir ederken,
Mu’tezile de bu durumda olan bir kimseyi kafir kabul etmemekle birlikte mii’'min olarak
da gormemektedir. Mu’tezile ameli terk edenleri fasik olarak nitelemistir. Onlarin bu
anlayislar1 Islam’da pargalanmalara ve hi¢ istenmeyen i¢ savaslara ve IslAm’in yanls
anlasilmasina kap1 aralamstir.

Semerkandi, Haricilik ve Mu’tezile’nin aksine ameli imandan ayirmustir. iman ve
amel iliskisini delillendirerek su sekilde agiklamistir: “Mii’min, amelin imandan ayri
oldugunu bilmelidir. iman bir itaattir, fakat her itaat iman degildir. Tipk: kiifiir masiyet

olup her masiyetin kiifiir olmamasi gibi. Amelin imandan ayr1 oldugu hususu ile ilgili

I Semerkandi, a.g.e., s.50.
12 Hycurat, 49/15.

13 A’raf, 7/178.

114 Hadid, 57/21.

115 Siira, 42/13.
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Kur’an, Siinnet, fikhi hiikiimler ve akli gerekcelerden olusan kanitlarimiz vardir.” ''6

Konumuzla ilgili Kur’an’da bulunan delillere gelince su ayetleri Ornek olarak
zikredebiliriz;
“Peygamber, Rabbinden ne indirildi ise ona iman etti, mii’'minler de.. Her biri

Allah’a ve Meleklerine, Kitaplarina ve Peygamberlerine.. iman ettiler.”'!”

“Allah ve Resiiliine iman ediniz. 18

“Bana ve Resiiliime iman ediniz. "'’
Bu ayetlerde Allah ve Restliine imandan séz edilmis, hi¢cbirinde Allah ve Resfliine
amel edin denmemistir. Diger ayetlerde de sdyle buyrulmustur:

“Hem Rabbin Adem ogullarindan, bellerinden ziirriyetlerini alip da onlar
kendilerine karsi sahid tutarak Rabbiniz degil miyim? Diye sahid gésterdigi vakit “Evet
Rabbimizsin! dediler; sahidiz.” "%’

“Ey Rabbimiz! derler; inandik simdi sen bizi sahadet getirenlerle beraber
yaz!..

“Béyle demelerine mukabil Allah da kendilerine sevap olarak altindan wmaklar
akan Cennetleri verdi.”"'*

Bu ayetlerde de sozlii olarak iman etmelerinden bahsedildigi halde amelden soz
edilmemistir. Konumuza 151k tutan diger ayetler de sunlardir:

“Allah’a ve Rasiiliine iman edenler var ya, iste onlar siddiklardur. %

“Ey Rabbimiz! Muhakkak biz seslenen bir kimseyi isittik; iman etmemiz igin
sesleniyordu.”?*

Bu ayetlerde de salt imandan s6z edilmis amelden bahsedilmemistir. Firavun’un
sihirbazindan bahseden su ayette konumuza delil teskil eder:

“Dediler: Biz Miisd ve Harun un Rabbi olan alemlerin Rabbine iman ettik. "%

Bu ayette de miicerret imandan s6z edilmis amel zikredilmemistir. Bu sekilde
Semerkandi’nin iman ve amelin birbirinden ayr seyler oldugunu temellendirmek igin

bir¢ok akli ve nakli delil getirmeye calistig1 goriilmektedir.

116 Semerkandi, a.g.e., s.54.
117 Bakara, 2/285.
118 Hadid, 57/7.
19 Maide, 5/111.
120 A’raf, 7/172.
121 Maide, 5/83.
122 Maide, 5/85.
123 Hadid, 57/19.
124 Alj imran, 3/193.
125 A’raf, 7/121-122
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Iman konusunda keldmcilar arasinda var olan diger bir tartisma ise her mii’'minin
imaninin esit olup olmadigidir. Mu’tezile ve Haricilerin insanlar arasinda kafir, fasik gibi
ayrimlari dikkate alindiginda onlarin imanlarinin da esit olarak goriilemeyecegi kanaatinde
olduklar1 anlagilmaktadir. Semerkandi’ye gore, “Mii’min, dini durumu iyi olan mii’min ile
dini durumu koétii olan mii’min, iman bakimindan birbirine esittir. Cebrail, Mikail, diger
melekler, peygamberler, veliler ve diger mii’minlerin imanlar1 hep aynidir ve birbirine
esittir. Dini durumu iyi olmayan bir mii’minin imanini, melek ve peygamberlerinden az
kabul eden kimse bid’at i¢indedir. Nitekim Cenab-1 Allah (cc) sOyle buyurmaktadir:
“Allah sahit oldu ki: Ondan baska ilah yoktur. Melekler ve kendilerine bilgi verilen kullar

da adalet ve hakkaniyetle durarak (buna) sahit oldular.’'?°

Bu ayette “Kendilerine bilgi
verilenler” sdziinden maksat mii’'minlerdir.'?’ iman yoniinden iistiinliigii kabul etmeyen
Semerkandi, iistiinliigiin ancak amellerde olabilcegini sdylemektedir.'?3

Bir diger mesele de imanin artmasi veya eksilmesi bahsidir. Bu konu Kelam
alimleri arasinda tartisilmistir. Bu konudaki goriisleri ti¢ gruba ayirmak miimkiindjir:

a. Iman artar ve eksilir: Es’ariler, Mu’tezile, Ehl-i Hadis, Selef ve Imam Safii
bu gorlistedir.

b. Iman ne artar ne eksilir: Ebu Hanife ve onun mezhebine tabi olanlarla,
Es’ariler’den Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Miircie’den Salihiyye,
Simriyye ve Geylaniyye bu goriisii tercih etmislerdir. Ebu Hanife, imanin
artma ve eksilme kabul etmeyecegini kabul etmistir. O sdyle der :iman ne
artar ne de eksilir.!*

c. Iman artabilir fakat azalmaz: Miircie’den Gassaniyye’ nin goriisiidiir.

Imanin artmasi ve eksilmesi konusunda yasanan tartisma, amelin imandan bir ciiz’
olarak kabul edilmesi ile ilgili tartiyjmaya dayanmaktadir. Ameli imanin bir pargasi
gorenler onun eksilmesiyle imanin eksilecegini, onun artmasiyla imanin artacagini
diistinmiislerdir. Ameli imandan bir parga olarak kabul etmeyen ve onun sadece kalben
tasdik ve lisanen itiraf oldugunu ileri siirenler de, amelde yasanan artma ve eksilmelerin

imanda bir degisiklige yol agmayacagini savunmuslardir.'*® Keldmcilar konuyla ilgili,

126 Al-i imran, 3/18.

127 Semerkandi, a.g.e., 5.56.

128 Semerkandi, a.g.e., s.56.

129 Oz, a.g.e., 5.60.

130 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, Kemaleddin Muhammed Abdulvahid b. Abdulhamid (2005), el-
Miisayere, Paris: Dar Byblion, s.325-326, Ebu sene Lamisi, et-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, (nsr.
Abdiilmecit et-Tiirki), Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1995, s.134.
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“Iman sirf tasdik manasina alinirsa, tasdik adi1 verilen sey muayyen mefhum olup artma ve
eksilme buna ariz olmayacagindan artmay1 ve eksilmeyi kabul etmez. Ibadetler, imanin
hakikatine dahil edilirse, onlarin artmasi ve eksilmesiyle, artma ve eksilmeyi kabul
edilebilir’! seklinde bir degerlendirmede bulunmuslardir.

Imanin artmasi veya eksilmesi ile ilgili ihtilaf esasinda imanin te’viliyle ilgilidir.
Bu konuda delil olarak kabul edilen bazi naslar su sekildedir:

“«

ii’'minler ancak Allahin anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah’in
ayetleri okundugunda imanlarint artiran ve yalniz Rablerine giivenen kimselerdir. '3
“Imanlarim bir kat daha arttirsinlar diye mii’'minlerin kalplerine giiven indiren

O’dur. Goklerin ve yerin ordulari Allah’indir. Allah bilendir, her seyi hikmetle
yapandir. 133

Ebu Hanife’ye gore imanda herkes esittir. Fark, ancak islenen amellerdedir.'**
Imanin artmas1 sadece Peygamber doneminde sdz konusudur. Kur’adn’in azar azar
vahyolundugu Isldm’m ilk devresinde Miisliimanlar icmali olarak iman etmislerdir. Sonra
birbirini takip eden dini gérevler vahyolundu ve insanlar vahyolunan bu dini goérevlere bir
bir iman ederek ilerleme gosterdiler. Sonugta, iman edilmesi gereken hususlar ayrica
cogaldik¢a iman da artmaya devam etti. Ancak bu durum Peygamberin hayati disinda
kesinlikle diisiiniilemez.'3*

Semerkandi’ye gore “Mii’min, imanda artma ve eksilme gibi durumlarin séz
konusu olmayacagimi bilmelidir. Zira imanda artma veya eksilme gibi durumlar ancak
kiifiirle yorumlanabilir. Ayrica artma veya eksilme durumlar imanda degil ancak fiillerde

olabilir. Ciinkii artma veya eksilme durumu ancak yaratilmis seylerde meydana gelebilir.

Imanin artip eksilebilecegini sdylemekle imanin yaratilmis oldugunu iddia etmis olursun.”
136

131 Razi, Kitabu’l-Mubhassal, s.175; Ibn Hiimam, a.g.e., s.325.

132 Enfal, 8/12.

133 Fetih, 48/4.

134 Taftazani, a.g.e., s.124.

135 Taftazani, a.g.e., s.124.

136 “Imanm yaratilmig olup olmadigi, bir dénem tartisilmistir. Hanefilerden Semerkant alimleri
imanm yaratilmis oldugunu, Buhara alimleri ise yaratilmamis oldugunu sdylemislerdir. Iman
bizim tasdik ve ikrarimiz olarak diisiiniildiigiinde bir kul fiili olmakla ittifaken yaratilmistir.
Kendisine iman edilen kelime-i tevhid baglaminda ise yaratilmamistir. Zira kelime-i tevhidin
icerigi Allah’in kelami olup ezelidir. Bu bakimdan konuya yaklasildiginda ihtilafin lafzi
oldugu s6ylenebilir.” Talha Alp, Aciklamah ve Kelime Anlamh Sevadu’l-A’zam Terciimesi,
Istanbul: Yasin Yay., 2010, s.388.
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Semerkandi, delil olarak kabul edilen “fmanlar: iistine iman arttirsinlar diye..”’3’

ayeti ile ilgili olarak Abdullah Ibn Abbas, Ali, Hasanu’l-Basri ve Ca’fer b. Muhammed es-
Sadik gibi sahih tefsir bilgisine sahip olan kimseler bu ayette ge¢en iman kelimesini
‘yakin’ olarak tefsir etmislerdir. Bir kisim miifessirler tasdik, digerleri de imanin siirekliligi
(bekd) diye tefsir etmislerdir. Ne bunlardan ne de bunlarin disinda alim ve salih
kimselerden higbiri imanin artip eksilebilecegini ileri siirmemistir. '*8

Sevadu’l-A’zam, imamn artmasi veya eksilmesiyle ilgili meselede kaynag: belli
olmayan bir takim rivayetlere yer verilmistir. Bunlardan bir kismi su sekildedir:

Hz. Omer (r.a.)’dan gelen rivayette “Ben insallah mii’'minim diyen kimse Allah’n
emrinden ¢ikmigtir. Iman artar ve eksilir diyen kimsenin Islam’dan nasibi yoktur. Iman
yvaratilmis diyen kimse de kafir olur” dedigi bildirilmistir.

Miisab Ebi Kesir bir grup arkadasi ile Omer b. Abdulaziz’e ¢ikarak O’na imanin
artip eksilebilecegini sormuslar, cevaben Omer b. Abdulaziz “Eger iman artip eksilecek
olsaydi, ¢ok giinah igleyen kimsenin imaninin kalmamasi gerekirdi’demistir.

Ebu Hureyre’den gelen gelen rivayete gore bir grup insan Hz. Peygamber’e gelerek
O’na imanin artmasi ve eksilmesini sorarlar. Hz. Peygamber (s.a.v.) efendimiz de “Iman
ne artar ne eksilir. ”buyurur.

Semerkandi, imanin artip eksilebilecegini kabul etmeyi bid’at olarak kabul etmistir
ve goriiglerini bu dogrultuda delillendirmistir. Kur’an ayetlerinin tefsirine biiylik 6énem
gostermistir. Kisisel rey’lere bagli kalmadan tefsiri tercih etmistir.

iman bahsinde tartisilan bir diger meselede imanda miivafattir. Miivafat sozliikte
“tam olmak; soziinii yerine getirmek"”anlamindaki vefa (vefy) kokiinden tiireyen,
“soziinde durmak, birine hakkini tam 6demek; benzemek, misli olmak'” manalarina
gelir.®® Terim olarak Allah’in ilmiyle kulun 6liim aninda iman kiifiir agisindan durumu
arasindaki iliskiyi, bunun diinya hayatinda ilahi riza ve gazapla miinasebetini anlatir.

Es’arilere gore kisinin mii’'min veya kafir olmasi son durumu itibariyle olup, son
nefesinde mii’min olan kimsenin, 6nceden kafir olsa bile mii’min kabul edilmesi, son
nefesinde kafir olan kimsenin de 6nceden mii’min olsa bile kafir kabul edilmesi gerekir.

Maturidilere gére mii’'min veya kafir olmak su an sabit olan vasiflar olup, kisinin su

anki haline gére farklilik arzederler. Ileride kafir olacag1 Allah katinda bilinen bir kimse,

137 Fetih, 48/4.
138 Semerkandi, a.g.e., s.64.
139 Bkz. Ibn Manzir, a.g.e., “vefy” md.
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su an mii’'min oldugu i¢in Allah katinda mii’min, ileride mii’'min olacagi bilinen bir kimse
su an kafir oldugu i¢in Allah katinda kafir olmak durumundadir. '4°

Semerkandi’ye gore “Mii’'min, Allah’a ibadet ettigi donemde Iblis’in Allah ve
melekler katinda mii’min oldugunu ve Lehv-i Mahfiiz’a da boyle kaydedildigini bilmelidir.
Aym surette Ebu Bekir ve Omer (r.a.)’in puta taptiklari dénemde Allah ve melekler
katinda kafir olduklarin1 ve Lehv-i Mahfiz’a da bu sekilde kaydedildigini bilmelidir.
Bunun aksini diisiinen kimse bid’at ehli ve Cebri olur.'*!

Semerkandi’ye gore “Mii’min, imanin mecaz degil hakikat oldugunu bilmelidir.
Ciinkii bir kimse su {i¢ durumdan birine dahildir. Mii’'min, kafir, miinafik. iIman1 hakiki
olmayan kimse hakiki anlamda kafirdir.'4?

2.1.4. Kullarin Fiilleri

Kaynaklarda Ef’al-i Ibad olarak gegen kullarmn fiilleri meselesi Ehl-i Siinnet ve
Mu’tezile arasinda tartisma konusudur.

Ehl-1 siinnete gore kullarin biitiin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Onlara gore kul
biitlin fiilleri ile Allah’in yaratigidir. Ehl-i Siinnet’e gore “kul kendi fiillerinin
yaraticisidir’demek iki yaraticinin varligini kabul etmek demektir. Kim bunu iddia ederse
yaraticilikta Allah’a ortak kosmus gibi kabul edilir. Dolayisi ile yaraticilikta Allah’a ortak
kosmak kiifrii gerektirir. Onlar goriislerine delil olarak “Her seyi yaratip onu mukadderati

7144 gibi ayetleri

tayin etti” ¥ “Allah, her seyin yaraticisidir ve O her seye vekildir
gosterirler.

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasindaki tartigmalarin kaynaginda irade anlayisi
onunla bir iki c¢esit fiili taraftan (yapip-yapmama) seklindeki tezahiirlerinden birini
digerine tercih ve esyay: tahsis kilacak yonlerden birine mahsus kilma niteligidir.!#
Matiiridilere gore insan iradesi ikiye ayrilir:

1- Irade-i Kiilliye: Cenab-1 Hakk tarafindan insanlara verilmis bil kuvve mevcut

bir kudrettir ki, insanin biitiin miimkiin olan fiilleri tercih etmek halinden ibaret

bir niteligi vardir. Iste bu irAde- i kiilliyenin yaratilmis oldugunda ihtilaf yoktur.

140 Nesefl, a.g.e., c.2, s.813-814; Lamisi, a.g.e., s.148.

141 Semerkandi, a.g.e., s.68.

142 Semerkandi, a.g.e., s.47.

143 Fyrkan, 25/2.

144 Ziimer, 39/62.

145 Serafettin Golciik, Kelam Acisindan insan ve Fiilleri, istanbul: Kayihan Yay., 1979, 5.67.
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2- Irade-i Ciiz’iye: Irade-i kiilliyenin muayyen ve tahsis olunmus bir fiile

yonelmesinden, sarf ve kullanmasindan ibarettir.!*®

Es’arilere gore irade, takdir edilenin iki yoniinden birinin vukuu bulmasini tahsis
eden bir niteliktir.'¥” Es’ariler, insanda bir irddenin bulundugunu kabul ederek
Cebriyye’den ayrilirlar. Ancak insanin kudret ve iradesinin fiile etkisini inkar ettikleri igin
sonug itibariyle Cebriye ile birlesirler. Es’arilere gore, kudret ve istitaat denilen sey,
insanda fiil ile beraber meydana gelmektedir. Fiilden 6nce kudret bulunmamaktadir. Hem
kudret, hem de fiil Allah tarafindan yaratilmistir. insanin ne kudrete ne de fiile higbir tesiri
olamamaktadir. Sadece insanda “kesb” vardir. Iste insan bu kesbinden dolayr sorumlu
tutulmaktadir. Eg’ariler, Kur’an-1 Kerim’de insanin fiilleri kendine isnat edildigi ve “kesb”
ifadesiyle kullanildig1 igin, insanda “kesbin” varligini kabul etmislerdir. Ornek olarak
baktigimizda Kur’dn’da “Herkesin kazandigi iyilik kendine, isledigi fenalik yine
kendinedir’'*® buyrulmaktadir.

Mu’tezile’ye gore, kullarin isleri ig¢inde fisk, fuhus ve zuliim gibi Allah’in menettigi
cirkin igler bulunmaktadir. Allah bir yandan bunlar1i men ederken diger yandan bunlari
yaratmis olmakla hem ¢eliskiye diismiis, hem de ¢irkin bir isi islemis olur ki, Allah bu iki
durumdan da miinezzehtir. Bu sebeple kullar kendi fiillerini kendileri yaratarak iyiliklerine
karsilik 6diilii, kétiiliiklerine karsilik da cezay1 haketmis olurlar.'*

Mu’tezile’ye gore kul kendi fiillerinin yaraticisidir. Allah, insanlara belli bir zaman
ve mekan sinir1 igersinde kendi iradesini kullanabilme imkani vermistir. Mu’tezile’nin bu
sekilde diisiinmesinin sebeplerinden biri, ilahi sifatlardaki tenzih anlayisidir. Mu’tezile’ye
gore kotii ve ser olan1 Allah’a nispet etmemek adina kotiiliiglin kaynagi kul olmalidir. Bir
diger sebep ise Mu’tezile’nin de temel ilkesi arasinda yer alan adalet ilkesidir. Adalet ilkesi
geregi kulun fiillerinin yaraticis1 olmast gerekir. Eger fiilleri Allah yaratmis olsaydi
fiillerin karsisinda kazanilacak olan Cennet ve Cehennemin hi¢bir 6nemi kalmadigi gibi
kul kendi iradesi disinda miikafat veya ceza gorecekti. Boyle bir durumun olmasi Allah’in
adaletine aykindir.

Cebriyye ise bu iki goriisiin tam aksine insandan tiim sorumluluklart kaldirmistir.
Insanlar1 masum kabul etmistir. Insan1 her tiirlii halk yani yaratma ve fiilden yoksun

birakmus, yaratmanin sadece Allah’a mahsus oldugu savunurlar. Insanin kudret ve giicii

146 Harpiti, a.g.e., 5.240.

147 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, s.289.

148 Bakara 2/286.

149 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, , el-Milel ve’n-Nihal, (thk. Ahmed Fehmi
Muhammed), Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, trs, c.1, 5.61.
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yoktur. Insanin ne kudreti, ne de irddesi vardir. insan fiillerinde mecburdur. Allah, nasil
hayvanlarda ve cansiz varliklarda fiilleri yaratiyorsa, insanda da yaratir. Fiillerin insana
nisbet edilmesi mecazidir. Allah’tan baska hi¢bir varligin ne fiili, ne de ameli vardir.
Nitekim “Gfines batti, degirmen tas1 dondi” denir. Halbuki bu sirada bu iki varlik, vasf
olunduklar1 bu fiilleri bizzat yapan ve buna giicii yeten varliklar olamazlar. Hersey
Allah’in emrine ve iraddesine tabidir. Dolayisiyla insanin iradesi ve kudretiyle degismez.
insan, yaptig1 islerden sorumlu degildir. Fiili mecburi olarak yaptig1 icin, miikafat veya
cezaya miistehak degildir. Boyle olunca Cennet ve Cehennem’in de bir manasi yoktur
diyen Cebriyye, Allah’1 zulm ile vasiflandirmistir.'>°

Semerkandi’ye gore “Kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Bununla birlikte
bilinmesi gereken Allah, biitiin fiilleri ve sifatlartyla birlikte yaratilmis degildir. Nitekim
kullarin fiilleri ezell degildir, bilakis Allah tarafindan yaratilmistir. Mii’min, namaz, orug,
hac ve biitiin islerinin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu bilmelidir. Zira Cenab-1 Hak;
“Allah sizi ve isinizi yaratti”>! buyurmaktadir. Baska ayetlerde de, “Allah her seyi

2152

yaratandir 72, “Allah her seye kadirdir”'>? buyurmustur. Semerkandi’ye gore her kim

kullarin fillerinin Allah tarafindan yaratildigimni kabul etmezse o bid’at¢idir.”!>*
Semerkandi’ye gore “Mii’min tevfik (Allah’in hayirli islerde kisiyi basarili

kilmas1.)!>>

in fiille es zamanl oldugunu bilmelidir. Mii’min tevfikin fiilden 6nce veya
sonra oldugunu diistinmemelidir. Zira tevfik fiilden 6nce oldugu goriisii Kaderiye, tevfikin
fiilden sonra oldugu goriisii de Cebriyye tarafindan ileri siiriilmiistiir. Kula tevfik giicii
verilmemistir. Tevfik Allah’in isidir. Kulun niyeti ve ¢abasi Allah’a itaat etmek olup
O’nun nizasmm1 kazanmayi hedeflerse, o niyet ettigi ise azmetmek suretiyle Allah’in
tevfikini bulur. Buna karsilik niyeti ve ¢cabasi Allah’a isyan etmekse kul, niyet ettigi ise
azmetmek suretiyle Allah’in hizlanin1 (Allah’in buyruklarina boyun egmeyen insanlardan
yardimin1 kesmesi)'>® bulur. Delil olarak “Bizim ugrumuzda sarfeden kullar: yollarimiza

»157

ulastiririz. 77 ayetini zikretmistir.!>®

150 frfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, DIA, Istanbul: DiB Vakfi Yay., 1993, c¢.7, 5.205-208.
151 Saffat, 37/96.

152 Mii’min, 40/62.

153 Maide, 5/140.

154 Semerkandi, a.g.e., s.22.

155 Hiilya Alper, “Tevfik”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2012, c.41, s.8.

156 flyas Celebi, “Hizlan”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 1998, c.17, 5.419.

157 Ankebiit, 29/69.

158 Semerkandi, a.g.e., 49.
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2.2. Kader ve Kaza Konular

2.2.1. Kader ve Kaza

Kader ve kaza meselesi Islam’1n ilk devirlerinden itibaren Islam alimleri tarafindan
tartisilan ve birgok firkanin dogmasina sebep olan 6nemli ve hassas bir konudur.

Kader ve kaza, bir biitiinii teskil eden iki temel parcadir. Oncelikle her iki kavramin
ne anlama geldigini incelemek gerekir. Kader sézciigii liigatte, kaza, hiikiim, miktar, denk
ve dlgmek gibi anlamlar tasir.*® Kaza sdzciigiiniin liigat anlam ise, hilkkmetmek, 6demek,
yaratmak ve bildirmek gibi anlamlara gelmektedir.!®® Kaza terimi, fikih 1stilahinda
hitkkmetmek ve yargilamak anlaminda kullanilir.'®! Akaid dilinde ise, yaratmak anlaminda
kullamilir. ‘Allah’in kazasi® deyimi ‘Allah’mn yaratmasi® demektir.'®? Kader bir binanmn
temeli ise kaza da binanin kendisidir. Bu sebeple bu iki kavramin birbirinden ayrilmasi
diisiiniilemez. Kader, kazadan daha genel bir anlam ifade etmektedir. Kader, takdir etmek;
kaza ise, bu takdir edilenler arasindan birine hiikiim vermek anlamina gelir.

Bu konu akaid, felsefe ve tasavvuf cevrelerinde biiyiikk yanki uyandirmis bir
meseledir ve bu konu hakkinda kelamecilar1 ii¢ gruba ayirabiliriz. Bunlardan birincisi
ihtiyar goriisiine meyil etmislerdir. Bu grubu Kaderiyye ve Mu’tezile olusturur. Ikincisi
cebre meyil eden Cebriyye’dir. Ugiinciisii ise orta yol tutarak fiillerde Allah’a ve insana
esit gorevler veren Ehl-1 Siinnet’tir.

Kaderiyye, insanin hiir ve bagimsiz iradesi ile hareket ettigini, fiillerini ise sadece
kendi giicliyle gergeklestirdigini savunan mezhep seklinde tanimlanmaktadir. Kaderiyye
diye anilmalarina ragmen gorilislerinden de anlasildig1 iizere kaderi reddetmektedirler.
Islam diinyasinda kaderi ilk defa inkar eden ve “La kadera ve’l-emru unfun / Kader yoktur,
her sey gelisi giizel olmaktadir” diyen Mabed el-Cuheni’nin yolundan gidenlerdir./%
Mu’tezile de bu goriisii benimseyerek Allah’in kazasini inkar etmis ve “Kul fiilinin
yaraticisidir.” ilkelerini ortaya koymuslardir.

Ikinci grup ise Cehm b. Safvan’in bu konudaki gériislerini kabul eden ve cebri
sectikleri i¢in Cebriyye diye adlandirilan gruptur. Kulun ciiz’1 iradesini inkar edip, Allah’in

irade ve takdirinin karsisinda kulun mecbur ve mazur oldugunu savunan gruptur.

139 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali El-Hamevi el-Feyy(imi, el-Misbahu’l-Munir,
Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2004, s.254.
160 Feyy(imi, a.g.e., 5.262.
161 Ebu'l-Feth Nasr b. Abdiisseyyid Miitarrizi, el-Miigrib fi tertibi'l-mu'rib, (thk: Mahmud
Fahuri, Mektebetii Usdme b. Zeyd), Halep, 1979, c.2, s.184.
162 Nesefi, a.g.e., ¢.2, 5.716.
163 [bn Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri, 1979, Beyrut, s.11.
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Ehl-1 Siinnet, Cebriyye ve Kaderiyye’nin asir1 iki u¢ olan fikirlerine karsi ¢ikmustir.
Onlara gore kullarin ihtiyari fiilleri pratik alanda kendi irade ve dilemesine, teorik veya
ilahi plan acisindan Allah tarafindan meydana getirildigini sdyleyerek bu meselede genel
kabul goren goriis olmustur.

Matiiridi diigiincede kader kavrami, Allah’in ezelde olgu ve olaylar1 bilmesi ve
takdir etmesi; kaza ise, ezelde takdir edilen bu olgu ve olaylarin zamani geldiginde belli bir
mekanda yaratilmasi seklinde 1stilahi anlama kavusmustur.'®* Matiiridi’ye gére kaderin
anlamini, bir seyi kendi mahiyeti lizerine yaratmaktir. Hz. Peygamber’e izafe edilen
“kaderin hayri da serri de Allah’tandir” rivayetinde yer alan kader bu cercevede ele
almmalidir.'®® Maturidi diisiincede insanin fiillerinin Allah'n kaza ve kaderiyle meydana
geldigi, kaderin Allah'in ilmi oldugu ve ilmin de insani bir seyi yapmaya zorlamadigi
goriisiinii benimseyerek insanin fiillerinde mecburiyeti problemini ortadan kaldirmaya
calisirlar.'®® Matiiridi’ye gore kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Her kisi kendisine
verilen akil ve irade ile dogru ve yanlisi birbirinden ayirt edebilecek akli melekeye sahiptir.
Dolayisiyla insan kendi kaderinin belirleyicisidir, kul bir eylemi yapmaya meyleder ve
Allah yaratir. Bu sekilde kisi yaptiklarinin miikafatin1 veya cezasini hak eder duruma gelir.
Insana verilen irade hiirriyeti sayesinde ilahi bir dengenin varligindan séz edebiliriz. Eger
kisinin irade hiirriyeti olmasaydi verilen cezalar Allah’in adaletine uygun diismezdi. Veya
tam tersi irade tamamen kisinin elinde olsaydi haksiz bir gurur icersinde olabilirdi. Bu
sekilde Allah ipleri tamamen kulunun eline vermemis, se¢me hakki tanimustir.
Semerkandi’ye gore de kisinin hayra veya serre yonelmesi Allah’in o fiili yaratmasinin
sebebidir.

Semerkandi, Kaderi ve Cebrilerin kiifre diistiiklerini Sevadu’l-A’zam’da acikca
beyan etmektedir.'®” Ona gore, “Mii’min bir kimse hayir ve serrin Allah’m takdiri iizere
gergeklestigini bilmelidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v)’e “iman nedir?” diye soruldugunda
O, “Kaderin hayrimin da serrinin de Allah’tan oldugunu” bildirmistir.'®® Kul, Allah’m
kazasin1 ortadan kaldiramaz. Kaza, kulun isleri i¢in bir mazeret olarak goriilemez.”

Semerkandi’ye gore, her seyi kazadan gorerek sirtin1 ona dayamak kiifiirdiir. Bunun gibi,

164 Saban Ali Diizgiin, a.g.c., s.411.
165 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.503.
166 Nureddin es-Sabini, el-Bidaye fi usiili'd-din (MAturidiyye Akaidi), (gev. Bekir Topaloglu),
Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2015, 5.71-72.
167 Semerkandi, a.g.e., s.15.
18 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, el-CaAmiu’s-Sahih, Istanbul: Cagr1 Yay., 1992, Cenaiz,
83.
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kazay1 red ve inkarda kiifiirdiir. Bu ikisinin ortasinda yer alan anlayis1 iman olarak
tanimlamaktadir. Ona gore Kaderiler ve Cebriler kiiflir igcersindedir. Ciinkii Kaderiler,
Allah’mn kazasini inkar etmislerdir. Cebriler ise sirtin1 sadece kazaya dayayarak kulluk
islerini birakmuslardir. Bu meselede itidal iizere hareket etmek gerekmektedir.'®
Semerkandi, hayrin kullarin isi oldugunu, kullarin isini takdir etmenin de Allah’a

170 {bn Abbas’tan gelen bir rivayete gore: “Allah buyuruyor ki:

ait oldugunu beyan etmistir
“Hayr1 ben yarattim, ellerinde hayir takdim ettigim kisiye ne mutlu! Ellerinde ser takdir
ettigim kisiye de yaziklar olsun!” Miikafat ve ceza Allah’in takdirine degil, kullarin
fiillerine baghdir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Siz ancak yapmis oldugunuz seylere
karsilik cezalandirilirsiniz. 7!

Kader ve kaza konusunda ne Kaderiler gibi Allah’in iradesini ve kazasini inkar
etmek, ne de Cebriler gibi her seyi Allah’in iradesi ve kazasina yiiklemek dogru degildir.
Hassas ve kiifiir ile iman arasinda bir konu oldugu i¢in temkinli yaklagmakta yarar vardir.

2.2.2. Ruzik ve Tevekkiil

Dini bir s6zciik olan rizik; insanlarin yasaminin idame ettiren, insanlara yarar
saglayan, yenilebilecek veya igilebilecek tiirden Allah'in tiim kullara verdigi kendisinden
fayda gozetilen maddi ve manevi her seydir. Arap dil bilimcileri rizik kelimesinin ata
(ihsan), pay, siikiir, yagmur ve yiyecek manasinda kullamldigini da sdylemektedirler.!”

Rizigin 6nemini ve bir zamaniin oldugunu “Giindiizii geg¢im (inizi saglamak igin
calisma) zamani kildik 73 ayet-i kerimesinden anlamaktayiz. Miisliiman bir kimsenin rizik
temini icin ¢aligmasi helal yollardan ge¢imini saglamaya onem gostermesi diinyevi bir
gorev oldugu gibi dini bir gorevdir. Allah Teala yeryliziinii insanlar i¢in sinirsiz nimet ve
riziklarla donatmustir. Nitekim “Allah'in nimetini saymaya kalksaniz, onu sayamazsiniz.
Hakikaten Allah ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir”’* Ayeti bu konuyu agik¢a beyan
etmektedir.

Kisi rizkinin temini i¢in ¢aligmalidir. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) “Hig¢
kimse, eli ile kazandigindan daha haywh bir sey asla yememistir. Allah’in Peygamberi

Davud (a.s) da elinin kazandigindan yerdi” buyurarak rizik temini i¢in c¢aligmanin

onemine isaret etmistir. Insanin kendi rizki i¢in ¢abalamasi ve rizkini helal yoldan elde

169 Semerkandi, a.g.e., s.15.

170 Semerkandi, a.g.e., s.15.

171 Qaffat, 37/39.

172 Serafettin Golciik, “Rizik”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2008, c.35,5.73.
173 Nebe’, 78/11.

174 Nahl, 16/18.
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etmesi Ku’an’da oOvgiiyle bahsedilmistir: “Allah icinizden hasta olanlari, Allah'in
liitfundan rizik aramak iizere yeryiiziinde dolasacak olan kimseleri ve Allah'in yolunda
savasacak olanlart siiphesiz bilir "7’

Insanlarin gegimlerini saglamasi igin ¢alismalar1 farzdir. Nitekim Allahu Teala’nin
Hz. Meryem’e hitaben “Hurma dalini kendine dogru silkele, iizerine, olmus taze hurma
dokiilsiin. "7 buyurmasi o gibi zor bir durumda bile rizik i¢in gayret gdsterilmesinin
O6nemini vurgulamaktadir.

Rizik i¢in ¢alisma ile ilgili olarak Semerkandi eserinde sdyle sOylemektedir: “Bir
mii’min bilmelidir ki, baz1 hallerde ¢alismamaya miisaade edilmistir. Fakat genel olarak
caligmanin gerekliligini inkara kalkismak bid’at olup, buna yeltenen kimse Kerrami
firkasina dahil olur. Bununla birlikte rizkin ¢alismaktan geldigini diisiinen kimse kafir olur.
Kald1 ki mii’'minin rizik temini konusunda kendi ¢aligmasina degil, Allah’a olan giiveni
(tevekkiil) kesin olmalidir. Zira Cenab-1 Allah (cc) rizki kendisinin verdigine dair soyle

177.

buyurmaktadir “Allah, sizi yaratan, sonra riziklandiran, sonra oldiiren ve sonra da

diriltecek olandir” 178

Stiphesiz ki Allah Teala’nin vermis ve verecek oldugu riziklarin bir sinir1 yoktur.
Kiginin ge¢imini saglamasi tesvik edilmistir, fakat rizkin kaynaginin Allah oldugunu
unutmamasi gerekmektedir. Nitekim Allah (cc) soyle buyurmustur: “Yeryiiziinde hi¢chir
yiiriiyen canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin”'’’ Bu konuda bir anlik gaflete diismek
bile kisinin aleyhine olacaktir. “Yeryiiziinii de (doseyip) yaydik. Ondan sabit daglar
(varatip) koyduk. Oralara (hikmet ve maslahatla) 6l¢iilmiis her seyden bitkiler indirdik.
Orada hem sizin i¢in, hem de riziklarini temin edemeyeceginiz kimseler i¢in bir¢ok gegcim
(sebep) leri yarattik. Higbir sey hari¢ olmamak iizere, (hepsinin) hazineleri bizim
nezdimizdedir. Biz onlart malum bir miktar disinda indirmeyiz.”’®" Bu ayet-i kerime de
insanlar i¢in riziklarin taksim edildigi, rizkin Allah’tan geldigi vurgulanarak insanlar
uyarilmaktadir.

Her insan rizki ile dogar ve diinya iizerindeki rizki bitince vefat eder. Bu sebeple
kisi icin rizki artar veya eksilir diyemeyiz. Semerkandi eserinde sOyle sOylemektedir:

“Calismanin Allah katinda takdir edilen rizki arttirmayacagi ve calismayan kimsenin

175 Miizzemmil, 73/20.

176 Meryem, 19/25.

177 Semerkandi, a.g.e., s.53.
178 Riim, 30/40.

179 Hud, 11/6.

180 Hicr, 19/21.
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rizkinin eksilmeyecegi bilinmelidir. Ayrica su da bilinmelidir ki; Allah, isledigi kotiiliik
sebebiyle katiiliikk yapan kimsenin rizkin1 kesmedigi gibi, isledigi iyilik sebebi ile de i1yilik
yapan kimsenin rizkim arttirmaz.”'®! Nitelim Cenab-1 Allah sdyle buyurmaktadir: “(4llah)
yeryiiziinde, arayip soranlar icin gidalarini tam dort giinde takdir etti” 152, “Gokte rizkiniz
ve size soz verilen (sevap ve Cennet) var. Gogiin ve yerin Rabbine andolsun ki bu ig, sizin

konustugunuz gibi gercektir %}

ayetlerden de anlasilacag iizere kisilerin riziklar1 Allah
tarafindan belirlenmistir. Kisi rizkin Allah’tan geldigini bilmeli ve bu diinyanin
imtihanlarla dolu oldugunu unutmamalidir.

Rizik i¢in c¢alismak tesvik edilmis ve Oviilmistir. Kisinin caresiz kaldigi
durumlarda dilenmesi haricinde kendi el emegi ile ¢caba gostermesi yeglenmistir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda soyle buyurmustur: “Sizden birinin odun toplayip
sirtinda tagimasi, insanlardan dilemesinden daha haywlidir %

Rizik i¢in ¢aba ve ardinda mutlaka tevekkiil bulunmalidir. Tevekkiil, insanin
Allah’a dayanmasi, ona olan sonsuz giiven ile kalbinin huzur i¢inde olmasidir. Kisi once
tarlasin1 ekmeli akabinde isi Allah’a birakmalidir. Veyahut oncelikle devesini saglam
kaziga baglamali ve sonrasinda tevekkiil etmelidir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde 6ncelikle
eylem veya cabanin gosterilmesi daha sonra kisinin kendisini Allah’a teslim etmesi
buyrulmaktadir:

“Iman edip giizel isler yapanlari, (evet) muhakkak ki onlari, icinde ebedi kalmak
tizere altlarindan wrmaklar akan cennet kosklerine yerlestirecegiz. (Boyle iyi) isler
vapanlarin miikafati ne giizeldir! Onlar sabreden kimselerdir ve yalniz rablerine tevekkiil
etmektedirler '

“Sizin bize verdiginiz eziyete elbette katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalniz Allah’a
tevekkiilde sebat etsinler"'%°

Hz. Peygamber (s.a.v.) de sdyle buyurmaktadirlar: “Kuvvetli miimin, Allah katinda
zayif miiminden daha hayiwrl ve daha sevimlidir. (Bununla beraber) her ikisinde de hayir

vardir. Sana yararli olan seyi elde etmeye calis. Allah’tan yardim dile ve asla acziyet

gosterme. Basina bir sey gelirse, ‘Keske soyle yapsaydim, soyle olurdu!’ diye hayiflanip

181 Semerkandi, a.g.e., 5.53.
182 Fyssilet, 41/10.

183 Zariyat, 51/22.

184 Byhari, Zekat, 50-53.

185 Ankebut, 29/58-59

186 Ahzab, 33/48
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durma. “Allah’in takdiri bu. O ne dilerse yapar” de. Ciinkii “keske” kelimesi, seytani
memnun edecek islerin kapisini agar '8’

Rizkin ardindaki tevekkiil mii’min kimse icin ince bir ¢izgidir. Verilen emegin
akibeti Allah’a birakilir. Tevekkiil icinde sitem ve tembellik barindirmaz. Mii’min kimse
icin kalbi bir huzurdur.

2.2.3.Fakirlik ve Zenginlik

Miisliiman kimseler icin hayati yasayis tarzi acisindan siliphesiz ki en giizel 6rnek
Hz. Muhammed (s.a.v)’dir. Nitekim bu konuda Kur’an-1 Kerim’de: “Andolsun ki, Allah'in
elgisinde sizin icin, Allah'a ve ahiret giiniine kavugsmaya inanan ve Allaht ¢ok anan
kimseler icin en giizel bir érnek vardir.”'*® buyrulmustur. Hz. Peygamber’in hayati yasayis
tarzi1 dikkate alindiginda diinya ve ahiret hayati arasinda bir dengenin gozetildigi farkedilir.
Bu durumda her iki taraf i¢in de bir ¢alisma bir gayret gerekmektedir. Ciinkii Islam dini
tembellige kars1 aksiyoner olmaya tesvik etmektedir. Nitekim fakirligin zenginlige karsi
oviildiigiinii kendilerine delil olarak alan bazi kimseler tarafindan Islam’a aykiri bir
diisiince tarzi1 gelistirilmis ve insanlar1 fakirlige tesvik etmislerdir. Fakat bu durum, Islami
diisiince ile bagdasmamaktadir. Insanlar ne mal hirsi ile hak yoldan sapmamali, ne de
diinyadan el etek ¢ekerek tembellesmelidir.

Hz. Peygamber’in fakirligi 6vdiigii gibi zenginligi de 6vdiigl hadisler kaynaklarda
bulunmaktadir. Burada fakirlikle ilgili hadislerde dikkat edilmesi gereken, Hz.
Peygamber’in o sozleri nerede, ne zaman, ni¢in, hangi durum karsisinda sarfettigidir.
Hz.Peygamber doneminde bilinmesi gereken baska bir husus da fakirler, yoksullar,
koleleler, yetimler hakir goriiliiyor, asagilantyor, alay ediliyor ve onlara deger verilmiyor
olmasidir. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber iistiinliiglin takvada oldugunu bildirmistir.
Ornegin bir hadiste Hz. Peygamber bu durumu sdyle anlatir: “Size cennetlikleri bildireyim
mi? Onlar hem zayif olduklart hem de halk tarafindan zayif goriildiikleri icin kimsenin
onemsemedigi ve fakat gsoyle olacak diye yemin etseler, isteklerini Allah’in

gerceklestirecegi  kimselerdir.”'®

buyurarak fakirleri Allah katindaki manevi
derecelerinden dolay1 6vmiistiir. Peygamberin, fakirlere insan dig1t muamelede bulunuldugu

o donemde onlar1 Oviicii sozlerde bulunmasi fakirligin Gviildiigii, bir hayat tarzi olarak

187 Ebu’l-Hiiseyn Ibnii’l-Haccéc el-Kuseyri Miislim, el-CAmiu’s-Sahih, (thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), Istanbul: Cagr1 Yay., 1992, Kader, 34.

188 Ahzab,33/21.

189 Buhari, Eyman, 9, Tefsir, 68/1, Edeb, 61; Miislim, Cennet, 47.
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secilmesi gerektigini emrettigi anlaminda anlagilmamalidir. Maksat fakir kimselerin
gozetilmesi olmalidir. Fakirligin 6n plana ¢ikarildigi bazi hadisler su sekildedir:

“Cennet’in kapisinda durup baktim. Bir de gordiim ki, iceri girenlerin ¢ogu
miskinlerdi (voksullardi). Zenginler ise hesap vermek icin alikonulmugslardi. Cehennemlik
oldugu kesinlesenlerin de atese girmesi emrolunmustu. %’

“Diinya ve diinyaliklardan yiiz ¢evir ki, Allah seni sevsin; halkin elinde olandan
yiiz ¢evir insanlar seni sevsin. %!

“Stiphesiz her timmetin bir fitnesi vardur, timmetimin fitnesi (imtihan vesilesi) de
maldir. "%

“Muhacirin fakirleri, onlarin zenginlerinden cennet’e 500 sene énce girerler. "%

Burada bilinmesi gereken fakir bir hayat tarzinin benimsenmesi gerektigi degil
diinyanm bir imtihan yeri oldugunun unutulmamas: gerektigidir. Insanin ge¢imi icin
calismasi farzken, sadece ibadet yaparak maddiyati Allah’tan beklemek mantiksizdir.
Hadisleri hem diinyaya bel baglamama hususunda bir uyarici olarak kabul etmek, hem de
dénemin bir getirisi olarak fakir kimselerin muhafazasi seklinde degerlendirmek gerekir.

Islam dini tembelligi kmar ve insanlart maddi ve manevi calismaya tesvik eder.
Kaldi ki mal edinmenin insanda bir ihtiya¢ oldugunu goriiriiz. Binaenaleyh mala sahip
olmak, fitri bir duygu olup, bu duygunun insanda olmadigini séylemek onun fitratiyla
celisir.!®* Islam, zenginligi Allah’in lutfettigi ve siikriinii istedigi bir nimet, fakirligi de
zorluk, belki de ondan Allah’a sigimmak gereken bir musibet sayar ve kurtulus i¢in de
muhtelif ¢areler vaz’ eder.!” Bu durumda hem fakirlik hem de zenginlik insanlar igin bir
imtihan vesilesidir diyebiliriz. Kur’an ve hadisler insanlar1 diinya i¢in ahireti, ahiret i¢in de
diinyay1 bos birakmamay1 emreder. Her ikisinde de ifrat ve tefritten uzak itidal iizere
hareket edip sapitmamay1 tembihler.

Insanlar icin en giizel rnek olan Hz. Peygamber, siirekli bir is basinda idi. Nitekim

Hz. Aise (6.54/673), O’nun bu durumunu soyle anlatir: “Hz. Peygamber, ayakkabisini

190 Miislim, Zikir, 93; Buhari, Rikak, 16, 51, Nikah, 87-88, Bedii’l-Halk, 8; Tirmizi, Cehennem,
11.

1 Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, istanbul:Cagr1 Yay.,
1992, Ziihd, 1.

192 Tirmizi, Ziihd, 26.

193 Tirmizi, Ziihd, 37; Ibn Mace, Ziihd, 6.

194 Faruk Beser, islam’da Zenginlik ve Fakirlik Kavramlari, Istanbul: Nun Yay., 1991, s.73.

195 Yysuf el-Kardavi, Fakirlik Problemi Karsisinda islam, (terc. Abdiilvahhab Oztiirk), Ankara:
Nur Yaynlari, 1975, s.19.
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tamir eder, elbisesini diker, koyun sagar ve ev islerinde hanimlaria yardim ederdi.”'”® Hz.
Peygamber insanlar1 ¢alismaya, zengin olmaya tesvik etmektedir. Bu konu ile ilgili bazi
hadisler su sekildedir:

“Ustteki el(veren el), alttaki elden(alan el) daha haywrlidir.”7

“ Iyi bir mal iyi bir insan icin ne kadar giizeldir. "%

“Bes sey gelmeden once bes seyin kiymetini bil: Ihtiyarlik gelmeden gencligin,
hastalik gelmeden saghgin, fakirlik gelmeden zenginligin, mesguliyet gelmeden bogs vaktin,
oliim gelmeden hayatin. "%’

“Servet bir miisliiman i¢in ne giizel arkadastir. Yeter ki, o servetinden fakire,
yetime ve yolcuya vermis olsun. ?"

Insanlarin hem diinya hemde ahiret i¢in ¢aligmalar1 dini bir vazifedir. Rizik pesinde
olmak, caligmak ile ilgili hadislerin yaninda bir¢cok ayette mevcuttur. Misal olarak
asagidaki ayetleri vermek miimkiindiir.

“(Cuma) namazim kildiktan sonra yeryiiziine dagilip Allah’in lutfundan nasibinizi
arayn. %!

“Stiphesiz Ben, erkek olsun, kadin olsun i¢inizden c¢alisamin amelini zdyi
etmem. "?%?

“Insan icin ¢cahistigimin karsiligindan baska bir sey yoktur. Insamn yaptigi amelinin

karsiligr mutlaka goriiliir, sonra yaptiklarimn karsiligr ona tamamen verilecektir. ">%

“Diinyadan da nasibini unutma ">

Ayetlerden anlasildig1 tizere kisinin kendi kazanci tizere ¢alismasi oviilmiistiir. Mal
ile ilgili hem 6viicli hem de yerici ayetlerin bulunmasi insana dogruyu-yanlisi, iyiyi-kotiiyi
gostermek icindir diyebiliriz. Insanin imtihanda oldugunu unutmadan, sapkinlasmadan,

dogru yol iizere, helal yoldan kazancini saglamasi i¢in uyarilar niteligindedir. Mii’'min

kimse calismalidir, ¢iinkii Islim’da diinyadan el-etek ¢ekme durumu sdz konusu degildir.

19 Mevlana Sibli, Asr-1 Saddet, (trc. Omer Riza Dogrul), (Giiniimiiz Tiirkgesine uygulayan: O.
Zeki Mollamehmetoglu), Istanbul, 1997, ¢.2, 5.98.

197 Buhari, Zekat, 18,50, Nafakat, 2; Miislim, Zekat, 94-97,107,124; Siileyman b. Es’as es-
Sicistani Eb(i David, es-Siinen, Istanbul: Cagr1 Yay., 1992, Zekat, 28,39; Tirmizi, Zekat, 38,
Birr, 77, Ziihd, 32; Nesai, Zekat, 53, 60.

198 Byhari, Edebii’l-Miifred, 97

199 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, trs., c.4, s.306 ;
el-Miitteki, Kenzu’l- Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Efal, Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1993,
c.15, s.879.

200 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul: Cagr1 Yay., 1982, c.III, s.21.

201 Cuma, 62/10.

202 Al-i imrén, 3/195.

203 Necm, 53/39-41.

204 K asas, 28/77.
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Diinya ve ahiret hayat: Islam inancinda bir biitiinliik arzeder. Bundan otiirii insan, bir
koseye c¢ekilerek ahiret icin ibadet ettigi zaman, tevhid akidesini ¢ignemis olur. Cilinkii bu
alemde de Kur’an’a gére zahir olacak olan varlik tektir ve ayn1 varliktir,2%

Sonug olarak Islam dini zenginligin 6niinde engel degildir. Yukarida da zikredildigi
tizere zenginligi 6ven, bu sebeple ¢alismaya sevkeden bir¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir.
Burada dikkat edilmesi gereken mal, miilk hirsina diismeden helal yoldan rizki elde
etmektir. Diinya ve ahiret dengesine dikkat edip, terazide sapmalara izin vermemektir.

2. 3. Niibiivvet ve Velayet

2.3.1. Niibiivvet

Sozlikte “haber vermek” manasindaki n-b-e yahut “konum ve degeri yiiksek
olmak” anlamindaki nebve (niib(’) kokiinden mastar ismi olan niibiivvet kelimesini Ragib
el-Isfahani, “Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili
ihtiyaglarmin giderilmesi igin yapilan elgilik gorevi” diye tarif etmistir.?’® Tiirkge’de
niibiivvet kokiinden tlireyen nebi kelimesi yerine ¢ogunlukla Farsg¢a’dan literatiimiize
girmis olan peygamber (peyamber, haber getiren) ve peygamberlik kelimeleri
kullanilmaktadir. Risalet kavrami da niiblivvetle esanlamli kabul edilmekle birlikte dini
literatiirde daha c¢ok niibiivvet tercih edilmistir. Her iki kavramda asil unsuru, Allah’in
vahiy yoluyla 6grettigi bilgileri ve O’nun emirlerini insanlara ulastirip ilahi el¢ilik gérevini
yapma teskil eder. Allah’in el¢i olarak secip gorevlendirdigi kisiye nebi yaninda resul de
denir.?"’

Kur’an’da Allah Teala’min Hz. Nih ve ibrahim ile soylarindan gelen baz kisilere
kitap, hiikiim ve niibiivvet lutfedip onlar nebi ve resul yaptigi, ayrica Israilogullari’na kitap
ve niibiivvet verdigi belirtilir:

“Ve iste bunlar, Ibrahim’e, kavmine karsi verdigimiz delillerimizdir. Diledigimiz
kimselerin derecelerini artiririz. Muhakkak ki; senin Rabbin Hakimdir (hiikmiin ve
hikmetin sahibidir), alimdir (en iyi bilendir). Ve ona Ishak (a.s) ve Ydkub (a.s)’1
bagisladik. Hepsini hidayete erdirdik. Ve daha énce Nuh (a.s)1 hidayete erdirdik ve onun
ziirriyetinden Davud (a.s), Siileyman (a.s) , Eyyub (a.s), Yusuf (a.s), Musa(a.s) ve Harun
(a.s)’ida hidayete erdirdik. Ve iste boylece, muhsinleri miikafatlandiririz. Ve Zekeriya
(a.s), Yahya (a.s), Isa (a.s) ve Ilyas (a.s); hepsi salihlerdendir. Ve Ismail (a.s) ve Ilyesa

(a.s) ve Yunus (a.s) ve Lut (a.s), hepsini dlemlere iistiin kildik. Ve onlarin babalarindan,

205 Amiran Kurtkan, Din Sosyolojisi, istanbul: Filiz Kitabevi, 1987, 5.428.
206 Isfahani, a.g.e., “nb’e” md.
207 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2007, c.33, s.279.
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ziirriyetlerinden (nesillerinden) ve kardeslerinden onlart segtik. Ve onlari Sirati
Mustakim'e (Allah'a ruhu ulastiran yola) hidayet ettik (ulastirdik). Iste bu Allah’in
hidayetidir. Kullarindan diledigini onunla hidayete erdirir. Ve eger sirk kossalardi, elbette
yapmus olduklaris eyler heba olurdu (bosa giderdi).Iste onlar, kendilerine kitap, hikmet ve
pevgamberlik verdigimiz kimselerdir. Onlar eger, onu inkdar ederlerse artik, onu inkdr
etmeyecek bir kavmi ona vekil ederdik. %

“Onlar (nebiler, peygamberler), Allah’in risaletini teblig ederler ve O’na hugi
duyarlar ve Allah’tan baska hi¢ kimseden korkmazilar. Ve Allah, hesap gériicii olarak
kafidir. Muhammed (a.s), sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi olmamuistir (degildir).
Fakat Allah’in Resil’ii ve Nebiler’in (Peygamberler’in) Hatemi’dir (Sonuncusudur).
Allah, herseyi en iyi bilendir."*"

Insanlarin yaratihigmin bir geregi olarak askin bir varliga inanma arzusu
bulunmaktadir. Akil ve irade sahibi olan insan bu varliga ulagsmada bir rehbere ihtiyag
duymaktadir. Insana verilen akil belli bir dereceye kadar ona yol gdsterir, fakat iyiyi ve
kotiiyli, dogruyu ve yanlis1 ayirt etmesi beklenemez. Ciinkii bu kavramlar toplumlar
arasinda farklilik gostermektedir. Bu sebeple Allah Teald ¢esitli zaman dilimlerinde
insanlara din hususunda rehberlik etmesi ve hidayete erdirmesi igin peygamberler
gondermistir. Din kavraminin 6ziinde niibiivvet bulunmaktadir. Ciinkii niiblivvet yaratici
ile insanlar arasinda koprii gorevi géormektedir. Bu sebeple peygamberlik makamina iman
I[sloam’da mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin génderilis amaci su sekilde
bildirilmektedir:

“Insanlar (ashinda) tek bir iimmet (millet) idi. Bu durumda iken Allah, miijde verici
ve uyarici olarak peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda anlagmazliga diistiikleri
hususlarda hiikiim vermeleri icin, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplarida
indirdi. 1"

“Ummiler arasindan kendilerine ayetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara kitab
ve hikmeti o6greten bir peygamber gonderen O dur.”?!!

“Ey Rabbimiz! Onlara kendi iglerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak,

onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlari temizleyecek bir elgi (resul) gonder ... ?!?

208 En‘am 6/ 83-89.
209 Ahzab 33/39, 40.
210 Bakara, 2/213.
21l Cum’a, 62/2.
212 Bakara, 2/129.
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Diinyada varola gelmis tiim milletlere peygamber gonderilmistir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de: “Her iimmetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda

1213

adaletle hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez ve “Biz seni hak ile miijdeleyici ve

uyarict olarak gonderdik. Her millet i¢cinde mutlaka bir uyarici(peygamber)

7214 jyetleri agik¢a niiblivvetin insanlar i¢in her zaman vuku’ buldugunu

bulunmustur.
ortaya koymaktadir.

Allah’in peygamberler gondermesinin en 6nemli nedenlerinde biri insanoglunun
ahlaki yetersizligi ve irdde zayifligimin olmasidir.'> Her ne kadar insan akil ve irade sahibi
olsa da her dogru bilgiye ulagmada yaratilis1 itibari ile acizdir. Her gelen peygamber ilahi
emir ve yasaklari teblig etmekle sorumlu kilinmislardir. insanlarin akillarini ve idraklarin
yanlig yonlere saptirmalar1 dolayisiyla kullarinin her zaman iyiligini diisiinen Allah (cc)
tarafindan Hz. Adem (a.s)’dan Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar bir ¢ok peygamber
gonderilmistir.

Kuran’da, Hz. Muhammed (s.a.v)’in nebilerin sonuncusu oldugu ‘“hdtemii’n-
nebiyyin” terimi ile ifade edilmektedir. Arapca’da “bir isi tamamlayip sona erdirmek, bir
seyin sonuna damga vurmak, bir yazi veya belgeyi, miihiirlemek anlamina gelen “h-t-m”
kokiinden tiiremistir.”?!®

Peygamberlik miiessesinin Hz. Muhammed (s.a.v) ile sona erdigi anlamina gelen
hatm-i niibiivvet meselesi ilk dénemlerden itibaren kelam kitaplarinin niibiivvet ile ilgili
bahislerde ele alinmistir. Konu ile ilgili ayet ve hadisler Kur’an ve Siinnet’e bagh biitiin
alimler tarafindan dikkate alinmis, Hz. Muhammed’den sonra niibiivvet miiessesesinin
sona erdigi ve onun getirdigi kitabin kiyamete kadar baki kalacagi vurgulanmis ve bu
hususun zarfirat-1 diniyye arasinda yer aldigi konusunda goriis birligine varilmustir.?!’
Nitekim Kuran’da gecen “Muhammed sizin erkeklerinizden birisinin babast degildir.

7218 ayeti Hz. Muhammed (s.a.v)’in

Fakat Allah’in resulii ve nebilerinin sonuncusudur.
peygamberlerin sonuncusu oldugunu ve bir daha peygamber gonderilmeyecegini acikca

vurgulamaktadir.

213 Y{inus, 10/47.

214 Fatir, 35/24.

215 Omer Ozsoy ve Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an Fihristi, Ankara: Fecr Yayinlari,
1998, s.198.

216 [sfahani, a.g.e., s.149.

217 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, DA, Ankara: DiB Vakfi Yay., 1997, c.16, 5.478.

218 Ahzab, 33/40.
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2.3.2. Velayet

Sozlikte “yakinlik” anlamindaki vely kokiinden tlireyen velayet “sevmek;
yonelmek, yardim etmek; bir isin sorumlulugu kendi {istlinde olmak” manalarina
gelmektedir. Velayet hakina sahip olan kimseye de veli denir.>"”

Semerkandi’ye gore “Miimin evliyanin kerametine inanmalidir. Zira evliyanin
kerametinin hak oldugunu gosteren bir¢ok ayet ve hadis bulunup, aksini iddia eden bid’at
icine diiser. Peygamberin mucizelerinin de bir anlami kalmaz, diisiincesiyle evliyanin
kerametini inkar eden kimse su {i¢ siktan birini kabul etmek zorundadir.

1. Peygamber olmayan bir kisim insanlarin kerametini anlatan ayetleri
inkar etmek.

2. S6z konusu ayetleri kabul ettigi halde, icinde sozii gecen kimlerin
peygamber olduguna inanmak.

3. S6z konusu ayetleri kabul edip, i¢inde gegen kimselerin peygamber
olmadigini da itiraf etmek.

Evliyanin kerametini inkar eden kimse birinci sikki benimserse tartigsmasiz kafir
olur. Ciinkii bu durumda Allah’in ayetlerini inkar eder. ikinci sikki benimseyecek olursa
yine kafir olur ¢linkii peygamber olmayan bir kimsenin peygamber oldugunu savunarak
Allah’a iftira eder. Ugiincii sikki benimseyecek olursa, bu durumda evliyanin kerametini
kabullenmis olup kendi goriisiiyle celiskiye diiser.?2°

Delil olarak “Kitabin bilgisine sahip olan kisi dedi ki: (Ey Siileyman) onu (Belkis in

221 gyetini zikretmektedir.

tahtini) sana goziinii a¢ip kapayincaya kadar getiririm.
Ehl-i Siinnet imamlar1 kerametin hak oldugu konusunda ittifak halindedirler.
Mu’tezile, peygamberlerin mucizelerinden ayirt edilemeyip bir karisikliga yol agar
gerekcesiyle kerameti inkar etmistir.?*?
Hatm-i niiblivvet inancindan hareket eden baz1 Sifiler, niibiivvetin sona ermesini
te’vil ederek, sadece tesri niiblivvet kisminin sona erdigini, velilerin de hatem olacagi
fikrini ileri siirmiislerdir.?®> Veliler, kendilerine Hz. Peygamber’in yolunu, miicahede ve

ziihdi bir hayati siar edinmislerdir. Veliler, giinah isleyebilen, hata yapan insanlardir. Diger

219 Siikrii Ozen, “Velayet”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2013, c.43.

220 Semerkandi, a.g.e., s.37.

221 Neml, 27/40.

22 Lamisi, a.g.e., 5.228.

223 Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliya, (nsr. Osman Ismail Yahya), Beyrut, 1985, s.336,506;
Ayrica bkz. Muhyiddin Afifi, ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, (cev. Mehmet Dag), Istanbul:
Kirkambar Yay., 1999, 5.101,106.
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insanlarla aralarindaki fark ise bu giinah ve hatalardan pismanliklarinin ve tevbelerinin
daha hizli ve fazla olmasidir. Peygamberlik ve velilik bu sebeple birbirinden farklidir.
Ciinkii niibiivvet makaminda ismet yani “giinahtan uzak olma”, sidk “dogru ve diiriist
(sadik) olma™ gibi nebevi Ozellikler bulunmaktadir ve bunlarda asla istisna s6z konusu
degildir.?**

Semerkandi eserinde: “Velilerin, peygamberlerin mertebelerine ulasamayacagi
hususu gayet agik olup, bu konuda kanit aramaya gerek yoktur. Zira veliler, bulunduklar
mertebeye ancak peygamberlere itaat ederek ulasabilirler. Ciinkii Peygambere itaat Allah’a
itaattir.”??> Bu gercedi gdsteren birgok ayet vardir. Mesela bir Ayet-i kerimede “Kim
Allah’a ve Resiiliine itaat ederse o, Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberler,
siddiklar, sehidler ve salihlerle beraberdir’**® buyuruluyor. Diger bir ayette “Kim Allah’a
ve Resiiliine itaat ederse, Allah onu altlarindan wmaklar akan Cennetlere koyar??’”
seklinde konuya aciklik getirmektedir. Peygamberlik makami ve velilik arasindaki farki
dogru idrak etmek gerekir. Ciinkii yanlis idrakler ¢esitli sapmalara kapi aralayabilmektedir.

2.4. Hilafet ve Imamet
Niibiivvet baghigr altinda Hz. Muhammed (s.a.v)’in vefat1 ile peygamberlik miiessesinin
son buldugunu izah etmistik. Hz. Peygamber’in vefati ile ortaya g¢ikan siyasi olaylar
konusu Kelam eserlerinde Hilafet ve Imamet bahislerinde yer almaktadir.

Peygamber’in vefatinin hemen ardindan miisliman cemaatin ilk karg1 karsiya
kaldiklar1 sorun devletin ydneticisi kim olacagrydi. Ciinkii IslAm’m ilk yayilisindan ta ki
sehir devleti kurulana kadar miisliimanlarin tek bir yonetici vardi, o da Hz. Muhammed
(s.a.v)’di. Hz. Peygamber hem nebi, hemde devlet baskanligi gorevini devam
ettirmekteydi. Hz. Peygamber hayati boyunca kendisinden sonra yerine gececek kimseyi
tayin etmemistir. Burdan devlet yéneticiliginin islAm’mn bir esas1 olmadigini, insanlarm hiir
iradesi birakildig1 anlagilmaktadir.

Islam tarihinde Hz. Muhammed'in vefatindan sonra, devleti ve iimmeti ydneten
kisiye genellikle “halife”, yonetimine de ‘“hilafet” denmistir. Halife yerine “imam” veya
“emiru’l mii’minin”, hilafet yerine “imamet” isimleri de kullanilmigtir. Siiler “imam” ve
“imamet” kelimelerini, sunniler ise ‘“halife” ve “hilafet” tabirlerini kullanmay1 tercih

etmislerdir.

224 Semerkandi, a.g.e., s.45.
225 Semerkandi, a.g.e., s.37.
226 Nisa, 4/69.

227 Fetih, 48/17.
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Hilafet, lagatte; “Bir kimseden sonra gelip, onun yerine ge¢gmek ve onu temsil
etmektir.” Islami 1stilahta ise: "Hz. Peygamber (s.a.v)’den sonra, ona halef olarak, din ve
diinya islerinde mii'minlere emir olmak" seklinde tarif edilmektedir. islam Gilemas:; “Bey'at
sonucu mii'minler adina tasarruf yetkisine haiz olan ve ahkamin tatbikini saglayan kimseye
halife denilir” tarifinde ittifak halindedirler. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’den sonra
segilen devlet yoneticilerine itaat edilmesi emredilmistir. Ayet-i kerime su sekildedir: “Ey
iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine (ulii’l emre)
de itaat edin. Eger bir sey hakkinda ihtilafa diiserseniz, onu (ihtilaf konusunu) Allah'a ve
Resiiliine dondiiriin. Eger Allah'a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz (boyle yapin). Bu hem
hayirli, hem netice itibariyle daha giizeldir. Sana indirilen (Kur’an-1 Kerim)e de, senden
evvel indirilmis olan (kitap)lara da, her halde iman ettiklerini bos yere iddia edenlere bir
bakmadin mi ki; onu inkdar etmeleriyle emrolunduklar: halde, yine tdgitun huzurunda
muhakeme edilmelerini arzu ediyorlar. Seytan da onlari(bir daha donemiyecekleri kadar)
uzak bir sapkinlikla, biisbiitiin sapitmak ister.*>?®

Kaynaklarda hilafet makami “ulii’l emr”seklinde ge¢mektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v) ul’l emre itaati emretmis ve su sekilde buyurmustur: “Her kim ulii’l emr’e itaatten
bir el kadar ayrilirsa, kiyamet giiniinde Allah'a, fiili (ameli) hususunda lehinde hi¢bir
hiicceti olmayarak kavusacaktir. Her kim de boynunda (ulii’l emr'e) bey’ati olmayarak
oliirse, cahiliye oliimii ile 6liir. "??°

Sosyal bir varlik olan insanin dogasi geregi belli kurallar ve diizenin bulundugu
toplumsal organlarin bulunmasina ihtiyag duyar. Hilafette bu ihtiyacin sonuglarindan
biridir. Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde miisliman cemaati halife se¢gmenin
gereginin konusunda icma etmislerdir. Kurdn-1 Kerim’de: "Onlarin aralarinda Allah'in
indirdikleri ile hiikmet haktan sana gelenin disinda onlarin hevalarina (arzularina
uyma). ”"Onlarin arasinda Allah''n indirdikleri ile hiikmet, onlarin heva ve heveslerine
uyma ve seni, Allah'in sana indirdiginin bazisindan saptirirlar diye onlardan sakin.?3°
ayetlerinden de anlasilacagi lizere Yiice Allah Hz. Peygamber’e kendisine teblig edilenle

miisliiman toplumunu yonetmesi emredilmektedir. Devlet bagkaninin gerekliligi hususunda

kelam ekolleri arasinda ciddi bir goriis ayrililigi da bulunmamaktadir.

228 Nisa, 4/50-60.
229 Byhari, Kitabu’l-Ahkam, 105.
230 Maide, 5/49.
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Mu’tezililerden bir kismina gore devlet baskaligi ser'an farzken diger kesime gore
devlet baskanina her zaman ihtiya¢ olmadigin1 sdyler. Devlet baskanina duyulan ihtiyag,
sosyal olgunlukla ilgili bir durumdur. Eger miislimanlar kendi kendilerine dogru yolu
bulabiliyorlarsa, iclerinde fasik kimseler yoksa adaletin tam olarak saglaniyorsa devlet
baskanina ihtiya¢ kalmamaktadir.?*!

Ehl-1 Siinnet, Miircie ve Sia’ya gore devlet bagkani gereklidir. Cilinki ilahi
hiikiimlerin icrasi, dirlik ve diizenin devami devlet baskani ile dogru orantilidir. Devlet
baskaninin varligi, Ehl-i Siinnet ve Miircie'ye gore halk i¢in; imamiyye ve Caferiyye'ye
gore ise Allah icin vacip ve zar(ridir.>*

Maverdi ve Sehristani, dinin korunmasi ve diinya siyasetinin devami i¢in devlet
baskaninin gerekliligini tartismasiz kabul ederler. Onlara gore hilafet, peygamberlige halef
olarak din ve diinya islerinin yiiriitilmesi igin konulmustur.”*®> Maverdi, devlet
baskanliginin farziyetinin sabit ve bu farziyetin cihat ve ilim talep etmek gibi kifayet
yoluyla oldugundan, ehil olan kimselerin gereklerini yerine getirdikleri takdirde geri kalan
miisliimanlardan bunun farziyetinin sakit olacagini belirtmektedir.?**

Devlet bagkani olacak kimsenin bazi Ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir.
Kur’an-1 Kerim, devlet bagkaninin miisliiman, bilgili, gii¢li, adil, dogru olmasini ve fasik
olmamas:1 gerektigini belirtmektedir.?®> Fakihler devlet baskani olacak sahista hangi
sartlarin bulunmasi gerektigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Kaynaklarda gecen bilgilere
gore devlet baskani; Miisliman olmali, erkek olmali, akilli olmali, biilug (ergenlik), hiir
olmali, adil olmali, bedeni yeterlilik (duyu organlarinin ve azalarinin saglam ve sihhatli
olmal1), Kureys soyundan olmasi gerektigi gibi sartlar aranmaktadir. Kur’an’da, ilk
halifenin se¢imi sirasinda halifenin Kureys’ten olmasi ya da onun belirli bir kabileye
mensup olmasi gerektigine dair herhangi bir isaretin bulunmamaktadir. Kur’dn’da toplum
icinde imtiyazli ve belirli gorevlere gelmenin temel kriteri bilimsel liyakat ve bilimsel
ehliyettir. Kur’an’1 en iyi bilen en alim ve dolayisiyla en liyakatli ve en ehliyetli kimsedir.

Kur’an’a gore Hz. Peygambere kan bagi ile bagli olmak ya da onun kabilesinden biri

231 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c.15, s.16-195.
232 H. Laoust, La Politique de Ghazali, Paris, Paul Geuthner, 1970, s.231.
233 Ebu'l-Hasen Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, (1994), el-Ahkamu’s-Sultaniyye, (gev.
Ali Safak), Istanbul: Bedir Yay., s.30.
234 Maverdi, a.g.e., 5.30.
235 Bkz. Sura, 42/38. ; Al-i imran, 3/159; Maide, 5/8; Nisa, 4/59.
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olmak halife segilmek icin bir dl¢iide degildir. Kur’an isin ehline verilmesinden yanadir.2*¢

Kur’an idarecilerin de adil olmasi gerektiginden s6z etmektedir:

“Allah, size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size boylece ne giizel 6giit veriyor. Dogrusu, Allah,
isiten, gorendir”?37

“Ey inananlar, Allah icin adaletle sahitlik edenler olun. Bir topluluga karsi
duydugunuz kin, sizi adaletten saptirmasin. Adil davramn, takvdya uygun olan budur.
Allah’tan korkun, kuskusuz Allah yaptiklarinizi haber almaktadir >33

Allah, toplum icinde kimlerin secilmesi ile ilgili vasiflar1 belirtmis ve “Allah
diledigini yaratir ve sizin i¢in en hayirli olanlar seger”*’ diyerek Kur’an’da segilen
kisilerin, segilmesi gerektigini belirtmistir.24°

Semerkandi devlet bagkani olan kisinin arkasinda namaz kilinmasi gerektigini,
devlet bagkanina kars1 silahlanip ayaklanmanin caiz olmadigini, her halukarda itaat etmek
gerektigini adil olmasininda zuliim etmesinin de gilinahinin onun boynuna oldugunu
eserinde zikretmistir.?*!

Devlet bagkani toplumu idare altinda tutarak toplumun birlik ve beraberlerini
saglayan toplum i¢in en Onemli baglayict unsurdur. Semerkandi, miimin bir kimsenin
devlet baskanina muhalefet etmemesi gerektigini aksini yapanlarin bid’at igersinde
oldugunu bildirmistir.?*?

2.4.1. Ilk Dénem Halifelerinin Devlet Baskanhklar:

Hz. Peygamberin vefatinin ardindan kendilerine Hulefa-i Rasidin adi verilen ve
sirastyla Hz. Eb(i Bekir (r.a), Hz. Omer (r.a), Hz. Osman (r.a), Hz. Ali (r.a) devlet
yoneticisi olmustur. Asagida kendi donemleri hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Es-
Semerkandi’nin ilk dort halifenin hilafetinin gegerliligine iliskin olarak ortaya atilan
diisiincelere kars1 tutumuna deginilecektir.

2.4.2. Hz. Ebi Bekir’in Hiléafeti ve Fazileti

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan daha Hz. Peygamber heniiz defnedilmeden ilk

tartisilan ve bir an evvel ¢ozlimii arzulanan konu hilafet konusu olmustur.

26 Mehmet Kenan Sahin, “Kelam {lminin Dogus Nedenleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2011, say1: 33, s.158.

237 Nisa 4/58.

238 Maide 5/8.

239 Kasas 28/68.

240 Mehmet Kenan Sahin, “Kelam ilminin Dogus Nedenleri”, s.159.

241 Semerkandi, a.g.e., 5.20.

242 Semerkandi, a.g.e., s.12.
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Medine’li miisliimanlar (Ensar), Hz. Muhammed (s.a.v)’in vefat ettigi giin, Sakifetu
Beni Saide’de toplandilar. Evs ve Hazrec kabileleri Sa'd b. Ubade'nin devlet baskanligi
konusunda anlastilar. O sirada yasli ve hasta durumda bulunan Sa'd b. Ubade tipk: diger
Ensar gibi, hilafetin Evs-Hazrec hakimiyetinde kalmasini istiyordu ve bu yiizden bagkanlik
teklifini kabul etti. Devlet bagkani (halife) secimi toplantisina ¢ok az sayida Mekke’li
miisliiman katildi. Biyiikk ¢ogunlugunu Hasimi ve Umeyye kabilelerinin olusturdugu
Kureys, belki tartismayr goze alamadiklari ya da hakimiyetlerini tehlikeye sokmak
istemedikleri veyahut haberdar olmadiklar1 i¢in, bu toplantida hazir bulunmadi. Bu
durumdan haberdar olan Hz. Omer (r.a), Hz. EbQi Bekir(r.a), Ebd Ubeyde (r.a) ve
Muhacirlerden bir grup hemen Beni Saide'ye gittiler. Hz. Eba Bekir (r.a), Hz. Omer (r.a)
ve Ebli Ubeyde'nin arasinda durdu, her ikisinin ellerinden tutarak ikisinden birine bey'at
edilmesini istedi. O, kendisini halife olmak icin O6ne siirmedi. Hz. EbG Bekir'in
konusmasindan sonra Hz. Omer atilarak hemen Ebd Bekir'e bey'at etti ve “Ey Ebii Bekir,
Miisliimanlara sen Resilullah'tn emriyle namaz kildirdin. Sen onun halifesisin ve biz sana
bey'at ediyoruz. Restlullah'a hepimizden daha sevgili olan sana bey'at ediyoruz. "dedi. Hz.
Omer'in bu ani davrams: ile orada bulunanlarn hepsi Ebfi Bekir'e bey'at ettiler. Bu 6zel
bey'attan sonra ertesi giin Mescid-i Nebi'de Hz. Ebl Bekir (ra) biitiin halka hutbe okudu ve
resmen ona bey'at edildi.>* Bu sekilde Islam Devleti’nin ilk devlet baskani bey’atla
secilmigtir. Devlet bagkanlig1 2 yil stirmiistiir, 632 - 634 yillar1 arasindadir.

Hz. Ebl Bekir (r.a) Hulefa-i Rasidin’in ilkidir, bu sebeple kendisine “Halife-i
Resulillah” yani “Resulullah’in Halifesi” denilmistir. Ona bizzat Hz. Peygamber tarafindan
“s1ddik” denilmistir. Ciinkii Hz. Eb Bekir’in yalan s6z konugsmayan, her kelaminda dogru
olan, soziiniin arkasinda olan, icten, her daim dogruluk {iizerinde ve Allah'a ve
Peygamberine ¢ok sadik, 6zii ve s6zii bir olan kimsedir.

Hz. Eba Bekir islam’m ilk teblig déneminde miisliiman olmus ve her zaman Hz
Peygamber’in yaninda yer almistir. Bircok kimsenin hidayete ermesinde katkida
bulunmustur. Malim1 ve canini Isldm ugruna ortaya koyan yiice bir sahsiyete sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’de: “Fakat kim verdi (infak etti) ve takva sahibi oldu ise. Ve

Hiisna’yi(Allah’'in Zatin1 gérmeyi) tasdik etti ise. O zaman Biz ona, (Allah’in Zat'ini

243 Ebl Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu’r-Rusil ve’l-Mulik, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1967, c.3, 5.207.
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2244

kolayca gérmesi) icin kolaylik saglayacagiz ayeti kerimesinin Hz. Ebl Bekir’in bu

ozelliklerine binaen nazil oldugu rivayet edilmistir.?*’

Hz. Ebl Bekir (r.a) devlet bagkanlig1 sirasinda su icraatleri gergeklestirmistir:

Hz. Muhammed (s.a.v)’in vefatindan sonra dagilma tehlikesi geciren Islam
devletinin birligini muhafaza etmistir. Devletin otoritesini yeniden saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’in daha giivenilir muhafazasi icin mushaf haline getirtmistir.

Fetihler diizenleyerek Islamiyet’in ilk kez Arap yarimadasi disinda Suriye, Filistin
ve Irak’ta yayilmasini saglamigtir.

Peygamberin vefati ile kendilerini peygamber olarak ilan kimselerle savasarak bu
sorunu ¢Oziime kavusturmustur.

Hz. Peygamber zamaninda bir¢ok konuda oldugu gibi zekat konusunda da belli bir
diizen vardi. Baz1 kimseler vefatin ardindan bu konuda 6zensizlik gosterdiler. Bu durum
karsisinda Hz. Eba Bekir miicadeleci bir tavir sergilemistir.

Hz. Ebl Bekir”in sahabe ve iimmetin igersinde faziletli kisiligi de her zaman takdir
edilmistir.

Semerkandi’ye gore Hz. Peygamber’den sonra Sahdbe ve timmet igersinde Ebi
Bekir’den iistiin bir kimse yoktur. Miimin Hz. Peygamber’in ardindan Hz. EbG Bekir’in
halk iizerine halifeliginin hak oldugunu bilmelidir.?*®

Semerkandi’ye gore Hz. EbG Bekir’in faziletlerine delalet bazi ayet ve hadisler
bulunmaktadir:

“Hani yalmz iki kisiden biri oldugu halde, inkdr edenler kendisini (Mekke den)
ctkardiklart sirada ikisi magarada iken arkadagina iiziilme, Allah bizimle beraberdir!

”247 ayetinde kendisinden bahsedilen arkadas Hz. Ebd Bekir’dir. En zor

diyordu...
zamanlarda bile tereddiitsiiz Peygamberin yaninda bulunmustur.

“Icinizden fetihten (Mekke nin fethinden) evvel (Allah yolunda) harcayan ve
savasan kimseler (digerleriyle) bir olmaz.”?*® Hz. Ebl Bekir’in tiim malim Allah’in
yolunda Islam ugruna infak ettigi herkesce bilinmelidir. Bu ayette de kendisi hakkinda

ovgii ile bahsedilmistir.

24 Leyl, 92/5-6.

24 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Fazilet Nesriyat, 1938, c.8, 5.5896.
246 Semerkandi, a.g.e., s.33.

247 Tevbe, 9/40.

248 Hadid, 57/10.
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Ibn Abbas (r.a)’tan gelen bir rivayete gdre Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Eger -Allah’tan baska- dost edinecek olsaydim, Ebii Bekir’i edinirdim.
Fakat o kardesim ve arkadasimdir. ’*%°

Imam Nafi’'nin rivayetine gore, ibn Omer (r.a): “Biz Resulullah zamaninda
insanlar arasinda fazilet derecelendirmesi yapardik; En faziletli Ebii Bekir’i, sonra
Omer’i, sonra da Osman’1 gortirdiik. ”demistir.>>°

Ciibeyr bin Mut’im yoluyla gelen bir rivayete gore, Ensardan bir kadin Hz.
Peygamber’e gelip aralarinda bir seyler konustuktan sonra Resulullah ona daha sonra
tekrar kendisine gelmesini sOylemis, kadin -Peygamberin oliimiinii kastederek- “ya
geldigimde sizi bulamazsam” diyince “Beni bulamazsan Ebii Bekir’e git” buyurmustur.?®!

Yukaridaki ayet ve hadisler Hz. Ebli Bekir’in faziletinin gostergesidir. O bizzat
Allah (cc) ve Peygamber tarafindan 6viillmiistiir. Hz. Ebl Bekir, Peygamber efendimizin en
yakin arkadasi, sirdasi, kayinpederi, sag koludur. Bu 6zelliklere sahip olmasi onun timmet
igersinde en faziletli oldugunun da gostergesidir.

2.4.3. Hz. Omer’in Hilafeti ve Fazileti

Hz. EbG Bekir (r.a.)'in vefati oncesi hastalifi sirasinda miisliimanlarin aklinda
kendisinden sonra kimin halife olacagi sorusu vardi. Hz. EbG Bekir bu meseleyi Ensar ve
Muhacirlerden ileri gelenlerle istisare etmistir. Yapilan istisareden anlasilan bu makama
Hz. Omer (r.a)’den bagka kimsenin layik gériilmedigiydi. Hz. EbG Bekir’de aym goriis
tizerineydi. Hz. Osman (r.a)"1 yanina ¢agirtip meseleyi yazi ile belgelemek istemistir. Bazi
kaynaklarda yer alan bilgiye gore halife adaymin ismini yazdiramadan bayildigi ve Hz.
Osman (r.a.) olusabilecek ihtilafi engellemek amaciyla Hz. Omer (r.a.)’in adim yazmstir.
Hz. Ebl Bekir (r.a)’in bayginligi gectikten sonra Hz. Osman (r.a.)’dan yazdig1 seyi
okumasini istemis ve Hz. Omer (r.a)’mn isminin okunmasindan hosnut olmustur. Hz. Eba
Bekir, miisliimanlara kendisinden sonra onun yerine gececek bir halife aday1 tayin
edilmesini isteyip istemediklerini sordugu zaman onlar bu mesele hakkinda en dogru karari
yine kendisinin verecegini sdylemislerdir. Bu hal iizerine Hz. Eb(i Bekir de Hz. Omer'i
tavsiye etmistir. Hz. EbQ Bekir, halkin toplanmasini emretti ve onlara su sozleri sdyledi:

“Sizin basiniza gegecek, size namaz kildiracak, diismanlarinizla savasacak birisinin

varligt kag¢inilmazdir. Arzu ederseniz, toplamr, diledigimizi secer, basiniza getirirsiniz.

24 Tirmizi, Menakib, 15.
250 Buhari, Fedailu's-Sahabe, 4; EbG Davud, Siinnet, 8.
251 Buhari, Menakib, 3382.
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Dilerseniz goriisiimii sizin icin agiklarim. Allah'a and olsun ki sizin hakkinizda hayirdan
baska bir sey istemem.”

Halk kendilerine bir aday belirlemesini istedi. Bundan sonra Hz. Eb( Bekir,
yazdirmis oldugu mektubu onlara gonderip, orada adi yazili olan kisiye bey'at edip
etmeyeceklerini sordu. Onlar da mektupta adi yazili olanmn Omer (r.a) oldugunu
bildirdiklerini agiklayarak bey'atte bulundular.?>?

Hz. Omer (r.a) Hulefa-i Rasidin’in ikincisidir. 634-644 yillar1 arasinda 10 yil
stireyle halifelik gorevi icra etmistir. Miisliiman oldugu an itibari ile Peygamber Efendimiz
(s.a.v)’in yaninda yer almustir. Giiclii kisiligi, kararliligi, cesareti, adaleti ile IslAm
ahlakinin 6nde gelen savunucularindandir. Abdullah Ibn Mes’ud bu durumu, “Omer'in

233 geklinde ifade etmistir.

Miisliiman olusu bir fetihti

Hz. Omer (r.a), Kur’an ahlak: ve adaleti ile meshurdur. O, herkese esit davranmus,
soyun, zenginligin, akrabaligin, makamin adaleti engellemesine kesinlikle miisade
etmemistir. O kadar ki, kendi doneminde vazife yapan biitiin yoneticilere herkese esit
davranilmasini emreden yazilar gondermistir. Tarihi kaynaklarda gecen Hz. Omer'in (r.a)
doneminin kadilarina gonderilen asagidaki mektup, kendinden sonra gelen tiim yoneticiler
i¢in de bir rehber olmustur:

“Davalara bakarken telasa, c¢igirtkanliga ve taraflarin  haysiyetini  kirict
davranislara asla miisaade etme. Ciinkii adaletin yerini bulmasi igin siikiinet ve ciddiyet
sarttir. Hakkin tecelli etmesi ise [ldhi adaletin itibar kazanmasina sebep olur. Bir
Miisliimanin niyeti iyi ise Allah, onun insanlarla olan miinasebetlerini islah eder, ama igi
baska disi baska olursa, Allah ona musibet verir. Bu durumda hdkimin gorevi Allah'in rizk
ve rahmet hazinelerinin kullar arasinda adaletle dagitilmasini saglamaktir.”*>*

Semerkandi, bir mii’minin immeti Muhammed igersinde Hz. Ebu Bekir’den sonra
en iistiin kisinin Omer olduguna inanmali ve onun halifeligini hak kabul etmesi gerektigi
diisiincesindedir. Semerkandi’ye goére Enfal suresinin 64. ayette ylice Allah’in “Ey
Peygamber! Sana Allah ve tabilerin olan mii’'minler yeter.” buyrugunda gegen

“mii’minler’den kasit Hz. Omer’dir.>® Anlagildig1 {izere Semerkandi’ye gére Hz. Omer

(r.a) Hz. Ebl Bekir’den sonra insanlarin en hayirlis1 ve faziletlisidir.

22 Allame Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, (trc. Talip Yasar Alp),
Istanbul: Mahya yaynlari, 2015, s.117-118.

253 fbnii’l Esir, Usdii’l-Gabe, Misir, 1863-1869, c.4, s.151.

2% Hakkr Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, istanbul: Cag Yaynlari,
1989-1993, c.2, s.109.

255 Semerkandi, a.g.e., 5.33.
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2.4.4. Hz. Osman’in Hilafeti ve Fazileti

Hz. Omer, 27 Zilhicce 23 (4 Kasim 644) giinii sabah namazin1 kildirdig1 esnada
Mugire b. Su‘be’nin kolesi Ebll Lii’lii’nilin yaptig1 hain suikast sonucunda yaralanmis ve
namazi kildirmak igin Abdurrahman b. Avf’1 vekil tayin etmistir.>*® Hz. Omer (r.a)’m
yaralart agir oldugu icin vefat edebilecegi diisiincesi agir basinca kimin halife olacagi
hususu miisliimanlar arasinda konusulmaya baslandi. Kendisinden sonra kimin halife
olacag1 konusunda ona bazi teklifler sundular. Ilki Hz. Ebi Bekir gibi birini tayin
etmesiydi. Ikincisi ise oglu Abdullah’in yerine halife olmasiydi. Fakat boyle tayine
kesinlikle karsi ¢ikmistir. Hz. Omer (r.a.) bu gérevden giinahsiz ve ecirsiz bir sekilde
kurtulabilirse bundan dolay1 Allah’a siikredecegini ifade etmistir.?>’

Hz. Omer (r.a.)’in bu teklifleri reddetmesi iizerine sahabe, bu sefer halifenin
belirlenmesi hususunda kendisinden bir ahit yazdirmasini istedi. Bunun {izerine Hz. Omer
(r.a), “Size soylediklerimden sonra diisiindiim ve sizi hak yola ulastiracak en layik
olaniniz1 tayin etmek istedim -o sirada Hz. Ali’yi kast etti-. Fakat bu esnada kendimden
gecerek biraz dalmisim. Riiyamda bahgeye girmis ve onu ekip bicen bir adam gdrdiim.
Filizleri koparip altina koyuyordu. Anladim ki Allah Teala kendi isini daha iyi
halledecektir. “Olii veya diri bu isin mesuliyetini tasimak istemiyorum” diyerek bu teklifi
de reddetmistir. 2% Daha sonra asere-i miibessereden o sirada hayatta olan Hz. Ali, Hz.
Osman, Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Ziibeyr b. Avvam ve Talha b.
Ubeydullah’mn s0ra meclisini olusturmasin istedi.”>® Oglu Abdullah’1 da halifeyi segmek
ama kendisi halife se¢ilmemek sartiyla ve istisare amaciyla strdya dahil etti. Fakat asere-i
miibessereden olupta o sirada hayatta oldugu halde enistesi ve amcasiin oglu Said b.

2600 Hz. Omer’in akrabalik baglar1 sebebiyle bdyle bir sey

Zeyd’i siraya dahil etmedi.
yaptigini, kendi oglunun halife olmasma kesinlikle karsi c¢ikmasi gibi oldugunu
sOyleyebiliriz.

Stira iki kere toplanmistir. ilki Hz. Omer vefatindan &ncedir. Herhangi bir sonuca
ulasiimanmustir. ikinci Stra toplantis ise Hz. Omer’in vefat: ile gerceklesmis ve neticede

Hz. Osman halife se¢ilmistir. 644-656 yillar1 arasinda 12 yil siiren hilafet donemi olmustur.

Hz. Osman doneminde:

2% fbn Sa‘d, Tabakatu'l-Kiibra, Beyrut: Daru Sadr, 1978, c.3, 5.345.

27 Tbn Kuteybe, el-Imame ve’s-siyase, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, trs, c.I, 5.28-29.
258 Taberd, a.g.e., c.IV, s. 228.

2% Tbn Kuteybe, a.g.e., 5.28.

260 Taberd, a.g.e., c.IV, 5.229.
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[ran’m fethi tamamlanmus, Trablusgarp ve Tunus fethedilmistir. Kafkaslara giren
Islam Ordular1 Hazarlara yenilerek Kafkaslarin giineyine ¢ekilmistir.

Sam’da ilk kez donanma kurulmus, Kibris bu donanmanin seferleri sonucunda
vergiye baglanmis, Rodos fethedilmistir.

Kuran—1 Kerim ¢ogaltilmistir. Yapilan Islami fetihlerle Is1dm yeni ve farkl1 din, dil
ve kiiltiirlerle karsilasmistir. Kur’an’in muhafazasi amaciyla 651 yilinda Hz. Osman’in
emriyle Kur’an ¢ogaltilmistir.

Hz. Osman doneminin ilk 6 yili fetihlerle ve sukiinetle gecti. Fakat son 6 yili i¢
catismalar ortaya c¢ikti. Bu olaylarin temelinde yatan sebep, Hz. Osman’in akrabalarina
diskiinliigii ve devletle ilgili 6nemli mevkileri akrabalarina vermesidir. Devlet gorevine
liyakat sahibi olmayan kisilerin getirilmesi toplum i¢inde hosnutsuzluklara ve bu
hosnutsuzlar da i¢ g¢atigmalara sebep olmustur. Devlet igersinde yasanan bu durum
fetihlerin durmasina ve miisliimanlar arasinda ayrigmalar yasanmasina sebep olmustur. Bu
durum dyle bir hal almistir ki, Hz. Osman 8 Zilhicce 35’te evinde Kur’an-1 Kerim okurken
iceriye giren birka¢ Misirli isyanci tarafindan oldiiriilmiistir.

Hz. Osman (r.a)’m Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer (r.a) gibi bircok yiiksek hasletleri
bulunmaktadir. Bunlarin basinda, dogru soézlii olmasi, merhametli, sefkatli, alim ve arif
olmas1 gelmektedir. O da tiim varligim Islim yolunda harcamis iistiin sahsiyetlerden
biridir.

Hz. Osman’in fazileti ile ilgili olarak bir hadis-i serif su sekildedir: Ebu
Hireyre’den nakledildigine gore, Resulullah (s.a.v) efendimiz Eb( Bekir, Omer ve Osman
(r.a.) ile Uhud dagma ¢iktig1 sirada dagin sarsilmasi iizere Resulullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Dur Ey Uhud! Uzerinde bir Peygamber, bir siddik ve iki sehid
bulunmaktadir” hadisinden de anlasilacagi tizere Hz. Osman sehidler arasindadir.

Hz. Osman, fazilette 6nde gelen sahabilerdendi. ibn-i Omer (r.a) sdyle der: “Biz
Restilullah (s.a.v) zamaminda insanlari derecelendirir ve gsoyle siralardik: Ummet-i
Muhammed’in, Resiilullah Efendimiz’den sonra en efdali Ebii Bekir, sonra Omer, sonra
Osman’dir.’Allah Resilii(s.a.v) bu siralamayt isittigi hdlde itiraz etmezdi. %!
bn-i Omer (r.a), su ayet-i kerimenin de Hz. Osman (r.a) hakkinda nazil oldugunu

262 ««

sOylemistir:“** “Yoksa geceleyin secde ederek ve kiyamda durarak ibadet eden, dhiretten

cekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse, (o inkarci gibi) midir? (Resiliim!) De ki: Hig

261 Byhari, Ashabu’n-Nebi, 4, 7. .
262 Ebii’l-Hasen en-Nisabiri, Esbab-1 Niizul, (cev. Necdet Cagil, Necati Tetik), Erzurum: Ihtar
Yay., 1995, s.305.
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bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlari hakkiyla
diisiiniir. *>%3

Hz. Osman’1n fazileti hakkinda Restlullah (s.a.v) Efendimiz sdyle buyurmaktadir:

“Her peygamberin cennette bir arkadasi vardir. Benim cennetteki arkadasim ise
Osman b. Affan’dir.”?%* Hz. Osman, Hz. Peygamber’e cennette arkadas olacak kadar
yiiksek bir mertebeye sahiptir. Sehadete erisinciye kadar Islam icin maddi ve manevi
olarak her seyi yapmustir.

Semerkandi’de Hz. Ebsi Bekir ve Omer’den sonra Osman’in iimmetin en faziletlisi
oldugu goriisiindedir. Ugiincii halife olarak Hz. Osman’in halifeligini hak olarak gérmenin
bir mii’mine diisen goérev oldugu inancindadir. Hz. Osman’in faziletine dair getirdigi delil
ise kaynaklarda pek rastlanmayan: “Benden sonra bu timmetin en tistiinii, sirasiyla Ebi
Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir. Onlar hakkinda ancak iyi seyler konusun yoksa bedbaht
olursunuz. %

2.4.5. Hz. Ali’nin Hilafeti ve Fazileti

Kiufe, Basra ve Misir’dan gelen bir grup, Medine’de Halife Osman’1 evini glinlerce
ablukaya aldiktan sonra sehit etmislerdir. Hz. Osman (r.a)’in sehadeti ile ortaya ¢ikan
olaylar, Hz. Ali (r.a) déneminin biitiiniine yayilmigtir. Bu durum fetihlerin durmasina ve
Islam diinyasinda asirlarca siirecek karigikliklara neden olmustur. Medine’deki sahabilerin
ve isyancilarin 1srar1 lizerine hilafet gorevini Hz. Ali tistlenmistir. Hz. Ali’den beklenen en
onemli icraat Hz. Osman’n katillerinin bulunup cezalandirilmas1 meselesiydi. Fakat ortada
belirli bir katilin olmamasinin yanisira, “Osman’1 hepimiz 6ldiirdiik” diyen asilerle basa
ctkmakda sikintili durumlardan biriydi. Hz. Ali meseleyi ¢cozmeye ilk olarak Suriye Valisi
Muaviye basta olmak iizere kendisine biat etmek istemeyen bazi valileri gorevlerinden
ihra¢ etmekle baglamistir. Talha b. Ubeydullah Basra, Ziibeyr b. Avvam Kife valisi olmak
istediklerini dile getirmis olsalar da Hz. Ali (r.a.) bu isteklerini kabul etmedi. Onlar da
umre bahanesiyle Mekke’ye gittiler ve orada hacdan dénmeye hazirlanan Hz. Aise ile
bulustular. Bunun iizerine Hz. Aise Mekke’de kalmaya karar verdi ve yaptigi bir
konusmada halka Osman’in zulmen oldiiriildiglinii soyledi. Bu arada, Hz. Osman’in
sehadetinden sonra Medine’yi terkeden Emevi kabilesi mensuplari ile Hz. Ali’nin
gorevlerine son verdigi Basra ve Yemen valileri de beyt’iil-mallerinde bulunan para ve

savas malzemelerini yanlara alarak Mekke’ye geldiler ve Hz. Aise’ye katildilar. Hz.

263 7iimer, 39/9.
264 Tirmizi, Menakib, 3698; Ibn Mace, Mukaddime, 109.
265 Semerkandi, a.g.e., 5.34.
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Osman’mn kanini dava igin harekete gecen Hz. Aise’nin liderliginde toplanan bu insanlar
Basra’ya gitmeye karar verdiler. Hz. Ali de onlarla karsilasmak amaciyla Kife’ye dogru
yola ¢ikt1 ve sonugta Cemel Vak’ast vuku buldu (36/656); bircok miisliimanin 61diigii bu
miicadelede Hz. Ali iistiin geldi.

Gorevinden ihra¢ edilmeyi kabullenemeyen ve yeni valiyi sehre sokmayan
Emeviler’in lideri konumundaki Muaviye, Hz. Ali’ye biat etmemesinin yaninda onu
halifenin o6ldiiriilmesi mevzusunda sessiz kalmakla ve asilerin hala daha ordusu igersinde
yer almasi1 hakkinda su¢lamistir. Ayrica Hz. Osman’in kanli gdmlegini ve hanimi Naile’ nin
kesik parmagini camide halka gostererek onlar1t Hz. Ali’ye kars1 kigkirtmaya, arkasindan
da Hz. Osman’in akrabasi sifatiyla onun kanimi dava etme hakkina sahip oldugunu
sOyleyerek bunu gerceklestirmek amaciyla Suriye’deki miisliimanlardan biat almaya
basladi. Muaviye’nin Cahiliye doneminin kan davasi anlayisimi hatirlatan bu tutumu
karsisinda Hz. Ali Cemel Vak’asi’ndan sonra onu yeniden biata davet etti. Muaviye ise Hz.
Osman’n katillerinin kendisine verilmesini, Hz. Ali’nin halifeligi birakmasin1 ve siira
usuliiyle yeni bir halife secilmesini teklif etti. Onun bu tavri iki tarafi Siffin’de kars:
karsiya getirdi (Zilhicce 36/Haziran 657). Savasin Hz. Ali’nin lehine sona ermekte iken
durdurulmasi ve isin hakemlere havale edilmesi iizerine (Safer 37/Temmuz 657) yeni bir
kanisiklik ortaya ¢ikti ve Hz. Ali’nin ordusundan ayrilanlar bu defa onunla Nehrevan’da
savasti; kesin yenilgiye ugrayan bu ziimre daima isyan halinde kaldi ve Hz. Ali ibn
Miilcem adli bir Harici tarafindan sehid edildi (40/661).26¢

Yukaridaki 6zet bilgilerden de anlasildigi {izere Hz. Osman’in son 6 yillik hilafet
doneminde ateslenen fitneler onun sehid edilmesiyle daha da alevlenmistir. Stiregelen bu
kargasa ortam1 Hz. Ali’nin hilafeti ile devam etmis ve Islam tarihi icersinde derin yaralar
birakan Cemel ve Siffin savaslarina sebep olmustur. Bu iki savas sonrasinda {immet
icersinde gruplagmalar olmus ve ilk ayrilan Hariciler ad1 verilen grup olmustur. Ne yaziktir
ki bizzat peygamber tarafindan oviilen, yliceltilen, cennetle miijdelenen, yiice sahsiyetlere
sahip olan Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali haince saldirilar sonucunda sehid
edilmiglerdir. Onlarin faziletlerine isaret eden ayet ve hadisler bulunmasina ragmen
vefatlarinin bu sekilde ger¢eklesmis olmasi ¢ok acidir.

Hz. Ali (r.a) 656661 yillar1 arasinda halifelik yapmistir. Devlet baskanligi
siiresince i¢ sorunlarla miicadele icersinde olmustur. Doneminde ilk i¢ savaslar

yasandigindan fetihsiz bir donemdir.

266 Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, DiA, istanbul: DIB Vakfi Yay., 1998, c.18, s.331.
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I¢ karisikliklarin meydana geldigi Hz. Osman ve Hz. Ali dénemi Islam tarihinin
karanlik donemleridir. Maalesef ki bu iki 6nemli sahsiyetin kiymeti bilinememistir. Hz.
Ali’nin faziletleri ile ilgili bir¢cok hadis kaynaklarimizda yer almaktadir. Bir hadis-i serifte:
“Hayber savasi sirasinda - Yarin sancagi oyle birine verecegim ki, onu Allah ve Resulii
sever. Sonra Resulullah (s.a.v) Hz. Ali’yi ¢agirarak sancagi ona vermis ve onun eliyle fetih
gergeklesmigtir. ">

Bir bagka hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Ali bendendir, ben de
Ali’den. %%

Hz. Ali (r.a) ile ilgili olarak bir hadis-i serifte: “Seni (Ali’yi) ancak mii’minler sever
ve senden ancak miinafiklar nefret eder.”?%’

Semerkandi, “Mii’'min, Allah resuliiniin arkadaslarim tenkit edip, onlar hakkinda
kotii soz séylememelidir. Kim onlar hakkinda kétii soz séylerse o sapik bir bid atcidir. "?’"
sOyleyerek sahabeye hiirmetin geregini ve Onemini vurgulamigtir. Kur’an’da Hz.
Peygamber’in ashabinin faziletleri ile ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Ornek olarak su
ayetleri zikredebiliriz:

“O sabikiin-el evvelin (evvelki hayiwrlarda yariganlardan saldh makaminda
iradesini Allah'a teslim ederek irsada memur ve mezun kilinanlar): Onlarin bir kismi
muhacirinden (Mekke'den Medine've gé¢ edenlerden) bir kismi ensardan (Medine'deki
yvardimcilardan) ve bir kismi da onlara (ensar ve muhacirine) ihsanla tabi olanlardandi.
(Sahabe irsad makamina sahip olduklart icin onlara tabi olundu). Allah, onlardan razi ve
onlar da O'ndan (Allah'tan) razidir. Onlara Allah, altlarindan irmaklar akan cennetler
hazirladi ve orada ebediyyen kalacaklardir. Iste bu, en biiyiik (azim) miikdafattir. ?7!

“Allah’in Resul’ii Hz. Muhammed (S.A.V) ve O’nunla beraber olanlar, kdfirlere
karst cok siddetli; kendi aralarinda cok merhametlidivler. Onlar: riiku ederken, secde
ederken ve Allah’dan fazl ve riza isterken goriirsiin. Onlarin alametleri yiizlerindeki secde
izleridir. Iste bunlar, onlarin Tevrat taki ve Incil’deki vasiflaridir. Filizini ¢ikaran sonra

onu kuvvetlendiren, boylece kalinlasan, sonunda govdesi iizerinde yiikselen, ciftcilerin

hosuna giden ekin gibidir. Onlarla kdfirleri ofkelendirmek icindir. Ve Allah, onlardan

267 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., ¢.3, s.353.
268 Tirmizi, Siinen, 78-79.

269 Mijslim, Iman, 131.

270 Semerkandi, a.g.e., 5.34.

271 Tevbe, 9/100.
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dmenti olanlara (Allah’a ulagmay: dileyenlere) ve salih amel (nefs tezkiyesi) yapanlara
magfiret ve biiyiik ecir vaadetti.”?”?

“Andolsun ki, o agacin altinda sana tabi olduklar: zaman Allah, mii’'minlerden
razi oldu. Ve onlarin kalplerinde olani biliyordu. Boylece onlarin iizerine sekinet indirdi.
Ve onlara yakin bir fetih nasip etti. 3

“Sana bey'at edenler gercekte Allah'a bey'at etmektedirler. Allah'in eli onlarin
ellerinin tizerindedir. "*’*

Ashabin fazileti ile ilgili hadislere misal olarak sunlar1 zikredebiliriz:

Ebi  Hureyre’den rivayet edildigine gore Resalullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Ashabima sovmeyin. Ashabima sovmeyin. Camimi kudret elinde tutan
Allah’a yemin ederim ki sizden biriniz Uhud dagi kadar altin tasadduk etse bunun sevabi
onlardan birinin bir avucluk hurma sadakasina, hattd yarisina bile erisemez. *”’

Abdullah b. Mugaffel’den rivayet edildigine gore Resilullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Ashabim hakkinda Allah’tan korkunuz. Ashabim hakkinda Allah’tan
korkunuz. Benden sonra onlari hedef almayin. Onlari seven beni sevdiginden sever.
Onlara bugzeden bana bugzettiginden bugzeder. Onlara eziyet eden bana eziyet etmis,
bana eziyet eden Allah’a eziyet etmis olur. Allah’a eziyet edeni de Allah’in cezalandirmasi

yakindur. >

“Hudeybiye giinii malum agacin altinda biat edenlerden hi¢ biri cehenneme
girmeyecektir. %’

Haklarinda ayet ve hadis bulunan ashab i¢in haddi asarak ileri-geri
konusulmamalidir. Onlara gerekli olan saygi ve hiirmet gosterilmelidir. Semerkandi’ye
gore: “Mii’'min, Allah rasiiliiniin arkadagslarini tenkt edip, onlar hakkinda kétii soz
soylememelidir. Kim onlar hakkinda kétii soz séylerse o sapik bir bid at¢gidir. >”8

2.5. Sem’iyyat Bahisleri

Kelam ilminin {i¢ ana boliimiinden birini “Sem’iyyat” teskil eder. Sem’iyyat,
sOzlik manas1 itibariyle isitilmekle ogrenilebilinen, nakle bagli konular manasina

gelmektedir. Akli istidlallerle 6grenilmesi miimkiin olmayan, ancak Kur’an ve sahih

272 Fetih, 48/29.

273 Fetih, 48/18.

274 Fetih, 48/10.

275 Miislim, Fezailu's-Sahabe, 221.

276 Tirmizi, Menakib, 59

277 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c.III, 5.350.
278 Semerkandi, a.g.e., s35.
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hadislerin verdigi bilgilerle bilip, inandigimiz konulardir. Bunlar kabir azabi, hesap ve
mizan, biiyiik giinah ve sefaat gibi ahiret ile ilgili konulardir.

2.5.1. Kabir Azabi

Kabir azab1 konusu Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile imamlar1 arasinda tartisma konusu
olmustur. Kabir hayatinin vuku bulacagi ayet ve hadislere dayandirilmistir. Nitekim Allah
(c.c) “Kahrolast insan! Ne de nankor! Allah onu hangi seyden yaratti? Bir nutfe
(sperma)'den. Onu yaratti, ona bicim verdi. Sonra ona yolu kolaylastirdi. Sonra onu
oldiirdii ve kabre koydurdu. Sonra diledigi bir zamanda onu yeniden diriltir "*’° buyurarak
insanin 6liim sonrast ilk duraginin kabir oldugunu bildirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s) de
bunu “Kabir, ahiret menzillerinden ilk menzildir. Eger bir kimse oradan kurtulursa ondan
sonrasi onun i¢in daha kolaydir. Eger ondan kurtulamazsa ondan sonrasi daha
siddetlidir "**" buyurarak kabir hayatinin var oldugunu agik¢a beyan etmektedir. Kabir
hayatinin varlig1 konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Ancak kabir hayatinin mahiyeti
yani azap durumunun s6z konusu olup olmadigi hususu ihtilaflidir. Mu’tezile’den
bazilar®®!, Hariciler®, Cehmiyye®®® ve Sia'dan Zeydiyye'nin bir kolu olan Rafiziler?*
kabir azabini reddetmektedirler.

Mu’tezile kabir azabimi, hakkinda muhkem bir ayet bulunmadigl igin
reddetmektedir. Mu'tezile'den Kadi Abdulcebbar bu meselede immetin ¢ogunlugu ile
kendileri arasinda bir ihtilafin bulunmadigim, Dirar Ibn Amr hari¢ kimsenin buna
muhalefet etmedigini belirtir.?®> Ancak Bisr el-Merisi ile sonraki Mu'tezile alimlerinden
cogunun kabir azabini1 mutlak olarak kabul etmedikleri bilinmektedir.?%

Mu’tezile’nin bu konudaki goériislerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in onlarin,
Adalet, el-Menziletii Beyne'l-Menzileteyn, Va'd ve Vaid gibi akidelerinin igeriklerine
dikkat edilmelidir. Tiim meselelerde akilciliklariyla 6n plana ¢ikan Mu’tezile, kabir azab1
konusunda aklin yetersizliginin farkindadir. Bu sebeple red durumunun olmasi

muhtemeldir. Ciinkii kabir hayati ile ilgili konular aklin disinda kalan hakkinda sadece

279 Abese, 80/17-22.

280 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c.1, 5.456.

281 Taftazani, a.g.e., c.I, 5.162; Pezdevi, a.g.e., 5.235.

282 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami'l-Kur'an, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-

‘Tlmiyye, 1993, c.IV, 5.160-161.

283 EbGl Manslr el-Maturidi, Akaid Risalesi (¢ev. Yusuf Ziya Yoriikan), Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1953, ¢.VIII, s.27.

284 Neset Cagatay ve 1. Agah Cubukcu, islam Mezhepleri Tarihi, Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi., 1965, 5.59; Pezdevi, a.g.e., s.235.

285 K4adi Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, s.730.

2% Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, (Cev. Omer Tiirker), Tiirkiye Yazma Eserler Yay.,
2015, ¢.3, s.242; Taftazani, a.g.e., c.2, s.162.
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muhkem ayet ve sahih hadislerin bulunmasiyla bilinebilecek sem’iyyata dair konulardir.
Kabir azab1 konusu akil ile tartisilabilecek bir konu degildir, igerik itibariyle sem’idir. Eger
akil ile tartisilirsa, akil onu reddeder. Bu sebeple Mu’tezile’nin onu sem’an kabul ettigi
fakat aklen bir anlam veremedigini sdylemek miimkiindiir.

Mu’tezile ve bir kisim Réfiziler, 6lii cesedin ac1 hissetmeyecegini ileri siirerek kabir
azabimi reddetmislerdir. Ehl-i Siinnet de cevaben, kabirde cesedin cansiz olmayacagini,
kendisine ruhun geri iade edilecegini, kabirde ruhun bedenle iligkisinin aciy1 tadacak
diizeyde devam edecegini savunmuslardir.?®’

Ehl-i Siinnet alimleri, konuyla ilgili ayet ve hadislerden yola ¢ikarak kabir azabinin
hak oldugunu savunmuslardir. Semerkandi de bu dogrultudadir ve ona gére mii’min kimse
kabir azabinin hak olduguna inanmalidir. Ona gore kabir azabini inkar eden kimse sapkin,
bid’at¢i ve Mu’tezili olur.?*®

Ehl-i Siinnet’in kabir azabi1 konusunda kabul ettikleri bir takim ayetler su
sekildedir:

“Onlar sabah aksam atese arz olunurlar. Kiyametin koptugu giin firavun ve ailesini
atesin en siddetlisine sokun denilecek.””?®® Ayet-i kerimeden Firavun ve ailesinin hem
kiyametten &nce hem de kiyamet sonrasinda azab gordiigii anlasilmaktadir. i1k azabi
kiyamet dncesi kabirde gordiikleri anlasilmaktadir.

“Gergekten de onlara iki defa azap edecegiz. Sonra da pek biiyiik bir azaba
dondiiriileceklerdir. "’ Biiyilik azaptan kasit kiyamet giliniindeki azap ise ondan 6nceki iki
azap diinya ve kabir azab1 seklinde olmalidir.

“Stiphesiz ki zulmedenlere ondan baska azap vardiwr. Lakin onlarin ¢ogu

291 Ehl-i siinnet ayette gegen “ondan baska azap” lafzinin kabir azabina isaret

bilmezler.
ettigini bildirmislerdir.

Delil olarak kabul ettikleri baz1 hadisler ise su sekildedir:

“QOlii kabre konduktan sonra, Miinker ve Nekir adinda iki melek gelip Peygamber
Efendimizi (s.a.v) kastederek “Bu adam hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” diye sorarlar.

Miimin kimse daha 6nce/ diinyada iken dedigi gibi der: “O Allah in kulu ve resuliidiir. Ben

sahadet ederim ki, Allah’tan baska ilah yoktur ve yine sahadet ederim ki, Muhammed

287 Ali el-Kard, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, (Cev. Y. Vehbi Yavuz), Beyrut: Daru'l-Kiitiibii'l-ilmiyye,
1984, s.172.

288 Semerkandi, a.g.e., s.24.

289 Mii’min, 40/46.

29 Tevbe, 9/101.

21 Tr, 52/47.
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Allah’in kulu ve resuliidiiv.” Melekler; “Senin boyle diyecegini biliyorduk™ derler ve
kabrini genisletip aydinlatirlar. Miinafik ve kafir kimse ise, bu soruya “Bilmiyorum.” diye
cevap verir. Melekler ona da “Senin boyle diyecegini biliyorduk.” derler. Yere denilir, o da
adamin kaburgalarini i¢ ige gecirecek sekilde onu sikar ve kiyamete kadar orada azap
ceker.”??
“Kabir, ya cennet bahgelerinden bir bahce yahut cehennem c¢ukurlarindan bir

cukur olacaktir.”*%3

Hz. Peygamber, “Ey Allah’im! Kabir azabindan sana siginirim” seklinde dua
yaptig1 bildirilmektedir.>**

Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmaktadir: “Kim her gece Miilk Suresini okursa
Allah ondan kabir azabim kaldirir. %

Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: “Idrardan sakinin, azabin ¢cogu ondan
kaynaklanir. %%

Kabir azabindan bahseden dualardan birisi sOyledir: Hz. Aise (r.a.) anlatiyor;
Peygamberimiz su ciimlelerle dua ederdi: “Allahim! Cehennem atesinin fitnesinden,
cehennem azabwmin fitnesinden, kabir fitnesinden, kabir azabindan, zenginlik fitnesinden,
serrinden, fakirlik fitnesinin serrinden ve Deccali Mesih'in (bir gozii kor olan ve kiyamet
belirtisi olan deccal kastediliyor) fitnesinden serrinden sana sigimirim. Allahim! Giinahimi
kar ve dolu suyu ile yika. Ve beyaz elbiseyi kirden temizler gibi kalbimi hatalardan arindur.
Benimle hatalarimin arasimi da dogu ile batimin arasimi uzaklastirdigin gibi uzak kil.
Allah'im! Tembellikten bunaklik derecesinde yashiliktan, giinahtan ve bor¢luluktan sana
sigimrim. %7

Hz. Osman (r.a) sO0yle demistir: "Peygamberimiz (s.a.v.) mezar hakkinda soyle
buyurdu: “Muhakkak mezar, ahiret konaklarimin ilkidir. Eger olii, onun azabindan
kurtulursa ondan sonraki konaklar ondan kolay olur. Sayet 6lii onun (kabrin) azabindan
kurtulmazsa, ondan sonraki konaklar (yani mahser yeri) ondan siddetli olur. *?%

Her ne kadar kabir azabi hakkinda muhkem ayetler bulunmasa da, ayetlerin

bazilarinin elim bir azabin olabilecegine isaret etmektedir. Kaynaklardan bizlere ulasan

292 Buhari, Cenaiz, 87.

293 Tirmizi, Kiyamet, 26.

2% Miislim, Mesacid, 128-134; Ebl Dav(d, Salat, 149, 179; Nesai, Sehv, 64.

295 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Hzr. Abdiilvehhab Oztiirk), Kahraman Yay., 2010, c.4,
s.336.

296 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 8672.

297 {bn Mace, Dua, 3838-3840.

29% {bn Mace, Ziihd, 4267.
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baz1 hadisler igersinde azap barindirilan lafizlar icermektedir. Bu konuda temkinli olmak
gerekir.

2.5.2. Kiyamet ve Oldiikten Sonra Dirilmek

Oldiikten sonra dirilmenin gergeklesecegi konusunda Islam Alimleri ittifak
halindedirler. Nitekim bu hususun ger¢ek oldugunu gdsteren bir ¢ok ayet ve hadis
mevcuttur. Bu sebeple 6ldiikten sonra dirilise iman edilmelidir, aksi diistincede olanlar
kafir olacagina hiikmedilmistir.

Diinyanin bagli oldugu kozmik sistemde meydana gelecek degisimin ardindan

olillerin diriltilmesiyle baslayip ebediyen devam edecek olan Aalem®”

seklinde
tanimlanmaktadir.

Kiyamet kelimesi "kalkmak, dikilip ayakta durmak" manasindaki “kiydm”
kokiinden isim veya masdar olup “dirilip mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda durma"
yahut “bu olayin baslangicini teskil eden kozmik degisikligin vuku bulmasi” anlamina
gelir. 3%

Semerkandi’ye gore miimin bir kimse Oldiikten sonra dirilmenin hak olduguna
inanmalidir. Bunu inkar eden kimseyi kafir olarak nitelemistir. Delil olarak asagidaki
ayetleri zikretmektedir.*"!

“Muhakkak ki (kiyamet) saait mutlaka gelecektir. Bunda asla sliphe yoktur. Ve
Allah kabirlerde olanlari diriltecektir.”%

“Oliilere gelince Allah onlari diriltir, sonra O na déndiiriiliirler.”%

“Sizi topraktan yarattik, yine ona dondiirecegiz ve bir kez daha ondan
cikaracagiz.”3%

Semerkandi kiyametinde hak oldugunu ve bunu inkar eden kimsenin kafir
oldugunu, kiyamete hazirlanmanin ise vacip oldugunu sdylemektedir. Delil olarak
asagidaki ayetleri zikretmistir.’*®

“Olacak vakia (kiyamet koptugu) zaman™3%

299 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, DIA, Istanbul: DiB Vakfi Yay., 2002, ¢.25, s.516.
30 fsfahani, a.g.e., “kvm" md.

301 Semerkandi, a.g.e., s.57.

302 Hac, 22/7.

303 En’am, 6/36.

304 Taha, 20/55.

305 Semerkandi, a.g.e., s.57.

306 Vaki’a, 56/1.
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“Ertelenmis olduklar1 gline, yani hiikiim giiniine. Hiikiim giinliniin ne oldugunu sen

nereden bileceksin?”3%7

“Iste o giin kisi kagar; kardesinden, anasindan, babasindan.”3%

Kiyametin vuku bulacagi Kur’an-1 Kerim ve hadislerde agikca beyan edilmektedir.
Kiyamet sadece Islam dini icersinde yer alan bir olay olmayip diger biitiin dinlerde saati
geldiginde gerceklesecegine inanilan bir olgudur.

2.5.3. Hesap ve Mizan

Miikellef insanlarin diinyadaki inan¢ ve davranislarindan dolay: ahirette hesaba
cekilmeleri anlaminda bir terim. Sozliikte “saymak, hesap etmek”, ayrica mufaale
babindan olmak iizere “hesaba ¢ekmek” manasinda masdar olan hesap (hisab) kelimesi
“sayma, sayim” anlaminda isim seklinde de kullanilir. Terim olarak insanlarin hesaba
cekilecekleri ahiret sathalarindan birini ifade eder.’”

Mizan sozlikte “bir seyin agirhigini tahmin etmek, Ol¢liye vurmak, tartmak”
anlamindaki vezn (zine) kokiinden tiiremis bir isim olan mizan “tart1 aleti, tartmada
kullanilan agirlik; adalet” manalarina gelir.3!°

Insan basibos birakilan ve eylemlerinden sorumlu olmayan bir varlik degildir.
Insanim akil ve irade sahibi bir varlik olmasi ve varliklar igerisinde bu yoniiyle farkli bir
donanima ve 06zel bir yetenege sahip olmasi ona fiillerinde sorumluluk yiiklemistir.
Insanlarin  diinyada yapip ettiklerinin karsiliksiz kalmayacacagi bircok Aayet ile
bildirilmistir:

“Kimin de tartilart hafif gelirse bunlar da, dyetlerimize zulmeder olduklar: i¢in,
kendilerine cok yazik etmis kimselerdir. !

“Ve Biz, kiyamet giinii adalet mizanlarint koyariz. O zaman, kimseye hi¢bir seyle
zulmedilmez. Ve hardal tanesi kadar bir agwrlik olsa, onu getiririz (hayat filminde

gosteririz). Ve Bize, hesap goriiciiler kafidir. "2

“Rabbine yemin olsun ki, biz onlar1 hepsinden yaptiklari isleri soracagiz. 3

“(Giinahkarlar) “Eyvah bize derler, bu kitaba (amel defteri) nr oluyor, kiiciik

biiyiik hi¢hir seyi birakmayip (biitiin islerimizi) saymug!>'*

307 Murselat, 77/12-14.

308 Abese, 80/34-35.

39 Emrullah Yiiksel, “Hesap”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 1998, c.17, 5.240.
310 Siileyman Toprak, “Mizan”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2005, .30, s.211.
31T A’raf, 7/8-9.

312 Enbiya, 21/47.

313 Hicr, 15/92-93.

314 Kehf, 18/49.
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“O giinde ki aleyhlerinde kendi dilleri, kendi ayaklari onlarin neler yaptiklarina
sahidlik edecektir. 3"
“Nihayet oraya geldikleri zaman onlar ne yaptilar ise kulaklari, gozleri, derileri

hep aleyhlerine sahidlik edecektir.'®

“Kimin terazisi agir gelirse iste o kurtulusa erendir.”3!’

“Terazisi agwr basan kimseye gelince o mutlu bir yasamdadir. Terazisi hafif
kalanlara gelince O 'nun anasi (varacagi yer) cehennemdir. '8

Hadislerde ise hesap ve mizan’in varligi su ifadelerle agiklanmaistir:

“Allah (c.c) her birinizle arada terciiman olmaksizin konusacaktir. Kigi o anda
(durumun dehsetinden) saga bakacak, diinyada yaptigi islerini gorecek, sola bakacak yine
diinyada yaptigi islerini gorecek sonra oniine bakacak ve Cehennemi karsisinda bulacak.
Bir par¢a hurma - tasadduk ederekte- olsa Cehennemden korunun. "

Hz. Ali (r.a.) etrafindakilere yukaridaki hadisi okuyarak vaaz ettigi sirada
dinleyenlerden biri, “Ya Ali! Allah ayni anda biitiin insanlar: nasil hesaba ¢ekecek? ’diye
sorunca, Hz. Ali “Diinyada hepsini bir anda nasil riziklandiryyorsa Ahirette de oyle
hesaba cekecektir. diye cevap vermistir.>?°

“Kuskusuz mizan Rahmdn’in elindedir; (onda) bir toplulugu yiiceltir, digerini
alcaltir.”3%!

Goriildigl lizere Yiice Allah Kur’an’da agik bir sekilde kiyamet giiniinde
insanlarin bir hesaba tabi tutulacagini, amellerinin de mizan Olg¢iisii ile ahirette karsilik
bulacagini bildirdigi gibi hadislerde de insanlarin ahirette hesaba cekilecegi agiklanmis ve
mizandan s6z edilmistir. Bununla birlikte Kur’an’da “Artik kim zerre kadar hayiwr iglerse
onu goriir. Ve kim zerre kadar ser islerse onu gériir.”?? beyan ile de insanlarin zerre

miktarinca dahi olsa iyilik ve kotiiliiklerinin karsiligini bulacaklar1 haber verilmektedir.

Semerkandi’ye gore:

315 Nur, 24/24.

316 Fyssilet, 41/20.

317 A’raf, 7/8.

318 Karia, 101/6-10.

319 Buhari, Zekat, 10.

320 Mansiir Ali Nasif, et-TAc, Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye Yay., 2006, c.5, 5.369.

321 fbn Ebi Asim, es-Siinne, (thk. M. Nasuriddin Elbani), Beyrut, 1980, c.2, s.361. Miiellif bu
hadisin sahih oldugunu séylemektedir.

322 7ilzal, 99/7,8.
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“Biz kiyamet giinii dogru tartan teraziler koyariz. Hi¢chbir kimse az da olsa zuliim

gormez.”

“Kimin terazisi agir gelirse iste o kurtulusa erendir. 3

“Terazisi agir basan kimseye gelince o mutlu bir yasamdadir. Terazisi hafif
kalanlara gelince O’nun anasi (varacagi yer) Cehennemdir.”?’ mealindeki ayetler
mizanin hakikatine delildir.32°

Semerkandi’de “es-Sevddu’l-A’zam "1nda hesabi inkar edip konuyla ilgili Ayetleri
kabul etmeyenlerin kafir olacagina hiikkmetmistir. Semerkandi Kur’an’da zikredilen konuya
iligkin ayetlerin daha ¢ok literal anlamlarin1 esas alarak amellerin degerlendirilme
isleminin diinyadaki terazilere benzer aletlerle gergeklesecegine inanmaktadir. Ona gore
Mii’mine diisen goérev, mizam kabul etmesi ve onu hak ve gergek bilmesidir.3?’

2.5.4. Amel Defterleri

Kur’an’da kitdb ve suhuf adlariyla gegen amel defterine kitabii’l-a‘mal,

sahifetli’l-a‘mal de denir. Kur’an-1 Kerim’in belirttigine gore insanin diinyada benimsedigi
inan¢ ve isledigi biitiin fiiller tesbit edilmis olup kiyamet giiniinde bir kitap halinde
kendisine sunulacak; okuma bilen ve bilmeyen herkesten kendi kitabin1 okumasi
istenecektir. “Kiramen Katibin”, “hafaza”, “rusiil”, “rakib-atid” adlartyla anilan meleklerin
yazip kaydettikleri bu kitap, cennete girecek olan ashabii’l-yemin’e sag taraftan,
cehenneme atilacak olan ashabii’s-simal’e ise soldan veya arkadan verilecektir.’?®

Kiyamet giiniinde insanlara diinya hayatlarinda yapip ettiklerini en ince ayrintisina
kadar i¢inde bulunduran bir kitabin verilecegi bir¢ok ayet ve hadiste gegcmektedir.

Semerkandi “es-Sevddu’l-A zam” adli eserinde amel defterinin mahiyetine iliskin
herhangi bir tartigmaya girmemektedir. Sadece bir mii’minin kiyamet giiniinde kendisine
verilen amel defterini okuyacagina iman etmesi ve bunu hak bilmesi gerektigi ileri
siirmekle yetinmektedir. Semerkandi’ye gore amel defterini reddeden kimse kafir olur.3%

Hakim es-Semerkandi, bu goriisiine kanit olarak:

323 Enbiya, 21/47.

324 A°raf, 7/8.

325 Karia, 101/6-10.

326 Semerkandi, a.g.e., s.19.

327 Semerkandi, a.g.e., s.19.

328 Ahmet Saim Kilavuz, “Amel Defteri”, DIiA, istanbul: DiB Vakfi Yay., 1991, c.3, 5.20.
329 Semerkandi, a.g.e., s.18.
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“Her insanin kusunu (amelini) boynuna astik, kiyamet giinii onun igin bir kitap
ctkaracagiz ki, ona agimis olarak kavusacaktir. (Kendisine) *“ Oku kitabini! Hesaba
cekici olarak bu giin nefsin sana yeter!” (denilecektir).”**°

“(Diistin ki) bir giin biitiin insanlart onderleriyle ¢agiracagiz. O giin kimin kitabi
sag eline verilirse, iste onlar kitaplarini okuyacaklar ve kil kadar haksizlik
gormeyecekler. *3! mealindeki ayetleri gdstermektedir.>*?

2.5.5. Biiyiik Giinah Meselesi ve Sefaat

Sefaat, sef’(caall) kdkiinden tekligin ziddina iki seyin yan yana olmasi demektir.?®
Sozliikte, tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek; birinin 6niine diisiip
isini gérmeye c¢alismak, isinin goriilmesi i¢in birinin aracilifini istemek gibi anlamlara
gelmektedir. >34

Dini bir terim olarak ise sefaat, umumiyetle “Kiyamet giinlinde, kendilerine izin

99335

verilenlerin suglarin bagislanmasi talebinde bulunmalar anlaminda veya “Azabi1 hak

etmis miiminlerden Cehennem'e girmemeleri veya Cehennem'e girdikten sonra ¢ikarilip

336 manasinda kullanilir.

Cennet'e konulmalar1 seklinde azabin kaldirilmasi

Biiyiik giinah ve sefaat meselesi alimler arasinda tartisilan ihtilafli meselelerden
biridir. Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Mu’tezile
kelamcilar1 sefaatin yalmizca sevap ehli ve Allah dostlar1 i¢in derecelerinin artirilmasi
seklinde olacagini ileri siirerek smirli bir sefaat inancini kabul etmistir.*” Mu’tezile
kelamcilar1 sefaat meselesini dar bir agidan ele almiglardir. Ehl-i siinnet alimleri ise her iki
durumda da sefaatin miimkiin oldugunu, giinahkar kullara peygamberler ve Allah nezdinde
itibar1 yliksek olan, diger seckin insanlar tarafindan sefdat edilebilecegini savunurlar.
Ancak Allah'in izin vermedigi hi¢bir kimse sefaat edemeyecektir.

Genel anlamiyla sefaati reddeden Mu’tezili ve Harici gruplar bu konuda nakli bazi

delilleri Ornek gostermislerdir. Bunlara misal olarak agsagidaki ayetleri zikretmek

mumkuindir:

330 {sra 17/13-14.

31 isra 17/71.

332 Semerkandi, a.g.e., s.18.

333 el-Isfehant, a.g.e., 5.386.

33 Mustafa Alici, “Sefaat”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2010, ¢.38, s.411.

335 Ciircanti, Seyyid Serif, et-Tarifat, s.150.

336 Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru'l-Muhit, Beyrut: Daru'l-Fikr, 1992, c.I, s.309.

37 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-i'tizal ve Tabakatu'l-Mu'tezile, (Nsr. Fuad Seyyid), Tunus, 1974,
s. 208; Zemahseri, el-Kessaf, Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1995, c.3, s.110; Avvad b.
Abdullah el-Mu'tik, el-Mu’teziletu ve Usiiluhumu'l-Hamsetu, Riyad: Mektebetu'r-Riisd,
1996, 5.219-232. Mutezile'den Ebu Hasim el-Ciibbai ise, giinahkar miiminler i¢in de sefaatin
caiz oldugu goriisiindedir. (Bkz., Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse, 5.690.)
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“Ve bir kimseden diger bir kimseye, bir seyin ddenmeyecegi ve ondan
(hickimseden) bir sefaatin kabul edilmeyecegi ve hickimseden bir fidye alinmayacag: ve
onlara yardim edilmeyecegi giinden sakinin. "

“Ve nafakadan ne infdk ettinizse (verdinizse) veya adaktan ne adadinizsa, o
taktirde muhakkak ki Allah, onu bilir. Ve zdlimler icin bir yardimci yoktur. 3%’

“Ve yaklasan giin (kiyamet giinii) konusunda onlari uyar. O zaman kalpler, korku
ile hangerelere gelir (can bogaza gelir). Zalimler i¢cin yakin bir dost ve sefaati kabul edilir
bir sefaatgi yoktur. %

“Oyleyse bir kimse, iizerine azap séziinii hakettigi taktirde sen, ateste olam
kurtarabilir misin? 3!

Ehl-1 Siinnet alimlerinin sefaatin varlig1 konusunda delil olarak kabul ettikleri ayet-i
kerimeler karsit gruba cevap niteligindedir. Sefdatin varligina delalet eden ayetlere misal
olarak asagidaki ayetler verilebilir.

“O giin Rahmdmn izin verip soéziinden hosnut oldugu kimselerden baskasinin

sefaati fayda vermez! 3%

“O’nun izni olmadan kendisinin katinda kim sefaat edebilir? %

“Onlarin oniinde ve arkasinda olan seyleri (muhafiz melekleri) bilir. Ve onlar,
(Allah’in) rizasina ermis olanlardan baskasina sefaat etmezler. Ve onlar, O ’nun (Allah’in)
hasyetinden korkanlardur.””*

“Ve goklerde nice melekler vardir ki, onlarin sefaatleri (hi¢)bir seyle (hi¢bir
sekilde) fayda vermez. Allah’in diledigi ve razi oldugu (tasarruf rizasina sahip) kimseye
(devrin imamina) izin vermesinden sonrasi harig. 3%

“Muhakkak ki sizin Rabbiniz Allah, semalar: ve yeryiiziinii alti giinde yaratandir.
Sonra arsa istiva etti. Isleri diizenler ve O’nun izni olmadiktan sonra (olmadikca) bir
sefaatci yoktur. Iste bu Allah, sizin Rabbinizdir. Artik O’na kul olun. Hala tezekkiir etmez

misiniz? 346

338 Bakara, 1/48.
339 Bakara, 2/270.
340 Mii’min, 40/18.
341 Ziimer, 39/19.
342 Taha, 20/1009.
343 Bakara, 2/255.
4 Enbiya, 21/28.
345 Necm, 53/26.
346 Yinus, 10/3.
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“Izin giinii, Rahman’in kendisine izin verdigi ve séziinden razi oldugu (tasarruf
rizasimn sahibi) kimseden baskasinin sefaati bir fayda vermez. 3%

Semerkandi, immetten biiyiik giinah isleyenlere kiyamette sefaat edilecegini kabul
etmektedir. Bunun delili olarak Hz. Peygamber (s.a.v)’in “Kiyamet giinii sefaatim biiyiik

7348 seklindeki buyrugudur. Sefaati kabul etmeyen kimseleri

giinah igleyenlere olacaktir
bid’at¢i olarak nitelemistir.>** Sefaat ile ilgili baz1 hadis-i serifler su sekildedir:

Resulullah (s.a.v) sO0yle buyurmaktadir: “Kim bana salavat getirirse kiyamet giinii
onun salavati bana sunulacaktir. O giin ona sefaat edecegimi umuyorum.’>>"

Resulullah (s.a.v): “Ummetimden bazilar: ¢ok sayida kisiye sefaat eder, bazilar bir
kabileye sefaat eder; bazilari kendi yakinlarina sefaat eder,; bazilar: da tek bir kigiye sefaat
ederek cennete girmelerini saglar. !

Ebu Hureyre’den rivayetle: “Allah’in Elgisi (s.a.v)’e et getirildi, kolu pek severdi,
ona kol ikram edildi. Bir parca 1sirdi ve dedi ki:“Ben kiyamet giinii insanlarin efendisiyim.
Neden boyle oldugunu biliyor musunuz? Allah biitiin insanlari; oncekileri ve sonrakileri
bir yerde toplar. Cagiran sesini isittirir, goz onlari goriir. Giines yaklasir, stkinti ve keder
giiclerinin yetmeyecegi ve tasiyamayacaklari simra ulagir. Insanlar birbirlerine soyle
derler: “Ne hale geldigimizi gérmiiyor musunuz; Rabbinize karsi sefaat edecek birine
bakmayacak misiniz?”

Kimileri; “Ademe gitmelisiniz”’, derler.

Adem’e gelip derler ki: “Sen insanlarin atasisin. Allah seni eliyle yaratti ve sana
ruhundan iifledi. Meleklere emretti, sana secde ettiler. Rabbine karsi bize sefaat et.
Halimizi ve basimiza gelenleri gormiiyor musun?”

Adem der ki: “Bugiin Rabbim hi¢ olmadigi kadar ifkelendi. Bundan sonra da
boylesine ofkelenmeyecektir. O bana agact yasaklamistt ben ona asi oldum. Nefsim!
Nefsim! Nefsim! Baskasina gidin; Nuh’a gidin!”

Nuh’a gelir, sOyle derler: “Ey Nuh! Sen insanliga génderilen ilk el¢isin. Allah sana
“cok siikreden kul” adini verdi. Rabbine karsi bize sefaat et; ne halde oldugunuzu
gormiiyor musun? Nuh der ki: “Bugiin Rabbim hi¢ olmadigi kadar ofkelendi. Bundan sonra

da boylesine ofkelenmeyecektir. Benim bir dua hakkim vardi, kavmimin aleyhine

kullandim. Nefsim! Nefsim! Nefsim! Baskasina gidin. Ibrahim’e gidin!”

347 Taha, 20/1009.
348 Tirmizi, 2435.
39 Semerkandi, a.g.e., s.32-33.
350 Eb David, 1043.
31 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyameh, 12.
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Insanlar Ibrahim’e gelir derler ki: “Ey Ibrahim! Sen Allah’in peygamberi ve halk
icinde onun sevdigi kigisin. Rabbine karsi bize sefaat et; su halimizi gérmiiyor musun?”

Ibrahim onlara soyle der: “Bugiin Rabbim hi¢ olmadigi kadar dfkelendi. Bundan
sonra da boylesine ofkelenmeyecektir. Ben ii¢ kere yalan soyledim. Nefsim! Nefsim!
Nefsim! Baskasina gidin! Musa’ya gidin!”

Musa’ya gelir derler ki: “Ey Musa! Sen Allah’in Elgisisin. Allah el¢ilik vererek ve
seninle konugarak diger insanlardan tistiin kildi. Rabbine karst bize sefaat et; su halimizi
gormiiyor musun?”’

Musa onlara soyle der: “Bugiin Rabbim hi¢ olmadigr kadar ofkelendi. Bundan
sonra da boylesine ofkelenmeyecektir. Ben, oldiirme emri almadan bir cana kiydim.
Nefsim! Nefsim! Nefsim! Baskasina gidin; Isa’ya gidin!”

Insanlar Isa’ya gelir, derler ki:“Ey Isa, sen Allah’'in Elgisi, Meryem’e hitaben
soyledigi soz ve ondan bir ruhsun. Begikte iken insanlara hitap ettin. Rabbine karsi bize
sefaat et; icinde bulundugumuz su hali gérmiiyor musun?”

Isa onlara soyle diyecektir: “Bugiin Rabbim hi¢ olmadigi kadar Ofkelendi. Bundan
sonra da béylesine ofkelenmeyecektir. Isledigi bir giinahtan séz etmeden, “Nefsim!
Nefsim! Nefsim! Baskasina gidin! Muhammed’e gidin!” diyecektir.

Insanlar Muhammed’e gelir derler ki:“Ey Muhammed! Sen Allah’in Elcisi ve
nebilerin sonuncususun. Allah, gecmis ve gelecek giinahlarini bagisladi. Rabbine karsi
bize sefaat et; icinde bulundugumuz su hali gormiiyor musun?” Bunun {izerine yola
koyulur, Arg’in altina gider, Rabbim i¢in secdeye kapanirim. Derken Allah, benden 6nce
kimseye agmadigi takdir ve ovgiileri benim igin agar, sonra sdyle denir:“Ey Muhammed
basini kaldir ve istegini bildir ki, karsilansin. Sefaat et; sefaatin yerine getirilsin”’ Ben de
basimi kaldirir; “Ya Rabb, ivimmetim! Ya Rabb, iimmetim! Ya Rabb, iimmetim!” derim.
Denir ki, “Ey Muhammed! Ummetinden, iizerinde hesap olmayanlar: Cennet kapilarindan
sagdaki kapidan iceri al! Esasen onlar diger kapilarda da insanlara ortaktirlar!’Sonra
Allah’m Elgisi soyle dedi: “Nefsim elinde olana yemin ederim ki Cennet kapisimin iki
kanadimin arasindaki mesafe Mekke ile Himyer veya Mekke ile Busra gibidir. %2

Ebu Hureyre’den bir baska rivayetle Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur:
“Her Peygamberin bir duasi vardir. Ben insallah duami kiyamet giinii iimmetime sefaat

icin saklamak istiyorum. 3%

352 Buhari, Enbiya, 3, 8.
353 Buhari, Daavat, 1.
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Semerkandi’ye gore bir kimse zina etse, haksiz yere adam o6ldiirse, i¢ki i¢se, livata
yapsa, Misliimanin malin1 gasp etse, namaz kilmasa veya bunlara benzer giinahlar islese
imani1 sahihtir. Bu kimsenin imaninin hakiki degil mecazi oldugunu sdyleyen kimse bid’at
icine diigmiis olur. Bunu sdyleyen kimse, ya isledigi glinah sebebiyle bir mii’mini tekfir
etmis, ya da itaati imandan bir par¢a kabul etmis demektir. Isledigi giinah nedeniyle bir
mii’mini tekfir ediyor ve imanin1 mecazi olarak telakki ediyor ise ona cevabimiz soyle
olur: “Eger islenilen glinahlarin iman mecazi kildigini diisiiniiyorsan bu durumda, namaz
kilan, oru¢ tutan, biitiin hayir iglerini yerine getiren, i¢ki i¢gmeyen, zina etmeyen, kan
dokmeyen ve hicbir glinah islemeyen fakat heniiz iman1 olmayan bir kimsenin de kiifiirii
mecazi kabul edip hakiki bulmaman gerekir.” Bunu kabul etmezsen sunu bilmelisin ki,
isledigi iyilikler sebebiyle bir kafir hakiki anlamda kiifriinden ¢ikmiyorsa, bir mii’min de
isledigi kotiiliikler sebebiyle imanindan ¢ikmaz.

Cenab-1 Allah giinah isleyen kimseleri mii’min olarak anmaktadir. Nitekim ayette
“Hep birlikte Allah’a tevbe edir Ey Mii’minler’’* buyurmaktadir. Eger kimse “Allah
onlar1 mecazen mii’min olarak isimlendirmis diyecek olursa bu soz kiifrii gerektirir. Zira
burada mecaz, ancak o kimsenin mii’min ya da kafir oldugunu bilmeyen kimsenin isidir.
Oysa Allah o kimsenin ger¢cek mii’min oldugunu bilmektedir. Bu sebeple “Hep birlikte
Allah’a tevbe edin ey Mii’'minler!” buyurdugu halde “tevbe edin ey kdfirler” dememistir.

Bir kimse mii’min, kafir, miinafik olmak iizere li¢ siiftan birine dahildir. Kafir ve
miinafik cehennemde ebedi kalacaktir. Mii’mine gelince, o eger giinah islemis ve tevbe
etmisse Allah onu litfu ile affeder. Eger tevbe etmeden Oldiiyse onun durumu Allah’a
kalmistir. Dilerse ohnu affeder, dilerse de adaletiyle gilinah1 kadar cezalandirir ve sonra
cennete koyar. Mii’minlerden biiyiik giinah isleyenlerin durumu bundan ibaret olup, aksini
diisiinen kimse bid’atgi olur.>*

Hem Kuran-1 Kerim’de hem de hadis kiilliyatinda sefidat meselesine dair bir¢ok
ayet ve hadis bulunmaktadir. Ayet ve hadislerden de anlasildig1 {izere sefaat izni ve rizasi
Allah (c.c.)’m katindadir. O’nun izni olmaksizin sefaat vuku bulmayacaktir. Her ne kadar
sefaat miisliiman kimse i¢in iimit kapisi olsa da tamamen sefaate bel baglamak sakincali ve
tehlikelidir. Bu konuda da ifrat ve tefritten uzak durup itidal {izere iimit halinde olmak

gerekir.

354 Nur, 24/31.
355 Semerkandi, a.g.e., 5.47.
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2.5.6. Sirat Kopriisii

Sirat sozliikte “yutmak” manasindaki sert (seretan) masdarindan tiireyen sirat “yol,
cadde” demektir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah’a ulastiran yol” anlaminda kullanilmaktadir.
Sirat kelimesi sozliik ve terim anlamiyla hadis rivayetlerinde de yer almistir. Hadis
metinlerinde “cehennem iizerine kurulmus koprii” manasinda kullanilmaktadir.?>

Mu’tezile kelamcilarina gore sirat, varligina inanilmasi gereken hususlardan biridir.
Ancak onun kildan ince, kiligtan keskin oldugu bicimindeki tasvir sirattan geg¢menin
imkansizligina yol ac¢tifindan isabetli bir yaklasim degildir. Sirattan kastedilen cennetin
veya cehennemin yolu olmasidir. Ehl-i Siinnet Alimleri siratin hakikatin1 kabul etmekle
beraber, kildan ince kiligtan keskin oldugu mevzusunda c¢ogunluk bu durumun kinaye
olmadigin1 bildirmektedirler.>>’

Semerkandi siratt kelimenin sozciik anlamina uygun olarak koprii anlaminda ele
almaktadir. Semerkandi sirat kopriisiiniin hakikatine inanmakta ve bu inancina dayanak
olarak ameli Oonemsemeyi vurgulayan ve mevcut hadis kaynaklarinda yer alamayan
“Allah, cehennem iizerinde sirat diye bilinen bir koprii yaratmis ve bunun iizerine yedi
koprii koymustur.  Bunlar kildan ince, kilictan keskin, aynadan kaygan ve geceden
karanliktir. Her bir koprii, ii¢ bin yulik diiz yol uzunlugundadir. Kul her bir kopriide
durdurulur ve Allah’in emirleri konusunda hesaba ¢ekilir. Birinci kopriide imandan, ikinci
de namazdan, iiciinciide oructan, dordiinciide zekdttan, besincide hacdan, altincida
gustilden ve yedincide de ana-baba hakkindan hesaba c¢ekilir.” seklindeki haberi delil
olarak getirmektedir.>*8

2.5.7. Cennet ve Cehennemin Yaratilmishg:

Cennet sozliikte “Ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokiinden isim olup “bitki
ve agaclar ile topragi orten bahge” ménasina gelir. Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi
saadet yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya
bahgelerine benzemesi veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde
actklanmistir.>>”

Cehennemin (cehenndm, cihinnam) “derin kuyu; hayirsiz, ugursuz” anlamina

gelmektedir. Inkércilarin ve giinahkarlari ahirette cezalandirilacaklari yer demektir.>*°

3% Mustafa Akgay, “Sirat”, DIA, Istanbul: DIB Vakfi Yay., 2009, ¢.37, s.118.

357 Akeay, a.g.e., ¢.37,s.119.

358 Semerkandi, a.g.e., s.30.

3% M. Siireyya Sahin, “Cennet”, DiA, Istanbul: DiB Vakfi Yay., 1993, ¢.7, s.374.

360 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, DIA, istanbul: DiB Vakfi Yay., 1993, ¢.7, 5.225.
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Mu’tezile ve Cehmiyye Cennet ve Cehennem heniiz yaratilmadig1 goriisiindedir.>®!
Ehl-i Siinnet ise su anda her ikisinin de var oldugunu savunmustur.>> Semerkandi de bu
hususta Mu’tezile ve Cehmilerin goriisiine karsidir. Ona gore “Mii’min, cennet ve
cehennemin su an yaratilmis oldugunu bilip onlarin hak olduguna inanmali. Kim, Allah
heniiz onlar1 yaratmadi der ve konuyla ilgili ayeti inkara kalkarsa o kafir olur. Kim de
onlarin su an yaratilmis oldugunu kabul eder; fakat onlarin, ic¢indeki insanlarla beraber
fani olacagini savunursa o da Cehmi olur.”36

Semerkandi cennet ve cehennemin su anda var oldugu seklindeki goriisiinii bazi
nakli delillere dayandirmistir. Semerkandi’ye gore Yiice Allah’in “Sen ve esin cennette
oturun” ayetindeki buyrugu, “Su agaca yaklasmayin” ifadesi ve “Seytan o ikisini de
kaydirdi ve onlar:t bulunduklari yerden ¢ikartti” beyani cennetin su anda var olduguna
isaret etmektedir’®® Yine Semerkandi’ye gére Hz. Peygamber’in Mirici esnasinda
gerceklestigi bildirilen®®® “Mi’rdc gecesi bana cennet, cehennem ve iri gozlii hiriler
gosterildi” rivayeti de cennet ve cehennemin varlik halinde oldugunun en agik

gbstergesidir.*%

361 Taftazani, a.g.e., c.V, s.108.

302 Mustafa Oz, a.g.e., s.52.

363 Semerkandi, a.g.e., s.31.

364 Semerkandi, a.g.e., s. 20.

365 Hakim es-Semerkandi’nin su an var olduguna kanmit olarak gosterdigi bu hadis kaynaklarda
bu ifadelerle yer almamaktadir. Ancak Buhari ve Miislim’de Mirag¢ gecesi Hz. Peygamber’in
cenneti gordiigiine dair sahih rivayetler de yer almaktadir. Bk. Buhéari, Enbiya, 7; Miislim,
Iman, 263.

366 Semerkandi, a.g.e., 5.20.
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SONUC

Ebu’l Kasim el-Hakim es-Semerkandi Semerkand’in yetistirdigi onemli din
bilginlerinden birisidir. Yasadigit Maveraiinnehir bolgesinin ilmi ve kiiltlirel yapisinin
zenginligi dolayisiyla bir¢ok alimin goriislerinden faydalanma imkani bulmustur.
Sevadu’l-A’zam’da Semerkandi’nin i¢inde yasadig1 toplumun kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve
dini ¢evrenin etkilerini gormekteyiz.

Sevad-1 A’zam’1 seri yalin, akici ve anlasilir bir iisliipla yazmistir. Eserinde kendi
goriislerini Oncelikli olarak ayetlerle, haber-i vahid, miitevatir haber ayrimi yapmadan
kesin ve kuralcr bir sekilde bildirmistir. Her tiirlii rivayeti hadis adi1 altinda nakletmesi de
onun tipik ashab-1 hadis tavri icersinde oldugunu gostermektedir. Aksi goriis lizerinde
olanlar1 bid’atc¢i, sapkin ve kafir olarak nitelemistir. Bu firkalarin baginda Mu’tezile, Sia,
Cehmiyye ve Kerramiyye firkalar1 gelmektedir.

Hakim es-Semerkandi selefi metodu takip ettigi anlasilmaktadir. Miitasabih nasslar1
te’vil’den uzak bir sekilde muradin1 Allah’a birakmis ve ayetlerin literal anlaminlar1 ile
yetinmistir.

Hakim es-Semerkandi, itikad1 alanda genel olarak EbG Hanife’nin ortaya koydugu
inang esaslarma baghdir. itikadi goriislerinde yer yer akli delillere basvurmakla birlikte
eserin genelinde nakli delilleri 6nceledigini anlasilmaktadir.

Hakim es-Semerkandi, Sevadu’l-A’zam’n girisinde 73 firka hadisini zikretmis ve
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iimmetinin 73 firkaya boéliinecegini, bu firkalar igersinden
Sevad-1 A’zam denilen grubun istisna oldugu bildirmistir. Semerkandi’ye gore Sevad-1
A’zam’dan kastedilen Hz. Peygamber ve O’nun ashabi yolu iizerinde olanlardir. Eserinde
altmis iki madde ile Hanefi-Maturidi bir ¢izgide Sevad-1 A’zam’in kriterlerini agiklamustir.
Eserinin bir akide metni olmasi dolayisiyla klasik bir tarzda kaleme almak yerine maddeler
halinde konular1 islemis olmasi1 donemindeki bircok Ehl-i Siinnet alimininde uyguladigi bir
yontemdir.

Sevadu’l-A’zam, Maturidiyye kelam ekoliiniin baglangic dénemi 6nemli eserlerinden

birisidir. Diisiincelerinin Islam birlik ve beraberligi i¢in faydali olacag: kanaatindeyiz.
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