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ONSOZ

Fikih ilmi fert ve toplum hayatinin her alanin1 Ylce Allah’in rizasina uygun olarak
diizenlemeye c¢alisan bir disiplindir. Zira fikih ilmi ibadat, muamelat, munakehat ve ‘ukibat
konularini ele almaktadir. Goriildiigii gibi fikih ilmi, muhtevasi agisindan iki cihan saadetini
hedeflemektedir. Bu yoniiyle fikih asr-1 saddetten glinimize kadar oldukca ragbet gérmiis ve
Islam tarihi boyunca akranlarina kars1 temayiiz ederek 6ne ¢ikan bir¢ok sahsiyet fikih¢ihigi ile
one ¢iktig1 gortlmektedir.

Fikih, gelisen ve degisen diinya sartlar1 karsisinda canli ve dinamik kalabilmek i¢in
strekli kendini gelistirip yenileyen bir ilimdir. Bu gelisme ve yenilik ¢abalar1 kendini metin,
serh, hasiye, nazim, mukayeseli fikih, kiilli kaide literatiri gibi alt disiplinler olarak

gostermistir.

Fikhin alt disiplinlerinden olan kiilli kaide literatlirinin; sayilar1 oldukca fazla ve genis
bir kiilliyat igerisinde daginik halde bulunan furG’¢ fikith meselelerini belirli basliklar altinda
inceleyerek daha kolay ulasilmasi, kavranilmasi ve hali hazirda var olan veya gelecekte var
olma ihtimali olan fikih problemlerinin ¢6zimu noktasinda katkis1 biiyiiktiir. Bunlarin yani
sira KUIIT kéide kisiye fikhi mantik ve meselelere vukifiyet kazandirdigi gibi, kiside ictihad
melekesini strekli canlanli tutar. Nitekim hicri 4. yiizyilin baglarindan itibaren fikih kaidelerini
ele alan ve usdl ile furt’ arasinda iliski kurmaya calisan eserler kaleme alinmistir. Bu alanda
onemli yeri olan Suy(ti ile ibn Nuceym bu tiir calismalara drnek verilecek figirlerdendir. Bu
sebeple ¢alismamizi Suyiti ve Ibn Nuceym’in el-Esbdh ve n-Nezair adli eserleri baglaminda;

Hanefi ve Safii fikih¢ilarin ittifak ettigi kiilli kaideler olarak belirledik.

Bu c¢alismamizda oncelikle her iki yazarimizi tamittiktan ve kiilli kaide literatlin
hakkinda gerekli bilgileri verdikten sonra tezimizin ana konusunu olusturan ilgili iki eserde
Hanefl ve Safil mezheplerinin ittifak ettigi kiilli kaideleri tespit ederek agiklamaya gayret

gosterdik.

Calismamizda desteklerini esirgemeyen Trabzon Dini Yiiksek Ihtasas Merkezinin
degerli hocalarina ve ders donemimden tezimin hazirlanmasina kadar her asamada maddi ve
manevi yardimlarmi esirgemeyen damisman hocam Dr. Ogretim Uyesi Yakup

MAHMUTOGLU’na siikranlarimi sunarim.
Idris CEBECI

01.01.2019
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OZET
Calismamiz Imam Suyiti ve Ibn Nuceym’in el-Esbdh ve n-Nezair adli eserlerinde
Hanefl ve Safii mezheplerinin ittifak ettikleri kulli kaidelerin tespiti, agiklanmalar1 ve furd’

fikha yansimalarin1 6rneklerle ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Tezimiz iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Imam Suydti ve Ibn
Nuceym’in hayatlari, eserleri ve 6zel olarak da ¢alismamizin ana kaynaklari olan el-Esbdh
ve'n-Nezair adli eserlerinin tanitimlari, 6zellikleri ve karsilastirmalar1 ele alinmistir. ikinci
bolumu ise iki kisma ayirdik. Birinci kisimda kiilli kaide ve ilgili kavramlarin agiklanmasi,
killi kaidenin kaynaklari, tedvin, kavramlasma ve gelisme siirecleri, Ozellikleri, hiiccet

degerleri ve faydalari iizerinde durulmustur.

Ikinci kisimda ise 6ncelikle, basta Hanefi ve Safii mezhepleri olmak tizere biitiin fikih
mezheplerinin ittifak ettikleri bes ana kiilli kaideyi, ardindan 6zel olarak Hanefi ve Safii

mezheplerinin ittifak ettikleri kulli k&ideleri tespit edip agiklamaya galistik.

Tespit ettigimiz kaidelerde Oncelikle kaidenin farkli versiyonu varsa bunu vermeye
calistik. Ayrica bu kéidelerden Mecelle’de kanunlastirilmis olanlar1 varsa buna dikkat gektik.
Ardinda kaidenin agiklamasini, varsa kaynaklarini, furd‘ fikha yansimalarini ve de istisnai
orneklerini vermeye 6zen gosterdik. Kaidenin furQ‘ fikha yansimasi hususunda her iki
mezhep, ilgili meselede muttefik iseler ayni 6rnegi verdik. Ne var ki ihtilaf s6z konusu ise

farkli 6rnekler verdik.

Calismamizi, basta Hanefl ve Safii mezheplerinin ittifak ettigi kiilli kaidelerin yani sira
biitlin mezheplerin ittifak etmis oldugu bes ana Killi kaideyi mukayeseli olarak ortaya
koydugu i¢in “Mukayeseli Kiilll Kaide”; ayni1 anda kiilli kaide literatiiriinii hemen hemen her

yoniiyle ele aldigi igin de, “Kiilli Kaide Literatlir(” ¢alismasi olarak nitelemek mimkdndur.

Anahtar Sozcikler: Imam Suydti, Ibn Nuceym, Kiilli Kaide, Esbah ve Nezair, Hanefi
Mezhebi, Safii Mezhebi



ABSTRACT
Our work aims to illustrate the comprehensive rules that Hanafi and Shafi'i sects agree
on in Imam Suyuti and Ibn Nuceym's work called al-Ashbah wa al-Nazair, their explanation

and reflection on furt’ al-figh with examples.

Our thesis consists of two main parts. The first part deals with the lives and works of
Imam Suyuti and lbn Nuceym, specifically the works named al-Ashbah wa al-Nazair, which

are main sources of our work, their introduction, features, and comparisons.

We divided the second part into two sections. In the first section, we focused on
explaining comprehensive rules and related terms, comprehensive rule sources, codification,

conceptualization and development processes, features, hujjat values and benefits.

In the second section, we tried to first explain the five main legal maxims that all figh
sects, particularly Hanafi and Shafi'i sects agree on, later determine and explain the

comprehensive rules that specifically Hanafi and Shafi'i sects agree on.

For the rules that we identified, we tried to point out the different versions of the rule if
there were any. We also pointed out the rules that were legalized in Mecelle (Ottoman code of
civil law). And we were attentive to give the explanation of the rule, its sources if there were
any, its reflections on fur’ al-figh, and its exceptional examples if it had any. We gave the
same example if both of the sects agreed on the rule's reflection on furd’ al-figh. However, in

the case of conflict, we have given different examples.

With these properties, our work can be seen as a work of "Comparative Comprehensive
Rules™ since it puts forward the five main legal maxims that all sects agree on in comparison
with the comprehensive rules that Hanafi and Shafi'i sects agreed on, or as a "Literature of
Comprehensive Rules" since it deals with almost all aspects of the comprehensive rule

literature at the same time.

Keywords: Imam Suyuti, Ibn Nuceym, Comprehensive Rule, Ashbah wa Nazair, Hanafi Sect,
Shafi'i Sect
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GIRIS

1. Konunun Onemi ve Simirlandirilmasi

Fikih, tedvin edildigi ilk donemden itibaren hizlica gelismeye baglamistir. Bu
gelisme ilk zamanlarda, bazi alimlerin gorislerinin, daha sonra mezheplerin
karsilastirilmast seklinde ilm-i hilaf/fikh-1 mukaren eserlerinin ortaya ¢ikmasiyla kendini
gostermistir. Buna 0rnek olarak, Ebl YUsuf’un (6.182/798), hocasi1 Eba Hanife (6.150/767)
ve cagdas1 Ibn Ebi Leyla’nin (6.148/765) goriislerini karsilastirarak yazdigi “Ihtildfu Ebi
Hanife ve Ihtilafu Ebi Leyla” adl eseri gosterilebilir.

Fikih ilmi biiyiik tevecciihlere muhatap oldukga, fikih¢ilar bu tevecciihlere daha
guzel cevap verebilmek ve ihtiyaglar1 karsilayabilmek i¢in metin, serh, hésiye, ta‘lik,
ihtisar ve nazim tiirli eserler ortaya g¢ikarmaya baslamiglardir. Bu galismalara paralel
olarak, yeni ortaya ¢ikan meselelere ¢6zim bulabilmek icin nevazil fikhi ve olasi
meselelerin ¢6zUmu icin de farazi fikih gibi alt literatiiriin/basliklarin ortaya ¢ikmaya
bagladigint ve bunlarin miistakil ¢alismalar haline geldigi goriilmektedir. Ancak zamanla
sayilart milyonlar1 bulan furd’® fikih meselelerini ayr1 ayr1 okumak, yiizlerce cilt kitap
icinde aradigin1 bulmak giiclesince, fikhin felsefe ve mantiginin ortaya konuldugu,
ogrenciye biiyiik vukifiyet kazandiran ve furl® fikth meselelerini belli bagliklar altinda
kategorize eden esbah ve nezair/kulli kaide (kavaid-i killiye) liretariiri olusmaya

baglamistir.

Bu literatiriin ortaya ¢ikmaya basladig hicri 4. yilizyilin ilk ¢eyreginden giiniimiize
kadar sayisiz eserler yazilmistir. Ozellikle her mezhebin en 6énemli eserlerinin, bu
literatiriin altin ¢agi sayilan 8. ve 9, yiizyilin baslarinda ortaya konuldugu gorulmektedir.
Fakat son zamanlarda yazilan bir kag eser harig, fikhin kiilli kdidelerini mezhepler veya
eserler baglaminda mukayeseli olarak ele alan calismalarin olmadigindan harketle, bu
alandaki eksikligi kapatacak bir ¢alisma yapma ihtiyact duyuldu. Calismanin daha faydali
olabilmesi igin, Gilkemizde ve islam aleminde en yaygin olan Hanefi ve Safii mezheplerinin
kulli kaidelerini mukayeseli olarak ele almak diistiniildii. Calismanin, her iki mezhepte de
bu alanda meshur olan imam Suyiti ve ibn Nuceym’in ayni baslikla kaleme aldiklar1 el-

Esbah ve’n-Nezair adli eserleri baglaminda yapilmasi uygun goriildii.



“Hanefi ve Sdfii Fikihcilarin Ittifak Ettikleri Kiilli Kaideler: Suyiti ve Ibn
Nuceym’in el-Esbdh ve’'n-Nezdir Adli Eserleri Ozelinde” isimli tezimiz iki ana boliimden
olusmaktadir. Birinci bdliimde; Imam Suyti ve Ibn Nuceym’in egitim hayatlar1, hocalari,
ogrencileri, eserleri ve el-Esbdh ve’n-Nezair adli eserlerinin tanitimi, karsilastirilmalar ve

bu eserler iizerine yapilan serh, hasiye, ihtisar gibi ¢alismalar ele alinmistir.

Tezin ana kismini olusturan Ikinci boliimii de iki kisma ayirdik. Birinci kisimda,
kiilli kaide ve ilgili kavramlarin agiklanmasi, kiilli kdidenin 6zellikleri, faydalari, hiiccet
degeri, kaynaklar1 ve literatiirii verilmeye calisilmistir. Ikinci kisimda ise, Hanefi ve
Safiilerin bu iki eserde ittifak ettikleri kiilli kaidelerin tespit ve agiklamalarina gayret
edildi.

Calisma, Hanefi ve S&fii fikhiyla mesgul olan kimselere, her iki mezhep alimlerinin
fetva ve hiikiim verirken dikkate aldiklar1 kurallar1 ve bunun yaninda fikith mantig1 verdigi
icin son derece 6nemli oldugu diisiiniilmektedir. Bu sebeple sayilari milyonlara ulasan
furd’® fikth meselelerini teker teker okumaya gerek kalmadan bunlar hakkinda fikir sahibi

olmalarina yardimci olacaktir.

2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Tezin amaci, imam Suy(ti ve Ibn Nuceym’in yazmis olduklar1 el-Esbhdh ve n-
Nezair adli eserlerinde Hanefi ve Safii alimlerin ittifak ettikleri kulli kaideleri tespit etmek,
agiklamalarini yapmak, kaynaklarin1 vermek ve furQ‘ fikha yansimalarin1 6rneklerle ortaya
koymaktir. Boylece her iki mezhebin bu alanda ayni isimle kaleme alinan en 6nemli
eserleri olan el-Esbah ve’'n-Nezair’i ele alan ¢alismada oncelikle bu literatiriin tarihi izleri
arastirillarak ortaya cikisini, tedvin stirecini, gelismesini ve nihayetinde zirveye ulastig
donemlerde kiilli kaidelerin nasil ele alindiginmi ve fikih ilmi i¢inde iistlendikleri rolii ortaya
koymaktir. Bunlarin yaninda kiilli kdidenin muhtelif fikih bablarindan onlarca fur(® fikih
meselesini tek cati altinda incelemesini saglayan mantigi anlamaya ve bunu izah etmeye
gayret gostermektir. Bu 6zellikleri killT kéide, fikihla istigal eden talabelerin karsilastig
fikhi problemlerle ilgili hizli intikal edebilmelerini ve onlara biiyiik kolayliklar saglayacagi

diistiniilmektedir.

Her iki yazari ve eserlerini her yoniiyle tanittiktan sonra kiilli kaide, killT kaidenin
kaynaklari, ilgili kavramlar, faydalart ve mezheplerin bu alanda yazmis olduklari en

Onemli eserlerini vermeye ¢alistik. Daha sonra biitiin fikihgilarin ittifak ettikler bes genel

2



kulli kaidenin ve 6zel olarak her iki mezhebin ittifak ettigi kUllT kaidelerin tespiti ve izahi

yapilmustir.

Calismada izlenilen yontem: Her iki eserde, Uzerinde ittifak saglandig: tespit edilen
killi kaidenin agiklamasina gecilmeden o6nce bu Kkaidelerin nasil formiile edilmis,
telaffuzunda farklilik olmasi durumunda buna dikkat ¢ekilmis ve kaide eger Mecelle’de
kanunlagsmigsa buradaki madde numarasi verilmeye ¢alisilmistir. Killi kaidenin kalipsal
ifadesi ve izahati yapildiktan sonra muhtelif fikih babalarina ait meseleleri ne sekil
kapsami altina aldigi Orneklerle ortaya konulmaya calisilmistir. Verilen 6rnekler s6z
konusu her iki eserde her iki mezhebin ittifak ettigi ve mezhep agisindan sahih olarak kabul
edilen drnekler arasindan segilmistir. Fakat ilgili 6rneklerde ittifak s6z konusu degil ise ya
da verilen 6rnekler mezhep ag¢isindan tizerinde ittifak edilenler kabilinden degilse, bu defa
ornekler, bu iki mezhebin en mutemed eserlerinden sayilan Hdgsiyetu Ibn Abidin ve
Mugni’l-Muhtac gibi eserlerden verilmeye gayret gosterilmistir. Ele alinan kiilli kaidenin
fikhi acidan bazi 6nemli konular1 ihtiva ettigi distintildigii durumlarda, bunlarin
aciklanmasina 6zen gosterilmistir. Ayrica kéidenin kitap, stinnet vb. delillerden dayanag:
varsa onlar1 da belirtmeye gayret edilmistir. Son olarak kaidenin daha dogru anlagilmasi ve

siirlarimin ¢izilmesi i¢in eger istisnai ornekleri varsa buna dikkat gekmeye 6zen gosterdik.



BIRINCi BOLUM

1. iMAM SUYUTI VE iBN NUCEYM’iN HAYATI VE ESERLERI

1.1. imam Suyiti’nin Hayat1 Ve Eserleri

Imam Suyfti hayatta iken kendi biyografisini et-Tehaddusu bi Ni‘metilléh adl
eserinde Ozel olarak kaleme almistir. O, bu eserinin baginda kendi biyografisini yazma
sebebini -adindan da anlasilacagi iizere- tahdis-i nimet, (Allah’a siikriinii ede etmek)
kendisini Ornek almak isteyenlere yardimci ve daha sonra yazilacak olan tabakat
kitaplarina kaynak olmasi amaciyla yazdigini ifade eder. Ardindan verilen nimetin
sevincini ve siikriinii ifade etme anlamma gelen tahdis-i nimetin Seri‘i serifin
arzuladigi/emrettigi bir husus oldugunu su ayet ve hadislerle destekler: “Rabbinin nimetini
anlat™, “And olsun stikrederseniz nimetleri mutlaka artttiracagim”, “Tahdis-i nimet gUkir,
terki ise nankorliktir.?

O yine, tahdis-i nimetin kisinin kendini begenmesine, kibirlenmesine yol acacagi
icin dogru olmayacagini diisiinen kimselere; Ibnu’l- Cevzi’nin (6.510/1116) Kitabu r- R0h
adli eserinden yaptig1 su alintiyla cevap vermistir: “Bir sey hem iyi hem de kotii olabilir.
Tahdis-i nimet de bu kabildendir. Dinine 6nem veren insan bunu gizel olan yoniyle
kullanmalidir. Eger tahdis-i nimetten maksat Allah’in nimetlerini dile getirmek ise bu
giizeldir/slikiirdiir. Ancak maksat insanlara karsi kibirlenip kendini begenmek olursa bu
yerilen/yasaklanan bir durum olur”?

O, bu eserinin girisinde tahdis-i nimetin gerekliligini onlarca ayet, hadis ve eserle
destekledikten sonra, heniliz hayatta iken tahdis-i nimet kabilinden kendi biyografisini

kaleme alan kisinin yalmizca kendisi olmadigini, aksine bunu yapan c¢ok sayida alimin

oldugunu sdylemis, bunlarin isim ve eserleri hakkinda da kisaca bilgi vermistir. Son olarak

! Duhg, 93/11.

2 Ibrahim, 14/7.

® Suydti, Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, et-Tehaddusu bi
Ni‘metillah, Kahire: el-Matba‘atu’l-Arabiyyetu’l-Hadise, 1972, s. 2.
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da, kendisinin bu konuda selefe tabi oldugunu; siikiir kabilinden hayatini ele aldigini,

iftihar, sohret ve gdsteris icin yazmadigim ifade eder.*

1.1.1. Dogumu ve Cocuklugu

Ismi Ebu'l-Fazl Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suy(tf es-Safii’dir.® 1 Receb 849'da Kahire'de dogdu. Suydti, atalari Orta Misir'da yer alan
Asyit sehrinde yasadigi icin Asydti, blyuk dedelerinden biri Asyut'a gelmeden Once
Bagdat'in Hudayriye mahallesinde bir miiddet ikamet ettigi ig¢in de el-Hudayri nisbesiyle
anilir. Ancak suyiti nisbesi olduk¢a yaygm iken Hudeyri nisbesi pek bilinmemektedir.’
Asyuta ilk yerlesen buyik dedesi Huma&muddin, biylk bir mutasavvuftir. Asyut’ta
bulunan kabri glinimizde de ziyaret edilmeye devam etmektedir. Babas1 Kemaleddin Ebd
Bekr (6.917/1602) Asyut'ta dogmus, Kahire'de ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449) gibi
alimlerin talebesi olmus, vaizlik yaninda Misir Abbasi Halifesi Miustekfi-Billah'in
(6.338/949) 6zel imamlhigini yapmus, bir donem Kahire kadiligina da vekalet etmistir. Serh,
hasiye ve ta‘lik tlrinden eserler yazmig alim bir zattir. Oglunun da ilimle ugrasmasini
istediginden Ibn Hacer'in (6.852/1449) derslerine giderken onu da gétirmiistiir. Babast,
Suydti henuz bes yaslarinda iken, vefat edecegini hissedince oglunu medresedeki
arkadaglarina emanet etmistir. Suy(iti’nin 6nemli iki hamisinden biri biyik Hanefi alimi
fonu’l-Humam (6.861/1457) ve hocas: olan Celaleddin el-Mahalli’dir. (6.911/1505)
Kaynaklarda maalesef babasi ve dedisinden baska annesi, ¢ocuklari ve esi hakkinda fazla
bilgi mevcut degildir. Sadece annesinin Turk veya Cerkez kokenli bir cariye oldugu ve
hocast Sumunni'nin (06.872/1468) derslerine giderken Ziyaeddin Muhammed isimli bir

oglunu da beraberinde gétiirdiigii bilgisi bulunmaktadir.”

O, babasiin ilimle istigal eden alim bir zat oldugunu; fikih, fikih usdli, kelam,
I‘rab, meéni, beyan ve mantikta icazet aldigini, bu ilimlerde icazet verdgini, eser yazdigini,
Ibn Hacer el-Askalani’den Sahih-i Mslim icazeti aldigin1 ve birgok talebe yetistirerek ilme
hakkiyla hizmet ettigini ifade eder. Bunun yaninda Kahire Tolonogullar1 Camii’nde hutbe

irat ettigini, Asyut'ta sultanlar1 kiskandiracak kadar ¢ok giizel bir medrese insa ettirip bu

* Soyoti, a.g.e. s. 3, 4.

Suy(ti, kendi ecdadi arasinda Abdurrahman isimli kimseyi bulamayinca babasinin bu ismi, Abdurrahman
b. Eb7 Bekr es-Siddik isminden esinlenmis olma ihtimali oldugunu ifade eder (SOydti, a.g.e. s. 32-42).
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Suy(ti maddesi yazarlarindan Halit Ozkan; bu nisbenin
sebebebini kesin bir ifade ile yukarida bahsettigimiz olaya baglamistir. Ancak bunun kesin olmadigini
bizzat Suydti’nin kendi hayatini anlatmak i¢in yazdig1 et-Tehaddusu bi Ni‘metilldh adli eserinde ifade
etmistir.

7 Halit Ozkan, (2010) “Suyati”, DIA. 38, (188-198).
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medreseye vakfiyeler bagisladigini anlatir. Diger atalarinin ise, ilimle istigal etmedigini,
ancak kadilik yapan, hisbe teskilatinda yoneticilik yapan ve emirin yakin arkadaslarindan
mevki sahibi kimseler olduklarin soyler.?

O, et-Tehaddusu bi Ni‘metillah adli eserinde muhtelif ensab ve tabakat eserinden
okudugu ve ulastig1 kadariyla nisbesinin, orta Misir’da yer alan Asyut® sehrinden geldigini,
bu sebeple kendisine Usyati, Esyati, Suydti, Seylti ve Siylti olarak da kullanildigini

soyler.*®

1.1.2. Egitim Hayati

Suydtl egitim hayatina Kur’an-1 Kerim’i 6grenerek basladi. Daha sonra kendi
zamaninda medreselerde okutulan ve ezberletilen Cemmaili’nin ‘Umdetu ’l-4hkdm 1,
Nevevi’nin (6.676/1277) Minhacu #-Talibin’ini, ibn Malik’in (6.179/795) Elfiyye’sini ve
Kadi Beydavi’nin (0.685/1286) Minhacu 'I-Vusil’tini ezberledi. Suy(ti eserlerin ilk Gglnu
(864°te/1460) hocalar1 Salih b. Omer el-Bulkini, (6.868/1464) ve Yahya b. Muhammed el-
Minavi’ye (6.871/1467) arz etti. Daha sonra Arapga ilimlerinde zamanin oteritesi kabul
edilen Semseddin es-Sirami’den Arapga okutmak igin icazet aldi. Seyhtiniyye Hankahi’nin
imami Semseddin Muhammed b. Mdsd el-Hanefi’den Sahih-i Mislim’in tamamina
yakmini, Kadi Iyaz’m (6.544/1149) es-Sifa adli eserini ve Onceden ezberledigi ibn
Malik’in (6.672/1274) el-Elfiyye’sini okudu. Arap dili ve literatirina agirlik verdigi ve
Arapca ile ilgili bircok kitap okudugunu belirttigi bu donemde en ¢ok faydalandig
hocalarindan biri, Seyhtiniyye Kiitiiphanesi gorevlisi Semseddin Muhammed b. Sa‘d b.
Halfl el-Merzubani el-Hanefi’dir. Ayrica o, heniiz bes yasinda iken babasi ile beraber Ibn
Hacer el-Askalani’nin Sahih-i Mislim derslerine istirak etmistir. ilerde hadis ve Ibn
Hacer’in eserlerine agir1 ilgili duymasi, ¢ocuklukta Ibn Hacer’in derslerine katilmis
olmasinin bir etkisi oldugu akla gelmektedir. O, genclik doneminde ¢ogu Arap diline ait,
bazi kitaplara serh, hasiye vb. eserler yazmis, ancak ilmi birikimi ilerleyince bunlar1 acemi
isi oldugunu diisiinerek bunlari imha etmistir. Daha sonra 865/1461 yilinda kendisine
bityiik hayranlik duydugu hocas: Kadilkudat Salih b. Omer el-Bulkini’nin fikih derslerine
katildi. Aym yil Serhu’l-Isti‘ze ve’l-Besmele ile Serhu’l-Havkale ve’l-Hay‘ale adh
eserlerini yazdi. Hocast Bulkint her iki eser icin birer takriz yazdi. Bu iki eserini de acemi

isi olarak gérmesine ragmen imha ettigi kitaplar1 arasinda imha etmemesine gerekce olarak

® SOyt a.g.e. s. 8-10.

® Asyut; Orta Misir'da Nil rmagi kiyisinda, Nil'in bati kiyisinda Minya ve Sohag kentleri arasinda yer
almaktadir. (Bilge, Mustafa L. 1991, “Asydt”, DiA. 3, (543-544).

% Suydti, a.g.e.s. 12.



hocasinin hattiyla yazilan takrizleri gosterdi. Bulkini’den fetva verme ve ders okutma
hususunda icazet aldi. Bulkini’nin 6limiine kadar onun derslerine katilmaya devam etti.
Kafiyeci’den (0.879/1474), tefsir, hadis, fikih usulii, hadis usdli, Arap literatlrt gibi
alanlarda faydalandi, gesitli ilimleri okutmak iizere icazet aldi. Sumunni’den hadis, Arap

dili ve literatiirii konularinda faydalandi.™

Kendini hemen hemen her alanda yetistiren Suyiti, akranlarina ve yasca
kendisinden biiytk alimlere icazet verdi. Kendi ifadesiyle; Ibn Hacer’in vefatindan sonra
yirmi yil kadar kesintiye ugrayan hadis imla meclislerini yeniden baslatti. Hem bu iddias1
hem de kendisinin zamaninin tek hafizi oldugunu iddia etmesi, akrani Sehavi ile
anlasamadigi konulardan bazilaridir. Daha sonra Seyhliniyye medresesinde hadis
hocaligma tayin edildi. Ozellikle bilyik dedesi Humamuddin’in etkisiyle tasavvufa
meyletti. Bu sebeple dmriiniin ilerleyen kisminda Berkuk Turbesinin seyhligini yapti. Daha
sonra donemin en bulyiuk Hankahi olan Baybarsiyye Hankah’1 seyhligine getirildi. Ancak
devlet butcesinden bu Hankah’a tahsis edilen bitgenin yerinde kullanilmadigi igin
kesilmesini isteyince blyik sikintilar gekmeye basladi. Bu sikintilar, déviilmeye ve 6liimle
tehdit edilmeye kadar uzandi. Ona bu kétiiliikleri yaptiranlardan biri olan Tomanbay’in

tahta gecmesi izerine bu gorevden ayrild: ve birkag ay saklanmak zorunda kald:.*2

Baybarsiyye Hankah’1 seyhligine atamalarindan 6nce zamanin Halife Mutevekkil
‘Alellah’in (847-861) tarafindan iginde dort mezhep kadiliginin da bulundugu Misir’da ki
biitiin yargi teskilatin1 yonetme yetkisiyle donatilmis bir makama tayin edildigi ancak yargi
cevrelerinde siddetli tepkilere sebep oldugu igin halifenin bu karardan vazgegtigi bilgisi
olmakla birlikte te’yide muhtag bir bilgidir."

Suydti, fikihta kendisinin mutlak miictehid oldugunu, ancak Kaffal’in (6.417/1026)
yaptig1 gibi Safii mezhebi ile fetva vermeye ve amel etmeye devam ettigini sdylerdi. Zira
millet kendisine soru yonlendirirken kendisinin degil, Safii’nin ictihadi ile cevap
beklediklerini ifade ederdi. Safii mezhebi i¢inde ihtilafli konularda tercih etmesi
gerektiginde Nevevi’nin goriislerini tercih ettigini sdylerdi. O, kendisinin $afii mezhebine
mensup olmasinin, mutlak miictehidlige aykir1 olmadigint savunurdu. Ciinkii ona gore

mustakil muctehid ile mutlak mictehid birbirinden farklidir. Miistakil miictehid usil ve

1 Suyiti, a.g.e. s. 14; Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).
2 Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).
13 Ozkan, “a.g.md.”, DIiA. 38, (188-198).



furG’da muctehid iken, mutlak muctehid sadece furd’‘da miigtehittir, ustilda ise bagkasina
tabi olandir. Kendisinin de ustilde Safii’ye bagli oldugunu ancak fur(‘da miictehid

oldugunu séylerdi.**

1.1.3. Hocalan

Suydti, kendisini ve eserlerini ilk agizdan detayli bir sekilde anlatan, bir anlamda
biyografisi olan et-Tehaddusu bi Ni'metillah adli eserini yazdig: gibi, kendilerinden uzun
veya kisa siireler istifade ettigi erkek ve bayan hocalarini tanitmak i¢in de 6zel bir eser
kaleme almustir. el-Muncem fi’I-Mu ‘cem adl1 bu eserinde erkek ve kadin hocalarini tek tek
anlatmustir. Bunlar icerisinde kimden ne kadar istifade ettigi, en alimleri, en ¢ok sevdikleri
gibi 6zelliklerini ¢ok uzun ve detayli bir sekilde yazmistir. Yine bu eserinde hadis sema‘in
da bulundugu hocalarini ii¢ farkli tabakada uzunca anlatmistir. Biz bu kisimda 6zel olarak
kendilerinden hadis sema‘in da bulundugu hocalarini anlatilmayacaktir. Daha ziyade
kendisinin muhtelif alanlarda yetismesine vesile olan ve uzun siire kendilerinden istifade

ettigi hocalar1 kisaca anlatilacaktir.

1. Kadilkudat Salih b. Omer el-Bulkini (6.868/1464): En ¢ok hayranlik duydugunu
sdyledigi hocasidir. Oyle ki Arapca okudugu yillarda yazdigi bircok Kiigiik
risaleyi acemiligini gerekge gostererek imha ettigini ve acemice yazilmis eserler
arasinda bulundugu halde hocasi el-Bulkini’nin takrizi bulundugu Serhu /-
Isti‘dze ve’l-Besmele ile Serhu’l-Havkale ve’l-Hay'ale’yi imha etmeye
kiyamadigini ifade eder. O, Bulkini’den fetva verme ve ders okutma hususunda
icazet ald1 ve kendisinin de hazir oldugu bir mecliste ilk dersini verdi. Vefatina

kadar Bulkini’nin derslerine devam etti.

2. Yahya b. Muhammed el-MUnavi: Tahsil hayatina ezberleyerek basladigr ilk ii¢
eser olan; Cemmaili’nin ‘Umdetu 'l-4hkdm 1, Nevevi’nin Minhacu -Talibin’i,
ve Ibn Malik’in Elfiyye’sini hocalar1 Bulkini ve Miinavi’ye arz etti.

3. Sehabeddin es-Sarimsahi: Bu hocasindan Arapga okutma icazesi aldiktan sonra

feraiz derslerine katildi. Ancak bu hocanin vefati iizerine feraiz dersi yarida

kaldi.

¥ suydti, a.g.e. s. 90.



4. Semseddin Muhammed b. M(sa el-Hanefi: Seyhliniyye Hankahi’nin imami
olan bu hocasindan, Sahth-i Muslim’in tamamina yakimini, Kadi Iyaz’in es-Sifa

adl1 eserini ve daha 6nceden ezberledigi Ibn Malik’in el-Elfiyye’sini okudu.

5. Semseddin Muhammed b. Sa‘d b. Halil el-Merzubani el-Hanefi: Seyhiniyye
Ktlphanesi gorevlisi olan bu zatin, Arapg¢a’ya dair eserleri okurken en ¢ok

istifade ettigi hocast oldugunu soyler.

6. Kafiyeci (60.87/1474): Bu hocadan tefsir, hadis, fikih usulii, hadis usulii, Arap
dili edebiyati gibi alanlarda faydalandi, ¢esitli ilimleri okutmak {izere icazet
aldi. Kéfiyeci, donemin 6nemli Hanefi ve Osmanli alimlerinden olup izmir’in
Bergama ilgesindendir. ibnu’l-Hacib’in (6.646/1249) el-Kéafiye adli eseriyle
cokca mesgul oldugundan “Kafiyeci” lakabiyla tanmmmistir. Misir Memliik
hiikkiimdarlar1 yaninda 0zel bie yeri olan ve Fatih Sultan Mehmed’in de takdir
edip hediyeler gonderdigi blylk bir alimdir. Kéafiyeci 879/1474 tarihinde
Misir’in Kahire ilinde vefat etti. Kabri orada bulunmaktadir.*® Kafiyeci, kelamla
ilgili Envdru’s-Sa‘ade adli kitabin ¢ok begendigi i¢in talebesi Suyfiti’den buna
bir serh yazmasini istedigi halde Suyiti bu ilme ilgi duymadigi i¢in hocasina

olumsuz cevap verdi.

7. Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sumunni el-
Kusantini, el-Kahiri (6.872/1468): Suylti bu hocasindan hadis ve Arap dili ve

edebiyat1 konularinda istifade etti.

Bu hocalarin yani sira Kadilkudat izzeddin el-Kinani (6.767/1366), Abdulaziz b.
Muhammed el-Mikati ve Seyfeddin Ibn Kutluboga (0.879/1474) gibi alimlerden de

muhtelif alanlarda dersler okumustur.

Bu hocalar1 arasinda ilk sirada, kendi ifadesiyle en ¢ok istifade ettigi, ikinci babam
dedigi ve hayati boyunca derslerinden ayrilmadigi, 14 yil boyunca kendisinden her giin
yeni bir seyler 6grendigini ifade ettigi Osmanli alimi olan Kafiyeci, ikinci sirada ise

Sumunni gelir. *°

> Hasan Gékbulut, (2001), “Kafiyeci”, DiA. 24, (154-155).
'* Ozkan, “a.g.md.”, DIA. 38, (188-198).



Suy(ti’nin bu isimler disinda sayilari yiizleri agan hocalari vardir. S6z gelimi hadis
hocalarini tanitmak i¢in kaleme aldigi el-Muncem fi'l-Mu'cem adli eserinde sadece sema‘
yoluyla hadis aldigi hocalarinin sayisinin 195 oldugunu ifade eder. Bunlarin yaninda
hayatin1 anlattig1; et-Tehaddusu bi Ni'metillah adli eserinde Misir, Hicaz ve Halep’li birgok
alimden semada bulundugunu, bunlardan icazet aldigimi ve sayilarinin 600’ ulagtigin
soyler. ' Buna gore bu iki eserde vermis oldugu hocalarmin sayist 795 oldugu

anlasilmaktadir.

Suyiti’nin et-Tehaddusu bi Ni‘metilldh adli eserinde uzun ve karmasik olarak
anlattigi erkek ve bayan hocalarini, Ali Rihab 2017 yilinda “Tecridu Esmdi Suyiihi’l-
‘Alldmeti’s-Suyiti ve Seyhdtihi” isimli ¢alismasinda, bunlar1 sadelestirdigi ve alfabetik

olarak siraladigi bir ¢alisma yapmls‘ur.18

Suydti konu edinen hi¢ bir biyografi, tabakat, yaz1 ve makalede Ibn Hacer el-
Askalani’yi hocalar1 arasinda sayildigini géremedik. ibn Hacer vefat ettiginde Suyti
cocuk yasta oldugu i¢cin bu normal olmakla birlikte Suy(ti kiigiik yaslarda iken babasi ile
birlikte Ibn Hacer’in Sahih-i Muslim derslerine gittigi kesin bir bilgidir. Bu sebeple Ibn
Hacer’in de Suy(ti’nin hocalari arasinda sayilabilecegini diistiniiyoruz. Blyuylnce genelde
hadisle istigal etmesi ve ozellikl Ibn Hacer’in eserleri ile gucli irtibat halinde olmas:
cocuklugunda dinledigi bu derslerin etkisinde kaynaklanmis olma ihtimali olabilir. Nitekim
Suyliti’nin muasir1 ve en blyuk minekkidi olan Hanefi &limi, blyuk muhaddis es-Sehavi
(6.902/1497) ile aralarindaki ¢ekisme, genelde Ibn Hacer’in hadisciligi ve eserleri

lizerinden gergeklesmistir.

1.1.4. Talebeleri

O, hayatinin ¢ok biiyiik bir kismini eser telif ederek, tekke ve hankahlarda seyhlik
yaparak ve 0zellikle de 6dmriiniin sonunu miinzevi bir hayat yasayarak ge¢irdigi i¢in fazla
talebe yetistirememistir. Ancak kendisinden ders alarak talebesi olan bazi zatlar da

mevcuttur. Bunlardan bazilar1 asagida zikredilecektir.

1. Muhammed b. Ali ed-Davidi (6.945/1539 ): Fikih ve tefsir alimlerinin yer
aldig1 onemli tabakat eserleri telif eden 6nemli bir alimdir.*

7 suy(th, a.g.e. s. 42-72.

8 Muhammed b. Ahmed b. Mahmud, Ali Rihab, “Tecridu Esmai Suyiihrl- ‘Allimeti’s-Suy(ti ve
Seyhatihi”, https://www.alukah.net/culture/0/123699/ (21.01.2018) .

% Temel Ali Riza (1994), “Davidi Muhammed b. Ali”, DIA. 9, (51-52).
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2. Abdulkadir b. Muhammed es-Sazeli: Suyiti’nin eserleri hakkinda ilk ¢alisma

yapan kisidir.” Bu ozelligi ile onemli bir yere sahiptir.
3. Ibn Iyas, Semseddin Ibn Tolun (6.953/1546)
4. Zeynuddin Ibnu’s-Semma‘
5. Hasan b. Ali el-Kaymeri
6. Ebu’l-Hasan el-Mendfi

7. Siraceddin en-Nessar (0.938/1531): Meshur kiraat alimidir. Kiraat alanda pek

cok eseri mevcuttur.

8. Semseddin es-Sami Muhammed b.YGsuf b. Ali ed-Dimeski es-Salihi es-Sami
(6.942/1536)

9. el-*Alkami (6.969/1561)

1.1.5. Eserleri

Suyati, Islam tarihi boyunca Islam alimleri arasinda en ¢ok eser kaleme alan
alimlerin basinda gelir. Yazdig: eserlerini vermeye calisirken goriilecegi lizere neredeyse
eser yazmadig higbir alan yoktur. Islami ilimlerin daha dogru anlasilmasinin bat: menge’li
ilimlere ihtitag duymadigini diisiindiigii ve bu sebeple tahsilini haram saydigi mantik ilmi
aleyhinde bile eser yazmistir. Hemen hemen her alanda birgok eser yazmasina ragmen
mantik ve kelamdan hoslanmadigi, 6zellikle mantig1 haram saydigi i¢in bu alanlarla pek
ilgilenmemistir. O, Israrla “miictehidin mantik ve kelam bilme zorunlugu yoktur” goriisiinii
savunmas oldukca meshurdur. Oyle ki ¢ok sevdigi hocalarindan olan Kéfiyeci, kelamla
ilgili Envaru's-Sa'ade adh kitabina serh yazmasi konusunda israr ettigi halde Suydti bu
ilme ilgi duymadigi icin hocasma olumsuz cevap vermistir. ** Bu konuyla alakal
diigiincelerini - Savnu’l Mantiki’l-Kelam ‘an  fenneyi’l Mantik ve’l-Kelam adli  eserinde
genisce beyan etmistir. Mantigr benimsemedigi ve haram saydigi gayet agik olmakla
birlikte mantiin aleyhine fazlaca eser yazma sebebi muhtemelen ¢agdasi olan Sehavi’nin,
kendisini kast ederek mantik bilmeyen kimsenin mdictehid olamayacagi stzlerine bir

tepkidir. Yetisitigi muhitte hemen hemen her alimin mantik ve kelama yakin ilgi

2% Ozkan, “a.g.md.”, DIiA. 38, (188-198).
2t Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).
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duymasina ragmen, onun mantiga ragbet etmemesi goriislerinden de anlasilacag lizere Ibn

Teymiyye’nin ¢izgisinde olmasindan kaynaklanmaktadir.

Eser yazmaya ¢ok diiskiin olan Suyti, hac veya herhangi bir sebepten dolay1
yaptig1 seyahatlerde bile karsilastigr alimlerle konusup miinazara yaptigi konular ve sefer
boyunca izlenim ve edindigi tecriibeler hakkinda eserler yazmistir. Ornegin; Dimyat ve
Iskenderiye seyahati esnasinda, “bir aylik yolculukta cicek toplama” anlamma gelen
Katfu’z- Zehri fi Rihleti Sehrin diger adiyla el-Igtibat fi’r-Rihleti il Iskenderiyye ve
Dimyat adli eserini yazmuistir. 22 Eserlerini yazarken istifade ettigi, alintilar yaptigi ve
isimlerini verdigi bir¢ok eserin giliniimiize ulagsmamis olmasi, eserlerine ayri bir 6nem
katar.”® O Arap olmasina ragmen eserlerini yazarken zor ifadeler kullanmayi her zaman
tercih etmistir. Kanaatimizce bu durum, bulundugu bélgenin Hicaz, Yemen ve Sam kadar
sade ve kolay anlasilir bir Arap¢a kullanmiyor olmasindan kaynaklanabilecegi gibi,
akranlarina karsi daha alim ve beli§ oldugunu gdstermeye calismasi diisiincesinden de
kaynaklanmis olma ihtimalide vardir. Zira onun, akranlarina kars1 her firsatta kendisinin
mutlak muctehid, asrinin yegane hadis hafizi oldugunu soylemesi, yazdigi eserlerinin
kalite, uslub ve zenginlik agisindan benzersiz olduklarini ve kendisinin eser yazdigi bazi
alanlarda eser yazmanin akranlarinin aklina dahi gelemeyecegini ifade etmesi aklimiza bu

ihtimali getirmektedir.

O, Fazlaca eser yazdigi, kitap ve kiitiiphanelerle fazlaca hasir nesir oldugu igin
kendisine “kitaplarin  oglulyoldasr” anlamma gelen; “Ibnu’I-kiitiib “denmistir. ** et-
Tehaddusu bi Ni ‘metillah adli eserinde, sayilar1 yiizleri agan kitaplarinin tanitimi Uzerinde
oldukg¢a fazla durmus ve onlar1 6nem, daha dnceden benzerlerinin yazilmamis, hacim,
muhteva gibi baz1 6zelliklerine gore yedi gruba ayirmistir. O, bu eserlerinde birgogunun
heniiz kendisi hayatta iken diinyanin birgok bolgesine yayildigini ifade eder. Simdi bu
yedi kisim eserlerini ele alarak aralarinda 6nemli buldugumuz bazi1 eserleri kisaca
tanitilacaktir.  Eserlerini ilm1 muhteva acisindan degerlendirmek yerine kendinin et-

Tehaddusu bi Ni'metillah adli eserinde yaptigi gibi yapmayu uygun gordiik.

2 Suy(ti, a.g.e. s. 83.

2 (Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).

24 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, 3.baski, Beyrut: Miiessesetu’l- Kutubu’s-Sekafiyye, thk. Halid Abdulfettah,
trs.s. 11,12.
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1.1.5.1. Birinci Grup Eserleri

Bu grup kendi ifadesiyle: “Selefin liyakat sahibi olduklar1 halde bu alanda eser
yazmaya yonelmedikleri i¢in buna muvaffak olamadiklari, akranlarinin ise yeterli derecede
ilim, kabiliyet ve gayrete sahip olmadiklari igin, sadece kendisinin yazmis oldugunu ifade
ettigi, 6zgiin eserlerinin bulundugu gruptur”. Bu grupta 18 eser bulunmaktadir.”® Simdi bu

eserlerin isimleri verilecek ve 6nemine binden bazilar1 kisaca anlatilacaktir.

1. el-ftkan fi ‘Ulim’il-Kur’an: Kur’an ilimleriyle ilgili biitiin konular1 igine alan
miistakil bir eserin bulunmadigi kanaatiyle boyle bir eser yazmay1 diisiindiigiinii
sOyleyen Suydti, hocalarinin tefsir ilimlerine dair yazdiklari eserlerini
incelemis, bunlari muhtasar ve eksik bulmustur. Muhtasar konular1 genisleterek,
eksik konular1 da ekleyerek Once et-Tahbir fi ‘[lmi’t-Tefsir adli eserini
yazmistir. Daha sonra bu alanda yazilan genis c¢apli ilk mustakil eser kabul
edilen Zerkesi’nin el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur'an adli kitabin1 goriince hayran
kalmis ve el-Itkdn1 buna gore yazmay: siirdiirmiistir. O, bu eserinin el-
Burhan’dan daha kapsamli ve daha diizenli oldugunu savunur.”® Bu esrini daha
sonradan rivayet ve dirayet tefsirlerini cem diye nitelendiridigi Mecme ‘ul-
Bahreyn ve Matla ‘ul-Bedreyn isimli eserinin mukaddimesi olarak gormiistiir.
Bu eser Sakip Yildiz ve Huseyin Avni Celik tarafindan Kur’'dn Ilimleri

Ansiklopedisi adiyla Tiirkge’ye gevirmistir.?’

2. ed-Durru’l- Mensur fi't- Tefsiri bi’l- Me’ sir: Rivayet tefsiri alaninda yazdigi
cok kiymetli bir eserdir. Ancak ihtiva ettigi zayif rivayetler sebebiyle bu alanda
yazilan Imam Taberi’nin (6.310/923), Cami ‘ii’I-Beyan ‘an Te'vili Ayi’lI-Kuran
ve Ibn-i Kesir’in (6.774/1373), Tefsiru’l-Kur’dan’l-‘AZim adli eserlerinin
sohretine ve Kalitesine ulasamamistir. Bu sebeple olacak ki Ismail Cerrahoglu
Tefsir Tarihi adli eserinde rivayet tefsiri boliimiinde Taberi’nin (ra.) ve ibn-i

Kesir’in (ra.) tefsirlerini tanitmakla yetinmistir.28
3. Tercumanu’l-Kur’an

4. Esraru’t-TenZil

% Suyiit, et-Tehaddus, s. 105.

%6 Mehmet Ali Sari, (2001), “el-itkdn”, DIiA. 23, (464).

2 Suy(itf, el-itkan fi “Uldmi’l-Kur’an, 3.Baski, Liibnan: Daru’l-Kutibi’l-limiyye, 2010, s. 9, 11,13; Sari,
“a.g.md.”, DIA. 23, (464).

%8 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr yaymlari, 2017, s. 258-544, 578-600.
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10.

11.

12.

13.

14.

el-Iklil fi Istinbati 't-TenZzil

Tendsuku’d-Durer fi Tenasubi’l- Aydti ve’s-Suver: Kur’an- Kerim’in dyet ve

surelerinin siyak-sibak iliskisini aciklamaya calismak iizere yazdig: eserdir.”®
en-Nuketu 'I-Bedi ‘at ‘ala’l-Mevdii ‘dt

Cem ‘u’l-Cevami . Muellifin en ¢ok emek verdigi, Arapca alaninda esi ve
benzerinin kaleme alinmadigini ifade ettigi, Arapca dil bilgilerini fikih usali
metodoyla yazmis oldugunu aktardig: eseridir. O, daha sonra bu esere Hem ‘ul-

Hevami * isimli bir hasiye yazarak muglak noktalarini agiklamaya ¢alismustir.
Hem ‘ul-Hevami . Cem ‘u’l-Cevami ‘ adl1 eserine yazdig1 hasiyedir.
es-Silsiletu fi'n-Nahvi

en-Nuketu ‘ale’l-Elfiyyeti ve’l-Kdfiyyeti ve’s-Sdfiyyeti: Miiellif ibn Malik
(6.672/1274) ve ibn Hacib’in (6.646/1249) sarf ve nahiv alaninda yazdiklari,
kendi zamanmin en ¢ok okunan, okutulan ve giiniimiizde de bu alanda
onemlerini koruyan Elfiyyve, Kdfiyye ve Sdfiyye adli eserlerine yazdigi bir

serhtir.*°

el-Fethu’l-Karib ‘ald Mugni’l-Lebib: Arap dilinde bulunan harf ve edatlarin en
kapsamli olarak anlatildigi, alaninda bir benzeri bulunmayan ibn Hisdm’in
(6.761/1360) Mugni’I-Lebib adh esrine yazdig bir hasiyedir.®

Serhu  Sevahidi’l-Mugni: ibn Hisam’m Mugni’l-Lebib kitabinda yer alan

siirlerin istishatlarmim yapildig1 ve izah edilidkleri serhtir.*?

Tabakdtu 'n-Nuhdti’[-Kubrd (Bugyetu’l-Vu‘dt): Nahivcileri konu alan bir
tabakat eseridir. O, 6nce 300 civarinda kaynaktan yararlanarak yedi ciltlik bir
nahiv tabakati kaleme aldigi ardindan bunu 6zetleyip 2209 nahiv aliminin

biyografisini igeren bu eserini yazdigim soyler.*

Suydti, et-Tehaddus, s. 105.
Suydti, et-Tehaddus, s. 106.
Suydti, et-Tehaddus, s. 106.
Suy{ti, et-Tehaddus, s. 106.

Sari, “a.g.md.”, DIA. 23, (464).

14



15. Savnu’l Mantiki ve’l--Kelam ‘an fenneyi’l Mantiki ve’l-Kelam: O bu eserin
yazilis gayesini mantik ilminin miictehid de aranan bir sart olmadig1 ispat etmek
icin yazdigim soyler. O, buyuk ihtimalle bu eserini, kendisinin iyi bir mantik¢1
oldugunu, mantik bilmeyen kimsenin ise miictetehid olamayacagi sOyleyen
Sehavi’ye cevap olarak yazmustir. Bu eser de, Suyiti’nin mantiga bakisinda, ibn
Salah (6.643/1245) ve Ibn Teymiyye nin (6.728/1328) etkileri gayet acik bir
sekilde gorulmektedir. Soyle ki; Islam diisiincesinin ve ilimlerinin Islamin
disinda  olan  Yunan ve diger yabanci  diisiince  sistemleriyle

degerlendirilemeyecegi ve bunun sakinilmasi gereken bidatlerden biri oldugunu
ifade eder.*

16. el-Cami f’I-Feraiz
17. el-Iktirdh fi'n-Nahvi

Bu grupta yazilan eserlerinin biiylik bir kisminin Arap dili ve Kur’an ilimleri
alaninda oldugu goriilmektedir. O, her ne kadar bu grupta saydig: eserlerinin igerik, hacim,
kalite ve usliip bakimindan 6zgiin olduklarini; daha énce bir benzerinin yazilmadigini iddia
etse de kendisinin bu grupta saydigi bazi eserlerin daha énceden benzerlerinin, hatta birgok
bakimdan daha kalitelilerinin yazildigini gérmekteyiz. Ornegin; bu grupta ismini verdigi el
-Itkén fi ‘Uliimil Kur’an adli eseri, imam Zerkesi’nin kendisinden iki asir dnce yazdig el
Burhan fi ‘Uliimi’l- Kur’an adli eserinin, bir kag¢ basglik eklenmesi disinda neredeyse bir
kopyas1 oldugunu goz oniindedir. O, bu eseri gordiikten sonra el-Itkdn’1 onun sistemini

gore yazmaya devam ettigini ifade etmesi bunun en biiyiik kanitidir.®

Yine bu grupta saymis oldugu rivayet tefsirlerinden olan ed-Durru’l- Mensir fi't-
Tefsiri bi’l-Me’sur adli eseri kendisinin bahsettigi gibi bu alanda yazilan ilk ve essiz bir
eser degildir. Zira onada iki buguk asir 6nce Imam Kurtibi’nin el-Cami' li-Ahkami'l-
Kur’an’ ve kendisinden iki asir once Ibn Kesir’in Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim adl1 eserleri
yazilmustir. Ustelik kendi tefsiri Israiliyyat ve zayif rivayetleri ihtiva etmekle elestirildigi
icin bu eserlerin sohret ve kalitesine de ulasamamustir.®® Bu alanda saymis oldugu bagka

bazi eserler i¢in de ayn1 seyi soylemek miimkiindiir. Ancak konunun uzamamasi i¢in bu iki

% Harun Bekiroglu, “Mantigin Bir Tefsir Yontemi Olarak Kullanilmasi: Muhammed Hadimi’nin Enfal
Suresinin 23. Ayetini Tefsiri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14. 2015, s. 33,34.

% suydti, el-itkan, s. 9, 11, 13.

% Suat Mertoglu, (2010), “SiiyQti”, DiA. 38, (198-201).
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ornekle yetinmekte fayda olacagi diistiniilmektedir. Dolayisiyla; SuyGti’nin, sadece
kendisinin bu alanlarda 6zgin eserler vererek, teferriit ettigini ifade eden sozleri -her ne

maksatla sGylenmis olursa olsun- miibalaga igerdigi agiktir.

1.1.5.2. ikinci Grup Eserleri

Bu grupta daha once benzerlerinin yazilmis oldugu ve ilerde kendini yetistiren
biylk alimlerin benzelerini yazabileceklerini, bir kisminin miicellet/hacimli, bir kisminin
klgiik, bir kisminin tamamlandigi ve bir kisminin da farkli sebeplerle yarida biraktigini
ifade ettigi eserlerin yer aldigi gruptur. Bunlar toplamda 50 eserdir.*” Bu gruptaki

eserlerden 6nemli ve meshur olanlarun bazilar vermeye caligilacaktir.

1. el-Mu‘cizatu ve’l-Hasdisu 'n-Nebeviyye: Adindan da anlasilacagi tizere

miiellifin Peygamberler’in mucize ve sifatlarini anlattigi bir eserdir.®

2. Tekmiletu Tefsiri’s-Seyh Celéliddin el-Mahalli: Suy(ti’nin en 6nemli
eserlerinden biri sayilir. Hocas1 el-Mahalli’nin vefati {izerine yarida biraktigi
tefsirine yazdig1 bir tekmiledir. Bu daha sonralar1 Tefsiru’l-Celaleyn ismi ile
meshur olmustur. Cok az olsada ihtiva ettigi Israiliyat kaynakli baz1 rivayetler
disinda basta miicezligi olmak iizere bircok ozelligiyle ideal bir tefsirdir.
Yazildiktan sonra iizerine bir¢ok hasiye ¢alismalar1 yapilmistir. Bunun yani sira
Uzerine bircok akademik c¢alisma yapilmistir. Gordiigi ragbetten dolayi,
talebelerin bu eserden daha ¢ok istifade edebilmeleri igin biri kelime gevirisi

olmak iizere iki defa Tiirkce gevirisi yapilmugtir.*
3. et-Tevsih ‘ale’l-Cami ‘u’s-Sahih

4. Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi: imam Nevevi (6.676/1277) Ibnu’s-
Salah’in (6.643/1245) Mukaddime adli meshur hadis usGlu eserisine yazdigi
Irsddu Tullabi’l-Hakaik ild Ma ‘rifeti Suneni Hayri’I-Halaik adli eserine yazdig1
serihini iki defa ihtisar ettigi ve ikinci ihtisar olan et-Takrib ve’t-Teysir li
Marifeti Suneni’l-Besiri 'n-Nezir adli eserinin imam Suyti tarafindan yapilms

en meshur serhidir.40

¥ Suy(itf, et-Tehaddus, s. 106-111.

% Suyiitf, et-Tehaddus, s. 107.

* Mertoglu, “a.g.md.”, DIiA. 38, (198-201).

% M. Yasar Kandemir, (2006), “Mukaddimetii ibni’s-Salah”, DiA. 31, (121-124).
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5. Dureru’l-Bihar: Kisa hadisleri alfabetik olarak yazdig: bir eserdir.**

6. el-Ledli’l-Mesnii‘a  fi’'l-Ehddisi’l-Mevdii‘a: Bu SuyGti tarafindan Ibnu’l-
Cevzi’nin (6.597/1201) uydurma rivayetleri derledigi meshur el-Mevdii ‘at adl
kitabimn ihtisar ettigi eseridir. Ibnu’l-Cevzi bu eserinde son derece miiteseddit
davrandigi, basta Sahihayn ve diger sahih hadis kaynaklarinda yer alan bazi
sahih hadislere uydurma dedigi icin, basta ibni Salah, Ibn Hacer ve diger
muhaddisler tarafinda elestirilmistir. Bu elestiler en yogun olarak Suy(ti
tarafinda yapilmistir. O, bu esere yonelik elestirilerini bu eserin yani sira, el-
Kavlu’l-Hasen fi z-Zebbi ‘ani’s-Sunen, en Nuket ve et-Ta ‘akkubét adli eserinde
yapmistir. Bu ii¢ eserinde Ibnu’l-Cevzi’nin mevzu hadisleri tespit noktasinda
yanildigini, asiraya kactigini ve mevzu olmadigi halde 300 hadisi el-mevdi ‘at’a

aldigini ifade etmistir.*?

7. el-Esbah ve’n-Nezdir: Tezimizin iki ana kaynagmdan biri olan eserdir. Ilgili
boliimde hakkinda genis bilgi verilecegi igin burada tekrar agiklama yapma

ithtiyact duyulmamastir.

8. Raf‘u’l-Hasasa fi Serhi’l-Hulasa: Bu eser Imam Nevevi’nin Safii fikhina dair
yazmig oldugu kiymetli bir eseri olan Ravdatu 't-Talibin adli eserin yine Suyuti

tarafndan yapilan el-Hul&sa isimli ihtisar ¢alismasinin serhidir.

9. et-Ta likatu’l-Kubra ‘ala’r-Ravda: Imam Nevevi’ye ait olan Ravdatu t-Talibin

adli Safii fikih kitabi lizerine yaptig1 talik ¢alismasidr.

10. el-Yenbii‘ fi ma Zade ‘Ala’r-Ravda: imam Nevevi’ye ait olan Ravdatu t-Talibin
adli meshur Safii fikih kitabi izerine yaptig1 talik ¢aligmasidir. Ayrica bu eserde

yer almayan bazi konulari ilave etmistir.

11. Serhu’l-Kevkebu ’s-Sati‘: Bu eser Imam Subki’nin memziic usulle yazdigi, 6nemli
bir fikih usQli kitabi olan Cem ‘ul-Cevam* adli eserin, yine kendisi tarafindan el-

Kevkebu’s-Sati‘ ad1 ile nazimlastirdig1 eserinin serhidir.

1 Suydti, et-Tehaddus, s. 108. )
* Biinyamin Yildirmm, “Ibnu’l-Cevzi’nin Hadisgiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, 2006, s. 82.
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12. Serhu Elfiyeti Ibni Malik: Nahiv eserleri arasinda en meshur olan, en ¢ok
okunan ve okutulan eserlerden biridir. Gegmis alimler tarafindan ezberlenmesi
adet olan Ibni Malik’in meshur Elfiyye’si iizerine Ibn ‘Akil’in (6.769/1367)
serhinden biiyiik 6l¢iide istifade ederek, kendi ifadesiyle iki yilda yazdigi bir
eserdir. O, bu eserinin zamanin meshur sairleri tarafindan fevkalade 6zelliklerle

vasfedildigini séyler.*®

Bu gun memleketimizin basta Giineydogu, Dogu Anadolu ve Dogu usili denilen
klasik egitim sistemiyle faaliyet gosteren medreselerin en 6nemli nahiv eseridir. Bu serh
medresedeki talebelerin &deta nahiv el kitabi mahiyetindedir. O, bu serhin bas
kisimlarinda, bu esere el-Behcetu’I-Merdiyye, li Serhi Elfiyyeti Ibn Malik ismini verdigini
soylese de, bu giin medreselerde Suyiti ismi ile taninir. Bu eser Adeta Imam Suyiti ile
0zdesmis durumdadir. Bu eser iizerine birgok serh, hasiye, talik ve terciime c¢aligsmalari
mevcuttur. Sirazi ve Desti’nin serhleri ve Nuri Nas’in (6.1995) Mecmu ‘atu 'n-Nasiyye adli
hasiyeleri olduk¢a meshurdurlar. Yine giiniimiizde Konya’da ilmi ¢alismalarina devam
eden Molla Salih Ekinci’nin et-Tahkitatu '/-Vefiyye ve Midyat’ta egitim faaliyetlerine
siirdiiren, Mustafa hoca olarak tanman Abdusselam Isig’in Fethu Vihibi’l-Atiyye adl
hagiyeleri bu caligmalardan bazilart olarak gosterilebilir. Suyiti’nin bu eser muhtasarligi,
ibaresinin zorlugu ve muglakligi ile meshurdur. Bu sebeple bu c¢alismalar medrese
talebelerinin bu eseri daha 1yi anlamalari i¢in vaz gecilmez kitaplar1 arasinda yer alirlar. Bu
caligmalar, bu eserin medrese egitiminde ne derece 6nemli oldugunu gostermesi agisindan

onemlidiler.

13. Tarthu’l-Hulefa: suydti, bu eserinde Hz. Peygamber’in (sav.) vefatinin
ardindan, Hz. Ebl Bekir’den baglayarak kendi zamanina kadar gegen tarihi
anlatir. Basta Hulefa-i Rasidin olarak bilinen ilk dort halife olmak tizere Emevwi,

Abbasi ve Misir Abbasi halifelerini ele alir.**

14. Husnu’l-Muhddara fi Ahbdri Misir ve’l-K&hire: Misir ve Kahire tarihini ele

aldig1 bir eserdir. Ayrica yine kendisi bunu ihtisar etmistir.

15. Serhu’s-Sudiir bi Serhi Hali’l-mevta ve’[-Kublr: Miellifin kabir hayatin1 ve

O6lima anlatan bir eseridir.

* Suydtl, et-Tehaddus, s. 140,141.
* Suydti, “Tarihu’l-Hulefa/Halifeler Tarihi”, (Ter. Onur Ozatag), istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014.
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16. ‘Aynu’l-Isdbe fi Marifeti’s-Sahabe: Miiellif Ibn Hacer el-Askalani’nin

sahabileri tanittig1 el-/sdbe adl1 esrine yaptig1 bir ihtisar calismasidir.
17. el-Elfiyye fi’'n-Nahvi: Bin beyitten olusan Arapga dil bilgisi eseridir.

Bu grupta bir kismini vermeye ¢alistigimiz bu 50 eserin ancak Ugte biri 6zgun eser
olarak goriilebilir. Diger eserlerin ise, bagka alimlere ait hacimli eserlerin ihtisasari, nazma,
serhi, hasiyesi ve nazmi gibi ¢alismalar oldugu sdylenebilir. Bunun en giizel 6rnegi; Imam
Nevevi’ye ait meshur Safii fikih eseri olan Ravdatu’t-Talibin’e yaptig: ihtisar, serh, ta‘lik
ve nazim caligmalaridir. Fakat bu kisimda meshur hadis kitaplarina yazdigi serhler oldukga

6nemli oldugu gortiliir.

1.1.5.3. Ugtincti Grup Eserleri

Yirmi ile yiiz sayfa araliklarinda degisen, bir kisminin muhtelif meseleler hakkinda
yazilmig fetvalardan, tahriglerden, ¢ok az bir kismiin da serh ve hasiyelerden olusan
toplamda 70 adet eserin yer aldi gruptur.”® Bu kisimda 6zgiin eserler oldukca azdir.
Konunun uzatmamasi i¢in bunlart tek tek sayma yerine 6nemli ve meshur olanlar

zikredilecektir.

1. el-Muhezzeb fi m& Veka‘a fi’l-Kur’an min’el-Mu ‘arrab: Kur’an-1 Kerim’de
Arapga kokenli olmayan kelimeleri ele aldigi eserdir. Bu eserinde Kur’an-1
Kerim’de Arapga olmayan yabanci kokenli 117 kelime tespit ettigini ifade eder.
Ancak tespit ettigi bu kelimelerin bir kisminin bazi Arap lehgelerinde
kullanildig1 goriilmektedir. * el-Jtkdn’inda bu konu ile ilgi 6zel bir baghig da

vardir.

2. Serhu’l-Isti‘dze ve’l-Besmele: Istidze ve besmelenin her yoniyle anlatmaya
calisti ilk donem eserlerindendir. Acemice olarak nitelendirdigi ilk donem
eserlerini imha etmesine ragmen bu eserde, hocast Bulkini’nin takrizi

bulundugu i¢in yakmaya kiyamamustir.

3. Mendhilu’s-Sefa fi Tahrici Ehddisi’s-Sifa: Kadi Iydz’m meshur es-Sifa adl

eserinde yer alan hadis-i seriflerin tahricini yaptigi eserdir.

** Suydti, et-Tehaddus, s. 111-115.
*® Sari, “a.g.md.”, DIA. 23, (464).
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10.

el-Ezhdaru’l-Mutendsira  fi'l-Ehddisi’[-Mutevatira: ~ Mutevatir  oldugunu

diistindiigii hadisleri ele aldig1 bir eserdir.

ed-Dureru’l-Mensiira fi’l-Ehddisi’l-Megshiira: Meshur olan hadisleri derledigi

bir eserdir.

6. Tahricu Ehadisi Sihahi’l-Cevheri: Cevheri’nin es-Sihdh adli ligat

Kitabinda yer alan hadislerin tahricini yaptig1 eserdir.

Serhu’r-Rahbiyye: Safii mezhebinde meshur Rahbiyye adli ferdiz kitabinin

memzuc bir serhidir.

en-Nikaye: Uzun yillar medreselerde okutulan on dort ilmi izah ettigi eserdir.

Ayn1 anda bunu kendisi yine serh etmistir.

Tabakdtu's-Safi ‘iyye: Kendi zamanina kadar yasamis olan Safil alimlerini

anlattig1 meshur tabakat eseridir. Ancak ¢ok kiigtik bir risaledir.

el-Kaviu’I-Musrik fi Tahrimi’l-Istigali bi’l-Mantik: Mantikla istigal edilmesinin

haram oldugunu anlatmak i¢in yazdigi eserdir.

Bu grupta 6zgiin eser sayisi az oldugu halde, muhtevasi1 agisindan dikkat ¢eken

kiymetli eserlerin oldugunu gérmek mumkuind(ir.

1.1.5.4. DOrdunct Grup Eserleri

On sayfalik fasikiillerden olusan eserlerin yer aldigi gruptur. Onun bu kisimda

1.

hemen hemen akla gelebilecek her konu hakkinda kiigiik eserler yazdigm goriiliir. Oyle ki;
bazen bir ayet veya bir hadis tefsirin, bazen mezhepler arasinda ihtilafli olan bir meseleyi,
bazen bir eserin tahricini, bazende sahabeden veya Islam alimlerinden énemli oldugunu
diigiindiigii kimseleri kaleme almistir. Bunlarin yaninda muhtelif konular hakkinda yazilan
fetva kitapciklar bulunur. Bu grupta toplamda 100 adet eser yer alir.*” Bunlar arasinda

onemli olan bazilar1 tanitilacaktir.

Rihu’n-Nesrin: Yiiz yirmi yildan fazla yasayan sahabileri anlattig1 eserdir.

* Suytf, et-Tehaddus, s. 115.
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el-Ezharu’l-Féiha ‘ale’-Fatiha: Fatiha suresinin tefsiri ve faziletini ele aldig

eserdir. Bu eserin yazdig1 ilk eserlerinden biridir.*®

el-Yedu’/-Bustd fi Ta'yini Salati’l-Vustd: Kur’an-1 Kerim’de korunmasinin
emredildigi * salat-1 vustd namazinmn hangi oldugunu ortaya koymak icin

yazdig1 bir eserdir.

. Bulgaru’l- Muhtac fi Menasiki'I-Hac: Haccin menasiklerini anlatmak icin

kaleme aldig1 eserdir.

Tebyidu’s-Sahife fi Menéakibi EbT Hanife: Ebd Hanife’nin menkibelerini

anlatildigr eserdir.

Tercumetu ’s-Seyk Muhyiddin en-Nevevi: imam Nevevi’nin hayatini faziletini ve

eserlerini anlattig1 eserdir.

Muhtasaru ’-Ezkar: Imam Nevevi’nin me’sr dualar1 cem ettigi meshur el-

Ezkar adli kitabini ihtisar ettigi eserdir.

1.1.5.5. Besinci Grup Eserleri

On sayfanin tlizerinde ancak iglerinde fetvalarin yer almadigi eserlerdir. O, et-

Tahaddusu bi Ni‘metillah adli kitabin1 yazarken bunlarin seksene ulastigini séylemistir.so

Ancak bunlara hayatinin geri kalan kisminda ne kadar daha ilave ettigi bilgisine tam olarak

ulagamadik. Eserlerinin sayisi hakkinda bir hayli ihtilaf varken, bu bilgiye ulagmak

neredeyse miimkiin goriilmemektedir. Bu grupta bazi hocalarini anlattigi, belli bazi

ibadetlerin mustakil olarak faziletlerini aktardigi, kendisine sorulan bazi sorulara verdigi

cevaplari, yaptig1 hac ve benzeri yolculuklarda edindigi tecriibe ve izlenimlerini aktardig:

eserlerin yer aldig1 goriiliir.

1.1.5.6. Altinc1 Grup Eserleri

Bu grup daha ¢ok hadis sema‘inda bulunup icazet aldig1 bazi hocalarina ait miisned

ve eserleri ihtisar ettigi eserlerin yer aldig1 gruptur. Bu grupta toplamda 40 eser bulunur.>

Bu grupta yer alan, en 6nemli 2 ihtisar ¢alismasini zikretmekte fayda olacaktir.

® Suydtf, et-Tehaddus, s. 120.
Bakara, 2/238.

Suydti, et-Tehaddus, s. 121-127.
Suydti, et-Tehaddus, s. 126-129.
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1. el-Mutekd min Musannefi Abdurrezzak
2. el-Muntekd mi Tefsiri Ibn-i Ebl Hatim

1.1.5.7. Yedinci Grup Eserleri
Yazmaya basladigi ancak daha sonra farkli sebeplerden dolayr yazmaktan vaz

gecerek, yarida biraktig1 ve toplamda 83 eserin yer aldigi gruptur.52

1. Serhu Suneni Ibn Mace: Ibn-i Méce’nin meshur Siinen adli hadis kitabini serh

etmeye basladig1 eseridir.

2. Serhu Musnedi’l-Imami’s-Safii: Imam Saifi’nin Miisned’ine yazmaya basladig1

serhtir.

3. Muhtasaru’l-Thya: Tmam Gazzali’nin meshur Thyau ‘UlOmiddin adli eserini

ihtisar etmeye basladigi eserdir.

4. Serhu’l-Vesit: Imam Gazzali’nin Safii fikihina dair meshur eserlerinden biri

olan el-Vesit’ine yazmaya basladig: serhtir.

Suydti, et-Tehaddusu bi Ni'metillah eserinde 7 bolum halinde toplamda 433
eserinden bahseder. Ancak bundan sonrada eser yazmaya devam etmistir. Eserlerinin sayisi

hakkkindaki bilgileri ilerleyen sayfalarda 6zel bir baslik altinda verilecektir.

1.1.5.8. “el-Esbah ve’n-Nezair” Adh Eserinin Tanitimi ve Ozellikleri

Suydti, bu eserinden 6nce kiilli kaideler alaninda Sevdridu’l-Fevdid fi’d-Davabiti
ve’l-Kavaid adli bir eser yazmisti. Talebelerinin bu eseri ¢ok begenip yogun ilgi
gosterdiklermesi kendi ifadesiyle; “ilme adanmis bir dmriin semeresi olan el-Esbdh ve 'n-
Nezair adli eserin yazilmasina sebep olmustur”.*® Buna gore bu eser Suylti’nin fikhi

tecriibelerini aktardig1 ustalik donemi eseri sayilir.

On ksimlarinda esbah ve nezirin fikhin en 6nemli alt ilimlerinden oldugunu ifade
ettigi eseri yedi bolimden (kitaptan) olusmaktadir. Birinci boliimde: Islam hukukunun en
genel kaideleri olarak kabul edilen bes ana kulli kaideyi her yonuyle inceler ve ozellikle
kaynaklarin1 verme noktasinda hadisgiligini ortaya koyarak, ele aldigi kaidenin

kaynaklarindan sayilan bir hadiste her hangi bir zaaf olmasi durumunda bu rivayetleri

%2 Suyiti, et-Tehaddus, s. 129-136.
> Suyutf, el-Esbah, s. 10,11.

22



sevahid ve farkl tariklerle desteklemistir.>® Bu yoniiyle bu alanda yazilan eserler arasinda
cok onemli bir yere sahiptir. Kiilli kdidenin kaynaklarini ve fur® fikha yansimalarini
birden fazla ornekle agiklar. Bu 6rnekleri verirken yer yer o kadar uzatir ki okuyucu
kendini mutavval bir furt’* fikih eserin icinde zanneder. Yine agiklama kisminda verdigi
furG® ornekleri ile 6nemli nlktelere deginir. Bazen ele aldigi kaidenin diger ilimlerle
irtibatina dikkat c¢ektigi goriiliir. S6z gelimi islerin hiikkmii maksatlarina gore deger bulur
kaidesini ele alirken nahiv ilmi ile olan iligkisine ciddi manada egildigi gérﬁlmektedir.55
Sik sik olmamakla birlikte basta Hanefi mezhebi olmak {izere diger mezheplere atif yaptigi
goruldr. Son olarak kaidenin daha dogru anlasilmasi ve sinirlarinin netlesmesi igin istisnal
ornekleri vermeye dikkat etmistir. Oyle ki, baz1 kaideler igin onlarca istisnai &rnek verdigi

olur.

Ikinci boliimde: Bes ana Killi kdide kadar genis olmayan ve Safii mezhebinde
Uzerinde ittifak edilen kirk KullT kaideyi, birinci bélumde verilen usQl Gzere ele alir. Bu
boliimde yer alan kaidelerin bir kisminin olduk¢a genis oldugu, bir kisminin ise daha ¢ok

dabitlar seklinde oldugu goriiliir.

Uciincii boltimde: Safii mezhebinde Uzerinde ittifak saglanamayan yirmi Kulli
kaideyi aym yontemle alir. Bu kaideleri genis bir sekilde izah ettikten sonra, delillerini

daha giiglii buldugu goriisleri tercih ettigi goriiliir.>®

Dordunct  bélimde: Siklikla karsilasilan ve hukukgular tarafindan mutlaka
bilinmesi sart olan, bilinmemesini biytk kusur sayilan; unutkanlik, cehalet, ikrah, ¢ocuk
ve kadinlarla ilgili 6zel durumlar, gayri mislim ve zimmi hukuku gibi baz1 fikhi meseleleri
kiilli kaidelerin altina dahil ederek agiklamaya g¢alisir. Bu bélimde ele aldigi konular ilk
i bolimiinden farkli bir sekilde ele alir. Soyle ki; ilk ti¢ bolimde fur(® fikih meselelerini
ustle (kalli kaideye) irca ederek anlatirken, bu ve sonraki boélimlerde furG® fikih

meselelerini izah ettigi konuyu ilgili kaide ile irtibatin1 saglamaya calisir.

Besinci bolimde: Hiikiim agisindan birbirine benzeyen muhtelif meseleleri klasik
Safii fikih eserlerinde yer aldiklar1 tertibe gore ele almaya c¢alismistir. GOrlnlrde bir
biriyle hicbir sekilde alakasi olmayan mubhtelif konular1 belli bir kiilli kaide semsiyesi

altina alarak birbiriyle iliskilendirmeye ¢alisir.

>* Suyti, el-Esbah, s. 11.
> Genis bilgi i¢in bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 26.
*® Genis bilgi i¢in bkz. Suyati, el-Esbéh, s. 172-175
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Altinct bolimde: Birbirine benzedikleri halde sadece fakihlerin fark edebilecegi bir
takim gizli sebeplerden dolay1 hikiumleri farkli olan (esbah ve nezair) meselelerini ele

almaya c¢alisir.

Yedinci bolimde ise: Bes ve altinca boliimde ele almadigi bazi1 muhtelif furd® fikih
meselelelerini ele almistir. Bu kisimda o6zellikle besinci bolimde yer verdigi nezair
ornekleri bulunur. Bu bdliimiin diger boliimlerden farki ise Suylti’nin énemli gordiigii bazi
meseleleri nazim halinde sunmasidir. O donemde ilim talebeleri nazim tiirii eserlere yogun

ilgi gosterdikleri igin bunu yapma geregi hissetmistir. >’

Suyti bu eserinde kendisinden 6nce bu alanda eser yazmis olan Subki, Ibnu’l-
Vekil gibi Safii alimlerin sistemini takip ettigi agik¢a anlasilmaktadir. Ozellikle subki’nin

ayni isimle yazmis oldugu eserinin izleri net bir sekilde gortilmektedir.

Bu eseri kulli kéide literatiiriinde yazilmig olan eserlerden ayiran ve 6nemine 6nem
katan iki temel 6zelligi vardir. Birinisi: Suyiti zamaninin en biiyiik muhaddislerden oldugu
icin incelemesini yaptigi kaidenin hadis kaynaklarini olduk¢a genis vermistir. Kendisinin
kaynak olarak verdigi veya diger alimlerin kendi eserlerinde verdikleri hadislerde her
hangi bir zaaf tespit ettigi durumda bu rivayeti farkli tarik ve sahitlerle desteklemes
olmasidir. Kendisi bu eserin 6zelligine dikkat gekmeye calisirken kullandigu: “Her kaideyi
agiklarken hadis-i seriflerden kaynaklarini verdim. Eger kaynaklar: arasinda zayif olanlart
var ise onu farkli sdahit ve tariklerle destekledim.” dedikten sonra okuyucuya hitaben;
“g6zlin bu zamanda boyle bir ¢alismayr yapabilecek baska alim goremez! Zaten bu ise de

2958

kalkisan olmamistir™" sozii bu 6zelligi ortaya koyar.

Ikinci &zelligi ise: Birinci boliim disinda kiilli kaideleri sifahi olarak ana ve alt
kaideler diye ikiye ayirmamasina ragmen eserinde bu yolu takip ettigi acikca
gortlmektedir. Ornegin; “yakin sekk ile zail olmaz” kaidesini acikladiktan sonra bu
kaidenin takyidi, tahsisi ve istisnasi kabilinden oldugu anlasilan on kéideyi daha ele alir.”®

Bu 6zelligi ile kendisinden sonra yazilan esbah ve nezair eserlerine rnek olmustur.

Mustafa Baktir, SuyQti Safii olmakla birlikte el-Esbdh ve’n-Nezair adli eserinde

kiilli kaideleri aciklarken diger mezheplerin goriislerine de yer vermis ve eserini

" Suyuti, el-Esbah, s. 10,11.
% Suyiti, el-Esbah, s. 11.
> Suy(tf, el-Esbah, s. 71-102.
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mukdyeseli olarak hazirlamustir,® diyerek eserin mukayeseli oldugunu ifade etmistir.

Ancak eseri bastan sona detayli bir sekilde inceledikten sonra bu 6zelliginde miibalaga

yapildigini, eserin mukayeseli olarak anlattig1 konularin sinirli sayida oldugunu miisahede

ettik.

1.1.5.9. el-Esbah ve’n-Nezair ile ilgili Yapilan Calismalar

Bu eser gayet agik ve anlagilir bir dille yazilmis olmasina ragmen kaleme alindigi

gunden gunumuze tzerine birgcok serh, hasiye, ihtisar ve nazim gibi ¢alismalar yapilmistir.

Zira bu eser Safiiler icin bu alanda kendisinden 6nce yazilmis eserlerin bir hulasasi ve en

diizenlisi kabul edildilir. Bunun yani sira diger mezhepler agisindan da bu alanda yazilan

bircok eserlere ilham kaynagi olmustur.®! Bu ¢alismalar kisaca verilmeye ¢alisilacaktir.

1.

a.

el-Feréidu 'l-Behiyye fi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye: EbGO Bekir b. Ebi’l-Kasim el-
Ehdel (6.1035/1626) Esbah’ta yer alan kiilli kaidelerin bu eserde manzum hale
getirmistir. Bunu iizerine de bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bazilart sunlardir:
el-Mevahibu ’s-Seniyye ‘ale’l-Ferdidi’l-Behiyye: Abdullah b. Sileyman el-
Cevheri (6.1201/1787) tarafindan yapilan bir serh ¢aligsmasidir.

el-Mevahibu’l- Ilmiyye serhu’l- Ferdidi’l-Behiyye: Yusaf b. Muhammed el-
Battah el-Ehdel (6.1246/1831) tarafindan yazilan bir serhtir.
Idahw’l-Kavaidu’l-Fikhiyye:  Abdullah  b. Said Muhammed Abbadi
(1246/1831).

el-Fevaidu ’I-Ceniyye Hagiye ale’l-Mevahibi’s-Seniyye: Muhammed Yasin b.
Isa el-Fadant (1411/1990).%

el-Bahir i Ihtisdri’l-Esbdh ve 'n-Nezair: Eb( Zeyd Abdurrahman b. Abdilkadir
el-Fasi (6.1096/1685).

el-dkmaru’l-Mudiyye Serhu’l-Kavdidi’|-Fikhiyye: Ziyauddin Abdulhadi b.
[brahim el-Ehdel.

Hasiyetu’l-Egbdh ve’n-Nezair: Bahauddin Muhammed b. Muhammed Bakir el-
Hiseynt el-imami (1333/1721).

% Mustafa Baktir (1995), “el-Esbah ve’n-Nezair”, DiA. 11. (458).

®! Ibn Nuceym, a.g.e. s. 21.

%2 Necmettin Kizilkaya, islam Hukukunda Kiilli Kéideler, 3. Baski, istanbul: Litera Yayincilik, 2018, s.
231-232; Baktir, “a.g.md.”, DiA. 11. (458).
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5. Serhu’l-Kavdidi’l-Hams: Abdullah b. Ali Suveydéan (6.1234/1819). Adindan da
anlasilacagi tlizere Egbah’in birinci bolimiinde yer alan bes ana kaideyi serh
etmek iizere yazilmstir.

6. Hasive ‘ale’l-Esbdh ve’'n-Nezair: ibrahim b. es-Seyyid Sibgatullah el-Haydar’i
(6.1299/1882),

7. el-Fevaidu’l-Mekkiyye fima Yehtacuhu Talebetu’s-Sdfiiyye mine’l-Mesaili
ve’d-Devabiti ve’l-Kavdidi’I-kllllyye: Seyyid ‘Alevi b. Ahmed es-Sekkaf
(6.13321917) tarafindan oOzellikle ana kiilli kaideleri izah etmek Safii
mezhebine mintesip talebelerin mezhebin usll ve furd’‘u hakkinda bilmesi
zorunlu oldugunu disiindiigi bilgileri vermek icin yazilmistir. Bu sebeple

tamamen Egsbdh serhi oldugu sdylenemez.

Bu eserler igerisinde Suytti’nin vefatindan ¢ok kisa siire sonra kaleme alinanlar
oldugu gibi, yazar1 heniliz hayatta olanlar da vardir. Bu durum eserin yazildigi glinden

giiniimiize kadar 6nemini korudugunu gdsterir.

1.1.5.10. Eserlerinin Sayis1

Suyati Islam alimleri arasinda en ¢ok eser kaleme alan &limlerin basinda yer alir. O,
farkli tarihlerde yazdig1 et-Tehaddusu bi Ni‘metillah ve el-Muncem fi’l-Mu‘cem gibi
eserlerinde verdigi bilgilere gore eserlerinin sayis1 295 ile 555°tir. Davidi ve Ibn Iyas gibi
talebelerinin sayrmima gore 529 ile 600, Bagdat’l1 Ismail Pasa ve Brockelmann'a gére 500
ile 639 arasinda degismektedir. Cagdas arastirmacilardan Serkavi Ikbal bu sayiyr 725,
Hazindar ve Seybani ise 981 olarak gostermektedir. Bu husustaki en kapsamli galismay1
yapan Iyaz Halid et-Tabba‘ 1194 sayisina ulasmakta, bunlardan 331'inin matbu, 431'inin

yazma, 432'sinin de kayip oldugunu séylemektedir.”

Suyuti’nin eserleri i¢in farkli sayilarin verilmesinin bir¢ok sebebi vardir. Bunlar
arasinda kendisinin muhtelif zamanlarda yazdig: fihristlerde farkli sayilar vermesi ve bu
fihristlerden sonra eser yazmaya devam etmesi, bir kismimin farkli isimlerle meshur
olmasi, bir kisminin hacimli bir eser i¢inden ¢ikarilarak miistakil bir eser gibi gortlmesi,
bir kismimi imha etmis olmasi ve bir kismimin intihal iddialarina mahal olmalar1 gibi

sebeplerden bahsetmek miimkiindiir.%®

% Ozkan, “a.g.md.”, DIA. 38, (188-198).
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Intihal noktasinda Sehavi’nin Suylti’yi basta Ibn Hacer’e ait veya Mahmidiye
kltlphanesinde yazarlar1 belli olmayan eserleri kendine nisbet ettigi suglamas: oldukga

meshurdur.64

Osmanlr’lar Misir’1 fethedince kitaplarimi Ezher Camii’ne gotiirerek muhafazasi

noktasinda 6nemli bir adim atmislardir.

Eserlerinin hangi diinya kiitiiphanelerinde bulunduguna dair caligmalar mevcuttur.
Bunlarin en genis olan1 Ahmed el-Hazindar ve Muhammed Ibrahim es-Seybani’nin

hazirladig1 Deltlu MahtOtdzi ’s-Suy(ti ve Emakinu Vuc(diha adli gahismadir.®

1.1.5.11. Suyiiti ve Eserleri Hakkinda Yapilan Calismalar

Suytti hayat1 boyunca en ¢ok eser veren alimlerin basinda geldigi gibi, kendisi ve
eserleri hakkinda en ¢ok aragtirmalarin yapildigi ve eserlerin yazildigi kisilerin de basinda
gelir. O, hemen hemen her yoniiyle incelenmis, kendisi ve eserleri hakkinda birgok ¢alisma
yapilmistir. Bu calismalar vefatindan hemen sonra baglayarak, giiniimiize kadar devam
etmistir. Bu c¢alismlar gerek Islam alimleri tarafindan gerekse miistesrikler tarafindan
mustakil eserler, makaleler, sempozyumlar, yiksek lisans ve doktora ¢alismalar1 olarak

yapilmistir.

1. et-Tehaddus bi Ni‘metilldh ile ilgili doktora tezi hazirlayan Elisabeth Mary
Sartain, Jalal al-Din al-Suy(ti adli ¢aligmasinda eserinde SuyQti’nin hayatini
anlatmanin yani sira esere ekledigi notlarla et-Tekaddus’iin dogru anlasilmasi
bakimindan 6nem tasimaktadir. Bu eserin bazi kisimlari Hasan Nireddin

tarafindan Tiirk¢e’ye c;evrilmistir.66

2. Sa‘di Eb( Habib’in Hayatii Celaliddin es-Sty(ti ma ‘a’I- ‘I[lm mine’I-Mehdi ile -

Lakd adli eseri onun hayatini edebi agidan anlatir.

3. Suyiti’nin eserleri lizerinde ¢ok ¢aligmalar1 bulunan Semir Mahma(d ed-Derdbi,

Suy(ti’ye ait 29 makameyi Serhu Makamadti’s-SuyQti adli eserinde serh etmistir

4. Ahmed el-Hazindar ve Muhammed Ibrahim es-Seybani’nin hazirladigi Delfli

MahtQtdzi ’s-Suyati ve Emakini vichdihdgalismasi, Suyiti’ye ait eserlerinin

* Baktir, “a.g.md.”, DIA. 11. (458).
® Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).
% Ozkan, “a.g.md.”, DIA. 38, (188-198).
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10.

dinya genelinde hangi kutlphanelerde bulundugunu gosteren kapsamli

caligmadir.

Ahmed es-Serkavi Ikbal’in Mektebetii’l-Celal es-Suy(ti adli calismasi da

alfabetik olarak siraladigi Suylti’nin eserleri hakkinda 6nemli bilgiler verir.

Suylti’nin tefsir ilmindeki yeri hakkinda, Muhammed Yusuf es-Surbaci’nin
Tunus Zeytine Universitesi'nde doktora tezi olarak hazirladig el-fmdm es-

Suydti ve CuhGduhi fi ‘Uliimi’[-Kur dn adli eser.

el-/tkan’1n kaynaklari iizerine Olaf Tyllack’in Die Quellen Des Itgan von Suy(ti
ve Kenneth E. Nolin’in The ‘ltgan’ and Its Sources: A Study of ‘Al-1tgan fi
Ulum Al-Quran’ by Jalal al-Din Al-Suyiiti with reference to ‘Al-Burhan fi Ulum
Al-Quran’ by Badr al-Din Al-Zarkashi isimli doktora tezleri.

Bedi* es-Seyyid el-Lahham’in: el-Imamii’l-Hdfiz Celaliddin es-SuyGti ve
Cuhddu#ha fi’I-Hadis ve ‘Ulimihi adli galigmasi, SuyQti’nin hadis ilmindeki yeri

hakkinda yapilan en kapsamli ¢aligmalardan biridir.

Suy(ti’nin Arap dili alanindaki yerine dair Onemli bir ¢alisma Ignaz
Goldziher’e ait “Zur Charakteristik Geldl ud-din us-Sujiti’s und seiner

literarischen Tdtigkeit ”isimli makale.

Suyhti’nin Sliimiiniin 500. y1l doniimii miinasebetiyle Ezher Universitesi ile
ISESCO tarafindan 3-5 Nisan 1993’te diizenlenen sempozyumun tebligleri el-
Imam Celdliiddin es-SuyQti: Fakihen ve Lugaviyyen ve Muhaddissen ve
Mictehiden adiyla yayimlanmistir. Bunlar yaninda bazi kuruluslar, dergi ve

kitabevleri Suyiti 6zel maddesi ¢ikarmiglardir.

Suytti hakkinda Tiirkiye’de gerceklestirilen akademik ¢alismalarin sayisi ise 2018

yili itibar1 ile 3 doktora tezi ve ¢ogu edisyon kritik, tercime ve eser tanitimi tiiriinden 13

yiiksek lisans tezi hazirlanmustir.®’

1.1.6. Akranlariyla Tartismalari

Onun ¢agdaslartyla girdigi tartismalart meshurdur. Ogrencilik doneminden baslayip

miinzevi hayata c¢ekilmesine kadar devam eden bu tartismalar, genellikle bir elestiriye

7 Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).
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cevap verirmek, cesitli meseleleri, fetvalari tahlil etmek ve en onemlisi de intihal
suglamalart ile kars1 karstya kaldigi zamanlar yasamistir. Bunlarin yani sira ¢agdaslarini
ilmi acidan hafife almasi, onlar1 cehaletle suclamasi, Ibn Hacer’den sonra kendisini
zamanin tek hadis hafiz1 ve Safii mezhebinde mutlak mictehid oldugunu iddia etmesi gibi
sebepler de eklenebilir. O, el-Esbdh ve’n-Nezair’inin bas kisimlarinda kendisinin tahdis-i
nimet diye siikiir kabilinden aktardigi su husus, akranlarina olan bakisini gozler 6niine
sermektedir: “Her killi kaideyi izah ederke kaynaklarint da verdim. Bu kaynaklar arasinda
zaaf durumu bulunan rivdyetin baska tarik ve sahitlerini® kisaca verdim. Bu zamanda
gozln bu tir ¢alismalar yapabilecek bir fakih goremez. Zaten bu ise kalkisan da
olmaml§tzr...”69

Kendisini 9/14. yiizyilda fikih, hadis ve dil ilimlerinde mutlak miictehid seviyesine
ulasan tek kisi ve miiceddid olarak kabul eden Suyti, herkesin ilimde kendisine ihtiyag
duydugunu belirtmig, baskalarinin hatalarin1 elestirmekten geri durmamustir. Biitiin
alimlerin hata ettigi sirada tek basina dogru goriisii bulabilecegini iddia etmis, bu tiir
iddialar1 yiiziinden basina gelenleri Hz. Peygamber’in Peygamberligini ilan ettigi zaman
cektigi sikintilara benzetmistir.

Onun en meshur muhalifleri, hadis alimi Semseddin Sehavi, Hanefi fakihi Ibnu’l-
Kereki, Muhammed b. Abdulmun‘im Cevceri, Semseddin Bani ve Buhari sarihi Ahmed b.
Muhammed Kastallani’dir. Suytti’nin 6zellikle Sehavi ile olan ihtilaflarinda merkezinde
Ibn Hacer bulunurdu. Séyle ki; Sehavi, Suyiti’yi ibn Hacer’in ardindan hadis ilminde en
onemli isim oldugunu iddia etmesine siddetle karsi cikmis, kendisini ibn Hacer’in
eserlerinden intihalde bulunmak ve Mahmuidiyye Kiitliphanesi’ndeki yazari belli olmayan
eserleri kendine nispet etmekle suslamistir. Yine Sehavi’ye gore Suyfti, hocalarin
derslerini yeterince takip etmedigi ve bilgisini kitaplardan elde ettigi i¢in muhakkik
sayllmamalidir. Bu suclamalar1 kabul etmeyen Suy(ti, Sehavi’yi avam tabakasindan ve
cahil seyhlerden c¢okca hadis aldig1 i¢cin kinamis, ona ait zannedilen hadis kitaplarinin
cogunun hocast Ibn Hacer’in terekesinden elde edilen miisveddelerden yazildigini

sOylemistir.

® Hadis ilminde tarik: isnadla aym anlamda kullanilir. Ancak Senedle tarik birlikte kullanildiginda biri ana
senedin yan kolunu veya ana senedin bir raviden sonra kollara ayrilisini ifade eder. Sahit ise; zayif olan
bir rivayetin baska rivayetle desteklenmesidir. (Kiigiik, Rasid (2001), “Isnad”, DIA. 23 (154-159).

* Suy(tf, et-Tehaddus, s. 11.
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Onun tartisma yasadigi diger bir alim, de Buhari sarihi Kastallanidir. O,
Kastallani’nin kendi kitaplarindan intihaller yaptigini iddia etmis ve uzun siiren tartismalar

sonunda Kastallani bu elestirileri kabul ederek kendisinden 6ziir dilemistir.

1.1.7. Sofiligi

Suydti, safiligi ve tarikat seyhligi ile de bilinen alimlerden biridir. Onun Asyut’a ilk
yerlesen biiyiik dedesi Himamiiddin buyuk bir sifi olup buradaki kabri halen ziyaretgahtir.
Tasavvufa meyletmesinde dedesinin biiyiik etkisi vardir. Seyhuniyye medresesinde hadis
hocaligimin akebinde Berkuk Tiirbesi seyhligine getirildi. Ardindan donemin en biiyiik
hankahi olan Baybarsiyye Hankahi seyhligine getirildi. Basinda bulundugu hankahin
imkénlarinin stfilikle ilgisi olmayan kisilerce kotiiye kullanilmasini engellemek igin
birtakim girisimlerde bulundu. Hankah mensuplarimin devletten aldiklar1 tahsisatin yerinde
harcanmadig1 gerekcesiyle kesilmesini talep etmesi biiyiik tepkiyle karsilandi,
dovilmesine, hatta oliimle tehdit edilmesine yol agti. Daha sonra Tomanbay’in tahta
gegmesiyle bu gorevini birakarak bir miiddet saklanmak zorunda kaldi. Suy(ti’nin bir¢ok
tasavvuf risalesi vardir. O, hayatinin son bes yilin1 Nil {izerinde bulunan Ravza adasinda

inziva ile gecirdi.”*

1.1.8. Vefat

Suy(tl hayatinin son bes yilin1 inzivada gecirdigi Nil tizerindeki Ravza adasinda 19
Cemaziyelevvel 911/18 Ekim 1505°te vefat etmis ve Babulkarife disinda bulunan
babasinin kabrinin yanina defnedilmistir. Annesi tarafindan iizerine kiigiik bir tiirbe
yaptirilip zamanla ziyaretgdh durumuna geldi. Misir’da bulunan kabri olduk¢a meshur ve
ziyaret¢i akimina ugramaktadir. Asy(t’ta Suylti’ye nisbet edilen kabir muhtemelen
kendisinin bir ziyaretgah oldugunu soyledigi dedesi Humamuddin’e aittir. SuyGti’nin
mirastyla ve saghginda vakfettigi kitaplariyla annesi ilgilenmis, bu kitaplar Osmanlilar’in

Misir’1 fethi sirasinda Ezher Camii’ne gétiiriilmiistiir.”

® Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).
"t Ozkan, “a.g.md.”, DIA. 38, (188-198).
2 Ozkan, “a.g.md.”, DiA. 38, (188-198).
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1.2. ibn Nuceym’in Hayat1 Ve Eserleri

1.2.1. Dogumu ve Cocuklugu
Ibn Nuceym, 926/1520 yilinda Kahire’de dogdu. Adi kaynaklarda Zeynelabidin
veya kisaca Zeyn olarak da ge¢mekte, dedelerinden Nuceym adli birine nisbetle Ibn

Nuceym olarak anilmaktadir.”® Bazen kardesi Sirdceddin ibn Nuceym ile karistirilir.

1.2.2. Egitim Hayat1

Kiiciik yasta ilim tahsil etmeye basladi. Serefeddin el-Bulkini, Ibnu’s-Selebi diye
taninan Sehabeddin Ahmed b. Y{nus el-Misri, ‘Eminiiddin Muhammed b. Abdulal ed-
Dimaski, Ebu’l-Feyz es-Siilemi, ibnu’l-Halebi, Ndreddin ed-Deylemi el-Maliki ve Sukayr
el-Magribi gibi alimlerden ders aldi. Heniiz hocalari hayatta iken erken yasta fetva
vermeye basladi. Keskin zekasi ve fikha olan derin vukufiyetinden dolay1 kendisine ikinci
imami Azam denir. Dervis ve sifilerle beraber olmaktan biiyiik zevk alirdi. Biiyilk
mutasavvuf Imam Sa‘rani, Ibn Nuceym’in tahsili birakip tarikata intisap konusunda
kendisi ile istisare ettigini, kendisinin de ona ilim tahsilinden sonra intisap etmesini tavsiye
ettigini sdyler. Doneminin Misir’in dnde gelen Hanefi alimlerindendir. Ibn Nuceym

tasavvufa da yonelip Seyh Siileyman el-Hudayri vasitasiyla tarikata intisap etmistir.”*

1.2.3. Hocalan

Onun en &nemli hocalar1 sayilan Serefeddin el-Bulkini, ibnu’s-Selebi diye tanian
Sehabeddin Ahmed b. Y0nus el-Misri, ‘Eminuddin Muhammed b. Abdulal ed-Dimaski,
Ebu’l-Feyz es-Sulemi, Ibnu’l-Halebf, Nareddin ed-Deylemi el-Maliki ve Sukayr el-
Magribi gibi alimlerden ders aldi. Ahmet Ozel’in aktardigina gore, bazi kaynaklarda
Zeynuddin Ké&sim b. Kutlubuga, (6.879/1474) Sihabuddin Ahmed b. Sakir ve
Burhanuddin Ebu’l-Vefa el-Kereki (6.922/1516) gibi 6nemli bazi isimlerin hocalar
arasmnda anilmaktadir. Ancak yapilan arastirmalar neticesinde bu zatlarin ibn Nuceym’in
dogum tarihinden 6nce vefat etmis olduklari i¢in onun hocalar1 olmadigi anlagilmigtir.”

Yine ayni makale, Ebu’l-Feyz es-Sulemi ve Ndreddin ed-Deylemi el-Maliki gibi bazi

® Ahmet Ozel (1999), “ibn Niiceym, Zeyniiddin”, DiA. 20, ( 236-237).

™ (Ozel, “a.g.md.”, DIA. 20, (236-237).

> Ahmet Ozel (1979), “ibn Nuceym ( Hayat ve Eserleri)”, Atatiirk Universitesi islami ilimler Dergisi,
(3), 368-393; Ahmet Ozel, “a.g.md.” DiA. 20, (1979), s.236. Ad1 gecen makalede ibn Nuceym’in hocalart
arasinda zikredilen Sihabiiddin Ahmed b. Sakir’in, aym yazar tarafindan kaleme alinan DIA. “Esbah”
maddesinde ise hocalar1 arasinda zikredilmedigi goriilmektedir. “Egbah” maddesinin sz konusu
makaleden 20 yil sonra yazildig1 diisiiniildiigiinde yazarin yeni ulastig1 baz1 bilgiler sebebiyle bu zatin Ibn
Nuceym’in hocalari arasinda olmadigi kanisina gétiirmiis olabilir.
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isimleri hocalar1 arasinda saymakla birlikte, bunlar hakkinda fazla bir malumatimiz
olmadigim1 kaydeder.’”® Suyiti ve ibn Nuceym aymi ilmi ortamda bulunmanin yam sira

Bulkint gibi ortak hocalar1 da vardir.

1.2.4.Talebeleri

Kaynaklarda Ibn Nuceym’in yetistirdigi bir¢ok talebe oldugu bunlar arasinda
kendisi gibi Ibn Nuceym olarak bilinen ve bazen kendisi ile karistirilan kardesi Siraceddin
Ibn Niiceym (6.1005/1596), meshur Hanefi fikih¢is1, Semsuddin Muhammed b. Abdullah
et-Timurtasi (6.1006/1598), Muhammed b. Ali el-Alemi anilmaktadir. Talebeleri i¢inde en
meshur olan biiyilk Hanefi fikihgis1 Semsuddin Muhammed b. Abdulldh b. Ahmed et-
Timurtasi’dir. 7 et-Timurtasi’nin en o6nemli eseri Tenviru'l-Ebsdr’dir. Haskefi bunu
Durru’-Muhtéar isimli eseriyle serh etmistir. Ibn Abidin (6.1252/1836) de Haskefi’nin
Durru’l-Muhtar serhine Reddu’-Muhtar ismiyle bir hasiye yazmustir. Hagiyetu Ibni
Abidain olarak meshur olmustur. Bu 6nemli eserin yaninda hocasi ibn Nuceym’in

fetvalarini derledigi, Tertibu Fetavd Ibn Nuceym adli bir eseri daha vardir.

1.2.5. Eserleri

Ibn Nuceym’in Suyti kadar fazla eseri olmamakla birlikte Hanefi mezhebi
acisindan oldukca 6nemli olan el-Bahru’r-Raik ve g¢alismamazin iki ana kaynagindan biri
olan, ayn1 anda Mecelle-i Ahkdm-: Adliye’nin ana kaynaklarindan sayilan el-Esbah ve 'n-

Nezair gibi kiymetli eserleri vardir. Onemine binaen bazi eserleri kisaca aktarilacaktir.

1. el-Bahru’r-Raik: Ebu’l-Berekat en-Nesefi’ye (0.710/1310) ait olan Kenzu 'd-
Dekaik adli Hanefi fikih kitabinin en 6nemli serhlerinden biridir. Ibn Nuceym
bu serhi “el-cdretu’l-faside” bahsine kadar yazmustir. Esere Muhammed b.
Huseyin et-Tarf bir tekmile yazmustir.”® Ibn Nuceym, el-Esbdh ve 'n-Nezair adl
eserinde ele aldigi Kulli kdideleri agiklarken 0zellikle konunun furG® drneklerle
uzadigini hissettigi yerlerde, konuyu sonlaririr ve detayli bilgi i¢in bu serhe
bakilmasini siklikla tavsiye ettigi goriiliir.

2. el-Esbdh ve 'n-Nezair: Omriiniin sonlarma dogru, alt1 ay gibi ¢ok kisa bir

stirede, dmiir boyu edindigi fikhi tecrlibelerini ortaya koydugu ¢ok onemli bir

7® Ozel, “a.g.md.”, DIA. 20, (236-237); Ozel, “a.g.m.” 368-393.
7 Ozel, “a.g.md.”, DIA. 20, (236-237).
% Ozel, “a.g.md.”, DIA. 20, (236-237).
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eserdir. Bu eser ¢alismamizin iki ana kaynagindan biri oldugu i¢in ilerde 0zel
bir baglik altinda daha genis olarak ele alinacaktir.

el-Fevaidu z-Zeyniyye fi Fikhi’l-Hanefiyye: Mduellifin, Kenzu’'d-Dekaik adli
Hanefi fikih kitabina serh yazarken karsilastigi kiilli kaideleri cem ettigi eserdir.
Bu eser, miellifin daha sonra bu alanda yazdigi, meshur el-Esbah ve 'n-Nezéir
adli eserinin ilham kaynagi sayilir. 7

el-Fetdva z-Zeyniyye fi Fikhi’l-Hanefiyye (Fetdva Ibn Nuceym):Mdiellifin oglu
Ahmed, babasinin vermis oldugu 1000’1 askin fetvayr fikih bablarina gore
diizenledigi eseridir. Daha sonra bu eser diger bazi talebelerinin de cem ettigi
baz1 fetvalarla beraber Ibrahim Riisdi el-istanbdli tarafindan Arapca’st da
muhafaza edilerek, Fetava-y: Ibn Nuceym (Huldsa-i Ibn Niiceym) adiyla
Tirk¢e’ye cevrilmistir. Ancak bu ceviride bir¢ok fetvanin tekrar edildigi igin
Cesmizade Halis de bu tekrarlar1 ¢ikartarak baska fetva kitaplari ile birlikte
Hulasatu /-Ecvibe ismi ile yaymlamustir.%’

er-Resailu z-Zeyniyye: Miiellifin, ¢esitli zamanlarda kendisine sorulan sorularla
ilgili olarak kaleme aldigi 41 riséleyi, vefatindan sonra oglu Ahmed tarafindan

derlenerek kitap haline getirilmistir.

. Hasiyetu Cami i’I-Fuslleyn

Lubbu’l-Usil fi Takriri’l-UsQl: Bu Ibnu’l-Humam’in et-Tahrir adli eserin
mubhtasaridir.

el-Hidaye iizerine bir ta‘lik ¢alismasi da vardir.

. Fethu’l-Gaffir Serhu Mendri’l-Envar: Nesefi'nin (6.710/1310) fikih usuliine

eseri olan Menaru'l-Envar eserine yaptigi serhtir.®! ibn Nuceym, cok sik
olmamakla birlikte el-Esbdh ve ’n-Nezéir adli eserinde kiilli kaideleri agiklarken

bu serhe bakilmasi tavsiye ettigi g(ilriilﬁr.82

el-Esbah ve’n-Nezair Adh Eserinin Tanitim ve Ozellikleri

el-Esbdh ve’n-Nezair killi kaide literatirinde Hanefi mezhebinin en 6nemli

eseridir. ITbn Nuceym, bu kitabin mukaddimesinde, Hanefi alimlerinin fikih ilminin bitiin

alt bagliklarinda muhtasar, mutavval, serh, hasiye ve fetva tiirli eserler yazdiklarini, fakat

79

ibn Nuceym, Zeynelabidin b. Ibrahim, b. Muhammed b. el- Misri el- Hanefi, el-Esbah ve’n-Nezair,
Kahire: el- Mektebetu’t- Tevfikiyye, tah. Adil Sa‘d, trs., s. 21.

80 Ozel, “a.g.md.”, DIA. 20, ( 236-237).

81
82

Ozel, “a.g.md.”, DIA. 20, (236-237).
Ozel, “a.g.m.” 368-393.
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esbah ve nezair literatlirinde Safii alimi Taceddin es- Subki’nin el-Esbah ve 'n-Nezair adli
eserinin seviyesinde; biitiin fikih boliimlerini ihtiva eden bir eser yazmadiklarindan yakinir.
Daha sonra kendisinin Kenzu’d-Dekaik adli meshur Hanefi fikih kitabina serh yazarken
sayilar1 500’e ulasan kaide ve dabit not aldigin1 gorlince, Taceddin es-Subki’nin bu eserine
denk olabilecek bir kitap yazma isteginin igine dogdugunu ve Eshdh’na bu diisiince ile
basladigin1 soyler. Bu eseri, yine bu alanda yazdigi el-Fevaidu z-Zeyniyye fi Fikhi’l-

Hanefiyye adli eserinden sonra kaleme aldig1 i¢in ustalik eseri olarak goriilebilir.*®

Kl kéide literatliriini mistakil bir ilim dali haline getiren ve bu alanda ilk eser
veren Hanefi alimleri olmasma ragmen, Ibn Nuceym’in bu ifadesinden de anlasilacag
Uzere, bu literatiriin gelistigi ve altin ¢agin1 yasadigi zamanlarda Hanefilerin geri kaldiklari
anlagilmaktadir. Zira bu ilmin altin ¢aginda Hanefi alimlerinin gbze carpan eserler
vermedikleri gérilmektedir.

Mecelle-i Ahkadm-: Adliye heyetinin basinda yer alan Ahmet Cevdet pasanin,
Mecelle’nin esbab-1 miicibe mazbatasinda yer alan, “ibn Nuceym, bir takim kavaid ve
mesail-i killiyeyi cemederek bunlarin tahtinda furti‘-1 fikihi ala vechi'l-ihata derceylemek
yolunda guzel bir ¢igir agmis ise de ondan sonraki asirlarin &lim ve fakih yetistirmek
yolunda evvellki semahati gortilemediginden onun eserine iktifa ile acmis oldugu ¢igirn
sahrah edebilecek zatlar zuhuruyla bu yolda bezl-i cehd eylemelerine miisaid olmamustir™®*
ifadeleri, bir yandan ibn Nuceym’in bu diisiincesini dogrularken, diger yandan da eserin ne
derece 6nemli olduguna dikkat ¢cekmek igin yeterlidir. Zira bu ifadeden agik¢a anlasildigi
tizere, fikhin kanunlagma hareketinin en bariz ve en biiylik 6rnegi olan Mecelle’nin
hazirlanmasinda bu eserin kaynak alindigi anlasilmaktadir. Eserin dnemli iki Ozelligini
verdikten sonra muhtevasi ve diger bazi dzellikleri izah edilmeye ¢alisilacaktir.

Bu eser, Subki ve SuyQti’nin el-Esbdh ve 'n-Nezair adli eserleri gibi yedi bolimden
(fenden) olusmaktadir. O, birinci bolimii iki kisma ayirmustir. Birinci kisimda: Hakikatta
fikhin temeli olup furd‘ fikih meselelerinin bunlara gore sekillendigi ve kisiyi fetvada
miictehid kilabilecek, olarak nitelendirdigi 5 killT kaideyi ele almistir. Bu kaideleri, Subki
ve Suy(ti’nin Esbah’larinda takip ettikleri sisteme gore ele almistir. Soyle ki; oncelikle ele
aldig1 kaideyi agikladigi, 6rnekler verdigi, istisndi durumlart varsa buna dikkat ¢ektigi ve
son olarak kaidenin kaynaklarini vermeye calistigi gézlenmektedir. Verdigi ornekleri en

garip eserlerden ve hi¢ tahmin edilmeyen konular arasindan bulup sectigini, sadece sahih

8 ibn Nuceym, a.g.e. s. 21.
8 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, 1305/1887, istanbul: Dersaadet, s. 6.
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olanlar1 aldigini, aldig1 6rnekte eger bir zaaf ve ihtilaf s6z konusu ise, buna mutlaka dikkat
cektigini ifade etmistir. Fakat o bu b6limde, Subki ve Suyiti’den farkli olarak Hanefi
mezhebinde ana kiilli kaidelerden sayildigim1 diisiindiigic “la sevabe illa binniyyeti”
kaidesine yer vermistir.®

Bu bolumin ikinci kisminda da, bir 6nceki kisimda yer alan kaideler kadar genis
capli olmasa da kapsamina birgok furd‘ fikih meselesinin dahil oldugu kaideleri ele
almistir. O, bu kisimda yer alan kaideleri muikaddimesinde, kulli kaideden daha dar
kapsamli olan “davabit” olarak nitelerken, bunlar1 agiklamaya basladiginda ise kaideler
diye soze baslamistir. ® Kendisinin de eserinin ilerleyen boliimlerinde dabiti; belli bir konu
hakkinda ki kural diye tarif ettigini diisiindiigiimiizde, burada kullandig1 dabit ifadesini
kaide ile aym anlamda kullanmis oldugu diisiiniilmektedir.®” Dabit ifadesini tercih etme
sebebini ise, bunlarin bir 6nce ki kisimda yer alan 6 ana kaide kadar genis olmadiklarina

dikkat gcekmek istemesi olarak diistiniilebilir.

Ikinci bolim: Daha Onceleri bir araya getirmis oldugu ve “Fevaid” diye
nitelendirdigi; fikih ilmi agisindan oldukg¢a onemli oldugunu diisiindiigii meseleleri, daha
kolay ulasilip istifade edilmesi i¢in el-Hidaye ve el-Kenz gibi meshur Hanefi fikih
kitaplarinin konu siralamasma gore diizenleyerek ele aldigi bélimdiir.®® O, eserinde bu
boliime yer aywrarak Imam Subki’yi takip etttigi anlasilmaktadir. Zira suyfti’nin

Esbah’inda “fevaid” diye mastakil bir bolum yoktur.

Ugtincii bolim: Birbirine benzedikleri halde, hakikatta farkli olduklar1 goriilen
meselelerin yer aldigi bolimdiir. O bu bolime “el-Cem‘ ve’l-fark” bashigi altinda
islemistir. Bu béliimde islenilen konular Ibn Nuceym’e gore, Islam hukukunda cokca
karsilagilan, fakih tarafindan bilinmemesi kusur kabul edilen; ehliyet, ehliyet arizalari,
miilkiyet, borglar, yolculuk, gayri mislimlerin haklari vb. meselelerdir. ® Aym anda bu
boliim, ibn Nuceym’in Suydti’yi her yoniiyle takip ettiginin en net anlasildig1 bdliimdiir.
Bu bolim Suyuti’nin esbah ve nezair konularini ele aldigi dordiincti boliimU tekabdil eder.

Bolum isminde “fark” kelimesi kullanildigindan yanilarak furk meselelerin anlatildigi

fbn Nuceym, a.g.e. s. 21.

fbn Nuceym, a.g.e. s. 22, 113.
Ibn Nuceym, a.g.e. s. 173.
Ibn Nuceym, a.g.e. s. 173.
Ibn Nuceym, a.g.e. s. 309.
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bolim diye diisiiniilebilir. Ancak bu dogru bir diisiince degildir. Clinkii  Furlk meseleleri

eserin altinc1 boliimde ele alinmustir.

Dordiinci boliim: Bu boliimde fikih bilmeceleri anlamina gelen “elgaz”
meselelerinin ele alindig1 goriiliir. O, bu bélimi Hanefi alimlerinden Abdulber b. es-
Sahne’ye ait olan ez-Zehdiru’l-Esrefiyye fi’l-Elgdz adli kiymetli eserinden ihtisar ettigini
ifade eder.” ibn Nuceym eserin sistematiginde genelde Suydti’yi takip etmistir. Fevaid
bolimiinde oldugu gibi bu bolimde de Subki’yi taklit ettigi sOylenebilir. Zira Subki’nin

Esbah’inda “elgaz” kelimesinin farkli bir cemi® kullanim1 olan “lugaz” bolimii mevcuttur.

Besinci bolim: Zor durumlarda ¢ikar yolu bulma anlaminda olan “ser 7 hilelerin”
(hiyel) anlatildigi meselelerin yer aldigi bolimdiir. O, bu bolimiin girisinde “hile”
kelimesinin olumsuz ¢agrisimindan dolayr Hanef fikihgilarin genelinin bu kelime yerine,
zartret halinde bagvuru labilen diye ifade edilen; “el-meharic” kelimesini tercih ettiklerini
soyler.”! Bu bslimde de diger bélimlerde oldugu gibi, klasik fikih eserlerinde yer alan

siralamayi dikkate aldig1 goriiliir.

Altinct boliim: Bu boliimde normalde birbirine benzedigi i¢in ayni hitkmii almasi
gereken, ancak farkli gerekgelerle hiikiimleri birbirinden farkli olan meseleler diye
aciklanan “furik” konular1 ele alinmistir. O, bu kismi Kerabisi’nin (6.570/1174) Kitdbu I

Furia’k fi’l-Furi’ " adli eserinden istifade ederek yazdigini ifade eder.?

Yedinci bolum: Bu bolumde birgok tabakat ve fetva kitaplarindan derledigi
Hanefi fakihlerinden 6nemli bazi isimlerin, fikhi konularla ilgili hatira ve menkibelerini

aktardigi bolimdiir. *

Ibn Nuceym, bu eserinde ele aldig1 konulari genelde kisa ve 6z ifade eder. konunun
uzadigimi diigiindiigli zamanlar genelde daha detayli bilgi i¢in el-Kenz’e yazmis oldugu

serhine, bazen de el-Menér’a yazmis oldugu serhe bakilmasini ister.

Mecelle’nin  Esbab-1 Micibe Mazbatasinda Mecellenin (6zellikle kavaid
boliimiinde) Ibn Nuceym’in kaynak alindigi agikca ifade edilir. ibn Nuceym’in eserini

inceledikten sonra, bu eserin Suylti’nin eserini muhteva ve 6zellikle de uslup agisindan

*® bn Nuceym, a.g.e. s. 403.

9 Saffet Kose, “islam hukukunda Kanuna Karsi Hile, Hile-i Ser‘iyye”, istanbul: Birlesik Yaymcilik,
1986, s. 112; ibn Nuceym, a.g.e. s. 415.

*2 {bn Nuceym, a.g.e. s. 427.

* bn Nuceym, a.g.e. s. 433.
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neredeyse

farksiz oldugunu gordiikk. Bu sebeple suyiiti’nin bu eseri de Mecelle’nin

kaynaklarindan biri olarak goriilmesi gerektigini disiiniiyoruz. Ancak ulasabildigimiz

kadariyla bu eseri Mecellenin kaynaklar1 arasinda sayan kimseyi géremedik. Bunun sebebi

kanaatimizce Mecelle’nin Hanefi fikhina uygun olarak hazirlanmis olmast,”* Hanefi alimi

olan Ibn Nuceym ve ondan sonra Hadimi gibi alimlerin kaynak alindig1 ifade edilmistir.

1.2.5.2. el-Esbah Ve Neziir Uzerine Yapilan Calismalar

Ibn Nuceym’in bu eseri o zamana kadar Esbah ve Nezair literatiiriinda Safiilerin

gerisinde kalan Hanefl mezhebini bu alanda tekrar canlandirmis olmasi sebebiyle oldukca

Oonemli bir yere sahiptir. Bu sebeple mezhep alimleri tarafindan iizerine bir¢ok serh, hasiye

ta‘lik vb. ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalardan asagida kisaca verilecektir.

1
2
3.
4

© o N o O

10.
11.

12.
13.

14.
15.

Ta likat ‘ale’l-Esbdh ve 'n-Nezair: Civizade Mehmed Efendi (6.995/1587).

Ta likat ‘ale’l-Esbdh ve 'n-Nezéir: Kinalizade Ali Efendi (6.997/1589).

Ta likdt ‘ale’-Esbdh ve 'n-Nezair: Ahizade Abdiilhalim Efendi (6.1010/1605).
Ta'likdt ‘ale’l-Esbah ve’'n-Nezéir: Seyhulislam Ebu’l-Meyamin Mustafa
(6.1015/1607).

Tenviru ’-Besair: ibn Habib el-Gazzi. (6.1030/1605).

Ta ‘likdt ‘ale’l-Esbdh ve 'n-Nezéir: Azmizade Mustafa Efendi (6.1037/1628).
Hagiyetu’l-Esbdh ve 'n-Nezair: Ibn Ganim el-Makdisi (6.1036/1627).
Zevahirii'I-Cevahiri’'n-Nedair: Salih b. Muhammed et-Timurtasi (6.1055/1645).
Nuzhetu’n-Nevazir ~ ‘ale’l-Esbah  ve’n-Nezéir:  Hayreddin er Remli
(6.1081/1671).

Hallu’I-Istibah ‘n ‘ukidi’l-Esbah: Karagelebizade (6.1068/1558).

Gamzu ‘Uyiini’l-Beséir; Ahmed b. Muhammed el-Hamevi (6.1098/1687). el-
Esbdh Ve Nezdir'in eserin en meshur serhidir.

‘Umdetu Zevi ’I-Elbab; Pirizade (6.1183/1770).

Kesfii’s-Serair  ‘ale’l-Esbah ve’'n-Nezair; Muhammed. b. Omer el-Kefirf
(6.1130/1718).

Kesfu’l-Hatdir ‘ani’l-Egbdh ve 'n-Nezair; Abdulgani en-Nabldsi (6.1050/ 1640).
et-Tahkiku ’/-Bahir Serhu’l-Esbah ve’n-Nezair; Muhammed Hibetullah b.
Muhammed b. Yahya et-Taci (6.1224/1809).

% Mecelle’nin Mazbatasinda imkén dahilinde Hanefi mezhebinin disina c¢ikalmadigi acike¢a ifade edilmistir.
(Mecelle-i Ahkédm-1 Adliyye, Dersaadet, 1305/1887, s. 12.
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16. Nuzhetu n-Nevdzir ‘ale’l-Esbéih ve 'n-Nezair; ibn ‘Abidin (6.1252/1857).

17. Refu’l-Istibdh ‘an |bdreti’l-Esbdh; Muhammed b. ibn Abidin (6.1252/1857.
fbn ‘Abidin’in el-Esbdh ve 'n-Nezair’de Peygamberler’in ismet sifat: hakkinda
verilen bilgiyi 6zel olarak kaleme alindigi kicik bir risaledir. Mecm( ‘atu
Resaili Ibn ‘Abidin’nin icinde ayrica yer alir.

18. Itldfi’I-Ebsar ve’l-Besdir bi-Tebvibi Kitahi’'l-Esbah ve’n-Nezair; Muhammed
Ebu’l-Feth el-Hanefi.%

19. Kesfii’s-Serair ‘ani’l-Esbah ve’'n-Nezair; Muhammed b. Omer b. Abdulkadir
ed-Dimeski (6.1130/1718).

Bu kitaplarin birgogunun ayri ayri baskilari oldugu gibi, bir kacginin birlikte

yapildig1 baskilar1 da mevcuttur.

1.1.5.3. Suyiiti ve Ibn Nuceym’in el-Esbah ve’n-Neza’ir Eserlerinin Karsilastirilmasi
Ibn Nuceym eserini hazirlarken biiyiik 6lciide Safii fakihi Ibnu’s-Subki’nin ayn

adla anilan kitabindan faydalanmistir. Eserin girisinde Hanefi fikih¢ilarin metin, serh,
hasiye, fetva vb. alanlarda birgok eser ortaya koyduklarini, fakat Subki’nin el-Esbdh ve 'n-
Nezair adli eserine benzer bir killT kdide galismasi yapmadiklarini, kendisinin bu boslugu

doldurmak tizere el-Esbdih ve n-Nezair’i kaleme aldigini belirtmektedir. %

Ibnu’s-Subki’nin bu eseri ayn1 anda Suyiti’nin el-Esbdh ve 'n-Nezdir adli eserinin
de en 6nemli kaynaklari arasinda bulundugundan her ti¢ alimin el-Egbdh ve 'n-Nezair adli
eserleri arasinda biiyiik benzerlikler goriilmektedir. Ozellikle ilk bélimlerdeki kulli
kaideler her Uic eserde de hemen hemen aymidir. Ibn Nuceym ve Suytiti’nin eserleri, ibn
Nuceym’in ¢ok kisa olarak verdigi son 3 bolim olan; “hiyel,” “elgaz,” ve “hikayat”
kisimlar1 disinda muhteva ve Uslup agisindan tamamen aymdirlar. Ancak Ibn Nuceym
kulli kaideleri; bir bolima genel kalli kaideler, digerinde ise normal kiilli kaideler olmak

tizere ayn1 yerde almigken, SuyGti kulli k&idelere ayr iki boliimde yer vermistir.

Ibn Nuceym, Esbah’mda, yukarida da belirtildigi gibi, “hiyel/meharic”, “elgaz” ve

“hikayat” bolimlerini ¢ok kisa olarak ele almistir. Suyiti ise bu boéliimlere eserinde

% Mustafa Baktir (1995), “el-Esbah ve’n-Nezair”, DIA. 11, (456-457).
% fbn Nuceym, a.g.e. s. 4.
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mustakil bablar halinde yer vermemis olmasina ragmen satir aralarinda bu {i¢ bolimle ilgi

olarak oldukca fazla 6rnek verdigi goriiliir.*’

Her iki eser iizerinde yaptigimiz inceleme sonucunda Ibn Nuceym’in Esbah’nin
ana kaynaklarindan biri Suy(ti’nin Esbdh’1 oldugu agik bir sekilde miisahede edildi. Bunu
kendisi agik olarak ifade etmemekle birlikte tartismaya imkan vermeyecek kadar ortadadir.
Soyle ki; o, ele aldig: kiilli kaideyi, Suylti’nin eserindeki siralamaya ve yoOnteme tabi
olmus, ayni1 bagliklari, ayni ciimle ve kelimeleri dahi kullanmaktan geri durmamstir. Yine
kaidenin ornekleri, kaynaklari, istisnai ornekleri gibi hususlarda da onu takip etmistir.
Onun, Suylti’nin etkisinde ne derece kaldigini, Eshah’inda yaptigi su agiklamadan da
anlamak mimkiindiir: “SuyQti’nin Egbah’inda yer alan ve Hanefi mezhebinde higbir
sekilde kiilli kaide olarak zikredilmeyen; “kurbiyette isar mekruhtur” kaidesini, Hanefi
mezhebine ters digmedigini diisiinerek, hayra vesile olacagi ve bereketlenme niyetiyle

. 98
eserime aldim”.

Bu iki eserin en dénemli 6zelliklerinden biri de her biri kendi mezhebi icinde bu
alanin en gozde eseri kabul edilmis olmalaridir. Suy(ti’nin Eghdh’1, 0 glne kadar bu
alanda yazilan Safii eserlerinin bir hiilasasi sayilir. Ibn Nuceym’in eseri ise, 7. asirdan
sonra bu alanda gerileme gdsteren Hanefi mezhebini canlandirmis ve ibn Nuceym’in diger

kiilli kaide eserleri ile fikhin kanunlagma hareketinin ana kaynaklarindan olmustur.

1.2.6. Vefat
Ibn Nuceym 8 Receb 970/3 Mart 1563 tarihinde Kahire’de vefat etmis ve Hz.
Ali’nin oglu Hz. Hiseyin’in kizi olan Sukeyne bint Hiseyn b. Ali’nin yanina

defnedilmistir.*®

% Suy(ti, el-Esbah, s. 14, 47, 88.
% Ibn Nuceym, a.g.e. s. 127.
% Ozel, “a.g.m.”, 368-393.
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IKiNCi BOLUM

2. KULLi KAiDE KAVRAMI VE iTTiFAK EDIiLEN KULLI KAIDELER
2.1. KiullT Kaide Kavram

2.1.1. Kaidenin Kelime Ve Terim Anlami

Kéide kelimesini agiklamaya baslamadan 6nce bu kavramin bir¢ok ilim igin ortak
bir kavram oldugunu belirtmekte fayda vardir. Ancak 6rnegin “fikhiyye” kelimesi ile
terkip edilip el-kéidetu I-fikhuyye seklini alinca, fikih ilmine tahsis edilmis oldugu gibi,
bagka bir ilmi ifade eden kelime ile terkip oldugunda ise 0 ilme has bir kavram olmus olur.
el-Kéaidetu 'n-nahaviyye, el-kaidetu’l-mantikiyye, el-kaidetu 'I-usaliyye vb. terkiplerdeki gibi
ilgili ilme has bir kavram olarak kabul edilir.

Kiilli kaide kavraminin alani fikih oldugu diisiincesiyle el-kdidetii’l-fikhiyye olarak
kullanildigr gibi kiillilik vasfi diistincesi ile de el-k&idetu /-kiilliyye olarak karsimiza
ciktigini gormekteyiz. Aslinda kiilli kelimesi ile terkip olunca mantik ve felsefe ilminin el-
kaziyyetu’l-cuz’iyye  kavramina mikabil olan ve altinda yer alan Dbiitiin
kaziyelere/onermelere, meselelere samil gelen kural anlamina geldiginden bu yoniiyle bir
mantik kavramidir. “Kiilli” kelimesi, sozliikte biitiin, hepsi, tamam1 manasina gelen Arapca
kill kelimesinden nisbet ekiyle tiiretilmis olup mantikta ciiz'inin karsit1 olarak kullanilir.
Bununla beraber “kiill” kelimesi tiiriin altindaki fertleri ifade eden lafiz ve bu lafzin
gosterdigi varlik anlaminda felsefe ve mantik terimidir.”*® el-Kaidetu /-kiilliyye, mantik ve
felsefe kavrami oldugu, Ustelik bu Kkaidelerin birgogunun kiillilik vasfini haiz olmadigi

bilinmesine ragmen bunlara killilik vasfinin neden verildigini, terim manasinda

aciklamaya ¢alisacagiz.

100 Epheri, Esfruddin Mufaddal b. Omer es-Semerkandi, isagoci, istanbul: Yasin Yaymevi, 2013, s. 8, 9,
22; Omer Mahir Alper (2002), “Kiilli”, DIA. 26, (539-540).
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Kaide kelimesinin bir¢ok ilim igin ortak kavram oldugunu ifade ettikten sonra
lugavi ve fikhi kavram olarak manasini izah etmeye c¢alisacagiz.
Kéide terimi, tekil olarak el-kaidetu’/-kulliyye, ¢ogul olarak ise el-kavaidu’l-

kalliyye seklinde kullanilmaktadir.

2.1.1.1. Kelime Anlamm

“Kaide” kelimesi, ka‘ade, yak‘udu, ku‘tden fiilin ismi fail, mifred miennes
kalibidir. “Binanin temeli, bir seyin ash, esast” anlamina gelir.""* Cogulu “kavaid” olarak
kullanilir. “Kavaid” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, “temel/esas” anlaminda cemi‘ olarak iKi
defa kullanmilmistir. Birincisi, “Hani Ibrahim ve Ismail Ka be nin temellerini yiikseltiyor,
Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin”
diyordu.” ** ayetidir. Ikincisi de, “Onlardan (inanmayan) éncekiler de tuzak kurmuslard.
Allahin azabi binalarini, temellerinden gelip yikti da tavanlart baslarima ¢okiiverdi ve

azap kendilerine fark edemedikleri yerden geldi.”*®

ayetidir. Bu iki ayet-i kerimede
goriildiigli gibi kavaid kelimesi; evin, binanin temeli ve esas1 anlaminda kullanilmistir.
Hemen hemen biitiin lafizlarin kelime ve terim anlamlar1 arasinda bir iliski bulunur ve
terim anlami, kelime anlamindan bagimsiz olusmaz. Bu durum kaide kelimesinde de
acikca goriilmektedir. Su halde kiilli kaide kelime olarak, “ev ve bina gibi seylerin temeli”
anlaminda kullanilirken, terim olarak; bir bina gibi diisiiniilen furd’* fikhin temeli, esasi

anlaminda kullanilir.

2.1.1.2. Terim Anlamm

Bu ilimle ugrasan alimlerin kaide tarifi birbirinden kismen farkli goriinse bile, bu
farkin 1afz1 bir fark oldugunu sdyleyebiliriz. Bu alanin ilk ve son alimlerinin yaptig1 birkag
tamim1  verdikten sonra tamimlarda dikkat edilen noktalar1 kisaca ele alarak bir
degerlendirme yapmaya calisacagiz.

a. Imam Subki (0.771/1396) meshur Eghadh'inda kaideyi soyle tanimlar:

2¢A

“Furd’‘atin  genelinin  kendisine uygun oldugu, ciiziyyatin hiikiimlerinin

99104

kendisinden anlasildig kiilli seydir.

101 fbn Manzur, Muhammed b. Mukrim, el-ifriki, el-Misrd, Lisanu’l-‘Arab, 3. Baski, Beyrut: Daru’s- Sadr,
k-a-d- md., trh. 3, s. 357.

192 Bakara 2/127.

193 Nahl 16/26.

104 Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi, el-Esbah ve’n-Nezir, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
limiyye, 1991, c. 1, s. 11.
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b. Curcani (0.816/1413) ise, et-Tarifat adli eserinde: “Ciiziyyatin tamamini kusatan

kiillf yargilardir'%®

seklinde tanimlama yapmustir.

c. Hamevi, Ibn Nuceym’in (6.1098/1987) meshur Esbdh ven-Nezdir'in serhinde:
“Kendisiyle fur(i’’atin ahkdminin bilinmesi i¢in o ciiz’iyyatin ¢ogunlugunu
kapsayan aglebi hiikiimdiir, kiilli hiikiim degildir”*® diye tarif eder.

d. Bu alana 6zel ilgi duyan ve galismalarin1 bu alanda yogunlastiran, yakin zaman
alimlerinden Zerka’ya gore ise: “Konusu icine giren hadiseler hakkinda genel
tesril hukiUmler ihtiva eden, umimi ve o6zli ifadelerden olusan kiilli fikhi
asllardir.”"’

e. Ali Ahmet en-Nedvi’ye gore: “Ihtiva ettigi meselelerin hiikimlerinin kendisi ile
bilindigi aglebi bir kaziyyede ifade edilen ser’i hiikiimdiir.”*®

Yukaridaki tanimlarda goriildiigi gibi, killT kaidenin; aglebi, kiilli, fikhi, miicez vb.
birgok 6zelliginin 6ne ¢ikarildigi goriilmektedir. Bu 0zellikler arasinda aglebi ve kiilliligin
birbirinden farkli olmakla birlikte bu iki 6zelligin tanimda nasil kullanilabildigine
deginmekte fayda olacagini diislinliyoruz. Bu iki 6zellik bir birinden farkli olmakla birlikte
burada kaide tanimi igin kullanilmalarinda bir mahzur goriilmemistir. Soyle ki; kallt
kaidelerin istisnalarinin  oldugunu, dolayisiyla bunlarin  kiillilik  vasfin1  haiz
olamayacaklarini diisiinenler tanimdaki kiilliligi, bir bagka kaidenin altina dahil olmayan,
miustakil kéide anlaminda kullanmiglardir. Ancak bu istisnélarin, bir baska kiilli kaidenin
hikmi altina dahil olduklarini veya istisndlarin kaideyi bozmayacagini diisiinenler ise,
bunlar icin kullilik vasfinin kullanilabilecegini, dolayisiyla kiilliligi; bagka bir kaidenin

hiikmii altina dédhil olmayan kdide diye yorumlamaya gerek olmayacagini savunmuslardir.

Ornegin; istisnalar1 oldugu icin aglebilik o6zelliklerine dikkat ceken Hamevi,
bunlarin kiilli olmadiklarini acik¢a soylemistir. Ancak Hamevi, meshur Gamzu ‘Uyiini’I-
Besdir adli Esbah hésiyesinin bir bagka yerinde de kiillilikten maksadin; baska bir kaidenin
altina dahil olmayan miistakil bir kéide oldugunu sdyledigini agikca gormekteyiz. %

Goriildigi gibi Hamev1 kiill kaideyi tanimlarken, bir taraftan bunlarin kiilli olmadiklarini,

105 Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Ta‘rifat, 1. Baski, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-1Imiyye, 1983,
s. 171.

1% Hamevi, Ahmed b. Muhammed el-Hanefi, Gamzu ‘Uyiini’l-Besair, 1. Baski, Beyrut: Déaru’l-Kutubi’l-
limiyye, 1985, c. 1, s. 51. A

197 Zerka, Mustafa Ahmed, Medhaluw’l-Fikhiyyi’l-‘Amm, ez-Zerka, 10. Baski, Dimesk: Daru’l-Fikr, 1968,
c.2,s.98.

198 Nedvi, Ali Ahmed, el-Kavaidu’l-Fikhiyye, 1. Baski, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1986, s. 43-45.

109 Zerka, a.g.e. s. 33.
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aksine aglebi olduklarini ifade etmekte, fakat eserinin bir baska yerinde ise kiilliligi
mustakil kdide anlaminda kullanmaktadir. Bu bize bu ilimle istigal eden alimlerin kullilik
vasfimm  her iki sekilde anlayabilme hususunda miisamahakar davrandiklarin

gOstermektedir.

Kallt kéidelerin birbirine dahil olmasi1 (ircas1) meselesinde; bitiin kaidelerin bir
veya birkag kulli kaideye irca edilebilecegini sdyleyen alimler olmustur. SuyGti el-Egbdh
ve’'n-Nezéir'inde: Zorlama ve te’vil yoluyla biitiin kaidelerin bes genel kaideye, iz b.
Abdisselam da: “Biitiin fikhin, maslahat itibar edilir, mefsedet def edilir ” kaidesine, hatta
mefsedetin def’i de maslahat oldugu icin bu kéidenin ilk kismina irca edilebilecegigini
ifade etmistir.llo

Hasil olan kanaate gore, Omer Nasuhi Bilmen (6.1883/1971): Hukiiku Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu adli esrinde su yaklasimiyla bu iki ifadesiyle cem etmistir.

“Kavdidi fikhiyyeden her biri pek ih@tali birer esas olup, baska kdidelerin
cergevesine dahil bulunmadigi cihetle kiilli vasfina haizdir. Vikia, bu kdidelerin dairevi
ihatalarindan miistesna bazi meseleler vardir. Fakat bu kdideler, esasen birbirini takyid,
tahsis ve bu cihetle ikmal etmekte bulunmus oldugundan, yine birer kdide-i Killiye

olmalart mahfuz bulunmustur.”***

2.1.2. Kiilli Kaidelerle Ilgili Baz1 Kavramlar

KllT kaidenin yakin iliski icinde oldugu baz1 kavramlar vardir. Ornegin, kiilli kaide
ilk zamanlar el-asi/ ismi ile anilirdi. Yine kulli kaide eserlerinin ilk ornekleri mstakil
eserler halinde olmayip uzun bir muddet esbah ve nezair eserlerinin ilk boliimlerinde yer
alirlardi. Hatta bun durum, killi kaide literatiiriiniin altin ¢agi olan 8. ve 9. asirlarda da
devam etmistir. Tezin ana kaynaklar1 olan iki eserimizde de durum aynidir. Bu sebeple
killi kaide kavrami, el-asil, el-esbah, en-nezéir vb. bazi kavramlarla siki bir iligki
icindedirler. Bunun igin kulli kaidenin kelime ve terim anlamimi verdikten sonra, bu
kavramlarin tanimi ve kiilli kaide ile iligkileri, benzerlik ve farkliliklari gibi 6zellikleri

aktarilmaya caligilacaktir.

"% Suyati, el-Esbah, s. 16.
11 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yayinevi,
1967, c. 1, s. 254.
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2.1.2.1. el-Asl

Bunun kullanimi kdide kullanimindan daha eski olup ilk zamanlar kaide ile ayni
manada kullanilmustir. Oyle ki Suyiti ve Ibn Nuceym Esbah’larinda bunu sik sik kaide ile
ayn1 manada kullandiklar1 gdriilmektedir.**? Fakat el-asl lafzinin kullanimi, muttemelen
cemi‘ olan “el-usdl” kelimesinin fikith usGlu anlaminda kullaniminin yayginlik
kazanmastyla, kaide yerine kullanimi azalmis olabilir. Ancak hi¢bir zaman bu kullanim
terk edilmedi. Zira bu literatliriin altin ¢aginda yazilan en énemli eserleride bu kullanim
devam etmistir. Calismamizin kaynaklarindan olan Esbah’lar da buna o6rnek olarak
gosterilebilir. Aynt manada kullanilmalari hala devam etmektedir.

[k zamanlarda kaide yerine “el-asl” teriminin kullanilmasinin nedeni, onu kullanan
alimin bagl oldugu mezhep ve goriisiin delillerinin saglamligini vurgulamak i¢in oldugu
diistiniilebilir. Ancak buyik oranda “el-asl”dan “el-kaide”ye geg¢isle ilgili tarih net
olmamakla beraber, 8./14. yiizyila rastladigi soylenebilir. Yukarida verdigimiz teknik
anlamiyla kaide ifadesinin ilk kullanimi ise hadisgi ve Safii fikih¢is1 olarak taninan el-

‘Alaf’nin (8.761/1359 ) el-Mecmu % I-Muzehheb isimli eserinde goriilmektedir.**®

2.1.2.2. ed-Dabit/ed-Dabita

Bu kavram kaide kavramui ile ilgili en yakin iligkisi bulunan kavramlarin basinda
gelir. Oyle ki, mahiyet olarak kaide ile aym sayilir. Ancak kapsam olarak fikhin bir
boliminu (bab) kapsadigi i¢in kiillilik niteligine sahip sayilmaz. Oysa kulli kaide,
neredeyse biitiin fikih bélimlerini kapsar. Bu yonuyle killi kdide devabiti de igine alacak
Ozelliktedir. Kaide ile dabit arasindaki kapsam farkliligini soyle izah edebiliriz: “Sekk ile
yakin zail olmaz”, “bir isten maksat ne ise hikim ona goredir” kulli kaideleri ibadat,
muameladt ve ‘ukabattaki birgok meseleyi kapsami alanma aldigi igin kallidir. Kalli
kaideleri agiklamaya basladigimizda goriilecegi lizere farkli konularda birgok meseleyi
ihtiva ettigi goriilecektir. Dabit/dabita fikhin sadece belirli bir meselesini kapsar. Ornegin;
Hz. Peygamber’in ifadesi olan, “varise vasiyet yapilmaz” dabiti islam fikhinin sadece
miras boliimiiniinii kapsadig1 gayet agiktir. Bu 6zelligi ile kiilli kaide, dabit1 da i¢ine alan

daha kapsamli bir terim oldugu anlagilmaktadur.***

Kiilli kaidenin ¢ok genis, dabitin ise dar kapsamli konularla ilgili kurallar ihtiva

etmesinden dolay, kiilli kaide ile dabit arasindaki farklardan biri de, kaidenin istisnélari

12 Her iki kavramin aym manada kullanildigina dair érnekleri igin bkn. Suy(ti, Esbah, s. 92.
3 Kizilkaya, a.g.e. s. 63-65.
14 Mustafa Yildirim, Mecelle’nin Kiilli Kéideleri, izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2001, s. 16.
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cok iken dabitin istisndlar1 yok denecek kadar azdir. Oyle ki bircok dabutta hichir istisnai
ornek bulunmaz. So6z gelimi; “mirasciya vasivet yapilmaz"'*> dabitinmn istisnas: yoktur.
Kapsam ve istisna farklarinin yaninda su farktan da bahsedilebilir: KUllT kaideler genelde
mcez ifadeler iken, dabitlar bazen oldukca uzun olurlar. Oyle ki bir iki sira, hatta paragraf
kadar olan uzun olan dabitlar vardir. Ornegin; “el umlru bi makasidiha”, “zarar izale
olunur” gibi kiilli kaideler ii¢ kelimeden olusurken, “namazda U¢ ya da dort rekat
kildiginda siiphe eden birisi ti¢ kilmis sayilir”, dabiti daha fazla kelimelerden meydana
gelmektedir.™® Ne var ki bu fark her dabit icin s6z konusu degildir. Zira killf kaide kadar
micez olan birgok dabit vardir. “Katil miras¢i olmaz”, “varise vasiyet yapilmaz” dabitlari
ornek olarak gosterilebilir. Muhtevalarinin ¢ok genis ve ifadelerinin kisa olmasindan
dolay1, dogal olarak kulli kaidelerin daha kolay ezberlendigi ve daha ¢ok kullanildig:

sOylenebilir. Bu yoniiyle de dabittan farklilik arzettigi soylenebilir.

2.1.2.3. el- Esbah ve’n-Nezair

KUllT kaide ile iliskili bir diger kavram “el-esbdh ve en-nezdir” kavramidir. Bu
kavramin muhteva agisindan kiillf kdidelerden farkli oldugu, tanimi yapilinca goriilecektir.
Ancak ilk donemlerde “el-eshdh ve en-nezdir” kiilli kaidelerle ayn1 manada kullanildig:

17 Esbah ve nezair literatiirii gelisimini tamamladiktan sonra ise, birbiri yerine

olmustur.
kullanilmalari terk edilmistir. Ne var ki kulli k&idelerin, genelde esbah ve nezair eserlerinin
ilk kisimlarinda yer aldiklari igin bu iki kavramin irtibatinin devam ettigi goriilmektedir.
Bu irtibat calismamizin iki ana kaynaginda da devam etmistir. Bu 6zelligi ile kullT kaide

ilmi, esbah ve nezair literatirinin bir boliimii oldugu izlenimini verir.

Bu iki kavramin birbiriyle olan irtibatlarin1 agikladiktan sonra bunlar1 izah etmeye

gecelim.

“el-Esbah” kelimesi “es-Sebhu”, “es-Sebeh” veya “es-Sibh” kelimelerinin ¢ogulu
olup benzer anlamma gelmektedir.'*® “Nezair” kelimesi ise “nazira” kelimesinin ¢ogulu

olup sekil, ahlak, fiil ve s6zde benzemek anlamlarina gelmektedir.119

> Beyhaki, Siinen, Lukata, 10.
18 suyuth, el-Esbah, s. 77, 78.
17 Nedvi, a.g.e. s. 63.

18 Nedvi, a.g.e. s. 63.

119 Nedvi, a.g.e. s. 64.
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Terim manas1 ise; “¢ok dikkatli bir inceleme neticesinde ancak fakihlerin
anlayabilecegi gizli baz1 sebeplerden dolay:r hiikiimleri farkli olmakla beraber birbirine

benzetilen meselelerdir.”*%°

“el-Esbah” ifadesinin terim manasiyla kullanilmasina ilk olarak Hz. Omer’in (r.a)
Ebl Mdasa el-Es‘ari’ye (ra.) yargimin 6nemini ve yargida dikkat edilmesi gercken hususlari
ozenle yazdig1 mektupta rastlanilmaktadir. Soyle ki: Hz. Omer mektubun bir kisminda
sOyle talimat vermistir: “Kitap ve siinnette bulunmadig: i¢in kalbinde bir siiphe olursa
hiikiimlerde dikkatli ol. Iyi 6gren. Kitap ve siinnette bulamadigin meseleleri onlara kiyas

ederek ¢oz...”?

Hz. Omer’in tavsiyelerinde yer alan; emsal ve esbhdhi bilme, vefatindan birkag asir
sonra, ayni isimle kavramlasacak olan bu ilmin fikihgilar, hdkimler, kadilar ve muftiler
icin son derece onemli oldugu anlasilmaktadir. Suyiti, esbah ve nezairin Gnemini
anlatirken: “Firkih nezairi bilmektir”, ifadesini kullanmasi bu Onemi ortaya koyma

acisindan oldukca dikkat cekicidir. 12

2.1.2.4. el-Furi’k

Fur®’k kelimesi sozliikkte “ayirmak, iki seyi birbirinden ayiran 6zellik” anlamina
gelen “fark” kelimesinin ¢oguludur. Terim manasi ise: “Fikhin dig goriiniis bakimidan
birbirine benzeyen, ancak hiikiim ve hukuki degerlendirme ag¢isindan farkli olan veya sekil
itibariyle farkli olduklar1 halde ayn1 hiikkme tabi olan meseleleri konu edinen bir ilim

daldir”.*?®

Bu tanimdan ortaya ¢ikan, zéhirde ayni olan iki mesele arasindaki ortak yonler
“cem*”, inceleme sonucu ortaya ¢ikan farkliliklar ise “fark” olarak adlandirilmistir. Buna
gore, kalli kéide ilmi ile furG’k ilmi arasinda su fark vardir: Furd’k sekil yoniinden ayni,
hikim yoninden farkli meseleleri inceler. Kulli kdide ilmi ise bir kaide baslig1 altinda hem
sekil hem hiikiim yoniinden benzer meseleler incelenir. Ancak genelde kaidenin érnekleri
aciklandiktan sonra konu biitinliigii i¢in istisnal ornekleri aktarilir. Buna gore nihayetinde

“furd’k ilmi” farkliliklar, “kavaid ilmi” ortak noktalar1 inceler.

20 Hamevi. a.g.e. s. 38; Mehmet, Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 6. Baski, istanbul: Ensar
Nesriyat, 2016, s. 127; Baktir, “a.g.md.”, DIA. 11, (456-457).

121 Abdiisselam Ari, “Hz. Omer’in Ebii Musa el-Es‘ari’ye Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku

Agisindan Analizi”, islam hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2. (2003) s. 145; en-Nedvi, a.g.e. s. 66-671.

Suy(tl, el-Esbah, s. 13.

123 Nedwvi, a.g.e. s. 80; Ozen, Siikrii (1996), “Furd’k”, DIiA. 13, (222-223).
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2.1.2.5. Fikih Usiilii Kaidesi
KullT kéide, usll kaidesi/delili kabul edilmedigi i¢in bunlarla fetva verilemeyecegi
noktasinda alimler neredeyse ittifak halindedirler. Bu mesele, c¢alismamizin “Kiilli

kaidelerin Hiccet Degerleri” bashig altinda izah edilmeye galisilacaktir.

Kiilli kaideler ile fikih usilii kaidelerinin birbirinden farkli oldugunu séyleyen ilk
alim Ebu’l-Abbas Ahmet b. 1dris el-Karafi’dir (6.684/1285). O, el-Furii k adl1 eserinde, ilk
olarak fikhi usdl ve fur( olarak ikiye ayirmis, ardindan da usdlii, fikih usdli ve fikih
kaideleri olarak ikiye aywrmistir. O, fikih us@liinii Arapga’nin kelime manalar ile dilde
varhigi kabul edilen kurallardan gikarilan kurallar (usl) diye tanimlarken, kiilli kaideleri
fikhin mantigin1 ve hikmetlerini igeren ve sayilari oldukga fazla olan, prensipler diye

aciklamaktadir.*?*

Kiilli kaideler ile fikih ustlii kaidelerinin usliip agisindan birbirlerine benzemeleri
bazen mahiyeti bakimindan da ayni olduklarma dair yanhis kanaatin olugmasima yol
agmaktadir. Halbuki bu iki kavram birbirinden farklidir.**° Ornegin; usil kaideleri seri
delillerle ilgili olup, hiikiimlerin dogru bir sekilde ortaya konulmasini saglarlar. Fikih
(kallT) kaideleri ise, dogrudan miikellefin fiilleriyle alakalidir. Hikimle alakasi olmaz.
Oysa usul kaidesi, ef*ali miikellefini ortaya koyarken kiilli kdidenin dyle bir islevi olmaz.
Misal olarak “karinelerden hali olan emir kalibt viicup ifade eder” kaidesi Islam fikhimnin
kaynaklarinda emir olarak nitelenen tim delillerle ilgilidir. Ancak “sekk ile yakin zail
olmaz” kaidesi herhangi bir mevzuda kesin bilgi sahibi olduktan sonra o konuyla ilgili
siipheye diisen miikellefin tim fiilleriyle ilgilidir. '*® Ayrica fikih kaidelerini okuyup

127 Kysaca usdl kaideleri

incelemek bir fikih calismasidir, fikih usilii ¢alismasi degildir.
Islam’in temel kaynaklar1 yaninda Arap dili kurallar1 kullanilarak ortaya konulan kaideler

iken, kiilli kaideler Islam fikhinin furd’ meselelerini ihata eden kurallardir.

Iki kavram arasinda saydigimiz bu farklarmn yaninda baska bazi farklar olmasina
ragmen, kiilli kaidelerin son dénem bazi Islam hukukcular1 tarafindan bir ustl kaidesi

olarak kabul edildigi goriilmektedir. *® Ancak, basta yukarida verdigimiz farklar ve

** Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmet b. idris b. Abdirrahman es-Sanaheci el-Karafi, el-Furd’k, Beyrut:

Alemu’l-Kutub, 1928, c. 1, s. 2.

MustafaYildirim, a.g.s. s. 17.

2% Mustafa Baktir (2001), “Kaide”, DiA. 24, (205-210).

121 Ali Pekcan, “islam Hukuku Literatiirinde Fikhin Genel Kurallarma Dair ilk Risale”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 2, (2001), s. 294.

28 Yildinm, a.g.e. s. 22.
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hiicciyet kisminda aktaracagimiz bir takim hususlarin yani sira tezimizin ilerleyen
bolimlerinde de goriilecegi Uzere neredeyse istisnést olmayan kiilli kaide yoktur. Bu vb.
hususlar géz ©nunde bulundurulacak olursa killT kaidenin bir usdl kaidesi olarak

degerlendirilmesinin ¢ok da dogru olmadig: goriilecektir.

2.1.3. Killi Kaidelerin Tedvin, Kavramlasma ve Gelisim Siireci

Kiilli kaidelerin kaynaklar1 islam fikhinin kaynaklari olan; edille-i ser‘iyye ve
mictehit alimlerin goriisleridir. Bu sebeple kulli kaideler ilk zamanlar bu kaynaklar
igerisinde serpistirilmis olarak bulunurlardi. Bu durum kiilli kaide ve ilgili kavramlarin

0zel olarak tedvin edildigi Hicri dordiincii ylizyilin ilk ¢eyregine kadar devam etmistir.

4. vyiizyiin ilk c¢eyreginden sonraki merhaleyi Ibni Haldun (6.808/1406)
Mukaddime’sinde sdyle dile getirir: “Ictihat zayiflayip, taklit olgusu ortaya ¢ikinca dlimler
kendilerine miras kalan biiyiik fikih kiilliyatindan daginik olan fikhi meseleleri igtihat
esaslarma uygun olarak; kdide, dabita, esbah, nezdir, furi’k ve benzeri kavramlar altinda

miistakil ilim dallarina ayirmaya basladilar.”**

Ibn Haldun’un, KUlli kaidelerin tedvin ve tasnifinin ictihadin gerilemesinden
kaynaklandig1 diisiincesine asagidaki ifadelerin de eklenmesi gerektigine inaniyoruz. Zira
kallT kaide literatirinin ortaya ¢ikisi yalnizca ictihadin zayifligina baglanamaz. “Farkli
mezhep ve metodolojilere gore yapilan bu ictihat ve fetvalar o kadar ¢ogald: ki, bunlarin
ezberlenmesi ve kitaplarda toplanmasi imkani bile kalmamusti. Iste hicri dordiincii asirdan
itibaren fukaha, daginik vaziyette olan bu fetvalart belli esaslar ve prensipler altinda
toplayp, sistematize etme yoluna gitmislerdir. Boylece bunlarin anlasiimasi ve
kullanilmas: daha kolay bir hale gelmistir. Bunun neticesi olarak da Islam hukukunda kiilli
kaideler adi altinda yeni bir ilim dali ortaya ¢ikmustir. Islam hukuk ekollerinin olusmasi ve
furti’’ meseleler detayli olarak kitaplara gecirildikten sonra bazi prensip ve kurallarin

ortaya konulmasi bu ¢alismayt daha da kolayla,vtlrmz,vtlr.”mo

KUllT kéidelerin toplanmasi ilk olarak ilging bir anektodla baglamigtir. Bu alanda
eser yazan basta Subki, Suyiti ve Ibn Nuceym olmak iizere neredeyse btin alimler bu
anektodlu soyle aktarirlar: Hanefi alimlerinden Eba Tahir ed-Debbés (6.322/933) Hanefi

mezhebiyle ilgili 17 kaide cem‘ etmis ve her aksam cemaat dagildiktan sonra bunlari

129 Nedwvi, a.g.e. s. 86.
9 Mustafa Baktir, “Islam Hukukunun Genel Prensipleri”, EKEV Akademi Dergisi, 12, (2008), s. 213.
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unutmamak i¢in camide tekrarlarmig. Safii alimlerinden Ebd Said el-Herevi’nin
(0.488/1095), Debbas’in bulundugu camiye giderek bir kdsede saklanip ondan bazi kiilli
kaideleri nakletmeye ¢alismis. Debbas gorme engelli oldugundan Herevi’yi farketmezmis.
Ancak bir defasinda hapsirinca Debbas onu farketmis, ona doviip camiden g¢ikarmis ve

bunlar1 camide bir daha tekrarlamamis. Herevi’nin naklettigi kaidelerin bazilart sunlardir:

1. Isler (in hiikmii) maksatlarina goredir.
2. Sekk ile yakin zail olamaz.

3. Mesakkat kolaylig1 celb eder.

4. Zarar giderilir.

5. Adet muhkemdir. ***

Bu anektod, killi kdidelerin sozli cem‘inin ilk defa Hanefi alimi Debbas tarafindan
yapildigimi gostermektedir. Kulli kéidelerin ilk yazili cem‘i/tedvini ise Debbas’in akrani ve
arkadas1 olan Kerhi (6.340/952) tarafindan yapilmistir. O, muhtemelen arkadasindan
istifade ederek toplamda 37 kéide ihtiva eden Riséle fi’l-usdl adli eseri yazmistir. Bu eser
kiillt kaide ile ilgili giinimize ulasan en eski eserdir.**? 5. yiizyila kadar tespit edilebilen,

g0ze carpan eserler bunlardir.

5. yiizyilda ise Eb( Zeyd ed-Debisi (6.430/1039), Kerhi’nin topladigi 39 killi
kaideye bir grup kaide daha ekleyerek onu zenginlestirmis ve o zamana kadar yazilan en

glizel eser olan Tesisu’n-Nazar adl eserini ortaya koymustir.*®

5. ve 6. yiizyilda hemen hemen her mezhepten &limler bu alana 6zel olarak
yogunlastiklarr, mistakil eserler seklinde olmasa da, eserlerinin bir kismini kiilli kaidelere
ayirdiklarini goriilmektedir. S6z gelimi; Imam Cuveyni’nin (6.478/1085) el-Giyasi adli
eserinin son boliimiinii, Ibn Riisd’iin (el-Ced) (6.520/1126) el-Mukaddimadt ve’l-
Mumehhidat adli eserinin bir bolimund kalli kéidelere ayirmasi ve Kadihan’in
(6.592/1196) Cami ‘ul-Kebir’e yaptigi serhin her faslina bir kiilli kdide ile baglamasi gibi.
Ancak bunlar elimize ulasmadigi ve icerigini de net olarak bilemedigimiz i¢in, bu iki
asirda Semerkandi’nin (6.539/1144) 1dahu 'n-Nazar fi’l-Kavaid adli eserini harig tutarsak,
bu alanda mdustakil bir eserin yazildigim1 gérememekteyiz. Tabi bu durum, bu iki asirda

kiilli kaide ¢aligmalar1 tamamen sekteye ugramis, hi¢ eser yazilmamis anlamina gelmez.

131 Nedvi, a.g.e. s. 100,101; Suyiti, el-Esbah, s. 14.
Y2 Kizilkaya, a.g.e. s. 150.
133 Zerka, a.g.e. c. 2, s. 955.
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Zira bazi boliimlerinde kiilli kaidelerin yer aldigi birgok eserimizin kayboldugu bir

vakiaadir. Bunun gibi bu iki asirda yazilan eserler de kaybolma ihtimali yiiksektir.*>*

7. yizyll ulasildiginda ise kiilli kaide literatliri net olarak sekillenmis ve birgok
miistakil eserler yazilarak gelismistir. Bu asirda yazilmis en 6nemli eserlerden bir kagi
sunlardir: Safii alimi Muhammed b. ibrahim el-Cacermi es-Sehleki’nin (6.613/1216) el-
Kavdid fi’l-Furii’ i ’s-Safi Tyye, I1zzeddin b. Abdiisselam’in Kavdidu I-Ahkdm fi Mesalih’il-
Enam ile Maliki alimi olan Muhammed b. Abdullah el-Bekri el-Kafs’i’nin el-Mezheb fi
Dabti Kavdidi’l-Mezheb.

8. yuzyil, killi kéide literatiirii agisindan olduk¢a onemli bir asirdir. Alanda ¢ok
onemli eserler kaleme alinmistir. Bu literatirin altin ¢agi sayilir. Bu asirda basta Safii
alimleri olmak Gzere Malikiler birgok eser yazdilar. Bu asirda yazilan en meshur eserler
Safii alimlerinden Ibn el-Vekil (6.716/1317), el-Alaf, Subki, isnevi (6.772/1370), Zerkesi
(6.794/1392), Maliki alimlerinden Makarri (6.758/1356), Hanbelilerden Ibn Recep
(6.795/1393) ve Hanefilerden el-Gazzi kaleme almmustir.

9 ve 10. ylizyilin ilk yarisi, kiilli kaideler agisindan bir 6nceki yiizyil kadar zengin ve
verimli olmamakla birlikte, bir takim giizel ¢alismalarin yapildigini da taniklik etmistir.
Bunlardan biri Suydti’nin o gline kadar Safii mezhebinde, ‘Alai, Subki ve Zerkesi’nin bu
alanda yazdiklar1 eserlerini el-Esbdh ve 'n-Nezair adl eserinde derlemesi ve ibn Nuceym’in
Subki ve Suyliti’nin metodunu takip ederek yazdigi el-Egbdh ve 'n-Nezéir adli eseri 6rnek
olarak verilebilir. Ibn Nuceym’in yazdig: bu eser neredeyse 7. yiizyildan itibaren bu alanda
eser vermeyen Hanefi mezhebi i¢in bir canlanma hareketi olmustur. Bundan sonra
Hanefiler bu eser (izerine birgok serh, hasiye ve ihtisar gibi ¢alismalar yapmiglardir. O
kadar ki, bu alanda bircok eserin yazilmasina vesile olmasi yaninda Mecelle-i Ahk&am-1

Adliye’ye kaynaklik etmesi agisindan da son derece kiymetli bir eser olarak kabul edilir.

10. yiizyilin ikinci yarisindan sonra bu alanda ¢ok sayida eser verilmis olsa bile

bunlar genelde o giine kadar yazilan eserlerle ilgili yapilan ¢aligmalar olmustur.

Mecelle’nin yazilmaya baslanmasi ile kiilli kaidelerin kanunlasma doénemi de

baslamis sayilir. Bu donemden ginimiize mdastakil eserler yazilmis olmakla birlikte,

134 Nedvi, a.g.e. s. 103.
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yapilan calismalar genelde bir fikih eserinde yer alan kiilli kaideleri tespit ve agiklama

yoniinde gergeklesmistir.

Ozetle killi kaideler seriivenini dort merhalede diisiinebiliriz. Birincisi, fikhin
kaynaklar1 i¢inde serpistirilmis olarak yer aldiklar1 ve 4. yiizyilin ilk c¢eyregine kadar
devam eden donemdir. ikincisi, Debbas’in (r.a) sOzlii de olsa 17 tanesini cem edip
ezberledigi, Herevi ve Kerhi (6.340/952) gibi alimlerin fikih kitaplari igerisinde bunlara
ozel fasillar ayirdigi, kiilli kaide ve ilgili kavramlarin sekillendigi ve 7. yiizyila kadar
devam eden dénemidir. Uclinciisi, bu literatiriin tam olarak miistakil bir ilim dali halini
alip, gelistigi, olgunlastigi, kemale erdigi; basta bu alanin en meshur eserleri olmak tizere
birgok eserin yazildigi, ayn1 anda bu literatliriin altin ¢agi olan 8. ve 9. yiizyilin ilk
ceyregini de icine alan donemdir. DOrduncist ise, 9. Yizyilin ikinci ¢eyreginden
baslayarak, daha dnce yazilmis olan eserlerle ilgili serh, hasiye, ihtisar, tahric, nazim, tertip
vb. ¢alismalarin yapildigi, ayn1 anda kulli k&idelerin (fikhin kanunlastirilmasi) dénemini de

(Mecelle 6rnegiyle) i¢ine alan ve gliniimiize kadar olan donemdir.

Buna gore killT kaide literatiirs Hanefi alimleri ile baslamis ve Safii alimleri ile
zirveye ulagmustir. Bu ilim dalinin Hanefiler baglamis olmasina ragmen 7. yiizyildan 10.
yiizyitlin baginda, Ibn Nuceym’in Eshah adli eserini yazincaya kadar soniik gectigi
gorilmektedir. Bu sebeple Ibn Nuceym, bu eserini yazma maksadim agiklarken Safii alimi
olan Subki’nin el-Eshdh ve’'n-Nezdir’ine denk bir eserin kendi mezheplerinde
bulunmadigin1 ve kendi mezhebindeki bu eksikligi kapatmak icin boyle bir eser
yazdigini, **° séyler. Mecelle heyetinin, fikhin kanunlasma déneminin gecikmesini Ibn
Nuceym gibi alimlerin yetismeyerek, kulli kaide literaturiinda geri kalindigina baglamasi

da bu dénemin Hanefiler agisindan soniik gegtigini pekistirmektedir.

Simdi de fikith mezheplerinin bu alanda yazmis olduklar1 en dnemli eserlerinden

bazilar1 verilmeye ¢aligilacaktir.
2.1.4. KUl Kéide Literattrt

2.1.4.1. Hanefi Mezhebi
1. Kitdbu'l-Furi’k; Ebu’l-Fadl Muhammed b. Salih es-Semerkandi el-Kerabisi
(6.322/934).
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10.

11.

12.

Usalu’/-Kerhi; Ebu’l-Hasen Ubeydullah b. Hiseyin el-Kerhi (6.340/952).

Te sisu 'n-Nezair; Eb( Leys es-Semerkandi (6.373/983).

Te’sisu’n-Nazar; Eb( Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debdsi (6.430/1039). Kulli
kaide alaninda yazilmis ve giiniimiizde elimizde meveut olan olan ilk eserdir.*®
el-Furu’k fi’l-Fikh; Ebu’l-Muzaffer Es’ad b. Muhammed el-Kerabisi
(6.570/1174)

el-Esbdh ve’'n-Nezair; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed b. Niiceym
(6.790/1563). Bu eser Hanefi mezhebi agisindan son derece 6nemli bir eserdir.
Ibn Nuceym’in bu eseri galismamizin ana kaynaklarindan biri oldugu ve igin
ozel olarak detayli bir sekilde agiklandigi i¢in burada tekrar etmeye gerek
duymuyoruz.

el-Fevaidu z-Zeyniyye fi Mezhebi’l-Hanefiyye; Zeyniddin b. Ibrahim b.
Muhammed b. Nuceym (6.970/1563). Ibn Nuceym’in el-Kenz adli Hanefi
eserine serh yazarken yazdigi bu eser meshur el-Esbah ve 'n-Nezdir'ini
yazmasina ilham olmustur.™’

Mecdami ‘u’l-Hakaik; Ebu Said Muhammed b. Muhammed el-Hadimi
(6.1176/1762).

Serhu  Hatimeti  Kavaidi’l-Usul  ve’l-Furn’‘;, Sileyman Kirk Agaci
(06.1287/1870).

Mecelle-i Ahkém-: Adliyye; Mecelle tanzimattan sonra 1868-1876 yillarinda
Ahmet Cevdet Pasa’nin baskanliginda bir kurul tarafindan hazirlanmistir.
Mecelle Ulkemizde 1926 yilina kadar 57 yil yiiriirliikte kalmistir. Birgok
Ortadogu tilkesinde de yakin zamana kadar kismi olarak yiirtirliikte kalmisgtir.
Bir mukaddime ve on alti boliimden olusan mecelle 1851 maddeyi igerir.
Mukkadime kismindaki birinci madde fikhin tamamiyla ilgili olup, pesinden
gelen 99 madde kiilli kaidelerle ilgilidir. **® Mecelle ile ilgili bircok serh
yapilmistir. Bunlardan bir kag1 sunlardir:

Tesrthu’'l-Kavaidi’l-Kulllyye 1l& Serhi Kavdidi’l-Mecelle; Abdussettar b.
Abdillah el-Kirimi (6.1304/1886).

Mir’at-1 Mecelle; Mesud Efendi (6.1310/1892).

3¢ Zerka, a.g.e. c. 2, 5. 954,
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Ibn Nuceym, a.g.e. s. 21.

138 yildirm, a.g.e. s. 15.
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13.

14.

15.
16.

17.

18.
19.

Mecelle-i Ahkam-: Adliyye Serhi ve Kavdid-i Fikhiyye nin Izahi; Kuyucakli
Zade Muhammed Atif Efendi (6.1316/1898).

Serhu’l-Mecelle; Halit el-Atast (6.1326/1908)."*°

DurerQ’l-Hukkdam Serhu Mecelleti’l-Ahkam; Ali Haydar Efendi (6.1355/1936).
el-Feraidu I-Behiyye fi’l-Kavaidi ve’l-Fevaidii’'l-Fikhiyye; Sultan Abdulhamid
Han zamaninda Sam ulemasindan olan Ibn Hamza el-Huseyni Muhammed b.
Mahmud ed-Dimeski (6.1305/1887) tarafindan yazilmistir. O doneme kadar
kiilli kaideler alaninda Hanefi mezhebine gore yazilan eserlerin en kapsamli
eserdir.'*

Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye; Ahmet b. Muhammed ez-Zerka (6.1357/1938).
Mecellede yer alan kaidelerin en giizel sekilde serh edildigi eserlerin basinda
yer alir.

Kavaidi Fikhiyye; Musa Cérullah Bigiyef (6.1369/1949).

el-Kavaid ve’d-Devaibitii’ I-Mustehlasa mine 't-Tahrir Serhi Camii’l-Kebir; Ali
Ahmet en-Nedvi.

2.1.4.2. Maliki Mezhebi

1.
2.
3.

Usiilu’lI-Futya fi’'l- Fikhi ‘ald Mezhebi’l-Imami Malik; el-Huseni (6.361/972).
el-Furi 'ku’l-Fikhiyye; Ebu’l-Fadl Muslim b. Ali (6.5/11. yiizyl).
Envdru’l-Burlk fi Envaru’l-Furi’k (el-Furi K); Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi’l-
A’1a el-Karéfi (6.684/1285).

Tertibu’l-Furii’k ve Ihtisaruha; Eba Abdillah Muhammed b. Ibrahim el-Bekk{r?
(6.727/1307).

Envaru’l-Buriik fi Te ‘akkubi Mesaili’I-Kavaid ve’l-Fur(k; Ibnu’s-Sat Kasim b.
Abdillah (6.727/1326).

el-Kavaid; Ebd Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkar?
(6.758/1356).

Miftahu’l-Vusil ild Bindi Furi’* ‘ale’l-Us0l; EbG Abdillah Muhammed b.
Ahmed et-Tilmisani (6.771/1370).

el-Musnedu’I-Miizheb fi Kavddi’l-Mezheb; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Maliki (6.889/1484).

139 Mecelle ile ilgili yapilan ¢alismalar igin bkz. Suna, Erdem (2007) “Tiirk¢ede Mecelle Literatiirii”,
Tiirkiye Aragtirmalar1 Literatiir Dergisi 3, (2007), s. 701; B& Hasin Yakdb b. Abdulvahhéb, el-
kavaid, 1. Baski, Riyad: mektebetu’r-Rusd, 1998, s. 371-381.

140 Nedvi, a.g.e. s. 186.

53



10.

11.

12.

13.

14.

15.

el-Menhecu’l-Muntehdb ‘ald Kavaidi’l-Mezheb; Ebu’l-Hasen Ali b. Kasim ez-
Zekkak (6.912/1506).

Idahu’l-Mesalik ila Kavaidi’l-Imam Malik; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-
Venserisi (6.914/1508).

el-Kulliyydtu’I-Fikhiyye; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ibn Gazi
(6.919/1519).

el-Menciir ‘ale’l-Menheci’l-Muntehab; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Menc(r
(6.995/1587).

el-Yevdkitu's-Semine fi Nezdiri ‘Alimi’l-Medine; Ebu’l-Hasen Ali b.
Abdulvahid b. Muhammed el-Enséri (6.1057/1647).

el-Bahir fi Ihtisari’l-Esbdah ve n-Nezdir; Ebl Zeyd Abdurrahman b. Abdilkadir
el-Fasi (6.1096/1685).

el-Mecdzu’l-Vahid fi Kavdidi’l-Mezhebi’'r-Racih; Muhammed Yahya b.
Muhammed (6.1330/1912).

2.1.4.3. Safil Mezhebi

1.
2.

el-Furi Kk fi Furi’ ‘i’s-Safiiyye; Ebu’l-Abbas ibn Sureyc (6.306/918).

et-Telhis; ibnu’l-Kass (6.335/947). Bu eser miistakil kiilli kdide eseri olmadigi
halde i¢inde kiilli kdidenin ham halini ¢agristiran ¢ok sayida kull fasl ile
baslayan ciimleler vardir. Safii mezhebinin bu alanda en muteber yazari olan
Subki Esbdh ve Nezdir adli eserinde Ibnu’l-Kastan olduk¢a fazla alintilar
yaprmstlr.141

el-Cem ve’l-Fark; Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf el-Civeyni
(0.438/1046).

el-Furi k; Ebu’l-Abbas Ahmet b. Muhammed el-Curcani (6.482/1089).
el-Kavaid fi Fur( i’s-Sdfiiyye: Muhammed b. ibrahim el-Cacermi es-Sehleki
Kavaidu'l-dhkdm fi Mesalihi’l-Enam: Izzuddin Abdulaziz b. Abdusselam
(6.660/1261).

el-Esbdh ve’n-Nezair; Ibnu’l-Vekil Muhammed b. Omer (6.716/1316). Bu
literattrin en Onemli eserlerindendir. Calismamazin iki ana kaynagi ve onlarin

kaynagi sayilan Subki’nin Esbah’1i¢in i¢in model eser sayilir.

141

Nizamettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islim Hukukunda Kiilli Kaideler,
Istanbul: 1z Yaymecilik, 2013, s. 156-158.
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10.

11.

12.

13.

14.
15.

16.

17.

18.

el-Mecmii 'u’l-Muzehheb fi Kavdidi’l-Mezheb: Halil b. Keykeldi el-‘Alai
(06.761/1359).

el-Esbdah ve’n-Nezair; Tacuddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdulkafi es-Subki
(6.771/1369). ibn Nucey’in Suyti’den sonra en dnemli kaynagidir.

Metali ‘u’d-Dekdik fi  Tahriri’l-Cevami’ ve’l-Fevarik; Cemaéleddin Ebu
Muhammed el-Isnevi (6.772/1370).

el-Mensur fi’l-Kavaid; Bedruddin b. Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-
Zerkesi (6.794/1391). Kulli kaidelerin alfabetik olarak yazildig: ilk eserdir.**?
Bu 6zelligi ile kiilli kaide literatiiriinde oldukga 6zel bir yere sahiptir.

el-Kavaid; Takiyyuddin Ebu Bekir b. Muhammed el-Hisni (6.829/1425).
el-‘Alai’nin yazdigi; Muhtasar min Kavaidi’l-Alai ve Kelami’l-Isnevi adl
kitabin muhtasaridir.

Muhtasar min Kavdiidi’l-AIAT ve Kelami’l-Isnevi; Nureddin Muhammed b.
Ahmet ibn Hatib ed-Dehse (6.834/1431).

Serhu Kavaidi’z-Zerkesi; Siracuddin b. Omer el-Misti (6.947/1535).

el-Esbdh ve’n-Nezair; Celaluddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Suydti,
(6.911/1505). Bu eser ¢alismamazin iki ana kaynaklarindan biri oldugu ve
Suy(ti’nin eserleri kisminda kendisine 6zel bir boliim ayirdigimiz i¢in burada
tekrar etme ihtiyac1 gériilmemistir.

el-Mekésidu ’s-Seniyye fi Beyani’l-Kavdidi’l-Ser’iyye; Seyh Abdulvehhab
Sa‘rani (6.973/1565).

el-Fevaidu 'I-Ceniyye Hdsiyetu'l-Mevdihibi’s-Seniyye, Serhi’l-Feddi’l-Behiyye fi
Nazmi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye fi’l-Esbdh ve’'n-Nezdir ald Mezhebi’s-Sdfiiyye;
Ebu’l-Feyd Muhammed Yasin b. 1sa el-Fedani el-Mekki (6.1410/1989).
el-Kavdidu’l-Kulliyye fi’l-Fikhi’l-Islamf, Abdurrahmén es-Sabdni
(06.1415/1964).

Kiilli kaide literatiiriinden dort mezhep arasinda engok eser kaleme alan mezhep

Safii mezhebidir. KullT kaide literatiiri onlarin kalme aldiklart eserlelerle 8 ve 9. ylizyilda

altin ¢agini yasamistir.

Safii mezhebinin bu alandaki en 6nemli eserleri tartismasiz Subki ve Suyiti’nin el-

Esbdh ve’n-Nezéir adli eserleridir. Subki’nin eseri Suyiti’nin en 6nemli kaynagi oldugu

gibi Suyuti’ nin Esbah’1 da bu alanda kendisinden once yazilan eserleri harmanlayip

2 Kizilkaya, a.g.e. s. 205,206.
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diizenlemistir. Bu 6zelligi yaninda basta Ibn Nuceym’in Esbhdh’1 olmak iizere daha sonra

yazilan diger mezhep eserlerine de ilham kaynag1 olmustur.

2.1.4.4. Hanbeli Mezhebi

1.
2.

Takriru I-Kavaid ve Tahriru 'I-Fevaid; Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (6.597/1201).
el-Furi kK ‘ald Mezhebi’l-Imam Ahmed: Muhammed b. Abdillah Ibn Siireyc es-
Sémarri (6.616/1219)

3. el-Fusul ve’l-Furi k; Ahmet b. Muhammed b. Halef el-Makdisi (6.638/1240).

10.

11.

12.

13.

el-Kavdidu’I-Kubra; Necmuddin Sileyman Abdi’l-Kavi et-T0fi (6.716/1316).
el-Kavaidii’n-NQraniyetu ’I-Fikhiyye; Takiyyudddin Ebu’l-Abbas Ahmet ibn
Teymiyye (6.728/1328).

Idahii’d-Deldi’I-fi’I-Furii’k Beyne’I-Mesail; Ebl Muhammed Abdurrahman ez-
Zureyrani (0.741/1340).

el-Kavaidu I-Fikhiyye; Ibn Kadi el-Cebel Ahmet b. el-Hasan (6.771/1369).
Kendi zamanina kadar yazilan Hanbell mezhebine ait fikih eserlerini derlemeye
calistig1 ve mezhebin furti’” fikih meselelrini genisge kiilli kaideler ¢ergevesinde
aciklamasi sebebiyle oldukc¢a 6nemli bir eserdir.

Takriru'l-Kavdid ve Tahriru’l-Fevaid; Ibn Receb Abdurrahman b. Sihab
(6.795/1392).

Kitabu 'I-Furi’k fi’l-Fikh, Zeynuddin Ebu’l-Ferac Abdurrahmén b. Ahmed b.
Hasan es-Samerri (6.795/1392).

Havasi’l-Kavdidi'l-Fikhiyye: Ahmet b. Nasrullah b. Ahmed Muhibiddin
(6.844/1440).

el-Kavdidu’I-Kulliyye ve 'd-Devabitu’l-Fikhiyye; Yusuf b. el-Hasen b. Ahmed b.
‘Abdilhadi b. Mibred (6.909/1503).

el-Kavaid ve 'I-Usllu’l-Camia ve'l-Furi’k ve 't-Tekdsimii n-Nafia;
Abdurrahmén b. Nasir es-S0di (6.376/1957).

Kavaidu Mecelleti’I-Ahkdami’s-Seriyye ‘ald Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel.
Ahmed b. Abdillah el-Karf el-Haneff (6.1359/1940).

2.1.4.5. Si‘a Mezhebi

1.
2.

el-Kavaid; Ibn Mutahhar el-Hilli (6.771/1369).
el-Kavdidu ve’l-Fevaidu fi’l-Fikh ve’l-Usil ve’l-Arabiyye; Ebu Abdullédh
Muhammed b. Mekki el-Amilt (6.786/1384).
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Cami ‘u’l-Fevaid fi Serhi’l-Kavaid; et-Tuster? el-isfehani (6.1021/1612).
Bediu’d-Durer fi Kaideti Nefyi’d-Darar: Humeyni Mustafa b. Mdsevi
(6.1368/1948).

Kitabu /-Kavdidi’[-Fikhiyye; Mirza Hasen el-Mdsevi (6.1395/1975).

2.1.4.6. Giiniimiizde Yapilan Calismalar

Giiniimiiz Islam aleminde bu alanda miistakil, bagimsiz eserler yazilmis, fakat bu

calismalar, basta memleketimiz olmak iizere diger Islam iilkelerinde de genelde daha

onceden yazilmis olan bir klasik eserde yer alan kiilli kaideleri farkli yontemlerle irdeleme

kabilinden olmustur. Bu yontemlerin en 6ne ¢ikani, belirli bir eserde belirli bir mezhebin

goriiglerini yansitan kiilli kaidelerin tespit ve izah calismalaridir. Bu caligsmalarin bir

kismini vermeye calisacagiz.

1.

10.

11.
12.

el-Kavaid el-Fikhiyye Mefhiimuhda, Nes'etuhd, Tetavvuruhd, Derdsetu
Muellifatiha, Edilletunda, Mehemmetuha, Tatbikatuha; Ali Ahmed en-Nedvi.
el-Kavdid ve 'd-Devabitu’I-Mustahlase mine ’t-Tahrir; Ali Ahmed en-Nedvi.
Mevs( ‘atu’l-Kavdid ~ ve’d-Devabitu’l-Fikhiyye  el-Hakime  [i’l-Mameleti’l-
Maliyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye; Ali Ahmed en-Nedvi.

Nazariyyetu't-Tak ‘idi’I-Fikhi ve Eseruhd fi Ihtilafi’l-Fukahd, Muhammed er-
Rukey.

Kavaidu 'I-Fikh; Muhammed Amim el-ihsan el-Miceddidf.

ed-Dureru’l-Behiyye fi Idahi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye; Muhammed Nureddin el-
MekKki.

el-Veciz fi Izahi Kavaidi’l-Fikhi’l-Kulliyye; Muhammed Sidki b. Ahmed el-
Bara.

el-Kavaidu /-Fikhiyye el-Mebadi, el-Mukavvimat, el-Masddir, ed-Deliliyye, et-
Tatavvur; Yakdb b. Abdllvehhab el-Bahasin.

el-Kavaidu I-Fikhiyye ‘ale’l-Mezhebi’l-Hanefi ve’s-Sdfii; Muhammed Mustafa
ez-Zuhayli. (6.1439/2015)

el-Kavaidu '/-Kulliyye ve 'd-Devabitu’[-Fikhiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye;
Muhammed Osman Subeyr.

el-Veciz fi Serhi Kavdidi’l-Fikhiyye: Abulkerim Zeydan.

Kulli Kéideler Ekolii ve Mecelle; Abdullah Demir.
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13. Ma‘lemetu Zayid [i’l-Kavaidi’l-Fikhiyyye ve’l-Uslliyye: Abl Zabi merkezli
Miessetu Zayid li’i-Amali’l-Hayriyye ve’l-insaniyye Kurulusu onciiliigiinde
lakalabalik bir ilmi heyet tarafindan 42 cilt olarak hazirlanmistir.

14. Mecelle’nin KUllT Kéideler: Mustafa Yildirim.

15. Hanefi Mezhebi Baglaminda Kiilli Kdideler Islim Hukukunda Kiilli Kaideler:

Nizamettin Kizilkaya.

2.1.5. Kiilli Kaidelerin Kaynaklar:

Kiilli kaideler islam hukukunun temel esaslarindan sayilirlar. Bu sebeple Islam
hukukunun kaynagi olan; Kur’an-1 Kerim, siinnet, sahabe ve tabi’in kavli, mictehit
alimlerin ictihatlar1 vb. deliller ayn1 anda kiilli kaidelerin de kaynag: sayilirlar. Bu sebeple
kiilli kaidelerin bir kism1 bizzat baz1 ayet ve hadislerin lafizlarindan veya muhtevasindan,
bir kismu da tabiin, tebei tabin ve muctehid imamlarin sozlerinden derlenmis ve formiile
edilmistir. Asagida kiilli kaidelerin kaynaklar1 orneklele birlikte izah edilmeye
calisilacaktir.

2.1.5.1. Kur’an-1 Kerim
Kur’an- Kerim Islam hukukunun ana kaynag oldugu gibi kiilli kdidelerin de ana
kaynagidir. Bir kisim ayetlerin lafz1 bizzat kaide olarak kodlandigi gibi bir kisim kaidenin

1se muhtevalar1 kaide olarak kodlanmustir.

2.1.5.1.1. Lafz1 Bizzat Kiilli Kdaide Olan Ayetler
Hadis-i seriflere nazaran bizzat lafz1 kiilli kaide olan ayet-i kerimeler oldukg¢a azdir.
Fikhin genis kaideleri arasinda ise bu tlr kaideler pek bulunmaz. Bu grupta su ayetleri

ornek olarak verebiliriz:

“Ey iman edenler! Akitlere bagh kalin!” '*

“Ahdi yerine getirin.” ***

ss 145

1
2
3. “Kimse kimsenin giinahini yiiklenmez.
4 »» 146

“Insana ancak yaptigimin karsiligr vardir.

143 Maide,5/7.
144 fsra, 17/34.
%% fsra, 17/15.
146 Necm, 53/39
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2.1.5.1.2. Muhtevasindan Kiilli Kiide Cikarilan Ayet-i Kerimeler
Birgok kiilli kaide Kur’an-1 Kerim ayetlerinin muhtevasindan yola ¢ikarak ortaya

konmustur. Ornegin;

1. “Allah sizin icin kolaylik ister, size zorluk ¢ikarmak istemez” **’, “Allah hig
kimseyi giic yetiremeyecegi sekilde yiikiimlii tutmaz” **, “Allah sizin yukintzi
hafifletmek ister, ¢iinkii insan hilkatce zayif yaratilmistir”™®, “Allah size guclik

55 150

ctkarmaz anlaminda ki Aayetlerden, “mesakkat teysiri celb eder” (el-

mesakkatu teclibu t-teysir) kaidesi ¢ikarilmigtir.™

2. “Size dinde zorlama kilmamisur®

ayet-i kerimesinden ‘“zorluklar
kaldirilmustir,” (ed-dararu yuzalu) kaidesi gikarilmigtir.*>?

3. “Kim zorda kalirsa, baskasinin hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret miktarini
gecmemek sartiyla ona da giinah yoktur”,™* “O zaten size haram kildigi etleri
actk¢a bildirmistir; ancak ¢aresiz olup da zaruret miktart yemeniz
miistesnadw”, **° “Kalbi imanla dolu olarak mutmain iken dini inkar etmeye
mecbur birakilip da yalniz dilleriyle inkar sozinl sdyleyenler hari¢”*° gibi
ayetlerden “Zaruretler yasak gseyleri mubah kilar” (ed-darirat tubihu’l-
mahz(rat) kaidesi ¢ikarilmistir.™’

Muhtevasindan kiilli kaide ¢ikartilan ayeti kerimeler oldukga fazladir. Ancak lafzi

bizzat kil kaide olan ayetler ok azdir. Olanlarda yaygin olarak kullanilmazlar. Ornegin
basta Mecelle olmak iizere incelemesini yaptigimiz her iki eserde de yer alan kalli

kaidelerin higbirinin lafz1 ayet degildir.

2.1.5.2. Hadis-i Serifler
Bilindigi gibi efendimizin (a.s) “cevamiul kelim” 6zelligi vardir. Yani az kelime ile

cok sey ifade edebilme kabiliyetine sahipti. Bu ozelligini Hz. Peygamber soyle dile

147 Bakara 2/185.

148 Bakara 2/260.

149 Nisa 4/28.

150 Maide 5/6.
BLyildinm, a.g.e. s. 64.
152 Hacc 22/78.

153 y1ldirm, a.g.e. s. 30.
154 Bakara 2/173.

155 Enam 6/119.

1% Nahl 16/160.

BT yildinm, a.g.e. s. 74.
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getirirdi: “Cevdmi ‘u’l-kelim ozelligi ile gonderildim”.*>® Bu sebeple onlarca kiilli kaidenin

kaynagi Hz. Peygamber’in hadis-i serifleridir. Bu hadislerin bir kisminin lafz1 bizzat killt

kaide olarak kaliplasmigsken, bir kisminin ise muhtevasindan kiilli kaideler ortaya

konulmustur. Bu iki kismu1 drnekleriyle agiklamaya ¢alisacagiz.

2.1.5.2.1. Lafz1 Bizzat Kiilli Kiaide Olan Hadisler

Lafzi1 bizzat kiilli kaide olan birgok hadisi serif vardir. Bunlardan birkag tanesini
vermeye c¢alisacagiz.

1.

“Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur” kaidesi, “la darara ve
la dirara”™ hadis-i serifinin terciimesidir. Mecelle’de yer alan; “zarar ve
mukabele bizzarar yoktur” kaidesi de bu hadisi serifin tercimesidir.

“Menfaat sorumluluk karsiigindadir’” kaidesi, “el-gunmu bi’l-gurmi”*®® hadisi
serifinin terciimesidir. Bu hadisin lafz1 bizzat kiilli kaide olarak kaliplastig1 gibi,
yine bu hadisten, “Bir seyin nefi damam mukabelesindedir” kaidesi
cikarilmistir.

“Hayvamn telef ettigi hederdir” kaidesi “cerhu’l-acmai cubarun”®®* hadisi
serifinin tercimesidir.

“Miisliimanlar sartlaryla baglhdir” ve “bi kadri’l-imkan sarta miiraat olunmak
lazim gelir”, kaideleri de ayni anlamda olan: “el-Mslim(ine ‘inde suritihim”**
hadisinden ¢ikartilmistir.

“Beyyine midda 7 i¢in, yemin miinkir tizerinedir”, kaidesi; “el-Beyyinetu ale’l-
muidde 7 ve 'l-yeminu ‘ala men enkere”®® hadisi serifinin terciimesidir.

“Varise vasiyet yapimaz®*®* kaidesi aym manada olan hadis-i seriflerin

tercimeleridir.

Yukarida verdigimiz hadislerin bir kisminin lafz1 bizzat kiilli kdide olmusken bir

kisminin ise terciimesi kaide olmustur.

158 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugire, el-Cami‘u el-Musnedu es-Sahihu
el-Muhtasaru min Umdri Rasulillahi ve Sunenihi ve Eyyamihi, Hiyel, 35, Riydd: Daru Tavki’n-
Necét,1422/2000.

19 Malik b. Enes, Eb(i Abdillah el- Esbahi, el-Muvatta, Miikiteb 13. Baski, Dimesk: Daru’l-Kalem,
1413/1991, Beyhaki, EbG bekr b. Hiiseyn b. Ali, Sunenu’l-Kubra, Sulh, 8, 1. Baski, Haydar Abad:
Meclisu Dairetu’l-Me*afri’n-Nizdmiyye,1 344/1912.

190 Tirmizi, Buyd®, 53

161 Byhart, Diyat, 27.

162 Buhard, Icére, 13; Beyhaki, Sirket, 5.

163 Beyhaki, Stinen, Lukata, 10.

164 Buhari, Vasaya, 6; ibni Méce, Vasaya, 4.
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2.1.5.2.2. Muhtevasindan Kiilli Kiideler Cikarilan Hadisler
“Ameller niyetlere goredir”'®® hadisinden; “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona

goredir 1 »» 167

ve “Ukitta itibar mekdsid ve medniyedir, elfdz ve mebaniye degildir
kaideleri c¢ikarilmistir. Safii alimleri bu hadisi serif-i kendi eserlerinde 6zellikle niyet
bahislerinde kullanirlar. “el-Umdru bi makasidihd” kaidesini cok tercih etmezler. Oyle ki,
Kullt kaide literatirinin en 6nemli eserlerinden kabul edilen el-Esbdh ve’n-Nezair adli
eserde Taceddin es-Subki: el-umdru bi makasidiha ibaresi yerine, cevami‘ul kelim olan;
“inneme’l-a ‘mdlu binniyydt” hadis-i serifini kullananlar daha dogru ve daha giizel bir ifade
kullanmus olurlar” demektedir.*®®

Yine “Kolaylastiriniz, zorlagtirmayimiz!  Miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz!
Birbirinizle anlasin, iyi geginin, ihtildfa dﬁ§meyin”169 hadisi serifinden “megsakkat kolaylig

celb eder” kaidesi ve bu minvalde olan diger bazi kaideler ¢ikarilmistir.

2.1.5.3. Ictihadlar

Bu kisma, sahabe-i kirdm, tabi‘in ve miictehid imamlarin yaptigi igtihatlardan
ortaya c¢ikarilan kaideler girer. Bu kaideler i¢inde bir kisminin lafz1 bizzat sézii gegen
alimlere ait kaideler oldugu gibi, bir kisminda da bu kisilerin sozleri ve fetvalarindan

stzllerek formiile edilen kaideler vardir.

Bu kismin en giizel 6rnegi, Hz. Omer’in (6.23/644) Ebl Musa el-Es‘ari’ye
(6.42/662-63) yazdig1 kaza miiessesesi ve muhakeme usiliiniin prensiplerini anlattigi su
mektuptur:

“Stiphesiz kaza/vargi kesin bir farz ve uygulanmus, uyulmug bir siinnettir. Sana bir

dava getirildigi ve bir iddia ileri siiriildiigiinde onu iyice dinle ve anla, durum ortaya
ctkinca hiikiim ver ve bu hiikmii uygula; ¢iinkii infaz edilmedik¢e hakki agiklamanmin bir
faydasi yoktur. Davranmisin, huzurun, kisilere verdigin deger ve adaletin bakimindan
insanlart birbirine esit tut ki, adalet sahibi, kendisi i¢in baskasina haksizlik edebilecegini
ummasin, zayif olan kisi de adaletinden timidini kesmesin. Sahit ve delil getirmek davaciya,
yemin ise davaliya aittir. Harami heldl, helali de haram kilan tirden olmamak Uzere
Miisliimanlar arasinda sulh (anlagma) yapman caizdir. Daha 6nce hukmedip de bu gln

veniden diistindiigiin zaman, daha once baska tiirlii hiikmetmis olman, seni dogruya

165 Buhari, Bed’u’l-Vahiy, 1.

1% y1ldinm, a.g.e. s. 29.

7 y1ldinm, a.g.e. s. 32.

'8 Subki, Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi, el-Esbah ve’n-Nezair, Daru’l-Kutubi’l‘Ilmiyye, 1. Bask1,1991,
Beyrut, c. 1, s. 54.

189 Buhari, Edep, 80.
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donmekteden alikoymasin, ¢linkii hakkin kidemi vardir (hak her seyden oncedir) ve hakka
donmek batilda kalmaktan haywrlhidr. Kitap ve siinnette hiikmii bulunmayan bir mesele
gelir de tizerinde tereddiit edersen onu iyice anlamaya ¢alis, sonra onu emsali ve benzeri
olan hadiselerin hiikmiinii arastirip 6gren ve hadiseleri benzelerine kiyas ederek hiikme
bagla. Mahkemede ortaya ¢tkmamuis bir hakki veya delili oldugunu ileri siiren kisiye, ona
ulasabilecegi bir siire ver, eger delilini getirebilirse onun hakkint baskalarindan alir,
kendisine Vverirsin, sahit ve delil getirmezse aleyhine hiikmetmek senin icin heldl olur;
siipheyi ortadan kaldiracak ve korliigii giderecek en iyi usil budur. Iffete iftira etmekten
mahkim olmug yahut yalanci sahitlik yaptigi sabit olmus yahut da sahit edecegi kisi ile
Kendi arasinda akrabalik, yakinlik bulunan kisiler miistesna olmak iizere Miisliimanlar
birbirine karsi sahitlik bakimindan udul (diiriist, sahitlige ehil) kabul edilir? "

Hz. Omer’in (r.a.) bu ictihadindan; “beyyine muddei icin, yemin minkir tizerinedir »
kaidesi hadis-i serif olmasi hasebiyle miistasna tutulacak olursa su kaideleri ¢gikarmak

mUmkundur:

1. Harami heldl ve helali haram yapmadigi siirece misliimanlar arasinda sulh
caizdir.

Hicbir sey hakki iptal edemez.

Miisliimanlar birbirine karsi sahitlik bakimindan udil kabul edilir.

Saniga sahit getirme miihleti verilir.

Saniklara esit davranilir.

o gk~ w N

Yanlis ictihattan doniiliir. Bu anlamda formiile edilmis meshur bir kulli kaide
olmamakla birlikte,“itihdd bir baska ictihdd ile bozulmaz” kaidesi serh edilirken
“Kur’an, siinnet ve Islam’m temel ilkelerine aykir1 olan igtihat bozulur,”
anlamindaki fetva boyle bir kaideyi barindirmaktadir.

7. Mudde‘’ye davasmi ispat, miinkire de yemin gerekir. Bu ayni andan Hz.

Peygamber’in hadislerinde de yer alan bir kéaidedir.

Bu kismin &rneklerine Imam Safii’nin su ictihadi da 6rnek olarak verilebilir: Yakini

bilgi (zann1 galip) ile sabit olan ancak yakini bilgi ile def edilir. Iimam Safii’nin bu ictihadi

kendisinden sonra kiilli kaide olarak kullanilmustr.*"™

10 Abdusselam Ari, “Hz. Omer'in Eb Musa el-Es'ari'ye Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku
Agisindan  Analizi”, islam hukuku Arastirmalarn  Dergisi, 2, s. 89; Hayrettin Karaman,
Islim Hukuku Tarihi, iz yayincilik, Istanbul 1999, s. 121.

11 Suydti, el-Esbah, s. 77.
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2.1.6. Kulli Kaidelerin Ozellikleri
Kiilli kaidelere farkli agilardan bakildiginda, bir takim o&zelliklerinin oldugu

gortliir. Bu boliimde kisaca bu 6zellikleri agiklamaya calisacagiz.

2.1.6.1. Musellemattan Olmalari

Dogrulugu kabul edilen kazaiyyeler/6nermelerdir. Aslinda bir mantik kavrami olan
bu ifade tartisma aninda miinazara yapilan sahsi ikna etme ve susturma anlamina gelir.
Fikhi bir miinazarada taraflarin biri kiilli kaidelerden birini kullandiginda, kars1 taraf, iddia

ettigi durum bu kaidenin istisnalarindan degilse ilzam olmus olur.

2.1.6.2. Eglebi Olmalari

Kiilli kdidenin tanimini yaparken, aslinda hemen hemen her kaidenin bir istisnasi
oldugunu sdylemis ve bu durumun mantik ilminde kabul edilen kiillilik vasfina aykiri
oldugunu sodylemistik. Ancak kiilli kaideler birden fazla meseleyi ihtiva edebilecegi igin,
bunlara kiilli kadide kavramiin kullanilabilecegini sOylemistik. Evet, bu Kkaideler her
mesele icin genel geger yani kiilli degildirler, eglabidirler. Ornegin sarih bir lafiz ile esini
bosayan kisinin, “benim maksadim bosama degildir” diyerek “isler maksadina gére hiikme
baglanir” kaidesinin arkasina siginamiyacagi asikardir. Zira sarih bogama durumunda
niyete bakilmaz ve bu mesele kaidenin bir isitisnasi sayilir.

Buradan da anlasilacagi lizere, kiillilikte 6nemli olan hususlardan biri de, “efradini
cami agydrimi mani” olmaktan ziyade, bagimsiz olmasi yani baska bir kiilli kaidenin
sinirlart igerisinde olmamasidir. Omer Nasuhi Bilmen (6.1883-1971) Istilahdti Fikhiyye
Kamusun’da bu hususu soyle aktarir:

“Kavaid-i fikhiyyeden her biri pek ihatali birer esas olup, baska kdidelerin ¢ercevesine
dahil bulunmadigi cihetle kiilli vasfim haizdir. Vakia bu kdidelerin daire-i ihatalarindan
miistesna bazi meseleler vardwr. Fakat bu kaideler, esasen birbirini takyid, tahsis ve bu
cihetle ikmal etmekte bulunmus oldugundan yine birer kadide-i kiilliyve olmalart mahfuz

172
bulunmustur.”

2.1.6.3. MUcez Olmalan
Kiilli kaidelerin kaynaklari kisminda degindigimiz gibi, bir¢ok kaidenin kaynag:
bizzat efendimizin (a.s) hadisi sefileridir. Efendimizin hadislerinin en O6nemli

Ozelliklerinden biri mlcez olmalaridir.  Yine kiilli kaide edabiyatinin ortaya c¢ikis

172 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e. c. 1, s. 254.
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gayelerinden birinin de, dagmik ve olduk¢a fazla olan furG’® fikth meselelerini belirli
basgliklar altina dahil ederek, 6grenim ve ezberlerinin daha kolay olmasini saglamak
oldugunu soylemistik. Bu iki sebeple kiilli k@ideler imkéan dahilinde kisa ve 6z tutulmaya
calistlmistir. Oyle ki bunlardan bazilar1 iki (¢ kelimeden olusmaktadir: “el-Beyyinetu
‘ale’l-mudde 7, “ed-dararu yuzalu” ve “la darara ve la dirara” kaidelerinde oldugu gibi.
Bunlarin disinda kalan diger kiilli kaidelerin ¢ogu da bes, alt1 ve yedi kelimeden

olusmaktadir.

2.1.6.4. Soyut ve Genis kapsamh Olmalari

Kiilli kaideye ilk bakildiginda lafzen anlasiliyor gibi goriinse de, kendisinden ne
kastedildigi, hangi mesele hakkinda sdylendigi tam olarak anlagilmaz. Ornegin; “el-mQru
bi makdsidihd” kaidesine bakildiginda akla belli bir mesele gelmez. Ancak daha sonra
bunu fikih boélimlerinde isletip degerlendirirken bir¢ok meseleyi ihtiva ettigi goriilerek

somutlasiyor.

2.1.7. Kiilli Kaidelerin Hiiccet Degeri

KllT kéidelerin birgok faydasi oldugu kabul edilmekle birlikte, ustil kaidelerinden
farkli olduklar1 i¢in dogrudan fetva kaynagi olamayacaklart hususunda neredeyse ittifak
vardir.'”® Bu hususu ibn Nuceym, Imam Ciiveyni ve imam Nevevi gibi alimler agikca
ifade etrnislerdir.174 Bu sahih nakillere ragmen Imam Muhammed (6.189/805), Imam Safii,
(6.204/820), Ciiveynt, (6.681/1283), Nevevi (6.676/1277), ibnu’l-Humam (6.861/1457) ve
Hilvani (6.456/1064) gibi dnemli baz1 alimlerin bunlar1 fetva ve hikimlerde kullandiklar
bilinmektedir. Yukarida dogrudan fetvaya kaynak olamayacaklarini ifade ettikleri gibi
bunlarla verdikleri fetvalar1 su iki sekilden biri ile anlamak gerekiyor. Birincisi;
kullandiklar1 kaide dogrudan fetvanin kaynagi olmadigi halde, fetva ve kazay1 pekistirmek
icin kullanmis. Soyle ki; Imam Ciiveyni, “esyada asil olan ibahadir” kiilli kaidesi
kullandig1 bir fetvasinda, “Bu kaideyi fetvamda kullanmam, bunlarla istidlal edilebilir
anlamina gelmemelidir. Zira onu hizli intikal saglamak ve meselenin pekistirilmesi igin
kullandim” agiklamasini yapmustir.

Ikincisi de kiilli kaidelerin kaynaklari aciklanirken bunlar arasinda Aayet ve
hadislerin oldugunu séylemistik. Iste kaynag1 4yet ve hadis olan bir kiilli kdide fetva ve

kazada kullanildiginda aslinda ilgili ayet ve hadis kullanilmis oluyor. Buna gore fetvanin

13 Ali Haydar, Hoca Eminefendizade, Diireru’l-Hukkim Serhu Mecelleti’l-Ahkam, istanbul: Dersaadet,
(1305/1887), c. 1.s. 35, 36.
74 Nedwvi, Ali, a.g.e. s. 331, 332.
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kaynagi kiilli kaide degil, Kur’an ve siinnet olmus oluyor. Kur’an ve siinnetin fetvanin en
onemli iki kaynagi oldugu hususunda ise siiphe yoktur. Bu durumu da imam-1 Nevevi
sOyle izah eder: Bazi1 alimlerin fetva ve kazada “zarar vermek ve zarara zararla mikabele
etmek yoktur”, “el haraca bi’d-daman”, miidda 1 ddvasin ispatlamakla mukelleftir” vb.
kaidelerini kullanmis olmalari onlarmn delil olduklari anlamina gelmez. Zira bu kaidelerin
kaynaklar1 siinnettir. Bu sebeple dolayl olarak delil olan siinnetin kendisidir."

Goriildugi gibi kiilli kaidelerle dogrudan fetva verilemeyecegi hususunda her iki
mezhebin en meshur fikih¢ilarindan agikca nakiller bulunmaktadir.

KallT kaidelerin huccet degeri fikihgilarin Kkahir ekseriyetine gore bu olmakla
birlikte son dénem bazi ustlciiler bunlar1 fikhin miistakil delilleri arasinda sayarak fetva ve

kazada dogrudan kullanilabileceklerini savunmuslardir.’

2.1.8. Kiilli Kaidelerin Faydalar:
Kulli kaideler Islam fikhinin temel prensipleri sayilirlar. Bu sebeple birgok

faydalar1 vardir. Bunlardan bazilar1 agiklanmaya ¢alisilacaktir.

KallT  kaideler, kisiye fikih mantigim vererek, fikha genel bir vukufiyet
kazandirdiklart igin sayilart milyonlar1 asan furd‘ fikith meselelerinin daha kolay
anlagilmasim ve ¢oziimiinii kolaylastirir. Bu durumu Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku
Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu adli eserinde sdyle dile getirir:  “Islam
hukukundaki kavaidi killiye, insanda hukuk fikrinin inkisafina hizmet eder, bir¢ok
hadiselerin hiikiimlerini tayine yardim ederek erbab-1 hukuka birer rehber mesabesinde
bulunur.”"

Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin kiillt kdideleri adl1 eserinde Musa Carullah’tan bir
alint1 yaparak bu durumu sdyle izah eder: “Kiilli kaideler fikih ilminin ruhudur. Bunlar
ezberleyip kavrayan kisi fikhi hiikiimleri tamamiyla ihata eder. Islam hukuk felsefesine
geregi sekilde vakif olur. Onemli bir ilmi mertebe olan ictihdd yapabilme seviyesine
ulasabilmek i¢in buyik mesafe kat eder. Mahkemelerde hikmederken veya fetva verirken
basiretli olur.”*"®

Bir diger faydasi ise Islam fakihleri arasinda miisellemattan olduklari icin

minazara, fetvd ve kazad meclislerinde Alimlere biyik kolayliklar saglar. Ornegin;

75 Nedvi, Ali, a.g.e. s. 331, 332.
8 yildirm, a.g.e. s. 22.

17 Bilmen, a.g.e. c. 1, s. 254.

8 Yildinm, a.g.e. 5.24.
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muddaiye, “hani sahidin” diye soruldugunda, *“ ne sahidi”, “hasmim sahit getirsin” gibi bir
itirazda bulunacak olursa, “miidda ‘T sahit getirmekle miikelleftir’ kaidesi okundugunda
ilzam olmus olur ve susar.

Fetvd ve kazd meclislerinde hakimin isini kolaylagtirdig1r gibi, kendisine olan

giivenini de arttirir.*"

2.2. ittifak Edilen Kiilli Kideler

Inceleme konumuz olan el-Esbdh ve 'n-Nezair adli eserlerde yer alan kiilli kaideleri
Iki gruba ayirarak ele alacagiz. Birinci grup, hemen hemen bitun furd® fikih meselelerine
kaynaklik eden ve ana killi kéideler olarak bilinen kaidelerdir. Bunlarin sayilari Hanefl
fikihgilarina gore alti, Safii fikihgilarina gore ise bestir. Bu sebeple tezimizin iki ana
kaynagindan biri olan imam Suyti’nin el-Esbdh ve 'n-Nezair adli eserinde bes, ikinci ana
kaynagimiz olan Ibn Nuceym’in eserinde ise alt1 olarak olarak verilmistir. Ana kaidelerin
farkli sayilarda ifade edilmesi mezhep farkliligindan kaynaklanmaktadir. Ornegin, “la
sevabe illa binniyye” kaidesi Hanefi fikihgilarinca kiilli kaide sayilirken, basta Safiiler
olmak tizere diger bazi mezheplerde kiilli kaide olarak sayilmadigir goruliir. Bunun yani
sira bazi kaidelerin birbirine irca/dahil edilmeside diisiiniiliibilir. BOylece birka¢ kéide tek
kaide altinda zikredilebiliyor. Ornegin; baz1 Safii Alimlerine gore genel kullT kaidelerin
besincisi kabul edilen “el umdru bi makasidiha”, genel kiilli kaidelerin birincisi olan “el
yakinu 1a yazalu bi’s-sekk” kaidesine dahil edilir.*® Buna gore killi kaideler, Safii

mezhebinde dort olmus olur.

Calismanin ikinci kisminda da bes genel kiilli kaidelerin disinda kalan Hanefi ve
Safil mezheplerinin ittifak ettigi, ancak bu bes kaide kadar genis olmayan normal kiilli
P g g y

kaideler agiklanacaktir.

2.2.1. Fikhin Ana Kaideleri
Fikhin ana kaideleri dendiginde bitun mezhep ve fikih¢ilarin kahir ekseriyeti
tarafindan Islam fikhinin temeli olarak kabul edilen kiilli kdideler kast edilir. Yukarida da

ifade ettigimiz gibi bunlar Hanefi fikih¢ilarina gore alt1, Safii fikihgilarina gore ise bestir.

Suydti, hemen hemen bitin furd‘ meselelerinin bu bes kaidenin altina dahil

oldugunu ifade ettikten sonra, bazi fikih¢ilarin bunun ¢ok zor oldugu gerekgesiyle itiraz

1 y1ldinm, a.g.e. s. 20.
180 quyitt, a.g.e. s. 16.
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ettiklerini ifade etmistir. Ardindan bundan kast edilen dogrudan bir kaynaklik olmadigi,

aksine te’vil ve zorlama ile yapilan genel bir kaynaklik oldugunu sdylemistir.

Izzeddin b. Abdusselam (6.660/1262), kiilli kaidelerin birbirine dahil edilmesi
meselesini biraz daha zorlayarak; biitiin fikih meselelerinin “maslahat itibar edilir,
mefsedet def edilir” kaidesine, hatta ilk kismina dahil edilmesinin miimkiin oldugunu ifade
etmistir. Bu yoruma gore bu bes ana kaideden birisi ile yetinilebilir. Ancak bunu son

derece zor oldugu agiktir.”*®

Bu ihtilaflardan her birinin haklilik payr oldugunu kabul etmekle birlikte, diger
kaidelerden daha genis olduklar1 ve fikihgilarin Kahir ekserine gore bes ana kiilli kaide

olarak kabul edilen:

Isler (in hiikmii) maksatlarina goredir.
Yakin sekk ile zail olamaz.

Mesakkat kolayligi gerektirir.

Zarar ortadan kaldirilir.

o~ w0 N PE

Adet muhkemmdir/belirleyicidir, kaideleri agiklanacaktir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Hanefi fikihgilar1 bu bes kaideye, “sevap ancak
niyetle elde edilir” kaidesini de ekleyerek bunlar altiya ¢ikarmiglardir. Bu kaideyi ilave
eden kisini Ibn Nuceym oldugu géiriilmektedir.182

Kéideleri agiklamaya gegmeden Once, bunlari nasil ele alacagimizi belirtmekte
fayda olacaktir. Oncelikle her killi kdidenin kalipsal ifadesi verilmeye calisilacaktir. Eger
her iki eserde kéidenin telaffuzunda bir farklilik varsa buna dikkat ¢ekilecek, ardindan
kaidenin acgiklamasi yapilacak, furQ® fikha yansimalari Orneklerle verildikten sonra
kaynaklar1 verilecektir. Eger kaidenin istisnai Ornekleri varsa son olarak bunlarda

zikredilecektir.

2.2.1.1. el-Umaru bi Makasidiha'®
Islerin hiikmii (yapanin) maksadmna goredir anlamindadir. Yani bir is ne niyetle

yapildiysa hiikkiim ona gore verilir. Bu kéide, ayn1 lafiz ile Mecelle’nin ikinci maddesi

181 quydtt, a.g.e. s. 16.
' fbn Nuceym, a.g.e. s. 27.

183 aualiiay 5 44¥). Bkn. Suydt, el-Esbah, s.16; ibn Nuceym, a.g.e. s.34.
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olarak diizenlenmistir. Birinci maddede fikhin taniminin yapildigi ve bunun killi kaide

olmadig1 diistiniildiigiinde bu kaidenin Mecelle’nin ilk kiilli kaidesi olarak kabul edilebilir.

Basta muhaddisler olmak iizere bircok Islam alimi, niyetin ve ihlasin &nemine
dikkat cekmek igin, niyet ve ihlastan bahsettigi ve ileride de goriilecegi Uzere bu kaidenin
en 6nemli kaynag sayilan; “ameller ancak niyetlere goredir,”*®* hadis-i serifi ile eserlerine
baglar. Muhtemelen Mecelle ve diger kiilli kaide eserlerinin yazarlar1 da selef alimlerden
tevaris edegelen bu adete ittiba ederek bu kéideyi ilk sirada vermislerdir. Tezimizin

merkezinde yer alan her iki eserde bu kéide ilk sirada verilmistir.

Bilindigi gibi av hayvanlar1 avlanmadik¢a mubah mal sayilirlar. Yani avlanmadan
once kimsenin miilkii sayilmazlar. Bu kéideye gore, bir kimse bir yere av i¢in bir ag veya
tuzak kursa, ona takilan av, o tuzagi ve ag1 kuran kisinin miilkii olur. Zira ag ve tuzak bu
niyetle kurulmustu. Ancak bir kisi agmi kurutmak veya tamir etmek icin sererse ona
takilan av onun miilkii olmus olmaz.'® Yine sirke niyeti ile stkilan iiziim saraba déniisecek
olursa bunu sikan kisinin niyetine itibar edilerek cezalandinlmaz.*® Ancak kasit olmasa
bile agizdan ¢ikmasit ile gegerlilik kazanan akitler de vardir. Alim-satim, ikrar, vekalet,
emanet, iare, zina iftiras1 ve hirsizlik bu akitlerin en 6nemlileridir. Bu akitler ne niyetle

187

yapilirsa yapilsinlar hilkiim terettlip eder.”™" Bu tiir akitler istisnai 6rnekleri kisminda da

gorilecegi tizere bazi alimler tarafindan bu kaidenin istisnai 6rnekleri olarak kabul edilir.

Bu kaide biitiin fikith mezhepleri tarafindan kabul edilmis bes genel kiilli kdideden
biridir. Ancak Hanefiler bu bes genel kdideye “sevap ancak niyetle hdasil olur” anlaminda
olan “la sevabe illa binniyye” kaidesini ekleyerek altiya cikarirlar.*® Ibn Nuceym’in
Esbah’indan biiyiik oOl¢iide istifade edilerek ortaya konan Mecelle’nin kiilli kaideler
bolumunde de bu altinc1 kaideyi gérememekteyiz. Zira bu altinct kaide uhrevi boyutludur.

Mecelle ise muamelatlarin diinyevi sonuglarini ele almaktadir.

Caligmamiz, Hanefi ve Safi mezheplerinin ittifak ettikleri kiilli kaideleri ele

almaktadir. Ancak bu altinci Kaide de ittifak olmamasina ragmen, “isler (in hiikmii)

184 Buhari, Bed'ul-Vahy, 1; Mislim, imare, 155; Ebd Davld, Talak, 11; Tirmizi, Fedailu’l-
Cih&d,16;Nesal, Ahmed b. Su‘ayb Ebli Abdurrahman, Siinen (el-Mucteba mine’s-Sunen), Abdulfettah,
Ebt Gudde, Haleb: Mektebu Matbii‘ati’l-Islamiyye, 2.Baski, Taharet, 59, (1406 /1986); Ibn Mace, Ziihd,
26.

Yildirim, a.g.e. s. 31.

186 Suy(iti el-Esbah, s. 22.

87" Ali Haydar, a.g.e. s. 31.

' ibn Nuceym, a.g.e. s. 27.

185
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maksatlarina goredir” kaidesi ile irtibat halinde oldugundan konu biitiinligii saglanmasi ve
gerek ibadatta, gerekse muamelatta her iki mezhebin goriisii tam olarak anlasilmasi i¢in bu

da izah edilecektir.

Normalde ibadet sayilan her amelin sevabi ancak niyet ile elde edilir. Bu konuda
alimler ittifak halindedir. Yani, amellerin uhrevi bir karsilig1 olmasi i¢in niyet/ihlas sarttir.
Ancak Hanefilere gore mahza ibadet kabul edilmeyen (abdest gibi) amellerde niyet sithhat
sart1 sayllmaz. Sadece sevabini elde etmek igin niyet sart goriliir. Bu sebeple Hanefilere
gore vesail olan amellerde niyetsiz sevap hasil olmazken amel gegerli kabul edilir. Basta
Safiiler olmak iizere fikihgilarin gogunluguna gore ise niyetsiz sevap elde edilmeyecegi
gibi niyetsiz amelin de gegerli sayllmayacagi goriisiindedirler. Onlara gore niyetsiz alinan

abdest ve ya gusul gegersizdir.

Hanefilerin niyet konusundaki goriislerinin yanlis anlasilmamasi igin, onlarin
amelleri “ibadet” ve ibadete ulastiran anlaminda “vesail” diye ikiye ayirdiklarini bilmek
gerekir. Onlar niyeti vesailde sadece sevap igin sart goriirken, ibadetlerde ise hem sevap

hem de sihhat i¢in sart sayarlar.

Hanefilere gore teyemmiim diginda vesail olan amellerde niyet, amelin sihhati igin
sart degildir. Hanefilere gore teyemmim de vesail turi bir amel olmakla birlikte, mesru
kilindigr Nisa suresi 43 ve Maide suresi 6. ayetlerde: “ ...Su bulamadiginiz zamanlarda
temiz toprakla teyemmiim alin” ayetlerinde “teyemmiim alin” diye terciime edilen
“feteyemmem{” kelimesinin k6k manasinda kast ve niyet oldugu i¢in teyemmiimde niyet
sthhat sart1 olarak kabul edilmistir.

Safii mezhebinde ise, amellerin (sarih lafizlarla yapilan akitler harig) vesail veya
ibadet olduguna bakilmadan sihhat igin niyet sart kosulmustur. Onlara gbre niyetin
olmadig hicbir amel sahih degildir.

Bu kaideye kaynaklik yapan ilgili hadisi her iki mezhep &limleri de bir muzaf takdir
ederek: “Innema ahkamu’l-amali binniyye”, yani amellerin hiikmii ancak niyetle karsilik
bulur. Bu noktada ittifak halindeler. Ancak Hanefiler bu hiikmiin uhrevi olacagini
soylerken, Séfiiler ise bunun diinyevi olacagini savunurlar. Boylece Hanefiler bu vb.
manada olan hadisten “el umQru bi makdsidihd” kaidesinin yani sira “ld sevdbe illd
binniyyeti” kaidesini ¢ikarirken, Safiiler ise sadece “el umiru bi makasidihd” kaidesini

cikarmiglardir.
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Hanefiler, “e/-umaru bi makasidihd” kaidesinin daha cok muamelatta, “l& sevabe
illa binniyeti” kaidesini de vesail ve ibadet konularinda kullanirken, Safiiler ise sadece “el-
umdru bi makasidihd” kaidesini kullanirlar.

Ayrica Hanefiler, bu kaideye kaynaklik yapan ilgili hadis-i seriften vesailde niyetin
sthhat sartt oldugunu anlamadiklar1 gibi, niyetin sart oldugunu sdyledikleri; ibadetler ve
teyemmim konusunda da, bu hadisi tek basina kaynak olarak kabul etmezler. Zira bu hadis
garip oldugundan onlara gore sihhat ve butlan hiikiimlerini tesri kilacak giigte degildir.
Onlar niyetin ibadetlerde sart oldugunu icma‘ delilinden ya da; “Oysa kendilerine yalnizca
Allah'a ibadet etmeleri, bitin igtenlikleriyle yalniz O'na imdan ederek batil olan her seyden
uzak durmalar, namazlarinda dikkatli ve devamli olmalart ve karsiliksiz harcamada
bulunmalar: emrolunmustu. Ciinkii bu, dogrulugu kesin ve a¢ik olan bir ahldki degerler
sistemidir” &yetinden ve niyeti emreden benzer ayetlerden anlarlar.'®® Gériildiigii gibi
Allah’1n ibadetleri ihlasla yapilmasini emretmesi ibadetlerde niyetin sart oldugunu gosterir.

Teyemmiimde niyetin sihhat sart1 olmasini ise teyemmiimii tesri kilan ayetten anlarlar.'®

2.2.1.1.1. Bu iki Kaidenin Kaynaklar
Bu kéidenin kaynagi hemen hemen her hadis kitabinda yer alan: “Ameller ancak

niyetlere goredir™®! hadisi serifidir. Bunun yaminda “niyeti olmayanin ameli asla olmaz”,

192 «miiminin niyeti amelinden daha haywriidir”,** gibi hadis-i serifleri ve niyetin 6nemine

vurgu yapan ayet ve hadisler sayilmaktadir.

Bu kéide basta Safii fikih¢ilar1 olmak tizere bazi alimler tarafindan bizzat hadisi

serifte varit oldugu gibi; “inneme ’/-a ‘malu binniyydl”194

195

ve ya “inneme’l a ‘mdlu binniyye”
seklinde de kullanilmaktadir. S6yle ki: Kiilli kaide literatiiriiniin en 6nemli eserlerinden
kabul edilen el-Esbdh ve’n-Nezair adli eserde Taceddin es-Subki: el Umaru bi makasidiha
ibaresi yerine, “Cevami‘ul kelim” olan; “inneme’l-a‘'mdlu binniyyat” hadis-i serifini

kullananlar daha dogru ve daha giizel bir ifade kullanmis olurlar” demektedir.'*®

159 Beyyine, 98/5.

%% Maide, 5/4; Nisa, 4/43.

191 Byhar, Bed’ul-Vahiy 1; Miislim, Imare, 155.
192 Beyhaki, Sunenu’l-Kiibra, Taharet, 37.

193 Musnedu’s-Sihab, 1/119.

194 Buharf, Bed’ul-Vahiy, 1.

195 Muslim, iméare, 155.

% Subki, a.g.e. c.1, s. 54.
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2.2.1.1.2. Bu Kaidenin Kaynag Olan Hadisin Onemine Dair Bazi Alimlerin

Goriisleri

Bu kaide Islam fikhinda oldukg¢a nemli bir yere sahiptir. Kiilli kaideler arasinda en
genis olan kaidelerin basinda gelir. Baz1 alimler bu k@idenin kapsami altina dahil olan fikih
meselelerinin, fikhin {igte birine tekabiil ettigini soylemislerdir. Styati, el-Esbdh ve 'n-
Nezéir adli eserinde, bu kaidenin 6nemi ve ihataligini anlatirken kaidenin kapsami altina
dahil olan ve fikhin en énemli konularmin da i¢inde bulundugu yetmis kisir konuyu tek
tek zikrettiklerini agiklamistir. Kaidenin 6nemi ve sumullugunu daha iyi anlamak i¢in bu
kaidenin birinci derece kaynagi olan hadis-i serifler hakkinda yapilan bazi
degerlendirmeleri vermekte fayda olacaktir.

Imam Suyati, el-Eshdh ve 'n-Nezair adli eserinde, bu hadisin dolaysi ile bu kdidenin
onemi hususunda alimlerden gelen nakillerin tevatiir derecesine ulastigini ifade etmistir.
Bazi1 alimlerin Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda bu hadisten daha genis ve faydali bir
hadis olmadigini s6ylemislerdir.

Basta Imam Safii, Ahmed bin Hanbel (6.241/855), Eb( David (6.204/819),
Dérekutni (6.385/995) ve diger bazi alimler bu hadis-i serifin ilmin Ugte birini ihtiva

ettigini ifade etmislerdir.'®’

2.2.1.1.3. Bu Kaidenin Fikih ilmi ile Miinhasir Olmamasi

Imam Suyiti ve Ibn Nuceym, “el-umlru bi Makasidiha” kaidesini agikladiktan
sonra, bunun fikih ilmine inhisar edilemeyecek kadar genis oldugunu; nahiv vb. bazi
ilimlerde de gecerli oldugunu ifade etmislerdir. Soyle ki; Sibeveyh (6.180/796) ve
nahivcilerin ¢ogunluguna gore; telaffuz edilen bir kelime veya ctimlenin terim olarak lafiz
veya kelam/ciimle sayilmalari icin kasitli/bilingi olarak sdylenmis olmasimi gerekli
gorurler. Bu sebeple uyuyanin, dalgin kimsenin ve egitimli bazi hayvanlarin, insanlar
taklit ederek irade digi/kasitsiz olarak sarfettikleri sesler lafiz ve kelam sayilmayacagi
sonucuna ulagmislardir. Yine nekre olan bir isim, nida edilip belirsiz (nekre) biri kast
edilecek olursa; “ya reculen” diye telaffuz edilir ve fetha (nasb) tizere mu‘reb olur. Ancak
ayni nekre lafizin nidasinda belirli (marife) bir sahis kast edilecek olursa, kelime her ne
kadar seklen nekre olsa da marife kabul edilir ve “ya reculu” seklinde telaffuz edilerek

zamme (izere mebni kabul edilir.*%®

97 suydti, el-Esbah, s. 18.
198 Suydti, el-Esbah, s. 70, 71; ibn Nuceym, a.g.e. s. 62, 63.
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Bu iki kaideyi izah edip, kaynaklarini ve 6nemlerini dile getirdikten sonra, simdi de
niyetin tanimi, sartligi meselesi ve yerleri, niyetin vakti, amelin tayin vb. konular1 her iki

mezhebin goriisiine gore kisaca izah edilecektir.
2.2.1.1.4. Niyetin Kavramsal Cercevesi

2.2.1.1.4.1. Niyetin S6zlik Ve Terim Manasi

Neva filinin masadir1 olup “niyet” ve “niyyet” olmak {iizere iki sekilde telaffuz
edilebilir. “yonelmek, ciddiyet ve kararlilik gostermek™ gibi anlamlara gelen niyet/niyyet
kelimesinin sozliik anlamlar1 esas alinarak farkli tanimlar yapilmistir. Ancak bu tanimlar
arasinda, Gazzali’nin ait olan; “kalbin hemen veya sonucu itibariyle maksada uygun
buldugu, yani bir yarari saglayacagina yahut bir zarari savacagina hiikmettigi fiile
yonelmesi” ile Beyzavi’ye ait olan; “Allah’in rizasim kazanma arzusuyla ve O ’nun
hikmine tébi olmak Gzere fiile yonelen iradedir” tanimlart en ¢ok sdhret bulan

tanimlardir.*®

2.2.1.1.5. Niyetin Sart Olup Olmama Meselesi

Niyetin biri ibadet ile adetleri, digeri de ibadetleri farz, vacip ve sunnet diye
birbirinden ayirmasi gibi, iki énemli &zelligi vardir. Ornegin; yeme ve igmeden uzak
durmanin orug, tedavi veya perhiz oldugu, cdmiide oturmanin itik&f veya dinlenme oldugu
ancak niyetle anlasilir. Yine kilinan namazlarin, tutulan oruglarin, verilen sadakalarin ve
yapilan hac ve umrelerin farz, vacip veya nafile oldugunu niyet belirler.?®® Buna gére, her
iki mezhepte niyetin amaci/islevi ayni olmakla birlikte pratie yansimasi arasinda gok
ciddi farklarin oldugu bir gergektir. Bu sebeple her iki mezhebe gore niyetin sart olup

olmadig1 yerler ele alinacaktir.

2.2.1.1.5.1. Niyetin Sart Oldugu Yerler

Her iki mezhebe gore, namaz, orug, zekat, hac, kurban gibi mahza ibadetlerin
hepsinde; farz, vacip veya nafile olduguna bakilmadan niyet sihhat sartidir. Cenaze

namazi, tilavet, siikiir ve sehiv secdelerinde de durum aynidir.

Yine imama uymak da ancak niyetle olur. Fakat Hanefi mezhebine gore, cuma ve

bayram namazlarinda imama uyma niyetinin oldugu hususunda ihtilaf olmasina ragmen

1% Tbrahim Kafi Dénmez (2007), “Niyet”, DIA. 33, (169-172).
2% fbn Nuceym, a.g.e. s. 36-37.
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asah olan goriise gore sart degildir. Erkek cemaate imamlik yapan kisinin imamet niyeti
sart degildir. Ancak kadinlara imamlik yapan birisinin, kadinlara imamlik niyeti getirmesi
sart kabul edilir. Aksi takdirde kadin cemaatinin namazi sahih olmaz. Ancak imamet
niyetinin sart olmadig1 yerlerde imam bu niyeti getirmezse cemaat sevabi almaz. Namazini
tek basma kilmis gibi sayilir.”” Bu durum Safii mezhebinde de ayni olmakla birlikte

kadinlara imamlik yapma hususunda her hangi bir ayirim yapilmamistir.”*

Yine keffaretlerin sthhati igin niyet sart sayilmistir. Ancak keffaret kole azadi, orug
tutmak veya fakire tasadduk oldugu zamanlarda, bunlarin edasi aninda niyet etmek
gerekirken, keffaret kurban kesmek oldugu durumlarda ise, kurbanin alindigi zaman
keffarete niyet etmek yeterli sayilmistir. Kesim aninda ayrica niyete gerek duyulmamastir.
Buna gore, keffaret niyeti ile alinan bir hayvani, bir baskasi keser ve kurban sahibi hayvani
kesen kisiden tazmin ettirmeden geri alacak olursa keffaret yerine gelmis olur.?®® Safiiler
de ise, her amelin basinda niyet edilmesini sart kabul edildigi i¢in kurban 6rnegi harig
yukarida verdigimiz orneklerde hemfikirdirler. Onlar Hanefilerden farkli olarak Kurbanin

kesimi aninda niyet edilmesini sart saymiglardir.

Yine cuma ve bayram hutbelerinde niyet hutbenin sihhat sartidir. Bu sebeple
hutbede yapilacak olan &giitler, hutbe niyeti ile yapilmalidir. Buna gore, hatip bir nimete

stikiir ya da aksirdigi i¢in “elhamdulillah” diyecek olursa hutbe sahih olmaz.

Yine Safiilerde abdest ve teyemmiimde niyet sarttir. Hanefiler de ise sadece
teyemmiimde sarttir. Hanefilere gore, teyemmiimiin vesail amellerden olmasina ragmen
niyetin neden sart oldugunu kaidemizin agiklama bdoliimiinde izah etmistik. Bu sebeple

burada tekrar etmeye gerek duyulmamastir.

Yine ticari Urlinlerde zekatin vacip olmasi i¢in ticaret niyeti ileelde edilmis olmasi

gerekir. Yine saime?®

olan hayvanlarin zekata tabi olmalar1 i¢in senenin biiylik kismanda
onlardan nemalanmak, yani siit ve yavru elde etme niyetiyle tutulmus olmalar1 gerekir.
Eger bu hayvanlar binmek, yiik tasimak, c¢ift siirmek ve etini yemek niyeti ile tutulacak

olursalar zekata tabi olmazlar.

2 fbn Nuceym, a.g.e. s. 36, 37.

202 Sirbini, Muhammed Hatib, Mugni’l-Muhtic 14 Marifeti Elfazi’l-Minhac, istanbul: 1377/1958,
Matbaatu Haznedar Ofset, c. 1, s. 253, 254.

23 fbn Nuceym, a.g.e. s. 37.

?“Saime: Senenin yarisindan fazla bir miiddetle miibah meralarda, kirlarda sirf siitleri alimak veya
semizlemeleri temin edilmek maksadiyla otlayan hayvanlardir. ( Erdogan, a.g.e. s. 492.)
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Islama girmek icin niyet sart ise de sadece niyet yeterli degildir. Zira kisinin
toplum icinde miisliiman sayilmasi, miisliman muamelesi gérmesi icin iman niyetinin, dil
veya amel ile ikrar1 gerekir. Ancak dinden ¢ikmak mducerret Kiftr niyeti ile olacabilecegi
hususu tartismasizdir. Buna gore kiifre niyet kiifiir oldugu gibi, kiifiir niyeti olmazsa bile
dinin kendisini veya zarQrati diniyyeden bilinen bir seyi alaya veya hafife almak anlamina
gelecek her s6z ve davranis kisiyi imandan ¢ikarmis kabul edilir.

Son olarak zekatin sthhati i¢in de niyet sarttir. Bu sebeple mezhepler arasinda ihtilaf
olmakla birlikte zekattan imtind eden bir kimsenin zekati zorla alinmaz. Zira niyetsiz

verdigi zekat sayilmamaktadir. Ancak vermesi icin kendisine mileyyideler uygulanabilir.”®

2.2.1.1.5.1. Niyetin Sart Olmadig1 Yerler

Abdest, gusil, mesh, cenaze yikamak, ezan okumak, setr-i avret ve kole azadinda
niyet sthhat sarti degildir. Bu hususlarda her iki mezhep ittifak halindedir. Ancak Safii

mezhebine gdre, abdest ve gustilde niyet sihhat sarti kabul edilmektedir.?®®

Namaz kilarken istikbal-i kible konusunda ise, niyetin sart olup olmadig1 hususunda
ihtilaf edilmistir; Clrcani (6.522/1128’den sonra) sart oldugunu soylerken, Serahsi ise, el-
Mebs(t adli eserinde sart olmadigini sdylemistir. Bazi alimler bu iki goriisii soyle cem
etmislerdir: Ozel olarak namaza tahsis edilmemis olan sahra gibi yerlerde kilman
namazlarda istikbal-i kible niyeti namazin sihhati i¢in sarttir. Ancak namaz igin

hazirlanmis camii vb. yerlerde kilinan namazda sihhat sarti degildir.?’

2.2.1.1.6. Amelin Tayini Meselesi

Yapilan ibadetin vakti muvassa‘ ise, yani o vakit i¢inde ayni ibadetten bir tane
daha yapma imkani1 varsa, bu durumda tayin sarttir. Ornegin; “bu giiniin 6gle, ikindi ya da
vaktin namazini kilmaya niyet ettim” diye tayin etmek gerekir. Eger vakit mudayyak ise,
yani aymi vakit icinde, s6z konusu ibadetten ikinci bir tane daha eda etmek mumkin
degilse ve bu ibadeti yapacak olan kisinin seferi ve hastalik gibi bir mazereti yoksa tayin
edilmesine gerek yoktur. Zira “muayyenin tayini lagivdir” kaidesi geregi, 0 vakit o ibadet
icin zaten muayyendir. Buna gore, hasta ve yolcu olmayan bir kisi, Ramazan orucuna her
ne sekilde niyet ederse etsin -farz, vacip, stinnet diye- orucu gegerli olur. Hasta bir kisi

Ramazan’da bir bagka farz, vacip ya da siinnet oruca niyet ederse ihtilaf olmakla birlikte

2% bn Nuceym, a.g.e. s. 29.
2% Sirbini, a.g.e. c. 1, s. 47-48, 72-73.

%77 fbn Nuceym, a.g.e. s. 35.
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bu oru¢ Ramazan orucu yerine geger. Yolcu ise, Ramazan disinda baska bir farz ve vacip
oruca niyet ederse niyet ettigi ibadeti yerine getirmis olur. Eger siinnet orucuna niyet

298 Safil mezhebine gore ise, eda edilecek

ederse Ramazan orucunu tutmus kabul edilir.
olan ibadet farz ise vaktinin muvessa‘ veya mudayyak olduguna bakilmadan niyetin tayin
edilmesi sart kabul edilmektedir. Yine onlara gore, eda edilecek olan ibadet nafile kusdf,
istisk& gibi vakti muayyen veya ilk ve son siinneti olan bir farzin siinneti ise, tayin edilmesi
sart sayilir. Ozetle sdylemek gerekirse, Saifiilere gore farz ve vakti muayyen olan ya da
birbirine karigma ihtimali olan ibadetleri, tayin etmeden mutlak bir niyet ile veya baska
isimle kilmak sahih degildir.?%

Hac ibadeti ise, muvassa‘ ve mudayyak hususnda her ikisine de benzemektedir.
Soyle ki; yilda sadece bir defa yapilabilmesi cihetiyle mudayyak vakitli ibadetlere,
menasiklerinin biitin yili kapsamamasi cihetiyle de muvassa® vakitlilere benzer. Bu
sebeple hac ibadeti farz, vacip veya siinnet olarak diisiiniilmeden; mutlak bir niyetle
yapilacak olursa, farz haccin yerini gegecegi, fakat siinnet niyetiyle yapilacak olursa nafile
hacci olarak kabul edilir.

Yukarida tayin meselesi hakkinda verdigimiz bilgiler, ibadetler vaktinde eda
edildiginde gecerli olan bilgilerdir. Ancak ibadet kazaya kalmissa mutlaka tayin edilmesi
gerekir. Zira kaza olarak kilmacaklar1 vakit, o ibadetlere tahsis edilmis vakit degildir.
Buna gore, azaya kalan ibadetlerin sayisi fazla olunca tayin etme isi zorlasir. Bunun en
kolay yolu; “kazaya kalmus ilk veya son su namaza veya Ramazan orucuna niyet ettim”

seklinde yap11rnas1d1r.210

2.2.1.1.6.1. Tayin Meselesinde Hata Yapmak

Tayinin sart olmadig1 yerlerde yapilan tayin hatalar ameli ifsat etmez. Ornegin;
namaz rekéatlarini, namazin kilindig1 yeri vb. dzelliklerin tayini sart degildir. Bunlarda hata
yapilacak olursa namazin sihhat1 agisindan bir problem olmus olmaz. Ancak tayin edilmesi
sart olan yerlerde yapilan hata ameli ifsat eder. Ornegin; 6gle namaz igin ikindi namazina
diye niyet edilirse namaz bozulmus olur. Yine cemaatin arkasinda kildigi imami tayin
etmesi sart olmamakla birlikte, tayin eder ve yanilacak olursa namaz bozulmus olur. Ancak

yaptig1 hatay1 vakit ¢iktiktan sonra farkederse amel sahih olmus kabul edilir.

2% {bn Nuceym, a.g.e. s. 37-39.

29 Sirbini, a.g.e. c. 1, s. 423-425; BacOri ibrahim, Hésiyetu’l-Baciri ‘Ala ibni Kasim el-Gazzi, Midyat
Nas Yaymevi, trs. c.1, s.145,146.

219 fbn Nuceym, a.g.e. s. 37-38
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Safii mezhebine gore ise, yukarida ifade edildigi gibi ibadetin her tiirliisiinde tayin
sarti oldugu ig¢in, basta yukarida vermis oldugumuz Orneklerde olmaz iizere tayinde

yapilacak olan her hata ameli ifsad eder.?**

2.2.1.1.7. Niyet Edilen Seyin Farz, Vacip, Siinnet, Eda Ve Kaza Olduguna
Belirtme Meselesi

Ayni veya kifai olduguna bakilmadan farz ve vécip olan ibadetlerin yerine
getirilmesinde, niyet ederken farz ve vuclbiyet hususuna deginilmesi gerekir. Bu hususta
her iki mezhep ittifak etmistir. Ancak Hanefilerde cenaze namazi dua kabilinden kabul
edildigi i¢in cenaze namazinda, farziyet hususuna deginmek sart sayilmamugtir. Stnnet
ibadetlerde ise Hanefiler, mutlak niyet (farz, vacip ve siinnet demeden) veya siinnet disinda
farkli bir isimle de niyet edilecek olursa sahih olacagini soylerler. Safiiler ise, slinnet
ibadetleri siinnet diye tayin etmek gerekmedigi gibi mutlak niyetle de kilinabilecegini ifade
ederler. Ancak siinnet disinda; farz, vacip vb. gibi farkli bir isimle kilinacak olursalar sahih
olmayacaklarini kabul ederler.?2

Abdest ve teyemmim Hanefilere gore vesail tiri amellerden sayildiklari igin
farziyyet hususuna deginilmesi sart degildir. Ancak Safiilere gore, abdestte “farziyyet”
veya “mubah olmasi abdeste ihtiyag duyan bir amelin helal kilinmasma” diye niyet
edilmesinin gerekli oldugunu, teyemmimde ise sadece farziyyete deginmek yeterli
olmayacagi, bunun yerine ancak teyemmim ile mubah olan bir amelin helal kilinmasina
diye niyet edilmelidir.?** Yani abdestte, “abdestin farzin: yapmaya/eda etmeye niyet ettim”
yeterli iken teyemmiimde ise, yeterli sayllmamaktadir.

Yine her iki mezhebe gore hutbede niyet sihhat i¢in gerekli olsa da, farziyyet
hususuna deginmenin gerekli olmadigu kabul edilir.?**

Farz1 ayn veya farz1 kifaye olan ibadetlerde, her iki mezhebe gore de, farzi ayn veya
farz1 kifaye diye tayin edilmesi gerekmez. Farz namazlart veya Ramazan orucunu eda
edecek olan ¢ocuklarin da farz demeleri sart degidir.

Yine her iki mezhebe gore, eda veya kaza edilecek olan ibadetleri, eda veya kaza
diye tayin etme sart1 yoktur. Zira bunlar birbiri yerine kullanilabilen ezdad ifadelerden
kabul edilirler. Ancak Hanefl mezhebine gore vaktinin ¢iktigini bildigi bir namaz igin

vaktin namazi diye niyet ederse namazi sahih olmaz. Fakat vaktin ciktigini bilmeden

21 quyitt, a.g.e. s. 41-42.

212 Baclrf, a.g.e. c.1, s. 145.

*B Sirbini, a.g.e. c.1. s. 47, 48-97, 98.

214 fbn Nuceym, a.g.e. s. 47; Bac0ri, a.g.e. c.1. 5.217, 218.
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vaktin namazi diye niyet ederse namazi sahih olmus olur.?™ Safii mezhebine gére ise bu
iki durumda da namaz sahih olur.

Safii mezhebinde genel olarak Aadetlerle karisma ihtimali olan amellerde,
“farziyyetin” ifade edilmesi gerektigi kabul edilir. fakat mezhep icerisinde ihtilaflar da
mevcuttur. imam Suyiti, bu konunun mezhebi icerisinde agisindan ibadetlerde dort kisma
ayrildigini ifade eder. Birincisi: Farziyyetin sdylenmesi hususunda ittifak edilen yerlerdir.
Bunlar keffaretlerdir. ikincisi: (Hanefiler de de oldugu gibi) “farziyyetin” sOylenmesi
ittifak ile sart olmayan yerlerdir. Bunlar hac ve umredir. Buna gore hac ve umreyi farz,
sinnet veya mutlak bir niyetle yapmak sahih kabul edilir. Ugiincuisi: Ihtilaf olmakla
birlikte asah goriise gore farziyyete deginmenin sart oldugu yerlerdir. Bunlar gustl, namaz
ve sadaka lafzi ile verilen zekat ve fitrelerdir. DOrdincusi ise: Farziyyetin sdylenmesinde
yine ihtilaf olmakla birlikte asah goriise gore sdylenmesi sart sayilmayan yerlerdir. Bunlar

abdest, orug, hutbe ve zekét lafzi ile verilen zekatlardir.?'®

2.2.1.1.8. Niyette Ihlas ve Riya Meselesi

Her iki mezhebe gore, “farz ibadetlerde riya olmaz” kaidesi geregi farzlarin sthhati
icin ihlas sart degildir. Ancak ihlastan yoksun bir ibadetin sevabindan yoksun olunacagi da
kesindir. Zira basta Kur’an’1 Kerim ayetleri Hadis-i seriflerde, bu tiir ibadetlerin ahirette
insanin bagina bela olacagi, onu Allah huzurunda mahcup edecegi anlatilmaktadir.?!” ibn
Nuceym, riya ile kilinan namazin sahibini giinahkar kilacagini, hatta bdyle kimselerin
kiifre girebilecegini iddia eden alimler oldugunu sdylerken, SuyQti ise bOyle bir namazin
sahibini giinahkar kilacagini soyler.?*®

Hanefi mezhebine gore, ortaklasa olarak kesilecek olan biiyiik bas hayvanda
ortaklarin hepsinin niyeti ibadet/kurbiyyet olmalidir. Oyle ki, ortaklardan birinin niyeti
ailesinin et ihtiyacini karsilamak gibi, ibadet olmayan bir niyete sahip olursa bu ibadet
sahih olmaz. Zira kurbanda niyet sihhat sart1 sayilir. Sadece ticaret niyetiyle yapilan hac,

umre gibi ibadetlerde de durum aynidir. Abdest ve gusil sadece serinleme niyetiyle

215 {bn Nuceym, a.g.e. s. 44,45,

218 suyti, el-Esbah, s. 30.

217 Genis bilgi icin bkn. Bakara, 2/264; Nis, 4/38; Enfal, 8/47, Beyyine, 98/5, Ma‘iin, 107/6; Buhari, Bed’u'l-
Halk, 10, Fiten, 17; Miislim, Imaret, 51, 152; Tirmizi, Ziihd, 48; Nesai, Cihad, 22,

Ibn Nuceym, a.g.e. s. 45-47; Suy(ti, el-Esbah, s. 33-38.
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almacak olursa gegerli olur.?!® Safii mezhebine gore ise, niyetsiz veya sadece serinlenme

niyeti ile alan abdest ve gusiil gegersiz kabul edilirler.??

2.2.1.1.9. Tek Niyetle iki Amele Beraber Niyet Etmek

Vesdil tiri olan iki amele beraber niyet edilirse ikiside sahih kabul edilir. Ornegin;
cuma ginan nafile olan gusli ile farz olan cenabetten taharete beraber niyet edilirse ikisi
de hasil olmus olur. Ancak bu durum makasid amellerde olursa mesele biraz ayrintilidir.
Eger farz namazlarda ise, her ikisi de batil olur. Ornegin; dgle ve ikindiye beraber niyet
ederse her ikisi de batil olmus sayilir. Farz ve siinnete beraber niyet edilirse Imam Eba
Yusuf®a gore farz sahih, siinnet fasit sayilir. Imam Muhammed’e gére ise, siinnet sahih farz
fasit kabul edilir. Namaz disinda kalan orug, zekat, yemin ve zihar keffaretlerinde ise guglu
olan sahih, zayif olan ise fasit kabul edilir. Ornegin; kaza ve keffaret orucuna beraber niyet
ederek orug tutsa kazé orucu sahih olmus olur. Yine tasadduk ettigi mal {izerine zekat ve
yemin keffareti niyeti getirirse zekat sahih, yemin keffareti ise fasit olmus olur. ¢lnki
birinci 6rnekte kaza orucu, keffaret orucundan gucli, ikinci Ornektede zekat yemin
kefaretinden giiglii kabul edilir. Eger iki amel zihar ile yemin keffareti veya zekat ile zihar
keffareti gibi esit derecede kabul edilen amellerden ise, kisi muhayyerdir. Bu ikisinden
hangisini yaptigini tercih etse o sahih, digeri fasit kabul edilir. 4

Safii mezhebine gore ise farz namazla beraber tahiyyetii’l-mescid ve abdest
stinnetine beraber niyet edilirse {iglisi de kilinmis sayilir. Cuma’nin siinnet guslii yaninda
temizlik ya da serinleme niyeti edilirse yine ikisi yapilmis sayilir. Ancak hac ve umrede
farz yaninda tatavvu niyeti de edilirse sadece farz yapilmis sayilir. Yine Ramazan
gecelerinde kazd namazlar ile birlikte teravihe niyet edilirse sadece kaza kilinmig olur.
Zekat niyeti yaninda sadaka niyeti de edilirse farz eda edilmis sayilmaz. Imama riikiida
yetisen biri tekbir-i ihrami rukiiya egilme niyetiyle getirirse namazi bozulmus olur. Zira
tekbir-i ihram farz, ruklya egilirken sSylenen tekbir ise hey’ettir. *? Safiilerin bu
orneklerine bakildiginda kuvvetli ve zayif olan bir amele beraber niyet edildiginde,
Hanefilerde oldugu gibi kuvvetlinin sahih, zayifin fasit olacagi, ancak farz, zayif olan
tahiyyetii'I-mescid ve abdest stinneti gibi zayif amellerle beraber yapilinca ikisinin de

sahih olacagini soyledikleri anlasiliyor.

219 {bn Nuceym, a.g.e. s. 45-47; Suy(ti, el-Esbah, s. 33-38.
?2% Sirbini, a.g.e. c. 1, 5. 47-49.
22! [bn Nuceym, a.g.e. s. 48.

222 Suyti, el-Esbah, s. 35, 36.
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2.2.1.1.10. Niyetin Vakti Meselesi

Normalde niyetin her amelin baginda olmasi1 gerekir. Ancak Hanefi mezhebine gore
amelin bas1, “hakiki” ve “hikmi” diye ikiye ayrilir. Ibn Nuceym: “Ug¢ imama gore abdest,
namazin hiikkmi bagsi kabul edildigi i¢in, abdest alirken namaza niyet edilir ve ardindan
namaza mani bir sey yapmadan namaza baslanirsa namaz sahih olur” fetvasini naklettigi

gorilir. imam Serahsi de, niyetin tekbir alirken®”®

Abdestte ise niyet, normalde yiizii yikarken soylenir. Ancak yiizden 6nce yikanilan
uzuvlarin da sevabina nail olmak igin eller yikaninca niyet edilmelidir. Gusiil de abdest
gibi oldugundan basta niyet edilir. Teyemmimde ise, elller teyemmiim alinacak olan
cisme dokunduruldugunda niyet edilir. Zekat ve fitir sadakasinda ise, verilecek sey
ayrilinca veya eda edilince niyet edilir. Orugta ise durum biraz ayrintilidir. Niyet edilecek
olan oru¢ Ramazan’in edasi1 veya néafile orug ise, giinesin batimimdan giin ortasindan
onceye kadar niyet edilebilir. Eger oru¢ Ramazan’in kazasi, nezir ve keffaret orucu gibi bir
farz ise, giinesin batimindan fecrin dogusuna kadar niyet edilebilir. Hacda ise

menasiklerden énce ihrami giyerken niyet edilir.?**

Safii mezhebine gore abdest alirken yiiziin yikandigi esnada niyet getirilmesi
farzdir. Ancak yiizden Once yikanan uzuvlarin sevabina nail olmak i¢in basta niyet
edilmesi mistehaptir. Namaz niyetinin ise tekbir-i ihramla birlikte olmasi farzdir.
Ramazan’in edasi, kazasi, nezir ve keffaret gibi farz olan oruclarda da giinesin batimindan
fecrin dogusuna kadar niyet edilebilir. Nafile oruglarda ise niyet vakti zevale kadar uzar.
Guslilde de yikamanin basinda niyet edilir. Niyet edilmeden Once yikanilan yerler

yikanmamus kabul edilir.??

2.2.1.1.11. ibadet Boyunca Niyetin Devamhilig Meselesi

Her iki mezhebe gore de, niyetin amellerin her clziinde bulunmasi gii¢ ve
mesakkatli oldugu icin amel boyunca niyetin devam etmesi sart goriilmemistir. ibadetin
basinda niyetin varlig1 yeterli goriilmistiir. Fakat baslanilan ibadetin bir ciiz’i olan bir
seyi, ibadet disinda farkl1 bir niyetle yapilacak olur ibadet gegerli olmaz. Ornegin; namazda

rukiiya egilmek, hacda tavaf yapmak farzdir. Fakat namaz kilan biri atilan bir nesneden

22 [bn Nuceym, a.g.e. s. 49.
224 fbn Nuceym, a.g.e. s. 50-51.
22 Sirbini, a.g.e. c. 1, s. 47-48, 72-75, 252, 253.
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korunmak i¢in rukiiya egilir ya da birini aramak niyetiyle kabenin etrafinda donerse s6z

konusu farzlar yapilmis olmaz.”®

2.2.1.1.12. Niyetin Yeri Meselesi

Niyetin yeri kalptir. Bu sebeple adece dil ile sOylenmesi yeterli degildir. Her iki
mezhebin bu konuda ittifaki séz konusudur. ibn Nuceym; “kalb ile niyet etmenin yaninda,
dil ile de telaffuz edilmesi hususunda miistahap, siinnet ve mekruh oldugu 6ne surilmiis
olsa da, miistahap oldugu goriisiin tercih edilen goriis” oldugunu ifade etmistir. Bu durum
ibadet ve vesailde de aynidir. Ancak nezir, vakif ve bosama gibi karsilikli yapilan akitlerde

niyetin dil ile ifade edilmesi gerekir.*’

2.2.1.1.13. Niyetin Sartlar1 Meselesi

Niyetin gecerliligi i¢in bazi sartlar vardir. Birincisi: Niyet edecek kisinin miisliiman
olmasidir. Bu sebeple Hanefl mezhebine gore abdest ve gusliin disinda kafirin yapacagi
amel ve ibadetler makbul degildir. Onlara gore, abdest ve gusil alan bir gayr-i muslim
Islam’a girecek olsa, abdest ve guslii bozacak bir durum igerisine girmemisse abdest ve
gusiil almis sayilir, namaz kilmak icin tekrar abdest veya gusiil almasina gerek kalmaz.
Safii mezhebinde, kurbet olarak kabul edilen amellerde, niyet edecek olan kisinin
musliiman olmas: sart1 vardir. Bu sebeple Safiilerin en muteber goriisiine gore, kurbet
olduklart igin abdest, teyemmiim ve giisiil i¢in de miisliiman olma sarti aranr.??®

Ikincisi: Niyet edecek kisinin miimeyyiz olmas1 gerekir. Her iki mezhebe gore de
mumeyyiz olmayan kimsenin niyeti gecersizdir.

Uglinciisti: Hac disinda niyeti edilecek olan amelin farz, vacip ve siinnet oldugunu
bilmektir. Ancak niyetin tayini bagliginda ifade edildigi gibi hac ve umrede bu sart
aranmaz. Bunlara her ne sekilde niyet edilirse edilsin sahih kabul edilirler.

Dordiincusi: Niyet ve yapilacak olan amele aykiri davranislarda bulunmamaktir.
Ornegin; oruca aykir1 bir hal {izerinde bulunarak yapilan niyet gecersizdir. Niyeti bozma
diisiincesi niyete aykir1 durumlardan sayilmasina ragmen namaz ve orug esnasinda niyetten

vazgecmek bu amelleri ifsat etmez.??

226 5y 3953 ¥ Guid), Bkn. fbn Nuceym, a.g.e. s. 52.

227 fbn Nuceym, a.g.e. s. 53-55.

228 Suy(t, el-Esbah, s. 52.

229 Suy(itt, el-Esbah, s. 52-59; ibn Nuceym, a.g.e. s. 57-60.
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2.2.1.2. el-Yakinu L4 Yezilu bi’s-Sekk®®

Genel kulli kaidelerin ikincisi sayilan bu kaide “sekk ile yakin zail olmaz” anlamina
gelmektedir. Yani kesin bilgi (zanni galib)ile sabit olan bir sey, siiphe ile yok olmaz,
gegersiz sayllmaz demektir. Bu kaide aym lafiz ile Mecelle’nin 4. Kkaidesi olarak

diizenlenmistir.

Ali Haydar Efendi, (6.1355/1936) Diirerii’l-Hukkdam Serhu Mecelleti’l-Ahkam; adli
Mecelle serhinde “sekk” ve “yakin” kavramini sdyle izah eder: “ Sekk, bir seyin varligina
veya yokluguna esit derecede kani olmaktir. Yakin ise, bir seyin varlik veya yoklugundan
birine, bir delil sebebiyle aklin kesin olarak veya zanni galip ile karar vermesidir.”?*! Bu
kaide de bir dnceki kaide gibi yiizlerce fikih meselesini ihtiva etmektedir. Yapilan bazi

arastirmalara gore bu kaidenin bir dnceki kéide olan “e/ umiiru bi mekdsidiha” kaidesinden

daha kapsamli oldugu ve fikih bablarinin dértte tiiinii kapsadig séylenmistir. 2*2

Ormegin; abdest aldigimi kesin bildigi halde abdestinin bozuldugundan siiphe eden
bir kimsenin bu siiphesi gegersiz sayilir. Bu sebeple bu abdestle kilanan namazlar sahih
kabul edilir. Yine bir kimse, birine olan borcunu bir sekilde 6dedikten sonra, alacakli olan
tarih belirtmeden bir daha hak davasinda bulunacak olursa bu davasi dinlenmez ve kéle
alinmaz. Zira borcun 6dendigi kesindir ama iddia edilen borcun ¢demeden sonra ortaya

¢ikmig yeni bir bor¢ olmasi ise sﬁphelidir.233

2.2.1.2.1. Bu Kaidenin Kaynaklari

Bu kaidenin kaynaklart Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadis-i serifleridir: “Sizden
biri midesinde bir sey hisseder ve kendisinden bir seyin ciktigindan siiphe ederse, ses
isitmeden veya koku duymadan sakin camiden ¢ikmasin.”*** Hadis-i serifte goriildiigii gibi

abdestinden emin olan kimseye hasil olan siiphe dikkate alinmamasi istenmistir.

“Sizden biri namazda hata eder de, bir veya iki kildiginda siiphe ederse, bir

(kildigini), yine iki mi U¢ mii diye siiphe ederse iki kildiginy), ii¢c mii dort mii kildiginda

stiphe ederse ti¢ kilmig kabul etsin ve selam vermeden once sehiv i¢in iki secde yapsm.”235

230 Ll P38 ¥ Euddl. Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 72; ibn Nuceym, a.g.e. s. 64.
21 Ali Haydar, a.g.e.c.1,s. 39.

232 Genis bilgi i¢in bkn. Suydti, a.g.e. s. 72.

3 ¥1ldirm, a.g.e. s. 37.

24 Buhari, Vuda’, 4.

2% Muslim, Vudd’, 361.
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Genel bes killT kaidenin altina dahil olan ¢ok sayida alt kdideler mevcuttur. Bunlar
arasinda en ¢ok alt kaidesi bulunan bu kaidedir. Simdi Safii ve Hanefi fikihgilarin ilgili iki

eserde ittifak ettikleri tespit edilen alt kaideler izah edilecektir.

2.2.1.2.2. el-Aslu Bekau Ma Kane ‘ala Ma Kane**®

Bir seyin bulundugu hal tizere kalmasi asildir anlaminda olan bu kaide, bir énceki
kaidenin alt kaidesi olarak degerlendirilir. Bu kaide ayni lafiz ile Mecelle’nin 5. kaidesi
olarak diizenlenmistir.

Ormnegin; abdest aldigimi kesin bildigi halde abdestinin bozuldugundan siiphe eden
bir kimsenin, abdestli oldugu kabul edilir. Yine abdestinin bozuldugundan emin olan bir
kimse, abdest alip almadigi hususunda siiphe ederse abdestsiz oldugu kabul edilir. Yine
abdestli olan biri, uyuklama ve uyuma arasinda siipheye diisiirse abdesti bozulmamis kabul
edilir. Yine orug tutacak olan biri, imsak vaktinin girmedigini zannederek yer igerse orucu
bozulmaz. Ancak giinesin battigin1 zannederek yer icerse orucu bozulmus olur. Ciinki
geceye nazaran asil olan gecenin devami, gilindiize nazaran da asil olan gindizun
devamudir.®

Bu kaide ile amel etmeninin sarti siiphenin devam etmesidir. Ancak yukarida
saydigimiz durumlarda siiphe ortadan kalkar ve kisi kesin bilgiye veya kanaate ulasilirsa
onunla amel etmelidir. Ornegin; abdestli olan birinin abdesti bozuldugu hususunda
stipheye diiser ve bu kaide ile amel ettikten sonra abdestsiz oldugunu bir vesile ile kesin

olarak dgrenirse o abdestle kildig1 namazlar1 iade etmesi gerekir.

2.2.1.2.1.1. Bu Kaidenin Istisnalar1

Imam Muhammed’e ait olan; “abdestli olan bir kimse dinlenmek {zere helaya
girer, oturur ve ardindan kendisinde abdesti bozan bir durumun héasil olup olmadigindan
siiphe ederse abdesti bozulmus olur.”?*® Muhtemelen imam Muhammed’in (ra.) bu durumu
istisnd etmesinin sebebi, tuvaletlerin normalde abdest bozma yerleri oldugunu

diistinmesinden kaynaklanmaktadir.

2.2.1.2.3. el-Aslu Beraetu’z-Zimme?*
Berdet-i zimmet asildir anlamma gelmektedir. Yani kiginin sug¢lulugu, seri

kistaslara gore tespit edilmedikge masum kabul edilir.

26 (& L e G W £ 3iaY). Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 74; ibn Nuceym, a.g.e. . 65.
27 Suy(ti, el-Esbah, s. 72-74; ibn Nuceym, a.g.e. s. 65.

2% fbn Nuceym, a.g.e. s. 65.

239 2a1) 5813 Jia¥). Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 74; ibn Nuceym, a.g.e. s. 65.
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Kaidede yer alan “zimmet” kavrami; “kisinin leh ve aleyhine olan seyler igin
kendisiyle ehil sayildig1 bir vasiftr” seklinde tarif edilmektedir.?*°
Islam fikhinda sugun tespiti icin bir takim sartlar vardir. Bu sartlarin tamamen ya da
kismen yoklugu durumunda dava dinlenilmez. Zira asil olan masumiyettir. Ornegin;
sahitsiz olarak yapilan su¢lama davasi dinlenilmez.
Bu kaide ayni lafiz ile Mecelle’nin de 8. Kaidesi olarak kanunlagmistir. Ayni
zamanda bu kaide; gunimiz Medeni Kanunu, Borglar Kanunu ve Turk Ticaret

Kanunu’nda da aynen gecerliligini korumaktadir.?**

2.2.1.2.4. Men Sekke Hel Fe‘ale Sey’en ev 14 fe’l-Aslu Enneh(l lem yef‘alhu®*

Bir kimse (yapilmas1 gereken) bir seyi, yapip yapmadigi hususunda siiphe ederse
asil olan yapmamis olmasidir. Ornegin; namazda sehiv secdesi yapmasi gereken bir kimse
sehiv secdesi yapip yapmadigi hususunda siipheye diiserse yapmamis kabul edilir. Yine
abdest, namaz gibi bir amelde yapilmasi gerekn bir riknin yapilip yapilmadigi hususunda
stiphe olacak olursa s6z konusu riuknin yapilmamis kabul edilecegi igin tekrar yapmasi
gerekir. Yine birisi vakit icerisinde namaz kilip kilmadigi hususunda siiphe ederse
kilmamig kabul edilir ve tekrar kilmasi gerekir. Ancak vakit ¢iktiktan sonra siiphe hasil

olacak olursa ona itibar edilmez. ?*3

2.2.1.2.5. Ma Sebete bi Yakinin La Yurtefa‘u illa bi Yakinin**

Yakin bilgi (zann-: galib) ile sabit olan, ancak yakin bilgi ile ortadan kalkar
anlammdadir. Ornegin; birisi esini bosaylp bosamadigi hususunda siiphe ederse esini
bosamamis kabul edilir. Zira nikah akdi yakin ile sabit oldugu i¢in ancak yakini bilgi olan
talak ile ortadan kalkabilir. Yine, birinden kesin bor¢ aldigini bilen kimse, 6dediginden

emin olmadan bu borg¢tan muaf tutulamaz.

Bu kaidenin yizlerce drnekleri mevcuttur. Fakat bu drneklerle yetinmek yeterli

olacag diisiiniilmektedir.

20 y1ldirm, a.g.e. s. 44.

241 Yildirim, a.g.e. s. 45.

242 daly a1 437 Jia¥B Y ) Lk Jad b (&S G, Bk, Suy(itf, el-Esbah, s. 77; ibn Nuceym, a.g.e. s. 67.
?43 Suydti, el-Esbah, s. 77; ibn Nuceym, a.g.e. s. 67, 68.

244 oY) i Y oy &6 L, Bk, Suy(itf, el-Esbéh, s. 77; ibn Nuceym, a.g.e. s. 69.
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2.2.1.2.6. Men Teyakkane’l-Fi‘le ve Sekke fi’l-Kalili ve’l-Kesiri Humile ale’l-
Kalil**®

Bir kimse, kesin olarak yaptigini bildigi bir amelin, miktarinda siipheye diiserse az
olan diisiince mutebe kabul edilir anlamindadir. 246 Omegin; namaz kilan biri, rekat
sayilarinda siiphe ederse az olan rekat sayisi esas kabul edilir. Yine zekat verdiginden emin
olan bir kisi, ne kadar verdigi hususunda siiphe edecek olursa az olan miktar esas kabul

edilir.

2.2.1.2.7. el-Aslu el-*Ademu®"’

Asil olan yokluktur anlamindadir. Buna gore varligi ve yoklugu hususunda
tartigilan bir seyde asil olan yokluktur. Ancak bu kéide mutlak degildir. Sadece arizi/gegici
olan sifatlarda gegerlidir. Buna gore ihtilaf edilen vasif, ilgili seyin asli bir vasfi ise, bunun
varligini iddia edenin s6zli makbuldur. Eger varligi tartisilan bu vasif, arizi bir vasif ise bu
kaide geregi bunu inkar edenin sézi kabul edilir. Bu kéide bahsettigmiz sartlar1 da goz
oniinde bulundurularak gelistirilip ve “arizi vasiflarda asil olan yokluktur” seklinde,
Mecelle’nin 9. kaidesi olarak diizenlenmistir.

Omegin; ikrar veya sahitler araciligi ile sabit olan bir borcun, ddendigi ya da
alacakli tarafindan ibra edilerek hakkindan vazgegtigi hususunda borglu ve alacakli
arasinda bir ihtilaf olursa alacaklinin s6zu kabul edilir. Zira borg sabit olduktan sonra
O0denmesi arizi vasif kabul edilir. Yine satilan bir iiriinde goriilen bir kusurun, alici
tarafindan satim Oncesi, satici tarafindan ise satim sonrasi oldugu konusunda ihtilaf ¢ikarsa
saticinin  sOzii kabul edilir. Zira malda kusurun bulunmasi arizi vasif olarak kabul
edilir.2*®Ancak tartisma konusu olan sey asli bir vasif ise, asil olan bu vasfin varligidir.
Ornegin; bir kisi birisini kendi malin1 ¢calmak veya telef etmek ile suglarsa bu iddiasimni
ispat etmedikce sucladigi kimse masum kabul edilir. Zira olmasi gereken, malin sahibinde

bulunmasidir. Gasp ya da ¢alinmis olmasi ise arizidir..

2.2.1.2.6.1. Bu kaidenin Istisnalar
Bir kisi haniminin malindan tasarruf eder, ardindan esi Slir ve esinin diger

mirasgilar1 bu tasarrufun esten izinsiz oldugunu iddia ederlerse, normalde asil iznin

25 Y e dad KN g B B i Jadll G&S Ga, Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 77; ibn Nuceym, a.g.e. s. 69.
2% Buhard, Vudi’, 4.

247 amd) 3a¥). Bkn. Suyti, el-Esbah, s. 82; ibn Nuceym, a.g.e. s. 71.

248 Suy(tt, el-Esbah, s. 80; ibn Nuceym, a.g.e. s. 71, 72.
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olmamasi olmak birlikte kocanin sozii kabul edilir. Diger mirasgilarin bu iddialar1 gegersiz

saylllr.249 Zira esler genelde birbirlerinin malinda tasarruf hususunda izin verdikleri bilinir.

2.2.1.2.7. el-Aslu idéfetu’l-Hadisi 12 Akrebi Evkatihi™°

Asil olan ortaya ¢ikan yeni seyi, mimkin olan en yakin zamana nispet etmektir
anlamindadir. Yani yeni ortaya ¢ikan bir seyin, ortaya ¢ikis zamaninda ihtilaf edilecek
olursa, uzak zamana nisbet edilmesini gerektiren deliller ortaya c¢ikmadik¢a en yakin

zamana nisbet edilir ve o andan sonra ortaya ¢iktigi kabul edilir.

Bu kaide, basta ibn Nuceym ve diger Hanefi alimleri tarafindan bu lafiz ile
kodlanmig ve ayni lafiz ile Mecelle’nin 11. Kaidesi olarak diizenlenmistir. Ancak basta
Suydti olmak Uzere Safii alimleri bu kaideyi “el-aslu fi kulli hadisin takdiruh( bi ekrabe
zemenin” seklinde kodlanuslardir. *°* Gériildiigii farkli telaffuza ragmen her iki kodlama
arasinda mana acgisindan higbir fark yoktur. Farklilik olmadigi ve Mecelle’de bu sekilde
diizenlendigi i¢in baslikta bunun verilmesi uygun goriildii.

Ornegin; bir Kisi namaz kildig: elbisesinde, ne zaman bulastig1 belli olmayan bir
necaset (gaita) gortirse en son tuvalet ihtiyacini yaptigi anda bulasmis oldu var sayilir. Zira
necasitin bulagma ihtimali olabilecek en yakin zaman budur. Yine birkisi elbisesinde ne
zaman bulastig1 belli olmayan meni gorurse, bu meninin en son ki uyumasinda bulastig
kabul edilir. Yine bir kisi elbisesinde idrar ya da kan goriirse, en son yaptigi tuvalet ihtiyaci
ile en son karsilastigi burun kanamasinda bulastigi diistiniilir. Bu sebeple s6z konusu
zamanlardan sonra kilinan butin namazlar kaza edilmelidir. Meni 6rneginde ihtilam
oldugunu hatirlamazsa bile yine de gusul gerekir.

Bu kaide, iki mezhep tarafindan ittifak ile kabul edilmis olmasina ragmen, su
kuyularinda bulunan hayvan leslelerin ne zaman diismiis olma ihtimali, bu kuyularda
bulunan suyun necisligi ve bunlarin temizlenmesi hususunda farkli fetvalar verdikleri goze
carpmaktadir. Bu sebeple kaidenin her iki mezhep agisinda daha dogru anlasilmasi i¢in bu
meseleleri izah etmekte fayda olacag: diisiiniilmektedir.

Bu kéideye gore kuyuda ne zaman distiigii belli olmayan fare vb. bir necaset
gorullrse yeni distiigii varsayilir ve necasetin goriildiigii andan itibaren su necis kabul
edilir. Boylece daha once kilinan higbir namaz1 kaza etmek gerekmez. Ancak Imam-1

Azam’m ilerde zikredilecek olan gizli bir illetten dolay, bu kaideyi/genel kurali birakarak

249 Yildinm, a.g.e. s. 47. .
20 458 ) 8l ) caalald) bl 3iaY), Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 82; ibn Nuceym, a.g.e. s. 71.
! suyti, el-Esbah, s. 80.
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sOyle bir istihsan yapar: Kuyuda bulunan fare vb. necaset eger pargalanmissa ii¢ giinliik,

252 o , o
?e°¢ Zira suya diisen farenin ti¢ gilin

pargalanmamis ise bir glinliik namaz kaza edilmelidir.
zarfinda paglandig tecriibe ile sabittir.

imam Azam’in bu istihsani disinda namazlarin kaza edilmesi meselesi her iki
mezhebe gore aynidir. Yani yeni diistiigii var sayildigi i¢in necaseti gegmise Sirayet etmez.

Yine boyle bir suyun necaseti hakkinda her iki mezhebe gore ciddi ihtilaflar
mevcuttur. Hanefilere gore, boyle bir su dogrudan necis olmus ve i¢ine diisen hayvanin
kiiglik veya biiyiik olmasina gore farkli temizleme (tathir) yollar kabul edilirken, Safiilerde
ise diisen hayvanin kiigiik veya biiyiikliigiine bakilmaz. Onlara gére suyun necis veya
temiz kabul edilmesi dogrudan suyun miktar1 ve gézlemlenen 6zellikleri ile baglantilidir.
Buna gdre bdyle bir su eger kulleteyn®? miktarindan az ise, necasitin gériilmesi anindan
itibaren suyun necis oldugu kabul edilir. Ancak su kulleteyn veya daha fazla ise, suyun
ozelliklerine bakilir. Eger renk, koku ve tadindan biri degismigse suyun necis oldugu kabul
edilir. Eger suyun bu ii¢ 6zelliginde herhangi bir degisiklik olmamissa su temiz kabul
edilir.

Kulleteyn miktar1 Safii mezhebinde suyun necis olma meselesinde temel dlglsudur.
Suyun az ve ¢ok kabul edilmesi dlciisiinde de yine kulleteyn miktar1 esas alinir.”* Safiiler
bu meselede Hz. Peygamber’in; “su kulleteyn miktarina ulasinca (rengi, kokusu ve tadi

degismedik¢e) necis olmaz"*° hadis-i serifini kaynak kabul ederler.

2.2.1.2.7.1. Bu Kaidenin Istisnalar

HUkmin en yakin zamana nisbet edilmesi gerektigini ifade eden bu kaidenin, her
iki mezhebe gore de bazi istisndlart vardir. Ornegin; 6liim hastaliginda olan biri vasiyet
eder ve bu hastalik disinda; damdan diisme veya bir cindyete kurban gitme gibi baska bir
sebeple o6llrse, vasiyetin malin tgte birlik kisimdan yapilmis oldugu degerlendirilir. Yani
damdan diigme ya da 6ldiiriilme dikkate alinmadan 6liim hastalig1 sebebiyle 6lmiis gibi var
sayilir. Bu sebeple yaptig1 vasiyet malin {igte biri oraninda gecerli sayilir. Eger yaptigi

vasiyet bu miktardan fazla ise varislerin izin vermesi durumunda gegerli olur. Aksi

2 {bn Nuceym, a.g.e. s. 72-74.

3 Kulle: 104 kg.’a tekabiil eden su kiipiidiir.( Erdogan, Mehmet, a.g.e.) Buna gére Kulleteyn 208 kg.’lik
suya tekabul eder.

4 Sirbini, a.g.e. ¢. 1, s. 21-23.

2> Eb{i Daviid, Taharet, 33; Tirmizi, Taharet, 71; Ahmed b. Hanbel, 8/374.
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takdirde gecersiz kabul edilir. Yine aldig1 bir darbe sonucu yara alan ve bu yara ile dlen

kisi ilk darbe aninda darbe, sebebiyle 6lmiis kabul edilerek vuran kisiye kisas gerekir.?*

2.2.1.2.8. el-Aslu fi’l-Esyai el-ibahe hatta Yedulle’d-Delilu ‘ala Tahrimiha®’

Haram olduguna dair delil olmadikga esyada asil olan helal olmasidir anlamindadir.
Bu kaide Safil mezhebinde ittifakla kabul géren bir kdidedir. Ancak Ibn Nuceym bu
kaideyi izah ederken Hanefi mezhebinde varlig: ihtilafli bir kdide oldugunu ifade ettikten
sonra mezhep icindeki ihtilafi sdyle aktarir: “Aralarinda Imam Kerhi ve HidAye yazari
Merginéni’'nin de bulundugu bir grub Hanefi dalimi, Sdfiiler gibi diistinerek esyada asil
olamin ibahe oldugunu séylemistir. Cogunlugun yer aldigi Hanefi alimleri ise esyada asil
olanin haramlik oldugunu séylemislerdir”. % Buna gore, hakkinda serl serifte acik
hikim bulunmayan ve onu haram kilacak bir gerek¢e bulunmayan hayvan, bitki vb. seyler
helal sayilir. Safii alimleri bu kaideyi en ¢ok ziirafa 6rnegi ile agiklar. Yine bu 6rnegi
veren Suy(ti, Zurafa meslesinin Hanefi ve Malikilerin kaideleri geregi de helal olmasi

2% Normal de mezhepte ihtilaf edilen meseleleri ele alirken tercihte

gerektigini ifade eder.
bulunan Ibn Nuceym, bu konuda agik bir tercih yapmamistir. Fakat ziirafa meselenin
Suydti’den; “Hanefi kdidelerine gire helal olmasi gerektigini” itiraz etmeden nakletmesi,
kendisinin de esyada asil olanin ibahe oldugunu diisiinen alimlerin safinda oldugunu

gosterir.

2.2.1.2.8.1. Bu Kéidenin Kaynaklari

Bu kaidenin kaynaklari, Hz. Peygamber’in (sav.) su hadisi serifleridir:
“Allah’in helal kildig1 helal, haram kildigi da haramdir. Hiikmiinii belirtmediginde ise af
vardir. Allah’in bu afiyetini kabul edin. Zira Allah hi¢bir seyi unutmus a’egildir.”%o
“Allah bazi seyleri farz kildi, onlari ihmal etmeyin. Bazi seyleri de haram kildi, onlar: da
cignemeyin. Bunlarin simirlart belirlenmistir, onlart agsmayin. Bazi seylerin de hiikmiinii
actklamamistir ama bu, onlart unuttugu anlamina gelmez. Onlari irdelemeyin.” Bu
hadisin farkli bir tarikinde de: “Unuttugundan degil, size olan rahmetinden dolayr birgok

seyin hiikmiinii a¢iklamadi. (Bunlari haram sayarak) kendinizi zorluga sokmayin. Onlar

kabul edin.” Helal, Allah in kendi kitabinda helal kildigi, haram da kendi kitabinda haram

256 Suy(tl, el-Esbébh, s. 82;,Ibn Nuceym, a.g.e. s. 70.

57 gy ol 8 G0 0% A8 AL eli) b 3al), Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 80; ibn Nuceym, a.g.e. s. 71.

%8 {bn Nuceym, a.g.e. s. 74, 75.

29 quyti, el-Esbah, s. 82-86.

20 Heysemi, Ebd’l-Hasan Nereddin Ali b. Ebi Bekr b. Sileyman Mecme‘u’z- Zevaid, Tefsir, 20,Tahk.
Hisamuddin el-Kudsi. Kahire: Daru’l-Marife, 2000,
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kildigidir. Bahsetmedikleri ise (sizi) muaf tuttuklar: seylerdir.”*®* Bu hadislerin yami sira
yakin manada olan bagka hadisler de mevcuttur. Onlar1 da kaynaklar arasinda diisiinmek

mUmkandr.

2.2.1.2.9. el-Aslu fi’l-Ebda‘ et-Tahrim**

Cinsellikte asil olan haramliliktir anlamindadir. Bu kaide bu lafiz ile her iki mezhep
alimlerince kullanilmakla birlikte, Hanefilerde daha ¢ok, ayn1 anlama gelen; “el-as/u fi'n-
Nikéhi el-hazar” kaidesi daha meshurdur. Buna gore bir kadinin bir erkege helal ve haram
olma ihtimali olursa haramlilik esas alinarak haram oldugu kabul edilir. Bu kaide geregi
Hanefiler “cima konusunda ictihad olmaz,” anlaminda olan “l& yec(zu -taharri fi ‘n-nikah”

kaidesini de gelistirmislerdir.

Bu kaidenin gegerli olmasi i¢in kadini erkege haram kilan sebep hakiki anlamda
mevcut olmalidir. Ornegin; iki esi bulunan birisinin, eslerinden birini bosadigini kesin
biliyor ama hangisini bosadigin1 hatirlamiyorsa, hatirlayincaya kadar iki esi de ona haram
kabul edilir. Zira haramlik sebebi olan bosama hakiki manada mevcuttur. Tahrim sebebi
tam anlamiyla mevcut olmazsa Ornegin, bir kadin memesinin ucunu bir kiz ¢ocugunun
agzina koyar ve ¢ocugun siit emdigini kesin bilmez ya da o sirada kadinin siitii kesik ise bu

kiz ¢ocugu, bu kadinin akrabalarina haram olmaz.

2.2.1.2.9.1. Bir¢ok Kadindan Siit Emen Bir Kizla Evlenme Meselesi

Bir¢ok kadindan siit emen bir kiz ¢ocugu meselesinde Hanefiler, bu kizin
kendisinin sut kardesi olduguna dair her hangi bir alamet veya sahidi olmayan erkegin bu
kizla evlenmesinde bir sakinca gérmez. Safiiler ise, bu evliligi mekruh saymakla birlikte
cevaz noktasinda Hanefilerle ayn1 goriistedirler. Ancak bu emzirme sinirl sayida kadinlar
tarafindan gerceklesirse Hanefiler evlilik kapisinin kapanmamasi gerektigi diisiincesi ile
ruhsata binen bu kaidenin bir istisnasi olarak evlilige cevaz verirler.”® Zira onlara gore bu
durumda evlilik kapisi kapanirsa daha biiyiik tehlike olan; evlilik miessesesin yok
olmasindan endise edilir. Ancak Safiiler bu kaide geregi, bu evlilige bu evlilige asla cevaz

vermezler. Hanefilerin gecerli gordiigii bu mazereti de kabul yersiz kabul ederler.?®*

2L Heysemi, Tefsir, 20.

262 4 ALl gl B giaY), Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 84; ibn Nuceym, a.g.e. s. 75.
%53 Jbn Nuceym, a.g.e. s. 77.

204 Sirbint, a.g.e. ¢.3.s. 178, 179.
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Diinyanin adeta kiiciik bir kdye doniistiigli zamanimizda, bu konuda Safiilerin
goriisiinii tercih etmek daha dogru olacagi disiiniilmektedir. Zira Hanefilerin evlilik

miiessesenin yara alacagi endisesi ortadan kalkmistir.

2.2.1.2.10. el-Aslu fi’l-Kelami el-Hakika®

Asil olan (sarfedilen) s6zln hakiki manaya hamledilmesi anlamindadir. Usulctler,
belagatcilardan farkli olarak maksadin hakiki ve mecazl olmak iizere iki sekilde ifade
edilebilecegini soylerler. Kaidede yer alan “asi/” kelimesi normalde delil, kaide, genel
kural vb. birgcok manaya gelir. Ancak burada “tercih edilen” anlaminda kullanilmistir.
Buna gore, sarfedilen soziin hakiki manada s6ylenmis olmasini tercih etmek, kabul etmek
esastir.

Bu kéide, hakiki mananin mecaz manadan daha yaygin kullanima sahip oldugu ya
da esit kullanima sahip olmakla birlikte mecazin tercih edildigine dair delilin olmadig:
yerlerde gecerlidir. Fakat sozin fiziki olarak hakiki manada kullanilmis olma ihtimali
yoksa veya mecazi mananin kast edildigine dair delil varsa mecazi mana asil kabul edilir.
Ornegin; “nikah” lafz1, cinsel iliski anlaminda hakikat, nikah akdi manasinda ise mecazidir
ve her iki kullaniom da esittir.  Buna gore: “Babalarinizin nikahladigr kadinlar

» 266 avetinde yer alan ve “la tenkh(” soéziinden mecazi mananimn tercih

nikahlamayn
edildigine dair delil olmadig1 —aksine “el-aslu fi’n-nik&hi el-hazar” kaidesine geregince
hakiki mananin tercih edilmesi gerektigi -i¢in hakiki mana asil kabul edilir. Dolayisiyla
babanin her ne sekilde olursa olsun iligskiye girdigi kadin, dyetle haram kilinmisg kabul
edilir.?®” Hanefiler bu kanaattedirler. Ancak Safiiler, ayni ifadeyi, mecazi anlam olan
nikdh akdi olarak anladiklart i¢in mekruh olmakla birlikte babanin gayri mesru bir yolla
beraber oldugu kadinla evlenmenin caiz oldugunu soylerler.

Yine birisi, tekil kalibiyle ¢ocuguna/veledine vasiyet ya da vakifta bulunursa,
sadece 0z erkek cocuklar kast edilmis sayilir. Zira “veled” kelimesi hakikatta 6z erkek
cocuk i¢in kullanilir. Kiz g¢ocuklarmin dahil olup olmadigi meselesi ihtilafli olmakla
birlikte zahirurrivayeye goére dahil olmaz. Ibn Nuceym, sahih goriisiin de bu oldugunu
sOyler. Ancak ¢ogul kalibiyla bunu yapilacak olursa bltin nesile yapilmis olur. Safii
mezhebi de, Hanefi mezhebi gibi “veled” kelimesini 6z erkek ¢ocuk i¢in kullanildigini

kabul ettikleri icin Hanefilerle ayn1 goriiste olmakla birlikte, bu vasiyetin tekil veya ¢ogul

265 {a,8al) 51 4 3ia¥). Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 86; ibn Nuceym, a.g.e. s. 77.
2% Nisa, 4/22.
%7 Y1ldirim, a.g.e. s. 53.
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kalibinda bir fark gormezler. Aslinda bu tekil ve ¢ogu kalibi hususunda Hanefilerde
Safiilerle aym diisiincededirler. Fakat 6rfiin bu manayu tahsis ettiklerini sdylerler.?®® Kisaca
Hanefilere gore, “veled” kelimesi ile 6z erkek cocuk, “evlad” ile ise bltin nesil kast
edildigi kabul edilir. Safiilere gore ise 6z ve Uvey erkek cocuklar anlasilir.?**Aslinda hakiki
mana agisindan Safiilerin goriisii dogru olandir. Ancak Hanefilere gore 6rf hakiki manayi
tahsis edebildigi icin, orfiin gecerli kabul edildigi durumlarda bu tahsisler gegerli olur. Bu
ornekte orfiin hakiki manay tahsis ettigi 6rneklerden kabul edilir. Hanefilere gore orfun
hakiki manay1 tahsis etmesi olduk¢a 6nemli bir husustur. Buna gore bugiin “gocuk” ifadesi
0z ve livey c¢ocuklar1 kapsadigi i¢in bdyle bir ifade ile yapilavak olan vasiyete biitiin
cocuklarin dahil olacagi anlagilmaktadir.

Yine bir kisi bir seyi yapmayacagma dair yemin eder de, onu bir baskasina
yaptirirsa yeminini bozmus sayilmaz. Fakat bu yemini yapan kisi, yapmayacagina dair
yemin ettigi isi genelde baskalarina yaptirma makaminda olan biri ise, yeminini bozmus
sayilir. Ornegin; bir belediye baskani, sokaklar1 siipiirmeyecegine dair yemin eder de,
sonra sokaklar1 gorevlilere temizletirse yeminini bozmus sayilir. 20 7ira o kisinin
bulundugu konum, mecazi mananin hakiki manaya tercih edilmesi gerektigini gosterir.

S6z0 hakiki manadan mecézi manaya sevk eden sebepler konusunda, mezhepler
arasinda birgok ihtilaf mevcuttur. Bir mezhebin mecazi manaya mahmul olarak kabul ettigi
bir seyi, diger mezhebin kabul etmedigi goriilmektedir. Bu sebeple yukarida saydigimiz

ornek gibi birgok meselede ihtilafin s6z konusu oldugu kaginilmaz olur.

2.2.1.3. el-Mesakkatu Teclibu’t-Teysir’"*

Zorluk (mesakkat) kolayligi gerektirir anlamindadir. Genel kulli kaidelerin
uctincust olan bu kéide, ayn1 kodlama ile Mecele’nin 17. kaidesi olarak diizenlenmistir.
[slam fikthinin en genis kaidelerinden biri kabul edilir. Oyle ki; ser‘i serifin insanlara
yolculuk (sefer), hastalik, yashilik, caresizlik (iztirr) vb. durumlarda sagladigi bitin
kolayliklarin ( 7uhsatlarin) ana kaynagi olarak goralur.

Bu kaide bunca genislige ragmen mutlak degildir. Ornegin; ser‘i serifin emrettigi
islerin tabiatinda var olan kismi zorluk ve sikintilar ve ya yasak kildig1 haramlardan

sakimirken karsilasilan zorluk ve sikintilar bu kéidenin kapsami altina girmezler.272 Bu

2%8 Suy(tf, el-Esbah, s. 86; ibn Nuceym, a.g.e. s. 77, 78.

29 Suytf, el-Esbah, s. 87; ibn Nuceym, a.g.e. s. 77, 78.

2" Suyti, el-Esbah, s. 86; ibn Nuceym, a.g.e. s. 78.

271 il G143 48all. Bkn. Suy(ti, el-Esbah, 5.102; ibn Nuceym, a.g.e. s. 83.
22 Ali Haydar, a.g.e. c. 1, s. 72.
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sebeple alimler, bu kaidenin yanlis mecralara ¢ekilmemesi i¢in ¢ok titiz davranarak
mesakkati ii¢c kisma ayirarak kaidenin kapsimi altina giren mesakkatleri her yoniiyle
aciklamaya gayret gostermislerdir. Kisaca bu kisimlar anlatilacaktir. Birincisi; yapilan
ibadet ve amelin dogasinda var olan mesakkattir. Kis mevsiminde abdest ve gusul alirken,
yazin sicak giinlerde orug tutarken veya hac menasiki yerine getirilirken karsilasilan
zorluklar, bu kisi igin ornek olarak diistiniilebilir. Bu zorluklar can, mal veya bazi
organlarin telefine yol agmasi1 durumlari harig, kolaylik gerektirmez.

Ikincisi: Baz1 ibadet ve amellerin yapildig1 sirada karsilasilan hafif bas agrisi, dis
sizlamasi gibi basit ve normal goriilen sikintilar gibi. Bunlar da hicbir sekilde kolayligi
gerektirmezler.

Uclinclisii: Zorluk seviyesi bu iki kisim arasinda bulunan sikintilardir. Ornegin;
vucudun ateslenmesi, siddetli sayilabilecek dis agrilar1 gibi olan zorluklar. Bunun net bir
Olglisu olmamakla birlikte hangi kisma yakin goriilirse onun hiikmiinii almas1 gerektigi

ifade edilmektedir. insanin normal bir hastaliga yakalanmasi da bu kisma dahil edilir.?”

2.2.1.3.1. Bu kaidenin Kaynaklari

Bu kaidenin kaynaklari asagidaki ayeti kerime ve hadis-i seriflerdir:

a. “Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk degil.”*’* “Dinde size hicbir zorluk
kilmadi.”"

b. “Size misamahakar olan Hanif/fitrat dini ile gonderildim.”*"®

c. “Kolaylastirin zorlastirmayin.”*"’

d. EbG Hureyre'nin (ra.) rivdyet ettigine gore: Hz. Peygamber (¢ defa yemin
ederek Allahin dini kolaylik dinidir®"® buywrmustur.

e. Hz. Aise (ra.) soyle buyurmustur: “Hz. Peygambere iki sey arasinda tercih
hakki verildiginde haram olmadik¢a o, her zaman kolay olani tercih etmistir.
Dini mesru kilan Allah’tir. Onu yumusak, miisamahakar ve genis kilmistir, dar

27
kilmamistir.” °

23 Suy(tf, el-Esbah, s. 108; ibn Nuceym, a.g.e. s. 89,90.

24 Bakara, 2/188.

2% Hac,22/78.

2% Ahmed b. Hanbel, Musned, ikinci Baski, Lilbnan; Miiessetu’r-Risale, 1420/1999, 36/623.
21T Byuhard, Cumu‘a, 217.

218 Ahmed b. Hanbel, 34/269.

21 Buharf, Cumu‘a, 217.
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2.2.1.3.2. Islam fikhimin Sagladig: Kolayhklar

Islam fikh1 ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim itibari ile bizzat insanin yaraticisi olan

Allah (c.c.) tarafindan vaz edildigi i¢in insanin fitratina uygundur. Bu sebeple insanin

zorluga diistiigii bircok durumda kendisine kolayliklar saglamistir. Ozellikle bu kaidenin

daha iyi anlasilmasi i¢in bu kolayliklar1 kisaca aktarilacaktir. Sayilacak kolaylik

cesitlerinde, her iki mezhep ittifak halinde olmakla birlikte bu kolayliklarin pratige

dontismesinde bir takim ihtilaflar s6z konusudur.

1.

Iskat (mudf kima) kolayligi: Gegerli bir mazeret ve sartlar gerceklestigi
durumularda, kisinin Cuma namazi, hac ve umre, gibi bazi ibadetlerden muaf
kilinmasi1 6rnekleri sayilabilir.

Tenkis (azaltma/eksiltme) kolayligi: Seferi durumda 4 rekétli namazlarin 2 rekat
olarak kilinmasi gibi. Ancak Hanefi mezhebinin asah goriisiine gore, bu
eksiltme bir ruhsat degil, azimet kabul edilir. Bu sebeple onlara gore seferde 4
rekatlhi namazlarm 2 rekat olarak kilinmasi gerekir. Ciinkii onlara gore seferi
kisiye namaz bu sekilde farz kilinmstur.

Ibdal (degisimldegistirme) kolayligr: Belirli sartlarda abdest ve gusliin yerine
teyemmiim alinmasi, hastalik durumunda ayakta namaz kilinamasi durumunda
oturarak veya uzanarak namaz kilinmasi ve orug¢ tutamayan kimsenin orug
yerine yerine fakiri yedirilip igirmesi gibi.

Takdim (6ne alma) kolayligi: Safii mezhebine gore yolculuk, yagmur vb.
durumlarda, Hanefilere gore ise sadece Arafat’ta ikindi namazinin &6glen
namaziyla birlikte 6glen vaktinde kilinmasi1 ve zekat ile fitrenin vucup vakti
girmeden verilebilmesi gibi.

Te’hir (sonraya alma) kolayligi: Safii mezhebine gore sefer ve korku
durumlarinda 6glen namazini ikindiye, aksam namazini da yats1 namazi vaktine
ertlenebilmesi (te air edilmesi) gibi. Bunun yani sira her iki mezhebe gore
Miizdelife’de aksam namazini yatsi namazi vaktine erteleme, yoluculuk ve
hastalikta Ramazan orucunun ertelenmesi ve can kurtarmak gibi 6nemli bir is
ile mesgul olan kimsenin namazlarini ertelemesi gibi.

Ruhsat kolayligi: ZarQret halinde hukmiin gegici olarak kalkmasi kolayligi
demektir. Temiz bir sey ile tedavi imkani olmayinca necis seyle tedavi olmak

gibi.
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7. Degisiklik (Tagyir) kolayligi: Korku halinde namaz kilma seklinin
degisebilmesi gibi.

Ibdal kolayliginda ilgili amelin tamamen farkli bir amel ile degise bilmesi soz
konusu iken, tagyir kolayliginda ise, s6z konusu amelde sadece bir takim degisikligin
yapildig1 gorilmektedir.

2.2.1.3.3. el-Emru iza Daka ittes‘e®®
Is(ler) daralinca genisler, manasinda olan bu kaide “mesakkat kolayligi celbeder”
kaidesinin bir alt kéidesi olarak manaca biribirine oldukga yakindirlar. Bu kaidenin lafz

fmam Safii’ye aittir.”®*

Ornegin; borcunu ddeyemeyen birine miihlet vermenin gerekliligi veya toptan
Odeyemeyene taksit imkéni saglanmasi bu kéidenin bir geregidir. Bu kaide: “Borclu eger
stkintida ise (6deme imkam yoksa) ona imkdni oluncaya kadar miihlet verin.” Ayet-i
kerimesinden ortaya ¢ikarilmistir.?®> Bu sebeple, bu kaidenin lafz1 imam Safii’ye ait
oldugundan kaynag imam Safii olarak gosterilir. Lafz1 ona ait olmakla birlikte bu ayet-i

kerimeden ortaya konuldugu agiktir.

2.2.1.3.4. el-Emru iza ittese‘e Daka™

Bir sey (oldugundan fazla) genisleyince daralir anlamindadir. Bir dnceki kaidenin
tam aksi yoninde bir kéidedir. islam fikhina gore her sey olmasi gerektigi hal iizere
kalmas1 esas kabul edilir. Bunun i¢in olmasi gerektiginde fazla daralan bir is
genisletilmeyi, yine olmasi gerektiginden fazla genisleyen is de daraltimay1 gerektirir.
Ornegin; namaz kilanan vicudana, elbisesine veya namaz kildig1 yere yere bulasan pire
kani muaf sayilir. Cunki bundan korunmak oldukca zordur. Ancak bu kan anormal bir
sekilde fazla olacak olursa muaf olmaktan ¢ikar ve eski hiikkmii olan necislik vasfina geri

donduralir.

280 ad) (3ia 3 5. Bkn. Suy(iti, el-Esbah, s. 111; ibn Nuceym, a.g.e. s. 92.
%8 Genis bilgi i¢in bkn. Suy(ti, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 111, 112.

%52 Bakara 2/280.

283 gl a¥) adl 1) . Bkn. Suyti, el-Esbah, s. 111; ibn Nuceym, a.g.e. s. 92.
284 SuyQti, el-Esbah, s. 112.
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Imam-1 Gazzali (6.505/1111) bu ve 6nceki kaideyi, “smirin1 asan her sey sinirina
geri getirirlir’ anlamina gelen, “kullu ma tecaveze ‘an haddihi in ‘akese ild diddihi”

seklinde tek bir kaide olarak formiile etmistir.?®®

2.2.1.4. ed-Dararu Yuzalu®®®

Zarar giderilir, ortadan kaldirilir anlamindadir. Bu kiilli kaide islam fikhinin 5 ana
kallT kéidesinin 4.’st olarak kabul edilir. Bu kaide ayni lafiz ile Mecelle’nin 20. kaidesi
olarak diizenlendigi gibi, ayn1 anda Mecelle’nin 803. maddesinde dolayli olarakta yer alir.
Ornekler kisminda Mecelle’nin 803 nolu maddeye deginilecegi icin burada bu vermeye

vermeye gerek duymadik.

Bu kaide, Islam fikhinin en genis kapsamli kaidelerinden biri kabul edilir. Bir¢ok
alt kaidesi oldugu gibi her iki mezhebin onlarca furi® fikth meselesini intiva eder. Bu furd‘
fikih 6rneklerden bir kagi verilmeye c¢alisilacaktir. Ardindan bu kaidenin alt kaideleri

olarak kabul edilen kéidelerin agiklanmasina gegilecektir.

Omegin; miisterinin satn aldig1 bir malda, saticinin elinde iken var oldugunu
farkettigi bir kusurdan dolayr mali geri verme hakki vardir. Yine suf‘a hakki, telef edilen
malin tazmin hakki, kisas ve had cezalar1 gibi hak ve cezalar hep bu kaideye binden vaz

edilmiglerdir.

Yine bu Kkaidenin bir geregi olarak Islam hukukunda, meslek erbabinin
kendilerinden kaynaklanan zararlarin kendileri taraflarindan karsilanmasi prensibi
benimsenmistir. Buna gore, elbiseye zarar veren bir yikamaci, kalitesiz malzeme
kullanarak veya malzemeden galarak yapilar insa eden miithendis vb.lerinin yol actiklari
zararlar kendilerine tazmin ettirilir. Tazminin hangi giiniin kiymetine gore olmasi gerektigi
hususunda ihtilaf vardir. Eb0 Ytasuf’a (ra.) gore, zarar verdigi giiniin kiymeti ile EbQ
Hanife’ye (ra.) gore ise, mahkemenin tazmin karar1 verdigi giiniin kiymeti ile tazmin
ettirilir. Mecelle’nin 803 nolu kanununun Eb( Y0dsuf'un goriisiine uygun olarak

287

diizenlendigi gorilmektedir.”" Yine Miisliimanlarin ortak mali ve kullanim alanlar1 olan

yol, su vb. kamu alanlarina zarar veren her tiirlii eylem ortadan kaldirilir.

285 Suyitf, el-Esbah, s. 111; ibn Nuceym, a.g.e. s. 92.

286 9133 S, Bkn. Suyti, el-Esbah, s. 112; ibn Nuceym, a.g.e. s. 93.

%87 Mecelle 803 nolu maddesi: “Yalmz bdyi‘ muhayyer oldugu siretde mebi‘ ( satilan iiriin) kendi
miilkiinden ¢ikip miisterinin mali addolunur. Ve mebi ba‘de’l-kabz (teslimden sonra) miisteri yedinde
(elinde) telef olsa semen-i miisemmanin (belirlenen ticretin) i‘tas1 (verilmesi) 1azim gelir.
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2.2.1.4.1. Bu Kaidenin Kaynag

Bu kéidenin kaynagi, Hz. Peygamber’in (as.); (dinimizde) “zarar vermek ve zarara
zararla mukabele etmek yoktur?®® hadis-i serifidir. Bu genel kiilli kaidenin de bircok alt
kaidesi mevcuttur. Mukayeselerini yaptigimiz iki eserde, her iki mezhebin (zerinde ittifak

ettigi alt kdidelerin agiklamasina gegilecektir.

2.2.1.4.2. ed-Dardrat Tubihu’l-Mahzarat™®

ZarQretler, yasak olan seyleri (haram:) mubah kilarlar anlamindadir. Bu kéide ayni
zamanda Mcelle’nin 21. maddesi olarak diizenlenmistir. Bu kaide, neredeyse her ihtiyaca
zarliret goziiyle bakildigr i¢in miisamahakar davranildigi glinimizde, yanlis anlagilmaya
misait bir kaidedir. Bu sebeple kéidede yer alan; “zaruret”, “hacet” ve “ruhsat”
kavramlarini Islam fikhina gére ne olduklar1 anlatilmaya calisilacaktir.

Islam fikhina gore zardret: Yoklugu halinde 6liim ya da 6liime yakin bir durumun
ortamaya ¢ikmasidir. Ornegin; yenmesi haram olan gidalardan baska gida bulunmadig bir
durumda, bunlardan yenmemesi halinde 6lim ya da oliime yakin bir halin ortaya ¢ikma
endisesi zardrettir. Asir1 soguklarda abdest veya gusiil alinmas1 durumunda donma riskinin
olmasi gibi, her hangi bir uzvun islevini kaybetmesi endisesi de zarGret sayilir.

Intiyac (hacet): Terki halinde 6liim ve 6liime yaklagsma gibi bir durumun soz
konusu olmamakla birlikte, hayatin biiyiik 6l¢iide zorlastigi durumlardir. Zartretler harami
mubah kilarken hacetler ise genel olarak haramlar1t mubah kilamazlar. Calismamizin 99.
sayfasinda hacetlerin zarGret yerine kabul edildigi ve haramlar1 mubah kildiklar1 durumlar

anlatilacaktir.?®

Bu sebeple burada anlatma ihtiyact duyulmamaistir.

Ruhsat ise: Haram olan bir seyin yapilmasini caiz kilan durumdur. Zardret durumu
gerceklesip haram olan helal durumuna gegince ruhsat durumu ortaya ¢ikmis olur. Bu
durumda Hanefilere gore haramlik devam eder ama giinah kalkar. Safiilere gore ise her

ikisi de kalkar.?%*

2.2.1.4.3. M4 Ubiha li’d-DarQrati Yukadderu bi Kaderiha®*
Zar(retten dolayr mubah olan durumlar, zariret miktariyla sinirlt tutulur

anlamindadir. Bu kaide, bir onceki kaide olan zar(retler haramlar1 mubah kilar kaidesinin

*%* Ahmed b. Hanbel, Misned, 5/55.

289 ¢ ) ghadall g & 9l Bkn. Suyditi, el-Esbah, s. 112; ibn Nucey, a.g.e. s. 93.
290 Suydt, el-Esbah, s. 114; ibn Nuceym, a.g.e. s. 94.

! Ali Haydar, a.g.. s. 76, 77.

292 1 3y 5455 g xall ml L, Bkn. Suy(t, el-Esbah, s. 112; ibn Nuceym, a.g.e. s. 94.
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smirlarmi belirtir. Yani zarQret durumunda mutlak bir ibahenin s6z konusu olmadigini
ifade etmek (zere bir 6nceki kaideyi takyid etmek tizere formdle edilmitir.

ZarQret sebebiyle mubah olan seyin, bir Onceki kaide de ifade ettigimiz gibi
hikminin degisip degismedigi meselesi ihtilaf konusudur. Ancak zariiret aninda
yapilmasina izin verilen durum ister mubah hikmunii alsin, ister almasin sonugta bir ruhsat
oldugu i¢in sadece zariret miktari kadar izin verilir. Bu kaidenin vurgulamak istedigi
nokta budur. Buna goére agliktan 6lme durumu ile kars1 karsiya kalan birisinin, les veya
yenmesi haram olan bir seyi sadece a¢higini giderecek kadar yemesi mubah olur. Yine
tedavi icin avret mahalline zar(rete binden bakilabilir ve sadece ihtiya¢ kadarina izin
verilir.

Bu kaide ayni lafiz ile Mecelle’nin 22. maddesi olarak diizenlenmistir.

2.2.1.4.3.1. Bu Kéidenin Kaynad
Bu kaideyi net bir sekilde ortaya koyan ayet-i kerimeler vardir. Bunlar asagida

verilmeye ¢aligilacaktir.

a. “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskas1 adina kesileni haram
kildi. Ama Kim mecbur olur da, baskasinin hakkina tecaviiz etmeden ve zarGret
Ol¢iisiinii agmadan yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Siiphesiz, Allah
cok bagislayandir, cok merhamet edendir”.”*®

b. “De ki: “Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les,
akitilmig kan, domuz eti ya da Allah’tan baskasi adina kesilmis bir (murdar)
hayvandan bagka, haram kilinmis bir sey bulamiyorum. Fakat bagkasinin
hakkina tecaviiz etmeden ve zaruret Olglisiinii asmadan kim bunlardan yeme
zorunda kalirsa yiyebilir.” Siiphesiz Rabbin ¢ok bagislayandir, c¢ok
merhametlidir” 2%

c. “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram
kildi. Ama kim mecbur olur da baskasinin hakkina tecaviiz etmeden ve zarQret
Ol¢iisiinii agmadan yemek zorunda kalirsa, siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayandir,

cok merhamet edendir”.?*®

293 Bakara, 2/173.
2% En‘am, 6/145.
2% Nahl, 16/115.
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2.2.1.4.4. Ma Caze li “Uzrin Betale bi Zevalini*®

Bir 6zre binden cdiz olan sey, 6zriin ortadan kalkmasiyla gecerliligi ortadan kalkmis
olur anlamindadir. Bu kéide, ayni lafiz ile Mecelle’nin 23. Maddesi olarak diizenlenmistir.

Goriildugi gibi bu kaide ile bir 6nceki kaideye oldukga yakindirlar. Zira 6nceki
kaide zaruretin ihtiyag ile sinirlandirilmasini anlatirken bu ise, zardret durumun ortadan

kalkmasini ele alir.

Ormegin; suyun yoklugundan, hastaliktan veya soguktan dolay1 teyemmiim alan bir
kisinin, Safiilere gére namaza baslamadan 6nce, Hanefilere gore ise namazda olsa bile
suya ulagsma imkani bulmasi, iyilesmesi veya soguk durumunun ortadan kalkmasi ile
namazi bozulmus olur. Yine kendisinde bulunan bir emaneti, mal sahibinin izni olmadan
bir bagkasina emanet olarak verilmesi durumunda, telef olacak olursa tazmini gerekir.
Ancak emanetin bulundugu geminin alabora olmasi ya da bulundugu yerin yanmasi
durumunda bir baskasina emanet verilmesi caiz olur ve bu durumda kasitsiz olarak telef
olmast durumunda tazmin s6z konusu olmaz. Fakat bu zorunlu durum ortadan kalktiktan

sonra tiglincii sahsa verilen emanet tekrar alinmasi gerekir.297

2.2.1.4.5. ed-Dararu 14 yuzalu bi’d-Darari*®
Zarar, zarar ile ortadan kaldirilmaz anlamindadir. Bu kéide, 5 ana kulli kdideden
biri olan; “zarar defedilir’, kaidesinin bir takyididir. Yani var olan zarar ortadan

kaldirilmali, fakat bir bagka zarar ile degil.

Bu kaide, “zarar misli ile izale olunmaz” lafz1 ile Mecelle’nin de 25. maddesi
olarak diizenlenmistir. Mecelle’de yer aldigi bu sekli ile Suyiti ve Ibn Nuceym’in
Esbah’larinda yer aldigi sekilden daha agiktir. Zira, 6rnekler kisminda goriilecegi gibi
bazen baska ¢ikar yol kalmadigi zaman buyuk zarar, kiiglk zarar ile def edilebilir. Bu

husus ise Esbah’larda yer aldig1 lafizdan anlagilmadigi ortadadir.

Ornegin; muztar olan bir kisi les veya yemesi haram olan seylerle bu zarardan
kurtulmaya caligabilir. Ancak bu kisinin kendisi gibi olan bir muztarrin ya da 6lu bir
insanin bedeninden yemesi caiz olmaz. Zira diri ve 6lii insan muhteremdir. Ol{ veya diri

olsun higbir insan digerinden tstiin degildir. Bu sebeple hayatta olan muztar, canli veya 6lii

29 43133 Ok L4 A& W, Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 114; ibn Nuceym, a.g.e. s. 94.

*7 {bn Abidin, Muhammed Emin, b. Omer, Reddu’l-Muhtir Serhu Tenviri’l-Ebsar, 4. Baski, Beyrut
Daru’l-Marife, 1436/2015, c. 5, s. 673.

29yl 9153 ¥ %l Bkn. Suy(t, el-Esbah, s. 113; ibn Nuceym, a.g.e. s. 94.
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insan eti yemeye kalkacak olursa, bu zarar1 zararla ortadan kaldirmaya c¢alismis olacaktir.
Ancak Safiiler, muztar olan bir kimsenin, baska bir sey bulamamas1 halinde 6lmemek igin
6lmis insan eti yiyibilecegini savunurlar. Zira onlara gore de insanin canlis1 ve 6lisl de
muhteremdir. Ancak aralarinda derece farki oldugunu disiintirlirler. Bu sebeple meseleyi
ehveni serreyn kabilinden degerlendirirler. Bir sonraki kaidemizde de gorecegimiz gibi,

biyiik zarar kiicuk olan bir zararla defedilebilir.?*

2.2.1.4.6. 1z Te‘arada Mefsedetani Rii‘iye A‘zamuhuma Dararan bi Irtikabi

Ehaffuhuma®®

Biri biylk, digeri kiiglik olan iki zarar sz konusu olunca, hafif olan zarar tercih
edilerek blyk zarar def edilir anlamindadir.

Omegin; secde ettigi takdirde yarasindan kan akacagmi bilen bir kimse, secdesini
ima ile yapar. Bu 6rnekte secde yapmamak ile yapildigi takdirde kan akacagi i¢in abdestsiz
namaz kilmak gibi iki mahzur (istenilmeyen) durum ile kars: karsiya kalinacaktir. Ima ile
namaz kilmak abdestsiz namaz kilmaya nazaran daha hafif sayildig: icin, im& ile namaz
kilmak tercih edilir.***

Bu kaidenin en yaygin drneklerinden biri de sudur: Isin uzmanlari tarafindan, ceninin
alinmamasi durumunda, annenin Olecegi sOylenirse, ceninin alinmasi caiz olur. Zira
annenin 6ltmd, ceninin 6lumune nazaran daha biyuk bir zarar olarak kabul edilir. Zira biri
hayatta diger ise heniiz hayatta degildir.

Bu kaidenin ozellikle Safiiler tarafindan yukarida bir 6nceki kaidenin ornekleri
arasinda verilen muztar kisinin, baska bir sey bulamamasi durumunda 6lmiis insan eti

yiyebilecegi 6rnegi de sayilmaktadir.*%

2.2.1.4.7. Der’ul-Mefasidi EvIa min Celbi’l-Menafi‘i*"
Zararlar def etmek, ortadan kaldirmak maslahatlar saglamaktan evladir demektir.
Bu kaide ayn1 zamanda Mecelle’nin 30. Maddesi olarak diizenlenmistir. Fakat Mecelle’de
menafi‘ yerine ayni anlama gelen mesalih ifadesi kullanilmigtir.
Islam hukukuna gore maslahat ve mefsedetin ¢atismas: durumunda, mefsedetin
izalesi, menfaata takdim edilir. Ciinkii Sari’nin yasaklara gosterdigi Onem emirlere

gosterdigi onemden biiyiiktiir. Bu durumu ifade eden ve bu kaidenin de kaynaklar1 arasinda

% Suyati, el-Esbah, s. 113. )

300 gl cul&i 'y 1) pida Lagali | (0 9y (i3 (a5 13), Bkn. Suy(tf, el-Esbah, s. 117; ibn Nuceym, a.g.e. s. 95.
%% fbn Nuceym, a.g.e. s. 97.

*2 Quy(tl, el-Esbéh, s. 113.

303 adlial) i da A3l awdad £33 Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 116; Ibn Nuceym, a.g.e. s. 98, 99.
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olan bir hadis-i serifte Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurur: “Size herhangi bir seyi
yapin diye emredince, gucunuz nisbetinde onu yerine getirin. Herhangi bir seyi
yasaklayinca da ondan uzak durun.”*®* Hadiste goriildiigii gibi emirlerden bahsedilirken;
“glcundz nisbetinde bunlar: yerine getirin,” yasaklarden bahsedilirken ise; “onlardan uzak
durun,” ifadesi kullanilmaktadir. Evamirler de oldugu gibi, elinizden geldigi kadar uzak
durun ifadesi kullanilmamaistir. Bu da Sari Teala’nin yasaklardan uzak durulmasina daha
cok onem verdigini gosterir. Yine zararlar1 ortadan kaldirmak aslinda bir menfaattir.
Ornegin; meskdn bir mahalde, gurilti veya kokusuyla insanlar1 rahatsiz eden is
yerlerinin acilmasina miisaade edilmez. Is yeri agmak bazi agilardan maslahat olmasina

ragmen, insanlara zarar vermesi ve rahatsiz etmesi cihetiyle bir mefsedettir.

Yine, abdest alan birinin mazmaza ve istingsak yapmasi normalde miistahab, yani
maslahat sayilmasina ragmen, oruglu olan kisinin midesine su kagma endisesi gibi bir
mefsedet s6z konusu oldugu i¢in mazmaza yapmasi mekruh goriilmiistiir. 305 Ancak

Safiilerede sadece asirt miktarda su ile istinsak ve mazmaza yapmak mekruh salyllmls‘clr.306

2.2.1.4.7.1. Bu Kéidenin Kaynaklari

Hz. Peygamber (s.a.v.) su hadis-i serifidir: “Size herhangi bir seyi yapin diye
emredince, giiciiniiz nisbetinde onu yapin. Her hangi bir seyi yasaklayinca da ondan uzak
durun.” Bu sahih hadis-i serifin yam sira Ibn Nuceym, bu kaideyi agiklarken Kessaf’ta
hadis olarak rivayet edilen: “Allah’in haram kildig1 bir zerreden uzak durmak, insan ve

» 307 S5ziinii bu kaidenin delilleri arasinda

cinlerin yaptigi ibadetlerden daha hayirldir
zikreder. Kessaf bu konuda kaynak olamayacagi gibi yaptigimiz inceleme sonucunda bu

rivayetin hadis olmadig1 bilgisine ulastik.

2.2.1.4.8. el-Hacetu Tunezzelu Menzilete’d-Dardirati Ammeten Kanet ev
Hassa>®
Ihtiyag genel veya hususi olsun, zarCret yerine geger anlamindadir. Bu kdide bu

lafiz Mecelle’nin de 32. maddesi olarak diizenlenmistir. “ed-Dariirdt tubihu’l-mahz(rat”

0% Buhari, I‘tisam, 2.

3% Suyitt, el-Esbah, s. 117; Yildinim, a.g.e. s. 94.

*% Sirbini, a.g.e. c. 1, s. 85.

7 ibn Nuceym, a.g.e. s.99. Kessaf'ta hadis olarak verilen bu rivayeti hadis olarak tespit edemedik. ibn
Nuceym bu rivati akrarirken ; “Kesséfta hadis diye rivayet edilen...” seklinde vermesi de rivayetin sihhat
acisindan problemli olduguna isaret etmektedir. Ancak ilgili kaideye kaynaklik agisindan oldukg¢a uygun
_oldugu i¢in aktarmada bir beis gérmedigini tahmin etmekteyiz.

308 Lald 3 &8 dale 379l 4 3ia 35 451801 Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 117; ibn Nuceym, a.g.e. s. 100.
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adli kaideyi izah ederken zarfret ve hacetin ne oldugunu anlattigimiz i¢in burada tekrar
etmeye gerek duymuyoruz.

Islam hukuku sahip oldugu ilkeler sayesinde canli ve dinamiktir. Bu sebeple her
asirda insanlarin kars1 karsiya kaldigi sorunlara siirekli ¢dziim iiretmistir. Uretmeye de
devam etmektedir. Bu kaide izah etmeye calistigimiz kaidelerin en 6nemlilerindendir. Bu
ilke Hz. Peygamber (as.) zamanindan giiniimiize kadar insanlarin sikigtigt durumlarda
basvurduklart en 6nemli kdide olmustur. Asr-1 saddetten sonra da, halkin ihtiya¢ duydugu
baz1 akit tiirlerine yine bu kaide geregi cevaz verilmistir.**® Hz. Peygamber’in bizzat bu
ilke cercevesinde selem ve icre, daha sonrada Islam alimleri “el-Bey ‘u bi’l-vefa” akdine
cevaz vermislerdir. Bu 6rnekler, bu kaidenin en meshur 6rneklerinden sayilirlar. Normalde
sartli satis olan “el-bey ‘u bi’l-vefd”, madumun satis1 olan selem ve Hanefilere gore menfaat
oldugu i¢in mal kabul edilmeyen icére akitler caiz olmamalar1 gerekirdi. Ancak toplumun
bu akitlere olan siddetli ihtiyaglar1, bu kaideye bin&en zar(ret mesabesinde kabul edilerek
caiz sayilmiglardir.

Yine Ozellikle giiniimiizde hemen hemen her yerde karsilastigimiz, ortak kullanim
alanlarin giderleri kullanilanlar arasinda esit bir sekilde bolistiiriile bilmelerinin cevazi bu
kaideye bindendir. Normalde bu alanlar1 herkes kullandig1 kadar iicret 6demelidir. Ancak
bunun tespiti oldukga zor oldugundan bu kaide geregi cevaz verilmistir. Oysaki kiyas/kural
geregi herkes kullandigi kadar ticret O0demesi gerekitigi igin esit Odemeleri caiz
olmamaliydi.

Islam fikhinda hangi hacetlerin zariret yerine gegebilecegi hususunda tam bir
ittifak olmadig1, hacet sayilmasi gereken Kriterler iizerinde anlasilma saglanamadigi i¢in bu
kaidenin anlasilmasini giiclestirmistir.

Gecmiste oldugu gibi bugiin de modern fikihg¢ilar arasinda bu kaidenin, yani hacetin
ne oldugu hakkinda farkli goriisler oldugu i¢in bircok meselede ihtilaf s6z konusudur. Ev
ve araba icin faizli kredi ¢ekmek, tiip bebek uygulamasi gibi birgok guncel mesele
cercevesinde gorilen bu ihtilaflar hacet farkli algilanmasindan kaynaklanmaktadir.
Gunumiizde birgok modern fikihgi, karsilastigi meselelere daha ¢ok maslahat ve hacet

eksenli baktig1 i¢in bu kaideye diinden daha ¢ok bagvuruldugunu sdylemek miimkiindiir.

39 el-Bey*“u bi’l-Vefa: Bedeli idde edildiginde geri alinmak {izere bir malin satilmasidir. (Mustafa Ahmet ez-

Zerka, a.g.e. s. 155).
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2.2.1.5. el-Adetu Muhakkemetun®

Adet ve 6rf (hikiim vermede) belirleyicidir anlamindadir. Fikih ustliiniin en 6nemli
delillerinden biri orf ve adettir. Oyle ki, hakkinda nas bulunmayan meselelerde, 6rf ve
adetin belirleyici oldugu ittifak ile kabul edilmistir.

Bes ana kiilli kaidenin besincisi olan bu kéide, ayni lafiz ile Mecelle’nin 36.
maddesi olarak diizenlenmistir.

Islam fikhinda orfiin belirleyiciligini ortaya koyan boylesi sarih kaideler oldugu
gibi dolayl olarak delilligini ortaya koyan bir¢ok kulli kéide daha vardir. Bu kéide de en
genis kapsamli kaidelerden biridir.

Adet kelimesi “‘ade”, “ye‘0du” filinin masdari olarak “tekrarlanan sey” anlamini
ifade eder. Orf kelimesi ise, “bilinen ve hos kabul edilen sey” anlamindadir. Terim olarak
adet; dar méanada tekrarlanmak suretiyle genis kitleler tarafindan kabul edilen sey demektir.
Orf ise, toplum hayat: i¢inde dogmus, tabiati selim olan daha genis kitleler tarafindan
kabul edilen sey demektir.*'* Normalde adet érften daha dar manada olmakla birlikte, terim
olarak ayni manayi ifade ettikleri, bu sebeple muradif kelimeler oldugunu soylemek
mumkainddr.

Usulculer 6rfii iki kistmda incelerler. Biri Islam’in temel ilkeleri ile uyusan ve agik
naslara muhalefet etmeyen orftiir ki, buna “sahih orf” (el- ‘urfu s-sahih) derler. Digeri ise,
Islam’m temel ilkeleri ile gelisen veya agik naslara muhalefet eden orftir ki, buna da“fasit
orf” (el- ‘urfu’l-fasid) denir. islam fikhinda belirleyici kabul edilen 6rf, sahih olan orftiir.
Islam’1n temel ilkeleri veya agik naslarla gelisen &rf ve adetler, umdmi olacak olsalar bile
kabul edilmezler, belirleyici sayilmazlar.

Bu kaidenin Islam fikhinda ne derece énemli ve belirleyici oldugunu, her iki
mezhebe gore; basta bulig ve hayiz yasinin, hayiz ve nifas siirelerinin ve bunlar arasinda
ki temizlik strenin sinirlarmin belirlenmesi gibi bircok meselede dayanagin 6rf olmasi
yeterlidir.3*?

Yine bir memelektin tamaminda veya biiyiik bir kisminda killanilan bir para birimi
varsa, yapilan aligverislerde bu para birimi zikredilmese bile, aligveris bu para ile yapilmis
kabul edilir. Ancak bir sehirde, esit seviyede kullanilan birka¢ para birimi varsa akit

esnasinda aligverisin yapildigi para birimi mutlaka tayin edilmesi gerekir.

310 MSA-A s3ad). Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 119; ibn Nuceym, a.g.e. s. 101.
3! fbn Nuceym, a.g.e. s. 101.
312 Suyitt, el-Esbah, s. 119; ibn Nuceym, a.g.e. s. 101.
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Yine bir memlekette aligverislerin pesin veya vadeli yapilmasi adet ise, bu durumun
alis veris esnasinda belirtilmesine gerek yoktur. Mecelle bunu “beynettiiccar malum
olunan, mezkdr gibidir” ifadesi ile kanunlastirmistir. Ancak bu iki uygulama da esit
seviyede ise, alis verisin pesin veya vadeli diye tayin edilmesi gerekir. Aksi halde pesin
yapilmis sayilacaktir.

Yukarida da ifade edildigi gibi belirleyici olan orf ve adetler, Islam’in temel ilkeleri
ve acik naslarla ¢elismemeleri gerekir. Simdi de bu kaidenin kaynagimi verdikten sonra
oOrfiin tespiti, lugavi kullanimlarla ¢elismesi ve genel orf ile has 6rfun gelismesi durumunda

hangisinin dncelenmesi gerektigi gibi konular ele alinacaktir.

2.2.1.5.1. Bu Kiidenin Kaynag

Bu kéidenin en 6nemli kaynaklarindan biri Hz. Peygamber’den (as.) mevkaf olarak
rivayet edilen su hadistir: “MUslimaniarin giizel gordiigii sey Allah katinda da glzeldir.
Miisliimanlarn  ¢irkin - gordikleri de cirkindir.” *** Goriildiigin gibi bu hadis ile
Misliimanlar arasinda orflesen durumlarin gegerli olacagi bildirilmektedir. Bu anlamda

baska hadisler de mevcuttur.

2.2.1.5.2. Orfun Tespiti

Her iki mezhebe gore orf ve adetin, bulundugu toplumun her kesiminde veya
genelinde kabul gormiis, yerlesmis ve genel-gecer bir uygulama olmasi gerekir. Dar bir
bolgede s6z konusu olan orf ve &detler ise, genel igin baglayict olamayacagi hususunda
ittifak s6z konusudur. Boyle bir bolgede var olan orfln ise bolgede yer alan insanlar igin
baglayici oldugu ise az ilerde ilgili baslikta goriilecektir. Orf ve Adetin umaimiligi fikihgilar
tarafindan, “Orf ve &det ancak umiimi veya aglebi olursa gegerlidir” kaidesi ile formile
edilmistir. Aynt anda bu durum Mecelle’nin de 41 ve 42. maddelerinde detayli bir sekilde

aktarilmaktadir.

2.2.1.5.3. Orfiin Lugavi Kullanimla Celismesi

Bir kelime oOrf ve adette normal kelime anlami disinda, farkli bir anlamda
kullanilabilir. Bu konuyu 06rflin, hiikkim ifade etmeyen naslarin lugavi kullanimlari ile
gelismesi ve normal (halk) dilindeki kullanimla g¢elismesi seklinde iki baslik altinda ele

alinacaktir.

313 Bezzar, Musned, 5/213.
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2.2.1.5.4. Orfi Kullanimin Naslarda Yer Alan Kelimelerle Celismesi

Naslarda agik hiikiim icermeyen kelimeler, 6rfiin manasi ile ¢elisirse orf dncelenir.
Her iki mezhebin bu hususta ittifak halinde olduklari goriilmektedir.*** Ornegin; Kur’an-i
Kerim’de baliga et, 315 yer yulzene hali/dosek, *° goge tavan®’ ve giinese lamba/igik >
denmektedir. Buna gore bir kisi et yemeyecegine, hali lizerine basmayacagina, tavan ve
lamba/isik altinda oturmayacagina dair yemin ederse balik yemekle, yere basmakla, gok ve
giinesin 15181 altinda oturmakla yemini bozulmus olmaz. Ciinkii 6rf, bu kelimeleri Kur’an-1
Kerim’in kullandigit manalarda kullanmaz. Ancak o6rfi kullamim, ahkam ayetleri ile
celisecek olursa ahkam ayetleri oncelenir. S6z gelimi namaz ve zekat orfte farkli manada
anlasilacak olursalar baglayiciligt s6z konusu olamaz.

Yine naslarda cenaze namazi, namaz diye gegmesine ragmen, namaz kilmayacagina
dair yemin eden birisi, cenaze namazi kilsa yeminini bozmus olmaz. Zira cenaze namazi,

rukd ve secdesi olmadigi i¢in 6rfen namaz kabul edilmemektedir.®*®

2.2.1.5.5. Orfln Naslar disinda Liigavi Kullanimla Celismesi

Orfi kullanimn liigavi kullanimla celistigi durumlarda, Hanefiler orfii éncelerler.
Buna gore ekmek yemeyecegine dair yemin eden bir kimsenin, sadece bulundugu bdlgenin
orfunde ekmek olarak kabul edilen bir seyi yemesi ile yemini bozulmus olur. Buna goére
normalde ekmek kabul edildigi halde yemin edenin bulundugu bélgede buna ekmek
denilmiyorsa onu yemekle yeminini bozmus sayilmaz. Zirad 6rfi kullanim, kelimenin hakikt
manadaki kullanimim tahsis etmistir®® derler. Hanefilere gére séz gelimi bir bolgede
sadece bugdaydan imal edilen seye ekmek deniliyorsa, bu bolgede misir vb. seylerden imal
edilen sey ekmek sayilmayacaktir. Safiilerde ise, bu konuda birbirinden farkli birgok goriis
vardir. Ancak su iki goriisiin mezhep acisindan 6ne ¢iktigr goriilmektedir: Birincisi, 0rfi
kullanim ligavi manay! tamamen unutturmus veya zayiflatmis ise orf dncelenir. Ikincisi,
orfl ve ligavi kullanim arasinda bir irtibat varsa yine orfi kullanim oncelenir.*?* Safiilere

gore bu iki durumda 6rf hakiki manayi tahsis etmis say1lir.

*** Suy(itf, el-Esbah, s. 123; ibn Nuceym, a.g.e. s. 105.
315 Nahl, 14/16.

316 K af, 50/7; Nebe’, 78/12.

37 Enbiya, 21/32.

318 Nebe’, 78/13.

19 Suyitt, el-Esbah, s. 123; ibn Nuceym, a.g.e. s. 105.
320 fbn Nuceym, a.g.e. s. 105.

321 Suyati, el-Esbéh, s. 124,125.
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2.2.1.5.6. Has Orfiin Umami Orf ile Celismesi
Bu konuda her iki mezhepte ihtilaf olmakla birlikte, hususi orfiin, sadece kendi
bolgesinde Oncelenmesi, diger bolgelerde ise gecersiz olmasi gerektigi goriisii daha meshur

ve daha sahih kabul edildigi goriilmektedir.*??

2.2.2. Hanefi ve Safiilerin Bes Ana Kaide Disinda Ittifak Ettikleri Kaideler

Bir onceki kisimda anlatmaya calistigimiz bes genel killi kaide kadar genis
olmamakla birlikte, yine ¢ok sayida fur(® fikih meselesini ihtiva eden ve her iki mezhebin
ittifak ettigi diger kiilll kaidelerin anlatilacagi bu son kisim, tezimizin ikinci ana
omurgasini teskil etmektedir.

Bu boélimde ilgili iki eserde Hanefi ve Safii fikih¢ilarin ittifak ettiklerini tespit
ettigimiz, toplamda 24 kulli kaide, birinci kisimda izlenen metodla ele alinacaktir. Soyle
ki; ittifak edildigi tespit edilen kaidenin kalipsal ifadesinde her hangi bir farklilik varsa
belirtecek, ardindan kaidenin manasi, kaynaklari, furQ® fikha yansimalar1 ve varsa istisnai
ornekleri verilerektir. Son olarak so6z konusu kaidelerden Mecelle’de kanun olarak

diizenlenmis olanlar varsa buna dikkat gekilecektir.

2.2.2.1. el-ictihad 13 Yentekidu bi’l-ictihad*”®

Ictihad bir bagka ictihad ile bozulmaz, gegerliligini kaybetmez anlamindadir. Zira
ustline uygun olarak; Kur’an siinnet ve icmaya muhalefet etmeyen higbir mictehidin
ictihad1 bir baska miictehidin i¢tihadindan daha kuvvetli degildir. Bunun yani sira ictihddin
bir bagka ictihad ile gecersiz kilinmasi1 durumunda teselsiil olasiligi ortaya ¢ikacaktir. Buna
gore, davay: ustline uygun olarak hiikkme baglayan bir hakimin hiikkmii baska bir hakim
tarafindan bozulamaz. Bu karardan sonra ayni hakimin goriisii degisecek olsa daha once
hiikkme bagladigi dava gegersiz olmaz. Fakat her iki mezhebe gére de bundan sonra ki
davalara yeni gorisi ile hiikiim vermelidir.*** Bu kéide hasimlardan birinin hiikmiin iptali
veya degistirlmesi i¢in bir iist makama bagvuramaz anlaminda diisiiniilmemesi gerekir.
Hasimlarin bu tiir bagvuru haklar1 her zaman bulunur. Ancak basvurulan iist mahkeme
asagida da vercegi gibi sadece usiliine uygun olmayarak hiikme baglanan davalar
bozabilir.

Ictihadin bir baska ictihad ile bozulamama hususu sahebe-i kirdm arasinda oldukgca

meshur bir konu idi. Bilindigi gibi Hz. Omer (ra.) zamaninda kendisi tarafindan belirli

%2 Suyati, el-Esbah, s. 126,127; fbn Nuceym, a.g.e. s. 111.
323 JgEaYL (el Y 3gEdY), Bkn. Suy(t, el-Esbah, s. 124; ibn Nuceym, a.g.e. s. 113.
%24 Suy(tt, el-Esbah, s. 124; ibn Nuceym, a.g.e. s. 113.
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bolgelere kadi atamalari1 yapilmisti. Aleyhine hikim verildigi i¢in bu kadilardan biri olan
Ebu’d-Derda’yr kendisine sikdyete gelen adami dinledikten sonra Hz. Omer; “bu
anlattiklarina gére Ebu’d-Derdd nin yerinde ben olsaydim senin lehine hiukim verirdim”
dedi. Bunun iizerine o kisi, peki seni lehime hikim vermekten alikoyan sey nedir diye
sorunca? Hz. Omer, “davanda senin hakli olduguna dair acik nas olmadigi icin
hakimlerin gériisleri farkli olabilir bu sebeple hi¢ birinin gériisii digerinden daha kuvvetli
degildir’®* diye karsilik verdi. Yine Hz. Ebd Bekir’in (ra.) kendi hiikiimlerine bazen
muhalif hiikim veren Hz. Omer’in hiikiimlerini iptal etmemesi olduk¢a meshurdur.

Gorildiigii gibi bu durumun en 6nemli sebepleri, higbir ictihddin diger ictihattan
daha kuvvetli olmadigi ve ictihadin iptal s6z konusu olacak olsa, hukukun &niinii tikayacak
olan teselsiis olasilig1 ortaya ¢ikacak olmasidir.

Yine bir hakim bir davay: usilline uygun olarak; Kur’an, siinnet ve icmaya aykiri
olmayacak sekilde hiikkme bagladiktan sonra, bir bagska hakim tarafindan bozulamayacagi
gibi bu kararindan sonra kendi goriisii degisecek olsa bile davayr bozmamasi gerekir.
Ancak her iki mezhebe gore de bundan sonra ki déavalara yeni goriisii ile hiikiim
vermelidir.%?

Bu kéidenin istisnalar1 konusunda da goriilecegi tizere Kur’an, stinnet, icmé ve kazé
usuliine acik bir sekilde aykiri olan ictihadlarin bozulmasi gerekir. Hz. Omer’in yargilama
hukukunun esaslari ile ilgili Eba Masa el-Es‘ari’ye (ra.) gonderdig mektupta bunu ifade
etmistir. O, Ebl Musa’ya hitaben: “Diin verdigin sonra iizerine tekrar diisiiniip dogruya
ulastigin bir yargi karart seni hakka dénmekten alikoymasin. Ciinkii hi¢ bir sey, hakki iptal
edemez. Bilesin ki hakka dénmek, sonuna kadar yanhsi siirdiirmekten hayurhdir.”**" Hz.
Omer’in burada isaret ettigi karar; Kur’an, siinnet, icma ve agik naslara aykir1 olan veya
aykirt olmadigi halde fikrini degistirdigi, ama heniiz infaz edilmemis olan karardir.

Ictihad bir baska ictihddla bozulmaz kuralina gore, bir mezhebe miintesip olan bir
hakimin kendi mezhebine gore verdigi hiikiim, diger mezheplerin konuyla ilgili olan
hiikiim ve fetvalarimni iptal etmez. Ornegin; Safii mezhebinde komsuluktan kaynaklanan
suf*a hakki goriisti kabul edilmez. Buna gore, bir arazinin satimi s6z konusu olunca komsu
arazinin sahibine suf*a hakki tanimayip, bir bagkasina satilabilecegine cevaz veren Safii bir

hakimin hiikmii, bu araziye komsu olan Hanefi kimselerin sufa haklarini iptal ettigi

325 Suytf, el-Esbah, s. 124; ibn Nuceym, a.g.e. s. 114.
326 SuyQti, el-Esbéh, s. 125; ibn Nuceym, a.g.e. s. 113.
%27 Ar1, a.g.m. s. 89.
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anlamina gelmez. Yine ayni ornekte, satim hiikmiinii veren bir Hanefi hékimi olsa Safii
olan komsulara suf*a hakki tanindig1 anlamina gelmez.328

Yukarida Kur’an, Siinnet, icma ve acik naslara aykir1 olarak verilen hiikiimlerin
iptal edilmesi gerektigini sdylemistik. Imam Subki ve Ibn Nuceym, buna dért mezhebe
aykirt olarak yapilan ictihadin, icmaya aykirt olacagi gerekgesiyle bozulmasi gerektigini
sOylemislerdir. Subki, yine ehli tercihten olan bir alimin daha gii¢lii bir delile dayanarak
mezhepte var olan goriisler arasinda tercih yapabilecegini, ancak kendi mezhebinin saz ve
garip goriislerini tercih etmemesi gerektigini séylemistir.329

Ibn Abdisselam ve miiteaahirGin donemi bazi alimlere gore, ictihad ehliyetine haiz
olan bir hakimin kendi mezhebi disinda verdigi fetvalarin da bozulmasi gerektigini
savunmuglardir. Zird miictehidin bir baska miictehidi taklit etmesi cédiz degildir. Ancak
ictihdd ehliyetine sahip olmayan mukallid bir hakimin kendi mezhebi disinda verdigi
hiikiimlerin bozulup bozulmamasi hususunda ihtilaf oldugunu ifade eder.>®

Bu hassasiyeti giiniimiiz fikih¢ilarin bir kisminda gérmek miimkiindiir. Oyle ki;
zarQret veya ihtiyagtan dolayi bir baska mezhebin taklid edilmesi gerektiginde ya da farkli
mezhebe miintesip olan kisilerin sorularina muhatap kaldiklarinda, ilgili mezhebin konu
hakkinda ki hiikmiinii bilmelerine ragmen, bunlari miintesibi bulunduklari mezhebin 6ne
cikan alimlerine yonlendirdiklerini gérmekteyiz. Bu uygulamadaki inceligi hos gérmekle
birlikte mafth, ilgili mezhebin usdl ve furG‘unu biliyorsa miisteftinin zihnini
bulandirmamak ve avamin mezhebi muftuniin mezhebidir goriisii genel kabul gordiigii igin
musteftinin - miintesibi  bulundugu mezhebin  konudaki fetvasini  kendisininde
nakledebilecegini diisiiniiyoruz. Ustelik bu bir fetva vermek degildir. Sadece fetvay
nakletmekten ibarettir. Konu ile ilgili son dénem baz: Safii fikihgilari her mezhebin fetva
ve goriisii kendi mutemed kaynaklarindan almmalidir. Ancak Ibn Abidin Hanefi fakihi
olmakla birlikte, uzun siire Safii fikhi tahsil edip, Safii mezhebine bagli olarak yasadig
icin onun eserlerinde gegen Safii mezhebine ait gorislerdende alinabilecegini
sOylenmektedir. Bu goriis, bu konuda 6nemli olan miiftiinlin ilgili mezhebin ustl ve
fur(i‘una vakif olmasi ile ilgili oldugunu ispat etmektedir. Din Isleri Yiiksek Kurulunun da
hali hazirda ki tutumu da bu yondedir.

Bu kaide ayn1 ayni lafiz ile Mecelle’nin 16. maddesi olarak diizenlenmistir.

328 [bn Nuceym, a.g.e. s. 114.
%29 Suydtt, el-Esbah, s. 137-139. ibn Nuceym, a.g.e. s. 116.
%0 Suyat, el-Esbéh, s. 137-139.
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2.2.2.1.1. Bu Kéidenin Kaynag

Bu kaidenin en 6nemli kaynagi, Hz. Omer’in (ra.) atadig: kadilardan olan Ebu’d-
Derd’a’nin (ra.) verdigi bazi hiikiimlerden agik¢a memnun olmamasina ragmen bunlari
iptal etme yetkisinin olmadigini agik¢a sdylemesidir. Bunu yan1 sira Hz. Eb( Bekir’in (ra.)
bazi hiikiimlerine karsi, farkli hikim veren Hz. Omer’e miidahale etmemesidir. Yine
kaynaklar1 arasinda, Hz. Omer’in farkli zamanlarda benzer meseleler igin birbirinden farkl
hikim vermesinin sebebi sorulunca, fikrinin degistigini, ancak bunun ge¢mis hiikkmii iptal

etmeyeceginin sdylemesi gibi 6rnekler zikredilebilir. 3

2.2.2.1.2. Bu Kaidenin istisnalari

Bilindigi gibi miictehid olan devlet baskaninin tercihleri icihdd hikmiindedir. Buna
gore, yeni devlet baskaninin kamu maslahat1 geregi, bir 6nceki bagskanin verdigi hiikiimleri
veya yapmis oldugu bazi icraatlarin1 kamu maslahati geregi iptal edebilir ve degistirebilir.

Yine Kur’an, siinnet, icma ve agik naslari aykir1 olarak verilen hikiimlerin iptal

edilmesinin gerekliligi bu kdidenin istisnai rnekleri arasinda goriilebilir.

2.2.2.2. iza ictema‘e el-Helalu ve’l-Haramu Galebe’l-Haram>*
Helal ve haram bir arada olsa haram oncelenir anlamindadir. Yani bir meselenin
helal ve haram olduguna dair iki farkli delil ya da ihtimaller s6z konusu olursa, haramlik

oncelenir ve bu haram oldugu hiikmiine varilir.

Hay1zl1 bir kadinla cinsel birliktelik hakkinda bir hadis-i serifte: “Cima hari¢ hersey

59334

serbesttir’>*" ifadesi kullanilirken bir baska hadisi serifte ise: “Diz ve gobek arast harig

»33 ifadesi kullamlmistir. Goriildiigii gibi hayizli

diger yakinlasmalarin serbest oldugu
kadina cima disinda yaklagsmanin ilk hadiste helal, ikinci hadiste haram oldugu ifade
edilmektedir. Bu kéide geregi haramlik hitkkmii 6ncelenir ve cimanin yani sira diz ile gobek
aras1 oynagmalarin da haram oldugu hiikmiine varilir. Ancak Hanefi fikihgilardan Imam
Muhammed (ra.) ve Ahmed b. Hanbel (ra.) farkli bazi gerekcelerle sadece cimanin haram

oldugunu séylemislerdir.336

3L Suyith, a.g.e. s. 134; ibn Nuceym, a.g.e. s. 113.
332 Suydti, el-Esbah, s. 137; fbn Nuceym, a.g.e. s. 114.
333 21 A0 Gl g1 Al D) aa3d) 13, Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 139; ibn Nuceym, a.g.e. s. 117.
334 AR oA
Nesai, Hayiz ve Istihaze, 13.
%% Nesai, Hayiz ve Istihaze, 13.
%% [bn Nuceym, a.g.e. s. 117.
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Yine, eti yenilen ve yenilmeyen iki hayvanin birlesmesiyle dogan hayvanin etinin

yenilememesi ve siitiiniin icilememesi hiikmii bu kaideden ¢ikariimaktadir.®*’

Fikihta, Uzerinde olduk¢a durulan “tefrikussafka” meselesi de bu kaide
gergevesinde inlecenir, hilkkme baglanir. Tefrikussafka: Bir akitte satimi cdiz olanla
olmayan ve sahih olanla olmayan iki farkli muamelenin tek bir akitte yapilmasidir.
Ornegin; evlenilmesi caiz olan ve olmayan iki kadinla bir akitte evlenmek veya satimi caiz
olan ve olmayan iki farkli seyin tek akitte satilmas1 gibi. Hanefilere gore, tek akitte yapilan
iki sey eger caiz iseler, ilk yapilanin sahih olmasi, digerinin fasit olmasi gerektigini, eger
biri sahih digeri fasit ise, sahih olanin sahih, fasit olanin fasit oldugunu soylerler. Safii
mezhebinde ise, basta imam Safii ve diger mezhep alimlerinin farkli goriisleri olmakla
birlikte, her iki durumdada akdin fasit olacag: goriisii, asah olarak kabul edilmektedir.®®
Buna gore iginde dinen satilmasi caiz kabul edilmeyen bir seyin de bulundugu bir market
aligverisi, Safiilere gore tamamen fasit (batil) kabul edilirken Hanefilere gore ise, sadece

satimi1 caiz olmayanin fasit olacagi anlagilmaktadir.

2.2.2.2.1. Bu Kéidenin Kaynaklari

Bu kaidenin en 6nemli kaynaklari arasinda Hz. Peygamber’in: “Helal ve haram bir
arada olursa haram mutlak galip gelir**®* hadis-i serifi ile Hz. Osman’in, “iki kiz kardes
bir arada nikahlanabilir mi”? Soruna verdigi; “...bunun disinda kalanlar size helal
kilindi,** dyetine gore helal olmasi gerekir. Ancak “...iki kiz kardesi bir nikih altinda

341 ayetine gore de haram olmasi gerekir. Bu sebeple haram olmast

tutmanmiz haramdir
bizim icin daha sevimli ve dnceliklidir” seklinde verdigi cevap yer alir.>** Gériildiigi gibi
hadis-i seriften ve Hz. Osman’in sozinden kaidenin mefhumu net bir sekilde

anlasilmaktadir.

2.2.2.2.2. Bu Kaidenin Istisnalari
S6z gelimi birininin abdest alacagi su kaplarmin veya namaz kilacagi elbiselerin
necis olan benzerleri ile karisirlar burada necaset galip gelmez. Ictihad edilir ve buna gore

karar verilerek iade etmemek Uizere o su ile abdest alinir ve elbiselerle namaz kilinir.

37 Suy(tf, el-Esbah, s. 140; ibn Nuceym, a.g.e. s. 117.

338 Suyitf, el-Esbah, s. 142; ibn Nuceym, a.g.e. s. 122,123.

%39 Beyhaki, Sunen-i Kiibra, 7/169.

340 Nisa, 4/24. Muharramat ayeti olarak bilinen bu Ayet-i kerimenin bas kisimlarinda, evlenilmesi haram
olan kadinlar zikredildikten sonra “...bunlar disinda kalanlar size helal kilindy” buyurulur.

341 nproa
Nisa, 4/23.

2 Suy(ti, el-Esbah, s. 139.
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Yine kullanimi erkeklere haram olan ipek ve kullanimi caiz olan bir tiir ipligin
karigimiyla imal edilen elbiselerin kullanim1 dogrudan haram sayilmaz. Safiilere gore, eger
ipek oram1 daha fazla degilse cevaz yonii baskin kabul edilerek giyilmesine cevaz
vermislerdir. ibn Nuceym, bu meseleyi Hanefi fikih eserlerinde géremedigini, ancak bu
meselenin bir dnceki mesele olan necis elbise ve kaplar meselesine ilhak edilebilecegini,

bu sebeple caiz olmasi gerektigini sdyler.>*

Bu kaidenin meshur istisnai drneklerinden biri de, bir sehirde helal ve haramlar
birbirine karisirsa aligveris yapmak haram olmaz. Zira aligveris insanin hayatta kalabilmesi
igin zarGrettir. Ancak haram olduguna dair deliller bulunan bir esyayi, satmak caiz

olmadigi gibi almak da caiz degildir.344

2.2.2.3. iza Te‘arada’l-Mani‘u ve’l-Muktedi Kuddime’l-Mani‘u**

Bir seyin yapilmamasii (mani) ve yapilmasini (muktazi) gerektiren iki sey bir
arada bulunursa (tadruz ederse) yapilmamasini gerektiren sey oncelenir. Yani bir agidan
bakildiginda yapilmamasi, bir bagka agidan bakildiginda da yapilmasi gerekli gorilen bir

isin yapilmamas1 6ncelenir.

Bu kaide, mana agisindan bir 6nceki kéideye olduk¢a yakindir. Bu sebeple, bir
onceki kaidenin kaynaklart ve 6rnekleri bu kdidenin de kaynaklar: ve drnekleri sayilabilir.
Fakat bu iki kaide bircok meseleyi kapsadigi i¢in burada da birka¢ 6rnek vermekte fayda

olacaktir.

Ornegin; cliniip olan birisi ciiniip halinde sehit olursa yikanmaz. Ciinkii yikamayi
gerektiren ciinupliik hali, yikamaya engel olan sehitlik hali ile telruz etmis ve yikamayi

engelleyen sehadet durumu 6ncelenir ve sehit yikanmaz.

Yine bir kisi birisini biri kasten, digeri de hatden olmak (izere iki defa yaralar ve bu
kisi de oliirse kisas gerekmez. Zira kisas gerektiren kasten yaramalak ile kisas
gerektirmeyen hatden yaramalak tadruz ettiginden mani olan 6ncelenir. Yine elinde yeterli
miktarda su bulunmayan birinin suyu sunnetleri yaparak tiketmesi veya namaz vakti

daralip siinnetlerle istigal edildigi takdirde vaktin ¢ikmasi s6z konusu oldugu zamanlar

3 Suytt, el-Esbah, s. 141; 1bn Nuceym, a.g.e. s. 120.
*** Suy(ti, el-Esbah, s. 142; Ibn Nuceym, a.g.e. s. 121. '
345 ailal) a2 uaiall g Adlall (383 131, Bk, Suy(ti, el-Esbah, s. 319; ibn Nuceym, a.g.e. s. 125.
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stinnetlerle istigal edilmesi haram gorilmiistir. ** Yine bu kaidenin en meshur
orneklerinde biri de, eti yenen ve yenmeyen iki hayvanin birlesmesinden dogan yavrunun

etinin yenilmesinin ve sttundn i¢cilmesinin haram olmasidir.

2.2.2.4. et-Tabi‘u Tabi‘un®"’

Varlig1 bir baskasina tabi olan sey, hiikimde de ona (asla) tabi sayilir anlamindadir.
Yani miistakil bir varliga sahip olmayan seylerin varliklari asillarina tabidir. Bu sebeple
asil satilir veya hibe edilirse, o da satilmis ve hibe edilmis olur. Ozel olarak akite dahil
edilmeleri gerek kalmaz.

Tabilikten maksat varligi bizzat aslina tabi olan; hayvanin semizlenmesi,
yavrulamasi veya aslina hitkkmen tabi kabul edilen, 6rnegin; satilan ev, arazi vb. seylerin
kira gelirleri ile bunlarin sinirlari i¢inde bulanan agag gibi seyler kast edilmektedir. Bu vb.
akitlerde, aslin zikredilmesi yeterlidir, ayrica zikredilmeye gerek yoktur. Buna goére, gebe
olarak satilan hayvanin karnindaki yavrusunun, satilan evin anahtarinin, arazinin Gzerinde

bulunan agaglarin ayrica anilmasina gerek kalmaz.
Bu kaide bu lafiz ile Mecelle’nin 47. maddesi olarak diizenlenmistir.

2.2.2.5. et-Tabi‘u Yeskutu bi Sukiti’l-Metbi **°

Asla tabi olan sey, aslinin ortadan kalkmasiyla oda ortadan kalkmis olur
anlamindadir. Yani varlig1 aslen veya tebean baskasinin varligina tabi olan sey, aslinin yok
olmasi durumunda, kendisinin de yoklugunu hiikmedilir. Bilindigi gibi revatip stinnetler,
farz namazlara tabidirler. Buna gore bir kisi bir akli dengesini kaybederse bu muddet
icerisinde vakti gecen farz namazlarin kazasi kendisine gerekmez. Bu sebeple farzlara tabi

3 Yine alacakli olan, bocluyu ibra

olan revatip siinnetlerin kazasi da s6z konusu olmaz.
etse, borgluya kefil kisi de ibra edilmis olur. Ancak bir sonraki kdidede goriilecegi lizere
tabinin (fer in) ortadan kalkmasi, aslin (metbii ‘un) ortadan kalktigi anlamina gelmez.

Onun hikmi baki kalir.

Bu kaide ayn1 zamanda Mecelle’de, “iz& Sekata’l-aslu sekate’l-fer ‘u” seklinde
manay1 etki etmeyen kiiciik lafzi bir degisiklikle, 50. madde olarak diizenlenmistir. Bu

kaide Safii mezhebinde ise Mecelle’nin kodlamasia ¢ok yakin olarak, “el-fer ‘u yeskutu

346 Suyutl el-Esbéh, s. 150; ibn Nuceym, a.g.e. s. 125.

47 s @Lﬁ\ Bkn. Suydti, el-Esbéh, s. 153; fbn Nuceym, a.g.e.s. 127.
348 th I shewy Bhiy &80, Bkn. SuyQth, el-Esbah, s. 153; bn Nuceym, a.g.e. s. 129.
349 Suyitt, el-Esbah, s. 154.
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izd sekate’l-aslu” seklinde kodlanmistir. Baslik olarak verdigimiz kodlama ise Ibn

Nucey’min el- Esbdh’inda yer alan kodlamadir.

2.2.2.6. et-Tabi‘u 14 Yetakaddemu ‘ale’l-Metb(<**°

Tabi olan sey, tabi oldugunun (metbli‘un) dniine gecemez anlamindadir. Ornegin;
cemaatle namaz kilma durumunda, cemaat imama tabi sayildig1 i¢in cemaat, basta tekbir-i
ihrami ve namazin diger riikiinlerini imamdan 6nce yapamaz. Yapacak olursalar namazlar
bozulmus olur. Hanefi mezhebi iginde aksini iddia eden goriisler olmakla birlikte sahih
kabul edilen goriis budur. Safiilerde ise, bu meselede ihtilaf s6z konusu degildir. Ayn1 anda
cemaatle namaz kilinmasi durumunda, tebeiyet geregi cemaat, fiziki olarak imamin 6niinde

. 351
olmamas1 gerekir.

353

352 ¢aiz olmakla birlikte miizaraat akdi®® caiz

Yine Safii mezhebinde musakat akdi
degildir. Ancak musakat yapilacak arazi i¢inde, agaglar arasinda ziraate uygun bir alanin
olmasi durumunda, bu alanda miisdkata tebean miizaraat akdi caiz kabul edilir.*** Bu
kaideye gore miisakata tebedn caiz olan miizarait, miinferiden yapilmasi caiz kabul

edilmez.

2.2.2.7. Yugteferu fi’t-Tevébi‘i ma I1a Yugteferu fi Gayriha®®
Bagkasinda miisamaha edilmeyen bazi seyler, tabilerde miisamaha edilir
anlamindadir. Yani normal durumlarda caiz olmayan bazi seyler, tabilik sdz konusu

oldugunda caiz olabilirler.

Ornegin; Miisteri satin aldig1 mali, kendisi ya da vekili araciligi ile kabzedebilir.
Ancak saticinin vekili, miigterinin kendisi olamaz. Aksi halde akdin iki tarafi, yani satic1 ve
miisteri ayn1 kigi olmus gibi olur ki bu caiz kabul edilmez. Ancak miisteri satin aldig1 seyi
icine koymasi ve paketlemesi igin saticiya poset, kap, karton gibi bir sey uzatir ve satin
aldigi seyi igine koymasini sOylerse bunda bir sikinti goriilmez. Yani satict poset

uzatmakla miisterinin kabizda vekili sayilarak akdin iki tarafi olmus olmaz. Zira aligveris

350 & giall e A3 Y 2084, Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 156; ibn Nuceym, a.g.e. s. 129.

%! Ibn Nuceym, a.g.e. s. 129.

%2 Musakat: Bahce-emek ortakligi. Agaglar bir taraftan, bakim ve sulama isi de diger tarafta, hasil olacak
meyve ve Uriinler de aralarinda belirlenecek bir oran dahilinde taksim edilmek tizere yapilan bir
ortakliktir. (Mehmet, Erdogan, a.g.s. 5.426)

%3 Miizaraat: Arazi bir taraftan, emek de diger taraftan olmak iizere yapilan ziraat ortakligidir. Uriin
belirlenen sekilde paylastirilir (Mehmet Erdogan, a.g.e. s. 441).

%4 Suy(ti, el-Esbah, s. 156.

2%ads 2aass

Bl B R Y L B B SR Bkn. Suy(t, el-Esbéh, s. 156; ibn Nuceym, a.g.e. s. 129.
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yapildiktan sonra yapilan bu islem, akde tebe&n dolayli bir kabz olarak kabul edilir.
Dogrudan satict miisterinin kabizda vekili olmus olmaz. Ancak aligveris yapilmadan akdin

iki tarafindan biri digerine satim veya kabizda vekil olamaz.**®

Yine Safii mezhebine gore, heniiz olgunlasmamis yesil olan iiriinlerin kesim sarti
kosulmadan satilmlar1 caiz goériilmez. Ancak bu Urinler arazi ile birlikte satilacak olursa
sartsiz satilmalart caiz goriiliir. Yine bir kimsenin kendine herhangi bir seyi vakfetmesi
gecerli sayllmaz. Ancak hali vakti yerinde iken fakirlere vakfeder, daha sonra kendisi fakir
olacak olursa bu vakifta hissesi olmus olur.**” Orneklerde de goriildiigii gibi dogrudan

sahih olmayan bircok muamele, bir baska seye tebean sahih olabiliyor.

Bu Kaide, “yugtefaru fi’tabii mad la yugteferu fi’l-metbii i seklinde, manaya etkisi
olmayan kiigiik bir degisiklikle Mecelle’nin 54. maddesi olarak diizenlenmistir. Bu kaide
baz1 fikih kitaplarinda, “yugteferu fi’s-sevani mad la yugteferu fil evaili” seklinde
kullanildig:r da goriilmektedir. Ancak her ii¢ kullanimda da, mana agisindan bir farklilik

olmadig1 ortadadir.

2.2.2.8. Tasarrufu’l-imami ‘ale’r-Ra‘iyye Meniitun bi’l-Maslaha®*®

Idareci, tebasina kars1 maslahat ile muamele etmelidir anlamimdadir. Kaidede yer
alan “imam” kelimesinden maksat devlet baskani, véali, kaymakam gibi idarecilerdir.
“Ra ‘iyye” ise yoneticiin idaresi altinda bulunan halk kast edilmektedir. Buna gore bu kaide,
her idarecinin, sorumlulugu altinda bulunanlara maslahata uygun muamele etmesi
gerektigini ifade eder. Zira kaynaklarda verecegimiz hadis-i serife gore teba/halk,
idareceye nazaran yetimin, velinin himayesinde olmasina benzetilmistir. Veli de yetime
ancak maslahatma uygun davranabilir. Bu hususta Imam Safii’den; “yetim icin velinin

konumu ne ise, teba icin de deviet baskaninin konumu aymdi” s6zii nakledilmistir.**°

S6z gelimi idareciler devlet gelirlerini 6zel bir durum olmadik¢a Miisliimanlar
arasinda esit dagitmasi, yapacagi biitlin islerde onlarin maslahatint gézetmesi gerekir.
Ancak maslahat ifadesi ictihada agik bir ifadedir. Kisiden kisiye veya zaman ve mekana
gore farklilik arz edebilir. Ornegin; Eb( YGsuf (ra.) el-Harac adli eserinde Hz. Eb(

Bekir’in (ra.), ganimet mallarimi biitiin Miisliimanlar arasinda esit paylastirdigin1 ve ona

0 y1ldinm, a.g.e. s. 136.

*7Suyiti, el-Esbah, s. 157. .

398 4aliaaly bgia e M & alaY) Gilial, Bkn. Suydti, el-Esbéh, s. 158; ibn Nuceym, a.g.e. s. 131.
359

Suydtl, el-Esbah, s. 159.
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Muslimanlar arasinda Islam’a ilk giren ve fazilet sahibi kimseler vardir. Onlara daha fazla
vermen gerekmez mi? Diye soranlara: “Bu sdylediginiz hususlart ben de ¢ok iyi biliyorum.
Ancak onlar, bu amellerinin karsiligini Allah'tan (ac.) alacaklar. Ganimet ise diinyalik bir
maisettir. Bu sebeple ganimetin esit olarak paylastiriimas: birilerine fazla verip servet
sahibi olmalarindan daha hayirlidir” diyerek maslahatin bu yonde oldugunu diistinmiistiir.
Aym konuda Hz. Omer (ra.) ise, Ras(liillah ile cihada katilanlar1 katilmayanlarla bir
tutamayacagini sdylemis ve Islam’a ilk girenlere daha fazla pay vermistir. Hz. Omer ilk
Miisliimanlara daha fazla verdigi gibi herkese ihtiyaci kadar vererek maslahatin esit

dagitimda olmadigini diistinmiistiir.”*®

Bu kaide ayn1 zamanda “et-tasarrufu ‘ale 'r-raiyye meniitun bi’l-maslaha” seklinde,
manaya etkisi olmayan ufak bir degisiklikle Mecelle’nin 58. Maddesi olarak

diizenlenmistir.

2.2.2.8.1. Bu Kaidenin Kaynag

Bu kaidenin kaynagi, Hz. Peygamber’in: “ Devlet mali hususunda (idareci olarak)
kendimi yetimin velisi konumunda sayryorum; ihtiyacim olunca ondan alir, durumum
diizelince ise geri iade ederim. Hali vaktim yerinde oldugunda ise ona yanasmam’>**
hadis-i serifidir. Bunun yani sira kaynaklar arasinda Imam Safi’inin, “yetim icin velinin

konumu re ise, teba igin de devlet baskaninin konumu aynidir” s6z0 diistiniilebilir.

2.2.2.9. el-Huddidu Teskutu bi’s-Subuhat*®?

Had cezalar siiphe ile diiserler, uygulanmazlar anlamindadir. Bazi alimler bu
konuda icma olustugunu soylemistir. Had cezalart; “Sari‘ tarafindan belirlenmis, miktari
belli olan cezalardir.” Bunlar ciddi cezalar oldugundan en ufak bir siiphe durumunda
diiserler.*®® Bu sebeple bir kisi ustl ve furli‘una ait olan bir mali ¢alarsa eli kesilmez. Zira
onda miilkiyet sliphesi vardir. Yine dort kisi birisinin zina yaptigin1 iddia eder, buna
mukéabil baska bir dort kisin de zina yapmadigi savunursa, had cezasi diiser. Yine bu kéide
geregi zina yaptigini iddia edenlere kazif cezasi da uygulanmaz. Zira her iki durumda da

stiphe s6z konusu olmustur. 364

%0 Suyitt, el-Esbah, s. 131,132; ibn Nuceym, a.g.e. s. 132.

**1 Buhari, Vasaya, 22.

%2 gy BaLG 3 9340). Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 159; ibn Nuceym, a.g.e. s. 155.
%3 Erdogan, a.g.e. s. 166.

%4 Suydti, el-Esbah, s. 160; ibn Nuceym, a.g.e. s. 137.
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Bu kéide, Islam’da var olan cezalarin caydiriciligi hedef aldigini gdsteren en

onemli delillerden biridir.

Safii fikihgilari, bagta had cezasi olmak {izere asagida sayacagimiz suglari diisiiren
stiphenin kuvvetli siiphe olmasi gerektigini savunurlar. Onlar, {iziim (hamr) disinda hurma,
arpa vb. bir Grinden imal edilen “nebizin” icilmesi durumunda, had cezasi gerekip
gerekmeyecegi hususundaki siipheyi ¢cok zayif saydiklari i¢in, yok hiikmiinde kabul ederler
ve nebiz igen kisiye had cezasi uygulanmasi gerektigini savunurlar.*®® Ancak ibn Nuceym
Safiilerin, siiphenin zayif olmamasi sartin1 son derece garip buldugunu ifade ederken,
nebiz meselesinde Imam-1 Azam’a gore had cezasiin gerekmeyecegini soyledigini

bildikleri halde nasil olurda bu siipheyi zayif gorebilirler, diye hayiflanmaktadir.*®

Her iki mezhebe gbre silphe halinde had cezalarmin distiigii gibi, kisas
cezalarimin®®’ diisecegi ve fidye cezalarimn®® ise diismeyecegi hususunda da ittifak soz
konusudur.®® Keffaret cezalarmin diisiip diismeyecegi hususunda ise, ihtilaf mevcuttur;
Séfiiler siiphe ve unutkanlik (oru¢ keffaretinde) durumundan kaynaklanan keffaretler
arasinda aymrim yapmadan biitin keffaretlerin diisecegini, Hanefiler ise, sadece orug

keffaretinin diisiibilecegini savunurlar.®”

2.2.2.9.1. Bu Kaidenin Kaynaklari

Bu kéidenin en onemli kaynagi Hz. Peygamber’in: “Elinzden geldigi kadar had
cezalarimi miisliimanlardan uzak tutun; eger cezadan kurtaran bir c¢ikis yolu varsa
Miisliimant serbest birakin. Zira hdkimin, (sucluyu masum zannederek) af etmesinden
kaynaklanan hata, (masunu su¢lu zannederek verdigi) cezadan (kaynaklanan) hatadan
2371

daha iyidir”*'“anlamindaki hadis-i serifleridir. Bunun yani sira bu minvalde oldukca fazla

hadis-i serif mevcuttur.

%5 Suydtt, a.g.e. s. 161.

%6 fbn Nuceym, a.g.e. s. 138.

%7 Kisas: sugluya isledigi sugun dengi bir ceza uygulamaktir. Ser‘an, katili maktalun mukabilinde ldiirmek
veya yaralanmig ya da kesilmis olan bir organa karsilik bu sugu yapan suglunun ayni organlarinini
yaralamak veya kesmektir. (Erdogan, a.g.e. s. 307)

%8 Mazeret durumunda tutulamayan orug, yerine getirilemeyen bazi vaipler veya esaretten kurtulmak icin
verilen maldir. (Erdogan, a.g.e. s. 307)

%9 Suytf, el-Esbah, s. 160; ibn Nuceym, a.g.e. s. 137.

0 Suydti, el-Esbah, s. 161; ibn Nuceym, a.g.e. s. 138.

31 Tirmizi, Huddd, 2.
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2.2.2.10. el-Hurru |a Yedhulu Tahte’l- Yed*"

Hr insan el altina (mulkiyete) alinamaz anlamindadir. Yani insanin ne hakiki ne de
mecazi anlamda bir baskisinin eli altina (miilkiyetine) girmesi S6z konusu olmaz.
Normalde bir mal gasbedildignde, gasp sonrasi basina bir sey gelirse gasbeden kisi bunu
tazmin etmelidir. Zira onu haksiz yere eli altina almistir. Ancak hlr bir insanin higbir
sekilde bir baskasinin mulkiyeti altina girmesi kabul edilmedigi i¢in bir insan hapsedilir,
yeme ve igme gibi temel ihtiyaglara ulasmasi engellenmedigi halde 6lecek olursa, onu
hapseden kisiye had cezasi veya diyet gerekmez. Ancak 6liimiine sebep olacak hastalik vb.

373 .
Bu insanin

durumlarin oldugu bir yere gotiiriir hapsederse akilesine diyet gerekir.
degersiz oldugu anlamina gelmez. Aksine insanin hirriyetinden mahrum edilemeyecegini
gosterir. Boylesi durumlarda had ve diyet gerekli olmazsa bile hakimin caydirici giicii

yuksek tazir cezasi vermelidir.

22211, izd Ictema‘a Emrani ve lem Yahtelif MakstGduhuma Dehale
Ehaduhuma fi’l-Aher®”

Ayni1 cinsten amaglar1 bir olan iki sey bir arada olursa biri yapildiginda digeri de
yapilmis olur anlamindadir. Hadesten taharet gerektiren abdestsizlik, ctiniip, hayiz ve nifas
durumlarindan bir kag1 bir arada bulunursa bir defa yikanmak yeterli olur. Zira hepsinin
amaci1 hadesten taharettir. Yine camiye girince farz veya vacip cinsinden bir namaz kilan
kimse tahiyyetiil mescid siinnetini kilmis sayilir. Ciinkii tahiyyetiill mescid namazinin
maksad1 ibadet oldugu gibi, bu tiir namazlarin maksad1 da ibadettir. Fakat Ibn Nuceym,
tavaftan sonra kiliacak olan farz namazin vacip olan tavaf namazinin yerine sayilmamasi
gerektigini soyler. Safiilerde ise tavaf sonrasi kilinan namaz siinnet sayildig: igin tavaftan

sonra kilinacak her tiirlii namazin bu siinnnet yerine gegecegi hususunda ihtilaf yoktur.3”

2.2.2.12. i‘malw’l-Kelami Evla min Thmalihi®™

Séziin anlamli kilinmas anlamsiz kilinmasindan evladir demektir. Insanin diisiinen
akill1 bir varlik olmasi, sarfettigi sozlerinin bir karsiligi olmasini gerektirir. Buna gore akli
basinda olan bir kimsenin sozlerinin bir karsiligi olmalidir. Insanm sarfettigi sézler, bu
kaideyi kayitlayan “sozde asil olan hakikikattir”  Kaidesi geregi hakiki anlamda

yorumlanmasini gerektirir. Fakat hakiki manaya hamledilmesi miimkiin olmadig1 yerlerde,

S72 4) &ad gAY 54V, Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 161; ibn Nuceym, a.g.e. s. 139.

373 Suydti, el-Esbah, s. 162; ibn Nuceym, a.g.e. s. 140.

74 AW B Lahia) JA3 Labd gualia CaBAy a1 o Jal aadd) 131, BK. Suydtf, el-Esbah, s. 163; ibn Nuceym, a.g.e. s. 140.
°"® Suyati, el-Esbah, s. 163; Ibn Nuceym, a.g.e. s. 141.

376 Ak Ba 31 238N Juee ), BK. Suyti, el-Esbah, s. 166; ibn Nuceym, a.g.e. s. 143.
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mecazi manaya hamledilir. Hakiki ve mecazi manaya hamlin mimkin durumlarda ise s6z

ithmal edilir. Yani karsilig1 olmadigi kabul edilir.

Bu kaideye gore bir kisi, “su elma agacindan” veya “su undan yemeyecegim” diye
yemin eder ve daha sonra o agacin meyvelerinden, kendisin veya meyvesinin satimindan
elde edilen paradan ya da o undan imal edilen ekmekten yerse yeminini bozmus olur.
Cunkul bu sozlerle kast edilen mananin mecézi mana oldugu kabul edilir. Bizzat agacin

kendisinden ya da undan yiyecek olursa yeminini bozmus sayilmaz.

Sarfedilen sOziin hakiki ve mecdzi manaya hamledilemedigi veya hakiki ve mecazi
arasinda miisterek kullanima sahip oldugu durumlarda ise soziin anlamsiz oldugu kabul
edilir. Sylenmemis gibi varsayilir. Hakiki ve mecazi manaya hamledilemeyen soze 6rnek
olarak bir kisinin, babasi herkesge bilinen birine “bu benim g¢ocugumdur” demesi
verilebilir. Bu s6z hakiki manaya hamledilemedigi gibi, herhangi mecazi bir manaya da
hamledilemiyor. Miisterek lafzin 6rnegi ise; mevlasina vasiyette bulunan kisi verilebilir.
Bilindigi gibi “mevIa” kelimesi kisiyi azat eden efendiye kullanildig1 gibi seyyidin azat
ettigi koleye de kullanilir. Boyle bir vasiyeti yapan kisinin iki tirden de mevlasi olup kimi
kast ettigini agiklamaz ise bu s0zU gecgersiz kabul edilir. Zird kimin kast edildigi
anlasilmamaktadir. Fakat bu vasiyeti yapan kisinin tek tip mevlas1 varsa bu s6zli ona

hamledilir.®"’

Safiilerde ise, miisterek lazif ile yapilan bu tlr vasiyetler gecerli sayilir ve bu
iki grup arasinda esit olarak paylastlrlhr.378 Bu konu Hanefl ve Safiiler arasinda meshur
konulardan biridir. Fikih ustli eserlerinin “lafiz” boliimlerinde oldukca genis bir sekilde

islenir.

Bu kaidenin en meshur 6rneklerinden biri de sudur: Evlatlarina vasiyet eden bir
kisinin vasiyeti 6z ¢ocuklarina yapmis kabul edilir. Zira evlad kelimesinin hakiki manasi
0z cocuklar demektir. Ancak bu vasiyeti yapanin 6z ¢ocuklart olmayip torunlari varsa
mecdzi manaya hamledilerek c¢ocuklarinin ¢ocuklarma yapmis oldugu kabul edilir.
Cocuklarmin ¢ocuklar1 da yok ise, s6z sdylenmemis gibi kabul edilmek zorundadir. Ancak
lafizlarin kullanimda 6rf belirleyici oldugu unutulmamalidir. Buna goére “cocuk™ kelimesi
esit sekilde livey cocuklar i¢in kullanildig1 bolgelerde {ivey ¢ocuklarda bu vasiyete ortak

edilmelidirler.

37 fbn Nuceym, a.g.e. s. 143.

378 Her biri ayr1 vaz* ile olmak iizere birden fazla manaya sahip olan lafizdir (Erdogan, a.g.e. s. 435).
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2.2.2.13.et-Te’sisu Evla mine’t-Te’kid*"®

S6ziin imali ihmalinden evladir kdidesine ¢ok yakin olan bu kaide; sdylenen soziin
yeni bir anlam ifade etmesi, daha 6nce s6ylenmis olan bir s6zlin tekrar1 veya pekistirmesi
olarak kabul edilmesinden evladir anlamina gelir. Bu kéideye gore, sarf edilen bir sdzin
daha 6nce sdylenmis olan bir s6zii pekistirme maksadiyla sdylenmis olma ihtimali yaninda,
yeni bir ifade olma ihtimali varsa onu yeni ifade olarak kabul etmenin gerekli oldugunu

gosterir.

Ormegin; bir adamin hanimina; “li¢ defa bossun” soziinii tekrarlamasi, bu iki
thtimale agik olmakla birlikte, Safii mezhebine gore, bu kisinin maksadina hi¢ bakilmadan
bu kaide geregi kazden ve diyaneten tekrar kabul edilir; eger li¢ defa tekrar etmisse UG
bosama gergeklesmis sayilir. Hanefi mezhebine gore ise, eger niyeti tekrar degil de
pekistirme ise kazéen ¢ bosama yapmis kabul edilir. Ancak diyaneten bir bosama sayuilir.

Tekrarlanan yeminlerde de her iki mezhebe gore durum aynidir.*®

2.2.2.14. el-Haracu bi’d-Daman***

Bir malin kullanimi1 tazmin (sorumlulugu) mukabilindedir anlamina gelir. Bu
kaidede yer alan “el-harac” kelimesi, herhangi bir nesneden elde edilen menfaat demektir.
Buna gore, kisinin elinde bulunan mal telef oldugu takdirde tazmin etmesi gerekiyorsa
kullanim ig¢in icret talep edilemez ve tazmin riski tcret mukabilinde kabul edilir. Ancak
telef olmas: halinde tazmin gerekmiyorsa kullanim ficreti gerekir. Yani var olan tazmin

riski mukabilinden, o iirtinden istifade etme hakki olmus olur.

Ornegin; satin aldig bir {iriinii bir miiddet kullandiktan sonra bir kusurunu fark edip
iade etmek isteyen miisteri, onu kullandigr miiddet igin iicret vermeye zorlanamaz. Yine
hiyar miiddeti i¢inde geri verilen malin da kullanim ticreti talep edilemez. Ciinkii mal bu
middet i¢inde telef olacak olsaydi miisterinin cebinden gitmis olacakti ve saticidan
kiymetini alamayacakti. Iste var olan bu tazmin riski, kullanmim {icreti yerine geger.
Normalde kiralanan esyalar, kira miiddeti esnasinda telef olacak olursa tazmini gerekmez.
Bundan dolay1 kullanim miiddeti igin sadece kira Ucreti édemek gerekir. Ancak miisteriden

kaynakli bir sebeple telef olmast durumunda tazmin gerekmesi kullanimdan

379 268 e A3l Susal. Bkn. Suyiiti, el-Esbah, s. 174; ibn Nuceym, a.g.e. s. 157.
%% Suy(ii, el-Egbah, s. 175; Ibn Nuceym, a.g.e. s. 158.
38 lalaly g1 AN, Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 175; ibn Nuceym, a.g.e. s. 158.
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kaynaklanmamaktadir. Aksine kiracinin kusurlu davranmasindan kaynaklanmistir. 382

Kisaca kullanilan nesnenin telefi durumunda tazmin gerekmiyorsa kullanim {icreti alinmaz.

Ciinkii kullanim (harac) tazmin riski mukabilindedir.

Bu kaide aym lafiz ile Mecelle’nin 85. maddesi olarak diizenlenmistir. Mecelle
serhlerinde en uzun izah edilmeye ihtiya¢ duyan kéidelerin basinda gelir. Yine Mecelle’in

86, 87 ve 88 ve 91. maddeleri de bu kéidenin birer takyidi mesabesindedirler.

2.2.2.14.1. Bu Kaidenin Kaynaklari

Bu kaidenin lafz1 bizzat Hz. Peygambere aittir. Soyle ki; asr1 saddette bir adam
birine bir koéle satmisti. Koleyi satin alan kisi onu bir middet hizmetinde kullandiktan
sonra, heniiz satin almadan dnce kdlede var olan bir kusuru fark etmis ve durumu Hz.
Peygamber’e arz etmisti. Hz. Peygamber de bu kisiye kullanim ticreti ddemeden iade hakki
tanidi. Bunun {izerine satici, Efendimize gelerek ya Resulallah, ama bu adam kéleyi bir
miiddet kullandi (kullandigi kadar iicret O6demesi geremez mi) diye sorunca Hz.
Peygamber: “Malin kullamimi tazmin sorumlulugu mukdbilindedir>*® buyurarak, islam
Ticari Hukukunun en temel prensiplerinden olan bu 6zIi kaideyi ortaya koymustur. Bu

kaide giiniimiiz Modern Ticari Hukuk’ta da uygulanmaktadir.

2.2.2.15. L4 Yunsebu ila Sakitin Kaviun®

Susan kisiye s6z nispet edilmez. Yani insanin bir olay karsisinda sessiz kalmasi,
onu onayliyor anlamana gelmez. Buna g0re yabanci bir sahsin kendisinin malin1 sattigini
goriip sessiz kalan birisi, o satimi onayliyor anlamina gelmez. Yine bir hakimin bazi
sebeplerden dolayr aligveris yasagi koydugu kimseleri ¢arsi pazarda aligveris yaparken
gOriip miidahale etmemesi, onlarin yasagini kaldirdigi anlamima gelmez. Bilindigi gibi
Safii mezhebinde, izin almak stinnet olmakla birlikte kizlari/kadinlart evlendirme yetkisi
belirli sartlarla velilerin yetkisinde kabul edilir. Bu sebeple babanin békire kizini
evlendirmek igin izin istemesi durumunda kiz karsi ¢ikmayarak susmasi -utandigi igin
susmustur diisiincesiyle- izin olarak kabul edilir. Fakat ayni durum dul kadinin

esvlendirilmesizde izin olarak kabul edilmez.

Bu kaide bu aymi lafiz ile Mecelle’nin 67. Kaidesi olarak diizenlenmistir. Bu

kaidenin lafz1 bizzat imam Safii’ye aittir. *®°

%82 Suy(tf, el-Esbah, s. 174; ibn Nuceym, a.g.e. s. 158.
*** Tirmizi, Buyd*, 53.
384 538 el ) Gudy Y. Bkn. Suydti, el-Esbéh, s. 183; ibn Nuceym, a.g.e. s. 161.
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2.2.2.15.1. Bu Kaidenin Istisnalari
Bu kaide her iki mezhebe gore en ¢ok istisnai ornekleri bulunan kaidelerin basinda

gelir. Asagida birkag tane istisnai 6rnegi verilecektir.

Safii mezhebine gore baba bakire kizi evlendirmek istedigi zaman kizin susmasi
izin anlamina gelecegi daha onceden ifade edilmisti. Bu 6rnek, Safiiler i¢in bu kaidenin
istisnai orneklerinden sayilir. Her iki mezhep icin bu kéidenin istisnai 6rneklerinden biri de
sudur: Evlenmeyecegine dair yemin eden bir kiz, babasinin onu evlendirmesi durumunda
susmasi izin kabul edilir ve yeminini bozmus sayilir. Yine Hanefilerde vekalet esnasinda
vekilin susmasi, vekaleti kabul ettigi anlamina gelir. Safiilerde ise bu konuda ihtilaf
olmakla birlikte asah olan goriisleri Hanefilerle aynidir. Bunun mukabilinde vekalette

sdzlii kabulun sart oldugunu sdyleyenler vardir.*®®

2.2.2.16. es-Sualu Mu‘adun fi’l-Cevab*’

Soru cevapta tekrarlanmis kabul edilir anlamindadir. islam hukuku metodolijisi
sayilan fikh usuliiniin 6nemli kaynaklarindan biri dil kurallaridir. Bu kurallar bu ilmin “el-
elfaz” boliimlerinde detayli bir sekilde ele alinir. Dolayisiyla islam fikhi dil kurallarindan
bagimsiz diigiiniillemez. Bunun igin birgok hiikiimde dil kurallar1 agik bir sekilde kendini
gostermektedir. Iste bu kaide kismen bu duruma dikkat cekmektedir. Buna gore, birine
“esini bosadin m1”, ya da “falan kisiye su kadar borcun var m1” diye soruldugunda, o kisi
evet cevab1 verirse bu kaide geregi “evet esimi bosadim”, “evet falan kisiye su kadar

borcum var”, dedigi kabul edilir. Bu soziin dogru veya yanlis olduguna bakilmaz. Ciinkii

bu tr cevaplar dil kurallari ¢ercevesinde bu sekilde anlasilarak ikrar oldugu kabul edilir.3®

Bu kéidenin lafzinda herhangi bir degisiklik yapilmadan Mecelle’nin 66. maddesi

olarak diizenlenmistir.

2.2.2.17. el-Fardu Efdalu mine’n-Nefli®*

Farz nafileden daha faziletlidir anlamindadir. Bir amelin farz olmasinda ki en
biiyiik hikmetlerden bazilari, ferdi ve ictimal bircok fayda barindiriyor olmasidir. Bu
sebeple Rabbimizin en ¢ok hosnut oldugu amellerin basinda farz kildiklar1 gelmektedir.

Nitekim Yice Rabbimiz bir kudsi hadiste: “Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en

*%> Suy(tf, el-Esbah, s. 184; ibn Nuceym, a.g.e. s. 163.

%86 Sirbini, a.g.e. c. 2. s. 218.

387 G 3ad) B dak I3, Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 182; ibn Nuceym, a.g.e. s. 160.
*%® Suyati, el-Esbah, s. 182; Ibn Nuceym, a.g.e. s. 162.

389 JAI (ya (Jabl (a8, Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 186; ibn Nuceym, a.g.e. s. 164.
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¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim seyleri yerine getirmesidir. Kulum bana nafile
ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime kavusur”.**° Bu sebeple mahserde
insanlarin iman konularindan sonra muhatap olacaklar1 sorularin basinda farzlar, farzlar
icinde de blylk 6neme sahip olan namaz hakkinda alacaktir. Bu hususta Hz. Peygamber:
“Stiphesiz kryamet giintinde insanlarin hesaba cekilecegi ilk sey, namazdir. Rabbimiz (c.c.)
en iyi (herseyi en iyi) bilen oldugu halde meleklere: Kulumun namazina bakin, onu tamam
mi yapti, yoksa eksik mi yapti?” buyurur. Namaz tamam ise o tamam olarak yazilir.
Namazindan eksigi var ise Allah (c.c.) soyle buyurur: “Bakin, kulumun stinnet namazlari
var midir?” Kulun stinnet namazi varsa, Allah (C.C) soyle buyurur: “Kulumun farzlarin
slnnet namazlart ile tamamlayiniz!” Sonra butlin ameller iste boyle hesaba cekilir.”**

Hadis-i seriften farz amellerin nafile amellerden daha faziletli oldugu agikca

anlasilmaktadir.

Yine Gazzali, Hz. Peygambere farz kilanan tehecciid namazi gibi bazi nafilelerin
hikmetini anlatmaya ¢alisirken hocasi Ciiveyni’den su alintiy1 yapar: “Sevabi biiyiik oldugu
icin Allah bazi amelleri Paygamberine farz kilmistir. Zira farz nafileden yetmis kat daha

tstundar.” 3%

Bu kéide, sadece amellerin uhrevi boyutu ile ilgili degildir. Buna gore sadece farzin
kilinabilecegi kadar vakit daralirsa siinnetle istigal edilmez. Yine sadece abdestin farzlarina
yeterli olacak kadar az suyu bulunan kimse, farzlari terkedip siinnetleri yapmamasi
gerekiyor. Yine Safiiler bu kaide geregi olarak mazeretsiz olarak kaza kazaya kalmis

namazlari olan kimsenin siinnet namazlar1 kilmamasi gerektigini sé')ylerler.393

Basta Suyiti olmak tizere Safii alimleri bu kéideyi yukarida verdigimiz lafizla
kodlamuslardir.*** ibn Nuceym’in de aralarinda bulundugu Hanefi alimleri ise, bu kaidenin
istisn@larim1 g6z o6nunde bulundurarak “birka¢ mesele disinda, farz siinnetten daha
faziletledir”, anlamma gelen: “el-fardu efdalu min en-nefli illa fi mesaile” diye
kodlamislardir.**® Bu kodlama ile Hanefilerin dikkat ¢ekmeye calistigi ornekler istisnai

orneklerin verildigi ilgili baslik altinda aktarilacaktir.

%% Buharf, Rikak, 39.

*9 Tirmizi, Mevakit, 188; Eb( Davad, Salat, 149; Nesal, Salat, 9; ibni Mace, ikamet, 202.

%92 Suyti, el-Esbah, s. 186.

3% Ibn Hacer el-Heytemi, Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Fetave’l-Kubra, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
lImiyye, 2017, c. 1. s. 269, 270

3% Suyti, el-Esbah, s. 186.

%% [bn Nuceym, a.g.e. s. 164.
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2.2.2.17.1. Bu Kéidenin Kaynaklari
Bu kaidenin kaynaklart Hz. Peygamber’in su hadisleridir: “Kulumu bana
yaklastiran seyler arasinda en ¢ok sevdigim, ona farz kildigim seyleri yerine

getirmesidir”. 3% «

Stiphesiz  kiyamet giintinde insanlarin hesaba ¢ekilecegi ilk sey,
namazdir. Rabbimiz (c.c.) en iyi (herseyi en iyi) bilen oldugu halde meleklere: Kulumun
namazina bakin, onu tamam mi yapti, yoksa eksik mi yapt1?”” buyurur. Namaz tamam ise o
tamam olarak yazilir. Namazindan eksigi var ise Allah (c.c.) séyle buyurur: “Bakin,
kulumun siinnet namazilart var midir?” Kulun siinnet namazi varsa, Allah (c.c) soyle
buyurur: “Kulumun farzlarin siinnet namazlart ile tamamlaymiz!” Sonra buttin ameller

iste boyle hesaba gekilir”.397

2.2.2.17.2. Bu Kaidenin Istisnalart

Dinimize gore gergek manada zor durumda olan borgluya imkan buluncaya kadar
miihlet tanimak vAciptir. Zira Rabbimiz: “Bor¢lu darda ise, eli genisleyinceye kadar ona
miihlet taniyin. Eger (bunun karsiliginda var olan sevabi) bilirseniz, borcu bagislamaniz
(hakkinizdan vaz ge¢meniz)sizin i¢in daha hayirhidir” buyurmaktadir. **® Alimlerin bu
ayet-i kerimeye gore boyle bir durumda olan birine mihlet vermek vaciptir. Fakat bu kisiyi
tamamen bor¢tan muaf kilmak miistahaptir. Buna ragmen burada ki mistahab,
farzdan/vacipten daha faziletlidir. Yine selam vermek siinnet, almak ise vaciptir. Buna
ragmen selam vermek almaktadan daha iyidir. Zira Efendimiz: “En haywii arkadas, ilk
selam veren arkadastir”®*® buyurmaktadir. Yine vakit girdikten sonra, (var olan ihtilaftan
dolay1) vaktin basinda veya sonunda abdest almak vaciptir. Ancak vakit girmeden abdest
alip namaza hazir duruma gelmek menduptur.*® Buradaki mendupluk da vacipten daha
faziletli kabul edilir.***

2.2.2.18. Ma Harume Ahzuh(i Harume i‘tauhu*®
Alinmasi haram olan seyi vermek de haramdir demektir. Faiz, riisvet ve sihir gibi
muamelelerde bulunmak ve tcret vermek haram oldugu gibi, bunlar bir bagkasina vermek

de haramdir. Zira kotiiliigi kokiinden kazimak isteyen dinimizde, “serre sebep olan onu

%% Buharf, Rikak, 38.

*7 Tirmizi, Mevakit, 188; Ebl David, Salat, 149; Nesaf, Salat, 9; ibni Mace, ikamet, 202.
3% Bakara 2/280.

%9 Buhart, Edep, 62.

400 Muslim, Taharet, 7.

L Suy(tl, el-Esbah, 5.187-188; ibn Nuceym, a.g.e. s. 164.

4023 ) a)a 5341 a%a L, Bkn. Suy(ti, a.g.e. 5.193; ibn Nuceym, a.g.e. s. 165.

121



493 jlkesi vardir. Ancak haksiz yere hapsedilmis bir tutuklunun kurtulmas,

yapmus gibidir
hakk1 gaspedilen birinin hakkini alabilmesi ve eskiyanin tehdidi karsisinda, canin ve malin
muhafazasi i¢in riigvet verebilecegi kabul edilmektedir.*** Fakat bu érnekler zar(retten
dolayr bu kéidenin birer istisnalar1 olarak goriilmelidir. Zartret disinda bunlara asla

tevessul edilmemelidir.
Bu kéide ayni lafiz ile Mecelle’nin 34. maddesi olarak diizenlenmistir.

2.2.2.19. Ma Harume Fi‘luhii Harume Talebuhii*®

Bir onceki kaideye ¢ok yakin olan bu kaide, “yapilmasi haram olan seyin, talep
edilmesi de haramdir” anlamindadir. Islam hukukuna gore yapilmasi haram olan; zina,
icki, kumar, riisvet vb. fiillerin talep edilmesi de haramdir. Ramazan’da oru¢ tutmamak,

9% <¢ 9% ¢¢

zekat vermemek ve i¢ki igmek haram oldugu gibi birine “orug tutma”, “zekat verme”, “igki

ic” gibi telkinlerde bulunmak da haramdir.*®

Bu kaidenin kaynagi, bir dnceki kdideye de kaynaklik eden Hz. Peygamber’in su

hadisi serifidir: “Serre sebep olan onu yapmus gibidir”.*"’

Bu kéide, ayni lafizla Mecelle’nin de 35. maddesi olarak diizenlenmistir.

2.2.2.20. Men ista‘cele Sey’en Kable Evanihi ‘Ukibe bi Hirmanihi‘®
Bir seyi vakti gelmeden elde etmek icgin acele eden, ondan mahrum edilerek

cezalandirilir anlamindadir.

Ornegin; miras1 erken alabilmek igin mirisini 6ldiiren kisi, miras almaktan
mahrum edilerek cezalandirilir. Bu kaidenin en meshur Orneklerinden biri de 6lim
hastaliginda olan kisinin esini mirastan mahrum birakmak i¢in bosamasi anlamina gelen ve
“taldku ul-far” olarak bilinen meseledir. Normalde bosanma sartlar1 yerinde oldugu igin
bosama gerceklesmis olmasi gerekir. Fakat Hanefi mezhebi bu durumda amacin esi
mirastan mahrum etmek oldugundan, kiyast (genel ilkeleri) terk ederek istihsan delilini
isletir ve bu bosamay1 gecgersiz sayarak kadini mirasg¢i kabul eder.*® Ancak Safii mezhebi,

bu tiir bosamayr mekruh kabul etmekle birlikte kiyasa bagli kalarak cedid goriise gore

“B Tirmiz, ilim, 14.

“* Suydti, el-Esbah, s. 193; ibn Nuceym, a.g.e. s. 165.

405 441 2’ 4l2é 2 A L, Bkn. Suy(tf, el-Esbah, s. 193; ibn Nuceym, a.g.e. s. 165.

%% gy, el-Esbah, s. 193; ibn Nuceym, a.g.e. s. 165.

“7 Tirmizi, ilim, 14.

408 43l ey b e 413l 5 £ 5N Jadild (a . Bkn. Suy(ith, el-Esbah, 5.195; ibn Nuceym, a.g.e. s. 166.
% ibn Nuceym, a.g.e. s. 166.
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gecerli oldugunu savunur ve kadinin miras¢i olamayacagi kabul eder. Safiilerin kadim

goriisii ile diger mezheplerin goriisii de Hanefilerle ayni dogrultudadir. **°
Bu kaide ayni lafiz ile Mecelle’nin 59. maddesi olarak diizenlenmistir.

2.2.2.20.1. Bu Kaidenin Istisnalari

Bir kisi vadeli borg verdigi alacaklisini her hangi bir sebeple 6ldirirse, borcundan
mahrum olmayacagi gibi, maktuliin mali mirasgilar arasinda paylasilacagi i¢in bor¢ vadeli
ise pesin borca doniisiir. Yine hayiz goérmek igin ilag kullanan bir kadin, namaz ve
oruclardan muaf olur. Normal hayiz durumunda orucu kaza eder ancak namazi kaza etmez.

Yine fecirden 6nce hasta olmak igin ila¢ icen bir kimse hastalanirsa iftar edebilir.**

2.2.2.21. el-Velayetu’l-Hassa Akva mine’l-Velayeti’l-‘Amme**?

Ozel velayet (yetkisi), genel velayet (yetkisinden) daha giicliidiir anlamindadur.
Ozel velayetten kast edilen; veli, vekil, vasi, vakif miitevellisi vb. kimselerin yetkisidir.
Genel velayetten kast edilen ise; devlet baskani, hakim veya bunlarin vakalet verdikleri
kisilerdir. Ozel velinin bulunmadig1 veya bulundugu halde velayet sartlarina haiz olmadig

durumlarda velayet yetkisi genel velayete devredilir.

Bu kéideye gore Hanefiler, veli bulundugu halde genel velayete sahip olan
kimselerin sadece yetim ¢ocuklarin evlendirilmelerini gecersiz sayarken Safiiler ise, bu
durumda genel velayet yetkisi bulunan makamin higbir tasarrufunu gecerli saymazlar.
Onlar sadece velinin hayatta olmadigi veya hazir olmadigi durumlarda genel velayet
yetkilisinin tasarruflarmi gecerli goriirler.*® Yine her iki mezhebe gére maktulin velisi
katilden kisas hakki talep edebilecegi gibi diyet veya karsiliksiz sulh da yapabilir. Ancak

devlet baskani veya hakim Katili affedemez.**

2.2.2.22. LA Ibrete bi’z-Zanni’l-Beyyini Hatauh(*"
Yanlis oldugu belli olan zanna itibar edilmez anlamindadir. Yani bir kisi dogru
oldugunu diisiindiigii bir sey yapar, daha sonra bunun yanlis oldugunu anlarsa bu zanna

binden yaptig1 tasarruflar1 gegersiz olmus olur. Buna goére bir hakim yanlis hiikiim

10 Sirbini, a.g.e. c. 3. 5. 294.

“ Suy(ti, el-Esbah, s. 196; ibn Nuceym, a.g.e. s. 166.

12 Lalal) A5 (e 5 381 Aaldl) 45, Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 198; ibn Nuceym, a.g.e. s. 167.
3 quyti, el-Esbah, s. 194; ibn Nuceym, a.g.e. s. 176.

“ Suyati, el-Esbah, s. 200; Ibn Nuceym, a.g.e. s. 176.

415 3503 ) BlIL 55 Y. Bkn. Suydti, el-Esbah, s. 200; ibn Nuceym, a.g.e. s. 168.
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verdigini anlarsa verdigi karar bozulmus olur.*® Ancak bu &érnek, hakimin ictihadinin
degismesi durumu ile karistirtlmamalidir. Ciinkii burada ki 6rnekte yanlis hiikiim verdigini

farkediyor, orada ise yanlis yaptigini diisiinmemekle birlikte kanaati degisiyordu.

Yine abdestli oldugunu zannederek namaz kilan biri, daha sonra abdestsiz oldugunu
bir sekilde 6grenirse kilmis oldugu namazlar: gegersiz olmus olur ve kaza etmesi gerekir.
Yine oruglu olan birisi glinesin battigin1 zannederek iftar ettikten sonra, giinesin
batmadigim1 fark ederse orucu gegersiz olmus olur. Yine zekat veren birisi mustahak
oldugunu sandig1 birine zekatini verir ve daha sonra bu kisinin zekat almaya ehil olmadigi

ortaya ¢ikarsa zekat gecersiz olur.*’
Bu kaide, bu lafiz ile Mecelle’nin 72. maddesi olarak diizenlenmistir.

2.2.2.22.1. Bu Kaidenin Istisnalari

Yukarida verdigimiz zekatin gegersiz olacagi Ornegi, imam Azam ve Imam
Muhammed’e gore bu kaidenin istisnalarindan sayilirak zek&tin gegerli olacaginu
savunmuglardir. Yine abdestsiz oldugunu zanneden bir imamin arkasinda namaz kildiktan

sonra abdestli oldugunu anlarsa namazi gegerli olmus olur.*!®

2.2.2.23. Zikru Ba‘d1 ma 14 Yetecezze’ ke Zikrihi Kullih*®

Bollinemeyen (tecezzi edilemeyen) bir seyin bir kismini1 anmak, timinid anmak
gibidir anlamindadir. Bu kaide, ibn Nuceym’in Eshdh’inda ve Mecelle’nin 63. maddesinde
bu lafiz ile kodlanmistir. Suy(ti’nin Esbah’inda ise; “ma la yakbelu z-tab ‘id fe ihtiyaru
ba‘dihi ke ihtiyari kullihi ve iskdtu ba‘dihi ke iskati kullihi” lafz1 ile kodlanmustir.*?°
Manasi: Ser‘an bolinemeyen bir seyin bir boliimiini tercih etmek bitiiniini tercih
etmektir, bir bolimiinden vazge¢cmek de butininden vazgegmek demektir. Gortildigii gibi

Suydti, Hanefilerin kodladigi kaidenin yan1 sira methumu muhalefitini de kodlamistir.

Ser‘an bolinme kabul etmeyen muameleler arasinda talak, kisas hakkinin affi ve
Safiilerin asah gorlsiine gore suf*a hakki ile iftira (kazif) cezasinin affi zikredilebilir. Buna
gore birisi karisi1 birden az olarak; yarim, geyrek gibi ifadelerle bosayacak olursa bir

bosama yapmis kabul edilir. Yine kisas hakkina sahip olanlarin bir kismi, bu haklarindan

M8 Ali Haydar, a.g.e. s. 156, 157.

7 quyiti, el-Esbah, s. 200; ibn Nuceym, a.g.e. s. 168.

18 Suyti, el-Esbah, s. 200; ibn Nuceym, a.g.e. s. 168.

9438 5 &3¢ ) 335 ¥ L aag 583, Bkn. Suytf, el-Esbah, s. 205; ibn Nuceym, a.g.e. s. 171.
29 Syy(itt, el-Esbah, s. 205; ibn Nuceym, a.g.e. s. 169.
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vaz gecerlerse kisas hakki tamamen diiser. Bu hakkinda israr edenlerin hakki ise para

(diyet) cezasina doniisiir. **

2.2.2.24. 1za Icteme‘a’l-Mubisiru ve’l-Mutesebbib Udife’l-Hukmu  1i’l-
Mubasir*?

Bir fiilin misebbibi ve faili bulunursa hikim féile verilir anlamindadir. ibn
Nuceym bu kaideyi bu lafiz ile kodlamigken SuyQti ise, musebbib ve failin yan1 sira faili
kandirarak, fiili yaptiran kisiyi de ekleyerek; “iz& icteme ‘al musebbibu ve’l-gariru ve’l-
mubdseretu kuddimeti’[-mubaseretu” olarak kodlamistir. Buna gore, ortaya ¢ikmig bir isin
hakiki failinin yami sira kasitli veya kasitsiz olarak bu ise sebep olanlar olacak olursa

hikium faile verilir.

Ornegin: Birinin kazdig1 bir kuyuya bir baskas1, birini atarak veya oraya hapsederek
oldararse ceza kuyuyu kazana, yani miisebbibe degil faile (miibasire) verilir. Yine hirsiza
yol gosteren veya gozciiliik yapan kisilere hirsizlik cezast verilmez.*® Ancak bir sucun
islenmesinde dogrudan veya dolayl olarak destegi olan herkese tazir vb. cezalar verilmesi
gerektigi i¢in tazir cezasi verilmelidir. Zira naslarda cezasi belirtilmeyen her suga tazir

cezasi verilir.

Bu kaide Ibn Nuceym’in kodladig1 ve bashigimizada yol aldig: sekli ile Mecelle nin

90. maddesi olarak diizenlenmistir.

2.2.2.24.1. Bu Kaidenin Istisnalar1

Yaninda emanet bulunan kisi, emanetin bulundugu yeri hirsiza gostererek
calinmasina sebep olursa tazmin etmesi gerekir. Zira bu durumda emanete ihanet soz
konusudur. Yine gasp ettigi hayvani, gasptan haberi olmayan bir kasaba kestirilirse ceza

kasaba degil gasp edene verilir.***

a2t Suyutl el-Esbah, s, 205,206; ibn Nuceym, a.g.e. s. 169.

el b a&dd) u-m\ Chndally Halall aaid) 13, Bkn. Suy(ti, el-Esbah, s. 206; ibn Nuceym, a.g.e. s. 170.
%23 Suyati, el-Esbah, s. 206; ibn Nuceym, a.g.e. s. 170.
24 Suyiti, el-Esbah, s. 270; ibn Nuceym, a.g.e. s. 170.
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SONUC VE ONERILER

Gundelik hayatta Hanefi ve Safii mezhepleri arasinda namaz, orug, zekat vb. birgok
konuda bilyiik ihtilaflarin/farklarin oldugu sanilir, konusulur. Ozellikle de her iki mezhebin
fikih us@lu anlayislar1 kismen birbirinden farkli oldugundan, bu farkliligin furd’ fikihtada
biiyiik bir farkliliklara ulastigi kanaatine varilir. Fakat ¢alisma neticesinde bu diisiince ilgili
konularin detaylar1 noktasinda kismen dogru olmakla birlikte, temel noktalarda ise bunun
dogru olmadig1 goriildii. Zira bu galismada, her iki mezhebin ¢ok sayidaki furd‘ fikih
meselesini ihtiva eden, aralarinda Islam hukuku’nun ana kaideleri olarak kabul edilen 5
kiilli kaidenin de bulundugu, 39 tanesinin Mecelle-i Ahkam-: Adliyye’de de yer aldig
gorilen, toplamda 54 kulli kaidede ittifak ettikleri tespit edildi. Ozellikle islam
fikthcilarmm ittifak edilen bu kulli kaidelerden sadece ilk besinin islam hukukunun
yaklagik Ugte birini ihtiva ettigini ifade ettikleri diisiiniildiigiinde bu iddianin ne kadar
yerinde oldugu gorullr. Bu kaideler disinda her iki mezhebin tizerinde ittifak ettigi birgok
kallT kéide daha olmakla birlikte, bunlar ¢aligmanin sinirlart diginda kaldigi igin teze dahil
edilmemistir. Bu kaideler de g6z éniunde bulundurulunca, her iki mezhebin tzerinde ittifak

ettigi kiilli kaidelerin sayisi, tezde ulasilan sayilardan ¢ok daha fazla oldugu anlasilir.

Her iki mezhebin birbirine ne kadar yakin oldugunu, bes ana killi kéideden biri
olan ve aym1 zamanda birgok Islam fikihgisina gore, fikih meselelerinin beste birini ihtiva
ettigi kabul edilen “zorluk kolaylig1 gerektirir” kiilli kaidesinde goriilebilir. Hanefi ve Safii
mezhepleri bu kulli kaidede ittifak ettikleri gibi, bu kdideden yola ¢ikarak insanlara taninan
kolaylik ve ruhsat ¢esitleri olan “muaf kilma (iskat)”, “azaltma/eksiltme (tenkis)”, “degisim
(ibdal)”, “dnceye ve sonraya alma (cem ‘i takdim ve cem ‘i te hir)”, “ruhsat” ve “degistirme
(tagyir)” basliklarinda da istisndsiz olarak ittifak ettikleri gorulir. Fakat kaynaklardan
hiikiim istinbat metotlarinda var olan farkliliklardan dolay1 bazi meselelerde ihtilaf ettikleri
de goz ardi edilemez. S0z gelimi; her iki mezhep yukarida sayilan ruhsatlardan olan “6ne
alma (cem -1 takdim)” ve “sonraya alma (cem ‘-i te’hir)” konusunda hemfikir olmakla
birlikte, sefer vb. durumlarda namazlarin cem‘-i hususunda ihtilaf etmislerdir. Safiiler
bunun normal bir cem® oldugunu savunurken Hanefiler hacilar igin Mina ve Mizdelife
(hac) disinda bunun ancak sOri cem‘ olabilecegini savunmuslardir. Buna gore, Safiiler
sefer vb. durumlarda mutlak anlamda cem‘in takdim ve te’hirine cevaz verirken
Hanefilerin ise, sadece hacilara Miizdelife’de cem‘-i takdime, Mina’da da cem‘-i te’hire

cevaz verdikleri goruldr.
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Yine bu calismada, Kkilli kaideler agisindan iki onemli sonuca daha ulasildig
soylenebilir. Birincisi: Bu literatirin, islam hukukunun temel prensiplerini ihtiva
etmesinden dolay1, Islam hukuk mantiginin kavranilmasina ve gelistirilmesine buyiik
katkis1 olacagidir. Bu sebeple KUllT kaideler geregi gibi anlasilir ve kavranirsa fikih
eserlerinde yer alan ve sayilari milyonlart asan furl’ fikith meselelerini teker teker
okumadan, bunlar hakkinda en azindan bir fikir sahibi ya da bazi fikih¢ilarin ifadelerine
gore “meselede miictehit” olunabilir. Ayn1 sekilde bu kéidelerin karsilasilacak olan modern
fikih problemleri hakkinda fikir gelistirme ve bunlar1 ¢6ziime kavusturma noktasinda
fikihgilara biiylik destek olacaklari da yakindan goruldid. Bunun yaninda kiilli kaide
literatiiriintin, oldukga genis olan Islam hukukunun dzetlenmis hali oldugunu sdylemek de
miimkiindiir. Zira ¢ok genis eserler i¢cinde daginik halde bulunan meselelerin bir¢ogunun
bu kaidelerde bir arada verildigi gorulmektedir. Ikincisi ise: Kiilli kaidelerin farkli
acilardan mukayeseli olarak c¢aligilabilecegi, bu alanin oldukc¢a genis, faydali ve miinbit bir
alan olmasidir. Ancak kaidelerin mukayeseli ¢alisilmasi konusuna, son zamanlarda Arap

diinyasinda yapilan birka¢ calisma disinda pek ilgi gosterilmemektedir.

KullT kaide alaninda Ulkemizde yapilan ¢alismalarin, genelde Hanefi mezhebinin
killi kaidelerini agiklama ya da Hanefi fikhi agisindan 6nemli kabul edilen Mecelle-i
Ahkam-: Adliyye, el-Hidaye vb. bazi eserlerde yer alan kiilli kaidelerin tespiti ve izahi
seklinde oldugu gorilir. Oysa fikhin mukayeseli olarak calisilmasi, neredeyse fikhin
tedvini ile beraber baslamistir. Eb( YGsuf’un, hocas1 Ebii Hanife ve ¢agdasi olan Ibn Eb?
Leyla’nin goriislerini karsilastirarak yazdigi, “Ihtilafu Ebi Hanife ve Ihtilafu Ebi Leyla”

adl1 eseri bunun giizel bir 6rnegidir.

Tespit edilen bir diger husus ise, kulli kaide literaturtintin ilk s6zli cem‘inin Hanefi
fikihgilar tarafindan yapilmis, altin ¢agini ise, 8. ve 9. ylizyilin baslarinda Safii fikih¢ilarin

yazdiklar eserlerle yagsamis olmasidir.

Ayrica fikhin kanunlagtirma hareketinin en 6nemli 6rneklerinden biri olan Mecelle-
I Ahk&m-: Adliyye 'nin kaynaklari arasinda, basta Mecelle’yi kaleme alan ilmi heyet ve ona
serh yazan alimlerin de ifade ettikleri gibi, Ibn Nuceym’in dolayisiyla el-Esbdh ve'n-
Nezair adli eserinin siklikla anildigi biliniyordu. Bu bilginin dogrulugu kabul etmekle
birlikte, eksik bir bilgi oldugu tespit edildi. Zira Mecelle’nin kaynagi olan Ibn Nuceym’in
el-Esbdh ve’n-Nezair’inde ana kaynagiin Suyiti’nin el-Esbdh ve 'n-Nezdir i oldugunu ¢ok
yakindan gorme firsat1 oldu. Zira Ibn Nuceym eserini kaleme alirken dolayli olarak bunu
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ifade ettigi gibi, kitabinin bashiginda, (birkag boliim basligi hari¢) neredeyse tim bolim
basliklarinda, kaide siralama ve kaynaklarinda, oOrneklerinde, kullandigr kelime ve
ctimlelerinde Suytti‘yi adim adim takip etmistir. Oyle ki o, Hanefi fikih kaynaklarmin hig
birinde kiilli kaide olarak zikredigildigini géormedigi bazi kaideleri bile sirf Suyiti’nin
eserinde yer aldig1 icin, bereket umma (teberriik) ve hayirlara vesile olur diislincesiyle
eserine aldigin1 agik¢a ifade etmistir. Boylece Suyiti’nin el-Eshbah ve’n-Nezéir adl
eserinin, Mecelle’nin en azindan kiilli kaideler kisminin anlatildig1 b6liimiin ana kaynaklari
arasinda yer aldigi goruldu. Hasil olan kanaate gore bu eserin Mecelle’nin kaynaklar
arasinda zikredilmemesinin iki sebebi olabilir. Birincisi: Mecelle’de yer alan kallT kaideler
dogrudan Ibn Nuceym ve Hadimi gibi Hanefi alimlerin eserlerinden alindig1 igin onu
kaynaklar arasinda zikretme ihtiyaci duyulmamis olmasidir. ikincisi ise bilindigi gibi
Mecelle’nin bazi meseleler hari¢ tamamen Hanefl mezhebine uygun olarak hazirlanmis
olmast; Suylti’nin Safil mezhebine miintesip bulunmasidir. Bu sebeple dogrudan Hanefi
fikih eserlerine miiracaat edilmistir. Yoksa bunun bir mezhep taassubundan kaynaklandigi
diistinulmemelidir. Zira Mecelle’de giiniin sartlar1 vb. sebepler goz 6niinde bulundurularak
bazi meselelerde, basta Safii olmak {izere diger mezheplere miiracaat edilerek kanunlar

koyuldugu da bir gercektir.

Son olarak, killi kéide literatlirinin farkli agilardan mukéayese yapilmasinin
gerekliligi ve bu alanin ¢alisilmaya musait oldugu goriildii. Bunun yani sira bu ¢alismalar
neticesinde dagmik olan fikih eserlerinden istifadenin kolaylasacagi ve bu calismalari
yapacak olan kisilerin kendilerinde fikhi ve ictihadi melekenin gelistigini gorecekleri

diistiniilmektedir.
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