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YUKSEK LIiSANS TEZi
KUR’AN’IN iKNA METODU
Mehmet AKKOYUNCU
Aralk 2019, 108 Sayfa

Bu c¢alisma Mekki siireler ¢ercevesinde Kur’an-1 Kerim’in muhataplarimi davet ve iknada
kullandig1 yontem tahlilini icermektedir. iki béliimden olusan ¢alismanin giris bélimiinde tez
calismamizin konusu, amaci, nemi ve temel basvuru kaynaklari ile Islamiyet’ten énceki Arap
toplumunun dini, edebi ve sosyal yapisinin genel karakteristigi hakkinda bilgi verilmistir.
Calismamizin birinci bolimiini Kur’an-1 Kerim’in muhataplarini iknada kullandigi yontem
olusturmaktadir. Ikna’nin taninmi yapilarak Kur’an’m muhatabini ikna etmedeki akli ve vicdani
metotlar Uzerinde durulmustur. Bu meyanda tefekkiire davet, darbimesel, sual-cevap gibi akli
metotlarin yaninda Kur’an’da insan psikolojisi, tebsir ve inzar gibi vicdani ikna metotlarindan
da bahsedilmistir. Bununla birlikte Kur’an’1 Kerim’de ¢okga zikredilen ve farkli bir beyani
Usluba sahip olan Kur’an kissalarmin iknadaki onemine deginilmistir. Ikinci bolimde ise
Kur’an-1 Kerim’in Islam akidesinin temel esaslarini olusturan ulfihiyet, niibiivvet ve mead
ekseninde muhataplarini ikna etmede kullandigi metotlar iizerinde durulmustur. Mekki
siirelerin ana temasini olusturan tevhid akidesinin ispati1 ve sirk inancinin nefyedilmesi, Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin teyit edilmesi ve Kur’an’da sik¢a bahsedilen Ahiret/mead bu
boliimiin muhtevasini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ikna, metot, tevhid, nubiivvet, ahiret.



ABSTRACT

MASTER THESIS
HOLY QURAN PERSUASION METHOD
Mehmet AKKOYUNCU
December 2019, 108 Pages

This study includes the analysis of the method used by the Qur'an to invite and address his
interlocutors. In the introductory part of the study, which consists of two chapters, the subject,
aim, importance and main reference sources. The first part of our study consists of the method
used by the Qur'an to convince his interlocutors. The definition of persuasion is made and the
mental and conscientious methods of persuading the interlocutors of the Qur'an are emphasized.
In this context, in addition to the rational methods such as invitation to contemplation, coup,
and question-answer, there are also methods of conscientious persuasion such as human
psychology, chalk and denial in the Qur'an. However, the importance of the Qur'anic narratives,
which are mentioned in the Holy Qur'an and have a different declaration style, is mentioned in
the persuasion. In the second chapter, the methods used by the Qur'an to convince its
interlocutors in the axis of divinity, prophethood and the Hereafter, which are the basic
principles of the Islamic creed, are discussed. Proof of the tawheed akide, which constitutes
the main theme of the Meccan times, and the belief in the Shirk faith, Hz. Confirmation of the
prophethood of the Prophet and the Qur'an constitutes the content of this chapter.

Keywords: Quran, persuasion, method, tawheed, prophethood, hereafter.
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BIiRINCIi BOLUM
Giris

Arastirmanin Konusu

Miladi 610 yilinda baglayan ilahi vahiy ayet ayet ve sure sure nizullerle yirmi tg senelik
bir zaman diliminde tedricen nazil olmus ve bu siire¢ 632 yilinda tamamlanmistir. Miladi 622
yilinda gergeklesen hicret, ilk muslimanlar icin kalttrel, toplumsal ve siyasal alanlarda 6nemli
degisimlere ve gelismelere sebep olmustur. Islam tarihinin en 6nemli hadiselerinden biri olan
hicretle birlikte Kur’an vahyinin usil, dil, muhatap ve muhtevasinda 6nemli degisikler meydana
gelmistir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in Mekke’de nazil olan ayet ve sdrelerinde genellikle
kisa ve edebi bir anlatim takip edilmistir. Yine bunlarda daha ziyade tevhid, nibivvet ve ahiret
gibi belli basli konular veciz bir sekilde islenmistir. Diger bir ifadeyle risaletin ilk yillarinda
nazil olan ayet ve sdrelerde Allah’in birligine inanmak, peygamberin niiblvvetini tasdik etmek
ve oOldukten sonra dirilmenin hakkaniyetini ifade etmek gibi imanin temel esaslari
zikredilmistir. Neticede bu ilk hitap cercevesinde namaz, orug, hac ve zekat gibi ameli
ibadetlerden ¢ok az bahsedilmis, bu donemde daha ¢ok itikat esaslarina vurgu yapilmistir. Bu

yontemle inkarci ve miisriklerin ikna yoluna gidilmistir.

Hicreti takip eden dénemde ise Medine sartlarinda olusan hukuki ve siyasi yapiya
paralel olarak ilahi vahiyde de agik¢a muhteva degisikligi gozlemlenmistir. Dolayisiyla bu
donemde ilahi vahiy, Mekke doneminin aksine normatif bir muhteva kazanmistir. Bu dénemde
namaz, zekat, hac ve orug gibi formel ibadetlerle ilgili a¢ik hiikiimler bildiren ayetler nazil
olmustur. Yine bu cercevede nikah, talak, vasiyet ve miras gibi meselelerle ilgili ilahi emirler
vaz edilmistir. Ayrica degisik suglara verilecek cezalarla ilgili hukuki diizenlemeleri ihtiva eden
bircok ayet pes pese indirilmistir. Bu sathada Ehl-i kitap ile daha sik karsilasilmasi hasebiyle
birgok ayette onlarin tarihlerine oldukga genis bir yer ayrilmigtir. Medent surelerdeki pek ¢ok
ayette gerek bilgi verme gerekse tenkit maksadryla Ehl-i kitabin inang ve uygulamalarina temas
edilmistir. Yine bu donemde nazil olan ayetlerde ilk defa siyasi bir yap1 olusturup askeri giice
sahip olan miislimanlarin ¢esitli gazveleri ve bu seferler esnasinda yasanilan hadiselerin
serencamindan da bahsedilmistir. Medine’de nazil olan siirelerde genellikle sosyal hayat ve
hukukla ilgili konular igerdigi i¢in diiz ve nesre yakin bir dil kullanilmig, mecazlara daha az

yer verilmis ve anlatimda netlik 5nemsenmistir.*

I Muhammed Abdiilazim ez-Zirkant, Mendhilii’'I-irfan fi ulimi’I-Kur’én (Misir: s el-Babi el-Halebi Matbaasi,
ty.), 1:192-204; Menna Halil el-Kattan, Mebdbhis fi ultimii’l-Kur’dn (Beyrut: Miuessetii’r-Riséle, 2016), 53-68;
1



Kisaca temas edilen niizul siirecindeki bu iki farkli donemin 6zellikleri Ulimu’l-Kur’an
literatlrinde “Mekki” ve “Medeni” ilmine konu olmustur. Bu ¢alismanin konusu; Mekki sire
ve ayetler cercevesinde muhataplarini ikna etmek i¢in Kur’an-1 Kerim’in kullandigi metotlarin
incelenmesi olmustur. Bu agidan Hz. Peygamberin de icerisinde bulundugu Arap toplumunun
eski dini inanclarina, siyasi faaliyetlerine ve sosyokultlrel yapisina temas edilmistir. Bu
bakimdan Islam dininin ortaya ¢ikisindan énceki dénemi tanimanin, hicaz bolgesinde yasayan
insanlarin adet, kiiltiir, dini inang, ticari ve siyasi durumlarini bilmenin, o devreyi dogru bir

sekilde tahlil etmek icin oldukca buyuk bir 6Gnem arz etmistir.

Bununla birlikte ilahi vahiy ilk hitap cercevesinde sifahi olarak teblig edilmistir.
Kur’an’m sifahi bir hitap olmasi, aslinda dinamik bir diyalog ortaminda dogrudan muayyen bir
muhatap Kitlesine hitap etmesi ve konusmasi olarak anlasilmustir. Ik hitap gergevesinde
Kur’an-1 Kerim ilim, tefekkdr, fikh, tefakkuh, akil ve taakkul gibi kelimeleri sik¢a kullanmis
ve boylece insanlar1 diistinmeye, akillarin1 kullanmaya, bilgi edinmeye ve o6grendiklerini
yaymaya tesvik etmistir. Kur’an’1 Kerim, insanlar1 Islam’in hakikatlerine ikna etmek igin akli
ve vicdani delillere vurgu yapmustir. Taklit edilemeyecek bir tislup ve ifade tarzina erisen
beyanlar (miciz-beyan), diisiinmeye tesvik eden yeminler (aksam), kiyas yapma melekesini
gelistiren misaller (emsél), tecriibeye davet eden meydan okumalar (tahaddi) ve kéinatla ilgili
ayetlerin Allah’in varligina ve birligine delalet eden isaretler olarak degerlendirilmis ve Kur’an-

1 Kerim’in ikna 6zelliginin baslica gostergeleri olacagi diistiniilmiistiir.

Gegmis peygamber ve topluluklara ait kissalar, Mekki ayetlerde ©6ne c¢ikan irsat
metotlarindan sayilmistir. ilahi davet karsisinda onceki insanlarin tutumlar1 ve daveti kabul
edenlerle etmeyenler arasindaki miicadelenin tarihten beri siiregeldigi birgok ayette zimnen
beyan edilmistir. Bu ayetlerin genel muhtevasina bakildiginda peygamberlerle ilgili kissalarda
ana hedefin tevhid itikadinin gergek oldugunun vurgulandigi, sirkin ise batil oldugunun beyan
edildigi tespit edilmistir. Bununla birlikte daha énceki milletlerin distlikleri hatalara karsi
insanlar1 uyarmak, tevhit akidesini benimsemeleri icin onlar1 ikna etmek ve onlari Allah’mn

istedigi kul/insan seviyesine ¢ikarmak, kissalarin en 6nemli 6zellikleri arasinda tadat edilmistir.

Hz. Peygamber’in Mekke donemindeki teblig faaliyetinin temelini teskil eden ¢ umde
ayn1 zamanda bu caligmanin ana mihverini olusturmustur. Miifessirler bu {i¢ esasin tevhid,
niblvvet ve ahiret oldugunu beyan etmislerdir. Baska bir ifadeyle bu esaslarin Kur’an-1

Kerim’in asil maksatlari olarak nitelendirilmesi mimkin gériilmiistiir. Bu ti¢ temel konu, Islam

Muhammed Fardk en-Nebhan, el-Medhal ild uliimi’l-Kur’dni’l-Kerim (Halep: Daru Alemi’l-Kur’an, 2005), 91-
99.
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tefsir geleneginde hemen hemen biitiin miifessirler tarafindan ilahi kelamin esas mevzulari
olarak kabul edilmekte ve Kur’an’da yer alan diger meselelerin ise bunlara tabi oldugu hususu
ifade edilmektedir. Diyebiliriz ki Kur’an-1 Kerim’in temel ikna metodolojisi tevhid, niibiivvet
ve mead/ahiret ekseninde temerkiiz etmektedir. Bu ii¢ esas Kur’an’in takriben her siiresinde
icmali veya tafsili olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda Hiiccetii’l-Islam el-Gazzali (6.
505/1111), “Mithimmatu’l-Kur’an” diye isimlendirdigi Kur’an’in temel konularini bu {i¢
mevzuda hulasa etmektedir. Meshur miifessir Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) bu esaslarin
Kur’an’ biitiinlinde asil nokta oldugunu, bunlarin birbirinden ayrilmadigini ve daima birbirini
takip ettigini ifade etmektedir.? Dolayisiyla bu galismamiz, Kur’an-1 Kerim’in muhataplarma

sundugu temel irsat ve ikna metotlar1 olan bu (¢ esasa tahsis edilmistir.

Arastirmanin Amaci

Bu calismada Kur’an’t Kerim’in Mekki ayetleri baglaminda Islam dininin temel
esaslarini kabul etmeleri ve bu hakikatlere ikna olmalar1 i¢in miisrik muhataplara sunulan
metotlarin incelemesi hedeflenmistir. Bu ¢ergcevede Kur’an’1t Kerim’in muhataplarini ikna ve
irsat i¢in nasil bir metot izledigi, bu metotlarin tatbiki hususunda takip ettigi yontemlerin neler
oldugu, bunlara ilave olarak Kur’an’da ¢okg¢a zikri gecen tarihi kissalarin ikna ve irsatta
insanlara ne gibi tesirlerinin oldugu, Kur’an-1 Kerim onlar1 hangi hakikatlere davet ettigi ve
nihayetinde bu hakikatlerin kabul edilmesi veya reddedilmesi durumunda neyi vaat ettigi

tarzindaki suallere yanit aranmustir.

Arastirmani Onemi

Kur’an-1 Kerim, iyilik-kotliik ve hayr-ser biitiin fiillerin Allah tarafindan yaratildigini
net olarak ifade etmistir. (en-Nisa 4/78) Allah Teala, inzal buyurdugu vahiylerle iyilik ve
kotuliklerin neler oldugunu insanlara bildirip, iyilikte bulunmalarini emretmis, ser ve kotii olan
fiilleri islememelerini tavsiye etmistir. (Al-i Imran 3/114-115; el-Hac, 22/77) Biitiin fiillerin
yaraticist Allah Teala olmakla birlikte O’nun hayra, iyilige, giizellige ve imana rizasi oldugu,
buna kargin kullarmin kotilik yapmalarina ve inkar tizere olmalarina asla rizast bulunmadigi
beyan edilmistir. (ez-Zumer 39/7) Allah’n insan1 iyilige ve kotiiliige uygun yaratmasi insanda
bulunan irade hirriyetinin gosterilmesi icindir. Insandaki bu secme hiirriyetinin neticesi olarak
beser yani insanoglu imtihana tabi tutulmustur. Insanoglunu diinyada imtihan etmek ve sinamak
icin yaratan Allah, ona verdigi iradeyle siirekli iyi ve kotii arasinda se¢im halinde bulundugunu

hatirlatmistir. (el-Miilk 67/2) Insanlarin inanglari, fiilleri ve gériisleri, tamamen 6zgiir iradesiyle

2 Hasan Yilmaz, “Kur’4n’n Ana Konularma Dair Bazi Tasnifler”, Diyanet Isleri Baskanhigi Yaymnlari, 2015, 304.
3



yapmis oldugu tercihlerin yansimasi olmustur. Bu bakimdan insanin hayatindaki secimleri ve

inanglar1 bu 6zgiir iradenin tezahiirii olmustur.

Uzerinde calistigimiz arastirmanin &nemi, iste bu noktada kendisini gostermistir.
Kur’an-1 Kerim, insanin tiim tercih ve gorislerinin iyilige, giizellige ve hayra ydnelmesi
gerektigini beyan etmistir. Bu manada bazi ayetlerde insan inancinin saglam temeller {izerine
bina edilmesi, akil ve irade sahibi olmalarindan dolay1 sorumluluk Ustlenen insanlarin Kulluk
bilincine hakkiyla sahip olmalar1 gerektigi beyan edilmistir. (ez-Zariyat, 51/56) Bu amacin
gerceklestirilmesi icin Kur’an, muhatabinin bazen aklina ve hislerine bazen de gdnline ve
vicdanina seslenmistir. Yine Kur’an, gokyUzi ve yeryizine, hayvanlar ve bitkiler alemine,
psikolojik, sosyolojik ve ahlaki hakikatlere dikkat ¢ekmistir. Kur’an’mn en 6nemli 6zelligi bu

ve benzeri konular {izerinde muhatabini diistinmeye yonlendirmesi olmustur.

Insan inan¢ olgusunu rasyonel bir temele oturtmasi gerekmistir. Cunkii o, btln
hayatini, bu inancinin gerekleri ve gergekleri tizerine kurmus, tercihlerini ve goriislerini bu
inang gergevesinde sekillendirmistir. Ilk hitaptan evrenin son bulacag: zamana kadar Kur’an-1
Kerim, insan inancinin nasil sekillenmesi gerektigini net olarak beyan etmistir. Bu bakimdan
inancin yansimasi olarak insanin sahip oldugu tercihlerin neler olacagini agik¢a dile getirmistir.
Oysa beseri ideolojiler, gegici ve noksan ¢6ziim yollariyla insanligin problemlerini iyice
derinlestirmistir. Buna karsin Kur’an-1 Kerim, biitiin zaman ve mekanlar i¢in gecerli olan ebedi

ve mutlak kurtulusun usul ve yollarini insanlara gondermistir.

Kur’an-1 Kerim, evvela yer yuziine halife olarak yaratilan insanin inancinin nasil
olacagini, inanmasi ve reddetmesi gereken durumlari gdstermistir. inanan insana nelerin iyi,
guzel ve helal buna mukabil nelerin koti, ¢irkin ve haram oldugunu, yine neleri yapmasi ve
neleri yapmamasi gerektigini agik¢a anlatmistir. Netice olarak Allah, insanlara verdigi irade
sayesinde inanglarini, fiillerini ve segimlerini yasayacaklart imtihan yeri olan diinya hayatini
var etmistir. Allah yine mutlak adaletin gergeklesecegi, sonsuz ahiret alemini yaratmigtir. ikinci
alem olan ahiret olmasayd: insan igin diinya ve igindekileri yaratmak anlamsiz olmustur. Cunkd
belli sonuglar amaglanmadan sadece yok olma hedefine bagli kalan var olma durumu akillarin
abes gorecegi bir sey olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla sonug hedeflenmeden bir konuda gayret
gosteren herkesin abesle istigal edecegi dile getirilmistir. Bu ise akli agidan yani bir insanin
herhangi bir hedefi olmaksizin gosterdigi gayretin ciddiyetini kaybedecegi belirtilmistir.®> Bu
sebeple Allah Teala, “sizi bos yere yarattigimizi ve huzurumuza ¢ikarilmayacaginizi mi

sandiniz?” (el-MU mindn 23/115) buyurmustur.

3 Eb( Mansdr el-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne (Beyrut: Daru’l-Kiitibii’l-Ilmiyye, 2005), 1:397.
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Arastirmanin Yontem ve Kaynaklari

Bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim’in Mekke miisriklerini ikna etmede kullanilan metodlarin
incelenmesine ayrilmistir. Bu sebeple ilk kaynak yine Kur’an’in kendisidir. SOre ve ayet
baglaminda konularin agiklanmasi sebebiyle temel dayanak Kur’an-1 Kerim olmakla birlikte
yeri geldiginde belli bash siinen, musannef ve cami turl hadis kaynaklarindan da istifade
etmeye gayret edilmistir. inzal siirecinde Kur’an’in ilk muhatabinin Hz. Peygamber olmasi
hasebiyle 6zelde slre ve ayetleri tefsir, genelde tim Kur’an’i agiklama sadedinde ifade

buyurdugu hadisler 6nem arzetmektedir.

Konunun agiklanmasiyla ilgili slre ve ayetlerin tahlilinde o6zellikle klasik tefsir
kaynaklarina bagvurulmustur. Bu meyanda oncelikle Matiridi mezhebinin kurucu imami EbQ
Mansr Muhammed el-Matiiridi’nin (6. 333/944) Te'vilatii Ehli’s-sunne isimli tefsirinden
istifade edilmistir. Bununla birlikte Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) Cami ‘u’l-
beyan fi tefsiri’l-Kur 'an, Fahriddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefétisu I-gayb, Kurtubi’nin (6.
671/1273) el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an ve Ebi’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310)
Medarikii’t-tenzil gibi klasik tefsirlerden faydalanilmistir. Son dénem tefsir kaynaklarindan
Mahmid el-Alasinin (6. 1270/1854) ROAu’l-me ‘Gni isimli tefsiri ile Elmalili Muhammed
Hamdi’nin (6. 1942) Hak Dini Kur’an Dili tefsirinden yararlanilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in inzal siirecinde Mekke’deki tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal vasati
ortaya koymak icin siret, tabakat ve tarih kaynaklarima miiracaat edilmistir. Bu kaynaklar
arasinda Ibn Hisam’1n (6. 218/833) es-Siretii'n-nebeviyye ile Ibn Ishak’m (8. 151/768) Sireti
Ibn Ishdak’ gibi tarihi eserler dikkate alinmistir. Bunlara ilaveten son dénem Osmanli
tarihgilerinden Eyiip Sabri Pasa’nin (6. 1308/1890) Mir dtii’l Haremeyn isimli eserinden ve
calismamizla dogrudan veya dolayl ilgisi bulunan kitap, makale ve tez caligmalarindan da

istifade edilmistir.

Calismamizda temas ettigimiz kelime ve kavramlarin agiklanmasinda Garibii’l-Kur’an
alaninda ilk donemde telif edilen eserlerden olan Ragib el-Isfahani’nin el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’an isimli eserinden yararlanilmistir. Yine Firdzabadi’nin (6. 817/1415) Besdiru Zevi't-
Temyiz ve Hasirizade Elif Efendi’nin (1850-1927) en-Niirii I-furkan fi serhi lugati’[-Kur’dn
isimli Kur’an sozliiklerine ilave olarak diger liigat eserlerinden de istifade edilmistir. Ayrica
temas edilen ayetlerin meallerinde genellikle Diyanet Vakfi Yaynlari’nin Kur’an Yolu Tiirkce

Meal ve Tefsiri’ adli mealden yararlanilmistir.



Kur’an-1 Kerim’in indigi Toplumun Genel Yapisi

Kur’an-1 Kerim, ilahi son dinin son kitab1 olarak biitiin insanlig1 muhatap almis ve Arap
lisanina uygun olarak yirmi ii¢ senelik zaman diliminde peyderpey nazil olmustur. Kur’an-1
Kerim’in asli manasini idrak edebilmek i¢in, indigi toplumun dil, kiiltiir ve zihniyet ortaminin

hakkiyla bilinmesi gerekmektedir.

Kur’an, cahiliye diye isimlendirilen bir donemde indirilmeye baglanmistir. O devrin bu
sekilde nitelendirilmesinde siiphesiz Kur’an ifadelerinin buyik bir etkisi oldugu tespit
edilmistir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de minafiklarin Allah hakkinda hakka aykir1 olan
diisiinceleri cahiliye zannma benzetilmistir. (Al-i Imrén, 3/154) Ayrica bu dénemin
vurgulanmasi sadedinde ayette zulum ve adaletsizlikle iltisakli olarak cahiliye hikmdiinden
bahsedilmistir. (el-Maide, 5/50) Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlar1 hakkinda cahiliye devri
kadinlarinin arz1 endam ederek yiiriiytisleri gibi ylrimemelerinden s6z edilmistir. (el-Ahzab
33/33) Fetih siiresindeki 48/26. ayette ise miisriklerin kibir ve guruna atfen cahiliye taassubu

gibi bir tanimlamaya yer verilmistir.

Cahiliye terimi, gerek Kur’an’da gerek Hz. Peygamberin hadislerinde Araplarin
Islam’dan &nceki inang ve davramslarinin ayirt edilmesi igin kullanilmistir. Bundan dolay1

Araplarin Islam’dan 6nceki donemine cahiliye devri denilmistir.

Cahiliye sozctgii, cehl (Jexl)) mastarindan tiiretilmistir. Bu durumda cehl kelimesi
kisinin ilimden soyutlanmasi ve bilgisizlik anlaminda kullanilmigtir.* Kelimenin Arapcadaki
asIt manasinin bu oldugu beyan edilmistir, a3l e ebie | Jalall sgauny “Bilmeyen el agip yardim
istemekten haya ettikleri i¢in onlari zengin sanir.” (el-Bakara 2/273) mealindeki ayette isaret
edildigi gibi cahil kisi denildiginde halini bilmemek, bir seyi anlamamak anlamina gelmektedir.
Bir diger manasi bakara 2/67. ayette goriildiigii tizere bir seye hakkini vermemek, hak olanin
aksine hareket etmek demektir. “Onlar, Sen bizimle alay m1 ediyorsun? dediler.” Hz. Musa da
“olalall cpe oy 5S1 ol 4l 3521 JB -pen cahillerden olmaktan Allah’a siginirim, demisti” mealindeki

ayette cehalet, |5 (istihza- alay) kelimesinin mukabilinde kullanilmigtir.?

Basta Goldziher olmak iizere birgok modern arastirmaci, Araplarin Islam’dan énceki
hayat tarzlarinda bedeviligin hdkim olmasi, medeni bakimdan geri kalmalari, kabileler halinde
gocebe hayati yasamalar1 sebebiyle cahiliye’yi “Barbarlik donemi” olarak anlayip bu sekilde

tanimlamislardir. Dolayistyla cahiliye Arap siirlerini ve erken donem Islami kaynaklari misal

# Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii 'I-liga (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 4:1663.
5 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat (Riyad: Mektebetii’l-Riisd, 2007), 203.
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vererek “Cehl”in ilim manasinin ziddi olmasinm1 kabul etmekle beraber asil karsitinin “hilm”
oldugunu iddia etmektedirler. Hilm, yumusak huyluluk, ahlak, saglam karakter, bagislama,
siikfinet gibi manalara gelmektedir. Dolayisiyla halim kisi “Medeni Insan” diye adlandirilan
kimsedir. Bunun ziddi olan cahil kimse ise nefsinin esiri olmus, siddet taraftar1 vahsi bir
karaktere sahip olan “Barbar kimse”dir. Bu anlamda barbarligin hiikiim stirmiis olmasi,
insanlarin bilgiden, sulh ve suklnetten uzak olmalari, Allah’a inanmamalari, giiglii olanlar1
daima hakli gérmeleri ve adaletten uzak bir hayat sirmeleri sebebiyle bu déneme Cahiliye devri

denilmistir.®

Cahiliye terimi her ne kadar Islam &ncesini nitelendirmede kullanilan bir tabir olsa da
burada sunu ifade etmek icap eder; aslinda Cahiliye, donmemek iizere ge¢ip giden muayyen bir
tarihi devir degildir. Ilim, medeniyet, siyasi ve ictimai degerler diye isimlendirilen seylerin zitt1
da degildir, bilakis cahiliye; Allah’t tanima ve bilmenin, O’nun hidayet yoluna ermenin,
Allah’1n inzal buyurdugu Kur’an ile hitkmetmenin zitt1 ve karsitidir. Keyfi arzularina ram olup
Allah’in buyruguna uymayanlar Kur’an-1 Kerim’in cahil olarak isimlendirdigi kimselerdir.
Onlarin ilim, medeniyet, maddi refah, sosyal nizam bakimindan ulastiklar1 derece ne olursa
olsun Allah’in hidayetini reddettikleri i¢in Cahiliyetin sikinti, par¢alanma ve mahrumiyet gibi

neticelerine maruz kalmalar1 kacinilmazdir.’

Islamiyet’ten &nce Arap toplumlarinin genel olarak G¢ 6nemli 6zelliklerinden
bahsetmek mumkinddr. 1. Arap kabilelerinin tamami bazi lehge farkliliklart bulunsa da Arap
lisanin1 kullanmiglardir. 2. Kahir ekseriyeti tek bir dine yani Putperestlige inanmaktadirlar. 3.

Araplarin tamami Sami irkina mensupturlar.®

Toplum ve kiiltiir agisindan baktigimizda ise Araplar iki biiyiik kisma ayrilmiglardir.
Daha oOnceleri yasamis, nesilleri tilkenmis olan Ad ve Semud gibi kabilelerdir ki bunlara
Arab-: Bdide denilir. Soylari devam etmekte olan kabilelere de Arab-: Bdkiye denilir. Bunlar
da Arab-1 Aribe ve Arab-1 Miista'ribe olmak iizere iki biiyiik kola ayrilirlar®. Arab-1 Aribe’den
olup Ciirthiim ve Ya’rub kollarina ayrilan Kahtaniler kabilesinin anavatan1 Yemen olup o

bolgeyi yurt edinmislerdir.

Arab-1 Miista ribe ise menge itibariyle Arap olmayip sonradan Araplasan ve ¢cogunlugu

teskil eden Arap toplulugudur. Hz. Ismail’in neslinden geldikleri i¢in “Ismaililer”, Hz.

® Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1988), 7: 17-19.
" Muhammed Kutup, Cahiliyyetii 'I-karni’I- ‘igrin, trc. Osman Oztiirk (Istanbul: Cagaloglu Yaymevi, 1967), 10.
8 Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, trc. Ismail Yigit - Sadrettin Giimiis (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1987), 1: 86.
9 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi'l-Arab (Bagdat: Daru’s-Saki, 2001), 1:294.
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Peygamber’in yirmi birinci kusaktan atasi olan Adnan’dan dolay1 da “Adnaniler” denilir.
Kahtanilerin bir kolu olan Ciirhiim kabilesi Mekke’ye gelerek Hz. Ismail ve annesi ile beraber
oray1 yurt edinince Hz. Ismail onlardan bir kizla evlenmisti. Hem kendisi hem de ¢ocuklar
Arapcay1 dgrenmislerdi. Bundan dolayr Hz. Ismail’in neslinden gelen Araplara Arab-1
Miista ribe veya Miitearribe denildi. Nesep bilginleri Hz. Peygamberin yirmi birinci kusaktan
dedesi olan Adnan’in Hz. ismail’in soyundan oldugu hususunda ittifak etmekle beraber Hz.
Ismail ile Adnan arasindaki Arab-1 Miista'ribe’den olan kabile reisleri hakkinda ihtilaf
etmislerdir.’® Hz. Peygamberin mensup oldugu Kureys kabilesi ise Adnanilerin Mudar

kolundan olup adim1 Fihr b. Malik’ten almistir'!.

Dini Hayat

Cahiliye devrindeki Araplar, tevhide ve Oldiikkten sonra dirilmenin hak olduguna
inanmayan ve Kur’an’in kendilerini miisrik olarak nitelendirdigi putperest bir toplumdan
olugmaktaydi. Putperestlige tesvik edip Araplar arasinda yayilmasina vesile olan kimsenin Amr
b. Luhay oldugu nakledilmektedir.!?> Putperestlik Araplar arasinda yayildiktan sonra Miisrikler,
putperestligi atalarinin dini olarak degerlendirmisler, Allah resulii teblige basladiktan sonra da

onu atalariin dinine dil uzatmakla itham etmislerdir.

Islami kaynaklarin hemen hemen tamaminda gegtigine gore Araplarin en eski dinleri
tevhid esasina dayanmaktaydi. Kendisine “Zii Semdvi” denilen bir tek tanriya inandiklar
anlagilmaktadir. Diger put adlarindan ayri1 olarak yaratici ilahi ifade etmek tizere Allah
kelimesini kullaniyorlardi. “A/lahiimme” ifadesinin sik sik kullanilmasi, dua ve ibadetlerinde
“ya Allah” ismine yer verilmesi, Allah isminin ¢ogulunun bulunmamasi, bu isimlerin Araplarin
inancinda tek olan tanriy1 ifade ettigini gostermektedir. Cahiliye siirlerinde miisriklerin Allah’
tanidiklarini, ona iistiin vasiflar isnat ettiklerini, O’nun adina and igtiklerini gosteren pek ¢ok
ornekler vardir. Kur’an-1 Kerim’de gectigine gore miisrikler yeri ve gogl yaratan, yagmur
yagdiran tek ilah’m oldugunu biliyor, sikintili zamanlarinda ona yalvariyor, onun adina en

biiyiik yeminlerini ediyorlard:.*®

Tarihi kaynaklar, Araplarda bulunan putperestlik inancinin yabanci kaynakli oldugunu
zikretmektedir. Araplar baslangicta bir olan yaraticinin varligin1 kabul ediyorlardi. Zamanla

99 ¢¢

Allah’a ancak aracilar vasitastyla yaklasabileceklerini diisiindiiler. Bu sekilde “evsan”, “esnam”

10 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2015), 3:203.

11 Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, 1: 26.

12 Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye (Beyrut: Daru ibnii’l-Kesir, 2005), 85.

13 Mustafa Cagrici, “Islim’dan Once Araplar’da Din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3: 317.
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denilen putlar, heykeller gibi nesnelere tapmaya basladilar. Kur’an-1 Kerim’de miisrik olan
Araplarin “Onlar sadece bizi Allaha yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz.” (ez-Ziimer 39/3)
dedikleri ve putlar sefaatci kabul ettikleri belirtilmektedir. Araplar putlar i¢in heykel anlamina
gelen Sanem ve Vesen kavramlarimi yaygin olarak kullanmislardir. Cahiliye déneminde
Mekke’de her hanede kendisine tapmilan bir put vardi. Put edinmek Araplarin temel
amaglarindandi. Kébe icerisinde Araplarin ¢ok ehemmiyet verdikleri Hiibel putu ile beraber
sayist 360’1 bulan putlar vardi. Ayni bu dénemde Araplarin giinesle iliskisi olduguna inanilan
Uzza ve Menat ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de gecen ve Islam’in zuhuru esnasinda Sakif
kabilesinin putu olarak bilinen Lat, Araplarin en eski ilahlarindan olup gilinesi temsil eden

tanrica sayiliyordu. 4

Cahiliye devri Araplar arasinda ¢ok tanricilik ve putperestlik revagta olan bir inang olsa
da puta tapmay1 reddederek bir olan Allah’a inanan, dmriinii hak dini aramakla geciren ve
kendilerine hanif denilen kimselerin varligindan da bahsetmek miimkiindiir. Meyletmek,
yonelmek, ayaktaki egrilik gibi anlamlara gelen ve “—ais-h.n.f” kelimesinden tiiremis olan
Hanif, Kur’an 1stilahinda miistakim olmak, batildan hakka yonelmek, tevhid inancina sahip
olmak, her tiirlii sapkin inangtan yiiz c¢evirmek gibi anlamlara gelmektedir.”® Cahiliye
zamaninda tek olan Allaha inanip sirkten uzak durarak Hz. Ibrahim’in dini {izere yasayanlara
Hanif denilirdi.!® Hanifler yasadiklar1 donemde mevcut bulunan Yahudilik ve Hristiyanhiga
meyletmemisler, putperestlerden ve onlarin taptiklar1 putlarindan da yiiz ¢evirerek bir olan
Allah’a yonelmislerdi. Aserei Miibessere’den olan Said b. Zeyd’in babast Zeyd b. Amr b.
Niifeyl gibi, bazilar1 hak dini aramak maksadiyla seyahate ¢ikmis'’, bazilar1 insanlar1 putlardan
uzaklastirmaya calismis, bazilar1 da tefekkiirde bulunarak inzivaya cekilmislerdir. islami
kaynaklarda Kus b. Saide, Zeyd b. Amr b. Nevfel, Varaka b. Nevfel gibi Hanif olarak nitelenen
birgok kimselerin isimleri zikredilmektedir. Hz. Peygamber, Fesdhat1 ile meshur olan Kus b.
Saide zamanma yetistigi, onun ukaz panayirinda serdetmis oldugu hutbeyi dinledigi ve o
hutbede Kus b. Saide, Peygamber olarak biz zatin gelecegini haber verdigi rivayet

edilmektedir.!8

14 Cagrict, “Islam’dan Once Araplar’da Din”, 3: 318.
15 Elif Arslan, Vahiy Slrecinde Hnf Kékiiniin Semantik Agidan Incelenmesi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2012), 159.
16 Ragib el-isfehant, el-Mufredat, 133.
7 Byiib Sabri Pasa, Mir dtii’I-Haremeyn: Mir’dt-1 Mekke (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
2018), 216.
18 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1997), 16: 33-39; Muhammed Ali Sallabi, es-Siret ii-Nebeviyye, trc. Mustafa Kasadar (Istanbul: Ravza Yaymlari,
2015), 32; Eyiib Sabri Pasa, Mir dtii’[-Haremeyn: Mir’dt-1 Mekke, 216.

9



Mezhepler tarihi alaninda el-Milel ve’n-Nihal isimli eseriyle biiyiik ve hakl1 bir sohrete
ulagsan Sehristani, (6. 548/1153) Cahiliye devri Araplarin dini inanglar1 hakkinda soyle bir
simiflandirma yapmaktadir: Araplarin bir kismi Allah’t ve o6ldiikten sonra dirilmeyi kabul
etmemektedirler. “Hayat bu diinyada yasadiklarimizdan ibarettir. “Bu diinyada birilerimiz oliir
birilerimiz dogar ve bu hep bdyle devam edip gider. Bizi yok edecek olan sey zamanin akip
gitmesinden, dmriin bitmesinden baska bir sey degildir.” (el-Casiye 45/24) demek suretiyle
Allah’t ve Ahiret hayatin1 inkar ederler. Araplarin bir kismu bir yaraticinin varligimi kabul
etmekle beraber Oldiikten sonra dirilmeyi ve ruhlarin tekrar bedenlere iade edilmesini inkar
ederek; “Kim can verecek bu un ufak olmus kemiklere” (Yasin 36/78) demek suretiyle 6ldiikten
sonra dirilmeyi tekzip etmektedirler. Araplarin diger bir sinifi da Allah’1, ruhlarin bedenlerine
iadesini, ahiret hayatin1 kabul etmekle birlikte onlara gonderilen peygamberleri inkar ederek
putlara tapmaktadirlar. Bu putlarin, kendilerine Allah katinda sefaat¢i olacaklarmi iddia
etmektedirler. “Bu nasil bir peygamber? Baksaniza oda bizim gibi yiyip iciyor ¢arsi-pazar
dolasiyor” (el-Furkan 25/7) demek suretiyle peygamberin kendileri gibi bir beser olabilecegini

kabul etmiyorlards.®

Kur’an’1n nuziil donemi olan Cahiliye devrinde insanlarin dini yapis1 bu sekilde olmakla
beraber Hristiyanlik, Yahudilik, Mecusilik ve Zindiklik gibi dinlerin de mevcudiyetinden
bahsetmek miimkiindiir. Gassan kabileleri biitiin ferdleriyle, Kuda'a Cema'atinin ise bazilari
Hristiyanligi, Himyeriler, Kinane ve Haris ogullar1 Yahudiligi, Temim ogullar1 Mecusiligi,

Kureysliler de Zindiklig1 kabul etmislerdi.?

Burada bahsi gecen zindiklig1 kabul edenlerle, Casiye stresinde “hayat yagsadigimizdan
ibarettir, oliiriiz ve diriliriz ve bizi dehr’den bagkasi helak etmez” (el-Casiye 45/24) ayetinde
isaret edilen “Dehriler” arasinda bir miinasebet oldugu agiktir. Zindik, alemin bekasini ve
6liimden sonra ikinci bir alemin varligini inkar etmek suretiyle, materyalist bir diinya goriisiinii
savunan dehri ile paralel bir diisiinceyi paylagmaktadirlar. Bu yilizden Cahiliye devrindeki
zindiklar dehri olarak kabul edilmislerdir. Velid b. Mugire, As b. Vail, Ukbe b. Ebi Muayt, Nadr
b. Haris, Ebu Siifyan gibi Mekke’nin ileri gelenlerine “Zenadikatii Kureys”, Kureys zindiklar

denilmistir. Bunlardan Ebu Siifyan haricinde tamamu kiifiir {izerine 6lmiislerdir.?

19 Ebii’l-Feth Taciiddin es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 766.
20 Byiib Sabri Pasa, Mir atii’I-Haremeyn: Mir’at-1 Mekke, 215-216.
21 Cevad Ali, el-Mufassal fi zdrihi’l-Arab, 11:146.
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Edebi Yapisi

Islamiyet’ten 6nceki Cahiliye doneminde siirin i¢timai hayatta biiyiik bir yeri, cemiyet
tizerinde ¢ok biiyiik tesiri vardi. Sair toplumun ehemmiyet verdigi hassasiyetlerin iizerinde
durur ve bunlar veciz bir sekilde ifade ederdi. Sairler, Arap kabilelerinin birer sozciileri olarak
kabul edilirler ve biiylik zaferler, hasimlara karst beslenen kin ve onlar1 tahkir edici hicivler,
kainat1 kugatan en giizel ifadeler onlarin sdzlerinde aranir ve onlardan beklenirdi. Esasen kabile
reisinin boyle bir silahla miicehhez olmas1 kabilesi i¢in biiylik bir seref ve {stiinliik sayilirdi.
Cahiliye devrinde siiri tesvik eden ve sairlerin birbirleri ile yaristiklar1 miisabakalar yapilirdi.
Bu yarigmalar savaglarin yapilmadigi zamanlarda senenin belli giinlerinde Ukaz gibi yerlerde
kurulan panayirlarda icra edilirdi. En biiyiik sairin hakemlik ettigi bu yarigmalar, siirin

yayilmasina vesile olurdu.??

Biitiin peygamberlerin mucizeleri kendi zamanlarinda terakki eden sanatlara
benzemekle beraber onlarin ¢ok iistiinde, onlara meydan okuyarak ve benzerini yapabilmekten
onlar1 aciz birakarak miikemmel bir mahiyette meydana gelmislerdir. Bu suretle Peygamberlik
davasinda oldugunu iddia eden zatin davasindaki dogruluk anlasilmis olur. Nitekim Hz. Musa
zamaninda sihir, Hz. Isa zamaninda da tip yiiksek derecelere ulastiklar icin, bu Peygamberlerin
mucizeleri de 4sd’nin ejderha’ya doniismesi, hastalarin derhal sifa bulmasi gibi sihirbazlari ve

doktorlar1 hayran birakacak ve onlarin acziyetlerini ortaya koyacak sekilde zuhur etmistir.

Cahiliye déneminde ise belagat zirve noktasina erismisti. Insanlar arasinda bedevilik
hayat1 medenilik hayata galebe ¢almis olsa da gok kubbenin altinda Araplar arasinda parlak
zekalar meydana ¢ikmus, bilgileri biiyiik olmadigi halde bilginleri hayrette birakacak derecede
belig manzumelerle adlarin1 yasatan nice bedevi edipler yetismisti. Arap kabileleri arasinda
belagat yarismalar1 diizenlenmis, sairlerin siirleri manzumeler halinde yazilarak Kabe’nin
duvarlarina asilmis, fesahat ve belagat kabileler arasinda dviinme sebebi sayilmisti. Kureys’in
en belig hatiplerinden olan Velid b. Mugire, niibiivvet davasindan vaz gecirmek icin Allah
Resulii’nilin yanina gelmis okunan bazi ayetleri dinledikten sonra Kur’an-1 Kerim ayetlerine
hayran kalmis olarak gerisin geriye donerek kendisini beklemekte olan insanlara hitaben:
“Yemin ederim ki Muhammed’e nazil olan bu ayetler bizim bildigimiz sozler kabilinden degildir.
O sozlerde biiyiik bir belagat vardir, her soze galip gelirler lakin onlara galip gelecek soz

bulunamaz” demek suretiyle hakikati itiraf etmeye mecbur kalmist1.? Dolayisiyla Kur’an-1

22 M.Nihad Cetin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1988), 3: 321-324.
23 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’I-Miifessirin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2015), 38-42.
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Kerim, edebiyatin zirvede oldugu bir ddonemde benzerinin getirilmesi noktasinda muarizlarina

meydan okumak suretiyle edebi bir mucize olarak nazil olmaya baglamistir.

Cahiliye zamaninda Araplarin fesahat ve belagat noktasinda bu kadar ileri seviyede
olmalari, bununla birlikte Arap lisaninin miikemmel bir seviyede kemale ermesi bu lisan iizere

bir kitap nazil olacagina isaret sayllmaktadir.?*

Burada mu’ciz bir kelam olmasi hasebiyle Kur’an’in i’cazindan da bahsetmekte fayda
vardir. Sézliikte giicii yetmemek manasinda olan “Acz” kdkiinden tiiremis olan “I’caz”, giigsiiz
birakmak ve aciz kilmak anlamina gelmektedir. Terim olarak; manayi ifade etme yollarinin en

vecizi ile beyan etmektir.?®

I'caz kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle beraber, insanlarin benzerini meydana
getirmekten aciz olduklari, beser sozii olmadigi, ilahi kelam oldugu hususu israrla ifade
edilmektedir. Hz. Peygamber’in risaletini kabul etmeyenler istedikleri takdirde Kur’an’in bir
benzerini getirebileceklerini iddia ederek Allah Resulii’nden hissi mucize gdstermesini talep
etmislerdi. Bu kimselerden Kur’an’in en biiyiikk mucize oldugu, giicleri yetiyorsa biitiin
yardimcilari ile beraber bir benzerini meydana getirmeleri istenmistir. (Tar 52/34; Had 11/13;
Yinus 10/38; el-Bakara 2/23; Isra, 17/88) Fakat Kur’an’1n bir benzerini getirmekten de aciz
olacaklari ifade edilerek agik bir sekilde miisriklere meydan okunmustur.?® Kur’an’m bu sekilde

inanmayanlara meydan okumasi “Tehaddi’nin” zirve nokrasini olusturmaktadir.

Biitiin peygamberlerden harikulade mucizeler zuhur etmistir. Fakat bunlarin tamami
birer Kevni Mucize olmakla beraber belli bir zaman icerisinde meydana gelip nihayete eren
hissi, afaki hadiselerden ibarettir. Hz. Peygamber’in ise ayin yarilmasi gibi kevni mucizelerinin
bulunmasiyla birlikte en biiyiik mucizesi akli, ilmi bir mucize olan Kur’an-1 Kerim’dir. Bunun
hikmeti sudur; diger peygamberlerin niibiivvetleri belirli bir zaman ve hususi bir kavme
miiteveccihtir. Dolayisiyla onlarin mucizeleri kendi zamanlarina miinhasir olup ebediyete
intikal etmemistir. Allah Resulii’niin risaleti ise umumidir ve ebediyete kadar berdevamdir.
Onun mucizesi akla hitap eden, diisiinmeye sevk eden, her miitefekkiri ikna edebilir mahiyette
olan ebedi bir mucizedir.?’ Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e nazil oldugu zaman Arap
beliglerinin en miimtaz sahsiyetleri o bolgede bulunmaktaydi. Onlarin sdyledikleri manzumeler

lisan bakimindan saheser kabul ediliyordu. Kur’an-1 Kerim bdyle bir cemiyet arasinda nazil

24 Ahmet Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz 'in Hayati, ed. Osman Dogan (Istanbul: Camlica Basim Yayin, 2015),

16.

% Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1983).

2> Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimu’l-Kur ‘an (Beyrut: Darw’l-Marife, 1994), 2: 224.

27 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’am Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 8 c. (Istanbul: Bilmem Yayinevi, 1993).
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olmaya basladi. Biitiin fasih ve beliglere: “Eger onun ilahi bir hitap oldugunda siiphe
ediyorsaniz bir benzerini getiriniz.” (el-Bakara 2/23) ve “Kur’an-1 Kerim’in tamamina degil on
sure de olsa bir nazirede bulununuz, olmadi tek bir surenin bir mislini getiriniz.” (HGd 11/13;
Yinus 10/38) diyerek meydan okudu. Netice olarak higbiri Kur’an’in bir mislini getirmeye
muvaffak olamadi. Kiliglari ile carpismay1 goze aldilar ama kalemleri ile tek bir stireye nazirede
bulunmaya cesaret edemediler. Ciinkii bu husustaki acizliklerini pekald biliyorlardi. Arap
dilinin biitiin inceliklerine hakkiyla vakif olan Arap fasihleri bir nazire yazmaktan aciz olunca
diger milletlere mensup olan fasihlerin de bundan aciz olacaklar1 asikardir. Iste bu bakimdan

Kur’an-1 Kerim muazzam bir kelam mucizesidir.

Sosyal Hayat

Islam’dan 6nce Araplar “Bedevi” ve “Hadari” olmak iizere iki sosyal gruba ayrilirlardi.
Hadari’ler sehirlerde sosyal bir hayat siirerek, ticaret, tarim ve el sanatlar1 gibi muhtelif calisma
ortamlarinda gecimlerini temin ederlerdi. Bedeviler ise ¢olde aveilik, yagmalama gibi seylerle
hayatlarin1 ikame etmeye ¢aligirlardi. Arap toplumunun temelini olusturan en temel 6zelligi,
ayni atadan gelmis bireylerden olusan aile yapis1 idi. Araplar i¢in en biiyiik iftihar kaynagi erkek
cocuklarin ¢ok olmasiydi. Bu sayede aileler nezdinde biiyiik bir itibara sahip olup, diger
ailelerin reisligi konumuna yiikselirlerdi. Bu sekilde ailelerin birlesmesiyle ¢6l hayatinin temel

unsurlarindan olan kabileler tesekkiil ederdi.?®

Arap kabilelerini bir arada tutan temel faktor asabiyet duygusudur. Baba tarafindan
aralarinda kan bagi bulunan topluluga “asabe”, denilir. Kabile fertlerini birbirine baglayan,
tehlikelere kars1 koruyan, biitlin topluluk fertlerinin harekete gecmesini saglayan dayanigsma
ruhuna da “asabiyet” denilmektedir. Diizenli bir hukuk sisteminden mahrum olan Arap
kabilelerini bir arada tutan, kisi veya kabileyi baska bir kabile tarafindan haksizliga ugramasini
onleyen, maddi ve manevi zararlarin telafisini saglayan en etkili &mil asabiyet kanunu idi.
Ciindeb b. Anber’e nispet edilen “ister zalim ister mazlum olsun kardesine yardim et” seklinde
ifade edilip Arap atasozleri arasina da giren bu tiir ifadeler asabiyet anlayisinin tipik 6rnegini
olusturmaktadir.?® Bu séylem, Hz. Peygamber’in hadislerinde de gegmektedir. “Ya Resulallah

kardesim mazlumsa yardim edeyim fakat zalimse nasil yardim edeyim?” seklinde soru

28 Abdulkerim Ozaydin, “Islaim’dan Once Araplar’da Sosyal Hayat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1991), 3: 321.

2 Mustafa Cagric1, “Asabiyet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 1991), 3: 453.
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yoneltilince Hz. Peygamber, “Onu zuliimden engellersin. Siiphesiz bu ona yardim etmektir”

cevabini vermistir. %

Kur’an’da “asabiye” kelimesi gegmemekle birlikte ne sebeple olursa olsun bu zihniyetin
temelini olusturan soy {stlinliigli, asabiyet ve kavmiyet davalarinin tamami dinen

reddedilmistir. (Tekastir 102/1-8)

Araplardaki asabiyet duygusunun tezahiir ettigi hususlardan birisi de siiphesiz
“Eyyamii’l-Arap”tir. Bu terkipteki eyyam, yevm kelimesinin ¢ogulu olup “savas” anlaminda
kullanilmaktadir. Arap kabileleri arasinda meydana gelen bu tiir harpler, bazen basit bir sebebe
dayanarak sahis veya kabileler arasinda tartisma olarak baslar daha sonra savasa doniisiirdii. Bu
savaglardaki asil maksat hasmindan intikam almakti. Kabilesinden birisi 6ldiirtildiigiinde
kilictmi kusanan Arap, hak bildigi yolda dciinii alincaya kadar carpisirdi. intikamin alimamasi
Olen kimsenin kabilesi i¢in biiylik bir ayip sayilirdi. Diyeti kabul etmek ise zillet olarak

goriiliirdii. 3

Eyyamii’l-Arab’in en &nemlileri Besus, Dahis, Buas ve Zikar savaslaridir®®. Besis
savagl bir devenin dldiiriilmesi yliziinden Bekir Ogullar ile Taglib kabilesi arasinda kirk yil

siiren yikic1 bir savast:. >3

Keza Abs ve Ziiryan kabileleri arasinda baslayip sonra bircok
kabilenin istirakiyle meydana gelen Dahis savasi bu iki kabile arasinda yapilmakta olan at yarisi
sebebiyle ¢cikmisti. Son olarak Evs ve Hazreg kabileleri arasinda Yahudiler yiiziinden ¢ikan

Buas savasi ise ¢ok uzun yillar devam etmisti.3*

Islam 6ncesi Arap toplumunda mut’a nikahi, bedel ve istibda nikah1 gibi muhtelif nikah
sekilleri vardi. Erkek istedigi kadar kadinla evlenebilirdi. Nikahin hicbir énemi yoktu. Uvey
anneler babadan kalma miras olarak addedilir, biiyiik cocuk isterse onunla evlenebilirdi.
Bosanma yaygindi. Bir kadin bosandiginda baska biriyle evlenebilmek i¢in bir sene beklemesi
gerekirdi. Araplar, en ¢ok erkek ¢ocuklar ile iftihar ederlerdi. Kiz ¢cocuklarinin dogumundan
ise utang duyarlar ve ayiplanma sebebi sayilirdi. Kur’an’da da ifade edildigi iizere icabinda
onlar1 canli canli topraga gommekten ¢ekinmezlerdi. (Tekvir 81/8-9) Fakir olduklari i¢in veya

fakirlik korkusundan dolay1 kiz ¢ocuklarini Sldiirenlerde vardi.®® Kur’an, Araplarin bu tiir

30 Buhari, “Mezalim”, 6.
31 Ahmed ibrahim, Mekke ve I-Medine fi ’I-cahiliyye (Daru’I-Fikr, t.y.), 45-60.
32 Cevad Alli, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab, 11:13-46.
3 Sallabf, es-Siret 'ii-Nebeviyye, 42.
3 Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1995), 12: 14.
% Sallabi, es-Siret ‘ii-Nebeviyye, 30. Isra, 17/31.
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cahiliye uygulamalarmma siddetle karsi c¢ikmis ve Islamiyet’in gelmesiyle bu tiir batil

uygulamalar hak ile yeksan olmustur. (el-Enam 6/151; el-Isra 17/31)

Okuma yazma oraninin sinirlt oldugu Arap toplumunda giyim kusam da oldukg¢a sade
ve basitti. Entari, kusak ve lizerine de bir abeye giyerlerdi. Zenginler ise entarinin {izerine
giydikleri kaftanla dolasirlardi. Araplar genellikle biyiklarimi kisaltirlar sakali ise erkekligin
simgesi olarak saydiklarindan dolay1r uzatirlardi. Verdikleri sozii yerine getireceklerini
gdstermek i¢in bryiklar1 iizerine yemin ederlerdi. Intikam almak i¢in and igen bir Arap, yeminini

yerine getirinceye kadar et yemedigi, koku siirinmedigi gibi saglarmni da yikamazdi.®

Islam &ncesi cahiliye déneminde Araplarin sosyal ve ekonomik hayatlarinda ticaret,
onemli bir unsurdu. Ticaretin bir ayagin1 Sam ve Yemen pazarlarina yapilan kervan yolculuklari
olusturmaktaydi. Tarima elverisli ve bereketli olan topraklar sadece sahil boylarinda
oldugundan dolay1 Araplar, ticarete daha fazla ehemmiyet vermislerdi. Araplar icin ticaret, en
onemli gelir kaynagi idi. Hz. Peygamber’de risaletten dnce son derece giivenilir ve itibarli bir
tacir olarak tin kazanmisti. Hz. Hatice gibi ticaretle mesgul olan kadinlar da vardi. Kureys
kervanlar1 kis aylarinda Yemen’e giderler, oradan altin, miicevher, islenmis kereste, ipek, silah
ve ¢esitli madenler alirlardi. Yaz aylarinda ise Sam beldelerine giderler, oradan da zirai

mahsuller alip gelirlerdi.®’

Ticaretin diger ayagini Arabistan’in ¢esitli bolgelerinde kurulan panayirlar
olusturmaktaydi. Araplarin sosyal ve ekonomik hayatlarinda bu panayirlarin 6nemli bir yeri
vardi. Bunlarin en meshurlari, Uk&z, Hubase, Mecenne ve Ziilmecaz panayirlariydi. Arap
panayirlarinin en biiyiigii olan Ukaz, Mekke’ye otuz mil uzaklikta olup, insanlarin burada
toplanip aligveris yapmalari, siir miisabakalar1 diizenlemeleri, kabilelerinin serefi ugrunda
miicadele etmeleri sebebiyle bu ismi almistir. Mekkeliler’in ticaret sistemlerinin bir pargasi olan
ve Mekke ekonomisine dnemli katkilar saglayan Ukaz panayiri, Fil vak’asi’ndan sonra ihdas

edilmistir.3®

% (")zaydln_2 “Islam’dan Once Araplar’da Sosyal Hayat”, 3: 322. )

37 Hadiye Unsal, Erken D6nem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili (Doktora Tezi, Cukurova Universitesi, 2014), 24.
38 Elnure Azizova, “Ukaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2012), 42: 61.
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Kur’an-1 Kerim’in ikna Metodu

Sosyal bir varlik olarak insan, farkli nedenlerden dolay1 siirekli iletisim halindedir. Bilgi
vermek-almak, yardim istemek, soz vermek, kendi diisiincelerini aktarmak veya muhatabini
dinlemek gibi insani sebeplerden dolay1 belli bir diizen igerisinde iletisim kurmak zorundadir.
fletisim; bir bilginin cesitli yollarla baskalarina aktarilmasi, haberlesme anlamina
gelmektedir.®® Tariften de anlasilacag: iizere en basit konusmanin bile bir tiir ikna oldugunu
diistinmek miimkiindiir. Giinliik hayatta iletisimin gerceklestigi pek ¢ok durumda insanlar
muhatabini ya verdikleri bilginin dogruluguna ya davraniglarimi degistirmesine ya da baska
seylere ikna etmeye ¢alismaktadirlar. Dolayisiyla ikna etmek igin iletisim 6énemli ve ortak bir
sebeptir.*

Sozliikk manasi itibariyle inandirma, inanmasini saglama, razi etme, bir kanaati kabul
ettirme anlamlarma gelen ikna*!, terim olarak bir kimseyi daha 6nce kabul etmedigi veya
reddettigi bir teklifi mantik veya vicdan yoluyla kabul etmeye sevk etmek, inandirmak anlamina
gelmektedir®® Tanimdan anlasilacag: iizere ikna’yr arzu edilen maksadin tahakkuku igin

gerceklestirilen bir iletisim bigimi olarak ele almak mimkindr.

Kur’an-1 Kerim, muhataplarini ikna etmek i¢in birgok argiiman kullanmaktadir. Kur’an
ayetleri hakkinda diislinen, delillerini arastiran kimse onun miicadelesinin sirf muhatabi
susturmaya yonelik olmadig1 aksine dogruya ulagsmak isteyenleri irsat ve onlar1 ikna etme amaci

tasidigin1 gérmektedir.

Insanlar1 hidayete yonlendirmenin ve insanin ruhu mesabesindeki dini, insan akil ve
vicdanina kolayca kabullendirmenin yolu dini esaslart toplumun her kademesine uygun
delillerle anlatarak onlar1 ikna etmekten gegmektedir. Bu konuda zor ve siddet gosterilmemesi
gerekmektedir. Clink( iman kalbi fiillerdendir. Vicdana herhangi bir seyi zorla kabul ettirmeye
calismak o sey hakkinda daha fazla nefret ettirmekten bagka bir sey ifade etmez. Dolayisiyla
Islami hakikatler insanliga aktarilirken apacik delillere miiracaat etmek, akli ile birlikte

vicdanina da hitap etmek din davetgisi olan herkese lazimdir.*®

Kur’an-1 Kerim’in insant irsat ve ikna etmedeki tislup giizelligini Nahl stiresi’nin 16/125

“(Ey Muhammed! s.a.v) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle ¢cagir ve onlarla en giizel

% {lhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: MAS Matbaacilik A.S., 2008), 1404.
40 Ahmet Hal(k Yiiksel, fkna ve Konusma (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayni, 2005), 4.

4 el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-liga, 560; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Turkge Ansiklopedik LOgat (Ankara: Aydin
Kitabevi Yayinlari, 2002), 423.

42 Muhammet Celik, Kur’'dn i Ikna Hususiyeti (Izmir: Akademi Yayinlari, 2006), 33.

43 Musa Kazim Efendi, Kiilliyat Dini ve Ictimai Makaleler (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2002), 169.
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sekilde miicadele et. Siiphesiz senin rabbin kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir. O, dogru
yolda olanlar1 da en iyi bilendir” mealindeki ayette gormek mumkunddr. Fahreddin er-Razi (0.
606/1210) bu ayetin tefsiri sadedinde soyle sdylemektedir; “Allah, Hz. Peygamber’in insanlar1
Islam’a davet hususunda ii¢ saglam delile itimat etmesini emretmektedir. Birincisi tartismasiz
kesin bilgi ve hakiki hiiccete dayanan akli delil. Ayette “hikmet” ile kastedilen ve bilgi
derecelerinin en iistiinii budur. Ikincisi kesin bilgilere degil zanni emarelere ve ikna giiciine
dayal1 deliller. “Meviza-i hasene/ giizel 6giit”le de bu kastedilmistir. Uciinciisii ise 6ziinde
dogrulugu kesin olmamakla birlikte yaygin kabul gérmiis bilgiler. Ayetteki “en giizel yontemle
tartts” emri bunu ifade etmektedir.** Seyhiilislam Ebiissudd Efendi, (6. 982/1574) “hikmet ”in
hakikat talibi olan nitelikli kimsenin ikna ve irsadinda, “meviza-i hasene” nin ise diger insanlari

ikna etmede kullanilan davet metodu oldugunu ifade etmektedir.*

Ibn Kesir (6. 774/1373) ayetin “onlarla en giizel sekilde miicadele et” kismi ile alakali
inanmayanlar1 davet hususunda onlar1 “en giizel, en zarif ve en ince tislub” ile hak dine davet
et, anlamma geldigini sdylemektedir.*® Ayn1 sekilde “kitap ehli ile ancak en giizel bir yolla
micadele edin” (el-Ankebdt 29/46) mealindeki ayeti kerime ve Allah, Hz. Musa ve Hz.
Harun’u Firavun’un yanina imana davet iizere gonderdiginde “Ona yumusak s6z sOyleyin.
Belki 6giit alir yahut korkar” (Tah& 20/44) seklinde tslubunun yumusak olmasini tavsiye
etmesi, bu ayetlerin inanmayanlari Islam’a davet ve ikna etmede Kur’an iislubunun en giizel ve

miisahhas misallerini gostermektedir.

Mezkir ayetin “Siiphesiz senin rabbin kendi yolundan sapanlar1 ve dogru yolda olanlari
en iyi bilendir” mealindeki son kisminda ise Kur’an Gislubunun diger bir inceligini gérmekteyiz.
Soyle ki; Allah’in bizlere 6grettigi ve yapmamizi emrettigi yumusak Usluptan dolay:r agikga
miisriklere, “siz Allah’in yolundan saptiniz” seklinde hitap edilmemis bilakis zarif bir sekilde
kinaye yolu ile ifade edilmistir. Ciinkii bu ifade tarz1 kabul edilmeye daha yakin, kalpleri

hakikate meylettirtici ve daha tesirlidir.*’

Kur’an’in tslubuyla alakali bu ayetler insanlig1 irsat i¢in akli, vicdani biitiin delilleri
kullanmak suretiyle her grubu kendi hal ve durumuna uygun delillerle ikna edilmesini tavsiye
etmektedir. Akli aydinlatma ile kalbi yumusatmay: birlikte kullanmak Kur’an-1 Kerim
uslubudur. Dolayisiyla hak dinin davetgisi olan herkesin bu iisluba azami derecede bagl

kalmalidir.

# Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 20:287.
4 Ebussu(d Efendi, frsddii’I-akli’s-selim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, t.y.), 5:151.
“6 Ebii’1-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-AZim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1419), 4:562.
47 el-Maturidf, Te 'vilati Ehli’s-Stinne, 6:596.
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Kur’an-1 Kerim’in AKli ikna Metodu

Tefekkire Davet

Bilinene ulasma kuvvetine fikir, akli nazar ile bu kuvvetin dolasimina Tefekkir
denilmektedir. Tefekkilr kelimesinin bir seyi ovarak kabugunu yok edip hakikate ulagsmak
anlamma gelen “ferk” kelimesinden tiiredigi ifade edilir.*® Tefekkiir bir nesneyi etraflica
diisiinmek demektir.*® Arap lisaninda diisiinceyi ifade eden kelimelerin basinda tefekkiir, nazar,
tedebbir ve taakkul gelmektedir. Asil manasi “g6zle bakmak” olan, “kalp g6ziyle bakmak, bir
seyin hakikatini diisinmek’ anlaminda kullanilan nazar kelimesiyle, fikr kelimesinden tiireyen
tefekkiir kelimesi “bir sey hakkinda diisiinceye dalmak, nazari arastirmalarda bulunmak”
manasinda ayni anlamda kullanilmaktadirlar. Buna gore tefekkiir ve nazar “bir seyin akibetini

diisiinmek” tedebbiir ise “bir isin akibetini basindan hesap etmek” anlamina gelmektedir.*

Insan1 tefekkiir etmeye sevk ve tesvik eden ayetlerin tamamma bakildigi zaman
tefekkiirtin onemli bir kulluk goérevi, insan1 diger varliklardan farkli kilan bir 6zellik ve insani
rabbine yakinlagtiran bir ibadet oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte tefekkir, kalbi bir
ibadettir. Kalbi ibadetler ise beden ile yapilan ibadetlerden Ustiindiir. Onun igin “bir saat
tefekkiir bir yillik ibadetten daha faziletlidir.” buyrulmustur. Cilinkii bazen bir saatlik

tefekkiiriin faydasi biitiin dmre sirayet ve tesir etmektedir.>!

Tefekkiir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 18 defa gegmekle beraber tefekkirle baglantils;
akletme, diisiinme, ibret alma gibi ifadeler Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde tekraren
gecmektedir. Kanaatimizce bu gibi ayetlerin ¢okca zikredilmesinden maksat insanlar1 hissi
mucizelerden ziyade akli delillere sevk etmek amaglanmaktadir. Akil ve diislince olmadiktan
sonra insanlar1 dogrudan dogruya hislere tesir edecek olan mucizelerin biiyiik bir faydasinin
olmayacagma isaret vardir. Elbette Hz. Peygamber yeri geldiginde hissi mucizeler
gdstermistir.>? (el-Kamer 54/1; el-Isra 17/1) Fakat Kur’an-1 Kerim’de diisiinmeye yogun bir
sekilde tesvik edilmesinin sebebi insanoglunun akletmeye dayali teorik bir alana sevk
edilmesidir. Dolayistyla Kur’an, hissi mucizelere itimat eden bir imandan ziyade akletme ve
tefekkiir neticesinde Allah’in ayetlerinin delil teskil ettigi yakini bir iman {izerinde

durmaktadir.>® Keza tefekkiir ve akletme baglaminda gelen ayetlerin cogunlugunun mekki

48 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 384.
9 Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Ligati (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2014), 882.
% fbrahim Mustafa, EI-Mu cem il-Vasid (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 269.
51 Eb( Hamid el-Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 423.
52 Buhari, “Menakib”, 27; “Tefsir”, 54/1; Miislim, “Si1fatii’l-miinafikin”, 44-45.
58 Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Eser Kitabevi Yay, istanbul, 1971), 1:568.
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ayetler oldugu goriilmektedir. Bunun baglica sebebi; ilk etapta insanlara Allah’in varhigi ve
birligi, Ahiret hayatinin gergekligi hususunda akli deliller getirmek ve insanlar1 iman hususunda

ikna etmeyi hedeflemektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki tefekkiirii isaret eden ayetlerde kulun tefekkirl ya kendi varligi
yani enfiisi deliller hakkinda olmakta yahut Allah (c.c) hakkinda olmaktadir. Nefisleri hakkinda
olan tefekkiir;*Kendi varliklar1 hakkinda hi¢ diisiinmediler mi ki Allah gokleri ve yeri, bu ikisi
arasinda bulunan her seyi ancak hak ile ve muayyen bir vakit i¢in yaratmistir” (ROm 30/8)
mealindeki ayette isaret edildigi lizere bu ayet, Allah’in vahdaniyetini kudret ve azametini inkar
eden, diinya hayatinda hi¢bir seyin ebedi olmadigina, maslahat icabt muayyen bir vakit icin
yarattigina, semavat ve arz’in da buna delalet etmesine ragmen kendi nefislerinin akibeti
hakkinda tefekkiir etmeyen cahil insanlar1 teshir etmektedir. Bununla beraber insanlar1 kuvvet
bakimindan kendilerinden daha iistiin bulunan 6nceki kavimlerin akibetleri hususunda ibret

nazari ile bakmalarm tavsiye etmektedir.>*

Enfiisi tefekkiir alaninin insanin bizzat kendisi oldugu, Allah’1 tanima yolunun da
insanin kendisini tanimak ve anlamaktan gectigi muhakkaktir. “Biz onlara kudretimizin
delillerini gerek dis diinyada (afak) gerek kendi varliklarinda (enfiis) muhakkak gosterecegiz”
(Fussilet 41/53) mealindeki ayet bu hakikati ifade etmektedir. Insanin zahiri ve batini olmak
tizere iki tarafi vardir. Zahiri olan kismu el, yiiz gibi goz ile goriilebilen beden kalibidir. Batini
kismi ise gozle goriilemeyen bazen nefs bazen kalp bazen de ruh olarak nitelendirilen ve insanin
hakikatini olusturan yoéntdur.>® Akilli bir insanm yapmasi gereken ise ruh ve beden itibariyle
muhtesem bir sanat harikasi olan insan {izerinde (kendisi lizerinde) hakkiyla tefekkiir etmek ve

sanatin aynasinda sanatkari temasa edebilmesidir.

Allah yaratilis gayelerini nazara almayan, kendilerine verilmis olan kuvvetleri giizelce
kullanmayan, yaratmis oldugu kalp, g6z, kulak gibi azalar ile hakikati anlamayan, tefekkur edip
diistinmeyen kullar1 i¢in “Andolsun ki yarattigimiz insan ve cinlerin ¢ogu cehennemlik olmay1
hak etmislerdir. Onlarin akillar1 vardir lakin hakikati idrak etmez, gozleri vardir hakikati
gormez, kulaklar1 vardir ama hakikati dinlemezler. Onlar hayvanlar gibidirler hatta daha da
beter haldedirler. Iste bunlar o gafillerdir” (el-A’raf 7/179) buyurmaktadir. Bu ayette akillari
olup da hakki aramayan hakikat pesine diigmeyen insanlar, akillarini kullanmadiklari i¢in Allah
katinda akilsiz hayvanlar kadar degerlerinin olmadig: ifade edilerek tefekkiir etmeyen kulun

kiymetinin olmadig1 vurgulanmaktadir.

5 Bilmen, Kur’ani Kerim'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 6:2698.
5 Ebu Hamid el-Gazzali, Kimya-y: Saddet, trc. Mehmed Miiftiioglu (istanbul: Cile Yaynlari, 1981), 15.
19



Kulun tefekkiir sahasina giren diger bir husus ise Allah hakkinda tefekkiir etmesidir.
Allah’1 tefekkiir, ya zat ve sifatlarin1 veya fiil ve yarattiklarin1 diisinmekle mumkinddr.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in zatin1 diisiinmeye sevk eden ayetlerin olmayisi dikkat cekmektedir.
Bununla beraber Allah’1 tanitan, onun sifatlarini anlatan birgok ayetler mevcuttur. Dolayisiyla
tefekkiir, Allah’in zati hakkinda degil onun yarattigi varliklar, verdigi nimetler hakkinda
olmalidir. Hz. Peygamber (s.a.v) “Allah’in yarattiklar1 hakkinda diisiiniin yoksa Allah’in zat1
hakkinda diisiinmeyiniz” *®buyurmak suretiyle Allah hakkinda olmasi gereken tefekkiiriin

sinirlarmi ¢izmistir.>’

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligina, birligine, azametine delalet eden afaki tefekkiir
ornekleri de vardir. Helak olup giden topluluklarin hallerinden ibret almayanlarin
durumlarindan bahsedilirken “Bu miisrikler vaktiyle helak olup giden o insanlarin yasadiklar
topraklarda hig gezip dolasmazlar mi1? Gezip dolassalar, bakip arastirsalar da akillarini baglarina
toplasalar yahut ibret alsalar ya. Ne var ki sadece gozler kér olmaz. Bazen gonul gozleri kor
olur, basiretler kapanir” (el-Hac 22/46) mealindeki ayette oldugu gibi Allah, miisriklere
kiiftirleri yliziinden helak ettigi yerleri, o yerlerin harabelerini goriip ibret almalarini tesvik
etmekte,®®ve Allah’1 yalanlayanlarin baslarma gelen felaketleri diisiinmelerini tavsiye

etmektedir.>°

Kur’an Kerim, gokyuizu ve yerin yaratilisini, gece ve giindiiziin birbirini takip etmesini
tefekkir edenleri akliselim sahibi kimseler olarak nitelendirmektedir. “Gdoklerin ve yerin
yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri icin elbette
ibretler vardir” (Al-i Imran 3/190) buyrulmustur. Insana bahsedilen en biiyiik nimetlerin
basinda siiphesiz akil gelmektedir. Fakat insanin akil sahibi olmasi dogru yolu bulmasi i¢in
yeterli degildir. Gorebilmek i¢in giines 1s18ina muhtag olan goz gibi akil da hakikati
kavrayabilmek igin vahiy 1s131ina muhtagtir. Ragib el-Isfahani akli, batini elgi, peygamberi de
zahiri el¢i olarak degerlendirmis, batini elgiyi dogru kullanmadan zahiri elgiden faydalanmanin
miimkiin olmadigini ifade etmistir. Dolayisiyla kéinat tizerinde saglikli bir tefekkiirde bulunan
insanin, evrendeki muhtesem sistemi anlayacagi, onu yaratip diizenleyen kudret sahibi yiice
Allah’1 tantyacag, kendisini imana, hakka ve hakikate davet eden peygambere inanip, yaraticisi

ile arasinda bir bag kurarak imanimi izhar edecegi anlasilmaktadir.® Cinkii kainata ibret

%6 Taberanf, el-Mu cem "iil-Evsat, 6319.

57 el-Gazzalf, Kimya-y: Saadet, 642.

%8 Ebu’l Berekat en-Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve hakdik 'ut-te vil (Beyrut: Daru ibnii’l-Kesir, 2017), 2:445.

59 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medli Kerim (Istanbul: Dergah Ofset, 2011), 2:608.

8 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Maal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2017), 1:738.
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nazariyla bakan her akliselim sahibi insan, yokluktan meydana ¢ikaran bir yaraticinin varligini,

kudret ve azametini tasdik etmeye mecbur kalir.

Bu ayet ayn1 zamanda akliselim ile Allah’in birligine ulagsmanin gerekliligine isaret
etmektedir. Cunki Allah’in, gokleri ve yeri yaratmasi, gece ve gilindiiziin yer degistirmesi gibi
ibretleri akil sahibi olan kimseler i¢in koymustur. Bu ibretlerin ilk derecesi de onlar1 yoktan var

eden ve ibret vesilesi kilan Allah’1 bilmektir.

Tedricen Teblig

Sozlik anlami bakimindan tedri¢; “bir kimseyi bir nesneye derece derece
yaklastirmak”®! “bir kimseyi bir seye asamal1 bigimde yaklastirmak™,%? anlamina gelmektedir.
Kur’an ilimleri baglaminda ise; “hiikiimlerin Allah tarafindan bir defada ve biitinliik halinde
degil teblig siireci boyunca sosyal ve beseri durumlar dikkate alinarak peyderpey konulmasini
ifade eder.”®® Tedric kelimesi ile paralellik arz eden ve Kur’an’m yirmi ii¢ senelik zaman
diliminde stre sire, ayet ayet indirilmesine ise “Tencim til-Kur’dn” denilmektedir. Kur’an-1
Kerim on ti¢ yili Mekke, on yili da Medine’de olmak iizere yirmi {i¢ yillik zaman diliminde
peyderpey nazil olmustur. Diger semavi kitaplar ise Kur’an-1 Kerim’in el-Furkén 25/32.

ayetinde de isaret edildigi iizere par¢a parca degil toplu olarak bir defada indirilmistir.%*

Kitap ve Siinnet’te hiikiimler konulurken dort turlu tedric yonteminin tatbik edildigi
gortlmektedir. Bunlar; Icmal-Tafsil yontemi, zaman bakimindan tedri¢ yontemi, gegici hiikiim

yontemi ve hiikiim igi tedri¢ yontemi seklinde tasnife tabi tutmak miimkiindiir.%®

Birincisi hiikiimlerin ilk etapta genel ve kiilli ilkeler halinde teblig edilmesi, ayrintili ve
ciiz’1 hiikiimlerin ise sonradan bildirilmesidir. Mekke doneminde ibadat, muamelat ve cezalar
hakkinda ameli hikiimler genellikle killT ve soyut niteliklidir. Bu hiikiimlerin uygulanabilir
sekilde ayrintili bir hale getirilmesi Medine doneminde ger¢eklesmistir. Mesela faizin haram
kilinmasi, miidayene ayeti gibi muamelat hiikiimlerinin asillar1 Mekke’de nazil olmusken, bu
hiikiimlerin tafsilati Medine’de indirilmistir. Ayn1 sekilde zind Mekke’de haram kilinmisken,
zind yapan kimseye verilen ceza Medine’de mesru kilimmistir. Zuliim, haksizlik, yer yiiziinde

fitne ¢ikarma, haksiz yere cana kiyma, adaletli olma, infakta bulunma gibi hiikiimler bu

61 Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Liigati, 356.

62 Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1999), 1:464.

63 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2015), 280.

8 Eb( Cafer et-Taber?, Camiu 'I-beyan fi te vili’I-Kur dn (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2000), 19:265.

8 Talip Tiircan, “Tedric”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 40: 265-266.
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kabildendir.®® Bu yontemle Miisliimanlara kazandirilan ahlaki suur, Medine doneminde tatbik
edilecek olan hukuki diizenlemelere hem mesruiyet kazandirmis hem de Miisliimanlarin bu
hiikiimlere intibak saglamasini kolaylastirmistir. Dolayisiyla Mekke doneminde mesru esaslar
belirlenmis, Medine doneminde ise bu esaslarin tamamlanmasi cihetine gidilmistir. Dinin
korunmasini istedigi kiilli esaslar (dinin, nefsin, aklin, neslin ve malin) korunmasi Mekke

devrinin genel hiikiimleri kapsamindadir.®’

Tedric’in ikinci safhasi; toplum ihtiyact ortaya c¢ikincaya veya toplum, hiikiimlerin
tatbikine hazir hale gelinceye kadar hiikiimlerin tehir edilmesidir. Nitekim Kur’an’daki
hikUmlerin sebeb-i nlzulind, hadislerdeki hukiumlerin ise sebeb-i vurtidunu agiklayan gok
sayida rivayetler bulunmaktadir. Seri bir hitkkmiin bir sebebe bagli olarak gonderilmesi toplum
nezdinde anlagilmasini kolaylastirdigi gibi sosyal hayatta etkisini artirmaktadir. Mut’a nikahini
yasaklayan ser’i hitkmiin Mekke’nin fethedilmesine kadar tehir edilmesi, toplum yapisinin ilahi

irade tarafindan ongoriilen olgunluga ulagsmasi hedeflemistir.

Tedric yonteminde t¢unct merhale; ser’ hiikiimlerin muvakkaten mesru kilinmasidir.
Nesih ile dogrudan baglantili olan bu yontem, kendisiyle amacglanan fayda hasil olduktan sonra
yirtirliikten kaldirilmasi seklinde gerceklesmistir. Anne, baba ve yakinlara vasiyette
bulunulmasi emri, (el-Bakara, 2/180) miras paylarini diizenleyen ayetlerin hiikiimleri (en-Nisa,
4/11-12) ve varise vasiyet yolu ile miras birakilamayacagini ifade eden hadis hiikiimleriyle®®

kaldirilmasini misal olarak vermek mumkiindur.

Tedric asamalarmin son merhalesi olan hiikiimi¢i tedric yontemi, aynt mevzudan
bahseden hiikiimlerin ilahi irade tarafindan tedricen, asama asama sevk edilmesidir. Mesela bes
vakit namaz belli bir periyot icerisinde ve iki merhalede farz kilmmustir. Once sabah ve aksam
vakitlerinde giinde iki defa kilinan namaz, (Taha 20/130; el-Mii’min 40/55) sonrasinda giinde
bes vakit kilmmas1 emredilmistir.%® icki icme yasagi da bu sekilde tedricen haram kilinmistir.
[k asamada igki giizel r1zik sayilmaksizin Miisliimanlarin hurma ve Gzimlerden hem icki hem
de giizel nzik edinmelerinin miimkiin oldugu ifade edilmistir. (en-Nahl 16/67) Ikinci asamada
ickinin hem biiyiik giinah oldugu hem de faydalarinin bulundugu fakat giinahinin faydasindan
daha biiyiik oldugu belirtilmis, (el-Bakara 2/219) Uciincii asamada sarhosken namaza

yaklagsmama emredilmis, (en-Nisa 4/43) son asamada ise i¢kinin seytan isi pislik oldugu, ancak

66 Kattan, Mebdhis fi uliimii’l-Kur’dn, 118.
87 Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakét (istanbul: iz Yaymcilik, 1993), 3: 41-42.
% Tirmizi, “Vesaya”, 5.
6 Buhari, “Bed’i’l-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 259; Tirmizi, “Salat”, 213.
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ondan kaginanlarin kurtulusa erecegi ifade edilerek nihai sekilde haram kilinmistir. (el-Maide

5/90-91)

Tedricilik prensibinde ameli hiikiimler miikellefleri mesakkate diistirmeyecek ve onlari
usandirmayacak tarzda ve adetlerini ortadan kaldirmayacak bigimde konulmus ve onlar1 ikna
edici bir mahiyette mesru kilinmistir. Soyle ki ser’i hiikiimlerden bi haber olan kimse aligkin
oldugu adetlerden bir anda tecrid edilirse onun kalbi kendisini bu duruma sokan hukimlerden
dolay1r sikint1 duyacaktir. Lakin 6nceden haberdar olan kimsenin durumu bdyle degildir. Bu
nokta g6z oniinde tutularak Kur’an-1 Kerim yirmi {i¢ senelik zaman zarfinda tedricen indirilmis,
yiikiimliiliik getiren hiikiimler parga parca gelmis, bir anda toptan gelmemistir. Bu metot hem
insanlarin maslahatlarin1 giizel bir sekilde ortaya koymus hem de insanlar1 ser’i hiikiimlere

1sindirarak daha tesirli olmustur.”

Klasik fikih otoritelerinin tamami tedric yontemini Hz. Peygamber’in teblig donemiyle
sinirlamaktadir. Bununla beraber modern bazi arastirmacilar toplumlarin geleneksel yapidan
modern yapiya ge¢mesi, Kitap ve Siinnet’te siibutu kat’1 olan bedeni cezalar, kadinin sahitligi,
miras taksimi ve c¢ok evlilik gibi meseleler ile ilgili hikimlerde uygulanabilirlik ve
savunulabilirlik sorununun oldugunu iddia etmekte,’* hatta tedrici teblig siirecinin herhangi bir
donemle sinirh degil her toplumun kendi sartlarini dikkate alan, devamli ve tekamiil esasina

bagli ictihadi bir yontem olarak gérmektedir.

Kanaatimizce bu yaklasimin birtakim mahzurlar1 oldugu goériilmektedir. Her seyden
evvel mislimanlar nezdinde Allah’in dininde ve koymus oldugu hikiimlerde
“uygulanabilirlik” veya “savunulabilirlik” sorununun olmasi s6z konusu olmamasi gerekir.
Miisliimanlar nazarinda Allah’in seriati ilahi bir kanundur. Bu kanunlar kendisine hi¢bir sekilde
batil karismayan vahye dayanmaktadir. Oysa beseri kanunlar, birtakim tecriibelere ve insan
aklina dayanmaktadir. Beseri akil vahiy gibi degildir. Insan aklinin maslahati fesat, fesadi da
maslahat gordiigii gokga goriilmektedir. Dolayisiyla insan iriinii olan kanunlar degisime hedef

olmaktan kurtulamaz. [1ahi seriat ise ancak vahiy yoluyla degisir. Vahiy zaman1 ise kesilmistir.

Diger yonden Islam seriatnin en bariz 6zelligi her zaman ve mekanda uygulanabilir
olmasidir. Insan yapisi kanunlar boyle degildir. Bu kanunlar bir zaman ve mekanda
uygulanabilir olsa da baska zaman ve mekanlar i¢in uygun olmayacaktir. Beser akli
Miisliimanlarin maslahatlarini biitiiniiyle kapsayabilecek dl¢iide olmadigi igin boyle bir kanun

koymak mimkiin degildir. Ciinkii insanoglu bugiin saglam gordiigiinii yarin nakzetme ihtimali

70 gs-Satibt, el-Muvéafakat, 3: 91.
"1 Tircan, “Tedric”, 40: 265-267.
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vardir. Ayrica Allah tarafindan vahiy gelmedigi miiddet¢e nesih Hz. Peygamberin bile yetki
alaninda degildir. Bu vahiy ya nesh edilecek ayet gibi Kur’an’dan bir ayettir veya Kur’an dist
bir vahiydir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin vefati ile bu iki tiirlii vahiy ortadan kalkinca nesh de

ortadan kalkmis olmaktadir.”

Son olarak Allah hadlerle birlikte bircok hususu 6zellikle miras taksimi meselesini
sarahaten Kur’an-1 Kerim ayetleriyle sinirlarini belirlemis, hiikiimlerini koymustur. “Bunlar
Allah’m hudududur sakin haddinizi asmayin” (en-Nisa 4/13) buyurarak kismen veya tamamen

degistirmek isteyenleri tehdit etmistir.

Sual- Cevap

Zamanimizin en etkili 6grenme, 6gretme ve ikna metotlarindan biri sual-cevap yoluyla
egitim metodudur. Muhatabin dikkatini ¢ekmenin en kolay yollarindan birisi ona sual
yoneltmektir. Sual kelimesi sozliikte “birinden bir sey vermesini istemek, sormak” anlaminda
mastar olarak kullanilir. Ragib el-Isfahani, bu kelimenin asil manasinin “birinden bilgi veya
mal talep etmek ya da bunlara gétiirecek yolu gdstermesini istemek™ anlamina geldigini ifade
etmekle birlikte bazen soru sormanin bilgi edinmek i¢in degil muhatabi azarlayip susturmaya

yonelik oldugunu da belirtir.”®

Egitimde 6nemli bir yeri olan soru-cevap metodunun, Islamiyet’in ilk asirlarindan
itibaren kullanilan bir metot oldugu goriilmektedir. Mislimanlar, Hz. Peygamber’e (s.a.v)
[slam dininin esaslariyla alakali 6grenmek maksadiyla birgok sual yoneltmislerdir. Ayn sekilde
Miisliiman olmayanlar da bilgi edinmek veya bagka sebeplere binaen Hz. Peygambere ¢okc¢a
sual yoneltmislerdir. Bununla birlikte Cibril hadisi’® olarak bilinen kissada Cebrail’in (a.s) Hz.
Peygamber’in de aralarinda bulundugu topluluga insan suretinde gelerek iman, islam, ihsan
gibi bazi konular1 sormasi soru-cevap diyalogunun egitimde ne kadar 6nemli bir yere sahip
oldugunu goéstermesi bakimindan giizel bir misaldir. Sualin énemi Uzerinde ¢okca duran Hz.
Peygamber, “Kendisine bir mesele sorulur da bildigi halde cevap vermeyip saklayan kimsenin
agzina kiyamet giiniinde atesten gem vurulur” Iifadeleri konunun ehemmiyetini

gostermektedir.”™

Vahyin inzaline sebep teskil eden durumlardan birisi gerek Musliman gerek diger
insanlar tarafindan yoneltilen sorulara cevap niteliginde gelen ayetlerdir. Yoneltilen sorulara

cevap niteliginde gelen ayetlerin ¢goklugu dikkate alindiginda Kur’an-1 Kerim’in soru ve cevaba

2 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makdlatu 'I-Kevseri, trc. Ebubekir Sifil (Istanbul: Rihle Kitap, 2014), 301-323.
8 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 250.
" Miislim, “Iman”,1.
5 Tbn Abdiilber el-Kurtubl, Camiu beyani’I-ilmi (Daru Ibnii’l-Cevzi, 1994), 6.
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vermis oldugu 6nem kendiliginden ortaya ¢gikmaktadir. Kur’an-1 Kerim soru sormaya tesvik
etmis, “bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun” (en-Nahl 16/43) buyurmak suretiyle de sormanin
ogrenme yollarindan biri oldugunu ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim’deki soru yontemi ya
istifham edatlar ile veya soruya delalet eden fiiller ile ger¢eklesmektedir. Kur’an’da istifham
edatr takribi olarak bin iki yiiz ayette ge¢mektedir.”® Ayetlerin toplam sayisinm alt1 bin
civarinda -islam alimlerinin ihtilafiyla birlikte- oldugu diisiiniildiigiinde bu saymin biiyiik bir
yekin teskil ettigi hakikattir. Istitham iislubunun Kur’an-1 Kerim’de bu kadar fazla kullanilmasi

bu iislubun kuvvetine ve tesirinin biiyiikliigiine delalet etmektedir.”’

Kur’an’da istitham edati hakiki anlamindan ziyade daha ¢ok mecazi manada
kullanilmistir. Clinkii istifham sorulan seyi anlamayi talep etmektir. Allah hakiki manada sual
sormaktan miinezzehtir. Sual, sordugu seyi bilmemeyi gerektirir. Her seyi bilen Allah hakkinda
boyle bir seyin diisliniilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla Kur’an’da gecen istithamlarin
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mecazi anlamda kullanildigi anlasilmaktadir.”® Kur’an disinda insanlar tarafindan soru

mabhiyetinde kullanilan istifham ise bazen hakiki bazen de mecazi manada kullanilmaktadir.

Kur’an’da istitham farkli mecazi anlamlarda kullanilmaktadir, bunlarin bir kismini su

sekilde smiflandirmak miimkiindiir;

Muhatabi yonlendirmek.

Kur’an’m insanlari muhatap almasindaki temel hedefi hakikati bulma yolunda onlara
rehberlik yapmaktir. Muhatab1 yonlendirmek bazen Hz. Peygamber’e bazen de diger
muhataplara yoneltilen sorularla olmaktadir. Hz. Peygambere yoneltilen sorular da iimmetine
ve diger insanlara mesaj verme mahiyetinde olabilmektedir. “Fakat korlere, hele gergegi
gormiiyorlarsa, sen mi dogru yolu gostereceksin? (Y{nus 10/43) mealindeki ayet ile “fakat
sagirlara, hele akillar1 da ermiyorsa, sen mi isittireceksin?” (YUnus 10/42) mealindeki ayette
hakikati duyup kastedilen manay1 anlamayan ve niibiivvetin delillerini gozleri ile goriip ibret
almayan muhataplara hakikati ifade etmenin imkansizlig1 anlatilmaktadir.”® Bununla birlikte bu
ayetler hidayetin ancak Allah’in dilemesiyle gerceklesecegine isaret ederek Hz. Peygamberi

teselli etmektedir.8°

Kur’an-1 Kerim’de istifham usulii ile Hz. Peygambere hitap edilirken alss ali- 5 ali gibi
(Ibrahim 14/19; el-Hac 22/65; en-N{r 24/41; el-Bakara 2/107) kalip ifadeler kullanilir.

® Abdurraif Said Abdulgani, Hemzetu'l-istifhdm fi’l-Kur’dni’l-Kerim (Amman: el-Mektebetii’l-Vataniyye,
1992), 7.
" Adil Bor, Kur’an Beldgatinda Hitap ve Muhatap Iliskisi (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2017), 284.
8 Abdulgani, Hemzetu 'I-istifham fi 'I-Kur 'ani’I-Kerim, 8.
S Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meali Kerim, 1:315.
80 Semseddin el-Kurtubf, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur ’an (Kahire: Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, 1964), 8:346.
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“Kendilerine Kitap’tan bir nasip verilmis olanlar1 gérmiiyor musun? Onlar "cibt"e ve "tagut"a
inaniyorlar. Inkar edenler icin de "bunlar, iman edenlerden daha dogru yoldadir" diyorlar.” (en-
Nisa 4/51) Cibt ve Tagut’dan maksat putlar ve seytanlardir. Bu ayette Uhud harbinden sonra
Ka’b b. Esref’le beraber Mekke’ye giderek miisriklerle anlagsma yapan, onlarin putlarina secde
eden ve miisriklerin kendilerine Miisliimanlardan daha yakin olduklarini ifade eden Yahudiler

kinanmaktadir.8!

Takrir. (Ikrar ettirme)

Takriri istifham; inkar edilmesi miimkiin olmayacak sekilde agik ve malum olan bir
konuda muhatabn itirafa sevk etmek anlamina gelmektedir. Takrir anlamina gelen Istifham
olumlu climlenin basina geldiginde manay1 olumsuz, olumsuz climlenin basina geldiginde ise
ctiimleye mispet anlam katmaktadir. “Seni yetim bulup da barindirmadi mi1?” (Duhéa 93/6) veya
“Senin gdgsiinii agip genisletmedik mi?” (el-insirah 94/1) mealindeki ayetlerde istifham takrir
mahiyetinde gelmistir. Evet gecmiste yetimken seni barindirdigi gibi istikbalde de senden
thsanin1 esirgemeyecektir ve halki davet etmek hususunda veya cehalet darligin1 gidermek

suretiyle senin gdgsiinii genislettik®? anlamia gelmektedir.

Diisiindiirme.

Kur’an-1 Kerim, bazen de muhataba teklif edilen degeri kabul ve ikna etmede istifham
metoduna bagvurmaktadir. Pes pese ve mukayeseli bir sekilde sorular yoneterek muhatabi ikna
etmek ister. “Acaba onlar herhangi bir yaratict olmadan m1 yaratildilar? Yoksa kendileri mi
yaraticidirlar? Yoksa, gokleri ve yeri yaratan onlar mi1?” (et-Tar 52/35-36) mealindeki ayetlerde
istitham pes pese zikredilmektedir. Bunun sebebi miisriklerin bu sorulara cevap vermeleri degil
bilakis onlarin zihinlerine tevhid inancinin yerlestirilmesi hedeflenmektedir. Bazen de
muhatabin ikna edilmesi i¢in mukayese igeren sorular yOneltilmektedir. Hz. Yusuf’un
hapishane arkadaglarina “Ey zindan arkadaslarim! Ayr1 ayr1 ilahlar m1 daha iyidir, yoksa mutlak
hakimiyet sahibi olan tek Allah m1?”” (YUsuf 12/39) sorusuyla arkadaglarint mutlak hakimiyet
sahibi Allah ile insanlarin tapmakta bulunduklari uydurma mabutlari arasinda mukayese

yapmalarini istemekte, hakki kabul etmeleri i¢in onlar1 ikna etmeye caligmaktadir.

Korkutmak.
Bazen istitham ile bir seyin dehsetinden, azametinden korkutmak amaglanir. Mesela
Kur’an Kerim, kiyamet giiniiniin dehsetli halinden insanlari haberdar etmek ve onlari o giine

hazirlamak i¢in istitham tislubunu kullanir. “Yiirekleri hoplatan biiyiik felaket! nedir o yirekleri

8 en-Nesefi, Medarikii t-tenzil ve hakaik 'ut-te 'vil, 1:365.
8 Nasiruddin el-Beydavi, Envdru 't-tenzil ve esrdaru t-te 'vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1318), 5:321.
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hoplatan blyuk felaket! Yiirekleri hoplatan biiyiik felaketin ne oldugunu sen ne bileceksin?
Kiyametin dehset verici halleriyle kalplere korku saldigi ve suglularin cezaya ¢arptirildigi o
guel-niin dehsetinden inanmayanlar1 korkutmak maksadiyla istitham kullanilmistir. Bununla
birlikte fiilen goriilmedigi miiddet¢e kiyametin dehsetini hig kimsenin hatta Peygamber’in bile

bilemeyecegi haber verilmekte ve korkung durum takviye edilmektedir.®

Tehekkiim ve Istihza.

Muhatapla alay etmek manasina gelmektedir. Putlarinin yanina yiyecek birakan
miisriklerin giiliing bir duruma diistiiklerini gdstermek isteyen Hz. Ibrahim’in putlara hitaben
"Yemez misiniz? Ne diye konusmuyorsunuz?" (Saffat 37/91-92) seklinde sormasi onlardan
cevap bekleme arzusu oldugundan degil bilakis putlarla alay etmek suretiyle muhataplarina
onlarin ilah olamayacagini gostermek arzusunu tastyordu.®* Keza miisriklerin Hz. Peygamber
hakkinda sarf ettikleri “Ciiriiyiip ufalandiktan sonra sizin yeniden diriltileceginizi sdyleyen bir
adamu size gosterelim mi? (Seb e 34/8) mealindeki ayette miisriklerin, “bir adam gosterelim mi
size?” seklinde bir islup kullanmalar1 6zel bir amag tasiyordu. Hz. Peygamber, (s.a.v) Mekke
misrikleri arasinda bilinen bir kisi olmasina ragmen, disaridan gelerek onun hakkinda bilgi
almak isteyen kimselerin Hz. Peygamberi ciddiye almamalarin1 temin i¢in taninmayan bir

kimseden soz ediliyor izlenimi vermek istiyorlards.

Kur’an-1 Kerim’de istifham mecazi olarak oviinmek, inkar etmek, asagilamak, tesvik

etmek, haber vermek, ikaz etmek, dua etmek, emir, nehf gibi anlamlara da gelmektedir.®

. Kur’an-1 Kerim’de soru yontemi istitham edatlar1 ile gerceklestigi gibi bazi fiil
kaliplariyla da vuku bulmustur. Fiil kaliplari ile gelen sorularin hakiki istifhama delalet ettigi,
muhatabin Hz. Peygamber oldugu ve sorular genellikle 6grenme maksadiyla soruldugu
goriilmektedir.®” Bu fiil kaliplari sormak manasma gelen Ji (stial) fiili, agmak, ortaya
cikarmak, agik hale getirmek anlamlarma gelen & (iftd) ve haber vermek, bildirmek
anlamina gelen L (nebe’e) fiilleridir. Misal vermek gerekirse “Insanlar sana kiyametin
vaktini soruyorlar. De ki: onun ilmi ancak Allah katindadir. Ne bilirsin, belki de kiyamet
yakinda gergeklesir.” (el-Ahzéb 33/63) Kimi inanmadigi, kimi korktugu, kimi alay etmek
maksadiyla Hz. Peygamber’e defalarca bu sorulari yoneltmislerdir. Kiyametin ne zaman
kopacagini Allah’tan bagka kimsenin bilmedigini ve onun yaklagsmakta oldugunu haber vererek

imanla, giizel ahlak ile devamli kiyamete hazirlikli olmalar1 gerektigi haber verilmektedir.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 9:6026.

8 Ebii’1-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibii’1-Arabi, 1307), 4:50.

8 Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve #-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 22:147.

8 Bor, Kur’an Beldgatinda Hitap ve Muhatap Iliskisi, 283.

87 Alican Dagdeviren, Kur'an’1 Kerim de Sorular ve Cevaplar (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2002), 93.
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Baska bir ayette “Simdi sen onlara sor: "Kendilerini yaratmak mi1 daha zor, yoksa yarattigimiz
diger seyleri yaratmak mi? Siiphesiz biz onlar1 yapigkan bir ¢amurdan yarattik.” (es-Saffat
37/11) denilmektedir. Allah 6ldukten sonra dirilmenin hakkaniyetine inanmayanlara kendilerini
yaratmak mi1 daha zor yoksa biitiin bu gordiikleri yeryiizii, gokyiizii 'nii yaratmak m1 daha zor!
seklinde sormak suretiyle o kadar muazzam alemleri yoktan var etmis olan Allah insanlar
oldiikten sonra tekrar yaratmaya da kadir oldugunu ifade etmekte ve insanlarin bunlari

diisiinerek ahiret hayatin1 tasdik etmeleri istenmektedir.8®

Sonug itibariyle soru-cevap metodu hem insanlar arasi iletisimde hem de Kur’an-1
Kerim’de yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Clinkii Kur’an-1 Kerim sorgulayan, arastiran ve
akli melekelerini faal bir sekilde kullanan bireyler ve onlardan olusan toplum insa etmeyi

hedeflemektedir.

Mesel

Arap lisaninda mesel, benzemek, benzeri olmak manasinda misl kelimesinden
miistaktir. Ayrica tasvir, izah, ortaya ¢ikma manalarina da gelen mesel, insan ruhunda tesirli
olmasi sebebiyle ibret, ceza ve kisas anlamlarini da igermektedir.?® Bir meseli asli haline
benzeyen yeni bir durum i¢in kullanmaya “darbii’l-mesel” (darbimesel), kelam arasinda mesel
ve vecize zikretmeye de “irsdl-i mesel” adi1 verilmektedir. Biitlin bunlar1 dikkate alarak meseli
su sekilde tanimlayabiliriz; Atalarin yilizyillar boyunca gozlem ve deneyimlerine dayal
diistincelerini, kaliplasmis 6zl sozlerle hikim ve nasihat icerecek bigimde nesilden nesile
aktaran, asli durumuyla ortiisen halleri aciklamak amaciyla kullanilan &zdeyistir.®® Kur’an
ilimleri baglaminda mesel; Kur’an ayetlerindeki mana ve maksadin insan ruhunda hayranlik
uyandiracak bicimde tesirli ve 6zlu olarak ifade edilmesidir.”t Mesellerde diger cimle ve
kelamlarda bulunmayan dort 6zellik vardir. Mesel, veciz soz, giizel tesbih, edebi kinaye ve

dogru manadan meydana gelmektedir.%

Mesel getirmekten maksat insan ruhunda bir seyin tek basina getiremeyecegi etki ve
tesiri meydana getirmektir. Mesel getirmek kapali olan1 agik olana, hazirda olmayani sahit olana
benzetmektir. Dolayisiyla mesel getirdigimiz seyin mahiyetine saglam bir sekilde vakif olunur
ve boylelikle hisler akla mutabik olur. iman etmeye tesvik soyut bir sekilde yapildiginda bunun

kalplerde meydana getirecegi tesir, imanin niira benzetilmesi ile hasil olacagi etkiden daha fazla

8 Bilmen, Kur’ani Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 6:2966.
8 ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Emsdl fi’I-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Marife, 1981), 29.
% fsmail Durmus, “Mesel”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004), 29: 293.
% el-Kattan, Mebahis fi uldmsi I-Kur ‘an, 303.
92 gl-Cevziyye, el-Emsal fi'I-Kur ‘an, 22.
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degildir. Hicbir benzetmede bulunmaksizin kiifiirden nefret ettirmenin akillarda uyandiracagi
cirkinlik, kiifrii zulmete, karanliga benzeterek akillarda uyandirilacak olan ¢irkinlik kadar
kuvvetli olamaz. Herhangi bir seyin zayifligin1 6riimecek agina benzeterek haber vermek higbir
tesbihte bulunmaksizin haber vermekten daha belig ve miiessirdir. Bu sebeplere binaen Allah
apacik olan kitabinda ¢okca mesel irdd etmistir.® Dolayisiyla mesel getirmek, meseleyi en

guzel sekliyle izah etme yollarindan biridir.

Mesel her dilde ve kilturde bulunup Kur’an-1 Kerim’de ¢okga kullanildig: gibi 6nceki
semavi kitaplarda da siklikla kullanilmistir.** Kur’an-1 Kerim, fesahat ve belagat yoniinden ¢ok
ileri seviyede bulunan Araplara hitap ederken onlarin edebi hallerine uygun olarak mesel
getirme metodunu tatbik etmistir. Nitekim Hz. Peygamber, (s.a.v) Kur’an-1 Kerim’in bes esas
tizerine nazil oldugunu belirterek bunlardan birisinin de ibret alinmasi gereken meseller
oldugunu ifade etmistir. imam Safit (6. 204/820) mesel ilmini migctehidin bilmesi gereken
zaruri ilimler arasinda gostermis, Maverdi (0. 450/1058) de Kur’an ilimlerinin en

biiyiiklerinden birisinin mesel ilmi oldugunu ifade etmistir.%

Mesel manasinda kullanilan temsil edebiyatta bir hakikati diger bir hakikate, bir hayale
veya meshur bir mesel’e benzeterek misali bir surette ifade etmege denilir ki®® Kur’an-1
Kerim’in getirdigi misallerde de temsil getirme metodu acik¢a goriilmektedir. Mesela kafirler
onlarca delillere ragmen Islam davetine icabet etmeyip inkar ettikleri icin dilsiz, sagir ve
ama’ya, (el-Bakara 2/171) isleri, firtinal1 bir giinde riizgarin siddetle savurdugu kiile, (Ibrahim
14/18) amelleri ise 1ss1z bir ¢6ldeki seraba benzetilmistir. (en-N0r 24/39) Diinya hayatinin ise
yagmurdan sonra yesillenip topragi bereketlendiren akabinde ise riizgarin esmesiyle ¢er ¢cop
olan bitkilere, (YUnus 10/24) hakkin, nura ve gokten inen suya batilin ise karanliga ve su {istiine
cikan kopuige, (er-Ra’d 13/16-17) benzetilmesi temsil kabilinden olan mesellerdir.

Kur’dn’da gecen meselleri birtakim kisimlara ayirmak miimkiindiir. 1. SuyGti’nin
(6.911/1505) de temas ettigi gibi acik bir sekilde tesbihi iceren mesellerden olusan musarraha
(zahir, agik) ve sarahaten temsil lafzinin zikredilmedigi kamine (kapali) temsilden
olusmaktadir.’” Musarraha temsili rneklendirecek olursak; miinafiklarmn hallerinin anlatildig
“onlarin durumu, gokten yogun karanliklar i¢inde gok giiriiltiisii ve simsekle saganak halinde
bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu gibidir. Oliim korkusuyla, yildirim seslerinden

parmaklarini kulaklarina tikarlar. Oysa Allah, kafirleri gepegevre kusatmistir” el-Bakara 2/18)

9 Fahruddin er-Razi, Tefsiri Kebir, trc. Sadik Kilig v.dgr. (Ankara: Ak¢ag Yayin Pazarlama, 1988), 2:53.
% ez-Zerkesi, el-Burhan ff ullimu’l-Kur ’gn, 2: 488.
% Celaleddin es-Suytl, el-ftkdn fi uliimu’I-Kur’an (Beyrut: Daru’bnii’1-Kesir, 2006), 2: 1041.
9% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1:244.
7 Suyti, el-Itkan fi ulimu'l-Kur'an, 2: 1042.
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mealindeki ayeti verebiliriz. Topragin yagmur ile hayat bulmasi gibi kalpler de Islam ile hayat
bulmasindan dolay1 islam dini yagmura, miinafiklarin tereddiitleri karanliga, ayette gecen va’d
ve tehdit, gok giiriiltiisii ve simsege benzetilmistir.®® Keza Allah’in varligina, birligine iman
etmeyi yani kelime tevhidi ifade eden “giizel s6z”, kokii yerde olan dallar1 gége dogru
yiikselmis giizel agaca benzetilerek “Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel
sOzii, kokii sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca benzetti. O agag rabbinin izniyle her zaman
meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara bdyle misaller getirmektedir” (ibrahim
14/24-25) denilmektedir. imam1 Maturidi’ye (6.333/944) gore ayetteki “kelime-i tayyibe’den
maksat Kuran-1 Kerim’dir. “Kelime-i habise”’den maksat ise insanlarin uydurduklari birtakim
kitaplardir. Ayette Kur’an-1 Kerim, meyve veren gilizel bir agaca benzetilirken insanlarin
uydurduklari ise meyve vermeyen agaca benzetilmistir. Nasil ki insanlar meyve veren agactan

faydalaniyorlarsa Kur’an-1 Kerim’den de daimi olarak istifade edeceklerine isaret vardir.%®

Benzetmenin aciktan yapilmadigi kapali temsile "Bizim i¢in Rabbine dua et de o
hayvanin nasil bir sigir cinsi oldugunu bize agiklasin." dediler. Misa sdyle dedi: "Rabbim diyor
ki: O ne yasl ne korpe, ikisi arasi bir sigirdir. Haydi emrolundugunuz isi yapmn.” (el-Bakara
2/68) ve “Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalar1, bu ikisi
arast dengeli bir harcamadir (el-Furk&n 25/67) mealindeki ayetleri misal olarak verebiliriz.

Buradaki “ikisi aras1 bir sigirdir”, “ikisi aras1 dengeli harcamadir” ifadeleri, acik olan “Islerin

hayirlisi orta olanidir” meseli anlamindadir.1®
y

2. Basit ve mirekkep tarzinda olan temsiller. Basit temsilde benzetme yonlerinden
sadece biri gozetilir. Ama’nin cahile, karanligin dalalete, niir'un hidayete benzetilmesi birer
basit temsil tiirlerindendir. Miirekkep temsilde ise benzetme yonii birden fazladir. Bugday
tanesinin evvela yedi basak, her basagin da yiiz basak vermesi, boylece yedi yiiz taneye
ulagmasi seklindeki mesel, samimiyetle yapilan infakin Allah nezdinde kat kat ecirle karsilik

gormesinin meselidir.1%

3. Akilla veya his ile idrak edilen meseller. Hz. Isa’nin babasiz yaratilmasma Hz.
Adem’in topraktan yaratilmasinin benzetilmesi, (Al-i Imran 3/59) 6riimcegin halinin Allah’tan

baskasini dost edinenin haline (el-Ankeb0t 29/41) benzetilmesi bu tir mesellerdendir.

4. Hakikat veya hayale dayanan meseller. Allaha ve ahiret giiniine inanmadig1 halde sirf

insanlara gosteris olsun diye malini infak eden kimsenin durumu, sert kayanin iizerindeki ince

% Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi 't-tenzil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’1-Arabf, 1407), 2:86.
% el-Maturidi, Te vilati Ehli’s-Stinne, 6:387.
100 gs-Suydti, el-7tkan fi ulimu’l-Kur’an, 2: 1042,
101 Ebii’|-Fida ibn Kesir, Tefsiru l-Kur'ani’I-AzZim (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 1:691.
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toprak Ortlistine Urinund eken, yagan yagmurun toprag siiriikleyip sel suyuna katmasi sonucu
elinde hicbir sey kalmayan ciftcinin haline benzetilmistir.!% Dolayisiyla tabiatta meydana
gelebilecek olan hadise, gosteris olsun diye infakta bulunan kimsenin durumuna mesel

olmustur. (el-Bakara 2/264)

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan meseller tesvik etme, tefekkiir, muhatabi1 ikna etme,
sakindirma, hatirlatma gibi faydalarinin oldugu ve insan ruhuna en giizel bir sekilde tesir ettigi
muhakkaktir. Kur’an’in vermek istedigi mesajlar1 aklin kavrayabilecegi bir sekilde tertip etmek
ve hissedebilecegi bir tarzda tasvirde bulunmak gibi faydalar1 da vardir. Meseller, Allah’in
kudretini, hak dinin gayelerini miisahhas bir tarzda anlatmayi hedefleyen delil gdsterme
kaynaklarindandir. Hakikati akillara yaklastirmak, insanin hissedemedigi gayb meselelerini
hissedilen seylere benzetmek, kiilli manalari, miisahede edilen ciizi seylerle agiklamak gibi

faydalar1 vardir. 1%
Kur’an mesellerinin baslica faydalarini su sekilde siralayabiliriz;

e Ovmek; Hz. Peygamber’i (s.a.v) mallar ile canlari ile destekleyen, kéfirlere kars:
siddetli, kendi aralarinda ise ¢ok merhametli bulunan, yuzlerinde ibadetlerinin eseri bulunan
Ashab-1 Kiram, filizini ¢ikarmis, kuvvetlenmis, kalinlasmis, govdesi tizerine dikilmis,
ziraatgilarin da hosuna giden bir ekine benzetilmektedirler. (el-Fetih 48/29)

e Tesvik etmek; Mallarin1 Allah yolunda infak edenlerin durumu, yedi basak bitiren ve
her bagakta yiiz tane bulunan bir tohuma benzetilerek, Allah yolunda harcamaya tesvik vardir.
(el-Bakara 2/261)

e Sakindirmak; Ug Koti huy “Tahmine dayali kétii zan, insanlarin gizli hallerini
arastirmak ve insanlari arkalarindan cekistirmek”, 6li kardesin etini yemeye benzetilerek
bunlardan sakindirmak hedeflenmistir. (el-Huc(réat 49/12)

e ikna; Bir fikri veya hakikati muhatabin kabul etmesi igin getirilen meseller bazen
muhataba mukayese yapma imkani vermekte bazen de tefekkiir ederek hakikate ulasmasini
saglamaktadir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin 6ldiikten sonra tekrar dirilmeyi inkar edenlere gerek
insanlarin gerek yerin ve gogiin ilk yarataninin Allah oldugunun, tekrar yaratmaya da giiciiniin
yeteceginin mesel olarak verilmesi boyledir. (es-Saffat 37/11; Yasin 36/77)

o Tefekkilr; Kur’an’daki mesellerde muhatabin diisiinmesi ve gerekli dersleri almasi
istenmis, bir¢ok ayette mesellerin amacindan bahsedilirken bu husus zikredilmistir. “Iste bu

temsilleri biz insanlar igin getiriyoruz. Onlar1 ancak gergek bilgi sahibi olanlar diisiiniip

102 Bedreddin Tuncer, “Mesel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004), 29: 299.
108 Muhammed Eb( Zehra, el- Mu cizetii’I-kiibra el-Kur’an (Kahire: Daru’1-Fikri’l-Arabf, 1970), 324.
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anlarlar” (el-Ankabt 29/43), “Eger biz, bu Kur'an"1 bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah
korkusundan basimni egerek parga parca olmus goriirdiin. Iste misaller! Biz onlar1 insanlara
diistinsiinler diye veriyoruz. (el-Hasr 59/21)

Hz. Peygamber Arapcayr miikemmel ve fasih konusan toplum igerisinde dogup
biiyiidiigiinden dolay1 bu dilin biitiin inceliklerine vakifti. Yeri geldiginde mesel irad eder,
gereginden fazla konusmaz, yapmacik tavirlardan da hoslanmazdi.1®* Abdullah b. Amr’in (r.a)
Hz. Peygamber’den bin mesel Ogrenerek ezberlemesi bu mesellerin  ¢oklugunu
gostermektedir.!® Genel olarak hadislerde goriilen meseller, belig konusma hususiyetine sahip
olan Hz. Peygamber’in darbimesel halinde yayginlasan veciz sdzleridir.’®® Huneyn gazasinda
harbin siddetlendigi esnada “Bu tandirin kizistig1 zamandir”% ifadesi ile “Miimin ayn1 delikten
iki defa sokulmaz”,'® “Oyle sdzler vardir ki dinleyene sihir gibi tesir eder,”1® “Iktisat eden

muhtac olmaz”*'? mealindeki hadisler, bu mesellerin belli basli 6rneklerini olusturmaktadir.**

I’caz ve Tehaddi

Sozliikte giicii yetmemek manasinda “Acz” kokiinden tiiremis olan “I'cdz”, giigsiiz
birakmak, aciz kilmak anlamina gelmektedir. Terim olarak; merami ifade etme yollarinin en
vecizi ile kelam1 beyan etmektir.}*? Szliik anlamu itibariyle bir kimse ile miinazarada bulunmak
anlamina gelen tehaddi''®, Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan gonderilmis bir kitap oldugunu

kabul etmeyenlere bir benzerini getirmeleri hususunda meydan okumasi demektir.

I’caz kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. Fakat insanlarm benzerini meydana
getirmekten aciz olduklari, beser sozii olmadigi, ilahi kelam oldugu hususu israrla ifade
edilmektedir. Hazreti Peygamber’in niiblivvetini kabul etmeyenler istedikleri takdirde
Kur’an’in bir benzerini getirebileceklerini iddia ederek Allah Resulii’nden hissi mucize
gostermesini talep etmislerdi. Bu kimselerden Kur’an’in en biiyiikk mucize oldugu, giicleri
yetiyorsa biitiin yardimcilariyla beraber bir benzerini meydana getirmeleri istenmistir. Fakat

Kur’an’in bir benzerini getirmekten de aciz olacaklar1 ifade edilerek acik bir sekilde miisriklere

104 Tirmizi “Birr”, 71.

105 Ahmed b. Hanbel, Musned, 4, 203.

196 M.Yasar Kandemir, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004), 297.

107 Miislim, “Cihad”,76.

108 Byhari, “Edep”,83.

109 Byhari, “Tip”,51.

110 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1, 447.

111 Ebt Muhammed Ibn Hallad er-R&mhirmiizi, Kitdbii’l-emsal fi’I-hadisi’n-nebevi (Bombay: Dar’us-Selefiyye,
1987), 38.

12 e]-Circant, et-Tarifat, 31.

113 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’I-Muhit Terciimesi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
2013), 1: 670.
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meydan okunmustur''®. Kur’an-1 Kerim’in benzerini getiremeyeceklerini ve istikbalde de

bunun miimkiin olmayacagini beyan etmesi meydan okumanin zirve nokrasidir.

Biitiin Peygamberlerden harikulade mucizeler zuhur etmistir. Fakat bunlarin tamami
birer kevni (Hissi-Maddi) mucize olmakla beraber belli bir zaman icerisinde meydana gelip
nihayete eren hissi, afaki hadiselerden ibarettir. Hz. Peygamberin ise ayin yarilmasi gibi kevni
mucizelerinin bulunmasiyla beraber en biiyilk mucizesi akli, ilmi bir mucize olan Kur’an-1
Kerim’dir.'*® Bunun hikmeti sudur; diger Peygamberlerin niibiivvetleri belirli bir zaman ve
hususi bir kavme miiteveccihtir. Dolayisiyla onlarin mucizeleri kendi zamanlarina miinhasir
olup ebediyete intikal etmemistir. Allah Resulii’niin niibiivvet ve risaleti ise umumidir ve
ebediyete kadar devam edecektir. Onun mucizesi akla hitap eden, diisiinmeye sevk eden, her
miitefekkiri ikna edebilir mahiyette olan ebedi bir mucizedir. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere
nazil oldugu zaman Arap sairlerinin en miimtaz sahsiyetleri o bolgede bulunmaktaydi. Onlarin
sOyledikleri manzumeler lisan bakimindan saheser bir halde bulunuyordu. Kur’an bdyle bir
cemiyet arasinda nazil olmaya basladi. Biitiin fasih ve beliglere: “Eger onun ilahi bir hitap
oldugunda siiphe ediyorsaniz bir benzerini getiriniz.” (el-Isra 17/88) ve “Kur’an’in tamamina
degil on sure de olsa bir nazirede bulununuz,(el-Had 11/13) olmad1 tek bir surenin bir mislini
getiriniz.”(el-Bakara 2/23) diyerek meydan okudu. Netice olarak Kur’an’in “asla
yapamayacaksiniz” beyani1 gercekleserek bir mislini getirmeye muvaffak olamadilar. Kiliglari
ile ¢arpismay1 goze aldilar ama kalemleri ile tek bir stireye bile nazirede bulunmaya cesaret
edemediler. Ciinkii bu husustaki acizliklerini pekéla biliyorlardi. Arap dilinin biitiin
inceliklerine hakkiyla vakif olan Arap fasihleri bir nazire yazmaktan aciz olunca diger milletlere
mensup olan fasihlerin de bundan aciz olacaklar asikardir. Iste bu bakimdan Kur’an-1 Kerim

muazzam bir kelam mucizesidir.1®

Kur’an Kerim mu‘cizdir; ¢linkii meydan okudugu halde kimse benzerini getirmeye
muktedir olamamistir. Mu'ciz olmasinin yaninda Kur’an-1 Kerim, micizedir; c¢iinkii bu
miikemmel kitap, son Peygamber’in risaletinin hak ve gergek oldugunu ispat eden en kuvvetli

ve kalic1 delil olmustur.

Kur’an-1 Kerim sadece Mekke miisriklerine degil zamanindaki ehli kitaba da meydan
okumustur. Yahudiler, deve eti ve siitiiniin helal olmadigini iddia edip Hz. Peygamberin yanina

gelerek “hem Ibrahim milletinden oldugunu sdyliiyorsun hem de deve eti yiyip siitiinii

114 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulimu’l-Kur ’dn, 2: 224. _

115 Yusuf el-Karadavi, Kur’'an 't Anlamada Yontem, trc. Mehmet Nurullah Aktas (Istanbul: Nida Yaymecilik, 2015),
55.

116 Omer Nasuhi Bilmen, Tabakdtii’I-Miifessirin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2015), 1: 43.
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iciyorsun” dediler. Hz. Peygamber’de “bunlar bize helal oldugu gibi Ibrahim’e de helaldi” dedi.
Hz. Peygamberin yalanci oldugunu ima ederek iddialarinmi siirdiiren Yahudilere Allah Teala,
“Tevrat indirilmeden once, Israil'in (Yakub'un) kendisine haram kildig1 diginda, yiyeceklerin
hepsi Israilogullarina helal idi. De ki: "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi Tevrat'1 getirip
okuyun" (Al-i imran 3/93) buyurmus, boylece Yahudiler susmak zorunda kalmislar, Tevrat’1
getirmek suretiyle iddialarin1 ispat etmeye cesaret edememislerdir. iste bu Hz. Peygamberin

dogruluguna ve niibiivvetine apagik bir delil teskil etmektedir.*'’

Tehaddi ayetlerinin Mekki ve Medeni siirelere dagilmasi meydan okumanin bugiin de
devam ettigine bir isarettir. Dolayisiyla Kur’an’la ilgili arastirma yapan ve Kur’an’in ilahi
kelam oldugunu kabul etmeyenlerin de bu tehaddi kapsamina girdigini iddia etmek

miimkiindiir. 8
Kur’an-1 Kerim’in i’caz vecihlerini su ana basliklarda toplamak miimkiindiir;

1. Dil ve Uslup. Kur’an-1 Kerim nazim yéniinden benzeri meydana getirilemeyecek bir
kitaptir. Arap dil ve belagatinda yer alan anlatim sanatlarinin tamamini1 en {ist seviyede
kullanmigtir. Arap kelaminin iislubu disinda kendine has iislubu, nazim ve nesir sekli,
kelimelerin fasilalarla bitmesi, tertibindeki giizellik, kelimelerindeki uyum ve fesahat, Araplar

hayran birakan belagata sahip olmasi gibi hususlarda emsalsizdir.*®

Ibn Kemal (6. 940/1534) Kur’an-1 Kerim’in nazminimn giizel olmasi, yiiksek seviyede
belagata sahip olmasi, ayetler arasinda tenakuz olmayip higbirinin digerini nakzetmemesi,
gaipten haber vermesi gibi sebeplerden dolayr Kuran’in “manen mucize” oldugunu ifade
etmistir. “Hala geregi gibi diistinmeyecekler mi? Eger Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan
indirilmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizliklar bulurlardi” (en-Nisa 4/82) mealindeki ayete isaret
ederek Kur’an ayetlerinin birbirleri ile tenakuz halinde olmamasini manevi 1’caz’in en biiytik

delili saymugtir.1%°

2. Gayb Bilgisi. Gegmiste yasayanlarin kissalarini ve gelecekte olacak bazi hadiseleri
haber vermesi Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonlerinden biridir. Kur’an’da yer verilen hadiselerde
Peygamber kissalar1 gegmise ait olan gaybi haberlerdir. “Sen su Kur'dan'dan énce higbir kitap
okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. (Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde

kosanlar, siipheye diiserlerdi” (el-Ankeb0t 29/48) mealindeki ayette de isaret edildigi gibi Hz.

17 Nesefi, Medarikii 't-tenzil ve hakaik ut-te vil, 273.
118 Ahmet Celik, “Aldsi’nin Kur’an’in Icaziyla ilgili goriisleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2005, 61.
119 Kattan, Mebahis fi ulimii’l-Kur’dn, 285.
120 Ali Oge, “Seyhulislam Ibn Kemal’in Kur’an’1 Kerim’in 1’caz1 ile Ilgili Gériisleri”, Diyanet [Imi Dergi, 2014,
50: 101.
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Peygamber’in baska birinden bu sekilde 6grenim goérmedigi belirtilmektedir. Zira onun okuma
yazmasi olsaydi o zaman Kur’dn’1 inkdr etmek igin bahane arayanlar, onu baska birinden,
mesela bir Ehl-i Kitap’tan okuyup yazdigini ileri siirebilirlerdi. “Iste bunlar, sana vahyettigimiz
gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlari ne sen biliyordun ne de kavmin” (HOd 11/49)

mealindeki ayette bu hakikate isaret olunmustur.

Gegmis hadiseler hakkinda haber vermesi Kur’an-1 Kerim’in I’cdz yonlerinden biri
oldugunu belirten Stydti, (6. 911/1505) Hz. Peygamber’in 4mmi oldugunu, okuma-yazma
bilmedigini, kadim kitaplardan peygamberler, ge¢mis iimmetler ve hadiseler hakkinda malumat
edinmesi mumkin olmadigini ifade etmistir. Bununla beraber Ehl-i Kitap, Hz. Peygamberi zor
durumda birakmak maksadiyla bir¢ok soru yoneltmisler ancak nazil olan ayetler onlara en giizel
sekilde cevaplar vermistir. Kur’an gegmis peygamberlerin kavimleriyle olan mucadelelerinden,
Tevrat, Zebur ve Incil’de gegen birtakim bilgilerden, Ashabi Kehf, Ziilkarneyn ve Hz. Isa’nin
mahiyetlerinden, Israilogullarina hayvanlarin helal ve haram kilinan kisimlarindan, helal
oldugu halde azginliklarindan dolay1 Allah’in onlara haram kildig1 seylerden bahseden ayetler
bu ctimledendir.!?! Kur’an’m ge¢miste meydana gelen hadiselerden haber veriyor olmasi onu
okuma yazma bilmeyen timmi bir peygamber (s.a.v) tarafindan degil de Allah tarafindan

indirilmis oldugunun en agik ispatidir.

Kur’an-1 Kerim, gegmise ait olaylardan haber verdigi gibi gelecekte meydana gelecek
hadiselerden de bahsetmistir. Henliz Kur’an nazil olurken daha sonra meydana gelecek olan
hadiselerin Kur’an’da bulunmasi ve bu bildirimlerin tipki haber verildigi sekilde meydana
gelmesi bir mucizedir. Vuku bulacak bir savasta Bizanslilarin iranlilar1 yenecegi, (er-Rim 30/1)
bedir harbinde misriklerin hezimete ugrayacagi, (el-Kamer 54/45) Kur’an’mn tahrif
edilemeyecegi, (el-Hicr, 15/9) Hz. Peygamberin gormiis oldugu riiyanin gergeklesecegi ve
Miislimanlarin Mekke’yi fethedecegi (el-Fetih, 48/27) 6nceden haber verilmis, zaman i¢inde

de bu haberlerin tamami gergeklesmistir.??

I’cazii’l-Kur’an kapsaminda ilk miistakil eserlerden birinin miellifi olan el-Hattabf,
(6. 388/998) Kur’an’in sadece istikbalden haber vermesi yoniiyle mucize oldugu iddiasinda
bulunanlara katilmadigini ifade eder. “Bedevilerin (savastan) geri birakilanlarina de ki: "Siz,
giiclii kuvvetli bir kavme kars1 teslim oluncaya kadar savagsmaya cagrilacaksiniz. Eger itaat
ederseniz Allah size guzel bir mikafat verir. Ama 6nceden dondiigiiniiz gibi yine doénerseniz,

Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir" (el-Fetih 48/16)mealindeki ayetlerin gaybdan haber

121 Celaleddin es-Suy(ti, Mu 'terekii’I-akran fi i ‘cdzi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1988), 180-181.
122 By Bekir el-Bakilland, /‘cdzii I-Kur'an (Beyrut: Daru ihyai’l-Ulgm, 1994), 85-88.
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vermesi yoniiyle I’caz vecihlerinden oldugunu, vakianin da bu haberleri tasdik ettigini lakin bu
haberlerin Kur’an’1n her siiresinde mevcut olmadigini vurgulamistir. Clinkdi Kur’an, her stirenin
mu’ciz oldugunu beyan etmis, inkar edenlerden de herhangi bir siirenin benzerini getirmelerini
istemistir. Dolayisiyla istikbale dair haberlerin tehaddi kapsaminda miitalaa edilemeyecegini

ifade etmistir.*?3

Netice olarak Kur’an-1 Kerim’in mazide yasanan hadiseleri beyan etmesi, istikbalde
meydana gelecek olaylar1 haber vermesi ve niizul dénemi boyunca simdiki zaman’dan yani
bazen Mekke miisriklerinin bazen de Ehl-i Kitab’in gizledikleri niyet, temenni veya
diisiincelerini haber vererek ortaya ¢ikarmasi Kur’an’in en biiyiik I’ciz ydnlerinden biri olarak

kabul edilmistir.1?*

3.1lmi 1’caz. Kur’an’in miikkemmel bir bilgi mucizesi oldugu esasina dayanan ve XX.
yiizyilda iizerinde ¢ok durulan bu i’caz tiiriinii kdinat ve insanla ilgili olmak {izere iki kisimda
incelemek miimkiindiir. Pozitif bilimlerin gézlemlerine dayanarak tabiatin olusumu hakkindaki
bazi bilgilerle Allah’in varligi, birligi ve ahiret hayatinin mevcudiyetine dikkat ¢gekmek igin
tabiatin olusumuna dair Kur’an’mn verdigi bilgilerin uyumluluk arzetmesi evrenle ilgili icaz
ilminin esasimi olusturur. Insanla alakali olan icaz ise insanin yaratilis asamalarindan, beser
olarak ihtiya¢ duydugu ilgi alanina giren her konuda verdigi bilgiler bu kisim i’céza

girmektedir.1?®

Muasir miielliflerden Menna Halil el-Kattan (6.1999) I’cazin bu yoniine karst
cikarak soyle demektedir; “Her bilimsel gelismeyi, ortaya ¢ikan her bulusu veya tip ilminde
herhangi bir gelismeyi Kur’an’da aramak ve ortaya ¢ikan ilmi bilgiyi dogrulamak i¢in ayetler
dogrultusunda tevil etmek biiyiik bir hatadir. Ciinkii ilimler daima tekamiil icerisindedir.
Zamanin degismesi ile farkliliklar meydana gelebilmektedir. Bugiin dogrulugunun kesin
oldugu diisiiniilen ilmi bilgiler, baska bir zamanda tamamen veya kismen degisiklige
ugrayabilmektedir. Biz Kur’an’1 gelisen ilim 1s18inda, mevcut bilgilerimize gore tefsir edersek,
bu ilmi kaideler degistik¢e ilgili ayetlerin tefsiri de deg§ismek durumunda kalir ki bu, icerik

bakimindan kendisinde tenakuz olmayan Kur’an i¢in celiskidir.”?5

123 Eh(1 Stlleyman el-Hattabi, Beydnii i 'cdzi’l-Kur’'dn (Riyad: Daru’t-Tevhid, 2018), 28.
124 Yunus Emre Gordiik, “‘“Mu’cizat-1 Kur aniye Risalesi’ Cercevesinde Kur an 1n ‘Thbarat-1 Gaybiyye’si”, Katre,
Uluslararast Insan Arastirmalar Dergisi, 2016, 1: 167-183.
125 yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2000), 21: 403.
126 Kattan, Mebdhis fi ulimii’l-Kur’an, 289.
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Kur’an-1 Kerim’in Vicdani ikna Metodu

Kur’an’in en mithim ikna metotlarindan birisi akla hitap etmesinin yaninda iyi ve kotii
bltun duygularin kaynagi olan goéniil ve vicdana da hitap etmesidir. Vicdan kelimesi liigatte;
bulmak, sevmek, iiziilmek, 6fkelenmek anlamlarina gelen vecd kokiinden miistak mastardir.*?’
Istilah olarak; Insanda iyiyi kotiiyii ayirt eden, iyilikten huzur kétiiliikten azap duymasina yol
acan, davraniglar1 hakkinda adil olmaya sevk eden duygu anlamina gelmektedir. Bu kelimenin
lisamimizda kullanimiyla alakali birka¢ misal verecek olursak; pisman olmaktan ileri gelen
liziintii ve i¢ huzursuzlugu “vicdan azabi” ile ifade ederiz, yerine getirilmesi gereken manevi
hissiyat1 “vicdan borcu” ile tanimlariz, kendimizle hesaplasirken “vicdan muhasebesi” yapar,
icinden gelen iyiyi kotiiyii ayirt edici sese kulak verme anlaminda “vicdaninin sesini dinlemek”
tabirini kullaniriz.'?® Bununla birlikte Kur’an’da vecd/vicdan kelimesi Allah’a izafe edildiginde
ilm-i micerred (kesin bilgi) manasina gelmektedir.!?® Yine ayni kdkten gelen “el-Vacid”

kelimesi ise hadislerde esma-i hiisna arasinda zikredilmektedir.13°

Allah tarafindan insana bahsedilen, iyiyi kotiiden ayirt etmeyi saglayan ve insan1 dogru
yola yonlendiren manevi bir kuvvet olarak tanimladigimiz vicdan, insanin yapmis oldugu biitiin
fiil ve hareketlerinden ya zevk duymasini saglamakta yahut azap hissetmesini temin etmektedir.
Bu ruh hali ise insani faziletli isleri yapmaya yonlendirirken kotii fiilleri yapmaktan
sakindirmaktadir. Dolayisiyla fitrati bozulmamis insan 1yi davranislarindan dolay1 huzur, kotii

fiillerinden dolay1 da {iziintii ve pismanlik duymaktadir.®!

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde insanin i¢ aleminde bulunan, onun iradi fiillerini
ahlaki erdemler cercevesinde diizenleyen, iyilikleri sebebiyle mutlu olmasini, kotiiltikleri
sebebiyle de 1stirap duymasini saglayan ahlaki melekeden s6z etmek miimkiindiir. Bu melekeyi
en 1yi ifade eden ve vicdanin tesirini de kapsayan 1stilah “Nefs” kelimesidir. Bu kelimenin
manalarindan birisi de “nefsii’l-akl” yani iyiyi kétiiden ayirt edebilme melekesidir.**? Insanin
0z varhigr ve kisiligini olusturan, biitin yeteneklerinin merkezinde olan nefs, iyilik ve

kotiiliikleri ayirt edebilecek sekilde yaratildigini, nefsini arindiranin ebedi kurtulusa erecegini,

127 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 854.

128 Ayverdi, Kubbealt: Lugati Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, 3366.

129 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu I-Muhit Terciimesi, 1: 1623.

130 Tirmizi “Da’avat”, 82

181 Bilmen Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam (Istanbul: Ravza Yayinlari, 201M.8S.), 68.

182 yysuf Topyay, Kutsal Kitap ve Kur’dn’t Kerim’de Nefs ve Ruh Sozciiklerinin Artsiiremli Semantik Incelemesi
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2016), 207.
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onu kirletenin ise ziyana ugrayacagini ifade eden ayetlerdeki (es-Sems 91/7-10) anlamiyla

vicdani hatirlatmaktadir. 133

Kur’an-1 Kerim’in temel ikna metodu akla hitap etmesidir. Ayetler genellikle insani
akletmek, diisiinmek ve tefekkiir etmek gibi akli ikna yollarina sevk etmege yoneliktir. Bununla
birlikte insan tabiatindaki ahlaki suuru harekete gegirecek, insanin vicdanina hitap eden
ayetlerde azimsanmayacak kadar ¢oktur. Calismamizin bu kisminda Kur’an’in vicdana yonelik

bir takim ikna metotlarindan bahsedecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de Insan Psikolojisi

Genel tanimiyla “insanin diisiince ve davraniglarini inceleyen” bilim dali olan
“psikoloji/ruh bilimi”, icerdigi anlami1 Latincedeki “psyche/ruh” ve “logos/bilgi” kelimelerinin
bilesimiyle kazanmustir. Sadece davranisi ele almayan psikoloji, davranig-zihin Uzerinde
durmakta ve davranisa yol agan zihni siireci sistemli bir sekilde arastirmaktadir.’®* Insanin her
tirlii etkinligini inceleyen psikoloji, egitim, siyaset, din, sanat ve sosyoloji gibi olduk¢a genis
bir alanla iliski igerisindedir. Psikoloji, bireyi mizag ve kisiligiyle ele almakta, olusturdugu veya

olusturmaya calistig1 benligini cok yonlii olarak incelemektedir.**®

Insanlar arasindaki iliskilerde, insanlarin birbirleriyle temas kurabilmelerinde, 6zellikle
insanlar1 dine davet etmede psikolojinin 6nemi inkar edilemez. Muhatabin ruh halini, onun
erdemlerini ve zaaflarini, karakterini ve hissiyatin1 bilmeden iknada etkin ve muvaffak olmak
mimkiin degildir. islam, asirlardan beri diinya niifusunun 6nemli bir kismina hiikmettigine gére
Kur’an-1 Kerim’i insan psikolojisine ustalikla hilkmeden azim bir kitap, Hz. Peygamber’i de
insan ruhunun inceliklerine en kusursuz sekilde tesir eden biiyiik bir peygamber olarak kabul
etmek icap etmektedir. Kur’an ve Hz. Peygamber’in ¢ok kisa bir zaman diliminde bu kadar
etkili olmasimin altinda yatan psikolojik etmenlerin neler oldugunu tespit etmek Onem
arzetmektedir. Bu baglamda Kur’an davetinin kisa zamanda makes bularak kitalara
hiikmettigini gérmekteyiz. Kur’an’in ¢ok kisa zamanda insanlar1 Islam dinine davette biiyiik

basari elde etmesi, onun fertlerin psikolojilerini ustaca etkiledigini ortaya koymaktadir.'*

Kur’an ayetlerinin Hz. Peygamber’e yirmi ii¢ senelik zaman diliminde peyderpey ve

bircok ayetin bir sebebe binaen nazil olmasi, ayn1 sekilde Hz. Peygamber’den rivayet edilen

138 Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013), 23: 101.
134 Giincel Masaroglu - Muhammet Kogakg6l, Psikoloji Sézliigii (Istanbul: Nobel Yayinlari, 2011), 142.
185 Korhan Altunyay, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirk Romamnda Insan Psikolojisi (Doktora Tezi, Pamukkale
Universitesi, 2015), 4.
136 Hayati Aydin, Kur'dn’da Psikolojik Ikna (Istanbul: Timas Yayinlari, 2002), 19.
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hadislerin de genellikle insanlarin durumlarina goére ifade edilmesi, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in insan psikolojisini goz 6niine aldigini, uygun zamani bekledigini ve tedrice riayet
ettigini gostermektedir. Bir misalle izah gerekirse; Cahiliye déneminde yogun bir sekilde
tiketilen ickinin Kur’an’in niizuliinden itibaren tedricen yasaklanmasi insan psikolojisine
riayetin tezahiiriidiir. Ilk etapta ickinin yasaklanmamas: ile birlikte birtakim zararlarmin dile
getirilmesi toplumun bu yasaga hazir hale gelmesini saglamis, son inen ayetlerle yasaklandigi
zaman da toplum buna reaksiyon géstermemis ve yasaga hemen uymuslardir. Bu hakikate isaret
eden Hz. Aise, (r.a) helal ve haramla ilgili hiikiimlerin ancak insanlar islam’a 1sindiktan sonra
nazil olmaya basladigini sdyleyerek, eger (o donemde) ilk defa; “igki igmeyiniz!” emri gelseydi,
insanlar; “biz ickiyi kesinlikle birakamayiz!” diyeceklerini ifade etmistir.’®’ Iste insan
mizacmin bu yapist goz Oniinde bulundurularak ickinin haram kilinmasi tedricen

gerceklesmistir.

Kur’an-1 Kerim’de insan psikolojisini ifade eden énemli kavramlardan birisi kalp/<&
kelimesidir. Sozliikte “bir seyin i¢ini disina ¢ikarmak, altini tistiine getirmek, ters ¢evirmek, bir
seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek”*® veya “yiirek, goniil”*®® anlamlarina gelen
kalp kelimesi, sevgi ve nefretin, iyi ve kotii biitiin duygularin, insanin anlama yeteneginin

kaynag1 ve manevi varligmin merkezi olarak kabul edilmistir.}4°

Kur’an’da kalp kelimesi insanin anlama, diistinme ve kavrama yoniinU diger bir ifadeyle
insani insan yapan Ozellikleri ve baska varliklardan ayiran keyfiyeti belirtir. Kalp, insanin
anlama ve kavrama yeteneginin kaynagi oldugu i¢in, insan ilahi hitaba muhataptir, sorumludur.
Insani ve dini hayatin merkezinin kalp oldugu Kur’an’da agikga belirtilmistir. “Kalpleri var ama
onunla bir sey anlamiyorlar” (el-A'raf 7/179), “akletmek i¢in onlarda kalp yok mu?” (el-Hac
22/46), “kalbi olanlar i¢in bunda 6giit vardir” (Ka&f 50/37) mealindeki ayetlerde kalp kelimesi
diistinme, bilme ve kavrama gibi insan1 tefekkiire ve imana gotiiren temel insani yetenekleri
ifade etmektedir. Bu ayetlerde daha ¢ok insanin vicdani alemine ve goniil diinyasina hitap
edilerek insanoglu, en basitinden en kompleksine, en somutundan en soyutuna kadar kendisini
kusatan biitiin varliklar lizerinde; keza insanligin var olusundan akibetinin ne olacagina
varincaya kadar olmus ve olacak seyler iizerinde diisiiniip tasinmaya ve bunlardan dersler

cikarmaya ¢agirilmistir.'4!

137 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 6.

138 Hasirizade EIif Efendi, en-Niru 'I-Furkan fi serhi lugati 'I-Kur’an (1stanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlhg1
Yaynlari, 2015), 2: 189.

139 Ali Nazima - Faik Resad, Miikemmel Osmanli Liigati (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2018), 196.

140 Ayverdi, Kubbealt: Lugati Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, 1558.

141 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 2;640.

39



Kalbin diger bir hususiyeti de degisken olmasidir. Bu mesele duygu, diisiince ve
inanglarin degisimini beraberinde getirir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber (s.a.v) “ey kalpleri
ceviren Allah’im kalbimi dinin ve taitin iizere sabit kil”*? seklinde dua edilmesini tavsiye
etmistir. Aymi sekilde “hicbir insan yoktur ki kalbi, Allah’1in iki parmaginin arasinda olmasin.
O diledigi -kulunun kalbi-ni istikamet iizere kilar, diledigini de saptirir”**® mealindeki hadisler
kalpler ile Allah arasinda bir bag bulunduguna isaret etmekte ve Allah’in kalpleri degistirdigini
ve yonlendirdigini gostermektedir. Bu durum Kur’an’da “ey iman edenler! size hayat verecek
seylere sizi ¢agirdigi zaman, Allah'in ve Res(lii'niin ¢agrisina uyun ve bilin ki, Allah kisi ile
kalbi arasina girer. Yine bilin ki, onun huzurunda toplanacaksiniz” (el-Enfal 8/24) mealindeki
ayet ile ifade edilmektedir. Ayette, Allah ve Resulii *niin daveti yani Kur’an ve Siinnet, “hayatin
kendisi” olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla Allah ile beraber olma ve O’nun korumasi
altinda bulunma suurunun insana verdigi gili¢ onu, psikolojik olarak canli tutmakta ve ona hayat

vermektedir.1#4

Kur’an’da kalbin biitiin viicudu yénlendiren merkezi bir hiiviyeti vardir. iman ve kiifriin,
iyilik ve kotiiliiglin, sevgi ve nefretin, cesaret ve korkakligin hulasa biitiin duygularin merkezi
konumundadir. Kibir, haset, nefret gibi kotii duygularin merkezi kalp oldugu gibi iman, takva
ve Allah sevgisi gibi giizel duygularin da merkezi kalptir. Yaratani bilmek ve tanimak kalbin
isidir.1*® Cebrail (a.s) Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’in kalbine indirmistir. (el-Bakara, 2/97)
Insan viicudunun mihenk noktas1 olan kalp biitiin viicuda hakim pozisyondadir.}*® Beden onun

arzusu istikametinde hak olan1 ya tasdik eder veya reddeder.**

Tebsir ve inzar

Tebsir ve Inzar, insanlarin egitimi acisindan Kur’an-1 Kerim’in 6nemle (izerinde
durdugu davet iislubu ve ikna metodudur. Mustulamak, mesrur olmak anlamina gelen Tebsir, 4
terim olarak “miijdeleyerek sevindirmek”, “sevindirici bir haber getirmek” anlamlarina
gelmektedir.'*® Tebsir kelimesi mutlak olarak zikredildiginde sevindirici bir haberde bulunmayi
ifade ederken bir kaydin bulunmas1 durumunda kétii haber vermeyi de kapsamaktadir.*® inzar

kelimesi ise korku haberini vermeye mahsustur.’® Gaflette olmalar1 sebebiyle kendilerini

142 Tirmizi, “Da‘avat”, 89, 124; Ahmed b. Hanbel, Misned, 2: 168, 173
143 Tirmizi, “Da‘avat”, 89.
144 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 2;679.
145 Byhari, “iman”, 13.
146 Byhari, “Iman”, 39.
147 Miislim, “Kader”, 21.
148 \yankulu Mehmet Efendi, Vankulu Llgati, 687.
149 Ayverdi, Kubbealt: Lugati Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik. “Tebsir”
150 Ebii’l-Fazl Cemaliddin Tbn-Manz(r, Lisdnii I-Arab (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1997), 61.
151 Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Ligati, 926.
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bekleyen tehlikeyi goremeyen kimseleri uyandirmak anlamma gelmektedir.'®? Nitekim Hz.
Peygamber kendini diisman ordusunun gelmekte oldugunu goriip kavmine haber veren ve

onlari bu konuda uyaran kimseye benzetmistir.!*3

Tebsir ve inzar insanlik igin gecerli olan ilahi kanunu onlara hatirlatma amacina yonelik
bir metottur. “Kim bir iyilik yaparsa on misli hasenat vardir. Kim de bir kotiiliikk yaparsa o da
sadece o kotiiliigiin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez” (el-Endm 6/160) seklindeki
ilahi hitapla 0zetlenen tebsir ve inzar, kétiligin karsiliginin dengi ile iyiligin karsiligr ise
fazlasiyla verilecegi bildirilmistir. Bu fazlalik mezk{r ayette “on misli” olarak belirtilmistir.
Diger ayetlerde ise, boyle bir miktar belirtilmeden hasene’nin “kat kat fazlasiyla”, (en-Nisa
4/40) “daha iyisiyle”, (en-Neml 27/89) “daha giizeliyle” (es-Stra 42/23) karsilik bulacagi
bildirilmekle yetinilmistir.

Mujdeli bir haber getiren kimseye “besir” denilir, gelebilecek tehlikeleri bildiren
kimseye de “nezir” veya “miinzir” denilmektedir.’®* Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin
tamaminin besir (miijdeleyici) ve nezir (uyaric1) olduklari bildirilirken Kur’an’1 Kerim’in de
insanlart dogruya ulastiran ve yanlisa diismekten alikoyan bir kitap oldugu haber verilmektedir.
(Fussilet 41/2) Peygamberlerin miijde ile birlikte uyarma vazifelerinin olmasi tebsir ve inzar’in
dine davet ve insanlar1 ikna hususunda birbirini tamamlayan iki dnemli yontem oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in insanlar1 zorla imana sevk etmek gibi bir
vazifesinin bulunmadigi, aksine goérev ve sorumlulugunun teblig ve davetten ibaret oldugu
belirtilmistir. Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de “Eger yiiz ¢evirirlerse (bilesin ki), biz seni onlara
bekci gondermedik. Sana diisen, sadece tebligdir” (es-Stira 42/48) buyurmak suretiyle islam’m

dayatma usuliiyle teblig edilmemesi gerektigini vurgulamasi 6nem arz etmektedir.

Tebsir ve Inzar, dini davette ilahi gercekleri anlatma ve insanlari uyarip harekete
gecirme seklinde ifade edilebilecek iki yonii olan metotlardir. Ciinkii insanlari harekete gegiren
arzu veya korku faktorleridir. inzar, kiside korku uyandirarak onun dinin hedeflerine uygun
davraniglara yonelmesini amaglayan davet yontemidir. Aslinda uyarmanin amaci patalojik
korku ve dehsete siiriiklemek degildir; aksine 6nceden varilan bir anlasmanin geregi olarak
muhatabin iistlendigi serefli gorev ve sorumlulugu ona hatirlatmaktan ibarettir. Ancak bu tek

basina degil, insan tabiatindaki arzu ve isteklere hitap etmek suretiyle dini ilgi uyandirmay1

152 Seyyid Kutub, F7 Zilal’il-Kur dn, trc. Emin Sarag - Hakki Sengiiler (Istanbul: Hikmet Yaynlari, 1986), 359.
153 Buharf, “Rikak”26; Miislim “Fazail”, 16.
154 {bn-Manz(r, Lisan:i -Arab, 61.
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amagclayan 6zendirme (tebsir) ile kullanilir. inzar ve tebsir bitiin peygamberlerin tmmetlerini

ilahi davete ikna etmek icin kullandiklar: iki davet metodudur.®®

Yumusak ve Etkili Dil

Muhataba karst yumusak sozlii ve hosgoriilii olmak, onun inang, diisiince ve
davraniglarint degistirmesi agisindan etkili olan unsurlardandir. Yumusak s6z ve tatl dilin tesir
etmeyecegi higbir insan yoktur. Kuran-1 Kerim, hitap ettigi insanlara yeri geldiginde kavl-i
leyyin, yeri geldiginde kavl-i belig ve yeri geldiginde ise kavl-i ma’ruf ile seslenmistir.

Asagilamak, incitici sozler sdylemek ve kiric1 olmak yerine hosgorii ve sefkati esas almistir.

Kur’an-1 Kerim’de yumusak ve tatlhi s6z anlamima gelen “kavl-i leyyin” ifadesiyle
kastedilen, Allah’in Hz. Musa ve Hz. Harun’dan Firavun’a gidecekleri zaman ona karsi
kullanmalarmi istedigi Gsluptur. Allah, Hz. Musa ve Hz. Harun’a “Ikiniz beraber firavun’a
gidin, ¢linkii o sinir1 ¢cok asti. Yine de ona sdyleyeceklerinizi yumusak bir iislupla sdyleyin, ola
ki aklin1 bagina toplar veya igine bir korku diiser” (Téha 20/43-44), buyurmak suretiyle onlara
kavli leyyin’i emretmektedir. S6z sdylemede yumusak bir iislubu tercih etmek insan kalbine
daha fazla etki etmesi yontnden énemlidir. Hasan-1 Basri (110/728), Kur’an-1 Kerim’de gegen
butin “lealle-J= edatlarinin vuclb/gereklilik anlamina geldigini beyan etmektedir. Bunun
icab1 olarak Firavun, Kur’an-1 Kerim’in buyurdugu gibi aklim1 basina almis ve i¢ine korku
diigmiistiir. “Eger azabi lizerimizden kaldirirsan, mutlaka sana inanacagiz” (el-A'raf 7/134),
“elhak inandim ki Israilogullar’min iman ettiginden bagka ilah yokmus” (Ynus 10/90)
mealindeki ayetler bunu gostermektedir. Fakat bu iman zorda kalmasinin ve tizerindeki belanin

defedilmesi amacinin bir sonucu olarak gergeklestigi icin iman1 kendisine fayda vermemistir.1>®

Bununla birlikte kavl-i leyyin ile hitap etmek Islam’1 teblig eden herkeste bulunmasi
gereken giizel sifatlardan biridir. Allah’in bilhassa Firavun gibi zorba ve sulta sahibi bir kisiye
kars1 soz konusu iislubun kullanilmasini istemesi, esasen irsad ve teblig vazifesini yapan
kimsenin takip etmesi gereken temel kuralin, kavl-i leyyin oldugunu géstermektedir. Razi
(606/1210), bu ayetin tefsiri sadedinde “leyyin” ifadesinin kullanilmasinin sebebini su sekilde
izah etmektedir; “kendilerine kaba ve sert bir Uslupla nasihat edildiginde, azginlik ve kibirlerini
artirmalart despot kimselerin adetidir. Bu sebeple Allah Teala, Hz. Musa ve kardesi Hz.

Harun’un Firavun’a kars1 kavl-i leyyin ile hareket etmelerini emretmistir.*®’

1% Hayati Hokelekli, “Inzar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22: 358.
156 Maturidt, Te vilati ehli’s-stinne, 7:283.
157 Razh, Mefatihu’l-gayb, 22:56.
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Bu iislubun birde insan fitratina bakan yénii vardir. Insan kendisine gosterilen guler yiz,
giizel soz, iyi muamele ve yumusak davranistan hosnut olur. Kendisine bunlar layik géren
kimseye yaklasir ve ona karst minnet duyar, sert s6z ve kaba davraniglarda bulunanlardan ise
uzaklasarak nefret eder. Nitekim Allah Teala, Hz. Peygamber’e hitaben; “Allah'in rahmeti
sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar igin Allah'tan bagislama dile. Is
konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah'a tevekkiil et,
(ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever” (Al-i Imran 3/159)
buyurmaktadir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in ylksek ahlakini, biiyiikliigiinii, yiireginin sefkat ve
merhametle dolu oldugunu ve ashabina karsi ne kadar hakimane ve faziletli bir davranista
bulundugunu gostermektedir. insanlar1 bir araya getirip, birbiriyle kaynastiracak olan kisinin,
her seyden &nce insanlarla kaynasabilecek hususiyette olmasi gerekir. Insanlara karsi
anlayissiz, merhametsiz, kat1 kalpli, kaba, gecimsiz ve huysuz kimseler, onlar1 bir araya
getiremez. Bu sebeple Allah, Hz. Peygamberi yumusak huylu, anlayisli, algak goniilli, duygulu,
tath dilli ve guler yuzlu bir insan olarak yaratmistir. Hz. Peygamber de bu seckin hususiyetleri
sebebiyle ashabina kendisini sevdirmis, bir isaretiyle ugrunda canlarin1 feda edecek kadar
onlarin gonliinii girmistir. Allah, teblig gérevinde bulunanlara yumusaklik ile hareket etmelerini
ve tath sozlii olmalarini emreder. Biitiin bunlar1 kullanarak muhatabin goniil deryasina ve
mantiZina giren kimse, izah etmek istedigi meseleleri sevdirerek rahat bir sekilde muhatabini

ikna edebilir.

Tergib ve Terhib

Arapca kokenli bir kelime olan Tergib lugatta; Bir kimseyi bir seye kars1 hirslandirmak
veya tesvik etmek manasma gelmektedir.’®® Terhib ise sakindirmak, korkutmak manalarina
gelmektedir. Tergib, tesir edici sozlerle bir kisiyi herhangi bir seye isteklendirmek, kissalar ve
darb-1 meseller ile tesvik etmek, hosgorii ve yumusaklikla bir meleke kazandirmaktir; Terhib

ise, insan1 korkutmak siiretiyle bir seyi yapmasindan sakinmasini saglamaktir.

Yusuf el-Karadavi, terim anlamiyla tergib ve terhibi’i su sekilde agiklamistir; Insanlara
Allah’a ibadeti, salih ameli, hayir yapmayi, giizel ahlak sahibi olmay1, islam’mn emrettiklerini
yerine getirmeyi sevdirmek ve bunlara tesvik etmeye tergib denilmektedir. insan1 Allah’tan
uzaklagmaktan onun farzlarini zayi etmekten, edasi konusunda gevseklik géstermekten nehiyler

konusunda da kotuliik ve rezilliklerden sakindirmaya terhib denilmektedir. insanlar1 Allah’in

158 Thn-Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 1:111.
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¢izdigi hukuka riayet, diinyevi ve uhrevi azaptan kurtarmay1, korku ve sakindirma kamgisiyla

saglamaktir.”1%

Dini literatiirde bu iki kelime genelde birlikte kullanilir. Islam’da, insann iki hususiyeti
olan havf ve recanin (korku ve iimid) ayn1 dengede tutulmasina ehemmiyet verilmistir. Islam
dininin iman edenlere vaad ettigi 6diil ile iman etmeyenlere verilecek cezalar arasinda bir
muvazene gozetilmis, insanlara bu miikafat ve cezanin duyurulmasina tergib ve terhib
denilmistir.2%° Kur’an’da ragbet!®! ve rehbet!®? koklerinden miistak olan cesitli kelimeler lugat
anlamlariyla yer almaktadirlar. Kur’an’da bu iki terim “Onlar iimit ederek (ragaben) ve
korkarak (raheben) bize yalvariyorlardi” (el-Enbiya 21/90) mealindeki ayette birlikte

kullanilmasgtir.

Kur’an muhatabini ikna etmek ve insanin vicdaninda tesirli olmak, dinin temel
ilkelerini, emir ve nehiylerini muhatabin zihnine/kalbine naksetmek gayesi ile kullandig1 edebi
usluplardan biri de tergib-terhib metodudur. Edebi bir mahiyetten ziyade bu tGslubun en belirgin
niteligi, egitici 6zelliginin agirlikta olmasidir. Nitekim Nebevi hitapta da sik¢a rastladigimiz bu
uslup, Hz. Peygamber tarafindan bir egitim vasitasi olarak sik¢a kullanilmigtir. Hz. Peygamber,
Kur’an hitabinin bu Uslubundan ve tergib-terhib anlatim bi¢imini tavsiye eden ayetlerinden

ilham alarak bu ikna yontemini en glizel sekilde kullanmustir.

Iman edenleri salih amellere tesvik eden, kétii olan amellerden de sakindiran her bir ayet
uslup itibariyle s6z konusu metot kapsamina girmektedir. Tergib ve terhib konulari Kur’an’da
hem diinyevi hem de uhrevi hayata yonelik olarak islenmektedir. Tesvik etmek ve korkutmakta
esas olan, insanlarin diinyada islediklerinin karsiliklarini ahirette gorecekleri olmakla birlikte,
muhataplarin Islam davetini kabul etmeleri durumunda diinyada da iyiliklere ulasacaklari, aksi
halde zorda kalip kétiiliige ugrayacaklarinin kendilerine bildirilmesi ve uyarilmalaridir. Bu
nedenle tergib ve terhib’de bagvurulan formlardan biri olan peygamber kissalarinda s6z konusu
olan bu metodun hem diinya ve hem de ahirete doniik yonleri ¢ok yaygin bir bigimde, ikna ve
egitim aract olarak kullanilmaktadir. Ornegin Hz. Hud (as) “Ey kavmim! Rabbinizden

bagislanma dileyin, sonra ona tovbe edin ki, iizerinize bol bol yagmur gondersin ve giiciiniize

19 Yusuf el-Karadavi, el-Miintekd min Kitabi’t-tergib ve t-terhib (Katar: Merkezii Buhtisii’s-Stinne, 1998), 9-10.
160 Mehmet Gérmez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2011), 40:508.
161 Bkz. el-Bakara, 2/130; en-Nisa, 4/127; et-Tevbe, 9/59, 120; Meryem, 19/46; el-Enbiya, 21/90; el-Kalem, 68/32;
el-Ingirah, 94/8.
162 Bkz. el-Bakara, 2/40; el-Maide, 5/82; el-A‘raf, 7/116, 154; el-Enfal, 8/60; et-Tevbe, 9/31, 34; en-Nahl, 16/51;
el-Enbiya, 21/90; el-Kasas, 28/32; el-Hadid 57/27; el-Hasr 59/13.
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gii¢ katsin. Giinahkarlar olarak yiiz ¢evirmeyin.” (HOd 11/52) davetinde bulunmus ve kavmini,

diinya hayatinin ¢ekici unsurlariyla Allah’a iman etmeye tesvik etmek istemistir.

Ayni sekilde Hz. Nuh’da (a.s) kavmine “(Bagislama dileyin ki,) {izerinize gokten bol
bol yagmur indirsin. Sizi mallarla, ogullarla desteklesin ve sizin i¢in bahgeler var etsin, sizin
icin 1rmaklar meydana getirsin.”,(NOh 71/11-12) buyurmak suretiyle dinya nimetlerinin
cezbedici 6zelligini kullanmis ve Allah’a iman etme hususunda kavmini yonlendirmistir.
Hususiyle iman edenler, diinya hayatinda Allah’in yardiminin kendileriyle beraber olacagi
vaadiyle ve ahiret hayatinda da cesitli nimetlerle miijdelenmislerdir: “Ey iman edenler! Sizi
elem dolu bir azaptan kurtaracak bir ticaret gostereyim mi size? Allah'a ve peygamberine inanir,
mallarmizla ve canlarinizla Allah yolunda cihat edersiniz. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok
hayirlidir. (Bunu yapmiz ki) Allah, giinahlarinizi bagislasin, sizi ig¢inden irmaklar akan
cennetlere ve Adn cennetlerindeki giizel meskenlere koysun. Iste bu biiyiik
basaridir. Seveceginiz baska bir kazang daha var: Allah'tan bir yardim ve yakin bir fetih

(Mekke'nin fethi). (Ey Muhammed!) Md'minleri mijdele! (Saf 61/10-13).

Bu ayetlerde diinya nimetleri bir tesvik unsuru olarak kullanilirken, insanlarin
yaraticisint unutmamasi ve diinyada birtakim cikarlar1 ugruna sahte kiymetlere baglanip
kalmamasi i¢in de Onceki kavimlerden misaller getirilerek ikazlarda bulunulmustur. Zira
insanlarin ilahi ¢agriy1 kabul etmeyip, Allah’1 inkar ettiklerinde kendilerine verilmis olan bu

nimetleri kaybedecekleri kendilerini uyarmak ve sakindirmak suretiyle haber verilmistir.

Allah, insanlarin bdyle bir durumla karsilasmamalar1 i¢in diinyadayken sakindirma
(terhib) yoluyla ikaz etmekte, ahirette ise hisrana ugramamalar1 i¢in iman ve ibadetleri tesvik
(tergib) yoluyla cazip gostermektedir. Zaten Kur’an’daki tergib ve terhib’in dengeli bir sekilde
oldugu, her miijdenin ardinda bir uyariin anlatildig1 ve her uyarinin arkasindan da bir mijdenin
anlatildigi goriiliir. Boylece muhataplarin duygularinin dengelenmesi saglanarak ikna edilmis

olmaktadirlar.

Kur’in-1 Kerim’in Tarihi Kissalarla ikna Metodu

Kur’an-1 Kerim’de “ u=8 -kassa” kelimesinden tiireyen gesitli fiil ve isim sigalarinda
birgok lafiz gegmektedir.'®® Arap lisaninda bir seyin veya kimsenin izini siiriip takip etmek, bir

haber veya so6zii bildirmek, anlatmak, yiin veya saci kesip kirpmak gibi anlamlara

163 Bkz. en-Nisa 4/164; Al-i imran 3/62; el-En’am, 6/57; el-A’raf, 7/7-35-101-176; H(d, 11/100; Y{suf, 12/3-5;
en-Nahl, 16/118; el-Kehf, 18/13-64; Taha, 20/99; en-Neml, 27/76; el-Kasas, 28/5-11-25; el-Mi’min, 40/78.
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gelmektedir.!®* Kissa anlatan kimseye Arap dilinde “kdss” diye isimlendirilir.'®® Bizim
lisanimizda ise “Kissahan” ismi kullanilmaktadir. Kur’dn’in birka¢ ayetinde gecen kasas
kelimesi haber, hal, nebe gibi anlatilan sey anlaminda isimdir. Ulimu’l-Kur’an istilahinda
Kissa; ge¢mis peygamberler, toplumlar ve mazide meydana gelen hadiseleri haber verme

anlamida kullanilmistir.*®®

Kur’an-1 Kerim’de kissa kelimesi yer almamakla birlikte kasas kelimesi ve turevleri
disinda farkli ayetlerde hadis, nebe, ve haber gibi kelimeler kissa anlaminda kullanilmaktadir.
Hadis kelimesi hakkinda Ibn Astir’un (6.1973) Gusslilics ¥ 5 ayetiyle (el-Ahzab 33/53) ilgili
izahina gore bu kelime gegmiste meydana gelen vakiayi ifade ettigi gibi yeni bir hal ve durum
hakkinda haber vermek anlaminda da kullanilmistir. Buna binaen Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlere hadis denilmektedir. Hatta bu kelimenin zaman igerisinde anlami genislemis her

seyle ilgili bildirimde bulunmak anlammda kullanilagelmistir.'®’

Kur’an’da ge¢mis
peygamberlerin kissalar1 ile alakali kullanilan diger bir kelime de nebe (¢ogulu enbd) ve
tiirevleridir. Ragip el-Isfahani bu kelimeyi “haber-i resdl gibi kendisinde yalan bulunmayan,
faydali, biiyiik haber” seklinde agiklamistir.!®® Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde kullanilan
bu kelime genel olarak “haber” anlamina gelmektedir. Bundan dolayr ge¢misteki bazi
peygamberlerle ilgili haberler “enbdu’l-gayb” terkibiyle ifade edilmektedir. (el-HGd 11/49;
YOsuf 12/102) Bununla birlikte Kur’an’da sadece gegmis peygamberlerin kissalar
anlatilmamaktadir. Birgok ayette Ad, Semdd gibi kavimler, ge¢miste helak edilen beldeler,
peygamberleriyle alay eden topluluklara ait haberlerden de bahsedilmektedir. (el-En’am 6/5;

et-Tevbe 9/70; Ibrahim 14/19; Taha 20/99

Kur’an-1 Kerim’de ¢okga zikredilen mesel kelimesi de baz1 ayetlerde kissa anlaminda
kullanilmigtir. Mesela ¢l s¥) Jie (205 ayeti (ez-Zuhruf, 43/8) “gelip gegenlerin kissalari, feci
akibetleri daha 6nce nazil olan ayetlerde de anlatilmistr” manasindadir. Bu ayette gecmiste
helak edilen toplumlarin halleri haber/kissa olarak aktarilmasi sebebiyle bu baglamda mesel
haber anlam1 tagimaktadir.'®® Keza Razi (6. 606/1210) Jie JS (e O3 138 8 Ud ya 58l 5 ayetindeki
(el-isra 17/89) mesel kelimesinin tehaddi anlaminda kullanilmasmin miimkiin oldugunu
sOylemekle birlikte kissa anlamina da gelebilecegini ifade etmektedir. Bu takdirde manasi; “biz

bu miisriklere kiifiirde 1srar eden Nih, Ad, Semad kavimleriyle ilgili haberleri ve Allah’in

164 fbn-Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 7:73.
165 Ebii’t-Tahir Mecdiddin el-Firizabadi, el-Kdmiisii'I-Muhid (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 851.
166 Kattan, Mebdhis fi ulimii’l-Kur’dn, 327.
187 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 22:84.
168 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 788.
169 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve hakdik ut-te 'vil, 3:265.
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onlar1 birtakim belalar ile nasil imtihan ettigini bircok kez anlattik” anlamma gelmektedir.!”®
Ulimu’l-Kur’an literatiirinde  “Kur’an ayetlerindeki mana ve maksadin insan ruhunda
hayranlik uyandiracak bigimde tesirli ve 6zlii olarak ifade edilmesi”*’! seklinde acikladigimiz
mesel ile Kur’an kissalar1 arasindaki temel fark; kissalar yasanmis ve tarihi hakikatleri ifade
ederken, mesel tarihi bilgi ile beraber empirik bilgi saglamaya da miisaittir.!’?> Dolayisiyla
Kur’an kissalari, mesel kelimesinin anlam ve muhtevasini kapsadigi halde meselin kissaya denk

geldigini veya kissay1 kapsadigii sdylemek miimkiin degildir.1"

Kur’an kissalar1 tarihi sahsiyetlere ya da olaylara dair haberleri ihtiva etmesi
bakimindan yani kissa olmalar1 hasebiyle ge¢mis kavimlerin haberlerini, o kavimlerde meydana
gelen hadiseleri ve peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelelerini haber vermektedir. Kur’an
kissalar1 gerek kisileri gerekse hadiseleri aktarma bakimindan siradan s6z ve anlatimlardan
farkl1 bir beyani iisliba sahiptirler. Oyle ki; portresi ¢izilen, hayat: aktarilan bir kisinin s6z
konusu kissasin1 okudugunda sanki o kisiyi ve yasadigi hadiseyi goriiyormus gibi hissedersin.
Adeta o kisi kendi durumunu ve hayatin1 anlatiyor gibi bir izlenim edinirsin. Dolayisiyla hicbir
tasvir Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve tslubunun ortaya koydugu canlandirmadan daha tesirli

olamaz.t™

Kissalarin Usliibu: Tevhidi izhar

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan gonderilip, diinya ve ahiret saadetini temin etmeyi
hedefleyen hidayet kitabi olmasi hasebiyle her ayet ve Uslubu bu temel gaye ve hedefi
gerceklestirmeyi amaglamaktadir. Kur’an, ilahi mesaj1 insanliga aktarirken insanliga malolmus
anlayis ve kiiltiiriinde bulunan beyan ve iisluplari en giizel sekilde kullanarak insanoglunu irsat
ve ikna etmeyi hedeflemektedir. Kur’an’in kullandig1 temel irsdd metotlarindan biri de sliphesiz
kissa tislubudur. Kur’an’in asil hedef ve gayesi neyse takribi olarak tcte birini kapsayan Kur’an
kissalarinin da aym hedef ve gaye dogrultusunda zikredilmesi gayet tabiidir. Insan tabiatim1 gz
ondnde bulunduran Kur’an-1 Kerim, en giizel kissalar1 adeta bir sinema seridi gibi sunmak
suretiyle ibret alinacak hususlari arzederek tevhit istikametinde hayati tanzim etme yollarimi

gostermektedir.1’

170 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 21:407.
171 Kattan, Mebahis fi uliimii’l-Kur’dn, 303.
172 Hanifi Ozcan, “Maturidi’ye gére Kur’an’daki Kissa ve Mesellerin Epistemolojik Amag ve Onemi”, D.E.U
flahiyat Faliiltesi Dergisi, 1995, 5: 111.
178 Hatice K. Arpagu, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2003, 12.
174 Ep{ Zehra, el- Mu cizetii’I-kiibra el-Kur'dan, 149.
175 {dris Sengiil, “Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri”, Diyanet Ilmi Dergi, 1996, 32: 64.
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Kur’an-1 Kerim kissalarina bakildiginda ekseriyetle kissaya konu olan malzemenin
peygamberler ve onlarin hak davalarinin tarihi oldugu goriilmektedir. Bu muhteva igerisinde
ilahi davetler karsisinda insanlarin durumu, ilahi daveti kabul edenler- etmeyenler ve hak-batil
cercevesinde inanan ve inanmayan arasindaki miicadelenin neticesi Kur’an’da 6z olarak
anlatilmaktadir. Netice olarak Kur’an tslubunun gayesi muhataplarini daha 6nce diisiilen
hatalara kars1 uyarmak, tevhit akidesini benimseme hususunda onlar1 ikna etmek, Allah’in

istedigi kul/insan seviyesine ¢ikarmaktir.

Mekki sOrelerin genel muhtevasina bakildiginda peygamberlerle ilgili kissalarin ana
hedefi tevhid itikadinin hak, sirkin ise batil oldugunu vurgulamaktir. Bu ¢ercevede Hz. Niih,
Hz. Salih, Hz. ibrahim Hz. Suayb gibi bircok peygamberle ilgili kissalar A’raf, Had ve Suard
siirelerinde anlatilmaktadir. Bu kissalar arasinda tevhid inancina davet ekseninde Hz. Ibrahim
ile kavmi arasinda cereyan eden hadiseler 6nem arzetmektedir. Araplarin atasi olmasi ve yer
yiiziindeki ilk evi insa etmesi sebebiyle Araplar, Hz. ibrahim’le dviiniiyor ve insanlar arasinda
iistiinliik iddiasinda bulunuyorlardi. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in Kabe’nin insasiyla alakali
memur kilindig1 ve Hz. Ibrahim’in ahfad1 (torunlari) hakkindaki duas: (el-Bakara 2/124-128)
zikredildikten sonra Hz. Ibrahim’in "Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir peygamber gonder; onlara
ayetlerini okusun, kitab1 ve hikmeti 6gretsin ve onlar1 her kétiiliikkten arindirsin. Siiphesiz, sen
mutlak gugc sahibisin, hikim ve hikmet sahibisin” (el-Bakara 2/129) seklindeki duasi lizerine
Hz. Peygamber’in gonderildigi ve duasinin kabul edildigi bildirilmektedir.}’® Dolayistyla Islam
ile Hz. Ibrahim’in daveti arasindaki inan¢ birligi ortaya ¢ikarilarak miisriklere soyle
denilmektedir; siz Araplar Hz. Ibrahim ile iftihar ediyor, onun soyundan gelmekle
oviniiyorsunuz peki neden aranizdan ¢ikan size Peygamber olarak onun duasi iizerine

gonderilen Hz. Muhammed’i sahiplenmiyor ve onunla iftihar etmiyorsunuz?*’’

Tevhid mesaji Hz. Ibrahim ile kavmi arasinda meydana gelen hadiseler izerinden
anlatilmis ve Hz. Ibrahim dilinden putperestlige sadakat anlayisi ciddi bicimde sorgulanmustir.
“Ey Muhammed! Onlara Ibrahim'in haberini de anlat. Hani o babasina ve kavmine, neye
tapryorsunuz? demisti. Putlara tapiyoruz ve onlara tapmaga devam edecegiz demislerdi.
Ibrahim dedi ki: Onlara yalvardigiizda sizi isitiyorlar m1? yahut size fayda veya zararlari
dokunur mu? Hayir, ama biz babalarimiz1 boyle yaparken bulduk dediler. Ibrahim soyle dedi:
Sizin ve ge¢mis atalariizin taptig1 seyleri gordiiniiz mii? Siiphesiz onlar benim diigmanimdir.
Ancak alemlerin rabbi olan Allah dostumdur. O, beni yaratan ve bana dogru yolu gésterendir"

(Suard 26/69-78) mealindeki ayetlerde Hz. Ibrahim’in kavminin “biz babalarimizi bdyle

176 Muhammed Ali es-Sablnt, Safvetii t-tefasir (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2015), 1:80.
177 Eb{ Zehra, el- Mu cizetii’I-kiibra el-Kur'dan, 122.
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yaparken bulduk” sozleriyle, Mekke miisriklerinin “Siiphe yok ki biz babalarimizi bir din
tizerinde bulduk. Biz de elbette onlarin izlerinden gitmekteyiz” (ez-Zuhruf 43/23) mazeretleri
sunu gostermektedir; atalar dinine, putperestlige sadakatin tarih boyunca tekrarlanan en temel

178

sirk gerekcesi olduguna dikkat c¢ekilmistir. Boylelikle Mekke miisrikleri putperestlige

sadakat hususunda atalar1 Hz. Ibrahim diliyle kinanmslardir.

Hz. Ibrahim’in tevhid akidesini izhar sadedinde dikkat ¢eken hususlardan biri, Hz.
Ibrahim’in yildizlari, ay1 ve giinesi goriince her biri i¢in “iste bu benim Rabbimdir” demesi
bunlar gézden kaybolunca da “ben kaybolanlari sevmem” demek suretiyle bunlarin ilah
olamayacagini ima etmesi ve “Ben hakka y6nelen muvahhid olarak ylzimu, gokleri ve yeri
yaratana dondiirdiim. Ben Allah'a ortak kosanlardan degilim" (el-Enam 6/76-79) diyerek tevhid
inancini izhar etmesidir. Hz. Ibrahim’in y1ldiz, ay ve giinese bakip “iste bu benim rabbimdir”
demesi onlarin rublibiyetine inandig1 icin degildir. Bu ayetlerin dncesinde bu gok cisimlerini
sembolize eden putlara tapan halkini kinadig: bilinmekte ve daha ¢ocukluk yasinda kendisine
dogru yol gosterilip, hidayet bahsedildigi, (el-Enbiyd, 21/51) saglam bir tevhid akidesine sahip

oldugu ifade edilmektedir.}’®

Bu delillerden hareketle Hz. Ibrahim’in “iste bu benim rabbimdir” demesini, istihza
yoluyla miisrikleri elestirme manasinda sdylemis olduguna hamletmek mimkindir. Bu ifade
seklinin bir topluluga s6zde liderlik yapan aciz kimseye, alay ederek “iste budur sizin lideriniz”
demeye benzemektedir veya Hz. Ibrahim bu s6zii onlarin ilahlarini inkar mahiyetinde sdylemesi
de miimkiindiir. Daha anlasilir sekilde ifade etmek icap ederse Hz. Ibrahim bir nevi miisriklere
“bu benim rabbim midir? Ha sdyleyin bakalim!..” demektedir.'®® Netice olarak Hz. Ibrahim
kavminin batil inanglarindan hareket ederek, onlarin dikkatlerini ¢ekebilmek icin onlarin
iddialar1 gibi beyanda bulunmus ve iddialarinin batil oldugunu akli istidlal ve tefekkir yoluyla
gostermistir. Onlar1 tevhid akidesine ikna etme diisiincesiyle yildizlarin, ayin ve son olarak
giinesin tanr1 olamayacagini, gelip gegici ve degisken olan seylerin ilah olamayacagi seklindeki
temel hakikate dayanarak Allah’tan baska ilah bulunmadigini ispatlamis, nihayet sahip oldugu
yakini iman ile “ben, hanif olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan (dolayisiyla sizin
tapmakta oldugunuz yildizlari, ay1 ve giinesi de yaratan) Allah’a ¢evirdim ve ben miisriklerden

degilim” (el-Enam 6/79) ifadesiyle ortaya koymustur.28!

178 Mustafa Oztiirk, Kurdn Kissalarinin Mahiyeti (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 87.
179 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili'I-Kur dn, 18:455.
180 Bilmen, Kur’ani Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 911.
181 Ebii’s-Sena Mahm(d el-AlQsT, ROAu I-me ‘dni ve’s-seb i’l-mesant (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415),
4:188.
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Hz. Ibrahim sadece bu bahsi gegen ayetlerde sirk inancini elestirmemis, baska suret ve
sekillerde de miisriklerin bu inancini yermistir. Mesela; putlarin kirilma hadisesinde misrikler
Hz. ibrahim’e hitaben "Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey Ibrahim" dediler. Ibrahim de
cevaben "Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmustir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun, bakalim!" (el-
Enbiya 21/62-63) mealindeki ayetler ile Hz. Ibrahim’in putlara, “Neden bir seyler
yemiyorsunuz; neyiniz var, nigin konusmuyorsunuz?” (es-Saffat 37/91-92) dedigini belirten
ayetlerde hem Hz. Ibrahim’in kavmince benimsenen batil inanglarinin temelsiz oldugu
anlatiliyor hem de bu ayetlerde putperest Araplarin inanglarina istihza yoluyla bir génderme

yapilmaktadir.

Kissalarin Gayesi: ibret

Ogiit almak anlamina gelen, sozliikte “gecmek, asmak” manasinda kullanilan ve abr
(u=) kokiinden miistak olan ibret kelimesi, 1stilah olarak “bir halden diger bir hale ge¢gmek,
intikal etmek” anlamima gelmektedir.'® Terim olarak ibret ve itibar ayn1 manada olup “bilinen
ve goriinenden hareketle bilinmeyen ve goriinmeyen seyi elde etmek” diye tarif edilmektedir.
Ayni kokten tiireyen “ublir” kelimesi denizden veya nehirden herhangi bir surette gegmeye
mahsustur. Rilya yorumuna “tabir” isminin verilmesi de intikalle ilgilidir. Riiyay1 yorumlayan

kimse hayali olan seyi akil ve zihin marifetiyle tevil etmektedir. 183

Kur’an-1 Kerim’de Miuslimanlar ile Mekke miisrikleri arasinda vuké bulan Bedir
gazvesinde Mdsliimanlarin sayilar1 az oldugu halde galip geldikleri hatirlatilarak bundan ibret
almalari istenmis, (Ali imréan 3/13) gece ve giindiiziin birbirini takip etmesinde, (en-Nar 24/44)
hayvanlarin yaratilmasi ve insanlarin hizmetine sunulmasinda, (el-Mi#’minin 23/21) akil

sahipleri ve tefekkiir eden insanlar i¢in alinacak ibretler oldugu hatirlatilmaktadir.

Ibret alinacak hususlardan birisi siiphesiz peygamber kissalaridir. Bu husus ayetlerde
acikca belirtilir. Mesela “andolsun ki, gegmis peygamberlerin kissalarinda akliselim sahipleri
icin ibret vardir. Kur'an uydurulabilecek bir kelam degildir. Bilakis kendinden 6ncekileri tasdik
eden, her seyi ayr1 ayri agiklayan ve iman eden bir toplum i¢in hem yol gdsterici ve hem de
rahmettir.” (Yasuf 12/111). Yusuf siiresinden mealini verdigimiz ayette gegmis peygamberlerin
hayatlarinda, onlarin tevhid miicadelelerinde akliselim sahibi, sagduyulu insanlar icin ibretler

oldugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte 3_ne agasad 8 kismindaki zamir Zemahseri’ye gore

182 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 543.
183 Hasirizade Elif Efendi, en-Niru 'I-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’an, 2015, 2: 75.
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Hz. Yusuf ve kardeslerine gitmektedir.'® Bu takdirde mana “Yusuf ve kardeslerinin

kissalarinda ibretler vardir” anlamini kazanmaktadir.

Yusuf kissasi iyilerle kdtiilerin miicadelesine miisahhas bir misaldir. Bu kissada Hz.
Yakup’un Allah’a iman1 ve bu iman sayesinde gosterdigi sabir, ogullarina “Misir’a ayri ayrt
kapilardan giriniz” diye nasihat edip gelebilecek tehlikelere karsi tedbirli olmalarini tavsiye
ettikten sonra, “Ama, Allah’tan gelecek hicbir seyi sizden savamam, hiikiim sadece
Allah’indir” diyerek Allah’a olan tevekkiiliinii géstermesi, Hz. Yusuf’un kuyudan kurtulmasi,
zindandan sonra Misir’a melik olmasi, velinimetine ihanet etmekten Allah’a siginarak iffet ve

sadakat 6rnegi sergilemesi birer ibret timsali olmustur.'8®

Bununla birlikte Razi, (6.606/1210) siirenin evvelinde bu kissanin “sana bu Kur'an"
vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz” (Yasuf 12/3) denilmek suretiyle “ahsenii’l-

2

kasas” olarak nitelendirilmesini, slrenin sonunda ise “Yusuf ve kardeslerinin kissasinda
akliselim sahibi kimseler igin ibretler vardir” denilmek suretiyle akil sahiplerine vurgu
yapilmasini, kissanin giizelligi ancak akliselim sahibi insanlarin alacaklar1 ibretler sebebiyle

olacagi anlamina geldigini belirtmektedir.18®

Imam Maturidi (6. 333/944) niizul-siret cercevesinde bu kissay1 soyle izah etmistir;
Allah bu kissayr Hz. Peygamber’e Mekke miisriklerinin eziyetlerine karsi sabretmesi igin
anlatmistir. Hz. Yusuf, kendi kardesleri ve ayni dinden olmasina ragmen kardeglerinden bu tiir
sikintilart gormistiir. Dolayisiyla Allah Resulii de putperest kavminden gordiigii sikint1 ve
eziyetlere karsi sabretmesi igin bu siireyi géndermistir.’®’ Keza Taberi (6.310/923) de bu
minvalde soyle demistir; “Hz. Yusuf kendi yakinlarimin hasetleri yiiziinden ¢ok sikintilar
cektigini, ama sonucunda Allah’in Lituf ve ihsanina kavustugunu Hz. Peygamber bilsin,
boylece Kureys’li yakinlari tarafindan reva goriilen sikintilardan dolay1 kederlenmesin diye

teselli mahiyetinde indirilmistir.””*®

Kur’an-1 Kerim’de zikri gegen kissalar bir taraftan Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin
Allah yolunda maruz kaldiklar1 zorluklara kars1 direnmelerini temin etmeye diger taraftan da
tevekkiile tesvik etmeye yoneliktir. Kur’an kissalariin dikkat ¢eken en bariz 6zelliklerinden
biri de sosyal hayati diizenlemesi, birlik ve beraberligin temin edilip toplumun 1slahina y&nelik

olmasidir. Hz. Yusuf’un kardesleriyle arasinda yasanan en ¢arpict ibret dersi Hz. Yusuf

184 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi 't-tenzil, 2:511.
185 Razi, Mefatihu’l-gayb, 18:522.
186 Razi, Mefatihu’I-gayb, 18:522.
187 Maturidi, Te vilatii ehli’s-stinne, 6:300.
188 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili'I-Kurdn, 15:561.
51



tarafindan sergilenen ahlak ve fazilet dersidir. Kiskanglik sebebiyle Hz. Yusuf’u kuyuya atarak
hayatina kastettikleri, hatta yillar sonra onu hirsizlikla yaftaladiklar bilinmesine ragmen Hz.
Yusuf, kendisine reva gorulen onca katiiliige “bugiin size kinama yok. (Ben sizi affettim;
dilerim) Allah da sizi bagislasin. O, merhametlilerin en merhametlisidir” (Y Usuf 12/92) demek
suretiyle engin merhametini gostermesidir. Diger kissalar gibi Yusuf kissasinin da Hz.
Peygamber ve sahabilerde etkisinin oldugu muhakkaktir. Hz. Peygamber Yusuf kissasinin
tavsiye ettigi ahlaki fazilet dersinden fazlasiyla nasipdar oldugu i¢in yillarca kendisine ve
Miisliimanlara olmadik hakaretleri, her tiirlii eziyet ve cefay1 reva goren Kureyslileri Mekke’nin
fethedildigi giin bir ¢irpida affetmistir. O giin hayatlarindan endiselenen miisriklere, “benden
nasil bir muamele bekliyorsunuz” diye sormus onlar da “senden iyilik bekliyoruz, sen hayirl
bir kardessin, hayirli bir kardesin oglusun” cevabini verince “Yusuf’un kardeslerine hitap ettigi
gibi hitap edecegim” diyerek “bugiin size kinayip azarlama yok, hepiniz serbestsiniz”
buyurarak Hz. Peygamber de o essiz merhametini gdstermistir.8® Dolayisiyla tarihi kissalardan
cikarilabilecek en biiylik dersin ibret oldugunu Hz. Peygamber hayatinda bizzat yasayarak

acikca gdstermistir.

Kufr-Sirk Ehlini Takbih

Kur’an-1 Kerim kissalarinin hedefinde olan hususlardan biri de Mekke miisriklerinin
risalete kars1 sergiledikleri inkarci tavrin kinanmasidir. Bu meyanda verilen misallerden biri
Mekki strelerde zikredilen Hz. Adem ve Iblis kissasidir. Bakara, A’raf, Hicr, Isra ve Kehf
strelerinde gectigi (el-Bakara, 2/34) iizere Allah biitiin meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini
emrettiginde Iblis haricinde biitiin meleklerin Hz. Adem’e secde ettigi Iblisin ise secde
etmekten kagindigi bildirilmektedir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) isra sOresi 17/61-65
ayetleri baglaminda Iblisin imandan ¢ikip kiifre girmesine sebep olan seyin iblisin Hz. Ademe
kars1 besledigi kibir ve haset oldugunu belirterek Iblis; “Beni atesten onu ¢camurdan yarattin.
Dolayisiyla ben asaleten ondan daha krymetli ve serefliyim. Boyleyken ona nasil secde ederim”

demek suretiyle Allah’in huzurundan kovulduguna dikkat cekmektedir.

Diger taraftan Kureys miisrikleri de bu iki sebepten yani kibir ve hasetleri sebebiyle Hz.
Peygamberle inatlagip ondan yersiz isteklerde bulunmuslardir. Kibir onlar1 Hz. Peygambere
boyun egmekten alikoymus, hasetleri ise Hz. Peygamber’e bahsedilen niiblivveti
cekememezlige sevk etmistir.!® Iblisin Hz. Adem’e karsi besledigi bébiirlenmenin bir

benzerini de Mekke miisrikleri fakir Miisliimanlara kars1 takinmislar ve “biz serefli ve asilzade

189 Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4:810.
19 Razi, Mefatihu'l-gayb, 21:366.
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kimseleriz onlar ise nesep itibariyle diisiik insanlardir, biz Mekke’nin zenginleri onlar ise fakr-
u zaruret igindedirler, onlarla nasil ayn1 mecliste yer alabiliriz? demislerdir. Dolayisiyla Allah
Iblis ile miisriklerin yollarmin ayn1 olduguna dikkat ¢ekmis sonra da miiminleri iblisin yoluna
girmekten sakindirmak igin “beni birakip da onu ve onun ziirriyetini, size diisman olduklari

halde dost mu edineceksiniz” (Kehf 18/50) buyurmustur.

Taberi, (6. 310/923) Hz. Adem ve Iblis kissasini anlatan ayetleri (es-Sad 38/71-85) izah
gergevesinde miisriklerin hallerini su sekilde agiklamistir; bu kissa Hz. Peygamber’in
nlblvvetini inkar ederek onun davetine icabet etmeyen, Allah tarafindan vahyedilen Kur’an’a
uymay1 kibirlerine yediremeyip onca biiyiik insan varken “Bizim aramizdan vahiy ona mi
verildi? (el-Kamer 54/25) “O Peygamber, sadece sizin gibi siradan bir insan” (el-Mii’mindn
23/33) gibi kiistahga sozler sarfeden miisriklere Allah tarafindan bir kinama ve paylamadir.
Allah Teala miisrikleri “ben Ademden daha hayirliyim” demek suretiyle kibirlenen ve kendini
helake siiriikleyen Iblis ile kiyaslamis ve onlar1 Hz. Peygamber’e kars1 takindiklari kibir
halinden sakindirmis, bu yalanlama ve kibirlenme hallerinin devam etmesi durumunda iblis gibi

helak ile karsilasacaklari ikazinda bulunmustur.%

Mekki surelerde Hz. Adem-iblis haricinde baska kissalarda da miisriklerin ahlaki
olmayan davranislarim1 kinama amacindan bahsetmek miimkiindiir. Mesela Lt kissasinda
livata meselesine deginilmis bunun son derece c¢irkin bir ahlaksizlik oldugu belirtilmistir.
Kur’an-1 Kerim miisrikleri inzar ve tehdit amaciyla Lt kavminin feci akibetleriyle ikaz
etmekte, Yahudi literatirinde Hz. Lat’la ilgili yakisiksiz iddialar giiriitmekte ve Cahiliye

donemindeki miisriklerin livata gibi sapkinliklarina isaret etmektedir.%

Hz. Peygamber ve Mii’minlerin Takviyesi

Kur’an kissalarmin birgogu miisrikleri tehdit ve korkutma amaci tagimasi yaninda Hz.
Peygamber ve mii’minleri tesvik ve manevi yonlerini takviye islevine de sahiptir. Risalet teblig
edildikten sonraki on ii¢ senelik Mekke doneminde miisriklerin agir baski ve zuliimlerine maruz
kalan Hz. Peygamber, Allah tarafindan “sabret! ¢iinkii Allah iyilik edenlerin miikafatin1 zayi
etmez”, (HOd, 11/115) “ey Muhammed! Sabret. Allah'in va'di siiphesiz gergektir,” (el-Mii’min
40/55) “o halde onlarin sdylediklerine sabret” (K&f 50/39) mealindeki ifadelerle Hz.
Peygamber’in manevi hali takviye edilerek din-i islam’1 teblig hususunda zorluklara karsi

metanetli olmasi tavsiye edilmistir.

191 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili’I-Kurdn, 21:240.
192 Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti, 273.
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Diger bir ifadeyle ‘“peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini
pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda, sana hak, mii'minlere de bir 6giit ve
hatirlatma gelmistir” (HOd 11/120) mealinde ayette belirtildigi iizere Kur’an’da Peygamber
kissalarina yer verilmesi risaleti teblig hususunda miisrikler tarafindan gelen eziyetlere karsi
Hz. Peygamber’in kalbini takviyeye yoneliktir. Clinkil Hz. Peygamber bu kissalara vakif olup
diger peygamberlerin de kavimleriyle olan durumlarinin ayn1 minvalde miicadele icerisinde
gectigini anlayinca hasimlar tarafindan maruz kaldigi eziyetlere katlanmasi daha kolay
olmaktadir.’® Ibn Kemal, (6. 940/1534) bu ayetin tefsiri mahiyetinde benzer ifadeler
kullanarak soyle demektedir; “Bu ayetle Hz. Peygamberin kalbinin siikiinet bulmasi, yakinen
bilmesi, vahyi teblig ve eziyetlere tahammiil hususunda zorluklara sabretmesi ve “O halde
ylksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi sabret” (el-Ahkaf 46/35) mealindeki ayette
beyan edildigi Uzere Hz. Peygamber’in onceki peygamberlerin kissalart ile teselli bulmast

hedeflenmigtir.” 1%

Kur’an-1 Kerim’de sabr1 6viilen yiiksek azim ve sebat sahibi peygamberlerin “ulli’l-
Azm” peygamberler oldugunu ifade eden Razi, (6. 606/1210) bu zatlarin; kavminin bitin
eziyetlerine sabreden Hz. Nih, atese atilan ve oglunun kurban edilmesi emrine teslim olan Hz.
Ibrahim, evladimi kaybeden ve gézlerinin ama olmasina sabreden Hz. Yakup, kuyuya atilan ve
muisir zindanlarinda yillarimi geciren Hz. Yusuf, elem verici hastaliklara sabreden Hz. Eyytb,

5

kavmi kendisine ‘“sana yetisecegiz” dediginde “hayir, Rabbim benimledir o bana yol
goOsterecektir” diye mukabelede bulunan Hz. Musa, kiiciik bir hatasindan dolay1 kirk yil
boyunca gbz yas1 doken Hz. Davld, “diinya gecis yoludur, oradan ge¢in fakat orayi imar

etmeyin” diyen Hz. 1s4 oldugunu nakletmistir. 1%

Netice olarak Hz. Peygamber ve miiminlere bazi peygamberlerin kissalari anlatilmis ve
bu peygamberlerin her birinin paymna tirlii tirli sikintilarin diistiigii bildirilmistir. Hz.
Peygamber ve mii’minlere miisriklerin kotii sozlerine sabretmesi ve gegmis peygamberlerin
yasadiklarim ibret nazariyla diisiinmeleri istenmistir. Iste o zaman diinyanin sikintisiz ve
kedersiz bir diinya olmadigi, Allah katindaki yiiksek mertebelere ancak mesakkatlere
katlanmak suretiyle ulasilacagina isaret edilmistir. Unutulmamali ki diinyadaki hi¢bir kimse
mal-mulk ve makam-mevki bakimindan Hz. Siileyman’dan, sikint1 ve musibet bakimindan da

Hz. Eyyub’dan daha ileri seviyede degildir.

198 Razi, Mefatihu’l-gayb, 412.
194 Semseddin Ahmed Kemalpasazade, Tefsiru Ibn-i Kemdl Pasa (Istanbul: Mektebetii’l-Irsad, 2018), 5:233.
195 Razi, Mefatihu'l-gayb, 28:30.
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Yahudilerin Zemmedilmesi

Kur’an-1 Kerim kissalarinin bir kismi da Yahudilerin kinanmasiyla alakalidir. Hz. Musa
ve Israilogullar ile ilgili kissalarda Medine yahudilerinin kendi tarihleriyle yiizlestirilmesi,
Misir’dan ¢ikis siirecinde Hz. Musa’ya kars1 sergilenen itaatsizlik hallerine binaen s6z konusu
yahudilerin zemmedilmesi ve o donemdeki yahudiler ile Medine yahudilerinin 6zdestirilmesi
dikkat cekicidir.

Yahudilerin kendi tarihleriyle yiizlestirilip zemmedilmesi Kur’an’da su sekilde kissa
edilmektedir; “Kitap ehli (Yahudiler), senden kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar.
(Buna sasma!) Miusa'dan, bundan daha biiyiigiinii istemisler ve "Allah't bize agik¢a goster"
demislerdi. Boylece zuliimleri sebebiyle onlar1 yildirim ¢arpti. Sonra kendilerine apagik deliller
gelmesinin ardindan (tuttular) buzagiy: tanr1 edindiler. Biz bunu da affettik ve Miisd'ya apagik
bir gii¢ ve yetki verdik” (en-Nisa 4/153) mealindeki ayetten anlasildigi iizere Yahudiler, Hz.
Peygambere indirilen Kur’an’1 yeterli gormeyerek kendilerine Hz. Musa’ya indirilen kitap gibi
toplu halde bir kitabin indirilmesini talep etmektedirler.!®® Yahudilerin bu istekleri atalarinin
Hz. Musa’dan talep ettikleri "Allaht bize agik¢a goster” sd6ziine mukayese edilmis, bu yersiz

taleplerinden dolay1 Yahudiler kinanmislardr.

Allah, Hz. Peygamberi teselli etmek iizere Yahudilerin atalari olan Israilogullari’nin H.
Musa’ya yaptiklarini hatirlatmaktadir. Onlar Hz. Musa’dan -gokten kitap gelmesine nispetle-
daha biiyiik bir sey istemis, “Allah’1 bize acikca goster” demislerdi. Israilogullari’nin buna
benzer haksiz talepleri, azginliklari ve simariklari sebebiyle Allah, kendilerini cezalandirmis ve
kendilerine apagik mucizeler gelmesine ragmen buzagiya tapinmaya baslamiglardi. Hz.
Musa’nin Israilogullari’nin biitiin azginliklarina ragmen davet ve irsat vazifesine devam ettigi
gibi Hz. Peygamber de Yahudilerin ard1 arkasi kesilmeyen istekleri karsisinda yilmamus, teblig

vazifesine devam etmistir.'®’

196 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve hakdik ut-te 'vil, 2:411.
197 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 1:175.
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IKINCI BOLUM
Kur’an-1 Kerim’in Mekke Miisriklerini ikna Metodu

Kur’an-1 Kerim, canli-cansiz biitiin varliklara alemlerin rabbi olan Allah tarafindan
rahmet olarak gonderilen son ilahi kitap, (Yusuf 12/104) ilahi vahyi insanlara teblig eden Hz.
Muhammed’de (s.a.v) alemlere rahmet olarak gonderilen son peygamberdir. (el-Enbiya,
21/107) imam Matiiridi, (6. 333/944) enbiya siresi yiiz yedinci ayette yer alan “Alem”
kelimesiyle insanlar ve cinlerin kastedildigini ifade etmektedir. Hz. Peygamberin rahmet olarak
gonderilmesini ise Miisliimanlarin baslarina gelebilecek azabin ertelenmesi, ona uyuldugu
takdirde diinya ve ahirette seref ve sayginlik kazanilmasi, ahirette immetinden biiylik giinah

sahiplerine sefaat etmesi seklinde degerlendirmektedir.1%

Kur’dn-1 Kerim’in muhatab1 insanlarin tamamidir, nizul esnasinda mevcut olan
insanlara hitap ettigi gibi kiyamete kadar gelecek olan insanlara da hitap etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de insanogluna seref, iistiinliikk gibi manevi meziyetlerin bahsedilmesi, kara ve deniz
ulagimi i¢in gereken sartlarin hazirlanmasi, temiz yiyeceklerin insanlhigin istifadesine
sunulmasi, (el-isra 17/70) insanm yer yiiziine halife tayin edilmesi, (el-Bakara 2/30) ve insanin
miikemmel bir sekilde yaratildiginin ifade edilmesi (et-Tin 95/4) gibi hususlar Kur’an’in
insanoglunun tamami igin gonderilmis olduguna yonelik birer delillerdir. Bununla birlikte
Kur’an-1 Kerim, sadece belli bir bolge ve tarihin insanlarina degil ayn1 zamanda farkli bolge ve

zamanlarda yagayan biitlin insanlara yoneltilen bir hitaptir.

Kur’an-1 Kerim alemstimul/evrensel bir hitaptir. Kur’an, tarihin belli bir doneminde
mevcut olan insanlara hitap etmesiyle birlikte, ortaya koydugu hakikatlerin biitiin zamanlar i¢in
gecerli olmasi hasebiyle “tarih iistii” bir hitaptir. Ikinci olarak Kur’an vasitastyla insanlara
teblig edilen hakikatlerin, diinyanin farkli bolgelerinde ikamet eden, degisik irk ve milletlere
mensup olan biitiin insanlik i¢in gecerli olmasi hasebiyle “mekan {istii” bir hitaptir. Son olarak
Kur’an’da insanoglunun diinya ve ahirette saadete ulagsmalar1 i¢in vaz edilen iman, ibadet,
hukuk ve ahlaki prensiplerin tamami insanlarin devamli surette yenilenen ihtiyaglarina

milkemmel bir sekilde cevap verme 6zelligini tasimaktadir.'*

Kur’an’daki hitaplar, herhangi bir siif, bolge veya etnik grupla sinirl degildir. Bilakis

ilahi kelam bizzat kendisini biitiin insanliga yoneltilmis ag¢iklama ve teblig oldugunu ifade eder.

198 Maturidi, Te vilati ehli’s-sunne, 7:384.
1.?9 Durmus Ali Karamanh, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitabimin Tabiat: (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2008), 20.
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“Ey insanlar! sizi ve sizden 6ncekileri yaratan rabbinize ibadet edin ki, Allah'a kars1 gelmekten
sakiasiniz.” (el-Bakara 2/21) “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden
yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik” (el-Hucurat 49/13) gibi
bitin insanliga hitap etme mahiyetinde gelen ayetler, Kur’dan’in bir¢ok yerinde
tekrarlanmaktadir. Kur’an’da gecen “en-nas- ey insanlar” ifadesi hakkinda bu kelimenin biitiin
insanlar1 kapsamadig1 yoniinde diisiince beyan edenler olsa da bu ifadenin insanlarin tamamini
kapsadigin1 sOyleyenlerin tespitinin daha isabetli oldugunu diisiinmekteyiz. Kurtubi, (0.
671/1273) bakara yirmi birinci ayette gecen “en-nas” kelimesinin kapsami hakkinda farkli
yorumlarmn yapildigin1 belirtmekle birlikte biitiin insanlar1 kapsadigini iddia edenlerin

yorumunun daha dogru oldugunu ifade etmektedir.?%

Benzer sekilde Kur’an’da gokca zikredilen “Ademoglu/ad &, Insan/ osY”” gibi
kavramlar Kur’an’in muhatabinin belli bir kavim veya bolge degil de beseriyet ailesinin tamami
oldugunu teyit etmektedir. “Ey Ademogullar1! Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz
giyinin). Yiyin icin fakat israf etmeyin. Cinki o, israf edenleri sevmez”. (el-A'raf 7/31) Bu
ayeti kerime ¢iplak vaziyette Kabe’yi tavaf eden insanlari ikaz etmektedir. Avret mahallinin
oOrtilii olmasi insana mahsus bir ozelliktir. Bununla birlikte haram olduguna dair hiikiim
bulunmayan seylerin israfa kagmamak sartiyla yenilip icilebilecegine izin vermektedir.
Kur’an’da zikredilen bu tlr ifadeler niizul sebebi hususi olsa da isaret ettigi mananin umumi

oldugunu ve insanligin tamamim kapsadigin gostermektedir.?%t

Kur’an-1 Kerim hitabinin alemsiimul oldugunu ifade eden diger bir kavram ise “insan/
oYl kelimesidir. Kur’an’daki insan kelimesi anlam ve kullanim itibariyle bazen ademogluna
karsilik gelirken bazen de miisrikler giiruhu veya muayyen bir miisrik anlamina geldigini
sOylemek mumkdiindir. Bu meyanda Alak siresinin <O, insan1 "alak" dan yaratt1” (el-Alak 96/2)
ayetini tefsir sadedinde imam Maturidi, (6. 333/944) insan kelimesinin biitiin insanhigi
kapsadigimi beyan etmekle birlikte “cagand) 4 30 Ciyaill oY 4lia 1)) 38 ad) &) -miifret ismin
basina harfi tarif geldigi zaman onunla umum kastedilir” kaidesini zikrederek bu kelime ile
umum Kkastedildigini dolayisiyla biitiin insanlig1 igerisine aldigini ifade etmektedir. Bununla
birlikte bu kaidenin her hal ve sartta tatbikinin miimkiin olmadigin1 bazen kelimenin basina
lamu tarif geldigi halde o kelime ile umum kastedilemeyecegini de ayrica belirtir ve ayni stirenin
“hayrr, insan kendini yeterli gérdiigii i¢in mutlaka azginlik eder” (el-Alak 96/6-7) ayetindeki

“insan/g3Y) " kelimesini misal olarak verir. S0z konusu ayette kendini yeterli géren her insanin

200 Kurtubf, el-Cami li-ahkdmi’I-Kur’dan, 1:225.
201 Kurtubf, el-Cami li-ahkdmi’|-Kur’dan, 7:189.
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zenginliginden dolay1 taskinlik yapmayacagini belirterek bu ayette kastedilen kimsenin ebu

Cehil veya taskinlik yapan her kafir olabilecegini belirtmektedir.2%?

Kur’an-1 Kerim’in bltun insanlara gonderildigine delalet eden diger bir husus ise Hz.
Peygamber’in (s.a.v) risaleti’nin umumi olduguna isaret eden ayetlerin tamaminin Mekki
olmasidir. (el-Enbiya 21/107; el-Furkan 25/1; es-Sad 38/87; el-Kalem 68/52; el-A’raf 7/158;
es-Sebe 34/28) Hz. Peygamber’in risalet vazifesinin biitiin insanlar1 kapsadigi bizzat
Kur’an’daki ilahi kelam ile bildirilmektedir. Mesela Sebe siiresinde gegen “biz seni ancak bitun
insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik” (Sebe 34/28) ayetinde yer alan “(-Ull 43S
(bltin insanlar) ifadesi klasik tefsirlerin birgogunda “4i< al. ;1> (herkese birden génderme)
takdirinde olup o zamanki mevcut insanlarla birlikte kiyamete kadar gelecek olan bitin
insanlar1 kapsamaktadir.?%® Bu ve benzeri ayetlerde Hz. Peygamber’in uhdesinde olan risalet
vazifesinin belli bir bolge ve tarih insanlari ile smirli olmayip biitiin insanlar1 kapsadig
anlatilmaktadir. Hz. Peygamber’in risalet vazifesinin biitiin insanlar1 kapsayip tamami igin
gecerli olmasi, bu risaleti bildiren ilahi hitabin da biitiin insanlar i¢in gegerli olmasini gerektirir.
Sonug itibariyle Kur’an’in muhatap kitlesinin sadece ilk nlizul ve hitap ¢evresinde mevcut olan
insanlar olmadig, bilakis bolge, dil, itk ve renk ayrimi1 yapilmaksizin biitiin insanlarin Kur’an-

1 Kerim’in muhatabi oldugu asikardir.

Calismamizin bu kisminda hemen hemen biitiin miifessirler tarafindan ilahi kelamin
esas mevzulari olarak kabul edilen ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke donemindeki irsat ve
ikna faaliyetinin mihverini olusturan ulthiyet, niibiivvet ve ahiret ekseninde Kur’an-1 Kerim’in

temel ikna metodundan bahsetmeye ¢alisacagiz.

UlOhiyet ve Rubdbiyet Ekseninde ikna

Niibiivvetin ilk yillarinda Hz. Peygamber ve miiminler say1 ve giic bakimindan zayif
olduklar1 i¢in 6ncelikli olarak Islam’a davet, ikna etmeye, delil getirmeye ve giiglii bir iradeye
dayanmaktaydi. Bundan dolay1 ilk donem Mekki siirelerde Gislup genelde yumusak, etkileyici
ve ikna edici niteliktedir. Kur’an’in miisrikleri iknada kullandig1 en 6nemli yontemlerden biri
belki de ilki tevhidin ispatina dair siirekli vurgu yapip yaraticinin tek olduguna ikna etmeye
caligmasidir. Burada miisrikleri tek ilaha inanmaya c¢agiran Kur’an’in iknaya yonelik nasil

deliller ortaya koydugunu irdelemek istiyoruz.

202 Maturidi, Te vilati ehli’s-stinne, 10:577.
208 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili’I-Kur’dn, 20:405; Kurtubt, el-Cami li-ahkdmi’'I-Kur’dn, 14:300.
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Tevhid’in ispati

Vahyi ilahinin ilk donemlerinde belirgin bir bigcimde kendini gdsteren husus tevhid
akidesinin vurgulanmasidir. Diger bir tabirle rubdbiyet ve ullhiyette yegane ilah inanci,
ibadetin biitiin sekilleriyle yalniz Allaha mahsus olmasi, Mekki siirelerin ana temasini
olusturmaktadir. Kureysli misriklerin ilahi vahyin ilk ve dogrudan muhataplar1 olmalari,
Kur’an ayetlerinin onlari, tevhid ekseninde ikna etmeye caligmasi, Mekki slrelerde israrla
tevhid akidesinin vurgulanma sebebini daha da anlasilir kilmaktadir. Kur’an ayetlerinin Mekke
misriklerine hitap ve ikna etmede ana hedefinin, onlara tevhid inancini yerlestirmek oldugunu

sOylemek mimkunddr.

Tevhid, Kur’an-1 Kerim’in temel konusu ve en 6nemli davasi olmakla birlikte, bu dava
Kur’an’in higbir ayetinde “tevhid” lafziyla ifade edilmez. Fakat Allah’in ulthiyette tek ve
serikinin olmadigina dair say1s1z ifadeler Islam kelaminda “tevhid” kavramiyla ifade edilmistir.
Tevhid kelime olarak sozliikkte “bir ve tek olmak” anlamina gelen vahd (vahdet, vihad)
kelimesinden miistak olarak?®* “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” anlamma
gelmektedir. Kur’an’da tevhid kelimesi yerine “vahd” kokiinden tiiremis olan vahid, ahad,
vahde(hd) gibi kelimeler zikredilir. Kur’an’da yaratilmislara 6zgii acziyet ve eksiklik bildiren
biitiin sifatlardan zat-1 ilahiye’yi tenzih eden ve sayisi ¢ok fazla olan ayetler, tevhid ilkesini

acikliga kavusturan deliller mesabesindedir.2%®

Tevhid akidesinin goniillerde yerlesmesi i¢in Kur’an’daki birgcok kelime ve ifade ile
tevhid inanci beyan edilmis, kavli ve fiili siinnet bunu desteklemistir. Kelime-i tevhid/sehadet,
tekbir ve teshih Muslimanlar tarafindan ¢okga tekrarlanan tevhid metinleridir. Kur’an’da
tevhid akidesi, gerek kelime-i tevhid’in gectigi ayetler?®, Ihlas siiresinde oldugu gibi dogrudan

veya Fatiha siiresinde oldugu gibi dolayl bir sekilde ifade edilmektedir.

Bugln Miuslimanlarin kahir ekseriyeti tarafindan tevhid konusuyla alakali oldugu
diistiniilmeyen bir¢ok Kur’an ayeti, sahabi ve tabiin miifessirlerine ait nakillerden anlasilacagi
izere esasinda tevhid konusuyla alakalidir. Misal vermek gerekirse Bakara 2/58. ayette gecen
ve lisanimiza “ya rabbi, bizi affet” diye gevrilen “4as 1 8 o/ ve-kuldi hittatiin” ifadesi tabiinden
fkrime’ye (6. 105/723) gére “Allah’tan baska ilah yoktur, deyin” anlamindadir.?®”  A’raf 7/26

ayette yer alan “takva elbisesi” seklinde terciimesi yapilan &l (W libasii’t-takva” terkibi

204 Mustafa Muslihuddin el-Karahisari, Ahteri-yi Kebir (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2017), 1062.
205 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2012), 41: 18.
206 Bkz. el-Bakara, 2/255; Al-i imréan, 3/2,18; en-Nisa, 4/87; H(d, 11/14; et-Taha, 20/8; el-Enbiya, 21/25; en-Neml,
27126; el-Kasas, 28/88; es-Saffat, 37/35; Duhan, 44/8; et-Tegabiin, 64/13; el-Mizzemmil 73/9.
207 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili’I-Kur’dn, 2:106.
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Katade (6. 117/735) ve Suddi (6. 127/745) gibi tabiinden olan mudifessirlere gore tevhid

manasinda olan iman anlamini tasimaktadir.%®

Tevhid, Kur’an’in ilk nazil olan ayetlerinden olan fatiha stiresinde cselladl < 4 2aall/
hamd, alemlerin rabbi olan Allah'a mahsustur, ifadesi ile kapsayici bigimde ortaya konulmustur.
Bu ayette “elhamdiilillah” ciimlesinin akabinde “rabbi’l-dlemin” diye sifatlandirilmas1 Allah’in
mahlukatin tamamini yaratmasi ile ulGhiyet ve rublbiyet’de tek ve bir olusu yani tevhid akidesi
veciz bir sekilde ifade edilmistir. Clinkii kul rubdbiyeti yalniz Allah’a mahsus kilarak
baskasindan nefyetmistir. Bununla birlikte hamdin Allah’a layik oldugu sekilde
nitelendirilmesi, ayrica nimetleri sadece O’ndan bilmek, ikram ve lutufta bulunma hususunda
serikinin olmadigina kesinlikle hiitkmetmek suretiyle sanina yakismayan seylerden O’nun

tenzih edilmesi manasini da tasimaktadir. 2%°

Mekke miisrikleri bir yaraticinin varligini kabul etmekle birlikte Allah’a ancak aracilar-
“evsan”, “esnam” denilen putlar- vasitasiyla yaklasabileceklerini diisiiniiyorlardi. Ayette
zikredilen “rabbi’l-dlemin” ifadesi hem tevhidi vurgulamakta hem de mekkelilerin inanci olan
sirki nefyetmektedir. Ciinkii “alemlerin rabbi” demek, biitiin kainatin sahibi, maliki ve yegane
otoritesi, dahasi1 zerreden kiirreye canli-cansiz biitlin mevcudatin rabbi, efendisi demektir.
Dolayisiyla ayette Allah’m biitiin alemlerin rabbi oldugunun beyan edilisi vardir.?° Bu ifade
ile miusriklere “sizinde, tanrilik nispet ettiginiz varliklarin da rabbi, maliki Allah’tir” mesaj1
verilmekle birlikte “Biitiin hamd ve senalar Lat, Menat ve Uzza gibi taptiginiz putlara degil,

sadece alemlerin rabbi ve efendisi olan Allah’a aittir” gibi bir mana da icermektedir.

Imam Matiiridi, (6. 333/944) ol < rabbi’l-dlemin tamlamasi ile Mii’minin 23/91.
ayette gegen “O’nunla birlikte baska higbir ilah yoktur. Oyle olsayd: her ilah kendi yarattigini
alir gotiirir ve mutlaka birbirlerine Ustlin gelmeye calisirlardi” mealindeki ayetlerin anlam
bakimindan ayn1 manaya geldigini soyleyerek bu ayetlerin Allah’in tevhid/birligine delil teskil
ettigini ve birbirine zit olan seylerin bir arada bulunmasina ragmen alemin idare ediligsinde
gbzlenen ahenk, varliklarin hayatlarin1 idame igin birbirlerine muhta¢ olmalari, birinin
faydasina olan seyin digerinin varligina bagli olmas1 gibi seylerin tamami bunlari idare eden

varligin birligine delil/alamet oldugunu ifade etmektedir.?!!

Fatiha siiresinde Allah’1n birligine delil olabilecek ayetler saydigimizla sinirhi degildir.

Ayni siirenin 5. ayetinde gegen “yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz”

208 Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve ’I-uydn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-IImiyye, t.y.), 2:214.
209 Maturidi, Te vilati ehli’s-stinne, 1:357-359.

210 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili’I-Kur’dn, 1:143.

211 Maturidi, Te vilati ehli’s-suinne, 1:360.
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mealindeki ilahi beyan da tevhidi vurgulamaktadir. Ayette zikredilen ibadetten maksat,
bilindigi manada ibadetten ziyade Allah’1 hakiki manada mabut olarak tantyip bilmektir. Bu
goriisii destekler mahiyette ibn Abbas’in (0. 68/687) “Kur’an’da yer alan biitiin ibadet
kavramlar1 tevhid anlamina gelir” dedigi rivayet edilmistir.?? Benzer sekilde tabiinden Mukatil

b. Siileyman’da (6. 150/767) 2=/ na’budii kelimesini > s/niivahhidii seklinde izah etmistir.?'3

S6z konusu ayette ibadet kavrami tevhid anlamina geldigi gibi Allah’a kulluk
edilmesine vesile olan her tiirlii itaat anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla tevhid ve itaat ayni
noktada birlesmektedir. O nokta; kulun ibadetlerinde Allah’1 tek mabut olarak tanimasi, hi¢bir
seyi ona ortak kosmayip kulluk vazifesini O’na yoneltmesi ve yalnizca Allah’a ait kilmasi
suretiyle hem ibadette hem de diger dini vazifelerinde tevhid ilkesini uygulamis olmasidir.?*
Butlin bunlara binaen selef alimleri Fatiha siresinin Kur’an’in sirr1 oldugunu, Fatiha’nin

siriin ise “yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz” (el-Fatiha 1/5) ayeti

oldugunu beyan etmislerdir.?*®

Mekke’de nazil olan ve tevhid akidesinin sarahaten vurgulandig: siirelerin basinda Ihlas
stresi gelmektedir. Razi, (6. 606/1210) bu surenin ¢ok sayida isimlerinin bulundugunu fakat
bunlar arasinda Islam dininin temel ilkesi olan tevhid inancinin veciz bir ifadesi olarak
bunlardan birinin de “tevhid suresi” oldugunu beyan etmektedir.?!® “[Ey Peygamber!] De ki:
[Bana gerek mahiyeti gerek niteligi hakkinda sorular sordugunuz var ya] iste O Allah’tir, bir
tektir, Allah Samed'dir. (her sey O'na muhtagctir, o, higbir seye muhtag degildir, Ondan ¢ocuk
olmamistir (Kimsenin babasi degildir), kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu degildir),
hicbir sey O'na denk ve benzer degildir" (IThlas 112/1-4) seklinde mealini verdigimiz siirenin
gerek ilk ayetindeki “ahad” kelimesi olsun gerek son ayetindeki “kiifiiv”’ kelimesi olsun Mekki

stirelerde tevhidi isbat, sirki nefy vurgusunun belirgin bi¢imde yapildigini géstermektedir.

“Bir, yegane, tek” anlamina gelen ahad, vahd veya vahde kokiinden miistak olan vahad
kelimesindeki vav’in hemze’ye cevrilmesiyle ortaya ¢ikan bir isimdir.2’ Uldhiyette Allah’in
birligini, tekligini ve essizligini ifade eden bu kelime esmai hiisnd’dan olup sifat olarak
Allah’tan baskas1 icin kullanilmaz.?*® Ahad kelimesi Thlas saresinin ilk ayetinde dogrudan

dogruya, “Insanoglu, kendisine kimsenin gii¢ yetiremeyecegini mi saniyor?” ve “Kendisini

212 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili'I-Kur’dn, 1:157; Matlridi, Te vildatii ehli’s-stinne, 1:363.

213 Eb(’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukatil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Iimiyye, 2003), 1:25.
214 Maturidi, Te vilati ehli’s-stinne, 1:363.

215 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1999, 1:134.

216 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32;161.

217 Karahisarf, Ahteri-yi Kebir, 40.

218 Hasirizade Elif Efendi, en-Niiru I-Furkan fi serhi lugati’l-Kurdan (1stanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2015), 1: 78.
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kimsenin gormedigini mi saniyor?” (el-Beled 90/5-7) ayetlerinde ise dolayli olarak Allah’a
nispet edilmistir. Ayn1 kokten tiiremis olan vahid kelimesi de ahad ile ayn1 veya yakin anlamda
Allah’in isimleri arasinda yer almaktadir. Vahid ve ahad kelimeleri Allah hakkinda
kullanildiginda, “boliinmesi (tecezzi, inkisam) ve sayisinin artmasi (tekessiir) miimkiin
olmayan bir, tek, yegane varlik” manasini ifade eder. Buradaki birlik, herhangi bir say1 dizisinin
ilk basamagi anlaminda degildir; Allah’in ciizlerden tesekkiil eden birlesik (miirekkeb) bir
varlik olmadig1, benzeri ve dengi bulunmadig anlamini tasir.?® Dolayistyla Miisliimanlarin
hassasiyetlerini de ortaya koymasi agisindan Allah i¢in “bir’” kelimesinin yerine “tek” ifadesinin
kullanilmasi daha isabetlidir. Cilinkii “bir” ifadesi dolayli olarak iki, li¢, dort gibi sayilari

cagristirmaktadir.

Elmalili M. Hamdi Yazir’in (0. 1942) ifadesiyle; “Ahad lafz1 bir demek olan vahid
manasinda dahi kullanilir ise de aralarinda mithim farklar vardir. Vahdetin gayrin1 nefyetmek
demek olan esas manasinda ehad eblagdir,( ¢ok belig, ¢ok etkili) vahid itibari de olabilir. Ehad
ise zatinda ne kesr ne maada hicbir adet kabul etmeyen, hi¢bir vechile iki olmasi ihtimali

olmayan hakiki birdir, hep bir, daima bir, madas1 hi¢ olan birdir.”??°

Bu surede Allah’mn sifati olarak zikredilen “samed” kelimesi tevhidi teyit eden diger bir
kavramdir. Suredeki baglamina gore anlami; “kimseye muhtag olmayip, biitiin mevcudatin
kendisine iltica ettigi seyyid” demektir.??! Allah zatinin bir oldugunu zikrettikten sonra tevhid
ilkesini zihinlere yerlestirmek icin Samed vasfin1 beyan etmistir. imam Matiiridi, (6.333/944)
ayetteki samed kelimesinin su manaya geldigini ifade eder; “Allah kendisinden baska her seyi
muhta¢ konumda yaratmigtir. Oyle ki herkesin ihtiyaglarindan dolayr O’na yonelmesi
kacinilmaz bir hakikattir. Yokluktan sonra var olmak O’nsuz ger¢eklesmez, varlig1 siirdiirmek
de ancak O’nun sayesinde miimkiindiir. ihtiyaglar kainattaki her varlign kusatmistir, ta ki var
olmak ve varligin1 devam ettirmek konusunda her seyden miistagni olug Allah’a 6zgii kalsin ve
O’nun zatindan dolay1 var oldugu ve varligini siirdiirdiigii, baskalarimin varlik hususiyetlerinden

miinezzeh oldugu tam anlamiyla aciklik kazansin.”?2

Ihlas suresinin Necran hiristiyanlari heyetiyle alakali olarak Medine’de nazil olduguna
dair rivayetler varsa da ibn Mes‘ad, (6. 32/652) Hasan-1 Basri, (6. 110/728) Zemahseri, (6.
538/1144) Razi (6. 606/1210) gibi bircok miifessir ve alim Thlas stiresi’nin Mekke’de nazil

oldugunu ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla bu surenin Mekki oldugunu diisiinen miifessirlere gore

219 Bekir Topaloglu, “Ahad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 1998), 483.
220 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 9:6277.
221 Hasirizade Elif Efendi, en-Ndiru I-Furkan fi serhi lugati’I-Kur’dn, 2015, 1: 559.
222 Maturidi, Te vilatii ehli’s-sinne, 10:649.
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misriklerin Hz. Peygamber’e “bizi kendisine davet etmis oldugun rabbinin niteliginden bahset”
demeleri iizerine nazil olmustur.??® islam dininin temel esas1 olan tevhid akidesini veciz bir
sekilde bildirdigi ve Allah’m birligini 6z olarak ifade ettigi icin “tevhid” ?**adiyla da anilan bu
surede bir taraftan tevhid ispat edilirken diger taraftan “kiifiiven ehad / O 'nun hi¢bir, dengi, esi
ve benzeri yoktur” denilmek suretiyle de sirk agik¢a nefyedilmektedir. Tevhid’in hak sirkin batil
oldugunun vurgulanmas1 MekKki sure ve ayetlerde dikkat ¢ceken bir 6zelliktir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber ihlas suresinin Kur’an-1 Kerim’in ii¢te birine denk oldugunu ifade etmektedir.
Bu durumun Kur’an’in genelinde tevhid, nibivvet ve ahiret ilkelerinin islendigi bu surede de
tevhid akidesinin islenmis olmasindan hareketle bu surenin anlamini iyice kavrayan ve itikadini
onunla olusturan insan, Kur’an’in tevhid ve akaid boliimiinii de benimsemis olmaktadir. imam
Gazzali, (6. 505/1111) Kur’an-1 Kerim’deki bilgilerin ana hatlariyla Allah hakkinda bilgi, ahiret
bilgisi ve dogru yol bilgisi olmak iizere iice ayrildigini, Thlas stiresinin bunlardan marifetullah
ve tevhid konusunu ihtiva ettigi, Kur’an’daki diger hiikiimler bu stredeki tevhid temeline

dayandig1 i¢in Kur’an’in iigte biri degerinde goriildiigiinii ifade etmistir.??®

Mekki strelerde tevhid akidesinin sarih bir bigcimde, yani kelime-i tevhid’in ilk “la ilahe
illallah/ 4 ¥) ) ¥ ifadesiyle zikredildigi de vakidir. Bu sekliyle kelime-i tevhid Kur’4n’da otuz
yedi ayette yer almaktadir. Bunlarin ti¢ti “1a ilahe illallah”, otuzu “l1a ilahe illa hd”, ¢t “14 ilahe
illa ene”, biri de “la ilahe illa ente” seklinde zikredilmektedir. Kelime-i tevhid dinin aslini
insanlar ile irtibatin1 saglayan niibiivveti vurgulamaktadir. Gazzali, (6. 505/1111) Allah’tan
bagka ilahin bulunmadigina inanmanin imanin kemali i¢in yeterli olamayacagini ifade ettikten
sonra Hz. Peygamber’in nubivvetinin 6nemine deginir ve risaleti tasdik etmekle imanin
tamamlanacagini belirtir.??® Bu da Allah’m varligma ve birligine Hz. Peygamber’in acikladig1

sekilde inanilmasi gerektigini géstermektedir.

Allah’t ulthiyyetle bagdagmayan her tiirli noksanliktan tenzih etmeyi ifade eden
“tesbih” kelimesi de tevhid akidesini vurgulayan 6nemli kavramlardan biridir. Tesbih lugatte
“suda hizla yliziip mesafe almak” manasindaki sebh (sibaha) kokiinden miistak kelimedir.
Ragib el-isfahani, tesbih kavramimi kelimenin kokiindeki “hizli bicimde yiizme” anlamiyla
alakali olduguna dikkat ¢ekerek bu kelimeye “kulun Allah’a ibadet etme niyetiyle her tirlu

kotiiliikten hizla uzaklasmasi” anlamini vermektedir.??’ Kur’an’da tesbih kavrami Allah’mn her

223 Al b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii 't-te 'vil fi me ‘ani 't-tenzil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-iimiyye, 1415), 4:497.
224 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30:609.
225 Eb( Hamid el-Gazzall, Cevdhiru’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Thyau’l-Ulim, 1985), 1;78.
226 yysuf Sidki el-Mardini, Mesiru umimi’l-muvahhidin serhu terceme-i Kitab-1 Ihyd-i Uliimi’d-din (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 1:587.
227 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 221.
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tiirlii sirk inancindan miinezzeh oldugu, O’nun adinin biitiin noksanliklardan tenzih edilerek
zikredilmesi gerektigi mesajini igermektedir. Nitekim Mukatil b. Stileyman, (6. 150/767) A’la
stresinin ilk ayetini “la ilahe illallah sehadetini ikrar etmek suretiyle Allah’1 her tiirlii sirkten

tenzih et” seklinde tefsir etmistir.??3

Sonug olarak, Mekki siirelerin en temel 6zelligi Tevhid eksenli olmasidir. Bu 6zellik
ayni zamanda Kur’an’in tamaminda gézlemlenen bir hususiyettir. Kur’an Mekke miisrikleri
Ozelinde biitiin insanlhig1 tevhid akidesini kabul etmeye davet etmektedir. Kur’an’daki dilin
tevhid eksenli olmasinin baslica sebebi Mekke miisriklerinin diinya gortisleridir. Miisrikler
tamamen Allahsiz olmamakla birlikte tapmis olduklar1 putlarin “Allah katinda sefaatgiler”
(Yanus 10/18) oldugunu ve “kendilerini Allah’a yaklastiracagi” (ez-Zimer 39/3) inancini
tasimaktaydilar. Miisriklerin bu diinya goriisiine kars1 Kur’an’da kainati yaratan ve yoneten en

yiice varligin mevcudiyeti, bir ve tek olusu inanci ¢ok yogun bir sekilde islenmistir.

Sirkin nefyedilmesi

Kur’an-1 Kerim’in Mekke miisriklerine hitap etmede ve tevhid eksenli bir akideye
ikna’ya calismasindaki temel ve hayati konu tevhid olmakla birlikte en temel problemin de sirk
inanci ve bu inanca bagli diinya goriisii oldugu goriilmektedir. Sirk mastar olarak “ortaklik™ ve
“ortak olmak™ anlamina gelir. “Allah’a ortak kogsmak™ anlaminda israktan isim konumunda
bulunan sirk ise kiifiir/nankorliik demektir. Sirk kosan kimseye “miisrik”, sirk kosulana “serik”
denilmektedir.??® Allah’mn zatinda, sifatlarinda veya fiillerinde ortagi, dengi yahut benzerinin
bulunduguna inanma anlamina gelen sirk, Kur’an’da “kiifiiv’ (denk-benzer), “misil” (es-
benzer), “veli” (dost, efendi), “nid” (benzer), “sefi’(sefaat¢i) gibi farkli kelimelerle de ifade
edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, sirki en biiylik zulim olarak nitelendirmektedir. Ciinkii zulmiin asil
anlami, “hak sahibinin hakkini tanimamak, vermemektir.” UlGhiyyet yalnizca Allah’a ait
oldugu halde, bagka varliklar1 da Tanr1 yerine koymak, Allah’in mahlikat: izerindeki hakkini
tanimamaktir. Allah’m hakkimi Allah’tan baskasma vermektir.?*® Nitekim “Iman edip de
imanlarma zulmii (sirki) bulagtirmayanlar var ya; iste gliven onlarin hakkidir. Dogru yolu
bulmus olanlar da onlardir” (En’am, 6/82) mealindeki ayet indigi zaman sahabe ayetin anlami
konusunda Hz. Peygamber’e miiracaat ederek “ey Allah’mn Resulii hangimiz kendisine

zulmetmez ki!” demislerdi. Bunun (zerine Hz. Peygamber ayette gecen zuliim kelimesinin

228 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukatil, 3:476.
229 Karahisarf, Ahteri-yi Kebir, 510.
230 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 6:3844.
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sahabenin anladig1 sekilde olmadigini, ayetteki zullimden maksadin sirk oldugunu beyan ederek

“Lokman; dogrusu sirk biiyiik bir zuliimdiir” (Lokman; 31/13) mealindeki ayeti okumustur.

Sirk biiyiik bir zulim/haksizlik olduguna gore zulmiin ziddi ve mukabili olan adaletin
de tevhid anlamini ihtiva ettigi tabiidir. Ciinkii adalet, her seyi yerli yerinde yapmak, herkese
hakkini vermektir.?®® Her hakkin basi ise Allah Teala’nin hakki olan uldhiyet hukukudur.
UlGhiyet hukukunun birincisi vahdaniyettir.?*? Bu agidan bakildiginda kullugun yegane merci
ulthiyette esi ve ortagi olmayan Allah’tir. Ibadet olunmak Allah’in hakkidir; yalmiz O’na
olmalidir. Taberi (6. 310/923), Nahl 16/90. ayetteki “Allah adaleti emreder” ifadesini su sekilde
aciklamistir; Ey Muhammed, (s.a.v) Allah sana indirdigi bu kitapta adaleti yani insafi
emretmektedir. Bize ikramda bulunan zatin {izerimizdeki nimetini ikrar etmek, lituf ve
bagisindan dolayr O’na silikretmek, hamd ve ihsam1 ehline hakkiyla vermek insaf
ciimlesindendir. Mademki hamd adaletin ta kendisidir; o halde bizim nazarimizda putlarin
hamde layik higbir tarafi yoktur. Dahasi putlara hamd ve ibadet, bizim icin diipedliz cehalettir.
CGlnku ihsanda bulunamazlar ki siikre layik olsunlar; hicbir faydalar1 dokunamaz ki ibadet
olunsunlar. Su halde iizerimize diisen vazife, Allah’tan bagka ibadete layik higbir ilahin

olmadigin1 ve O’nun higbir serikinin/ortaginin olmadigin ikrar etmektir.?3

Araplar neseben Hz. Ismail’in neslinden geldiklerinden dolay1 atalari olarak kabul
ettikleri Hz. Ibrahim’e ve onun dini olan Haniflik inancina baglh olduklarini iddia
etmekteydiler.?* Hz. Ibrahim, putperest olan babasi ve kavmini "Sen putlar1 ilah mu
ediniyorsun? Siiphesiz, ben seni de kavmini de apagik bir sapiklik i¢inde goriiyorum", (el-
En‘am 6/74) "Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nigin
taptyorsun?" (Meryem 19/42) ve "Onlara yalvardiginizda sizi isitiyorlar mi?", "Yahut size
fayda veya zararlart dokunur mu?" (Suard 26/72-73) sozleriyle uyarmis, putlara tapmanin

mantiki gerekcesinin olmadigini beyan etmis ve kavmini hak dine davet etmistir.

Hz. Ibrahim’in neslinden gelen Araplar’m ilk dinlerinin tevhid esasina dayandig: belli
olmakla birlikte daha sonra basta nebatiler olmak iizere Araplar arasinda putperest temayiiller
olusmaya baslamistir. Putperestlige tesvik edip Araplar arasinda yayilmasina vesile olan

kimsenin Amr b. Luhay oldugu nakledilmektedir.?®> Putperestlik Araplar arasinda yayildiktan

231 Hasirizade Elif Efendi, en-Niiru 'I-Furkdn fi Serhi Lugati’l-Kur'dn, 2015, 2: 81.
232 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5:3117.
233 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili’I-Kuran, 17:279.
234 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab, 11:34.
235 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 85.
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sonra Miigrikler, putperestligi atalarinin dini olarak degerlendirmisler ve Allah Resulii teblige

basladiktan sonra da onu atalarinin dinine dil uzatmakla itham etmislerdi.

Kur’an’da cahiliye devri Araplarin i¢inde bulunduklar1 sirk c¢esitlerine isaret
edilmektedir. “Higbir seyi yaratamayan, kendileri yaratilan seyleri Allah'a ortak m1 kosuyorlar
Halbuki onlar (edindikleri ilahlar) ne onlara yardim edebilirler ne de kendilerine yardim
edebilirler” (el-A’raf 7/191-192) ayet mealinde oldugu gibi miisrikler tas, odun ve benzeri
seylerden yaptiklari putlara inanmak suretiyle Allah’a ortak kosmuslardir. Bu ayet cahiliye
devrindeki Araplarin miisrik olduklarinin apagik delilidir. Kur’an’da putlar i¢in genellikle “ilah,
sanem, vesen, timsal (heykel), iinsa (disi, giigsiiz)” gibi kelimeler kullanilmistir..?*® Kur’an,
misriklerin Allah’a ortak kostuklari putlari, kimseye faydasi veya zarari dokunmayan, (el-
Maide 5/76; Ylnus 10/18 106) higbir sey yaratmayan ve kendileri yaratilmis olan, (el-A’raf
7/191-192) kendilerine bile fayda veya zarar veremeyen, (er-Ra‘d 13/16) yasatmaya ve hayata
son vermeye, Oliileri diriltip kabirden ¢ikarmaya giigleri yetmeyen, (el-Furkan 25/3) hepsi bir
araya gelse bir sinek bile yaratamayan, hatta sinegin kendilerinden kaptigi bir seyi geri
alamayacak kadar aciz varliklar (el-Hac 22/73) olarak nitelendirmektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de misriklerin duyularla idrak edilemeyen cin ve melek gibi
varliklara da ulGhiyyet izafe ettikleri, bunlar1 Allah’a ortak kosarak, (es-Sebe 34/41) Allah ile
bu goriinmez varliklar arasinda nesep bagi kurduklari (es-Saffat 37/158) ve melekleri Allah’in
kizlari olarak diisiindiikleri bildirilmektedir. (en-Nahl 16/57; es-Saffat 37/149; ez-Zuhruf 43/16;
et-Tar 58/39) Allah, miisriklerin bu tir tutumlar1 hakkinda “Bir de cinleri Allah'a birtakim
ortaklar yaptilar. Oysa onlar1 o yaratti. Bilgisizce Allah'a ogullar ve kizlar da uydurdular. O,
onlarin niteledikleri seylerden uzaktir, yiicedir” (el-En’am 6/100) buyurmak suretiyle bu
varliklarin ultihiyetine inanan miisriklerin tevhide aykir1 bu batil inanglari reddedilmistir. “Oysa
onlar1 da (goriinmez varliklari) Allah yaratmigtir” meélindeki kisim, miifessirlerce “halbuki bu
varliklart Allah’a ortak kosanlarin kendileri de onlar1 Allah’1n yarattigini biliyorlardr” seklinde
anlagilmistir. Buna gore ayette miisriklerin, mahlik oldugunu kabul ettikleri varliklar1 Allah’a

ortak kogsmalarmin, boylece onlara ulihiyyet tanimalarmin bir geliski oldugu ifade edilmistir.23’

Cahiliye devri Araplari’nda belirtilerine rastlandig1 gibi miisrikler giines, ay ve yildizlar
gibi gdk cisimlerine de ulhiyyet nisbet etmislerdir. Arkeolojik kaynaklar, Islam’dan &nce

Giliney Arabistan’da ay, gilines ve Ziihre yildizlarindan olusan {iclii bir tanr1 sistemine

236 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 39:193-198.
287 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 2:446-447.
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inanmldigin1 gostermektedir.?® Kur’an’da Cahiliye tanrilari arasinda Ved ismi de gegmektedir.
(NOh 71/23) Araplarda, Abdiived (Ved’in kulu), Abdiissems (glinesin kulu) gibi erkek
isimlerinin kullanilmas1 aya ve giinese tapinmanin Kuzey Arabistan ve Hicaz’da yaygin
oldugunu gosteren delillerdir. Kur’an, miisriklerin bu batil inanglarin1 “Gece, giindiiz, giines ve
ay Allah'in varliginin delillerindendir. Giinese ve aya secde etmeyin. Eger gercekten Allah'a
kulluk ediyorsaniz, onlar1 yaratan Allah'a secde edin” (Fussilet 41/37) mealindeki ayet ile
reddetmektedir. Gece ve giindiiziin birbirini takip etmesi gibi giines ve ayin varligi da ilahi
kudretin birer isareti sayilmistir. Dolayisiyla bu gok cisimlerine tapmak yerine onlar1 yoktan
var eden Allah’a inanmanin gerekliligi akli ¢ikarim olarak ortaya konmaktadir. Ayette asil
vurgu ise ibadet edilmeye layik olanin, sadece yiice yaratici oldugu, O’nun digindaki butln

nesneler ve olgular yaratilmis olduklarindan bunlarin tapilmaya deger olmadiklar gercegidir.

Sefaat kurumu, misrik Araplarin cahiliye devrindeki en 6nemli sirk alametlerinden
biridir. Soziinii ettigimiz sefaatten maksat Kur’an’da miisriklerin Allah’a yakinlagsmak icin
vesile edindikleri putlardir. Araplar, Allah’in varligina inanmakla birlikte O’na yakinlagsmanin
ancak sefaatci putlar vasitasiyla olabilecegine inanmaktaydilar. Kur’an’daki bunun en bariz
gostergesi YUnus 10/18. ayetin “Allah"1 birakip, kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek
seylere tapiyorlar ve iste bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir, diyorlar” mealindeki
kismidir. Keza Zlmer 39/3. ayette de miisriklerin bu tutumundan “Onu birakip da baska dostlar
edinenler, biz onlara sadece, bizi Allah'a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz, diyorlar”

seklinde bahsedilmektedir.

Putperestler kendilerini Allah’a yaklastiracagini diisindiikleri i¢in putlara tapiyorlard.
Kur’an, kiyamet giinii Allah disinda higbir dost ve sefaat¢inin bulunmayacagini belirtmekte,
sefaatin ancak O’nun izni ve rizasiyla gergeklesecegini beyan etmektedir. Bu ayetler,
miisriklerin 6liimden sonra dirilmeye ve ahiret hayatina inandiklarin1 géstermez. Aksine birgok
ayette acgikga ifade edildigi gibi Kur’an, kesin bir dille yalanladiklari kiyamet konusunda
miisrikleri tehdit etmekte ve bu kapsamda “bakalim o giiniin azabindan sefaat¢i kabul ettiginiz
bu putlar sizi kurtarabilecek mi?” mesajin1 vermektedir. “O giin, Rahman'mn izin verdigi ve
sozlinden razi oldugu kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.” (Tah4a; 20/109) ve “Allah
onlarin onlerindekini de arkalarindakini de (yaptiklarini da yapacaklarimi da) bilir. Onlar onun
raz1 oldugu kimselerden baskasina sefaat etmezler ve hepsi onun korkusuyla titrerler.” (el-
Enbiya; 21/28) mealindeki bazi ayetlerde sefaatle ilgili istisnada bulunulmasi ise sefaatin

misrikler ve kafirler hakkinda degil sirkten beri olan miiminler i¢in s6z konusu olabilecegi

238 Cagrict, “Islam’dan Once Araplar’da Din”, 3: 321-324.
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beyan edilerek Allah’in miiminleri yalniz birakmadigi ve manen takviye ettigi anlamina isaret

edilmektedir.

Niibiivvet Ekseninde ikna

Kur’an-1 Kerim Mekke miisriklerini ikna etmedeki temel yontemlerinden bir digeri de
Hz. Peygamber’in niiblivvet ve riséletini tespit ve teyit mahiyetinde gelen ayetlerdir. Bu ayetler
bir yoniiyle miisriklerin Hz. Peygamberin hak peygamber olmadig: iddialarini reddiye seklinde
gelirken diger yoniiyle de Hz. Peygamberin kisiligini, ahlaki meziyetlerini ve en énemlisi

risaletini tahkim sadedinde gelmektedir.

Sozlikkte “Haber vermek” anlaminda “neb” veya “konum ve itibar1 yiiksek olmak”
manasindaki “nibi” kelimesinden mastar ismi olan ntbtivvet,?® terim olarak “Allah ile akil
sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarinin giderilmesi i¢in yapilan
teblig vazifesi” seklinde tarif edilmistir.?*° Nebi, bu kelimeden miistak olup Allah Teala ve
O’nun emrinden haber verdigi i¢in bu sekilde isimlendirilmistir.?** Tiirkge *de niiblivvetten
tireyen nebi kelimesi kullanilmakla birlikte bu kelime yerine daha ¢ok Farsga asilli peygamber
kelimesi kullanilmaktadir. Nebi kelimesinin ¢ogulu enbiyadir. Peygamberler ilahi hiikiimleri
insanlara haber verdikleri i¢cin bu nam ile tesmiye olmuslardir. Keza insanlari irsad ve ikaz icin
Allah tarafindan gonderilmis olmalar1 yonii itibari ile kendilerine “Rusiil-i Kiram / Miirselin”

de denilmistir.24?

Allah Teala, yaratilistan itibaren insanlara peygamberler vasitasiyla dogru yolu gosteren
kitaplar indirmis ve ilk nebi olarak da Hz. Adem’i segmistir. (el-Bakara 2/30; Al-i imran 3/33)
Kur’an’da, Hz. Ibrahim ve soyundan gelen bazi kimselere kitap, hikiim ve niiblivvetin
lutfedildigi, hepsinin hidayet iizere yasadiklari, iyi ve salih kimseler, hidayete kavusturulmus
seckin insanlar olduklar1 ifade edilmistir. (el-Endm 6/83-89; Meryem 19/49-58) Allah, her
millete/topluluga iman edip giizel amellerde bulunan miminleri mijdeleyen, inkara saplanan
minkirleri de uyaran nebiler ve resuller gondermis ve bu peygamberlerle birlikte, ihtilafa
diustiikleri konularda hiikkiim vermek icin hakikatleri muhtevi, dogruya ileten Kkitaplar
indirmistir. (el-Bakara 2/213; Y{nus 10/47; el-Mi’mintin 23/44; el-Fatir 35/24)

Allah tarafindan bu peygamberler silsilesinin son halkasi olarak Muhammed Mustafa

(s.a.v) gonderilmistir. (el-Ahzab 33/40) Kur’an’da, onceki peygamberlere verildigi gibi

239 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 1:481.

240 Topaloglu Bekir - Celebi ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017),
251.

241 Hasirizade Elif Efendi, en-Nzru I-Furkan fi serhi lugati’l-Kur'dn, 2015, 2: 347.

242 Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, 164.
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vahyedilen ilahi emir ve yasaklari insanlara teblig edip fert ve toplumlart manevi tezkiyeye tabi
tutma, onlara kitap ve hikmeti 6greterek hak dini yasayacak bir olgunluga kavusturma gorevinin
Hz. Peygamber’e de verildigi ifade edilmektedir. (es-Stra 42/13; Cum‘a 62/2-3) Hz. Ibrahim
oglu Hz. Ismail ile birlikte Kabe’yi insa siirecinde soylarindan gelecek insanlarin Allah’a teslim
olup itaat eden halis kullar olmalar1 duasinda bulunmus ve bunlarin igerisinden Allah’in
ayetlerini okuyan, kitabi ve hikmeti 6greten ve onlar1 her kdtiilikkten arindiran bir peygamber
gondermesini dilemistir. (el-Bakara 2/129) Hz. Peygamber’de niiblivvetinin ge¢misle
baglantisin1 Hz. Ibrahim’in duas1 ve Hz. Isa’nin miijdesi seklinde izah etmis,?*® kendisinin
diger peygamberlerle olan miinasebetini ise miikemmel insa edilen, fakat bir tuglasi eksik

birakilan binaya benzetmistir.?**

Hz. Peygamber’in Gorev ve Vasiflar

Allah, (c.c) kerim kitabinda muminlere kendi iglerinden; onlara ayetlerini okuyan, onlari
aritip tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti 0greten bir peygamber gondermekle litufta
bulundugunu, (Al-i imran 3/164) Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olarak gonderildigini, (el-
Enbiya 21/107) Allah yoluna ¢agiran bir davetci, aydinlatict bir kandil olarak vasiflandirdigi
(el-Ahzap 33/45-46) ve risaleti’nin alemsiimul oldugunu, (es-Sebe 34/28) beyan etmektedir.

Allah tarafindan insanliga rehber olarak gonderilen Hz. Peygamber’in en belirgin
vazifesi siiphesiz teblig ve davettir. Hz. Peygamber’in insanlari tevhid ve Islam inancina davet
etmesi gesitli ayetlerde “Allah’a davet”, (YOsuf 12/108; er-Ra’d 13/36; el-Mii’min 40/12, 42;
el-Kasas 28/87) “Islam’a davet”, (es-Saf 61/7) “imana davet”, (el-Hadid 57/8) “Allah yoluna
davet”, (en-Nahl 16/125) “Allah’in kitabina davet”, (Al-iimran 3/23) hakka davet”, (er-Ra‘d,
13/14) “hayra davet”, (Al-i Imran 3/104) “kurtulusa davet”, (el-Mii’min 40/41) “hayat
kaynagina davet”, (el-Enfal 8/24) “esenlige davet”, (Muhammed, 47/35) “esenlik yurduna
davet”, (YUnus 10/25) “dogru yola davet”, (el-Mii’mintn 23/73) seklinde belirtilmistir. Kur’an-
1 Kerim’de Hz. Peygamber “Allah’in davetgisi” (el-Ahkaf 46/31) olarak nitelendirilmis,

uhdesinde olan davet vazifesi de “davet et/g 2 emri ile ifade edilmistir.

MekKi surelerdeki pek ¢ok ayette Hz. Peygamber’in insanlar zorla Islam’a sevk etmek
gibi bir miikellefiyetinin bulunmadig1 aksine vazifesinin davet ve tebligden ibaret oldugu
belirtilmistir. Mesela, Stira suresi 48. ayette “Eger yiiz ¢evirirlerse (bilesin ki), biz seni onlara

bek¢i gondermedik. Sana diisen, sadece tebligde bulunmaktir” denilmistir. Bu ve benzeri

243 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1V, 127, 128; V, 262.
244 Byhari, “Menakib”, 18; Miislim, “Fezail”, 21-23.
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ayetlerde?* Hz. Peygamber’in miisriklerin yaptiklarina zorla engel olmak gibi bir vazifesinin
olmadig1 bilakis Hz. Peygambere diisen vazifenin sadece teblig etmek ve hakki agiklamak
oldugu ifade edilmistir. Nar sdresinin 54. ayetinde ise Hz. Peygamber’in sorumlulugunun
kendisine, miisriklerin sorumluluklarmin da kendilerine ait oldugu beyan edilmistir.?*°
Dolayisiyla Hz. Peygamber apagik teblig ettigi halde itaat edilmezse bunun sorumlulugu, diinya

ve ahirette olumsuz sonuglari kendilerine ait olup bundan Hz. Peygamber’in sorumlu

tutulamayacagi beyan edilmistir.

Teblig, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan kendisine inzal edilen Kur’an ve
hikimlerini insanlara ulastirmasi ve bu hiikiimlere iman ve tatbik etme noktasinda davette
bulunmasi anlamia gelmektedir.?*” Teblig, Hz. Peygamber’in en belirgin vasfi ve hakka davet
noktasinda yegane vazifesidir. “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun” (el-Maide 5/67)
ayeti bu hakikati bildirmektedir. Hz. Peygamber’in vazifesinin tarafi ilahiden inzal olunan
biitiin hakikatlerin insanlara teblig edilmesi oldugu ve bunu yapmadig: takdirde de Allah’in
risaleti ve elgiligini yerine getirmemis olacag: ifade edilmektedir.?*® Ayni zamanda bu ayet
teblig gorevini yerine getirmemenin ne kadar agir bir sonucu oldugunu vurgulamaktir; bu
sebeple, bizatihi onu ifa etmemis olmak teblig gorevini terk etmenin en biyuk mueyyidesi

olarak gosterilmistir.?4°

Kur’an-1 Kerim davet ve tebligi, tarafi ilahiden gelen mesajlarin insanlara ulastiriimasi
acgisindan énem tastyan biiyiik cihad, “cihdd-1 ekber” olarak tanimlar. “Oyle ise kafirlere boyun
egme, onlara kars1 bu Kur'an'la bllytik micadeleni stirdir” (el- Furkén 25/52) ayetindeki biyuk
cihad, Islam davasini teblig yolunda elden gelen gayreti gdstermek, bu dava igin bitin imkan
ve kaynaklari seferber etmek ve Allah’in dini ve tevhid inancinin yiiceltilip yayginlastirilmasi

yolunda tebligde bulunmay1 ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de davet, agirlikli olarak miisriklere ve ehl-i Kitaba yoneliktir. Bunun
yaninda davetin Mislimanlara yénelik bir boyutu da s6z konusudur. Bu boyutta davet, daha
ziyade bir hatirlatma, egitme ve yoOnlendirme amaci tasir. Baska bir ifadeyle, davetin bu
boyutunda Islam’in giizelliklerinin anlatilmasindan ziyade islami kimligi gelistirme

amaclanmaktadir.

25 Ali Imran, 3/20; el-Maide, 5/92,99; er-Ra’d, 13/40; en-Nahl,16/82; en-Ndr, 24/54; el-Ankebut, 29/18; et-
Tegabun, 64/12.
246 Maturidi, Te vilati ehli’s-stinne, 9:139.
247 Ragib el-isfehant, el-Mufredat, 1:60.
248 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 3:1737.
249 RAZ1, Mefiitihu 'I-gayb, 6:112.
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Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ senelik teblig siiresi boyunca en yakinindan baglayarak
sonunda arap yarimadasinin tamamini kapsayan davet faaliyetinde ulastigi biiyiikk basari
sliphesiz tatbik ettigi davet metotlarinin son derece sistemli, tutarli, mantiki ve basariya gotiiren
yontemler oldugunu gostermektedir. Bu muvaffakiyetin asil sebebi Allah Teala’nin 1ituf ve
yardimi olmasiyla birlikte zahiri birgok sebebi vardir; baslica Hz. Peygamber’in (s.a.v) davet
etmis oldugu bu dine her seyden evvel biitiin samimiyetle inanmasi ve bu dinin hikiimlerini
miitkemmel bir sekilde kendi hayatinda tatbik etmis olmasi gelmektedir. Ayrica davette
bulundugu muhataplarinin psikolojik ve sosyal durumlarina gore hareket ettigi, yumusak
davranmayi, sefkat ve merhameti tercih ettigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim, Hz.
Peygamber’in muhataplarina karsi olan bu tavrini su sekilde ifade eder: “Allah'in rahmeti
sayesinde sen onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba, kati1 yiirekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi.” (Al-i Imran 3/159) Allah resulii *niin muhataplarina karsi bu
sekilde yumusak s6zlii olmas: O’nun biiyiikliigiinii, ahlakinin giizelligini, ylireginin sefkat ve
merhametle dolu oldugunu gésterir.>>® Zaten birgok Kur’an ayeti Hz. Peygamber’in yiiksek

ahlakini acik bir sekilde methetmektedir. (el-A’raf 7/199; el-Kalem 68/4)

Hz. Peygamber’in davet ve iknada muvaffak olmasinin diger bir sebebi de limitsiz ve
karamsarliga kapilmaksizin azim ve sabirla teblig faaliyetini siirdiirmesidir. Risaletin
baglangicinda bir miiddet Darulerkam’da gizli devam eden teblig siireci sonrasinda “en yakin
akrabani uyar” (Suara 26/214) mealindeki ayetin inmesiyle agiktan teblige donlismiistiir. Hz.
Peygamber, Miisliman olan/olmayan biitiin akrabalariyla israrla alakasini devam ettirmis,
hemsehrileri tarafindan eziyet ve baskilara maruz kaldiginda bile davetten geri durmamuistir.
Teblig i¢cin toplantilar diizenlemis, carsi, pazar ve panayirlarda insanlarin toplu olarak

bulundugu her yerde teblig faaliyetini devam ettirmistir.

Butln bunlara ilaveten Hz. Peygamber’in, davet ve teblig siirecinde higbir zaman sahsi
menfaat arzusunda bulunmamis olmasi kuskusuz en 6nemli muvaffakiyet sebeplerinden biridir.
Kendisine her zaman destek olan amcas1 EbG Talib, Mekke miisriklerinin birtakim vaatlerde
bulundugunu Hz. Peygamber’e ilettiginde “Amca! giinesi sag elime ay1 da sol elime koysaniz
Allah’mm yardimi gelene kadar veya bu gaye ugrunda Olene kadar bu vazifemden asla
vazgegmem”?*! seklinde mukabelede bulunmasi Hz. Peygamber’in davet ve tebligde ne kadar
kararli oldugunu ve hi¢bir diinyevi makam/mevki, mal/miilke ragbetinin olmadigim

gostermektedir. Peygamberlerin tamaminin teblig karsiliginda herhangi bir menfaat veya Ucret

talep etmemesi Kur’an-1 Kerim’in ¢okg¢a zikrettigi peygamber hususiyetidir. Kur’an-1 Kerim

250 Razi, Mefatihu'l-gayb, 9:50.
1 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, es-Siretii 'n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1971), 1:464.
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Nih’un (a.s) "Buna karsilik sizden higbir ticret istemiyorum. Benim Gcretim ancak alemlerin
rabbi olan Allah'a aittir” (Suara 26/109) mealindeki sozlerini nakleder. Ayn1 sekilde Hid (a.s),
Salih (a.s) ve Suayb’in (a.s) kavimlerine yapmis olduklar1 teblig karsiliginda herhangi bir
menfaat talebinde bulunmadiklar1 Kur’an-1 Kerim’de ¢okg¢a bahsedilen 6zelliktir. Nesefi, (0.
710/1310) teblig faaliyetlerine karsilik iicret talebinde bulunmamayi biitiin peygamberlerin

ortak dzelligi olarak saymaktadir.?>?

Kur’an-1 Kerim, Allah resuliiniin sadece miijdeci ve uyarici olarak gonderildigini beyan
ederek aymi sekilde menfaat ve iicret talebinin olmadigim1 Hz. Peygamberin de kavmine
belirtmesini ister; “(Ey Rasiiliim) de ki: 'Ben bu yaptigim teblige karsi sizden bir {icret
istemiyorum, ancak Rabbine bir iman ve itaat yolu tutmak isteyen kimseler istiyorum." (el-
Furkan 25/57) Kur’an-1 Kerim higbir dunyevi menfaati olmadigi halde Hz. Peygamberin
davetine kulak asmayan miisrikleri ayn1 ifadelerle elestirmektedir; “Yoksa sen onlardan (teblig
gorevine karsilik) bir {icret istiyorsun da onlar, bunun agirligi altinda mi eziliyorlar?” (et-T0r
52/40; el-Kalem 68/46) imam Matiiridi (6. 333/944), bu ayetin tefsiri sadedinde su ifadeleri
kullanmaktadir; “Yani ben sizi davet ettigim dine karsilik sizden ticret beklemiyorum ki onun
agirhigi altinda kalmis olun ve bu durum sizi davetime icabet etmekten alikoysun.”*? Allah
Teala teblig i¢in gonderdigi peygamberlerin maksatlarinin diinya mali, kadin veya makam-
mevki olmadigmi soylemis veya soOyletmistir. Peygamberler de yasadiklari hayat ve

miicadeleler ile bunu bilfiil ispat etmiglerdir.

Hz. Peygamberin Niibiivvetinin ispat Edilmesi

Allah tarafindan yer yiiziine peygamber gonderilisinin yegane gayesi insanoglunu dogru
ve faydali olana davet etmek, o yolda istikamet iizere olmalarini temin etmek oldugu Kur’an-1
Kerim’de agikca bildirilmektedir. “Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi i¢in bulmustur;
kim de sapitmigsa kendi aleyhine sapitmistir. Higbir giinahkar, baska bir giinahkarin giinah
yiikiinii yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedik¢e azap edici degiliz.” (el-Isra 17/15),
“Stiphesiz biz seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Hichir tmmet yoktur ki,
aralarinda bir uyarici gelip gecmis olmasin™ (el-Fatir 35/24) ayetleri bu hakikati ifade
etmektedir. Kur’dn-1 Kerim, Allah’in mahlukati yoktan var ettigini, yarattiklar1 icerisinden
insanlik ailesine hususiyet bahsederek, fesat ve bozgunculugu degil de iyilik ve huzuru ilke
edinip bu yolda yasamlarini idame ettirsinler, ayni sekilde savas ve diismanhigi degil de baris

ve sevgiyi prensip edinsinler ve Allah’1n siirdiiriilmesini emrettigi seyleri yerine getirsinler diye

252 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve hakdik ut-te 'vil, 2:66.
253 Maturidi, Te vilati ehli’s-stinne, 8:36.
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onlara peygamberler génderdigini tafsilatl bir sekilde anlatmaktadir.?®* Ayrica mezkur ayette
acik bir sekilde birbirine baglantili ii¢ temel esas yer almaktadir. Birincisi; herkesin yaptigi
kendisini baglar, dogruyu segen kendi iyiligine se¢gmis, dogru yoldan sapan da kendi aleyhine
sapmis olur. Ikincisi higbir masum, baskasmin giinahini1 ve sorumlulugunu iizerine alamaz, ilahi
yasada ilke olarak sorumluluk sahsidir. Uglinclisii ise Allah insanlar1 iyiyi kétiiden ayirmalaria
yarayacak yeteneklerle donatmistir; ancak yine de—merhametinin sonucu olarak— bir

peygamber géndermedikce azap etmeyecektir.?*

Kur’an-1 Kerim, peygamber ile toplum arasinda daha fazla sevgi ve iinsiyet olmasi,
yakinen birbirlerini tanimalar1 i¢in gonderilen peygamberlerin hem kendileri gibi beser
cinsinden olduklar1 hem de kavminin diliyle gonderildigini haber vermektedir. Bu husus, “Evet,
ben de sizin gibi bir beserim” (Fussilet 41/6) ifadesi ve “biz her peygamberi, ancak kendi
kavminin diliyle génderdik ki, onlara (Allah'mn emirlerini) iyice agiklasin” (Ibrahim 14/4)

ayetlerinde acikca beyan edilmistir.

Allah Teala, yer yiiziine gondermis oldugu peygamberlerini mucize ile de
desteklemistir. Dolayisiyla Allah’tan vahiy aldigini ve peygamber oldugunu iddia eden
kimsenin dogrulugu ancak mucize ile sabit olur. Bu peygamberler gostermis olduklari bu
mucizelerin bir benzerini inkarcilarin asla getiremeyecegi noktasinda onlara meydan okumuslar
ve Allah tarafindan se¢ilmis peygamber olduklarini inkarcilara bildirmislerdir. Beser takatinin
fevkinda olan bu hadiseler, istedigi her seyi yapma kudret ve kuvvetine sahip olan Allah
tarafindan, gondermis oldugu peygamberin niibiivvetini ispat etmek i¢in yine onlarin elleriyle

meydana getirdigi harikulade isleri ifade etmektedir.?>®

Mucize, bir seye gli¢ yetirememek anlamindaki “acz” koékiinden tlireyen mu’ciz (aciz
kilan- acze diigiiren) kelimesinin isim seklidir. Terim olarak, “niibiivvet iddiasinda bulunan
zatin gdsterdigi ve herkesi benzerini meydana getirmekten aciz birakan tabiat {istii hadisedir.”?’
Diger bir tabirle “Peygamberan-1 izamdan sadir olan harikulade ef’al ve akval (sozler ve
fiiller)’dir.”?*® Kur’an-1 Kerim’de micize kelimesi yer almamakla birlikte acz kokiinden fiil ve
sifat kaliplar1 “aciz kalmak; gii¢csiiz birakmak, Allah’in ayetlerini yalanlamak amaciyla

yarigmak” manalarinda yirmi bir ayette gecmektedir. Kur’an’da peygamberlerin Allah

254 Eh{) Zehra, el- Mu cizetii’I-kiibra el-Kur’an, 1:284.

255 Karaman v.dgr., Kur'dn Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 3:471.
256 Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam, 170.

257 Bekir - ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, 220.

258 Nazima - Resad, Miikemmel Osmanli Liigati, 289.
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tarafindan gonderilmis oldugunu kanitlayan harikulade olaylar ¢cok defa ayet (ayat) kelimesiyle

ifade edilmektedir.?>®

Delil olarak ileri surulen olaganiisti olaym, niblvvetini iddia eden kimsenin
dogrulugunu ispatlayabilmesi igin bizzat iddia sahibinin dogruluguna isaret edecek tarzda
meydana gelmesi gerekmektedir. Ayrica peygamberlik iddias1 ve tehaddi ile birlikte olaganiistii
bir sekilde zuhur etmesi ve peygamberin giivenilirligini zedeleyecek bir sliphe tagimamaksizin
niibiivvet iddiasinin ardindan gergeklesmesi gerekmektedir. Bunlara ilaveten mucizenin temel
Ozelligi ilahi fiil olmasi ve peygamberlik iddiasinda bulunan zatin davasina mutabik, maksadina

muvafik surette meydana ¢ikmasidir.2°

Tarihte gelip gegen butiin peygamberlerin nubtvvetini ispat konusundaki temel kaide
Hz. Peygamberin niibiivvet ve risdletini kanitlamaktan ge¢mektedir. Diger peygamberlerin
niibiivveti ancak O’nun haber vermesiyle kesinlik kazanir. Clinkii herhangi birinin nebi veya
restl olduguna taniklik etmek ancak siiphe tasimayan kesin bir delille mimkundur. Bu delil ya
onun gosterdigi mucizeyi gormek veya kesin bilgi ifade eden miitevatir haberle o mucizeden
haberdar olmaktir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in niibiivveti kesin deliller ile sabit oldugundan,
Allah’in peygamberi vasitasiyla niibiivvetini haber verdigi kimselerin kesinlik derecesinde
peygamber oldugunu anlamis olmaktayiz. Mesela Allah teala, “Kitapta Ibrahim'i de an.
Gergekten o, son derece diiriist bir kimse, bir peygamber idi” (Meryem 19/41) ve “kitapta,
Misa'y1r da an. Siiphesiz o segkin bir insan idi. Bir resiil, bir nebi idi” (Meryem 19/51)
buyurmaktadir. Buna bagli olarak Kur’an’da niibiivvet ve risaletinden bahsettigi herkesin nebi
ve resil olduguna inanir, Kur’an’da gegmeyip tarih ve kissa kitaplarinda s6z konusu edilenler

hakkinda siik@it eder, miispet veya menfi bir hikkme varmayiz.2!

Islam alimleri Hz. Peygamber’in niibiivvetine delalet eden mucizeleri ii¢ baslikta tetkik
etmislerdir. Birincisi; her asirdaki akil sahiplerine hitap eden akli mucize: Bu, Kur’an-1
Kerim’dir. Ikincisi; Hz. Peygamber doneminde yasayan insanlarin duyularma hitap eden hissi
(kevni) mucizelerdir. Ugiinciisii Hz. Peygamber tarafindan haber verilen gecmise ve gelecege

dair hadiseler; haberi mucizelerdir.

Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risaletine delalet eden en buyuk akli ve ilmi mucize

siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Ilahi vahiy Hz. Peygamber’e nazil oldugu zaman Arap

2% Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005), 30: 350-352.

260 Said Abdullatif Flde, es-Serhu 'I-kebir ald Akideti’t-Tahaviyye (Kahire: el-Asleyn 1i’d-dirasat ve’n-Nesr, 2017),
1:485.

261 N@reddin es-Sablni, Matiiridiyye Akaidi, trc. Topaloglu Bekir (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 102.
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beliglerinin en miimtaz sahsiyetleri o bolgede bulunmaktaydi. Onlarin séyledikleri manzumeler
lisan bakimindan saheser bir halde bulunuyordu. Kur’an-1 Kerim bdyle bir cemiyet arasinda
nazil olmaya basladi. Hz. Peygamber fesahat ve belagatleriyle meshur olan Araplarin biitiin
edip ve sairlerine Kur’an’in bir mislini getirmeleri hususunda meydan okumus, “Eger onun ilahi
bir hitap oldugunda siiphe ediyorsaniz bir benzerini getiriniz.” (el-Bakara 2/23) ve “Kur’an’in
tamamina degil on sure de olsa bir nazirede bulununuz, (HOd 11/13) olmadi tek bir surenin bir
mislini getiriniz” (YUnus 10/38) seklinde hitap etmistir. Netice olarak Araplarin en miimtaz
sairleri, edipleri Kur’an-1 Kerim’in herhangi bir ayetine veya sliresine nazire yapmaya mislini

getirmeye muvaffak olamamuslardir.?®2

Mekke miisriklerinin sayet Kur’an’in bir benzerini meydana getirmeye giigleri yetseydi
bunu mutlaka yaparlardi. Ciinkii onlar Hz. Peygamberin iddiasin1 bosa ¢ikarmaya ve onun ispat
vasitasi olarak kullandigi Kur’an hiiccetini nakzetmeye son derece istekliydiler. Araplar,
Kur’an’a nazire getirmis olsalardi mutlaka yayginlik kazanacak ve Miiseylimetiilkezzab’in
giiya vahiy {iriinii olan batil sozlerinin nakledildigi gibi zamanimiza kadar nakledilecekti.®®
Bununla beraber Kur’an, benzerini higbir zaman getiremeyeceklerini de agikga ifade ederek
miisriklere meydan okumustur. “De ki: "Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur'an'in bir benzerini
getirmek Uzere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler"”
(el-sra 17/88) mealindeki ayet ile “eger, yapamazsaniz -ki higbir zaman yapamayacaksiniz- 0
halde yakit1 insanlarla taslar olan atesten sakinin” (el-Bakara 2/24) ayetleri ne mazide ne de
istikbalde muarizlarin Kur’an-1 Kerim’in benzerini getiremeyecekleri hususunda onlara agikca

meydan okumaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in bu meydan okumasi karsisinda bir stire dahi olsa benzerini
getiremeyen miisrikler, Hz. Peygamber’in niibiivvetine kars1 ¢ikarak acik¢a Kur’an’a iftiraya
yeltenmiglerdir. Kur’an-1 Kerim, onlarin bu hallerini “Bu ancak 6teden beri yapilagelen bir
sihirdir, ancak insan soziidiir” (Middessir 74/24-25), “Bu Kur'an, O’nun uydurdugu yalandan
baska bir sey degildir.” (el-Furkan 25/4), “Bu (Kur'én) evvelkilerin masallarindan baska bir sey
degil” (el-En’am 6/25) mealindeki ayetlerle hikdye etmektedir. Miisriklerin bu tutumlarina
Yahudiler de katilmislar, “Kalplerimiz perdelidir” (el-Bakara 2/88) demek suretiyle kendilerini
Islamiyet’e davet eden Hz. Peygamber ile alay ederek Kur’an’i dinleyip anlamak

istemediklerini, onun hidayetine muhtag olmadiklarini sdylemislerdi.?®

262 imadiiddin Ibn Kesir, Deldilii 'n-Niiblivve (Kahire: Daru’l-Kitabii’l-Misriyye, 2003), 8.
263 Eh( Bekr el-Beyhaki, Deldilii n-niibiivve (Beyrut: Darw’I-Kiitiibii’ I-illmiyye, 2002), 11,
%64 Ebii’l-Fazl Iyaz el-Yahsubl Kadi Iyaz, es-Sifd bi-ta ‘rifi hukiiki’l-Mustafa, trc. Mehmet Yasar Kandemir
(fstanbul: Tahlil Yaymlari, 2014), 1:549.
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Hz. Peygamber kendisine ayetler nazil oldukca genellikle Kabe etrafinda yiiksek sesle
insanlara okur inanan inanmayan herkes onu dinlerdi. Araplar, Kur’dn’in méanasinin ve
sozlerinin mitkemmel oldugunu biliyorlar, onu isiten herkes, lafizlarinin giizelligini fark ediyor,
anlamlarii kavriyor; benzersizlik, dogruluk ve tutarliligina akillariyla hitkmediyorlardi. Bu
ylizden toplumsal konumlarin1 kaybedeceklerinden korkan Mekke’nin ileri gelenleri, niifuzlar
altindaki insanlarin ayetleri dinlemelerini 6nlemek i¢in tedbirler diistinmiislerdir. Sonug olarak
“Bu Kur'én'1 dinlemeyin. Baskin ¢ikmak i¢in o okunurken yaygara koparin” (Fussilet 41/26)
demek suretiyle Hz. Peygamber ayetleri okurken yiiksek sesle siirler okuyarak, 1slik ¢alip el
cirparak, anlamli anlamsiz sozler sdyleyerek giirtiltii ¢ikarmalarini, yaygara koparmalarini ve
bdylece Hz. Peygamber’in sesini bastirarak okudugu ayetlerin anlasilmasini 6nlemelerini

istemislerdir.2%

Hz. Peygamber’in gostermis oldugu ve niibiivvetine delalet eden diger bir mucize ¢esidi
de insanlarin duyularmma hitap eden hissi mucizelerdir. Sa&bdni, (6. 580/1184) Hz.
Peygamber’den sadir olan hissi mucizeleri, Hz. Peygamber’in zatina taalluk eden mucizeler ve
zatmin haricinde meydana gelen mucizeler seklinde tasnif etmistir.2%® Hz. Peygamber’in zatiyla
ilgili mucizeler; baba ve anne tarafindan sulbiinden geldigi kimselerin alninda Hz.
Peygamber’in nurunun parlamas1,?®’ gecmis ilahi kitaplarda Hz. Peygamber’in sifatlarinin
zikredilerek ortaya ¢ikacagi zamanin haber verilmesi ve onun teblig ettigi dine inanip tabi
olacaklarmn vasiflarinin anlatilmasidir. (el-Bakara 2/146; el-A‘raf 7/157; es-Saf 61/6) Ayrica
Hz. Peygamber’e gengliginde bazi olaganiisti lutuf ve yardimlarin bahsedilmesi Hz.

Peygamberin zatiyla ilgili mucizelerdir.

Kur’an-1 Kerim maddi, manevi, ilmi, ahlaki, ictimai ve tarihi bircok hakikatleri
barindirmaktadir. Bu kitabi insanlara teblige memur olan Hz. Peygamber ise ilim ve terakkiden
mahrum bir bolgede yetismis, biitiin kavmince sabit oldugu lizere Kirk yasina kadar hichir
Kimseden ilim namina bir sey 0grenmemis ve okuma yazmasi da bulunmamaktaydi. Buna
ragmen teblige muvaffak oldugu bu kitabin bdyle binlerce hakikati igerisinde bulundurmasi

onun mucize olmasindan baska neye hamledilebilir?2%®

Hz. Peygamberin zatiyla alakali en bariz 0&zelligi ahlak ve sahsiyetinin
mitkemmelligidir. Kur’an muhtevasinda Hz. Peygamber’den 6vgiiyle s6z eden, sahip oldugu

yuksek ahlaki dile getiren, san ve serefini ortaya koyan, degerini yiicelten pek ¢ok ayet vardir.

285 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 4:704.

266 N(ireddin es-Sab0nf, Maturidiyye Akaidi, 104.

267 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 165-186.

268 Bilmen, BuyUk Tefsir Tarihi Tabakatii’I-Miifessirin, 1:43.
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Mesela, Tevbe 9/128 ayette Hz. Peygamberin en serefli olarak yaratildigi, yine bu ayette Allah,
esma-i hiisna’sindan olan “Raif” ve “Rahim” isimlerini, ¢ok merhametli ve ¢ok sefkatli olan
Hz. Peygamber’le vasiflandirdigimi, Ali Imran 3/164 ayette Allah, kendi iglerinden bir
peygamber géndermekle miiminlere litufta bulundugunu, Hz. Peygamber’in alemlere rahmet
olarak gonderildigini, (el-Enbiya 21/107) keza Allah resuliine itaat etmeyi kendine itaat saydigi,
(en-Nisa 4/80) Hz. Peygamberin ismini kendi isminden ayirmadigi, Allah’1 sevmenin yolu
peygambere itaatten gectigini, (Al-i imran 3/31-32) O’nun hakki getiren peygamber oldugunu
(ez-Zumer 39/33) ve O’nu dogrulayanlarin rableri katinda biiyiik miikafatlara nail olacagini
bildiren, Hz. Peygamber’in yiiksek ahlak ve serefinden bahseden ayetlerin pek ¢ok oldugu ve
bu sifatlarin ne ondan 6nce ne de ondan sonra hi¢ kimsede toplanmayacagi konusunda bu
ayetler kesin delil mesabesindedir.?%®

Hiss1 mucizeler, Hz. Peygamberin zatiyla alakali oldugu gibi zatinin disinda meydana

210 agacm

gelen olaganiistii hadiseler seklinde de tezahiir etmektedir. Ayin ikiye ayrilmasi,
yiirliylip gelmesi, tasin konusmasi, devenin halinden yakinmasi, kizartilmis koyun etinin zehirli
oldugunu haber vermesi, bulutun Hz. Peygamberi devamli gdlgelendirmesi gibi?’* hissi

mucizeler deléili'n-nibivve ve hadis kaynaklarinda ¢okg¢a zikredilmektedir.

Bu hissi mucizelerden en dikkat cekeni Islami literatiirde “insikaku’l-kamer” (ayin
yarilmasi) diye meshur olan ve Kur’an’da Kamer siiresinin ilk ayetinde gegen “ayin iki parcaya
bolinmesi” mucizesidir.  Taberi’nin (6. 310/923) naklettigine gbére bu mucize Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretinden evvel Mekke doneminde Mekke miisriklerinin istekleri
lizerine sOziinliin dogruluguna ve nibivvetinin hakikatine hiiccet olarak gostermis oldugu
harikulade bir hadisedir.?’? ibn Kesir (6. 774/1373), Hz. Peygamber zamaninda “insikaku’l-
kamer” mucizesinin tahakkuku iizerinde Islam alimlerinin ittifaki oldugunu ve bu husustaki
hadislerin kesinlik ifade ettigini belirtmistir.2”® Muasir diisiiniirlerden Seyyid Kutup da bu
minvalde gelen rivayetlerin tamaminin tevatiir derecesinde oldugunu ve bu hadisenin Mekke’de

cereyan ettigini beyan etmistir.?’

Kur’an-1 Kerim, insanlarin duyularina hitap eden bu hissi mucizelerin, ge¢mis
peygamberler tarafindan da gosterildigini ifade etmektedir. Hz. Salih’in disi devesi, (HGd

11/64-68) Hz. Miisa’nin &sasinin ejderhaya donlismesi ve elinin hayrete disiirecek sekilde

269 Kad Tyaz, es-Sifd bi-ta ‘rifi hukitki’I-Musrafa, 1:69-160.
270 Byhari, “Menakib”, 27; Miislim, “S1fatii’l-Miinafikin”, 43-48.
21 Eb(i Nuaym el-isfahani, Deldilii’n-niibiivve (Haydarabad: Mearifii’l-Osmaniyye, 1950), 317-380.
272 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili’I-Kurdn, 22:565.
273 Tpn Kesir, Delailii 'n-Niibiivve, 31.
274 Seyyid Kutub, F1 Zildli'l-Kur an (Kahire: Darii’s-Suruk, 1992), 6:3425.
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bembeyaz hale gelmesi, (A‘raf 7/107-108, 117-122; Taha 20/19-22, 67-70) Hz. Isa’nin besikte
konusmasi, kus sekline soktugu camuru canlandirmast, oliileri diriltmesi, anadan dogma korleri
ve alaca hastaligina tutulanlar iyilestirmesi, (Al-i imran 3/49; Maide 5/110) gibi hadiseler
tabiat kanunlarini asan ve Allah’in miidahalesini gosteren ilahi fiiller olup iradelerini kullanan
insanlarin iman etmelerini saglayarak o zatlarin peygamber olduklarina ikna edici deliller

oldugunu gosterir.2”

Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risaletine delalet eden mucizelerinden birisi de gegmise
ve gelecege ait hadiseleri haber vermesidir. Hz. Peygamber tmmi olup kimseden hususi bilgi
almadig1 halde Onceki peygamberlerin kissalar1 ve eski timmetlerin hallerini Ehl-i Kitap
alimlerinin huzurunda haber vermis ve basta Yahudiler olmak lzere donemin alimleri

tarafindan herhangi bir itirazla karsilasmamugtir.2’®

Keza istikbale dair heniiz vuku bulmamis birtakim hadiseleri daha meydana gelmeden
senelerce, asirlarca evvel kati bir surette haber vermek harika eseridir. Kur’an ileride meydana
gelecek hadiseleri bildirmis ve bunlar bilahare tahakkuk etmistir. Romalilarin Farisilere galip
gelmesi, (er-Rim 30/2) Miislimanlarin Mekke’yi fethetmeleri, islamiyet’in yeryiiziine
yayilmas1 hakkindaki haberler bu ciimledendir. ileride vuku bulacak hadiseleri haber vermesi

bakimindan Kur’an biiyiik bir mucizedir.

Bitin semavi kitaplar bozulmalara, degistirmelere maruz kalmislardir. Fakat Kur’an-1
Kerim bdyle bir tahriften salim bulunmustur. Bunca dini reddedenlerin, Yahudi ve
Hristiyanlarin Kur'an’t degistirmek ve bozmak iizere bir¢cok arzulari ve hirslar1 bulundugu
halde, bu kitabin her yénden tahriften korunmus olarak kalmasi en biiyiik mucizelerdendir.?’’
“Stiphesiz o zikri (Kur'an') biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz” (el- Hicr 15/9)
mealindeki ayeti kerime gaybi haberlerden olup Kur’an’in Allah’in korumasi altinda oldugunun

en biiytik delili ve asirlar boyunca biitiin tahriflerden mahfuz kalmasi1 bakimindan da muazzam

bir mucizedir.

Hz. Peygambere Yonelik ithamlarin Zemmedilmesi

Kur’an-1 Kerim, yer yuziindeki en biyuk kelam mucizesidir. Hz. Peygamber’in, O’nu
kabul etmeyenlere bir benzerini getirmelerini sOyleyerek meydan okudugu, Araplarin da bu
tehaddi karsisinda aciz kaldiklar1 kesin olarak bilinmektedir. Fesahat ve belagatin her ¢esidini

fevkalade bilen Araplarin kabul ettigi gercek/hakikat lisan bakimindan Kur’an’in emsalsiz

275 Beyhaki, Deldilii'n-ntiblivve, 1:7-9.
276 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldili’n-nliblvve (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2015), 33.
217 Razl, Mefitihu 'I-gayb, 19:124.
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oldugudur. Kur’an’in benzerini getirmekten aciz kalan Kureys’in 6nde gelen miisrik liderleri
Islam davetinin 6niinii kesmek igin cesitli yol ve ydntemlere basvurmuslardi. Miisrikler, Hz.
Peygamber’i davet yolunda sekteye ugratmanin miimkiin olmadigini anlayinca ona mecniin,
sair, sahir gibi birtakim sifatlar yakistirmaya baglamiglardir. Bu sifatlar1 isnat etmelerindeki
temel maksatlar1 toplum nezdinde onu itibarsizlastirmaya ¢alisarak Hz. Peygamber’e inanmaya

meyilli olanlarin 6nlerine set gekme arzusu yatmaktadir.

Miisriklerin Hz. Peygamber hakkinda sair, mecnun ve kahin gibi farkli ithamlarda
bulunmalarinin sebebi Allah Resulii hakkinda kafa karisiklig1 yasadiklarindan degil maksatl
bir karalama ve itibarsizlastirma kampanyasina basvurarak inkarlarini devam ettirme arzusu
icerisinde olmalaridir. Hz. Peygamber’in mecnun veya biiyiilenmis biri olmadigini bildikleri
halde ona bunlar1 syliiyor biiyii ve delilik nispet ediyorlardi. Nitekim “o zalimlerin, siz ancak
biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz, dediklerini ¢ok iyi biliyoruz” (el-Isra 17/47) mealindeki
ayette Allah, Mekke miisriklerini zalim diye nitelendirmektedir. Hz. Peygamber deli veya
biiyiilenmis biri olmadigini bilip buna ragmen kasten delilik nispet ettiklerinden dolayr Mekke
miisriklerini zalim diye isimlendirmistir.2’® Devamindaki ayette “[Ey Peygamber!] Bak sunlara,
senin icin ne tiirlii benzetmeler yaptilar da saptilar. Artik (dogru) yolu bulamazlar” (el-isra
17/48) denilmistir. Artik (dogru) yolu bulamazlar kismiyla ilgili, Hz. Peygamber’e nispet
ettikleri nitelemeleri kanitlamak i¢in yol bulamazlar veya Miisriklerin amagladiklar1 gibi sana
tabi olmasini engellemeye ve yollarindan ¢evirmeye gicleri yetmez, anlamlarina geldigi ifade

edilmistir.?™®

Mekke miisriklerinin Islam’a ve Hz. Peygamber’e karsi cikmalarinin baslica

sebeplerinin neler oldugunu zikretmek istiyoruz;°

e Mekkeliler atadan putperest bir topluluktu Hz. Peygamber ise putlara ve
putperestlige kars1 koklii elestiriler getiriyor, yanhs yolda olduklarini
sOylemekten ¢ekinmiyordu.

e Mekke, bolgenin dini, ticari ve idari merkezi konumundaydi. Kabe’ nin i¢i
putlarla doldurulmus, panayirlar burada kuruluyordu. Her yil hac mevsiminde
oraya akin edilirdi. Bu itibarla Mekke miisrikleri memleketin dini ve iktisadi
istikrarini sarsabilecek her harekete kars1 koymay1 menfaatlerinin icabi saydilar.
Hz. Peygamber’in daveti ise merkeze kars1 baskaldiri niteligi tasimaktaydi.

e Mekke’nin azili miisrikleri ahlaken diisiik insanlardi. Her kotiiliigii ¢cekinmeden

218 Maturidi, Te vilatii ehli’s-stinne, 7:56.

219 Maturidi, Te vilatii ehli’s-stinne, 7:57.

280 M. Asim Koksal, Islam Tarihi (Istanbul: Samil Yaymevi, 1981), 9:221-224.
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isliyorlardi. Hz. Peygamber ise onlarin koétillklerini ifade eden ayetleri
cekinmeden yiizlerine kars1 okuyordu. Hatta Azili misriklerden Velid b. Mugire
kendisini, anasinin gayrimesru olarak dogurdugunu kalem siresi ininceye kadar
bilmiyordu.?8!

e Islamiyet miisriklerin esrafina bir iistiinliik, fazladan bir hak tanimiyordu. Bitiin
inananlar1 bir goriiyor, her tiirlii sinif ayrimina karsi ¢ikiyordu. Allah katinda
istiinliigli takvaya bagliyordu. (el-HucUrat 49/13) Mekke esrafinin bu durumu
kabul etmesi imkansizdi.

e Hz. Peygamber'in Hasimoglular1 kabilesinden ¢ikmasini, diger bazi kabilelerin
ona iman etmekle Hasimogullart’nin Ustlinligiinii kabul etmis sayilacaklarini
diisiinmekteydiler.

e Miisrikler, Kur'an'in, Kureys'in liderlerinden birine degil de onlara gore nesep
itibariyle giiclii olsa da maddi anlamda zayif bulunan, iistelik hem yetim hem de
Oksuz olan Hz. Peygamber’e inmesini yakistiramiyorlardi. Onlarin bu tutumlari
“Bu Kur'an iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya! Dediler, rabbinin
rahmetini onlar m1 boliistiiriiyorlar?” (Zuhruf 43/31-32) ayetiyle anlatilmaktadir.

Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e yonelik ilk ithamlar1t Kur’dn’da “sahir” ve
“meshir” ile ifade edilen “sihirbaz” ithamlaridir. Ibn Hisam’1n (6. 218/833) naklettigine gore
Mekke doneminde Hz. Peygamberi davasindan vaz gecirmek uzere Ebl Talib’in yanina gidip
umduklarini bulamayan miisrikler, hac mevsiminin yaklasmasi miinasebetiyle aralarinda ortak
bir goriiste birlesme ihtiyact hissetmislerdir. Miisriklerin ileri gelenlerinden ve Arap edebiyatini
en iyi bilenlerden olan Velid b. Mugire, birkag ayeti dinleyince giizelligini ve etkileyiciligini
takdir ettigi bu s6zlerin recez, kaside ya da cinlere ait siirler tiirlinden olamayacagini itiraf etmis,
ancak bu konuda kavmine ikna edici bir agiklama yapmasi istendiginde Hz. Peygamber igin
“O’nun hakkinda sdylenecek s6ziin en yakini sihirbazdir. O sihir olan bir s6z getirdi, kisi ile
baba ve kardesi, kisi ile karis1 ve kabilesinin arasini ayirtyor” demek suretiyle Kur’an’
“bagkalarindan aktarilmis bir sithir” Hz. Peygamberi de “sihirbaz” seklinde nitelendirmislerdir.
Miigrikler bu karar iizerinde birlesmisler, Hac mevsiminde insanlarin gegis giizergahina

oturarak insanlari Hz. Peygamber’den sakindirmaya calismislardir?®?

Bu nakledilen hadise {lizerine Velid b. Mugire hakkinda “Beni, yarattigim kisiyle bas
basa birak. Ona bol mal ve go6zii 6niinde duran ogullar verdim. Kendisine alabildigine imkanlar

sagladim. Sonra da o hirsla daha da artirmami umar. Hayir, umdugu gibi olmayacak. Cinki o,

281 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve hakdik ut-te 'vil, 3:520.
282 fbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1:269.
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bizim ayetlerimize karsi inatgidir” mealindeki ayetler nazil buyurmustur.?®®> Allah’in
“Yarattigim sahst tek basina bana birak” mealindeki buyrugu biiyiikk bir tehdit manasi
icermekle birlikte iki tiirlii yorumlanmistir; birincisi “anasinin karninda aciz ve tek basina bir
durumda yarattigim o sahsi bana birak, senin onunla ugrasmana gerek yok, ben onun cezasini
veririm” anlamma gelmektedir. Ikincisi ise “onu tek basina benimle bas basa birak; ben onun

hakkindan gelir ve gereken cezay1 veririm” anlamindadir.?8*

Arap dilinde, “bir seyi oldugundan farkli gostermek, oyalamak, aldatmak, birinin
ilgisini gekmek” anlamlarinda mastar olarak kullanilan sihir, “aldatma, hile” anlamlarinda isim
olarak da kullanilmaktadir.?®® Terim olarak “el gabuklugu, goz boyama ve yaldizli sdzler
sOyleme yoluyla gerceklestirilen hile ve aldatma isi, seytanla yakinlik kurup ondan yardim alma
ve nesnelerin seklini degistirme iddias1” diye tanimlamak miimkiindiir.?®® Cahiliye dénemi
Araplarinda sihir yaygin bir sekilde kullanilip seytan ve cin gibi goriinmeyen varliklar ile irtibat

kurarak yapildig1 diisiiniiliiyordu.?®’

Sihrin, bazen insanlar etkileme ve onlara tesirli olma, biiyiileme anlaminda kullanildig:
da vakidir. Hz. Peygamber’in “kimi ifade ve séz vardir ki biiyiileyicidir’?®® (inne mine 'I-beyani

sihran) hadisinin bu anlamda kullanildigin sdylemek miimkiindiir.?®°

Mekke miisrikleri Hz. Peygamber hakkinda sahir/sihirbaz iftirasini kullandiklar1 gibi
Kur’an-1 Kerim hakkinda da en ¢ok kullandiklar itham eskilerden nakledilmis bir sihir oldugu
iftirasidir. “Sonra (Kur'an hakkinda) derin derin diisiindii, Sonra yiiziinii eksitti, kaslarini gatt1.
Arkasimi dondii ve biiyiikliik taslayip sdyle dedi: "Bu ancak nakledilegelen bir sihirdir." "Bu,
ancak insan soziidiir.” (Muddessir 74/21-25) Bu ayetlerin niizuliine sebep teskil eden kimse
yine Velid b. Mugire’dir. O miisrik, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu Kur’an’in eskilerden
nakledilen sihir oldugunu iddia etmektedir. imam Matiiridi (6. 333/944), bu ayetlerde mevzu
edilen miisrigi “Iste boyle, her memlekette giinahkarlar1 orann ileri gelenleri kildik ki oralarda
hilekarlik etsinler. Halbuki onlar farkinda olmadan yalniz kendilerini aldatirlar.” (el-En’am
6/123) mealindeki ayette belirtilen hususa benzetmis ve onlarin kendilerini aldatmalarini iki
acidan degerlendirmistir. Birincisi yaptiklari hilenin kendi baslarina déonmesidir. Allah, Hz.

Peygamber’e yaptiklar1 kotlii muameleyi agiga ¢ikarmis ve bunu kiyamete kadar okunacak ayet

283 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili'l-Kur'dn, 24:25.
284 Kurtubf, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’én, 19:71.
285 [bn-Manzdr, Lisanii’I-Arab, 4:384.
286 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 1:226.
287 flyas Celebi, “Sihir”, Tirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2009), 37-170.
288 Byhari, “Nikah”, 47; “Tib”, 51.
289 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1:226.
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yapmustir. Ikincisi miisriklerin Hz. Peygamber hakkinda tasarladiklari tedbir ve ittifakin ortaya
¢tkmasidir. Insanlar arasinda yalanlarinin yayilmas: sebebiyle Hz. Peygamber hakkinda
dediklerine kimse iltifat etmez. Bu da insanlar1 Allah yolundan gevirmeye degil islam’a tesvik

ve davete sebep olur. Netice olarak yaptiklari hile baslarina doner.%°

Mekki siirelerde Hz. Peygamberin maruz kaldigi ithamlardan biri de sairliktir. Mesela
Enbiya 21/5. ayette misriklerin Hz. Peygamber hakkinda “O sairdir” dedikleri, Tar, 52/30.
ayette “Yoksa onlar, O bir sairdir; onun, zamanin felaketlerine ugramasint bekliyoruz mu
diyorlar?” ve Saffat 35/37. ayette de “Biz, deli bir sair i¢in ilahlarimiz1 m terk edecegiz?"
dedikleri belirtilmistir. Kur’an-1 Kerim, miisriklerin bu ithamlarini kesin bir dille reddetmis,
Hz. Peygamber’e siir 6gretilmedigi gibi siirin de ona gerekmedigi bildirilmistir. Kur’an’in “Biz
o Peygamber'e siir 6gretmedik. Bu ona yarasmaz da. O ancak bir 6giit ve apagik bir Kur'an'dir”
(Yasin 36/69) mealindeki ayetleri miisriklerin iddialarini reddetme sadedinde gelmistir. Allah,
Hz. Peygamber’in daha 6nce okuma yazma bilmemesini niibiivvetinin delillerinden saydig1 gibi
(Ankeb(t 29/48) burada da Hz. Peygamber’in siir sdylememesini risaletinin delillerinden biri

olarak gdstermistir.?9

Elmalili, (6. 1942) Kur’an-1 Kerim’in siir olmadigini lafiz ve mana yo6niinden iki sekilde
aciklamaktadir. Kur’an’in vezin ve Kkafiyesi olmadigi igin lafiz yoniinden siir nazmina
benzemeyecegini ifade etmekte, mana bakimindan ise siir, hakikat olup olmadig1 aranmaksizin
imrendirmek veya tiksindirmek, costurmak veya kiistiirmek gibi hissiyati harekete geciren
hayali kuruntular ve vehmi kiyaslarla yapilir. Kur’an ise hakkin dogru yoluna irsad eden, Allah
tarafindan gonderilen buttin hikmet ve hikimleriyle hidayet nurudur. Mekke miisrikleri
Kur’an’1 siir, Hz. Peygamber’i ise sair olarak tanittirmak istediklerinden dolay1 bu sekilde

ithamda bulunmuslar, Kur’an ise miisriklerin bu ithamlarmi kesin bir dille reddetmistir.2%2

Mekki ayetlerde Hz. Peygamberle ilgili miisriklerin ithamlarindan bir digeri de
kahinliktir. Misriklerin bu iddias1 “(Ey Muhammed!) O halde, sen 6giit ver. Rabbinin nimeti
sayesinde, (yoksa miisriklerin iddia ettigi gibi) sen ne kahinsin ne de mecnun” (Tar 52/29), ve
“Bir kahinin so6zii de degildir. Ne de az diisliniiyorsunuz!” (el-Hakka 69/42) mealindeki ayetler
ile yalanlanmstir. Birincisinde Hz. Peygamber kahin olmadigi gibi herhangi kéhin veya
cinlerin tesirinde kalmadig, ikincisinde ise Kur’an’in kahin sozii olmadig bildirilmektedir.

Dolayisiyla Hz. Peygamber her iki ayette de kahinlikten tenzih edilmektedir.

290 Maturidi, Te vilatii ehli’s-sunne, 10:310.
291 Maturidi, Te vilati ehli’s-sinne, 8:536.
292 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 6:4040.
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Kahin, genellikle “gelecekten haber veren kimse” seklinde tanimlanirken,?®® Ragip el-
Isfahani, gelecege ait birtakim hadiselerden haber veren kimseye “arrdf’ gecmiste meydana
gelen birtakim olaylardan bahseden kimseye de kahin denildigini belirtir.2** Cahiliye devri Arap
kahinleri kendilerinin hususi cinleri ve seytanlarinin bulundugunu, bunlarin kendilerine
semadan bilgiler getirdigini, bu sayede gaybi bildiklerini iddia ederlerdi. Bu ylizden
putperestler Kur’an’1 kahin sozii, Hz. Peygamberi de kahin olarak nitelemeye kalkmislardi.

Allah, mezkur ayetlerde putperestlerin bu iddialarini agik¢a reddetmistir.

Mekke doneminde miisriklerin Hz. Peygamber hakkinda itham ve iddialarindan biri de
“mecnunluk”tur. Mesela, Hicr, 15/ 6. ayette miisriklerin dilinden “Ey kendisine Zikir (Kur'an)

",

indirilen kKimse! Sen mutlaka mecnunun tekisin!” ifadesine yer verilmistir. Miisrikler Hz.
Peygamber’i mecnun diye itham ederken bunu ya hakiki manada veya alay maksadiyla mecaz
anlaminda soyliiyorlardi. Razi’ye (6. 606/1210) gore bu ithamin iki ihtimali vardir: Birinci
ihtimal; Hz. Peygamber’e vahiy geldigi esnada onda bayginliga benzer bir hal goériiliiyordu. Bu
halin miisrikler tarafindan mecnunluk belirtisi olarak algilanmasidir. ikinci ihtimal; miisrikler
nezdinde Hz. Peygamber’in Allah tarafindan gonderilmis hakiki bir peygamber olmasinin hi¢
mantikli bulunmamasidir. Nitekim bir kisi bir bagkasindan kendince ihtimal vermedigi mantik

dis1 soz isittiginde, kimi zaman “bu diipediiz delilik! sen delinin tekisin” diye karsilik verirdi.

Dolayistyla “sen mecnunun tekisin” ifadesinin bu iki manaya da gelme ihtimali vardir.?®®

Kur’an-1 Kerim, miisriklerin Hz. Peygamber hakkindaki itham ve iddialarindan birgok
ayette bahsetmis ve bu iddialar1 kesin bir dille tekzip etmistir. Mesela “sen rabbinin [vahiy ve
risalet] nimetine mazhariyetin sayesinde asla mecntn degilsin!” (el-Kalem 68/42), “(Ey
Kureysliler!) Sizin arkadasiniz mecnun degildir” (et-Tekvir 81/22) ve “(Ey Muhammed!) De
ki: "Ben size ancak bir tek seyi, Allah i¢in ikiser ikiser, teker teker kalkip diistinmenizi
ogiitliyorum. Arkadasiniz Muhammed'de cinnetten eser yoktur. O siddetli bir azaptan dnce
sizin i¢in ancak bir uyaricidir” (Sebe 34/46) mealindeki ayetler bir taraftan miisriklerin ithamini
reddederken diger taraftan Hz. Peygamberin niibiivvetini teyit etmektedir. Ayn1 zamanda
“arkadasiniz Muhammed” (s.a.s) ifadesiyle de miisriklerin Hz. Peygamberi ¢ok iyi tanidiklarina
vurgu yapilmistir. Kur’an, bunca apagik delillerden sonra muhataplarindan Hz. Peygamber
hakkinda tefekkiir etmelerini istemektedir; kendilerine tebligde bulunan peygamberin nesebi
belli, cocuklugundan itibaren ortaya koydugu davranislar hepsinin malumu, niibiivvetine kadar

hicbir sekilde giivenirligi, hakkaniyeti, s6z ve amellerinde tutarli olma hususunda en ufak bir

293 Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Ligati, 2:2314.
294 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1:447.
295 Razh, Mefatihu 'I-gayb, 19:124.
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ithama maruz kalmamig nlbdvvetinden sonra -bazi1 mesnetsiz iddialar disinda- séylediklerinde
celiski bulundugunu kimse sOyleyemiyor, akll melekesine halel getirecek somut bir kanit

gdsteremiyor ve kimseden bir karsilik beklemedigini agik¢a ifade ediyor.?%

1499 GG 2 ¢

Sonug olarak Kur’an, miisriklerin Hz. Peygamber hakkindaki “sair”, “mecnun”, “sahir”
ve “kahin” gibi mesnetsiz itham ve iddialarinin higbir dayanaginin olmadigini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Sahip olduklari dini, i¢timai ve iktisadi imkanlar1 kaybetmeyi goze
alamayan misrikler, bu iddialar ile psikolojik bir savas taktigi uygulayarak insanlar tizerinde
hakimiyet kurmaya calismislardir. Sayet taassuptan uzak bir sekilde ve insafi elden
birakmaksizin diisiinecek olsalardi apagik hakikati 6nlerinde bulacaklar ve nibuvvet ve risalet

hususunda kolaylikla ikna olacaklardi.

Ahiret/MeAd Ekseninde ikna

Islamiyet’in ilk yillarinda temas edilen en 6nemli temel konulardan biri ahiret hayatinin
inkér edilemez hakikat olusudur. Bu konu kapsaminda Kur’an muhteviyatini dogrudan veya
dolayli olarak kiyamet, ba’s, cennet ve cehennemle ilgili ayetler olugturmaktadir. Kur’an’in
siklikla bahsettigi ahiret, genellikle “el-yevmii’l-dhir” (son giin), “ed-darii’l-ahire” veya
“darti’l-ahire” (son ikamet mahalli), “en-nes’etii’l-ahire” (ikinci yaratilig, son hilkat), yevmii’d-

din, darii’l-karér seklinde gegmektedir.

Ahiret, sozliikte evvelin mukabili, “son” anlamina gelen “ahir” kelimesinin miiennesi
olup cemisi “evahir’dir.?®” Kur’an’da bu kelimenin s6zIiik anlaminda kullanildig1 ayetler de
mevcuttur. Mesela Hadid, 57/4. ayette “O, evvel ve ahirdir” ve Necm, 53/24. ayette “Son da ilk
de (ahiret de diinya da) Allah'indir.” Bu iki ayette ahir kelimesi s6zIlUk anlaminda “evvel”in

z1dd1 olarak kullanilmustir.?%

Bu kelime lisanimizda “ahret” lafziyla da kullanilmakta olup birgok deyim ve
atasozlerimize konu olmustur. Diinyadan elini etegini ¢cekmis, kendisini ibadete vermis kimseye
“ahiret adami1” denilir. Kardes kadar sevilen ve ahirette birlikte olma Umidiyle manevi
kardeslige kabul edilen kimseye, “ahretlik”, “ahiret kardesi”, tabiri kullanilir. Obiir alemde
azaba ugrama korkusu “ahiret korkusu”, 6lmek anlaminda “ahiret yolculuguna ¢ikmak”,
dinyada yaptiklariyla sevap kazanip ahiret ’teki yerini hazirlamak anlaminda “ahiretini

kazanmak”, Bir kimseden Allah’in huzurunda sikayetgi olmak, ona hakkini helal etmemek

2% Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 4:443.

297 Nazima - Resad, Miikemmel Osmanl Liigati, 5. ) .

2% Mehmet Soysaldi, “Kur’an’1 Kerim’e Gére Ahiret Inanc1”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996,
44,
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anlaminda “ahirette iki eli (on parmagi) yakasinda olmak” gibi deyimler lisanimizda ¢okca

kullanilmaktadir.?®

Ahiret, terim olarak; “evrenin yok olmasindan sonra yeniden birtakim alemlerin vuctd
bulacag1 ve biitiin oliilerin ruhlarinin bedenlerine tekrar iade edilerek hayat bulacagi giinden
itibaren baslayan sonsuz bir zamandan ibarettir.”%° Diger bir ifadeyle “diinya hayatindan sonra

99301

baslayip ebediyen devam edecek olan 6liim sonrasi hayat™>"* seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Islam dininin temel esaslarindan biri olan ahiret, Islam akidesinin uluhiyet ve
nlbulvvetle birlikte li¢c ana esasindan (usil-i selése) birini olusturmaktadir. Kur’an-1 Kerim bu
lic temel esas etrafinda insanlar1 inanmaya davet etmektedir. Ahirete iman hususunda dikkat
ceken en 6nemli husus bu konunun Kur’an’da Allah’a imanla birlikte ¢okga zikredilmesidir.
Dolayisiyla ahirete imanla Allah’a inanmak arasinda kuvvetli bir bag bulunmaktadir. Kiginin
ahiret ve ahvalini inkar etmesi onu yoktan var eden ve varligindan da haberdar eden Allah’1

inkar anlamina geldigi aciktir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nih, Hz. Ibrahim Hz. Musa ve Hz. Isa basta olmak iizere bircok
peygamberin ahirete inanmaya vurgu yaptiklar1 ve iimmetlerine ahirete inanmayi telkin ve
tesvik ettikleri bildirilmektedir.>°2 “Ahirete iman edenler, O’na (Kur’an) da inanirlar” (el-Enam
6/92) mealindeki ayeti kerimeyle ifade edildigi tizere ahirete iman ile Kur’an’a iman arasinda
da siki bir birliktelik vardir. Biitiin semavi dinlerde ahiret inanci bulunmakla birlikte Kur’an,
ahirete inanmaya diger ilahi kitaplardan daha fazla temas etmis, konuyla alakali ayetler
hususiyle Mekki siirelerde sik¢a tekrarlanmistir. Bu tekrarin, konunun ehemmiyetini
vurgulamak, mesuliyet duygusunu pekistirmek, diinya ile ahiret arasindaki psikolojik mesafeyi
kisaltmak suretiyle miiminin ruhunu yiiceltmek ve hayatin1 ebedilestirmek gibi hedeflere

yonelik oldugunu sdylemek miimkiindiir.3%3

Keza ahirete iman ile peygamberlere iman arasinda da yakin bir miinasebet vardir.
Ahiretin imkan1 akil ve diislinme ile sabit olsa da tahakkukunda akil yeterli degildir. Ahiret
halleri ancak Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin haber vermeleri ile bilinebilecek
gaybi haberlerdendir. Ahiretten haber veren son peygamber ise Hz. Muhammed (s.a.v)’dir.
Dolayisiyla peygamberlere iman etmeyenlerin ahirete dogru imanlar1 olmayacagi gibi gegmis

peygamberlere inananlar dahi Hz. Peygamber ve ona indirilen kitap ve seriata iman etmedikce

29 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik Turkce Sozluk, 58.

30 Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, 319.

301 Bekir - ilyas, Kelam Terimleri Sozligil, 19.

302 Yiisuf,12/101; Meryem, 19/33; es-Suara, 26/81-102; N(h, 71/17-18.

303 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1988), 1:543.
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ahiret hakkindaki iman ve kanaatleri ger¢egi yansitmayacagi ve hakka mutabik olmayacagi da

asikardir.3%

Ahiret, Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette gegmektedir. Kur’an’da ahiret hayatinin
biitiiniint ifade etmek tizere “el-ahire, dari'l-ahire (ahiret yurdu), el-yevmi'l-ahir” tabirlerin
kullanildig1, ahiret hayatinin 6zelliklerini ifade etmek iizere de baz1 kelimelere yer verilmistir.
Mesela kiyametin tahakkukunu ifade etmek tizere “es-saat/A=s”, kiyametin gerceklik 6zelligini
vurgulamak {iizere “el-Hakka/43=l” dehset verici halleriyle kalplere korku saldigi i¢in “el-
Karia/ie J&” kiyamet giiniinde evrende meydana gelecek olan olaylar korkung sesler
cikaracagi icin “sdhha/Aalal” yeniden dirilme giiniinii ifade etmek lizere “yevmii’l-ba’s/ s
¢l tabirlerinin kullanildigin1  bildirmektedir.3® Bununla birlikte hesap vermek Uzere
toplanmay1 ifade eden “yevmii'l-cem”, (et-Tegabiin 64/9) hakliyla haksizin, iyilerle kétllerin
birbirinden ayirt edilecegine giline “yevmii’l-fasl” (es-Saffat 37/21) insanlarin pigsmanhigini
ifade etmek Uzere “yevmi'l-hasre”, (Meryem 19/39) ve siirekliligi ifade etmek tizere “darii'l-
huld”, (el-Fussilet, 41/28) “darii'l-karar” (el-Mumin 40/39) gibi kelime ve ifadeler Kur’an-1
Kerim’de sikga ge¢gmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen ahiret kelimesinin kullanimiyla ilgili 1stilahlar
zikrettikten sonra ahiret inanci noktasinda Kur’an’da soyle bir yol takip edildigini ifade
edebiliriz; Hz. Peygamber’in niibiivvet davasinin en 6nemli vasiflarindan birinin 6ldiikten sonra
dirilme, diger bir ifadeyle ahiret oldugu kesindir. Bu hususta higbir siiphe ve tereddiide mahal
yoktur. Tlk ayetlerin niizuliinii miiteakip kisa bir fetret devrinden sonra ntibiivvetin ilk yillarinda
“en yakin akrabalarini uyar” (Suara 26/114) mealindeki ayet geregince Hz. Peygamber Kureys’i
Safa tepesine toplayip sirastyla isimlerini saydiktan sonra karsisindakilere “ben size oniiniizdeki
siddetli azab1 haber veriyorum” ikazin1 yapmustir.3% Bu ilk uyari bazi rivayetlerde "Kendinizi
cehennem atesinden koruyunuz!" seklinde nakledilmistir.>®’ Dolayisiyla ahiret inanci Hz.
Peygamber’in davet siirecinde dile getirdigi ilk uyar1 climleleri igerisinde yer almaktadir.
Niibiivvetin ilk yillarinda tesis edilmeye baslanan ahiret inanci risalet boyunca hem Kur’an-1
Kerim hem de siinnette ¢ok¢a vurgulanan inang esaslarindan biri haline gelmis ve ahiret

Kur’an’in merkezi ve en 6nemli terimlerinden biri olmustur.

304 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1:198.

305 Adil Bebek, “Maturidi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanc1”, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, 6.
306 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili'I-Kur’dn, 19:404-410.

307 Buhari, “Tefsir”, 26
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Cahiliye Araplarm Ahiret inanci

Mekke miisriklerinin, Hz. Ibrahim’den tevariis eden ve biinyesinde ahiret inancini
barindiran dini ve Kkiiltiirel gelenegin havzasinda yasamalari, ahiret inancindan bihaber
olmadiklarii gostermektedir. Ayrica Mekke miisrikleri ehli kitap ile birlikte yasamakta ve din
hususunda onlara sorular sormaktaydilar. Yahudiler de miisrikleri inananlardan daha dogru
yolda gorduklerini itiraf ediyor (en-Nisa 4/51) ve onlar1 dost ediniyorlardi. (el-Méaide 5/80)
Dolayisiyla bu inan¢ mensuplariyla yakin miinasebeti bulunan Mekke miisriklerinin ahiret

bilgisinden mahrum olmalar1 pek miimkiin degildir.

Bununla birlikte Mekke miisriklerinde ahirete dair bilgilerinin oldugunu ihsas eden
ayetler de yok degildir. Ancak miisriklerin ahiret inancina sahip olmadigin1 vurgulayan ayetler
de oldukga fazladir. Su kadarini sdyleyelim ki ahireti kabul etmeyip inkar eden miisriklerden
bahseden ayetler tiim Arap toplumunun ortak inancini dile getirmemekte bilakis basta ileri
gelen miisrikler olmak Uzere o bdlgede hdkim durumda olan miisrikler ziimresinin inkarci
tavrindan s6z etmektedir. Mekkelilerde ahiret inancinin bulundugunu ihsas eden diger bir delil
de zamanin siirlerine ahiret inancinin yansimasidir. Cahiliye siirlerinde basit tasvirlerin goze
carpmas1, Islam 6ncesi Araplarinda Sliimden sonra ikinci bir hayatin mevcudiyetini belgeler
nitelikte gorulmektedir. Sehristani (6. 548/1153), cahiliye devri Araplarin bir kisminda Allah’a
imanla birlikte ahiret inancinin da bulundugunu belirtmekte ve Amr b. Nifeyl, Amir b. Zarib,
Ziheyr b. Eb0 Silma gibi Arap sairlerinden ve bunlarin tevhid ve ahirete imanla ilgili
siirlerinden nakillerde bulunmaktadir. Mesela; Amr b. Nufeyl’in sirtin1 Kabe’ye dayayarak; “Ey
insanlar bana gelin zira Ibrahim’in dinini bilen benden baska kimse kalmad1” ve “kiyamet giinii
haniflik hari¢ her din yalandir” dedigi nakledilmektedir. Ayni sekilde Kus b. Saide; “hayir,
Kabe’nin rabbine yemin olsun, eger kisi giderse mutlaka bir giin donecektir” seklinde

beyanlarinin oldugunu belirtmektedir.3%

Mekki strelerde tevhid ile birlikte ahirete inang vurgusu 6nemli bir yekin teskil
etmektedir. 1k sCrelerde miisriklerinin Kur’an ayetlerini eskilerden tevariis eden “masal” veya
“beser sozii” olarak nitelendirdikleri goriilmektedir. Niizul bakimindan ilk ddnemde inen kalem
stiresinde “ayetlerimiz kendisine okundugu zaman, "6ncekilerin masallar1!" der” (el-Kalem
68/15) seklindeki beyan ile misrikler genelde Kur’an’it Kerim’i 6zelde ise Kur’an’mn ilk
mesajlarindan olan ahiret inancini “eskilerin masali” diyerek reddettikleri goriilmektedir. Bu
soylemleri ile miisriklerin ahiret inancimi Kastettiklerinin en acik gostergesi “Inkar edenler

dediler ki: "Biz ve babalarimiz toprak olmus iken mi, gergekten bizler mi (diriltilip)

%08 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 776.
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cikarilacagiz?" "Andolsun, bizler de bizden 6nce babalarimiz da bununla tehdit edilmistik.
(Fakat) bu oncekilerin masallarindan baska bir sey degildir" (en-Neml 27/67-68) mealindeki
ayetlerdir. Keza ayn1 minvalde gelen “dediler ki; "gergekten biz, 6liip bir toprak ve kemik y1gini
haline geldikten sonra mi1 tekrar diriltilecegiz?" Andolsun, biz de bizden 6nce atalarimiz da
bununla tehdit edildik. Bu 6ncekilerin uydurdugu masallardan baska bir sey degildir” (el-
MU 'mindn 23/82-83) mealindeki ayetler miisriklerin “‘eskilerin masali” ifadeleri ile

maksatlarinin dhiret inanci oldugu agik¢a goriilmektedir.

Miisriklerin ahireti inkar hususunda diger bir yontemleri ise insan hayatinin sadece
dinya yasamindan ibaret oldugunu iddia etmeleridir. Bu inanglarmi “dediler ki; dinya
hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder” (Casiye
45/24) seklinde dile getirmektedirler. Oliimlerini zamanin akisina nispet edenler, 6liimin Allah
tarafindan takdir edildigine inanmazlar. Boylelikle 6ldikten sonra tekrar dirilmeyi inkér
etmektedirler. Her hadiseyi zamana nispet ederek bunu inang felsefesi haline getiren kimselere
“dehriyytn” denilmektedir.>®® Bu inan¢ sistemini Islam diinyasinda genellikle ateist ve
materyalist akimlar temsil etmektedir.?!® Zemahseri (6. 538/1144), olup biten bitiin hadiseleri
dehrin giicline baglayanlarin, diinya hayatindan baska bir yasama inanmadiklarini, ahireti kabul
etmediklerini, dehri her seyin sebebi gordiikleri igin de sik sik zamandan sikayet ettiklerini
belirtir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’in, “Zamana sdvmeyiniz®!! dedigini, dehre nispet
edilen olaylarin faili Allah olmas1 hasebiyle zamana sovmekle Allah’a hakaret edilmis olacagini

ifade etmistir.

Miisriklerin ahireti inkar yontemlerinden bir digeri ahiretin olmayacagina dair s6zlerini
kuvvetlendirmek i¢in Allah’in ismini agizlarina alarak “Allah 6len bir kimseyi diriltmez” (en-
Nahl 16/38) seklinde var glcleriyle yemin etmeleridir. Allah’in ahiret hayatini ve oradaki nihai
muhakemesini inkar eden kimseleri tekrar dirilttiginde onlarin sergiledikleri nedamete karsilik
dunyadaki yeminlerinin hatirlatilacagini “(Ey Muhammed!) Insanlari, kendilerine azabin
gelecegi giin ile uyar. Zira o giin zalimler, "Ey Rabbimiz! Yakin bir siireye kadar bizi ertele de
senin ¢agrina uyalim ve peygamberlerin izinden gidelim" diyecekler. Onlara sdyle denilecek:
"Daha 6nce siz, sonunuzun gelmeyecegine yemin etmemis miydiniz?” (Ibrahim 14/44)

mealindeki ayetten anlamaktayiz.

309 Bilmen, Kur 'ani Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 7:3344.
310 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994), 9: 107.
311 Byhari, “Edeb”, 101; Miislim, “Elfaz”, 4.
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Miisrikler, ahireti inkar sadedinde bir¢ok farkli metot takip etmislerdir. Bunlardan biri
kendilerince akli istidlal usulii gelistirerek dile getirdikleri “foprak olunca mi diriltilecegiz”
seklindeki beyanlaridir.3'? Bu ve benzeri ifadelerin coklugu ve tamaminin Mekki siirelerde
oldugu diisliniildiigiinde miisriklerin bu istidlale ¢okga bas vurduklar1 goriilmektedir. Burada
ornek olmasi bakimindan Saffat suresinde gecen ifadelerini alabiliriz: “Gergekten biz, 6liip
toprak ve kemik y18imni1 haline geldikten sonra mu, tekrar diriltilecegiz? Onceden gelip gegmis
atalarimiz da mi(diriltilecek)?” (Saffat 37/16-17) Miisrikler miistehziyane bir tavirla yaptiklari
bu itiraz1 Hz. Peygamber’in sahsina da yonlendirerek “Ciiriiylip ufalandiktan sonra sizin

yeniden diriltileceginizi sdyleyen bir adami size gosterelim mi?” (Sebe 34/7) demislerdir.

Burada sunu da miilahaza etmekte fayda vardir; Mii’'minin siiresi 84-89. ayetlerin
siyakina bakildiginda miisrikler, gok ve yerde bulunanlarin Allah’a ait oldugunu, yedi kat
goklerin ve arsin rabbinin Allah oldugunu, her seyin hiikiimranlig1 elinde olan, kendisi koruyan,
kendisine karsi konulamaz olanin Allah oldugunu pekala biliyorlar ve itiraf ediyorlardi.
Miisriklerin ¢lirliylip topraga karismis bedenlerin tekrar yaratilmayacagina yonelik inkarlarini
yeniden yaratilisa gii¢ yetirme-yetirememe baglaminda degerlendirmemek gerekmektedir. Bu
yeniden dirilisi uzak gérmelerinin ana sebebi miisriklerin tekrar diriltilip hesaba ¢ekilmelerini
kurduklar1 inang sistemi ve iktisadi, ictimai diizenlerine uzak gérmelerinden kaynaklandigini

soylemek mumkandiir.3t

Muhtevasi ahireti inkar olan ayetlerin ¢oklugu g6z 6ntine alindiginda Mekke’de ahirete
inanmayanlarin sayilarinin oldukga fazla oldugu goriilmektedir. Bu baglamda “sliphesiz
insanlarin bir¢ogu rablerine kavusacaklarini inkér ediyorlar” (ROm 30/8) mealindeki ayetin
miisrikler ve dehriler gibi &hiret miinkiri olan diger Arap miisriklerine de hamledilmesine

bakilirsa ahireti inkar edenlerin adedi azimsanmayacak kadar ¢ok oldugu anlasiimaktadir.3!4

Kur’an-1 Kerim’e ilk reaksiyon gosterenlerin baginda kendilerine zenadikat-ii Kureys
denilen Mekke’nin ileri gelen liderleri oldugu bilinmektedir.®*> Bunun birgok sebebi olmakla
birlikte ana sebebi o gunki toplumda siyasi ve igtimai mevkilerini kaybetme endisesi oldugu
sOylenebilir. Nitekim onlar, “Sizinle beraber dogru yolu tutarsak, kendi yurdumuzdan koparilip
cikariliriz” (el-Kasas 28/57) dediler. Ayet, aslinda Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’in davet

ettigi yolun dogru oldugunu bildiklerini ve bunu itiraf ettiklerini, ancak diger misrik Arap

312 Bkz. er-Ra’d, 13/5; el-Isra, 17/48-51, 98-100; Meryem, 19/66-72; el-Mii’miniin, 23/81-89; en-Neml, 27/66-68;
Yasin, 36/77-79; es-Saffat, 37/52-59; el-Ahkaf, 46/17; el-Vakia, 56/47-50.
318 Muhammed Selman Caliskan, “Kur’an’da Mekke Miisriklerinin Ahiret Inanglari ile Hayra Engel Olmalar
Arasindaki liski”, Islami [limler Dergisi, 2016, 11: 73.
314 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukatil, 3:7.
315 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab, 11:147.
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kabileleri tarafindan atalarinin dinine ihanet etmekle su¢lanmaktan ve bu sebeple yurtlarindan
cikarilip siirgiin edilmekten c¢ekindikleri i¢in Islam diismanligmm devam ettirdiklerini
gostermektedir. Dolayisiyla Mekke miisriklerinin ahiret inancina gosterdikleri aksiilamel dini

suurun Gtesinde ictimai mevkilerinin ellerinden gitme endisesine dayanmaktadir.

Ahiretin Ispati

Allah’in varligi ve tevhidini, Hz. Peygamber’in risaletini kabul ve tasdik eden kimse
icin ahiret hayatinin varligi Allah ve Hz. Peygamber’i kabul etmenin neticesidir. Cunki ahiret
semiyyata miinhasir olup ancak Allah’tan vahiy ve ilham yoluyla bilinebilir. Biz hasr, miikafat,
ceza ve benzeri meseleleri kendisine vahyedilen kimseden yani peygamberden isiterek
ogreniriz.®'® Dolayisiyla ahirete iman ile peygamberlere iman arasinda yakin bir miinasebet
vardir. Ahiretin imkan1 akil ve diisiinme ile sabit olsa da tahakkukunda akil yeterli degildir.
Ahiret halleri ancak Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin haber vermeleri ile
bilinebilecek gaybi haberlerdendir. Ahiretten haber veren son peygamber ise Hz. Muhammed
(s.a.s)’dir. Buna binaen peygamberlere iman etmeyenlerin ahirete dogru imanlar1 olmayacagi
gibi gegmis peygamberlere inananlar dahi Hz. Peygamber ve ona indirilen kitap ve seriata iman

etmedikge ahiret hakkindaki iman ve kanaatleri gergegi yansitmaz, hakka mutabik olmaz.

Elmalili, ahireti ispat sadedinde Hz. Peygamberden nakledilen “Allah’in yarattiklarini
gordiigii halde Allah’tan siiphe eden, “nes’eti Gla”y1 (ruhun bedene ilk girisi, ilk yaratilis)
miisahede edip de “nes’eti uhra”y1 (mahserde yeniden dirilme) inkar eden, her giin her gece
oliip dirildigi halde ba’si kabul etmeyen kimsenin haline sasilir” hadisini zikretmektedir. Bu
hadisin ahiret hakkinda ilim ve fen noktasindan iki hakikati gosterdigini belirtir. Birincisi;
nes’eti nld ve nes’eti uhrd tabirleri felsefedeki “olan yine olacaktir” anlamindaki tekerriir
kanununa isaret etmektedir. Ikincisi ise; 6limle uykuyu birbirine benzetmek suretiyle 6limi
yorumlamistir. O’na gore insan her giin gidalanmaya, uyuyup uyanmaya muhtactir. Clinkii
bedenimiz ve bedenimizin clizleri her glin hatta her saat miitemadiyen 6luyor ve yerine yenisi
yaratiliyor. Bu yaratilma bazen uyku esnasinda da devam ediyor. Bunun i¢in uyku sadece zahiri
degil hakikatte de 6liim olmaktadir. Demek ki hayat, ancak benzerlerin yenilenmesi ile yeni
yaratma sayesinde devam etmekte ve kisinin diinya hayatindaki zamani esasinda ruhun ve
cismin sabit olmasi degil, Allah'in yaratmasi ve baki kilmasi ile miimkiindiir. Ve iste ahiret

hayati da boyledir. 3!’

316 Eb(i Hamid el-Gazzali, el-Iktisdad fi’I-I tikdd, trc. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaynlar, 2012), 174.
817 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1:201.
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Insanin fitri hususiyetlerinden biri olan mutlak adalet anlayisinin da ahiret varligimnin
hikmet ve delillerinden olmasi miimkiindiir. Soyle ki diinyanin higbir yerinde ve hicbir
doneminde tam anlamiyla adaletin hiikiimran oldugunu séylemek miimkiin degildir. Haksizlik
karsisinda zulme maruz kalan insan tabii olarak biiyiik bir hesap giiniiniin gergeklesecegine
vicdanen inanmak ister. Iyi ile kotiiniin, zalim ile mazlumun hesaplarinin gériilecegi o giin
Kur’an’in ilk sdresinde “yevmii’d-din” (amellerin  karsihiginin verilecegi giin) diye
vasiflandirilmig ve bu slrenin bes vakit namazda okunmasi emredilmistir. Kur’an Kerim’de iyi
ve kotii biitlin islerin karsiligini diinyada almanin miimkiin olmadig1 ancak ahirette tamamen
verilecegi ifade edilmektedir. (Al-i Imran 3/185) Mesela schitlerin kanlariyla kazanilan

muharebelerin miikafatlarin1 diinyada almalar1 miimkiin degildir.3!® Asil miikafat ve cezalar

ahirette eksiksiz verilecek, ebedi saadet veya bedbahtlik orada olacaktir.

Ahiret hayatinin hakikatini adalet ilkesi gergevesinde agiklayip akli ve mantiki
gerekcesini “yoksa biz iman edip salih ameller isleyenleri, yeryliziinde fesat ¢ikaranlar gibi mi
tutacagiz? Yoksa Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar1 yoldan ¢ikan arsizlar gibi mi tutacagiz?”
(Sad 38/28) mealindeki ayet ortaya koymaktadir. Imam Matiiridi bu ayetten “adaletin
tahakkuku icin dhiretin gerekli oldugu” sonucunu ¢ikarmaktadir. Ciinkii Allah iman edenlerle
inkar edenleri, itaat edenlerle asileri bir tutmay1p adaletle hitkkmederek herkesi layik oldugu ve
hak ettigi muameleye tabi tutacagimi ifade etmektedir. Ancak, bu adaletin diinya hayatinda
gerceklesmedigi tespitinde bulunmaktadir. Allah kimseye zulmetmeyip daima adaletle
hitkmedecegine gore, bu diinyada gerceklesmeyen adaletin, Allah'in zulim ve yalandan tenzihi
ve yliceliginin s6z konusu olabilmesi i¢in, bir baska alemde yani ahirette gerceklesecegi

sonucuna varmaktadir.3°

Her canlinin yasamaktan haz duymasi ve kendisine hayatin sevdirilmesi ile 6liimden
hoslanmayip ve ondan nefret etmesi kainatin kendiliginden olusmadigini Allah tarafindan
yaratildigin1 géstermektedir. Clinkii hayattan haz alarak 6liimden hoslanmama tabiati saglikli
olan her insanda vardir. Sayet bunlar tabiat tarafindan yaratilsaydi insan sevdigi seyleri tercih
edecek, hoslanmadigi seyleri ise kabul etmeyip reddedecekti. Bu husus oliimii ve hayati
Allah’in diizenledigini ve yarattigini gostermektedir. “Oliimii ve hayat: yaratan O’dur” (el-
Milk 67/2) mealindeki ayette alemin kidemini ve ahiretin olmadigmi iddiasinda olan

tabiatcilarm sdziiniin yanhs oldugunu gdstermektedir.32°

318 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2:1245.
319 Maturidi, Te vildti ehli’s-stinne, 8:622; Bebek, “Maturidi’nin Keldm Sisteminde Ahiret Inanci”, 7.
320 Matiridi, Te 'vilatii ehli’s-siinne, 2:551.
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Ahiretin ispat1 sadedinde ifade edilen diger bir delil de yeniden (iade) yaratmaktir. Seri
deliller yeniden yaratmanin varligini (ibtida) delili dolayisiyla miimkiin gérmekte ve akli
deliller idde’nin varligina delalet etmektedir. Ciinkii iade ikinci bir yaratma olmasi hasebiyle
ilk yaratma ile arasinda bir fark yoktur. Dolayisiyla alemdeki varliklari ilk (ibtidd) ve 6ncesiz
(insd) olarak meydana getirmeye giicii yeten varhigin tekrar yaratmaya da (iade) giicu yetmesi
tabiidir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “de ki: "onlar ilk defa var eden diriltecektir” (Y&sin
sekilde agiklamaktadir; “Insan, ilk yaratilisini, Allah’mn kendisini (¢ kat karanligin igerisinde
(ez-ZUmer 39/6) en giizel surette planlayip meydana getirmeye kadir oldugunu diistinseydi
O’nun kendisini tekrar yaratmaya da kadir olacagimi da anlardi. Kur’an-1 Kerim’in “O,
baslangigta yaratmay1 yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu O'na gore (ilk yaratmadan)
daha kolaydir” (RGm 30/27) mealindeki ayette bunu teyit etmektedir. Yani ikinci yaratma
insanoglunun akil ve takdirine gore ilk yaratmadan daha kolaydir. Ilk yaratmaya kadir olana
onu tekraren yaratmak daha kolay gelir. Bu kolay olmasi bizim aklimiza ve takdirimize goredir.
Yoksa Allah i¢in kolaylik mefhumu yoktur. O’nun i¢in bir seyi meydana getirmenin baska bir
seyl meydana getirmesinden daha kolay olmasi1 s6z konusu degildir, aksine her sey O’nun “Ol”

demesine baglidir.”3%2

Ahiret Merhaleleri

Islam akidesinin ii¢ temel esasindan birini teskil eden ahiret hayati kiyametin kopmasi
insanlarin mahserde toplanmas ile baslayan sonsuz ve ebedi bir zamandir.®?® Bu tariften
anlasildig1 {izere ahiret hayatinin baslangici Hz. Adem ile baslayip kiyametin kopmasiyla
birlikte son insanin 6liimiiyle nihayete eren diinya hayatinin bitmesiyle baslayan ebedi hayattir.
Bununla birlikte ahiret hayatini kisinin 6liimii ile baglayan kiyametin kopmasina kadar devam
edecek olan berzah hayatimi da icerisine alacak sekilde yorumlamak miimkiindiir.3** Bu yorumu
destekler mahiyette Hz. Osman tarafindan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber berzah
hayatim1 “dhiret duraklarimin ilki” olarak nitelendirmektedir.®?® Calismamizin bu kisminda
insanin 6liimii ile baslayip cennet veya cehennem ile son bulan Berzah alemi, kiyamet, mizan,

cennet ve cehennem gibi ahiret mertebelerinden kisaca bahsetmek istiyoruz.

Berzah alemi, 6liimle baslayip insanin tekrar diriltilmesine (ba’s) kadar devam edecek

ara donem anlamina gelmekle birlikte diinya ile ahiret arasindaki alem, kabir hayat1 anlamina

321 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, 175.

822 Maturidi, Te vilatii ehli’s-stinne, 8:541.

323 Omer Nasuhi, Muvazzah [Im-i Kelam, 319.

324 Bebek, “Maturidi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanci”, 10.
325 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 63-64
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da gelmektedir.3?® Islam akidesine gore ruhunu teslim eden kimse her nerede ve hangi sartlarda
bulunursa bulunsun kabir ve berzah hayati sathasindan gececektir. Iman ve salih kimselerin
Allah’1n lUtfuyla kabirde nimetlenmesi, kafir ve sapkin kimselerin ise azap gormesi haktir ve

gergeklesecektir. 32’

Kabir hayatinin varhigim1 ve imkanini akli ve nakli yonden ispatlamak miimkiindiir.
Soyle ki; kabirde insanin nimetlenmesi veya azap ¢ekmesi igin hareket etmesi
gerekmemektedir. Nimet veya azap insanin ruhuna sirayet etmektedir. Uyuyan kimsenin dis
goriiniisiine bakan kimse onun ihtilam aninda elde ettigi hazzi fark edemez. Yine sevingli bir
rilya géren kimsenin elde ettigi siiruru ve korkung riiya géren kimsenin riiya esnasindaki hiiznii
muttali olunamiyorsa Allah tarafinda verilen nimet veya azap da bedenen baskasi tarafinda

gorilmese bile insanin ruhuna tamamen sirayet etmektedir.3?®

Kabir hayatinin imkanina isaret eden nakli deliller hem kabir sualinin hem de kabirde
nimetlenme ve sikinti gekmenin miimkiin oldugunu beyan etmektedir. Allah’in, iman edenleri
hem diinyada hem ahirette saglam s6z ve kararli davranigsa mazhar kilacagini bildiren ayetin,
(Ibrahim 14/27) kabir suali hakkinda nazil oldugu rivayet edilmistir.3?® Hz. Peygamber’in de
vefat eden bir miimin i¢in “Kardesiniz hakkinda Allah’tan magfiret dileyin ¢iinkii o su anda

sorguya ¢ekilmektedir”’®* ifadeleri kabir sualinin hakkaniyetini ispat etmektedir.

Firavun ve taraftarlarinin sabah aksam atese arz edildigini, kiyamet guninde de en
siddetli azaba maruz birakilacaklarini, (el-Mii’'min 40/46) Niuh kavminin suda bogulmasinin
ardindan atese atildigimi (NGh 71/25) bildiren ayetler islam alimlerine gére kabir azabina iliskin
delillerdendir. ibn Omer ve Ibn Mestid’dan rivayet edilen hadislerde bu ayetin kabir azabinin
varligina isaret ettigi belirtilmektedir.>¥! Bunlarin disinda, iyilerle kétiilere diinyada ve ahirette
yapilacak muamelenin ayni olmayacagini, (Casiye 45/21-22) miinafiklarin iki defa azap
gordukten sonra biyUk bir azaba maruz birakilacagini, (et-Tevbe 9/101) kafir ve miinafik
olanlara cehennemdeki biiyiik azaptan 6nce yakin bir azabin tattirilacagini, (es-Secde 32/21)

belirten ayetler de kabir azabina isaret eden deliller arasinda zikredilmesi miimkindiir.3?

326 Ciineyt Gokge, “Berzah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 1992), 5:525.

327 Ndreddin es-Sab0nf, Mattridiyye Akaidi, 90.

328 Gazzali, el-Iktisdd fi’I-I 'tikad, 177, Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam, 324.

329 Byhari, “Cenaiz”, 86; Miislim, “Cennet”, 73-74.

330 Miislim, “Cenaiz”, 63; Ebli David, “Cenaiz”, 67,69.

831 Maturidi, Te vilatii ehli’s-sinne, 9:34.

332 Siilayman Toprak, “Kabir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2001), 24:37.

93



Mekki surelerde c¢okca bahsedilen konulardan birisi kiyamet ve ahvaline dair
haberlerdir. Kiyamet, “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasina gelen kiyam kokiinden isim
veya masdar olup “dirilip mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda durma” yahut “bu olayin
baslangicini teskil eden kozmik degisikligin vuku bulmas1” anlamina gelir.®3® Kiyamet, biitiin
mahlukatin mukadder omriiniin son bulmasi anlamina geldigi gibi bilciimle 6liilerin tekrar
viicut bularak hayata mazhar olacagi giin anlamina da gelmektedir.®3* Kur’an’da kiyamet
kelimesine yakin bir anlamda kullanilan ahiret 110 yerde ge¢mekte, yirmi alti ayette
“el’yevmii’l-ahir” terkibiyle yer almaktadir. Kelam ve felsefe kitaplarinda baglangi¢ anlamina

gelen ‘mebde’in mukabili ‘mead’ kavrami da ahiret karsiliginda kullanilir.

Kur’an-1 Kerim’de kiyameti tasvir eden bir¢ok ayet zaman zarfi olan “yevme” ve
“yevmeizin” kelimeleriyle ve “yevme’l-kiyame” terkibiyle ifade olunur. Kur’an’in altmig
yedinci sirasindaki Miilk siiresinden itibaren kirk sekiz siirenin kahir ekseriyetinin muhtevasi
kiyamet konusudur. Ayrica Kur’an’da kiyametin kopma zamanindan ‘“‘siat”, diinyanin sonu
anlamma gelen “ukbe’d-dar” (er-Ra‘d 13/22-24-35-42) tahakkuk edecek olan gerceklik

anlaminda “vakia” gibi kelimeler kiyamet i¢in kullanilmustir.3%®

Kur’an-1 Kerim, kiyametin kopma zamanini Allah’tan baska kimsenin bilmeyecegini
beyan etmektedir. (el-A'raf 7/187; Lokman 31/34; el-Ahzab 33/63; el-Fussilet 41/47; ez-Zuhruf
43/85; en-Naziat 79/42) “Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi
ancak rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir” (el-A'raf 7/187)
mealindeki ayette oldugu gibi kiyametin kopma zamanini ancak Allah’in bilgisi dahilinde
oldugu aciktir. Hz. Peygamber de kiyametin vaktiyle ilgili gelen sorulara kars1 bilmedigini ifade
etmistir. Misal olarak Hz. Cebrail tarafindan, “Kiyamet ne zaman kopacak?” seklindeki bir
soruya, “bu hususta sorulan sorandan daha bilgili degildir” cevabimi vermistir.>*® Bununla
birlikte kiyametin vaktiyle ilgili “kiyamet yaklasti” (el-Kamer 54/1), “Insanlarin hesaba
cekilmeleri yaklagti. Halbuki onlar gaflet i¢inde yiiz ¢evirmekteler” (el-Enbiya 21/1), “Allah'in
emri gelecektir. Artik onun acele gelmesini istemeyin. Allah, onlarin ortak kostuklar1 seylerden
uzaktir, yiicedir” (en-Nahl 16/1) gibi ayetler kiyametin vaktinin yaklastigini haber vermekte ve

insanlardan o giin i¢in hazirlikli olmalar istenmektedir. Hz. Peygamber de orta parmagiyla

333 Bekir - ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, 187.

33 Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, 319.

335 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 25:516.

%36 Buharf, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1, 5, 7; Eb David, “Siinnet”, 17.
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sahadet parmagini isaret ederek kendi dénemi ile kiyametin kopmasinin iki parmagi gibi

birbirine yakin oldugunu ifade etmistir.>¥’

Mekke miisrikleri sadece ahireti inkar etmekle kalmayip kiyametin ger¢eklesmesini de
yalanhiyorlar ve alayli bicimde kiyametin gergek olup olmadigini soruyorlardi. Kur’an-1 Kerim
misriklerin bu hallerini “birbirlerine neyi soruyorlar, iizerinde anlasmazhiga diistiikleri biiyiik
haberi (mi)?” (Nebe 78/1-3) seklinde haber verdikten sonra “uyarildiginiz (Kiyamet) mutlaka
gerceklesecektir” (Mdirselat 77/7) buyurmak suretiyle kiyametin gergeklesecegini haber
vermektedir. Bununla birlikte “o giin vay yalanlayanlarin haline!” (Murselat 77/49) denilmek
suretiyle de o giiniin dehsetinden sakindirmak istenmektedir. Kur’an-1 Kerim, kiyamet ve
ahiretle alakali biitiin sozler igerisinde iman edilmesi gereken en dogru, en giivenilir s6ziin
Allah kelami1 oldugunu hatirlatarak “onlar artik Kur'an’dan sonra hangi s6ze inanacaklar?” (el-
Mirselat 77/50) buyurmaktadir. Kur’an-1 Kerim, miisriklerin kiyamet ve ahiretle alakali yanlis
itikatlarindan dolay1 ugrayacaklari uhrevi cezalar hakkinda bilgi verdikten sonra necat yolunun

Allah Teala’nin kelamina inanip onu izlemek oldugunu bildirmektedir.

Mekki surelerde kiyamet halleriyle alakali dikkat ¢eken diger bir hususta biitiin
insanlarin toplandiklart yerdir. Mahser; ahirette yeniden diriltilen insanlarin diinyada
yaptiklarinin hesabin1 vermek iizere toplandiklar1 yer anlamina gelmektedir. Toplanmak, bir
araya gelmek anlaminda hasir kelimesinden miistaktir. Kur’an’in bir¢ok ayeti basta insanlar
olmak iizere biitiin canlilarin mahser yerinde toplanacagini belirtmektedir. (Al-i imran 3/158;
el-En‘am 6/51, 72, 128; es-Sebe’ 34/40-41; el-Ahkaf 46/6) “Yerylizii yarilacak, insanlar siiratle
kabirlerinden ¢ikarak g¢ekirgeler gibi kendilerini ¢agirana dogru kosacaklar” (Kaf 50/44; el-
Kamer 54/7-8) mealindeki ayetler toplanmanin nasil olacagmi tasvir etmektedir. Bunca
kalabaliklarin mahser yerine sevkini, tamamim1 kapsayacak meydani gerek Allah’a gerek
birbirlerine kars1 haklarinin hesabinin gergeklestirilmesini beser hayaline sigdirmak imkéansiz
gibi goriinse de yeryiizii ve gokyiiziiniin biitiin ordularina sahip bulunan (Fetih 48/7) yuce Allah
i¢in bunun basit bir is oldugu muhakkaktir. “Siiphesiz biz diriltir ve 6ldiiriiriiz. Doniis de ancak
bizedir, O giin yer, onlarin {izerinden siiratle yarilip agilir. Bu, (hesap i¢in) bir toplamadir, bize

gore onlar1 oraya toplamak pek kolaydir.” (Kaf 50/43-44).

Hesaba ¢ekmek, hesap etmek ve saymak gibi anlamlara gelen hesap “hisab” mahser
meydaninda toplandiktan sonra sual, kitap, mizan gibi ahiret hallerini kapsar. Ahiret giiniinde
insanlar arasat meydaninda toplandiktan sonra mek&ndan minezzeh olan Allah’in diledigi

hususlar1 kullarina sormasi anlamina gelen sual/hesaba ¢ekilme Kur’an’da ondan fazla ayette

337 Buhari, “Rikak”, 39; Miislim, “Fiten”, 133-135.
95



yer almaktadir. Bu mahkeme-i kiibrada bitiin mahlukat amellerinden dolay1 hesaba ¢ekilecek
ve Allah’m mutlak adaleti tecelli edecektir.>® Mahser giiniinde herkesin amelinin miktarin
bildiren seye de mizan denilmektedir. Bu vasita ile her sahis sevabinin ve glinahinin miktarina
vakif olur. Kur’dn’da veznin mutlaka gergeklesecegini, (el-A‘raf 7/8) kiyamet gininde

terazilerin kurulacagi ve kimseye haksizlik yapilmayacagi (el-Enbiya, 21/47) bildirilmektedir.

MekKi surelerde genel olarak miiminler ve kafirlerin durumlari birbiri ardinca zikredilir.
Buna bagli olarak miiminler i¢in cennet ve nimetleri, kafirler icin de cehennem ve azabi olmak

Uzere bu iki grubun akibetleri ve uhrevi halleriyle ilgili bircok tasvir ve misaller bulunmaktadir.

Arap dilinde cennet, “gizlemek, 6rtmek” anlamina gelen “cenn” kelimesinden isim olup
“bitki ve dallariyla topragi orten igerisinde agag¢ bulunan bah¢e” anlamina gelmektedir. Bahce
anlamindaki “cennet”, ana karnindaki ¢ocuk anlaminda kullanilan “cenin”, aklin1 kaybetme
anlamindaki “cinnet” ile kalp, goniil manasindaki “cenan” gibi kelimeler 6rtmek, gizlemek
anlamindaki “cenne” fiilinden tiiremislerdir. Bu baglamda agaglar, topragi ve iizerinde
oturanlarin {izerini Orterler, anne karnindaki ¢ocuk ii¢ katli 6zel orth icerisindedir, delilik
insanin aklmni drter, kalp ve goniil ise madden ve manen értiiliidiir goriinmez.3*® Cehennem ise
“derin kuyu; hayirsiz, ugursuz” anlamlarina gelmektedir. Arapga asilli bir kelime oldugunu ileri
siiren Islam alimleri olmugsa da bu konuda Grekge, Latince veya Ibranice oldugu hususunda

cesitli goriislerde one siiriilmiistiir. 34

Cennet, muminlerin 6limden sonra Allah tarafindan miikéafat olarak konulacaklar1 ve
icinde ebediyen yasayacaklari, her tiirlii tasavvurun istiinde giizellik ve nimetlerle dolu yer
anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de cennet miifred, tesniye ve cemi sekilleriyle yiiz kirk
yedi yerde ge¢cmektedir. Cennet, ebedi saadet yurdunu ifade etmek iizere kullanilan, i¢indeki
biitiin mekanlar kapsayacak sekilde muhtevasi genis olan bir terimdir. Kur’an’da cennetii’l-
me’va (sigmilacak, yurt edinilecek cennet), (es-Secde 32/19) cennetii 'n-naim, (el-Maide 5/65;
Yunus 10/9; el-Hac 22/56) gibi izafetle kullanildig1 gibi Adn, Firdevs, Hiisna, daru’s-selam,

dart’l-mukame isimleriyle de zikri gegmektedir.3*

Cehennem; miisrikler, kafirler, miinafiklar ve miiminlerden giinahkar olanlarin 61diikten

sonra azap gorecekleri ve cezalarmi gekecekleri yer anlamma gelmektedir.?*? Uhrevi azap

338 Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, 321.

339 Ragib el-isfehant, el-Mifredat, 1:98.

340 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1993), 7:225; Ahmet Celik, Cennet ve Cehennem’in Sonsuzlugu (Erzurum: Kiiltiir ve Egitim Vakfi
Yaymevi, 2002), 3.

341 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1993), 7:376.

342 Bekir - ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, 59.
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mahalli anlaminda kullanilan cehennem kelimesi Kur’an’da yetmis yedi ayette gegmektedir.34®

Bu ayetlerin tamaminda azaba miistahak olanlarin ikamet mahalli (mesva/me’va) olarak3#*
vasiflandirilan cehennem ayrica ddru I-bevar “helak yurdu” (ibrahim 14/28) bi’se’I-karar “ne
kotii karargah!”, (ibrahim 14/29; Sad 38/60) bi’se’l-masir “ne kotii bir doniis yeri!”** gibi

kelimelerle de ifade edilmektedir.

Insanda Allah inancinin bulunmasi ve O’ na baglanmasinda etkili olan faktérlerden biri
yok olmaktan kurtulma ve Allah’in kendisine tiikenmeyecek ve her seyi elde edebilecegi hayat
bahsetmesi inancinin olmasidir. Arzulanan her seyi elde etme ve ebediyet vurgusu cennetin en
onemli 6zelligidir. Nitekim bu husus “canlarinin istedigi ve gozlerinin hoslandigi her sey
oradadir. Siz orada ebedi olarak kalacaksimiz” (Zuhruf 43/71) mealindeki ayette agikca
belirtilmistir. Dolayistyla Kur’an’in Mekke miisriklerini davet ve ikna etmedeki usulii ahiret
hayatinin varligini ispat ettikten sonra iman ettikleri takdirde ebedi olarak kalabilecekleri ve
arzuladiklar1 her seyi elde edebilme imkani1 olan bir hayat1 vaat etmesidir. Bu vaat bir yoniyle
inanmayanlarin ikna edilmesini hedeflerken diger yoniiyle de inanan muminlerin

karsilasacaklar1 nimetleri haber vermektedir.

Imam Matiiridi, cennet ve nimetlerindeki ebediyet vurgusuna dikkat cekerek; Allah
Teéla cenneti kusur ve eksikliklerin tamamindan arinmis bir alem olarak yaratmistir. Bunun
icin cenneti “daru’s-selam” (el-Endm 6/127; Ydnus 10/25) ve “daru’l-kuds” olarak
isimlendirmistir. Dolayisiyla cennet bir giin son bulacaksa, bu ondaki en buytk eksiklik olur.
Ciinkii insanin eninde sonunda yokluga mahkim olacak bir hayatla mutlu olmas: diigiiniilemez.
Sonug olarak cennet biitiin kusurlardan arinmis olduguna goére (ki yok olmak kusurlarin en

biiyiigiidiir) kendisiyle birlikte i¢indekilerin de ebedi olmasi kaginilmazdir.34®

Kur’an-1 Kerim cennet ve nimetlerini, insan varliginin en temel amaci tevhid akidesine
sahip olan ve istikamet iizerinde bulunan miiminlerin elde edecegini bircok ayette ifade
etmektedir. Mesela, “Siiphesiz Rabbimiz Allah'tir deyip, sonra istikamet iizere dosdogru olanlar
var ya, onlarin lizerine akin akin melekler iner ve derler ki: "Korkmayin, iiziilmeyin, size
(dunyada iken) vadedilmekte olan cennetle sevinin! Biz diinya hayatinda da ahirette de sizin
dostlariniziz. Cok bagislayan ve ¢ok merhametli olan Allah’tan bir agirlama olarak, orada

canlarmizin g¢ektigi her sey var, istediginiz her sey orada sizin igin var” (Fussilet 41/30-31)

343 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1993), 7: 227.
344 Al-i imran, 3/162, 197; en-Nisa, 4/121; et-Tevbe, 9/73, 95; en-Nahl, 16/29; el-Ankeb(t, 29/68; ez-Ziuimer, 39/39,
60; el-Mi’min, 40/76.
345 o|-Bakara, 2/126; Al-i Imran, 3/162; el-Enfal, 8/16; et-Tevbe, 9/73; el-Hac, 22/72; en-N{r, 24/57.
346 Matlridi, Te 'vilatii ehli’s-siinne, 1:406.
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mealindeki ayette belirtildigi lizere cennetteki sinirsiz imkan ve mutluluk sirk inancindan beri
olup tevhid akidesine simsiki baglanan ve tevhid hususunda istikamet Uzere olan muminlere

mahsustur.3*’

Iman ve tevhid akidesinde istikamet iizere olmay1 ifade eden benzer bir ayet Hucurat
siiresinde gegen “Iman edenler ancak, Allah'a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye
diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin

ta kendileridir” (Hucurat 49/15) mealindeki ayettir.

Iman eden miiminlere bahsedilecegi vaat edilen cennet ve nimetleriyle yine inkar eden
miinkirlere vaat edilen cehennem ve azabinin diinyadaki nimet ve azaba mukayese edilmemesi
gerekmektedir. Cennet nimetleri ancak isim yonuyle diinya nimetlerine benzer; yoksa
mahiyetleri bambaskadir. Ciinkii ebediyet ve saadet makami olan cennetin nimetleri ile sikinti
ve yok olma mahalli bulunan diinyamin nimetleri miisavi olmasa gerektir.?*® Cennet
nimetlerinin bu hayattaki tasavvurlara sigmayacagi bircok ayet ve hadisten anlasilmaktadir.
Mesela secde siiresinde gegen “hi¢ kimse, yapmakta olduklarna (glizel ibadet ve taatlara)
karsilik olarak, onlar i¢in saklanan goz aydinliklarini bilemez” (Secde 32/17) mealindeki ayet
uhrevi nimetin biiyiikliigiine isaret etmektedir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen Kutsi hadiste
“rabbimiz buyurdu ki, salih kullarim i¢in higbir goziin gérmedigi hicbir kulagin isitmedigi
higbir insanmn aklia gelmeyen nimetler hazirladim”®*® mealindeki hadis, uhrevi nimetler ile
diinya nimetlerinin miisavi olmayacagina ve cennet nimetlerinin mahiyetlerinin farkli olduguna
isaret etmektedir. Bununla birlikte Bakara siiresi yirmi bes ’inci ayette gectigi gibi Kur’an’
Miibin birgok hakikatleri daima insanlarin anlayabilecegi bir surette beyan ettigi de hakikattir.
Ciinkii diinya hayatinda bes duyu ve akil alanlarindaki idrakler tabiat sartlariyla kayithdir.
Dolayisiyla insan ayetlerde gegen tasvirleri ayni sartlar gergcevesinde veya hayal giiciiyle
algilamaktadir.3*® Insanlarin bilmedigi, gérmedigi, tatmadigi, hayal bile edemedigi seyleri
onlara anlatmanin tek yolu, bildikleri nesnelerin isimlerini kullanmaktir. Allah Teala da cenneti

ve nimetlerini bildigimiz isim ve kelimelerle, kavram ve tasavvurlarla ifade etmistir.%!

347 Taberi, Camiu’l-beydn fi te vili'l-Kur'dn, 21:463.

348 Omer Nasuhi, Muvazzah [lm-i Kelam, 339.

349 Byhari, “Bed’iil-halk”, 8; Miislim, “Cennet”, 2.

30 Topaloglu, “Cennet”, 7:376-386.

351 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Maal ve Tefsiri, 1:90.
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Sonug

Hz. Peygamber’in irsid ve teblig vazifesine basladigr donem Islam tarihinde “cahiliye
devri” olarak adlandirilan bir donemdir. Bu devrin kendine has dini, siyasi ve sosyal ozellikleri
oldugu ve bu ozelliklerin kolay kolay kimsenin agmasina miisaade edilmeyecek keskin
smirlarmin oldugu da bir hakikattir. Hz. Peygamber’in davetinin dniindeki en 6nemli engel,
cahiliye zihniyetinin merkezi haline gelen Mekke’nin bu dini, siyasi ve sosyal yapisidir. Bu
yap1 igerisinde, miisriklerin olusturduklar1 putperest inang ritiielleri, kabile asabiyetine bagl
sosyokiiltiirel diizenleri, haset ve kibir kaynakl1 iistiinlerin hukukunu gozeten siyasi sistemleri
Hz. Peygamber’i ve ona indirilen Kur’an-1 Kerim’i kars1 durulmasi ve dnlenmesi gereken en
biiyiikk diisman olarak belirlemistir. Caligmamizla alakali esas mevzuya gegmeden Kur’an-1
Kerim’in inmis oldugu bu cahiliye ortamina kisa ve 6z sekilde temas etmenin faydali olacagi
kanaatiyle bu toplumun dini, siyasi ve sosyal hayatini irdelemis bulunmaktayiz. Clinkii bir
mevzunun esasini anlamak yani Kur’an-1 Kerim’in beyan ettigi hakikatleri kavramak, o kitabin
indigi toplumun sosyolojisini goz oniinde bulundurmay1 gerektirdigini ve objektif sonuglara

ancak bu sekilde ulasilabilecegi kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber’in on ii¢ senelik Mekke doneminde ve bu dénemde inzal olan sire ve
ayetlerde ii¢ temel konu 6ne ¢ikmaktadir; ultihiyet, niibiivvet ve mead. Ehl-i slinnet akidesinde
“ustil-ii selase” diye isimlendirilen tevhid, risalet ve ahiret inanci, Mekki slire ve ayetlerin
esasini teskil ederken Hz. Peygamber’in de davasinin mihverini olusturmaktadir. Mekki
strelerdeki ii¢c temel konunun ehemmiyet bakimindan 6ne ¢ikani siiphesiz tevhid ve sirktir.
Tevhid, bu strelerin en biiytik ideali, sirk ise bu idealin karsisindaki biiyiik problemdir. Cahiliye
devrindeki insanlarin kahir ekseriyeti dini ritiiellerini sirk ve putperestlik inanci lizerine bina
etmeleri hasebiyle Kur’an-1 Kerim’in tevhid akidesini hemen hemen biitiin Mekki strelerde
yogun sekilde vurgulamasi gayet tabiidir. Mekki siirelerde lizerinde ehemmiyetle durulan diger
mevzu Hz. Peygamber’in niiblivvet ve risdletinin  hakkaniyetini ispat sadedinde gelen
ayetlerdir. Ciinkii makam ve itibarlarinin kaybolacagini diisiinen Mekke’nin ileri gelenleri Hz.
Peygamber’i ve davasi istikballeri i¢in en biiyilk problem olarak gormiisler ve Hz.
Peygamber’in sahsinda Islam davasini bosa ¢ikarmak igin her tiirlii tedbire basvurmuslardir.
Calismamizda miisriklerin temel inancglar1 olan sirk ve putperestlik akidesini reddeden, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini de tahkim eden Mekki ayetlerin genel muhtevasindan 6zl bir

sekilde bahsedilmistir.
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Mekki strelerin genel muhtevasi, Kur’an-1 Kerim’de miistakil bir mevzu olarak
anlasilan bircok meselenin esasinda mevzu olma vasfin1 tasimadigini, bilakis basta tevhid
olmak iizere niibiivvet ve ahiret ekseninde istidlal ve tamamlama vasfim1 tasidigim
gbstermektedir. Diger bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim’de yer alan biitiin konularin “Allah,
niibiivvet ve ahiret” temelinde temerkiiz ettigini, dogrudan veya dolayli olarak bu temel konular
ile bir miinasebetinin oldugu agiktir. Calismamizdan g¢ikarmis oldugumuz sonug; Mekke
doneminde inen ayet ve sdrelerin de Kur’an-1 Kerim’in genel muhtevasi dogrultusunda yani
tevhidin ispati, sirkin nefyedilmesi, niiblivvet ve risdletin tahkim edilmesi ve ahiret hayatinin
ispat edilmesi noktasinda nazil oldugu sonucuna varilmistir. Dolayisiyla ¢alismamizin mihver
ve temeli; bu ii¢ esasin daha iyi anlagilmasi ve Kur’an-1 Kerim’in bu esaslar ¢ercevesinde

muhataplarina sunmus oldugu davet, irsat ve ikna metotlar1 olusturmaktadir.

Diger yonden bu ii¢ esasin gerceklesmesi i¢in Kur’an-1 Kerim’in dolayl olarak temas
ettigi mevzularin basinda Kur’an kissalar1 gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen tarihi
kissalarin gerek inzal doneminde gerek zamanimizda birgok fonksiyonunun oldugu
muhakkaktir. Genel kabule gore takriben Kur’an’1 Kerim’in tigte birinin kissalardan olusmasi
ve bunlarin kahir ekseriyetinin Mekki stirelerde olmasi Kur’an-1 Kerim’in muhataplarina tatbik
ettigi temel irsat ve ikna metotlarindan birinin kissa iislubu oldugunu goéstermektedir. Kur’an-1
Kerim’in hedef ve gayesi neyse azami yekin teskil eden Kur’an kissalarinin da ayni hedef ve
gaye dogrultusunda zikredildigini sdylemek pekala miimkiindiir. Bu bakimdan ¢alismamizda
vurguladigimiz husus; salt anlatimdan ziyade bu kissalarin ana hedefinin ne oldugunu kisa ve
0z bir sekilde beyan etmektir. Dolayisiyla bu kissalarin hedefi; tevhid itikadinin hak, sirkin batil
oldugu, atalar dinine, putperestlige sadakatin tarih boyunca tekrarlanan temel sirk gerekgesi
oldugu, teblig hususunda maruz kalinan cefa ve eziyetlere kars1 Hz. Peygamber ve Mii’minlerin

kalplerini takviyeye yonelik oldugu gibi alinmas1 gereken ibretlerin oldugu vurgulanmaistir.

Insam diger canlilardan ayiran temel 6zelligi akil ve vicdamdir. Ayn1 zamanda insan
irade sahibi olmas1 hasebiyle miikellef bir varliktir. Kur’an-1 Kerim, ilahi kelamin muhatabi
olan insana hitap ederken insanin miikellef/sorumlu olma durumuyla birlikte akilli ve vicdan
sahibi bir varlik oldugunu belirtmistir. Onun i¢in muhatabini irsat ve ikna etme noktasinda
Kur’an-1 Kerim’de diisiinmeyi ve akletmeyi salik veren ayetler ¢okca zikredilmektedir.
Bununla birlikte Insan tabiatindaki ahlaki suuru harekete gegirecek, insanin vicdanina hitap
eden ayetlerde azimsanmayacak kadar coktur. Caligmamizda insanin bu iki yoniinii dikkate
alarak, Kur’an-1 Kerim’in irsat ve ikna etmede akli ve vicdani melekeleri harekete gecirme

noktasinda “Kur’an usulii”’niin tahlilini yapmaya gayret gosterdik.

100



Kaynakca

Abdulgani, Abdurratf Said. Hemzetu’l-istithdm fi’l-Kur’ani’l-Kerim. Amman: el-Mektebetii’l-
Vataniyye, 1992.

Ahmed Ibrahim. Mekke ve 'I-Medine fi’I-cahiliyye. Daru’l-Fikr, t.y.

Ahmet Cevdet Pasa. Peygamber Efendimiz’in Hayati. Ed. Osman Dogan. Istanbul: Camlica Basim
Yayin, 2015.

Altintas, Hayrani. “Dehriyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1994.

Altunyay, Korhan. Tanzimattan Cumhuriyete Tiirk Romamnda Insan Psikolojisi. Doktora Tezi,
Pamukkale Universitesi, 2015.

Alisi, Ebii’s-Send Mahmad. RO/ ’I-me ‘dni ve’s-seb i’l-mesani. Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye,
1415.

Arpagu, Hatice K. “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”. Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2003.

Arslan, Elif. Vahiy Surecinde Hnf Kokiniin Semantik A¢idan Incelenmesi. Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2012.

Aydin, Hayati. Kur’dn’da Psikolojik Ikna. Istanbul: Timas Yaynlar1, 2002.
Ayverdi, Ilhan. Kubbealt: Lugat: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik. Istanbul: MAS Matbaacilik A.S., 2008.

A

Azizova, Elnure. “Ukaz”. TUrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012.

Bakillani, Ebu Bekir. [ ‘cdzii’'I-Kur dn. Beyrut: Daru Thyai’l-Ulim, 1994,
Bebek, Adil. “Maturidi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanc1”. M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2000.

Bekir, Topaloglu - ilyas, Celebi. Kelam Terimleri Sozliigii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2017.

Beydavi, Nasiruddin. Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil. Beyrut: Daru fhyai’t-Trés, 1318.
Beyhaki, Ebl Bekr. Deldilii n-niiblivve. Beyrut: Daru’l-Ktibii’l-Ilmiyye, 2002.
Bilmen, Omer Nasuhi. Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’I-Miifessirin. Istanbul: Ravza Yayinlari, 2015.

Bilmen, Omer Nasuhi. Kur’ami Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri. 8 Cilt. Istanbul: Bilmem

Yaymevi, 1993.
101



Bor, Adil. Kur’an Beldgatinda Hitap ve Muhatap [liskisi. Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2017.

Bulut, Halil ibrahim. “Mucize”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tlrkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2005.

Cevad Alli. el-Mufassal fi tdrihi’l-Arab. Bagdat: Daru’s-Saki, 2001.

Cevheri, Eb Nasr ismail b. Hammad. es-Siidh. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1999.
Cevheri, Ismail b. Hammad. es-Sthdh tdcii’I-liga. Beyrut: Daru’l-1lm, 1987.

Cevziyye, Ibn Kayyim. el-Emsadl fi'I-Kur’an. Beyrut: Daru’l-Marife, 1981.

Curcani, Seyyid Serif. et-Tarifat. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1983.

Cagrici, Mustafa. “Asabiyet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991.

Cagrici, Mustafa. “Islam’dan Once Araplar’da Din”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1991.

Caliskan, Muhammed Selman. “Kur’an’da Mekke Miisriklerinin Ahiret inanglar1 ile Hayra Engel
Olmalar1 Arasindaki Iliski”. Islami Ilimler Dergisi. 2016.

Cantay, Hasan Basri. Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim. Istanbul: Dergah Ofset, 2011.

Celebi, ilyas. “Sihir”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009.

Celik, Ahmet. “Aldsi’nin Kur’an’in icaziyla ilgili goriisleri”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi. 2005.

Celik, Ahmet. Cennet ve Cehennem’in Sonsuzlugu. Erzurum: Kiiltiir ve Egitim Vakfi Yayinevi, 2002.
Celik, Muhammet. Kur’dan in Ikna Hususiyeti. Izmir: Akademi Yayinlar1, 2006.

Cetin, M.Nihad. “Arap”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3: 321-324. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988.

Dagdeviren, Alican. Kur’an’t Kerim’de Sorular ve Cevaplar. Doktora Tezi, Sakarya Universitesi,
2002.

Demir, Osman. “Vicdan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013.

Demirci, Muhsin. Tefsir Terimleri Sézligii. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar, 2015.

102



Devellioglu, Ferit. Osmanlica-TUrkce Ansiklopedik Llgat. Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlar1, 2002.

Durmus, Ismail. “Mesel”. Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004.

Eb( Zehra, Muhammed. el- Mu ‘cizetii’I-kiibra el-Kur 'an. Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1970.
Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri. el-Kessdf. Beyrut: Dar’ul-Kiitiibii’1-Arabi, 1307.

Ebtissutid Efendi. /rsadii 'I-akli ’s-selim. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, t.y.

Elmalili, Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili. Eser Kitabevi Yay, istanbul, 1971.

Eyiib Sabri Pasa. Mir dtii’l-Haremeyn: Mir’dt-1 Mekke. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi1, 2018.

Fayda, Mustafa. “Cahiliye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1988.

Fir(izabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiddin. el-Kdmiisii ‘I-Muhid. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000.

FOde, Said Abdullatif. eg-Serhu’l-kebir ald Akideti’t-Tahaviyye. Kahire: el-Asleyn 1i’d-Dirasat ve’n-
Nesr, 2017.

Gazzali, Eb( Hamid. Cevdhiru’I-Kur’an. Beyrut: Daru Thyau’l-UlGm, 1985.

Gazzali, EblG Hamid. el-ktisad fi’I-I tikdd. Trc. Osman Demir. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012.
Gazzali, EblG Hamid. /hydii Uliimi’d-Din. Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.

Gazzali, Ebu Hamid. Kimya-y: Saddet. Trc. Mehmed Miiftiioglu. Istanbul: Cile Yayinlari, 1981.

Gokee, Ciineyt. “Berzah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1992.

Gordiikk, Yunus Emre. “‘“Mu’cizat-1 Kur aniye Rislesi’ Cercevesinde Kur 4n i ‘Ihbarat-1

Gaybiyye’si”. Katre, Uluslararasi Insan Arastirmalar Dergisi. 2016.

Gormez, Mehmet. “Tergib ve Terhib”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011.

Harman, Omer Faruk. “Cehennem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993.

Hasan Ibrahim. Islam Tarihi. Trc. Ismail Yigit - Sadrettin Giimiis. Istanbul: Kaythan Yaymlari, 1987.

Hasirizade Elif Efendi. en-Niru’I-Furkan fi serhi lugati’l-Kur’an. 2 Cilt. Istanbul: Yazma Eserler

Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015.
103



Hattabi, Eb( Stleyman. Beydnii i ‘cdzi’l-Kur’dn. Riyad: Daru’t-Tevhid, 2018.
Hazin, Al b. Muhammed. Liibdbii 't-te vil fi me ‘ani’t-tenzil. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1415.

Hokelekli, Hayati. “Inzar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2000.

fbn Astr, Muhammed Tahir. et-Tahrir ve t-Tenvir. Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984,

Ibn Hisam, Cemaliiddin Abdiilmelik. es-Siretii'n-Nebeviyye. Beyrut: Daru ibnii’l1-Kesir, 2005.
ibn Kesir, Ebii’l-Fida. el-Biddye ve 'n-nihaye. Riyad: Daru Alemi’l-Kitiib, 2015.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida. es-Siretii 'n-nebeviyye. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1971.

Ibn Kesir, Ebi’l-Fida. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1419.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim. Riyad: Daru Tayyibe, 1999.

Ibn Kesir, Imadiiddin. Deldilii n-Nubiivve. Kahire: Daru’l-Kitabii’l-Misriyye, 2003.
Ibn-Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaluddin. Lisdnii’I-Arab. Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1997.
Isfahani, EbG Nuaym. Deldilii 'n-nubiivve. Haydarabad: Mearifii’1-Osmaniyye, 1950.

Kadi Abdiilcebbar. Tesbitii delaili 'n-nibuvve. Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2015.

Kadi Iyaz, Ebii’l-Fazl Iyaz el-Yahsubi. es-Sifd bi-ta ‘rifi hukitki’l-Mustafa. Trc. Mehmet Yasar
Kandemir. istanbul: Tahlil Yayinlar1, 2014.

Kandemir, M.Yasar. “Mesel”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2004.

Kapar, Mehmet Ali. “Eyyamii’l-Arap”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995.

Karadavi, Yusuf. el-Miinteka min Kitdbi 't-tergib ve 't-terhib. Katar: Merkezii Buhisii’s-Siinne, 1998.

Karadavi, Yusuf. Kur’an’t Anlamada Yontem. Trc. Mehmet Nurullah Aktas. Istanbul: Nida Yayincilik,
2015.

Karahisari, Mustafa Muslihuddin. Ahteri-yi Kebir. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2017.

Karaman, Hayrettin - Cagrici, Mustafa - Dénmez, ibrahim Kafi - Giimiis, Sadrettin. Kur’dn Yolu

Turkce Maal ve Tefsiri. Ankara: Diyanet isleri Baskanli1 Yayinlari, 2017.

Karamanli, Durmus Ali. Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’'an Hitabinin Tabiati. Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2008.

104



Kattan, Menna Halil. Mebdhis fi uliimii'I-Kur'dn. Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2016.

Kemalpasazade, Semseddin Ahmed. Tefsiru Ibn-i Kemal Pagsa. Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2018.
Kevseri, Muhammed Zahid. Makdalatu’I-Kevseri. Trc. Ebubekir Sifil. Istanbul: Rihle Kitap, 2014.
Koksal, M.Asim. Islam Tarihi. istanbul: Samil Yaymevi, 1981.

Kurtubi, Ibn Abdiilber. Camiu beyani’l-ilmi. Daru ibnii’1-Cevzi, 1994.

Kurtubi, Semseddin. el-Céami li-ahkdmi’l-Kur 'an. Kahire: Daru’1-Kiitlibii’1-Misriyye, 1964.

Kutub, Seyyid. Fi Zilal ’il-Kur’an. Trc. Emin Sarag - Hakk1 Sengiiler. Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1986.

Kutup, Muhammed. Cahiliyyetii’l-karni’l- 1grin. Trc. Osman Oztiirk. Istanbul: Cagaloglu Yaymevi,
1967.

Kuzgun, Saban. “Hanif”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997.

Mardini, Yusuf Sidki. Mesiru wumimi’l-muvahhidin serhu terceme-i Kitab-1 Ihyd-i Ulimi’d-din.

Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015.
Masaroglu, Giincel - Kogakgél, Muhammet. Psikoloji SozLigii. Istanbul: Nobel Yayinlari, 2011.
Matridi, EbG Mansdr. Te vilati Ehli’s-Sunne. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 2005.
Maverdi, Ebu’l-Hasen. en-Niiket ve I-uyn. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’I-Iimiyye, t.y.
Mukatil b. Siileyman, Eba’1-Hasen. Tefsir-u Mukatil. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2003.
Musa Kazim Efendi. Kiilliydt Dini ve Ictimdl Makaleler. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002.
Mustafa, Ibrahim. EI-Mu ‘cem ’iil-Vasid. Istanbul: Cagr1 Yayimnlari, 1989.

Miitercim Asim Efendi. Kamiisu I-Muhit Terciimesi. 6 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1, 2013.

Nazima, Ali - Resad, Faik. Miikemmel Osmanli Liigati. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2018.

Nebhan, Muhammed Fardk. el-Medhal il& ullmi l-Kur’ani’l-Kerim. Halep: Daru Alemi’l-Kur’an,
2005.

Nesefi, Ebu’l Berekat. Medadrikii t-tenzil ve hakdik 'ut-te vil. Beyrut: Daru ibnii’1-Kesir, 2017.

Ndreddin es-Sablni. Matiridiyye Akaidi. Trc. Topaloglu Bekir. Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016.

105



Oge, Ali. “Seyhu’l-Islam Ibn Kemal’in Kur’an’1 Kerim’in I’cazi ile ilgili Gériisleri”. Diyanet Iimi

Dergi. 2014.

Ozaydm, Abdulkerim. “Islim’dan Once Araplar’da Sosyal Hayat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1991.

Ozcan, Hanifi. “Maturidi’ye gore Kur’an’daki Kissa ve Mesellerin Epistemolojik Amag ve Onemi”.

D.E.U llahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1995.

Ozler, Mevliit. “Tevhid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 2012.

Oztiirk, Mustafa. Kur’an Kissalarinin Mahiyeti. Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016.
Ragib el-Isfehani. el-Mufredat. Riyad: Mektebetii’l-Riisd, 2007.

Ramhiirmiizi, Ebd Muhammed Ibn Hallad. Kitdbii’l-emsal fi’l-hadisi’n-nebevi. Bombay: Dar’us-
Selefiyye, 1987.

Razi, Fahreddin. Mefatihu I-gayb. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1420.

Razi, Fahruddin. Tefsiri Kebir. Trc. Sadik Kilig - Lutfullah Cebeci - Suat Yildirim - Cafer Sadik Dogru.
Ankara: Ak¢ag Yaym Pazarlama, 1988.

Sabdni, Muhammed Ali. Safvetii t-tefasir. Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2015.
Sallab?, Muhammed Ali. es-Siret ii-Nebeviyye. Trc. Mustafa Kasadar. Istanbul: Ravza Yayinlari, 2015.
Seyyid Kutub. Fi Zildli’I-Kur dn. Kahire: Darii’s-Suruk, 1992.

Sinanoglu, Mustafa. “Sirk”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010.

Soysaldi, Mehmet. “Kur’an’1 Kerim’e Gore Ahiret Inanc1”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi. 1996.
Suyati, Celaleddin. el-/tkan fi uliimu’l-Kur an. Beyrut: Daru’bnii’l-Kesir, 2006.
Suyati, Celaleddin. Mu 'terekii’l-akrdn fi i ‘cdzi’l-Kur dn. Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1988.
Satibi, Ebu Ishak. el-Muvafakat. 4 Cilt. istanbul: iz Yaymncilik, 1993.

Sehristani, Ebii’l-Feth Taclddin. el-Mile/ ve’'n-Nihal. Trc. Mustafa Oz. Istanbul: Yazma Eserler

Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015.
Sengiil, Idris. “Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri”. Diyanet Ilmi Dergi. 1996.

Tabert, Eb0 Cafer. Camiu’l-beyan fi te vili’'I-Kur an. Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2000.
106



Topaloglu, Bekir. “Ahad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998.

Topaloglu, Bekir. “Ahiret”. Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1988.

Topaloglu, Bekir. “Cehennem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993.

Topaloglu, Bekir. “Cennet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993.

Topaloglu, Bekir. “Kiyamet”. Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2002.

Toprak, Siilayman. “Kabir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. istanbul: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2001.

Topyay, Yusuf. Kutsal Kitap ve Kur’ant Kerim'de Nefs ve Ruh Sozciiklerinin Artsiiremli Semantik
Incelemesi. Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2016.

Tuncer, Bedreddin. “Mesel”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2004.

Tiircan, Talip. “Tedric”. TUrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40: 265-267. Ankara: Trkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011.

Unsal, Hadiye. Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili. Doktora Tezi, Cukurova Universitesi,
2014,

Vankulu Mehmet Efendi. Vankulu Llgati. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014.

Yavuz, Yusuf Sevki. “I‘cazii’l-Kur’an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000.

Yilmaz, Hasan. “Kur’an’in Ana Konularma Dair Bazi1 Tasnifler”. Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlart.

2015.
Yiiksel, Ahmet Hallk. fkna ve Konusma. Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayini, 2005.
Zemahseri, Ebi’l-Kasim. el-Kessdf an hakdiki gavamizi 't-tenzil. Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’1-Arabt, 1407.
Zerkesi, Bedreddin. el-Burhan fi uliimu’l-Kur’an. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Marife, 1994.

Zurkani, Muhammed Abdilazim. Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’én. Misir: Isa el-Babi el-Halebi
Matbaasi, t.y.
107



Ozgecmis

18.08.1986 tarihinde Konya/Eregli’de dogdu. ilk 6gretimi bitirdikten sonra Lise egitimi
ile birlikte 4 y1l 6zel olarak Arapga ve dini ilimler egitimi ald1. 2015 yilinda Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nde Lisans egitimini tamamladi. 2016 yil1 itibariyle {i¢c sene Diyanet Isleri
Bagskanligi’nda dini yiiksek ihtisas egitimi aldi. Halen Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde vaiz

olarak gorev yapmaktadir.

108



