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ONSOZ

Hz. Peygamber déneminde Isldam’in ilk muhataplar1 belli sayida idi. Is1im’n yayilma
alan1 da Arap yarimadasiyla sinirliydi. Ortaya ¢ikan sorunlara ilk agizdan cevaplar verile-
biliyor ya da problemlerin ¢6zliimii bir sekilde Hz. Peygamber’in onayindan gegebiliyordu.
Herkes islam’in bu temiz pmarindan kendince istifade ediyordu. Ancak Hz. Peygamberi’n
vefatindan sonra Islam cografyasmin hizla genislemesiyle birlikte farkl kiiltiirlere mensup
insanlarin Isldm’a girmesi, beraberinde degisik sorunlar1 da getirmistir. Mezhepler bir an-
lamda bu sorunlara ¢are bulmak amaciyla ortaya ¢ikmistir. Boylelikle hem muhtemel si-
kintilar asilmis hem de islam, mezhepler yoluyla farkl kiiltiirlerde yayilma istidadini ka-

zanmig ve oralarda hiisn-ii kabul goérmiistiir.

Mezheplerin bu tarihsel fonksiyonuyla birlikte bu giin iletisim, teknoloji ve ulasim,
diinyay1 kiiresel bir kdy haline getirmistir. Buna paralel olarak insanlar, en sahih kaynakla-
ra ¢ok kolay bir sekilde bizzat ulasabiliyor ve onlardan yararlanabiliyorlar. Canli ve hare-
ketli sosyal hayat insanlar1 belli bolgelere bagimli olmaktan ¢ikarmais, evlilik ve go¢ yoluy-
la adeta sinirlar kalkmistir. Bu baglamda mezhepler tarihsel misyonlarinin aksine insanla-

rin sosyal yasamini neredeyse zorlastirir hale getirmistir.

Tezimizin konusu olan tesdid ve tahfif, ortaya ¢ikan bu zorluklara farkli yaklagimiyla
son derece dnem arz etmektedir. Sa‘rani, fikhi meselelere ¢oziim iiretirken merkeze mez-
hepleri degil, insan1 koymustur. Zira hiikiim, esas bakimindan mezhebe gore degil, Sari‘in
sOziine doniik olduguna goére onun bu tesbiti giiniimiiz insaninin ihtiyaglarimi karsilamada

pratige daha uygundur.

Bu ¢alismamiz bir giris ve dort boliimden olugmaktadir. Birinci béliimde, Sa‘rani’nin
yasadig1 donemin sosyal ve siyasi ortami ile Sa‘rani’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi

verilmistir. Boylelikle onun dini ilimlerdeki yeri ve konumu belirtilmeye ¢alisilmistir.

Ikinci béliimde konunun temel dayanaklarindan olan azimet-ruhsat ve ihtilaf kav-
ramlari lizerinde durulmus ve bu kavramlarin sebeplerine ve cesitlerine kisaca deginildik-

ten sonra Sa‘rani’nin ihtilafa yaklagimi ele alinmustir.

Ucgiincii boliim, ¢alismamizin ana gercevesini olusturmaktadir. Bu boliimde tesdid ve
tahfif kavramlari, tegdid ve tahfif in azimet ve ruhsattan farkli yonleri ele alinmis ve bu iKi

kavramla ilgili nasslardan deliller sunulmustur. Ayrica baska mezhebe gegmenin sartlari



hakkinda bilgi verildikten sonra konuyla ilgili ihtilafli hadisler tesbit edilip siralanmais, bun-
larin aralar te’lif edilip tesdid ve tahfif katagorilerinden birine dahil edilmeye calisilmistir.

Sonug boliimiinde ise ulasilan neticelere yer verilmistir.

Calismamiz esnasinda her tiirlii yardimlarini esirgemeyen ve engin hosgoriisiiyle ba-
na destek olan danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Ismail NARIN’e, tavsiye ve fikirleriyle uf-
kumu acan saygi deger hocam Prof. Dr. Abdulaziz BEKI’ye, yakin ilgi ve desteklerini gor-
diigiim hocalarim Yrd. Dog. Dr. Muhittin OZDEMIR ve Yrd. Dog. Dr. Abdunnasir SUT’e,
kaynak temininde ve teknik destekte bana yardimci olan kiymetli meslektasim Muhammed
CETKIN’e, Sosyal Bilimler Enstitiisii ¢alisanlarina ve tezde emegi gegen tiim arkadaslari-
ma tesekkiirii borg bilirim. Ayrica ¢alismalarim esnasinda bana destek olan degerli esim ve

¢ocuklarima da siikranlarimi sunarim.

Bing61-2014
Abdurrahman CANER
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OZET

Bu tez, 15. yiizyil Fakih ve Sifilerinin 6nde gelen isimlerinden biri olan
Abdulvehhab es-Sa‘rani’nin hayatini, eserlerini ve onun Fikih ve Fikih usiliine katkilarini
ele almaktadir. Yasadigi donemde Misir’da Memliikler hiikiim siiriiyorlardi. es-Sa‘rani, il-
kenin siyasi, ekonomik ve sosyal durumun zayifladigi bir donem olan Misir Memliiklarinin
son doneminde yasamistir. Kiigiik yasta anne ve babasini kaybeden es-Sa‘rani, biiyiik me-
sakkatlerle egitimini tamamlamistir. Fikih, Tasavvuf, Kelam, Hadis, Biyografi, Gramer,

Cografya, Etnografya ve Tarih gibi alanlarda s6z sahibi olacak kadar egitim almustir.

Arastirmamizda es-Sa‘rani’nin  fikth  usuline dair yaklasimini Mizdnu 'Il-
Kubra isimli eseri baglaminda ele aldik. es-Sa‘rani, bu eserinde bir taraftan mezheplerin
temel dayanaklarinin ayni kaynaklar oldugu gergeginden yola ¢ikarak bir konuda birden
fazla dogru olabilecegini ortaya koymaya calismis diger taraftan farkli bir 6neriyi dile ge-
tirmistir. Bu 6neriye gore insanlar temelde inan¢ ve beden bakimindan iki gruba ayrilmig-
tir. Dini hassasiyeti ve biinyesi giiclii olan kisiler i¢in tesdid kavrami kullanilmus, Inanci ve
bedeni zayif olanlar igin de tahfif kavrami kullanilmistir. Tiim fikhi meseleler de bu iki te-

mel kavram tizerine bina edilmeye ¢aligilmistir.

Bu ¢alismada, ilave olarak, hem eski hem de modern dénemde fikih alaninda ya-

zilmis ilgili kaynaklardan ihtiyaca gore faydalanilmis ve referans olarak verilmistir.

Anahtar Kelimeler: es-Sa‘rani, Tesdid, Tahfif, Azimet, Ruhsat, Ihtilaf.



ABSTRACT

In this dissertation, Abdulvehhab es-Sa'rani's life, works, and his contributions to
figh (i.e. the system of jurisprudence in Islam) as well as to the procedures of figh are fo-
cussed on. He was one of the leading jurists and sufis of the 15™ century. During his life
time, Memlukes were in power in Egypt. Es-Sa'rani lived in the last period of Memlukes'
reign in Egypt when the country's political, economic and social situation was weak. He
lost his parents at a very young age, and completed his education with great difficulties. He
was well educated in a wide range of subjects such as figh, sufism, theology, hadith, biog-
raphy, grammar, geography, ethnography and history.

In the study, Es-Sa'rani's approach to the procedures of figh are discussed and inter-
preted in the light of his well-known work titled Mizanu’l-Kubra. In this book, Es-Sa'rani,
on one hand, tried to demonstrate that it is possible to arrive at more than one correct con-
clusion on one single subject by emphasising the fact that all sects are based on the same
fundamental sources. On the other hand, he put forward a different proposal. According to
this proposal, people are basically divided into two groups in terms of faith and body: “tes-
did” and “tahfif”. He used the concept “tesdid” (i.e. complicating, increasing the burden)
for people who are sensitive in terms of religion as well as have strong working memory.
In the same way, he used the concept “tahfif” (i.e. mitigation, reducing the burden) for
those who are weak in terms of faith and body. In the book, all figh issues were tried to be

built on these two basic concepts.

In this study, additionally, other pertinent ancient and modern resources in the field

of figh were made use of and referred to when it was necessary.

Key Words: es-Sa‘rani, increasing the burden, reducing the burden, the real issue,

fatwa, disagreement.
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GIRIS

|. CALISMANIN KONUSU VE ONEMI

Fikih ilminin dogusu ve gelismesi, genel olarak mezhepler dncesi donem, mezhepler
donemi ve mezhepler sonrasi dénem olmak iizere ii¢ sathada incelenir. Hz. Peygamber dé-
nemi, Sahabe donemi ve Tabiin dénemi, mezhepler 6ncesi donemi olusturur. Fikhin temeli
dogal olarak bu donemde atilmis ve mezheplerin olugsmasina zemin tegkil eden ekoller bu
zaman diliminde olusmustur. Mezhepler dénemi tabiin donemine rastlar. Bu dénemde Is-
lam devletinin sinirlar1 geniglemis, paralelinde de fikhin alan1 genislemistir. Ortaya ¢ikan
yeni problemlere iiretilen ¢oztiimler farkli diisiincelerin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu
donemde bir taraftan ictihat faaliyetleri devam ederken bir taraftan da fikih ve fikih usulii
kitaplar1 yazilmaya baslanmustir.' Mezhepler sonrasi donem ise genel olarak tahric, tercih
ve taklit donemi diye {ige ayrilir Bu donemde (hicri 4./miladi 10. asir) basta Kahire ve di-
ger ilim muhitlerinde ictihad yapabilme derecesine ulasan gok sayida fakih yetismistir. An-
cak onlarin ekseriyeti bu seviyeye ulagmis olsa da ya dort imamdan birine intisap etmis ve-
ya ictihadlardan birini tercih etmek durumunda kalmislardir. Miistakil olarak ictihad et-
mekten kaginmiglardir. Bu safhada mezheb taassubu ve siyasi baski fikih ¢aligmalarini ¢ok
yakindan etkilemistir. D6rt mezhebin ¢ergevesi disina ¢ikanlar, diismanca tutumlara ve
siddetli cezalara maruz kalmislardir. Bu yiizden fakihler, serh, ihtisar ve hasiyeler yazmaya
yonelmislerdir. Bu durum, zamanla taklid ruhunun saglam bir sekilde yerlesmesine sebep

olmustur.?

Sa‘rani, boyle bir donemde ve kiiltiir gevresinde yetistiginden Miisliimanlarin birligi-
ni ve beraberligini bozan ve onlar birbirine diisiiren ihtilafli meselelere karsi son derece
hassas davranmigtir. Dinde her ne kadar ihtilaf rahmet olsa da ayriliga neden olan ihtilafi

sevmedigini acik¢a beyan etmistir.3

! Karaman, Hayreddin, Zsidm Hukuk Tarihi, iz Yayimcilik, Istanbul 1999.

2 Genis bilgi icin bkz. Hayreddin Karaman, “Fikih”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 1-14.
® Sa‘rani, ‘Abdulvehhab, el-Mizdnu 'I-Kubra es-Sa ‘rdniyye, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2009, s. 7.



Tezimize konu olan eserden ve diger eserlerin isim ve iceriklerinden anlagildigina
gore Sa‘rani, himmetini Miisliimanlarin birligine ve vahdetine teksif etmistir. Ayriliklara
diismenin dini yikmak; ayn1 kaynaktan beslenme manasindaki birlikteligin onu ayakta tut-
mak ve giiclendirmek anlamina geldigini dile getirmistir.4 Miisliimanlarin mezheplere ve
imamlarma bakiglarinin teoride ve pratikte farkliliklar arz ettigini, diger bir ifade ile ‘s6z-
de’ herkesin mezhepleri ve imamlarini kabul ettigini ancak ‘6zde’ kendi mensubu olduklari
mezhebin disindakileri reddettiklerini, hatta seriatin disina ittiklerini gordigini® ifade et-

mis ve bu durumun cahillikten kaynaklandigini séylemistir.6

Ona gore, miictehidlerin ve alimlerin biitlin kararlar1 seriatin kaideleri ve usulleri ige-
risinde olup onun nurlarmin pariltilarindan alinmustir. ictihadlarinda muhakkak isabet et-
mislerdir.” Hakikat ilminin alimleri olduklari gibi seriat ilminin de alimleridir. Kalpleri ve
ruhlari ména alemine agiktir.® Dini ilimler riyazi ilimler gibi degildir. Dini meselelerde ay-
n1 konuda tek bir dogru sonug yoktur ve olamaz. Her bir meselede kisilerin durumuna bagl
olarak iki ti¢ hatta daha fazla dogru sonug vardir.® Bu da Cenab-1 Hakk’in kullarina olan ih-
san1 ve Resil-i Ekrem’in {immetine olan sefkatinin sonucudur. Ciinkii Allah teala’nin,
imanin hentiz kalplerinde tam olarak yerlesmeyen kimselere hitab1 ile imanda zirve yapmis
kimselere hitab1 ayn1 olmamis, bedenen kuvvetli olan ile bilinyesi zayif olan1 ayni seviyede
sorumlu tutmamustir. Efendimizin de akillari, Isldm, iman ve ihsandaki dlgiileri ve merte-

belerine gore insanlara hitabi farkli olmugtur.®

Yapmayr dislindiigiimiiz bu tez caligmasinda Abdulvehhab es-Sa‘rani’nin el-
Mizanu’l-Kubra adli eserinde fesdid ve tahfif kavramlarmi incelemeyi ve tahlil etmeyi
amaglayip eserde konu bazinda ihtilaf edilen hadislerin ve sahabe s6zlerinin tahlilini yapa-
cagiz. Sa‘rani’nin fikih metodolojisi adina fesdid ve tahfif’e kattig1 manalara isaret edece-
giz. Bu c¢aligmada temel hedefimiz, miellifin ihtilafli hadisleri ve eserleri hangi konu bag-

laminda ele aldigini ortaya koymaktir.

* el-Mizénu’l-kubra, s. 6.
% el-Mizdnu I-kubrad, s. 10.
® el-Mizdanu I-kubrd, s. 1.
" el-Mizéanu I-kubra, s. 9.
8 el-Mizdnu ’I-kubra, s. 32.
® el-Mizdanu’I-kubrd, s. 7.
10 6l-Mizénu I-kubrd, s. 9.



I1. CALISMANIN AMACI VE YONTEMI

Islam dini Alemsumiil bir din olarak génderildiginden insanlarin biitiin problemlerini
¢Ozecek ahkami ve ilkeleri ihtiva etmektedir. Merkeze makasid-1 seria olarak adlandirilan
dinin, aklin, canin, malin ve neslin korunmasi konulsa da hayatin biitiin alanlarina niiftiz
etme amaglanmigtir. Ancak bunun gergeklesebilmesi i¢in nasslarin duragan ve donuk degil
de akiskan olmasi gerekir. Ancak bu sekilde farkli mizaglara karakterlere ve kiiltiirlere hi-
tap edilebilecektir. Nitekim dinimiz, temel iki kaynak olan Kur’dn ve Siinnet’in yani sira
Icma, Kiyas Istihsan, Mesalihh-i Miirsele, Istishab, Sedd-i Zerai, Orf ve adetler gibi fer’d
kaynaklar1 da hiikiim kaynagi olarak benimsemistir. Boylelikle dini degisen sartlar karsi-
sinda bir tarafa savrulmaktan ¢ikarip hayatin merkezinde canli kalmasini saglamistir. Keza
Hz. Peygamber’in, Muaz b. Cebeli Yemen’e gonderirken onun meselelere ¢6ziim tiretmede
sadece naslarla yetinmemesini takdir etmesi, “Alimin, i¢ctihadinda isabet ederse iki, etmez-
se bir sevabin verilecegini” buyurup bu konuda tesvik edici davranmasi ya da “Ummetimin
ihtilafi rahmet kilindi” deyip ameli konularda ihtilaf etmenin ko6tii olmadigini vurgulamasi
da konunun vuzuha kavusmasi adina kayda deger noktalardandir.

Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiin dénemlerinde dini hayat son derece canliyd:. In-
sanlar ortaya ¢ikan problemlere gare ararken birden fazla konunun muhatabina bagvurur
inang ve beden bakimindan kendi seviyelerine uygun olan 6neriyi tercih ederlerdi.

Mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte canli ve dinamik olan dini hayat yavas yavas
yerini duraganliga birakmistir. Artik alimler siirekli degisen sartlara yeni ¢oziimler iret-
mektense, serh, ihtisar ve hagiyelerle yetinmeye baslamiglardir. Daha sonra onu da terk
ederek kuru bir taassupla bagli bulunduklar1 mezhebin atasli savunucular1 olmuslardir.
Mezhebin iizerine oturdugu sistemi koruma adina hi¢ bir seyden ¢ekinmemislerdir. Mez-
hep imamlarinin “Mezhebimizin sistemine uymayan bir nass bulursaniz mezhebi birarakin
o nassi esas alin” demelerine kars1 onlar ya o nassi reddetmisler ya da te’villerle onu mez-
hebe uydurmuslardir. Yani Nassi esas alip mezhebi ona gore sekillendireceklerine mezhebi
esas alip nass1 yorumlamay1 tercih etmislerdir. Durum Gyle bir noktaya gelmis ki kendi
mezhebinin disindakileri rahatlikla tekfir etmisler. Ayni cdmide ve birbirlerinin arkalarinda
namaz kilamaz hale gelen insanlar fikri niza ve cedellesmeyle aralarinda derin goriis ayri-
liklar1 olusmus bu durum zamanla cephelesmeye ardindan da ¢arpigsmalara yol agmaistir.

Sa‘rani, taassubun bu koyu devresinde biitiin bu olanlara sahit oldugundan Mizdnu’l-

Kubrd adli eserinde uzlastict bir yol takip edip, biitiin hak mezheplerin ayni pinardan



beslendikerini, hepsinin hidayet lizere olduklarini 1srarla vurgulamistir. Bununla beraber
s0z konusu eserinde o giine kadar hi¢ bir alimin cesaret edemedigi orijinal bir metoda bas-
vurmustur. O metot da sudur: Sorunlarin ¢oziimiinde merkeze mezhebi degil insanm1 koy-
mak, onlar1 iman ve beden bakimindan yani dini hassasiyeti ve biinyesi giiglii olanlala za-
yif olanlar1 guruplara ayirmak ve meseleleri de bu yaklasima gore onlara uygulamaktir. Bu
metot onu kisir dongiiniin girdaplarindan kurtarmig ve genis bir alanin kapisini aralamistir.
Aslinda bir anlamda konuyu asil mecrasina yani asr-1 Saaadet donemine ¢evirmistir.
Sa‘rani’nin Mizdnu’[-Kubrd adl eseri fikih usilii ve fikih konularini isleyen bir eser-
dir. Calismamizda Sa‘rani’nin hayati, eserleri ve ilmi konumu nazara verilecek ve eserde
ele aliman konularla baglantili olarak Azimet, Ruhsat ve Ihtilaf kavramlarina da deginile-
cektir. Keza O’nun fikih konularinda izledigi metot, eserin kaynaklart ve eserde ele aldigi
ihtilafli meseleler degerlendirilerek ele alinacaktir. Bu g¢alismanin amaci, Sa‘rani’nin
Mizanu’|-Kubra adli eseri perspektifinden onun fikih metodunu ortaya koymaktir. Gerek
onun eserinde atifta bulundugu 6nemli sahsiyetler ve eserler, gerekse konunun akis1 geregi
bizim atifta bulundugumuz 6nemli kisiler ve eserler hakkinda dipnotlarda kisa bilgilere yer
verilerek, okuyucunun bunlar hakkinda bilgi sahibi olmasi1 saglanmaya c¢alisilacaktir. Ayni
sekilde tez konumuzun yontemi, alan1 geregi sinirlt olup genellikle analiz ve yorumlama

teknik ve yontemlerinden yararlanilacaktir.
I11. CALISMANIN KAYNAKLARI

Calisma boyunca Fikih ile ilgili klasik kaynaklar ile yeni kaynaklara 6nemli dlglide
yer verilmeye ¢alisilmistir. Miellifin el-Kevkebu ’s-sdhik fi’I-furuki beyne’l-muridi’s-sadik
ve gayri’s-sadik, el-Kibritu’l-ahmer fi beyani ulumi Seyhi’l-Ekber, Letdifu’l-minen ve’l-
ahldk (el-Minenu’I-kiibra), el-Muhtar mine’l-envar fi sohbeti’l-ahyar, Muhtasaru’l-I ‘tikad
li’I-Imami’[-Beyhaki gibi eserlerinden yararlanilmistir. Tezin igerdigi konular temellendir-
meye caligilirken, konuyla ilgili klasik ve son dénemlerde yazilan fikih usali ile ilgili ki-
taplardan yararlanilmistir. Bu baglamda 6ncelikle Miinavi’nin el-Kevakibu 'd-diirriyye (et-
Tabakatii’l-kiibrd)’s1, Gazzi'nin el-Kevdkibu’s-saire ve Irgdmu evliydi’s-seytin (et-
Tabakatii’s-sugrd)‘n1, Suyiti’nin el-Esbah ve’n-nezair ve Cami’'u’s-Sagir ile Hiisnii'l-
muhddara’s1, Ibn Kesir’in el-Biddye ve’n-nihdye’si, Ibn Kudame’nin el-Mugni’si ile
Ravzatu’n-ndzir ve ciinnetu’lI-miindzir’1, Ibn Riisd’lin Biddyetii’I-miictehid ve nihayetii’l-
muktasid z, Ibn Miibarekin, Nazariyyetii'd-dariirati’s-ser ‘iyye, hudiiduha ve devabituha’s:,

Katip Celebi’nin Kesfit’z-Zunin’u, Ferugli'nin Abdulvehhab es-Sa ‘rani Imdmu’l-karni’l-



asir’i, Gazzali'nin el-Mustasfa min [Imi’l-usul’u, Karafi'nin Serh Tenkihu l-fusil’u,
Kéasani’nin Beddi ‘u’s-sana’ adli eseri, Kehhale’nin Mu ‘cemu’l-mu’ellifin adli eseri,
Kettani’nin Fihrisu’l-fehdris’i, Abdulaziz el-Buhari’nin Kesfi I-esrdr 1, Burhaneddin Ibn
Miiflih’in el-Maksddii I-ersed’i, Ali Haydar Efendi’nin Diirerii 'l-hiikkdam’1, Amidi’nin el-
Thkam fi usuli’l-Ahkam’1, Eba Yasuf un Kitabii’I-harac’1, ibn Manzir’un Lisdnu’l- ‘Arab’s,
Zirikli’nin el-A ‘lam’1 Serahsi’nin Usulu’s-Serahsi’si gibi pek ¢ok klasik eserlerden istifade
edilmistir. Ayrica basta DI4 (Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi)’nin ilgili maddeleri olmak
iizere, M. Akif Aydin’m Tiirk Hukuk Tarihi’nden, Hayrettin Karaman’m Isldam Hukuk Ta-
rihi'nden, Zekiyuddin Sa‘ban’in Isldm Hukuk [Iminin Esaslari’ndan, Abdulkerim
Zeydan’nin el-Veciz fi usuli’I-fikh’mdan, Vehbe Ziihayli’nin Usulu I-fikhi’l-Islami adl ese-
rinden, Halit Calis’in Islam 'da Kolaylastirma Ilkesi Azimet-Ruhsat Iligkisi adindaki eserin-
den, Mahmut Cinar’m Niibiivvet Inanct Baglaminda Sa ‘rani’nin Ibnii’l-Arabi Yorumu
adindaki doktora tezinden, Hayri Kaplan’in Fakih Bir Siifi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-

Sa ‘rdni adindaki makalesinden de istifade edilmistir.

Hadis kaynaklari’ndan Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’i, Beyhaki’nin es-Siinenu I-Kiibrd’s1 ve Ibn Hibban’m Sahik Ibn Hibban’indan da

yararlanilmistir.



BiRINCi BOLUM
‘ABDULVEHHAB ES-SA‘RANI’NIiN YASADIGI DONEM, HAYATI VE
ESERLERI

1.1. YASADIGI DONEM
1.1.1. Siyasi Durum

Memliik Devleti XII. yy. orta dogusunun biiyiikk devletlerinden birisidir. Selahaddin
el-Eyytbi, 1169 yilinda denetimi ele gegirip, Islam ordularinda artik yerlesmis olan gele-
nege uyarak ordusunda Kiirt, Arap, Tiirkmen ve 6teki 6zgiir 6gelerin yanisira kole birlikle-
rine de yer verir. Sonrakiler de bu uygulamay siirdiiriir. Rakiplerinden ve haglilarin saldiri-
larindan korunmak i¢in el-Meliku's-Salih el-Eyytbi (v.647/1250) ¢ogu Tiirk olmak iizere
¢ok sayida kole satin alir. Onun 6liimiinden sonra ¢ikan taht kavgasinda Memliik komutan-
lar1 tahtin varisini oldiiriirler ve kendi i¢lerinden birini tahta gegirirler. Memliikler, Bahri
(Memdaliku’I-Bahriyye) ve Burci (Memaliku’I-Burciyye) olmak tizere iki saltanat halinde
hiikiimran olurlar''. Bahri Memliikler, kislalarinin Nil Irmag: tizerindeki Ravza adasinda
bulunmasi dolayisiyla bu adi alirlar. Burci Memliikler ise Kahire’deki Kal‘atu’l-cebel’de
bulunan burglara yerlestirilmeleri sebebiyle bu adla anilirlar. Memliikler, selefleri
Eyyubiler gibi Misir ve Suriye topraklari iizerinde hiikiim stirerler. O giinkii Misir, batidan
Barka’ya kadar Libya ¢dlii, glineyde Massav‘a ve Nubya, doguda Mekke ve Medine dahil

Sina ¢oliiniin biiyiik bir kismi ve kuzeyde Akdeniz’le sinirl idi.*2

el-Meliku's-Salih el-Eyybi vefat edince yerine oglu Eyy(lbi sultan1 Turan Sah geci-
rilir. Bir siire sonra yerine eski sultan el-Meliku's-Salih el-Eyybi’nin dul hanimi
Seceretu'd-durr (v.655/1257) sultan olur. Ordu komutanhig: gérevine de Memliiklerden Iz-
zettin Aybek (647-655/1250-1257) getirilir. Seceretu'd-durr ii¢ ay sonra Izzuddin Aybek ile
evlenerek tahti ona birakir. Boylece Eyylibi devleti tarih sahnesinden g¢ekilir ve Misir’da
yeni bir devlet kurulur. Aybek, kendisinin hiikiimdarligina karsi ¢ikan beylerden Aktay,

Baybars ve Kalavun’u etkisiz duruma getirir. Ayrica Suriye Eyy(bilerini de etkisiz hale

1 Mahmad Sakir, Isldm Tarihi, ¢ev. Ferit Aydin, Kahraman Yaymlari, Istanbul 1995, V, 365; Yilmaz
Oztuna, Biiyiik Tiirkive Tarihi, Otiiken Yaynevi, Istanbul 1983, II, 168; Ali Sevim-Yasar Yiicel, Tiirkiye
Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1990, I, 15.

2 Mahmad Sékir, a.g.e., V, 365 vd.



getirir. Bundan sonra Aybek, halife Musta‘sim’in girisimi {izerine, Irak’a yonelmekte olan
Mogollara kars1 1253 Nisan ayinda (651 Safer) sefer diizenleyerek Suriye Eyyibileriyle
baris ve ittifak yapmak suretiyle Yakindogu Islam birligini saglar (1254). Fakat Aybek, bir
siiikast sonucu oldiriliir.® ileri gelenler Aybek’in oglu Niaruddin Ali’yi 1257 yilinda hii-
kiimdar ilan ederler. Bununla birlikte bu emirler arasinda yetki ¢atismalar1 baslar. Ozellikle
Suriye’deki Bahriyye emirleri, yonetimi ele gecirmek amaciyla iki kez Misir’a saldirida
bulundularsa da basarili olamazlar. Fakat 6te yandan Mogollar’in Irak’1 istila ile Suriye’ye
yonelmeleri tizerine, emirler 1259 yilinda Aybek’in kolesi Seyfuddin Kutuz’u (v.1260) hii-
kiimdar ilan ederler. Kutuz, Suriye’deki Misir’a kiiskiin Bahri Memliiklerinin de tam des-
tek ve yardimini sagladiktan sonra kuvvetli ordusuyla Kahire’den ¢ikip Mogollara karsi
harekete gecer. Aynicalut’ta Mogollar1 ¢ok siddetli bir savag sonucunda agir bir yenilgiye
ugratir (Ramazan 658/Eyliil 1260). Mogol ordusu, ilk kez dagilip kagmak zoruda kalir.
Diinyanin genis bir kismin1 isgal eden Mogollara kars1 hicbir ordu direnemezken, onlara
kars1 ustiinliik elde ettikten sonra Memliiklerin Miisliimanlarin géziinde heybet ve saygin-
lig1 artar™®. Sultan Kutuz, zaferden sonra Kahire’ye donerken 1. Baybars (v.1277) ve arka-
daglar1 tarafindan 1260 yilinda oldurilir. el-Meliku'z-Zahir {invaniyla basa gegen
[.Baybars, bazi isyanlar1 bastirmakla beraber Mogollarla miicadeleye devam eder. Harran
ve Bire’de haglilarla takviye edilmis olan Mogol ordusunu bozguna ugratir (669-70/1271-
72). Daha sonra Karamanoglu ve Selguklularla anlagan 1. Baybars, Mogollar1 Elbistan ova-

sinda agir ve kesin bir yenilgiye ugratir ve onlar1 adeta imha eder (675/1277).%

|. Baybars 1258’de Hiilagu’nun Abbasileri Bagdad’tan ¢ikarmasi {izerine,
Abbasilerden el-Mustansir Billah Ahmed’i 660/1261y1linda Kahire’de halife ilan ederek
Misir’da Abbasi halifeligini kurar.*® el-Mustansir Billah, halife sifatiyla I. Baybars’a salta-
nat tevcihinde bulunur.'” Zaten 1. Baybars, fiilen saltanat siirdiiriiyordu. Ancak Eyyibilerin
yerine yeni gegmis bulunan Memliikli saltanati hentiz hukuki bir dayanaktan mahrum bu-

lunuyordu. Sultan Baybars’in Misir’da Abbasi halifeligini thyasinda, dini diislincenin yam

3 Ebu’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1995, XIII, 329, 356; Ali Sevim-
Yasar Yiicel, a.g.e., I, 15.

% Mahmad Sékir, a.g.e., V, 336.

> fbn Kesir, a.g.e., X111, 356, 362, 388 vd.; Ali Sevim-Yasar Yiicel, a.g.e., |, 15-16.

® Mahmad Sékir, a.g.e., V, 375-403.

1" Ahmed b. Al el-Makrizi, Kitdbu's-suliik li ma ‘rifeti duveli'l-Mulik, Daru’l Kutubu’l Ilmiyye, Beyrut 1997,
I, 520-25; Ebu'l-Muhasin Yisuf, Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu'z-zdhire fi mulitki Misr ve'l-Kahire, Daru’l
Kutub, Misir 1971, VII, 109-111.



sira herhalde boyle bir dayanak arayisinin da biiyiik tesiri var. Ulke i¢inde ve disinda giris-
tigi siyasi, askeri ve ekonomik faaliyetler sonunda devlet yonetimini saglam temeller iize-
rinde oturtmay1 basaran I. Baybars devrinde iilkenin sinirlar1 batida Sirenayka’ya, glineyde

Nubya ve Nassavva’ya, kuzeyde Toros daglarina kadar uzanir.'®

Memliiklerde, saltanat degisikligi halinde kimin sultan olacagini belirleyen kesin bir
kaide olmadigindan ¢ogu zaman olayin kahramani olan kumandanin tahta ¢iktig1 goriiliir.
Ancak burada, Sultan Ferec’e karsi birlikte isyan eden iki gii¢lii kumandan Seyh ve Nevriz
bulunur. Bu iki emir, birlikte sultan olamayacaklarina gore, aralarindaki durum agiklik ka-
zanincaya kadar saltanat, Halife el-Musta‘in Billdh’a teslim edilir."® Bu gegici durum fazla
uzun siirmez ve 815/1412°de dort mezhep kadisinin da istirak ettigi bir toplantida devlet is-
lerinin ancak normal bir sultan vasitasiyla iyi yiiriitebileceginden bahisle halife saltanattan
alinip yerine Seyh el-Mahmidi sultan ilan edilir.?° Seyh el-Mahmidi’nin vefatindan sonra
yedi yasindaki oglu Ahmed yerine geger. Ahmed’in yasinin kiigiik olmasi nedeniyle devleti
Emir Tatar idare eder. Sultana kars1 Atabeg Altunboga isyan ettigi zaman, Emir Tatar is-
yan1 bastirmaya giderken (824/1421) yaninda sultani, halife ve kadilar1 da Suriye’ye gotii-
riir. Tatar, Sam’1 ele gecirip Altunboga’y1 yakalayinca, kendini sultan ilan ediverir. Yanin-
dakiler de kendisine hemen biat ederler.”* Sultan Tatar’in saltanati kisa siirer. Tatar’in ve-
fatindan sonra sultan ilan edilen oglu Muhammed ise, vasisi Barsbay (v.841/1438) tarafin-
dan tahttan indirilir. Memliik Sultanlig1 tarihinde biiyiik iin yapan Sultan Barsbay, 16 sene-
lik saltanatinda siiklinet ve istikrar1 temin eder. Suriye ve Misir’da Miisliimanlar yararina
tedbirler alir. Huzurda yer 6pmek gibi bir gelenegi kaldirir. 1425 yilinda Kibris’a gonder-
digi donanma ile Kral Vanas’i yenerek esir alir ve kefaletle serbest birakir. Barsbay,
Dulkadirogullari, Ramazanogullar1 ve Akkoyunlularla da miicadele eder. 1438 senesinde
Oliince yerine oglu Ysuf gegse de Atabegi Cakmak (v.1453) idareyi ele gecirir. On alt1 se-
ne tahtta kalan Cakmak, Barsbay’in siyasetini takip eder. 1442’de Kibris ve Rodos’a do-
nanmalar gonderir. Osmanlilar ve Karamanogullar: ile dostane miinasebetler kurar. Sultan

Cakmak 1453’te vefat eder.?

18 Ali Sevim-Yasar Yiicel, a.g.e, I, 16.

19 Makrizi, a.g.e., IV, 214-216; ibn Tagriberdi, a.g.e., X111, 190.

20 Makrizi, a.g.e., IV, 243; ibn Tagriberdi, a.g.e., XIll, 206-207.

?! {bn Tagriberdi, a.g.e., X1V, 186, 189 ve 198.

22 Asri Cubukgu, “Cakmak, el-Meliku’z-Zahir”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 192-193.



1.1.2. Sosyal Durum

Memliik saltanati askeri esaslara dayandigindan biitiin sivil ve askeri idare sultanda
bulunurdu. Sultanin mutlak vekili Emir-i Kebir (daha énce Na’ibu’s-Saltana bi-Misr) idi.?
En yiiksek ve yetkili mevkiler, askeri sinifin elinde olmakla beraber, idari islerin yiiriitiil-
mesi aklam smifina verilirdi. Miisliman, Hiristiyan ve Miusevilerden olugsan “Erbabu'l-
aklam”, ordu, maliye ve evkaf islerini yiirlitmelerine ragmen, iimeranin ellerinde bulunan

merkezi idareye bagli olurdu.

Dini kesim mensuplar1 baskadi vazifesinden baglayarak dini bilimler hocaligina ka-
dar varan cesitli memuriyetleri ellerinde bulundururlardi. Uygulamada halife, yeni bir sul-
tanin ctulGisunda bu sinifla beraber bulunur; ama daha anlamli olarak, sultan ddru’l- ‘adl’de
davalara baktig1 zaman orada bulunmazdi ve dini vazifeler erbabina seklen 6ncelik verilir-
di. Bunlarin arasinda dort baskadi en yiiksek mevkiyi isgal ederlerdi. Memliik sultanliginin
en erken yillarinda, 6nceki idarelerde oldugu gibi, Misir’da yalniz bir baskadi olurdu. Sul-
tanin hiikkmettigi topraklarda izin verilen dort siinni mezhebin her biri igin bir bagkad: tayi-
ni, ilk defa 663/1265 yilinda el-Meliku'z-Zahir Baybars tarafindan hukdki isleri kolaylas-
tirmak i¢in yapildu.

Dini ve akli bilimlerin okutuldugu medreselerde yetisen bu siif mensuplari, islam
devletlerinin sosyal ve siyasal hayatlarinda 6nemli bir rol oynamaktaydi. Genellikle ulema,
{ic ayr1 alanda 6nemli gorevler iistlenmekteydi: Tedris (6gretim), /fid (fetva verme) ve kazd
(yarg1). Islam devletlerinde bugiinkii anlamda mahalli yénetim birimleri bulunmamaktayd.
Belediye hizmetlerinin yerine getirilmesi, geleneksel yonetim anlayisina uygun olarak hii-
kiimdarin gorevleri arasinda bulunmaktaydi. Bu gorev, onun atadigi gorevliler tarafindan
yerine getirilirdi. Bu gorevliltesdiddirerin en 6nemlisi muhtesip idi. Muhtesibin yaptig1 go-

revler sunlardi:

a. Cars1-pazarlarda satilan biitiin mallarin fiyatlarini tespit etmek ve bunlarin uygu-

lanmasini saglamak.

b. Istifgilerle sehrin ve bdlgenin ihtiyaci olan maddeleri diger yerlere kagiranlar ta-

kip etmek ve ceza vermek.

2 Ahmed b. ‘Ali, el-Kalkasendi, Subhu'l-a ‘sd fi sind ‘ati'l-ingd’, Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-*Amme, Misir
1963, IV, 16-18.



c. Bozuk, kotii nitelikli ve eksik mal satan esnafi denetlemek ve cezalar vermek.?*

Misir’da VIIL. yy.’dan baslayarak gelisen Araplastirma siireci Memliik doneminde
tamamlanmis olur. Arapcanin konugma ve yazi dili olarak toplumun biitiin kesimlerinde
benimsenmesinin yani sira, Arap kiiltiirii de Misir’a egemen olur. Diger yandan Hiristiyan
karsit1 akimin giiglenmesi de Memliik donemine rastlar. Bir 6lgiide Mogol-Hiristiyan itti-
fakiin yarattig1 dis tehditle baglantili olan bu gelisme, Kiptilerin devlet ve toplum yasa-
mindaki agirhigina karsi duyulan yogun tepkiyle de beslenir.?

1.1.3. ilmi Durum

Diinya tarihi ve medeniyeti agisindan Misir, her devirde uygarligin ve medeniyetin
besigi olmustur. Misir, diinya ilim ve kiiltlir mirasina essiz degerler katmis ve oncii 6zelli-
gini her donemde siirdiirmiistiir. Misir’in en 6nemli sehri olan Kahire ise gevresinde kuru-

lan Cize, Fustat, el-Asker gibi sehirlerin de katilmasiyla bugiinkii halini almigtir.

Mastr, Islami dénemde de énemini artirarak devam ettirmistir. Kur’an-1 Kerim’de adi
gecen peygamberlerden Hz. Yusuf®, Hz. Musa®” ve Hz. Harun’un® kissalar1 bu tarihi top-
raklar tizerinde ge¢mektedir. Hz. Omer doneminde fethedilen Misir, bu dénemden itibaren

Islami ilimlerin en 6nemli merkezlerinden biri olmustur.?

Misir fatihi Amr b. As’in oglu Abdullah (v.615/684-85), Misirlilarin dini hayatinda
onemli bir yer edinmistir. Daha sonralar1 tabiinden Leys b. Sa‘d’1 (v.175/791) takip eden
Misirlilar arasinda yayilan ilk mezhep, hi¢ stiphesiz Maliki mezhebi olmustur. Arkasindan
Imam Safii’nin (v.204/820) Misir’a gitmesi ve burada kaldig: siire zarfinda bircok talebe
yetistirmesiyle, Safil mezhebi de burada yayginlik kazanmaya baslamistir. Bilindigi gibi
Imam Safii Misir’a gittikten sonra bir kisim ictihadlar1 degismis ve literatiirde bunlardan
“el-kaviu’'l-cedid” olarak bahsedilmistir. Hanefi mezhebi ise basta kadilar olmak iizere, da-

ha ¢ok resmi erkan tarafindan temsil edilen bir mezhep olmustur.

24 Al Sevim-Yasar Yiicel, a.g.e., |, 376-377; Zambaur, E. V., “Hisbe”, /4, Istanbul 1987, V, 540.

% Nurettin Ceviz, Osmanlilar Déneminde Misir’da Arap Edebiyati 1517-1798, (Yayimlanmamus doktora te-
zi), Atatatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2002, s. 12-13.

%% En‘am 6/84; Yusuf 12/4, 7-11, 17.

*" Bakara 2/51, 53-55; Ta-Ha 20/9, 11, 17, 19.

?8 Bakara 2/248; En‘am 6/84; Ta-Ha 20/24-32, 42-48.

» Mahmut Cnar, Niibiivvet Inanci Baglaminda Sa ‘rani’nin Ibnii’l-Arabi Yorumu, (Yayimmlanmamis doktora
tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2011, s. 12.
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Konumuz agisindan Fatimiler ve Eyyubiler donemi ilim ve kiiltiir hayatina kisaca

deginip Memliikler devrini daha detaylica incelemekte fayda miilahaza ediyoruz.

Fatimiler, Misir’da 909-1171 yillar1 arasinda hiikiim stirmiistiir®. Kendilerinin Misir
ve Islam diinyasina kazandirdiklar1 en énemli ilmi kurum, siiphesiz ki el-Ezher kiilliyesi
olmustur.®® Ayrica, bu dénemden miras kalan en biiyiik servetlerden biri de zengin kiitiip-
haneleridir. Fatimi yonetim kademelerindeki yoneticilerin ¢ogunlugunun Sii olmasi, siyasi
ve politik egilimlerinin de bu yonde oldugu bilinmesine ragmen Sii inancini egitim kurum-
larina tam olarak hakim kilamamislardir. Bunun bir sebebi de halkinin Siinni inancina olan

bagliligidir.

Fatimilere gore Eyytbiler (1171-1461)* Misir’da daha kisa bir siire hiikiim siirseler
de halk ve ilim erbab1 ¢evresinde daha kalici izler biraktigi kabul edilir. Eyy(ibi hiikiimdar-
larindan bircogu ilimle mesgul olmus, aralarindan eser telif eden melikler ¢cikmistir. Ilme
ve alimlere verdigi degerlerle 6ne ¢ikan Seldhaddin Eyytbi, Misir’da Ehl-i siinnet mensup-
lar1 i¢in medreseler ve vakiflar insa etmistir. Bu devirde Misir, ilmi sahada daha aktif bir
hiiviyete biiriinmiistiir. Misir’in Avrupa ve Magrib Islam diinyasiyla canli iliskiler igerisin-
de olmasi, buralarla 6nemli ticari ve kiiltiirel alis verislerde bulunmasi ilmi hayatin gelis-
mesine katki saglamistir. Bu donemde basta Selahaddin Eyy(bi olmak {izere Eyytbi Dev-
leti’nin politikalar1 kisa zamanda Misir’da taraftar bulmus ve Sii diisiincesi, egitim kurum-

larindan tamamen silinmistir.?’?’

Misir, 6zellikle baskenti Kahire, yaklasik iki bucuk asir hiikiim siiren Memliikler
(1250-1517) * zamaninda ise sadece bu devletin degil Islam diinyasmin en saygin sehirle-
rinden biri haline gelmistir. Islim cografyasinin diger sehirlerinin Mogol ve hagl istilalari-
na maruz kalmasina karsin Misir, daha giivenli bir liman olmus ve bir¢ok yerden insanlar
buraya iltica etmistir. Bu miilteciler arasinda Islam diinyasinin en miimtaz sahsiyetleri de
bulunuyordu. Bu sahsiyetler Misir’a yerlesmis, ilmi ve fikri hayatlarina bu cazibe merke-

zinde devam etmistir. Boylece bir zamanlar Islam cografyasmin kalbi konumunda olan

% Eymen Fuad es-Seyyid, “Fatimiler”, DIA, istanbul 1995, XII, 228-237.
3! Mustafa Uzun, “Ezher”, DiA, Istanbul 1995, XII, 53-63.

%2 Ramazan Sesen, “Eyytbiler”, DI4, Istanbul 1995, X1I, 20-31.

*Muhammed Zaglal Selam, el-Edeb fi’l- ‘asri’l-Eyyibi, Minseati’l-Ma“arif, Iskenderiye 1990; Bedrettin
Basuguy, Selahaddin-i Eyyiibi Devrinde Iimi Faaliyetler, Hivda Iletigsim, Istanbul 2009, s. 24-28.
% {smail Yigit, Memlikler, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 14.

11



Bagdad’in yerini Misir almistir. Memliik iilkesine olan bu alim akis1 sadece dogu Islam
diinyasiyla sinirlt kalmamis, Endiiliis ve Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan karigikliklar ve sa-

vaslar yiiziinden pek ¢ok Endiiliislii ve Kuzey Afrikali 4lim de buraya sigimmuistir®.

Ik Memliik sultanlar1 ve emirleri, iilkelerinde alimlere ve talebelere karsi ¢ok iyi
davrandilar. Birbirleriyle yarigircasina inga ettirdikleri egitim ve 6gretim kurumlari bu ko-
nudaki gayretlerini g6z oniine serecektir. Memliik sultanlarinin medreselere ve buralarda
gorevlendirilen miuderrislere verdikleri Onemi gostermesi agisindan, Kalavun’un,®
Takiyuddin Hasan b. Kadi Serefuddin’i, Mansuriyye medresesi Maliki mezhebi miiderris-

ligine tayin ederken ¢ikarmis oldugu resmi yazinin (mersim) bir boliimii sdyledir:

“... Allahu Teald nmin fazl ve minnetiyle bu dinin prensiplerini uygulamaktayiz. Onu
fikri bakimdan gii¢lendirmeyi diisiiniiyor, bu maksatla dini gorevlere segkin kisileri getiri-
yoruz. Miisliimanlarin seref ve iistiinliiklerini korumak igin, goriis oklarini kuvvetlendiriyo-
ruz. Mizraklarimizi din diismanlarimin iizerine dogrultuyoruz. Islam dinini giiclendirmek ve
onun serefini yiiceltmek yolunda hi¢ korkmadan ve cimrilik de yapmadan mal ve canlari-
mizi comertge harciyoruz. Seytanin hakimiyeti altina girmis ve seytanin igvalarini gergek
olarak kabul etmis din diismanlarina karsi cihad ediyoruz. “Allah miiminlerden, mallarin
ve canlarini, kendilerine (verilecek) cennet karsihginda satin almistir.”" ayetini okuyarak
diyoruz ki, Islam ugrunda kazandiklar: zaferin haberleri dleme yayilan ordularin teghizin-
de olsun, haywlari devaml olacak miibarek mekdanlarin inga edilmesinde olsun, bizim yap-
tiklarimiz bu kabilden olup, Allah rizast icin can ve malla calismadir. Insa ettigimiz miiba-
rek mekanlar arasinda, iclerinde Allahu Tedla 'nin kitabinin ve Resulii (S.a.V.) 'niin hadisle-
rinin okundugu yerler (camiler) dort mezheb fikhinin okutuldugu, ilim yildizlarinin parla-
digi ve ilim bayraklarinin yiikseldigi yerler (medreseler) ve hastalarin tedavi gordiigii has-
taneler vardir. Bu hastaneler, hastalarin tedavi edilmesi ve boylece din ve beden ilimleri-

nin birlikte yiicelmesi arzusuna bagh olarak bina edilmektedir.”*®

Resmi yazinin devaminda bu 6gretim kurumlarinda talebe yetistirecek ve onlar1 1yi
birer din alimi olarak yetistirmenin yaninda iyi bir sekilde egitecek muktedir miiderrislerin

tayin edilmesinin zaruretinden bahsedilmis ve bunun 6nemine isaret edilmistir. Daha sonra

% Ramazan Sesen, Saldhaddin-i Eyyiibi ve Devlet, Cag Yayinlari, istanbul 1987, s. 337.

% fsmail Yigit, “Kalavun”, DIA, istanbul 2001, XXIV, 227228.

% Tevbe 9/111.

% {bnii’l-Fiirat, Tdrih, Matbaatii’l-Emirkaniye, VIII, 27, Beyrut 1942; ismail Yigit, a.g.e., s. 248.

12



ise s06z konusu medreseye miiderris olarak atanacak kisinin 6zellikleri arasinda belagat sa-
hibi olmasi, comert ve kerim olmasi, ilmini iyi bir alimden almis asil bir alim olmasi, fazi-

letiyle emsallerinden 6nde olmasi, iistiin takva sahibi olmas1 gibi vasiflar sayllmlstlr.39
Tiim bunlarin sonucunda ulema ve bilginleri Misir’a ¢eken nedenler soyle siralanabilir:

1. Mogol istilas1 ve hagl seferlerinin islam diinyasinda karisiklik ve kargasa meyda-
na getirmis olmas1 ve Misir’m o giinkii Islam iilkeleri arasinda giivenli bir liman olarak ka-

bul edilmesi,

2. Sultanlarin ve emirlerinin ilme ve alimlere deger vermesi ve onlar1 himaye edip

onlara kol kanat germesi,
3. Alimlerin ilmi faaliyetlerini siirdiirebilecek alt yapmin var olmasi, bu baglamda;

a. Medreselerin giiglii vakiflarla desteklenmesi ve biinyelerinde bol miktarda Kitap

barindiran zengin kiitiiphanelere sahip olmasi,
b. Talebelerin barinma sorununu gideren yurtlarin var olmasidir.

Bu dénemde Kahire nin yaninda Kudiis, Iskenderiye, Halep, Hama, Humus, Mekke
ve Medine gibi iilkenin 6nemli sehirleri de ¢ok sayida medrese barindiran 6nemli birer ilim

kiiltiir merkezi olup énemli Islam alimleri yetistirmislerdir.

Eyyibiler doneminde zaten sayisi fazla olan medreseler Memliikler doneminde daha
da artmistir. Bu medreselerin ekseriyeti ehl-i siinnete mensup 4 mezhepten birine aitti. Bu
mezheplerden birine ait olan medreselerde de diger lic mezhep fikhi, hadis, tefsir, vb. dini
ilimler okutuluyordu. Kahire’de 70, Dimagk’ta 130, Kudiis’te 40 medresenin varligi ilmi
faaliyetin olduk¢a yayginlagsmasi sonucunu dogurmustur. Bu medreseler ¢esitli dini ve akli
ilimlerin bir arada okutulmasi sayesinde, talebelerin birkag ilim dalinda birden yetismesine
imkan hazirlamistir. Bu imkan mezk{r ilimler alaninda ansiklopedist alimlerin yetismesine
zemin teskil etmistir. Nitekim bu alim profili, Memliikkler dénemi ilmi hareketinin en

onemli 6zelliklerinden biri sayilmigtir®.

Bu devir, hiilasacilar, toplayicilar, el kitabir ve ansiklopedi yazarlari i¢in parlak bir

devir kabul edilebilir. Bundan baska Sihabuddin b. Ahmed b. el-‘Umeri (v.749/1348), ez-

% fbnii’l-Firat, a.g.e., VIII, 28.
0 Memliikler donemindeki medreseler ve oralarda yetisen alimler igin bkz. Makrizi, el-Hitat ve I-Asar, I,
414-438, Mektebetii Medbuli, Kahire 1997,
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Zehebi (v.749/1348), es-Safedi (v.785/1383), Takiyuddin es-Subki (v.756/1355), Ibn
Haldn (v.808/1406), ibn Dokmak (809/1407), el-Kalkasendi (v.821/1418), ibn Hacer
(v.852/1448), el-Makrizi (v.845/1442), Ebu’l-Muhésin Yasuf b. Tagriberdi (v.875/1470),
es-Sehavi (v.902/1497), Celaleddin es-Suyiti (v.911/1505) vs. bilginler de bu devrin yetis-

tirdigi ve kendi gaplarinda ayr1 ayr1 degere sahip sahsiyetler olarak kabul edilir.**

* Talat Sakalli, Bedruddin Ayni, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1995, s. 15-16.
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1.2. HAYATI
1.2.1. Ad, Kiinyesi, Nisbesi ve Dogumu

es-Sa‘rani, 898/1493* tarihinde Kahire’nin Kalyubiye bolgesinde, anne tarafindan

dedesinin memleketi Kalkasende’de Ramazan ayinda diinyaya gelmis‘[ir.43

Ebu’l-Mevahib* manevi kiinyesiyle anilan Sihabiiddin Abdulvehhib es-Sa‘rani,
ogullarma nisbetle Eba Abdurrahman ve Ebti Muhammed kiinyeleriyle de bilinir. ** Laka-
bini ise, babasinin kdyii olan ve dogduktan 40 giin sonra gotiiriildiigii “Ebh Sa‘ra” koyiin-

den alir.*

Soy seceresi su sekildedir: Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Ali b. Mu-
hammed b. Zevfa b. Ebi imran Musa el-Mekni b. Sultain Ahmed b. Sultan Said b. Sultan
Kasin b. Sultdn Mahya b. Sultan Zevfa b. Reyyan b. Sultin Muhammed b Musa b. Seyyid
Muhammed ibnu’l-Hanefiyye b. imam Ali b. Ebi Talib.*’

Sa‘rani, soy yiiceliginin takva sahibi olmaksizin fayda vermeyecegine dikkat ¢ek-

mekle beraber, bu soydan gelmesini Allah’in bir liitfu olarak gdriir.*®

Soy yiiceligini dile getiren bir sahsin, o soyun 6rnek sahsiyetlerine 6zenmesi, kendi-
sinin de o zincirde bir halka olarak yerini almak istemesi géz Oniine alinirsa, Sa‘rani’nin

ecdadinin nasil bir karakter arz ettigine g6z atmanin yararl olacagi sdylenebilir.*

Sa‘rani’nin altinc1 dedesi Eb(i Imran Misa (v.707/1307-1308), Tilimsan sultan1 Ebd
Abdullah Ahmed’in ogludur ve Magrib’in iinlii stfisi Ebd Medyen Su‘ayb et-Tilimsani nin

2 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu I-miiellifin, Miiessesetii’t-risle, Dimask 1957, VI, 218; Abdu’l-Hayy el-
Kettani, Fihrisu’I-feharis, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1982, II, 1079; Hayreddin Zirikli, el-4 ’ldm, Daru’l-
‘Tlm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1V, 108; Abdulvehhab es-Sa‘rani, Muhtasaru’I-i ‘tikdd li’l-imdmi’I-Beyhaki, Kahire
2008, s. 50.

* Sa‘réni, el-Kevkebu's-sahik fi’l-furuki beyne’l-muridi’s-sadik ve gayri’s-sadik, Daru’l-Mearif, Kahire,
1991 1, 16; Muhtasar, s. 50.

* el-Kettani, a.g.e., I1, 1079; Muhtasar, s. 49.

* Babasmin 6liimiinden sonra postnigin olmus ve 1011°de (1603) Olmiistiir. Bkz. Abdurratiel-Miinavi, el-
Kevdikibu’d-diirriyye fi terdcimi’s-sddeti’s-siifiyye (et-Tabakdtii’l-kiibrd), Daru Sadir, Beyrut 1999, IlI,
397.

6 Zirikli, a.g.e., 1V, 180; el-Kevkebu s-sahik, 1, 16; el-Kettani, a.g.e., II, 1079.

" Sa‘rani, Letdifu’l-minen ve’l-ahlik (el-Minenu I-kiibrd), Daru’t-Takva, Dimask 2004, s. 66. Secerede ge-
¢en bazi isimlerdeki farkliliklar i¢in bkz. Gazzi, Necmuddin Muhammed, el-Kevdkibu ’s-sdire bi-a ‘yéini’l-
mi’eti’l- ‘dgire, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1417/1997, 111, 157-158; el-Muhtasar, s. 49.

*8 Letdifu’l-minen, s. 66.

* Hayri Kaplan, “Fakih Bir Safi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-Sa‘rani”, CUIFD, c. 2, sy. 2, s. 121.
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(v.594/1197) 6nde gelen halifelerindendir. Ebli Medyen’e intisap ederek manevi sultanlig
tercih eden Ebf ‘Imran, onun emriyle hicret edip Misir’in Behnesa bolgesindeki Hir kasa-

basina yerlesir ve orada Sliir.>°

Sa‘rani’nin babasinin dedesi Sihabiiddin Ahmed (v.828/1425), okumasi yazmasi ol-

mayan keramet sahibi bir safidir.”*

Sa‘rani’nin dedesi Naruddin Ali (v.891/1486) ise helal lokma konusundaki asir1 tak-
vasiyla, ibadete ve insanlara yardim tutkusuyla meshurdur. Ezher Camii’ndeki 6grencilik
yillarinda Zekeriyya el-Ensari’nin (v.926/1520) en yakin arkadasidir ve ikisi de ibn Hacer
el-‘Askalani’nin  (v.852/1449) &grencisidir. Meshur stfi  Ibrahim el-Metbili’nin
(v.877/1472) samimi dostu olan Naruddin, hububat, baharat, yag vb. maddeleri sattigi
diikkaninda, geliri daraldigi zaman pamuklu kep imal edip satan, giindiizlin biiyiik bolii-
miinii imamhgmi yaptig1 tekkedeki mektepte ¢ocuklari okutmakla geciren sifi bir alim-
dir.>? Onun ii¢ oglundan birisi olan Abdurrahman’in soyundan, torunu Sa‘rani gibi alim ve

stfi zatlar gelmistir.

Menifun Ebl Sa‘ra kdyiinde ikamet eden Nlruddin Ali’nin oglu (Sa‘rani’nin baba-
s1) Sihabuddin Ahmed (v.907/1501) ise hadis, fikih, kiraat, astronomi alanlarinda otorite,
ozellikle giicli hitabeti ve sairligiyle seckin birisidir. Babasinin tekkesinde ilim 6greten,
gecimini ¢ifteilikle saglayan ve kendisini muhtaglarin yardimina adayan 6rnek bir stfidir.

Oldigiinde, babasmin yanina gmiiliir.>

Sa‘rani’nin, haklarinda, burada sunulan bilgilerden daha fazlasina sahip oldugundan
siiphe bulunmayan baba ve dedelerinin diisiince ve hayat tarzlarindan etkilenmesi, ilim ve
tasavvuf alaninda intisap ettigi birgok sahsin, dedesi Niruddin Ali ile irtibatl oldugu diisii-

niiliirse, daha giiclii bir ihtimal olmaktadir.>*

O Letdifu’l-minen, s. 66; Minavi, Irgdmu evliydi’s-Seytin bi-zikri mendkibi evliydi’r-Rahmadn (et-
Tabakatii ’s-sugra), Daru Sadir, Beyrut 1999, s. 608.

> jrgdmu, 345; Muhtasar, s. 67.

°2 Gazzi, a.g.e., |, 140-141; Muhtasar, s. 51.

53 el-Kevkebu ’s-Sahik, 1, 16; Muhtasar, s.67-68.

* Hayri Kaplan, a.g.m., s. 123.
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1.2.2. ilim Tabhsili

Sa’rani’nin ilim hayat1 5-6 yaslarindayken babasindan kiraat ve tecvid 6grenimi al-
makla baglar.”® Ancak, 7-8 yasinda babasini kaybeder.56 Ayni yaglarda hafizligin1 tamam-
layan Sa‘rani,”’ Arapca dilbilgisi dersinde okudugu metinleri ezberler ve babasinin 6limii-
niin ardindan kardesi Abdulkadir’in gozetiminde miitalaa eder.”® Rif bolgesinden Kahi-
re’ye gégmeden once ders aldigi hocalar1 arasinda Bedruddin en-Nasibi (v.951/1544) ve
Semsuddin ed-Dimyati (v.909/1503) isimleri belirtilebilir.

Seyh Hizir adinda yardimsever birisi, Sa‘rani’nin bakim ve egitimini istlenir.
Sa‘rani’yi Rif’ten alip Kahire’ye gotiiriir. Sa‘rani, Hizir ve esinin dliimiine kadar 4 sene

onlarla kalir.*®

Keskin zekasi1 ve gii¢lii hafizasiyla hocalarinin dikkatini ¢eken Sa‘rani, Rif bolgesin-
de basladig1 ilim tahsiline, 12 yasinda goctiigii Kahire’de devam eder. Ezberledigi metin-
lerle yetinmeyip, gecelerini kitap okumak ve not almakla gegirir®. Bir siire sonra
Ravda’ya, Suyliti’nin yanina gelen Sa‘rani, Kutub-i Sitte’den bazi hadisleri ve fikih uslii
ile ilgili eserleri okuyarak 12-13 yaslarinda icazet alir®. Siiyiti, ona ilmi icaze vermenin
yaninda onu hem Rifa‘iyye’ye, hem de S$aziliyye’nin Hanefiyye koluna kabul eder. Daha
sonra Naruddin es-Stni (v.944/1537) ile tamisir.? Yine Sgrenciligi sirasinda karsilastign

Ahmed Behlal’iin (v.928/1522)% de tesiriyle tasavvuf yoluna girer.®*

Heniiz ¢cok geng yasta tanistig1 bu iki sifi, onun beklenti ve ideallerinde derin izler
birakmistir. Kendisini ilim tahsiline adadig1 6grenciliginde devrinin 6nemli stfileriyle ta-

nigmas1 hayatindaki 6nemli doniim noktasidir.

Seyh Hizir’in 6liimiinden sonra, daha once ders okumakta oldugu Gamri Camii

imami Eminuddin ed-Dimyati’nin (v.929/1523) yaninda kalir.®® Din ve dil ilimleriyle ilgili

% Gazzi, a.g.e., 11, 135.

% Levdkihu’l-envar, 11, s. 153; Muhtasar, s. 51.

% Letdifi’l-minen, s. 67; Muhtasar, s. 51

%8 Letadifu’l-minen, s. 66; el-Kevkebu 's-sahik, 1, 16; Muhtasar, s. 51.

59 Letdifi’I-minen, s. 67; Levdkihu’l-envdr, 338.

% [ etdifu’l-minen, s. 12.

%1 el-Kevkebu ’s-sahik, |, 16; Letdifi’I-minen, s. 69-75; Muhtasar, s. 81.

%2 Letdifu’l-minen, s. 73; el-Kevdkibu d-durriyye, 111, 410; Muhtasar, s. 88-89.
% Ahmed Behlil hakkinda bkz. Miinavi, el-Kevakibii ‘d-diirriyye, |11, 327.
% Letdifi’I-minen, s. 69.

% Letaifi’I-minen, s. 70-71.
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diger metinleri ezberler ve hocalari huzurunda tahlilini gerg:eklestirir.66 Safii fikhinda de-

rinlestigi gibi diger {ic mezhebin de kaynak kitaplarini inceler.®’

Sa‘rani, birgok alimden ders okudugunu belirterek hepsinin ilmi ve tasavvufu kendi-

sinde birlestiren sahsiyetler olduguna vurgu yapar.68

Sa‘rani, dini ilimlerde derinlesirken Kuseyri’nin (v.465/1072), Eba Talib el-
Mekki’nin (v.386/996), Gazzali’nin (v.505/1111), Siihreverdi’nin (v.632/ 1234) ve diger
stifilerin eserlerini inceler ve bir seyhin gdzetiminde olmaksizin nefsiyle miicahedeye karar

verir. Fakat eserleri okudukca bir ¢esit fikir bunalimina siiriiklenir.®

Bir seneyi asan ve uzlet isteginin agir bastigt bu yogun miicahede giinlerinde,
Mukattam daginda, Karafe’nin terkedilmis mescidlerinde, sehrin harabelerinde, kalelerin-
de, ibnu’l-Fanz’in™ (v.632/1235) yaptig1 gibi getin bir yol tutar.” Giinlerini zikirle gegirir.
Sa‘rani bu arada, o zamana kadar 6grendigi ilimlerde tam bir ihlas sahibi olmadigini, ben-
lik duygulariyla karisik oldugunu anladigini sdyler.”” Sa‘rani bu yogun miicahede giinle-
rinden sonra, yine ilim yuvasina doner, hem alimlerin hem de stfilerin sohbetlerine devam

eder.”

Esasen bu inziva donemi oncesinde Suylti’den, Suylti’nin Saziliyye yolundaki iista-
di Muhammed el-Magribi (v.911/1505), Zekeriyya el-Ensari (v.926/1520), Ebu’l-Hamail
es-Servi’den (v.932/1525) zikir telkini almis ve hirka giymis‘tir.74 15 ve 16 yasindayken iki
kez hacca gider”. Seyhi Niiruddin es-Stni’nin emriyle Gamri Camii salat u selam meclis-

lerini icra etme vazifesini iistlenir.”®

Bizzat 50’den fazla sifi ile sohbet ettigini belirten Sa‘rani’nin’’ icaze aldiklar1 ara-

sinda daha once zikredilenlere ek olarak Burhanuddin ibn Ebi Serif (v.923/1517),

% Letdifi’I-minen, s. 67.

% Letdifi’I-minen, s. 69-78; Muhtasar r, s. 96-107.

% Dini ilimleri okudugu hocalarnin ve onlarda okudugu 50’°yi askin eserlerin listesi igin bkz. Letdifii’l-
minen, s. 84; el-Mizdnu’'I-kubra, 1, 91-92.

% Letaifi’I-minen, s. 89, 101.

70 el-Kevakibu 'd-durriyye, 11, 493.

™! Letdifu’lI-minen, s. 101.

"2 Letdifu’l-minen, s. 101.

7 Letdifu’l-minen, s. 102.

™ el-Kevdkibu 'd-diirriyye, |11, 435, 446, 394.

® Muhtasar, s. 88.

® Muhtasar, s. 75, 89.

" Muhtasar, s. 88.
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Demurtas Muhammed el-Halveti (v.929/1523), Ibrahim Giilseni (v.940/1534), Ali el-
Kazevani (v.955/1548) gibi isimler sayilabilir. Ancak onun seyru sultkiinde etkili olan
esasen su t¢ isimdir: Ali el-Mursafi (v.930/1524), Muhammed es-Sinnavi (v.932/1526) ve
Ali el-Havvas (v.941/1535)."

Tekkesinde 930 (1524) yilindan itibaren ilim okutmak, tasavvuf sohbetleri ve zikir
yapmanin yanisira, eser yazmak suretiyle hizmet verir. "> Toplumun hemen her kesimiyle

irtibat1 olan Sa‘rani, hac yolculuklari sirasinda alim ve stfilerle gérﬁsﬁr.so

1.2.3. Sa‘rani’nin Yasadig1 Cevre ve Etkilendigi Sahsiyetler

Sa‘rani’nin etkilendigi sahsiyetlerin basinda Muhyiddin ibnu’l-Arabi gelir. Sa‘rani,
Ibnu’l-Arabi’ye yapilan saldirilart savunmus, bu amagla el-Yevakit ve’l-cevahir fi beydni
aka’idi’l-ekabir isminde hacimli bir eser kaleme almistir. Sa‘rani’yi bdyle ¢alismaya sevk
eden amillerin basinda Ibnu’l-Arabi’nin onun nezdindeki yeridir. el-Kibritu’I-ahmer isimli
calismasini takdim ederken sarf ettigi ifadeler ibnu’l-Arabi’nin kendisi icin ne ifade ettigi-
ni ortaya koymaktadir: “Onu, el-Kibritu'l-ahmer fi beyani ulumi Seyhi’[-Ekber olarak isim-
lendirdim. el-Kibritu’l-ahmer’den kastim, altin iksiridir. Seyhu’l-Ekber’den kastim ise
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’dir. Bununla, bu kitaptaki bilgilerin diger tasavvuf kitaplarmdaki

bilgilere nispetinin, altin iksirinin, altina nispeti gibi oldugunu kastediyorum.”™

Sa‘rani,
sOzlerinin devaminda sayillamayacak kadar bu alanda telif edilen kitaplar1 miitalaa ettigini
ancak sufiyye kelamini el-Futuhatu’I-Mekkiyye kadar bir araya getiren herhangi bir esere
rastlamadigini kaydeder. Seriatin esrar1, miictehitlerin goriis farkliliklar: ve bunlarin sebep-
leri konusunda bu eserde kaydedilenleri bagka bir yerde bulmanin miimkiin olmadigini be-
lirtir. Hatta diislincesini dylesine iddiali bir tarzda siirdiiriir ki; ona bakan bir miictehidin,
ilmine ilim katacagini, gercek illetlere ve istinbat ¢esitlerine vakif olacagini iddia eder.
Ayni sekilde bir miifessir, hadis sarihi, lugat ve kiraat alimi, riiya tabircisi, tabiat ve tip bil-
gini, mithendis, dilci, mantikg¢1, sufi, ilahi isimlerin makamlariyla ilgilenen veya harflerin
ilmiyle ugrasan bir 4lim igin de durum aymdir.** Sa‘rani’nin ibnu’l-Arabi ile dedelerinden

kalma bir baglantis1 da vardir. Daha 6nce gectig lizere Sa‘rani’nin yedinci dedesi Tilimsan

’® Letdifu’l-minen, s. 103; Muhtasar, s. 80-81.

7 el-Kevdkibu ’d-durriyye, 111, 72; Muhtasar, s. 90.

8 el-Levdkihu I-envar, |1, 192, el-Mizdnu 'I-kubra, 1, 28; Muhtasar, s. 88.

81 Sa‘rani, el-Kibritu’I-ahmer fi beyani ulumi seyhi’l-ekber, Daru’l-Kutubi’l Ilmiyye, Beyrut 1418/1998, s. 7;
Muhtasar, s. 110.

8 o|-Kibritu’I-ahmer, s. 7.
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sultani olan Sultan Ahmed, Ebt Medyen’le (v.594/1198) goriismiis ve onun terbiyesinden
geemistir. Sa‘rani, dedesinin bu karsilasmasin1 ve ondan tefeyyiiz etmesini, kendisinin
boylesi bir dedenin soyuna mensup olmasini Allah’mn bir liitfu olarak zikreder.® Bilindigi
gibi Seyh Ebli Medyen ayn1 zamanda Ibn Arabi’nin doneminde yasamasina ragmen kendi-
siyle goriismemis ancak “Seyhim/seyhimiz” gibi ifadeleri kullanarak kendisinden istifade

ettigini belirttigi nemli hocalarmdandir.®*

Sa‘rani’nin eserlerinde miitemadiyen gondermelerde bulundugu ve kendisinden isti-
fade ettigini her firsatta belirttigi en 6nemli sahsiyet kuskusuz “efendim” dedigi Ali el-
Havvas’tir (v.939/1532-3). Dini ilimlerle bu kadar i¢ i¢e bulunmasina ragmen, onun immi
olan bu zata intisap etmesi, bu zat1 “efendim” diyerek siirekli kendisine 6nder kabul etmesi
diislince ¢izgisi hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Bunu ifade ederken; el-Havvas ile
baglantiya gectiginde el-Havvas’in kendisinden tiim kitaplarini satmasini ve parasini fakir-
lere tasadduk etmesini istemesi de manidardir. Letaifu I-Minen’in mukaddimesinde kendi-
sinden uzun uzun bahseden Sa‘rani, sahip oldugu giizel ahlaki ondan aldigin1 beyan ederek

kendisi i¢in el-Havvas’in ne ifade ettigini ortaya koymaktadlr.85

Sa‘rani’nin eserlerinde siklikla referansta bulundugu 6nemli sahsiyetlerden biri de
EbG Tahir el-Kazvini’dir (v.580/1184). Basta el-Yevakit olmak iizere biitiin eserlerinde
Ibnu’l- Arabi’den sonra en ¢ok referanslar verdigi miiellif Kazvini’dir. Aym sekilde el-
Futuhat’tan sonra en ¢ok referans verdigi eser de onun Siracu’l-ukul isimli eseridir.
Kazvini’nin hayati ve eserleriyle ilgili kaynaklarda birka¢ satirlik malumattan bagka bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Onun yasadigi donem, cografya, bazi hocalar ve eserleriyle il-
gili bilgiler, basta Siracu’l- ‘ukul fi minhaci’l-usul olmak iizere kendi eserlerinden 6grenil-

mektedir.

Sa‘rani, kelamcilardan birgogunun goriislerine de zaman zaman géndermelerde bu-
lunmayr ihmal etmez. EbG Mansur el-Maturidi (0. 333/944), Ebu’l-Hasen el-Es’ari
(v.324/935), Kad1 Abdulcebbar (v.415/1024), Imam Gazzali (v.505/111), Fahreddin er-
Razi, (v.606/1209) Takyeddin es-Subki (v.756/1355) ile oglu Taceddin Subki’yi

(v.771/1370) bunlar arasinda saymamiz miimkiindiir.*® Ancak onun nezdinde Burhaneddin

8 Letdifu’l-minen, s. 74.

8 Genis bilgi icin bkz. Tahsin Yazic1, “Ebti Medyen”, DI4, Istanbul 1994, X 186-187.
8 Letaifi’I-minen, s. 55 vd.

8 Letdifu’l-minen, s. 82-101; Muhtasar, s. 96-107, 175-188.
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ibn Ebi Serif'in (v.923/1517)% 6zel bir yeri vardir. Kelame1 olarak sohret bulmamasina
ragmen kelami konularda zaman zaman goriislerine miiracaat ettigi bir diger 6nemli kay-

nag1 da Celalettin el-Mahalli’dir (v.864/1459).%8

Son ikisi disinda yukarida isimleri gegen kelam alimlerini zaman zaman referans al-
makla beraber bunlar1 Sa‘rani’nin birinci derece kaynaklar1 arasinda saymamiz miimkiin
degildir. Daha ¢ok kelami konularda tezlerine el-Mahalli ve ibn Ebi Serif’ten destek arama
cabasi igerisindedir. Bunun sebebi s6z konusu sahsiyetlerin Sa‘rani’nin yasadigi donem
veya ona yakin bir zamanda ve Misir’da yasamis olmalar1 gibi fiziki kosullardan kaynakla-
nan yakinliklar1 oldugu gibi aym1 zamanda her iki sahsiyetin ilmi anlayislarinin da
Sa‘rani’ye yakin oldugu soylenebilir. Her ikisi de kelam, fikih, tefsir, hadis gibi temel dini
ilimlerin tamamina ilgi duymus, bu alanlarda te’lif eserler kaleme almislardir. Ayrica her
ikisi de hem ilmi hem de kurumsal olarak tasavvufun bizzat i¢erisinde bulunmuslardir.
Sa‘rani’nin onlar kendisine yakin hissederek ilmi ve fikri desteklerini almaya ¢alismasinin
bir diger sebebi de yasadig1 ortamda bu sahislarin taniniyor olmalar1 ve halk tarafinda oto-
rite olarak kabul edilmeleri 6nemli rol oynamustir. Her ikisinin de eserleri (hasiye ve serh-
leri) medreselerde yaygin olarak okutulmakta oldugu gibi, Sa‘rani de bahse konu eserleri

hocalarindan okumustu.®

Sa‘rani ¢ocuk denilecek yasta iken Celaleddin es-Suyati (v.911/1505) ile karsilagti-
gin1 ve eserlerinden bir takim iktibaslar1 ona okudugunu, onun da kendisine icazet verdigi-
ni kaydeden bir belgeyi daha sonra babasi araciligiyla gonderdigini ifade etmektedir. An-
cak bu icazet hakkinda verilen bilgiler dogru ise bile, bunu o giiniin sartlarinda yaygin ola-
rak verilen ve bir seyhin (hocanin) kendisinden sistemli bir sekilde ilim okudugunu ifade
eden icazet olarak degerlendirmenin yerinde oldugu sdylenemez. Zira Sa‘rani bu icazetin
henuz babas1 hayatta iken kendisine verildigini ifade etmekte ve devaminda da daha sonra-
lar1 Kahire’ye gittiginde kendisinden Kutub-i sitte’yi okudugunu, bir ay sonra SuyQti’nin
vefat ettigini ve kendisinin de onun cenaze namazinda bulundugunu ifade etmektedir. Buna
gore sO0z konusu icazet, olsa olsa Suylti’nin kendisinde parlak bir ilmi gelecek gordiigii

Sa‘rani’yi taltif igin verdigi bir belge olabilir.*®

8" Muhtasar, s. 85.

8 Mahalli hakkinda genis bilgi icin bkz. Siikrii Arslan, “Mahalli”, D4, Ankara 2003, XXVII, 326 vd.
89 Cinar, a.g.t., s. 36.

% Muhtasar, s. 81.

21



Sa‘rani, gerek doneminde gerekse daha sonralari farkli ¢evreler tarafindan elestiril-
mis, zaman zaman hakarete varacak derecede suglamalara maruz kalmistir. Kendi done-
minde elestirenler arasinda yukarida ifade edildigi gibi Halveti tarikatinin seyhi Muham-
med b. Ahmed b. Kerimuddin’i (v.985/1578) saymamiz miimkiindiir. Sa‘rani, muarizlari-
nin kendisine tepkilerini iki hususa baglamaktadir: Birincisi dini goriisleri, ikincisi de yo-
neticilerle iliskilerindeki sohretidir. Onun karsitlar1 arasinda fakihler kadar tarikat erbabi-
nin da bulunmasi1 énemlidir. Zira fakihler onu tasavvufa olan ilgisinden dolay1 tenkit eder-
ken, Sa‘rani, destek gormesi beklenen sufilerin de daha kati muhalefet igeren propaganda-

larina muhatap olmaktaydi.

Sa‘rani’nin vefatindan sonra da devam eden bu elestirilerin biiyiik 6lglide onun uzlas-
tiric1 diisiince yapisina yonelik oldugunu gérmekteyiz. islam iimmetinin biitiin unsurlarryla
biitiinltiglinli 6n planda tutan ve bunu zedeleyecek her tiirlii yaklagima kars1 tavir alan tu-
tumu, farkli ¢evrelerden elestiri almasina sebep olur. S6zgelimi modern dénemde onu ten-
kit edenler arasinda yer alan Resit Riza, onun mecnunlari (deli divane gibi dolaganlari) ev-
liyadan sayarak onlari tasvip ettigini ve problemlerine ¢6ziim i¢in basta immi olan seyhi
Ali el-Havvas olmak iizere onlara miiracaat etmesini biiyiik bir ¢eliski olarak goriir. Zira
Ezher ulemasindan olan birisinin bu yonelisi hi¢bir ilmi ve dini agiklamayla izah edile-
mez.”* Bu 6rnek onun mensubu bulundugu tasavvuf ¢evrelerinden aldig: tepki yaninda,
sufilere gosterdigi yakin alaka nedeniyle farkli ¢evrelerin tenkitlerine maruz kaldigini goste-

rir.

Sa‘rani’nin yoneticilerle iligkilerinin giiclii olmasindan kaynaklanan bir s6hreti var-
dir. Her siniftan halk, yonetimle ilgili sorunlarimi ¢éziime kavusturmak i¢in ona miiracaat
ediyor ve biiyiik 6l¢iide onun yanindan, sorunlar1 ¢6ziilmiis olarak doniiyordu. Onun halkla
bu yogun temasi, alimler ve sufi seyhlerinden goriilen alisik bir durum degildi. Bu nedenle
halki hem derinden taniyarak dini, ictimai, siyasi konularda hangi durumda olduklarini an-
lama firsat1 bulmus, ayn1 zamanda onlara olan bu alakasi onun saygmligini artirmis, belki
de rakiplerinin kat1 bir sekilde tenkit etmelerine yol agmistir. Ayrica onun is¢i-koyli kesi-
mine karst acimasiz davranan, onlardan bir takim menfaatler koparmaya calisan seyh ve
yoneticilere karsi tenkitei tavri da karsit cenahtakilerin hismina ugramasina sebebiyet ver-

mis olabilir. Sa‘rani’nin halk nezdindeki sayginlig1 yoneticilerin de Sa‘rani’ye saygisini

% Resit Riza, Tefsiru’I-Kur dni’l-Hakim, Hey’etii’l-Misriyyetii’l-*‘Amme, Misir, 1990, XI, 426 vd.
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beraberinde getirmekte idi. Zira onun vasitasiyla gerek yoneticiler gerekse Arap sefleri kit-

leleri kontrol altinda tutma imkan1 elde etmekte idiler.%
1.2.4. Hocalan

Sayginin yan sira biiyiik bir 6vgiiyle bahsettig ilim hocalar1 arasindan asagida suna-

cagimiz bazi isimler, Sa‘rani’nin yetistigi doneme 151k tutmasi agisindan 6énem arzedecektir:

Celaleddin Abdurrahman es-Suyiiti (v.911/1505). Sa‘rani, kendisinden “seyhimiz,
Imamimmiz” diye bahseder. Ciinkii teberriiken de olsa (bir defa) ondan ders okumustur.
Sa‘rani, Kahire’ye geldigi yi1l Suytti vefat eder. Ancak, babasi araciligiyla Suyiti’den bir
evrak aldigini, bu evrakta Suyiti’nin kendisine icaze verdigini iddia ederek O’nun vefatin-

da cenazesine katildigini ifade etmistir.*®

Zekeriyya el-Ensari (v.926/1520). Sa‘rani’nin dedesiyle Ezher’den simif arkadasi
olan, dini ve akli ilimlerde 70’in ilizerinde eser veren Ensari’nin, tasavvuf alanindaki
Fethu'r-Rahman ile Kuseyri’nin eseri iizerine yazdig1 Ihkdmu d-deldle adl1 eserleri meshur-

dur.%

Sa‘rani, Ensari ile olan 20 senelik beraberliginde, 6zellikle hocasinin gozlerini kay-
betmesinden itibaren 10 sene boyunca hizmetini gormek, beraber yiyip i¢mek, ona kitap
okumak suretiyle vefali bir 6grencilik 6rnegi sergilemistir.® Ders olarak onda okudugu ¢ok
sayidaki eser arasinda [hkdamu 'd-deldle de vardir.”® Heniiz 15-16 yasindayken onun elinden

tasavvuf hirkas1 giymis ve zikir telkini almstir.”’

Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (v.923/1517), Zekeriyya el-
Ensari gibi bu alim de Ibn Hacer’in talebelerindendir.*® Cesitli dallardaki 30’u askin eseri
arasinda Sahihu’l-Buhdri iizerine yazdig Irsddu’s-Sari ve Sahihu Miislim iizerine yazdig

Minhécu’I-Ibtihdc adl iki hacimli ¢alismas1 ve dzellikle el-Mevahibu ’I-Ledunniyye isimli

92 Cinar, a.g.t., s. 37-38.

% Muhtasar, s. 81.

% Letdifu’l-minen, s. 73-74; el-Kevdkibu 'd-diirriyye, 11, 369-373.
% [etdifu’l-minen, s. 74; Muhtasar s. 82.

% ol-Mizdnu I-kubra, |, 91; Letdifu’I-minen, s. 34.

9 el-Kava ‘idu’s-Sifiyye, |, 31.

%8 al-Kevdkibu s-sdire. |, 128.
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eseri meshurdur. Sa‘rani onda Irsddu’s-Sari ve el-Mevihib’i okumus®, Irsddu’s-Séri’nin

tashih ve gelistirilmesinde ona yardimci olmustur.®

Burhanuddin ibrahim b. Muhammed el-Makdisi (v.923/1517). ibn Hacer’in tale-
belerinden olup, Ibn Ebi Serif diye tanmmistir. Daha ¢ok serh ve telhis mahiyetindeki
20’yi askin eserleri arasinda Kuseyri’nin er-Risdle’sinin 6zeti ve tasavvufi risaleler de yer

alir 1t

Burhinuddin ibrahim b. Ali el-Kalkasendi (v.922/1516). Ibn Hacer ve Suyiti’den
ilim alan Kalkasendi, donemindeki Kutub-i Sitte ravileri arasinda ali sened sahibidir.'%

Sa‘rani, onun yaninda dort sene okur.

Sa‘rani, yukarida sayilanlarin yani sira su alimlerden de ilim tahsil etmistir:'*® Hanbe-
11 fikih¢is1 Sihabuddin Ahmed b. Ali es-Siseni (v.919/1513), fetva mercii Semsuddin es-
Semantdi (v.921/1515), dil ve kiraat alaninda uzman Niruddin Ca‘fer es-Senhiri
(v.923/1517), Sihabiiddin Ahmed el-Hiisami (v.925/1519), Niruddin Ali el-Esmini
(v.929/1523), Naruddin el-Mahalli (v.930/1524), Niruddin Ali el-Carihi (v.931/1525),
Abdulhak b.Muhammed es-Sibnati (v.931/1525), Cemaluddin Abdulkadir es-Sani
(v.931/1525), Bedruddin Muhammed el-Meshedi (v.936/1530), Kemaluddin Muhammed
et-Tavil (v.936/1530), Sa‘diiddin Muhammed ez-Zehebi (v.939/1532), Semsuddin Mu-
hammed ed-Devahili (v.939/1532), Sihabuddin Ahmed er-Remli (v.957/1550) vd.

Sa‘rani’nin direkt veya dolayl olarak yararlandigi bu alim kusagina dikkatle bakildi-
ginda, daha ¢ok hadis ve fikihla ugrasan, felsefenin boslugunu tasavvufla doldurmaya cali-
san bir alim kusagi karsimiza ¢ikmaktadir. Sa‘rani de bu kusagin ortak karakterini eserle-

riyle yansitmaktadir.

1.2.5. Ogrencileri
Sa‘rani’nin yaninda pek ¢ok talebe yetigmistir. Clinkii zaviyesinin bir boliimii medre-
se olarak kullaniliyordu. Bu medresede talebelere fikih, hadis, tefsir, tahiv, kiraat gibi ser’i,

tasavvufi ve edebi ilimler okutuluyordu. Ayni zamanda burasi talebelerinin ¢okluguyla

% [etdifu’l-minen, s. 72; el-Mizdnu l-kubrd, |, 91; Muhtasar, s. 84.

190 Muhtasar, s. 83; el-Kevdkibu s-sdire. 1, 128.

191 fbn Ebi Serif hakkinda bkz. el-Kevdkibii'd-durriyye, 111, 308-313; Zirikli, a.g.e., I, 66; Kehhale, a.g.e., |,
59. Muhtasar, s. 85.

102 K alkasendi hakkinda bkz. Zirikli, a.g.e., I, 53; Kehhile, a.g.e., |, 44.

103 Muhtasar, s. 80.
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meghur bir yerdi.'*

Talebelerinden bazilart sunlardir: Ali el-Havvas, Sa‘rani’nin biyografisini i¢eren iki
ayri eserin yani sira Tabakatu’s-Sifiyye’yi ve 100’1 askin eseri kaleme alan Zeyniiddin
Muhammed Abdurraif el-Miinavi, Abdurrahman b. Abdulvehhab es-Sa‘rani, Nuruddin es-
Stini’nin Ezher Camii’ndeki salat meclislerini icra eden halifesi SihAbuddin Ahmed b. Isa
el-Kelbi el-Menfelati, Muhammed Hicazi b. Adbullah el-Kalkasendi, Imam Sihabuddin b.
Hacer, Nihayetu’l-Muhtac adli eserin sahibi Semsuddin er-Remli, ayn1 zamanda Demiirtas

el-Halveti’nin de halifesi olan Siridctiddin Muhammed el-Haniti ve Hatib es-Sirbini.'®
1.2.6. Sa‘rani’nin Dini ilimlerdeki Yeri

Hakkinda; Ferguli’nin, “onuncu yiizyiln imami”, Nicholson’un “Islam aleminin ta-
mdig1 en biiyiik sufi”, Mc. Donald’m “ilk {i¢ asirdan sonra fikihta rastlanilan nadir akillar-
dan biri”, Abdulhalim Mahmud’un “Bir¢cok miinekkid, tarih¢i ve miistesrikin zihnini mes-

106

gul eden sahsiyet” ifadesini kulland1g1™ Sa‘rani, heniiz ¢ocuk denilecek yasta iken mem-
leketi Minufiyye’den Kahire’ye gelir, Kahire’de 6nemli alimlerden dersler okur.’” Safi’i
ulemadan ders okudugu gibi, diger mezheplere mensup alimlerden mezhepleriyle ilgili bil-
giler edinir. Hadis, tasavvuf, fikih gibi dini ilimlerin yani sira muhaderat, biyografi, gra-
mer, cografya, etnografya, tarih gibi birgok ilim daliyla ilgilenir ve ¢esitli sahalarda eserler

kaleme alir. IX. h. asrin en miimtaz simalarindan biri haline gelir.*®

Sa‘rani, hemen hemen tiim faaliyetlerinde ve biitlin eserlerinde Miisliimanlarin birli-
gini hedefler. Ibnu’l-Arabi’yi mesru bir zemine ¢ekmeye calisirken veya tezimizin ana
kaynagi olan ve daha sonra tafsilatli olarak ele alinacagi gibi el-Mizdn’da dort mezhebin
ortak noktalarina vurgu yaparken, ya da ¢iftci, isci, koylii ve kadinlarin haklarii savunur-

ken bu gayretini canli bir sekilde miisahede etmek miimkiindiir.

Sa‘rani her firsatta Hz. Peygamber, ashab1 ve onlarin yolunda giden ilklerin Miislii-
manlar i¢in 6nemine isaret ederek dini diisiince ve dini hayatin onlarin belirledigi esaslar

tizerine kurulmasi gerektigini ifade eder. Bagimsiz bir risale olarak ele aldig1 Tenbihu’l-

194 Muhtasar, s. 89.

105 Muhtasar, s. 89-96.

106 Abdulhafiz Ferguli Ali el-Karni, Abdulvehhab es-Sa‘rani Imdmu’l-karni’l-dsir, Metabiu’l-Hey’eti’l-
‘Amme, Kahire 1985, s. 8.

Y7 1 etdifi’I-minen, s. 67.

198 1 etdifii’I-minen, s. 69-78; Muhtasar, s. 96-107.

25



mugterrin'® isimli eserinde selef-i salihinin ahlak ve muamelelerini anlatarak 6rnek alin-
malarina dikkat ¢eker. Bu yolu se¢mis olan seyhlerden ornekler vererek, onlarin gergek,
aksine davrananlarinsa sahte seyhler olduklarini ifade eder. Kitabin hemen basinda, kendi-
sinin yukarida sozii edilen zatlarin ahlakiyla ahlaklanmis olmasimi Cenab-1 Hakk’mn bir

liitfu olarak gordiigiinii belirtir.*?

Sa‘rani, bir otobiyografi mahiyetinde kaleme aldig1 ve biiyiik dl¢ciide yasadigi olayla-
r1 ve hayat seriivenini anlattig1 Letaifii’I-Minen ve’l-Ahlak isimli eserini Cenab-1 Hakk’in
kendisine verdigi nimetleri anma amaciyla telif ettigini belirtmektedir. Kendisini abartili
sekilde ovdiigli gerekcesiyle tenkitlere de maruz kalan bu eserden maksadinin, nefsine pa-
ye ¢ikarmaktan Ote, nimetleri anarak ahlaki bir vazifeyi ifa etme ¢abasi oldugunu kaydeder.
Bu tiir elestirilere daha o zamanlar eserinde cevaplar vermis olmasi, kat1 tenkitlerin heniiz
hayatta iken yapildig1 konusunda fikir vermektedir. Kitabin hatimesinde, Allah’in kendisi-
ne verdigi nimetlerden birisinin de kesf ve zevk agisindan mecliste bulunan Miisliimanlarin
tamaminin en gerisinde oldugunu diisiiniiyor olmasini belirterek, bir nevi bahse konu ten-
Kitleri yapanlara cevap verir. Sa‘rani bu eserini kaleme alma gerekgelerinin tamamini de-
taylica verir.'** O, bu risaleyi okuyan kardeslerinin kendisine uyarak séz konusu eserde di-
le getirdigi ahlakla ahlaklanmalari, kitap baki kaldik¢a Allah’a siikrii devam ettirme arzu-
su, donemindeki insanlara, sahsin1 nazara vererek onlarin seriata ittibalarini saglama gayre-
ti, eserlerinde kendi menkibelerini anlatan selef-i salihinin siinnetine uyma ¢abasi1 gibi se-
beplerle yazdigini ifade eder. Ayni1 zamanda bizzat kendi hayatindan bahsederek daha son-
ralar1 kendisi hakkinda baskalarinin abartili seyler sdylemelerini engellemeye ¢alistigin
belirtir. Onun bu endisesi, menkibelerin, basta sufiler olmak tizere énemli kisiler hakkinda
uydurulan olaganiistii temalarin ve keramet sdyleminin o giiniin ortaminda ne kadar revag-
ta oldugu konusunda fikir verir. Bu yontemle kendisi hakkinda bu anlamda yaygimlik ka-

zanacak olas1 bir soylemi bertaraf etme cabasi igerisine girer.112

Sa‘rani’nin yazdig1 eserlere ve yasadigi hayata bakildiginda; onun Miisliimanlarin
genel kabuliine ters diisecek davranislardan kagindigi, immetin birlik ve biitiinliigiinii esas

aldig1 ve aykirt duruglardan sakindigi anlagilmaktadir. Bir alim olarak i¢inde yasadig: top-

199 1 etdifu’I-minen, s. 93; Katib Celebi, Kesfit 'z-zuniin, Daru Thyau’t-Turasi’l-‘ Arabiyye, Beyrut, ts., I, 488.
Y0 7 etdifu’l-minen, s. 13.

YL 1 etdifi’l-minen, 5.11-12.

Y2 | etdifi’I-minen, 5.11-12; Muhtasar, s. 54.
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luma kars1 sorumlu davranmis, siyasi ve sosyal calkantilardan etkilenerek ayrigsmasina en-
gel olmaya ¢alismistir. Onun Ibnu’l-Arabi gibi, tartismalara konu olarak kutuplasmalara
sebep olan bir sahsiyeti bile, orta yola ¢ekerek savunmasi bu ¢abalarinin bir devami olarak
degerlendirilebilir. Kendisine tasavvuf ¢evrelerince; “Kutbu’r-rabbani”, “Ebu’l-mevahib”
gibi herkesin kolay kolay ulasamayacag1 payelerin verilmesi onu sapmalara maruz kalan
tasavvuf cevrelerini tenkit etmekten alikoymaz. Ayni sekilde karsilikli tartisma ve sugla-
malarin kiran kirana gectigi bir ortamda yasamasina ragmen muarizlarin1 hi¢bir zaman
isim vererek ve onlar1 suglayarak desifre etme yoluna gitmez. ibnu’l-Arabi’nin siki bir
mudafii oldugu halde onu elestiren, hatta tekfir eden sahsiyetler hakkinda asla agir bir dil
kullanmaz, onlar1 insafli davranmaya davet etmekten Gteye gegcmez. Bu davetini yaparken
dahi isim vermeden, kimseyi sorgulamadan yapar. Bunlar1 yaparken kullandigi yontemin
farkinda olup bu tavrinin neye karsilik geldigini ¢ok iyi bilir. Tenkit konusunda izledigi
metodu sdyle belirler: “Allah’in bana olan nimetlerinden bir tanesi de faydali ilimlerle ilgi-
lenenlere ¢okga saygi gostermem ve ser’i bir yol olmaksizin onlardan higbirini ayiplamaya
kalkismamamdir. Bunu yaparken muradim onlarin zatin1 degil, (yanlis) fiillerini ayipla-
maktir. Clinkii 6vgli ve yergi fiilin kula nisbeti itibariyledir, bu kisinin Allah’in yaratig
olmasi itibariyle degildir. Resullullah’in (s.a.v.) sarimsakla ilgili olarak “O, kokusu ¢irkin
olan bir bitkidir” s6zii igin baksana! Zatin1 degil sifatim girkin goriiyor” demistir."** Tiim
bunlar, onun ne kadar sorumlu davrandigi, immetin siyasi, ictimai, fikri alanlarda 6nemli
yol ayriminda bulundugu bir ¢agda, miiminleri bir arada tutmak i¢in gayret gosterdigini

ifade eder.

Sa‘rani, immetin birligine ve biitlin Miisliimanlarin birbirlerini sevmelerine son de-
rece 6nem verir. Bu ¢ergevede karsilikli muhabbetin esaslarini ortaya koyan mustakil bir

14 Sa‘rani el-Muhtar adindaki ese-

risale telif ederek konunun ehemmiyetine dikkat ¢eker.
rinde de muridlerin, basta biiyiiklerine kars1 olmak iizere kendi aralarinda sohbet ederken
hangi hususlara dikkat etmeleri gerektigini anlatir ve bu yolda selef-i salihinin yontemini

on plana ¢ikarir."*®

Bir kisim arastirmacilar el-Mizdn’da mezheblerin birbirine yakinligim1 6n plana ¢i-

kardig, Letaif’te dini diisiinceye yeni bir boyut kazandirdigi, el-Envaru’I-kudsiyye 'de ta-

3 [ etdifu’l-minen, s. 83-84.
4 Muhtasar, s. 144; Zirikli, a.g.e., 1V,181.
15 Muhtasar, s. 140.
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savvufi anlayis1 ubudiyetin tahakkuku iizerine bina ettigi ve bdylece yeni bir ¢igir actigini
ileri siirerek, onu miiceddid olarak kabul ederler.**® Sa‘rani’nin ilmi ve fikri cabalari ya-
ninda o giinilin sartlarinda toplumsal yapiya kayitsiz kalmamasi ve bu yapimin zayif halka-
larina sahip ¢ikarak farkli yaklasimlar ortaya koymasi onemlidir. Ozellikle kadinlar, isciler
(ciftgiler) ve o zamanlar her hangi bir toplumsal avantaji olmayan “ensar” ve “seriflere”
dikkatleri ¢ekmesi ona nispet edilen “tecdit” tavriyla daha ¢ok uyumludur. Ciftgilerin ol-
dukca kit imkanlarla ge¢imlerini sagladiklarin1 belirterek, basta vakiflardan sorumlu olan
ulema ve mesayih olmak iizere niifuz sahiplerinin onlarin ellerinde bulunan mallar1 almala-
rina karsi ¢ikarak, bunun ahlaki ve dini bir tavir olmadigina dikkat ¢eker. Kendisi de vakif
sorumlusu olmasina ragmen c¢iftcilerden herhangi bir menfaat elde etme yoluna gitmedigi-
ni, aksine kendisinin onlara yardimci oldugunu belirtir. Yine o donemde oldukga zayif bir
konumda bulunan kadinlara kars1 nazik ve kibar davranmay1 dnermis, bizzat kendisi yazi-

larinda esini 6verek ve ona deger vererek bu hususta 6nciiliik yapar.*"’

Sa‘rani, temel Islami disiplinlerin tiimiinde eser vermis bir sahsiyet olarak, Islam
alimlerinin kendi zamanina kadar yaptig1 ¢alismalarin 6nemli bir kismindan haberdardir.
Onun siklikla kelam, fikih, hadis, tefsir gibi telif edilen eserler ve onlarin miielliflerine atif-
ta bulunmasi ve referanslar vermesi 6nemli 6lglide s6z konusu eserleri miitalaa ettigini gos-

terir.
1.2.7. Vefati

Hayati boyunca egitim, irsad ve eser telifiyle mesgul olan Sa‘rani, 12
Cemaziyelevvel 973 (5 Aralik 1565) tarihinde vefat eder. Kiilliyesinin camisindeki 6zel

bolmeye defnedilir.**®

1.3. ESERLERI

Sa‘rani'nin eserlerinin sayis1 kendi ifadesine gore 300 civarindadir. Giiniimiize ulasan

eserlerinin baglicalar1 sunlardlr:119

16 ga¢rani, el-Muhtar mine l-envar fi sohbeti’l-ahyar, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1407/1986, s. 17-18.
Y Cnar, a.g.t., s. 41.

18 Hayri Kaplan, “Sa‘rani”, DIA, istanbul 2010, XXXVIII, 347-350.

19 Sa‘rani’ye ait eserlerin listesi icin bkz. DIA “Sa‘rani” maddesi ve Muhtasar, s. 139-155.
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1.3.1. Fikihla Tlgili Eserleri

1. Kesfu’l-gumme ‘an cem‘i’l-umme: Eserde dort Siinni mezhep tarafindan delil ka-

bul edilen hadisler senedleri ve kaynaklar1 belirtilmeksizin siralanmugtir.*?

2. Menehu’l-minne fi't-telebbiisi bi's-stinne. Eserde fikih konulariyla ilgili hadisler fi-
kih bablar altinda tasnif edilmistir. *** Eser Abdurrahman Hasan tarafindan Kahire’de
1399’da nesredilmistir.

3. el-Mizdnu’'I-Hadwriyye (el-Mizdnu's-sugrd): Eserde dort mezhebin goriis farklilik-

lar1 azimet-ruhsat ¢ergevesinde uzlastirilmaya g:ahsllmlstlr.l22

4. el-Mizanu’l-kubrd. Tam adi el-Mizanu's-Sa ‘raniyye el-mudhile li-cemi® akvali’l-
e immeti’l-miictehidin ve mukallidihim fi’s-seri ‘a-ti I-Muhammediyye olan eser,'?® bir 6n-
ceki eserde ortaya konan hedefin genis bicimde uygulamasindan ibarettir. A. Faruk Meyan

eseri Dort Hak Mezhebin Biiyiik Fikih Kitab: adiyla Tiirkge’ye gevirmistir (Istanbul 1980).

5. Hukuku uhuvveti’l-Islam'** Hamit Eker tarafindan Islam'da Kardeslik Hukukunun

Esaslar adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir.
1.3.2. Tasavvufla Ilgili Eserleri

1. el-Ahldku’I-Metbiliyye (Vasiyyetu’I-Matbuliyye):** Sa ani bu eserinde seyhi Ali
el-Havvas’m miirsidi Ibrahim el-Metbili &rneginde siifilerin sahip olmasi gereken Mu-

hammedi ahlaki genis bigimde anlatmastir.

2. el-Bahru’l-mevriid fi’l-mevdsik ve'l- ‘uhiid (‘Uhtidu’l-mesdyih):**® Miellifin goriis-
tiigli seyhlerden aldig: tavsiyeleri ve tasavvuf ahlak kurallarini kaydettigi eserin g¢esitli bas-

kilar1 yapilmstir.
3. el-Cevdhir ve'd-diirer:** Sa ‘rani’nin, seyhi Ali el-Havvés’a yonelttigi sorulara al-
dig1 cevaplari iceren eser Abdiillatif Hasan Abdurrahman tarafindan hadislerin tahrici yapi-

larak nesredilmistir.

120 Celebi, a.g.e., 11, 276; Zirikli, a.g.e., IV, 181.

121 Kehhale, a.g.e., 11, 239; Zirikli, a.g.e., 1V, 181.

122 Hayri Kaplan, “‘Sa‘rani’’, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 347-350.
123 Celebi, a.g.e., I1,489; Kehhle, a.g.e., 11, 239; Zirikli, a.g.e., IV, 181.
124 Zirikli, a.g.e., IV, 181.

125 Zirikli, a.g.e., IV, 181.

126 Kehhale, a.g.e., II, 239; Zirikli, a.g.e., 1V, 181.

127 Celebi, a.g.e., I 349; Kehhale, a.g.e., 1, 239; Zirikli, a.g.e., IV, 181.
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4. Dureru’l-gavvas ‘ald fetava Seyyidi ‘Ali el-Havvds:*® Miiellifin yine Ali el-
Havvas’in kendisine verdigi cevaplardan olugan bu eseri Abdulvaris Muhammed Ali hadis-

lerinin tahriciyle birlikte yayimlamistir.

5. Levakihu’l-envdri’l-kudsiyye el-muntekdt mine’[-Futihati’[-Mekkiyye

(Muhtasaru’l-Futihdt):*® Tbnu’l-Arabiye ait eserin bir dzetidir.

6. el-Kibritu’l-ahmer fi beydni ‘uliimi’s-Seyhi’l-Ekber:**®  Levikihu I-envari’l-
kudsiyye nin dzeti niteligindedir. Birgok defa basilan eser M. Sabit Unal tarafindan Tiirk-
¢e’ye ¢evrilmis, bu ¢eviriyi Hasan Fehmi Kumanlioglu ve Hiiseyin Elmali, Latin harflerine

aktararak nesretmistir.
7. el-Feth fi te'vili ma sadara ‘ani’l-kummeli mine ’5-5atah131
1.3.3. Biyografi Ile Ilgili Eserleri

1. Levakihu’l-envadri’l-kudsiyye fi tabakati’l-ulema’ ve’s-siifiyye (Levdkihu'l-envar fi
tabakati'l-ahydr)** et-Tabakatii'I-kiibrd diye taninan eserde miiellif sahabeden itibaren
kendi donemine kadar 420’nin {izerinde alim ve sifinin biyografisine yer vermistir. Bir
tabakat kitab1 olmakla birlikte eser tasavvuf terimlerini de ihtiva etmektedir. Miiellifin ha-
simlar1 tarafindan metne karistirilan ve elestirilmesine sebep olan tahriflerle birlikte pek
¢ok defa basilan kitap, Abdurrahman Hasan Mahmid’ un tahkikiyle elestiri konusu husus-
lardan ayiklanarak nesredilmstir. el-Hac Omer’in serhettigi eseri Abdulkadir Akgigek, Ev-
liva Menkibeleri adiyla Tiirkce'ye ¢evirmistir.

2. Zeylu't-Tabakdti 'I-kiibrd.**® Eserde miiellifin goriistiigi alim ve shfilere yer veril-
mistir. et-Tabakdtu ’s-sugra adiyla yayimlanmstir.

3. Letd’ifu’l-minen ve’l-ahldk fi beydni vuciibi’t-tehaddus bi-ni ‘meti’llahi te‘dla
‘ale’l-itlak:** Daha ¢ok el-Minenu’l-kubrd adiyla bilinen bu eser, Sa‘rani’nin kendisine ih-

san edilen manevi nimetleri anlattig1 kitabidir. Bu eser miiellifin otobiyografisi olarak ka-

128 Kehhale, a.g.e., 11, 239; Zirikli, a.g.e., 1V, 181.

129 Celebi, a.g.e., 11, 314; Zirikli, a.g.e., 1V,181; Muhtasar, s. 150.

130 Celebi, a.g.e., 11, 221; Kehhale, a.g.e., 11, 239; Zirikli, a.g.e., 1V, 181.
131 Muhtasar, s. 147.

132 Celebi, a.g.e., 11, 314; Kehhale, a.g.e., 11, 239; Zirikli, a.g.e., 1V, 181.
133 Kehhale, a.g.e., I, 239; Zirikli, a.g.e., IV, 181.

134 Celebi, a.g.e., 11, 308; Kehhale, a.g.e., 1, 239; Zirikli, a.g.e., IV, 181.
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bul edilebilecek niteliktedir. Bircok defa basilmis olan eser, yine miellif tarafindan el-

Minenu’l-vustd adiyla ihtisar edilmigtir.*

1.3.4. Kelamla Ilgili Eserleri

1. el-Kava ‘idu’I-kesfiyvetu I-muvazziha (el-miidiha) li-me ‘ani’s-sifiti’I-ilahiyye,**®

2. Muktehamu’l-ekbad fi Mevadi ’l—fctihdd,137

3. Ferdidu’l-kald’id fi “Ilmi’l-‘Aka’id,*®

4. el-Mizdnu z-zerriyyetu 'I-mubeyyine li- ‘aka 'idi 'I-firdki I- ‘aliyye:*> Eserde Allah’n
zatryla ilgili baz1 konulara yer verilmistir.

5. el-Yevakit ve'l-cevdhir fi beydni ‘akdidi’l-ekabir:*® Muhyiddin Ibnu’l-Arabi basta
olmak tiizere stfilerin ve keldm alimlerinin itikadi goriislerinin genelde soru-cevap seklinde

anlatildig1 hacimli bir eserdir.

6. el-Kavd 1du's-seniyye fi tevhidi ehli’l-husiisiyye*** el-Minehu’s-Seniyye adiyla bi-

linen eserde Ibnu’l-Arabi’nin goriisleri gergevesinde stfilerin tevhid anlayis1 anlatilmustir.

7. Kesfu’l- hicab ve’r-ran vechi es’ileti’[-Can: Cinlerin 955 (1548) yilinda kendisine
sordugunu iddia ettigi tevhid, niibiivvet, velayet, kulluk gibi konulardaki seksen sorunun

. . 142
cevabini igermektedir.

8. Tahdretu’l-cism ve’l-fu’dd min su’i’z-zan bi-cemi ‘il- ‘ibdd: Miellifin peygamber-

ler, sahabe, tabiin, alimler, sufiler ve kendisi hakkindaki yanlis kanaatleri tashih ettigi bu

eser tasavvufi agidan da Snemlidir'®®,

1% Muhtasar, s. 150.

136 Zirikli, a.g.e., IV, 181.

137 Celebi, a.g.e., I, 427.

138 SMuhtasar, s. 147.

139 Muhtasar, s. 153.

10 Celebi, a.g.e., Il, 557; Zirikli, a.g.e., 1V, 181; Muhtasar, s. 150.

1 Zirikli, a.g.e., IV, 181; Hayri Kaplan, *‘Sa‘rani>’, D4, XXXVIII, 347.
142 Celebi, a.g.e., 11, 274; Kehhale, a.g.e, 11, 239.

3 Hayri Kaplan, <Sa‘rani’’, DIA, XXXVIII, 347.
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1.3.5. Hadis Alamindaki Eserleri
Kaynaklarda es-Sa‘rani ’nin bu konuda su eserlerinin ad1 gegmektedir.

1. el-Bedru’l-munir fi garibi ehadisil-besiri n-nezir '** Suyiti ve Sehavi’nin eserle-

rinden istifadeyle yazilan eser alfabetik siraya gére 2250 hadis igermektedir.

2.  Mesariku’l-envar  (Levakihu’l — envar)i’l-kudsiyye  fi  beyani’l- ‘uhidi’l-
Muhammediyye'® el- ‘Uhudu’I-Muhammediyetu’l-kubra ve el- ‘Uhiidu’l-kubrd adlariyla da
anilan eser emirler ve yasaklar diye iki boliim halinde diizenlenmis, tergib ve terhib hadis-
leri alim ve sufilerin s6z ve davranislarindan nakillerle birlikte agiklanmistir. Eseri Selahat-

tin Alpay, Biiyiik Ahidler adiyla Tiirk¢e’ye ¢evirmistir.

Yukarida belirtilenlere ilaveten Sa‘rani’nin kaynaklarda adi gecen eserlerinden bazi-
lar1 sunlardir: el-Cevheru’l-magsiin  ve’s-sirru’l-merkiim; el-Ecvibetu’[-marziyye ‘ani’l-
fukahd’ ve’s-sifiyye; Medaricu’s-sdlikin ila rusami tariki’l- ‘arifin; el-Envdru’l-kudsiyye fi
ma ‘rifeti adabi’l- ‘ubiidiyye; el-Mukaddimetu’n-nahriyye fi ‘llmi’s- Seri‘a; Risdle fi Addbi
terki’z-zikr; Serhu Cem ‘u’l-Cevdami ‘i li’s-Subki fi Usuli’l-fikh; ed-Dureru’s-seniyye ale’l
vasiyyeti’l metbuliyye bi ciheti’'n- nufiisi ve’l-ahldk; el-Menhecu’l mubin fi mezahibi’l-
e 'immeti’l miictehidin; ed-Dureru ve’l-lemsu fi beyani sidki fi zuhdi ve’l ver‘i; Tuhfetu’l-
Ekyas fi hiisni’z-zanni bi'n-nds; Irsddu’s-sdlikin (Mevdzinu’l-kasirin); Riseletun fi’l-
‘aka’id Risaletun fi't-teslik; Muhtasar tezkiretu’s-Suveydi; ed-Dureru’l mensure fi zubdi
‘ultimi’l meshiire; Irsadu t-talibin ila mertibi’l- ‘ulemadi’l- ‘amilin fi't-tasavvuf; ta‘liku ‘ala

vasiyyeti Ibrahim Metbiili, Tenbihu’l mugterrin evahiru’l karni’l- ‘agir.M*°

1 Kehhale, a.g.e., II, 239; Zirikli, a.g.e., 1V, 181.

15 Celebi, a.g.e., Il, 374; Zirikli, a.g.e., 1V, 181; Muhtasar, s. 147.

14 Kehhale, a.g.e, 11, 239; Zirikli, a.g.e., IV, 181; Muhtasar, s. 139-155; Hayri Kaplan, ‘‘Sa‘rani’’, DIA,
XXXVIII, 347.
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IKiNCi BOLUM
FIKHI ACIDAN AZIMET- RUHSAT VE IHTILAF

2.1. AZIMET

2.1.1. Tanimi

Israrla istemek, kastetmek, kesin karar vermek sabretmek™'*’ manalarina gelen azm
kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Hanefiler azm kokiinii, ifade ettigi tekid ve kuvvetten do-

lay1 yemin manasi tasiyan lafizlardan saymuslardir. **

Fikih usilii terimi olarak azimet, miikelleflerin tamamai i¢in biitiin durumlarda bagla-

yic1 genel bir kanun olmak iizere ilkten konan hiikiimlerdir.**

Hanefi ustlciilerden Debisi (v.430/1039), azimeti, “Allah hakki olmak tizere Hak
Teala’nin bize gorev olarak yiikledigi seylerdir” seklinde tanimlamis ve ibadetler, helaller
ve haramlar konusunda O bizim ilahimiz, biz de O’nun kulu olmamiz hasebiyle diledigi

% oriisiinii savunmustur. Ik dénem ustlciilerinden es-Sasi

seylerle bizi sinamaktadir
(v.344/955) de “Azimet, baslangigtan yiikiimli tutuldugunuz hiikiimlerdir™** geklinde tek-
nik bir tanim yaparken Satibi tarafindan onun bu tarifi, baslangi¢cta mesru kilinan bu hii-
kiimlerin “genel nitelikli” olma 6zelligi ilavesiyle aynen tekrarlamistir. Bu durumda azi-
met, “Baglangigta mesru kilinan genel mahiyetli (kiilll) hiikiimlerdir™*** bi¢iminde ifade
edilir. Abdulaziz el-Buhari ise azimeti, “Arizi hallere bagl olmaksizin baslangigta mesru

kilinan asli hiikiimlerdir” seklinde tanimlamistir.”® Safii ustlcililerden Gazzali’nin tanim-

Y fon Manzir, Lisanu’l-Arab, Daru’l-Me*érif, Kahire 1119, III, 2932; Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Sehl es-Serahsi, Usulu’s-Serahsi Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1414/1993, I, 117.

148 Serahsi, a.g.e., I, 117.

19 Zekiyuddin Saban, isldm Hukuk IIminin Esaslari, Tre: Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, Ankara 1990, s. 222; Vehbe Ziihayli, “ el-Ahzu bi’r-ruhasi’s-ser’iyye ve hukmuhu”, Mecelletu
Mecmai’l-Fikhi’l-Isldmi, Cidde 1415/ 1994, s. 49.

%0 Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debiisi, Takvimu 'I-edille fi usuli’l-fikh, Thk: Halil Muhyiddin el

Meyyis, Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1421/2001, s. 81.
51 Bbu Ali es-Sasi, Usiil s-Sasi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, s. 382.
152 Eba ishak es-Satibi, el-Muvdfakat fi usuli’s-seri ‘d, Daru ibn Affan, Suudi Arabistan 2008, I, 266.
153 Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfit I-esrdr an usuli fahri’l-Isldm el Pezdevi, |-V, Daru’l-
Kitabu’l-‘ Arabiyye, Beyrut 1418/1997, IV, 434,



lamasina gore ise azimet, “ Allah’in gerekli (vacip) kilmasiyla kullar i¢in ylikiimliliik tes-

kil eden seylerdir” bigimindeki tarifi de, ayni paralelde bir yaklasimi ifade etmektedir."

Daha bagka azimet tariflerinden de s6z etmek miimkiin olmakla beraber, 6zde bun-

lardan farkli unsurlar ihtiva etmedikleri goriilmektedir.

2.1.2. Ozellikleri
Tanimdan yola ¢ikarak su sonuglara varilabilir.

1. Oncelikle azimet, delil ile sabit ser’i bir hiikiimdiir. Akli hiikiimler gibi bu nitelikte

olmayan hiikiimler azimet olarak nitelendirilemez.

2. Tlkten/baslangicta konan hiikiimlerdir. Sayet daha &nce bir hiikiim bulunur, fakat
onceki hiikiim bu sonuncusuyla nesh edilmigse, nesh edici olan hiikiim ilkten konmus gibi
kabul edilir. Buna 6rnek olarak da Buhari’nin Bera b. el- A’zib’den rivayet ettigi Beytu’l-
Makdis ile ilgili hadistir.™® Restl-i Ekrem (s.a.v.), onalti yahut onyedi ay, Beytu’l-
Makdis’e donerek namaz kild1.™*® Fakat kiblenin Mescid-i Haram olmasini istiyordu. Nite-

157 ayetiyle bu arzusu gergeklesti.”**® Dolayi-

kim “Yiiziinii Mescid-i Haram tarafina don
styla kible olarak Kabe istikametine doniilmesi hiikkmii ilk uygulamay1 nesh etmis ve ilkten

konan hiikiim olarak degerlendirilmistir.

3. Genel nitelikli hiikkiimlerdir. Azimet hiikiimleri sahis, zaman ve mekan bakimindan
geneldir. Biitiin ¢esitleriyle akitler, islenen cinayetlerle ilgili hiikiimler, kisas ve tazminat

hiikiimleri gibi.**®

4. Azimet ancak mukabilinde ruhsat hiikkmiiniin bulundugu hususlarda s6z konusu

olur.

1 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usul, Seriketii’l-Medinetii’l-

Miinevvere 1413/1993, 1, 98.

1% Buhari, “iman”, 399.

156 Ahmet Ozel, “Kible”, DIA, Istanbul 2002, XXV, 365-369.
157 Bakara 2/144.

158 Buhari, “Salat”, 31; “Tefsir”, 18; Miislim, “Meséacid”,11-12.
19 Satibi, a.g.e., |, 266-267.
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2.1.3. Kapsam

Farkli goriigler olmakla birlikte, kapsam1 dar tutanlardan genis tutanlara dogru genel

bir bakis yapilacak olursa su tespitlerde bulunmak miimkiindiir.

a. Azimet yalmzca vaciplere hastir: Gazzali (6.505/1111),"° Ibn Kudame

(6.620/1223),** Amidi (6.631/1234),1%
b. Azimet, vacip ve mendupla sinirlidir: Karafi (6.684/1285)™
c. Azimet, vacip, haram ve mekruhu kapsar: Tafi (6.716/1316)'*
d. Azimet, haram hari¢ diger teklifi hiikiimlerin tamamini kapsar: Razi (6.606/1209*

e. Azimet, farz, vacip, siinnet ve nafileyi kapsar. Hanefilerin ¢ogu bu goriistedir.'®

Cumhura gore ise azimet, teklifi hitkiimlerin biitiintinii kapsar.*®’

Sonug olarak farkli tanimlamalar ve farkli kapsamalar olsa da azimet, baglayicilik
acisindan farklilik gostermez. Ciinkii sebep tektir. O da Allah’in emrettigi ve yasakladigi
seylerin, O’nun kulu olmamiz itibariyle hakkimizda gegerli olmasidir. Halbuki ruhsatlar
baglayicilik ve hiikiim bakimindan farklilik gosterir. Zira ruhsat, 6ziir sebebiyle devreye

giren hiikiimdiir ve 6ziir acisindan insanlar farklilik arz etmektedirler.

2.2. RUHSAT

2.2.1. Tanimi

Kolaylik anlamina gelen ruhsat kelimesi, fikih usulii terimi olarak, iistiin bir sebepten

ottrii ser’i delil hilafina sabit (gegici/istisnai) hiikiimdir'®.

180 Gazzali, a.g.e., 1, 330.

181 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmet ibn Kudame, Ravzatii n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir, Daru’1-Kutubu’l-
Imiyye, Beyrut 1994, s. 32-33.

162 Seyfuddin Amidi, el-fhkam fi usiili‘I-ahkdm, Darw’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut, ts, I, 180-181.

163 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris el-Karéfi, Serhu tenkihi’I-fusil fi ihtisari’l-Mahsul fi’I-usul, Thk:
Taha Abdurrauf Sa’d, Tkinci baski, Daru’l-Fikr, Kahire 1993, s. 85.

%% Necmuddin Tofi, Muhtasaru’r-Ravda, Thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, ikinci baski,
Miiessesetii’Risale, Suudi Arabistan 1998, s. 457.

185 Fahreddin Razi, Muhammed b. Omer b. el-Huseyn, el-Mahsul St ilmi’l-usil, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
Maisir 1968, 1, 120.

1% Ebu’l-Berekat Hafiziduddin Abdullah b.Ahmed en-Nesefi, Serhu’l-Miintehab fi usili’l-mezheb, Thk: Se-
lim Ogiit,yy., ts, s. 560; Buhari, a.g.e., 1V, 436.

187 Alauddin Ebtibekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnu 'I-usul fi netdici’l-ukul, Katar 1984, s.
55; Sa‘duddin Mes’id b. Omer et-Teftazani, Serhu’t-Telvih ale’t-tevdih li metni’t-tenkih fi usili’l-fikh,
Zabt ve Tahric: Zekeriyya Umeyrat, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut ts, II, 266.

168 Buhari, Kesfi 'l-esrdr, 1V, 434.
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Satibi (v.790/1388), ruhsat kelimesinin, ustl-i fikihta kazandig1 teknik anlami1 yanin-

da, li¢ anlamda daha kullanildigin1 sGyler. Bunlar; **®

1. Mesakkat veren bir 6ziir sebebiyle olup olmamasina bakmaksizin, mutlak anlamda
yasak (haram) olmay1 gerektiren kiilli bir asildan istisna edilen karz, mudarebe, miisakat

gibi sozlesmeler,

2. Onceki seriatlerde mevcut olup, Islam iimmetinden kaldirilmis bulunan yiikiimlii-

liikler,

3. Herhangi bir sarta bagli olmaksizin mutlak anlamda kurallara genislik ve rahatla-
ma saglamak iizere, hazlarina ulagmalar1 ve arzularini gidermeleri amaciyla mesru kilinan

hikimlerdir.

Ortak ve farkli noktalar dikkate alindiginda ruhsatin baslica su sekillerde tanimlandi-
g1 goriilmektedir.

1. Safii ustlculerden bazilari ruhsati, “haram kilan delil mevcut olmakla birlikte ya-

pilmasi/islenmesi caiz olan seydir”*”

seklinde tanimlarken, diger bazi ustlciiler kismi bir
genisleme ile “ruhsat, haram delili mevcut olmakla birlikte, 6zre binaen miibah kilinan sey-
lerdir”*"* bi¢ciminde tarif etmislerdir.

2. Ustlciilerin bir kismina gore ise “ruhsat, asli hiikmiin sebebi mevcut olmakla bir-

likte, dziirden 6tiirii zor olandan kolay olana doniismiis ser’1 hiikiimdiir”.'"

3. Diger baz1 ustlciiler ise ruhsati tanimlarken, asli delildeki talebin niteligini dikkate
almaksizin genel bir ifade ile ruhsatin, delil hilafina sabit olan hiikiim olma yoniinii belirle-
yici gormiislerdir. Bu durumda “ruhsar, {istiin bir sebepten otiirii ser’i delil hilafina sabit

hiikiimdiir.”*"

169 satibi, a.g.e., I, 269-271.

10 Gazzali el-Mustasfd, 1, 99.

1 Serahsi, el-Usil, 1, 117; Amidi, el-ihkdm, 1, 114.

172 Nesefi, a.g.e., s. 561; Muhammed el- Emin b. Muhammad el-Muhtar es-Sinkati, Miizekkira fi usuli’I-fikh,
Besinci baski, Daru Ilmi’l-Fevaid, Cidde, 1422/2001, s. 60.

3 Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensur fi 'I-kevdid, Vizaretu’l-Evkaf Kuveyt 1405, 1V, 434,
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2.2.2. Ozellikleri
Ruhsat’in baslica 6zellikleri sunlardir.
1. Asli ve genel hiikiim hilafina delille sabit hiikiimdjir.

2. Genel olarak ‘6ziir’ kavramiyla karsilanan muayyen sebeplerin tahakkukuna bagh
oldugu i¢in, 6zel ve gecici hiikiimdiir, yani genel degildir. Bu durum ayni zamanda,
haciyattan olmak {izere mesru kilinan hiikiimlerle ruhsatlar arasindaki ayiric1 6zelligi olus-
turmaktadir. Ciinkii ruhsatlarin mesruiyeti ciiz’1 nitelik tasimakta ve sadece ihtiya¢ aniyla
sinirl tutulmaktadir. Dolayisiyla yolculugun bitmesiyle birlikte, namazlar kasretme, orug
tutmama gibi ruhsat hiikiimlerinden asli hiikiim olan namazlarin tam olarak kilinmasi ve

orug tutulmasi hitkiimlerine doniilmesi zorunludur. Biitiin ruhsat hiikiimleri boyledir.

3. Ruhsatlarin ana karakteri, zordan kolaya darliktan genislige, sikint1 ve mesakkat-

ten rahatlamaya gegistir ki, bu husus ittifakla sabittir."™

4. Ruhsat ancak mukabilinde azimet hiilkmiiniin bulundugu durumlarda s6z konusu-

dur.

5. Ruhsatlar, izafi nitelikli hiikiimler olup ruhsatin geregi ile amel konusunda herkes

biiyilik oranda kendi vicdaniyla bas basadir.

Ruhsat, azimet hilkkmiiniin niteligini degistirmez. Azimet hitkkmii hala genel ve kiilli
karakterini muhafaza etmektedir. Burada s6z konusu olan sadece, yiikiimliilerin dara ve si-
kintiya sokulmamasi amaciyla kolaylik iceren bir alternatifin sunulmasidir. Iste bundan do-
layr kimi fakih ve usulciilerin, ruhsat, haram delili mevcut olmakla beraber, 6zre binaen
mubah kilinan seylerdir’ bicimindeki tariflerinin son kismina, yani ‘mubah kilinma’ ifade-

sine bu yonde aciklik getirdikleri goriilmektedir.

2.2.3. Kapsami

Azimet kavramina dahil olan hususlarin ruhsat kapsami disinda oldugu asikardir.
Bunun yaninda ruhsatin tarif ve nitelikleri incelendiginde su durumlarin ruhsat kavramina

girmedigi goriiliir.

74 Gazzali, a.g.e., 1, 330; Sinkiti, a.g.e., s. 61.

37



a. Islam’da kolaylik ilkesi ger¢evesinde mesru kilman; temiz seylerden yeme, giizel

giyinme gibi hususlar, ne hakiki ne de mecézi anlamda ruhsattir.*"”

b. Allah Teala’nin bize vacip kilmadig1 Sevval orucu, kusluk namazi gibi ibadetler,

baslangicta mubah kildig1 yeme, igme gibi seyler ruhsat kapsamina girmez.176

c. Onceki iimmetlerin seriatlarindaki agir yiikiimliiliiklerin IslAm iimmetinden talep
edilmemis olmasi, kendi durumumuzu onlarinki ile kiyasladigimizda bir kolaylik icermesi

itibariyle mecazi anlamda ruhsat kabul edilebilirse de gercek anlamda ruhsat sayilmaz.*”’

Ruhsattan s6z edebilmek i¢in zor ve dar olan asli hiikiimden, kolay ve genis olan
ruhsat hitkkmiine gecisi ifade eden bir durumun bulunmasi zorunlu olmakla beraber, bu ye-
terli degildir. Ayn1 zamanda bu iki hiikiimden birisini tercih edebilme imkaninin bulunmasi
ve bunun da miikellefin giicli dahilinde olmas1 gerekmektedir. Bundan dolay1 su bulunma-
mast durumunda teyemmiim hiikmiiniin ruhsat olarak isimlendirilmesi uygun degildir.
Ciinkii olmayan suyun kullanilmasinin teklif edilmesi /istenmesi, miimkiin degildir. Burada
her ne kadar teklif miimkiin degilse de sebep mevcuttur, denilemez. Tam tersine asli hiik-
miin sebebi bulunmamaktadir. Dolayisiyla su bulunmadigi zaman yemek yedirmek (1t’am)
gibidir. Halbuki hastalik, yara, suyun uzak olmasi ya da suyun piyasa degerinden fazla sa-
tilmas1 gibi durumlarda teyemmiim etmenin ruhsat olarak isimlendirilmesi uygundur. Zira
burada kudret dahilinde olup teklife uygun bir hal bulunmakta ve miikellef hem terk hem

de fiile muktedir bulunmaktadir.*’®

Sonug olarak her iki kavramin tanim, kapsam ve 6zellikleri bir biitiin olarak ele alin-
diginda, azimetin genel ve temel hiikkiim, ruhsatin ise 6zel ve istisnai hiikiim oldugu goriil-
mektedir. Azimette genel ve normal durum, ruhsatta normalin disinda 6zel durum (6ziir,
thtiyag, zaruret gibi) s6z konusudur. Satibi’nin (v.790/1388) ifadesiyle “azimetler, cari olan
adet-i ilahiyye ile bidiizeyilik (muttaridlik) arz ederken, ruhsatlar, cari olan adet-i

ilahiyyenin normal seyrini yitirdigi durumlarda gegerli olmaktadir.”*"

> Alauddin Ebii Bekir Muhammed b.Ahmed es-Semerkandi, Mizanu I-usul fi netaici’l-ukul, Thk: Muham-
med Zeki Abdu’l-Ber, Cami‘atu Ummi’l-Kura, Suudi ‘Arabistan,1984, s. 60.

7% Gazzali, a.g.e., |, 330.

7 fbn Kudime, a.g.e, s. 32-33; Amidi, a.g.e., I, 133-114.

78 Gazzali, a.g.e., 1, 330; ibn Kudame, a.g.e., s. 32-33.

9 satibi, a.g.e., 1, 313.
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2.2.4. Bir Hiikiim Cesidi Olarak Azimet ve Ruhsat

Hiiktim, Sari’in iktiza, tahyir ve va ’z bakimmdan miikelleflerin fiillerine iligskin hitab1
veya bu hitabin eseri seklinde tanimlanir.*® Talebin niteligi bakimindan ve talebin asli ve

genel olup olmamasi agisinda ikiye ayrilir.
2.2.4.1. Talebin Niteligi Bakimindan
Hiikiim, teklifi ve va’zi olmak tizere ikiye ayrilir.

Teklifi hiikiim, kanun koyucunun miikelleften bir fiili yapmasin1 veya yapmamasini

istemesi ya da onu yapip yapmama arasinda serbest birakmasidir.

Va’zi hiikiim ise iki durum arasinda Sari’in kurdugu bag: ifade eder ki, bu bag, se-
bep, sart ve mani olmak lizere ii¢ sekilde olur. Hikkmiin bu sekildeki tasnifine gore azimet
ve ruhsatin yerini tesbite ¢alisan usulciilerden bazilari tercihini teklifi hiikiimden yana kul-

lanirken, diger bazilari ise vaz’i hiikiimden yana kullanmislardir.

Azimet ve ruhsat1 teklifi hiikiimler igerisinde inceleyen usulciilerin gerekgesi sudur:
Azimet, Sari’in umumi bir sekilde talep veya nehyettigi ya da mubah kildig1 hiikiimleri,
ruhsat ise mesakkat, zaruret, ihtiyac gibi arizi bir sebebe bagli olarak azimet hiikmiinii terk
etme imkan1 veren hafifletilmis ve gegici hiikkmii ifade eder. Her iki durumdaki talep ve
mubah kilma, teklifi hiikkmiin kapsamina girer. Gazzali, Karafi, Beyzavi, Taftazani ve

Zerkesi bu goriistedir.'®

Baz1 usulciiler ise, Sari’in azimette miikelleflerin tabii hallerini bir kisim asli hiikiim-
lerin devami igin, ruhsatta da mutad olmayan baz1 arizi durumlari bir takim miikellefiyetle-
r1 hafifletmek i¢in sebep kildigini ifade ederek, azimet ve ruhsati vaz’i hiikiimler arasinda

gosterirler. Ibn Kudame, Amidi, Karafi ve Satibi gibi usulciiler de bu goriisii savunurlar.#?

80 Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyantni, el-Hukmu t-teklifi fi’s-seriati’l-Islamiyye, Daru’t-Takva, Dimask
1970, s. 25-42.

181 Abdulvehhab Hallaf, Ilmu usili’l-fikh, Mektebetii’d-Da‘ve, Kahire 1947, s. 121-122; Ubeydullah b.
Mes’iid Sadru’s-Seria, et-Tevdih fi halli gevami’t-tenkih, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts, II, 257-258.

182 Hallaf, a.g.e., s. 121-122; Amidi, a.g.e., I, 113.
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2.2.4.2. Talebin Asli ve Genel Olup Olmamasi A¢isindan
Talebin asli ve genel olup olmamasi bakimindan da ikiye ayrilir.

Asli Hiikiim: Miikelleflerin tabii normal halleri gz 6niinde bulundurularak ve her-

hangi bir 6ziir hali dikkate alinmaksizin bastan konulan hiikiimdiir.*®

Asli olmayan hiikiim: Sadece belli 6ziirlerin s6z konusu oldugu durumlarda gegerli

olan hiikiimlerdir.*®

2.2.5. Ruhsat Sebepleri

Ruhsat sebeplerinin objektif kriterleri olmamakla beraber bunlar1 yolculuk, hastalik,
ikrah ve zaruret (1zdirar) olmak tizere dért maddede toplamak miimkiindiir. Bu durumlarin

tamamu ayet Ve hadislerde agik¢a zikredilmistir.
2.2.5.1. Yolculuk

Yolculugun ruhsat sebebi sayilmasi, yolculukta bazi ibadetlerin edasinin giicliik ve
mesakkate sebep olmasi bakimindandir. Fakat Sari, mesakkatin, sahsa, zamana ve vasitaya
gore farklilik gosteren itibari bir vasif olma karakterini dikkate almak suretiyle, munzabit
bir vasif olan yolculugu ruhsat sebebi kabul etmis, ayrica mesakkatin bulunup bulunmama-

o 185
sin1 itibara almamuistir.

Yolculuk konusunda ana ¢ergeveyi bu sekilde koyduktan sonra yolculuga bagli yay-

gin ruhsat hallerinden bazilarinin {izerinde durmakta fayda miilahaza ediyoruz.
1. Namazlarin Kisaltilmasi
Dort rekatl namazlarin iki rekat kilinmasi, sadece sefer haline 6zgii bir ruhsattir.

Yolculukta dort rekath farz namazlarin iki rekat kilimmasinin miimkiin ve caiz oldu-
gunda harhangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir."® “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman,

eger kdfirlerin size kotiiliik etmelerinden (fitne) korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size bir

18 Muhammed Haseni ibrahim Selim, er-Ruhas ve esbabu 't-terhis fi’I-fikhi’l-Islami, Kahire 1987, s. 9.
184 Selim, a.g.e., s. 9.

185 Serahsi, a.g.e., II, 318; Amidi, a.g.e., I, 180-181.

18 Halit Calis, Isidm 'da Kolaylastirma Ilkesi Azimet-Ruhsat Iligkisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, s. 132.
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55188 glbl

giinah yoktur”, *®" “Yiice Allah yolcudan, orucu ve namazn yarisini iskat etmistir

ayet ve hadisler konunun mesnedini teskil etmektedirler.

Yolculukta dort rekath farz namazlarin kasr ile kilinabilmesi i¢in, mutlaka zaruret
olmasi, son derece zorluk ve sikintinin bulunmasi gibi sartlar s6z konusu degildir. Hanefi-
lere gore yolculukta dort rek’atli farz namazlarin iki rek’at kilinmasi ruhsat degil azimet-
tir."®*® Hanefilerin disinda kalan ve cumhuru teskil eden fakih ve usulciilere gore ise, yolcu-

lukta dort rek’ath farz namazlarin iki rek’at kilinmasi (kasr), azimet degil ruhsattir.'®
2. Namazlarin Cem’ Edilmesi

Hac ibadeti sirasinda arefe giinii Arafat’ta 6gle ile ikindi namazimi 6gle vaktinde
(cem-i takdim), aksam ile yats1 namazi ise miizdelife’de yats1 vakti i¢inde (cem-i te’hir) ki-

191
linir.

Buradaki cem’in siinnet oldugunda ittifak vardir. Bunun disinda cem’ yapilmasi
Hanefilere gore caiz degildir. Safii, Maliki ve Hanbelilere gore ise yolculuk, yagmur, has-
talik gibi durumlarda cem’ yapilabilir.'®* Ca’feriler, hacda cem’ler konusunda Siinni mez-
heplerle ayni goriisii paylagsmakla birlikte, herhangi bir mazeret olmaksizin her zaman

cem’i caiz gortrler.™
3. Orucu Tehir Etme

Orucu tehir etme ile ilgili zikredilen su ayet ve hadislerin acik delaleti, teklifi hiikiim
itibariyle farz/vacip olan Ramazan orucunun yolculuk esnasinda tutulmayip sonraya erte-
lenmesi ve miikellef agisindan vaktinin genisletilmesi konusunda bir kolaylik (ruhsat) geti-

rildigini ortaya kotmaktadir.'

“Ey iman edenler! Orug sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de, umulur ki koru-

nursunuz diye sayul giinlerde olmak tizere farz kilindi. Sizden her kim hasta yahut yolcu

187 Nisa 4/101.

188 Eba David, “Savm”, 44; Tirmizi, ‘Savm”, 21; Nesai, ‘Styam”, 51, 62.

189 Serahsi, a.g.e., I, 122-124.

190 ol-Mensur fi'I-keviid, 1V, 469-470.

191 Miislim, “Hac”, 280-290; Eba David “Menasik”, 65; Nesai, “Salat”, 20.

192 Muhammed Ali Sevkéni, Neyli'l-evtar min esrdri’l-munteka’l-ehbar, thk. Muhammed Subhi, Daru Ibn
Affan, Suudi Arabistdn, 1327, Ill, 241-248; Ebl Zekeriyya Muhyiddin b. Serif, en- Nevevi, Kitabu’l-
Mecmu', thk. Muhammed Necib, Daru Ilmi’l-Fevaid, Cidde, ts., I, 374-384; Ibn Kudame, Muvaffakuddin,
el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad, 1997, II, 110-126.

19 Muhamed Cevat Magniyye, Fikhii'l-Imam Ca'fer es-Sadik, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1404/1984, I,
134-138.

19 Muhammed Ali Teshiri “et-Telfik ve’l-ahzu bi’r-Ruhas ve Hukmuha”, Risaletu’t-Takrib, sy.2, Tahran
1414/199, s. 55.
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olursa (tutamadigi giinler kadar) diger giinlerde tutsun... Eger bilirseniz (giigliige ragmen)
orug tutmaniz sizin i¢in daha haywhdir. ~195

“Yiice Allah yolcudan, orucu ve namazin yarisini iskat etmistir %

Sahabe Resulullah (s.a.v.) ile birlikte yolculuk yaparlardi. I¢lerinden kimisi namazi
tam kilar, kimisi de kisaltirdi; bazilari orug tutar, bazilar1 da tutmazdi. Fakat hig¢ biri digeri-

ni kinamazdi.*®’

Yolculukla ilgili ruhsatlardan olmasi itibariyle namaz ve orug arasinda énemli bir
farkin bulundugu goriilmektedir. Soyle ki, yolcu olanlar i¢in namazin terkine degil, sadece
kisaltilmasina (kasr) ya da birlestirerek kilinmasina ruhsat verildigi halde namaza goére da-
ha yorucu ve yipratici kabul edilmis olmali ki orucun yolculuk siiresince terkine ruhsat ve-
rilmistir.

Ashabin 6nde gelenlerinden Ebu Said el-Hudri (r.a.) yolculukta oru¢ tutma konusunu
su ifadeleriyle bir olgiiye baglamistir: “Seferde oru¢ tutmaya gii¢ yetirebilenler ve bundan

zarar gormeyenler tutarlar ki bu iyidir; kendisinde za’f gorenler ise tutmazlar bu da iyi-

dir.”198
2.2.5.2. Hastalhik

Hastalik, dini yiikiimliliklerin yerine getirilmesinde hafifletme ve ruhsat sebebi-
dir.'*® Boyle olmasi tabiidir; zira teklif kudrete bagh oldugundan, taat da takata bagl ola-
caktir. Ruhsat hiikiimlerinin islerlik kazanabilmesi i¢in hastaligin bilfiil bulunmas: gerek-
mez. Dolayisiyla kisi, icinde bulundugu sartlar geregi azimetle amel etmesi halinde hasta-

lanmaktan korkarsa ruhsatla amel edebilir.

Herhangi bir rahatsizligin ruhsat sebebi teskil eden hastalik mahiyetinde olabilmesi

i¢cin s0z konusu rahatsizlikla birlikte azimet hiikiimlerinin uygulanmasina devam edilmesi

1% Bakara, 2/183-184.

198 Miisned, 1V, 347; V, 29; Nureddin Ebu’l-Hasen Ali el-Heysemi, Mecmdu z-Zeviid, Mektebetii’l-
Kudsiyye, Kahire 1994, 111, 161.

197 Buhari, “Savm”, 37; Miislim, “Styam”, 95-100; Miisned, 11, 12.

198 Miislim, “Siyam”, 96.

%9 Ubeydullah b. Mes’ud, Sadru’s-Seria, et-Tevdih fi halli gavamizi’t-tenkih, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Bey-
rut, ts., I, 369; Teftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu’t-Telvih ale’t-tevdih li metni’t-tenkih fi
usuli 'I-fikh, Tahric: Zekeriyya Umayrat, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts., 11, 369.
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halinde kisinin mutadin {izerinde bir mesakkat ve zorlukla karsilasmasi, ruhi, akli veya fi-

ziki yonden zarar gormesi gibi durumlarin meydana gelmesi gerekir.

Hastalikla ilgili ruhsat hiikiimleri ¢oktur. Taharetten baslamak {izere hayatin her ala-
nin1 kusatan biitiin dini-hukuki diizenlemelerde hastalik, kolaylastirma ve ruhsat sebebi

olarak kabul edilmis, bu dogrultuda diizenlemelerde bulunulmustur.
2.2.5.3. Cebir ve Tehdide Maruz Kalma (ikrah)

Ikrah, cebir ve tehdit kullanarak kisiyi riza gdstermeyecegi bir s6z veya davranisa

200

zorlamaktir.” ikrah iki kisma ayrilarak ele alinmistir:

1. Tam Ikrah: Tkrah-1 miilci ve ikrah- kamil olarak isimlendirilen bu ikrah gesidiyle

oldiirme, sakat birakma gibi agir zarar igeren cebir ve tehdit unsurlar1 bulunmaktadir

2. Eksik ikrah: Ikrah-1 gayr-i miilci ve ikrah-1 nakis olarak isimlendirilen bu ikra ce-
sidi kisa siireli hapis, dayak, mali itlaf gibi ikinci derece agirlikta zararlar iceren cebir ve

tehdit unsurlar1 bulunmaktadir. 2°

Dini, hukuki yiikiimliiliikler bakimindan ruhsat sebebi kabul edilen ikrah, tam ikrah-
tir. Boyle bir ikrah halinden s6z edebilmek i¢in;

a. Ikrahta bulunan kimsenin tehdit ettigi seyi yapabilecek giice sahip olmasi,

b. Zorlanan kimsenin kendisine yoneltilen tehdidi ciddi bulmasi ve onu savustur-

maktan veya ondan kurtulmaktan aciz olmasi,

c. Ikrahin 6ldiirme veya sakat birakma gibi miikrehe agir zarar verecek hususlarda
s6z konusu olmasi,

d. Ikrahi mesru bir sebebe dayanmamasi gerekir.202

Fakih ve Usulciiler, miilci ikrahta fiilleri, islenmesinin dini hiikmiine gore ii¢ gruba

aylrmlslardlr.zo3

20 Cemil Muhammed Ibn Miibarek, Nazariyyetii’d-darurati’s-ser’iyye, hududuha ve devabituha, Matbaatu
Mansur, Gazze, 1408/1988, s. 88; Vehbe Ziihayli, “el-4hzu bi r-ruhasi’s-ser iyye ve hukmuhu” Mecelletii
Mecmai’l-Fikhi’l-Islami, Cidde, 1994, s. 58.

2! Bhu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Serhu’I-Miintehab fi usuli’l- mezheb, Thk: Sa-
lim Ogiit, yy., ts., s. 575; Muhammed b. Nizamuddin Ensari, Fevatihu r-rahamut bi serhi Miisellemei’s-
Siibut (el Mustasfa ile birlikte),Daru’l kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts., I, 166; Celaluddin Abdurrahman es-
Suyiti, el-Esbah ve'n-nezair fi kavaid ve fiirii'i fikhi’s-Sdfi‘iyye, Daru’l kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
1403/1983, s. 208.

202 Suyiti, a.g.e., s. 209; Ibn Miibarek, a.g.e., s. 88-89.
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1. Miikrehin Yapmasi1 Vacip Olan Fiiller: Bu grubu olusturan ikrah hallerinde
miikreh, tehdit edildigi seyi yapmak durumundadir; yapmaz ve 6liinceye kadar veya bir or-
ganin1 kaybedinceye kadar direnirse, hayatini bilerek tehlikeye attig1 i¢in giinahkar olur.
Icki igmeye, murdar et veya domuz eti yemege zorlanma gibi. Bu tiir durumlar ayetlerde
zaruret hali olarak degerlendirilmis, bu durumda bulunanlardan giinahin kaldirildig: ifade

edilmistir.2*

2. Miikrehin Yapmas1 Hicbir Sekilde Caiz Olmayan Fiiller: Direndigi zaman
kendi canini yitirme tehlikesi bulunsa bile miikrehin bu nevi fiilleri islemesinin caiz olma-
dig1; bu tiir fiilleri yaptiginda giinahkar oldugu fiilerdir. Baskasini dldiirme, yaralama,
Olumiine yol acacak sekilde dovme, 6liime yahut sakat kalmaya sebep olacak sekilde sahit-
likte bulunma gibi fiiller bu grubu olusturur. Ciinkii kisilerin dokunulmazliklar1 esit olup

bir kimse kendisinden zarar1, bagkasina ayni sekilde zarar vererek defedemez.?®

3. Terki Evla Olan Soz ve Fiiller: Ikrah-1 miilci halinde goniilden olmamak sartiyla
sadece dille kiifiir kelimesini sdyleme, dini alaya alma dinen dogru olmayan bir seyi tasdik
etme, Hz.Peygambere s6vme, baskasinin malini telef etme gibi s6z ve fiillere ruhsat veril-

mistir. “Zor ve tehdit altinda bulunan kisi, daha agir/biiyiik olan zarari bertaraf etme yolu-

59206

na gider seklindeki ilke bu noktada konuyu 6zetler mahiyettedir.

2.25.4. Zaruret

Zaruret, kisinin normal yolla savusturmasi miimkiin olmayan ciddi bir tehlikeyle kar-

s1 karsiya kalmasi halini ifade eder. Bunun ruhsat sebebi olusu ayet ve hadislerle sabittir.2%’

Ayet ve hadislerden siiziilerek “Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar"**® hukuk ilke-

si genel bir belirlemede bulunuyorsa da ruhsatin 6zel ve gegici hiikiim olma karakterini

59209

“Zaruretler miktarinca takdir olunur. ilkesi onceki genel ilkeyi sinirlandirir.

203 Alauddin Ebd Bekir b. Mesud el-Kaséni, Beddiu 's-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, Bey-
rut 1974, VII, 176; Nesefi, a.g.e., s. 859; Buhari, a.g.e., 1V, 539.

204 Bakara, 2/173; En’am, 6/145.

295 el-Mensur fi’l-kevdid, 1, 188-189; Ebu’l-Mendkib Sihabuddin Mahmud b. Ahmed ez-Zencani Tahricu’l-
furu’ ale’l-usul, Thk: Muhammed Edip Salih, besinci baski, Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1407/1987, s.
286.

2% Tacuddin Abdulvehhab b. Ali es-Subki, el Esbah ve 'n-nezdir, Thk: Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Mu-
hammed Muavvid, Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1411/1991, 11, 12.

207 Maide, 5/3; En’am, 6/119; Buhari, “Libas”, 29; Miislim, “Libas”, 24; Ebt Davud, “Libas”, 13.

2%8 Siibki, a.g.e., I, 45; Suyiti, a.g.e., . 84; Mecelle-i Ahkdam-1 Adliye, Der-Saadet 1312, md. 21.

29 e|-Mensur fi'I-kevdid, 11, 320; Suyiti, a.g.e., s. 84.
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2.2.6. Ruhsat Cesitleri

Farkli bakis agilarina gore ruhsatlar bircok kisimlara ayrilabilir. Burada usul eserle-

rinde yer verilen ruhsat ¢esitleri kisaca tanitilacaktir.
2.2.6.1. Fiilin Niteligi/ Azimet Hiikmiiniin Geregi Bakimindan

Fiilin niteligi yani azimet hiikmiiniin geregi bakimindan ruhsatlar, terk ruhsati ve fiil

ruhsat1 olarak ikiye ayrilir:

Terk ruhsati, 6ziir sebebiyle dini-hukuki yiikiimliliiklerin terkini miimkiin kilan ruh-
satlara terk ruhsati denir. Yolculuk ve hastalik sebebiyle Ramazan orucunun tutulmamasi,
yolculuk halinde dort rekatli namazlarin kisaltilmasi, cebir ve tehdit altinda bulunan kisinin
iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirmay1 terketmesine ruhsat verilmistir. Fiil ruhsati ise
yasaklarin/haramlarin islenmesini miimkiin kilan ruhsatlar, fiil ruhsatlar1 grubunu teskil

eder. Les ya da domuz eti yeme gibi ruhsatlar, bu ruhsat cesitlerindendir.
2.2.6.2. Hakiki ve Mecazi Olus Bakimindan

Hakiki ve mecaz olus kriterlerine gore ikiye ayrilmistir. Bu ruhsat tasnifi, genellikle

Hanefi usulciiler tarafindan s6z konusu edilmistir.
2.2.6.2.1. Hakiki Ruhsatlar

Gergekte ruhsat isimlendirilmesinin uygun distiigii ruhsatlar, hakiki ruhsat grubuna

dahil olanlardir. Hanefi usulciiler hakiki ruhsatlari iki gruba ayirarak incelemislerdir.

a. Fiili haram kilan sebebe bagl hiikiim baki olmakla beraber yapilmasi mubah kili-
nanlar: ikrah altinda bulunan kisinin sirf lisanryla kiifrii gerektiren bir sz sdylemesi gibi.
Kelime-i kiifrii telaffuza zorlanan (miikreh) kisinin, canin1 korumak amaciyla diliyle inkar-
da bulunmasi ruhsattir ve boyle davranan gilinah islemis olmaz fakat sabreder ve bu ylizden

ee ] e ee e 21
Sldiriiliirse sevap kazanir.**°

b. Fiili haram kilan sebep, hiikmiinii gerektirir bigimde mevcut olmakla beraber,
hiikmiin terahiye delalet ettigi durumlarda mubah kilinanlar: Ramazan ayinda orug tutma-
yip, bilahare ikamet ya da sagligina kavustuktan sonra tutma bu gruba ornek verilebilir.

Bunun tabii neticesi olarak, hasta yahut yolcu, orug tutacagi sihhat ya da ikamet giinlerine

210 Serahsi, a.g.e., I, 117.
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kavusmadan 6lecek olsa, orug sebebiyle herhangi bir sorumlulugu olmaz. Bununla birlikte

boylelerinin orug tutmalar1 daha faziletlidir.**
2.2.6.2.2. Mecazi Ruhsatlar
Mecazi ruhsatlar da ikiye ayrilir:

1. Onceki semavi dinlerde var olan agwr hiikiimleri kaldiran ruhsat: Necaset bulasan
yerin temizlenmesinin ancak o kismin kesilmesiyle saglanmasi, malin dortte birinin zekat
olarak verilmesi, ganimetlerin yakilmasi gibi hiikiimler bu grubun 6rnekleri arasinda sayi-
labilir. ?? Bu hiikiimlerin bizim hakkimizda tesri kilinmamasiyla dnceki milletlere nisbetle

Islam {immetine saglanan kolaylik ve rahatliktan 6tiirii buna mecazen ruhsat denilmistir.*"

2. Sebep, genel anlamda hiikmiinii gerektirir bicimde var olmakla beraber, kolaylik
olsun diye bir hususta sebebin, hiikmii gerektirici olmaktan tamamen ¢tkmasidir. Genel ku-
rala aykir1 bazi1 s6zlesmeleri ve hukuki islemleri yapabilme ruhsatlari bu grubun 6rnekle-
rindendir ki, selem ve istisna akdi boyledir. Zira bu islemlerde, sdzlesme sirasinda mevcut
olmayan bir seyin satimi s6z konusudur. Mevcut olmayan seyin satimi yasaklanmis olma-
sina ragmen, genel ihtiya¢ sebebiyle kolaylik ve rahatlama saglamak iizere bu islemlere

ruhsat Verilmistir.214

Cagdas fikih ustlii alimleri de ruhsat ¢esitlerini genellikle dort kisma ayirarak ince-

lemektedirler:**
a. Vacibi terk ruhsati,
b. Harami isleme ruhsati,
c. Genel kurala aykir1 baz1 sdzlesmeleri yapabilme ruhsati,

d. Onceki seriatlarda mevcut agir hiikiimleri kaldiran ruhsat

211 Serahsi, a.g.e., 1, 119-120.

212 «Bana ganimetler helal kilindi, benden 6nce hicbir timmete ise helal kilimmamuisti.” Buhari, “Teyemmiim”,
1, “Salat”, 56; Miislim “Mesacid”, 3, 5.

3 Debiisi, a.g.e., s. 82; Serahsi, a.g.e., I, 120; Nesefi, a.g.e., s. 578-579.

¥ Debisi, a.g.e., s. 82; Serahsi, a.g.e., I, 120-121.

5 Hallaf, a.g.e., s. 121-122; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usuli’l-fikh, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1987,
s. 51-52.
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2.2.6.3. Azimet Hiikmiiniin Mevcudiyeti Acisindan

1. Terfih Ruhsati: Azimet hikmi varligin1 koruyor ve kisi azimet veya ruhsattan bi-
rine uyma arasinda muhayyer birakilmissa buna terfih ruhsati denir. Kelime-i kiifrii telaf-
fuz etme, ithram yasaklarini ¢igneme, baskasinin malini telef etme, yolculuk ve hastaliktan

otiirli orug tutmamak gibi ruhsatlar bu kismin 6rneklerini olusturur.

2. Iskat Ruhsati. Azimet hilkmii tamamen sakit olmus ve ruhsata uymak zorunlu ise
buna da 1skat ruhsat1 denir. Ikrah sebebiyle les ve domuz eti yemek de bu gruba &rnek veri-
lebilir. Ruhsatin geregi yerine getirilmedigi takdirde hayati tehlikenin s6z konusu oldugu

her durumda ruhsat, 1skat ruhsatidir.

Iskat ve terfih ruhsat1 arasindaki farki Hanefi mezhebinin miictehidlerinden Imam
Muhammed eg-Seybani (v.189/805) bir 6rnekle su sekilde anlatmaktadir. Les yemege zor-
lanan kisi, les yemez ve Oliirse glinahkardir. Fakat bagkasinin malindan yemege zorlanan,

yemez, sabreder ve 6liirse giinahkar olmaz.*®
2.2.6.4. Kapsam ve Siire Bakimindan

1. Ozel Ruhsatlar: Bireysel sikint1 ve zorluklar bertaraf etmek i¢in mesru kilman,
ruhsat sebebinin, bir ya da birkag¢ fertle sinirli oldugu, geneli temsil edecek diizeyde bir
yayginlasmanin s6z konusu olmadigi ruhsatlara denir. Hz.Peygamberin (s.a.v.) “Herhangi
bir kimsenin lehine veya aleyhine Huzeyme'nin sahitlik etmesi yeterlidir.” 2
Abdurrahman b. Avf’a kasint1 sebebiyle ipek giyme hususunda ruhsat verilmesi 218 bu cesit

ozel ruhsatlardandir.?*®

2. Genel Ruhsatlar: Ruhsatin sahsa 6zel olduguna dair bir sarahatin bulunmadigi hal-
lerin tamamindaki ruhsatlara denir. Yolculuk esnasinda namazlarin kisaltilarak kilinmasi,
iki namaz1 cem ederek kilma, yolcu olanlarin Ramazan orucunu erteleyebilmeleri gibi ilk

anda akla gelen yaygin ruhsat sebepleri hep bu grubun 6rneklerini olusturur.?

218 Debisi, a.g.e., s. 86.

24 Siileyman b. Ahmed et-Taberéani, el-Mucemu’l-kebir, Thk: Mehdi b. Abdulmecid es-Selefi, Mektebetii
ibn Teymiyye, Musul 1404/1980, IV, 87; Hakim en-Neysabiri, Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek
ale’s-Sahihayn, Thk: Mustafa Abdulkadir Ata Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1422/2002, 11, 22; Ahmed.
b. Huseyn Ebiibekir el-Beyhaki, es-Siinenu 'I-kiibra, Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, X, 146.

218 Buhari, “Libas”, 29; Miislim, “Libas”, 24; Eba David, “Libas”, 13; Tirmizi, “Libas”, 2; ibn Mace, “Li-
bas”, 17.

2% Muhammed Ibrahim Sakra, el-Berdhinu’l-hakime fi r-ruhsati ve’l- ‘azime, ‘Amman 1994, s. 29.

220 Sakra, a.g.e., S., 29.
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2.2.6.5. Geregiyle Amel Bakimindan

1. Vacip Ruhsatlar: Bu gruba dahil olan ruhsat gesitlerinde, ruhsat hitkmiiniin geregi
ile amel edilmedigi takdirde 6liimle kars1 karsiya gelme durumu s6z konusudur. Canin ko-
runmasi, asli hiikiimle hedeflenen amaca gore daha 6nemli ve dncelikli oldugundan ruhsat-

la amel vacip olmaktadir. Zaruret halinde les yeme bu ¢esit ruhsatlardandir.?**

2. Mendup Ruhsatlar: Fiili terkinden efdal olan ruhsat olarak tanimlanmistir. Yolcu-
lukta namazlari kasrederek kilmak, zorlanan kisinin yolculukta orug¢ tutmamasi bu grubun

ornekleri arasinda sayilabilir. %

3. Mubah Ruhsatlar: Selem, miisakkat, miidarebe, kira, ariyet gibi insanlarin ihtiyaci
gozetilerek mesru kilinan muamelat alanindaki ruhsat hiikiimleri miibah olan ruhsatlardan-
dir. Aslinda ruhsatla amelin, salt ruhsat olmasi itibariyle miibah oldugu hatirlandiginda,

genel anlamda biitiin ruhsatlarin bu gruba dahil oldugunu séylamek de miimkiindiir.*®

4. Terk-i Evla Ruhsatlar: Yolculukta oru¢ tutmaktan dolay1 higbir sikintiyla karsi-
lagsmayan kisinin oru¢ tutmamasi terk-i evladir. Mest tlizerine mesh etmek, iki namazi cem
ederek kilmak, semeni misilden fazla bir bedelle satilan suyu almaya muktedir oldugu hal-

de teyemmiim yapmak bu cesit ruhsatlardandir.??*

2.2.6.6. iradenin Rolii Bakimindan

Ruhsat sebebinde iradenin etkin olup olmamasi itibariyle ruhsati, iradi ve 1zdirari ki-

simlarina ayirmak miimkiindiir.”®

1. Intiyari Sebebe Dayali Ruhsatlar: Yolculukta oldugu gibi olusmasinda bireyin
irade ve tercihinin belirleyici oldugu ruhsatlardir. Oyla ki, kisi iradesini o ydnde kullanma-

saydi, ruhsat sebebi de olusmayacakti.

221 Mazin Ismail Heniyye, et-Telfik ve tetebbui’r-ruhas, el- Camiu’l-Urdiiniyye (Yayimlanmamus yiiksek li-
sans Tezi), Amman 1992, s. 161.

222 o|-Mensur fi’I-kevdid, 11, 165.

223 Halit Calis, Isldm 'da Kolaylastirma Ilkesi Azimet-Ruhsat Iliskisi, istanbul 2013..s. 200.

224 Suyiti, a.g.e., 82; Zithayli, a.g.e., I, 75; Selim, Muhammed Haseni Ibrahim, er-Ruhas ve esbabu t-terhis
fi'l-fukhi’l-Islami: Dirase Mukarene Beyne’l-Mezahibi’l-Fikhiyye, Mektebetii’l-Kudsiyye, Kabhire,
1407/1987, s. 54-55.

225 Bedreddin Muhammed b. Abdillahb. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’I-muhit, fi usiili’l-fikh, Daru’l-Kutub,
Misir 1994, 1, 331.
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2. Izdirari Sebebe Bagli Ruhsatlar: Tedavi amaciyla mahrem yerlerini doktora gos-
termek, bogaza dogiimlenen lokmay1 yutmak i¢in igki igmek gibi, sebebin ortaya ¢ikisinda

kisinin iradesinin herhangi bir roliiniin bulunmadigi ruhsatlar 1zdirari ruhsatlardir.
2.2.6.7. Kaza Gerekip Gerekmemesi Itibariyle
Bu agidan ruhsatlar, kdmil/tam ve nékis/eksik kisimlarina ayrilir.?®

1. Kamil / Tam Ruhsat: Yolculukta dort rekatli namazlari kasr ile eda etme de oldugu
gibi ruhsat hiikkmiiyle amel edildiginde, yiikiimliiliik tam olarak eda edilmis oluyor ve daha

sonra kaza gerekmiyorsa bu durumda ruhsat tamdir.

2. Nakis / Eksik Ruhsat: Yolculuk veya hastalik hallerinde tutulamayan oruglarin da-
ha sonra kaza gerektirmesinde oldugu gibi 6ziir sebebiyle ruhsat verilen bir hususta, 6zriin

sona ermesinden sonra kaza gerekiyorsa bu durumda ruhsat nakistir.
2.3. IHTILAF
2.3.1. ihtilafin Tanim ve Tarihi Seyri

Sozliikkte “geride kalmak ve biri digerinin yerine ge¢gmek”? anlamindaki “half” ko-
kiinden tiireyen ihtildf, masdar ve isim olarak “bir seyin diger bir seyin pesinden gelmesi,
gidip gelmek, ayri goriise sahip olmak, ¢ekismek, karsi gelmek, esit olmamak, goriis ayrili-
81, anlagmazlik” gibi manalara gelir.”® Biitiin bu anlamlarda gesitli fiil kaliplar1 ve tiirevle-
riyle Kur’an’da bir¢cok yerde gecen kelime hadislerde de ayni anlamlarda kullanilmakta-
dir.?® Terim olarak ihtildf, “séz veya davramista birinin tuttugu yoldan baska bir yol tut-
mak” demektir. Bedreddin el-Ayni iktildf™1 “her kisinin kendi basina bir goriise sahip ol-
mast” seklinde tanimlamaktadir. /htildf ve hilaf terimleri bazen benzer veya es anlamli ola-
rak kullanilirsa da fikih gelenegi acisindan aralarindaki ince fark genel olarak su sekilde
izah edilmeye calisilmustir. /htildf, daha ¢ok “farkli bir goriise sahip olma, farkl gériisler-
den birini benimseme” anlami1 tasimasina mukabil hilaf, diger goriislere karsi bir tavir alig-

tir, seklinde ifade edilebilir. Buna gore ihtilaf maksat ayni olmakla birlikte yontemin farkli

228 o|-Mensur fi’I-kevdid, |1, 167.

227 fbn Manzur, a.g.e., |, 1235.

228 [bn Manzur, a.g.e., |, 1242-43.

229 Wensinck, “Ihtelefe”, el-Mu ‘cemu"l-mufehres li elfizi’l-hadisi 'n-Nebevi, Leiden 1936, 11, 65.
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olmasini, hilaf ise her ikisinin de ayr1 olmasini ifade eder. Diger tanima gore de delile da-

yanmayan aykir1 goriise hilaf, delile dayanana ise ihtilaf denir.?*°

Kur’an’da ve hadislerde ihtildf kelimesi mutlak olarak zikredildiginde olumsuz an-
lamda kullanilir,”® daima birlik olmak, tefrika ve ihtilaftan kacinmak emredilir.?*? Bir¢ok
ayette s0zii edilen iAtildf dini inanglarla ilgilidir. Ayrica insanin diinya ve ahirette mutlu ya
da bedbaht olmas1 bu gibi konularda benimsedigi goriislere ve aldig1 tavirlara baglanir.
Peygamberlerin bu tiir ihtilaflara diisen insanlar arasinda hiikiim vermeleri i¢in gonderildi-
gi ifade edilir.?® Peygamberlerin aciklamalarindan sonra hala ihtilaflarini stirdiirenler ise
Yunus suresinde “Insanlar, aslinda bir tek iimmet idiler, sonra ihtilafa diisiip ayr1 ayr1 oldu-
lar. Eger Rabbinden bir karar ¢ikmamis olsa idi, ihtilaf edip durduklar1 seyler hakkinda
simdiye kadar aralarinda ¢oktan hiikiim verilmis olurdu” 2% Jenilerek bu durum kimanmis

ve nihai hiikmiin ahirette bizzat Allah tarafindan verilecegi belirtilmistir.”*®

Islam alimleri, temelde ihtilaf konusunu inang konular1 ve fikhi hiikiimlerde ihtilaf
olmak tlizere iki katagoride ele alirlar. Yaraticinin varlig1 ve birligi konusunda ileri siiriilen
aykir1 diisiincelerin kisiyi Islam disina ¢ikaracagi hususunda ittifak varken Allah'in sifatlar:
ve iradesi, kaza ve kader gibi konulardaki aykir1 yaklagimlar bid‘at olarak degerlendirilir.?*®
Islam diisiincesinde genel egilim ehl-i kibleye mensup insanlar tekfir etmemek ydniinde
olmakla birlikte bu tiir konulardaki aykiri tavirlar1 da Isldm disina ¢ikmada yeterli gérenler

olmustur.?’
Ihtilafin sonuglar1 usil-i fikihta gesitli agilardan ele alinmaktadir. Bu cercevede;

a. Ayni konuda farkli sonuglara ulasan miictehidlerden yalniz birinin mi, yoksa hep-

sinin mi isabet etmis sayilacag,

b. Isabet etmeyenlerin giinahkar olup olmadigi,

%0 iikrii Ozen, “Hilaf”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 527.

281 Bakara 2/253; Maide 5/48; Yunus 10/19; Hud 11/118; Buhari, “Fezailu'l-Kur'an” 36, “Menakib” 25,
“Edep” 95; Miislim, “Zekat” 154.

232 Al-i Imran 3/103; Hucdrat 49/10; Enfal 8/73; Saff 61/4; Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “Birr” 66.

233 Bakara 2/213.

24 Yunus 10/19. Ayrica bkz: Al-i imran 3/19, 105; Casiye 45/17.

2% Al-i Imran 3/55; Maide 5/48; En‘am 6/164.

2% yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, DIA, istanbul 1994, X, 501-505.

27 Metin Yurdagiir, “Ehli Kible”, DIA, istanbul 1994, X, 515-516.
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c. Mukallidin istedigi igtihad1 benimsemesinin yahut mezheplerin ruhsatlarini aragti-

r1p uygulamasinin cevazi,

d. Yanlis igtihada uymaktan kaginmak i¢in ihtiyaten herkesin birlestigi seyleri yap-

manin miistehapligi (miirdat-1 hilaf) gibi konular anilabilir. >*®

Islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk ihtilaf konusunun ne oldugu hususundaki tartismalar

birkag baglik altinda toplanabilir. Bunlar:

1- Hz. Peygamber’in 6liim doseginde iken tavsiyelerini yazdirmak tlizere kagit kalem
istemesi ve Hz. Omer’in buna itiraz ederek Resiilullah’in hastaligin etkisiyle bu istekte bu-

lundugunu sdylemesi iizerine yaganan ihtilaf,
2- Resil-1 Ekrem’in vefat edip etmedigi ve ardindan nereye defnedilecegi meselesi,
3- Sakife giinii halife se¢iminde yasanan tartigsma,

4- Baz1 uygulamalar1 sebebiyle Hz. Osman’in hilafetinin son giinlerinde ortaya ¢ikan

tartismalardir.?

Bu ilk ihtilaf tartismasmin biitiin islam toplumunu ilgilendiren ayriliklar etrafinda
yapildig1 anlagilmaktadir. Sahislar arasindaki fikhi ihtilaflarin ise baslangigtan beri hep var
olageldigi bilinir. Ashab, Restilullah déneminde bile ictihadi hiikiimlerde ihtilaf etmis, an-
cak Hz. Peygamber’e miiracaatla ihtilaflarin1 halletmislerdir. Resil-i Ekrem’in vefatiyla
vahiy kesildiginden artik herkes kendi goriisiinde devam etmistir. Sahabe, farkli ictihadlar
tenkit etmekle birlikte muhaliflerine kars1 genis bir tahammiil ve hosgdrii sahibiydi. Ortaya
cikan yeni bazi meselelerde ihtilaf ettikleri halde her biri digerinin muhalefetini kinamak-
s1zin caiz gorilir ve insanlar1 ferdi ictihadlardan engellemeye asla caba sarfetmezdi. Sira
neticesi tizerinde goriis birligi saglanan kararlara ayr1 bir 6nem vermekle birlikte ashab, bii-

tiin 6zel hitkiimlerde icma hasil olmasini da asla savunmazdi.

Islami ilimlerin tesekkiil etmeye baglamasiyla fikhi ihtilaflarin bilinmesi fikih ilminin
bir geregi olarak goriilmiistiir. Ilmi, icmd ve ihtilaf olmak iizere iki kategoride ele alan
Imam Safii, miictehidin muhalifini dinlemekten kaginmamasi1 gerektigini, onu dinlemesi

halinde farkinda olmadig1 seylerin farkina varip diisiincesini daha saglamlastiracagini be-

2% Nazim H. Polat, “Ictihad”, DI4, Istanbul 2000, XXI, 446-447.
2% Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, DIA, istanbul 1998, XXI, 565-568.
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lirtir.24°

Ona gore miictehid, muhalifinin neye dayanarak goriis ileri siirdiglinii ve terk etti-
gi goriisii nigin terk ettigini anlamak icin gayret sarf etmeli ve insafli olmalidir ki kendi ka-
bullendigi goriisiin tistinliigini anlayabilsin.®** Ahmed b. Hanbel de dgrencilerinden ishak
b. Behlil el-Enbari (v.869)’nin, alimlerin ihtilaflarina dair yazdig1 eserine Liibdbii 'l-intilaf
adin1 verdiginde, bunun yerine Kitdbu’s-Se ‘a (genislik, izin) ismini vermesini tavsiye ede-

rek ihtilafin miisbet bir sey oldugunu vurgulamaktadir.?*?

Fikhi konularda ihtilafin mesruiyeti II. (VIIIL.) yiizyildan itibaren sorgulanmaya bas-
lanmistir. Kur’an’da yer alan, ihtilaf ve tefrikaya diismeyi kotiileyen genel anlamdaki
ayetleri*®® gdz 6niinde bulunduran Miizeni (v.264/877), ishak el-Mevsili (v.235/850),
Cahiz (v.255/869), Zahiriler, Sia ve Batiniler ihtilafin dinde yeri bulunmadigini, aksine uz-
lasmanin ve birlik olmanin emredildigini savunurlar. Ancak Batiniler, masum imam anla-
yislar1 geregi fakihlere ictihad hakki tanimamaktadirlar ve ihtilafi reddetmektedirler. Ihtila-
fa kars1 olanlarin 6nemli bir kismi ictihad neticesi farkli goriisler benimsenmis olmasina
degil, deliller ortaya ¢iktiktan sonra ihtilaf halinin siirdiiriilmesine karsidirlar. Ayrica uz-
lasmaya varmak icin careler aramanin gerekliligi iizerinde dururlar. Nitekim ibn Hazm,
dinde ihtilafin caiz olmadigini sdylerken bununla Allah ve Resulii'nlin emrine muhalefetin
asla caiz olmadigin1 ve Hz. Peygamber araciligiyla Allah’tan gelen seyde ¢elisme bulun-
madigini ifade etmek istedigini belirtir.?** Ona gére sahabe neslinden miictehidler nesline
kadar naslar1 unutmak ya da bilmemek, deliller arasinda tercihte bulunmak gibi sebeplerle
ihtilaf edenlerden isabet eden, iki; isabet edemeyen bir olmak {izere sevap kazanir. Ciinkii
Allah herkesi giicii nisbetinde sorumlu tutmaktadir. Bu diisiinceleri ileri siiren Ibn Hazm
(v.456/1064) hadislerin tasnifinden sonra hala ihtilafi siirdiirenlerin mazur olmadigini da

beyan etmektedir.?*

Ihtilafin mesruiyetini savunanlara gére Kur’an’da miitesabih, miisterek ve mecazi la-
fizlarm varlig: insanlarm ihtilafina zemin hazirlamistir. Thtilaf gayri mesru olsaydi bu tiir
ifadeler yerine daha agiklar1 kullanilirdi. Ayrica akli kullanma ve diisiinme emredilmis

olup insanlarin farkli kapasitelere sahip bulunmalar1 sebebiyle ihtilafa diismeleri kagmnil-

20 Muhammed b. dris es-Safii, er-Risdle, nsr. Ahmed M. Sakir, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut ts., s. 40.
21 Safif, a.g.e., s. 510-511.

22 Burhaneddin ibn Miiflih, el-Maksadii 'I-ersed, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1410/1990, 1, 248.

23 Al-i imréan 3/19; en-Nisa 4/82; Stra 42/1 3; Beyyine 98/4.

24 Amidi, a.g.e., V, 70.

5 Amidi, a.g.e, Il, 128.
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mazdir. Hz. Peygamber’in, Kur’an ve Siinnet’te cevabini bulamadiklar1 konularda sahabe-
ye verdigi ictihad izninin de ihtilafa sebep olacag: gayet aciktir. ictihadda isabet eden kim-
senin iki, hata edenin bir sevap kazanacagini ifade eden hadiste hata edene bir sevap veril-

mesi ihtilafin tasvip edildigini gosteren bir baska delildir. 2*°

Ihtilafin dinde yeri olmadigin1 syleyenlerin ileri siirdiigii deliller ise birkag maddede

Ozetlenebilir:

1- Hakkinda sadece bir manaya ihtimali olan akli yahut nakli bir delilin bulundugu

hiikiimlerde ihtilaf etmek caiz degildir.

2- Zanla yetinilmeyip kesin bilgiye ulasilmasi sart kosulan tevhid ve Hz. Peygam-

ber’e iman gibi dinin temeli sayilan konularda aykir1 goriis belirtmek yasaklanmistir.
3- Icma gerceklestikten sonra ona muhalefet etmek caiz degildir.
4- Devlet bagkanlarina, valilere ve kadilara kars1 gelmek hos karsilanmamustir.
5- ictihada ehil olmayanlarin re’y ihtilafi yasaklanmistir.

Islam’da usul konularinda ve genel ilkelerde ihtilaf dogru karsilanmazken fikhi ko-
nularda miictehidler arasinda ortaya c¢ikan goriis ayriliklar: anlayisla karsilanmis ve “Hata
ihtimaliyle birlikte bizim mezhebimiz dogrudur; dogru olma ihtimaliyle beraber muhalifi-
mizin mezhebi hatadir.” seklinde formiile edilen bu anlayis, baz1 istisnalar disinda Islam
dleminde genis kabul gérmustir.® Tabiinden olan Avn b. Abdullah (v.110/728), “Hz.
Peygamber’in ashabinin ihtilaf etmemis olmasini istemezdim. Zira bir seyde birlesmis ol-
salard1 bir kimse onu terk ettiginde siinneti terk etmis, ihtilaf ettiklerinde ise onlardan biri-
nin goriligiinii esas alsa yine stinnete uymus olur.” diyerek ihtilafin dini yasamay1 kolaylas-
tirdigini Vurgulamlstlr.249

Ihtilafi rahmet olarak géren genel Miisliiman kitle arasinda fikih konularindaki ihti-

laflarin uygulamaya yansimasi donemlere, ferdi ve kamusal alana gore farkliliklar goster-

mistir. Isldm’1n ilk iki asrinda ferdi alanda insanlar diledikleri alimlere meselelerini sorar

248 Buhard, “I‘tisam”, 13, 21; Mislim, “Akziye”, 15.

247 Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, DiA, istanbul 2000, XXI, 565-568.

%8 Muhammed b. Idris es-Safii, “Cimdu l-ilim: Islam Hukukunun Kaynaklar: Uzerine Bazi Tartismalar”, trc.
Osman Sahin-Mithat Yayli, OMUIFD, Samsun 2004, sy. 17, s. 321-362.

4 Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, Siinenii'd-Dérimi, Daru ibn Hazm, Beyrut 2000, 1, s.
52.
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ve verilen cevaplar i¢inde dilediklerini uygularlardi, el-Muvatza 1 kanun kitabi haline ge-
tirme tesebbiisii karsisinda fTmam Malik’in, “Alimlerin ihtildfi yiice Allah’in bu iimmete bir
rahmetidir. Herkes kendisince dogru olana uyar, herkes dogru yoldadir ve herkes Allah'in

250 $6zii 0 dénemde Islam toplumunda yasanan vakianin bir tesbitidir.

rizdsini aramaktadr
Mezheplerin tesekkiilii doneminde belli bir mezhebe mensup kimselerin bir biitiin olarak
baska mezhebe ge¢mesi ya da bazi konularda diger mezheplerden faydalanmasinin yolu
aciktl. Daha sonra mezheplerin kurumsallasmasinin ardindan bu imkanin siirlart “taklid,
iltizam, intikal, telfik” gibi basliklar altinda tartismaya agilmistir. Kamusal alanda ise kla-
sik donemde kadilar miictehid sayildig1 i¢in ihtilafli konularda belli bir goriisle hiikiim
vermek mecburiyetleri yoktu. Zamanla miictehid olmayan kadilar tayin edilmeye baslayin-
ca belli bir mezhebe miintesip olma sart1 arandi. Ancak bu kadilarin mezhep igindeki farkl
ictihadlardan istifade imkanlar1 vardi. Hatta Memliikler doneminde her merkeze dort mez-
hep kadist gondermek suretiyle farkli mezhep ictihadlarinin yiirtirliikte olmasina imkan ta-
ninmistir®®'. Osmanli devrinde ise bazi istisnal konular disinda Hanefi mezhebine gore hii-

22 Modern zamanlarda Islam diinyasinda kanunlastirma hareketlerinin

kiim veriliyordu.
baslamasiyla hukuk birligini saglama gayesine yonelik olarak bazi diizenlemelere gidilince
muhtelif ictihadlardan istifade edilmis, ancak hakimin kanun metni disina ¢ikmasi engel-
lenmistir.”>® Osmanli hakimleri, Hanefi mezhebine gére hiikiim vermeye memur olmakla
beraber farkli mezheplerden Miisliimanlarin yasadigi Irak, Hicaz ve Yemen gibi bolgelerde
halkin mensup bulundugu mezhebin alimleri arasindan birinin hakem tayin edilerek hiikiim

vermesi ve padigah tarafindan tayin edilen Hanefi hdkimin bu hiikmii tasdik ve tenfiz et-

mesi ilkesi getirilmisti.”>*

Ihtilaflar1 Is1Am toplumu igin ciddi bir tehlike olarak gdren bir kisim alimler ve siya-
setciler bunlarin ¢6ziimii i¢in bazi usuller teklif etmistir. Bunlardan bilinen en eski teklif,
Basra’da insanlar arasinda anlagsmazliklar1 giderip onlar1 baristirma ¢abalariyla taninan
Humeyd et-Tavil (v.143/760)’e aittir. Humeyd, Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz’e
toplumda birlik saglamay: teklif edince halife ihtilaflarin bulunmasini hos karsiladigini be-

lirterek yOnetimi altindaki eyaletlere mektup génderip kendi bolgelerinin fakihlerinin bir-

20 Aclind, Kesfi 'I-hafd, Mektebetii’l-Kudsiyye, Kahire, 1351/1932, 1, 66.

1 fsmail Yigit, Memliikler, s. 284.

22 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Basim Yayim Dagitim, Istanbul 1999, s. 90.
253 Bkz. Mecelle, md. 1801.

24 Ali Haydar, Diirerii I-hiikkdm, Osmanli Yaymevi, Istanbul 1330, IV, 694-701, 795-801.
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lestikleriyle hiikiim vermelerini emretti.”® [bnu’l-Mukaffa‘a (v.142/759) ait ¢ozliim Onerisi
ise daha sistematiktir. Tabiin neslinden itibaren tesekkiil eden Hicaz ve Irak ekolleri, hatta
ayni ekoliin mensuplar1 arasinda dahi pek ¢ok fikhi meselede goriis ayriliklarinin bulundu-
guna ve birbirine zit goriislerin mahkemelerde hiikme esas teskil ettigine dikkat ¢eken
Ibnu’l-Mukaffa‘, toplumda hukuk birliginin saglanmasi gayesiyle ihtilaflarin devlet eliyle
derlenip bunlar arasindan bir kanun metni hazirlanmasi i¢in Halife EbG Ca‘fer el-Mans{ir’a
(v.158/775) bir teklif gotiirdii. Risaletii’s-Sahdbe adli eserde®® ayrintilar1 verilen bu teklifi
yerinde goren halife, Imam Malik’in el-Muvata 1m1 kanun metni haline getirme tesebbii-

257

stinde bulunmustur®’. Ancak hukukc¢ularin goriislerine ragmen siyasi otoritenin goriisiine

iistiinliik tantyan bu proje giindeme geldiginde ulema derhal tepki gosterdi. Daha sonra Ha-
life Harlin er-Resid (v.193/805), bu amacla baskadi Ebl Ytsuf’a ozellikle vergi ve ceza

hukuku konulariyla ilgili olarak Kitibu'l-Hardc’1 yazdirdi.”®
2.3.2. Fikhi Konularda ihtilafin Sebepleri

Islam hukukgularinin ihtilaf sebeplerini ilk defa Batalyevsi (v.521/1127) el-Insaf adl

eserinde ele almis ve bu sebepleri sekiz maddede 6zetlemeye calismistir. Bunlar kisaca:
1- Lafizlarda ve manalarda miistereklik,
2- Hakikat ve Mecaz,
3- Miifret ve Terkipler,
4- Husis ve Umim,
5- Rivayet ve Nakil,
6- Hakkinda nass bulunmayan konularda ictihad,
7- Nasih ve Mensuh,

8- Ibaha ve Tevessii’diir.”®

2% Darimi, a.g.e.,l, 52.

256 Bkz. Mustafa Demirci, “Emevilerden Abbasilere Gegis Siirecinin Bir Tamigi: Abdullah ibnu’l-Mukaffa ve

Risaletii’s-Sahabesi”, DEUIFD (Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) Sayr XXI, Izmir

2005, s. 117-148.

Zekiyuddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, trc. Tbrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-

yinlari, Ankara 2000, s. 450.

%8 Bkz. Eba Yisuf Yakub. b. ibrahim, Kitdbii’I-harac, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1979, s. 3.

9 Ebti Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi, el-insaf fi't-tenbih ale’l-meani ve’l
esbabi’l-lleti evcebeti’l ihtilaf beyne’l-Miislimin ve araihim, Daru’t-Takva, Dimask 1983, s. 33.
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Maliki fakihlerinden Ibn Riisd (v.959/1198) ise ihtilaf sebeplerini alt1 baslikta topla-

mistir. Bunlar:

1- Lafizlarin umum ifade eden olarak zikredildiginde bundan umim mu husis mu
kasdedildigi ya da husiis olarak zikredilen bir huststan wumim mu yoksa husis mu

kasdedildigi hakkinda olusan tereddiit.
2- Lafizlarda ve manalarda ortaklik.
3- Irabdaki ihtilaf,

4- Zikredilen lafzin hakikat mi mecazin tiirlerinden biri mi veya istiare”® mi oldugu

hususundaki ihtilaf.
5- Lafzin mutlak olarak m1 yoksa mukayyed olarak mi kullanildig1 hususundaki ihtilaf.
6- Deliller arasinda ¢atisma.?**

Her iki Islam hukukg¢usunun zikrettigi bu ihtilaf sebeplerini, dil ve usul kurallari ile

ilgili ihtilaflar olarak 6zetleyebiliriz.

Yukarida zikredilen hususlar g6z oniinde bulunduruldugunda fikhi konularda ihtilaf-

larin sebepleri sOyle siralanabilir:

1- Nasslarin yapisi: Nasslarin lafizlarinda ve manalarinda miistereklik, hakikat ve
mecaz yonleri, miifred ve terkipler, husis ve umiim gibi durumlar nasslarin farkli anlasil-
masina ve yorumlanmasina sebep olmustur. Mesela, “Bosanmis kadinlar (evlenmeden)
kendi baglarina ii¢ kur’ siiresi beklerler.”** ayetindeki kur’ lafz1 ddet ve temizlik devresi
anlamlar1 arasinda miisterektir. Miictehitler bu lafizdan maksadin, bu iki anlamdan birisi
oldugu hususunda ittifak halindedir. Fakat ayette bunlardan hangisinin kasdedildiginin be-

lirlenmesi noktasinda ihtilaf etmislerdir.

20 Bir kelime veya terkibin, tesbihe miibalaga ve yorum giicii saglamak igin benzesme ilgisiyle ve bir
karineye dayali olarak gercek anlanm disinda kullamlmasi. Bkz. ismail Durmus — Iskender Pala, “Istiare”,
DIA, Istanbul 2001, XXIII, 315.

281 Ebu’l-Velid ibn Risd, Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktasid, thk. Abdullah Ibadi, Daru’s-Selam,
Riyad, 1416/1995, s., 14.

2% Bakara 2/228.
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Safiilere gore burada kasdedilen méana “tuhur” yani iki adet arasindaki temizliktir.”®

Hanefilere gore ise, burada kasdedilen mana “adet devresi”dir.**

2- Usul farklilig:: Sarih bir nas bulunmamasi halinde re’y, kiyas, istihsan, istislah, 6rf
gibi kaynak olup olmadiklari miictehidler arasinda tartismali olan delillerin hilkkme esas
aliip alinmamasi ya da miirsel rivayetlerin delil teskil edip etmemesinde oldugu gibi delil-
lerin sartlar ile ilgili temel anlay1s farkliliklari. Maliki mezhebinin ibadet ve benzeri konu-
larda amel-i ehl-i Medine olarak bilinen Medine halkinin uygulamalarini haber-i vahide

tercih etmeleri gibi.**

3- Usuliin meselelere tatbikindeki farklilik: Ayni usul benimsenmis olsa bile karsila-
stlan meselede bu usuliin nasil uygulanabilecegine iligkin olarak ortaya ¢ikan ayriliklardir.
Mesela bir konuda taraflarca esas alinan nassin nasil anlasilacagi hususu ihtilafa sebebiyet
verebilir. Bu climleden olarak emir ya da nehiy tipleriyle ifade edilen bir hiikmiin emir ise
viicib mu mendupluk mu, yasaklama ise haramlik m1 mekruhluk mu ifade ettigi hususuyla

ilgili yaklagim farklilig1 anilabilir.

4- Hadisin ulasip ulasmamasi: Cok az kimse tarafindan nakledilmis olmasi dolayi-
styla bir hadisin miictehide ulagmamas1 yahut sahih olmayan bir yolla ulasmasi ve onun da
naslarin genel ifadeleri, mefhum ve kiyas gibi bagka kaynaklara bagvurmasi; bir konuda bi-
ri helal, digeri haram kilan iki hadisin bulunmasi ve hadislerden birinin bir miictehide ula-
sip digerine ulagsmamasi; her miictehidin kendisine ulasan hadise gore hiikiim vermesi ya-
hut her iki hadis de ulastig1 halde sdylenis tarihlerinin hiikmii yiiriirliikten kaldiran (nasih)

hadisin bilinmemesi durumu.®

5- Ictihada dayali hiikiim verilmis olan konularda zamanla sartlarin degismesi sebe-
biyle miictehidlerin ictihadlarinda degisiklik olmasi: “Ezmdmn tegayyiiriiyle ahkdmin
tegayyiirii inkdr olunamaz.”®" geklinde ifade edilen maddede kastedilen bu tiir ictihad de-

gisiklikleridir. Burada delil ve hiiccetten kaynaklanan bir ihtilaf s6z konusu degil, sadece

6% Ebii Abdilah Muhammed b. idris es-Safii, el-Um, Thk: Rif‘at Fevzi Abdulmuttalib, Daru’l-Vefa,
Iskenderiyye, 1422/2001, VI, 530; es-Sirbini, el-Hatib, Mugni’l-muhtac ila ma ‘rifeti medni elfizi’l-
Minhac, Daru’l-Ma‘rife, Riyad, 1418/1997, 111, 385.

264 Ebtibekir b. Mes’ad el-Kasani, el-Beddiu’s-sandi ‘fi tertibi’s-serdi‘, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 2003,
. 228; ibn Nuceym, el Bahru'r rdik fi usili’l-fikh, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, IV, 140

205 yuysuf el-Kardavi, Fetdva Muassira, 11, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Buyrut 2000, s. 134.

%6 Kardavi, a.g.e., s., 134.
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donem farkindan dogan ihtilaf soz konusudur. Ebt Hanife ve iki 6grencisi arasindaki ihti-

laflarin bir kismi1 mezhebin daha sonraki alimleri tarafindan bu tiir ihtilaftan sayllmls‘ur.268

6- Anlayislarin, yeteneklerin, deger yargilarimin ve kisilik ozelliklerinin farkli olmasi:
Insanlarn yetistigi ortamin, ge¢mis yasantilarin, gdrgiilerin, tecriibelerin, bilgi ve becerile-
rin birbirinden farkli olmasi gibi nedenler de farkli yorumlarin ¢ikmasi sonucunu dogur-
mustur. Kisilik 6zelliklerinin farkli olmasinin farkli mezhepleri ortaya ¢ikarttigiyla ilgili
carpici 6rneklerinden biri sudur: Abdullah b. Abbas yapisi itibariyle miiterahhis yani ruhsat
taraftar1 biriydi. Abdullah b. Omer ise miiteseddit yani azimet taraftar1 idi. ibn Omer abdest
alirken zarar verdigi halde gdzlerinin i¢ini de yikar ve bunu abdestin farzlarindan sayardi.
Ibn Abbas ise, gdzlerin igini yikamanin farz olmadigi kanaatinde oldugundan Syle yap-
mazdi. Ayni sekilde ibn Omer gocuklarmn salyasinin pis oldugunu diisiindiigiinden iizerine
akar diye onlar1 pmezdi. Ibn Abbas ise cocukarin ¢icek gibi temiz olduklarm diisiindiigii

i¢in onlar1 oper ve koklardi. 2

2.3.3. Sa‘rani’nin Thtilafa Yaklasim

Sa‘rani, ihtilaf konusuna 6ncelikle kader agisindan bakar.””® Ona gore biiyiik bir plan
ve programin uygulamasindan ibaret olan kader karsisinda inanan kisinin temel bakisinin
sOyle olmasi gerekir: Allah, mii’'min kullar1 i¢in en iyi ve en dogru olanin, onlar1 mezheple-
re ayirmakta oldugunu bildiginden, onlar i¢cin mezhebleri ortaya g¢ikartmistir. Aksi halde
miisliimanlarin goniillerini mezheplere acip tevecciihii meydana getirmez ve onlar tizere
karar kilmazdi. Onlar tek bir yol iizere sevk ederdi. Bu durumda da baska mezheplere uy-

mak caiz olmazdi. Nitekim inang konularinda ihtilafi yasaklamigtir.?™*

Bu temel perspektiften bakinca, mezheb imamlarinin hidayet iizere olduklar1 ve aym
kaynaktan beslendikleri, bir elin parmaklarinin el ayasinda birlestikleri gibi onlarin da seri-
at pinarinda birlestikleri sonucu ortaya ¢ikar. Bu miictehidlerin hakikat ilminin imamlari
olduklar1 gibi tarikat ilminin de imamlar1 olduklarin1 ve ilhama mazhar olduklarin1 kabul
etmek gerekir. Aksini diistinmek ya cahillikten ya da inangtaki problemden kaynaklanir. O
halde her miigtehidin ictihadi muhakkak dogrudur®. “Alim, ictihad eder ve ictihadinda ha-

208 K emalpasazade, Risdle fi tahkiki enne’l-ihtildf beyne’l-eimme, Istanbul 1316, s. 231-233.
9 Kardavi, a.g.e.,s, 133.

210 o|-Mizdnu I-kubra, s. 10.
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ta ederse bir, isabet ederse iki sevap alu”*" hadisini, miigtehidin o meselede delile tesadiif
edememe hatasidir, seriattan ¢ikilan hata degildir seklinde anlamak gerekir. Ciinkii baska
bir hadiste “Bizim emrimize, isimize uygun olmayan her amel reddedilir”*"* buyrulduguna
gore bir onceki hadisi “dlim ictihad edip Sari tarafindan bu hususta varid olan delil kendi-
sine isabet ettiyse, ona iki sevap vardir; biri arastirma, inceleme sevabi, digeri delile rast-
lama sevabidir. Delil kendisine rastlamayip, sadece hiikmiine tesadiif ederse, ona bir sevap

?”® Sa‘rani, imamlar

vardir. O da inceleme, arastirma sevabidir” seklinde anlamak gerekir
arasindaki ihtilafi da bu baglamda degerlendirerek onlarin goriislerini seriat kaynagina ya-
kin ya da daha yakin, ondan uzak veya daha uzak seklinde diisiinmek gerektigini ileri siir-

mektedir.

Sa‘rani, ihtilafi; usul ve flirGdaki ihtilaf olmak tizere ikiye ayirir. Usulde meydana
gelen ihtilafin dinde yeri olmadigini belirtir. Fiirddaki ihtilafin ise Allah’in rahmetinin bir
tecellisi oldugunu ifade eder. Hz. Peygamberin; “Ummetimin ihtilafi rahmet kilindi. Bizden
oncekiler igin azap idi”*"® hadisini delil olarak sunar ve bunun iimmetinin hususi hallerin-

den oldugunu dile getirerek bu hususu iki 6rnekle sdyle agiklar:

Allahu tedla, temizlige en uygun vasita, akarsu oldugunu takdir etti. Bunu kullarina
bildirmek {izere bir miictehid yaratti. Bagka sularla abdest olamayacagini o miictehid tara-
findan mutlak bir sekilde bildirdi. Mii’min kullarinin bazilarina da bir rahmet eseri olarak,

kendileri i¢in en ihtiyatli olan1 yapmalari adina, o miictehidi taklit etmelerini ilham etti.

Yine Allahu teala, mii’'min kullar1 adina en iyi ve uygun olanin, kdpege dokundukla-
rinda onu temizlemenin nasil olmasi gerektigini bildirmesi adina bir miictehid yaratt1 ve bu
temizligin sartlarini, o miictehid vasitasiyla kesin bir ifade ile onlara bildirdi. Baz1 kullarina
da, kendilerine en iyi olan1 yapmalari i¢in, o miictehide uymalarini ilham etti. Fikhin diger
hiikiimlerinde de durum bdyledir. Demek ki hidayet yollarindan her biri i¢in Allahu
teala’nin, ilminde ehil olan kullar1 vardir ve onlara, degisik sekillerde bu yollar1 gostermek-
tedir.?”” Sa‘rani, aslinda, Mizdnu’I-Kubra adl eserini de Allah’in rizasina uygun ve ulvi bir

gayeye hizmet amaciyla yazdiginmi ifade eder. Kendisi bu baglamda, Allahu teala, ezelde,

23 Buhari “I’tisam”, 21; Miislim, “Ekdiye”, 1716.
2% Buhari: “Sulh”, 2697; Miislim: “Ekdiye”, 1718.
2 el-Mizdnu 'l-kubra., s. 36.
278 Aclini, a.g.e., I, 64; Miinavi, Feyzu 'I-kadir serhu Camiu’s-Sagir,Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1972., I, 209.
277 A A y a
el-Mizanu’l-kubra, s. 11.
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en iyi ve en uygun olanin te’lif (birlestirme), oldugunu murad ettiginden, bu eserinin ortaya
¢ikisina memnun oldugunu dile getirir. Farklilik gibi gériinen durumlarin aslinda insanlarin
makam, ahlak ve hallerininin bir geregi oldugunu belirtir. Mezhep ayriliklarinin ve imam-
larin sozlerindeki esaslarin biitiinii biiyiik seriatin pinarindan beslendigini ifade etmektedir.
Birbirleriyle te’lifi imkansiz gibi goriinen meselelerin, ¢ikis noktalari itibariyle ve temelde
Kitab ve Siinnet yolundan nasil geldigini kendisine bildirdigini (ilham ettigini) dile getirir.
Boylelikle, diger mezheb imamlarinin istidlal yollarin1 hakkiyla anladigin1 ve onlar1 dogru
olarak kabul ettigini, ayn1 zamanda mezheplerin arasini birlestirme baglaminda, kendisine

en iyi olan1 yapma yolunu gosterdigini belirtir.”"®

Allah teala’nin, mezheb imamlariin ayni kaynaktan beslendikleri halde farkli goriis
beyan etmelerine miisaade etmesi ve ayn1 zamanda o goriislere uygun insanlar1 var etmesi-
ni “hakim” isminin geregi olarak kabul etmek gerektigi, bu konuda hikmetinden sual
olunmayacagimi ifade eder. Bununla beraber {immetten her bir taifenin, seriatin hiikiimle-
rinden biri ile 6ne ¢ikmasinin bir amaci oldugunu, bu amacin bazen onlar1 bulunduklari de-
receden daha yukariya ilerletmek oldugunu; bazen de bulundugu makamda durdurup daha

asag1 diismekten koruyarak gerceklesebilecegini soyler.

Sa‘rani, tekliflerin, yani dinin emir ve yasaklariin onlar1 hakkiyla yerine getirenler
i¢in, daima ilerletici olduklarina inanir, emir ve yasaklara uygun amel edenlerin, her nefes-
te terakki edeceklerini diisiintir. Ciinkii Allahu teala mevhibelerini, ihsanlarini asla sona er-

dirmez. Allahu teala’nin ihsan1 genistir. Her seyi hikmeti iizere bilerek verir.?"?

Sa‘rani, dinin emir ve nehiylerinde gergek hilafin olamayacagi kanaatindedir; zira
emir ve nehiylerin biitiinli seriatin sahibinden ¢iktigini ve seriat pinarindan fiskirdigini ifa-
de eder. Seriat1 bir agaca benzeterek farkli goriis ve diisiinceleri bu agacin dal ve budakla-
rina benzetir. Ya da Seriat1 el ayasina, mezhepleri de el ayasinda birlesen parmaklara ben-
zetir. Biitiin miictehid imamlarin ayni seriatin piarindan beslendiklerini dolayisiyla hepsi-

nin Rablerinin hidayeti iizere olduklarini tekrar tekrar vurgular.?®

Yine kendisi Letaifii’I-Minen adindaki otobiyografik eserinde konu ile ilgili sunlar

sOyler: ‘Hanefi, Maliki, Sdfii ve Hanbeli mezhepleri ile ilgili kitaplar: okuduk¢a ve ileri

218 e|-Mizdnu’l-kubrd, s. 11, 12.
219 o|-Mizdnu I-kubra, s. 12.
280 o|-Mizdnu I-kubra, s. 1.
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stirdiikleri delillere vakif olduk¢a kendimi onlardan herhangi birine mensup biri gibi gor-
diim. Bazilari bir mezheple yetinmememi kinayp dini hafife aldigimi iddia ediyorlar. Ha-
vir, asla dini hafife almyyorum. Mezheplere karsi bakisimin ve ruhsatlar konusundaki go-
riigtimiin farkliligr beni boyle davranmaya sevk ediyor. Beni farkll diisiindiiren sebep su-
dur: Mezheplere ait kitaplarin delillerini arastirirken hi¢ bir miictehidin Kitap ve Siinnetin
disina ¢ikmadigini gordiim. Aslinda onlar Tesdid ve tahfif etrafinda doniip duruyorlardi. O
mezheplerden bazilari Kur’an ve Hadis'in lafzini delil olarak esas alirken bazilart manay
tercih ediyordu. Bazilart o iki kaynagin zahirinden hiikiim ¢ikarmaya ¢alisirken diger bazi-
lart mefhumundan hiikiim ¢ikarryordu. Yine bazilari sahih kiyastan yararlanirken bazilart
de asilla yetiniyordu. Aslinda hepsinin ortak bir kaynagi vard: o da tertemiz seriat kayna-
Swydi. Iste bu sekildeki diigiincelerimi Seyh Sihabuddin Sibli (v.1021/1612)° yle paylas-
tim.*®* Kendisi birka¢ giin diisiindiikten sonra “bunlar senin diisiincelerindir. Ben kendi
mezhebimin digina ¢ikamam.” Dedi. Ona “gériiglerim yanlis mi?” diye sordum. Hayir, bu
sozler yanls sozlere benzemez, dedi. Ayni sekilde mevzuyu Ebu’l-Abbas Hizi*® (r.a.)’a
danmistim. Fikirlerimi hos karsiladi ve boyle fikirlerin yiiksek fikirler oldugunu, bunlarin

ancak kamil kisiler tarafindan kavranabilecegini soyledi.”®

Sa‘rani, yukarida da gectigi lizere dinin biitiin emir ve nehiylerinin Tesdid ve tahfif
olarak iki mertebe seklinde oldugunu, biitiin miikelleflerin bu iki kismin digina ¢ikamaya-
caklarmi ifade eder. Bunlarin her zaman iman ve beden bakimindan ya kuvvetli veya zayif
olduklarini, kuvvetli olanlarin kuvvetliye muhatap olup azimetle amel ettiklerini, zayif
olanlarin ise hafife muhatap olup, ruhsatlar1 kullandiklarin1 dolayisiyla her iki grubun da
seriatin gdsterdigi yolda olduklarini belirtir. Iman ve beden bakimimdan kuvvetli olan ruh-
sat1 yapmakla emrolunmaz. iman ve beden bakimindan zayif olan da azimeti yerine getir-
meye zorlanmaz. Bdylece seriatin biitiin delillerinde ve alimlerin s6zlerindeki hilaf bu 6l¢ii

ile amel edenlerce kalkmis olur.

Yine kendisi, iki mezheb arasinda temel ihtilaf konularin1 kaldirmak miimkiin degil-
dir diyenlere karsi, yukarida gegctigi lizere koydugu Olgiiyli nazara verir. Bu 0l¢iliye gore
gercek hilafin kalmayacagini soyle beyan eder: “‘Birbirine zit goriinen iki hadis ya da miig-

tehitlerin birbiriyle ¢elisen iki sozii igin detaylica diistiniildiigiinde onlardan birinin hafif,

281 Muhtasar, s. 80.
%82 | etaifi’l-minen, s.67.
283 | etaifi’I-minen, s. 91-92.
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vardir. Bizim i¢in hafiflik ve kuvvetlilikte hiikmii bir olan iki soz bulmak imkansizdwr. Bazen
tek bir meselede ii¢ hatta daha ¢ok soz bulunur. Alim olan, her sézii imkamina gore hafif
veya kuvvetliden birine yakinlastirir. Imam Safit buyurdu ki “Iki hadis veya iki kavli iki se-
kilde yorumlaywp onlarla amel etmek, birini gegersiz kilmaktan evladir’ Bu anlayis imanda
zirve olmanin sonucudur. Muhakkak ki Allahu teala bize dini kuvvetlendirmemizi, ayakta

tutmamizi, direklerini, esaslarint yikmaktan koruyup ondan ayrilmamamizi emretmekte-

dir 99284

284 o|-Mizdnu I-kubra, s. 1.
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UCUNCU BOLUM
TESDIiD, TAHFiF VE ORNEKLER
3.1. SA‘RANI’YE GORE TESDIiD VE TAHFIF

Sa‘rani, fesdidi, iman ve beden bakimindan yani dini hassasiyeti ve biinyesi gii¢lii
olan miikellefler i¢in kullanirken, iman ve beden yoniiyle zayif olan miikellefler igin ise
tahfif kavramimi kullanir. Buna gore her asirda insanlar, iman ve beden bakimindan ya
kuvvetli ya da zayif olurlar. Kuvvetli olanlar kuvvetliye muhatab olup azimet olani alirlar.
Zayif olanlar ise hafife muhatap olup ruhsatlar1 alirlar. “Size bir seyi emredersem giictiniiz

99285

oraminda onu yerine getirin™®®* ya da “Allah’tan giiciiniiz olgiisiinde korkunuz* gibi

nasslar bu manayi vurgular. Allah Resulii insanlara hitap ederken muhataplarinin durumu-
nu gdz oniinde bulundurur; /man, Islam ve Ihsan durumuna gére herkese hitap ederdi.?®’
Imanin heniiz tam olarak gonliine girmedigi bir bedeviye®® veya sadece sabah ve ikindi
namazlarina gelmek tizere biat eden bir kimseye®® soyledikleriyle darda ve genislikte ka-
yitsiz ve sartsiz olarak Hz. Peygamber’e bagli biiyiik sahabelere soyledikleri®® ayni olma-

mlstlr.zg1

Yine ona gore mutlak emrin viiciba hamledilmesi zegdid; nedb ve istihbaba hamle-
dilmesi ise tahfif mertebesini olusturur. Keza mutlak nehyin tahrime hamledilmesi tesdid,
kerahete hamledilmesi ise tahfif mertebesini olusturur. Teklifi hiikiimlerden miibah ise iki

tarafl1 olup niyete gore nedb veya kerahet kategorilerinden birine dahil edilebilir.

Sa‘rani, azimet ve ruhsat kavramlarin1 fikih kitaplarindaki manasiyla degil, mutlak
tesdid ve tahfif anlaminda kullandigini ifade etmektedir. Fikihtaki anlamindan farkli olarak
tahfif mertebesine ruhsat demesini, karsisindaki kuvvetliye veya efdale gore kullandigini
vurgulamaktadir. Bilindigi gibi bir fiili islemekten aciz olan bir miikellef, ser’an takatinin

tistiindeki o fiili yapmakla teklif olunmaz. Takatinin tistiindeki ile teklif olunmayinca, ruh-

285 Buhard, “I'tisim”, 2; Miislim, “Hac” 412.
286 Tegabun 64/16.

%7 el-Mizdnu 'l-kubra, s. 9.

288 Miislim, “Imam™, 11.

28 Miislim, “Imam™, 14.

2% Byhari, “Iman”, 16, 18.
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sat1 islemek, onun icin, kuvvetli kiginin azimeti yapmasit gibi vacib olur. Aciz olan yani
azimeti yapmaya giicli yetmeyen ruhsat1 da yapmayip o isi tamamen terk etme derecesine

inemez. 2%
3.2. TESDID VE TAHFIFiN AZIMET VE RUHSATTAN FARKLI YONU

Sa‘rani, eserinin degisik yerlerinde her ne kadar azimet ve ruhsat kavramlarini kul-
lansa da bu iki kavrami bilinen anlamlarindan farkli kullandigi anlagilmaktadir.”® Tesdid

Ve tahfifin azimet ve ruhsattan farkli yonleri s6yle siralanabilir:
a. Stiphe duymadan bu iki mertebenin hayata uygulanmasi,

Herhangi bir mezhebe tabi olan kisi ruhsatla amel ettigi zaman onun Kitap ve Siinne-
te uygunlugunu ve tevcihini bilmedigi igin, bu yaptig1 kendisinde bir darlik ve sikint1 mey-
dana getirir. Halbuki tesdid ve tahfif metodunu kavrayan kisi bu iki mertebeden biri ile
amel ettiginde kalbinde herhangi bir sikint1 hissetmez. ibadetinin sihhati konusunda yakin

sahibi olan ile ibadetinde siiphesi olan elbette bir olmaz.**

b. Tesdid ve tahfifin mutlak manada kullanilmasi,

Sa‘rani, bu iki kavramu bir fiili “iyi” ya da “daha iyi”, “uygun” ya da “daha uygun”
(efdal-mefdul) yapma bigiminde ve bunu biitiin ibadetlere tatbik etme seklinde kullandigini
ifade eder. Zaman zaman fahfif mertebesine ruhsat demesini, karsisindaki kuvvetliye veya
efdale gore kullanip baska sekilde kullanmadigini vurgular. Bir isi yapmaktan aciz olan bir
miikellef, takatinin iistiinde olan isi yapmakla sorumlu tutulmaz. Takatinin stiindeki ile
teklif olunmayinca, ruhsati islemek onun i¢in, kuvvetlinin azimeti yapmasi gibi vacip olur.
Aciz olan, yani azimeti yapmaga giicii yetmeyen ruhsat1 da yapmayip o isi tamamen terk
etme derecesine inemez. Nitekim mutlak suyu bulmayip toprag: kullanabilenin teyemmii-
mii terk etmesi caiz degildir. Aynmi sekilde farz namazinda ayaga kalkamayip, oturarak ki-
labilenin, yanina yatarak kilmasi; sagina ya da soluna yatabilenin, sirt iistli kilmasi; sirt {is-
tii yatip kilabilenin Ima ile kilmasi; ima ile kilabilenin, namazin fiillerini kalp ile yapmakla

yetinmesi caiz olmadigi gibi. Bunun gibi konular zaten fikih kitaplarinda vardir. iste bu

293 o|-Mizénu l-kubra, s. 7.
2% o|-Mizénu’l-kubra, s. 14, 19, 21.
25 o|-Mizdnu’l-kubra, s. 58-59.
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mertebelerden her biri, bir 6ncekine gore azimetle ruhsat gibidir. Bir 6ncekinden aciz ol-
mayinca, bir sonrakine inmek caiz degildir.?*®

c. Tesdid ve Tahfifin mezhebe gore degil, kisiye, delile ve zamana gore degisiklik
arz etmesi,

Bir mezhep imamina uyarak amel edenin, eger 0 mezhep ehli degilse, mezhep ima-
minin ruhsat dedigi ile amel etmemesi gerekir. Bilakis, giicii yetiyorsa, bagska imamlarin
dedigi azimetle amel etmesi gerekir hatta kendisi i¢in vacip olur. Ciinkii hiikiim esas baki-
mindan kendi imamina gore degil, Sari’in soziine doniiktiir. Bilhassa baska mezhep ima-
minin delili daha kuvvetli ise, o imama uymak artik zorunluluk arz eder.?”” Ornegin na-
mazda ellerin kaldirilmas1 $afii mezhebinde daha kuvvetli delile dayaniyorsa Hanefi bir
kiginin Safii mezhebine gore amel etmesi vacip olur. Keza kadina dokunmanin abdesti
bozmayacagi ile ilgili Hanefi mezhebinin delili daha kuvvetliyse Safii mezhebine mensup
olan kisinin mezhep taassubu yapmayarak nass’1 esas almasi ve ona gore davranmasi sart

olur.

Bazi kisilerin bunun aksine imamlarinin almadigi bir hadisi Buhari ve Miislim’de bi-
le bulurlarsa onunla amel etmeyeceklerini, kendi mezhep imamlarini esas alacaklarini soy-
lemeleri karsisinda Sa‘rani boyle bir diigsiincenin yanlis oldugunu vurgular. Zira yukarida
da ifade edildigi lizere Sari’nin sézii esas olduguna gore boyle bir s6z ancak cehaletten ve
taassuptan kaynaklanir. Kendi imamlar1 boyle bir cehaletten beri olduklarina gore, olmasi
gerekenin, kendi imamlarinin o konu ile ilgili hadisi ya duymadiklarint ya da o hadisin sa-
hih olmadig1 kanaatini tagidiklar icin delil olarak kullanmadiklarina yorumlamalar: gere-

kir.2%8

Bazi1 mukallitler, mezhep imaminin bir konuda azimetle sdylemisse bir daha ruhsatla
sOoyleyemez. Ruhsatla sdylemigse karsit1 olan azimeti soylemez diye iddia ederek, imami-
nin kendi goriislinii degistirmeyecegini, bir s6z lizere bulundugunu bunun bdylece siiriip
gittigini soylerler. Sa‘rani bu diisiinceye de siddetle kars1 cikarak soyle der: ‘Imamlar
hakkinda bdyle diisiinmek oncelikle onlara saygisizliktir ve onlari kiigiik diistirmektir. Zira
imami hakkinda itikadi boyle olan kisi, onun seriatin kaidelerine muhalif oldugunu gos-

termig olur. Bununla imamin1 kafi miktarda ayiplamis olur. Zira o, seriatin tahfif ve

2% e|-Mizdnu l-kubrd, s. 19.
27 o|-Mizdnu I-kubra, s. 15.
28 o|-Mizdnu I-kubra, s. 15.
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tesdidten, seriatin lizerinde toplandig1 seyi bilmedigini ac¢iga vurmus olur. O halde; dogru-
su diger imamlar hakkindaki itikadinin sdyle olmasi gerekir: ibadet ve muamelat konula-

rinda herkese, ancak resdid ve tahfiften haline uygun olanla fetva verirlerdi, demeleridir. 2*
3.3. DININ EMIiR VE NEHIYLERINiN TESDIiD VE TAHFiF SEKLiNDE
OLDUGUNA DAIR DELIiLLER

Sa‘rani, dinin emir ve nehiylerinin biitiini tegdid ve tahfif katagorilerinden birine da-
hil oldugunu iddia ederek Kur’an-1 Kerim’den, Hadis-i Seriflerden ve alimlerin sézlerinden

deliller sunar. Sa‘rani, Kur’an-1 Kerim’den su ayetleri delil getirmektedir:

“Dini beraberlikle tatbik edin ve ayrilmayin diye Allah dinden (tevhid esasindan)
Nuh’a tavsiye ettigini ve sana vahiy eyledigimizi; bir de Ibrahim’e Musa’ya Isa’ya tavsiye
ettigimizi, sizin i¢in seriat yapt1.”*® Ayette gegen ayrilmayin sozii, Kitap ve Siinnet’e uy-
gun olmayan reylerle, goriislerle birbirinizden ayrilmayin demektir. Ancak Kitap ve Siin-
net’e yer alan yani Kitap ve Siinnet’in onayladig1 gortisler, dine hizmet olup ayrilmak an-
lamina gelmez. Sa‘rani, akabinde su ayetleri de delil olarak sunar.

95301

“Allah size kolaylik diler, size gii¢liik dilemez

“Din isinde iizerinize bir giicliik yiiklemedi”**

29303

“Ghictintiz yettigi kadar Allah’tan korkun

99304

“Allah, bir kimseye, ancak giicii yettigi kadar teklif eder

99305

“Muhakkak Allah, insanlara karst cok merhametlidir, giinahlarin bagislayicidir

Sa‘rani, daha sonra konu ile ilgili su hadisi serifleri zikreder:

99306

“Din kolayliktir. Bu dine hakim, galip olmak isteyene, ancak din galip olur

“Size bir seyi emrettigim zaman, giictiniiz yettigi kadarin yapiniz”™®”’

29 o\-Mizdnu I-kubrd, s. 34.

%00 Siira 42/13

%1 Bakara 1/185

302 Hac 22/78

303 Tegabun 64/16.

394 Bakara 1/286.

395 Bakara 1/143.

306 Buhari, “Iman”, 29; Miislim, “Birr”, 52.
%07 Buhari, “I'tisim”, 2; Miislim, “Hac” 412.
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“Kendisine itaatle biat eden kimseye, Resulullah, nese ve kederde giiciin yettigi ka-
dar” buyurdu.®®

“Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz, sevdiriniz, nefret ettirmeyiniz”*®

“Ummetimin alimlerinin ihtilafi rahmettir.”*® Yani seriatin fiirGuna ait islerde onlara

ve onlara uyanlara genisliktir.

Sa‘rani, ayrica Mizdn’n iki mertebesinin dogrulugunu 1spat sadedinde bazi mezhep

imamlarinin ve alimlerin sozlerini de sOyle agiklar:

Imam Safii (r.a.) buyurdu ki: “/ki hadis veya iki kavli iki sekilde yorumlayip onlarla

amel etmek, birini gecersiz kilmaktan evladu™"

Seyh Bedreddin Zerkesi (v.794/1392) fikihla ilgili yazdig1 Kitabii’l Kavaid’in so-
nunda soyle yazar: “Allah teala seni taatine muvaffak eylesin! Bil ki, ruhsat ve azimetleri
almak ve onlart uygulamak gerekir. Miikellef kimse, ruhsati islemekle, Allahii teala ’nin ka-
bul buyurdugu seyi yapmaya niyet ederse, o is efdal olur. Nitekim ‘Allahii teala azimetleri-
ni yapan sevdigi gibi, ruhsatlarini isleyeni de sever®? ve ‘Azimetleri yerine getirin, ruh-
satlart da kabul edin. Bu konuda insanlar: serbest birakin. Boyle bir durum onlar i¢in da-

ha iyidir’** hadis-i serifleri buna isaret etmektedir.”

Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (v.438/1047) nin el-Muhit ‘adli kitabinda belirli bir
mezhebi esas almadigini, azimet ve ruhsati esas aldigini dile getiren Sa‘rani, Ciiveyni’nin
konuyla ilgili su s6zlerini aktarir: Muhtelefun fih ile amel (ihtilaf olunan konular) ruhsat
alanina girer. Zor durumda kalan kimse, mesakkati géze alarak azimeti esas alabilecegi
gibi onu terk de edebilir. Yani ruhsatla da amel edebilir. Bu zor amel eger tercih edilen
goriis (rdcih) ise takvaya gore durum degisir. Kisi takva sahibiyse azimeti esas alir, degil-

se ruhsatla amel eder.**

508 Buhari, “Ahkam”, 5; Miislim, “Imare”, 90.

809 Buhari, “ [lim” 69.

310 Acliini, a.g.e., I, 64; Miinavi, a.g.e., I, 209.

3 ol-Mizdnu’I-kubra, s. 95.

312 Muhammed b. Hibban b. Ahmed Sahih Ibn-Hibban, Thk: Suayb el- Arnavut, ikinci baski, Déru’l-
Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1414/1993, 11, 69, VIII, 333; Ebd Nuaym Ahmed b. Abdillah, Hilyetii'I-Evliya,
es-Saade, Misir 1996, VI, 191.

313 Celaliiddin Ebu’l-Fadl Abdirrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyati, Cdmi u’s-sagir fi ehddisi’l-
Besiri’n-Nezir, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1981 “Babu’l-Elif”’ I, s. 23.

314 o|-Mizdnu I-kubra, s.21.
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Ayrica insanlara dort mezheple fetva veren Abdiilaziz ed-Dirini (v.694/1295)
Izzeddin Tbn Cema’a (v.767/1316), Seyh Sihabuddin Ahmet Burullusi (v.957), Muhyiddin
Ibnii’1-Arabi (v.638/1240) ve Celaleddin Suyiti (v.911/1505) gibi zatlarin da benzer goriis-
lerinin oldugunu ileri siirmektedir. Bu baglamda Suyti’nin kendi donemindeki birgok ali-
min bir mezhebe bagl olmadigini, onlarin o mezhebin usul ve esaslarini bilmeyen avama
dort mezheple fetva verdiklerini ve “avam igin béylesi daha uygundur” dediklerini aktar-

maktadir.>®

3.4. TESDID VE TAHFiFiN DERECELENDIiRILMESIi

Sa‘rani eserinin bir¢ok yerinde tesdid ve tahfif mertebelerinin viictbiyyet ifade etti-
gini ve bu iki mertebenin tercihe bagl olmadigini dile getirir. Ona gore bazilarinin sandi-
gmin aksine, bu iki mertebe sirasiyla vacip olup, ihtiyari degildir. Mesela su ile abdest ala-
bilen kimse toprakla teyemmiim edemez. Farz namazi ayakta kilabilen oturarak, oturarak

namaz kilabilen yatarak namaz kilamaz. Diger ibadetler de boyledir.*'®

Kendisinin, hi¢bir zaman bir azimeti islemege giicii yettigi halde, kisi, azimetle ruh-
sat arasinda muhayyerdir, yani hangisini isterse onu yapar seklinde bir soz sarf efmedigini,
boyle bir sézden Allah’a sigindigini ifade eder. Ciinkii boyle soylemek din ile alay etmek-
tir. Kendisinin vurgulamak istedigi, “ruhsati, ancak azimeti yapamayan yapar. Bu durumda

ruhsat, onun hakkinda azimet vasfini tasir” seklindedir */

Yine kendisi eserinin degisik yerlerinde *® bu iki mertebenin viicbi oldugunu 1srarla
vurgulamakta ve bu konuda Resul-i Ekrem (s.a.v.)’in hasta olan bir kisi i¢in soyledigi:
“Namazini ayakta kil, buna gii¢ yetiremezsen oturarak, buna da giiciin yetmezse yan tistii

yatarak ki’ hadisini delil getirmektedir.3®

Ayni zamanda bu derecelendirmenin hadisler ve fakihlerin kavilleri i¢in de s6z konu-
su oldugunu, fakat viicibiyet ifade etmedigini dile getirir. Fikih kitaplarinda efdal mefdule,

ya da racih merciha tercih edilir kuralint hatirlatir ve Safii mezhebinde yedi yasindaki kiz

315 o|-Mizdnu I-kubra, $.21.

318 e|-Mizdnu I-kubra, s. 8.

3 el-Mizénu I-kubrd, s. 14.

318 o|-Mizénu I-kubrd, s. 8, 19, 46.

%1% Buhari, “Taksir”, 19; Tirmizi, “Mevakit”, 157; ibn Mace, “ikdme”, 139.
320 o|-Mizdnu I-kubra, s. 8.
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¢ocuguna dokunmanin abdesti bozacagi goriisiiniin efdal olup fetvada bu goriisiin esas

alindig1 6rnegini verir.

Ancak Sa‘rani, bir konuda tesdid ve tahfif seklinde iki hiikkiim bulunmakla beraber
nesih ya da zaman agisindan hangisinin daha once tesri kilindig1 bilinmiyorsa bu durumda
tesdid ve tahfif zorunluluk ifade etmeyecegini belirtmektedir. Ornegin bir vakitte biitiin ba-
s1 mesh edip digerinde bir kismin1 mesh etmek yahut bir vakit abdestte muvalat (a’zalari
birbiri ardinca yikamak) yapip digerinde yapmamak bdyledir. Bu durumda miikellef ser-

best olup bir vakit birini diger bir vakitte de digerini yapar.®*
3.5. BASKA MEZHEBE GECMENIN SARTLARI

Sa‘rani, sebepsiz olarak bagka bir mezhebe ge¢meyi hos karsilamaz. Boyle bir kisi-
nin durumunu uzak bir yere gitmek tizere yola ¢ikip bir miiddet gittikten sonra yolunu de-
gistirip baska bir yola sapan, daha sonra tekrar yol degistirip bir tiirlii menzile varamayan
kimsenin durumuna benzetir. Mezhep degistiren kisi de seriatin menbai ve kendisini mak-
sadina ulastiracak en kestirme menzil mesabesindeki imaminin mezhebini birakmasi hem
kendisini oyalayacagini, hem de imamina hiirmetsizlik manasina gelecegini ifade eder. Zi-
ra Mezheb imaminin hidayet iizere olduguna yakini tam olmus olsaydi neden mezhep de-
gistirmeye ihtiyag duysun!®**? Ayrica Sa‘rini, mezhebte miictehit konumuna gelmeyen ya
da o konuma erismeyen kiginin mezhebine bagli kalmasi gerekir diyerek bu konuda
Imamu’l Harameyn (v.478/1085), ibn Sem’ani (v.489/1096), Gazzali (v.505/ 1111), Kiya
el-Herrasi (v.504/1110) gibi alimlerin de kendi goriisiinde oldugunu ifade eder. Onlarin
kendi talebelerine: “Mezhebinizin imami, Safii’yi taklit etmeniz vaciptir. Ondan ayrilma-
nizda Allah’u teala katinda hi¢bir ozriiniiz yoktur.” diye soylediklerini aktarirken aslinda

bu s6ziin diger mezhepler i¢inde de gegerli oldugunu aktarmaktadir.*?®

Bununla beraber fikirlerine istirak ettigi bazi alimlerin ileri siirdiigii sartlar dahilinde
gecisin miimkiin olabilecegini belirtmektedir. Kendisi Maliki mezhebi imamlarindan Imam

Zenati (v.656/1252) nin ileri stirdiigii sartlar1 s0yle siralar:

1. 1ki mezhep arasmi, icmaa muhalif sekilde birlestirmemelidir. Mehirsiz, velisiz ve

sahitsiz evlenen kimse gibi. Zira bunlarin hepsini bir imam sdylememistir.

2L el-Mizdnu’I-kubrd, s. 19, 31.
322 o|-Mizdnu I-kubra, s. 30.
323 o|-Mizdnu I-kubra, s. 54.
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2. Kendisine ulastirdig1 haberler bakimindan taklit ettigi imamin faziletine ve {istiin-

ligline inanmalidir.

3. Gegmek istedigi mezhebin imami, dogru yoldan sapmis oldugu halde onu taklit

etmemelidir. Béyle yapan sanki sartlarin1 gézetmeden ruhsatla amel eden gibidir.

Ayni mezhebin alimlerinden Sehabettin el-Karafi (v.684/1285)’nin “icmaa, nassa,
acik kiyasa yahut kaidelere, usullere muhalif olmamak sartiyla bir mezhepten digerine

gecmek caizdir.” soziinii aktarir.

Yine Sa‘rani, Hanefi alimlerinden Cdmi 'u’l-fetava sahibi Nasiruddin Muhammed es-
Semerkandi (v.556/1161)’nin: “Hanefi mezhebinde olanin Safii mezhebine, Safii mezhe-
binde olanin Hanefi mezhebine gegmesi caizdir. Lakin tamamen ge¢mesi lazim gelir. Bir
meselede gegmesi miimkiin degildir. S6yle ki: Hanefi mezhebinde olan bir kimsenin bede-
ninden kan ¢iksa ve aksa, onu yikamadan, bu meselede Safii mezhebine uyarak namaz
kilmasi caiz degildir. Kilarsa, namazi batil olur” gorlisiinii paylasir. Bazi alimlerin “Safil
mezhebinde olanin Hanefi mezhebine donmesi caiz, aksi ise caiz degildir” soziine karst
Sa‘rani, boyle goriislerin dogru olmadigin1 Rafii, Nevevi ve Siiyati’den delil getirerek red

eder.?*

Yine Sa‘rani, Celaluddin Siiyati’ye baska mezhebe gegip gecilmeyecegiyle ilgili soru
soruldugunu, onun bizzat el yazisiyla verdigi cevapta baska mezhebe ge¢menin bazi sartlar
dahilinde miimkiin olabilecegini bildiren belgeyi gordiigiinii ifade ederek onlar1 kisaca soy-

le siralamaktadir:

1. Kisiyi mezhep degistirmeye sevk eden diinyevi bir is olur. Bununla kendisine bir
refah bir bolluk gelir. Maas almak, memur olmak, sultana yaklasmak, diinyada biiyiik olan

kimselere yakin olmak gibi. Bunun hiikmii hicret eden zatin hiikmiine benzemektedir.

2. Yine kendisini bagka mezhebe gegmeye sevk eden bir diinya igidir. Ancak o kimse
fikih bilmeyen ¢ok cahil birisidir. Mezheplerin isimlerinden bagka bir seyini bilmez. Mii-

bagirler, devlet erkan1 ve hizmetgileri ve mektepteki hademeler gibi.

3. Kendisini mezhep degistirmeye sevk eden yine bir diinya isidir. O kimse de fakih-

tir. Yani mezhebinde din bilgisi olan birisidir ve diger mezhebe gegmeyi nefsin ¢irkin istek

324 o|-Mizdnu I-kubra, s. 50.
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ve sehvetlerinden olan diinyaliga kavusmak icin istemektedir. Iste boyle olann isi gok zor-
dur ve ¢ogunlukla sirf diinyalik i¢in seriatin hiikiimleriyle oynamasi s6z konusu oldugun-

dan boyle bir gecis giinahtir ve miimkiin degildir.

4. Baska mezhebe ge¢mesinden maksadi dini bir sebep olur. Lakin mezhebinde de
alim ve fakih olur. Bagka mezhebin delillerini daha kuvvetli gordiigii i¢in diger mezhebi
tercih ederek ona gecer. Bu durumda o mezhebe ge¢mesi vacip olur yahut caiz olur. Nite-
kim Rafii soyle der: Alimler Misir’a gidince, bir kism1 Safii mezhebine gecti. Misir ulama-

smin ¢ogu Maliki mezhebinde oldugu halde mevcut alimler bu duruma itiraz etmediler.

5. Bagka mezhebe gecmekten maksadi, yine dini bir sebep olur. Ancak fikih bilgisi
yoktur. Bir mezheple ugrasir, fakat ondan bir bilgi edinemez. Baska mezhebi, 6grenmek ve
onda alim olmak bakimindan daha kolay bulur. Bu durumda, o mezhebe gegmesi kesin
olarak vacip olup beklemesi ve geciktirmesi haramdir. Ciinkii dort imamdan birinin mez-

hebinde, boyle alim olmak, ilim edinmek cahillik {izere devam etmekten ¢ok hayirlidir.

6. Suyati buyurur ki: Onceleri Safii iken sonra Hanefi mezhebine gecen Imam
Tahavi’nin bu donmesinin sebebi sudur zannediyorum: Tahavi, dayis1t Miizeni’nin yaninda
ondan Safii mezhebini okuyor ve bu mezhebi anlamada zaman zaman zorlaniyordu. Bunun
tizerine Miizeni “Senden dlim olmaz” diye yemin etti. Tahavi, Ebi Hanife’nin mezhebine
gecti. Allahu teala bu mezhepte ona biiyiik flituhat verdi. Kaynak eserler vermeye basladi.
Bu makama erisince “Dayim yasasaydi ve bu giin benim halimi gérseydi yemin igin kefaret

verirdi” derdi.

7. Bagka mezhebe ge¢gmekten maksadi dini ve diinyevi bir sebep olmaz. Bu ise, bir
sey bilmeyen i¢in caizdir. Ama alim i¢in mekruhtur ve men edilir. Ciinkii o, onceki mez-
hebin fikhin1 6grenmistir. Diger bir mezhebin fikhini 6grenmek i¢in ¢ok zamana ihtiyaci

olur. Bu durum ise, bundan 6nce 6grendikleriyle onu amel etmekten alikoyar.??

Sa‘rani, bu baglamda bir mezhepten diger mezhebe gegen bazi alimlerin isimlerini
zikreder. Bunlar, Maliki mezhebinin biiyiiklerinden, Seyh Abdulaziz b. Imran el-Hiizai’nin
ve Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem’in Safii mezhebine gegmeleri, Hanefi mezhe-

binden Ibrahim b. Halid el-Bagdadi’nin Safii mezhebine ge¢mesi, daha dnce zikredildigi

825 o|-Mizdnu’l-kubra, s.51-53.
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gibi Safii mezhebindeyken Hanefi mezhebine gegen Tahavi, Hanbeli mezhebindeyken
Safii mezhebine gegen Hatib Bagdadi gibi isimlerdir.®®

3.6. TESDID VE TAHFIF’IN UYGULANMASI iLE iLGIiLi ORNEKLER

Sa‘rani, Imam Safii’nin: “Iki hadis veya iki kavli iki sekilde yorumlayp onlarla amel
etmek, birini gecersiz kilmaktan evladir” s6ziinii temel bir prensip olarak kabul eder. *'
Ona gore Kitap ve Siinnette birbiriyle ¢elisen konularin ve hiikiimlerin bulunmasi miimkiin
degildir. Zira Sari tenakuzdan ve ¢eliskiden uzaktir, tenakuz varmis gibi gosterilen mevzu-
larin aslinda tendkuz olmadigi belki bu iddiay1 yapanlarin bilgi yetersizliginden kaynak-
lanmaktadir. Miictehid ve alimlerin sozleri arasinda da gergek celigki yoktur. Zira ayni
kaynaktan beslenmislerdir. Ancak farkli sonuglara ulagmalar1 dogaldir. Riyazi ilimlerde
oldugu gibi dini ilimlerde tek bir dogru sonu¢ yoktur. Birden fazla dogru sonu¢ vardir;
bdyle olmast biiyiik bir rahmettir. Ciinkii insanlar inan¢ ve beden bakimindan birbirinden
faklidir. iman1 kuvvetli olan ile zayif olanin yahut biinyesi kuvvetli olan ile zayif olanin
ayni sorumluluga tabi tutulmamalar1 hem adaletin hem de rahmetin geregidir. Bu yiizden-

dir ki Restllullah (s.a.v.), “Ummetimin ihtilafi rahmet kilindr” **® buyurmustur.®?®

Sa‘rani, geliskili gibi goriinen ayetlerin aralarini ise te’lif etmenin uygun olmayacagi
goriisiindedir. Ona gore hiikiim bildiren ayetleri tesdid ve tahfif seklinde siniflandiracak ol-
sa 0 ayetlerle ilgili alimlerin sozlerinin ve onlarla baglantili olarak verdikleri hiikiimlerin
bir kesim tarafindan kuskuyla karsilanacagini bildirir. Bir baska ifadeyle, insanlarin
nasslarla belirlenmig hiikiimlerin kendilerini baglamayacagi diisiincesine kapilacaklar1 do-
layisiyla alimlere ve verdikleri kararlara karsi sorgulayici belki de reddedici bir anlayisa
yol agacagi endisesini tasir. Halbuki 0, bu kitab1 yazmasinin temel nedenlerinden biri ola-

rak din imamlarina kars1 inkar kapisini kapatmak oldugunu belirtir.**

Yine kendisi, hadislerin arasini1 bulup onlar telif ederken baz1 mezheplere gore zayif
olan hadisleri de kullanir. Bazi1 yerlerde sahih hadislere karsilik bir baska miigtehidin aldig:

zayif hadisi delil getirir. Zira ihtiyat ve edep bdyle davranmay:i gerektirir. Ayrica

326 o|-Mizénu I-kubrd, s. 50.

21 o|-Mizénu I-kubra, s. 95.

328 Aclfini, a.g.e., I, 64; Miinavi, a.g.e., I, 209.
329 o|-Mizdnu I-kubra, s. 1.

330 o|-Mizdnu’I-kubra, s. 126.
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miictehidin delil olarak almis oldugu hadis baskalarina gore zayif olsa da kendisine

(miictehid) gore mutlaka sahihtir kanaatini paylagir.**"

Sa‘rani, Mezhep imamlarmin fikhi hiikiimlerde kaynak olarak kullandiklar1 ayn1 ko-
nu ile ilgili ancak birbirleriyle ¢elisir gibi goriinen biitiin hadislerin arasini birlestirme ve
onlart Mizan’in tegdid ve tahfif mertebelerine uygulama hakkinda taharetten fikhin son bo-
limiine kadar birgok rivayeti zikreder. Konumuza 1sik tutmasi amaciyla Mizan’da gegen

hadislerin ve eserlerin bir kismin1 konularina gore ele almay1 uygun goriiyoruz.
Taharetle ilgili Hadis ve Eserler

1. Alimlerin ihtilaf ettikleri hadislerden biri olarak Beyhaki’nin merfi olarak rivayet
ettigi “Allahii tedld suyu temiz yaratt, onu bir sey kirletmez”*? hadisi ile ibn Hibban’m ri-
vayet ettigi “Su temizleyicidir. Tadi, rengi ve kokusunu degistirmedikge, onu bir sey necis

etmez”** hadisidir.

Birinci hadis, Mizdn’n iki mertebesinden biri olan fahfif, ikincisi de diger mertebesi
olan tesdid durumundadir. Sdyleki: Ilk hadiste suya herhangi bir smirlama getirilmedigin-
den iman ve beden bakimindan zayif olanlar icin tahfif hitkkmii vardir. ikinci hadiste sinir-

lama oldugundan dini hassasiyeti ve biinyesi kuvvetli olanlar igin tegdid hitkmii vardir.**

2. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) dlmiis koyun hakkinda buyurdugu: “Hi¢ tabak-
lanmams (islenmemis) deri almadiniz mi? Oyleyse onu tabaklayiniz ve ondan faydalani-
niz”** hadisi ile Abdullah b. Hakim’den rivayet edilen: Resilullah (s.a.v.) ahirete irtihalin-
den bir ay veya kirk giin dnce bize: “Olen hayvanin tabaklanmamus derisinden ve sinirin-
den faydalanmayiniz”** hadisidir. Birinci hadiste, boyle bir deriye ihtiyaci olan kimse i¢in
tahfif vardir. Ikinci hadis ise, zenginlerden ve hali vakti yerinde olanlardan bdyle bir seye
ithtiyact olmayan kimse i¢in tegdid vardir. Boylece bu iki hadis, Mizdn’n iki mertebesi olan

tesdid ve tahfif mertebelerine uygulanmig olur.*’

3L e|-Mizédnu I-kubrd, s. 126-127.

%32 Ebtbekir Ahmet b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, Thk. Muhammed Abdulkadir Ata,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ii¢iincii baski, Beyrut 1424/2003, 1, 8.

%% [bn Hibban, a.g.e., IV, 59.

334 el-Mizdnu I-kubra., s. 95

%% Miislim, “Hayd”, 100; Beyhaki, a.g.e., I, 23.

%% Beyhaki, a.g.e., I, 23.
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3. Beyhaki’'nin rivayet ettigi “Tirnaklari, kani ve killar1 gomiiniiz. Zira bunlar olii-
diirler”®® hadisi ile yine kendisinin merfii' olarak rivayet ettigi “Tabaklandig: zaman éliiye
(vani deriye) dokunmanizda bir mahzur yoktur. Su ile yikandigi zaman, yiiniine ve boynuz-
larina dokunmanizda bir sakinca yoktur** hadisidir. Birinci hadiste, tabaklanmis deri tize-
rindeki killarin necis oldugu; ikincisinde onlara necaset bulastigi, su ile yikaninca temiz
olacagi anlasilmaktadir. Birinci hadis, hali-vakti iyi olup, buna muhta¢ olmayana; ikinci

hadjis ise, ihtiyaci olana yorumlanir.>*

4. Fildisi icindeki esansla yaglanma konusunda Ibn Abbas'tan: “Resilullah (s.a.v.),
biitiin azi disli yirtici hayvanlardan menetmistir.”>** Hadisi ile Sevban’dan: “Resilullah
(s.a.v.), bana, Fatima (r.anh.) i¢in asbdac (bir deniz hayvamnn disi olup ondan inci gibi
boncuklar elde edilir) gerdanlik ve fildisinden iki halka satin almami emretti. 342 ve
Enes’ten (r.a.) de: “Resilullah (s.a.N.) fildisi tarakla taranurdr’* hadisleridir. Birinci
hadiste, fil kemigi kullanilmasi menedilirken ikinci ve tiglincii hadislerde kullanilmasinin
caiz oldugu bildirilmistir. O halde birinci hadis, fildisinden baska bir seyi bulanlara, diger

iki hadis ise ona ihtiyaci olana yorumlanir.**

5. Cabir’den (r.a.) rivayet edilen: “Resulullah (s.a.v.) ile gazddaydik. Miisriklerin
kaplar: elimize gecti. Digerlerine su verirdim. Biz de onlardan yararlamirdik, bizi
ayiblamazdi™® hadisi ile. Hz. Aise’den (r.anh) rivayet edilen: “Resiilullah (s.a.v.) bizi

hiristiyanlarin  kaplarindan su i¢mekten menederdi”**®

. Ayrica Buhari ve Miislim’in
rivayetlerinde: “Ebii Sa'lebe, ya Resiilallah, biz ehl-i kitab’in topraklarindayiz. Onlarin
kaplarindan yiyebilir miyiz?” dedi. Restlullah (s.a.v.): “Baska kap bulursaniz, onlarin kap-
larindan yemeyiniz. Baska kap bulamazsaniz, onlari yikayiniz ve onlardan yiyiniz”*" hadis-
leridir. Birinci hadiste tahfif, Hz. Aise’nin (r.anh) m rivayet ettigi hadiste ise tesdid vardir.

Ebi Sa'lebe hadisinde, baska kap bulan igin tesdid, bulamayan i¢in tahfif vardir.**®

338 Beyhaki, a.g.e., I, 34.

%9 Beyhaki, a.g.e., I, 37.

340 el-Mizdnu I-kubra, s. 96.

1 Miislim, “Sayd ve’z-Zebaih”, 12; Beyhaki, a.g.e., |, 40.
%2 Beyhaki, a.g.e., I, 41.

%3 Beyhaki, a.g.e., I, 42.

34 el-Mizdnu I-kubra., s. 96.

¥ Beyhaki, a.g.e., I, 52.

%48 Beyhaki, a.g.e., I, 53.

%7 Buhari, “Zebaih ve’s-Sayd”, 4; Miislim, “Sayd ve’z-Zebaih”, 8; Beyhaki, a.g.e., I, 23.
348 o|-Mizdnu I-kubra., s. 96.
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6. Merfu' olarak rivayet edilen “Abdest alirken Allahii tedla yi zikretmeyenin (Besme-
le okumayanin) abdesti yoktur”*® hadisi ile yine “Allahii tedld 'nmin emrettigi gibi iyi bir ab-
dest almaywnca, sizden birinizin namazi tamam olmaz™** hadisidir. Hadiste yer alan
“Allahii teala’nin emrettigi gibi” séziinden murad, Kur’an-1 kerim’de abdestle ilgili emri
olup ilgili ayette besmele emredilmemistir. O halde birinci hadiste, miikemmel olmaz

manasinda fesdid; ikinci hadiste ise, zahfif hilkkmii vardir.®*

7. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Abdest alan, agzint ve burnunu yrkasin”* hadis-i serifi
ile Miislim’in merfu olarak rivayet ettigi “On sey tabiidir buyurup, agzi ve burnu ytkamayi
onlardan saydi™** hadisidir. Birinci hadis, i¢inde emir bulundugu i¢in fesdidi, ikinci hadis

ise boyle emri igermediginden tahfifi ifade eder.®

8. Ibn Abbas’tan rivayet edilen: “Ibn Abbas abdest alirken avucu ile su alir sonra
elini silker, onunla basint ve kulaklarint mesh eder ve sonra “Resiilullah (s.a.V.) béyle ab-
dest alirdi.”*® Hadisi ile Abdullah b. Zeyd’den rivayet edilen: “Resiilullah (s.a.v.) kulakla-
ri igin, basina kullandigr sudan baska su alirdr*® hadisidir. Keza Ibn-i Omer (r.a.) de ab-
dest aldig1 zaman, kulaklarin1 mesh etmek igin parmaklarini suya sokardi. Birinci hadiste
su bulamayanlara tahfif hitkkmii uygulanirken, ikinci hadiste ve Ibn Omer’in yaptiginda su

bulanlar igin veya suyu bol olan yerler i¢in fesdid hiikkmii uygulanir.®’

9. Miinzir’den rivayet edilen hadis-i serifte kendisi, Restlullah’a (s.a.v.) ugradi ve
selam verdi. Restlullah ise abdest aliyordu, selamina cevab vermedi. Ayrilmayip, etrafinda
dolast1. Restlullah abdesti bitirince: “Beni seldminiza cevab vermekten alikoyan, ancak
Allahii tedld’ min ismini abdestsiz zikretmeyi iyi gormememdir*® hadisi ile Hz. Aise’nin

(ranh): “Resiilullah (s.a.v.), her hdl ve zamanda Allahii tedld’'min ismini anardi™®

%9 Beyhaki, a.g.e., I, 71.

%0 Beyhaki, a.g.e., I, 73.

3L o|-Mizdnu I-kubrd, s. 96.
%2 Beyhaki, a.g.e., I, 87.

%53 Miislim, “Tahéret”, 56; Beyhaki, a.g.e., I, 88.
4 el-Mizdnu l-kubra., s. 97.
% Beyhaki, a.g.e., I, 106.
% Beyhaki, a.g.e., I, 107.
7 el-Mizdnu l-kubra., s. 97.
%8 Beyhaki, a.g.e., |, 146.
%9 Beyhaki, a.g.e., |, 146.
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hadisidir. Birinci hadis tesdidi, iKincisi tahfifi igerir. Boylece birinci hadis edepte kemal

sahibi olanlara, ikincisi digerlerine uygulanir.*®

10. Buhari’nin rivayet ettigi “Resilullah (s.a.v.) ayakta bevletti”*®* hadisi ile
Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resuilullah (s.a.v.) oturdugu halde beviederdi”** hadis-i serifi-
dir. Bagka bir hadiste de Restilullah, Omer b. Hattib’a (r.a.): “Ayakta bevletme *®, yani
ayakta kiiciik abdest bozma buyurdu. Bundan sonra Hz. Omer (r.a.) vefat edinceye kadar,
bir daha ayakta kii¢iik abdest bozmadi. Demek ki, birinci hadiste, Peygamber efendimiz
(s.a.v.) ayakta bevl ettigi i¢in cevaz vardir. Bunda tahfif, son iki hadiste ise, kamil olanlarin

hallerine gore edep ve haya bakimindan fesdid hikkmii bulunur.®*

11. Buhari ve Miislim’in merfu olarak rivayet ettikleri: “Tasla istincd eden, taslarin
tek olmasina dikkat etsin”** ve Beyhaki’nin rivayet ettigi “Sizden biriniz tasla istincd eder-
se (vani biiyiik abdest bozduktan sonra tasla temizlenirse), ii¢ defa tas kullansin™*® hadisle-
riyle: “Tasla istinca eden, taslarin sayisuni tek yapsin. Béyle yapan iyi yapar, yapmayana
ise bir zorlama yoktur” hadisleridir. Hadislerden agik¢a anlasildigia gore Ilk ikisinde tak-

va sahipleri i¢in tesdid hiikmii veriliken Giglincii hadiste avam halk i¢in tahfif hitkkmii verilir

Toprakla istinca (temizlenme) konusuna gelince. Bu husista Restlullah’tan (s.a.v.)
herhangi bir sey rivayet edilmemekle beraber Sahabe ve Tébi'inden konu ile ilgili rivayet-
ler (haberler) gelmistir. Sahabe ve Tabiin’den bazilar toprakla istincayr menetmisler. O
halde bu durum tegdid grubuna girer. Bazilar1 da caizdir demisler. Bu da tahfif grubuna gi-

rer.%’

12. Merfu olarak rivayet edilen “Gozler abdestlilik halinin nébetgileridir. O halde
uyuyan, yeniden abdest alsin”®® hadisi ile Huzeyfe b. Yeman’dan (r.a.) rivayet edilen
“Resilullah (s.a.v.), o(Huzeyfe), oturmus, bast sallanirken, onun arkasindan boynuna sa-

rildi. Ya Resilallah, yeniden abdest almam vdcib midir, yani sart midir? Dedi. Bogriinii

380 o|-Mizdnu I-kubra, s. 97.

%61 Buhari, “Vudd”, 60; Beyhaki, a.g.e., I, 163.
%2 Beyhaki, a.g.e., I, 165.

%3 Beyhaki, a.g.e., I, 165.
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yere koymadikca, hayu”**® buyurdugu hadis-i serifidir. Demek ki birinci hadis, otururken,
hatta oturdugu yerde saglam olsa da uyuyanin abdestinin bozulacagina dair genel bir ha-
berdir. Ikinci hadiste ise, oturur halde uyuyanin abdestinin bozulmayacag bildirilmektedir.
O halde birinci hadis dini yonii kuvvetli olan biiyiiklerin haline, ikincisi ise digerlerinin ha-
line yorumlanir.*®

13. Resilullah (s.a.v.)’1n, ayet-i kerimedeki*™ kadinlara temas ile ilgili “lems” keli-

mesini, Maiz i¢in: “Herhalde optiin yahut temas ettin™"

sOzliyle cima'dan baska manada
tefsir ettigi hadisi ile Hz. Aise’nin (r.anh) rivayet ettigi “Resiilullah (S.a.v.) bazen hanimla-
rini oper, sonra nhamaza ¢ikardi ve abdest almazdr™*" hadis-i serifidir. Birinci hadis, temas
ve 6pme ile abdestin bozulacagini, ikinci hadis ise agik¢a bozulmayacagini gostermektedir.
O halde abdestin bozulmasi, ihtiyaci olmayana, bozulmamasi ona ihtiyaci olana yorumla-
nir. Bu durum alimlerin, oruglunun hanimini 6pmesine kiyas edilebilir. Oru¢lu iken hani-
mini 6pen Kisinin orucu bozulmayacagina gore abdesti de bozulmaz. Temas etme, dokun-

ma da bunun gibidir.*™

14. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Sizden biriniz zekerine dokunursa, ab-
dest alsin.”®" hadisi ile Talk b. Adi'nin, Restlullah’a zekere dokunmayi sordugu zaman,
Restlullah’in ona verdigi: “O senden bir parca etten baska bir sey degildir’*"® hadisidir. O
halde birinci hadis, tesdiddir ve biiyliklerin haline yorumlanir. Talk'in hadisi ise, tahfifdir
ve digerlerinin haline yorumlanir. Cilinkii Talk, o zamanki insanlarin deve ¢obanligini ya-

377

pardi.

15. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resiilullah (s.a.v.) kan aldirdl ve namaz kildi, abdest
almadr®® hadisi ile yine kendisinin merfu olarak rivayet ettigi “Sizden biriniz namazda
iken kusar, yahud burnundan kan gelirse, abdest alsin ve konusmadiysa, namaza biraktigi

yerden devam etsin™*" hadis-i serifidir. Birinci hadiste tahfif, Ikincisinde tesdid vardur.

9 Beyhaki, a.g.e., I, 194.
370 el-Mizdnu I-kubrd, s. 97.
"1 Nisa, 4/43.

372 Beyhaki, a.g.e., I, 198.
33 Beyhaki, a.g.e., I, 198.
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3> Beyhaki, a.g.e., |, 204.
%7° Beyhaki, a.g.e., I, 212.
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379 Beyhaki, a.g.e., I, 222.
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Kahkaha hadisinde de ayni durum s6z konusudur. Soyleki: “Bir kor bir ¢ukura diismiistii.
O anda Resulullah (S.a.v.) ashdbi ile namazda idi. Sahdbeden bir kismi buna giildii.
Resiilullah, giilen kisilerin abdestlerini ve namazilarini idde etmelerini emretti”** hadisi ile
Medine-i Miinevvere fukahasi ve sahabelerin bir kisminin, “abdesti degil, namazi idde
eder” sozleridir. Hadis-i serifte tegdid hiikmii, namaz ve abdestin iadesi s6z konusu oldugu
icin iman1 kuvvetli olanlara; Medine fukahasi ve bazi sahabelerin: sadece namazi iade eder

tahfif hikkmiinii igerdiginden dini hassasiyeti zayif olanlara uygulanir.®"

16. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resiilullah (S.a.Vv.) bes namazi bir abdestle kildi™**
hadisi ile Buhari’nin Hz. Enes’ten (r.a.) rivayet ettigi “Resilullah (S.a.v.) her namazda ab-
dest alirdi. Bizden birisi ise, abdesti bozulmadikca, bir abdestle yetinirdik™** hadisidir. ik
hadiste avam i¢in fahfif, ikinci hadiste ise, bu gibi seylerde Restlullah’a uyan icin tesdid
vardir.**

17. ibn Abbas’m (r.a.): “Boy abdestinde agzini ve burnunu yikamay: terkeden, nama-

99385 99386

z1 idde eder™® sdzii ile Hasan’1n (r.a.): “Iade etmez”*® szii icin de ayn1 durum sdz konu-
sudur. Yani dini hassasiyeti kuvvetli olanlar agzin ve burnun yikanmasi konusunda tesdid
hiikmiine muhatab olurken avam tabakasi da agzi1 ve burnu yikamayi zorunlu kilmayan

tahfif hiikmiine muhatap olur.®

18. Buhari ve Mislim’in (r.a.) rivayet ettikleri: “Resulullah (s.a.v.) ile Hz. Aise
(r.anh.) aymi kaptan gusiil abdesti alirlardi.”®® hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi
“Resuilullah (s.a.v.), erkegin guslettigi suyun artigryla hanumi yahut kadimin guslettigi su-
yun artigiyla erkegin gusiil abdesti almasini men ederdi”®® hadisleridir. Birinci hadis su
sikintisini ¢eken yerler igin tahfifi, ikincisi ise suyu bol olan yerler i¢in tesdidi ifade etmek-

tedir.**

%80 Beyhaki, a.g.e., I, 232.

38 ol-Mizdnu I-kubra, s. 98.

%82 Beyhaki, a.g.e., I, 251.
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19. Ammar b. Yasir’den (r.a.) rivayet edilen: “Resilullah, kendisine, toprakla
ogduktan sonra, teyemmiim konusunda soran Ammdr’a: “Bu kadari sana yeterdi buyurup,
iki elini topraga vurdu. Sonra ellerine iifledi, sonra yiiziinii ve ellerinin igini mesh etti, son-
ra bilegi gecmedi”™" hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Kollarint dirseklerine kadar
meshetti”** hadisidir. Birinci hadis &vam vatandaslar igin fahfif hiikkmiinii igerirken ikinci

hadis takva sahipleri igin fesdid hitkkmiinii igermektedir.**

20. Seyhayn’in rivayet ettikleri: “Restilullah (S.a.V.), eshdb-1 kiramdan bir kag kisiyi,
Hz. Aise nin (r.anh) kaybettigi kolyesini aramaga gonderdi. Namaz vakti ¢ctkmaga yaklas-
tiginda abdestsiz namaz kildilar. Resulullah’in huziruna gelince, bu hallerinden sikdyetle
ona durumu izah ettiler. Resilullah onlara, boyle sey olmaz buyurmadi™®* hadisi ile
Beyhaki’nin rivayet ettigi “Allahii tedld, abdestsiz namazi kabiil etmez”** hadisidir. Birinci
hadis bedenen zayif olanlar veya abdest alacak imkani1 olmayanlar i¢in abdestte tahfifi an-
cak her durumda namaz kilindigindan namazda tesdidi ifade eder. Ikinci hadis ise bu im-

kana sahip olanlar i¢in abdestte tesdidi ifade eder.**

21. Eba David’un rivayet ettigi “Resulullah (S.a.N.) boy abdesti aldi. Sonra
omuzunda suyun degmedigi bir parca yer gérdii. Saglarinin sarkan kisimlarini tutup omu-
zu iizerine sikti, sonra eliyle orasini ogdu™ hadisi ile AtA’nin Ibn-i Abbas’tan (r.a.) riva-
yet ettigi “Resilullah (s.a.V.), her uzvu icin yeni su alirdr’®® hadisidir. Birinci hadiste tek-
rar yikanma imkani bulamayan i¢in faAfif hitkmii bulunurken ikinci hadiste buna gii¢ yeti-

rebilen i¢in tesdid hiikmii bulunur.®*®

22. Miislim’in merfu olarak rivayet ettigi “Sizden birinizin kabindan képek icerse ve-
ya yerse, onu doksiin, sonra biri toprakla olmak iizere yedi defa yikasin™® hadisi ile

Beyhaki'nin rivayet ettigi “Uc, bes yahut yedi defa yikayiniz** hadisidir. Birinci hadis

%1 Beyhaki, a.g.e., I, 321.

%92 Beyhaki, a.g.e., I, 313.

393 el-Mizdnu I-kubra, s. 99.

%% Buhari, “Teyemmiim”, 2; Miislim, “Imén”, 108; Beyhaki a.g.e., I, 329.
3% Beyhaki, a.g.e., I, 329.
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%% Beyhaki a.g.e., I, 360.
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0 Miislim, “Taharet”, 89; Beyhaki, a.g.e., |, 365.

01 Beyhaki, a.g.e., |, 365.
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tesdidi, ikincisi tahfifi ifade eder. O halde birinci hadis, yedi defa yikayabilene, Ikincisi

bunu yapamayana yorumlanir.*®

23. Enes b. Malik’in merfu olarak rivayet ettigi “Kedi necis degildir’*® hadisi ile Eba
Hiireyre’den gelen bir rivayette: “Kedi bir kaptan icer veya yerse, icindekini déktiikten
sonra, bir veya iki defa yikardr** hadisidir. Birinci hadiste tahfif hikkmii hali vakti yerinde
olmayana ve kirsalda oturana yorumlanirken, mukabili olan EbQ Hiireyre’nin tegdid sozii

ise durumu iyi olana ve sehirde oturanlara yorumlanir.*®

24. Mislim’in rivayet ettigi “Resiilullah (S.a.Vv.) mest tizerine meshi misafir i¢in ti¢
giin ti¢ gece, mukim igin bir giin bir gece yaptr™® hadisi ile EbG Umére’nin (r.a.)
rivayetinde: “Dedim ki, yd Restilallah, mest iizerine mesh edilir mi? Evet buyurdu. Bir giin
mii? Dedim. Iki giin buyurdu, iki giin mii dedim. Ug giin buyurdu. U¢ giin mii dedim. Evet,
rey'in gibi buyurdu.” *" Miislim’in rivayet ettigi hadiste fesdid, Beyhaki’nin rivayet ettigi
hadiste ise tahfif vardir. Birinci hadisi biiyiiklerin, ikincisini digerlerinin hallerine yorum-

lamak miimkiindiir.*’®

25. Buhari’nin rivayet ettigi “Sizden Cuma namazina gelen gusletsin™*® hadisi ile
Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Bir kimse Cum'a giinii abdest alirsa, ne a'ld, kar-
sithiginda bir farz sevabi alir, eger guslederse bu daha efdaldir **° hadisidir. Birinci hadiste
tesdid, Ikincisinde tahfif vardir. Baz1 alimler birincisini, kokusu ile insanlara eziyet veren
kimseye, ikincisini ise kendinde kotii bir koku bulunmayan kimseye yorumlamislardir. Ba-
zilar1 ise, Restlullah, guslii sadece ihtilam olana vacib kildi. Ciinkii ondan insanlar1 rahat-
s1z eden kasik kokusu ¢ikar veya ma'siyet islemekle bedeni zayiflar. Gusiilden, yani yi-
kanmaktan maksadin biri de, pislikleri gidermek ve bedeni temiz ve taze tutmaktir. Bunun

icin ihtilim olana bunu emretti demislerdir.**

02 o|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 99.

%% Beyhaki, a.g.e., I, 373.

404 Beyhaki, a.g.e, I, 375.

95 o|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 99.

% Miislim, “Taharet”, 85; Beyhaki, a.g.e., |, 414.
“7 Beyhaki, a.g.e., |, 419.

8 o|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 100.

%99 Buhari, “Cum’a”, 2; Beyhaki, a.g.e., |, 438.
19 Beyhaki, a.g.e., |, 441.

M ol-Mizdnu I-kubra, s. 100.
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26. Beyhaki’nin, hayiz goren kadin hakkinda rivayet ettigi “Cima’ hdrig, her seyi ya-
pimiz”*? hadisi ile yine kendisinin Hz. Aise’den (r.anh) rivayet ettigi “Resiilullah (s.a.V.)
hdiz olana, ancak ortii veya elbise arkasindan yaklasirdi™ hadisidir. Birinci hadiste
tahfif, ikincisinde tesdid vardir. Bazi alimler birinci hadisi, ihtiyaci olana, ikincisini ihtiyact

olmayana yorumlamislardir.**
Namazla Tlgili Hadis ve Eserler:

1. Fikhi konularda alimlerin ihtilaf ettikleri hadislerden biri olarak Cebrail’in
Resilullah (s.a.v.)’a imam olmas1 hakkinda Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen:
“Cebrail (a.s) Resulullah’a yatsi namazini safak kayboldugu zaman kildwrds, ikinci defa ise
gecenin ilk ticte biri gegince kildirdi ve: “Vakit bu ikisi arasidwr”, yani safakin kaybolma-
sindan gecenin iicte biri geginciye kadar Ki zamandir”*® hadisi ile yine Ibn Abbas’tan riva-
yet edilen: “Yatsinin vakti fecre yani tanyerinin agarmasina kadardir”**® hadisidir. Birinci
hadiste gecenin tigte biri vaktin ¢ikmasimni bildirdigi i¢in tegdid hiikkmiinii ifade ederken

ikincisinde, fecrin dogmasina kadar uzamasi sebebiyle fahfif hikkmiinii ifade etmektedir.**’

2. “Restulullah (s.a.v.) Miizdelife gecesi her namaz igin ezdnla kamet arasin birleg-
tirdi "*® hadisiyle, “Resiilullah (5.a.V.) aksam ve yatsiyi, her bir namaz igin, bir kdmetle kil-
di, birincisinde ezan okunmadi™*® hadisidir. Birinci hadiste her namaz i¢in ezan ve kamet
zikredildiginden tesdid hiikkmii ikincisinde sadece kamet zikredildiginden tahfif hiikmii s6z

konusudur.*®

3. Hz. Aise’den (r.anh) rivayet edilen, “kadnlar ilkin ezdn ve kdmet okurdu™?, sézii
ile Hz.Esma’dan rivayet edilen “kadinlar i¢in ezan ve kamet yoktur.”*? soziidiir. Birinci
rivayet kadinlara ezan ve kameti zorunlu kildigindan fesdid hitkkmiint, ikinci rivayet ise bu

zorunlulugu kaldirdigindan tahfif hikkmiinii ifade ettigi sdylenebilir.?

12 Bevhaki, a.g.e., |, 467.

2 Beyhaki, a.g.e., |, 468.

M4 el-Mizdnu I-kubra, s. 101.

15 Buhari, “Mevakit”, 1; Beyhaki, a.g.e., |, 547.
16 Beyhaki, a.g.e, I, 549.

7 el-Mizdnu I-kubrd, s. 101.

8 Miislim, “Hac”, 147; Beyhaki, a.g.e., |, 588.
19 Beyhaki, a.g.e., I, 591.

20 o|-Mizdnu I-kubrd, s. 101.

21 Beyhaki, a.g.e., |, 600.

#22 Beyhaki, a.g.e., I, 600.

23 o|-Mizdnu I-kubra, s. 102.
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4. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah (S.a.v.) namaza kalktigi zaman, tekbirle be-
raber ellerini kaldirir, sonra sag el sol el iizerine gelmek iizere gogsiine koyardi™* hadisi
ile Hz.Ali’nin: “Sag el iiste gelmek iizere gobek altinda el baglamak siinnettir** kavlidir.
Birinci hadis dikkat bakimindan gégsiin altinda bulundurmak, gobek altinda baglamaktan
daha zor oldugu i¢in fesdiddir. Clinki ellerin bir agirhig vardir, asagiya sarkabilirler.
Hz.Ali (r.a.)’nin sozi ise tahfif hikminii ifade etmektedir.**°

5. Seyhayn’in, namazin edebine dikkat etmeyen Hallad b. Rafi ez-Zerki’ile ilgili ri-
vayet ettigi “Namaza kalktigin zaman, once tekbir getir, sonra Kur'an’dan kolayina geleni
oku " hadisi ile Beyhaki’nin Eb Hiireyre’den (r.a.) rivayet ettigi “Resiilullah bana, ezdn
okumami emretti. Namaz ancak Fatiha ile olur buyurup, baska birsey ildve etmedi™*®
hadisidir. Burada iki hadisten birinin nesh edildigi ile ilgili ittifak olmadigindan birinci ha-
dis zahfif, ikincisi tesdiddir denebilir.*®

6. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Ummii’|-Kur'an’1 ve daha sonrasini oku-
mayanin namazi olmaz® hadisiyle: “Ummii’l-Kur'dn’1 oku”*" yani sadece Fatiha’y1 oku
hadisidir. Birinci hadis fatiha ile birlikte zamm-1 sureyi de okumak gerektigini zikrettigin-
den hiikiimde tesdidi, Ikinci hadis ise sadece fatihay1 zikrettiginden hiikiimde tahfifi ortaya
koymaktadir.*

7. Seyhayn'in Enes’den (r.a.) rivayet ettigi “Resulullah (s.a.Vv.)'in arkasinda namaz
kildim. Ebiibekir, Omer ve Osman’mn (r.a.) da arkalarinda namaz kildim. Elhamdii lillahi
Rabbil-dlemin... ile baslarlardi. Kirdatin basinda veya sonunda besmele okumazlardi.”*®
hadisi ile Buhari’nin Hz. Enes’ten rivayet ettigi “Resulullah (S.a.v.)’n kirdati séyle idi:
Besmeleyi, cekerek yani uzatarak okurdu. Bismillaht uzatir, er-Rahman't uzatir ve er-

Rahimi uzatird1.”* hadisidir. O halde birinci hadis sadece fatihayi zikrettiginden hiikiimde

2 Beyhaki, a.g.e., 1, 46.

25 Beyhaki, a.g.e., 11, 48.

26 o|-Mizdnu I-kubra, s. 102.

2T Buhari, “Ezan”, 95; Miislim, “Salat”, 45.
28 Beyhaki, a.g.e., 11, 86.

429 e|-Mizdanu lI-kubra., s. 102.

0 Beyhaki, a.g.e, 11, 87; Miislim, “Salat”, 34.
3 Miislim, “Salat”, 38.

32 o]-Mizanu’l-kubr4, s. 102.

3 Buhari, “Ezan”, 89; Miislim, “Salat”, 50.
3 Buhari, “Fedailu'l-Kur'an”, 29.
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tahfifi, ikinci hadis ise fatihayla beraber besmeleyi de zikrettiginden Tesdidi ifade etmekte-

dir435

8. Miislim ve Beyhaki’nin rivayet ettikleri: “Resilullah (S.a.v.) namaza kalktiginda,
iki elini omuzlart hizasina kadar kaldirir, sonra tekbir getirir ve bunu, riikii' tekbirinde de
yapard.”*® hadisi ile Beyhaki’nin Bera b. Azib'den rivayet ettigi “Resilullah: (s.a.v.) gor-
diim. Namaza baslayinca, ellerini kaldirirdi, bir daha kaldirmazd™*" hadisidir. Birinci
hadis her rekatta ellerin kaldirilmasini ifade ettiginden fesdit, ikinci hadis ise yanlizca bas-

lama tekbirlerinde ellerin kaldirildigini belirttiginden tahfif soz konusudur.*®

29

9. Buhari’nin rivayet ettigi “Resilullah, Semi'allahii limen hamideh deyince, ardin-
dan Allahiimme Rabbena lekel-hamd derdi”*® hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “/mam,
Semi'allahii limen hamideh deyince, arkasinda olan Rabbend lekel-hamd desin™** hadisi-
dir. Birinci hadiste “Allahiimme” ziyadesi oldugundan dini hassasiyeti gii¢lii olanlar igin
hiikkiimde tegdid, ikincisi boyle bir fazlalik olmadigindan avam igin hiikiimde tahfif vardir

denilebilir.**

10. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah (s.a.v.) secde edince, dizlerini ellerinden
once yere koyardi, kalktigi zaman ise, ellerini dizlerinden once kaldirirdr** hadisi ile Eb
Davud’un ve Beyhaki’nin rivayet ettikleri: “Restilullah buyurdu ki: “Sizden biriniz secde
edince, deve gibi ¢okmesin, once ellerini, sonra dizlerini yere koysun**® hadisidir. Birinci
hadis bedenen giiglii olanlara ve yash olmayanlara fesdid, ikincisi biinyesi zayif ve yash

olanlara tahfif hitkkmiinii getirmektedir.**

11. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah (S.a.v.), secdelerde, iki el ayasim (agik

olarak) yere koymayr emretti’”*®, ve yine onun rivayet ettigi “Ayaklari ve elleri yerden

3 o|-Mizdnu I-kubrd, s. 102.

% Miislim, “Salat”, 21; Beyhaki, a.g.e., I, 100.
7 Beyhaki, a.g.e., 11, 110.

%8 o|-Mizdnu I-kubrd, s. 103.

% Buhari, “Ezan”, 125.

9 Beyhaki, a.g.e., 11, 138.

b el-Mizdnu I-kubrd, s. 103.

2 Beyhaki, a.g.e., 11, 142.

“3 Eba Davit, “Salat”, 141; Beyhaki, a.g.e., 11, 143.
M4 el-Mizdnu lI-kubrda, s. 103.

5 Beyhaki, a.g.e., I, 143.

5 Beyhaki, a.g.e., Il, 154.
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iisiimesin diye sakinirdi”*® hadisidir. Ilk hadis sicak bolgeler ve biinyesi zayif olanlar icin
hiikkiimde tegdidi, ikincisi soguk bolgeler ve biinyesi kuvvetli olanlar igin hitkiimde tahfifi

ifade etmektedir.*’

12. Buhari’nin, rivayet ettigi “Restlullah gibi namaz kilardi 6vgiisiine mazhar olmus
Malik b. Hiiveyres’in (r.a.) namazi igin bildirilen: “Bagsini ikinci secdeden kaldirinca, otu-
rur, sonra yere dayanir kalkardr** hadisi ile Beyhaki’nin Abdullah b. Omer’den (r.a.) ri-
vayet ettigi “Restilullah (s.a.V.) halsiz oldugu zaman ellerine dayanarak kalkardr”**® hadi-
sidir. Birinci hadis namazda organlara rahatlik saglandigindan tahfif, ikinci hadiste ise me-

sakkat s6z konusu oldugundan tesdid vardir seklinde yorumlanabilir.**°

13. Ebt Musa el-Es’ari’den rivayet edilen “Resulullah (s.a.v.) tesehhiide oturunca ilk
kelimesi ettehiyyatii lillahi olurdu™* hadisi ile ibn Omer’den rivayet edilen “Resuliillah bi-
ze tesehhiidii, bismillahi ve billahi ettehiyyatii lillahi diye dgretirdi”** hadisidir. Birinci ha-

dis, besmele olmadig i¢in tahfif, ikincisi o da dahil oldugundan resdiddir.*>®

14. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Namaz ancak fatiha ile olur”** hadisi ile
Eb{i Hanife’nin ve Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettikleri “/mamin arkasinda namaz ki-
lan icin, Imamin kiraati kiraatt”™* hadisidir. Birinci hadis, tahfif, ikincisi tesdiddir. Yani
biiyiikler Imamim kiraatini duyunca, kalpleri ile Allah’in huzurunda toplanip, husu i¢inde
olurlar. Birinin okuyup digerlerinin dinlemesi yeterli olur. Ancak kalpleriyle bir olup Al-

lah’in huzurunda bulunamayan kimseler tek tek okurlar.**

15. Buhari’nin rivayetinde: “Resilullah, sabah namazinin son rek'dtinda,
“semiallahii limen hamideh” dedikten sonra kunut okudu™*’ hadisi ile Abdullah b.
Mes'ut’tan rivayet edilen: “Resiilullah namazlarda kuniit okumazdi™*® hadisidir. Birinci

hadis namazlarda kuntt okunmasi gerektigini zikretmesi bakimindan hiikiimde tegdidi

8 Beyhaki, a.g.e., 11, 155.
7 el-Mizdnu I-kubra, s. 103.
8 Buhari, “Ezan”, 143.

9 Beyhaki, a.g.e, 11, 179.
0 o|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 103-104.
1 Buhari, “Ezan”, 148.

2 Beyhaki, a.g.e., 11, 202.
3 o|-Mizdnu I-kubrd, s. 104.
4 Beyhaki, a.g.e., 11, 233.
* Beyhaki, a.g.e., 11, 227.
8 o|-Mizdnu I-kubrd, s. 104.
7 Buhari, “Ezan”, 126.

*%8 Beyhaki, a.g.e., I1, 301.
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ikinci hadis ise onun nesh edildigini kabul etmeyenlere gore-boyle bir dua zikredilmedi-
ginden hiikiimde fahfifi ifade eder.**®

16. Buhari’nin merfu olarak rivayet ettigi “Oyluk (dizden yukarisi) avrettir*® hadisi
ile Seyhayn'in rivayet ettigi “Resiilullah (s.a.V.) elbisesini (dizligini, salvarini) oylugundan
agtr*®* hadisidir. Birinci hadis miirtivvet séhibleri i¢in zesdid, ikincisi immetinden avam
icin tahfiftir seklinde yorumlanabilir.*®?

17. Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri: “Restlullah’a tek elbise i¢inde namazin ki-
linip kilinmayacag: ile ilgili soruldu. “Belki sizin iki elbiseniz (vani alt ve iist) vardir’™*®
buyurdugu hadis ile Miislim’in merfu olarak rivayet ettigi “Sizden biriniz sakin tek elbise
i¢inde namaz kilmasin™*® hadisidir. Birinci hadis birden fazla elbise bulamayan fakirler
i¢in tahfif, ikincisi de zenginler igin fesdittir.*®

18. Seyhayn'in rivayet ettigi “Restilullah’a namazda bir sey (namazi bozan bir sey)
yapan kisi hakkinda soruldu. “Ses isitmeyince veya koku almayinca namazdan ayrilmaz”*®
buyurdugu hadis ile Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Sizden biriniz namazda istifra
eder veya ¢ok kusarsa, namazdan ¢iksin, konusmadik¢a, abdest alip, kaldigi yerden devam
etsin”*®" hadisidir. Birinci hadis namaz1 bozan durumun karnindaki yeli ¢ikartmakla sinir-
lamas1 yoniiyle hiikiimde taAfifi, Ikinci hadis ise buna ilave olarak kusmanin da abdesti bo-

zacagini bildirmesi agisindan hiikiimde tesdidi ifade eder.*®®

19. Mislim’in rivayet ettigi “Hz. Cabir, Resilullah namaz kilarken geldi ve seldm
verdi. Resillullah (s.a.v.) seldmina cevab olarak eliyle yere isdret etti™® hadisi ile
99470

Beyhaki’nin rivayet ettigi “Namaz kilana seldm verilirse, namazdan sonra cevab verir

hadisidir. Birinci hadis devlet reisleri, valiler gibi diinya biiytikleri igin tahfif, ikincisi se-

9 e|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 104-105.

0 Buhari, “Salat”, 12; Beyhaki, a.g.e., 11, 323.

! Beyhaki, a.g.e., 11, 327.

2 o|-Mizdnu 'I-kubra, s. 105.

63 Buhari, “Salat”, 4; Miislim, “Salat”, 275.

% Miislim, “Salat”, 275.

85 el-Mizdanu 'I-kubra, s. 105.

%6 Buhari, “Vudi’”,34; Miislim, “Hayd”, 98; Beyhaki, a.g.e., 11, 360.
*®7 Beyhaki, a.g.e., 11, 362.

88 e|-Mizdanu 'I-kubra, s. 105.

%% Buhari, “el-A‘malu fi’s-Salat”, 15; Miislim, “Salat”, 120; Beyhaki, a.g.e., |1, 366.
#0 Beyhaki, a.g.e., |1, 369.
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lamin geciktirilmesi veya alinmamasi ile rencide olmayan diger kimseler igin fesdittir sek-
linde yorumlanir.*™

20. Miislim’in merfu olarak rivayet ettigi “Oniinde, kadin, merkeb, siyah kopek gec-
mesini engelleyecek bir sey yoksa (yani bunlar oniinden gecerse) kisi namazini keser™*"
hadisi ile Hz. Aise’den (r.anh) rivayet edilen: “Resilullah gece namaz kilardi, ben ise,
onunla kible arasinda, olii gibi yatardim™" hadisi ve Buhari’nin rivayet ettigi “Restilullah
namaz kilardl, oniinde merkeb otlardi, oniinden kopek gecerdi ve mdni' olmazdi™"
hadisleridir. Birinci hadis dini hassasiyeti kuvvetli olanlar veya kendisiyle secde arasina
engel koyabilenler i¢in tegdiddir. Diger iki hadis ise avam ya da bagka imkani olmayan
kimseler i¢in fahfiftir. Yahut tam tersi birinci hadis, namazdaki husuyu bozacak diinyevi
engellere takilanlar i¢in tesdid hiikmiinii ifade ederken ikinci ve liglincii hadis, boyle engel-

lere takilmayanlar igin fahfif hikmiinii ifade eder. Keza Hz.Osman ve Hz.Ali (r.a.):

“Miisliimanin namazini bir sey engellemez”*® diye buyurmuslardir.*’®

21. Imam Safii’nin (r.a.) rivayet ettigi “Resilullah (s.a.v.), evinde namazi kilip, mes-
cide gelen birine: “Madem geldin, evinde namazi kilmis olsan da, insanlarla beraber na-
maz kil”*"" hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resiilullah, bir giinde bir namazi iki defa
kilmayin”*™® hadisidir. [adeyi bildiren hadis camiye ve cemaate verilen 6nemi belirtme ve
kisi hakkinda yanlis anlasilmalar1 6nleme adina avam halk i¢in tesdid hiikmiinii, ikinci ha-
dis ise boyle seylere ihtiyaci olmayan ileri gelenler i¢in tahfif hikkmiinii i¢erir.*”

22. Beyhaki’nin Hasan’dan (r.a.) rivayet ettigi “Buyururdu ki, sabah veya vitir nama-
zinda kunut'u unutan, ikinci rek'attan kalkip oturmayana kiyasla, sehiv secdesi yapar™*®
sOzii ile yine kendisinin bildirdigi: “Resiilullah, insanlara sabah namazin kildirdi ve kunut

okumadr™*®" hadisidir. Beyhaki der ki, “Ashdbin hig¢ birisinden, kunutu terk edip, bunun igin

" el-Mizdnu I-kubra, s. 105.

2 Miislim, “Salat”, 266; Beyhaki, a.g.e., 11, 388.
473 Buhard, “Salat”, 105; Miislim, “Salat”, 267.
™ Buhari, “Salat”, 105.

> Beyhaki, a.g.e., 11, 395.

78 o|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 105.

" Beyhaki, a.g.e., 11, 426.

8 Beyhaki, a.g.e., 11, 430.

19 e|-Mizdnu I-kubrd, s. 105.

*%0 Beyhaki, a.g.e., I, 493.

*81 Beyhaki, a.g.e., I, 493.

86



sehiv secdesi yaptiklariyla ilgili bir rivayet yoktur™*® soziidiir. Birinci s6zde kunutun ge-
rekliligi s6z konusu oldugundan tesdidi, diger Ikisinde boyle bir gereklilik séz konusu ol-

madigindan tahfifi ifade eder.*®

23. Imran b. Husayn'dan (r.a.) rivayet edilen: “Resilullah (s.a.v.) iki sehiv secdesin-
den sonra tesehhiid yani et-Tehwyyatii... okur, sonra seldm verirdi”™*® hadisi ile yine
Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah tesehhiid okumazdi” hadisidir. Tesdid hikmii, se-
hivden sonra tesehhiid s6z konusu oldugundan birici hadise; tahfif hilkmii de tesehhiidii
emretmeyen ikinci hadise uygulanir.*®

24. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Namazin anahtart abdest, tahrimi tekbir,

% yani diinya iglerini yasaklayan, namazin ilk tekbiridir; “bunlari tekrar

tahlili selamdir
heldl kilan namaz kilanin “esseldmii aleykiim...” deyip namazdan ¢ikmasidir.” Hadisi ile
EbG Hanife’nin Abdullah b. Mes'at’tan (r.a.) rivayet ettigi “Seldimdan murad
tesehhiiddiir™*® sozidir. Hattd selamdan 6nce abdesti bozulsa, namazi sahihtir buyurmasi-
dir. Birinci hadis, belli bir sinirlama getirdiginden fesdidi, sonraki iki eser herhangi bir si-

nirlama getirmediginden tahfifi ifade etmektedir.*®

25. imam Malik ve Safii (r.a.), Omer b. Hattab’dan (r.a.) rivayet ettiler: Omer (r.a.),
Insanlara aksam namazim kildird, selam verinciye kadar birsey okumadi. Selam verince,
kendisine, bir sey okumadin dediler. Buyurdu ki, “Aksama kadar deveyle ugrastim. Tekne
tekne gotiirdiim. Nerdeyse aksam oluyordu. Onu sattim. Bagirsaklarini, derisini de sat-
fim.”*® Nehai buyurur ki, Hz. Omer namazi iade etti, yani yeniden kildi. Cemaat de iade et-
ti sozii ile Beyhaki’nin, Hz. Omer’den (r.a.) rivayet ettigi “Kendisine bir sey okumadig
bildirilince, “Riikii’ ve secdeler icin ne dersiniz buyurdu. Soranlar ikisi de iyi idi dediler. O
zaman bir beis yoktur "**° buyurdugu kavil ile Beyhaki’nin Hz.Ali’den (r.a.) rivayet ettigi

“Birisi Hz. Ali’ye gelip, ben namaz kildim, ama birsey okumadim” deyince: “Riikii’ ve seC-

82 Beyhaki, a.g.e., 11, 493,
83 e|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 106.
*® Beyhaki, a.g.e., 11, 499.
8 e|-Mizdnu I-kubrd, s. 106
% Beyhaki, a.g.e., 11, 531.
87 Beyhaki, a.g.e., 11, 531.
88 e|-Mizdnu I-kubra, s. 106.
*®9 Beyhaki, a.g.e., I, 533.
9 Beyhaki, a.g.e., I, 533.
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deleri tamam yaptm nu?” buyurdu. Evet dedi. “Namazin tamamduy”** buyurdugu eserleri-
dir. Birinci eser namazin iadesini gerektirdiginden tesdidi hiikmii, son iki eser iadeyi gerek-

tirmedigi i¢in fahfifi hilkkmii icerir.**

26. Seyhayn’in, ctiniip olanin imamligi hakkinda rivayet ettigi “Resiilullah tahrime
tekbiri ile namaza girdi. Sonra ciiniip oldugunu hatirladi. Ayrildi. Gidip yikandi ve geldi.
Basindan sular damlardi. Imam olup, cemdate namaz kildird:*® yani tahrimenin iadesini
onlara emretmedi hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah insanlara namaz kildiri-
yordu. Halbuki ciiniip idi. Namazini idde etti, cemdat da namazlarini idde etti”*" hadisidir
Ayrica Beyhaki’nin rivayet ettigi “Hz. Omer (r.a.) sabah namazini kildirdi. Halbuki ciiniip
idi. Kendisi iade etti. Onlara idde etmelerini emretmedi.”** O halde birinci hadis, eger
tahrimede, yani bir daha Allahii ekber demeden namaza girmislerse, tahfif, ikincisi

Restlullah’m ve Omer’in (r.a.) iAde edip, digerlerinin iAde etmemesi tesdiddir.*®

27. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Elbisesinde veya ayaklarina giydigi seylerde necaset
bulan kimse namazda ise, onu atsin ve namaza yeniden baslasin™" hadisi ile Abdullah b.
Omer’e (r.a.) gore, “Devam eder **® kavlidir. Birinci hadis havas icin fesdidi, Abdullah’in

sozii ise avam igin fahfifi igermektedir.***

28. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Sizden biriniz mescide gelince,
na’linlerini ¢evirsin ve altlarinda necdset olup olmadigina baksin. Necaset bulursa, onlart
toprakla ovalasin, sonra onlarla namaz kilsin”® hadisi ile yine Beyhaki’nin: rivayet ettigi
“Etekleri uzun olup, necis yerde yiiriiyen kadinin durumu hakkinda Umm-ii Seleme’ye so-
ruldu. Umm-ii Seleme (r.anh), Restlullah (s.a.v.): “Yere siiriinen kismini yikar.”* Buyur-

dugu hadistir. Birinci hadis toprakla temizlemeyi emrettiginden su sikintisini ¢ekenlere

! Beyhaki, a.g.e., 11, 535.

92 e|-Mizdnu 'l-kubrd, s. 106.

493 Buhari, “gusl”, 17, “Ezan”, 25; Beyhaki, a.g.e., Il, 556.
% Beyhaki, a.g.e., I, 559.

% Beyhaki, a.g.e., 11, 558.

98 o|-Mizdnu 'I-kubrd, s. 106-107.
*7 Beyhaki, a.g.e., 11, 564.

%8 Beyhaki, a.g.e., 11, 564.

99 e|-Mizdnu I-kubra, s. 107.

%% Beyhaki, a.g.e., I, 563.

%01 Beyhaki, a.g.e., I, 568.

88



tahfif, ikincisi ise su ihtiyaci ¢ekmeyen ve dini yonii kuvvetli olanlara tesdiddir diye yo-

rumlanir.5%

29. Miislim'in Aise’den (r.anh) rivayet ettigi “Resilullah beni, elbisesinden meniyi
ogusturup izdle ederken gordi”™ hadisi ile Buhari'nin Hz. Aise’den rivayet ettigi
“Restilullah, elbisesine meni bulassa, bulagsan kismi su ile yikardi, sonra namaza ¢ikard,,
ben ise, elbisesindeki yikanan yerin biiyiikliigiine bakardim™® eseridir. Birinci hadis, kurak
bolgeler icin tahfif, ikincisi, sulak bolgelerde ister meninin necasetini yikamak, ister temiz-

lemek i¢in olsun, tesdiddir.>®

30. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Bedevinin biri, mescidde kiiciik abdest bozdu.
Restilullah (s.a.V.) iizerine ¢ok su dokiilmesini emretti”® hadisi ile Tabi’inin biiyiiklerinden
Ebd Kulabe'nin ve Ebl Hanife’nin kavline gore: “Yerin temizligi, kurumasidu”" haberi-
dir. Birinci hadis fesdid, eser ise tahfiftir. Ciinkii Ebt Hanife ve Eba Kulabe, bunun hak-

kinda, Restlullah’tan kendilerine intikal eden birsey gérmeselerdi, boyle buyurmazlardi.>®

31. Seyhayn'nin merfii olarak rivayet ettikleri: “Mescidin civarindaki kisi bir oziirden
degil, ger¢ek bir nidd ile namaza daveti duyup, ona icibet etmezse namazi olmaz”** hadisi
ile merfu olarak rivayet edilen, “Sahdbeden bazisi, namazi evinde yalniz kilardi ve
Resuliillah ona, namazi idde etmesini emretmezdi”™ haberidir. Birincisi Cami’nin ve
cemaatin kiymetini bilmeyen avam igin tegdidi, ikincisi ise imanda kemal derecesine ula-

sanlar i¢in fahfifi ifade etmektedir.”™

32. Abdullah b. Abbas'dan (r.a.) rivayet edilen: “Cocuk bdlig olmayinca, imam ola-
maz”* kavli ile Amr Ibn Seleme igin rivayet edilen: “Kavmine mescidlerde farz ve cendze

namazlarinda imam olurdu, hdalbuki o zaman yedi veya alti yasinda idi”*** haberidir. Birin-

502 o|-Mizdnu 'I-kubra, s. 107.
593 Miislim, “Taharet”, 105.
%04 Buhari, “Vudd”, 65; Beyhaki, a.g.e., 11, 583.
505 o|-Mizdnu I-kubra, s. 107.
506 Beyhaki, a.g.e., I, 600.
07 Beyhaki, a.g.e., 11, 602.
%08 o|-Mizdnu I-kubra, s. 107.
°9 Beyhaki, a.g.e., I, 158.
*19 Beyhaki, a.g.e., 111, 150.
W o|-Mizdnu I-kubra, s. 107.
512 Beyhaki, a.g.e., I, 128.
513 Beyhaki, a.g.e., I1l, 129.
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ci haber yas sinrlamasi getirdiginden tesdid hiikkmiinii, ikincisi ise boyle bier sinirlama ge-

tirmediginden tahfif hiikmiini igermektedir.**

33. Omer b. Abdiilaziz’in, “Babas: belli olmayamin (veled-i zindnin) insanlara imam
olmasimi yasaklardr™ sozii ile Sa'bi, Neha'l ve Ziihri’ye gore “/mam olur™® sozleridir.
Birinci s6z, zina sonucu dogan kisinin imam olmasini engellemesi yoniiyle tesdid hikkmii-

nii, digerleri engeli kaldirmalar1 yoniiyle tahfif hitkmiinii igermektedir.*"’

34. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah (s.a.V.) bir kimsenin saffin arkasinda, yal-
niz namaz kildigini gordii ve namazi idde etmesini emretti”®*® hadisi ile Buhari’nin rivayet
ettigi “Ebubekr Siddik mescide girdi. Resulullah riikii'da idi. Safa yetismeden hemen riikii’
etti. Resiilullah (5.a.V.) ona: “Allahii tedld gayretini arttirsin, idde etme”™ buyurdugu
hadistir. Birinci hadis cAmi ve cemaatin kiymetini bilmeyen avam igin tesdid, Ikincisi bu

konuda suurlu olan havas i¢in tahfif olarak yorumlanabilir.>

35. Huzeyfe’den (r.a.) rivayet edilen: “Resiulullah imamin yiiksek yerde, namaza
durmasinit men etti”®** eseri ile Beyhaki’nin, Teva'menin kolesi Salih’den rivayet ettigi
“Ben namaz kiliyordum. Ebii Hiireyre de mescidin iizerinde kiliyordu. Cemdatle kiliyorduk
ve bu farz namazi idi”* eseridir. Birinci eser bunu kibir olarak yapan igin tesdid, ikincisi

ise boyle bir niyet tasimayan igin fahfiftir seklinde yorumlanir.**

36. Buhari’nin Abdullah b. Abbas’dan (r.a.) rivayet ettigi “Resilullah, kirk kisi ile
Cuma namazi kildr** hadisi ile Beyhaki’nin Ummii Abdullah ed-Devsiyye’den rivayet et-
tigi “Resiilullah, iginde kirk kisi de bulunsa, Cuma namazi her kédye vacibdir™* buyurdugu
hadistir. Birinci hadis, vacib olmamasi bakimindan tahfif, ikincisi vacib olmasi bakimindan
tesdiddir.>*®

Y el-Mizdnu I-kubrd, s. 108.
°15 Beyhaki, a.g.e., 111, 129.
%16 Beyhaki, a.g.e., 111, 129.
U el-Mizdnu I-kubrd, s. 108.
>18 Beyhaki, a.g.e., 111, 148.
519 Beyhaki, a.g.e., I1, 150.
°20 e|-Mizdnu l-kubrd, s. 108.
°2! Beyhaki, a.g.e., I, 154.
%22 Beyhaki, a.g.e., I, 157.
°23 el-Mizdnu l-kubrd, s. 108.
°24 Beyhaki, a.g.e., I, 256.
52 Beyhaki, a.g.e., I, 254.
52 el-Mizdnu I-kubrd, s. 108.
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37. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resulullah (s.a.v.) fitir ve kurban bayrami namazla-
rinda, namazin tekbirlerinden ayri olarak, birinci rek'atta yedi, Ikincide bes tekbir daha
getirirdi®* hadisiyle yine kendisinin rivayet ettigi “Restilullah kurban ve fitir bayrami
namazlarinda, cendze namazindaki gibi dort tekbir getirirdi”* hadisidir. Birinci hadis say1

bakimindan zesdidi, iKincisi ise tahfifi ifade eder.>®

38. Miislim’in rivayet ettigi “Resulullah (s.a.v.) giines tutulmasi oldugu zaman na-
maz kilar, her rek'atinda dort riikii' ederdi”>® hadisi ile Ibn-i Abbas’tan(r.a.) rivayet edilen,
“Restilullah (s.a.v.), giines tutuldugu zaman iki rek'at namaz kildi. Her rek'atinda ikiger de-
fa riiki’ etti”*** hadisidir. Birinci hadis say1 bakimindan tesdid, iKincisi tahfif olarak deger-

lendirilebilir.5®

39. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Omer (r.a.) zelzele olunca, karanhk olmast veya bir
kimsenin 6lmesi gibi, aldmetler, isaretler vaki olunca namaz kilmazdr” eseri ile imam Sa-
fil’nin rivayet ettigi “Hz.Ali zelzele olunca, her rek'atinda dort secde olmak iizere alti
rek'at ve her rek'atinda iki secde olmak iizere bes rek'at ve ayrica iki secde ile bir rek’at
namaz kilardi.”® rivayetidir. Benzer bir rivayet de, Abdullah ibn Abbas’dan (r.a.) gelmis-
tir. Omer’in (r.a.) eseri tahfif, Ali'nin (r.a.) eseri tesdiddir. Ikinci eser, olaylarin meydana
gelmasi zamaninda Allahii tedla’dan korkusunun arttigi kimseye yorumlanabilir. Burada
secdeler, tipki ates lizerine dokiilen suyun, atesin hararetini hafifletmesi gibi olur. Birincisi

hadis ise, boyle bir korkusu olmayana yorumlamak miimkiindiir.>*

40. Miislim merfu olarak rivayet ettigi “Kisi ile sirk ve kiifr arasinda, namazi terk
vardw’®* Beyhaki’nin rivayetinde: “Namazi terk eden kdfir olur™® hadisleriyle, kafir ol-

mayacagini, yani mii'mini Islimdan ¢ikarmayacagini bildiren hadislerdir.®’ Ilk iki hadis

527 Beyhaki, a.g.e., 111, 403.

528 Beyhaki, a.g.e., 111, 408.

529 el-Mizdnu I-kubrd, s. 108.

530 Miislim, “Kusof?, 1.

>3 Beyhaki, a.g.e., 111, 449.

%32 e|-Mizdnu l-kubrd, s. 108.

>3 Beyhaki, a.g.e., I, 477.

%3 el-Mizdnu l-kubrd, s. 108-109.
°% Miislim, “Iméan”, 212; Beyhaki, a.g.e., I, 510.
5% Beyhaki, a.g.e., I, 511.

53" Beyhaki, a.g.e., I, 512.
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namazin farziyetini kabul etmeme seklinde tesdid hiikkmiind, digeri tahfif hikkmiinii ifade

eder.5®

41. Buhari’nin rivayet ettigi “Restilullah (s.a.Vv.), Uhud sehidlerini kanli halde
gomdii, tizerlerine namaz kilmadi, onlart yikamadr™® hadisiyle Beyhaki’nin rivayet ettigi
“Restilullah, Uhud sehidleri iizerine namaz kildi”>* hadisidir. Eger birinci hadisin sahihligi
kesin ise, tahfif olur, ikinci hadis de sahihligi kesin ise, tesdid olur. iki hadis de sabit ise,
harb bittikten sonra, sehid olanlar {izerine namazi kilmaya yorumlanir veya sadece duaya

hamledilir. O halde tesdid, adet tizere olan cenize namazi, fahfif de sadece duadir.*"

42. Seyhayn'in merfu olarak rivayet ettigi “Cendze gordiigiiniiz zaman sizi geginciye
kadar yahut yere konuncaya kadar, ayaga kalkimz®” yine Seyhayn'in rivayet ettigi
“Resulullah’in yanindan cendze geciyordu. Ayaga kalkti. Bu bir yahudi cenazesidir” de-
diklerinde “Insan degil midir?”*® Buyurdugu hadislerle, Safii, Malik ve Miislim’in rivayet
ettigi “Resiilullah (S.a.V.) cendze i¢in ayaga kalkardi, sonra kalkmayi terk etti, gordiigii
zaman kalkmadr™®* hadisidir. Eger bunun, dncekini nesh ettigi sabit degilse tahfiftir. On-
ceki iki hadis ise tesdiddir.*”

43. Seyhayn'in rivayet ettigi “Resiilullah (S.a.v.), Necdsi’'nin (Habes krali) cendze
namazint dort tekbirle kildr™® hadisi ile Mislim’in rivayet ettigi “Resilullah bazi
ashdbinin cendze namazinda bes tekbir getirdi”®" hadisidir. Dortten yukarisi i¢in bir nesh

sabit degilse, 6nceki hadis say1 bakimindan tahfif, digeri tesdid olarak degerlendirilir.>*®

44. Miislim’in Ukbe b. Amir’den (r.a.) rivayet ettigi “Resilullah bizi ii¢ zamanda
namaz kilmaktan veya oliilerimizi defnetmekten menederdi. Bunlardan birini giinesin bat-

maya yaklastigi zaman olarak bildirdi”®® hadisiyle, yine kendisinin rivayet ettigi

538 el-Mizdnu I-kubra, s. 109.

%% Beyhaki, a.g.e., IV, 16.

>0 Beyhaki, a.g.e., 1V, 18.

S el-Mizdnu I-kubra, s. 109.

52 Buhari, “Cenaiz”, 46; Miislim, “Cenaiz”, 83; a.g.e., IV, 39.
>3 Buhari, “Cendiz”, 49; Beyhaki, a.g.e., IV, 42.

> Miislim, “Cenaiz”, 82; Beyhaki, a.g.e., 1V, 43.

3 el-Mizdnu I-kubra, s. 109.

> Buhard, “Cendiz”, 4; Miislim, “Cenaiz”, 64; Beyhaki, a.g.e., 1V, 56.
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9 Miislim, “Salat”, 293; Beyhaki, a.g.e., IV, 51.

92



“Restilullah (s.a.v.) ashdbindan bir¢ogunu gece defnetti ”** hadisidir Birinci hadis zahfifi,
ikincisi, gecenin zorlugundan korkan i¢in tesdiddi ifade etmektedir.>

45. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resulullah bir cendzenin namazini kildi ve bir seldm
verdi”>? hadisi ile yine onun Abdullah b. ebi Evfa'dan (r.a.) rivayet ettigi. “Restilullah bir
cendzenin namazini kildi ve sagina ve soluna selam verdi. Tipki riikii' ve secdeli namazlar
gibi”** hadisidir. Birinci hadis say1 bakimindan tahfif hikkmiinii, ikincisi tesdid hikkmiini

almaktadir.

46. Miislim’in Hz. Aise’den, merfu olarak rivayet ettigi Hz. Aise Hz.Peygamberin
diger esleriyle birlikte Sa’d b. Malik’in Cenaze namazin1 Mescitte kilinca Insanlardan bazi-
lar1 bunu hos karsilamadi. Bunun iizerine Hz. Aise: “Bu insanlara ne oldu, ¢ok ¢cabuk unu-
tuyorlar. Resilullah, Sehl Ibn-i Beydd'nin cendze namazim mescidde kildi,”** eseri ile
Salih’in rivayet ettigi “Cendzeyi mescide koymugslardi. Ebii Hiireyre'yi gordiim. Mescidden
baska yer bulamadi. Ayrildi ve cendzenin namazimi kilmadi.”® 1ki hiikimden biri nesh
edilmemisse birinci s6z mescitte de cenaze namazi kilmaya izin vermesi agisindan ztahfif,

Ikincisi boyle bir miissadeye izin vermediginden tesdid olarak ifade edilir.>*

47. Mislim’in merfu olarak rivayet ettigi “Vdcib olunca, sesli aglamaymniz”, ya
Resilallah, buradaki vicib nedir? dediklerinde: “Oliim olunca demektir’* buyurdugu ha-
dis ile Buhari’nin Hz. Enes’den rivayet ettigi “Resulullah (s.a.v.), Cdfer-i Tayydr in, Zeyd
b. Harise’nin ve Abdullah b. Reviha'min (r.a.) sehid edildikleri ile ilgili haberi duyunca,
miibdrek iki goziinden yaglar akt.”®, Mislim’in rivayet ettigi “Resilullah (S.a.v.) annesi-
nin kabrini ziydret etti, agladi ve yammndakileri de aglatti.”™, Beyhaki’nin rivayet ettigi
“Hz. Omer, kadinlarin cendzeye aglamalarini engelledi. O zaman Resilullah ona, Ey
Omer, onlar1 birak, ¢iinkii géz aglayici ve yas dokiiciidiir. Nefis musibettir, zaman ise ya-

kindir.*® Yine Restlullah’tan (s.a.v.) sabit olan: “Allahii tedld, gozyast ve kalb iiziintiisii

%0 Beyhaki, a.g.e., IV, 50.

L el-Mizdnu I-kubrd, s. 109.

%2 Beyhaki, a.g.e., IV, 70.

53 Beyhaki, a.g.e., IV, 71.

> Miislim, “Cenaiz”, 99; Beyhaki, a.g.e., 1V, 85.
> Beyhaki, a.g.e., IV, 86.

>0 e|-Mizdnu l-kubrd, s. 110.

>’ Beyhaki, a.g.e., IV, 116.

>8 Buhard, “Cendiz”, 4; Beyhaki, a.g.e., IV, 117.
%9 Beyhaki, a.g.e., IV, 117, 127.

%0 Beyhaki, a.g.e., IV, 117.
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ile azdb etmez. Sonra dilini gosterip: Ldkin bununla azdp veya rahmet eder.”®

hadisleridir. Birinci hadis, sadece 6liinceye kadar aglamanin mubah oldugunu bildirerek
tesdidi, digerleri, 6liimden 6nce ve sonra aglamanin mubahligini bildirerek tahfifi ifade et-

mektedir.5%2

48. Miislim’in Umm-ii Atiyye'den (r.anh) rivayet ettigi “Cendzeye tabi' olmaktan
menolunduk, biz kasdol/unmadik** hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah (s.a.v.)
oturup cendzeye bakan kadinlar gordii. ‘Tasiyanlar arasinda bulundunuz mu?’ buyurdu.
‘Hayw’ dediler. ‘Su tasiwyanlar arasinda bulundunuz mu?’ buyurdu. ‘Hayir’ dediler. ‘Yika-
yanlar arasinda bulundunuz mu?’ buyurdu. ‘Hayiwr’ dediler. O halde sevabli degil, giinahli
olarak geri doniiniiz”®* buyurdugu hadis ile: “Resilullah (s.a.v.) kiz1 Fatima’yr (r.anh)
ta'ziyeden donerken gordi. “Nefsim (rithum) yed-i kudretinde olana yemin ederim ki, on-
larla beraber kabristana kadar varsaydin, babanin ceddi cenneti gérmeyince, sen de go-
remezdin”*® buyurdugu hadistir. Umm-ii Atiyye’nin, biz kasdolunmadik, bize zorunlu ki-
linmad1 so6zii tahfif, sevabi yoktur, ya da giinahtir s6zii ve sonraki hadis ise, yasak olmada
tesdiddir.”®®

Zekatla Ilgili Hadis ve Eserler

1. Fikhi ihtilaflara konu teskil eden hadislerden biri olarak Beyhaki’nin ibn
Omer’den (r.a.) rivayet ettigi “Kolenin ve miikdtebin (belirli bir mikdar para édeyip dzad
olacak kéle) malinda, azdd oluncaya kadar zekdt yoktur”® eseri ile yine kendisine: “Kole-
nin malinda zekat var midir? Soruldugunda: “Her miisliimanin malinda zekdt vardir,
ikiyiizde bes, fazlast bu hesab, yani kirk da bir hesabiyladir™®® eseridir. Birinci eser cahil,
cimri koleye yorumlanmasi bakimindan tahfif, ikinci eser genel olup, kerem sahibi ve c6-

mert k6leye yorumlanmasi agisindan fesdiddir.>®

2. Ebli Davud ve Beyhaki’nin: Muaz b. Cebel’den (r.a.) rivayet ettikleri: “Restilullah

(s.a.v.) onu Yemen'e gonderince, tahildan tahil, koyundan koyun, deveden deve, sigirdan

%! Beyhaki, a.g.e., IV, 117.

%62 e|-Mizdnu I-kubrd, s. 110.

%03 Buhard, “Cendiz”, 28; Miislim, “Cendiz”, 34; Beyhaki, a.g.e., IV, 129.
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sigr al”™ buyurdugu hadis ile Beyhaki’nin TAvus’tan rivayet ettigi “Muaz b. Cebel dedi
ki, “Zekat yerine, bana elbise getirin’™"", baska bir rivayette: “Cizye yerine bana elbise ge-
tirin, ¢iinkii o size daha kolaydwr ve Medine’deki Muhdcirler icin daha hayirlhidir™" eseri-
dir. Eger iki rivayetten birinin neshi sabit degilse her cinsin aynindan vacibi almak {izere
nass sabit oldugundan, birinci hadis tesdiddir. ikinci hadis ise, miitekavvim maldan, kendi
cinsinin disindaki cinslerle degisim s6z konusu oldugundan fahfiftir. Konuyla baglantili
olarak, Beyhaki’nin rivayet ettigi “Restilullah (S.a.V.) zekdttan olan bir senelik deve yavru-
sunun yanina gelip, kizdi ve: “Allah bu devenin sahibini katletsin buyurdu. Ya Restilallah,
ben bunu iki devenin yerine zekat olarak getirdim. Oyleyse, peki buyurdu.”®”, Bir rivayette:
“Zekdt develerinde biiyiik horgiiclii disi bir deve gordii. Bu ne i¢in burada? Buyurdu. Zekdt
alan kimse, deveye bedel aldim dedi. Resiilullah siikiit etti.””™ Bu hadislerden, zekat malla-

rinda kiymetini almanin céiz oldugu anlasilmaktadir.>”

3. Seyhayn'in rivayet ettigi “Reslullah (S.a.v.) buyurdu ki: “Miisliimana, kélesi ve
atu i¢in, zekdt yoktur”*® hadisi ile Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Caywrda otlayan
her at i¢in bir dindr (altin) zekat vardw”®" hadisidir. Birinci hadis, affolunmakla zahfif,

ikincisi tesdiddir.™

4. Beyhaki’nin Eb Misa’dan ve Muaz’dan (r.a.) rivayet ettigi “Resuilullah bu ikisini
Yemen’e gonderdigi zaman, kendilerine buyurdu ki: Yalniz su dort simiftan zekat alin:
Bugday, arpa, kuru iiziim ve hurma™™ hadisi ile Safii’nin ve Malik’in, Ibn Sihab ez-
Ziihri’den rivayet ettikleri: “Zeytinden onda birdir. Zeytininin sikildigi giin alinir. Bu da
yagmur ve akarsuyun suladigi zeytindendir. Sulanmayan hurmadan da onda birdir Dolap
ile yani kuyudan su ¢ekerek sulananlar igin yirmide birdir ** kavlidir. Birinci hadise mik-

tar bakimindan tahfif hitkkmii ikincisine zesdid hiikkmii verilir.*®

0 Ebi David, “Zekat”, 11; Beyhaki, a.g.e., 1V, 189.
*! Beyhaki, a.g.e., IV, 189.

*’2 Beyhaki, a.g.e., IV, 190.

°3 Beyhaki, a.g.e., 1V, 190.

° Beyhaki, a.g.e., IV, 191.

> el-Mizdnu I-kubrd, s. 111.

>’® Buhard, “Zekat”, 46; Miislim, “Zekat”, 8; Beyhaki, a.g.e., IV, 195.
°" Beyhaki, a.g.e., IV, 201.

"8 el-Mizdnu I-kubrd, s. 111.

°® Beyhaki, a.g.e., 1V, 216.

%80 Beyhaki, a.g.e., 1V, 212.

581 el-Mizdnu I-kubra, s. 111-112.
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5. Beyhaki’nin Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet ettigi; “Restlullah (s.a.v.) buyur-
du: “Balin her on tuluku (deriden yapilmis bir élcektir) icin bir tuluk verilir.”*® Baska bir
rivayetinde: Birisi, Restlullah’a, ya Restlallah, benim arilarim vardir dedi. “Usrunu (onda
birini) ver” buyurdu. Yd Resiilallah, arilarin oldugu dagi bana tahsis et dedi. O da etti *®,
hadisi ile Safii ve Malik’in rivayet ettikleri: “Omer b. Abdiilaziz’e bir kimse gelip: “Bal’n
zekdti var mi?” dedi. “Hayrr, sirke ve balda zekdt yoktur "> buyurdu. Birinci hadis tesdid,
ikincisi, neshi sabit degilse, tahfiftir.>®

95586

6. Beyhaki’nin Hz. Omer’den (r.a.) rivayet ettigi “Sebzelerde zekdt yoktur.
Hz.Ali’den gelen rivayette: “Yesillik ve sebzelerde zekat yoktur™® hadisleri ile Miislim’in
rivayet ettigi “Yagmur suyu ve akarsu ile beslenenlerin hepsinde zekat vardir” hadisidir.
Ik iki sdézde mes’uliyyet yiiklemediginden tahfif hiikmii, sonraki hadis ise miikellefiyet
yiklediginden tesdid hikmii igerir.*®

7. Malik, Safii ve Beyhaki’nin Omer b. Hattab’dan (r.a.) rivayet ettikleri: “Kadinla-
rin ziynet esyalarinda zekat yoktur™® eseri ile Beyhaki’nin Hz. Omer’den rivayet ettigi
“Omer (r.a.), Ebl Misa el-Es'arlye mektib yazip, miisliiman kadinlarin ziynet esyalarinin
zekati vermeleri saglansin dedi.”™ Abdullah b. Mes'ad (r.a.) buyurdu ki: “Siis esyast gii-
miisten ise, ikiyiiz dirhem olunca (altindan 96 gr. olunca) zekdti verilir.”*" Birinci eser
tahfif, ikincisi tesdiddir. Birinci eser 6rfen fakir olan kadina, ikincisi varlikli ve zengin ola-
na yorumlanabilir.>*?

8. Beyhaki’nin Ibn-i Omer ve Ibn-i Abbas’tan (r.a.) rivayet ettigi “Bir mali bor¢ ve-
22593

rene, verdigi bor¢ saglam elde bulunursa, her bir sene icin zekdtini vermek lazim olur

eseri ile Ata’nin rivayet ettigi “Borcun i¢in sana zekdt yoktur, 6denmesi miimkiin bir zengi-

%82 Beyhaki, a.g.e., IV, 212.
%8 Beyhaki, a.g.e., IV, 212.
%84 Beyhaki, a.g.e., IV, 214.
%8 el-Mizdnu I-kubrd, s. 112.
%8 Beyhaki, a.g.e., 1V, 218.
*%7 Beyhaki, a.g.e., IV, 16.
%88 el-Mizdnu l-kubrd, s. 112.
°% Beyhaki, a.g.e., 1V, 233.
*% Beyhaki, a.g.e., 1V, 234.
> Beyhaki, a.g.e., 1V, 234.
%92 el-Mizdnu I-kubrd, s. 112.
%% Beyhaki, a.g.e., IV, 252.
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nin elinde bulunsa da™*** eseridir. Birinci eser comert olana fesdid, ikincisi cimri olana
tahfiftir >®

9. Buhari’nin Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet ettigi “Resilullah (s.a.v.) Ramazan
sadakasini, (sadaka-1 fitr), hurmadan ve arpadan birer sa' olarak takdir etti.”® Baska bir
rivayette: “Yiyecekten bir sa', arpadan bir sa', hurmadan bir sa', peynirden bir sa', kuru
tiztimden bir sa'dwr.”*" (Sa', 1040 dirhemdir. 4,2 litre eder) hadisleri ile Beyhaki’nin ve Ebi
Déavud’un, rivayet ettigi “Undan da bir sa”**® hadisidir. Birinci hadis ilavesiyle birlikte,

hubuibattan verilecek olani tayin bakimindan fesdid, ikincisi tahfiftir.*

10. Seyhayn'in Hz. Aise’den rivayet ettikleri: “Restlullah buyurdu: “Kadin kocasinin
evinde, fesad etmeden yerse, ona da, kocasina da sevib vardir.”* hadisi ile Beyhaki’nin
Ebl Hiireyre’den rivayet ettigi “Kocasinin evinden tasadduk eden kadmin hali nedir?” di-
ye soruldugunda; Hayr, ancak kendi azigindan, kendi malindan verir. Sevab ise ikisinin
olur. Kadina, kocasmdan izinsiz, kocasimin malimdan sadaka vermek haldl degildir™®™ ha-
disidir. Birinci hadis, cémert ve yaptigina raz1 olan erkegin hanimi igin tahfif, ikincisi cimri
adamin hanim igin fesdiddir seklinde yorumlanabilir.*®

11. Miislim’in rivayet ettigi “Insanlardan birsey istemeyin, insanlardan, mallarim
artirmak ist€yen, ancak ates koru istemis olur, ondan mall ister azalsin, ister ¢ogalsin”®®
hadisi ile Beyhaki’nin Ferasi’den (r.a.) rivayet ettigi “Resuilullah’a, isteyeyim mi, yani dile-
neyim mi? dedim. Dilenci degilsen, hayir. Mecbiir isen, sdlihlerden iste”® buyurdugu ve
bir rivayette: “Dilencilik, kiydmet giinii, sahibinin yiiziinde yara," bir rivayette: Tirmala-
madir. Isteyen bunu yiiziinde birakir, ist€yen terk eder. Ancak caresiz kalinca ister. Yahut
makdm sdhibi birinden ister”®® hadisidir. Birinci hadiste tesdid, digerinde ise, goriindiigi

gibi tahfif vardir.®®

%% Beyhaki, a.g.e., IV, 253.

% el-Mizdnu I-kubrd, s. 112.

%% Beyhaki, a.g.e., IV, 269.

7 Beyhaki, a.g.e., 1V, 269.

%% Beyhaki, a.g.e., IV, 276.

59 el-Mizdnu I-kubrd, s. 112.

%00 Byhard, “Zekat”, 17; Miislim, “Zekat”, 80; Beyhaki, a.g.e., IV, 323.
%01 Beyhaki, a.g.e., 1V, 324.

%02 e|-Mizdnu I-kubrd, s. 112-113.

%03 Miislim, “Zekat”,105; Beyhaki, a.g.e., 1V, 329.
%04 Beyhaki, a.g.e., IV, 331.

%% Beyhaki, a.g.e., 1V, 330.

%08 el-Mizdnu I-kubrd, s. 113.
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Orug ile Tlgili Hadis ve Eserler

1. Fikhi ihtilaflara konu teskil eden hadislerden biri olarak Miislim’in Hz. Aise’den
(r.a.) rivayet ettigi Resiilullah (s.a.V.) bize gelir ve yiyecek bir seyiniz var mi? Buyururdu.
Haywr derdim. Bunun iizerine, ben orucluyum™, baska bir rivayette: “Oyleyse orug tuta-
ym”*® hadisi ile Safii ve Beyhaki’nin, Hiizeyfe'den (r.a.) rivayet ettikleri: “Zeval vaktinden

7% yani o zamana kadar yemedigi ve niyet de etmedigi

sonra oru¢ tutmak isterse, tutardi
halde bugiin orug tutayim derse tutardi eseri ile Ibn-i Mes'ad’un (r.a.): “Sizden biriniz ye-
medik¢e ve i¢gmedikge, muhayyerdir”®® eseridir. Birinci eser, zevalden Once niyet sartini
gosterdiginden fesdid, ikincisi, niyete, zevalden 6nce ve sonra aksama kadar olur demekle
tahfifdir. Nafile oruca, gece niyet etmek lazimdir diyenin delili, Restlullah’in: “Fecirden

once oruca niyet etmeyenin, orucu olmaz” hadis-i serifidir.®*

2. Beyhaki’nin Hz. Aise’den rivayet ettigi “Siipheli giinde (Sabamn otuzunda) orug
tutanmin orucu nasil olur? Diye Resiulullaha soruldugunda: “Sa’ban ayinda bir giin orug
tutmay:, Ramazandan bir giin oru¢ yemekten daha ¢ok severim™®? hadisi ile Ebi
Hiireyre’nin: “Yevm-i sek (stibheli giin) de yani Sa’ban ayimin otuzuncu giinii orug tutan,
Ebiil Kasim’a (s.a.v.) dsi olmus olur”®® eseridir. Birinci hadis, Sa'ban ayinda orug tutmak
hakkinda fahfif hikkmiini ikincisi, 0 ayda orucun yasaklanmasi s6z konusu oldugundan

tesdid hiikkmiinii icermektedir.®*

3. Seyhayn'in, Hz. Aise’den rivayet ettigi “Resilullah, Ramazan-1 Serifin gecesinde
ihtilam sebebiyle degil, cima' sebebiyle sabah vaktine, ciiniib olarak girer, ortalik agarma-
ya baslayinca yikanir ve orug tutardr”™® hadisi ile Eba Hiireyre’den rivayet edilen: “Ciiniib
oruca baslayan, o giin oru¢ tutmaz”*® eseridir. Eger EbQ Hiireyre’nin soziiniin neshi sibit

degilse, is, Mizdn’m iki mertebesine donmiis olur.®"

%07 Beyhaki, a.g.e., IV, 341.

608 Miislim, “Siyam”, 169; Beyhaki, a.g.e., 1V, 342.
%9 Beyhaki, a.g.e., IV, 342.

610 Beyhaki, a.g.e., 1V, 343.

U el-Mizdanu I-kubrd, s. 113.

®12 Beyhaki, a.g.e., IV, 355.

®13 Beyhaki, a.g.e., 1V, 350.

1% el-Mizdanu I-kubrd, s. 113.

%1% Buhard, “Savm”, 25; Miislim, “Siyam”, 75; Beyhaki, a.g.e., 1V, 360.
%1 Beyhaki, a.g.e., 1V, 361.

1 el-Mizdanu I-kubra, s. 112.
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4. Ebl Davud ve Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Kendiliginden kusan kim-
se, o giintin orucunu kaza etmez, zorlayarak kusan ise kazd eder”®™® hadisi ile yine onun
merfu olarak rivayet ettigi “Istifra eden ve ihtilam olan, orucunu agmaz’®® hadisidir. Bi-
rinci hadis kaza gerektirmesi bakimindan tesddid, ikinci hadis ise iadeyi gerektirmemesi
yOniiyle tahfiftir.*?

5. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Seferde oruglu olmak, iyilikten degil-
dir®®* hadisi ile Seyhayn'in rivayet ettigi “Resiilullah seferde siddetli sicakta orug tutar-
dr”®® hadisi ve Miislim’in, Eba Said Hudri’den (r.a.) rivayet ettigi “Ramazan-: Serifte
Restulullah ile gazdda idik. Kimimiz oruglu idik, kimimiz degildik. Orug tutan tutmayandan,
tutmayan da tutandan giicenmezdi”®® hadisidir. Kendinde tutma kuvveti goren tutarsa iyi
olur. Bu durumda kendisi i¢in tesdid s6z konusu olur Kendini kuvvetsiz, gii¢siiz hisseden
tutmaz. Bu da iyidir. Boyle bir durumda da kendisi i¢in tahfif s6z konusu olur. Enes b.

Malik (r.a.) dilenciye: “Oru¢ tutmazsan ruhsattir, tutarsan efdaldir’®* buyururdu.®®

6. Hiiseyin b. Haris el- Cedeli’den rivayet edilen: Mekke hatibinden duydum. Buyur-
du ki: “Resilullah (5.a.V.) bize, gokte ay1 gormekle oruca baglamamizi, biz gormedigimiz
zaman, iki ddil sdhidin sehddeti ile yine oruca baslamamizi emretti” sonra: eli ile Hz.
Omer’in oglu Abdullah’1 isaret ederek"Sizin icinizde, Allahii tedld’y: ve Resiliinii benden
iyi bilir ve bu séziime, Abdullah da sahittir®® eseri ve Beyhaki’nin Hz. Omer ve Bera b.
Azib’den (r.a.): “Bu ikisi, Ramazan aywun hildlini gérmede, bir kisinin sahidligini kabiil
ederler ve insanlara orug tutmalarim soylerlerdi”® hadisidir. Birinci eser, séhitlerde say1

sartinin olmasi bakimindan fesdid, orug yoniinden ise tahfifdir, ikinci eser ise bunun aksi-

dir.*

%18 Eba David, “Savm”, 32; Beyhaki, a.g.e., IV, 371.

®19 Beyhaki, a.g.e., IV, 373.

620 o|-Mizdnu 'I-kubra, s. 113.

621 Beyhaki, a.g.e., 1V, 408.

%22 Buhard, “Savm”, 35; Miislim, “Siyam”, 108; Beyhaki, a.g.e., IV, 411.
623 Buhard, “Savm”, 35; Miislim, “Siyam”, 93; Beyhaki, a.g.e., IV, 411.
624 Beyhaki, , a.g.e., IV, 412.

%25 o|-Mizdnu I-kubra, s. 114.

026 Beyhaki, a.g.e., IV, 415.

%27 Beyhaki, a.g.e., IV, 417.

628 ol-Mizdnu 'I-kubra, s. 114.
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7. Hz. Aise’den merfu olarak rivayet edilen: “Oliip de, iizerinde oru¢ borcu olanin
orucunu velisi tutar”®® hadisiyle Hz. Aise ve Ibn Abbés’tan rivayet edilen: “Bir kimse,
baskast ndmina oru¢ tutamaz”*® ve yine Hz. Aise’den rivayet edilen: “Oliilerinizin orucla-
rimi tutmayiniz, onlar icin yemek yediriniz”®" haberleridir. Soz konusu hadis, orug¢ igin
tahfif, rivayet edilen iki eser ise yemek yedirmekle tesdiddir. Hali-vakti yerinde olan ve

zenginler i¢in, tersi de miimkiindiir. Ciinkii onlara gore, yemek yedirmek, oru¢ tutmaktan
hafiftir.**

8. Hz. Aise ve Ebi Ubeyde b. Cerrah’dan rivayet edilen: “Bu ikisi buyururlard: ki,
tizerinde Ramazan borcu olan, isterse ayri ayri, isterse birbiri ardindan kazd eder”®®
rivayeti ile Eb Hiireyre’den merfu olarak rivayet edilen*Uzerinde Ramazan orucu borcu
olan, birbiri ardindan tutsun, arada orucunu yemesin’** hadisidir. Birinci hadis pespese

sartin1 emretmediginden bedenen zayif olanlar i¢in tahfif hitkkmiinii, ikincisi boyle bir sarti

ileri siirdiiglinden bedenen kuvvetli olanlar igin fesdid hiikiinii igermektedir.®®

9. Ubeydullah b. Ebi Rafi'den rivayet edilen“Resiilullah oruglu iken, siirme tast ile
stirmelenirdi”®® hadisiyle Ebli Nu'man Ensari’den rivayet edilen: “Babam bana dedemden
bildirdi ki, Restlullah (s.a.v.): “Oru¢lu iken, giindiiz siirmelenme. Gece stirme kullan. Stir-
me tasi, goze parlaklik verir ve kirpikleri biiyiitiir®" buyurdugu hadistir. Birinci hadis,

oruglu iken siirme kullanma iznini verme bakimindan tahfif, ikincisi tesdiddir.*®

10. Buhari’nin rivayet ettigi “Resuliillah (s.a.v.), oruglu iken kan aldirdr®® hadisi ile
yine onun merfu olarak rivayet ettigi “Kan alamin da aldiramin da orucu bozulur’®®
hadisidir. Birinci hadis fahfif hikkmiinii ikincisi, neshi sabit degilse, tesdid hiikkmiinii ice-

rir.54

629Buhéri, “savm”,42; Miislim, “Siyam”, 153; Beyhaki, a.g.e., 1V, 425.
%30 Beyhaki, a.g.e., IV, 429.

%31 Beyhaki, a.g.e., IV, 429.

832 ol-Mizdnu I-kubra, s. 114.

633 Beyhaki, a.g.e., IV, 431.

634 Beyhaki, a.g.e., 1V, 433.

%35 ol-Mizdnu I-kubra, s. 114.

0% Beyhaki, a.g.e., 1V, 436.

%37 Beyhaki, a.g.e., IV, 437.

%38 el-Mizdnu I-kubra, s. 114.

%39 Buhard, “savm”, 32; Beyhaki, a.g.e., IV, 438.
840 Buhari, “savm™, 32; Beyhaki, a.g.e., 1V, 441.
4 el-Mizdnu I-kubra, s. 114.
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Hac Tle Tlgili Hadis ve Eserler

1. Miislim’in rivayet ettigi “Cebrail (a.s) Ey Muhammed! Isldm nedir? Diye sordu-
Sunda, Resilullah (s.a.v.) “Islam, senin Eshedii en ld ildhe illallah ve eshedii enne
Muhammeden Restulullah demen, namaz kilman, zekat vermen. Kabe'’yi hac ve Umre yap-
man, cendbetten temizlenmen, abdesti tamam alman ve Ramazanda orug
dir”® buyurdugu hadis ile Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Hac cihdddwr, Umre
ise ndfiledir’®® hadisidir. Birinci hadis hali vakti yerinde olanlara Umre hakkinda fesdid,

ikincisi boyle imkani olmayana fahfiftir seklinde yorumlanabilir.®*

2. Miislim’in merfu olarak rivayet ettigi “Kisi ¢ocuk yasta hacca giderse, cocuklugu
miiddetince bir daha hacca gitmez, buliiga ererse, iizerine bir hac daha ldzim olur’®®
hadisi ile baz1 sahabelerin: “Eger bunu tevkif bakimindan buyurmussa, buliigdan sonra bir

7% eseridir. S6z konusu hadis ergenlikten sonra tekrar hacci

daha hac yapmasi gerekmez
zorunlu kildigindan hiikiimde tesdidi, sahabelerin sozleri ise boyle bir zorunlulugu igerme-

diginden hiikiimde tahfifi ifade etmektedir.®’
Bey¢ ile Tlgili Hadis ve Eserler

1. Miislim’in rivayet ettigi “Resilullah (s.a.v.) hazirda mevcid olmiyan seyi (meseld
havadaki kusu yakalamadan, denizdeki baligi tutmadan) satmayr ve heniiz olmamig
mahsilii satmayi yasakladr™®® hadisiyle Beyhaki’nin rivayet ettigi, Restilullah (s.a.v.) bu-
yurdu ki: “Bir kimse, gérmeden bir sey satin alirsa, muhayyerdir. Gordiigii zaman dilerse
alir, dilerse geri verir”®® hadisidir. Birinci hadis, gérmeme bakimindan kapsayict oldugu
igin tesdid, ikinci hadis eger sahih ise, tahfiftir. ibn Sirin’in dedigine gore satilan mal eger
tam vasfedildigi sekilde ise, onu geri veremez.*®

2. Seyhayn'in merfu olarak rivayet ettigi “Alan ve satandan her biri, ayrilmadikea,

99651

birbirlerine karsi muhayyer olup satis muhayyerdir’™®* ve Miislim’in bir rivayetinde: “Ay-

%2 Miislim, “Imén”, 1; Beyhaki, a.g.e., 1V, 750.

®3 Beyhaki, a.g.e., IV, 569.

844 el-Mizédnu I-kubrd, s. 115.

*5 Miislim, “Hac”, 72; Beyhaki, a.g.e., 1V, 533.

®4 Beyhaki, a.g.e., 1V, 533.

47 el-Mizdnu I-kubra, s. 115.

%8 Miislim, “Buyd”, 4; Beyhaki, a.g.e., V, 437.

*9 Beyhaki, a.g.e., V, 439.

850 el-Mizdnu \-kubra, s. 115-116.

%1 Buhari, “Buyd’”, 19; Miislim, “Buyi’”, 43; Beyhaki, a.g.e., V, 440.
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rilmadik¢a, yahud alis verisleri muhayyerlik iizere olunca®* kayd1 ile Hz. Omer'in buyur-
dugu: “Ahs veris, elini eline vurmakla (kuvvetlice tokalagmakla), veya muhayyer
olaraktir®* eseridir. Birinci hadis rahfiftir. Clinkti hadiste akitten, soz kesildikten sonra ve
ayrilmadan dnce muhayyerlik, yani satistan vazge¢me hakki s6z konusudur. Hz. Omer'in
(r.a.) eseri, eger sahih ise, tesdiddir. Ciinkii Hz. Omer’in sdzii, alic1 ve satic1 igin, el sikis-

tiktan sonra, muhayyerlik tanimamigtir.%*

3. Miislim’in rivayet ettigi “Restilullah (s.a.v.) mevcid olmiyan mah (havadaki kusu,
denizdeki balig: yakalamadan) satmay: yasak etti”®® hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi
23656

“Restlullah (S.a.Vv.) beyazlastigi zaman, basaktaki bugdayr satmaya ceviz verdi

hadisidir. Birinci hadis kapsayiciligi belli olmamas: bakimindan tegdid, ikincisi, sahih ise,
tahfiftir.®’

4. Beyhaki’nin ve Safi'inin, Sa'd b. Ebi Vakkas'tan (r.a.) rivayet ettigi “Kendi bosta-
nini satti. Miisterisinin basina bir musibet geldi buna ragman semeninin ticretini aldi”®®
eseri ile Seyhayn'in rivayet ettigi “Resilullah buyurdu ki: “Allahii tedla 'nin, mahsilii me-
nettigini (musibet vererek) gormedin mi? O halde sizden biri kardesinin malini ne sebeble
alir”®™ hadisidir. Ilk hadis miisibet zamaninda ihtiyac1 olanlar i¢in iadeyi kaldirdigindan

tesdid, ikinci hadis sikint1 veya miisibet zamaninda satilan mali geri alma imkanini verdi-

ginden maddi durumu yerinde olanlar igin fahfiftir seklinde yorumlanabilir.®®°

5. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Restilullah, sartl satist menetti”®* hadisi ile Miislim’in
rivayet ettigi “Resilullah, bir deve satin aldi. Sahibinden onu ehline, yani Resilullah in
evine gotiirmesini istisnd etti. O kimse, ehline (hanmimina) gelince, Peygamber efendimiz de

geldi, bedelini odedi ve sonra ayrildi”*® hadisidir. Birinci hadisi, sartli satis1 yasaklamasi

%52 Beyhaki, a.g.e., V, 441.

%53 Beyhaki, a.g.e., V, 447.

854 el-Mizdnu I-kubra, s. 116.

855 Miislim, “Buyi”, 4.

%% Beyhaki, a.g.e., V, 494.

7 el-Mizdnu I-kubra, s. 116.

%8 Beyhaki, a.g.e., V, 497.

%9 Buhard, “Buyti”, 87; Miislim, “Muséakat”, 15; Beyhaki, a.g.e., V, 497.
%00 o|-Mizdnu I-kubra, s. 116.

%! Beyhaki, a.g.e., V, 548.

%2 Miislim, “Musékat”, 21; Beyhaki, a.g.e., V, 549.
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bakimindan hiikiimde tesdidi, ikinci hadis ise sartli satisa onay verdiginden hiikiimde
tahfifi ifade eder.*®

6. Seyhayn'in rivayet ettigi “Restilullah (S.a.V.) kdpegin parasini, baginin mehrini ve
kdhinin bahsisini yasakladi” ®* hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Restilullah kopegin
parasint (bedelini) yasakladi, ancak av kopegi parayla satilr’** buyurdu. Birinci hadis
genel ifade tarziyla ve istisna yapmamasi yoniiyle fesdid hiikmini, ikinci hadis istisna ya-

parak ve bazi sartlar dahilinde cevaz vermesi yoniiyle fahfiftir hiikmiinii icermektedir.*®

7. Miislim’in rivayet ettigi “Restilullah, kedinin bedelini yasakladi”®" hadisi ile (eger
Restlullah’tan kendisine bir haber ulastiysa), Ata’nin: “Kedinin parayla satilmasinda bir
beis yoktur®® kavlidir. Birinci hadis haram veya mekruh olmasi bakimindan tesdid, ikinci-
si tahfiftir.*®

8. Beyhaki’nin Ibn-i Abbas’tan rivayet ettigi “Ibn-i Abbds, Mushafin satisini ve
ticaret meta't yapilmasini mekriih tutardi”®” eseri ile Hasan ve Sa'bi’den rivayet ettigi “Bu
ikisi bu iste bir beis gormezlerdi”® kavlidir. Birinci eser, Allahii tedla’nin kelamina ta'zim

i¢in tesdid, ikincisi, onu okumak ve diger taatler i¢in tahfiftir.>”

9. EbG Davud’un ve Beyhaki’nin rivayet ettigi “Bir kisi Resulullah’a gelip, yd
Restilallah, bizim igin narh koy deyince, Resulullah (S.a.v.): “Fiyatlart al¢altan ve yiiksel-
ten Allahii tedld dir. Ben ise, bende kimsenin hakki bulunmadigi halde, Rabbime kavusmak
isterim.”®” Baska bir rivayette ise: “Resilullah, “narh koyan, kdbid, bdsit ve Razik olan
Allahii tedld’dir”®™ buyurdugu hadis ile Malik ve Safi'inin, Hz. Omer’den rivayet ettigi “O

narh koydu™®” eseridir. Birinci hadis herhangi bir sinirlama koymadigindan genel durumlar

663 el-Mizdnu 'I-kubra, s. 116.

%64 Buhari, “care”, 20; Miislim, “Miisakat”, 39; Beyhaki, a.g.e., VI, 8.
%% Beyhaki, a.g.e., VI, 10.

886 ol-Mizdnu 'I-kubra, s. 116.

%7 Miislim, “Miisakat”, 42; Beyhaki, a.g.e., VI, 20.
%% Beyhaki, a.g.e., VI, 18.

%09 o|-Mizdnu I-kubra, s. 116.

®70 Beyhaki, a.g.e., VI, 28.

®’! Beyhaki, a.g.e., VI, 28.

%72 el-Mizdnu I-kubrd, s. 116-117.

%73 Ebii David, “Buyu3450; Beyhaki, a.g.e., VI, 47.
®74 Beyhaki, a.g.e., VI, 48.

%75 Beyhaki, a.g.e., VI, 48.
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icin tahfif, ikincisi fiyatlara sinirlama getirdiginden 6zel durumlar igin tesdiddir denilebi-

Iir676

10. Seyhayn’in Ibn-i Omer’den rivayet ettigi “I/bn-i Omer buyurdu ki, ben ondért ya-
sinda idim. Beni harbe gotiirmek i¢in Restilullah’a arz ettiler, izin vermedi. Hendek Savast
glinii ise, onbes yasinda idim. O zaman izin verdi”" hadisi ile Muhammed b. K&sim’mn
merfu olarak rivayet ettigi “Uc¢ kisiden kalem kalkmistir. Biilug ¢agimn iist simirt olan
onsekiz yasina kadar olan ¢ocuk...”®® hadisidir. Birinci hadis yas sinir1 agisindan fesdid,
ikinci hadis sahih ise, tahfiftir.”

11. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Kadin evilendiginde, kocasinin izni ol-
madan (kocasinin malindan) bagista bulunamaz”*® hadisi ile “Kadinin, kocasimin malini,

6!

ondan izinsiz tasarrufda bulunmas cdizdir ™" seklinde olan icma'dir. Birinci hadisin sahih

olmas1 halinde durum, tesdid mertebesine, icma' ise tahfif mertebesine donmiis olur.®*

12. Seyhayn’in merfu olarak rivayet ettigi “Zenginin, borcunu te'hiri zuliimdiir. Siz-
den biriniz bir te'hir edenin ardindan giderse, gitsin (uzatilan vakti kabul ederse etsin/helal
ederse etsin)”®* hadisi ile Beyhaki’nin Osman b. Affan’dan (r.a.) rivayet ettigi “Miisliman
bir kimsenin malina teva’, yani havile yoktur”** eseridir. Birinci hadiste tlerans s6z konu-

su oldugundan fahfif, ikincisinde t6lerans taninmadigindan tesdiddir.®®

13. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “yabancidan aldigini 6demek gerektir™*®

hadisi ile yine kendisinin rivayet ettigi “Resiilullah (s.a.v.) Safvdn b. Umeyye’den driyet
olarak zirhlar aldi. Ya Muhammed, gasb olarak mi? (yani vermemek iizere mi)? dedi.

ayir, ariyet olarak. Sonra veririm buyurdu. Geri vermek isteyince, biri kaybolmustu.

Restilullah, Safvan’a, “Istersen, sana bor¢lanayim buyurdu. Safvdn, ya Resiilallah, bugiin

876 el-Mizdnu I-kubra, s. 117.

%77 Buhari, “Sehadat”, 18; Miislim, “imaret”, 91; Beyhaki, a.g.e., VI, 91.
%78 Beyhaki, a.g.e., VI, 94.

87 e|-Mizédnu I-kubrd, s. 117.

%80 Beyhaki, a.g.e., VI, 100.

%81 Beyhaki, a.g.e., VI, 100.

%82 el-Mizdnu I-kubra, s. 117.

%83 Buhari, “Havale”, 1; Miislim, “Miisakat”, 33; Beyhaki, a.g.e., VI, 116.
%84 Beyhaki, a.g.e., VI, 117.

885 el-Mizdnu I-kubra, s. 117.

%86 Beyhaki, a.g.e., VI, 146.
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kalbimde, sana driyet verdigim giinkiinden baska bir iman var dedi.”®" ibn Abbas ariyyeti

oderdi.®® Birinci hadis 6deme hustisunda tegdid, ikincisi bu konuda tahfiftir.*®

14. Buhari’nin Hz.Cabir’den (r.a.) rivayet ettigi "Restilullah (s.a.V.) taksim olunma-
yan herseyde siif ‘a ile hiikmetti. Hudiidu belli, yollart ayri olunca, kimseye siif’a yoktur”®®
hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi, Restlullah buyurdu ki: “Evi satin almaya komsusu

daha miistahaktir”** hadisidir. Birinci hadis fesdid, ikincisi, komsuya siif’a hakki vermekle
tahfiftir.*

15. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Yahudi ve Hiristiyan icin siifa yoktur”* hadisi ile yi-
ne Beyhaki’nin lyas b. Muaviye'den rivayet ettigi “Zimmiye siif 'a hakki olduguna hiikmet-
ti”%* rivayetidir. Birinci hadis, eger sahih ise, Yahudi ve Hiristiyanlar: istisna ettigi igin

hiikiimde tesdidi, mukabili ise umiimu ifade ettiginden hiikiimde zahfifi ifade eder.*®

16. imam Safii’nin, Kadi Siireyh’ten rivayet ettigi “Sureyh, iscilere tazmin ettirirdi.
Bir kere evi yanan camasirciya aldig1 ¢amasirlarin degerini tazmin ettirdi. Camasirci, bana
Odetiyorsun, halbuki benim evim yandi dedi. Siireyh: “Onun evi yansaydi, ¢amasirini yi-
kama ficretini ona bwrakir miydin?®* buyurdugu eser ile Beyhaki’nin Hz.Ali’den ve
Até’dan rivayet ettigi, “Bu ikisi, ustaya ve ig¢iye tazmin ettirmezler, édetmezierdi”™ eseri-
dir. Birinci eser durumu iyi olanlar i¢in tegdiddir. Hz. Ali ve Ata’nin sozleri ise maddi du-

rumu iyi olmayanlar i¢in tahfiftir denilebilir.*®

17. Beyhaki’nin Omer b. Hattiab’dan (r.a.) bildirdigine gére: Hz. Omer, Yemen’de,
tohmet altinda bulunan bir kadina haber goénderip, yanina ¢agirdi. Kadin korktu ve karnin-
daki cocugu diisiirdii. Ashaptan bazilar, Hz. Omer'e bunda bir tazmin, ddeme diismez

deyip kendisine: “Sen devletin reisisin, te'dib etmek hakkindu*® dedikleri eser ile Hz.

%87 Beyhaki, a.g.e., VI, 153.

%88 Beyhaki, a.g.e., VI, 149.

%89 e|-Mizdnu I-kubrd, s. 118.

%% Buhari, “Suf’a”, 1; Beyhaki, a.g.e., VI, 169.
%91 Beyhaki, a.g.e., VI, 174.

%92 el-Mizdnu I-kubrd, s. 118.

%% Beyhaki, a.g.e., VI, 179.

%% Beyhaki, a.g.e., VI, 179.

%% el-Mizdnu l-kubrd, s. 118.

%% Beyhaki, a.g.e., VI, 202.

%97 Beyhaki, a.g.e., VI, 202.

%98 el-Mizdnu I-kubrd, s. 118-119.
%% Beyhaki, a.g.e., VI, 204.
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Ali'nin “tazmini lazimdw "™ eseridir. Birinci eser tazmini gerektirmemesi yoniiyle fahfif,

ikincisi resdid ifade eder.”™

18. Buhari’nin merfu olarak rivayet ettigi “Ucret aldiklarimizdan en uygunu, Allahii
tedld’min Kitabidir’™ hadisi ise, Beyhaki’nin Ubade b. Samed'den rivayet ettigi Bir kim-
seye Kur’an-1 kerim okumasin1 6grettim. Bana bir yay hediye etti. Bunu, Restlullah’a
(s.a.v.) arz ettim: “Boynuna atesten bir tasma asilmasint istersen, onu kabil e’ buyurdu.
Bagka bir rivayette, Restlullah ona: “O, iki omuzunun arasina asilan bir ates korudur™™
buyurdu. Birinci hadis fakir igin fahfif, ikincisi zengine ve ibadet i¢in karsilik olarak boyle

diinyaliga ihtiyd¢ duymayana yorumlanir.’”

19. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resulullah (s.a.v.), hacamat (bedenden kan almak),
kassablik ve kuyumculuk kazanglarim yasakladi”™ hadisi ile yine onun rivayet ettigi
“Restilullah hacamat oldu ve kan alan kimseye iicretini verdi”™ hadisidir. Birinci hadis

tesdid, ikincisi, tenzihen yasak kilinmakla tahfiftir.”®

20. Beyhaki’nin rivayet ettigi, Restlullah sedir agacini1 kesmeyi yasak etti ve: “Sediri
kesenin basina, Allahii tedld ates beldsi verir”'® hadisi ile yine Beyhaki’nin Urve’den ri-
vayet ettigi “Onlar Resilullah’in zamaninda sedir agacini keserlerdi ve Resiilullah onlara
mani' olmazdr”™ hadisidir. Birinci hadis sahih ise, ona ihtiyact olmayanlar veya bagka
agag bulabilenler i¢in fesdid, ikinci hadis ise baska aga¢ bulamayip onunla ihtiyacini gide-
ren fakirler i¢in tahfiftir denilebilir.”

21. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Kisi din kardesine zarar vermez, kendisi
de, din kardesi de birbirlerine zarar vermezler”™ hadisi ile yine Beyhaki’nin rivayet ettigi

“Komsusu, duvarmna bir odun sokmayi ricd etse, ona engel olmaz”™ hadisidir. Birinci ha-

"% Beyhaki, a.g.e., VI, 204.
" el-Mizdnu I-kubrd, s. 119.
92 Byhari, “Tib”, 27; Beyhaki, a.g.e., VI, 205.
7% Beyhaki, a.g.e., VI, 206.
% Beyhaki, a.g.e., VI, 207.
"% el-Mizdnu I-kubrd, s. 119.
7% Beyhaki, a.g.e., VI, 210.
" Beyhaki, a.g.e., VI, 210.
%8 el-Mizdnu’l-kubrd, s. 119.
% Beyhaki, a.g.e., VI, 230.
1% Beyhaki, a.g.e., VI, 233.
" el-Mizdnu’I-kubrd, s. 119.
12 Beyhaki, a.g.e., VI, 258.
3 Beyhaki, a.g.e., VI, 259.
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dis tahfif, ikincisi, komsunun, duvarina odun koymakla, komsusunun temkinine mecbr

oldugu i¢in tesdiddir.™

22. Beyhaki’nin Lukata (yerde bulunan sey)ile ilgili rivayet ettigi. Restlullah (s.a.v.),
“Insanlar arasinda ta’rif edip, bir sene saklar”™ hadisi ile “Bir zaman ta'rif eder, sonra
onu yer veya ondan faydalani”™® hadisidir. Birinci hadis zesdid, ikincisi, bulan i¢in bir zo-
runluluk séz konusu degilse, tahfiftir. Soyleki: “Hz. Ali (r.a.) bir dindr buldu. Bunu
Hz.Fatima’ya getirdi. O da bunu Resulullah’a arz etti. Resulullah: “O riziktir. Allahii teala
onu size iletti” buyurdu. Hz. Ali bununla et ve un aldi. Pisirdiler ve yediler.”™" Zir bu
gosteriyor ki, Hz.Ali, bu bir altin1 vaktinde ta'rif etmeden, duyurmadan 6nce, harcadi. Veya

sddece bu vakit iginde ta'rif edip, duyurdu ve bunu, ta'rif i¢in yeterli gordi.™®

23. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “zevil-erhamin vdris olmasi”™ ile ilgili
hadis ile yine onun rivayet ettigi “zevil-erhamin viris olmadigini ™ emreden hadistir. Bi-

rinci hadis zevil- erhama tahfif, digeri varislere tesdiddir.”

24. Beyhaki’nin rivayet ettigi Res@lullah (s.a.v.) Eba Zer'e (r.a.) buyurdu ki: “Ken-
dim i¢in sevdigimi, senin igin de severim. Yetimin malina yumusak olma”® hadisi ile
Buhari’nin rivayet ettigi “Ben Cennette, su ikisi gibi yetimin kefiliyim buyurup, igdret par-
mag ile ona bitisik parmagini gosterdi”™ hadisidir. Birinci hadis yetimin malin1 haksiz
yere yemememe veya zarar vermeme konusunda tesdiddir. Ikincisi ise ona sahip ¢ikma
noktasinda tahfiftir denilebilir.”*

25. Beyhaki’nin Hz.Ebibekir’den (r.a.) rivayet ettigi “Vedi’ iizerine tazmin yoktur”'*
eseri ile Hz. Omer’den (r.a.) rivayet ettigi “Vedi’ iizerine tazmin, édeme vardir”™ eseridir.

Birinci eser tahfiftir. ikincisi, tefritsiz tazmini sabit ise, tesdiddir.””

" el-Mizdnu’l-kubra, s. 119.
15 Beyhaki, a.g.e, VI, 307.
716 Beyhaki, a.g.e., VI, 308.
"7 Beyhaki, a.g.e., VI, 320.
8 e|-Mizdnu I-kubrd, s. 120.
9 Beyhaki, a.g.e., VI, 351.
20 Beyhaki, a.g.e., VI, 350.
2L el-Mizdnu l-kubrd, s. 120.
722 Beyhaki, a.g.e., VI, 366.
723 Beyhaki, a.g.e., VI, 366.
2% el-Mizdnu’l-kubrd, s. 120.
' Beyhaki, a.g.e., VI, 373.
% Beyhaki, a.g.e., VI, 473.
27 el-Mizdnu I-kubrd, s. 120.
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26. Seyhayn’in merfu olarak rivayet ettigi “Zenginlerinden alinip, fakirlerine verilen
sadakadir”’® hadisi ile Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Din sdhiblerine sadaka ve-
riniz”’™ hadisidir. Birinci hadis tesdiddir, ¢iinkii yalniz miisliimanlara sarf olunuyor. ikin-

cisi ise, nafile sadaka olarak diisiiniilmezse (yani buradaki sadaka zekat ma'nasinda ise),
tahfiftir.”®

27. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Nikdhi ancak veli yapar”™" hadisi ile yi-
ne Beyhaki’nin merfu’ ve mevkuf olarak rivayet ettigi “Dul olan, kendisi i¢in, velisinden
daha hak sdhibidir, bekdr ise, izni istenir”™ hadisidir. Birinci hadis tesdid, ikincisi
tahfiftir. Clinkii Restlullah, dul ile vellyi ortak bildirdi, sonra dulu, daha hak sahibidir bu-

yurmakla 6ne ald1 ve akdi onunla gegerli yapt1.”®

28. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Allahii tedld, muhallil(gegici es) Ve
muhalleliin leh'e (Eski es) ld'net etsin”™* hadisidir. Ibn Omer’e (r.a.), erkegin hanimini
tahlili soruldugunda, “sifdhtir-gegersizdir”’™ buyurdu. Bununla beraber akdin metninde
bosama sart kosulmamigsa, cumhura gore sahihdir.”®® Ciinkii Resdlullullah (s.a.v.), ona

muhallil ismini verdigine gore bu nikah sahih olur.”

29. Buhari’nin rivayet ettigi “Restilullah nehbden (gelinin basina sagilant kapigmak-
tan, yagmalamaktan) menetti”™® hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah (s.a.v.)
hamimlarindan biriyle evlendigi zaman, itizerine hurma sagti;, sonra yavas bir sesle: “iste-
yen kapissin, toplasin”™ buyurdugu hadistir. Birinci hadis yasak koymada tesdidi, ikincisi,

haber sahih ise cevaz vermekle tahfifi ifade eder.™

30. Said b. Miiseyyib ve Siileyman b. Yesar’in: “Sarhos kimse hanimini bosarsa ha-

Nimi bosanmuig olur, bir miisliimant oldiiriirse, o da oldiiriliir”™ eseri ile Beyhaki’nin Os-

728 Miislim, “Zekat”, 7; Beyhaki, a.g.e., VII, 10.
2 Beyhaki, a.g.e., VII, 13.
30 o|-Mizdnu I-kubra, s. 120.
31 Beyhaki, a.g.e., VII, 172.
32 Beyhaki, a.g.e., VII, 191.
33 el-Mizdnu I-kubra, s. 120.
34 Beyhaki, a.g.e., VII, 338.
% Beyhaki, a.g.e., VII, 339.
73 Beyhaki, a.g.e., VII, 340.
37 el-Mizdnu I-kubra, s. 120.
38 el-Mizdnu I-kubra, s. 121.
™ el-Mizdnu I-kubra, s. 121.
0 ol-Mizdnu I-kubra, s. 121.
7“1 Beyhaki, a.g.e., VII, 589.
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man b. Affan’dan (r.a.) rivayet ettigi “Delinin ve sarhosun bosamasi sahith olmaz”"* eseri-
dir. Birinci eser tesdid, ikincisi tahfiftir."*

31. Buhari’nin, Hz. Osman’dan rivayet ettigi “O, 6liim hastaliginda, taldk-1 mebtiite

n744

(ii¢ talakla ayrilmis) ile bosanan kadini varis etti'™ sdzii ile Beyhaki’nin ibn Ziibeyr’den

(r.a.) rivayet ettigi “O, vdris olamayacagina fetvd verdi”™ sozidiir. Hz.Osman’1n sozii bel-
li sartlarda one siiriilen engelleri kaldirmakla zahfif hilkmiinii ikincisi ise bu sartlar1 kabul

etmekle tesdid hiikkmiinii icermektedir.”

32. Séfii ve Beyhaki’nin, Hz.Ali’den rivayet ettigi “Buyurdu ki, kaybolmus adamin
hanimi evlenemez. Kocasi ¢ikip geldiginde, hammi evlenmis olsa, kendi hammidir. Isterse
bosar, isterse saklar™™ sozii ile Malik, Safii ve Beyhaki’nin Hz. Omer’den rivayet ettikle-
ri: “Buyurdu ki, kocasi kaybolan kadin, kocasinin nerede oldiigiinii bilmezse, dort sene
bekler, sonra dort ay on giin daha bekler sonra, nikihint agar”™® sozidir. O halde birinci
s0z, kadin i¢in siirenin sinirsizligi agisindan fesdidi, ikincisi belli bir siireyle kayitlamasi
yOniiyle zahfifi ifede etmektedir.”*

33. Malik, Safii ve Miislim’in, Hz. Aise’den rivayet ettikleri: “Kur'dn’da indirilen-
lerde siit hakkinda on tane haramlik ma’lumadti vardi, sonra bunlardan besi neshedildi”™®
sozii ile Beyhaki’nin Hz.Ali’den, Ibn-i Ziibeyr’den, ibn-i Mes'ad’dan ve ibn-i Omer’den
(r.a.) rivayet ettikleri: “Siitten az da, ¢ok da emilse, artik siit emenin kendisini emzirenle ve

1 sozleridir. Birinci soz, siit yoluyla haram ki-

onun usul ve furii'u ile evlenmesi haramdir
lanlarin ¢oklugu bakimindan hiikkiimde tahfifi, ikincisi haram kilmay: sadece siit emmeye

baglamasi yoniiyle hitkkiimde tegdidi ifade eder.”

2 Beyhaki, a.g.e., VII, 589.

™3 el-Mizdnu I-kubrd, s. 121.

“ Beyhaki, a.g.e., VII, 593.

™ Beyhaki, a.g.e., VII, 593.

" el-Mizdnu’l-kubrd, s. 121.

"7 Beyhaki, a.g.e., VII, 731.

8 Beyhaki, a.g.e., VII, 732.

™ el-Mizdnu’l-kubrd, s. 121-122.
0 Miislim, “Rida“”, 24; Beyhaki, a.g.e., VI, 747.
1 Beyhaki, a.g.e., VII, 754.

2 e|-Mizdnu I-kubrd, s. 122.
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Cirah (Yaralamalar) ile lgili Hadis ve Eserler

1. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Kdfire karsilik miisliiman oldiiriilmez.”™*

Baska bir rivayette: “Miisrike karsi” hadisi ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resiilullah
(s.a.v.) Mu'dhide (Miisliimanlarin himayesinde bulunan zimmi) karsiltk bir miisliimani ol-
diirdii ve: “Zimmetine (himdyesine alinanlarin) en kerim olan benim”™* buyurdugu hadis-
tir. Eger hadisler sahih ise birinci hadis kisas gerektirmemesi yoniiyle miisliimanlar igin
hiikiimde tahfifi, ikincisi kisas1 gerektirmesi cihetiyle hiikiimde fesdiddi ifade eder denile-

bilir.”™

2. Beyhaki’nin rivayet ettigi Resalullah (s.a.v.) “Hirsiza, yagmaciya ve hdine uzuv
kesme yoktur”™ hadisi ile yine onun rivayet ettigi “Resilullah, ziynet esyasi ve kiymetli
mallari, diller dokiip driyet olarak alip, sonra inkdar eden Mahziimiye nin elini kestirdi”™’
hadisidir. Birinci hadis tahfif ikincisi, eger Mahzimiyye’nin elinin kesilmesi hiyanetinden
oldugu kesin ise tegdiddir. Clnkii baska bir zamanda yaptig1 hirsizlik sebebiyle de eli ke-

silmis olabilir.”®
Iceceklerle Tlgili Hadis ve Eserler

1. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Cogu sarhos edenin azindan sizi menede-

rim.”™ Bagka bir rivayette: “Cogu sarhos edenin, azi haramdir”™

hadisi ile Beyhaki’nin
merfu olarak rivayet ettigi “Iciniz, sarhos olmayiniz"™ hadisidir. Birinci hadis tesdid, ikin-
cisi sahih ise, tahfiftir. Cinkii haram olma sebebi, bunu sdyleyene gore, ancak sarhos

etmekliktir.”
Siyer ve Megazi ile Tlgili Hadis ve Eserler

Beyhaki’nin Ebtibekr-i Siddik’tan (r.a.) rivayet ettigi “Resulullah, Yezid b. Ebii
Siifyan’1, kumandan olarak gazdya gonderdiginde, ona: Insanlara rastlarsan, hiicrelerde,

kendilerini Allah igin hapsettiklerini diistiniirler. Onlara dokunma ve onlari, kendilerini,

>3 Beyhaki, a.g.e., VIII, 53.

> Beyhaki, a.g.e., VIII, 56.

™ el-Mizdnu’l-kubrd, s. 122.
™ Beyhaki, a.g.e., VIII, 484.
>’ Beyhaki, a.g.e., VIII, 442.
8 el-Mizdnu l-kubrd, s. 123.
™ Beyhaki, a.g.e., VIII, 514.
"0 Beyhaki, a.g.e., VIII, 514.
"*! Beyhaki, a.g.e, VIII, 517.
792 el-Mizdnu I-kubrd, s. 122.
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onun igin hapsettikleri diisiincelerine birak,”’ hadisi ile yine Beyhaki’nin ondan rivayet
ettigi “Ashab-1 kiram, ¢ok yaslanmis, déviismege giicii kalmamis bir ihtiyari oldiirdiiler.
Sonra bunu Restilullah’a haber verdiler. Yasakti buyurmadi.”® Birinci hadis, ruhbanlara

tahfif, ikincisi yine onlara tesdiddir.”

Kurbanla Ilgili Hadis ve Eserler

1. Beyhaki’nin Abdullah b. Omer’den rivayet ettigi “Kurban kesme; giinleri, bayram
giinii ve sonraki iki giindiir (yani kurban bayrammn ilk ii¢ giiniidiir ™ hadisi ile Ibn-i
Abbas’tan rivayet edilen: “Kurban bayraminmin birinci giiniinde- sonra ii¢ giin kesilir”™’
eseri ve Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Kurban kesme ayin (zilka'de ayinin) so-
nuna kadardur. isteyen 0 zamana kadar keser”’®® rivayetidir. Birinci eser zamani sinirlama-
s1 agisindan fesdid, mukabili ise zaman1 uzatmasi nedeniyle tahfif olarak yorumlanir.”®

2. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Erkek cocuk i¢in iki, kiz ¢cocuk igin, miikd-
fat olarak, bir koyun kesilir. Bunlarin erkek ve disi olusunun size bir zarari yoktur”’”
hadisi ile yine onun rivayet ettigi “Resiilullah (s.a.v.) Hasan ve Hiiseyin (r.a.) i¢in, akika
olarak, birer kog kesti”™" hadisidir. Birinci hadis, erkek ¢ocugun akikasinda tesdid, ikinci-

i, tahfiftir. "

3. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Resiilullah tavsan etinden yerdi”'™ hadisi
ile Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah tavsan hakkinda onu yemem ve yasak da et-
mem”’" buyurdugu hadis-i seriftir. Birinci hadis tahfif, ikincisi ise, i¢inde bir nevi tegdidi
tasimaktadir. Sirtlan, tilki, kirpi, at ve necéset yiyen sigir hakkinda da hiikiim, bunun gibi
tesdid Ve tahfife gore degerlendirilir.””

73 Beyhaki, a.g.e., IX, 152.
%4 Beyhaki, a.g.e., IX, 157.
7% el-Mizdnu I-kubrd, s. 123.
7% Beyhaki, a.g.e., IX, 500.
%7 Beyhaki, a.g.e., IX, 499.
7%8 Beyhaki, a.g.e., 1X, 501.
9 el-Mizdnu l-kubrd, s. 123.
% Beyhaki, a.g.e., IX, 506.
! Beyhaki, a.g.e., IX, 508.
72 el-Mizdnu l-kubrd, s. 123.
" Beyhaki, a.g.e., IX, 510.
" Beyhaki, a.g.e., 1X, 539.
S el-Mizdnu I-kubrd, s. 123.
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4. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resiilullah in sofrasindan kelerler yerler ve Resilullah
onlara bakardr”""® hadisi ile yine Beyhaki’nin rivayet ettigi “Restilullah bundan meneder-
di””" hadisidir. Birinci hadis yasaklamamasi yoniiyle zahfif, ikincisi yasaklamasi cihetiyle
tesdid hikmiinii i¢erir.”®

99779

5. Seyhayn’in rivayet ettigi “Resulullah (S.a.v.) hacamat kazancim yasakladi.
Bagka bir rivayette: “Kan i¢in para almayt yasaklad”™® hadisi ile yine Seyhayn'in rivayet
ettikleri: “Resiilullah hacamat oldu ve hacamati yapana, iki sa' yiyecek verilmesini emret-
ti.”"® hadisidir. Birinci hadis hacamat parasina ihtiyaci olmayan i¢in havas tesdid, ikincisi

boyle bir ticrete ihtiyaci olan avam igin fahfiftir.”®

6. Buhari’nin rivayet ettigi “Restlullah (s.a.v.) buyurdu ki: Size devd, ¢dre olarak bir
seyde haywr varsa, hastaliga uygun olarak ya uzman bir huccam, (miitehassis bir hekim),
ya bal serbeti, ya da atesle yakmaktadwr. Daglamagi sevmem”'™® hadisi ile Beyhaki’nin ri-
vayet ettigi “Resiilullah, Es'ad b. Zerdre'ye, dikenden dolayr daglama yaptr”™ hadisidir.
Birinci hadis daglamaya alternatif tedavi bulabilenler i¢in tegdid hikkmiini, ikincisi ise al-

ternatif tedavi bulamayanlar igin fahfif hiikkminii igerir.”®

7. Beyhaki’nin rivayet ettigi “Resilullah’a, yaga diismiis fdare hakkinda soruldu. Onu
ve etrafimi atiniz. Kalamini yiyiniz buyurdu. Ya Resilallah, yag sivi ise, ne buyurursunuz?
Dediler. Ondan faydalaniniz, fakat yemeyiniz”"® buyurdugu hadis ile Buhéari ve Hakim’in
merfu olarak rivayet ettikleri: Allahii tedld ve Resiilii, sarab (icki), les ve domuzun satigint
haram etti.” Yd Resiilallah, 6lii hayvamin i¢cyagimin gemilerin katranlanmasinda, deriye
melhem olarak siiriilmesinde, kandilde yakilmasinda ne buyurursunuz? Dediklerinde:
“Olmaz, haramdir”™ buyurdugu hadistir. Birinci hadis tahfif, ikincisi tegdiddir. Birinci

hadisi yoksullara, ikincisini varlikli ve zenginlere yorumlamak miimkiindiir.”

7% Beyhaki, a.g.e., IX, 542.

" Beyhaki, a.g.e., IX, 546.

"8 el-Mizdnu I-kubrd, s. 124.

% Miislim, “Miisakat”, 62; Beyhaki, a.g.e., 1X, 566.
780 Beyhaki, a.g.e., IX, 565.

781 Buhari, “Icare”, 19; Beyhaki, a.g.e., IX, 567.
782 e|-Mizdnu’l-kubrd, s. 124.

783 Buhari, “Tib”, 4; Beyhaki, a.g.e., IX, 573.
"8 Beyhaki, a.g.e., IX, 575.

8 el-Mizdnu’I-kubrd, s. 124.

78 Beyhaki, a.g.e., IX, 594.

8" Beyhaki, a.g.e., 1X, 596.

788 el-Mizdnu I-kubrd, s. 124.
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Yeminlerle Tlgili Hadis ve Eserler

Seyhayn'in rivayet ettikleri “Resilullah (s.a.v.), Allahii tedld’dan baskasinin ismi ile
yemini yasakladi ve: “Babalarinizla yemin etmeyiniz”™ buyurdugu hadis ile Hakim’in ri-
vayet ettigi : “Restilullah, namaz ve baska seyler icin, kendisiyle biat eden hakkinda: “Ba-
basimin (basi) igin, dogru séyledi ise, kurtuldu” buyurdugu hadistir. Birinci hadis imani
kuvvetli olanlar igin fesdid mertebesine ikinci hadis de iman1 zayif olan avam halk i¢in

tahfif mertebesine isaret eder.”
Sahitlikle Ilgili Hadis ve Eserler

1. Beyhaki’nin Hz. Omer’den rivayet ettigi “Kazifin, tevbe etse, sehddetini kabiil
ederdi”™ rivayeti ile yine onun kad1 Siireyh’ten rivayet ettigi “O, kazfedenin sahidligi hig-
bir zaman kabiil edilmez, tevbesi ise, kendisi ile Allahii tedla arasindadir”™ eseridir. Bi-
rinci eser genel hiikiim igermesi yoniiyle inanci zayif olan miisliimanlara tahfifi, ikincisi ise
yalancinin sahitligini reddetmesi yoniiyle iman1 kuvvetli olanlara tegdidi ifade etmekte-

dir.”*®

2. Beyhaki’nin Miicahid’den rivayet ettigi “O, Allahii tedld’mn: “Erkeklerinizden iki
kisiyi sahid gosterin” dyet-i kerimesine dayanarak, kolenin sehddetini cdiz gormezdi.”™
rivayeti ile Hz. Enes’ten, rivayet ettigi “kdlenin sahidligi cdizdir, hepiniz kul (kole) ve cari-
yelersiniz”™® buyurmasidir. Birinci eser ftesdid, ikincisi tahfiftir. Cocuklarin (sabilerin)
sahitlikleri de ayn: sekildedir. Ciinkii Ibn Abbas, cocuklarin sahidligi cdiz degildir derken,

ibn Ziibeyr, aralarindaki yaralamalarda bunu caiz gérmiistiir.”®

3. Seyhayn'in rivayet ettikleri “Resiilullah, beyyine (hiiccet)le beraber yemin ettirmez
ve iddia edene: “Yd iki sdhid getir, ya da yemin et buyurdugu hadis: ile Safil ve
Beyhaki’nin Hz.Ali’den rivayet ettikleri, “yeminin beyyine ile olmasini isterdi. ”’® eseridir.

Birinci hadis iki iki siktan biriyle yetinmeyi kafi gérmesi yoniiyle fahfifi, Hz. Ali’nin sozii

789 Buhéri, “Eyman”, 4; Miislim, “Eyman”, 1; Beyhaki, a.g.e., X, 52.

%0 o|-Mizdnu I-kubra, s. 124.

91 Beyhaki, a.g.e., X, 256.

%2 Beyhaki, a.g.e., X, 262.

93 el-Mizdnu I-kubra, s. 124.

% Beyhaki, a.g.e., X, 271.

% Beyhaki, a.g.e., X, 272.

% Beyhaki, a.g.e., X, 272.

7 Buhari, “Sehade’”, 2666-67; Miislim, “Ekdiye”, 4; Beyhaki, a.g.e., X, 301.
"% Beyhaki, a.g.e., X, 286.
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ise hem sahit hem de yemin ya da beyyineyi gerektirdigi i¢in tesdidi ifade eder denilebi-

lir.”
Velayetle Ilgili Hadis ve Eserler

Seyhayn’in rivayet ettikleri “Veld (Itktan ve miivilattan hdsil olan yakinlk) dzad
edenindir " hadisidir. Beyhaki’nin merfu olarak rivayet ettigi “Bir kimse sokakta burakil-
mig anasi belli olmayan bir ¢ocuk bulsa, onu kaldirirsa, tizerine vela sabit olmaz. Mirdst
ise, miisliimanlaraduwr ve ciirmii de onlaradwr. Miiltekit i¢in, sadece sevap vardu " eseri ile
Beyhaki’nin Hz. Omer’den rivayet ettigi “Hz. Omer Said b. Miiseyyib’e, buldugu anasi
belli olmayan ¢ocuk igin, hiirdiir buyurup, velasint Said’e verdi ve emzirmesini de kendisi-

ne yiikledi”® eseridir. Birinci eser tesdid, ikincisi, sahih ise tahfiftir 2
Miidebbir ile ilgili Hadis ve Eserler

Seyhayn’in rivayet ettigi “Ensdrdan biri, ondan baska mali olmayan bir kéleyi mii-
debbire (hizmetli) olarak dzad etti. Muhtdc oldugu icin, onu Hz.Peygamber satin aldi™*™
hadisi ile Hakim’in merfu olarak rivayet ettigi “Miidebber satilmaz ve hediye edilmez”®®
hadisidir. Birinci hadis tahfiftir. Ciinkii sahibi, diledigi zaman, onu satabilmektedir. Ikinci

hadis, eger sahih ise, tegdiddir. Ciinkii satilamaz, hibe de edilemez.*®
Ummii’l-Veled ile Tlgili Hadis ve Eserler

Beyhaki’nin, Cabir b. Abdullah’dan (r.a.) rivayet ettigi “Resiilullah ve Ebiibekr-i
Siddik zamaninda, biz iimmiil-veledleri satardik. Hz. Omer’in zaman: gelince, bundan me-
nedildik ve biz de bir daha bu isi yapmadik™' hadisidir. Rivayetin basi tahfif sonrasi
tesdiddir. Ciinkii Hz. Omer zamanindaki biitiin Sahabeler buna muvafakat ettiler. Bdylece
timmiil-veledin satilmasnin hardim oldugunda, icma’ meydana geldi ve: “Bdyle kadnlar,

efendisi oliince, dzdad olurlar™® diye buyurdular.®®

™ el-Mizdnu I-kubrd, s. 124.
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803 el-Mizdnu I-kubrd, s. 124.
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Sa‘rani, baz1 alimlerce, aralarinda tendkuz varmis gibi goriinen hadisleri bu sekilde
tesbit ettikten sonra bu hadisleri, Mizan’n tahfif ve tesdid mertebelerine uygulamis ve ara-
larini te’lif edip, varmis gibi goriinen tenakuzu boylece kaldirmustir. Diger hadisleri ise

imamlar arasinda icma' oldugundan tahfif ve tesdid baglaminda ele almamustir.

115



SONUC

Bu calisma, Islam hukukunun en temel prensiplerinden birinin kolaylik ve gii¢ yeti-
rebilirlilik ilkesi oldugu gercegi ile farkli sekillere ve kaliplara girmis olsalar da fikhi mez-

heplerin kaynaginin bir oldugu kabuliinden hareketle hazirlanmistir.

Allah teala insan1 gii¢ yetiremeyecegi miikellefiyetlerle sorumlu tutmamigtir. Ancak
baz1 duygularina simir konulmadigi icin insan, ifrat ve tefrit arasinda gidip gelmekte sirat-1
miistakim denilen dengeyi yakalayip onda ilerlemekte zorlanmaktadir. Bu baglamda bizzat
Hz. Peygamber, mii’minleri zaman zaman ikaz etmek durumunda kalmistir. Nitekim bu ¢a-
ligmamizda 6zellikle konumuz agisindan ifrat denilen dinde asiriliklar konusunda birgok
ornege sahit olduk. Isin ilging tarafi bu asiriliklar1 yapanlar tamamen iyi niyet ve dine diis-
kiinliiklerinden bunu yaptiklarini idda ediyorlardi. Iste Yiice Yaratici’nin, insanin bu asiri-
liklarin1 gidermek, yol gosterip islerini kolaylastirmak ve onlara ihtiya¢ duyduklar alan-
larda yardimci olmak iizere peygamber gondermesi, rahmetinin enginligini géstermesi ba-

kimindan son derece dnemlidir

Keza nasslarin yapisi veya nasslarin meselelere tatbikindeki farklilik, hadislerin miig-
tehitlere ulasip ulagsmamasi neticesinde ortaya ¢ikan farkli sonuglar, zamanin ve sartlarin
degismesiyle hiikiimlerin degisecegi gercegi, insanlarin anlayis, kabiliyyet, inang ve beden
yonleriyle birbirlerinden farkli olmalar1 gibi hususlar, “Ummetimin ihtilafi rahmet kilind1”

hadisinin bu immet i¢in ne kadar biiyiik bir rahmet oldugu gergegini ortaya koymaktadar.

Sa‘rani, eserlerinde klasik alim profilinden ziyade ¢agini iyi okuyan degerlendiren ve
biiyiik cesaret isteyen yeni ve modern Oneriler sunan bir kisilik olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ornegin, kendisi de bir sufi seyhi olmasina ragmen is¢i-koylii kesimine karsi acimasiz
davranan ve onlardan bir takim menfaatler koparmaya ¢alisan seyh ve yoneticilere karsi
tenkitci tavri ya da biitiin tenkitleri gdze alarak ibnu’l-Arabi’yi savunmasi ve mesru zemine
cekmeye calismasi onun kisiligini ortaya koymasi bakimindan onemlidir. Aymi sekilde
mezhep imamlarina son derece saygi gostermekle beraber istidlalin zayif oldugu noktalar-
da taassup derecesinde onlara baglanmamistir. Onlarin hepsinin ayni pinardan beslendikle-
rinden yola ¢ikarak hidayet tizere olduklarini kabul etmistir. Ancak sadece birinin pesinden
gitmenin ve korii koriine ona baglanmanin hem Islam1 hem de onlar1 tanimamanin bir so-
nucu olarak kendisi tarafindan vurgulanmistir. Bu durum da ilmi y6niine isaret etmesi yo-

niiyle kayda deger bir noktadir.
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Bu arastirmada Abdulvehhab es-Sa‘rani’nin el-Mizanu’[-Kubra adli eserinde tesdid
ve tahfif kavramlarini inceleme ve tahlil etme neticesinde bu iki kavrama yiiklenen anlam-
lar ortaya kondu. Tesdid ve tahfif kavramlarinin azimet ve ruhsattan farkli yonleri tesbit
edilmeye calisildi. Yine bu iki kavrami kendi aralarinda derecelendirmenin zorunluluk ifa-
de ettigi gercegi ortaya kondu. O’nun fesdid ve tahfif kavramlaria yiikledigi anlamlarla
yeni bir dneri ortaya koydugu tesbiti yapildi. Bu 6neri, mezhep gergegini reddetmemekle
birlikte mezhepgiligi reddetmekte ve onun kisir dongiisiinden kurtulmak gerektigini ifade
etmektedir. Bu Oneriye gore insanlar, dini inanglarinin ve biinyelerinin zayif ve kuvvetli
oluslarma gore ikiye ayrilirlar. Iman ve beden yéniiyle kuvvetli olanlar icin tesdid kavrami
kullanilir, dini inanc1 ve biinyesi zayif olanlar igin ise tahfif kavrami kullanilir. Fikhi mese-
leler de bu tasnife gore yeniden hayata uygulanir. Bu durum hem Islam dininin ve hukuku-
nun en temel prensiplerinden birinin kolaylik ve gii¢ yetirebilirlilik ilkesi oldugu gercegine
gore daha uygundur hem daha genis bir alanin kapisini aralar ve insanlar arasinda hilafi

kaldirir.

Sonugta Sa‘rani’nin yaklagimi, giiniimiizde islam’1n temel prensiplerinden sapmadan
onu yasamak isteyen bizler i¢in bir acilim modeli olabilir. Mezhebi taassubun ivme kazan-
dig1 giiniimiizde hem Miisliimanlari birlik ve beraberlige yonlendirmede hem de Islam’in
istismar aract yapilmasina firsat vermeme adina bu yaklasim benimsenebilir. Ayrica mez-
hebe korii koriine baglanma yerine, insanin fitratin1 dikkate alarak ve islAm’in kolaylik
prensibinden hareket ederek bu gibi olumsuzluklar1 kaldirmada Sa‘rani’nin bu yaklasimi
bizi ortak bir fikir etrafinda bulusturabilir. Bunun Sa‘rani tarafindan denenmis olmasi ve

biraktig1 olumlu izlenimler, konunun kayda deger oldugunu géstermektedir.
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OZGECMIS

1973 yilinda Bingél’iin Solhan ilgesinin Yigitharman Kéyii'nde dogdu. Ilkokulu
dogdugu koyde okudu. Akabinde bir yil Arakonak Koyili'nde miiftiiliigiin agmis oldugu
Kur’an Kursunda yatili olarak okudu. Ortaokulu Bingdl Imam Hatip Lisesinde, lise 6gre-
nimini ise Bingdl Lisesinde bitirdi. Lisans 6grenimini Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi islam Hukuku Dalinda 1998 yilinda tamamlada.

1998-2008 yillarinda degisik illerde 6zel sektorde idareci ve dgretmen olarak gorev
yapt1.2008 yilinda Milli egitim biinyesinde Elazig/Kovancilar Imam hatip Lisesine 6gret-
men olarak atandi. Ayn1 yerde iki yil ¢alistiktan sonra Bingdl/genc ilgesi imam Hatip Lise-
sine, bir yil sonra da Bingdl Merkez Anadolu imam Hatip lisesine ayn1 goreve atandi. Ha-
len ayn1 yerde bu goreve devam etmektedir.

2012 yilinda, Bingél Universitesi Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal1 Islam Hukuku

alaninda bagladig1 Yiiksek Lisans 6grenimini halen siirdiirmektedir.
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