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ON SOz

“I¢i umman-1 vahdetdiir yiizi sahrd-y1 kesretdiir”

Niyazi-i Misri

Bisnev ez ney ¢iin hikdyet mikoned Ates-i 1skest ke nder ney fiitad

Ez ciidayiha sikayet mikoned Cusis-i 1skest ke’nder mey fiitdd
Kez neyistan ta mera biibrideend Ney harif-i herki ez yari biirid

Ez nefirem merd ii zen nalideend Perdehayes perdehay-i ma derid
Sine hahem serhi serhi ez firak Hem ¢ii ney zehri vii tiryaki ke did
Ta bigliyem serh-i derd-i istiyak Hem ¢ii ney dem saz i miistaki ke did
Herkesi ki dir mand ez asl-1 his Ney hadis-i rah plirhun mikoned
Baz cliyed rlizkar-1 vasl-1 hig Kissahdy-i agk-1 Mecniin mikoned
Men beher cem’iyyeti nalan sidem Mahrem-i in hiis coz bihds nist
Ciift-i bedhalan i hoshalan sidem Mer zebanra miisteri coz glis nist
Herkesi ez zenn-i hod sud yar-i men Der gam-1 ma rizha bigah sod

Ez derlin-i men necost esrar-i men Rizha ba stizha hemrah sod

Sirr-1 men ez nale-i men diir nist Rizha ger reft giir bak nist

Lik ¢esm-i glisra an ndr nist To beman ey anki ¢iin to pak nist
Ten zi can i cn zi ten mestlr nist Herki ciiz mahi zi abes sir sod

Lik kes ra did can destir nist Herki birlzist riizes dir sod
Atesest in bang-i nay i nist bad Der neyabed hal-i puhte hi¢ ham
Her ki in ates nedared nist bad Pes siihan kiitah bayed vesselam




“Dinle, bu ney neler hikayet eder, ayriliklardan nasil sikdyet eder./ Beni kamisliktan
kestiklerinden beri feryadimdan erkek ve kadin miiteessir olmakta ve inlemektedir./

Istiyak derdini serh edebilmem icin, ayrilik acilariyla serhd serhda olmus bir kalp
isterim./Aslindan vatamindan uzaklasmis olan kimse, orada gecirmis oldugu zamani
tekrar arar./Ben her cemiyette, her mecliste inledim durdum. Bedhal (kétii huylu)
olanlarla da, hoshal (iyi huylu) olanlarla da diistip kalktim./ Herkes kendi anlayisina
gore benim yarim oldu. Icimdeki esrar arastirmadi./ Benim sirrim feryadimdan uzak
degildir. Lakin her gézde onu gérecek nur, her kulakta onu isitecek kudret yoktur./
Beden ruhtan, ruh bedenden gizli degildir. Lakin herkesin ruhu gormesine ruhsat
voktur./ Su neyin sesi dtestir, hava degildir. Her kimde bu dtes yoksa, o kimse yok
olsun./ Neydeki dtes ile meydeki kabaris, hep ask eseridir./ Ney, yarinden ayrilmig
olanin arkadasidir. Onun makam perdeleri, bizim niirdni ve zulmdni perdelerimizi -
ydni, vuslata mant olan perdelerimizi- ywrtmistir./ Ney gibi hem zehir, hem panzehir;
hem demsadz, hem miistak bir seyi kim gérmiistiir./ Ney, kanli bir yoldan bahseder,
Mecnundne agsklar: hikdaye eder./ Dile kulaktan baska miisteri olmadigi gibi,
mdneviydt: idrdk etmeye de bihiis olandan baska mahrem yoktur./ Gamli gegen
gilinlerimiz uzadi ve sona ermesi gecikti. O giinler, mahrumiyyetten ve ayriliktan
hassil olan ateslerle arkadas oldu —yani, ateslerle, yanmalarla gecti./ Giinler gegip
gittiyse varsin gegsin. Ey pak ve miibdrek olan insan-1 kamil; hemen sen var ol!/
Baliktan baskasi onun suyuna kandi. Nasibsiz olanmin da rizki gecikti./ Ham ervih
olanlar, piskin ve yetiskin zevatin halinden anlamazlar./ O halde sozii kisa kesmek

gerektir vesseldam” (Tahirii’| Mevlevi, 2008).

Mevlana, Mesnevi’sinin ilk 18 beytinde bize ayriligin, hasretin ve yalnizligin
hikayesinden s6z eder. Mevlana’nin bahsettigi ayrilik asli vatan (ayan-1 sabite) ayriligidir,

hasret Allah’a olan hasrettir, yalmizlik anlasilmamanin ve farkli olmanin yalnizligidir.

Bugiin insanligin en ciddi problemlerinden birisi anlamsizlik ve degersizlik hissi ve
bunun sebep oldugu ontolojik mana krizdir. Bu kriz Allah-Kainat-insan arasindaki
miinasebeti anlayamamaktan kaynaklanmaktadir. Mevlana bu bakimdan varligin ve

insanin anlami nedir? Sorusunu Mesnevi’sinde ana konu haline getirmistir.



Mevlana, Allah-insan-Kainat arasindaki iliskiyi tasavvufun temel kavramlarindan
olan “Vahdet-i ViicGd” diisiincesiyle agiklar. Var olan yalnizca Allah’tir. Bu yoniiyle
Allah-Insan-Kainat arasindaki iliski biitiinsellik arz eder. Kainat ve icindekiler Allah’in
isim ve sifatlarinin golgesidir. Bu isim ve sifatlar1 en mitkkemmel sekliyle temsil eden ideal

bir tip ortaya konmustur: Insan-1 Kamil.

“Ilaht Isimler’e uygun olarak Sehddet Alemi’nde (gériinen dlemde) vuku bulan
tecelli, her hal igin, tecelligahin istidadina tabidir. Bu tiirden tecelli 11Ghi Isimler’in
zuhur ettikleri tecelligahlardan baska bir sey olmayan “kablar”’la degisir” (Kasani,
Fusis Serhi, 10-11. Aktr.: Izutsu, 1996:212-213).

Mevlana bu tipi sembolik bir kavramla ifade eder: Ney.

“Ney nefsani arzulardan kurtulmus, nefsini yok etmis, ilahi sevgiyle dolmus kamil
insanin semboliidiir. Ney kamishiktan ayr diistiigii icin inlemektedir. Insan da ezel
dleminden, ruh dleminden diinyaya siirgiin edilmistiv. Hak’tan ayri diigtiigii i¢in
muzdariptir. Diinyada yasadigi miiddetce acilar, hastaliklar, belalar iginde
girpindik¢a insan ruh dlemindeki mutlulugunun ozlemini duyacak, yabanci oldugu ve

stirgiin gibi yasadigi diinyadan kurtulug yollarint arayacaktir” (Can, 2005: 9).

Yabanc1 oldugu ve siirgiin gibi yasadig1 diinyadan kurtulus yollarin1 arayan insanin
burada diinyaya bakis1 onem kazanmaktadir. Diinyay1 bir kesret ¢olii olarak mi1 gorecek

yoksa bir vahdet denizi mi olarak gérecek?

Kainata bakisin ipuglarini Bediiizzaman Said Nursi veriyor:

“Cenab-1 Hakk''n mdsivasina (yani kdinata) mand-y1 harfiyle ve O'nun hesabina
bakmak lazimdir. Mdnd-y1 ismiyle ve esbab hesabina bakmak hatadir. Evet her seyin
iki ciheti vardir. Bir ciheti Hakk'a bakar. Diger ciheti de halka bakar. Halka bakan
cihet, Hakk'a bakan cihete tenteneli bir perde veya seffaf bir cam parcasi gibi,
altinda Hakk'a bakan cihet-i isnadi gosterecek bir perde gibi olmalidir. Bindenaleyh,
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Nimete bakildig1 zaman Miin'im, san'ata bakildigi zaman Sdni, esbdba nazar edildigi

vakit Miiessir-i Hakiki zihne ve fikre gelmelidir" (Nursi, 2013: 49).

Allah-Insan-Kainat arasindaki bu biitiinsellik iliskisi géz ard1 edildiginde ve bu iliski

bozuldugunda insanin diinyaya yabancilasmasi ve yanlizlig1 artmaktadir.

Bugiin insanligin Allah-insan-Kainat arasindaki iliskiyi, Allah’a inanmayi, O’na
baglanmay1 gelistirdikleri fikir akimlartyla (Rasyonalizm, Materyalizm) kendi
hayatlarindan atmalari, O’dan bagimsizliklarini ilan etmeleri ciddi problemler
dogurmustur. Bilinmeyen, anlasilmayan, yabanci ve anlamsiz bir diinyada yasamanin

anlamsizlig1 ve imkansizlig1 bunun sebep oldugu yalnmizlik.

Insanligin i¢inde bulundugu bu ¢ikmaza 19. Yiizyilin ortalarinda ortaya ¢ikan felsefi
akimlardan birisi, belki de 6nde geleni varolusculuk iki farkli bakis acistyla yaklagir:
Kierkegaard, Jaspers ve Marcel gibi Allah'a inanlarin bakis agisi; Heidegger, Sartre,

Camus gibi ateist varolusgularin bakis agisi.

Ateist varolusgulara gore, kdinatin ve kainattaki seylerin hicbir anlami yoktur. Insan
bu anlamsiz diinyada tamamen bir yabancidir. Insan kendi iradesi disinda bu sagma ve
diisman dilinyaya terk edilmis, daha dogrusu firlatilmistir. Her sey o kadar manasiz ve
varoluslar1 o kadar lizumsuzdur ki, adeta varolmaktan onlar da sikayet¢idirler. Onlar1
oraya koyan, onlara bir sebep ve mana biitiinii i¢inde yer gosteren, daha acik bir tabirle
onlar1 yaratan higbir zorunlu varlik, yani Tanr1 s6z konusu edilemez. Higbir seyin ne
evveli, ne de sonrasi vardir. Kendi kendisinde sey sadece 'oradadir'. Ne biitiin bunlarin
nereden ¢iktigin1 ne de nasil oluyor da, hi¢bir sey yerine diinya vardir diye sorabilmenin

imkan1 vardir. Bunun bir manasi yoktur.

“Biz bir kendi kendisinden sikilmis, bunalmis varolus (existant)lar yigim idik. Ne
birimizin, ne de digerlerimizin burada bulunmak i¢in en ufak bir sebebi yoktu. Her
"varolan" kendi icinde, karmasik olarak belli ve belirsiz bir endiseli tavirla kendini

digerlerine nazaran fazla hissediliyordu. Fazladan (de trop) olmak; bu benim bu
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agaclarla, bu parmakiiklarla, bu ¢akil taslart ile kurabildigim tek miinasebet (bag)
idi ” (Sartre, 1994, 30).

Ateist varoluscularin diinyayr anlamsiz, manasiz, yabanci; insani yapayalniz ve
manevi baglardan koparan degerlendirmelerine, ¢oziimsiizliiklerine karsin Hiristiyan
varolusgu Kierkegaard, insanligin bu yapayalnizlikta ve buhrandan kurtulusunu kendisini
bulmasi ve aym1 anlamda kullandigi imani (Hiristiyanlik) bulmasiyla gerceklesecegini
sOyler. Marcel ise insanin Tanri ile olan iliskisini iman askiyla kusatilmig bir iliski olarak
niteler. Ayni ¢oziimii - iman (Islamiyet)- ateist varolusculugun yayginlastigi dénemlerde

Said-i Nursi de dile getirir.

“ Diinya, biiyiik bir madnevi buhran gegiriyor. Mdnevi temelleri sarsilan garb
cemiyeti i¢inde dogan bir hastalik, bir veba, bir taun feldketi gittikce yeryiiziine
dagiliyor. Bu miithis sari illete karsi Islam cemiyeti ne gibi ¢carelerle karst koyacak?
Garbin ¢iiriimiis, kokmus, tefessiih etmis, batil formiilleriyle mi? Yoksa Islam
cemiyetinin ter ii taze iman esaslari ile mi? Biiyiik kafalar: gaflet icinde goriiyorum.
Iman kalesini, kiifriin ¢iiriik direkleri tutamaz. Onun i¢in, ben yalniz iman iizerine

mesaimi teksif etmis bulunuyorum ~ (Nursi, 2013: 614).

Mevlana Mesnevisi’nde Allah-Insan-Kainat arasindaki iliskiyi, varlik hazinesinin
anahtarin1 da bize sunar: Ask. Allah alemi sevgiyle yaratti; bu ylizden alemi dolduran

coklugu agsk iiretir. Bu agsk Allah’in insan1 yaratirken kendi cevherini insana vermesinin

dogurdugu bir agktir (Chittick, 2003).

Allah’1n yaratilis zamaninda insanin 6ziine aski ekmesi, dogasinda bulunan kendini
bilme arzusu insam1 maneviyatin1 gelistirecek gesitli yollar aramaya itmistir. Ozellikle
batida bahsettigimiz fikir akimlarinin insanin manevi yoniinii g6z ardi etmesi insanlardaki
bu arayis ¢abasini artirmustir. Ik dnceleri uzak doguda aranan bu ¢dziim yolu tasavvufun
incelenmesi ile giderek Islam’a kaymistir. Tasavvuf giin gectikce insanlarin dikkatini daha
fazla ¢cekmektedir. Bu durum tasavvufun insanin manevi gelisimindeki rolii ve insanin
icinde bulundugu anlamsizlik ve yalnzlik durumunu nasil anlamli ve degerli hale

dontistiirebilecegi sorusunu akla getirmektedir.




Calisma alanimizi olusturan Klasik Tiirk siirinin kokeninde tasavvufun vaz gecilmez

bir yeri vardir. Bu siirin 6ziinii tasavvuf diisiincesi olusturmaktadir.

“Su tartisilmaz bir gergektir ki eski sdirlerin hemen hepsi tabir caizse tasavvuftan

emdikleri siitle biiytimiislerdir. Onlarin biitiin siirleri bu siitten tesirlenmistir” (Jan

Rypka, 1926: 92. Aktr: Kilig, 2011:34)

Calismamizin Giris boliimiinde, yalnizlik ve yalnizligin psikolojik, felsefi yonlerine

deginilmistir.

Birinci boliimiinde yalmizligin duygusal boyutu iizerinde durulmustur. Bu boéliimde

sOzii edilen yalmzlik ayrilik, 6zlem, 1zdirap renginde bir yalnizliktir.

Ikinci (Sosyal Yalnizlik) ve iigiincii (Mistik Yalnizlik) béliimlerinde insanin bu
diinyadaki yalnizligin1 nasil “degerli”, “anlamli” yalnizhiga donistiirdiigli ve manevi

gelisiminde yalnizligin rolii iizerinde durulmustur.

Sonug boliimiinde ise genel bir degerlendirme denemesinde bulunulmustur.

Calismanin 6rnekleminde on dort sairimizin divani se¢ilmistir. Bu divanlarin belirli
bir sistematikle taranmasindan elde edilen beyitlerden yola ¢ikarak Divan siirimizde
“yalmizlik” anlamindaki his ve diislincelerin ne oldugunu anlayabildigimiz 6l¢iide vermeye

calistik.

Caligmam siiresince bilgilerini ve yardimlarini benden esirgemeyen danigman hocam
Sayin Dog. Dr. Abdullah AYDIN’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim ve kaynak¢a boliimiinde yer
alan fikirlerinde istifade ettigim yazarlardan hayatta olanlara siikranlarimi sunuyorum,

6lenlere ise Allah’tan rahmet diliyorum.

Hiiseyin BUDULGAN

Bingo6l, 2015
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OZET

Yaygin olarak Divan siiri olarak adlandirilan Klasik Tiirk siirinin arastirilmas,
incelenmesi ve c¢oOziimlenmesi heniiz tamamlanmis degildir. Divan siiri arastirmalar
maalesef metinlerin hazirlanmasi ve nesri sathasinda tikanip kalmaktadir. Bu metinler
lizerine yapilan az sayidaki ¢alismalar da daha ¢ok metin merkezli elestiriler olarak eski
serh geleneginin devami niteligindedir. Osmanli edebi metinlerinin birbiriyle olan
iliskilerini ve gdndermelerini, kelimelerin anlamlarin1 ve anlam katmanlarini esas alan bu

tahlil metodu metni yakin okuma, igerden okuma esasina dayanmaktadir.

Divan siiri iizerine yapilan spesifik ve tematik caligmalar yok denecek kadar az
sayidadir. Bu siirin yeni yaklasimlarla incelenmesi, barindirdigi zengin Kkiiltiirel
malzemenin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir. Bu yondeki malzemenin degerlendirilmesi;
felsefe, psikoloji, sosyoloji gibi sosyal bilimler alanindaki g¢alismalara da zenginlik
katacaktir. Dilinyada yaygin olan sosyal bilimler alanindaki ¢aligmalarda edebi metinlerden
yararlanma anlayisi, heniiz lilkemizde tam anlamiyla benimsenmis sayilmaz. Calismamiz,
sosyal bilimler alanindaki calismalara kaynaklik etme 6zelligi tasimasi yoniiyle 6nem

tasimaktadir.

Caligmamizin konusunu olusturan * yalnizlik *“ duygusu daha cok felsefe ve psikoloji
bilim dallarinin ¢aligma alani igerisinde yer almistir. Ama, bu duygu ¢ok yogun bir sekilde

siirde ifadesini bulmustur.

Bu c¢aligmada “yalnizlik* duygusunun Divan siirinde algilanma bi¢imleri incelenerek
hem Divan siirinin yeni bir yaklagimla incelenmesi hem de Divan siirindeki zengin kiiltiirel

malzemenin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Divan Siiri, Yalnizlik, Yabancilasma, Otekilesme, Gurbet, Garip,

Aci, Ayrilik, Mistisizm, Tasavvuf.




ABSTRACT

The research and study of classical Turkish Poem - commonly named as Divan
poetry - hasn’t been completed yet. The study of Divan Poetry unfortunately, is stopped at
the phase of preparing the texts and their publication. The studies which are very few, done
on these texts are generally text centered and the persistence of old gloss tradition. This
analysis method which focuses on the relations and referings between Ottoman Literary
texts, word meanings and meaning layers, is based on close reading and inside reading

principle.

There are almost no specific and thematic studies on Divan Poetry. Studying this
poetry with new and recent approaches will reval the rich cultural material it involves.
Evaluation of these materials will help and enrich the studies are being done on social
sciences like philosophy, sociology and psychology. A common understanding of
benefitting from literaray texts for social science studies throughout the World is not
accepted in our country. Our study is carrying importance in terms of carrying weight with

feature of sourcing social sciences field.

The theme of our study — the feeling of loneliness — mostly takes place in the studies

of philosophy and psychology sciences. But this emotion is intensively stated in the poem.

Searching the perception of ‘loneliness’ in Divan poetry in this study it is aimed both
to study Divan Poetry with a different approach and to reveal Divan Poetry’s rich cultural

materials.

Key words: Divan Poetry, Loneliness, estrangement, being otherized, sorrow, seperation,

mysticism, sufism
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MATERYAL VE METOD

Calismanin 6rnekleminde on dort sairimizin divani segilmistir. Divanlarin tespitinde

sairlerin mesleki konumlar1 dikkate alinmigtir. Bu yonteme basvurulmasinin nedeni

sairlerin sosyo-ekonomik diizeylerinin “yalnizlik” hissine olan etkisini belirlemektir.

Mesleki Konumlar1” adli makalesinde yaptigi tasniften yararlanilmistir.

Sekil-1 Mesleki Konum Tasnifi:

Mesleki konumlarin belirlenmesinde Prof. Dr. Mustafa ISEN’in “Divan Sairlerinin

Sira Sair % | Secilen Divan

No Mesleki Konum Meslek Tiirleri Sair Sayisi Sayis1 Sayis1
-Kadi, -Naib ,-Kazasker
-Seyhiilislam, -Danismend 1147 | %36 4

1 [imiye Sinifi -Miiderris , -Hoca
-Elgi,-Emin,-Katip,-hacegan

2 Biirokrat -Defterdar,-Vezir,-Tezkireci ... 892 %28 3
-Padisah,-Sehzadeler

3 Saray Mensubu -Beylik¢i,-Cavus ... 60 | %1,8 1
-Alaybeyi,-Beylerbeyi

4 Askerler -Sipahi,-Subas1,-Yenigeri ... 117 | %3,7 1
-Asc1,-Attar,-Ayakkabici

5 Esnaf ve Serbest -Cerrah,-Hattat,-Terzi... 117 | %3,7 1

Meslek

-Miiezzin,-Vaiz

6 Din Adamlari -Miiftii,-Na’at-han 26 %0,8 1
-Seyh,-Mesnevihan

7 Seyh ve Dervis -Tiirbedar,-Neyzenbasi 182 | % 5,7 3

Mesleklere gore Divan sayilarinin belirlenmesinde mesleklerin yiizdelik oranlari

dikkate alinmistir. Sairlerin belirlenmesinde ise sairlerin yasadiklari yiizy1l ve donemlerini

sanatsal yetenek a¢isinda en iyi temsil ettigini diislindiiglimiiz sairleri segcmeye calistik.

XVI
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Sekil-2 Secilen Divanlar Listesi:

Sira
No Divan Sairin Meslegi Yasadigi

Yiizyil
1 Cem Sultan Divani Saray Mensubu/Sehzade 16. Yiizyil
2 Tagslicali Yahya Divani Asker/ Yeniceri 16. Yizyil
3 Enveri Divani Esnaf/Miirekkepci 16. Yiizyil
4 Behisti Divam Din Adami/ Vaiz 16. Yizyil
5 Niyazi-i Misri Divani Seyh- Dervis 17. Yizyil
6 Fuzili Divani Seyh- Dervis/ Tiirbedar 16. Yizyil
7 Seyh Galib Divanm Seyh- Dervis 18. Yiizyil
8 Kani Divan Hacegan/ Katip 18. Yiizyl
9 Hamdullah Hamdi Divam [lmiye Sinifi/ Danismend 15. Yiizyil
10 Seyhiilislam Yahya Divani [lmiye Sinifi /Seyhiilislam 17. Yiizyll
11 Nedim Divani [lmiye Sinifi /Miiderris 18. Yiizy1l
12 Necati Beg Divani Biirokrat / Katip 15. Yiizyil
13 Ahmet Paga Divani Biirokrat / Vezir 15. Yiizyil
14 Enderunlu Hasan Yaver Divani Biirokrat/ Hacegan 18. Yiizy1l

Bu divanlarin belirli bir sistematikle taranmasindan elde edilen beyitlerden yola

cikarak Divan siirinde “yalmizlik” anlamindaki his ve diisiincelerin ne oldugu verilmeye

caligildi. Oncelikle galigmaya yon vermek amaciyla yalnizlik ve yalnizlik anlamindaki his

ve diisiinceleri ifade eden temel kaynaklar tarandi. Divan siirinin beyit esasi tizerine kurulu

olmast dolayisiyla yalmizligi ifade eden his ve diisiinceler siirden ziyade beyit merkezinde

tahlil edildi.

Beyitler, amacimiz metin nesri olmadigindan transkribe edilmemistir. Konuyu en iyi

acikladig diisiiniilen beyitler rnek olarak verildi. Ornek beyitlerin kiinyesi metnin altina

sair adi/mahlasi, sekil kisaltmasi, siir numarasi ve beyit numarasi seklinde gosterildi.

——
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GIRIS

“Ne yanar kimse bana dtes-i dilden 6zge

Ne agar kimse kapum bad-1 sabdadan gayr1”

Fuzili G. 286/5

Yalmzhk

Yalnizlik, yiizyillardir diilnyanin her yerinde ve biitlin kiiltiirlerde, edebiyatta, siirde
ve sarkilarda islenmekte olan bir temadir. Evrensel bir yasam tecriibesi yani insanlar

tarafindan bilinen en yaygin tecriibelerden biri olmasina ragmen tanimi ¢ok zordur.

Yalnmzlhigin kavramlastirilmast  ve tasarimlandirilmasindaki  giigliikler birkag
nedenden kaynaklanmaktadir. Bunlardan ilki yalnizligin fiili, nesnel ger¢eklige endeksli
olarak yasanan bir durumdan ¢ok hayali, ruhsal gergeklik diizeyinde yasanan bir durum

olmasidir.

Yalnizigin  kavramlastirilmasindaki  giicliklerin ikinci nedeni de yalmzlhigin

cogunlukla ayrilik, terk edilme, yani nesne kayb1 baglaminda ele alinmasidir.

Bir yandan onun 6znel nitelikli olmasi diger yandan yalnizlig1 doguran etkenlerin
cok cesitli ve ¢cok boyutlu olmasi; kullanim alaninin ¢esitliligi ve degiskenliginden otiirii
eskilerin tabiriyle efradin1 cami, agyarini mani epistemolojik tek bir tanimini yapmak
zordur. Farkli kiiltiirlerde, kaynaklarda birbirinden farkli birgok yalnizlik tanimiyla
karsilagsmaktayi1z.

Tiirkgede yalnizlik; yalniz olma hali, kimsesizlik, tek basinalik, dostsuzluk (Dogan,
2001:1388), insanin sosyal faaliyetlerden koparak, kabuguna cekilmesi, kalabaliktan
uzaklagmasi, yaptigi hicbir seyden zevk almamasi (Yahyaoglu, 2011: 26), olarak

tanimlanmaistir.

Arapgada yalnizligin karsiligi olarak; “esi olmamak, tek olmak, kendini ¢ekmek, ayr1
tutmak”, “tecrit etmek”, anlaminda “infirad” ve “vahdet”, “kisinin Onceden icinde
bulundugu bir durumdan kendisini soyutlamasi, ayrilmasi, bagini kesmesi, uzaklagmasi”

ve “halktan uzaklasip onlardan ayr1 yagamas1” anlaminda “uzlet” ve “kisinin kendisi veya
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bir baskas1 ile yalniz kalmas1” “Hakk’la olmak i¢in halktan ayrilip yalniz kalma” veya
“tenhaya cekilmek ve higbir kimsenin ve diinya malinin bulunmadigi bir yerde ruhun

Allah’la konusmas1” anlamlarinda da “halvet” kavramlari kullanilmaktadir (Kizilgegit,
2011: 5).

Yalnizlik ancak bizden —bagska- olan ile ilisgkimiz baglaminda kavranabilir; anlamsiz
bir i¢ine kapanma degildir, siirekli yinelenen bir istegi, kalbimizin ugurumlarinda gizli
tutugumuz bir par¢amizi Otekine agma istegimizi, Tanri arzumuzu gergeklestirmektir

(Brogna, 2013 : 104-105).

D. Anzieu yalnizlig1 igerdigi catiskilar (antinomi) baglaminda ele almis ve tanima
buradan gitmistir: “yalnizlik ancak, birine rastlamanin umulmasima karsilik hi¢ kimsenin
bulunamamasi durumunda ortaya ¢ikar” baska bir deyisle yalnizlik, 6tekinin eksikliginin

yarattig1 bir durumdur (Kayaalp, 2001: 16).

Farkli disiplinlerdeki bilim adamlar1 yalnizligi, c¢alisma alanlarina veya

benimsedikleri kuramsal yaklagima gore tanimlamiglardir.

Yalnizlik olgusuna psikodinamik kuramsal perspektiften yaklasanlar, olgunun
koklerini Freud’un psikoanalitik yaklasimlarima dayandirmakta ve ondan hareketle,
yalmzligl; yasam iggiidiisiiniin bireyin kendi “ben”inin icine sikisip kalmasindan s6z
etmektedirler. Kendi egosuna c¢ekilen birey kendisini dis ¢evreden yalitmakta ve kendini
merkeze tasiyarak ideal bir igsel durum yaratmaktadir Ideal i¢sel durum yaratmaya

duyulan agir1 isteng, yalnizlik olarak tezahiir etmektedir (Gengtan, 2014: 103).

Fromm’a (1961) gore ise insan dogadan ve diger insanlardan koptugunda kendisini
yalniz ve soyutlanmis hisseder. Insanlar yasamalari igin baskalarina ihtiya¢ duyduklarmi
bildikleri i¢in yogun yalmizlik korkusu tasirlar. Ekonomik, sosyal, psikolojik, politik
kosullar bireysellesmeyi saglamiyorsa insanlar giiven duymazlar ve ozgiirlesemezler. Bu
belirsizlikten dolay1 da bireysellesmelerinden vazgecerek giderek giigsiizlesirler; yalnmizlik

ve caresizlik duygulari artar (Duy, 2003: 26 ).

Bir diger kuramsal bakis agis1 da bilissel yaklagimdir. Bilissel yaklagim, yalnizligin
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biligsel ve iligkisel siirecleri izerinde odaklanmaktadir. Yalnizligi, bireyin sahip oldugu
mevcut iligkiler Oriintiisii ile, gergeklestirmeyi arzu ettigi iliskiler Orlintlisii arasindaki
farklilik olarak algilamakta, bu farkin arasi ne kadar agiksa, ¢ekilen yalnizlik katsayisinin

da o oranda fazla yasanilacagi ifade edilmektedir (Sermat, 1980 Aktr: Armagan, 2014: 29).

Diger yandan yalnizliga varolusgu perspektiften yaklasanlar, yalnizligi insanin
ontolojik gercekligi olarak kabul etmekte ve yalmzhi§i bir yasam bigimi olarak
olumlamaktadirlar. Insanmn yasaminin 6ziiniin yalmzlik oldugu savunularak, hayati
yasamanin, sadece bireyin gerceklestirmesi gereken bir 6zellik oldugu, bu durumun ne
baskasina aktarilabilecegi ne de baskasina vekalet verilmesinin miimkiin olmadig1 gibi,
baskalarmin da vekaletinin iistlenilemeyecegi ve bu duygunun sadece bireysel olabilecegi
ve bireyin istenciyle yasanabilecegi lizerinde durulmaktadir. Giiniimiizde ¢ogu Hint,
Uzakdogu felsefeleri, Budizm, ilahi dinler ve mistik bakis acilari, yalmzhig bir yasam
bicimi olarak ideallestirmekte ve aslolan, hayatin temelini, ac1 ¢ekebilmek i¢in yalniz

olmak durumuna baglamaktadirlar (Gasset, 2011: 58).

Varolusgulara gore insanlarin hayatlarinda 6lim korkusu, 6zgiirliikk, anlamsizlik ve
yalnizlik korkusu olmak {izere dort ¢esit korku vardir. (Killen, 1998; akt.: Sarihan, 2007:
28 ). Derin yalnizlik hissetme kendini yaratma siirecinin yapisinda vardir. Higbir iliski
yalmzligt yok edemez. Bireyler varolusuna yalmiz baslaylp, vorolusunu yalniz
tamamlamak zorundadir. Insanlar ancak yalnizhik durumuyla yiizlesip onu kabul ederse
bagkalarina sevgiyle yonelebilirler. Varolugsal yalnizlik insana aci verir; ancak aymi

zamanda yaraticilik yonii vardir benligin gelismesini saglar.

Varolusgu bakis acgisinda; bireyin kendini 6zgiir, yaratict ve mutlu hissetmesi,
digerlerinden kendini yalitarak, kendi yalnizliginda kendisi ile ylizlesmesi ile miimkiin hale

gelebilmektedir (YYalom, 2014 : 77).

Hiristiyan varoluscu Kierkegaard’a gore birey yalnizligi yeterince derinlemesine
hissederse bu duygusunu ¢ok derin bir sekilde paylasabilir. Yine ona gore insanlar hakikati
ancak kalabaliklardan kendilerini ayr1 tutarak bulabilirler. Arkadas olmak yalmizlik igin

insan varolusunun kalbine girmektir. Kierkegaard’in goriislerini daha da genisleten
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Schopenhauer’a gore ise bagimsizlik insan yalnizhginin dogrudan bir sezgisidir. insanlar
kendileriyle bagbasa kalabildikleri siirece yalniz kalabilmislerdir ve yalnizlig1 sevmeden ve
bagimsizliga asik olmadan bir birey olunamaz. Diger bir deyisle bir kimse tek basina

kalabildigi siirece hiirdiir (Karnick, 2011: 221).

Yalnizligin 6zgiirliik i¢in bir temel oldugu goriisii ayn1 zamanda Buber (1923/1958)
tarafindan kabul gérmiistiir. Buber bireysel 6zgiirlilk ve segme hakkinin insanlik i¢in ¢ok
onemli oldugunu ve yalmzligin bagkalariyla, kendisiyle ve Tanr ile iliskilerinde askinlik
ifade ettigini vurgulamistir. Bir kimsenin dogru bir birey seklinde tam olarak bilinebilmesi
icin bagkalarindan ayr1 olmasi gerektigine inanmistir. Buber ayrica, insanlarin dig diinyaya
yani bagkalariyla birlikte olmaya agik olmast durumunda da basarili oldugunu ve
gelistigini ifade etmistir. Yine insanoglunun varolusunun en temel gergekligi bireyle bir
baska birey arasindaki iliskidir ve bu iliski boyunca bireyler kendi baglarina
bilemeyecekleri kesin anlamlar1 paylasirlar. Buber yalnizligi insani durumun bir pargasi
olarak kabul etmistir. Fakat onunla kavga etmek yerine onun iistesinden gelmenin yolunu

arastirmistir (Karnick, 2011: 221).

Jean-Paul Sartre (1957), yalnizligin kaynagi olarak kisiler arasr iligkileri gérmiistiir,
baska bir sey degil sadece bireyin baskalarinin varligini tanimasiyla yalnizligin olustugunu
diistinmiistiir. Sartre bir kimsenin dislanmasmin farkina varmasi siirecinin aci verici
oldugunu ve ayni zamanda bunun iretkenlige ve yaraticiliga da yol agacag: fikrini one

stirmiistiir (Karnick, 2011: 222).

Tillich (1952), yalnizlig1 insan varolusunun en temel bir goriiniimii olarak kabul
etmislerdir ve izolasyona gotiiren yalmzlik duygusu ve digerleri tarafindan reddedilme
anlamindaki yalnizlikla ilgilenmistir. O yalniz olmanin, birey ni¢in yalmzdir ve yalnizlig
nasil asabilir sorularini sorarak anlam arayisinda olmanin bir yazgi oldugunu kabul eder.
Tillich (1963), yalnizhgin iki yoniinii ifade etmek iizere, ingiliz dilinde iki kavramimn
olusmasina Onciiliik etmistir: Yalniz olmanin acisini ifade etmek {izere “Yalnizlik
(Loneliness)”; Yalniz olmanin ihtisamini1 ifade etmek lizere de “kendi basina olma
(Solitude). O yalmizligi, bir kimsenin ¢evresinden ayrilma nedeniyle tek basina kaldiginda

veya birisinin kendisini tamamen izole edilmis ve yanlis anlasilmis hissetmesi durumunda
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meydana geldigini varsaydi. Bundan ayr1 olarak, yeni fikirler icat etme giicii ile sonuglanan
ve i¢ gbzlemi tesvik eden yasamin bakis agilari i¢in yalmizligin gerekli olduguna da dikkat

cekti (Karnick, 2011: 222).

Peplau ve Perlman’a (1982) gore yalnizlik, “kisinin sosyal iliskilerinde niceliksel ya
da niteliksel bir sekilde ortaya g¢ikan, hos olmayan bir tecriibedir. Bu tanimlama, diger
bilimsel bakis ag¢ilariyla uyusan ii¢ (temel) noktayr paylagsmaktadir: Birincisi yalmizlik,
kisinin var olan sosyal iliskisi ile arzuladigi sosyal iligski arasindaki (niceliksel ya da
niteliksel) farkliliklardir. ikincisi yalnmizlik, siibjektif (bireysel algilamaya bagli) bir tecriibe
olup objektif (somut veya fiziksel olarak herkesten ayri olma, kendi basina olma)
toplumsal izolasyonla ayni anlamda degildir. Ciinkii birey, tek basina olmadigi halde
yalmz olabilir veya kalabaliklar iginde yalmzlhigi hissedebilir. Ucgiinciisii, yalmzlik
tecriibesi -kisisel gelisimi tesvik etmesine ragmen- iticidir ve onu tecriibe etmek acitict ve

bunalticidir ” (Kizilgegit, 2011: 6).

Burger’e gore de yalnizlik, soyutlanma ile ayn1 anlamda degildir. Yalniz insanlarin
bazilarinin ¢evresi glin boyunca bagka insanlarla ¢evrilidir. Yalnizlik, gerceklestirilen
toplumsal etkilesim ve bu etkilesimin kalitesi iizerine olan algilarla ilgilidir. Ote yandan,
cok sayida arkadasiniz olabilir, ancak hala daha fazla sayida ve derinlikte arkadashiga
gereksinim duyuyor ve kendinizi yalmiz hissediyor olabilirsiniz. Yalmizligi Kkisinin
toplumsal iligkilerden duydugu kisisel doyum ile agiklamak, bazi insanlarin neden
tamamen c¢evresinden soyutlanmis bir sekilde yasadigimi ve bu yalmzligr eglenceli
buldugunu, bazi bireylerin ise arkadaslarla ¢evrilmis olmasina ragmen kendilerini yalniz

hissettiklerini anlamaya yardimci olabilir (Burger, 2006: 478-479).

Rook, yalnizhigt; “bireyin digerleri tarafindan anlasilmadigi, onlara yabanci kaldigi
ya da onlar tarafindan reddedildigi ve/veya oOzellikle sosyal biitiinlesme duygusu ve
duygusal yakinlik kurmak i¢in olanaklar sunan arzu edilen etkinlikleri gerceklestirmek igin
uygun sosyal arkadasliklarin yoklugu durumunda yasanilan, siiregen duygusal

zorlanma/rahatsizlik durumu” olarak tanimlamaktadir (Kizilgegit, 2011: 8).
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Buraya kadar bahsedilen yalnizlik bigimleri bireyin daha ¢ok ¢evresiyle iligkilerin
en aza indigi, bozuldugu, koptugu veya insanin c¢evresinde baska insanlarin bulunmamasi
halidir. Bu durumdaki yalnizlik fiziksel (sosyal) bir yalmizliktir. Bir insanin tek basina

yasama bic¢imidir.

Bu tiir bir yalnizlik durumunda kisi ¢evresindeki insanlarla ortak yon bulmakta
zorluk c¢ekmekte, ilgilerinin ve fikirlerinin ¢evresindekiler tarafindan paylasilmadigini,
cevresindekilerin onu iyl tammmadigimi diisiinmekte; kendisini ¢evresindekilerden

soyutlanmuis, ¢cevresindekiler tarafindan terk edilmis uyumsuz bir kisi olarak gormektedir.

Diger bir yalmzlik bigimi ise Duygusal yalnizliktir. Duygusal yalmzlikta kisi
kalabaliklar igerisinde, her tiirlii fiziksel ve sosyal uyaranlarin var oldugu ortamda bile

kendini yalniz hisseder.

Mijuskovic (1979) gore, Yalmizlik anlam ve his olmak {lizere iki kisimdan
olugmaktadir. Anlam olarak herhangi birisinin egosuyla baglantili olmayan ezici arzular ve
bir bagkasinin egosu veya objesiyle baglantili olan ezici duygulardan olusmaktadir. Duygu
olarak yalnizlik kendi farkindaligiyla ve higligi/anlamsizligiyla yiliz ylize gelme bilinci
olarak ortaya konmustur. Fakat bu anlamsizlik yalnizlikla 6zdestir ve ilk anda hissedilen
nitelikte goriilmektedir (Karnick, 2011: 223).

May (1967) yalnizlik hissi ve anlamsizligin birlikte gittiginde hem fikir olmustur. O
yalnizligi Bati toplumunun yaygin bir durumu olarak kabul etmistir. Clinkii bireyler
siklikta kendi kisisel diinyalarinda yasamaktadirlar. Bu kisisel diinyalarinda anlamli ve ta-
hammiil edilebilir baglarin olmamasindan yalmizlik korkusu, bireylerde bir belirsizlige ve

yayginlikla da felakete yol agmaktadir (Karnick, 2011: 223 ).

Yalnizlig1 “6teki” merkezli bir bakisla tanimlamaya galisan J.C. Arfouilloux (1987)
sunlar1 sdylemektedir: “Oteki oradayken, mevcudiyeti bazen beni rahatsiz edecek hale
gelir, yalniz olmay1 tercih ederim; ama bazi anlarda, oradayken bile onu Ozlerim,

gelecekteki yoklugunu Oncelerim; ya da onun, bana gbére her zaman eksik kalan
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mevcudiyeti, icimde tasidigim boslugu doldurmaya yetmez, hatta bu boslugu benim igin

daha hissedilir, daha katlanilmaz hale getirir” (Kayaalp, 2001: 16).

Yalnizlik duygusunun iki ayr1 anlami var: Bir anlamda yalmzlik “kendini bil”
mektir; 6teki anlamdaysa, kendimizden [yalnizligimizdan] kagip kurtulma 6zlemidir (Paz,

1999: 216).

Yalnizlik iizerine yapilan degerlendirme ve tanimlarda yalmizligin ii¢ boyutu
tizerinde durulmusutur: Duygu, sosyal ve mistik boyutu. Yalnizlik bu boyutlariyla manevi

gelisimin, metafizik bilginin kaynagina doniismektedir.

Yalnizligin belirtilen boyutlar1 disinda cevreyle iliskilerin kesildigi derin yalnizlik;
i¢ dilinyasindaki iiziintiilerden kaynaklanan, disar1 yansitilmayan, goriinen davraniglari
normal olan gizli yalmzlik; depresyon, korku gibi belirtilerle birlikte agiga ¢ikan triad

yalnizlik gibi ¢esitlerden bahsedilebilir (Yahyaoglu, 2011: 44).

Yalnizlik kelimesinin 6zellikle kiiltiirel boyuttaki ifade edilisinde de degisiklikler,
cesitlilikler ve farkliliklar igerdigi gortilebilmektedir. Akdeniz ve Dogu kiiltlirleri gibi
bireysel iligkilerin mesafe ve alanin daha dar ve yakin oldugu ortamlarda ve gevrelerde bu
iletisimlerin olumsuz niteliklere biirlinmesine sik rastlanir. Yalnizlik, genel olarak terk
edilmisligi, kimsesizligi, desteksizligi, hasreti ve gurbeti ¢agristirir. Ancak, yalnizligin her
kiltiir ve toplumda bu cagrisimlara sahip oldugu da sdylenemez. Bu nitelikler her kiiltiirde
veya toplumda az veya c¢ok yalnizlik kavrammin uzantilaridirlar. Ote yandan yukaridaki
cagristmlardan farkli anlamlara sahip tek basina olabilmek, bireylesmek, ayrigsmak,
kendine yetmek gibi ¢agrisimlar, 6zellikle Batili veya Batililagsmay1 amaglayan toplumlarin

kiltiirel dokusunda 6nemli yer tutmaktadir.

Toplu yasam tarzinin ve Kkarsilikli dayanigmanin koklestigi bir toplumda yalnizlik
duygusu, bireyi derinden sarsan bir unsur olarak negatif yonde bir etkiye sahiptir. Boyle bir
kiiltiir ortaminda yetisen Divan sairleri i¢in de durum bdyledir. Farkli kiiltiirler, yalnizlik
duygusu karsisinda tiyelerine farkli yorumlar asilar. Kimi toplumlar ve kiiltiirler yalnizliga

kars1 ferde Ozgiiven ve bireysel sorumluluk yiiklerken, bazi toplumlar ve kiiltiirler de
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karsilikli bagimli olmay1 ve topluluk duygusunu asilar. Osmanli toplumu bu ikinci kiiltiir
Ozelligini tasidig1 i¢in, Divan sairleri de sevgiliden ayrilig gibi bir eylemin beraberinde
getirmis oldugu yalnizlik duygusunu gayet tabi benimsemezler. Ciinkii divan sairi, cemaat
kiiltiiriiniin aliskanliklarmi edinmis bir bireydir. Genelde islam toplumlari, zelde Osmanl
toplumu, cemaat yoniine agirlik vermislerdir. Onem tasiyan kendilik, cemaattir, birey ise
ancak cemaatin hedef ve degerleriyle uyum i¢inde oldugu oOlciide degerli sayilir. Ayrica,
temel toplumsal kurumlar da, hem cemaat baglarini gliclendiren, hem de bireyi tek basina
olma fiili tecriibesinden koruyan baglar yaratir. Osmanli toplumunda ise, genis aile,
loncalar, esnaf birlikleri, dini térenler ve otoritenin kontroliine boyun egis teklifsiz gruplar
yaratir ve cemaat giiclerinin birer pargasini olusturur; bu giigler, bireyi kendi sinirh
giiclerine dayanma veya tek basmaligi gogiisleme ihtiyacindan kurtarir. Gelgelelim, tek
basinalik hissi, bir anlamda, dissal gercekligin sartlarindan bagimsizdir. En korunakli birey
bile bu histen kendisini biisbiitiin siyiramaz. Ayrica, tek basmalik hissinin dogurdugu
endise pekala, tek basina olma fiili tecriibelerinden korunma derecesiyle dogru orantili

olarak yikici olabilir (Andrews, 2009: 168-169 ).

Duygu ekseninde yasanan yalnizlik hissi, dayanigmaci 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan
bir kiiltiirlin tiyesi olan Divan sairinin psikolojisinde olumsuz etkilere sahiptir. Divan sairi
yalnizligimi  sevgilinin ilgisizliginin, yiiz ¢evirmesinin, terk etmesininin, dostlarin
vefasizliginin, herkes tarafindan otekilestirilmesinin ve kinanmasinin, ayriligin, 1ztirabin

bir sonucu olarak dillendirir.

——
oo
| —



BIiRINCi BOLUM

DUYGUSAL YALNIZLIK

“Senin askindan artmaktadir yalnizligim benim
Acze doniistiyor seni anlatmakta kudretim benim”

Ahmet Gazali/ Sevanih’ul Ussak

Duygusal yalnizlik, sevgili figiirine yakin baglanmanin olmamasi durumunda
yasanan yalmizliktir. Bu yalmzlik durumunda kisi ruhsal diinyasindaki beklentilere,
sevgisine istedigi ve hakkettigine inandig1 6l¢iide cevap alamamistir. Karsilastigi muamele

onu hayal kirikligina ugratmis, bu hayal kiriklig1 ruhsal diinyasina zarar vermistir.

Duygusal yalnizlik sevgi duyulan kisinin yoklugunun hissedilmesinin dogurdugu bir
yalnizlik tiriidiir. Bundan dolayr duygusal yalmzlik baska bir kisiyle yakinlik ve
bagkasindan ilgi gérme hisleri 6ngoriir. Bu anlamiyla yalmiz oldugunu bilen ve bir
baskasini arayan tek varlik insandir. Dogas1 geregi insan, kendi varligini bir baskasinda
gerceklestirme 6zlemi iginde ve dogaya “Hayir” diyerek yasar. Bu yiizden, kendi varligini
tanir tanimaz kisi, bir es ya da arkadastan yoksun oldugunu anlar, yalnizliginin bilincine

varir (Paz, 1999 : 215).

Bu yalmzlik durumunda yalinzligi yasayanin “ihtiyaglari, toplumsal agin diger
tiyeleri tarafindan degil, ancak es gibi bir baglanma figiirli tarafindan karsilanabilir”

(Atalay, 2010:13). Bu baglanma ediminin ad1 asktir.

Ask, “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi,
sevgilisinden baska giizel gormeyecek kadar ona diiskiin olmas1” anlamina gelir. Lugat
kitaplarinda ask kelimesinin sozliik anlamimin, aynm1 koékten olup “sarmasik” anlamina

gelen aseka ile yakindan ilgili oldugu belirtilir. Buna gore sarmasigin kusattifi agacin
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suyunu emmesi, onu soldurup zayiflatmasi ve bazan kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin
sevdiginden bagkasiyla ilgisini kestigi, onu sarartip soldurdugu icin bu duyguya ask
denilmistir. Ayrica hem tatli hem eksi olan bir ¢esit meyveye de usuk denilir (BK. Lisanii’l-
‘Arab, “ask” Md.; Taci’l-aras, “ask” Md.; Kamus Terciimesi, “ask” Md. Aktr: Uludag,
2005: 11). Asik da tipki sarmasik misali sevgiliyi kusatmasi, onun besininden yani
canindan ve ruhundan istifade ederek yasamaya devam etmesi yoniinden sarmasik ile
benzerlik arz etmektedir. Ayrica hem tatli hem eksi olan bir ¢esit meyveye de “usuk”
denerek askin hem sevgiliyle muhabbet sonucu yasanan mutluluk sarhoslugu, hem de
ayrilik sonucu yasanan hosnutsuzlugu ifadesiyle benzerlik gostermektedir (Uludag, 2005:
11).

Sevgi ya da ask, hem yaratilmislar arasindaki bagmti icin, hem de ylice Allah
arasindaki bagint1 i¢in kullanilan genel bir kavramdir. Seven ve sevilen ¢esitli varliklar
arasindan ¢ikabilir. Bu bakimdan sevgi, baglanti taraflarinin, yani seven ve sevilenin
mahiyeti ya da kimligi itibariyle ¢esitli tiirlere ayrilabilir. Bunlardan biri Mecazi (Beserf)
Ask, insanlar arasinda olan, 6zellikle bir kadin ya da erkegin bir erkege ya da kadina
duydugu bir sevgidir. Digeri ise Hakiki (Ilahi) Ask, insanin seven, Allah’in sevilen oldugu
durumda insanla yaratici arasindaki sevgidir (Piircevadi, 1998: 354). Burada kaginilmaz

olarak ask, dolayisiyla da sevgili ikiye ayrilmaktadir.

Insanin ‘ene’sine galip gelerek yoklugu yenmesinin yolu asktan gecer yoklugun
karanlik golgesinin ortadan kaldirilmasi ancak agkla miimkiindiir. Ve ruhun yeniden ilahi
kaynagina donmesi, Allah’la nihai bir vuslata erismesi ancak askla miimkiindiir. Sufizmin
temel dayanagi ve bu edebiyatin ilham kaynagi ‘agk’in ilk dersi insani agktan gecer. Sonra

ilahi ask (Gibb, 1999: 59).

Jale Baysal, bu iki ask tiirii arasindaki iliskiyi s6yle ifade etmektedir:

“ Bir insana karst duyulan ask iyidir, fakat ‘son-nihai’ degildir. ‘Mecazi ask’ diye
adlandirilir. Gergege ulasmak igin bir kopriiyse de, aslinda Tanrisal aska karsittir.
Sufi adayr bu kopriiden geger, yiiregi Tanrt askiyla dolar, her yerde Tanri'nin

yiiziinii goriir, gokteki her yildizda Tanrt 151, kirlardaki her cigekte Tanri goriiniir,

10

——
| —



her yiizde Tanrt giiliimser, her tatli seste Tanri seslenir, ¢evrede ne varsa Tanri dir,
baska bir sey degil. Bu insan, gozlerini i¢cine ¢evirir, yiireginin igine bakarsa, orada
harf harf Tanri’'min gergek yiiregini okur. Simdi artik Tanri ile bir olmustur ve
boylece Mansir bagirir: ‘Enel Hak-Ben Tanri’yim’. Bayazid Bestami de séyle der:
“Gomlegimin iginde Tanri’dan baska bir sey yok!” (Baysal, 1999: 282).

Bu asklar, mahiyetleri ve ortaya c¢ikis big¢imleri bakimindan oldukga farklilik
gostermektedirler. Ancak s6z konusu iki askin mahiyeti ve ortaya ¢ikis bicimi oldukca
farkli olmakla beraber, her ikisi de insan {izerinde benzer etkiler meydana getirmekte ve
buna bagl olarak da beseri aska tutulan kisinin halleri ile manevi yolculugun ilk
basamaklarinda olan kisinin halleri birbirine benzemektedir. S6z konusu belirtilerin
basinda, toplumdan kagarak yalnizliga yonelme egilimi gelmekte ve siddetli bir hiiziin de
bu duruma eslik etmektedir. Yani hem beseri ask hem de ilahi ask insan iizerinde ayni

etkileri meydana getirmektedir.

Buna bagli olarak da Klasik Tiirk Edebiyatinda, manevi yolculugu gergeklestiren
kisinin durumu, beseri aska tutularak toplumdan uzaklasan ve yalnizliga yonelen kisinin
durumu vasitasiyla ifade edilmektedir. Yani burada s6z konusu olan sey, beseri aska
tutulan kisinin toplumdan kagma ve yalnizliga yonelme egilimi ile manevi yolculugu
gergeklestiren kisinin, maksada ulagsma yolunda engel teskil eden sosyal hayattan
uzaklagsmasi arasindaki zahirl benzerliktir. Hem beseri askin hem de ilahi askin insan
tizerinde ayni etkileri meydana getirdigini ve bu benzerligin sadece zahiri boyutta
oldugunu Selguk Eraydin su soézlerle ifade etmektedir: “Mecazi aska tutulan insanlardaki
hallerin, ilahi mecrada seyredenlere seklen benzediklerini sdyleyebiliriz. Hakikate mecaz
kopriisiinden gecildigi ifade edilir. Sevdiklerine kavusamayan kimseler yemeden igmeden
kesilirler, gozlerine uyku girmez olur, kimseyle konusmazlar, daima sevdiklerini
diisiiniirler. ilahi ask basamagi olan halvete giren miirid de gonliinii Allah sevgisiyle
doldurmak i¢in az yiyecek, az uyuyacak, az konusacak ve daima Mevlasini diisiinecektir”
(Eraydin, 1994: 139, 140 ). Bu sozlerden de anlasildigr gibi, her iki ask da toplumdan
uzaklagsma egilimine sebep olmakta ve kisinin sosyal hayatla ilgisini asgari diizeye
indirmektedir. Bu durum da kisiye, zihnini sevgilisiyle daha fazla mesgul etme imkanini
vermektedir (Kaya, 2012:108).

——
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Ask, asigin kalbinde bir basina gelisen bir atestir ya da atesten bir duygudur.
Bachhelard’in dedigi gibi “alev yalmzdir, dogal olarak yalmz; yalniz kalmak ister.” ki
mumun alevini birlestirmeye ¢abalayan fizik¢inin bosuna emegi: Her asik, kendi alevinin
birikcikligini korumay1 siirdiirecektir! Burada, sevenin ve sevilenin bir baslarina yasadigi
yalnizliga bir telmihte bulundugu gibi; her bir sevenin bir basmaligi da anlatilmak
istenmektedir. Ancak bu durum, Bachelard’in dedigi gibi, iki tutugsmus goniil i¢in talihsiz
bir simge olusturmuyor; bilakis, tutusmus olan her bir gonlin kendi yalmzlhigim

yasayabilecegi bir biriciklik ortammin varlig: dile getiriliyor (Ozdendren, 2014: 202).

Divan siirinde agk hadisesi sevgili- Rakib- asik tigliisii etrafinda gerceklesir. Bu
askin baslica ayirict hususiyeti ise tek tarafli olmasidir. Bunda seven, agkin biitiin acilarini
ceken ve nihayet askini anlatan/siir soyleyen asiktir. Sevgili ise asigin duygularina karsi
seyirci tavri takinan, ilgisini ondan esirgeyen bir tutum iginde goriiniir. Moral yapisi,
asigina 1zdirap c¢ektirmekten hoslanmak, ona yiiziinii gostermekte nazlanmak olan
sevgilinin onunla kendisi arasina daima bir mesafe koymasi dolayisiyla ayrilik ve hasret,
buna eslik eden sikayet bu agkin 6ziinii teskil eder. Sevgilinin yaptig1 yalnizca naz etmek,
asig1 hasret atesi i¢inde yanmaya terk etmek ve asigin biitiin davraniglarina kayitsiz
kalmaktir. Sevgili, hercai-mesreptir, hem rakibe hem asiga yonelir. Cevir ve sitem onun
sanatidir. Vefasizdir, sevgisine giivenilmez. Rakiple bulusur, &siktan sevgisini saklar.
Sevgilinin 6zellikleri arasinda ac1 ve 1zdirap verici olmasi onde gelir, cana kast eder,
zalimdir, asik oldiirmeyi sanat edinmistir. Asiga yar olmaz, tas yireklidir. So6ziinde
durmaz, asigin aglayip inlemesi, acidan, iiziintiiden 6lecek duruma gelmesi onu etkilemez,
as181n ancak riiyasina girer, zenginligi, ihtisami, paray1 sever. Sevgilinin biitlin davraniglar
hiikiimdarmn davramslaridir. Sevmez, bir nevi tabii vergi gibi sevilmeyi kabul eder. Isterse
iltifat ve lituf eder. Hatta hiikiimdar gibi ihsanlar1 vardir. Yine onun gibi isterse, bu liitfu
ve ihsani esirger. Hatta cevreder, iskence eder, oldiiriir. Kiskanilir, fakat kiskanmaz.
(Tolasa, 2001: 150 ; Kurnaz, 1996 : 200; Tanpnar, 1997: 6 ; Akiin, 2014, 130; Kalpakli,
1999: 455; Pala, 2010: 314 )

Kendisini seven insana karsi kendisi de sevgi ve sefkat duygulari ile dolu, askin

1stirabini da saadetini de onunla birlikte yasayan, as1gin1 mesut etmek isteyen, araya ayrilik
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girdiginde onun i¢in gozyasi doken, yahut onunla birlikte olmanin sevincini paylasan bir

sevgili tipi divan siirinde mevcut olmamistir (Akiin, 2014, 132).

Sevgilinin olumsuz tavirlarina karsin as1gin moral yapisi, duygularinda igtendir, agik
ve samimidir, gidas1 gamdir. Sevgiliye ait en kiigiik bir hareket (bakisi, giiliisii) asig1 sarhos
etmeye kendinden gecirmeye yeter. Canini hi¢ diisiinmeden, ¢ekinmeden sevgilisine
verecek kadar comerttir. Soziinde durur, sadiktir. Sevgiliden ayr1 kalmak asik igin
oliimdiir, siirekli hayatla 6lim arasinda gidip gelir. Asigin en biiyiik {iziintii kaynag:
sevgilinin bagkalariyla ilgilenmesidir. Irade sevgilinindir, o ne isterse onu yapar. Asiga
diisen gorev her seye katlanmak ve askinda israrli oldugunu gostermektir. Her ne olursa
olsun asigm amaci gonliine taht kuran sevgiliye ulasmaktir. Asik sevgiliye ulasmak igin
her seyi yapmaya hazirdir. Asik genellikle trajik ve tedirgin bir yasant: igerisindedir. Cok
zaman aldatilmakta, kendisiyle bir oyuncak gibi oynanmaktadir. Hasta ve yaralidir. Akli
dagmiktir. Asik daima ask ve derdiyle 1zdirap ceken, ah ve feryad eden, kanli gozyaslari
doken, viicudu bagri yaralar iginde zayif diismiis, yiizii sararip solmus olarak goriliir

(Tolasa, 2001: 298; Kurnaz, 1996: 305; Pala, 2010: 315).

Asik, genellikle, garip, ¢éllere diismiis, yabanda yazida yatan, yalniz bir kimse olarak
tarif edilir, hali, kabul géren toplumsal normdan ciddi bi¢imde ayrilir, perisandir, diinyayla

ilgisini kesmistir, ¢ilgindir, yabanidir (Andrews, 2009: 148).

Cemal Kurnaz, Osmanli geleneksel siirinde asigin bu bigimde temsil edilmesinin

yayginlig1 konusunda sunlar1 soylemektedir:

“Divan siirinde ask hadisesi sevqili-rakib-dsik ti¢liisii etrafinda diigtiniiliir. Haydl
sistemi, ictimai nizamin bir tezdhiirii olarak ‘saray istiaresi’ etrafinda tesekkiil
ettiginden, sevgili tipki bir hiikiimdar gibi tasvir edilir. Kudretlidir, lutuf ve ihsan
sahibidir. Fakat, ayni zamanda zalimdir. Cevr ile oldiiriir. Sevilir, sevmez,
kiskanilir, kiskanmaz. Naz eder. Bir hiikiimdarin biitiin isim ve sifatlarina sahiptir.
Asik ise sevgilinin sarayi kapisinda bir kuldur. Onun etrafindaki rakibler ile
miicadele halindedir. Bir taraftan sevgilinin ilgisizIligi, hatta zulmii, diger taraftan

rakibler asigi miithis bir dert ig¢inde birakiwr. O, bir omiir boyu ayrilik cehenneminde
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gece, giindiiz act ile kivramir bir hiiviyettedir. Devamli dh eder. Icindeki atesten
dolayr ahi dumanli ve kivilcimhidir. Oyle ki, gokleri yakip tutusturur. Durmadan
aglar. Gozyaslart okyanus olur. Onu béyle gorenler, ‘hem denize diismiis, hem
yvanar’ diye hayret ederler. Gozyaslart devamli aktigi icin géz pinarlari
kurumugstur. Artik yas yerine kan gelmeye baslar. Devamli kan kaybeden insanin
rengi sararir, zayif diiser. Asigin da yiizii ve viicudu balmumu rengindedir. Viicudu
incelir hildle, hatta golgeye, haydle déoner. Beli biikiiliir. Dayanilmaz acilar icinde
gogstinti, yakasin ywrtar, par¢alar. Bir taraftan sevgilinin gamze ve kirpik oklari,
hangeri, viicudunu géz goz, dilim dilim yaralarla doldurur. Zayif viicut, biikiilmiis
bel, sari yiiz, kanli gozyasi, ah ve yaralar... Bunlar dsikligin alametleridir. Bir
divanin herhangi bir sayfasimi agacak olursanmiz dsiklar mutlaka bu hdliyle

karsiniza ¢tkacaktir” (Kurnaz; 1997: 423-424).

Bu ask iliskisinde sevgilini etrafinda baska asiklar vardir. Bunlar, asik i¢in korkulu
birer rakiptir. Rakipler yliziinden sevgilinin yaninda higbir itibar1 kalmamak, onun
goziinden diismek, onu biisbiitlin kaybetmek &sigin duygularimi kemiren azap ve
korkulardandir. Askin diger halleri gibi bu kiskanclik da tek taraflidir ve kiskanan sadece

asiktir. Sevgilinin asigina karsi kiskanglik duymasi ise asla s6z konusu degildir.

Bu rakip(ler) asik ic¢in agyar, sevgili i¢in yardir. Biz onu daima asigin goziiyle
taniriz; bu sebeple kotii, ¢irkin, zararly, it, esek, yilan, diken, karga, kafir ve zalimdir. Rakib
hicbir zaman sevgiliyi yalniz birakmaz, sevgiliyle siki miinasebettedir. Sevgili ona goziinii
kasini gosterir. Her dem rakib karsisinda soyunup uryan olur, ona hiisnii kabul gosteriri.
Asik bunu bilir ve biitiin facia buradan kopar. Asik bu hal karsisinda yanip yakilir, feryat
koparir, rakibi kotiiler, tehdit eder, sevgiliyi uyarir. Uyarilar1 karsilik gérmez ve asik ¢ogu
zaman rakibin dstinliiginii kabul eder. Asigin sevgiliye kavusmasinda “engel” dir
(Tolasa, 2001: 393; Kurnaz, 1996: 422; Pala, 2010: 316; Cavusoglu, 2006: 68).

Peki, boyle birisi nasil sevilir. Iste tam bu noktada o belirleyici, tartisitimaz oldugu
kadar da ¢oziimsiiz olan soru akla geliyor. Bu iki varlig1 birbirine baglayan sey nedir?

Asigma daima cefa, eziyet eden, yiiz vermeyen, buna ragmen asigin birakamadigi, bir

——
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asamadan sonra cefasini, eziyetini artirmasini istedigi, yeri doldurulamaz ve benzersiz olan
bu kisi kim?

“Sevgi bag1” gizemiyle kars1 karsiya kalan psikanalizinin {inlii ismi Jacques Lacan

bu sevgi baginin gizemini ¢ozmek i¢in “nesne a” kavramini icat etmistir.

Yas ve Melankoli adli makalesinde, yitirdigimiz ve yasmi tuttugumuz kisiye
gondermede bulundugu zaman, Freud “nesne” (objet) kelimesini yazar, “kisi” (personne)
kelimesini degil. Freud énceden Lacan’a “Oteki Kimdir?” sorusuna cevap vermesi ve
nesne a kavramimni kurmasi i¢in temel saglamistir. Sevilen ve artik yasii tuttugum

yitirilmis olan bu 6teki kimdir? Freud ona “nesne” der, Lacan ise “nesne a” diyecektir.

Nesne a nedir? Nesne a sadece bir harftir, a harfinden baska bir sey degildir,
merkezi islevi ¢Oziimsiiz bir problemi adlandirmak, ya da daha iyisi, bir namevcudiyeti
belirlemek olan bir harftir. Hangi namevcudiyeti? Durmadan tekrarlanan bir sorunun
cevabinin namevcudiyetini. Nesne a o halde bir imkansizligi, kuramsal gelisime bir direnis
noktasini ifade eder. Bu isaret sayesinde bilgi zinciri kopmaksizin arastirmayi
stirdiirebiliriz. Ancak, cevabi a olan — yani anlamsal olarak bos bir harf olan- soru nedir?
Nesne a’ya agilan soru sudur: “Esim olan, sevilen kisi olan, 6teki kimdir?” Sevilen ya da
sevilmis olan bu 6teki bizim icin ne ifade eder? Sevilen “kisi” bizim i¢in hangi yeri
doldurur? Ama bu gergekten bir kisi midir? Birisi sunu ileri siirebilir: “ Bu bir imgedir.
Sevilen kisi sizin tarafinizindan sevilen kendi imgenizdir.” Bu, dogrudur, ama yeterli
degildir. Bir baska cevap: “ Sevilen kisi bir imge degildir, sevilen kisi sizin bedeninizi
siirdiiren bir bedendir. * Yine dogrudur, ama hala yetersiz kalir. Uciincii cevap, sevilen
kigiyi bize bir hikdyenin, ge¢mis deneyimlerin biitiiniiniin temsilcisi olarak tasvir eder
(Nasio, 2007: 118-121).

“ Oteki kimdir? “ sorusuna verilen ii¢ olasi cevabi Lacan ii¢ dénem halinde

simiflandirir: Gergek (Hakikat), imgesel ve simgesel.

Lacan Gercek’i “eksikligin eksikligi”, temsilde “6ziimsenemeyen” ve “temsil

edilmesi olanaksiz olan” olarak adlandirir. Gergegin sinirlari, kiyisi, kenari, boliimleri ya
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da karsitlar1 yoktur. Gergek “ ham maddelerin” ayrismamis bir siirekliligidir. Gergek,
zihnin kendi yapist ile yapilandiramayacagi yerin sinirinda baslar ve bizi her seyden ¢ok
yoneten gilic odur. Gergek’in tek olast tanimi, onun tamimlanmasinin = ve

bigimlendirilmesinin olanaksiz olusudur (Izmir, 2013: 182).

Gergek, ¢eligkiler alemidir. Bu nedenle bu alemde her sey, kendi i¢inde zithik
barindirir. Gergek dénemde dzne ve 6znenin diinyas1 hem igerde hem disardadir. Oznenin
ici ayn1 zamanda disidir. Oznenin kendisi bu dénemde hem her seydir hem de higtir, hem
kendisi hem de otekidir. Her seyi kapsayan bir varlik vardir, ama kavram olarak bir “ben”
kavrami yoktur. Yani varlik fiziksel-biyolojik olarak vardir ama kavramsal olarak varlik,

hiclige denktir.

Ger¢ek doneminin 6znesi kendisine higbir konuda hicbir nitelik atfetmemistir.
Ciinki, her sey kendisidir. O heniiz kensine mesafeli varlik haline gelmemis oldugu i¢in ne
kendisini gorebilir, ne de kendisine bir sey atfedilmesine gereksinim duyar. Varlik
par¢alanmamis bir biitiinliik halindedir ve kendi disinda bir seyin olmadigi, kendi i¢inde
higbir mesafenin bulunmadigi, mesafesiz yekpare bir biitiinliik icinde yasar (Izmir, 2013:

187-192).

Imgesel olarak tanimlanan ve Gergek’ten sonra gelen ikinci asamay1 Lacan “ayna
evresi” olarak kavramlastirir. Dogdugu andan itibaren insan bir kirilma yasamaya baslar,
kendi belirlemedigi kosullar tarafindan belirlenir ve dogal olamin degil kiiltiirel olanin
denetimi altina girer. Insan bu siire¢ igersinde zorunlu bir dznelesme siirecinin igerisinde
bulur kendisini, dogumundan sonra anlamlandiramayacag bir evren igerisinde varolur, bu
varolus biitiinsellikten uzaktir. Anlamlandirilmamis olan bu siire¢ igerisinde insan
dagilmistir, paramparcadir. Imgesel bir diinya igerisinde olan insan kendi dagilmisligindan

bir biitiin yaratmak zorundadir (Coban, 2003: 4).

Imgesel dénemde 6zne, bir yandan miikemmellik pesinde kosarken ote yandan
kendisine musallat olmus eksiklik ve basarisizlik hisleri i¢inde yasar. Sartre bu durumu
0znenin kendisini hi¢lik ile temellendirmesi sonucunda ortaya ¢ikan basarisizliga baglar.

Gergek’ten kopus ile birlikte 6zne kendisine temel olarak hi¢lik diginda bir sey bulamaz.
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Ozne kendisine temel aldig1 hicligin etkisiyle havada kalan ayklarini, kendisini miitkemmel
olarak kurguladig1 bir hayalin {istiine basar. Boslukta kalmamak i¢in bu miikemmellik
kurgusuna bagimlidir. Bu nedenlerle 6znenin miikemmellik arayisini biitiinliik aski olarak

tanimlayabiliriz (Izmir, 2013: 213).

Ayna evresiyle birlikte yasanan ayrisma ve “Oteki” ile birlikte 6zne ‘“‘simgesel
diizen”e girer. Bu sliregte simgesel ve imgesel diizen cakisir, list iiste biner, ikisini
birbirinden ayiran kesin bir siir yoktur, ikisi bir arada varligini siirdiiriir. Simgesel diizen
dilin yapisinin bir yansimasidir, onun iriiniidiir. Simgesel diizene konugsan Ozneler
oldugumuzda ve “ben” bilincini gelistirmeye basladigimizda girmis oluruz. Imgesel
diizende ise Ozne bilingdisinin etkilerinden haberdar degildir, 6zne simgesellin
gecirgenligine inanir. Gergegin, simgesel diizende “yok”, “eksik” oldugunun farkina
varamaz. Imgesel diizen kabaca imgelerin iiretildigi ve dznelerin imgelemenin hazzim
yasadiklar1 yer degildir. Imgesel 6znenin simgesel diizeni “yanlis tamdig1” yerdir, alandir.
Bu nedenle imgesel diizen yanilsamali bir alandir, ancak bu alan insanin gergegin

yiiklerinden kagamak i¢in kullandig1 zorunlu bir yanilsamanin yasanmasini saglar.

Ayna siireciyle etkin bir belirleyen olan “6teki” bu siiregte 6nem kazanir, ¢linkii
istemler her zaman icin bir baskasinin, dtekinin, onay veya tanimasim gerektirir. “Oteki”
stiregen olarak tiim iliskilerde belirleyici, temel 68e olarak bulunmaya baglar. Bu baglamda
sevgi iliskisi, duygusal iligkiler istemlerin ilksel olanlaridir. Sevgi iliskisi bu siiregte
gecmiste yasanan tliimsellik, ayrilmamiglik silirecinin  yeniden Yyasanmast isteginin

ifadesidir (Coban, 2003: 6,7).

Oteki, ben'in varolmasinin énkosullarindan bir tanesidir, “6zne 6zkimligine ulasmak
igin, kendini imgesel 6teki ile 6zdeslestirmeli, kendini yabancilastirmalidir” (Zizek, 2002:
121). Bu 0zne igin ¢elisik bir durum yaratir kendini varedebilmek igin kendinden
vazgeemek zorundadir, kendini kurdugunda ise artik tam bir “kendilik” durumundan
sozedilmez, kurdugu kendilik i¢inde kendini var etmeye calistig1 ve tiim imgesel, simgesel
diinyasin1 olusturan 6geleri edindigi toplumun {riiniidiir. Bu nedenle de celisik gibi
goziikse de olumsal olarak ele alinmasi gereken bir bicimde “6znenin 6teki tarafindan

belirlenmesi, her zaman 6znenin kendi kendini belirlemesidir” (Zizek, 1995: 58).

——
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Oteki “ben”in kendini gergeklestirdigi, dolayimladigi nesnedir. Kendini
gercekleyebilmesi icin "teki"nin varligi zorunluluktur. Oteki ile uzamsal alana giren
“ben” kendi uzamsal alanimi yaratir, kendini dis diinyanin nesnelerinden farkli olarak

kurgular. Nesneden kopar, “6zne” olur (Coban, 2003: 10 ).

Lacan arzulanan ancak hi¢ ulasilmayan, fantezideki imgesel nesneyi ( 6teki ) Fallus
kavramiyla karsilar. Fallus, bir gii¢, kendi kendine yeterlilik ve iktidar1 elinde tutmanin
gostergesidir. Lacan, fallusun, yalnizca Babanin- Adi metaforu ile birlikte bir 6nem
tasidigini belirtir, ¢linkii fallusu yaratan sey bu metafordur (Izmir, 2013: 295). Baba burada
bir kisi olmaktan ¢ok simgesel diizenin yapisal bir kuralindan bagka bir sey degildir.
Lacan’a gore “baba gergek bir nesne degildir. Baba bir metafordur. Bir bagka gdsterenin

yerini alan bir gésterendir” (Dor, 1997: 94 aktr: Coban, 2003: 9).

Sistemin merkezi, tiim yapinin yoneticisi olarak simgesel “baba”, “fallus”a
gonderme yapar. Fallus simgesel diizenin babaya dayali dogasinin merkezidir. Merkez
olarak fallus temel bir belirleyicilige sahiptir ve tiim yapiya bir sabitlik kazandirir. Bu
baglamda fallus, bilingdisinda siiregen bir akiskanlik ve devinim igersinde olan gosterenler
zincirinin merkezine (anchor) oturur. Fallus merkezde oldugu i¢in ve tiim sistemi
yonettiginden dolay1 herkes o olmak veya ona sahip olma istegindedir, ancak bunu hi¢bir
zaman gergeklestiremezler, ciinkii sistemin hicbir 6gesi merkezin yerini alamaz. Lacan
bunu “arzu” olarak adlandirir, bu arzu higbir zaman tatmin edilemez; ¢linkii arzu bir
nesneye (gereksinim) ya da bagkasi tarafindan sevilme (istem) ve taninma arzusu da
degildir, kisaca arzu sistemin, simgesel diizenin ve dilin merkezidir. “ Oteki ve 6zne,
iliskinin yanlarindan her biri, ne gereksinim 6zneleri olmaya ne de askin nesneleri olmaya

yeterlidir, ama arzunun nedeninin yerini tutmalari gerekir” (Lacan, 1994: 55).

Otekini arayis Platon'dan basalayarak kaybolan biitiinliigii saglama biitiine ulasma
arzusudur. Bu arzu psikanalize tasindiginda metafizik boyutunu kaybetmekte, cinsel

ihtiraslara doniismektedir.

Divan siirinde askin ac1 kaynagi sayilmasinin nedenlerinden biri, kisiyi “Hakk’tan,

biitiinliikten, dengeden, itidalden, hikmetten, merhametten ve arzuya sayan bagka her
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nitelikten uzak”lastirma tehlikesi tasiyan diinyevi ask, yani cinselliktir (Chittick, 2003:
157). Bu baglamda Osmanli geleneksel agk anlayisi arzuyu cinsel baglamindan kopartarak
sembollestiren bir yaklasim benimsemistir. Osmanli siirinde cinsel arzular ve ¢ekimler,
ruhun, dogumla birlikte bu maddi diinyaya gelerek ayrildigi ilahi birlige geri donme

arzusunun fiziki tezahiirleridirler (Andrews ve Kalpakli, 2015: 17. Aktr:Basli, 2008: 165).

Andrews, ask acisinin, hem bu dinya, hem de o6te dinya agisindan

anlamlandirilabilen niteligi konusunda sunlar1 séylemektedir:

“Asik, bu diinyadaki tezahiiriiyle fiziksel hazzin pesinde kosar, ama onun yerine
elem ve aciyla karsilasir, sevgilinin kendisinden yiiz ¢evirdigini gériir. Bu diinyevi
baglamda sevgili, dsig1 amansiz bir illet gibi kendine esir eder, zalimdir, imansizdir
—biitiin bu sifatlar, siirde bizzat diinya igin, diinyanin cazibeleri ve diinyayi
dondiiren zalim felek icin de yaygin olarak kullanilir. Oysa ote diinya baglaminda,
biitiin dilsel gostergelerin gondergeleri tersyiiz olur ve her sey karsitina doniistir.
Fiziksel askin hazzi, nihat act haline gelir, ¢iinkii bu ask, kigiyi bu ‘kahpe’ diinyaya
baglar. Benzer sekilde sevgilinin zulmii, naz ve istignasi, insana bu diinyadan el
etek ¢ektirecegi icin nihai bir litif olarak goriilebilir, ¢ciinkii sevgilinin bu tavri, bu
diinyaya baglhiligin getirdigi dertlerin dermanidir. Yani sevgilinin zulmii, cevri ve
cefasi, yalnizca, sevgilinin bu duyular diinyasina (dlemii’l his) hdld bagh oldugu
seklinde anlasilir; dolayisiyla zuliim veya cefd, dniinde sonunda bu diinyaya sirt
cevrilmesine ve éte diinyanin idrakine yol acacagi i¢in bir lituf sayilir” (Andrews,

2009: 92, 93, 119).

Divan siirinde ask, ilahi olan ile diinyevi olan arasinda, “birlik”in kurulmasinda

yetkinlik sahibi olan “kamil insan”a ulagmanin birincil yoluna doniismektedir.

Divan siirinde askin merkezinde sevgili (fallus) yer alir. Gergek asik ve diger
asiklar (Rakipler/ Babanin- Adi metaforu) bu merkezi cevreleyen unsurlardir. Bunlar
arasinda sevgilinin paylasimi konusunda bir miicadele vardir. Bu paylasimin beraberinde
getirdigi miicadele ve catisma ayrica bir yalnizlastirma meselesini de beraberinde

getirmektedir. Asik, sevgili ve etrafindaki diger asiklar (Rakipler) tarafindan dislanr,
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yalnizhiga itilir. Asigin diglanigt tiirlii tiirlii oluyor. Bunlar1 dort grupta ele alacagiz: ilk
grupta biitiin 6rneklerde, sevgilinin diger asiklar ile birlikte olusunun disinda, asiga ayrica
bir tavr1 yoktur. Asigin bu itilmislige yalnizliga karsi tavrina gelince; asik bu durumda
sevgiliye serzeniste bulunmakta ve sevgiliye sitem ve sikayet vardir. Sevgiliden acima
bekler, sevgiliye yalvarir, ricada bulunur, yararlanmaya calisir. Bazen ise sevgiliden sogur
ve uzaklasir. Ikinci grupta ise sevgilin as13a olumsuz tavirlar vardir. Ugiincii grupta asik

ayriligin eslik ettigi, dordiincii grupta ise 1zdirabin besledigi bir yalnizlik i¢cindedir.

1.1 As1gin Sevgiliye Tavir Alisi

Sevgilinin rakip ile beraber, olumlu bir iliski i¢inde olmas1 ve bu iliski liggeninde

asigin saf dis1 edilmesi agikta sevgiliye karsi bazi tepkilere neden olur.

1.1.1.  Asigin Sevgiliye Sitem Edisi

Divan siirinde sevgilinin as18in1 ithmali, ona yiiz vermemesi bilinen bir husustur.
Nitekim asik, sevgiliden gelen her cefaya katlaniyor olsa da bazen ¢ektirdiklerinden dolayi
sevgiliye sitem eder. Yaptigi bir hareketin veya soyledigi soziin iiziintii, alinganlik,
kirginlik vb. duygular uyandirdigini 6fkelenmeden belirtir. Asigin sevgiliden sikayetlerini

sevgiliye ilettigi durumdur.

Sevgilinin rakip ile birlikte olusu ya da uzaktan iligkide bulunmasi asig1 iizer,
kahreder. Bununla yetinmeyen sevgili asiga soguk davranir. Asik sevgilinin bu tavrini

elestirir. Sevgili ni¢in rakibe yaklasiyor da kendisine yiliz vermiyor.

Eyyam-1 devletiinde reva mi1 beniim begiim
Zulm-i sarih ola bana agyara ‘adl u dad
Taslicali Yahya G. 48/2

Taglical1 Yahya, bagkalar1 sevgiliden yardim ve adalet goriirken kendisinin zuliim
gorlisliine reva m1 diye soruyor.

Benzer soruyu Nedim de sorar:
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Merhaba etdigin ellerle reva m1 géreyim
Eller emsin o seker lebleri de ben durayim
Bari lutfeyle a zalim biricik yiiz siireyim
Payin olmazsa eger glise-i daman olsun
Nedim MUS. 35/2

Asik kendisinin degil de diger asiklarn (Rakipler) sevgili tarafindan tercih edilisini
kiskanmakta, bunun suglusu olarak sevgiliyi gormektedir. Diger asiklara (gayr, rakip, bi-

ganeler, agyar) lutf u ihsan, mihr i vefa, iltifat ediyorsun, bana cefd. Asik bu tavirdan Gtiirii

acili durumdadir.

Ahmed ¢eke cevrini ve lutfun gore agyar
Ey sefkati az sah-1 cihan yandim elinden

Ahmet Pasa G. 230/7

Ahmet Pasa, Cihan padisahi olan sevgilinin cevrinin kendisinin ¢ekmesine ragmen

ihsanlar1 bagkalarina yapmasindan sikayetcidir.

Hasret-i tigun ile aglarin 61diirmezsin

Gayra ihsanlar idersin beni giildiirmezsin

Behisti G. 377/1

Behisti, Sevgili, ayrilik acisina dayanmayip 6lmeyi arzulayan asig1 6ldiirme

thsaninda dahi bulunmuyor.

Ben fiirkatiinde yandum diismen visale irdi

Mii’min cehennem igre kafir cinane girdi
Behisti G. 510/1

Behisti, sevgili adaletli degildir. Ayrilik acisini ¢ceken as181 cehenneme, diisman

olan kafiri cennete erdirir.
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Da'ima bi-ganelerdiir lutf u ihsanun goéren
Olmayayduk kaski cana seniinle asina
Seyhiilislam Yahya G. 10/4

Seyhiilislam Yahya, uzun siireler sevgiliden lituf gormeyen asik sevgiliyi

tanidigina binbir pismandir.

Ey beni mahrum edip bezm-i visalinden miidam
Gayr1 han-i iltifati tizre mihman eyleyen
Fuzili G. 222/2

Fuzili, kendisini kavusma meclisinden daima mahrum birakan ve baskalarini iltifat

sofrasina misafir eden sevgiliden sikayetcidir.
Bir baska sikayet de Behisti’den. Bana soguksun ona sicak:

Rakibe yaz nesimi gibi miilayimsin sen
Bize simal-i zemistan gibi mizacun serd
Behisti G. 82/4

Asik sevgiliyi diger asiklarla (Rakipler) esit 6lciide paylasamayacagimi goriince

“arada bir benim ol, benim gonliimii de hos tut” anlayisini benimsiyor.

Ne buldun gayrilarla itdiigiin bu iins i tilfetden
Biraz da ey cefa-ct Yaver-i nalanuni hos tut
Enderunlu Hasan Yaver G. 35/5

Enderunlu Hasan Yaver, istifham yoluyla sevgilinin baskalariyla diisiip kalkmasina

bir anlam veremedigini ifade ederek sevgilinin birazda kendisini hos tutmasini ister.

Kocup her seb miyanin canina can katmada agyar
Behey zalim sen insaf et bizim de canimiz vardir
Nedim G. 26/6
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Sikayetin dozunu artiran Nedim her gece agyarin koynuna girip canina can katan

zalim sevgiliye kendi caninin da oldugunu hatirlatir.

Nice bizden kagasin her nefes agyara uyup
Bir nefes hem-dem olup ‘ays ideliim gel berii gel
Cem Sultan G. 193/3

Cem Sultan, “her nefes” agyarla beraber olan sevgiliyle “bir nefes” dahi olsa

beraber olmaya razidir.

Hayret-i 1skun beni 14l itdiigin anmaz misin
Soylesiirsin daim ellerle goz ile kas ile

Enveri G. 243/3

Enveri, her dem yabancilarla goz ile kas ile sdylesen sevgili, askinin 14l ettigi asi1g1

bir dem olsun anmaz.

Sevgilinin bu tavrina karsi yeter diyen, isyan bayragini ¢eken Seyh Galib olur:

Tutdu Galib kat’ ¢ok riize-i derd i elemin
Kalmadi tab ii tiivan ¢gekmege cevr i sitemin
Yeter ey seh yeter agyar-1 deni siirdii demin
Gorelim biz de meh-i lutf ile mihr-i keremin
Gecemiz Kadr-i miibarek giiniimiiz id olsun
Seyh Galib MUH. 2/5

Algak rakip seninle dem siirdii. Yeter artik. Biz de senin liitfunu gorelim.

Sevgili rakiple eglence meclislerinde igki igiyor, asik ise disarda aci ¢ekiyor.
Gice agyar ile sen kim i¢erde bade eylerdin

Kapundan tasra lerzan subha denlii ¢eng ¢aldum ben

Behisti G. 429/4

——

23

'



Sen bagkalariyla gece sabaha kadar icerde igki icersin. Ben disarda titreyerek ceng

caldim. (Asik acidan inlemelerini miizik aletinin ¢ikardig1 sese benzetmis.)

Meyhanede i¢kiyi sunan kisi (saki) bazen sevgilinin kendisidir.

Sakiya devr ehline sunup visalin camini
Ahmed'e geldikge sagar n'i¢in ihmal eyledin
Ahmet Pasa G. 148/7

Ahmet Pasa, i¢ki sunan (sevgili) kavusma kadehini sirayla sunarken sira Ahmed’e

geldikge onu es geger. Asik bu durama serzeniste bulunuyor.

Mey gibi kanum i¢iip bezmiin haram itdiin bana
Ben sana kanum eya saki helal itmek neden
Enveri G. 188/3

Ey dem-a-dem resk tigiyle benim kanim dokiip
Mey igip agyar ile seyr-i giil-sitan eyleyen
Fuzili G. 222/4

Sevgili agyar ile icki icip giilistan seyirlerine ¢ikinca asik kiskanclhigindan kan
agliyor.
Sevgili as1g1 gérmezlige geliyor. Sevgilinin as181 gz gore gore gérmezlige gelmesi
onu incitir.
Gonliimiiz bir merhaba ile iderdiin karsu sad

Ey diriga itmez oldun gérdiigiince merhaba
Behisti G. 25/3
Sevgilinin bir selam1 dahi 4181 mutlu etmeye yetecekken onu dahi vermez.
Behisti degmedi bir merhabana dar-1 diinyada

Vefasuz dil-riibalardan hele sana selam olsun
Behisti G. 382/5
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Behisti diinyada vefasiz sevgilinin bir selamin1 dahi gérmedi.

Bir kez dimediin kandadur ol ‘asik-1 mehcar
Bilsem bu cefaya ne sebeb var diye cana
Seyhiilislam Yahya G. 13/3

Sevgili, ayrilik cefasini ¢eken asigin bir kez olsa dahi nerde oldugunu sormamustir.

Asik sevgilinin bu tavrina bir anlam verememektedir.

Asigin ac1 cekislerine karsi sevgili kayitsizdir. Bilmesine ragmen asigin bu
durumunu goérmezden gelir. Bir kez olsa dahi asigin halini sormaz onu anmaz. Asik

gizliden de olsa sevgilinin bir bakigina dahi razidir.

Sevgilinin bu tavrini gdsteren beyit 6rnekleri:

Yillarla yeldiim irmedi sen mahdan meded
Goren didi ki hey yazug Allahdan meded
Necati Beg G. 52/1

Isidiirsin diin ii giin ah {i figan eylediigiim
Hig bir kerre dimezsin ki Necati neyler
Necati Beg G. 72/7

Dimediin yad idiib beni bir giin
‘Aceb ol derde miibtela neyler
Necati Beg G. 116/2

Bigane gibi bakdugun oldur Necatiye
Kim var hezar bencileyin asinalarun
Necati Beg G. 298/ 5
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Kildi ziilfiin tek perisan halimi halin senin
Bir giin ey bi-derd sormazsin nedir halin senin
Fuzali G. 166/1

Nice kim efganimi ey mah isittin geceler
Demedin bir gece kimdir bunca efgan eyleyen
Fuzali G. 222/3

Ney gibi sensiiz eylerem feryad
Bir nefes nigiin itmediin beni yad

Hamdullah Hamdi G. 36/1

Goniil derdiin diyarina diisiipdiir hayli miiddetdiir
Nola bir dem sorarsan bu garibi ey sitemger ger

Hamdullah Hamdi G. 68/2

Bir giin vefan1 gérmediim iy meh-lika Receb
Sa‘ban ayinda bana ¢og itdiin cefa Receb
Enveri G. 16/1

Kana gark olmus yatur tiriin ucindan Enveri
Dimedin bir kerre kim ol na-tiivanum kandadur
Enveri G. 65/5

Hastadur hicr-i zenehdanunla derda Enveri

Gelmedun bir sib ile ol na-tiivanun iistine

Enveri G. 226/5

Ya bir nigaha dahi tdb yok mu ¢esminde
O naz hastasi ta boyle bi-mecal midir
Nedim G. 34/6
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Bir nigah-1 asina besdir bize mug-beggeden
Ba‘d-ezin ey duhter-i rez ¢gekmeziz nazin senin

Nedim G. 71/4

La‘l-i nabin ¢asni-senc-i itab etmez misin
Lutf ediip kahr ile olsun bir hitab etmez misin
Nedim G. 73/1

Hig 1a’l-i revan-bahsun ‘1yan eylemediin hig
Bir kerre bize lutf-1 nihan eylemediin hig
Enderunlu Hasan Yaver G. 41/1

Beni pek na-tiivan itdi tecahiil-gane etvarun
Seniin karun tegafiildiir beniim haliim miikedderdiir

Enderunlu Hasan Yaver G. 52/2

Gahice tegafiil gehi bi-gane nigahun
‘Ussakuna ey gozleri ahi neleriin yok

Enderunlu Hasan Yaver G. 97/3

Bir kerre nigah eylemediin bende-i zara
Uftadeleriin haline ey meh nazarun yok
Enderunlu Hasan Yaver G. 97/4

Goriip hal-i diger-ginum bana rahm itmediin cana
Nige demdiir gamunla zar u giryan oldugum kaldi
Enderunlu Hasan Yaver G. 183/2

Mecliste sevgili (Mum) etrafina rakipleri topluyor. Asik da uzakta mum gibi
yamyor. Sevgiliyle rakiplerin konumu bu oldugu i¢in Asik meclise katilmiyor.

Katilamayinca da ac1 ¢ekiyor.

27

——
| —



Sen sem gibi gayr ile meclisde giilersin
Ben akitirim yas ile kan yandim elinden

Ahmet Pasa G. 230/2

Nice mahrem eyledin sem‘i beni mahram edip
Ben senin bezminde can nakdin nisar etmez m'idim
Fuzili G. 182/3

Sevgili olur olmaz kisilerle sohbet ve arkadaslik eder. Asigin arkadas: ise sevgilinin

agk acisidir. Onun sohbet arkadasi bu derttir.

Her har ile sen sohbet edersin diin ii giin ben

Derdin ederim miinis-i can yandim elinden

Ahmet Pasa G. 230/6

Sen giil gibi efendi elden ele revan ol
Biilbiil gibi Necati kalsin figan i¢inde
Necati Beg G. 466

Asik sevgiliyi rakiplerle arkadaslik ederken goriiyor. Asik onun igin ac1 cekerken

sevgilinin bu tavri sergilemesini kendisine yakistiramyor.

Sevdiigiim laytk midur sen giil a1l agyar ile

Kiinc-i gamda Yaver-i zarun seniin mahzin iken
Enderunlu Hasan Yaver G. 146/5

Rakip ile edersin sohbet-i has
Necati’yi siirersin ‘ama karsi

Necati Beg G. 412

Rakiple candan sohbet ediyorsun. Beni de halkin arasinda gii¢ duruma
diisiiriyorsun.
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Asik hayal kiriklig yasiyor sevgilinin kendisine kol kanat gerecegini diisiiniirken

onu bir ok gibi alip uzaklara atmstir.

Kol kanat olasin dir idiim iy hiima bana

Kim dirdi sana ok gib'eliim al yabana at
Enveri G. 21/4

Tasirgama ki tirline canum nisanediir
Atma yabana gel beri ur ol nigan i¢in
Enveri G. 193/3

1.1.2. Aslgln Dert Yamis1

Asik sikayetlerini sevgilinin disindakilere (dostlarma, okuyucuya, gonliine,
kendisine) aktarirsa “sevgiliden dert yanma” olur. Asik sevgilinin kendisine karsi olan
tavrini, itilmisligini, yalmzlhigin1 dostlarina okuyucuya, kendine anlatarak careler arar,

acilarini hafifletmeye ¢alisir. Asigin degisik dert yanmalar:

Sevgili rakip(ler)le beraberdir ve asiktan uzak durmaktadir. Asikta sevgiliye

yaklasma egilimi vardir. Bu bakimdan sevgiliyi 6vmeyi ihmal etmez.
Yar bizden gayriye ¢ok ¢ok selam itmis yine
Sehr i¢in bastan basa dariisselam itmis yine
Necati Beg G. 556/ 1

Sevgili bizden bagkasina selam etmis, biitiin sehri bastan basa cennete ¢evirmis.

Asik, sevgilinin rakip(ler)le beraber olusuna, kendisini diglamasima karsi tavirsiz

gibidir. Yalnizca bir durum saptamasi yapar.
Kagslar1 yay1 gibi gayriyi kendiye ceker

Gamzesi oku gibi asiki yabana atar
Ahmet Pasa G. 66/2

29

——
| —



Ben kulunu redd edip kilar rakibini kabl
Asinasin yad edip biganesin hem-raz eder
Ahmet Pasa G. 98/3

Sufh-dem her gece agyar ile ol yar oturur
Dest-bazi kilip agyar ile oynar oturur
Ahmet Pasa G. 104/1

Ahmet Pasa, 1- sevgili yaya benzeyen kaslar1 gibi baskalarini kendine ¢ekerken

as181 ok gibi uzaklara atryor.

2- (sevgili) kulu olan (as1g1) reddedip, rakibi kabul ediyor. Bildigi, tanidig1 asigi

yabanci gibi goriip, baskasini sirdas ediniyor.

Rakibe eyledi meyli kacar géztimden o serv
Yabana saye salar ¢cegsmesara nazlanur
Hamdullah Hamdi G. 42/4

Hamdullah Hamdji, serv (sevgili) kurak ¢orak olan yabana (rakibe) golge salmis
(meyl etmis) onu (gbzyasiyla) biiyiiten ¢esmesara, sulak alana (asiga) golge salmakta

nazlaniyor.

Nikab ile goremezken biz onu va-hayfa

Rakib o gerden-i simini bi-nikab kokar
Nedim G. 16/4

Nedim, ben sevgiliyi peceli bile gérmezken rakib ne yazik ki onun, ortiisiiz giimiis

gerdanin koklar.

Yine giilsende bugiin biilbiile bir hal olmis
Giili harile goriip miinkesirii’l-bal olmis
Behisti G. 230/1

Sevgiliyi rakib ile goren as1gin kolu kanad1 kirilmas.
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Asik sevgiliye agir s6z soyliiyor. Durumdan o kadar rahatsizdir ki dert yanmalar
hakarete kadar vartyor. Ahmet Pasa “tas goniillii”, “vefasiz, merhametsiz”’; Behisti

“yilan”, “yalanc1”, “hercai”; Fuzlli “tas bagirli”, “sefkatsiz, “kétii huylu”; Hamdullah

Hamdi “vefasiz “; Enderunlu Hasan Yaver “merhametsiz, zalim* olarak niteler sevgiliyi.

Yahud bu sise-i nazik-mizac gonliimiize
O seng-dilden eren inkisart mi1 diyelim
Ahmet Pasa G. 189/2

Bir sz ile gonliim aldin sonra yiiz dondiirdiin ah
Kimsenin cananesi bi-rahm i fettdn olmasin

Ahmet Pasa G. 251/2

Miibtelayam bir vefasi rahmi1 yok herca’iye

Olmasun ‘alemde kimse bencileyin miibtela

Behisti G. 25/2

Rakibe ger¢i vuslat ‘idgahinun kemanidur
Veli bana hilal-i ¢arh atilmis ok yilanidur
Behisti G. 167/1

Beniim almaz selamumi dir imis
Bari ‘Omrinde virmis olsa selam

Behisti G. 353/4

Ey Fuzili ol sanem efganina rahm eylemez

Tasa benzer bagri te’sir eylemez efgan ana

Fuzali G. 20/7

Zarhigim agktan var Fuzili veli
Ol meh-i bi-mihrden rahm men-i zare yoh
Fuzili G. 58/7
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Cefa vii cevr ile kan oldu bagrim ya Rab ol bed-hi
Nig¢in terk eylemez cevr ii cefasin bir kerem kilmaz

Fuzali G. 119/4

Cihana ‘arz ider ol bi-vefa giines yiizini
Belalu ‘asika karsu nigiin hicaba giriir

Hamdullah Hamdi G. 39/3

Ah kim ol bi-vefa dil-ber beni yad eyledi
Ben garibi agladup diismenleri sad eyledi
Hamdullah Hamdi G. 190/1

Merhametsiiz boyle zalim hi¢ gorilmis mi ‘aceb
Zahm-1 dil piir-han iken merhem-resan olmaz bana
Enderunlu Hasan Yaver G. 11/3

Bi-vefadan merhaba gelmez Necati kimseye
Galiba utandugindan kendiiye biihtan ider
Necati Beg G. 141/ 7

Sevgili ugruna canini verirsin onlar (sevgili) seni hemen unuturlar; ¢iinkii onlar
vefasizdir. Onlardan vefa bekleme. Asik onun yolunda canmm vermistir; ama sevgili

mezarina bir avug toprak atma vefasini1 gostermemistir.

Kim anar yolina cén virdiigiini ey Yahya
Unudurlar seni bi-gare heman dlmeyi gor
Seyhiilislam Yahya G. 97/5

Can nakdini alup unidurlar reva midur
Resm-i vefay: bilmediigi dil-riibalarun
Seyhiilislam Yahya G. 204/4
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Bi-vefaliklar ider yolina canlar virene
‘Aceba boyle mi olur diinyede hep bu begler
Necati Beg G. 67/4

Yolina 6ldiim bir avuc toprak atmaz tistiime
Dostlar bu hasret ile aglasun diinya beni
Necati Beg G. 598/ 6

Asik talihinden kismetsizliginden sikayetcidir.

Kuldur diyii mezada koyup satsalar beni

Alur gozile itmez efendiim bana nazar
Behisti G. 183/4

Behisti, beni (as1g1) agik artirmayla satisa ¢ikarsalar sevgili alir géziiyle dahi ona
bakmayacaktir.
Giderken kiyina yarun gice sem* olmig agyara
Bana mah-1 siyeh-dil bir kaza-y1 asmanidiir
Behisti G. 167/2

Agyar sevgilinin kdyline giderken gece onun i¢in mum olup yolunu aydinlatirken

birakin geceyi ay dahi asik olunca siyah dil olur. Yolunu aydinlatacagina karanlik eder.

Seyyarelerle seyre ¢ikar her seb ol kamer
Miimkin degiil ki rast gelem ben sitaresiiz
Behisti G 191/2

Seyyarelerle (Rakiplerle) her gece ay (sevgili) gezmelere ¢ikar. Yildiz1 hi¢ parla-

mayan ben asiga bir giin rast gelmez.

Kuhlves “asik Behisti olsa yolinda gubar
Ah kim ol merhametsiiz ‘aynina almaz imis

Behisti G. 219/5
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Stirme gibi asik Behisti sevgilinin yoluna toprak olsa da o merhametsiz sevgili

gbziline yine de siirmezmis.

Asik sevgilinin rakip ile sohbetini kiskaniyor.

Sohbet-i giil kismet-i har olal
Nale nasib old1 heman biilbiile

Hamdullah Hamdi G. 148/5

Giil ile sohbet dikene (Rakib) nasip oldugundan beri biilbiile (as1ga) inlemeler

nasip olmus.

Hem-sohbet old1 yine rakib ile ol sanem
Iman1 olsa hem-nefes olmazd: gebr ile

Hamdullah Hamdi G. 162/3

O senem (sevgili) yine rakib ile sohbet arkadas1 olmus. Iman1 olsayd1 o Mecisi ile

arkadas olmazdi.

Kaddiim biikiiliib ¢genge doner sinem olur def
Agyar ile ol yar kagan kim ide sohbet
Necati Beg G. 35/6

Asik, sevgiliyi ne zaman rakip ile sohbet ederken gorse govdesi ikiye biikiiliip

cenge (bir tiir saz), gogsii ise defe doniiyor.

Acaba sevgilinin asigin neler ¢ektiginden haberi var mi1? Onu sevdigini onun igin

neler ¢ektigini biliyor mu?

Can neler ¢ektigini canan bilir mi bilmezem

Bendesinin halini sultan bilir mi bilmezem
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Her gece sevday ziilfiiyle perisan-hal olup

Oldugum reyhanina hayran bilir mi bilmezem

Ud gibi inlesem feryadim isitir veli
Ben ne i¢in ettigim efgan bilir mi bilmezem
Ahmet Pasa G. 219/1-3

Asik sevgiliden umudu kesmistir. Artik ne yapsa da sevgili doniip bakmayacaktir.

Asik umutsuzdur ve yalnizligiyla bas basa kalmistir.

Soylesem hal-i dil-i zarumi 1sga itmez
Yiireglim yaresin agsam da temasa itmez
Merhamet bende-i efgendeye asla itmez
Higmla dah1 nigeh-i haliime kat’a itmez

Var m1 bir giin ki geliip sabrumi yagma itmez
Buni bir ‘asika bir dil-ber-i ra’na itmez
Vamik olsam bu cefay: bana ‘Azra itmez

Belki Mecnin dahi olsam buni Leyla itmez

Haliime ah ideriim yok dehentimden gayr1

Bakanum yok bana dag-1 kitheniimden gayri

Enderunlu Hasan Yaver TB. 1/2

Asik, Sevgilinin diger asiklarina (rakiplere) sefkatini merhametini vefisini bol bol
gosterirken, her daim onlarla beraberken asiga gelince tam tersi tavirlar sergilemesinden ve

ilgisizliginden dert yaniyor.

Ol mah ehremenlere arz-1 cemal edip
Bizden 6ziin peri gibi pinhan eder dirig
Ahmet Pasa G. 139/6

Sevgili yiizlinli seytana gosterirken bizden ise peri gibi gizler.

——
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Can verir her nefeste bin dliiye
Bizi anmadi bir nefes n’idelim

Ahmet Pasa G. 196/3

Her nefesinde bin 6liiye can veren sevgili bizi bir nefes anmadi ne yapalim.

Seb olmaz idi nehar1 Behisti’niin gamdan
Anunla ol giines itse eger selam sabah
Behisti G. 71/5

Eger sevgili Behisti’ye selam etseydi, sorsaydir gamdan giindiizii gece olmazdi. Aci

¢ekmezdi.

Yariin Behisti kilyuna varmak ne var idi
Agyar ile goriip an1 adem elem ¢eker

Behisti G. 163/5

Behisti sevgilinin kdyiine gidip de ne yapacak sanki, sevgiliyi rakip ile goriip act

cekecek.

Agyara dirig eylemez asla ne dilerse
Amma bana yokdan geliir ol gonca dehancuk
Behisti G. 248/2

Rakip ne isterse sevgili asla yok demez, ama asiga gelince yok gibi olan agzinda

(kapal1) yoktan baska bir sey ¢ikmaz.

Helak olur ol afet haste oldugina agyarun

Veli sefkat goziyle bir nazar itmez biz dliirsek

Behisti G. 270/2

Sevqili, rakip hasta oldugunda kahrindan helak olur. Biz 6lsek dahi sefkat goziiyle

bir nazar etmez.
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Agyar ile gemende giiliip oynamakda yar
Ben na-murad kase-i tenhada aglarin
Behisti N. 8/3

Sevgili gemende Agyar ile giiliip oynamakta, nasipsiz asik ise bir kdsede yalniz

aglamakta.

Yadi yad idiip beni yad eyledi
Yadlardan asinay1 ¢ok goriir
Cem Sultan G. 73/3

Sevgili baskalarint dost edinip asig1 unuttu, baskalarindan bildigi tanidigi asig1 ¢ok

goriir. (g¢ok goriir:1- iistiin tutar, 2- daha fazla goriisiir.)

Goziim agup cihani seyr iderdiim sag esen derda
Tabibilim itse ben bimaruna bir kez nazar ¢esmiin

Enveri G. 151/5

(6lim doseginde olan asig1 sevgilinin bir bakisi iyi etmeye yeter)

HuzGrum ugmasin mi giilsen-i alemde iy biilbiil
[sitdiim gayrilarla salinur serv-i hirAmanum

Enveri G. 175/2

Ey biilbiil diinya giil bahgesinde huzurum nasil kagmasin, duydum ki sevgilim

baskalariyla gezip dolagsmakta.
Oynayup el oymin ellesiir illerle dirig
Bana geldiikce dila ol giizeliin degmez eli

Enveri G. 289/7

Yazik sevgili yabancilarla ellesip oynasmakta, asiga gelince eli eline degmez.
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Giindiiz agyar ilediir diyii elinden yarun
Yandi yakildi bize sem‘-i sebistan bu gice
Enveri G. 235/3

Sevgili giindiiz agyar ile oldugunda bu gece kis mumu yandi yakild.

Gayra ihsan1 ¢ok ii lutfu okiis lik bana
Sitemi vafir i bi-dadi firavan eyler
Fuzali K. 32/18

Sevgilinin ihsani liitfu baskalarina ¢ok fakat asiga sitem ve adaletsizligi ¢ok eyler.

Ahter-i bahtim vebalim gor kim ol mehden gelen
Mihrlerdir 6zgeye cevr ii cefalardir bana

Fuzili G. 13/7

Gayre eyler bi-sebeb bin iltifat ol nis-leb

[Itifat etmez bana mutlak nedir bilmem sebeb
Fuzili G. 29/1
Sevgili bagkalarina iltifat ve iyilik ederken asiga cevr i cefalar eyler.

Ey Fuzili yanarim kim ne i¢in ol yiizii giil
Bana yanar od olur 6zgeye sem'-i mahfil
Fuzali G. 176/9

Ey Fuzili sevgili mecliste rakipleri aydinlatan bir mum gibi iken beni yakan bir ates

oluyor. Ni¢in oluyor bu, yantyorum.

Hem-nisin olmaz biziimle ol seh-i ali-cenab
Hem-dem-i bezm-i ekabir yar ile iilfet de gii¢
Enderunlu Hasan Yaver G. 42/2

Sevgili bizimle oturup kalkmaz. Biiyiikler meclisinde sevgiliyle yakinlasmak da zor.
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‘Adlya lutf u ‘atay: cihan cihan eyler
Bana gelince o zalim yegan yegan eyler
Enderunlu Hasan Yaver G. 58/2

Sevgili diismana liituf ve ithsani diinya kadar eder bana gelince tek tek eder.

Dem-a-dem gayrilarla iilfet ider ol peri simdi
Beniim Yaver gibi mehcir-1 canan oldugum kald:
Enderunlu Hasan Yaver G. 183/5

Sevgili her an bagkalartyla dostluk eder bana Yaver gibi sevgiliden ayr1 diismek

kalda.

Gam-1 agyar u fikr-i yar idi can yoldasum ‘umra
Beniimle olmadi bir lahza yar ol gitdi ben kaldum
Kéani G. 117/7

Rakibin verdigi ac1 ve sevgiliyi diistinmek can yoldasimdi. Sevgili bir an bile benimle

olmadi o gitti ben yalniz kaldim.

Ben gam-1 agyardan itmezdiim ey dil istika
Ah bir kerre bana ol yar yariimdiir dise
Kani G. 158/2

Rakibin verdigi acidan sikayet etmezdim o sevgili bir kere sevgilimdir dese.

Kaniya eylerdiim ol siiha biitiin canum feda
Mazhar-1 nim-iltifatum yar-1 garumdur dise
Kani G. 158/7

Ey Kani o sevgili magara arkadasimdir dese yarim iltifat etse biitiin canim1 feda eylerdim.

Ciinki yar agyar ile dem-sazdur
Bana giinde bin kez 6lmek azdur
Necati Beg G. 88/1
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Bana giinde bin kez 6lmek azdir ¢iinkii sevgili agyar ile arkadas, dostur.

Ben Necati iderem kendiimi yolinda sehid
Ol bana sarmaga bir kanlu kefen nazlanur
Necati Beg G. 109/8

Ben Necati sevgilinin yolunda canimi verirken o bir kanli kefen sarmaya nazlanir.

Diismani yar idinlib yarum unutd1 yarini

Yarmi anmaz diriga ol Hudadan korkmaz
Necati Beg G. 225/ 7

O Allah’tan korkmaz sevgili diigmant yar edinip yarini unuttu. (Yarmi: 1- asigini, 2-

gelecek, ruz-1 mahser )

Bin kez goriir rakib-i dil-azar ta‘nesin
Bir kez dimez ki boyle dimen miibtelamuza
Necati Beg G. 489/ 2
Sevgili goniil incitici rakibin asig1 koétiilemesini bin kez gordiigii halde bir kez

uyarmaz bize tutkun asig kotiilleme.

Kaddine secde itmege ben kamet eylediim

Ol bana ger¢i virmedi Tanri selamini

Necati Beg G. 627/ 2
Asik dua ediyor. Allah’a dert yaniyor.
Ya Rab gorem mi ol mehi kim mihrban ola
Ram ola ben garibe vii aram-1 can ola

Hamdullah Hamdi G 9/1

Ey Allah’im ben o sevgiliyi bana sefkat gosterirken gérecek miyim, ben kimsesize

boyun egip gonliinii rahatlatacak m1?
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1.1.3.  Asigin Acima Bekliyisi

Asik sevgiliden, dostlardan yardim, acima beklemektedir. Yalvarma yoluna

bagvurur. Talihsizliginden yakinir.

Acir isen gel Necati derd-mende ac1 kim
Ne leb-i dil-ber nasib old1 ne halva-yi rakib
Necati Beg G. 25/8

Aciyacaksan gel dertli Necati’ye ac1. Ne sevgiliye kavustu ne de rakibin 6liimiinii

gordii.

Rahm it ey dost can garibine kim
Tesne-dildiir lebiinden ab 6zler
Necati Beg G. 98/4

Ey sevgili merhamet et bu kimsesize gonlii susamistir dudagindan su 6zler.

1.1.4. Asigin Sevgiliye Yalvarisi

Asik sevgiliyle iyi kotii bir iliskiyi gereklestirmisse onun daha yakinma varmak,

visale ermek i¢in ona yalvarma yolunu tutabilir.

Asik sevgiliye ilgi gostermesi, ayrilig1 sonlandirmasi, onu terk etmemesi icin
yalvariyor:
Hasil ederdin dii alemde maradin Ahmed’in
Bir nefes desen ki ol iimmid-varimdir benim

Ahmet Pasa G. 209/9

Bir kerecik 0 Ahmed tiimmid-varimdir desen iki dlemde de istegini yerine getirmis
olurdun
Goriip vadi-i hecrinde yiiziin dondiirme gonliimden
Ki ahalar beyabanlarda kagmazlardi Mecniindan
Ahmet Pasa G. 247/3

——
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Ayrilik vadisinde beni goriip yliz ¢evirme ¢linkii, ceylanlar ¢éllerde Mecnun’dan

ka¢mazlardi.

Ey meh visalin hanina bir gece mihman et beni

Goster cemalin sem’ini sevkinle handan et beni

Ahmet Pasa G. 317/1

Ey sevgili kavusma hanina bir gece misafir et beni. Muma benzeyen yiiziinii géster

o sevkle ben de mutlu olayim ( Mum- Pervane ).

“Pervane (pervane) f.i. Geceleyin 1518in ¢evresinde goriilen kiigiik kelebek. Divan
siirinde dsiki temsil eder. Pervane mum'a (sem’) dsik olarak kabul edilir. Eskiden,
geceleyin mum 1siginda iy goriiliirdii. Sairler de mum is1ginda siir yazarken hemen
yvakinlarinda bulunan bu kelebekleri siirlerine konu edinmislerdir. Pervane, mum
wigimin ¢evresinde doner doner ve dyle bir an gelir ki kendisini mumun alevine
birakirmis. Hatta sevgilinin beni de bu alev ile yanmigs bir pervaneye benzetilir. Sair
sevgilisini mum 1s1gina; kedisini de pervaneye benzeterek onun ugruna can vermeye
hazir oldugunu séyler. Bazen pervanenin askint baskalarina ornek gosterir, bazen da
pervanenin, dsikligi kendisinden dgrendigini soyleyerek oviiniir. Ciinkii pervane
sessizce ve giiriiltii etmeden can veren sadik bir dsiktir. Tek bir 151k etrafinda doner
ve kendini yakip yok eder. Vahdet yolundaki dervisin yok olusu da buna benzer. Yani
151k Tlahi ask, pervane ise bu aska kendini kaptirarak yanan kavrulan tarikat ehlidir.
Sem ii Pervane'nin bu hikdyesi degisik sekillerde ele alinmis ve hatta mesnevi
konusu olmustur” (Pala, 2011: 370).

Dost bagindan belal: biilbiile bir giile yeter
Gozlerim kan aglasin tek yiiziime bir giil yeter

Ahmet Pasa KIT. 8/1

Dost bahgesinde belali biilbiile bir giil yeter ( giil:1- ¢igek, 2- giilmek fiili ).

Gozlerim kan aglasin acilar ¢ekeyim ama, yeter ki sen yliziime giil.
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Dest-i gamda ben sana Mecnin u sen Leyla bana
Soyle rahm itmez gidersiin ah vaveyla bana
Behisti G. 19/1

Gam ¢oliinde ben sana Mecniin sen bana Leyld olmussun. Yazik sen bana

merhamet etmeden gidersin.

Cem’i kilma kapundan bir nefes diir
Ki yokdur sensiiz iy meh-ra karari

Cem Sultan G. 307/5

Ey ay yiizlii (sevgili ) Cem’i bir an bile kapinda uzaklastirma; ¢iinkii senden bagka
gidecek kimsesi yoktur.

Ben garibi nola ey dost eger yad idesin
Bend-i gamdan bu esir olmis1 4zad idesin
Hamdullah Hamdi G. 138/1

Ey dost (sevgili) ben kimsesizi anasin dost edinesin. Gama esir olmusu azad edesin.
Irag olali cegsmiimden karanu giindiiriiriir giiniim
Nola ‘arz-1 cemal itsen beniim sem ‘i sebistanum

Necati Beg G. 368/ 3

Gozlerinden uzak olali giindiizlerim gece olmus. Ne olur yiiziinii gdstersen gecemi

aydinlatan mum olsan.
Mahabbet sebze-zarinda cemaliin taze bag iken
Vefa kil ‘asika kalmaz geger diinya beniim canum

Necati Beg G. 368/ 4

Sevgi bahgesinde giizelligin taze iken asiga vefa kil giizelligin bir giin sona erer.
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Yiiz ¢eviirme Kagma benden gel berii ¢ok sevdiigiim
Atasindan anasindan ilerii ¢ok sevdiigiim

Necati Beg G. 376/ 1

Atasindan anasindan da ¢ok sevdigim sevgili benden yiiz ¢evirme kagma benden.

Garibiin Yaver'i terk itme sahum
Saray-1 kalblimiin samani sensin

Enderunlu Hasan Yaver G. 144/5

Ey sahim (sevgili) fakir Yaver'i birakma. Onun kalp saraymdaki zenginligi sensin.

Asik sevgiliye kendisine misafir olmasi igin yalvariyor:

Ahsamlamadun bizde dahi sevkiin olursa
Gel bir gice gel iy meh-i tabanum unutma
Enveri G. 211/3

Ey meh-i tabanum (sevgili) bizde hi¢ aksamlamadin istegin olursa bir gece gel
bizde Kkal.
Yaver-i stizendeyi bir seb miiserref eylesen
Ben sebistanunda olsam sem‘-i stizdnun seniin

Enderunlu Hasan Yaver G. 105/5

Bu acilar ¢ceken Yaver’i bir gece sereflendirsen (misafir olsan). O (Yaver) Geceni

aydinlatan mum olsa.
Asik sevgiliye kendisini rakip ile bir tutmamas1 icin yalvarryor:
Gam beniim yliziimi zerd itdi rakibiin gozin ak

Ani bir gérme bentimle ki degiil bir zer i sim

Behisti G. 341/2
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Act benim yliziimii sar1 rakibin goziinii ak etti. Rakibi benimle bir gérme hig¢ altin

ile glimiis bir olur mu?
Asik sevgiliye rakip ile birlikte olmamas ilgi gdstermemesi i¢in yalvariyor:

Varup agyar ile ‘Is itme glizel basun iglin
Ey beniim rh-1 revanum gel e incitme beni
Behisti G. 548/4

Ey benim rah-1 revanim (sevgili) baskasiyla (Rakip ) birlikte olup beni incitme.

‘Ahd-1 kadimi arada iy yar unitma gel
Agyara bag kosup beni zinhar unitma gel
Cem Sultan G. 203/1

Ey sevgili eskiden verdigin s6zii unutma arada bir gel. Agyar ile birlikte olup sakin
beni unutma.
Rakibiin fi‘line bakup beni redd itme sultanum
Kerem kil an1 andan bendeni billah benden sor
Enveri G. 49/3

Sultanim (sevgili) rakibin yaptiklarina (benim igin sdylediklerine) bakip beni

reddetme. Onu ondan beni benden sor.
Asik sevgiliyle birlikte olmak igin sevgiliye yalvariyor. Tatl hayallere daliyor.

Seniinle ah bir giin baga gitsem de biraz caksam
Temasa-y1 giilistan-1 cemale ct gibi aksam
Turuncun gosteriip narenc-i bagun basina kaksam
“Aceb pistanina benzer mi dikkat iizre bir baksam
Sen agsan sineni bag i¢re birkag da enar olsa”

Enderunlu Hasan Yaver T. 1/4
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Bir kerre de mir’at-1 dil-i zara nigah et
Ey mah eger ragbetin agyara degilse
Seyh Galib G. 297/3

1.1.5. Asigin Terk-i Diyar Edisi

Sevgili ve rakibin el birligi edip asig1 dislamalari ve yalnizlagtirmalari asigin
zihninde i¢inde bulundugu mekan: terk etme fikri olusur. Asik bu yalnizliktan kurtulmayi
arzular. Bu arzu bu diinyada farkli bir yer olabilecegi gibi baska alemler, baska alemleri

hayal seklinde de olabilir. Hatta 6liim de olabilir.

As1gin terk-i diyar etmesinin birtakim sebepleri vardur.

Agyan yar ile birlikte gormeme istegi:

Seni agyar ile bir kez goriip terk-i diyar itdiim

Eger bir dah1 gériirsem 6liimiim ihtiyar itdiim
Behisti G. 326/1

Asik sevgiliyi bir kez basgkasiyla (Rakib) gormiis terk-i diyar etmis. Ikinci defa

goriirse kendini 6ldiirecek.

Yar ile agyar1 hem-dem gormege olsayd1 sabr
Terk-i gurbet eyleyip azm-i diyar etmez m'idim
Fuzali G. 182/5

Fuzali, gurbette kalis sebebini yar ile agyari bir arada gérmeye tahammiiliiniin
olmadigina baglamis. Yoksa gurbette kalir miydi? Bu duruma tahammiil edebilseydi

vatanina donerdi.

Yari agyar ile gormekden vatanda Kaniya

Yum goziin terk-i diyari ihtiyar it géz gore

Kani G. 163/6
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Kani de bu duruma tahammiil edemeyen asiklardan. Yummus goziinii terk-i diyar

etmis.

Bir sevda ugruna terk-i diyar etmek:

Kildum bela-y1 ask ile ben miibtela sefer
Meshardur ki asika ya sabr u ya sefer
Ahmet Pasa G. 73/1

Ben, agk belasina tutuldum. Bu bela yiiziinden yolculuga ¢iktim. Asiga ya sabir ya
da sefer s6zii meshurdur.

Bir gece sevda-yi bi-i ziilf-i yar etsem gerek
Misk gibi kan yutup terk-i diyar etsem gerek
Ahmet Pasa G. 151/1

Sag¢in hevasi yele verdi kar u barimizi
Ki miisg-i Cin gibi terk eyledik diyarimizi
Ahmet Pasa G. 328/1

Sen o aha-yi Haremsin ki isidiib eyledi terk
Nafe ziilfiin hevesi ile diyar-1 Huteni
Necati Beg G. 591/2

“Misk, Hita (Dogu Tiirkistan) iilkesinde yasayan bir ¢esit ceylanin gébegindeki
urdur. Buna ndfe de denir. Divan siirinde en cok sz konusu edilen maddelerden
biridir. Misk, divan siirinde kokusu ve rengi miinasebetiyle sevgilinin sa¢lari i¢in
benzetme unsurudur. Hatta bircok zaman sevgilinin saglart miskten daha giizel
kokar. Divan siirinin kurgusuna ve sair muhayyilesine gére, ahunun bu kokuyu
kiskanmas: sonucu icine kan oturur ve misk meydana gelirmis. Cin, Hita, Huten

kelimeleri miskin ¢iktigi yeri; dhit da misk kegisini bildirir” ( Pala, 2011: 324 ).
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Ahmet Pasa ve Necati Beg misk motifini teshis ve benzetme yoluyla sevda ugruna

terk- diyar etme durumlarini ifade etmek i¢in kullanmislardir.
Ya Tahammiil Ya Sefer:
Ask derdinin ¢aresi sabir ve tahammiildiir; ama asik bu ikilemde seferi tercih eder.
Fuzali geg selamet kiigesinden sabr kuyundan
Feragat olmayan yerde sefer yegdir ikametten

Fuzili G. 238/7

Fuzili feragat olmayan yerde artik kalamayacagini sdyliiyor. Artik sabrim kalmadi

boyle bir yerde sefer lazim gelmektedir.
Necati Beg de seferi tercih eder.
Didiler ‘asika ya mal ola ya sabr u sefer
Ciin budur bari hemin terk-i diyar eyleyeviiz
Necati Beg G. 236/ 4

Tebdil-i Mekanda Ferahlik Vardir:

Mekan tagyiri sthhat miicibidir n'ola nakl etse

Tabib-i hikmet-i Hak miilkden miilke bu bimari

Fuzili K. 29/7

Fuzili ask hastaligmma tutulmustur. Tebdil-i mekan bu tiir hastaliklara iyi
geliyormus. Diyar diyar dolagmak istiyor.

Her Asikta Mecnunluk Vardir:
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Mecnun ve Leyla Divan siirinde ask iliskisinin temel karakterleridir. Asiklar
asklarinin giddetini ifade etmek i¢in bu iki karakterin ask iliskisinden yararlanirlar ve

aralarindaki cesitli benzerlikleri ifade ederler.

“Necid ¢ollerinde, Beni Amir kabilesinden Kays ile Leyld daha ¢ocukken birbirlerini
severler. Dedikodular ¢ogalinca Leyld'min annesi kizint ¢cadirina kapatir. Kays ise
sevgilisini goremeyince, tiziintiiyle akli basindan gider ve sahralara diiser. Bir
miiddet sonra da Mecnun (deli) diye anmilmaga baslar. Kays'in babasi oglunun
derdini 6grenince Leyld’yi ailesinden isterse de Kays Mecnun oldugu icin kizi
vermezler. Bunun iizerine babasi, iyilesmesi icin onu Kabe'ye dud etmeye gotiiriir.
Fakat Kays, derdinin ¢ogalmasi ve askinin artmasi igin duada bulunur. Duast kabul
olunmugstur. Babast c¢aresizlik i¢inde evine déner. Mecnun ise ¢éllerde yabani

hayvanlarla dostluk kurup arkadaglik eder. Bu arada yanik ask siirleri yazmaktadir”
(Pala, 2011: 288 ).

Mecnun ile asik arasindaki bir benzerlik halkla iliski hususunda goriilmektedir.
Dag, ¢ol, harabe ve mezarlik gibi tenha yerleri kendisine mesken edinen Mecnun, toplumla
asgari diizeyde bir iligki iginde bulunmakta ve insanlardan kagma egilimi gostermektedir.
Mecnun’un toplumla iliskisi “kag¢is” niteligi tagirken onun bu husustaki durumu “yalnizlik”

olarak ifade edilebilir (Akdemir, 2007: 27).

Ol aht-sirete vahset geliirse ha vii hityumdan
Bana gurbet diyar yegdiir ey dil kendii kuyumdan
Behisti G. 399/1

O sevgili benden rahatsiz olursa gurbete ¢ikmak daha 1yidir kalmaktan.

Asik kays gibi sevda yiiziinden daglara, ¢ollere diismiis. Sevgili ¢ollere diismiis
birine iltifat etmez ki.
Caygahum Kaysves kiih u beyaban old1 ah
N’eyledi gordiin mi ey Leylavesiim sevda bana

Enderunlu Hasan Yaver G . 6/4
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Nazeniniim taglara diisdiim gam-1 ‘askunla ben
Dide-i ahtilarun sahraya itmez iltifat
Enderunlu Hasan Yaver G. 32/4

Dil-i avare vadisin begenmis
Yol1 Kays oldugi sahraya diigmis
Seyhiilislam Yahya G. 159/3

Yaverasa iilfet i tinsiyyeti terk itdi dil
Nasdan vahset idiip tenhay1 eyler ittihaz
Enderunlu Hasan Yaver G . 48/5

Goniil Yaver gibi insanlarla beraber olmayi onlara yakinlig: terk etti yalnizligi secti.

Asi1gin ve Askin Degeri Bilinmediginden Terk-i Diyar Etme:

Revac-i agk vermek kasdina ¢iktim diyarimdan
Hiiner zayi'dir ol kigverde kim yoktur hiridari

Fuzali K. 29/10

Fuzili agkin itibarin1 degerini artirmak i¢in diyarimi terk etmistir. Bir iilkede bir

malin alicis1 yoksa o mal zayi olur.

Kimsesizlikten Terk-i Diyar etmek:

Cemi-i halkdan kat eylemis ser-riste-i tilfet
Eger sen hem terahhum kilmasan terk-i diyar eyler
Fuzili K. 35/26

Fuzili, halkin tiimiinden anlagsma-kaynasma ipuglari, dayanaklari kopmus, kesilmis,
halkin birbiriyle ve benimle iilfeti yok; eger senin de bana aciman ve yardimin olmasa bu

diyar1 terk edebilirim
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Mecburiyetten Terk-i Diyar Etmek:

Terk-i diyarin sebebi belirtilmemistir. Ama, asik i¢in en zor olani bu durumdaki

terk-i diyardir. Asik mecburiyetten sevgiliden ayr1 kalmustir.

Ne miiskiildiir ctda diismek kisi sevgili yarindan
Husasa kim sefer kila zartretle diyarindan
Ahmet Pasa G. 234/1

Kildum diyar-1 yar1 koyup geda sefer

Allah ki nice miiskil imis bi-riza sefer
Cem Sultan G. 101/1

Ask I¢in Terk-i Diyar Etmek:

“Abdallar, yalin ayak, bast kabak, yalniz avret mahallerini érten tennure denilen
onliigiin haricinde viicutlar: ¢iplak dolagirlarmis. Ellerinde zaman zaman ¢aldiklar
diimbelek ve nefirle raks edip nara atarak giden abdallar, yine ellerinde er ¢eragi ve
tahtadan degnek, bellerinde birer kusak, omuzlarinda yarim ay seklinde balta,
yvanlarinda birinde kav ve ¢akmak, digerinde esrar olan ikiser muhafaza kutusu,
bellerinde birer sart kasik ve Hindistan cevizinden yapilmis ¢anak

bulundururlarmis.” (Onay, 1993 : 5)

Asagidaki beyitte asik aska tutulduktan sonra abdallar gibi her seyi terk ettigini sdyliiyor.

Yolunda bas agup abdal olup 15k ihtiyar itdiim
Soyindum tac i tahti tagidup terk-i diyar itdiim
Enveri G. 166/1

“Kalenderiler, diinyaya ait her seyden el etek ¢cekmis, biitiin alakalarini kesmiglerdir.
Bunun dogal sonucu olarak da, bekar yasarlar, siirekli dolasip, pek fazla haram

helal tanmimaz ve hayadan azade olurlarmis” (Onay, 1993 : 236-237).
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Asagidaki beyitte, Behistl kendisine uygun bir sevgili olsaydi kalenderler gibi

stirekli dolagird.

Kalenderler gibi terk-i diyar itmek mukarrerdiir
Eger bana Behisti bir miinasib dogru yar olsa
Behisti G. 477/5

Sevgiliye Kavusma Umidini Yitiren Asik Terk-i Diyar Eyler:

As18in ayriliga, sevgilini cevr i cefasina, ilgisizligine, tavirlarina, tercihlerine artik

sabr1 kalmamustir. Sevgiliye kavusma timidini yitirmistir. Elinden tek bir sey geliyor o da

sevgilini sehrini terk etmek.

Firak-1 yara sabr olmaz gidelim bari sehrinden
Goniil ¢ilin sind1 cebr olmaz gidelim bari sehrinden

Giizellik sende gayetde seviik bende nihayetde
Ci fikrin yok re’ayetde gidelim bari sehrinden

Ci titiden mekes yigdir sana her har u has yigdir
Bu giilsenden kafes yigdir gidelim bari sehrinden

Giler halkin bize var1 rakibin germ bazari
Nice bir girye zii zari gidelim bari sehrinden

Dil odundan kebab oldu goziim yasi serab oldu
Goniil miilki harab oldu gidelim bari sehrinden

Usendik devr-i cevrinden usandik zecr-i hecrinden
Oliince zehr-i kahrindan gidelim bari sehrinden

Goniil gor Ahmed’e n’etti ki sevdaya diisiip gitti
Meta’1 sabr1 dagitti gidelim bari sehrinden
Ahmet Pasa G. 232/1-7

Ciin olmaz vasluna care

Gideliim bari sehriinden
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Kapundan oldug avare
Gideliim bari sehriinden

Hamdullah Hamdi 137/1

Yazarken hiisniini hoster
Kilurken medhiini defter
Bizi redd itdiin ey dil-ber
Gideliim bari sehriinden

Hamdullah Hamdi 137/6

Diinyay: Terk / Oliim

Bu diinyada yasama sevinci elinden alinan asik kendi isteklerini, 6zlemlerini, hayal-
lerini gergeklestirebilecegi yerleri diigtiniir ve ister. Bu diinya asik icin ayrilik, aci, sikinti
ve kavga yeridir. Bu durumda asik asli vatanini 6zler. Orasi ayriligin sonlandig1, nese ve

huzurun oldugu yerdir. Oraya ancak diinyadan ayrilmak/6liim ile gidilir.

Gelin ehl-i hakikat ¢ikalum diinyadan

Gayr yirler gezeliim 6zge safalar goreliim

Seyr-i germiyyet-i gavga-y1 kiyamet kilalum

Vaz-1 cemiyyet-i hengame-i mahger goreliim

Revis-i silsile-i dehr melal itdi bizi

Nice bir dehrde evza-1 miikkerrer goreliim
Fuzali MUK. 21

Behisti, ayriliktan kurtulmak igin Allah’a emanet olun diyerek yokluk aleminden
sefer kild1.

Halas olam diyii miilk-i ‘ademde hecriinden
Behisti ‘azm-i sefer kild1 fi-emdni lldh
Behisti G. 435/5
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1.2. Sevgilinin Asiga Tavir Ahisi

Sevgili rakiple beraberdir. Asik dislanmistir. Asig1 dislama, yalnizliga itmeyle

yetinmeyen sevgili ayn1 zamanda asiga olumsuz davranislarda bulundugu da goriiliir.

1.2.1 Sevgilinin Asig1 Gormezlikten Gelisi, Takmayis

Sevgilinin asiga gosterdigi gesitli tavirlardan en kotiisti 4s181 gormezlige gelmesidir.
Cinkii gormezlik olunca asik sevgiliyi gormeyecek, sevemeyecektir. Sevgili asig1

gormezlikten gelmesin de varsin asik cefalar gorsiin.

Sitemin ger¢i yamandir onu terk eyleme billédh
Ki tegafiil siteminden dahi elbet beterdir.
Fuzali G. 107/5

Ey Fuzili hab-ralardan tegafiildiir yaman
Ger cefa gelse onlardan bir ihsandur sana
Fuzali G. 7/7

Birinci 6rnekte Fuzili sdyle diyor: Zulmiin gerci yamandir, ama ondan vaz gegme

sakin. Beni gormezlige gelmen zuliimden daha kotiidiir elbet.

Ikinci &rnekte ise, ey Fuzili giizellerden gelen gérmezlik yamandir. Sana onlardan

cefa gelse bir ihsandir.

Asik, sevgilinin lituf ve ihsanindan umudunu kesmis. Cevr i cefa ile dahi olsa asig
unutmamasini, hatirlamasini istiyor. Kendisini i¢ten, canindan ¢ok seveni gormezden

gelmesine sitem ediyor.
Anmaz oldun sanema cevr i cefan ile beni

Boyle gézden mi savarsin seni candan seveni
Ahmet Pasa G. 305/1
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Sevgili agiktan yiiz ¢eviriyor:
Diriga yar benden yiiz ¢evirdi
Figan kim can bedenden yiiz ¢evirdi
Ahmet Pasa G. 340/1

Ahmet Pasa, yazik sevgili benden yiiz ¢evirdi. Eyvah can bedenden yiiz ¢evirdi.

Sevgilini asiktan yiiz ¢evirmesi onun 6liimii demektir.

Yiiziimiize gele bakmadi goncamuz hergiz
Behisti giilseniimiizde agild1 ol verd
Behisti G. 82/5

Behisti, 0 giil (sevgili) bizim giil bah¢emizde acildi. Ama, goncamiz (agilmamis
cicek) asla yiiziimiize bakmadi. Sair goncanin a¢ilmamislik 6zelligini sevgilinin kendisine

yiiz vermemesi, yiiziine bakmamasi durumunu ifade etmek icin kullantyor.

Her ne denlii aglasam 6niinde bakmaz yiiziime
Ol goziim nir1 bileydiim bari nemden incintir

Behisti G. 103/3

Asik sevgilinin 6niinde agliyor, gdzyasi dokiiyor; ama sevgili yine de yiiziine

bakmiyor. Gariban bunu sebebini dahi bilmiyor.

Kulunam didiim yiiziime bakmadi
Ah kim bir merhabay1 ¢ok goriir
Cem Sultan G. 73/2

Asik sevgilinin kulu, kolesi olmayr kabul ediyor; ama sevgili yine de yiiziine

bakmiyor, bir selam1 dahi ona ¢ok goriiyor.

‘Asik oldugum tuyaldan yiiziime bakmaz habib
Y 6resine ugramaz 6liimlii bimarun tabib

Necati Beg G. 25/1
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Necati Beg, sevgili, asik oldugumu duydugundan beri yiiziime bakmiyor. Olimlii
hastanin yanina doktor ugramaz. (Ask oliimlii bir hastalik. Sevgili agk degil de ne istiyor

acaba)

Yiizime yar bakmaz soylesem redd-i cevab itmez
Giindhum var m1 yohsa naz u istigna midur ba’is

Seyhiilislam Yahya G. 33/2

Sevgili 4s181m ne yiiziinii bakiyor ne de olumsuz bir cevap veriyor. Asik ikilem

icerisindedir. Acaba bir giinahim1 olmus yoksa sevgili naz mi1 ediyor?
Sevgili 4s131 takmiyor. Asiga yiiz vermiyor. Ihsanlar, ilgiler baskalarima.
Ayagina diislip 6pmek dilerken destini ¢ekdi
Diriga Enveri bi-gareye el virmedi devlet
Enveri G. 19/5
Asik sevgilinin ayagina kapaniyor; ama nafile sevgili el vermiyor.
Beni gozden biragup yine nazar-gahunda
Gayriya iki géziim ayn-1 atalar nice bir
Enveri G. 38/2

As181 gézden diisiirmiis sevgili, bakislari baskalarma ihsan ediyor.

Asik sevgilini goz ucuyla bir merhabasina razidir. Ama o doniip bir kere dahi

bakmaz ¢iinkii hiisniine magrurdur.

Goz uctyla yeterdi Enveri bir merhaba itse
Sana ger iki alemde nigarun ¢esm-i fettanm
Enveri G. 259/5
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Gergi bir kerre doniip bakmaz gurir-1 hiisn ile
Anlamaz m1 kasduni amma Ki ol 4hi seniin

Seyhiilislam Yahya G. 188/2

Heman murad: tegafiildiir ol biitiin yohsa
Zebani1 beste-1 naz ise ¢esmi lal midir
Nedim G. 34/7

Nedim, sevgilinin yoksa amaci gormezden gelme midir? Nazindan dolayi bir sey

demiyor diyelim, gozleri de mi yok. (dilsiz gozler)

Sevgili as1g1 tanimazliktan geliyor.

Sohbetiinde anilur da“im Necati didiler
Didi yok vallahi yok bi-¢are benden yaddur
Necati Beg G. 120/6

Asik sevgiliyi bu tavirlarindan dolayr (gérmezden gelme, takmama, yiiz vermeme)

tehdit ediyor.

Hele riiz-1 sual olsun da gorsiin yar Yahya'y:
Ne bir dem yiizine bakd1 ne bir kez hatirin sordi

Seyhiilislam Yahya G. 416/5

Seyhiilislam Yahya : Sual giinlinde ( 6biir diinyada) bir defa dahi yiiziime

bakmamasinin hatirimi sormamasinin hesabini soracagim.

Nigeh-i lutfu sana ey dil-i virane abes
Halka-i matem-i gam gerdis-i peymane abes
Seyh Galib G. 29/1
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1.2.2. Sevgilinin Asig1 Terk Edisi

Asik, sevgili onu terk ettiginden beri ac1 cekmektedir. Her giin gdzyast dokiip ah

etmektedir. Bu ayriligin bitmesi i¢in sevgiliye yalvariyor.

Rahm et ol dillere kim asiluban mahmiline

Kila yollarda ceres gibi figan sen gideli

Ey gozliim ndru inayet nazarin kil bana kim

Karanudur goziime iki cihan sen gideli

Ah kim fiirkatinin bir demi yiiz bin y1l imis

Gegti mihnetle giiniin bunca zeman sen gideli

Diin i giin hasret-i ruhsar u gam-1 ziilfiinden

Ahim oduyla ¢ikar gége duhan sen gideli

Ahmed’in kanli yas1 giil yanagin sevki ile
Eyledi yollarin1 1ale-sitan sen gideli
Ahmet Pasa G. 310/1-5

Sevgili agyart (Rakibi) tercih edip, asig1 terk etmistir. Asik igin felegin ona
yapacagi en biiyiik kotiiliikk budur. Bundan daha biiyiik bir koétiililk yapamaz artik.

Yarise el ¢ekdi benden hem-dem-i agyar olup
Ey felek dah1 bana n’itsen gerek gaddar olup
Behisti G. 46/1

Ciin yoluna can vireni terk eylediin 1y dost
Agyan getiir yanuna bi-gane gerekse
Cem Sultan G. 270/5
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O meh kaldird1 dest-i merhabay: bizden el ¢ekdi
Uyup agyara asikdan giirizan oldu gitdikge
Seyh Galib G. 294/4

Ol meh bizi terk eyledi sohbet sana kald1
Ey gam yine meydan-1 mahabbet sana kaldi
Seyh Galib G. 294/4

1.2.3 Sevgilinin Asiga Cevr ii Cefa Edisi

Cevr ve cefa sevgilinin davranis oOzelliklerinden biridir. Sevgilinin cefalarinin

karsisinda ise 4sik vardir. Asik aci, gam ceker, dertlidir, ayrilik yasar.

Asik sevgiliden gelen bu tiir sikintilara katlanmak zorundadir. Ciinkii sevgili

tarafindan imtihan edilmektedir. Asikligim mihenk tas1 sevgilinin cefasidir.

Ben derd-mende asik-1 sadik degiil diyii
Cok ¢ok cefa m1 eylemediin imtihan ile

Taslicalt Yahya G. 401/2

Sevgilinin asiga eylemedigi cevr i cefa yoktur. Giizelligine smir olmayan

sevgilinin cefasina da sinir yoktur.

Kinanmalar hor gérmeler as1g1 toprak eylemistir ( 6lmiis ); ama sevgilinin cefalar

yine de bitmemistir.

Seng-i melamet Ahmed’i hak eyledi veli
Durmaz yagar mezarina seng-i cefa heniiz
Ahmet Pasa G. 118/ 9

Asik sevgiliye yiiziinii gdstermesi i¢in yalvariyor, ¢ok cefa etmemesini istiyor.

Ciinkii, gilinese (sevgilinin yiizii) sogukluk (cefa) etmek yakismaz.
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Goster yiiziini cevr i cefa eyleme gokluk
Ey mah yarasmaz giinese ki ide sovukluk
Necati Beg G. 280/ 1

Asik sevgiliye cefasindan dolay: sitem ediyor. Asigim sevgilisi kadar cefa eden,
merhametsiz, goniil inciten baska bir sevgili yoktur. Sevgili cefalarini terk etme niyetinde

de degildir. Asiga karsi da kayitsizdur.

Bir sencileyin yar-1 cefa-kar1 kimin var
Bi-rahm U sitem-Kar u dil-azar1 kimin var

Ahmet Pasa G. 70/1

Terk eylemez cefalerin ol bi-vefa henuz
Bigane oldu edemezem asina henuz
Ahmet Pasa G. 118/1

Sevgilinin cefas1 sadece asiga karsidir. Agyara “mihr i vefa” gosteren sevgili asiga
“cevr ii cefd” eder. Asik kendisine karsi olan cefiya razidir hatta sevgilinin cefay:

artirmasini ister yeter ki sevgili agyarla birlikte olmasin ona ilgi géstermesin.

Cevriine razidur Behisti veli
Seni gayra vefa ider didiler
Behisti G. 172/5

Behisti bendene cam-1 cefay gifte gifte sun
Seha bezm-i mahabbetde rakibile bir olma tek
Behisti G. 270/5

Gosteriip goz gore agyara vefa yiizlerini
Neyiki ‘asika bu cevr i cefanun sebebi
Behisti G. 561/4
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Asik sevgiliyi cefasindan dolay: tehdit ediyor. Sen de (sevgili) bir giin benim gibi

birini seversin. Bana ettigin cefalar1 (edersen) bir giin sen de sevdiginden goriirsiin.

Cevr itme bana sen de seversin birin sakin
Bugiin n’ola banayise yarin sana olur

Behisti G. 93/2

Asik sevgilinin cefasindan bikmistir. Olmeyi bu durama tercih ediyor.

Dila miilk-i ‘adem yegdiir bana bu kiilbe-i gamdan
Ki canum cevr-i canan ile bizar old1 ‘alemden

Necati Beg G. 403/ 1

As1gin 6mrii sona yaklasmustir; ama sevgilinin cefast son bulmamustir. Bu tavri

sevgili adet edinmistir.

Bulundi 6mre gayet bulmadi gam nihayet
Dilber heman o dilber cevr i cefa bayagi
Necati Beg G. 574/5

Ey bi-vefa ki adet olupdur cefa sana
Bi’llah cefadur olma demek bi-vefa sana
Fuzali G. 5/1

1.2.4. Sevgilinin Asiga Kin Tutusu
Ruhsar-1 dil-firibe zirthlar geyiirdi hat

Benzer yine Necati-i miskine Kkin tutar
Necati Beg G. 165/ 7
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1.2.5. Sevgilinin Asig1 Kovusu

Sevgili kullarmin (diger asiklar) i¢cinden Cem’i (asik) ayirip, kovmus. Bunca kisinin

iginde bu yersiz yurtsuzu ¢ok gérmiis.

Kullarindan tarh idiip kovdi Cem’i
Buncadan bir bi-nevay: ¢ok goriir
Cem Sultan G. 73/7

1.2.6. Sevgilinin Asiga Kiisiisii

Sevgili as1ga kiisiip gitmistir. Agsik divane gonliinii ikna igin pesinde gonderse o da

sevgiliye uyup geri gelmeyecek.

O afet kiisdi gitdi Kani-i bi-¢areye simdi
Dil-i divaneyi ardinca géndersem gider gelmez

Kani G. 84/18

Asik sevgili i¢in rakipler ile savasiyor; sevgili i¢in korkusuzca canini veriyor; ama

sevgili as1ga kiismiistiir.
Seniingiindi rakiban ile naverdiim nigiin kiisdiin

Yolunda bi-muhaba canimi virdiim nigiin kiisdiin
Kani G. 104/1

1.2.7. Sevgilinin Naz Edisi
Sevgili giinden giine nizm artiriyor. Asik i¢in gii¢ olan da budur.
Artird1 yar nazimi miiskiil budur ki ah

Eksilmedi goniilden iimid-i vefa heniiz

Ahmet Pasa G. 118/7
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1.2.8. Sevgilinin Asiga Soguk Bakisi

Yiiziime yar sovuk baksa beni lerze tutar
“Asikun var ise bunun gibi demler kisidur
Behisti G. 155/3

1.3. Ayrihigin Eslik Ettigi Yalnizhk

Ayrilik, ne sekilde olursa olsun sevileni yitirmek demektir. Ayriligin acistyla birgok
insan, sevdiginden ayrilmaya bagl olarak yalnizlik duygusuyla kars1 karsiya kalir. Sosyal
olan her insan, ¢evresinde sevdigi insanlarla birlikte yasar. Onlarla her seyini
paylagsmasinin ardindan ve elde ettigi siki dostluklardan sonra birden bire tiim bu
paylasimlarin son bulmasi insani yalmzliga siiriikler. Ozellikle duygusal baglarla iliskisini

giiclendirmis olanlarmn ayriligi bu duyguyu daha sarsici yasatir (Yahyaoglu, 2011: 107).

Ayrilik, goniilden baglandigimiz nesnenin, - sevilen bir kisinin, maddi bir seyin, bir
degerin ya da viicut biitiinliigiimiizii- bizden sokiiliip alinmasi, kaybedilmesi, bu nesneye
duydugumuz bag bizim kendimizi olusturan bag ise, evet psisik aci, ayrilik acisidir. (...)
Ben’de barinan 6tekinin yasayan varligi ile onun gercek yoklugu arasindaki yarik dylesine
dayanilmaz bir boliinmedir ki ( ...) kayip varligin, seyin ya da degerin bizler i¢in gercekten
secilmis olup olmadiklarini ancak ortadan kaybolduklarinda ve is isten gegtikten sonra

biliriz (Nasio, 2007 : 23, 40, 52).

Platon’a gor ask boliinmiiglik ( ayrilik ) ile varligimizdaki yalnizlik duygusunu

kaldirmaya yonelik bir biitiinlesme arzusudur.

“Her birimiz, insanin tamamlayici birer parc¢asiyiz; bir dilbaligi gibi, bir biitiiniin
yarisina benzer, onun icin de hep tamamlayict parcamizi arar dururuz. Insanin
karsisina diger yarisi ¢ikti mi derin bir dostluk, sevgi duygusu hisseder, bir an igin
de olsa ondan ayrilmak istemez. Bunun nedeni ashinda bir zamanlar bir biitiin
olmamizdir. Clinkii sevgi dedigimiz sey, yaradilisimizdaki biitiinliigii arzulamatk,

aramaktir. Evet, onceleri bir biitiindiik, simdiyse kétii yola saptik. Lakedaimonlular,
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Arkadialilart nasil ayirdiysa, tanri da bizi oyle ayirdi. Haddimizi bilmezsek,
korkarim bizi yine ikiye bélecek ve biz de kabartmalarda yandan gériinen suratlar
gibi, burnumuz hizasindan ikiye bicilmis bir sekilde dolasacagiz. Iste, bunun icin her
iste tanrilarin dedigini yapalim ki, bir daha boliinmeyelim ve sevgi ile biitiinliige
veniden kavusalim. Kimse sevgiye karsi koymasin, ona karst koyan, tanrilart kendine
diisman eder. Sevgi ile barisir, uzlasirsak, bizi biitiinleyecek sevgililer bulur,
mutluluga ereriz; bu da ¢ok az insana nasip olan bir seydir. Sakin Eryksimakhos
sozlerimi sakaya alip, Pausanias ile Agathon'dan bahsettigimi sanmayasin. Onlar
belki de o cinstendir, yaradilistan erkek olanlardan... Ama nasil olurlarsa olsunlar,
ben soylediklerimi biitiin erkekler ve biitiin kadinlar igin séyliiyorum. Bizim soyumuz
icin mutluluga ermenin c¢aresi, gercekten sevgiye yonelmek ve bizi biitiinleyen
sevgiliyi bularak ilk yaradilisimiza donmektir. En giizel sey gercekten buysa, bizi ona
en ¢ok yaklastiran sey, hayatimizdaki gergeklerin en giizelidir, bu da yaradilistan
gonlii gonliimiize uyan bir sevgilidir” (Platon, 2013: 34).

Divan siirinde ayrilik s6z konusu edildiginde, ilk akla gelen ask diislincesi temelinde

yani, sevenle sevilenin birbirlerine kars1 uzak durmalar1 sonucu yasanan ayriliktir.

Seker lebiin hevesiniin hevasina diiseli
Makam-1 tuti-i dil oldu asiyan-1 firak
Cem Sultan G.175/3

Goniil papagani sevgilinin seker gibi tatl dudaginin hevesi ve arzusuna diigmiis ve
o zamandan beri onun makami ayrilik yuvasi olmustur. Cem’in gonlii asktan kaynaklanan

bir ayrilik i¢inde kalmistir.

Divan siirinde ask iliskisinin merkezinde ayrilik yer alir. Asigin ruhsal ve fiziksel
actlariin kaynagimi olusturur. Asigin tiim eylemleri bu ayrilig: bitirmeye yoneliktir. Ask
eksenli olarak ele aliman ayrilik olgusu, asigin sevgiliden uzak diismesi olarak
distintilebilir. Ayrilik, asik cephesinden dayanilmasi oldukga gii¢ ve 1zdirap verici bir

durumdur. Ayriligin tabii sonucu yalnizlik ve 6zlem, bunun da sonucu 1zdiraptir.
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Divan siirinde ayrilik, tek tarafli olarak hissedilen ve yasanan bir durumdur.
Sevgilinin asiga kars1 ayn1 sevgi hislerini duymuyor olmasi, bizim ayrilik kavramimi sadece
asik ekseninde ele almamizi gerektirir. Clinkii ayrilik duygusunun olumsuz etkileri sadece
asik tizerinde gergeklesir. Sevgili, ayrilik sonucu kendisine 6zlem duyulan konumda yer
alir. Bu yoniiyle sevgili, siirekli tegafiiliin ve istignanin sonucu olarak ayrilik hususunda
etken, asik ise edilgen konumundadir. Bu bakimdan, ayrilikla ilgili yasanan biitiin
maceralar asigin algi cephesinden ele alinir; ¢iinkii Divan siirinde ayrilig1 yasayan tek kisi
asiktir (Oztiirk, 2007: 90)

Asigin 6mrii, ayrilik ve hasretle gecer. Asik, vuslati sabah ve aksam Allah'tan
dilerken, felek onu giizellerin sah1 olan sevgiliden ayirir. Ayrilik zamaninda yalnizdir, gece
akittig1 gézyasindan ve seherdeki inlemesinden baska dostu yoktur, sehere kadar yalnizlik

kosesinde tesellisi sevgilinin hayalidir:

Kild1 ben bi-tali‘i devran ciida sen sahdan
Umar iken vasluni sam 1 seher Allah’dan
Necati Beg G. 436/ 1

Kim dirdi diin garibiin olubdur Necatiya
Hicran sebinde dide-i hin-barum olmasa
Necati Beg G. 546/ 7

Sen bi-haber hayalin ile giselerde biz
Ta subh olunca her gece ays u dem eyleriz
Nedim G. 49/2

Ayrilik olgusunun en zor ve ¢ekilmez tarafi, geceleri asik yalniz baginayken ortaya
¢ikan zorluklar ve yanslardir. Asik, ayrilik halindeyken geceleri uyumaz, geceler uzundur,
bitmez, sehere kadar gbzyasi doker, Aci ceker, yildiz sayar ve sevgiliyi riiyasinda dahi
gormek ona hayal olur. Sevgili meclise bu gece gelmemistir. Asigin inlemeleri sevgiliyi

aramaya cikmustir. Sevgiliyi gérmemesi, sevgilinin yiiziinii sehere kadar hayal etmesi,
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sevgilinin agyar tarafindan kucaklanmasi endisesi, agyar ile olmasi, ask derdi ve eleminin

coklugu, as1gin gam yastiginda sehere dek uyumamasina sebep olur.

“ Keske bu giin kargalar, benim arzum ve niyetim dogrultusunda gak deseler, ¢iinkii
belki boylece, inadina siiriip giden ayriliklart benden uzaklastirirlar. Gece, kalin ve
karanlik ortiilerini ¢evreye yayarken soyliiyorum bunlari; gece hi¢ bitmeyecegine
yemin etti, yeminine sadik oldugunu da gésterdi. Denilebilir ki, sanki gece diizenini
sasirdl, korkaklast, tirkeklesti; ya da kendisine iskence yapilan bir tutkun ya da
verem olmus bir dsik oldu (Ibn Hazm, 2005: 134).

Geceler enclim sayarim subha dek
Ey seb-i hecrin bana yevmii'l-hisab
Fuzili G. 37/5

Ah kim ol cadme-i hab icre diismanlar ile
Gor ki ben miskin her gece ki bi-yar oturur
Ahmet Pasa G. 104/2

Dil miyaninla lebin gérmek diler hab igre lik
Soyle benzer kim hayal olur bu rii’yalar bize
Ahmet Pasa G. 274/3

Gelmedi bezmiimiize ol meh-i taban bu gice

Cikdi eflake an1 aray1 efgan bu gice
Enveri G. 235/1

Hicran ile yanar geceler riste-i Canim
Risen ola ey sem' sana stiz-i nihanim
Fuzili G. 196/1

66

——
| —



Gice vuslat ma-cerasin soylesiirdiim ay ile
Yar isidiib didi miskin hiiba sdyler habini
Necati Beg G. 632/ 4

Ummid-i hab ‘asika olmaz hayal imis
Bi-gare yari diisde de géormek muhal imis
Seyhiilislam Yahya G. 158/1

Tar olur gérmez isem ¢esmiime sensiz ‘alem
Gice ta subha dek aglatdi beni derd i elem
Fikr i gam canuma kar eyledi bilmem bilmem
Ah hercayi koculdun mi ki agyare ‘aceb
Nedim MUH. 13/3

Hey kiyamet gel hisabin gonliime sor ziilfiiniin
Elli bin yildan uzundur her seb-i hicran ana
Ahmet Pasa G. 1/6

Vaslin giinesi dogmasa basima ne tan kim
Hecrin gecesi oldu ¢ii ziilfiin gibi miimted

Ahmet Pasa G. 29/6

Ziilfiin gibi uzun geliir ey meh leyal-1 hicr
Az goriniir ruhun gibi bana nehar-1 vasl

Seyhiilislam Yahya G. 232/3

Gah olur soyunurim ‘isk ile abdal olurin
Kara gullar geyiiliir bana seb-i hicranum
Taglicali Yahya G. 284/4

Ask derdinden mum gibi yanip tiikenen asi1gin halini seher yeli bilemez, as1Zin
halini ayrilik gecesinde sirdasi olan sem‘ ve pervaneden sormalidir. Sem‘ ile onun

etrafinda donen ve sonunda kendini atese atmak suretiyle can veren pervane arasindaki
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iliski as181n sevgilinin etrafindan daima dolasip bir tiirlii kavusamamasini sembolize eder.
Asik da pervane gibi muma kavustugunda mumun atesiyle yanar, mumdan ayr1 kaldiginda
da bu defa ayriligin atesiyle yanar. Asik ayrilik ile kavusmayr bir tutmaz. O sevgiliye

kavusup yanmaya razidir. Ama ayrilik atesiyle yanmaya razi olan asiklar da yok degil.

Gamundan sem‘ tek yandum sabadan sorma ahvaliim
Bu ahvali seb-i hicran bentimle yar olandan sor
Fuziali G. 84/5

Cerag-1 bezm-1 hecri oldugum yapmis yakistirmis
Goniil pervanesine vuslat ates intizar ates

Seyh Galib G. 165/7

Sen karin-i sem’-i meclis ben habibiimden 1rak
Bir midiir pervane-stz-1 vasl ile siz-1 firak

Seyhiilislam Yahya G. 173/1

Sem’ gibi raziyum stizan u giryan it beni
Meclis-i hasunda tek bir gice mihman it beni
Seyhiilislam Yahya G. 449/1

Karanu old1 ‘4dlem goziime ey mehlika sensiiz
San ol pervaneyem zulmetde kaldum sem‘-i risensiiz

Behisti G. 196/1

Adetiin asiklar1 hecr odina yakmag ise

Kayilem ey sem-i risen ya ne gelmislerdeniiz
Taslical1 Yahya G. 186/4

Ayrilik asik i¢in bir imtihandir, ayrilik asigin bedenini yakan kebab eden bir ates
olur bazen. Asigmn bedeni kebap gibi déne done ayrilik atesiyle yanmaktadir. Ayrilik
Oylesine yakicidir ki asik, ayriligi cehennem atesiyle kiyaslar. Ayrilik cehennemden daha

azapl bir haldir. Kafir, ayriligin atesini gorseydi, Cehennem atesini anlayip imana gelirdi.
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Asik yanip kiil olmustur. Bu ayrilik kiili dsig1 ates misali bela kosesinde sevgilinin
goziinden gizliyor. Ayrilik destanini sevgiliye nasil agiklanacak? Ayrilik beyani yazilacak

olsa kalem ayriligin atesinden yanar.

Isk ehlin ates-i hicrana eylersin kebab
Done done imtihan itdin budur adet sana
Fuzali G. 12/5

Dag-1 hicranun odin benzetmek olmaz dizaha
Olmasun kafir esir-i dag-1 hicranun seniin

Fuzali G. 172/6

Kafir ki degiil mu'terif-i nar-1 cehennem
Imana gelir ates-i hicranuni gorgec
Fuzali G. 52/5

Hicriinde istesem n'ola ger vasl-1 cennetin
Benzer gam-1 firdki cehennem azabina
Enveri G. 231/2

Bilmisim subh-i visalin kadrini sam-i firak
Lik yandurdi beni derd ile hicran n'eyleyiim
Fuzali G. 200/5

Yandi canum hicrile vasl-1 ruh-1 yar isterem
Derd-mend-i firkatem derman-1 didar isterem
Fuzali G. 210/1

Diisdiim firak-1 atesine ol perivesiin
Vird-i zeban-1 subh u mesam oldi1 ve kina
Kani E. 52
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Vuslat saray1 kim nige yilda bina olur
Bir demek nar-1 fiirkat ile hep heba olur
Taslicali Yahya G. 123/1

Manend-i nar yar gézinden nihan ider
Kiinc-i belada ‘asiki hakister-i firak
Taslicali Yahya G. 209/2

Kalem yanar oda yazilsa ger beyan-1 firak
Ya nice serh olasin yara dastan-1 firak
Cem Sultan G.175/1

Ayrilik, as1g1 giinden giine eritmesi, takatsiz, gii¢siiz birakmasi ile hastalik, derttir.
Herkes bu hastaligin/derdin devasma kavusmustur asiktan gayri. Asigin talihi de bu

hastaliga deva kilmiyor.

Derd-i firaka ¢are bulinmaz m1 ey tabib

Dilberden ayru olali ayruksi old1 hal
Taslicali Yahya G. 239/2

Merhem-i vasli ile buldu kamu derde deva
Bu Fuzali elem-i hecr ile bimar hentiz
Fuzili G. 118/7

Derd-i hicran na-tiivan etmis Fuzili hasteni
Yok midur ya Rab deva-yi derd-i hicran eyleyen
Fuzali G. 222/9

Derd i bela vii hicr ile bimar idiip miidam
Kilmaz ben sikestesine bir deva felek
Cem Sultan K. 10/5

Ayrilik derdinin deva bulmasi, ancak hayatin sona ermesiyle miimkiin olacaktir.

Asik 6liince sevgiliye kavusacak (visal kiyamete kalmistir) ve ayrilik derdi deva bulmus
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olacaktir. Asik igin ayrilik ile 6liim es anlamlidir. Ayrilik derdinin devasi ya kavusmak, ya
da 6lmektir. Bu hususta {igiincii bir ihtimal yoktur. Divan siirinde as18in sevgiliye kavusma
ihtimali bulunmamaktadir. Geriye tek ihtimal kalir ki, o da as1gin 6liimiiyle ayrilik derdinin

sona ermesidir. Her iki anlamda da sair, oliimii istemektedir.

Derda ki ald1 ayagumi saki-i ecel
Gel ey tabibiim ayrilacak demler old1 gel
Taslical1 Yahya G. 247/1

Dilde bela-y1 fiirkat basda heva-y1 vuslat
Dest-i emel yakada tig-1 ecel kafada
Taslicali Yahya G. 370/3

Lebin lebine erismege ¢are yok Ahmed
Meger ki topragini kila rtizigar kadeh
Ahmet Pasa G. 26/9

Gunde bin kez olurem hasret-i dil-dar ile ben

A begiim almagile korkudamazsin beni sen

Behisti MAT. 24/1

Bir Cum'a kisesinde oliirsem firak ile
Nalem menar-1 aha segirdiip sala vire
Enveri G. 223/4

Irag old1 tapundan Hamdi cana
Yakin old1 bu miskiniin memati

Hamdullah Hamdi G. 19/11

Vardi eliim irismedi ol serv-kamete
Eyveh nidem ki kald1 bu hasret kiyamete
Hamdullah Hamdi G. 155/1
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Dirig kilma temasa-y1 hatt-1 sebziniin
Ki ‘andelibe 6liimdiir gemenden ayrilmak

Behisti G. 254/4

Sevgiliden ayr1 diismek, ask eksenli ele alindiginda, bir takim sonuglari da
beraberinde getirir. Ayrilik asiga siddetli bir {iziintii ve ac1 verir, ayriligin diger adi gamdir.
Ayrilik canin bedenden ayrilmasindan bin kat daha zordur, 6liim dahi asig1 sevgiliden
ayirmayacaktir. Ayriligin asig1 diislirdiigli durum kdoyiin itlerini bile acindirmistir. Ayrilik
as1g1 kimsesiz kilmistir. Ayrilik Asigi belini yay gibi biikmiistiir; ama sevgili ok gibi
arkasina bakmadan gitmigstir. Sevgiliden ayr1 diigmiis as13a bu diinyada rahat yoktur.

Bi-htis-1 gam-1 fiirkat iken kendiime geldiim
Ya’kab gibi Yasuf-1 Ken’an ile gitdiim
Taslical1 Yahya G. 260/4

Firak giintidiir ey gozler imdi kan aglan
Bilir misiz ki bu giin ne kisiden ayrilinir

Ahmet Paga M. 22

Tig-1 hecr Ahmed’e kan aglatir ug hame gibi
Kan ile yazin adin defter ii divanimiza

Ahmet Pasa G. 273/9

Ne denlii miigkil ise can bedenden ayrilmak
Hezar o denli geliir bana senden ayrilmak
Behisti G. 254/1

Behisti gitmez 6lince cinan-1 kiiyundan
Degiildiir ademe asan vatandan ayrilmak

Behisti G. 254/5
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Gamunla sdyle alismis goniil kim rGz-1 vuslatda
Bugiin yarumdan ayrildum diyii gdyet de gamlandi
Behisti G. 549/3

Gozleriimden yiiziin olali ba’id
Aglaram derd {i gamla iy yiizi ‘id
Cem Sultan G. 37/1

Nicesi dir olayin senden iy meh
K’olur ‘alem basuma tar sensiiz

Cem Sultan G. 122/3

Ah kim ayruyam iy dil leb-i cananumdan
Demidiir kan aka bu dide-i giryanumdan
Enveri G. 184/1

Ta ki vaslindan ciida diistiim demi hos olmadum
Eyledi hecrin beni her lahza giryan n'eyleyiim
Fuzili G. 200/4

Hecriinde beni eyle hazin eyledi ey sah
Haliimi goriip kayun iti didi ki veh vah
Hamdullah Hamdi G. 157/1

Ah kim yakd1 beni riiy-1 nigar ayriligt
Ne ‘aceb miiskil imis ‘asika yar ayrilig

Hamdullah Hamdi G. 195/1

Ne bela oldi bana hasret-i bala-y1 habib
Ne garib itdi beni kiiy-1 nigar ayriligt

Hamdullah Hamdi G. 195/4
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Biikdi beliimi yay gibi dest-i hecr ile
Ok gibi gitdi bakmadi bir kez gerisine
Necati Beg G. 496/ 5

Biikiildi kdmetiim hicriinle cana na-tiivan oldum
Ne var bir kez visale kabil olsan ihtiyarunla
Seyhiilislam Yahya G. 310/3

Cihanda asik-1 mehctra sanma rahat olur
Neler ¢eker bu goniil sdylesem sikayet olur
Seyhiilislam Yahya G. 60/1

Ayrilik, as1gin kolunu kanadini kirmasi, gece giindiiz ah ettirmesi, inletmesi, kanli

gozyast doktiirmesi gibi olumsuz gelismelere neden olmasi sebebiyle sikayet konusu edilir.

Gilsen-i vaslin havasinda ugarken murg-1 dil
Asiyan-1 hecrde bi-perr-ii-bal etmek neden
Ahmet Pasa G. 233/6

Béran-1 hasret iistiime yagmaga yiiz tutar

Cem° olsa basum iistine ahum sehabves

Behisti G. 223/2

Ah kim ben derdmend oldum o canandan ciida
Care ne bir miirde-i bigareyem candan ciida

Enveri G. 7/1

Seb-i hicran yanar canim doker kan ¢esm-i giryanum
Uyarur halki efganum kara bahtum uyanmaz m
Fuzili G. 264/4
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Yok mu bir lutfun Nedim-i zarna 1yd Gstiidiir

Defter-i hicrani sultinim hesab etmez misin
Nedim G. 73/6

Ayrilik as1gim kaderidir. Onun mayasina bu haslet derc edilmistir.

Dedi ol nir-1 rdhani demirdir Ahmed'in cam
Ki her dem cezb eder an1 bu miknétis-i hicrannim

Ahmet Pasa G. 186/7

Asik sevgiliden timidini kesmemistir, sevgilinin yolunu gozlityor. Ama, sevgilinin
gelecegi yok.

Cesm-i Ahmed tire oldu gozlemekden yolunu
Gelmez isen ¢ikt1 elden ey giil-1 sir-ab goz

Ahmet Pasa G. 123/7

Her giin ol ruhsar giil-zar-1 cinani gézlerem
Her gice ol ziilfi ‘6mr-i cavidani gézlerem

Necati Beg G. 374/ 1

Zulf i ruhsarun firaki ile wraklardan durub
Gice ates su lesin giindiiz duhani gézlerem

Necati Beg G. 374/ 2

Ayriligin sona ermesi, yalnizca vuslat ile miimkiin olabilir. Diinyadaki amag da

zaten bu degil midir? Gerisi dert, aci, keder...

Visal-i yardir alemde maksud
Kalan1 gussa vii derd ii mihendir

Ahmet Pasa G. 96/6
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Asik ayrliktan fakir diismiistiir, giizellik zengini sevgiliden giizelliginin zekatim
istiyor.
Mal-1 hiisniinden ganisin vir zekat
Gurbet-i ‘1skunda oldum ¢iin fakir
Cem Sultan G 51/6

Ayrilik Redifli Gazel

Cani1 sevk oduna yakar ruh-i yar ayriligi

Dag-1 gam kor dile sol lale-i zar ayrilig1

Bi-karar oldu kara ziilfiin ucundan dil i can

Ah kim miiskil imis sabr u karar ayriligi

Dolasir ziilfline dil gurbet i¢inde ne aceb

K’ehl-i dar eyleye Daray: diyar ayriligi

Ay yiizlinden kazisa hatt1 gubarin ne ziyan

Ray-i zibaya ne gam naks i nigar ayrilig

Can ne dirlik gore ¢iin gérmeye canan yiiziini

Biilbiiliin 6liimiidiir bag u bahar ayrilig

Ahmed’i siirme kapindan ki letafet veremez
Bezm-i giil-zéra inen biilbiil-i zar ayrilig
Ahmet Pasa G. 320/ 1-6
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1.4. Acilarim Yahut Izdirabin Besledigi Yalnizhik

Act ve 1ztirap insanin kendi kendisiyle ve bagkalariyla, diinyayla iliski kurmasinin
farkli bir bi¢imidir; her ikisi de yalnizlikla, yalnizli§i beraberinde siiriiklemekle ve

yalnizlig1 artirmakla ilintilidir.

En manidar insan deneyimlerinden biri, ac1, beden acisi olmayan ruhun 1zdirabidir.
Beden acisiyla 1zdirabi, ruhun acisini ayirt etmek gerekir. Ryszard Kapuscinski, metafizik
acidan da ¢ok derinlik tagiyan diisiinceler iciren roportajlarindan birinde beden acisi ve ruh

acisini capcanli bir somutluk igeren dille ifade eder:

“Act ve izdirap. Aci fiziksel diinyaya, 1zQitirap ise psisik diinyaya aittir. Birbirinden
ayrt ama birbiriyle baglantili ve etkilesim i¢inde olan iki alandir bunlar. Act belli bir
noktada yer alabilir ( bay agrisi, karin agrisi ) oysa 1izdwrap biitiin varligimiza
zulmeder, bizi ypratir, zayiflatir, ¢cogu zamanda degerimizden diistiriir. Act dogal
bir rahatsizlik seklinde yasadigimiz bir seydir, kabul edilirdir, nettir: bir testere
parmagimizt kesecek olursa, elimizin agrimasi dogaldir ve bunda herhangi bir
tuhaflik gormeyiz.  Act mazur gériiliir. Ancak izdirap icin bu gegerli degildir.
lzdirap bize haksizlik, talihsizlik, hak edilmemis bir ceza gibi gelir: ona olan ilk
tepkimiz isyandwr, baskaldiridwr. Izdirap bizi incitir, hatta degerimizden diistiriir”

(Borgna, 2013: 47- 48).

Bir yaranin neden oldugu fiziksel acidan farkli olarak, psisik aci1 dokusal bir zarar
olmaksizin meydana gelir. Bu aciy1 tetikleyen neden artik bedende degil, seven ile sevdigi
nesne arasindaki bagda yer alir. Acinin nedeni ben’in cisimlestigi nedende barinirsa, buna
fiziksel ac1 deriz. Simdi ise, neden bedenin 6tesinde, gii¢lii bir sevgi baginin soyut alaninda

olustugundan bu aci, ask acisi olarak adlandirilir.
Ask acisi, seven ile sevilen arasindaki bagin ani kopusunda kaynaklanan itkisel
sarsint1 (travma) halinin ben tarafindan- ice doniik olarak- algilanmasini ifade eden

duygulanim olarak 6ne siiriilebilir (Nasio, 2007: 33).

Ben, bedenimzin pargalarina ya da sevilenimizin goriiniimlerine ait imgelerin yansi-
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dig1 bir i¢ ayna gibidir. Imge, yansimasi olan gergek seye dayaniyorsa bu imgelerden birine
fazla yatirnrm yapilmasi aski ifade eder. Bunun karsili§i olarak eger imgenin ger¢ek

dayanagi bizi terk ettiyse ayn1 yatirim fazlaligi aciyr ifade eder.

Kaybin gergekligini inkar eden karasevda ve bunun aksine bunu kabullenen
mantikli tevekkiil; iste bunlar ben’i pargalayan ve aciy1 doguran iki u¢ durumdur. Psisik aci

basit bir denklemle Ozetlenebilir: artitk disarda var olmayan bir varlik i¢in igerde

besledigimiz asir1 biiyiik bir ask ( Nasio, 2007: 87 ).

Ask acisi sarsintiya ugrayan ben’in yeniden kendini bulmak i¢in ¢abalarken goster-
digi savunmaci tepkiyi biling diizeyinde yansitan duygudur. Act burada bir tepkidir. PeKi
bu tepki nedir? Sevilen nesnenin kaybedilmesiyle olusan itkisel bunalimla kars1 karsiya
kalan ben kaybettigi varligin zihindeki imgesini canli tutmaya ¢alisir. Bu imge ben’in
biitiin enerjisini kendine dogru ¢eker ve ben’i, takatsiz ve dis diinyayla ilgilenmekten aciz
duruma sokan siddetli bir ice ¢ekilmeye maruz birakir. Bu noktada ben ruhsal sarsintiyr
hafifletmek icin biitlin enerjisini sevilen kisinin varligina ait bir ayrintinin imgesi tizerinde

yogunlastirir ( Nasio, 2007: 39-40 ).

Divan siirinde Sevgilinin fiziksel varliina kavusamayan asik icin sevgilinin hayali
vazgecilmezdir. Asigi eglencesi, tesellisi sevgilinin hayalidir. Yalmzligi se¢cmelerinin
sebebi de sevgilinin hayalini yalmz gérmek icindir. Asik yalniz olunca sevgilinin hayali

onu yalniz birakmayacaktir. Sevgilinin hayali her dem asi1gin gonliinde olacaktir.

Kamu ‘ussak can viriir visale
Veli ben ka’ilem ancak hayale

Behisti G. 488/1

Biz hayal-i yari tenha gormege
Ey Behisti olmisuzdur halveti
Behisti G. 521/5
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Hayal-i hasret-i halinle ah etdik¢e ussakin
Seb-i fiirkatda her dem ahteran eyler nisar ates
Seyh Galib G. 139/4

Seb-i tenhada peri-zad-1 hayal olmaz dar
Bakma ey meh yalniz ayine-i haba sakin
Seyh Galib G. 234/6

Dil-sir-i felaketsin her gece hayaliyle
Galib aceb ol mahin gonliinde yerin yok mu
Seyh Galib G. 323/6

Hayaliinde eger eglenmeyeydi hal miiskildi
Bela kiincinde kim eglencemiiz cana hayaliindiir

Seyhiilislam Yahya G. 82/3

Dilden muhaldiir gide naks-1 hayal-i dost
Sol dem ki diinyeden gide hep mahv ola riisum

Seyhiilislam Yahya G. 250/4

Sevgilinin biitiinciil hayalinin yaninda asik genellikle sevgilinin giizellik unsurlarinin

(yanak, dudak, sag, ben, bel...) imgesi lizerinde yogunlasr.

Mevce-i bliy-1 clinan tar-1 hayal-i sevda
Ciimle astiftesidir stinbiil-i hod-restesinin
Seyh Galib G. 177/2

Hayal-i ¢esm-i stih-1 dilberan dar olmaz asikdan
Goren Mecniin-1 naks-1 ahli-y1 tasvirden bilsin

Seyh Galib G. 253/4
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Saye-i baht-1 siyehden mevc-i hatt1 kil hayal
Hind-i sevda seyrin et sebz-ab gelsin ¢esmine
Seyh Galib G. 275/2

Siiveyda-y1 dil ol gisti-y1 anber-saya diismisdiir
Hayal-i hal-i miisginiinle bir sevdaya diismisdiir

Seyhiilislam Yahya G. 124/1

Hezaran kan-1 gevherden idiipdiir kadrini ali
Hayal-i la“I-i nabun kim dil-i Yahya'ya diigmisdiir
Seyhiilislam Yahya G. 124/5

Beniim ol cam-1 1a‘l u gase-i ebra hayaliyle
Mukim-i kiinc-i derdiin sakin-i mey-hane-i askun
Seyhiilislam Yahya G. 207/4

Top yikubdur hayal-i hal-i ruhun
Bedenium kal ‘asin havale ile

Necati Beg G. 454/4

Hayal-i arizun cevlan ider bu ¢esm-i piir-nemde
Niciin kim mevclenmis suda aks-i afitab oynar

Fuzili G. 96/2

Cekeyim sinemin ustine elifler ta kim

Giceler kadd-i hayaline der-agus olsun

Necati Beg G. 430/2

Divan siirinde asigin goz, gozyast (su yansitma Ozelliginden dolayr aynaya
benzetilir), gozbebegi (parlaklik nedeniyle aynaya benzetilirler) sevgilinin hayalini

yansitan ayna vazifesi gortir.
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Mevc-i eskiimde goziim tutdr hayal-i yari
Yutdi deryada Behisti nite Kim Yanus’1 hat

Behisti G. 52/5

Diisde gordiim bir denizde mah ‘aksi var imis
Ol meger bu yasla goziimde hayal-i yar imis

Behisti G. 224/1

Ey Behisti soyle benzer kim hayal-i yar igiin
Cevheri ayinelerdiir gozleriim minalari

Behisti G. 525/5
Zabt edip simdi periler hane-i endisemi
Piir-hayal oldu o mina-hane kim ¢esmimdir ol

Seyh Galib G. 194/6

Nigar-1 naks-1 tasviriin géziimden olmadi hali
Hayaliin ¢ikmadi bir lahza bu cay-1 mu‘ayyenden
Seyhiilislam Yahya G. 296/4

Fiziksel acinin karsisinda psisik aci vardir: bu, depresyon ve kaygiyla ortaya ¢ikar
ama ayn1 zamanda sevilen bir kimsenin o6limii ya da yalmzlik deneyimi ile, herkes
tarafindan terk edilmis olmak ya da terk edilmis hissetmekle de belirir (Borgna, 2013:
49).

Divan siirinde sevgili tarafindan terk edilmis olmak beraberinde ruhsal aciy1 ve bu
actyla dolan yalmzlig getirmistir. “Asik bu diinyadaki tezahiiriiyle fiziksel hazzin pesinde
kosar, ama onun yerine elem ve aciyla karsilasir, sevgilinin kendisinden yiiz ¢evirdigini
gorlir. Bu diinyevi baglamda sevgili, asig1 amansiz bir illet gibi kendisine esir eder,

zalimdir, imansizdir “ (Andrews, 2000: 92).

Divan siirinde asik gece giindiiz ac1 ¢eken kisidir. Sevgilinin askina talip olmasi,
as131 nihayeti olmayan bir 1zdirap girdabina siiriiklemistir. Asigin asktan dolay1 1zdirapla

inlemesi, dalgalarin sahile vurmasi dlgiisiinde bir etkiye sahiptir:
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Done done canuma cevr eyledi devr-i felek
Ah kim girdab-1 gamda kild1 ser-gerdan beni
Taslical1 Yahya G. 512/4

Felegin done done devredisi canima eziyet etti. Ah ki gam girdabinda beni bas asag

eyledi.

Sinemi ¢ak eyle gor dil 1ztirabin askdan
Revzen a¢ her dem hevadan mevc uran deryaya bah
Fuzili G. 61/5

Fuzili, Sinemi acarak gonliimiin nasil 1zdirap ¢ektigini gor. Pencereyi agarak

havadan dolay1 dalgalanan denize bak.

Divan sairleri, i¢inde bulunduklar1 bu sikintili durumu daha ¢ok gam kelimesiyle
ifade etmislerdir. Muhammet Nur Dogan “ Divan Edebiyati’'nda Ask” adli makalesinde,
gam (liziintii, aci, keder) kelimesinin “ask nedeniyle gekilen acilarin ad1” oldugunu ve
cogunlikla ask kelimesi yerine kullanildigini sdyler. Ask insanin basina aniden gelir ve en
dogal getirisi acidir, eziyettir, mihnettir. Ask aslinda sevgiliyle bulusma ona kavusma
arzusunun ama buna bir tiirlii muvaffak olamamanin insan ruhunda uyandirdig: ¢elisik ve
karmasik duygularin besledigi bir firtinadir. Sevgiliye kavusamayan asiin ruhu ve zihni
giderek bu tutku ile dolacak ve bu ayrilik derdi yani ask hastaligi garip bir haz haline
doniisecektir (Dogan, 2004: 31). Asik vuslati arzulamaya baslar, ¢iinkii yasadigi acinin

verdigi hazzi kaybetmek istemez.

Juan-David Nasio ask acisini, “egonun koruyucu zarfi” olan bedendeki yaradan
degil, seven kisi ve sevdigi nesne arasindaki o gii¢lii bagda olusan yaradan kaynaklanan bir
duygu olarak tasvir ediyor. Ask bagini koparan, egoyu bu actya mahkam eden nedir,
sorusunu Freud tereddiit etmeden sdyle yanitliyor: Sevilen kisinin ya da onun sevgisinin
kaybedilmesi. Nasio, bu cilimleyi sOyle tamamliyor: Bunlarin acimasizca ve geri
doniilemeyecek sekilde kaybedilmesi. Ask acisi, egonun, sokun etkisindeyken verdigi

savunmaci tepkiyi anlatan etki; ego kendini iyilestirmek i¢in miicadele ediyor. Bu nedenle
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aci, bir tepki. Fakat aciya neden olan sey, aslinda, sevilen kisinin kayb1 degil, onu, tiimiiyle
kaybetmis oldugumuzu bildigimiz halde, her zamankinden daha gii¢lii bir sekilde sevmeye
devam etmemiz Nasio’ya gore; ask acisi, artik dis dilnyamizda var olmayan bir sevgiliye

kars1 igimizde besledigimiz tagkin bir sevgi (Nasio, 2007: 35).

Freud, sevdigimiz siire disinda baska hi¢bir zaman 1zdiraba karsi korunmamiz bu
kadar zayif olamaz ve sevdigimiz kisiyi veya onun sevgisini yitirdigimizde daha 6nce hig

olmadigimiz kadar ¢aresiz bir mutsuzluk i¢inde oluruz ( Nasio, 2007: 36 ).

Kiinc-i gam u endihda kaldik za’if u bi-mecal

Saki getiir sun sagar1 kim derde derman kendidiir

Seyhiilislam Yahya G. 64/4

Izdirap, aci, keder kdsesinde zayif ve giicsiiz kaldik. Ey Saki, icki kadehini sun

¢linkii bu derdin derman1 yine kendisidir.

Biikiildi kdAmetiim hicriinle cana na-tiivan oldum
Ne var bir kez visale kabil olsan ihtiyarunla
Seyhiilislam Yahya G. 310/3

Ey sevgili ayriliktan belim biikiildii, gii¢siiz oldum, takatim kalmadi. Ne olurdu bir

kerecik kendi isteliginle gelsen. Kavusabilsek.

Ezdi yiiregiim seng-i gam u derd-i firakun
Kismet bana endih i bela imis ezelden
Seyhiilislam Yahya G. 279/4

Ayrilik derdi ve gam tasin yiire§imi ezdi. Benim ezelden kismetim 1zdirap ve

belamis.

Haltiim sorarlar ise gam i nalediir heman
Simdi biziim geliib giden ancak odamuza
Necati Beg G. 489/ 9
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Halimi soran olursa 1zdirap ve inlemedir. Odamiza gelip giden de bu ikisidir.

Hicrinde ben ol giil-bedeniin vaslin1 andum
Nar-1 gam-1 firkat ile ateslere yandum

Ol gonce-lebi bulmagiciin hayli arandum
“Etrafumi1 har-1 gam alup kendiimi sandum

Bir sdhgeyiim taze agilmis semeniim yok™
Enderunlu Hasan Yaver T. 3/2

Mihnet-i ‘askun ile zar itmege
Kiise-i gam bana makam oldi gel
Enderunlu Hasan Yaver G. 115/2

Y4 I1ahi gam sebinde nige bir mahzin olam
Gayrler maksada vasil ben kara magbtn olam
Behisti G. 335/1

Ahmed-i dil-haste yatar hecr ile gam-gin i zar
Yar her na-cins ile eyler bu giin seyran-1 1yd
Ahmet Pasa G. 28/9

Gonliimiin sdyler isem dil yana cAnum tutusa
Guse-i halvet-i ahzandaki mahzinligini
Cem Sultan G 341/3

Bagrumun bagina dag-1 gami odlar yakali
Kaldum ayakda kara basuma dermanum yok
Enveri G. 143/3

Ask acisinin panzehri “ikame”lere -yerine gecenlere- raz1 olmaktir. Asigm yalnizlik
giinlerinde ve gecelerinde sevgilinin yerini dert, bela ve gam almistir. Bunlar (dert, bela ve
gam) sevgili gibi vefasiz degildir 45181 yalniz birakmazlar as1gin yoldasi, goniil hanesinin

misafiridirler her daim.
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Her gece eksik degil dilde bela vii derd i gam
Sanma kim bu hane-i dervis mihmansiz geger
Ahmet Pasa G. 53/3

GoOzlimiin haneleri sevk ile demler doludur
Gonliimiin halveti hem derd ile gamlar doludur

Ahmet Pasa G. 103/1

Gergi ‘asik olali ey dil enisiin gamdur
Haliine siikr idegor bu dahi bir ‘alemdiir
Behisti G. 109/1

Fiirkatiin glinlerinde hem-dem olur
Derd ii mihnet beni komaz tenha

Cem Sultan G. 3/3

Derd i mihnet cana hem-dem gonliime hasret enis
Bana gam her lahza mahrem simdi mi oldugi var
Cem Sultan G. 47/5

Idemezdiim habs-i tenden ben kekez can1 halas
Derd i gam itdi bana yoldaslik sapaslar
Necati Beg G. 123/6

Cem" olun asiifte-diller kim bu gice bir garib
Dil otagina gam-1 cananesin mihman okur
Necati Beg G. 196/ 6

Kiilbe-i ahzanumuz gamla miiserrefdiir yine
Sad ol ey dil sad ki oldu dostlar mihman-1 dost
Necati Beg G. 30/3
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Sanma tenha kiinc-i halvetde dil-i bi-careyi
Senden ayru sineden bir an gamun miinfek midiir

Seyhiilislam Yahya G. 118/4

Divan siirinde asik daima gamlidir, gam as1gin azigidir, en eski dostudur.

Netsin cemal asik1 cennet na’imini
Ciinkim gamindan 6zge ne yerse ziyan imis

Ahmet Pasa K. 26/6

Siirdr-i va'de-i yara inanma sen Ahmed

Gama inan inanirsan ki eski yarindir

Ahmet Pasa G. 36/10

Gam as1gin can harmanini yakmasi yani canini acitmasi, ayrilik sebebiyle atestir.

Diislirme hirmen-i cana goziinden ates-i gam
Yiizine bakma nigarin ger ola hirii’l-in

Taslical1 Yahya K. 19/15

Afitabimdan 1rak nice yanam nar-1 gama
Cevri devranda bana gerdis-i eflak eyler
Ahmet Pasa G. 60/7

Gam gecesi, sevgilinin sa¢1 gibi siyah (matem) uzundur. Eger devlet giinesi

(sevgili, otorite) basina dogmasa bu 1zdirap stirlip gidecektir.

Devlet glinesi dogmasa basima ne tan kim
Gam gecesi ziilfiin gibidir na-miitenahi

Ahmet Pasa G. 339/2

Asik gam orucu tutuyor, iftar1 sevgilinin visalidir. Fakat, sevgili gelmemistir, sk

a¢ kalmustir.
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Kalduk giirisne rtize-i gamda Behistiya
Han-1 visal-i yarde bir lukma tatmaduk
Behisti G. 256/5

Gam keramet sahibi bir seyhdir. Gam batida asik doguda olsa g6z agip kapayinca

kadar gelip asig1 bulur meger tayy-1 mekan eyliyormus.

“Tayy-1 mekan: Keramet sahibi seyhler ile gavs ve kutuplarin tayy-1 mekan ve zaman
swrrina mazhar olduklarina inanmilir. Tayy-1 mekan, yerin ayak altinda diiriilmesi ve

bu suretle uzak bir yere gayet siiratle gitmektir“ ( Pala, 2011: 443 ).

Gamun magribde ben masrikda olsam bu ne hikmetdiir
frer g6z yumup aginca meger tayy-1 mekan eyler
Behisti G. 110/4

Bu diinyada gamsiz bir kdse yok, acaba yokluk diyar1 tenha m1 ki. Bari yokluk
diyarinda asik yalniz kalabilse. Asigin korkusu yoklugun oldugu yerde gamin olabilecegi.

Dar-1 diinyada kiise yok bi-gam
Bari tenha mi ki diyar-1 ‘adem
Behisti G. 336/1

Asik gamdan doluyi sadece kendisinin agladigini zannediyor; ama lalelerde jale

(lalerin Gstiindeki su tanecikleri) goriince igine su serpilmis, rahatlamus.

Ben beni aglar sanurdum siz-1 gamdan yalunuz
Lalelerde jale gordiim su sepildi canuma
Behisti G. 468/2

Asik; sevgilinin onun sevgisinden dolay1 ne kadar ac1 ¢ektigini ve ona ne kadar bagl
oldugunu bilmesini ister. Ciinkii asik i¢in askini 1spatlamis olmak ve sevgili tarafindan

kabul gérmek en biiyiik lituftur. Bunu icin asik i¢c alemindeki iizlintiiyli, kederi, 1zdirab1
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cesitli sekillerde disa vurur: gozyast dokmek, ah etmek, inlemek, feryat etmek, uykusuz
kalmak... Bunlar asigin ayrilik, yalmizlik, kimsesizlik gibi duygularin olusturdugu

yogunlugunun ifadesi olarak disa yansir.

Yalnuzluk bir Allaha yarasur
Goniil sen girye ile ah ile ol
Necati Beg G. 341/ 2

1.4.1 Acidan Dolay1 Gozyas: Doken Asiklar

Asik sevgilinin ilgisini ¢ekmek, sevgiliye yaklasmak, onunla visale kavusmak icin
kendisini acindirma yolunu tutabilir. Acindirmanin hem igten hem de pratik yolu
aglamaktir. “Aglayan kalp, kendini magukuna acindirmak mi istiyor, yoksa bdylece
yumugamasini mi sagliyor? Bu sorunun cevabi, biraz da, aglamaya yol acgan sebeple
ilintilidir: kalp kendiliginden mi agliyyor, yoksa ona aglamasini masuk mu buyuruyor?
Kalbe aglama yetenegini veren sebebi bilirsek, onun nicin agladigini da bilebiliriz.
Diinyevi zeminde, en giizel aglama bicimi, sevgiliyle basbasa gerceklestirilendir. Miiteal
olanda bu nigin béyle olmasin? Kalp belki kendi yalmizhigina aglayabilir? Ama bu
valnmizlik, kalbin, masukuna uzak diismiisliigiinden dogmuyor mu? Bu yalmzlik, masuktan
yoksun kalmayr tazammun ediyorsa, bu aglama da masuktan yoksunlugu isaret etmig

olmuyor mu?” (Ozdendren, 2014: 45).

G0z yasi ile yiiz stirer esigine Ahmed
Sé'illere latfun kapisindan ola m1 red
Ahmet Pasa G. 29/7

Uftade yaslarim ki nazardan diisiip durur
Merdiimliik et esirge ki bir ka¢ yetimdir
Ahmet Pasa G. 32/4
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Ahmet gbozyasiyla esigine yiiz slirmiis, kapina gelmis. Kapiya kadar gelmis dilenci
geri cevrilir mi? Asik vuslat icin kendini acindirtyor. Sevgilinin kendisine acimasini
istiyor.

Gordi yliz urdum aglayu divarmna didi
Zer yarasur ki zar ola divarum iistine

Hamdullah Hamdi G. 146/3

Asik gozyaslari igerisinde sevgilinin kapisinda. Sevgili 4s13a acimak soyle dursun

bobiirleniyor. Benim gibi birine de bu yarasir, asiklar kapima altin gozyasi dokeler.

Subh-dem her seb sitarem aglasam ‘ayb itmeniiz
Zerrece yok tali ‘iim mihrinde ¢iin ol mahdan
Necati Beg G. 436/ 2

Gece sabahlara kadar aglasam kinamayin. Ciinkii o ay yiizli sevgiliden zerrece
iyilik acima goérmedim. Yildizi parlamayan, otoriteden (mihr/giines) ilgi géormemis, ay

gecesini aydinlatmamus tarjik bir asik portresi.

Gozyaslar1 askin belirtisidir. “Uziintiimiin delili yiirekteki, alevienen ates ve
vanaklar iizerine diigtip yayilan gozyasidir. Sayet sevgilisine tutulmus kisi gonliindeki sirr
saklasa bile, gozyasi agiga vurur ve onu eleverir. Géz kapaklari gézyasi dalgasini

savurursa, bil ki goniil yaman bir ask besliyordur” (Ibn Hazm, 2005: 46).

Eskim ruhumda han ile cedveller eyleyip
Bu ma-cera-yi derdimi yazd1 hezar bar
Ahmet Pasa K. 33/18

Gozyasim kan ile ( kirmizi ) ruhumun sayfasini siisleyip, bu ask macerasini binlerce

kere yazdi.

89

——
| —



Cedvel, yazma kitaplarin sahifelerin i¢ine ve disina cizilen diiz ¢izgiler. Bu ¢izgiler
ya altin suyundan ya da yaldizli boyalardan sar1 veya kirmizi renk olurdu (Pala, 2011: 85).
Divan edebiyatinda, hat ve Kitap sanatlarindaki anlaminin yaninda daha ¢ok ‘“cedvel-i ab”
(su yolu) ve kiiciik akarsu i¢in bir tesbih ve mecaz unsuru olarak da kullanilmistir.
Kelimeye ayrica asigin gozlerinden seller gibi akan gozyaslarinin ¢coklugunu ifade etmek

i¢in de bagvuruldugu goriillmektedir (Uzun, 1993: 215).

Derdimi mesk etmege her dem der ii divarina
G0z yastyla yazarim yiiz tiirlii rengin ma-cera

Ahmet Pasa M. 8

Asik, ask derdini ( tiirlii tiirlii hallerini ) sevgilinin duvar ve kapisina gozyasi

(kirmiz1 yazan bir kalem) ile yaziyor.

Zar 1 sergerdan olup yaslar doker kan aglayup
‘Asik olan ‘1sk 6grenmek gerek dolabdan
Behisti G. 421/2

Perisan olup inler, kan aglayip yaslar doker: Asik olanin dolabdan aski 6grenmesi

(yahut ask hilelerini 6grenmesi ) gerekir.

“Dolab, hile; yahut kuyu veya dereden su ¢ikarma aparati. Divdn edebiyatinda daha
cok bu son anlamiyla kullanilir. Asik déoktiigii gozyaslariyla doniip dururken bir
dolabt andirir “( Pala, 2011: 124 ).

Gozyast ask acisint dindirmenin yaninda, sevgiliyi elde etmenin 6n kosuludur.
Askin kurallarindan biridir sevgili i¢in gozyas: dokmek. Asig1 sevgiliye ulastirmada rehber

gorevi goriirler.

Giryediir her dem agan gamdan dutilmig gonliimi
Eskdiir hali kilan kan ile dolmis gonliimi

Fuzili G.288/1

Gamla dolu gonlii agan ferahlatan aglamadir. Kanla dolu gonlii bosaltan ise

gbzyasidir.
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Sen giderken stizumu fi’l-ctimle teskin etti esk
Bana ahir demde rahm etmezdi insan olmasa
Ahmet Pasa G. 278/11

Dide han-1 dille piir oldukga esk-i ter doker
Aglamakdan gayr1 derman bulimaz 6lger doker

Seyhiilislam Yahya G. 91/1

Agladigimca naz edip artirdi stizumu
Eskimden 6zge gormedim ates-Simar ab
Ahmet Pasa K. 36/6

Agcilir goncast ol giilbiin-i nazin elbet
Sen heman ka’ide-i giryenin icrasina bak
Seyh Galib G. 164/8

Sen hele su aglama kuralin1 yerine getir. Sevgili sana agilmakta gecikmez.

Gozyas1 enciimini reh-ber idinmezse eger
Seb-i gamda iremez ‘asik-1 giim-rah sana

Necati Beg G. 2/5

Yildizlar gece yolculuklarinda insana rehber gorevi yapar. Asik gozyast yildizlarim

rehber edinmezse gam gecelerinde sana (sevgiliye) erisemez.

‘Asik isen esk nakdin ber-murad olinca sa¢
Kim visal-i yar bazarinda anundur revac

Behisti G. 69/1

Asik isen, istedigin gerceklesinceye kadar gozyas1 dok. Sevgiliye visal pazarinda

revacta olan odur.
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Sevgili as1g1 aglatmak i¢in rakiple geceler eglence meclislerine gidip egleniyor.

Asik kiskanghigindan dolay1 gézyas: dokiiyor.

Ol sem‘-i cem geceler aglatmaga beni
Meclislere rakib ile handan olup gider
Ahmet Pasa G. 80/5

Asik uzun gecelerde sevgilinin sagimi diisiiniiyor (sevgilinin sag1 siyah ve uzun
olmast dolayisiyla gece ile benzerlik iligkisi kurulmustur) ask acisin1 kimseyle

paylagmiyor. Yalniz basina gece boyunca oturup agliyor.

Ahmed’i gor ki sa¢in fikr ile uzun geceler
Kimseye halini demez heman aglar oturur
Ahmet Pasa G. 104/4

Asik sevgilinin diyarin1 hatirladikca agliyor. Normalde gozyasi dokmesinde

sasilacak bir sey yoktur. Garip olan1 sevgilnin diyarini andik¢a aglamsidir.

Yasum revan olursa géziimden ‘aceb degiil
Aglar diyarm ansa Behisti garib olan
Behisti G. 428/5

N'ola aglarsa Fuzili ravza-i kiiyun anup
La-cerem giryan olur kilga¢ vatan yadin garib
Fuzili G. 26/7

Ayrilik atesinin iyice alevlendirdigi asi1gin doktiigii yaslar artik kan rengini almistir.

Bazen de gozyaslar1 kan degildir artik, igteki atesten sigrayan kivilcimlardir.
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Diin gice beytii’l-hazende fiirkati ile ah kim
Ol kadar aglamisam kim yas yirine kan geliir
Necati Beg G. 178/ 2

Gor sirigkiim seb-i hicran dime kim kandur bu
Zerre zerre serer-i ates-i hicrandur bu
Fuzali G.241/1

Asigin 12’1 ( kirmizi degerli bir siis tast ) ve giiher olan gozyaslarina kimse aldiris

etmiyor. Hakk ettikleri degeri gérmiiyorlar.

Geh la‘l ider nissar gdztiim geh giiher veli
Kimse beha dimez bu diikanun kumasina
Necati Beg G. 491/ 2

1.4.2 Acidan Dolayir Ah Edip inleyen Asiklar

Ah sozliiklerde farkli sekillerde anlamlandirilir. Ah, yeis, azap, hiiziin, 1ztirap gibi
kalbi hallere delalet eden bir edattir. Tasavvuf Terimleri S6zliigii’nde dhin anlami Soyle
verilmektedir; nida, asikin i¢ alemindeki atesli ve elemli ifadesi. Allah kelimesindeki ilk ve
son harf bir araya getirilirse ah meydana ¢ikar. O halde ah Allah demektir. Asikin ah
demesi, O’na sigmmasi anlamina gelir. Glinesin 1siklari elife()) kiitlesi h(e) harfine
benzediginden her giin ah (Allah) diyerek dogar (Uludag, 2002: 26 ). Cebecioglu, “ah”in
anlamin1“ Arapga bir i¢ ¢ekis ve istiyak nidasi ve kulun ask atesi ile inleyisi” olarak
verdikten sonra, tipki Uludag’in sozligiinde oldugu gibi Allah kelimesinin ilk ve son
harflerinden meydana geldigine dikkat ¢eker (Cebecioglu, 2009: 24 ). Kullanildig1 yere ve
sesin tonuna gore maddi veya manevi bir aciyi, agri, 1ztirap, pismanlik, esef, acima, 6zlem,
yanip yakilma, yeis, iimitsizlik, begenme, hayranlik vb. duygular1 ifade eder (Ayverdi,
2006: 51). Divan Siirinde ah kavrami tamlamalarda farkli unsurlarla iliskilendirilmek
suretiyle yer alir. Ah etmek, ah eylemek, ah almak seklinde Tiirkge yapilarda da karsimiza
cikar (Cakiroglu, 2013:2).
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Nale atmak, feryad/figan etmek ah etmek ile es anlamli davranislardir. Hepsinin
ortak igerigi, “inlemek™tir. Asik inleyince sevgili aciyacak, aciymca da ona visal yolunda
yaklasacak, bir sey liitfedecektir. Asik deneyimleriyle bunu bildigi i¢in, seviyorsa, ya da
sevgiliyi elde etmek i¢in “ah” etmeyi sik sik benimser. Bazen asik sevgiliye sevdigini
haber vermek i¢in ah eder, bazen de sevgiliden umdugunu bulamadigindan acili duruma

diiser ve ah eder (Contiirk, 2012: 377).

Giilsen-1 gam nahliyiiz perverde ab-1 dideden
Daglar berg ah-1 ates-barimuzdur barumiz

Fuzali G. 112/4

Asik gamdan meydana gelen giil bahgesinde yetismis bir fidandir. Bu fidanmn

yapraklari yara, ates yagdiran ah meyvesidir.

Ey Fuzdli ates-i ah ile yandurdun beni
Galiba sandun ki sem’-i kiilbe-i ahzanunam
Fuzili G. 191/10

Asik hiiziinler kuliibesinin mumudur. O mum 4h atesiyle tutusuyor.

Mukim-i kity-1 derd eyler beni ah-1 ciger-sizum
Bu aheng-i melal-efzaya bundan yeg makam olmaz
Fuzdli G. 123/3

Ciger yakan ah1 as181 dert mahallesinde ikamet ettirir. Bu sikinti veren ahin sesine
bu dert diyarindan iyi makam olmaz. Beyitte ah bir musiki makamina benzetmistir. Ciger

yakan ahin ¢ikardigi ses ahenk olarak diistiniilmiis. Bu ahengin makami da derttir.

Cigeriim dagina merhem bulmadum senden
Nice ah eylemeyem ah yaniptir cigeriim
Fuzili G. 190/2

Asik ask acisia ¢are bulamamustir, nasil 4h etmesin cigeri yaniyor.
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Ney asli vatanindan yani kamisliktan ayrildigindan beri aglayip inlemektedir.
Diyarindan, sevgiliden ayri1 diisen ney duydugu hasretle adeta feryatlar etmektedir. Neyin
vatanindan koparilip, bagrina delikler agilmasi hasretle feryat etmek olarak diistiniilmiistiir
(Tok, 2014: 269, 272). Asik da tipki ney gibi vatanindan ayridir, onun vatani sevgilinin
bulundugu yerdir. Ayrilik atesiyle ney gibi yanar, cigeri delinir ve ah u figan etmeye
baslar.

Ney gibi delindi cigerim agkin elinden
Her dem ederim ah ii figdn yandim elinden
Ahmet Pasa G. 230/3

Zilfiniin bendinde olaldan giriftar inlerim
Ney gibi feryad edip zar-1 dil-efgar inlerim
Ahmet Pasa G. 221

‘Arz ider halini dinler bulicak ‘asik-1 zar
Nice inler nice feryadlar eyler neyi gor
Seyhiilislam Yahya G. 97/4

Asiklik meclisinde sazi da sozii de hazir hale getiren miiziktir. Asigim gonlii ud gibi

yanar ve ney gibi inler.

Dil yanar “ad-sifat gah iniler nay-misal
Bezmiin amade ider sozini de sadzini da

Seyhiilislam Yahya G. 365/3

Ey Behisti gam sehabi alsa dil afakini
Yildirim gibi felekte bulunur ah u figan
Behisti G. 371/5

Ey Behisti! Gonliin ufuklarin1 keder bulutlar1 kaplasa, ah ve figan goklerdeki
yildirim gibi diismeye hazirdir.
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Bunca yildir ki gaminda ederim ah i figan
Nola giilmedim ise simdi giilem gibi gelir

Ahmet Pasa G. 56/3

Asik ask acisindan dolay: yillardir ah u figan etmektedir.

Biilbiil bigi gamunla figan oldi karumuz
Sensiiz gegeli 1y ylizi giil rizgarumuz
Cem Sultan G. 121/1

As1gin sevgiliden ayr1 gegen zamanda isi biilbiil gibi ask acisindan dolay1 inlemek

olmus.

Sevgili 4siktan siirekli kagar. Asigin inlemelerini hige sayar. Fakat, rakiplere karsi
¢ok comerttir. Onlarla bir araya gelerek eglenir. Asik ise yardan uzakta hasretle ah ederek

inler.

Hige sayar nale vii efgdnimi ben nice kim
Sad olup giildiikce agyar ile ol yar inlerim
Ahmet Pasa G. 213/6

Asiklar gece boyu ask acisi cektiklerinden sabah vaktine kadar ah cekerek halki
uyutmazlar. Asik bu Ahinin, inlemelerinin sebebini de ola ki uyuyanlardan biri rityasinda

sevgiliyi goriip asik olur. Onun i¢in asik sabaha kadar ah edip inler kimseyi uyutmaz.

Yar1 kimse diisde goriip asik olmasin deyu
Halk1 uyutmaz benim ettigim efgan her gece
Ahmet Pasa G. 257/4

O mah1 Enveri diisde goreler diyii korkardum
Bi-hamdillah figanum hig¢ kimesne komaz uykuda
Enveri G. 208/5
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Seyh Galib’in gonliiniin nigin yandigim kimse bilmiyor. insanin derdi bilinmeyince

sik sik ah etmesi pek kolay olmuyor.

Kimse bilmez ba’is-i stz-1 dilini Galib benim
Derd na- ma’lam iken her-gah ah etmek de gii¢
Seyh Galib G. 30/5

Asik, ask derdi karsisinda caresiz kalip ah eder. Cani ¢ikar hala derdini kimseye

aciklayamaz. Ne yapacagini bilmez halde derdinin dermanini arar.

Cikt1 can kimseye izhar edebilmen derdiim
N’ideyim ah bu derdin ne ola dermani
Fuzili G. 282/5

As1gin ahinin sebebini disardan kimseler bilmese de, sabaha kadar onunla beraber

olan inlemeleri ciger yakan ahlarin sebebini biliyorlar. Onlara sormak lazim.

Beniim bu ah-1 ciger-stizumi figanuma sor
Cii nalediir bana ta vakt-1 subha dekk hem-dem
Cem Sultan G. 211/5

Asigin ah u feryadi sevgilinin umurunda bile degildir, onlar1 duymazdan gelir.
Sevgilinin “ ah”lar1 duymayisi, duymazhga gelisi asikta degisik tepkilere yol agar. Asik
durumu saptamakla kalir, sevgiliye kars1 tavir takinir, sevgiliyi Allah’a havale eder, sitem

eder, yalvarir, sikayet eder.

Ah kim yar isitmez dhimizi
Goge ¢ikardik ah u vahimizi
Ahmet Pasa G. 298/1

Sevgili asigin ahlarimi duymamustir. Asik bunun iizerine 4h u vahmi goklere

cikarmistir. Goklere kadar yiikselen ah sevgili artik igitecektir.
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Ben isitmediim demissin ey melek bu s6z miidiir
Goklere ¢ikmaz m1 ya’ni simdi feryadum benim
Behisti G. 359/3

Behisti’nin feryadimi sevgili isitmedigi i¢in, simdi sesini yiikseltecek ve feryadi

goklere kadar gikacaktir.

N’oldun demez goriir beni feryad u zarda
Billahi merhamet eseri var mi1 yarda

Behisti G. 490/1

Sevgili as1gin ahlarindan, inlemelerihnde haberi vardir, goriiyor. Ama, merhametsiz

oldugu icin gérmezden geliyor.

Kimesne ¢ekdiigiim bilmez bentim Allah'dan gayri
Nice mihnet ¢eker gonliim kemend-i ahdan gayri

Enveri B. 3

Asigin ahtan dolay1 ne acilar, sikintilar gektigini Allah’tan baska kimse bilmiyor.

Giceler ta-be-seher naleler itdiim Yaver
Ah feryad-1 hezar olmadi dem-saz bana

Enderunlu Hasan Yaver G. 3/5

Ey Yaver! Geceler sabaha kadar inledim binlerce ah ettim. Sevgili yine de arkadas,
dost olmadi bana.

Gamun uyutmiyor ey sih Yaver'i bir seb
Viriir mi naleleri bilmem 1ztirab sana

Enderunlu Hasan Yaver G. 12/5

Ey Sevgili! Gamin bir gece dahi Yaver’i uyutmuyor. Bilmiyorum bu inlemeleri

sana 1ztirap veriyor mu?
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Derd-i ‘ask ile goriip kiinc-i gaminda haste
O tabib-i dil i can itmedi timar sana
Enderunlu Hasan Yaver G. 14/2

O goniilleri iyilestiren doktor (sevgili) agsk derdiyle gam kdsesinde seni hasta

gordiigii halde hastaligina sifa olmadi, derdine derman olmadi.

Mihri yok mahlara ah eser etmez ya Rab
Ver bir insaf bu mihri yok olan mahlara
Fuzili G. 257/2

Sevgisi olmayan ay ylizlii glizellere &h te’sir etmez. Bu sevgisi olmayan giizellere

ya Rab biraz insaf ver.

Kiinc-1 gamda kat1 ¢okdan beridiir gamgindiir
Dil-i mahzinuma lutfunla safa vir ya Rab
Enderunlu Hasan Yaver G. 26/3

Hiiziinlii gonliim gam kosesinde uzun zamandir gamlidir. El Allah’im liitfunla ona
safa ver.
Giil-i ra’na figan-1 biilbiil-i seyday: gis itmez
Hezaran nale vii feryad ider Yahya miifid olmaz
Seyhiilislam Yahya G. 147/5

Asik halini anlatacak birilerini bulamaz. Nice inliyor, feryad ediyor duyan, géren

yok. Binlerce inleme ve feryatlar1 faydasiz, bosuna.

Asigin bir demi dahi ahsiz gegmez. Ciinkii derd ii gam ezelden ona kismet
olmustur. Kazara sevgiliden ayrilmigtir; ama ne yazik ki, ah ve inlemeler onu terk

etmemistir.

Ahsuz bir kerre aram idemem hicriinle ben
Derd ii gam ¢iinkim ezelden ah kismetdiir bana

Enderunlu Hasan Yaver G. 2/3
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Ez-kaza oldum ne gare nazli yariimden ciida
Olmadum bir lahza hayfa ah u zarumdan ctida
Enderunlu Hasan Yaver G. 23/1

Asik kendisinden her firsatta kagan sevgilisine bir taraftan ah ederken, diger

taraftan bu ahin ona zarar vereceginden korkuyor.

Hem ah iderin kagdugina benden o mahun
Hem havf iderin kim an1 Yahya tuta ol ah
Seyhiilislam Yahya G. 306/5

Ah ve inlemelerine sevgiliden karsilik bulamayan asigim sigmacak limani onunla
ayn1 dertten muzdarip olan asiklardir.
Hiicim-1 néle ile dastan-1 Kays1 okur
Garib hal ile gérdiim Nedim-i seyday1
Nedim G. 166/5

1.4.3 Acidan Dolay1 Uykusuz Kalan Asiklar

Asiklar arasinda uykusuzluk ¢ok goriilen bir arazdir. Sairler bunu her firsatta
belirtirler . Ask acisindan, gamdan dolay1 gecelerin bitmez tiikenmez uzunlugunu dile
getirirler. ““ Goz kapaklarim bulutlara ders verdi, bunun iizerine bulutlar bol bol yagmur
vagdwrdilar. Béyle aglarken, bu gece, bana ¢ektirdigin acilar: paylasmak mi, yoksa uyanik
kalmama yardim mi etmek istiyor? Eger karanliklar ancak uykunun goz kapaklarini
kapattig1 an son bulacaksa,; safak atmasini asla goremeyiz ve gittikce biiyiiyen bir
uykusuzlugun kurbani oluruz. Bana oyle geliyor ki bu gece yildizlar, bulutlar gozlerden
onlarin isiklarint saklarkenki durumlari ile bana senin askinin gektirdigi gizli acilara
benziyorlar, ey gonliimiin ¢ig¢egi! Ciinkii bu gizli aci ancak tahminen belli olabilir “ ( Ibn
Hazm, 2005: 42-43).

Asik sevgilinin sevda-yi ziilfiinden, Gussa-i ziilfiin, Sevk-i 1a’linden, ayriliktan, ay
yiiziinden dolay1 uykusuz kalir. Sevgiliyi bir nazarlik gérmiistiir onun sevkiyle goziinii

yummaz. G6z kapanirsa sevgili nazardan gidecektir.
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Her gece sevda-yi ziilfiinden olur bi-hab goz
Sevk-i 1a’linden safak gibi doker hiin-ab goz
Ahmet Pasa G. 122/1

Ziilfine uyali gesmim gormemistir kilca hab
Geceler ta subh olunca soyle bidar inlerim
Ahmet Pasa G. 213/2

Geceler uyku girmedi goziime
Beni andan ayirali eyyan

Ahmet Pasa G. 203/5

Seb-i hecr afetiim old1 ne hab u ne seher peyda
Ne gam-hanemde sem‘-i sadmaniden eser peyda
Behisti G. 29/1

Gussa-i ziilfiin ile subha dek ay yliziin anup
Gice seyyare sayar dide-i giryan uyumaz
Cem Sultan G. 133/5

Begiim bu ates-1 ‘askunla stizan oldugum kaldi
Giceler subha dek derdiinle nalan oldugum kald:
Enderunlu Hasan Yaver G. 183/1

Ol gozi mestaneye uydun Necati yiiri var
Giceler ta subha dek olsun haram sana
Necati Beg G. 10/5

Hak biliir kim bir gice kirpiiklii goziim yummadum
Ey Necati ta kim ol dil-dar1 gordiim bir nazar
Necati Beg G. 128/ 7
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Asiga uyku yoktur. Uyku asik i¢in olmayacak bir hayaldir. Goziine uyku girmeyen
asigin sevgiliyi diiste bile gormesi mimkiin degildir. Agk hastasinin goziinde uyku
olmamasia sasmamak gerekir; c¢iinkii o sehbaz gozlii sevgili herkesin huzurunu

kagirmustir.

Ummid-i hab “asika olmaz hayal imis
Bi-¢are yari diisde de gérmek muhal imis
Seyhiilislam Yahya G. 158/1

Kimiin huzdruni ugurmadi o gozleri seh-baz
‘Aceb mi haste-i ‘askun ugarsa hab gozinde
Seyhiilislam Yahya G. 347/4

1.4.4 Acinin Dinmesini istemeyen Asiklar

Izdirap ¢eken asik aci deneyimini dolu dolu yasamaya siiriiklenmis gibi acinin
belirtileri -Ah Etmek, inlemek, Feryad etmek, gozyas1, uykusuzluk- actyr devam ettirir. Bu
belirtiler sevginin bir delilidir. Aci tiiketilmesi gereken bir zevk, Ah, Inleme, Feryad,
g0zyas1 bosaltilmasi gereken bir gerilimdir. Aci i¢indeki asik adeta beni rahat birakin, beni
avutmayin, birakin acimi tiikketeyim, acimin iginde tiikeneyim; ¢ilinkii sevgilimi sadece

acimin i¢inde bulabilirim diye bagirir. Bu acida Eros sisifosa yoldas olmustur.

Sisyphos: Tanrilara karst sug islemis kisidir, onlarla boy ol¢iismeye giristigi icin de
oliiler iilkesinde korkun¢ bir cezaya ¢arpilir. Ilkin adina Odysseia'da rastlanir.
Hades'te gordiigii Sisyphos'u soyle tanimlar Odysseus (Od. XI,593 vd.):

Sisyphos'u gordiim, korkung iskenceler g¢ekerken; Yakalamis iki avucuyla
kocaman bir kayayi, ve kollariyla, bacaklariyla dayanmisti kayaya, habire itiyordu
onu bir tepeye dogru, iste kaya tepeye vardi, varacak, iste tamam, ama tepeye
varmasina tam bir parmak kala, bir giic itiyordu onu tepeden gerisin geri, asagiya
kadar yuvarlaniyordu yeniden bas belast kaya, o da yeniden itiyordu kayay: tekmil
kaslarin gere gere, kopan toz toprak habire asarken basinin iistiinden, o da habire

itiyordu kayay1, kan ter icinde.
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Cagimiz Fransiz yazarlarindan Albert Camus "Le Mythe de Sisyphe" adli
denemesinde Sisyphosu anlamsizligin (absiirde) bir simgesi diye tanmimlar. Yaptigi is
anlamsiz ve yararsizdir, ama bu isi sonsuzluga dek gérmekle yiikiimliidiir Sisyphos.
Bu korkung iskencenin bir giin bitecegini bile umamaz. Camus insan yasaminin
anlamsizlig icinde insan onurunun gene de, dis etkenlerin anlamsizligina, kosullarin
kaginilmaz baskisina karsin zorunlu olan yiikii bile bile tasimak oldugunu belirtir ve
Sisyphos'un bu korkung iskenceden her seye karsin bir zevk duydugunu, bilincin

verdigi sevingle bir ¢esit mutluluga, umutsuzlugun mutluluguna erisebilecegini ileri

siirer ( Erhat, 1996: 272).

_Eros: Yunan mitolojisinde ask tanrist olarak gegmektedir. Elinde ki oku ile
sapladigi kisiyi dsik eder. Ama oku kendisini dsik etmeye yaramamaktadir. En eski
caglardan beri bilinen Ask Tanrist Eros, tireme ve birlesmenin tanrist olarak adi
ge¢mektedir. Khaos'tan ¢ikan ilk oliimsiizlerdendir. Hesiodos, Yunan yaratilis
mitinde Khaos'tan sonra ilk Eros'tan bahsetmistir. Bunun yani sira gece'den dogma
evren yumurtasi ikiye boliintip yart kabugundan gok, yart kabugundan toprak ortaya

¢tkinca, Eros'un da dogduguna inanilmaktadwr (Erhat, 1996: 99).

“ Bana verdigin acidan zevk aliyorum ey timit kapim, haywr senden asla yiiz

ceviremem. Sayet bana *‘ onun agkini unutacaksin” deselerdi cevabim lam elif

olurdu“ ( La: Hayir ) ( Ibn Hazm, 2005: 38 ).

Divan siirinde sevgilinin naz etmesi, as181 hasret atesine yakmaya terk etmesi,
as181n biitlin davraniglarina kayitsiz kalmasi asig1 sevgilisinin yaptigi her tiirlii davranistan,
hatta onu kovmasindan, azarlamasindan, aci1 ¢ektirmesinden bile zevk alir bir psikolojiye

siiriikler. Asik acilardan zevk duyar bir hale gelmistir ( Kalpakli, 1999: 455 ).

Isk derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabib
Kilma derman kim helakiim zehri dermanundadur
Fuzili G. 67/2
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Ey tabip, ben ask derdiyle mutluyum, ilacimdan elini ¢ek. Yarama ilag verme,

¢linkii helak olmamin sebebi senin ilacindaki zehirdir.

Cak goriib gogsiimii kilma ilacum tabib
Zayi' olur merhemiin bende biter yare yoh
Fuzili G. 58/6

Ey tabip, gégsiimiin yarildigini1 goriip oraya ilag siirme, merhemin bosa gider,

clinkii bendeki yaralarin bitmesi miimkiin degildir.

Teniimde sancili navekleriinle sadem kim
Der-i bela bu kilid ilediir bana meftih
Fuzili G. 54/6
Tenime saplanan sancilt oklarinla mutluyum. Ciinkii bana bela kapisi bu oklarla
acilir.
Seng gelse yardan asik 6per basina kor
Guayiya ihsan ider han-1 keremden nan atar
Seyhiilislam Yahya G.56/3

Sevgiliden tas gelse giiya asik sevgilinin kerem sofrasindan gelmis ekmektir diye

onu alip basina koyar. Sevgiliden gelen tas dahi olsa kutsaldir.

Def-i gamda olmaziz muhtac cama Cem gibi

Asikuz biz asika eglence olmaz gam gibi
Seyhiilislam Yahya G. 407/1

Gergek asiga dert ve kederden daha biiyiik bir eglence yoktur. Gergek asiklar
baslarindaki kederleri atmak i¢cin Cem gibi saraba ihtiya¢ duymazlar.

Arzi itmeyeliim vuslati fiirkat bize [bes]
Cevre Kani* olalum mihr ii vefadan gecelim

Behisti G. 318/3
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Sevgiliye kavusmayi arzu etmeyelim ayrilik bize yeter. Sevgilinin mihr @

vefasindan gegelim onun cevriyle yetinelim.

Dar-1 gurbetde gamun gordiim gezerken yad olup
‘Asnasin bulmisa dondiim sevindiim sad olup

Behisti G. 45/1

Dostun cevr i cefasi can i dil lezzetidir
Gergi diisman goziine derd i elem gibi gelir

Ahmet Pasa G. 56/4

Gurbet ellerde sevgilinin gamini goren asik bir tanidigini gérmiis gibi havalara

ucmustur.

1.4.5 Acinin Dinmesi i¢in Oliimii isteyen Asiklar

Ayrilik acist ve agk derdi, sevgilinin ilgisizligi asig1 6lecek duruma getiren
hususiyetlerdir. Cektigi eziyetler, dayanilmaz acilar dayanilmaz hal alinca asik careyi
oliimde bulur. Ayrilik acis1 gekmektense ve ¢ektigi eziyetlerle kiyaslaninca asik igin 6liim

dayanilmasi daha kolay bir sey haline gelir.

Dil i can derdine ¢lin ¢are heman 6lmek imis
Oleyin derd ile na-car elimden ne gelir
Ahmet Pasa G. 57/2

Senden artuk bana 6liim yeg [geliir]goriniir

Nige bir siirliyeylim her yana cansuz cesedi
Behisti G. 546/4

Ucurdum miirg-i can1 asiyan-1 alem-i tenden
Halas oldum gam-1 canan ile gavga-y1 diismenden
Seyhiilislam Yahya M. 64
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Ey Fuzili 6yle kim bimar-1 derd-i 1sksin
Yok durur 6lmekden 6zge hi¢ derméanun sentiin

Fuzali G. 172/7

N’ola ger kilsam seb- hicran temenna-y1 ecel
Neyleylim ¢okdur gamum define gam-har isterem
Fuzili G. 210/5

Askin adin igitirdim farig idim simdi ah
Bir gii¢ ise ugradum kim 6lmek en asanidir

Necati Beg G. 56/5

Canlar veririm 6lmege hecrinde sdyle kim
Tabut ile kefen bana serv i semen gelir

Necati Beg G. 170/2

Ciin gelmez eliimden ki reha bulam 6limden
Ancak buna kaldi ki yolunda 6lem iy dost
Cem Sultan G.13/4

Asik, sevgili sevgili tarafindan 6ldiiriiliirse ask belasindan kurtulacagim diisiiniir.
Ciinkii ne sevgilide acima ne de asikta tahammiil kalmistir. Sevgili 6ldiirmezse hasretten

zaten Olecektir.

Meni gel 6ldiiriip kurtar belddan ¢iinkii ey hlini
Ne sende merhamet sefkat ne bende sabr i takat bar
Fuzali G. 109/2

Ar katlimden sana ben tesne ab-i tigiine
Oldiiriir hasret ger 6ldiirmezsen ey katil beni
Fuzali G. 296/3
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Hattin1 gdrmeyeyin al beni ahsama koma
Iy ecel peyki yetis giin gicelidiir giceli
Enveri G. 289/10

Asik ugruna 6ldiigii sevgilinin kendisine aciyip ilgi gostermesini ister. Ancak

sevgili agiga bekledigi ilgiyi gostermez.

Ben Necati ederim kendimi yolunda sehid

O bana sarmaga bir kanli kefen nazlanir

Necati Beg G. 109/ 8

Asik sevgiliye kavusamayacaksa, sevgiliyle beraber degilse bu diinyada kalmasinin

bir anlam1 yoktur. Onu sevgiliye kavusturacak olan 6limdiir.

Yarsuz giilsen 6limdiir bana giil sekl-i kefen
Sanuram biilbiil ki siven eyleylip aglar imis

Behisti G. 224/3)

Cikmadi kiiy-1 vuslata rahum
Canumu bari alsan Allah’um
Behisti G. 350/1

[risiirse gam-1 hecriinden olan vuslatuna

Ko tabibiim ¢ekeyin derdiini canum ¢iksun

Behisti G. 396/3

Derd ii hicriimle 6len vasluma irer dir imis
Isidiip Enveri bu derd ile 61diim iy vah
Enveri G. 215/5
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Raz-i hicrandir sevin ey murg-i rthum kim bu giin
Bu kafesten ben seni elbette azad eylerem
Fuzdli G. 203/2

Asik oliip gidecektir. Ama hala yalnizdir, sarilacag bir sevgilisi dahi yoktur. Bu
diinyada ona bir sevgili sarilmadi. Oldiigiinde ona kefen sarilacaktir. Asik kavusma
konusunda tamamen timitsizdir. Bu dertle 6liirse arkasinda insanlarin {iziintii duymasini

sOyliiyor vah garip vah...

Miimkiin mudur ki sarila bir sim-ten bana

Olem gidem meger ki sarila kefen bana

Necati Beg G. 16/1

Hasretiinle bu Necati oliir ise diyesiiz
A garib ii va garib i ha garib eyva garib
Necati Beg G. 26/5
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IKiNCi BOLUM

SOSYAL YALNIZLIK

Sosyal yalnizlik, bireyler arasinda sosyal iligkilerin olmamasi veya bireyin kendisini
kabul edecek bir topluluk i¢inde yer almamasidir. Boylesi bir yalnizlik i¢inde bulunan
bireylerde sikilganlik, arkadaslari tarafindan reddedilme hissine kapilma ve marjinallesme
halleri goriilmektedir. Bireyler, sosyal etkilesim i¢ine girdiklerinde bu duygulardan
kurtulabilmektedirler. Bununla birlikte konu {izerindeki arastirmalariyla taninan Weiss
(1973), Vincenzi ve Grabosky (1987)’e gore her birey igin gerekli alt1 tiir iliski vardir.
Bunlardan birinin yoklugu, sosyal yalnizligin kaynagi olabilir. Bunlar, baglanma, sosyal
biitinlesme, takdir edilme, giivenilir dostluklar, himaye etme-edilme ve rehberliktir (Aktr:
Sisman, Turan, 2004: 120).

Bu duruma gore yalmzlik, kisinin gereksinim duydugu sosyal iligkilerden
yoksunluguna kars1 bir tepkisi olabilecegi gibi kisinin degisik sosyal iligkileri bulunmasina
ragmen bu iligkilerde samimiyetin, yakinligin ve duygusalligin bulunmayisina gosterilen

bir tepki de olabilir (Weiss,1973 aktr: Ozodasik, 2001: 34).

Bu tiir bir yalmizlik durumunda kisi ¢evresindeki insanlarla ortak yon bulmakta
zorluk cekmekte, ilgilerinin ve fikirlerinin ¢evresindekiler tarafindan paylasilmadigini,
kendisini ¢evresindekilerden soyutlanmis ¢evresindekiler tarafindan terk edilmis, uyumsuz

bir kisi olarak gormektedir.

Divan siirinde, Weiss (1973), Vincenzi ve Grabosky (1987)’in bahsettigi iliski
tiirlerinin yoklugu sonucu yasanan yalmzlik bigimleri Yabancilasma ve Otekilesme (sosyal
biitiinlesmenin yoklugu) Kimsesizlik, Gurbet ve Gariplik (Takdir edilme ve giivenilir

dostluklarin yoklugu) seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.
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2.1 Yabancilasma

“Aklin doruklarindan baktigimizda, hayat ugursuz bir
hastaliga; diinya ise, imarhaneye benzer.”

Goethe/Diyalektik Imgelem

“Ey Cocuk! Mademki bu diinyanin bir timarhane,
insanlarin deli olduguna inaniyorsun, oyleyse benim
deliligimi nigin garipsiyorsun.”

Filipeli Ahmet Hilmi/ A’mak-1 Hayal

Yabancilasma, Fars¢a kokenli yaban soziinden tiiretilmistir. Yaban s6ziiniin
Farscadaki karsiligi ise bos, issiz yer anlamina gelen ‘ydban’dir. Yine Farsc¢adaki ¢d/, ova,
1ssiz yer gibi anlamlar1 olan ‘beyaban’ sozii buradan tiirer. Tiirkgede yaban sozciiglini
karsilayan bir de il, el s6zciikleri vardir. Bu ger¢evede ‘yabani’ veya ‘yabanci’ elden olan,
yerli, bildik olmayan kimse demektir (Eyiipoglu, 1995: 714).

Yabancilagsma [ing.alienation; Fr.aliénation; Al.verausserung]; Latince “alienus”
(yabanci, baskasi) kelimesinden tiiremistir. Ozgiin anlam icinde, bir seyi ya da kimseyi
baska bir seyden ya da kimseden uzaklastiran, bagka bir seye ya da kimseye yabanci hale
getiren eylem ya da gelismedir (Cevizci, 1999: 345).

Kaynaklar, bize ¢ yabancilagma’ kavramini karsilayan Grekge alloiosis ve bundan
tiiretilen Latince alienatio sozciiklerinin ekstasis, yani esrime, kendinden ge¢gme, benliginin
disina ¢ikma anlamina geldigini sdyliiyor. Terim klasik antikite sonlarina dogru ve
Helenistik devirde, ‘Bir ve Tek olanla, yani Tanr1’yla biitiinlesme anlaminda kullanilmaya
baslanmis. Gergekten de, pagan mistiklerinden Plotinos, tefekkiirii ruhun kendi bilincini
yitirerek kendisi olmaktan ¢ikmasi hali olarak betimliyor ve bu hali de alloiosis terimiyle
tanimliyor. Plotinos sisteminde yabancilagma, yani alloiosis, ruhun daha bir alt varlik
biciminden, yani kendi varolusundan siyrilarak, her seyin kaynagi olan Bir ve Tek ile

biitiinlesmesi halini tanimlamakta (Ozbudun, Demirer, Markus 2008 : 16 ).
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Yirminci ylizyilin baslarina kadar Tiirkgede “Alienation” kavraminin karsilig,
yabancilagma degil, “delilik”tir. Bu kavramdan tiiretilmis "alienist" ise “psikiyatrist”tir.
20. ylizyilin ilk yillarina kadar alienist, akil hastaligi nedeniyle topluma yabancilasmis
kisilerle mesgul olan, onlara yardim etmeye ¢alisan doktorlara verilen ve yaygin olarak
kullanilan bir isimdi. Cagdas psikiyatrinin kurucularindan Philippe Pinerin 1801 yilinda
yayimladigi iinlii eserinin adi “Tratie medico-philosphique sur l'alienation mentale”dir;
aym sekilde Morel'in 1845 basimi “Du hachisch et de I'alienation mentale: etudes
psychologiques”dir. Yani modem psikiyatrinin kurucular1 “alienation” terimini o dénemde
"delilik"i ifade etmek i¢in mental kelimesi ile birlikte yaygin bir sekilde kullanmiglardir.
Kisaca Alienation mentale psikiyatrinin ana konusu, alieniste ise bu konuda g¢alisanlarin

meslegini ifade eden bir terimdi.

Latince ve Fransizcadan Tiirkceye sozliikklerde de bu iki kavramin anlamlari, yakin
bir doneme kadar psikiyatrideki anlamiyla yer almaktaydi. Tirkcenin ilk basili
sozliiklerinden Meniski'nin “Thesaurus Linguarum Orientalium Turcicae - Arabicae -
Persicae = Lexicon Turcico - Arabico - Persicum (1687)”da “alienatio mentis: aklin gidisi,
sasmaklik, garip, ecnebi” bi¢iminde yer alir. 1841 tarihli Bianchi'nin sozliigiinde “aliene
d'esprit” karsiligi “mecnun” olarak verilmis, fiil hali olan aliener'in karsiligi ise
“delirtmek”, “c1ldirmak”™ seklinde yer almistir. 1872 yilinda basilan Tiirkge ilk tip sozlugii
olan Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye'nin hazirladigi Lugat-1 Tibb'da “Alienation” karsilig
olarak, “cinnet” “ihtilal-i suur”, sifat halinde kullanimi “aliene” karsilig1 olarak “mecnun”,
“mubhtelus-suur”: “alieniste” karsiligi ise “tabib-i cilinun” kavramlar1 kullanilmistir.
Semsettin Sami'nin 1901 tarihli Fransizca Tirkge sozliigiinde ise kavramlarin karsiligi
daha genis ve tam bir bicimde yer almistir. Buna gore, “alieniste”, “tabib-i mecanin”dir
yani “bimarhane tabibi’dir; “aliene” ise “mecnun, mecnune, deli, ¢ilgin, muhtelus-
suur’dur; “aliene des Hospice” ise timarhanedir, Oguz Arkanag¢'in Psikiyatri Sozligii'nde
(1999) ise alienation karsilig1 olarak yabancilagsma kullanilmis; kavram “kisinin ¢ogu kez
bir akil bozuklugu nedeni ile toplum igindeki iligkilerinin bozulmasi ve topluma

yabancilagsmasi; toplumun bdyle birisini diglamasi, yabanci saymasi” seklinde

tanimlanmaistir.
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[k Tiirkge felsefe sozliik yazarlart Riza Tevfik, Kamus-1 Felsefe (1914) ve Ismail
Fenni, Lugatge-i Felsefe'de (1925) alienation terimine yer vermemislerdir. Tiirkge felsefe
sozliiklerinde Alienation ilk defa Mustafa Namik Cariki'nin “Biiyiik Felsefe Liigati”’nda
(1954) yer almistir. Bu sozliikte de hukukta ve psikiyatrideki anlamiyla yer alir. Cariki'nin
kavrama karsilik onerdigi kelimeler, “Miilkiyet hakkinin baskasina nakli, firag - ihtilaf,
imtiza¢ edemeyis - uzaklagma, bir nesneyi ve sanat1 birakma, dagilma - tesevviis, delalet.
yolunu kaybetme - Zihinde bozukluk, karisiklik, hezeyan’dir. Buradaki “birakmak ve
maldan feragat etmek” anlamlari, delirmenin ayn1 zamanda “akil ve muhakerneyi bir nevi
birakis” oldugundan, “alienation” zihni bozukluklarla i¢timai hayata istirak etmeyen veya
edemeyen, ona yabanci kalan, ruhi varliginin icab1 olarak ondan zaruri surette ka¢mis

bulunan kimsenin hali‘dir (Erkog ve Artvinli, 2011: 7-8).

Delilik sanatta ve edebiyatta kendine yer bulan bir tema olmustur. Bu temaya farkli
donemlerde hatta ayni donemde farkli yaklagimlar olmustur. Kimi zaman delilik takdir
edilmis, yiiceltilmis kimi zaman ise deliler toplumdan tecrit edilmistir. Ama delilik hep bir
muammay1 beraberinde tasimistir. Bu muamma kiiltiir ve medeniyetlerin delilik algilar1 ve

yaklagimlarinin da farklilik gostermesine neden olmustur.

Bati medeniyetinde delilige karsi birbirinden tamamen bagimsiz iki yaklagim

hakimdir. Diglamaya, 6telemeye yonelik yaklasim, kutsal saymaya yonelik yaklasim.

Ortacagda bir donem deliler toplumun genel yapisinin bir unsuru, giindelik yasamin
bir parcast olarak toplum iginde yer yer bazi ayricaliklarla yasar. Delilik kutsal bir olgu
olarak kabul edilmis bu nedenle delilere korkuyla karisik bir saygi duyulmustur. Deliler
Tanriya yakin, peygamber gibi olduklarindan, insaniistii sirlara vakiftirlar, kimsenin

rahatlarin1 bozmayacagi sekilde gezerler, gégebe hayat yasarlardi (Vahapoglu, 2014: 10).

Kutsal delilik Tanri’ya yonelmenin sonucudur. Tanri’ya yoneldik¢ce metafizik

bilginin kapilart agilacak ve elde edilen bilgelik delilikten baska bir sey olmayacaktir.

“Eger diistincelerimizi Tanriya dogru yiikseltmeye bagslarsak bizi bilgelik adi
altinda biiyiileyen sey delilikten baska bir sekilde hissedilmeyecektir ve erdem
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olarak ne varsa, ancak giigsiizliik olarak goriilecektir Tanriya zihnen ulasmak ve
icine daldigimiz meczup ugurumun derinliklerini arastirmak tek ve aymi seydir;
Calvin'in deneyinde delilik, bunun Tanri’mn sonsuz aklyla karsilastirilmasi

halinde, insana 6zgii olan él¢iidiir” (Foucault, 2006:64)

Bilge olanlarin dahi erisemedigi kutsal bilgiye, hakikat bilgisine diinyadan el etek

¢ekerek ulasmanin adidir delilik.

"Insan duyumsali terk ettiginde ruhu deli gibi olur". Tanriya dogru ilerleyen insan
delilige her zamankinden daha fazla maruz kalmaktadr ve Tanrisal liitfiin onu

sonunda ittigi hakikat limani, aslinda onun igin bir meczupluk u¢urumundan baska

nedir ki?”” (Foucault, 2006:66)

Diinyadaki maddi ve ruhani seyler bir taraftan ilahi tecellinin c¢esitli suretleri
olmakta; diger taraftan da, tipki Hakk’in bir zati tecellisine engel olan perdeler gibi
davranmaktadirlar. Bunlar Allah’1 6rtmekte ve beserin O’nu dogrudan dogruya gérmesine
izin vermemektedirler (Izutsu, 1999:58). Zihnin simirliliklar1 asildiginda ilahi tecellinin
istiindeki perde kalkacak ve ilahi 6z miisahede edilecektir. Deli bu ilahi 6ziin tasiyicisi

konumuna gegecektir.

“Insan zihni stmrhiligy icinde, biiyiik 1131 bir kivilcimi olmaktan ¢ok, karanhgin bir
parc¢asidir. Gortintistin kismi ve gegici ger¢egi onun sinirli zekdasina agik degildir;
deliligi yalnizca seylerin tersini, onlarin gecesel yamni, gergeklerinin dolaysiz
celiskisini kesfedebilmektedir. Insan Tanriya kadar yiikselerek yalmzca kendini
asmamali, ayni zamanda kendini, esas yapisi olan zayifligindan tamamen kurtarmali,
diinyevi seyler ile bunlarin tanrisal 6zleri arasindaki ¢eligkiye bir solukta egemen
olmalidwr; ¢iinkii ger¢egin goriiniis ig¢inde ortaya ¢ikan kismi onun yansimasi degil

de, acimasiz bir ¢eliskidir” (Foucault, 2006:64)
Tanrisal bilgeligin tasiyicisi olan deli kisi ve onun insani tanrinin mutlak varligina

ulastiracak olan davraniglar1 deliligi varolusun tek hakikati, insanin maddi diinyadaki

varaca@l son nokta olarak degerlendirilir. *“ Isa’nin sdyledigi varsayilan: Efendimizin ay
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carpmasina, cin carpmasina ugramislar, deliler, ecinnilere karigmislarla cevrelenmeyi
istemis olmas1” (Foucault, 2006: 242) diisiincesi, meczuplar1 hayvanilikten ayirip onurlu

bir yere tasir.

Delilik, toplumsal yasantida olan degisikliklerle zaman i¢inde Ortagag siniflamasinda
kusurlular hiyerarsisindeki yerini alir. Kutsal delinin yerini bu kez tehlikeli, hasta

olduklar diisiincesiyle toplumsal hayattan tecrit edilmis, yeri degistirilen deliler alir.

Ronesans olarak adlandirilan donemde deliler, topluma dahil gezginci yasam siiren
kisilerdir. Ancak toplumsal bir kirilmanin ardindan deli, yasadigi, gezdigi toplumdan
dislanir, delinin gezintileri toplumdan uzak acik kirsal alanla smirlanir. Hatta bazi
toplumlar, digladiklar1 delileri, gemilere bindirip bilinmeze yollar. Zamanla deli-gemi-
gemici arasindaki bu yolculuklar hemen hemen biitiin toplumlarda goézlenir. Dénemin
eserlerinde de goriilebilecegi gibi, delilerin ¢iktiklar1 bu gemi yolculuklari, “Deliler
Gemisi” sanat ve edebiyat eserlerinde siklikla karsimiza ¢ikar. (Vahapoglu, 2014: 15)
Foucault bu gemilerden sadece birinin gergeklik payina sahip oldugunu disiiniir. Bu

Stultifera Navis’tir.

“Ronesans’tn imgesel manzarasi i¢inde yeni bir cisim ortaya ¢ikmigtir; kisa bir stire
sonra ayricalikly bir yere sahip olacaktir: bu Renanya 'nin sakin nehirleri ve Flaman

kanallart boyunca dolasan garip serseri tekne olan Deliler Gemisi"dir” ( Foucault,

2013: 31).

Boyne, (2009:32). XV-XVI. Yiizyilda bir moda akimina uyarak birgok sair ve
ressam, i¢inde bir grup hayali kahramanin oldugu bir gemide yolculuk yapan insanlar
resmetmislerdir. “O donemde delilik temasimnin genel olarak edebiyatta ve ikonografide
ortaya ¢ikmasimin sebebi, delilerin bir hakikat, bilgelik ve mevcut politik durumlarin

elestirisinin kaynagi olarak goriilmesiydi” (Lechte, 2006: 207, Aktr: Vahapoglu, 2014: 16).

Birkag¢ ylizyil once varolusun tek hakikati sayilan deli kisi bu donemde yasadigi

topluma yabancilastirilmis ve kendi toplumundan uzaklastirilmistir.
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Divan siiri (Dogu kiiltiirii) metinleri incelendiginde deli ve deliligi ifade eden bir
cok kavram bulunmaktadir. “Bu kavramlarin basinda divane gelmekle birlikte, ayrica
deliligin bi¢im ve hallerini ifade eden ciintin, mecniin, meczib, valih, asiifte, seyda, vs. gibi
durum isimlerinin yaninda zincir, zindan vs. gibi deliligi isaret eden nesne isimleri de
kullanilmaktadir. Farkli kavramlarla sembolize edilen delilik hem tasavvuft hem de sosyal

boyutta divan siirine konu olmustur” (Erkal, 2014: 9).

Farsca bir kelime olan “asiifte”, “akli bozulmak, perisan olmak” anlamindaki
“asiliften” mastaridan tiiremis olan ve * akli bozuk, perisan” anlamina gelen bir kelimedir.
Aklin tamamen yitirilmis olmast durumunu degil, bir suur bulanikligi durumunu ifade

etmektedir (Akdemir, 2008: 10).

Farsca bir kelime olan “seyda” kelimesi ise ‘“asktan aklini kaybetmis, divane,

diiskiin, saskin” (Devellioglu, 2000: 995) anlamina gelmektedir.

Ayrica “sozliikte ‘kendine ¢ekmek, yaklastirmak’® anlamindaki cezb (cezbe)
kokiinden tiireyen meczlb kelimesi de tasavvufta, bir daha kendine gelmemek {izere
Allah’in aniden kendine ¢ektigi, dost edindigi ve daimi surette huzurunda bulundurdugu
velileri tanimlamak i¢in kullanilmistir (Uludag 2003: 285). Cezbe akli bastan alan bir hal
oldugundan meczuplar omiir boyu kendilerinden tamamen veya kismen ge¢mis bir

durumda yasarlar” (Erkal, 2014: 10).

“Etimolojik olarak deli ve deliligi karsilayan ‘divane’ Fars¢a olup ‘div’ kelimesinin
‘cin’ (Devellioglu 2000: 189) anlam1 ve divden tiiretilen kelimelerin de ‘cinlenmek, cin
carpmak’ gibi anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Divane ‘deli’, divanegi ‘delilik’,
divane-rev ‘delicesine hareket eden’ gibi. Kelime Islam kiiltiirii i¢inde deliligin sebebi ve
sekli olarak anlam kazanmis, oradan da delilikle ilgili birgok kelime gibi Divan siirinin

tasavvufl mecaz diinyasinda yerini almigtir” (Erkal, 2014: 10).

Divan siirinde yaygin olarak kullanilan “Divane kavramimin iki anlamsal yonii
bulunmaktadir. Kelimenin dis anlami1 yani normal dilde kastedildigi sekliyle, akil ve

akillihik kavramindan yararlanilarak dile getirilir. Divanelik akilliligin karsitidir.
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Divane/deli ise akildan uzak kimsedir. Bu uzaklik eksiklik ve yoksunluktan baska bir sey
degildir. Akil eksikligi divanenin toplum ig¢indeki tutum ve davraniglarindan anlagilir”

(Erkal, 2014: 10).

“Ciinlin, mecniin” kelimelerinin sozlilk anlami gizlemek, saklamak, ortmek,
kapanmaktir. Bu kelimeler Arapgada “cenn” kokiinden tiiremistir. Arap’lar bir sey
gizlendigi zaman, biri bir seyi Orttiigii ve gizledigi zaman, gece karanligiyla esyalari
orttiigli zaman bu kokten tiireyen “cenne”, “cinan”, “cenen” kelimelerini kullanirlar. Gizli,
sakli, ortiilii anlamini ihtiva eden bir¢ok kelime bu kokten tiiretilmistir. “Cenan” kalbin
isimlerinden biri gizli yerde olan, “Cin” gbze gorinmeyen, “Can” tende sakli olan,
“Cennet” agaglarin orttiigii sakli bahce, “Cenin” annenin karninda gizli, sakli olandir. Ayni
kokten tiireyen Mecnun da akli ortiili, kapali oldugu icin kendisine bu isim verilmistir.

Cinln ve mecnun kelimelerinin “delirme, cildirma” anlamlarint da ihtiva etmesinin, “aklin
b 9

oOrtiilmiis olmasi”ndan kaynaklandigini gostermektedir (Neysaburi 2010: 35-36).

Deliligi sembolize eden bu kavram ve mazmunlarin iki anlamsal yonii
bulunmaktadir. Birinci yon kelimelerin dig yonii ya da dig anlami1, normal dilde kastedildigi
ve tanimmi sozliklerde yapildigi gibidir. Bu tanim akil ve akillilik kavramindan
yararlanilarak dile getirilir. Divane (deli ) akildan uzak olan kimsedir. Bu uzaklik eksiklik
ve yoksunluktan bagka bir sey degildir. Akil eksikligi divanenin toplum i¢indeki tutum ve
davraniglarindan anlagilir. Divane halkin 6rf ve adetlerine uymayan davranislar sergiler.
Onun halk ile baglantisi, bir tiir irade dis1 karsitlik ve taskinliktir. Ote yandan insanlar da
divaneye karsi 6zel bir tutum igindedirler, ona kars1 baska tiirlii hareket ederler ve onun
hareketlerini kisitlarlar. Divaneyi hapsederler ya da zincire vururlar. Fakat sair divane
kelimesini kullanip ona iligkin niteliklerden s6z ederken ve onun baska seylerle olan
baglantisini dile getirirken divane kelimesi ve onunla baglantisi olan seyleri anlatmak i¢in
kullandig1 baska kelimeler icin, bilinen anlama ek olarak bagka bir anlam daha g6z 6niinde
bulundurur. iste bu i¢ anlamdir. Bu i¢ anlam dis anlamla bakisiktir. Divanenin dis anlami
nasil ki akildan uzaklik ise i¢ anlam1 da akildan uzakliktir. Fakat bu iki akilsizlik arasinda
bityiik bir fark vardir. Igsel alanda divanenin anlami akildan uzakliktir ama, bu uzaklik
eksiklik ve yoksunluk nedeniyle degil olgunluk (kemal) nedeniyledir. Bagka bir deyisle i¢

anlam bakimindan divanelik insanin ruhi mertebelerinden bir mertebedir. Ruh, aklin
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kemali nedeniyle akildan uzaklagsmistir. Sairin divane i¢in gbz oniinde bulundurdugu
nitelikler ve onunla baska varliklar arasinda kurdugu bagintilar da hep i¢ anlamla
baglantihidir. Iste bu bagntilarin toplamindan igsel alani ortaya cikar (Piircevadi 1998:
223-224).

Divan siirinde askin sebep oldugu irade kayb1 sebebiyle toplumun genel kurallarina
aykir1 olan tagskin davraniglar sergileyen asigin durumu ile delinin toplum igindeki durumu
arasindaki zahirl benzerlik ise asiklik hali i¢in, “sarhosluk™ yaninda “cilinlin”un da sembol
olarak kullanilmasina zemin hazirlamistir. ”Ciinlin” asiklik sembolii olarak kullanilirken,
“mecnin” da, 45181 sembolii olmaktadir. Asiklik halini anlatmada “sarhosluk” ve “ciintin”
i¢ anlamlar1 kastedilerek kullanilmistir; ¢iinkii bunlar “Hak yolcusunun tavirlarina insanlik

mertebesi igerisinde en yakin diisen tavirlardir” (Kilig 2011: 150).

Divan siirinde delilige/ deliye genel bir ad verilmistir: Mecnun (deli, ¢ilgin). Walter
G. Andrews “Yabancilasmis Ben’in Sarkisi [Guattari, Deleuze ve Osmanli Divan Siirinde
Ozne’nin Lirik Kod Céziimii]” makalesinde Mecnun’un bu durumunu “Mecnun islevi”
adiyla kavramlastirir. Andrews Guattari ve Deleuze’nin “kdk-sap (rizom)” kavramindan

hareketle Mecnun’un kok-sap oldugunu sdyler.

“Kok-saplar, birlik ve biitiinliigii olmayan ¢okluklardwr, ki Deleuze'iin felsefesinde
cokluk onemli bir kavramdir. Kendisi de bu kavrami séyle agiklar: “Koksap, kok
agaci ya da agacimst yapinin bir antitezidir. Agacimsilarin hiyerarsik olmasinin yani
sira koksaplar, hiyerarsik degildir ve birbirinden bagimsiz ¢okluklardwr.” (Deleuze:
1996, 121) Sabit bir diizenleri soz konusu degildir bu kék-saplarin, ancak kok-sapin
belli bir noktas1 baska bir nokta ile iligkili olabilir. Su ya da bu noktada kopmalar
olabilir, kesintiler olabilir. Kok-saplar belli bir yapiya ya da koke baglanmazlar

Deleuzetin diisiincesinde (Erdonmez, 2014, 8).

Mecnun iglevi, bir romantik metin karakteri olan Mecnun'un bazi 6zelliklerini (ama
hepsini degil) icerir, ama askin sevgili/despotla belli bir paradigmatik iliskiler dizisine
odaklanmistir. Akilci (toplumsal olarak kodlanmis) davranisa karsi deliligi (kodlanma dist

davranis) temsil eder. Igsellige (kent/bahce/devlet) karsi digsallign —¢1lgm asik ¢dle/vahsi-
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dogaya kagar— ve yerlesiklige (aileye ya da arkadaglara geri donmek) karsi avareligi
(hayvan siiriilerine karigsarak ¢6lde dolasmak) temsil eder. Son olarak, agkin gostergesel
sistemi icinde hem Oznenin hem nesnenin birbiriyle yer degistirebilir gdsterenlere
indirgenmesi yoluyla, 6znelligin asag1 ¢ekilmesini ve nihai anlamda da, yok edilmesini

temsil edecektir.

Bir "6teki" olarak sevgili, "6zne"yi olusturan, kuran bir iliskiyi diislindiiriir; oysa
tersi durumda, "6zne" var olmadiginda, "6teki" de artik bir sey gostermeyecektir. Sonug,
"6zne/nesne" paradigmasinin radikal bir bi¢imde yok edilisidir. Boylece yabancilasma,
cesitli "hadimlagtirilmalarin" (toplumsal olarak imal edilmis yoksunluklar, iktidarsizliklar)
“benlik”-tanimlayict hiyerarsisinden uzaklasarak delilik (sizofrenik kodsuzluk), ¢ol ve
avarelikle nitelenen bir diiz/gogebe mekéana c¢ikar; 6zne/nesne kutuplasmasi da, bu
mekanda, libidinal enerjinin (arzu) birtakim digsal temsillerin (6rnegin, sevgili/despot
gostereni) elinden kurtulup da "nesnesiz" bir gilizergah izleyebildigi bir durum i¢inde erir
gider, 6zne ile nesne birbirine 6ziimlenir. Despotik asiri-kodlamaya ikili bir kars1 durusu
dramatiklestiren Mecnun islevinde vazgecilmez olan sey iste bu “kapilmamishik™ ya da

“kurtulmusluk” halidir.

Mecnun islevi iginde, delilik (hem karst konulmaz bir tutkuyu, hem de saplanti
halindeki bir sarhoslugu igerir), uzaklik yoluyla yabancilastirilmis diiz mekanda yasamak
ve avarelik (belli bir yere, ise/goéreve ve role yerlesmeyi reddetmek) vardir (Andrews,
2000: 123, 124, 125, 129).

Mecnun ile asik arasindaki ilk benzerlik yukarida degindigimiz Andrews’un
“Mecnun islevi” olarak belirledigi kavramsallagtirmayla birlikte goriiniirliik kazanir.
“Mecnun islevi”, Mecnun’un toplumsal kodlardan siyrilarak gégcebe mekani olan ¢olde

kodlama dig1 bir davranis olan deli bir halde yasamasidir.

Dag, ¢ol, harabe gibi 1ssiz yerlerde yasamay: tercih eden Mecnun bu durumu

insanlardan “kacis1” ve “yalnizlig1” ifade eder.

Aklin tezahiirli olan kurallar1 benimseyenler, sinirlandirilmislig: da kabul etmis
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demektir. Esasen onlarin yasadiklar1 mekanin, etrafi ¢evrelenmis sehir olmasi da bu
siirlandirilmighigin bir gostergesidir. Kural tanimayan delinin mekani ise sehir degil,
deliligin olgtldigi, test edildigi ¢oldiir (Akdemir, 2007: 31). Akil zinciri as181 diinyaya
baglar, sevgiliye ulasmay1 engeller, gonlii baska seylerle mesgul eder. Sevgiliye ulastiracak

olan maddi olana kayitsiz olmaktir. Bu kayitsizlik ipinin ucu da delidedir.

Divane-i sahra-rev-i piir-clis u hurtisuz
Minnet o Hudavende ki bi-minnet-i hisuz
Seyh Galib G. 121/1

Tutmus o kadar dehri zencir -i ta’alluk kim
Ser-riste-i bi-kaydi divanede kalmistir
Seyh Galib G. 59/4

Sehir as1gin riisva oldugu kinandigi yerdir. Onun rahat edecegi yer dag, ¢oldiir.

Buralar asik i¢in selamet yeridir.

Beladir sehrlerde ben kimi riisva-yi halk olmak
Ne hos Ferhad i Mecn@in menzil etmis kiih u sahray1

Fuzili G. 265/6

Halk i¢inde gordi yok seng-i melametden halas
Vardi Mecniin gitdi sahra-y1 selametden yana
Behisti G. 26/2

Rahmet gamunda virmedi a‘da bana huzar
Mecnilin’a vahset itmez idi gerci kim vuhis

Behisti G. 245/4

Her yana bas alup gitmege bir ha'il yok
Mesken olmaz dil-i divaneye virane gibi
Seyhiilislam Yahya G.409/3
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ol as1gin sevgilisini buldugu yerdir. Orada sevgili asiktan kagmaz.

Goriip vadi-i hecrinde yiiziin dondiirme gonliimden
Ki ahilar beyabanlarda kagmazlardi Mecniindan

Ahmet Pasa G. 247/3

Anlanir da’va degildir kar-1 agk
Destden Mecniina Leyladir garaz
Seyh Galib G. 147/5

Kuhl-1 ‘1gkile goziin perdesin a¢ kim Mecniin
Seyr iderdi ruh-1 Leyla’y1 beyabanindan
Behisti G.  383/4

Askin sirlart Asiga (Mecnun) ¢olde ‘1yan olur. Askin sirlarim1 Mecnun olan bilir.

Denize girmeyen, denizi sahilden izleyen denizin ne oldugunu nereden bilecek.

Gayrdan tecrid ol ey dil gam beyabaninda kim
Perde-dar-1 sirr-1 Mecniin damen-i sahra yeter

Ahmet Pasa G. 88/3
‘Isk isleri ‘asikdan sehr igre ‘1yan olsa

Mecnin gibi ne’ylersin 1af urmagi tenhada
Behisti G. 501/3

Beyaban-gerd Mecniin'dan gam i derdim su'al itme
Ne bilsin bahr halin ol ki menzil-gahi sahildiir
Fuzuli G. 69/2

Asik (Mecnun) igin ¢61 6zgiirliikk alanidir. Asik (Mecnun) bedeni esir olsa da ruhu
Ozgiirdiir. Giindelik hayatin biitiin kaygilari1 geride birakan asik (Mecnun) bu ruhsal

Ozgiirliik, saadet ve mutluluk (devlet) alaninda akla ihtiya¢ duymaz.
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Giriftar olayazdi pay-bend-i ‘akd-1 Leyla'ya
Kagup sahralara kurtuldi Mecntin hane kaydindan

Seyhiilislam Yahya G. 291/2

Tavk-1 zencir-i ciin(in da'ire-i devletdiir
Ne reva kim beni andan ¢ikara za'f-i teniim
Fuzili G. 206/4

Cekildi div-1 gam zencire zencir-i clininumla
Hat-1 4zadi-i hecrim yazildi kendi htinumla

Seyh Galib G. 315/1

Asigin (Mecnun) toplumdan kagisi, ¢ollere siginmasi, avareligi tercih edisi ask
sebebiyledir. Ask sebebiyle aklii kaybetmis bir deli konumunda olan Asik (Mecnun)

collere diismiis, daglara kagmis saskin ve avaredir.

Kevser-i ates-nihadin ad1 ask
Diizah-1 cennet-niimanin adi ask
Bir liigat gordiim clinin isminde ben

Anda hep cevr i cefanin ad1 agsk

Seyh Galib KIT. 23

Ser-i kliyunda figan ile géren Ahmed’i der
Yiiriir avare olup yine bu seyda neyiki
Ahmet Pasa G. 309/5

Bir sac1 Leyla’ya seyda oldi ‘aklin dirmeyiip
Kaldi Mecniinves bela destinde sehre girmeyiip
Dar-1 diinyadan gide gibi murada irmeytip
Can virel’den la‘liine yatur dil agiz virmeyiip
Haste-dil asiifte-hal aziirde-hatirdur goniil

Behisti MUH. 5/4
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Dime Mecniin ile Ferhad’1 yaban erleridiir
‘Isk meydaninun ad ile dil-averleridiir
Behisti G. 146/1

Ey sa¢1 Leylam elin ¢eksiin ya zabt it saneni
Y& heman Mecnin ile sahrada bil divaneni
Behisti G. 547/1

Cesm-i ahdlar ile Leyla'sina nisbet ider
Kaysves avare-dil sahrayi eyler ittihaz
Enderunlu Hasan Yaver G. 48/5

Cesm-i suhanla ben ol destde Mecniinum kim
Nigeh-i dide-i 4htidur ana saye-i bid
Seyh Galib G. 41/4

Benilim ol derd ile Mecniin gibi taglara diisen

Akl i fikri yitirtip valih i avare diisen
Seyhiilislam Yahya G. 297/1

Divan siirinde “beden” ve “diinya” igin kullanilan “sifa-hane” istiaresi, beden
i¢cindeki ruhun veya diinya i¢indeki insanlarin, “zincire vurulmus olduklar1” géndermesini
de i¢inde barindirmaktadir. S6z konusu zincir, bedenlerin ve biitiin kesret aleminin yaratilis
stirecinin sembolik bir ifadesi olan ve “ikilik”1 meydana getiren “sa¢ zinciri”dir. Bu istiare,
bedenin ve/veya diinyanin insan i¢in bir “iyilesme mekani” oldugu hususunu da acik¢a
ifade etmektedir; ¢iinkii sifa -hane, bir iyilesme mekani; “zincire vurmak” da sifa -hanede
bulunan delileri tedavi etmede kullanilan bir yontemdir (Akdemir, 2008: 43). Sag-zincir
benzetmesi zincirin i¢ ice ge¢mis halkalardan meydana gelen sekli 6zelligi g6z Oniine

alindiginda, bu benzetmenin “o6rgiilii sa¢” i¢in yapildigi anlagilmaktadir.
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Sa¢ as1gin (Mecnun) iyilesme mekanidir. Deliyi iyilestirme ve kontrol altina alma
yollarindan biri zincire vurmaktir. Asktan dolayr delirmis olan asigin iyilesecegi yer
sevgilinin sag¢laridir (sag-zincir). Bazi beyitlerde ise sag-zincir bu imgeler disinda asi1g1
sevgiliye baglayan bag, dsigin sevgiliye ulasma mekani olur. Bundan dolay1 asik (Mecnun)

zincire vurulmay1 arzular.

Deliirdiiglim goriip zencir ¢cekmek istemis eskiim
Beni kim bend ider bu turre-i tarrardan gayri
Enveri G. 266/2

Gah hem-silsile-i asik-1 hiinin cigeri
Boynu zencir-i clinin kaydi ¢eken seydadir

Fuzili K. 38/5

Dil sa¢in zencirinin divanesidir dostum
Can cemalin sem'inin pervanesidir dostum
Ahmet Pasa G.193/1

Ar1z u ziilfi hevasindan durur stride-hal
Su ki giilsende yiiriir zencir ile seyda gibi
Ahmet Pasa G. 342/4

Sagun endisesi tahrik-i zencir-i clininumdur
Cuntnum def’ine zikr-i leb-i 13'lun fisdnumdur

Fuzili G. 99/1

Zayi olmaz vadi-i vahdette ol avare kim
Beste-i zencir-i zilfundiir dil-i divanesi

Fuzili G. 274/5
Zilf-i siyehiin gonlimiiz almamag iderse
Zenciriine ¢ek ola ki uslana distinler

Necati Beg G. 136/4
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‘Isk bazarinda bir divane gordiim ¢agirur
Leyli zencirine Mecnan olmayan uslu degiil
Necati Beg G. 339/3

Halka-i tavk ile zencire ¢ekerken kameri
Nam-1 servi o ki Mecntindur azad yazar

Seyh Galib G. 79/4

Egleyen zencir-i ziilfiinle ruhun giilzaridur
Yohsa tutmazdi dil-i seyday1 degme baglar
Seyhiilislam Yahya G. 106/3

Arz idel'den ziilfiniin zencirini cananeler
Virdiler sevdaya boyin asik-1 divaneler
Enveri G. 100/1

Tasavvufi anlamda sag¢ kesret, yiiz vahdettir. Aslinda diinyaya ait olan seyler kiigiik
ve degersizdirler, yerlerde, ayakaltinda siirlinen diinya baglantilaridir, ama birlige
ulasmaya engel olurlar. Ote yandan vahdete ancak kesret yenilerek ulasilir. Kesret olan
sacin yardimiyla ylize yani vahdete ulasilir. Sag¢ kesret bakimindan masivayi, sinirsiz varlik
ve taayyiinii temsil eder ki; hakikisi bir giizelin yiiziinii Orttigli gibi mecazisi de Bir'in

zatini Orter.

Sevgilinin saginin zincirinden kurtulan asik kendini ¢6lde bulacaktir. Mecnun’luga

adimi atacaktir. Co6l kesretten kurtulus birlige varis mekandir.

Zencir-i ‘1skun urmasa bir bend-i na-bedid
Kih-1 ciinina ¢okdan olurdum revan demid
Behisti G. 77/1
Zencir-i ziilf-i yare bend olmadiysa gonli
Cokdan berii Behisti divanediir nedendiir

Behisti G. 153/7
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Behisti zabt olinmaz ¢éare yokdur ey sag1 Leyli
Tutalum tendeki her my1 zencir-i ciinlin olmis

Behisti G. 225/7

Ol iki zenciriini bir kez perisan kil ¢oziip
Nige yiiz bin ‘akilit Mecnin idiip sahraya sal
Behisti G. 299/4

Kakiiliin zenciri asla bir kila almaz beni
Ger ciinin-1 ‘1sk iginde galib-i Mecnlin olam
Behisti G. 335/2

Asik-1 didardur divane striden gibi
Iy peri sahrada zencirin siiriirmis cliybar

Enveri G. 80/6

“Zincir” ve Divan siirinde kesret alemini ifade etmede kullanilan baska bir sembol
olan “dalga” iizerine kurulmus asagidaki beyit, hem ruhun/insanin zincire vurulmus oldugu
hususunu hem de bedenin/sag-dalga (kesret) bir iyilesme mekani oldugu hususunu ayni

anda ifade etmektedir:

Miirg-i kafes-amiiz-1 sifa-hane-i mevciz
Zencir-be-gerden nice divaneleriz biz
Seyh Galib G. 107/3

Dalga sifahanesinin kafesinde beslenmis kuslariz, boynu zincirli delileriz biz.

Ozellikle tehlikeli olan delilerin kendilerine ve cevrelerine zarar vermelerini
Onlemek icin tecrit edilerek =zincire vurulduklari da bilinmektedir. Bu hastanelerde
“delilerin boyunlarina ’lale’ denilen zincirli bir demir halka gecirirler, bu zinciri bir yere

tuttururlar, kimseye saldirmamasi i¢in de kollarint baglarlarmis” (Onay, 1993: 116).
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Ol sanem kim Leyli-i ziilfiin girih-gir eylemis
Rahm edip Mecniinina tedbir-i zencir eylemis

Ahmet Pasa G. 131/1

Mecnun da asiklik yolunda sosyal diizene aykiri olan taskin davranislar
sergilemistir; ama toplumun goziinde ask sebebiyle aklini kaybetmis bir deli konumunda

olan Mecnun’un tagkinligr mazur gériilmiistiir. Clinkii deli mazurdur:

Gli¢ gelmestin goniil sana seyda gecindiigi
Divanediir anun sozine i‘tibar yok

Behisti G. 249/3

Her ne tan eylerse va‘iz ‘asika ‘ayb eylemen
Kim delii olan kiginiin her s6zi ma‘zirdur

Behisti G. 112/4

Askin sebep oldugu irade kaybi sebebiyle toplumun genel kurallarma aykirt olan
tagkin davraniglar sergileyen asigin durumu ile delinin toplum i¢indeki durumu arasindaki
zahirl benzerlikler bulunmakla beraber mahiyet itibariyle birbirinden olduk¢a farklidir.
Delinin sergiledigi aykiri davranislar, insanin diger varliklardan ayirict vasfi olan aklin
altina diigmenin sonucudur. Dolayisiyla da insan i¢in bir kusur mahiyeti tasimaktadir ve
istenmeyen bir durumdur. Ciinkii akil, herhangi bir sebepten dolay1 saf dis1 olunca yerine
eksiklik ve yoksunluktan baska bir sey birakmaz. Ask sebebiyle saf dis1 oldugunda ise artik
onun yerini kendisinden ¢ok daha iistiin olan ask almistir. Dolayisiyla da ask sebebiyle
aklin saf dis1 olmasi, bir eksiklik veya kusur degildir. Aksine, sinirlarint aklin belirledigi
dar bir dairenin i¢inde kalan ve dolayisiyla varliga sadece bu dar dairenin i¢cinden bakmak
zorunda kalan genis bir kitlenin anlayisinin iizerine ¢ikmak anlamina gelmektedir. Agk
coskunluguna ulagmanin neticesi olarak akli saf dis1 olan ve bdylece aklin sinirli idrak
sahasinin digina ¢ikan kisi de tipki bir deli gibi, toplumun normallikle ilgili genel
kabullerine ters diisen birtakim davraniglar sergiler. Boyle bir kisinin ulagti1 yiiksek idrak
seviyesini anlayamayan toplum, kendisine aykiri gelen birtakim davranislar sergileyen bu

kisiyi de “deli” olarak algilar. Boyle bir kisinin durumu, varliga akil dairesinden bakanlarin
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goziinde deliliktir, anormalliktir. Gergekte ise tevhide giden yolda olusa eristir. Nitekim
Leyla’nin askiyla ¢ollere diisen ve bu yiizden de “Mecnun” lakabini alan Kays, toplumun
goziinde bir delidir. Gergekte ise hakikat yolunda yiiksek bir idrak seviyesine ulasmis
biridir. Dolayisiyla da Mecnun’un toplumun goziindeki konumu, sadece toplumun
algilayisindaki bir yanilsamadan ibarettir (Akdemir, 2008: 140). Boyle bir algilayisin
uzantisini ise asigm (Mecnun) toplum iginde riisva olmasina toplumun ise asigr (Mecnun)
kinanmasina, alaya alinmasina ve hatta taslanmasina sebep olmaktadir. Asik toplumun bu
yabancilastiric tavrina aldiris etmemektedir. Bu yasayis bi¢cimini siirdiirme kararligindadir.
Varsin toplum desin, bu hi¢ uslanmayacak mi1? Asik (Mecnun), benim uslanmayacagim

kesin gelin agk deliligini hep birlikte yasayalim.

Kimdiir bela-y1 ‘1skila riisva beniim bigi
Yokdur cihanda ‘asik-1 seyda beniim bigi
Cem Sultan G. 332/1

Siirdii Mecnlin nevbetin simdi benim riisva-yi 1sk
Dogr1 dirler her zaman bir asikin devranidur
Fuzali G. 94/2

Fuzili rind-i seydadur hemise halka riisvadur
Sorun kim bu ne sevdadur bu sevdadan usanmaz m1
Fuzili G. 264/7

N’ola Mecn(in gibi riisvay-1 cihan oldumsa
Sehr-i agk i¢re bu isler yeni adet degile
Seyh Galib G. 298/2

Asik odur ki Galib sehrinde ola riisvay
Sahra vii deste gitme Mecniin yabana soyler

Seyh Galib B. 29
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Yahya'nun olup sozleri hep sirr-1 mahabbet
Yaran isidiip soyleme yabane disiinler

Seyhiilislam Yahya G. 92/5

Sun sagar saki bana mestane distinler
Uslanmad gitdi gor o divane disiinler
Seyhiilislam Yahya G. 92/1

Geliiniiz ask ile divane vii seyda olalum
Yakalar ¢ak ideliim halka temasa olalum
Seyhiilislam Yahya G. 243/1

Zencir-i ziilf bendesini zahid itme ‘ayb
Divane old1 ise nola kafir olmadi

Necati Beg G. 588/2

Kati gonlinden sikayet itdiigiim¢iin dostun
Use geliir halk-1 ‘alem ben deliiyi daslar
Necati Beg G. 123/4

Ey Behisti’ye yiiri a‘daya ta‘n eyle diyen
Dek tururken iste tas atdurdin ol divaneye
Behisti G.476/5

Urdun cefa tasin dile divane mi sandun beni
Zenciriine bend eylediin uslana m1 sandun beni

Seyhiilislam Yahya G. 437/1

Yabancilasma kavrami, psikolojik (delilik) boyutunun yaninda ayni zamanda
sosyolojik ve felsefi boyutlari da olan bir kavramdir. Yabancilasmay1 sosyolojik ve

psikolojik bir kavram olarak ele alan Melvin Seeman bes ayr1 yabancilagma kategorisinin
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oldugunu belirtir. Bunlar: Giigslizlik, Anlamsizlik, Kendine yabancilasma, Normsuzluk,
Tecrit/diglanma. Calismamizin kapsami igerisinde yer alan Normsuzluk, Tecrit/diglanma

kategorilerinin ayrintilarina deginecegiz.

Normsuzluk (Kuralsizlik), toplum tarafindan onaylanmayan davranislarin
benimsenmesi anlamina gelir (Tolan, 1981: 127). Bireyin davranisin1 yonetecek ilkelerin,
kurallarin ve bir kisim kriterlerin bulunmamasi ve amaca ulagsmak i¢in toplumca kabul
edilmeyen farkli yollara basvurmasi olarak da tanimlanmaktadir. Seeman’in
‘yabancilagsma’ya getirdigi bu 6lgiit, Durkheim’in ‘anomi’ betimlemesine dayanir. Kolektif
standartlarin disipline edici etkisi zaafa ugradiginda ve kiiltiirel olarak ©Ongoriilmiis
hedeflerin elde edilebilmeleri i¢in gerekli amaclarla ortiismedigi durumlarda, anomi ve
normsuzlugun “kiiltiirel bakimdan mesru olsun olmasin, teknik bakimdan en etkili islemin,
kurumsal olarak Ongoriilen davranisin yerini alacagi” Olciide gelisecegini sdyleyen
Seeman, normsuzlugun, anlamsizlik ve giigsiizliik durumuyla ilintili oldugunu belirtir.
Seeman’a gore ‘“normsuzluk, beklentilerin birey agisindan verili hedeflere ulasmada
toplumsal olarak onaylamayan davranislar gerektirecek dl¢iide yiiksek oldugu bir duruma”
gonderme yapmaktadir ( Ozbudun, Demirer, Markus, 2008: 43 ). Normsuzluk durumunda
birey hedef ve amaglarina yalnizca toplumsal olarak kabul gérmeyen davranislar sonucu

ulasabilecegine inanir.

Tecrit Edilme Duygusu (Toplumsal Yalitim), toplum tarafindan yiiksek deger
verilen seylere bireylerin olmasi gerekenden daha az deger vermelerinden kaynaklanan bir
durumdur. Bu durumda kisi yalnizca yasal araglari reddetmekle kalmayip grubun

hedeflerini de reddediyorsa o zaman yalnizlik daha da artmaktadir (Akgiin, 1999: 16).

Bireyin toplum igerisindeki bireylerle etkilesim kurabilme olanagini yitirmesi
anlamma gelmektedir. Baska bir ifadeyle bireyin toplumdan atildigi veya soyutlandigi
diisiincesiyle baskalariyla anlamli iliski kuramamasi halidir (Minibas, 1993: 38). Bagka bir

ifadeyle bireyin toplumsal degerinden uzaklasmasi/ayrilmasi halidir.

Hegel 6znenin/bireyin topluma yabancilasmasiin nedenlerini felsefi boyutta ecle

alir. Yabancilasma kavramini da hem ayrilma hem biitiinlesme hallerini icerecek bir tarzda
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formiile eder. Hegel yabancilagsma teriminin iki biiyiik ve birbiri ile ilintili anlami oldugunu
belirtmektedir. Birincisi; bireyin 6zde farkli olmadigi ve gecmiste birlesik oldugu bir
seyden ayrildigimin farkindaligi, ikincisi; bireyin Oziinde farkli olmadigi ve gec¢miste
birlesik oldugu bir seyden ayr1 olan benliginden kasti vazgegisi ya da teslimiyetidir. Yani
yabancilasma durumundaki kendisini, bu ayriligin zeminini yok etmek iizere kurban edisi
(Ozbudun, Demirer, Markus, 2008: 18). Yabancilasma, insanin fiziki ve ruhi varhig
arasindaki ayrim sonucu ortaya cikmaktadir. Insan kendisine ve cevresine
yabancilagsmakta, kendisini diisiinen ve hisseden bir varlik olarak gormemektedir. Hegel’e
gore bu ruhun yabancilagmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla yabancilasma, ruhun
kendi yarattig1 maddi diinyadan duygusal anlamda uzaklagmasi ya da farklilagmasi sonucu

olmaktadir (Ofluoglu ve Biiyiikyilmaz, 2008: 115).

Jacques Lacan oOznenin/bireyin yabancilasmasini psikanalitik boyutta ele alir.
Lacanci bakis agisiyla yabancilasmayi, latince vel olarak adlandirilan, ya biri ya da digeri
anlaminda, 6liimiine miicadele eden iki taraf arasindaki diglayici tercih olarak ele alabiliriz
(Mellar, 22; Fink 1997-11, 55. Aktr: izmir, 2013: 282 ). Burada 6liimiine varolusmak igin
miicadele i¢inde olan taraflar, 6zne ve Otekidir. Boyle bir vel siireci, iki taraftan birine
yasama hakki taniyacaktir. Yani 6zne Once yok olmali, sonra otekinin konumunda
kendisini var etmelidir. Ozne yok oldugunda oteki vardir, ama dzne var oldugunda Steki
yok olmustur. Lacan’in yabancilagsma vel’inde 6zne, Freud’un “ O nerde idiyse, ben orada
olusacaktir” sozii dogrultusunda, konumunu mutlaka yitirmek, olugsmak {izere bulundugu
yeri terk ederek yok olmak zorundadir. Ozne, dtekiyle yiizlesmesinin hemen ardindan
resimde yok olur, ¢linkii yabancilagsma ve kendisini ortadan kaldirma, 6zne olma siirecinin
gerekli ve ilk agamasidir. Lacan bu durumu olusmak- {izere- yok- olmak olarak tanimlar
(Fink 1997-11, 55. Aktr: Izmir, 2013: 282 ). Bu durum 6znenin varolusu ile ilgilidir, zne
kendisine bir isim konulmadigi, kendisinden s6z edilmedigi, sdylemde ona yer verilmedigi
siirece bir varolusa sahip degildir. Burada Lacan’in varolus oncesi hig¢lik durumunu
Heidegger’in higlik kavramina yakin bi¢gimde ele alarak, hi¢in higmesi nedeniyle, olugsmak
tizere, 6zneyi higleyen konumu terk ettiren bir etken olarak ele almis oldugunu goriiyoruz.
Hegel’in kendinde- varlik’t varolusu olmayan bir varliktir. Sartre’nin belirttigi gibi
varolusu olmayan bu varlik, bir varolus kazanabilmek iizere bulundugu yeri, yabancilasma

ugruna, kendisini olumsuzlayarak terk eder ve bir varolusa sahip olan kendi-i¢in varlik
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haline gelir. Bu nedenle Lacan, hi¢bir yabancilasma yasamamis olan varligi, varolus
kazanmamis bir varlik olarak tanimlar. Lacanci bakis agisiyla yabancilagsma, varolusu
saglayan bir siirectir. Lacan bu noktada énemli bir bagka kavrami daha ortaya koyar. Bu
kavram, varolus kazanmasindan Once bir hi¢ olarak kendisini fark eden Oznenin
varolusunun eksikligi anlaminda ortaya koydugu, eksik kavramidir. Hegel, Heidegger ve
Sartre gibi Lacan da eksik’i bir ontolojik hal olarak goriir. Ozne bir hi¢ olmadan
varolustaki eksik halini ortadan kaldirmak {izere harekete geg¢meyecegi igin, Oteki
karsisinda 6zne oncelikle bir bos kiime olarak ortaya ¢ikar. Ozne ilk tutunma noktasi
olarak Oteki’nin yarati§1 yansimadaki imge ile 6zdesleserek hicliginden kurtulmaya
calisacaktir. Ozne bu yolla kendisine daha fazla yabancilasacaktir. Higligin icine diisen ve
varolus c¢abasina kapilan Ozne, ayna goriintiisinde ya da yansimadaki imgede
yabancilasarak kendisini kendi disinda yakalar. Ozne higlik icinde ¢ikarak kendi disindaki
kendisine yabanci ikizine sarilir ve orada varolmaya cabalar. Ikiz, hiclige ve yok olarak

dlmeye kars1 bir giivence haline gelir (izmir, 2013: 282-283).

Yabancilasmis insan, kendisinin disinda, gosterenin tutsagi olarak ya da idealin
imgesinin tutsag1 olarak yasar. imgesel yasant;, imge ile onun anlami arasinda agik bir
ayrim yapmaya izin vermez, ¢iinkii imge sorgulanamayacak bir sabittir. Imgenin
sorgulanamayacak bir sabit olusunun nedeni ise, Oznenin imgeye olan mesafesini
koruyamadan ani bir varolus ile imge haline gelerek imgesel yasantiyr yasamasidir

( Lemaire, 176 Aktr: izmir, 2013: 284 ).

Hegel ve Lacan yabancilagsmay1, 6znenin bu diinyada yasadigi boslugu, eksikligi,
hicligi, boliinmiisliigi telafi etme cabasi olarak tanimlarlar. Bu telafi ¢abasi yitirilmis olan
biitiinltigii, tamlig1 yeniden yakalama c¢abasidir. Melvin Seeman ise 6znenin yitirilmis olan
biitlinliigii, tamhig1 yeniden yakalama c¢abasi siirecinde toplum tarafindan onaylanmayan
davraniglar sergilemesi, toplumca kabul edilmeyen farkli yollara basvurmasi ve toplum
tarafindan yiiksek deger verilen seylere olmasi gerekenden daha az deger vermesi sonucu
Ozne ile toplum catisir. Toplum 6zneye cesitli yaptirimlar uygular (dislama) ve bu durum

0znenin topluma yabancilagmasina sebep olur.
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Hegel ve Lacan ve Melvin Seeman soziinii ettikleri 6znenin yabancilagsma siireci
Divan siir tarihinde genis bir yelpazede incelenmistir. Divan sairleri, giinliik hayatta
karsilastiklar1 bu yabancilasmis insan (6zne) ile onun davranis bigimlerini siire farkli farkli

baglamlarda sokmusglardir.

Divan siiri metinleri incelendiginde yabancilasmis insan (6zne) “ Dervis Tipleri”

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar Rind, Abdal, Kalenderi, Melam1’ dir.

Walter G. Andrews Divan siirinde “Dervis Tipleri”’nin davranis bigimlerini
“Melami islev” kavrami ile ifade eder. Andrews’un “Melami islev” i¢in ¢ikis noktasi,
Victoria Holbrook’un bir makalesindeki “melami” tanimlamasi “ felsefi anlamda kendi
benliginin reddi olarak, ya da kendi ileri ruhsal durumlarmi gizleyecek ve {lizerine
otekilerin elestirisini ¢ekecek sekilde bir davranis uygulamasi olarak, bir tiir kendini
begenmemezlik.” olmustur. Ayn1 zamanda Andrews, Holbrook’un, Osmanli devrinde
“melami” nin yanlizca bir tarikati imlemedigi, daha genel olarak farkli tarikatlarin
sinirlarina giren, mistik aydinlanmay1 da beraberinde getiren bir felsefeye sahip oldugunu
belirtir. Andrews, Divan siirinde rintlik ve rint felsefesine degin uzanan bir list kavram
olarak “melami islev” tezini, Nisayi’nin murabbaasi ile birlikte Asik Celebi’nin Meali ve
Latifi’nin Helaki biyografilerinden aldig1 epizotlarla giliglendirerek “melami”, “kalenderi”
ve bunlarla ilintili olarak “rindlik” kavramimin Divan siirindeki izini siirer. (Andrews,
2000: 126-127).

Walter G. Andrews “Melami islev” kavramini “6zne” baglaminda irdelemis ve

“yabancilagsma/gocebe” izleklerinde birlestirmistir.

Andrews Osmanli toplumunu Despotik bir toplum olarak niteler, burada Osmanli
toplumunda, merkezi islev, despotun- adi/sevgili gostereni, kendi gosterileni olarak, tiim
artik degerin nihai ve biricik tiiketicisine isaret eder: Hiikiimdardir bu, baska bir deyisle
tim libidinal enerji Urlinlerinin aktid1, biriktigi tekil yatirim nesnesi. Hiikiimdar biitiin
triinlerin dagilimin denetler; biitiin zenginligin, adaletin, barig ve giivenligin kaynagidir.
Bu noktada Andrews Melami islevi despotik diizenden kopma/ bas kaldirma olarak

tanimlar. Bu kopmayi/bas kaldirmayr “yabancilasma” olarak degerlendirir. Bu
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yabancilasmay1 despot/ hiikiimdarin kolelestirici tavrina karst bir panzehir olarak goriir.
S6z konusu yabancilasma anlayisinin, siirin gostergesel mekani i¢inde tek bir noktayi
tanimlamadigi, daha ziyade, despotizm-igindeki-6znelligin o olusturucu veghesinden
kalkarak despotik diizen kodlarinin c¢oziilmesine ve oOznelligin daha gogebe isi bir
merkezsizlesmesine dogru giden ve siiri boydan boya kat eden bir giizergah iizerindeki bir

dizi noktay temsil ettigini belirttir (Andrews, 2000: 121).

Melami islevi gostergesel mekan igindeki yabancilasmalari temsil eder: Egemen
diizenin gosterenlerini yolundan ¢ikarmak, saptirmak (gosterenler iizerinde savas), artan
cift-anlamlilik ve bunun getirdigi gégebe sapmalar, diizenin i¢inde olmak ama gene de onu
bozmak (“sakl’” sir/hazine). Melami islevi her seyi —yani aski, bahceyi, kendine
yabancilagsmayi— sonugta belirsizlik yaratacak sekilde yeniden yorumlar (Andrews, 2000:
129).

Adrews’un “Melami Islevi” bir tarikati imlememektedir. Bu islevi daha genel
olarak “Dervis Tipleri” nin psikoloji, yasayis ve tavirlarin1 ifade eden bir kavram olarak
kullanir. Bir tanimindan yola c¢ikarak yaptigi bu degerlendirmenin ve Dervis Tiplerini
Babai isyanlariyla iligkilendirmesi ve yasayis ve tavirlarini siyasi bir tepki gibi

degerlendirmesi dervislik psikolojisi ve anlayisla drtlismemektedir.

Sabri F. Ulgener “Din ve zihniyet” adl1 eserinde Osmanli toplumunun zihniyetinin
olusmasinda tasavvufi diisiincenin tesirlerini tahlil ederken diisiince ve davranis normlarini

kendi goriis acilar1 i¢cinde yogurup sekillendirme savasi veren iki ug tavirdan sz eder:

Biri, gidisi ice ve derine doniik bir “batin” huzuruna ¢ekip gotiirmenin ve din
kurallarin1 dahi ayni1 suretle ice doniik bir yorum stizgecinde egip biikerek sirasinda politik
Ihtiraslara kilif uydurmanim hesabinda: Batmilik ve 6tesi (oniinii bos ve serbest buldugu

yerde moral nihilizmin en ileri ve sivri ucuna “ibahet”e kadar varmaya hazir bir taife.

“Batnilik, din ve seriat kurallarina uyma noktasinda kayitsiziigi kadar politik tahrik
ve kiyamlari ile de siinni ulemanin, merkezin ve hi¢ birinde geri kalmamak iizere agir

basl sifilerin basindan beri siddetli tepkilerini iizerine ¢ekmis bir akim ki izlerini
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Alevilik ve Rdfizilik ile beraber derece derece Bektasilige kadar uzatmak miimkiin!
Alisilmis kurallara ve seriat baglarina sirtint ¢evirdikleri nisbette ve hele aralarinda
her seyi mubah sayan bir kayitsizliga «ibahetye acik kapi biraktiktan él¢iide bdtin
tarikatlar biiyiik sifilerin siddetli elestirilerine hedef olmuslardir” (Ulgener, 2006:
102).

Obiirii savruk, basibos gidisi gogiisleyebilir miyiz, hesabiyla kendilerini ibahet
kervaninin oniline atanlar: Bos ve atil durmayip araliksiz ¢alisma ve ugragsmanin israrh
takipe¢i ve savunuculari; biraz once soziinl ettigimiz stfilerle beraber, toplu olarak basta
gelen isim: Melamilik! Belki (ve biiyiik bir ihtimal ile de dyle) tek bir tarikat olmaktan ¢ok
baska tarikatlara yol gostermis bir zevk ve mesrebin adi! Melami Hakka yakinligini halkin
disinda belli bir davramis ve 6zel kiyafetle sergilemeyi asla diisiinmeyerek, herkesle
beraber ve herkes gibi isi giicii pesinde; kullugunu ise arada sessiz sedasiz yerine
getirmekle mesgul! Daha kisasi: Goriiniirde halkla, goniilde Hakk'la beraber! Sade ve son
derece gosterissiz yasantisi i¢inde ¢alisma ve tiretmenin -kalvinist ¢izgiden geri kalmayan-
Israrli takipgisi! Kiyaslama, istenirse, daha da ileri gétiiriilebilir: Melami Tanr varliginda
benligini ifna etmeyi gaye olarak muhafaza ile birlikte, irade ve hareket tarafina yine de bir
¢ikis ve bosalma firsat1 arayip bulmay1 elden birakmamistir: Kendi basina belki bir “hic”;
fakat biitiin o higligi ile beraber eméanet aldig1 Tanr1 kudretinin tasiyici ve aleti olarak «var»
olusun tam ve eksiksiz bilincine sahip! Sozii yine Mevlana tamamlar: “Kendinde olan

kudreti gor ki bu kudret ondandir!” (Ulgener , 2006: 103 ).

“Melami islev” kavrami ile ilgili olarak Ahmet Atilla Sentiirk sunlari
sOylemektedir: “Divan siirinin benimsedigi agk ugruna riisva olma, sarap ve meyhane
diiskiinliigii vb. dini degerler agisindan hi¢ de hos goriilemeyecek durumlarin siir gelenegi
icindeki yapisim1 kavrayabilmek i¢in, Horasan mistik ekoliiniin benimseyip one ¢ikardigi
melamet mesrebinin iyi bilinip anlagilmasi gerekmektedir... Melamet mesrebi, Osmanl
siirinin temelini olusturan degerler arasinda simdiye kadar gozden kagan en Onemli ve

tizerinde durulmasi gereken bir konudur ” (Sentiirk, 2006: 349-390).

Ahmet Atilla Sentiirk bahsettigi melamet mesrebinin daha iyi anlasilmasi igin

tasavvuf tarihinde melamet ile ilgili yapilan tariflere bakmak gerekir:

134

——
| —



Ibn Miinazil: Melametilerin zahirde halka kars1 gostermelik halleri, batinda Hakk’a

kars1 davalar1 olmaz, Hakla aralarindaki sirr1 kalpleri ve goniilleri dahi bilmez (Uludag,
2010: 160).

Bu yolun temeli nefsi zelil ve hakir kilmak; hoslanacagi, rahat edecegi ve

keyiflenecegi seylerden onu menetmektir. (Siilemi, Riséle, 144 Aktr: Uludag, 2010: 160 )

Melamette sohretten sakinmak, siradan bir kimse gibi yasamak, taninmaya sebep
olacak farkl kilik kiyafetlerden, oturup kalkma gibi hallerden uzak durmak esastir. Melami
dis goriiniisii itibariyle halktan biridir. I¢ halleri itibariyle onlardan ayridir. Melametinin
goriinlisii halkin goriinlisiine muhalif degildir. Ama i¢ halleri halkin i¢ hallerine uygun
diismez. Oyle olsa onlar gibi &rf, Adet ve tabiatin geregine gdre yasamasi gerekir. Oysa
onlar yeri ve zamani geldik¢e bu hususlara uymayarak halkin kinanmasina maruz kalirlar

(Uludag, 2010: 160).

Tasavvuf tarihinde gercek melamet ehli arasinda bir takim sdzde melamiler ve
Ibahilerden soz edilir. Aslen Ferganali olan Ebu Bekir Vasiti stfilerin isaretleri vardi.
Daha sonra hepsi gitti, hasretten bagka bir sey kalmadi1 (Kuseyri, 555 Aktr: Uludag, 2010:
163).

Ebu’l- Abbas Nisaburi donemindeki tasavvufi hayattan sikayet eder. Mutasavvif
gecinenler tasavvufun temellerini yiktilar. O terimin ifade ettigi manalar1 uydurduklar: bir
takim isimlerle bozdular mesela; ziyadesiyle edepsizlige ihlas, haktan ayrilmaya satah,
kotii seylerden keyif almaya goniil nesesi, nefsin arzularina uymaya ibtila, diinyaya
donmeye vuslat, ahlaksizliga hamle, cimrilige yigitlik, dilencilige is, agz1 bozuk olmaya
melamet adin1 verdiler. Sufilerin yolu bu yol degildir (Kuseyri, 178 Aktr: Uludag, 2010:
164).

Nasil oluyor da dini bir toplum olan Osmanli toplumunda seriata ve muttakice
davranisa kars1 kayitsizlik gosteren toplumsal kural ve adetlere karsi ¢ikan bu “ Dervis

Tipleri” Divan siirinde sairlerin 6zdeslestigi, savundugu ve 6vdiigii kisiler oluyor?
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Bu sorunun cevabini Divan siir dilinin 6zelliginde aramak gerekir. Divan siir dilinin
yapisini olusturan unsurlarin bir dis yapisi, bir de i¢ yapis1 vardir. Bu dilin dis yapisi ibare,
i¢ yapis1t semboldiir. Birincisi, siirin digsal anlam alani, ikincisi de siirin i¢sel anlam
alanidir. D1s anlam ve i¢ anlam tek bir lafizla ilintilidir ve siirde her ikisi de rol
oynamaktadir. Elbette 6nemli olan husus bu iki yoniin birbirinden ayrilmaz olusudur. Dis
ve i¢ alan arasinda baglanti vardir ve bu baglantidan hareketle her lafzin i¢ anlaminm
o0grenmek miimkiindiir. Dis anlam, normal dilde ya da dogal dilde her kelimenin tasidigi
anlamdir. I¢ anlam ise sairin dis anlam1 dikkate alarak bir kelimeye yiikledigi anlamdir.

Dis anlam i¢ anlamin anlasilmasinda anahtar gorevi goriir (Parcevadi, 1998: 223).

Topluma yabancilagsan ve toplumun yabancilastirdigi Dervis Tiplerinin (Rind,
Melami, Kalender) siir dili iginde bahsedilen sifatlarinin ikili anlam alani baglaminda

degerlendirmek gerekmektedir.

Digsal alanda rindligin anlami, kayitsiz, laubali, toplumsal ve genel kurallara
uymayan, zevk, safa, icki diiskiinii kimsedir. Bunlar rindligin sifatlaridir. Bu sifatlarin
otesinde vasfedilmeyen bir 6z gizlidir. Bu 6z rindligin i¢sel anlamidir. Rindligin 6zii yani
i¢csel anlam1 agktir. Fakat rindlik askin 6z mertebesi ve hakikatiyle ayni degildir. Cilinkii
rindligin 6zl olan agk mutlak ask degil, kayitli olan ve yonii, bagintisi olan bir asktir.
Askin 6z asamasinda baskasiyla hicbir bagintis1 yoktur. Fakat rindlik, agskin bir yone
yoneldigi ve bagkalariyla baginti i¢cinde oldugu bir makamdir. Bagka bir deyisle rindlik
asiklik mertebesidir. Ruhun halk aleminden ve miilk sarayindan ¢iktig1, fakat heniiz yolun

sonuna, yani askin hakikatine ulasmadig1 bir makamdir.

Insanda askin ortaya cikisi bir anda gerceklesmez. Askin siddeti ve zayifli1 vardir.
Bu siddet ve zayiflik, ruhun var olus mertebesini gerektirir. Ask atesinin heniiz canda
alevlenmedigi en alt derecede insan, halk aleminin ya da miilk saraymin esiridir. Bu
mertebede ask tamamen gizlidir. Bu yiizden insan ruhuna asik adi verilemez. Asiklik askin
perden ¢iktig1 anda baglar. Buysa insan ruhunun varligin en asagi mertebesi olan miilk
sarayin1 ve halk alemini terk ettigi ve melekiit dlemi olan daha iist bir alana adim attig1
andir. Bu, askin kemal mertebelerinin ilkidir. Iste buradan baslayarak insan asiklik

tinvanini hak eder ( Plrcevadi, 1998: 233- 238). Bu asama nasil gegilebilir? Ahmet Gazali,
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askin maveral mahiyetini, as1gin ruhi durumlarmi ve psikolojisini konu edindigi kitab1
Sevanih’te bu soruya Ozel bir kelimeden yararlanarak cevap verir. Bu “Melamet”

kelimesidir.

“ Askin kemali melamettir ve meldmetin ii¢ goriiniimii, yani yiizii vardw: Bir yiizii
mahlikatta ( halk ), bir yiizii asikta, bir yiizii de masuktadir. Mahlitkata doniik yiiz
mdsugun kiskanchk kalicidr ki dsik agyara bakmaya. Asiga doniik yiiz “vakt”in
kiskanghk kilicidir ki dsik doniip kendine bakmaya. Mdsuga doniik yiiz ise askin
kiskan¢lik kilicidir ki hep asktan beslene,; gonliinii baska bir seye baglamaya baska
hi¢bir sey aramaya. Bu ii¢ kiskan¢lik kilicindan iigii de agyardan ilgiyi biitiiniiyle
kesmekle alakalidir © (Gazali, 2012 : 18).

Nice yillardur ser-i kly-1 melamet bekleriiz

Lesker-i sultan-1 irfanuz velayet bekleriiz
Fuzili G.120/1

Ey Fuzili ben melamet gevheriniin genciyem

Ejdehadur kim yatar ¢evremde zencir-i ciiniin
Fuzili G.225/7

Melamet, ask olaymin baglangicidir. Bundan oncesine degin ruh, halka bogulmustur
ve her yanda halka baglantis1 vardir. Bu mertebede ruh, sevgiliden uzaklifin son
noktasindadir. Melametin birinci yiizii olan masugun kiskanclik kilici kinindan ¢ikip da
as1gm agyarla olan baglarini birbiri ardi sira kesince, ruh agyardan uzaklasir ve sevgiliye

yaklasir.

“Halkin ona (Asiga) meldmeti, onun gonliinde diinyaya karst kil ucu kadar bir arzu
dogsa veya diinyadan dsiga boyle bir istek ve ilgi diigse bu ilgi ve arzunun
kesilmesini saglar. Oyle ki, dsigin ganimeti iceriden geldigi gibi hezimeti de oradan
gelir. Senden sana sigimirim. Aclik ve tokluk oradandir. Bir giin doyar bir giin ag

kalwr. Asigin dis diinya ile hichir ilgisi yoktur ~ (Gazali, 2012 : 19).
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Rindin sevgiliye yaklasabilmesi i¢in halk alemi (diinya ve nimetleri) ile baglarimi
kesmesi lazimdir. Diinya malina meyletmeme, diinyada mansip ve mevki istememe, diinya

saltanatinda gozii olmama, aza kanaat, diinyay1 kotiileme rindin basta gelen 6zellikleridir.

‘Uryan olup libas-1 ginadan Behistiya
Bir kendi ‘aleminde fakir olmak isterin

Behisti G. 418/5

Gelmez ey dil gam palasindan bana diba ‘aziz
Himmet ehline goriinmez zinet-i diinya ‘aziz

Behisti G. 195/1

Padisehlerden Behisti mansib u cah istemez
Hig bir sultan gedaya gosteriir mi ihtiyac
Behisti G. 65/6

Behisti lase-i diinydya konmazam zagin manend
Feza-y1 himmet evcinde hiima-pervazdur gonliim

Behisti G. 343/5

Cihanda rind odur ugratmayup alam-1 diinyay1
Muvafik yar ile bir gisede def* -1 gumim eyler
Seyhiilislam Yahya G. 89/2

Ola m1 kurtulaviiz tac i kaba kaydindan
Gezeviiz ‘alem-i 1tlakda dervisane

Seyhiilislam Yahya G. 331/4

Ey Fuzdli ben melamet miilkiiniin sultintyam
Berk-i ahum tac-1 zer sim-i siriskiim taht-1 a¢c
Fuzali G.49/7
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Rind olmanin gereklerinden biri de itibarini yitirmek, toplum tarafindan hor
goriilmektir. Rind riisvadir, ayiplama ve asagilamayla kars1 karsiyadir. Rindin riisva
olmasinin nedenleri vardir ki, bunun basinda agk gelir. Ask siirekli rindin basindadir. Bu
sevda yiiziinden de ad ve iinle ilgilenmez, onun isi riisvaliktir. Rind, bu riisvalig1 sebebiyle
zahid/ s0fi/ agyar tarafindan ayiplanir. Ancak baskalarinin ne soyledigi ile ilgilenmeyen

rindler i¢in bu ayiplamanin bir anlam1 yoktur.

Asik isen rind i riisvalikdan ikrah itme kim
Isk sirrin iktiza-y1 devr pinhan istemez
Fuzili G. 124/5

Ey Fuzdli her yeten ta'n eyler oldu halime
Bu yeter ehl-i melamet igre tahsiniim benim
Fuzali G.207/7

Fuzdli'ni melamet eyleyen bi-derd bilmez mi

Ki bazar-1 clinlin riisvalarinda neng i nam olmaz
Fuzali G.123/7

Bezmiime rindan1 mahrem itmeyince olmadi
Kendiimi riisva-y1 ‘dlem itmeyince olmadi

Enderunlu Hasan Yaver G. 200/1

Mahbiiba ma’il olsam sifl ne ta‘n idersin
Lazim degiil mi yohsa da‘va-y1 ‘igka sahid
Behisti G. 81/2

Ey ‘1ska diisdiler diyii ‘ussaka ta‘n iden
Biz kendiimiiz bu atese bihtide atmaduk

Behisti G. 256/4
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‘Asiklara ta‘n iden zahidlerediir ancak
Var ise Behisti’niin gonliinde eger kine

Behisti G. 459/5

Va‘iziin ‘iska dil uzatduginun hikmeti bu
Yar ile hem-dem olan ‘asika vardur hasedi
Behisti G. 546/3

Her ne var ise ‘ibadet sana ‘1sk olsun bana
Zahid imansuz ‘amelden sadece iman yeg

Behisti G. 265/2

Seniin sozinle nice terk-i bezm idem sifi

Reva midur ki dil-aziirde ola yaranum
Behisti G. 340/2

Kar idelden gonliime derya-y1 ‘1sk
Eyledi derdiin beni riisvay-1 ‘1gk
Cem Sultan G. 169/1

Ta'na-i agyar ¢ekmekdiir igiim bir yar i¢in
Kim olup agyara yar eyler bana agyarhg
Fuzili G. 149/6

Ciimle-i halk bana yar i¢in agyar oldu
Kalmadi kimse bana yar Huda'dan gayri
Fuzali G. 298/5

Sehr iginde hos durur diizdile ger bed-nam olam
Var mu bir ‘asik ki ol riisva-y1 bazar olmadi

Hamdullah Hamdi G. 182/5
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Her kim bela-y1 yar ile olmigdur agina
“s-i cihani kendiiye bigane eyledi
Hamdullah Hamdi G. 191/5

Tekye-i ‘1gka giriip sal-i melamet giymis
Gor e billahi Behisti nice abdal olmis
Behisti G. 230/5

Simdi vadi-i melametde biziz siran-1 agk
Cengelistan-1 nihal-i ahdandir bisemiz

Seyh Galib G. 114/4

Zahid melamet sengiyle usatma gonliim sisesin
Ta’n etme agah olmadan hal-i dil-i 4gahima
Ahmet Pasa 289/7

Rindi riisva gosteren bir bagska neden ise sarhoslugudur. Mengi, rindin
sarhosluguyla ilgili sdyle demektedir: Rindle harabat yani meyhane ve igki sanki bir
biitiiniin bolinmez pargalaridir. Ciinki rind olmanin yolu meyhaneden geger, insan
meyhanede olgunlasir. Rindin sik sik yineledigi i¢ip kendinden ge¢me istegi gercekte,
kendinden, kendi benliginden kurtulmak i¢indir. Bu yolda sarap, insan1 kendinden gegiren,
benliginden kurtaran askin simgesidir (Mengi, 2000: 215). Benlikten kurtulma Ahmet
Gazali’'nin Sevanih’te bahsettigi melametin asiga doniik yiizidiir. Bu makam yiice bir
makam olmakla birlikte, heniiz askin kemal asamasi degildir. Asik, baskalarinin bagidan
styrilip masuka yaklagsmakla birlikte henliz masukun vuslatina erememistir. Burada vuslata
engel olan, asigin kendi varligidir. Bagka bir deyisle, asiklik mertebesi adini tasiyan bu
makamda masukluk ve asiklik vardir. Bu yiizden asiklik mertebesi ikili bir mertebedir.
Burada asigin benlik perdesinin de ortadan kaldirilmasi i¢in melamet kilicinin yeniden
kinindan ¢ikmasi gerekir. Askin kendi kendisiyle bagini koparan bu melamet vaktin
kiskanglik kilicidir (Parcevadi, 1998: 239).
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Terk-i agyar ile herkes vasil-1 yar oldu lik
Galibin agyar1 Galibdir hicab oldur ki ol
Seyh Galib G. 195/11

Der-i mescidde biziim yiiziimiize bakmadilar
Safi hiirmet yiridiir gel gideliim meyhane
Enveri G. 229/4

Mahrem olmaz rindler bezminde mey niis etmeyen
Ey Fuzili ¢ek ayag ol bezmden ya ¢ek ayag
Fuzili K. 7/7

Gonliimi virsem ‘aceb mi sagar ii peymaneye
Rind olanlar nakd-i kalb1 harc ider meyhaneye
Necati Beg G. 525/1

Rindana pir-i meygedenin feyzi askdir
Elbet humun teragsuhu meydir inalara
Seyh Galib G. 292/3

Debhrin iki kadehle degis kar u barini
Bilme cihan umdirunu rind-i cihan isen
Seyh Galib G. 182/4

Rind-i bi-pervalariz hussadimiz ¢okdur eger
Tevbe etmis badeden derlerse biihtandir bize

Seyh Galib G. 300/3

Ne bilsiin meclis-i rindan1 zahid
O bezme her kisi olmaz murahhas

Seyhiilislam Yahya G. 165/4
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Mest it medhis yatan rindi harabat igre
Halk gafletde sanur ben ana agah derin
Seyhiilislam Yahya G. 275/3

Ey rind-i harabat bize “ar gerekmez
Mest-i mey-i ‘isk olana inkar gerekmez
Necati Beg G. 213/1

Melametin bir diger yiizii masuktadir. Masuka doniik yiiz askin kiskanglik kilicidir.

“Sonra askin kiskan¢higr bir daha parlar, asik yiiziinii masuktan ¢evirir, zira
astkta masuka duyulan ozlem biter. Ozlem, yle bir kavurucu hal alr ki artik
ne diinya ne kendi ve ne de sevgili arzusu kalir. Askin biricikligi tizerinde tam
bir tecrid parlar. Tevhid ona, o tevhide ait olur. Burada asktan baskasina yer
kalmaz ” (Gazali, 2012 : 20).

Sorma benden mesreb-i rindan-1 bi-perva nedir
Matlab-1 bi-matlaban-1 vadi-i sevda nedir

Tavr-1 mestan-1 sarab-1 nergis-i sehla nedir

Oyle ser-mestem Ki idrak etmezem diinya nedir
Men kimem saki olan kimdir mey ii sahba nedir
Seyh Galib T. 10/1

Divan sairleri “ Dervis Tipleri” i¢in baska bir ortak addan daha yararlanirlar. Bu ad
kalender ve kalenderliktir. Heniiz mensei {izerinde kesin bir sonuca ulagilmis olmamasina
ragmen, Arapg¢a, Farsca ve Tiirk¢e kaynaklarda bazen Karender ama ekseriya Kalender
bi¢iminde kullanilan bu kelimenin, zaman zaman Fars¢a Kalantar (iri, kaba kimse,
Tiirk¢ede kalantor), yahut Grekge Kaletoz (agag1 yukart ayni anlamda )’dan geldigini ileri
stirenler bulunmustur. Ancak biiyiik bir ihtimalle Sanskrit¢ce Kalandara (kanun, nizam disi,
diizeni bozan) kelimesinden gelmis olabilecegi de belirtilmektedir (Ocak, 1992: 7).

Osmanlica-Tiirk¢e Lugatta kalender kelimesi diinyadan elini ¢ekip basibos dolagan dervis;
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diinyadan elini etegini c¢cekip her seyi hos goren kimse seklinde tanimlanmistir
(Devellioglu, 2002: 484). Kalenderilik Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliikte ise genis bir
sekilde agiklanmistir: Alevi inancina dayanan, Hindistan’dan, Orta Asya, [ran, Musir, Irak,
Striye ve Sel¢uklular zamaninda Anadolu’da yaygin duruma gelen bir tarikat. Bu tarikatin
her tiirli kayittan siyrilmis, diinya malina, gosterise onem vermez zihniyetteki abdal ve
cavlaki da denen dervisleri her seyden arinma alameti olarak sag, sakal, biyik ve kaslarini
ustura ile kazitirlar; Hasan, Hiiseyin, Fatima, Ali, Muhammed diye zikrederek dolasir,
inanglarin1 yayar ve geg¢imlerini dilenerek saglarlardi. “Her seyde, her giizelde goriinen
Allah’tir, giizele tapmak Allah’a tapmaktir” inancindan hareket ettikleri i¢in cinsiyet farki
gozetmeden duyulan agk bunlarda yaygin duruma gelmis, siirlerinde ve eserlerinde genis
yer almistir. Zaman zaman Mevlevilik, Bayramilik, Melamilik gibi tarikatlara da etkileri

olmustur (Ayverdi, 2006: 1529).

Kaba ve kalin hatlariyla, yasadig1 toplumun nizamina kars1 ¢ikararak diinyay: kaale
almaya deger gérmeyen ve bu diisiince tarzim giinlilk hayat ve davranislariyla da acgiga
vuran tasavvuf akimina Kalenderlik veya Kalenderilik denebilir. Tarihte yasamis Kalenderi
seyhleri ve bunlarin etrafinda toplanmis Kalenderi ziimreleri arasinda, yukardaki genel
tarif i¢cinde kalmakla beraber, farkli tezahiirler, egilimler sergileyenler hep olagelmislerdir.
Ama hepsinde miisahede olunan ortak zihniyet, diinyevi olan her seyi arkaya atmak, yalniz
ilahi aski 6nemsemek, giinlilk yiyeceklerini dilenerek saglamak, viicut ve bagslarindaki
biitiin tiiyleri (sag, sakal, kas ) kazitmak ve acaip kiliklarda siirekli dolasmak, viicudun bazi

kisimlarina halkalar takmak gibi hususlardir (Ocak, 1992: 5).

Dildediir daim sadef tac ile fikri hismunun
Iy diir-i yek-dane bu kalbiim kalender-hanediir
Enveri G. 37/2

La’ubali bir kalenderdiir miicerred pak-dil
Iki giin bir yerde eglenmez misafirdiir goniil
Behisti MUH. 5/2 d-e
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Kalenderler gibi terk-i diyar itmek mukarrerdiir
Eger bana Behisti bir miinasib dogru yar olsa
Behisti G. 477/5

Mestha gibi makstdum miicerred terk-i diinyadur
Kalender eyledi bu derdmendi Haydari-zade
Taslicali Yahya G. 369/6

Ihsanin umar rah-giizarinda durup garh
Mah-1 nevi manende-i keckil-i kalender
Nedim K. 32/9

Bir kulagi delik kalenderdir
N’eylesin ah ederse muztardir
Seyh Galib L. 1/2

Kayd idiniir kalender olan tavk-1la’neti
Bag-1 cihanda kendiilerin baga saldilar

Taglicali Yahya G. 118/3

Belki aziirde ide pay-1 hayal-i yari
Kas kirpikleriim olmasa kalendervari

Seyh Galib G. 414/1

Otlayup at u deve miilkinde itdiler ma’as
Yirlerin riy-1 kalender gibi kildilar tiras
Taslicali Yahya MUS. 14/4

Birak riya revigin merd odur ki alemde

Kiisade-mesreb ola rind ola kalender ola
Seyh Galib G. 274/5
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Genel anlamda yabancilagsma, bireyin sosyal hayattaki yalnizligi, i¢inde yasadigi
topluma, kiiltiirel-manevi degerlere karsi ilgisinin kaybolmasi, deger ve normlar1 manasiz

gorlip bunlar1 hafife almas1 veya reddetmesidir.

2.2 Yabancilasma Siirecinde Otekilesme

Otekilik, insanm diger varliklardan farkli yonlerini fark etmesi, farkli oldugunun
bilincine varmasidir. “Oteki benin sinirlarim belirleyen, olanaklarmni kesfettiren ve zaman
zaman ‘ben’i tanimlayan niteligiyle olumlu bir deger olarak kabul edilir” (Korkmaz, 2004:
19). insanin kendini bilmesi, tamimasi olan oteki kavrami, sozlilkk anlami olarak
“bilinenden, bahsedilenden baska olan, obiir, diger, baska” (Tirk¢e Sozliik, 2005: 1551)
seklinde gegmektedir.

Otekiligin bu olumlu yoniiniin yaninda genel gecer normlarla sekillendirilen
toplumlarda, farkli olanin meydana getirdigi tedirginligi bertaraf etmek amaciyla yapilan
sosyal dislama faaliyeti bir anlamda bireyin Otekilestirilmesidir. Baskalar1 tarafindan
bilin¢li bir farklilagtirma faaliyetine doniistiiriilen 6tekilestirme, “‘ben’in otantik varligini
siirladigi ve onu benzeri kilarak yok etmeye calistigi andan itibaren de bir tehdit
algilamasina doniistir” (Korkmaz, 2004: 19). Bu yoniiyle bir bireyin veya toplumun bagka
birey ve toplumlarin yasam alanlarini ihlal etmesi kisitlamasi beraberinde otekiligi

getirmektedir.

Her otekilestirme hadisesi, nesne olarak Gtekilestirilen bireyin yalitilmasi, itilmesi,
yalniz birakilmasi anlamina gelir. Bu durumun hissettirilmesi bile birey icin yalniz
birakilmishgm bir sebebidir. Ister toplum, ister bir birey tarafindan olsun, bireylerin
duygusal, bedensel veya toplumsal diizlemde farkliliklarina gore degerlendirilip

ayristirilmasi, bireyde hem yalhitilmighik ve itilmislik kaygisi hem de yalnizlik acis

giindeme getirir (igli, 2012: 396).

Divan siirinde toplumsal diglanmislik sonucu yasanan Gtekilik eksiklik ve
yoksunluk nedeniyle degil, olgunluk nedeniyledir (Pircevadi, 1998: 224). Kendisinin
tasidigr 6z-cevheri, hakikati arayisi ve sevgisi onu yiicelestirilerek otekilestirir. Bu bir

anlamda baskas: tarafindan kendisine uyguladigimi sandigi “yalmiz  birakma”
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ambargosunun bir tezahiiriidiir. Bu anlamada G&tekilesen birey igin herkesin imrendigi,
0zendigi yasam tarzi, nesneler ve yasama ait tiim unsurlar hakikati arayig siireci igin
engeldir. Bu diinyanin yasam tarzini, rahatin1 benimsemez. Onun yastig1 dikendir.
Otekilesen bireyin onemsedigi hakikati arayis ve hakikat sevgisidir. Tiim varligmn

karsisinda tek taraf olmayi, toplumun “ yalniz birakma” eylemini 6nemsemez.

Halk-1 “dlem bir yana old1 bu seyda bir yana
Cennet-i kilyun komazam olsa diinya bir yana
Necati Beg G. 3/1

Agyar olursa ana cihan halki gam degiil
Sol dil ki ziilfiine tolasup ola yar-1 ‘1sk
Cem Sultan G. 168/4

Dostum alem seniingiin ger olur diigmen bana
Gam degil zira yetersin dost ancak sen bana
Fuzili G. 4/1

Bister-i nesrinde yatan giil ne bilsin halini
Biilbiil-i stridenin kim hardan balini var

Ahmet Pasa G. 52/6

Divan siirinde toplumsal dislanmiglik, Otekilestirme kimi zaman sikdayet konusu
olur. Sikayet in konusu bazen dogrudan otekilestirmenin dogurdugu yalnizlik bazen de
otekilestirilen 6znenin o6zellikleridir. Ozellikle olgunluk/kemal, kabiliyet &zellikleri

nedeniyle yasanan diglanma/6tekilestirilme sikayet konusu olmaktadir.

Ey Fuzili muttasil devran muhalifdiir sana
Galiba erbab-1 isti’dadr devran istemez

Fuzali G.124/7
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Ahmed'i giilsen-i agkinda goriip dil uzatan
Eline tas aluban murg-1 hos-elhana atar
Ahmet Pasa G. 66/5

Hazan iginde kalan giil budagiyam ki heva
Bana sikest verlip kalmigam biirehne vii har

Fuzili K. 7/15

Bir diyar i¢creyem ki halkindan
Eylemez hi¢ kim bana perva

Fuzali K. 37/14

Kimse yok derdiim eylesem izhar
Eyleyem andan iltimas-1 deva
Fuzali K. 37/15
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2.3 Kimsesizlik

“Bir garip lmiis diyeler, ii¢ giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar, soyle garip bencileyin”

Yunus Emre

Kimsesizlik; bir kimsenin yalniz olma halidir. Kimsesizlik, fiziksel bir yoksunluk
olabilecegi gibi etrafindaki kalabaliga ragmen igsel boyutta hissedilen bir yalmzlik
duygusu da olabilir. Bu baglamda, Divan Siirinde kimsesizlik duygusunun her iki boyutta

da yer aldigin1 sdyleyebiliriz.

Kimsesizlik ¢ogu zaman, sevgilisinden ayr1 diisen as18in rhi feveranlar1 olarak
tezahiir eder. Ask derdi icerisinde olan asigin hatirini soran, haline aciyan kimsesi yoktur.
Yasanan bu kimsesizlik hissi, acilarin ve 1zdiraplarin haykirilacagi, gézyaslarinin akitilarak
icinin bosaltilacagi bir ferdin bulunamadigi bir kimsesizliktir. Sair kimsesizliginde tabiata
siginir. Tabiat unsurlart ve aci ve 1zdirabinin ifadesi olan psikolojik unsurlar disinda

kimsesi kalmamustir.

Divan siirinde sik kullanilan riizgar ¢esitlerinden biri olan saba, daha ¢ok koku ile
olan tagima, dagitma ve yaymaya dayanan iliskisi bakimindan ele alinir. Saba, giizel
kokusu yiiziinden sevgilinin saglarina diiskiindiir. Onu ¢ozer, dagitir, ugurur. Sevgilinin
saclarina dokundugu i¢in giizel kokar. Sabanin tasiyip dagittigr kokularin basinda misk,
amber, siimbiil ve reyhan gelir. Aym1 zamanda saba sevgiliden haber getiren, onun
giizelliginden s6z eden bir postacidir. Bazen de asik kendisini sabanin eline birakir ve
sevgilisine gotlirmesini ister. Cogunlukla giilsen, bag ve bostan gibi yerlerde dolasir,
bunlar arasindaki iliskiyi diizenler. Ilkbaharda tabiatin gelismesi, giizellesmesi sirasinda
baz1 gorevler iistlenir. Ornegin, goncanim agilip giil haline gelmesini saglar, laleye kirmizi
rengini verir, nergisin goziinii agar, serviyi yesilliklerle donatir. Saba, tabiatla ilgili
gorevlerini yerine getirdikten sonra asiklarin meclisine ugrar ve sevgiliyle asik arasindaki
daha ¢ok kokuya dayali baglantiy1 kurar ( Pala 1995: 417; Tolasa 1973 : 482-483; TDEA
1990: C.7, 374-379 ; Biiyiik Tirk Klasikleri 1988: C.7, 401 Aktr: Batislam, 2005: 4 ). Saba
bu 6zelliklerinden dolay1 asigin kimsesizliginde yardim istedigi tek dost olarak gordiigii

tabiat unsurudur.
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Iy bad- saba yar isiginden demidiir gel
Kim senden ilerii dahi bir hem-nefesiim yok

Cem Sultan G. 171/3

Beni aglan beni kim iistiime gelmez dlicek
Bir avuc toprag atar bad-1 sabadan gayri
Necati Beg G. 599/ 2

Ne yanar kimse bana ates-i dilden 6zge
Ne agar kimse kapum bad-1 sabadan gayri
Fuzili G. 286/5

Divan siirinde sik kullanilan riizgdr cesitlerinden biri de nesimdir.  Ayrilik
gecelerinde asigin kimsesizligini paylastigi, dostu olan nesim-i subh bu gece o da asig

yalniz ve kimsesiz birakmustir.

Hem-demiim hecriinde her gice nesim-i subh idi
Bu gice bilmen nigiin olmaz beniimle hem-nefes

Hamdullah Hamdi G. 82/3

Divan siirindeki asigin en belirgin 6zelliklerinden birisi sevgiliden ayri1 olmasidir.
Asik ayriliktan dolay: hasta olur, geceler boyunca aglar, gozyaslar1 doker. Geceler boyu
gam ceken asik susuzluktan dudaklart kurumus, gonlii hasta olarak kimsesiz bir sekilde
dertler icinde yasamaktadir. Karanlik gecede hastaya su vermek de hayirh bir istir. Asik
gece boyunca kimsesiz hasta yataginda yatarken ve 6liim doseginde iken bu merhametsiz

diinyada ona merhamet edip bir tas su veren gozyasi olmustur.

Eksimden 6zge kimse Seb-i gamda gelmedi
Bir kase ab ile dil-i bimarim iistiine

Ahmet Pasa K. 17/6
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Buni bildiim kim Behisti ‘asika rahm eyleyen
Bi-vefa alemde ancak dide-i giryanidur
Behisti G. 125/5

Kani iki gdziim gibi bir kimse Enveri
Can viriir iken agzuma bir katre ma vire

Enveri G. 223/5

Asik askin sirlarini paylasacak kimseyi bulamaz. Sirdas1 karanlik gecelerdir.

Riiz-1 rlisen ¢iin degildir mahrem-i esrar-1 ask
Ben seb-i tariki bari raz-dar etsem gerek
Ahmet Pasa G. 151/2

Asik ne yazik ki gam kosesinde yalniz kalmistir. Misafirleri ac1 ve 1zdiraptir.

Kise-1 gamda diriga kalurin ferd-i vahid
Gam ile gussa eger olmaz ise mihmanum
Behisti G. 356/4

As1gin bu diinyada seveni olarak sadece sevgilinin koyiiniin kopegi kalmistir.

Vardigimi bildirir her seb seg-1 kiyun sana
Siikr ona kim diinyede bir mihr-banim var imis

Ahmet Pasa G. 129/5

Asigin ayrilik gecesinde gamdasi kalmamustir. Sohbet arkadasi siir ve kalem
olmustur .
Seb-i firakda yok gam-giisarimiz Galib
Sevad-1 si’r ile hameyle hasbihal olunur
Seyh Galib G. 44/7
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As11 herkes terk etmistir. O terk etmeyen bir gonlii ve gonliiniin atesi kalmistir. Ona

onun goziinden bagka bakan bir goz kalmamistir. Yoldasi da kara bahtidir.

Gonlim sentinle ben yalinuz kaldum ey habib
Diismenleriim de bencileyin olmasun garib

Behisti G. 39/1

Ey Fuzili il kamu agyarum oldu yar igiin
Stiz-1 dilden gayr1 bir dil-sliz yariim kalmadi

Fuzali G. 284/7

Kim bakar haliime cana nigehiimden gayri
Hem-dem olmaz bana baht-1 siyehiimden gayri
Enderunlu Hasan Yaver G. 195/1

As1g1n dhdan baska kimsesi kalmamustir mahvolmus halinden baska el veren de yok.

Muhatap oldugu tek sey vardir, o da ugradigi belalardir.

Can u dil gitdi bana kalmadi ahdan gayr
Elviriir haliime yok hal-i tebahdan gayr
Kani G.204/1

Gam giini listimde senden 6zge yok ey did-1 ah
Latf idib benden gétiirme saye-i ikbalini
Fuzili G. 262/7

Yetdi bi-kesligim ol gayete kim ¢evremde
Kimse yok ¢izgine gird-ab-1 beladan gayri
Fuzili G. 286/4

Asik gonliinii halk ile goriisiip onlarla karisma arzusundan bosaltmis. Gam

meclisinde ona ney gibi, arkadas olarak feryat yeterlidir.
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Hali itdim dil-heva-yi ihtilat-1 halkdan
Bezm-i gamda ney gibi hem-dem bana feryad bes
Fuzili G. 129/6

Asik ask derdinden 6liip gidecek; ama kimsenin bundan haberi yok. Ask yolunda yol

arkadasi olarak 6liim gibisi yok.

Derd ile 6ldiim gider bir kimsentiin agahi yok
Mevt gibi rah-1 ‘iskun ah kim hem-rahi yok
Necati Beg G. 277/ 1

Kimsesiz ve yalniz olanlarin bu diinyada bir yuvasi yoktur. Onlar bu diinyada evsiz

barksizdirlar.

Zahid hiima-y1 evce-i tecerriid olanlarun
‘Alemde asiyanesi yokdur ya var midur
Behisti G. 157/2

Ben kimim bir bi-kes ii bi-gare vii bi-han-u-man
Tali'im astifte ikbalim nigln bahtim yaman

Fuzali TCB. 1/1

Dua insanin en zor anlarinda yaraticisina siginmasi, isteklerinin gergeklesmesini
ondan istemesidir. Sair beyitte dua elinden ve duasinin Cenab-1 hak tarafindan kabul
edilmesinden baska bir seyinin, kimsesinin olmadigini ifade ediyor. Bu da sasilacak bir sey

degildir.

Yiizine tutsa Necati ne ‘aceb haclet elin
Nesi var yiize geliir dest-i du‘adan gayri
Necati Beg G. 599/ 7

Osmanl siirinde kimsesizlikten sikayet edildigini gérmekteyiz. Kimsesiz olmak ile
yalniz olmak es anlamli ifadeler olarak degerlendirilebilir. Zaten, yalnizliga sebep olan sey

de kimsesiz kalmaktir. Kimsesi olmayan insan yalmizlik ¢eker. Ayrica, kimsesizlik de
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yalnizlik gibi ayriligm bir sonucudur. Asigin sevgiliden ayri olmasi, etrafinda derdini
paylasacak hi¢ kimsenin bulunmayisi, halini hi¢ kimsenin sormamasi sikayet konusu edilir.

Yalnizliktan golgesi dahi onu terk etmistir.

Yar sevk ile gidiip Enveri kald1 yalinuz
Hak Ta'ala kisiyi eylemesiin yaransuz
Enveri G. 110/5

Can u dil yare uyup gitdi ben oldum yalinuz
Hak Ta'ala kisiyi eylemesiin yaransuz
Enveri G. 111/3

Teneftiir eyleme kim bi-kesim men ii bi-kes
Ozidiir 6z sdziim arza eyleyen na-gar

Fuzili K. 7/26

Kalipdur glise-i uzlette sormaz hig kim halin
Ne ola bir fakiriin hali kim olmaya bir yar
Fuzili K. 29/42

Goniil gam giinlerin tenha gegiirme iste bir hem-dem
Ecel habindan efganlar ¢ekiip Mecntin1 bidar et
Fuzili G. 42/3

Ben bi-kes i bi-tabum
Var mi1 beniim ahbabum
Zahirde yok esbabum
Ya Hazret-i Mevlana
Enderunlu Hasan Yaver MED. 8/2

I¢ badeni ¢ek kendini bir kiiseye simdi
Yaver gibi mey-hane-i vahdetde mastin ol
Enderunlu Hasan Yaver G. 120/5
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Giilves agilup giilmegigiin bir gemeniim yok
Sem’-i gam olup yanmagigiin enciimeniim yok
Olsem gam ile haliime rahm eyleyeniim yok
“Ya’klib-1 gamem Ylsuf-1 giil-pireheniim yok
Hiizn ile figan itmege Beytii’l-hazeniim yok”

Enderunlu Hasan Yaver T. 3/1

Ne yar ne ser ne elemdar ne gurbet
Dar u der-i diyar yitiirdiim bulamam hig
Kani G. 16/9

Ey giines yiizli sanem ah yalunuzlukdan
Ki bela giceleri saye de gelmez yanuma
Necati Beg G. 557/ 3

Asik ayriliktan dolay1 ya da gurbette kimsesiz kalmistir. Gam igindedir ve bu gamin
haddi hesab1 yoktur. Fakat, ¢ekilen bu gamin en aci tarafi, bu gamini paylasacak, sirdasi
olacak kimsesinin bulunmayisidir. Asik gam ortagi bulamamaktan sikayet eder. Gurbette
selam verecek bir dost bulamamaktan, dostlarinin vefasizligindan yakinir. Halini arz

edecegi tek yer olarak sevgilinin kapisi kalmistir.

Gurbet oduna yanarim kor gider ise gam beni
Kim bu simikli génliimiin bir dahi gam-giisar1 yok

Ahmet Pasa G. 145/4

Umidiim riiyin1 siirsem kapun hakine incinme
Kime ‘arz eyleyem haliim tapundan gayr1 kimiim var

Behisti G. 179/2

Asinadan kimse yok kar itdi gurbet canuma
Bilmezem haliim nice i‘lam idem yaranuma
Behisti G. 468/1
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Diismenler icre nice ‘aceb hale ugradun
Bir dost yok kim eyleye bir merhaba dirig
Cem Sultan K. 10/19

Dem-beste vii hayran yaturam bir nefesiim yok
Can virmege bir miirdeye Is4 nefesiim yok

Cem Sultan G. 171/1

Oldum yine Cem gibi esir-i gam-1 hicran
Vaslina dirig ol sanemiin dest-resiim yok

Cem Sultan G. 171/5

Yarsuz bu dil-i tiryanumun ahvali bugiin
Kefeni yok saracak meyyite dondi cansuz
Enveri G. 111/4

Ne bir refik ki hem-derd olam men-i miskin
Ne bir tabib ki derd-i dil eyleyem izhar
Fuzili K. 7/14

Bagri biitiinler bana ta'n ederler miidam
Haliimi serh itmege bir cigeri pare yoh
Fuzili G. 58/2

Dost bi-perva felek bi-rahm devran bi-siikin
Derd ¢ok hem-derd yok diismen kavi tali’ zeblin
Fuzili G. 219/1

Rakib old1 bana ‘askunda ‘alem
Ki sirdas itmege ahbab bilmem
Enderunlu Hasan Yaver G. 132/3
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Bunca feryad eyleriim feryad-res bir ferd yok
Bu harab-abadda benzer ki [hi¢] bir merd yok
Seyhiilislam Yahya G. 187/2

Bu dil-i ptir-derdile hem-hal olur ‘asik kani
Hal gayet miiskil oldi derd ¢ok hem-derd yok
Seyhiilislam Yahya G. 187/2

Bu devr-i bi-vefada derdiine derman olur yokdur

Dem-i Hizr u Mesihadan dahi1 Kani sifa umma

Kani G. 166/7

Asik her ne kadar bir dert ortag: bulamasa da sigmacak bir kap1 bulur: “Hi¢ kimse
yok kimsesiz, herkesin var bir kimsesi, ben bugiin kimsesiz kaldim ey kimsesizler

kimsesi.”

Rahm ider yok bana beniim haliim

Erhamii’r-rahimine kalmisdur
Behisti G. 161/4
Meded senden 11ahi ‘Acizana
Geda-y1 miistmend i bi-kesana
Enderunlu Hasan Yaver MED. 1/1

Der-i Mevla'dan 6zge Yavera ben
Tesebbiis itmege esbab bilmem
Enderunlu Hasan Yaver G. 132/5

Olursa senden olur lutf u ihsan

Kulun Yaver garib ii na-tiivana
Enderunlu Hasan Yaver MED. 1/2
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Halimi ‘arz idemem hazret-i Hakkdan gayri
Yanamam derdimi bir ferde bugiin gitdi gider
Kani G. 30/4

Diid-1 ahum ne ‘aceb goklere tutsa yiiziini
‘Asikun kimisi var ola Hudadan gayri
Necati Beg G. 599/ 6
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2.4 Gariplik ve Gurbet

“Sarmuig beni gurbet.

Sarmis beni Mecniin diye zincir gibi daglar
Bir tiirbe ki ruhum, gelen aglar, gecen aglar,
Her sey bana bi-gdne bu yerde.

Herkes gibi her sey:

Bir yer ki sevenler, sevilenlerden eser yok

Bezminde kadeh kirdigimiz sevgililer yok,
Yok...yok.”

Necip Fazil KISAKUREK

Garib/garip kelimesi “1. Kimsesiz, zavalli. 2. Yabanci, gurbette yasayan, elgin. 3.
Yadirganan, anlasilmamuis, gizli yonleri olan, yabansi, tuhaf” (Tirk¢e Sozlik, 2005: 727)
anlamlarina gelir. Gurbet sozliiklerde, dogup yasanilmis olan vatandan uzak yer; gariplik,
yabancilik; yabanci bir memleket, yabanci yer, vatan disi, yad el; garip de kimsesiz,
zavalli; gurbette yasayan, kendi memleketi disinda bulunan; yabanci, tuhaf, sasilacak,
bambaska; dokunakli gibi anlamlarla karsilanmaktadir. Garip ve gurbet ayni kokten

tiiremis ve birbirinin anlamini tamamlayan iki kelimedir (Gtilhan, 2006: 131 ).

Kelime bu anlamlariyla Divan siirinde asik/sair kelimesinin yerine alir veya bir sifat
olarak asik kelimesini niteler. Asigin garipligi iki tiirliidiir. Gurbette oldugu ve yeri, yurdu
belli olmadig icin gariptir. Asik, vataninda olmasina ragmen yarinin ilgisizligi sebebiyle

gariptir (Giiven, 2014: 17).

Gurbet, tasavvufta bir makam ve hal durumudur. Gariplik, yabancilik anlamlarina da
gelen gurbet, Allah’a ulagsmada diinya ve cazibesinden uzaklagmadir.
Tasavvufta gurbet iki kisimda ele alinir. Biri maddi, digeri manevi. Maddi gurbet yurdunda

olmamadir; manevi gurbet ise kendi yurdunda gurbettir.
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Manevi gurbet, anlagilmamak, yalniz birakilmak, sirrin1 agacak bir kalp
bulamamak, duygularda hislerde yalniz kalmak, hislerine hissedar olacak ayni ruh

boyutunu paylasacak dosttan, arkadastan uzak olmak seklinde tanimlanmustir (Celegen,
2011: 11).

2.4.1 Maddi Gurbet

Vatanindan ayrilmis olan kisi gurbet elde kimsesizdir. Yabanct oldugu bu yerde
siginacagl bir yer de yoktur. Kimi beyitlerde sair dogrudan dogruya gurbette kalisindan
sikayet ederken kimi beyitlerde ise gurbet duygusu yarden ayrilik, ona kavusamama veya
karsiliks1z sevme seklinde tezahiir etmektedir. Divan siirinin asik, sevgili ve agyar arasinda
cereyan eden ask diinyasinin geregi olarak asik siirekli sevgilinin yaninda bulunmayn ister,
fakat bu onun i¢in hemen hemen imkansizdir, stirekli sevgiliden ayri, gurbette, garip bir
halde, ayrilik acilar1 i¢inde; ona kavusma 6zlem ve {imidi ile yasar. Sairlerin degisik
sebeplerle vatanlarindan ayri diismeleri sevgiliden ayr1 kalma duygusunu biraz daha
beslemistir ( Giilhan 2006: 132 ).

Gurbette olan kisi yalnizdir, gariptir / kimsesizdir. Kimse ona sevgi gostermez, dost
olmaz. Gurbet ilde dert ortagi bulamaz. Gurbete giden kisi yalniz diyarindan degil yarinden
de ayrilmigtir. Gurbet elde yalniz ve garesizdir. Tamidik kimseyi bulamayimca gurbet
canina tak etmistir. Halini ayr diistiigii sevgiliye nasil ulagtiracaktir onu da bilmemektedir.

Gurbet ellerde unutulmustur, sevgili yiiziine bakmaz, adini bile anmaz.

Gurbetde garib sadman olmaz imis
Hig kimse garibe mihriban olmaz imis
Altun kafes icre ger kizil giil bitse
Biilbiile tiken tek asyan olmaz imis

Fuzili R. 36

Kisi kendii diyarunda tesellisiiz karar itmez
Ben ise gurbet ilde gam-giisar1 yil geger gormem
Kani G. 119/4

160

——
| —



Gurbet oduna yanarim kor gider ise gam beni
Kim bu smikli gonliimiin bir dahi gam-giisar1 yok

Ahmet Pasa G. 145/4

Asinadan kimse yok kar itdi gurbet canuma
Bilmezem haliim nice i‘lam idem yaranuma
Behisti G. 468/1

Ah kim diisdiim diyar-1 gurbete tenha garib
Bi-dil i bi-can olub siride vii seyda garib

Geh Misir iklimlerin seyr itdiriir geh Ram ilin

Geh ‘acem miilkin temasa kildurur sevda garib

Necati Beg G. 26/1-2

Bende Ahmed gibi garibim kim
Candan u han mandan ayrildim
Ahmet Pasa G. 198/8

Garib oldugum i¢iin adumi anmaga ar eyler
Bu istignalar umulmazdi ol yar-1 be-namumdan
Taglicali Yahya G. 309/4

Gurbette kalmis olan as181n yalnizligr her haline islemistir. Aci1 ve zorluklar ceker,
saskin, hayran, hastadir, perisan haldedir, felek ona sayisiz cevr etmektedir, aglayip

inlemektedir, i¢i yanar, ah u feryad eder. Bu haller gurbetin geregidir.

Kalmigam gurbetde hayran zar i giryan n'eyleyiim
Haste vii renclr i bimar i perisan n'eyleyiim

Fuzili G. 200/1
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Agladur ademi gurbet kisi kendin yenemez
Nitekim hasta ¢ekiib nale kemendin yenemez
Necati Beg G. 212/ 1

Ser-efraza Fuzili hasteye bu miilk-i gurbetde
Sipihr-i na-muvafik devri cevr-i bi-siimar eyler
Fuzili K. 35/24

Niyazi kald1 hayretde yanar dil nar-1 firkatde
Diistip bu dar-1 gurbetde diin ii giin eyler efgani
Niyazi-i Misri G. 185/5

Gurbet-giizin-i hasret iken bu garibdir
Me'mar savm-1 da'ime bimarimiz bizim
Seyh Galib G. 219/3

Figan u nalelerle can viriir derd ehli diinyada
Diyar-1 gurbetde sahum ceressiiz karban gitmez
Taglicali Yahya G. 172/2

Ahiret yoli gibi gurbete tenha gitdiim
Gitdiim amma ki aceb valih i seyda gitdiim
Taglicali Yahya G. 261/1

Ciin gel old1 yaliniz girdiim yola tenha garib
Dide giryan sine biryan akil hayran bi-haber
Niyazi-i Misri G. 39/5

Efsts Nedim-i zar u mihnet-dide
Diismiis vataninda gurbet-i cavide

Sad hayf o gline taze-mazmiin-1 hiiner
Bir beyte heniiz olamamis kiincide

Nedim R. 11
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Kardesi Sultan Bayezid ile giristigi taht miicadelesinden dolay1 Fransa’da gurbet
hayat1 yasayan Cem Sultan felekten yakinir. Gurbette hissettigi 1zdirabir dillendirir. Cem

Sultan’in gurbeti vatan 6zlemidir.

Miilk-1 Yunan’a ser-a-ser hikm iderken ah kim
Eylediin mesken bize simdi Freng-istan felek
Cem Sultan K 8/7

Salalidan beri beni girdab-1 Frengistan’a sen

Gozlerlimden kanlu yaslar derya gibi akar felek
Cem Sultan K 8/18

Iy dostlar beni anicak matem eyleniiz

Eyle tutun ki gurbet i¢inde ben 6lmisem

Cem Sultan K 10/36

Goriin gerdin-1 dnufl himmetini
Bu gurbetde Cemi bimar kild1
Cem Sultan G 346/5

2.4.2 Manevi Gurbet

Divan siirinde esasen garip rolii asi8indir; asik siirekli sevgiliden ayr1 yasamak
zorunda oldugundan, daima acilar ve gariplikler igerisindedir. Asigin gurbeti her zaman
cografi uzaklik da olmayabilir, 0 mekan olarak, sevgiliye yakin olmasina ragmen, ona
ulasamiyorsa, bu onun i¢in ayriliktir. Biitiin ayriliklar, ¢ok zaman gurbet kavramiyla

karsilanmigtir ( Giilhan 2006: 132).

Divan siirinde as1gin esas vatani, dogup biiylidiigii, kendisini ait hissettigi toprak
parcas1 olmaktan Ote, sevgilisinin bulundugu yer, koyii, kapisi, yolunun topragi, ona ait

giizellik unsurlaridir.  Asik bu unsurlardan uzak kaldiginda kendini gurbette hisseder.
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Asiga ac1 veren sevgilinin kapisindan (vatan) uzaklastirilmasi, sevgilinin asigin bu aci

cekislerine kayitsiz kalmasidir.

N'ola aglarsa Fuzili ravza-i kiiyun anup
La-cerem giryan olur kilgag¢ vatan yadin garib
Fuzili G. 26/7

Dimez nice siiriniirsin kapumda sen de garib
Kimesne bencileyin olmasun vatanda garib
Necati Beg G. 24/1

Mukim idiim ser-i kiiyunda der-be-der itdiin
Garib isler idersin bu derd-mende garib
Necati Beg G. 24/5

Yazuk degiil mi bana giilmemek igigiinde
Efendisi kapusisunda olur m1 bende garib
Necati Beg G. 24/7

Garibim Redifli Gazel

Anka-y1 sehayim dil-i danada garibim

Bir giim-siideyim ism i miisemmada garibim

Cibril-i hayalimle siirdg-1 cebertitum

Amma n’ideyim kurb-1 ev ednada garibim

Cesmim gibi mestim bana bes kiise-1 ebrti

Ma’bedgeh ii mihrab-1 mu’allada garibim

Perverde-i gehvare-vatan tifl-1 azizim

Cah-1 gam u aghs-1 Zelithada garibim
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Miistecmi’ esrar-1 viictid-1 di-cihAnim

Ol nokta-i remzim ki pes-i pada garibim

Mecniin ile Ferhad olamazlar bana hem-pa

Bir yekke-siivarim ki bu sahrada garibim

Erbab-1 dile sem’-i sebistan iken Es’ad
Agreb bu yine bezm-i ehibbada garibim
Seyh Galib G. 211/ 1-7
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UCUNCU BOLUM

MIiSTIK YALNIZLIK

3.1 Mistik Hayat

Mistik diisiincenin temelinde ilahi bilgi ve gizli tutulmasi gereken sirlar vardir. Bu
nedenle bu bilgiyi nesilden nesile aktaran tarikatlar ortaya ¢ikmistir. Yeryiiziinde dinsiz bir
topluluk olmadigr gibi, mistik tarafi, ruhani hayati bulunmayan bir din de yoktur. Zaten
Mistisizm kelimesinin etimolojik kdkeni “gdzleri ve agz1 kapamak,susmak, siikin bulmak
” anlamlarina gelen Grekcedeki miiein kelimesi gosterilmektedir. Mistisizim en genis

anlamiyla, - Hikmet, Isik, Ask veya yokluk diye isimlendirilen- Tek Hakikat’in bilincine
varmak olarak tanimlanmaktadir (Schimmel, 2011: 22).

Cok degisik sekilleri olan mistisizm duyu ve akil dis1 bir yolla ulasilan idrak
bicimini, batini tecriibe ve suur hallerini, bilgilenmenin vasitasiz seklini ifade eden genel
bir kavramdir. Mistiklik sirf bir dine has olmayip, hemen hemen her kiiltiirde, din dis1
inang sistemlerinde de kendisini gosteren evrensel bir insani olaydir. Bu bakimdan dindar

kimseler kadar inang¢siz kimselerde mistik olabilirler (Hokelekli, 2011: 314 ).

Mistisizm tiim dinlerin ice doniik boyutu olarak ele alinabilir. Orta ¢ag teologlari
mistik teolojiyi “tecriibi hikmet, askin yonlendirmeyle ruhun Tanriya dogru tevecciihii;
ilahi ask sayesinde ulasilan tecriibi bilgi” seklinde tanmimlamustir. Bazilart da mistik
tecriibeyi akli etkinlikle iligkilendirmektedir. Mesela Hint filozofu Sarvepalli
Radhakrishnan , bu akli nitelige vurgu yapmis ve mistisizmi analitik diislinceye karsilik
“esyaylr anlamli bir biitlin i¢inde bir araya getiren biitiinlesmis diisiince” olarak
tanimlamistir. Mistisizmin iinlii uzmanlarindan Evelyn Underhill’in tarifi ise “Hak ile

birlesme sanat1” bigimindedir.
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William Ralph Inge , Mysticism in Religion adli eserinde, “ben’in Tanr1 ile bir
oldugunu dogrudan hissetmesi” (Otto Pfleiderer), “ruhun Tanr ile iliskisinde biitlin
nispetlerin ortadan kalktig1 zihni tutum” (Edward Caird), “tecriibe edilen her seyin aslinda
bir seyle, yani bir varligin yahut baska bir seyin semboliiyle ilgili oldugunun bilincine
ulasma” (Richard Nettleship) mistisizm hakkinda yapilmis cesitli tanimlamalara yer

vermektedir (Kutluer, 2005: 188 ).

Hem ruhani bir hayati hem de felsefi bir diisiinceyi i¢gine alan mistisizmin en bariz
ozelliklerinden biri medeniyetler ve kiiltiirler arasinda ortak yorumlar igermesidir. Bunun
icin mistisizmi “Dinler arasinda akip giden biiyiik bir ruh nehridir.” seklinde tarif edenler
olmustur. Bir yoniiyle felsefi bir ekol olan mistisizm dini mistisizm, Ladini mistisizm
seklinde tasnif edilirken, bir bagka tasnifte ise, sonsuzluk mistisizmi, kisilik mistisizmi

baglig1 altinda incelenmistir (Kara, 2013: 12) .

Mistisizm bir bilgi kaynagidir. Bu bilgiyle esyanin hakikatini kavramak miimkiin
olur. ¢ aydinlanma ile elde edilebilen bu bilgiye ulasabilmek icin de maddeye kars: tavir
gerekir. Ziihd hayat1 ve perhiz ruhi temizlenmede 6nemli yer tutar. Diinyaya, esyaya karsi

tavir alarak manayi, batin1 aramaktir (Y1ilmaz, 2014: 17).

Mistisizmde belli oranda gizlilik vardir. Mistik hareketler tam degilse bile belli bir
oranda gizlidir. Her konu herkese sdylenmez. Belli seyler belli makamlara gelmis olanlara
sOylenir. Soylenilen seylerin ise, genellikle remizli ifadeler ve sembollerle anlatildigi

ahlaki deruni ve ruhi bir sistemdir (Yilmaz, 2014: 18).

Tiim bu tanimlarda ve 6zelliklerde mistisizmin nihai amaci insanla Tanr1 arasindaki
engeli asmak ve benligi yok ederek Tanri’da kaybolmaktir. Bu baglamada sorulmasi
gereken mistisizm ile islam gelenegindeki tasavvuf diistincesinin iliskilendirilip,
iliskilendirilemeyecegidir. Bu soruya cevap verebilmek i¢in kisacasi tasavvufi hayata

deginmemiz gerekmektedir.
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3.2 Tasavvufi Hayat

Tasavvuf, Islami kaynaklardan hareketle, dini prensiplerin konuyla ilgili yonlerini
inceleyen, derinlestiren yasayan baskalarina da aktarma yolarini gésteren bir faaliyettir. Bir
baska ifadeyle tasavvuf, Kur’an ve Hadislerde yer alan, insanin mistik yoniine ve goniil
terbiyesine isaret eden maddenin ve diinyanin gegiciligini isleyen, kalbi davraniglar esas
alan kaidelerin degisik yorumlarindan ibaret bir ahlak ve tefekkiir sistemi olarak tesekkiil

etmistir ( Kara, 2013: 27) .

Tasavvuf, dinin 6ziinii bireyin i¢ diinyasinda yasanir hale getirme faaliyetidir. Bu
nedenle ilm-i hal adiyla anilmaktadir. Riihi ve ahlaki arinma yolu anlamina gelen tasavvuf
diisiincesi, tiim manad ve terimleriyle edebi eserlerimize de yansimis olan bir hayat
programi vardir. Tasavvuf yolunda ogretici sevyesine (irsad makami) gelmis olan bir zatin
(pir, seyh, mirsid) gozetiminde ve onun etrafinda yapilanmis bir mekanda
(tekke,zaviye,dergah, hankah,ribat) yola (seyr i siilik) giren istekli (miirid, talip, dervis) az
konusup, az yiyip,az uyuyarak (riyazet) miimkiin oldugunca yalnizlig1 tercih edip
(inziva,itikaf,uzlet, ¢ile) , zamanmin tamamin ibadet, diisiinme (tefekkiir) ve hayati ruhen
denetlemekle (murakabe) gigirerek seytanin emrindeki arzu ve istekleriyle (heva, heves,

nefis) giristigi savasi (miicahede) kazanmaya gayret eder.

Bir makamlar ve mertebeler diizenegi halindeki bu programin amaci baslangigta
tamamen seytanin emirlerine amade olan nefsi ( nefs-1 emmare ) sirasiyla 10 merhaleden
gecirerek Hakk’in ilhamina duyarlilik kazanmasini saglamak, bdylece diinyevi her seyden
(masiva) alakasini keserek tatmin olan nefsi (nefs-i mutmainne ) kendisiyle ve yaraticisiyla

barisik , kusursuz bir benlige ulastirmaktir (nefs-i kamile).

Yalnizca dini vecibelerini yerine getirme noktasindaki bir miisliiman, bu yola
girdikten sonra birer birer agilan kalp perdeleri sonunda gergeklerin gercegi ile yiizlesir
(hakikat) ve benligini 6ldiirmek suretiyle yaratilis sirrimi idrak eder (marifet) (Ceylan,
2010: 30,31).
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3.3 Mistisizm ve Tasavvuf

Mistisizmin iki tirii vardir: Dini Mistisizim, dindisi (Tabii) Mistisizim. Dini
mistisizm, her gesit ferdi 6znelligin iistiine ¢ikarak ilahi sifatlar modeline gore bir ruhi
gerceklesmeyi saglamak icin diinya ile olan baglar1 en alt seviyeye indirme, 6liimsiiz ruhu

huzura kavusturma ve sonugta Allah’la tam bir uyuma kavusmadir (Hokelekli, 2011: 314).

Dini mistisizmlerin en karakteristik 6zelligi “ Allah’a ulasma arzusu’dur. Baska bir
ifade ile dini mistisizm kendi huzur ve olgunlagma ilkesini Allah’ta goren insan ruhunun,
kendi gecici benligini terk ederek Allah’in yol gostericiliginde yeni bir varlik ve benlik
kazanma arzusunun az ya da ¢ok agik ve siiriikleyici ifadesidir. Mistigin goziinde insan
Allah’tan koparilan bir parca olmasi sebebiyle biitiine, asil ve hakiki varliga ulasmak,

onunla biitiinlesmek varolusun en son gayesini olusturur (Hokelekli, 2011: 317).

Dini mistisizmde amag¢ Allah'a yahut ideal edinilen seye ulasmak, kendini asarak
Allah'la bir olmaktir. Mistik, diinyaya ait olandan siyrilip Allah'a varma ve onda yok olma
suuruyla yasar. Bu, dinlere gore farkli isimler alabilir (Allah, Brahma, Nirvana gibi.).
Ancak amag aynidir. Amag Askin Varliga ulasmak, onda yok olmaktir. Ya da Budizm'de
oldugu gibi mutlak olgunlugu yakalamak, yani Nirvana’ya varmak (yokluga ulasmak)tir.
Bunun i¢in nefsi terbiye etmek, kalbi temizlemek, ruhu yiliceltmek ve buna ulagmak i¢in de
miicahede ve cilelere katlanmak, cesitli dinlerdeki mistisizmin ortak yonleridir ve
tasavvufta da vardir. Ancak sliphesiz dayanilan dini esaslarda ve basvurulan metotlarda
farkliliklar oldugu bir gergektir. Fakat ruhi bir disiplin olarak ele alininca, biitiin dinlerdeki

ruhani hareketleri mistisizm adi altinda toplamak miimkiindiir (Peker, 2011: 181).

Bu aciklamalardan sonra Tasavvufun dini bir mistisizim, islam kiiltiiriinde viictd

bulmus olan ““ islam mistisizmi” oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Mistisizm ve tasavvuf kendini vasitasiz bir sezgi i¢inde gosteren bir Tanr veya
ulthiyet (ya da hakikat) tecriibesini elde etmeye yoOnelme konusunda ortak ozellik

gosterirler. Bu tecriibelerde, bir ¢esit “Hakikat”la birlesmenin vasitasiz algisi, duygusal i¢
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tecriibesi yagsanmaktadir. Mistik (Tasavvufi) suur, sezgisel idrak ve ig¢sel aydinlanma

tecriibeleriyle yap1 kazanir.

Bu sezgisel idrak ve ig¢sel aydinlanma tecriibelerine elde etme metodlarindan biri

de Stfilerin yalnizlik deneyimleridir.

3.4 Siifilerin Yalmizhik Deneyimleri

Stfilerin  yalmzlik deneyimleri, kendinden bagkasiyla insan iligkilerinin
yitirilmedigi manidar bir yalnizlik, tutkulu bir sekilde Tanr1’yla sonsuz bir diyalog arayisi

baglaminda tahayyiil edilebilecek deneyimlerdir (Borgna, 2013: 107).

Yalniz kalma isteginin sifinin kalbine yerlesmesi iki sekilde ger¢eklesir; dncelikle
bir “yabancilasma” gergeklesecektir. Yabancilasma yabani kalma hissi, kiginin kopmak
istedigi hal ve nesneye/masivaya kars1 bir tepki koymadir. Sonra varmak, siginmak istedigi
seye dogru yanagmak, ilismek, iinsiyet olusturmak basamag: gelir. Iste Stfiyi goniillii ve

huzurlu bir sekilde yalmzliga iten bu diisiincedir (ibn Arabi, 2006: 23).

Stfinin kopmak istedigi masivaya (Allah disindaki her sey, diinya) tepkisi ona
yabancilasma seklinde ortaya ¢ikar. Stfinin varmak, siginmak istedigi sey ise ezelde

birlikte oldugu ve sonradan ayrildig1 Allah’tir.
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3.4.1 Diinyaya Yabancilasma

“Biz, az ya da ¢ok, yasamak aliskanligini
yitirmis, aksaya aksaya yiiriiyen insanlariz.
Hem de gercek ‘canli yasam dan tiksinecek,
onun lafin bile isitmek istemeyecek kadar
yasama yabancilasmigiz. *

Dostoyevski/ Yeraltinda Notlar

Eski Yunanca’da “alloiosis” ve bundan tiiretilen Latince “alienatio” kdkenli olan
yabacilagsma kavrami, “esrime, kendinden ge¢me, benliginin disina ¢ikma” anlaminda
kullanilmistir. Helenistik donemde ise, “Bir ve Tek Olan’la, diger bir ifadeyle Tanri’yla
biitiinlesme” anlaminda kullanilmaya baglanmistir. Bu dénemde yabancilagsma, ruhun daha
alt bir varlik bi¢ciminden, baska bir ifadeyle kendi varolusundan siyrilarak, her seyin
kaynagi olan “Bir ve Tek” ile biitiinlesmesi halini tanimlamaktadir (Ozbudun, Demirer,
Markus, 2008 : 16 ).

Yabancilasma diislincesinin koklerini Tevrat'a dayandiranlar varsa da son ¢aglarda
yabancilagsmay1 metafizik bir problem olarak ortaya atan Hegel'dir. Ruhun kendi i¢inde
sedit ve iistlin bir ¢atisma yasadigini soyleyen Hegel, ruhun ideal bir varlik olarak kendini
gerceklestirme gayretleri icinde olmasina ragmen bu hedefini kendi goziinden sakladigini,
bdylece ruhun gercek yonelimi ile o anda yapmakta oldugunun birbirine yabanci kaldiginm
ve bu yabancilasmadan tatmin ve gurur duydugunu belirtir. Bu yiizden Hegel'in

anlayisinda insanin zihni {irtinleri kaynagindan bagimsizlasir ve boylece ona yabancilagir

(Ozel, 2013: 71-72).

Hegel’e gore yabancilagma, insanin fiziki ve ruhi varligi arasindaki ayrim sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. Insan kendisine ve cevresine yabancilasmakta, kendisini diisiinen ve
hisseden bir varlik olarak gormemektedir. Hegel’e gore bu ruhun yabancilagmasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla yabancilagsma, ruhun kendi yarattigi maddi diinyadan duygusal

anlamda uzaklagmasi ya da farklilagsmasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Hegel i¢in tek gergeklik olan “Mutlak Ruh”, yabancilagsma ve yabancilagmadan
kurtulma siireci i¢inde etkinlik gosteren dinamik bir benliktir. Hegel, “Mutlak Ruh”un
gelisiminin  bir evresinde insanin kendisini tamamen birey olarak algiladigini
soylemektedir. Baska bir ifadeyle insan kendisini, toplumsal kurumlara uzak, bagimsiz
varligint siirdiiren kisi seklinde tanimlamaktadir. Hegel’e gore bu evre, insanin kendi
ruhunun farkina varmasimnin bir ifadesi ve gelisimin bir isaretidir. Toplumdan bu kopus tam
anlamiyla saglanmadig1 siirece gergek bir dzgiirliikten bahsetmek de imkéansizdir. Insan
ruhunun gelisimi bireysel farkliliklarin ve 6ziin korundugu bir birlesmeye dogrudur.
Dolayisiyla Hegel felsefesinde birey ile toplumsal kurumlar arasindaki birlesme, bir

kopusla, bir yabancilagsma stireciyle ger¢eklesmektedir.

Hegel’e gore dogaya yabancilasma ruhun tipik bir 6zelligidir. Ancak, ruh gelisimini
tam anlamiyla tamamladiginda insan yabancilagmis benliginin iistesinden gelebilecektir.
Yabancilagma, mutlak ruh i¢in kaginilmazdir. Ruh, bu yabancilasmadan diyalektik siire¢
icinde kendiliginden kurtulmaktadir. Dolayisiyla yabancilasma, “Mutlak Ruh” un kendini
dissallastirmasi i¢in zorunludur ve “Mutlak Ruh” un kendine donme siirecinde asilacaktir

(Ofluoglu, 2008: 119-120).

Aslinda Hegel’e gore doga denilen sey Mutlak Ruh’un kendisini dislaslastirmasi
yoluyla ortaya koydugu tabiattir. Mutlak Ruh’un kendisine yabancilasmasidir. Daha sonra
diyalektik stire¢ icerisinde Mutlak Ruh’un bir sonraki hareketi yabancilasmadan kurtulma,
yani Mutlak Ruh’un tabiatin kendi diginda bir varlik olmadiginin bilgisine erigsme siirecidir.
Tanr1’y1 (Mutlak Ruh) tarihin 6znesi olarak ele alan Hegel, Tanri’nin yabancilagsmasi ve
kendine doniis siirecini insan faaliyetlerinde tanimlamigtir. Hegel’in bu analoji
sayilabilecek yaklasimina gore, insan 0znel sekilde kendi bilingli amaclari ve bireysel
tutkulariyla gilidiimlenerek, kendisini fiziksel nesneler, toplumsal kurumlar ve kiiltiirel
tiriinlerde digsallastirarak yabancilagir ve daha sonra Tanri’y1 sevme ve ibadet yoluyla
Tanri’nin kendi bilgisine ulagsma siirecinin bir unsuru olarak yabancilasmadan kurtulur

(Akyildiz ve Dulupgu, 2003: 31).
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Hegel bu baglamda panteizme kaymaktan ve felsefi sisteminin panteizm olarak
adlandirilmasindan 6zenle kaginir. Yukarida anlattigi iliskinin de panteizm olmadigi
gorisiindedir. Hegel bunu tézselligin diisiiniilmesi olarak betimler. Tanr1 burada ilk olarak
sadece tozdir. Mutlak 6zne olan tin de tozdiir fakat o ayn1 zamanda kendi i¢inde 6znedir.
Bu farktan haberi olmayanlar spekiilatif felsefeyi (kendi felsefesini kasdediyor) panteizm
olarak nitelendirirler. Bu tiir insanlar bu temel ayirimi (t6z olmak ile bir ferdiyete sahip

olma arasindaki ayirimi) gérmezlikten gelerek felsefeyi de kisirlastirmaktadirlar.

Hegel’e gore herhangi bir dinin boyle panteist bir goriisii benimsemesi miimkiin
degildir. O, panteist gorlisiin tamamen yanlis oldugu inancindadir ve higbir insanin aklina
her seyin Tanr1 oldugunu sdylemenin gelemeyecegi iddiasindadir. Hegel’e gore spinozizm,
tanrisal olanin her seyde sadece kusatici bir igerik olarak var oldugunu ve ayni zamanda bu
tanrisalligin  seylerin 6ziinii de olusturdugunu iddia eder. Brahma “ben parlayanim,
metaldeki 1siltiyim, irmaklarin yatagiyim ve canlilardaki yasamim” der ve boylece
bireysellik ortadan kalkar. Fakat Brahma “ben metalim, ben irmagim” demez. Parlayan
metal degil, kusatici, t6zsel olan ve tek tek varliklarin tizerinde olan varliktir. Yani “her sey
o degil” “her sey ondandir”. Her seyin Tanri olmasiyla, her seyin Tanri’dan olmasi
mahiyet itibariyla birbirlerinden oldukca farkli seylerdir. Hegel buradaki pozisyonunu “her
sey odur” diyen panteistlere karsi konumlandirir ve “her sey ondandir” goriisiinii benimser

(Topakkaya, 2008 : 832-833).

Hegel bu saptamadan sonra yukarida ifade edilen baslangigla o baslangicin bir
tasiyicisi olan insan arasinda nasil bir iliski oldugu sorusuna parmak basar ve bu baglamda
“biz kimiz” sorusunu kendisine yoneltir. Biz ya da ben, tin olduk¢a somut ve ¢esitlilik

gosteren bir seydir. Ben temasa eden, géren duyan ve anlayandir.

Insanin 6zne olusu Ben'e (le moi, the self ) sahip olmas1 demektir. Ben'in disinda
bir ben-olmayan diinya, bir baska, bir yabanci vardir. Bdylesi bir diisinme yolu
“yabancilasma” teorilerinin kalkis noktasidir. Insanin bu bigimde evrenden ayr1 bir varlik
olarak anlasilmasi kolaydir ama asil anlasilmasi gereken hem ben hem de evren olusudur.

Iste insanin "ben" olan, bagimsiz bir biling olan yan1 ve “evren” olan, evrene ait, ona
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bagimli olan yani teorik olarak birbirlerine yabancidir. Bati felsefe dilinde varolugsal
yabancilagsma (alienation existantielle, existential ) terimiyle dile getirilen kavram, insanin
icinde boyle iki kutup bulundugunu kabul eder. “O, (insan) tabiatin bir parcasidir,
degistirmeye giicliniin yetmedigi fiziksel yasalara uyar, yine de tabiatin geri kalan kismin1
asar. Bir parcasi oldugu seyden ayr1 tutulmustur, yurtsuzdur, yine de biitlin 6teki varliklarla
paylastigi bir yurda zincirlenmistir. Bu diinyanin tesadiifi bir yerine ve zamanina
firlatilmistir, fakat yine tesadiifen o yer ve zamandan ¢ikmaya zorlanmaktadir. Kendinin
bilincinde olarak, kendi gii¢siizliigiinii ve varolusunun sinirlarini kavrar. Kendi sonunu
goriir: 6lim. Varolusunun ¢iftbasliligindan kurtulamaz: Istese de aklindan vazgegmez
yasadig1 siirece de bedeninden vazgegmez ve bedeni onu canli kalmaya zorlar *“ (Erich

Fromm, Aktr: Ozel: 2013: 74-75).

Yabancilasmay1 “varolus” alanina mahsur kildigimiz zaman agilmasinin zorlugu
goze carpiyor. Ciinkii insan 6zne olarak yalnizdir. Insanin yalnizli§ina son verecek sebebi
kendi icad etmesi, evrene anlamimi insanin kendi kazandirmasi zorunlu olur. Bu

5

zorunluluk, hakikatin insanin disinda aranmamasi durumunda gegerlidir (Ozel, 2013:75)

Tasavvuf diislincesi yabancilasma evresine bu agidan yaklasir. Yabancilagsmay1
kisinin, zatint ve bu zatinin gergegini ve asli cevherini arama cabasi olarak niteler.
Tasavvuf bunu daha ¢ok insanin kendisini kontrolii {izerinden yapmaktadir. insan “kendi”
ligini kendi tizerindeki kontrolii ile saglayarak, oradan hakikate ulasilabilecegini One

surmektedir.

Tasavvuf diisiincesinde  “yabancilasma” insanin Tanri’dan ayrilarak diinyada
bulunusudur. Fakat bu yabancilasma, Tanri’dan baska her seye yabancilasmayla asilmaya

caligilir.

Biitiiniinden koparak diinyaya gelen insan, burada hasret ¢ekmekte ve biitiiniine
kavusmay:, O’nda yok olmayi, Onunla olmayr arzulamaktadir. Bu durum, yani
ayrilik  bastanbasa insana bir yabancilik duygusu vermektedir. Diger yandan
diinyada bulunus, “asli”’nda ayri bulunmak baglaminda zaten bir yabancilagma

durumunu ifade etmektedir. Bu, insana “ne’”ligi iizerine tekrar odaklanmasini
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saglarken bir yola gotiiriir: Diinyaya yabancilagmak. Tasavvufun insanin diinyaya
gelisten itibaren yasadigi yabancilasma duygusuna karsi onerdigi sey, insana
yabanct olan, onu yabancilagtirmasi muhtemel diinyaya yabancilasmak (Tekin,

2010: 111).

Tasavvuf terminolojisinde diinyaya ve insanlara yabancilasmay1 ifade eden

kavramlar “Uzlet” , “Erbain “ve “Halvet” tir.

3.4.1.1 Uzlet

Uzlet denince bir koseye ¢ekilmek ve insanlardan kalabaliklardan uzak durmak
anlasilir genellikle. Sdfiler uzlete farkli tanimlar getirmislerdir. Necmiiddin Kiibra |,
Fudayl b. lyaz , Seri es-Sekati, Seyyid Serif Ciircani gibi shfiler uzleti, “insanlardan ve
toplumsal hayattan uzaklasmak, ayrilmak” esasina oturturken, Abdullah b.Miibarek , Ebi
Muhammed Ceriri , Abdulkerim el-Kuseyri gibi baz1 mutasavviflar ise kisinin “toplumdan
ve toplumsal olandan ayrilmadan, yagsaminin her aninda Allah’la beraber oldugu suurunu

zinde tutmak gayreti” olarak tanimlamiglardir (Golbasi, 2006: 17).

Cile, inziva ve ziihde (asetizm) yer veren dini geleneklerde uzlet yasantisi ruhsal
olgunluga ulagsma ve arinmanin bir yolu olarak goriiliir. Mistik din yorumlarinin yaygin
oldugu Hint dinleri, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam geleneklerinin yani sira Maniheizm
gibi gnostik inang sistemlerinde giinahlardan arinmak, gergegi kavramak ve manevi
olgunluga erismek amaciyla uzlet yasantisina yer verilir. Biitiin bu geleneklerde uzletin iki
onemli karakteristigi dikkati ceker: Sosyal c¢evreden ve diinya tutkularindan elden
geldigince uzaklagsmak, teemmiil ve istigrakla ruhsal aydinlanmayi amaglamak. Insanin
gercek benligini meydana getiren ruhun ilahi dlemden maddi dleme ve bunun bir pargasi
olan bedene diistiiglinii var sayan, ruhun kurtulusunun maddi alemden ve bedenden elden
geldigince uzak durulmasi gerektigini diisiinen gnostik geleneklerde uzlet yasantisina
onem verilir. Yeryiizii yasantisi ve beden ruhun hapishanesi, zindan1 ve mezar1 olarak

degerlendirilir. Maniheizm’de ve ¢esitli Hiristiyan gnostik akimlarda, bu tutsakligin
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stirmesi i¢in maddi alemle bedenin arzu ve isteklerinin ruhu saptirarak gercek benligini
kavramasini engellemeye calistigina, boylece onun bu hapishane yasantisina baglh sekilde
varliginmi siirdiirmesine gayret etti§ine inanilmaktadir. Ruhun, dolayisiyla insanin gercege
ulagsmasi ve kurtulmasi i¢in diinya yasantisindan, bedenin arzu ve isteklerinden uzak

durmasi, bunun i¢in de uzlet yasantisina yonelmesi gerekli goriiliir (Giindiiz, 2012: 255).

Uzletin esas maksadi nefsi terbiye ve 1slah edip Hak Teéalda’nin yakimligi
kazanmaktir. Bu niteligi tasimayan uzlet hayatina itibar edilmez. Allah’a ait yalniz ve tek
olma (ahad-vitr) sifatinin tecellisine mazhar olanlar halk i¢inde iken de daima uzlette ve

halvette bulunur (Muhyiddin ibn Arabi, 11, 201-204: Aktr: Uludag, 2012 : 256).

Tasavvuf terminolojisinde ise, Bir zahidin veya stfinin Allah’a daha fazla ve daha
ihlasl sekilde ibadet etmek i¢in diinyevi islerden kendini soyutlayarak biitiin varligiyla
Hakk’a yonelmesini ifade eder. Insanin halktan uzaklasarak yalniz bir yasam
stirdiirmesidir. Bu yalnizlikta amag insanlardan ve masivadan soyutlanarak samimi bir
seklide Allah ile bas basa kalmaktir.

Uzletin belli basli amaglar1 vardir, birincisi diger insanlarin muhtemel
kotiiliiklerinden armmak, ikincisi kendisinin yikici etkilerinden bagkalarini korumak ki, bu
ilkinden daha yiicedir ve Tann ile dostlugu tercih edip tiim masivaya sirt gevirmektir.
Ikinci amag birinciden daha yiicedir; ¢iinkii birinci amagcta insanlara su-i zanda bulunmak,
onlar1 kotli saymak vardir; ikinci durumda ise kisinin kendi nefsini muhasebe etmesi daha
¢ok oOne c¢ikar. Kiginin kendi nefsi hakkinda su-i zan etmesi baskalar1 hakkinda su-i zan
etmesinden daha iyidir (Ibn Arabi, 2006: 4).

Uzlet, hatta ziihd sozciikleri bir toplumdan, toplu yasamaktan geri ¢ekilis gibi
anlasilmaya baglandi ve bazi kimseler sehre, medeniyete, topluma, toplu yasayisa sirt
cevirmeyi, buna mukabil dogaya, vahsete, yalnizliga donmeyi tercih ettiler, tercih etmekle
kalmadilar, tesvik de ettiler. Oysa erbabi zaten uzlete ¢agirirken kimseyi fiilen insanlardan
kagcmaya, daga ¢ikmaya tesvik etmemistir. Bu aslen ne miimkiin ne de liizumlu idi. Cagr1
mesguliyetin yoniiyle alakaliydi. Uzlete, yani bir kdseye ¢ekilmek kisinin kendisine, kendi

evine, gonliine dogru ¢ekilmesi, bakislarin1 agyardan, tagradan kacirip kendisine yonelmesi
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idi. Hikmet tarihinin en 6nemli ve belki de en asli, hatta en asil ¢agris1 “Kendini Tan1” idi.

Iste bu yiizden uzlet hala kendini tanimanin, kendiyle tanismanin tek imkan.

Bu bedeni, maddi bir uzlet degil, zihni, akli, kalbi, manevi bir uzlet idi. Iste uzlet
tam da bu noktada halvet anlamimi kazaniyordu. Insan kendine, kendini tanimaya y&nelik
yolculugu (uzleti) kendi gonliiyle halvette olmasi, kendiyle halvette olmasi demekti
(Ctndioglu, 2006: 79) .

Insanin kendine olan yolculugunda en biiyiik engel diinyadir. Diinya insana kendisini

unutturur; insan kendisini fark ettiginde ise diinyay1 unutur.

“ Seyhin biri miiridiyle giderken bir koyiin yamindan ge¢migler. Seyh demis ki:
"Evladim. Ben su incir agacimin altinda biraz nefesleneyim, sen de al su testiyi, git
koéyiin ¢esmesinden dolduruver bir zahmet." Miirid gitmis ¢esmeye. Bir de ne gorsiin
gcesmenin yaninda diinya giizeli bir kiz testisini dolduruyor. Takilmig pesine... Yolda
askint ilan edivermis. Kiz da ondan hoslanmis ve "Babamdan iste beni" demis.
Delikanli da gidip babasindan Allah'tn emriyle, Peygamber'in kavliyle kizi istemis.
Adamin gozii delikanly tutmus, "verdim gitti" demis. Derken c¢ocuklart olmus,
aradan yillar ge¢mis, ¢ocuklar biiyiimiis, hatta en son gelip babalarina demigsler ki:
"Baba bize destur ver de gidip rizkimizi arayalim.” Cocuklar gitmisler, derken
bizimki iyice yaslanmig. Bu sirada kayinpederi vefat etmis, ¢cok ge¢cmeden hanimini
da kaybetmig ve éylece yalniz, tek basina kalmis. Birdenbire incir agacimin altinda
unuttugu Seyhini hatirlayp "Eyvah!” demig, "Ben ne yaptim?" Hemen kosup bir testi
almig ve ¢cesmeye gidip testiyi doldurduktan sonra kosa kosa incir agacinin yanina
gitmis. Bir bakmug ki Seyh hdld agacin altinda ayaklarin uzatmis oturmakta. Seyh
tebessiim ederek soyle demis bizim delikanliya: "Eviadim, nerede kaldin? Az kalsin
ben de gidecektim” (Ciindioglu, 2006: 110-111) .

Kissadan hisse, hepimizin unuttugu bir seyler vardir bunca vaveyla iginde.
Unuttugumuz aslinda kendimizdir, kendimizi unuturuz bu acimasiz hayatin vaveylasi
icinde. D1s diinyadaki gaileleri bahane ederek aslinda hep kendimizden kagariz ve ceza

olarak da sonunda kendimizi kaybederiz. Biitiin miicadelemiz kendimizi aramakladir.
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Diinyanin bu 6zelligi sufileri diinyaya yabancilagmaya itmistir. Sufilerin diinya
karsisindaki tavirlari, diinyaya mesafeli durmaktir. Onlara gore diinya, insan1 Allah’tan ve
yaratilig gayesinden uzaklastirmaktadir. Diinya insan1 aldatan, hileci bir kadin, yilan zehri,
algcak, gaddar ve nihayetinde insani, insani erdemlerden uzaklastiran bir tuzaktir, kurtulus
icin terk edilmesi gerekir. Ayrica diinya gegcici, degersiz bir meta ve Hak yolunda bir
engeldir. Bu 6zelliklerinden dolay:1 diinyaya yabancilasmak gerekir. Sufi diinya ile ilgili

maddi olan her seyden siyrilmalidir: Mal, miilk, kavim, kardes, dost, makam...

Uyan gafletten ey gafil seni aldatmasun diinya
Yakani al elinden kim seni sonra kilur riisva
Niyazi-i Misri G. 8/1

Ey gafil uyan gafletten seni aldatmasin diinya, elinden kurtul ki, sonra seni kilar
rezil eder.
Ne sandun sen bu gaddar1 ki ta boyle an1 sevdiin
Ani her kim ki sevdiyse dinini eyledi yagma
Niyazi-i Misri G. 8/2

Boyle onu ¢ok sevdigin bu zalimi ne sandin, kim onu sevdiyse dinini yagma eyledi.

Cok da virme kendiini diinyaya bir dem ¢ek eliin

Dondiiremezsiin bigiim kat1 agirdur bu tolab

Niyazi-i Misri G. 12/2

Kendini diinyaya ¢cok verme de bir an elini ¢ek, begim kesinlikle bu dolap agirdir

dondiremezsin.

Diinya ile baglanup kalmak neden
Istemez misin ki bulasin necah

Niyazi-i Misri G. 25/2
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Diinya ile baglanip kalmak neden, istegini bulmak istemez misin?

Diinyaniin lezzatina aldanma kim
Bir giin ola ctimle zehr-i mar olur

Niyazi-i Misri G. 56/7

Diinyanin lezzetlerine aldanma ki, bir giin ola ciimle yilan zehri olur.

Goniil virme bu diinyaya basin ugratma gavgaya
Kazandigun amel bir giin geliir mizana tolanur

Niyazi-i Misri G. 64/5

Goniil verme bu diinyaya basin1 verme kavgaya, kazandigin amel bir giin gelir
mizana dolanir.
Mal u miilk i kavm i ithvanun dahi
Terk et anlar1 sana viriir suda’

Niyazi-i Misri G. 85/3
Mal, mulk, kavm ve ihvanim dahi, terk et anlar1 sana sevdalar verir
Diinyede 6lmezden evvel kil sefer
Hi¢ edinme bir makamda sen turak
Niyazi-i Misri G. 92/2
Diinyada 6lmezden dnce et sefer, hig edinme bir makamda sen durak.
Saldun sikara hod beni avum olup bulam seni
Bagladi diinya-y1 deni latf eyle agivir yolum

Niyazi-i Misri G. 114/5

Saldin av hayvanlari igine 6ziim beni Adem olup bulam seni, algak diinyay: baglad:

latfeyle agiver yolum.
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Goziin ag perdeyi kaldur turacak yir mi gor diinya
Kat1 Mecnin durur buna goniil virlip turan insan
Niyazi-i Misri G. 129/2

Goziin ag perdeyi kaldir duracak yer mi gor diinya, muhakkak mecnun olmustur buna

goniil verip duran insan.

Diriip diinyay1 cem’ itme igende
Seniinle kalmayan mali n’idersin
Niyazi-i Misri G. 132/6

Toplayip diinyay1 cem etme 6niinde, seninle kalmayan mali n’idersin.

Ciimleden evvel sana lazim olan
Ciimle yaranuna eyle gel veda’
Niyazi-i Misri G. 85/2

Her seyden evvel sana lazim olan , biitiin sevdiklerine gel eyle veda .

180

Ey seyh! Zen-i diinyanin gel aline aldanma
Sem’i ruhi narina pervane gibi yanma
Fanidir anun hiisnii var rengine boyanma

Ahdine ve vadine goniil verip aldanma

Hakdir bu s6ziim hakla inkarina dayanma

Gergeklere teslim ol, her s6zii yalan sanma

Bu diinya yedi basli bin disli ejderdir
Her basta bin agz1 var her lokmasi ademdir
Zehridir anin tiryak, tiryaki anin semdir

Her serbeti kim i¢sen, serbet degil ol demdir
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Hakdir bu s6ziim hakla inkaria dayanma

Gergeklere teslim ol, her s6zii yalan sanma

Mat oldu nice seyhler bu diinyanin elinden
Doymadi biri bunun cadhindan ve malindan
Ibret alabilirsen al mah ile salinden

Gor nice doner tiz tiz herbirisi halinden

Hakdir bu s6ziim hakla inkarina dayanma
Gergeklere teslim ol, her s6zii yalan sanma

Niyazi-i Misri 180/1-3

Ey seyh diinyanin, kadimin gel hilesine aldanma, 1s18inin yiiz gosteren atesine
pervane gibi yanma, fanidir onun giizelligi var rengine boyanma, ahdine ve vadine goniil
verip aldanma. Hakdir bu soziim hakla inkarina dayanma, gergeklere teslim ol, her sozii
yalan sanma. Bu diinya yedi basl bin disli ejderdir, her basta bin agzi var her lokmasi
ademdir, onun zehri panzehiridir, panzezehiri onun zehirdir, her serbeti ki i¢sen, serbet
degil ol kandir. Hakdir bu s6ziim hakla inkarina dayanma, gerceklere teslim ol, her sozii
yalan sanma. Bu diinyanin elinden nice seyhler yenildi, doymadi biri bunun makamindan
ve malindan, Ibret alabilirsen al ay ile yilinden, gér nice déner tez tez herbirisi halinden.

Hakdir bu s6ziim hakla inkarina dayanma, gergeklere teslim ol, her s6zii yalan sanma.

Virme diinyaya Behisti hazer it gonliini kim
Zen-i mekkareye merdaneler aldanmadilar
Behisti G. 101/5

Ey Behisti, hileci kadindan ( diinya) gonliinii koru, mert olanlar ona aldanmadi.
Merd isen dehr-i deniden isteme hergiz murad

Kim zen-i carhun Behisti himmeti na-merdediir
Behisti G. 164/5

181

——
| —



Ey Behisti, mert isen al¢ak diinyadan murat isteme, bu felegin (Kadin) himmeti

namerdedir.

Libas-1 fahr-1 alemden gegiip dervis-i 1sk oldum
Birakdum Enveri kendiim bu ¢arh-1 asiyab icre

Enveri G. 216/9

Alemin 6viinme elbisesinden gegip, ask dervisi oldum, kendimi felegin degirmenine

biraktim.

Ya tama' kes hayat zevkindan
Ya leb-i 1a'l-i dil-sitandan ge¢
Fuzali G. 51/2

Ya hayat zevkini ¢ok istemi, onu birak, ya da goniil alan sevgilinin 14’ dudak-

larindan geg.

Miilk-i tecriddiir feragat evi
Terk-i mal eyle han-mandan geg
Fuzili G. 51/3

Istirahat (istigna’) evi istersen mal, miilkii, aileyi terk et.
I'tibar etme miilk-i diinyaya
I'tibar-1 uliivv-i sndan gec
Fuzili G. 51/5
Diinya miilkiine itibar etme, san ve seref, itabarin yiiksekliginden geg.
Ehl-i diinyanun olmaz ahireti

Ger bunu ister isen andan geg

Fuzili G. 51/6
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Sakin baglama ey Hamdi goniil diinya ‘actizina

Ki kolin boynuna anun nige pir i clivan asmig
Hamdullah Hamdi G. 85/5

Ey Hamdi, gonliinii diinya kocakarisina baglama, nice geng ve yasl ona aldanmus.

Kilma nazar taravet-i diinyaya Hamdi kim

Virdi felek yile nige bag-1 iremleri
Hamdullah Hamdi G. 168/11

Ey Hamdji, diinyanin siisiine, giizelligine aldanma, felek nice irem bahgelerini tar u
mar etti.
Male magrar olma ey hace ki bu diinya diyen
Sencileyin nice baykus uguran viranediir
Necati Beg G. 60/4

Ey hace, diinya maliyla gururlanma, diinya senin gibi nice baykusun ugup gittigi

viranedir.

“Baykus, diger ywrtici kuslara nazaran geceleri ortaya ¢ikan ve manevra kabiliyeti
daha diisiik olan bir ywtict kus tiriidiir. Fiziki olarak kanatlarmin yapist itibari ile
havada uzun siire u¢abilme kabiliyetleri yoktur Yuva yapmayan baykuslar daha ¢ok
yikinti yerlerde ve viranelerde bulunurlar. Tiirk¢ede erkusu veya yapalak da denilen
baykus divan siirinde biim, cugd adlariyla gecer. Halk arasinda puhu kusu, uckus,
sart kebe, iigi ya da tigii adlariyla bilinen tiirleri vardir “ ( Ceylan, 2007: 51 ).

Came-i tenden sikildi simdi can-1 na-tiivan
Hil’at-i in’am-1 halki kendiiye eyler mi bar
Seyhiilislam Yahya G. 47/3

Giigsiiz can viicut elbisesinden sikildi, ( bundan sonra ) halkin thsan, nimet kaftanini

(stislii elbisesini) kendine yilik eder mi?
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Nan-1 husk ile kana’at gibi bir ni’met mi var
Kiinc-i istigna gibi bir glise-1 rahat m1 var

Seyhiilislam Yahya G. 108/1

Kuru ekmek ile kaa’at etmek gibi bir nimet mi var, kana’at (tok gozliiliik) kosesi

gibi rahat bir kdse mi var?

Idiip Yahya gibi kayd-1 cihandan kendisin azad
Olup alemde bi-nam u nisan bir ad ider asik

Seyhiilislam Yahya G. 185/5
Yahya gibi diinya kaydindan kurtulup, adsiz tinsiiz bir asik ol.

Ola m1 kurtulaviiz tac i kaba kaydindan
Gezeviiz ‘dlem-i 1tlakda dervisane

Seyhiilislam Yahya G. 331/4

Sufi diinyaya yabancilastigi vakit Allah’a wvuslati erken gergeklesir. Diinyaya
yabancilagmasinin amact da vahdete ulagsmak icindir. Goniil agyardan temizlenip, tiim
masivaya yabancilastirilmadigi miiddetge yaraticiya vuslat imkansizdir. Bu yabancilagsma
sufiye gercek bilgi olan ma’rifeti bilme, yaraticiya kavusma bilgisini kazandirir. Sufiler

kana’at hazinesine, sonsuz zenginligie diinyadan, malindan, taht u ticdan gegerek

ulagmiglardir.
Boyle itsen bil hakikat sirrina
Az zamanda hasil olur 1tt11a’

Niyazi-i Misri G. 85/5
Boyle edersen bil ki hakikat sirrina, az zamanda bilgi sahibi olur.
Diinya ile ‘ukbay1 ko “ala ile uhrayi ko

Var ol kuru sevdayi ko matlab yeter Siibhan sana

Niyazi-i Misri G. 3/6
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Diinya ile ahreti, evvel ile sonray1 birak, var olan kuru sevdayi birak, Siibhan

istemek yeter sana.

Kenz-i la-yefna y1 bilmez kandediir illa fakir

Bahr-1 bi-payan1 bulmaz itmeyen terk-i siva
Niyazi-i Misri G. 4/5

Tiikenmez hazineyi bilmeyen fakirden bagka nedir, baska seyleri terk etmeyen

sonsuz deryay1 bulamaz.

Ya Rab bize ihsan it vuslat yolin1 goster
Surette koma can it ‘uzlet yolini goster

Niyazi-i Misri G. 42/1

Ya Rabbi! Bize ihsan et vuslat yolunu goster, stirette koma can et uzlet yolunu
goster.
Vasl-1 Hakk olmaga eylersen heves
‘Aska ulas gayridan gonliini kes
Niyazi-i Misri G. 77/1

Hakk’a vasil olmaga heves eylersen, aska ulas bagkasindan gonliinii kes.

‘Uzlet-i halk ihtiyar it sen sana gel ey goniil
Ta bulasin ‘uzletile Hakk katinda ihtisas
Niyazi-i Misri G. 81/4

Ey goniil halktan uzleti ihtiyar et sen sana gel, bu uzlet ile Hakk katinda bulasin
ihtisas.
Pirtinle olan ahdi giit ne’n varisa ko git
Bildiiklerini terk it ‘irfana irem dirsen
Niyazi-i Misri G. 98/5
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Pirinle olan ahdi tut neyin var ise birak git, bildiklerini terk et irfana erem dersen.

Murg-1 rithum meylini kes gayridan
Sol cemaliin sem‘ine pervane kil
Niyazi-i Misri G. 108/4

Ruh kusum, bagkasindan meylini kes, cemalin 1s18ina pervane ol.

Sufiler kanaat hazinesine, sonsuz zenginlige, saltanat tahtina, beka miilkiine;

diinyadan, malindan, taht u tacdan gecerek, yalnizlig1 tercih ederek ulasmislardir.

Buldular kiinc-i feragatde kana’at gencin
Azlsiz izzet imis uzleti dervislerin

Ahmet Pasa K. 8/7

Kiinc-i ‘uzletde Behisti bulmisam genc-i ferag
Neyleye “6zr eyleyiip gerdin-1 din-perver bana
Behisti G. 27/5

Fakr mulki taht U dlem terki efserdur bana
Stikr-1i'llah devlet-i baki miiyesserdiir bana
Fuzili G. 8/1

Cekme alem kaydini ey ser-biilend-i fakr olan
Saltanat tahtina erdin bend U zindani1 unut

Fuzili G. 39/5

Beka miilkiin dilersen varini yok eyle diinya tek
Etek ¢ek gordiigiinden aftab-1 alem-ara tek
Fuzali G. 155/1
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Ol gamzeden goniil eger istersen iltifat
Tig-i tecerriid ile cihandan alaka kes
Fuzali G. 128/6

Anka’nin tek yasadigi, ¢ok yiiksekten uctugu, bir avlanip yedikten sonra giinlerce
ve aylarca yemek ihtiyact duymadigi, hatta bir kemik pargasiyla uzun siire yetindigi inanci,
onun ylcelik, kalenderlik ve kanaatkarlik ifadelerinde kullanilmasina yol agmistir. Bu
yiizden, eski kiiltiirlimiizde bir fazilet olarak kabul edilen kanaatkarlik ve tasavvufun temel
icaplarindan olan istigna ifadesi i¢in, Anka-mesrep ve Anka-tabiat tabirleri kullanilmistir.
Anka, tekligin, tek basina yasayisin, baska bir seye ve kimseye ihtiyag duymadan kendi
kendine yetmenin, kanaatkarligin sembolii olmus efsanevi bir kustur. Onun makami Kaf
dagidir. Bu yilizden Kaf, Kaf-1 kanaat, Kaf-1 istigna, Kaf-1 uzlet tamlamalariyla
kalabaliktan, halktan, maddi alemden uzaklasmanin ve boylece Allah’a yaklagma

makamina ulasmanin ifadesi i¢in s6ylenen bir sembol olmustur (Giiler, 2014: 66 ).

Sah-1 ‘uzletde karar eyleyeliim ‘ankaves
Seh-per-i kibri koyup siyt u sadadan gegeliim
Behisti G. 318/4

Cife-i diinya degiil kerkes kimi matlibumuz
Bir boliik ankalaruz Kaf-1 kana'at bekleriiz
Fuzili G. 120/3

Ma’ni-i himmetves ehl-i stirete olmus ba’id
Tahtgah-1 Kaf-1 istignada ‘ankadir goniil
Seyh Galib G. 201/2

Asina-y1 sliret olmaz ma’ni anka gibi
‘Uzlet etdi isidenlerden 1rag oldu goniil
Seyh Galib G. 199/4
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Yalnizlikta dil de suskunlasir. Suskunluk yalnizligin getirdigi bir haldir. Stifinin bu
suskunlugu onu amacina ulastirict bir islev goriir. Sifiler tasavvufi ahvalin sozle
anlatilamayacagini sdyleye gelmislerdir. Bundan dolay1 tasavvufun “kal” ilmi degil “hal”

ilmi oldugu ifade edilmistir.

Ehl-i diller sukit tizre kamus1 miinzevi

Basin1 hirkaya ¢ekmis su yatan aslana bak
Niyazi-i Misri G. 90/2

Ehl-i diller siikit tizre hepsi yalniz basina, basinin iistline hirka ¢ekmis su yatan
aslana bak.
Kuri 1af ile makstd ele girmez
Yiri hal ehli ol kali n’idersin
Niyazi-i Misri G. 132/10

Kuru laf ile istek ele girmez, yiirii hal ehli ol s6zii n’idersin.

Stfiler goriiniiste yapayalniz goriiniirler; ama i¢ diinyalarinda her anlariyla Allah
iledirler. Allah onlara manevi alemin penceresinden ¢ok farkli bir ruh diinyas1 agmistir.
Onlar bu pencereden disariya bakarken diger insanlarda c¢ok farkli duygular yasarlar,
madde ve mana alemine farkli bir bakis agisiyla bakarlar. Elde ettikleri bu ruhi aydinlanma
ile gevrelerinde kendi seviyelerinde bir insan bulmakta sikint: yasarlar. Insanlar onlarin bu

halini kavrayamadiklarindan bu durum onlar1 kimsesizlige itmistir.

Bi-kesem bu ‘dlem igre sirrima yok mahremiim

Bilmedi derdiim benim ne kavm u ne kardaslar

Niyazi-i Misri G. 55/5

Kimsesizim bu alem igre sirrima yok mahrem, bilmedi derdim benim ne kavm ve

ne gardaslar.
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Haliime haldas olur hem sirruma sirdas olan
Ciimle tagildi basumdan kalmadi haldaslar.
Niyazi-i Misri G. 55/6

Alime haldas olan hem sirrima sirdas olan, ciimle dagildi basimdan kalmadi
haldaslar.

Mahv-1 sirfa diisdi ¢iin dil bunda ben oldum garib
Yaliniz kaldum dokiildi kalmadi koldaslar
Niyazi-i Misri G. 55/7

Mahv-1 sirra diistii ¢iin goniil bunda ben oldum garib, yalniz kaldim tiikendi

kalmadi arkadaslar.

Mantiku’t-Tayr’un 1agat-1 muglakindan soyleriiz
Herkes anlamaz bizi bizler muamma olmusuz

Niyazi-i Misri G. 76/4

Lafz u sOret cism ile anlamak isterler bizi
Biz ne elfazuz ne suret ciimle ma‘na olmusuz

Niyazi-i Misri G. 76/5

Bir kimse seniin olmadi hi¢ razina mahrem
Bilmem bu cihan i¢in yek-dane mi geldiin

Niyazi-i Misri G. 95/6

Hi¢ kimse olmadi senin sirrina mahrem, bilmem bu cihan igin benzersiz olmaya m1

geldin.

Bir kimse ‘aceb yokmu ki ana sinemi yaram
Serh ide ana haliimi sinemdeki yaram

Niyazi-i Misri G. 121/1
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Acaba bir kimse yokmu ki ona sinemi yarem, halimi sinemdeki yaram ona

aciklaya.

Bir enisiin yok ‘aceb hasretdesin
Rahat1 terk eylediin mihnetdesin
Niyazi-i Misri G. 38/5

Bir dostun mu yok aceb hasrettesin, rahati terk eyledin mihnettesin.

Kimse mahrem olmadi hi¢ razina
Bilmediler seh-siivarun kandediir

Niyazi-i Misri G. 38/8

Kimse agina olmadi hig gizli sirrina, bilmediler bas binicin nerdedir?

Ciin gel old1 yaliniz girdiim yola tenha garib
Dide giryan sine biryan ‘akil hayran bi-haber
Niyazi-i Misri G. 39/5

Ne zaman “gel” oldu yalniz girdim yola tenha garib, gézyash gogsiim kebap akil

hayran habersiz.
Sohbet-i sahib-diliin bin can ile mistakiyam
Ehl-i “irfan olmayandandur Behisti ‘uzletim
Behisti G. 333/5
Onlarin yalnizligindan ancak onlar gibi yalnizlig1 yasayanlar bilebilir.
Yiiri var ehl-i tecridi ‘alaik ehline sorma

Ani can u cihani terk ediip deyyar olandan sor
Niyazi-i Misri G. 58/2
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Yiirti var yalniz kalmis kisilerle olanlara sorma, onu can ve cihani terk edip yer yurt

sahibi olandan sor.

Ey Niyazi bu riyazat yolina kim gitdiyse
Buldilar sol zevki kim buld1 an1 ancak havas

Niyazi-i Misri G. 81/5

Ey Niyazi bu riyazat yoluna kim gittiyse, bu zevki bulmak istersen, bunu ancak

havas ehli buldu.

Bu meclisden heman ‘uzlet-giizin olmak gerek Yahya

Tahammiil eylemez ‘akil olan evza-1 mestane

Seyhiilislam Yahya G. 355/5

Sarhosun hallerine akil olan tahammiil etmez, onun i¢in ey Yahya yalmzlik kose-

sine ¢ekilmek gerek, bu meclisi terk etmek gerek.

Diinyaya baglanmak tuzagindan kurtulmanin yolu agka baglanmaktir. Bu diinyada

kalindig slirece zahmet artacaktir.

Andadir raz-1 adem sirr-1 viciad

Higdir yokdur bekadir ad1 agk

Eylemekdir kendiiyi mahz-1 reca

Ciimleden kat’-1 recadir ad1 ask

Can u canandan miberra muttasil

Bir bilinmez miidde’adir ad1 ask

Simdi Galib bir seh-i ali-cenab
Gonliimiizle asinadir ad1 agk

Seyh Galib G. 168/2-5
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Iska ta diisdiin Fuzili ¢ekmediin diinya gamin
Bil ki kayd-1 1sk imig dam-1 ta‘allikdan necat
Fuzili G. 40/7

Ey Fuzili, agka diistiikkten sonra diinya islerinden dolayr gam g¢ekmedin, bil ki

diinyaya baglanmak tuzagindan kurtulmanin yolu aska baglanmaktir.

Mariz-i derd-i iskam terk-i alemdiir muradum kim
Bu na-hos miilkde eglendigiimce mihnetiim artar
Fuzali G. 81/4

Kise-i ‘uzletde Behisti gibi
Rabbiimiize hamd u sena eyleriiz

Behisti G. 198/5

3.4.1.2 Halvet

Halvet, kelime anlami olarak “ 1ssiz yerde yalniz kalma” ( Tirkge Sozliik 2005:
838 ), “biisbiitiin yalniz durmak, tenha yer, tenhada kalma, ibadet, zikir ve riyazet ile
mesgul olmak {izere tenha bir hiicreye kapanma ( Devellioglu, 2000: 320 ) gibi manalara
gelir. Tasavvufi manada ise, bir kenara cekilip, kimseye karigmadan zikir ve vird ile
mesgul olmaktir. Allah’la beraber olmak ve yalniz olmak topluluklardan ve
kalabaliklardan uzak kalmaktir. Kisinin yalniz kalarak halktan uzaklasip Rab ile basbasa

kalma ve kendini manevi yiikselise hazirlama olayidir.

Sufilerin en belirgin 6zelliklerinden biri yalniz yasamayi tercih etmeleri ve Hak'la
olmak i¢in halktan ayr1 kalmaya 6nem vermeleridir. Baslangicta, toplum hayatini terkedip
evinin bir kdsesinde inzivaya ¢ekilen veya 1ss1z yerlerde yagamayi tercih eden zahidler
daha sonraki donemlerde de bu adetlerini siirdiirmiisler. Bazi mutasavviflar ve tarikat
mensuplar1 bu yolda onlar1 takip ederek halveti tasavvufi hayatin bir unsuru haline
getirmislerdir ( Uludag, 1997: 386 ).
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Sufiler, birer oyalanma ya da gaflete dalma sebebi olan diinya ve igindekilerden
alakalarin1 keserek, kendilerini kontrol edip nefislerini hesaba ¢ekmek icin halvet yolunu

tutmuslar.

Toplumun bozulmasi, din ve ahlak dis1 davraniglarin yayginlasmasi, zulim ve
haksizliklarin artmasi gibi olumsuz gelismelere karsi verdikleri miicadelenin basariya
ulagamayacagi kanaatine varan bazi sufiler, hi¢ degilse kendilerini kurtarmak ve daha fazla
giinaha girmemek icin bir koseye ¢ekilmeyi, zorunluluk bulunmadik¢a toplum arasina
girmemeyi tercih etmislerdir. Bir kisim zahid ve sufilerr daha da ileri giderek evlerini terk
etmisler, mezarliklarda, viranelerde, harabelerde, hatta bazilari magaralarda yasamaya

baslamiglar ( Uludag, 1997: 386 ).

Stfiye halvet esnasinda ¢ok seyler malum olur. Toplum iginde yasayamadigi
manevi lezzeti ve rahathig1 yasar. Kimi ebedi 6liimsiizlikk suyunu tadar, kimi hayal-i yar ile

basbasadir, kimi ise gizli sirlar1 kesfeder.

Ahmeda Ab-1 Hayat: ebedi ister isen
Gel gor us hak-i der-i halveti dervislerin
Ahmet Pasa K. 8/10

Biz hayal-i yari tenha gormege
Ey Behisti olmisuzdur halveti
Behisti G. 521/5

Gamun kim doktii kanum dilde pinhan oldugun bildiim
Ki halvet ¢ekmegiin te'siri kesf-i sirr-i batindur
Fuzili G. 108/4

Hali etmis gayrdan ziilfiin hayali gonliim
N'ola sahib-kesf ise bir 6mrdiir halvet ¢eker
Fuzili G. 110/3
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Terk it Niyazi sen seni bir eylegil can u teni
Tuysam diyen Hak sirrin1 sirr-1 Huda halvetdediir

Niyazi-i Misri G. 53/7

Terket Niyazi sen seni bir eyle gel can-u teni, hakk sirrin1 duysam diyen Hiida’nin
sirr1 halvettedir.
Bu halvete bakma giizaf zevk u safa halvetdediir
Halvetle kil i¢tini saf nlr u ziya halvetdediir

Niyazi-i Misri G. 53/1

Sana nefsini bildirir lmezden evvel 6ldiiriir, i¢in halvetle olsun saf aydinlik ve nur
halvettedir.
Nefsiini sana bildiiriir lmezden evvel 6ldiiriir
Yokluk yolin1 tuygurur fakr u fena halvetdediir
Niyazi-i Misri G. 53/2

Sana nefsini bildirir 6lmezden evvel dldiiriir, yokluk yolunu duydurur fakr-u fena
halvettedir.
Derya olup turmaz cosar talazlanup basdan asar
Kendiizini bilmez sasar ‘agk u heva halvetdediir

Niyazi-i Misri G. 53/3

Derya olup durmaz cosar dalgalanip bastan asar, Sasar kendisini bilmez agk ve heva
halvettedir.
Enciim ile sems ii kamer ateslere diismiis yanar
Yir oturup gokler doner arz u sema halvetdediir
Niyazi-i Misri G. 53/4
Yildizlar, giines ve ay ateslere diismiis yanar, yer oturup gokler doner yer ve sema
halvettedir.
Ag g0zini ibretle bak birdiir kamu yakin 1rak
Deprenmez olur dil tudak vasl u lika halvetdediir
Niyazi-i Misri G. 53/5
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Ac gbzlinii ibretle bak birdir hepsi yakin veya uzak, deprenmez olur dil dudak vasl
ve kavusmak halvettedir.
Firkatde vuslat isteyen mihnetde rahat isteyen
Vahdetde ‘isret isteyen ‘ays u beka halvettediir
Niyazi-i Misri G. 53/6

Avyrilikta vuslat isteyen sikintida rahat isteyen, Vuslatta icmek isteyen zevk ve beka
halvettedir.
Halvet-i has eyleyip bu encimende na-gehan
Bab-1 Huld-1 ma'neviyi kildi Rizvan-ves penah
Seyh Galib G. 53/5

Mahrem-i halvet-saray-1 zevki ol Galib de gor
Bagkadir rez duhterinin mesreb-i ferzanesi
Seyh Galib G. 328/7

Gireli halvet-i ma'naya lafizdan Galib
Bu zuhirat kamu ayn-1 butin oldu bana
Seyh Galib G. 7/7

Vahdetde vii kesretde oldun ni¢e dem pliyan

[sterdin o meh-rliyu riiz u seb olup cliyan

Ciin halvet-i ma'nada buldun o sehi pinhan
Seyh Galib TAH. 2/2

Halveti Redifli Gazel

Goniilleri toldurur erenleriin halveti

Oliileri dirildiir erenler halveti

Yaka yaka kiil ider, her dikeni giil eder

Hakdan yana yol eder erenlerin halveti
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Sidk ile giren kisi, ah u zar olur isi

Gozden akidur yasi erenleriin halveti

Tuygurur ol illeri tiz gegiiriir billeri

Yakin ider yollar1 erenleriin halveti

Iciine bir od salar nefsiin sifatin yakar

Canun gozini agar erenlerin halveti

Seni sana bildiiriir, aglar iken gtildiirtir

“Irfan ile toldurur erenleriin halveti

Niyazi sen var yiiri sanma ant zahiri
I¢eriiden igerii erenlerin halveti

Niyazi-i Misri G. 182/1-8

Erenlerin halveti goniilleri doldurur, Erenlerin halveti 6liileri diriltir. Yaka yaka kiil
eder, her dikeni giil eder. Erenlerin halveti Hakk’dan yana yol eder. Sidk ile giren kisi, ah
ve inleyis olur isi, Erenlerin halveti gozden akitir yasi. Duydurur ol illeri tiz gegirir
tiimsekleri, erenlerin halveti yakin eder yollar1. Igine bir ates salar nefsin sifati1 yakar,
Erenlerin halveti canin goziinii agar. Seni sana bildirir, aglar iken giildiiriir, Erenlerin
halveti irfan ile doldurur. Niyazi sen var yiirii sanma ani1 zahiri, Erenlerin halveti i¢ten

igerl.

Nefsin tezkiyesi i¢in halvete ¢ekilen sifi, girdigi karanlik oday: kabir ve cilibbesini
de kefen olarak kabul eder. Boylece 6lmeden evvel 6lmeyi deneyimlemis olan sifi, oradan

ciktiginda yeniden dogmus gibi olur.

Habs-i cism 1 nefs iden canin ider elbet halas
Halvetin rGsen ider envar-1 Hakk’un celveti

Niyazi-i Misri G. 192/2
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Cisim ve nefsini hapis edenin cani elbet kurtulur, halveti aydinlatir, Hakk nurlarinin
celveti.

Tasavufta genellikle halk ile beraber olan bir kimsenin Hak'tan uzak kalacagina
inanilir. Ancak zahid ve sufiler, gercek halvetin kalben ve zihnen halktan ayr1 kalarak
kendini Allah ile birlikte hissetmekle yasanabilecegini, bu durumda toplum icinde
yasamanin kalben Hak ile birlikte olmaya engel teskil etmedigini belirtirler. Nitekim

bedenen halktan ayr1 olan bir kimse zihnen onlarla birlikte olabilir.

[k sufi miielliflerden Abdiilkerim el-Kuseyri arifi “kain ve bain” (halk iginde iken
onlardan ayr1 olan kisi) diye tarif eder (er-Risale, 608 ). "Tevhid ehli, bedenleriyle esyada
(diinyada) bulunur, ancak ruhlartyla diinyadan ayri olurlar" diyen Ciineyd-i Bagdadi (Bk.
Serrik, 432), "Bedenimle halk igindeyim, fakat ruhumla dostum olan Hak ile birlikteyim"
diyen Rabia ei-Adeviyye ayni diisiinceyi ifade etmislerdir (Uludag, 1997: 387).

Halvet der-enciimen olarak tanimlanan bu durum topluluk i¢inde yalnizlik, halk

icinde, fakat tek bagina diye tarif edilmistir.

Gergi slret ‘dleminde sandilar kesretdeyiiz
Kesret i¢re bilmediler ferd i tenha olmusuz

Niyazi-i Misri G. 76/2

Halvetden itdiim rihleti, kesretde buldum vahdeti

Bézarda diizdiim halveti riz u sebiim ‘1yd i berat

Niyazi-i Misri G. 15/5

Halvetten go¢ edince birligi coklukta buldum, Carsida halveti yapinca gecem ve

giindiizim bayram ve kurtulustur.

Asik odur ki Galib sehrinde ola riisvay
Sahra vii deste gitme Mecniin yabana soyler

Seyh Galib B. 29
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3.4.1.3 Erbain

Tasavvufta erbain, sifinin gida ve uyku ihtiyacini yavas yavas azaltarak, kirk giin
gozlerden uzak bir mekanda ibadet ve zikir ile gegirmesidir. Sufiler, kirk rakaminin
dayanagi olarak, Hz.Musa’nin Tur-i Sind’daki otuz giine on giin daha ilave edilerek

toplamda “kirk gilinliik” halvet tecriibesini gosterirler.

“Musa ile otuz gece (bana ibadet etmesi i¢in) sozlestik ve buna on gece daha kattik.
Boylece Rabb’inin tayin ettigi vakit, kirk geceye tamamlandi. Miisd, kardesi Harin’a
dedi: ‘Kavminin i¢inde benim yerime geg, 1slih et, bozguncularin yoluna uyma.’
Miisa tayin ettigimiz vakitte bizimle bulusmaga gelip de Rabb’i ona konusunca:
‘Rabbim bana (kendini) goster, sana bakayim! Dedi. Rabb’i buyurdu ki: ‘Sen beni
goremezsin, fakat daga bak, eger o yerinde durursa, sen de beni goreceksin!” Rabb’i
daga goriiniince onu darmadagin etti. Miisd da baygin diistii. Ayilinca: ‘Sen yiicesin,

sana tovbe ettim, ben inananlarin ilkiyim!’ dedi ** (Esed, 2001: 142-143).

Kirk giin boyunca Rabbine ibadet eden Hz. Musa’ya yaraticisindan hitap gelir.
Mutasavviflar kirk giinlik halvetin sonunda Allah Hz. Musa’yr 6diillendirdigi gibi

kendilerini de odiillendirecektir.
Erbain’iim ¢iin tamam old1 dahi on giin gecer
Hatm olur menzil meratib can olur canan bana

Niyazi-i Misri G. 5/2

Halvette kirk giin tamam oldu dahi on giin geger, Mertebeler bitmis canan can olur
bana.

Habsilim bu giin kirk erbain old1 tamam Deccal lain
Kild1 beni Rabbiim emin, ya sen beni, ya ben seni

Niyazi-i Misri G. 174/3
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3.4.2 Varolussal Yalmzhk ve Ezeli Ask

“’Diinyada hepimiz sallantili, korkuluksuz bir képriide yiiriir
gibiyiz. Tutunacak bir sey olmadi mi insan yuvarlanir.
Tramvaylardaki tutamaklar gibi. Uzanir tutunurlar. Kimi
zenginligine tutunur, kimi miidiirliigiine; kimi isine,
sanatina. Cocuklarina tutunanlar vardiwr. Herkes kendi
tutamaginin en iyi, en yiiksek olduguna inanir.
Giiliingliigiinii fark etmez. Kagizman koylerinden birinde bir
cift okiiziine tutunan bir adam tanidim. Okiizleri besiliydi,
piril purildi. Herkesin, - Veli aganin okiizleri gibi okiiz,
yoktur,” demesini isterdi. Daha giiliin¢leri de vardiwr. Ben,
toplumdaki degerlerin ikiyiizliiliigiinii, sahteligini,
giiltingliigiinii goreli beri, giilting olmayan tek tutamagi

artyorum: Gergek sevgiyil”’

(Yusuf ATILGAN/ Aylak Adam )

20. yy’da bir felsefe ekolii olarak diisiince vitrinindeki yerini alan varolusculuk,
koklerinden kopmus (...), temelini yitirmis, ge¢mise, tarihe giivenini kaybetmis (...),
toplumda yabancilagsmis (...), mutsuz, huzursuz insan varhigini dile getiren bir felsefedir.
Bu felsefe, daha c¢ok toplumun iginde yasayan bireyin tehdit altinda oldugu (...),
giiniimiizle gelenek arasindaki baglantinin koptugu (... ), insanin manasiz bir varlik haline

geldigi, kendi kendini yitirmek tehlikesinin bas gosterdigi yerde ortaya cikar.

Bazi diisiiniirler —6rnegin Tillich- bu ¢ikisin koklerini makinecilikte buluyorlar.
Makinenin iiretimde kullanilmasi bir takim ters sonuclar doguruyor: Bir yandan, insan
gitgide islettigi makinenin egemenligi altma giriyor. Oziinii, benligini, bilincini, kisiligini
giinden giine yitiriyor. Neredeyse, donen carkin bir vidasi haline geliyor, nesnelesiyor.

13

Giderek insanoglu Sartre’in degisiyle ““ nedensiz, zorunsuz, anlamsiz bir varlik” haline

geliyor. “Geg¢migsiz, desteksiz, yapayalniz bir varlik.”
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Varolusguluk, adi gegen durumu yerine gére hem yansitan, hem de ona tepki
gosteren bir felsefedir. Bundan 6tiirii, varoluscu yazarlar ¢agimiz kisisinin birakilmighigini,
yalnizligini umutsuzlugunu, giivensizligini belirtmekle yetinmezler. Bu kisinin kendini
tanimasini, 6ziinii yaratmasini, benligini kazanmasini, baskidan kurtulmasii da isterler

( Sartre , 2002: 9-11).

Burada Dinci ( Hiristiyan) varolusgular Séren Kierkegaard, Gabriel Marcel baslica

ilgi konumuz olacaktir.

Kierkegaard’a gore varolus nesnel olarak ortaya konamaz; varolus sonlu bir kiginin
sonsuz olanla kisisel (6znel) deneyimini ifade eder. Sonlu bir kisinin sonsuz olanla kisisel

deneyimi ise, varolusu gergeklestirmenin degisik asamalarina gore ortaya konur (Godelek,
2008: 363).

Kierkegaard, bu asamalar1 estetik, ahlaki ve dini olmak tizere ii¢ ¢esit varolus alani
olarak ifade eder. Ayrica bu ii¢ varolus alanina bir de ¢6ziim Onerisi olarak sevgi alanini

ekler. Bu son evre diger varolus evreleri arasindaki diizeni saglamaktadir (Celebi, 2008: 7).

Kierkegaard, bu varolus alanlari igerisinde dinsel varolus alaninin en yiiksek yasam
bigimi olarak goriir. Bu yasam bigimin benimseyenleri “Iman sovalyesi” olarak niteler.
Iman sovalyesi kalabaliklarm iginde yalmzdir. Siirekli bir gerilim halindedir. Hep bir
basinadir. Hi¢bir zaman bir dinlenme noktasi yoktur. Devamli tetiktedir ve siirekli bir
yalmzlik igindedir. Iman sovalyesi, kozmik izolasyon iginde, asla higbir ses isitmeden
kendi korkutucu sorumlulugu omuzlarmda yapayalmiz yiiriir. izolasyon, sorumlulugun
agirhigint arttirmaktadir. Disaridan hicbir yardimin gelmemesinden dolay: birey yalnizligi
icinde kalir. Tiim baglantilardan uzak mutlak bir izolasyon, birey olmak i¢in gerekli bir
sarttir. Evrensel izolasyon iginde birey olmanin sorumlulugu daha bir agir gelmektedir.
Kozmik izolasyon, iman sovalyesinin en belirgin 6zelligidir. Bu izolasyon nedeniyle iman

sOvalyesi korkutucu bir sessizlige gomiilmistiir (Ataer, 2006: 113 ).

Kierkegaard tercihini bu yasam bi¢iminden yana kullanir. Bu yasam big¢iminde

birey bireyselligini tamamen bir yana birakarak tam bir teslimiyet i¢inde Tanri igin
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yasamay secer. Kierkegaard’a gore, mutlak teslimiyet kisinin, Tanri’nin isteginin disinda
her seyden vazge¢mesidir. Maddi seylere duyulan sevgi, kisiyi Tanri’dan
uzaklastirmaktadir (Ataer, 2006: 64).

Diinyada bir bagina kalan insan, fizik bedeninin sinirliliklarindan dolayr pek ¢ok
olay karsisinda kendisini yenilgiye ugramis hisseder. Yenilmislik duygusuyla birey,
sigmabilecegi bir ” Yiice Gii¢ “ arayisina girer. Bu anlamda Tanri, onun igin teselli olacak,
kisi fiziki yetersizligini onun varligina iman ile asmay1 deneyecektir. Kierkegaard’a gore
diinyada iken kisi fark etse de fark etmese de mutlak bir yalnizlik i¢indedir. Burada
kendisini anlayacak kimseden yoksundur. Ne kimseye kendini anlatabilir ne de kimseyi
anlayabilir. Insan yalnizca Tanri’min karsisinda anlasilabilmektedir. Yalmzca kendisini
Tanrr’ya anlatabilmektedir. Insanin Tanr1’yla kuracag bu iliski iman merkezli olacaktir.
Insan, Tanr’’nin 6niinde bir ‘6zne’ olarak durdugu zaman da varolusun gercekligini

yakalamis olacaktir (Ataer, 2006: 91).

Askin varlik olan Tanri, kendisine degen her seyi kendisi gibi yliceltmektedir.
Kendi ontolojik diizeyine dogru olan bu yiikselis, iman eden insan1 sonsuza gotirmektedir.
Kierkegaard’in anlayisinda iman, insanin ontolojik yapisina deger katmakta; onu,
inanmayana kiyasla daha degerli kilmaktadir. Iman eden insan da, Tanr’ya yonelttigi
iman1 sayesinde bu biiyilk evrende yalnizlik ve terk edilmislik duygularindan

kurtulmaktadir (Ataer, 2006: 47).

Tanri-insan iligkisinde Kierkegaard, daha ¢ok ‘Tanri sevgisi’ iizerine vurgu yapar.
Kisi, kendini tamamlamak i¢in Tanr1’yla iliskide olmak zorundadir; ancak bu iligki kisinin
gercek varolusunu kazanabilmesi i¢in zaruri olmasina karsin keyfiyet agisindan zorunlu bir
iliski degildir. Iliskinin kendisi kadar bu iliskinin mahiyeti de &nemlidir. Kierkegaard’a
gore, kisi, Tanr’yla sevgi eksenli bir baglanti kurabilirse ancak, benlik biitiinliigline
kavusabilecektir. Tanri’yla sevgi zemininde kurulan bagda kisi, kendini sevdigi kadar

Tanrt’y1 sevmekte; “Tanr1’y1 sevdigi kadar da kendini sevmektedir (Ataer, 2006: 68).

Kierkegaard, sevginin kaynagini bu diinyada gérmez. Ona gore, Tanri’nin bir

vergisi olarak bu diinyaya gelmistir. “Insan sevgisi Tanr1 sevgisinden kaynaklanir.” Bu
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sevgi, “sonsuzluk, simirsizlik, ol¢iilemezlik” 6gelerinden olugur. Tanrisal kokenli bu 6geler
yok oldugunda, sevginin kendi bagiyla olan iligkisi kesilmektedir. Sevgiyi de bu Tanrisal
kokenin disinda anlamak miimkiin degildir. Bu yiizden Kierkegaard’a gore, kisi ancak
Tanr1 huzurunda kendisi olabilir ve ben bilincine erisebilir. Bireyin ebedi 1starabini fani
1stiraba dontistiirerek yasamast bir liituftur, birey bunu ancak Tanr1 sevgisi, sonsuz sevgi ile

gerceklestirebilir.

Kierkegaard’ta sevgi, “Tanri ile insan arasindaki iliskinin yolu”dur. O halde “insan
sevgisinin tek dogru nesnesi sevgidir, o da Tanr’dir. Tanr1 insanlart sevdigi igin
yaratmustir (Celebi, 2008: 22).

Felsefi diistiniis tarziyla Kierkegaard’a en yakin duran Marcel’dir. Marcel, iki
temel kayginin felsefesine hakim oldugunu belirtir. Birincisi “varligin gerekliligi”, ikincisi
ise varliklart birbirine baglayan esrarlt iliskiler ve tekillikleri iginde wvarliklarin

saptanmasidir (Musta, 1988: 37).

Marcel’e gore varligin delil veya ispata ihtiyaci yoktur. Varlik kendiliginden
delillendirilmistir, dolayisiyla bu hususta sOylenebilen her sey, bu temel tecriibbeden
dogmaktadir. Marcel, “varlik nedir” sorusunu problem ve sir ayrimiyla agiklar. Marcel’e
gore, varlik hakkinda sorulan bu soruyu, oniinde duran bir obje gibi sormak yanligtir.
Ciinkii varlik bir obje olmayip, benden ayrilmayan bir hazir olustur; ne tasavvur edilir, ne
de ispatlanabilir fakat duyulur ve yasanarak dogrulanabilir. Ne hesab1 ¢ikarilabilir ne de
belirlenebilir, fakat taninir ve yaklasilir. Marcel’e gore, nesnel varlik ile varolus, varligin
kokten farkli boyutlarina aittir. Bu gercek ise cisimlesme denilen temel veride, bir bedene
biirlinmiigliikte, acik secik bir bicimde ortaya c¢ikar. Bedenim ile kendim arasinda
gerceklesen bu iliskiyi Marcel, “ben”in inkar edilemeyecek diizeyde varolan bi¢im olarak
gorlir. Varlik- ben (I’etre-moi)“i sir olarak goriir ve bu noktada sir ile problem ayrimini
ortaya koyar; ve sirra ulasmanin aragsiz bir tecriibe ile miimkiin olacagini, bu tecriibenin

ise ontolojik bir baglanma ve sadakat ile gerceklesecegini sdyler (Ustabasi, 2011: 21).

Marcel’de “ben” ile “bagskalar1” iliskisinde {i¢ ayr1 boyutun oldugunu goriiriiz.

Bunlar sey, o ve (mutlak ) sen boyutlaridir. “sey” boyutu, “ben”in pek ¢ok bakimdan
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aligveris (iliski) i¢inde oldugu cansiz objeleri (nesneleri) dile getirir (Musta, 1988: 94).
Marcel esyanin bize sahip olmasi tehlikesine isaret ederek var olmak yani (étre) icin “var”

yani sahip olmanin asilmasini vurgular.

Marcel’in “O” diye dile getirdigi varliksa, toplumda belli bir yeri, gorevi olan
(erkek ya da kadin) ancak benim i¢in dogrudan dogruya iliskimin olmadig: rastgele bir
insandir. O, kendimi bir nesne olarak kesfettiZim anda yine bir beden varligi olarak
kesfettigim bir insandir. O da tipki benim gibi viicuda gelmis, bedenli bir varliktir. Ozce
bir ayrim gerektirmeksizin yeri bagka biriyle degistirilebilen bizzat muhatabim olmayandir.
Oteki ile olan ilk karsilasma noktamdir ve “O” nu nesneden ayr1 kilmakla beraber, “O”
nunla olan iliskim neredeyse bir nesne iligkisindedir. Bana uzak olan, iliskiye girmedigim,
baska biriyle yer degistirebilecek Ozellikte olup benim i¢in tanimlanabilir bir anlami
olmayandir. Belirtmemiz gerekir ki Marcel O’nla olan iliskim “Sey” den farklilik arz
ettigim her ikisinde de sahip olma unsuru bulunmakla beraber, O’nunla olan iliski boyutum
dogasinda “ben-sen” iliskisine donlisme potansiyeline sahiptir. Ancak sey icin bu s6z
konusu degildir. Bununla beraber, ben kendisini “0” ile temellendirmez bunun ig¢in
baglanabilecegi bir “sen”e gereksinim duyacaktir. Marcel, “mutlak sen”i Tanr1 anlaminda

kullanir ve bu iliskiyi sdyle agiklar:

“Tanri’yla benim aramda iliski bir ozgiirliik iliskisidir. Bu iman askiyla kusatilmis
bir iligkidir ve dogrulamas: ancak imanla miimkiindiir. Diger taraftan Tanri’yla

aramda olan iliskide dsiklarin aralarinda kurduklar: bir ask iliskisi vardir*

(Ustabasi, 2011:109).

Marcel , “ben” “mutlak sen” arasindaki iliskiyi aski temele alan bir diisiinceyle
ortaya koyar. Ancak, Marcel once, “baglanma” ediminden s6z eder. Ona gore, Mutlak
Varlik olan Tanri’nin sirrini bilgiyle ¢cozemeyiz. Sadece aracisiz bir tecriibe, insan1 Mutlak
Varlik’a yaklastirabilir. Bu da ancak baglanma edimiyle olur. Marcel’e gore, en 6nemli
baglanma edimi agktir. Cilinkii agk, yalnizca ahlaki bir degere sahip degil, metafizik degere
de sahiptir. Ask ben-merkezliligi asip kisiyi baskasina baglamakla kalmaz, ayn1 zamanda

gerilimleri de ortadan kaldirir. Boylece sevenler arasinda bir iletisime imkan veren ask,
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onlar1 zaman &tesi bir gerceklige, baska bir deyisle ebediyete tasimaktadir (Durakoglu,

2013: 16).

Islam tasavvufunda bu ask iliskisi “Misak”a dayandirilir. Misak birgok ayette
kullanilmig Kur'ani bir kelime ve kavramdir. Bunlardan biri, A'raf suresinde yer alan bir
ayet olup bu ayette Allah, ademogullarinin ziirriyetiyle yaptigir s6zlesmeden [misak] s6z
eder. Bu ayette Allah sO0yle buyurur: Ve senin rabbin, her ne zaman ademogullarinin
sulblerinden onlarin soylarini ¢ikaracak olsa, onlar1 kendileri hakkinda taniklik etmeye
cagirir: "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" Onlar, cevaben: "Elbette!" derler, "Buna
taniklik ederiz!" (Esed, 2001: 309).

Mutasavviflar, iste bu ayetin tefsirinde ezeli ask konusunu giindeme getirmislerdir.
Bu ayetin tefsirinde mutasavviflar insanogullarinin ziirriyetlerinin yaraticiyla yaptiklar
sozlesmeyi [misak] ask sozlesmesi saymislardir. Mutasavviflara gore Allah, ben sizin
mahbubunuz degil miyim demis, ruhlar da evet demisler ve boylece Allah insanogullarinin
ruhlariyla sdzlesme yapmistir. Bu sdzlesme ruhlarin cisim alemine ya da beseriyet alemine
girmelerinden Once, yani ezelde gerceklesmistir. Bu Yiizden de insanin Allah'a olan sevgisi
ezeli ve fitri bir sevgidir. Kullarin ve oOzellikle Allah dostlarinin diinyada Allah'a
duyduklart sevgi, aslinda bu ezeli sevginin aynisi ve ona olan bu ahit ve vefalarinin

tazelenmesinin sonucudur.

Ezeli sevgi genellikle Allah'in misak giiniinde ademogullarinin ziirriyetlerine karsi
gosterdigi 6zel inayete isarettir. Daha sonradan misak giiniindeki ezeli sevgiden s6z eden
Ahmed Gazali gibi seyhler, Allah'in kullarina seslenisini (elestu birabbikum) bu anlamin
belirmesi olarak kabul etmislerdir. Onlara gore bu seslenis, aslinda yiice Hakk'in giizellik
ve cemalinin ademogullarinin ruhlarma tecellisiydi. Allah o giin masuk slretinde tecelli
etmistir. Bu zuh(r ve tecellinin 15181yla ruhlar Allah'in yiiziine bakabilmisler ve ilk bakis
olan bu bakis sayesinde asik olabilmislerdir. Ezeli ask nazariyesi ve bunun yaninda misak
ya da bezm-i elest ile Hakk'in masuk stiretinde tecellisi, ruhlarin bu siirete bakislari ve

kalplerde meydana gelen agk konusu tasavvuf siirine girmistir.
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Stfi mesrep ve arif sairler de kendi asklarinin koklerini bu aleme giris Oncesine

vardirmislar ve kendilerini ezelden asik saymislardir (Ptarcevadi, 1998: 375-378).

Bilmez ge¢inme simdi bizi kim seniinle biz
Bezm-i ezelde ‘alem iden asinalaruz
Behisti G. 209/2

Kadimi bende kim sahum goriip bilmezlige urma
Seniinle kani ol bezm-i ezelde olinan misak

Behisti G. 250/3

Ezelde can ile canane asinalar imis
Ciin eylediir ya ne hacet ki ben arada olam
Behisti G. 337/4

Can u dilden ‘aceb mi yad olsam
Ezeli asinaya ugradum
Behisti G. 345/3

Ne hikmetdiir bu kim fikr-i lebiinsiiz bana dirlik yok
Meger kim an1 Kassam-1 Ezel bahs itdi canumdan
Behisti G. 426/4

Meskeniin bezm-gah-i vahdetdiir
Ey Fuzli bu hak-dandan geg
Fuzili G. 51/7

Diismesin hi¢ kimse ya Rab ben kimi yardan ciida

Ta ezelden bdyle yazilmis ser-encamim beniim

Fuzili G. 194/3
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Seni sem’ eyleyen bezm-i ezelden
Beni sevkun ile pervane kildi

Hamdullah Hamdi G. 193/2

Hamdi cefay1 hos gor ¢ilin kismet-i ezelde
‘Asiklarun nasibi cevr ii cefdya diisdi

Hamdullah Hamdi G. 200/5

Birbiriyle asinaliklar ezelde var imis
Dameniimle eldeki ¢ak-i giriban soylesiir

Enderunlu Hasan Yaver G. 67/3

Bu giinliik mi sanursin sen beni riisva-y1 ‘1sk u sevk
Seniin ben ta ezelden ‘asik-1 meftinunam saki
Kani M. 72/1

Ma ki der r0z-1 ezel tarh-1 safa endahtim
Cur‘a ber-bala-y1 garh-1 bi-vefa endahtim
Kani E. 63

Ta ezelden biz bu ‘ask i¢inde riisva olmusuz
[smimizdiir sylenen ma’nada ‘anka olmusuz

Niyazi-i Misri G. 76/1

Ezelden narina agkun ben yana geldiim cihan i¢re
Akitdum nice dem yaglar gdziimden tolu kan icre

Niyazi-i Misri  G. 153/1

Saki bezm-i ezel ey rind-i bi-perva-y1 ask
Canini cam-1 safadan nes’emend etmis senin

Seyh Galib G. 187/3
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Ne ziihd ile ne ilm ile miistesnayiz

Hayran-1 ezel asik-1 bi-pervayiz

Feyz-i nefes-i Pir ile gliya oluruz

Her neyse neyiz bende-i Mevlanayiz
Seyh Galib R. 22

Ser-maye-i kevn olan tecelladir bu
Ask-1 ezeli denen mu’ammadir bu
Ahlak-1 Muhammedi-i natik Kur’an
Ya’ni ki dil-i Hazret-i Monladir bu
Seyh Galib R. 32

Tab-aver-i dil pertev-i agk-1 ezelidir
Makbil olamaz cevheri zithdiin amelidir

Seyh Galib B. 18

Elest meclisinde ruhlar hem hakkin seslenisini duymuslar hem de yiiziinii (didar)
gormeye nail olmuslar. Bu duyus ve goriis ruhun kendinden ge¢mesine, sarhos olmasina
sebebiyet vermistir. Tasavvuf siirimizde bu durumun somut ifadesi i¢in sarab, mey gibi

kelimeler kullanilmistir. Bu kelimeler ezeli agk anlaminda kullanilmastir.

Ne cam i¢ildi gam mey-hanesinde
Ki dil bu ciir’adan mest-1 ezeldir

Cem Sultan G. 70/2

Leb-i la’liin sarabindan ezel bezminde nds itmis
Goniil mest i harab old1 gor ol hamrun humarindan

Cem Sultan G. 231/2

Ey halvetime sem-i ruhundan birakan niir
Didarina miistak idi gesm-i nigeranim
Fuzili G. 196/3
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Riy-1 meh-tabin ne dem gorsem gelir kalbe nesat
Ta ezelden etmis ey meh-rG seninle irtibat

Nedim G. 56/1

Sol sarab1 kim an1 sundun bana riiz-1 Elest
Ol zamandan mest-i hisyar olmisam Ya Rab meded
Niyazi-i Misri G. 29/4

Zulmet-i hicriinle bidar olmusum Ya Rab meded
Intizar-1 subh-1 didar olmusam Y4 Rab meded
Niyazi-i Misri G. 29/1

Hem varoluscu diisiiniirler hem de sufiler diinyaya diigmiis, birakilmis olan insanin
bu varolugsal yalnizliktan Tanri ile ask iliskisi kurarak kurtulabilecegi inancina sahiptirler.
Varolussal yalnizligin, diinyaya diislisiin nedenleri iizerine birbirinden farkli tezler ileri
striilmustiir. Bu tezlerden biri Yunan Filozofu Platon’a aittir. Platon insan ruhunun bu
diinyaya gelmeden once tanrisal bir diinyada ideleri temasa ederek yasadigini tasavvur
ediyordu. Ona gore, insanin ilk vatam bu ideler diinyasidir. ideler goriiniir diinyadaki
varliklarin asillar1 ve dzleri olan genel fikirlerdir. Insan ruhu bu asillar1 temasa ettigi zaman
mesuttu. Fakat ruh kanatlarin1 kaybederek yeryiiziine inince beden kalib1 ile cismani
alaylarin esaretine diistii. Bagka bir ifade ile ihtiraslarinin esiri oldu. Ancak ruh goriiniir
diinyanin bilgisi araciligiyla yeniden ideler diinyasina yilikselme arzusu duymaktadir.
Goriiniir diinya duyumlarin ve hareketlerin diinyasidir ve gegicidir. Ideler diinyas: ise
diisiincenin diinyasidir ve oliimsilizdiir. Bu diinyanin varliklar1 olan ideler de daimidir.
Ideler hudutsuz imkanlar1 sinesinde barindiran mutlak imkanlar olmakla kendiliginde
zengindirler. Sayet duyumlarin ve hareketlerin diinyas: ile temasa gegerlerse fakirlesirler.
Mesela insan fikri insamin oziidiir. Oz olarak insan ideler diinyasma aittir. Buna karsi
Ahmet ve Ayse birer insan fertleridir. Fert olarak insan goriiniir diinyada, yani duyumlarin
ve hareketlerin gélge diinyasindadir. Ozler en iyi vasiflarm biitiiniinii kendinde topladig
halde, fertler bu vasiflardan ancak bir kismina sahiptir ve bu yiizden de kusurludur. Su
halde ideler diinyasindan gélge diinyaya inen insan milkemmelligini ve ruhundaki

zenginligi kaybederek fakirlesmistir (Magill, 1992: 11).
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Varoluseu diisiiniirler varolusu ilk giinahla aciklarlar. Adem ile Havva cennette
mutlu bir yasam siirerlerken, kendilerine yasak kilinan agaca yaklastiklar1 i¢in tanr
tarafindan diinyaya atilmis, terk edilmis ve higligi bagrina birakilmislardir. Kierkegaard’a
gore asli giinahtan sonra yeryliziine diisen insanin yeniden Tanr1 katina ylikselebilmesi igin
tek timit, Hiristiyan olmaktir. Marcel ise bu diisiisten sonra yiikselisi “Mutlak Sen” ask ile
baglanmakla agiklar. Bu baglanma diisiincesi, 6te yandan, diinyaya atilmislik fikrini ve
bunun yaratti1 zihinsel 1zdirab1 da dindirecektir. Bu atilmighik diisiincesi, inangsizligi
dogurmakta, inangsizlik da derin bir kotiimserlige, higlie yol agabilmektedir. Insani
hayata baglayan ve hayati insan i¢in anlamli kilan ve bunun devamini giivence altina alan

Yiice bir varlik fikrinin verdigi giiven duygusu, bu baglilik psikolojisiyle yaratilir.

Islam diisiincesinde Hz. Adem o giinah1 islememis olsaydi dahi diinyaya diisecekti.
Allah’m Adem’i yaratmadaki gayesi yeryiiziinde bir halife meydana getirmekti. Eger

Adem Cennet’te kalmis olsayd: halife olamazd.

“Adem Cennet’ten bu diinyaya siirgmesinden dolay1 getirilmedi. Siir¢memis
oldugunu diistinsek bile, o yine bu diinyaya getirilirdi. Bu geligin nedeni hilafet
elinin ve hiikiimdarlik postunun onun ayaklarimin gelisini bekliyor durumda

olmasidi” ( Chittick, 2008: 95 ).

Hz. Adem, Allah’in Cemal ve Rahmet isimlerinin anlamini biliyordu; ama Celal ve
Gazap isimlerinin anlamini ve 6nemini bilmiyordu. Bu bilgiyi elde edebilmek i¢in her

seyden Once onun yeryiiziine inmesi gerekiyordu.

“Allah, Adem’i liituf bahgesine getirdi ve onu mutluluk tahtina oturttu. Ona
araliksiz mutluluk kdseleri sundu. Sonra onu ¢ikardi, aglayarak, yanarak ve
feryatlarla. Oyle ki, Allah baslangicta ona nasil liituf kdsesini tattirdiysa, sonunda
da yalin, katiksiz ve yaratilmamis siddetin agirligimi ve siddetini c¢ektirdi”
(Chittick, 2008: 93-94).
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Tasavvufi diisiinceye gore ise, varolustaki temel sebep asktir. Mutlak Varlik, agk-1
zati nedeniyle zuhur etmeyi diler ve kainat var olur. Bu bir hadis-i kudsi ile ifade edilir:

‘Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ve alemleri yarattim’.

“Allah her yaratigi giic istek ve ihtiyacina uygun olarak yarattigi halde, Adem’i
ve ¢ocuklarin sevgi ihtiyacina uygun olarak yaratmistir. O, baska seyleri giiclii

olmast bakimindan yaratmigtir;, ama sizi dost olmasi bakimindan yaratmistir”

(Chittick, 2008 96).

Varolus Allah’1in askinin tecellisinden baska bir sey degildir. Varliklar da 6ziinii bu
agktan alirlar ve varolus ancak Allah’1n agkiyla aciklanabilir. Ve Allah askin kendisidir.

Ey goniil gel gayridan ge¢ ‘aska eyle iktida
Zumre-i ehl-i hakikat an1 kilmis mukteda
Niyazi-i Misri G. 1/1

Ey goniil gel baskalarindan gecip aska uy, Hakikat ehli cemaat1 agki imam kilmis.

Ciimle mevcadat u ma’limata ‘ask ‘akdem diirtir
Zira ‘askun evveline bulmadilar ibtida
Niyazi-i Misri G. 1/2

Biitiin bilinmis mevcudatta en 6nce olan1 asktir, zira agkin evveline baglangic¢

bulmadilar.

Hem dahi ciimle fena buldukta ‘ask baki kalur
Bu sebepden didiler kim ‘aska yokdur intiha
Niyazi-i Misri G. 1/3

Hem dahi her sey fena bulsa ask baki kalir, dediler ki, bu sebebden agkin sonu
yoktur.
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Dilerem senden Hiida’ya eyle tevfikun refik
Bir nefes gonliim seniin ‘ askundan etme gel ctida

Niyazi-i Misri G. 1/4

Senden Hiida’ya uygun arkadaglik dilerim, bir nefes gonliim senin agkindan etme

gel ayr1.

Masiva-y1 ‘askinun sevdasini génliimden al
‘Askun eyle iki alemde bana asina
Niyazi-i Misri G. 1/5

Askin sevdasindan baskasini génliimden alsin, iki dlemde agkini bana tanidik kilsin.

Ey Niyazi miirsid istersen bu yolda aska uy
Enbiya vii evliyaya ‘ask olupdur reh-niima

Niyazi-i Misri G. 1/7

Ey Niyazi Miirsid istersen bu yolda aska uy, ask Enbiya ve evliyaya kilavuz

olustur.

“Allah’in keremi ve comertligi sayesinde Adem Cennete konuldu; orada
saltanat sedirine oturdu. Biitiin cennet onun emrine amadade kilinmisti; ama o
buna bakmadi, ¢iinkii acidan veya askin gergekliginden zerre kadar bir sey

tatmamusti. O, “ yagla su birbirine karismaz “dedi. ( Chittick, 2008: 98 ).

‘Ask ile tamuda olmak cennetidiir ‘asikun
Lik cennetde olursa tamidur ‘asksuz ana

Niyazi-i Misri G. 1/6

Asikin cennetidir ask ile cehennemde olmak, lakin ona asksiz cennet cehennemdir
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Diinya insanin melekiit dlemine ¢ikacag: bir erginlenme mekanidir. Insan isledigi
bir su¢ yiiziinden cennetteki dinginlik mekanindan atilmis, firlatilmis degildir. O, Allah’1
tanimak gibi biiylik bir gorev i¢in diinyaya indirilmistir. Varolus elest meclisindeki misakin

smavidir.

Bunda gelmekden murad ¢iinkim Hakkun irfanudur
Ey Niyazi kisi ol ‘irfan1 bulmazsa ne gii¢
Niyazi-i Misri G. 22/7

Diinyaya gelen kimse i¢in murat Hakk’in bilinmesidir, ey Niyazi! Kisi o irfani

bulmazsa ne giig.

Elest ahdinden ayrildum ma’arif kesbine geldiim
Yine dosta gider oldum eliimde bergilizarim yok

Niyazi-i Misri  G. 93/2

Elest sozlesmesinden ayrildim ma’arif kazanmaya geldim, yine dosta gider oldum

elimde hediyem yok.

Varolus ruhun beden elbisesine biiriinmesiyle baslamistir. Beden, kisinin zaman ve
mekana girigini gosterir. “Ruh cisimle birlesince, cliz mertebesinde olan beden kiill oldu.
Hi¢ kimse bundan daha acayip bir tilsim yapamaz. Ruh ylicelie sahipti, ten ise degersiz
bir toprak. Degersiz toprakla temiz ruh birlesti. Yiice olanla degersiz olan bir birine dost
olunca, Adem sirlardan meydana gelmis sasilacak bir sey oldu” (Attar, 2006:38 ). Bundan
dolay1r mutlaktan uzaklagmis indirilmis olan beden degil ruhtur. Zira insanin hamuru
yeryiiziinden alinan topraktir bu nedenle diinya, bedenin kendi yurdunda oldugu mekéndir.
Asil indirilen ve dolayisiyla gurbette olan ve ilgilenilmesi gereken ruhtur. “ Ruhun
kaynagi, Allah’in arsinin nurundandir. Yeryiiziiniin topragi, cismin ve bedenin ashdir.
Cebbar olan Melik (Allah), s6z verme ve imtihanlar1 kabule elverisli bir hale getirmek igin,
onlarin (cisimle bedenin) arasini birlestirmistir (arasin1 bulmustur). Ruh, gurbette; cisim ise
vatanindadir. Oyleyse, vataninda hiiziin ve keder icinde, yorgun ve argin olan garibe

merhamette bulun” (Galib, 1996: 13 ).

212

——
| —



Beden varolugsal yalnizhigin mekanidir. Bu mekan kafes, zindan, kuyu gibi ezici,
dar, kapali ve karanlik mekéan imgeleri esliginde ruhun sonsuza kanatlanmasini engelleyen bir

sekilde zikredilir. Varolussal 6zgiirlilk bu mekanlardan ¢ikmayla saglanir.

Kalmigam zindan-1 cism igre bugiin tenha garib
Bu kafesde riiz u seb zar olmisam Ya Rab meded
Niyazi-i Misri G. 29/3

Bugiin beden zindani i¢inde kimsesiz garib kalmisim, ya Rabbi eyvah! Bu kafeste

gece giindiiz inlemekteyim.

Murg-1 can1 bu kafesden ugurup sad ideyiim
Ol ‘a4dem sehrine tayyar olayum simdengeru

Niyazi-i Misri  G. 151/8

Can kusu bu kafesten u¢urup mutlu edeyim, o adem sehrine ugak olayim simdiden

sonra.

Bir beden kaldi bana menstib olan bunda heman
Yog idiip an1 dahi var olayum simdengeru

Niyazi-i Misri G.151/9

Bunda hemen bir beden kald1 bana nisbeti olan, Yok edip an1 dahi var olayim

simdiden sonra.

Bu Niyazi diistii varlik ¢ahina Ysuf gibi
Al eliim kurtar ki na¢ar olmisam Ya Rab meded
Niyazi-i Misri G. 29/7

Bu Niyazi diistii varlik saltanatina Ytsuf gibi, ya Rabbi yardim et! Bicarenin

elinden tut ve kurtar.
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Dile getirilen bu varolus tezlerinde “Mutlak Birlik” ten kopusun, ayriligin hikaye
edilis seklini goérmekteyiz. Sufi “mutlak birlik”ten ayr1 diismenin acisini goriiniirde
siirekli dile getirmis; ancak diisiis olmasa idi, kendisinde var oldugu “Mutlak™ idrak etme

noktasinda eksik kalmis olacakti.

Gurbetlige diismedin mihnete satagsmadin
Kebab olup pismedin biryani arzularsin
Niyazi-i Misri G. 136/8

Gurbetlige diismedin belaya ¢atmadin, kebab (eti) olup pismedin kebabi arzularsin.

Biitiin sufiler “ Mutlak Birlik” ayr1 diismenin hiizniinii yasamis ve dile getirmistir.
Tasavvuf ehli “Ilm-i ilahi’deki varligin arketipleri diyebilecegimiz “sabit aynler”inin
yaratilmasi ile insanin, asil vatanindan ayrilarak gurbete diistiigiinii disiinmiislerdir.
Mesnevi’deki meshur “Neyistan” ve “Ney” metaforlar1 da asil vatan ve buradan ayrilarak
gurbete diisen insan1 sembolize etmektedir. Bu itibarla “diisiis”i O’ndan, yani sevgiliden

uzaklagma olarak da anlamak gerekmektedir (Yildirim, 2007:196)

Ezelde ask sarabindan igen ruh, bu diinyada da ayni sekilde sarap igmeyi arzular.
Bu arzulama hali ask dilinde “istiyak” diye adlandirilir. Istiyak asigm gonliindeki sevgiliyi
gorme ve ona kavusma temennisidir. Ezelde kendisine sevgilinin giizelligini gormek nasip
olan ruh, sevgiliden uzak kaldigi bu diinyada yeniden sevgilinin huzuruna varma ve onun

yiizlinli gérme istiyaki igindedir (Parcevadi, 1998: 382).

Irismedi dosta eliim Rahman’a varmad: yolum
Cikmadi basa menziliim ah gurbeta vah gurbeta
Niyazi-i Misri G. 7/3

Elim dosta erismedi, yolum Rahméan’a varmadi, menzilim basa ¢ikmadi, ah
garipligim vah gurbetim.
Karum durur derdile gam gitmez basumdan hig¢ elem
Giilden ciida bir biilbiilem ah firkata vah firkata
Niyazi-i Misri G. 7/4
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Bagimdan hi¢ elem gamim gitmez, isim derd ile, giilden ayr1 diismiis bir biilbiiliim,

ah ayrilik vah ayrilik.

Yanar Niyazi derd ile hi¢ kimse yok halin bile
Nalan olup girdi yola ah rihleta vah rihleta
Niyazi-i Misri G. 7/7

Niyazi derd ile yanarken halin bilen hi¢ kimse yok, inleyerek bu yola girdi ah sefer

vah yolculuk.

Geldiim cihana garib oldum giile ‘andelib

Her dem cigerler deliip ¢agiruram dost dost

Niyazi-i Misri G. 20/5

Cihana geldim garib, biilbiil oldum giile, her zaman delip cigerimi ¢agiririm dost
dost.
Vahdet ilinde seniinle yar idiim noldu bana
Kesret igre bend-i agyar olmigsam Ya Rab meded
Niyazi-i Misri G. 29/6

Ne oldu bana vahdet ilinde seninin yarin idim, ya Rabbi vah bana! Diinya aleminde

baskalarina bende olmusum.

Bu Niyazi bendeni etme garib
Eyleqil tevhid-i sirfda onu saz
Niyazi-i Misri G. 30/5

Bu Niyazi bendeni etme garib, gel onu tamamiyle tevhidte esi bulunulmaz kil.
Ey garib biilbiil diyarun kandediir

Bir haber ver giil-"izarun kandediir
Niyazi-i Misri G. 38/1
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Ey garib biilbiil diyarin nerdedir? Bir haber ver giil bahcesi nerdedir?

Sen bu ilde kimseye yar olmadun
Var seniin elbette yartin kandediir

Niyazi-i Misri G. 38/2

Sen bu ilde kimseye yar olmadin, var senin elbette yarin nerdedir?

Kazadur basuma geldi beni senden ciida kild:
Diyar-1 gurbete sald1 acep haliim sorarim yok

Niyazi-i Misri G. 93/4

Kazadir bagima geldi beni senden ayr1 kildi, gurbet diyarinda saldi acep halimi

sorarim yok.

[1ahi yine hasretde hazan-1 nar-1 firkatde
Koma Misri’yi gurbette efendiim iktidarum yok
Niyazi-i Misri G. 93/6

[1ahi yine hasrette solgun ayrilik atesinde, Koyma Misri’yi gurbette efendim
iktidarim yok.

Bu can yine vuslat diler sen sah ile vahdet diler
Varmaga dil nusret diler latf eyle agivir yolum
Niyazi-i Misri G. 114/7

Bu can yine vuslat diler sen sah ile vahdet diler, varmaya goniil yardim diler

latfeyle agiver yolum.

Bu izafat u kuytdat illeriin idiip harab
La-mekan ilinde seyyar olayum simdengeru
Niyazi-i Misri G. 151/7
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Bu baginti ve kayait illerini harab edip, mekansizlik ilinde gezegen olayim simdiden

sonra.

Kalmasun varlikda Misri’niin viicidu zerrece
Kurtulayum vasl-1 dildar olayum simdengeru
Niyazi-i Misri G. 151/10

Kalmasin varlikta Misri’nin viicidu zerrece, Kurtulayim sevgili vasli olayim

simdiden sonra.

Hak ile bi-nisan iken kami canlara can iken

Diusiirdi bi-mekan iken beni kevn i mekan igre

Niyazi-i Misri G. 153/2

Hakk ile nisansiz iken biitiin canlara can iken, beni mekansiz iken diinya alemine

i¢ine diisiirdii.

Niyazi kald1 hayrette yanar dil nar-1 firkatde
Diisiip bu dar-1 gurbette diin i giin eyler efgan
Niyazi-i Misri G. 185/5

Niyazi kaldi hayrette yanar dil firkat atesinde, diisen bu gurbet yurdunda diin ve

giin eyler efgani.

Sufiler “Mutlak Birlik”e insanin ¢evresinden kopup, cevresiyle ugrasmayip,
diinyaya sirt cevirip kendi igine c¢ekilerek, i¢ diinyasina dalarak ulasacagi

diistincesindedirler.
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3.4.2.1 Kendi Benligine Dalma

“

Bir Tanri taswyorsun kendinle birlikte oraya-
buraya da bunun bilmiyorsun, sen ey kutsuz! Santyor
musun oyle disindaki bir giimiisten ya da altindan
Tanri’dan séz ediyorum? Sen kendi iginde sahipsin
ona da. Farkina varmiyorsun bunun; onu, temiz
olmayan diigiincelerle, ya da kirli eylemlerle
lekeledigin zaman. Bir Tanri tasvirinin yaninda
bulunsaydin, o yaptiklarimi yapmay: géze almazdin
halbuki Tanri’nin kendisi senin i¢inde bulundugu, her
seyi gordiigii ve isittigi halde, utanmiyormusun
kendinden, koti bir gsey diisiinmekten ya da
yapmaktan”

Epiktetus / Soylevler

Insan, bir kez daha kendini yitirdi. Bir kez daha, ciinkii ne yeni, ne de rastlantisal
bir sey bu. Tarih boyunca kendini nice kez yitirmistir insan. Obiir tiim canlilardan farkli
olarak, kendini yitirme, varolusun ormaninda, kendi i¢ diinyasinda yitme yetisi onun
olusumsal 6zelligidir ve bu korkung yitme duygusu sayesinde, insan var giiciiyle harekete
gecerek kendi benligini yeniden bulmaya g¢abalar. Kendini yitmis bulma yetenegi ve

tedirginligi, insanoglunun trajik yazgisi, ayn1 zamanda yiice ayricaligidir (Gasset, 2011:51)

Insan kendini yitmis, c¢evresindeki seylere gdmiiliip batmis gibi duyar;
otekilesmedir bu. Insan giiclii bir cabayla kendi i¢ diinyasina ¢ekilerek ¢evresindeki seyler
ve onlara egemen olma olasilig1 iistiine fikirler olusturur; bu benlige dalmadir. Yalniz kalip
da kisiliklerini yapilandirabilecek tek yerde, yalmizlikta yeni bastan yapilandiramasinlar
diye insanlar1 salkim sagak kalabaliklarda yigilmaya zorluyorlar. Gergegin hizmetinde
olmay1 kotiiliiyorlar. Tiim bunlarla insanlarin tutkulara kapilmalarini, coskularla
onurlandirmalar arasinda kendilerini sasirmalarini sagliyorlar. Tabii insan kendi igine
girmeyi basaran hayvan olduguna gore de kendinden gegtiginde algalma yolunu tutmus
demektir, yeniden hayvan diizeyine iner. I¢ diinyasina stratejik ¢ekilme yapmadikea,
diisiince ndbette beklemedikge, insan yasami olanaksizdir. Insan bazi biiyiik i¢ kapamslara

neler bor¢lu oldugunu sodyle bir amimsayalim! Biitiin biliylik din kurucularinin
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peygamberliklerinden once {inlii inzivalara ¢ekilmis olmalari rastlanti degildir. Buda dag
basima cekilmistir. Hz. Muhammed Hira magarasina, Hz. Isa onlardan ileri giderek kirk

giin ¢olde inzivaya ¢ekilmistir (Gasset, 2011: 48-49 ).

Benlige yonelis, bireyin kendini yeniden kesfetmesinin ilk adimidir. “Benlik,
iliskinin kendisi degil; iliskinin kendine doniisiidiir” (Kierkegaard, 2001: 21). Kisinin
kendine doniisi i¢indeki “ben”i tanimasini saglayacaktir.

13

Ben (Self) kavraminin anlamini tagiyan ilk ve en yaygin terim “ nefs” tir. Bu
sozciik genellikle bedenin canli tutan ilkesine, bedensel yap1 ile ruh ( spirit) arasindaki
araclya veya insanin varhigmin ruhani hayat yoluyla miikemmellestirilen yoniine isaret
eder. Bu aym1 zamanda dogrudan dogruya bireysel bilince de isaret eder, dolayisiyla

ene’iyye ile hemen hemen ayn1 anlama gelir.

Ben (Self) kavraminm anlamini tasiyan diger bir terim “Zat” tir. Bu kavram I1ahi

0ze, nihai gerceklige ya da Ulthiyete isaret eder (Chittick, 2008: 169-170 ).

Insan bir yani Ilahi benligi (Zat) ile diger yan1 beseri benligi (Nefs) ile sizofrenik bir
boliinme igerisindedir. Stfiler Varolugsal yalnizligin sebebi olarak insanin ““ Beseri ben”ini
goriirler. Bundan dolay1 bu yalnizliktan kurtulusun ve diinyaya diislip 1zdirap i¢inde olan
ruhun tekrar asli vatanina doniis yolunun insanin beseri benini terk edip ilahi benini
bilmesinden gectigini ifade ederler. insan kendisini bilerek ‘deruni 6ziine’ yani varligm
merkezine ulastiginda Rabb’ini de bilmis olur ve Rabb’ini bildiginde ayn1 zamanda her
seyi de bilmis olur. O’nun disinda higbir seyin bulunmadigint Mutlak’in yiice birligi i¢inde

kavrayan insan, boylece esyay1 asli gercekligi ile gorme imkanina da kavusmus olur.

Dis diinyayla uyum saglayamayan Sufi, kendi soyut diinyasini kurar. Bu diinya
sufinini kendi benligini bulmaya g¢alistigi evrendir. Sufi bu evrende Mutlak varlik olan
Allah ile igten iligki kurmay1 amaglar.

“Acaba, sufi, mutlak varliga ulasmak icin nasil bir yol izlemektedir. Sufi

metinlerinde anlasildigi kadariyla sufi, Tanriyt icinde duyar hisseder. Bu duyus ve

hissedis onun Tanri'yi bilmeye c¢alismar anlamina gelir. Kendisine varilmasi
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hedeflenen varlik ayni zamanda bilinmeye ¢alisilan bir varliktir. Nefsini temizlemek
suretiyle, ahlaki durusuyla Tanri’ya ulasmaya ¢aligan bir kimse bu asamada, once
kendini bilecek, sonra Tanri ile kuracagi mahrem iliskinin epistemik Orgiistinii

hazirlayacaknr” (Filiz, 1995:167 ).

Bulan 6ziini géren yiiztini
Bir yiizi dahi gérmek dilemez
Niyazi-i Misri G. 74/1

Terk et Niyazi seni bul anda o Sultani
Her kim canindan geger ol vasil-1 yar olur
Niyazi-i Misri G. 47/9

Niyazi terk et seni, bul anda o Sultani, her kim canindan geger ol yara kavusmus
olur.
Benligimdir senden ayiran beni,
Varligim sehrini yik virane kil.

Niyazi-i Misri G. 108/3

Taglar gibi kusatmis benlik giindh1 seni
Giindhuni bilmedin gufrani arzularsin

Niyazi-i Misri G. 136/5

Daglar gibi kusatmis benlik gilinahi seni, giindhin bilmeden affedilmeyi arzularsin.

Sen seni bilmektir ancak Pir’e iilfetten garaz
Noktay1 fehm eylemekdiir ilm i irfandan garaz
Niyazi-i Misri G. 82/1
Sen seni bilmektir ancak Pir’e ilfetten maksat, ilim ve irfandan gaye noktayi
anlamaktir.
Nefsini bilen erermis bir tilkenmez devlete
“Fakr-u fahri” diir Niyazi bil o devletten garaz

Niyazi-i Misri G. 82/5
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Nefsini bilen erermis bir tilkenmez devlete, Niyazi bil ki o devletten maksat “Fakr-

u fahri” dir.

Insanin Mutlak’1 bilmesine giden en kestirme yolun kendi i¢inden gectigi gercegi

sadece mutasavviflarin degil; varoluscu diisiiniirlerde de ayni diisiinceleri gérmekteyiz.

Kierkegaard, gergek varligin insanin ferdiyetinde oldugunu, gergek bilginin de
insanin kendisini bilmesine bagli bulundugunu sdyler. Yalnizlig1 kendini bilmenin anahtar1

olarak kabul eder ve yalmizlik onda zorunlu bir i¢e dalis araci olarak ortaya ¢ikar (Magill,
1992: 12).

Gabriel Marcel ise bireysel varolusun saglanmasini yalnizlik i¢inde gergeklesecek

bir i¢e dalis tutumu ile miimkiin goriir (Golbasi, 2006:6).

Gergek sonsuzluk insanin ig¢indedir. Fakat insan ¢ogu zaman bunu fark edemez.
Sonsuz sandig1 sonlunun (diinyanin) egreti varlig igerisindeki masiva perdesi, onun kendi
sonsuzlugunu gérmesine izin vermez. Masiva perdesini araladigi takdirde i¢indeki sakli

olan ‘hazine’yi gérme imkanina kavusur.

Saykal ur mir’at-1 kalbe tasraya bakmagi ko
Sen sana bak ciimle alem halki divanindadur

Niyazi-i Misri G. 40/6

Kalb aynasii cilala, disariya bakmagi birak, sen sana bak biitiin alem halk1

divanindadir.

Ister isen bulasin canani sen
Gayre bakma sende iste sende bul
Kendi mir’atunda gozle an1 sen
Gayre bakma sende iste sende bul
Niyazi-i Misri  102/1
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Ister isen bulasin canan1 sen, baskasina bakma sende iste sende bul, kendi aynanda

gozle an1 sen, bagkasina bakma sende iste sende bul.

Kendini bilme yolunda distan i¢e atilan adimla insan, Elest giliniinde kendisine
bildirilen kullugunu hatirlama imkani bulur. Insanin 6grenmis oldugu her sey aslinda

unuttuklarmi hatirlamasindan ibarettir.

Her kande baksam goriniir gozlertime sirr-1 ezel
Her sey ulasup Hakk’1ina ¢ikti aradan ka’inat
Niyazi-i Misri G. 15/3

Her yerde baksam gozlerime ezel sirr-1 goriiniir, her sey Hakk’ina ulasip aradan

kainat ¢ikt.

Kendini bilen insan, O’nun disinda, kendisi de dahil higbir seyin asli bir varolusa

sahip olmadigini idrak ederek esyayr mutlak birlik halinde goriir.

Gitti kesret, geldi vahdet oldu halvet dost ile
Hep Hakk old1 ciimle alem carsu pazar kalmadi

Niyazi-i Misri G. 180/4

Gitti kesret, geldi vahdet oldu halvet dost ile hep Allah Teala oldu ciimle alem gars1

pazar kalmadi.

Insanin kendisinin farkina varmasi igin igsel bir tecriibe yasamasi kaginilmazdir;
zira insan aradig1 ‘6z’ onun kendi sonsuzlugunda saklidir ve bunun dissal bir tecriibeyle
bulmak istegi, cogu zaman sonug¢ vermez. Insanin hakikati kendi disinda aramasi, gergekte
onun, kendisinin kim oldugunu bilmemesinden kaynaklanir. Zira aradigi sey bizzat
kendisindedir; bunu anlamak icin kalbinin derinliklerine inebilmesi yeterlidir. Aradigini

kesinlikle kendi sonsuzlugunda bulacaktir.
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Ben sanurdum ‘alem igre bana hi¢ yar kalmadi
Ben beni terk eylediim gordiim ki agyar kalmadi

Niyazi-i Misri G. 180/1

Ben sanirdim alem igre bana hig yar kalmadi, ben beni terk eylerim bildim ki

baskalar1 kalmadi.

Sag u solum gozler idiim dost yiiziinii gérsem deyii
Ben tasrada arar idiim ol can i¢inde can imis

Niyazi-i Misri G. 78/2

Sag ve solumu gozler idim dost yiizlinii gérmek icin, ben disarida arar idim ol can

icinde can imis.

Zevk-i Tenhayi Redifli Gazel

Dertina sevk-bahsa-y1 glimndur zevk-i tenhayi

Hulasa dafi‘-i renc-i ciinlindur zevk-i tenhayi

Cila-y1 dide-i batin olur hasil bu ‘uzletden

Ziya bahsa-y1 envar-1 ‘uylindur zevk-i tenhayi

Viriir riiha safa sevk-i dertin1 miistezad eyler

Taravet-aver-i can zebindur zevk-i tenhayi

Egergi asina-perverlik eyler adem dil-sad

Ve-lakin zevk-i kesretden fliziindur zevk-i tenhayi

Dil-i Kani gibi gamdan 6zge asinas1 yok

Hemise asinaya reh-niimandur zevk-i tenhayi

Kani G. 209/1-5
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SONUC

Insanin kokeni ilahidir. Allah, insamin yaratiis aninda meleklerle arasinda

konusmay1 Kur’an-1 Kerim’de s0yle anlatiyor:

“ Hani Rabbin meleklere demisti ki: "Ben kupkuru bir ¢camurdan, sekillenmis kara
balgiktan bir insan yaratacagim. Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim

zaman, siz hemen onun icin secdeye kapanin” (Karaman,Ozek vd., 2012: 262).

Insan varhigmin kékeni Rabbine aittir. Yaratilis zamaninda Allah insanin derununa
ilahi aski ekmistir. Insanin yaratilisinda ask vardir ve askin 6ziinde de déniis vardir. Eger
varligimizin koklerine geri donersek, biitiin varolusun kaynagini bulursak, insanoglunun

biitiin mizacin ve kim oldugumuzun gercek anlamini kavrayacagiz.

“ ..zdat, sifat ve ef‘alden (fiillerden) ibdret olan Hazret-i Ilahiyye’nin biitiin yiice
vasiflarmni (vani zatim, sifatlarin ve ef <alini) kendinde cem € eden miistesnd bir érnek
olarak Adem icin, yaratdiginda: “Muhakkak ki Allah Adem’i kendi sureti iizere
yaratmistir” buyrulmustur. Burada “sireti” deyimi Hazret-i Ilahiyye nin suretinden
baska bir sey degildir.Bindenalyeh Allah, (Adem ile remzedilen ve ) insdn-1 kdmil
denilen bu derli toplu (muhtasar) serefli érnekte biitiin Ilahi isimler ile birlikte
tafsilatl Alem-i Kebir'de (zdhiren) bulunmayan hakikatlar: da icad etti” (Ibn Arabi,
Fusis, Aktr: Izutsu, 1999:300).

Su halde biitiin ilahi isimler, sifatlar insanin yaratilisinda tecelli etmistir. Bunun
manasi varolus diizeyinde insan alemdeki biitliin varliklarin en kamilidir. Burada insana
alemin 0zii, alemde tecelli etmis ne varsa hepsini kendinde cem® eden bir varlik nazariyla

bakilir.

“Iste bu sozii gecene (vani ‘Cem <’ etme yetenegine sahip olan kimseye) insdan, Halife
adi verildi. Onun boyle bir adla adlandiriimasi ise yaratilisindaki cem ¢ etme ve
hakikatlarin hepsini kusatma yetenegine sahip olmasindan dolayidir. Gozbebegi

insan icin ne ise Insan da Allah icin odur. Ve (insdan) gormek ile (basar ile )
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esanlamli tutulmugstur ( ¢iinkii Arapcada gozbebegine ‘gozdeki insan’ denilir)” (Ibn

Arabi, Fusiis, Aktr: Izutsu, 1999:302).

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-1 ekvan olan ddemsin sen

Seyh Galib TCB. 10/ Vb.

Bil ki vech-i Hakk’a mir‘ atdir 6ziin bir hos gozet
‘Men aref” sirrindaki maden senin kanindadir.

Niyazi-i Misri G. 40/7

Biitiin insanlar “kamil” surette yaratilmis olmalarina ragmen kendilerindeki bu
mitkemmelligin bilincinde degillerdir. Biitiin insanlarin bu konudaki biling diizeyleri
farklidir. Kemale eren, kendi hakikatini idrak edip Hakk’in tecellisi oldugunu fark eden ve

en yiiksek biling diizeyindeki insan “insan-1 Kamil” olabilmektedir.

“ Ondan sonra (vani Adem’i yarattiktan sonra), Allah Teadld ona emanet ettigi sey
hakkinda kendisini idrak sahibi kildi. Ve bunu iki eline aldi. Bir elinde dlem ve diger
elinde de Adem ve ziirriyeti ile onlarin mertebeleri vardi” (ibn Arabi, Fusis, Aktr:

Izutsu, 1999:326).

Bunun anlami manevi ilerleme i¢in yaratilmis oldugumuzdur. Yani biitiin insanlar
manevi tekamiil i¢in yaratilmiglardir. Manevi tekamiil igin gerekli olan kulluk cevheri
herkesin iginde mevcuttur. insan, potansiyel olarak sahip oldugu tekdmiil veya doniisiim
yetisinin farkina vardigi andan itibaren, kendisini gelistirmek ve boylece mutlak varliga
yiikselmek icin bir gayret icerisine girecektir. Her tlirlii maddi kayittan siyrilarak, diinyevi
hirs ve ihtiraslar dizginleyerek, fani olandan kurtularak, kendisi ile mutlak varlik olan Hak
arasinda bulunan her tiirlii engeli ve “ben”ini asarak manevi olusumunu tamamlar. Manevi
olusumunu tamamlamis bir kisiligin anlami1 onun varlik halkasin1 tamamlamasidir. Yani

yaratilisin nihayeti olan kamil insan olma diizeyine ulagmasidir. Bu asamaya ulasan
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kimseler yalnizliktan, yabancilasmaktan kurtulup kendilerinde mevcut olan 6z cevheri elde

ederler.

Divan siiri, insanin benligini doniistiirme siirecinin, manevi doniisim siirecinin
tarihidir. Calismamizda, bu siirin merkezi temasi olan agk ve bunun tabii sonucu olan
“yalnizligin” anlami ve insanin manevi gelisimindeki, olusumundaki rolii {izerinde
durduk. Calismamizda yalmizlig1 ii¢ baslik altinda ele aldik: Duygusal, sosyal ve mistik
yalnizlik. Divan siirinde islenen yalnizlik “ontolojik yalnizlik” tir. Bu agidan ii¢ yalmizlik
durumu bir biitiinliik arz etmektedir. insaninin manevi doniisiimiinde gegmesi gereken
birinci vadi “Duygusal Yalnizlik “ vadisidir. Bu vadi askin baslangi¢ vadisidir. Asigm
gormezden gelindigi, reddedildigi, ac1 ¢ektigi, bu acilarin 4181 yavas yavas yakmaya
basladig1 vadidir. Ikinci vadi ise “ Sosyal Yalnizlik” vadisidir. Asigin yanmaya basladig:
vadidir. Sevgiliye kavusmasi engellenen asik toplumdan, insanlardan el etek ¢ekmeye
baslamistir. Asik yasam alanini da degistirir. Mekan1 daglar, ¢oller, 1ssiz yerler olmustur.
Kimsesizdir, otekidir, yabancidir. Asigin manevi olusumunu tamamlamasi i¢in gegmesi
gereken son vadi “mistik yalnizlik”dir. Asigin her tiirlii maddi kayittan siyrildigi, diinyevi
hirs ve ihtiraslar dizginledigi, fani olandan kurtuldugu vadidir. Tam da bu noktada alemin
biitiin unsurlarindan siyrildiktan sonra asil biiyiik engel ortaya ¢ikacaktir ki bu da kisinin
kendi nefsi (beni) dir. Hakk’a vasil olma amag ve gayretindeki insan i¢in gergek anlamda
varlik elde etmesi, onun biitiiniiyle kendi varligindan kurtulmasini1 zorunlu kilmaktadir.
Bunun i¢in de insanin, kendi benligiyle alakali en ufak bir iz kalmayincaya kadar yanmasi,
varlik veya benligini eritip yok etmesi gerekir. Mistik yalmizlik vadisi asigin bunu

gergeklestirdigi vadidir.

Asik duygusal yalnizlik déneminde “sevgiliye”, sosyal yalmzlik doneminde “halka,
topluma”, mistik yalnizlik doneminde ise * diinyaya, kendine” yabancilagarak en yliksek

biling diizeyi olan “Insan-1 KAmil” diizeyine yiikselir.
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Mistik Yalnzlik

Diinyaya, Ben’e Yabancilasama

Sosyal Yalmzlik Topluma Yabancilagama

Duygusal Yalnizlik Sevgiliye Yabancilasama

Sekil-3 insanin Manevi Olusum Siireci

Ayrica bu calismamizda, insanin gelisim ve tekamiil siirecinde yalnizliga dair
doguda ve batida kaynaklanan teorileri (varolusguluk, psikanaliz ve tasavvuf)

karsilastirma ve birlestirme gayreti i¢inde olduk.

Dogu irfanindan (Tasavvuf), Batili psikanalitik ve varolusguluk diisiincesiden elde
ettigimiz anlayis bizi nihayi biitiinlesmenin ve manevi doniisiimiin; zaman, yer ve kiiltiir
derecesine bakilmaksizin evrensel bir hadise oldugu sonucuna gotiirdii. Psikanalitik
diisiince insanda ontolojik olarak bulunan nihayi biitiinlesme ve manevi doniis 6zelligini
metafizik boyutundan arindirdig1 i¢in metafiziksel bir bag yerine cinsel ihtiraslar {izerinde
durmayr yeglemistir. Oysaki bir halin veya durumun, bir insanda ontolojik olarak

bulunmasi, o hal ve durumun insanin varlig1 ve dogasi geregidir.

Kiiltiirlerin temelde benzer olmadig: diislincesi yaygindir. Oysa kiiltiirel farkliliklar
tarihsel niteliklidir; ontolojik olan ise, kiiltiirler arasindaki benzerlikten ortaya ¢ikan 6zdiir.
Freud, Lacan’in ask anlayisiyla divan sairlerinin ask analyislar1 arasindaki farklar
tarihseldir; ama benzerlik terimlerinde dile gelen 6z, ontolojik niteliklidir. Psikanalitik

diistincede ontolojik nitelik goz ard1 edilmistir.
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Bu teoriler yalnizlik deneyimini, yalnizligin olumlu veya olumsuz algilanmasina
bagli olarak farkli tanimlamiglardir. Yalnizligi, bireyin, hem sosyal bir varlik olus niteligi
ve hem de psikolojik saglik biitiinliigii baglaminda irdeleyen ve konuyu bireyin bizatihi
kendisi ve onun toplumla iligkisi boyutunda ele alan bu teoriler yalnizligi, medeniyet

tasavvuru ve din/dindarlik baglaminda da ele almislardir.

Islam entelektiiel miras1 (tasavvuf) belli bazi boyutlar;, modern uygarligin
bunalimina digerlerinden daha ¢ok hitap ettigini gérmekteyiz. Tasavvufun; insan olmanin
ne anlama geldigi konusunda meseleyi 6ziinden yakalayan siirsel ve ruhani 6gretilerinden
dolay1, Batililar katinda 6zel bir ¢ekiciligi olmustur. Bu ¢ekiciligin 6ziinde tasavvufun

modern insana en dolaysiz bir bigimde seslenme araglarina sahip olmasi yatmaktadir.

Modern insanin en biiylik problemlerinden biri olan yalnizlik duygusu Tasavvufta
bir egitim metodu olarak islenmis ve insanin gergegi (Mutlak Hakikat) arayis ¢cabasi i¢cinde

onemli bir ugrak yeri olmustur.

Stfilerin yalmizlig1 tercih etmelerinin nedeni diinyanin lilks ve eglencesinin
kendilerini Allah’tan uzaklastirdig1 inancindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda yalnizlik
Allah’m yakinligini elde etmek i¢in bir ara¢ olmaktadir. Bu anlamiyla “yalmzlik” gercek

degerini bulmus olur.

Insanin manevi gelisimini tamalamas: icin Allah’a yaklasmas: ve O’nunla
kendisini bir biitlin hissetmesi son derece Onemlidir. Ancak bu sekilde “yalnizlik”

hastalikl1 bir duygu olmaktan ¢ikacak ve gercek degerini bulmus olacaktir.

Mevlana bizlere seslenerek bu duygunun ger¢ek degeri hakkinda yorumunu

yapmuistir:

“ Allah ile olmayan kimse yalnizdir.
-Eger herkesleysen ve bensiz isen, hi¢ kimseyle degilsin

-Eger benimleysen ve hi¢ kimseyle degilsen herkeslesin.”
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Yanlizlik duygusunun Divan siirinde islenigini ele alirken farkli yiizyillarda
yasamis ve farkli meslek gruplarindaki sairlerin divanlarinda yararlandik. Bundaki
amacimiz yalnmizligin ele almisinda felsefi, psikolojik boyutta bir farkliligin olusup
olusmayacagni tespit etmekti. incelememizde 6z agisinda bir farkliligin olusmadigini tepit

ettik. Sairler arasindaki temel farklilik siir estetigi ve dilidir.
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YALNIZLIK TERIMLERI SOZLUGU

Celvet (a.i) : Halktan uzaklasip tenhada Hakk ile bagbasa kalmak.

Cile (f.i) : Nefsani arzulardan kurtularak ruh temizligine ermek i¢in girisilen kirk giinliik

sik1 perhiz ve mahrumiyet donemi.

Garib (a.s) : Kimsesiz, zavalli, yabanci, gurbette yasayan, elgin, yadirganan,
anlagilmamuis, gizli yonleri olan, yabansi, tuhaf.

Halvet (a.i) : Hakk’la olmak i¢in halktan ayrilip yalniz kalma veya tenhaya ¢ekilmek ve
hicbir kimsenin ve diinya malinin bulunmadig: bir yerde ruhun Allah’la
konusmasi.

Halvet Der Enciimen (f.) : Halk i¢inde, fakat tek basina, zahiri halk, batin1 Hak ile olmak.

Toplulukta Allah ile yalniz kalabilme san'atin1 ifade eder.

Infirad (a.i): Esi olmamak, tek olmak, kendini cekmek, ayr1 tutmak, tecrit etmek, yalniz
olma, yaninda kimse bulunmama.

inziva (a.i): Toplum hayatindan kacip tek basina yasama, dis diinyayla biitiin baglarini

keserek Tanr1'yla birlesebilmek i¢in insanin kendi i¢ine kapanmasi.

Izolasyon: Kendi toplumundan ve toplumun tasidig1 kiiltiirden ayrilmis, uzaklasmis bir

kisinin i¢inde bulundugu durum.
Kimsesizlik : Bir kimsenin yalniz olma halidir. Kimsesizlik, fiziksel bir yoksunluk

olabilecegi gibi etrafindaki kalabaliga ragmen ig¢sel boyutta hissedilen bir
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yalnizlik duygusu da olabilir.
Loneliness (Ing.): Yalniz, tek basina, ac1 verin yalmzlig ifade eder.
Melamet (a.i): Kendi benliginin reddi olarak, ya da kendi ileri ruhsal durumlarini
gizleyecek ve tizerine otekilerin elestirisini ¢ekecek sekilde bir davranig
uygulamasi olarak, bir tiir kendini begenmemezlik, ayiplama, azarlama.
Otekilesme : Bir bireyin veya toplumun baska birey ve toplumlarm yasam alanlarini ihlal
etmesi kisitlamasi, bireylerin duygusal, bedensel veya toplumsal diizlemde
farkliliklarina gore degerlendirilip ayristirilmasi.

Solitude (ing.): Kendi basina olma, 1ss1z yer, istenilen yalnizlig1 ifade eder.

Tahalli(a.i) : Terk etmek, boslamak, yalniz basina kalmak, kisinin kendisini Hak'tan
alikoyan seylerden yiiz ¢evirerek halveti tercih etmesidir.

Tecrid (a.i): Yalniz basina kalmak, kalbi Allah'tan baska seylerden uzak tutmak,
soyutlama, dislama.

Uzlet (a.i):  Kisinin 6nceden iginde bulundugu bir durumdan kendisini soyutlamasi,
ayrilmasi, bagini kesmesi, uzaklagmasi ve halktan uzaklasip onlardan ayr1
yasamast.

Vahdet (a.i) : Yalnizlik, teklik, birlik, Allah'a yakinlik, Allah'a ulagma.

Yabancilagsma: Bir seyi ya da kimseyi bagka bir seyden ya da kimseden uzaklastiran,

baska bir seye ya da kimseye yabanci hale getiren eylem ya da gelisme,

esrime, kendinden gegme, benliginin disina ¢ikma, delilik
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