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ONSOZ

Insan onuru, sorumluluk, 6zgiirliikk, liberalizm ve sekiilerizm sdylemlerinin
sik¢a duyuldugu giiniimiizde, modern ¢agin insaninin anlam arayisina ve zihnindeki
sorulara cevaplar iceren din 6gretimi yaklasimlarina alan uzmanlar1 tarafindan yogun
bir ilginin oldugu soylenebilir. Insan deneyimini merkeze alan ve dini muhtevadan
bireyin Oncelikle ‘insan ’ olabilmesi i¢in bir seyler 6grenmesi geregi lizerine vurgu
yapan “dinden 6grenme yaklasimi1” da bu sekilde ilgiyle takip edilen din 6gretimi
yaklagimlarindan birisidir. Bu yaklagimi din egitimi bilimine, Huiristiyan bir din
egitimcisi olan Michael Grimmit kazandirmistir. Grimmit, antropoloji biliminin
verileriyle teolojinin verilerini harmanlayarak insan temelli bir din egitimine vurgu
yapmis, ¢ogulculuk seslerinin yiikseldigi toplumlarda 6grencilerin birbirlerinin dini
tecriibelerinden faydalanarak yapilandirdiklart dini bilgilerinin, 6tekini anlama ve

sosyallesme adina 6nemli bir katki saglayacagini belirtmistir.

Grimmit’ in, bilim ¢evrelerinde “insani din egitimi” olarak yanki bulan
dinden &grenme yaklasimimi konu alan bu ¢alisma iki boliimden olusmaktadir. i1k
boliimde dinden 6grenme yaklasimi ilgili literatiir 1518inda kuramsal acidan ele
almmistir. Ikinci boliimde Kur’an’ da bir tutumun adi olarak gecen ‘takva’
kavramina deginilerek, takva sahipleri anlamina gelen ‘miittaki’ lerin Ozellikleri
ortaya koyulmustur. Calisma bu anlamda diinyanin farkli {lkelerinde miifredat
iceriginde yontem ve teknikleri yer alan ancak henitiz Tiirkiye’ de uygulama 6rnekleri
bulunmayan bir din 68retimi yaklasiminin felsefesi 1s1§inda Kur’an’ dan bir 6rnek
sunarak, ‘dinden oOgrenme yaklasimi® nin iilkemizde din O6gretiminde

kullanilabilirliginin siirlarint ve imkanini ortaya koymayi amaglamaktadir.
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GIRIS

|. Arastirmanin Problemi

Bireyin anlam arayislarina ve ¢agdas diinyanin degisen ihtiyaglarina farkl
cevaplar bulabilmek i¢in din egitimi alan uzmanlar1 “Ni¢in din 6gretimi?” sorusu
yerine “Nasil bir din 6gretimi?” sorusuna yonelmisler ve bu yonelis din 6gretiminde
yeni yontem arayislarina neden olmustur. Bu baglamda alan uzmanlarinin “ Verimli
bir din 6gretimi nasil olmali? ” sorusuna cevap ararken bireyin ilgi ve ihtiyaglarini
merkeze alan yaklagimlar1 6n plana ¢ikardiklar1 gozlenmektedir. Bu yaklasimlardan
birisi de ingiliz Din Egitimcisi Michael Grimmitt’ in® gelistirdigi “Dinden Ogrenme
Yaklagim1” dir. Bireyin sadece din hakkinda bir seyler 6grenmesini degil ayni
zamanda dinden kendisi i¢in de bir seyler 0grenebilecegini 6ngdrmesi sebebiyle
entelektiiel kaygilar tasiyan yaklasim, bireyde elestirel diisiinme kabiliyetini
gelistirmeyi hedeflerken ilgilileri “Insan olmak ne demektir?” sorusu iizerine

diistinmeye davet etmektedir.

Miisliiman bir bireyin, “Insan olmak ne demektir?” sorusunun cevabini ilk
6nce kendi kutsal kitabi olan Kur’an’ da aramaya yonelmesi beklenir.? Bu arayis

vesilesiyle Kur’an’a bakildiginda, bireyin kendini gergeklestirmesi ve insanilesmesi

! Michael Grimmit ile ayrmtil1 ilgili bilgi igin bkz. “ Michael Grimmitt on Changing Scenes

Resource, April 2008, 1. Baska. ss. 1-6.

2 Kur’an’ m ‘insan’ kavramimna yiikledigi anlam ve ‘insan’ ve ‘beser’ anlam ayrimi i¢in bkz.
Saban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin imkam” AUIFD, C.

XLVI (2005), S. 11, s. 13.



yolunda takvanin 6nemli bir kavram oldugu ve bireyin insan olma seriiveni i¢in
onemli ipuglari igerdigi goriliir. Bu nedenle Kur’an’ da takva sahibi kimseler olarak
nitelendirilen “miittaki” lere ait dzelliklerin yer aldig1 ayetler ¢alismanin igeriginde
yer almustir ve Islam din 6gretiminde takva icerikli ayetlerin 1s181nda ‘Insan olmak ne

demektir? > sorusuna bir cevap bulmak timit edilmektedir.
Arastirmanin probleminin ti¢ soruyla formiile edilmesi miimkiindiir;

Insan1 merkeze alan bir din dgretiminin gergeklesmesine “Dinden Ogrenme

Yaklasimi ” nin katkilart nelerdir?

Dinden &grenme yaklasimi baglaminda “Insan olmak ne demektir?” sorusuna

Kur’an’ dan verilebilecek muhtemel bir cevap miittaki kavrami ile olabilir mi?

Bireyin insan olma seriivenine Kur ‘ani bir kavram olan “takva” kavraminin

etkileri neler olabilir?

I1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin amact din 6gretimi yaklagimlar1 arasinda yakin dénemde ele
alman dinden Ogrenme yaklasimini teorik acgidan ele almak ve bu yaklasim
cercevesinde “Insan olmak ne demektir?” sorusuna Kur’an’ 1n verdigi cevabi

‘mittaki’ kavraminda incelemektir.

Din egitiminde hedeflenen bireyin ahldki ve manevi gelisimine katkida
bulunmaktir. Bireyin kisisel hayatini, ilgilerini, duygularini ve ihtiyaclarini goz
oniinde bulundurarak kendisine sunulan bir egitim bu hedefin gerceklesmesine zemin
olusturacaktir. Hedeflerden bir digeri ise bireylerin dini anlayabilme giiciinii artirmak

yani din konusunda okuryazarlik gelistirmesini saglamaktir. Bu da ancak bireyde



elestirel biling, kendi farkindalik ve manevi, dini ve ahlaki farkindalik olusmasina
imkan hazirlamakla miimkiin olabilir. Calisma bu ilkelerden yola ¢ikilarak

olusturulmus “dinden 6grenme yaklasimi1” nin kuramsal bir analizidir.

Insam1 merkeze alan ve egitim anlayis1 itibariyle bireyin tecriibelerini
onceleme temeline dayanan bu yaklagim, diinya genelinde alan uzmanlari tarafindan
artan bir ilgiyle takip edilmektedir. Calismanin igeriginde de fark edilecegi {izere
yaklasimi konu alan zengin bir yabanci kaynak literatiiriiniin varligindan séz
edilebilir. Basta Amerika ve Ingiltere olmak iizere pek ¢ok iilkede yaklasimi konu
alan aragtirmalar ve calismalar yapilmis ve bu calismalar 1s18inda dinden 6grenme
yaklagimi eksenli miifredat icerikleri hazirlanmig ve uygulamaya koyulmustur.3
Tiirkiye’de uygulanmakta olan din 6gretimi modelinde ise Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi ders programini sekillendiren temel ilkeler goz Oniinde alindiginda ‘dini
O0grenme’, ‘din hakkinda 6grenme’ ve ‘dinden O6grenme’ modellerinin iicline de

rastlamak miimkiindiir. * Ancak ilgili ders programlari incelendiginde fark edilecektir

® Yaklagima yer veren miifredat Srnekleri igin bkz.

http://www.essex.gov.uk/Business-Partners/Partners/Schools/Essex-Grid

Learning/Schools/curriculum resources/Documents/RE%20Matters%20for%20Every%20Child-

Aqgreed%20Syllabus.pdf,

http://www.salisbury.anglican.org/resources-library/schools/dorset-

re/Dorset%20Aqgreed%20Syllabus.pdf,

http://www.gloucester.anglican.org/content/pages/documents/1351844877.pdf,

http://www.brent.gov.uk/media/946060/agreed syllabus for religious education.pdf

Erigim Tarihi: 10.06.2013.
* Recai Dogan, “Tartismalar”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararas:

Sempozyum, 28-30 Mart 2001, MEB. Yayinlari,2. Baski, Ankara 2004. s. 87.


http://www.essex.gov.uk/Business-Partners/Partners/Schools/Essex-Grid%20Learning/Schools/curriculum%20resources/Documents/RE%20Matters%20for%20Every%20Child-Agreed%20Syllabus.pdf
http://www.essex.gov.uk/Business-Partners/Partners/Schools/Essex-Grid%20Learning/Schools/curriculum%20resources/Documents/RE%20Matters%20for%20Every%20Child-Agreed%20Syllabus.pdf
http://www.essex.gov.uk/Business-Partners/Partners/Schools/Essex-Grid%20Learning/Schools/curriculum%20resources/Documents/RE%20Matters%20for%20Every%20Child-Agreed%20Syllabus.pdf
http://www.salisbury.anglican.org/resources-library/schools/dorset-re/Dorset%20Agreed%20Syllabus.pdf
http://www.salisbury.anglican.org/resources-library/schools/dorset-re/Dorset%20Agreed%20Syllabus.pdf
http://www.gloucester.anglican.org/content/pages/documents/1351844877.pdf
http://www.brent.gov.uk/media/946060/agreed_syllabus_for_religious_education.pdf

Ki; bu miifredat i¢eriginde ‘dinden 6grenme yaklasimi’ na ait oran oldukea diisiiktiir.
Bunun nedenlerinden biri ise yaklasimi konu alan g¢alismalarin Tiirkiye’de heniiz
yeteri diizeye ulasamamis olmasidir. Dinden 68renme yaklasimiyla ilgili alanda
miistakil olarak yapilmus iki ¢alisma vardir. Ilki Muhittin Okumuslar’ a ait “Cok
Kiiltiirlii Toplumlarda “Din Hakkinda Ogrenme” ve “Dinden Ogrenme” Modeli™®
adli makaledir. Ikinci ¢alisma ise Seyfullah Bazarkulov’ a ait “Deger Ogretimi ve
Dinden Ogrenme”6 isimli doktora tez ¢alismasidir. Ilgili literatiir incelendiginde
yaklasima yer veren farkli kaynaklarmn da ¢ogunlukla John Hull’ un Din Ogretiminde
Yeni Yontem Arayiglar1 Uluslararas1 Sempozyumu’ndaki tebligine dayandigi
sdylenebilir.” Bu anlamda calisma kapsaminda konuyla ilgili yabanci literatiiriin
taranmasi vesilesiyle elde edilen bilgilerin alana katki saglayacagi umulmaktadir.
Ayrica Kur’ani bir terim olan ‘mittaki’ kavraminin yaklasim agisindan
degerlendirilmesinin, baska bir deyisle yaklagimin esas alinarak ¢alismada Kur’an’
dan bir 6grenme Ornegi sunulmasinin alanda bu anlamda yapilan ilk g¢alisma

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

® Muhiddin Okumuslar, “Cok Kiiltiirlii Toplumlarda ‘Din Hakkinda Ogrenme’ ve ‘Dinden
Ogrenme’ Modeli”, Marife Dergisi, Yil. 7, Giiz 2007, S. 2, ss. 251-264.

® Seyfullah Bazarkulov, “Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme”, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008.

7 John Hull, “Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel
Degerlendirmeler”, Din Ogretiminde Yeni Yéntem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve

Tartismalar, 28-30 Mart 2001, MEB. Yayinlar1,2.Baski, Ankara 2004.ss.43-51.



I1l. Arastirmanin Yontemi
Calisma iic asamada gerceklestirilmistir. Birinci asamada din 0gretimi
yaklasimlarindan dinden 6grenme yaklagimiyla ilgili kitap, makale ve tebliglerden

“literatiir taramas1” teknigiyle elde edilen veriler degerlendirilmistir.

Ikinci asamada  “takva-miittaki” kavramlariyla ilgili kaynak taramasi

yapilarak miittakilerin kim oldugu ortaya koyulmaya ¢aligilmstir.

Ugiincii asamada ise dinden &grenme yaklasimi gergevesinde miittaki
kavraminin degerlendirilmesi yapilmis ve bu kavramin hangi agilardan G6gretime

konu edilebilecegi lizerinde durulmustur.

IV. Arastirmanin Kapsam ve Sinirhiliklar

Arastirma din Ogretimi yaklagimlarindan dinden 6grenme yaklagiminin
kuramsal agidan ortaya koyulmasi ve bu yaklasimin miittaki kavrami agisindan
analiziyle smrhdir. Ilgili diger din 6gretimi yaklagimlari ve Kur’an terimleri

aragtirmanin kapsaminda bulunmamaktadir.



L.BOLUM

DINDEN OGRENME YAKLASIMI

Genelde egitimde 6zelde ise din egitiminde zamanin sartlarina uyum gostermek
amaciyla yeni yaklasim ve yontem arayislarinin devam ettigi bilinmektedir. Bu arayislar,
toplumlarin kendilerine has egitim sistemleri, yetistirmek istedikleri insan tipi, sosyo-kiiltiirel
ve ekonomik yapilari, ihtiyaglart ve egitim deneyimleri ¢ergevesinde siirmektedir. Buna
bagl olarak dinden dgrenme yaklasiminin temellerinin Ingiliz egitim sisteminde atildig
bilgisinden hareketle yaklagimin onciisii olan Grimmit’ in bu modeli ortaya koyarken goz
oniinde bulundurdugu egitim felsefesinin ve egitimde hangi ihtiyaclar1 dikkate alarak yola
ciktigimin bilinmesi kadar i¢inde bulundugu toplum yapisinin ve toplumun din egitimi
deneyiminin de bilinmesi 6nem arz etmektedir. Bu amagcla ilk olarak ¢alismada yer verilen
dinden dgrenme yaklasiminin ortaya ¢iktigi iilke olan Ingiltere’ nin din egitimi deneyimi ve

genel hatlariyla toplum yapisi ele alinmigtir.
|. Bir Din Egitimi Deneyimi Ornegi: ingiltere

Giiniimiiz Ingiltere’sinde dinden 6grenme yaklasimma bagli ydntem ve
tekniklerle hazirlanmis ders planlarinin miifredat igeriklerinde yer alma nedenlerini
anlayabilmek adma ilk olarak Ingiltere’deki din egitiminin tarihsel gelisimi 15131nda
iilkenin sahip oldugu din egitimi deneyimi ele almacaktir. Ingiltere din egitimi

deneyimi —Jackson’ 1n da ifadesiyle-® kiiltiirlerarasi din egitimi a¢isindan drnek bir

8 Robert Jackson, “Law, Politics and Religious Education inEngland and Wales: Some History, Some
Stories and Some Observations”, Spiritual and Religious Education V. V, Ed. Mal Leicester, Celia

Modgil, Sohon Modgil, Falmer Press, 2. Baski, London 2005. s. 126.



yere sahiptir. Ciinkii sekiilerlesme tezlerinin en etkin oldugu doénemlerde bile
Ingiltere’de din egitimine dair varlik-yokluk tartismalar1 yasanmamus, din egitiminin
okullardaki varligi ciddi anlamda sorgulanmamustir. Fransa gibi diger Avrupa
iilkelerine kiyasla ingiltere’de bir uzlasma kiiltiirii var olagelmis ve bu kiiltiir din-

devlet iligkilerinde oldugu gibi din egitiminde de kendisini hissettirmistir.’

Ingiltere egitim tarihinde egitimle alakali énemli diizenlemeler iceren
1870 Egitim Yasas1,1944 Egitim Yasasi ve 1988 Egitim Reformu Yasas1 din egitimi

i¢in de gelinen nokta agisindan 6nemlidir.

A.1870 Egitim Yasasi: Devlet okullarindaki din egitimi konusunda

10 ve kilise okullarmin

hazirlanmis ilk hukuki diizenleme olarak kabul edilmistir
etkinliginden devlet okullarinin etkinligine ge¢isin yasandigi bir déneme aittir. Bu

yasayla birlikte artik devlet okullarinda da din egitimi verilmesi kararlastirilmistir.

Ancak din egitiminin verilip verilmemesi okul idaresinin kararina birakilmistir.

Dikkat edilmesi gereken hususlardan biri, din egitiminin belli bir
mezhebi esas alacak sekilde verilmemesi digeri ise ailelerin ¢ocuklarini bu egitimden
muaf tutma haklarinin korunmasinin saglanmasiydi. Bu durum hazirlanmak istenen
ortak miifredat dolayisiyla mezhepler igin farkliliklarin konusulmasindan ziyade

ortak icerigin neler oldugu tlizerinde de diisiinmeye sevk etmistir.™

° Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingiltere ‘sinde Din Egitimi, Dem Yayumnlar,1. Baski, istanbul
2004. ss. 15-16.
10 Kaymakcan, a.g.e., 5.19.

! Kaymakcan a.g.e., $5.20-21.



B.1944 Egitim Yasasi: Bu yasayla birlikte kilise ve devlet arasinda
egitim hususunda anlasmaya gidilmistir. Yasaya gore kilise devletin egitime ve kilise
okullarina miidahalesine izin verirken devlet de kendi okullarinda din egitimini
okutulmasi zorunlu dersler arasinda ele almis ve miifredat igerigi diizenlemesinde
kiliseden yardim almustir.** Dolayisiyla bu yasayla devlet okullarinda din egitimi

zorunlu hale getirilmistir.

Yasada dikkati ¢eken bir diger nokta ise smiflarda Ogretilen ders igin
-din 6gretimi, dini 6grenme- (religious instruction) kavraminin kullanilmasidir. Bu
ifadeden 6grencilere daha 6nceden hazirlanmis olan bilgilerin egitimsel yoniine fazla
onem verilmeden o&gretilmesi ve dini nitelikli bu bilgilerin  &grencilere
benimsetilmeye calisilmasi anlasilmaktadir. Yasanmn hazirlandigi donem Ingiltere
toplum yapisinda Hiristiyanlik dist din mensuplarinin son derece az olmasi
dolayisiyla yasada gecen din ogretimi ifadesinden sadece Hiristiyanlik dini
Ogretiminin kastedildigi s6ylenebilir. Ancak 1970’ li yillara kadar tilkedeki farkli din
mensuplariin sayisinin artmasi ve dini ¢ogulculugun giindeme gelmesiyle birlikte
hukuk metinlerinde gecen din 6gretiminden maksadin sadece Hiristiyanlik dini
olamayacag1 gercegi iizerinde durulmaya baslanmistir.1970° li yillarin ortalarindan
itibaren ise Hiristiyanlikla birlikte Yahudilik, Islamiyet ve Hinduizm dinleri

miifredatta yer almaya baslamustir.”

C.1988 Egitim Reformu Yasasi: Bu yasayla birlikte din dersi haricindeki

biitiin derslerin muhteva, program, amag¢ ve sinav sekilleri diizenlemeleri agisindan

12 Kaymakcan, a.g.e., 5.22.

3 Kaymakcan, a.g.e., ss. 24-25.



Milli Egitim Bakanligina baglanmasi karart alinmistir. Din derslerinin miifredat

programi yerel idarelerce hazirlanmaya devam etmistir.*

Diger bir degisiklik de dersin ismine yonelik olmustur.1944 Egitim
Yasasinda —religious instruction- din dgretimi olarak ifade edilen dersin adi
degistirilerek din egitimi olmustur. Onceleri din egitimi denilince toplu ibadet ve din
ogretimi birlikte akla gelirken yeni yasayla birlikte din egitimi denilince akla sadece
smifta dinlerin 6gretimi gelmektedir. Bu da okul programinda dine verilen énemin
arttiginin bir gostergesi olarak kabul edilmistir.® 1988 Egitim Reformu Yasasi’nda
yapilan dikkate deger l¢iincii bir degisiklik ise Miifredat Hazirlama Komisyonu
temsilcileri arasinda yer alan ‘diger dini gruplar’ ifadesinin anlam igerigine iliskin
olmustur.1944 yilinda hazirlanan yasada ‘diger dini gruplar’ ifadesinden kasit
Anglikan Kilisesi diginda kalan diger Hiristiyan mezhepleriyken 1988 yilinda
hazirlanan yasada bu ifadede Hiristiyanlik disinda kalan dinlerin de kastedildigi
belirtilmistir. Ifadenin netlik kazanmasinda dini ¢ogulculugun iilkede artmasi ve
farkli dini gruplarin ¢ogunlugu olusturdugu yerel idarelerin miifredat programi
hazirlarken bu ifadeyi sorgulamalar etkili olmustur. Fark edilen ihtiyag¢ neticesinde

diger dini gruplar ifadesi yasayla birlikte agiklik kazanmugtir.*®

Yasanin getirdigi belki de en onemli degisiklik ise dersin miifredat
icerigine dair olmustur. Ulkede farkli din mensuplarinin sayismin artmast,
sekiilerlesmenin hissedilmesi ve egitim bilimlerinde goriilen gelismelerle birlikte

devlet okullarindaki din egitimi dersinin igerigine dair tartismalar giindeme gelmeye

Y Kaymakcan, a.g.e., s. 27.
15 Kaymakcan, a.g.e., s. 32.

16 Kaymakcan, a.g.e., ss. 32-33.



baslamistir.1970” lerden itibaren bazi yerel idarelerce uygulanmaya baslanan ‘¢ok
dinli din egitimi’ anlayis1 1988 Egitim Reformu Yasasi’ yla tam anlamiyla resmiyet
kazanmistir. Bu anlayis yasada yer alana kadar kamuoyunda ciddi fikir ayriliklarinin
yasandig1 sOylenebilir. Asir1 sagc1 olan Hiristiyan gruplar ¢ok dinli egitim anlayisina
karst1 c¢ikarak bunun Hiristiyanlik i¢in ciddi olumsuzluklar doguracagini
belirtmislerdir. Diger yandan Ingiltere Kilisesi temsilcileri diger dinlerin ders
igeriginin miifredatta yer almamasi durumunun mevcut ¢ogulculuga uygun
diismeyecegi ve din egitiminin birlestirici roliinii  zedeleyecegi goriisiinii
savunmuslardir. Bu goriisii ileri tasiyan din egitimcileri de olmustur. Ornegin John
Hull; Hiristiyanligin iilkede temel dini gelenek olarak adlandirilip Islamiyet,
Hinduizm ve Yahudilik gibi diger dinlerin  ‘temsil edilen dini grup’ olarak
nitelendirilmesini elestirmistir. Hull” a gére diger din mensuplar1 bu durumda ikinci
plana atilmis olurlar bu da diger dinlerin 6gretiminde marjinallesme tehlikesiyle karsi

karstya kalinacag1 anlamina gelmektedir.'’

1988 Egitim Reformu Yasasi’ na gore din egitimi miifredati her ne
kadar yerel otoriteler tarafindan takip ediliyor olsa da yakin dénemde Ingiltere
Egitim Bakanligit din egitimi dersi mifredatinin da ulusal diizeyde
hazirlanabilecegine dair 151k yakmistir. Bu anlamda -resmi bir baglayicilig
olmayan- model din egitimi programi hazirliklar1 yapilmistir. Yerel olarak hazirlanan
derse merkezi hiikiimet tarafindan gereken Onemin verilmemesi gercegi bu
gelismenin nedenleri arasinda sayilabilir. Tirkiye’de yer alan Talim Terbiye
Kurulu'nun benzeri sayilabilecek Ingiltere Egitim Bakanligi Okul Programlar1 ve

Degerlendirme Otoritesi(SCAA-School Curriculum and Assessment Authority) 1994

7 Kaymakcan, a.g.e., s. 36-37.
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yilinda iki model din egitimi miifredati hazirlamistir. Her ne kadar bu modellerin
yerel otoritelere dair bir baglayiciligi olmasa da yeni modellerle yerel miifredatlar
arasinda igerik, amag¢ ve hedefler yoniinden ciddi benzerliklerin oldugu sdylenebilir.
Bu da diger derslerde oldugu gibi din dersi i¢in de ulusal anlamda yeni

diizenlemelere kap1 agilabilecegi anlamima gelmektedir. *®

Giiniimiiz Ingiltere’sinde din egitimine gelince;1988 Egitim Reformu
Yasasi’nda belirlenen ilkelerin hala gegerli oldugu sdylenebilir ve bu ¢alismaya konu
olan dinden 6grenme yaklagimi -dinden egitim alma- ise din hakkinda egitim almayla

birlestirilmis bir sekilde Ingiliz resmi okul sistemi icerisinde yerini almlstlr.lg

Egitimin hem toplum yapisindan etkilenen hem de topluma sekil veren
bir unsur oldugu diisiiniiliirse Ingiliz toplum yapismin bilinmesi de giiniimiizde
uygulamada tercih edilen din egitimi yaklagimlarinin kabul gorme nedenlerine
aciklik getirecektir. Din ve Ahlak Egitimi Profesorii Brian E. Gates; genelde Birlesik
Krallik> 1n 6zelde ise Ingiltere’nin dini demografisinden bahsederken Ingiltere’yi ¢ok
kiiltiirli, ¢cok dinli, ¢ogulcu ve sekiiler bir toplum olarak nitelendirmistir. Nitelemede
yer alan sekiiler ifadesinin Ingiltere’deki kullaniminin Tiirk¢e’ deki kullanimiyla
ayrilan noktalar1 oldugunu belirten Gates; Tiirk¢e’ de sekiiler olarak ifade edilen bir
toplumda dinin biiyiik 6l¢iide 6nemini korudugunu ancak devlet kurumlarinin dinden
ayr1 oldugunu belirtmistir. ingiltere’de ise sekiiler ifadesinin dinin artik énemini

kaybettigi ve dinin bos ve asilsiz olarak goriildiigi anlammna geldigini

18 Kaymakcan, a.g.e. , 30.
19 Robert Jackson, “Avrupa’da Kurumlar ve Din Ogretimi-Ogreniminin Kamusal Alandaki
Genel Egitime Katkis1” , Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ensar Nesriyat, 1.

Baski, Istanbul 2007.s. 123.
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eklemistir.2001 yili niifus sayimina gore niifusun %70’den fazlasi kendisini
Hiristiyan olarak nitelerken %15°1 ise kendisini sekiiler yani dinsiz olarak tanimliyor.
Hiristiyanlik dis1 dinlerin yiizdesinin ise 6’y1 gecmedigi goz Oniline alindiginda,
Gates; Birlesik Krallik® 1 “Huristiyan, sekiiler ve ¢ok inangli ” olarak tanimlamanin

bunlardan sadece biriyle tanimlamaktan daha uygun olacagini belirtmistir.”°

John Shepherd ise Ingiltere toplumunun artik sadece Huristiyan olarak
tanimlanamayacagini, Hiristiyanlik sonrasi laik, ¢ogulcu ve liberal demokrasiye
sahip bir toplum oldugunu belirtmistir. Shepherd nitelemede yer alan laikligi
hiikiimet tavri, hukuk igerigi ve devlet islerinin isleyisi baglaminda ele alirken
¢ogulculugu ise hem dini manada hem de sosyalizm, muhafazakarlik, marksizm,
anargizme ek olarak g¢evrecilik, feminizm, niikleer silahsizlanma gibi farkli politik
goriisleri barindirmasi anlaminda ele aldigini belirtmistir. Ayrica heterojen bir yapiya
sahip olan Ingiliz toplumunun ozgiirliik, esitlik ve hak degerleri cagristiran

liberalizmle bir arada tutulduguna dikkat cekmistir. 2

2 Brian E. Gates, “Avrupa’da Din Egitiminde Kusatici Bir Yaklasima Dogru: Birlesik
Krallik Igerisinde Ingiltere Ornegi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ensar
Nesriyat, 1. Baski, Istanbul 2007. ss. 410-411.

2! John Shepherd, “ingiliz Egitiminin Kisilik Gelisimine Katkis1”, Uluslararas: Din Egitimi
Sempozyum Bildirileri, 20-21 Kasim 1997, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve TOMER Dil

Ogretim Merkezi, Ankara 1997, ss. 84-85.
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I1. Dinden Ogrenme Yaklasiminin Tarihsel ve Kuramsal Gelisimi

Din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme terimleri ilk olarak 1975°te
Michael Grimmit ve Garth Read tarafindan ortaya atilmistir.?? Bu isimleri yeni bir
din egitimi anlayisi olusturmaya sevk eden sebeplerin basinda 1960 ve 1970 yillar
arasinda  Ogretmenler tarafindan Incil 6gretiminin &grencilerin ilgisini artik
cekmemeye basladiginin fark edilmesi olmustur. Ogrencilere gére Incil dnemsiz
tarihi konulara odaklaniyordu ve kavramsal olarak anlagilmasi gii¢ bir kitapti. Bunun
neticesinde ogrencilerin ilgi, ihtiyag ve meraklariyla paralellik arz eden miifredat
calismalar1 yapilmaya baglandi. 1970’lerden sonra ise 6gretmenlerin ve miifredati
diizenleyenlerin dikkatini ceken ikinci bir nokta oldu. Ogrenciler ailelerinden
getirdikleri farkli dini inanglar ve gorlisler neticesinde ilkokuldan itibaren
farklilagsmaya baslamislardi. Din artik diinya genelindeki uygulamalara bakildiginda
coguldu, Hiristiyanliga alternatif olarak bir¢ok inanci kapsiyordu. Bu nedenle
miifredat igerik diizenlemeleri 1970 lerden sonra diger inang gruplarina da atifta

bulunacak sekilde yaplldl.23

Dinden Ogrenme terimine dair klasik ifadelere Grimmit’® in
aciklamalarinda rastlanabilir. Grimmit dinden 6grenen Ggrencilerden bahsederken
ogrencilerin dinle ilgili yaptiklart ¢aligmalardan kendileri hakkinda &grendikleri
seyleri kastetmistir. ‘Kendileri hakkinda’ ifadesinden kastin1 da ‘Ggrencilerin kendi

0z deneyimlerindeki “askinligin isaretleri” ile nihai sorularini ayirt etmek ve bunlara

22 Geoff Teece, “A Religious Approach to Religious Education: the Implications of John
Hick’s Religious Interpretation of Religion for Religious Education” (Yaymlanmanmis Doktora Tezi),
College Of Social Sciences School of Education University of Birmingham, May 2010.

% Gates, a.g.m., 5.418-419.
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verilecek cevaplar1 diistinmek, ¢ekirdek degerleri fark edip bunlar {izerinde yorum
yapmak, kendi inang ve degerlerinin bireysel gelisimleri tizerindeki etkisini anlamak
deneyimlerindeki manevi boyutu fark etmek, o6zellikle inang ve amelle ilgili
konularda kendi kararlarina dair sorumlulugu iistlenmenin geregi ve ihtiyacini

bilmek’ seklinde ifade etmistir. **

“Dinden o6grenme terimiyle oOgrencilerin dini ¢alismalarindan
kendilerine dair —nihai sorulari-kavramalar1 ve kendi deneyimlerindeki ‘agkinlik
isaretleri’ hakkinda ne oOgrendiklerini kastediyorum. Bu siire¢ iki ¢esit zorlu
degerlendirmeyle iliskilidir. Gayr-i sahsi yorum gergeklik iddialarin1 ayirabilmeyi ve
onlara elestirel yorumlar yapabilmeyi igerir. Sahsi yorum ise dini inanglari ve
degerleri karsilastirma ve yorumlama ile baslar ardindan kendini degerlendirme

. . - 25
surecine evrilir.”

Yukarida cergevesi ¢izilen dinden 6grenme yaklasiminin ¢ikis noktast
ogretim (instruction) ve egitim (education) kavramlar1 arasindaki farkin belirlenmesi
olmustur. Din dgretiminden maksat belirli bir inancin gercek ve tek dogru olarak
Ogretilmesi siirecidir ki bu konfesyonel, dogmatik ya da mezhebi 6gretim olarak da
adlandirilabilir. Din egitimi ise ucu agik ve daha kapsamli bir siirece isaret eder. Her
tirlii arka plana sahip olan bireyler i¢in uygundur ve tiim egitim kosullarinda

savunulabilir bir egitim siirecidir. Din egitimi belirli bir dini konuda bireyi ikna etme

**Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayici Bir Yaklasim, Dem Yayinlari,1.Baski, Istanbul
2005, s5.204-205.

% Geoff Teece, “Is it learning about and from religions,religion or religious education? And
is it any wonder some teachers don’t get it?”, British Journal of Religious Education, V. 32, No. 2,

March 2010. London. s. 94.
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gibi bir amag¢ giitmezken bu egitimde Oncelikli hedef kiiltiirleraras: ve dinler arasi
farkindalik ve anlayis kazandirmak olacaktir. Alman ekoliiniin temsilcilerinden olan

Schweitzer’ in de dikkat ¢ektigi gibi:

“Cogulculugun iddialarin1 ruhunda barindirmayan hicbir din egitimi modeli
egitsel ve politik anlamda iyi tesis edilmis addedilemez, en azindan demokrasi

perspektifinden bu b('jyledir”26

Sekiiler ve ¢ogulcu toplumlarda din Ogretimi yerine din egitimi
kavraminin kullanilmasinin ve miifredat igerik diizenlenmelerinin bu noktaya

kaydirilmasinin geregini savunan John Hull da Schweitzer’ e yakin goriistedir:

“Din egitimi aydinlanmanin ideallerini paylasir ve din alaninda nedenlerin
gelistirilmesi konusunda yapilmasi gerekenler vardir. Din egitimi Ogretmenleri
gengleri batil inanglardan ve bagnazliktan kurtarmayi timit etmelidirler. Bu tarz din

egitimi goktan dnceki ¢aglarin dogmatik 6gretisinden arindirildr.” %/

“Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri’nde Nigin Din Ogretimi? ”
baslikli sunusunda Necati Oner’in de din egitimi ve din dgretimi kavramlarim farkli
anlamlarda kullandigi, egitim kavramina 6gretim kavramindan daha kapsamli bir

anlam yiikledigi dikkat ¢gekmektedir:

“ Din Ogretiminin bir amac1 da din egitimini saglamaktir. Din egitimi ile

fertlerin dini degerlere baglilig1 temin edilir. Din 6greniminden mahrum bir kisi dini

% Norman Richardson, “Education for Religious Tolerance. The Impossible Dream?”, Studia
Kulturowe”, N. 2, Gdansk 2008, s. 43.

%" Richardson, a.g.m. , s. 44.
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degerlere sirt ¢evirir, askin varlikla iligkisini keser. Boyle bir hal de insani insani

olmayan davranislarda bulunmaya sevk eder.”?®

I11. Dinler arasi ve Kiiltiirler arasi Kesif ve Dinden Ogrenme

Dinler arasi1 6grenme modelleri arasinda degerlendirilen dinden
o0grenme yaklasimi Ogrencileri din konusunda diyalog yollar1 arayan katilimcilar
olmaya davet eder, 6grencilere ‘yabanci’ pozisyonundan ayrilmaya ve kayitsizligin
tistesinden gelebilmeye bir ¢agri niteligindedir. Sadece kendi gbzlerinden degil diger
insanlarin goziinden de kendi manevi ve dini kimliklerini kesfetmeleri beklenir. Her
ne kadar bu, gengleri dinlerin ve diinya goriislerinin arasinda seyahate hazir bulunan
anektodik, egzotik ve maceraci birer turist haline getirme riski tasisa da®® karsilikli
iletisimde kiiltiirleraras1 farkliliklarin askiya alinmasi adina 6nemli bir katki oldugu
yadsinamaz. Yaklagim 6grencileri bir dizi dinlere dair bilgilendirirken sempatik ve
empatik bir anlayis gelistirmelerine de tesvik eder. %Zihinlerinde olusan “Neden
buradayim? , Hayata dair bir amacim var m1? , Neden iyi olmaliyim? , lyi ve kétii

insanlar neler yaparlar? , Diger insanlarla nasil bir iletisim ve arkadaglik kurmalryim?

% Necati Oner, “Nigin Din Ogretimi”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri, Semineri 8-10 Nisan
1988, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,1.Baski, Ankara 1991.s.25.

% Bert Roebben & Leo van der Tuin, “Mapping the Roads of Transcendence, Religious
Education in a Multicultural Society”,Religious Leadreship and Christian Identity, Ed. Doris
Nauer,Reinardus Nauta,Henk Witte, Transaction Publishers, Miinster 2004,s.137.

%0 Thomas Schlag, Collegial paper abstracts, ISREV 2012, bkz. http:// www.isrev.org. Erigim

Tarihi: 10.04.2013.
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gibi sorulara dair ogrencilerden kendilerince anlam g¢erceveleri olusturmalari

beklenir?3!

IV. Dinden Ogrenme Yaklasiminin Amaclari

Kiiltiirleraras1t ve dinler aras1 6grenmeye etkileri iizerinde durulan ve
Ogrencilerin manevi ve ruhi gelisimlerine katkida bulunarak kisisel gelisimlerine
destek olmay1 hedefleyen yaklasimin amaglarindan biri, 6grencilerin dini gelenekler
ve uygulamalar igerisinde yer alan terminolojiyi ve diisiince sistemlerini
anlamalarina yardimci olmaktir. Bunu yaparken de dini inanglar ve geleneklere karsi
merak uyandirma, bunlara karsi saygi duyma, diyalog kurma becerisini gelistirme,
problemler ve sorunlar hakkinda diisiinebilme, kisisel bakis agisini olusturabilme
adina goriis gelistirme gibi kazanimlara odaklanilir. Bunlarin haricinde 6grencileri
daha iyi olmaya sevk etmek, daha duyarli olmalarini saglamak, maneviyatlarini
giiclendirmek ve oto-disiplin kazanmalarini saglamak gibi din egitimi agisindan daha
mesakkatli sayilabilecek kazanimlar da hedefler arasindadir.* Ogrencilerin
kendilerini kesfetmeleri ve kendi hayat felsefelerini olusturmak i¢in sorumluluk
tistlenmeleri beklenir. Bu 6zelliginden dolayr yaklasima konu olan egitimi dini
egitim olarak degil de yasam felsefesi olarak ele alan goriisler de mevcuttur. Yasam

felsefesiyle de insanin hayatinin anlamimi bulma konusundaki sonsuz meraki

*! Derek Bastide, Coordinating Religious Education Across The Primary School, Falmer
Press Taylor & Farncis Group, 2. Baski, London 2005. s. 63.

%2 Stephen Bigger, “Challenging Religious Education in a Multicultural World”, Journal of
Beliefs and Values, V. 16 (2), January 1995, Taylor & Francis Group, London. ss. 11-18. .

http://eprints.worc.ac.uk, Erisim Tarihi: 14.04.2013.
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neticesinde biitiin dinlerin ve felsefelerin temellerini kesfetme kastedilmektedir.*
Din egitimi ve O6gretiminde Kilise ile okulun gorevlerinin farkli olduguna dikkat
¢eken Grimmit, okullardaki din egitiminin egitsel temellere oturtulmasi gerektigini
savunmustur. Ders programinda bunu saglayabilmek adma asagidaki kriterleri
belirleyen Grimmit, bu yeni yaklasimin 6grencilere kendini ve hayati anlayabilme

diizeyini artiran bir diisiince ve farkindalik bigimi sundugunu belirtmistir.

“-Ders, diisiince ve farkindaligin bireyin kendini ve hayati anlamasinda

‘yararlt’ olan 6zgiin bir bi¢imini igeriyor mu?

-Ders, 6grencinin bakis agisin1 6zglin ve degerli bir bicimde genisletip

derinlestirerek insanligin gelisimine katki sagliyor mu?

-Ders, anlamay1 saglayan bir bicimde ogretilebilir mi ve ¢ocugun bagimsiz

diisiinebilme yetenegini tesvik edebilir mi?**

Belirlenen bu ilkeler 1s13inda Grimmit gengleri, hayattan alinacak
derslere acik olmaya ve degisen yasam kosullarina kars1 yaratici ve imgesel tepkiler

vermeye yonlendiren bir ders programinin daha basarili olacagini iddia etmistir. Bu

*Hans Georg Ziebertz ve Leo van der Tuin “Displeasure at plurality and fear of strangers?
An empirical study among youth in Germany and The Netherlands , “Intercultural Education”, V.
19(1), 2008, London. s. 64.

Ayrica yaklagimin ‘anlam arayisi ve anlam olusturma’ odakli olusuna dair bkz. Julian Stern ,
Teaching Religious Education, Continuum International Publishing Group, 2. Baski, New York 2007,
S. 76
3 Kathleen Engebretson, “Learning About and Learning From Religion. The Pedagogical Theory of
Michael Grimmit”, Intretional Handbook of the Religious,Moral and Spiritual Dimensions in

Education, Springer, 2. Baski, Netherlands 2008, s. 668.
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iddia nesnel, 6grencinin disinda kalan, ortak kiiltiiriin asimilesine dayanan gegmis
bilgiye degil bilakis toplum tarafindan yapilandirilmis ve toplumu ilgilendiren
goreceli bilgiye dayanmaktadir. Her ne kadar “6grenci, deneyim ve gercek bilgi”
kavramlar1 arasindaki hermendétik konsept, miifredatin belirli noktalarinda pedagojiyi
derinden etkilese ve giiniimiiz egitimcilerine asina gelse de Grimmit bilgiye dair
bakisini 6zellikle din ve din egitimi noktasinda sosyal yapilandirma olarak ortaya
koyup sunu eklemistir: “Bizimki gibi bir toplumda herkes birden ¢ok gercekle bas
etmek zorundadir ve gergeklik sadece bilginin formlarma ya da disiplinlere
referansla tanimlanamaz.”®® Grimmit’ e gore gegerli, sabit ve nesnel olarak var olan
bilgi kisisel ve toplumsal olarak yapilandirilmis bilginin iskeleti igerisine

yerles,tirilrnistir.36

‘Sosyal ve bireysel gercekler arasindaki diyalektik® ve ‘objektif ve
gecerli bilgi” kavramlart Grimmit’ in ilk olarak 1973’te ortaya koydugu din egitimine
pedagojik yaklagimin temelini olusturmustur ve Grimmit 1978 yilinda bunu
derslerinde gelistirmeye devam etmistir.1987°de Religious Education and Human

Development isimli eserinde ise bunu daha da ileriye tasidigi sdylenebilir.

Grimmit bilginin 6zlinden dolayr degil de oOncelikli olarak
islevselliginden dolay1 gecerli ve dnemli oldugunu belirterek buna benzer olarak
egitimin ve miifredatin da aslinda 6ziinde deger barindirmadigini, aragsal degerinden

dolay1r yani egitim hedefine ne olgiide ulastirabildikleri agisindan énemli oldugunu

% Engebretson, a.g.m., s. 669. ve Halit Ev, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde
Yapilandirmaci Ogrenme-Imkén ve Smrhiliklar” DEUIFD, XXX11/2010, ss. 124-125.
% Cocugun bireysel diizeyde kimligini kesfetmesiyle daha genis sosyal konular arasinda

iliski kuruyor olusuna dair bkz. Jackson, a.g.m. , s. 146.
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belirtmistir. Grimmit’ e gore egitimin ana hedefi hem bireysel hem de toplumsal

boyutlartyla insani gelisimdir.

V. Insan Merkezli Din Egitimi ve Dinden Ogrenme
Religious Education and Human Development adli eserinde Grimmit,
dinin kendisinin insancillagtirma siirecinde yararli, etkili ve yardimer®’ olusunu baska
bir sdylemle din egitiminin insani gelisime katkisin1 ele alabilmek adina ‘Insan
olmak ne demektir?’ sorusuna cevap aramaktadir. Bunu yaparken de Kant’in

evrensel manada felsefenin sinirlarini belirlemeye calistigi;
-Ne bilebilirim?
-Ne yapmaliyim?
-Ne umabilirim?
-Insan nedir?

sorularmi  kisisellestirerek kendi varolussal durumlarimiza uyarlamay1

Onermis ve bu sorulara yenilerini eklemistir:
-Insan nedir?
-Insan olmak ne demektir?

-Bana gore insan olmak ne demektir?

¥ Hull, a.g.m., 5.45.
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-Ben kimim?38

“Ben kimim?” sorusunu daha sahsi olmayan bir sekilde “Insan olmak
ne demektir?” seklinde ele almay1 6neren Grimmit’ e gore her ne kadar filozoflar bu
soruyla Platon’dan beri bogusuyor olsalar da soru iizerinde sebatla durulursa
‘insanin evrensel dogas1’ na ulasabilme adina bir kap1 aralanabilir. Insan dogasinin
sabit ve degismez oldugunu iddia edenlerin yani sira insan dogasmin sonsuz
derecede esnek oldugunu savunanlar da olmustur. ‘Insan dogasi heniiz
tamamlanamamistir,  kKendini  tamamlamak ve  mikemmellestirmek ig¢in
savasmaktadir’ diyenler de vardir. Grimmit cetrefilli ve uzun siireli olan
insanoglunun bu sekillenme siirecinde genetik yeteneklerin ve kiiltiirtin etkilerinin

o6nemli olduguna vurgu yapmlstlr.39

Insanlarla  kaplumbagalarm  dogasmm1  karsilastiran ~ Grimmit,
kaplumbagalarin genetik kodlarinda dogal olarak da hayat seriivenlerinde hicbir
slirprize yer olmadigini, genetik olarak programlandiklar1 kimliksel tepkilerini
dogum anindan Oliim anmna kadar verdiklerini belirtmistir. Kaplumbagalarinkinin
aksine insanin ise dogasi sabit degildir, programlanmamistir ve birgok sekilde ve
sonsuz Olciide siirprize agiktir. Bu insan adina genetik kodlarin goz ardi edilmesi
anlamina gelmemekle birlikte aslinda insan dogasinin sekillenmesi ve kisiliginin
gelisimi adina g¢evrenin ve toplumun ne denli 6énemli oldugunun hatirlanmasidir.
Insan dogasmin bu yapisi —tek bir tiir varlik olmak igin programlanmamis olusu-

olaganiistli goriinmesine ragmen ayni zamanda insanin en korkutucu 6zelliklerinden

% Michael Grimmit, Religious Education and Human Development, Mccrimmon Publishing,
England 1987, ss. 70-71.

¥ Grimmit, a.g.e., s. 72.
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biridir ¢linkii insanin kendi dogasini olusturma yetenegine sahip olusu ayn1 zamanda
bunun ne anlama geldiginin tam olarak farkinda olmasi sonucunu dogurmamaktadir.
Bu durumda insan dogasimi olustururken ayni zamanda bunun anlamimi da

olusturmakla goérevlidir denilebilir.

“Insan olarak dogdugumuz gercegi ‘insani’ ozelliklere sahip oldugumuz
anlamma gelmez. Aksine bizi bir yamlsamaya gétiiriir. Insan olmak bir &zellik

degildir. Aksine bir 6devdir.”*

Grimmit’e gore biitlin insanlar kendilerini anlamak i¢in ugrasabilirler

ve ugragmalidirlar.

“Clinkii insanoglunun en tipik aktivitelerinden biri, anlam olusturmak ve
gercegi sorgulamaktir. Insan olmak anlam icin savasmaktir, dzellikle de insan

Al
olmanin anlami i¢in. ”

Grimmit insan olmanin belirli sartlar1 oldugunu savunmaktadir. Bu
sartlar1 ‘antropolojik bir tiiriin evrensel ve elzem gergekleri’ ve ‘sabit, kiiltiire ve
ideolojiye gore degismeyen’ olarak nitelendiren Grimmit, siralamayr su sekilde

yapmuigtir:
“-Dogalar1 ve insanlik deneyimlerinin tabiat1 hakkinda sorular sormak
-Anlamlandirma ve gercegi arastirmayla ugrasma

-Dogalar1 ve insanlik deneyimlerinin tabiatiyla alakali inanglar olugturma

“Grimmit, a.g.e., s. 74.

“Grimmit, a.g.e., s. 72.
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-Diger insanlardan 6grenme

-Belirli bir inanca ibadet yoluyla kendilerini adama

-Belirsizlik haliyle yasama "*

Bu sartlardan yola c¢ikarak Grimmit insanlarin sahip olduklar
inanglarin kendilerinin ve hayatlarmin sekillenmesinde 6nemli bir etki uyandirdigini
belirterek inanglarin ibadetle saglama alinmasinin insanoglunun yasaminda bir

secenek degil de insan olmanin temel 6gelerinden biri oldugunu savunur.

Bu temel 6geye ilave olarak baska varlik sartlarin1 da vurgulamak
isteyen Grimmit, ‘man is made man by man’ —insan, insan tarafindan yapilmistir-
soziinden de yola ¢ikarak, insan olmanin diger sartlarina da dikkat ¢gekmek istemistir.
Ik olarak ‘karsilikli bagimlilik’ bir sarttir. Insanlar arasinda tabiatlar1 geredi bir
bagimlilik s6z konusudur. Hayvanlarin aksine insanlar dogduklari andan itibaren
karakterlerini olusturmak ve kalitelerini artirmak i¢in kendi tiirlerinin diger
ogeleriyle diizenli bir etkilesime muhtactirlar. Insan istese bile ¢evresinin, ailesinin,
irkinin, kiltiiriiniin ve dini baglarinin etkisinden kurtulamaz, bunlarin hepsinden
soyutlanip tek basina bir hayati tercih etse bile hi¢cbir zaman bu etkenlerin insanligin

sekillendirmesine engel olamaz.

Bagka bir sart olan 6zgiirliigiin ise anlam1 ve sinirlar1 diger insanlarla
karsilikli bagimlilik tarafindan belirlenir. Insanoglu bagimli olmama noktasinda hiir

degildir ancak kendini var etme noktasinda bir hayvana nazaran ¢ok daha genis

“Grimmit, a.g.e., s. 75.
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imkanlara sahiptir. Bu imkan ise insan olmanin sartlarindan biri olan Ozgiirlige

dayanur.

Uclincii sart olarak ‘sorumluluk’ kavrami ele almabilir. Bu aslinda
insanin kendisini olustururken 6zgilir olmasinin bir sonucudur. Sorumluluk insan
olmanin bir sonucudur c¢ilinkii insanin ne oldugu ve ne hale geldigi tamamen
kendisiyle ilgilidir. insanin kendisi hakkinda gelistirdigi inanglar kendi kararlarinin
ve davraniglarinin sonucudur, buna insanin neye inandigt ve ne oldugu arasindaki
siradan iliski de denilebilir. Bu anlamda Grimmit, ahlaki olmaktan ziyade

sorumlulugun insan olmanin bir sart1 oldugu 6ne siirmektedir.*

Buraya kadar ele alinan bagimlilik, 6zgiirliik ve sorumluluk kavramlari
sosyo-tarihsel baglamlarindan bagimsiz olarak ele alinirlarsa i¢i bos kavramlar olarak
degerlendirilme riskiyle karsi karsiya kalirlar. Bagka bir deyisle insanin, insan
olmanin ne demek olduguyla ilgili olarak olusturmak zorunda oldugu normlar, bir
toplumun kiltiiriinde kutsallastirilir ardindan da ideolojiler ya da dinler gibi belirli
inang sistemlerine dahil olurlar. Insanilesme siireci olarak adlandirilan bu bakis agis1
aslinda sosyal fenomologlarin ‘gercekligin sosyal insasi” sdylemine de yakindir.
Birinci adimda birey konumunun sartlariyla yiizlesince insan ve insanin konumu
hakkinda inanglar formiile etmeye ydnelecektir ki buna ‘digsallastirma’ denir. Ikinci
adimda ‘nesnellestirme’ bu inanglar artik harici bir gerceklik olarak algilanirlar ve
bir kaide teskil ederler. Ugiincii ve son adimda ise birey insanla alakali bu normatif
inanglar1 kendi sahsi bilincinde benimser ve bu onun inandig1 sey haline gelir ki bu

da ‘igsellestirme’ olarak adlandirilir. Nasil ki toplumun diinyada var olma bigimi

BGrimmit, a.g.e., $5.75-77.
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yani kendi kiiltiiriinii olusturmasi nesnellestirme olarak ele alintyorsa kiiltiir de insan

kisiligini -onun diinyada yasama bi¢imini- i¢sellestirme yoluyla sekillendirir.**

Bu noktada Grimmit ii¢ adimda ele alinan bu siirecin insanlagsmaya dair
yeterli bir yorum olup olmadigini sorgular. Yani insan olma yolunda ele alinan bu ii¢
adim aslinda insanin deterministik yorumlanmasini kaginilmaz kilmakta degil midir?
Bu durum insanlarin kendi kiltiirlerinin iiriinii oldugu ve kendisiyle alakali ¢ok
kiigiik bir tasarruf hakkinin oldugu goriisiinii desteklemez mi? Grimmit bu sorularina

cevap ararken kendisini su noktada bulur:

“ (....) fakat biyografi benim hayatimin baska birine ait hikayesidir.
Otobiyografi ise benim hayatimin bana ait hikayesidir. Benim otobiyografim kendi
hayatimi anlamli kilmak i¢in verdigim miicadelenin hesabidir. Dolayisiyla ‘Ben
kimim?’ sorusunu cevaplandirma 6devinde isin i¢inde olan benim. Bu sadece benim
cevaplayabilecegim bir sorudur ¢iinkii sadece ben kendim olma deneyimini yasadim;
bu yilizden kiiltiirel bir tarihim olmasina ragmen, kisisel bir gegmise de sahibim ve bu

beni diger insanlardan farkli ve benzersiz kilan seydir ot

Insan1 benzersiz kilan o6zelliklerin insanlarin hayat hikdyelerinde gizli
oldugunu belirten Grimmit, tespitlerine insanin algiladig1 diinyay:r nesnel ve 6znel

olarak iki kategoriye ayirarak devam etmektedir:

“Her ne kadar insanlar biliylik oranda bagkalariyla paylastiklart ‘nesnel’
diinyaya (kiiltiirel tarihleri) bir anlam kazandirsalar da aym1 zamanda kendilerine

mahsus ‘6znel’ diinyalarina da (kisisel gegmisleri) bir anlam kazandirmaya calisirlar

“Grimmit, a.g.e., ss. 77-78.

*® Grimmit, a.g.e., s. 78.
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“Oznel’ diinyamiz bize i¢inde nesnel diinyanin iizerimizde olusturdugu iddia ve kars1
iddialar gelistirdigimiz en tesirli ¢atiy1 saglar, bu nesnel diinya da bize deger ve
inanglar ylikler.Bunun nedeni 6znelligimizin (kendi hakkimizdaki tecriibelerimiz ve
0z bilincimiz) deneyimimizde birlestirici bir faktor olmasidir. Nesneler diinyasinda
dolasmak ig¢in, iligskilerimizi bunun i¢inde yonlendirmek igin, yiiz ylize geldigimiz
endiselerle, heyecanlarla ve i¢imize islenmis duygularla miicadele edebilmeliyiz. Bu
motivasyonumuzun kaynagi olan i¢ diinyamizin saglam oldugunu gosterir yahut da
hayata verdigimiz tepkinin ne kadar coskulu oldugunu ortaya koyar. Aslinda dis
diinyanin talep-kars1 talepleri —seyler, olgular, inanglar, degerler- i¢ diinyamiz
yoluyla (bazen diinya hayati1 olarak da adlandirilir) algilanir ve belirlenir ve 6nemli,

anlamli olarak ya da baska bir bigcimde tanimlanir.

Oznelligimiz kisisel vizyonumuzu olusturur-ve ayni zamanda bu bir
degisim konusudur- kavramsal, duygusal ve akli deneyimlerimiz igin siirekli bir filtre
sunar. Algilarimiza yonelik varsayimlar yoluyla 6znellik nesnellige doniisiir. Bu
varsayimlar, kisisel vizyonumuzun bir pargasidir. ‘Oznellik’, ‘i¢sellik’ ve ‘tinsellik’
gibi kavramlart kullanmak kadin ve erkegin kendilerini sekillendiren biyolojik,
sosyal, kiiltirel ve ideolojik etkenlerin toplamindan ¢ok daha fazlasi oldugunu
hatirlatiyor. Bu ylizden onlar kendileri de bu etmenlerden olusan kisilerin
sekillendirilmesinde rol oynayabilirler. Bu rolii oynamak yani bir kisinin kendisini
sekillendirmesinde paymin olmasi ve olgunlagsma i¢in sorumluluk almasi insanin

tercih etme yeteneginin bir ifadesidir, dolayisiyla da insan olmanin bir isaretidir. 40

“® Grimmit, a.g.e., s. 79.
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Grimmit, su an oldugumuz kisiyi, inandigimiz degerleri ve hayatta bize
ait olan perspektifi kiiltiir kodlarindan ve genetik kodlardan ayirmanin giigliigiine
ilave olarak insanin kendi olma yolculugunda kendi 6z hikayesini bilmek zorunda
olusuna da dikkat ¢eker. Asil dikkat ¢ekmek istedigi nokta da sudur ki: her ne kadar
ebeveynlerimizle olan iliskilerimiz, katildigimiz sosyal gruplardaki konumumuz,
dogumumuzdaki sartlar kendi ge¢misimizin kodlarin1 yazmamizda etkili olsa da biz
kaplumbagalardan  farkli  olarak  kendi  biyografilerimizi  otobiyografiye

déniistiirebilir, kendi gegmisimizi olusturarak kisiligimizin yazar1 haline gelebiliriz.*’

Bireyin insan olma seriiveninde yapmis oldugu tercihlere de deginen
Grimmit, insanin ancak bilingli tercihlerle kendisine ait kodlari yazabilecegini
belirtmistir. Kendi varligimiz ve sorumluluk alma potansiyelimiz —inang¢ tepkileri-
verme kapasitemize baglidir bu da inanclar arasinda bilingli bir tercih yapma ve
yapilan bu tercihle uyum icerisinde yasama anlamina gelmektedir. Inang tepkileriyle
yahut inang¢larimizi iman gostergesiyle tasiyarak yasamayla mevcut kodlarimizi yok
etmis olmuyoruz ancak bu kodlar1 yaptifimiz tercihlerle yeni hedefler 1siginda
yeniden degerlendirmis ve yorumlamis oluyoruz. Bu nedenle inanglart iman
gostergesiyle tasimak insanlar icin bir segcenek degildir, insan olmanin en temel

sartlarindan biridir.*®

Grimmit’ in insanilesme siirecine dair sOylemleri neticesinde dinden
ogrenme yaklasimi din egitimi i¢inde insan gelisimi yaklagimi —insani din egitimi-

olarak ele alinmig ve Grimmit ve Read tarafindan tam anlamiyla bir yone dogru

" Grimmit, a.g.e., s. 80.

8 Grimmit, a.g.e., s. 88.
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evrilerek Westhill Projesi*® vesilesiyle de din tahsilinin genel egitim faaliyetleri
icerisinde enstriimantal bir rol oynamasi gerektigi vurgulanmustir. *°( Din bilgisi esas
hedef degil enstriiman roliindedir.) Yaklasimda g6z ardi edilmemesi gereken
noktalardan biri de bu pedagojik modelde dini gelencklerden segilenlerin insancil
endiselerin aletleri olarak ele alinisidir. Yani bu modele gore, su ana kadar dinler
oldukca kapsayici bir soru olan ‘insan olmak ne demektir?” sorusuna katki

saglayabildikleri 6lgiide din egitimine de katki saglamuslardir demektir. **
Bilgin; bu hususu ;

“ Ayrica bir inanca sahip olsun ya da olmasin biitlin insanlarin sosyal bir
gerceklik olarak dini 6grenmeleri gerekmektedir. Sirf insan olduklari i¢in biitlin
insanlarin iyilige layik olduklarini 6gretecek bir terbiyeyi yayginlagtirmamiz lazim.

Bagka bir deyisle din egitiminin nihai hedefi insani egitim olmalidir. ”

* Westhill Projesi i¢in bkz. Wanda Alberts, Integrative Religious Education in Europe: A
Study-Of-Religions Approach, ”, De Gruyter Yaynlari, Germany, 2007, ss. 112-119.

% Teece, a.g.m., 5.94, ayrica bkz. Linda Rudge, « The Place of Religious Education in the
Curriculum ”, Learning to Teach Religious Education in the Secondary School-a Companion to
School Experience, Ed. Andrew Wright, Ann-Marie Brandom,Routledge , 2. Baski, London 2005. s.
ss. 16-17.

%! Geoff Teece, “Learning from religions as ‘skilful means’:a contribution to the debate about
the identity of religious education”,British Journal of Religious Education, V. 30,No. 3,September

2008, London. s. 195.
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ifadeleriyle vurgulamustir.®® Bilgin ancak bireylere verilecek insani egitim

yoluyla sosyal ve evrensel olunabilecegi kanaatindedir.

%2 Beyza Bilgin, “Degerlendirme Paneli”, Uluslararas: Din Egitimi Sempozyum Bildirileri,
20-21 Kasim 1997, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve TOMER Dil Ogretim Merkezi, Ankara

1997. s. 241.
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V1. Dini Okuryazarhk - Religiate -

Dinden O6grenme yaklasiminda ele alinan hususlardan birisi de —
religiate-kavramiyla ifade edilen 6grencide din hakkinda okuryazarlik gelistirme
¢abasidir. ilk olarak Brian Gates’in 1973’te kullandigi bu terimi®® Cox’ da 1983’te
kullanmustir.”* . Gates’e gore okuldan mezun olan her bir 6grenci i¢in okuma yazma
bildiklerine ve matematiksel islemleri yapabildiklerine dair emin oldugumuz kadar
onlarin — religiate- olduklarma da yani dini dogru okuyabildiklerine de emin
olmaliyiz. Bu kavramdan kastini Gates; hem yerel hem de evrensel anlamda dini-
inanglar, gelenekler, bireysel ve toplumsal kimlikler agisindan- insan tecriibesinde
anlamaya ¢alismak olarak belirtmistir.”> Cox ise ifadelerinde —religiate- kavramini
kullanarak dinleri 6gretirken din hakkindaki diisiinceleri ve o dine ait terminolojiyi
Ogrenciye asina kilmay1 amaglar.1993’te ‘dini okuryazarlik’ terimi Andrew Wright

tarafindan ‘dinin nihai sorular1 karsisinda dahice iletisim kurma ve diisiinme

**Bazarkulov, a.g.t., 5.118.

*Cox’un terimi kullanimi igin bkz. http://eprints.worc.ac.uk, Bigger,“Challenging Religious

Education in a Multicultural World”. Erisim Tarihi: 14.04.2013.

% Brian Gates, “Schools and inter faith learning”, Good Inter Faith Relations-the Next
Genaration, the Inter FaithNetwork fortheUK, London 2009. s. 20.

Ayrica Incil ve Kur’an’in ¢ogunluk tarafindan sézliik anlamlari tarafindan anlasildigina,
gengler i¢in bunun ¢ok endise verici bir durum teskil ettigine dair gorisleri i¢in bkz. Reinhold
Mokroch, “Luther mi Papa mi1? Protestan ya da Katolik Din Egitimi mi ya da Doktrinler arasi
Isbirligine Dayanan Bir Din Egitimi mi? Alman Bakis Agisinin Ana hatlar1 ”, Din Ogretiminde Yeni
Yontem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar 28-30 Mart 2001, MEB. Yayinlari,

2. Baski, Ankara 2004, s. 553.
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kabiliyeti > olarak kullanilmigken 2004’te ‘dinlere ait olan anlayislarla kendi

degerlerine dair elestirel zihin egzersizlerinin bir birlesimi’ olarak tanimlanmugtir.”®

Ayrica bu bilginin 6grencilerin gelisme ¢aglarinda yasam tarzlarina yer
etmesi hedeflenmektedir. Dinden 6grenme bir bakima 6grencilerin dini geleneklere
ait olan taleplerini aslinda nasil anlayacaklarini kesif siirecidir denilebilir, dinlerin
ontolojik durumlarin1 yargilamaktan ziyade dinler hakkinda 6grendiklerinin neleri
kapsadig1 ve ne ise yaradigiyla ilgilenir. Nitekim din 6gretiminde sadece bilissel
acidan ogrencilere bilgi vermek vyeterli degildir, elde edilen bilginin, anlayisin
ogrencilere bir tir katki saglamasi ve bu bilginin hayatlarinda yardimci olmast
beklenir. Din 6gretiminin egitimsel amaci ve okul 6gretim programlar: icerisindeki

degeri ancak béyle bir katki sagladigi zaman anlasilabilir ve mesru olabilir.>

Din egitiminin kisisel, sosyal ve ahlaki egitime katkisini
degerlendirirken ortaya koydugu bu yaklasimla Grimmit 6grencilerin din hakkinda

bir seyler 6grenirken aslinda kendileri igin de dinden bir seyler 6grenmeleri geregi

% Denise Cush, “Engaging Religious Studies” Discourse:Learning and Teaching in
Philosophical and Religious Studies, Ed. David J. Mossley, The Higher Education Academy, V. 4,
No: 2, Scotland 2005, s. 98.

> Bazarkulov, a.g.t., s. 118.
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iizerinde 1srarla durur.®® Bu anlamda vurgu insanlasma projesi i¢in egitimsel

aktiviteler yoluyla dine ait degerlerden 6grenmenin geregi iizerinedir.>®
Brian Gates’in de belirttigi gibi;

“Bu basitge bir din hakkinda 6gretme degildir. Etrafimizi kusatan diinyada
dini delillere dikkat etmemizi ister. Bu deliller biyoloji, kimya ve fizigin verileri
kadar gergektirler. Ayn1 zamanda —bir siiri veya bir roman yahut oyundaki bir
karakteri anlamada oldugu gibi-hayal giicii ve empati de ister. Ogrencilerin bagh
olduklar1 dinden bir seyler 6grenecekleri beklentisi vardir. Dini 6grenme ve dinden

bir seyler 6grenme ayni derecede dnemlidir. ~®°

VIII. Ogrenci Deneyimi ve Dinden Ogrenme

Yakin donem genelde egitim Ozelde ise din egitimi yaklasimlarinin kilit
noktasini olusturan ogrenci kavrami dinden 6grenme yaklasiminin da odagindadir.
Bu konsept 6grenci deneyimlerini 6grenmenin merkezine koyan,®! dgrencilerin din

ya da dinler hakkinda 6grendiklerini kisisellestirerek kendi yasamlarina uyguladiklari

% Dennis Bates, “ John Hull a critical appreciation ”, Education,Religion and Society Essays
in Honour Of John M.Hull, Ed. Dennis Bates, Gloria Durka, Freidrich Schweitzer, Routledge
Taylor&Francis Group,1. Baski, London 2006. s. 13.

* Mualla Selguk, “ Re-thinking Religious Education in Turkish Schools in the Light of the
Contribution by John.M.Hull to the Turkish Experience ”, Religious Education as Encounter a
Tribute to John M. Hull, Ed. Siebren Miedema, Waxman, Miinster 2009, s. 61.

% Gates, “Avrupa’da Din Egitiminde Kusatici Bir Yaklasima Dogru: Birlesik Krallik
Ierisinde ingiltere Ornegi”, s. 420.

81 Bkz. http://www.cogree.com , Peter Schreiner, “The Current State of RE in Europe”

Erigim Tarihi: 15.04.2013.
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temel egitimsel bir hiinerdir denilebilir. %2 Bu yolla dini igcerik 6grenciye objektif bir
sekilde sunulurken Ogrencinin dini tercihleri hususundaki ozgiirliikleri de tam
anlamiyla korunmus olur. Hull” un da belirttigi gibi bu tiir 6grenmede hedefler

.« . 63
vurgusunu dgrenenin kazanimlarina yapar.

Grimmit’ e gore genclere kendileri iizerinde diisiinebilme, yeniden
degerlendirme yapabilme ve yorumlama 6gretilmelidir. Bu becerilerin elde edilmesi
de dogal olarak bagli bulunduklari igeriklerden faydalanma yoluyla olmalidir. Yani
genclerin giinliikk faaliyetleri, duygular1 ve deneyimlerine anlam kazandirmalari

amaglanmalidir. Sam Keen bunu sdyle agiklar:

“Baslangic noktamiz bireysel ge¢misimiz ve biyografimiz olmalidir. Eger
kutsali kesfedeceksem bu benim biyografimde olmali, Israil’in tarihinde degil. Eger
tarihte biitiinliik ve anlam kazandiran prensipler varsa bu benim dokundugum,
hissettigim ve deneyimledigim bir seyler olmalidir. Benim deneyimimin dogal
zemininde (biyografimde, gegmisimde) kutsalin gergekligine sahitlik eden bir sey var
midir? Benim deneyimime biitiinliik, derinlik, haysiyet, anlam ve deger katan —vakur
bir ozgiirligli miimkiin kilan-bir sey var mudir? Eger kisiligin insasinda boyle bir
prensibi kesfedebilirsek kutsalin eski dilini kullanmaya ve bu nedenle teolojik kesif

alaninin smirlarini ¢izmeye tamamen hakkimiz vardir” o4

%2 Bates , a.g.m., s. 22.
% Hull’ un yaklasimla ilgili goriisleri igin bkz. Mahmut Zengin, Din Egitim ve Ogretiminde
Yapulandirmact Yaklasim, Dem Yayinlari, Istanbul 2011. s. 183.

® Grimmit, a.g.e., 5.99.
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Dini kavramlarin bazen biitiintiniin bazen de bir par¢asinin ancak kendi
deneyimlerimizle bulustugu noktada anlam kazanabilecegini savunan din
egitimcilerinin sayisinin ve buna bagli olarak dinden O6grenme yaklasiminin
popiilaritesinin yakin dénemde artt1ig1 sdylenebilir. Ornegin ‘Din Ogretiminde Yeni
Yontem Arayislari’ Uluslararast Sempozyumu’ nda konuyla ilgili olarak Reinhold
Mokrosch’ un -0grenci bakis acisiyla dinden gelen malzemenin bulusmasi-

noktasinda soyledikleri dikkate degerdir:

“Bir¢cok Alman genci sadece kendi deneyimleri sayesinde Ogrendiklerine
inanmaktadirlar. Kendi bireysel benlikleri, anlam verebildikleri ufuklarinin son
noktasidir. Bu nedenle onlar i¢in kendi benliklerinin disinda bir gercek ve
mecburiyet yoktur. Bu durum zaten onlarin konugsma tarzlarindan da anlasilmaktadir.
Bazen okul bahgesine ¢ikar, onlarin grup sohbetlerine kulak misafiri olurum ve sik
sik su sozleri duyarim: “Bu benim fikrim ve bence boyle olmasi lazim! , Sen bagka

tirlii anlayabilirsin! Bunu ilk 6nce kendim yagamam lazim!”

Hiristiyan gelenegindeki bazi gergekler yani * Isa Allah’in ogludur! », « Isa
yeniden dirilecektir!” , “ Biz hepimiz yeniden dirilecegiz ve Allah’in yanina
gidecegiz”, “Allah bizi yasamimizda himaye eder” gibi ifadeler, genclerin cogunlugu
icin hicbir sey ifade etmemektedir, c¢ilinkii onlarin bu konuda fazla deneyimleri

yoktur. Onlar hep sorarlar: “ Bunun bana ne faydasi var?”, “Bunun ne anlami var?”

Genglere yoneltilen soru anlama yoneltilen soruya doniismiistiir. Gengler
artik “Hiristiyanlik gergek bir din midir ?” sorusu yerine “ Hiristiyanligin bana ne

yarar1 var?” diye sormaktadirlar. Onlar bir dinin objektif gercegini degil yasamla

34



olan ilgisini sorgulamaktadir. Din Ozellestirilmistir ve Oznellestirilmistir. Peki, bu

gercekten de olumsuz bir egilim midir? Hayir, ben bunu daha olumlu buluyorum. ”

“ Peki din dersinin bdyle bir duruma yaklasimi nasil olmalidir? Ozgiin
Katolik veya Ozgiin Protestan sunular dgrencilerin ilgisini artik ¢ekmemektedir.
Onlar artitk aksam yemegi anlayisindaki farkliliklarin, evlilik vs. anlayisindaki
farkliliklarin neler oldugunu bilmek istemiyorlar. Luther’ in tarafimt mi1 yoksa
Papa’nin tarafin1 m1 tutmalari gerektigi onlar1 artik hi¢ ilgilendirmemektedir. Onlar
dini bizzat kendi bedenlerinde ve giinliik yasamlar1 i¢inde 6grenmek istiyorlar. Bence
burada din dersinin gorevi 6grencilerle birlikte, giinliik yasamin her alaninda dini
fikirleri ve Tanrmin ruhunu kesfetmelidirler. Bu ise Protestan ve Katolik

yaklagimlarin paylasilmasindan basl basina farkli bir yontemdir.” 6>

Mokrosh’ un bu sdylemine ilave olarak Teece de bireyin deneyimlerinin

dikkate alinmasinin din egitimindeki 6nemine su ifadeleriyle dikkat cekmektedir:

“Din evrenin diizenine anlamina ve amacina yonelik sorular uyarir insan
zihninde. Bunlar hakikatin sorularidir, insan dogasina dair, bireysel gelisime dair,
toplumdaki adalete dair, degerlere dair, etige dair sorulardir. O zaman denilebilir ki

birlestirici olan faktor dinin kendisinden ziyade insan deneyimleridir.”66

% Mocroch, a.g.m., s5.552-555.
®Teece, “Is it learning about and from religions,religion or religious education? And is it any

wonder some teachers don’t get it?”, 5.96.
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Dinden o6grenme yaklasimini bazi egitimciler 6grenciye ait olan
yasamla dinlere ait olan kelimeler arasindaki diyalog olarak nitelendirilmistir.®’

Ornegin ;

“ Dini disiinceleri sadece insanlarin kafasinda ya da kagitlarda var olan
diisiinceler olarak gormek kolaydir. Onlar ancak diizgiin bir bigcimde yasam
cevrelerinde anlagilabilir. Dolayisiyla Hiristiyan teolojisi kurumsal ve kutsal
gevresinde degerlendirilmelidir. Bunun iman, insan ve ibadetle ilgisi vardir. Sadece
bir parca metafizik ya da serbest bigimde yiizen bir ideoloji degildir. ” ® seklindeki

ifadeler buna 6rnek niteligindedir.

Bunlara bagl olarak denilebilir Ki; din egitiminde goz ardi edilmemesi
gereken noktalardan birisi, dini igerigin 6grencinin tercih edecegi yasam tarzinda
kendisine yer bulabilmesi i¢in vurgunun 6grencinin diinyasindan gelmesi geregidir.

Bunu John Rudge su sekilde dile getirmistir:

“ Ogrencilerin dinleri objektif olarak incelediklerinde onlar hakkinda bir
seyler ogrenecekleri dogru ise de vurgunun Ogrencilerin ¢ogunun diinyasindan
gelmedigi aciktir. Din egitiminde konular yalnizca dini topluluklarin beklentilerini
degil ¢ocugun problemlerinin agmazlarini, kisaca onun gerekliligini de 6n plana
cikarmalidir. Cocuklarin kisilikleri, suyun ka¢ derecede dondugunu veya basin
ortiiliip Ortlilmemesini, sa¢ uzunlugunu, diz ¢okiip ¢okmemeyi, dua etmek ig¢in

oturmayi ya da ayakta durmay1 bilmekle pek de gelismemektedir. Fakat belki de

% Teece, a.g.m., 5.101.
%Teece, “Learning from religions as ‘skilful means’:a contribution to the debate about the

identity of religious education”,s.189.

36



onlar, dini geleneklerle hayatin nasil anlamlandirildigini, diger insanlarla nasil iliski
kurulabildigini ve hayatta hangi degerleri edinmenin daha anlamli olacagin

ogrenebilirler. ”

“ Din evrensel bir insan fenomeni olarak algilanmustir. insan hayatmin en
temel varolussal sorunlartyla ilgilidir. Dolayisiyla onun ilgili oldugu pedagojinin
amaci, Ogrencilerin tinsel farkindalik, sosyal biitiinlesme, kiiltiirel duyarlilik ve iyi
ahlak konularinda kapasitelerini gelistirme olmalidir. Bu baglamda dinler sadece bir
konunun igerigi olmamakta bireyin kendisini anlama ve kesfetme siiregleri i¢in bir
araci olmaktadirlar. Dinler ¢ocuklarin egitimi i¢in vardir, yoksa tersi bir siire¢ icin

degil. 7

Biitiin bu tespitler 1s1ginda Robert Jackson’in da belirttigi gibi dersin
muhtevasinin ~ 6grencilerin  sahsi tecriibeleriyle irtibatli olmasi durumunda
Ogrencilerin derse katilimlar1 artmaktadir. Bagkalarinin durumunun farkinda olmalari
Ogrencilerin kendi sahsi hikayeleri ve tecriibeleri lizerinde diisiinmelerini ve analizler

yapmalarini saglamaktadir.”

VIII. Kapsayici Din Anlayisi ve Dinden Ogrenme
Dinden 6grenme konsepti ‘biitiin’ insanlar1 hedef alisindan ve ‘biitiin’
insanlara hitap edisinden dolayr dinin liberal bir ¢alismasi olarak nitelendirilebilir.
Tavsiye edilen miifredat igeriginde tiim dinlere dair bilgiler yer alir, 6grencinin

belirli bir dinin referans1 ve etkisinden ziyade genel anlamda dinin referans ve

% Rudge J., a.g.m., s. 100.

" Jackson, a.g.m., s. 129.
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etkisiyle ruhsal olarak gelismesi beklenir. Bu konsept aslinda gesitli dinlere ait
degerlere dair Ogrencileri arastirma yapmaya davet niteligindedir.71 Ogrencilerden
belirli bir dinin inanir1 olmalar1 beklenmezken din kiiltiiriine sahip ve egitim
amaglarina ulasmada dinden de katkilar edinmis olmalari atma(;lamr.72 Farkli dinlere
dair bilgilenmeyle beraber 6grenci hem kendi dini inanci hakkinda anlam gergeveleri
olusturacak hem de diger din mensuplarina ve inanglara kars1 saygi ve hassasiyet
gelistirmis olacaktir.” Dindar bir Ogrencinin bakis agisiyla ateist ya da sekiiler bir
hiimanizme dayali bakis1 olan bir 6grencinin bakis acist kendilerine ait goriislerle
birlikte Ogretim siirecinde esit kabul edilmektedir. Farkli bir tarafsizlik olarak
adlandirilabilecek olan boyle bir durumda 6grencilere ait olan dini yaklasimlar
bireysel tecriibeler olarak en bastan kabul edilmektedir.” Streib’ in de ifadesiyle
baska bir dini ¢er¢evede sadece kendi gozleriyle degil baskalarinin géziiyle de kendi

manevi ve dini kimliklerini kesfetmeleri siireci 6grenciler agisindan énemlidir. ™

Ogrencinin kendisine sunulan dini icerigi ©&grenmesi ve kabul
etmesinden ziyade siire¢ konular arasinda yogunlasarak diisiinme firsati bulma,
inanglar arasi ortak noktalar1 fark edebilme ve baska bir arkadasinin kabuli ve

tecriibesi 1s1¢inda derste sunulan malzemeyi test etmeye dayanir. Bu noktada

"™ Rudge L., a.g.m. s. 16.

"2Cemal Tosun, « Miizakereler », Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 308.

™ Robert Jackson, “ Rethinking Religious Education and Plurality-issues in Diversity and
Pedagogy ”, Routledge Falmer Taylor&Francis Group, 1. Baski. s. 117.

™ Celine Beraud, “ Avrupa Miiesseseleri ve Dini Olgularm Ogretimi ”, Avrupa Birligi
Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 240.

"®Roebben &Tuin, a.g.m., 5.137.
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yaklasimin kisisel egitime oldugu kadar sosyal egitime de katki saglamasi beklenir.

76

Farkli kiiltir, din ve inamistan olan insanlarin bir arada yasadigi
giniimiizde ozellikle ¢ogulcu toplumlar ig¢in bu tarz bir din egitiminin genelde
egitimin gerceklestirmek istedigi hedeflere ve Ozelde ise Ogrencinin yasam

seriivenine katkis1 goz ardi edilemez.

IX. Dinden Ogrenme Yaklasimina Yoneltilen Elestiriler

Dinden ogrenme yaklagimiyla ilgili arastirmalar ve raporlar
incelendiginde yaklasimin ¢ogu Ogretmenin zihninde hala netlik kazanamadig
yoniinde tespitlere rastlanmaktadir. Ingiltere’de egitim kalitesini yiikseltebilmek
adma egitim kurumlarmi diizenli araliklarla teftis eden ve parlamentoya bagli bir
kamu kurulusu olan OFSTED( The Office for Standards in Education, Children’s
Services and Skills)’in 2005 ve 2007 raporlarma gore din hakkinda 6grenme
yaklagimi derinligi yeterli diizeyde saglayamamisken dinden 6grenme yaklagimi ise
dar bir bicimde tasarlanmistir ve Ogrencilere sadece kendi hayatlar1 perspektifinde
goriisleri tanimayir ve yansitmayl saglamaktadir. Mevcut ders igerikleri ise

grencilerin bu yansitmay: yapabilmeleri igin yeterli imkam saglamamaktadir.”’

®Stephen Bigger, “Religious Education,Spirituality and Anti-racism”, Spiritual and

Religious Education Volume V, Ed. Mal Leicester, Celia Modgil, Sohon Modgil, Falmer Press, 2.
Baski, London 2005. s. 32.
" Teece, “Is it learning about and from religions,religion or religious education? And is it

any wonder some teachers don’t get it?”, s. 95.
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Ders uygulamalarina dair baska bir elestiri ise uygulama 6rneklerinin
dinin 6grencinin deneyimini artirmasindan ziyade uygulamanin dini bireyin
deneyimine indirgemesi noktasina yapilmaktadir. Ders akisi igerisinde Onceden
zihinlerinde tasarlamis olduklar1 cevabi yakalamaya calisan 6gretmenler ¢ogu kez
Ogrenci deneyimlerinde sakli olan ipuglarmi goz ardi etmektedirler ve ogrenciler
bilgisi verilen dinden bir seyler 6grenme sansini bu vesileyle kaybetmis olurlar.
Sadece O0grenci deneyimlerinin agiga vurulmasi bahsi gegen dinin anlasilmasi i¢in
yeterli degildir. Deneyimlerin o dinin 6gretileriyle bulusup bulusmadigi o dine dair

6zel bir yogunlasmanin saglanip saglanamadigi merak konusu olmahdir.”

Wright, Grimmit’ i deneyimi doktrine 6nceledigi yoniinde elestirirken,
yaklasimda 6grenciye teolojik okuryazarlik kabiliyeti kazandirabilmek adina sunulan
dinil yasamin miiphemligini vurgulayarak O6grencide ‘inan¢ her zaman dosdogru
cevaplar vermek zorunda degildir’ fikrinin olusabilecegine vurgu yapmaktadir.
Wright’a gore Ogrenciler eger dinden bir seyler &greneceklerse bunu yiikselen
sekiiler seslere ragmen dini 6nemsiz gorme tehlikesinin istesinden gelebilmeyi

basararak yapmahdlrlar.79
Bates’in elestirisi ise su sekildedir:

“Bazilar1 sunu fark etti ki ‘insan gelisimi’ yle alakali agik egitsel siire¢ olarak

savunulan seyin arkasinda aslinda dini cevaplar1 6vmeye calisan veya en azindan

" Teece, “Is it learning about and from religions,religion or religious education? And is it
any wonder some teachers don’t get it?”, $5.98-99.

™ Trevor Cooling, “ Pupil Learning ” , Learning to Teach Religious Education in the
Secondary School-a companion to school experience, Ed. Andrew Wright, Ann-Marie Brandom,

Routledge , 2. Baski, London 2005. ss. 64-65.
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dikkatleri onun lizerine ¢eken ve Ogrencilerin bunlar1 kendi hayatlarinda g6z 6niine

aldigindan emin olmayi savunan niyet yatmaktadir” %

Jackson goriis olarak Grimmit’ ten zihni-ahlaki yetisme’ konusunda
ayrilmaktadir. Grimmit’ in yaptig1 gibi ‘din’i bir soyutlama ya da ‘dinler ’i kolayca
tanimlanabilecek inang sistemleri olarak ele almadigini belirten Jackson’a gore
Grimmit farkl kiiltiirleri tek boyutlu olarak resmetmeye ve bu kiiltiirlerin igsel
cesitliliklerine daha az ilgi gostermeye egilimlidir. Grimmit’ in biitiin 6grencilerin
ayni egitsel hedefe dogru yoneleceklerini var saymasi; her birinin tamamen otonom
bireyler olmasi, kendi tercihlerini yapabilmeleri ve karar alabilmeleri anlamlarina
gelecegi icin yine Jackson tarafindan elestirilmektedir. Jackson’a gore, bu noktada
her bir Ogrencinin birbirine yakin tepkiler vermesini beklemek anlamli

goriinmemektedir.

Diger yandan bazi dini gruplarin egitim ve Ogrencinin Ozerkligi
konusundaki endiselerini Jakson abartili bulmaktadir. Bu gruplarin iddialarma gore
ogrenciler inanglar1 ve degerleri daha ziyade market raflarindan meyve ve sebze
secer gibi tercih etmeye tesvik edilmektedir. Jakson’ a gdre bu goriis egitimcilerin
ozerklik olarak isimlendirdikleri kavramin saptirilmasindan ibarettir. Egitsel
baglamda 6zerklik 6grencinin elindeki mevcut delilleri makul bir sekilde incelemesi

temeline dayanmaktadir, bu, dgrenci igin siradan bir karar verme durumu degildir.

8 Teece, “Learning from religions as ‘skilful means’:a contribution to the debate about the

identity of religious education” s. 194.
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Bu anlamda din ve degerler s6z konusu oldugunda 6grencinin kendi kendine kurallar

koyabilmesi durumu endise edici bir durum degildir.

Grimmit’ in yaklasimla ilgili gorlislerinin ancak kendi pedagojik
rasyonelinde bir anlam ifade edebilecegini savunan Teece’ e gore Grimmit,
Ogrencilerin ¢evrelerindeki yasami elestirel bir gozle degerlendirebilmeleri igin
dinden ne Ogrenebileceklerini daha giicli bir sekilde vurgulayabilseydi faydali
olabilirdi. Westhill Projesi iiyesi olan Teece’ e gore Grimmit’ in yaklagimi
geleneksel inang sistemleri (inanglar ve maneviyat), paylasilan insan tecriibesi ve
inanglarin bireysel yonleri (inanglar ve degerler) tizerine kurulmustur. Bu noktada
sorun yaklagimda ‘geleneksel inang sistemleri’ nin ya da ‘din’ in ne anlama
geldiginin heniliz netlik kazanamamig olmasidir. Teece’ e gore problemlerden bir
digeri ise dinin genellikle natiiralist, dini olmayan, sosyal, fenomenolojik,
antropolojik veya tarihi olarak anlagilmasi ancak her zaman ‘dini’ olarak
anlagilmamasidir. Teece dinin daha dini olarak anlasilmasi tizerinde durarak
fenomenolojiden daha maneviyatl, teolojiden daha kapsamli bir din anlayisina
dikkat ¢cekmektedir ve bu yontemin 6grencilerin dinden daha iyi dgrenebilmelerine

imkan saglayacagi kanaatindedir. 82

Kalve ise bir teolog bakis acisiyla yaklasimi elestirmistir. Kalve’ ye
gore yaklasimda dinler Ozgiir ve agsikar karakterlerine ragmen yaklagimda esit
tutulmaktadir. Dinlere kendi Ozlerinden dolayr degil fakat Ogrenci igin ne

yapabildikleri kadar deger verilmektedir ki bu durum dindar insanlar tarafindan

81 Jackson, a.g.e., s. 206, Teece, “Learning from religions as ‘skilful means’:a contribution to
the debate about the identity of religious education” s. 195.

¥ Sterna.g.e., s. 64.
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onaylanabilecek bir durum degildir.83 Kalve’ nin bu elestirisini degerlendirirken
Grimmit’ in bu yaklagimla sadece c¢ok inangli toplumlardaki devlet okullarinda
dinlerin esit olarak degerlendirildigi bir pedagojiyi Onerdigi unutulmamalidir.
Nitekim ¢ok inang¢li bir toplumda devlet okulundaki bir 6gretmenin herhangi bir dine

oncelik vermesini beklemek oldukga giictiir. Bilgin’in de {izerine durdugu gibi;

“ Inanca zorlama genel egitimin hedefine oldugu kadar dinin de hedefine
aykiridir. Her ikisinin de ortak hedefi hiir iradenin gerceklesmesidir. Hiir irade ise,
secime imkan tanimayan tek yonlii bir tanitimla ger¢eklesemez. Birden ¢ok diinya
goriigiiniin bulundugu ve bu gorislerin artik kapali kalamadigi modern g¢ogulcu
toplumda, ogrencilerin bunlardan haberli olmasi, kendi goriislerini daha iyi

tanimalar1 ve ona baglanma sorumlulugunu yiiklenmeleri ag¢isindan gereklidir.”84

Diger yandan, Grimmit’ in bu yaklasgiminin tek bir dinin esas alindigi
okullarda da uygulanabilecegini diisiinen Engebretson’ a gore, yaklasim dinlerin
inang akideleriyle ¢atismamaktadir, bilakis Grimmit’ in askin nihai sorular1 dinlerin

buyruklariyla bagdasmaktadlr.85

Koyli, ne sadece din hakkinda 6grenmenin ne de dinden 6grenmenin

din egitim ve 6gretimi icin yeterli olacagi goriisiindedir. Koyl * ye gore dinlerin

8 Engebretson, a.g.m., s. 675.

8 Beyza Bilgin, “ Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ozel Ogretim Yéntemleri Uzerine ”, Din
Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri 8-10 Nisan 1988, Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari,1. Baski,
Ankara 1991. s. 334.

% Engebretson, a.g.m., s. 678.
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ongordigi ahlaki ilkelerin benimsenmesinin ve hayata gecirilmesinin yolu bizzat

dinin i¢inden iman kabuliine yonelik bir metotla saglanabilir.86

Dinden Ogrenme yaklasimmnin benimsenmesi durumunda ortaya
cikabilecek sonuglari Hiristiyanlik agisindan sorgulayan Schreiner sunlart dile

getirmektedir:

“Biz Hiristiyanligin diger dinler ve diinya goriisleriyle iliskisini nasil
goriiriiz? Sadece bizim dinimiz araciligiyla miimkiin olan kurtulus anlamindaki 6zel
algilar1 paylasir miy1z? Ya da dinin, tanrinin evrensel gercekligi tek basina eline
gecirebilmesini reddeden ¢ogulcu goriisii paylasir miy1iz? Cogulcu din egitimi
yaklagimlarinda diyalog siireci ve dinlerin teolojilerinin incelenmesi temel istektir.
Bunun yani sira kurumlagmis dinler biiyiik cogunluklarin dinden uzaklagmasiyla giic
kaybetmektedir. Bir seye “dini” deme arzusu sanki yeni ifade bigcimleri kesfetme gibi
goriinmektedir. Bu gelismeler bizim dini 6gretme ve 6grenmemizi nasil etkiler? Biz

toplumumuzdaki sekiilerlesmis insanlarla iletisim kuracak bir dile sahip miyiz?”87

Dinden o&grenme yaklagimiyla ilgili elestiriler degerlendirilecek olursa;
elestirilerin ~ yaklasimin ~ temel  egitim  felsefesinden  kaynaklanmadigi,
uygulamalardaki sorunlardan kaynaklandig1 sdylenebilir. Grimmit yaklasimi ortaya
koyarken 6grencilerin ‘dini 6nemsiz gérme’ tehlikesine kapilmalarini tasarlamamis
bilakis Ogrencilerin dinden kendileri i¢cin de bir seyler 6grenmeleri gereginden

hareketle dini icerikle 6grenciyi yakinlagtirmaya calismistir ancak uygulamada olan

8 Mustafa Koylii, Miizakereler, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar Ve Din Egitimi,
Ensar Nesriyat, fstanbul 2007, s. 174.

8 Okumuslar, a.g.m., $5.261-262.
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mevcut ders igerikleri bu hedefi tam olarak gergeklestirememistir. Bu durumda
yaklasimla ilgili elestiriler géz oniinde bulundurularak yaklagimi esas alan yeni
yontem ve tekniklere ihtiya¢ oldugu sdylenebilir. Bu yontem ve teknikleri sorunsuz
bir sekilde uygulayabilmeleri igin 6gretmenlerin de igerikle ilgili bilgilendirilmeleri

tavsiye edilebilir.
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I1. BOLUM

MUTTAKI KAVRAMININ TEOLOJIK TEMELLERI

Calismanin bu bolimiinde dinden 6grenme yaklagimi: Kur’an’ dan
hareketle ‘takva’ ve ‘miittaki’ kavramlar iizerinde analiz edilmeye g¢alisilmistir.
Calismada kavram tercihinin Kur’ani bir terim olarak belirlenmesindeki amag ilk
béliimde ele alinan dinden 8grenme yaklasiminin Islam teolojisindeki yansimasimnin
ortaya koyulmaya calisilmasidir. Bagka bir deyisle, kavram tercihinin Kur’an’ dan
bir kavramdan yana yapilmasinin nedeni, din egitimi bilimi alan yazininda pek ¢ok
iilkede uygulamalari1 bulunan ve son yillarda yayginlik kazanmis olan bir yaklagimin
Islam din &gretiminde kullanilabilme yollarm teolojik-bilimsel acidan ele almaktir.
Diger yandan takva kavrami Kur’an literatiirinde 6nemli bir kavramdir. Takva
sahipleri anlamina gelen miittakiler Kur’an’da dikkate deger sayida vurgulanmistir
ve Oviilmiistiir. Dinden 6grenme yaklasiminin dolayisiyla da bu calismanin kilit
kavramimin ‘insan’ olmasi ger¢eginden hareketle c¢alismada ‘takva’ kavramindan
ziyade takva kavrammin insan formunun ifadesi olan ‘miittaki’ kavrami ele
alinmustir. {lgili Kur’an ayetleri incelenirken calismanin cikis noktas1 insan kavrami
olarak kabul edilmis, ¢calismada takva kavrami ele alinirken insani ve ahlaki bir durus
olarak degerlendirilmistir. Caligmanin bu bolimiinde ‘miittaki’ lerin nitelikleri
ortaya koyulmaya ¢aligilmig, Kur’an’ dan bir 6grenme 6rnegi olarak bu niteliklerin
hangi agilardan orgiin 6gretime konu edilebilecegi lizerinde durulmustur. Dinden
ogrenme yaklasimi  “ Insan olmak ne demektir? > sorusuna cevap aramaktadir.
Kur’an metni de miittakilerin niteliklerini ortaya koyarken siirekli evrenle ve diger

insanlarla iligkiler agi igerisinde olan insani tasvir eder. Calismada miittakilerin
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Kur’an’ da yer alan rol modellerden biri olduguna dikkat ¢ekilerek takvanin Kur’an’
da bir tutumun adi olarak gectigi 6rneklenmistir. Takva kelimesinin kok anlami
belirlenerek es ve yakin anlamlar iizerinde durulmus, kavramin Kur’an’ daki farkl
kullanim noktalar1 belirlenmis, ilk donem, yakin donem ve gilinlimiiz tefsir ve
meallerinden Orneklerle tarihsel siire¢ igerisinde kavramda meydana gelen anlam
farkliliklarina dikkat ¢ekilmistir. Bu yapilirken esas hedef miittakilerin niteliklerinin

belirlenmesidir.

I. Miittaki Kavraminin Etimolojik Analizi
Bu boliimde ilgili kaynaklar 1s1ginda miittaki kavraminin isaret ettigi anlamlar
tizerinde durulmustur. Bu yapilirken kavramin kelime kokii iizerinde durulmus ve

farkli Kuran terimleri sozliiklerinden faydalanilmistir.

“Takva ve ittika kelimelerinin kokii ‘veka’ fiilinin masdari olan ‘vikaye’ dir.
Vakyen, vakiyeten, tevkiyeten ve vikaen de veka fiilinin manalar1 farkli olmayan
mastarlaridir. Bu hepsi “bir seyi muhafaza etmek, eziyetten korumak, himaye etmek,
zarar verecek seyden onu sakinmak, c¢ekinmek”, “bir seyi baska bir seyle, bir

tehlikeye kars1 korumaya almak’ manalarini tasirlar. Ornegin;

“Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar felaha erenlerdendir.”
(Hasr,9-Tegabiin,16) ve “Kafirler i¢in hazirlanmis olan cehennem atesinden
sakininiz.(kendinizi muhafaza ediniz)” (Al-i Imran,31-Bakara,24-Ziimer,24) ayetleri

kelimenin sozliik anlaminda kullanimina dair Kuran’da yer alan 6rneklerdendir.

Kok itibariyle bu mastarlara dayandigini belirtilen takva kelimesi aslt
veka seklinde olan bir isimdir. Ittika kelimesi de aslinda iftial vezni iizere ivtika

seklinde iken Arapga ibdal ve kalb kaideleri geregince bu sekli almustir. Iftial
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vezninde ¢okca kullanildigi i¢in -t- harfi fiilin asil harfi zannedilmistir. 88 jttika
vikayeyi kabul etmek, diger bir ifade ile vikayeye girmek anlamindadir. Vikaye ise
asir1 korumacilik yani elem ve zarar verecek seylerden sakinip kendini iyice koruma
altina almak manasindadir. Ittika ve onun ismi olan takva liigat itibariyle, kuvvetli bir

himayeye girmek korunmak, kendini muhafaza altina almak demek olur. *

Iki sey arasma engel koymak manasinda da ele alman ittika fiili takva
kavraminin; ‘Allah’in azabiyla kulun hata ve giinahlar1 arasina ibadet, iman, itaat
gibi unsurlarin siper edilmesi ve kulun ilahi azaptan kendini bu yolla korumasr’

anlaminda yorumlanmasina da yol agmistir.”

Mukatil B.Siileyman Kur’an’ da birden ¢ok yerde kullanilmig olan
ifadelerin farkli anlamlarina dikkat ¢ektigi EI-Esbah ve’n Nezair adli eserinde ‘veka’
fiillinin emir kipi seklinde Kuran’da gecen ‘itteku’ kelimesine ve bu yolla takva

kavramina dair su tanimlamalarda bulunmustur:
1-Itteku; ‘husu duyun’ manasindadir. Ornegin;

“Ey insanlar, Rabbinize ittika edin (husu duyun),dogrusu saatin zelzelesi ¢cok

dehsetli bir seydir.” (Hac,1)

2-itteku; ibadet edin manasindadir. Ornegin;

8 1 iitfullah Cebeci, Kur’an’a Gore Takva, Seha Nesriyat, 2. Baski, Istanbul 1991. s. 17.

8 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, 1. Baski, Istanbul 1992,
C.1;s. 161.

% 1zutsu Toshihiko, Kuran'da Tanri ve Insan, Cev. M. Kiirsad Atalar, Pmar Yayinlari, 1.

Baski, Istanbul 1992. ss. 349-350.
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“Uyarin ki: Benden baska ilah yoktur. O halde bana ittika edin(ibadet edin).”

(Nahl,2)

3-Allah’a ittika edin ifadesi baska bir ayette Allah’a isyan etmeyin

manasindadir. Ornegin;

“Evlere kapilardan gelin ve Allah’a ittika edin.(yani size verdigi emirler

hususunda ona isyan etmeyin) (Bakara 189)
4-Takva ‘tevhid’ manasindadir. Ornegin;

“Allah’a ittika edin(yani Allah’1 birleyin) diye tavsiye ettik. Eger

kiifrederseniz siiphesiz goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir.” (Nisa 131)
5-Takva ihlas manasindadir.

Ormegin; Siiphesiz ki o, kalplerin takvasindandir (yani, Kalplerin

ihlasindandir). (Hacc,32)*

Ragip el —Isfahani (h.343-h.425)’ye gore takva ve havf kelimeleri
icerdikleri anlam ve Kur’an’ daki kullanim noktalar1 agisindan birbirlerine yakin
kavramlardir. Zaman zaman takvanin havf yerine havfin da takva yerine kullanildig:

ornekler Kuran’ da mevcuttur. Takva hakikatte “nefsi kendisinden korkulan seyden

! Mukatil B.Siileyman, Kur’an Terimleri Sézliigii, Cev. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yaynlari,

1. Bask, Istanbul 2004. ss. 211-213.
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koruma i¢ine alma” demektir. Ser’i dilde ise ‘giinaha girmeye neden olacak

seylerden nefsi korumak’ anlamini kazanmistir.*?

Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan hazirlanan Dini Terimler S6zIligi’ nde
‘miiminin tim tutum ve davraniglarinda Allah’a kulluk bilinciyle hareket ederek
Allah’in korumasi altina girmesi, ona duydugu sevgi ve saygiyr giiclendirmeye
gayret etmesi, bu sevgi ve saygiy1 zedelemekten korkmasi’ tanimiyla dikkat ¢eken

takva kavramina ait ayni sozliikte farkli tanimlara da yer verilmistir:

“1-Bilingli davranma, uyaniklik, dikkatli olma, korunma, korkma,

endiselenme, kaygilanma.

2-Allah’1 goriiyormuscasina bir biling igerisinde farzlari, vacipleri hakkiyla
yerine getirme, Allah’imn hosnutlugunu kazanmak amaciyla nafileleri ¢ok¢a yapma,

suinnete uyma.

3-Haramlar1, dinen siipheli olan durumlari ve dinin koti gérdiigi seyleri terk

etme.

4-Kulun zihnini ve kalbini kendisine Allah’t unutturacak her seyden uzak

tutmasi, korumasi. »93

% Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozhigii, Cev. Yusuf Tiirker, Pmar
Yaynlari, 3. Baski, Istanbul 2012, ss. 1584-1585.
% Dini terimler sozligii, Ed. Ahmet Nedim Serinsu, Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 2.

Baski, Ankara 2009. s. 349.
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Kuran semantigi iizerine yaptifi c¢alismalarla tanman dilbilimci
Toshihiko lzutsu(1914-1994) takva kavraminin cahiliyye déneminde de sikca

kullanilan kelimelerden biri oldugunu 6ne siirerek sunlari1 eklemistir:

“(....) takvanin temel semantik 6zii; “hayvan olsun insan olsun bir canlinin
disaridan gelen tehlikeli bir saldiriya karst kendini savunma hareketi” idi.Bu kelime
Islami kavramlar sistemine tam da bu temel anlami yaninda tasiyarak girmistir.Fakat
takva biitiin bir sistemin ezici etkisi altinda ve 6zellikle de Islami tektanriciliga 6zgii
imanla ilgili bir grup kavramdan olusan 6zel bir semantik alana yerlestirilince,
nihayet orada son derece onemli bir dini anlam kazanmaktadir.Yani sonunda bu
kelime “Hesap Giinii’nde Tanri’nin azabina ¢arptirilmaktan samimiyetle korkma ”

ara asamasindan gegerek, saf ve basit dindarlik anlamini edinmektedir.”%*

Izutsu iman kavraminin Kuran’da bina edildigi iki kilit kavramdan birinin
takva oldugunu belirtmektedir. Takva kavramini da korku duygusuyla ilintilendirerek
korku unsurunun ‘iman kavraminin merkezi unsuru’® olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Kur’an’ da iman ve korku kelimelerinin siklikla bir arada kullanildiklarini belirterek

iman ve korku arasindaki bu iliskiyi kurarken de sunlar1 eklemektedir:

“Aciktir ki takva aslinda siradan bir korku tiirti degildir. Ama yine de en

azindan kokeni itibariyle korku duygusudur. Bunu siradan ‘korku’ tiirii i¢in ortaklasa

o4 Toshihiko, a.g.e., SS. 42-43.
% Izutsu Toshihiko, Kur’ an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pinar

Yayinlari, 4. Bask, Istanbul 2011. s. 300.
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kullanilan diger baz1 kelimelerin, Kuran’da bir¢ok yerde takvanin esanlamlis1 olarak

kullanilmasi kanitlamaktadir. Bunlarin en 6nemlisi hasyet ve havftir. %

Ragip el —Isfahani’nin havf tespitine ilave olarak hasyet kelimesini de
takvayla yakin anlamli kelimeler kategorisinde ele alan Izutsu, bu yakin anlamlilig1
iki kavramin siklikla ayni ciimlede birlikte ve ayni anlami isaret etmek iizere
kullanilmasima baglamaktadir. Bu duruma ornek niteliginde asagidaki ayetler ele

alinabilir:

“Onlar (miittakin) ,gormedikleri halde Rablerine kars1 (diistincelerinde bile)
bir hasyet icindedirler ve onlar kiyamet saatinden igleri titremekte olanlardir.”

(Enbiya, 49)

“Kim Allah’a ve Elgisi’ne itaat ederse ve Allah’tan korkup O’ndan sakinirsa

iste sonunda kazancl ¢ikanlar bunlar olacaktir.” (Nur,52)

Izutsu takvanin ‘siradan bir korku tiirli olmayist’ yla ilgili agiklamasini da su

sekilde yapmaktadir:

“(...) Kuran agisindan kisinin bu diinya hayatindaki temel tutumu, cahiliyye
donemindeki Araplar arasinda goriildiigii gibi, zevk diiskiinliigiine kapilip kendini
birakmak degil, Son Giin’iin yaklagmakta oldugunun bilincinde olarak tam bir
ciddiyet icerisinde hareket etmek olmalidir. ‘Din Giiniiniin Sahibi’ ne kars1 duyulan

saygiyla karisik korku anlamindaki Allah korkusu, dindar insanin biitiin

% Toshihiko, a.g.e., s.301.

52



davraniglarin1 yonlendiren saik olmali, birakin onu, biitiin hayata yon vermelidir.

Buradaki anahtar sézciik ‘takva’ dir.” ¥

Yukarida kelime ve sozliik anlamlarina deginilen takva kavraminin sahislar
adina Kuran’daki kullanimi igin karsimiza ¢ikan kavram ‘miittaki’ dir. Miittaki,
cogulu etkiya olan nadir de olsa tiikeva olarak gegen taki ismiyle ayni anlami

tagimakta olup ‘takva fiilini isleyen kisi’ anlamina gelmektedir.98

“Korunan, sakinan, ¢ekinen, takvali, dini konularda bilingli, suurlu kimse
anlamina gelen bu kavram ayn1 zamanda sirkten sakinan, Allah’ tan korkan, Islam’in
farzlarimi yerine getiren, nafileleri ¢ok¢a yapan, kendini gilinahlardan uzak tutarak
Allah’in azabindan korunan ve bdylece Allah’in emirlerine karsi ¢ok duyarli olup
ona sayg1 ve sevgide kusur etmemeye ¢alisan kimse anlamindadir.Allah’a iman edip
namaz kilan, zekat veren, hicbir ibadetini aksatmayan, Allah’in yasaklarindan
sakinan ,sirke ve diger gilinahlara diismeyen, inancinin bilincinde olan duyarh

Miisliiman %

anlami da vardir. Diger yandan Izutsu’ nun miittaki kavramina bakisi
daha farklt ve genel olup, kavramin Kuran’daki taniminin miislim veya miimin
tanimindan ¢ok da farkli olmadigi yoniindedir. O’na gore ittikanin sifat hali olan

miittaki kelimesi ¢ogu kez kafir anlamina zit goriinen ‘dindar miimin’ anlaminda

kullanilmaktadir.*%

%" Toshihiko, a.g.e., s. 110.
% Cebeci, a.g.e., s. 17.
% Dini Terimler Sozliigii, s. 253.

100 Toshihiko, Kuran'da Tanri ve Insan, s. 351.

53



Tarihsel stire¢ igerisinde kavramin muhatap kitlesinde ve kullanim amacinda
farkliliklar gozlenmektedir. Klasik tefsirler takvaya ve aymi kokten gelen emir
kiplerine genelde ‘korku, korkmak’ anlamlarini yiiklemislerdir.101 Sonralar1 anlamin

103 seklinde farklilastig1 ve

Allah’a karst duyulan saygi'® ve sorumluluk bilinci
tamamlandig1r soylenebilir. Kavram Mekki ayetlerde miisriklere karst Allah’in
ahiretteki azabindan korkmalari baglaminda kullanilmisken Medeni ayetlerde bu

korku Ogesi giderek yerini Allah’a duyulan derin saygi ve dindarlik anlamlarina

birakmustir.*

Takva ve kokiin ittika, taki, etka, miittaki gibi diger tiirevleri ve fiil sekilleri
Kur’an’da 285 yerde gegmektedir. Takva kelimesi Kuran’da 17 yerde gegerken takva
sahibi anlamina gelen miittaki kavrami ise 48 yerde ge¢cmektedir. Takva ve
tirevlerinin Kur’an’da farkli vesilelerle ve sekillerde bu siklikla kullanilmis olmasi

. . . . 105
kavramin 6nemine isaret etmektedir.

0 Siileyman Uludag, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1. Baski,
Istanbul 2010, C. 39, s. 484.

102 Hiiseyin Atay, Kur’an, Tiirk¢e Ceviri, Atay ve Atay Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2007. s.1.

13 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, Isaret Yaymlari,
Istanbul 2002. s. 382.

% Omer Ozsoy ve ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an-Sistematik Kuran Fihristi, Fecr

Yaymevi, Ankara 1996. s. 397.

%Uludag, a.g.m., s. 484.
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Il. Miittakilerin Nitelikleri
Calismada miittakilerin kim oldugu ortaya koyulmaya c¢alisilirken farkli
Kur’an gevirilerinden faydalanilmistir. Miittakilere ait meal kaynaklarinda yer alan

ifadelerden bazilar1 su sekildedir:

-Ilahi sorumluluk bilincine sahip olan kisiler*®

-(Allah’1n buyruklaria kars1) duyarl olanlar'®’

-Saygili olanlar'®

-Sakinan ve armak isteyenler'®

-Allah bilincini i¢lerinde canl tutanlar'’

-Allah’tan korkanlar'*

-Ayet ve hadislerde agiklanan iman, ibadet ve ahlak yolunu benimseyenler,

yasayanlarllz,Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar'®®

108 Esed, a.g.e., S. 4.
" Hiiseyin Peker, Son flahi Mesaj Kur’an ve A¢iklamali Meali, Kuran Kitapligi Yayinlari, 1.
Baski, Samsun 2009. s. 1.

108 Atay, Ku'ran, Tiirkce Ceviri, S. 26.

199 yagar Nuri Oztiirk, bkz. http:// www.kuranmeali.com ,Yasar Nuri Oztiirk Meali Erisim

Tarihi:13.04.2013.
110 salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2004. s. 1.
YU Elmalil Hamdi Yazir, Niizul Sirasina Gére Kur’an-i Kerim Tiirkce Meali, Motif
Yaynlari, 3. Baski, Istanbul 2008. s. 447.
Y2 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2. Baski, Ankara

2006. s. 73.
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Bu ifadelerden her biri miittakilerin bir yoniine isaret etmektedir. Bazi
ifadeler digerinin muadili hiikmiindeyken bazilar1 digerinin nedeni bazilariysa
neticesi hiikmiindedir. Birey ‘ilahi sorumluluk bilinci’ ne sahip oldugu i¢in ‘duyarlt’
dir, yahut ‘Allah’a olan saygis1’ ndan 6tiirii ‘Allah’tan korkmak’ tadir. ‘Allah’a kars1
gelmekten titizlikle sakinan gercek miiminler’ aym1 zamanda ‘Allah bilincini
iclerinde canli tutanlar’ dir. O ylizden tiim bu ifadelerin miittakiler icin
kullanilabilecegi gergegini gz Oniinde bulundurmakla beraber ¢alismanin seyrinde
tutarli bir yol izleyebilmek adina sadece bir meal calismasi kaynak olarak
gosterilecektir. Caligma Kuran’da farkli vesilelerle Gviilen bir grubu ve bu grubun
varlik sartlarini ele almaktadir. Bu nedenle Din Psikolojisi alaninda ‘olumlu sahsiyet
ozellikleri’ ve ‘ahlak egitimi’ ne dair calismalariyla bilinen Hiiseyin Peker’e ait

Kur’an mealinin ayet 6rnekleri kullaniminda tercih edilmesi uygun goriilmiistiir.

Diger yandan bu c¢alismada miittaki insan biitiin yonleriyle ele
alinmaktadir. Felsefe anlayisinda ontolojik ve antropolojik yaklasimlara yakinligiyla
bilinen ve calismalarinda insanin kavram kurma Ozelligine deginen Betiil
Cotuksoken (1950- )’e ait olan asagidaki degerlendirmelerden de yola ¢ikilarak
mimkiin oldugunca miittakilere ait Ozellikler birbirinden bagimsiz olarak

degerlendirilecektir:

“Kavramlarin ne oldugu ve hangi anlama geldigini bulmanin yolu sadece o
kavramlari tanimlamaktan gegmez. Tanim aramak bizi yaniltabilir, dyle ki tikel veya

cogu kez yanl bir fikir, tanim geregi dogru gibi sunulabilir. Bunun 6rnekleri pek

BDiyanet Meali, bkz. http:// www.kuran.gen.tr , Erisim Tarihi:13.04.2013, Mustafa Oztiirk,

Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Diisiin Yayincilik, 1. Baski, Istanbul 2012. s.

37.
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coktur. Ornegin ‘insan’la ilgili bir tanim yapilmak istendiginde insan igin gegerli
bircok anlamdan biri onaylanabilir ve digerleri hiikiimsiiz kalabilir. Bu tanimlardan
en tipik olan1 insan i¢in yapilmis olan ‘hayvan-1 natik’ tanimudir. ‘Insan diisiinen bir
canlidir’, ‘insan inanan bir varliktir’ onermelerinin de bu anlamda birbirinden farki
yoktur. Bu tiir tanimlarda insanin basarilarindan, varlik kosullarindan yalnizca birine
agirlik verme ve insanin tiim islevselligini bu tek isleve geri gotiirme, indirgeme gibi
bir tuzakla kars1 karsiyayiz. Insan nedir sorusunun cevabi veya insan1 tanimlayimniz
climlesinin karsiligi ‘insan ....dir> olmamalidir. Ciinkii tek bir yaniyla tek bir
niteliiyle insan anlasilamaz. Insanla ilgili fenomenlerden sadece birine agirhik
vermek, insanin biitlinliigiinii parcalayacagi gibi spekiilasyonlara diigme tehlikesine

de kap1 agmis olur. »114

Burada amag¢ miittakilere dair genel bir tanima ulagmaktan ziyade
miittakilerin kim oldugunun belirlenmesidir. Bu nedenle  ‘miittakiler zekat
verenlerdir’ , ‘miittakiler adaletli olanlardir’ gibi tanimlamalardan kaginilarak ‘zekat
verenler olarak miittakiler’,’adaletli olanlar olarak miittakiler’ gibi nitelemelerden
faydalanilacaktir. Bu diisiinceden hareketle Kuran’da miittakilerle alakali olarak

gecen ayetler dort kategoride ele alinacaktir. Bunlar:
-Iman edenler olarak miittakiler
-Ibadet edenler olarak miittakiler

-Ahlaki biling sahipleri olarak miittakiler

" Mualla Selguk, “ Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi? , Islamiydt, 1998, S.

1.s.76.
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- Insan durumlarinda miittakiler

Iman, ibadet ve ahlik ayetlerine ilave olarak miittakilerin yasam
durumlanyla ilgili olarak Kuran’da geg¢en muamelat ayetlerine ise ‘insan
durumlarinda miittakiler’ bashiginda yer verilecektir. Calismanin seyrini bu
siiflandirmaya yonlendiren etken de miittakilerin 6zelliklerinin siralandig ayetlerin
Islam gelenegi cercevesine paralel olarak iman, ibadet, ahlak ve muamelat ayetleri

seklindeki tasnife uyum gosteriyor olusudur.

A. iman Edenler Olarak Miittakiler

Islam modernizmine dair yaptig1 calismalarla taninan islam diisiiniirii
Fazlurrahman (1919-1988) Kuran’in suuraltina inebilmek i¢in Kuran’daki tevhid
hakikatinin iyi anlasilmas1 gerektigi kanaatindedir. Bunun da Kuran’da yer alan ti¢
kilit kavram olarak nitelendirdigi iman, islam ve takva kavramlarini anlamakla
miimkiin olabilecegi iizerinde durmaktadir.**>Bu anlayis Kuran’da ‘miittaki’ lerden
bahsedilirken aslinda ayni zamanda ‘miimin’ lerden ve ‘mislim’ lerden
bahsedilmekte oldugunu sdyleyen Izutsu’ ya da yakin bir anlayistir.*® Nitekim
Kuran’da miittakilerin niteliklerinin dile getirildigi ayetler incelendiginde miittakilere

ait 6ncelikli niteliklerden birinin ‘inanmak’ oldugu dikkat ¢ekmektedir.

“Yiizlerinizi doguya ya da batiya ¢evirmeniz, dindarlik (birr) degildir. Asil

dindarlik su kimsenin yaptiklaridir ki Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve

15 Fazlurrahman, “Kur’an’i yorumlama”, Cev. Osman Tastan, Islami Arastirmalar
Dergisi, 1987, Say1 5. s. 104.
118 1zutsu Toshihiko, Kur’ an’da Allah-Insan Islam Diisiincesinde Islah, Cev. Siileyman Ates,

Yeni Ufuklar Nesriyat Yaymnlari, Istanbul. s. 275.
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peygamberlere inanirlar (...... ) ve iste onlar Allah’mn buyruklarina karsi duyarl

davrananlardir, 'Y

Katade’ nin rivayetine gore Yahudiler batiya Hiristiyanlar ise doguya dogru
namaz kiliyorlardr ve Miisliimanlarin Kébe’ye donerek namaz kilmalar1 hususunda
dedikodu yapiyorlardi. Ayetin bunun iizerine indirildigine dair goriisler

mevcuttur.!*®

Bagka bir rivayette ise bir kisinin Hz. Peygamber’ e gelerek ‘birr -iyilik
nedir?’ diye sormasi iizerine bu ayetin indirildigi bilgisi yer almaktadir.™™® Ayette

‘birr’ in ‘takva’ yla yakin anlamda kullanildig1 dikkat ¢cekmektedir.

Ayni gekilde “ O duyarli olanlar ki, duyularla algilanamayan aleme (gayba)
inanirlar, (....) Sana indirilene ve senden once indirilmis olana da inanirlar. Onlar

ahirete de kesinkes inanirlar.”

ifadelerinde ahiretin varligina inanmaya ilave olarak
‘Islamiyet dncesi dinlere ait olan hakikatlere iman etmek’ de miittakilerin nitelikleri

arasinda yer almaktadir.

Kur’an’ da miittakilerin nitelikleri arasinda yer alan ‘inanma’ o6zelligi,
gelistirdigi 6zgiin felsefi antropoloji ve degerler {izerine yaptig1 ¢calismalarla taninan
Takiyettin Mengiisoglu (1908-1994) felsefesinde insanin en temel varlik sartlari
igerisinde kendisine yer bulmustur. Mengilisoglu, ‘inanma’ nin insana ait 6nemli bir

deger oldugu belirtmis ancak inanmanin yalin olarak diisiiniilmemesi geregi tizerinde

17 Bakara,2-177.

18 Bedrettin Cetiner, Fatiha’'dan Nas 'a Esbab-1 Niizul-Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri,
Cagr1 Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 2010. C. 1, s. 62.

119 Abdulfettah el-Kadi, Esbab-i Niizul-Sahabe ve Muhaddislere Gore, Fecr Yayinevi, 3.
Baski, Ankara 1996, s. 48.

120 Bakara, 2-3,4.
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durmustur. O’ na gore inanma tiim deger gruplariyla Oriilmiis bir degerdir. Bu
noktada smirli anlamda bir insanin diger insana karsi duydugu inanma
anlagilabilecegi gibi genis anlamda toplumda mevcut olan inanis ya da dinlere dair
bir inanma da anlasilabilir. Insanlarin biiyiik bir cogunlugu mevcut dinlerden birisine
baglanmistir. Dinler disaridan bir gozle bakildiginda cesitlilik gosteriyor gibi
algilansa da her dinin temelinde ortak olan bir alan vardir. Dinlerin benzer yonlerine
ve farkliliklarina ragmen burada asil olan insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun
herhangi bir dine yoneltilen bir inanmaya sahip olusudur. Ciinkii inanma genis ve dar
anlamlariyla insanin varlik temellerinde yer almaktadir. Inanmanm yok olmasi

demek insanin yok olmasi anlamima gelmektedir.'?*

Yukarida ele alinan ayetlerde ‘miittaki olma’ ve ‘inanma’ iliskisine vurgu
yapilmustir. ‘fman’ a yapilan bu vurgu, inanmanm insanin varlik sartlarindan biri

olarak degerlendirilmesini miimkiin kilmaktadir.

B. ibadet Edenler Olarak Miittakiler
Kur’an’da miittakilere ait olan 6zelliklerin yer aldig1 ayet iceriklerinde

namaz, zekat, hac, kurban ve orug ibadetlerine yer verilmektedir.
Namaz: “ Asil dindarlik su kimsenin yaptiklaridir ki; (.... ) namazi kilar (....)
ve iste onlar Allah’in buyruklarina kars1 duyarl davrananlardir.*?

“Q duyarl olanlar ki (....) namazlarini kilarlar...”*??

12l Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, Remzi Kitabevi Yayinlari, 2. Baski, Istanbul,
1988, ss. 201-203.

122 Bakara, 2-177.
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Zekat:

“Asil dindarlik su kimsenin yaptiklaridir ki ( ....) zekati verir (....) ve iste

onlar Allah’in buyruklarina kars1 duyarl davrananlardir.*®*

Yukaridaki ayette zekat kelimesinin agik¢a kullanildigr goriilmektedir. Zekat
ibaresinin kullanilmadigi ancak ihtiya¢ sahiplerine yardim etmenin ve paylasimin

Ooneminin vurgulandigi baska ayet drnekleri de vardir:

«_. kendilerine verdigimiz riziktan karsiliksiz dagitirlar.”*?°

“...onlar ki bollukta da ve darlikta da ihtiyaci olanlara verirler.”?°

“...0 halde, giiciiniiz yettigi oranda, Allah’in buyruklarina kars1 duyarlilik
gosterin! Kendi iyiliginiz i¢in dinleyin, itaat edin ve malinizdan verin! Kendi bencil

arzularini bastiranlar; iste onlardir mutlu olacak olanlar.?’
Hac:

“Belirlenmis giinlerde (bayram giinlerinde) Allah’in yiiceligini vurgulayin!
Acelesi olanlarin iki giin i¢inde ayrilmalarinda glinah yoktur.(Mina’ dan ayrilip

donmelerinde) Orada daha fazla kalanlar da Allah’in emirlerine karst duyarh

128 Bakara, 2-3.

124 Bakara, 2-177.

125 Bakara, 2-3.

126 Al-i imran, 3-134.

127 Tegabun, 64-16.
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olduklarindan, onlara da giinah yoktur. Allah’in buyruklarina karst duyarhilik

gdsterin! Onun huzurunda yargilanacagimzi bilin.”*?

“Sana ayin evrelerini soruyorlar. De ki: ‘onlar haccin ve insanlarin vakitleri
icin gostergedir.” Evlere arka kapilardan girmeniz, dindarlik degildir. Asil dindarlik
Allah’in buyruklarma karst duyarli harekettir. Siz de evlere kapilardan girin ve

Allah’in buyruklarina kars1 duyarlilik gosterin! Boylece kurtulusa erin.”*?°

“Allah i¢in hacc1 ve umreyi yerine getirin! Eger sizin igin bir engel varsa,
giiclinliz yetecegi bir kurban kesin. Kurban kesim yerine varincaya kadar, sacinizi
tiras etmeyin! Ancak hasta olan ya da basinda bir rahatsizligi bulunan ve bu nedenle
tirag olan, ya orug¢ tutsun, ya sadaka versin, ya da kurban keserek bu eksikligi
gidersin. Giivende oldugunuzda, hac zamanina kadar umre yapacak olan, yine
giiclinlin yetecegi bir kurban kessin. Bunu yapamazsa hac esnasinda {i¢ giin
memleketine dondiikten sonra yedi giin olmak iizere toplam on {i¢ giin orug tutsun!
Bunlar ailesi Kabe civarinda oturmayanlar igindir. Allah’in buyruklarina karsi

duyarlilik gdsterin! Allah’in cezasinin siddetli oldugunu bilin »130

Yukarida hac ibadetiyle ilgili olarak ele alinan ilk iki ayet cahiliye devrinden
kalma eski adetleri silmek iizere indirilmistir.**'Son ayette ise miittaki birey i¢in

hacla alakali hiikiimler yer almaktadir.

Kurban:

128 Bakara, 2-203.
129 Bakara,2-189.
130 Bakara,2-196.

31 Abdulfettah el-Kadi, a.g.e., , 5.53. ve Cetiner, a.g.e., C. 1, s. 79.
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“Onlarin ne etleri ne de kanlar1 Allah’a ulasacaktir. Ancak O’na ulasacak
olan sizin Allah’mn buyruklarina kars1 gostermis oldugunuz duyarliliktir. Boylece,
sizi dogru yol itizerinde bulunduran Allah’in yiiceligini vurgulayasiniz diye, Sizin

. . ; 132
emrinize verdi onlar1. Miijdele sen, giizel davrananlari.

Takvay1 ‘yalniz Allah’a kulluk suuru ile Allah’in buyruklarina ictenlikle, seve
seve, zamaninda ve harfiyyen itaat etme bilgi, biling ve eylemi sonucu erisilebilen en

*133 seklinde tarif eden Duman’a gére kesilecek olan

iist diizeyde manevi bir deger
kurbanda asil 6nemli olan ibadet bilincinin yakalanmasidir. Kurban ibadetinde
Allah’a ulagtiracak olan ibadetin seklinden =ziyade o ibadeti gergeklestiren

mittakideki kulluk bilincidir.

Birinci bolimde de deginildigi {izere, insanin varlik sartlarini ‘antropolojik
bir tirlin evrensel ve elzem gergekleri ve Kkiiltiirlere gore degismeyen, sabit
ozellikler’ seklinde degerlendiren Grimmit, ‘inancglari ibadetle saglama alma’ yi
insan olmanin vazgegilmez Ogeleri arasinda ele almaktadir. Bu noktada yukarida ele
aliman namaz, zekat, orug, hac gibi vesilelerle ‘belirli bir inanca kendini ibadet
yoluyla adama’ nin insanoglunun temel varlik sartlarindan biri oldugunu séylemek

mumkindiir.

132 Hac, 22-37.
138 Zeki Duman, Beyanu’l Hak Kur’an-i Kerim’in Niizul Sirasina Gore Tefsiri, Fecr

Yayinevi, 2. Baski, Ankara 2008, C. 2, s. 655.
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C. Ahlaki Biling Sahipleri Olarak Miittakiler

Iman ve ibadet ayetlerine ilave olarak miittakilere ait Kuran’da bilhassa
ahlaki degerleri vurgulayan ayetlerin de yer aldig1 dikkat cekmektedir. Islam
gelenegine ait Kuran’t anlama c¢alismalarinda takva kavrami ulasilmasi giic bir
mertebe gibi algilanmistir. Bunun neticesinde kavramla alakali yapilan ¢alismalarin
genel olarak igeriginde takva mertebesine ulasabilmeye dair 6giit veya nasihatler yer
almaktadir. Dinden 6grenme yaklasimi ise hareket noktasini insandan almaktadir bu
nedenle ¢alismada yer alan ahlaki nitelikler —iman ve ibadet kategorilerinde oldugu
gibi - nihal hedef olmakla beraber insanin var olabilmesinin sartlari olarak
diistiniilmiis ve varlik sartlar1 kategorisinde degerlendirilmistir. Bu yapilirken de ilk
olarak Antik Yunan Felsefesi’ nde insanin varlik sartlarinin nasil degerlendirildigine
dair Aristo ve Platon’un gériisleri yer almustir. ikinci olarak Klasik islam Felsefesi’
nden Ibn Bacce’ nin insan goriisiine kisaca yer verilmistir. Son olarak ise,
Mengiisoglu’ ndan hareketle insanin varlik yapist ve nitelikleri ele alinmistir. Bu
nitelikler calismanin seyri igerisinde -ahlaki nitelikleri animsatanlar oncelenerek-

ilgili ayet 6rnekleri degerlendirilirken sirastyla vurgulanmustir.

Insanin varlik sartlarina ve ahlaki yapisina dair goriisler temellerini Antik Yunan
felsefesinde bulmaktadir. Ornegin Sokrates’in  Menon’ la erdem iizerine
gerceklestirdigi diyaloglarda onun kisiden kisiye, toplumdan topluma degigsmeyen
nesnel bir ahlaki diizenin varligina inandigina rastlanmaktadir.***Sokrates’in erdemin
0ziinii arayist bu yiizdendir. Platon’un ise Sokrates’in erdem anlayigina yaptigi en

onemli katki erdemi ontolojik olarak temellendirmesidir. Platon bu noktada erdemi

34 platon, Menon-Erdem Uzerine, Cev. Ahmet Cevizci, Sentez Yaynlari, 2. Baski, Istanbul

2009. s. 117.
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akilla iliskili olarak ‘bilgelik’, goniil ya da tinle iliskili olarak ‘cesaret’, istihayla

iliskili olarak da ‘olgiiliilik’ olarak belirlemektedir.**®

Aristoteles’e gelince o, oglu
Nikomakhos’ a ogiitlerini igeren Nikomakhos’ a Etik adli eserinde erdemleri
‘diistince erdemleri’ ve ‘karakter erdemleri’ olarak ikiye ayirmaktadir. Diislince
erdemleri olarak bilgelik, dogru yargilama ve akli basindaligt 6rnek veren
Aristoteles, karakter erdemlerini ise comertlik, Ol¢iiliiliik gibi kavramlarla
orneklemektedir. Aristoteles’e gore diisiince erdemleri egitimle meydana gelir ve
gelisir, bu sebeple diisiince erdemlerinin olusabilmesi i¢in zamana ve deneyime
ihtiyag vardir. Karakter erdemleri ise aliskanliklar sayesinde edinilir. Insanin
erdemleri edinebilecek dogal bir yapisi vardir, insan bu erdemlerin olanaklarim
tasimaktadir. Zamanla aligkanliklar sayesinde baslangicta 6z olarak bulunan bu
olanaklar geliserek etkinlige déniisiir. Ornegin adaletli olma bir varlik sart: olarak
insan yapisinda mevcuttur. Insan adaleti gbzetme kabiliyetiyle ve olanagiyla var
olmustur ancak aligkanliklar1 sayesinde ya bu olanag: adil igler yapa yapa olumlu bir

etkinlige doniistiiriir ve adaletli olur, ya da bu olanag adaletsiz isler yapa yapa

olumsuz bir etkinlige dontistiiriir ve adaletsiz olur.*®

Diger yandan Aristoteles karakter erdemleriyle alakali bu erdemlerin bir tiir
‘orta olma’ olusundan bahsetmektedir, ona gore bu erdemler asiriliktan ve

eksiklikten uzaklasarak ortayr ama¢ edinmektedir.

Antik Yunan filozoflarinin giiniimiize kadar ulasan etkileri Islam diisiince

geleneginde de yogun olarak hissedilmektedir. Bu etkinin alandaki isimlerin insanla

13 Platon, a.g.e., s.30.
3¢ Aristoteles, Nikomakhos ‘a Etik, Cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayincilik, 2. Baski, Ankara

20009. ss. 29-31.
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ilgili yorumlarina da yansidigi goriilmektedir. Aristoteles’in felsefe anlayisina
diistiigii serhlerle taninan ve akile1 diisiince sistemiyle kendisinden sonra gelen ibn
Tufeyl (1106-1186) ve Ibn Riisd (1126-1198)’ ii biiyiik oranda etkileyen ibn Bacce
(?-1138)’ ye gore insanin ahlaki bakimdan neleri yapip neleri yapamamasinin cevabi
‘Insan nedir?’ sorusunda gizlidir. Akla verdigi 6nemden dolay1 ahlak goriisiinii akla
dayandiran Ibn Bicce’ nin ahlak ogretileri ayn1 zamanda ‘Insan nedir?’ sorusu
baglaminda psikolojinin kavramsal orgiisiinii de icermektedir. **’Bu anlamda onun
hem bir filozof hem de insanin 6zellikle rasyonel yonii lizerinde duran bir antropolog

oldugu sdylenmektedir.'*®

Ibn Bacce insan varligmmn ii¢ yoniine isaret etmektedir. insanin fiilen var
olabildigi yonii cismani yoniidiir. Insanin ruhani yonii ahlaki erdemlerle iliskilidir.
Insanin gercek anlamda insanilestigi nokta ise onun bir akil varlig1 olusudur. Nitekim
insanda ¢ekirdek olarak yer alan ahlaki erdemlere ulasabilmesi aklin1 kullanmasina
baglidir."*® Insan bir imkénlar varligidir ve kendisine verilen bu imkanlar gelistirip
yetkinligini kazanabilmek insani bir ¢aba gerektirmektedir. Bu ¢aba ise bilgiye,
arastirmaya, diistinme yetisini kullanmaya baglldlr.140 Insan bu noktada bilen, akil
eden, 6nceden goren, niyet eden, planlayan ve uygulayan bir varliktir ve insan1 diger

varliklar arasinda 6zgiin kilan 6zellikler bunlardir.

B7 Yasar Aydinli, fbn Bdcce’ nin Insan Gériigii, Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi

Yayinlari, 1. Baski Istanbul 1997. ss. 18-19.
38 Aydml, a.g.e., s. 140.
139
Aydmnly, a.g.e., s. 189-204.

Y0 Aydml, a.g.e.,s. 138.
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Calismanin bu béliimiinde ele alian ahlaki erdemlerle ilgili olarak ibn Bacce
Aristo’nun ‘orta olma’ goriisiine yakin bir ¢izgidedir. Ibn Bacce ahlaki erdemi zit
Uclarin ortasin1 bulma ve nefse ait olan etkilenimler karsisinda insanin dogal
yapisinda bulunan yetilerin dengeli olarak kullanilmasi seklinde ifade etmektedir.
Insanin dogustan nétr durumda bulunan ama zit ydnlere de evrilebilme yatkinligina
sahip olan yetilerinin orta duruma yénelik kullanimi Ibn Bacce’ ye gére fazileti ve
erdemi olusturmaktadir. Bu anlamda bu yetileri hi¢ kullanmamaktan ya da asiri
kullanmaktan kaginilmasi gerektigini vurgulayan ibn Bacce, erdemin bu yetileri
gerektigi yerde gerektigi kadar kullanma anlamina geldigini belirtmektedir. Ibn
Bacce’ nin ahlaki faziletler kategorisinde ele aldigi comertlik, yigitlik, dostluk, iyi
huyluluk, sevgi gibi kavramlar da yine Aristo’nun isaret ettigi varlik sartlarimi

hatirlatmaktadir.

Ibn Bécce’ nin insan yaklagimindaki kilit kavram “el-insan el-Miitevahhid-
yalniz insan” kavramidir. Ibn Bacce bu kavramla erdemsiz bir toplumda erdemli olan
bir insanin yasayacagi —daha ziyade fikri- yalmizhigi vurgulamaktadir. Buradaki
“tevahhiid fikri, en azindan ve daha uygulanabilir sekliyle, bir moral entelektiiel
yalnmizligi ve buna bagli olarak sosyal hayatin kaginilmaz iligkilerinden ¢ok, politik

katilimdan alabildigine uzak kalmay1 ifade eder.”'%

Ibn Bacce’ yi ilk olarak ‘yalniz insan’ kavramina ydnlendiren diisiince onun
‘nevabit’ kavramimnda gizlidir. Ibn Bacce, erdemsiz toplumlarda yaygin olarak

uygulanmayan davranislar sergileyen ve bu toplumlardaki insanlarin genelinin aksine

Y Aydmh, a.g.e.,s. 241.

Y2 Aydml, a.g.e., s. 289.
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bilgiyi ve erdemi tercih eden insanlara —ekinler arasinda kendi kendine yetisip
biiyiiyen otlardan ilham alarak- ‘nevabit’ ismini vermektedir.!**Diisiiniire gore
nevabit insan toplumdan farklilagti§i noktada yalnizlasmaktadir. Bu goriisiin Platon’a
gidecek kadar koklii oldugu soylenebilir. Nitekim Platon’da kétii toplumlarin yasam
tarzlaria katilmanin insana yakisacak bir davranis olmadigi kanaatindedir. Ancak bu
durumda toplumdan tamamen soyutlanmanin da bir ¢oziim olmadigi ¢ok aciktir.
Ciinkii insan ayn1 zamanda toplumsal bir varliktir ve bu uzaklagsmayla toplumsal
hayata bagli olan insani yetkinligini kazanamayacaktir. Platonun bu noktada 6nerdigi

¢oziim olduk¢a marjinal goriinmektedir: “ya 6liim, ya da yetkinlikten yoksunluk ****

Yukarida Antik Yunan Felsefesi ve Klasik Islam Felsefesi cercevesinde
degerlendirilen insanin varlik sartlari, cagdas donem antropologlarindan Mengiisoglu

tarafindan da 6nemle iizerinde durulan hususlardan biri olmustur.

Insanm varlik yapisini ve niteliklerini ele aldig1 ‘Insan Felsefesi’ adl1 eserinde
insanin varlik sartlarin1 on yedi kategoriyle ele alan Mengiisoglu, insan1 ‘bilen’ ,
‘yapip-eden’, ‘degerleri duyan’, ‘tavir takinan’, ‘Gnceden goren, dnceden belirleyen’,
‘isteyen’, ‘Ozgiir’, ‘tarihsel’, ‘idelestiren’, ‘kendisini bir seye veren’, ‘calisan’,
‘egiten ve egitilebilen’, ‘devlet kuran’, ‘inanan’, ‘sanatin yaraticisi’, ‘konusan’ ve
‘biyopsisik’ bir varlik olarak ele almistir. Insanin her gelisme yoniine agik oldugunu

belirten Mengiisoglu’ na gore insanin varlik sartlar1 arasinda siki bir bag vardir ve bu

13 Aydinly, a.g.e., 5. 276.

Ayni kavram Farabi’de de gegmektedir, fakat tamamen farkli bir anlamda. Farabi de Ibn
Bacce gibi nevabit ten toplumda yasayan aykiri insanlar1 anlar. Ancak onun aykir1 tipleri ibn Bacce’
nin tam tersine erdemli toplumda yasayan erdemsiz insanlar1 gosterir.

Y Aydinh, a.g.e., s. 286.
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sartlar birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilemez. Insanin varlik sartlarmin her
biri digerleriyle anlam kazandig1 i¢in insana dair yapilan biitiin yorumlar biitiinctil

olmalidir.**

Antropoloji ¢alismalart neticesinde insana dair yapilan bu yorumlarin bir
kisminin, Kur’an’ da miittakilerin nitelikleri ger¢evesinde yer verilen Gzelliklerle
paralellik gosterdigi sOylenebilir. Bu anlamda Kuran’da miittakilerin 6zellikleri
olarak vurgulanan (6zellikle ahlaki) degerler, insan olmak adina sahip olunmasi
gereken degerlerdir aslinda, insanin var olabilmesinin sartlaridir denilebilir. Bu
sartlara 6rnek olarak sikintilara gogiis gererek i¢inde bulundugu krizleri yonetebilen,
farklilasan hayat durumlarina ragmen dogruluktan ve diiriistliikten ayrilmayan,
insancil iligkilerinde yapici tutum sahibi olan, 6fke gibi olumsuz duygularini kontrol
altina alabilen, insanla ve Allah’la iliskilerinde farkindalik sahibi olan, insanlara hata
pay1 birakip yeri geldiginde affedici olan, hatalarini tekrar etmeme hususunda kararl
olan, kendi yapip etmeleriyle alakali yetkinlige ulasmis, tutarli ve dengeli bireylere
dair ayetler Kuran’da mevcuttur. Miittakilerin kim oldugunu ortaya koyan bu ayetler
yukarida zikredilen degerlerden bazilarim1 sadece ortaya koyarken bazi ayetlerde bu

degerlere dair ovgiiler yer almaktadir.

Ornegin asagida ele alinan ayetlerden ilki insanlarin diger insanlara verdigi
sozlerden bahsederken ikincisi Allah’a karsi verilen sozlerin tutulmasindan,

bahsetmektedir. Son ayette ise vurgu genel anlamda ‘dogru olmak’ {izerinedir:

“...s0zlestiginde soziinii yerine getirir..”146

5 Mengiisoglu, a.g.e., ss. 41-49.

146 Bakara, 2-177.
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“...Allah'in size verdigi nimeti ve "isittik, itaat ettik" dediginizde O’na
verdiginiz sOzii hatirlayin. Allah'in buyruklarina karsi duyarli olun. Cilinkii Allah

goniillerde olani da bilir.”**

“...iste onlar dogru olanlardir.. 18

Miittakilere dair vurgulanan insan tutumlarindan bir digeri ise giicliiklere

gogiis gerebilme ve i¢inde bulunulan krizi yonetebilmeleridir:

“...as1l dindarlik su kimsenin yaptiklaridir ki;.....sikintida, darda ve felaket
anlarinda sabir gosterir....ve iste onlar Allah’in buyruklarina karst duyarh

davrananlardir.”**

...... ancak sabreder ve Allah’in buyruklarina karsi duyarli hareket ederseniz
onlar, hilelerle size zararli olamazlar. Ciinkii Allah, onlarin yaptiklarini kusatma

altinda tutar.*®

Bagka bir ayette miittakilerden bahsedilirken ofkelerini yonetebilme ve

affedici olma 6zelliklerine dikkat ¢ekilmektedir:

“Rabbinizin bagislamasina ve Allah’in  buyruklarina kars1 duyarh

davrananlar i¢in hazirlanmis bulunan gokler ve yer genisliginde olan cennete kosun!

7 Maide, 2-7.

148 Bakara, 2-177, Ayrica dogruluk ve dogru insanla ilgili goriisleri icin bkz. Aristoteles,
a.g.e.,, ss.111-112.

' Bakara, 2-177.

150 Al imran, 3-120.
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(.....) Ofkelerini yener insanlar1 affederler. Allah da giizel davramislar sergileyenleri

sever 55151

Insanin birebir yasantilarinda, gereken durumda, gereken kisiye, gerektigi
kadar 6fkelenmesini saglayan orta olma hali viilen bir durumken bunun asiris1 da,
(siddetle Ofkelenmek, oOfkeyi kontrol edememek) eksikligi de (tepkisizlik,

yumusaklik) kinanmaktadir.'*?

Aristo’nun insanin varlik sartlar1 arasinda ele aldigi ‘adaletli olma’ ise

Kuran’da su ifadelerle miittakilere atfedilmektedir:

“Ey inananlar! Allah i¢in saglam durun ve adaletle sahitlikte bulunun. Bir
topluluga olan kininiz size adil davranmama giinahini isletmesin. Adaletle hareket
edin. Bu duyarliliga daha yakindir. Allah’in buyruklarina karsi duyarlilik gosterin.

Kuskusuz Allah yaptiginiz her seyden haberdardir. »**3

Aristo’ya gore adalet kendi amacin1 kendisinde en ¢ok barindiran erdemdir
clinkii adalette biitiin erdemlerin bir arada bulundugu sdylenebilir. Buradaki adalet
kavramimmn iginde esitlik, yasaya uyma ve hak kavramlari da yer almaktadir. **

Haksizlik yapmayan, yasaya uyan ve esitligi aglayan insan adaletli insandir ve

adaletli olma yetisi insanda zaten dogal olarak bulunmaktadir.

Aristo ‘kendine egemen olma’ kavraminin iizerinde de dnemle durmaktadir.

Kendine egemen olan kisinin akil yiiriitmede tutarli ve saglam karakterli olusu

151 Al-i imran, 3-133,134.
152 Aristoteles, a.g.e., s. 84.
153 Maide, 5-8.

54 Aristoteles, a.g.e., ss. 90-93.
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tespitinde bulunan filozof, kendine egemen olamayan kisinin tasidiginin ‘bilgi’ degil
‘kan1’ oldugu goriisiindedir. Boyle insanlarin akillar1 tarafindan degil de hazlar
tarafindan yonetilmesinin agiklamasini da bu sekilde yapmaktadir. Kendine egemen
olmayla alakali asagida verilen ayet 6rnekleri Kuran’in miittakilerin kim oldugunu

ortaya koyarken sundugu ayet 6rneklerindendir:

“Elbette, Allah’in buyruklarina karsi duyarlilik gosterenler, kendilerine

seytanin bir telkini oldugunda, diisiintirler ve hemen dogruyu gé')riirler.”155

“Onlar ki yiiz kizartict bir davranista bulunduklar1 ya da kendilerine zarar
verdikleri zaman, Allah’1 anarlar ve giinahlarmin affi i¢in yalvarirlar. Giinahlar

Allah’tan baska kim affedebilir ki? Yaptiklarinda da bile bile 1srarc1 olmazlar.”*°

Calismada son olarak yer verilecek erdem dostluktur. Karsilikli olarak
yakinlik duymak ve karsilikli olarak birbiri i¢in iyi seyler dilemek anlamina gelen
dostluk " en iyi haliyle erdemli insanlar arasinda tesis edilebilir. Ciinkii erdem
nedeniyle dost olanlar birbirlerinin iyiligi i¢in yarisirlar.™®® Kuran ahiret giiniiniin
telas1 icerisinde bile dostluk erdeminden ayrilmayan miittakilere soyle atifta

bulunmustur:

“O giin Allah’in buyruklarina karsi1 duyarlilik gostermis olanlarin diginda,

dostlar birbirine diisman olurlar.”**°

1% Araf, 7-201.

15 Ali imran, 3-135.

Y7 Aristoteles, a.g.e., s. 157.
158 Aristoteles, a.g.e., s. 172.

159 Zuhruf, 43-67.
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Yukarida ele aliman dostluk, adalet, dogruluk dibi degerler Mengiisoglu’ na
gore antropolojik agidan insanin yapip etmelerinden bagimsiz olarak ele alinamaz.
Yapip etmelerin anlam kazanmasi insanin degerleri duyabilen bir varlik olmayla
yakin bir iliski icerisindedir. Insanm iginde bulundugu durumlar karsisinda karar
verebilmesi ve tavir takinabilmesi degerleri duyabilme yetenegine baglidir. Aksi
takdirde insan eylemleriyle ilgili karar veremezdi ve yapip etmeleri amagsizlasir ve
rastlantilara terk edilmis olurdu. Degerler; ‘yiiksek degerler’, ‘ara¢ degerler’ ve
‘davranis degerleri’ olarak kategorize edilebilir. Sevgi, bilgi, dogruluk, adalet, giiven,
saygl, seref gibi insandan insana, ulustan ulusa, ¢cagdan ¢aga degisiklik gdstermeyen
degerler yiiksek degerlerdir. Ilgi ve cikarin degerleri olarak nitelendirilebilecek olan
ara¢ degerler ise yarar, kusku, kiskanglik gibi degerlerdir. Davranis degerleri olarak
ise gorgii kurallari, moda, zevk gibi insandan insana toplumdan topluma degisiklik
gosteren degerler ele alinabilir. Mengiisoglu’ na gore hangi deger grubunda olursa

olsun biitiin degerlerin insanin yapip etmeleri {izerinde belirleyici bir rolii vardur.*®

190 Mengiisoglu, a.g.e., ss. 97-109.
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D. insan Durumlarinda Miittakiler

Miittakilere isaret eden ayetlerin igerisinde iman, ibadet ve ahlakla ilgili
ayetlerin yani sira bosanma, mehir, nafaka gibi muamelat alanina ait hususlarin ele
alindig1 ayetler de yer almaktadir. Bu ayetlerde miittaki insanin 6zellikle karsilastigi

birebir hayat durumlarindaki yapip etmeleri ve takindigi tavir ele alinmaktadir.

Insanin yapip eden ve tavir takinan bir varlik olmasimi insanin varlik sartlari
igerisinde ele alan Mengiisoglu’ na gore aktif bir varlik olan insan, siirekli i¢ginde
bulundugu farkli olaylar, hayat durumlari ve insan iligkileriyle birlikte hayatini
devam etmek mecburiyetindedir. Bu da insanin ardi arkasi kesilmeyecek bir bigimde
yapip etmesini gerektirir. Insan biitiin yapip etmelerinde ayni insandir ve ayn1 insan
olarak kalir, bu durum insanin varlik yapisinin insan olmasiin gereklerinden
birisidir. Antropoloji bakimindan insanin bu 6zelligi diger biitiin 6zellikleri i¢in
gecerli oldugu gibi insanin biitiinliigii icerisinde ele alinmaktadir ve alinmalidir.
Ancak bilen bir insan yapip etmelerde bulunabilir, bu yapip etmeler sadece degerleri
duyan insanda anlam kazanabilir....vb. Bir sey yapmak veya bir seyi yapmaya
calismak olarak tanimlanabilecek olan aktif olma hayatin her asamasinda her eylem
alani icin diisiliniilebilir. Etik alaninda oldugu kadar bilim ve felsefe alaninda da aktif
olmadan soz edilebilir. Tarihsel veriler toplamak, biriyle polemige girmek, bir kimya

analizi yapmak veya ibadet etmek de aslinda aktif olmak anlamindadir.

Yapip etmeler ii¢ grupta degerlendirilebilir. Insandan direk ya da dolayl
olarak bir karar bekleyen eylemler ilk gruptadir. Bir planin, bir projenin
gerceklestirilmesine ihtiyag duyulan bilim, felsefe, sanat, teknik, politik alanlardaki

yapip etmelerimiz bu grupta degerlendirilebilir.
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Beslenme, barinma, giyinme gibi giinliik hayata dair ve insandan bagimsiz

olarak ve kosulsuz bir gerceklestirme isteyen eylemler ikinci gruptadir.

Son grupta ise otomatiklesen eylemler vardir. Baslangicta 6grenilmesi

gereken bu eylemler bir siire sonra otomatikleserek insanin ytkiini hafifletirler."®

Bir seyden yana ya da bir seye karsi olmak anlamindaki tavir takinma ise,
insanin akis halinde olan hayatindaki durumlar zincirinin devami i¢in 6nem arz eden
varlik sartlarindan birisidir. Insanin hayatina yon verebilmesi igin bilgi sahibi olmasi
ve degerleri duymasi tek basina yeterli degildir. Otomatiklesen yapip etmeleri harig
insan yiiksek ve ara¢ degerler tarafindan yonetilen birinci ve ikinci grup yapip
etmelerde tavir takinmak zorundadir. Tavir takinma ‘agik tavir takinma’ ve ‘kapali
tavir takinma’ olarak ikiye ayrilabilir. A¢ik tavir takinmada insanin bir olaya dair
yargisini ve tavrini acik¢a gdstermesi ya da dile getirmesi kastedilirken kapali tavir
takinmada insan igsel olarak verdigi karar1 uygulamaz. Harekete ge¢cmeyi gerektiren
yapip etmelerin bastirilmasi ruhsal alandaki bastirilmaya baghidir ve tavir takinma bu
sekilde kapali kaldik¢a insanin i¢inde bulundugu durum acik olarak tavir takinana

kadar devam eder. 162

11 Mengiisoglu, a.g.e., ss. 94-96.

192 Mengiisoglu, a.g.e., s. 111-113.

75



Miittakilerin, direk ya da dolayli olarak bir karar bekleyen eylemler grubunda
degerlendirilebilecek olan yapip etmelerinin yahut acik ya da kapali tavir takinarak

yon verdikleri eylemlerinin yer aldig: ilgili ayet 6rnekleri su sekildedir:

“Biriniz 6liimiin esigine geldiginde, eger biri mal birakiyorsa, , ana-babaya ve
akrabalara, uygun bir oranda vasiyet etmek, size gerekli goriilmiistiir. Bu, Allah’ 1n

buyruklarina kars1 duyarli olanlar i¢in bir yﬁkﬁmlﬁlﬁktiir.”163

“Anneler emzirmeyi tamamlamak istediklerinde, ¢ocuklarin1 tam iki yil
emzirir. Onlarin yiyecek ve giyecegini normal diizeyde karsilamak, babasinin
gorevidir. Ancak kimse giiciiniin {istiinde bir yiikle sorumlu tutulamaz. Ne anne, ne
de baba, ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilamaz. Miras¢inin da ayni sekilde yapmasi
gerekir. Eger anne, baba anlasarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse, bu kendileri i¢in
giinah olmaz. Eger cocugunuzu siitanneye emzirtmek isterseniz, bundan giinaha
girmezsiniz. Ancak normal diizeyde bir iicreti, glizelce kendilerine teslim etmelisiniz.
Allah’in buyruklarina kars1 duyarhilik gosterin! Allah’ 1n yaptigimiz her seyi

gordigini bilin! ™%

“Bir mehir tayin ettiginiz, fakat iliskiye girmediginiz kadinlar1 bosarsaniz,
mehrin yaris1 kadinindir. Ancak, kadinin, ya da bosanma durumunda olan erkegin,
hakkindan vazgecme yetkisi vardir. Hakkinizdan vazgecip affetmeniz, Allah’ in
buyruklarina kars1 duyarli harekete daha yakindir. Unutmayin aranizdaki erdemliligi!

Allah mutlaka goriiyor yaptiginiz her seyi. »165

163 Bakara, 2-180.
164 Bakara, 2-233.

16° Bakara, 2-237
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Nikomakhos’ a etigin {iglincii boliimiinde belirtilen; “erdemli kisi tek tek
seyler hakkinda dogru yargida bulunur ve tek tek seyler hakkinda dogru ona goredir
(.....) ve belki de erdemli kisinin baskalarindan en biiyiik farki ,tek tek seylerde

»186 jfadelerinden yola ¢ikilarak denilebilir ki; erdemli

dogruyu gérmesinde bulunur.
insan kendisine verilen diisiinme yetisiyle, yapip etmeleriyle alakali tercihlerini genel
olarak ‘takva’ c¢ercevesinde siirdiirebilecegi gibi tikel hayat durumlarinda da bu
cerceveden ayrilmayacaktir. Insan bir yandan ‘duyarli olma’ y1 genel bir hayat
felsefesi olarak ele alip degerlendirecekse ve kendi adina ‘duyarli olma’
perspektifinde bir yasam tercih edecekse bu durumun yansimalari onun birebir
eylemlerinde de fark edilecektir. Bu anlamda genel olarak ‘paylasimci olan’ ve ‘adil
olan’ miittaki birey Kur’an’da nazara veriliyorken, bosandigi esinin giinlimiiz
tabiriyle nafakasini ihmal etmeyen es, yeni dogan bebeginin - annesinin siit
vermemesi durumunda- rizkini temin etmek yoluna giden baba yahut vefatindan
sonra gergeklestirecegi miras dagiliminda uygun oranlara gére dagilim yapan birey
de aym sekilde Kur’an’da ‘miittaki’ olarak anilmaktadir ve bu bireylerin birebir

hayat durumlarinda tercih ettikleri eylemler ‘takvaya uygun eylemler’ olarak ele

alinmaktadir.

166 Aristoteles, a.g.e., s. 52.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Calismanin bu bdliimiinde dinden 6grenme yaklasiminin ele alindigr ilk
boliimle, miittaki kavraminin teolojik temellerinin dinden Ogrenme yaklagimi

acisindan ortaya koyuldugu ikinci bolimiin degerlendirilmesi yapilacaktir.

Cogulculugun hakim oldugu sekiiler toplumlarda tek bir dinin ya da
mezhebin Ogretime konu edilmesinin zorluguna dikkat ¢eken calismada referans
alinan Grimmit, tercihini ‘din Ogretimi’ nden ziyade ‘din egitimi’ ifadesini
kullanmaktan yana yaparak kendi ogretisini 6grencileri belirli bir dinin inaniri
yapmayi1 hedefleyen konfesyonel ve dogmatik ogretilerden ayirmistir. Bu ifadeyle
daha fazla sayida Ogrenciyi kapsayan, icerik olarak daha kusatici ve iginde

bulundugu zamanin sartlarin1 yakalayabilen bir siirece isaret etmistir.

Dinler aras1 6grenme modelleri arasinda yer alabilecek olan s6z konusu olan
bu yaklasim, Ogrencide Otekine karsi nispeten tarafsiz bir bakis ve anlayis
kazandirmay1 hedeflemektedir. Ogrenci bu yaklasimla kendi bakis agisim
olusturabiliyorken diger bakis acilarina karsi da saygi davranist gelistirmeyi

Ogrenebilmektedir.

Hayatin anlamina dair zihnindeki sorulara cevap arayan, hayat1 ve kendisini
kesfetmeye calisan 6grenci i¢in yaklasim “Insan olmak ne anlama gelir?” sorusunun
cevabi iizerinde diisiinmeye davet etmektedir. Bunu yaparken de insandan yola

cikarak dini muhtevaya ulagsmay1 6nermektedir.

Insan1 temele aldig1 igin ‘insani din egitimi’ olarak degerlendirilen yaklagim,
dine dair 6grenciye sunulacak olan egitimin genel egitim faaliyetleri arasinda bir

enstriman rolii oynamasi gerektigine isaret eder. Bu noktada din egitimi
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miifredatindaki malzeme asil hedef olmaktan ziyade, egitimin genel hedeflerine

ulagmada yardimei roliindedir.

Calismada ise dinden 6grenme yaklagimi Kur’ani bir terim olan ‘miittaki’
kavramiyla 6rneklenmistir. “Insan olmak ne anlama gelir?” sorusuna Kur’ an’in
verdigi cevap ‘miittaki’ kavraminda incelenmistir. insan olmak sorusu igin dnce
insanin varlik sartlart ele alinmistir, ikinci agsamada ise miittakilerin nitelikleri, ilgili
Kur’an ayetleri ¢er¢evesinde belirlenmistir. Miittakilerle alakali olarak Kur’an’da yer
alan iman, ibadet, ahlak ve muamelat ayetlerinin insanin varlik sartlariyla paralellik
gosterdigi belirlenmistir. Bu nedenle ¢alismada miittakilerin nitelikleri insanin varlik

sartlar1 olarak degerlendirilmistir.

Dogru olma, adaletli olma, paylasimci olma, hata yapma ihtimaline karsi
uyanik olma, kendine egemen olma, affedici olma, karsilasilan olumsuz hayat
durumlart karsisinda 6fke duygusunu kontrol altinda tutabilme ve dostlarla kurulan
sik1 bag1 higbir kosulda koparmama seklinde drneklenebilecek olan bu sartlar insant
insan yapan Ozellikler arasinda yer almaktadir ve Kur’an’da 6vgiiyle bahsedilen

‘miittaki’ insan prototipinin 6zellikleridir.

Calismanin basinda her ne kadar somut bir 6grenme-08retme modeli
hedeflenmediyse de ¢alisma ilerledikge takva kavraminin din d6gretiminin felsefesini
etkileyecek kadar zengin anlam igeri8i ¢alismay1 bir siniflandirma yontem oOnerisine
gotiirmiistiir. Bu dneri, Islam geleneginde ‘iman, ibadet, ahlak ve muamelat’ seklinde
siniflanan temel kategorilere dayanmaktadir. S6z konusu kategoriler bu ¢alismada

‘iman edenler olarak miittakiler’, ‘ibadet edenler olarak miittakiler’, ‘ahlaki biling
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sahipleri olarak miittakiler ’, ve ‘insan durumlarinda miittakiler’ seklinde ifadesini

bularak ¢aligmanin seyrini bir siniflamaya gotiirmiistiir.

Bu smiflamayla birlikte calismanin sinirlar1 ¢ergevesinde din Ogretimi
faaliyetlerinde dikkat edilmesi gereken iki husus oldugu sonucuna varilmaktadir.

Bunlardan ilki takva kavramiyla insanin ¢ift kutuplu yapisi arasinda kurulan iliskidir:

Karakter erdemlerinden bahsederken insanin 1yiye ve kotiiye olan meylini ele
alan Aristo’ya paralel olarak Islam diisiiniirleri de insanin ¢ift kutuplu167 yapisina
dikkat ¢cekmektedir. Buna delil olarak gosterilen Sems Suresi’ nin 9.ayetinde; “and
olsun (.....) ona kotii egilimleri de duyarli olmayr da verene” seklinde yer alan
ifadelerde, ‘fiicur-kotii egilimler’ insanin eylemlerini yoneltme ihtimalinin oldugu bir
kutup olarak ele alinirken , ‘takva-duyarli olma’ ise insanin eylemlerini yoneltme
ihtimalinin oldugu diger bir kutup olarak belirtilmektedir. Mengiisoglu da diger
diistiniirler gibi insanda var oldugu ileri siiriilen fenomenlere temel olabilecek
cekirdek yeteneklerin varligma dikkat g¢ekmektedir. Mengiisoglu’ na gore, bu
yetenekleri gelistirebilmek ve istenilen seviyeye getirebilmek adina insanin bir biitlin
olarak ele alinip egitilmesi gerekmektedir. Ciinkii insanin sahip oldugu biitiin
fenomenler ancak egitimle istenilen noktaya getirilebilirler. Egitim, insanin hayati
boyunca egilip biikiilebilmesi ve bu egilip biikiilme sonucunda kazandigi formu

ilerleyen zamanlarda da gelistirip isletmesi anlamina gelmektedir. Insanin kodlarinda

187 Seyyid Kutup, Fizildl-il-Kuran, Cev. M. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga,

Hikmet Yayinlari, Istanbul 1986, C. 16. ss. 232-233.
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0z olarak bulunan bu fenomenlerin ilk kaynagi ailedir daha sonra okulla igbirligi

o o 168
icerisinde bu form kazandirma islevi devam eder.

Din, egitim, fitrat iliskisini ele alan calismasinda egitimi ‘karsilikl etkilesim’
olarak degerlendiren Muhittin Okumuslar’ a gore, insanin ¢ift kutuplu yapisi goz
Online alindiginda din egitiminin goérevi; “insana deger kazandirma, insanin
dogustan getirdigi duyarli olma egilimlerini koruma ve yine insanin dogustan
getirdigi kotii egilimlere yonelmesi durumunda da insana uyarilarda bulunma” olarak
belirlenebilir.®® Bu durumda insan olmak ve miittaki olmak iliskisini kurma
gorevinde din egitimine diisen, insana dogustan ‘takva’ perspektifinde bir yasam
tercih edebilmesi adina verilen iyi ozelliklerin 6n plana ¢ikarilarak korunmaya
calisilmasi ve ‘fiicur’ perspektifinde bir yasam ya da ‘fiicur’ ¢izgisindeki eylemleri
tercih etmesi durumunda ise takvanin hatirlatilmasidir. Okumuslar, bu noktada insan
fitratinin temiz oldugu ve insanin egitilebilen bir varlik oldugu fikrinden hareket

etmektedir.

Insanmin ¢ift kutuplu yapisi ile yetkinligi arasindaki baga dikkat gektigi,
‘Insanim Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin imkan1> isimli makalesinde
Saban Ali Diizgiin, bize kelam acisindan insana ve yetkinligine dair bir bakis agisi
sunmaktadir. Diizgiin’lin belirledigi asagidaki tespitler, insanin kendi eylemlerinde
bahsedilen ¢ift kutuplu yapisin1 yonlendirebilmesi igin insana verilen yetkinligi

vurgulama adina olduk¢a 6nemlidir:

“Boylece degerlere kaynaklik eden c¢ifte bir yapi ile karsilasiriz. Allah,

insanin ontik yapisina iyi ve kotiiye iligkin sezgisel bilgiyi yerlestirmekte, ardindan

1% Mengiisoglu, a.g.e., ss. 173-174.

189 Muhiddin Okumuslar, Fitrattan Dine, Yediveren Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2002, s. 52.
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bu ontik durumu epistemik bir zemine tasiyarak insanin bilgisine konu yapmakta,
baska bir ifadeyle iyi ve kotiiniin 6rneklerini aktarmakta ve bu yonde tarihin sicilini
ortaya koymaktadir. Insan da kendisine devredilen bu dinsel ve tarihsel mirasla
yetkinlestirilmis bir sekilde Oniinii aydinlatarak yeni durumlarin deger koyucusu
olarak yetkili kilinmaktadir. Bu yeti ve yetkiyle insanin belli bir seviyeye ulastig
varsayildig1 i¢in kendi basina birakilmaktadir. Ancak bu birakilis mutlak bir
terkedilis asla degildir. Zira degerlerin ortak kaynagi durumundaki Allah bilinci

(takva) bu degerlerin aktiflik kazanmasinin yegane sebebidir:

“Eger Allah suurunuzu aktif tutarsaniz (takvali olursaniz), o size iyiyi

kotiiden ayirt edecek bir anlayis verir...” ( Enfal-29) 170

Diizgiin® lin bu ifadeleri Oncelikle insanin bilen bir varlik olusunu
hatirlatmaktadir. Allah, insanin yapisina yasamasi adina gerekli olan tiim bilgileri
oldugu gibi iyiye ve kotiiye dair sezgisel bilgiyi de yerlestirmistir. Bu anlamda
insanin ‘bilen bir varlik’ olmas1 kagmilmazdir. Mengiisoglu” nun da belirttigi gibi,
bilgi ile onu iireten insan arasinda siki bir bag vardir ve bilgi insan i¢in biitiin alanlari
ve dallartyla insani insan yapan, onun var olmasini, yasamasini saglayan her seyi
basarmaktadir. Antropoloji bilgiyi insanin en onemli varlik sartlar1 arasinda kabul
eder, bundan dolay1 bilgi insanin diger varlik sartlarindan koparilmamalidir. Insanin
aklin1 kullanabilmesi ve bilen bir varlik olmas1 onu diger canl tiirlerinden ayiran en
onemli yetisidir. Insan bilerek, gorerek, isteyerek tercihlerde bulunur, eylemlerine ve

. . . 171
hayatina bir yon verir.

1o Diizgiin, a.g.m. s. 30.

! Mengiisoglu, s.61-65.5s. 61-68.
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Insanin elindeki bilgisine gdre eylemlerine ve hayatina yon verebilmesi
aslinda onun idelestiren yani ‘anlam veren’ bir varlik olusuyla da dogrudan
alakalidir. Mengiisoglu’ na gore insan yapisi itibariyle hayvandan ve diger cinslerden
farkli olarak tiim yapip etmelerine bir anlam yiiklemektedir. Insanimn reel hayat1 ve
eylemlerini idelestirmesi insan olmasinin bir geregidir. Burada bahsedilen anlam
verme ‘izm’ lerdeki (idealizm, materyalizm... vb) anlam vermeden daha farklidir.
Real hayata yerlesmis olan giinliik hayattaki eylemlere dair anlam vermeden
bahsedilmektedir. Insan her yapip etmesine bir anlam katar ve bu onun varlik

sartlarindan bir digeridir.'"

Diger yandan insan varlik yapisi itibariyle onceden gorerek ve Onceden
belirleyerek olaylarin akisina karigabilir ve bu akisi kendi niyet ve amaglar
dogrultusuna ¢evirebilir. Bu, insanin disiinebilen bir varlik olmasindan ve 6zgiir
yapisindan kaynaklanmaktadir. Hayatinin siiregelen ugraslart igerisinde insanin bu
ozelligi yapacagn planlar ve alacagi kararlar acisindan Onemlidir. Insanmn diger
insanlarla olan iligkiler agini siirdiirebilmesi ve yasamuyla ilgili kararlar alabilmesi
onceden gorebilen ve dnceden belirleyebilen bir yapisinin olmasina baglidir. Ancak
burada sozii edilen 6nceden gorebilme ve Onceden belirleyebilme yetisi teolojide
Tanrr’ya atfedileninkinden farklidir. Antropolojiye gore insan smirli bir varliktir,
sinirl olusundan dolayr ve smirsiz bir bilme ve gérme bu anlamda insan hayatini
cekilmez bir hale getireceginden dolayr insanin onceden gorebilmesi ve onceden

belirleyebilmesi Tanr1’ninki gibi sinirsiz degildir, strhdir.t”

"2 Mengiisoglu, a.g.e., s. 152.

3 Mengiisoglu, a.g.e., ss. 118-119.
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Mengiisoglu’ na gore, bilen, 6nceden goren ve dnceden belirleyen bir varlik
olarak insan ayn1 zamanda isteyen yani irade eden bir varliktir. Insanin tiim
degerlerine, bu degerlere bagli olan yapip etmelerine ve tavir takinmalarma yon
veren Ozelliklerinden birisidir irade ve bu birinci derece ve ikinci derece deger
gruplariyla ilintilidir. Arzuyla isteme birbirine karistirilmamalidir. Arzu bir seyin
olmasmi dilemeyken isteme bir seyin olabilmesi {izerinde durma, bir seyi
gerceklestirmeye ¢alisma anlamindadir. Bu noktada arzu sinirsizken isteme sinirlidir.
Insanmin sonsuz derecede hayalleri, talepleri, arzulari varken antolojik yapisi
itibariyle bunlar1 gerceklestirebilme kapasitesi sinirlidir. Insan ertesi giin yapacagi bir
gezi i¢cin havanin giizel olmasini dileyebilir ancak hava kosullarini diizenleme

yetisine sahip degildir, bu insanin giiciinii asan bir durumdur.*™

Diizgiin’ {in isaret ettigi insanin dinsel ve tarihsel mirasla yetkinlestirilmis
olusu ise Menglisoglu’ nun tasnifinde yer alan insanin tarihsel bir varlik olusunu
hatirlatmaktadir. Mengiisoglu ‘na gore ‘isteyen’ ve ‘Gzgir olan’ insan aslinda
zamanin boyutlariyla sinirlandirilmistir. Zamanin herhangi bir noktasinda baslayan
yapip etmeler sona ermez, siirer gider ve bu yapip etmeler insanin tarihselligini
olustururlar. Insan eylemleriyle birlikte siirekli bir olus halindedir ve bu eylemlere
bagli olarak olusan basarilar insana hazir olarak verilmedigi i¢in, insan bu basarilari
yogun c¢abalar sonucu elde ettigi i¢in insan basarilarinin tarihselligi kendisine 6zgii
bir varlik alami olusturur. Bu tarihselligin insansal yonii de kalicilik ilkesidir.
Gegmiste belirli bir zaman diliminde yasamis olan uluslara ait basarilarin sonraki
uluslara aktarilmis olusu bu kalicilik ilkesindendir. Tarih iistii basarilara imza

atabilme kabiliyeti olan insana diisen gorev ise yasadigi ¢cagin diisiince akimlariyla

174 Mengiisoglu, a.g.e., ss. 125-127.

84



gorlslerinin etkisinden kurtulmak, basarilarinin temeline inebilmek adina ‘simdi’ yle

gecmisin baglarini saglam kurabilmektir.'”

Yukarida konuyla alakali olarak din egitiminin “insanin dogustan getirdigi
duyarli olma egilimlerini koruma ve ihtiya¢ anlarinda takvanin hatirlatilmast ”

seklinde Ozetlenen gorevi ise insanin “bilen bir varlik, idelestiren bir varlik, irade

eden bir varlik ve tarihsel bir varlik ” oldugu gercegiyle birlikte ele alinmalidir.

Bu ¢alismada 6n plana ¢ikan ikinci husus ise din egitim 6gretimi- zihin

gelisimi iliskisi ¢cer¢evesinde yer almaktadir:

Din egitimi agisindan, takvanin ‘degerlerin ortak bilinci’ olarak nitelendirilmesi ve
ayni zamanda  ‘degerlerin aktiflik kazanmasinin yegane sebebi’ olarak goriilmesi
durumu, Allah’ 1n insana vermis oldugu yetkinligin teolojik ¢erg¢evesini belirlemesi
bakimindan 6nemli bir bilgi zeminidir. Allah insan tabiatina iyi ve koétiiye dair bir
meyil vermistir. Diizgiin’ {in de belirttigi gibi tabiata konulan bu meyillerin bilgisi de
insana verilmistir. Insan bu noktadan sonra iyi ya da kétiiye dair yapacag: tercihlerle
alakali yalmzdir ve yetkindir ancak bu yalmizlik iyi anlamda yapacagi tercihlerle
alakali Allah tarafindan desteklenmeyecegi anlamina gelmemektedir. Iradesini
kullanarak iyi eylemleri tercih eden insan —ayette belirtildigi lizere Allah’in da
destegiyle- 1yi isler yapa yapa bu iyi olma halini aliskanlik haline getirebilir. Bu
durum Aristoteles’ in karakter erdemleri ve diisiince erdemleriyle ilgili olarak yaptigi
tespitleri hatirlatmaktadir. Aristoteles’ e gore karakter erdemlerinin 6ziinii insan
tabiatinda sakliyor olsa da bu erdemler ancak aligkanliklar sayesinde edinilir. Bir

insan comertlik yapa yapa comert olma erdemine sahip olabilir ya da dl¢iilii hal ve

> Mengiisoglu, a.g.e., s. 142-144.
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tavirlarina devam ettigi nispette Olciiliilik erdemine ulasabilir. Bilgelik, dogru
yargilama ve akli basindalik gibi diisiince erdemlerinin ise kazanilmasi i¢in zamana
ihtiya¢ oldugunu sodyleyen Aristoteles’ e goére bu erdemlere ancak egitimle
ulagilabilir. Bu durumda, bireyin egitiminde, dogru olma, diirist olma, haksizlik
yapmama, paylasimci olma, hataya kars1 farkindalik, kendine egemen olma gibi
erdemlerin tohumlarinin ailede atilabilecegi ve 6rgiin ve yaygin egitimde yer alacak
olan uygulama ornekleri vesilesiyle de bu erdemlerin kalicilik saglamasina zemin
olusturulabilecegi sodylenebilir. Diger yandan diisiince erdemlerinin ise zamana
yayilmasi gerektigi ve ancak egitimle gerceklesecegi fikrinden hareketle 6rgiin din
egitiminde ‘zihin egitimi’ ve ‘diislince egitimi’ ne 6zerk bir alan ayrilmasi gerektigi
soylenebilir. Insanin, kendinde 6z olarak bulunan ‘dogru diisiinme’, ‘dogru
yargilama’, ‘bilgelik’, ‘akli basindalik’ gibi erdemlerin aslina ancak egitimle
ulasabilecegi gerceginden yola ¢ikilarak, bu erdemleri dogrudan ya da dolayli olarak

netice verecek miifredat icerik diizenlemeleri yapilabilir.

Calismada 6n plana ¢ikan 1ki husus dikkate alindiginda ¢alismanin biitiinliigii
igerisinde varilan ana diisiince, “Din e8itiminin, -insanin varlik sartlar1 gdz 6niinde
bulundurularak- bireyin insan olma yolculugunda, basta zihin gelisimi olmak tizere

biitiin gelisim alanlari igin kendisine destek olabilecek bi¢imde planlanmasi” dir.
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OZET

DIN OGRETIMINDE DiNDEN OGRENME YAKLASIMI
(MUTTAKI KAVRAMI ORNEGI)

Betiil ZENGIN
Yiiksek Lisans Tezi: Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah (Din Egitimi)

Danisman: Prof. Dr. Mualla SELCUK
Haziran 2013, 98 sayfa

Ik olarak 1975’de Michael Grimmit ve Garth Read tarafindan ortaya atilan
‘Dinden Ogrenme Yaklasim1’, bu iki ismin bireyi ve bireyin tecriibesini dnceleyen
egitim felsefelerinden dolayr din egitimi modelleri icerisinde ‘insani din egitimi’
yaklagimi olarak ele alinmistir. Egitimin genel hedeflerine ulagsmada dinden de
katkilar edinmis olmanin geregi iizerine vurgu yapan yaklasimin, bireyin ahlaki ve
manevi gelisimine katkida bulunma ve farkli dini tecriibeler 1s1ginda bireyin
sosyallesmesini saglama gibi hedeflerinin yan1 sira bireye elestirel biling kazandirma
gibi hedefleri de vardir. Farkli dinlerin bir arada yasandigi ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii
toplumlarda ‘6tekine bakis’ m nasil Ogretilmesi gerektigine dair ipuglart iceren
yaklagim, ilgilileri “Insan olmak ne demektir?” temel sorusu iizerinde diisiinmeye

davet etmektedir.

Kur’an’ 1 “Insan olmak ne demektir?” sorusuna verdigi cevaplardan
bazilarmin ‘miittaki’ lerin Kur’an’ da yer verilen O6zellikleri arasinda yer aldigi
bilinmektedir. Calisma bu anlamda Grimmit’ in {izerine diisiinmeye davet ettigi en
bliylik paydalardan biri olan ‘insan olmak’ temel sorunsalinin Kur’an perspektifinden
ele alimsidir. Calismada miittakilerle ilgili olarak Kur’an’ da yer verilen ayetlerde

hatirlatilan 6zelliklerle insanin varlik sartlar1 arasindaki uyuma dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinden Ogrenme Yaklasimi, Miittaki, Din Egitimi
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ABSTRACT
LEARNING FROM RELiIGION APPROACH iN RELiGIiOUS EDUCATION

(THE SAMPLE OF THE CONCEPT OF ‘MUTTAQI’)
Betiil ZENGIN
Master Thesis: The Department of Philosophy and Religion Sciences
(Religious Education)
Adyvisor: Prof. Dr. Mualla SELCUK
June 2013, 98 Page
Among the other religious education models, the ‘learning from religion’ approach ,
which was firstly put forward by Michael Grimmit and Garth Read in 1975, was
called as ‘humanitarian religious education’ because of these two names philosophy
of education that gives the priority to the the experiences of individuals and
individuals themselves. While this approach emphasizes the religion’s contribution
to education for reaching its general aims, it also aims moral development,
socializing in the light of various religious experiences and critical consciousness.
This approach teaches how ‘the other’ must be seen in multi-cultural and multi-
religious communities. It also invites the relevant people to think on the question of

“What does it mean to be human ?”.

Some of the answers that has given to the question of “What does it mean to be
human?” have a part in Quran as properties of Muttaqun. This work deals with
Grimmit’s invitation to think on “What does it mean to be human?” within the
perspective of Quran and also involves the accord between conditions of human

givens and Quran verses.

Key Words: Learning From Religion Approach, Muttaqgi, Religious Education
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