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ONSOZ
Tasavvuf bir ilim ve diisiince sistemi olarak insanin manevi yasamina hiikkmede-
rek, yasam amacini1 anlamasini ve gergeklestirmesini saglayan bir alandir. Tasavvufun
varlig1, insanin varligina anlam katmak, kendini kesfetmesini ve bu sekilde “bilinmezlik”

iceren hayat yolunda kendisine bir anlam bulmasini saglayan bir kilavuzu da temsil et-

mektedir.

Mevlana, 13.yiizyillda Horasan’in Belh kentinde dogan, sonra ¢esitli sebeplerle
Anadolu’ya gdcen 6nemli bir Islam alimidir ve Tasavvuf yasaminda anlam arayan yiice
sahsiyetlerden biridir. Mevlana’nin tasavvuf arayisinda diger insanlara kilavuz olmak

adina ortaya koydugu eseri Mesnevi de ayn1 zamanda bir arayisin liriiniidiir.

Mevlana’nin Mesnevi’sinin incelendigi bu ¢alismada, Tasavvuf ilminde ve Is-
lam’da iizerine sik¢a diisiiniilen iki kavram olan “akil” ve “goéniil” tizerinde durulmus ve

akil-gonliin bir “diializm” ¢ercevesinde ne sekilde ele alindig1 incelenmistir.

Akil, Tasavvufta diinyevi dlemi; goniil ise manevi alemi simgelemektedir. Mev-
lana, akli ve gonlii gesitlere ayirarak her ikisinin de insanin Tasavvufi hayatina ne denli

etki ettigini Mesnevi’de orneklerle ele almistir.

“Mevlana’nin Mesnevi’sinde Akil ve Goniil Diializmi” isimli yiiksek lisans bi-
tirme tezimde bana yol haritasi ¢izen ve ¢aligmalarima yon veren tez danismanim Prof.

Dr. Onder GOCGUN’e destekleri icin tesekkiir ederim.

Kiibra SEVIM
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MEVLANA’NIN MESNEVI’SINDE AKIL VE GONUL DUALiZMi

Mevlana Horasan’in Belh sehrinde dogmus 6nemli bir Tasavvuf alimidir. Horasan’da
dogmus olmasina ragmen, giiniimiizde yurt iginde ve disinda 6nemli arastirmalara konu
olmustur. Mevlana’nin insana bakis agisi, hiimanizme olan katkisi, yaraticiya ulagsma yo-
lundaki fikirleri yalniz Islam cografyasim degil, diger biitiin milletleri de etkilemistir.
Birgok eseri bulunan Mevlana, 6zellikle Mesnevi adli eseri ile taninmistir. Mesnevi *de

insan1 dogru yola ulastiracak bir¢ok bilgi yer almaktadir.

Mesnevi’ nin degindigi iki temel kavram akil ve goniildiir. Akil, beseri dleme ait olup,
goniil ise uhrevi aleme aittir. insan bu diinya i¢in aklin1 rehber almaliyken, uhrevi alem

i¢in ise gonliinii rehber almalidir.

Calismamizda Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘akil’ ve ‘goniil’e bakis agisi arastirilmis olup

bu kavramlar diializm cergevesinde ele alinmustir.
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ABSTRACT

MIND AND HEART DUALISM IN MEVLANA’S MATHNAWIS

Mevlana is an important Sufi scholar born in the city of Belh of Horasan. Although he
was born in Horasan, it has been an important research topic both in Turkey and abroad.
Mevlana's perspective on humanity, his contribution to humanism, his ideas on how to
reach creativity affected not only the Islamic geography, but all other nations as well.
Mevlana, which has many works, is especially known for his work called Mesnevi. In
Mesnevi there is a lot of information that will lead a person to the right path.
The two basic concepts that Mesnevi refers to are mind and heart. The mind belongs to
the human spirit, and the heart belongs to the human spirit. One should take a guide to
the world for this world, while for the world, the spirit should be guided.
The "mind" and "heart" points of view of Mevlana's Mesnevi were researched in our

work, and these two concepts were discussed in the framework of dualism.
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GIRIS

Mevlana Celaleddin-i Raimi, éncelikle islam diinyasinin ve devaminda da Batinin
fikren gelisimine katki saglayan, insanlar1 birlik, beraberlige davet eden ve bu davetinde
hiimanist bakis agisin1 ele alan evrensel bir degerdir. Daha ¢ok bir sifat olarak isminin
oniinde kullanilan ‘Mevlana’ kelimesi, Mevlana’ nin tam adi olarak ele alinmus;
"Mevlana" denildiginde, akla ilk olarak Mevlana Celaleddin-i Rami gelir olmustur. Bu

durumun temel sebebi, Mevlana'min diisiince ve eserleri ile Islam diinyasinin sinirlarini

asmas1 Ve biitiin insanlig1 kucaklamasindandir.

H.606 / M.1209 senesinde Horasan'in Belh sehrinde diinyaya gelen Mevlana
Celaleddin-i Rami, kendi ¢abalari ile zahiri ilimleri 6grenmistir. Batini ilimleri ise, Sey-
yid Burhaneddin'e intisab ederek tamamlamistir. Seyyid Burhaneddin'in 6liimiinden
sonra Mevlana, kendisinde derin etkiler birakan ve bugiin dahi aralarindaki iligskinin, ba-
gin ve tasavvuf ruhunun arastirildigi hocas: Sems-i Tebrizi ile tanismistir. Fakat bu tanig-
madan evvel bes sene inzivaya ¢ekilmis ve rivayet olur ki bu donemde ruhunu dinleyerek

diisiince diinyasim gelistirmistir. 2

Sems-i Tebrizi, kaynaklarda Tebrizli Semseddin olarak da gegmektedir. Dogum
yil1 kesin olarak bilinememekle birlikte, 1180; 6liim tarihinin ise, 1247 oldugu kaynak-
larda yer almaktadir. Asil adi Muhammed b. Ali b. Melikdad olan Sems-i Tebrizi,
Divan’inda ¢ok kez "Sems" mahlasin1 kullanmakta, hatta siirlerinde "sems" sozcugii ile
¢okga cinas yapmaktadir. "Sems" kelime anlami ile "gilines" oldugu gibi, Sems-i Tebrizi
de Mevlana'nin hayatina giines gibi dogmus; onun ufkunu genisletmistir. Sems-i
Tebrizi'nin Mevlana'ya etkisini gérmemizi saglayan ve Sems hakkinda en detayli ve gii-
venilir bilgiyi veren kaynak “Makalat" tir. Bu eserde yer alan su sozler Sems-i Tebrizi’

nin karakter yapisini anlamamizi saglar:

"Hz.Muhammed'e (s.a.v.) duydugu yogun muhabbetten dolay1, cocukken Sems'te
garip bir hal baggosterir. Bu hal neticesinde yeme-igmeden Kesilir. Babas1 dahil

kimse Sems’deki bu hali anlayamaz. Sems'in durumundan endiselenen babasi

! Ethem Cebecioglu, “Psiko-Tarih A¢isindan Farkli Rihi Tekamiil Mertebelerinin Mevidna “min Anlasil-
masindaki Rolii-Metodolojik Bir Yaklasim ” Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Mevlana Ozel
Sayisi), Ankara, 2005, say1 XV, s. 39.

2 Mehmet Aydin, Mevlina ve Sufizm, NKM Yaynlari, Istanbul 2010, s.31



sOyle der: “ Senin bu gidisatinin sebebi ne bilmiyorum. Sen deli, divane degilsin.
Bakiyorum, ama bu tasavvuf yolunda ilerlemek igin gerekli olan nefis terbiyesi ve
riyazat da sende yok. Senin bu halin ne olacak ?” Sems de babasinin bu soziine,
kendisi ile onun durumunu mukayese eden su benzetme ile karsilik verir: “Bir
tavugun altina bir kaz yumurtas1 konulur. Kaz yavrusu yumurtadan ¢ikip biraz
biiyiiyiince su kenarina gelir ve hemen suya atlar. Ana tavuk, yavrunun etrafinda
cirpmir; ama o kiimes kusudur. Onun suya girmesine imkan yoktur. Iste seninle
ben de boyleyiz, ey babacigim! Ben yiizecegim bir derya goriiyorum. Benim yur-

dum o deryadir.!”3

Sems-i Tebrizi her ne kadar Mevlana'nin disiince diinyasini etkilese de Sems-i
Tebrizi’ nin tislubunun Mevlana'ya oranla daha sert oldugu, elestiriden ¢ekinmedigi, halka
ve ozellikle de cahil oldugunu diistindiigii kisilere uzak olmasi onun Mevlana kadar top-
lumda etkili bir isim olmamasina neden olmustur. Fakat Sems-i Tebrizi' nin tasavvuf yo-
lunda sectigi tislibunun bu sekilde oldugu unutulmamalidir. "Makalat"ta Sems-i Tebrizi

bu tislubu hakkinda da detaylar verdigini gérmekteyiz:

“Bu halk benim so6zlerime ulasamamakta haklidir. Biitiin sozlerim Kibriya
yoniinden gelmektedir... Fakat bu ululanma Allah hakkinda utang verici bir sey
degildir. Nasil ki 'Allah miitekebbirdir.” derler.”*

Sems-i Tebrizi her ne kadar Mevlana'nin hocasi olsa da arastirmalarda ve her ikisinin
ortaya koydugu calismalarda Sems'in Mevlana'ya gore daha sert ve kendi igine kapali bir
islubunun oldugu, Mevlana' nin ise daha ¢ok tiim insanligi kucaklayan bir dille sesleniste

bulundugu dikkat ¢ekmektedir.

Mevlana gibi bir alim, etkilendigi bir¢ok alim olmasina ragmen kendi 6zgiin sesini
bularak tiim diinyaca taninmistir.®> Su unutulmamalidir ki Mevlana, Sems-i Tebrizi gibi

bir¢ok alimden etkilenmis, hatta Mesnevi de dahi baska edebiyatlarin s6z1ii geleneginden

3 Eflaki, Manakib al- ‘Arifin (Fars¢a Metin), haz.: Tahsin Yazic, Cilt 11, TTK, Ankara, 1980, s. 60

4 Semseddin Muhammed Tebrizi, Makalat-1 Sems-i Tebrizi, tsh. Muhammed Ali Muvahhid, Intisarat-1
Harizmi, Tahran, 1990, .99

5 Yakup Safak, “Hz. Mevlina ve Cevresindeki Bazi Onemli Sahsiyetler, Bildiriler”, Mevlana’nin 700.

Oliim Y1ldéniim dolayistyla Uluslar arast Mevlana Semineri,2001, Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar,Istanbul,
1973, 5.37



bazi etkiler almistir. Lakin yapilan arastirmalarda da ortaya konulan sey Mevlana'nin

Ozgiin bir soyleyis ve diisliniis dlinyasina sahip oldugudur.

Bugiin Bat1 diisiincesinde karsilagtigimiz hiimanizm ya da insan sevgisi,
Mevlana’nin eserlerinde goriildiigii i¢in Mevlana, bazi ¢evrelerce hiimanist olarak
goriilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki burada sdz konusu olan sevgi, insanlar1 Al-
lah’1n bir tecellisi olarak gérmekten kaynakli bir sevgidir. islam bilginlerinden ayrilan
yonii 6zgiin bir tavirla insana, Allah karsisindaki insana ve yasama bakis agisidir. Gerek
biiyiikk eseri Mesnevi 'de gerekse Divan'inda insani siirekli ¢oziimlemeye calisan
Mevlana, insan1 Kur'an-1 Kerim rehberliginde anlamak istemis; onu diger biitiin canlilar-

dan tstiin tutmustur:

"Kim ben? Kimim ben? Nigin bir siirii vesveseler icindeyim? Neden oradan oraya
stiriiklenip duruyorum? Fezalardaki yildizlardaki birisi miyim ki, burgtan burca
geger, ugursuzluklara aglar, mutluluklara giilerim? Goklerdeki burglarda algalis
ve yiikselislerde bazan riizgarlarla siiriiklenir, bazan da kayitlarla baglanirim.
Bazan yanan ates, bazan cosan sel olurum. Ne asildanim, ne fasildanim, hangi
pazarlarda satilirrm? Bazan gulyabanilerin yolunu bile keserim. Bazan igi daral-
mis Ve hiiziinliiytim. Bazan bu iki halden de uzagim ve en yiiksek nesnelerden

yiiksegim."®

Mevlana bilinci ve zihni idrak yoluyla insanin diger canlilardan farkli oldugunu
algilamis ve eserlerinde bu sebeple insan1 yiiceltmistir. Insanin hem kendine hem de ya-
raticisina kargt sorumluluklart oldugunu séyleyen Mevlana, insanin 6ziiyle bir biitiin olus-
turdugu yoniinde goriislere sahiptir. Cansiz varliklarin, nebatlarin, hayvanlarin ve insan-
larin dereceli sekilde yasadigini séyleyen Mevlana igin insan bu derecenin en iist kade-
mesinde ve varlik sahasinin en iistiindedir. Insan Allah’ 1n yarattigi en serefli ve Allah"t
idrak giicti olan tek varliktir. Lakin insanin bu idrak giiciinii kullanabilmesi igin kendisine

verilen birgok 6zelligi de kullanmasi gereklidir.

Mevlana felsefesinde akil, iman, ask ve bilgi gibi kavramlar ¢okga yer alir. insanin

Allah't bulmasinda ‘ask’, daha dogrusu Mevlananin deyimi ile ‘muhabbet’ olduk¢a

6 Asaf Halet Celebi, Meviina ve Mevlevilik, Istanbul, 1957, 5.89



onemlidir. insanin bu muhabbeti kurabilmesi i¢in iman etmesi, iman etmesi icin de akli-
nin en énemli kismi olan kiilli akli yerinde kullanmasi gerekir. Bilginin degeri de kiilli
aklin kullanilmasi sirasinda ortaya ¢ikmaktadir. Asaf Halet Celebi “Mevlana ve Mev-
levilik” eserinde Mevlana'nin biiyiikliigiiniin ve diinya siirii asan felsefesinin kaynagi

olarak onun su sozlerini gostermektedir:

"Ey miisliimanlar! Ne yapayim ki ben kendimi bilmiyorum. Ben ne Hiristiyan, ne

Yahudi, ne Atesperest, ne Miisliimanim."”

Bu sozleri ile Mevlana, aslinda Bati’nin ¢ok sonralar1 vakif oldugu Hiimanizm’in temelini
atmig ve insana sadece insan olmasindan kaynakli deger gosterdigini ortaya koymustur.
Kendisini hig bir dine ve inanca, aslinda temelde bir gruba ve diisiinceye ait birakmayan

Mevlana i¢in insanin insan olmasi kaynakli bir degeri bulunmaktadir.

Mevlana yasadigi donemde cesitli eserler de birakmistir. Eserleri genellikle
Farsca olan Mevlana'nin az miktarda Tiirkce bildigi, eserlerinde Tiirkce ifadelerin de yer
almasindan anlasilmaktadir. Arapga, Rumca ve Ibranice de bilen Mevlana, bulundugu
doénemin kiltiir birikiminden ¢ok daha fazla kendisini gelistiren, eserlerine bugiiniin
otesinde bir anlam diinyas1 katan bir isimdi. Mevlana'nin giiniimiizde dahi 6nemi tizerine
caligmalar yapilan Mesnevi basta olmak iizere bes eseri bulunmaktadir. Bunlar; "Divan”,
"Mesnevi", "Fihi Ma Fih", "Mecalis-i Seb'a" ve “Mektabat™ tir.

Mevlana felsefesini, insancilligini yansitan Divan't bugiin "Divan-1 Kebir" ve
"Divan-1 Sems ul-Hakaik" adiyla da bilinmektedir. Mevlana bu Divandaki kimi gazelle-

rinde Semsuddin, Sems-i Tebrizi, Sah-1 Tebriz ve Selahuddin mahlasii kullannmustir. 8

Mevleviligin halk arasinda yayilmasina 6nayak olan, Mevlananin Allah agkini
cesitli hikaye orgiileriyle anlattigi, temelde Kur'an-1 Kerim'i esas alan; fakat Hint Edebi-
yat1 gibi edebiyatlardaki halk hikayelerinden de esinlenmeler bulunan Mesnevi ise
Mevlana'nin en 6nemli eseridir. Bugiin bir¢ok diinya diline ¢evrilen Mesnevi, ilk olarak
Ismail Ankaravi, Sar1 Abdullah Efendi ve Ahidin Pasa tarafindan Tiirkceye cevrilerek

agiklanmustir.

" Asaf Halet Celebi, a.g.e., 5.88
8 Abdulbaki Gélpmarly, Tiirk Tasavvuf Siiri Antolojisi, inkilap Kitabevi, Istanbul, 2004, 5.44



Ayet ve hadis agiklamalarini igeren ve Tasavvufi bir mahiyeti olan bir diger eser
Mecalis-i Seb’a'dir.

Mevlana'nin Basvezir Muiniddin Pervane'nin bulundugu toplantilarda sdyledigi
ogiitleri iceren Fihi Ma Fih, Fars¢a ve mensur sekilde yazilan bir eserdir. Mevlana'nin
dost sohbetlerinde talebelerine 6grettigi bilgi ve birikimlerin toplami olan vaazlari iceren

bu eser ahlaki, tasavvufi ve didaktik bir yon tagimaktadir.

Mevlana'ya ait bir de Mektabat eseri vardir ki ‘mektup’ tiiriiniin Ongéren'de bir
egitim araci olarak goriilmesinden miitevellit Mevlana'nin 6giitlerinin, Kur'an-1 Kerim ve
hadis agiklamalarinin yer aldigi bu eserde dort Arapca ve devaminda Farsca mektuplar

bulunmaktadir. °

Calismamizin konusunu Mevlana'nin Mesnevi eserindeki akil ve goniil diializmi
olusturdugu i¢in literatiirde aklin ve gonliin de ne anlamlara geldigi ve mahiyeti iizerinde

durmak onemli olacaktir.

Akil ve kalp arasindaki iliski ge¢misten giiniimiize degin merak edilmis ve bu iki
calisilmistir. Akil, islam ve devaminda Bati diinyasmin hatta tiim evrenin merak konusu
olmus, yeryiiziine gelen her insan aklin mahiyetini anlamak istemistir. Akil sadece dii-
stinme ve muhakeme yapma organi degil; ayn1 zamanda insan davranislarini yonlendire-
rek toplumun ve insanligin degismesini saglayan da bir uzuvdur. Evrende akil yetisi ile
donatilan tek varlik olan insan, kendisine Allah tarafindan bahsedilen bu organi kullanma
noktasinda tek merci iken onu anlama noktasinda da tek merci olmak adma yiizyillardir
caligmaktadir. Fakat akil, insandaki tek yonetim merkezi degildir. Insanin yasamini sag-
lamasi igin var olan kalp de ‘hissiyat’ anlaminda insana yon vermektedir. Nitekim insan
viicudundaki bu iki giiglii yonetim merkezi distiniirlere, eserlere, diisiincelere konu ola-

rak ytizyillardir mahiyetleri konusunda diistiniilen iki yap1 olmustur.

Hem akil hem de kalp (goniil) insanin eylemlerine yon vermektedir. Akil dii-
stinme, kalp ise hissetme yetkisi ile insanin davranisglarini degistirecek giigtedir. Felse-

fede, Islam Tasavvufu’nda, bilimde ve birgok alanda insanin eylemlerine ysn veren bu

9 N. Ahmet Asrar, Pakistan ve Mevlina Celdleddin-i Rumi”, Ankara, Uluslararasi Mevlina Bilgi Soleni,
Bildiriler, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, ,2000, s.434



iki uzvun kelime manast, dilde, diisiincede, fikirdeki konumu, insana yaptigi etki her daim

disiiniilmistiir. Bu distinceleri tireten isimlerden biri de Mevlana'dir.

Mevlana degerli eseri Mesnevi’de aklin mahiyeti iizerinde dururken onu yasanilan
evrenin zorunlulugu olarak gormektedir. Evrende var olmak, yasamin siirdiirmek igin
akillica davranmak gereklidir. Mevlana bu noktada aklin insanda 6nemli bir uzuv oldu-
gunu gostermek icin onu, kusun kanadi ile es tutar. Kus nasil ki kanadi olmadan ugamaz

ise; insan da akli olmadan yasamini siirdiiremez:

"Insana kol kanat akildir. Adamin akli olmazsa kendisine baska bir akil kilavuz

etmesi gerekir." 10

Calismamizin ilerleyen kisimlarinda gorecegimiz iizere aklin gesitleri bulunmak-
tadir. Mevlana i¢in ikKi tirlii akil bulunmaktadir: kazanilan akil (miikteseb) ve Allah'in
bizzat hediye ettigi akil (bahsis-i yezdan). Kazanilan akil (miikteseb); esasinda 6grenim
slirecinin kiginin saglhigi devam ettik¢e yasam boyunca siirdiigii ve kitaplar, kaynaklar ve
dis ¢evrenin olusturdugu akildir. Bu aklin boyutlar sinirsiz olabilecegi gibi, kisinin ka-
pasitesine bakarak da sinirlanabilir. Allah'in bahsettigi akil (bahsis-i yezdan) ise kisinin
dogru yolu bulmasinda en temel rehber niteligindedir. Bu nedenle Allah'in bahsettigi akil
(bahsis-i yezdan) daha sinirsiz, daha genis bir yelpazededir. Belki de bu nedenle Mevlana
bu akla ayn1 zamanda "kiilli akil" yani daha fazla bilgiye erisebilen akil, kazanilan akla
(miikteseb) ise "ciiz’1 akil" demektedir. Ciiz’1 akil, sinirlar1 belli olan ve her tiirlii bilgiye
ulasilamayan akildir. Buna gére Mevlana'nin akil felsefesinde beyin ve kalp arasinda tam

bir denge yoktur; kalp beyne gore daha iistiin konumdadir.

Mevlana, ciiz’1 aklin sinirlart oldugu igin zamanla kiilli akila meyledecegine yani
bu denklemde aklin her zaman beyinle diisiinen tarafinin kalple diisiinen tarafina
donecegine isaret eder. Yeter ki insan ciiz’1 akilla elde ettigi bilgilerle yetinmesin ve daha

fazlasini istesin. Kisi eger ciiz’1 akilla yetinirse hi¢bir zaman kamil kisi olmayacaktir.

Mevlana, Mesnevi’ de "Insanoglu rizkini ciiz’1 akliyle elde eder; diger akliyle ise
yani kiilli akliyle metafizik alemleri dolasir ve onunla ilahi bilgilerden beslenir.” diyerek

her iki aklin gorevlerini de ayristirmistir. Buna gore ciiz’1 aklin gorevi daha ¢ok diinyevi,

10 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, 1-6 c., Terc. Veled Izbudak, Cilt VI, MEB, Istanbul, 1988, 5.4075



kisinin fizyolojik ve sosyolojik ihtiyaglari ile ilgili iken; kiilli aklin gorevi daha manevi
ve alemler arasi boyuttadir. O halde ilahi bir giictin bilgisine ulasmay1 saglayan bu akil

her zaman ciiz’1 akildan tistiin olacaktir.

Mevlana felsefesinde ask da akil kadar iizerinde durulan ve hatta akildan Ustiin
oldugu dile getirilen bir konudur. Mevlana askin dogdugu yere yani kalbe ve devaminda
goniile ayr1 bir mahiyet yiiklemistir. Ona gore goniile ait olan bilgilere ciiz’1 akilla ulas-
mak neredeyse imkansizdir. Ciiz’1 akil kisitlidir ve sadece kendi ¢capinda bilgiler edinebi-
lir; bu nedenle goniile ait bilgilere ulasamayacagi gibi yeri geldiginde onunla gelisebilir

ve hatta onu anlamakta yetersiz kalabilir.

Mevlana felsefesinde ve dolayisiyla biiyiik eseri Mesnevi'de goniile ait en 6nemli
vasif "agk"tir. Mesnevi'de aklin kendi ¢apinda yetersiz olmasi yani ciiz’iligi ayn1 zamanda
aski anlamasina da engel ve yetersiz olarak goriilmistiir. Bu noktada aklin kalbi reddet-
mesi tipk1 seytanin Hz.Adem'e secde etmeyi reddetmesine benzetilmektedir.

Bilindigi lizere Mesnevi'nin temel kaynagi Kur'an-1 Kerim'dir. Kur'an-1 Kerim'de
ask kelimesi yerine muhabbet kelimesi gegmektedir. Bakara Saresi‘nin yiiz yirmi altinci
Ayetinde "Inananlar arasinda dyleleri vardir ki, Allah'a olan muhabbetleri asir1 derecede
yiiksektir.” denilmektedir; Mevlana Kur'an-1 Kerim'de gecen bu Ayetleri bildigi iizere
kisinin Allah ile baginin muhabbet derecesine vakif olmus ve bu vakifliktan ¢ok net se-
kilde, sinirlarin1 kesin bir bigimde ¢izerek bahsetmemistir. Bunun en 6nemli nedeni de
yine dedigimiz gibi Mevlana'nin ciiz’1 akilla muhabbet bilgisine ulasilmayacagini bilmesi

ve herkesin bu muhabbeti kendi igerisinde en iyi sekilde yasayacagina inanmasidir.

Mevlana felsefesinde goniil de akil kadar ve hatta akildan daha fazla yer tutmak-
tadir. Caligmamizin konusu Mesnevi’de akil ve goniil diializmi iizerine oldugu igin

Mevlana'nin goniile bakis agisina da deginmek yerinde olacaktir.

Mevlana'nin temel eseri "Mesnevi" olmasina karsin “Divan” ve diger eserlerinde
de goniilden bahsetmis, gonliin insanin dogru yola ulasmasinda énemli bir kaynak oldu-
gunu sdylemistir. Tasavvuf ilminin 6ze dayandigini sylemistik. Insanin 6ziinii de géniil
olusturduguna gore, kisinin dogru yola ulasmasi yani insan-1 kamil olabilmesinin sarti
gonlii terbiye etmesinden ge¢mektedir. Mevlana, Divan-1 Kebir adiyla da anilan

Divan'inda gonlii anlamak igin ugrastigini su sekilde anlatmistir:



"Gonlii geregi gibi anlamak igin bir zaman, goniil mahallesine girdim, orada kal-
dim. Boylece gonliin halinden bir iz, bir nisan aramaya koyuldum. Bakayim gon-
limiin halleri nedir? Nasildir? Diye diistindiim. G6rdiim Ki, yalniz ben degil, bii-
tiin diinya ondan sikayet¢i, onun yiiziinden feryada diismiis. Her ovada, her se-
hirde rastladigim bilginlerden, akilli kisilerden goniile dair ne disiindiiklerini, ne
destanlar soylediklerini sordum. Hepsi de gonliin elinden yakindi, yaka silkti,
hepsi de feryada geldi. Bu hal bana dokundu. Goniil konusu tizerinde bir siipheye
zanna diistiim. Sonunda, bu konu tizerinde, aklin bir ise yaramadigin1 anladim da
aklimi biraktim. Goniile dogru sefere ¢iktim, yola diistiim, fakat onun bulunma-
dig1 higbir yer de gérmedim. Aslinda su goniil, arif ile marufun, yani bilen ile
bilinen arasinda terctimanlik edip durmada. Gonliin ne oldugunu ancak goniil
sahipleri bilir. Ruhsuz kisi, gonliin degerini ne bilsin? Sen goniilii ancak Allah
kapisinda, ilahi dergahta bulabilirsin. Géniil filanda fismanda bulunmaz. Alemde
kirik goniilleri onaran, eksiklikleri tamamlayan, diledigini zorla yaptirmaya giicii
yeten, her izi olani, her izi bulunmayani geregi gibi goren Allah’tan baskasinda

gonlii bulamazsin. Ciinkii Allah, gonlii ev edinmistir." *

Mevlana'nin gonlii anlatma bi¢iminde yer alan "goniile dogru sefere ¢iktim" ifadesi biz-
lere, yine Mesnevi’de de etkileri olan Feridiiddin Attar'in "Manti'kut Tayr" adli eserini
animsatmaktadir. Attar bu eserde kuslar iizerinden bir alegori kurarak, ger¢ege ulagsmada
gidilecek yolu, yani verilecek emegi anlatmisti. Mevlana da ayni seyi goniile ulagsma ko-
nusunda yapmaktadir. Fakat Divan'da yer alan bu par¢ada ayn1 zamanda su husus da dik-
kat cekmelidir ki; "yalniz ben degil, biitiin diinya ondan sikayetgi" diyerek Mevlana, as-
linda biitiin insanligin meraki olan bir konuya kendisinin degindigini, ¢linkii gonliin tim

insanlik igin ortak bir mevzu oldugunu séylemistir.

Ahmet Yildirim "Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar1" adli
eserinde insanda yer alan kalbin, Tasavvuf’ta ‘goniil' olarak sik¢a zikredildigini, gonliin
Allah'in tecellisinin ve ilahi sifatlariin gizlendigi yer oldugunu séylemektedir. Mes-
nevi'de goniil konusu ¢ok fazla islenmis; goniile sadece tek bir yoniiyle degil, hem insan

hem de Allah karsisindaki insan agisindan bir¢ok yoniiyle bakilmistir. Mevlana Mesnevi’

1 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan- Kebir, cev.: Abdiilbaki Golpnarly, Cilt IV, Tiirkiye Is Bankast Ya-
yinlari, Istanbul, 2015, 5.1890



nin ilk cildinin 6nsoziinde ‘goniil” kavramina eserinde sik¢a deginecegini su sekilde an-

latmastir:

"Mesnevi, hakikate ulagsmak ve Allah’in sirlarina agah olmak, akil erdirmek iste-
yenler i¢in bir yoldur. Mesnevi, din asillarinin asillarinin asillaridir... Hakikati ara-
yan gondiller i¢in bir cennettir. Kur’an gibi goniilleri temiz insanlardan, hakikati
sevenlerden baskasinin Mesnevi’ye dokunmalarina miiside yoktur. Mesnevi

alemlerin Rabb’inden géniile inmis hakikatleri ihtiva eder.” 12

Mevlana, “Mesnevi” eserinde goniile 6zellikle gesitli sifatlar ekleyerek deginmistir. ‘G6-
niil aynasi’, ‘goniil ehli’, ‘goénliin emrindeki nesneler’ vb. bir¢ok yonden goniile bir anlam
vermis Ve gonlii canli bir varlik gibi diisiinmiistiir. Ornegin; Mesnevi’ nin bircok yerinde
goniil, ayna ile 6zdeslestirilerek verilmistir. Bilindigi lizere Tasavvufta ayna, yaraticinin
kendi kendisini seyrettigi alemi simgelemektedir. Ahmet Avni Konuk "Fususiil Hikem"
terciimesinde "Tabiat, mertebe-i ilahide sabit olan esmai sdretlerin intibaina (basilmasina,
sekil ve saretinin goriilmesine) miisait bir aynadan baska bir sey degildir. Ve 0 aynanin
viicidu dahi, zat-1 latife-i Hakk’in kesafeti ile mevcut oldugu igin zahirdir.” demistir. Bu
ifadeden de anlasilacag tizere, tabiat yani yaratilmis alem ve ayna arasinda Tasavvuf ile
derin bir bag kurulmustur. Alemlerin her biri parlak degildir. Yani mirat dedigimiz ayna,
her agsamada parlak degildir. Tasavvuf ehilleri aynanin parlak olmasi i¢in onda yansiyan
insanin da parlak olmasina, yani goniil parlakligina ihtiyag duyuldugunu yazmaktadir.
Nitekim Mevlana da Fihi Ma Fih eserinde "Ey insan, sen name-i ilahinin niishasisin.
Cemal-i sahinin ayinesi sensin. Alemde her ne varsa, senden haric degildir. Diledigin her

seyi kendinde ara; zira hepsi sensin.” diyerek insan ile aynay1 6zdeslestirmistir.

"Mevlana'nin Mesnevi'sinde akil ve goniil diializmi" isimli ¢alismamiz ti¢ asama-
dan meydana gelecektir. Calismanin birinci boliimiinde Mevlana ve degerli eseri Mes-
nevi’den, Mesnevi iizerine yapilan ¢alismalardan ve eserin kiymetinden bahsedilecek;
ikinci boliimde akil ve Mesnevi’ de aklin kullanimi; tiglincii boliimde gontil ve Mes-
nevi'de gonliin kullanim1 Kur'an-1 Kerim ve Nahifi Terciimesi 1s18inda ele alinacaktir.

Mevlana'nin Mesnevi'sinde bu iki kavramin olusturdugu diializm, karsilastirma ve tenkit

12 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, a.g.e., s.19

13 Ahmet Avni Konuk, Fususiil Hikem Terciime ve Serhi, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari (1FAV), Istanbul, Cilt I, 1994, 5.121



seklinde yer bulacaktir. Ayrica bu boliimde Bati'da Mevlana ve akil-kalp diializmi konu-
sunda yapilan ¢aligmalar ve bir 6greti olarak Rimilik’in nereye gittigi hususu tartisila-
caktir. Biz de ¢alismamizda Mevlana'nin akla ve goniile iki farkli agidan nasil baktigini
ve bu bakis agisindaki farklilik ve benzerlikleri ele alarak Mesnevi'deki bu diializmin ne

sekilde olustugunu gostermeye calisacagiz. '

BIiRINCi BOLUM

MEVLANA VE MESNEVi

1. Hayati-Sahsiyeti ve Eserleriyle Mevlana

1.1.Mevlana

14 Annemarie Schimmel, slam 'in Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik, Kabalci Yayinlari, Istanbul,
1999, s.303
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Mevlana sohreti Anadolu'nun cografi sinirlarini asan, déneminde Islam diinya-
sina, giiniimiizde ise Bati da dahil olmak tizere diinyanin bir¢ok noktasina ulasan ve dii-
stince sistemiyle tartismalara yol agan énemli bir isimdir. Mevlana'nin detayli hayatina

geg¢meden evvel, Mevlana isminin anlamina deginmek yerinde olacaktir.

Mevlana'nin tam adi1 Mevlana Celaleddin Rimi’dir. ‘Mevlana’ kelime anlami ola-
rak Mevla’dan gelmekte ve ‘efendimiz’ manasini ihtiva etmektedir. Bazi ilim adamlarinin
ve seyhlerin lakabi olarak da kullanilan (Mevlana Seyyid Hasan, Mevlana Halid-i Bag-
dadi gibi) kelimesi "Mevlana" kelimesi, Mevlana Celaleddin Rami’de ise ismin tam ye-
rini almistir Ki giinlimiizde "Mevlana" denildiginde akla sadece Mevlana Celaleddin
Rami gelmektedir. Ayni durum Mevlana'nin en 6nemli ve arastirmamiza konu olan eseri
icin de gegerlidir. Mesnevi’nin tam adi "Mesnevi-i Manevi" olmasina karsin tiim diinyada
"Mesnevi" seklinde anilmakta, ayn1 zamanda bir nazim bigimi olan mesnevi de dahil ol-
mak tizere kelime akla ilk olarak Mevlana'nmin bu degerli eserini getirmektedir. Hem
Mevlana’ nin hem de eserinin bu sekilde akla gelmesi zatin ve eserin biiyiikliigii ve soh-

reti ile alakalidir.

Kesin olmamakla birlikte Mevlana'nin 30 Eyliil 1207 senesinde (Rabiul-evvel-
4/604) dogdugu kabul edilmektedir.’® Bugiin Afganistan'in kuzeyinde bulunan Belh seh-
rinde diinyaya gelen Mevlana'nin soy agacina bakildigi zaman Peygamber soyundan gel-
digi gorilmektedir. ~ Annesi Mimine Hatun, Belh emiri Rukneddin'in kizidir.
Mevlana'nin hayatina dair ¢ok fazla bilgi edinilmese de donemin hakimiyet kuran devle-

tinin gelisim haritasina bakildiginda ailesinin go¢ yolu goriilmektedir.

Mevlana'nin babasi Sultan-iil ulema Bahaeddin'dir. Franklin Lewis'in "Rumi: The
Past & Presen™ eserinden 6grendigimiz tizere ayn1 zamanda miiderris ve Hanefi alimi
olan Bahaeddin, Mevlana'ya iyi bir egitim vermistir.® Mevlana bes yasinda iken ailesi
Belh'ten Mogol istilasi sebebi ile go¢ etmistir. Fiiruzanfer "Mevlana Celaleddin" adl1 ese-
rinde Mogol istilasinin Belh'te korku yarattigin1 ve bu gociin zoraki bir gé¢ oldugunu
yazmaktadir.r” Eflaki "Arifler Menkibesi" eserinde bu goc¢ yolu iizerinde Bagdat, Mekke,

15 A Selahaddin Hidayetoglu, Hazret-i Mevlana Celaleddin-i Rumi Hayat: ve Sahsiyeti, Konya, Akin Ofset,
1999, s.5.
18 Franklin Lewis, Rumi: The Past & Present, Boston, 2000, s.14-18.

17 Fiirizanfer, Mevlana Celaleddin, ¢ev.Feridun Nafiz Uzluk, Konya Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiir-
lugii, Konya, 2005, s.54-59
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Sam, Malatya, Erzincan, Aksehir, ve Larende (Karaman) bulundugunu belirtir. Mevlana
ve ailesinin gocii en son Anadolu topraklarinda, Anadolu Selguklularinin hakimiyet Sa-
halarinda son bulmustur. Mevlana ve ailesi Anadolu'ya olan yolculuklari sirasinda da bir-
¢ok olay yasamis, bunlardan en énemlileri olarak Feridiiddin Attar ile karsilasmigslardir.
Attar o zamanlar daha ¢ocuk olan Mevlana'ya "Esrarname" adli eserini hediye etmis ve
"Umarim Ki, senin bu oglun yakin zamanda alemde ilahi agkla yanacak, goniillere ates

salacak™ demistir.'®

Her ¢ocugun ilk hocasi babasi oldugu gibi Mevlana'nin da ilk hocasi babas1 Ba-
haeddin Veled'dir. Kiibreviyye tarikatina iiye olan Bahaeddin Veled sebebi ile Mevlana
cocuklugunda bu tarikatin diisiinceleri arasinda yetismis ve tasavvufa dair ilk diistincele-
rini bu tarikatten 6grenmistir. Babasinin 6liimiinden sonra yine bu tarikata iiye bir isim
Burhaneddin Tirmizi, Mevlana'nin terbiyesi ile ilgilenmis ve onun yetismesinde onayak
olmustur. Mevlana'ya dokuz yil miirsitlik eden Tirmizi, onun ser’i ilimleri, tasavvufun
oziinii ve Allah yolunda yapilmasi gereken ibadet ve davranislari 6grenmesi igin

cabalamus bir isimdir.t°

Mevlana Tirmizi’ den sonra dénemin egitim yuvasi olan Suriye topraklarina
1240'da gitmis ve burada bir bagka alim olan Seyh-i Ekber Ibn Arabi ile tamsmustir. Vah-
det-i viicud anlayisinda Ibn Arabi’den etkilenen Mevlana 1241-1245 yillari arasinda yo-
gun bir bicimde medresede fikih ve din ilimleri dersleri vermistir. Yine Eflaki’ nin verdigi
bilgilere gore bu tarihten sonra ise Sems-i Tebrizi ile karsilasmistir. Sems-i Tebrizi ile
Mevlana'nin bir arada olmasi, diger alimlerin Mevlana'ya etkisinden ¢ok daha farkli se-
kilde gelisecektir ki Sems, kendi igine kapanik, Allah't ve onun 6ziinii bir "arayis" fikri
ve "sessizlik" igerisinde 6grenmis bir alimdir. Onun bu yonii Mevlana'nin da yer yer an-

lamda kapaliliga gidecek ctimlelerine seyir verecektir.

Sems-i Tebrizi ve Mevlana'nin birlikte vakit gecirmelerinin halk arasindaki olum-
suz soylentilere yol agmasindan otiirii Sems-i Tebrizi Hicri 21 Sevval 643 senesinde
Konya’ y1 terk etmistir. Bu terkin ardindan Mevlana kendi i¢ine kapanarak hiizne bogul-

mus Ve siirler yazmigtir.Vakaniivislerin belirttigine gore Sems-i Tebrizi daha sonra

18 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri-Mevidna ve Etrafindakiler- gev. Tahsin Yazici, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1986, 5.278
19 Sefik Can, Mevlana, Hayat, Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2003, 5.34
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Mevlana'nin oglu Sultan Veled tarafindan Sam'da bulunup geri getirilmisse de Mevlana’
nin etrafindaki diger miiritlerce kiskanglik duyulup kisa bir siire sonra dldiiriilmiistiir. Fa-
kat tiim bunlar Mevlana ve dolayisiyla gelistirdigi ‘Mevlevilik’ felsefesinde Sems-i Teb-

rizi'nin etkisini yadsinamayacak derecede ¢ok oldugunu gostermektedir.

Mevlana, sadece Mevlevilik degil, ayn1 zamanda insan irkinin mutlu olmasina gi-
den yol, esit insan diistincesi ve Allah yolunda ideal insan gibi bugiin felsefenin arastirdig:
bir¢cok konuyu yiizyillar evvel aydinliga kavusturmus bir alimdir. 56 bin civarinda dize
bulunan Mesnevi’ de 755 kez Kur'an-1 Kerim Ayeti zikredilmistir. Kur’an-1 Kerim’ i
ornek alan bu 6zel eser, bugiin Avrupa'da, Bati'da ve Dogu'da medeniyetin merkezi olan
birok sehirde egitimde ve insan yetistirmede okutulmaktadir. Schimmel "Islami Mistik
Boyutlar1" adli eserde Bati'da Mevlana kadar taninan bir baska alim olmadigini séylemis

ve Mevlana'nin egitimde ¢okca kullanilan bir kaynak oldugunu vurgulamistir.?°

1.2.Mevlana'nin Eserleri

Mevlana'nin diisiince diinyasini yansitan, bugiin onu anlamamizi saglayan eserleri
bulunmaktadir. Bu eserler ¢ogunlukla donemin yazigsma dili olan Farsca ile yazilsa da

eserlerde kismi pargalarda Rumca ve hatta Tiirkge ifadeler de kullanildig1 goriilmustiir.

Mevlana'nin bir adet Divan't bulunmaktadir. Divan-1 Kebir adiyla da anilan bu
Divan; gazel, terkib-i bent ve rubailerden olusmaktadir. Mevlana'nin bu eserinde 21366
beyit, 2073 siir ve 1791 rubai bulunmaktadir.

"Fihi Ma Fih" eseri; Farsga ve mensur bir sekilde yazilmis bir eserdir. Mevlana'nin
verdigi derslerde 6giitledigi davraniglar ve vaazlari birlesiminden olusan bu eserde top-
lamda 71 konusma bulunmaktadir. Selguklu veziri Muineddin Pervane'nin konaginda ya-
zildigr igin ona ithaf edilen eserin dili ve tislubu 6zellikle didaktik olmas1 vesilesi ile ol-

dukga yalindir.

Fihi Ma Fih sadece Tiirkiye'de degil, yabanc1 literatiirde de 6nemi arastirilan bir

eserdir. Eser ayn1 zamanda Mevlana'nin yasadigi donem toplumu hakkinda bilgi vermesi

20 Annemarie Schimmel, a.g.e., 1999, s.40
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acisindan oldukg¢a onemlidir. Annemarie Schimmel'in “Rumi”s World; The Life and
Work of the Great Sufi Poet"” eserinde “Fihi Ma Fih” eserinin Semerkant’ in kusatilmasi

doneminde Mevlana’ nin ¢ocuklugu hakkinda temel bilgiler verdigi yazmaktadir.?*

"Mektiibat", Mevlana'nin mektup tarzinda yazdigi bir eserdir. O dénemde mektup
bigiminde bir yazima rastlanmasinin en mithim nedeni, egitim dilinde ve 6giit vermede
mektubun sik¢a kullaniliyor olmasindan kaynaklidir. Dordii Arapga, kalani Farsga olan
mektuplarda 6gretici siirler, Kur'an-1 Kerim'den parcalar ve hadis agiklamalar1 bulunmak-

tadir.

"Mecalis-i Seb’a" eseri ise ° yedi vaaz > anlamina gelen, Fars¢a yazilmis mensur
bir eserdir. Sultan Veled ve Celebi Hiisamettin'in not aldigi Mevlana’ nin vaazlarindan
olusan bu eser; inang, kulluk, aklin ve bilginin 6nemi gibi bir¢ok konuyu kapsayan, di-

daktik tarzda bir eserdir.

Mevlana'nin en énemli eseri ise, calismamizda da iizerinde duracagimiz Mes-
nevi’dir. Mesnevi, Mevlana'nin kitabi olmasinin yaninda ayn1 zamanda Divan Edebiya-
t1'na ait bir nazim seklidir. "Ikili / ikiser ikiser" manasina gelen ‘mesnevi' kelimesine pa-
ralel olarak Mesnevi nazim bigiminde ikiserli beyitler yer alarak yazilmaktadir. Zamanla
bu alanda en 6nemli eseri Mevlana verdigi igin ‘mesnevi’ s6zii, Mevlana'nin Mesnevi
’sini akla getirecek sekilde anlasilir olmustur. Donemin sartlarina oranla ¢ok biiytik bir
kiilliyat1 barindiran Mesnevi alt1 ciltten meydana gelmektedir. Her cildi kendi igerisinde
derin manalardaki konulara egilen Mesnevi’ de temelde insan ve Allah karsisindaki insan
ele alinir. Insanin Allah'a ulasmasi yolunda yapmasi gerekenler, akil/kalp/ilim gibi birgok

konu Mesnevi’ nin degindigi meseleleri igermektedir.

1.3.Mevlana Déoneminde Anadolu’nun Diisiinsel Durumu

Edebiyatta ve herhangi bir bilim dalinda bir sahsiyeti anlamanin en 6nemli yolla-
rindan biri de, onu yasadig: devir ve o devrin kosullari ile ele almaktir. Devir ve devrin

ruhu dedigimiz sey, ister istemez insanin diisiince yapisini sekillendiren ve bakis agisina

21 Apnemarie Schimmel, Rumi’s World; The Life and Work of the Great Sufi Poet, s.14
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etki eden 6nemli bir olgudur. Mevlana'nin diisiince yapisini incelerken de devrin kosul-
larina, Anadolu'nun siyasi ve diistinsel durumlarina, bu durumlarin Mevlana'ya etkisine

ve Mevlana'nin yasadig1 déneme etkisine deginmemiz énemlidir.??

Anadolu'nun yaklasik Islamiyetten 6nce 7000’ lere degin uzanan eski ve koklii bir
kiiltiirel yapis1 vardir. Islamiyet éncesinde ve islamiyetin etkisiyle gelisen ve sekillenen
bu yapida c¢esitli uygarliklar olusmus, diller konusulmus, kalic1 eserler birakilmis ve
‘Anadolu kiiltiirii’ dedigimiz sey bu noktada sekillenmeye baslamistir. Anadolu kiiltiirii-
niin olusmasinda komsu kiiltiirlerin etkisi oldukca biiyiiktiir. Giineydoguda Iran ve Me-
zopotamya’ nin olmasi; kuzeyde Azeri kiiltiirii, Batida Yunan ve Helen kiiltiirlerinin ol-
mastyla Anadolu farkli kiiltiirlerin kavsak noktasinda olan ve bundan zenginlesen bir ya-
piya kavusmustur. Mevlana’ y1 anlatirken Anadolu'nun diistinsel yapisindan bahsetme
geregi hissetmemizin en mithim nedeni, Anadolu’ nun genel ¢ehresinin ve kimliginin de-

gismesinde Mevlana'nin énemli bir yeri olmasindandir. 2

Mevlana'nin yasadigi donemde Anadolu’ da ¢ok farkli dinlerde, inang sistemle-
rinde insanlar yasiyor; farkli gegim isleriyle ugrasiliyor ve farkli farkli diller konusulu-
yordu. Toplumsal yap1 ¢ok katmanli bir sistemden meydana gelmekteydi. Din anlaminda
Yahudiler, Siiryaniler, Hiristiyanlar, Zerdiist inancina baglanan Miisliiman iranlilar, Sa-
man gelenegini siirdiiren Tiirk boylar1 bulunmaktaydi. Birden ¢ok dinin bir arada oldugu
bir toplum karmasa yaratacagi gibi, ayn1 zamanda birgok dine ait 6gelerin Anadolu cog-
rafyasinda bir araya gelmesi; tekkeler, kiliseler, tapinma yerlerinin varligi Anadolu’yu
kiiltiirel anlamda da beslemistir. Acemler, Siiryaniler, Cerkezler, Tiirkler ve diger millet-
ler dinlerine ait yapilanmalar1 Anadolu topraklarinda kurmus, etkilesim devam ettikce
(savas, goc gibi olaylar etkilesimlerin temel vasitasi idi) Anadolu dini ve kiiltiirel anlamda

‘karma' ve zengin bir yapiya biirinmiistiir.

Ismet Zeki Eyiiboglu Anadolu kiiltiiriiniin zengin bir yapiya sahip olmasinin ne-

denini 12 maddede ele almistir. Eyiiboglu'na gore;

e Anadolu'nun batida Yunan ve Helen kiiltiirleri ile komsu olmasi felsefi diisiince

anlaminda bir¢ok o6gretiyi deneyimlemesine katki saglamistir.

22 gultan Veled, Ibtidandme, cev. Abdulbaki Golpimarli, Konya Turizm Dernegi, Ankara, 1976, s. 240
23 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Mistisizmini Tetkike Giris, Aksam Matbaas, istanbul, 1935, 5.230
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Misir, Hind ve Iran topraklarindan gizemsel ve daha ¢ok inanca dayali iiriinlerin

gelmesi, Anadolu’ da tasavvuf anlaminda gelisimi saglamistir.

fran ordularinin yardimiyla Zerdiist inancinin Anadolu iglerine degin tasinmast,
Iran yonetimince Anadolu iglerinde satrapliklarin kurulmasiyla Anadolu ilkcag

insaninin diistince diinyasinda farkliliklar olusmustur.

fran'da yer alan atesin kutsal sayilmas: ve tapim evleri gelenegi Anadolu'ya tasin-

mistir.

Islamiyet'in dogusundan sonra Arapga yardimryla Anadolu'ya tasinmasi, yeni din
kavramlarinin Grekge karsiliklarindan yararlanan bir ¢eviri girisimi olmas1 Ana-

dolu'nun zenginlesmesine katkida bulunmustur.

Anadolu'dan iskenderiye'ye gétiiriilen iinlii Bergama kitapligindan secilen yapit-
larin Siiryani ve Hiristiyan Araplarca ¢evirilmesi insanlarin gozlerinin agilmasina

katki saglamistir.
Bizans yonetimi araciligiyla Hiristiyan distincesi, Bizans kiliseleri gelismistir.

Anadolu’ ya kars1 kiiltiirlerden tirtinler alinmasi ve Anadolu'dan iriinler gitmesi,
kiiltiirel kaynasim saglamistir. Ornegin, "kubbe" yap: bigimi Anadolu temellidir

ve birgok komsu kiiltiire Anadolu ile etkilesimi sirasinda ge¢mistir.

Farkli kiiltiirlere ev sahipligi yapan Anadolu'da yer yer catismalar olsa da, bu
farkl kiiltiirlerin etkilesimiyle ayn1 zamanda yeni kiiltiirler de dogmustur. Hiris-
tiyanligin dogusundan ti¢-dort yiizyil sonra goriis ayriliklarinin olmasi mezhep-
leri ortaya ¢ikarmis ve Anadolu'da sadece farkli dinden degil, ayn1 zamanda bir
din igerisinde farkli mezhepten insanlarin da olmas kiiltiirel zenginlesme sagla-

mistir.

Giineydogu Anadolu bolgesi 6zellikle cografi yakinlik sebebiyle zaman zaman

Araplarin eline ge¢mis ve Arap kiiltiiriinden ¢ok fazla etkiye sahip olmustur.

Dogu Karadeniz kiyilart da cografi yakinlik sebebiyle ¢cok¢a Kafkasya'nin etki-
sinde kalmistir. Kafkas topraklarindan gesitli inang kalintilarinin simgelerini tasi-

yan esyalar Anadolu'ya gegmistir.
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e Anadolu'nun Tiirklesmeye baslamasiyla "kurumsallasma" anlayisi Anadolu'ya
hakim olmustur. Medreseler, tekkeler ve ¢esitli tarikat evleri Anadolu kiiltiiriine

gecmistir.2*

1.4.Mesnevi

Anadolu ve Islam cografyasinin diisiince diinyasinin gelismesinde 6nemli bir yeri
olan Mevlana'nin bir¢ok eseri bulunmaktadir. Fakat en 6nemli ve ¢alismamiza da konu
olan eseri Mesnevi’ dir. Mesnevi kiitiiphane kataloglar1 ve matbu niishalarda cogunlukla
Mesnevi-i Manevi ismiyle anilirken, bunun yaninda Mesnevi-i Mevlevi ve Mesnevi-i

Serif seklinde amldig: da goriilmektedir.?®

Mesnevi ayn1 zamanda bir nazim bigimidir. Mesna kelimesinin nisbet eki almis sekliyle
olusan mesnevi, bir Edebiyat terimi olarak ilk defa Fars Edebiyati'nda kullanilmistir.
Tiirk, Fars ve Urdu Edebiyatlarinda birbiriyle kafiyeli ikiserli misralardan olusan bu na-
zim bigiminde her beyi kendi arasinda kafiyelidir (aa/bb/cc...) ve aruzun kisa kaliplari ile
yazim yapilmaktadir. Genellikle dini - tasavvufi, destani, menkibevi, tarihi, ilmi, mizahi
ve dgretici konularda yazilan mesnevilerin {i¢ temel ayirt edici 6zelligi bulunmaktadir.
Bunlar; vezin birligi, vezinlerin mesnevinin anlam ve muhtevasima uygun segilmesi ve
icinde gazel, kaside gibi baska siir kaliplarina yer verilmemesidir.?® Bir nazim bigimi olan
mesnevinin, sdylendiginde ilk olarak Mevlana'nin eserini akla getirmesi eserin biiyiikligi

Ve genis capta taninmasi ile alakalidir.?’

Ismail Giileg, Mesnevi terciime Ve serhleri iizerine yaptig1 calismasinda Mesnevi’
ye verilen isimleri de tespit etmistir ve Mesnevi’ye "Saykalu'l-Ervah™ dendigini de soy-
lemistir. "Saykalu'l-Ervah”, Mevlana'nin Mesnevi'sinin Il.cildinde gegmekte ve ‘ruhlarin

aynas1’ manasina gelmektedir. Tasavvufi bir eser olan ve kamil insan olmaya giden yolu

24 {smet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Mevlana Celaleddin, Ozgiir Yayinlari, istanbul, 2003, s.40-42
%5 {smail Giileg, Tiirk Edebivatinda Mesnevi Terciime Ve Serhleri, Pan Yayinlari, istanbul, 2008, s.1

26 Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Cilt 29,Ankara, 2004, s.320

27 Y1lmaz Oztuna, Mesnevi, Tiirk Ansiklopedisi, MEB. Yayinlar1, Ankara, 1983, XXIV, s.46

17



gosteren Mesnevi’ ye verilen bu isim Mesnevi’ nin maddeden ¢ok manaya hitap ettigini

ve asil ruhu tezahiir ettirmek icin yazildigimi ifade etmektedir. 28

Tahir Olgun'un 6nemli s6zliigi olan Tahirii’l-Mevlevi'de, Mesnevi’nin bir ad1 da
Hiisami-name olarak geger. Hiisameddin Celebi'nin teklifi tizerine telif edildigi i¢in bu
isim "Mesnevi" yerine soylense de Abdiilbaki Golpinarli, Hiisami-name’nin sadece Mes-

nevi i¢in kullanilan bir sifat oldugunu belirtmektedir.?®

Osmanzade Hiiseyin Vassaf "Safine-i Evliya" adli eserinde evliyalar arasinda
Mesnevi'nin oldukga 6nemli bir yeri oldugunu, Mesnevi’de gegen her séziin Kur'an-1 Ke-
rim’de gegen bir s6z gibi deger arz ettigini ve bu nedenle evliyalarin Mesnevi’ye "Mah-
zenii'l-Esrar™ adin1 verdigini séylemektedir. "Mahzenii'l-Esrar” yani "sirlar mahzeni" an-
lam1, Mesnevi’ nin igerisinde yer alan her bilginin bir sir degerinde 6nemi oldugunu akla

getirmektedir.°

1.4.1.Mesnevi’ yi Besleyen Kaynaklar

Mevlana, eseri Mesnevi’ yi tanimlarken ‘Magz-1 Kur’an’ ifadesini kullanmakta-
dir. Magz-1 Kur'an, Kur’an'in 6zii anlamina gelmektedir. Bu ifadeden de anlagilacagi
tizere Mevlana yazdigi bu biiyiik eserin ana kaynaginin "Kur'an-1 Kerim” oldugunu kendi
agziyla ifade etmektedir.

Mevlana, biiyiik eseri Mesnevi’ yi olustururken sadece Kur'an-1 Kerim'den degil,
ayn1 zamanda kendisinden once var olan biiyiik alimlerden de etkilenmistir. Bu etki higbir

zaman direkt fikir ve diisiince anlaminda diistiniilmemelidir. Su durum unutulmamalidir

28 {smail Giileg, / “Mevlana 'nin Mesnevi’sinin Tamamina Yapilan Tiirk¢e Serhler”, 1lmi Arastirmalar Dil
ve Edebiyat Incelemeleri, Say1 22, Giiz 2006, s.135-154
29 Abdiilbaki Golpimarli, Mesnevi ve Serhi VI, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 2000, 5.17

30 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya I, haz.: Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Kitabevi Yayinlari,
Istanbul, 2006, 5.385
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ki sadece Mevlana degil; her alim, yazar ve sair bir eser olustururken donem kosullarin-
dan, kendisinden once var olan yazar ve diisiiniirlerin diisiince diinyasindan ister istemez
etkilenmektedir. Mevlana gibi biiyiik bir diistiniir de Mesnevi’ yi yazarken esasen Kur'an-
1 Kerim'i temel alsa da baz1 devrin diistiiniirlerinden etkilenmistir. Bu isimlerin baginda da
Feridiiddin Attar gelmektedir. Mesnevi’ de yer alan bazi hikayelerde bariz sekilde Man-
tiku't-Tayr'dan ve ilahiname'den esinlenmeler bulunmaktadir. Nitekim Mevlana da
"Hakk'a dair her ne soyledimse hepsini Attar'dan 6grendim", "Biz heniiz sokagin kosesine
yeni varmistik Ki Attar daha o zaman askin yedi sehrini dolasmist1”, "Kelimeleri baldan
tatli olan Rum'un onderiyim. Fakat ben bile konusurken Attar'in yalnizca hizmetkar1 ol-
dugumu diisiiniiyorum" diyerek, Feridiiddin Attar'in fikrine, kelamina ve diisiincesine ne

denli ehemmiyet verdigini sozleri ile dile getirmektedir.

Mesnevi’ de yer alan “Azrail' in Bakisindan Korkan Adamin Hikayesi" adli
hikaye, Feridiiddin Attar'in I1ahiname’ sinde yer alan "Bir Adam, Azrail ve Siileyman"
adli hikaye ile benzerlikler tasimaktadir. Her iki hikayede de Azrail’ in gorevinden, ecel
vaktinin degistirilemeyeceginden ve takdir-i ilahiden bahseden parcalar vardir. Muhte-
meldir ki Mevlana, kendinden evvel Attar’m yazdig: ilahinAme’ yi okumus ve eserden
etkilenmigtir. Fakat her iki hikayenin anlatimi kiyaslandiginda Mevlana’ nin hikayeyi
daha o6giit verici bir dille kaleme aldig1 da goze ¢arpmaktadir. Ayrica Mevlana, Attar'a

gore daha canli bir dille, sifatlar, zarflar kullanarak metni zenginlestirmistir.3

Mesnevi’ deki kaynaklar tizerine detayli ¢alisan Saim Sakaoglu, Mevlana'da sa-
dece yerel kaynaklarin degil; ayn1 zamanda Bati1 ve Dogu kokenli kaynaklarin da etkisinin
oldugunu séylemektedir. Ozellikle bircok hikaye ve masal Hint kokenlidir. Mahabharata
Destani, Pancatantra ve Hitopadesa'da gecen ve temelde Kelile ve Dimne’de yer alan ‘Ug

Balik Masali’, Mesnevi’de ‘Ug Balik Hikayesi’ olarak gegmektedir.

1.5.Mevlana Uzerine Yapilan Cahsmalar

Ismet Zeki Eyiiboglu 1988 yilinda yaptig1 ¢aligmasinda Mevlana iizerine yapilan

yayinlarin en 6nemlileri olarak 14 eser saymistir. Bu 14 eser arasinda 6zellikle Abdiilbaki

31 Feriiddin Attar, llahiname, ¢ev.:Abdiilbaki Golpinarli, Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2017, 5.310-320
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Golpinarli'nin ve Asaf Halet Celebi’ nin ¢alismalar: bulunmaktadir. Eyiiboglu Abdiilbaki
Golpinarli'nin 1952 tarihli “Mevlana Celaleddin”, 1953 tarihli "Mevlana" ve 1953 tarihli
"Mevlana'dan Sonra Mevlevilik" eserlerini; Asaf Halet Celebi’ nin ise 1940 tarihli
"Mevlana", 1957 tarihli "Mevlana ve Mevlevilik", 1957 tarihli "Mevlana'nin Rubaileri"
eserlerini emsal gostermistir. Golpinarli ayrica Ahmed Eflaki’ nin "Menakibii'l-Arifin"
ve Sultan Veled’ in "ibtida-nAme" eserlerinin de Mevlana hakkinda énemli bilgiler iger-
digini belirtmistir. Sultan Veled'in Mevlana’nin oglu olmasi vesilesi ile birinci agizdan
Mevlana hakkinda bilgi vermesi, Eflaki’ nin ise Mevlana'y1 gorenleri dinleyerek eserini

yazmasi bu iki kaynagi 6nemli kilmaktadir.

Mesnevi’ nin ¢ikis noktasinda insan kimligi oldugu igin ve bu insan kimliginin de bir
millete ve gruba ait olmaksizin sadece insan olmasindan miitevelli kazandig1 deger anla-
tildigr igin Mesnevi, bugiin bircok Bat1 diline de ¢evrilmekte ve iizerine arastirmalar ya-
pilmaktadir. Mesnevi’yi ilk olarak ingilizceye ceviren ve ona serhler yazan kisi Ingiliz
miistesrik Reynold A. Nicholson'dir. Eseri 25632 beyit olarak ¢evirmistir. 1.Ciltte 4003,
2. Ciltte 3810, 3. Ciltte 4810, 4. Ciltte 3855, 5. Ciltte: 4238 ve 6.Ciltte 4916 beyit seklinde
serh eden Nicholson'un cevirisi en iyi Mesnevi cevirisi olarak kabul edilmektedir. 32

IKINCi BOLUM

AKIL KAVRAMI VE MEVLANA'NIN MESNEVi'SINDE AKLIN ELE ALINISI

2.1.Ak1l
2.1.1.Sozliikk Anlanyla Akil

Arapga "akl" kelimesinin Tiirk¢e sekli olan "akil", "akale™ ve “ya’kilu" fiilinin

masdari olup "ahmakligin ziddi”’n1 kastedecek bi¢imde kullanilmaktadir.

3 Reynold A. Nicholson, Zslam Sufileri, cev. Mehmet Dag vd., Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1978,
s. 85
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Tirk Dil Kurumu'nun tanimina gore "akil"; diistinme, anlama ve kavrama halle-
rini ifade eden, us anlamindadir. fkinci anlam1 "6giit, salik verme" olarak kullanilsa da
genelde akil denildiginde "bir kisinin diisiinme kabiliyeti, evrene vakif olmasi ve biling
halinin aktif olarak ¢alismas: durumu™ ima edilmektedir.®® Tiirk Dil Kurumu'nun "akil"
igin yaptig1 iglincii tanim "disiince, kani"dir. "Simdiki aklim olsaydi su diikkan yerine
ac bir kahve!" 6rnek ctimlesinde gecen "akil", Tiirk Dil Kurumu'nun bu tiglincii tanimini
kastediyor olup, "simdiki diistincem, duygum, kanim olsayd:..." anlamlarin1 ima edecek
sekilde kullanilmustir. Tiirk Dil Kurumu'nun "akal" i¢in yaptigi dérdiincti ve son tanim ise
"aklin" terim anlamu lizerinedir. Ruh Bilimi'nde "bellek"i ifade eden akil, "insanin ruh

sagligini koruyan ve saglam tutan hafiza"y: ima etmektedir.

Ibn Munzur "Lisanu'l-Arab" adl1 eserinde “akl'n "nuha" ve "hicr" kelimeleriyle
es deger anlamlarda oldugunu ve bu nedenle "ahmakligin zidd1" manasina geldigini Soy-
lemistir. Arapga "boyun kemigi i¢indeki murdar ilik" anlamina gelen "nuha” 6zellikle
"akl"mn tanimia birebir karsilamaktadir. ibn Munzur "akl"in kisiye kontrol etme yetkisi
verdigini ve bu nedenle kisinin bir is yaparken akil ile hareket ettiginde dogru sekilde
davrandigini, aklin bir kontrol mekanizmasi oldugunu, kisinin heva yani gegici heves,

nefsinin isteklerinden onu engelleyen bir yapisi oldugunu dile getirmistir.3

Akil, genel manada insanin bilingli bir sekilde kendi davranislarin1 yonetmesi,
davraniglarinin sorumlulugunu almasi; insanda var olan diistinme, kavrama, baglanti
kurma ve degerlendirme gibi 6zelliklerle karar vermesini saglayan mekanizmay1 ifade
etmektedir.

2.1.2. Terim Anlamyla Akil

33 Biiyiik Tiirkee Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s.46

34 ibn Munzur, Lisan “iil-Arab, terc.: Ebul Fadl Cemaliddin Muhammed B. Muhkim El-Ifriki EI Misri, Cilt
X1, Darii’s-Sadr, Beyrut, 5.458-459

35 Cahit Baltac1, Tasavvuf Lugat:, Gelenek Yaynlari, Istanbul, 2011, .23
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Akil; Felsefe ve Mantik ilminde terim anlamiyla ¢ok¢a yer bulan bir kavramdir.
Ozellikle Bilgi Felsefesi ve Mantik'ta insanin "bilissel" yoniinii agiga ¢ikarmak, akli me-
lekelere ait olan "diisiinmek", "bilmek", "kiyas yapmak™ gibi durumlar oldukga 6nemli

oldugu igin "akil" terimi hemen hemen her konunun kapsam alania girmektedir.3®

Felsefe ve Mantik terimi olarak ‘aklin' maddi yonii tizerinde durulsa da manevi
yonii de g6z ardi edilmemis ve ‘aklin’; iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden, dogruyu yalnistan

ayirma Kuvvetini olusturan giic oldugu ifade edilir.3’

2.2.Akhin Mertebeleri

Tasavvufta akil ele alinirken kisiyi bela, miisibet gibi seylerden alikoyan zihin
giicii, kisiyi yonlendiren eylemleri ele alan bir gii¢ kastedilir. Bu biiyiik oldugu gibi
cesitlerden ve mertebelerden de meydana gelir ki Sihabiiddin Siihreverdi (v.
632/1234)’ye gore, baz1 mutasavviflarin akla akil demesinin sebebi aklin basiretini nur
kaplayinca cehaletin ortadan kalkmasi ve kisinin gérmeye baslayacak derecede kudret-
lenmesidir. Bu nedenle kimi kaynaklar "akla", "engel" kelimesini de yakistirir ki bu ya-

kistirma aklin cehalete engel olmast ile ilgilidir.

Siihreverdi "Avarifu’l-Maarif"adli eserinde aslinda akhn tek oldugundan ancak
nurlanarak giic kazanip bir¢ok yetkiye sahip oldugundan bahseder. Fakat diger birgcok

alim ise akli yetkinligine gore cesitlere/ mertebelere ayirir.

Bir diisliniir akildan bahsettiginde kastettigi aklin hangi akil oldugunu bilmemiz
onemlidir. Aklin mertebeleri olmasindan miitevellit, diisiiniiriin bahsettigi akil da onun
akla bakis acismni ortaya koyacaktir. Abdiilkerim Cili (v. 832/1428) "Insan-1 Kamil" adl1

eserinde aklin gesitleri arasindaki bu ayrimi su sozlerle dile getirir:

36 Ahmet Cevizci, Biiviik Felsefe Sozliigii, istanbul, 2017, 5.32
37 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2015, 5.20

38 Epu Hafs Sihadiiddin Abdiilkadir B. Abdullah Siihreverdi, Avarifu’-Maarif, ter.:Dilaver Selvi, Umran
Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.592
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“Allah, akil ile idrak edilmez dersek, bu s6zle muradimiz akl-1 meastir. Ne zaman

da “Allah, akil ile bilinir” dersek, bununla muradimiz akl-1 evveldir.”*

Abdiilkerim Cili'nin bu yorumundaki aklin mahiyetini agik¢a goriiyoruz. O, akl-1 evvel'i
tiim akillardan istiin tutmaktadir. O halde Cili'nin akla bakis agis1 bir distiniir/tasavvuf

alimi olarak agik¢a ortadadir.

Aklin bes mertebesi bulunmaktadir: "akl-1 meas", "akl-1 mead", "akl-1 salim" ve "akl-1

nurani®, "akl-1 sultani”. Her mertebedeki aklin sinirlar1 ve kapsam alani, diinyay: ve bil-

giyi algilama bigimleri farklidur.

Akl-1 Meas; Yemek, igmek, evlenmek, helal, haram demeden kazanmak ve eglen-
mek gibi hep bedenin rahatini ve nefsin menfaatini diistiniip, ahireti diisinmeyen akildir.
Bu akil daha ¢ok diinyevi alana hizmet etmektedir. Duyusal bilincin hizmetindedir ve

maddi alan1 kavramamizi saglar.

Akl-1 Mead; "Mead" sozliikte "doniis, iade, tekrar etmek ve doniiliip gidilecek
yer" anlamina gelen bir kelimedir. Akl-1 mead ise bu nedenle ahiret aklin1 ifade etmekte-
dir. Akl-1 meas ne kadar maddi ise akl-1 mead ise manevidir. Tek amaci nihai olan Allah'a
ulagmak ve onun bilgisini elde etmektir. Akl-1 mead, ahireti diisiinen ve ilm-i lediinne

erip zat-1 ilahiyeye ulasan akil olarak tanimlanan akil tiiriidiir. 4°

Akl-1 salim; Osmanlica "salim" kelimesi "saglam", "esenlik icinde", "saglikl1"
manalarina gelmektedir. Akl-1 salim, insanin kendi akli ile iirettigi bilgi ve gayelerle doy-

gun oldugu akli ifade etmektedir. Insan eger bu akilla doygun ise akl-1 salimdir.

Akl-1 Nurani; irade bagli olmayan, sadece sevginin oldugu akildir. Aklin nur-

lanma, 1siklanma agamasidir.

Akl-1sultani; Aklin dogruluk, gii¢ ve hakikatten ayrilmamak igin olmasi gerektigi
bigimini ifade etmektedir. Akl-1 sultani ilimle olusan akildir.

Genellikle Tasavvuf alimlerinin bu siralamadan farkli olarak akli ikiye ayirdikla-

rin1, temelde akl-1 mead ile akl-1 meas' esas aldiklarini gormekteyiz. Akl-1 meas, bir¢ok

39 Abdiilkerim Cili, fnsan-1 Kamil, gev.: Abdiilaziz Medi Tecer, iz Yaymnlari, istanbul, 2002, 5.300-301

40 safer Baba, Istilahat-1 Sofiyye Fi Vatan-: Asliyye (Tasavvuf Terimleri), Heten Keten Yayinlari, 1998,
s.12
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kaynakta "ciiz’1 akil" olarak ge¢mektedir. Tasavvuf Terimleri Sozligii'nde de insanin
kendi aklinin smirlarin1 ve maddi ¢evresini anlamasina yarayacak bir tanimla yer alan
ciiz’i akil, olduk¢a sinirli bir kapsam alanma sahiptir. Asagida Imam Safii (v.

204/819)’den alinan beyitte ciiz’1 aklin sinirli olmasi durumu agikga belirtilmistir:

"{drak-1 ukdliin nihAyeti 1kaldir, diigimdiir

Ve alemlerin gaye-i sa’y1 saskinliktan ibarettir"4*

Fustisu’l-Hikem adli eserden alinan bu beyitten anlasilacag tizere ciiz’i akil bir
yerde sinirli oldugu igin evrende var olan her amaci, anlam haritasin1 anlamakta yetersiz
kalacaktir. Bu nedenle ciiz’1 akil her bilgiyi anlayamayacagi gibi, her bilgiye de vakif
olamaz ve yeri geldiginde vakif olamadigi bu bilgiyi inkara da yeltenir.

Mevlana biiyiik eseri Mesnevi’ de ciiz’1 aklin birgok noktada Allah'in bilgisine
ulagmada yetersiz kalacagin1 sdylemistir. Kazzim Muhammedi "Mevlana ve Akil" ese-
rinde Mevlana'nin akla bakis agisin1 degerlendirmis ve Mevlana'nin da ciiz’1 akla sinirh
baktigini ve sinirli olmasindan miitevelli ciiz’1 aklin da hata yapabilecegini kabullendi-

gini, hatta yer yer inkara bulasacagim diisiindiigiinii soylemistir. 42

Sufiler, Islam diisiiniirleri ve Tasavvuf ehli kisiler bircok noktada kiilli akli degerli
bulmustur. Kiilli akil diger bir deyimle akl-1 mead'dir. Ahiretin ve Allah'in bilgisine ulas-
mada yol gosterici bir gii¢ olan bu akil, Sufilerce enbiyalarin ve onlarin varisi olan evli-
yalarm vakif olabilecegi bir akil tiirii olarak goriilmiistiir. Bu nedenle kiilli akla "Hakikat-

1 Muhammediye" de denilmektedir.*®

Mevlana Mesnevi’ de kiilli akli 6gretmene, ciiz’1 akli ise 6grenciye benzetmis ve
kiilli akil olmazsa ciiz’i aklin olmayacagini, ciiz’1 aklin ¢ikis noktasinin da killi akil ol-
dugunu dile getirmistir. Mevlana igin kiilli akil adeta Cebrail (a.s.) dir. Cebrail (a.s.) nasil
ki peygamberlere teblig getiriyorsa kiilli akil da kisiye ahirete dair bilgiye ulasmay1 sag-

layan ilham ve kaynag1 getirmektedir. Mevlana'da kiilli akil ile ciiz’1 akil arasinda siirekli

41 Ahmed Avni Konuk, a.g.e,s.121
42 Kazim Muhammedi, Mevlana ve Akil, Inkilap Yaymnlari, Istanbul, 2007, $.57

4 Siileyman Uludag, Hz.Meviana’da Akil-Nakil — Vahiy [liskisi, www.semazen.net, Erisim Tarihi:
04.11.2017
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bir iliski vardir. Ikisi birbirinden bagimsiz degildir. Mevlana bu durumu Mesnevi’de su

sozlerle dile getirir:

“Akl-1 ciiz’1 gah ustiindiir, gah bas asag1, akl-1 kiilli ise biitiin hadiselerden kurtul-

mustur.”

Erzurumlu Ibrahim Hakk: "Marifetname" adl1 eserinde kiilli akl1 ilahi askin, nu-
run ve kisideki Allah askinin basladigi nokta; yani bir nevi farkindaligin olustugu yer
olarak tanimlamaktadir. O halde kiilli akil, kapsam alani igerisine ciiz’1 akli da alarak

genislemekte ve onunla birlikte biiyiimektedir. *

Birgok Tasavvuf ehli ciiz’1 aklin kendi basinaligi ile kalmayacagini, en nihaye-
tinde kiillt akla eristirilmesi gerektigini soylemistir. Bu ehillerden biri Sultan Veled'dir.
Sultan Veled, "IntihAname" adl1 eserinde aklin imanla irtibat kurmasiyla ciiz’1 aklin kiilli
akla doniisecegini, kalp goziiniin agilacagini ve nihayetinde kisinin de kiilli akilla hareket

edecegini ifade etmistir.

Kur'an-1 Kerim akla ve aklin degerine oldukga yer veren ve akli yiicelten, insan-1
beseri akli ile diger canlilardan ayirdigini ifade eden bir eserdir. Kur'an-1 Kerim de akla
dair ifadeler yer bulurken ciiz’1 aklin elestirisi, kiilli aklin ise dvgiisii yer yer yapilmustir.
Tasavvufun yapisi 6ze yani ice doniiktiir. Nasil ki bir meyvenin kabugu degil de ¢ekirdegi
ozini ifade ediyorsa, insanin da biitiin kazandigi sifatlardan 6nce 6zii; yani igi, salih
ameli onu ifade ediyordur. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim'de de 6ze yonelik olan killi akil

yiiceltilmis, cliz’1 akla dair ise elestiriler yer almistir.

Kur'an-1 Kerim rehberliginde Tasavvuf alimleri de ciiz’1 akli elestirmislerdir. Or-
negin; Gazali cliz’1 aklin tabiatiistii alana vakif olamayacagini ve bu nedenle bu akla ¢ok
fazla giivenilmemesi gerektigini belirtilmistir. Gazali'nin ‘kiilli akil” vasitast ile ele aldig1
‘kalp gozii’ kavramu tabiatiistiine hitap eden, yani Allah'in varlik bilgisine erisen akildir.
Oysa ciiz’1 akil bir ‘g6z’ vasitas1 géremedigi igin sadece maddeye yoneliktir ve yaniltict

da olabilir. Fakat bu durum ciiz’1 aklin insan i¢in gereksiz olmasi anlamina da gelmeme-

4 Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, Sad.: Durali Yilmaz, Hiisnii Kilig, Celik Yayinlari, Istanbul,
2011, s.448
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lidir. "el-Munkizu mine’d-Dalal" eserinde Gazali bu aklin da insanin bu diinyadaki faa-
liyetlerinde yasamina devam etmesini saglayacagindan ona gerekli oldugunu ifade etmis-

tir. 4

2.3.Felsefede Akil

Felsefe bilimi; yasami sorgulayan, yasama ait deger ve kavramlarin var olmasinin
ardinda bir neden arayan ve evrendeki hemen hemen herseyin bir nedeni oldugunu temel-
lendirme tizerine kuruludur. Felsefe sorgulamalarin1 yaparken rastgele veya gelisigiizel
bir sekilde degil, sistematik bir diizende yapar. Bu sistematik diizenin temelinde de soru

sorma mantig1 vardir.

Felsefede sorulan her sorunun yanitina "akil" temelli bir yanit aranir. Soru sormak,
yanitlardan daha 6nemli iken, hem soru sormada hem de yanit aramada birbiri ile tutarli

ve ¢elismeyen; yani akla dayandirilan ilkeler kullanilir.

Felsefedeki sorularin yanitlarini ararken ncelikle bir¢cok dinamikten "akil" segilir

ve kullamlir. Bunun temelde iki nedeni vardir:

e Felsefenin sinir, isleyis ve amacinin akil ile belirlendigine iliskin genel kani. Bu
noktanin vurgulanisi, net bir bicimde, felsefe konularindaki rasyonel verilerde go-

rilebilir.

e Tarihsel agidan, felsefedeki gizemin deyim yerindeyse Pythagoras tarafindan de-
sifre edilmesi. Burada Pythagoras'in, "sophia” kavraminin yaninda "philo" kavra-
mina yer vermesi ve bu iki kavrami birlikte anmasi, s6zii edilen desifrenin en te-

mel gostergesidir. 46

Bilgi Felsefesinin temelinde bilgiyi aramak, onu ararken neden-sonug¢ bagi olusturacak
sekilde sorular sormak ve sorulan bu sorularin akla ve mantiga uygun olmasi durumu

giidiiliir.

45 Gazali, El Munkizu Mine’d-Dalal, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.40
46 Metin Yasa, Felsefe Yapmanin Ug Temel Dinamigi: Akil-Nefret-Ask, Ondokuz Mayis Universitesi ila-
hiyat Fakdiltesi Dergisi, Say1 14-15, 5.198
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Felsefede ge¢misten giintimiize soru sormak, sorulara yanit aramaktan daha de-
gerli ve onemli olmustur. Soru sorarken tutarli sorular tiretmek, aklin ilkelerini kullan-
makla yani temelde akilla ilgilidir. "Akil" felsefede sorular1 harekete gegiren bir itici giig-
tiir. Bergson bu nedenle felsefe igin aklin gereklilik yoniinii vurgulayarak 'zihin kudreti’

tabirini kullanmustir. 47

Felsefenin dogusundan, yani insanligin var olusundan bu yana ortaya cikan
distintirler sorular sormus, bu sorulada "aklin" ne oldugunu, aklin sinirlarini, akla dair
ogeleri ve birgok seyi arastirarak insanin muhakeme yetenegini ve diisiinebilmesini sag-
layan bu &geyi kavramaya ve anlamaya ¢abalamuslardir. Ilk¢agdan giiniimiize degin filo-
zoflar aklin mahiyetini merak etmisler, akla vasiflar yiikklemisler ve akli bir¢ok yoniiyle
aciklama yoluna gitmislerdir. ilkcagdaki bu filozoflardan biri Aristoteles'tir. Aristoteles
akl1 insandaki iist kademe bir 6zellik olarak ele almis ve onu hislerden bagimsiz olarak
diisinmustiir. Hisler insanda dolaysiz olarak var olan biling niteligi iken, akil ondan daha
tistiin ve bilinglilik halini simgeleyen bir yapidadir. Fakat bu durum akil ile duygularin
her zaman ayr1 noktada galistig1 diisiincesini akla getirmemelidir. Aristoteles her ikisinin
de bir ig boliimii halinde ¢alistigini ve uyumlu oldugunu séylemektedir. Bu iki duygunun
ve devaminda aklin ¢alismasini saglayan sey isteme yetisidir. isteme yetisinin olmama
durumunda ise akil harekete ge¢meyecektir. Aristoteles ruhun birgok etkinliginin oldu-
gunu; fakat en onemli etkinliginin diisiinme yetisi oldugunu soyler. "Felsefeye Cagr1"
eserinde akla yiikledigi bu degerli misyonu soyle dillendirir:

"I¢imizdeki akil ve diisiinme giicii olarak bulunan seyden baska ¢aba harcamaya
deger tanrisal ya da bizi mutlu kilacak higbir sey yoktur." 4

Felsefede aklin yeri olduke¢a ayridir. Filozoflar insanda donatilan en énemli vasif olan
aklin evreni anlamada birinci kaynak oldugunu yazmslar ve akla dair bir¢ok arastirma
yaparak, argiiman gelistirmislerdir. Bu kisilerden biri de Immanuel Kant’tir. Aydinlanma
diistincesinden etkilenen ve ozellikle felsefede ¢ikis noktast Aydinlanma olan Kant’in
kendisine 6rnek aldig: iki isim Leibniz (1646-1716) ve Wolff (1679-1754)'dur. Bu iki

47 Frederich Copleston, Felsefe Terimleri, Cilt I, gev.: Aziz Yordamli, idea Yayinlari, Istanbul, 1986, s.5
“8 Aristo, Felsefeye Cagri, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.30-36
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isim Almanya'da gergeklesen Aydinlanma déneminde yeni diinya anlayisinin kurucusu

olduklari igin 6zellikle Kant’1 etki altinda birakmuglardir.

Kant'm akil anlayis1 Kristisizm metodu, yani elestirel bir anlayisla olusturulmus-
tur. Akla akilct dogmaciligin goriisleri, elestiri ve deney siizgecinden bakan Kant igin
epistemoloji, bir¢ok sorunun nihai hedefinde sorgulanmasi gereken noktada durur. Epis-
temoloji yani bilgi, Kant i¢in sorularin temelini olusturan yanittir. Fakat sadece bilgi de-
gil, bilginin kaynag: da énemlidir. Iste bilginin kaynag noktasinda da akil devreye gir-
mektedir. Kant 1781 yilinda yazdig1 "Saf Aklin Kritigi" (Kritik Der Reinen Vernunft)
adl1 eserinde bilgi ve bilginin mahiyeti tizerinde durur; eserin “Prolegemana” boliimiinde
ise bilginin temelindeki hedefin yani aklin ele alinmasini, bunu yaparken de elestirinin

(Kristisizm) kullanilmasini séylemektedir. 4°

Felsefede antik cagdan modern déoneme ve giintimiize ulasan siiregte akil konusu
giindemde kalmis; her donemde var olan filozoflar akla farkli vasiflar yiiklemisler ve ak-
lin sinirlari, kapsami, gliniimiiz diinyasindaki konumunu arastirmislardir. Kant ve deva-
mindaki bir¢ok filozof akli, duygu ve hislerden ayirsa da modern felsefede yaklagimlarin
giderek ¢esitlendigini, akla bagka bakis agilar1 getirildigini goriiriiz. Modern filozoflardan
Wilhelm Dilthey, akla duyulardan siyrilmadan yani tinsel yonleriyle de bakmaktadir.
Dilthey'e gore bilme eylemi eyleme, hissetme, kisinin farkli béliimlerinin ayrilmis akti-
vitelerinden degildir, bunlar 6znenin totalitesinde icerilmis olan yonlerden"dir. Yani in-
sanin diisiincesinin, diisinme eyleminin sekillenmesinde onun hislerinin de pay1 olmak-
tadir. Ciinki insan hisleriyle diistincelerini birbirinden ayirarak yasayan bir varlik degil-

dir. 50

2.4.islam'da Akil

Islamiyet kisinin belli bir yasa kadar ailesine bagli oldugunu, fakat biilug cagina

girdikten sonra her bireyin kendi diisiincesi ve duygulariyla saglikli kararlar alabildigi

49 Immanuel Kant, Saf Akl Elestirisi, cev.: Toanna Kugurad, Allen W. Wood, Cambridge University Press,
New York, 2000, s.3-7
50 Dogan Ozlem, Bilim — Tarih ve Yorum, inkilap Yaynlari, Istanbul, 1998, s.100
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igin kendi davraniglarindan mesul (sorumlu) oldugunu soylemektedir. Kendi davranisla-
rindan mesul (sorumlu) olan bireyler akillarini kullanan bireylerdir. Bu nedenle Islamiyet
akl1 ve akilli kisiyi 6zellikle ibadette ve davranislarinda sorumluluga tabi tutmustur. Na-
maz kilmak, kurban kesmek gibi bir¢cok ibadetin kimlere farz oldugu diistiniildiigiinde
ozellikle ilk olarak akil sagligi yerinde, biiluga ermis (ergen olmus) kisilerin bu ibadet-

lerden sorumlu tutuldugunu gérmekteyiz.

Zemabhseri "Esasii'l-Belaga" adli eserinde aklin masdar olarak ‘baglamak’, ‘ali-
koymak’, ‘menetmek’ anlamlarina geldigini yazmaktadir. Bu yoniiyle akil hayvani bag-
layan bir ip gibi insanin heves ve arzularini baglamakta, onun kétii diistincelere ermesine,

heveslerine kapilmasina; bir nevi seytana uymasina engel olmaktadir. !

Islamiyet'in temel aldig: kitap Kur'an-1 Kerim'dir. Bu nedenle Islamiyet'te akla ve aklin
mahiyetine yonelik yapilacak bir aragtirmada bakilmasi gereken ilk kaynak Kur'an-1 Ke-
rim'dir. Kur'an-1 Kerim'de ‘akil’ kelimesi direkt olarak gegmemekle birlikte bu kelimenin
manasina gelen "libb", "hicr", "niiha" ve "fuad" kelimeleri ge¢mektedir. "Liibb" kelimesi
Arapca koke sahip olup, esas manasi "bir seyin 6zii, icerigi" demektir. Insanin 6ziinii,
insan olmasini saglayan seyin akil sahibi olmak oldugu disiiniildiigiinde "libb" kelime-
sinin "akil" manasinda kullanilmas: olagandir.>® "Hicr" kelimesi ise "bir seyi men etmek,
birakmak" manasina gelmektedir. "Hicret" sdzctigii yine "hicr"den tiireyerek "bir yerden
bir yere gitmek, bulundugun yeri terk etmek" manasindadir. Kur'an-1 Kerim'de sadece
Fecr Saresi'nin besinci Ayetinde bu kelime gecmekte ve "akil" manasimi ifade edecek
sekilde kullanilmaktadir. "Hilm" kelimesi "sabirli, hazimli, akilli ve agirbasli olmak™ ma-
nasina gelmekte olup, Kur'an-1 Kerim'de sadece Tur Saresi'nin otuz ikinci Ayetinde geg-
mektedir. Son olarak "niiha" kelimesi ise "akil, yiiksek olmak™ manalarina gelmektedir.
Bu kelime ise Taha Saresi'nde elli dordiincii ve yiiz yirmi sekizinci Ayetlerde gegmekte-

dir.>®

%1 Muhammed B. Omer Zemahseri, Esasu’l Belaga, Dar ut-Tenvini Arabi, Beyrut, 1984, s.309-310
52 Abdiilbaki Giines, Kur’an 'da Islevsel Akla Verilen Deger, Ahenk Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.132-139

53 Ragib Isfahani, EI-Miifredat fi Garibi’l Kur’an Nesr-i Muhammed Seyid Gilani, Dar’iil-Marife, Beyrut,
s.446
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Kur'an-1 Kerim'in temel aldigi "akil" bir nevi "pratik akil"dir. Pratik akil, kisinin
muhakeme yapmasini saglayan, onun iyiyi-kotiiyi, giizeli-girkini, yanlisi-dogruyu ayir-
masini saglayan akildir. Kisi bu akli "“fonksiyonel™ olarak diisiinmeli ve ahiret inanci ger-
cevesinde bu "akli" temel alarak her tiirlii diinyevi islerini gergeklestirmelidir. Bakara
(2/164), En'am (6/151) ve A'raf Sureleri’nde (7/179) bu "aklin" insan1 diger canlilardan
ayirdigi, onu istiin kildigi hatirlatilmistir. Kur'an-1 Kerim'de bu noktada yaratilmislarin
en sereflisi (Esref-i Mahlukat) olarak "insan™ goriilmiis ve insan, hayvan ve bitkilerden

ayn tutularak "akil" unsuruyla donatildigi i¢in sereflendirilmistir.

Kur'an-1 Kerim dikkatle incelendiginde "aklin" maddi yoniine dikkat geken Ayet-
ler oldugu goriilecektir. Allah, kisinin 6zdenetimini saglamasina yarayan aklin onun salih
eylemlerde bulunmasina olanak sagladigi i¢in akla "maddi™ bir yon katmistir. Bu yon;
kisinin yaptig1 eylemlerde akil vasitasi ile sorgulama yapmasini, sorguladiktan sonra ka-
bul edip eyleme gecmesini ve eylemlerinin sonucuna katlanmasini ifade ettigi igin
"maddi"dir. Bu noktada maddi olan aklin da islevsel gorevleri vardir. Bu islevsel gorev-
ler; tabassur, tefekkiir, tedebbiir, tefakkuh, tezekkiir gibi kavramlarla ifade edilmektedir.
Ormnegin; "Tefekkiir" yani derinligine diisinmek iizerine Bakara Stresi (2/266), Al-i im-
ran (3/191) ve Rum Surelerinde (30/8) aklin en miihim islevlerinden birinin yaptigi ey-
lemleri derinligine diisiinmek oldugu vurgulanir. "Tabassur" yani "delillerle gérmeye, an-
lamaya ¢alismak" anlamindaki kelime Zariyat Siresi’nde (51/20-21) ge¢mekte ve kisinin
bakip gorerek, yani duyu organlarini da kullanarak anlamaya ¢alismasini ifade etmekte-
dir.

Kur'an-1 Kerim'in "akla" maddi bir mahiyet yiiklediginden daha evvel bahsetmis-
tik. Peki Kur'an-1 Kerim'in maddi mahiyet yiikledigi akil tam olarak nasil bir seydir? Be-
denin neresinde bulunmaktadir? Islevlerini gerceklestirmesi icin ne gereklidir ve bu aklin
temelinde yatan sey nedir? Kur'an-1 Kerim'de yer alan akil éncelikle giiniimiizde "akil"
kelimesinin "beyni" ¢agristirmasindan dolay1 organ olarak basimizin iizerinde degildir.
Kur'an-1 Kerim tibbin bahsettigi diisiinme organi olan beyinden ziyade akli, kalpte ko-
numlandirmustir. Hace Saresi kirk altmci Ayetinde "isiten kulaklar ve diisiinen kalpler-
den” bahsedilmistir. Bu bahsediste "diistinme" eylemini gerceklestiren organin beyin de-

gil kalp olarak verilmesi bize, bugiin "his" anlaminda kullanilan soyut duygularin yeri
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olan kalbin esasen Kur'an-1 Kerim'de daha maddi bir yoniiyle ele alindigini1 gostermekte-
dir. Fahruddin Razi'nin "Mefatihu'l-Gayb" adli eserinde Kur'an-1 Kerim'de gecen kalbin
organ olarak insan bedeninde sol kisimda gégsiin biraz tizerinde bulundugu yazar ve bu
da Kur'an-1 Kerim'de diisiinme organi olarak gosterilen aklin, tiptaki anlamiyla "kalp"
organiyla eslestirildigini dogrular. Nitekim Bakara Saresi'nin doksan yedinci Ayetinde
"(Ey peygamber! onlara) sunu anlat: Kim ki, Allah'm izniyle senin kalbine o6nceki
caglarda indirdiklerini dogrulayan, inananlara bir mustu ve rehber olan bu (ilahi kelami
indirdigi i¢in Cebrail'e diismanlik besliyorsa..." seklinde bir yer almaktadir. Bu ifadede
gecen "kalbine mustu ve kelam indirmek™ sozii, kalbin diisiinebilme 6zelligini de apagik

gostermektedir.>*

Kur'an-1 Kerim'de "akil"dan kasit olan aklin bulundugu yer olan kalp ve berabe-
rinde akal, kisi i¢in bir "aydinlik", bir "farkindalik" saglayan, onu diger farkl tiir canlilar-
dan ayiran bir 6zellik olarak yansitilmaktadir. Bu nedenle kalbe ve beraberinde "akla"
yiiklenen en 6nemli bu farkindahigi saglamak adma “akletmek"tir. "Akletmek™ sozlik
manasi ile "aklim ¢alistirmak”, "diisiinmek", "akla uygun davranmak™ anlamindadir.
Hacc Saresinin kirk altinci Ayetinde "Mekke Kafirleri hig de yeryiiziinde dolasmadilar mi
ki, bu sebeple diistinecek kalplere, isitecek kulaklara sahip olsalar, ger¢ek sudur ki gozler
(gérmemek suretiyle) kor olmaz fakat, asil sinelerin igindeki kalbler (ibret gozleri) kor
olur" ifadesi gegmektedir. Bu ifadede "diisiinecek kalp™ denilirken iste "akletmek" dedi-
gimiz "aklin1 ¢alistirmak" eylemi kalbe yiiklenmis bir vasif olarak yer almistir. Ayni se-
kilde A'raf Sdresi'nin yiiz yetmis dokuzuncu Ayetinde "onlarm Kalpleri vardir, onlarla
anlamazlar" denilmekte ve bu ifadeden de kalbe "anlama" yani "akletme" vasfi yiiklen-

digi goriilmektedir.

Kur'an-1 Kerim ve dolayisiyla Islam diisiincesinde kisinin Allah fikrine de akil ile
ulasacagina inanilir. Kisi ¢evresine baktiginda ve muhakeme giiciinii ¢alistirdiginda aklin
"mantiki temeller" icerisinde Allah'in varligini kanitlayacagina ve boylelikle iman edece-
gine inanilir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim'de "akil" ile "iman" arasinda da bir iligki kurul-
mus Ve kalbin imanin merkezi olduguna, dolayisiyla aklin da kalpte iman1 bulacak olan

nihai nokta olduguna inanilir. Bakara Stresi'nin yiiz altmis dordiincii Ayetinde "Siiphesiz

54 Fahruddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, Kervan Yayinlar, C.11, Istanbul, 2000, 5.1012
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goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insan-
lara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'in gokten
indirip de 6l haldeki topragi canlandirdigi suda, yeryiiziinde her ¢esit canliyr yayma-
sinda, riizgarlar1 ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde
diistinen bir toplum igin (Allah'in varligini ve birligini ispatlayan) birgok deliller vardir"
seklinde buyurmaktadir. Bu buyruk kisinin diisiinerek Allah'm varligi fikrine erecegini

acikga gostermektedir.

Islamiyet'te akil ve aklin nemi iizerinde duran bilginlerden biri Farabi'dir. Farabi,
insanin kendisini gergeklestirebilmesi igin akli sart kosmustir. Ona gore akil ile mutluluk
arasinda kesin bir baglanti vardir. Insanm mutlu olmasi kendisini gerceklestirmesi,
ozgiirlesmesi ile ilgili bir meseledir. Insanin 6zgiirlesmesi icin ise aklinin tam anlamiyla
dogruyu diistinerek bulmasi, dogruya ulagmasi ile miimkiin olur ki bu da insana mutluluk

katar.>®

Akil her ne kadar daha evvel de soyledigimiz gibi Bilgi Felsefesi'nde ¢okga kul-
lanilan ve maddi yonii agir basan bir kavram gibi dursa da aklin manevi bir yonii de var-
dir. Bu manevi yon, Islam'm kendine has kaideleri icerisinde sekillenmektedir. Farabi de
akli ele alirken bu iki yoniiyle de degerlendirmistir. "Bilgi*yi insan zihninin psikolojik ve

zihinsel siireclerinden beslenen bir {iriin olarak gérmiistiir.

Farabi "akl™, "pratik akil" ve "teorik akil" olarak ikiye ayirmaktadir. Pratik akil
bir diger adiyla "amel-i akil", insanin diisiince ve tecriibeleriyle sekillenen ve yeni karar-
lar vermesinde veya tercihler yapmasinda etkili olan akildir. Pratik akla sahip kisiler
amellerinden yani yaptiklari iyi ve kétii islerden ve bu islerin sorumluluklarindan da me-

sul olduklart igin bu akil ayn1 zamanda "amel-i akil" sekliyle antlir.

Ibrahim Hakki Aydin, "Farabi'de Bilgi Teorisi" adl1 eserinde Farabi'nin akl1 "yet-
kin bir gii¢" olarak gordiigiinii, aklin sekillendirici 6zelligi olduguna inandigini ve akla

vasiflar yilikledigini soylemektedir:

"Bagka bir ifadeyle, insan yapmak istedigi seylerin yapilmasiin miimkiin olup

olmadigini, eger miimkiinse 0 eylemin nasil yapilmasi gerektigini 0 sey hakkinda

55 Farabi, Maan iil-Akl, gev.: Hilmi Ziya Ulken, Kanaat Yayinlari, istanbul, 2000, 5.192-193
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kendisiyle diisiiniip taginildigini ve hangi eylemin yapilip yapilmamasinin gerekli

oldugunu belirleyen bir giigtiir.">®

Nihai amac1 belirlenen hedefi gergeklestirmek olan yani pratik, pragmatik yapisi olan bu
akil tiiriinii de Farabi kendi icerisinde ikiye ayirir: beceri yetisi ile ilgili olan pratik akil,
cikarim yetisi ile ilgili olan pratik akil. Beceri yetisi olan pratik akil daha ¢ok beceri ge-
rektiren marangozluk gibi mesleklerde kisinin etkin olmasini saglarken, ¢ikarim yetisi

olan pratik akil ise kisinin analitik diisiinmesini saglayan akli temsil etmektedir. >’

Teorik akil, diger bir adiyla "nazari akil" ise kisinin dogustan getirdigi bilgilerle
sekillenen aklini ifade eder. Bu akil tiirtindeki bilgiler nereden ve nasil geldigi tam olarak
bilinmeyen, dogustan, sonradan ve ¢evreden 6grendigi, kisinin genlerine isleyen bilgiler-
dir. Farabi, "teorik akli" da kendi icerisinde iice ayirir: "potansiyel akil", "edimsel akil"
ve "kazanilmig akil". Potansiyel akil, bir diger adiyla "bilkuvve akil", teorik aklin ilk ba-
samagi olup bu akilda kisinin dogduktan sonra bildigi, kendinde var olan bilgiler vardir.
Her an eyleme ge¢meye hazir olan bu akil, ayn1 zamanda kisi nefsini de ifade edebilmek-
tedir. Edimsel akil, diger bir adiyla "bilfiil akil", algmin devreye gectigi ilk haldir.>® Yani
kisi artik potansiyel akilda var olan bilgilerle yetinmeyip buna ek olarak bilgi edinme
stireciyle edimsel bir akil olusturur. Zihnin temel islevleri olan algilama, anlama, birles-
tirme, gruplara ayirma gibi durumlar da bu siiregte baslar. Kazanilmig akil diger bir adiyla
"akl-1 miinfa'il" ise aklin kazandig1 en miikkemmel haldir. Farabi teorik akil siirecinde "ka-
zanilmis aklin" artik tiretime gegtigini, var olan bilgiye ek bilgiler iiretebildigini ve soyut

diinyaya ait ¢ikarimlar yapabildigini soylemektedir.

Modern islam diisiincesinde Ve diisiiniirlerinde de "akil" iizerine fikir yiiriitme ko-
nusunda c¢alismalar yapilmigs ve aklin mahiyeti konusunda fikirler ortaya atilmustir.
20.yiizyilin 6nemli yazar, akademisyen ve diisiiniirii Nurettin Topgu da akil kavramini
sorgulamig; aklin iman, his ve bircok kavram ile iliskisi lizerine diisiinmiistiir. Topgu'nun

akil ile diisiincelerine en ¢ok yer verdigi eseri "Aklin Saltanat1" adli makalesidir.>®

%6 jbrahim Hakki Aydin, Farabi de Bilgi Teorisi, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 2003, .64

57 {brahim Hakki Aydin, a.g.e., 5.115

%8 Yasar Aydinli, Farabi ‘de Tanr:-fnsan Iiskisi, 1z Yaynlari, Istanbul, 2008, 5.122

59 Nurettin Topeu, Iradenin Davas: | Devlet ve Demokrasi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2004, 5.89
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Nurettin Topgu akli kalp ile bir arada diistinmiis, akli kalpten ayirmamistir. Akl
ilahi varligi tamimanin bir yolu olarak géren Topgu, aklin bir¢ok noktada kisiye evreni ve
esyay1 tanima firsat1 verdigini ve bu nedenle aklin kalp ile birlikte her zaman bir biitiin

olarak diistintilmesi gerektigini ifade etmistir.

2.5.Mevlana'nin Mesnevi 'sinde Akil ve Aklin Ele Alimisi

Daha evvel de bahsettigimiz tizere, Mevlana biiyiik eseri Mesnevi'de akila ¢ok
fazla yer vermis ve onu ikiye ayirarak incelemistir. Ona gore temelde Allah'a ulasmaya
yarayan, bizzat Allah'in hediye ettigi kiilli bir akil vardir. Diger bir akil ise, bu kiilli aklin
hizmetinde yer alan “kazanilan akil”dir ki bu akil, ciiz’1 olarak ¢alistigi, her bilgiye vakif
olamadi1 i¢in, bu akla "ciiz’1 akil" denmektedir. Insan1 diinya ile sinirlayan, diinya dist
ile iletisiminde higbir fayda saglamayan ve alem 6tesine gegemeyen bu akil, Mevlana igin

insanin ayn1 zamanda nefsine hizmet eden akildir.

Giiniimiiz diinyasinda insan varlik gostermek, calismak, fizyolojik ve sosyolojik
ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in bu akla adeta muhtagtir. Mesnevi'de zikredilen akil ve akil
kaliplarina baktigimizda, Mevlana'nin ¢esitli akil kaliplarin1 yiicelttigini (killi akil),
cesitli akil kaliplarinin ise ihtiyag duydugu noktalar1 belirttigini gérmekteyiz. Bunun yani
sira, Kur'an-1 Kerim'de yer alan aklin boyutlari, akla yiiklenen vasiflar ve akla dair Ayet-

ler’e de vurgu yapilmaktadir.

2.5.1.Aynricahik Belirtisi Olarak Akil

Akil, hi¢ siiphesiz insana verilen en degerli 6zelliktir. Bu konuda Kur'an-1 Ke-

rim'de de bir¢ok Ayet bulunmaktadir. Bunlardan en bilineni, Zumer Siresi'nin 9. Ayetidir:

"Yoksa boylesi, gece saatlerinde secde ederek, ayakta durarak ibadetini yapip
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Ahiret'ten cekinen, Rabbi'nin rahmetini uman kimse gibi midir ? De ki: Hig bilen-

lerle bilmeyenler bir olur mu ? Bunu ancak akil sahipleri diisiiniip 6giit alir."®°

Ayet-i kerimede de gectigi iizere Kur'an-1 Kerim bilen ve bilmeyeni, aklmi kulla-
nan ile kullanmayani es tutmamus; ikisinin ayrimini yapmustir. Kur'an-1 Kerim'i temel alan
Mesnevi'de de "akil" kisiye bahsedilmis bir ayricalik olarak goriilmiis ve akilli insan/akil-

siz insan ayrimi yapilmistir;
"Ciin ukdl-1 ins anlarda cenah
Fark-1 bisyar iizre mevcad u miibah"®!
(Onlarin kanatlar1 insanlarin akillari gibidir. Mevcut olan akillar arasinda ¢ok fark vardir.)

Mesnevi’de yer alan 3761.beyitte melekler ve insan arasinda bir karsilagtirma ya-
pilmistir. Meleklerin kanatlari ile insanlarin akillar: bir tutulmustur. Akli olan ve bu akli

kullanan insan, kanadin1 kullanan melek gibidir.

Akil bir ayricalik vasitas olarak diger tim vasitalardan farklidir ve bu fark: aklin
kiilli olmasindan kaynaklidir. Mevlana Hazretleri bu noktada kiilli akil ile ciiz’1 aklin ay-

ricaligini belirtmektedir:
"Ger dir isen kiille ecza bestedir
K1l gida hari giile peyvestedir'®?
(Eger ciizler kiill'e baghdir dersen, diken ye! O da, giile baglidir.)

1914 .beyitte, ciiz’1 aklin kiilli akla bagli oldugunu diisiinenlere "giiliin de dikene"
bagli oldugu fikri asilanarak, absiird bir nedensellik bagi kurulmamasi gerektigi soylen-
mistir. Yine ayni beytin devami olan 1915.beyitte;

"Her cihetden olsa vasl-1 ciiz' ii kiil
Pes abes olmus olur ba's-1 Rusal"®

(Ciiz, kiill'e her bakimdan bagli olsaydi, Peygamberler’in gonderilmesi manasiz olurdu.)

60ﬂElmahh Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim Aciklamal;, Otiilken Nesriyat, Istanbul, 2017/Zumer Stresi,
9.Ayet

61 Mevlevi Nahifi Silleyman Efendi, Mesnevi-i Serif Terciimesi, haz.:Amil Celebioglu, Sonmez Nesriyat,
Istanbul, s.142

62 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.112

63 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.55
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ifadesi gegmistir. Bu ifadenin Tiirk¢esinden de anlasilacagi iizere; kiilli akil, bir ayricalik
olarak goriilmiis ve eger bu ayricalik olmasaydi, “Peygamberlerin gonderilmesinin,

Kur'an-1 Kerim'in varliginin ve ilahi tiim sebeplerin anlamsiz olacagi” vurgulanmuistir.

“Cliz’ u kiill-i akl senden giim olur

Ser degil ol ser misal-i diim olur”%

(“Sahip oldugun az veya ¢ok aklin kaybolur ve o bas, artik kuyruk gibi olur.”)

982.beyitte insanin sahip oldugu aklin ortadan kaybolmasiyla birlikte elindeki ay-

ricaligin da yok olacagi ve basin kuyruk olacagi ifade edilmistir.

2.5.2.Bahis Konusu Olarak Akil

Mesnevi-i Serif'te akla bahis (konu) olarak da deginilmistir. Akil bir kavram ola-
rak ele alinmis ve o kavramin detaylari, niteligi, niceligi tizerinde durularak akil mevzuu

tartisilmastir.

"Bahs-i akl olsa diir it mercan dahl
Baskadir ol baska bahs-i can dahi"®®
(Akil bahsi, inci ve mercan gibi de olsa can bahsi baska bir bahistir.)

Bu beyitte akil, inci ve mercan gibi degerli taslarla bir tutularak aklin degeri yiiceltilse

de, canin hepsinden ayr1 bir noktada kaldig: dile getirilmistir.
"Bahs-i akl ol demde kim dem-saz idi
Bil Omer'le Bii'l-hakem hem-raz idi"®
(Akil bahsinin hiikiim siirdiigii demlerde Omer ile Ebu Cehil dost idiler.)

Boylece, akilin bir konu olarak tartisildig: désnemlerde Omer ve Ebu Cehil'in dost oldugu,

64 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.65
85 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.66
66 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.101
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yani bu donemlerin ge¢miste kaldig: ifade edilmistir.
"Bahs-i cana geldi ¢iin andan Omer
Bii'l-hakem bii-cehl olup kald1 beder"®’
(Gergi Ebucehil, akil ve his bahsinde kamil idiyse de can mevzuunda cahildi.)

1565.beyitte Hz.Omer ve Ebu Cehl'in mevzuuna devam edilerek, akil ve kalp (his)
konusunda Ebu Cehl'in kamil (olgun); ancak, yalniz can (varlik) hakkinda cahil oldugu
dile getirilerek; yine bir onceki beyitte gectigi gibi, akil-his ve can'm ayr1 kavramlar ol-

dugu ifade edilmistir.
"Bahs-i akl u hiss eserdir ya sebeb
Bahs-i can ise aceb ender aceb®
(Akil ve his bahsi eser veya sebeptir. Can bahsi ise hayret iginde hayrettir.)

Boylece akil ve his konusu, ayri bir sebep (neden) iken, can (varlik) konusunun hayret

(saskinlik) uyandiracak bir mevzu oldugu dile getirilmis olur.

67 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., .89
68 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.106
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2.5.3.Can’mn Yoldas1 Olarak Akil

Insan; nefis, can, akil, ruh gibi mahiyeti ve kapsama alan1 genis bircok kavramdan
olusan bir varliktir. insanm bedensel ve ruhsal varlig: birbirinden kesin ¢izgilerle ayril-
mamaktadir. Insan, var olmasiyla bedensel varligini, bu varlig1 gerceklestirme cabasiyla
da ruhsal varligini olusturmaktadir. Insan, algi ve eylemleriyle, yani var olmasiyla aslinda
aklin1 kullanmay1 “nedensellik” bagi gergevesinde gelistirerek kullanir. Mesnevi’de

“akil” bir¢ok yerde can ile es tutulmus, can’in yoldas1 olarak goriilmiistiir.
“Bu ulvv i rif’ati sanma mekan
Oldu bu rif’at makaam-1 akl u can”®

(Bu yiiceligi, mekan bakimindan sanma; onun makami akil ve candir.)

Beyitte yiicelik, akil ve can ile ayn1 makamda gelismistir. O halde akil ve can, ayni sevi-

yededir Ki, birbirine esdeger goriilmiistiir.

2.5.4.Cahilligin Diisman1 Olarak Akil

Cahillik, bilgi edinememe ve edindigi bilgiyi kullanamama temelli olan bir du-
rumdur. Kisinin edindigi bilgiyi kullanamamasi ise, onun aklin1 kullanamamasini ifade

eder. Mesnevi’de akil, cahilligin diismani olarak ele alinmustir.

“Didi Peygamber adiivv-i akile
Kim miireccahdir sadik-1 cahile”’®

(Hz.Peygamber: “Akillinin diismanligi, cahilin sadakatina (bagliligina) tercih olunur” bu-

yurmustur.)

Beyitte akillinin diisman olmasi, cahilin sadik olmasina tercih edilmistir. O halde

akil, en kotii durumda dahi cahillikten tistiin goriilmistiir. Ayn1 husus 1394.beyitte de su

69 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.49
70 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.68
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sekilde gegmektedir:
“Kim cefa-y1 akil-1 hatir-pesend
Cahilin oldu vefasindan biilend”"*

(Zira gonliin begendigi bir akillinin cefasi, cahilin vefasindan daha iistiindiir.)

2.5.5.Cinsiyet Roliiyle Akil

Mesnevi’de kimi yerlerde akil, cinsiyetci bir tutumla kadin veya erkek olarak ele
alinmigtir. Alegorik olan bu tanimlama bigiminde, akla insani bir nitelik kazandirildigi
goriilmektedir. Mevlana, Mesnevi’de 6zellikle erkek olma vasfin1 "gii¢", "kuvvet" ve
"kudret" simgelemesinden dolay: akla vermektedir. Kadin ise kimi zaman “iman”, Kimi

zaman ise “goéniil” roliindedir.
“Bil bu zen nefs i tama' akl ise er
Anlara akl oldu sem'-i mu’teber”"2

Bu beyitte "nefsi ve hirs1 kadin, akli ise erkek bil" denilmektedir. Aklin onlara
degerli bir mum oldugu soylenmektedir. Nasil ki mum etrafini aydinlatirsa burada aklin
da etrafi aydinlatacag: diistincesi islenmektedir. Akil, erkek olmasi yoniiyle giigliidiir.
Giglii oldugu igin de, 1s181yla etrafi aydinlatmaktadir. Bu nedenle onunla 6zdeslesen akil
da insanda bir 1g1k simgesi yaratarak onu aydinlatir ve insana giig verir. Kur'an-1 Kerim'de
Bakara Stresi'nin 75. Ayetinde; “Onlara; "Allah'in indirdigine uyun”; dendigi vakit de:
"Yok, atalarimiz1 neyin tizerinde bulduysak, ona uyariz." dediler. Ya atalar1 bir seye akil
erdiremez ve dogruyu secemez idiyseler de mi onlara uyacaklar?" denilmektedir.” Bu
ifadeden de anlasilacagi tizere akil, daha ataerkil bir yapida simgelenmektedir. "Atalarin
akil erdirmesi™ ifadesi aklin daha ¢ok "erkege ait™ olmasi gibi bir ifade ile verildiginden,

Mesnevi’ de yer alan yukaridaki parca ile 6zdeslesmektedir.

1 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.68
2 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.102
73 Elmalil Hamdi Yazir, a.g.e., Bakara Saresi, 170.Ayet
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2.5.6.Ciiz’1 (Kisith) Yoniiyle Akil

Mesnevi’de akla “ciiz’1” ve “kiilli” olmas1 yoniiyle bakilmistir. Ciiz’1 aklin daha
kisitl oldugu ve maddi aleme hizmet ettigi, kiilli aklin ise manevi aleme hizmet ederek,

kapsama alaninin daha genis oldugu ifade edilmistir.

Ciiz’1 olan her sey kisitli yani sinirlidir. Sinirlart belli olan bir seyin de kapasitesi
elbette bir noktada son bulacaktir. Mevlana Mesnevi basta olmak tizere diger eserlerinde
de aklin ciiz’1 kisminin sinirh kalacagini, gercegin bilgisine erismede yetersiz olacagini

belirtmistir:

“Mevlana, insanin hayatinda aklin ortaya koydugu ¢oziimiin sinirl oldugunu ispat
etmek icin, bir kayiga binen ve Kibirli gramer aliminin hikayesini anlatir. O’na
gore kisi, sonsuz bigimde firtinali olan hayat denizinde iken, tek basina akil onu

selamete gotiiremez.”"

Mesnevi’de cliz’1 akil kisitli olmasi1 yoniiyle, daha ¢ok elestirel ve kisiye 6giit ve-
rici bir noktada ele alinmistir. Cliz’1 aklin islendigi beyitlere bakildiginda; siirekli bir “ki-
sitlilik” ve devamliligi olmayan “bilgiye erme” durumun sé6z konusu oldugu, gozden kag-

mamaktadir.
“Ger eb 1 cedden bilirsin naklini
Vakf-1 ebced eyler anlar aklini”"

(Bilsen de bu, ecdattan (atalardan/geg¢misten) rivayet yoluyladir. Onlar aklin1 ebcede
(manasiz kelimelere) baglar.)

2827 .beyitte bedevinin suya fazla itibar etmesiyle birlikte gelisen bir olay anlatil-
maktadir. Ecdadin, yani ge¢misteki kisilerin akillarin1 gelenekten gelen inanislara verdik-
leri ve muhakemeden uzak kalarak diistiikleri kotii durumlar, beyitte ciiz’1 aklin kisitlili-

g1 gostermek icin kullanilmigtir.

"4 AReza Arasteh, Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Kisilik Céziimlemesi Askta ve Yaratilista Yeniden
Dogus, ¢ev. Bekir Demirkol-ibrahim Ozdemir, Ankara 2000,s.49
> Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.108
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2.5.7.Diisiinme (Tefekkiir) Orgam Olarak Akil

Akil, insana diisiinme ve temyiz giicti (iyiyi kotiiden ayirma giicii) veren yegane
kavramdir. Insan, akli sayesinde dis diinyada var olan duyumsamayi, algilamaya
cevirerek kullanir ve diisiinerek olaylara karsi bakis agisini gelistirir. Diistinme, bir tefek-
kiir eylemidir ve bu eylem sonucu kisi fikir tiretir. Fikir tirctemeyen insan ise, yasamina

bireysel eylemlerinden sorumlu sekilde devam edemez.

Kur'an-1 Kerim, insanin diisiinme merkezi olan akli, birgok Ayette yiiceltmis ve
insana "akil" sayesinde eylemlerinden sorumlu olma 6zelligini yiikklemistir. Akl1 olan ve
akli kullanan insan, akildir. Akil kisi; diisiince giicii olan, isini bilen, nefsine hakim ve
sahip olma kuvvetine eren kisidir. Kur'an-1 Kerim "akil" kisiyi 6vmiis ve "akli" insan igin
onemli bir vasif haline getirmistir. Mesnevi’ de de "akil" bir¢ok noktada oviiliir ve akli

olan insanin aklin1 kullanmasi gerektigi, aklin insan igin tistiin niteligi vurgulanir.
"Eyledim giiftari mikdar-1 ukal
Boyledir zira ki ferman-1 Resal"’®

(Sozi, akillarin alacagi kadar séyledim. Zira Hz. Peygamber'in emri boyledir.)

Mesnevi’ nin 3920. beytinde gegen bu “akil” ifadesinde goriliir Ki akil, alabi-

lecek™/"kavrayabilecek" kapasitesi ve sinir1 olan bir merkezdir.

Hz. Peygamber'in, Hz.Ali'nin seyisine; < efendisinin 6liimiiniin onun elinden ola-
cagin1” soyledigi beyitlerde de "akilsiz" ifadesinin kullanilmasi, aklin merkez olma
ozelligi vurgulanmaktadir.

"Bir gulamim gasuna didi Nebi

Akibet oldur beni Kkatl idecek""”

(Peygamber bir hizmetkarimin kulagina, “Ey akilsiz, efendini sen dldiireceksin.” dedi)

Kur'an-1 Kerim'de de birgok Ayette "akilsizlar" tabirinin gectigi, aklim kullanma-
yan kisilere ogiitler verildigi goriilmektedir. Bakara Stresi'nin 13.Ayetinde; "Onlara; 'in-
sanlarin inandiklar1 gibi siz de inanin' dendiginde; ‘biz de akilsizlar gibi iman m1 edelim?'

derler. Iyi bilin ki asil akilsizlar kendileridir, fakat bilmezler.” ifadesi ge¢mektedir.

76 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.77
77 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.106
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Kur'an-1 Kerim rehberliginde yazilan Mesnevi'de de bu noktada aklin1 kullanmayan, dii-
stincelerinde dogru yolu bulmayan kisiler igin "akilsizlar" ifadesi kullanilmistir. 3956.be-
yitte Hz. Peygamberin Hz. Ali i¢in hizmetkarina soyledigi sozde kullanilan akilsiz ifadesi
de "aklin1 dogru kullanmayan™ ve bu nedenle karsisindakine zarar verecek kisiyi ifade

eder.

Aklin duydugu saskinlik ve hayret ile ¢alismama durumunda "aklin bastan git-
mesi”, "aklim1 basimdan almak™ ifadeleri kullanilabilir. "Aklimi bagimdan almak" bir de-
yimsel ifadedir ve "giizelligi ile biiyiilemek, ¢ekiciligi ile etkisi altina almak™ manalarina
gelmektedir. "Kayser’in elgisi Emirii'l-Miiminin Omer Radiyallahu Anh1 Hurma Saye-
sinde Hab-1 Tevazu'da Bulup Heybet-i Zatiyyesinden Lerzan Oldugudur" hikayesinde
1479. beyitte;

"Sehlerin bende yog iken satveti
Aklim ald1 bu viicadun heybeti"’®
(Onlarin bende bir tesiri olmazken, bu viicudun heybeti aklimi bagimdan aldi.)

seklinde ge¢mektedir. Bu beyitte goriilen bir heybetten dolay1 kisinin akli bagindan git-
mis, yani ¢ok etkilenmistir. Herhangi bir etkilenme eylemi de, aklin saglikli ¢alismasini

gegici olarak durduracaktir.

2.5.8.Eksiklik Olarak Akilsizlik

Insanda aklin varlig1 kadar yoklugu da bir telas yaratmaktadir. Aklin olmamasi
durumu, insanin tefekkiir eylemini ortadan kaldirdig1 igin kisi, diisiinme, ayirt etme ve

¢ikarim yapma olanagina erigemeyecek ve bu nedenle saglikli bir birey olamayacaktir.
“Za’t-1 aklindan senin ey har-beha
Bu har-1 pejmiirde oldu ejderha”’®

(Ey esek kadar deger tasiyan kimse! Senin aklinin zayifligindan bu hakir esek, ejderha
oldu.)

1878.beyitte aklin zayif olmasinin yani akilsizliga temayiiliiniin, kiside yaratacagi

8 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.90
79 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.67
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sorunun esek iken ejderha olmasi1 metaforu ile anlatildigini gérmekteyiz.

Akil insana kuvvet veren, dogru ve yerinde diisiinmesini saglayan bir unsurdur.
Kisi aklin1 kaybettigi anda, dogru diisiinmekten ve hareketlerinin sorumlusu olmaktan da
¢ikacaktir.

“Hire-ser oldum gidip akl u stir

Ser-giran itdi beni sevda vii sar’®

(“Aklim basimdan gidip sersemledim. Bu sevda, bu kavga beni sarhos etti.)

1925. beyitte “aklin basindan gitmesi” deyimi kullanilarak, akilsiz kisinin, sarhos

(kendinden geg¢mis) duruma diisecegi, yani bilingli hareket edemeyecegi ifade edilmistir.

2.5.9.Etkileyici (Tesir Edici) Bir Unsur Olarak Akil

Tasavvuf’un temelinde gonliin (kalp) ¢cok fazla bir degeri vardir. Bu deger, elbette
ki Kur'an-1 Kerim kaynaklidir. Kur'an-1 Kerim'de "muhabbet” (ask) kaynagi olan yer go-
niil (kalp) oldugu igin, kalp akl’a (ciiz’1 akla) gore, daha ¢ok 6n plana ¢ikarilmigtir. Bu
one cikarim, kimi zaman Tasavvuf ilminde aklin geri plana atildigini diisiindiirse de akil,

her tiirlii ¢alismada sensuel, ampirik ve rasyonel bilgi imkéanlarini barindirmaktadir.

"Ol hazandir ma'ide nefs i heva

AKI u can ayn-1 bahar-1 can-feza"8!

(Anlam bakimindan sonbahar, nefs ve hevestir. Akil ve can ise cana can katan baharin ta
kendisidir.)

2136.beyitte sonbahar, nefs ve hevese; akil ve can, cana tesir eden bir bahara ben-
zetilmistir. Nefis ve heves bedeni soldurdugu i¢in sonbahar iken, akil ve can da bedene
dinglik ve saglik kattigindan bahara benzetilmistir. Burada sadece bir benzetme degil,
ayni zamanda "tesir" giicii bulunmaktadir. Nitekim akil ve can "gii¢li" oldugu igin, be-

dene tesir etmektedir.

2.5.10.Esya Olarak Akil

80 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.69
81 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.8
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Mesnevi-i Serif'te akli anlamak ve mahiyetini kavram adina, kimi zaman ona ol-

dugundan farkli bir esya, alet veya cansiz varlik muamelesi yapildigi goriilmektedir:
"Didim oldu gark-1 hayret akl u can
Didi var olma yiter efsane-han"®?

(Dedim, "akil ve can hayretle gark oldu™; "var git, bana efsane okuma" dedi.)

1821.beyitte gecen aklin gark olmasi tabiri 6nemlidir. Gark olmak, sézliik anlami1
ile "suya veya topraga gomiilmek" anlamlarina gelmektedir. Aklin, suya veya topraga

gomiilmesi igin, cansiz bir esya mahiyetinde olmasi gereklidir.
"Zerre zerre riki mimkim mi stimar
Akl ask ide husisan tarmar"®
(Kum zerrelerin saymak miimkiin mii? Bilhassa akli, ask tarumar ederse...)

1723.beyitte akli ask darmadaginik ediyor. Yani ask, bir esya gibi bakiyor akla ve
etkisi altina alip onun dagilmasini sagliyor. Bu beyitte de akla, bir esya veya cansiz varlik

mahiyetinde bakilmuistir.
"Didi bu yoldan getir bir armagan
Lakin olsun nar-1 fehm i akl u can"8*

(Hz. Peygamber "Bu yoldan bir hediye getir; lakin anlayis, akil ve can nurundan olsun”
dedi.)

3613. beyitte, Hz.Peygamber'in Zeyd'e getirecegi bir hediye varsa, onun
ozelliklerini siraladigini gormekteyiz. Bu hediye bir esyadir ve akil da bu esyalar arasinda

sayilmistir.

2.5.11.Eylemlere Yon Verme Bakimindan Akil

82 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.201
8 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., .62
8 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.137

44



“Aki1l” insana verilen en degerli hazinedir. Ciinkii insani akli ile dogruyu, iyi-kKo-
tiyli, giizel-girkini ayirt edebilmektedir. Mesnevi’de “akilli” insan ile “akilsiz” insanin

bu sekilde bir ayrim1 yapilmustir.
“Oldu anlarda vefa ¢iin naks-i ma
Akil olmaz anlara ragbet-niima’
(Onlardaki vefa, su tstiindeki sekiller gibidir. Akilli kimse, onlara ragbet etmez.)

1150.beyitte “akilli” kimsenin davranislar1 sinirlandirilmistir. Akilli Kimsenin —
onceki beyitten de anlasilacag tizre- Cebriler’e karismayacagi onlarin séziini dinleme-

yecegi ifade edilmistir.

2.5.12.Fayda Unsuru Olarak Akil
Mesnevi’de birgok yerde aklin1 kullanan kisi i¢in aklin fayda; kullanmayan kisi
icin ise, zarar ve getirecegi tehlikeler anlatilmustir.
“Boyledir bil diigmeni-i akilan
Akalin zehri olur sehd-i revan™
(Akallilarin diigmanhigi boyledir bil. Akillinin zehri bile can igin bal olur.)

Akillinin zehrinin can igin “bal” yani sifa niyetinde olacagi beyitte dile getirmistir. Bu

nedenle, “akla” fayda olmasi yoniinden bir bakis agis1 vardir.

2.5.13.Fiili (Eylemi) Niteleyen Bir Zarf Olarak Akil

Mesnevi, Fars Edebiyati'nda yer alan bigimiyle de Mesnevi nazim seklinde ikili
beyitlerle yazilan bir eserdir. Bu eserin climlesel yapisindaki zenginlik hem dilin giizel
kullanimiyla ve hem Mevlana'nin alegorik anlatimiyla hem de ciimle yapisiyla bu sekle
gelmistir. Mesnevi-i Serif’te eylem ve fiillerin zarf alip, anlamin kuvvetlenmesine katki
sagladiklar1 goriilmektedir. Akil mevzunda da fillin nitelendigi 6rneklere sikga rastlamak-

tayiz.

8 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.45
8 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s. 70
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"Basladi tafsile ¢cok mest-i harab
itdi Peygamber ana men-i hitab"8’

(Zeyd boylece adamakilli mest bir halde anlatmaya baslayinca Hz.Peygamber konusma-

sima mani oldu...)

3650.beyitte Hz.Peygamber, Zeyd'i dinliyor; fakat Zeyd'in konusmasinin énemli
bir 6zelligi var Ki "adamakilli" konusmaktadir. "Konusmak" fiili "adamakilli" zarfin1 ala-

rak ne sekilde bilingli konustugu aktarilmak istenmistir.

2.5.14.Gorme Orgam (Goz) Olarak Akil

Akal fizyolojik olarak insan viicudunun en iist bolgesinde bulunan ve insan bede-
ninde beynin icerisinde yer alan yapiy1 simgelemektedir. Tasavvuf alimleri akla baktik-
larinda onun sadece fizyolojik yonlerini degil; her tiirlii 6zelliklerini gorerek ona bir an-
lam yiiklerler. "Akil gozii", "kalp gozi", "goniil gozi" gibi tabirler de, yine Tasavvuf

alimlerinin bakis agilarindaki derinlikle dogmus tabirlerdir.

Tasavvuf alimlerinin akla ve goniile bakis agilarini ele alirken, 6zellikle Gazali'de
"kalp gozi" konusuna deginmistik. Gazali kalbin miteradifi (es anlamlis1) olarak kimi
noktada "akl"1 kullanan bir isimdir. Nihai mutluluga kalp gozii ile erilecegine inanan Ga-
zali, eserlerinde sik¢a kisinin kalp aynasini temizleyerek kalp goziinii agacagini savun-
mustur. Nitekim, Mevlana da kiilli akla ve kalbe énem vermis bir isimdir. Insanin géniil
gozii oldugunu savunan Mevlana'nin eserlerinde, bir de akil gozii ibaresine rastlamakta-
yiz. Akil gozii, goniil goziine zit bir sekilde ele alinmigtir. Olay ve durumlara akil gozii

ile bakan kisi manaya degil, 6l¢iiye/sekle vakif olacagi i¢in yanilmasi asikardir.
"Suda aksin gordii ¢esm-i his ile
Zahir oldu sir bir hargis ile"®
(Akil goziiyle suda aksini gordii. Orada aslan bir tavsanla belirdi.)

Oncesinde tavsan ve aslanin hikayelerinin anlatildigs metinin yukarida yer alan

1360. beytinde akil gozii tabiri kullanilmistir. Mevlana Hazretleri goniil gozii ve akil gozii

87 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.138
8 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.53
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tabirlerini kullanirken; bunlari, ciiz’1 ve kiilli akli simgeleyen bir bigimde ele almaktadir.
Goniil gozii olaylara ve durumlara en aydinlatict noktasindan bakabilirken; akil gozii,
daha kapal1 ve sadece algilarla algilanabilen alan1 gorecek bir bicimde bakmaktadir. Akil
goziiyle bakan aslan suda aksini gérmiis; tavsani birakip suya atlayarak, kazdigi kuyuya
kendisi diismiistiir. Bu hikaye de gosterir ki, gontil gozii, Mesnevi’de akil goziine gore
daha iistiin tutulmustur:

“Dam olur bana hevadan hod-niima

Lik cesm-i akil setr eyler kaza™®®
(“Akil gozini kaza ortmezse, tuzak bana havadan da goriiniir.”)

1285.beyitte “Hiidhiid Kusu ile Karga Hikayesi” gegmektedir. Allah’in ezelde
takdir ettigi seylerin zamani geldiginde yaratilmasi olan kaza, Islam dininde olduk¢a

onemlidir. Akil goziinii eger kaza 6rtmezse neler olabilecegi bu beyitte dile getirilmistir.

2.5.15.Gii¢ Belirtisi Olarak Akil

Mesnevi’de akla bir gii¢, olgunlagma, olgunluk yolunda ele gegirilen bir inci, ates,
karanligi yenen bir yenici gii¢ gibi bakilmaktadir. Bu noktada, Kur'an-1 Kerim'in rehber-
liginde yazilan Mesnevi’ nin akilla ilgili beyitlerinde giiciin vurgulandigi 6rnekler karsi-

miza ¢ikmaktadir.
"Halka-y1 zer gibi eyle zib-i gis
Kil kelamin pisva-y1 akl u hiig"%
(Altin halka gibi kulagina kiipe et, sézlerini akil ve idrakine 6nder yap dese.)

Akil kelimesi idrak ile birlikte kullanilmis ve kulaga kiipe yapilirsa, yani dikkate alinirsa,

bir gii¢ elde edilecegi ifade edilmistir.
"Zulmet-i sebde taleb kil ruzu sen
Rehber eyle akl-1 zulmet-suzu sen"®!

(Gecenin karanliginda giindiizii iste; karanliklar1 yakan akli, kendine rehber edin.)

89 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.50
% Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.131
91 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.144
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3798.beyitte akil, karanliklar1 yakan bir gii¢ olarak nitelendirilmistir. Elbette Ki
Mevlana Hazretlerinin burada bahsettigi akil, kiilli akildir. Aklin karanliklar1 yakmast,
onun diisiinme, ayirt etme, somutlama gibi 6zellikleriyle miimkiindiir. Akil bu sekilde bir

giic belirtisi kazanmustir.

Akillilarin giiciiniin yetecegi seyler oldugu gibi, akilsizlarin da giiciiniin yetmeye-
cegi seyler vardir. Mesnevi’de akilli kisinin beyin giicii ile idrak edecegi seylerin, akilsiz

kisilerce yapilamayacag i¢in bir gii¢ eksikligi oldugu ifade edilmistir.
“Olsa ger miinkir iki ti¢ bi-sudr
Kan-1 kand1 idemezler telh sar”%

(Birkag akilsiz seni inkar etse de, seker madenini acilastiramazlar.)

2.5.16.Hayvanlara Verilen Bir Ozellik Olarak Akil

Akil, mahiyet ve 6zellik olarak yalnizca insanlara verilmistir. Allah, Kur’an-1 Ke-
rim’de, insan1 ‘akli’ olmasi ile sereflendirdigini ve insandan baska higbir varliga aklin
verilmedigini” ifade buyurmustur. Nitekim Hac Stiresi’nin 46.Ayetinde su ifade buyur-

mustur:

“Yeryliziinde gezip dolagsmiyorlar mi1? Boylece, onlarin kendisiyle akledebilecek-
leri kalpleri ve isitebilecekleri kulaklar1 oluversin? Ciinkii dogrusu, gozler kor ol-

maz, ancak sinelerdeki kalpler korelir.” %

Ayet-i Kerime’den de anlasilacag: iizere, yeryiiziinde gezip dolasan varliklardan
insanlar kastedilmis ve insana akletme olgusunun verildigi, soylenmistir. Mesnevi’de in-

san diginda birkag varliga da akletme vasfi varmis gibi, akilli sifatt yiiklendigini goriiriiz.
“Ey benim tuti-y1 zeyrek-sarim ah
Terceman-1 fikret {i esrarim ah”%

(Ey benim akilli papaganim, diisiince ve sirlarimin terciimani ah!)

1783.beyitte, papagana akilli olma vasfi yiiklenmistir. Bilindigi {izere papagan

hayvanlar arasinda insana en yakin sesleri ¢ikaran canlidir. Mevlana bu beyitte papaganin

92 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.75
93 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., Hac Saresi 46.Ayet
% Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.69
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konusma o6zelligine vurgu yaparak, mecazi bir sekilde 'akilli papagan’ ifadesini kullan-

migtir.

Kur’an-1 Kerim’de de kuslarla ilgili bir¢cok ifadenin yer aldigin1 gérmekteyiz. Ni-
tekim, Hiidhtid ve Papagan, adi en fazla gegen kuslar arasindadir. Hiidhiid kusu ile kar-
ganin hikayesinin gectigi Mesnevi’de yine aklin kuslara ait bir simge gibi yer aldig: be-
yitler mevcuttur.

“Zag olup hiikm-i kazanin miinkiri

Mukteza-y1 Kl fikr-i kafiri”®

(“Karga kaderin hiikmiiniin inkarcisi. Aklinin icabi, kafirce disiiniiyor.)

1283.beyitte Hiidhiid kusu, karganin aklinca dogru diisiinemedigini soylemistir.
Burada kargaya “akli” olmasi vasfi ile yaklagmis; ancak kargadan yola ¢ikarak akli ol-

mayan insani kastetmistir. Bunu, bir sonraki beyite bakarak anliyoruz.
“Kimde bir haslet ola kiiffardan
Nakis-1 din i hireddir hemgii zen”®

(“Kimde kafirlerden bir hususiyet varsa, o kadin gibi akil ve dince eksiktir.”)

Bu beyitte, aslinda karga tizerinden insanin Kafir yonii oldugu, yani din yolunda

yirtimedigi zaman akil ve dince eksik oldugunu séylemektedir.

2.5.17 Kisilestirilen Akil

Teshis (Kisilestirme), Klasik Tiirk Edebiyati basta olmak tizere edebiyatin bir¢ok
alaninda kullanilan bir sanattir. insan disindaki varliklara insana ait dgeleri ve davranis-
lar1 atfetmeyi ifade eden kisilestirme, dogadaki bir¢ok varligin insan gibi gériindigii du-
rumlari ortaya koyarak sanat yapmay1 amaglar. Mevlana, Mesnevi'sinde gerek akil, gerek
goniil, gerekse bagka kavramlart anlatirken insanin yiice yaradiliglt oldugunu vurgulamak

adina sik¢a; Teshis Kisilestirme sanatina yer vermistir.

Mustafa Aksoy "Mevlana Mesnevi'sinin Yaygin Olarak Okunmasia Ontolojik

9 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.50
% Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.55
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Bir Yaklasim" adli makalesinde, Mesnevi'de ¢ok katmanli bir anlatim oldugunu, genel-
likle somuttan soyuta gidildigini, “Mevlana'nin kullandig: edebi sanatlarla Mesnevi'nin
anlamin1 hem derinlestirdigini hem de giizellestirdigini” ifade etmistir. * Teshis
(Kisilestirme) sanat1 da, Mevlana'nin kullandigi sanatlar i¢inde yer alarak, insan dis1 yani
somut dgelerle, ideal insana yani "soyut™ aklin insanina ulasmay1 hedeflemektedir. Mes-

nevi' de "akl”1n ne sekilde kisilestirildigini 6rneklerde gorecegiz.

"Kim olup andan begal sad-¢ak-i red

Oldu magléibu ciindin ile hired" %
(Zira ondan koltuk pargca parga olur. Delilik de akil da onun maglubudur.)

3660.beyitte gegen akil kisilestirilerek ele alinmigtir. Mevlana Hazretleri
oncesinde anlattig1 hikayede Tanri'nin giicinden bahsetmis; “hak ve adalet terazisinin her
seyden istiin oldugunu” soylemistir. Zeyd'e seslenerek ve “ hak terazisinin deliligi de akli
da maglup edecegini” ifade etmistir. Maglup etmek ifadesi, sozliikte "yenmek, karsisin-
dakine gore tist konuma gegmek™ manalarina geldigi igin genellikle kisilere yonelik ola-

rak kullanilir. Bu nedenle bu beyitte "akil" kisilestirilerek ele alinmustir.

"Reca’na Min El Cihadi'l Asgari ilel Cihadi'l - Ekber Tefsiridir" boliimiinde nefs
ile akil karsit iki giic olarak gosterilmistir. Bu nedenle kisilestirme ile hem akla, hem

nefse, insana ait 6zellikler yiiklenmistir.

"Sanma Katli kar-1 akl u has ola

Sir-i batin suhre-i hargiis ola"%

(Onun oldiiriilmesini aklm, idrakin yapacagi bir is sanma. Nefs aslani, tavsanin maskarasi

olmaz.)

1433. beyitte akla, oldiirme vasfi yiiklenmistir. Oysa akil, sadece oldiiriip

oldiirmeme eylemine karar verebilir; 1akin 6ldiirme islemini ger¢eklestiremez.

9 Mustafa Aksoy, Mevlana Mesnevi'sinin Yaygin Olarak Okunmasina Ontolojik Bir Yaklasim, Tirk Kiil-
tiri ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2009, s.8

9 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.116

9 Mevlevi Nahifi Sileyman Efendi, a.g.e., s.70
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Mesnevi-i Serif’te akla dair ¢esitli kisilestirici sifatlar da kullanilmistir. Yol gos-

terici, hileci vb. sifatlar ile aklin ¢ok yonliiliigiine atifta bulunulmaktadir.
"Bahs-i akl oldu bu akl-1 hiyle-ger
Olamaz her bir za'ife rah-ber"®

(Bu, akla ait bir bahistir. Hileci akil, her zayifa yol gosterici olamaz.)
"Serh-i ask aklin olmaz ruhsati
Yine kendi serh ider keyfiyyeti0t

[Aski anlatmak i¢in akla izin yoktur. (Akil, ask1 anlatmada ¢amurda yatan esek gibidir).

Onu yine, askin kendisi anlatir.]

120.beyitte aski anlatma vasfi akla verilmis; akil sanki canli bir varlik yani insan

gibi agki anlatabilecegini sanmaktadir.
“Mesveret ehl-i basiret karidir
Akl aklin mahrem-i esraridir1%?
(“Damigmak, ileriyi gorenlerin isidir. Akil, aklin sirdasidir.”)

1084. beyitte akla sirdas olma vasfi verilmistir. Aklin insana ait olan sir tutma

vasfini gergeklestirmesi elbette ki diistinme eylemi ile miimkiindiir.
"Ta zemin i asuman handan ola
AKI u rih u dide sad ¢endan ola"%®

(Ta ki yer ve gok giilstin. Akil, ruh ve goz, yiiz kere daha fazla giilsiin.)

141. beyitte yine insana ait bir 6zellik olan giilmek, akla yiiklenmistir. Tabii bu

giilmek, ayn1 zamanda mecaz anlamda aklin bahtinin agik olmasi, iyi kavramasi veya

100
101

Mevlevi Nahifi Stileyman Efendi, a.g.e.,55
Mevlevi Nahifi Sileyman Efendi, a.g.e., s.7
102 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.43
103 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.7
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zenginlesmesi mahiyetindedir.
"Nefsedir tohmet degil akl-1 serif
Miittehem hisdir degil ntir-1 latif"%
(Suglu, serefli akil degil nefistir. itham olunan histir, latif nur degil.)

"Kesti i¢cinde Sirkat Ile itham Olunan Dervisin Keramatin Beyandir" isimli bo-
limde 1537.beyitte gecen ifadede akla insana ait bir 6zellik olan "suglu”, "serefli" sifati

verilmigtir.

Hz. Musa, Tur Dagi’na ¢iktiginda, Israilogullari’ni altindan yaptig1 buzagiya tap-
maya sevk eden kisi Samiri’dir. Kur’an-1 Kerim’de, bilhassa Taha Siresi’nde ve birkag
surede Samiri’den bahsedilmektedir. israilogullarii Misirlilar’dan aldiklar: ziynet esya-
larin1 buzagi sekline getirmelerini ve bu buzagiya tapinmalarini séyleyen ve kendilerini
ikna eden Samiri’ye, Mesnevi’de de rastlanmaktadir. Mevlana “akil” ile “Samiri” 1afzin1

bir arada kullanarak, Hz.Musa kissasinda su beyite yer vermistir:
“Oldun ey har sacid-i gavun biri
Aklin oldu sayd-1 sihr-i Samiri” 1%°

(“Ey esek! Bir okiize secde ettin. Aklin, Samiri’nin sihrine avlandz.)

2068.beyitte Hz.Musa’nin kavmi Israilogullarina Samiri’nin yaptig: sihir telmih
edilmektedir. Buzag yerine 6kiiz lafz1 gegirilmis ve aklini kullanmayip secde edenlerden
soz edilmistir. Akil bu beyitte kisilestirilerek bir hayvan gibi tuzaga diisen bir varlik ola-

rak ele alinmustir.

2.5.18.Liituf Olarak Akil

104 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.128
105 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.74
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"Liituf" sozliik anlami olarak "sayilan, deger ve 6nem verilen birinden gelen iyi-
lik, kayra" manalarina gelmektedir. Akil, insana Allah tarafindan lLiitfedilen bir nimettir.
"Yaratilan"-"Yaratic1" denkleminde sayilan taraf Allah oldugu igin, litfu goren taraf ya-

ratilan, yani insandir. 1%

Mesnevi’de aklin insana bahsedilen bir deger oldugunu, insanin akil ile deger ka-

zandigin1 ve diger canlilardan ayrildigini anlatan birgok beyit bulunmaktadir.
"Lutf-1 akli akil-i vala-neseb
Gor ider her uzva ta'lim-i edeb™%’

(Asil soylu akillilarin aklimin liitfu da, her uzva nasil edep 6gretiyor gor!)

2928.beyitte ve dncesinde Arab’in hediyesi olan testinin halifenin adamlarina tes-
lim edilmesi hikayesi aktarilmaktadir. Hikayenin bu boliimiinde soylu kimseler ve daha
asag1 tabakadan olanlar anlatilirken, akil ile liituf kelimesinin bir noktada birlestigini g6-
riiyoruz. Akil, burada soylular gectigi i¢in kullanilsa da, insan ¢ergevesinde bir lituf kay-

nagi olarak ele alinmistir.

2.5.19.Muhakeme Yapma Yetenegi Bakimindan Akil

Arapga “hiikm” kokiinden gelen “Muhakeme” kisinin akil erdirme yontemleriyle
gercek bilgiye ulagsmasi anlamina gelmektedir. Aklin en énemli gérevlerinden biri de hii-
kiim yani kararlar vererek gergegi bulma, iki ya da daha fazla olay arasinda se¢im yapma
durumunda olmadir. Mesnevi’de aklin sifatlarindan biri de “hiikmetme” {izerine kurul-

mustur.
“Ana her akilin ikrar vardir
Ki her devr idenin devvari vardir’1®®

(Her donenin bir dondiireni oldugunu akil sahipleri teslim ederler.)

196 Bijyiik Tiirkge Sozliik, a.g.e., 5.301
197 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.112
108 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s. 97
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2531.beyitte her donenin bir dondiiren giicii oldugunu ancak akil sahiplerinin ya-

pacagi muhakeme ile bulabileceginden bahsedilmistir.

2.5.20.Nefis Diismam Olarak Akil

Arapca kokenli bir s6zciik olan “nefs”, insanin diinyevi arzularini1 simgelemekte-
dir. Insan, nefsine uyarak maddi alemde isteklerine yon vermesi onu diinyaya baglamak-
tadir.

Kur’an-1 Kerim’de nefis birkag yoniiyle ele alinmistir. Bunlar; zat, ruh/can, cev-
her, i¢, kisim, kalp/géniil, cinsel icgiidii seklindedir. islam’da nefse viicudun en bayag:
tabakas1 olarak bakilmaktadir. Insan, bu bayag: tabakay1 asmak i¢in bazi asamalardan
gegmelidir. Kalp, ruh ve sir mertebeleri nefsin en istiinde, kuvvet ve gii¢ ise nefsin en
altinda bulunan mertebelerdir. Safi bir kisi, giigten nefse gegip kendini terbiye ederek,
kalp ve ruha ulasacaktir.’%® Yagsar Nuri Oztiirk Tasavvufta nefsin tanimini su sekilde yap-

maktadir:

“Tasavvufta nefis, insanlarin sifatlarinin, huylarinin, davranislarinin Kétiilerine
verilen addir. Anlagilan odur ki, insan benligi anlamindaki nefis, hem ¢irkin, hem
de giizel sifatlarin tasiyicisi olabilmektedir. Esasen kisilik bir biitiin oldugundan;
insanin iginde iki ayr1 kuvvet merkezi kabul etmek dogru degildir. Kur’an’in tev-
hid anlayis1 da buna miisaade etmez. O halde sunu ifade etmek gerekir: “Benlik
yliziinii 6limsiiz ve giizele ¢evirdiginde ruh, dlimliiye ve kotiiye ¢evirdiginde ise

nefis adini almaktadir.”11°

Tasavvuf’ta akil ile nefs arasindaki iliski stirekli merak konusu olmustur. Nefsin
diinyevi yonii akla oranla ¢ok fazladir. Kiilli akil dedigimiz seyin manevi aleme de hakim
olmasi nedeniyle, akil ile nefsin ayrildig: biiyiik bir nokta vardir. Akil, eger iradesini kul-
lanirsa, nefse hakim olacak yegane giigtiir. Insan aklini dogru kullanarak, diinyevi heves

ve arzularindan ancak akil sayesinde kurtulacaktir.!*! Mevlana’nin Mesnevi’sinde akil ve

109 M. Kemal Atik ve digerleri, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997,
s.575

110 yasar Nuri Oztiirk, Isidmi Kavramlar Ansiklopedisi, Cilt 11, Hiirriyet Yayincilik, istanbul, 1991, s.18
111 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Ruh ve Beden”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, 1999, s.9-44
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nefsi iki karsit gii¢ olarak sik sik tezat konumlarda gormekteyiz.
“Ihharii hiinne bu nefse oldu pend
Kim an1 pest eyle aklin kil biilend”2
(“Onlar1 geride birakin sozii, bu nefs igin 6giittiir. Nefsini asagi tut, aklini yticelt.)

1874.beyitte, nefsin asag: tutulup, aklin rehber alinmasi gerektigi 6gilitlenmistir.
Ayn1 durum, 1877. beyitte ise su sekilde aktarilmistir:

“Galib olsa akl olur nefsim zaif
Kim olur merd-i kaviden har nahif’113
(Akal, galip olursa, nefsin zayiflar. Zira agir biniciden, esek halsiz diiser.)

“Nefis” her ne kadar aklin diismani olsa da, akilla birlikte bir¢ok beyitte ele alin-
mustir. Insanm iki tezat yoniinii; saglikl diisiinen ve heveslerine kapilan yoniinii, bir nevi
melek ve seytan yoniinii yansitan nefis ve akil, Mesnevi’de de sik¢a bu tezat olma du-

rumu ile birlikte gegmektedir.

“Bu zen it merd oldu ¢iin nefs i hired

Lazim oldu ki bile her nik ii bed”4
(Bu kadin ve erkek, nefisle akil gibidir. Her iyi ve koti, bunun liizumlu oldugunu bilme-
lidir.)

Bedevi ile karisinin macerasiin anlatildigi boliimde gegen 2718.beyitte, akil ne-

fisle birlikte kadin ve erkege benzetilmistir. Kadin ve erkek her ne kadar birbirinin ziddi

gibi dursa da; hem ziddi, hem de ayrilmaz bir pargasidir.

2.5.21.Nitelik Olarak Akil

Akil, kapsam alan1 ve kapasitesi, mahiyeti ve manasina bagl olarak niteliksel ve
niceliksel anlamlar kazanan bir uzuvdur. Aklin niceliksel yonii, daha ¢ok ciiz’i akilda

goriilen giindelik yasami kolaylastiran, bilgi kapasitesi ile alakali iken, niteliksel yonii

112 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.67
13 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e.,121
114 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.104
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elde ettigi bilginin mahiyeti ile alakalidir.
"Dane-i ma'na-y1 akil ahz ider
Anda her ma'na misal-i danedir"!*®
(Akallr kimse mana tanesini alir. Asla 6l¢ege aldirmaz.)

3661.beyitte akil kisisel bir nitelik olarak kullanilmistir. Akilli kimsenin yapacagi
ve yapmayacagi davranig belirtilmistir. Akilli Kimse manaya, yani anlama 6nem verecek-
tir. Olgege takilmayacaktir. Burada giiniimiiz diliyle séylemek gerekirse, Mevlana Haz-

retleri nicelikten ¢ok niteliginin 6nemli oldugunu anlatmak istemistir.
"Ana ab u sirke rizan itdiler
Akilan tedbir u derman itdiler"t*®

(Akill kisiler tedbir ve care arayarak su ve sirke doktiiler.)

3819.beyitte, Hz.Omer zamaninda sehre yangin diismesi anlatilmaktadir. Bu do-
nemde akil niteligine sahip olan kisiler, akillarin1 kullanarak atesi durduracak seyin su ve

sirke oldugunu bildikleri i¢in onu kullanmiglardir.
"Akil eyler ka'r-1 ¢ahi ihtiyar
Kalbi zira halvet eyler tab-dar"
(Akall1 olan, kuyu dibini tercih eder. Zira yalnizlik, kalbe huzur verir.)

1353.beyitte "Sir Hargusa Geru Kalmasi Sebebin Suali ve Hargusun Cevabidir"
adli dykii anlatilir. Oykiide, Aslan ile Tavsanin yarislarinda, aslanin geri kalma nedeni
arastirilir. lgili beyitte tavsan aslana konusarak; "akilli olanlarin kuyu dibinde huzuru

bulup kalmasi gerektigini" soyler. Burada akilli olmak yine insana verilmis bir niteliktir.

115 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.132
116 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.144
117 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.53
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2.5.22.0lgunluk Belirtisi Olarak Akil

Akil, insana 6zgii ve insanin kullanmasiyla sekil alan, diisiinceleri ile yogrulan bir
yetidir. Aklin s6zliik anlamina daha evvel deginmistik. Olgunluk belirtisi olarak baktigi-
mizda "a-k-I" kokiinden gelen akil, “6git”, “goriis”, “iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden
ayiran se¢gme yetenegi”, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirleyen yeti, “izan”, “kiyas
yapabilen gii¢”, “olgti”, “fikir”, “diisiinme yetenegi”, “us” gibi anlamlara gelecek bir ma-
hiyete sahiptir. "Kiyas yapabilen gii¢" anlamina baktigimizda aklin yetkinligine vurgu

yapildigini goriiriiz.
"Kiilli sey'in kaalehu gayr'til-miifik
L4 tekelliif ev tesallef 14 yelik"!!8

(Akl1 baginda olandan baskasinin soyledigi her s6z, tekelliiflii, asir1 zarif ve giizel de olsa

dogru olmaz.)

134.beyitte gegen akli basinda olmayan insan tarifinde diger 6zellikler (tekellif,

asir1 zariflik ve giizellik) olsa da aklin eksikliginin ¢ok biiyiik oldugu anlatilmaktadir.
"Rusena-dil arife bi-kemm i kast
Bu sadanin aynidir ma'ni-i rast"!®

(Aydin goniillii, akill arife bu ses, tamamen mananin aynidir, dogrudur.)

Akal, olgunluk belirtisi olarak ele alindiginda bilgili, olgun, akli baginda ve arif
kisilerde olan bir 6zellik olmaktadir. 3619.beyitte de akilli olmak, arife atf edilen bir

ozellik olmustur.

“Gizli diismen gokdur insana veli

118 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.7
119 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.13
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Ademin ehl-i hazerdir a’kali”1%°
(Ancak insanin gizli diismani ¢oktur. Akilli kisi ihtiyat sahibidir.)

“Ihtiyat”, kelime anlami olarak “herhangi bir konuda, ileriyi diisiinerek olciilii
davranma, sakinma” anlamma gelmektedir.?! ihtiyath kisi, olgun kisidir. Beyitte olgun

olmak adina, insanin ayni zamanda akilli olmas1 gerektigi vurgulanmistir.
“Eyle bir akil yaninda hab-gah
Kim o sahib-dil ola sana penah”!??

(“Akall birisinin yaninda uyu ki, o goniil sahibi seni himaye etsin” dedi.)

2047 .Beyitte akilli birisinin yaninda uyundugunda, goniil sahibinin insan1 himaye
edeceginden s6z edilmektedir. Burada akil sahibi kisi ile goniil sahibi kisi de es tutulmus-

tur.

2.5.23.Saf Akil

Akil, Mevlana'nin bir¢ok eserine konu olan ve onun genel felsefesine katki sagla-
yan en 6nemli kavramlardan biridir. Mecalis-i Seba eserinde Mevlana, akil i¢in "altin tag"
ifadesini kullanmis ve aklin insanin basinda yer alan, onu her tiirlii kotiiliikten koruyan
bir 6zelliginin oldugunu sdylemistir.'?® Mevlana icin iki tiirlii akil oldugunu séylemistik:
Kiilli akil ve ciiz’1 akil. Mevlana Kiilli akli daha yetkin; Ciiz’1 akli ise sinirli bulmaktaydi.
Mevlana'nin Mesnevi'de yer yer "saf akil" tabirine degindigini gérmekteyiz. Bu tabir daha
evvel akil konusunda bahsettigimiz Kant'in "Saf Aklin Elestirisi" kitabinda da gegen ve
nedensellige ve tiimel bilgilere dayanan akli ifade etmekteydi. Mevlana'da da "saf akil"

tabiri gegmekte ve bu akilla, ciiz’1 sinirlar1 olan akil kastedilmektedir.

"Ciin yine mihnet-kes-i dendan olur

120 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.42
121 Arapca — Tirkee Biiylik Sozliik, a.g.e., 5.306
122 \Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.73
123 Mevlana Celalettin Rumi, Mecalis-i Seb’a, cev.: Abdiilbaki Golpinarli, Konya, 1965, s. 9
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Sonra mahz-1 akl u fehm ii can olur"!?
(Sonra yine dislerin eziyetini ¢ekip saf akil ve can olur.)

3272.beyitte gegen bu ifadelerin 6ncesinde Mevlana, ekmegin nasil asamalardan
gecerek ekmek oldugunu, degirmene gelene dek gegtigi yollar1 anlatmaktadir. Bu beyitte
de, agkla (muhabbet) degismeyen ruhtan evvelki ciiz’1 aklin ne sekilde oldugu / bigimi

anlatilmaktadir.

2.5.24.Ulasilmak Istenen Hedef Olarak Akil

Mesnevi'de akil kimi yerlerde ulagilmak istenen bir hedef, anlam, mana ve amag
silsilesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aklin amag olarak karsimiza ¢ikan sekli, elbette ki
Kiilli akildir.

"Var ezel ile ebedde ittihad
Akla yol yok anda hayret hod ziyad"'?®
("Ezel ile ebed birlesmistir. Orada, akla yol yoktur. Zira, onun saskinligi artmistir" dedi.)

3612.beyit ve oncesinde Hz.Peygamber ve Zeyd arasinda gegen bir hikaye anla-
tilmaktadir ve ilgili beyitte ezel ve ebede akil ile gidilecek bir yol olmadigi aktarilmistir.
Burada akla, bir hedef gibi bakilmasi da dikkat ¢ekicidir.

2.5.25.Viicutta Organ Olarak Akil

Bedenin saglikli olmast ile aklin saglikli olmasi bir noktada paralellik gosterir.
Kisi kendisine, beden sagligina bakmazsa akil da sagliksiz kalacaktir. Diisiinme yetisi,
fizyolojik ihtiyaglarm giderilmesi ile miimkiindiir. Ornegin; a¢ bir insan saglikl1 bir dii-

stince ortaya ¢ikaramayacagi igin, aklini da saglikli sekilde kullanamayacaktir.

124 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.125
125 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.137
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Mesnevi'de, 3972. beyitte uykunun, aklin ¢calismasinda énemini gosteren bir be-

yite yer verilmistir.
"Nesh ider seb rz-1 ali-pertevi
Bir cemad ile ider akl kavi"!?®
(Gece nurlu giindiizii giderip bir cansiz (uyku) ile akli kuvvetlendirir.)

Beyitte uyku, aklin kuvvetlenmesi igin sart kosulmus bir eylemdir. Bu noktada
Mevlana'nin aklin ¢alismasi igin bedensel sagligin 6nemine de dikkat ¢ektigini gormek-
teyiz. Ayni diisiince, 3975.beyitte de su sekilde dile getirilir:

"Zulmet amma akl aninla tazedir

Sekte hem ser-maye-i avazedir"*?’

(Karanlik, ama akil onunla tazelenir. Hem duraklamak, sesin sermayesidir.)

Yine diger beyitte oldugu gibi karanlikla, aslinda gece-giindiiz olmasi, yani uykunun akli

tazeledigi fikri savunulmustur.
"Simdi sen itmekdesin haml-i havas
Gitdi aczin sende kalmaz pig ii tab"'?®
(Simdi sen duygular1 tasmaktasin. Acizlik ve akla gelmedik sikintilar sendedir.)

3289.beyitte ve oncesinde Hz.Yusuf kissast anlatilmaktadir. Bu beyitte, akla gel-
meyen cesitli sikintilarin onda mevcut oldugundan bahsedilmektedir. "Akla gelmemek™
ifadesi, bir organ olarak akli/beyni ifade etmektedir.

"Gevher-i ma'kilu mahsis eyledi

Saliki irsada me'nas eyledi"*?°

126 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e.,205
127 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e.,212
128 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.125
129 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.130
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(Ancak akilla bilinen inciyi hissedilir, goriiliir hale getirip, salikleri dogru yola alistirdi.)

"Ol Seyh-i Kamil’e Fakirin I'tirdzidir" béliimiinde, 3608.beyitte gecen ifadede
"akilla bilinen™ inci tabiri gegmektedir. Burada inci, mahiyeti olan bilgiyi ve degerli bir

seyi ifade eder. O halde organ olarak akli/beyni anlatmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

“GONUL” KAVRAMI VE MEVLANA’NIN MESNEVI’SINDE “GONLUN” ELE
ALINISI

3.1.Goniil
3.1.1.So6zliik Anlamiyla Goniil

“Gontil” denildigi zaman akla bir¢ok yonii olan bir sozciik gelmektedir. Tiirkgede
organ olarak “kalbe” denk gelen goniil, daha ¢ok felsefi anlamda “sevme merkezi” anla-
mina kullanilacagi zaman kurulan ciimlelerde yer almaktadir. Gonliin sozlik anlami,
“sevgi, istek, diistiniis, anma, hatir vb. kalpte olusan duygularin kaynagi” seklinde tanim-

lanabilir.13

Tasavvufta “gontl” kelimesinin miiteradifleri vardir. Bunlar; kalb, sadr, fuad,
nefs, akl ve lib’diir. Arapga “sadera” fiilinin masdar1 olan goniil; yiirek, yiiregin i¢indeki
sey, kalp anlamlarina gelmektedir. Reis ve kumandan anlamlar1 da olan sadr fiil olarak
one ¢ikmak, ileri gitmek manalarma gelmektedir.’*! Kelime, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli

Ayetlerde gecmektedir:

“Onlarla (miisriklerle) savasin ki Allah, sizin ellerinizle onlara azéap etsin, onlar
rezil etsin, sizi onlarin {izerine getirsin ve miiminler toplulugunun gogiislerine sifa

versin.”132

“Ey insanlar, size Rabbinizden bir 6giit, gogiislerde olan (sikintilar)a bir sifa ve

inananlara bir yol gosterici ve rahmet gelmistir.”*%3

“Gontil” kelimesinin bir diger miiteradifi olan kelime “f-e-d” kokiinden tiireyen

130 Biiviik Tiirkee Sozliik, a.g.e., 5.25

131 Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, a.g.e.,s.1411
132 Bimalili Hamdi Yazir, a.g.e., Tevbe 14.

133 Elmahih Hamdi Yazir, a.g.e., Yunus 57.
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“fuad” kelimesidir. Kelime “yanip tutusmak” anlaminda kullanildigi i¢in yanginin oldugu
yani acinin ¢ekildigi yer olan géniile bu kelime yakistirilmistir. 134 Kalbin icerisindeki si-

yah nokta olan siiveyda gibi fuad da kalbin iginde bulunan bir nokta gibidir.13

Gonliin bir diger miiteradifi “nefs”dir. Nefs sehvet ve gazabin ortaya ¢iktig1, kisi-
nin canin ifade etmektedir. Razi’ye gore nefs bir cevherdir ki kisi bu cevheri kullanmay1
bilmelidir. Nefs kalpte vuku bulur ve dolayisiyla génliin yerine kullanilir.®*® Gonliin mii-

teradifi olarak nefsin tanimlanmasi hakkinda Siileyman Ates sunlari soyler:

“Aslinda nefs, nefes alan canli anlamina gelir. Her canli seyde ruh vardir. Orga-
nizma iginde bulunan can (ruh), nefistir. Ciinkii onun hayat1 nefes (solunum) ile-
dir. Esasen esinti, riizgar anlamina gelen ruh da hayat solugu demektir. Bu soluk
maddeye girince nefs adin1 alir. Ruh denince, maddeden soyutlanmis can anlasilir.
Ne bedene, ne de bedenli bir canliya ruh denmez. Ruh, canlinin bedensiz varligi-

dir. Bedene hayat veren ruhtur.”*®’

Konunun ilerleyen kisimlarinda gorecegimiz iizere, Mevlana kimi beyitlerde go-
niil ile canin igbirligi tizerinde durmustur. Gonliin miteradifi olarak nefsin kullanilma

nedeni; nefsin canin iginde yer almasi ve insanin duygularma da yon verebilmesidir.1%

Cogulu “ukul” olan ve sozliikte “baglamak, mani olmak, engellemek” manalarina
gelen “akil” ise gonliin miiteradifi olan bir baska kelimedir.?*® Aklin en 5nemli mahiyeti

bilmek, idrak etmek ve idrak ettigi yonde diisiinmektir.14°

“Lib” ise 6z, i¢, cevher manalarina gelmektedir. Liib bir seyin 6ziinii ihtiva et-
mektedir. Goniil nasil canin 6ziinii ihtiva ediyorsa, liib kelimesi de bu nedenle gonliin

miiteradifi olan anlam ifade etmistir.'#

134 {bn Munzur, a.g.e., s.329

135 Razi, a.g.e., s.329
136 4~
Razi, a.g.e., 8.5
137 Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, Istanbul, 1985, s. 170
138 Hasan Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, istanbul, 1994, s. 147
139 1bn Munzur, a.g.e., 5.458
140 Hiiseyin Atay, Kur’dn’da Iman Esaslar:, Ankara, 1998, s. 101
141 Hiisamettin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, HU-ER Yaynlari, Konya, 1999, s.44
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3.1.2.Terim Anlamiyla Goniil

Daha evvel de degindigimiz lizere, “goniil” kelimesi, bir “organ” anlaminda olan
“kalbin” yerine sik¢a kullanilmamaktadir. “Kalp”, organ manasi tagirken; “goniil” dendi-
ginde, daha ¢ok “sevme, sevilme” akla gelmektedir. Bu nedenle “génliin”, felsefi bir te-
rim olma ozelligi vardir. Nitekim, Felsefe Terimleri Sozligii’nde “géniil” su sekilde ta-

nimlanmistir:

“(Genis anlamda) duygularin, ruhsal kipirdanmalarin, i¢ ¢abalarin tastyicisi / (Gi-
zemcilik’te) Kisiyi Tanrt'yla, insanla ve diinyayla igten bir iligki i¢ine koyan, ru-
hun derinliklerindeki gii¢ / Duygu baglilig: yetisi: duygunun baglilik, birliktelik

duyuran kavrayiciligr”4?

Goriildigi tizere “goniil”, daha ¢ok kisinin kendi i¢ diinyasindaki duygu duru-
munu, hislerinin agiga ¢iktig1 yer olmasi nedeniyle “manevi” bir kapsam alanina girdigi
icin felsefi terimsel bir anlam ifade etmektedir. Bunun yani sira, Farsga “dil” kelimesi ile
karsilanan “gonliin”, ayn1 zamanda Tasavvufun da merkezinde olmasi nedeniyle, Tasav-
vuf terimleri arasinda da 6nemli bir yeri vardir. Abdiilbaki Golpinarli, “génliin” Tasavvuf

terimi olarak anlamini su sekilde agiklamaktadir:

“Insanm manevi varligia, manevi giiciine, sevginin, nefretin, inancn, iyi kétii,

biitiin duygularin tiimiiniin varligma ve ifadesine verilen addir.”43

Hem felsefi, hem de tasavvufi olarak terim anlamina bakildiginda “goniil”

kelimesinin “soyut” bir mahiyeti oldugu goriillmektedir.

3.2.Tasavvufta “Géniil” imgesi

Tasavvuf ilmi Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde, peygamberlerin yolunda Allah’a
ulagsmak ve her zaman dogruda olmak tizere ilerlemeyi hedef edinmistir. Tasavvuf’ta ma-
nevi olan yani igseli ifade eden her sey, maddi olan yani dis diinyaya ait olan seylerin

hepsinden istiin tutulmustur.

142 Orhan Hangerlioglu, a.g.e., 5.106

143 Abdiilbaki Golpnarhi, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri, inkilap Yayinlari, Istanbul,
2004, s.127
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Tasavvuf ilminin 6zii, insan iizerine kurulmustur. Insan, evrende yaratilmislarin
en sereflisi olarak secilmis ve bu nedenle ona diger canlilardan ¢ok daha 6nemli 6zellikler
ve maneviyat verilmistir. Mahmut Erol Kilig¢ bu konuda “Sufi ve Siir”” adli eserinde sun-

lar1 soyler:

“Tasavvufi diistincede birtakim soyut kavramlardan ziyade ‘insanin’ ¢ok canli bir
rol oynadigi ve adeta sistemin ‘insan’ kalkigl bir diisiince {izerine oturtuldugu go-
riiliir. Bu Tanri’nin biitiin gii¢lerinin elinden alinarak dislanmasi ve insanin onun
konumuna oturtulmast anlamindaki bir hiimanizm anlayis1 degildir. Bilakis
Tanr1’nin bize génderdigi ve yine kendisi hakkindaki en nemli ipucu insandir ve
Tanr1’nin biitiin sirlar1 insanda gizlenmistir. Binaenaleyh bu manevi antropolojide

insanin bilinmesi ile Hakk’1n taninmas1 birbirinin ayrilmaz sart1 kilinmagtir.””*44

Kilig’1n belirttigi ifadeden de anlasilacagi iizere insan, seviye olarak, yaratilmiglar
arasinda en tist konumdadir. Bunun en 6nemli nedeni de, yine aslinda Tanri’nin kendi
varhigmin bilinmesi ile insanin yaratilma amacinin birbirine hizmet etmesinden kaynak-
lanmaktadir. Yaratilmislarin en sereflisi olan insan, Allah’a ulasma yolunda birgok engel
ile karsilagsmaktadir. Bu engellerin 6niine gegmesi i¢in Allah ona rehber olmus ve Kur’an-

1 Kerim’i gondererek 6rnek bir kulun ne sekilde davranmasi gerektigini aktarmistir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin davraniglarina yon verirken beseri alem igin aklini, uh-
revi alem iginse gonliinii rehber almasi gerektigi 6giitlenmistir. Tasavvuf insanin seyr-ii
stilik yolculugunda kendisini anlamlandirmasini, gonliinii temiz tutmasimi ve insan-1
kamil olmaya erigsmesini 6glitlemektedir. Bu 6giide giden yolda kisi éncelikle gonliiniin
sesini dinlemeli, onu bir ayna gibi diisiinmeli ve 0 aynay1 kirletmemelidir. Nitekim iler-
leyen konularda da gorecegimiz flizere Tasavvufta gonil en ¢ok “ayna” ile

Ozdeslestirilmistir.

144 Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir: Osmanh Tasawuf Siirinin Poetikast, insan Yayinlari, istanbul, 2009,
s.47
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Farscga “dil”, Arapca “kalb” kelimeleriyle de karsilanan goniil, insana ait duygu-
larin vuku buldugu bir yerdir.1*> Bu duygularm idrak edilmesi, anlasiimasi ve kisinin ben-

ligini sekillendirmesi igin goniil adeta bir laboratuvardir.

Tasavvuf ilminde ve siir sanatinda, hatta bir¢ok alanda goniile yer verilmis; alim-
ler gonliin mahiyetini diisiinmiis ve bu mahiyet tizerine eserler ortaya koymuslardir. Bu
eserlerde en dikkat ¢ceken sey “gonliin” yerine kimi zaman “kalb”in kullanilmasi; gonliin

askin dogdugu yer olarak goriilmesi ve akla zit bir sekilde ele alinmasidr.

Goniil tizerine yogunlasan Tasavvuf alimlerinden biri de Gazali’dir. Gazali gonlii
“kalb” kavramu ile ele almigtir. Gazali insanin varliginin miilk aleminde oldugunu, oysa
kalbin melekut alemde oldugunu sdylemistir. Kalb bir sehrin valisi gibidir.}*® Gazali igin
kalbin fonksiyonel bir anlami vardir. Gazali bu anlami “maddi” ve “manevi” gercevede

ele alir;

“Birincisi, insanin S0l tarafinda sol memenin altina dogru yerlestirilen ¢cam koza-
lag1 seklinde bir et par¢as1 demektir. Bunun iginde karincik ve kulakgik diye ani-
lan bosluklar1 vardir. Igi siyah kan doludur. Cismani olan bu kalp, tababeti ilgi-
lendirir. Bu kalp, insanlarda oldugu gibi hayvanlarda ve hatta 6liilerde de vardir.
Bir et pargas1 olan bu kalp, bizim i¢in miithim sayilmaz. Zira bu kalp, degil insan
da, hayvan da bile gériilebilecek maddi bir varliktir. Ikincisi, gézle goriilmeyen
ruhani bir varlik olmasidir ki, kalb-i ruhaninin kalbi cismani ile bir alakas1 vardir.
Iste insanin hakikati bu ruhani kalptir. insanda anlayan, alim ve arif olan bu mer-
kezdir. Hitap edilen, ikab ve itab edilen ve aranan yine bu kalptir. Bunun cismani
olan kalp ile alakasi vardir. Ruhani olan kalbin, cismani kalp ile alakasini anla-
makta ¢oklarinin akli hayretlere diismiistiir. Bu alaka, arzin cisim ile veya sifatinin
mevsuf ile veya aleti kullanan kimsenin alet ile veya bir yerde oturan kimsenin o
mekan ile olan alakas1 gibi midir? insanlar bunda sasirmislardir. Bu hususlarin
izahimi iki sebebe binden mahzurlu goriiyor ve bu yilizden izahindan sarf-1 nazar
ediyoruz. Birincisi, bu ciheti agiklamanin miikasefe ilmi ile alakasinin olmasidir.

Ikincisi, bunun hakikatini ortaya ¢ikarmak, ruhun esrarin1 agiklamayr gerektirir.

145 Golpmarly, a.g.e., 5.127
146 Necip Taylan, Gazzali 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, Istanbul, 1994, s. 98

66



Halbuki Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) konusmadigi ruh hakkinda baskasinin laf et-
meye hakki yoktur.”*4’

Gazali icin kalb, ruhun 6ziinii ifade etmektedir. Insan ruhun éziine erismek igin kalbini
dinlemeli ve kalb sesine kulak vermelidir.!*® Gazali kalbin egitiminin nefs tezkiyesi, iba-

det, sabir ve ihlasla gergeklesecegini soylemektedir.14°

3.3.Mevliana’nin Mesnevi’sinde Goniil ve Gonliin Ele Alimisi

Mevlana, Mesnevi’de gontile oldukga onemli bir yer verir. Ona gore beseri alemde
akil ne denli 6nemliyse ve kisi kiilli akla ermek i¢in ¢aba harcamali ise; hem diinya igin
hem de uhrevi hayat i¢in goniil de o denli 6nemlidir ve Hakkin bilgisine ulasmak igin

goniil temiz tutulmalidir.

Mevlana igin agkin yeri goniildiir, kalptir. Fakat Mevlana eserlerinde dogrudan
asktan bahsetmemis, dolayli olarak askin varligini giiglii bir sekilde ele almistir ki, giinii-
miizde Allah aski ile birlikte Mevlana’nin Allah aski diisiincesi akla gelmektedir. “Ask”
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. Onun yerine kullanilan kelime “muhab-
bet”tir. Mevlana da Kur’an-1 Kerim’i 6rnek aldigi igin, dogrudan asktan degil, “muhab-

bet”ten bahsetmistir.

Hicr Stresi’nin 29.Ayeti’nde “ruhumuzdan ona iifledik” denilmistir. Allah, yarat-
tig1 her varliga kendisinden bir ruh iiflemis ve boylelikle canlilarin fitratinda kendisini
sevme, kendisine kulluk etme bilinci olusturmustur. Bu sevginin vuku buldugu yer go-
niildiir. Nefis ve ciiz’1 akil her ne kadar kisiyi engellemeye ¢alissa da kisi gonliinii temiz

tutarak bu sevginin geregi olan erdemleri ve ibadetleri yerine getirecektir.>°

147 Gazali, fhya 'u-uliimi’d-din, trc. Sitki Giille, Huzur Yayinevi, istanbul, 1998 Cilt 3, 5.11-12

148 Gazzali, er-Risaletu ’I-Ledunniyye, trc, Serkan Ozburun-Y usuf Ozkan Ozburun, Istanbul, 1995, 5.76
149 gervet Altuntas, Gazdli * de Tasavvuf Felsefesi (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2006,
s.40

150 Sefik Can, Hz. Mevidnd min Rubdileri, Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaymlari, Konya, 2005, c. 1, s.
27.
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3.3.1.Duyma Orgam Olarak Goniil

Mesnevi’de kimi yerlerde goniile “kulak™ muamelesi yapilmis ve kisinin gonlii ile
duyacag: ifade edilmistir. “Isitme”, “duyma” gibi vasiflar gonle verilmis ve gonliin Ku-

laga ait vasiflar1 yerine getirdigi ima edilmistir.
“Niikte kim diller ider giift u sinid
Eyler ol giiftar1 mahv u na-bedid”*>!
(Gondillerin duyup isittigi niikte ve sozleri yok eder.)

1738.beyitte gonle “duyup isiten” sifat: verilmistir. insan viicudunda kalbe denk
gelen gonliin, kulaga denk gelen vasiflar tasiyarak beyitte gegmesi ilgingtir. Mevlana bu
kullanimla birlikte aslinda gonliin bir organ olarak diger organlarin yerine getirecegi va-
siflar1 da tasiyabilecegini anlatmak istemistir. “Duyup isiten goniil” tipki bir kulak gibi
olaylardan haberdar olur ve ona gore kararlar alabilir.

3.3.2.Goniil Arzusu

Arzu, Arapca “heva” kelimesi ile karsilanmakta olup “heves, gegici istek” anla-
mina gelmektedir.?>? Tasavvuf alimleri arzuyu beseri aleme ait zevklere uygun olarak
gormiisler ve arzularina kapilan kisinin dogru yoldan ¢ikacagma inanmislardir.
Heva/arzu, kisiyi nefsine uyduran bir aldatmacadir. Nasil ki bu alemde bir¢ok sey insani
denemek i¢in Allah tarafindan bir imtihan olarak sunulmussa, arzu da ayni sekilde sunul-
mustur. Arzusuna uyan insan gegici diinyevi giizelliklere kanan, nefsini 6ldiiremeyen ve

ruhani aleme ulasmakta zorlanan kisi olacaktir.

Mesnevi’de arzuya, heves ve istege dair birgok beyit gegmektedir. “Goniil arzusu”
ifadesine bakildiginda iki tiirlii anlam gikmaktadir. Birincisi “arzu” kelimesinin goniil ile

celistigi anlam; digeri ise gonliin isteklerinin ifade edildigi anlamdir.

151 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.67
152 Arif Erkan, Arapc¢a — Tiirkee Sozliik, Huzur Yayinevi, Istanbul, 2017, 5.146
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“Pes nedir kim Mekke vii Sam u Irak
Ola kalbinde mekin-i istiyak”!3
(Oyleyse Mekke, Sam ve Irak nedir ki O’nun génliinde bunlarin arzusu bulunmaz.)

4067.beyitte ve oncesinde, Hz. Peygamber’in Mekke ve diger yerleri fethetmesi
anlatilmaktadir. Bu fetihte Hz. Peygamber’in gonliinde mala duyulan bir heves, istek ol-
madig1; sadece donemin geregi ve Allah’m emri {izerine bu gorevi ihya ettigi anlatilmis-
tir. Burada “goniil arzusu” ifadesinin, belirttigimiz ikinci anlamiyla, goniile ait istekler

manasinda kullanildig1 goriilmektedir.
“Boyle dirlerdi ve lakin naks-i bal
Bu idi kim ma’siyet bizden muhal”***

(“Bizim giinah islememiz imkansizdir”. Boyle diyorlardi. Lakin goniillerinde diinya ar-

Zusu vardi.)

3525.beyitte goniilde var olan bir arzudan, diinya arzusundan bahsedilmistir. Diin-

yaya ait bir arzunun goniilde olmasi yer almasi, diialist bir kullanimi da ifade etmektedir.

3.3.3.Goniil Aynasi

Uzerine herhangi bir 1s1k diisen ve bu 1s1kl1 kirarak yansitan nesneye “ayna” de-
nilmektedir.*>> Aynanin ona bakildig1 anda kisinin veya cismin kendisini yansitma, ak-
setme ozelligi vardir. Farsc¢a “ayine”, Arapca “el-mirat” seklinde gecen ayna, yansitma
ozelliginden otiirii Tasavvufta cokga kullanilan bir terimdir. Islamiyet, Yahudilik, Hristi-
yanlik gibi bircok dinde gecen “ayna” bir metafor olarak kimi zaman yasamin kendisini,
kimi zaman insanlig1 yansitmakta ve genis bir anlam zenginligi igerisinde kullanilmakta-

dir. Islam’da ilk dénemlerde yalnizca sufi kisinin kalbini simgeleyen ayna, Gazali ile bir-

153 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.153
154 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.134
155 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, istanbul 1996, s. 91
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likte “yansitma” 6zelliginden kisinin Hak ile olan iliskisini simgeleyecek sekilde kulla-
nilmustir.}>® Gazali’den sonra ibnii’l-Arabi yine bu metaforu gelistirmis ve kisinin Tanr
ile arasindaki 6zdeslik, Kimi zaman yakinlik ve bu yakinlik ¢ergevesinde gelisen ayniligi
simgeler sekilde kullanmistir.®" Ayna, vahdet-i viicud anlayisina hizmet etmektedir. Var-
ligin 6ziinii olusturan Allah, bir bakima tecelli aynasinda kendisine bakarak evreni yarat-
mis, yaratilan her canliya kendisinden bir 6zellik vermistir. Bu nedenle evrendeki her sey
ondan gelmis ve ona gidecektir. Bu durum ibnu’l-Arabi’nin Fususu’l-Hikem adl1 eserinde

su sekilde anlatilmaktadir:

“Hak, sayisiz giizel isimleri bakimindan emrin timiinii igeren ‘kusatict bir var-
likta’ isimlerini tek tek gormek ve o varlik vasitasiyla kendi sirrinin kendisine
goriinmesini istedi. Varlik ile nitelenmis olmasi sebebiyle ‘kendini gérmek istedi’
de denilebilir; ¢linkii bir seyin kendini kendisi vasitasiyla gérmesi, ayna gibi bagka
bir seyde gérmesine benzemez. Aynada kisi kendini, bakilan cismin yansittigi bi-
cimde (strette) goriir. O yer olmadan ve kisi ona bakmadan 6nce, boyle bir bigim
ortaya ¢ikamazdi. Bunun i¢in Hak, *isimlerini ya da kendini gérmek iizere biitiin

alemi ruhsuz bir beden gibi yaratti. Alem, tipki cilasiz bir ayna gibi oldu.”*%

Buna gore “ayna”, Allah’mn evreni yaratmak adina kendisine baktigi, “tecelli” eyleminin
gergeklestigi ilk yeri ifade etmektedir. Tasavvuf alimleri de aynanin bu 6zelligini goz
Ontine alarak “ayna”y1 ¢okga bir metafor olarak gérmiisler ve anlatim dilinde kullanmis-

lardir.

Mevlana “Mesnevi’sinde goniile yer verirken onu “ayna” metaforuyla da kullan-

mis, “goniil aynas1” ifadesine yer vermistir. 3591.beyitte;
“Lik saykal-saz-1 levh-i sinedir
Jeng-i hirs u kini yok ayinedir”t*

(Lakin goniil levhasini cilalamiglardir. O, hirs ve Kin pasi olmayan aynadir.)

158 Tahir Ulug, fbn Arabi’de Sembolizm, Istanbul, 2007, 5.109-112
157 Ulug, a.g.e., s.112

198 Konuk, a.g.e, C.I,s.108-109

159 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.136
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“Ayna” yerine “levha” ifadesi kullanilmig; goniil levhasinin cilalandigi ve bu cila sonu-
cunda hirs ve kinden arindigi belirtilmistir. Cilalamak, eskiyen veya goriintiisii bulanik-
lasan aynaya canlilik kazandirmaktir. Goniil bir ayna gibi diistiniiliirse onu cilalamak ile
kastedilen kotii duygulardan arindirmaktir. Bu arinma ile goniil temizlenecek ve eski can-

liligina kavusacaktir. Ayni beytin devaminda;
“Dilleri ayine-i saf u safa
Kaabil-i sad-1 suret-i bi-munteha’*°
(Goniilleri tertemiz bir aynadir. Onda sonsuz sekiller goriilebilir.)

ifadeleri ile tertemiz olan bir goniilde yansimanin da tertemiz olacagi i¢in sonsuz sekille-

rin goriilebilecegi soylenmistir.
“Aksi her naksin ider dilden zuhur
Zi-aded ya bi-aded ciimle umur’*6!
(Goniilden her naksin aksi goriiliir. Biitiin seyler, ister sayili, ister sayisiz olsun.)

3597.beyitte agikca “ayna” ifadesi yer almasa da aynanin islevi dile getirilerek

“ayna” kelimesi ima edilmistir.
“Oldu ¢iin kalb-i geda mir’at-1 cud®2
Bi-keder lazim nefesden ol viicud”
(Yoksulun gonlii, comertligin aynasidir. Onu, nefesle bugulandirmamak lazim.)

2848.beyitte yoksul kisilerin kalplerinin 6zelligine deginilmistir. Mal, miilke sa-
hip olmayan yoksul kisinin 6zelligi comertligidir. Ayna nasil ki nefesle bugulanirsa, yok-

sulun comertlik aynasinin bulandirilmamasi gerektigi séylenir.

“Eylemez mir’at-1 canin kesf-i raz

160 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.136
161 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.136
162 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., .109
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Safvetinde zengden yok imtiyaz”163
(Senin gontil aynan sirr1 fag etmiyor. Ciinkii 0, tozdan arinmis degil.)

34.beyitte “sirr1 fag etmek” ifadesi ge¢mektedir. “Fas etmek™, ifsa etmek yani
aciga ¢ikarmak anlamindadir. Sirdan kastedilen ise Hakka ait varlik sirridir. Kisinin bu
sirra erebilmesi igin goniil aynasini temiz tutmasi gereklidir. Ayni ifade bir sonraki be-

yitte;
“Zeng u alayisden olsa ger ciida
Berk ururdu nar-1 hursid-i Huda”64
(Goniil kirden, siisten temizlenirse Hak giinesinin nuru orada parildar.)

seklinde dile getirilmis ve Hakka ulasmak i¢in gonliin kirden arindirilmasi gerektigi daha

acik bir ifade ile aktarilmistir.

“Sine kim bi-naks-1 kibr i Kinedir

Mehvesan-1 gayb iciin ayinedir*1®°

(Suretten kibir ve kinden gegen goniil gayb aleminin giizelleri i¢in aynadir.)

3251.beyitte gayb aleminin giizelleri i¢in gonliin bir ayna oldugu séylenmistir.
Giizeller aynaya bakmak, aynada kendi akislerini seyretmek isterler. Bu beyitte aksin en

giizel seyredilecegi aynanin goniil aynasi oldugu sdylenmistir.

Aynanm Islam Tasavvufundaki yonii ayn1 zamanda peygamber, nebi, ulvi insan-

larin ve alimlerin ayna ile iligkilerinin daha yakin olmasini saglamistir. 3258.beyitte;

“Suafiyanin pis-gehdir menzili

Anlarin ayinedir can ii dili”®

163 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.3
164 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.3
165 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.124
186 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.124
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(Sufilerin yeriyse, on taraftadir. Zira, onlarin cani ve kalbi bir aynadir.)

diyerek sufi kisilerin can ve goniillerinin bir ayna oldugu ifade edilmistir. Bu aynanin
diger aynalardan farkli ibadetlerini tam olarak yerine getirmeleridir. Bu aynalar “zikir”
ve “fikir” (Allah fikri) ile cilalanmistir.

“Sine zikr i fikr ile saykal-zede
Naks-1 hikmet zahir ol ayinede”%’

(Hikmet suretinin o aynada goriinmesi igin goniilleri zikir ve fikirle cilalanmistir.)

3.3.4.Goniil Baglamak

Mesnevi-i Serif terciimesinde Tiirk¢eye ait bir¢ok terimin, deyim seklinde karsi-
miza ¢iktig1 6rnekler oldukca fazladir. Bunlardan biri de, “goniil baglamak” ifadesidir.
Tiirkgede yer alan “bel baglamak™ deyimini ¢agristiran “goniil baglamak™ bir seyden me-
det ummak, ona umut baglamak anlaminda kullanilmaktadir.

“Cinsimizden gayre kim dil bend olur

Ol meger cinsiyyete menend olur”68

(Cinsimizden baska seye goniil bagliyorsak o bizim cinsiyetimize benzedigindendir.)

929.beyitte Kisinin bir cinse goniil baglama nedeni “benzerlik” kavramu ile ele
alinmistir. Burada “bel baglamak™ degil de, “goniil baglamak” ifadesinin gegmesi aslinda

gonliinii 0 seye meylettirme manasina gelmektedir.
“Ol ki dervis-i Hudadir bi-riya
Oldu dil-bend-i riza-y1 Kibriya”®

(Riyasiz Hak dervisi olan, Tanri’nin rizasina goniil baglar.)

167 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.124
168 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.36
189 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.109
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2852.beyitte Allah’in rizasindan beslenmeyen ikiyiizlii kisinin, giin geldiginde

Tanrt’nin rizasina “gonil baglayacagr” ifade edilmistir.

3.3.5.Goniil Bahgesi

Mesnevi’de “goniil bahgesi” ifadesi birkag yerde kullanilmistir. “Bahge”, sozliik
anlamiyla “igerisinde sebze, meyve, agac ve gesitli bitki tiirlerinin yetistirildigi yer”dir.*"
Goniile “bahge” denilmesinin en 6nemli nedeni; goniilde ¢esitli duygularin hasil olmasi-
dir. Bahgede nasil ki gigekler ve bitkiler yetisiyorsa, goniilde ortaya ¢ikan duygular da bu
sekildedir.

“Taze vii sebz u ter it bag-1 dili
Siinbiil i giil serv ola ta hasil”*"?

(Gonil bahgesini yemyesil, taptaze eyle. Siinbiil, giil ve serviler bulunsun.)

1968.beyitte goniil bahgesinin yemyesil, taptaze olmasi 6giitlenmistir. Bu yesillik
ve tazelik ile gonliin temiz tutulmasi akla gelmelidir. Ancak yemyesil ve taze bir toprakta

stinbiil, giil ve serviler agacaksa, temiz tutulan bir goniilde temiz duygular olusacaktir.
“Bag-1 sebz-i agkin ey dil muttasil
Mivesi ancak gam u sadi degil”"2

(Ey goniil! Yemyesil ask bahgesinin meyvesi sadece keder ve seving degildir.)

3.3.6.Géniil — Can Tliskisi

Akil boliimiinde, akil ile canin birbirine zit sekillerde ele alindigini sdylemistik.

Goniil ise, Mesnevi’de can ile birlikte ele alinmis ve cana es olarak diistiniilmiistiir.

170 Tirkge Sozlik, a.g.e., s.134
171 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.75
172 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.71
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“Ey cihan-1 kdhneye sen taze can
Bi-dil ii can tenden it giis-1 figaan™"3
(Ey bu kéhne cihana taze bir can olan, goniilsiiz, cansiz tenden ¢ikan feryadi duy!)

1869.beyitte goniilsiiz-cansiz ten ifadesi aslinda insan varliginda bu iki 6genin de

birbiri ile iligkili sekilde ele alindigin1 6rneklendirmektedir.
“Asik-1 ayinedir didar-1 hub
Saykal-1 can oldu takva-y1 kulib1"4

(Glizel yiiz, aynaya asiktir. Ve canin cilasi goniillerin takvasidir.)

3261.beyitte gonliin takva etmesi, yani Allah’in emirlerine uyarak kendisini iba-
dete adamasinin ayn1 zamanda canin cilasi olacagi ifade edilmistir. Yani uhrevi yasama
giden yolda takva etmek, gonli temiz tutmak ayni zamanda beseri yasama da faydali

olmaktadir.

3.3.7.Goniil — Kalp Tliskisi

Mesnevi’de “goniil” kelimesi yerine kimi yerlerde “kalp” kelimesinin kullanildig:
dikkat ¢cekmektedir. Kalp, kelimesinin kokeni Arapga olup; ilk anlaminda yagsam fonksi-
yonlarini gergeklestirmemizi saglayan organi; ikinci anlaminda ise “gonli” ifade etmek-
tedir.}” Esasen giiniimiizde maneviyat anlaminda “goniil”, “kalp”ten daha ¢ok kullanilan

bir kelime olmustur.
“Haste akvalinle meksuru’l-fuad

Sen sagir Adem gibi hidmetde sad”®

173 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.72
174 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.124
175 Tiirke Sozliik, a.g.e., s.151

176 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.134
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(Hastanin kalbi senin sozlerinden kirilmis, sense o sagir kKimse gibi “hizmet ettim” sevin-

cindesin.)

3516.beyitte hastanin kalbinden s6z edilmektedir. Kalbin kirilmasi, manevi olarak

incinme anlamina gelmektedir. Burada “goniil” yerine “kalp” kelimesi kullanilmistir.
3.3.8.Gonliin Kederli Olmasi

Kisinin mutsuzlugu veya herhangi duygu durumu ruh haline yansimaktadir. Gon-
lin kederli olmasi, insanin mutsuz olmasina bagh oldugu gibi; Tasavvufta Allah’tan

uzaklasan goniil mutsuz ve kederle asina goriiliir.
“Ol goniil kim ola bend-i sevk u gam
Layik u rivayet degildir bis u kem”’’
(Nese ve kedere baglanan higbir goniil, goriillmeye layik degildir.)

1859.beyitte kedere baglanan gonliin goriilmeye deger olmadigi, kederin gonlii

yeis i¢inde birakacagi ifade edilmistir.
“Siret-i zahirde dil mahzan olur
Her nefes mesrir olur memnan olur”*"8

(Goriintiste goniil, mahzun olursa da o bundan sevingli ve memnun olur.)

3.3.9.Goniil Kusu

Kus, iki 6zelligi ile goniile benzetilmektedir. Birincisi savunmasiz, naif bir hayvan
olmast; ikincisi ise, siirekli yer degistirebilen bir hayvan olmasidir. Goniil de naiftir, ki-
rilgandir. Koti bir sézde hemen incinir. Ayrica insandaki duygularin degiskenligi, tipki

bir kusun siirekli ugup yer degistirmesine benzetilebilir.

17 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.71
178 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.71
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“Miirg-1 cani itdi arz-1 iztirab
Istiraya kildi ta’cil ii sitab”"®
(Goniil kusu ¢irpinmaya baslayinca, cariyeyi satin almada acele etti.)

40.beyitte gegen bir padisahin cariyeye asik olmasi hikayesinde; padisahin gonlii-

niin cariyeye tutulmasi, tipki bir kusun ¢irpinip yer degistirmesine benzetilmistir.

3.3.10.Géniil Ehli

“Gontil ehli” ifadesi “goniil dostu” manasina gelmekte olup Mesnevi’de goniil
dostu olan kisilerin ne sekilde davranacaklarini, bu davranisla neler kazanacaklarini ifade
eden bir sekilde kullanilmaktadir.

“Rtmiyan ol ehl-i dildir ey peder
Bi-tekelliif bi-tesalliif bi-hiiner”°
(Ey baba! Rumlar goniil ehlidir. Onlarin zor isleri, asir1 6viinmeleri, hiinerleri yoktur.)

3590.beyitte goniil ehli olan Rumlarin huylarina iliskin asir1 Kibirli olmadiklart,

hiinerlerinin ve zor islerinin bulunmadig bilgisi verilmistir.

3.3.11.Géniil Sahibi

Mesnevi’de goniil sahibi kisi, her zaman gerceklere daha a¢ik yaklasabilen, bilgi-
leri birinci kaynaktan elde eden ve gercege ulasmada en dogru kaynak olarak goriildiigii
igin istiin tutulmustur. “Goniil sahibi” ifadesi, herkeste bulunan kalp organindan Gte
“g6nlii” Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde duyumsayan ve onu beseri alemde gergege ulas-

mada kullanan kisidir. Bu nedenle onu birgok zenginlik beklemektedir.

179 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.3
180 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.136
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“Malik-i dih sah-1 cismani olur

Sahib-i dil sah-1 rithani olur®

(Kaoy sahibi cisimlerin padisahi, goniil sahibi de ruhlarin sultan: olur.)

1744 beyitte goniil sahibi ile koy sahibi karsilastirilmistir ve goniil sahibinin ruh-
larin sultani, kdy sahibinin ise cisimlerin sultani oldugu dile getirilmistir. Burada beseri
alem ile ruhani alemin de ayn1 zamanda bir kiyaslamas1 vardir. Goniil sahibi ruhani aleme
ait biri iken, koy sahibi beseri aleme ait biridir. Mevlana beyitte goniil sahibini; yani do-
layisiyla ruhani alemi distiin tutmustur ve bu aleme ait goniil sahibinin ruhlarin; yani kalict

seylerin sultani oldugunu ifade etmistir.
“Tarik-i lu’b olmayan tifl oldu bil
Yok kemal-i zat1 sahib-dil degil”?
(Oyunu terk etmeyen, bil ki ¢cocuktur. Kemali olmayan da, ¢ocuk sahibi degildir.)

3538.beyitte goniil sahibi kisinin kemali, yani olgun olmasinin gerektigi ifade

edilmistir.

3.3.12.Goniillerin Sevgilisi

“Sevmek” eylemi; sozliik manasiyla bir seyin kiginin hosuna gitmesi, ona baglan-
mas1 ve ondan memnuniyet duymasidir.'® Mesnevi’de gecen “géniillerin sevgilisi” ifa-
desi de aslinda gonliin hosuna giden, gonle hos gelen seyleri karsilamaktadir. Bu diger
bir yandan goniille baglantili olarak ahiret yolunda, ruhani alemde hos karsilanacak sey-

leri de ifade edebilmektedir.

“Yok tevekkiilden giizel bir kesb-i had

181 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.67
182 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.134
183 Tirkge Sozlik, a.g.e., s.180
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Kim olur teslim mahbub’l-kulib’18*
(Tevekkiilden daha giizel bir kazang yoktur. Zira teslimiyet goniillerin sevgilisidir.)

953.beyitte teslimiyetin goniillerin sevgilisi oldugu ifadesi gegmektedir. Tevekkiil
yani elinden gelen her seyi yaptiktan sonra sonucunu Allah’a birakmak ve O’na teslim
olmak, gercek aleme ulagma yolunda gonliin yapacagi en 6nemli eylemdir. Tasavvuf
yolunda da ilk adim teslimiyet ile baslar. Teslim olacak olan miirid, hasta oldugunu kabul
ederek kendisini doktoru olan miirsidine birakir .Ruhunun gidasi olan manevi regeteye
uyarak goniilii, gaflet, sehvet, Kibir, hirs, haset, gecim kaygisi, 6liim korkusu gibi Kirler-

den armndirir.

3.3.13.Goniil Vermek

Tiirkce bir deyim olan “goniil vermek”; sevgi duymak, gonliinii kaptirmak, sem-
pati duymak manalarma gelmektedir.'®® Mesnevi’de “géniil vermek™ deyimi yine Tiirk-

cedeki gibi sempati duymak manasinda kullanilmistir.
“Oldu tersayan o mekkara tamam
Mekr ile dildare-yi taklid-i am”*8®

(Halkin takliden gontil verdigi o hilekara Hristiyanlar, tamamen tabi oldular.)

“Meyl idiip efsununa aldandilar
Millet-i Isa’da rasth sandilar’”*®’

(Ona géniil verip biiyiisiine aldandilar. Isa’nin (vekili) sandilar.)

184 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.38

185 Mehmet Hengirmen, Deyimler Sézligii, Engin Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.120
186 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 16

187 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 16
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“Bir kenizek gordi yolda sehr-i yar
Bendesi oldu anin bi-ihtiyar’!8®
(Padisah yolda bir cariye gordii. Elinde olmadan ona goniil verdi, kul oldu.)

39.beyitte padisahin cariyeye tutulmasi, asik olmasi anlatilirken “goniil vermek”

ifadesine yer verilmistir.

3.3.14.ilim Yeri Olarak Goniil

Ilim, Arapga “ilm” olarak yazilan okuyup 6grenmekle edinilen bilgileri ifade eden
bir kavramdir. Mesnevi’de sik sik gonlii ilim yeri, yuvasi olarak goren orneklere rastlariz.
[lim akil ile elde edilmesine ragmen, géniile bdyle bir vasif yiikklenmesi Tasavvufta gon-

liin gergek bilgiye, Allah fikrine ulasilan yer olmasi ile ilgilidir.
“Hamilan-1 ehl-i dil oldu ulim
Bardir ehl-i tene ilm-i riisim8

(Goniil sahiplerini ilimleri, tasiyici oldu. Ten ehline ise ilimleri yiiktiir.)

3552.beyitte goniil sahiplerinin ilmin tasiyicisi oldugu sdylenmistir. Bu beyitte
kastedilen ilim, beytin devaminda ten ehillerinin tasiyamayacagi manevi bilgiyi
cagrigtiran ilimdir. Gonlii olan, gonliinii temiz tutan kisi sadece bu bilgiyi tasiyabilir. Ayni
durum 3567.beyitte de su sekilde yer alir:

“Kalbe kesf olsun ulim-1 enbiya
Bi-kitab u ders-i ashab-1 riya”**®

(Riyakarlarin dersi ve kitap olmaksizin Peygamberlerin ilmi kalbine agilsin.)

188 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 3
189 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 135
190 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 135
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3.3.15.Kisilestirilen Goniil

Daha evvel, “akil” bolimiinde de bahsettigimiz iizere, Mevlana’nin Mes-
nevi’sinde bircok noktada kisilestirmeler yapilmig ve insana ait 6geler cansiz varliklara
atfedilerek kullanilmistir. “Aglamak”, “iiziillmek”, “konusmak” gibi eylemler insanin
dogasinda var olan ve Allah’in insana verdigi diisiinme kabiliyeti kaynakli eylemlerdir.
Mevlana bu eylemleri goniile ait bir bicimde kullanmis ve “aglayan goniil”, “konusan

goniil” vb. tabirler ortaya ¢ikarmstir.
“Boyle iken kalbin eyler piir-keder
Bil ki medhinde mukarrerdir eser”%!

(Boyleyken gonliin ziyadesiyle tiziilir. Medhedilince de muhakkak bir tesiri olacagini
bil.)

1931.beyitte géniile “iiziilmek” vasfi yiiklenmistir. “Uziilmek” insana ait bir ey-

lemdir ve goniile ait kullanilarak goniil insan yerine gegmis Ve kisilestirilmistir.
“Jtme kalbin haste-i fikr-i maas
Kullugun it gekme rizk igiin telag”%2

(Gonliinti gegim sikintistyla hastalandirma. Sen kullugunu yap, rizk igin telaslanma.)

460.beyitte “hastalanmak” eylemi goniile ait olarak kullanilmistir. Nasil Ki bir in-
san yorgunluktan hastalaniyorsa gonle de rizk igin telaslandigi miiddetce hastalanabile-

cegi, gonliin isinin tevekkiil etmek oldugu bildirilmistir.

3.3.16.Peygamber Géoniilleri

191 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 74
192 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.18
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Mesnevi, Kur’an-1 Kerim 1s18inda yazilan bir eserdir. Kur’an-1 Kerim’deki dog-
rular ve kaideler Mesnevi’ye yansimistir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere 6nem veril-
mis Ve onlarin insanlig1 dogru yola iletmek igin diinyaya yollandiklari, bu nedenle insan-

larin peygamberleri ve onlarin tebliglerini dinlemeleri gerektigi 6giitlenmistir.

Peygamberler sidk (dogruluk), emanet (giivenilirlik), teblig, fetanet ve ismet va-
siflarina sahiptirler. Bu vasiflar onlarin insanligin 6niinde bir rehber olmasina ve ruhani

aleme giden yolda kisileri aydinlatmasina olanak saglamaktadir.'%

Mesnevi’de peygamberlere deginilmis ve goniil ile ilgili olarak “peygamber go-

niilleri”, “veli gonli”, “nebi gonlii” gibi ifadeler kullanilmistir.
“Var dertin-1 enbiyada nagmeler
Taliban-1 hikmeti ihya ider”1%4
(Peygamberlerin goniillerinde 6yle nagmeler vardir ki hikmet taliplerini ihya eder.)

1991.beyitte peygamberlerin goniillerinde hikmet yani gergek bilgi talibi olan ki-
sileri ihya edecek, yasatacak, memnun edecek nagmeler olduguna deginilmistir. O halde
peygamber goniilleri, ger¢ege ulagsmak yani ahiret bilgisi dedigimiz kiili aklin elde ede-

cegi bilgiye ulasmak isteyenler igin bir rehber niteligindedir.
“Nagme-i pak-i kulab-i evliya
ibtida dirler ki ey ecza-y1 1a”'%
(Velilerin temiz kalplerinin nagmesi once der ki, “ey yokluk aleminin ciizleri...”)

1998.beyitte velilerin kalplerinin temizliginden bahsedilmistir. Velilerle kastedi-
len kisiler peygamberlerdir. Peygamberlerin kalplerinin temiz olmasi, Allah’in onlar1 in-

sanliga rehber olarak gonderilmesini saglayan onemli bir vasiftir.

193 Toshihiko fzutsu, Kur’an’da Dini Ve Ahlaki Kavramlar, ev.:Selahattin Ayaz, Istanbul, 2015, 5.130
194 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.76
195 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.76
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3.3.17.Sir Yeri Olan Goniil

Tasavvuf alimleri Hakkin bilgisine bir sir goziiyle bakmislar ve o sirra herkesin
varamayacagini dile getirmislerdir. Sirrin yeri, goniildiir. Hakk’in bilgisine ancak katii-

liiklerden aran goniil aynasinda erisilebilir.
“Ola zahir dilde sirr-1 ciist i ¢t
Sir-i halisde misal-i tar-ma”'9

(Saf siitteki siyah kil gibi goniilde ki aranan sir meydana ¢ikar.)

3.3.18.Yarali Goniil

Mesnevi’de gonliin birgok yerde daglandigini, yaralandigini, zarara ugradigini,
atesler iginde kaldigini belirten ifadeler yer almaktadir. Gonliin yaralanmasi, zarara ugra-
mas1 manevi yasam igin de bir zarardir. Goniil, en nihayetinde manevi yasami, kiginin
erdigi ilahi bilgilerin tecelli ettigi noktay: ifade eden yerdir. Gonliin yara almasi, manevi

yasami da zedeleyecektir.
“Ey hos ol g6z Hakk i¢iin giryanda
Ey hos ol dil Hakk iciin biiryan ola”!%’
(Hak igin aglayan g6z, ne giizel goz; Hak i¢in yanan goniil ne giizel goniildiir.)

854.beyitte gegen “yanan goniil” ifadesi zarar verme eyleminden ¢ok, bir emeli
¢ok isteme eylemini karsilamaktadir. Hak (Allah) i¢in yanan bir goniil vardir ki emeli

Hakk’a ulagmaktir.

196 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.124
197 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.34
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“Medh iden ger hicvin itse asikar
Kalbim eyler stizis-i gam dag-dar%

(Seni mahveden, agik¢a hicvedince gonliin gam atesiyle daglanir.)

1929.beyitte daha onceki 6rnekten ziyade agikca “yarali goniil” ifadesi gegmese

de “daglanmak” fiilinden gonliin yara alacagi anlagilmstir.

Gonliin yara almast ile olusan “g6niil yarasi” insan1 yeis igine sokan, umutsuzluga

stiriikleyen ve
“Asrimizda hep Mesih-i dlemiz
Derde derman zahm-i cana merhemiz”

(Cagimizda hepimiz bu diinyanin bir Mesihi’yiz. Derde derman ve goniil yarasina mer-

hemiz.)

48.beyitte yer alan “goniil yarasi” ifadesi, bir metafor olarak kullanilmistir. Bu
cagda aci ¢eken herkese bir Mesih (kurtarici) gerekli oldugu ifade edilmistir. Bu kurtari-
cinin da goniil yarasina merhem olacagi, onu iyi edecegi belirtilmistir. Burada goniil ya-
ras1 manevi bir yarayi, agligi anlatmak icin kullanilirken, merhem de “yara” ifadesinden

dolay1 kullanilmastir.
“Kendiye ates idiip efruhte
Hastenin gonliinde oldu suhte!%
(Halbuki kendisi icin ates alevmis, hastanin gonliinti de yakmus.)

Divan Edebiyati geleneginin Mevlana’nin eserlerine yansidigini Mesnevi’deki
kimi beyitlerden goriiriiz. Divan edebiyatinda yer alan “agik-masuk™ iliskisi, asigin

ozellikleri ve agka tutuldugunda basina gelen kimi seyler Mesnevi’de yer almustir.

“Gamzeler vaz’-1 fiisin mu’tad ile

198 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., s.74
199 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.133
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Taze taze daglar yakd: dile”?%

(Biiyiicti gamzeler, adeti tizere goniilde yeni yeni yaralar agt1.)

Divan Siiri’nde sevgili asiga yiiz vermez. Ona yiiz vermedigi i¢cinde onunla ko-
nusmaz. Yalnizca ona aci vermek ve onu kendisine daha da baglamak adina gamze oklari
atar. Gamze oklar1 da asigin kalbinde tedavisi olmayan yaralar acar.?”! Bu gelenege ait

anlatima goniilde yara agma bahsi tizerinden Mesnevi’de rastlamaktayiz:
“Gamze ki hun-1 dili itdim helal
Eyler istignadan ol arz-1 melal”%
(O gamzeye (yan bakisa) goniil kanimi helal ettim. O ise bu istignadan usanmakta.)

Beseri bir ask ifadesi iizerinden 1lahi bir askin anlatildigi Mesnevi’de, gamze ok-

lar1 bir metafor olarak kullanilsa da, anlatimin zenginlesmesini saglamistir.

Yaranin gesidine gore goniil zarar almaktadir. Cisme ve ruha zarar veren yaralar

vardir. Eger yara ruha zarar veriyorsa, ondan goniil de etkilenecektir.
“Ihtisas1 zahmin olsa cisme kas
Bulmasa iman u kalb andan telag?%
(Keske 0 yara sadece cisme mahsus olsa da iman ve kalb ondan bir zarar gérmese.)

3240.beyitte cisme mahsus bir yaranin ruha mahsus olan kalbe zarar vermeyece-

ginden bahsedilmistir.

3.3.19.Zenginlik Kaynag Olarak Goniil

200 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.72

201 Dogan Kaya, Divan Siiri ve XIX. Yiizyil Halk Siirinde Giizel Tasviri, Asik Edebiyat1 Arastirmalari,
Istanbul, 2000, s.247

202 \evlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.72

203 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e., 5.123
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Tasavvuf ilminde iki tiirli dlemin varligina inanilmaktadir. Bunlardan biri, icinde
yasadigimiz beseri alem; digeri ise 6limle birlikte beseri alemin sona ermesi ile baslayan
ruhani alemdir. Mutasavviflar Kur’an-1 Kerim 1s1ginda edindikleri bilgilerle beseri alemin
gegici, ruhani alemin ise kalic1 oldugunu, séylerler. Buna gore, kisi beseri alemdeki fiz-
yolojik ve sosyal ihtiyaglar i¢in ¢alismali, fakat ruhani alem igin ibadet etmeli ve asil

kalict olanin ruhéni alem oldugunu bilmelidir.
“Yine giindiiz dilleri memlt ider
Ya’ni ol esdafi piir-1ii’lii ider2%4
(Giindiiz gontilleri yine onlarla, o sedefleri, incilerle doldurur.)

1749.beyitte “goniilleri sedef-incilerle doldurmak™ ifadesi gegmektedir. Sedef ve
inci gibi taslar beseri aleme ait degerli taglardir. Bu beyitte Mevlana giindiizleri goniillerin
degerli taglarla (Allah tarafindan) dolduruldugunu dile getirir. Beyitte gonliin bir zengin

kaynag1 oldugu tizerinde durulmaktadir.

204 Mevlevi Nahifi Siileyman Efendi, a.g.e, 5.67
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SONUC

Tasavvuf ilmi; Kur’an-1 Kerim’in 1g1ginda Allah’in insanliga olan bakis agisini,
ogiitlerini ve beseri alemin gegiciligi ile ruhani alemin kaliciligint kisiye agiklamaya
caligir. Tasavvuf ilminde amag; Kur’an-1 Kerim’i ana kaynak olarak gortip devirlere gore
degisen bir bakis agisin1 g6z ardi ederek, objektif bir bakisla, yaratici ile yaratilan arasin-

daki gortinmeyen iletisimi saglamaktir.

Insanm var oldugu dénemlerden bugiine kadar Tasavvufi anlamda birgok eser
yazilmistir. Yazilan eserlerde amag; insanliga yaraticinin 6giitlerini agiklamak, diinyevi

ve ruhani alem hakkinda bilgi vermek ve bu iki alemi de tanitmaktir.

“Safa” ve “safv” kokiinden gelen “Tasavvuf” kelimesi kirlerden arinmayi, ruhani
olarak temizlenmeyi ifade etmektedir. Tasavvuf yoluna giren kisi de kirlerinden arman
yahut armnmay1 amaglayan kisidir.2%® Buradaki “kir” tabiri, diinyevi viicut kirini degil;
glinahlarla olusan ruh kirini ifade etmektedir. Tasavvuf yolunda yazilan eserlerin gogu bu
Kirin akitilmasini, kirden arinmayi, Allah yolunda nasil fikren ve bedenen temiz kalina-

cagim 6gretmektedir.

Konumuz geregi ele aldigimiz kisi, tinlii Tasavvuf alimi, goniil insan1 ve diisiiniir
Mevlana Celaleddin Rami Hazretleridir. H.604/M.1207 senesinde Belh’te diinyaya gelen
Mevlana Celaleddin Rami, Tiirk soyuna mensuptur. Babasi Belh’in taninmis 6nemli bil-
ginlerinden Bahaeddin Veled b. Hiiseyn b. Hatibi’dir. “Sultan’ul-ulema” olarak da tani-
nan Bahaeddin Veled, Mevlana’nin hem babasi, hem de ilk ilim 6grenimini ona asilayan
hocasidir. Belh’in Mogol istilasina ugramasindan 6tiiriic Anadolu’ya, Konya havzasina

gelen Mevlana, ailesi ile burada yasamis; Mevlevilik akimini olusturmus ve grenciler

205 Gijleyman Ates, Islam Tasavvufu, Ankara, 1972, s.58

87



edinerek sinirt Konya havzasini, Anadolu’yu ve hatta giiniimiizde diinyay1 asan bir ilimle

tanlnmls‘ur.206

Mevlana’nin diisiiniir, ilim adami, Tasavvuf alimi gibi bir¢ok 6zelligi bulunmak-
tadir. Insan varligin1 anlamlandirmaya ¢alisan, aklin sinirlan iizerine diisiinen yonii ile
“filozoflugu” da olan Mevlana, insana daha “hiimanizm” kavraminin ortaya ¢ikmadigi

donemlerden itibaren genis bir bakis acisiyla ve salt sevgi ile yaklagmistir.

Inanca dayal1 birgok konuyu kendisine sorun edinen ve Kur’an-1 Kerim 1s1gindaki
bilgilerle aydinlatan Mevlana igin temelde Allah yolunda olmak ve o yolda inanca uygun

davranmak onemlidir.

Calismamizda Mevlana’nin Kur’an-1 Kerim 1g1ginda yazmis oldugu ve bugiin dahi
degeri tizerine ¢alismalarin stirdiigii Mesnevi eseri tizerinde durulmustur. Mesnevi; Fars,
Tiirk ve Urdu edebiyatlarinda kullanilan ikiserli misralardan olusan bir nazim bigimini
ifade etmektedir. Mevlana’nin eserine isim olan Mesnevi’de de ayn1 sekilde ikiserli mis-
ralarla olan bir yazim goriilmektedir. Yaklasik 6 ciltten olusan ve 25.700 beyit tutan Mes-
nevi, Farsca olarak yazilsa da, icerisinde yer yer Arap¢a ve Tiirkge kelimeler; de barin-

dirmaktadir.2%’

Mesnevi’de yer alan diializm kavrami “akil” ve “goniil”dir. Mevlana Mes-
nevi’sinde, Mutasavviflarin ¢ok¢a lizerinde diigiindiigii akli ve gonlii kullanmisg, bu iki
kavrami belli kaliplar igerisinde, Tasavvufta ihtiva ettigi mahiyeti ile ne anlama geldigini
aciklarcasina ele almigtir. Bunu yaparken, kimi zaman c¢esitli hikayelerden, kimi zaman
metaforlardan, kimi zaman ise Ayet veya hadislerden faydalanmistir. Abdurrahman Ca-
mii, Mevlana i¢in “Peygamber degildir; fakat kitab1 vardir” ifadesini kullanirken o “ki-

tap” ile Mesnevi’yi kastetmistir.?%®

“Akil”; Tasavvuf alimleri igin genellikle beseri aleme ait olarak goriilen, beseri
alemde yasamni siirdiirmek i¢in insana bir “nimet” olarak verilen bir unsurdur. Insanda
bir killi akil, bir de ciiz’1 akil vardir. “Kill” kelimesi Arapg¢a “biitiine iliskin” anlamina

gelen bir sifattir. Bu nedenle biitiine iligskin, varligin biitiiniine iligskin diisiinmeyi ifade

206 Asaf Halet Celebi, a.g.e., s.12
207 semih Ceylan, “Mesnevi”, DIA, Ankara, 2017, 5.325
208 semih Ceylan, a.g.e., 5.326
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eden kiilli akil, esas akildir. Ciiz’1 kelimesi ise yine Arapga “pek az, azicik, kisith”
manasina gelmekte olan bir Arapga sifattir. Kur’an-1 Kerim insanin ciiz’1 akli ile ulasacagi
bilgilerle kiilli akli ile ulasacag: bilgileri ayn1 gormemis, bu iki bilgi tiiriinii ayirmustir.
Insanin ciiz’1 akl1 bu diinyadaki yasamii idame ettirmesi icin gerekli iken, kiilli akli ise
bu diinyada yasarken ruhani alemi, yani Tasavvufun kabul ettigi ger¢ek alemi anlamasini
ve onun bilgisine erismesini saglayan akli ifade etmektedir. Mevlana Mesnevi’de Kiilli
akl1 yliceltmis ve kisinin kiilli akilla gergege ulasacagini, bu nedenle onun pesinden ay-

rilmamasi gerektigini ifade eden metaforlar kurmustur.

Goniil ise, Mevlana’nin degindigi ikinci dnemli konudur. Tasavvuf ilminde ger-
¢ege ulasma yolunda goniil, akildan iistiin tutulmus; 11ahi askin dogdugu yer olan goniile
daha fazla 6nem verilmistir. Goniil ele alinirken de, akildaki gibi gesitli kaliplasmus ifa-
deler, metaforlar, s6z dizinleri kullanilmistir. “Gonliin dili”, “goniil kusu”, “gdniil arzusu”
gibi ifadeler, goniile yiiklenen anlamin iyice anlagilmasi i¢in kurulan kaliplagsmus ifade-

lerdir.

Mevlana Mesnevi’de, akli ve gonli bir diializm cergevesinde, yani birbirini ta-
mamlayan iki zit unsur olarak ele almistir. Akil ne kadar beseri aleme ait ise goniil de o
kadar ruhani aleme aittir. Akil ve gonliin arasindaki bu tezatlik iki kavrami birbirinden
koparmamusg, aksine birbirlerini tamamlamalarin1 saglamistir. Nasil Ki gece-giindiiz bir
devinim halinde ise, beyazla siyah birlikte disiiniiliiyorsa, akil ile goniil de ayn1 birlikte-

ligi stirdiiren iki kavram olmuslardir.

Mevlana ile ilgili deginmeyi istedigimiz son mesele, Rimilik’tir. Mevlana’nin go-
riisleri etrafinda toplanan ve bu goriislere uygun yasayan kisilerin Rimilik akimina uy-
dugu bilinmektedir. Mevlana Celaleddin Rumi, sadece Dogu’da degil, Bati’da da taninan
tizerine ¢aligmalar yapilan ve felsefesi, diinya goriisti arastirilan bir isimdir. Tasavvuf il-
minin Bati diinyasinda tanitilmasinda ¢esitli carpitmalara mahal agan goriislerin de ortaya
ciktig1 fark edilmistir. Rumilik, 6zellikle Mevlana ile Sems arasindaki ruhani iletisimden
ayr1 tutularak, bazi kaynaklarca escinsel bir bakis agisiyla ele alinmis ve dini spekiilasyon

olusturacak bir manaya gelecek sekilde kullanilmistir. Batida Ramilik’i yanlis yorumla-
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yan kesimler, Mesnevi’de yer alan beyitlerin yorumlarinda sapkin bir bakis agis1 kullan-
mislardir.?%® Ornegin; Mesnevi’de 2210. Beyitin Tiirkgesinde “Ey yolcu yolcuyla dans,
kadinla degil... Ciinkii kadinin reyi seni topal eder.” ifadesi kullanilmistir. Fakat bu ifade,
kadinin asagilandigi, erkegin erkekle birlikte olmasi gibi ¢agrisimlara; yani, escinsel bir

bakis agisina yol agmustir. 210

Nahifi Terclimesi esas alinarak gergeklestirdigimiz Mesnevi incelemesinde,
Mevlana’nin Kur’an-1 Kerim’i rehber alarak anlattig1 kissalari, hikayeleri ve gesitli go-
risleri iginde akli ve gonlii diialist ¢ercevede nasil ele aldigini inceledik. Buna gore
Mevlana’nin, beseri alem igin gerekli gordigi akil ile ruhani alem igin gerekli kildig:
gonli birbirinin tamamlayicist olarak ele aldigi; bunu yaparken de konuyu tamamen
Kur’an-1 Kerim’in bakis agisina uygun bir dille yansittigi goriilmektedir. Bu yoniiyle de
Mesnevi sadece bir Tasavvuf eseri degil; ayn1 zamanda bu karsitlhigir gosteren bir ilim

kitab1 ve bu karsitligin olusumunu iyi yansitan bir sanat eseridir.

209 Schimmel, Rumi*s World; The Life and Work of the Great Sufi Poet, a.g.e., s.210

210 Mevlana, a.g.e., Terc. Veled izbudak, Cilt 4, 5.2410
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