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GiRiS

Ilk insanla birlikte yeryiiziinde sosyal iligkiler de baglamis, medeniyetin
kaynaklari kabul edilen Peygamberler aracilifiyla insanlarin davramglari menfi ya da
miisbet olarak normatize edilerek insanlarin yasamlarim daha iyi sekillendirmeleri
saglanmistir.

Semavi dinlerin biitiinii birinci derecede insan1 ve onun terbiyesini esas
aldiglndan, dogal olarak insanlar aras: iligkilere bir takim diizenlemeler
getirmiglerdir. Sosyoloji ilmi agisindan "norm" olarak degerlendirilen bu davranis
kaliplar1 son semavi din olan islamda da gok genis bir yer tutmaktadir. Islam
dinindeki biitiin normlar1 incelemek miimkiin olmadifindan bu ¢aliymamizin
kapsamini, galigmadaki metodumuzu ve bu konuyu segmemizdeki maksadimizi
kisaca sunmamizda fayda vardir.

1. Konunun Kapsami, Metod ve Gayesi

Konuyu, normatif agidan islam ya da Kur'an olarak ele aldigimizda
¢alismanin hacmi son derece genis olacagindan hatta, bir doktora ¢aligmasmmn bile
hacmini bir ka¢ misli asacagindan bir yiiksek lisans g¢aligmasi olarak kapsami
daraltmak zorunda kaldik. Daha sonra yapilabilecek bir doktora galigmas: igin bir 6n
hazirlik olacag) kanaatindeyiz.

Kur'an iginde ylizondort sure bulunmasina ragmen hucuréat siiresinin tercih
edilmesinin 6zel bir nedeni vardir. Sure tamamen insan iligkileri {izerinde
yogunlastigindan ¢ok canli bir 6mek olusturmaktadir. Biz de surede bulunan
normafit kaliplan bireysel ve toplumsal normlar olarak iki kisma taksim ettik. Ayrica
igerigine binaen bireysel normlan Allah ve Resiiliine ve sahsimiza kargi normlar
olarak da alt basliklar altinda degerlendirme yolunu tercih ettik.

Metod olarak ise, oncelikle ¢aliyjmanin baghgindan da anlagilacag iizere,
sosyolojik a¢idan normu ve normla alakali temel bilgileri sunduk. Normlan sunarken
sosyologlarin tasnifine uygun olarak normlan simiflandirdik ve Islami davrams
kaliplariyla olan ilgilerine kismen de olsa degindik ve gerektigi yerlerde Islami
normlardan 6rneklendirmeler yaptik.

Hucurat siiresinin tasgidigs normatif 6nemi izah ettik. Daha sonra esas katalog
kismina gegerek normlan tek tek ele alarak degerlendirdik.

Hucurit suresindeki normlan degerlendirirken varsa kelime manaﬁl, istilah
manasin verdik. Konunun sosyal agidan 6nemini, yararim, geklini v.b. seyleri izah



sadedinde varsa ayetler ve hadisler sunduk. Konuyla alakali yazilms eserlere ve
goriis sahiplerinin  goriiglerine miiracaatla konuyu genisletmeye g¢ahstik.
Ulasabildigimiz tefsir kitaplarinda olay: sosyolojik agidan tahlil edenler olmussa
goriislerine yer verdik. Gereginde eger konu ahlaki, tasavvufi kapsama giriyorsa ilgili
kitaplardan konuyla alakal bilgileri degerlendirdik.

Bu bilgilerin degerlendirilmesi neticesinde, islenen normun sosyal agidan ne
yararlar sagladig: {izerinde durarak, sosyologlarin hangi norm smifi iginde miitalaa
ettiklerini belirttik.

Caligmamizdaki asil gaye Kur'an'mn tamamindaki sosyal davranig kaliplarini
tek tek ele alarak tesbit etmek ve bir biitiin olarak sunmakti. Basta da belirttigimiz
gibi ¢aligmanin kapsamim gok fazla agacagindan bir 6n hazirhik olugturmasi amacini

Kur'an'm normatif agidan incelenmesi aslinda son derece 6nemli olup bu
konuda da miistakil bir galisma yapilmamigstir. Tefsirlerde konuya ya temas edilmig
ya hi¢ deginilmemis, ya da derinlemesine baz1 normlarin boyutlan belirtilirken baz:
normlar sanki Onemsizmis gibi atlanmugtir. Durum byle olunca bu normlann
tamaminin, sosyolojik faydalamyla beraber, hatta gerekirse, diger din ve
diisiincelerdeki normlarla kargilagtinlarak bir gahgmayla degerlendirilmesinin ¢ok
yerinde ve liizumlu bir ¢aba olacag: kanaatindeyim.

Almis oldugumuz ayet meallerinde T.D.V. yaymlarindan Ali Ozek
bagkanliginda bir komisyona hazirlatilmis olan "Kur'an-1 Kerim ve Agiklamah
Meali" esas alinmigtir.



1. BOLUM
NORMATIF ACIDAN HUCURAT SURESI'NIN ONEMi

Caligmamizin bu béliimiinde, boliim bagliginin kapsamini olusturan normun
tamim ve tiirleri ile hucurat suresinin énemi iizerinde durulacak, sosyolojik manada
kullanilan norm ile surede gegen davraniglarin baglantisi tesbit edilecektir.

1. NORM VE TURLERI

1.1. Norm

Insan, tabiati itibariyle birlikte yasamak ve etkilesimde bulunmak
zorundadir. Bu 6zelligine binaen, sosyologlarca insan, karsilikh etkilesimle bulunma
manasina gelen "sosyal" vasfiyla nitelendirilmisgtir.!

Sosyoloji, toplumu, toplum iginde de esas unsur olarak insan iligkilerini ele
alip inceler2 Buna gore, insan iliskilerini diizenleyen ve anlagilmasini,
yorumlanmasim kolaylastiran davrams tarzlar yani, normlar karsimiza ¢ikmaktadir.

Norm kavramuyla ilgili tamimlar gok cesitlilik gostermekle bareber biitiin
tanimlamalardaki ana fikir asag: yukar: aymidir.3

Kelime. Latince "norma" (marangoz gonyesi) sozciigiinden alinmig olup
sOzciik manasi olarak, kural ya da 6l¢ii anlaminda kullanilmaktadir.4

Sosyologlar norm kavramini, aym ana fikir etrafinda degisik ifadelerle
tammlamglardir. Soyleki: Norm, en genel anlamda kural demektir.’ Insanlar
arasmdaki iligkilerin nerede, nasil ve ne o&lgiide yiiriitiilmesini belirleyen ortak
kurallardir. Insanlarin ve gruplarin tavir ve hareketleri bazi kurallara ve otoriteyi
belirten standartlarara gore Orgiitlenmigtir. Bu standart ve kurallara norm adi

'1bn Haldun; Mukaddime (Cev. Z.K. Ugan) I1. Istanbul (1991) 117; 1.Ba-Yunus: istam Sosyolojisi.
Istanbul (1986) 21.

*Ba-Yunus a.g.e. s. 23: C.B. ve J.R: Sosyolojinin Unsurlar (Cev. K.N. Duru) istanbul (1975) 25;

. Y .Sezer. Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartigmalar, istanbul (1990) 13.

“A. Eserpek. Sosvyoloji, Ankara (1981) 130.

4E.M. Tan: Toplumbilime Giris, Ankara (1981) 121.

38, Kihggekik-Y. Eriem: Agiklamals Sosyoloji Terimleri Sozliigii, Konya (1992) 305.

5Kihggelik-Erjem a.g.e.. 5.306; Eserpek a.g.e:s.130; Tan a.g.e. s.121; A.T. Kislali; Siyaset Bilimi,
Ankara (1990) 69: T. Cagatay; Giiniin Sosyolojisine Giris, Ankara (1987) 70; E.(")zkalp: Davrams
Bilimleri ve Organizasyonlarda Davrams, Eskisehir (ts.) 188; B. Tolan: Toplum Bilimlerine
Girig, Ankara (1983) 236: S. Donmezer; Sosyoloji, istanbul (1990) 250; G.A. Lundberg ve bsk..
Sosyoloji. II (Cev. O.0zankayan-U.Giirkan) Ankara (1970) 375; O.Demir-M.Acar; Sosyal Bilimler
Sozliigi, Istanbul (1993) 264: K. Bilgiseven: Genel Sosyoloji, Istanbul (1986) 223.



verilmektedir.” Ki bu agidan tezimizin konusunu olusturan hucurat suresine bakildig
zaman, miisliimanlarin Allah'a, Peygamber'e, miisliimanlara ve hatta inanmayanlara
kargi pratik hayatlarinda uygulayacaklan bir gok kural ve prensip koyar. Mesela;
Allah ve Resilii bir konuda hitkiim bildirmigse mii'minin hiikiim bildirmeyerek
onlara tabi olmasi; inanan Kkardeslerin arasinin diizeltilmesi; kimseye
zulmedilmemesi gibi.

Sosyo-kiiltiirel normlar, davramigin ve bilgilerin kaliplagmig sekilleridir.
Davranigin kaliplasmig sekilleri, insanin biyolojik yapisindan kaynaklanmayan her
fiil ve hareketi de ihtiva eden® 6lgii ve kurallardir. Mesela: Sesi yiikseltmeden
konusma, lakap takmama, giybet etmeme, zanda bulunmama gibi.

Konugma biyolojik bir davramgtir ama, norm degildir. Bir konugsmanm ya da
bir davramisin norm olabilmesi i¢in onunla ilgili bir kuralin olmas: gerekir. Mesela:
Yiiksek sesle konusmama, alaya almama, giybet etmeme konusmaya normatif bir
hitviyet kazandirmaktadir. Gene bunun gibi, yemek biyolojik bir ihtiyagtr ama
yerken temiz olmasina dikkat etmek, elleri yikamak, besmele ¢ekerek baslamak vb.
seyler o yemek eylemine normatif bir boyut kazandirmaktadir.

Maurice Duverger ise konuya séyle yaklagmaktadir: Norm terimi birden
fazla anlama gelebilir; gergekten, hem biiyiik bir ¢ogunlugun bilfiil uydugu bir
davranig kuralim (belli bir davranisin norma uygun oldugu sdylendiginde) hem de
kiiltiire] modele gore uyulmas: gereken ama her zaman uyulmayan bir davrams
kuralini ifade etmek iizere kullanihir.?

Degisik kaynaklardan aldigimiz yukandaki norm tanimlarmmn bir sentezini
yapacak olursak: Norm, sosyal hayatta insan ve gruplarin, insanlarla ve gruplarla
olan davrams ve iliskilerini diizenleyen, kendisine uyulmasi beklenen, uymanm
negatif ve pozitif miieyyidelerle saglandig1, davramslarin onlara dayamlarak iyi ya da
kotii diye degerlendirilebildigi, gérev. sorumluluk ve is boliimiiniin onlar baz
alinarak saglandigi, toplumsal olarak kabul gore 6l¢ii, kural ve standartlardir,
diyebiliriz.

Normlar, gergeklesen davrams kurallan olmaktan ¢ok ideal davrams
kurallanidir. Normlarin bu nitelikleri sapma davramgiin bir dereceye kadar
hosgoriiyle kargilanmasina neden olmakla beraber, bir etkilesme durumunda,

"Dénmezer a.g.e. 5.249: M.E. Erkal: Sosyoloji, Istanbul (1991) 30: Ana Britannica, X VI, 1992, 582
(Norm Mad. ). N. Erdentug: Sosyal Adet ve Gelenckler, Ankara (1977) 12; R.M. Malcver-
C.H.Page: C eqliyct (Cev. A Kurtkan) Istanbul (1969) 25,

$NLNirun-M.C.Ozonder: Erdem, 11, IV, Mayvis 1988, 339-353: J. Fichter: Sosyoloji Nedir? (Cev. N.
Celebi) Konyva (1980) 110,

M. Duverger: Siyaset Sosyolojisi (Cev. $.Tekeli), Istanbul (1s.) 7.



diizenlilik ve istikrarhhg sagladigindan, sosyal yasammn siirekliligi igin de
gereklidirler.!0 Mesela: Islam dini hedeflemis oldugu insan tipini olusturmak igin, bir
oto-kontrol sistemi olarak Allah korkusunu emreder. Miislimanlar Kur'an'in belirttigi
ideal diizeyde bir korkuya sahip olamasalar bile ideale ulagamadiklan igin
ulagabildikleri az korkuyu da terketmezler.

Gene takva, sabir, tevbe, itaat v.b. normlarda da bundan farkl degildir.
Elinden geldigince adaletli davranir. Ama kendisini asan durumlarda ideale
ulasamad1 diye sagladigi miktar adaleti de elden birakmaz. Bu, normlarin
gerceklestirilebilen miktarlari, "normlarin ideal davrams kurallar" olusuna
bakilarakda bir derceye kadar hoggoriiyle karsilanabilir.

Bir toplumun kiiltiiri genig 8l¢iide normlardan olugur. Toplumun varhgin
koruyabilmesi sosyal normlarin1 meydana getirmesine baghdir. Mensuplarimin belirli
sosyal normlara uygun hareket etmedikleri bir insan toplumu yoktur. Ekonomik
usiiller, adalet mekanizmalari, cinsi iligkiler, aile sistemleri, ibadet sekilleri, gesitli
besinlerin hazirlanmasy, titkketim ve digerleri hep belirli normlara gore yiiriir.!!

Bireyler kendi toplumlarinda var olan normlara uyum sagladifi nisbette
kabul gériir veya reddedilirler. Toplumda bir birey degerlendirildigi zaman normlara
uyumuna bakilarak "normal” veya "normal degildir" diye tarif edilmektedir. Bu tiir
degerlendirmelerde, toplum tarafindan genel kabul goren miisbet ve menfi normlar
l¢ii olarak alinmakta ve birey onlara uyumu paralelinde deger bulmaktadir.

Sosyal yasamm temel gayesi, insanlarla birlikte yasamanin
kolaylastirlmasidir. Insanlarin uymasi1 gereken normlar olmadiginda sonug bir
kesmekes olurdu.!?

Toplumsal iletigim bozulur, karsilikli iletisim kaybolurdu. Ferdi ve
toplumsal degerlendirmelerin  yapilmasi imkansizlagir, topluma kargasa ve
basibogluk hakim olurdu Bir toplumun kiiltiirel y6nden anlagilabilmesi igin toplumun
olusturdugu normlann bilinmesi lazimdir.!? Her toplum, dogru ve yanhs standartlar
ve kiymet hiikiimleri agisindan kendi taleplerine uygun diigen bir insan tipinin yaygin
tip haline ge¢mesini temin eder ki, bu tip o toplumun sahsiyet kalibini meydana

10Eserpek. a.g.e.. 5.130; D. Krech ve bsk.; Cemiyet Icinde Fert (Cev. M.Turhan). Istanbul (1970)
227.

'Dénmezer. a.g.e.. 5.250.

12C.Wells; Insan ve Diinyasi (Cev.E.Onur), Istanbul (1972) 107.

3Erdentug. a.g.e..s.12.
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getirir.'Aslinda kahplasmis davrams tarzi olan normlar, belirli gruplar hakkinda
sahip oldugumuz bilgilerin de bir 6zetidir.!>

Bir grubu degerlendirirken o grup hakkinda bildigimiz davrams kaliplarim
esas alarak degerlendiririz. Bu da gogu zaman o grubun bir iiyesiyle kargilagtigimiz
zaman onun davramgs1 hakkindaki beklentimizi ve ona karsi davramsimizi dnceden
ayarlayabilmemizi saglar.

Mesela, eger insan psikolojisinden biraz anliyorsak ve insanlarin yiiz
hatlarindaki ifadeleri biraz degerlendirebiliyorsak o insanin ne yapabilecegi
konusunu da tahmin eder ve o harekete gegmeden biz karsit bir harekette bulunuruz.
Bunun gibi, Islami incelemis bulunan bir hristiyan, i¢kinin haram oldugunu bilir ve
miisliiman misafirine i¢ki ikrammnda bulunmaz. Ciinkii o insan karsisindaki insani,
onun kiiltiiriinii olusturan normlardan tamimustir ve o normlara da uygun hareket
etmesini beklemektedir.

Insanlar, kaliplasmis davranig tarzlan sayesinde, diger insanlar ve gruplar
kendi gbzlerinde bir diizene sokar ve dogal olarak kars: tepkilerini de dnceden
ayarlayabilirler.

Normlan, bir yiikiimliiliik duydugumuzdan uygulanz. Yiikiimliilik de maddi
bir gereklilikle zorlanmak demek degildir.'6 Insanlar1 bu normlara uymaya zorlayan
sosyal etkidir.!” Bir norm bir toplumda iyice oturduktan sonra, normun kabiil
gordiigii toplumun fertleri, bundan kolaylikla ayrnlamazlar. Hatta baz: grup iyeleri
"istemeseler dahi" bu normlara uymak zorunda kalirlar.!8

Sosyologlarca fertler ve toplumlar aras: iletisim ve anlasma dili olarak kabul
edilen normlar,!° toplum ve fertler agisindan hepsi ayn1 degere. yaptinm giicline ve
miieyyideye sahip degildirler.

Toplumda var olan normlarn, sosyologlarca mengei arastirilmig ve bu
normlar, dini, ahlaki normlar, orf ve adetler, moda ve hukuk kurallan bagliklar

altinda miitalaa edilmigtir.

1.2. Dini Normlar
Bir toplum iginde kugkusuz en belirgin normlar dini kurallardir. Dini

normlari ¢ogu kez ahlak normlarindan ayirdetmek miimkiin degildir. Hatta ¢ogu

I4A K. Bilgieseven: Findikoglu Armagam, istanbul (1977) 147.

ISC. Kagitgibagi, insan ve Insanlar, Istanbul (1979) 103.

16Dyverger. a.g.c.. 8.77.

"Kaggibas, a.g.c.. 5.80.

18A S, Tannenbaum: Isletmede Sosyal Psikoloji (Cev. N.Sagtiirk). Istanbul (ts.) 57.
190zkalp. a.g.c.. s.188.



zaman ahlaki kurallarin kaynagim da din olusturdugundan biitiinlesmis gibi
géziikmektedirler.

Konuyu semavi dinler agisindan ele aldigimizda s6yle bir sonuca ¢ikmak
miimkiindiir. Dinin génderilmesinin asli maksadi, kullarin maslahatlarini tahakkuk
ettirmek, bu maslahatlar korumak ve kullardan zarar1 uzaklastirmaktir. Bu maslahat
ve menfaatler de zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat bashklar: altinda toplanmigtir.20

Bunlardan zaruriyat, zorunlu seyler demektir. Dinin, aklin, malin, canin ve
soyun korunmas: gibi 6nemli beg esas bunun konusunun igine girer. Diinya ve ahiret
mutlulugunu temin edebilmek igin bu bes seyi korumak "olmazsa olmaz" kurahidir.
Ibadetlerin konulmas: dinin; sarhosluk veren seylerin yasaklanmasi ve kullananlar
hakkinda ceza-i miieyyidelerin takdir edilmesi nefsin ve aklin; evliligin megsru
kilinmasi ve zinamin haram kilinmasi neslin; hibe, miras, miilkiyet hakki, had ve
tazminat hiikiimleriyle de bunlanin devammm saglanmasi malin muhafazasina
yoneliktir. Haciyat, sikinti, zorluk ve mesakatin kalkmasi ve insanlarin daha rahat
etmeleri igin, zaruriyata kiyasla ikinci derecede bulunan seylerdir. Mesela, hasta ve
yolcunun orug¢ tutmamalarina miisade etmesi, caresiz kalanin 6lii eti yemesi, su
bulunmadiginda teyemmiim yapilmasi bu kabilden seylerdir. Tahsiniyat ise,
insanlarin hal ve durumlarimin saglam ahlak, iistiin edeb ve olgun adabin icaplarina
uygun olmasini temin eden geylerdir. Mesela, zorluklara ve musibetlere sabur,
zulmetmeme, kusur arastirmama, basa kakmama, israfta bulunmama, sugluyu cezasiz
birakmama v.b. gibi.2!

Din, insanin diinya ve ahiret mutluludunu temin edecek biitiin normlann: bu
ic maksad1 gergeklestirmek igin koyar. Sosyologlarin menge olarak dini, ahlaki
normlar, 6rf ve adetler, moda ve hukuk kurallar olarak bes baglik altinda miitalaa
ettikleri normlar yukanda saydifimiz zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat gercevesi
igerisinde miitalaa edilir. Dinin kendi karakteristik yapis1 geregi hukukunu, ahlakim
ve dini kaide ve kurallarim direkt olarak kendisi belirler.20 Orf, adet. moda gibi
durumlarda da direk miidahale yerine onlar hakkinda umumi kaidelerle mesruiyet
Ol¢iisiinii belitmekle yetinir.

Dini normlar toplum biitiinlesmesinde en esasli bir aragtir.>? Sosyal kontrol

aract olarak dinin fonksiyonu ¢ok biiyiiktiir. Dini normlarin miieyvidelerinde manevi

“OAbdulkerim Zeydan: El-Veciz fi Usuli'l Fikh, istanbul (1976) 378 vd.: Muhammed Ebu Zehra:
Usulu'l-Fikh, Istanbul (1s.) 370 vd.

21Fazla bilgi i¢in bkz. Ibrahim b. Musa eg-Satibi; El-Muvafakat li-Usuli's-Seria. 11, 7-9: IV, 20-
24(Tah. Abdullah Draz) Beyrut. (ts.): Zeydan a.g.e.. s. 378 vd.: Ebu Zehra a.p.e. 5.370 vd.: N.Kara:
Kur'an Siinnet Biitiinligi, Istanbul (1995) 267 vd.

22Donmezer. a.g.e.. 5.262, v.d.



boyut (sevap-giinah) da oldugundan insanlarin bu kurallar benimsemeleri daha rahat
olmakta ve igten, ruhi olarak benimsenmis bulunan normlarla toplum daha rahat
sevkedilebilmektedir.

Din, bazt norm ve kurumlara kudsiyet atfetmekle bu davranislanin ibadet
telakki edilmelerini saglar. Bunlari, sevap ve giinah, cennet ve cehennem inanciyla da
destekleyerek dinin en dnemli sosyal kontrol arac1 olmasi durumun devam ettirir.

1.3. Ahlak Normlan

Baz: diistiniirler, ahlak ve din normlan arasindaki farklarin birer igerik farki
olmaktan ¢ok yaptinm tiirii ile ilgili oldugunu ileri slirmektedirler. Onlara gore, dini
normlarin dogaiistii ve irrasyonel nitelikleri bir yaptirimla desteklenmesine karsilik,
ahlaki normlarin yaptirimlan toplumsal bir 6zellik gosterir. Bu farkliligmaya ragmen
bu iki kural sistemi, siirekli bir etkilesim i¢erisinde bulunur.23

Islam dini agisindan olaya bakildiginda ahlaki normlari dini normlardan
ayirmak hemen hemen miimkiin degildir. Zira Hz.Peygamber: "Ben giizel ahlaki
tamamlamak igin gonderildim" buyuruyor.?* Ayrica Kur'an Peygamberin ahlaki
konusunda: "Ve sen elbette yiice bir ahlak iizeresin"2® buyurarak dini temsil eden
Hz.Muhammed'i ahlaka 6zdes kabul etmektedir.

Durum bu perspektiften degerlendirildiginde, islami bir toplumda uygulanan
her ahlaki normun mense' bakimindan dini bir mesnedini bulmak miimkiindiir ve
ahlak kurallarim1 da din kurallarindan ayn miitalaa etmenin imkan1 yoktur.

1.4. Orf ve Adetler

Insan toplumlarinda, hicbir organ tarafindan agik bir bi¢imde konulmadiklan
ve arkalarinda gene resmi bir otorite bulunmadig: halde, yavas yavas, kendiliginden,
dereceli olarak olusan ve toplum igindeki bir kisim iligkileri yoneten sosyal normlara
orf ve adet denilmektedir.26

Her ne kadar yayginlagsmis ve niifusun biiyiik bir bdliimii tarafindan uzun
zamanlardan beri tekrar edilip gelmis normlara "adet"; bu niteligi tagimakla beraber,
cok yiiksek dercede bir degerlendirmeye konu olan sosyal normlara da "orf"
deniliyorsa da*? orf ve adetleri gelenek ve goreneklerle es anlamh tutarak, hepsini

2 Tolan. a.g.e.. s.241.

>Muvatta: kitabu Husni'l-Hulk-8

>SKalem 68/4

“6Dsnmezer. a.g.e.8.26: Tolan. a.g.e., 5.242,
2’Donmezer. a.g.c.. 8.267.
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birden tSre bashg altinda toplamak miimkiindiir.2® Bizde bu terim "Halk tarzlan”
olarak ta kullaniimaktadir.2°

islam hukukunda 6rf degerlendirilmis ve seriatin bir nasina muhalif olmayan
orfler hiikkimlerin dayandig: istinbat kaynaklarindan biri sayilmigtir. "Adet
muhakkemdir"”, "Orf olarak bilinen, sart olarak kogulmug gibidir". sozleri, fakihlerin
rfiin hiiccet olusuna delalet eden ifadelerindendir. Islam dini kendi naslanina
uymayan 6rf ve adetleri "fasid 6rf" diye isimlendirmis ve reddetmistir. Mesela, sahih
orf icin, su miktan belirlenmeksizin umumi hamamlara giris, misafire yemek ikram
etmenin, misafirin yemekten yemesine izin vermek sayilmasi, "veled" kelimesiyle
sadece oglan ¢ocugunun kastedilmesi sayilabildigi gibi fasid orf ve adet igin de,
araplann evlerin arkalanndan bagirarak hane sahibini gagirmalar1 gosterilebilir.
Hucurat suresindeki: "Ey Muhammed! Sana odalarin 6tesinden seslenenlerin gogu
akletmeyen kimselerdir."30 ayeti bu fasid adetin nasil reddedildiine canli bir

drmektir.3!

1.5. Moda Kurallan

Moda, gerek orf ve adetler, gerekse giincel konularda, belirli bir toplum ve
grubun onayladig1 gegici degisme kurallarindan olusur.3?

Tavir ve hareketlere iliskisi y6niinden moda, 6rf ve adetlere gére gok daha az
siireklidir. Orf ve adet ile moda arasindaki en bariz fark, 6rf ve adetlerin daha siirekli,
yerlesmis ve sabit olmasindan ibarettir. Moda hem gecicidir ve hem de gelenege
karsidir; daha ¢ok sun'i nitelik tagiyan tavir ve hareket bigimleri {izerinde etkilidir.3

Islam dininin moda gibi giinii birlik degigme ihtimali olan davramglar igin
6zel olarak belirlemis oldugu bir yaklagim ve strateji yoktur. Moda konusunu islami
agidan "tahsiniyat" baghg altinda degerlendirmek miimkiindiir. Zira moda. giinii
birlik degisebilen 6zel zevklere vonelik olarak sekillenir. Bu konularda islam dini
genel olarak umumi kaideleri belirler. diigiince ve davranislarin donuklagsmamasi igin
kigisel zevklere dokunmaz. Aradigi tek sek kendi mantifina gbre mesruiyet
Olgiisiidiir. Mesela, islam giyilecek elbisenin rengine, sekline karismaz. Ancak, haya
yerlerini belli ettirmemesi, bagka milletlere benzeme amacimin olmamasi, ipek

28Tolan. a.g.e.. s.242.

29Donmezer. a.g.c.. 267.

30Hucurat 49.4

31Zevdan, a.g.e.. 5.252.: M. Sener: islam Hukukunda Orf, [zmir (1987) 94 vd.
3 Talan. a.g.e.. 5.244.

3Donmezer. a.g.e.. 5.271.
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bulunmamast, ger'i tesettiirii saglamasi gibi umumi kaidelerle mesruiyetin hudutlarini

belirler.

1.6. Hukuk Kurallan

Her toplumda karsi gelinmesi kesinlikle yasaklanmig, yaptinmlan zor
kullanarak da uygulanabilen ve rasyonel bir bigimde orgiitlenmis normlar hukuk
kurallar olarak tanimlanir.34

Hukuk kurallarim diger normlardan ayiran en 6nemli vasif, uygulanmasi ya
da ¢ignenmesi halinde diizenlenmis bir takim yaptinmlara (6diill ya da ceza
bi¢iminde) yol agan bir normlar biitiiniinden olusmasidir.?> Bu kurallar arkalarinda
devletin zorlayici destegini bulmaktadirlar.36

Hukuk kurallan otorite tagirlar ve bunun temelini devletin agik iradesi tegkil
eder. Bu sebeple hukuk kurallarinda esasta, sabitlik ve istikrarli olmak karakteri
vardir. Kanunlarim araliksiz degistiren bir toplumda istikrar saglanamaz; oysa sosyal
sistemlerin varliklanni siirdiirebilmeleri i¢in diger sartlar yaninda istikrar basta gelen
unsurdur.3’ .

Her toplum, sosyal kontrol araci olan hukuk normlarimi olusturmak ve
herhangi bir ihtilaf durumunda bireylerin miiracaatla ihtilafim giderecegi bir otoriteyi
tesis etmek zorundadir. Boyle bir boslugun orf, adet, gelenek, gérenek, ahlak ve din
normlariyla doldurulmast miimkiin olmadigindan "kuvvet ve zorlama" yetkisine
sahip olan hukukun bu boslugu kendi mantigiyla doldurmas: gerekmektedir.

Daha 6nce de dini normlar bashig: altinda degindigimiz gibi Islam dini.
insani, akli, nefsi, nesli, dini, mali, dlinyas: ve ahiretiyle bir biitiin olarak kabul eder.
Bu birbirinden higbir yoniiniin ayrilmasi miimkiin olmayan insanin, iki diinya
saadetini temin igin de biitlin yasam normlarin: kendisi belirler. Onun igin Kur'an, bir
anayasa ve hukuk, ibadet ve iman, ahlak ve muamelat kitabi olarak kabul edilir.

Islamin kendi hukukunu tesbiti konusunda mesela. hucurat suresinde: "Ey
inananlar! Eger yoldan ¢ikmgin biri size bir haber getirirse onun i¢ yiiziinii
aragtinn..."3% ve "Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarin
diizeltiniz; eger biri digeri lizerine saldinirsa, saldiranlarla Allah'n buyrugunu

donmelerine kadar savagimz..."3? ayetleri ¢ok bariz birer 6rnek teskil etmektedirler.+0

HTolan, a.g.e.. s.245.

¥SDuverger. a.p.c.. s.78.

36Dsnmezer. a.g.c.. s.274: Eserpek. a.ge.. s.134.
¥Dénmezer. a.g.e.. s.274.

3$Hucurat 49/6

3Hucurat 49/9
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Dini hukukla beseri hukuk arasindaki en bariz fark sudur: Din kendi
hukukunu belirlerken diinya ve ahiret saadetini temin etmek iizere bir anlayisla kaide
ve kurallarim1 koyar. Ayrica daha 6nce de gegtigi gibi, koydugu kurallara kudsiyet
atfetmek ve ahirete yonelik bir boyutunun varhgim kabul etmekle vicdanlan direk
etkilemeye calisir. Beseri hukukta 6te diinya anlayis1 olmadigindan kurallarin sadece
bu diinya hayatinin varhigini esas alarak diizenler.

Norm ve tiirleri hakkinda bu kadar agiklamadan sonra, normatif agidan
hucurat suresinin 6nemine deginmekte fayda oldugunu miilahaza ederek ¢ahsmamiza

surenin 6nemini belirtmekle devam edecegiz.

2. NORMATIF ACIDAN HUCURAT SURESI

Kur'an, Allah kelami olmasi hasebiyle bir biitiin olarak &zel bir 6nemi
haizdir. Igeriklerine gére ayetler ve sureler de birbirlerine kiyasla farkh 6nem
arzedebilmektedirler.#! Mesela; Cenab-1 Hakk'in sifatlarin1 anlatan bir ayetle, igerigi
itibariyle, toplumun az bir kesimini ilgilendiren bir ayetin ayn1 6nemi haiz olmasi
diisiiniilemez.

Nitekim Kur'an iginde bulunan hucurat suresi de, igerigi itibariyle biiyiik bir
ehemmiyeti haizdir. Toplumun her ferdini yakindan ilgilendiren itikadi, ameli, ahlaki
ve sosyal bir ¢ok konuyu igerdiginden dolay: bazi alimlerce "Ahlak ve Edeb Suresi”
olarak isimlendirilmigtir.42

Onsekiz ayeti gegmeyen bu sure gergekten ¢ok bilyiik bir ehemmiyet tagir.
Akide ve seriatla ilgili, insanhk ve mevcudatla alakali bir gok 6nemli hakikatlar
ihtiva etmektedir. Insan kalbine ve kafasina uzak mesafeler ve yiiksek ufuklar agan,
ruha ve zihne derin hatiralar, biiyilkk manalar sokan sistematik metotlar bakimindan,
terbiye ve egitim prensipleri yoniinden. tesri hiikiimleri bakimindan hacmini ve

ayetlerinin sayisim yiizlerce defa asacak hususiyetler igermektedir.*?

0Fasikin getirdigi haberin kabul edilip edilmeyecegi ve bagy hakkindaki ahkam konusunda genis
bilgi bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas: Ahkamu'l-Kur'an, I11. Bevrut (1993) 594 vd.;
Vehbe ez-Zuhayli: Et-Tefsiru'l-Miinir, XX VI Dimigk (1991) 229 vd.;: Muhammed Tahir b. Asur:
Tefsiru'l-Tahrir ve't-Tenvir. XX V1, Libya (1s.) 223 vd.

1 Genis bilgi icin bkz. Suyuti: El-itkan. I Bevrut (1992). 424 vd.: i.Cerrahoglu: Tefsir Usulii,
Ankara (1985) 201 vd.

4>Muhammed Ali es-Sabuni: Safvetu't-Tefasir. 111. Mekke (ts.) 230: Zuhayli, a.g.e.. 521
Muhammed Behruddin: Tefsiru Ebdei'l-Beyan, 1zmir (1992) 547: Said Havva: El-Esas ﬁ't-Tefsnr,
1X. Kahire (1985) 5439,

43Seyyid Kutub: Fi-Zilali'l-Kur'an, V1. Kahire (1992) 3335.



insan: hidayete yonlendiren bu Kur'an-1 Kerim'in ilettigi yollar arasinda,
miisliimana bu varhk aleminde en iistiin insan olma yolunu gostermesi de vardir.
Insani gerek umut, gerek ahlak ve deger, gerek ilke ve hedef itibariyle en iistiin varlik
olarak yetistirmeyi hedefler. Ferdi ahlak agisindan miikemmellik esas1 lizere onu
egittigi gibi, toplumsal ahlak agisindan da miikemmellik esasi iizere insani egitir.
Boylelikle miisliiman kamil bir iimmetin, kamil bir iiyesi olur.#4

Surenin, bu agidan miitala edildigi zaman, bir biitiinliik iginde miikkemmel bir
sistem, gok ylice ve saglam bir alemle ilgili bariz igaretler tasidigini; bu alemin
iizerine kaim oldugu prensiplerini, sistemlerini, esas ve kaidelerini ihtiva ettigini
gébrmek miimkiindiir. Bu alemi bu prensipler once ayakta tutmakta sonra
korumaktadir. Sure bu yoniiyle kendi bagina miistakil bir siire goriiniimii
vermektedir.43

Surenin ihtiva ettigi:

1-Allah ve Resiliiniin bir konudaki hiikmiinii aragtirmadan 6nce miiminin
hiikiim vermemesi,

2-Peygamberin heybet ve celalini sarsmama ve sesini onun sesinden fazla
¢ikarmama,

3- Bazilarmin bazilarna ismi ve kiinyesiyle hitap ettigi gibi hitap edilmeyip
bilakis Ya Resulallah, Ya Nebiyallah! diye, hitapta bulunulmasi,

4-Peygamberin yaminda sesini algaltanlarin muttakiler oldugu,

5-Uyeyne b. Hisn ve onun gibi olanlarin akillarinin ermedigi,

6- Imami, Allah ve Resiliine bir minnet vesilesi yapmamak gerektigi,

7-Hakikat ortaya ¢ikinca kadar fasikin getirdigi habere deger verilmemesi,

8-iki grup miiminden biri digerine saldirmaya devam ederse Allah'in emrine
gelinceye kadar o grupla savasiimasi,

9-Allah'in miiminlerin arasindaki sulhu sevdigini,

10-Arkadan kétii s6z s6yleme ve lakap takmanin engellenmesi,

11-Miisliimana kotii zanda bulunma ve gizli yonlerini aragtirma. grybet ve
nemimeden engelleme,

12-Insanlann hepsinin esit oldugunu. bir erkek ve bir kadindan yaratildigim,
higbirinin higbirisine takvadan bagka bir iistiinliigiiniin olmadig: #¢ prensipleri o ulvi

aleme ait ahlaki ve igtimai yapiy: olusturmak igin basta gelen prensiplerdendir.

HHavva. a.gee.. IX. 5.5440.
+5Kutub. a.g.e.. VL 5.335,
46 Ahmed Mustafa el-Meragi: Tefsir'ul-Meragi. IX. Beyrut (ts.) 139; Havva, a.g.e.. s.5439.



Surenin ayn bir 6nem kazanmasi da bu prensiplerin hepsinin bir biitiinliik i¢inde bu

surede toplanmasindandir.
Buraya kadar yaptigimiz ¢alismada norm, tiirleri ve hucurat suresinin 6nemi

{izerinde durduk. Ikinci bsliimde de hucurat suresi iginde bulunan normlan tek tek

ele alarak inceleyecegiz.



I1. BOLUM
HUCURAT SURESI'NDEKI BIREYSEL NORMLAR

Calismamizin bu béliimiinde, hucurat suresi iginde bulunan, Allah ve

Resiilii'ne ve sahsimiza karsi normlan ele alarak inceleyecegiz.
1. ALLAH VE RESULU'NE KARSI NORMLAR

Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim, hedefi ve gayesi itibariyle insanm1 muhatap
almig ve bunun i¢in de insanin kainatla olan iligkilerini ele alarak bu konuda bir
takim kanun ve prensipler getirmistir. Gene Kur'an, insanlarin ferdi yasayis tarzina
ait hiikkimler ve prensipler biraktig1 gibi, insanlarin cemiyet igindeki durumuna ve
sosyal hayatina dair de hiikiimler ve prensipler koymustur.!

Sosyoloji ilminin kendi kapsaminda goriip de arastirdigi, inceledigi genel
konulara Kur'an da temas etmis, bu konularda temel esaslar ve genel prensipler
getirmigti. Mesela Kur'an, insanin sosyal yapisindan? : aile nizamindan3,
evlenmeden?; bosanmadan®; muhtaglara yardimdan®; miras ve miilkiyetten” ; millet
ve kabilelerle bunlar arasindaki farkliliklardan®; savastan ve baristan® ve buna benzer
bir ¢ok sosyal meselelerden bahsetmektedir.

Kur'an'in getirdigi bu temel esaslar ve genel prensiplerin yorumlan farkh
olsa da bunlar gercek hakikatler olup asla sosyolojinin izafi ve degisken dogrulanyla
es degerde degildirler. Zira Kur'an'in ortaya koydugu gergekler. bazen sosyolojinin
izafi dogrulariyla bir uygunluk arz etse de bu, her zaman arzedecek demek degildir.
Diger pozitif ilimlerde oldugu gibi sosyolojide de kanunlar ve prensipler nihai
gergekler degil, mevcut sartlar icinde en dogru olanlaridir. Kur'an, sosyolojinin bu
zikredilen genel kanunlarmin herbiri hakkinda. kendi kanun ve prensiplerini vaz

etmigtir.19

! C.Kirca: Kur'an-1 Kerim ve Modern flimler. istanbul (1984) 206.

2 Hucurat 49/13; Bakara 2/213; Yunus 10/19; Nisa 4/28; Ta-Ha 20-123: Mearic 70/19; isra 17.83:
Fecr 89/15.

3 Ankebut 29/8: Lokman 31/14; Ahkaf 46/15.

4 A'raf 7/189: Rum 30/21: Nur 24/32: Nisa 4/3.

§ Nisa 4/19: Bakara 2/225-236-237: Ahzab 33/49; Talak 65/1-7.

¢ Bakara 2/177-220; Nisa 4/3; Isra 17/34.

7 Nisa 4/7-12-176.

8 Bakara 2/213-251: A'raf 7/34: Yunus 10/19: Hucurat 49/13: Nisa 4.89/90; En'am 6/156; isra 17°21.

9 Tevbe 9/29: Hac 22/39: Nisa 4/84: Enfal 8/15-61-63-68: Hucurat 49/9.

10 Kirca. a.g.e.. 5.208.
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Bizim ¢alisma konusu olarak segtigimiz hucurat suresi sosyolojinin "norm"
olarak isimlendirdigi "temel davranig tarzlan" yoniinden olduk¢a dnemli bir igerige
sahip olup giinliik yasamda sik¢a karsilagiimasi muhtemel bir ¢gok normatif davranig
icinde barindirmaktadir.

Medine'de nazil olan hucurat suresi onsekiz ayet olup islami inanis ve suur
bakimindan ¢ok 6nemli olan "Allah ve Resiilii'niin éniine gegmeme" ile baglamis ve
akabinde onun teferruat: niteliginde olan baska normlarla devam etmistir.

1.1. Allah ve Resilii'niin Oniine Gegmeme

Semavi dinlerin tamaminda inanig bigiminin, dinin ¢izdigi ¢ergeve dahilinde
olmas: son derece énemlidir. Olgii dahilinde kabul edilmeyen inam bigimleri varsa
yapilan amellerin bir mana ifade etmeyecegi de bilinmektedir. Olaya bu perspektiften
bakildiginda iman eden Kisinin inang ve yasantistm Allah ve Reslliimiin ¢izdigi
¢erceve iginde tutmas: imani bir zorunluluk kabul edilmektedir. Ayette: "Ey iman
edenler, Allah'in ve Resiliiniin 6niine gegmeyin..."!! buyurulmakla iman eden herkes
i¢in baglayici bir emir oldugu ifade edilmektedir.

Bu durum bir bagka ayette: "Allah ve Resilii bir ige hiikkiim verdigi zaman,
inanmug bir erkek ve kadmna o isi kendi isteklerine gére se¢gme hakk: yoktur. Her kim
Allah ve Resiliine karsi gelirse, apagik bir sapikliga diigmiis olur"!?2 buyurularak
mesele tamamen netlegtirilmistir. Hatta Allah ve Resiliiniin hiikmiiniin bulundugu
durumlarda bagka bir tercihte bulunulmasi ise "apagik bir sapikhk" olarak tarif
edilmistir.

Hucurat suresindeki bu ayette: "Iman edenlerin muamelat ve hareketlerinde
onden giderek kendiliginden kararlar almamasi, ilk once Allah'm kitabi ve
Peygamberin siinnetinde bu konularda ne gibi emirler buyuruldugunun arastiritimast
gerektigi seklinde bir ihtar vardir. Ayrica bu durum miisliimanlarin sadece sahsi
islerine miinhasir kilinmamugtir, Bilakis onlanin her gesit sosyal iliskilerine de samil
olmaktadir. Ashinda bu islam anayasasimn temel maddesidir ve islam devleti, onun
adalet mekanizmasi ve meclisi de bu hilkme uvmak zorundadir. Bu hiikmiin disinda
ve kargisinda serbest bir karar alamaz."1?

Ulema bu ayetten su manalarn ¢ikarmuglardir: Bir mesele hakkinda kitap ve
stinnette bir hiikiim varsa iman eden kimselerin konugsma ve davramslaninda o

11 Hucurat. 49/1.
12 Ahzab 33/36.

13 Ebu'ul 'Ala el-Mevdudi: Tefhimu'l-kur'an, V., (Ter. M. Han Kayani ve bsk.)istanbul (1987) 404.
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hitkmiin digina ¢tkmamalar1 gerekir.!4 Miiminler Allah'a, Peygambere, insanlara ve
kendi sahislarina karsi olan davramglarinda edep kurallarina riayetkar olmalhidirlar.’s
Peygamber varisleri olmalan hasebiyle ulemaya kars: edebin muhafaza edilmesi ve
dini konularda onlarin rey ve igtihatlarinin tercih edilmesi gerekmektedir.!6

Sosyal hayat agisindan olaya bakildigi zaman karsimiza 6nemli bir durum
¢ikmaktadir. Tiim sosyal kurallari dinin belirledigi bir toplumda, kanun koyma
yetkisi Allah ve Restliine ait oldugundan buna hi¢ bir mii'min itiraz edemez. Sosyal
acidan bu, toplumda sukunete, itaate sevkedici bir unsurdur. Ama mesela,
demokraside oldugu gibi yiizde ellibirlik bir gogunlugun yiizde kirkdokuzluk bir
azinh@ idare etmeye kalkmas: veya akil, ilim, kiiltiir, gbrgii, anlayis v.b. vasiflarda
daha az liyakatl: birisinin ¢ikardif1 yasalar, bu vasiflarda olgunluk diizeyinde olan
insanlar agisindan ne derece baglayici olabilir? O insanlan o otoriteye ne derecede
itaate sevkeder?

Insanlarin kendi emsallerine yani, insanlara itaat etmekten ¢ok Allah'a itaat
etmeyi tercih etmeleri, akli selim agisindan daha makul ve makbuldiir. Bu ayeti
kerimede bu durum zimnen anlatiimaktadir.

Sosyolojik olarak bu normu bir boyutuyla dini normlar, diger bir boyutuyla
hukuk normlar1 kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Dini agidan bu norm,

zaruriyat kapsamina girmektedir.

1.2. Sesi Yiikselterek Konusmama

Sosyal iligki ve diyaloglarda konusma edebini muhafaza son derece
onemlidir. Peygamberimizin hayatinda kendi huzurunda cereyan eden bazi kaba
davramslan nehyetmek igin ayette:"Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamberin
sesinin {stiine yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi, Peygambere yiiksek sesle
bagirmayin..."!” buyurulmustur. Bu davranis sahabe arasinda son derece hassasiyetle

14Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi: Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'an. X111, Beyrut
(1988) 116-117: Ez-Zeccac Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri: Ma'ani'l-Kur'ani ve Irabuhu, V. Beyrut
(1990) 31: Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud el-Ferrau'l-Begavi; Meali'mu't Tenzil. IV,
Beyrut (1993) 188: Ebi'l-ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b.Muhammed el-Cevzi; Zadu'l-
Mesir, VI, Beyrut 110 vd.. Esirtiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Yusuf'b. Ali b.Yusuf b. Hayvan:
El-Bahru'l-Muhit. V111, Beyrut (1990) 104: Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti: Ed-
Durrul-Mensur fi't-Tefsiri'l-Me'sur, VI, Bevrut (1990) 85: Ebu's-Suud: irsadu‘l AKkli's-Selim ila
Mezayayi'l-Kitabi'l-Kerim. V. Bevrut (1s.) 607.

15Ebi Muhammed A.Hakk b. Galib b.Ativye; EI-Muharrerii'l-Veciz fi- Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, V.
Beyrut (1993) 144: Muhyiddin b. Arabi: Tefsiru'l-Kur'ani'l-Kerim. I1. Tahran (1978) 516.

16 fbn Atiyye. a.g.e.. V.s.144,

17 Hucurat 49 /2
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uygulanmgtir.!8 ve bir edep kurali olarak da o giinden bu giine miisliimanlar arasinda
suyu bulmustur. 19

Bu durum: "(Ey Miiminler!) Peygamberi, kendi aranizda birbirinizi ¢agirir
gibi ¢agirmayin..."20 "Yiiriiyiisiinde tabii ol, sesini algalt. Unutma ki, seslerin en
¢irkini merkeplerin sesidir."?! ayetlerinde de gegmekte olup konumuzu degisik
acilardan tamamlamaktadir.

Peygamberimizin huzurunda hafife alma ve kiiglimseme maksadiyla yapilan
konugmalarin kiifiir oldugu?? hiirmete layik, manevi degerlere sahip bityiik zatlarin
ontinde kendi arkadaglart veya siradan insanlara davranildig: gibi davramlmasmnin ise
hakaret sayilabilecegi?? bu ayetten anlagilan manalar arasindadir.

Peygamberin hayatinda birbirine bagiriyormus gibi konusma neticesinde
amellerin habt olacag: seklinde bir itabin varlifi, ayetin devaminda:"...Yoksa siz
farkina varmadan amelleriniz bosa gidiverir.">* seklinde ifade edilmektedir. Ulema,
Peygamberin vefatindan sonra aym edebin Mescidi Nebevi'de, manevi huzurda da
gosterilmesinin gerekli oldugunu ifade etmislerdir.2

Daha onceki boliimde ahlak normlanni iglerken din, ahlaki kurallan
tahsiniyat basligi altinda inceler, demigtik. Ayeti kerimede gegen mefhum her ne
kadar 6zel durum igin nazil olmus ise de "nuzul sebebi hususi ama hiikmii
umumidir" kaidesince mefhumu genelledigimiz zaman, insanlar konusma esnasmda
muhataplari kim olursa olsun onlarin heybet, azamet, vakar v.b. hissiyatim
sarsmayacak sekilde davranmak zorundadir. Allah ayette:"...Birbinize bagirdigimiz
gibi bagirmayn ..."26 buyurarak bu davranigin rencide edici, kiigiiltiicii ve haysiyet
kiric1 oldugunu vurgalamaktadar.

Meseleye bu agidan baktigimizda, toplum igindeki iligkilerin kargilikh sevgi,
saygt ve muhatabin onurunu yiikseltici lisikiler iizerine oturdugunu goriiriiz.
Kargidaki muhataba, kiigiiltiici bigimde bagira ¢agira konusulursa onun onuru

18 Taberi. a.g.c.. X111, 5.118-119.

19 M.Z Kotku; Korku ve Umit. Istanbul (1985) 48.

20 Nur 24/63.

21 Lokman 31/19.
22 Ebi'l-Kasim Carullah Mahmud b, Omeru'z-Zamahseri: El-Kegsaf an Hakayiki't-Tenzil ve
Uyuni'l-AKkavil fi Vucuhi't-Te'vil, H1. Beyrut, (1s.): Ebu'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
es-Semerkandi: Bahru'l-Ulum. 111, Bevrut (1993) 261,

23 Ebi'l-fida ismail b. Kesir: Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim. I\, Bevrut (1992) 222; Mevdudi. age.V,
s.405.

>4 Hucurat 49/2

25 bn Kesir, a.g.e.. 1V, 5.222;
Ibn Atiyye. a.g.e.. V. s.145; S.Kutub: Fi-Zilalil-Kur'an. VL. Kahire (1992) 3340.

26 Hucurat 49/2
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kinlmis ve toplum iginde onun kiigiilmesine, sayginhgm yitirmesine sebep olmus

olunur. Bu da zamanla insan iligkilerini zedeler, saygi ve sevgiyi ortadan kaldinr.

Saygi ve sevginin olmadig: bir toplumun da sosyal agidan bekas: diigiiniilemez.
Sosyolojik olarak ahlaki normlar kapsamina giren bu davramg tarzi dini

olarak tahsiniyatin muhtevasinda bulunmaktadir.

1.3. Allah ve Resiilii'ne Itaat

Imandan sonra itaatin istenmesi ya da olmas: tabii sonugtur. Bu kavramin
yeterince tamimlanabilmesi igin itaatin 6lgiistiniin bilinmesinde yarar vardir.

Allah taala Kur'an'da Peygamberimize hitaben: "Iste boylece sana da
emrimizle Kur'an1 vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu
kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik.
Siiphesiz ki sen dogru yolu géstermektesin"’ buyurarak Peygambere vahyedilen
Kur'an oldugunu, ancak onunla dogru yola erigebilecegini ve Peygamberin de Allah'a
itaate insanlar sevkettigi i¢in dogru yolda oldugunu vurgulamaktadir.

Allah ve Resilii'ne itaat ancak dogru yolda olmakla miimkiindiir. Yani,
dogru yolda olmak Allah ve Resiiliine itaatla; Allah ve Resliine itaat ise dogru yolda
olmakla esdegerdedir, demek yerinde bir yarg: olur. Bu durumu su ayeti kerime ¢ok
glizel bir sekilde beyan etmektedir: "De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin
hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah'in elgisiyim. ondan baska tanr1 yoktur,
O diriltir ve ldiiriir. Oyleyse Allah'a ve iimmi Peygamber olan Resdliine-ki o,
Allah'a ve onun sozlerine inanir-iman edin ve O'na uyun ki dogru yolu bulasiniz"28

Kur'an, Allah'a itaatin gergeklestirilecegi yolun dogru yol oldugu net olarak
ifade etmektedir. Bu kavram Kur'an'da: "Sebilii'r riigd,?° Sebilii'r-resad3?, Es-Siratu'l-
mustakim3!, Es-Siratu's-Seviyy32 v.b." gibi s6zlerle isimlendirilmektedir.

Elmal'li: "Tefsirlere baktigimizda sirat-t mustamkim'den muradin ne
oldugunu hakkinda su rivayetleri goriiriiz: Siratullah, tariki hak, sebili mum'tedil,
kitabullah, iman ve tevabi, iman, islam ve seriat. islam. Peygamberimizin ve eazimi
ashabim tariki, siinen, tariki siinnet ve cemaat. tariki cennet. cisri cehennem. nihayet
bunlan telhis eden muhakkikinin tariki"33 der.

27 Sura 42/52

28 A'raf 7/158

29 Bakara 2/256: A'raf 7/146: Cin 72/2

30 Mi'min 40/29-38

31 Fatiha 1/6: A'raf 7/16; Saffat 37/118

32 Ta-Ha 20/135

33 Elmal'h M.Hamdi Yazir; Hak Dini Kur'an Dili. 1. istanbul (1971) 123.
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Allah ve Resiliine itaatle dogru yol baglantis1 konusunda ibn Kesir: "Selef
ve haleften miifessirler, sirat kelimesinin tefsiri konusunda ihtilaf etmislerdir. Fakat
hepsi bir tek noktaya yonelmistir ki, o da Allah ve Resdliine ittibadir. Siratin
Allah'in kitab1 oldugu hususunda da rivayetler vardir."3* demektedir.

Fahrettin-i Razi ise dogru yol konusunda sunlan s6ylemektedir: Geometri ile
uprasanlar, dogru cizginin, iki noktay: birbirine birlestiren en kisa yol oldugunu
soylemiglerdir. Buna gore dogru ¢izgi, biitiin egri gizgilerden daha kisadir. Sirat-1
miistakim, en yakin ve en kisa yoldur. Egri yollar egrilikleri miinasebetiyle
birbirlerine kansirlar ve sonuca ¢tkmaz, hedefe varmazlar. Ayrica korkulardan,
belalardan uzak, en emniyetli yol sirat-1 miistakimdir.3

Biitiin toplumlarn hedefi insan igin, insan tabiatina uygun bir yasam bi¢imi,
diisiince tarzi belirlemektir. Geligen bunca bilime ragmen insamn kesfedilmeyen
yonii kesfedilene gore cok azdir. Genel olarak bilimsel galigmalar fiziki, bedeni yap:
tizerinde yogunlagmaktadir. Oysa insan sadece eti, kemigiyle insan degil bir de ruhu
vardir.

Insanlarin, ¢ok az bir bilgiye sahip olduklar1 ruh hakkinda3 dogru karar
verebilmeleri ¢ok az bir ihtimalle miimkiindiir. Durum bdyle olunca ruhu yaratan ve
en iyi sekilde bilen Allah'in, onun gidis yolu hakkinda ¢izdigi gergeve son derece
onem arzetmektedir. Tabiat1 geregi suda yasamak zorunda olan bir balik nasil karada
yasamazsa insan da tabiati disina gikanildigi zaman ruhi ve bedeni hayatim saglikl
bir sekilde devam ettiremez. Insanin saglikli bir hayat tarz1 sergileyebilmesi, ruhunun
ve bedeninin dogal yapisma uygun bir ortamda miimkiindiir. Bu tabii ortamin insanin
varatihis gayesini gergeklestirecegini ve toplumlan yiikselterek sosyal agidan huzur
ve refaha kavusturacagim Allah Kur'an'da: "Siiphesiz ki bu Kur'an en dogru yola
iletir..."37 buyurarak beyan etmektedir.

Insanlarin sosyal yasamlarinda fitrata ters sonuglara ¢ikmamalan Allah ve
Resiiliine itaatla miimkiindiir. Yukarida da belirttigimiz gibi, onlara itaat ise ancak
Kur'an'in ¢izdigi ve adina genel olarak "Sirat-1 miistakim" dedigi gerceve dahilinde
olabilir.

Insan Allah1 bilmekle 6zgiirliigiiniin en {ist noktasina ¢ikar.38 Ruhen ve
ilmen tesbit edemedigi tehlikeleri Allah ve Resilii haber vererek insani, 6zgiirliigiinii

34 Ibn Kesir. a.g.e.. 1. 5.42.

3% Razi. a.g.e.. 1. s.358.

36 Fazla bilgi igin bkz. Isra 17/85

37 {sra 17/9

38 g.Sar: Islam Tasavvufu. Istanbul (1991) 65.



tehdit eden seylerden korur ve tehlikesiz, érgiirce yagamasim saglarlar. Bu da sosyal
agidan verimli, ¢caligkan, dogru bir insan tipini hazirlayarak toplumlarin daha hizh
kalkinmasina ve huzur iginde hayatini devam ettirmesine zemin ve imkan hazrlar.

Allah ve Restiliine itaat genis muhtevali bir normdur. Hatta dinin tamamim
kapstyacak kadar genistir, denilebilir. Durumu bu agidan degerlendirince sosyolojiye
gbre bu normu, sadece dini ya da ahlaki veya hukuki, 6rf ve adet, moda
bashiklanindan birisi altinda degerlendirmek son derece yanlis ve yetersiz olur. Dini
normlan islerken deginmis oldugumuz gibi semavi dinlerde normlarin ¢ogu
karakteristiktir, gok genis kapsamlidir. Baz1 dini normlar1 sosyolojik olarak bir baslik
altina sokmak miimkiin degildir. Hatta dinin zaruriyat, haciyat, tahsiniyat olarak
inceledigi ti¢ smftan da birisi kapsamina sokmak miimkiin olmayip bilakis, o ii¢
maddenin tamamim kapsayacak kadar genis bir muhtevaya sahiptir.

2. SAHSIMIZA KARSI NORMLAR

Cahsmamizin bu kisminda bireysel normlardan gahsimiza karsi olan

normlan inceleyecegiz.

2.1. Allah Korkusu

Allah korkusu, inanan her insanin biling altina yerleserek onu kontrol altinda
tutmasi bakimindan sonra derece 6nemli bir "otokontrol" aracidir.

Yaratilmis olan varliklar igerisinde sorumlulugu sadece insanin iistlenmis
olmas1? dogal olarak kendisine bir takim gérevler yiikklenmesine neden olmustur. Bu
gorevlerini dengeli ve verimli bir sekilde yerine getirmesi ve gevresiyle uyum iginde
yagiyabilmesi i¢in de kendisinde bazi seylerin olusmasi. bulunmasi gerekmektedir.
iste Allah korkusu bunlardan birisidir.

Kur'an'da gegen diger ayetlere bakildiginda Allah korkusunun saglayacag:
sosyal faydalan gormek miimkiindiir. Allah, kendisinden korkanlarla beraber
olacagim®® ; her seyi bildigi icin kullarn vaptiklanmin gizli kalmiyacaginin
bilinmesini ve korkulmasini*!; Kkendisinin korkulmaya en layik oldugunun

39 Ahzab 33/72-73: Hagr 59/21.
10 Bakara 2/194
41 Bakara 2/231-223: Nisa 4/1



bilinmesini2; Allah'dan korkulmasi neticesinde iyi ile kétiiyii ayirdedecek bir
anlayisa sahip olunacagini*?; 1s1ginda yiiriiyecekleri bir nur verece@ini4; basariya
ulagilacagin®®; Kendisinin murakabe edildifini idrak eden insanin dogru
sOyleyecegini*®; Allah'tan korkma neticesinde Allah'n nimetlerini tamamlayacagin
ve dogru yolun bulunabilecegini4? beyan etmektedir.

Insamn, yaratilig gayesini gerceklestirmesi igin denge unsuru olan Allah
korkusunun da kendisinde bulunmasi gerekmektedir. Allah korkusu olmaksizin
Allah'a sevimli olunamayacagini beyan i¢in Allah:"...Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olanimz, O'ndan en ¢ok korkanizdir..."48 buyurarak durumu bize izah etmistir.

Gene yaratilig gayesinin tahakkuk ettirilmesi igin Allah korkusu iizerinde o
kadar ihtimamla durulmus ki "korku ile iimit arasinda yasama"4° bir itikat kural
olarak benimsenmistir. Bu kurala binaen bir mii'minden Allah korkusunun ayrilmasi
tavavvur olunamaz. Bu konuda M.Z Kotku:"Hak korkusunun zaafiyeti iman ve
marifeti ilahiye zaafiyetinden ileri gelmektedir.” 50 diyerek olay: iyi bir sekilde ifade
etmektedir.

Yaratan Allah yarattig: insani en iyi olarak da bilendir. Insanin hangi
konularda zaaflarinin oldugunu ve hangi zaaflarnin da Allah korkusuna sahip
olmakla giderilecegini bilen Allah, o zayif noktalanm kapatip insamin daha verimli
¢alismasm temin maksadiyla belirli yerlerde mutlaka Allah korkusunun liizumunu
bildirmistir. Bunlar ayetlerle 6rneklendirerek yukanda belirttik.

Insan, zayif oldugu bazi durumlarda Allah korkusuna sahip olmakla topluma
zararh olabilecek davraniglardan kaginmaktadir. Mitkkemmel bir "otokontrol" sistemi
olusturan Allah korkusu, insam sosyal agidan en verimli hale getirmektedir. Bu norm
sosyologlarca ahlak normlar1 arasinda kabul edilirken dini agidan tahsiniyatin
kapsaminda degerlendirilmektedir.

2.2. Sabir

Kur'an-1 Kerim'de onlarca ayetle tavsive ve emredilen "Sabir" kavramu
kelime kolarak, kendi nefsini birseyden engelleme manasmadir.5! Ser'i istilah olarak

42 Muddesir 74/56

43 Enfal 8/29

+ Hadid 57/28

45 Al-i imran 3/200

46 Ahzab 33/70

47 Bakara 2/150

48 Hucurat 49/13

49 M.Z Kotku: Ehl-i Siinnet Akaidi, Istanbul (1985) 81.

30 Kotku, a.g.e.. (bkz. dn.19) s.17.

31 {bn Manzur: Lisanu'l-Arab, 1X. Beyrut (1990) 104: Er-Ragtb el-isfahani: Miifredatu Elfazil-
Kur'an, Beyrut (1992) 474; ibrahim Mustafa ve bsk.: E-Mu'cemu'l-Vasit. istanbul (1986) 505.



sabir, nefsi emredilen seylerde tutmak, hapsetmektedir. Bu da ibadetlerin
mesakatlerine tahammiil, belalara tahammiil ve giinah digindaki zararlara tahammiille
gergeklesir.52

Kur'an-1 Kerim'de sabir igin 6zel bir tammm yapilmis degildir. Daha ¢ok
yasanan olaylar, karsilagilan musibet, bela v.b. seyler karsisinda tahammiil
gOstermenin geregi ve fazileti ve sonucunda olacak seylerden bahsedilmektedir.

Mesela; "(Ey Muhammed!) Sabirli ol, ¢iinkii Allah giizel i yapanlarin
miikafatlarini  zayi etmez"3 "..Yalmz sabredenlere, miikafatlarnn hesapsiz
Odenecektir."5* buyurularak sabir neticesinde miikafatin zayi edilmeden hesapsizca
Odenecegi beyan buyurulmaktadir.

Gene, sabrin 6nemi konusunda Allah: "Asra yemin ederim ki insan
gercekten ziyan igindedir. Bundan ancak iman edip iyi amel isleyenler, birbirine
hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler miistesnadir."5 buyurarak, insanlarin
ziyan etmemeleri i¢in dier sayilanlarla birlikte sabirli olmalarm: da emir
buyurmugtur. Bunun yanisira Allah'a kargt yapilan ibadet ve taata sabir gostermenin
de onemi belirtilmis ve karsilifinda ne olacag: izah edilmistir. "Andolsun ki sizi
biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile
deneriz. (Ey Peygamber!) sabredenleri miijdele! O sabredenler, kendilerine bir bela
geldigi zaman, Biz Allab'm kullantyiz ve O'na donecegiz derler. Iste Rabbinden
bagislamalar ve rahmet hep onlaradir. Ve dogru yolu bulanlar da onlardir."36

Islam dininin dogusundan sonra ¢ok kisa bir zaman icinde diinyaya
yayilmasinda ilk miisliimanlarin gésterdigi sabrin biiyiikliigii tartisilmazdir.5’ Buna
ragmen bazilarinin sabirsiz davraniglan iizerine Cenab-1 Hakk'in Kendilerini te'dib
maksadiyla: "(Res0liim!) Sana odalarin arka tarafindan bagiranlarin ¢ogu akli ermez
kimselerdir. Eger onlar, sen yanlarina ¢ikincaya kadar sabretselerdi. elbette kendileri
i¢in daha iyi olurdu. allah gok bagislayan, ¢ok esirgeyendir."*® buyurdugu da vakidir.

Yukarida gegen ayetteki "sabretselerdi elbette kendileri igin daha iyi
olurdu"*® sozii hakkinda Kasimi: "Acele ile Peygamberin ¢ikmasimi isteyince onu

32 El-isfahani. a.g.c.. 5.474: Ebu Talib Muhammed b. Ali el-Mekki: Kutu'l-Kulub. 11, Misir (1360)
217; Erzurumlu Ibrahim Hakki: Marifetname: istanbul (1983)590.

53 Hud 11/115.

4 Ztimer 39/10

5% Asr 103/1-2-3

56 Bakara 2/155-156-157

57 Abdurrahman el-Mubhacir: islamun Hareket Metodu (Cev. Eyiip Aslan) istanbul (1s.) 160.

38 Hucurat 49/4-35.

59 Hucurat 49/5.



kizdirdilar ve ondan istifadeleri az oldu. Eger sabretselerdi istifade ettiklerinden ¢ok
daha fazla istifade edebileceklerdi."60 demektedir.

Aralarinda baz: niianslar olsa bile sabir s6zii Kur'an'da hep ayni maksatlarda
yani, azim ve sebata tesvik maksadiyla kullanilmigtir.

Bir durum karsisinda sabredip bagariya ulagmak igin uygun zamam
beklemek, tedirgin olmamak, kalbi giigliikklere sokmamak, sabit kadem olmak, nefse
hakimiyet ve her tiirlii giigliize gogiis gerip gerekli dini ve beseri vazifeyi hakkiyla ifa
edebilmek ancak sabretmekle miimkiin olabilmektedir.5!

Sabir konusunda onemle iizerinde durulmasi gereken konulardan birisi de
sabretmenin tedbir almaya engel olmadigidir. Yani, "Nasilsa sabredecegiz o halde
tedbir almaya ne gerek var" denilmeyip en giizel sekilde ser'in ve aklin uygun
g6rdiigii tiim tedbirler ahnmali ve bu tedbirler sabra engel kabul edilmemelidir.62

Toplumda ilk defa vuku bulan kétiiliiklere, zamanla ahsilip benimsenen bir
davranis haline gelmemesi igin hemen miidahale ve iyi olan seyleri yerlestirmek i¢in
sarfedilen gayret neticesinde bu davramglardan gelecek eza, cefaya katlanmak dinen
medhe mazhar olmus ve sabrin mithim kisimlarindan sayilmigtir.63

Karsilasilan degisik sosyal olaylarin insan ruhunda yapacag: etkilere hakim
olmak, iyi diisiiniip danmigmadan karar vermemek, toplumun ve ferdin yararina olsun
diye arzularimi gemlemek, liziicii durumlarda tahammiil gostererek yaralan tedavi
eden zamanin akismn beklemek manalarinda kullandigimiz "Sabirh davranma”
insanlik tarihinde basarimin, yiikksek ahlak niteligine sahip olmamn, giicliikleri
¢bzmenin bir anahtan olmustur. Islam dini de bu davramisi normatize ederek
dl¢iilerini belirtmis ve doguracag sonuglar da tarifle insanlar1 bu normu uygulamaya
tesvik etmisgtir.

Cenab-1 Hak: "Asra yemin ederim ki insan gergekten ziyan icindedir.
Bundan ancak iman edip iyi amel igleyenler, birbirlerine hakki ve sabr1 tavsiye
edenler miistesnadir."®* Buyurarak bu normatif davramisa uymavanlarin hem dini
hem de diinyevi yani. sosval boyutunu izah etmektedir.

Sosyologlann ahlak normlan arasinda kabul ettikleri sabir normu semavi

dinlerde tahsiniyat baghg: iginde miitalaa edilmistir.

60 Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi: Mehasinu't-Tevil. XV, Beyrut (1978) 111.

6! Seyyid Siileyman Nedvi: islam Ahlak Nizamn (Ter. A.Genceli) Istanbul (1990) 369.
62 Sajd Havva: Er-Resiil (Ter. Halil Giineng) Ankara (1981) 135.

63 {.Cetin: Ahlaki Regeteler. Isparta (1993) 402,

6+ Asr 102/1-2-3



2.3. Tevbe

Kur'an'da sik¢a gecen tevbe, kelime manasi olarak, biitiin yonleriyle giinah
islemekten vazgegmek anlamindadir.63

Istilahi mana olarak tevbe, rucu; yani, mif'minin kotii huylardan, Islamin
ruhuna zit davramslardan siyrilmas: ve samimiyetle giizel huylara dsnmesidir.%6

Tevbe; yaratilisin gayesini olugturan tevhidin girig kapisidir. Ruhun selameti
icin giinahmn zararh oldugu idrakinden dogmustur. Zira giinah mi'mini gayesinden,
yani Allah'a gidisten ayirir. Allah'la insan arasindaki hicaplarin kalkmasina vesile
olan ilk makam tevbedir.%’

Islenen her giinah, huzura gidisten bir sapma oldugundan, insam1 maksadina
ulastirmada asli fonksiyonu tistlenen kalbi karartir. Bu kararan kalbin diizenli bir
sekilde gorevini yerine getirmesi ancak tevbe ile miimkiindiir.®® igine diigiilen gayri
ahlaki durumdan kurtulmak i¢in islamin sundugu ideal can simidi de tevbedir.6®

Dini normlan anlatirken de degindigimiz gibi din, kendi istedigi sekilde bir
toplum olusturmak ister. Giinah iglemeyi ve bu giinahlardan tevbesizligi kendi
olusumu &niinde bir engel olarak goriir. Bundan dolay: her inanana tevbeyi farz kilar
ve tevbeyi terk etmeyi haram sayar. Bu vucubiyet konusunda islam alimleri ittifak
halindedirler.”®

Bir miisliimani tevbe etmeye sevk eden amiller i¢in;

1-Giinahlarin birey olarak kendi sahsina ve topluma verdigi zararlan ve
bunlarin ¢irkinligini tefekkiir ve tezekkiir,

2-Allah'in, insanin giiciiniin fevkinde olan azap ve gazabini hatirlamak,

3-Kendi acz ve zaafimi diisiinerek, baska bir surette kurtulusun miimkiin
olamiyacagim anlamak sayilmaktadir.”!

Gene bireyin kendisini ilgilendiren bir giinahindan dolay1 yaptig1 tevbenin su
sartlan haiz olmasi lazim gelir;

1-Giinah terketmek,

2-Yaptigina pisman olmak

63 . Manzur, a.g.e. 11, 5.74; Isfahani. a.g.e.. s.169; |.Mustafa. a.g.e.. 5.90.

66 S Eravdm: Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul (1994) 136;: M.Z.Kotku: Tevbe. Istanbul (1984) 7.;
S.Ates; islam Tasavvufu, Ankara (1976) 58: H.K.Y1lmaz; Anahatlanriyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Istanbul (1994) 168.

67 Eraydm, a.g.e.. 5.156.

68 |.Cetin; Terbive-i Nefis. Isparta (1995) 175.

69 H.Atay; Kuran'a Gére Istamin Temel Kurallar, istanbul (1991) 74.

70 | Gazali: ihyau Ulumiddin. IV (Ter. Ahmed Serdaroglu) istanbul (1986)13: Ebu Said Hadimi:
Berika, IV (Ter. Bedrettin Cetiner) Istanbul (1989) 304.

71 M.S.Arvasi: Peygamber Efendimizden Hutbeler ve Sohbetler, Istanbul (1982) 32.



3-Bir daha yapmamaya azmetmek.

Eger giinah toplumun diger fertleriyle ilgili ise o zaman, hakk: sahibine
vermek ve helallagmak ta gereklidir.”2

Din, tevbeyle topluma ¢ok biiyiik fayda saglamay1 6ngoriir. Zira dinen tevbe
ederek giinahlar1 terketmek tek basina yeterli goriilmemektedir. O yapilan kusurun
kalbi karartip kisiyi iyi, faydali iglerden alikoymasindan dolay: direk kisiyi veya
toplumu ilgilendiren zararlarinin da telafi edilmesi emredilmektedir.

Cenab-1 Hak Kur'an'da: "Hayir! Bilakis onlarin islemekte olduklar
(kotiiliikler) kalplerini kirletmigtir."?3 buyurmakta ve Peygamberimiz de: "Kul bir
hata isledigi zaman kalbine siyah bir nokta vurulur. Sayet el ¢ceker, magfiret diler ve
tevbe ederse kalbi cilalanir. Eger (bunu yapmayarak) donerse siyah nokta artirilir ve
neticede biitlin kalbini istila eder. Iste Allah'm: "Onlann islemekte olduklan
(kotiiliikler) kalplerini kirletmistir." seklinde zikrettidi durum budur.’® diyerek
yukarida gegen ayeti tasrih etmektedir.

Insan kalbini siyah noktalarla kapatan giinah kirinin temizlenmesi ve insam
iyilige seketmesi igin gene Peygamberimiz: "Her nerede (ne halde) olursan ol
Allah'tan kork ve kétiiliigiin arkasindan iyilik yap ki o iyilik o giinahi mahvetsin.
Insanlara iyi ahlakla muamele et."?5 buyurmaktadir.

Toplum i¢inde verimli olmak igin giizel ahlakin kazanilmasinda tesvik edici
gii¢ tevbedir. Zira tevbe, kulu hem temizler hem de miitevazi kilar. Tevbe biitiin
giizel huylarin kazanilmasinda itk adim kabul edilir. Bu sebeple tevbe, sosyal ahlakin
kazamlmasinda ¢ok biiyiik bir 6nem arzetmektedir. Bir miisliiman, biitiin hayirlarin
basminin tevbe ile bagladifim bildiginden hergiin mutlaka tabi oldugu Peygamberi
gibi tevbe eder.’® Bu agidan tevbe ilahi ve nebevi egitimin temelini olugturur.”’

Tevbe fert ve toplum i¢in bir arinma ve temizlenme aracidir. Tevbesiz
toplumlar, teknolojik olarak ne kadar ilerleseler bile insanlar huzur ve siikun
bakimmdan son derece g¢aresiz kalmakta ve insanlarin  sikintilanm
giderememektedirler. '

Insami yaratan Allah, giinahlarla kirlenen insanlarin topluma ve kendine
yararh igler yapabilmesini tevbe gartina baglanustir. Tevbe ise sadece ilahi dinlerde
olup beseri bir netelik tasimamaktadir.

72 Fraydin, a.g.e.. s.157; Yilmaz. a.g.e.. 5.169.

73 Mutaffitin 83/14

™ Tirmizi, Tefsir-74.

75 Ahmed b. Hanbel; Kitabu'z-Ziihd, I, istanbul (1993) 49.

76 [bn Hanbel. a.g.e.. 1. 5.68. (Peygamberimiz hergiin viiz kere tevbe ettigini ifade etmektedir)
77 H.Bag; islam ve Mevlana, istanbul (1995) 147.
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2.4. Takva )
Ve-ka fiilinden gelen takva, kelime olarak korundu, kendine zararh ve eziyet

veren seylerden sakindi, perhiz yapti, sipere girerek korundu, korktu manalarinda
kullanilmaktadir.”8

Istilah olarak ise birgok tamimlama yapilmistir ama hepsi aym sonuca
¢ikmaktadir. Bunlar arasindan o6nemli buldugumuz birkagini verelim:"Takva,
insanmn, Cenab-1 Hakk'in daim hazir ve nazir olduguna inanarak iyi ve kétiyii
birbirinden ayirmasi ve kalpten gelen bir istekle iyiye yonelip kétii olandan nefret
etmesi, sakinmasi ve yaptif1 her igi Allah rizasi igin yapmasidir."” "Allah'tan
kormak, haramdan ve siipheli seylerden sakinmak ve emirlerini yerine getirmektir"80
"Nefsi, ukubete miistahak kilacak kavli, fiili davramiglardan korumaktir. Bunun en
diisiigii sirkten muhafaza en biiyligii ise kalbini ve surrin1 Allah'tan bagka herseyden
koruyarak biitiin varligtyla kulluk etmektir."8! Allah'a ve kullara karsi muameleyi
bilmek ve geregini yerine getirmektir."82

Yapilan 1stilahi tamimlardan bir sentez yaparak soyle bir tamm ¢ikarmak
miimkiindiir: "Takva, kulun, allah'm devamli kendisini gérdiigiiniin suurunda olarak
O'ndan gerektigi gibi korkmakla beraber biiyiik kiigiik ayirdetmeksizin giinahlan
terkedip emirlerini yerine getirmesi, kullarin haklarina riayet etmesi, ahirette
kendisini zor durumda birakacak hig bir davramg1 yapmamasi, kalbini sadece Allah'la
mesgul edip yaptig1 her seyi Allah rizas1 i¢in yapmasidir,” denilebilir.

Bunu daha veciz bir sekilde sSylememiz gerekirse takva, Allah nasil
olunmasini istiyorsa dyle olmaktir, diyebiliriz. Bu da daha 6nce Allah ve Resiiliine
itaat1 anlatirken degindigimiz gibi ancak Kur'an ve siinnete ittiba ile miimkiindiir.

Kur'an'da takva kelimesi ¢okga zikredilmektedir. Takvamin &nemi iizerinde
durularak emredilmis, bir ¢ok ayette muttakilerin fazileti ve onlarin ulasacaklan
miikafatlar zikredilerek takvaya tahrik ve tegvik edilmistir.

Takva kelimesi Kur'an'da sanki her sahifede kargilagilmis kadar ¢ok imaj:
verir ve gectigi yerlerde mutlaka bir takim Snemli dini, diinyevi veya uhrevi

durumlan tasrih eder.83

'S |. Manzur, a.g.e.. 1, 5.74; Isfahani, a.g.c.. s.881.

79 Nedvi. a.g.e.. 5.369.

80 G.N.Bilmen: Biiyiik islam ilmihali, istanbul (1990) 453; A.Unal: Kur'an'da Temel Kavramlar.

Istanbul (1990) 536: 1.Cetin: Mufassal Medeni Ahlak. Isparta (1993) 39.4.

81 Ebu'l-Kasim Abdiilkerim el-Kugeyri: Risale-i Kuseyriye (Ter. Ali Arslan) Istanbul (1980) 232:
M.iz: Tasavvuf. Istanbul (1990) 118; Elmah'h, a.g.e.. VL. 5.4479.

82 Cetin, a.g.c. (bkz. dn. 80) 344,

§3 Abdullah Nasth Ulvan: Islam'da Aile Egitimi. I (Ter. Celal Yildirim) istanbul (1984) 387.
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Sosyal agidan son derece dnem arzeden konulara deginen bir kag ayeti ek
olarak vermekte fayda vardir: "lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina gevirmeniz
degil. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere,
kitaplara ve Peygamberlere inanir (Allah'in nizasini gozeterek) yakinlarina, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kdlelere sevdigi maldan harcar, namaz
kilar, zekat verir. Antlasma yaptigs zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastahk ve
savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflani tagiyanlardir. Muttakiler
ancak onlardir."8

"Q takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah i¢in harcarlar; 6fkelerini
yutarlar ve insanlan affederler. Allah ta giizel davranista bulunanlan sever. Yine
onlar ki, bir kétiiliik yaptiklaninda, ya da kendilerine zulmettiklerinde Allah’s
hatirlaylp giinahlarindan dolay1 hemen tevbe-istifar ederler. Zaten giinahlart
Allah'tan baska kim bagislayabilir ki! Bir de onlar, isledikleri kétiiliiklerde, bile bile
israr etmezler."85

"Stiphesiz ki Allah'a isyandan sakmanlar, Rablerinin kendilerine verdigini
alarak cennetlerde ve pmnar baglarinda bulunacaklar. Kuskusuz onlar, bundan &nce
diinyada giizel davrananlardi. Geceleri pek az uyurlard1. Seher vakitlerinde de istigfar
ederlerdi. Mallarinda, muhtag ve yoksullar igin bir hak vardi."86

Yukarida misal olarak verdigimiz bir kag ayet te gok agik bir sekilde beyan
ctmektedir ki takva, insan kalbine ve dolayistyla tiim hareketlerine Allah korkusu ve
saygisiyla hakim olan ve bu yoniiyle sosyal hayatta olmas: gereken biitiin faziletlerin
kaynagidir. Bozgunculuk, anarsi, ser ve giinahlardan ve diger toplum huzurunu
kagiracak biitiin davraniglardan kagmmamn tek yolu takvadir.

Takva, ferde kazandirdig: anlayrs ve incelikle insani, toplumun biitiinlesmis
bir pargasi haline getirir. Yiikledigi sorumlulukla toplumdan kendisini
soyutlamamasini ve toplumun sorunlanyla ¢ok yakindan ilgilenmesini saglar.

Takva. islamin kendisi i¢in kaide ve kurallarla hudut ¢izdigi ve ¢ok dnem
verdigi normlardan birisidir. Bu normm. kapsamina bakilarak sosyolojik agidan
degerlendirildigi zaman, sosyolojinin. dini, ahlaki, hukuki, moda ve 6rf-adet olarak
yaptin norm siniflamasinin tamammm igine alacak kadar genis bir muhtevaya
sahiptir. Hatta islamin, zaruriyat. haciyyat ve tahsiniyat baslig1 altinda inceledigi
biitiin  davramg kaliplarim  "takva” kelimesinin kapsaminda miitalaa etmek

miimkiindiir.

84 Bakara 2/177
85 Al-] Imran 3/134-135
86 Zariyat 51/15-19
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2.5. iman ve islam

Iman kelimesi, Arap¢a "emn" mastarindan tiiremis olup eman, emniyet,
giiven; tasdik etmek ve korkunun ziddi manalarinda kullamlmaktadir.87

Araplar, "emn” masdarindan tiiremis olan "iman" kelimesiyle mutlak tasdik
etmek, bir habere, bir hitkkme, bir gahsa, bir varliga kesin bir sekilde, icten gelerek,
samimiyetle inanmak, onu dogrulamak, teyid etmek, dogru sdyledigini kabullenip
benimsemek manalarm kastederler.88 Boylece soz konusu tasdik ile kalb huzur ve
sukuna, giiven ve emniyete kavusur, rahata erer. Ifade edilen s6z veya s6ziin sahibi
de yalanlanmaktan emin olur.8?

Oyle anlagilyor ki iman ile "emn" arasinda gok siki bir miinasebet vardir.
Her iki kelimenin de bir haberi ve sahibini yalanlamaktan ve muhalefet korkusundan
emin kilma anlami bulunmaktadir.

Ligatte mutlak tasdik manasmma gelen iman kelimesi 1stilahta,
Hz.Peygamber'in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen ve zaruraf-1 diniyye
denilen Islami esaslann, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve gercek olduguna
tereddiitsiiz inanmaktir.®° Bir bagka deyisle: Kainat1 yaratan yiice Rabb'in varligin,
birligini, herseye hakim oldugunu,tek sigiagm O oldugunu bilmek, O'nun insanlarin
saadeti i¢in din ve nizam vahyettigini bilip tasdik etmek; gelen nizami benimseyip
ahiritte buna gore hesap verecegine kanaat etmek; bunu da "tasdik ve ikrar" denilen
i¢ niyetle benimseyip dil ile ilan etme olayina iman denir.%!

Yukanida kelime ve 1stilah manalarini verdigimiz iman yani, Allah'1 bilmek,
bir biitiin olmak kaydiyla islamin temelidir.9? ve bu temel, tevhidle yani, "La ilahe
illallah Muhammedun Resulullah" ciimlesiyle 6zetlenen bir zdiir, bir sifredir.

Imanin temeli tevhiddir, deyince dogal olarak karsimiza tevhidin ne oldugu
sorusu ¢ikmaktadir. Tevhid: Liigatte, bir seyin tek olmasina hikkmetmektir, yani. onu
birlemek ve 6yle inanmaktir. Istilahta ise, Allah'in varligina ve birligine iman etmek,
O'na higbir gekilde ortak kogmamak ve ondan bagka ilah olmadigina iman etmektir.9

87 |.Manzur, a.g.e.. I. 5.56; Isfahani. a.g.¢.,5.90; I. Mustafa, a.g.e.. 5.28.

88 | Manzur, a.g.y.; Isfahani. a.g.y.

89 g Golcik-S. Toprak: Kelam, Konya (1987) 87; M.Z.Kotku: iman, Istanbul (1985) 7.

% Elmalrl. a.g.e.. 1. 5.181 vd.: Golciik-Toprak, a.g.e.. s.88.

°! Ebu Hanife Numan b. Sabit: El-fikhu'l-Ekber. istanbul (1984) 1: Ebi Mansur Maturidi: Kitabu't-
Tevhid, Istanbul (1984) 1: Ebi Ca'fer et-Tahavi: El-Akidetii't-Tahaviye. istanbul (1984) 2:
Birgivi Muhammed b. Pir Ali: Ravdatu'l-Cennat, Istanbul (1984) 7,

92 S.Ha\'\'a:. Allah’a Inanmak (Ter. Faruk Yilmaz) istanbul (1986) 17.

93 1.Cetin: Ittiba Ehl-i Siinnetedir, Isparta (1989) 122; ismail R. Faruki:; Tevhid (Ter. D.Yardim-L.
Boyaci) istanbul (1995) 20.



imanin 6zii olan tevhid, normatif yap:1 itibariyle son derece genig bir
cergeveye sahiptir. Semavi dinleri olusturan itikadi, ameli, ahlaki biitiin normlarin
temeli oldugundan biitiin ilahi dinlerde en 6nemli yere oturtulmus ve Peygamberlerin
getirdigi Oteki esaslar, tevhid temeline dayandinlmigtir. Bu yiizden biitiin
Peygamberlerin davetinde ilk sirayr daima tevhid konusundaki tebligler ve
miicadeleler almigtir.%4

Islam kelime olarak "se-li-me" fiil kokiinden gelir. Bu fiilin masdan olan
"silm" selamette olma, zahir ve batin afetlerden uzak bulunma, baris ve esenlik; taat,
iz'an, ihlas ve inkiyad, isteyerek boyun egmek demektir.9

Istilahta ise Islam; Allah'm Hz.Muhammed (S.A.V.)'e gonderdigi dinin
adidir."% "Allah'in birligine ve varlifina, nihayet Hz.Muhammed (S.A.V) her ne
getirdiyse climlesine inanmak (bu itibarla iman ile islam ayn1 manadadir); Allah'a
boyun egmek, O'na secde etmek, kalbi O'na bosaltmaktadir."??

"Iman ve Islam terimleri Ehl-i siinnet'e gore aymdir, birbirinden aynilmaz.
Ciinkii iman, Allah Teala'yr haber verdigi emir ve yasaklarinda tasdik etmekten
ibarettir. Islam ise O'nun uluhiyetine boyun egip itaat eylemektir. Bu da ancak O'nun
emir ve nehyini benimsemekle gergeklesebilir. O halde tasidiklarn hiikiim
bakimindan iman islamdan ayniimaz ve aralarinda farklilik, mugayeret bulunmaz."8

Sozliik anlamlarina bakildig1 zaman, islam methumu daha genel, iman daha
bzel bir mana ifade etmektedir. Iman ve islam konusunu Gazali, thya'sinda su sekilde
degerlendirmektedir. "Liigat olarak iman, tasdikten ibarettir. Islam ise; teslim, kabul
ve inkiyad (i¢ten dogan baglanma) ile, kibir ve inad: terketmektir.

Liigat bakimindan islam mefhumu daha genel, iman daha ozeldir. Yani,
iman yalmz kalp ile olur; Islam, kalp, lisan ve cevarih ile olur. iman da islam
ciizlerinin en gereflisidir. Buna gore her tasdik teslimdir, fakat her teslim tasdik
degildir.

Istilah olarak bu iki kelimenin manasi: Bu hususta en dogrusu, islamin, bu
kelimeleri teradiif®’, tehaliif'%0, ve tedahiil'®! olarak kullanihyor olmasidir. Bu gekilde

bir kullanim Arap¢a'nin genisligine de uygundur."!0:

9 I.L.Cakan; Kur'an-1 Kerim'e Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi. Istanbul (1994) 262.
95 jsfahani, a.g.e.. 5.421; Unal. a.g.e. 5.536.

9% Golclik-Toprak. a.g.e.. s.91.

97 |.Cetin; Ehl-i Siinnetin Nazan itikadin Olciisiidiir. Isparta (1992)71.

98 Nureddin es-Sabuni: Maturidiyye Akaidi (Ter. Bekir Topaloghu) Ankara. (1979) 184.

99 Teradiif: Lafz1 baska manas: bir olan kelimeler.

100 Tehaliif: Birbirine z1t olan, uymayan kelimelerdir.

101 Tedahiil: Bazan imamn islam, islamin da iman verine kullamlmas:.



30

Cenab-1 Hak Kur'an-1 Kerim'de: "Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim"193 buyurarak insanin asil yaratihig gayesini beyan etmektedir.
Durum bdyle olunca insanmin inanmasi fitridir yani, yaratilisinin geregidir demek
miimkiindiir.

O halde her insamin ruhunda Allah sevgisi ve korkusu yaratilistan
merkezlenmigtir. Yaratihg gayesi ibadet olunca insan, mantik geregi, ibadetsiz
yasayamaz, yasasa bile yaratilisina uygun hareket etmediginden bir takim ters
sonuglar ¢ikar. Nitekim i¢inde yagadigimiz diinyada Allah't unutan toplumlarn igine
diistiigli bunalim ve gikmazlar trkiitlici boyutlara ulagmistir. Artik devletlerin
biit¢elerinden en 6nemli paylar uyusturucu, fuhus neticesinde ortaya ¢ikan hastaliklar
v.b. seylerle miicadele i¢in ayrilmaktadir.

Islamdaki Allah inanci, insamin insana kul olmasmi &nlemekle kalmamis,
aym zamanda insanm topluma zararh nefsani temayiillerine ve sufli arzularina esir
olmasina da engel olarak insandaki fikri ve ruhi degerlerin, fazilet ve meziyetlerin
tamah, hirs, bencillik, menfaatperestlik gibi asag1 ve bayag: arzulara kurban gitmesini
Onlemigtir.104

Insan igin Allah'a iman bir borgtur. Allah'a tapma ve kul olma, insanin
O'ndan baskasina tapmasina, kul ve kole olmasma, kiigiilerek sahsiyet kaybina
ugramasina engeldir. Topluma en iist diizeyde verimli olmanin yolu da yaraticisinin
insan igin ¢izmis oldugu Oolglileri, yani imanin ve islamin geregini yapmakla
sahsiyetin gelismesini saglamak ve gelismis bir ruhla toplumsal hayata katkida
bulunmaktir.

Iman ve islam terimlerinin her ne kadar normatif olarak hudutlar belirlenmis
ise de bu iki kavrami sosyolojide din normlar altinda incelemek yeterli
gelmemektedir. Zira islam dininin karakteristik yapist geregi. sosyologlann din,
ahlak, hukuk, moda ve gelenek olarak bes baghk altinda inceledigi normlarin
tamamima denk olan iman islam kavrami islam dinindeki biitiin normlarin
kendisinden neget ettii ya da kendisine dayandizi bir norm hiivviyeti

gOstermektedir.

102 Gazali boyle hullammmn dile uygunlugunu delil ve misallerle genisge anlanr. Genis bilgi igin.
bkz. [.Gazali: ihyan Ulumud-Din. I (Ter. Ahmet Serdarolu) istanbul (1986) 299,

103 Zariyat 52/56.

104 S Uludag: Istamda Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Ankara (1988) 51.
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Ifl. BOLUM
HUCURAT SURESI'NDEKiI TOPLUMSAL NORMLAR

Calismamuz: bireysel ve toplumsal normlar olarak ikiye taksim etmigtik. Bir
onceki boliimde sure igindeki bireysel normlan inceledik. $imdi bu béliimde de

toplumsal normlar ele alarak inceleyecegiz.

1. Fasikin Getirdigi Haberin Aragtirilmasi

Fisk kelime olarak, kabuklu seyin kabugundan ¢ikmasi, farenin deliginden
¢ikmasi, yilanin kabugunu soymasi, soymak, yiizmek v.b. manalarina gelmektedir.!

Ayni kokten tiiretilip ismi fail kalibinda bulunan fasik istilah olarak, dinin
emirlerini yerine getirmeyen, haramlarin1 alenen isleyen kimsedir. Bilyiik giinahlarin
tiimiinii islemek fasiklik kabul edildigi gibi, kiiciik giinahlarda 1srar da fisk ve isyan
sayilmigtir.2

Fisk ve fastklarn vasiflan konusunda Kur'an'da bir gok ayet mevcuttur:

"Onlar yle (fasiklar) ki, kesin s6z verdikten sonra sozlerinden donerler.
Allah'in ziyaret edilip hal ve hatrmn sorulmasin istedigi kimseleri ziyaretten vaz
gecerler ve yeryiizinde fitne ve fesat gikanrlar. Iste onlar gergekten zarara
ugrayanlardir."3

"Andolsun ki sana apagik ayetler indirdik. (Ey Muhammed!) Onlan ancak
fasiklar inkar ederler."4 ‘

Kur'an, fasiklarin vasiflarini ana hatlariyla ve genel ifadelerle vermektedir.
Mesela: Séz verip sézlerinde durmazlar, sila-i rahmi keserler, yeryiiziinde fitne ve
fesat ¢ikanrlar:S Allah'm indirdigi ayetleri yani, Kur'an1 inkar ederler;¢ Allah'in
indirdikleri ile hiikmetmezler;” laf gﬁtiifiiliip getirirler ve tagidiklann haberi

carpitirlar.8 gibi.

! ibn-i Manzur; Lisanu'l-Arab, X. Beyrut (1990) 308: Er-Ragib el-Isfahani; Miifredatu Elfazi'l-
Kur'an, Beyrut (1992) 636.

2 Eb'l-Fad] Sihabuddin Mahmud El-Alusi: Ruhu'l-Maani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'il-
Mesani, XIIL, Beyrut (1987) 145: Vehbe ez-Zuhayli; Et-Tefsiru'l Murir., XXVL Dmmgk (1991)
225; Muhammed Mahmud Es Savvaf: Nazaratun fi Sureti'l-Hucurat, Beyrut (1994) 91.

3 Bakara 2/27.

4 Bakara 2/99.

5 Bakara 2/27.

6 Bakara 2/29.

7 Maide 5/47.-

8 Hucurat 49/6.
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Kavrammin tanimmdan ve ayetlerden de anlasilacag: iizere, Allah'in
emirlerinin digmma c¢ikan kigiler fasik olarak nitelendirilmektedirler. Yukanda
verdigimiz ayetlerde sadece bir kag genel giinaha dedigilmis olup fasikhgin tamami
bunlar yapmaktan ibaret degildir. Kavrami tammlarken de degindigimiz gibi biiyiik
giinahlarn tamamim1 yapan ve kiiciik giinahlarda 1srar edenler fasik olarak
isimlendiriimektedirler.

Konu baghginin mehaz olan ayette Cenab-1 Hakk: "Ey iman edenler! Eger
bir fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu arastinn. Yoksa bilmeden bir
topluluga kétiilik ederseniz de sonra yaptigimza pisman olursunuz."® buyurarak
sosyal yasamda insanlar aras: iligkilerde son derece temkinli davranilmasim ifade
etmektedir.

Bu ayet, sahabeden Velid b. Ukbe b. Muayt hakkinda nazil olmus olup ilging
bir dykiisii vardir.!0 Ayet belirli bir olay neticesinde nazil olmustur. Olayda var olan
sahabi ic;ih fasik tabirini kullanmak dogru degil, denilmektedir. Zira, o vehmetmis,
zanda bulunmus ve netice olarak hata etmistir. Hata edenler i¢in de fasik demek
dogru degildir.!!

Allah fasikin getirdigi haber konusunda isi saglam tutmay: emretmektedir.
Béylelikle bu konuda gerekli ihtiyat tedbiri alnmig ve fasikin s6ziine dayamilarak
yanhis hiikiim verilmemis olur. Ciinkii, fasikin haberi bizzat yalan ve hata
olabileceginden onun sbziine gore hiikiim veren hakim de onun pesinden gitmis olur.
Sam yiice Allah ise fesat ¢ikartanlarin yolunu izlemeyi nehyetmistir.!> Bundan dolay:
islam hukukunda fasikin sehadeti kabul edilmedigi gibi,!3 Peygamberin
siinnetlerinin saglikli olarak aktarilabilmesi igin hadis ilminde "Cehr ve ta'dil" ortaya
cikmugtir. 14

9 Hucurat 49/6.

10Niiizul sebebi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebi'l Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi; Esbabu Nuzuli'l-
Kur'an (Tah. ve Dir: Kemal Besyuni Zaglul) Beyrut (1991) 407 vd: Celaliiddin Abdurrahman es-
Suyuti: Esbabun-Nuzul (Miir., Zabt ve Ta'lik: Muhyiddin Muhammed Ba'yun) Beyrut (ts.) 276.

1TAhmed es-Savi: Hagiyetu's-Savi ale'l-Celaleyn, IV, Mekke (ts.) 110: Muhammed Tahir b. Asur:
Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, XX VI, Libya (ts.) 229,

12Ebi'l-fida Ismail b. Kesir: Tefsiru'l-Kur'an'il-Azim. IV, Beyrut (1992) 223.

13Fasikin sehadetinin islam hukukundaki durumuyla alakah genis bilgi i¢in bkz. Ebi Bekr Ahmed b.
Ali er-Razi el-Cessas; Ahkamu'l-Kur'an, III, Bevrut (1993) 594; Abdullah b. Muhammed b.
Siileyman: Mecmau'l-Enhur fi Serhi Miilteka’l-Ebhur. 11, Istanbul (1317) 195: O.N.Bilmen;
Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kanusu, VIIL Istanbul (1985) 153: Abdulkadir Udeh:
Mukaveseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk. IV, (Cev. Al Safak). Ankara (1990) 70: \'chbe ez-
Zuhavli: Islam Fikh Ansiklopedisi. VII. (Ahmet Efe ve bsk.) istanbul (1994) 309.

14Hadis ilminde cerh ve ta'dilin muhtevas: hakkinda genis bilgi igin bkz. 1.L.Cakan: Anahatlanyla
Hadis. Istanbul (1985) 86; M.Y. Kandemir; Mevzu Hadisler, Mengei, Tanima Yollari, Tenkidi.
Ankara (1991) 116 vd.: 1.L.Cakan; Hadis Usulii. istanbul (1993) 95.
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Bu ayetin bir yonii de fikih alimlerini ilgilendirmektedir. Haberi getiren
kisinin adil olmast durumunda getirdigi haber "Haber-i ahad" olarak isimlendirilmig
olup fikihta bir hayli tarigmalara neden olmustur.!

Ayette gecen "nebe" kelimesi i¢in, bu kelimeyle sadece 6nemli seylerle ilgili
haberlerin kastedildigini sOyleyenler var ise de,'6 alimlerin ¢ogunlugu fasik
taraflarindan  getirilen  biitin  haberlerin  aragtinlmasimin  yerinde  olacag
goriigiindedirler.!”

Bu konuda Seyyid Kutub'un tesbitleri g¢aligmamiz agisindan 6nem
arzetmektedir. Soyle ki: "Buradaki ayetin muhtevasi umumidir. Ve prensip olarak
fastkin haberini inceleyip arastirmay: belirtmektedir. Salih kisinin verdigi haber ise
kabu edilir. Ciinkii mii'min cemiyette aslolan, salih kisinin haberini kabul bir nevi
aragtirma ve tesbit vasitasidir. Ciinkii haberin kaynaklarindan birisi salih kimsedir.
Her haberden ve her kaynaktan mutlak manada siiphe etmek hususu ise islam
cemaatinin ve mii'minler toplulugunun arasinda hakim bulunan giiven prensibine
aykinidir. Hayatin seyrini durdurur, cemiyetin nizamim bozar. Halbuki islam hayatin
tabii seyrine devam etmesini ister. Bunun i¢in bir takim sebepler ve garantiler koyar.
Hayatin tatili icin degil korunmas: ve devam edebilmesi i¢in icap eden engelleri
kaldinr. iste bu da haber kaynaklarinn istisnas: ile ilgili 6reklerden biridir."!8

Islam dini, kendi deger yargilarina gore olusturmak istedigi toplumun deger
yargilarim da kendisi belirler. Onun igin insanlarin biyolojik olmayan davramglarimi
tammlayip hudutlanim belirleyerek o davramiglara normatif bir yap: kazandirir. Bu
normlar da ayrica bir takim miieyyidelerle destekler.

Bu miieyyidelerin bir kismu diinyevidir. Mesela: islami toplumda temel
dinamikler olarak kabul edilen emir ve yasaklan hige sayan fasiklarin hukuk &niinde
sahitliginin kabul edilmemesi, kendisine bir ¢ok konuda giivenilmemesi, getirdigi
haberin dogru oldugu kesinlesinceye kada mutemet bulunmamas: gibi davramslar
diinyevi miieyyideler olup hem hukuki agidan bir yaptitm igermekte hem de sosyo-
psikolojik agidan bir baski arac1 olusturmaktadir.

Gene, mesela fasiklarin uhrevi cezas: hakkinda Kur'an: "Yoldan ¢ikanlar ise,
onlarin varacaklan yer atestir. Oradan her ¢ikmak istediklerinde geri gevirilirler ve

ISHabari ahad hakkinda genis bilgi igin bkz. Muhammed b. idris es-Safii; Er-Risale Ter. Ubeydullah
Dalar) Ankara (ts.) 347: Ebi'l Hasan Ali b. Muhammed b. Habibu'l-Maverdi: En-Niikketu ve'l-
uyun, V, Bevrut. (1992) 329: A K.Zeydan; El-Veciz fi Usuli'l-ikh. istanbul (1s.) 181; Muhammed
Ebu Zehra: Usulu’lHikh. istanbul (1958) 110.

16Ebu'l-Ala el-Mevdudi: Tefhimul Kur'an, V (Ter. M.H.Kavani ve bgk.) istanbul (1987) 407.

17Abdullah b. Omer Bevdavi: Envaru't-Tenzil, IV, Istanbul (1991) 272.

18Gevvid Kutub: Fi-Zilali'l-Kur'an, VI, Kahire (1992) 3341.
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kendilerine: Yalandir deyip durdugunuz cehennem azabmi tadin! denir."!® diyerek
iman ve vicdan iizerine kurdugu otoriteyle inananlari toplumsal faydalara
sevketmektedir.

Sosyologlarca hukuki ve ahlaki diye telakki edilebilecek olan fasik ve onu
ilgilendiren konular, dini agidan genel olarak tahsiniyat ve kismen de haciyatin
kapsaminda degerlendirilebilir.

Semavi dinlerin en dnemle iizerinde durulabilecegimiz 6zelligi sudur: Insan
hem madde hem mana boyutuyla ele aldiklarindan insanin maddi yapisina yonelik
olarak hukuki miieyyideleri; manevi yapisina yonelik olarak da uhrevi miieyyideleri
kullanirlar. Ayrica hem ruh hem maddeyi birlestirerek sosyo-psikolojik bir baskty: da
ihmal etmezler. Normlarmi topluma kabul ettirmede bu metod semavi dinlerin

devamli kullandig bir tarzdir.

2. Ara Diizeltme ve Yola Gelmeyenle Savasmak

Toplumlar insanlardan olustuguna goére insanmn kendi yapisinda bulunan bazi
illetleri icinde yasadigi topluma tagimas: muhtemeldir.

Insanlar yapilar geregi cehalete, zulme2?; nankérliige?!; kibre ve acizlige??;
hirsa 23; sabir ve tahammiil bakimindan zaafiyete?4; acelecilige 25; cimrilige 26 v.b. bir
¢ok illete miisait olunca yasanilan toplumda bazan kavga, doviigiin, ¢ekisme ve
nizanin olmasi kagimlmazdir.

Durum bdyle olunca Cenab-1 Hakk iki miisliiman grup arasinda vuku bulmusg
veya bulmasi muhtemel olaylar kargisinda miisliimanlann takibedecegi stratejiyi bu
ayetle beyan etmektedir: "Efer miiminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa
aralarim diizeltin. Sayet biri 6tekine saldinirsa, Allah'm buyruguna doniinceye kadar
saldiran tarafla savagin. Eger donerse artik aralarimi adaletle diizeltin ve (her iste)
adaletli davranm. Siiphesiz ki Alah, adil davrananlan sever."*’

Islam biitiiniiyle ve her yoniiyle "tevhid" yani Allah bir bilip O'nun
birliginin 15181 altinda birlik, dirlik, beraberlik ve kardeslik kurma dinidir. Kisacasi
tevhid kainatin nizam, diinyanin dengesi, insanhgn en yiiksek amaci, insanhigin da

19 Secde 32/20.

20 Ahzab 33/72.

21 Hud 11/9/10; Isra 17/67-69-83: Hacc 22/66.

22 Maide 5/30-31: Nahl 16/4.

23 Mearic 70-19-21: Fecr 89/16-20.

24 Rum 30/33-36.

25 Enbiya 21/37.

26 fsra 17/100: Adiyat 100/8-11; Mearic 70/19-21.
2THucurat 49/9
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6zii ve meyvasidir. Gergek bu olunca, miisliimanlann farkli guruplara, bagka bagka
isimler altinda degisik ziimrelere bolinmesi bu 6ze ve mayaya ters diiger.
Miisliimanlarin, olmamas: geregine ragmen, guruplara ayrilarak bozusup vurugmasi
ise Islamu sarsar, denge ve diizeni bozar, diismanlarina uygun zemin hazirlar.28

Ama islama ve tevhide ragmen ayette belirtilen durumlarin vuku bulmas:
halinde de &lgii gayet net olarak beyan edilmis ve:"Eger mii'minlerden iki gurup
birbirleriyle vurusurlarsa aralanmi diizeltin..."2° seklinde bir emirle ara diizeltme
gorevi, miisliimanlarin genelinin sorumluluguna tevdi edilmis ve sosyal barigtan her
fert tek tek sorumlu tutulmugtur.

Ara diizeltmenin nasil olacaf konusunda miifessirler; Once nasihatla
Allah'in hikkmiine (yani Kur'an'm uygun gordiifii bansa, kardeglige) gelmesini
saflamak lazim30; eger nasihat etmekle Allah'm hiikmiine gelmezlerse tehdit ve
zorlama ile,3! gene efer zorlama ile de olmazsa ne gerekiyorsa onunla3? banga
gelmesini saglamak lazim. Bu konuda son merhale ise ayette:"...Sayet biri 6tekine
saldirirsa, Allah'in buyruguna déniinceye kadar saldiran tarafla savagin."33 seklinde
vurgulanmustir.

Aras1 herhangi bir nedenle bozulmus olan guruplardan birisi veya hepsi
Allah'in buyruguna gelmezlerse islam hukukuna gore "bagi" hitkmiine girmis olurlar
ki yola gelinceye kadar bunlarla savasmak mii'minler iizerine vacip kilinmigtir,34

Bu konuda Razi ise soyle demektedir:"Bagi e@er fert olursa giicii yeten
herkesin miidahalesi; eger idareci olursa deviet baskaninin miidahalesi; eger devlet
baskani olursa fitne ¢ikarmadan, nasihatle ehil miisliimanlarin miidahalesi
gereklidir."3%

Islam dini bagyi biiyiik giinahlar arasinda sayarak? insanlarin ruhi yapsi
lizerinde tesirini icra etmig ayrica, hem maddi hem de manevi yaptirimlarla da bunu

28C Yildinm: flmin Isi@inda Asrin Kur'an Tefsiri. X1. istanbul (1989) 5748.

29Hucurat 49/9

30Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci: inayetu')-Kadi ve Kifayetu'r-Razi ala Tefsiri'l-
Beydavi, VIII, Beyrut (ts.) 78; Es Savi. a.g.e. IV. s.111; Ismail Hakki Bursevi: Ruhu'l-Beyan, IX.
Beyrut (1985) 74.

31 Ahmed Mustafa el-Meragi; Tefsiru'l-Meragi. IX. Beyrut (ts.) 129; Vehbe ez-Zuhayli; Et-Tefsiru'l-
Munir, XX VI, Dimisk (1991) 225.

(Cessas, a.g.e., 111, 5.596.

33Hucurat 49/9.

MHasan el-Basri: Tefsiru Hasani'l-Basri. I (Cem' ve Tev. ve Dir: Muhammed Abdurrahim)
Kahire(ts.) 296. Fahrettin er-Razi: Et-Tefsiru'l-Kebir, XIV. Bevrut (1s.) 126: El-Asur, a.g.e..
XXVI s.241.

35Er-Razi. a.g.y.

36Hafiz Zehebi: Bilyiik Giinahlar (Ter. M.Enis Kamer) istanbul (1990) 210.
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desteklemistir.?” Bununla toplumun baris, huzur ve sukunetini saglamay: amagladig
agikardir.

Sosyolojik olarak daha ¢ok hukuk normlar arasinda miitalaa edilebilecek
olan ara diizeltme diinde, haciyat ve tahsiniyat kapsaminda miitalaa edilebilecek

boyutlara sahiptir.

3. Adaletli Davranma

Arapga bir kelime olan adalet "A-de-le" fiilinden mastar olup meyletmek,
yoldan aynilmak, donmek, istikamet t{izere olmak, verdigi hiikiimde dogru
davranmak, insafli olmak, aymi diizeyde yapmak, denklestirmek manalarinda
kullanilmaktadir.38

Adalet, hayatin her sathasimi yakindan ilgilendirdiginden kapsami genistir.
Bu genis kapsama gore de degisik tanimlar yapilmis olup bu tamimlar kelime
manalarinin genel kapsaminin disina ¢ikmazlar.

Adalet denilince ilk etapta hatira hukuk gelmektedir. Oysa Kur'an adaleti gok
genis bir manada degerlendirmektedir. Kur'an ve siinnetde adalet: "Denge, diizen,
denklik, esitlik, gercege uygun hiikkmetme, dogru yolu izleme, takvaya y&énelme,
diirtistliik ve tarafsizlik" gibi anlamlarda kullanilmgtir.39

Adil sifatiyla muttasif bulunan Allah insan1 da adalet iizre yarattigini beyan
etmektedir: "Ey insan! Seni yaratip seni diizgiin ve dengeli kilan, seni istedigi bir
sekildi birlestiren, ihsan1 bol Rabbine kars: seni aldatan nedir?"40

Allah insani nasil adalet iizere yaratmigsa onun da yeryiiziinde adaletle
davranmasini, yani her zaman Allah'in koydugu &lgliye uygun hareket etmesini
istemektedir. : "Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi
emreder..." 41 " Allah size, mutlaka emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar
‘arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder..."*> Ciinkii adalet

miilkiin ve hiikiimetin temelidir ve alemin nizamidir.#3

3"Hukuki mileyyideler hakkinda genis bilgi igin bkz. Cessas, a.g.e.. l11. 5.598; Omer b. Abdulaziz;
Ibn-i Abidin. 1X Kahire (1987) 93.

381 Manzur. a.g.e.. XL s.430: isfahani. a.g.e.. 551: A.Unal; Kur'an'da Temel Kavramlar. istanbul
(1990) 278.

39 M. Cagricr: "Adalet”, DIA. 1. Istanbul (1988) 341.

40 infitar 82 / 6-7-8

41 Nahl 16 /90

42 Nisa 4 / 58

# Unal. a.ge..s. 279
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Cenab-1 Hak Kuran'da bir ¢ok toplumsal olayla alakah olarak adaletli
davranmamizi emretmektedir. Mesela: Olgii ve tartida adaletli olma;# sozlesmelerin
yazilmasnda adaletli davranma;*> stz soylerken adaleti gozetme;*¢ hanimlar arasinda
adil davranma;*’ yetimlerin hukukunun korunmasi*® gibi.

Adalet teriminin Kur'an ve hadislerdeki kullanihgindan hareketle bazi
tarifleri yapilmstir. Mesela Ragib el-Isfahani'nin tanimi bunlarin en genis kapsamh
olanlarindan biridir.; "Adalet, borcunu vermek alacagim istemektir; gérevini yerine
getirmek ve hakkini almaktir."49

Bu konuda Beydavi: "Adalet, itikatta, kavilde, fiil ve harekette, ahlakta ifrat
ve tefritten kacinmak, her seyin orta ve itidal noktasini tercih etmektir,"5¢ der.

Mahmut Seltut ise: "Adalet, biitiin yollar1 ile hakki aramaya, heva ve
sehvetten uzak kalmaya, seriatt koyan Allah'a bu seriat1 agiklayan Resule ve Allah'in
hudutlarm uygulayan ve iimmetin arasindan gelen ululemre itaatir.">! diye tarif
eder.

Ismail Cetin de adaletle ilgili bir gok tanim1 eserinde belirttikten sonra bir
hiilasa yaparak soyle der: "Adalet, islam dininin itikadi, ameli ve ahlaki tatbikatinin
disinda bagka bir sey degildir."52

Insanlar igin canh bir 6mek olan Peygamberimiz, Allah'in kur'an'da
kendisine emrettigi gibi "dosdogru” oldugundan 53 daha cahiliye déneminde bile,
insanlarin en adili, en iffetlisi, ve kendisine kars1 ¢ikan diismanlarimin da itiraf
ettikleri gibi, en dogru sézliisii idi. Diigmanlar: ona daha Peygamber olmadan 6nce
"ElI-Emin" lakabim vermislerdi.>*

Islamin adalet ve dogruluk esaslarinda obiirlerinde oldugu gibi din, dil, renk,
millet ve mezheb fark: gbzetilmez. Gozetilen tek sey hakkin kimin ise ona, cezanin
ise haksiza ve zalime verilmesidir.55

Allah bizlere adaleti emretmekle6 biitiin islerde adalete muhalif hareket
etmemizi yasaklamig itikatta. muamelatta. ahlakta adil davranmamizin geregini

+ Hud 11/85

45 Bakara 2 / 282

46 En'am 6 / 152

47 Nisa4 /3

48 Nisa 4 /127

49 jsfahani. a.g.e.. 236

50 Beydavi, a.g.e.. 11, 5.195.

51 Mahmut Seltut: Kur'an'a Dogru (Ter. M. Besir Ervarsoy) Istanbul (1987) 88
52 ]. Cetin: Olgiiler. Isparta (1992) 370

S Hud 11/112

4 Kadi Ivaz: Sifa-1 Serif (Ter. Suat Cebeci) Ankara (1992) 104

55 H. Atay: Kur'an'a Gére Istamin Temel Kurallar. Ankara (1991) 74
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agtkga bildirmistir. Yapilan her seyde Allah itidali tavsiye etmis, adalet ve insafi
elden birakmamay: buyurmustur.

Adaleti genel manasiyla ele aldigimizda insanin fitratina uygun hareket
etmesi ve islerinde itidali tercih etmesiyle kargilagiriz. Ama 6zel manas: itibariyle
hukuku kastedersek normatif acidan 6nemli bir norma deginmis oluruz.

Biitiin sosyal yaralarin temelinde Allah'in emretmis oldugu gibi adil
davranilmamasi yatar. Hatta ilim adamlari:"Devlet adil olduktan sonra kafir dahi olsa
varligini siirdiiriir, ama zalim olursa miisliiman olsa dahi yikiimaya mahkumdur.”
demislerdir.5”

Eger bir toplumda normatif olarak adalet miiessesi iyice yerlesmemisse o
toplumda bang, huzur, mutluluk; can mal, namus emniyetinden bahsetmek miimkiin
olmaz. Hakkin yerini para, riigvet, iltimas vb. seyler alir ve toplum anarsi ve terér
yuvasi haline gelir.

Gene adalet kaybolur ve denge bozulursa asir1 zenginlik ve liikks ortaya gikar
ve dengesiz bir sosyal durum basgosterir.®8 Fakirle zengin, amirle memur, ig¢iyle
patron vb. arasinda kin, haset, cekememezlik bagylaymnca artik o toplumdan insan
i¢in beklenen faideler elde edilemez olur.

Sosyolojinin hukuk normlar1 kapsaminda degerlendirdigi adaletin, dinen,
genel manasi itibariyle zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat kapsamina sokulacak boyutlar:
vardir. Ama 6zel manasiyla degerlendirirsek zaruriyet kapsaminda miitalaa daha

dogru olur kanisindayim.

4. iman Kardegligi

Insanlar arasindaki esas yakinlik sebebi din birligidir. Alah'in dinine
inanmis ve peygamberlerini tasdik etmis kimseler birbirlerinin akrabasi, yakini,
dostlan ve kardesleridirler. Bunlarin arasinda manevi bir birlik bardir. Miiminlerle
kafirler irk bakimindan birbirlerinin akrabasi olsalar bile bu akrabahgin Allah katinda
hi¢ bir degeri yoktur. Nitekim Hz. Nuh'un oglu babasina inanmadig i¢in Allah onu
Nuh Peygamber'in ailesinden saymamis ve : " Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla
senin ailenden degildir."5? buyurarak durumu beyan etmistir.

36 Nahl 16 /90

37 Faruk Beger; Islamda Sosyal Giivenlik, Ankara (1987) 26

*8 imamiiddin Halil; Sosyal Adalet Uzerine (Ter. V. Akyiiz - M. Erdogan) istanbul (1987) 33
S Hud 11/46
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Gene inananlann  kardes oldugu konusunda: "Miiminler ancak
kardestirler..."6© buyurarak inancin kardeslik igin bir esas olusturdugunu beyan
etmektedir.

Ruhi bir rabita olan iman kardesligi, insan ruhuna derinlemesine sefkat,
muhabbet ve ihtiram kazandinr. Miisliimanin irtibat kurdugu herkesi islam akidesi
cergevesinde sekillendirir, iman ve takvanin sagladig: yakinlik sosyal iligkileri daha
canli ve daha diri olarak ayakta tutar. Iyte boylesine gelisen kadeslik suuru, gercek
anlamda, miisliimanin iginde sevgi ve sefkati dogurur, yardimlagsma, baskasinm kendi
nefsine dercih, giicii yettigi halde affetme gibi tizerinde durulmas: gereken hususlan
adet edinip yasamayi saglar. Ayn1 zamanda bagkalarinin canina, malina, irzina,
namusuna, izzet ve serefine zarar verecek biitiin seylerden uzaklagmay: ilham eder.

Islam, kan bagryla olan kardesligin 6tesinde, ondan ¢ok daha kuvvetli oldugu
tarihi olaylarla isbatlanmig iman kardesligini tesis etmigtir. Bunun sosyo-ekonomik
¢ok biiyitk faydalan oldugu gibi moral y6niinden de faydalan tartisilmaz derecede
¢oktur. Bu ve buna benzer yoénlerinden dolay: Allah, Bunu insanlar i¢in nimet6!
olarak nitelendirmektedir.62

Ayette Cenab-1 Hakkin : "...Hani siz birbirinize diigman kisiler idiniz de O,
goniillerinizi birlestirmisti ve O'nun nimeti sayesinde kardes olmustunuz..."63
buyrugu Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki ge¢mis bir diismanhgin Yahudiler
tarafindan tahrik edilmesiyle yeniden diismanliga déniisme ihtimali esnasinda nazil
olmus ve bu ayetin hatirlatmasindan sonra gene aymi iman kardegligine devam ederek
fitne ve fesadin yok olmasini saglamiglardir.64

Peygamber (S.A.V.)'in su hadisi iman kardesliginin tesisindeki ozii tarif
bakimindan son derece 6nemlidir: "Ister zalim. ister mazlum olsun din kardesine
yardim et!" Bunun iizerine ashabdan biri sordu: "Ya Rasulallah! Mazluma mazilum
oldugu i¢in yardim edelim ya zalime nasil yardimda bulunalim?" Rasulullah ona su
cevabr verdi: " Onu zuliimde bulunmaktan menedersin. Bu ona yardimda
bulunmandir."65

Ashinda bu tavramslanin tamami genel manada Allah'in emrettigi iyiliklere
yani, Kur'an gergevesinde bir kardesligin tesisine tesvik mahiyetindedir. Islamin
kendine has iislubuyla olusturdugu sahabe toplumunda, Mekke'den Medine’yé hicret

60 Hucurat 49 /10

6! Al-i imran 3/103.

62 Beger a.g.e..s. 13

63 Al-i imran 3 /103

& Kutub, a.g.e.. I, s. 408

65Buhari, mezalim: 3, ikrah:7; Tirmizi: fiten; 68
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edenlerin nasil karsilandiklari, ensarin muhacirlere kendi mallarini nasil taksim
ettiklerini gérmek igin islam tarihi ile alakali kitaplara bakmak kafidir.66

Birgok normdan miitesekkil olan iman kardesligi miiessesi islami bir toplum
i¢in son derece 6nemli ve zaruridir. Bu kurumun ihyas: toplumun ihyasi, ihmal ve
ihlali ise toplumun inkiraz: mesabesindedir.

Calhismamizda tek tek ele aldigimiz normlarin hepsi igin ¢ok' 6nemlidir gibi
manalar kullandik. Islami bir perspektiften olaya bakildig1 zaman bu normlarn hepsi
bir biitiiniin ayrilmaz pargalan gibirdirler. Ancak hepsine bir biitiinliik i¢inde inanilir,
uygulanilirsa sonug verecek seylerdir. Durum bdyle olunca pargalarin hepsi de 6zel
bir 6nem arzetmekte ama, gene de bazilan bazilarina géze daha biiyiik 6neme sahip
olabilmektedir.

Sosyologlarca ahlak normlann kapsaminda degerlendirilebilecek olan iman
kardesligi dinen tahsiniyat kapsaminda miitalaa edilebilir.

5. Alaya Alma

Sosyal bir varlik olan insan toplum iginde diger bireylerle bir etkilesim
i¢inde yagar. Bu etkilesim her zmana miisbet olmayabilir. Iste alaya alma bu miisbet
olmayan, sosyolojik agidan menfi deger yiikli bir norm yani, terkedilmesi,
yapilmamas: gereken bir davramstir.

Cenab-1 Hak: "Ey miiminler! Bir topluluk diger bir tolulugu alaya almasm.
Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlan alaya almasnlar.
Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Kendinizi ayiplamayn..."¢” buyurmakta ve
toplumda az da olsa vuku bulan bu davramsin dogru olmadigim bizlere bevanla
kardeslik baglarini zayiflatacak bir gercekten uzak kalmamiz istemektedir.

Ayette; belki de alay edilenlerin alay edenlerden daha hayirli olabilecegi
bildirilmektedir. Bilindigi gibi insanlar insanlan, bedenlerindeki bir lekeden. kendi
kafalanindaki standartlara uymayan fiziki bir yapidan, yaratihgtan var olan
sakatliklardan, davramglarindan, diisiincelerinden konum ve mevkisinden,
fakirliginden vb. seylerinden dolay: alaya alirlar. Islam dini. hangi sebepten olursa
olsun kargidaki ferdi veya grubu alaya almay1 haram kabul etmistir.t8

Islam dini alaya almay: haram saymakla iktifa etmemis. toplum iginde
huzuru, kardesligi ve sosyal iligkileri zedeleyen bir davrams oldugundan. alay

66}\4. Yusuf Kandehlevi: Hayatu's-Sahabe Hadislerle Peygamber ve Ashabimin Yasadifs
Islamiyet. I (Ter. Ahmet Meylani) Ankara (ts.) 378

67 Hucurat 49 /11

68 Yusuf el-Kardavi: istamda Helal ve Haram (Ter. Ramazan Nazl1) istanbul (1s.) 324
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etmekten daha fazla kaginilmas: ve zararlarindan daha emin olunmasi igin biiyiik
giinahlah kategorisine sokmustur.%®

Cenab-1 Hakk Kur'an'da: "... Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olanmiz
en takva olanimzdir..."’® buyurmaktadir. Istihza eden kisi kalbi bilemeyip dista olan
fiziki seylerle alay ettiginden, belki kalben Allah indinde kendisinden daha iyi olan
birisine bilmeden ¢atarak gazab-1 ilahiyeye diigar olabilir. Ayette bu durum alaydan
nehyetmenin illeti olarak gegmektedir.”!

Alay etmenin diinyevi yasamda olusturacag: sikintilarinin yanisira bir de
uhrevi boyutu vardir. Cenab-1 Hakk: "Arkadan cekistirmeyi, yiize karsi eglenmeyi
adet edinen herkesin vay haline! O ki mal toplamig ve onu sayip durmustur. (O),
malmn kendisini ebedi kilacagim zanneder. Hayir! Andolsun ki o, Hutame'ye
atilacaktir. Hutame'nin ne oldugunu bilir misin? Allah'in tutusturulmus, (yandikga)
tirmanip kalplerin ta dstiine ¢ikan atesidir. Onlar (bu atesin iginde) uzatilmg
stitunlara baglanmiglar ve o vaziyette o (ates) iizerlerine kapatilmistir."”2 buyurarak
alaya alma vb'nin uhrevi boyutunu belirtmekte ki insanlar cehennem azabmm
kétiiliigline dlismemek igin bu kétii olan davraniglan daha diinyada iken yapmasmlar.

Kur'an gerek ferdi ve gerekse toplumsal miinasebetlerde herkesin kisiligini,
seref ve itibarin1 korumay1 6ngériir ve pevgamberler disinda kusursuz, giinahsiz ve
hatasiz insan olamiyacagina gore, kisileri ve toplumlar kusurlanyla degil, iyilik ve
maziyetleriyle; yararh i ve amelleriyle degerlendirmeyi emreder. Boylece islam dini
giivenli, huzurlu, ahenkli ve edepli bir toplumu olusturmakla beseri miinasebetlerin
saghkh yliriitiilmesi i¢in normlarin: belirler ve bu normlarin uygulanabilmesi igin de
miieyyidelerle destekler. Alaya alma islami normlardan birisi olup tahsiniyat
kapsamma girmektedir. Sosyologlar ise bunu ahlak normlan kapsamimnda

degerlendirirler.

6. Ayiplama ve Kétii Lakap Takma

"Ey iman edenler! ... Kendi kendinizi aviplamayn, birbirinizi kétii lakaplarta
¢agirmayin..."”3 emri, giivenli, huzurlu, ahenkli ve edepli bir toplumu olusturmada,
beseri miinasebetlerin saglikh yiiriitiilmesi igin konulan prensiplerdendir.

69 1. Cetin: Mufassal Medeni Ahlak. isparta (1993) 569

70 Hucurat 49 / 13

! Elmal'h M. H. Yazir; Hak Dini Kur'an Dili. V1. istanbul (1971) 4469
"2 Hiimeze 104 / 1-9

"} Hucurat 49 / 11




Islam toplumu, tevhid inancimin gélgesinde kardeslik baglariyla birbirine
bagli olan miiminlerden olustugundan dolay1 bir biitiinlitkk arzeder. Biitiiniin bir
pargasini ayiplayan biitiinii ayiplamig gibi olacagindan bu arada biitiin i¢inde bulunan
kindisini de ayiplamig olur.74

Ayette gegen kendi kendinizi ayiplamayindan maksat, toplum halinde
yasadigimz miisliimanlarda gordiigiiniiz kusurlarindan dolay: onlan ayiplamayin,
telaft yoluna gidin, demektir. Zira siz kardessizin ve inancimzdaki tevhidden dolay:
bir ailenin fertleri gibisiniz. Diger bir kardesinizde olan iyilikler nasil size mal
ediliyorsa sizin, kardesinizi kendisiyle ayipladiginiz kétiiliik de sizin sayilir. Durum
bdyle olunca toplum iginde kendi kusurunuzu sayip dékmekle kendinizi ayiplayip
kii¢iik diisiirmeyin, itibarinizi ve sahsiyetinizi zedelemeyin.

Ayiplamanin yanisira kendi kardeslerinizin hosuna gitmeyecek ve onda bir
nevi alay, ayiplanma ve horlanma hissi birakacak olan kétii lakaptan da sakinmak
gerekmektedir.

Lakab, genel olarak, isme eklenen iyi ya da kotii sifat veya isimdir. Ama
ayette gecen "nebz" Orfte kotii lakap manasina oldugundan burada yasaklanan kétii
lakablardir. Yoksa insanlarm hoglandiklar: lakablarini sdylemek yasaklanmamig
bilakis, tesvik edilmigtir.7s

Islam toplumlarinda kiinye koymak adabtan sayilmustir. Hatta Hz. Omer:
"kiinyeleri yayimz. Ciinkii kiinye dikkat ¢ekici (hatirda kalic1)dir.” demektedir.”®

Arap dil ve Kkiiltiiriiniin gere§i olarak lakab ve kiinye devaml
kullamlagelmis, bazan adam lakabla o kadar meshur olmustur ki, lakab1 veya kiinyesi
yaninda ismi ¢ogu kimse tarafindan bilinmez olmustur. Bizim toplumumuzda lakab
ve kiinye ¢ok kullanilmamasina ragmen gene de Anadolu'nun bir ¢ok yerinde gérmek
miimkiindiir.

Islam dini, miislimanlara hoglanmadiklar1 lakaplar takarak onlan oyle
¢agirmayr haram Kilmistir.”? Ama bir miisliiman kusurundan dolay: bir lakapla
meshur olmussa ve o lakapla amlmadan toplumda tanmmiyorsa o zaman kisiyi

tanitmak amaciyla o lakapla anmakta bir beis yoktur.”8

74Abdul?lh b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi: Medariku't_Tenzil ve Hakayik't-Te'vil, 111, Beyrut (ts.)
1680: Ibn Kesir. a.g.e.. IV, s. 227; Yildinm_ a.g.e.. X1. s. 5754

75Elmali'lh . a.g.e.. VL. s. 4470

76Ebi'l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer ez- Zamahseri: El - Kessaf 'an Hakayika't_tenzil ve
'Uyuni'l-'Akavi'l fi Vucuahi't_Te'vil. Hl, Beyrut (ts.) 566

"TCetin, a.g.e.. (bkz. dn. 69) 267; Kardavi, a.g.c.. s. 325

78Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazali: Thyau Ulumi'd-Din. 111, (Ter.
Ahmed Serdaroglu) Istanbul (1986) 339
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Her toplumda olmas: gereken bir takim sosyal kurallar vardir ki, onlar
toplumun olusumu, yasamm ve bekasinda onemli roller stlenmislerdir. Islam
toplumunun bekast igin konulan prensipler arasinda ta'n denilen ayiplama ve kétii
lakap takilmasimin yasaklanmasinin Onemi biiyiiktiir. Anahatlariyla Kur'an'da
belirlenen bu prensiplere, islam alimleri gerekli hudutlan gizerek bunlara normatif
bir yap1 kazandirmiglardir.

Toplumsal normlar bir biitiindiirler. Hepsi birbirinin miitemmimi durumunda
oldugundan, biri olmazsa orada ahlaki ve sosyal bir bosluk olusur. Toplum olarak
miisbet deger ifade eden her normu almak ve menfi degere sahip olan normiari da
terketmek zorunlulugu vardir. Huzur ve siikun dolu bir toplum olusumu igin bu
gereklidir.

Sosyolojide ahlaki normlar kapsamina giren alaya alma ve kotii lakap takma
dinen tahsiniyat kapsaminda miitalaa edilebilir.

7. Zuliim

Kelime olarak karanlik, zulmet, aydinliktan mahrumiyet, zifiri karanlik;
zulmetmek, haddi asmak; esyay1 yerli yerinde kullanmamak manalarinda kullanilan
zulim kavrami nurun ve adaletin ziddi olup Kur'an'da en ¢ok kullamlan
kavramlardandir.”

Ayrica zuliim; giicii yersiz olarak harcamak; Allah'in mahlukatin ve
kendisinin hakkina tecaviiz etmek3® manalarinda kullanildig: gibi giinliik konugma
dilinde daha ¢ok insanlar arasindaki haksizliklar1 ifadede kullanilir$! Kavram bu
kullammiyla da Kur'an'da ¢ok gecer. Mesela; faizli muameleler zulumdiir;3?
yetimlerin mallarimi haksiz yere yemek zuliimdiir; 83 yeryiiziinde fesat ¢ikartip
refahla yasamak zuliimdiir;* haksiz yere bir cana kiymak zuliimdiir: 8% kargilikli
iliskilerde Allah'm ¢izdigi sinirlarin disina ¢ikmak zuliimdiir; 3¢ insanlar arasinda
hikkiim verme mevkiine gecildiginde Allah'in indirdigiyle hiilkmetmemek
zuliimdiir, 87 gibi. '

79 1. Manzun, a.g.e.. XIL. s. 373; Isfahani, a.g.e.. s. 537
80 Cetin. a.g.e.. (bkz. dn. 69) 85

81 (Jnal. a.g.e..s. 352

82 Bakara 2 /279

83 Nisa4/10

$4 Bakara2/12

85 Maide 5/29

86 Bakara 2 / 229

87 Maide 5/45
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En biiyiik zuliim sirktir; zuliim sirki de kapsayan bir kavramdir. Ciinkii ilah,
Rabb, Melik olma Allah'in hakkidir ve insanin, yalmzca, Allah't Rabb, flah ve Melik
olarak tammas: gerekir. Bu birinci derecedeki hakki sahibine vermeyen insan
Kur'an'n tarifine gore en biiyilkk zalimdir:3¢ "Allah'a girk kogsma! Muhakkak sirk
biiyiik bir zuliimdiir."%°

Sirk, hem Allah'in hem kulun hakkina tecaviiz etmektir. Zira hem Allah'in
tevhidini bozmak, hem de O'nun elgilerini ve elgilerininin arkasindan gidenleri ve
bunca ilim ehlini zzmnen yalanlayarak hepsinin hakkina tecaviiz s6z konusudur.”

Tarih boyunca bir ¢ok kavmin Allah'a isyan, bagkalarina ve kendilerine
zuliimden dolay: helak edildikleri bilinmektedir. Bu, helak olanlara Allah'm zulmii
degil bilakis kendi yaptiklarinin neticesidir. Cezasi en gabuk ve hatta ¢ogu zaman
diinyada 6denen suglardan birisi bagkalarina yapilan zuliimdiir.®? Kur'an'da bu
durum soyle ifade edilir: ".. Haksizlik edenler, hangi doniise (hangi akibete)
dondiiriileceklerini yakinda bileceklerdir."%2

Insamin iglemis oldugu her giinah, islama gére bir haddi asma oldugundan,
zuliimdiir. Bu haddi asmalarin vebal ve sorumluluklari da esdegerde degildir.
Bazilan toplumu daha fazla etkiler ve insanlar arasinda fesat ve bozgunculuga daha
fazla sebep olurlar. Bunlardan énemli olan bir kagin1 6rnekleme igin vermekte fayda
vardir:

1. Borcunu vaktinden te'hir etmek,

2. Ana babalarin1 veyahud da birini kaybeden yetimlerin malina el uzatmak,
almak ve yemek,

3. Yeminle yahut yeminsiz bir kimsenin hakkini inkar etmek,

4, miislimam korkutmak ve sévmek.

5. Bagkasimin malim gasbetmek. serefine tecaviiz etmek,

6. Hirsizlik yapmak,

7. Hudutlarda cebren alinan vergiler.

8. Hakimin fikrini lehine dondiirmek ve aldatmak,

9. Kumar ve benzeri haram kilinan oyvunlari oynamak,

10. Nesli, dini, mali, bedeni, can ve serefi korumak farzdir. Bunlarin birisinin
ihlal edilmesine sebep olabilecek hareket ve davramsta bulunmak,

88 Unal a.g.c.. 5. 351

89 Lokman 31 /13

9 Cetin. a. g. e. (bkz. dn. 69)
1 Unal. a. g. e. . s. 355

9 Suara 26 / 227
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11. Bir miislimmanm serefine dil uzatmak i¢in giybet ve iftirada bulunmak,

12. Miisliimana lakap takmak,

13. Yiikselmek icin halki tahkir etmek,

14. Israf etmek birer zuliimdiir.%3

Zuliim adaletin ziddidir. Her yerde, her zaman ve her iste tatbiki emrolunan
adalete tesr her is zulimdiir. Viicudun kivami adaletle kaimdir. Viicuttaki adalet
nizamu bozuldugunda nasil ¢esitli hastaliklarin zuhuru kaginilmazsa bir toplumda var
olan asayigsizlik, huzursuzluk, her tiirlii gayr megru davranis da memleketteki hem
hukuk manasindaki adaletsizligin, hem de esyay1 yerli yerinde kullanmama
manasindaki adaletsizliin bir neticesidir.

Dinen tahsiniyat kapsamina giren zuliim normu, sosyolojide ahlak normlart

arasinda miitalaa edilebilir.

8. Zan

Kelime olarak zan; sanmak, sezmek yakine dayanmayan bilgi, siibhe; bazan
da yakin manalarinda kullanilir.%4

" Kalbin giybeti" olarak nitelendirilen % zan seytanin kalbe vesvese
dolayistyla getirdigi diislinceler seklinde tanimlanmaktadir.% Genel olarak zan hiisn-
i zan ve su-i zan olarak ikiye taksim ediliyor ise de hiikiim bakimindan ii¢ kisma
béliiniiyor: Birinci kismm vacip olan zandir: Allah ve miiminler hakkindaki zan bu
kabildendir; Ikinci kismi haram olan zandir: Allah'a enbiyaya, miiminlere ve taki
delie muhalif olan zandir; Ugiincii ise miibah olan zandir: Maiset islerini yiiriitiirken
yapilan zandir.9?

Konunun kaynagim olugturan ayette: "Ey iman edenler! Zanmin gogundan
sakinn. Ciinkii zanmn bir kismi giinahtir..."% buyurularakkaginilmas: emredilen zan
islam dinince haram kabul edilen su-i zandir.%°

Insan, yapis1 itibariyle hatarandan gelip gegen seylerin Gniinii almaya
muktedir degildir. Buna binaen hatira gelen zanlarmn iyisini kétiisiinden ayirmak son
derece giictiir. Ilim ehli bu konuda baz1 tanimalamalar yapmislartir:

93Cetin, a.g.c.. (bkz. dn. 69) 259 vd. (Yukarida madde madde sayvilan davraniglar Kur'an'da zulim
olarak nitelendirilen davramslardir)

%1sfahani, a.g.e.. s. 539

9Muhammed Mevlana Ebu Said Hadim: Berika. I1. (Ter. B. Cetiner ve bsk.) istanbul (1990) 324

9%Bursevi. a. g. e.. IX. 5. 75; Mehmet Vebi: Hulasatii'l-Beyan. X111, istanbul (1987) 5502

“Beydavi. a. g. e.. V. s. 89; Ebu's-Suud: irsadu'l_'AKK'S_Selim ila Mezayayi-'I-Kerim. V, Beyrut
(ts.) 613: M. Vehbi, A. g. e.. XIlL s. 5502

9Hucurat 49 /12

9Elmali'll, a. g. e.. VI, 4472; Kardavi. a. g. e..s. 326
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Hazin: " Kulu giinaha sokan zan, kabul edip konustugu ve genegini yaptig
zandir. Hatinndan gegeni sOylemez ve geregini yapmazsa giinaha girmez”
demektedir.!00

Bu konuda Elmali'li ise: "Zahirde bir sebebi ve sahih bir emaresi
bulunmayan zan haramdir" demektedir.!0!

Ayette: "Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin. Ciinkii zanmin bir kism1
giinahtir..." 122 buyurularak zannm bir kismunin haram oldugu bunun yamsira bir
kismimn da haram olmadi: beyan edilmistir. Ciinkii zan ihtimal iizere bir hiikiim
oldugundan bir kism: hakka hi¢ isabet etmez, dogru ¢ikmayinca da baskasinin
hakkimin taalluk ettigi hususlarda aleyhine buhtan, iftira vb. oldugundan bir vebal
olmus olur. Hal bdyle olunca bir sorumluluk ve zarara girmemek i¢in zanmn bir
¢ogundan sakinmak lazim gelir.103

Zanda bulunmanin (Su-i zan) kotiiliigii ayetlerde de beyan edilmigtir:

" De ki: Yaminizda bize agiklayacagmiz bir bilgi var mi1? Siz zandan bagka
bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece yalan soyliiyorsunuz"1% "onlarin ¢ogu zandan
baska bir seye uymaz. Siibhesiz zan, haktan (ilimden) hi¢ bir seyin yerini tutmaz.
Allah onlarin yapmakta olduklarim pek iyi bilendir."1%5 "Halbuki onlarin bu hususta
hig bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise hi¢ s6bhesiz hakikat bakimindan
bir sey ifade etmez."106

Kesin olarak bilinmeyen bir lkonu hakkinda zandan kaginmanin geregi
hususunda Cenab-1 Hakk: " Hakkimzda bilgin bulunmayan seyin ardina diigme,
Ciinkii, kulak, g6z ve goniil bunlarin hepsi ondan sorumludur."197 buyurarak
inananlan 6l¢iili davranmaya sevketmektedir.

Kisi kendi zanlarinin pesiden gitmeye devam ederse toplum fertlerie kin.
bugz, hased, hirs, kusur aragtirma, giivensizlik gibi hastaliklarin tohumunu ekmis
olur. Bir toplumda bu illetler varsa artik o toplumun sosyal agidan iflah olmasi
diistiniilemez. Ciinkli vehmi bir geytani hisler sahibini Allah'in emrettigi dogruluk
yolunda ¢alistirmaz bilakis bu duygular toplumun fesadimi hazirlarlar. Kalpteki

100 Alauddin 'Ali b. Muhmmed el-Bagdadi; Tefsiruul-Hazin Lubabu't-Te'vil fi Maari't-Tenzil. 1V,
Beyrut (ts.) 170

101Eimalr'h. a. g. e.. V1. 4473

102Hucurat 49/ 12

103EImalr'h. a. g. e.. V1. 4472

14En'am 6 / 148

105Y'unus 10/ 36

106Neem 53 /28

107 fsra 17/ 36
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vehmi hislerin pesinden gitmek miiminleri ruhen ve bedenen tefrikaya sevkeder ve
birbirinden ayrir.

Imam-1 Gazali'nin dedigi gibi: " Kim bir zan ile baskasmin kétiiliigiine
hiikmederse, seytan bu kimseyi o adamin aleyhinde dil uzatmaya ve giybet etmeye
sevk eder ve bu sebeple 0 adamin hakkina riayet edemez, ikramda kusur eder, ona
haraketle bakar ve kendini ondan hayirhi gérmeye baslar. Bunlarin hepsi toplum igin
son derece tehlikelidir."108

Kétii zanmin sebep olacag fitne ve fesadin engellenmesi igin Cenab-1 Hakk
miiminlerin bir ¢ok zandan sakinmalarmi ve geytanin vesveseleriyle hatira gelen
vehimlerin pesinden gitmemelerini ve hatirlarina bir geleni sdyleyerek sorumsuzca
toplumu fesada bogmamalarim emretmistir.

Su-i zannm ortaya ¢ikmasina ilk sebep oldugu kotii davranis tecesstisdiir ki o
da kisilerin 6zel yasamim desifte, 6zel hayatin gizliligi esasinin bolumasimna sebep
oldugundan toplumda giivenin kaybolmasina zemin hazirlar.

Sosyolojide ahlak norma olarak kabul edilen zan islamda tahsiniyat

kapsamina girmektedir.

9. Kusur Arastirma ve Tecessiis

Tecessiis kelimesi "cess" masdarindan tiiremis olup hastanin sthhatini tesbit
i¢in el ile nabzini yoklamak ve haber aragtirmak manasina gelir.!0

Kavram olarak tecessiis bir gseyin gizli (i¢) durumlarini arastirmaktir ve
ekseri kotli ve ayip hallerin aragtirilmas: igin kullamilir.'®© Bundan maksat da
insanlarmn gzli ve ay1p ySnlerini aragtirarak onlar toplum iginde rezil etmek ve onlara
tistlinliik saglamayarak kendi kin, hased, hirs. vb. duygulanm teskin etmektir.!!!

Tiirkge'deki ayip ve kusur arastirmanin tam karsits olan tecessiis, su-i zannin
kotil sonuglarmdan biridir. Zira kalb yalniz zan ile iktifa etmeyip hakikate ulasmak
isteyince tecessiise dalarak kendisini isbatlamaya ¢aligir ki 0 da haram kilinmstir. 112

Islam hukuku, 6zel hayatin korunmas igin tecessiisii yasaklamistir. Ancak
tecessiisten maksadin sadece ayip ve kusurlarnin aragtinlmasi olmadigini bilakis
kisinin 6grenilmesini istemedigi biitiin hallerini kapsadigim da ayrica bildirmistir.
Mesela, bir ferdin giinlilk hatira tutmasi mesrudur ama, onun merak edilerek

108 Gazali, a. g. e.. I1L. s. 81

109 {sfahani. a.g.e.. 5. 196

110 Zamahseri. ag.e.. Il s. 568; Gazali. a.g.e.lll. 5. 337: S, Armagan: istam Hukukunda Temel Hak
ve Hiirriyetler, Ankara (1992) 81

11 Gazali. a.g.e.. HI. s 337

112 Gazali. a.g.y.
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aragtirilmasi yasaktir; kisinin varislerine vasiyette bulunmasi bir emirdir ve mesrudur
ama onun igerigine muttali olmak i¢in arastinlmasi yasaklanmigtir.!13

Sahabeden Zeyd b. Vehb anlatiyor: "Ibn-i Mes'ud (R.A)a bir adam getirilip:
Su falancadir, sakalindan sarap damhyor, denildi." Abdullah (R.A): "Ben tecessiisten
men edildim. Lakin bize bir ey zahir olursa onu ele alinz" cevabini verdi.}4

Islam dinince tahsiniyat kapsaminda degerlendirilen tecessiisiin
yasaklanmasinin sebebi, bunun fitne ve fesada yol agmasi, halkin birbirine kargt
besledigi giiven duygusunu yok edici olmasidir. Izinsiz olarak meskenlere girilmesi
de bu yiizden yasaklanmigtir.!!5 Kisi evinde bir giinah islemis, bir kétiililk yapmigsa
bu orada kalmali, digartya ¢ikarilip halk arasina yayilmamahdir. Zira bu durumda
kétiiliigiin zaran topluma da bulagmig olur. Giinah isleyeni halkla yliiz g6z eder.
Utanmaz bir insan haline getirir, bu da o kisnin daha ¢ok ve agiktan giinah isleyerek
kétiiliigiin yayi1lmasina sebep olur.!16

Giinah isleyenin desifre edilerek isledigi kotiiliigii biitiin topluma yaymamast
i¢in, ayip olan olmayan biitiin gizli hallerin aragtirllmas: dinen yasaklanmistir. Ayip
olan hallerin arastirilmamasimn hikmeti kotiiliigiin topluma yayilmasii dnlemektir.
Ayip olmayan hallerin aragtirilmasindaki vasagin hikmeti ise kisinin 6zel hayatindaki
gizlilik esasinin korunmasini saglamaktir.

Sosyolojide, ahlak normlar kategorisine sokulan tecessiis itimatsiz ve
glivensiz bir toplum olusturacagindan, i¢ ve dis temizligi esaslarina gére bir toplum
olusturmay: hedefleyen islam zanla birlikte tecessiis ve giybeti de yasaklayarak
sosyal bir takim yanligliklarin ortaya ¢ikmasmi dnlemeye ¢aligmigtir.

10. Giybet

Kelime olarak kisinin goriis alaninin diginda olan her sey: giines ve benzeri
seylerin gbzden kaybolmasi manasina gelen giybet !!7 istilahta; bagkalarine,
huzurlarinda veya giyablarinda hoslanmayacaklar vasiflarla anmaktir.!'$ Bu vasiflar
kiyafetinde, yaratilisinda, ahlakinda ve akrabasinda her nerede olursa olsun fark
etmez. Soziinde olsun, diinya ve ahiretivle ilgili olsun, hatta elbise. ev. binit gibi

seylerde bile olsa hepsi aymidir.!' Yalmz, alimler Peygamber'in hadislerine

113 Armagan. a.g.c.. s. 82

114 Ebu Davud; Edeb- 44

115 Nur 24 /27-28

116 g Siilevman Nedvi: islam Ahlak Nizamn (Ter. Ali Genceli) Istanbul (1990) 56

117 jbn Manzur. a.g.e.. L. s. 654; Isfahani, a. g. e..s. 616

118 Ez-Zeccac Ebi Ishak Ibrahim b. Es-Seri: Ma'ani'l-Kur'ani ve 'irabuhu. V ('Serh ve Talik: Celil
Abduhu Selebi) Beyrut (1988) 37; Cessas. a. g. e.. lll. s. 607; Hazin, a. g. e.. IV, s. 171;

119 Gazali. a. g. e.. 111, s. 322
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dayanarak: "Giybet ancak ger'an dogru bir maksat igin gerektigi takdirde ve o giybet
olmadan o gereklilik ortadan kalkmiyorsa caizdir." diye bir kaide belirlemis ve buna
istinaden de alt1 simf hakkindaki konusmayi giybetten saymamiglardir.!20

Giybet hakkmda en meghur olan ve esas tammin kendisine dayanilarak
yapildign hadis sudur. Peygamberimiz:"Giybet nedir bilirmisiniz?" buyurmus.
Ashab:"Allah ve Resiilii bilir," demisler. Bunun iizerine Peygamberimiz:"Kardesinin
hoslanmadig1 bir seyle anmandir,” buyurmugstur. Ashabdan birisi:"Ya kardesimde
benim syledigim bulunursa, ne buyurursun" deyince cevaben:"S6yledigin onda
varsa, onu giybet ettin demektir. Eger onda yoksa, onu biihtan etmis (iftira etmis)
olursun”" buyurmuslardir.12!

Giybet, toplumun sosyal biinyesini tahrib edici oldufundan Kur'an ve
stinnetle haram kilinmis!?2 ve giybet etmenin ¢irkinligi anlagilsin diye bir tegbihle
olmiis kardesinin etini yemeye benzetmistir:"...Biriniz digerini arkasindan
¢ekistirmesin. Biriniz 6lmiis kardesinin etini yemekten hoglanir mi? Iste bundan
tiksindiniz. O halde Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi ¢ok kabul edendir, ¢cok
esirgeyendir."”

Ayette gecen, "Biriniz 6lmiils kardesinin etini yemekten hoglanir mi?"124
ibaresi konusunda Nesefi: "Bu ifade ile giybet yapanin giybet ettigi kimsenin
haysiyetine kars1, yaptign bu isin en ¢irkin bir sekilde temsil ve canlandirilmas:
yapilmaktadir.” diyor.125

Ibn Kesir ise bu konuda:"Yani sizler varatilig itibariyle bundan tiksindiginiz
gibi, ser'an da giybetten tiksininiz. Ciinkii onun cezas1 byle bir seyden daha agirdir."
demektedir.126

Imam Gazali, kisiyi giybet etmeye sevk eden sebepleri anlatirken, saydig
sebeplerin hepsinin de kisiyi yermeye, kotiilemeye, toplum i¢indeki makam, mevki,
seref, haysiyet, rz, namusunu rencide etmeye yonelik oldugunu ifade etmekte ve su
sekilde bir siralama yapmaktadir:

1-Kardesine olan kinini yenmek. Bir kimse bagka birisini kizdi§i zaman

onun aleyhinde kiigiiltiicii bir sekilde konugmaktan zevk alr.

120 Genis bilgi igin bkz. Cessas. a.g.e.. I11. s. 608; Alusi. a.g.e.. XIIL. s. 160 vd: Gazali, a.g.e.. IIL s.
337

121 Ebu Davud: Edeb-40; Timnizi: Birr-23; Milslim. Birr-70.

122 Mevdudi. a.g.e.. V. 5.420; Nedvi, a.g.c.. 5.56; Kardavi. a.g.e., 5.329.

124 Hucurat 49/12

125 Nesefi.a .g.e.. Il 5.168.

126 | Kesir, a.g.e.. IV.5.229.
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2-Arkadaglarinin kendisini konusturup dinlemeli ve kendisinin de bundan
zevk olarak onlara uymasi.

3-Bir kisinin, kendisi aleyhinde olacagina ve hakkinda dedi kodu yapip
kendisine dil uzatacagina herhangi bir vesile ile kani olduysa, ondan Once onun
aleyhine gegerek kendi aleyhinde konugacaklarin kabul gérmemesi igin zemin
hazirlamak.

4-Kendisine isnad edilen seyi baskasina yiiklemek ve bu suretle kendisini
kurtarmak igin giybet etmektir.

5-Kendisini iistiin ve giybetini ettigini kimseyi cahil, akli ermez, sozii
degersiz v.b. gstermek.

6-Hased, ¢cekememezlik,

7-Sakalagmak, giiliip eglenmek igin bagkalarinin kusurlarnimi siralamaktir ki,
sebebi de kendini begenmektir.

8-Adam kiigiimsedigi i¢in hem huzurunda, hem giyabinda adam ile alay
edip dalga gegmektir,127

Gazali'nin saymis oldugu davranislarin hepsinin mengei giybettir. Islam dini
toplumda bu yaralarin agilmamasi ve giiven ve huzur ortammin olusarak insanlarin
verimli ¢alismasi igin giybeti yasaklamistir.

Grybet, bagkalarin1 toplum i¢inde yikma igtahidir. Irzlarim, iistiinliiklerini,
muhterem hususiyetlerini zedeleme ve alagadi etme arzusudur. Bu istah ve arzu
eyleme doniigtiigii zaman artik o toplumda fesat ve anarsinin 6nii alinamaz. Giybet
bir ¢ok sosyal bir hastalia kaynaklik edeceginden zamanla agilan yaralardan dolay:
ilim ve irfanin durmasina, ahlak ve terbiyenin inkirazina sebep olur.

Dinen tahsiniyattan sayilan giybeti terk etme, kisinin yaratili§ gayesini
tahakkuk ettirmek zorunda oldugu yasansinda ¢ok 6nemli bir yer isgal etmekte ve
kisi giybeti terketmekle bir ¢ok ruhi hastaliktan da kurtulmug olmaktadr.

11. Kavimlere Ayrilma Sebebi

"Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Ve birbirinzle
tanigmamz icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik..."!8 buyurarak Cenab-1 Hak bir
anne ve babadan yarattifi insanlan nigin kabile ve kavimlere ayirdigim beyanla,
insanlarin bir kismmin hataya diigmesi ve muhtemel bir tehlikeden insanlan ikaz
etmektedir.

127 Gazali, a.g.e.. I11. 5.327 vd.
128 Hucurat 49113
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Allah, kavimlere ayirmanm illetini tanisma olarak beyan buyurduktan sonra,
ayrilan kabile ve agiretlerin birbirlerine kars1 biyolojik bir istiinliigiiniin olmadigini,
tistiinliigiin ancak "takva" ile miimkiin olacagim dabeyanla:"...Muhakkak ki Allah
yaninda en degerli olaninimiz, O'ndan en g¢ok korkanmmiz (takva olammz) dir.
Siiphesiz Allah bilendir, herseyden haberdardir."1?® zaman ve mekanin 6tesinde, bir
olgiiyi koymaktadir.

Semavi dinlere mensup insanlarin tamamu ilk insanin ve ilk peygamberin
Hz.Adem oldugunu kabul ederler. Bunun yamsira bilim adamlar1 da yaptiklan
incelemeler neticesinde insanlarin tamaminin "homosapiens” diye isimlendirdikleri
ilk insanlardan tiiredigini kabul etmisglerdir.!30

Yaratilan ilk insan ve ilk Peygamber Adem (A.S) ve esi Havva'dan sonra
yeryiiziinde insanlar g¢ofalmis ve muhtelif bolgelere dagilmiglardir. Allah'in,
azametine bir hiiccet olarak yaratti3: degisik renk ve dillerdeki insanlari3! gene Allah
tarafindan "kavim ve Kkabile"!32 diye isimlendirilirken sosyologlar ve sosyal
antropologlar tarafindan aym mana kastedilerek "irk" tabiri kullanilmagtir.

Irk, kabile ya da asiret; adina ne denilirse denilsin; nereden nasil geldigi
konusunda ne yorum yapilirsa yapilsin, sonugta hangi isimle isimlendirelecekse
irklar, kabileler veya kavimlerin varlign kargimizda duran bir realitedir. Sosyal
agidan, bu wrklar ya da kavimler iizerine bina edilen bir takim yanlis diisiinceler
sayesinde durum asli maksadindn saptinlmakta ve yanlis maceralara
cekilebilmektedir. Bir irka mensup olma bazan bir tistiinliik ve meziyet sayilirken
bazan da bir zillet telakki edilerek insanlari irklarina gore kamplara
boliinebilmektedirler. Bu da toplumda gekisme ve kargasaya rahathikla zemin
hazirlayabilmektedir.

Yaratilmis olan her insamin bir dilinin, renginin, kabile, irk ya da
cografyasinin olmas1 hasbel kaderdir. Bu durumlar hi¢ bir kimsenin ihtiyarinda da
degildir. Zaten Kur'an'n:"Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik. Ve birbirinizle tamigmaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik..."13? diye
ifade ettigi durum da buna ters degildir. Ters olan sey bunlarin asli maksadindan

129 Hucurat 49/13

130 Anthony Smith: Insan, Yapisi ve Yasam (Ter. Erzen Onur Nida Tektas) istanbul (1979) 33 (Bu
karar. Unesco tarafindan irk hakkinda diizenlenen ve uluslararas: ilim adamlarindan kurulmug bir
ekipge kabul edilmistir. Bu ekip, besen sahifeden olusan iki bildiri yayinlamis olup bu karar
1962'de yayinlanan ikinci bildirinin birinci medresesidir.)

131 Rum 30/22 (O'nun delillerinden biri de, gokleri ve veri varatmasi, lisanlarimzin ve renklerinizin
degisik olmasidir...)

132 Hucurat 4913

133 Hucurat 49/13



saptirilarak bir iistiinliik vesilesi yapilmas: ve insanlar arasinda bu sebeple ayinmda
bulunulmasidir.

Toplumun bu yarayla zarar gérmemesi igin Cenab-1 Hakk gergek tistiinliigiin
nerde oldugunun &lgiisiinii de vererek o kapiy1 kapatmistir:"...Muhakkak ki allah
yaninda en degerli olaniniz, O'ndan en gok korkaninizdir..."134

Takvay1 esas almayip bir irkin {istiinliigii savunuldugu zaman bu durum
bizim dilimizde milliyetgilik, asabiyetgilik, irkgilik ..v.b. isimlerle anilmakta olup
dinen haram kihnmstir. Bu konuda Peygamberimizin:"Asabiyet (kavmiyetgilik)
davasina kalkan, onu yaymaya galisan, bu dava yolunda miicadeleye girisen bizden
degildir."!35 buyrugu tevil ve tefsire ihtiya¢ duyulmayacak kadar agiktir.

Islam dini, tarih boyunca insanlar arasina fitne ve fesat salmak i¢ni
kullanilan milliyetgiligi kétiinden yasaklamis ve onun yerine "iimmet" ve "millet"
birligini tesis etmeye ugramustir.

Ayette Cenab-1 Hakk:"Dogrusu sizi bir erkekle bir digiden yarattik..."136
buyurarak, indinde herkesin mutlak yaratilis itibariyle esit oldugunu ve bu nedenle
hi¢ bir topluluktan ya da irktan daha fazlasimi beklemedigini ifa eder. Eger bazi
irklarin bazilarindan iistiin bir durumu olsayd: ayn: kategoride tutulmazlar ve ayetin
sonunda gercek iistiinliigtin takvada yani, diger adiyla iimmet suur ve bilincinde
oldugu ifade edilmezdi. Zira {immet birligi; biyolojik, cografi, siyasi, dilsel veya
kiiltiirel olmayip dini ve ahlakidir. Dini ve ahlaki bir kardeslik olarak insanlarin hiir
iradeleri ile gergeklestirdikleri bir biitiinliiktiir. Insan bunlan, bir talihin eseri olarak
degil, kendi segimi ve katilimiyla elde edebilmektedir. Ummet, tabiat1 geregi bir
cemaat degil, irade ve tercihle olusmus bir toplumdur.!37

Sosyolojik olarak ahlak normu kapsammna giren bu davranig tarzi dinen

tahsiniyatin muhtevasindadir.

12. Cihad
Cihad kelime olarak; gii¢, mesakat, bir isi yaparken giicli sonuna kadar
harcama manalarinda kullamilir 138 Istilah olarak ise; Allah'in hiikiimlerinin her

tarafta uygulanmasmi temin ig¢in mii'minin camyla. maliyla verdigi miicadeledir.!3°

134 Hucurat 49/13

135 Ebu Davud. Edeb-121.

136 Hucurat 49/13

137 {smail R. Faruki: Tevhid (Ter. D. Yildinm-L.Boyaci) Istanbul (1955) 137.

138 | Manzur. a.g.e.. 111 5.133: isfahani, a.g.e.. 208.

139 Bilmen, a.g.c.. 11, 5.354: A.Ozel: islam Hukukunda Ulke Kavramn, Istanbul (1984) 58.
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Elmalt'li: "Mal ve nefisle cihad her tiirlii ibadeti igine alir,"'40 demekle bu
kavramin ne kadar genis kapsamli oldugunu ifade etmektedir.

Islamu iyice bilmeyen insanlar, hakkin yiikselmesi, korunmasi ve yayilmasi
icin her tiirli c¢alismada bulunmak, ugragsmak ve son derce gayret sarfetmek
manalarina gelen cihadi sadece savas manasinda kullanarak onun kapsamim
daraltmaktadirlar. Oysa Allah Kur'an'da, "Cihad" ile "Savas1" ayn kelimelerle
zikretmigtir. Savag, cihadin kapsamu igine girmekte ve ondan bir ciiz kabul edilmekte
iken cihad, savasin kapsami igine girmektedir. Bu kelimeler Kur'an'da, "cihad" ve
"kital" olarak ayn ayn gegmektedirler.'4! Hatta islam dini savasi hos karsitlamamig ve
savas disinda yapilacaklarin hepsi yapildiktan sonra sonu¢ alinamazsa mecburen
savasi nihai olarak gerekli g6rmiigtiir.}42

Islamin en 6nemli miiesseselerinden biri olan cihadin farziyeti kitap ve
slinnetle sabittir.!43 Ashnda, islamin cihad miiessesesinin ehemmiyeti bilinmezse
Hz.Peygamber (S.A.V)nin yirmiii¢ senelik miicadelesi de anlasgilamaz ve "Bir
Peygamber de savagir ma" gibi yersiz bir takim diislinceler ve sorular ortaya ¢ikmaya
baglar.144

Cihad emrinden maksat hi¢ bir zaman i¢in miisliman olmayanlar1 dine
girmek icin zorlamak degildir. Islam, kalplere girmek igin zor ve baskiy1 bir vasita
olarak kullanmaz. Aksine insamin aklina, fikrine, fitratina inmeyi ve insam igten
fethetmeyi amaglar. Buna ragmen, her zaman dilimi i¢inde Allah yolundan sapip
nefis ve seytanlarma uyan ve zulme, sOmiirliye dayalt olarak kurduklar
saltanaklarinin yikilmasmi istemiyen bazi insanlar miiminleri Allah yolunda davetten
engellemeye ¢aligirlar. Iste bu noktada dyle insanlar bariga, hukuka, hak ve adalete
davet edilir. Icabet etmemeleri durumunda da artik cihad kagimilmaz olur.

Kur'an:"Dinde zorlama yoktur..."!45 emriyle dine girmek igin zorlamayi
vasaklamis hatta, miisliimanlarin hiikiimeti esnasinda islama inanmayanlann 6zliik
haklarini teminat altina almigtir.146

Cihad, Allah'in kendi miilkiinde zuliim islenmemesi i¢in verdigi miicadele
emridir. Miisliimanlara Allah'in, kargiliginda cenneti vadederek yiiklemis oldugu bir
sorumluluktur. Amaci ise diinyanin mutlak adalete kavusmasini, insanlann huzur

140 Elmali'h. a.g.e.. V1. 5.3485.

141 Nedvi, a.g.e.. 390.

142 .V Hatipoglu: Tevhid Miicadelesi, Ankara (1985) 89.

143 Bilmen, a.g.e.. 1l1. 5.358.

1441 S.Sirma: Islami Tebligin Medine Dénemi ve Cihad, Istanbul (1991) 14.
145 Bakara 2/256

146 (zel. a.g.c.. 61.



icinde kardesge yasamalarini saglamaktir. Cihad duygusu sayesinde her miisliiman,
diinyanin neresinde olursa olsun, iglenen her kétiiliikten kendisinu sorumlu tutar ve
onu gidermenin hesaplarini yapar.

Dini normlar kapsaminda miitalaa edilebilecek olan cihad Allah admna,
Allah'm miilkii olan diinyada, Allah'in adaletini temin igin, halifem deyip
gorevlendirdigi insanlarin sosyal barig1 saglama ¢abasidir, denilebilir.

13. Basa Kakma

"Onlar islama girdikleri i¢in seni minnet altina sokuyorlar..."'4” ayetinde
gegen "yemunnune" kelimesi "menn" kokiinden gelmekte olup liigatte iki manaya
gelir:Birisi in'an ve minnet manasindadir. Digeri ise bir seyi tenkis etmek, kesmek,
iyilik ettigi kimseye kars iyiligini bir sey sanmak, az ¢ok iyiligine magrur olmaktir
ki goniil bulandirici, iyiligin kiymetini kesici veya azaltici kabul edilir.'8
Dilimizdeki memnuniyet kelimesi birinci maddeden melhuzdur. Ikincisi ise
dilimizdeki basa kakmak, minnet etmek, minnet g¢ekmek kelimelerinin
miiteradifidir.14?

"Onlar islama girdikleri i¢in seni minnet altina sokuyarlar. De ki:
Miisliimanliginizi benim basima kakmayin. Eger dogru kimselerseniz bilesiniz ki,
sizi imana verdirdigi icin asil Allah size liitufta bulunmustur."!5¢ ayetinde hem kul
icin, hem de Allah i¢in minnet tabiri kullamilmistir. Bu iki mana da yukanda
verdigimiz kelime manasinin kullaniminda mevcuttur. Kul igin kullanilan minnet
tam karsiligiyla basa kakma olup, yatig iviligi gok gdrmek ve magrurlanarak goniil
incitici sekilde davranmaktir. Allah i¢in ise, kullarin o minnetine kargilik, karsiliksiz
verdigi nimentelrini kesmek manasinda kullanilmigtir. 13!

Islam dinince biiyiik giinahlar arasinda say1lmis bulunan minnet, baga kakma
aylemi!s? ayette de:"Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadig halde
malimi g6steris icin harcayan kimse gibi. basa kakmak ve incitmek suretiyle,
yaptigimz hayirlariniz bosa ¢ikarmayin. Bovlesinin durumu, {izerinde biraz toprak
bulunan diiz kayaya benzer ki. saganak bir yagmur isabet etmis de onu g¢iplak
puriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar kazandiklarindan hig¢ bir seye sahip

147 Hucurat 49/17

148 {sfahani. a.g.e.. 777 vd.; Elmali'h. a.e.. IL. 5.900.
149 Elmal'h, a.g.y.

150 Hucurat 49/17

15! Elmali'h a.g.e.. VI, 5.4485.

152 Zehebi. a.g.e., 161.
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olamazlar. Allah, kafirleri dogru yola iletmez."!s? sadakalari, iyilikleri ve Allah
yolunda harcamig bulunanlan yok edici, giderci olarak tavsif edilmektedir.

Hadis-i Serifte de Peygamberimiz (S.A.V):"Diizenbaz, cimri ve ettigi iyiligi
baga kakan cennete girmeyecek (ilk girenlerden olmayacak)"!s4 buyurarak bu
hasletlerin doguracagi uhrevi sonucun memnuniyet verici olmayacagimi ifade
etmektedir.

Yani, insanlarin arasin ifsat etmek, bozmak iizere hile yapan, onlara cimri
davranan ve baga kakan insan isledigi bu biiyiik kétiiliikklerden dolay: onlar: terk ve
tevbe edip Allah tarafindan bir magfirete nail olmadik¢a cennete giremez
demektir.!55

Toplum i¢inde bulunan insanlar, yasamlarimi kargihikli iyi iligkiler iizerine
oturturlar. Bir miisliman eger yaptif1 iyilikleri insanlarin bagina kakarsa, iyilik
yapilan insan bir daha da o insanla iyi bir iligkiye girmez. Buna binaen toplumsal
iligkiler zayiflar ve zamanla kopar. Cenab-1 Hakk da:"...bagsa kakmak ve incitmek
suretiyle..."136 buyurarak basa kakmanin iyilik yapilan insam1 incitecedini ve
dolayisiyla sosyal iligkilerin zayiflayip zamanla kopacagin ifade etmektedir.

Islam dini kendi ilkelerine gore bir toplum olusturmak ister. Miisliimanlarin
Allah'in istedigi ideal bigimde yagiyabilmesi igin Kur'an'da insam incitecek,
sahsiyetini bozacak, malina, rzina, canimna, nefsine, nesline tecaviizde bulunacak,
sosyal iliskileri zedeleyerek toplumu duraksatacak; insami ruhen ve bedenen
verimsizlestirecek; toplumun ve ferdin barig ve huzurunu bozacak hig bir davraniga
miisade etmemis ve bu davramslara, verdikleri zararin maddi ve manevi boyutlarinin
(bazilarinin manevi boyutu bizce malum degildir) durumuna gére de diinyevi ve
uhrevi birer miieyyide koymustur.

Bu miieyyidelerin diinyevi olanlarinin bir kismu hukuki olup miieyyideleri
islam hukukunca sabittir; bir kismi kinama, ayip karsilama v.b. bigiminde 6rf ve
gelenege dayali olup psikolojik olarak baski olusturmaya yoneliktirler. Uhrevi olan
miieyyideleri ise Allah ve Resilii tarafindan Kur'an ve siinnetlerde yeri geldikge
beyan edilmistir. Bunlar da cennet, cehennem, cemali ilahiyi seyir, sefaat v.b.

seylerdir.
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SONUC

Insanlar1 yalniz kendisine ibadet etmeleri igin yaratan Allah (Zariyat 51/56)
onu basibos da birakmamis (Insan 75/36) itikat, ibadet, sosyal iliski dedigimiz
muamelatimi da diizenlemigtir.

Diger semavi kitaplar gibi Kur'an da aym maksatla inzal edilmigtir. Hucurat
suresi de aym: maksatla inzal edilen Kur'an'dan bir bdliim olarak bireysel ve
toplumsal normlan igermektedir.

Teorik ve pratik bir boyutu olan "Allah ve Resiliiniin Oniine gegmemek"
inang agisindan 6nem arzetmekte olup zimnen biitiin itikati kapsamaktadir. Ayrica
bir kompozisyon biitiinliigli arzeden surede daha sonra gelen biitiin bireysel ve
toplumsal davrams kaliplar1 bu norm {izerine bina edilmektedir.

"Sesi yiikselterek konusmama" énceki norm {izerine bina edilmistir. icmalen
bir ahlaki pratik goriiniimii vermekte olup kendisinden sonra gelecek diger normlarin
ahlaki pratigine bir mesned olusturmaktadir.

Bu ikisinden sonra gelen diger normlar; "Allah ve Reslii'ne itaat, Sabur,
Tevbe, Takva, Iman ve Islam, Getirilen haberin arastirilmasi, Ara diizeltme, Adaletli
davranma, Iman kadegsligi, Alaya alma, Ayiplama ve k&tii lakap takma, Zuliim, Zan,
Kusur arastirma, Giybet, Kavimlere ayrilma, Cihad ve Basa kakma biitiin normlar
"Allah ve Resili'niin oniine gegmeme" ve "Sesi yiikselterek konugmamanin"
teferruati mesabesindedirler.

Kompozisyon biitiinliigii iginde sunulan surede itikadi ve ahlaki iki icmali
normla baglayan bir girig boliimiinden sonra gelismek boliimii mesabesinden olan
diger normlarla biitiiniin diger pargalar1 tamamlanmis ve Allah'in yarattiy1 insan igin
¢izdigi pratik bir "sosyal hayat rehberi" ortaya ¢ikmustir,

Tali olarak isimlendirdigimiz normlann bir kismi: iman, islam, takva gibi,
¢ok genis kapsamlt kavramlar olmasma karsin lakap takma. zan, basa kakma gibi
diger bazilanida igerigi itibariyle ¢ok genis kapsamh degillerdir.

Surenin igerdigi normlarin bazilarimi takva, iman ve islam gibi. sosyolojideki
dini, ahlaki, hukuki, moda. 6rf ve adet simflarindan sadece birisinin kapsamina
sokmak, muhtevalarim boyutlani geregi. miimkiin olmaktadir. Ancak degisik
boyutlan g6z oniine alinarak hangi norm simiflarina girecekleri yaklagik olarak tesbit

edilmisgtir.
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SUMMARY

Allah who created men kind for only wors hiping him (Zariyat 51/56) nasn't
untamed them (Kiyame 75/36) but he arranged the social relations such as cread
worship, social behaviours ete...

As the other holy books, Qur'an wors revealed for same purposes. And as a
chapter from the Qur'an

"Hujurat surah” contains some individuel and social norms.

"Not everlooking Allah and his prophet" which has the oritical and practical
dimentions is impartont according to the beliet and, it indirect'y deals with all cread...

In addition to be presented in a full-composition form in the surah, further
individual and social monner norms was construched on that norm.

"To spear without rolsing the voice was built on the privious norm, since it
seems to give a la'ge moral practice.

It makes a base for the practice of the next moral norms. Other norms which
come after these two are a bedience to Allah and hic prophet, patience, repentance
tagva faith and islam, researching the brought news, mediation, justice, brother hood
in faith, mock, condemn and giving some fault, backbickering being divided in to
tribes, holy war, looking down on, All these norms are nearly the details ot "not
overlooking at Allah and his prophet” and "speaking without raising the voice.

In the surah which were composed as a whole there are other norms which
complete the whole and are like the ports of a whole as if a developing part, after the
introduction port which starts with two totaly norms creed and moral. Consequently,
a practical social life guide which was drown for men by Allah who created men
comes throught.

Althoung some of the norms which are secondarilg detemined such as faith,
islam, taqva, are very extented concepts. Giving bad nicknomes, suspect, looking
down on, aren't extented concepts according to their scqoes, But, due to their
different dimentions, it is appro ximately determined that which group they would
goingto take part in in the theses.
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