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SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU'NE,

Bu calsma, jurimiz tarafindan...........oooooiiiiiiiiiii e
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DALI 'nda YUKSEK LISANS / DOKTORA / SANATTA YETERIK TEZI olarak
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ONSOz
Bu calsma, Ylksek Lisans tezi olarak hazirlagtm Tezimizin amaci,
Kuran’'in vahyedildgi ortam, bu ortamda insanlarin davegamni yodnlendiren
saiklerle, bunlarinislamiyet’le birlikte nasil bir déisime uradgini bilmenin,
Kur'an’t anlamada bize gosterggéolayligl ortaya koymaktir. Bu nedenle tezimizin
bashigl, “Kur'an ayetleri siginda cahiliye toplumundaisliam toplumuna disim

sireci olarak belirlenngiir.

Calismamizin girg kisminda, Kur'an’a kronolojik tarihsel bir yaklan ile
bakmanin dnemi ve ilk muhataplarinigdgirme yonu tzerinde durduktan sonra,

argtirmamizin amacini, dnemini, yéntemini ve siniratanittik.

Giris boluminden sonra, ggme kavrami, toplumsal g@sme, toplumsal
desismeyi etkileyen faktorler, toplumsal gigim modelleri, toplumsal dgsme-din

ili skisi ve Islam-toplumsal désim arasindaki ikkiden bahsettik.

Degisim kavrami ve sosyal @gemeyi tanittiktan sonra, Kur'an'in Mekke
toplumunda inan¢ ve ibadet alaninda y&ptilesisim, Araplarda Allah inanci,
Islam’da Allah inanci, Araplarda peygamber inaimsldm’da peygamber inanci,
Araplarda &hiret inancijslam’da ahiret inanci, Araplarda hatslam'da hac,
Araplarda kurban velislam’da kurban ibadeti kgatastirmali bir metotla

incelenmitir.

Kuran’in inang ve ibadette yaptidesisimden bahsedildikten sonra, Kuran’in
Arap toplumunda, toplumsal gkilerde ve yonetim anlaylarinda yap desisim,
Araplarda kabile, yonetim ve adlistélat, islam’in immet, yonetim, adli gkilati ile
Araplarda kadin ve aile ilsslam’da kadin ve aile, Araplarda iktisadi hayati#&m
ummetinde iktisadi hayat konularini kdastirmali bir sekilde incelemeye
calisacaiz. Sonug bolumunde ise, gahadan elde egtimiz veriler b&laminda,
Kur'an'in indigi ortamin bilinmesinin, Kur'an'i bugine gisken bize sglayacai

faydalari neden-sonucgkisi icinde belirtmeye ¢cajacaiz.

Kur'an tzerinde ¢cajma yapanlarin gkl bir sonuca varmasi, ancdklam

oncesi Arap toplumunun inang, ibadet, toplumsal kidtirel yapisini cok iyi



bilmeleri ile gerceklgelecektir ki islam’in Arap toplumunda yagt desisim ve

getirdikleri anlailsin.

Yukarida da belirtiimiz gibi tespite ve karlastirmaya dayali olan bu
calismamizda, asil kaynaklar yedinci asirdaki Arabigddan’ bahseden kaynaklar,
Kuran-1 Kerim, toplumsal désimden bahseden sosyoloji kitaplari ve dahguyo
bir sekilde kavram cagmalarindan olgan eserlerden yararlanilgtir. Bu kaynaklar
vahiy ©ncesindeki Arabistan’t ve geimi bize tanitacaktir. Yararlangimiz

kaynaklarin kiinyesi, bibliyografya kisminda ayfirglarak verilmitir.

Bu calsmam suresince, derli katkilarini esirgemeyen daman hocam
Prof. Dr. Selahattin S6nmezsoy’'a, Dog¢. Dr. Abduliahin Cimen ve Yrd. Dog. Dr.

H. Husnl Koyunglu'na tesekkir ederim.
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1. GIRIS
Islam’i iyi anlamanin yoluislam’daki temel ilkelerin ortaya ¢ikariimasi veya

bu ilkelerin indgi ortamda, sosyo-ekonomik ve siyasartlar altinda nasil

somutlgtirildiklarini bilmekten gecer.

Bugun Mduslumanlar; hizla geén bir dinyada ywamaktadirlar. Bu hizl
yasamda kagilastiklari sorunlara, islami acidan bakip ¢6zim yolu bulmak
zorundadirlar, bu sorunlan ctzemedikleri takdirdiéd; inan¢ sarsintisina, daha
dogrusu inang-eylem arasindakiskinin tutarsizigina ygramalari kaginilmaz olur.
Bu nedenle, Kur'dan'a yonelip, Kur'an'in kendisinartittgl bicimde, Kur'an’i
tanimaya cajmak-Onyargilardan uzak-O’nun irgli ilk toplumun 6zelliklerini
bilmek ve bu toplumuislami bir topluma dongiirme sirecini iyi anlamaktan
gececgine inaniyoruz. Bu yapildiktan sonra tarihsel staeislam’in yorumlany
sekilleri incelenip, bu yorumlariislam’in ruhuna uyguniiu-tezatlgi hakkinda karar
verilerek, asil mesajin buglnesitanasi ve buna uygun bir toplumunsasina
girisilmelidir. Bununla yedinci asir Arabistan gantisinin bugiine ggmmasini elbette
kast etmiyoruz; ancak asil mesajin arnitaasi icin bu yontemin zorunlu olgu

inancini taimaktayiz.

Islam tarihine bakgimizda, Kuranin zaman zaman belirli yonlerinin
dikkate alinarak incelengini gormekteyiz. Yani kimilerinin mezheplerinin
gorislerini dogrulatmak igin, kimilerinin fikhi yon, kimilerinirde daha coKkslam
disi unsurlarin iddialarina cevap vermek icin Kur'aryaneldgini gérmekteyiz.
Ancak bu Kur'an'in buttinsel bigekilde anlailmasini ve asil mesajinin agilanasini
engellemgtir. Bu nedenle Kur’an’a, kendisini tangtibicimde gitmenin asil mesaji

anlamamizi sdayaca! aciktir.

Kur'an: “Onlarin ¢gu ancak zanna uyarlar. Halbuki zan, gercekskainda
bir sey ifade etmezSuphesiz Allah ne yaptiklarini bilir.” Ayeti ile belirttigi gibi
ginimuiz insaninin bodyle bir yanilgiya sdiemesi icin, vahyin indi ortam,

Kur'an’in bu ortama getirdi yenilikler, yine bu ortamdan c¢ikargtiahlaki toplum ki

Y Yunus, 10/36.



bunu: ‘Siz insanlar icin cikarilngy dagrulugu emreden, kotulukten alikoyan ve
Allah’a inanan hayirli bir immetsinizZ”ifadeleriyle 6évdgu Ummet haline gelme

surecini, maminlerin iyi incelemeleri gerekmektedir

Bu nedenle biz bu camamizda, dgsim konusuna sosyoloji bilimi
cercevesinde baktiktan sonialdam ve sosyal dgsimi, buna bgh olarak da
Kur'an'in indigi ortamdaki inang, ibadet, yonetim, aile duzentjsikdi hayat ve
Islami donemde bu alanlarda yapilan inkilap ve gtilmeleri kagilastirmali bir
metotla kagilastirmaya caltik. Kur'an’in ggretisine uyarak Kur’an’in ingi yedinci
asir toplumuyla bu toplumdan cikan bireylerin stludusu ilk Islam toplumu

uzerinde incelemede bulunmaya giak.
1. 1. ARASTIRMANIN AMACI

Insan dinyadaki konumunu anlama ve bu konumu antahmicak bir
yasayls sirme @ilimi gosterir. Bu nedenle tarihin blangicindan itibaren bu yonde
argtirma ve faaliyetlerde bulunur. Anlamlandirmgeterinden biri de belki de en
onemlisi din oldgundan biz de calmamizdaislam’in insanin konumunu ve
yasayisinl anlamlandirmada insanlara ¢6zim olarak géfirdkeleri 6grenmek
amacliyla Kuran ayetlerisiginda cahiliye toplumundéslam toplumunda dgsim
surecini inceledik. Bununla beraber gunumizde Muslkilar tekngin surekli
gelismesi sonucu hizla @sim geciren toplumlarda yamlarini strdirmektedirler.
Bu hizli deggisimin beraberinde getirdi problemleri inanclari dgrultusunda ¢6zmek
durumundadirlar. Bunun i¢in de Kur'an’i ¢cok iyi amalari gerekmektedir. Bunu
onlara sglayacak bilgi de Kur'an'in ilk indii toplumun yapisi ve bu toplumun

yapisini dgistirme sirecini ¢cok iyi anlamalari ile gercejeeektir.
1. 2. ARASTIRMANIN ONEM 1

Islam’dan 6nceki Arabistan toplumu ile ilgili bircakatirma yapildgi gibi
ilk donem islami toplum hakkinda da bircok amamalar yapilmy ve eserler

yayinlanmgtir. Ancak Islam oOncesi toplumddslam toplumunda dgsim sireci

2 Al-i imran, 3/110.



hemen hemen incelenmestni. Bu nedenle bu dgsim slrecinin anlglmasinin

Islam’i daha da iyi anlamamizigiayaca) inancindayiz.
1. 3. ARASTIRMANIN YONTEM |

Calismamizda hem Kur'an’'in ingdi toplumu hem de bu toplumdaki ggim
ve de&isim sirecini temel kaynak olan Kur'an ayetlegiginda inceledik. Cabhiliye
toplumunun inan¢ ve sosyal yapisini daha c¢cok o mdea bahseden tarihi
kaynaklardan, nesnel bigekilde aktardiktan sonréslam’in getirdgi yeni yapiyi
Kuran ayetlerinden ve peygamberin hayatindan kaddvsetarihi kaynaklar baz
alarak yorumlamaya catik. Bu sekilde her iki toplum yapisini kglastirmali olarak
inceledik. Bu kagilastirmayi yaparken vahyin igistrecini dikkate alarak kronolojik
bir sekilde inceledik.

1. 4. ARASTIRMANIN SINIRLARI

Tezimizin baligindan da anklacasl Uzere c¢abmamizi Kuran'n
vahyedildgi esnada var olan toplumsal yapi ile Kuran’'in ongerine bina et
toplumsal yapi ile sinirlandirdik. Bu sinirlamaya dhang, ibadet ve sosyal yapi
olmak Uzere U¢ ak altinda incelemeyi uygun gordik. Din insaningdmundan
O0lumune kadar surege yasamin butanidndedir. Ancak bu sdrecin tamamini
irdelemek mumkin olmagindan konuyu bu l¢ bkbk altinda inceleyerek genel

ilkelere ulgma yolunu sectik.



2. DEGISIM KAVRAMI VE SOSYAL DE GiSME
2. 1. DEGISME

Kavram olarak dgsme, “6nceki durum ya da davratan farklilama™, “var

olanlarin baka birsekle ya da duruma girme siiré¢i"maddi alem ve orada bulunan
her seyin kain ve fasid (okan-ayrsan) olmas), herhangi bir zaman dénemi icinde
bir seyde gbtzlemlenen farklgma gibi anlamlara gelmektedir.

Genel anlamiyla dgsme, belirli bir tarihsel dénem icerisinde tabiatta,
toplumda ve insanda gozlemlenenksasma ve farklilamayi ifade ede?.

Degisme daha c¢ok sosyal yapida meydana geligigiain toplum yapisinda
gerceklemesi sosyal dasim tabiriyle ifade edilmektedir.

Degisme, bir durumdan yeni bir duruma ggcifade etmektedir. Mevcut
durum muhafazasi statik (dgan) olmak anlamina gelir ki zaman icinde boéyle bir
Ozelligin sdrdartlmesi guctir. Cunkld gleme kacinilmaz hiukmiana varhklar
Uzerinde gostermektedir. Bu cercevedgiglae bireysel ve sosyal planda goruntr ve
hissedilir etkilere sahiptir. @sime uyramayan bir canl, dggsmenin olmadii bir
insan toplulgu distinmek mumkiin dgldir.”

Cevdet Said de gesme kavramingdyle tanimlamaktadir: “disim, hosnut
olunmayan bir durumdan daha iyi bir duruma geigmektir.®

Kur'an'da desisme kavrami “tahvil”, “tebdil”, “tgyir” gibi kelimelerle ifade
edilir. Bu kavramlari kullagta mevcudun devami ya da mevcudun yenisinin
getirilmesi anlamlarini icerir.

“Bu- bir topluluk iyi gidgini degistirmedikce Allah’in verdii nimeti

degistirmeyecginden (yw@ayyir) ve Allah’in jiten, bilen olmasindandit’

“.... Allah’in sézlerini dgistirebilecek (mubeddil) yoktur.”*°

% Ali Akdogan, Sosyal Dgisme ve DinRasbet Yay.istanbul, 2004, s. 38.

4 Ahmet CevizciFelsefe Soz[ii, Paradigma Yay., s. 205.

® bn HaldunMukaddime Cev. Halil Kendirimaj yay. Ankara. 2004,c.1, s. 445.

® Celalettin CelikKur'an'da Toplumsal Dgisim, insan Yaylistanbul, 1996, s. 11.

" ismail Dazan, Sosyoloji, Kavramlar ve SorunlaPegem Akademi Yay., Ankara. 2008, s. 340.

8 Cevdet SaidBireysel ve Sosyal @gimin Yasalar Cev.ilhan Kutluer,insan Yay.jstanbul, s. 20.
® Enfal, 8/53.

' Enam, 6/34.



“.... Ey Muhammed! Sen bizim yasamizdgigklik (tahvil) bulamazsitt!

Ilk ayette insan Uriini olan toplgun mevcut yapisini (iyi veya Kkoti)
degistirme girisiminde bulunmamasi durumunda Allah’in insana vermidugu
secme Ozgurgiine, dolayisiyla insana mudahale edilmegeeargulaniyor. Burada
degisme, mevcudun yerine yeni olanin getiriimesi anladaikullaniimstir. Diger iki
ayette ise Allah’in mutlak gii¢ sahibi oglubu nedenle onun yegte@mis oldugu bir
yasayl dgistirmeye kimsenin gicinin yetmeygcevurgulanir. Bu ayetlerde de
desisme kavrami konulmu olanin oldgu gibi devam etmesi anlaminda

kullaniimistir.
2. 2. SOSYAL DEGISME

Sosyal dgisme kisa zaman araliklarinda gozlenebilir ve denebéir
donsimlerden meydana gelir. Buna gore sosyagighee toplumun yapisinda
izlenebilen ve gozlenebilen bir gigmedir. Ayrica fiziksel ve sosyal sinirlara
sahiptir. Yani sosyo-kiltlrel bir cevrede ya dagredi bir alan icinde sosyal

desismeyi incelemek ve gozlemlemek mimkindir.

Degisme bir olgunun, bir nesne ya da organizmanin bmuhgdan yeni ve
farkl bir duruma gegidir. Sosyal dgisme ise toplumu meydana getiren kurumlar
basta olmak Uzere sosyal gkilerde ve sosyal yapilarda mevcut durumlardan ,yeni
bambaka bir durumu ifade etmektedir. Sosyalgdene kolektif bir fenomendir.
Ortak ygamin icinde olup bitmektedir. Bu nedenlgi&el olmayip evrensel ve ortak
bir mantikla sosyal hayatin modlari sexrtlari tarafindan etkilenir. Bu yiizden sosyal
degsismede esas olan yapiningggmidir. Bunun yani sira sosyal gigme mutlaka
belirli bir donemle (zamanla) agiklama bulur. Otanglan her sosyal giemede
devamllik esastir. Yani gozlenebilir déiinler igreti ve gecici olmayip sureklilik
arz etmektedir. Bu ilkelersuiginda sosyal d8sme sOyle tanimlanabilir: Sosyal

hayatin gleyisini ya da yapisini gecici,gieti ve yutzeysel olmayacak bicimde

Yisra, 17/77.

12 Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 340.



etkileyen ve tarihin akini desistiren, donemindeki gézlenebilir her dGeind icine

alan bir surectit?
Karl Parsons sosyal ggimi yapi bakimindan Gc¢lu bir tasnife tabi tutuyor.
1. Sosyal dgerlerde bir dgisme
2. Muessesevi dg@smeler
3. Fertlerde dgisme

Birinci tip degismeler 6nemli yapi desiklikleri olarak kendilerini gdsterirler.
Zira sosyal dgerler tavir ve hareketlerin genel yoneticileridirfee onlar sosyal
roller ve minasebetler iizerinde 6nemli tesirlerdgutrlar™® Genellikle bir

toplumun dgerler sistemindeki dgsiklikler cok uzun vadede gercekle

Toplum icinde statl ve roller ve bunlarin muhtevasmlar ve oteki tgkilat

sekillerinde ortaya ¢ikan d@esiklikler kurumsal dgismelerdir.

Sosyal sistemin icindeki mevkiler ve rolleri Us@enkkilerde ortaya c¢ikan
degisiklikler ise kisiler Uizerinde olan dgsmelerdir.

Sosyal dgisme, bilimsel ve nesnel bir kavramdityilik, kotulik gibi
herhangi bir dger tgimaz, ancak sosyal gglne ya da ilerleme gibi terimler,
ilerlemeyi ya da belirli bir hedefe gou gitmeyi belirtirler. Sosyal gelne veya
sosyal ilerleme gibi kavramlar kullanilarak sosy#dsismenin medenilgne ve
terakki gibi olumlu 0zelliklerinden s6z edebilirizBunun ziddi kavramlar
kullanilarak da, sosyal bozulma, gerileme, ilkgte, cokyg, yozlgma ve curime

gibi olumsuz 6zelliklerinden bahsedebiliffz.

Sosyal dgismenin od#&inda insan yer almaktadiimsan, sosyal nitelikteki
her olayda hem etkileyici hem de etkilenen durunagind Bu bakimdan insan sosyal
desismenin en 6nemli gesidir. Kuskusuz sosyal dgsmede tek ge insan dgildir.

Degisim balayan ve geken bir sure¢ oldgundan, dgismenin bir zaman boyutu bir

13 Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 342-343.
4 Unver GuinayPin Sosyolojisiinsan Yay.jstanbul, 2000, s. 329.

> Abdullah Emin CimenKur'an'da Helak KavramiMarmara Uni. Tefsir Ana Bil. Dali Basilmagni
Doktara Tezistanbul, 2001, s. 496.



de degisme cagrafi bir ortamda meydana gefdi icin degismenin mekansal
boyutunun oldgu unutulmamalidir. Saygimiz bu iki e de sosyal dgsme icin
onemlidir. O halde sosyal gigimin ¢ temel gesi bulunmaktadir. Zaman, mekan ve
insan®®

2.2.1. SOSYAL DEGISMENIN KOSULLARI

Sosyal dgismenin kaullari ile sosyal dgismenin t¢ temel gesi olan zaman,
mekéan ve insan boyutlarini harekete geciren, giitmé& neden olan ortam ve hazir
bulunwluluk dizeyi ifade edilir. Bu kaullarin hazirlanmasinda insagiesinin etkili
oldugu soylenebilir. Bu yuzdendir ki insanin talep etméstiya¢c duymasi, mevcut
konumunu yetersiz bulmasi sosyalsllbari insan 6zelinde hazirlayan etkenlerdir.
Insanin mevcut konumundan hareketle yenilikci catiglae girmesi insan icin yeni
ihtiyaclara, inanclara, gerlere ve dgiincelere yol acacak dnemli bir gengictir.
Insana odakli bu surekli caba ile bilgi ve kiltinikimi de artacaktirinsan merkezli
bu dinamik etkileim desisime hazir olan sosyal kollari da gercekigirecektir.
mevcut ihtiyac ve problemlerinin farkinda olan inka sosyal dgismenin sosyal

kosullarini olusturmaktadirt’
Kur'an da sosyal dg@smenin en 6nemli kailu olarak insani sunmaktadir.

“Bir kavim kendi durumunu dstirmedikge, Allah onlarin durumunu

degistirmez” '8

Ayette, sosyal désme-hangi yonde olursa olsun- acikca insan fiili@rin
sonucu olarak sunulmaktadir. Bu demektir kisesebir pay olmaksizin herhangi bir
tarih yasasinin siemesi mumkin deldir. Su kadarn var ki; insanhk igin
sunnetullah’in glemedgi bir alan bulmak mimkin olmagindan igin, insanin tavri
ne olursa olsun insanliku ya da bu yasanigart kismini glemekle kaginiimaz

sonucu c¢girmaktadir. Iste insanin bu konumu onun sirekli bilingli, farkand

'® Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 343.
A g. e, s. 344,
¥ Rad, 13/11.



olmasini gerektirmekte ve ona gérevinin sinirntirkmaktadir°’Cinki insan
rastgele gefen durumlara birakilmastir. Bu ayni zamanda Allah’in insana vegidi
akletme,dglinebilme yetengnin bir sonucudur.

“ Insan@lu basibas birakilacazini mi sanir?....%°

Degisme kasgisinda insan iki karakteristik tutum ortaya koy@egisime acik
yenilik¢i tutum dgeri de dgisime kapali tutum, dgsime kapali olan insanlar
degisimi bir tehdit olarak algilarlar. Bu durum insandegisime kagl bir tepki ve
diren¢c olymasina neden olur. Bwimi bir tehdit degil de bir firsat olarak
algillayanlar ise dgsen kaullari, kendi lehlerine dontiirmeyi bagararak olasi
sosyal dalgalanmalardan kazangli ¢ikaftar.

Kuran'’dan anladiimiza gore her gelen peygamber, gondediltbplumun
yapisinda mevcut olan yapidan farkl bir yapiyaigegerceklgtirmeye calgir. Bu
nedenle peygamberlere inanan ve onlari destekleyeatgisime acik bir toplum
tutumunu, kagi cikanlar ise da@sime kasgl tutum sergileyen, inanmayanlarin

olusturdugu tutumdur. Kur'an bu iki tutumdan da bahsetmektedi

“Onlara ‘Allah’in indirdigine uyun!” denince, hayir biz atalarimizi tizerinde

buldusumuz yola uyariz derler?

“Zaten onlara ne zaman rabbinizin ayetlerinden lyietigelse, ondan hep yiiz
ceviregelmilerdir.”3
“Ey Muhammed! Sana &dita yazili bir kitap indirseydik de elleriyle ona

dokunsalardi, inkar edenler yine de bu apacik Biyldir derlerdi’?*

9 Omer OzsoySunnetullahFecr Yay, Ankara. 1999, s. 170.
2 Kiyame, 75/36.

%1 Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 344.

*2 Bakara, 2/170.

8 Yasin, 36/45.

% En’am, 6/7.



“Onlar (Ey Muhammed!) bizi gadin seye kayi kalplerimiz kapaldir;
kulaklarimizda girlik, bizimle senin aranda antenamiza engel vardir; istegni

yap, biz de istedimizi yapacaiz derler’?

Bu ayetler bize, inanmayanlarin glgme kapalilgini ve hatta mevcut
statiikoyu surdirme eyleminde olduklarini gostafatta mevcudu korumak igin
peygamber ve ona inananlarla micadeleyetular.

“Biz elcileri sadece mujdeleyici ve uyarici olarakndeririz; inkarcilar ise,
onunla hakki tepelemek icin batilgruna mucadele verirler. Ayetlerimizi ve

uyarildiklari seyleri alaya alirlar”®

“Inkar edenler, elgilerine: ‘ya bizim dinimize doneiz, ya da sizi

yurdumuzdan cikaririz’ dedilef”

Bununla beraber Kur'an’da gsime acik olan insanlarin tutumlari évulgai
onlarin rableri tarafindan odullendirilege bildirilmistir. ClUnkd onlar mevcut
aksakliklarin farkinda olan bu nedenle yantutumdan kacginan, peygamberin
getirdigi ve insana asil 6zellikleri kazandiracak olan pigleri kabul eden bir tutum
sergileyip hem kendilerine hem de topluma faydddriyaptiklarindan ve bu tutumu
yaraticilarinin  nizasini kazanmak amaciyla gergéktigkleri icin cennetle
odullendirilirler.

“Dogruyu getirene ve onu doulayana gelince ste onlar, saygil

olanlardir’®®

“Rablerinin  korkusundan titreyenler, Rablerinin &dgahe inananlar,
Rablerine ortak kgmayanlar, vereceklerini-Rablerine donecekleri ikalpleri

tirpererek verenler ste onlar iyi islerde yary ederler ve o gurda ileri gecerler’®

% Fussilet, 41/5.

%6 Kehf, 18/56.

" fbrahim, 14/13, 14.
28 Zumer, 39/33.

2 Mi'minun, 23/57-61.
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“Inanip yararli jler yapanlar, jte onlar cennetliklerdir. Onlar orada

kalicidirlar.”3°

2. 2. 2. DEGISME ETMENLER 1 (SOSYAL DEGISMEY I ETKILEYEN
ETMENLER)

Degisme etmenleri ya da sosyal glgneyi etkileyen etmenler nelerdir?
Sorusuna farkli cevaplar verilgtir. Demografik etmen, teknolojik geine, ik,
ekonomik Uretimsekli, fiziksel ortam, bilgi, ideolojiler, dinsel anclardir. Bu
etkenlerden her biri farkli gtintirler ve farkli dgiince ekollerine gére belirlengtir.
Bu etmenler insanlarin maddi ve manevisWtarina dahildirler. Dgisimde
hangisinin daha etkili oldiu sorusuna verilen cevap ayricagdmede maddi
unsurlarin mi yoksa manevi unsurlarin mi daha onedugu sorusuna cevap

olmaktadir.
2. 2.2.1. Demografik Etmen

Sosyal dgismede demografiyi irdeleyen ilk sosyolog Durkheingére &
boluminin gelimesi geleneksel toplumdan endistri toplumuna, dkgan
dayangmadan mekanik dayagmaya gegii saglamistir ve s bolimindeki bu
gelisme toplumlarin demografik zelliklerinde yatmaktadt Eger bir toplumu
olusturan nufus az ve yedegi cografi alan geni ise bu toplum kompleks big i
bolimine bgvurmadan ygamlarini sdrdurebilir. Bu durumda toplumu gluran
guruplar ekonomik olarak birbirlerine zarar vernideli gibi ayni kaynaklari da
kullanabilirler. Ancak nufusun agti is boluminiu de ortaya c¢ikartacak ve
mesleklerde uzmangyma gercekligtirecektir. Bu durumu DurkheimgOyle ifade
etmektedir: fs bolumiu toplumlarin ygunluzu ve geniliginin dogrudan bir
sonucudur vgayet sosyal gaelme esnasinda surecek bir tarzdasgsk bu toplumlar

duizenli olarak daha yoin (kalabalik) ve daha bilyiik hale gelirl&t.”

%0 Bakara, 2/82.
%1 Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 345.
2. g.e.s. 345,
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Bir yerde nufusun azli ya da coklgu kisi basina digen geliri de
etkilemektedir. Nufusun fazla oldu ya da ekonomik unsurlarin, nifusa cevap
veremedéi durumlarda insanlar kendi ihtiyaclarini kdayabilecekleri yerlere go¢
ederler. Ulkemizde kirsal kesimlerde nifussamn fazla olmasi ancak ekonomik
unsurlarin yetersizii, dolayisiyla insanlarin bulyulkehirlere go¢ etmesi bunu

orneklendirir.
2. 2. 2. 2. Fiziki Cevre Etmeni

Cevre ile sosyal dgsme arasinda gki Kur'an teorilerin kokleri oldukca
eskiye gider. Montesguieu, insanlarin huylariniyatuliklarini ve davraslarini
iklimle acgiklar. Ona gore toplumun yasalari, inséahinin somutlgmis hali olmasina

ragmen, fiziksel ortamin ve onun sosyal kurumlaringuryolmak zorundadit

Fiziki ¢cevre nufusun toprak Uzerineglamini, yapisekillerini ve ekonomik

yasamlarini etkiler.
2. 2. 2. 3. Teknoloji Etmeni

Teknolojik gelsme sosyal dgsmenin 6nemli etmenlerinden biridir. Ozellikle
ginimuizde sosyal @sme Uzerinde okaniustl bir etkiye sahiptir. @esme
surecindeki bu 6nem dolayisiyla bu sirecin adi ftdédjik devrim” olarak da
nitelenmektedir. Teknolojik devrim, insan ve toplimayatinda makine ile elekgm

gerceklatirdigi hizli ve derin dongiim ve dgisimleri ifade edef?

Ozellikle hem kultirel hem de ekonomik yonden gesimis, endistrisi
gelismemg olan kulturler, teknoloji aracgiyla endustrisi gegimis olan uygarliklarin
deserlerine kagi bir istilaya maruz kalmslardir>°

Teknoloji insan ve toplum hayatinda koklugdgkliklere neden olmaktadir.

Arnold Toynbee bungdyle vurgular: ‘Stiphesiz her teknolojik devrim ayni zamanda

¥ Alan SwengewoodSosyolojk Diiincenin Kisa TarihiCev. Osman Akinhay, Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara. 1998, s. 28.

% Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 352.

% Veysel BozkurtDegisen Diinyada SosyolojAlfa Yay., istanbul, 2000 s. 342.



12

bir sosyal devrimdir. Clunklu teknolojik devrimlepsyal devrimlerin hem sonucu

hem de nedenidirler’®

Teknolojik gelsmeler, insan hayatinin farkli bir yapiya burinmessebep
olmaktadir. Bu nedenle teknik alanda geri olanigelismis ileri seviyede olan

toplumlari takip etmektedi’

Ibn-i Haldun, bu durumu yenilen toplumlarin galipltomlarin hem giyim-
kusam gibi bicimsel 6zelliklerde hem de adet ve getdaree hatta savunma araci
olan silahlanmada dahi olgu gibi taklit edecgini belirtmistir. Yani Ibn

Haldungalibiyet/ilerde olma 6lciitii olarak teknikiirdigii vurgulamaktadif®
2. 2. 2. 4ideolojik Etmen

Ideoloji; bir topluma veya sosyal bir guruba 6zgiubmakla birlikte siyasi
ve sosyal eylemi yonlendiren gince, inan¢ ve gosler butind, insanlarin kendi
varolws kosullart ve iligkilerinden dgan ygam tarzlariyla ilgili tasarimlarin
timadar®

Tanimdan da anddacal Uzere ideoloji insanin dinyaya, topluma, tarilee v
insana balgi acisini belirleyen bir etmendir. Toplum ve sodiakilere bal olarak

ideolojiler ikiye ayrilir: tutucu ideolojiler, galimeci ideolojiler.

Toplumlarin bu ideolojilerden birini se¢cmesi ayranzanda onlarin sosyal
desisime baks acisini da godstermektedir. Tutucu ideolojiler twptla var olan
durumun korunmasini savunurken, grakeci ideolojiler olanla yetinmeyip yenii

de savunurlar.
2. 2. 2. 5. Kultarel Dggerler Etmeni

Bir duyus, disiinis, davrang bicimi olan kultdr, insanin ayni zamanda kendi

cevresini nasil diizenlemesine dairgeldere sahiptif® insanlarin dgiinceleri ve

% Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 352.

37 Cimen Kur'an'da Helak Kavramis. 500.

¥A.g.e.,s. 500.

%9 M. Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimler S6zii, Razbet Yay. istanbul, 2004, s. 109.
0 Bozkurt,Degisen Diinyada Sosyolojs. 341.
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inanclari, davraglarini da belirler. insanlarin dgiince ve davragi kaliplarini
belirleyen kultir bunun en 6nemli unsurlarindamadén sosyal dgésmeyi etkileyen
etmenlerdendir. Din etmeninin dnemini bedevi (g@ehArap kabilelerini yerlgk

topluma gecirerislam dininde gérmek mimkuinddir.

Max Weberin Protestan ahlaki, dini inanglarin etk kurumu
etkilemesine guzel bir ornekstel etmektedir. Protestanlar kurumlarin(kilisenin)
ferdin tanriyla olan ikkisini belirleyemeyecgni bu nedenle insanin ¢gdirak, dua
ederek cabmasinin sonuclarini beklemesi gergkie inanirlar. Cabmak ve dua
etmek yani tanridan dua ile gahasinin semeresini beklemek gergihkii dustunurler.
Weber'e gore dger yargilarinin dgsmesi toplumlarin désmesi icin Onsarttir. Bu
baks acisiyla Protestan ahlakinin amacini da insadiniaketengini kullanarak ve
cok calsarak ileri gitme gayreti yani cenneti 6rnek aladaha ileriye gitmesi olarak

ifade edef*!
2. 2. 3. SOSYAL DHEGiSME KURAMLARI (MODELLER 1)

Kuram: Olaylar ve olgulari anlamak ve aciklamak igglatilan bilgi edinme
surecinde ortaya atilan, geceplilikismen d@rulanmg olmakla birlikte butind ile
kesinlamems her tlr soyut ve genel cuimle veya bilgi iceremfolr ya da bilim ve
distince adamlarinin belli konularda ortaya attiklaistematik olarak kavramlar ve

varsayimlar arasindakigkileri ortaya koyan aciklamalar olarak tanimlaniaif

Kuram kavramini, biz, toplumlarin tarihi stirecteciggikleri evrelerin tespiti

anlaminda daha ¢ok kullanaeca

Toplumlar durgan olmadiklari icin devaml farklgan bir goérinim
sunmaktadirlar. Bu amda kuramlarin okiurulmasi toplumlarin yamlarindan
sonra tespit edilmekte ve her bir sdadr kendi dglince ve algilagina gore
toplumlarin gecirdikleri donemleri belirli kuramlaragiklamaya cajmaktadir. Zira

yasam kurami izlemez, kuramin gami izlemesi gerekit®

“! Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 355.
“2 Kirman, Din Sosyolojisi Terimler S6zil, s. 133.

43 Akdogan, Sosyal Dgisme ve Dins. 68.
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Sosyal dgisim modelleri mutlak ve dgésmez dgildir. Cunki her dgindrin
modeli, ygadgl ve gecmite inceledgi toplumlarin tarihi seyriyle yakindan ilgilidir.

Toplumlar surekli devingen olduklarindan bu modekesinlikten uzaktir.
2. 2. 3. 1. Organizmaci Model

Organizmaci model, uygarlik ya da kulturleri camganizmalar gibi dgan,
biiyllyen ve 6len varliklageklinde ele almaktadirl&f.

Bu modeli savunanlardan bir kisminin gdeiini aktararak konuyu biraz
daha aydinlatmaya ¢gdilim. ibn Haldun(6. h. 808/m.1406) a gore toplumlar bedevi
(ilkel) ve hadari (medeni) diye ikiye ayrilir. Bedetoplumlar, gécebe hayati
yasayan, tarima topga bali, ancak gecimlerini temin edebilecek kadar malkai
sahip basit toplumlari; medeni toplum, gelis sehir hayati ygayan, Uretim ve
istihdamin geni oldugu daha karmgak toplumlari ifade etmektediibn Haldun bu
toplumlarin  6zelliklerini, yapilarini ve sosyakldayislerini geng bir sekilde
aciklamakta ve dgsmenin bedevi toplumdan medeni toplumagao oldusunu

belirtmektedir®®

Ibn Haldun, temel ihtiyaclarin, tamamlayici ihtiyaglan 6ncelikli oldgu,
ihtiyaclar bir &aca benzeterek temel ihtiyaglarigaain kokuni tamamlayici (Iiks)
olanlarin gacin dal oldgunu vurguladiktan sonrgehir hayatinin temeli olarak
badiye ve bedevi yam seklini gortr. Nasil ki insan temel ihtiyaclarinirkgadiktan
sonra likse yonelirse tarihsel olarak da toplunbedevi yagam tarzindan medeni
yasama gecmierdir. Bu nedenle bedevi yam seklinin kacinilmaz sonucu olarak
sehirlesme olgusunu goriff

Devlet olmay! sglayan guc¢ ve Ustlnlik, ancak asabiyet ve asabisgite
eden ysgitlik ve kahramanlik ile olur. Bu 6zellikler ise gellikle bedevi ysamda
bulunur. Onun icin devletin (devleti Kuranlarinyagtangici bedeviliktir. Ancak

devletin kurulgu refah, bolluk ve medenime Gehirlesme) takip ederSehirlesme

4 Cimen, Kuran'da Helak Kavramis. 505.
> Cimen,Kur'an’da Helak Kavramys. 505.
“¢ ibn Haldun Mukaddime s.161.
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ise yeme icme igin, giyim kam, binalar iga etme, evlerin iclerini d@&me ve bunun
gibi diger hususlari en guzel ve lukgkilde kagillama; bunlarin karlanmasini
sgilayacak sanatlarin ve yollarin bulunup icra edilisiesCinkd bunlarin her birine
6zgl sanatlar vardiimkanlarin ve liksin artmasiyla nefislerin meyigtéirzular ve
zevkler dgisir, cogalir ve buna bgi olarak, bunlari kanlayacak sanatlar meslekler
ve yollar da dgisip cogalir. Boylece yeni yeni icatlar birbirini takip eddolayisiyla
devlette, bedevilik doneminden sonra kegritle déneminin gelmesi kacinilmaz bir

zorunluluktur?’

Medeni toplumla beraber devleflee balar ve her medeniyet yayaava
cOkise onun yerine yeni bir medeniyetinsben kurulup geltigini ifade eder. Yani
toplumu bir organizmaya benzeterek nasil ki birapigma, dgar, blyur ve 6lurse

medeniyetler icin de bu s6z konusudur.

Ibn Haldun bunu soyle aciklar: “devletin omri  birsahsin  émr
mesabesindedif®. Devletlerin ve hanedanliklarin émiirleri de, bisanin ysayisina

benzer evrelerden gecer.

Asalet, san veserefin dort kgak strecgini sbylememiz tanik oldiumuz
ornekler genel olarak boyle sonlagdicindir. Yoksa bunlarin dort lgaktan dnce de
yok olup gittgi veya bg-alti kusak boyunca devam eitide oluyor. Ancak asabiyet
bu kwaklara ulaabildiginde mutlaka dgils ve yok olma gamasina da girilngi
oluyor. Dort kyak su sekilde vasiflandirilir: ‘kurucu kak’, * (aynen kurucu gibi)

yapilmasi gerekenleri yapangak, ‘mukallit (taklitci) kusak’ ve ‘yikici kwak’...*°

Durkheim (6.1917) sosyal gameyi is bélimine bglamaktadir. Nufus ag
is bolumunin gedmesini dgurur. Nufusun az§ ve i boliuminin kompleks
olmadgi toplumlarda mekanik dayagmanin egemen olgu, bu toplumu olgturan
bireylerin de homojen oldunu vurgular. Kamuoyunun gam bir 6rneklgi toplum
dyelerini bir birine bglar. Topluma gelenekler egemendir ve bireycilik idorez.

Nufus artginin is bolumuni ortaya cikarageni, bunun da organik dayamaya

4" {bn HaldunMukaddimes.244.
“8 Cimen,Kur'an'da Helak Kavramis.505.
“*{pn Haldun Mukaddimes.185.
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goturecgini belirttikten sonra organik daygmanin egemen olgu toplumlarda
bireyciligin 6n plana gegini soyler. Is bélimuniin ortaya ¢ikmasi ise toplumlari
mekanik dayagmadan organik dayaymaya goturar. Organik dayamanin
egemen oldgu toplumlarda mekanik dayamanin aksine bireycilik gelnistir. Bu
da toplumda uzmandemanin artmasini, dinin evrensgihi, geleneklerin yerine

evrensel dgerlerin geliecesini ifade eder?

Durkheim, moral ygunlugun (birbiriyle iliskide bulunan insan sayisi)
artmasinin, sosyal etkgfienleri belirlemede kritik oldgu kanisina varngiir.
Baslangicta toplumlar kuciktur ve bunaghaolarak etkilgimde bulunma olasg
olan insan sayisi da azdir. Moralgymluk arttikgca toplumlar daha bluyuk (fakat hala
benzer) birimler olgturmak Uzere gorinumleri, ortak yorumlar, ortakckderi ve

ortak gercgi algilama bicimleri vardir*

Toynbee'ye (6.1975) gore toplumlar fiziksel organaar gibi buydrler,
guclenirler ve verimlilgirler. Fakat bu olgunkama sirasinda orgutsel bir kagei da
giderler. Buyume sirasinda meydana gelen bu orgkiedgik, toplum herhangi bir
meydan okumayla katasana kadar devam eder. Toplum bu meydan okumaya
boyun gerse yok olur. Kan gelerek bir cevap verirse yeni bir dinamizm karae

gelismeye devam edéf.

Gokalp (6.1924) biutun toplumlarin GUgaaadan gegtini kabul eder. Bu
asamalar sirasi ile ve Gokalp’in terimleri ile 1-kawvdevri 2- mmet devri 3- millet
devridir. Kavim devrinde, toplumda dil ve irk bilivardir. Sosyal buttnlik bu yolla
saglanir. Ummet devrinde, sosyal yapiya evrensel dieteemen olmgtur. Evrensel
dinlerin etkileri altina giren kavimler artik kemeline 6zgu olan niteliklerini ve
kisiliklerini kaybederler. Millet devrinde toplumlakendilerine 6zgu niteliklerine ve

dolayisiyla, kiiliklerine yeniden kavgurlar.>

*® Emre KongarSosyal Dgisme Kuramlari ve Tirkiye Gerge Remzi Yay.Jst, s. 98.

*1 Richard P. Appelbaungosyal Dgisim Kuramlar, Cev. T. Alkan, Tis Bank. Yay., Ankara, s. 31.
°2 Kongar,Sosyal Dgisme Kuramlari ve Tirkiye Gerge s. 76.

3 A.g.e.s. 76.
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2.2.3. 2. Evrimci Model

Evrim kelimesi lUgatte basit, sade ve bicimsiz dim belirgin ve karmak
olana, ilkelden mikemmele gar dagrusal, dizenli ve ilerlemeci nitelikteki gigim
yine sekilsizden sekil almi olana, homojenden heterojenegdo gelsme gibi

anlamlara gelmektedtf.

Sosyolojik olarak ise, hayatin temgleyis yapisinin evrim oldgunun ve her
toplumun sdrekli bir evrim strecinin Grand olarakeydana cikgini belirtir.
Sosyolojik anlamda diuzen, gigme ve ilerlemeyi iceren ve toplumlari daha ziyade

diiz hatli bir geliim cizgisine oturtarak aciklamaya gair>®

Bu yaklgimi savunanlar evrimden, basit (ilkel) sosyal yapidgelsmis ve
ileri bir sosyal yapiya gegiifade ederler. Tim insanlik kavrami tarihin biitén
olarak ve ortak bir perspektif 6zelinde sunulmagemektirmitir. insanlgin ve insan
toplumlarinin gecirdii asamalar (ilkellik, barbarlik ve uygarlk) ortak Okgrle
aciklanmaktadir®

17. yy. da Francis Bacon (6.1626) surekli ilerlesterak dgisim distincesini
savundu. Bu diince, bilhassa 18. Yy. da Turgot ve Condorcet @) 7Imak
Uzere, Fransiz gunurlerince acik ve kesin olarak ifade edildi. Tatrglerleme arada
sirada kesintiye grasa bile, insan toplumunurgia fakat surekli olarak ilerledini
ileri sirdl. Turgot’a gore bu gethe, hem insan g@asinda hem de sosyalsganin
her evresinde meydana gelmekteydi. Bu nedenlenittgdumu daha mikemmel bir
seviyeye ulgabilecekti. Condorcet, Turgot'tan bile ileri gittive insan
mikemmellginin sonsuz oldguna ve gelime surecinin de sinirsiz devam edsgce
inandi®’

Insanlgin  belirli  bir gelsim sireci dahilinde dgstigini  sOyleyen
dustnurlerden biri A. Comte’dir. Comte (6.1857), bilane uyguladil “statik” ve
“‘dinamik” siniflamasini  topluma da uygulaghr. Statik; durgunlgun,

> Akdogan, Sosyal dgisme ve Dins. 68-69.
*° Kirman, Din Sosyolojisi Terimler sozdii, s. 78.
* Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 359.

*"fhsan SezalSosyolojiye Gig, Marti Yay., Ankara, 2002, s. 523.
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degismezligin, zamandg olaylarin incelenmesi, dinamik ise hareketin,sdialinin,
degisikli gin, evrimin aratirmasidir. Boylece sosyoloji alaninda dasdialinde olan
toplumun bir anini, bir kesimini ele alarak orada@mands olaylar arasindaki
iliskiyi, kanunlari arstiran bir “statik sosyal” yaninda, toplumun gkhalindeki
evrelerini, evrimini inceleyen bir de “dinamik s@sy/bolimi olacaktir®® Kisacasi
sosyal statik ile izafi istikrarli sosyal gkileri ve sosyal yapiyi, sosyal dinamik ise

toplumun bir gamadan dierine gegiini, degisimi belirtir.

Comte, toplumlarin dgsim asamalarini U¢ hal kanunu olarak bilinen teolojik
asamadan metafizik samaya oradan da pozitifs@amaya ulaldigini ifade eder.
Comte, sosyal dgsimi insanlgin G¢ gamall bir evrimden gegmesi ve sonunda en
iyilyi ve en da@ruyu bulmasiseklinde tanimlar. O, toplumun gaisti ve dini
duygulara sahip oldiu evreyi ilkel donem, bu anlayan uzaklaip metafizik evreye
geckini bir ilerleme, oradan da pozitivizme gecmesise imukemmele wanak

olarak ele alir®

Evrimci model icinde sayabilegieniz bir diger dunir H. Spencer’dir
(6.1903). Spencer’in toplum modeli organizmaciythplumlar farklilgmams bir
birlik durumundan ¢ikip, evrim sonucunda oldukcenkaik, farklilasmis yapilar (bu
yapilarda, tek tek parcalar, bir yandan daha cakldip belirginlesmekle birlikte
Oblur yandan giderek birbirlerine @anli oluyorlardi) haline gelen canli bedenlere
benziyordu. Parcalarin busekilde birbirine bg&mli  olmasi butinlgmeyi
icermektedir. Zira benzemez parcalagkzabir parcanin okmasini mimkin hale
getirecek kadar birbiri ile gkilidir ve tek bir organizmayla ayni genel ilke tirele

meydana gelngibir kiime olgturmaya bglarlar®°

Weber (6.1920), sosyal gismeyi kultirel ve sosyal olarak ikiye
ayirmaktadir. Toplumun kulturel boyutunda meydamtery dgismeler, toplumun
genel yapisini da etkileyerek glgmi gerekli kilmaktadir. Bu sire¢ toplumu ayni

%8 NurettinSaze KésemihalSosyoloji Tarihj Remzi Yay. Istanbul, 1982, s. 156.
% Cimen,Kur'an’da Helak Kavramys. 507.

0 Raymond AronSosyolojik Digiincenin EvreleriCev: K. Alemdar, Bilgi Yay.jstanbul, 1989, s.
75.
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zaman duygusal bir anlgyan rasyonelfje gotirmektedir. Bu stre¢ daha cok
degerler, inanclar cevresinde gercekteektedir. Bu dgismeyle toplum da buyl ve
benzeri inanclardan ilmi giinceye, cok tanriciliktan tek tanrigdi gecmektedir.
Weber'e gore bu dgsim dinya’nin buydsunin bozulmasi anlamina gelmeakted
Ancak kulturel duzeyde bu ggtheler yaanirken sosyal yapida bir kaos ve kikiik
da gorulmektediriste tam da bu noktada karizmatik bir lider cikmakéatoplumu
kaos ortamindan yeni bir diizene sokmaktadir. Kumenkurulglar bu sirecte
yerlesmektedir. Weber'in “karizmanin rutinizasyonu” dgidide bu durum olsa
gerektir. Karizmatik liderlik sadece bir defaya raak evrim dgildir. Kendiliginden
olarak sabit bir 6zellik gostermez. O Weber'in ‘likananin rutinlemesi’ olarak
tanimladgi tzere, bir stre¢ olarak devam eder. Yani toplagisthe ve gelimelere
bagll olarak karstigi zaman bir lider cikar ve yeni bir sosyal diizenakak toplumu
kaostan kurtarir. Bu her geme ve kaos durumlarinda yekilde devam eder.
Boylece toplum da her defasinda kendisini yenitewei dgismesini gerceklgirmis

olmaktadir®
2. 2. 3. 3. Cayma Modelleri (Diyalektik)

Diyalektik modeller, evrimci modellerin 6zel bgeklidir. Evrim sirasinda
ortaya ¢ikan hersamanin kendisini ortadan kaldiracak ve ziddini tgaiak @eleri
de beraberinde getigi fikrine dayanirlar. Cagmaci modellere goére sosyal
desismenin ve buna ki gelisme ve ilerlemelerin olabilmesi icin mevcut sosyal
yapidan farkli bir yapiya ge¢mek gerekmektedir. Buncin de mevcut yapiyla
catsan bir hareketlilik gerekmektedir. Bu gan hareket, sosyal yapidan farkliliklara
sebep olmakta bunun sonucu olarak da sosygikme gerceklgmektedir. Yoksa
toplum, mevcut yapisini olgu gibi devam ettirecek herhangi bir gelie vuku
bulmayacaktir. O sebeple gaba sosyal désmenin en temel nedeni olarak
gorulmektedir®?

Marx’'a (6.1883) gore tarihi ylriten kuvvet, insankrasinda ki menfaat

catsmasil, bir bgka anlatimla sinif micadelesidir. Ya da Marx'inleéizle “catisma

®1 Akdogan, Sosyal Dgisme ve Dins. 74.
®2A.9.e.,s. 85.
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olmadan ilerleme olmaz; uygaiin bugine dgn izledigi yasa budur.” Daha da
0zgul olarak, gunimize gia tim toplumlarin tarihi sinif micadelelerinin itar
olmustur. Marx’a gére, herhangi bir donemdeki yapi vasgaayl anlamanin anahtari
Uretim tarzinda, yani teknolojinin durumundadirpkii Gretim ilgkilerini bu belirler
ve bunlar bir arada toplumun alt yapisinistimurlar. Geride kalan hewey, sosyal
kurumlar, dgerler ve inanclar tist yapiyr ghurur®

Marx’a gore ekonomik itkiler bu iliskilerde bulunanlarin iradeleri gnda
meydana gelir ve toplumun maddi Uretim olanak \&lari ile belirlenir. Bu tretim
olanak ve araclari ggrek, daha onceki tretim olanak ve araclarina garalmus
olan uretim ilgkileri diizeni ile cagmaya girer. Her bir yeni tretim bigimi yeni bir
sinif ve yeni bir ideoloji yaratir. Bu yeni sinievideoloji eski sosyal yaply! yeni
Uretim bicimine uygun olarak @atirir. Maddi hayatin Uretim tipi, sosyal, siyasa v
manevi sureclerin genel karakterini sapthrsanin bilinci sosyal vagini degil,
sosyal varlgl bilincini belirler®

Marx’a gore buttn tarih diyalektik gki icinde olan G¢ doneme ayrilabilir.
Tarihin bglangicinda insan 6zgurdir, “kendisi iledir” fakatgdirligti tam dgildir:
insan dgaya zincirlenmitir, doganin kolesidir, her ne kadag bolumu siniflar ve
sinif catgmasi yoksa da, 6zgugu sikici ve amagsizdir. Bu donemin (tez) yeriuoe,
ana kadar suren bilinen tarihi gluran bir dger dénem (antitez) gecstir. Bu ikinci
donemde insan teknolojiyi gglirir ve doga Uzerindeki denetimi gittikge arttirir.
Fakat bunu yaparken yabangita cinki bu denetimin temel mekanizmasi i
bélumudir, bu da emga yabancilamasi anlamina gelir. Uguincti donem “bir
sentezdir”, cunkl b#angictaki toplumun sikici 6zgugi ile yabancilgmanin,

farklilasmis insan gizil gticlerini birlgtirir. Boylece sinifsiz toplum ortaya Gik&r.
2. 2. 4. SOSYAL DEGiSME VE DiN

Dinle toplum arasindaki gkilerin karilikli olmasi din ile sosyal bir olay

olan sosyal désme arasindaki ikiler konusunda belirleyici bir rol oynagni

% AppelbaumSosyal Dgisim Kuramlary s. 64.
® Kongar,Sosyal Dgisme Kuramlari ve Tirkiye Gerge s. 122.
% AppelbaumSosyal Dgisim Kuramlary s. 68-69.
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oncelikle belirtmeliyiz. Boyle olunca dinle sosylskiler arasindaki d&simi ele
aldigimizda bir yandan sosyal glemenin din Gzerindeki etkilerini bahis konusu
ederken Ote yandan da dinin sosyatiglme sireci icindeki rolii Gzerinde durmamiz
gerekmektedir. Konuyu daha bilimsel ve sosyologkntinoloji ile ifade etmek
gerekirse din ile sosyal game arasinda iki ve hatta t¢ yonlu birskinin s6z
konusu oldgunu belirtmek gerekir.

Birincisi sosyal dgismeyi engelleyici bir etmen olarak din gercekte heme
her din megei bir mitolojiye veya kuruculgun ya da dini teb§i edenin dini
tecribesinin hatirasina bir @k ve bunu her seferinde yenidensgana ya da
tekrardan ibaret olan felsefi (ritiel) bir karaktarz etmekte ve boylece kendini
tarinten soyutlayarak her gedegismeden uzak kalmag#imini tasimaktadir. Bu
muhafazakar vechesi altinda din hegitceihniyet, dger norm ve sosyal ve kultirel
yapi deisikliklerine karsi bir fren ve engel tkil etme fonksiyonunu tabiatinda
temelde taiyor gériinmektedif®

Sosyal dgisme etmeni olarak din kutsal metinlere, gefgmesembollere
baglik, oOzellikle geleneklgmis ve miessesaimis bir dinin, &yanin mevcut
dizenini muhafazayi gétirmekte ve boylece din gengleni dgerlerin yaraticisi
olmaktan ziyade eski gerlerin koruyucusyeklinde algilanmaktadir. Yeni bir dinin
ya da kurtaricinin propagandasindan sonra dingeltdpluluk ortaya cikmsa,
uyulmasi istenilen davragharin denetimi dnce peygamberlerin ya da kurtanmcin

karizmatik yeteng olan haleflerinin, havarilerinin veggencilerin eline gecer.

Peygamberlik 6zellikldsa’nin kurtariciigina inanan cemaatlerin dini bigimi
alindginda yeni bir sosyal ¢cevre yarattm. Burada kan ve evlilik igari gorece de
olsa dger yitirmistir. Ailenin sihirli baglar ve yukimluligl parcalanm yeni

toplumda din kardgi gine dayanan yeni bir ahlak sistemi gefilmi stir.
2. 2.4.1. Sosyal @smeyi Engelleyici Bir Etmen Olarak Din

Gergekte, hemen her din mgen bir mitolojiye veya kurucunun ya da dini

tebligi edenin dini tecribesinin hatirasina bighigk ve onu her seferinde yeniden

% Guinay,Din Sosyolojisi s. 333.
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yasama ya da tekrardan ibaret olan “menseki” (ritlmt) karakter arz etmekte ve
bdylece kendini tarinten soyutlayarak hegicelegismeden uzak kalmakggimini
tanimaktadir. Bu muhafazalar vechesi altinda dén,dait zihniyet, dger, norm, ve
sosyal ve kilturel yapi d@ssikliklerine kari bir fren ve engel t&il etme yolunu

tabiatinda tayor goriinmektedif’

Toplumlar, en ilkelinden en gemisine kadar hareketli olduklarindan sosyal
desisme kacinilmaz, hatta bir zorunluluk olarak gercgkiektedir. Din ise belirli
ilkeler getirdginden dgismez gibi gorinmektedir. Toplumlarin hayatlarinda
meydana gelecek her hangi birgdeme kagl duracak sosyal etmenlerden birisi de
dindir. Din, kendi yapisina uygun gérmgiddegisimi bozgunculuk, dine muhalefet

olarak dgerlendirip kagi cikmaktadi’®

Duslince tarihi boyunca, dinin batusteici bir fonksiyon gordigina
distnenlerin yaninda, dinin sosyal glgne ve gelmelere engel t&il ettigini
distinenler de olmgtur. Onlara gore “egemen siniflarin egemenlik adan din,
sosyal dgismeye kagi gucli bir fren tegkil etmektedir.” Orngin K. Marx, dini
“insanhgin 1stirabinin  bir ifadesi ve bu istirabi hafiflemcabasi olarak
degerlendirmgse de ‘halkin afyonu’ formull ile ortaya @ttiyorum takipgcileri
arasinda derin izler birakgnve dine kagi olumsuz tutum takinmalarina neden

olmustur.®®

Duslnce tarihinde Sokrates, ggilidigi distincelerden ve Atina da bir sosyal
degismenin gerektiinden bahset#i icin Atinalilar tarafindan “genghi bastan
ctkarmak ve Atiana’ya yeni tanrilar getirmeye kgihkak” sucundan olime mahkim
edilmisti.”®

Dinin desisime engel tgkil ettigine, kozmolojik go6rgleri kilisenin
Ogretilerine uymadii icin kilise tarafindan Gioardino Bruno (6-1600¢ Galileo
Galilei (6-1642) nin 6lime mahkdm edilmelerini tkneerebiliriz.

" A.g.e., s. 333.

® Akdogan,Sosyal Dgisme ve Dins. 125.

®A. g.e.;s. 128-129.

Macit Gokberk Felsefe TarihiRemzi Yayistanbul, 1999, s. 43.
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Kur'an bitun insanfia, Hz. Adem’le bglayip Hz. Muhammed’le son bulan
vahiy surecinde, bildirilen dinirislam oldgunu ifade eder. Bu vahiy sirecinde
gonderilen her peygamberin, yeile inanclar ya da cok tanricilik yerine tevhid
ilkesini yerletirmeye calgtigini ve bu nedenle yedi& inanci benimseyenler
tarafindan didandgini, yurdundan surgin edifgni ve hatta oldurtldgina belirtir.
Bu durumu g6z oninde bulundurarak her gelen peygamlibir sosyal dé@smeyi

gerceklgtirmeye calgtigini ancak yerlgk dinlerin buna engel oldiunu anlyoruz.

Ibrahim (a.s) kavmini puta tapmamalari konusundarogaina kain onlar
soyle cevap verdilerMayir! Ama biz babalarimizi dyle yapar buldukrahim (a.s)
dedi ki: Siz ve dnceki atalarinizin neye tapindiklaiyi diistindiiniiz mef*

Hz. Muhammed’in mirikleri islam'a davetine kan, onlar soyle kagilik
veriyorlardi: ‘Hayir! Biz babalarimizi sadece bu din tzerinde bk|dbiz de onlarin
izinden gidiyoruz, dediler... Ben size, babalarimiizerinde buldgunuz (din) den
daha dgrusunu getirmisem deyince, dediler ki: dnusu biz senin teli ettigini

inkar ediyoruz' "

Baska bir ayette de bu durugdyle ifade edilir:*Onlara: Allah’in indirdi gine ve
resule gelin denildi vakit, babalarimizin takip etmioldusu yol bize yeter derler.
Atalari hichir sey bilmiyor ve dgru yol tizerinde bulunmuyor iseler det?

Bu orneklerde, dinin toplumsal gigime kag! direndigi gorilmektedir. Bazen de
eski din, yeni dinin getirmeye cgtiigl desisime kagl direnmektedir. Béylece bir din

degisimi engellemeye calirken digeri dezisimi zorlamaktadir.
2. 2. 4. 2. Sosyal sme Etmeni Olarak Din

Herhangi bir din, dgdugu ya da girdii sosyo-kultirel bir ortami kendir
normlarina gore dgstirmek istemektedir. Din bir toplumla bulwgunda, so6z
konusu toplumun kendi g@goultusunda renklendirmeye cahaktadir. O bolgede
yasayan insanlarin kdlturlerine girerek, kultirel dakukendi lehine doninesini

"'Sura, 95/74-76.
2 Zuhruf, 113/22-24.
3 Maide, 61/104.
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istemektedir. Zamanlager baarili olabilirse oradaki insanlarin duygu,sdiice ve

davranglarinda dini bir dgisim gorilmektedir’*

Insanlik tarihine bakhimizda, buyik tarihi sosyal ve sosyalgg@enlerin,
devrimlerin ve evrimlerin gii¢ ile gercektasini goriruz. insanhk tarihine dinler
tarihi acisindan olmak Uzere daha dar bir kesitaktizmizda da ayniseyi
goruyoruz. Dinler guclu oldiu zaman toplumlari gestirmislerdir, Musevilik ve
Islam bunu en iyi ornekleridir; dinler zayif olglu zaman toplum dinleri
degistirmistir, Hiristiyanlikta bu ikinci érngin en iyi 6rnegidir. Burada dinlerin
gucluligiinden kastimiz akide ve inanggddir; akide ve inanca kganan bireylerin
olusturdusu guctir. Hz. Musa (s. a. v) ve Hz. Muhammed (s),adger
peygamberlerin peygamberlik strelerine goére dahanulzir sire peygamberlik
yapmslardir ve bu strede buylk Kitleleri yanlarina cdlnislerdir; boylece de
ilahi vahin toplum tarafindan kabulii ganmstir. Hz. isa’nin peygambegine
gelince, bu 2-3 yil gibi ¢ok kisa surgtir ve zamaninda ilahi vahiye inananlarin

saylilari “havariler” olarak bilinen on iki §iyi gecmemitir.”

“Islam Arap siret nizaminda bir millet isa ederken 6nce dil ve alfabeden
baslamistir. 28 ceit ses kalibina sahip olmakla beraber, Arapcanimalik bir
alfabesi bulunuyor, bu da 15 hagékline indirilebiliyordu. Etkin, edilgin fiil
cekimleri ayrilamiyor, harekeleme ve noktalama bahlaiyordu. Kur'an ve Hz.
Peygamber sayesinde milkemmel bir alfabe ve dih@ajeldi.” ilk islam toplumu,
gerek Kur'an'dan gerek Hz. Peygamberin tavsiyetd¥in gerekse kendi geleneksel
ve diger medeni toplumlarin tecriibelerinden faydalanmayalamis, Islam
toplumlari, giderek bunlari gstirmislerdir. Dini, fikri, sosyal ve siyasi hayatlar da

onemli bir dongiimin balangici olanislam, dnce Arap toplumundaki inkilaplarla,

™ Akdogan, Sosyal Dgisme ve Dins. 114.
> Mehmet Bayraktarislam ve Sosyal O@sim’, Din ve Tolum Dergisisy. 4, 2008, s. 8-9.
® Muhammed Hamidullah'slam Peygamberll, 761-762.
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sahsiyette dglince bigimlerini, dger Olgulerini, miessesestalatini desistirmistir.

Sosyal balari giiclendiren ibadetler getirgtir.”™

Degisme etmeni olarak dinin ekonomik yapiyl belirigdi Weber'in
calismalarinda da rastlamaktayiz. Weber'e gore bazietimanclar bir ekonomik
zihniyetin d@usunda da rol oynayabilir. Bu agidan Protestan (dktellKalvenist)
ahlaki ile kokleri 16. yy. kadar uzanan kapitati§tince arasinda bir Beanti vardir.
Kalvenist Protestan ahlakini kapitalizmin ortay&acdigini soyliyor. Gergekten
Protestan gretimin 6zine gore, insanlar dinyevi zevklerdenirsakl ve tanrinin
egemenkini arttirmak icin caba gostermelidirler. Zengimék birikmeli, fakat zevk
ve doyum yerine, tanrinin egemgmii kanitlayici bir dgrultuda, dger insanlarin
ctkarr ve mutlulgu icin kullaniimahdir. Weber’e gore bu tir inanglair ekonomik
anlays ve tutumu belirlemekte, sermaye birikimi, yatine girisim gibi kapitalizme
O0zgu davranlar aciklamaktadir. Kapitalizmin hareket noktasgsleini disinme,
“irrasyonel olarak kendini meglime adama” dir. Bu meslek anlayinn kayngi
dinidir.”®

Bir diger ornek delsrail milletini verebiliriz. Israil milleti, kabilelerden
baslayarak dinin belirgin etkisi altinda bir ulusursé&ktltinin belirgin orngdir.
Israilggullar’nin peygamberi Hz. Musa sadece dini bir tidegil, ayni zamanda bir

ulus dnderiydf”’

2.2.4.2. 1. Sosyal @&imi Dinle Aciklayan Dustndrlerin Gora sleri

Biz burada sosyal hayati inanclarla 6zellikle dai dnanclarla anlatmak
isteyen dgunurlerin gorglerine yer veregaz.

Fustel de CoulangesSosyal orgitlerde meydana gelergigi&liklerin ¢ok
glcli birtakim nedenlere dayanmasi bu nedenlerin i@nlarda aranmasi
gerektgini, bu gunin toplumlarini yoneten kanunlagee eski cginkilere

benzemiyorsa, bu, inangtagigen bir yan oldgunu gosterir. Ona gore gigen yan

""Yumni SezenSosyoloji Acisindan DjiMarmara Unillahiyat Fak. Vakfi Yayistanbul, 1993s.
382-383.

8 Sezal Sosyolojiye Gij, s. 523.
A.g.e, s. 548.
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distincemizdir. Fikirler sosyal gesmelerin sebebidir. Fikirlerle inanglar arasinda
siki bir ilgi vardir. Eski cemiyetleri eski dinléurdu. Hukuku, sanati din gdordu.
Devlet, dini bir cemaat idi. Medeniyetleri o kurdke o dgistirdi. Yeni fikirler
meydana getiren bir din, mesela Hiristiyanlik ydim sosyal tekilat olusturdu.
Ornek olarak da Greklerin ve Romalilarin en eskietinin 6li ata ruhlarina tapma
oldugunu ve kutsal aten de bu dinin bglica sembolu oldgunu ileri sirmgtir. Bu
inansin Greklerde ve Romalilarda aile karakterini, emderbganma kanunlarini,
kiz-erkek sgitsizligini, akrabalik bicimlerini, milkiyet hukukunu, ottanin cinsini,
feraset hukukunu belirlegini ifade ederilkel din Grek ve Roma ailesini kurrgtur,
evlenme ve baba otoritesini glomustur. ikinci dénemde ise ka bir din belirdi,
fizik-doga; Zeus, Athene, Junon vb. Bina birtnerek tanrga. Bu din ise insanlara
aile ddevlerini @retmiyordu. Daha sonra yeni fikirler getiren Hiiysinlik dgsunca
eski toplumu kokinden sarsti, yepyeni bir sosyaiitim ortaya ¢cikmasina sebep

oldu®

Charles A. Ellwood Dinin sosyal fonksiyonu ve tayin edici roli cok
onemlidir. Din, insan davragini ve sosyal gigi kontrol eden guctir. Psikoloji
bakimindan din bazen insan gidi etkili olarak kontrol eden bir gugtur. Cile gak
ve kendini kurban eden dinlilerde ofglu gibi din hayat gucini son derecesine
cikarir. Fikir hayati icin akim ne ise; duygu hayigtn de din odur. Din insanlarin
bencil ictepilerine gem vurarak onlarin toplu halgesamalarini kolaylstirir.
Toplumun kutsallik nitefiini toplum Gyelerine greten odur. Bir kavmin ilerlemesi
ya da gerilemesi dinindeki ilerlemeye veya gerilgenbéalidir. Kisacasi dinin yok
olmasi bitin dstin uygarliklarin yok olmasi demel8irey dindar olmadan ahlakh

olabilir. Ama bir toplum dindar olmadan ahlakli olaz®

Gustave Le Bon Insan mantikli bir yaratik @ddir. Heyecanlarina,
duygularina uygun diérse en mantiksiz, en sagma sapaylere inanmaya
egilimlidir. Insan birseye inandi mi akil artik onu kontrol edemez haldir.ge

Elestirme duygusunun deri kalmaz. Onun icin aklin ve magin tarihi roli pek

8 Ksemihal, Sosyoloji Tarihj s. 295-296.
81 A.g.e.s. 297.
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biyik deildir. Hayat ve tarihin asil etmenleri inanclardinsan zihninin temelinde
hep inanclar vardiinsanlik bugiine dek inangsizsggamamytir. Bundan sonra da
onsuz edemeyecektir. Herhangi bir tanri veya dkmlgbilir, ama arkasindan hemen
bir yenisi belirir ve eskisinin yerine gecer. yerlbugine dek bpkalmadgl gibi,
gelecekte de yokalmayacaktir. Onun igin bir kavmin inanclarindzidiklik basladi
mi 0 kavmin sosyal hayati, sosyal kurumlar dgtdva gagl desisir. Bu bakimdan

inanclari insanlik tarihinin en giiclii etmenlerinden saymak yerinde oluf?

Durkheim Din inanclari, bilimsel deneylerden farkli olmaklirlikte
onlardan hi¢ de sagl olmayan tursel bir deneye dayanmaktadir. Butusyalo
kurumlar dinden cikngtir. Aklin kategoryalari, bilimin dayangh ilkeler, ahlak ve
hukuk kurallari hep dinin Grintddr. Din hayati Kdlehayatin en ygun bir anlatim
ve en Ustun bir bicimidir. Batin sosyal kurumladimden ¢ikmasi dgaldir. Clinki

toplum dinin 6ziddr. Ruhudur.

Benjamin Kidd: Hayat kavgasi prensibi, insanlardgee din olmasaydi,
korkunc neticelere yol acacakti. Tekamul ve iledemaima bir kisminin lehine, bir
kisminin aleyhine olmaktadir. Bunugtayan bencillik ve onun aleti olan zekadir.
Hayat kavgasi, az zeki olan fert ve gruplarin zaeaolarak ilerler. Micadelenin
canlilar arasinda avantaj giayan yonu zekd ve bencilliktir. Sirf bencillik
bakimindan bir grubun lehinde, devaml fertlerin ggk sayida gruplarin feda
edilmesini gerektiren bir ilerleme, insahh zarar gérmesine yol acacakti. Fakat bu
gerceklgmedi. Din ile gelen insan seveilniz, sefkat ve merhametimiz, ilerlemeyi
durdurmadan fakat zararini onleyerek gerggkti. Gelismems veya az geyimis
fert ve gruplarin ygamaya devam etmesi din etmeni sayesindedir. D&anirdenilen

varligin 6zgeci hareketlerini tayin ed®.
2. 2. 5.ISLAM VE SOSYAL DE GiSME

Dinin desisen ve dgistiren tarafi, ferde ve topluma Wik olan tarafidir.
Vahyin (veya peygamberler sirecinin) medeni ve abs$yikiimlerinde déserek

devami, dinin 6zunin ve kaygilain deggsismesi dgil, insanin kabiliyetleriyle birlikte

82 A.9.e, s. 298.
8 Sezen,Sosyoloji Agisindan Dirs, 85.
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degsismesi, gekmesi veya bozulmasi, toplumun awekilde de&ismesi, gelmesi

veya bozulmasi sebebiyledfr.

Islam’a gore, din kayani ve mahiyetini belirleyegey evrende meydana
gelen bazi daésken olgular dgil, bu olgulara hitap eden vahiy\ilahi kelamdir.
Boylece dinin kaynganin vahiy oldgunu kabul eden bu yaklen dinin mahiyetinin
sadece Allah tarafindan belirlegighi 6n gordiglinden dindeki herhangi bir gigimi

ancak boyle bir metafiziksel cerceveyesb&alarak aciklanabilecekt,

Islamiyet'te dgismeyen taraf, Allah’'in var#n ve birligidir. Gonderilen bitiin
peygamberler, tevhide anlayin hakim olmasi icin mucadele etferdir. Bunu
Kur'an da ifade eder.

“ (Ey Muhammed!) Senden 6nce gondandiz, peygamberlerimize sor; biz,
Rahman’dan bgka, kulluk edecekleri tanrilar (naeu) kilmis miy1z?%°

“ (Ey Muhammed!) Senden 6nce gondgndiz her elciye: ‘benden bka

tanri yoktur, bana kulluk edin’ diye vahyetinlir.” %’

Kuran'’dan anladiimiza gére ve toplum icinde de iman esaslari olarak
bilinen esaslar dgsmemekte; ancak insanin insanla, insanin cevreykildrini
dizenleyerseriat dgismektedir. Yani Hz. Muhammed’e Allah birdir, O’nuki e
benzeri yoktur, emri veril@i gibi, Hz. isa’'ya da bu emredilstir. Ancak
Hiristiyanlkta sarap helalkenjslam’da yasaktir. Yanislam dininin dgismezleri
yaninda dgisen boyutununsgriat) da bulundgu belirtimektedir. Bu dgisen taraf,
bir mecelle kaidesi olarak da ifade edilmekteddarhanin dgismesiyle hikimlerin

degismesi bir zorunluluktur.”

Islam dinamik bir siireg icinde hayata gegimi 23 yillik sirecislam’in

olgunlgma ve tamamlama sirecini,gdr deygle Kur'an’'in sosyolojik yansimasini

%A, g. E, s. 379.

8 Mehmet Sait Recber, ‘Din ve Bigim Uzerine Bir CéziimlemeDin ve Toplum Dergisisy. 4
2008, s. 17.

8 zuhruf, 43/45.
8" Enbiya, 21/25.
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ifade edef? Bizzat Kuran bu tedrici tebi belirtir: “Kur'an’i, insanlara air agir

okuman icin béltim béliim indirdik ve onu gerektikgirdik” &

Dinin fert ve sosyal hayat Uzerindeki tesiri nin kadar kuvvetlidir? Cunku
Islam’in evrensellik sigi ferdi hayatin, fert evreninin tamamini, toplumy&anin
batin kesitlerini ve kesimlerini aydinlatmak istéhydinlatmak” demek, var olmak
icin bagka birseyi yerinden etmek demek gliglir. Bilim, sanat, ahlak, iktisat, siyaset
vs. kendi makuliyetleri ve kismi Bamsizliklari icinde var olacak, evrenseikiise,
“toplam var oly Zemini’nde mutaal olandan kaynaklanan guciyle fgik ve

90

yerin nuru™" olmaya devam edecektir. Bu, “nur kesinda yok olmak” dal, “nur ile

var olmak”, “nurlu yaamak” anlamina gelit*

Kur'an-i Kerim’de sosyal ve siyasi ggimin iki temel ilkesi ve amili

anlatiimaktadir. Birincisi, insan ve toplumun kesidir; ikincisi de Allah’tir??

Allah s6yle buyurur: Bir toplum kendisinde olani dagtirmedikgce Allah o
toplumda olani dgistirmez”*®
“Bir toplum kendinde olani detirmedikce, Allah o kavme vegli
ti 94

nimetinden dgsiklik yapacak dgildir

8 SezenSosyolojik Acidan Dirs. 381.

¥ isra, 17/106.

% Nur, 24/35.

% Mehmet S. Aydin/slam’in Evrenselfji, Ufuk Kitaplari, 2. Baskijstanbul, 2000, s. 18.
92 Bayraktar, islam ve Sosyal OQgsim’, Din ve Toplum Dergisisy. 4, 2008 s. 10.

* Rad, 13/11.

% Enfal, 8/53.
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3. KUR'AN'IN iNANCTA VE IBADETTE YAPTI GI DEGISIiKL iKLER

Kur'an Mekke toplumunu dgstirmeye yonelik stirece bireydenstamistir.
Bireyin distnsel yapisi davraglarini da belirlemektedir. Bu nedenle Kur'an, Mekke
toplumunda kotl davraglarin saiki durumundaki inanclarini ggtirmekle ke
baslamistir. Burada, her ne kadar Kur'an'ingigirmesi cimlesini kullaniyorsak da
aslinda dgisimin mimari insandir. Kur'an bu @geimde rehberdir.

Islam’a gore, insan Allah tarafindan yaratgnue O’nun halifesi olarak
secilmgtir; yani hem kendisini hem de yerylzini yonetelgle varlik olarak
sorumlu tutulmstur. Sorumluluk diyoruz, ¢linki Kur'an'a gore inséu gorevi
kendisi Ustlenngtir.

“Biz emaneti goklere, yere ve gima arz ettik; ancak onlar onu

yuklenmekten kacindilar ve korktular. Onu insanetidi..” %

Bu ayet bize insanin halifelik gorevini Ustlepidi gdstermektedir, zaten
sorumluluk secme Ozguginin oldgu yerde gercekigr, zorunlulygun oldiwgu
yerde dgil. Bu nedenle biz cansiz varliklarin ve hayvamasorumlulgundan
bahsedemiyoruz. Dilde insanin soruguifadesini kullanirken, hayvanin ya da
cansiz varliklarin sorumgu diye bir ifadeyi kullanamiyoruz, zaten boyle bade
dilde de yoktur.

Kur'an, desisim islemindeki rehberfiinde ilk bgta bireye hitap eder. Onun
bu hitabl peygamberigahsinda tim bireyleredir. Bizlam’in deistirme islemini ilk

ayet ve surelerden yola gikarak anlamayagedp|z.

Kuran, Hz Muhammedinsahsinda tim insa@a hitabina 610 yilinda

baslamistir ve bu hitapta ilk inen ayetler A'lak stresiilin5 ayetidir.

“Oku! Seni yaratan Rabbi’'nin adiyla. O insani A'lekd yaratti oku! Kalemle

ogreten, insana bilmegini bildiren Rabbim en biiyiik kerem sahibitfiP

% Ahzab, 33/72.
% A'lak, 96 /1-5.
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Ayetin emir cumlesiyle bgamasi manidardir. Ayet bize adeta insana
sorumlulgunu hatirlatarak (se¢cme 6zgUatind) baliyor. Se¢cme insana mahsustur
ve bu nedenle insan sorumluluk sahibidiisan birseyi yapip yapmama konusunda
serbest, baamsiz oldgu alanlarda 6zgurdir. Emir de tam bu devradeicine girer.
Ornesin biz da&ga emredemeyiz, ciinkii glae bizim istgimize ne de bunun ziddina
hareket eder, o yaratifglihal tGzere durur. Oysa insanin yaragidal (fitrat) oldgu
gibi bunlari geftirebilir. insan kendisine acikma, uzilme sevinme gibi emirler
veremez ¢unkd bunlar fitratinda olan duygu ve gédiid. Ancak insan agini nasil
giderecgi nasil Gzulip nasil sevinegiai belirleyebilir. Bu durumlar bize, insanin
O0zgur oldgunu ancak Ozgurfiinin mutlak olmagini bu 6zgurlginin otorite,
emir veren yani Allah tarafindan sinirlandirgnidugunu gosterir. Demek ki Kur'an
degisimi 6zgur olan bireye /insana kendisi tanitarak da bireyin insan olarak
sahsinin ve kendisiyle ayni cinse mensup ingamun bilincinden olmasini
sglayarak dgisime balar.

“GOklerin ve yerin yaratilginda, gecenin ve gundizin ardi ardina getle

akil sahipleri icin elbet ibret verici belgeler vaf

“Gonli yatarak inanacak insanlar icin yerytzindeenbelgeler var. Kendi
benliklerinizde de 6yle; gérmilyor musufti?

Bununla beraber bireyin kabilesiyle var ofdubir toplumdan, Kuran ilk bgda
bireyi 6zne olarak kabullengtir. Cahiliye toplumunda bireyden cok ait ofdu
kabilesi gecerliydi. Birey kabilesiyle vagini strdurtrdd. Bunun orgmi herhangi
bir kabileye mensup olan birey ¢k@ kabileden birine zarar verifginde, zarar
gorenin kabilesi sadece zarar verenirgilezarar verenin kabilesinden kim denk
gelirse gelsin intikam alirdi. Bu da bize bireyiabilede kayboldgunu gdosterir.
Oysa Kur’an ilk bata bireyin varlgini kabul ederekse bglamistir. BunusOyle ifade

eder:

9 Ali imran, 3/193.
% Zariyat, 51/20-21.
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“Hic kimse bir bakasinin giinahini yiiklenmg?

“Zerre kadar iyilik yapan onu gorur, zerre kadar &idik yapan da onu

gorir.” %

Bir diger Ornekte cahiliye toplumunun inanclarini da kabiyapisi
belirliyordu. Yani kabilenin inanclarini birey defimsek durumundaydi; fakat Kur
‘an inancin bireyselfiini 6n plana ¢ikararak inancin bireyde yemhesini sglamisti.
Ummet kavramini da farkinda olan, sorgulayan bilimgsanlarin birliktelgi olarak

vurgular.

Kuran bireye konumunu hatirlattiktan sonra bu rgli bireyde tevhid
(Allah’in varligi ve birligi) inancini olgturmaya bglamistir. Allah’in varligi-birli gi
konusunda insanlar tarafindan bilinen sifatsal likded kullanilarak bu sekilde
insanin Allah'l anlamasi amaclagtm. Yani Kuran bizlere, 6zelde Mekke
toplumuna Allah tanimini sunmagtir; ¢inkd tanimlanan varlk sinirh varlik olur.

Oysa Kur'an Allah’in sonsuz ve sinirsiz ofgdunu ifade eder.

Ancak bu durum Kuran’in Allah’tan bahsetmgdianlamina da gelmez.
Daha ilk inen ayetlerden O’nungketici oldusu (sadece gretici desil) yaratici
oldugu, adaletli oldgu gibi belirli niteliklerini gosterir. Birka¢ nitétten bahsetmek
varhgl tanimlama dgildir; ancak bu sifatsal niteliklerle insanin Allélakkinda bilgi

sahibi olmasi amaclanir.

“ lahimiz bir tek ilahtir, yalniz O’na teslim ol* Qyokte de ilahtir, yerde de

ilahtir.” 101

“Sizin ilahiniz tek bir ilahtir, artik yalnizca O’riaslim olun’%?

“lahimiz birdir. Goklerin, yerin ve bunlar arasindaulunanlarin rabbi
(terbiyecisi) dir 0.1

% Fatir, 35/18.
190 Zjlzal, 99/7-8.
101 Zuhruf, 43/84.
192 Hac, 22/34.
103 saffat, 37/4-5.
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Ilk inen ayetlere baktimizda Allah'in varlg ve birligi ifade edilirken

Mekkelilerin kutsal kabul ettikleri putperestlikanci elgtiriimez (Allah’in insanin

194 (insana bilmegini bildiren oldusu, kerem sahibi oldiu) %,

196 (Alemlerin rabbi
107

yaraticisi oldgu)
(Dogunun, batinin rabbi olgiw ve ondan kgka ilahin olmadit)
oldugu, merhametli ve merhamet eden @dudin gininin sahibi olgu) "’ ifade

edilir.

Bu ayetlerle ayni zamanda Hz. Muhammed’in ilkstha ezitildi gini
gormekteyiz. Bunlar Peygambere kavratildiktan sdteggamberin artik bu inanci
insanlara anlatmasi istenir. Ancak bu anlatiminyakin akrabadan kktiimasi
istenir.

“ (Oncelikle) en yakin hisimlarinisieetini) uyarip korkut”*®

Bu durum bize Allah’in, Mekke’nin sosyal durumunubzg 6ninde
bulundurarak davetsamalarini belirlediini gosterir. Cuinki Mekke toplumu kan
bagl esasina dayali kabile@ln hakim oldgu bir yerdi. Kabile bireyleri kan tga
dolayisiyla birbirlerine yardim eder ve olumsuz wularda birbirlerini
desteklerlerdi. Adeta bununla Peygamberin dawetinilk planda bu kabile
dayangmasindan destek almasi amaclagimi

Aslinda kabile anlayinin islami davetin yayginkmasinda buyuk bir katkisi
vardir. Ebu Talip ygeni Hz. Muhammedi Mekkelilerin tim baskilarindan
korumuwtur. Ayni sekilde Hz. Hamza'’nin Muslimagh benimsemesinde de bu
kabile ruhu etkili olmstur.

Dini davet, devletin temelindeki asabiyet gucune diatar. Dini davetin
asabiyet icindeki rekabeti ve kiskancliklari ortadaaldirmasi ve kalpleri tek bir
yone, hakka cevirmesidtf?

104 Alak, 96/1-2.

195 Alak, 96/3-5.

1% Miizzemmil, 73/9.
197 Fatiha, 1/1-4.

1% gyara, 214.

1%ibn HaldunMukaddime s. 222.
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Asabiyetin peygamberin davetinde de rolu vardirlkhiakarsisina cikartilip
kabul ettirilmek istenen hegey mutlaka asabiyete ihtiya¢c duyar. Peygamberlerin
Allah’a davetlerinde de durum bdyleydi. Onlarin dekasinda asabiyetleri ve
asiretleri oluyordu. Onlar, Allah’in dilemesiyle bitikainat ile desteklenebilecek

durumda olmalarina gaen, yine de heyey tabii seyrine gore yiirimektedtf.

Hz. Muhammed Ebu Leheb harig, ailenirgeti fertleri (Hz. Hatice, HZ Al
harig) Islamiyeti kabul etmedikleri halde peygamberi hendkoruyacaklarini ifade
ettikten sonra artik davetin acik yapiima emringhdgini goriyoruz.

“Ey 6rtilye biriinen, kalk (ve) bundan béyle uyarmikiis***

Kuran'in hitabini, 6zelde Mekke toplumu ve onu guran bireyleri iken
aslinda tim insargi olusturan bireyleredir. Cunkd inan¢ ilk &a bireyde
gerceklgir; ayni inanci benimseyen bireylerin bir arayangesiyle tmmet okur.
Aslinda vahyin gizli duyuruldgu esnada da bir sosyal gurup gwhustur. Sosyal
guruplar kagilikli rollere, statulere, dger yargilarina ve inanglara sahip ve bu
Ozelliklerinin farkinda olarak kanikli ili ski diizeni icinde bulunan, ayirt edilebilen

ozellikleri taglyan birden fazla bireyi kapsayan toplulukttfr.

Buna goOre davetin Bngicinda peygambere inanan Hz. Hatice, Hz. Atiada
sonralari Hz. Zeyd, Hz. Ebu Bekir bir gurup glurmuslardir. Tevhit ilkesi etrafinda
birlesmis ve yagadiklar toplumdan farkli inanclari benimsglaidir. Bu gurup ayni
zamanda bir alt kaltir 6zedii tasimaktadir; ¢inkl kendine 6zgi sgana bicimini
kendi gurubunda i¢csegrmis ve ona benimsetmibir topluluktur. Ygadiklari
toplumun geleneksel derleri ve ygam bicimleri (kan bgna dayanan kabile
yasami) yerine tevhit inancina Pa bir yasam bicimini benimsemgierdir. Bu yeni
gurup ayni zamandasa dondkttr. Cunki tevhit ilkesine dayal bu guragagiklari
toplumdaki dger bireyleri de gbz dninde bulundurarak, en yakimliauyar emrine
uyarak, yakinlarini yeni dine davet egfardir. Ki bu aamada 0Ozellikle yeni dini

10A g.e., s. 225,
1 Mudessir, 74/1-2.

112 Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlas. 102.
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benimseyenlerin gizlice Erkam’in evinde toplanmialee peygamberin Allah’in

emirlerini-yasaklarini onlara iletme cabasiadddnuk bir ilgkidir.

Acik davetle birlikte toplumda yayan bireylere inanclarinin tutarsgli
bildirilir. Bu slrecte Allah’in sifatlari yanindaraplarin taptiklari putlarin neden ilah
olamayacaklari da bireylere benimsetilir. Putlamsan tarafindan ofturuldusu,
insan tarafindan odturulan bir nesnenin insandan dahgaga olaca&l, hareket
etmedikleri, duymadiklari, insanlarin sorunlarinézigm Uretemedikleri hatta
kendilerine bile fayda gtayamadiklart gibi kendilerinden zarari da
uzaklgtiramadiklari ifade edilir. Bunun yaninda Allahimikemmel varlik oldgu,
esi ve benzeri olmagh, insanlarin sorunlarina duyarsiz kalngadve onlarasah
damarindan daha yakin ofglu bildirilir. Bu inan¢ benimsetildikten sonra Arapa
ahiret inanci yerlgiriimeye calgilir. Kur'an Mekkelilerin ahirete inanmadiklarinev
bu nedenle kizlari diri diri topga gomduklerini, yama ve kan davalari guttiklerini
bunun da &hirette hesap verecekleri bir garlkabul etmeme anlayndan
kaynaklandgini dillendirir. Ancak Allah’a inanan dinyada yaptidavranglardan
dolayl hesaba cekilegmin bilincinde olan bir bireyin, olumsuz davralar icinde
olamayacgi vurgulanir.

“Mirminler birbirlerini sevmede, acima ve korumadawiicut gibidirler.”**

“sizden biriniz kendisi icin istegliseyi (mi'min) kardg icin de istemedikce
(tam) m{'min olamaz***

“Miisliiman, elinden ve dilinden insanlarin emin gldkimsedir’**®

“Allah’a ve ahirete inanan, karasuna ve misafirine ikram etsint®

“Her nefis kendi yaptina rehindir’**’

113 Muhammed Bismail el-BuhariSahih Buhari ve Tercemesidep, 27, Cev. Mehmet Sofilo,
Otitken Yay. fstanbul, 1987.

114 Miislim B. el-HaccacSahih Miislim Tercemesi erhi, iman, 71, Cev. Ahmet Davushy,
S6nmez Ngriyat, Istanbul, 1974.

15 A g.e.,.iman, 14.
1187 g.e.,iman, 77.

17 Mudessir, 74/38.
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“Hicbir giinahkar bakasinin giinahini yiiklenm&Z®

Allah inancini bireylere benimsetildikten sonra Krve peygamberin tevhit
inancina bgll evrensel ilkelerin bireylerde 6ziimsenmesi icabg sarf etrglerdir.
Boylece yeni fikir yapisisiginda davraniarin diizenlenmesine gegcilgtir. Zaten
ibadet kavrami da Allah'in emir ve vyasaklar gddtusunda davraglarin

benimsenmesi ve ona uygun bigge biciminin kabultddr.

Insanlara-ilk bgta peygambere- Allah’'in vagh ve birligi inanci
yerlestirildikten sonra bu inancin sirekfiini saglamak icin bazi ritleller salik
verilmistir. Bunlardan birisi namaz ibadetidir. 8evakit namaz peygambegin
besinci yilinda gerceklgmistir; ancak ilk inen ayetlerden sonra tevhit inamein
surekliligini bireylerde namaz ibadeti ve Kuran (inen ayetleokunmasi) ile

sglandgini goriyoruz.
“Tekbir ile rabbini yucelt **°

“Ey ortundp burinen Muhammed! Gecenin yarisindayssh biraz sonra,
istersenbiraz 6nce, bir muddet icin kalk vgiaagir Kuran oku”*?°

“Geceleyin O’na secde et; onu geceleri uzun uzibittes”**

Bu tavsiyeler peygamberinsahsinda yeni dini benimseyen ve
benimseyeceklerin tumu icin gecerliydi. Bununla Melkerin atalarindan taklit
yoluyla aldiklari ve sorgusuzca dml hale geldikleri inanca katik, Kur'an yeni
dini benimseyenlerden Allah’a pla bireyler oluturuyordu. B&lilk diyoruz; ¢inki
bagimhlikta zorunluluk, ksginin suursuzca hali ifade edilir. Oysa Kur’an segiminin
farkinda olan ve bu seciminin sorumlglinu tstlenen bireyleri yatirmeyi kendine
siar edinmitir. Ki bu nedenldslamiyet imani teslimiyetin égarti olarak kabul eder.

“De ki : ‘siz iman etmediniz ancak teslim olduk deyf’ *??

18 Fatir, 35/18.

19 Miidessir, 74/3.
20 Miizemmil, 73/1-4.
2insan, 76/26.

22 Hucurat, 49/14.
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“M0U’'min olanlar, ancak o kimselerdir ki, onlar, A& ve resuline iman
ettiler, sonra hicbir kgkuya kapilmadan Allah yolunda mallariyla ve canjéai

cihad ettiler*?®

Ayetlerden de anlkalacail Uzere Oonce iman daha sonra da imana uygun

davranglar sergilenir.

Kur'an Mekkelilerin inanclarini sorgulamagini isaret eder: 6nlara Allah’in
indirdigine uyun denilince hayir, atalarimizi bufumuzseye inaniriz derler; ya
atalari bir sey akledemeyen vega yolda olmayan kimseler idiyse®f?*

“Inkar edenlerin durumu, gama ve bgirmadan bakasini duymayarak
haykiran gibidir. Sazirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, bu yiizden aklegezler'*?®
Akledememelerinin sebebi olarak bilgi kagnaolan duyularini kullanamamalari,

ili skileri sorgulamamalari buna neden olarak da atddaganlilik zikrediliyor.

ibadetler bireyleri ajtira alstira farz kilinmgtir. Namazla insanlarin
kotuluklerden uzakkdiriimasi (dgtince ve eylem planinda) hedeflestiniki bunu
Kuran da ifade eder:Namaz kétiliiklerden alikoyat®® islam’'dan énce Kuray
asure ginleri oruc tutardi. O giin Kabe'ye orti gijldii. *” Peygamberin ve
Muslimanlarin da o gunlerde orug tuttuklarini gdctagiz. Bu ibadetle kinin
kendi gudulerinin kontroli ve yadgl toplumdaki zayiflarin durumunu anlamasi
amaclanmgtir. Ancak orucun farziyeti Medine déneminde geteghkistir. “Sizden

kim Ramazan ayinalasirsa o ayda orug tutsutt?®

Zekata gelince Mekke doneminde insanlarin 6zeldananlarin hayir
yapmalari istenngj yapmayanlar tenkit edilgtir. “Dini yalanlamakta olani goérdin

2* Hucurat, 49/15.
124 Bakara, 2/170.
125 Bakara, 2/171.
126 Ankebut, 29/45.

127 MevlanaSibli Numani, Son Peygamber Hz. Muhamme&xkv. Yusuf Karacdz Yay.,istanbul,
2005, s. 459.

128 Bakara,2/185.



38

mii? [ste yetimi itip kakan, yoksulu doyurmayiswik etmeyen odut*?® “/nsanlar
sendenneyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki: Zoruniltiyactan fazlasini**°

Bununla beraber zekat hicretin sekizinci senesfadekilinmstir.

Emirlere, iyiliklere kademe kademe dirilan bireyler yasaklar konusunda da
asamali olarak yetgtiriimiglerdir. Buna da sarap i¢cmenin gamali olarak

yasaklanmasini 6rnek gosterebiliriz.

Peygamber Allah’in emir ve yasaklarini kendisi uggarak yeni dini
benimseyenler icin bir model ahwruyordu. Daha Mekke’'deyken Muslimanlari
Erkam'in evinde toplayip gdiyordu. Buradaki birliktelik bir cemaat ruhunu
olusturmaya yonelikti. Burada inananlarin birlikgglive onlarinislam’a uygun bir
kaltr potasinda, ortak amaclar etrafinda bintgmesi hedefleniyordu. Bu
birlikteligin miessesejeis halini hicretten sonra Medine’de belirgin biekilde
goriyoruz. Hz. Muhammed’in Medine'ye hicret esndainlk Cuma namazini
kildirmasi da bunaarettir. Hz. Muhammed daha Mekke’deyKistam’i kabul etmy
olan Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki kan dawdstirerek Musab’t onlara yeni
dini 6gretmesi icin goéreviendirngii.

3. 1. ALLAH iINANCI
3.1. 1. CAHLIYE TOPLUMUNDA ALLAH INANCI

Cabhiliye Araplar’nin Allah’a inandiklari Kur'an{erim’deki ayetlerden ve
cahiliye siirlerinden acik¢ca ankalmaktadir. “Ey Muhammed!) andolsun ki onlara
gokleri ve yeri yaratan kimdir diye sorsan, kedifdi Allah’tir derler...”*** Cahiliye

toplumunda Allah inancinin vagini sagiya aldgimizsiirler de géstermektedir.

“Arap cedlerinden Muaddin
Onurca ve soyca en yicesinde

iki yildiz oldunuz

129 Maun, 107/1-3.
130 Bakara, 2/215.
131 7imer, 39/38 ayrica bknz Zuhruf, 43/9.
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Allah yolunu aydinlatsin..
“Icinizdekileri Allah’tan gizlemeye kalkmayin
Hicbir sey O’ndan saklanamaz
Ne zaman gizlenmeye kalksa
Onu gorir mutlaka*®®

Yine Cabhiliye donemisairlerinden Lebid’insiirlerinde de Allah inancina
rastlamaktayiz.

“Allah’in yazgisina boyung

O’nunla yetin ey insan!

Yarattgini en iyi bilen ve

Taniyan O'dur kekusuz.*3*

Bu donemde y@myan Araplar, Allah’in varfiini kabul ediyorlar ancak O’nu
midahalesi sinirli bir varlik olarak gintyorlardi. Onlar, Allah’t, dinyadaki her
seyin yaraticisi, 6nemli bisey icin kendisine yemin edinilen® zor durumda
kalindginda kendisinden yardim istenilen, dinin sadeceaQias kilindii varlik*®
ve Kabe'nin Rabbf’ olarak kabul ederlerdi. Ayette de ifade edijldgibi Allah’,
Kabe'nin sahibi (Rabbu’l-Kabe), Evin sahibi (RabbBeyt) ve Mekke’'nin sahibi
(Rabbu Mekke) olarak dinudrler ve bu kavramlardan da en ¢cok Rabbu Mekke
kavramini kullanirlardi. Hatta bu kavram, sadecekidéde deil Mekke'ye yakin
yerlerde de kullanilirdi. Cahiliye Araplari hakkakd temel bilgi kaynaklarindan
olan Cabhiliyesiirlerinde de bu kavrama rastlanmaktadir. Hire $&men Hiristiyan

Arap sairi Adi b. Zeyd'insu misralari buna ornektir: “Binanlar, bana kar kéttluk

132 3adik YalsizucanlaMuallakat-1 Seb’aTimas Yay. istanbul, 1998, s. 19.
13 A.9.e.,5.20.

134 A.0.e, s.65.

135 Maide, 5/53; Ayrica bkz. En’am, 6/109, Nahl, 16/88tir, 35/42.

%8| okman, 31/32.

137 Kureys, 106/3.
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yapmak icin gayret ettiler. Mekke'nin sahibine valige and olsun ki bana

yapacaklari hic bir kotulgii geri koymuyorlar*®®

Cabhiliye Araplarinda, Allah ve ger tanrilar arasinda hiyes# bir sistem
vardi. Bu sistem icerisinde Allah, hiyegain en (st noktasinda yer alirdi.
Hiyerasinin zirvesinde olan Allah, gunlik hayatla ilgilokularda rahatsiz edilmez,
onun yerine hiyeramin alt tabakasinda olduklarini gindukleri dger tanrilara
bagvururlardi®*® Araplari boyle bir diiinceye sevk eden ise tanrilarin, Allah katinda
sefaat etme yetkilerinin oldiw inanct*de onlarin Allah’i kral gibi diiinmeleriydi.
Cunku krala ulgmak icin araya bga kisiler konuldyzu gibi Allah’a ulgmak icin de
Allah ile kendileri arasina bu tur tanrilarin komasi gerekgiine inaniyorlardi.
Boylece tanrilara iyi muamele ederlerse onlariresede Allah katinda yuksek bir
mevkiye sahip olabilirlerdi** Hac zamanlarinda “Lebbeyk, Allahiimme lebbeyk”
seklinde telbiye getirmeleri de mevcut hiyetaicerisinde Allah'in ayricalikli
konumunu gostermesi acisindan dnemfitirFakat Kabe'yi tavaf ederken zaman
zaman da “Lebbeyke Kerike leke. Yalniz bigerik mistesna, o sergerikindir, sen

ona da, onun malik olgu seylere de maliksin” diye telbiye getirirlertf®

Bu bilgiler, Araplarin Allah’t ytce varlik olarakabul ettiklerini, ulailmasi
zor olan Allah’a yaklgmak icin araci tanrilara aurmak suretiyleirke distiklerini

gostermektedir.

Cabhiliye Araplarinda Allah inanci olmasingmnaen bazi ayetlerde de onlarin,
Allah’t yani Rahman'i inkar ettikleri acikca ifads=lilmektedir. Nitekim: . Onlar
Rablerini (Rahman’l) inkar ederlerken.!*mealindeki ayet bunu goulamaktadir.

Ra’d Sdresi’'nin otuzuncu ayeti, onlarin Hudeybiyatlasmasi esnasindaki tavirlarini

138 Toshihikolzutsy Kur'an'da Allah ve/nsan Cev. Siilleyman Ate Yeni Ufuklar Neriyat, istanbul,
s. 128-133.

139A.g.e.s. 54.

“Oyunus, 10/18.

11 Murat Saricik/nang ve Zihniyet Olarak Cahiliy&lesil Yay.,istanbul, 2004, s. 112-113.
142 Mahmud Esad Seyghri, Tarih-i Din-T/slam Matbaa-i Hayriyye, |, 543.

¥ Miislim, Hac, 22.

144 Ra'd, 13/5; Ayrica bkz. Ra’d, 13/30.
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sergilemektedir. Cunkt Mekkeli ngiikler, bu antlamayi imzalarken antfaanin
basina yazilan “Bismillahirrahmanirrahim” yazisina Ram’'in ne oldgunu
bilmediklerini soyleyerek itiraz etgler ve “Bismikellahimme “yani “Allah’in
adiyla” yazilmasini isterglierdir. Ayrica “Allah’in elgisi” s6zine de Allah'irlgisi
oldugunu kabul etmediklerinden dolayr onunla harb ettikli sOyleyerek itirazda
bulunmuylardir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber de onlarin @eglbi yazdirmstir.
Bagka bir rivayette ise onlarin, Rahman ile alakalarak Hz. Peygamberi “Ya
Allah! Ya Rahman!” diye dua ederkensitiiklerinde kendilerini, hem tek Allah’a
ibadete cairip hem de kendisi Allah ve Rahmén adinda iki igarldua ediyor diye
sasirdiklari zikredilir. Butlin bu rivayetler, Cahiliyggsl insaninin, tanri olarak kabul
ettikleri Allah’ inkar etmediklerinin, aksine Ral&m ismine yabanci olduklarindan

dolayr Rahman olan Allah’i inkér ettiklerinin bibgtergesi olarak kabul edilebilir.

Onlara: ‘Rahmana secdeye varin dengidde, Rahman da nedir? (ey
Muhammed!) emregfine secde mi edegie”*** derler.

Onlar, Rahman ismingssiriyor ve onun, Hz. Peygamber’e Kur'an-1 Kerim'’i
ilham eden ki olduguna inaniyorlardt*® “Rahman’a secde edin denjtlizaman,
“Rahman da neyn#”’ Bize emretfjin seye secde eder miyiz hic@erler ve bu emir

onlarin nefretini artirir.”#’

Araplar, gundelik hayatlarinda Allah’t edilgen lduruma getirirken zor bir
durum ile kagilastiklari zaman dier tanrilarini bir tarafa birakarak Allah’i tekrar
etken hale getirmeye cginaktaydilar. Bu durumda yalvarma ve yardim isteme
mevkiini sadece Allah’a mahsus kilmaktaydilaDe" ki: “Kendinizi bir diunadr
misiuniz, Allah’in azabi miza gelse ve ya kiyametsbaza kopsa Allah’tan
baskasina mi yalvarirsiniz? gér dggru soyliyorsaniz sdyleyin bakalimDogrusu
yalniz O’na yalvarirsiniz. O dilerse yalvaganiz belayi tGzerinizden kaldirir ve o an
O’na kostugunuz ortaklar unutursunuz:**Bu konudaki bir dier ayet isesdyledir:

45 Furkan, 25/60.

146 Martin LingsHz.Muhammed'in HayafCev.NazifeSisman,insan Yay. 2006, s. 115.
Y7 Furkan, 25/60.

Y8 En'am, 6/40-41.
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“Baksana gemiye bindiklerinde dini Allah’a has kallerO’na ihlasla dua ederler.

Derken kendilerini karaya cikardi mi derhal (Allah'ortak kgmaya koyulurlar.*#°

Kur'an-1 Kerim’de, bu durumun, sadece Araplara basHzellik olmadgini
genel olarak batin insanlarin zor durumda kaldiklEmman Allah’i daha fazla

hatirlayarak O’ndan yardim istedikleri bildirilmeldir *>°

Ancak Araplar Allah’in vargini kabul ettikleri halde O’na ortaklar

kosuyorlardi yani Allah’la beraber yardimci tanrila kiabul ediyorlardi.

“Insanlar icinde Allah’tan bgkasini (O’'na) denk tutan ve onlari Allah’i sever

gibi sevenler bulunmaktadir>*

“Allah’t  birakip, kendilerine goklerden ve yerdenziki veremeyen ve
veremeyecek olapeylere mi tapiyorlar? Onlarin ga, ortak kgmaksizin Allah’a

inanmazlar’*>?

Kur'an Mekkelilerin, Allah ve kendi taptiklari patl adina kurban kestiklerini
ve bu kurbanlarini hiyergik inan¢ sistemlerine uygun olarak Allah ile putlar

arasinda bokturduklerini ifade edet®
3.1. 2iSLAM'DA ALLAH iNANCI

Kur'an-1 Kerim’'e gore, insan fitrati geteinanma ihtiyaci iginde olan bir
varlktir. Bu ihtiyacin doyurulmasi, insanin varg&rtlarinin bainda gelir. Boyle bir
ihtiyag, insanin kendi sorumlgtunu, sinirhigini, dolayisiyla bgmliligini idrak

etmesinden ve glincesinden kaynaklanmaktadir.

“Ey insanlar, siz Allah’a muhtagsiniz; Allah isgtei o, hicbirseye muhtag
olmayan ve hamde layik olandi>*

149 Ankeb(t, 29/ 65; Ayrica bkz. Lokman, 31/32.
%0y (inus, 10/12; Ayrica bkz. Ziimer, 39/8, 49.
151 Enbiya, 21/65.

%2 yusuf, 12/106.

13 Enam, 6/136.

> Fatir, 23/15.
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Kur'an, Allah’in varlgiyla ilgili ayetlerinde ispat metodu kullanmaz. Kam,
Allah-insan ilskisinden s6z ederken genellikle “bilgiden gde gayba imandan”
bahseder. Clnkl bilgi objesi olan bay, suje icin zorunluluk okturur. Yani atgin
yakiciligini dokunma organiyla algilayabiliyorsa, saigkici dgildir diyemem. Bu
bir bilgi cimlesi olur ve insanda zorunluluk gturur. Oysa Allah’in varf bir bilgi
objesi dgildir. Bu yuzden O’nun var olup-olmaglikonusunda insan karar verirken
zorunluluk ilkesine gore @gd kendi iradesiyle karar verir. Bu nedenle tarilitep
oldugu gibi Allah’a inananlar oldgu gibi inanmayanlar da vardir. Aslinda Allah’in
kendisini direk vargiyla insana sunmamasi, insana kendisi tarafindailene
iradenin (se¢cme 0zgug@inun) garantisidir. Clnkiger herseyin yaraticisi olan, her
seye gucu yeten varlik olarak kendisini insana bdbjesi olarak sunsaydi, insan
mutlak itaate zorlanmgiolac&indan, bu dinyanin da cennet ve cehennemin de

anlami olmayacakti.

Ancak bu soylediklerimizden Allah’in var olma&isonucu da ¢ikarilamaz.
Kur'an Allah’'t anlatirken insanlar arasinda kullam ve bilinilen kavramlari

kullanir.
“Allah hitkmedenlerin en hakimiglemidir?” 1
“Yaratanlarin en giizeli Allah ne uludut®®

Bu ayetler, inanan ki icin kapall dgildir. Cunkd o kendisinin hilkmeden-
hikim veren biri oldgunu bilir. Ama hikim verirken zorlangini, bilgi
yetersizlginden dolay! yanilabile@ni de bilir. Boyle bir bilingten yola c¢ikarak
“yaniimadan hukmeden bir varlk” fikrine ylmak mamkuinddr.

Kur’an bundan sonra Allah’in tek ilah olgunu ifade etmeye calr.

“De ki; ey insanlar! Ben sizin hepinize Allah’in wdgyim. O Allah ki,
gOklerin ve yerin biitin mulkit O’'nundur. O’ndanska hicbir ilah yoktur. Olduren
de dirilten de O’dur. Bundan dolayi gelin Allah’@ vesuliine iman edin. Allah’a ve

1% Tin, 95/8.
158 Mu'minun, 23/14.
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Allah’in batiin kelamlarina iman etmbulunan o Ummi peygambere, evet ona uyun

ki, hidayete erebilesiniz*®’

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6.1942) bu ayetirfsirgnde sunlari
soyler: “Hakikatle ilah ancak O’dur, O’ndangiasina tapinmak batildir, gecersizdir.
Cunkd hem can verir, hem can alir. Hayat da O’riindedir, 6lum de. Diriye de O
hakimdir, Oluye de. O’'ndan Blasinin hukmi yoktur. Buatin korku Umitlerin tek
kayna olup, tapinmaya ve ibadet edinmeye layik olanakn®©’dur. Ylce
Yaraticiyaserik tutulup mabud edinilen o yaratiklar, o putlag kendilerine tapan
putperestlerine yardim edebilmek, ne dgldrana gelebilecek felaketi dnleyebilmek
durumundadir. Bu bir yana, kendilerine yonelik de¢lerden, kendilerini kurtaracak
durumda bile dgiller. ibadet edilen bir mabud haddi zatinda kendisineirsiahsi
miamkin olmayan bir durumda olmalidir ve kendisingpinanlara yardim
edebilmelidir. Allah’'tan bgka kendisine tapinilarseylerin hicgbirisi, kagisinda
kendisine ibadet eden bir kulun i¢ dinyasinda ¢allen acilarini, gonlinden gecgen
arzu ve isteklerini imit ve dilekleringitmez ve gérmez. Bir hasta yatar, kivranir,
kargisina butin sevdikleri toplanir, ona bakarlar, fakdastanin neler ¢ekini ve
gonliinden neler gecirgini gercek yonuyle ne gorurler ne de anlarlar, eegdrgek
anlamda ona yardim edebilirlégu halde kapnlarindaki o hastayr gercek anlamda
goriyor ve §itiyor degillerdir. Iste Allah’tan baka tapilanlarin hali budur. Bundan
dolay! Allah’t tanimak s6z konusu olgiunda ilk ortaya konulacak sogudur! Ey
imansizlar, ey Allah’a kawmna Umidi olmayan, ey yaratilgtara yaratan rutbesi
vermek isteyen myiikler! Sizin Allah’a kagl kendilerinde bir etki, bir gig, fayda
veya zararinizda O’na karbir hakimiyet ve hayal edip de tagimiz, birer gercek
ilah gibi Umitler bgladigimiz ve yaratilmy olmak bakimindan sizin benzerleriniz
olan, yani sizin gibi birer mahlUk olan, ayrica spler ve amiller silsilesi i¢cinde akil
ve idrakten yoksun olduklarindan dolayi, akil s&rip Gizerinde hékimiyet ve
tasarrufa gucleri yetmeglibuttn ciplakigiyla ortada olan putlar vgekil ve suretler
sOyle dursun, akil sahibi olanlardan bile bir yaratmlayini ta bgangicindan

yapacak, sonra da onu yok edip tekrar yentdrayaratmak suretiyle aynen iade

157 Araf, 7/158.
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edecek bir i veya cemaat var midir? Yani, yoktur ve olmasndanktn dgildir.
Bir yaratiimsin daha ©6nce Bka bir yaratik olmadan kendiinden bir sey

yapmasina imkan olmagistiphesizdir:>®

Resulullah (sav),islam’l teblge balamasiyla, Araplara o gine dek hic
duymadiklari yice bir vagiin isminden ve sifatlarindan bahsetmiegildir.
Gergekte mirikler islam’a Allah’in mevcudiyetine inanan sker olarak muhalif

olup, bu muhaliflikleriyle de tevhid inancini yokneeye cakirlar.*>°

Yine Zumer suresinde “Biliniz ki, halis din yalniallah’indir. Allah’in
disinda bir takim dostlar edinenler, onlara, ‘ancat Bilah’a yakinlatirsinlar’ diye
ibadet ediyoruz” derler. Ve yine KuranEy Muhammed, kullarim sana beni
sorarlarsa, bilsinler ki ben, onlara yakinim. Badaa edince, dua edenin duasini
kabul ederim. Oyleyse, benimggana cevap versinler ve bana inansinlar kigdo
yolu bulsunlar'*®® ayetiyle ‘Eger yer ve gokte Allah’tan bka tanrilar olsaydi yer
ve g@&un nizami bozulurdu. O halde, sam rabbi olan Allah, onlarin

yakistirmalarindan miinezzehtit®*

Allah'u Tealda Kuran'da ortak k@nlarin, taptiklari nesnelerin ilahlik
konumunda olmadiklarinin farkina varmalaringman yanlga daldiklarindan ve
atalarinin yoluna saplanti derecesind@iivd hale geldikleri icin gerga gormeye

yangmadiklarini ifade eder:

“Dediler ki: Ey/brahim! Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin? ‘ Hayiilaliis bu
yapmytir, bu onlarin (putlarin) buyukleridir, ger konyabiliyorsa siz onlara sorun’.
Bunun Uzerine bilinglerine yoneldiler ve biz zabnet dediler; ancak biraz sonra
yine bilinglerine inat /brahim’e ‘andolsun bunlarin kogamayacgini sen de

biliyorsun’ dedi ki * o halde Allah’i birakip da dere yarari olmayan ve zarari

1% Muhammed Hamdi YaziHak Dini Kur'an Dili, Azim Yay., Istanbul, IV, 191-192.
9 Celalettin Vatandg Esenlik Yurdunun Gausi, Pinar Yay. istanbul, 2004, s. 80.
10 Bakara, 2/186.

181 Enbiya, 21/22.
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dokunmayaneylere mi tapiyorsunu2? Ayetleriyle migriklerin akillarini toplumsal

bilince kurban ettikleri ifade edilir.

Allah Teald; burada ngiikleri ayiplamakta ve yermektedir. Onlar Allah ile
beraber onun dinda elere, putlara tapngiardir. Halbuki bunlar, Allah’in
yarattiklandir, yetitirilmislerdir ve yapilmglardir. Hicbir seye sahip dallerdir, ne
zarar ne de fayda verebilirler, kendilerine tapemigardim edemezler. Bilakis onlar
cansizdirlar, hareket edemezlegitemezler ve goremezler. Onlara tapanlar;
kulaklari, gozleri, gicleri ve kuvvetleriyle onlam daha milkemmeldirléf?
orada oldgu ve ayni zamanda bu noktalagtigy gercei ifade edilir. Arap dininin
yukarida da belirtimiz gibi ana 6zellii puta tapmadir ve bu inancin bir unsuru
olarak zaman (dehr) diye adlandirilan insanin, ¢ldaium gibi devrelerini kontrol
eden yalvarma, yakatara kulak tikayan bir kor talihe inanma vardir. Battimser
bu “kér kader” ve “merhametsiz tesadifi gic¢” anjayin yerine gucli ama
merhametli, yapip etmelerini bir gaye ye matuf @dlyakim) Allah anlayini

getirdigini ifade eder®*

Kur'an, Araplardaki araci tanrilar ile ylice tannlayisi yerine, alemi yoktan
var eden, @ ve benzeri olmayan, insanlara gloyu ve yankl gosteren
(peygamberler ve onlara iletti vahiy yoluyla) Allah fikrini getirmgtir. Bu ayni
zamanda, insanda ve evrende, bir dizen ve amagyindirmaktadir.

3. 2. PEYGAMBERLIK ANLAYI SI
3. 2. 1. CAHLIYE TOPLUMUNDA PEYGAMBERL iK ANLAYI SI

Musevi- Hiristiyan gelerngnin etkileri, Araplarda bir Mesih beklentisi
seklinde kendisini gosterstir. Hz. Musa ve Hzlisa'ylr kabul etmedikleri halde,
kendilerinden bir peygamberger gelirse ona uyacaklarini iddia ediyorlardi. Bu

182 Enbiya, 21/62-67.

183 1bni Kesir,Hadislerle Kur'an TefsiriCagri Yay., Cev: Bekir Karfia- Bedrettin Cetineiistanbul,
1992, VII, 3193.

184 Adil CIFTCIi, F. Rahman ilgslami Yeniden Diiinmek Ank. Ok. Yay., Ankara, 2001, s. 14.
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durumu Kuran-i Kerim’'dekisu ayetler ortaya koyar:Kendilerine bir uyarici
geldigi takdirde, herhangi bir milletten daha cok gta yolda gideceklerine dair,
batin gucleriyle Allah’a yemin etgherdi. Fakat onlara bir uyarici gelince bu
onlarin ancak nefretiniarttirdi.”*®® “Kitap yalniz bizden ©nceki iki toplda
indirildi. Biz ise onlarin okumasindahabersizdik” demeyesiniz diye yahut &

166

bize kitap indirilmy olsaydi biz onlardan daha ¢okglo yolda olurduk

Ancak Araplar gelecek peygamberin kendi kultireltifresini tasimalarini
istiyorlardi.”Eger bu Kur'an’i bir yabanci dille meydana getirselydéyetleri daha
genk aciklasaydi, olmaz miydi, acaba yabanci dil mietelil*®” “Eger onu Arapca
bilmeyenlerden birine indirseydik de, onu onlarauskydr yine de ona

inanmazlardy’ 8

ayetlerinde Kur'an, Araplarin bahanelerini bertaraderek
inanmayanlarin kendi kibirlerinden ve atalarinimide baliliktan inanmadiklarini

ifade etmgtir.

Araplar bir peygamber beklentisi icindeydiler ancaklarin bekledii
peygamber insandan farkli bir varlik (melek) olar@savvur ediyorlardi. Buna
Kur'an-1 Kerim de garet etmektedir:

“Insanlara dgruluk rehberi geld§i zaman, inanmalarina engel olan sadece:

‘Allah peygamber olarak bir insan mi génderdi?’ Dieralmalaridir.”*®°

Vahyin insana d&l, bir meleze indirilimesi gerekgini disinuyorlardi. Ve
sOyle diyorlardi: ‘Bu ne bicim peygamber ki, yemek yer, sokaklard&rge®na

beraberinde bulunup, uyaran bir melek indirilseydi”*"°

Melek beklentisinin sadece Mekke gnillerine ait olmadgini, daha 6nce
gonderilen peygamberlere de bekilde kasi cikildigini Kuran-1 Kerim'den

ogreniyoruz.

185 Fatir, 35/42.

1% Enam, 6/156-157.
187 Fussilet, 41/44.

8 Suara, 26/198-199.
1fsra, 17/94.

10 Furkan, 25/7.
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“Milletinin inkarci ileri gelenleri: ‘Bu sizin gibibir insandan baka bir sey
degildir. Sizden istiin olmak istiyor. Allah dilemélsaydi melekler indirirdilk
atalarimizdan beri boyle bigey sitmedik. Bu adamda biraz delilik var, bir sireye

kadar onu gozetleyin’ dediler***

Ayrica onlar ger bir insan peygamber olarak gelecekse bunun neatkbi
ve zengin olan birisinin olmasi gerektii dusinuyorlardi. Bu dgiincelerine de
Kur'an desinmistir:

“Bu Kur'an, iki sehrin birinden bir blyuk adama indirilmeli g mi?
Dediler..” "

Kuran'’dan anladiimiza gore mgriklerin ferdi hayattaki konumunu ya da
deger oOlcusuni belirleyen, zenginlik ya da bulupdumakam olgturur. Bu nedenle
kendilerini, yetim olarak blytyen ve onlardan dafa mal sahibi olan Hz.
Muhammed'’in peygambegine yanamamslardir. Clnki onlar zenginliklerinden ve
bulunduklar konumlarindan 6turd, kendilerini valtgha layik goriyorlardi.

Yine Araplarin, peygamberin soylediklerini vahiyamdk algilamadiklarini
onu daha cok Baalarindan @rendigi diger milletlerle ilgili masallar olarak

algiladiklarini Kur'an-1 Kerim’den greniyoruz.

“Inkar edenler, bu Kuran Muhammed'in uydurmasidirmaObaka bir
topluluk yardim etratir. Diyerek haksiz ve asilsiz bir séz uydurdula?®”

“Ayetlerimiz onlara okundiu zaman, sittik. Zsittik! /stesek biz de aynini

soyleyebiliriz; bu sadece eskilerin masallaridiDerlerdi™

Bu s6zin sahibi Nadr b. Haris'ti. Rivayet olugdna gore Nadr ticaret
yapmak Uzere Hire'ye gitti. Kelile ve Dimne’nin $édni icine alan kitaplar satin

aldi. Islamiyetle alay edenlerle birlikte oturur. Onlarskiterin efsanelerini okur,

Yt Mu'minun, 23/24-25.

2 Zuhruf, 43/31-32.

% Furkan, 25/4.

174 Enfal, 8/31. Ayrica bkz. En’am, 6/25, Nahl, 16/24.
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onlarida Muhammed (sav) 'in zikreitionceki ummetlerin kissalari gibi olgunu
iddia ederdr."”

3. 2. 2.iSLAM'DA PEYGAMBERL iK ANLAY!I SI

Kuran'dan anladiimiz kadariyla tarih boyunca Allah peygamberler
gondermek suretiyle insanlara sudrekli yardimlardalutmutur. Kur'an’in
peygamberler ve peygamberlikle ilgili pasajlari odusunda, Allah’in peygamber
gondermesinin sebebinin insahanun dgruyu bulma konusunda, ahlaki yetersizli
ve irade zayifigi oldugunu goririiz.insan kolayr ve hmina gideni tercih etmeye
egilimlidir. Dogruyu bulmak ve iyi olmak ise bize bazi yikler get@ktedir.
Bunlarin bainda, bireyin bilgi vasitalarinin etkin kullaniimase tercihini bu
istikamette yapmasi gerekmektedigte peygamberler Allah’in deglie(vahiy) ile

insanin bu zorluklarignasina yardimei olngtardir!’®

Kuran peygamberlerin insanlari gluya sevk etmek ve yasgtan
sakindirmak icin gonderildiklerini ifade eder.

“Insanlar tek bir Ummet idi. Allah mujdeciler ve uyalar olarak

peygamberleri génderdi”’

Ve yine Kuran gonderilen her peygambere, gondidid milletin diliyle
vahiy indirildigini ifade eder.

“Kendilerine acik¢ca anlatabilmesi icin, her peygambkendi kavminin
»n178

diliyle gbnderdik..

Yine gonderilen her peygamberin mesajinin evrems@ligunu ve butln
milletlere peygamber gonderifgni Kur’an’dan @reniyoruz.

“Her millete: Allah’a tapin, azginlardan kacinin diy bir elgi

gondermjizdir...”*"®

175 vehbi Ziiheyli, Tefsirir’l Minir, Cev: Hamdi Arslan- Ahmet Efe- Bie Eryarsoy-H.ibrahim
Kutlay- Nurettin Yildiz, Risale Yayistanbul, 2005, IX, 231.

176 Omer Ozsoyithami Giiler Konularina Gére Kur'anFecr Yay., Ankara, 2003, s. 196.
1" Bakara, 2/213. Ayrica bkz. 6/48, 18/56.

8 ibrahim, 14/4.

179 Nahl, 16/2. Ayrica bkz. 21/25, 13/38.
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Mekkelilerin peygamber melek olmaliydr gieisine kasilik, Kuran,
yerylizinde ygayanlarin insan olmasi hasebiyle, onlara géndekledcinin de ayni
Ozellikleri tasimasi gerekgini vurgular. Cinkd peygamber Allah’tan gidemirleri

ilk basta kendisi uygular ve daha sonra insanlara aciklar.

Yine Kur'an'’dan @reniyoruz ki, peygamberler Allah’in bildirdikleriignda
gaybdan haber veremezler. Yani peygamber Allah’'mireve yasaklarinin
uygulanabilir oldgunu kendisahsinda insanlara gosterir. Bekilde insanlar bu emir
ve yasaklarin insan agisindan uygulanamazgoildu iddia edemeyeceklerdir; cunku
peygamber de bir insandir- hem de iekilde- emirlerin nasil uygulanagai
bilemiyorduk diyemeyecekler.

“ (Ey Muhammed!) de ki ben ger) elcilerden (farkli) ttredi biri dgilim ne
benim ne de sizin baiza gelecekleri bilirim; ben ancak bana vahyolnaa

uymaktayim; ben sadece apagcik bir uyariciytfii.”

Peygamberler Allah’tan aldiklari vahyi insanlarsetihelerinin yaninda
onlarin medenilgnesini ve kulttrel olarak ilerlemesine de katkidduburlar. Hz.

Davut'un kendi kavmine demirgleme sanatini, H4dris’in terziligi 6gretmesi gibi.

Allah Teald'nin yarattiklarindan her bir sinifa,rddlerini davet etsinler,
gerek kongma ve gerekse soru sorma hususlarinda birbirlenifdgdalanmalari
mimkin olsun diye kendilerinden elciler géndermeailah’in yarattiklarina

rahmetindendir!
3. 3. AHIRET iNANCI
3.3. 1. CAHLIYE TOPLUMUNDA AH iRET INANCI

Araplar genelde ahiret inancina sahipgillerdi. Onlar, bu dunyada
yaptiklariyla kalacaklarina inaniyorlardi. Ayni zamda kendilerini dirilten ve
oldurenin zaman (dehr) oldu inancini benimsiyorlardi. Bu inanci cahiliye dine

sairlerinden Tarafgtyle dillendirir:

180 Ahkaf, 46/9.

181 ibni Kesir,Hadislerle Kur'an Tefsisis. 2576.
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“Omiir dakikalari her an azalan
Ve bir gin mutlaka tikenen bir hazinedir

Zamanin azalt@ her nesne

Yok olur sonunda?X®?

Araplar, bu anlaglarindan dolayr Omdurlerini keyifle gecirmeye

calismiglardir.
“Olumu 6ldiremiyorsun madem

Ecel riizgari esinceye kadar

183

Beni keyfimle ba baa birak.

Araplarin bu inancina Kur'an daaret etmgtir: “Hem dediler ki: ‘O hayat,
sirf bizim diinya hayatimizdan ibarettir. OlUriizyagariz ve bizi ancak zaman yok

eder.’ Halbuki buna dair bir ilimleri yoktur, onlasadece zannederl&t®*

“Hayat ancak bu dunyadaki hayatimizdir.safa&z ve 6luriz. Bizim ancak
zamanin gegi yokluga surukler, derlerdi. Onlarin bu hususta higbirddi yoktur;

sadece boyle zannederlef®®

Araplar cahiliye devirlerinde ve cahiliyetleri sélde dinya hayatinin
Otesinde bgka bir hayatin, bu alemden gayriska bir alemin bulundgu inancindan
uzak idiler.insan meziyetlerinigu gozle gorulen kaynak otesindeki sonsuzluklara
uzandgini ve hudutsuz ufuklari icine afgni da bilmiyorlardi. Hayvani diince ve
hislere musavi olan bu diince ve hisleriyle; gunimiz aydinlarinin 1srarla
isimlendirdikleri su “s6zim ona okumuaydinlar’ yeni cahiliyet devrinin onlar
eksiksiz bir 6rngi idiler.*®

82 yalsizucanlarMuallakat-1 Seb’'as.148.

18 A.g.e., s. 148.

18 Maide, 5/3.

18 Casiye, 45/24.

1% ibni Kesir,Hadislerle Kur'an TefsiriV1,2602.
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Musrikler Allah’t inkar etmemekle birlikte ahiret hatyaa inanmazlar. Onlara
gore oldukten ve kemikler ¢urtylp topeakarsarak yok olduktan sonra bir kisim
insanin kemiklerinin tekrar bir araya getirilerekildimesi imkansiz birseydir. O
nedenle onlar icin yanmasi gereken tek hayat vardir ve o da dinya ldayat
Mesela As b. Vail bir defasinda eline curtgmbir kemik parcasi alip Hz.
Peygamberin karsina dikildi; onu parmaklari arasinda ufalayip tbaline
getirdikten sonra Resulullah’in yizine ufledi v8ehin Rabbin bunlari mi bir araya

getirip insanlari dirittecek?” dedf’

Yeniden dirilsi inkar ettiklerine Kur'dan da saret eder: Bu dinya

hayatimizdan bgasi yoktur. Biz tekrar dirilecek degitz.” *%®
“Oltim bir defadir, tekrar dirilmeyegéez.” **°

Eski hicbir yazili metinde acik ve secik bakilde gelecek hayat hakkinda bir
ifadeye rastlamaz. Birka¢ muphem kayitla mevcunlalaise, Hiristiyan naslarinin
akisleri seklinde izah edilebilir. Hayatin zevk ve sefadaarédi oldgu felsefesine
inanmg Arap karakteri; gelecek hayattan ¢ok, gunlik vede yganilan meseleler

icinde kaybolup gitmiti. Ama yine de bazilarinda ahiret inanci vardir.
Zuheyr b. Ebi Sulma el-Musenni’niiirlerinde de &hiret inancina rastlanir:
“ (Yaptiginiz seyin cezasi) ertelenir, bir kitaba konulur,
Ya hesap gunune saklanir veya (hesabi) cabuk gphdinen intikam alinir.”
“Icinizde bulunaeyleri Allah’tan gizlemeye caimayin,

Ne kadar gizlense, Allah onu bilir; (yapmiz seyin cezasi) ertelenir, bir
kitaba konulur,

Ya hesap gunune saklanir veya (hesabi) cabuk gphdinen intikam alinir.”
“Hayat etrafinda firil firll donmekte ve yolumuzgimektedir.

“Nihayet zengin olsun, fakir olsun ayekilde rahat ve konforu arariz.

187 M. Zeki DumanBeyanii’l Hak Fecr Yay., Ankara, 2006, |, 185.
8 En'am, 6/29.
'8 Duhan, 44/35.
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“Kara mermerle, Gstu kapangrderin gukurlardan
“Ve oradadir ki biz gercekten oturup kalmakta§iZ.

Halkin bazisi ruhun tenasihine yani ruhlarin bsetten cikip, bé&a bir
cesede girgiine inanirlardi. Olenlerin bazilarinin cesedindesr lasirda bir kg

meydana gelip, o kun, o kiinin mezarina gelegine inanirlardi:®
3. 3. 2iSLAM'DA AH IRET INANCI

Ahiret hayati, Allah’in adaleti gege ve insanin denenmesinin zorunlu
sonucudur. Amagcsiz ve sonug¢suz bir deneme anlahsizZKur'’an’da surekli olarak,
insanin imani ve kufri, salih ameli ve ginahinenret veya cehennemle fak
gorecegi vurgulanarak, yerylzinde yapgcatercih ve davraglar etkilenmeye
calisiimaktadir. Hatta birgcok ayette peygamberlerin yeggorevleri inzar ve tgl
(koti amellere karlik cehennemle uyarma ve iyi amellere sik cennetle

mujdeleme) olarak belirlenmektedit

Araplarin ahiret inancina sahip olmadiklarina Korda karet etmgtir: “o
hayat sirf bizim diinya hayatimizdan ibarettir. Qizirve ygariz, bizi ancak zaman

yok eder. Halbuki buna dair bir ilimleri yoktur. Gm sadece zannederl&t®®

Ayeti
bu inanclarinin dgru olmadgini ve sadece bir zanna dayandi ifade eder. Yani
Kuran, inanmanin bilgi temeline dayanmasi gegekti belirttikten sonra, koru
korine bglanmay da elgirmektedir. Yine ‘hayir, hayir siz cabuk gecen dinya
hayatini, pgini seviyorsunuz ve ahireti birakiyorsunuZ® Ayetiyle Araplarin
dinyayr merkeze alan glince yapilarinin yerine dunyadaki fiillerinin

degerlendirilecgi ahiret inancini yerkgirir.

Fazlurrahman da bu konudanlar dile getirmgtir: “Tabiatin fert ve toplum

olarak insanin varokw ve varlgini devam ettirmesi icin Allah zorunlu ise, bilhass

199 Hitti, Siyasal ve Kiiltireislam Tarihj Cev. Salih Tg, Marmara Uniilahiyat F. Yay.stanbul,
1995, I, 153

191 Osman zumrit/slam’da Kamuoyu Okumuy TC. Kiiltiir Bakanlg Yay., Ankara, 2003, s. 159.
192 Hzsoy Konularina Gore Kur'ans. 243.

193 Casiye, 45/24.

%4 Fussilet, 41/44.
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insan davraglarinin ahlaki bir dizene kayonasi icin de hem peygamberlik, hem de
ahiret zorunludur. Ahretin zorunlu olmasinin arkaski mantik, Kur'anin tevhid
fikrinden zorunlu olarak cikan sosyal adalet fikmirgerceklgemesi lazimdir; ¢inku
Allah her toplumu ve her ferdi ona gore yargilaydoa Bu sebeple Allah ve son
yargi fikirleri olmaksizin gercek bir ahlak /ahlakimimkun degildir; ¢inki Allah,
peygamber ve ahiretin vagl) insanlar arasinda bir dizen yokluna karet eden her
turlt sosyal, siyasi ve ekonomik adaletsizliklesstahi icindir.*%® Ahret, 6tede olan
burada olmayan anlamindadir. Kuran sik sik insaahiret icin bir seyler

hazirlamasini emreder.

Kuran migrik Araplarin ygami sadece bu dinya hayatindan ibaret
saymalarina kanik, insanin bu dinyada yapip ettiklerinin hesabkilecgi ve ona
gore mukafat ya da cezalandirilgcgiinden bahseder.

“Siz dunya hayatini tercih ediyorsunuz oysa ahirehad iyi ve daha

kalicidir.” 9

Kur'an, dinya hayatinin gelip gecici oglinu ve bu gelip gecicie
aldananlarin, Allah’t ve &hireti unuttuklarindanladette olduklarini belirtir. Yine
ahiret, gelip gecici olan dinyanin tamamlayicissana icgudulerinden kurtulma ve
daha yuksek dgrlerleri gz 6ntuinde bulundurarak bu dinyada yukssleye uygun
ahlaki bir toplum olgturmanin gerg@ olarak sunulur. Kur'an, cahiliye Araplarini
elestirirken bu yiksek gayeyi gbz oninde bulundurmaaikicin elgtirir: “ Onlar
diinya hayatinin gériinen yanini bilirler, ahirettese tamamen habersizdirlét®’
Yine “de ki, size yaptiklarslier bakimindan en ¢cok ziyangrayanlari haber verelim
mi? Onlar, dinya hayatindaki bitin gamhalar bga giden kimselerdir. Halbuki
onlar giizel bir § yaptiklarini saniyorlardi*®® Ayetleriyle onlarin diinyaya
daldiklarini ancak ahirete inanmadiklarindan yukggkyeye matuf davragiar
sergilemediklerini bu yizden ziyanda olduklariacié etmytir.

195 Ciftci, Fazlurrahman ilefslami Yeniden Diinmek s. 215.

19 A'l3, 87/16.
197 Rum, 30/7.
198 Kehf, 18/103-104.
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Kur'an butin eylemlerin dgerlendirilecgi bir glin bir son gunun gelegiai
ve dinyada yapilanlarla yiz ytize kalinaoa belirttikten sonra herkesin kendisine
verilecek cezay! zorunlu olarak kabul edgoe belirtir. Kur'an bu nedenle ahireti
hesaba katanlarla, inanmayanlarin dawtannin sonuclariniséyle betimler:
“Rablarini inkar edenlerin mizahi6yledir: /zleri firtinali bir giinde ruzgarin
siddetle savurdgu bir kile benzer. Kazandiklarindan hichyeyi elde edemezler.
Derin bir sapiklik jte budur.”**° Yine “/nkar edenlere gelince, onlarin izleri ¢oldeki
serap gibidir. Susamikimse onu su zanneder, fakat oraya gelince higbiy
bulamaz. Yaninda Allah’t bulur. Allah da hesabiksiksiz gorir. Allah hesabi seri
olandir.”®® Sonucun yani kazangl cikanlarin Allah’a ve ahirétananlarin
oldugunu “Sonug, Allah’tan korkanlarindir’®®* Ayetiyle dile getirir. Bu da bize

ahiret inancinin takvanin hayata yansimasi @idu gosterir.

Allah’in vekili olarak dinyanin idare edilmesi yetiki O’ndan alan, Allah’in
glcunun bir yansimasi olan guglerini O’nun iradesitygun birsekilde kullanmak
gormezden gelmeye 6zendirilmez. Tam tersine sddurin (dlnya) bizatihi bir hic
oldugunu bilmeksartiyla, ciinkii ©’'nun vechinden h&a hersey helak olucudtif®?
-icinde adalet ve bata hikmedec#@ dinyevisehri kurmasi istenir. Bu dinyada
yasanan hayat, 6teki diinyaya bir sicrama tahtasidin. $at, mafer ve kiyamet
guninu takiben gelecek oteki diinya daimi olacakirada iyiler 6dullendirilecek ve

mutlak olana kau olanlar cezalandirilacakfi?®
3. 4. KUR'AN’IN iBADETTE YAPTI Gl DEGISIKL iKLER

Kuran insanin akil ve sorumluluk sahibi ofgltnu bu nedenle ger
varliklardan Ustin oldiunu, dgerlerine verilmeyen nimetlerin Allah tarafindan

insana verildi ifade edilir.

9 ibrahim, 14/8.
2% Nur, 24/39.
*%1Kasas, 28/87.
202 Kassas, 28/88.

23 Roger De PasqureBirlik Medeniyetinin Kokleri Cev. Hakan Yurdakuinsan Yayistanbul,1995,
s.21-22.
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“And olsun ki biz, adergallarinin Gstin birgserefe mazhar kildik, karada ve
denizde binitlere ylkledik ve guzel nimetlerle édi&l, onlari yaratiklarimizin

bircogundan ustiin tutdk®*

Kur'an, insanin ferdiyetini 6nemle belirtikten sannsanin, Allah tarafindan
secilen en iyi yaratik oldiw ifade edilir: ‘sonra rabbim onu (&dem i) secip tovbesini
kabul etti, ona dgru yolu gosterd’.?*®

“Ben cinleri ve insanlarl ancak bana kulluk etsindéye yarattini’2%

Bu ayet insanin yaratyligayesini ve Allahin verdikleri tarli nimetlere
karsilik, insanin baibos birakilmayacgini belirtir. ibadet ki de dini bir atmosfer
olusturur. Bu atmosferin tekrar tekrar ggammasiyla dinsuur insan da kokkmeye
baslar. Benimsenen inancin fertte yapilanmasi, sureé&krarlanan ibadetlerle
gerceklgir. ibadet Allaha bgili gini (idrakine varmy insanin,) samimiyet vgiikran
duygulariyla Allaha yonejini simgeler.ibadetler, ferdin i¢c diinyasinda gercgkle
inancin dsa donudk sonucudur. Cunku ibadetlerle heminkn inanciyla tutarliig

hem de kendisini disipline etmesi hem de cevrelsarg duyarliligini gosterir.

Aslinda Allah hicbirseye muhtac dgldir; Cinkii o sameddiribadetlerle
hedeflenen kinin bu dinyadayken ustin hedeflere yonelmesiglasaa (Ahsen-i
takvim) hedefleniribadet belirli bicimsel hareketleri sergilemekteardt deildir.
Ibadet Allah ‘la kurulan icten diyalogun, toplumsal ahlaki boyuta uzantisidir. Bu
nedenle Kur'an ibadeti bicimsel hareketlerden sayarAllah’la kurulan diyalogun
toplumsal-ahlaki boyuta uzantisiniggsyamayan bireyleri efeirmektedir?’ /ste (su)
namaz kilanlarin vay haline ki onlar, namazlaringenilgidadirlar. Onlar gostesi

yapmaktadirlar ve ufacik bir yardimi da engelleredider”. 2%/

Allah’a inanan, ahirete, meleklere, kitaplara, peydperlere iman eden, Allah

rizasi icin malini muhtaglara giéan, namaz kilan, séztne sadik kalan, sikintilara

204 igra, 17/70.
20°T3-ha, 20/122.
208 7ariyat, 51/56.

27 Ma'un, 4-7.
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sabreden, adil olan yani Rabb’ine asorumlulgunun bilincinde olanlar dindar

olarak isimlendiriimektedirlef®®

Sosyal bitunlgmede ibadetlerin rolii yadsinamaz. Ozellikle topladetlerde,
ibadetler araciflyla bir araya gelen bireyler ayni gaye ve ideallesylasarak
bireysel benliklerden, kolektif bele gec$ yaparlar. Bu yoniyle ibadetler siniflar
arasl tabakajmalardan dpan aitsizlikleri de asgariye indirir.Islam acisindan
baktgimizda zekat ibadeti zengin ile fakir arasindakingksizlgi gidermeye
yoneliktir. Ayni sekilde cemaatle kilinan namazlarda ve hac esnasirdaraya
gelen farkli dil, farkh irk, farkli renk, farkh l@nomik stattlere sahip bireyler

arasinda diimnanlik yerine dayagma olgusu gegir.

Ibadetler Kinin kendisini denetleme mekanizmalaridir. Bu ydetlipadetler
ahlaki bir birey olgturarak, ahlak ilkelerine uygun davrglarin sergilenmesini
sagglar. Aslinda ibadetler bireyin, Allah’i goriiyorggasina fhsan) hareket etmesini

sglayan araclardir.

Ibadetler, dinin emir ve yasaklarinin ete kgenibirinmg sekli olan
peygamber 6rnek alinarak yerine getirilir. Kelimgahadet (Allah’tan bgka ilah
yoktur ve Muhammed O’nun kuludur) insanin asla hiile vakif olamayaga
metafizik anlamlari da vardir, ancak bununla bidiknsana en 6nemli tirden bir
kesinlik de getirmektedir: Yani ilahi mutlak’in pggmberi mesaj vasitasiyla insanlar
icin erisilebilir kildi g1 tirden bir kesinlik. Allah’a uymak ve itaat etmigkn, Allah’in
resuliiniingaret etti yolu izlemekten daha iyi bir yol yoktdf?

3.4.1. HAC
3. 4. 1. 1. Cahiliye D6neminde Hac

Kelime anlami olarak bireyin etrafinda donmek, dolanmak ydnelmek,
ziyaret etmek anlamlarina gelir. Belirli yerleriliole bir zamanda belirli hareketleri
yaparak ziyaret etmeye hac denir. Cahiliye doneminig ibrahim peygamber

208 Bakara, 2/177.

29 pasqurerBirlik Medeniyetinin Kékleri s.14.



58

tarafindan insanlarin givende olacaklari ve gugerme insanlarin ziyaret edecekleri

kutsal bir mekan olarak yapilan Kéabe’nin ziyaretrad uygulamasini gérmekteyiz.
“GUrhum ve Kurey kabilelerinden
Iyilik sahiplerinin kurarak
Cevresini tavaf ettikleri eve
Kabe'ye and icerim kf°

Peygamber Kabe'ye namaz kilmak icin gitide mirikler onu rahatsiz
etmek ve engellemek amaciyla el cirparak saltuttuklari ve 1shk caldiklari,
parmaklarini birbirine gecirerek Kabe'yi ciplak Kek-kadin) olarak tavaf ettikleri

rivayet edilir?**

Hac gorevini Arafat'tan bgatirlar ve balatma vazifesi genellikle sufelilere
aitti. Fakat liderlik icin ihtilafa da diftkleri de olurdu. Araplar Arafat'tan sonra

yiriiyerek Miizdelife'ye giderlerdt?

Cahiliye devrinde de ihrama girme uygulamasinin ceuévoldyunu
gormekteyiz. Cabhiliye devri halki putlar icin ihrangirmglerdir. Nitekim Medineli
bazi kimseler, menat putu icin telbiye ederek irmagimmekteydiler. Bunun yaninda,
Medinelilerin deniz tarafinda bulunan isaf ve naddli putlar icin de ihrama
girdikleri belirtilir. Cahiliye devri Araplari ihramdayken hayvan eti ve ga
yemeyerek perhiz yaparlardi. Ayrica ihrama girdiklaman goélgede oturmadiklari,
eve yahut cadira girmeleri geregktide, evin arka duvarini delerek yahut evin

iistinden atlamak suretiyle girerlefdfi.

thramdan ¢ikmak icin tgaolduklarini, bir kisminin safa ve Merve arasinda

say’ettikten sonra tsaolduklarini, evs ve hazreclilerin ise tavafi ltkten sonra

0 valsizucanlarMuallakat-1 Seb'as.17.

21 Ahmed b.MuhammedHasiyet'iil Sihab ala Tefsir'ilBeydavj Dar'til Kiitib’il iimiye
Beyrut.1997, IV, 471.

212 Ramazan Altintg Biitiin Yonleriyle CahiliyeRibat Yay., Konya, 1990, s.147.

213 Ali Osman Atg, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve AdetleBieyan Yaylstanbul,1996,
s.136-137.
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menat putunun yanina gelip burada stralduklari, trg olmaksizin haccin
tamamlanamayagai kabul ediyorlardi. Kébe’nin Mekkelilerin satiaki 6zel bir
ihram elbisesiyle tavaf ettiklerini, bu elbiseddanaayanlarin ciplak tavaf yaptiklari

rivayet edilir?*

Cabhiliye doneminde elinde har@liveya azil olmayanlar kalkip dylece yola
koyuluyor ve “biz miutevekkil insanlariz” diyorlardBu insanlar ¢gu kez yolda

caresizlge ve arkadgarinin yardimina muhtag hale gilerdi?*®

Sevap kazandiklari diincesiyle kestikleri kurbanlarin kanlarini Kébe

duvarlarina surerlerdi®

Kureys kabilesi kendi arzularina gbére hac merasimlermaya koyuyordu.
Hac'in toplu ibadet yeri olan Arafat’ta gitmiyorthr Butiin Arap kabileleri Arafat’ta
gittikleri halde “biz harem sinirinin gna c¢ikamayiz, bu bizim sulalemize hakaret
olaca icin sadece muzdelifeye kadar gider, orada beKlatiyorlardi. Kurey
disindaki Araplar, Arafat'ta toplaniyor ve oradan Hase ederek miuzdelife ve

mina’ya geliyorlard?*’

Mekke Islam’dan 6nce de hirmet gosterilen bir yerdir veabuicin haram
tabiri kullanilirdi. Ayni isimislami dénemde de devam ejtiri islam’da Mekke'de
kan dokulmesini yasaklagtir.

Telbiye, cahiliye devrinde de bulunan bir uygulachayKurey ve Kinane
kabileleri soyle telbiye getirirlerdi: “buyur, Allah’im buyurBuyur, senin ortan

yoktur. Ancak bir ortgin vardir, sen ona ve onun sahip olduklarina hiilarssa 22

Cahiliye devrinde muzdelife’de duran gnikler, burada babalarini, dedelerini
overek, onlarla 6vinerek vakit gecirirlerdi. Naklddsine gore, bu esnada bir adam

dagin Ustinde ayga kalkar, “ben filan glu filanim. Bensdyle yaptim, babam da

24 Ag.e, 5.137-139.

215 Numani,Son Peygamber Hz. Muhammedi64.

218 A g.e., s.464.

27 A.g.e., s.465.

218 Muhammed Said el- Butfikh’u Siretin NebeviyeDarir'l Fikr, Dimak, 2006. s.39.
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yedirir, icirirdi, bakalarinin borclarini dder, diyetlerini Gzerine dlir Dedem de

bdyle yapardi” der, der insanlara kar 6vinirdi#®
3. 4. 1. 2islami Dénemde Hac

Islam’in bg esasindan biri olan hac hicretin 9.yilinda fadmkmistir. Hac,
akilli olan, maddi durumu iyi olan, hac ibadetimipynasini engelleyecek herhangi bir
salik sorunu bulunmayan Mislimanlarin yerine getirlaesorumlu olduklari bir
ibadettir. Kur'an-1 Kerim ‘de'Yoluna guclu yetenlerin, evi (Kabe) hac etmeleri
Allah‘in bir hakkidir? 22

Hac fikih literattrinde, belli bir yeri ziyaret ethicin niyetlenmek demektir.
Maddi durumu iyi olan Misliman’in hac aylarinda KalArafat, Muzdelife ve
Mina'y ziyaret edip, belirli dini gorevleri yapakayerine getirdii ibadettir. islam
Mekkelilerin sinifsal farklilik ve putperestlik testinde yerine getirdikleri bu ibadeti,

tevhid temeli tGizerinde insanlarigith gi prensibini yerlgtirmistir.

Islam dini,”Muiminler kardetir’ diyerek din kardgligi ilkesi ile -ust, kadin-
erkek, genc-ygi, zengin-fakir, efendi-hizmetci, amir-memur, Hkile, koylusehirli,
beyaz-siyah vs. gibi her tlrlli sosyal statl vettamal eritip kayngtirmakta ve bir
tek Allah’a kulluk inanci etrafinda onlari bigkrerek adeta yek vicud kilmaktadir.
Islam inancinin yani sira ibadetler de toplumsalutigmede o6nemli roller
oynamaktadir. Hac ibadeti dinyanin neresinden, ihéign, toprak, etnik grup,
meslek ve sosyal statiiden olurlarsa olsunlar; peygksul, kci-patron, amir-
memur, siyah-beyaz tim mud'minlerin her turlt sodgaklilik, imtiyaz ve dunyevi
kisveyi bir yana birakarakihrama biriinip’ bir tek Allah’a kulluk etmek ve ayni
iman heyecanini yamak Uzere Beytullah denilen Kabe-i-Muazzama’'nnafetda

kenetlenginin ve bitiinlemesinin canli bir tablosu olmaktadft-

Her devletin ya da uzak yakin herkesin kagidoplantilari olur. Boylece

birbirlerini  tanimalari, kendi durumlarini gienmeleri, simgelerini saygiyla

29 Ag.e, 5.151.
220 Al-i imran, 3/97.
21 Guinay,Din Sosyolojisis.296.
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yuceltmeleri amaclanir. Hac da Mduslumanlarin yillkongresidir, gugclerinin

gosterildii, askerlerinin toplangy, dinlerinin yuceltildgi bir gévde gosterisidif®2

Islam dini, insanlar arasinda inanca dayali b kiarmus ve bu bg gucli bir
birliktelik olusturur, bu birliktelgin gorindigl en guzel yer hac’dir. Hac'da giyilen

ihram, insanlar arasindaki mevki-makam gibi farkldr ortadan kaldirir.

Musriklerin hac doneminde ticaret yapmayi shgérmemelerine karik
Kur'an bunu yasaklamasgtir. “Rabbinizin fazl-i kereminden istemenizde, size bir

sakinca yoktuf??3
3.4. 2. KURBAN
3. 4. 2. 1. Cahiliye Doneminde Kurban

Cabhiliye devrinde kurban adetinin vam goruyoruz. Kurbanlar putlarin
yaninda kesilirdi. BlyuUk payi putlara, kicik pagi Allah’a biraktiklarindan Kur'an
da bahseder: O’'nun Uretip- tiuketgi ekin ve hayvanlardan Allah igin bir pay
ayirdilar, sonra kendi zanlarinca “bu Allah’indibu da ortaklarimizindir” dediler.
Kendi ortaklari icin olan (pay),Allah tarafina geemy ama Allah’a ait olan kendi

ortaklarinin tarafina (payina) gecer. Ne kotii hiikéeniyorlar’. 224

Cahiliye devrinde Araplarin kabir Harinda kurbanlar keserlerdlyi bir
kimsenin kabri bgnda deve bgazlar ve “biz, onun diinyada yaptiklarina skak
kendisini mukafatlandiriyoruz. Hayatinda kendisivelekeser ve misafirlerine
yedirirdi bizde kabrinin basinda deve kesiyoruziswa bunu kurtlar, kglar yesin,
hayatindaki gibi oldglinde de yedirsin”.0limden sonra inan Araplarin 8ken
kimsenin kabri bginda sglhginda bildgi hayvan kesilirse, o kimse kiyamet de

binekli olarak har olunur?®

?225ah Veliyyulah DehleviHiiccetiil Balga, Cev. Mehmet Erdgan,imaj Yay. Ankara 2003, I1,160.
223 Bakara, 2/198.

224 En’am, 6/136.

225 Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetlesi 215.
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Ayrica cahiliye doneminde Araplarin cinler icin kan kestikleri, comertlik

icin kurban kestikleri ve canli hayvandan et pagatopardiklari rivayet ediliy6f°

Hz Muhammed (a.shslam’i yaymaya bdadigi zaman, Kureyin en bilyuk
putu Hubel'di. Hubel'in 6ninde kurbani kesmeye mehkir hazne vardi. Hubel'in
namina kesilecek kurbanlarin kani bu hazneye a#itilYine Uzza putunu ziyaret
ederler, ona hediyeler sunarlar ve yaninda kurlemerkerdi. Hatta Uzza'ya esirlerin
(kéle kihinmg insanlar) kurban olarak sunuluréikKimi Araplar daisaf ve Naile

putlarina kurban keserlertf®

Ayrica bir cocgun dgumun yedinci gunl, sagl tyaedildikten sonra
cocuzun adina kesilen kurban géine akika denir. Akika cahiliye devrinde mevcut
uygulamalardan birisidir. Akika, cogun bagindaki ana tiylu demektir. Bu dénemde,

cocuzun tirg edilen baina cocuk icin kesilen kurbanin kani stirmekteydi.

Cahiliye doneminde ilk dgan hayvanlar kurban edilir ve buna fer'a denilirdi
recep ayinda putlar icin kestikleri kurbana dar&tenir.

Cabhiliye doneminde putlara kurban olarak sunulagvaalari su sekilde
siniflandinirlardi; a) saibe, putlara kurban editmein bekletildiginden, st
sallmayan ve binilmeyen hayvan, b) vesilet, ilk dgta da pe pese dsi doguran
hayvan, c) Hami, birka¢ kez sihin yanina gittikten sonra kurban olarak sunulan

hayvan, bunlara da yiik yiklenilimeZd.
3. 4. 2. 2islami Dénemde Kurban

Kurban, maddi durumu iyi olan Muslimanlarin, Allahrizasini kazanmak
icin yerine getirmeleri gereken bir ibadettir. Karbgelengi hemen hemen her inang

sisteminde bulunur. Buna Kur'an dgaiet eder: “Biz, her itmmet icin bir kurban

28 p.g.e, s 245.

227 Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyes.151-152.

22 Muhammed Ret Riza,Muhammed Resulullabar’ul ihya’i Kiitiib'il Arabiye, Misir, 1966, s.15.
22 Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetlesi216.

230 Ahmed SaviHagiyet'iil Alamati Savi Ala Tefsir(i’l Celaleyn,el Mekiet'iil /slamiye Tarihsiz.
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ibadeti koyduk ki Allah’in kendilerine rizik olaratkrdigi hayvanlarin tzerine O’nun

adini ansinlar..”?%!

Ayet, Mekkelilerin putlar icin hayvan kesilmesi gaksini de elatirir. Clnki
Islam’a gore kurban sadece Allah adina yerine tragiidir. Kur'an kurban emrini,
Islam’in sosyal bir fonksiyonu olarak goriir, Allalansed'dir ve O hicbirseye
muhta¢ dgildir ancak bu ibadet ilah olarak kabul edilen A& yuceligini ve
O’nun verdgi nimetlerin kagiligl olarak birstkir, emirlerine bglih gin gostergesi
olarak dger insanlara kar sorumluligun yerine getirilmesidir. Kur'an da bu duruma
isaret eder: Onlarin ne etleri ne de kanlari Allah’a ylemaz. Fakat sizin Allah’'in

emirlerine olan bghliginiz ulgr...”#*

Kurban ibadeti insana atafsrahim’in Allah’a ba&liligini hatirlatan, kiiyi
bencillikten kurtaran, toplumda dayama ve Kkardgdigi arttiran, sinifsal
farkliliklardan dgan sitsizlikleri ve uzaklgl gidermeye yonelik bir ibadettir. Kur'an
da bu durumu ifade eder: “Onlardan hem kendiniz yiyin hem de ihtiyacini giete
ve gizlemeyeffakirlere yedirin..”?** Bu ibadetle muslimanin maddeyesialili i

yerine maddeye egemegilsaglanir.

BlHac, 34.
232 Hac, 22/37.
233 Hac, 22/36.
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4. KUR'AN’IN SOSYAL VE S iYASI HAYATTA YAPTI Gl DEGIiSIiKL iKLER

Peygamber Medine’ye varir varmaz il Mescid-i Nebeviyi irsa etmek
olmustur. Mescid, toplumun tim kurumlarini binyesindelubduran bir gleve
sahipti. Bir bolimi peygamberinsaderine, bir bolimi cocuklarin ve genclerin
egitimine ayriimsti. Bunun yaninda nggeret (dargma) 'in yapildgi, mali konularin
tartisildigl sava kararlarinin alindy, elcilerin  kabul edildii ve yargilama

islemlerinin yapildg yerdi.

Peygamber daha sonra Mekke'deyken fertlerde st@idusu inang
birlikteligini (cemaat) burada muhacir ve ensar kgigeile Gmmetin adimlarini
atmstir. Sonra Medine’de yayan butin insanlarla (Masliman ve gayri Mislimler)
bir anayasa hazirlagti. Medine’de immet kavrami icindslamiyet’i inang olarak
benimsemengi ancakislam Ummeti icinde yamak isteyen Yahudilerin kahkli
hak ve hukuklar belirtilngtir. Anayasanin birinci maddesinde mevcut dini yas
topluluk tanimlanmaktadir. Buna gore Medine sitevleknin halki, Mekke’'den
hicret eden mdislimanlar, Medineli Muslimanlar ver bsivil iktidarin
merkezil@mesini ve bir savaesnasindagehri birlikte savunmayi kabul eden gayri
Muslimlerden olgmaktadir. Bu cemaat, bitlin dinya ortaminda bellvailik, ayri
bir Gmmettir. Kurucu elemanlarin her birini 6zeléksava aninda gt haklar tanir.
Ozel bir madde (16. madde) Musevilereskgkli yardimlasma ve herkes igin adalet
temeli Uizerinde bu siyasi sekkiile girebilmek icin acik kapi biraki¥* Yayilma
surecinddslamiyeti kabul eden ve etmeyen kabilelerin umniikteli ginde tzerine
diseni yaptginda (cizye, §lr gibi vergileri vermesi halinde) immet iginde yer

almiglardir.

Peygamber “dinde zorlama yoktur” esasina dayahaklautiin Arabistan’da
irk, mal ayrimina dayanmayan ve bunlarin Ustiindeaign bir birliktelik kurmaya
calismistir. Suffa medresesinde ygh Muslimanlar daislamiyeti kabul eden
kabilelere @retici olarak gonderiliyordu. Bgekilde islam’i kabul edenleririslam

toplumuna entegrasyonugsaniyordu.

234 Hamidullah,/slam Peygamberi, 123.
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Islam Araplardaki butiun 6zellikleri reddetmatiri Iyi olan yonleri belli bir
temele oturtmgtur. Orngin Araplarda yaygin olan comertlik, kahramanhk
Ozellikleri ainliklardan arindirarak, Allah inanci temlinde lkdine etmeye
calismistir. Sirf comert desinler diye yapilagialiliklari Allah rizasi temelinde israf
ve cimrilige vardinimadan sdrdurdlmesini giamistir. Kahramanlk, sawsgl
ozelligini de insanlar yamalama ve kan davalar yeriislam’a kagi sava acgan

zalimlere kagi Allah rizasini gozeterek micadeleye dgiimustir.

Fazlurrahman dslami Gmmetin muhtevasigiyle ifade eder: a) Allah tektir
ve insan ona kulluk yapmakla yukamluduar. b) Allahiratta yurattga dizenin
sosyal alanda da yurimesini istemektedir ve bumsgna bir gorev (ibadet) olarak
vermistir. ¢) bu slemlerin sonunda nihai bir hesap vardir. Daha dadanlatimla
Allah inanci soyut bir ilke d&l sosyal bir muhtevaya sahiptir. Bushi icerisinde
“ilahi irade” ile “sosyal-ahlaki diizen” (ve tabi blarin bir mieyyidesi olarak ahiret
inanci) birbirlerinden koparilam&2>

4. 1. 4YASI YAPI
4.1.1. CAHLIYE TOPLUMUNDA SiYASI YAPI
4.1.1.1. Arabistan Yarim Adasi

Diinyanin en bilyiik yarim adasi olan Arabistan (tiganikn?) Giiney Bati
Asya’da yer almaktadir. Etrafi Fars korfezi sulddmman Korfezi, Arap denizi,
Aden Korfezi ve Kizil Denizle ¢evrelengtir. Glneyi gerd kumsallarla ¢evrili olup

Irak ve Urdiin’e uzanmaktadir.

Yedinci asir Arabistan’t, devaml birbiriyle rekdbealinde olan Bizans ve
Iran arasinda siyasi egemenlik alani olarak yerialam’in zuhurundan kisa bir siire
oncesine kadar, illeri bir uygagin var oldgu Gilney Arabistan’da (Yemen)
Hiristiyan ve Yahudilerden ofan bir nifus ygamaktaydi. Persler Yahudileri,
Bizanslilar ise Habgler vasitasiyla Hiristiyanlari destekliyordu. Mah ve

Hiristiyanlar arasindaki ceinenin bir neticesi olarak 523'te Yahudiler, dinteri

235 Fazlurrahmanislam Cev., Mehmet D& Mehmet Aydin, Selcuk Yay., Ankara, 1981, s. 106.



66

degistirmedikleri i¢cin, Necran Hiristiyanlarini kiligtagecirdiler. Bu, Yahudi Krali

Zu Nuvas'in, krallgina kagi gelisen Habe tehlikesini, bertaraf etmesi demekti.

Bu hadiseden, Kuran’da bahsegtm” Miminleri yakmak icin hendek
kazanlar lanetlenmgtir. Onlar ates dolu hendge muminleri atip ve muiminlere
yaptiklari igkenceyi henden “bagsinda oturmy seyrediyorlardi. Onlardan
(miminlerden) sirf, Aziz ve Hamit olan Allaha inatamnndan dolay! intikam

aldilar.”2%¢

Mekke de, Hiristiyan kral Ebrehe tarafindan, Peygamd@madan evvel
kusatilir. Fakat amacinda g1l olamaz. Bu hadiseden de Kur'an 105, Fil sies
bahseder.

Sah Veliyyulah Devlevilslamseriatinin yayilmasi icin en uygun yerin segimi

konusundaunlari belirtir:

“Mutedil mizaglarinin olgmasi icin en uygun yerler, o zaman, iki buyuk
hikumetin egemerdli altinda bulunuyordu. Birincisi Kisra idi. Bu Irakremen,
Horasan ve civar Ulkelere hikmediyordu. Maverauimned Hint hikimdarlar ise
yine onun hukmu altindaydilar ve ona senelik haragyorlardi. ikincisi, Bizans
Imparatorudur. (Kayser) Bu cgam ve Rum diyarina hilkmediyordu. Misir, ji@,
Afrika (Libya, Cezayir, Tunus bolgeleri) hikimdarlanun hikmu altindaydilar ve
her sene ona vergi vermekteydildste boyle bir ortamda, bu iki hikimdarin
saltanatlarina son vermek ve hiukimran olduklarileyer el koymak, butin
yerylzunu ele gecirmek ve dinyaya hakim olmak maaageliyordu. Cunki
onlarin dinya gorlieri, egemen olduklari tlkelere, dolayisiyla henhemen buttin
dinyaya sirayet etmekteydi. Bu ylzden, Allah’'u &edbu iki devletin zevaline

hukmetti.”’
4.1.1. 2. Arabistan Halki

Arabistan’in asil sakinleri Araplardir ve bunlariig bakimdan iki blyuk

gruba ayrilirlar: Birincisi, eski devirlerde gams, ancak daha sonra yok olgu

26 Byruc, 85/4-8.

237 Dehlevi,/slam Dijiince Rehberis.87.
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Araplardir. Ad, Semud, Medyen ve Amalika gibi, banal “Arab-1 baide” denir.
Ikinci grup ise soylari devam eden Araplardir. Buml%Arab-1 bakiye” denir ve iki
kola ayrilirlar: Arab-1 Aribe: Asil Araplar bunland Kahtaniler adi verilen bu grubun

esas vatani Yemen'dir. Bunlara Glney Araplari dalie

Arab-1 MuUsta’'ribe (veya mutearribe) : Aslen Arapmealyip, sonradan
Araplasan kabilelerdir. Bunlara, Hismail'in neslinden olduklari iciismaililer; Hz.
Ismail'in torunlarindan turedikleri icin Adnanilereddenir. Mekke'ye geldinde,
babasi gibi Siiryanice veyharanice kongan Hz.Ismail Kahtanilerden Curhumli bir
kadinla evlenngti. O’'nun soyu, bu Curhimlu kadinla ewinden tireyip Arab-i
mista’'ribe diye anilngtir. Dolayisiyla Hz.ismail'in nesli anne cihetinden Araptir.
Bunlara Kuzey Araplari da denir. Adnan Hz. Peyganmbeirmi birinci gbbekten

atasidir>®

Islam’in ortaya cikindan sonra géli tlkeleri fetheden Arap ordularinin bu
memleketlerin asil sakinleriyle kamasi sonucu ortaya cikan Araplara Arab-i

mista’ceme (Acemienis Araplar) denilmektedif>®

Arabistan halkinin yakkak olarak altida birsehirlerde yaamaktaydi. Gliney
bdlgelerde daha ¢cok Yemen, Aden Hadramevt, Kuzeyed€uzey Batida ise, Hire
ve Gassanehirlerinde bulunuyorlardi. Hicaz yoresinde ise MekYesrib (Medine)
ve Taif sehirleri nifus ygunluguna sahiptiler. Arabistan’in gier sakinleri gécebe
Araplar ve Bedevileriydi. Genel anlamdahirlerde ygayan Araplar da ahlaki ve

ruhi yapilarinin esasini, gécebelikten ve kabileKarindan almaktaydil&f’

Guney Arabistan’da yeni& bir hayat hukim sdrerken Kuzey ve Orta

Arabistan’'da cg@rafi yapilar yiiziinden goécebe bir hayat stirdiiriilengdit®**

Guney Arabistan’da yamurlar bol oldgundan, arazi de mahsuldardir. Kalan

kisim d&lik, ziraate elveksiz olan vadiler, ¢orak topraklar ve c¢ollerden diar.

2% iprahim Saricaniz. Muhammed ve Evrensel Mes8jiyanetisleri Baskanligi Yay., Ankara,
2007, s. 33-34.

29n.0.e, s. 34.
40 Hasan Ciftci-Nimet Yildirnmjslam Oncesi Cahiliye ve Giiniimiizde Din GgirgErzurum, s.12.
4. Dursun Yildiz, “Arabistan”P/A, istanbul, 1998, I, 253-254.
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Onun igin buralar ¢ol hayatindan skasina pek elvegii degildir. Arabistan’in

bedevi hayat gecirmesinin sebebi butfar.

Col Arabi (bedevi) herhangi bir diizen sahibgittBr. Herhangi bir gicin
kontroll altina girmez. Ancak ve ancak kendisinderkabilesinin bireylerinden gig¢
alir. Kendi dgindakilere, airi irkgilarin, baka irklara ve milletlere yagh sekilde
muamele eder. Firsat bulglu her yerde, 6ldirme, gmalama, hirsizlik, namusa
tecaviz, yalan, ihanet vs. kendisgiddaki herkese reva gorir ve gne sayar. Buna

ragmen misafirperver ve kanaatkardir. Coldeki en yalastu devedir.

Arap yarimadasinda, Araplaringohdaki milletlerden insanlar da ygordu.
Bahreyn ve Umman kta olmak Uzere yarimadaniiran’a yakin olan dgu
kesimleriyle Yemen’de Araplarin yani siieanlilar da vardi. Yemen'de yarim asir
siren (575 — 629) Sasani idaresi esnasinaalilarin yerli kadinlarla evienmeleri
Uzerine “Ebna” (g@ullari) adi verilen yeni bir etnik grup ortaya gikYemen'de
siyasi ve askeri guict elinde bulunduran Ebna, kiddkimindan zamanla Arapta
Sonra da Sasanilerin sds)am’in da ilk valisi olan Bozan; peygamberlik idginda
bulunan Esved el-Ansi'yi oldiren ve Hz. Ebubekirafsndan Van’a'ya vali tayin

edilen Firuz ed-Deylemi, Ebn&’ya mensupste kisilerdir.?*?

Hicaz bolgesinde de Arap olmayan topluluklar mettcuMedine, Hayber,
Vadil-Kura ve Fedek de Yahudiler oturuyordu. Arayarimadasinin géli
yerlerinde sayilari az da olsa Haliler, Rumlar ve Mezopotamyalilar da
bulunuyordu. Kendileri birer kole olan Bilal-i HappeStheyb er-Rumi ve Ninovali
Addas, Mekke'de ymyan yabancilardan birkacidff. Hiristiyanlar islam’in
zuhurunda Mekke’de fiilen vardi. Bunlar da kéleliicaret, misyonerlik nedenleriyle
veya kilic yapma, demircilik, marangozluk gibi bg#tidai sanat dallarinda ¢sinak

icin Mekke'ye gelmg bir topluluktu. Bunlardan bazilari bir miktar hilge kalttr

242 Ali Himmet Berki-Osman Keskiglu, Hz. Muhammed ve Hayabiyanet Yay., Ankara, 1998, s.
18.

22 Yildiz, “Ebna”, DIA, istanbul, 1998, X, 78-79.
244 saricamHz. Muhammed ve Evrensel Mesgji34-35.
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sahibi olup, okuma-yazma biliyordu. Kuketiiccarlari bunlari mal ve ticaretlerinin

tescilinde caltiriyorlardi®*®

Arap halkinin saygamiz kdlttrlerle ainalgina Kur'an da garet
buyurmutur: “Bu indirdigimiz, kendinden oncekilerin gaulugunu kabul eden,
Mekkelileri ve ¢evresindekileri uyaran mubarek kitaptir. Ahiret’'e inananlar ona
da inanirlar ve onlar namazlarina devam ederlé¥ Ayette gecen Mekke ve
cevresindekiler ve onlardan bir kisminin 6zellolarak zikredilen &hiret inanci,

namaz ibadeti bu sayilanlarin Yahudi ve Hiristigdoiuklarina garet eder.

Fazlurrahman bu konudgunlari soyler: “Arap putperestlerin  Kur'an
hakkinda gec¢mi toplumlarin masallarint  sungu seklindeki tekraren dile
getirdikleri suclamalari, pek cok Arab’in, Yahudie vHiristiyan gelengnden

haberdar olduklarini gésterif®

Islamiyet 6ncesi Araplarda sosyal siniflar cahilligmeminde Araplar, sosyal
yasam itibariyle hirler, koleler ve mevla olmak Gzéesinifa ayrilmaktaydilar.

Hurler. Ayni tarzda ygayan batin veya kabilelerin ortak itsimgitgan, ayni
hukuka sahip fertler idiler. Bunlar beraber gocredavalara beraber katilir, her

mevla, Irk, akd ve rahm mevlasi olmak lzere Uc gaypilirlardi.

Irk Mevlast Kole veya cariye iken azad edilen esire irk mevtenlerdi.
Bunlar sava esiri iseler azad edilmeden 6nce percemlerindegtasakesilerek
alinirlardi. Bu percem her kimde olursa azad eddgsin onun mevlasi olurdu. Fakat
sahibi koleyi bgkasina ait olmak Uzere azad ederse bu tir azadnksie Saibet

denilirdi. Saibeler mallarini istedikleri yere kdjtirlerdi.?*®

Akd Mevlasi Bir adamin dier bir adama muhalefet (hilf) veya muhalefet
gibi bir suretle intisab etmesi ile olurdu. Bu meya hilf veya istina mevlasi denirdi.

Islam 6ncesi Yesrib’'deki Yahudiler herhangi bir sajh maruz kalmamak igin Evs

245 Selahattin S6nmezsokur'an ve OryantalistlerFecr Yay., Ankara, 1998, s.12.
4°Enam, 6/92.
247 Fazlurrahmanislami Yenilenme, Makalelet Cev. Adil Ciftci, Ank. Ok. Yay., s. 73

248 gemsettin Giinaltay'slam Oncesi Araplar ve DinlerAnk. Ok. Yay., Ankara, 1997, s. 46.
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ve Hazrec batinlari ile mevlalari olduklarina danmama yapmy, bu surette onlarin

akd mevlalari olmglardi.

Rahm Mevlasi Rahm Mevlalgl bir batin mevlasinin bir bka batin
mevlasindan bir kadinla evlenmesiyle gercgikiik Ornezin Beni Mahzum’'dan
birinin mevlasi Beni Hagm Mevlalarindan bir kadin ile evlenirse, bu adaemdtisini
Beni Haim Mevlalarindan sayabilirdi*®

Mekkeliler, kolelerini dgisik pazarlardan temin ediyorlardi. Bilhassa
Afrika’dan siyah zencileri, kole olarak kullanmaknaciyla satin aliyorlardi. Kéleler
asagilanir, tahkir edilirdi. Sairler onlari hicvederdi. Siyah bir deriye sahipnak
hakaret simgesi haline gelirdi. Kolelere g&ullanilan pek ¢cok hakaret, kiicimseme
ifadesi vardi. S6z gelimi, “senin annen yok”, “skiir bir anneye sahip gisin”
anlami tairdi. Bunlarin en kétust, “senin baban yok” cumidsi>® Koleler,
kabileler arasi sagkarda asker olarak kullanilirdli. Kadin kole, efesmdin mutfak

mali idi. Cok sert ve hn efendi, onu her tiirlii arzusu icin kullanifdf.

Kdleler bir meta ve mal gibi satildiklari gibi m&ayoluyla da varise
gecebilirdi. Bazen hediye edilir (Hz. Hatice'nin ¢ Peygamber’e hediye
etmesiyle bglanti kur) veya gelin mehri olarak verilirdi. Zanaticaret ve sawda
kolelerden faydalanilirdi. Kolelerin bir de kan den bir sinifi vardi ki bunlar

ziraatla @rasir. Toprakla beraber alinip satilirlafd?.

Ayrica kéle kendi sahibiyle andg, istenilen mebka getirdiginde kolelikten
kurtulurdu. Kole sahipleri ile koleler arasinda yap anlama sonucu koélenin
kararlgtirlan mebl& belli bir zamanda vermesi sonucu azad olurdu. aBun

mukatebe denilirdf>®

9n.09.e,s. 116.

#0gerafettin Golciikkur'an ve Mekkeiz Yay.,istanbul, 2007, s. 65-66.
A g.e.s. 66.

%2 Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleris. 115.

7. g. e, s. 115.
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Cabhiliye donemi insanini cevreleyen kultirel yapidaahsettikten sonra,
Vahyin geldgi ortamda bulunan sosyal yapidan, ahlak sistenderingeleneklerden

ve dini inanglardan bahsetmeye cgdcasiz.
4.1. 1. 3. Kabile Anlaysi

Bir babanin zurriyetinden @ap dallanan cemaattir. Turklerdeki boy ve
oymak kagihgidir.

Islamiyet'in dgusundan az onceki kritik devirde, Orta ve kuzey Assdn’da,
yasayan halkin hakim vasfini Bedevi kabifglieskil eder. Bedevi toplumda sosyal
birim fert degil, topluluktur. Fert mensup olgu topluluzun bir tyesi sifatiyla hak ve
vazifelere sahiptir. Topluluk tesannudundstan c¢6l hayatinin guglikleri ve
tehlikelerine kagi kendini mudafaa ihtiyaci sayesinde, icten de sséyal bglant
olan erkek koldan gelenler arasindaki kapilsayesinde koruyordu. Kabile gecimini
surt ve davarlardan, ayrica kamilkeler yerlgik halkinin ve Arabistan ¢olinu
eskisi gibi amayl gbze alan kervanlarin graasindan sgardi. Yerlaik halkta
meskan Ulkelerin mallari, bir g birbirini takip eden yamalar neticesinde,
sinirlarin en yakinindaki kabileler vasitasiylddjgelerde ygayan kabilelere intikal
ederdi. Kabile ¢gu zaman 0zel toprak mulkiyeti tanimaz ve otlak&ar,kaynaklar
vb. misterek mdlki yer altinda bulunurdu. Surulerin bilazbn kabilenin miierek
mall oldguna ve sadece menkwyaninsahsi mulkiyete birakilgana dair deliller

mevcutturr>?

Kabile hayatini siinnet, yani ecdattan kalan orflézenlerdi. Bunun kuvveti
ecdada kar duyulan saygidan gelmekte, ceza veya mukafayatlaz halk efkari
sgilamaktaydi. Kabile meclisi sinnetinsdiemboll ve tek icra vasitasiydi. Sosyal
hayata hakim olan argyi, kan gitme adeti bir dereceye kadar sinirlagdrdu.
Buna go6re d&lduridlen adamin yakini katilden veyanoiabilesine mensup bir

kimseden intikam almak vazifesiyle mukellefti.

Kadinlarin, kolelerin, ekonomi ve gic¢ bakimindanyizainsanlarin

yonetiminde s6z sahibi olmadiklarini gériyoruz.

#4Bernard LewisTarihte Araplar Cev. Hakki Dursun Yildiz, Ed. Fak. Basimdsitanbul, 1979, s.
26-27.
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4.1.1. 4. Kabile Taassubu

Kabile, ayni soydan gelegahislarin olgturdusu ve fertlerin birbirine kan

bagl (neseb yolu) ile hdandiklari topluluktur.

Asabiyet duygusununsailigini Mekkelilerin Muslimanfi benimseyenlere
kargi takindiklari tutumda da gormekteyiz. Guglu oladidWimanlara kabileler arasi
savg clkac& kaygisiyla saldirmadiklarini ancak zayif ve hadiabir kabileye
mensup olmayan kéle, cariye gibi konumlarda bulums@anlara skence yapmalari
bunlar dgrulamaktadir. Ammar b. Yasir, Bilal-i HafgeHabbab b. Eret, Siheyb b.
Rumi, Zinnire, Nehdiye ve Ummii Abis vb.

Kavim anlaysi hi¢ stiphesiz, Arap cemiyetinin tzerine bina edirtiim ana
ahlaki fikirlerin membai idi. Kan ka yolu ile yakinlga, dinyadaki herhangi bir
diger seyden daha fazla saygi duymak ve kavrgami icin eylemde bulunmak,
herkesin Uzerinde ittifak egii, her kisiye, yani grubun her ferdine farz kilingridutsi
bir gorev idi.

Kavmiyetci bagllik hissinin o derin, akil @1 dogasini Direyd b. el
Simme’nin su misrasi kadar giizel ve kati bicimde ifade ederfiem Gazziyeliyim.
Eger o yolunusasirir ise, ben desasirirrm yolumu. vesayet Gazziye dgruya
yonelirse, onunla birlikte bende yonelirim.” kavierd reddolunana kanunsuz (hali)
ilan edilirdi. Kabileye dsaridan alinana zanim adi verilirdi. Daha sonrddarkelime
soysuz, dgik, karaktersiz anlaminda kullanighr. Kur'an ise bunu kabileye
sonradan giren anlaminda kullafit.Putperest bisair olarak El Hatim El Tamimi
Zanim’in agirete yararsiz, gereksiz bir ilave ofglinu ve kendi kanindan yakinlari
dururken bu tur bir ilave icin tercihte bulunmayéret eden her hangi birinin
muhakkak kinama ile kgtanacgini soylemgtir. Bu ylzdendir ki Medine
asiretlerinden hararetle Muhammed (s. a.s) taratikamlar, kagi kamptan gneleyici
ayiplamalarla karlasmiglardir. Bu tahkir duygusu, Esma b. Mervan'iga@adaki
misralarinda gercek bir anlatim bulgtwr:”Ah nasil nefret ediyorum sizden, biliyor

musunuz, ey Evssaeti ve Hazrec ogullari ugaizdan gelen yabanciya uydunuz ne

2% Kalem, 10/13.
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muradhdir o adam ne de Medlicli. Peygamber boytetdplumda kan ba yerine,
inan¢ b ile birbirine b&l bir toplum meydana getirmeye gaiive getirdi de. Bu
nedenle Peygamberin giianlarindan Ebu cehil bir defasinda onu herkesiygade

kan b&ini mahfeden ve rezalete yol acanildiye anlattg soylenir. Kurey in
Mekke'deki giret ozani Haris bin kim ise Bedir sawandan sonra, peygamber ve
Muslimanlara kar savairken oldurilenleri 6verekbyle demigtir: Asil savacilar
olarak oldu onlar, Satmadilagieeti, ne dost ve akraba olmayan yabanciya, Ama siz
ne yaptiniz! Gassali dost edinip bizi sattiniz @ut) rezalet bu'ihanet bu; apacik
curtm, akrabalik Ganin sona esi Biraz akli olan herkes anlar bu zulmiiang
baginin tesisinde ve kan pma dayall kabile anlayinin feshedilmesinin kiyamet

hadisesini iceren o korku dolu dinistin bulunabilecg belirtilebilir. >

Kabile bireyleri kendilerine tek dayanak ve destékrak, kendi kabilelerini
ve kabile mensuplarini kabul ediyorlardi. Kabilgiadakiler, genellikle yabanci
kabul edildginden kabile mensubunun go6zinde bunlarin hicbir ukuk ve
sayginliklari yoktu. Bu nedenle gmalama, adam o6ldirme, hirsizlik, kadinlari zorla
alip kacirma, (kabileler arasinda bir agiha yapilirsa bu saydiklarimiz gecici bir
sure oOnlenirdi) ¢cok yaygindi. Kabile bireyleri igiatalari bir bir sayarak 6vinme,
kabile nufusunu ¢ok gosterme, mezardaki Oltlenia §ayma, kivang kaygadir. Bu
duruma Kur'an dasaret etmgtir.

“Inkar edenler kalplerine taassubu, o cahiliye deviaassubunu
yerlestirdiklerinde, Allah, Peygamberinin ve inananlarizerine huzur indirdi.”*’
Yine “Coklukla 6évinme yag sizi o kadar mgul etti ki, nihayet kabirleri bile

ziyaret ettiniz’?*® ayeti de bu durumdan bahseder.

Elmalili M. H. Yazir, bu ayetin tefsirinde iki riyatten bahsedetilk rivayet
icin sOyle der:"Birgok tefsircinin zikretfiine gore, Abdi Menaf @ullariyla Selim
Ogullari, hangimiz daha @wz diye birbirlerine kan 6vinmiglerdi. Abdi Menaf

2% Toshihikoizutsu,Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar Cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay.,
Istanbul, 2003, s. 113-114.

%7 Fetih, 48/26.
28 Tekasir, 102/2-3.
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Ogullari sayi olarak fazla geldi, bunun tzerine Sebguallari, bizi cahiliye devrinde
zulim yok etti. Haydi, hem gaolanlarimizi hem 6lmfiolanlarimizi sayalim. Bu
sayimdan da Sehngollari cok geldi.” Elmalinin zikreti diger rivayette ise fbni
Hatim'in Ebu Bireyde’den bir nakline gore; Ensabilederinden, Haris @ullari ve
Hars Ggullan kasilikh cokluklariyla dvinmiglerdi. Bir taraf ‘bizde falan filan
gibiler var dems digerleri de Oyle soyleyince bu sefer ‘haydi kabirleidelim’
demsler. Her iki kavim de kabirlerisaret ederek ‘sizde filan filan gibiler var mi?”
demilerdir®° Ayetler ve Elmalil'dan yapfamiz alintilarin da gostergli gibi
taassup had safhadaydi. Ancak bu ayet tekil biyeolainaen indirilmg olsa dahi
hikum geneldir; yani ¢oklukla dviinmeyiniz. Bununige Kur'an insanlara hayirda

yarismalarim emreder.

Sehbenderzade bu konudgunlari soéyler: “Araplarda hichir kavimde
gorinmeyen derecede ‘asabiyet’ davasi ve sevgidi.veer kabile, kendi ferdinin
her birinde temessul etgnsayildgindan, fertlerden birine tecaviz ve saldiri butin

kabileye tecaviiz kabul edilir ve onun intikami adin "%

Araplar arasinda kabile Gyginden cikarilan ki, artik kabile guvencesini
yitirmis ve isteyen herkes tarafindan dldurulebilir, kolarak kullanilabilir ve mali
yagmalanabilirdi. Bu nedenle Uyelikten cikartilma, bedevi icin en biyuk musibet
olarak gorulirdi. Kabile taassubununsohasinda, bu saygimiz durum biyuk bir

etkendir.

Islam'in balangicinda Resulullah’in kavmi, irk gayretiylesite gruplara
bélunmis bulunuyordu. Herkes kendi irkini 6vilyor ve bundasgyediyordu.islam
daveti kagisinda bu irkcilik bir engel gkil ediyordu. Resulullah’in davetine kaen

siddetli direni bu carpik ideolojiden geliyordfit*

%9 Muammed Hamdi Yazilak Dini Kur'an Dili, Azim Yay., Haziran 1992, X, 399.

20 Filibeli Ahmet Hilmi Sehbenderzadéslam Tarihj Cev. Cem Zorlu, Anka Yayistanbul, 2005, s.
69.

1 Epu’l Ala Mevdudi,/slam Vahdeti ve IrkcilikCev. Sileyman Giize$ura Yay.,istanbul, 1990, s.
36.
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Kur'an da, peygambere karcikislarin sebeplerinden biri olarak bu kavmiyet
taassubunu zikreder: St Kur'an iki memleketin birindeki buylk bir adama

indiriimeli degil miydi?”%2

Ebu Cehil soyle diyordu: Biz Abdimenaf gullaryla seref misabakasi
yapardik. Hacilara bazen onlar bazen biz yedirirthi&be hizmetini bazen onlar,
bazen biz Ustlendik. Harcamayi bazen biz, bazear galptilar. Batlinslerde at bai
giden iki stivari oldukSimdi onlar iddia ediyorlar ki: “Bizden kendisine twagelen
bir peygamber cikmtir. Boyle birseyin benzerine biz nasil gebiliriz. Vallahi ona

asla inanmaz ve dgeulugunu kabul edemeyiZ®®

Benzer olaylardan biri dgudur: Bedir savanda Ubey bSireyk Ebu Cehille
bas basa kaldi ve onasbyle dedi: “Muhammed’in yalan soyleiini distntyor
musun?” Ebu Cehitu cevabi verdi: “Biz ona emin degken, Allah’a nasil iftira
edebilir? Cunku O asla yalan sdylemedi. Ama hacgatama, doyurma, damna
Abdimenaf @ullarinda olur, ayrica peygamberlik de onlarda sdurbize ne

kalacak®

Safiye bint. Abdulmuttalip, Ebu Leheb’e ey Kaguhe! Kardesinin oglunu ve
onun dinini yardimsiz, hor ve hakir birakmak, sgakisir mi? And olsun ki etrafini

kusatip seni korumaktan bir an geri durmayaoa®®

Kabile taassubiislami davete kar c¢iktigi gibi islam’in yayilmasi agisindan
da kslev gormigtir. Bu nedenlesleyisi ¢ift yonli olmustur. Diyebiliriz. Bu kleyise
ornek olarak Ebu Talib'in Mekkeli ngiklere kagl yegeni Hz. Muhammed’i

korumasini verebiliriz.

Benzer durumu Hz. Hamzanidslam’i kabuliinde de goériyoruz. Hz.

peygamberin (sav) kafastigi siradan bir olay, Muhammedi davetin «#arina

282 7uhruf, 43/31.
63 Mevdudi,/slam Vahdeti ve Irkciliks. 36.

24 Muhammed Abid el-CabiriArap-/slam Siyasal AkliCev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yayistanbul,
2001, s. 11.

25 M. Asim Koksal, ‘Cihan Peygamberi ¥slam’a DaveSekli’, Diyanet Dergisj ¢ 26, sy. 3, TDV
Yay., Ankara, 1990, s. 88-89.
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kabilevi meydan okuma cergevesinde Hamza’'nin Mualil@ni ilan etmesine yol
actl. Cunktu Ebu Cehil Saffa’daki Resulullah’a (sagyadgl, O’'na sozli olarak
satatl. Abdullah b. Cudan’in bir cariyesi de bunlariydu. Cok gegmeden Hamza
okunu almg ve avdan donmyiolarak cikageldi. Cariye ona dedi ki; “ey Ebu Umar
(Hamza'nin kunyesi) ygenin Muhammed’in Ebu’l Hakem b. kim’dan (Ebu
Cehil) ne soOzlersittigini bir bilsen...” Hamza o6fkelendi ve Ebu Cehil'i anaya
gitti. Kurey'ten bir grupla otururken goriince, 6fkeli bir bigesunlar soyledi:
O’na sataip duruyorsun. Ben de onun dinindenim. Soyledikiesiynen soyliyorum
yuregin yeterse aynilarini bana da sdylesene. Manzgaollasindan bazilari Ebu
Cehil'e yardim etmek istediler. Ne var ki Ebu Celgln bitmez tikenmez kabile
savgina varmasindan korktu. Kalkigdyle dedi: “Ebu Umara’yl birakin ben
yegenine gercekten cok kaba sb6zler soyledim.” Hamza dbaylardan sonra

Miisliiman olmaya karar vertf®
4. 1. 1. 5. Kabile Savglari

Cabhiliye devri Araplarinda yaygin olarak gorilenegeklerinden biri de kan
davasi gutmektiislenen bir cinayet, koskoca bir kabilenin onur mesieblur, boyle
bir olay old@gunda, bitin kabile intikam almak igin harekete geiceBirbiriyle
surtismek ve savanak icin can atan kabileler icin basit bir cinaéé sava sebebi
olabilirdi. Kabile bglarinin gucli oldgu cahiliye déneminde bir Arap icin ailesi
neyse, kabilesi de oydu. Bir kabile kendi mensupldrer durumda korur, éldartlen

kisinin intikami mutlaka alinird®’

Kana kan ile kanlik verme vaki gelengi, buyidk bir kanun gibi

korunuyorduntikam almak kutsal gérevlerden sayiliyordt.

Kabileler arasi sawsa otlaklari ele gecirme, taassup sebebiyle meydana
gelirdi. Zaten bedevilerin yam tarzlari onlara say@ bir karakter kazandirtir.
Bir efsane niteliindeki “Senfera Destani”, kan dokiculuk konusunda taassueun

derece rol oynadini géstermektedir. Destanin kahramani Selmgall@indan bir

26 Cabiri, Arap-/slam Siyasal Aklis. 106.
%7 Mehmet Dgru-Serif Benekci,Peygamber Efendimizin Hayabamla Yay.jstanbul, 2007, s. 28.

%8 Gunaltay,/slam Oncesi Araplar ve Dinlers. 13.
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kisinin ihanetine grar ve intikam almak icin bu kabileden yizil 6ldirmeye
niyetlenir. Sonunda doksan dokuzikdldurir. Busahis, bir kuyunun Banda, bir
gurup hirsiz tarafindan 6lduralir; ancak kahram#afatasi keng@i yillar sonra gini
tamamlar, ahdini yerine getirmiolur. Yuzinci adami da olduardr. Selman
Ogullarindan biri gecerken, bir giin rizgar kafatasiddetle onun ay&na carpar.
Adam ayginin derdinden éliir gidéf? Bu olay, bize sadece sucgleiyenin dgil,
aynl zamanda onun mensubu @duwile ve kabilenin de sugtan sorumlu tut@du
ve intikam alinirken, onlardan hangisi denk gelifsayir 6nemli dgildir) infazinin

gerceklatirildi gini gosterir.

Harb, baskin, carpma, ruh ve hayatlarina oylesinglemisti ki, baska
kabileler arasinda tizerlerine saldiracak kabilammalzlarsa, birbirleriyle sayalardi.
Sair Kutamim, bu hususu, “karglerimizden olan Bekr’'lerden bkasini bulamazsak,

onlara saldirirnz!” beytiyle anlatmak istef.

Kabileler arasi sagéar ¢casgu zaman gunlerce surgiinden bunlari ifade
etmek icin ciddi, kritik ve 6nemli gtinler anlamintiayyam” kavrami kullanilir. Bu
savglar siir, hitabet ve Ovinclerin en buylk ilham ve malzenkayngini

olusturur 2"

Eyyamu’l Arap (Araplarin Ginleri) Umumiyetle suriayvanlari, o haklar
yahut su kaynaklari Gzerinde cikan ihtilaflardangrdos kabileler arasi kital ve
dismanliklardir. Onlar baskin ve gaa maksadiyla bircok firsatlar ihlas eghardir;
Gayeleri, savg halinde bulunan kabilelerin en buyuk sgyuéari arasinda teke tek
vurusma (mubarese) ‘lageklinde kahramanlik gosterilerinin hasil olmasigatsan
taraflarin hatipleri vgairleri tarafindan aci ve sert hicivlerin keukli serdedilmesine

vesile olmasiydf’?

%9 Hasan Ciftci-Nimet Yildinmjslam Oncesi Cahiliye ve Giiniimiizde Din Ggirce 15.
270 3alih SurugPeygamberimizin HayatNesil Yay.,istanbul, 2006, s. 43.
21 Mehmet YolcuKuran'in Zihniyeti Desistirmesi Denge Yay.jstanbul, 2005, s. 137.

272 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiltirelslam Tarihj Cev.Salih Tg, Marmara Uni.ilahiyat Fak. Yay.,
Istanbul, 1995, I, 134.
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Kabileler arasi saghar, haram aylar denilen ve insanlarin rahatcardica
yapabilecekleri, ziyaretlerde bulunabilecekleriadetlerini huzur ortami icinde
yerine getirebilecekleri, Zilkade, Zilhicce, Muham ve Recep aylarinda genelde
durdurulurdu. Bu aylarda yapilan salema “Harbd’l fucur” denilirdi. Kuran, bu

aylardai”® bahseder ve bu aylarin kurallarina ridyet edilmiesinreder.

Araplar cahiliye devrinde kabileler halinde sygordu. Kabile fertlerini
birbirine balayan yegane g kan b& idi. Bundan dolay! saldiriyaguayan bir
kimsenin 6cind yalniz kanglari degil, aile toplulugunu tekil eden kabilenin buttn
fertleri almak durumundaydi. Hatta bir babangiuoa vasiyeti, kendisinden sonra

kan davalarini surdirmesiyd*

Kaciriimis bir kiz, calinmg bir kole, bir cariye, bir at, bir deve, diyeti
6denmemy bir 6ldirme, bir kan davasi iki kabile arasindaederce siren sayae
miicadeleye sebep olurdiki kabile arasinda ortaya c¢ikan bu tir bir micagksle
bazen muttefik kabileler de kem ve bu yolla bitin Arabistan {an bga kan
golune donerdi. Bununla beraber kabile fertleribirgok hususta ortaya koyduklari

insani gorevler ve Ustiin faziletler insani hayrbttakacak derecede yiice &

Kabileler arasinda gorulen salax, genellikle, su, ticaret, otlak ve mera
paylaimi, kan davalari yiiziinden ya da sinir gmiazliklarindan ¢ikarch’®

Kabile hayatinda kan davalari, dizenglagacak merkezi giiciin bulunmaiy!
nedeniyle yaygindi. Kan davalarinin en buyik sebettkam duygusuydu. Arap
kabileleri intikam konusunda son derece titiz dawlardi. Bir adam, h&a bir
kabileye mensup birini dldirirse éldurtlenin kasilkatilin kabilesinden bigahsi
oldirmeden yahut diyet almak suretiyle basglanmadan huzur bulamazdi.
Saldiran gruba ayniyla kahk vermek kutsal bir gorev olarak telakki edilrg.
Saldirlya grayan taraf, intikam almagh strece zirh ¢ikarmamaya, sbaa koku

surmemeyesarap icmemeye veskerine yaklgmamaya yemin ederlerdi. Cahiliye

?"*Tevbe, 9/36-37.
27 Altuntas, Bitiin Yonleriyle Cahiliyes. 177.
7> Gunaltay/slam Oncesi Araplar ve Dinlers. 13-14.

2’® Dogru, Peygamber Efendimizin Hayas. 27.
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toplumunda kabilesinden biri oldurtlen kimse, keekorumluluk duygusuyla 6¢

alincaya kadar kabilesiyle birlikte cagpdi>’’

Kabileler arasi saghar, haram aylar denilen ve insanlarin rahatcardica
yapabilecekleri, ziyaretlerde bulunabilecekleriadetlerini huzur ortami icinde
yerine getirebilecekleri, Zilkade, Zilhicce, Muham ve Recep aylarinda genelde
durdurulurdu. Bu aylara “thuru’l Hurum”, bu aylarda yapilan sajara “Harbu’l
Fucur” denilirdi. Kuran bu aylardan bahseder ve aylarin kurallarina riayet

edilmesini emreder:

“Dogrusu, Allah katinda aylarin sayisi on iki aydir. Kigri ve yeri yaratigi
gunku Allah yazisinda (boyle yazitm) . Bunlardan dérdu haram aylardir. Bu da
dogru olan dinin hiukmudir. Bu sebeple bunlar hakkinuzislerinize haksizlik
yapmayiniz. Mirikler size kagi topyekun sawvauklari gibi siz de onlara kar
topyekun savaacin. Ve iyi bilin ki, Allah muttakilerle beraberd ?’® “Sana haram
aylarda sava yapmayi sorarlar. De ki, o aylarda savgapmak biyik giinahtii®
Peygamber (sav) de veda haccindaki eyyamsfiktgtesrik gunleri) ortasinda
Mina'da irad buyurdgu mehur hutbesinde bu doért ayr beyan ederglkle
buyurmytur: “Bir sene on iki aydir. Bunlardan dérdi haram olaplaadir, Gct ard
arda gelen Zilkade, Zilhicce ve Muharrem’dir, btte Mudar kabilesinin Recebi’dir

ki o da, Cemaziyel Ahir ilgaban ayi arasindadir2°

1. Yevmu'l- Buas: Evs ve Hezrec arasinda
2. Basus sawsa Benu Bekr- Benu Tdip (akrabalar)

3. Dahis Gunu: Abs Gabyen

2’ saricam,Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj 38-39.
"8 Tevbe, 9/36.

2’9 Bakara, 2/217.

89 yazir,Hak Dini Kur'an Dili, I, 326.
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4.1.1.6. YOnetim

Arap yarimadasinda bedevilik (gocebe) ve hadafléelesik hayata gecme)
diye iki yasam tarzinin mevcut olgunu daha 6nce sdylestik. Bedevilikte yonetim

kabilecilik temeli Gizerine kuruludur.

Cal ikliminin olusturdusu, dgzanin baskisina iga olarak, Hicaz yoresindeki
halkin bir krali bulunmamakta, genik kabile gruplarinin ayri ayri bircok genel

bagkanlarla yonetim sorununu ¢cozglinii gdrmekteyiz®*

Kabilenin siyasi tgkilatinin bgi reis, git hak sahipleri arasindan secilen
Seyyid veyaSeyh idi. Seyh kabile halk efkarina yol géstermekten ¢ok, bupgun
hareket eder, vazife yiikleyemez ve ceza veremeétak.ve vecibeler kabile igcinde
minferit ailelere ait olup, bu husustasaiidan bir kimse iddiada bulunamazdi.

Seyhin “idarecilik” vazifesi emretmekten ¢ok, hakémyapmakii.

Seyh zorlama kudretine malik olmadigibi, makam selahiyeti, hiikiimdarlik,
amme cezas! vb. mefhumlari da gocebe Arap toplumuradret uyandirdiSeyh
kabilenin yalilar1 tarafindan, Ehl'll-beyt denilen tek bir aii@ azasi arasindan
secilirdi. Kabile icindeki aile reisleri ve klannssilcilerinden mirekkep bir ayan

heyeti, yani meclisseyhe migavirlik ederdi. Meclis halk efkarinin sézcuisuyda.

Baskan adayinda ya comertlik, kahramanlk, sabir, hilm, tevazu gibi
ozellikler aranir ve bu, kabilelere gore farkliakz ederdi. Orngin Mudar kabileleri
rey'e, Rebia comertie, Yemen kabileleri ise nesebe 6nem verirlerdi. iléab
baskanlg! prensip olarak irsi @ddi; fakat eski bgkanin ¢ocuklari kabiliyetleriyle
temayliz ederlerdi. Bkanlik onun ailesinde kalirdi. Bleanligin verasetle intikali
durumunda makam, babadan bly(kKaogecerdi. Bazen bkan vefatcindan once
yerine gececek kimseyi tayin @itide olurdu. Mesela Hisin b. Huzeyfe b. Bedr
kendisinden sonragtu Uyeyne'yi veliaht tayin etmgtir. Vefat eden reisin neslinin
kesilmesi veya cocuklarinin agéanamasi durumunda, Olen reisin ¢ocuklarindan en

ehil olanini veya ona yakini segme yoluna giderleReis adaylarinin arasinda

81 Osman Zumriit/slam’da Kamuoyu Okumy TC. Kiiltiir Bakanlgi Yay., Ankara, 2003, s. 156.

82| ewis, Tarihte Araplat s. 27.
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rekabetin dnlenemeglidurumlarda ise en yakin kralagwvararak kendilerine bir reis
secmesini isterlerdi. Bedevi hayatsggan Maad kabileleri bu metodaskarurlardi.

Yemen kralina milracaat ederek reis tayinini onakinliardi?%®

Reislik seciminde angmazlik ortaya cikarsa kahinlere muiracaatla kura
cekilir, rakiplerden kime kura isabet edersgegh olurdu. Sawaicin birkag kabile
anlgtiklari zaman da genel @aanlik icin o kabilelerin reisleri arasinda yiner&u
cekilirdi. Kura liderlerden hangisine isabet edersava boyunca genel Bkan o
emirlerin tantanali unvanlari bulunmazdi. Bedewvi birey, emiri veyaseyhi ile
konuwurken ona ismi ile en fazla kiinyesi ile hitap edeRkisler de gorgitklerine
teveccih veya ikramda bulunduklarn zamargeyem, kuzenim... gibi hitaplarda

bulunurlardi?®*

Yerlesik hayat yaayanlarin toplum yapisi biraz farkliliklarla da als
bedevilerinki gibi kabile esasina dayaniyordu. Bédedeki kabile meclisinin
karsiligl olan “mele” mevcut idi. “mele” her oymaktan (kbdzlen) dnde gelen bir
veya iki Kiinin katilminin olgturdusu meclisti. Bu meclisin nivesini Kurgy
kabilesini bedevilikten hadarfle geciren Kusay tarafindan ihdas edjinalan
“Darunnedve” ¢ehir meclisi) tgkil etmektedir. “mele”nin yaptirim guctnden ¢ok
ahlaki otoritesi vardi. Bu kurum énemgierde ve ihtiya¢ duyuldiunda bavurulan
bir dangma meclisiydi. Bu meclis, yendi kolay kolay kabul etmeyen tutucu

insanlardan olguyordu?®®

En dnemlisehirlerden biri Mekke’dir.Sehirde her klanin kendi meclisi ve
putu vardi; fakagehri meydana getiren klanlarin bgili misterek bir semboli ihtiva
eden bir merkezi kutsal yerde putlarin toplanmasifdde olunmgtu. Kébe adiyla
taninan doért kge bina Mekke'de bu bigin semboltydid. Klan meclislerinden
secilen ve mala adini sigan bir heyet, bwehirde basit kabile meclisinin yerini

almisti. Buradaseyhlik nifuzunun belirlisartlara uymak ve kabile mensuplarinin

83 saricam,Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji 35-36.
24 Gunaltay/slam Oncesi Araplar ve Dinleris. 113-114.
2% Géleiik, Kuran ve Mekkes. 96.
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rizasini almak mecburiyetiyle kisitlilik vasfi ziégmis, bunun yerine hakim ailelerin

bir cesit oligarsisi gecmiti.?®®

Mele’nin toplanti yeri Darunnedve idi. Nedve kelishekonsey, toplanti,
gorisme, daryma anlamlarina gelir, ancak daha gehir bicimde ifade etmek
gerekirse bu terimgehir parlamentosu anlaminisga Bu meclise girme yazi 40
olarak belirlenmiti. Herkes toplantilara katilabilirdi. Fakat kucbk grup iktidari
elinde tutuyordu. Bu mecliste Mekke'yi ilgilendirenitiin meseleler gostlip
karara bglanirdi. Bir evlilik akdi yapmak, ticari konularibgismek, iyi ve kotl olan
her konuyu enine boyuna tgrhak. Kararlar oybirlgiyle alintyordu. Alinan kararlari
icra edecek bir otorite olmagindan, kararlari kabul etmeyenlere kdvazi dnlemler
almilardi. Bu onlemler arasinda “boykot” yani toplumdamakigtirma, butln
sosyal ilgkileri kesme geliyordu. Boykot uygulamasini Mekkali Hz.
Muhammed'’in Tevhid inancini telen vazgegmemesi tzerine Muslumanlaraikar
kullanmslardir. Ayrica Kurey'in alt kollarinin (kabilelerin) grafinin “Nadi” denilen
toplanti yerleri de vardi. Boy icindeki ihtilaflari giderilmesi, kervanlarin
ugurlanmasi, karlanmasi, bir kabile reisinin kabile harici birakdsi (tard ve hal)

ve (toplanti yerinde) yapilird?’

Medine’'de (Evs ve Hazrec) kabilelerin ortak bir hiscyoktu. Bu iki kabile
arasindakisiddetli rekabet bu tir bir meclis glumunu imkansiz hale getirgtir.
Taifle ise Mekke’deki gibi bir “mele” mevcuttu. Sas ve bargta sehrin kleri bu

meclis tarafindan yurituliyordd®

Kabile, genellikle en ydi bireyin egemenfi altinda toplanny olan aile ve
akrabalardan olymaktaydi. Kabile reisi, reislik konumunu, cesaretiertligi ve
kabile icindeki saygingnyla elde ederdi. Kabile reisi, kabile icindeklieirin yonetimi
ve aralarindaki sorunlarin ¢6zim merci'iydi; geregbrdigli konularda, kabile
icindeki ileri gelenlere dagirdi. Reisin 6liminden sonra reisiguiari ya da kabile

mensuplari arasinda reislik konumu igiddetli catsmalar meydana gelebiliyordu.

2% | ewis, Tarihte Araplat s. 29.
27 Géleiik, Kuran ve Mekke s. 92-93.

88 saricam,Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji 38.
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Kabile bireyleri akrabalik @a ile bir birine bglidirlar; ancak kabile dindan
olanlar da bir takimsartlari kabullenmek suretiyle, kabileye Uye olgtahardi.

Bunlara “dsaridan gelen” denirdf®

Kureys kabilesi bata ticaret kervanlarinin gonderilmesi olmak Uzeigib

onemli klerini burada kongup kararlatirmislardi.
4.1. 1. 7. Adli Tgkilat
Kurey'te adli nizamin dayandi iki teskilat vardi: Hikimet ve Esnak.

Hukimet yani hakemlik: Bu vazifeyi yirGtenler, bitlihtilaflar
¢cbzimlemeye memurdular. Eysar ve ezlagleri de bunlar tarafindan tesviye
olunurdu. Bundan B&a Kabe'ye vakfolunan mallar da buskéatin idaresi

altindaydi. Bu vazife Kurayicin de Sehmgullari tarafindan ifa olunurdtr®

Eshak yani diyetler ve tazminatlar: Bir adangetini 6ldurdgl zaman diyet
vermek icab ederse; bu vazifeyle mukellef olanlaunu belirlerlerdi. Onlarin
verdikleri hilkiim, derhal yerine getirildi. Bu vagjf Temimaullari ifa ediyordu/®*

4.1. 2ISLAM'DA STYASI YAPI
4.1.2.1. Ummet Anlawi

Kuran sinifsiz, tabakasiz bir toplum elurmayi dgil, sosyal siniflari ve
tabakalari olan fakat bunlar arasindakgkileri veya dengeleri son derece adilane

olarak s@lanms bir toplum olgturmayi hedefler.

“Ey insanlar, gercekten biz sizi bir erkek vgidkn yarattik ve birbirinizle
taniymaniz igin sizi halklar ve kabileler kildigliphesiz Allah katinda sizin en Ustin
olaniniz, takvaca en ileri olaninizdgiiphesiz, Allah bilendir, haber alandif*

% Hasan Ciftci-Nimet Yildirnmjslam Oncesi Cahiliye ve Giiniimiizde Din Ggirce. 15.

290 9ah Muinuddin Ahmed Nedvi- Said Sahib Ans&iiyiik/slam Tarihj Samil Yay., istanbul, 1985,
1, 214.

210 g. e, s. 214.
292 Hucurat,13/49.
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Toplumu meydana getiren @ar, goniller arasindaki uzima islami
sosyolojiye gore Allah’tandir ve gercek goodudur. Allah vergisi bu an yerini
diger balar tutamaz. M. Kutup bu konudgyle der: “Allah, insanlar arasindaki
minasebetlerin, kalplerin derinliklerine inerek,rikgan kaynaklarl yunyatan ve

onlari yekdgeriyle percinleyen sicak sevgi esasi lizerine otammaster:®?

“Allah’in ipine hepiniz simsiki sarilin. @duip ayrilmayin ve Allah’in sizin
Uzerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani siz gidanlar idiniz. O, kalplerinizin arasini
uzlastirip-isindirdi ve siz O’nun nimetiyle kagder olarak sabahladiniz. Yine siz,
tam ate cukurunun kiyisindayken, oradan sizi kurtardi. imiki hidayete eresiniz
diye, Allah size ayetlerini boyle aciklaf*

Kur'an’'in éngérdgu itmmet, ahlak tzerine tanzim edigmie bu toplumun

temelini Allah ve resuliine olan iman ve sevgkikeeder.

“De ki Allah’i seviyorsaniz bana uyun, Allah da sievsin ve gunahlarinizi
bagislasin. Allah affeder ve merhamet edéf>

Sadece sucusleyenin dgil, sucu kleyenin kabilesinden her bireyin
oldurilmesine karlik, Islamiyet kisasi yani sadece suclunun cezalandsilysada

affedilmesini emreder.

“Ey iman edenler! Oldiirmede kisas size farz kilirdire hiir, kéleye kole,
kadina kadin. Ama her kim, 6lenin kagid@rafindan birsey kagiligi bagislanirsa o
zaman Orfe uyulmasi, ona diyeti guzellikle 6dergestkir. Bu, Rabbiniz tarafindan
bir hafifletme ve bir rahmettir. Her kim bunun agtadan yine saldirirsa, artik ona
acl veren bir azap vardir. Ey temiz akil sahiplé€isasta sizin icin bir hayat vardir.

Umit edilir ki, korunursunuz 2

Araplar ve onlarla beraber Yahudilerin bir kismizéa 6ldirmenin vacip

olduguna, bazen de diyetin vacip ofgltna hukmediyorlardi. Fakat bu iki hikiimden

293 yumni Sezen/slam Sosyolojisine Girj Umran Kiiltiir Vakfi Yay. Jstanbul, 1994, s. 55.
294 Al-i imran, 3/103.

2% Al-i imran, 3/31.

2% Bakara, 2/178.
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her birinde haksizlik yapiyorlard$oyle ki; dldirmede biri @erinden dahgerefli
olan iki kabile arasinda bir 6ldirme olayl meydayedince, dahaerefli olanlar;
herhalde bizden bir kdle kahginda onlardan bir hir, bir kadin kdrginda bir erkek
ve bir erkek kagliginda iki erkek éldureg@z derlerdi. Kendi yaralarini hasimlarinin

yarasinin iki kati sayarlar ve bazen daha dadgjielerlerdi?®’

Rivayet ediliyor ki; bir kere birisi, ileri gelenden bir insan oldutrmi.
Katilin yakinlari, élduridlenin babasi yaninda tomdar ve ne istersin? Dediler. O da
“Octen biri (1) dedi. Nedir onlar? Diye sordulare@ben ya glumu diriltirsiniz veya
evimi semanin yildizlariyla doldurursunuz yahut [m#in kavminizi bana teslim
edersiniz, hepsini oldurdrim. Sonra da&luma kasilik aldigim goriinde

bulunmam. Dengtir.?%®

Diyete gelince; onda da zulmedenler,ggolukla ileri gelenlerin diyetini,
digerlerinin birkac kati yaparlardiiste boyle Arap kabilelerinden Ensar’in iki
kabilesi arasinda cahiliye devrinden kalma kan @awvavardi. Bir taraf,seref ve
kuvvetine guvenerek gerine kasgl ileri gidip bizden bir kdle karliginda sizden bir
hir, bir kadin kanliginda bir erkek oldire@ez diye yemin etmlerdi. Masliman
olduktan sonra Resulullah (sav) a gelip muhakemeletistediler. Bu sebeple de bu
ayet indi*®®

Kisas, asli bir hak ve ilk borctur. Af ise bununetine gerekce bilecek bir
fazilettir. Bu fazilet, ya tam olarak kayitsiz vedelsiz yahut eksik olarak diyet ya da
baska bir bedel kanliginda yapilir. Busekilde kisas, asli bir vacip olarak gne
olmasaydi. Af bir fazilet d&l, insanlari 6ldirme cinayetini mibah birakacakrobir
ihmal olurdu. Daha dgrusu kisas mgu olmasaydi, soylegimiz gibi affin hicbir

manasi kalmazdf°

Kisas, hayat hakkini ve cani korumanin gelie Kisasin mgru olusunda
akil sahibi olan insanlar icin buyik bir hayat vard\ffin kiymeti de buna bzidir.

#7yazir,Hak Dini Kuran Dili, I, 493.
297 g.e, |, 493-494.

2. g.e. |, 494,

30 A.g.e, 1, 500.
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Gergi kisasin kendisi, bir hayati yok etmektir. Ayl zamanda haksiz yere bir
hayatl yok etmeye kar hayatin zitti olan kisasin gra olusu da hayatin ve yama

hakkinin en buytk mueyyidesidi§oyle ki:

1. Once bu, hem katil olmak isteyecek kimse, hem diirélmesi istenen kimse
hakkinda kuvvetle hayati korumayi sevk etmekte@iinki katil olmak isteyen
kimse, oldurirse ve o6ldurgunde kendisinin de olduridimeyi hak edgoe
bilirse akil gergi olarak, oldirmekten vazgecer. Bdylece hem kenllggiatta

kalir, hem de karsindaki.

2. Bunda ikisinden bga genel toplumun yama hakkini da givenceye alma
vardir. Cunku busekilde 6ldirmenin onine gecilmesi, bu ikisindenskaa
bunlarla uzaktan yakindan ilgili olmasi sdiinlen insanlarin da hayatlarinin
devamina ve glvergine bir garantidir. Zira bir 6ldirme olayi, 6lduten
oldurenin yakinlari arasinda giianlik ve fitneye, bu da blyuk cagmalara (kan
davalarina) sebep olabifi?*

“Kim kolesini oldirurse onu oldurdriz, kim kélesihapseder veya gidasini

keseriz. Kim koélesini hadim yaparsa onu hadim yapar

Kdlelerimiz kardglerimizdir. Kimin kardgi elinin altinda kalirsa ona
yediginden vyedirsin, giydiinden giydirsin. Kolelerine yapamayacaklarleri

yuklemeyin. Eer onlara zorsler buyurursaniz yardim edin; Bunlar: (s. 55)

Hz. Omer (r. a) hilafeti birakirkegbyle demiti: “Eger Huzeyfe’'nin kolesi

zalim olsaydi onu namzet gosterirdif?®
4.1.2.2.YOnetim

Kuran butin Mduaslimanlarin s¢ sayillmasini buyurdiundan, kabileler,
halklar arasindaki dinanlik ve rekabetin giderilmesine olumlu katkilaapyns,
ayricalslam dini icinde aristokrat bir kurungi@manin olgumunu 6nlemtir. Kur'an,
ne resmi memuriyetlerden ne de soyluluk unvanlamnechiras hakki, veliahthk gibi

seyler tanir. Devlet memuriyetleri ya da yiksek mkark her seferinde bu yerlere

1A.g.e, 1, 501.
392 Cabiri, Arap-/slam Siyasal Aklis. 70.
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getiriimeye layik, gerekli yetenek ve becerilegiyan ksilerce doldurulmahdir, bu
da ancak secim yoluyla belirlenmelidir. Bu yUzdealifelik unvaninin bile babadan

ogula gecmesine olanak yokttf
4. 1. 2. 3. Adli Tgkilat

Medine anayasas! siyasi offlu kadar ayni zamanda adli bir agtteaydi.
Buna gore cikan tagma ve davalarin ¢ozumu kabilelerin karari yerinerkes
otoriteye yani peygambere birakikmr. Peygamber davalari kararagtza ve verilen

kararlarin temyizi makamini da gortyordu.

Peygamber vilayetlere gondegdvalilere kadilik gorevini de vermtir. Kadi
olarak gorevlendirgi sahislarda ygbuyukligiini aramaz ancak hukuki konulari iyi
bilen, hasim taraflarin delillerini ve hilelerinneglclisekilde kavrama yetegae
sahip olan sahabeleri goéreviendigtimi Kadilik gorevi de dahil vali olarak
atananlarin bazilagunlardir: Hz. Ali, Muaz b.Cebel, Abdullah b.Mesudbey b.
Ka'b, Zeyd b.Sabit v.d**

“Suphesiz Allah, emanetleri ehline vermenizi ve if@manarasinda

hukmettginiz vakit, adaletle hilkmetmenizi emred&°

“Yetimin malina yakkmayin. Mgerki yetim, blyime gana yetsinceye
kadar en iyisekilde yaklain. Olgliyu teraziyi adaletle tutunuz. Biz hi¢ kigese
glicunun yetmeyeg@i yilklemeyiz. S6z soyleyince desmiyu soyleyiniz./sterse

yakinlarinizin (aleyhine) olsa bile”3%

Kur'an, busekilde irsa ettgi toplumu tevhidin bir gerg@ olarak adalet ilkesi
temeline oturtmgtur. Mekkelilerin gu¢ ilkesi ve ahiret inancin (lapsginunt inkar)
In yoklugu Uzerinde gedtirdikleri yagma, zulim ve kan dokme anlayiyerine

insana yakir bir yasam modeli sunulmyiur.

393 August BabelHz.Muhammed ve Aragislam Kiiltirii DénemiCev.Veysel Atayman, Bordo-Mavi
Yay. Istanbul, 2005, s.114.

%94 sarigamHz.Muhammed ve Evrensel MesajB01.
%% Nisa, 4/58.
%% En’am, 6/152.
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4. 2. AILE VE KADIN
4.2.1. CAHLIYE TOPLUMUNDA A iLE VE KADIN

Kabilede en kicuk birim ailedir. Aile, icinde badindigi bireylerin ve
bireylerin sayisi bakimindan isimlendirilgtir. Ayni ev veya cadirda oturan dede,
ogullar, torunlar ve bunlarin ¢cocuklarindan gin aileye, geniaile (al) denirdi. Al-i
Siifyan, Al-i Ebu Talib gibi. Al-in cadirlar, st ortaktl. Kler ve cocuklardan

olusan dar ailelere delyal” denirdi3’

Aile evlilik temeli Uzerine kuruldgu icin Arabistan’daki evlilik cgtleri
(nik&h turleri) nden bahsetmemizin konumuzu dahaythnlatacg kanaatindeyiz.
Evlenme farkli sekillerde gercekigrdi. Nikahin dini bir mahiyeti yoktu. Nikah
sekillerinden biri bildgimiz tarzda olaniydi. Bunun yani sira nikahsigzayaa, sureli
nikah (mut'a), eleri karilikli degistirme (nikah-1 bedel), bir erkekten ¢cocuk sahibi
olmak icin gini ona sunma (nikah-1 istibda’), buyikla babasinin 6limunden sonra
Uvey annesiyle evlenebilmesi (nikadh-1 makt)slibave mehir vermemek icin kizlarin

degistiriimesi bu da (nikah-sigar) gibi caitli nikah tirleri yaygindf©®

Evlilik erken yaglarda yapilirdi. Kizlar sekiz ile on glarina geldiklerinde
evlendirilirlerdi. Kadin umumiyetle, kocasini kers#iciyor ve hicbir standart kuralla
belirlenmeyen bir 6zgurltik sergiliyordu. Eviiin temelsarti, kizin babasinin rizasi

ve gelinin masraflarinin 6denmesiydi.

Buhari’'nin nakletmy oldugu bir rivayette, Hz. Aje (r. a)islam’dan 6nceki
evlenmesekillerini su sekilde anlatmaktadir: “Cahiliye devrinde nikahsdkilde
oluyordu vesOyleydi:

1. Bugunkl halkin yap@ nikah seklidir ki, bir adam birisinin kizi ve evilagiyla

nisanlanir, mehrini 6der sonra da evlenirdi.

2. Karisi hayizdan temizlenince koca, falancaya vaunta cima et derdi. Bundan
sonra kadina hi¢ yakjmazdi. Temas efli adamdan kadinin hamile kagdi

anlssilincaya kadar, karisindan uzaksgedi. Hamile kaldiini égrendikten sonra

%97 Neset Cazatay,/slam Dénemine Dek Arap TaritAtatiirk Kiltiir, Dil ve Tarih Kurumu, s. 106.
308 Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyes. 196-197.
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da isterse hanimiyla yamaya devam ederdi. Bu evlenme tarzi, daha cok

dogacak ¢cocgun mecabeti icin yapilir ve buna da “istibda” nikal verilirdi.

3. Bir bagka nikahsekli de soyleydi: on kisiden az olmamakartiyla bir grup, hep
beraber kadinin yanina girip, hepsi ayri ayri o iikiad cinsi munasebette
bulunurlardi. Kadin onlardan olan ¢@eu dozurduktan sonra o erkeklerin
hepsine haber gonderirdi, gelmelerini isterdi. iigbde gelmemezlik edemezdi.
Erkekler bir araya gelince, kadin onlara: ‘kendptyklarinizdan meydana gelen
seyi biliyorsunuz,su anda dgum yapmg bulunuyorum. Ondan sonra falan, bu
cocuk senindir.” Der ve iclerinden en cokgbkadsi erkesin adini sdylerdi.
Bdylece ¢ocuk o adama verilir, 0 da asla almamadgmezdi.

4. Son olarak dasdyle bir nikahsekli vardi: Birgcok erkek toplanip bir kadinin
yanina girerlerdi. Kadin gelen bu erkeklerin higini bos cevirmez, hepsiyle
cima ederdi. Genellikle boylesi kadinlar, umuma ditp, kapilari Gzerindeki
bayrakla taninirlardi. Kadin ¢cogu dosurduktan sonra, o erkeklerin hepsi bir
araya gelerek, ehl-i vukuftan birisine, ¢cgan onlardan hangisine ait olglunu
tayin etmesini soylerlerdi. O da fahnin dgurdusu coclgu, onlardan herhangi
birisine verirdi. Bundan sonra ¢ocuk o adamin adim ve onun glu olarak

kabul edilirdi.Sahsin o cocgu kabul etmemesi s6z konususiei. **°

Bunun yaninda iki kiz karde bir anda nikah altinda bulundurma,
geleneklgmis, mesrulastiriimis kimi fuhus anlamindaki, kimi fuhgitirleri, Gst tste
kiz doguran kadinla ikkiye girmeme yemini anlamindakiiyla” gibi nahg
uygulamalara da rastlanmaktadir. Erkek, cariyelerijiskide bulunabilir; ancak
sonucuna katlanmak zorundadir. Eglke bazi durumlarda metresi olabidigibi
kadinin (6zellikle ehli kitap ve cariye olan kadinda dostu. Metreslik ve dostluk
hayati kisa siren gecicigkilerden ¢ok uzun sdreli gkilerdi. Bunun yaninda kimi
cariyelerin zinaya zorlandiklari da bilinmektedifetim kalan zengin c¢ocuklarin,

Ozellikle kizlarin velileri tarafindan birtakim hakliklara @radiklari bazi

309 Byhari, Nikah 133-134.
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durumlarda mallarina g6z dikilgl icin kimseyle evlendirmek istemedikleri de

bilinen uygulamalar arasindadtf.

Bir erkek istedii kadar kadin alabilirdi. Sayinin sinirini egke sahip oldgu
maddi imkan belirlerdi. Dolayisiyla zengigé bali olarak, evlenilen kadinlarin
sayisi da dasiyordu. Gaylan b. Seleme adindal@hsin Musliman oldiw zaman

on, Kays b. Haris'in ise sekiz karisi vard.

Arap toplum yapisi kabilecilik Gizerine kuruludurlki da kabile bireylerinin
cok olmasina h#iydi. Bu nedenle Araplar icin evlilikteki amac¢ ey sayisi olarak
cogalmaktir. Bu nedenle gorgan kadinlarin konumlarinin glargan kadinlara goére
daha iyi oldgunu anliyoruz. Clnki cahiliyede glamayan (kisir) kadin sevilmez ve
ugursuzluk alameti olarak damgalanirdi. Kisirlikséoma nedenlerinin banda
gelirdi; onlara gore fiziki bamda dguran cirkin kadin, dgurmayan guzel
kadindan daha hayirli kabul edilirt.

Cahiliye evliliklerinde kadin ile erlg@ birbirine balayan nik&h dini bir
mahiyete sahip olmagindan kadin, ancak cocuk gloduktan sonraiyale” danhil
olabiliyordu. Bundan dolayi, kadin, cocuk gdomadan 6nce o6lirse, kocasing ba
saligina gidilmezdi. Cocuksuz kadin diyet vermeye mahkilorsa diyeti kocasi
desil, kadinin mensup oldiw Klan éderd™

Batin Arap kabilelerince bilinen bir gercektir Khraplar kadinlarina s
derecede dikindurler. Oyle ki irzlarini can, mal ve ¢ocuklaiam daha deerli
sayarlar, bunu ortaya koyan olaylardan biri, skarda ordunun gerisinde kadinlarini
birakma adetleridir. Bunu, saam kimseler vyenilgiye gradiklar takdirde
kadinlarinin déman eline gece@e endkesini vermek icin yaparlardi. Boylece,

savacl, karisinin d§man eline geceg@edustncesiyle 6luma bile goze alirdi.

Cabhiliye doneminde bir erlgen nikahlayacgl kadinlar sayisi sinirh g@édi.
Islam hukukuna dair kitaplar, Misliman olduklarada dortten fazla kadindan evli

$0yolcu, Kuran'in Zihniyeti Dgistirmesi s. 157.
31 Celalettin Vatandg Esenlik Yurdunun Gausi, Pinar Yay. istanbul, 2004, s. 69.
312 Altintas, Bitiin Yonleriyle CahiliyePinar Yay.jstanbul, 2007, s. 40.

313 Casatay,/slam Donemine Dek Arap Tarjhtatiirk Kiltir, Dil ve Tarih Kurumu, s. 106.
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olan kocalarla ilgili birgcok drnek vermektedir. Bann i¢cinde on tane karisi olanlar
bile vardi. Bu gibi kocalaraslerinden dort tanesini secip geri kalanlarsdomalari

emredilmitir.

Ayrica bir erkek evlat, babasinin mirascisi sifafiyiivey annesini miras
olarak alabiliyor, kendisiyle evienmeye zorlayamli, onun mallarina el koyabiliyor,
hatta isterse, hayati boyuncgkesiyla evlenmesini de engelleyebiliyordu. Bu t@&ey
gore, ger dgrudan varis bir erkek evlat yok ise kocanirskaabir erkek yakini,

kadin tizerinde ayni haklara sahip olabiliyordt.

Miras yoluyla kadina sahip olmak icirglanun ya da yakininin kendi abasini
kadinin izerine atmasi yeterlidir.

Kadindan faydalanmanin gir maru yolu da; adam k&a bir kabileden,
karisi da yaninda hazir bulunan bir erkekle miu@aelirsirdi bundaki amaci o
kadini elde etmekti. Sonuctger galip gelirse kadini esir olarak alir ve onedsti

gibi kullanirdi®*®

Genel olarak kadinlar insani haklara layik goérilleezmiras alamazlardi.
Fakat ¢olin zowartlarinda erkek kadar olmasa da kadininggasina da ihtiyag
duyulmaktaydi. Kadin yemek yapar, devgasayakacak toplar, ¢cadir onarir, hurma
lifinden hasir orerdi. Bundan f{e savacilara su t@amak, onlar siirlerle

cesaretlendirmek, yaralilari tedavi etmek kadinéattar. 3’

Kiz cocuklarl Kuran'in d&® acikca belirtiii gibi fakirlik ve seref sebebiyle
diri diri topraga gomulurdd. Bu gelenek genelde Esed ve Tengiollar1 kabileleri
arasinda yaygindi. Kizlari gdmmenin bir nedenikiglarin savegl olamamalar ve
disman kabilelerin eline dinesi ihtimalidir. Bganma esnasi kadina verikrolan
her sey zorla geri alinabilirdi. Esir kizlar sahiplerarafindan metres olarak

kullanilabilirdi.

314 Ciftci, F. Rahman ildslami Yeniden Diinmek Ank. Ok. Yay., Ankara, 2001, s. 153.
315 Altintas, Bitiin Yonleriyle Cahiliyes. 197.

%1° Hasan Ciftci-Nimet Yildinmjslam Oncesi. Cahiliye ve Guinimiizde Din Ggirgs. 27.
317 saricamHz. Muhammed ve Evrensel Mesa;ji40.

%18 Araf, 7/138, Nahl, 16/59.
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Kiz ¢ocuklarini o kadar cirkin ve aci gekilde toprga gomerlerdi ki, pek az
kurtulanlar olurdu. Kizin babasinin seferde bulusmaya meguliyeti yluzinden
bazen gomme fiili gecikebilirdi. Bu takdirde cocukiyur ve akli bgna gelirdi.
Bdyle olanlardan insani figana sevk edecek kadarhd@yeler nakledilirdi. Bir
kisim kimselerde kiz cocuklarini bu duruma gelitoeyar (ugurum) kenarindan

asag| atar ve yuvarlarlardt®

Gommek istemedikleri kiz ¢ocuklarina ise, kalin ykumatan bir clbbe
giydirip, onlara deve veya koyun ¢cobamlyaptirarak cemiyetten tecrit etme yoluna

320

giderlerdi:

“Bunlar bir giin gelipserefimizi lekeleyecekler veya sefaleteeatieklerdir.

Ayrica majet cihetiyle de bize yiik olacaklar ve riziklaremin edemeyegiz”. 3>

Ancak o dénemde, kadinin tamamen sidd goraldigia hikmini
cikartmamaliyiz, Mekke, Medine, Taif gibi yeyilem merkezlerindeki kabilelerde ise
esraf kizlari mevki sahibiydiler. Bazi kabile reigl@n ve ileri gelenlerinin kizlari
kabile icinde bir¢cok erkekten muteber idiler. Meglohe Neccar gullarindan Selman
bint Amr. Kurey’'ten Hatice bint Huveylid, Hint bint. Utbe ve gfeur Arapsairesi
Hansa iinlii kadinlardand'@

Diger taraftan ¢ hayatinda dgsik meslekleri icra eden kadinlar vanlida
s6z konusudur. Mekke de kozmetik drtnler satani“rtrersim” lakapli meim,
kuafor kadin “el-mg’ kadinlari susleyen “el-minkave ekmek firini olan “el-havia”
isimli bir kadindan bahsedilmektedf’

Islam oncesi aile yapisi, koklu temellerden yoksiriigmektedir. Sebebi ise,
o dénemde kadinlara ve kiz cocuklarina itibar eeiimasi, dger veriimemesidir.

Araplarda hakim olan evlenme sgdi, erkezin kendi kabilesi veya saetinden bir

$19%eyyid Kutup, Fizilali'l Kur'an , Cev. M. Emin Sarag- Hakki Sengiiler-Bekir Karliga, Madve
Yay.,Istanbul, 11, 520.

320 Syrug,Peygamberimizin Hayatis. 180.

% Epam, 6/151.

322 Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyes. 186-187.
323 n.0.e, s. 187.
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kadinla evlenmesidir. Daha c¢ok amca kizlarnyla mwvienin revacta oldiw
misahede edilmektedir. Ancak bu, kabilesinigiddaki kizlarla evienmesine engel
degildir. Kendi kabilesinin dyinda birisi ile evlendiinde &i artik kendi kabilesine
katilmis sayilirdi*** Bu dénemde erkek, kadin (zerinde otoriter ve hajdm
sahibidir. Yabanci kabileden yapilan evlilikte kaall ailesiyle birlikte belirlenen
mehir verilir. Bu normal bir evliliktir. Bunun dinda bir de genelde bir ida

kabileyle yaptiklarl sawta elde ettikleri esirlerle evlilik yapilirdi.
Cabhiliye doneminde farkli Banma cgitleri vardi.

Zihar. Esinin herhangi bir yerini, elini, sirtini, yagai kendisine evlenme
yas& olan annesine, kizina benzeterek cinsefkilerin kesilmesiyle olan

bosanmadir.

Hulu: Gecimsizlik nedeniyle, kadinin ve egie yani bganmak isteyenin

Otekine mal, para gilgeyler vererek yapilan kanmadir.

Ila: Erkekler, kadinlarina yakjmama yemini ederek belirli bir miiddet ayri

kalmalari biciminde yapilan sanmadi*?®
4.2. 2ISLAM'DA A ILE VE KADIN

Amaci s@lam bir toplum kurmak olanislam, aileyle ilgili prensipler
belirlerken, temele adaleti, sorumluluk ve dayarayi koyup, sosyal gama huzur

getirme amacini a.

Islamiyet cahiliye déneminin aksine aile mefhumuitdukca 6nemsergive
bunu aile bireylerinin ortak sorumlyuna vermtir. Ornesin Tahrim suresi 6. ayette
“Ey iman edenler kendinizi ve ehlinizi yakagainsanlar ve tgdar olan atgten
koruyun” buyurarak gerek erkek gerekse kadina trdi kagl sorumlu olma

bilincini agilamistir.

Islamiyet aile konusunda hem devrim nggaide hem de iyilgtirme
niteliginde duzenlemeler getirgtir. Devrim nitelisinde cahiliye toplumunda

24p.0.e, 8. 117.

325 7uimrit, Islam’da Kamuoyu Okumuy s. 169.
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bulunan yedi evlenmegeklini kaldirmakla e bglamistir. Bu evlenmesekillerine
cahiliye déneminde aile kismindagitemistik.

Islam’a gore ailenin temeli, nikah dgoiz kutsal bir bgla birbirine
baglanan iki ayri cinsten insanin bir araya gelmesaftiéir. islam dini nikah dunda
iffetsizlik sayilan zina, fuhgi ve her tarli gayri myeu iliskiyi haram sayny ve
siddetle yasaklangtir. insan neslinin devami, nesebin muhafazasi, toplueydana
getiren ve toplumun temelstaolan aile miessesesinin kurulmasi evlilikle mimku
olur. Islam dini aile yuvasini glam temellere oturtmak, faziletli nesiller ygtiesine

zemin hazirlamak igin ngeu 6lguler igcinde evlenmeyi emretstir.

Islam daha sonra sadece erkek yoniyle akrabaly btan asabeye
bagimhliktan kurtarmg, ona yeni bir kimlik kazandirrgiir. Cahiliye déneminde
bulunan d@al akrabalik ile toplumsal akrab@liyilestirerek birlestirmistir. Hukukca
konumu olmayan kadini aileye katnwe hukukla destekletir. Kadina daha dnce
veriimeyen miradslam’la birlikte verilmitir. Kadina evlilik sirasinda verilen para
(mehir) kizin velisine dél, dogrudan evlenen kiye (kiz) verilmitir.3*® Bu para
kadini ekonomik yonden Bansizlagtirmaya yoneliktir. Kadinin rizasi ginda
evlenmeyi yasaklamgtir. Baba O6ldginde Uvey anneyle evlenmeyi yasaklgmi
evlilikte devleti sin icine sokarak kamu hukukuna yer vegtini

Islam tivey anneyle evlenmeyi yasaklgniunu yerine anneye karevlatlik

gorevlerini yerine getirmesini emretgtir.

“Rabbim, sadece kendisine kulluk etmenizi, anne+baha da iyi
davranmanizi kesinlikle emretti. Onlardan biri veyeer ikisi senin yaninda
yaslanirsa kendilerine ‘0ff’ bile deme; onlari azarlanikisine de guzel sz soyle.
Onlara algak gonallialuk ve merhametle kol kanat. §&xsoyle de: Ey Rabbim onlar

beni kiiciikken sevgi yefkatle bulyittiller, sen de onlara merhamet%t

Ailenin en o6nemli yap! ta olan kadinislam’la birlikte hak etfii yere
kavismus ve meta olmaktan kurtulngtur. Islamiyet oncesi kadin Ahzab suresi 33-

326 Nisa, 4/4.
32T isra, 17/23-24.
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58-59. ayetlerden de aglacail Uzere ¢ok vahim bir durumdaydi. Diri diri togea
kiz cocuklari, zorla fuhuyaptirilan kadinlar ve saygi gérmeyen, horlanggitanan

ve de insan yerine konulmayigeytanla ¢ tutulan bir anlay hakimdi Arap
toplumunda. Bu anlayisadece Arap toplumunda gle ayni donemdeki birgok
toplulukta da boyleydi. Orrign Aristo’ya gore kadin yaratgia yarim kalmy bir

erkektir. Yine eski Cin'de kadin insan sayilmaz i bile veriimezdi?®

Simdi kadininislam'la kazangh hak ve dgerlere Kur'an kaynakli bakmaya
calisalim. Goruldigiu gibi hemislam oncesi Arap toplumunda hem de Eski Hind,
Roma, Yunan ve Cin'de de kadinagde verilmiyordu.iste boyle bir donemdislam
kadinin imdadina yeip onun makuds talihini dgstirdi. Guzel —¢irkin, zengin-fakir,
erkek-kadin veyasu irka bu irka ait olmak gibi 6zelliklerin Ustlnligebebi
olmadgini Allah Kur'an’dasoyle buyuruyor:

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir gden yarattik. Sizi, sirf birbirinizle
tanismaniz icin buyuk blaytk cemiyetlere, kiicuk kicuketake ayirdik.Suphesiz ki
sizin Allah katinda egerefliniz takvada en ileride olaninizdif

Ayetten de anlalacasl Uzere kadin ve erkek arasin da insan olma ve
inanilacak esaslar bakiminda higbir fark yokturr liesi de Muasluman olabilmek
icin ayni seylere inanmak mecburiyetindedir. Kadin erkek Aliahemirlerine ve
yasaklarina uyduklart middetce Allah katindgedbdirler. Aksi takdirde aralarinda
cinsiyetten kaynaklanan hicbir Gstlinlik olmadyibi bir esitsizlikte yoktur.

“Muasliman, inanan, itaat eden, sabirli, gonildengsaysadaka veren, orug

tutan, iffetlerini koruyan, Allah’t ¢cok anan erkele kadinlar, ¢te bunlara Allah
magfiret ve biiyiik bir ecir hazirlagtir 3%

Islam anlawina gore kadin ve erkelslam davasini wama ve ygatma

noktasinda birbirlerinin yardimcilaridir.

“ Jnanmy erkekler ve inanmikadinlar birbirlerinin himayecisidirler 33!

328 Bekir Topal@lu, /slam’da Kadin Yagmur Yay,istanbul, 1966, s. 17-18.
%29 Hucurat, 49/13.

%39 Ahzab, 33/35.

%1 Tevbe, 9/71.
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“Bu nedenleislam toplumunda ne erkek-kadin rekabeti, ne erkeldin
catsmas! vardir. Evvela, imanddslam’da, ahlakta, sorumlulukta hicbir farklilik
yoktur. Kadin ne erkektersagsl, ne ondan Ustiin ne de egkesittir. Insanlgin irer
kutbudurlar. Birbirlerine nazaran yiksek, alcak esét parcalar dgildirler. Islam
meseleye aile olarak bakmaktadir. Erkek ve kadmiayri muhatap almasi, iktisadi,
hukuki hurriyetler ve sorumluluklar tanimasi daeyiaile icindir. Aile fertleri dnce
birer ferttirler ve ferdin batin hak ve hurriyetlee sahiptirler. Fakat toplum
dyelerinin kendi hak, harriyet ve sorumluluklare ibirlikte, daha da fazla, insan
neslinin sglikli olarak devami, ferdin sosyayimesi ve kendi cinsinin yuksek
ozelliklerini kazanmasi icin gerekli bir milessesgrak bakmaktadir®?

Diri diri topraga gomulen kiz cocuklarinin bulungly kadinin mirastan
mahrum edildii, erkeklerinsehvetlerini tatmin araci olarak kullandiklari vensm
atip soz hakki dahi vermedikleri bir toplumdaliam kadinlar agisindan ¢ok karanlik
olan o donemde 6yle mughbir inkilap yapiyor ki, daha dine kadar diri dopraza
gomdulen kiz cocgu, kendisini zorla evlendirmeye gan babasini Allah Resuline

sikayete geliyor. Bu konuyla alakali bir hadiseys@ialidemizsdyle anlatiyor.

“Allah Resuli’'nin huzuruna bir kiz ¢ogu geldi. “Ya Resulullah” dedi.
“Babam beni istemegim halde, zorla amcamingluyla evlendirdi.” Allah Resuli
derhal kizin babasini gatti. “Kizini istemedgi halde bir bakasiyla evlenmeye
zorlayamazsin” dedi. Adam: “Nasil emrederseniz Yaswillah” diyerek
yaptgindan vazgecti. Babasi sozlerini bitirince, kiz gy&alkti vesdyle dedi: “Ya
Resulullah! Benim esas maksadim babama muhalefgitdideAncak, islam’da
bunun hikm( nedir? Baba, kizini birine verme husdaunereye kadar verme
hakkina sahiptir?ste bunu @renmek istemstim ve buraya da bu niyetle geltim.”
Dun kuyulara atilan, horlanan, hakir gorulen, tgargomulen kiz, kisa bir zaman
sonra peygamberin huzuruna cikiyor ve rahatlklekim arayabiliyordu. Acaba
evlenecgi kisi hakkinda babasi ona zor kullanabilir miydi®e O bunu soruyordu.

BUtn bunlar g6z 6nine aligginda o donem itibariyldslam’in yaptg inkilabin

.....

332 5ezen/slam’in Sosyolojik Yorumis.162
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Kuran-i Kerim, erkeklerin kadinlar Uzerinde hakian bulundgu gibi
kadinlarin da erkekler tzerinde haklarinin @i **%elirtirken, kadina miras

hakki tanimgtir.

Islam, erkeklerin ve kadinlarin kazandiklarindan didenine birer pay

oldugunu** vurgulayarak kadina miilkiyet hakki tangtm.

Islam, kadini cehaletten kurtagndurumunu yiikselterekerefli kilmistir.
Egitilmi s Masliman kadinlaringtim ve &gretime biyuk dlcide katki gadiklarina

dair Islam tarihinde birgok 6rnekler mevcuttur.

Vahiy peygambere indikge vahyi 6nce erkeklere salar&adinlara okudiw
ve Mekke doneminde peygamberin Dar'ul Erkam’da ifelfaaliyetini devam
ettirirken kadinlarinda orada hazir bulugdugelen rivayetlerden aidmaktadir.
Peygamberin gerinin de Medine doneminde kadinlarirgiten ve &sretimiyle
ilgilendikleri ve mi’'minlerin anneleri olan bu kadarin evlerine gelen kadinlara
bildiklerini aktardiklari,islam konusunda onlari bilgilendirdiklerini goruyardlk
Muslimanlardan Sa’'d bin Ebi Vakkas'in kizina yazreitigi yine Sifa bint
Abdullah’in yazi yazmay bilgi ve peygamberinge olan Hafsa’'ya da yaziyr onun
ogrettigi belirtilir. 3

Halbuki Islam, erkek egemen bir aile yapisini teslim alnijitic yil gibi
kisa bir zaman diliminde ginimuzde bile halen sandmg modern bir aile yapisi

olusturmustur.

islam geldginde cahiliye adetlerinden h@lmayanlari kaldirdi ve yerine akla
dayali ¢ozumler getirdi. Ailenin artik sinirlaribelirledi. MerG olmayan evlilik
cesitlerini iptal etti. Cahiliye doneminde bazi haldan men edilen kadina hukuki,

sosyal vs. haklarini iade ettis Binirlamasina gitti>°

%33 Bakara, 2/228.

%3 Nisa, 4/32.

3 Ri1za Savg Hz. Muhammed Déneminde KadRavza Yay.jstanbul, s. 124-125.
%% Nisa, 4/3.
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islam’in @retileri, fertleri arasinda kahkli sevgi ve istikrarin sglanmasi ve

temellerini bagin olusturdugu bir yuva kurmaya yonelik idi.
4. 3.IKT ISADI HAYAT
4.3.1. CAHLIYE TOPLUMUNDA IKTISADI HAYAT

Arabistan’da gecim kayrgg hayvancilik, ticaret, azda olsa tarim Urinlexi v
yagmacilikti. Ancak biz, burada daha ¢ok o dénemde olan sosyo-ekonomik

adaletsizlik Gzerinde duraga.

Hayvancilik; 6zellikle bedevilerin temel gecim kagrydi. Onlar besledikleri
deve, koyun, keci gibi hayvanlardan ¢cok yonllu &té ederlerdi; etini yer, sutiinu
icer, yununden elbise ve cadir yapar, ihtiyacindamnla satarak dger zaruri
ihtiyaclarini kagilardi. Bedevilerin servetleri sahip olduklari dewe davar

stirtileriyle élculirdi#®’

Tarim ya&mura b&l idi. Arap yarimadasinda ise gaur oldukca azdi.
Bazensiddetli kuraklik olur. Bazen de Kabe'yi bile tehditlen sganak ygmurlar
yagardi. Ygmurlar sayesinde otlaklarstekkll eder, bedeviler buralarda hem hayvan
besler, hem de tday ekerlerdi. Otlaklarin cokfu nispetinde koyunlar ve develer
de ca@alir ve bu, Araplar arasinda buyuk bir servet kaymalurdu. Yarimadada
vadiler de ¢oktu. Bu vadilerde zaman zaman bazisoibrin yetgtirilmesine imkan

veren su kaynaklari bulunuyordtf

Tarim, Arabistan’in gecim kaynaklari arasinda omeyel isgal ediyordu.
Duzenli ya&is alan yemen topraklari ¢cok verimliydi. Bundan dolamen’e yasil
toprak (el-arzu’l — harda) denir.

Bu bolgede yamur sularindan daha cok faydalanmak icin barajlar
yapiimstir. Bugday Uretimi ile mghur olan Yemen'in dinda verimli ve ziraata
elverili topraklar Taif, Medine, Necid, Hayber... gibi bélgr de bulunuyordu.
Basra korfezi bolgesindeki topraklarin ggotarima elvesli idi. Yerlesik hayat

%37 saricamHz. Muhammed ve Evrensel Mess;ji44.

338 YIldiz, Dogustan Giiniimiize Biiyifklam Tarihj I, 140.
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yasayan kabileler icinde gecimlerini tarima dayaliralasirdurenler tahil, meyve,

hurma, sebze yatirirlerdi. Hicaz hurma, Taif de tiziim tretimi ileegurdu®3®

Ancak Arabistan’da dretilen hububat ihtiyaca kaélngedginden Suriye,

misir, Habegistan, Mezopotamya ve hatta Hindistan’dan hububat ediliyordu*°

Kuran, cahiliye Araplarinin vyetiirdikleri hayvanlarin  ve toprak
mahsullerinin bir putlara, bir kismini da Allahngayirdiklarindan bahseder:

“Tuttular, Allah (ve ilahlari) icin, O’nun yarattikkindan; hars ve enaamdan
birler hisse ayirdilar, zanlarincast’ dediler ‘Allah icgin, su da seriklerimiz
(ilahlarimiz) icin’. Ammaryerikleri icin olan Allah tarafina gegmez, Allahmgolana

gelince ogerikleri tarafina gecer; ne fena hiikiimet yapip hiikieriyorlar 3!

Soygunculuk ve kumarbazlik gibgleyalik da dviuntleceleyler sayilirdi,
hatta cahiliye ¢a siirlerine konu olarak girerdi. Hirsizlik yapan dardi; ancak bu,

soygunculuk gibi, gkiyalik gibi éviinilecek bigey desildi.3*?

Arabistan’da ticaret tarimdan daha Onemli bir gddaynaiydi. Bumdan
dolay! halk cok eski tarihlerden beri ticaretlgragirdi ve “her Arap iyi bir tacirdir.
“So6zu darbi-1 mesel olmgtu. Arabistan’in c@rafi durumu ve Sami diller arasindaki
yakinlik sebebiyle Araplar Babilliler, Asurlular,r@miler, Habgliler ve Fenikelilerle
herhangi bir tercimana gerek kalmadan koapuanlgabilirlerdi. Bu da ticaretin
gelismesinde 6nemli bir etmen olgtur. Eskiden yemen halki tarimdan aidugibi
ticarette de Hicazlilardan ilerideydi, Yemen ile nHistan arasinda c¢ok eski
tarihlerden beri ticaret yapiimaktaydi. MisirlilgrFenikelerin ve Asurlularin intiyag
duyduklari pek ¢ok drtna (altin, micevherat, bathggamuk) Hindistan’dan getirir;

kara ve deniz yoluyla onlara gtairlardi 343

339 saricamHz. Muhammed ve Evrensel Messgji44-45.

% bdulkerim Ozaydin, ‘Arap’DIA, IlI, 322.

%1 Enam, 6/136.

¥2 Hiiseyin Algil,/slam Tarihi, Gonca Yayistanbul, 1986, I, 107.

343 |zutsu,Kur'an’da Dini ve Ahlaki KavramlarCev. Selahattin Ayaz, Pinar Yaistanbul, 2003, s.
323.



100

Ancak Romalilar denizcie balayip ticareti ellerine aldiktan sonra Yemen
eski 6nemini kaybetti. Nitekim I. Yuzyilda Hicadrl Yemen Hahbgstan’dan satin
aldiklari mallari kendi hesaplarina Suriye, Miser lvazen de Farstdrgn) satarak
blyluk servet sahibi olmlardir. Mekke glineyde Yemen’e, kuzeyden Akdeniz,
dogudan Basra korfezine, batidan Kizildeniz limandgid uzanan yollarin kegne
noktasindan ticaret icin ¢ok elvgri bir mevkide bulunmaktadir. Hem gafi
durumu hem de kutsal bir mabet olarak kabul edd@be’'nin de burada bulunmasi

Mekke'yi yarim adanin 6nemli bir ticaret merkezliha getirmiti.3**

Serafettin Golcuk de Mekke’nin konumu hakkinglanlar soyler; “Mekke,
her seyden Once bir ticari merkezi idi. Corak ve ¢olumpragindan, kuru ve ¢ok
sicak ikliminden dolay!r zengin ve mureffeh bir ailaolmamasina gmen Mekke,
iki imtiyazla yazla donatilmgti. ilk olarak baharat yollarinin kesigi kavsakta
kurulmwtu. Gilney Arabistan’i, kuzeye @$ayan kervan vyollari (¢ hat
olusturuyordu. Birinci hat, Necrandan gecerek Mekke'gggdan Medine kanaliyla
Sam’a ulaglyordu. Ikinci yol, merkezi orta platodan Mekke (zerindenclBye
uzaniyordu. Uclincl bir hat ise Yemame vasitasiysgrahi Hire'ye bgliyordu.

ikinci olarak barinda, biitiin Araplarin saygi gostaidinabede (Kabe) sahiptt®

Hindistan - Bizans kervan giizergahinda yer alan Kdekengin bir ticaret
sehriydi. Ayni zamanda Mekke, Arabistan’in yillik deani gercekligtirdigi kutsal
mekan olan Kabe’'den ve hac siresince kurulan d@aekt fuarlarindan da gelir elde
ediyordu. Araplar, cgtli bolgelerde, senenin d&ik ginlerinde “Dev'meti’l-
Cendel”, “Aden”, “Sana”, “Ukaz” adlarinda, on pamaydiizenlerlerdi*® Bu
panayirlarin en énemlisi, Taif yakinlarinda kurutanKurey’in mallarinin satildg
Ukaz panayirlarniydi. Panayirlar boyunca, kan doladimyasakti; ancak yine de

bazen bu olaylara rastlamak mumkundd.

344 Bzaydin, ‘Arap’ DIA, IIl, 323.
35 Golcuk,Kuran ve Mekkes. 78-79.
3°A. 0. e 5. 18.
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Bu panayirlarin en o6nemlisi: Taif yakinlarinda Karu ve Kurey'in
mallarinin satildii “Ukaz” panayirlariydi. Burada edebi sohbetler liapsairler en

guizelsiirlerini burada okur ve hgenilenler Kabe duvarina asihirdy.

Kur'an-1 Kerim de Mekkelilerin (Kureyin) ticari seyahatlerinden bahseder:
(Kureys 1-5) Kureyliler kis ve yaz mevsimlerinde olmak Uzere yilda iki kezadet
tertipliyorlardi. Kervanlari kin Yemen’e, yazin'da Suriye’ye sevk ediyorlattfi.

Kur'an'in vahyedildgi Mekke bir mali merkez konumundaydi. Bunagha
olarak Mekke’de tefecilik ve faizi de yaygin ofgluanlgihyor ki buna Kur'an da
isaret ediyor: insanlarin mallarinda ark olsun diye verginiz faiz, Allah katinda

artmaz...”>*

Tefecilik ve faizcilik Mekke’'de ydrlrlikte olan d@al bir is halindeydi.

Mekke’nin bilyiik tiiccarlar heeyden dnce birer biyiik tefeci ve faizci idifaf.
Cabhiliye devrinde faiz iki tarlaydu.

1. Riba nesie Cahiliye devrindeki faiz, muayyegartlar ile tehir edilen borclarin
kariliginda 6denen fazla pargeklindeydi. Alinan fazla para uzatilan borcun

karsiliginda idi. Sonra Allah’u Teala faizi kdkten iptatiet

2. Riba fadl Bir egyayl nevi nevine fazlasiyla satmaktir. Altini aliie parayi
parayla, bgdayi bigdayla, arpayi arpayla ve fazlasiyla satmak gibi.

Bu ticaret toplumunda ciddi problemlerde mevcu#ayiflari, herhangi bir
kabileye mensup olmayanlari, kéleleri ve Ucretlisgg&muren bir yapilanma vardi. Bir
yandan bencil, kati bir merhametsizlik veratiketimle 6évinen bir ‘karmgiskinler’
grubu; dger yandan da ezici, bunaltici ve c¢aresinin birUttoulunamadi bir

yoksulluk icinde kivranan’ zayif girtimigler sinifi vardi®*? Ayrica gecim

47Ciftci, Islam Oncesi Cahiliye ve Giinimiizde Din Ggirge. 18.
38 saricamHz. Muhammed ve Evrensel Mesa;ji45.

% Rum, 30/39.

%0 Géleiik,Kuran ve Mekkes. 80.

%1 Kutup, Fizilali'l Kuran , Il, 121-122.

¥52Ciftci, F. Rahman il@slami Yeniden Diinmek s. 150-151.
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sikintilarini hafifletmek icin, kendilerinden (zenkprden), dding para ya da mal
alan yoksul insanlari, tam anlamiyla bir sémirmeitegl haline getirdikleri ve
0denmedii zaman neticesi bor¢lunun kolgleilmesine kadar varan bir ‘riba’

uygulamasi vardi. Kisacasl servet, zenginler adasuiolaan bir giic id>>

Kur'an-1 Kerimde bu durumu gozler 6niine seren &yetievcuttur: Malinin
kendisini ebedi kilagani zannederek mal toplayip, biriktiren ve onu pajurmakta
olanlarin vay haline’®* “yigin ygin mal harcadim (diye éviinenler), hi¢ kimsenin
kendilerini gormedjini ve hi¢c kimsenin onlara gic¢ yettiremeygoe mi

zannediyorlar>°

Islam o6ncesi Arabistan’da donemiartlarina gore deerlendirildiginde
kicimsenemeyecek atdlye ve kusldm bulunmaktaydi. Dokumacilik, dericilik,
terzilik, sarapcihk, kuyumculuk, marangozluk ve itriyatcilibelli basli sanayi
kollarini olwturuyordu, Ozellikle gunluk hayatin gdi ihtiyaclarini kagilamakta
kullanilan deri ve dericilik c¢ok yaygindi. Ayricaodrak altindan cikartilan

madenleringlendigi tesisler de vardi>®

Tarim ve hayvancigin yaninda ygmacilik da gecim kayrgaydi. Topraktan
gidasini alamayan, surusind barindiracak otlak mayan bedevi, gecimini

capulculukta aramak zorunda kagm.>’

Araplarin ticarette barili olmalarinin nedeni, trampa olsa gerel&iyle ki;
Oteki uluslar yalniz parayla mal alir satarlardraplar ise gya ve mal dgis-tokus
(mubadele) ile ticaret yaptiklarindan c¢ok gddi mallari  ellerine
gecirebilmekteydiler. Kizildeniz ve Basra Korfezendbiyuk depolar kurulngtu.
Misir ve Fenikeliler mallari gunlukla bu depolardan alarak oteki Ulkelere

aktarirlardr®>®

33A.0.e,s.151.

%*Humeze, 104/2-3.

%°Beled, 90/5-7.

%6 Bzaydin, ‘Arap’ DIA, IIl, 322.

%7 Gunaltay/slam Oncesi Araplar ve Dinlers. 30.

8 Zumrit, Islam’da Kamuoyu Okumuy s. 181.
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Arabistan’da gecim kaygatabiatsartlarina ve yasaytarzlarina bgh olarak

ticaret, tarim Grtnleri ve yanacihkti.

Bu panayirlarin 6nemli bir kismi haram aylardak@ile, zilhicce, muharrem,
recep) kuruluyordu. Clunkid bu aylarda silah biratiliBéylece guvenli bigekilde

ticaret yapilabiliyordu.

Bunlarin dg¢inda, sehrin sakinleri haric Mekke'ye ghridan gelen herkesten
bir vergi anliyordu. (bunu Kusay @atmistir) bilhassa yabanci tiiccarlar, Mekke'ye
ithal ettikleri mallari Uzerinden belli bir gimrikergisi diyebilecgimiz bir para
oduyorlardi. Mekkeliler hakim olduklari yerlerdezedlikle yakin ve korgu fuarlarda
bu parayi topluyorlardi. Toplanan bir para iki skafemine ayriliyordu. Bunlardan
biri, hacilara miterek toplu bir yemek hazigh icin, digeri ise imkanlari olmayan

yabancilar hayrina uam kolayliklari sglamak icin ayrilird#>°

Bunu dikkate alan Watt “Kur’an ¢ol atmosferindeayd ¢ikmadi. O yuksek
bir finans atmosferinde zuhur etti” degti. >®°

Diger yandan Kur'an éncesi Mekke’de ticaretin addletsiyle slemedgini
Kur'an'dan anliyoruz bu nedenle Kur'an onlari adil dgru olmaya gec¢cmsten bir

ornekle cgirmistir.®*

Bunun dginda y&macilik ta gecim kaynaklarindandir; ancakgryacilar
Kureys kervanina Kabe civarinda oturanlar olduklari igiallarina dokunmazlardi.
Bunu K. Kerim de ifade etrmir. : “cevresinde insanlar kapilip goéturulirken bizim

(Mekke'yi) giiven icinde kutsi bir yer yapimizi gérmediler mi?®2
4. 3. 2ISLAM'DA IKT ISADI HAYAT

Islam’da her ferdin, kendi malini artirma 6zggtlivardir. Mali artirmanin

yolu ise ancak temiz yollardan vislam’in mubah kildyi sekilde mumkunddr.

39 Golcuik,Kur'an ve Mekkes. 82.

%0 Montgomery WattHz. Muhammed Mekke’'d€ev. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel, Ank. Uni.
flahiyat Fak. Yay, Ankara 1986, s. 24.

31 Araf, 7/85, Hud, 11/85uara, 26/181-182.
362 Ankebut, 29/67.



104

islam’in koydgu bu yollar, tekelde mal birikimini 6nler:Oysa Allah, algverisi

helal, faizi haram kilngtir.” 363

Tabakalar ve siniflar arasinda ¢ok buyuk farkidalara meydan birakmaz.

Islam’da mali artirmada dikkat edilecek hususladardir:
a) Muamelelerde aldatma haramdir.
b) ihtiyar (stokculuk) haramdir.
c) Faiz haramdif®*

Islam’da malin mali deurmasina yani faiz yoluyla maln artiriimasina izin
yoktur. Ancak calma mali artirir. SUphesiz insana kendi egieden bakasi yoktur.

Suphesiz kendi ergiegoriilecektir. Sonra ona en eksiksiz f4ak verilecektir.”®

“Kim dinya hayatini ve onun goskéri zevklerini isterse, biz onlara

amellerinin kagiligini tamamen 6deriz>*°
Servet, israf etmek @ddir. O ticaret ve ak-veris ile ¢azalabilir.

“Ey iman edenler! Mallarinizi, sizden kdrklh anlagmadan (dgan) bir

ticaretten baka haksiz nedenler ve yollarla (batilca) yemeyift'.

“Ki, o mal ygip biriktiren ve onu saydik¢ca sayandir. Gercektealimmn

kendisini ebedi kilagani zan ediyor.®®®

Onlara peygamber dedi ki‘Allah size Talut'u gonderdi. Onlar biz

hikimdarlga ona goére daha cok hak sahibiyken ve ona bir mallupu

veriimemiken, nasil bizi (yonetmek tizere) hitkiimdarlik odabilir...” 3°

363 Bakara, 2/275.

%4 Seyyid Kutub/slamda Sosyal AdaleCev. Harun Unal, Aslan Yay., 3. Baslatanbul, 1992, s.
97.

%5 Necm, 53/39-41.
%0 Hud, 11/15.

%7 Nisa, 4/29.

%8 Hiimeze, 104/2-3.
39 Bakara, 2/247.
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“...Su Unli Karun da Musa’nin kavmindendi ve kendinildigorip onlara
zulmediyordu; ¢unkid biz kendisine dyle hazinelemugik ki sadece anahtarlarini
tasimak bile bir manga adama, hatta daha fazlasina gelirdi. Soydalari ona:
(servetinden o6tart) boyle béburlenme, cinkd Allablslenenleri sevmez dedikleri

zaman (Karun onlara) bu (servet) bendeki bilgi sayee bana verildi dedi®*°

Zenginligiyle firavunlganlar 6ninde el pence divan duran yaltakgilardan
Ahzab suresindgdyle bahsedilir: Ve ey Rabbimiz! Diyecekler; biz liderlerimize ve
ileri gelenlere uyduk bizi dou yoldan uzaklgtiranlar onlardir! Ey Rabbimiz!

Onlara iki misli azap cektir ve rahmetinden tamameathrum birak.*"*

Islam umumi hayatin sadece infak ve sadaka esdslarine ikame etmez.
Bir kere Islam’in vazetii nizam, énce gucl yeten herkese kolaysgah kazang
temin etme vyollarini ggamayl hedef alir. Muslimanlar arasinda servetin iy
dagilmasini emreder. Servet tevziatingvie calgma mevzuunda hak ve adalet
esaslari Uzerine kaim olmasini emreder. Ancak buiinprensipler haricinde
birtakim istisnai sebeplerden 6turti zaruri hallarder. iste sadaka ve infak prensibi

ile de bunlari tedavi edet’?

Islam; Allah’in verdgi rizik ve nimetlerden infak ederken, israfa vedék
kagmamayi, her zaman itidalli davranip, normal ketretmeyi deart kagsar. Busart
Allah'u Teala’nin miminlere helal kilgl giizel nimetlerden istifade etme hususunda
da vardir. Ancak bu takdirde Muslimanlarin mal veval hususundaki ihtiyaclari
itidal hududu igerisinde bulunabilir. Temin edilerzkin artani zekat farizasi ve
sadakaya kalir. Bilhassa miumingikmalini artirmak, gejtirmek ve cgaltmak ile
mukelleftir. Islam; dger taraftan kazang temin ederkeg\haulan vasita ve hedefin
temiz olmasini, beslenen niyetin ve gala tarzinin dgru olmasini emreder ve

muslimanin Uzerine vazgitikayiplar ile para kazanmak icin fertlerin vicdanve

8%Kassas, 28/77-78.
371 Ahzab, 33/67-68.
372 Kutup, Fizilali'l Kur'an , 11, 103.
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ahlakini rencide edici ve cemiyet hayatini ve yamnl zedeleyici yollara

bagvurmaktan katiyetle nehyed®&?

Ebu Bekre (r. ajoyle dedi: Resulullah (sawpdyle buyurdu: “altini altinla
satmayiniz, ancak ikisi musavi miktarda olarak rsati Gimiglu de guméle
satmayin, ancak ikisi misavi olarak satin. Altntimgs ile gim@u de altin ile
(fazlalikli veya miisavi) nasil isterseniz {jmeolarak) éyle satiniz>*

B ag.e., Il 111.
37 Buhari, Buyu, 1999.
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SONUC
Arastirmamizin vardil sonugclar, maddeler halingéyle siralanabilir.

Islam’dan 6nce var olan toplum atalardan kalmalkaigelenge sahiptir. Bu
gelenge kagl olan hicbir fikir ve inanca tahammull yoktur; ¢iinbu gelenek
toplumsal yapiyr belirleyen ve herkese toplum ieikidkonumunu belirleyen bir

guctar.

Bu gelenek dolayisiyla toplumsal yapgitgizlikler Gzerine sekillenmisti.
Esitik temeline dayanmayan bu toplumsal yapida bamiflara hic dger

verilmiyordu. Kdle ve kadinlar buna ornektir.

Islam 6zu itibariyle vahye dayanir. Toplumsal ihtigadan hareket etse de
hicbir ilkesi bu olaylarla sinirlandirilamazislam, beerin kendilginden
bulamayacg bir deserler sistemi getirni Bu sisteme gore onceki toplumda var
olan kultir unsurlarindan bazilarini reddatnbazilarini da duzelterek onlara yeni

fonksiyonlar yuklemtir.

Islam, toplumsal etkikgmlerin bir Grini olmady icin ferdi ve toplumu
sekillendirme gicune sahiptir. Bangicindan itibaren kendine 6zgu bir birey ve
toplum olwturmustur. Dolayisiyla toplumu okturan kurumlarda (aile, ekonomi,
yonetim v.d.) 6ncesiyle kiyaslanamayacalgigiglikler yapmsstir. islam ilk bata
bireysel ve toplumsal davragtarin saiki olan inanclarl @etirmis, sonra da

davranglarin islami ilkeler d@rultusunda gercekgenesini sglamistir.

Islam dgismeyen ilkeler (inang) Ulzerine gigenleri bina etmtir. Bu
yoniyle herseyi tevhide ilkesine goreekillendirmistir. Bu nedenle vahyin insana
oncelikle kavratmaya c¢atigl sey, hayatin temel hakikati olan Allah’tir. Clnkiuwn
hatirlamak insan icin hayatin anlamidir.

1375

“ Kalpler ancak Allah’i hatirlamakla huzubulur ayeti buna garet

etmektedir.

37° Rad, 13/28.
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Allah inancinin, insan kalbinden kaybolmasi demekan icin hayatin
anlaminin da kaybolmasi demektir. Cabhiliye Araplarimisriklerin) putlari
(ilahlar) metafizik boyutu olmayan, g6z Ontnde rolaesnelerdi. Bu ylzden
Araplarin bilgisi de dinya hayatiyla sinirliydArtik sen de bizi hatirlamaktan yiz
ceviren, diinya hayatindan gasini istemeyenlerden yuz ceviste bu bilgide
ulasabilecekleri son noktadir*’® Oysaislam’in Allah’i sinirsiz ve sonsuzdu. Bu
nedenleislam toplumunun ufku da Gteye (diinya hayatingme) de uzaniyordu ki
Islam’dan sonra Araplar bircok yeri fethegmiyasam standartlarini, gerlerini
yukseltmglerdir. Sunilerin diliyle inandiklari Allah’a benaeeye cakmislardir.

Islam’in sosyal yonii cok gugliidir, o salt bir igagesildir. Bu yoni onun
yapisinin bir gergdir. islam tevhide, ibadet ve sosyal hayat dkiésine sahip bir
dindir. Bu bakimdan Musliman bir toplum, onu, hayaan dglayamaz. Zateislam
tevhide akidesinin sureklini bir sosyal gelimislige baladigl icin toplum Uzerine
Israrla vurgu yapar ve ilkelerini toplumsatiamada yg@unlastirir.

Bu ilkelerin toplumsal yansimasgigmle gerceklgir. “ Egitim yeni nesillere
insan Irkinin en iyi mirasina dair bilgi vermektedAncak bu miras genelde
kelimelerden ibaret kalir; etkinlik kazanabilmesjini dgretmenin sahsinda ve
toplumdaki uygulamalarda ortaya ¢ikmalidinsani etkisi altina alan tejey bu
dinya da ete ve kege biiriinen fikirlerdir.2”” islam acisindan inan¢ ve inancalba
ilkelerin ete kemge burinmg sekli peygamberdir. Bu inang ve ilkeler peygamberin
sahsinda ve ona inanan ilk toplumun uygulamalariadaya c¢ikmy ve etkinlik
kazanmglardir. Bu etkinlik sonucu da ilk toplum Kuran gmdan ‘insanlar
arasindaki en hayirh toplum’ ifadesi ile yerinilivwstur.

Islam, her toplumsal hayatsanasina ve her ga uygun bir dindir. O
oncelikle dgisme alanlari dinda, ideal varlik alanina ait bir ger dinyasidir.

Ozellikle vurgulamamiz gereken bir durum t&am’in bir devirde gelip,
uzerine dgeni yaptiktan sonra kenara cekignaesildir, o dinamik yapisini her g
ve toplumda sergilemeye hazirdir. Yeter ki Muslutaarsorumluluklarini yerine
getirip onu anlamaya ve uygulamaya gsh.

37 Necm, 29/30.
377 Erich From,Yanilsam Zincirj Cev. Akin Kanatilya Yay.,izmir 2001,s. 145.
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OZET

Biz bu calsmamizda Kur'an ayetlerisiginda cahiliye toplumundaiislam
toplumuna dgisim sirecini incelemeye catik.

Calismamiz bir girg ve U¢ bolimden meydana gelmektedir. Skisminda
konuyu inceleme amacimizi ve 6nemini ifade etmeystik.

ikinci bolimde dgisim kavrami ve sosyal gesme bahg altinda sosyal
degsismenin etmenleri, kaillari ile sosyal dgisme modelleri ve sosyal ggme - din
arasindaki igkiyi sosyoloji bilimi ¢cercevesinde tanitmaya gtk.

Uclincli bolimde Kur'anin Mekke toplumunda inang ibadette yapp
degisimi ve bu dgisim sirecini ayetlersiginda inceledik.

Dordunci bolimde ise Kur'an'in sosyal ve siyasiigapyaptgl degisimi ve
bu dezisim surecini ayetlersiginda inceledik.

Sonu¢ kisminda da cgnamizdan elde efiimiz verileri kullanarak bir
degerlendirmede bulunduk.

ABSTRACT

In this study, we have tried to analyze the trams&dional process of the
unenlightened society infigslamic Society.

Our study has consisted of three parts, one oftwisiintroduction. We have
expressed the purpose of the study and importanttesiintroduction section.

In the second section, we have tried to describdattors of social changing,
its conditions along with the social changing medeid the reation between religion
and social transformation under the topics of “Téren of Transformation and Social
Transformation” with view of sociological framewaork

In the third part, we have studied the affect ef ifoly Koran on the belief of
Mekke’s society and on their religous services amaship with guidance of The
Verses Of Holy Koran.

In the fourth part, we have searched the affecthef Holy Koran on the
transformation social and and political structufeMekke with guidance of The
Verses Of Holy Koran.

In the conclusion part, we have demostrated anlavan of the data we
gained from our study and research.
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OZGECMIS

1981 yilinda Batmanin Gerglilcesine bgh Yemisli kdylinde dinyaya
geldim. ilkdgretimimin birinci kademesini Batmanin Be ilcesine bali Yenipinar
koylnde ikinci kademesini Batmaimam Hatip Lisesinde, liseyi Malatyamam
Hatip Lisesinde okudum. 2000 yilinda Dokuz Eylilinmsitesiilahiyat Fakiiltesine
girdim.2004 yilinda mezun oldum. 2007 yilindan beifeB’e bagli Van merkez
Kahraman Cocuklar Kiz BO'da baladigim Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi

ogretmenlgine devam etmekteyim.



