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OZET
YUKSEK LiSANS TEZI

“Tahir b. Asur ve Nesh Anlayis1” adl1 bu tezimiz, giris, iki boliim ve sonugtan
olusmaktadir. Tezimizin birinci boliimiinde Muhammed Tahir b. Asur’un hayatini,
yasadig1 donemdeki Islam diinyasimin ve Magrib cografyasmin durumunu inceledik.
Ayrica Ibn Asur’un Tunus’taki Islami ilimlerin ilerlemesindeki roliinii, 1slahat

projelerini ve Kur’an ilimlerine bakisini inceledik.

Ikinci béliimde, Ibn Asur’un nesh anlayisii inceledik. Ayrica Tefsiru’t-
Tahrir ve’t-Tenvir adli eserde mesuh kabul edilen ayetlerle ilgili Ibn Asur’un
yorumlarini inceledik. Ibn Asur, tefsir geleneginde mensuh kabul edilen birgok ayeti
yasadig1 cagla iliskili olarak tefsir etmektedir. Ibn Asur, cumhurun kabul ettigi nesh
anlayisin1 benimsemektedir. Ancak O, maslahat¢1 bir diisiinceye sahip oldugu icin
yer yer ekser ulema tarafindan mensuh kabul edilen bazi ayetlerin mensuh

olmadigini ortaya koymustur.

Tahir b. Asur, nesh olgusunu, “Nesh” “Insa” ve “Nisyan” kavramlari
baglaminda incelemektedir. Ibn Asur her {i¢c kavrami su formiille taksimata tabi

tutmaktadir: Ilk hiikiim, daha hayirlisi veya benzeri bir hiikiimle degistirilir.

Bu ¢alisma, Kur’an ilimleriyle 6zellikle nesh ile ilgili baz1 bulgulan tespit
etmeye yoneliktir. Bu ¢alisma ile Kur’an’t yorumlama metodolojisine olumlu bir

katki saglamay1 amagladik.



SUMMARY
MASTER THESIS

My thesis “Tahir b. Ashur and his understending of nash” consists of one

introduction and two capter and one of result chapter.

| studied the life of M. Tahir b. Ashur and condition of Islamic word
especially Magrib. Besides I studied his role in Islamic sciences in Tunus, his reform

Project and his approache to Qur’nic sciences.

In the second chapter | studied understending of Ibn Ashur about nash. |
studied also interpretatin of 1bn Ashur about accepted mansuh verses in this exegesis

“Tenviru’t-tahrir ve’t-Tenvir.”

Ibn Ashur interprets many verses accepted as mansuh relating with his
contury. Ibn Ashur also considers many verses admited by majority as mansuh. But

he producec that verses admited by majority as mansuh is not mansuh.

Tahir b. Ashur studied the phenomenen of nash connected with “nash, insha
and nisyan.” Ibn Ashur divide these there concepts with this formula: First

judgement is changed with the best or similer one.

My aim in to contribute an positive contribution to the Quranic interpretation

methodology with this study.
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ONSOZ

Allah (c.c) tarafindan yaratilan ademoglu, yasayabilmesi ve bir 6zne olarak
hayat1 anlamlandirabilmesi i¢in kendisine 6nemli bir yeti olan akil nimeti verilmistir.
Ancak gerek insanoglunun dogasinin karmasik bir yapi1 arz etmesi, gerekse de diinya
hayatinin ¢ekiciligi ve aldaticiligi karsisinda, kendisine verilen bu akil yetisi, bazen
bu iki unsurun tesirinde kalip hedeflenen amagtan sapabilmektedir. Dolayisiyla
insanogluna yari rehberlik gorevini yiiriiten akli denetleyecek ve ona yon tayin
edecek daha yiice bir akla ve yetkin bir kilavuza ihtiya¢ duyulmustur. Kullarina karsi
¢ok merhametli olan Allah, bu gereksinime binaen insanlik alemine, tarih boyunca

onlara rehberlik edecek ve ihtiyaglarina cevap verecek elgiler gondermistir.

Bu yiizden olsa gerek, Yiice Yaratici, yarattigi ilk insani, ayn1 zamanda kendi
kelammna ve vahyine muhatap olmak iizere bir peygamber olarak se¢mistir.
Dolaysiyla, vahiy olgusu, insanoglunun tarih sahnesine g¢ikisiyla eszamanlidir
denilebilir. Allah Taala’nin yeryiiziindeki bu ilahi kanunu, yani her dénemde kendi
vahyine muhatap olacak birini se¢me Siinneti, ilk peygamber olan Hz. Adem

(a.s.)’dan son peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.s.)’e kadar devam ede gelmistir.

Tarih boyunca vahiy olgusu ve gonderilen ilahi 6gretiler, siirekli insanlarin
merakint uyandirmis ve onlarin aragtirma konusu olmustur. En son indirilen ilahi
vahiy olan Kur’an-1 Kerim de daha indirildigi ilk andan itibaren gerek O’nu kabul
edip ona inananlarin gerekse O’na karsi tavir alip inkar etme yolunu secenlerin ilgi

odagi olmustur.

Miisliimanlar, Islam’in ilk giinlerinden itibaren ilahi kelam olan Kur’an-1
Kerimi 6grenmeye, okumaya ve onun ihtiva ettigi evrensel ogretileri anlamaya
calismislardir. Tefekkiir, tedebbiir ve akletmeyi Ogiitleyen Allah, kevni ve kelami
ayetleri lizerinde kafa yormayr ve ondaki ince manalari kavramayi kullarindan
istemistir. Islam’m ilk asrindan itibaren bu amaca yonelik Islam Alimleri ve
miitefekkirleri tarafindan zengin bir sifahi ve kitabi kiiltiir olusturulmustur. Ancak
vahyin indirildigi tarih ve toplumdan uzaklasildikca Kur’an’1 anlamak ve ondaki

murad-1 ilahiyi yakalamak bir dnceki doneme nispeten daha da zor olmustur.



Kur’an ilimleriyle ilgilenen Islam Aalimleri, Ayetlerin daha saglikli
anlagilabilmesi ve naslar1 anlamadan dogacak muhtemel problemlerin ¢6ziimiine
yonelik bazi disiplinlerin bilinmesini bir kistas olarak tesis etmislerdir. Kur’an’1
anlama metodolojisi diyebilecegimiz bu kriterler temelde iki kisimdan olugmaktadir.
Biri, sonraki donemlerde fikih usuliiniin konusunu olusturacak olan lafzin manaya

delaleti, mananin agiklig1 ve kapaliligi, amm-hass, mutlak-mukayyed ve muhkem-

miitesabih gibi naslarin manasina yonelik metodlardir.

Digeri ise, Tefsir Tarihi/Usulii diyebilecegimiz Nasih-Mensih, Esbéab-1
Niizul, Miiskilu’l-Kur’an, Emsalu’l-Kur’an, Kissalar ve I’cazii’l-Kur’an gibi Kur’an
naslarmin anlasiimasina yardimer olan bu disiplinler konusunda Islam Alimleri

tarafindan biiyiik ¢abalar sarf edilmis ve miistakil eserler viicuda getirilmistir.

Kur’an ilimleri igerisinde en fazla tizerinde konusulmus, tartisilmis ve
hakkinda birbirinden ¢ok farkli goriisler ileri siiriilmiis olani, hi¢ siiphesiz nesh
meselesidir. Bu ¢alismamizda amagladigimiz hedef, XIX. Yiizyilin sonu ile XX.
yiizyilin ikinci yarisini1 gormiis, fakih ve miifessir kimliklerine sahip olan biiyiik alim
Muhammed Tahir b. Astr’un yasadigi dénemi, hayatmi, Kur’an ilimlerine bakisini

ve 0zelde de nesh anlayigini ortaya koymaktir.

Kendisinden ziyadesiyle istifade ettigimiz Biiyiik Ustad Tahir b. Asur
lizerinde yaptigimiz bu ¢alisma, inantyorumki bu alanda bir nebze de olsa bir katki
sunmustur. Bu biiyiik alim {izerinde ¢alismaktan ve onun ilmi sahsiyetini tanimaktan

dolay1 da Rabbim’e siikrediyorum.

Bu ¢alismamiz esnasinda, bize karsi anlayis gosteren, tesvikte bulunan ve
katkilarmi her daim esirgemeyen danisman Hocam Dog. Dr. Ali Riza GUL Bey’e
tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Ayrica tez asamasinda goriislerinden ve
tavsiyelerinden istifade ettigim Hocam Dog. Dr. Omer KARA Bey’e siikranlarimi
sunarim. Tez konusunun se¢iminde kendisiyle istisare ettigim ve goriislerinden
istifade ettigim hocam Prof. Dr. Orhan ATALAY Bey’e, inceleme asamasinda yogun
caligmalariyla beraber bize vakit ayirip yardimlarini esirgemeyen degerli arkadasim
Adnan ALGUL’e ve yine katkilarmi saglayan degerli arkadasim Hact ONEN’e

siikranlarimi1 sunarim.



XI

Ayrica arastirmam esnasinda kendisinden ¢ok faydalandigim Erzurum Omer
Nasuhi Bilmen Diyanet Egitim Merkezi Kiitiiphanesi adina, Miidiirimiiz Dr. ZeKi
KOCAK Bey’e, Tezimizde kullandigimiz kaynaklarin ekserisini, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar Merkezi (ISAM) Kkiitiiphanesinden temin ettigimizden

dolay1 da ISAM egitim kurumuna kars: minnet ve siikranlarimi sunuyorum.

Bu calismamiz, Tahir b. Asur gibi ¢ok yonlii bir alimin hayat seriiveni ve
tefsirciligi baglaminda saglikli bir Kur’an anlayisinin olusmasinda ilim mirasimiza
bir nebze kat1 sunabilmisse, hedefledigi gayeye ulagmis olacaktir. Gayret ve ¢aba

bizden; muvaffakiyet bizi yaratan ve bize anlama yetenegi veren Allah’tandr.

Mehmet Ziulfi CENNET

VAN-2010
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GIRIS

1- ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

“Tahir b. Asdr ve Nesh Anlayis1” adli bu tezimiz, iki kisimdan olusmaktadir.
Birinci boliimde, ibn Asr’un hayati, yasadigi donem ve Kur’an ilimlerine bakisi
(tefsirciligi) gibi 6nemli konular, ele alinmaktadir. Ancak tezin asil konusunu

olusturan nesh meselesi ise, ikinci boliimde islenmektedir.

A 2

Nesh konusu, tefsir ilminin en tartismali konularindandir. Kur’an’in
vahyedilisinin lizerinden 1400 yili askin bir siire gegmesine ragmen, neshle ilgili
tartismalar farkli konu baglantilariyla hala devam etmektedir. Bu calisma, gectigimiz
yiizyilin énemli Islam hukukgularindan ve miifessirlerinden olan Muhammed Tahir
b. Astr’un (1879-1973) nesh anlayisin1 ve mensiih oldugu iddia edilen ayetlerle ilgili
yorumlarini ortaya koyarak, lilkemizdeki ilahiyatcilarin ve ilgili ilim adamlarinin

tartismasina agmay1 ve Kur’an yorumuna olumlu bir katki yapmay1 hedeflemektedir.

XX. Yiizyiln problemlerine sahid olan Muhdammed Tahir b. Asir, Kur’an
ayetlerini bircok agidan ele almis ve c¢agimiz meseleleriyle de iliskilendirerek
yorumlamig bir miifessirdir. Boyle bir miifessirin Kur’an ilimleri ve nesh konusuna
iliskin goriisleri, dikkat ¢ekici ve onemlidir. Maslahat¢1 bir Fakih ve ¢ok yonlii bir
miifessir olmasi, Isldimi naslarin zahirinden ¢ok ruhunu ve maksadmi &n plana

¢ikarmasi, onun goriiglerinin ve yorumlarinin 6nemini daha da artirmaktadir.

Ote yandan, nesh konusu, iizerinde ¢ok farkli goriislerin ortaya atildig
Tefsir Usulii konularindan biridir. Aslinda Nesh olgusu, ser’l naslar arasindaki
zahiren ¢eligki arz eden manalar1 ve hiikiimleri uzlastirmaya yonelik yapilan yorum
ve tefsirlerden olusmaktadir. Bu konuda olusturulan bir goriis, Miisliimanlarin hem
Kur’an anlayislarini, hem de onun nasil anlasilmast gerektigi hususundaki
metotlarini dogrudan etkilemektedir. Ciinkii, goriiniirde birbiriyle uyusmayan bazi
naslarn, diger bazi naslarla hilkmen gecersiz kilindig: ekser ilemanin kabul ettigi bir
goriistiir. Bu bakis agisiyla naslara bakildigindan dolay: tefsir tarihinde birbirinden
farkli rakamlar olmakla birlikte yiizlerce ayetin hiikkmen atil birakildig: bilinen bir

gercektir.



Dolayistyla, bu konuda saglikli bir anlayisin ortaya konulmasi son derece
onemlidir. Goriislerini inceledigimiz miifessir, tefsir gelenegimizde menstih sayilan
birgok ayetin yasadigi cagla iliskisini kurmak stretiyle tefsir etmektedir. Menstih
ayetlerin sayis1 konusunda bir rakam vermemektedir. Cumhur’un kabul ettigi nesh
anlayisin1 benimsemekle beraber, maslahat¢i bir diisiinceye sahip olmasindandir ki
yer yer ekser dlema tarafindan kabul edilen bazi ayetlerin menstih olmadigini da

ifade etmektedir.

Bu calismada Kur’an ilimlerine ve ozellikle de nesh konusuna yonelik
tespit edilen bazi bulgularin, ilahiyat bilimleriyle istigal edenlerin nazarlarina
sunulmasi, tefsir ilmi ve anlama metodolojisi acisindan biiylik 6nem arz ettigini

miilahaza etmekteyiz.

2- KONU HAKKINDAKI KAYNAKLAR

Bu konuyu incelerken, faydalandigimiz eserler temelde iki kisimdan
olusmaktadir. Tezin ilk boliimiinii olusturan Tahir b. AsGr’un hayati ve yasadig
doneme iliskin kaynaklarimizin ekserisi, Arap diinyasinda, miifessirimiz hakkinda
degisik tliniversitelerde yapilan doktora ve yiiksek lisans ¢aligmalar1 yani sira; ozel
bazi ¢aligmalar ve ansiklopedi maddeleri de olusturmaktadir. Suayb b. Ahmet b.
Muhammed el-Gazali, Mebdhisu 't-Tesbih ve 't-Temsil fi Tefsiri't-Tahrir ve 't-Tenvir,
(Basilmamis Doktora Tezi, Camiatu Ummi’l-Kurd, Vizaretu’t-Ta’limi’l-Ali, Arap
Dili Edebiyati Fakiiltesi), Mekke, 2004; Havvas Berri, el-Mekayisii’[-Belagiyye fi
Tefsiri’t-Tahrir ve't-Tenvir li-Muhdammed Téhir Ibn Asir, Beyrut, el-Miiessesetii’l-
Arabiyye li’d-Dirasat, 2002.

Bilkasim el-Gali, Seyhii’l-Cami’ el-A’zam Muhdammed Téhir b. Agiir:
Hayatuhu ve Asaruhu, Beyrut, Daru ibn Hazm, 1996; Seyh Muhammed Habib
ibnii’l-Hoca, Seyhiilislim el-Imami’l-Ekber Muhdmmed et-Téhir Ibn Asir ve
Kitabuhu Makasidii’s-Seridti’l-Islamiyye, Katar, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-
Islamiyye, 2004; Cemaleddin Deravil, Mes eletii’[-hiirriyye fi miidevveneti’s-Seyh
Muhdmmed et-Téhir b. Asiir, Beyrut, Darii’l-Hadi, 2006.



Yapilan bu ¢alismalarin birinci boliimlerinde Tahir b. Asur’un hayatina ve
yasadig1 doneme yonelik malumat bulmak miimkiindiir. Calismamizda, bu eserlerin
sadece bu béliimlerinden istifade ettik. Ancak Ibn Asur’un nesh anlayis1 ve Kur’an
ilimlerine bakisi konusu ise bu calismalarda bulunmadigindan dolayr bu konuda
temel basvuru kaynagimiz, ibn Asur’un kendi eserleri ve dzellikle de “et-Tahrir

ve 't-Tenvir” Isimli Tefsiri olmustur.

ibn Asir’un yasadigi donemi kapsayan XIX. Yiizyilin sonu ile XX. Yiizyilin
ikinci yarisina yonelik malumat i¢in Ortadogu ve Islam cografyasiyla alakali yapilan
Tiikce kaynaklardan da istifade edilmistir. Ayrica, bu boliim i¢in Ibn Asir’un bizzat
kendi kitaplarindan da istifide edilmistir.

Tiirkiye’de Tahir b. Asdor hakkinda, doktora diizeyinde tek bir ¢alisma
yapilmistir. Faruk Vural, Tdahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri
(Basilmamis Doktora Tezi, M.U.S.B.E.), Istanbul, 2002. Bu calisma, ilk olmasi
hasebiyle bir agidan alanla ilgili belli oranda boslugu doldurmaktadir.

Ancak kanaatimizce, yapilan bu doktora calismasinin birtakim eksiklikleri
bulunmaktadir. Tbn Asr’un tefsiri iizerinde yapilan bu ¢alisma, miifessirimizin
Kur’an ilimlerine bakis1 konusu, yeterince islenmemis ve tefsir ilminin en 6nemli
konularindan biri olan nesh meselesine ise, hi¢ deginilmemistir. Dolaysiyla bu
acidan, bu doktora ¢alismasi, calismamiza kaynaklik teskil etmemektedir. Bu doktora
caligmasinin birinci boliimiinii olusturan miifessirin hayati konusunda ¢ok biiyiik
oneme haiz olan Asir’un bazi eserleri hakkinda bir iki ciimle ile agiklama yapilarak

yeterince bilgi verilmemistir.

Tiirkiye’de yiiksek lisans diizeyinde de yapilan ¢alismalar mevcuttur. Ergin
Coban, “Taberi ve Ibn Asir T efsir Mukaddimelerinin  Usul Ag¢isindan
Degerlendirilmeleri” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, M.U.S.B.E.), Istanbul, 2004;
Muhammed Sadik Kilig, “Enfal Siresinin Icerdigi Hiikiimler ve Tefsiru t-tahrir ve t-
Tenvir Ekseninde Degerlendirilmesi” (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, A.U.S.B.E.),
Erzurum, 2009;

Sule Eraslan, “Cagdas Islam Hukuk¢usu Téahir b. Asir’da Maslahat
Kavrami” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, M.U.S.B.E.), 2003; Omer Bayraktar,



“Tahir b. Asir ve Gaye Goriisii”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, S.U.S.B.E.),
Sakarya, 2002.

Bu ¢alismalarin ilk iKisi, Islam Hukuku alaninda yapilmustir. Diger ikisi ise,
Tefsir Anabilim Dalinda olmak fiizere toplam dort c¢alisma yapilmistir. Bu
calismalarin elestirilecek ortak yonleri, ibn Astr’un hayati hakkinda bir veya iki
sayfa kadar kisa malumatla yetinmeleridir. Tezimizin ilk béliimiinii olusturan Tahir
b. Astr’un hayati, yasadigi dénem ve Kur’an ilimlerine bakisi gibi ele aldigimiz
konulara, yapilan bu ¢alismalar da kaynaklik teskil etmemektedir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi ¢alismamizda ele aldigimiz konularda, temel bagvuru kaynaklarimiz,
oncelikli olarak miiellifin kendi eserleri ve daha sonra ise Arap diinyasinda ibn Asir

tizerinde yapilan ¢alismalar olmustur.

Tezimizde kullandigimiz kaynaklarin ekserisini, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar Merkezi (ISAM) kiitiiphanesinden temin ettik. Bundan dolayr da iISAM

egitim kurumuna kars1 minnet ve siikranlarimi sunuyorum.

Calismamizda verdigimiz ayet mealleri, biiyiik 6l¢iide Tiirkiye Diyanet Vakfi
ve Diyanet Isleri Baskanhiginin meallerinden aldik. Bununla birlikte uygun

gormedigimiz cevirilerde ise, diger meallerden istifade etmeye galistik.

Tahir b. Astr’un nesh anlayisi konusunda temel basvuru kaynagimiz ise,
miellifimizin Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir isimli eseri olmustur. Ancak bu konuya
giris yapmadan once tefsir ilminde ana hatlariyla nesh olgusunu, alanin ilgili temel
klasik kaynaklarindan faydalanarak ortaya koymaya calistik. Bilgileri oldugu gibi
aktarmadik, yer yer degerlendirmeler de yaparak kendi tercihimizi/goriisiimiizii ifade

etmeye c¢alistik.

3- ARASTIRMADA TAKIP EDILEN YONTEM

Arastirmamiza kaynaklik teskil eden eser ve makaleleri ISAM
kiitiphanesinden elde ettikten sonra, oncelikle Arap diinyasinda konu ile ilgili
yapilmis caligmalardan ve miiellifimizin ilgili eserlerinden baslayarak tezimizi

olusturmaya ¢alistik. Bu sekilde bir metodu takip etmemizdeki amag, kendi
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biitiinliigli i¢inde tezimize ait bir dil olusturmak ve Tiirkge yapilmig ¢aligmalarin
tesirinde kalarak tali kaynaklardan tezimizi olusturmaktan kaginmaktir. Daha sonra
Tiirkiye’de yapilmis ¢alismalara da miiracaat ederek ilgili gordiigiimiiz bilgileri de

bu kaynaklardan almayi da ihmal etmedik.
Calismamiz, genel olarak bir giris, iki boliim ve bir sonugtan olugsmaktadir.

Calismamizin birinci boliimiinde, XIX. ylizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin
baslarinda genel olarak Islam diinyas1 6zelde de magrib cografyasindaki genel
durum, Tahir b. Asir’un ayrintili bir sekilde hayat seriiveni, egitim-6gretim yasamu,
tstlendigi gorevler ve eserleri baglaminda belli basli gortsleri hakkinda bilgiler
sunmaya calistik. Birinci boliimiin son kisminda ise, onun tefsirciligi ve ozellikle
Kur’an ilimlerine bakisi ve tefsir metodolojisini, on ii¢ alt baslik altinda irdelemeye
calistik. Astr’un bu konulardaki goriislerini de sistematik bir sekilde ele almaya 6zen

gosterdik.

ikinci bolimde ise, Tahir b. Asdr’un nesh meselesi konusundaki goriisiinii
incelemeye calistik. ikinci béliim, kendi igerisinde esas itibariyle ii¢ kisimdan
olusmaktadir. Birinci kisimda, Islam Tefsir kiiltiiriinde nesh olgusunu, ana hatlariyla
temel klasik kaynaklardan arastirarak ortaya koymaya calistik. Nesh’in liigat ve
1stilah manasimi verdikten sonra, nesh, beda, tahsis ve istisna kavramlar: arasindaki
iliskiyi ve olus itibariyle nesh cesitlerini ele aldik. Ortaya koydugumuz bu bilgileri
degerlendirerek, katilmadigimiz yerlerde tercihimizi yaparak goriisiimiizii ortaya

koymaya calistik.

ikinci kisimda ise Ibn Asdr’un tefsirinden hareket ederek nesh goriisiinii
tespit etmeye, Ibni AsGr'un kendine ait nesh tammmmi ve geleneksel nesh
taksimatindan farkli nesh taksimatini da vererek konuyu incelemeye g¢alistik. Bu
boliimiin son kisminda ise, mensitih addedilen bazi ayetlere iliskin uygulama ve

yorumlama teknigi kullanarak Astr’un nesh anlayisini ayrica irdelemeye koyulduk.

Aragtirmamizin nihdyetinde vardigimiz neticeleri ve kanaatimizi 6zet bir

tarzda, sonu¢ kisminda kisa paragraflar seklinde sunduk.



BIiRINCi BOLUM

TAHIR B. ASUR’UN HAYATI VE YASADIGI DONEM

Bu béliimde, XIX. yiizyilin sonlar1 ve XX. ylizyilin baslarinda genel olarak
Islam diinyasinin durumu ve &zelde de magrib cografyasindaki genel durum ele
alacagiz. Ciinkii insan, yasadig1 sosyal ve kiiltiirel ¢evreden etkilenmektedir. Ikinci
boliimde isleyecegimiz Tahir b. Asur’un nesh anlayis1 konusunun daha daha iyi
anlagilabilmesi i¢in Asur’un yasadigi sosyal ve kiiltiirel ¢evrenin iyi bilinmesi

gerekir.

Daha sonra Tahir b. Asir’un ayrintili bir sekilde hayat seriiveni, egitim-
Ogretim yasami, Ustlendigi gorevler ve eserleri baglaminda belli bash goriisleri
hakkinda bilgiler sunmaya calisacagiz. Bu boliimiin son kisminda ise, onun
tefsirciligi, Kur’an ilimlerine bakisi ve tefsir metodolojisini on ii¢ alt baslik altinda
irdelemeye ¢alisacagiz. Asdr’un tefsirciligi ve bu konulardaki goriisleri, nesh

konusunun daha 1yi anlagilmasina yonelik olacagi kanaatindeyiz.



1. TAHIR B. ASUR’UN YASADIGI DONEM
1.1. Siyasi Atmosfer

1.1.1. islam Diinyas

Bir disiiniir veya diistince akiminin i¢inde yasadig siyasal, sosyal, kiiltiirel ve
diistinsel ¢evreyi anlamak ve yorumlamak, o diisiiniir ve diistinceyi anlamak kadar
onem arz etmektedir. Ciinkii insan, yasadigi sosyal ortamdan etkilenir ve o ¢evrenin
olusum ve gelisimine de etki eder. Yani insanoglu yiizylize kaldigi durumlar
karsisinda, ona miidahil olan bir 6zne ve ondan etkilenen bir nesne konumundadir.

Dolaysiyla insan, yasadig1 sosyal ve kiiltiirel ¢cevrenin tiriiniidiir.

Bu amagla arastirma konusu ettigimiz biiyiik alim ve diisilinlir olan Tahir b.
Asir’u anlamaya ¢alisirken, onun yasadigi donemin sosyal ve siyasal yapisini, o
giinkii Islam diinyasinin i¢inde bulundugu durumu konumuzla baglantis1 oraninda
incelemeyi uygun bulduk. Ciinkii reformcu bir ézellik arz eden Asir, doneminde

olup biten olaylardan habersiz degil ve bizzat olaylarm iginde olan bir Alimdir.

Islam diinyasindaki degisim ve reform hareketleri, XIX. yiizyil’a girmeden
yani XVII. ve XVIII. yiizyillarda, daha ¢ok Avrupalilarin baskilarmna karsi degil,
tamamiyla dahili duruma tepki olarak ortaya c¢ikmistir. Ancak daha sonralar
sOmiirgeci yonetimlere kars1 direnis olarak s,ekillendi.1 XVIII. yiizyila kadar Islam
diinyasi, dini ve sosyal kurumlar ile kiiltiirel yapi itibariyle kaynasmis bir haldeydi.
Her bolgenin kendine ait yerel farklar1 olmakla birlikte, genel itibariyle ortak bir yap1
arz ediyordu. Fakat batili devletlerin miidahalesiyle XVIIIL. ve XIX. Yiizyillarda bu
toplumlarin siyasal ve sosyal kodlarinda 6nemli ve koklii degisiklikler meydana

gelmeye baslad.?

Iste Avrupal1 devletlerin bu miidahalesi, Miisliiman toplumlarin i¢yapilarinda

¢ok derin degisiklige sebep oldu. Miidahalelerde bulunduklar1 bolgelerde, modern

! Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, (Cev. 1. Sefa Ustiin), M.U.LF., Yay.,
Istanbul, 1996, s. 30.
? Lapidus, a.g.e., s. 11.



okullarin acilmasina ve Avrupa medeniyeti degerlerinin en iyi sekilde yerli

kiiltiirlerle mezcedilmis olarak benimsenmesine sebep oldu.?

Islam diinyasinda modernizim, yani modern diinya ile beraber olma diisiincesi
artik tartisilmaya baslanmisti. Dogal olarak bu, tamamen batili devletler karsisinda
askeri ve ekonomik olarak gerilemenin dogurdugu bir diisiiniis tarzidir. Ilk olarak
askeri ve ekonomik alanlarda baslayan modernlesme girisimi, daha sonralar1 sosyal

ve kiiltiirel ag1lardan da modernizme gegis siirecini hizlandirmus oldu.”

Islam diinyasinin modernizme gegis tarihi, alanin uzmanlar tarafindan genel
itibariyle ti¢ asamada ele alinmustir. Birinci safhasi, Misliman devlet sistemlerinin
¢okmesi ve Avrupa’nin ticari, siyasi ve toprak {stlinliigiiniin dayatilmasiyla
belirginlesen ve XVIII. Yiizyilin sonlarindan XIX. Yiizyilin baslarina kadar devam
eden devirdir. Bu donemde, Miisliman siyasi ve dini elitler, kendi toplumlarinin
dahili gelismelerine karsi, yeni ideolojik ve dini yaklasimlar ortaya koymaya
calismalar1 ve Miisliman toplumlarinin da bu dejenerasyona karsi tepkilerinin

gorildiigli donemdir.

Ikinci safhasi ise, yukaridaki etki ve tepki durumunun bir neticesi olarak,
Islam diinyasindaki aydinlar, XX. Yiizyilda kurulmus olan milli devletler vasitasiyla
toplumlarina modern bir politik kimlik vermeye caligtilar. Milli devletlerin ortaya
cikmasiyla beraber, Islam iilkelerinin gelismesindeki iiciincii safha da ortaya ¢ikmis
oldu. Bu sathaya damgasin1 vuran temel konu, halihazirdaki gelismelerin yonii ve

Islam’1n nihai rolii izerindeki tartlsmalardlr.5

Islam diinyasindaki aydmlar, batinin baskisma karsi temelde iki ¢esit tepki
gosterdiler. Biri; bati tarzinda egitim gormiis, batinin kiiltiir ve basarilarindan
hoslananlarin aydinlarm tepkisidir ki bunlar gelecekteki Islam iilkelerinin sahip
olacagi laik-milliyet¢i kavramlari benimseme disiincesini savundular. Ayrica
Avrupa’nin devlet kurumlar1 ve sosyal yasantisina uyumlu hale getirmek gayesiyle

Islam’1, yeniden sekillendirmeye ve reforme etmeye yoneldiler.

® Lapidus, a.g.e., s.14.
*J. Obert Voll, Islam Siireklilik ve Degisim, (Cev. Cemil Aydin, Cengiz Sisman, Mehmet Demirhan),
Yoénelis Yay., Istanbul, 1995, 1, 58.

® Lapidus, a.g.e., 5.17.



Diger tepki ise, temel dini prensipler ¢ergevesinde, Miisliman toplumlarin
yeni bastan diizenlenmesini savunan tlema ve sufilerin basini g¢ektigi grup ve
egilimdir. Bu egilimde olan muhafazakar aydinlarin ortak paydasi, asimile olmadan
yani milli ve dini kimliklerini yitirmeden modern gelismelerden faydalanmaktir.®
XIX. yiizyila bakildiginda islam diinyasinda goriinen hakim tablo sudur ki; batili
devletler tarafindan reform programlarinin sunuldugu ve muhatap olan devletler
tarafindan uygulanmaya alindigi donemdir. Ayrica bu programlar, uygulanabilsin

diye giiclii sahsiyetler iizerinden yiirﬁtiilﬁyordu.7

XIX. yiizy1ll misir Islam modernizimin énde gelen sdzciilerinden biri Afgani
ve onu takip eden Ogrencisi Muhammed Abduh’tur. Afgani’nin temel hedefi,
batililara kars1 islam’1 ve dolaysiyla Miisliimanlar1 savunmakti. Islam devletleri, eski
thtisamli1 donemlerine tekrar donebilmeleri i¢in bagimsiz olmalar1 ve Miisliimanlar
arasinda bir vahdetin ve dayanismanin olmasi gerektigini benimsemektedir. Ayrica
Afgani, Miisliimanlarin Islam telakkilerinin 1slah edilmesinin gerekli oldugunu
savunmaktadir. Ciinkii Islam dini, akil ve tefekkiir dinidir. Dolaysiyla islam,
giiniimiiziin bilim ve teknigini kullanarak yeni bir Islam toplumunu insa etme

imkanina sahiptir.

Abduh, hocasi Afgani gibi batiya karsi Islam diinyasini savunmakla ise
bagladi. Fakat Abduh’un hareket noktasi siyasi olmaktan ziyade, dinidir. Afgani,
Islami dayamigmay: temin igin pratik ve pragmatik siyasi énlemlere agirlik verirken;

Abduh, daha c¢ok egitim, hukuk ve diisiinsel reformlara agirlik verdi.?

Batinin {istiinliigiinii kabul eden Islam diinyasindaki kimi devletler, bat1 tarzi
bir hukuk sisteminin olmasi gerektigi kanisina varmiglardir. Hukuk alaninda ilk
etkilenme, daha ¢ok ticaret gibi sinirli alanlarda gergeklesti. Fakat batililarin iggal
ettikleri ilkelerde ise, hayatin her alaninda bati tarzi hukuk sistemi hakim olmaya
baslanmistir. Miisliimanlar iizerinde bati kanunlarmin tatbiki ilk defa, Ingiliz
isgalinde, Hindistan’da goriilmiistiir. 1860’dan itibaren Hindistan’da, biitiin sahalarda

somiirgeci batili devletlerin hukuku hakim olmustur. Hindularin ve Miisliimanlarin

® Lapidus, a.g.e., s.18.
"voll, a.g.e., I, 153.

® Lapidus, a.g.e., s. 88-89-90.
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kendilerine ait mahkemeleri kaldirilarak, Ingiliz usulii mahkemeler kurulmustur.
Bagimsiz Islam devletlerine Avrupa hukukunun girisi ise, ilk defa Osmanlida, 1850
tarihli Ticaret Kanunu ve 1958 tarihli Ceza Kanunu ’nun konulmasiyla baslar. Her iki

kanun da Fransiz hukukunun tesiri altinda tertiplenmistir.’

Bu iilkelerde, terciime edilen kanunlarin dayandigi toplumsal yap: ile alici
devletin toplumsal yapisi arasinda, bugiin bile doldurulamamis bir bosluk oldugu
agikardir. Burada yapilan ameliye, salt bir hukuk terciimesinden ziyade, bir kiiltiir ve
medeniyetin degistirilmesidir. Daha dogrusu Islam toplumlarinin kendi kendisiyle

yabancﬂas‘unlma&dm10

Iste Islam cografyasi, hakim giigler tarafindan siyasi ve Kkiiltiirel agidan
boliiniip parcalanmis ve yeni devletler ortaya ¢ikmisti. O giinlerde Islam aleminin
tistiine kara bulutlarin inmis, toplumsal diizen bozulmus ve Miisliiman halklar yeni
kurulmus olan devletlerin istibdadi altindaydi. Miisliiman toplumlar, fakirlik, cehalet
ve hastaliklarla kars1 karsiya kalmisti. Clinkii iktisadi hayat, agir i¢ ve dis bor¢larla
¢Okmiistli. Biitiin bunlarin bir sonucu olarak, Miisliimanlarin din anlayislarinda da
ciddi degisiklikler olmus ve Islam’in ruhundan uzaklasarak sekli bazi ritiiellerden
ibaret kalmist1. [lmi hayat ise, orijinallikten uzaklasmis ve icine kapanarak eskinin
ortaya koymus oldugu ilmi birikim {izerine serh ve hasiye yazmaktan yani eski

miras1 yemekten Steye gegmiyordu.™

Tahir b. Asir’un yasadigi yillar biitiin bu olup bitenlerin bir kopyas: da,
Tunus toplumunda cereyan etmekteydi. Tunus halki da, agir dis borglarin ve
vergilerin baskis1 altindaydi. Fransizlarin hakimiyeti ve tesiriyle toplumsal yapi
degistirilmeye ¢alisiliyordu. Siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yap1 dolayli ve dolaysiz
bir sekilde bat1 tarzinda modernize edilmekteydi. O donemde Tahir b. Asir’un egitim

sisteminin 1slahi ile ilgili dile getirdigi projeler biiyiik 6nem arz etmektedir.

® Erol Giingbr, Islamin Bu Giinkii Meseleleri, Otiikken Yay., Istanbul, 2000, s. 84.

10 Giingér, a.g.e., s. 90.
UBjlkasim el-Gali, Jeyhii’l-Cami’ el-A’zam Muhammed Téhir b. Asir: Hayatuhu ve Asaruhu,
Beyrut, Daru Ibn Hazm, 1996, s. 17.



11

1.1.2. Magrib Cografyasi

Dogu Islam diinyasinin dogu (Mesrik) sinir1 kabul edilen Misir'dan, Atlantik
Okyanusuna kadar uzanan Kuzey Afrika bolgesi ve Giiney Sahra, Islam
kaynaklarinda Magrib adiyla anilmaktadir.'?

Giliniimiizde bu cografyada Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve Moritanya
devletleri bulunmaktadir. Misir'in batisinda yer almasindan dolay1 bazi kaynaklarda
Endiiliis de Magrib cografyasma dahil edilmektedir. Ortacag Islam tarihgileri ve
cografyacilart Magrib'i, ¢esitli sekillerde boliimlere ayirmistir. Bunlar arasinda en
fazla kullanilani, Magrib-i Aksa (Uzak Magrib), Magrib-i Evsat (Orta Magrib) ve
Magrib-i Edna (Yakin Magrib) seklindeki tgli taksimdir."® Bolgenin toplam
yiizolgtiimii 6.146.441 km, niifusu ise 75 milyon civarindadir. Araplar, Berberiler ve

az sayida zenci asillilardan olusmaktadir.™*

Magrib’in tarihi, milattan Once 3000'li yillara kadar gitmektedir. Islami
Donem Magrib'de islam fiituhat;, Hz. Omer zamaninda 643 yilinda Amr b. As
kumandasinda Magrib-i Edna denilen Libya'dan basladi. Islam ordulari, 647-48
yillarinda Afrika'nin ortalarma dogru ilerleyerek Ifrikiye denilen ve bugiinkii
Libya'nin bat1 bolgeleriyle Tunus'u i¢ine alan bdlgeyi Ukbe b. Nafi' kumandasinda
670 yilinda Rasid Halifeler doneminde, ele gegirdiler. Magrib-i Aksd'da bulunan
Fas'in fethi ayn1 kumandanin ikinci valiligi doneminde 682’da tamamlandi. Ukbe b.
Nafi', Magrib-i Evsattaki Tunus'ta Kayrevan sehrini kurarak burayr Magrib'in idari
merkezi yapti. Daha sonra islam hakimiyeti déneminde Magrib'de birgok emirlik ve
devlet kurulrnustur.15

Fransa, 1830 yilinda Cezayir sehrini istila ederek buray1 kendi miilkii ilan etti.
Tunus, 1881'de himaye adi altinda isgal edildi. Fransa'nin iggalleri bu iki eyaletle
siirh kalmadi, 1908 yilina kadar Fas't ve Moritanya'y1 da ele gecirdi. Cezayir ve
Tunus'u istild ederek bu iki iilkenin Magrib ve Islam medeniyetiyle baglarim
koparmaya ¢alisan Fransa, daha sonra Fas'i, himayesine aldigini ilan etti. Boylece

1912 yili Mart ayinda biitiin Magrib tilkeleri resmen iggal edilmis oldu.

Zvoll, a.g.e., I, 44.

13 Faruk Vural, Téhir ibn Asiir ve et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsiri (Basilmamis Doktora Tezi,
M.U.S.B.E.), Istanbul, 2002. s. 27-28.

! [brahim Harekat, “Magrib” md., DiA., Ankara, 2003, XXVII, 314.

> Harekat, a.g.md., XXVII, 315
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1881'de Tunus'u, 1912'de Fas''t himayesine aldigini ilan eden Fransa, bu
iilkelere ancak 1956 yilinda bagimsizlik verdi. Bagimsizligin ardindan Tunus ve
Fas'ta sOmiirge Oncesi hanedan yapist korunurken; 1957'de Tunus'ta, 1969'da
Libya'da tek partili cumhuriyet yonetimleri kuruldu *°

Cezayir’de Fransiz asimilasyon yanlilari ile Tunus’un bagimsizligini ve
Ozgiirligiinii savunanlar arasinda ciddi tartismalar cereyan etmekteydi. Fransa’nin,
Cezayir halkini asimile etme politikalarini savunan Ferhat Abbas, Miisliiman Cezayir
milletini ve vatanin1 yok sayma gibi bir séylem gelistirmekteydi.17 Ferhat Abbas’a
kars1 duran Abdulhamid b. Badis, ona son derece agik, net ve anlamli bir cevap
verdi. “Tarih, bize, Cezayir Miisliman halkinin da diger halklar gibi yaratildigini
Ogretmektedir. Bu halkin asil bir tarihi vardir. Din birligi ve dini vardir. Bu
Miisliiman halk, Fransiz degildir; zaten Fransiz olamaz ve olmak da istemiyor.”18

Fas’taki durum, Cezayir ve Tunus’takinden farkli degildi. Fas, baslangicta
Ispanyollar tarafindan isgal edildi. Fas halki, onlara kars1 kurtulus savasi verdi ve
bagimsiz Rif Cumhuriyetini kurdular. Bu hareket, biiyiik bir kabilenin reisi olan
Abdulkerim el-Hattabi (6.1920) tarafindan yiiriitiiliiyordu. Daha sonralar1 bu hareket,
Fransizlarla olan miicadelelerinde, savasi kaybettiler. Fas da, bagimsizlik yolunda
Tunus’un bagimsizlik siirecine benzer bir tarihsel siire¢ izleyerek, 1956’da

bagimsizliklarina kavustu.*®

1.1.3. Tunus’un Siyasi Durumu

Tunus, Emevi ve Abbasi donemlerinden sonra degisik hanedanliklarin
yonetimi altinda kaldi. 1534 yilinda Barbaros Hayrettin Paga Tunus’u Osmanl
topraklarina kattiysa da, 1574’e kadar Tunus bir¢ok defa el degistirdi. Ancak 1574°te
Kili¢ Ali Pasa ve Sinan Pasa’nin komutasindaki Osmanli birlikleri Tunus sehrini aldi

ve bu tarihten sonra Osmanl eyaleti olarak idare edildi.?’

1° Harekat, a.g.md., XXVII, 317.

7 apidus, a.g.e., s. 162.

Bvoll, a.g.e., Il,53.

Yvoll, a.g.e., I, 55.; Lapidus, a.g.e., s. 181.

2 Sule Eraslan, Cagdag Islam Hukuk¢usu Tahir b. Asiir’da Maslahat Kavrami, (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi), M.U.S.B.E., Istanbul, 2003, s. 4.
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O donemlerde Tunus toplumunda, cehalet ve kaos bas gostermisti. Devletin
ve toplumun iktisadi durumu kétiiye dogru gidiyordu. Dénemin basbakanlarindan
olan Mustafa b. Iyaz halkin hazinedeki parasini alarak Fransa’ya kacgar. Tunus’ta
hakim olan somiirgecilikle beraber batili devletler, iilkenin igislerine degisik
gerekeelerle miidahale ediyorlardi. Dis bor¢lardan kurtulmak, biit¢eyi diizeltmek ve
toplumun refah seviyesini yiikseltmek i¢in bazi1 devlet adamlari, batili devletlerin
himayesini 6ngoriiyordu. Ancak biitiin bu yapilan yapay diizeltme hareketleri,
beklenilenin tam aksine toplumsal kaosu, aglik, sefalet, i¢ ve dis sorunlari

beraberinde getirdi.*

Tunus’ta reformlarin ilk evresi, 1837’den 1855’e¢ kadar bagta Ahmet Bey
tarafindan gergeklestirildi. Yeni okullar kuruldu ve askeri alanda modernlesme
hareketleri baslatildi. Ancak kotii mali idare ve vergi artiglari, gittikce ciddi
ekonomik problemleri dogurdu. Boylece 1869’da Avrupali bir komisyon, Tunus

maliyesinin kontroliinii eline ald1.??

XIX. yiizyllda Osmanli ve Misirin karsilastiklart sorunlarin bir benzerini
Tunus devleti de yasadi. Kendini gosteren Avrupa ekonomisi karsisinda, Tunus,
icerde ve disarida ekonomik olarak gerilemeye baslayinca, Tunus beyleri, lilkeyi
modernize etme yollarina basvurdu. Ahmet Bey, 1838°de teknik egitim okullarini
kurdu. Daha sonra Tunus ordusunu egitmek i¢in Avrupa’dan yardim aldi. 1857°de
Muhammed Bey Anayasayi ilan etti. Bu anayasa, vergide esitligi, halkin giivenligini,

din 6zgiirliigiinii ve Avrupa-Tunus karma mahkemelerini garanti altma aliyordu.?

Devleti bu kotii durumdan kurtarmak i¢in bir girisimde Hayrettin Pasa
tarafindan yapildi. Kamu harcamalarin1 kismaya, vergi toplamadaki haksizliklari
gidermeye ve dini egitimin yapisini degistirmeye yonelik faaliyetlerde bulundu.
1857°de devlet gorevlilerini yetistirmek tizere Sadikiyye okulunu kurdu. Siyasi
olarak, reformlarin basaris1 Glemanin destegine bagliydi. Hayrettin Pasa bu anlamda
tlemadan destek de alarak yoluna devam etti. 1877°de degisik bahanelerle Hayrettin

Pasa, gorevinden alindi.** Ancak en etkili reform programlari yine XIX. Yiizyilin

1 Gali, a.g.e., 5.18.

2 \oll, a.g.e., 1, 170.

2% Lapidus, a.g.e., s. 170.
 Lapidus, a.g.e., s. 171.
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onde gelen Miisliiman reformist diisiiniir ve devlet adamlarindan olan Hayrettin Pasa,
tarafindan gergeklestirildi. 1873’de Tunus basbakani olunca bu reformlar, agikca
goriiniir hale geldi. Fakat yapilan tiim reform girisimlerine ragmen, Tunus, artan

Fransizlarin baskisindan kurtulamadi.?®

Siirekli batililarin  6zellikle Fransa’nin baskisi altinda bulunan Tunus,
ekonomik ve siyasi baskilara daha fazla dayanamadi. 1881’de smir problemleri
bahane edilerek isgal edildi. 1884 tarihi itibariyle finans, posta, egitim, kamu isleri,
ziraat ve biitin kamu kurumlar1 Fransizlar tarafindan yonetilmeye baslandi.
Tunuslulart ilgilendiren ser’i mahkemelere dokunulmadi. Fransiz egitim sistemiyle
yetistirilmek tizere 1885-1912 yillar1 arasinda yaklasik olarak ti¢ bin kadar Tunuslu,

¢ocuklarim Paris’e gonderdi.”®

Kurulan Sadikiyye ve Halduniyye okullari, Fransiz okullar1 ve Fransa’da
egitim goérmiis elit kesim, daha sonra Tunus’un bagimsizlik miicadelesini baslatacak
olan gen¢ Tunuslulart olusturdu. Afgani, Abduh, Misir Milli Partisi ve Selefiye
hareketinden etkilenen Geng Tunuslular,?’ bir taraftan Arap milliyetciligini, Arap
kiiltliriindi, siirini, tarihini ve sosyal teorisini canlandirmaya calisirken; diger taraftan

da hukuk, egitim ve vakif idarelerini yeniden diizenleme yoluna gittiler.28

Birinci diinya savasi sonrasinda Abdulaziz et-Taalibi, diistur partisini
orgiitledi. Parti, Tunus’un bagimsizligint istiyordu. Diistur partisinin bagimsizlik
talepleri o giinlerde Fransizlara gore ¢ok radikal idi. Parti, Tunus milliyet¢iligini,
Arap-Islam kiiltiiriine gdre tanimliyordu. Kendilerini bir kitle hareketi ve Islam’in
savunucusu olarak gormekteydiler. Fakat 1920’lere gelindiginde bu alanda etkin rol
alan, modern egitim almig geng Tunuslular hareketi oldu. Bu akimin 6nde gelenlerin
basinda, Hayrettin Paganin kurdugu Sadikiyye okulunun mezunlarindan olan Habib
Burgiba’dir. Burgiba, Fransizlarin asimilasyon ve Fransiz vatandaslhigina ge¢me gibi
projelere karsi ¢ikiyordu.?® Burgiba ve arkadaslan kisa siirede giilendiler ve 1934

yilinda, parti kongresini toplayarak Yeni-Diistur partisini kurdular. Bundan sonra

% yoll, a.g.e., I, 171.
% |_apidus, a.g.e., s. 172.
“"\ural, a.g.e., s. 49.
%8 Lapidus, a.g.e., s. 173.
2 voll, a.g.e., I, 46-47.
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bagimsizlik hareketini yiiriiten ve modern-milliyetci temeller tizerinde kurulan Yeni
Diistur hareketi oldu. Ancak bu parti diisiince bigimi itibariyle modern olmakla
beraber, din karsit1 bir tavir igine girmemistir. Uzun bir bagimsizlik miicadelesinin

sonunda, 1956’da Tunus bagimsizligina kavustu.*

Tiirk batililasma diisiincesini, en agik ve bir 6l¢iide de radikal yontemlerle
izleyen iilke, Tunus’tur. Siiphesiz Tunus disinda diger Kuzey Afrika iilkeleri de bu
modernlesme projesinden etkilenmistir.** 1930’lara gelindiginde Tunus’ta milliyetgi,
laik ve sosyalist fikirlerle yogrulmus bir nesil ortaya cikti. Tunus rejimi, M. Kemal
Atatiirk’tin kurdugu Tiirkiye cumhuriyeti programina benzer bir sekilde, toplumun
kokli bir sekilde laiklestirilmesi, Zeytine’nin Egitim Bakanligmin kontroliine
alinmasi ve dini egitim yapan okullarin resmi sistemin igine alinmast gibi bir dizi
reform gergeklestirdi. Yeni rejim laik bir hukuk sistemi de gelistirdi. Yeni rejimin
imkansizlik ve basarisizliklar;, Islami degerler cercevesinde bir muhalefetin
olusmasina zemin hazirladi. Laiklesmis milliyet¢i aydin kitlesinin himayesinde

Tunus, 1956’da bagimsizhigini elde etti.*?

1.2. Kiiltiirel Durum

Tunus, bulundugu cografi stratejik konumu itibariyle medeniyetlerin, felsefe
ve diisiincenin bulustugu bir gecis noktasidir. Tunus Islam diisiincesi, bati
medeniyetiyle karsilasti ve o giinlerde yani XIX. Yiizyilda, Tunus’un siyaset ve
diisiince diinyasinda goriiniir hale geldi. Tunus ve dolaysiyla Magrib iilkeleri, dogu
ile batinin kavsak noktasi ve kuzey Afrika’nin batiya acilan kap1s1d1r.33 Ciinkii Islami
fetihler, magrib cografyas: iizerinden gecerek Avrupa’ya aciliyordu. islamiyet bu
yolla Avrupa’da yayilmaya bagladi. Fransizlarin Tunus’u isgali ve Fransiz
somiirgeciligi, Tunus’un dort bir tarafina yayildiginda Tahir b. Astr heniiz iki

yasindaydi. Asur, genglik yilarinda, diinyanin birgok yerinde oOzellikle Islam

¥ voll, a.g.e., I, 48.
L Ali Bulag, Ortadogudan Islam Diinyasina, 1z Yay., istanbul, 1996, s. 18.

% |apidus, a.g.e., s. 177.
¥ Gal, a.ge., s. 22.
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cografyasinda bir¢ok 0Ozgiirlik hareketlerine tamiklik ettigi gibi Tunus Milli

hareketinin ilk isaretlerine de taniklik etti.*

ibn Astr'un yasadigi asir, Tunus, siyasi, sosyal ve diisiinsel gelismelerin
yasandig1 bir donemdeydi. Fransizlarin acimasiz isgaline karsi koymanin yaninda,
isgalci kuvvetlere yonelik gosteriler ve ayaklanmalar da gergeklestiriliyordu. Isgal
sonrasinda Tunus’un idari ve siyasi yapisinda 6nemli degisikler meydana geldi. Bu
ac1 tablo Kuzey Afrika’nin diger iilkelerinde de yayilarak devam etmekteydi. Dogal
olarak o gilinlerde insanlarin kars1 karsiya kaldigi sikintili durumun Sebepleri

izerinde diisiiniirler ve aydinlar kafa yormaya basladilar.®

Toplumda yenilik yapmak isteyen islahat¢ilarin fikirleri, hayatlarinda ve
cevrelerinde olup biten hadiselerden etkilenmemesi miimkiin degildir. Biz bu
durumu, M. Tahir b. Asdr’un hayatinda da gérmekteyiz. Ciinkii dogumundan kisa bir
slire 6nce ve sonrasinda da diinyanin ¢esitli bolgelerinde gerek toplumsal ve siyasal
gerekse de egitim alanlarinda reform girisimlerinde bulunulmustur. Dolaysiyla Ibn
Astr, boyle reform hareketlerinin ve buna yénelik diisiinsel birikimin hakim oldugu

ilmi ve siyasi atmosferde egitim hayatin siirdiirdii.

Tahir b. Astr'un dénemi, bu gibi reform (islahat) ve buna yonelik
diistincelerle ¢alkalaniyordu. Bu duruma sevk eden unsurlar hem dahili hem de harici
kaynaklardi. Ciinkii bir taraftan gelisen diinya karsisinda kendini geri kalmis gdren
ve kendi i¢ dinamikleriyle degismeye girisen aydinlar; diger taraftan ise Fransizlarin
isgali ve baskisi altinda olan bir devletin maruz kaldigi durum bu tiir reformlar

yapmay1 gerektiriyordu.®

Tunus’ta ki bu uyanis hareketleri, kisa siirede dini ilimlerin yaninda diger
fenni ilimlerin de okutuldugu Sadikiyye ve Halduniye gibi okullarin agilmasiyla
sonuglandi. Ayrica bir taraftan da Zeytiine Universitesinin egitim ve ogretiminin

1slahi galismalar1 da yapiliyordu. Bu reform ¢alismalari pek ¢ok alanda devam etti ve

% Gali,a.ge.,s. 23. . .

% Seyh Muhammed Habib ibnii’l-Hoca, Seyhiilislim el-Imami’l-Ekber Muhdmmed et-Tahir Ibn Asiir
ve Kitabuhu Makasidii’s-Seriati’l-Islamiyye, Katar, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 2004,
S. 25.

% Gali, Seyhii'I-Cami’ el-A’zam Muhdmmed Tahir b. Agir, s. 30.
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her reform taraftar1 gurup, kendine ait gazetesini ¢ikarmaya basladi. 1888’de el-

Hadire, 1890°da ez-Ziihre, 1895°te Sebilii’r-Resat gibi gazeteler ¢ikmaya basladi.>’

Tahir b. Asir donemi ve oncesinde yapilan bu reform hareketleri islahat
diisiincesinin olgunlasmasinda aktif rol oynadi. Tahir b. Astir’un oglu ve 6grencisi
olan Muhammed Fazil, o dénemde Tunus’ta dil ve edebiyat alanindaki uyanis ve
diistincenin gelismesinde derin etki birakan unsurlar, temelde birkag etken oldugunu
sOylemektedir. Bu etkenlerin basinda sadikiyye egitim kurumunun kurulmasi
gelmektedir. Sadikiyye okulunun kurulmasi, Tunuslularin goniillerinde derin bir
yank1 uyandirdi. Ciinkii okulun programi Islam’1 ve Arapgay1 korumak, dillerin ve
degisik ilimlerin 6gretilmesine 6nem vermek iizere olusturulmustu. Islahatlarin lideri
kabul edilen Vezir Hayrettin Pasa tarafindan kurulmus Harbiye Okulunun devami

olan Sadikiyye okuluna Tunuslular, biiyiik iimit baglamist1.*®

Zeytline lniversitesinin egitimine gelince, bu donemde egitimin 1slah1 ve
programlarin yeniden goézden gegirilmesine yonelik yapilan cagrilar sonu¢ verdi.
Gerekli diizenlemeler yapilarak ilgili kanunlar ¢ikarildi (1876). Abdaliyye okulu ise,
kiltirli ve elit kesimin bulusma ve donemin degisik diisiince akimlarinin tanigma
merkeziydi. Ayrica bu okul, Asir’un déneminde uyanmis fikrinin olusmasinda da

onemli katkilarda bulundu.®

Iste Tbn Astr, bu tiir diisiince faaliyetlerinin hakim oldugu, buna yonelik
te’lifatin yapildigi ¢evrede dogdu ve yagamin siirdiirdii. Goriilen su ki, o donemlerde
reform yanlilarin ¢ikarmis oldugu gazetelerde dile getirilen reform (islahat)
diisiincesi, Islami egitimin diizeltilmesi ve Miislimanlarin mevcut durumlarina
yonelik yapilan elestiriler, Tbn Asir’un diisiince diinyasinda, tecdit diisiincesinin

olusumunda etki etmistir.*°

Bu O6nemli gelismelerin ardindan reform yanlis1 Glemadan cagrilar geldi.
Tunus’ta reform ve uyanis hareketlerinin liderlerine gelince bunlar, Vezir Hayrettin

Pasa, eski tarih¢i Ibnu Ebi Diyaf, Harbiye Okulunun Miidiirii Mahmut Kubadu ve

¥ Gali, a.g.e., s. 31.
®voll,a.g.e., I,171.

¥ Gali, a.g.e., s. 32.

“ bnii’1-Hoca, a.g.e., s. 26.
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meshur alim ve 1slahat¢1 olan Seyh Salim B Hacib’tir. Ayrica birgok siyasi sahsiyet

Ve Zeytine iiniversitesinin alimleri de bu hareketin i¢inde bulundu.**

1.3. Bolgedeki Reformcu Ekoller

1.3.1. Cemalettin Afgani ve Islahat Projesi

O donemde bolgede birgok reformcu ekoller mevcuttu. Bu ekollerin en etkili
olani, XIX. ylizyllda Cemalettin Afgani ve Misir miiftiisii olan 6grencisi Muhammed
Abduh’un (1849-1905) liderliginde ortaya ¢ikan ve Abduh’un 6grencisi olan M.
Resit Riza (1865-1935) ile devam eden Afgani ekoludur. Bu ekolun diisiince sistemi,
temelde biri siyasi digeri ise inan¢ ve sosyal hayatla ilgili olmak {izere iki konu
etrafinda yogunlasir. Siyasi agidan Islamiyet’in hakimiyetini savunur ve bunun esasi
ise  sGra kurumunun gig¢lendirilmesi ve yonetenle yoOnetilen arasindaki

yardimlasmadir.*

Inang ve sosyal hayatla ilgili goriisiine gelince, Afgani gore, din, beseriyet
icin hava ve su gibi zorunludur. Yeryiiziinde kurulmus biitiin medeniyet ve
terakkiyatin temelinde ilahi dinler ve dini distinceler vardir. Toplumda kaos yaratan
ve medeniyetleri ortadan kaldiran musibetlerin temelinde de, inangsizlik ve din
karsit1 akimlar olmustur. Afgani, inan¢ ve amel ile ilgili bazi naslarin avam ve bir

kisim havas tarafindan geregi gibi anlagilmadigim sijyler.‘l3

Afgani, Misliimanlarin bagariyr arzulama ve ezilmislige razi olma
anlamindaki kader anlayislari ile ahir zamanda diinyanin fesada ugradigi bir
donemde mevcut durumlarini degistirmeye girismeme gibi bazi diisiinceleri,
hadislerden gikarmalarini da elestirmektedir. Afgani, bu goriislerini Islam diinyasina
“Urvetii’l-Vuska” gazetesini ¢ikararak yaymaya calisti. Basta Tiirkiye, Iran,
Hindistan, Paris, Londra ve Rusya olmak {izere bircok bdlgeye yaptigi seyahatler,

ziyaretler ve diizenledigi konferanslarla sesini duyurdu.**

“! [bnii’l-Hoca, a.g.e., s. 26.
“2 Gali, a.g.e., s. 19.
* Gali, a.g.e., s. 19.
“ Gali, a.g.e., s. 19.
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Muhammed Abduh, 1883 sonlarinda Afgani’nin daveti tizerine Paris'e gitti ve
onunla el-Urvetii'l-Viiskd dergisini ¢ikarmaya basladi. Ingilizlerin, Sudan ve
Misir'dan ¢ekilmesini saglamak igin aralarinda Muhammed Ahmed el-Mehdi ve
Ingiliz Savunma bakaninin bulundugu baz1 kisiler ve yoneticilerle goriismeler yapti.
Dergi kapatilip Avrupa'daki siyasi girisimleri basarisizlikla sonuglaninca Abduh'un,
Misir ve Islam diinyasinin kisa vadeli gayretlerle kurtarilamayacagi yoniindeki
kanaati pekisti ve bu konuda Afgéani'den farkli bir yol izlemeye karar verdi. Abduh,
1884 yilinin sonlarinda Tunus'a, oradan da Beyrut'a gecti. Daha ¢ok egitim, kiiltiir ve
diisiince konularina vurgu yapmaya ve dinler arasi diyalog c¢alismalarina 6nem

vermeye basladi.*

Muhammed Abduh'un goriisleri ve 1slahatg1 diisiince ¢izgisi, kendinden sonra
Misir'da ve Islam diinyasinda birbirinden farkli yonelisler halinde devam etmistir.
Abduh'un 1slahatg1 anlayis1 ve Islam diisiincesiyle Bati modernlesmesi arasinda
sentez yapmay1 Ongoren akilct yorumlari, talebelerinden Muhammed Ferid Vecdi ile
sonraki Ezher seyhlerinden Mustafa el-Meragi, Mustafa Abdiirrazik ve Mahmud
Seltht tarafindan devam ettirilmistir. Abduh'un 1slahat diisiincesinin izlerini kisa
ziyaretlerde bulundugu Tunus ve Cezayir Glemasinin faaliyetlerinde de bulmak
miimkiindiir.*®

Kisacasi ekollesen Cemalettin Afgani (1839-1879), biitiin yasamini, somiirii
zulmiine karst Miisliimanlarin siyasi birligine ve Islami gelenegin modernize

edilmesine adadi.*’

1.3.2. Magrib Ulkelerinde Islahat Girisimleri

Magrib {ilkelerindeki reform girisimleri, baslangicindan itibaren ilmi ve
akademik bir hiiviyete sahip olup, bolgenin seckin alimlerinin eliyle gelisti. Bu
1slahat hareketinin kurucusu, XIX. Asrin baslarina kadar yasayan Seyh Ahmet et-
Temimi (1752-1833) dir. Temimi, Tunus’ta Islami diisiinceyi donukluk ve ataletten

kurtarip arastirmaci ve aksiyoner bir forma soktu. Batidaki bilimsel arastirmalart

*® M. Sait Ozervarly, “Muhdmmed Abduh” md., DIA, Istanbul, 2005, XXX, 483.
*® Ozervarli, a.g.md., XXX, 486.
" Lapidus, a.g.e., s. 22.
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incelemek ve Ogrenmek {izere bir gurup olusturdu. Diger taraftan da Temimi,
Miisliimanlar ilahi hidayetten uzaklastiran etkenler tizerinde durur, Miisliimanlarin
saf dine tabi olmalar1 ve sahih ilmi bir hayata yonelmelerinin zorunlu oldugunu

48
savunmaktadir.

Magrip bolgesinde yenilik yanlisi, Ahmet Bey’in kurdugu askeri okulda ve
Zeytiine’de egitim veren bir baska alim de Seyh Mahmut Kubadu’dur. Italyali olan
okul miidiirii ve okulun diger Avrupali hocalartyla olan iliskisi ve bulundugu ilmi

konumunu da kullanarak Tunus ordusunda islami suuru yaymaya ¢alist. *°

Miisliimanlarin ilerlemelerine vesile olan dini ilimler ile diger pozitif bilimleri
birlestirmeleri, Ozellikle Arap Dili ve Matematige 6nem vermeleri konusunda,
Zeytine iniversitesinin 6grencilerini tegvik etti. Magrip iilkelerinde bu harekete
destek veren ve iginde yer alan bir¢ok alim ve diisiiniir olmustur. Cezayir’de
Abdulhamid b. Badis, Malik b. Nebi, Fas’ta Ebu Abdullah Muhammed el-Mehdi el-
Vezzani, Moritanyali Muhammed el-Emin es-Senkiti ve Libyali Ahmet Zarim et-

Tarabulusi’dir.>°

Tahir b. Asir déneminde biitin bu yenilik¢i hareketler ve liderleri olan
alimler, her biri kendi agisindan Miisliimanlarin mevcut durumlarini degerlendirerek
¢oziimler sunmaya calisti. Ancak bunlarin ortak hedefleri, Islam diinyasim &zellikle
Magrip {ilkelerinin kars1 karsiya kaldigir somiirgeci devletlerin meydan okumalarina

kars1 birlikte hareket etme ve halki dini konuda bilinglendirmektir.

Din konusu onlarin yine ortak hedeflerindendi. Ciinkii bu donemde
Miisliimanlarin dini anlayislar1, Islam’m o6ziinden her zamankinden daha ¢ok
yabancilagsmisti. Ruha ve kalbe niifuz etmeyen bir takim sembollerden ve
hurafelerden ibarettir. Dolayisiyla Miisliimanlarin kurtulusu onlarin din konusundaki
anlayislarim 1slahi ile miimkiindiir. Dogal olarak Tahir b. Asir’un bu reformcu

hareketlerden etkilenmesi veya onlari etkilemesi kagimlmazdir.>!

“ Gali, a.g.e., s. 20.
“\Vural, a.g.e., s. 47-48.
0 Gali, a.g.e., s. 22.
° Gali, a.g.e., s. 22.
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Zeytlne’de egitimini almis olan Abdulhamid b. Badis, 1slahat hareketini ve
savas sonras1 Cezayir’de Arap-islam kimligini canlandiran lider oldu. Fikirlerinin
kaynag ise Abduh ve Resit Riza’nin temsil ettigi selefiye hareketiydi.* 1931 yilinda
Bin Badis, irsad, yayin ve okul faaliyetlerini yiiriitmek {izere “Cezayir Misliiman
Ulemas: Birligi”ni kurdu. Modern bir Kur’an tefsirinin yapilmasmi savunuyordu.
Cezayir kiiltiiriindeki Islami ve Arap kiiltiirii 6gelerinin canlandirilmasina yonelik
faaliyetlerde de bulundu. Bin Badis, bu amagla tlema cemiyetine bagl yeni okullar

agmaya baslad1.53

Bin Badis, Fransiz isgali altindaki Cezayir halki i¢in su manidar
degerlendirmede bulunmaktadir. “Bu Miisliman millet, Fransiz degildir; Fransiz
olmasma imkan da yoktur. Bu halk, Fransiz olmak istemiyor, zaten istese bile
olamaz.” 1940’da Bin Badis’in oliimiiyle beraber, 1slahat hareketi, dinamizmini
yitirdi. Fakat Cezayir milli kimliginin olusumuna olan katkis1 kendinden sonra da

devam etti.>

1.4. Reform Yanlis1 Ulemanin Tunuslu Alimlerle iliskisi

1.4.1. M. Abduh’un Tunus Ziyareti

Muhammed Abduh, birgok Islam iilkesini ziyaret ettigi gibi Tunus’u da
ziyaret eder. Abduh’un amaci, Islam aleminde bir hareketlilik meydana getirmek ve
onlara tecdit diisiincesini sunmakti. Abduh, Tunuslu alimler tarafindan kabul gordii

ve Tunus’un 1slahat diisiincesinde derin etkiler biraktr.>®

Tunus’u iki kez ziyaret eder, ilk ziyaretinde bir yila kadar, ikinci ziyaretinde
ise, 15 giin kadar kalir. Abduh, tiim ziyaretlerinde “Urvetu’l-Vuska Dernegi” ile
Tunus’ta ki tyeleri arasindaki iliskiyi saglamlastiracak faaliyetlerde bulunurdu.

Tunus’taki dernegin iiyeleri dénemin 6nde gelen alimlerinden olusuyordu. Bunlar,

2voll, a.g.e., I, 51.

%% Lapidus, a.g.e., s. 160-161.

> Lapidus, a.g.e., s. 162.

*® ismail el-Haseni, Nazariyyatii'I-Makdsid Inde’l-Imdm Muhdmmed et-Tdhir b. Asur, el-Ma’hedii’l-
Alemiyyi li Fikri’l-islami (USA), 1995, s, 88.
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Muhammed Beyrem el-Humuis, Muhammed Senusi, Seyh Muhammed Neccar, Seyh
Salim Bd Hacip, Seyh Ahmed Vertani, Seyh Tahir Cafer ve benzeri alimlerdir.>®

Tunus’un bu secgkin alimleri, Muhammed Abduh’un goriislerinden oldukga
etkilenmiglerdir. Bu etkilenme gerek editorligini yaptigi  Urvetu’l-Vuska
gazetesinde ¢ikan makaleleri yoluyla gerekse de Halduniyye’de verdigi konferanslar
ve Seyh Muhdmmed Senusi’nin evinde “Urveru’l-Vuska” tiyeleri ile yapilan 6zel
oturumlarla gerceklesmistir.”” Tahir b. Asar, M. Abduh’un diisiincelerini kabul eden
bu segkin alimlerle aym asirda yastyordu. Ibn Asar, Abduh’un tecdit konusundaki
fikirlerinin bir kismini kabul ederek desteklemekte; Abduh’un diger birtakim fikirleri
konusunda ise, alimlerle tartisir ve ciiriitmeye g¢alismaktadir. Dolaysiyla Asir,

kendini yenilikgi fikirlerin ¢arpistig1 genis bir diinyada buldu.”®

1.4.2. Muhammed Resit Riza (1865-1935)

Hocasi Abduh’la tanigtigi andan itibaren onun fikirlerini ve temel ilkelerini
benimseyerek bunlar1 yaymaya galisti. Urvetu ’I- Vuska’dan sonra Islami tecdit fikrini
duyuracak ve bu hareketin sozciiliiglinii tistlenecek olan Mendr dergisini ¢ikarmaya
bagladi. Resit Riza, bu dergide kendi hedeflerini ortaya koydu ve davasini
karsitlarinin  tehlikesinden korumaya c¢alisti. Bid’alar, hurafeler ve mezhebi
taassuplarla miicadele ederek cesitli Islami guruplar arasinda hosgorii ve

yakinlagmaya tesvik etti 59

Islam aleminde 1slahat hareketlerinin en erken basladig1 iilke, Tunus’tur. O
donemde Tunus Fransizlarin isgalindeydi. Resit Riza “Fransa ve Islam” adindaki
makalesi ile Fransizlarin somiirgeci siyasetini en agir sekilde elestirdi. Tunus’taki
Halduniyye okuluna benzer bir sekilde okutulmasi gereken pozitif ilimlerin, dini
ilimlerle beraber okutulmasini savundu. Tunus ve Misir alimleri ile Zeytine ve Ezher
tiniversitelerini yakinlastirdi. Resit Riza, Tunus’u hig ziyaret etmedi ama Tunus’taki

tecdid yanlis1 alimlerle iligkisi el-Menar dergisi vasitasiyla son derece iyiydi. Tahir b.

% (Ozervarh, a.g.md., XXX, 486.

" Gali, Seyhii’l-Cami’ el-A zam Muhdammed Téhir b. Agiir, s. 24.
% Gali, a.g.e., s. 25.

* Gali, a.g.e., s. 26.



23

Astr ve arkadasi Muhammed el-Hudari Hiiseyni’nin, Ali Abdurrazak’in “el- Islam
ve Usulu’l-Hiikm” adli eserine karsi yaptig1 elestiriler, M. Resid Riza tarafindan
takdirle karsllandl.60

1.4.3. Sekib Arslan(1869-1940)

1936’da Cenevre’de yasayan Liibnanli gazeteci Sekip Arslan, Islami
degerlere bagli ve diger kardes Araplarla beraber bagimsiz bir Cezayir fikrini

savunuyordu.®*

Arap diinyasinda yazilari, iislubu ve disiinceleriyle 6n salmis bir alimdir.
Hayatin1 arastirmaya, Miisliimanlarin sorunlarini teshis etmeye ve buna uygun
¢Oziimler sunmaya adadi. Bu konuda “Ni¢in Miislimanlar Geriledi ve Baskalar
llerledi” adinda bir kitap kaleme ald1 ve bu kitabinda Miisliimanlarmn geri kaligmin
onemli sebeplerini irdelemeye ¢alisti. Her zaman oldugu gibi Sekib Arslan’da geri
kalisin sebeplerinin en basinda cehaleti ve normal cahillikten daha tehlikeli olan
eksik bilgiye sahip olmay1 saydi. Ardindan ahlaki bozukluk, kaygi ve korkaklik ki,
Islam iimmeti, cesaret konusunda diinyaya meydan okumustu. Arslan,
Miislimanlarin 6lmekten korktuklari ve Allahin rahmetiyle baglarini koparip bir

{imitsizlik icinde olduklarini ifade etmektedir.®?

Ilerleme ve medeniyetin dinamiklerine gelince, bunlari, Islam da saymakla
bitmeyecek bir yiikiin teskil eder. Ciinkii Islam medeniyeti, diinya tarihinde
Ustlinliiglinii tarih sayfalarina kaydetmis ve buna olan yetkinligini de ortaya
koymustur. Sekip Arslan, Tunus, Fas ve Cezayir’deki tecdit yanlis1 Glema ile iliski
kurar ve gittigi yerlerde Islam tarihinden Srnekler vererek Miisliimanlar1 gayrete
getirirdi. Siiphesiz Tahir b. Asir da, Sakib Arslan’in diisiinceleriyle sik1 bir bagi olup

bazen elestirir bazen 0naylard1.63

% Gali, a.g.e., s. 27.
81 |_apidus, a.g.e., s. 159.
%2 Gali, a.g.e., . 26.
% Gali, a.g.e., s. 27.
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1.4.4. Abdulhamid b. Badis (1889-1940)

Halk uyanis hareketinin liderlerinden ve 1slahat¢ilarindan biri sayilir. Islahatci
hitab: halki birlige ve aksiyoner bir islami anlayisa ¢agirmakla temayiiz etmistir.
Hayatini, Cezayir’de acimasiz Fransiz isgaline karst halki bilinglendirmeye,
uyandirmaya ve baskaldirmaya adadi. Badis, Islam’t faal bir din olarak
tanimlamaktadir. Cezayir Miisliiman alimleri derneginin baskanlik makamina kadar
yiikselen Ibn Badis Tunuslu alimlerle iliskisi ileri diizeydeydi. Ciinkii Ibn Badis,

Zeytiine de 6grenim gordii ve daha sonra hocalik gorevini de tislendi.®*

Kardes iki iilke olan Tunus ile Cezayir ve diger Kuzey Afrika {ilkeleri
arasindaki iligkileri giiclendirmeye yonelik goriismelerde bulundu. Dini egitimin
metotlar1, Alimlerin rolii ve islahat hareketi iizerine diisiincelerini ifade eden Ibn
Badis, Seyhu’l islam ibn Asir’la olan diyalogu da 6nem arz etmektedir. Ciinkii Ibn
Astr, kendisine hocalik yapmis ve Asur’un en gozde talebelerinden biri olmustu.
Astir, Misliiman Cezayir’in manevi lideri olan, ibn Badis gibi daha nicelerine,
Islam’1 yeniden beser hayatina iade icin gerekli olan tefekkiir, ictihad ve 1slahat

ruhunu asilamis, kendisi de hayati boyunca bu ugurda miicadele etmistir.%

1.4.5. Muhammed Hacvi

Fas’in biiyilk alimlerden birisidir. Tahir b. Astr'un déneminde, Tunus’u
ziyaret eder ve 1937°de Zeytlne tiniversitesinde dini ilimlerin tecdidi konusunda
konferanslar verdi. Muhammed Hacvi’ye gére yenilik ve reform (tecdid) Islam
diisiincesi sahasinin en karmagik sorunlarindan biridir. Tecdidin hangi alanda olmas1
gerektigi konusunda sunlar1 sdylemektedir. Usulii’d-Din’de yenilenmeye ihtiyag
olmadigin1 asil reform yapilmasi gereken alan ise, egitim ve Ogretimin icerik ve
metodundadir. Dogru ve siipheden uzak bir egitimin verilmesi gerektigini

savunmaktadir.®®

Fikhin yenilenmesine gelince, bunun naslarin bir tarafa birakilip salt akilla

gerceklesemeyecegini  sOylemektedir. Yeni gelismelerin ve daha Once ortaya

#voll, a.g.e., I, 51.
% Gali, a.g.e., s. 28.
% Gali, a.g.e., s. 29
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¢tkmamis sorunlarin ¢ogaldigi su giinlerde, her alimin (miifti) ictihad etmesi gerekir.
Muhammed Hacvi’nin, ibn Asr doneminde ortaya atig1 en 6nemli mesele, dini
ilimlerin ve egitim metodunun reforme edilmesi gerektigi meselesidir.®” Ibn Asdr da
kaleme aldigi “Eleyse’s- Subhu bi- Karib” isimli kitabinin konusu da egitim ve

6gretimin 1slahrydi.®®

Hacvi, Magrib iilkelerin dort bir tarafin1 etkisi altina alan tasavvuf
tarikatlarini elestirmektedir. Ciinkii o donemde tasavvufa giren bid’alar ve hurafeler,
tasavvufu, Kur’an ve Siinnet’ten kaynaklanan yiice ahlak ve asil 6ziinden
uzaklastirmisti. Hacvi, Tasavvufu inkar etmez aksine Kur’an ve Siinnet iizerine bina
edilmis olan Islam tasavvufunu kabul etmektedir. Tasavvufun tecdide ihtiyaci
oldugunu, 6ziinii ve safiyetini bozan hurafelerden temizlenmesi gerektigini dile

getirmektedir. Aksi halde Islam igin faydasindan cok tehlikesi ve zarar1 olmaktadir.®®

* Gali, a.g.e., s. 30.
% ibnii’l-Hoca, a.g.e., s. 41.
% Gali, a.g.e., s. 30.
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2. TAHIR B. ASUR’UN HAYATI

2.1. Hayat1 Hakkinda Yazilmis Literatiir

Tahir b. Astr’un eserleri, ¢ok olmasmna ragmen onun sireti ve hayati
hakkinda, eserlerinde malumata pek rastlanilmamaktadir. Baska alimler gibi hayat
hikayesini ve disiince diinyasin1 olusturan etkenler iizerinde yazi yazmamustir.
Astir'un hayatindan ve ilmi faaliyetlerinden bize kesitler sunan alim, babasindan ii¢
yil 6nce vefat eden oglu ve dgrencisi olan Muhammed Fazil b. Astr’dur. Babasmin
ilmi konferanslara ve kongrelere olan gayretini, dil ve Islami ilimler {izerindeki
arastirmalarini “Teracimu’l-Alam ve Hareketiil Edebiyye ve’l Fikriyye bi Tunus” adli

kitabinda ifade etmektedir.”

Tahir b. Asir’un oglu Abdulmelik b. Asir, kardesi Muhammed Fazil’m
eserine yazdigi mukaddimede ve Baba Asir’un arkadas: olan Muhammed Hudari b.
Hiseyn’nin “Tunus ve Camiu'z-Zeytiune” adli eserinde de hayatiyla ilgili bilgileri

bulmak mimkindir.

Ayrica tericim eserlerinde ve Ibn Asur iizerinde yapilmis akademik (mastir
ve doktora) calismalarda, hayati ve miicadeleci ilmi kisiligi konusunda bilgi
edinilebilir.”* Mesela Muhdmmed Mahfuzun “Teracimu Miiellifi ‘t-Tunusiyyin” adli

tericim eserinde ve Belkasim el-Gali’nin kaleme aldig1 “Seyhu’I-Cdami el-Azam M.

0 Gali, a.ge., s.9.

™ Gazali, Suayb b. Ahmet b. Muhdmmed, Mebdhisu’t-Tesbih ve't-Temsil fi Tefsiri’t-Tahrir ve't-
Tenvir, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Camiatu Ummi’l-Kura, Vizaretu’t-Ta’limi’l-Ali, Arap Dili
Edebiyat1 Fakiiltesi), Mekke, 2004; Havvas Berri, el-Mekayisii’l-Belagiyye fi Tefsiri’t-Tahrir ve't-
Tenvir li-Muhdmmed Téhir Ibn Asir, Beyrut, el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat, 2002; Bilkasim
el- Gali, Seyhii’I-Cami’ el-A’zam Muhdammed Téhir b. Asiir: Hayatuhu ve Asaruhu, Beyrut, Daru
Ibn Hazm, 1996; Seyh Muhidmmed Habib Ibnii’l-Hoca, Seyhiilislim el-Imami’l-Ekber Muhdmmed
et-Tahir Ibn Agiir ve Kitabuhu Makasidii’s-Seridti’I-Islamiyye, Katar, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-
Islamiyye, 2004; Cemaleddin Deravil, Mes eletii’I-hiirriyye fi miidevveneti’s-Seyh Muhimmed et-
Tahir b. Agir, Beyrut, Darii’l-Hadi, 2006. (Tahir b. Asur iizerinde yapilan bu c¢alismalarin birinci

boliimlerinde, Asur’un hayat1 hakkinda bilgiler bulmak miimkiindiir.)
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Tahir b. Asir Hayatuhu ve Asaruhu” adli eserinde bulmak miimkiindiir. "* Asdr’un
hayatina dair kaynaklik teskil eden énemli belgelerden birisi de “Cevheru’I-Islam”
dergisinin zeytuniye {lniversitesinin hocalar1 sayisinda M. Tahir b. Asur ile “ilgili
yazilarm en dnde geleni ise hem 6grencisi hem de oglu Muhdmmed Fazil ve Ibn
Asur’un yakin arkadast olan Dr. Muhammed Habib Ibni Hoca’nin arastirma

yazﬂarldlr.73

Mecelletii’z-Zeytuniyye dergisi de Astr’un hayati konusunda ¢ok 6nemli
bilgiler igermektedir. M. Salih Mehdi, onun miistesriklerle olan diyalog ve
tartismalarin1 bu dergide ele almaktadir. Muhammed Tahir b. Astr’un diisiince
diinyasinin olusumunda etki eden faktorleri irdeleyen yazilardan biri de Dr. Miinsif
es-Senufi’nin “M. Abduh un Tunusa Yaptigi iki Ziyaretin Icerigi” isimli makalesidir.
Ayrica, Dr. Habib Cenhani, “ el- Hareketu’l-Islahiyye bi Tunus” adli makalesinde
Tunus’ta reform hareketlerinin ortaya ¢ikmasinda ve Tahir b. Astr’un 1slahat

projesinin olusumunda etkili olan sebepler iizerinde durmaktadir.™

2.2. Ailesi, Nesebi ve Dogumu

2.2.1. Asiiriyye Ailesi

Asﬁriye ailesi, Endiilis Emevi devletinin ihtisamli doneminde, Endiliis’de
ortaya cikmistir. 1620 senesinde Endiiliis’den Fas’in sela kentine go¢ ederek
yerlesmistir. 1648°de ise, bu aile, Fas’tan Tunus’a gegerler. Bu ailenin fertlerinden
ilk defa Tunus’a gelip yerlesen, Seyh Salih es-Serif Ebu Abdullah Muhammed b.

Asir el-Haseni’dir.”

Ispanya’nin  zulmiinden ve Hiristiyanlastirma politikasindan ~ dolay1
Endiiliis’ten kagarak Fas’in Sela kentine yerlesirler. Asir ailesinin kokeni, burada

dogan ve hicri 1110’da vefat eden Muhammed b. Astr’a dayanir. Ailenin bir kolu

2 Cemaleddin Deravil, Mes eletii’l-Hiirriyye fi Miidevveneti’s-Seyh Muhdmmed et-Tahir b. Agsir,
Beyrut, Darii’l-Hadi, 2006, s.11.

® Gali, a.g.e., s. 9.
" Gali, a.g.e., s. 10.
™ jbnii’l-Hoca, a.g.e., s. 153.
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buradan da Tunus’a go¢ ederler. Bu ailenin Tunus’ta ilmi bir sahsiyet olarak ortaya
¢tkmasinda 1230°da dogan ibn Asir’un dedesi Seyh Muhdmmed Tahir b. Astir’un
pay1 bl'iyiiktl'ir.76

Tahir b. Asdr, ilimle meshur olmus bu Asir ailesindendir. ilimde nam salmus
olan bu Aile, Endiiliis’te Islam hakimiyetinin oldugu dénemde ortaya ¢ikt1 ve
biiyiidii. Bu Aile, Arap ve islam Aleminin kendileriyle &viindiigii seckin ve soylu ilim
adamlar1 ortaya ¢ikardi. Bu alimler toplulugu, islam kiiltiir ve medeniyetinin yeniden
dirilisinde énemli bir rol oynadilar. Bunlar, Seyh Ahmet b. Astr (1839), Muhammed
b. Astr (1849), Muhdammed Tahir b. Astr el-Evvel-dede-(1868), Muhammed Fazil b.
Asir (1970) ve M. Tahir b. Asir es-Sani (1973)’dir.”’

2.2.2. Nesebi

Tahir b. Astr’un asil adi, Muhammed Tahir b. Muhdmmed b. Muhammed
Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b. Abdulkadir b. Muhammed b.
Astr’dur. Annesi ise, Fatma bnt. EI-Vezir Muhammed el-Aziz b. Muhdmmed el-
Habib b. Muhdammed et-Tayyib b. Muhdmmed b. Muhammed Ba Atur’dur.”

Dedesi Muhammed Tahir b. Astr el- Evvel (1867)’dir. XIX. Asir Gilemasi
arasinda ilmi sohrete ulasmig, Maliki Kadu’l-Kudat makamina kadar yiikselrnistir.79
Biiytik bir alim olan dedesi, yargi, fetva, tedris, hayir vakiflarin1 denetleme, Beytii’l—
Mal’1 kontrol ve Surd Meclisi iyeligi gibi birgok kritik gorevlerde bulundu.

Kendisine ait bircok matbu ve mahdut eser, bulunmaktadir.®

Dede Asar, birgok oOgrenciyi okutarak onlarin akilarmi ve ufuklarm
aydinlatan bir rehber oldu. En taninmis 6grencileri, Muhammed Aziz Ba-Atur, Yusuf
Caid, Seyh Muhammed b. Hoca, Seyh Muhammed en- Neccar, Seyh Muhammed

Beyrem ve Seyh Salim Ba-Hacib’tir. Daha sonralar1 Zeytine’nin segkin alimler

®vural, a.g.e., s. 61.
" Havvas Berri, el-Mekayisii’l-Belagiyye fi Tefsiri 't-Tahrir ve 't-Tenvir li-Muhdmmed Téhir Ibn Agsir,
Beyrut, el-Miiessesetii’l-Arabiyye 1i’d-Dirasat, 2002, s. 19.

"8 bnii’l-Hoca, a.g.e., s. 153.
® Cemaleddin Deravil, a.g.e., s.,11.
¥ Gali, a.g.e., s. 35.
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gurubunu olusturacak olan bu talebeler, Tahir b. Astr’a hocalik yapmislardir. Tahir
b.Asir’un yetismesinde biiyiik emegi olan babasina gelince, ilmi alandan ¢ok idari
birimlerde gorev almistir. Cemiyetu’l- evkaf dairesinin bagkanligini tistlenmis ve en

giizel sekilde idare etmistir.®!

2.2.3. Dogumu
1879-1973 yillar1 arasinda yasamis olan Muhammed et-Tahir b. Muhammed

b. Muhammed et-Tahir b. Astr ser’i ilimlerde, dil, edebiyat ve tarih alanlarinda derin
bir bilgiye sahip olan Tunuslu bir 4limdir.*> Muhammed Téhir b. Asdr, yukarida da
ifade ettigimiz gibi Mersa’da Endiiliis asill1 bir ailede 1879 da dogdu.83

Tahir b. Asr, o donemde sadrazam olan dedesi (Anne tarafindan),
Muhammed Aziz Ba-Atur’un, Baskentten 20 km. uzaklikta, Akdeniz kiyisinda
Mersa denilen yerlesim yerinde bulunan sarayinda dogdu (1879). Bu aile ¢evresinde
biiyiidii. Herkes onun dedesi gibi ilimde derin ve dahi bir alim olmasini arzuluyordu.
Bu anlamda egitim hayatinda yetismesinde anne tarafindan dedesi ve Zeytine

alimlerinden biri olan Muhammed Aziz Bii Atir’un biiyiik emegi inkar edilemez.*

Dede Bi-Atir, XIX. Asrin son ceyregi ve XX. Asrm ilk ceyreginde, Tunus
siyasetinde etkili olan isimlerden birisidir. Reformcu Vezir Hayrettin Pasa’nin
6grencisi olarak tanman Atur, Tunus Basbakanligimi da yapmustir. Tahir b. Astr’un,
ilmi, dini, siyasi ve maddi giice sahip olan bu degerli aileye mensubiyeti, egitim ve

gretimi esnasinda basar1 kapilarinin kendisine agilmasinda biiyiik rol oynamustir.®

Ibn Asur, tunusun 6nde gelen ailelerinden birinin kizi olan Fatma bint-i
Muhammed ibn Mustafa Muhsin ile evlendi. Bu evlilikten ii¢ erkek, iki kiz diinyaya
geldi. Erkekler, Muhdmmed Fazil, Abdulmelik ve Zeynelabidin, kizlar ise Umm-ii

Hani ve Safiye’dir.®® Asir’un gocuklar, babalar1 gibi kendilerini ilim ve irfan yoluna

8 Ahmet Coskun, /bn Asir md., D.1.A., istanbul, 1999, X1X, 333.

8 Muhammed Mahfuz, Terdcimii’l-Miiellifi 't-Tiniisiyyin, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1984, III,
305.

8 Haseni, a.g.e., s. 80.

8 Gali, a.g.e., s. 38.; Cemaleddin Deravil, a.g.e., s.,11.

% Cemaleddin Deravil, a.g.e., s., 12.

% vural, a.g.e., s. 64.
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adadilar. Tahir b. Asﬁr, hicri 13 Recep 1393, miladi 12 Mart 1973’te 94 yasinda
ilimle miicadele ile gecen bir hayattan sonra Tunus/Mersa’da bir Pazar giinii vefat

etti.8’

2.3. Egitim (Ogrencilik) Hayati

Tahir b. Asir, okuma ¢agina gelince, Muhammed el-Hiyari’den Kur’an’i-
Kerim’i 6grendi ve ezberledi. Zeytline’nin egitiminde &grenciler i¢in hazirlanan
Islami ilimlerin metinlerini ezberledi. Arapga kaideleri ilk olarak, Seyyid Halid el-

Ezheri’nin “el-Kdfi ” iizerine olan serhini Ahmed b. Bedir’den ders alarak okudu.®®

Astr, 14 yasina girince Zeytine egitim kiilliyesine kaydoldu (1893). Asir, bu
merhaleden sonra yani Zeytine iniversitesine girisinden itibaren degisik bircok
ilimden dersler aldi. Nahiv, Belegat, Edebiyat, Dil, Mantik (siilen, tehzib) Kelam,
Fikih, Feraiz, Usul, Hadis, Siyer ve Tarih ile ilgili temel kaynaklardan dersler

okudu.®

Ders programi ve hoca se¢imi konusunda sorumlu tutulan biiyiik alim Seyh
Omer b. Seyh’tir. Kendisine ilk olarak sectigi hoca Seyh Salih Seriftir. Daha
sonralar1 Zeytuniyye iiniversitesinde Ibrahim Margini, Salim Bt Hacib, Omer b.
Seyh, Muhammed b. Neccar, Muhammed b. Yusuf ve Muhammed en-Nahli gibi

seckin alimlerden “Sehadetii’t-Tatvi” diplomasini alincaya kadar okudu.”

Astr, Kur’an ve belli dini metinleri ezberleme olan geleneksel ilk egitimini
aldiktan sonra, Zeytline iiniversitesi 6grencilerinin pek de adeti olmayan Fransizcay:
da 6grendi. 1892°de dedesi Bl Atir’un biiyilk 6nem ve destegiyle, orta ve yiiksek
ogretimden olusan Zeytline egitim kiilliyesine girdi. Zeytine’de, i¢inde Seyh Salim
Ba Hacib ve Muhammed en-Nahli gibi derin alimlerin bulundugu bir¢ok tlemaya

ogrencilik yaptl.91

¥ Ibnii’l-Hoca, a.g.e., s. 168; Vural, a.g.e., s. 70; Gali, a.g.e., s. 68.
8 Gali, a.g.e., s. 38.

¥ Gali, a.g.e., s. 39.

% Mahfuz, a.g.e., I, 105.

% Cemaleddin Deravil, a.g.e., s.,12.; Mahfuz, a.g.e., I1I, 105.
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Tahir b. Asir'un egitim hayatina bakildiginda ¢ok farkli bir 6zellige sahip
oldugu goriilmektedir. Alim olan dedesi Bi-Atur’u, tefsiri esnasinda ondan bazen
yardim aldigini ifade etmektedir. Babas1 Muhammed b. Asir, annesi ise Fatma bnt.
Muhammed el-Aziz B Atur’dur. Heniiz ilk egitiminde gii¢lii bir hafiza ve keskin bir
zekdya sahip oldugunun isaretlerini goésteren Asur, bu 6zel durumundandir ki,

derslerde ve ilmi derecelerde akranlarini kisa siirede gec;ti.92

Zeytlne Universitesinde, donemin 6nde gelen alimlerinden cesitli dersler
okudu. Astr’un reformcu bir metod izlemesinde etkili olan alimlerden Salim Ba
Hacib’ten “Seriu I-Kastallani ale’I-Buhari”, Omer ibn Seyh’ten “Tefsiru 'I-Beydavi”
ve Muhammed en-Neccar’dan ise “Kitabu’l-Mevdkif’ derslerini aldi. Donemin bu
ender alimleri, Ibn Astr’un Fakih, disiiniir ve filolog olmasi i¢in sanki kasti bir

sekilde bir araya getirilmisti.93

Dini ilimlerin, asri ilimler ve hayatla iligkilendirilmesi i¢in yabanci dilin
Ogrenilmesi gerektigini savunur. Kendisi 6zel bir hoca ile Fransizcay1 6grenir. Tahir
b. Asir, 1899°da “Sehddetii’t-Tatvi” diplomasini almasiyla Zeytine’deki yedi yilik

egitimi de bitmis oldu.*

Tahir b. Asﬁr, dini ilimler, Islami kiiltiir ve diisiinsel birikimde bdyle bir
derinlige sahip olmasi, kisa bir siirede ¢agdaslarindan c¢ok daha ileri bir diizeye
ulagmasi, birkag etkene baglanilabilir. Birincisi, Allah tarafindan kendisine
bahsedilen keskin zekd ve giiclii hafizasi yani dogustan bireysel donanimidir.
Dehalig1 ve usanmadan calismasinin yaninda, dini vecibelerine olan baghligi ve

ahlaki olgunlugu ile kisa siire zarfinda ilim ¢evresinde gdriiniir olmustur.*®

ITkinci olarak, bu ilmi ve diisiinsel yeterlilige ulasmasinda, aile gevresi de
etkili olmustur.” Ciinkii baba tarafindan dedesi Muhammed Tahir b. Asfr, biiytik bir

alim idi. Anne tarafindan dedesi M. Aziz Bi Atir ise, hem alim hem de devlet

% Havvas Berri, a.g.e., s. 20.

% Havvas Berri, a.g.e., s. 22.

* Coskun, a.g.md., s. 333.

% Gali, a.g.e., s. 38.

% Coskun, “Muhdmmed Téhir b. Asir Tunuslu Miifessir, Fakih, Dil ve Edebiyat Bilgini”, (Basilmamis

Makale), Kayseri, ty., s.1.
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baskanligimn1 yapmistir. Dolayisiyla Baskent’in itibarli ailelerindendi. ibn Asr,
Asiriye kiitiiphanesi gibi nadir bulunan matbu ve mahtut eserlerin bulundugu
kiitiiphaneye de sahipti. Bu da, Tahir b. Asir’un yetismesinde etkili olmustur. Bu
ilmi sahsiyetin yiikselmesine yardimci olan amillerden biride kendilerinden ders
aldig1 hocalaridir. Asur’un Oniinii aydinlatan bu hocalart donemin fikri akimlarina

muttali olmasina da yardime1 olmuslardir.”’

2.4, ibn Asir’un Hocalar ve Aldig Dersler

ibn Astr, 1893’te Zeytine egitim kiilliyesine kaydoldu. Bu dini egitim
kiilliyesinde okutulan dersler, arac ve gaye dersleri seklinde ¢esitlenmekteydi. Buna
gore Ibn Asir, arag dersleri diyebilecegimiz Nahiv, Sarf, Belagat ve Mantik dersleri
ile gaye dersleri olan Tefsir, Kiraat, Hadis ve Mustalahii’l-Hadis, Kelam, Fikih, Fikih

Usulii ve Feraiz gibi ilimler okudu.*®

Muhdmmed Aziz Bit Atur (v.1907): ibn Asur’un Anne tarafindan dedesi olan
Atir'un soyu, iiciincii halife Hz. Osman’a kadar gider. Ilk egitimini babasi seyh
Muhammed Habib’ten aldi ve Kur’an’t ezberledi. 1254 tarihinde Zeytlne
{iniversitesine girdi ve Ibrahim er-Reyahi, M. Tayyib, M. ibn Hoca ve M. Tahir b.
Astr (dede) gibi alimlerden dini ilimleri, Arap Dili ve Edebiyat: ile ilgili dersler ald.
Atir, edebiyat ve diger ilimlerdeki basarisi ortaya ¢ikinca hocasi Tahir b. Asdr ile
olan iliskisi giiclendi. Arastirmalarinda hocasimnin kabul ettigi arastirmaci ve

meselenin kiinhiine vakif olma metodunu benimsedi.*

Birgok idari gorevlerde bulunan Atdr, higbir zaman ilim gevresinden
uzaklagmadi. Tunusun Fransizlarin himayesine girdigi tarihte Basbakanlik gorevini
iistlendi.'® Reform girisimlerinin sonuca ulagsmasinda yardimci oldu. Belli bash

onemli hizmetleri ise; Zeytuniye egitim sisteminin 1slahi, Hayrettin Pasanin

9 Gali, a.g.e., s. 39.

% fbnii’l-Hoca, a.g.e., s. 154.
% Hasent, a.g.e., s. 82.

1% v/ural, a.g.e., s. 71.
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yardimiyla Sadikiyye medresesinin  kurulmasi, cem’iyetu’l-evkaf ve ser’i

mahkemelerin kurulmasidir. Atdr, 1907’de vefat etti. 1%

Omer Ibn Seyh (v.1239/1911) Zeytuniye Universitesine girdikten sonra
icinde Muhammed Ibn Hoca, M. Tahir b. Asar (dede) vb. hocalarin bulundugu
alimler toplulugundan dersler aldi. 1266°da Zeytunye’ye hoca olarak girdi. 1268°de

ikinci dereceden 1282°de ise birinci dereceden hoca oldu.%

Degisik ilimlerde birgok dersler okuttu. Bu dersler icinde “ (o Ao Jobiall

9 ¢
2

oLl i pad¥P ) culll 2D po) gad) pan” g gland)” oibi 6nemli dersler vardi.
Ancak Zeytiine’de okuttugu en énemli ders izzeddin el-Ici’nin “<é#lw” eseriydi. Et-
Tahrir ve’t-Tenvir isimli tefsirinde bu okuttugu derslerin yansimalarint gérmek
miimkiindiir. M. Abduh’un Tunus’u ilk ziyaretinde Omer ibn Seyh ile gériisiir ve ona
okuttugu derslerden dolayr memnuniyetini ifade eder. Zeytlne ulamasinin adeti
tizerine hocalar, pek kitap yazmazlardi. Yazilan eserler ise, 6grencilerin hocalarinin
aciklamalarindan yola ¢ikarak olusturduklari notlardan olusmaktaydi. Oysa Ezher

tlemasi ¢ok te’lifatla bilir.**®

Seyh Salim Bii Hacib(1827-1924): Tunusta maliki seyhulislamligi gérevinde
bulunmustur.’® Ogrenimini Zeyttine’de yapti. Daha sonra 6grenim gordiigii yerde
Ogretim gorevlisi olarak 30 yil daha ilim hayatina devam etti. Déneminin biiyiik
alimleri ve siyasi sahsiyetleri ile siki bir iliski iginde oldu. 1861 de Hayrettin Pasa ile
beraber, meshur Ferman konusundaki goriislerinden dolay1r Meclisu’l-Ekberin {iyesi
secildi. Asdr, biitin hocalarini yiiceltir, 6zellikle Salim Ba Hacib’in modern
diistincelerinden faydalandigini ifade etmektedir. Hadis alaninda da Lo Dlbudl = i

sl ve Legell o Lili ) i)l 7 i gibi 6nemli eserleri okuttu,'®

Muhammed en-Neccar(1247/1913): Zeytine’de her derse girebilecek kadar bir ilmi
genislige sahipti. Zeytine’de hem fetva hem de fetva kadrosunda gorev aldi. Ibn

Asur, Muhammed en-Neccar’dan, nahiv ilminden “el-Mekveddi ale’l-Huldsa”,

L Gali, a.g.e., s. 41.

102 Haseni, a.g.e., s. 86.
1% Gali, a.g.e., s. 42-43.
% vural, a.g.e., s. 72.
195 Gali, a.g.e., s. 47.
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Kelamda “el-mevdkif” ve Mustalahu’l-Hadiste ise, “Beykuniyye” derslerini ald1. *®
Neccar, Sazeliye tarikatinin Tunus’ta yayilmasina vesile oldu. Asur, tefsirinde M.
Neccar’dan bazen nakiller de yapmaktadir.'®’

Salih ibn Muhtar es-serif (1285/1920): Aslen Cezayirli olan ve Tunus’a gog
eden bir aileye mensuptur. Dedesi Seyh Muhammed Arabi es-Serif, Zeytline
liniversitesinin alimlerinden birisidir. Salih Serif, “z2sb3l 3¢5 Diplomasini aldiktan
sonra tniversiteye II. Dereceden; sonralar1 I. Dereceden 6gretim gorevlisi olarak ders
vermeye baslar (1310). Ibn Asur, Muhammed Salih Serif’ten Nahiv ilminde ibn
Hisam’in “Kdtru’n-Neda’s1 ile Halit Ezheri’nin kitabini; Mantik’da “es-Stilem”,
Akait’te “Muhtasaru’s-Sadi” (nesefi akaidi lizerine) ve Fikihta ise “et-Tavedi Ale’t-
Tuhfe” derslerini okudu. Zemahseri ve Kessaf tefsirleri, hocanin okuttugu en 6nemli
derslerdendir. ibn Asur, bu dersleri biiyiik bir énemle takip etmistir.’®® Bundan olsa
gerek Tahir b. Asir, tefsirinde bu iki miifessirden sik sik nakillerde bulunur ve

miittezili fikirlerini tartismaktadir.

Zeytine Universitesinde egitim ve Ogretimin 1slah edilmesine y&nelik
olusturulan kurula 1366°’da katilir. Seyh Salih, Misirhh reformcularin metoduna
muhalifti. Bu muhalifligi M. Abduh’un ikinci kez Tunus’u ziyareti esnasinda ortaya
cikt1. Thtilaf konusu ise, Abduh ve onunla ayni goriisii paylasanlar1 vahabilikle
suclamasiydi. 1. Diinya savasindan sonra Tiirkiye lizerinden Lozan kentine geger ve
oraya yerlesir. 1338’de orada vefat eder ve cenazesi Tunus’a getirilerek defnedilir.

Astir'un 6zelikle Tefsir ve Akaid derslerini kendisinden aldig: bir alimdir.'%

Muhammed en-Nahli el-Keyrevani: Akli ve nakli ilimler de kendini kabul
ettiren Zeyttine alimlerinden birisidir. Abdulhamid ibn Badis, onun igin sunu soyler:
“Tunus igin ilmin iki zirvesi vardir. Bunlar, MuhAmmed en-Nahli ve talebesi ibn
Agur’dur.”110 M. Abduh’un Tecdid diistincesinden etkilenmistir. Ancak Abduh’un bir
takipgisi degildir. Kendisine ait 6zgiin fikirleri olan bir alimdir. Abduh’un tevhid
risalesini degerlendirmekte ve bazi yerlerini de elestirmektedir. Tahir b. Asur,
Muhammed en-Nahli’den Nahiv, Belagat (Muhtasaru’s-Sadi), Mantik (tehzib) gibi

1% {bnii’l-Hoca, a.g.e., s. 155.
Y \ural, a.g.e., s. 73.

% \ural, a.g.e., s. 74.

19 Gali, a.g.e., s. 47.
“vural, a.g.e., s. 74.
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alet ilimlerini okudu. Gaye ilimlerinden ise, Fikith Usulii’nden Karafi’nin
“Tenkih”ini, Fikih’ta (Maliki Fikhi) ise, “Mi yaretun Alel Miirsid ve Kifdyetii’t-Talib
Ale’r-Risale” gibi dersler okudu. Tahir b. Astr kendisinden tefsir ve liigat ilimlerini

de almistir. Hoca, 1925°te vefat eder.!!

Abdulkadir et-Temimi: Tahir b. Asur’un kendisinden Kur’an Tecvidini,
Kiraat ilmini ve “Kdlun” rivayetini aldigi hocasidir. Seyh Muhdmmed Tahir b.
Caferden ise “Serhu’l-Mahalli Ala Cem’il Cevami” ve Siyer’den Kadi iyaz’in “es-

Sifa” adli eserini okudu.'*?

Ibn Asur’un, burada miistakilen ele alip tanitmadigimiz daha baska
hocalardan da cesitli dersler almistir. Konunun uzamamas: i¢in burada yalnizca

bazilarini tanitmay1 uygun gordiik.

Iste Tahir b. Asar bu sekilde alet ve gaye ilimleriyle ilgili birgok kitab1 okudu
ve bazilarmin metnini ezberledi. Zeytine’de eski bir gelenek olarak, hocalar sene
sonunda Ogrenciler hakkinda, 6zellikle okuttugu dersler konusunda, diplomalarina
diisiincelerini yazarlardi. fbn Astr’un hocalari, kendisinin derslere olan bagliligini,

basarisini ve iistiin kabiliyetini yazdiklari diislince notlarinda ifade etmislerdir.**®

3. YASAMI BOYUNCA USTLENDIGi GOREVLER

3.1. Ogretim Gorevliligi

Tahir b. Asur, 1899 senesinde “sehddetu’'t-Tatvi” diplomasini aldiktan sonra
Zeytine ve Sadikiyye’de dersler vermeye basladi. Asdr, daha sonra mastir
(dirasetu’l-ilya) egitimine basladi. Lisans doneminde okudugu derslerin bir kismin
hocalarindan tekrardan okumaya basladl.m' Muhammed en-Nahli’den, Akaitte “el-
Vusta”, Fikih Usulii’nde “Cemu’/-Cevami”, Belagat’ta “el-Miitetavvel” ve Nahivde
ise, “el-Asmuni” gibi dersler aldi. Omer Ibn Seyh’ten Beydavi tefsirini, Muhammed

en-Neccar’dan, “el-Mevdakif” ve Salim Bu Hacib’ten ise Buhari ve Muvatta’yi

" Gali, a.g.e., s. 47.

"2 {bnii’l-Hoca, a.g.e., s. 155.
13 fbnir’l-Hoca, a.g.e., s. 156.
' Havvas Berri, a.g.e., s. 23.
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serhleriyle birlikte okudu. Ibn Asur, ayrica Buhari ve Miislim’i icazet yoluyla da

almlstlr.115

Asur, alet ve gaye ilimlerindeki derin vukufiyeti, rivayet ve dirayet ilimlerine
olan hakimiyeti ve tahlil etme kabiliyetiyle essiz bir konuma sahiptir. Egitim ve
Ogretimin birgok asamasinda bulundu. 1903°de “II. Dereceden” &gretim
gorevliligini iistlenerek, Zeytiine’deki resmi gorevine baslamis oldu. Daha sonra “/.
Dereceden” hocalik unvanini ise, 1905 yilinda “Beyu’I-Hiyar” konusundaki tezini

basariyla vererek ald.®

Universitede mekasidii’s-seria’ dersi yani sira degisik birgok ders okuttu.
Taftazani’nin “es-Serhu I-Miitetavvel”, S. Serif Ciircani’nin “Delailu’l-Icaz 1, imam
Siipki’nin “Cemu’l-Cevami”, imam Malik’in “Muvatta ’sin1, Beydavi Tefsirini, Ebu
Temam’in Divanini ve bir sosyoloji ve tarih elestirisi niteliginde olan ibn Haldun’un

“Mukaddime ”’si gibi énemli dersler okuttu.'’

Astr, hocaligi siiresince nice nesilleri ilim, edebiyat ve ahlakla donatti.
Ansiklopedik bir 6zellik arz eden Asar, Arap Dili ve Edebiyati, Beyan ilmi, Fikih
Usulii, Mekasidu’s-Seria, Hadis ve Tefsir gibi Islami ilimlerin neredeyse tamamini

kapsayacak genis bir 6gretim sahasina sahiptir.118

O giinlerde Zeytine’nin miifredatina bakildiginda, amag¢ ve ara¢ derslerinin
beraber okutuldugu goriilmektedir. Arag ilimlerini temsil eden, diislinceyi tanimlayan
ve tahlil eden ilim, Arap dili ve edebiyatiydi. Asir, bu alamin uzmanlari olan
Zamahseri, Abdulkahir ve Liigat sahiplerini, kendi anlayigina gore tashih edecek
kadar dil bilgisine sahip bir filologdur. Onun bu yonii yazdig: eserlerinde ve 6zellikle

de tefsirinde agikca ortaya g:lkrnakt::ldlr.119

Fikih Usulii ve Mekasidu’s-Seria’ya gelince, 6zellikle de mekasid konusunda,

{istiin bir konuma sahiptir. Islam fikhinin (seriat) felsefesinin yapildigi Mekasidu’s-

5 {bnii’l-Hoca, a.g.e., s. 159-161.
% {bnii’l-Hoca, a.g.e., s. 165.
“vural, a.gee., s. 75.

8 Havvas Berri, a.g.e., s. 23.

9 Havvas Berri, a.g.e., s. 24.



37

Seria kitabinda, Satibi’nin, Muvafakat isimli eserinde hi¢ deginmedigi meseleleri

veya ele aldig1 konular1 daha ileri bir diizeye ulastirmistir.

3.2. idari Gorevler

Tahir b. Asdr, kiiltirel ve ilmi kurumlarda aktif rol aldigi gibi, yiiksek
kabiliyetinden dolay: idari gorevlerde de ehil gorildi. Asur, 1905°de Halduniyye
Dernegi’nin idare meclisine iiye oldu. Kitaplara ve yazma eserlere olan biiyiik ilgi ve
alakasindan dolayi, ayn1 yil iiye sifatiyla Sadikiyye Kkiitiiphanesinin fihristini

olusturma kurulunda gorev aldu.

1907°de ilmi teftis kuruluna devlet yetkilisi goreviyle girdi. Ertesi y1l(1908)
egitim programini diizeltme kuruluna iiye tayin edildi ve egitimin durumuyla ilgili
bir rapor sundu. Kayravan, Suse, Safakis, Tuzer ve Kafsa gibi sehirlerde islami

egitim veren ilkokullarin kurulmast igin hitkiimete teklif sundu.'?

Sadikiyye Medresesinin idare heyetine tayin edildi (1909) ve Sadikiyye
kiitiiphanesinin fihrist kuruluna bagkanlik etti (1910). Ayn1 y1l Zeytine’ nin egitimini
diizeltmeye ¢alisan kurul heyetine Katildi. Daha sonra 1924°te {igiincli ve 1930’da

dordiincii kez yapilan egitimi diizeltme kurullarina tiye olarak katildi.*#

1933°de Zeytiine seyhligine getirildi. Ancak Ibn Asur, egitimi diizeltme
projesinden dolay1, Zeytine Universitesinin muhafazakar alimlerinin direnisiyle
karsilastt ve asilsiz bazi iddialar sebebiyle bu gorevinden ayrildi. Yine Zeytline

Seyhligine 1945-1952 yillari arasinda geri geldi.'*?

1956°da Tunus bagimsizligina kavusunca Ibn Asir, Zeytine iiniversitesinin
rektorliigiine getirilmistir. Tbn Agir, Zeytine {iniversitesinin seyhligini (yonetimini)
istlendigi her ilmi donemde de egitim ve dgretim sisteminde dnemli reformlar yapti.
Ikinci kez rektorliige atanmasi sirasinda, egitim ve dgretim programina fizik, kimya
ve cebir gibi yeni dersler koydu. Bu derslerin 6gretilmesi iginde uzman 6gretim

elemanlar1 gorevlendirildi. Egitim alanindaki bu gibi reformlar, alisageldikleri

120 Mahfuz, a.g.e., 11, 305.
12! fbnir’l-Hoca, a.g.e., s. 166.
122 fbnir’l-Hoca, a.g.e., s. 167.
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durumu terk etmeyen ve eskiye korli koriine bagli olanlarin direnis ve iftiralariyla
karsilasti. Firsat bulduk¢a degisik vesilelerle Bey’in goziinden diisiirmek igin

faaliyetler yapt11ar.123

1968’de Habib Burgiba’nin takdir 6diiliinti alan ilk kisi Tahir b. Asur’dur. Bu
odiiliin kendisine verildigi giin cok manidar bir konusma yapar: “/Imin derinlikleri ve
edebiyatin incelikleri icinde iken vakit gecirmek iizere yapilan arkadag
sohbetlerinden hoglanmiyorum. Highir sey, bana kitap inceleme ve yazmak kadar
sevimli degildir. Biitiin bunlarla beraber iistlendigim adli, idari ve ilmi gérevlerin
agirligt ve hayatin ozel mesguliyetleri benimle Samimi ders arkadaslarim ve
ogrencilerim arasinda engel olusturdu. Onlarin bir kismi bugiin  seckin
dlimlerdendir. Bize, mdzideki selef dlimleri ile gelecek halef dlimleri arasinda bir
konumu hazirlayan, emaneti alip geregini yerine getirme, nimeti nail olup ona

stikretme Litfiinii veren Allaha, hamd olsun”.*?*

3.3. Adli (Hukuki/Ser’i) Gorevler

Astr, ayn1 anda birden fazla gorevi (idari, adli, ilmi) @istlenerek yiiriitiiyordu.
Bundan dolayr goreviyle ilgili onceki konularda verilen tarihler, bu konuda da
verilecektir. Sebebi ise, sdyledigimiz gibi Ibn Astir’un birden fazla gérevi aym anda
yiiriitmesindendir. 1911°de “Gayr1 Menkul Karma Komisyonu”na iiye olmustur.
1913°de Ser’i Kurul Meclisine “Maliki Kadis1”, 1923’te “Basmiiftii Naibi” ve 1932

de ise “Maliki Seyhu’l-islam™1 oldu.*®

Ibn Asur, 1950’de Kahire Dil Akedemisi’ne ve 1955’te de Sam Ilimler
Akedemisi’ne iiye olarak se¢ilmistir. Bir¢ok alanda arastirmalart ve yazilari
yayimlanmistir. Mustafa Zerkd’nin Kiiveyt’te ¢ikardigi “Mevsuatu’i-Fikhiyye’ye,
Kahire’deki “el-Hidayetii’l-Islamiyye” ve “el-Menar” gibi dergilere yazlar

yazm1§t1r.126

12 Mahfuz, a.g.e., I, 305.
124 Mahfuz, a.g.e., I, 306.
125 Coskun, a.g.md., s. 333.
128 fbnir’l-Hoca, a.g.e., s. 168.
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4. ESERLERI BAGLAMINDA ISLAHAT PROJESI

4.1. lmi Kisiligi

Ibn Asir, ilim alanindaki enerji dolu iiretkenliginin yaninda iistiin bir ahlak ve
tevazua sahip idi. Halduniye ve Sadikiyye egitim merkezlerindeki arastirmacilar i¢in
basvuru kaynagi olacak onemli konferanslar verdi. Arkadasi ve yakin dostu olan
Muhammed Hudari Hiiseyin, Ibn Asir hakinda soyle demektedir: “fbn Asiir un
konusmadaki fasihligi, genis ilmi, giiclii ve derin bakis acisi, dil’e ve edebiyat’a olan
hakimiyeti ile bir dahidir”. Ayrica Sam ve Kahiredeki ilim akademilerine iiye olan
bn Astr, sabir, metanet, yiice himmet, izzet-1 nefis, diinyaliktan uzak durusu ve basa
gelen miisibetler karsisindaki mukavemetiyle meshurdur.*?’

Tahir b. Asur, Onceki temel tefsir kaynaklarin1 kapsamli bir sekilde
incelemekle beraber, Misir ekolunu temsil eden Abduh, Resit Rizd ve Mustafa
Meragi’nin tefsir tecriibesine de sahiptir.*?

Hac farizsin1 eda etmek icin Hicdza ve daha sonra Avrupa’ya gider.
[stanbul’a ise, miistesrikler kongresine katilmak iizere 1951 yilinda gelmistir."?° Agtir
bazi 6zelikleriyle donemin alimlerinden ayriliyordu. Arap diline asir1 diiskiinliigii ve
yine o donemde Tunus’ta Arapca ile ilk konferans/ders veren kisi oldugu
bilinmektedir. Degisik dergilerde bircok arastirmasi ve makalesi yaymlanmistir.
Kahire’deki Arap dili Akademisine ve Sam’in Ilmi Arastirmalar Enstitiisiine {iyeligi
bulunmaktaydi. Ibn Asur, 1941°de Istanbul’da gerceklestirilen miistesrikler
kongresine oglu Fazil ve arkadasi Hasan Hiisnii Abdulvahhab ‘1 yanina alarak

katilmistir.™*°

4.2. Eserleri

Tahir b. Astr’un goriislerini, gesitli alanlarda yazdig1 ¢ok sayidaki eserleri
sayesinde ogrenmekteyiz. Tahir b. Asdr, o giinlerde Miisliiman halklarin éniindeki

siyasi, 1lmi ve diisiinsel birtakim engellerin ve tikanikliklarin giderilmesine yonelik

127 Mahfuz, a.g.e., 111, 306.

128 Abdulkadir Muhdmmed Salih, et-Tefsir ve’I-Miifessirun fi Asri’l-Cedid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
2003, s. 110.

129 Coskun, a.g.mak., s. 2.

30 Havvas Berri, a.g.e., s. 30-31
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girisimlerinin yani sira, ¢esitli alanlarda yazdigi eserleriyle de bu diisiincesini dile
getirmistir. Asr’un diisiince diinyasini bize 6gretmeye yardimei olacak énemli bazi
eserlerini ayrintili bir sekilde tanitmayi diisiiniiyoruz. Geri kalan bir¢ok eserini de

ismen zikretmekle yetinecegiz.

fbn Astr, islami ilimler ve Arap dili ile ilgili bir¢ok eser iizerinde yaptig1
serh, tahkik ve taliklerle ilmi derinligini ortaya koymaktadir. Asdr, tefsirine  _s_a3
waall QLN padi e sl JEll el 5 sl Si=al” fsmini verdi. Daha sonra bunu

kisaltarak “_siill Ga a5l 5023 diye isimlendirdi.'**

4.2 1. Et-Tahrir ve’t-Tenvir Tefsiri ve Tefsir Metodu

Tahir b. Asdr, tefsirini, 39 yil 6 ay gibi uzun bir siirede yazdi. Ansiklopedi
niteliginde olan tefsirinin sonunda, eserini 1960 yilinda bitirdigini ifade
ettiginelgzgére tefsirini yazmaya basladigi y1l 1920 olmalidir. Dolaysiyla Ibn Agir,

41 yasinda iken tefsirini yazmaya baslamistir.

Tahrir ve Tenvir kavramlari, biitin medeniyetlerde olmasina ragmen,
geleneksel kiiltiirle pek de baglantilar1 oldugu sdylenemez. Modern donemle birlikte
ortaya ¢ikmis ve belli anlam igerigine sahip olan kavramlardir. Ayrica Ibn Asur,
tefsirinin ismini ihtisar etmeden 6nce tefsirine verdigi ilk isimde gegen ““__ai, sisii |
Jic a3a ” kavramlari, donemin ilim ve diisiince atmosferini gostermesi agisindan

manidardir.**

Otuz (30) ciizden veya 10 kalin ciltten olusan tefsiri, ince dil tahlilleri, derin
ve 6nemli igtihat ve tercihleri ihtiva etmekle beraber, diger miifessirlerden de nakiller

yapmaktadir.'®*

fbn Astr tefsirinde takip ettigi metot temelde iki kisimda 6zetlenir. Birincisi,

sire’yl disaridan tamitmadir ki, sdre’nin isimlendirilmesi, nerede ne zaman

B! Havvas Berri, a.g.e., s. 38.

132 Muhammed Tahir b. Asir, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’s-Sahnun, Tunus, 1997, XV, 636.
133 Cemaleddin Deravil, a.g.e., s. 26.

B34 Gali, a.g.e., s. 11.
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indirildigi, ayet sayisinin ne kadar oldugunu ve strenin hedefledigi temel gayelerini

tespit etme seklindedir.

Ikinci kismina gelince, strenin igerigine yonelik degerlendirme metodudur.
Oncelikle selef tlemasmin da yaptig1 gibi gerekli gordiigii kelimelerin gergek

manalarin1 ve baglamindaki asli manay1 tanimlama ile ise baslamaktadir.*®

Mesele, Tahir b. Asfir, “sedssl camsl il 91 4yetinde gegen “aedl pl”
kelimesini oncelikle liigat mandsini vermektedir. < kelimesinin ¢ogulu (cem’i)
olup, Asir1 istek manasindadir. Istenilen sey, isteyenin zararma olsa da meydana
gelmesini gerektirir. Dolayisiyla akli selimin gerektirmedigi bir sevgidir. Ancak
Kur’an’daki yaygin kullanimi ise, ehli delaletin akidesini, haktan sapma ve

dogruluktan uzaklasmayi ifade etmektedir.™’

Ibn Asur, ayetlerin inis sebeplerini kapsamli bir sekilde ele almaktadir. Ciinkii
ayetin inis sebebi, ayetteki nazmin ve belagatin ortaya ¢ikmasi agisindan da
onemlidir. Tbn Asﬁr, kiraat farkliliklarina, kelime ve harf manalarina deginir. Mesela,
Ibn Atiye, Taberi gibi o6nceki alimlerin kirdat konusundaki goriislerini ve
Zemahgeri’nin “cauBUl” deki J harfinden dolayr elestirir, kendi dogrusunu ortaya

koymaya ¢alisir.*®

Tefsirinin onemli ozelliklerinden bir tanesi de, Astr’un istikra metodunu
kullanmasidir. Yani konuyu arastirmaci bir yontemle inceleyip sonuca
baglamasidir.*®® Wil slall V588 G w3 (inkdr edenlere diinya hayati siishi

140

gosterilmigtir.)”™" ayetinin tefsirini yaparken () kelimesini inceler ve yerilmis

(mazmum) olan ii¢ ayr1 “siislii gosterilme” durumundan bahsetmektedir.

- Ne asli ne zat1 ve ne de vasfi itibariyle siislii olmayan seydir. Ciinkii her
yonii ile zararlidir ve yerilmistir. Seytanin vesvese ve tahayytiliiyle insana

siislii gosterilir. Icki gibi.

3 Havvas Berri, a.g.e., s. 44-45.

136 Bakara, 2/145.

37 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 37.

38 {bn Astr, Tahrir ve't-Tenvir, VIII, 102; Havvas Berri, a.g.e., s. 49.
39 Havvas Berri, a.g.e., s. 57,

140 Bakara, 2/212.
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- Asl itibariyle giizel ve siislii olan, fakat baz1 engellerden dolay1 yasak ve
zararhdir. Zina gibi.

- QGiizel ve suslii gosterilmis fakat onun dogru olmadigimi gosteren bir
engelin bulunmasidir. Zalime yardim etmek gibi, yardim giizeldir ama

zalim olan birisine yardim etmek ise yasaklanmugtir.***

Ibn Asur, Tefsirinde Arap siirini 6l¢ii olarak kullandign goriilmektedir.
Kur’an’nin tislubu ile Arap siirinin tislubunu karsilastirir ve Kur’an’nin nazminin ne
kadar yiice oldugunu ortaya koymaya c¢alismaktadir. Cedel ilminin verilerini, Aristo
mantigin1 ve miitekellimlerin kavramlarin1 da kullanarak, tefsir i¢inde bir tartisma
sanatmi olusturmaktadir.**? Ayrica Kur’an dyetleri arasmndaki islup ve igerdigi
konular itibariyle, belagi bir 6zellige sahip olmasi konusunda da 6rnekler vererek

au;lklamak‘[adlr.143

Eski Arap edebiyati ve 6zellikle de cahiliye Arap siiri, Kur’an lafizlarinin
tefsirinde, biiyiik bir éneme haizdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in dili Arapgadir. Asir,
Arapganin, Kur’an’nin dili olarak secilmesinin gerekgesini soyle ifade etmektedir.
Allah Kur’an-1 Kerim’in Arap diliyle indirilmesini murad etti. Ciinkii Arapc¢anin
birgok manayi i¢inde barindiran veciz ctimlelere sahip olmasi, Arap dilinin ifadede
kolay olmasi, cabuk ezberlenmesi ve dinleyenlere giizel bir seda birakmas: itibariyle,

dillerin en elverisli olanidir.***

Astr’un tefsirinde, mananin tespiti ve tercihi i¢in Hadis-i Serifler, cahiliyye
siirinden sonra ikinci sirada gelmekte ve nahiv kaidelerinin tespitinde de delil olarak

kullanilmaktadir.**

4.2.2. Mekasidii’s-Seriati’l-Islimiyye (Mekasid Teorisi)

Mekasidii’s-Seriati’l-Islamiyye kitabi, Tunus’ta 1946’da “Mektebetu’l-
Istikime” yaym evi tarafindan, ilk baskis yap11d1.146Vecdi Akyliz ve Mehmet

“Libn Astir, Tahrir ve’t-Tenvir, I1. 295.; Havvas Berri, a.g.e., s. 58.

2 Havvas Berri, a.g.e., s. 61-64.

3 Havvas Berri, a.g.e., s. 71.

Y4 fon Asar, Tahrir ve't-Tenvir, X111, 187
> Havvas Berri, a.g.e., s. 94.
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Erdogan tarafindan Tiirkceye “Islam Hukuk Felsefesi, Gaye Problemi” diye terciime
edildi.

Eser, ele aldig1 konular itibariyle genel olarak ii¢ kisimdan olusmaktadir:

1. Kisim, hukukun gayelerinin temellendirilmesi ve hukuk¢unun onlar
bilme ihtiyaci, ispat yollar1 ve dereceleri.
2. Kisim, hukukun genel gayeleri.

3. Kisimda ise, muamelat fikhi ve hukukun 6zel gayeleri islenmektedir.'*’

Asir, Islam Hukuk Usuliiniin en zor konularindan olan “mekdsidu’s-serid”
meselesini islemektedir. Konu usul kitaplarinda daha c¢ok kiyas, mesalihi miirsele
veya istihsan boliimlerinde ele alinmistir. Ancak konuyu en genis bicimde inceleyen
Ibrahim es-Satibidir. Satibi, el-Muvafakat adl1 eserinin 1. Cildini tamamen bu konuya

ayirmistir.

Satibi’den 6nce ise Safii Hukukcu Izzuddin b. Abdisselam’mn (660/1262),
“Kavad'idu’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Enam” ile Sihabuddin el-Karafi’nin (684/1285),
“el-Thkam fi Temyizi’l-Fetavd ani’l-Ahkdam” ve “el-Furuk” isimli eserleri bu konuda
yapilmis en 6nemli c¢aligmalardandir. Giinlimiizde de buna benzer calismalar da
yapilmistir. Mustafa Selebi’nin “Talilii’l-Ahkami1” ile Said Ramazan el-Buti’nin

“Davabitu’l-Maslaha™ eserleri 6rnek gé’)sterilebilir.148

ibn Asir’a gore, mekasid ilminin kurucusu Satibi’dir. Astr’a gore Imam
Satibi, gereksiz uzatmalar yapmis ve bagska meseleleri de karigtirmistir. Bundan
dolay1 da gayelerin bir kismi gozden kagmis ve arzulanan hedef ger¢ceklesmemistir.
Ancak buna ragmen g¢alismasinin ¢ok yararli oldugunu sdylemektedir. Asur, Ben de
onu takip ediyorum, ama onun gozden kagirdigi baz1 konular1 ve varilmak istenen

sonuglari ihmal etmiyorum, demektedir.*°

Ibn Asur’un Mekasid konusunda kaleme aldig1 bu eser, Islam 4dleminde biiyiik

ilgi uyandirdi. Hiisnii kabul gérmiis ve Islam seridtinin ¢ok miihim bir kismin

146 Cemaleddin Deravil, a.g.e., s. 28.

YTahir b. Asur, Islam Hukuk Felsefesi ve Gaye Problemi, (Cev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan),
Ragbet Yay., Istanbul, 1987, s. 23.

148 Cemaleddin Deravil, a.g.e., s. 29.; ibn Asur, a.g.e., s. 9.

1 ibn Asur, Tahrir ve’t-Tenvir, s. 22.
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olusturan bu calismasiyla miigtehit olarak kabul edilmistir. Kendisinden 6nce bu

konuda te’lifat vermis olan alimlerden bir derece dne gectigi soylenebilir.™°

“Tahir b. Asur’un Islam hukuku’nun gayeleriyle ilgili goriisleri 14-16 eyliil
1985°te Tunus Universitesi zeytune fakiiltesi’nde diizenlenen “Seyh Tahir b. Asur
Kongresi’ne “Mevkifu’s-Seyh et-Tahir b. Asur min mekasidi’s-Seriati’l-Islamiyye”

adiyla ibrahim K4fi Dénmez tarafindan teblig olarak sunulmustur.”*"

4.2.3. Eleyse’s- Subhu bi- Karib Eseri ve Egitim Projesi

Eserin ismi, Hud stresinin 87. Ayetinden iktibas edilerek konulmustur. ibn
Astir'un Zeytune’nin egitim sisteminin modernizasyonuyla ilgili diisiincelerini igeren
bir sah eserdir. Tahir b. Asdr, eserde ayrica Zeytuniye iiniversitesi’nin egitim
sisteminin gerileme nedenleri, Islami ilimlerdeki durgunluk ve Arap dilinin bozulma

nedenleri tizerinde durur, tahliller yaparak ¢6ziim onerileri sunmaya calismaktadir.'>?

Tunus’ta reform hareketlerinin en 6nemli ayagini olusturan konu, egitim ve
ogretimin diizeltilmesidir. XIX. Yiizyilda Hayrettin Pasa tarafindan kurulan
sadikiyye medresesi (kolej), reform girisimlerinin en 6nemli basarilarindandir.
Hayrettin Pasanin egitim projesi, Zeytine Universitesi’nin hocalar1 tarafindan
ozellikle de Salim Ba Hacib, Muhammed en-Nahli ve 6grencileri Tahir b. Asr ile
sadikiyye mezunlari tarafindan ciddi bir sekilde destek buldu.*

Asir’un egitim disiincesinin olusumunda, Muhdmmed Abduh’un 1903 de
ikinci kez Tunus’u ziyareti esnasinda, Halduniyye Dernegi’nde “Egitim ve Ogretim”
konulu verdigi seminerlerin rolii bityiiktiir. Asir o yillarda Zeyttine’nin 24 yaslarinda

geng ve zeki hocalarindandi. Abduh’un bu seminerlerini siirekli takip ederdi.™*

Egitim projesini, “Eleyse’s- Subhu bi- Karib” isimli kitabinda dile getiren
Asr, kitabimi 1910 yilinda bitirdi. Geleneksel egitim sistemini savunanlarin birtakim

engellerinden dolay1 eser, ancak 1967°de yaymlanabildi. Ibn Asar, egitim ve

0 Gali, a.g.e., s. 11.

L Coskun, a.g.mak., s. 5.

%2 Gali, a.g.e., s. 12.

153 Cemaleddin Deravil, a.g.e., s. 33.
154 Cemaleddin Deravil, a.g.e., s. 34.
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Ogretimin 1slah edilmesi, beraberinde gii¢lii bir toplumu getirecegine inanmaktadir.
Bu da, gelecekte Islam toplumunu kiiltir ve medeniyet agisindan ilerlemesini

saglayacaktlr.155

Ibn Asur, bu kitabinda Islam oncesi Arap toplumunda ve Islam sonras1 Arap-
Islam toplumunda mevcut olan egitim hayatmin devrelerini ve Miisliimanlarin ortaya
cikardiklart  yeni ilim dallarindan bahsetmektedir. Orijinalligi tamamen
Miislimanlara ait olan ve asirlar boyu Kkiiltiir ve medeniyetleriyle beraber
gelistirdikleri ilimler ise; Tefsir, Hadis, Nahiv, Sarf, Tasavvuf, Ardz, Fikih, Usulu’l-
Edep, Belagat ve Tarih’tir.**®

Kitabin yarisindan sonrasi, Tunus’un egitim sistemindeki aksakliklar1 ve
bunlar1 gidermeye yonelik sunulan bir ¢éziim raporu niteligindedir. Dar ¢ergevede
Tunus’un egitim sistemi ele almirken, yer yer Islam Aleminin ortak egitim

sorunlarina da deginilmektedir.

Astr’a gore, egitim sisteminin bozulmasimin iki temel sebebi vardir. Biri,
biitiin farkliliklariyla beraber diinyanin bir¢ok bdlgesinde yasayan Miisliimanlarin
gelisen hayatin gerisinde kalmalaridir. Digeri ise, diinya 6l¢eginde sosyal ve fikri
hayatin hizli bir degisim ve doniisiime ugramasi, bu diisiinsel degisim ve doniisiim

. —,- o . o e e . . 1. 157
ise, egitim ve 0gretim metotlarinin degisimini zorunlu hale getirdi. >

Kitaba genel itibariyle bakildiginda kitap, Miisliimanlar ni¢in geri kaldi1?
Genel sorusuna verilecek kapsayici cevabin bir yoniine (egitim) yonelik yapilan bir
inceleme ve tahlil oldugu goriilmektedir. Kisacas1 Tahir b. Asdr, bu kitabinda
Miisliimanlarin egitim sisteminde geri kalisin sebeplerini ortaya koyarak ¢oziimler

sunmaya calismaktadir.

4.2.4. Usilii’n- Nizami’l- Ictimaf fi’l- Islaim ve Sosyal Hayat
1946’da basilan mekasidii’s-serid kitabmin 133. Sayfasinda Ibn Asur,
“Usitlii'n-Nizami’l-Ictimai Fil Islam” Kitabindan bahsetmektedir. Dolaysiyla 1979°da

155 Cemaleddin Deravil, a.g.e., s. 35.
% Muhammed Tahir b. Astr, Eleyse’s- Subhu bi- Karib, es-Sirketii’t-Tunusiyye, Tunus, ty., s. 33.
37 Asiir, Eleyse’s- Subhu bi- Karib, s. 114.
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ilk defa basilan bu eser aslinda Mekasidii’s-Seria kitabindan o6nce yazildigi

anlasllmaktadlr.l58

ibn Asir, kitabimn mukaddimesinde agikladig: gibi Miisliimanlar ilk olarak
ne ile yiikselip medeniyet kurmuslarsa yine ayni imkanlar1 kullanarak yiikselise
gegebileceklerini  ifide  etmektedir.  Miisliimanlar, = mevcut  durumlarini
diizeltebilmeleri icin gerekli olan sebep ve sartlari yerine getirmeleri gerekir Ki,
eskiden sahip olduklar1 gorkemli medeniyet seviyesine ulagabilsinler. Miisliimanlarin
temel amaci, erdemli fertlerden olusan medeni bir toplumun insasindaki islam’in

ruhunu ve hakikatini ortaya koyrnaktlr.159

Kitabin isminden ilk anlasildig1 iizere, Islam’mn toplum hakkindaki ser’i
hiikmiinii ortaya koymak degildir. Icerigine bakildiginda aslinda Islam toplumunun
sosyolojik tahlilini yapmaya yonelik bir incelemedir. Kitap temelde uzun bir giris ve
iki kisimdan olusmaktadir. Ibn Asur, kitabin girisinde semavi dinlerin toplumdaki
roliinden bahsetmektedir. Islam nedir? Sorusunu sorarak cevabini irdelemeye
calismaktadir. Ayrica kitapda Islam Dini’nin yeryiiziinde, toplumsal diizeni

gerceklestirmedeki rolii de anlatilmaktadir.*®

Birinci  bolimde, bireyin 1slah edilmesinin  temel parametrelerini
siralamaktadir. Bunun en baginda ise bireyin islahinin 6nitindeki itikadi/fikri ve
psikolojik engelleri ele alarak incelemektedir. Ayrica kadinin Islam toplumundaki

konumu ile ilgili de miistakil bir baslik agarak meseleyi ortaya koymaktadir.'®!

Ikinci boliimde ise, bireyin toplumsal fonksiyonundan, Islam toplumunun
olusumundan, toplumda bulunmasi gereken ahlaki prensiplerden ve toplumun
idaresini tistlenen siyasilerin dikkate almalar1 gereken siyasi degerlerden (esitlik,

hiirriyet, adalet, hakkin tespiti, demokrasi v.b ) bahsetmektedir.'®?

Birgok konuyu igeren bu énemli eser, Islam dininin karakteristik 6zelliklerini

ve evrensel ilkelerini ifade ettikten sonra bireyin ve toplumun islahi i¢in temel

158 Cemaleddin Deravil, a.g.e., s. 31.

9 Ybn Astr, Usili 'n- Nizami’I-Ictimdi fi’I- Islam, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2001, s. 19-20.
180 Asir, Usiilii'n- Nizami'I-Ictima fi'I- Islam, s. 23-31.

101 Astr, Usilii'n- Nizdamil-Ictimdi fi’I- Islam, s. 81-158.

192 Astr, Usilii'n- Nizdamil-Ictimdi fi’l- Islam, s. 188-201-231.
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dlciitler de ortaya koymaktadir. Kitap, ayrica bazilarinin sandigi gibi Islam dininin
Miisliimanlari geri kalmishgmna ve ¢okiisiine sebep oldugu tezinin aksine, Islam

dini, medeniyet, sosyal ve gelismislik dini oldugunu da ortaya koymaktadir.*®®

4.2.5. Kesfu’l-Mugatta ve Hadisciligi

Tahir b. Asur’un, “Kesfu’l-Mugattd mine’l-Medni ve’l-Elfazi’l-Vakiati fi’l-
Muvatté” ve “En-Nazaru’l-Fasih Inde Meddiki’l-Enzért fi’l-Camii’s-Sahih” isimli
eserlerinde tefsirdeki s6hreti yaninda, hadis ilminde de ne kadar 6nemli bir konuma
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim hadis ilmi sahasinda yaptigr iki
calismasinda goriinen hadis tahlilleri onun bu alana ne derece 6nem verdigini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir."®*Asir, ayrica Siinnet ve siret konusunda da alimdir,
denilecek kadar bir Siinnet bilgisine sahiptir. Bu konuda kaleme aldigi “Kesfu’l-

Mugatta” ve tefsiri i¢inde sundugu Siinnet bilgisi buna delildir.*®

Asur, Zeytune’de Imam Malikin Muvattasi’m1 okuttugu yillarda bu eser
tizerine Kesfu’l-Mugatta adli serhini kaleme almistir. Gerekli gordiigii ve alimler
tarafindan sorunlu goriilen bazi 6nemli noktalar1 agiklamakla yetinrnistir.166 462

sayfadan miitesekkil olan bu eser, Tunus’ta 1975 yilinda bir cilt olarak basilmistir.*®’

ibn Asir, “En-Nazaru'l-Fasih Inde Meddiki’l-Enzdr fi’l-Camii’s-Sahih”
eserinde Imam Buhari’nin Camiu’s-Sahih adl1 eserini incelemis, Muvatta’ya yazmis
oldugu bir serh gibi bu eser de yer alan hadisleri yorumlamaya c¢alismistir. 482
sayfadan ibaret olan bu eser, Buhari’nin Umdetii’l-Kari ve Fethii’l-Bari gibi 6nemli
serhleri kadar meshur olamamis ve hadis alaninda pek tanlnmamlstlr.168 Asur, Imam

Buhéri’nin Camiu’s-Sahthi’nde gecen bazi konular1 ve kavramlar1 agiklamaktadir.

%Gal, a.g.e., s. 11.

®Gal, a.g.e., s. 11.

®Havvas Berri, a.g.e., s. 39.

%fbon  Asur, Kesfii I-Mugattd mine’l-Medni ve’l-Elfizi’l-Vikiati ~ fi’l-Muvatta, Daru’s-Selam,

Misir/Kabhire, 2006. s. 12.
187 Cogkun, a.g.mak., s. 4.

108 Muhammed Sadik Kilig, “Enfil Siiresinin Icerdigi Hiikiimler ve Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir
Ekseninde Degerlendirilmesi” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, A.U.S.B.E.), Erzurum, 2009, s. 6.
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Bunu vyaparken camiu’s-sahih’teki terbi degistirerek kendine goére bir tertip

olusturmaktadir. Eser tunus’ta 1979°da 1 cilt halinde basﬂmlstlr.169

4.2.6.Diger Eserleri

Tahir b. Asir'un ¢ok yonlii ve ansiklopedik bir alim olmasi,'® yazdigi
eserlerde goriilmektedir. Asar, Islami ilimlerde yazdig1 eserler ve yaptigi ¢alismalar
kadar, edebiyat ve diger sahalarda da te’liatlar verebilmis bir alimdir. Tbn Asir’un
diisiincelerini yansitmasindan dolayr yukarida bazi eserlerini ayrintili bir sekilde ele
almayr uygun gordiikk. Burada ise geri kalan eserlerini, temelde iki kategoriye

ayrarak, her alanla ilgili belli bash eserlerini zikretmekle yetindik.

Islami ilimlerle ilgili eserleri:

1- el-Vakf ve Eseruhii fi’l-Islam

2- Kissatii’lI-Mevlid

3- Hagiyetii't-Tavzih ve't-Tashih i Miskilati Kitabi’t-Tenkih ald Serhi
Tenkihi’l-Fiisul fi’I-Usul li Sihabiddin el-Kardfi”

4- Tahkikdt ve enzar fil’l-Kur’dn ve’s-Siinne: kendisine yoneltilen sorulara
verdigi cevaplari ihtiva etmektedir. Oglu Abdulmelik tarafindan derlenip
bir kitap haline getirilmistir.

5- Risale fikhiyye Havle’l-Fetva et-Teransifaliyye: Menar dergisinin 6.
Cildinin 24. Sayisinda yayimlanmistir.

6- Usilii't-Tekaddiim  ve’l-Medeniyye fi’l Islam: Ibn Asarun, “el-
Cem’iyyetii’[-Halduniyye ” derneginin diizenledigi konferanslarda yaptigi
konusmalarin yaziya gecirilmesiyle olusturulmustur.

7- Arain ictihadiyyetiin'™

8- Nakdun Ilmiyyiin: dénemin alimleri ile olan miinakasa ve tenkitlerini

ihtiva eder.'’?

199 Cogkun, a.g.mak., s. 4.
70 Gali, a.g.e., s. 68.
" Havvas Berri, a.g.e., s. 32.
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9- Siretii r-Resul Salallahu Aleyhi ve Sellem.'”

Arap dili ve edebiyatiyla ilgili eserleri:

fbn Asr, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in icaz yonlerini ve Arap dilinin

dogusu konusunu Onemle vurgulamaktadir. Tefsirinde sik sik Arap siirinden

istishadlarda bulunur ve deliller getirmektedir. Dini ilimlerdeki gerilemenin

nedenlerini bu sahadaki gerilemeye baglamaktadir. Asir’un Arap siir’i ve divanlar

tizerine inceleme, tahkik ve serhleri bulunmaktadir.*™

O-

Usilii’l-Insa ve 'l-Hitabe

Miicezii’l-Beldga

Serhu Kasideti’l-A ’sa el-EKber fi Medhihi’I-Muhallak
Serhu’l-Mukaddime  fi’l-Edebiyye li ~ Serhi’l-Imam el-Merziiki ald
Divani’l-Hamse li Ebi Temdm

Divanii’n-Nabiga ez-Ziibydni” toplama, serh ve ta’lik ¢aligmasidir.
sirkatii’l-miitenebbi

el-Vazih fi Miiskilati Si’r’I-Miitenebbi: Ebu Kasim el Isfehani’ye ait bir
eser olup, Tahir b. Asr tarafindan tahkik edilmistir.*"™

Divdnii  Bessar b.Biirde: ilk olarak Kahire’de dort cilt halinde
basﬂmlstlr.176

Serhu Mudllakatii Imru’l-Kays

10- Gdraibii’l-Isti'mal

2 Gali, a.g.e., s. 12.

13 Mahfuz, a.g.e., Ill, 307-309.; Havvas Berri, a.g.e., s. 33-37.; Gali, a.g.e., s. 69-71.
4 Gali, a.g.e., s. 13.

> Havvas Berri, a.g.e., s. 37.

'® Havvas Berri, a.g.e., s. 35.



50

5. TEFSIRCILiGi VE KUR’AN iLIMLERINE BAKISI

Bu boliimde olabilecek bir karisikligi gidermek i¢in konunun baginda bir
hatirlatmada bulunmak istiyorum. Tahir b. Asur’un tefsirciligini ortaya koyarken
“her paragrafi¢in Tahir b. Asur, soyle dedi” demektense anlatim akiciligini korumak
i¢in Ibn Asur’un konu ile ilgili gériisiinii dogrudan anlatmay1 uygun gordiik. Bununla
beraber degerlendirmelerimizle karisma endisesi duydugumuz yerlerde ise, miiellifin
ismini zikrettik. Ayrica ibn Asur, tefsirinde bazi alimlerin goriislerini de yer yer
aktarmaktadir. Bizde bu tiir agiklamalari1 aktarirken agiklama sahibini adini vererek

Asur’un tefsirinde gegen ilgili yeri kaynak gosterdik.

5.1. Diger Tefsir Ve Miifessirlere Bakisi

Tahir b. Asur, tefsir yazmadaki amacimi soyle aciklamaktadir: “uzun
zamandan beri en biiylik emelim, dini ve diinyevi faydalari ihtiva eden, ilimlerin
genel prensiplerini, istinbatin kiilli kaidelerini, belagi incelikleri, ahlaki ilkeleri ve

Kur’an miifessirlerinin miitalaalarii igeren bir Kur’an tefsirini yazmakt.'”’

Tahir b. Asir, kendinden 6nce hi¢ kimsenin muttali olmadigi Kur’an
tefsirindeki niikteleri ortaya ¢ikarmayi kendisine bir vazife olarak addetmistir. Bunu
yaparken de Onceki miifessirlere karsi, bazen lehte bazen de aleyhte bir durus

sergilemistir.

Asur, Selef Alimlerinin tefsir anlayislart karsisinda insanlarn iki farkli
diisiinceye sahip olduklarmi gordiigiini soylemektedir. Biri, kendini tamamen
onlarin sozlerine teslim etme yoniindeki egilim; digeri ise, eskilerden gelen
yorumlari ve tefsirleri yok saymak seklinde bir anlayistir. Asur, bu her iki durumun
da yanhs oldugunu diistinerek farkli bir metot izlemeyi uygun buldugunu
soylemektedir. Bu da selefin (miitekaddimun) yaptig1 yorumlari yok saymadan

onlar1 desteklemek, diizene sokmak ve art1 bilgiler sunmaktir. Onceki tefsirler, her ne

Y7 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 5.
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kadar c¢ok olsa da cogu tefsirler, miifessirinin herhangi bir payr olmadan bir

oncekinin tefsirini serh ve ihtisarindan ibarettir."

ibn Astr’a gore en 6nemli tefsirler ise sunlardir: Zemahseri’nin Kegsaf’1, ibn
Atiye’nin el-Muharreru’l-Veciz, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb’1, Kessaf ve
Mefatihu’l-Gayb’in miikemmel bir dzeti (ihtisar) olan Tefsiru’l-Beydavi, Ebu Suud
Tefsiri, Alusi, Taberi Tefsiri ve Kurtubi Tefsiri gibi tefsirlerdir. Asur, onceki
miifessirlerin ele almadigi bazi ilmi meseleleri ve manalar1 Cenab-1 Hakk’in

kendisine ihsan ettigi anlama melekesiyle ele aldigin sdylemektedir.”

Kur’an’in manélar1 ve mekasidi ¢ok cesitli olup ayetleri arasinda serpilmistir.
Hiikiimler, ahkam ayetlerinde, adabla ilgili ayetler ve Kissalar ise yerlerinde
zikredilmekle beraber bazen bir ayet birden ¢ok amaci igermektedir. ibn Asdr’a gore,
miifessirler Kur’an’1 birgok acidan ele almakla beraber belagi yoniinii diger yonleri
kadar ele almamislardir. Bu sebeple Asir, tefsirinde baska tefsirlerde bulunmayan
Kur’an’in icaz yonlerini, belagi niiktelerini, ayetlerin birbirleriyle olan iliskisini
inceleyen tenasub sanatt ve Arapcanin kullanim {sluplart {izerinde Onemle
durmaktadir. Asﬁr, arap dilindeki kelimelerin manalarini, bir¢ok dil kamasunda
bulunmayan mana inceliklerini tefsirinde en giizel sekilde ele aldigimmi ifade

etmektedir.*&

Tahir b. Asar, tefsirinin 130 sayfalik mukaddimesinde tefsir ilmi agisindan
¢ok onemli konular1 incelemektedir. 10 mukaddimeden olusan bu giris, tefsir usulii
ve metoduyla ilgili Tahir b. Astr’un bakis agisini, goriislerini, tefsir metodolojisini

ve yontemini ortaya koyan tahlillerden olusmaktadir.'®

5.2. Tefsir Kavram ve Tefsir’in ilim Olusu

Tefsir kavrami, mastar1 -l olan _~& fiilinin muzaafi olan “fessere”

vezninin mastaridir. Her iki fiill de, mutedddi (ge¢isli) oldugundan buradaki

178 hn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 7.

1 ipn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 7.

180 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 8.

8L Suayb b. Ahmet b.Muhdmmed el-Gézali, Mebdhisu t-Tesbih ve't-Temsil fi Tefsiri't-Tahrir ve’t-
Tenvir, (Basilmamis Doktora Tezi, Camiatu Ummi’l-Kura, Vizaretu’t-Ta’limi’l-Ali, Arap Dili
Edebiyati1 Fakiiltesi), Mekke, 2004, s. 34.
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muzAaaflik, t4’diye i¢in olmadig1 asikardir. MuzAaaf olan “ J=&” vezni, ta’diye (gecisli)
manasimi ifdde etmek i¢in kullanilmadiginda ise, teksir (gokluk) manasi

kastedilmektedir. '8

Asur’a gore _~8l kelimesi, “bir keldnmin veya lafzin mandsimi, muhatap
nezdinde izaht yapilan manddan daha agik bir ifadeyle ortaya c¢ikarmak ve
kesfetmektir”. Her iki mastar ve fiil anlamca esit oldugu sdylenildigi gibi bu
vezinlerin farkli manalarda kullanildigi da dile getirilmektedir. Muzaflik formati,
ma’kiila’tta (akla dayali soyut) has bir vezin oldugu da denilmistir. Ragib el-isfehani

de bu goriisii paylasmaktadlr.183

Sihabiid’d-Din el-Karafi, “Envaru’l-Buruk” isimli eserinin girisinde bazi
hocalarina dayandirarak bu konuda sdyle bir izahatta bulunmaktadir. “Araplar, 39
(seddesiz/siilasi) ile 34 (seddeli/tef’il) kelimelerinin manalarinin farkli oldugunu,
harflerin artmasiyla mananin da artacagi ve giiglenecegi tezinden hareketle, birincisi
(siilasi), soyut anlamlar igin; ikincisini ise, somut anlamlar i¢in kullandiklarini
sOoylemektedir. Soyut manalar latiftir ve buna uygun olanda kelimenin hafif
(seddesiz) olmasidir. Somut varliklar ise, yogun ve cisim olmalarindan dolay1 ona
uygun olan kelime formati ise siddetli (seddeli) olmasidir.” Ancak Tahir b. Astr, bu

kaidenin genel-geger bir sey olmadigini sdyleyerek elestirmektedir.'®*

Terim anlamina gelince, Tefsir, “Kur’an lafizlarinin manalarini inceleyen ve
0 manalardan elde edilen sonucu kisa veya ayrintili bir sekilde ortaya koyan bir
ilimdir.” Tefsirin liigat manasi ile 1stilahi mana arasindaki yakin mana iligkisi, daha
fazla ayrintiya girmeye ihtiya¢ birakmiyor. Tefsirin konusu ise, manalarini arastirma
ve onlardan ¢ikarimlar yapma itibariyle Kur’an lafizlaridir. Bu itibarla kiraat ilimi bu
tanimin disinda kalmis oldu. Ciinkii ilimler konulariin farklilig1 ve ele alig bigimiyle
birbirinden ayr111r1ar.185Tﬁhir b. Asr, tefsir bir ilim mi dir? Sorusunu sorarak cevap
aramaya calismaktadir. Bu soruya verdigi cevap olumsuzdur. Bunun sebebini de

ortaya koyrnaktadlr.186

82 hn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 10.

18 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 10.

18 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 11.

% ibn Asir, a.g.e., I, 12.

186 Gazali, Mebdhisu 't-Tesbih ve 'Temsil, s. 35.
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Tefsirin bir ilim olarak kabul edilmesi tolerans ve esnek bir yaklasimin
sonucudur. Ilim, mutlak olarak ifade edildiginde ya mantikcilarin soyledigi gibi
anlamin bizzat kendisi olup tasavvurat ve tasdikattan olusmaktadir. Ya da ilimden
kasit, akilla ifade edilen melekedir veya bilgisizligin (cehalet) ziddi1 olan kesin bilgi
kast edilmektedir. Biitlin bunlar, Tefsirin ilim olmas1 i¢in yeterli degildir.

Bir brangin ilim olabilmesi icin kiilli kaideleri iceren ilmi meselelerden
olusmasi gerekir. Tefsir ilminin konular1 ise kiilli meseleler degil, genellikle kelime
manalar1 ve bu manilardan yapilan ¢ikarimlardir. Kur’an lafizlarinin manalarina
gelince bunlar 1afzi tariflerden ibarettir. Mana g¢ikarimlari (istinbat) ise delaletii’l-
iltizamdur, yani dolayli bir sekilde anlasilan manalardir.™’

Kur’an-1 Kerim'de ¢l a2 &Wa “ceza giiniiniin sahibi™® ayetinde gegen a5
ol ifadesini ceza giinii diye tefsir ettigimizde veya T_gs 53N Allaiy dlay  “(4nne
1189

karminda) Tasinmasi ile siitten kesilmesi otuz ay siirdii. ayetini cxle 8 Allais

“onun siitten kesilmesi iki yil i¢inde olmustur.”**® ayeti ile beraber diisiindiigimiizde
hamileligin en az 6 aydir, sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bunlar kiilli olgular ve
kaideler degildir. Birincisi 1afzi tariftir, ikincisi ise dolayli anlagilma yani delaletii’l-
iltizamdir. Fakat buna ragmen alimler, Kur’an lafizlarinin tefsirini miistakil bir ilim
olarak kabul etmislerdir. Alimlerin tefsiri bir ilim olarak kabul etmenin gerekgelerini
ibn Astr 6 madde halinde sayarak bunlardan biri olmalidir, demektedir.***

Ashinda Asir, bu maddelerde verdigi bilgiler ve delillerle bir nevi tefsirin
miistakil bir ilim oldugunu ispatlamaktadir. Bu altt maddede yaptig1 izahatlar, tefsirin
bir ilim olamayacagini ifade eden agiklamalarindan farkli olmaktadir.

Tefsir, ortaya ¢ikan Islami ilimlerin ilkidir. Peygamber déneminden itibaren
bu konuda 6zel bir ugras i¢inde olan kisiler olmustur. Tefsir, islami ilimlerin en

192 Biitiin bu a¢iklamalarla ibn Asar, Tefsirin bir ilim

sereflisi ve basinda gelmektedir.
olmadigin1 ve alimlerin Tefsirin ilim olduguna dair sdylediklerinin dogru olmadig:

sonucu g:lkmakta1d1r.193

87 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 12.

188 Fatiha, 1/4.

189 Ahkaf, 46/15.

1991 okman, 31/14.

% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 12.

%2 ibn Asir, a.g.e., I, 14.

103 Gazali, Mebdhisu 't-Tesbih ve 'Temsil, s. 36.
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5.3. Tefsir ve Te’vil Kavramlarimin Mana Iliskisi

Te’vil lafz1, miifessirlerin stirekli ele aldiklar1 ve inceleme konusu ettikleri bir
kavramdir. Te’vil kavrami, tefsir kelimesiyle ayn1 mi, ondan farkli m1 veya ondan
daha 6zel bir anlam igerigine mi sahiptir? Gibi sorular alimler arasinda hep tartisma
konusu olmustur. Iginde Sa’lebi, Ibn Arabi, Ragib el-Isfehani ve Ebu Ubeyde’nin de
bulundugu alimlerin ¢ogu her iki kavraminda ayni anlama sahip oldugunu sdylerken;
bazilar1 da, “tefsirin zahir mand, te’vil’in ise miitesabih mand igin kullanildigini”
sdylemektedir.'*

Diger bir grup alime gore ise te’vil, “lafzi zahir mandsindan bir delille
muhtemel diger bir mandya ¢evirmektir”. BU mana usulciilerin kabul ettigi manadir.
Buna gore, <l s« al zoaa  “(Allah) Gliiden diriyi ¢ikarr.”™ ayeti kusun
yumurtadan ¢ikarilmasiyla agiklandiginda bu sekildeki bir mana, tefsir olmus olur.
Ancak kafirden Miisliman’in ¢ikarilmasiyla tefsir edildiginde ise verilen bu mana
te’vildir.

Bu konuda bir¢ok goriis olmakla beraber ibn Astr’a gore liigat (dil) ve bu
konudaki rivayetler, birinci goriisiin (tefsirle ayn1 mana) daha isabetli oldugunu
gostermektedir. Ciinkii te’vil bir seyi istenilen sonuca ulastirmaktir. Lafizdan
istenilen sonu¢ ise lafzin manésidir. Yani konusanin murad ettigi manadir. Bu
anlamuiyla te’vil, tefsirle aynit mana igerigine sahip‘[ir.196

Asira gore, konu ile ilgili dyet ve rivayetlerde de te’vil kelimesinin bu
anlami vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de 4lsti ¥ g0k da “onlar ille onun

197 ayetindeki te’vilin manasi, istenilen ve kastedilen seyin

te vilini mi gozetiyorlar
aciklanmasidir. Hz. Peygamberin Ibn Abbas’a olan duasinda 4«<le s (ol o 4g38 agll)
Jastill  gecen te’vil’den maksat ise, Kur’an’in manalarmi anlama seklindedir.

Dolaysiyla te’vil, tefsir kavramiyla ayni anlamdadir.*®

1% {bn Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 15.
19 Rum, 30/19.

% ibn Asir, a.g.e., I, 16.

97 Araf, 7/53.

% ibn Asir, a.g.e., I, 16.
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5.4. Tefsir Ilminin Beslendigi Kaynaklar

Tefsir ilmi, olusum seriiveninde bazi ilimlere ve bu ilimlerin verilerine ihtiyag
duymustur. Ibn Astir’a gore genel itibariyle tefsir ilminin beslendigi kaynaklar; Arap
Dili, Rivayet Ilmi, Tarih ve Fikih Usuliidiir.

Arap dilinden kasit; Araplarin kelamindan, edebiyatindan ve liigatindan
kastedilen manalarin bilinmesidir. Bu bilme, ister Kur’an’nin indigi dénemdeki
Araplarin fitri dil seciyeleriyle olsun isterse onlardan sonra gelenlerin egitimle
edindikleri dil becerileriyle olsun fark etmez. Kur’an, Arab’in fasih ve apagik diliyle
nazil oldugundan manalarin anlagilmasi ig¢in Arap dili kaidelerinin bilinmesi
gerekir.*®

Dogal dil melekesine sahip olmayanlar ise, bu kurallar1 bilmeden Arapga bir
metni anlamaya calismalar1 halinde hatadan ve karigtirmaktan kurtulamazlar. Arap
dilinin kdidelerinden kastedilen ise, Arap dili ilimlerinin tamamidir. Bunlar; Liigat,
Sarf, Nahiv, Meani, Beyan ve bunlarinda o6tesinde Araplarin ve Ozellikle dil
otoriterleri olan sair ve belagat¢ilarin dili kullanma bicimi gibi ilimlerdir.*®

Arab’in dil kullanimi (isti’mal) ise halkin, siir, hutbe, temsil ve karsilikli
konusmalarinda kullandiklari dogal dil tslubudur. Bu fitri kullanim Arap dilinin
kaide ve kurallarinin Stesinde olan bir durumdur.?®

Kur’an lafizlarinin anlasilmasinda siirlerde ve edebi metinlerde gegen ifadeler
delil olarak kabul edilmektedir. ibn Astr, Kur’an lafizlarinin anlasilmasinda arap dili
kullaniminin 6nemini Ayetlerden ve siirden karsilikli ornekler vererek izah
etmektedir. Kur’an’in bazi ayetlerinin anlasilmasinda seleften rivayet edilen kullanim
(isti’mal) kurallar1 da bu kisma dahil edilmektedir.?%

Islam alimler dil konusunda olmazsa olmaz kabul ettikleri iki ilim vardr.
Bunlar, Beyan ve Meéni ilimleridir. Asir’a gore bu iki ilim, Kur’an’mn belagi
ozelliklerini ortaya ¢ikarmaktadir.?®® Eskiler (mutekaddimun), buna fimu Delaili’l-

Icdz demislerdir. Zemahseri, Sekkaki ve Seyyid Serif Ciircani gibi dil dahileri,

199 Gazali, a.g.e., s. 37.

20 jhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 18.
2 fbn Astr, a.g.e., I, 21.

%2 fbn Astir, a.g.e., |, 22-23.

2% Gazali, a.g.e., s. 38.
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fitraten belig bir dil melekesine sahip olmayanlarin bu iki ilmi (beyan/meani)

bilmeden Kur’an’in nazmina ve mana inceliklerine sahip olmalar1 diisiiniilemez.?**

Tefsirin kaynaklarindan biri olan rivdyet ilmine gelince, bundan kastedilen
Hz. Peygamberden, sahabiden ve iimmetin icmdsiyla gelen rivdyetlerdir. Tahir b.

Asir, bu gesit rivayetleri ti¢ kisma ayirmaktadir.

Birincisi, isgal (zor/sorunlu) ve icmdl durumunda olan bazi ayetlerden
kastedilen mananin agiklanmasi seklindedir ki, bunlar, Hz. Peygamberden nakledilen
rivayetlerdir. Ancak Hz. peygamberden tefsirle alakal: gelen rivayetler ¢cok azdir. ibn
Atiyye, Hz. Aise’den gelen bir rivayet gore, “Allah Resulii, cebrail’in kendisine
ogrettigi belli sayidaki ayetleri tefsir etmistir”. Hz. Peygamber Kur’an’in miibhemini,
miicmelini ve ancak tevkifi olarak bilinebilecek ayetlerini tefsir etmistir,
demektedir.?®

Ikincisi, sahabiden rivdyet edilen haberlerdir. Ciinkii sahabiler, vahyin niizul
sebebine, ayetlerin nasih ve mensih’una, miibhemin tefsirine ve ancak Hz.
Peygamberden rivayetle agiklanabilecek olaylara taniklik etmislerdi. Fatiha stiresinin
son ayetinde gegen “agsle o saxal” ifadesinden kasit Yahudiler, “callaal den ise, 2%
Hiristiyanlar oldugu ve Txa’s &8IA 0y 353 “benimle su adami yalniz birak ki ben onu

tek olarak yarattim.”*" ayetinden kastedilen kisinin Halid b. Velid’in babas1 Velid b.

Mugire oldugu seklindeki tefsirler bu kategoriye girmektedir.208

Ancak tefsir ilminin bir bransi olan Esbab-1 Niizul, hedeflenen mananin
anlagilmasina yardimci olur ve dyetin manasi, o niizul sebebiyle sinirlandirilamaz.
Ciinkii niizul sebebi, ayetin manasini tahsis edemez. Ibn Asﬁr, bu konuda Takytii’d-
Din es-Siibki’den su bilgiyi aktarmaktadir, “sebebi niizul tahsis etmedigi gibi,
kelamin 6zel sevk gayesi de tahsis edemez. Mesela gelen has bir nastan sonra bir
miinasebetle &mm bir mana ifade eden bir nas gelirse, has’tan dolayr ammin tahsisi

s0z konusu degildir.”209

24 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 19.
% ibn Asar, a.g.e., |, 23.

206 Eatiha, 1/7.

27 Miiddesir, 74/11.

% fbn Astr, a.g.e., |, 24.

% fbn Astr, a.g.e., |, 24.
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Uciinciisii, Kur’an dyetlerinin tefsirinde iimmetin icmdsida énemlidir. Bu
icma muhakkak bir mesnede dayanmasi gerekir. Mesela, kelale ayetinde gegen kiz
kardesten maksat, anne bir kiz kardestir. Cuma siresindeki namazdan kasit, Cuma
giinii kilinan namazdir. Namaz (salat) dan kasit ise, belli ritiiellerle yapilan bir ibadet
oldugu seklindeki anlamalar, baslangicindan itibaren tmmetin kabul ettigi

tefsirlerdir.?°

Fikih usuliine gelince; fikih usuli, tefsirin konularindan biri degildir. Fakat
Fikih Usuliiniin ele aldig1 bazi konular, arap dilinin kullanim sahasina girmektedir.
Bununla beraber miifessir, ayetlerden ser’i hiikiimleri ¢ikarmak i¢in Usulii Fikhi bir
ara¢ olarak kullanmaktadir. Ayrica miifessir, fikhin konularina da tefsiri esnasinda

ihtiya¢ duymaktadir.**

Tefsir ilmi, zikredilen bu ilimlerden faydalanmasi onun islami ilimlerin bast
oldugu tezine aykir1 degildir. Zira Tefsirin Islami ilimlerin bas1 olmasi, genel (icmali)
itibariyledir. Tefsirin bu degisik ilimlerin verilerinden istifide etmesi, tafsilath

aciklamalarda bulunmasindan dolayidir.?*?

5.5. Dirayet Tefsiri ve Rivayet Disinda Tefsir Caiz mi?

Tahir b. Asir, konunun izahi i¢in oncelikle bir soru sorarak giris yapmaktadir.
Tefsirin faydalandig: ilim dallart sayilirken daha ¢ok dirayet tefsir metoduna giren
alanlardan bahsedildi ve rivayet kaynaklarinin sinirli oldugu sdylenmisti. Fakat, rey
ile tefsir etme konusundaki uyari niteligindeki rivayetlerin durumu ne olacaktir?

Asir’a, gore Kur’an konusunda alimlerin, “Kur’an’in bilinmezlikleri
tilkenmez” s6zii ancak manalarinin fazlahigi ve tefsirinin genisligi ile izah edilebilir.
Miifessirler, Allah’in kitabindan anladiklarini yazmamais olsalardi, Kur’an tefsiri ¢ok
az sayfalardan olusan muhtasar bir tefsir olurdu. Nitekim Hz. Aise’nin rivayet ettigi
213

bir hadise gore Cebrail’in 6gretip de Hz. Peygamber’in tefsir ettigi ayet sayilidir.

Ancak selef alimlerinin, ayetlerin tefsiri konusunda sahabiden bir¢ok rivayette

20 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 25.
21 jbn Astr, a.g.e., I, 26.
2 fon Astr, a.g.e., I, 27.
3 ibn Asir, a.g.e., 1, 28.
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bulunduklarma sahid olmaktayiz. ibn Asdr, imam Gazali ve Kurtubi’den aktararak
sahabinin tefsir konusunda soyledikleri seylerin tamaminin Hz. Peygamberden
duyduklarini sdylemek iki agidan miimkiin degildir.

Birincisi, tefsir konusunda Hz. Peygamberden gelen rivayetlerin Hz. Aise’nin
de dedigi gibi az almasidir.”**

Ikincisi, sahabiden tefsir konusunda gelen rivayetlerin, aralart cem
edilemeyecek derecede bircok yonden ihtilafli olmasidir. Bu ihtilafli rivayetler
konusunda biitiin sahabilerin Hz. Peygamberden duymus olmalar1 imkansizdir. Eger
bazilari Hz. peygamberden duymus olsaydi, diger sahabiler siiphesiz kendi
goriislerinden vazgecerek peygamberden gelen rivayetleri kabul ederlerdi. Boyle bir
durum olmadigia gore her miifessir sahabi ve tabilin, Kur’an ayetlerinden anladig:
ve istinbat ettigi manalar1 sdyledigi acik¢a ortaya ¢ikmaktadir. islam’in ilk ii¢ asrinda
daha 6nce olmayan ser’i hitkiimlerin Kur’an’dan istinbat edilmesi, Kur’an ayetlerinin
tefsir edilmesiyle miimkiin olmustur.**

Imam Safii, icma’nin delil olusunu Kur’an’da aradim ve Cenab-1 Hakk’in
Gy plga alaly (T8 Lo allsd Gaialsal) i 38 2y oagl A1 0l Lo 2 0 Jsbal (B8LE 0
Ipas “Kim kendisine dogru yol belli olduktan sonra elgiye karsi gelir ve
mii’minlerin yolundan baska bir yola wuyarsa, onu dondiigii yola ydneltiriz ve
cehenneme sokariz. Ne kétii bir gidis yeridir orasi”?*® ayetindeki Cuasell (i i
ifadesinde buldum, demektedir.

Rivayetlerde Kur’an’1 rey’ ile tefsir etme konusunda gelen uyarilar ise, Tahir
b. Asir, bunun birtakim nedenlerden dolay1 oldugunu sdylemektedir. Astr, yerilen
tefsirin Ozelliklerini, sebeplerini ve rey’den kastedilenin ne oldugunu bes madde
halinde izah etmektedir.?"’

a) Miifessirin, Arap dili ve Islam seridtinin temel ilkelerinin herhangi bir
deliline dayanmaksizin Kur’an ayetlerini sadace kendi diistincesiyle tefSir etmesidir.

b) Miifessirin, Kur’an-1 Kerim iizerinde geregi gibi diisinmeden ve ayetin

diger yonlerine kafa yormadan, aklina gelen ilk goriisiiyle Kur’an ayetlerini tefsir

24 ipn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 28.
215 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 29.
?1° Nisa, 4/115.

7 {on Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 30.
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etmeye kalkigsmasidir. Ayrica Arab’in kullanimini dikkate almadan ayetin zahirinden
anladig ile ayeti tefsir etmesidir.?*®

¢) Kur’an’1 tefsire kalkisan kisinin herhangi bir mevki/konum, mezhep veya
inang/akide’ye sahip olmasi ve ayetleri asil murad olunan manadan cevirerek kendi
goriigiine gore yorumlamaya calismasidir. Yine bilinen mananin kaldiramadig
yorumlart Aayete yiikleyerek kendi gorlisini onaylamak igin Aayetten delil
<;1karmalar1d1r.219

d) Miifessirin, Kur’an’1 lafzin gerektirdigi manaya dayanarak goriisiiyle tefsir
etmesi ve kendi yaptig1 yorumun da asil murad olunan tefsir oldugunu kabul ederek
alternatif yorumlari reddetmesidir.

e) Rey ile tefsir etme konusundaki uyarilarin bir bagka hedefi de te’vil ve
diisiinme konusunda ihtiyatli olmay1 ve aceleci davranmamay1 6gﬁtlemektedir.220

ibn Astr, rey ve yorum sahasinda asir1 giden Batiniyye Mezhebi, Gulat Sia

ve Sifi bazi akimlar da elestirmekte ve tefsirlerinden drneklerle incelemektedir.?2

5.6. Tefsir Ve Miifessirin Gayesi Ne Olmal

Tahir b. Astr, miifessirde bulunmasi gereken ozelliklerin ayni zamanda
Kur’an’in da temel hedefleri arasinda oldugunu ve bunlarin gz ardi edilerek tefsir
yapilamayacagini ifade etmektedir. Yiice Allah, Kur’an- Kerim’i biitiin insanlarin

durumlarinin 1slahi, kendilerinden isteginin ne oldugunu bildirmek i¢in indirmistir.???

Astr’a gore, Kur’dn’in en yiice hedefi, bireyi, toplumu, bunlarin iginde
yasadigr medeniyet ve kiiltiirel ortami diizeltmek ve diinyayr daha yasanilir hale
getirmektir. Bireyin (ferd) wslahi; ahlaki, fikri ve itikadi agidan kisinin i¢ diinyasinin
tehzib ve tezkiye edilmesidir. Bunun yolu ise, namaz ve benzeri ibadetlerin
yapilmasi, hased, kin ve kibir gibi duygularin terk edilerek ahlaki agidan bireyin

yiicelmesiyle miimkiindiir.?®

28 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 30.

1% Gazali, Mebahisu't-Tesbih ve 'Temsil, s. 39.
20 ibn Asar, a.g.e., |, 31.

22! fon Astir, a.g.e., I, 34.

222 Gazali, a.g.e., s. 40.

2% ibn Asir, a.g.e., 1, 38.
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Toplumun 1slahi, oncelikle ferdin 1slahiyla gergeklesir. Cilinkii toplumun ferd
gibi kiigiik ciizlerden olustugunu diistliniirsek, biitiinlin 1slah1 ancak ciizlerin 1slahiyla
miimkiindiir. Bireyler, toplumsal iliskilerde egolarinin etkisi altinda kalmadan
saglikli ve karsilikli iligkilerde bulunmast gerekir.224

Medeniyetin 1slahi ise, ferdin ve toplumun igerdigi muhtevadan daha
kapsamlidir. Islam aleminde diizeninin korunmasi, toplumlarin ve bdlgelerin
karsilikl1 iliskilerinin diizeltilmesi ve tamaminin faydasi gozetilerek evrensel Islami
ilkeler miivacehesinde biitiin bunlarin disipline edilmesi gerekir. Dolaysiyla boyle
yiiksek hedefi olan bir dinin kitabi, tefsir edilirken bu amaglara riayet edilmelidir.
Tahir b. Asir, Kur’an’in hedeflerinden olan ve tefsir ilmiyle ilgilenen kisinin de
bilmesi gereken temel kriterleri, sekiz kisimda incelemektedir.??

1- Inancin diizeltilmesi, saglam ve sahih bir inancin 6gretilmesiyle miimkiin
olur. Inang, insanlarin diizelmesinin en 6nemli sebebidir. Clinkii saglam ve sahih bir
inang, kisiyi mesnedsiz olan birtakim teorilere boyun egmekten korur ve kalbi
siiphelerden temizletir.

2- Ahlakin diizeltilmesi ve kisinin terbiye edilmesi; nitekim bu dinin
peygamberine hitaben, sdic 31& Jal S5V “Siiphesiz sen biiyiik bir ahlak iizeresin™*?°
denilmistir. Hz. Aise’ye Hz. Peygamberin ahlaki soruldugunda “Onun ahlaki Kur’an
idi, denilmistir.” Bagka bir hadiste ise Hz. Peygamber, ben en giizel ahlaki
tamamlamak i¢in gonderildim, demektedir.

3- Genel ve ozel hiikiimler koyma, yani Kur’an’in yasama (tesri’) gorevi de,
Kur’an’in temel amacglarindandir. Bu amaci Kur’an’in bir¢ok ayetinde miisahade
etmekteyiz. Mesela; 43 &Il Loy (3 0 H&S3 Gally QUSH &) WY “Biz sana kitab
gergek ile indirdik ki, insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi bi¢imde hiikiim

veresin. 7%’

Kur’an’in hiikiimleri genellikle kiilli prensipler seklindedir. Ancak
Onemine binaen ciiz’i konularda da hiikiimler Vaz’edilmistir.228
Onaludl] (75 AanT )5 ($3h 5 oo JA1 Bl QUSY e W35 “Sana bu kitabi, her seyi

aciklayan ve Miisliimanlara yol gésterici, rahmet ve miijde olarak indirdik. 229 Ll

24 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 38.
2% ibn Asar, a.g.e., |, 39.

226 K alem, 68/4.

227 Nisa, 4/105.

228 fbn Astr, a.g.e., I, 40.

229 Nahl, 16/89.
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&y &1 &Ll “Bugiin dininizi kemdle erdirdim” 2%

231

Kur’an’mn bu gibi ayetlerinden
maksat, kiilli hiikiimlerin tamamlanmasidir.

4- Ummetin siyasetidir. Kur’an’m en biiyiik hedeflerinden biri olan iimmetin
1islahi, irsad gibi mekanizmalarla toplumsal diizenin ve birligin korunmasi ile

gerceklesir.

188 ¥ lama Al oy ) sesiels“Topluca Allah’in  ipine  yapisin,
ayrilmayin. " sy, Gy \GLiE Ve S Yy “Birbirinizle ¢ekismeyin,
11233

sonra gevsersiniz giictintiz devletiniz elden gider. PATEPET I PP

“(Onlarn) isleri aralarinda danisma iledir. 234

ibn Agstir, islam toplumunun i¢ siyasetinin nasil olmas1 gerektigini bu ayetleri
vermekte ve bu ayetler ¢ergevesinde ortaya koymaya ¢alismaktadir.?®

5- Kur’an, toplumlarin kendi durumlarim1 diizeltmek iizere model almak i¢in
geemis toplumlarin haberlerini ve Kissalarini anlatmaktadir. Amag¢ ise, kendi
gidisatlarin1 degistirip bu Kissalardan ibret ve 6giit alsinlar.

6- Kur’dn, muhataplarmi, asrin sartlarma uygun egitmekte ve Islam
ogretilerini diger insanlara aktaracak bir duruma getirmektedir. Ilim, irfan ve hikmete
vurgu yaparak onlari 6l¢iilii olmaya davet etmektedir.

7- Kur’an, insanlara o0giit vermek, onlar1 uyarmak, sakindirmak ve
miijdelemek gibi konular1 da igermektedir. Bundan maksad ise, emredilene tesvik
etmek ve yasak konusunda insanlar1 korkutmaktir.

8- Kur’an’in hedeflerinden biri de, Hz. Peygamberin peygamberliginin
dogruluguna bir delil olmak {izere muhataplarina meydan okuyarak onlari aciz
birakmasidir.?

Tahir b. Asir, Kur’an’in hedefleri baglaminda, diger ilimlerin tefsirle

dolaysiyla Kur’an ile irtibatini inceleyerek bu ilimleri dort kisma ayirmaktadir.

20 Maide, 5/3.

% ipn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 40.

22 Alj imran,3/103.

23 Enfal, 8/46.

2 Sura, 42/38.

% [bn Astr, a.g.e., I, 40.

2 {bn Asar, et-Tahrir ve '-Tenvir, 1, 41; Yunus, 10/38.
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Kur’an’in bizzat icerdigi ilimlerdir. Peygamberler ve eski milletlerin
haberleri, ahlaki ilkeler, Fikih, Yasama, Usul, Arap Dili ve Belagati gibi ilimlerdir.

Hikmet (felsefe), astronomi ve varliklarin Ozellikleri gibi ilimler ise,
miifessirin kiiltiiriini artiran ilimlerdir.

Kur’an’in isaret ettigi veya Kur’an’in verdigi bilgileri destekleyici olarak
gelen ilimlerdir ki bunlar, tip, mantik ve yerin katmanlarina ait bilgileri igeren
ilimlerdir.

Kur’an’la higbir baglantis1 olmayan veya mana baglantis1 olsa bile, herhangi

bir katkis1 olmayan ilimlerdir. Ariz ve kéfiye ilmi gibi.?®’

5.7. Kur’an-1 Kerim ve Isimleri

Tahir b. Astr, Kur’an (J/_%) kelimesinin hangi fiilden tiiretildigi konusunu
farkl1 goriislere yer vererek tartismaktadir. Asiir’a gore Kur’an bu vahiy igin 6zel bir
isim olmustur. OI_S&s <ol gibi mastar isimlerin kendisinden geldigi (\ad
formatinda tiiretilmis 6zel bir isimdir. Vahyin ilk inen ayetlerinde de ( 3¢_dll)
mastarindan tiiretilmis filler kullanilmistir. &5 sl 13 “Rébbinin ismiyle oku.”**®
ve S sl ¢&o e Ll e ol &l A GIay “Biz onu, Kur'dn olarak, insanlara
dura dura okuyasin diye (ayet dyet, sure sire) ayirdik; ve onu peyderpey indirdik”**
Dolaysiyla Kur’an (J1_%) lafzindaki hemze, Kurralarin da ¢ogunluguna gére, Kur’an
ayetlerinde de gectigi iizere mehmuz olan (1_3) fiilinin asil harflerindendir.**°

ibn Asﬁr, Kur’an-1 Kerim’in 6zelliklerini de ihtiva edecek tarzda, eskilerin
ifadesiyle Efrdadini cami Agydrini mani’ bir tanimi su sekilde yapmaktadir. “Kur’dn,
Allah Tadld 'nin Cebrail vasitasiyla, Resul (s.a.v)’e vahyedilen ldfizlarla iimmetine
teblig etmesi, namazlarinda okuyabilecekleri kadar okumalari, amel etmeleri ve
tilavetinin ibadet olmasi itibariyle Arap¢a olarak Hz. Muhdmmed’e vahyedilen séz
(keldm) "diir.”***

Kur’dn lafzi, Hz. Peygambere indirilen vahye verilen 6zel bir isimdir. Ondan

once hicbir kitaba verilmemis olan bu ad, ayetlerde en cok gecen ve insanlarin

%7 ibn Asar, a.g.e., |, 45.

238 Alak, 96/1.

2% fsra, 17/106.

20 {bn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, |, 71.
21 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 70.
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dilinde en fazla varid olan bir isimdir.?*?

Tahir b. Asr’a gére, Kur’an igin anlatilan
diger isimler ise aslinda Kur’an’m sifatlarindandir. Suydi, el-itkan’da 20 kiisiir
Kur’an ismi zikretmektedir. Ancak bunlarin en meshurlari ise sunlardir:

el-Furkan (ot_dl): Hak ile batilin arasin1 ayiran mastar bir isimdir. Bedir
giinlii de yevmii’l-furkan diye nitelenmistir. Su ayet-i kerime’de Kur’an’a, Furkan
ismi verilmistir. sxe Gle QW I3 @M S “Alemlere uyarict olsun dive kulu
Muhdmmed'e Furkan"t indiren Allah, yiiceler yiicesidir”243 Tevrat’a, kitap denildigi
gibi furkan sifat1 da taglib yoluyla Kur’an’a alem isim olmustur.

Et-tenzil(J:3d): Bu sifatla isimlendirilmesi, Kur’an lafizlarinin yiicelerden
indirilmesi itibariyledir.?** aa’l senbl e 835 “(Kur’dn) Rahmdn ve Rahim olan
Allah katindan indirilmi§tir.”245

El-kitap(<sY): Cins isim olup mutlaktir. Ahdi zihni itibariyle gogunlukla
Kur’an’a verilmistir. GUS) saie e J33 30l 48 Zall “Hamd olsun Allah'a ki kulu
(Muhdmmed'e), Kitab "t indirdi”**® Bu isimlendirmede Hz. Peygambere vahyedilenin
sahifelere yazilacagi miijdesi ve mu’cizesi vardir.

Ez-zikr(sS¥)): Insanlara inanmalari ve amel etmeleri gereken seyleri
hatirlatmadir. a3 J55 W Gl o3l XA Sl W3y “Sana da zikri (Kur’dn't) indirdik ki,
insanlara kendileri icin indirileni agiklayasin 24t

El-vahy(¢as): Kur’dn’in vahiy diye isimlendirilmesi, melek vasitasiyla
Cenab-1 Hakk’m muradinin Peygambere bildirilmesinden dolayidir. 28530 1)

s~ “De ki: Ben sizi yalnizca vahy ile uyarip-korkutuyorum.”?

Kelamii’llah (&1 #35): Allah’in keldmi olmasi itibariyle ismini, su dyetten
almaktadir.?®® alll 238 aaly a 85ald &I S S5 e 35T Ul “Ve eger miigriklerden
biri senden aman dilerse, Allah'in kelamini isitip dinleyinceye kadar ona eman

Ver.nZSO

2 fbn Astr, a.g.e., I, 71.

23 Eurkan, 25/1.

%4 Jbn Astr, a.g.e., I, 72.

25 Eyssilet, 41/2.

248 Kehf, 18/1.

7 Nahl, 16/44.

8 Enbiya, 21/45.

29 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 73.
20 Tevbe, 9/6.
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5.8. Kur’an’mn Ayetleri ve Dizaym

Tahir b. Asir, ayetin terim anlamini su sekilde yapmaktadir. Ayet, “Kur’dn’n
anlamli bir par¢asidir.” Bu parga ister “O\%lade” ayetinde oldugu gibi takdiren olsun
(Olalae ) fark etmez. Ya da sfre baslarindaki hurufu mukataa da oldugu gibi
ilhakan olsun degismez. Ayetlerin ve miktarinmn tesbiti, Stnnetledir ve tevkifidir.
Kur’an’1n bir pargasinin ayet diye isimlendirilmesi, Kur’an’m ilk kez ortaya koydugu
bir kavramdir ve orijinalligi tamamen Kur’an vahyine aittir.”" Bu kavram, farkl
anlamlarla Kur’an’in degisik yerlerinde gegmektedir. &l 4 sl elile J3i0 30l b
&le8&sh “Sana  Kitabt  indiren O'dur. Onun (Kur’dn''n) bazi dyetleri
muhkemdir.”?**Hz Peygamber’e indirilenin Allah tarafindan geldigine bir delil
oldugundan dolay1 ayet diye isimlendirilmistir.>®

Astr, Ebubekir ibn Arabi’den ve Zemahseri’den su bilgiyi aktarmaktadur:
“Ayeti belirleme, Kur’an ile ilgili islerin zor kismindandir. Ciinkii baz1 ayetler kisa,
bazilar1 da uzundur. Bazilariin manasi yarida kesilmekte, diger bir bolimii ise,
manalari tamamlanmaktadir. Ayrica Zemahseri, ayetlerin tesbiti konusu tevkifidir,
demektedir.”?**

Kur’an ayetleri, ihtiva ettikleri kelimeler itibariyle ve dolaysiyla uzunluk ve
kisaliklar1 yoniinden birbirinden farklidir. Dolaysiyla gelen bazi rivayetlerde,
ayetlerle zamanin tespit edilmesi —elli ayet okunacak miktar gibi belirlemeler-
yaklasik oranlardir. Ayrica selef Gilemasinin, ayet sonlarii belirleme konusundaki
ihtilaflar1, Kur’an ayetlerinin sayisindaki farkliliga da etki etmistir. Alimler, Kur’an
ayetlerinin 6 bin’e ulastig1 konusunda ittifdk etmislerdir. Fakat 6 bin’den daha fazlasi
konusunda ise, birbirlerinden farkli diisiinmiiglerdir. Bir kisim alimler, bu sayiy1 hig
artirmamis. Artiranlar ise 6 bin’den sonra 14, 19, 25, 36, 204 ve 616 gibi rakamlarla
ayetlerin sayisini belirlemeye ¢alismuslardir.?*®

Bu ihtilaflarin bir sebebi de, besmele’nin her sdirenin basinda miistakil bir
ayet olup olmadigidir. Say1 konusunu ele alan Kife, Basra, Medine ve Sam alimleri,
her strenin basindaki besmelenin miistakil bir dyet olmadigi konusunda ittifak

etmislerdir. Fakat Fatiha sGresinin bagindaki besmelenin ayet olup olmadigi

2! Gazali, Mebahisu t-Tesbih ve 'Temsil, s. 46.
52 Alj imran, 3/7.

23 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 74.

24 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 75.

25 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, T7.
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hususunda ise, alimler farkli diistinmislerdir. Kife ve Medine Glemasi, Fatiha’nin
basindaki besmeleyi miistakil bir ayet kabul ederken; Medine Sam ve Basra ilemasi1
ise, Fatiha Stire’sinin bagindaki besmele’yi ayet saymamuiglardir.>®

Kur’dn dyetlerinin tertibine gelince bu; vahyin inisine gore tevkifi olarak, Hz.
Peygamber tarafindan olusturulmustur. Giiniimiizde Miisliimanlarin elinde bulunan
Mushaf’in ayet tertibi, Hz. Peygamberin okudugu sekilde olup, tizerinde herhangi bir
ihtilaf edilmemistir. Hz. Peygamber, ilahi bir tevkifle inen ayetleri vahiy katipleri
tarafindan yazilmasim emrederdi.®>’ Hz. Peygamberin kendi ictihadiyla belirlemesi
sadece birkac yerdedir.”® Hz. Ebubekir déneminde Kur’an cem’ edildiginde,
herhangi bir sirenin ayet tertibi konusunda bir tereddiidiin veya ihtilafin oldugu
rivayet edilmemistir.?

Kur’an dyetlerinin vakiflarina gelince; Tahir b. Astr, bu konuyu, Vukafu’l-
Kur’an diye bir bashk agarak incelemektedir.”®® Astir'a gore vakif, nefesin alindig
bir an kadar kelimeden sesi kesmektedir. Kur’an ciimlelerindeki vakiflar, bazen
mananin ayrilmaz bir parcasi olup vakfin degismesiyle mana da deg“g,ismektedir.261
Mesela, S O 42a 0 3 0e (S Ayetinde Ji dizerinde duruldugunda, mana soyle
olur: “Nice peygamberler vardw ki, onlari, kavimleri ve diismanlar: éldiirdiiler,
onlarla beraber sahabileri de vardi.” Oysa asil olan durulmamasidir ki, bu durumda
mand sOyle olur, “Nice Peygamberler vardwr ki, onlarla beraber nice erenler

ldiiriilmiistiir.”%

5.9. Kur’an-1 Kerim’in Siireleri

ibn Astr’a gore Sire; ii¢c veya daha fazla dyetten olusan, tam bir anlam
biitiinliigiine sahip olan, basi ve sonu belli olan Kur’dn’dan bir boliimdiir. Birkag
ayetten olusan belli bir bolimiin sire diye isimlendirilmesi Kur’an’in getirdigi

kavramlardandir. Ancak bu isimlendirme Araplar ve donemin Mekke miisrikleri

8 jbn Asir, a.g.e., I, 78.

51 Gazali, Mebahisu't-Tesbih ve 'Temsil, s. 46.

%8 bn Astr, a.g.e., I, 80.

% jbn Astr, a.g.e., I, 79.

260 Gazali, Mebdhisu't-Tesbih ve 'Temsil, s. 48.

%1 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 82-83.

%2 Ali imran, 3/146. (ibn Astr, Nafi kiraat: Kaliin rivayetine gore okudugu icin J# seklinde siilasi
mechul olarak okumaktadir. Bizim Asim kiraat: riviyeti Hafs’a gore ise J38 (garpisma) miisareket
formatindadir.)
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arasinda yaygin biliniyordu. Bundan dolayr Kur’an, muarizlarina meydan okurken,
Kur’an’ bir stiresinin veya daha fazlasinin benzerini getirmelerini istedi.?®

Gerek Islam 6ncesi cahiliye doneminde gerekse de Islam doneminde Araplar
nezdinde, Kur’an disinda Tevrat, incil ve Zebur gibi kitaplarin boliimleri, sire diye
isimlendirilmiyordu. Kur’an’mn sireleri, Hz. peygamber doneminde isimleriyle
beraber 114 siireye taksim edilmistir. Stire’lerin s6z konusu taksimatinda Ibn Mes’ud
disinda hi¢ kimse farkli dl'isl'inmemistir.264

Ibn Mes’ud, mudvezeneteyn sirelerini Kur’'dn’dan saymamaktadir. Ibn
Mes’'ud’a gore bu iki sire, Allah’in peygamberine soylemesini emrettigi bir
sigimmadir, dolaysiyla Kur’an’dan degildir. Ayrica Ibn Mes’ud, sabah namazinda
okunan konut’un, “aislly £50" isminde bir siire oldugu, Fil ve Kureys Sireleri ise,
iki ayrt sire olmayip tek bir sire oldugu goriisiindedir. Biitiin bunlar, Kur’an’in
indirilisi konusunda Ibn Mes’ud’un sahsi anlayisina dayanmaktadir. Fakat Kur’an,
cem’ edilirken sGrelerin sayist konusunda, cumhuru’s-sahabiden bir siiphe ve
ihtilafin olduguna dair bir rivayet gelmemistir.265

Sire’lerin bugiin elimizdeki mevcut tertibine gelince, Ibn Astir, Ebubekir el-
Bakillani’den su bilgiyi aktarmaktadir. “Bu sekildeki bir sire tertibi, Hz.
Peygamberin  emretmis olabilecegi gibi sahdbinin i¢tihadiyla olmasi da
muhtemeldir.”%°

bn Astira gore, Kur’an’in ilk uzun stre’leri Hz. Peygamber zamaninda, suan
Ki tertibe gore diizenlenmis olup, geri kalan diger stre’ler ise, Sahabinin Hz.
Peygamber’den 6grendigi ve ezberledigi sekliyle diizenlenmistir.?®’

Vahyin inig siireci devam ederken, miiracaat ve incelemede kolaylik olsun
diye stire’lere isimler veriliyordu. Ibn Abbas’mn rivayet ettigine gore vahiy indiginde
Hz. Peygamber: “kendisinde su zikredilen sireye koyun” derdi. Mesela Bakara
Saresi, kendisinde “Bakara” zikredilen stire diye aniliyordu. Boylelikle streler ayirici
ozelikleriyle birbirinden ayrilmis oluyordu. Sire isimlerinin ash, vasiflariyla

zikredilmeleridir. Yani kendisinde falan zikredile stre (138 lg@ Sy il 350l diye

bilinmekteydi. isimler yayginlasinca mevsul () hazfedilerek 3_sdl S35, s seklinde

%3 bn Astr, a.g.e., |, 84.
24 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 85.
25 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 85.
%6 {bn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 86.
7 ibn Asir, a.g.e., |, 87.
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oldu. Daha sonra muzaf olan (_S3) hazfedildi ve muzafun ileyh olan (3_&) muzafin
yerine gecti. Artik isimlendirme 58l 5 ) 5w seklinde zikredilmeye baglandi.?®®

Sahabiler, Kur’an sire’lerini Hz. Peygamberden 6grendigi sekilde veya
hakkinda Peygamberden bir rivayet olmadigi durumda ise, insanlarin bildigi en
meshur isimleriyle zikrediyordu. Sahabiler, yanlarinda bulunan Kur’an sahifelerine
sire isimlerini yazmiyorlardi. iki sfire arasmi ayirt edici bir alamet olarak, stre
baslarinda besmeleyi zikretmekle yetiniyorlardi. Sire ismini yazmamalarinin sebebi
ise, Kur’dnda olmayan bir seyi, Kur’dn’a yazmayi uygun bulmadiklarindandi.
Kur’an’dan bir ayet olmasi hasebiyle besmeleyi slire baslarina almayi tercih
ediyorlardi. Ancak Tabiin asrinda Mushaflar da sire isimleri artik yazilmaya
baslandl.269

Tahir b. Agar, el-Meziri’nin “Burhan” adli eserinin serhinde Kadi Ebu Bekir
el-Békillani’den aktardigi su bilgiyi anlatmaktadir. “Sare isimleri, Mushaflarda
yazilmaya baslaninca, Kur’an ayetlerinden ayirt edilebilsin diye farkli bir hatla
yaziliyordu. Fakat besmele, sire baglarinda Kur’an’in yazildigt hat ile

yazﬂlyordu.”270

5.10. Kur’an Kissalarn

Tahir b. Astira gore, el-Kissatu (4=dl)), “kendisinden haber verilen gaybi bir
olayr bildirmektir.” 4-<5)) kelimesinin ¢ogulu, ue=®dir, u=~=dll ise, Kissd edilen
haberin ismi olup miifred bir kelimedir. Kur’an’mn indigi dénemde Miisliimanlarin
diismanlariyla olan iligkilerinde gergeklesen olaylar ve o giiniin mevcut durumlarinin
Kur’an’da anlatilmas: Kissa degildir. Astr’a gore, Kur’an Kissalari, zevkine bir
aktivite olsun veya olaylarin vardigi iyi koti durumu bildirmek igin sevk
edilmemistir."

Kissélarin amaci, biitiin bunlardan daha yiicedir. Bu Kissalarda toplum igin
bircok faydalar ve ibretler mevcuttur. Bundan dolay1 Kissélarin en can alict noktadan
ele alindigim1 gérmekteyiz. Kur’an’da Kissalar, bir tarih kitabinda oldugu gibi ard

arda bir veya birkag sire’de anlatilmamistir. Aksine olaylar kendisine uygun yerlere

%8 bn Astr, a.g.e., I, 90.

29 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 91.
% ibn Asir, a.g.e., I, 91.

7 Gazali, a.g.e., s. 44.
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dagitilmigtir. Kur’an’in kendine has iislubudur ki, olaylar salt bilgi vermek i¢in degil,
degisik miinasebetlerle ibret almak ve hatirlatmak i¢in icaz iislubu tlizerine oriildigi
goriilmektedir.?"

Olaylar anlatilirken bir hikaye tislubundan ziyade, 6giit alinacak yerde soziin
gerektirdigi oranda, arada zihinde tamamlanacak birgok haziflerle beraber
anlatilmaktadir. Tahir b. Astr Kissalarin amag ve faydalarini on madde halinde izah
etmektedir.

1- O donemde ehli kitabin ilmi, peygamberlerin haberleri, kendi giinliikleri ve
komsu milletlerin haberlerini bilmekten ibaretti. Kur’an’in, ehli kitap’dan ancak
ilimde derinlesenlerin bilebilecegi bu Kissalart icermesi, kitap ehline biiyiik bir
meydan okumadir. Miisliimanlarin aleyhinde olan delillerini ¢iiriiterek onlar1 aciz
birakmadir. 13 J {e S'sh Wy Gl Lghlad S U ) Lgan 58 i) oLl e Al “(Resitliim!)
Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan once onlar: ne sen
biliyordun ne de kavmin.”?"®

2- Kissalar, Gegmis peygamberlerin seriatlarindan bildirerek diinyadaki
yasantinin tarihini vermektedir. Kissalarda anlatilan kisilerin nesepleri, memleketleri,

kavimleri ve olaymn hangi asirda meydana geldigini bildirmeden, onlarin

274 -

durumlarindan alinacak ibret ve Cendb-1 Hakk’in kudreti dile getirilmektedir.*™* 3l

bae W Oe 1608 2800 a8l Glalal O &iwa “(Resiliim)! Yoksa sen, bizim
dyetlerimizden (sadece) Kehf ve Rakim sahiplerinin ibrete sdyan olduklarini mi
sandin??™ b G, Wl Oy o alll 3275 1 1 sl 2gile Wiie | QK “Bgylece, Allah'mn
soziintin ger¢ek oldugunu ve kiyametin kopmasindan siiphe edilemeyecegini bilmeleri
icin, insanlarin onlart bulmalarini sagladlk.”276

3- Kaotiiliik, tahrip ve ifsattan ortaya ¢ikan sonucu yani sebep ve miisebbeb
arasindaki iliskiyi bildirerek, Islam toplumunun bu durumdan &rnek ¢ikarmalarini ve
ayni sonucun baslarina gelmesinden sakinmalarini bildirmektedir.

4- Kur’an kissalarinda Nuh, Ad, Semtd ve Eshabul-Eyke gibi kavimlerin
peygamberlerini yalanlamalar1 ve Allahin emir ve yasaklarina karsi isyanlarinin bir

sonucu olarak baslarina gelen cezalardan, Mekke miisrikleri ve benzer yasayisa sahip

72 fon Astir, a.g.e., |, 64.

218 Hud, 11/49.

2% ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 65.
215 Kehf, 18/9.

218 Kehf. 18/21.
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olanlarim 6iit alacaklari ibretler vardir. lllll L1501 87 pganisd 8 (S 380 “And olsun ki,
Peygamberlerin Kissdlarinda, akli olanlar icin ibretler vardr.>*""

5- Kissalar, Araplarin alistk olmadigi bir diyalog ve tasvir {islubuyla
gelmistir. Kur’an’in Arap belagatinda getirdigi bu orijinal tislup, lisan ehlinde biiyiik
bir etki birakmistir. Bu da, Kur’an’in i’cazindandir. Araplar, alisik olmadiklari bu
essiz islubu ne inkar edebiliyorlardi, ne de bir benzerini getirebiliyorlardi.?"®

6- Donemin miisrik Araplari, immilik ve cehaletlerinden dolay1 ancak somut
seylere inanlyorlardl.279 Dolayisiyla Kur’an, onlarin 6giit almasi icin gecmis
milletlerin yok oluslarini sebepleriyle beraber canli tablolar seklinde sunmaktadir.?®

7- Gegmis milletlerin sahip oldugu imkanlar1 ve ihtisami Miisliimanlara
bildirerek sézkonusu toplumlarin durumlar1 ve varliklar1 konusunda Miisliimanlar1
bilgilendirmektir. 3% s 351 0% V08 “Ad milleti, Bizden daha kuvvetli kim vardir?
Deml;sti.”281

8- Kendilerinden onceki milletlerin hakimiyetleri gibi Miislimanlarinda
diinya liderligine ¢abalamalar1 konusunda onlar1 harekete gecirerek gevseklikten ve
ataletten kurtarmaktir.

9- Allahin giiciiniin biitiin gii¢ ve kuvvetlerin istiinde oldugunu, onun dinine
yardim edenlerin Allahin yardimina ve zaferine ulasacaklarini bildirmektir.?%?

10- Gegmis toplumlarin hukuk ve medeniyetleri konusunda Miisliimanlari
bilgilendirerek ufuklarini agmaktir. Mesela Hz. Yusuf Kissasinda gegen olaylardan
dénemin Misir ve Kenan bélgesinin kanunlari, kervanlar igin yol baslarindaki
kuyularin varligi, Sam bolgesinde ve Misir’da yirtici kurtlarin varligr gibi bilgiler
edinilmektedir.”*

Biitiin bunlardan sonra ibn Asdr, Allah, neden tek bir Kissa ile yetinmedi?
Birgok strede Kissalarin tekrar edilmesindeki amag¢ nedir? gibi sorulari sorarak

cevap vermeye g:ahsmaktadm284

21 yuysuf, 12/111.

28 Gazali, Mebdhisu t-Tesbih ve 'Temsil, s. 44.
219 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 66.

280 fbrahim, 14/45.

28! Fussilet, 41/15.

%82 Enbiya, 21/87-88; ibn Astr, a.g.e., |, 67.
%8 fbn Asir, a.g.e., |, 68.

2% Gazali, Mebadhisu 't-Tesbih ve Temsil, s. 45.
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Astr’a gore, Kissalar, hedeflenen degisik amaglara bir delil olsun ve
tekrariyla amaglanan mananin zihinlerde iyice yerlessin diye tekrar edilmektedir.
Ayrica farkli lafizlarla tekrar edilmesiyle Kur’an’in belagati ortaya ¢iksin diye ayni
Kissa, birden ¢ok yerde degisik lafizlarla da gelmektedir.”®

Yine Kur’an’in tamamint ezberleyemeyenlerin Kur’an’in Kisséalarindan
mahrum etmemek i¢in aynmi Kissdnin farkli lafizlarla birden ¢ok Yyerde
zikredilmesiyle Kur’an’in bir bolimiinii ezberleyen bir kisi, o Kissalardan bilgi
sahibi olabilmektedir. Eger bir Kissd tamamiyla bir yerde kesintisiz anlatilmis

olsaydi, uzamasindan dolay1 hedeflenen amag gerceklesmezdi.?®®

5.11. Esbab-1 Niizul

Tahir b. Astr, bu konuyla ilgili anlatilan bilgileri tekrar etmeden bazi
konulara dikkat cekmeye ¢alisacagini ifade etmektedir.

Tahir b. Astir’a gore sebebi- niizul konusu bazi alimler tarafindan gok abartili
bir sekilde ele alinmistir. Bu alimler her ayetin bir inis sebebini arasgtirma gibi bir
ugrasin igine girmislerdir. Oyle ki bu anlay1s, halk nezdinde sanki her ayetin inisini
gerektiren bir olay varmis gibi bir diisiince olus‘[urmaktadlr.287 Esbab-1 niizul konusu,
ifrad ve tefride kagmadan orta yol bir metot izlenerek incelenmelidir. Yoksa bu
onemli konuyu, tamamen goz ardi ederek Kur’an’1 tefsir etmeye ¢alismak da biiyiik
bir tehlikeyi beraberinde getirir.?®®

Fakat bu ilmin 6ncii baz1 alimleri, tefsirlerinde ayetlerin inis sebepleriyle ilgili
rivayet ettikleri haberleri, sahihini, zayifindan ayirt etmeden kitaplarina almiglardir.
Dolayisiyla rivayetler o kadar ¢ogaldi ki her ayetin bir inis sebebi oldugu tehlikesini
sezen alimler, “sebeb-i niizul ayetin hitkkmiinii tahsis etmez” kaidesini olusturdular.
Asil bu konuda rahatlamayi saglayan usul alimleri, bu konuda “sebebin hususiligine
degil, lafzin tmumiligine itibér edilir.” genel bir usul kaidesini olusturdular.?®

fbn Asdr, Vahidi’nin kitabindan alint1 yaparak, Vahidi’nin soyle dedigini

aktarmaktadir. “Giiniimiizde bu konudaki uyarilart diisiinmeden bilgisizce yalan ve

%5 fbn Astr, a.g.e., |, 68.

%6 bn Astr, a.g.e., I, 69.

87 Gazali, Mebdhisu't-Tesbih ve 'Temsil, s. 41.
288 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 46.

29 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 46.
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iftira ile her ayet i¢in bir sebep uyduruyorlar. Asbab-1 niizul ile ilgili olarak ancak bu
olaya taniklik eden sahabiden duymak ve rivayet etmek siretiyle haberin dogru
oldugu kabul edilebilir.”*®

fbn Asdr, senedi saglam olan esbab-1 niizulii arastirdim ve bes kisimdan
olustugunu gordiim, demektedir.

1- Niizul sebebi bilinmesiyle dyetin asil mand ve maksadi anlasilir.
Dolaystyla miifessirin, bu ¢esit niizul sebebini bilmesi gerekir. Mesela; skl 0l leaf
Wkl 18y el I8 ¥ “Ey iman edenler! "Raind" demeyin, "unz(rni"

deyin.”*"Ayeti ile kendisinde L3 05 “insanlardan vardir...”?%

ifadesi gecen bazi
ayetler bu kabildendir.”*

2- Bazi olaylarla baglantili olarak inen Ser’i hiikiimlerin anlasimasi. Bu
hadiselerin olus sekli, ayetin miicmelini agiklamaz ve ayetin ifade etigi manaya
tahsis, tAmim ve takyid yoniiyle de muhalif olmaz. Bu c¢esit sebebi niizul bilmek,
ayetin hiikmiinii 6rneklendirmeye ve daha iyi anlasilmasini saglamaya yoneliktir.
Ciinkii alimler, hiikkmii koymada asil olan, hiikkmiin Gmumi olmasidir, hususi
olmamasidur.”®*

3- Tek bir sahsa ait olan ve benzer érnekleri de ¢ok olan olay ve durumlardir.
Ayet, 0 durumu bildirmek, hiikmiinii agiklamak ve onu yapanlar1 sakindirmak igin
inmistir. Tefsirlerde miifessirlerin 135 138 & &l 35 gibi sozleri, bu ¢esit niizul sebebini
agiklamaktadir. Miifessirler, ayetin ifade ettigi manay1 6rneklendirme babinda, bu tiir
olaylar1 anlatmaktadirlar. Miinafiklar konusunda inen ayetlerin basindaki®® e
aeias ile baglayan ayetler de bu kisma girmektedir.”*® Bazi miifessirler ve Kissacilar
bu ¢esit niizul sebebi’ni ¢ok zikrederler. Bu isin bilgisine vakif olmayanlar, ayeti, bu
hadiseye hasr etmektedirlerler. Bundan dolay1 bu ¢esidi ¢ok zikretmek, fayda yerine
zararda getirebilir,

4- Hayatin normal akist icinde ger¢eklesmis olan olaylar. Kur’an’da, bu gesit
olaylarin manasiyla ilintili olarak ayetlerin bulunmasidir. Bu olaylar ayetin inisinden

once veya sonra gerceklesmis olmasi fark etmez. Ayetlerin inis sebebi konusunda

20 jbn Astir, a.g.e., I, 47.

2! Bakara, 2/104.

292 Bakara, 2/8.

298 Gazali, Mebdhisu’t-Tesbih ve ' Temsil, s. 41.
2% ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 48.

2 Tevbe, 9/58.

% fbn Astr, a.g.e., |, 48.
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Sahabilerden gelen rivayetler arasindaki ihtilafin ¢ogu, bu tiir bir anlayistan
dolayidir. iImam Suyii, Itkan’inda Zerkesiden naklederek soyle demektedir: Sahabi
ve tabitn’un adetindendir Ki, 135 i 4.3 3 <l 3 dediklerinde kastettikleri, bu olay bu
hiikmii igermektedir. Yoksa bu ayetin inis sebebidir, denilemez.?*’

5- Sebeb-i Niizul’iin diger bir kismi daha vardw ki, dyetin miicmelini
agtklamakta ve dyetteki muhtemel karisikligr gidermektedir.

O 8SY b Sl la Al Il ey 2855 5 s “Allahin indirdigi ile hitkmetmeyenler,
iste onlar kéfirlerin td kendileridir.’®®® Kisi, bu ayeteki &= nin sartiyye oldugunu
zannettiginde, hitkkmii yerin getirmeme nasil kiifiir olur sorusu, ortaya ¢ikmaktadir.
Daha sonra bunu niizul sebebinin Hiristiyanlar oldugunu anlasilinca buradaki < nin
sartiye degil, mevsule oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla incil ile hiikiim
vermeyi terk edenlerin, Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etmeleri
garipsenmez.”%®

Mesela plb peiled Vsialy ols 168l 03 “fnamip da imanlarina herhangi bir
haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu
bulanlardir.” ayeti nazil oldugunda, ayetin zahir manasi, sahabiye ¢ok agir geldi.
Hangimiz imanina zulmii bulagtirmaz, dediler. Ciinkii sahabiler, zulmii, giinah olarak
zannetmislerdi. Ancak Allah Resul’ii, “Siz Hz. Lokman’m ogluna soyledigi <&l &

59300

paboe 2Bl “Dogrusu sirk, biiyiik bir zuliimdiir ayetini duymadiniz mi1?” dedi.

Dolaysiyla Hz. Peygamber, ayette zuliimden kastedilenin sirk oldugunu sdyleyerek

kapalilig1 gidermis oldu.®™

5.12. Kiraatlar Konusu

Tahir b. Astr, Kur’an’in lafizlarindaki kiraat farklhiliklari konusuna birgok
miifessir onem vermemis olsaydi, bu konuda konusmaya ihtiya¢ duymazdim,
demektedir. Ancak Ibn Astr, kiraatlar konusunu, tefsirle iliskisi oraninda ele
almakta; zayiflilik ve kuvvetlilik agisindan mertebelerini izah etmektedir. Ciinkii

Asir’un nazarinda kiraat ilmi, ayr1 ve miistakil bir ilim olmasimdan dolays, bu ilmin

27 jbn Astr, a.g.e., I, 49.

2% Maide, 5/44.

2% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 49.

390 ) okman, 31/13.

1 Gazali, Mebdhisu't-Tesbih ve Temsil, s. 42; ibn Asir, a.g.e., 1, 50.
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tedvin ve te’lifi, miitehassislar1 tarafindan yapilmis ve lizerinde konusulmayacak
derecede ayrmtili ve doyurucu bilgiler verilmistir.®® Asir’a gore Kiraat ilminde,
temelde iki durum vardir. Biri, tefsirle higbir iligkisi olmayan kismai; digeri ise tefsirle

yakn iliskisi olan kisimdir.*®

Birinci kisstm; Kurrd’larin, uzatma oranlari, imale, tahfif, teshil, tahkik, cehr,
hems ve gunne gibi harflerin ve harekelerin telaffuz (soyleyis) bi¢imiyle ilgili
ihtilaflardir. Jsuol Jsi s ayetinde®™, Usé fiilindeki J harfinin fetha veya damme ile
okunabilmesi gibi. Harflerin mahregleri, sifatlar1 ve degisik Arap lehgelerindeki
soyleyis farkliliginin agiklanmasi, Kur’an karilerinin Sahabiden sahih senedlerle

almmasiyla belirlenmistir.>*

ibn Asir’a gore bu onemli bir gabadir. Fakat ayetlerin mana farkliligina etki
etmediginden dolay1 tefsirle iliskisi oldugu sdylenemez. Kur’an, Mekke, Medine,
Kiife, Basra ve Sam gibi beldelere dagitilmadan 6nce Araplar, Kur’an’1, aralarinda
konusulan mevcut lehgeleriyle okuyorlardi. Hz. Osman’in Mushaf’1 gelmeden 6nce
bu sechirlerde her kavim, Kur’ani sahabiden Ogrendikleri big¢imde, harflerini
eksiltmeden artirmadan kendi kavimlerinin telaffuz tarziyla okuyorlardi. Hz.
Osman’in Mushafi geldikten sonra artik insanlar, bu mushaf’a gore okudular ve

onlarin hatali okuyuslari varsa da onu diizeltmeye ¢alistilar 306

Hz. Osman, Hz. Peygamberin okudugu sekilde Kur’dn’1 toplamay1 emretti.
Toplanan Mushaf’a, herkesin tdbi olmasmi ve mubhalif olan kiraatlarin1 terk
etmelerini istedi. Muhalif olan biitiin Mushaflar toplatildi, yakildi ve biitiin sahabiler
bu duruma muvafakat gosterdi. Aslinda Hz. Osman’in yaptig1 is, Hz. Peygamber
hayata iken okunan Kur’an’in, Hz. Ebubekir tarafindan toplatilmasi isinin
tamamlanmasindan ibaretti. Ayrica Hz. Ebubekir, Omer, Osman, Zeyd b. Sabit,

Muhacir ve Ensar’in tamaminin Kur’an-1 Kerim’i okuma sekli ayniydi. Bu okuma

%02 Gazali, a.g.e., s. 43.

33 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 51.
4 Bakara, 2/144.

304 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 51.

%% fbn Astr, a.g.e., I, 51.
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tarzt da Hz. Peygamberin vefat ettigi yilda, Cebrail’e arz ettigi ve halkin okudugu

okuma tarzidir.3%’

Araplarda mevcut bulunan bir okuyus tarzina uyan, Hz. Osman’in
Mushaf’inin hattina uygunluk arz eden ve senedi sahih olan bir kiraat, sahih oldugu
ve reddedilmeyecegi konusunda fakihler ve kariler ittifak etmislerdir. Tahir b. Asdr,
kosulan bu ii¢ sartin, Kiraatlarin kabul sartlar1 oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla
bir Kiraat, Hz. Peygamberden miitevatir bir senedle gelmiyorsa diger bir ifadeyle
senedi sahih; ama tevatir derecesine ulasmamigsa bu durumda sahih hadis
mesabesindedir. Miitevatir kiradt ise, bu sartlara ihtiyag duymaz ve onun

miitevatirligi Arapcada basli basina bir delildir.*®

Kabul sartlarin1 tasiyan ve miitevatir derecesine ulagmis olan kiraatlarin
sayisi, 10°dur. Bunlar; Nafi’ b. Ebi Nuaym, Abdullah b. Kesir el-Mekki, Ebu Amr el-
Mazeni el-Basri, Abdulah b. Amir ed-Dimeski, Asim b. Ebi’n-Necid el-Kafi, Hamza
b. Habib el Kufi, Ali b. Hamza el-Kisai, Ya’kub b. Ishak el-Hadremi el-Basri, Ebu
Cafer Yezid b. el-Ka’ka el-Medeni ve Halef b. Hisam el Bezzar’dir. Bezzar’in
kendine has bir kiraat yoktur. Kife imamlarinin kirdatina uygun bir Kiradat’1 kendine
se¢mistir. Cumhir, bu kiraatlarin disinda kalan Kiraatlari, saz kabul etmistir. Saz
olan bir Kiraatla da Kur’an-1 Kerim okunamaz ve ondan hiikiim ¢ikarilamaz. Ciinkii

tevatiirle gelmemistir.*°

Ikinci kisma gelince bu, Kurralarm Kur’an kelimelerinin harfleri konusundaki
ihtilaflaridir. Cl) a2 e - Cll age élle dyetindeki®®harf ihtilaflar gibi.. Ayni sekilde
farkliligiyla beraber fiilin manasin1 degistiren hareke ihtilaflart da bu kisma
girmektedir, «0 sy dia X 13) M o3 5 031 Gl WLy ayetindeki o soes fiilinde (u=)
harfinin harekesini kirdat Imami Nafi, ddmme; Hamza ise, kesre ile okumustur.

Damme ile okundugunda manasi, “baskalarini imandan alikoyanlar” seklindedir.

Kesre ile okundugunda ise, “kendilerini imandan engelliyorlar.” Dolayisiyla

%7 fbn Astir, a.g.e., I, 52.

38 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 53.
9 fbn Astr, a.g.e., I, 54.

310 Fatiha, 1/4.

311 Zuhruf, 43/57.
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Kiraatlarin bu ¢esidi, tefsirle dogrudan iliskisi bulunmakta ve Kirdatin farkliligiyla

beraber kelimenin yiiklendigi mana da degismektedir.*'?

Tahir b. Asir’a gore miifessirler tefsirlerinde miitevetir Kiraat farkliliklarin
belirtmeleri gerekir. Ciinkii Kiraat farkliliklar, genellikle ayetlerin manalarini
cogaltmaktadir. Dolayisiyla birden fazla Kiraat, anlam agisindan birden ¢ok

kelimenin yerine gegmis olur.

Asir, Hz. Omer ile Hisam b. Hekim arasinda, Furkan Sdresinin okuyusu
konusundaki ihtilafin1 ifade eden hadis tizerinde ayrintili bir sekilde durmaktadir.
Bazi alimlerin bu hadisi menstih kabul etmelerine karsilik, diger bir kisim alimler ise
hadisi muhkem kabul etmislerdir.>®® Asar’a gore aralarindaki ihtilaf, muhtemeldir ki
Furkan stresinin ayetlerinin tertibiyle ilgili bir ihtilaftir ve o zaman verilen bir ruhsat
idi. Daha sonraki donemlerde yani Hz. Peygamberin son kez Cebrail’e okudugu
Kur’an’in tertibi iizerine sahabiler icma etmisler ve arttk bdyle bir ruhsatin
olmadigin1 kabul etmislerdir. Ayrica bazilarina gore hadiste gegen Yyedi (7)
ifadesinden kasit, meshur yedi kirdattir. Ancak Tahir b. Asdr, boyle bir goriisiin
yanlis oldugunu ve ilim ehlinden hi¢ kimsenin bdyle bir sey sdylemedigini ifade

etmektedir.3**

Kirdaat imamlari, Hz. Osman’mm Mushaf’inda yazilan lafizlara muhalif
olmayan Kiraatlarin her ne kadar soyleyis yoniiyle farklilik olsa bile miitevatirligi
konusunda ittifak etmislerdir.**Kiraat-1 Agere’nin rivayet senedi, Kur’an bilgisi
konusunda meshur olan sekiz sahabiye dayanmaktadir. Bunlar: Hz. Omer, Osman,
Ali, ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Ebu Derda, Zeyd b. Sabit ve Ebu Musa el-

Es’ari’dir.3'

Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir isimli meshur tefsirinde miitevatir
Kiraatlarin farkliligina deginmektedir. Oncelikle hem imami hem de Ravisi medineli
olan ve Tunus halkinin ¢ogunlugu tarafinda okunan imam Nafi’ Kiraat’inin Kalin

rivayetiyle baglamaktadir.

12 jbn Astr, a.g.e., I, 55.

313 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 56-57-58.
314 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 59.

*1 fbn Asir, a.g.e., 1, 60.

%1% ibn Asir, a.g.e., I, 61.
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Meshur 10 Kiraat’tan giiniimiizde Islam diinyasinda okunanlari, iki veya
ti¢’tiir. Tunus’un ve Misir’in bazi bélgelerinde, Nafi’ Kirdati’ nin Kalan rivayetiyle
okunmaktadir. Libya’da ve Misir ile Tunus’un diger bazi bolgelerinde, Cezayir ve
Fas’in biitiinlinde ve bunlara bagli yoreler ile Sudan’da, Vers rivayeti ile
okunmaktadir. Asim Kirdat’nin Hafs Rivayeti ise, Irak, Sam ve Misir’in biiyiik
¢ogunlugu ile Hindistan, Pakistan, Tiirkiye ve Afganistan’da okunmaktadir. Ayrica
Sudan’in Misir’a komsu olan bolgesinde ise, Kur’an, Ebu Amr el-Basri’nin Kiraati

{izerine okunmaktadir.>*’

5.13. I’cazii’l-Kur’an

Tahir b. Asdr, tefsirinin basinda 130 sayfadan olusan mukaddimesinin son
boliimiinii 1’caz konusuna ayirmaktadir. Ayrintilt bir sekilde i’caz konusunu igleyen
Asﬁr, 1’caz konusunda Bakillani, er-Rummani, Abdulkahir el-Cuircani, Hattabi, Kadi
Tyaz ve Sekkaki gibi belagatc1 alimlerin gozden kacirdigi bazi usul ve incelikleri
ortaya koydugunu ifade etmektedir.**®Asar, tefsirinde, iizerinde titizlikle durdugu
Onemli konulardan biri de Kur’an’in i’cdzidir. Onun nazarinda i’cdz, Kur’an’in en
yiice gayelerinden biridir.3*

Astr’a gore, Kur’an’1 tefsir eden kisi, ayetlerin belagi yoniine ve manalarin
inceliklerine hakim degilse, onun tefsiri, Kur’an manalar1 igin istenilen diizeyde
degildir. Miifessir, Kur’an ayetlerindeki Arapca kullanim yontemlerini ve belagatin
ozelliklerini ¢ok iyi bilmek zorundadir.*®® Ciinkii Kur’an evrensel bir mucizedir. Ilk
iniginden itibaren her bir ayeti delil olarak kabul edildigi gibi kiyamete kadar da delil
olmaya devam edecektir. ilk donem muérizlarini, bir benzerini getirmeye davet
ederek meydan okumasi ve onlar1 bu konuda caresiz biraktig1 gibi, sonraki asirlara ve
toplumlara da Kur’an’in ayni hitab1 devam etmektedir. Kur’an, kendisine bir benzer

getirilmedigi ve ilerde de kesinlikle getirilemeyecegini tescil etmektedir. %

37 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 63.

%18 fbn Astir, a.g.e., I, 101.

%1% Gazali, Mebahisu t-Tesbih ve 'Temsil, s. 49.
320 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 102.

%! ibn Asir, a.g.e., |, 103.
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Ayrica Kur’an, Hz. Peygamberin biitlin insanliga Allah tarafindan
gonderilmis oldugu davasinin dogruluguna da bir delildir. Kur’an, kendisine karsi
durup onu inkar edenlere meydan okumustur. Fakat donemin miisrik ve miinafiklar
Kur’an’a kars1t muaraza edememistir. Kur’an, bu meydan okumasinda ¢itay1 yiiksek

tutarak ilk dnce benzerinden on stireyi getirmelerini istedi.

Cnalio A58 1) Al (53 (o el ()52 305 g B 4l ygle iing | 588 0V 80 (o 58
“Yoksa, "Onu (Kur’dn'y kendisi uydurdu" mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz
Allah'tan baska c¢agirabildiklerinizi (vardima) c¢agwrin da siz de onun gibi

uydurulmusg on stiire getirin.”322

Daha sonra Allah Taala, Ol¢iiyii biraz daha asagi indirerek benzerinden bir

stire getirmelerini istedi. 258 &) A 053 {e pSadiil () 52305 Alia 31 sk | 538 U8 51380 ¢ 0 83 2
C#dala“Yoksa, Onu (Muhdmmed) uydurdu mu diyorlar?De ki:Eger sizler dogru
iseniz Allah'tan baska, giiciiniiziin yettiklerini ¢agirin da (hep beraber) onun benzeri

bir stire getirin’>%

Daha sonraki asamada ise Kur’an, muhataplarin1 agik bir bigimde uyararak,
Kur’an’m bir benzerini bugiin getiremedikleri gibi ilerde de getiremeyeceklerini
bildirmektedir.***

P8 ) Alll (53 Doe p&elagdh 1 500y Alie [ By 5m 15308 Lidie le WIS Ues i) (8 538 0l
| sl ()1g ) 51285 21 8 dalia “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye
diigiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir sire getirin, eger iddianizda dogru iseniz
Allah'tan gayri sahitlerinizi (vardimcilarinizi) da ¢agirin. Bunu yapamazsaniz ki

elbette yapamayacaksiniz. »325

Islam alimleri, Kur’an’in kendisine benzer bir sire getirme konusunda
karsitlarini aciz birakmasinin gerekgesi ve bu aciz birakmanin neden kaynaklandigini
tartismislardir. Sarfe nazariyesi denilen bu meselede temelde iki goriis vardir.*?°

Mu’tezile olan en-Nazzam ile Es’arilerden Ebu Ishak el-Isferani (6.408) ve Sid’dan

#2 Hud, 11/13.

323 yunus, 10/38.

3% bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 70.
325 Bakara, 2/23-24.

326 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 103.
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Ibnu’l-Murtaza (6.436) gibi alimlerin basim cektigi goriise gore, Allah, Araplari
Kur’an’a kars1 koymaktan alikoymus, edebi giic ve kudretlerini dumura ugratmis ve
muarazada lazim olan her tiirlii bilgilerini yok etmistir. Onlara gore, eger Allah’in
distan miidahalesi olmasaydi o giliniin edipleri, Kur’an’in benzerini rahatga
getirebilirlerdi. Yine onlara gore Allah, Kur’an’1, Peygamberlige bir delil olsun diye

g('indermistir.327

Es’ariler, imamu’l-Harameyn ve Cahiz’1n icinde bulundugu cumhur tilemaya
gore ise, Kur’an, muarizlarina meydan okurken onlarin Kur’an’a karsi ¢gikamamalari,
ilahi iradenin miidahalesi ile degildir. Aksine biitiin 0zgiir iradeleriyle beraber
Kur’an’in belagat ve fesahatine karst koyamadilar ve bir benzerini de

getiremediler.®?®

fbn Astr da, bu cumhur dlemanin goriisiinii kabul ederek i’c4z konusunu el
almaktadir. Astr, Kur’an’in belagi yonlerini temelde dort kisimda incelemektedir.
Kur’an, ndzm1 ve mana incelikleri itibariyle Arap kelami ve belagatinin ulasabildigi

en iistiin seviyededir.**°

Kur’an’in ortaya koydugu kelime tiiretme ve ciimleyi olusturma formati, 0
giine kadar Araplarin alisik olduklari bir durum oldugu séylenemez.**® Ancak bu

kullanim, Arap dil yapisinin kabul etmedigi bir iislup da degildir.®*

Kur’an’in bir bagka i’caz yonii ise, hikmetli manalar1 ve ince isaretleriyle
indigi asirda ve daha sonraki degisik donemlerde beser aklinin ve tefekkiirliniin
henliz ulasamadigr akli ve ilmi gergeklere deginmesidir.332 Kur’an’in Allah
tarafindan indirildigine bir delil mesabesinde olan baz1 gaybi haberleri igermesi, yine

onun i’cdz yonlerindendir.*®

321 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’dnin Beldgati ve I’cizi Uzerine, Ekev yay., Erzurum, 2001, s. 114-
118.

328 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 104.

2 jbn Astir, a.g.e., I, 106.

¥0 Gazali, Mebahisu t-Tesbih ve Temsil, s. 50.

! bn Astr, a.g.e., I, 113.

%2 jbn Asir, a.g.e., |, 125.

333 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |1, 129.
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Sayilan bu dort i’cdz yoniiniin ilk ikisi Araplara yoneliktir.** Ciinkii 6zelde
Araplarin Fusahalari, Hatipleri ve Sairlerini; genelde ise, onlarin vasitasiyla imum
insanligy aciz birakmustir. Ugiincii yonii ise, biitiin insanlart muhatap almaktadir.
Asirlarin  gegmesiyle de Kur’an’in bu yonii, mu’cize olmaya devam edecektir.
Doérdiincii yonii 1se, niizul asrindakiler i¢in tafsili bir i’caz’dir.®® Sonrakiler igin ise,

Kur’an’in tevatiirle bu haberleri onlara ulastirmasi agisindan mucizedir.>*

Tahir b. Asir, Kur’an’in bu dort i’cdz yoniinii daha ayrintili ve 6rnekleriyle
izah etmektedir. Ayrica Asir, i’caz konusuyla ilgili alanin miitehassis alimlerinden
bazi nakiller ve tahliller de yaparak i’cdz mevzuunu islemektedir. Mesela,
Sekkaki’nin el-Miftih eserinden su bilgiyi nakleder. “/’cdz’'in durumu ¢ok gariptir.
Anlasilir ama tavsif ve ifade edilemez. Tartinin dogrulugu ve siklik/zarafet gibidir,
algilanir fakat dile getirilemez. I'cdz’in anlasilmasi bir zevkten baska bir sey
degildir. Bu zevk yetisini elde etmenin yolu ise Beyan ve Medni ilimleriyle uzun siire

mesguliyetle miimkiindiir.**’

%% Gazali, Mebdhisu t-Tesbih ve 'Temsil, s. 50.
%% Gazali, a.g.e., s.50.

%6 {bn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 105.

%7 bn Astr, a.g.e., 1, 107.
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IKINCi BOLUM

TAHIR B. ASUR’UN TEORIK VE PRATIK NESH ANLAYISI

Bu béliimiin ikinci kisminda ele alacagimiz Tahir b. Asur’un nesh anlayisina
hazirlik olmak iizere islam Tefsir kiiltiirinde nesh olgusunu, ana hatlariyla temel
klasik kaynaklardan arastirarak ortaya koymaya ¢alisacagiz. Ciinkii Ibn Asur’un nesh
anlayisinin daha iyi anlagilabilmesi tefsir ilminde nesh meselesinin iyi bilinmesi
gerekir. Dolaysiyla Asur’un nesh anlayisini ele almadan once Asur’dan bagimsiz
olarak nesh konusunu ele almayr uygun gérmekteyiz. Daha sonra nesh’in liigat ve
istilah manasimi verecegiz. Ardindan nesh, beda, tahsis ve istisna kavramlari

arasindaki iliskiyi ve olus itibariyle nesh c¢esitlerini ele alacagiz.

Ikinci kisimda ise, bir 6nceki kisimda ana hatlariyla ele aldigimiz nesh olgusu
baglaminda Ibn Asir’un nesh goriisiinii tespit etmeye yoluna gidecegiz. Ibni Asir’un
kendisine ait nesh tanimini1 ve geleneksel nesh taksimatindan farkli nesh taksimatini
da vererek konuyu incelemeye g¢alisacagiz. Bu boliimiin son kisminda ise, mensiih
oldugu kabul edilen bazi ayetlere iliskin uygulama yontemini kullanarak Tahir b.
Asir'un nesh anlayisini ayrica irdeleyecegiz. Ortaya koydugumuz bu bilgileri
degerlendirerek, katilmadigimiz yerlerde tercihimizi yaparak goriisiimiizii ortaya

koymaya calisacagiz.
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1. ANA HATLARIYLA NESH TEORIiSi

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, 23 sene gibi uzun bir zaman diliminde
tedricen inmisti. Inen ayetler bazen bir olaya binaen iniyordu, bazen de sebepsiz bir
sekilde indi ilahiden nazil oluyordu. Oyle ki Kur’an’in ekserisi, bu ikinci kisimdan
olugmaktadir. Kur’an-1 Kerim, son kitap olmast hasebiyle hiikiimleri kiyamete kadar
biitlin Miisliimanlarin her asirdaki ihtiyaclarint ve sorunlarmi giderebilecek bir

nitelige sahiptir.

Bu hiikiimlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bazi Kur’an ilimlerinin
bilinmesine ihtiyag duyulmustur. Bunlar, Kur’an Aayetlerinin inis tarihi
diyebilecegimiz Esbab-1 Niizul ilmi, Miiskilatu’l-Kur’an, Nasih-Mensth v.b.
ilimlerdir. Ancak bu ilimler igerisinde en fazla tartisma konusu olmus olani,
sliphesiz nesh meselesidir. S6z konusu tartisma, nesh olgusunun Kur’an-1 Kerim’in

kendi icerisinde olup olmadig1 konusu ve mensiih ayetlerin sayisi ile ilgilidir.

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmas1 ve hiikiimlerinin hayata aktarilmasi
baglaminda ¢oziilmesi gereken en Onemli problemlerden birisinin nesh meselesi
oldugu aciktir. Bu mesele, ¢oziilmeden birbiriyle baglantili olan Kur’an ayetlerinin
geregi gibi anlagilmasi miimkiin degildir.

Nesh olgusunun varliginin veya yoklugunun iyice anlagilabilmesi i¢in Mekke
ve Medine doneminin toplumsal ve tarithsel yapisinin iyi bilinmesi gerekir. Ciinkii
inen ayetler bu toplumsal yapida yasayan insanlarin ihtiyaclarina ve mevcut

durumlarina bir cevap niteligindeydi.

Mesela Islam’in hakim olmadig1 ve tevhidin yerlesmedigi bir sosyal ortamda
ickinin haramligindan veya el kesme cezasindan bahsetmek veya uygulamak islamin
tedricilik metoduna ayklrlydl.338 Dolayisiyla hiikiimler belli agamalarla iniyordu.
“Bger Islam dininin biitiin hiikiimleri, onlara birden inseydi onlar, buna takat
getiremezlerdi. Onun i¢in Kur’an, kistm kisim nazil oldu ve hiikiimler azar azar

vazolundu.”%*

38 Ali Unal, Kuran’da Teme] Kavramlar, Kirkambar yay., 1998, Istanbul, s. 94.
%9 Muhammed Ebu Zehra, Imam Safii, (Cev: Osman Keskioglu), Diyanet yay. 1996 Ankara, s. 233.
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Kur’an’in ogretileri, insanlarin iki diinya mutlulugunu gergeklestirmek igin
vazolunmustur. Zamanin ve mekanin degismesiyle evrenselliginde ve siirekliliginde
higbir degisiklik olmaz. Ayni sekilde insanin kabul edebilecegi bir kolayliga ve
miisamahaya da sahiptir.>** Din, higbir zaman insanlarin iistesinden gelemeyecegi bir
teklifi onlardan istemez. Nitekim Kur’an-1 Kerimde “(Yiice) Allah, sizin igin kolaylik

ister, zorluk istemez, »341 buyrulmaktadir.

Cemalettin Kasimi, Mehdsinii't-Tevil isimli tefsirinde tedricen inen vahyi,
sOyle gerekcelendirmektedir: “Yiice Allah, Arap toplumunu 23 sene zarfinda agamali
bir metotla (tedricen) egitti. Oyle ki, bagka toplumlarin asirlarca gergeklestiremedigi
degisikligi yapti. Hiikiimler, onlarin kabiliyetlerine gore idi. Kabiliyetleri terakki
edince Allah, mevcut olan hitkmiinii bir baskasiyla degistirdi. Bu, Allah’in bireylerde
ve toplumlarda céri olan kanunudur. Bu degisim, geliserek en alt seviyeden en iist

seviyeye dogru bir yl'ikse:listir.”342

1.1. Kavramsal Cerceve

1.1.1. Nesh Kavraminin Liigat Manasi

Arapgada nesh kelimesinin, birbirine ¢ok yakin anlamlar1 olmakla birlikte, bu
kelime, birden ¢ok manaya gelmektedir. islam alimleri, Ulimu’l-Kur’an ve liigat ile

ilgili eserlerde nesh kelimesinin genel olarak su anlamlari izerinde durmuslardir.

1- Nesh, bir seyi izdle etme, giderme ve yerine baska bir seyi getirme ¢ibi

manalara gelir. JBl Guadll i “Giines, golgeyi yok etti.”>*

Burada giinesin golgeyi
neshetmesi, onu ortadan kaldirarak yerine ge¢cmesi demektir. Neshin varligia delil

olarak gosterilen ayeti kerimede gecen “nesh” fiili de yine bu anlamdadir. & G L

%0 Muhammed Ali Sabuni, et-Tibyan Fi Ulumil Kur’dn, Dersaadet yay. t.y. Istanbul, s. 85.

%41 Bakara 2/185.

%2 Sabuni, a.g.e., s. 86.

33 Ebu’l fadl Cemaluddin Muhdmmed b. Miikrim ibn Manzur el-ifriki el-Misri, Lisanu '[-Arab, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1968, 1I, 61; Ebu Bekir Abdu’l-Kadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihah, Miiessesetu’r-Riséle,
Liibnan, 2001, s. 565.
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ledia *sl ede siag <li e Sl &30 “Biz, bir dyetin hitkmiinii yiiriirliikten kaldirr veya onu

unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. ~344

2- Nesh, bir seyi tebdil etmek, bir seyi baska bir seyle degistirmek gibi

manalara gelmektedir.345

Osaleg Y ph 81 Uy a8 ol 1) 1608 733 Ve Al T ATy 430 8% 441 Lla 130
“Biz bir ayeti baska bir ayetle degistirdigimizde- ki Allah ne indirdigini daha
iyi bilir-onlar, (Peygambere): Sen sadece uyduruyorsun, derler. Hayir, éyle degildir,
ama onlarmm ¢ogu bunu bilmezler. 346 Aslinda bu ayeti kerimede nesh kelimesi,
lafzen ge¢memekle beraber nesh kavraminin anlamini igeren tebdil kelimesinin
kullanilmasindan dolay1 neshin liigat manasina hep delil olarak getirilmistir.

3- Nesh, bir seyi bir yerden baska bir yere nakletmek, yazmak®*’

ve bir yerden
baska bir yere tasima gibi anlamlara gelmektedir. 4# o Jia @l @ QUsl caws
“Kitapta var olan yaziy baska bir yere aymisiyla gecirdim.” Mekki’ye gore bu
anlam, Kur’an i¢in s6z konusu edilemez. Ciinkii gelen nasih, mensth olan ayetin

lafizlarinin aynistyla gelmez.348

4- Nesh, bir seyi iptal etme, gegersiz kilma gibi manalara da gelmektedir.>*

Araplar, hakimin hiikkmiinii iptal ettigini soylerken, #Sall oSWsN &l “hdkim, hiikmii
iptal etti/gecersiz kildi.” ifadesini kullanmaktadirlar. Hac Siresinde bulunan ayeti

kerimede gecen nesh kelimesi de bu anlamdadir.

S aale Allly adlyl AN oSay A3 Vel I \e AN xudd “Allah, seytamin attigin
derhal iptal eder (nesh eder), sonra kendi ayetlerini saglamlastirir. Allah bilendir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.”>>

Yukarida nesh kelimesinin anlam sahasiyla ile ilgili vermeye ¢alistigimiz
manalar, ilgili temel klasik kaynaklarda ve nesh konusunun islendigi kitaplarda, daha

ayrintili bir bigimde ele alinmaktadir. Biz, burada biitiin bu manalar igerisinde en

4 Bakara, 2/106.

%5 Seminu’l-Halebi, Umdetu’I-Huffaz Fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997,
1V, 166; Suyiti, Celaliiddin, el-/tkan Fi Ulumi’l-Kur’an, Daru Ibni Kesir, Beyrut, 1997, I, 700.

%6 Nahl, 16/101.

47 Casiye, 45/29. ( Oslexd 258 L Fuiild X)), “Siiphesiz siz ne yapiyor idiyseniz biz yaziyorduk.”

8 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’dn, Beyrut, 1994, 11, 159,

9 Bbu’l-Ferac, ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn, Daru’l-Fikri’l-Liibnani, Beyrut, 1992, s. 15.

%0 Hac, 22/52.
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fazla ele alinan manalar1 6zetlemeye c¢alistik. Ancak daha fazla bilgi i¢in s6z konusu

eserlere miiracaat edilerek oralarda bu manalari bulmak miimkiindiir.®*

1.1.2. Nesh Kavraminin Istilah Manasi

Neshin cevaziyeti ve nesh kavraminin 1stilah manasini belirlemede alimlerin

hareket noktasi, biri mekki, digeri ise medeni olan iki ayettir.

U}ALJ‘)!?AJJS d.\)mu.a \.A.}\\)S\sd_).u\melc AH\}AJ\U\SAM\\JSJ.\\J\J

“Biz bir dyeti baska bir dyetle degistirdigimizde -ki Allah ne indirdigini daha
iyi bilir-onlar, (Peygambere): sen sadece uyduruyorsun, derler. Haywr, dyle degildir,

< . 352
ama onlarin ¢ogu bunu bilmezler.”

BYSCIPIPR S P N Ol alad ol Letia 'l lgha iy i i Sl 43l (e Fadd e

“Biz daha iyisini veya benzerini getirmedik¢e bir dyeti nesh etmez veya

unutturmayiz. 353

Bu iki ayette gegen “dyet” kelimesinden kastedilen mananin ekser ulema
tarafindan Kur’an’in bir pargast anlamindaki ayet oldugu kabul edilmektedir.
Boylelikle bu iki ayet, nesh olgusunun tespitinde ve neshin 1stilah anlamin

belirlemede temel 8l¢iit olmustur.®**

Neshin 1stilah anlami konusunda farkli goriisler ileri siirlilmiistiir. Mesela,
selef alimleri doneminde Ozellikle sahabi ve Tabilin asrinda mutlakin takyidine,
miicmelin  agiklanmasina, ammin tahsisine ve hatta istisnaya dahi nesh
deniliyordu.®® Ancak daha sonraki dénemlerde yani miiteahhir alimler dénemi ve

sonraki asirlara gelindiginde, nesh kelimesinin anlam iceriginde bir degisim yasandi.

®lRagib el-isfahan, el-Miifreddt, Beyrut, ty, s. 490; Sait Simsek, Kur’'dn'in Anlasilmasinda Iki
Mesele, Yonelis yay., 1997, istanbul, s. 84; Ibrahim Mustafa ve Digerleri (Ahmet Hasan ze-Zeyyat,
Hamit Abdulkadir, MuhAmmed Ali Neccar), el-Mu cemul Vasit, 1989, Cagr1 yay., Istanbul, II, 917;
Nadiye Serif Umri, En-Nesh fi Dirdsat:’l-Usuliyye, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1985, s. 18-26.

%2 Nahl, 16/101.

%3 Bakara, 2/106.

%4 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’I- Irfan, Beyrut, t.y., Daru’l -fikr, II, 136; Zerkesi, el-
Burhan Fi Ulumi’l-Kur’dn, |1, 162.

%3 Bbu ishak es-Satibi, el-Muvafakat Fi Usuli’s-Seri’a, Beyrut, 2001, Daru’l-Marife, 111, 99.
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Nesh kelimesi, anlam daralmasina ugrayarak daha sinirli anlamiyla kavramsallasti.
Bu donemde nesh’in tarifi, “ser’i bir hiikmiin, yine ser’i bir delil ile

59356

kaldirtimasidir. seklinde formiile edilmisti.

Usul alimleri ve Fakihler, nesh olgusunun anlamini belirlemeye yonelik
bir¢ok tarif yapmislardir. Bu tarifler igerisinde en ¢ok kabul géren ve tercih edileni,
Ibn Hacib’in yapmis oldugu tariftir. _alia ge p& dala o 3l oSall ad ;) g8 &uill “Nesh,
ser’i bir hiikmiin daha sonraki ser’i bir delil ile kaldirilmasidir.”®" Bu tarifin bir
onceki tariften farki sadece “daha sonra” ifadesidir. Boyle bir ameliye neticesinde
hiikkmii kaldirilmis ser’i delile, mensth; onceki hiikmii kaldiran sonraki delile de

nasih; bu isleme de nesh olgusu denir.

Usulciilerin yapmis olduklart bu tanimin tabii bir sonucu olarak, ser’i bir
hilkkim gelmeden Once mubah olan bir durumun haram kilinmasi, usulciilerin
nezdinde nesh degildir. Ayrica tanimda vurgulanan bir bagka husus, hem mensiih
hem de nasih olan hiikiimlerin ser’i hiikiimler olmasidir. Dolaysiyla ibahat-1 asliyye

358

(esyada asil olan ibdhdttir)™ prensibi geregi, Islam seriati gelmeden 6nce mubah

olan ve toplumda céri olan 6rf ve adetlerin kaldirilmasi veya kismi ilgasi, nesh degil;

yeni bir hiikmiin yasalagtirilmasidir.**®

Mesela, icki ve faiz gibi hiikiimler, ibahat-1 Asliyye prensibi geregi daha once
mubah olan bu hiikiimlerin haram kilinmasi, nesh olmayip iptidai hiikiimlerdir.
Miisliimanlar onceleri namazlarinda konusuyorlardi. Bakara’nin 238. Ayeti inince
namazda konusmay terk ettiler. Iste bu baglamda gelen hiikiimler, nisih degildir.
Daha 6nce hakkinda hiikiim bulunmayan durum konusunda, hiikmiin agiklanmasidir.

Zaten Kur’an’in ¢ogu da bu anlamdadir.>®

1.1.3.Nesh’in Beda, Tahsis ve Istisna ile Olan Mana Iliskisi

Yahudiler, nesh’in, bedd oldugu savindan hareketle neshin, aklen ve ser’an

miimkiin olmadigini kabul ederler. Aklen miimkiin olsa bile ser’an miimkiin degildir.

%6 zerkani, Menahilu’l- Irfan, 1, 127.

%7 Sabini, a.g.e.,s.87.

%58 Ahmet ez-Zerka, Serhu 'I-Kevdidu 'I-Fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2007, s. 481.
%9 Satibi, el-Muvafakat, 111, 98.

%0 Satibi, el-Muvafakat, 111, 99.
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Ciinkii Yahudiler, Hz. Musa’nin, kendisinden sonra seriatinin baki kalacagini

sdyledigini iddia ederler.*®*

Nesh, miikellefe teklif edilen bir hilkkmiin degistirilmesidir. Emreden Allah,
bu emrin vucubiyetinin nihdyetini bilerek emretmekte ve daha sonra bu emri nesh
etmektedir. Beda ise, daimilik kastiyla emredilen bir isten, daha dnce bilgisine sahip
olunmayan yeni bir duruma dénmektir. Bu durum ise, ezeli ve ebedi bilgiye sahip
olan ve ilmi kusatilamayan Allah Tadla icin disliniilmesi muhaldir, miimkiin
degildir.362 Nesh, beda ile de karstirilamaz. Ciinkii beda’yr nesh gibi gérmek,
teolojik bazi sorunlar1 da beraberinde getirmesi kaginilmaz olur. Oysa Allah, biitiin
bunlardan beridir. Nasil ki Allah’in kainattaki fiillerinin degismesi, Allah’in zatinda
veya ilminde degisiklik meydana getirmesi anlamina gelmiyorsa, ayni sekilde bir
ayetin yerine bagka bir ayetin getirilmesi ve hiikkmiiniin degistirilmesi de “beda” diye
tavsif edilemez. Yani nesh, Allah’in bir konuda karar verip daha sonra kendisi igin

farkl1 bir goriisiin ortaya ¢ikmasi anlamina gelmemektedir.*®®

Nesh, beda’dan farkli oldugu gibi tahsis’ten de farkli olup, aralarinda onlar1
birbirinden ayiran birtakim farklar vardir. Mesela nesh, biitiin fertlerin hiikmiinii iptal
ederken; tahsis, fertlerin yalniz bir kismindan hitkmii iptal eder. Nesh, sadece Kitap
ve Siinnette oldugu halde; tahsis, ikisi disinda da gergeklesebilir. Nesh, haberi
climlelerde degil, sadece hiikiimlerde (insal climlelerde) gerceklesirken; tahsis, hem

hiikiimlerde (insa) hem de haberi yargilarda meydana gelebilmektedir.364

Bu baglamda mutlak/mukayyed, amm/hass ve miibhem/miibeyyin kavramlari
arasindaki mana 1iliskisi, bir yoniiyle nesh kavraminin ifade ettigi anlam sahasinda
yer bulabilmektedir. Fakat bu mana iligkilerinin ifade ettigi anlam, muteahhiriin
tlemasinin 6zel anlamda kullandig1 ve hiikiimle bir daha amel edilemeyecek bigimde

hiikmiin ilgas1 anlamindaki nesh kavraminin manasindan farklidir.*®°3

%1 {bnu’1-Cevzi, Nevdsihu'I-Kur’én, s. 9.

%2 fbnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 11-12.

%3 Ebu Zeyd, Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Mefhumu n-Néss: Dirdse fi Ulumi’l-Kur’dn, El-Merkezu’s-
Sekafi el-Arabi, Beyrut, 2002, s. 120.

%% Subhi Salih, Mebahis Fi Ulumi’l Kur’dn, Beyrut, 2008, s. 262.

%% Satibi, el-Muvafakat, 111, 101.
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Ayni sekilde selef Glemasi, miistesna ile miistesna minh arasindaki mana
iliskisini de nesh diye ifade etmislerdir. Oysa istisna ciimlesi, yapisi itibariyle neshe
konu olan ayetin climle yapisindan tamamen farklidir. Ciinkii nasih, mensth’dan
sonra gelmelidir. Bu da nésih’in, istisna harfi olmadan bulunmasim gerektirir.*®®
Dolaysiyla miistesna ile miistesna minh’in bu kategoride degerlendirilmesi, nesh

olaymnin taraflarii olusturan nasih ile mensiih arasindaki temel kaidelerden biri olan

nasihin sonra gelmesi prensibine aykirilik teskil etmektedir.

Ibnu’l-Cevzi’ye gére, bazi alimler, miistesnAnin, miistesnd minh’in nasih’i
oldugunu kabul etmektedir. Oysa bu dogru degildir. Ciinkii istisna’da, kelamin
icerdigi mananin bir kismini ¢ikarma ameliyesi vardir. Nesh’de ise, nasih, menstihun
ifade ettigi mananin tiimiinii devre dis1 birakmaktadir. Dolaysiyla bazi selef alimleri,
istisnd ve tahsisi ifade eden ayetleri, nesh kategorisinde degerlendirerek “su ayet, su
ayeti nesh etti” dediklerinde, hiikkmiin nesh edilip ortadan kaldirilmasi seklindeki

manayi kastetmemislerdir.®®’

Belli bir zamanda, hiikkmii gerektiren bir illetten dolay1 emredilen bir emir,
daha sonra bu illet kalkinca ilgili hiikiim, baska bir nassa gecer ve hiikiim degisir.
Ancak bu degisim bir nesih islemi degildir. Ciinkii nesih, bir daha kendisiyle amel
etmenin caiz olmadigi bir hilkkmii gidermektir. Bu durum, belli bir illete bagli olarak
hiikmii baska bir zamana te’hir etmektir. Mesela, Miisliimanlar, az ve zayif
olduklarinda basa gelen eziyetlere ve sikintilara sabir ile karsilik vermeleri
emredilmistir. Miislimanlar giiclenince de Allah, kendilerine karsi savasanlarla

Allah yolunda savagmay1 emretmistir.>®®

1.2.Tarihsel Siire¢ Icerisinde Nesh Olgusu

Kur’an-1 Kerim’de nesh meselesi, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren ilgi
konusu olmustur. Ilgili tartismalar neshin varlig1 veya yoklugu seklinde degil daha
cok neshin ne oldugu ve hangi ayetlerin, hangi ayetleri nesh ettigi seklinde olmustur.

Dolayisiyla mensth kabul edilen ayetlerin sayisinda da farklilik arz ediyordu. Nesh

%6 gatibi, a.g.e., 111, 101.
37 {bnu’1-Cevzi, Nevdsihu'I-Kur’dn, s. 17.
%8 Suyati, el-itkan, 11, 703,
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konusuyla aldkali glinlimiize ulagan ilk eser Katade’nin (h.117) “Kitabu 'n-Nasih ve’l

Mensiih fi Kitabillah” isimli eseridir.>*®

Abdiilmiitedl Muhammed el-Cebri’ye gore, Kur’an’da mensth ayet oldugunu
iddia edenlerin basinda Ebu Abdillah Ibn Hazm, Nahivci Ibn Hilal es-Sa’idi ve
Hibettllah ibn Selame gelir. Onlarin nesih iddialar1 da, Dahhak, Said ibn Miiseyyib
ve Katade gibi ikinci ve ii¢lincii nesil alimlerine dayanmaktadir. Daha sonra gelen
Miifessir ve Fakihlerin ¢ogu ciddi bir arastirma ihtiyaci hissetmeden bu zatlarin
sozlerini kabul etmis ve boylece nasih/menstih meselesi, Miisliiman arastirmacilarin

cogunun nezdinde bir Islam inanc1 haline dénﬁsmﬁstﬁr.gm

Ancak daha sonraki donemlerde hicri IV. asrin baslarinda Ebu Miislim el-
Isfahani (H.322)’nin neshin Kur’dn’da bulunmadigi seklindeki goriisiiyle nesh
meselesi farkli bir mecrida ele alinmaya baslandi.*”* Nesh konusu, Ebu Miislim’den
sonra ele alinip incelendiginde artik neshi kabul eden ve etmeyenler seklinde iKi
farkli goriis ayrimma gidildi. Islam alimlerinin ekserisi, neshin Kur’anda mevcut
oldugunu kabul etmislerdir. Bu alimler, Kur’an’da neshin varligin1 kabul etmekle
birlikte nasillig1 ve niceligi konusunda kendi aralarinda bir icma ve ittifaka vardiklar

sOylenemez.

[Ik donem Islam tarihinde, Kur’an ayetlerinin neshi fikrinin ne zaman ortaya
ciktiginin tespiti, kolay bir is degildir. Muhtemelen miifessirler ve Fakihlerin
goriiniiste tezat teskil eden ayetleri, uzlagtirma ameliyesiyle beraber ortaya ¢ikmig bir

372 Nesih meselesi hakkinda var olan ihtilaflarin arka

sorunu giderme metodudur.
planinda yatan temel nedenlerden biri de, nesh kelimesinin gelisim siirecinin farkli
donemlerinde ugradigi anlam kaymalaridir. Bazi sahabiler ve ilk donem imamlari,
nesh kelimesini, &mm’in tahsisi, miicmelin beyani ve hatta istisna anlaminda

kullanmaktaydi. Sah Veliyullah Dehlevi’ye gore nesh, teriminin ilk nesil tarafindan

%9 Simsek, a.g.e., s. 78

370 Al Galip Gezgin, Kur’dn’da “Nesh Problemi’ne Elestirel Bir Yaklasim, Islami Arastirmalar
Derqgisi, Cilt. 14, Say1:1, 2001, s. 57.

¥7! {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, T.D.V. Yay., 1997, Ankara, s. 125.

32 Ahmet Hasan, Ik Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, Ragbet yay., (Cev. Haluk Songur)
Istanbul, 1999, s. 91.
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genis anlamiyla kullanilmis olmasi, mensth olan ayetlerin sayisin1 bes yiize kadar

cikmasina sebep 01mustur.373

Selefin nesh kavramma yiikledigi bu mand genisliginden dolayidir ki,
sahabiden gelen bircok rivayette “su dyet, su dyetle nesh edildi” seklindeki ifadelere
bakildiginda, aslinda daha sonraki asirlarda kavramsallasan ve mana degisimine
ugrayip da dar anlamiyla kullanilan nesh kavraminin igerdigi mananin kastedilmedigi

anlasilmaktadir.®™

1.2.1. Kur’an’da Nesh’in Varhgim1 Kabul Edenler

Zerkesi’ye gore nesh, hiikiimde kolaylik olsun diye Allah Tadld’nin bu
timmete has kildig1 bir durumdur. Miisliimanlar, neshin cevaziyeti konusunda icma
etmiglerdir. Yine Zerkesi’ye gore, neshin cevaziyeti konusunda sahih olan goriis,
neshin aklen ve naklen vuku bulmus olmasidir. Fakat Yahudiler, Allahin bir seyi
indirip amel edildikten sonra nesh etmesini beda olur zanniyla nesh olgusunu

kabullenmekten kaglnmlslardlr.375

Neshi kabul eden alimlerin ekserisi, Kur’an’daki bir ayetin neshi ancak bir
Kur’an ayeti olabilecegi, Siinnetin ise, sadece Siinneti ile nesh olunabilecegini kabul
etmektedirler. Kur’an’mn, Siinneti veya Siinnetin Kur’an’1 nesh edecegi konusunda
ise ihtilaf etmislerdir.376 Imam Safii basta olmak iizere bazi alimler, Kur’an’1n ancak
Kur’an’la nesh edilecegini kabul ederler. Siinnet ise, sadece Kur’an’a tabidir ve onun
miicmelini aciklamaktadir. Siinnet, ancak Siinnetle nesh edilir. Yine Imam Safii,
Kur’an’daki bir ayetin neshi veya inzalinin te’hiri, ancak Kur’dn’daki bir ayetle

olabilecegini sdylemektedir.>’”’

Kur’an’in Siinneti nesh edebilecegini savunanlar, buna delil olarak kiblenin
Mescid-i Aksadan, Kéabe’ye g¢evrilmesi ve asire orucu yikiimliiligiiniin ramazan
orucu ile kaldirilmasin1 6rnek gostermektedirler. Ancak aksini savunanlara gore ise,

bu iki 6rnek, Kur’an’in Siinneti nesh fikrine delil olamaz. Ciinkii kabul etmeyenler,

7% Ahmet Hasan, a.g.e., s. 95.

374 Satibi, el-Muvafakat, 111, 105-106.

375 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’lI-Kur’dn, 11, 160; Suytti, el-itkan Fi Ulumi’l-Kur én, 11, 701.
376 Abdurrahman Cetin, “nesih”md, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 580.

" Muhammed b. idris es-Safii, er-Risale, Beyrut, t.y., Mektebetii’l-ilmiyye, s. 106.
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bu durumu, Kur’an’in, Yahudilige ait hiikiimleri ortadan kaldirmasi (nesh etmesi)

kapsaminda degerlendirmislerdir.378

Ulumii’l Kur’an’la ilgili gerek temel klasik kaynaklarda ve gerekse yeni
yapilmis c¢alismalarda, neshe konu olmus ayetler verilmis ve uzun uzadiya
tartisilmistir. Mensth ayetlerinin hangileri oldugu ve sayilarinin ne kadar oldugu
konusunda bir ittifakin saglandigini sdylemek miimkiin degildir. Mensth iddia edilen
ayetlerin sayilari, 200 ila 5 arasinda degismekle beraber, bu sayryr daha yukarilara

¢ekenler de olmustur.379

Imam Suy(ti, menstih ayetlerin sayis1 konusunda, 20 rakamim verirken;
Suy(ti’den sonra gelen Hindistanin bilyiik alimlerinden Sah Veliyullah ed-Dihlevi el-
Feyzii’l -Kebir adli eserinde, Suy(ti’nin menstih kabul ettigi ayetleri, tetkik ederek

tartismis ve sadece menstih olan yetlerin sayisinin 5 oldugu sonucuna varmustir.**°

Kur’an’da nesh olgusunun varligim kabul eden Alimler, bunu ortaya koymak
tizere degisik delillerle ispatlama yoluna gitmislerdir. Ancak biz, burada bu delillerin

ayrintili tahliline girismeden, ana hatlariyla bu delilleri sunmaya ¢alisacagiz.
) Oselrg ¥ ah 81U ik ol W) 108 (755 Uy ale T ATV 431 (185 490 LIS 130

“Biz bir dyeti baska bir dyet ile degistirdigimizde -ki Allah ne indirdigini
daha iyi bilir- onlar, sen sadece uyduruyorsun derler. Hayir, dyle degil ama

onlarin ¢ogu bilmezler.”*®"

) 7 £ U o AT B 2l il e i ol Lm0 i

“Biz daha iyisini veya benzerini getirmedik¢ce bir dyeti nesh etmez veya

unutturmayiz. Allah’in her seye kadir oldugunu bilmedin mi 2”3

C) sl Al duie Ty Eniyy Sl L ATl gAl

“Allah diledigini siler, diledigini birakir, kitabin asli onun yanzndadlr.”383

%78 (Cetin, a.g.md., 5.580.

379 Cetin, a.g.md., 5.580.

%80 Cerrahoglu, a.g.e., s. 127.
%81 Nahl, 16/101.

%82 Bakara, 2/106.
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Ibn Abbas, Ikrime, Katdde ve Ibn Sirin’den gelen rivayetlerde, b ve ¢

siklarindaki ayetlerin, Kur’an’in nasihi ve menstihu hakkinda birer delil oldugunu

bildirmektedir.*

e) Neshi kabul edenlere gore, bu konuda icméanin oldugu ve bilfiil mensih
ayetlerin Kur’anda bulundugu, bunun da fiili bir delil teskil ettigini

sOylemektedirler.
f) Neshle ilgili rivayetler ve akli deliller.®®

Bazi Ulumu’l-Kur’an alimleri, Kur’an sdrelerini, Nasih ve Mens(h’u ihtiva
etme agisindan smiflandirmaya tabi tutmuslardir.®®® Kendisinde ne nasih’in ne de
mensth’un bulundugu sire sayisi 43’tiir. Hem nasih, hem de mensth’un bulundugu
slire say1s1 ise 25°tir. Sadece nasihin i¢inde bulundugu siire sayisi, 6’dir. Geriye kalan

40 sirede ise, sadece mensih ayetler bulunmaktadir.*®’

1.2.2. Kur’an’da Nesh’in Varhgim1 Reddedenler

Bu goriisii benimseyenler, neshin aklen caiz olup, eski semavi kitaplar ve
seriadtlar arasinda gerceklestigini kabul ederler. Kur’an’in, kendinden dnceki kitaplar
ve seriatlar1 nesh ettigini ifade ederlerken, Kur’an’in bizzat kendi igerisinde neshin
varligin1 kabul etmezler. Yani sonsuza dek bir hiilkmiin iptal ve ilgasinin Kur’an’da
olmadig1 goriisiinii savunurlar. Bu anlayisin ilk temsilcisi ve savunucusu, mu’tezili
miifessir Ebu Mislim Muhdmmed b. Bahr el-Isfehani’dir. Kendisi bu konuyu
Camiu’t-Te vil li Muhkemi’t-Tenzil adli eserinde genis bir sekilde tartigmaktadir.
Tiirkiye de, Omer Riza Dogrul da “Tanri Buyrugu” adli eserinde bu goriisii

savunmaktadir. 8

Son donemlerde neshi, ayetin hiikkmiiniin iptali seklinde degil de tahsis veya

tedricilik seklinde kabul edenler de vardir. Mesela, M. Said Simsek, “Kur’dan’in

¥ Ra’d, 13/39.

3% {bnu’1-Cevzi, Nevdsihu'I-Kur'dn, s. 14.

%5 Simsek, a.g.e., s. 86-87.

36 {bnu’1-Cevzi, Nevdsihu'I-Kur'an, s. 32.

%7 Suyati, el-ltkan Fi Ulumi’l-Kurdn, |1, 704,
%8 Cerrahoglu, a.g.e., 5.125.



92

Anlasiimasinda Iki Mesele” adli eserinde bunu tartisir ve neshi, cumhurun kabul
ettigi anlamda benimsememektedir. Nesh konusunu daha cok tahsis ve tedricilik
baglaminda ele alarak incelemektedir. Said Simsek, goriisiigni su sekilde
temellendirmektedir: “Nasil ki Kur’an’a muhatap olan ilk Islam toplumu, birtakim
merhalelerden ge¢mis ve her merhale i¢in miinasip dyetler inmigse, her zaman igin
bu merhaleleri yasayan, benzer ortamlarla karst karsiya kalan toplum veya fertler
vardir. Dolaysiyla aymi sartlar tahakkuk ettiginde, o sartlarda inen dyetler tekrar

devreye girer ve onlarla amel edilir.”%®

Kur’an’da, neshin varligin1 kabul etmeyenler, kendi goriislerini desteklemek
tizere birtakim deliller sunmaktadirlar. Bunlara gore klasik nesh teorisi, Hz.
Peygambere kadar ulagsmamaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber’den bu anlamda,
Kur’an’da mensiih olan ayetlerin hiikiimleri ile ilgili bir haber mevcut degildir. Eger
Kur’an’dan herhangi bir ayet kaldirilmis olsaydi, Hz. Peygamber bunu kesinlikle
bildirmis olmaliydi. Kur’an’in biitiin zaman ve mekanlar i¢in gegerli bir kitap oldugu
diistintiliirse, Hz. Peygamber’in Kur’an’in anlasilmasiyla ilgili boyle bir konuda, bir

. . . .o . e e e 390
sey sdylememesi ve bunu insanlarin inisiyatifine birakmis olmasi diisiiniilemez.

a) Nesh aklen caiz olmakla beraber, Kur’an’t Kerimde nesh olgusu bilfiil

vuku bulmamastir.

b) Nesh meselesi, tefsir ilminde bir sistemdir. Zira Akaid’e ait bir mesele
olsaydi inkér edilmezdi. Mensith ayetlerden maksat, Tevrat ve Incildeki

yani eski seriatlardaki hiikiimlerdir.

¢) Kur’an’1 Kerimde su veya bu ayetin, su veya bu ayeti neshettigine dair

acik bir ifade yoktur.

d) Bu konuda, Hz. Peygamberden sadir olmus miittefekkiin aleyh olarak
kabul edilen bir hadis de, mevcut degildir.

e) Bu konuda olumlu goriis beyan edenler, nasih ve mensih ayetlerin

sayilar1 hakkinda bir ittifak saglamis degillerdir.

%9 Simsek, a.g.e., 5.123.

%0 Ahmet Hasan, a.g.e., s. 95
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f) Neshi kabul edenler, bir taraftan neshin ancak ameli hiikiimlere miinhasir
kilarken, diger taraftan ahbar’a ait lafizlar1 bile nesh’e konu ettikleri
bilinmektedir.***Ahad rivayetlerle Kur’an-1 Kerimin Ayetleri tespit
olunamayacagi gibi, inkar da olunamaz. Dolaysiyla ahad haberler, nesh

konusunda delil olamaz.

Bazilarina gore, Allah Taala, Kur’an’daki nesh’i, immii’l-kitap olan levh-i
mahfuz’da gergeklestirdikten sonra ayetleri indirdi. Dolaysiyla nesih olayi, bu asilda
olmustur. Kur’an, vahiy olarak Hz. peygambere indirildikten sonra s6z konusu olan

nesih, gergeklesmemistir.392

Kadi Ebubekir el-Bakillani, bir grup alimin, Kur’an’in kendi igerisinde neshin
gerceklestigini kabul etmediklerini bildirmektedir. Ciinkii bu konudaki haberler,
Haber-i Vahid’tir. Dolaysiyla Kur’ani- Kerim’in herhangi bir ayetinin tespiti veya

nesh’i, Haber-1 Vahid ile yap11amaz.393

1.3. Mensiih iddia Edilen Ayetlerle Alikah Bir Analiz

Suylti’ye gore, bu konuda kileme alinmis bircok eserde, mensth ayetlerin
sayisinda her ne kadar abartili rakamlar verilmigse de ger¢eginde mensih ayetlerin
sayisl, ¢ok azdir. Kur’an’da mensith iddia edilen ayetlerin sayisini artiranlarin
gerekgelerine bakildiginda ve mensiih oldugu iddia edilen ayetler incelendiginde, s6z
konusu kisilerin, yliksek rakamlar vermesi, birka¢c hususun gozetilerek boyle bir

sonuca vardiklari gérﬁlmektedir.394 Bunlar:

1- Nesh ve tahsisle hicbir alakasi bulunmayan bazi ayetlerin, mensth diye

addedilmesidir. Mesela infak ayetlerinin zekat ayetiyle neshedilmistir, iddias1 gibi.**

2- Nesh olmayip, istisna ve birtakim kayitlarla tahsis edilmis olan bazi

ayetlerin, menstih olarak goriilmesidir.

%9 {smail Cerrahoglu, a.g.e., s. 125

92 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, |1, 160.

393 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’dn, 11, 171; Suyati, a.g.e., I, 721.
%% Suyati, el-ltkan Fi Ulumi’l-Kurén, |1, 706,

5 Suyati, , el-ftkan Fi Ulumi’l-Kur’dn |1, 706.
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3- Diger semavi seriatlarda mevcut olan hiikiimler, islam dncesi cahiliye Arap
toplumunda hakim olan durumlar ve hiikmii Kur’an’da heniiz nazil olmayip Islam’in
ilk devirlerinde olan uygulamalarin ortadan kaldirilmasi gibi durumlarin nesh
kategorisinde degerlendirilmesidir. islam’in iivey annelerle evlenilmemesi, talak’mn
ti¢ ile smirlandirilmasi, kisas ve diyet gibi bazi hiikkiimleri tesri kilmasi bu tiir bir
durumla agiklanabilen hiikiimlerdir.>® Suylti’ye gore yukarida iic maddede sayilan
Ozelliklere sahip olan naslar, nesh meselesine konu edilemezler. Dogrusu nesh
taraftarlarinin neshe oOrnek olarak verdikleri naslarin askerisini bu baglamda

degerlendirmek miimkiindiir.

Imam Suyiiti ve Mekki’ye gore, bu kategoriye giren hiikiimlerin nesh’e yakin
olmakla beraber neshe dahil edilmemesi daha uygun ve daha dogrudur. Ciinkii bu tiir
durumlar, eger nesh’e konu edilirse neredeyse Kur’an’in tamami, nasih ayetler
kismindan sayilmis olacaktir. Oysa neshin tarifinde de ifade edildigi gibi, nesh
meselesinin olabilmesi i¢in, iki farkli ser’i hiikmiin bulunmasi ve bir ayetin diger bir

ayetle neshedilmis olmas: gerekir.*®’

“el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an” isimli eserinde Zerkesi, iddia edilenin aksine
aslinda Kur’an’da nésih ve mensth ayetlerin ¢ok az oldugunu kabul etmektedir.
Cinkii Allah Taald, nasih’t hemen mensiih’'undan sonra agiklamistir. Hz.
Peygamberle goriismeden once sadakanin verilmesi, iddet ve cihattan kagis gibi
naslarda Allah Taala, ayetlerin nasih’ini, mensih’undan hemen sonra zikretmistir.
Bunun disindaki mensith zannedilen ayetlere gelince, bunlarin ¢ogu nesi’dir, yani
hitkkmiin geciktirilmesidir. Ihtiyag zamanma ertelenmis olup ihtiya¢ hasil olunca

tekrardan o naslarla hiikmedilir.%®

Ayrica Zerkesi’ye gore, “bu ayet, Siinnetle nesh edilmistir” denilen biitiin

ayetler, gergeginde mensth degildir. Hz. Peygambere Allah tarafindan verilen beyan

% Suytiti, a.g.e., 11, 707.
7 Suyati, el-ltkan Fi Ulumi’l-Kurén, |1, 707,
38 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’dn, 11, 174.
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99

yetkisinin bir sonucu olarak, miicmelin beyam,3 amm’mn tahsisi ve mutlak’in

takyididir.*®

Mutlak, mukayyed ile amm, hass ile birlikte diisiiniildiiglinde mutlak ve
amm’m ifade ettigi mananmn smirlandirildig1 ve asil md 'muliin bih olan ise, iKinci
hiikiim oldugu anlasilmaktadir. Ancak tahsis isleminden sonra &mm’in geriye kalan
kismiyla amel edilirken, mutlakin takyidinde, Satibi’ye goére mutlak mana ile amel
edilemez. Amel olunan mana, mukayyed olunan manadir. Muvafakat’i serh eden
Alim Abdullah Diraza’a gore, mutlakin ifade ettigi man4 biitiiniiyle ihmal edilemez

v e 401
ve amelden diistiriilemez.

Miitekaddimun tGlemasi (sahabi, Tabiiin.)’nin yaninda nesh kelimesinin ifade
ettigi anlam alani, Usulcii’lerinkinden daha genel ve daha kapsayicidir. Clinkii selef,
ser’i bir hilkkmiin daha sonra gelen ser’i bir hiikiimle kaldirilmasini, nesh diye
isimlendirdigi gibi, &amm’in muttasil veya munfasil bir delille tahsisi, miibhem ve
miicmelin beyanini da nesh kelimesiyle ifade ediyorlardi. Yani nesh kelimesi, biitiin

bunlar i¢in miisterek bir kavram olarak kullanlllyordu.402

Dolaysiyla sahabi veya tabiGin’un “bu mensiih bir ayettir veya bu dyet falan
ayetle nesh edilmistir” deyisindeki nesh kelimesinin ifade ettigi mana, istilahlagsma
doneminde nesh kavramina yiiklenilen dar anlamdaki bir mana olmasi beklenilemez.
Aksine iyice incelendiginde, bdyle bir nitelemenin hiikmiin gegersizligi anlaminda
olmadig1r ve Satibi’nin de yukarida vurguladigir gibi hilkmiin beyanmi veya tahsisi

oldugu goriilmektedir.

1.4. Nasih ve Mensiih’u Tespit Etme

Nasih ve mensithu tesbit etme konusunda alimler tarafindan dile getirilen
kistaslar, birbirinden farkli olmaktadir. Kimi agir1 giderek bu sahay1 genis tutmus ve

dogal olarak neshe konu edilen ayet sayisin1 da artirmistir.

39 Nahl, 16/44.

400 7erkesi, a.g.e., 11, 175.

01 Satibi, el-Muvafakat, 111, 100.
02 Satibi, el-Muvafakat, 111, 99.
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Imam Satibi, meseleye daha iist bir perdeden bakarak ele almaktadir.
Satibi’ye gore, kiilli hiikiimlerde ve dinin temel kaidelerinde nesh olayr meydana
gelmez. Dolaysiyla Mekke doneminde hiikiimler kiilli oldugundan hiikiimlerin neshi
¢ok nadir. Dinin temel hedefi, zaruriyat, haciyadt ve tahsiniyat gibi esaslar

korumaktir. Nesh, bir delille beraber ancak ciiz’iyatta gerceklesir.**

Menstth oldugu iddia edilen ayetler, ciddi bir tetkike tabi tutulup
incelendiginde, bir acidan iki delilin de cem’ edilebilecek bir te’vil ve tefsirinin var
oldugu goriilmektedir. Bagka bir acidan ise, miicmelin beyani, imumun tahsisi ve

mutlakin takyidi gibi cem’ metodlari uygulanabilmek‘[edir.404

Sahabinin, AS »Sa i (falan hiikiim nesh olundu.) seklindeki beyani ile neshe
hiikkmedilip hiikmedilemeyecegi konusunda alimler, ihtilaf etmislerdir. Ibn Esir ve
Ibn Hacib, bdyle bir séziin sahabinin igtihad neticesi olabilecedi gerekgesiyle neshin
bununla sabit olunamayacagmi soylemektedir. Suydti ise, Ibn Hassaf’dan naklen
sahabinin soziinde “su dyet su dyeti neshetti” gibi acik bir ifade bulunmadikca neshe
hiikmedilemeyecegini; sahih bir nakil ya da a¢ik bir zithik bulunmadik¢a miifessir ve

miigtehidlerin sézleriyle de neshe gidilemeyecegini belirtmektedir.*%®

Kur’an’daki menstih ayetleri tespit etmede o kadar asir1 gidilmistir ki, ayetleri
incelemenin hareket noktasi, nasih ve menstih’u belirleme olacak duruma gelmistir.
Ibni Arabi’ye gore seyf ayeti, 24 Ayeti nesh etmistir. Bir ayetin basi ile sonunun
mensth; ortas1 ise muhkemdir veya sadece dyetin yalniz bir kelimesinin mensth
oldugu gibi garip nesh anlayislart ileri sﬁrﬁlmﬁstﬁr.406 Bazilar1 da ayetin basini
mensiih; sonunu ise nasih oldugrunu407 veya mensih’u nesh eden nasih’in de baska

bir nasih tarafindan menstih oldugunu kabul etmislerdir.*%®

Hibetullah b. Saleme ed-Darir’in (H.410) “en-Nasih ve’l-Mensih fi'l-

Kitabillah” isimli kitab1 kendisine okunurken o esnada kizi dinliyormus, &seakis

%% Satibi, el-Muvafakat, 111, 109.
%% Satibi, el-Muvafakat, 111, 98.
% fsmail Liitfi, Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar Ve Céziim Yollar: (Muhtelefii’I-Hadis Ilmi),

M.U.LF. Yay., Istanbul, 1996, 5.189.

%0 Suyiitt, el-ltkan Fi Ulumi’l-Kurdn, |1, 714,
07 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kurdn, 1, 165.
%8 Suyati, a.g.e., II, 715; Zerkesi, a.g.e., II, 162.
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ladall 1 anly Uity WSiun 438 e “Onlar, kendi canlari ¢ekmesine ragmen yemegi
yoksula, yetime ve esire yedirirler.”*® ayeti okununca Hibetullah, bu ayetin 1!
lafz1 mensthtur dedi. Ciinkii miisriklerin esirleri, kastedilmektedir. Bunun {iizerine
kizi, yanlis yaptin, dedi. Ciinkii Miisliimanlar, esirlerin doyurulacagi ve agliktan
oldiiriilemeyecegi konusunda ittifak etmislerdir. Bunun {izerine Hibetullah, kizin

dogrulayarak goriisiinden Vazge:<;er.410

Suyfti, /tkdn’inda 21 mensih Ayeti, nasihi ile birlikte vererek incelemekte ve
bunlarin disinda kalan ayetlerde ise herhangi bir nesh iddiasinda bulunulamaz,
demektedir. Suyiti’ye gore bu 21 mensth ayet i¢inde de iki ayetin daha sahih olan
anlayisa gore mensth olmayip muhkem olmasidir. Dolaysiyla Suyiti’ye Kur’an’da
mensth olan ayet sayisi, 19 olmus oldu. Ancak Suydti, ibn Abbas’tan gelen bir
rivayetle baska bir ayetin daha mensthlugunu kabul ederek, menstih olan ayet

sayisin1 20°ye ¢ikarmaktadir.***

1.4.1. Nesh’in Tespitinde Ongoriilen Sartlar

Nesh kavramina getirilen tarifler cergevesinde asagida ifade edilecek sonuglar
ortaya ¢ikmaktadir. Iki Ayet arasinda nesh olayinin gergeklesebilmesi i¢in neshi kabul
eden alimler tarafindan birtakim sartlar ileri siiriilmiistiir. Ancak neshi kabul eden
alimler, bazen bu cerceveyi o kadar ¢ok genis tutmuslardir ki, ser’i-ameli bir ayet
olmadigi ve tamamen ihbari olan ayetler olmasina ragmen ilgili ayeti neshe konu

etmislerdir.

Nesh durumunu tespit edebilmek i¢in konu ile ilgilen her alim, kendi nesh
anlayigina gore birtakim kriterler one stirmiistiir. Bunun ayrintili halini ilgili Kitaplara
havale ederek konuyu, yalnizca bazi1 temel ortak kriterler iizerinde durarak maddeler

halinde vermeye calisacagiz.

%% fnsan, 76/8.
410 Zerkesi, a.g.e., II, 158.
" Quyiti, el-itkan Fi Ulumi’l-Kur’dan, |1, 712.
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1- Nesh olgusunun tespit edilebilmesi i¢in iki ayet arasinda cem’ ve te’lifin
miimkiin olmayacagi kesin bir tedruzun bulunmasi*? ve Hz. peygamberden sahih bir
naklin olmasi veya sahabinin “su ayet su ayeti nesh etti” gibi acik bir ifadesinin
bulunmasi gerekir.**® Neshin iki tarafini olusturan iki hiikiimle de aym anda amel
edilemeyecek kadar birbiriyle ¢eliskili olmamasi halinde, yani tmum/husus iligkisi
veya farkli durumlarda amel edilebilecek olan hiikiimler arasindaki baglant1 gibi biri

digerini nesh edemez. ™

2- Nesh’e konu olan ser’i naslar, haber climlesi formatinda olsa bile emir ve
nehiy (insa) anlamin icermelidir.*> Taleb (emir/nehiy) manasinda olmayan haber

ciimlelerinde ve va’d/va’id icerikli naslarda da nesh olay1 ger¢eklesmez.*'®

3- Thbari ciimleler iki kisimdir. Biri, yapist itibariyle ihbari olup manis1 emir
olan climlelerdir ki, burada nesih olay1 gerceklesebilir. Digeri ise, yapisi ve manasi
itibariyle salt ihbari olan ciimlelerdir. Bu kisimda nesh olayinin gerceklesmesi

miimkiin degildir.*"’

4- Mensth hiikmiin nasih olan hiikiimden 6nce oldugu tespit edilmelidir. Bu
da iki yolla miimkiindiir. Biri, lafiz yoniiyledir ki, her iki hiikimde pes pese
zikredilmektedir. Digeri ise, biri digerinden 6nce oldugunu bildirecek niizul tarihidir.
Eger iki hiikkmiin oncelik ve sonralig1 belirlenemiyorsa bu durumda nesh metoduna

basvurulamaz.

5- Mensth olan/olacak hiikiim, ser’i bir hitapla ger¢eklesmis olmasi gerekir.
Eger mensth kabul edilen durum, Islam &ncesi donemde hakim olan toplumsal
iliskiler, evlenme ve bosamalar gibi 6rf ve adetle sabit olmussa, bu durumu kaldiran
hiikme nasih denilemez. Ciinkii burada bir nesh islemi degil; ibtidal bir tesri’ s6z

konusudur.*'8

12 Cakan, a.g.e., 183.

“B3 Suyiti, a.g.e., Il,717.

4 fonu’1-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn, s. 18; Satibi, a.g.e., 111, 98.
M3 Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, |1, 164.

“1% Suyiti, a.g.e., II,702.

17 ibnu’1-Cevzi, Nevdsihu’lI-Kur’dn, s. 17.

18 fbnu’1-Cevzi, Nevdsihu’I-Kur’dn, s. 19
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6- Mensih olan hiikmiin, ser’i naslarla sabit olmasi zorunlu oldugu gibi;
Nasih’in de ser’i bir nakille sabit olmas1 gerekir. Dolaysiyla icma ve kiyas, menkul

olan bir hiikmi nesh edemez.

7- Nasih olan nas, menstih olan nassin denginde olmali veya ondan daha

kuvvetli olmalidir. Eger ondan daha zayif bir nas olursa nesh edemez.*®

8- Hz. Peygamberin hayatinda olmali, yani vefatindan sonra ger¢eklesmemesi

gerekir.

9- Hem nasih hem de menstih ayetin, ser’i-ameli hiikiimler olmasi gerekir.

10- Mensth hiikmiin bir siire ytiriirliikte kalmis bulunmast gerekir.420

1.4.2. Nesh Baglaminda Kur’an-Siinnet iliskisi

Selef alimleri, Kur’an’daki nesh bi¢imlerini degisik nesh anlayislarina gore
tasnif etmektedirler. Nasih-menstih konusu incelendiginde karsimiza Kur’an-Siinnet
karsilastirmasi gergevesinde, Kur’an naslarinin Siinnet naslariyla nesh edilmesinin
mimkiin olup olmadigi sorusu ortaya cikmaktadir. Bu sorunun cevabiyla ilgili

alimlerden farkli goriisler ileri siin'ilmiistﬁr.421

Naslar (Kur’an-Siinnet) arasinda neshin ne ile olacagi konusu, ifade ettigimiz
gibi doktrinde tartigilmigtir. Nesh ayetinde gegtigi ilizere, Kur’an ayetinin neshi,
ancak kendisi gibi bir ayetle olabilecegini savunanlar oldugu gibi, Kur’an ayetlerinin
Stinnetle de nesh olunabilecegini kabul edenler de vardir. Bu baglamda tigiincii bir
durumu, ibn Habib en-Nisaburi, tefsirinde anlatmaktadir. Eger Siinnet, Allah’in
emriyle vahiy yoluyla olugsmussa ayeti nesh eder. Eger Siinnet, peygamberin kendi

ictihadiyla olusmus bir Siinnet ise ayeti nesh edemez.*?

9 Cakan, a.g.e., 186-187.

“20 Zerkani, Mendhilii'I-Irfan, s. 129, Cetin, a.g.e., s. 579, Simsek, a.g.e., s. 87
2! Ehu Zeyd, Mefhumu 'n-Nass, s. 123.

422 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 160; Suyati, a.g.e., 11, 701.
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- A n423 - - o . A .
Imam $afii™*” ve Imam Sevri’ye gore Siinnet, Kur’an’1 nesh edemez. Neshin

konu edildigi ayette, ayetin bir benzeri veya daha kuvvetlisi denilmektedir. Siinnet

24 Tbni Cevzi’ye gore dogru olan goriis de budur. Ebu Davud

ise Kur’an gibi degildir.
es-Sicistani’nin Ahmet b. Hanbel’den isittigine gére Ahmet b. Hanbel,“Kur’an’in

ayeti, ancak Kur’an’la nesh edilir, Siinnet ise Kur’an’in tefsiridir,” demektedir.

Ebu Hanife ve imam malik’e gore ise Siinnet, Kur’an’t nesheder. Siinnetin
Kur’an’t nesh edebilecegini savunanlara gore, nesh, nihayetinde menstih olan
hiikmiin miiddetini agiklamaktir. Siinnet, Kur’an’1 tefsir etme ve ondaki kapali

manalari aciklama fonksiyonuna sahip olmasi dolaysiyla onu nesh de edebilir.*”®

1.5. Olus itibariyle Nesh Tiirleri

Tefsir tarihi ve usulii ile ilgili eserlerin nesh meselesi bolimlerinde usul
alimleri, genel olarak ii¢ ¢esit neshten bahsetmektedirler. Bu ii¢ nesh ¢esidi arasinda
en fazla tizerinde durulmasi gereken kisim, hiikkmii mensth olup, metni baki olan
ayetlerdir. Kur’an’da mensth oldugu kabul edilen ayetlerde bu kisma dahil
olmaktadir. Diger iki kisim ise, metni mensih olup hiikkmii baki olan ayetler ve hem
hilkmii hem de metni mensih olan ayetlerdir. Biz burada konunun ayrintisina

girmeden bu kisimlari ana hatlariyla islemeye calisacagiz.

1.5.1. Hem Hiikmii Hem de Metni Mensiith Olanlar

Buna 6rnek olarak Buhari ve Miislim’in tahric ettigi Hz. Aise (r.a) hadisidir.
Hz. Aise soyle der: bilinen on emzirme ayeti, daha sonra bilinen bes emzirme ayeti
ile nesh edildi. Hz. Peygamber vefat ettiginde bu ayetler, bir Kur’an ayeti olarak
okunmaktaydi. Hz. Aise’nin “Bu Kur’an ayeti olarak okunmaktaydi.” sézii hakkinda
bir takim goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu soziin zahiri mezklr ayetin tilavetinin baki

kaldigin1 ifade etmektedir. Halbuki durum bdyle degildir. Bazilari bunu Hz.

*2 gafii, er-Risale, s. 106.
a4 1bnu’l—Cevzi, Nevdsihu’l-Kur’an, s. 20.
% ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu’lI-Kur’dn, s. 21.
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Peygamberin vefatina yakin bir zamand kadar seklinde ¢ozmiislerdir. Dogrusu

tilavetinin de nesh edilmis olmasidir.*?®

Fakat Kur’an’da evlenmeyi haram kilan emmenin sayisin1 belirleyen 6zel bir
ayet bulunmamasi bu rivayetle gelismektedir. Sayet bu hiikiimde, bir sekilde nesh
olayr meydana gelmisse bunun Kur’an’da degil, Siinnet ¢ergevesinde gerceklesmis

olmas1 gerektigini diisiinmek daha dogru olur kanaatindeyiz.

1.5.2. Hiikmii Mensiih, Metni/Tilaveti Baki Olanlar

Bu c¢esit mensith ayetlerin var oldugu konusunda bir¢cok kitap kéleme
alinmigtir. imam Suy(i, aslinda bunun sayismin gergekten ¢ok az oldugunu ancak
insanlarin  bunun sayisin1 ¢ogalttigini  soylemektedir. Kur’an’i-Kerim’in kendi
icerisinde neshi ¢ogaltanlar, bazen ne nesih ne de tahsisle higbir iligkisi olmayan
ayetleri; bazen de tahsis kavramimin kapsamina dahil edilebilecek ayetleri nesh
cercevesinde degerlendirmislerdir.427 Iste as1l Kur’an’in igerisinde neshin var olup
olmamasi konusu bu kismi olusturmaktadir. Alimlerin ekserisi, arastirmalarinda
Kur’an’da var kabul edilen menstih ayetlerinin hangileri oldugu ve bunlarin sayisinin

ne kadar oldugu tlizerinde yogunlagmislardir.

Her alim kendi bakis acis1 ve i¢tihadina gore Kur’an’da birbirini nesh eden
ayetlerin sayisini tespit etmeye c¢aligmistir. Kimisi bu saymin ¢ok az oldugunu
soylerken, kimisi de bu sayiyr ¢cok yukarilara ¢ekmislerdir. Oyle ki Kur’an’a sanki
bir nesh nazariyla bakmiglardir. Daha bir baskasi ise bunun varligini kabul etmemis
ve mensth kabul edilen ayetleri yorumlayarak aslinda mensth olmadiklarini

gostermeye caligmistir.

Imam Suyti bu cesit neshin Kur’an’da sadece 20 yerde oldugunu nazim

seklinde ifade etmektedir. Yine imam Suy(i, bu cesit menstih ayetlerin Kur’an’da

okunmasinin iki hikmete mebni oldugunu séylemektedir.*?

426 Suyiti, el-I:tkan Fi Ulumi’l-Kur’dn, s. 705.
a2t Suyfti, el—{tkan Fi Ulumi’l-Kur’dn, 5.706
28 Suyati, el-ftkan Fi Ulumi’l-Kurdn, 5.713.
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a) Kur’an hiikiimleri bilinip amel edilmek i¢in okundugu gibi Allahin kelami

olmasi1 dolayisiyla okunmakla sevap kazanilir.

b) Genellikle nesh, hitkkmii hafifletmek i¢in olur. Okunmas1 baki birakild: ki

insanlar, bu hafifletme ve zorlugu kaldirma nimetini diisiinstinler. 429

1.5.3. Metni/Tildveti Mensiih, Hiikmii Baki Olan Ayetler

Imam Suyti, bunun 6rneklerinin ¢ok oldugunu séyler ve nakilde bulunmak
siretiyle bircok haberden bahseder. Mesela el-Miistedrekte, Huzeyfe’den nakledilen
sOyle bir rivadyet mevcuttur. Huzeyfe, “ne okuyorsunuz?” diye sorunca “tevbe
stiresinin dortte birini okuyoruz.” diye cevap verdiler. Yine Hiiseyin b. el-Miinadi en-
Ndsih ve’l-Mensih” adli eserinde soyle demistir. “Kur’an’da ibaresi nesh edilip

hafizalardan silinmeyen iki siire vardir. Bunlara Hal ve Hafd sireleri denir.*°

Ayrica buna en ¢ok 6rnek gosterilen, lafz1 mensuh oldugu iddia edilen recm
ayetleridir. Hz. Omer’in s6yle dedigi rivayet edilir: “Eger insanlarin Omer, Allah’in
kitabina ilave yapti.” demelerinden korkmasaydim, Allah’in kitabina “Erkek ve

kadin zina ettiklerinde recm edin” ayetini yazardim. Ciinkii biz bunu okuyorduk.431

Recm ayetinin islubu Kur’an ayetlerinin tslubu ile farklilik arzetmesiyle
beraber, eger gergekten Kur’an’m bir ayeti olmus olsaydi, Hz. Omer insanlara aldiris
etmeden onu kesinlikle Kur’an’a dahil ederdi. Insanlarin Hz. Omer Kur’an’a bir
ilavede bulunuyor endisesini de tasimazdi.***Bu cezanin mesruiyetini Kur’an’da

aramaktansa Hz. Peygamberin Siinnetinde aramak daha dogru olur.**®

Imam Suyiti, neshi, gerceklestigi hiikiimler itibariyle {iclii bir ayrmma tabi

tutmaktadir.

1) Kendisiyle amel edilmeden emrolunan ayetin - necva ayetinde oldugu gibi-

nesh edilmesidir.

2 Suyiiti, a.g.e., 5.713.

430 Suyti, el-Itkan Fi Ulumi’l-Kur’dn, $.721.

Y Suyiti, el-ftkan Fi Ulumi’lI-Kur’an, 11, 721.
82 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’dn, |1, 167.
% Ahmet Hasan, a.g.e., s. 103
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2) Beytii’'l-Makdis’in kible olmasi ve Asira orucu gibi daha onceki
tiimmetlerde konulmus olan hiikiimlerdir ki, bunun nesh olarak isimlendirilmesi,

ihtimalli bir konudur.**

3) Bir gerek¢eyle emrolunan hiikmiin, gerek¢enin yokluguyla hiikmiin
yoklulugunun distiniilmesidir. Miisliimanlarin sayica az ve gii¢gsiiz oldugu
durumlarda, eziyetlere karsi sabrin emredilmis olmasi, giiclii olduklarinda ise
savagsma hiikmiiniin emredilmis olmasi gibidir. Aslinda bu ¢esit hiikiimlerin nesihle
bir alakasinin olmadigi, tamamen hiikmiin sartlara gore geciktirilmesi oldugu

gﬁn’ilmektedir.435

Dolaysiyla bazi miifessirlerin musamaha ve musafahayi ifade eden hiikiimlerin
seyf ayetiyle mensth oldugu iddias1 da pek tutarli goriillmemektedir. Bu bir nesi’
(hiikmiin geciktirilmesi)’dir ve illetin varligiyla hiikmiin varligi; yoklugu durumunda
ise  hiikkmiin yoklugunun olmasidir.*®®  Mesela imam safil’ye gore etin
saklanilmasindaki yasagin kaldirilmasi, boyledir. Yani nesh degil; hiikmiin
geciktirilmesidir. Ciinkii mensth olan bir hiikiim ile hi¢gbir durumda ve zamanda

amel edilemez.**’

1.6. Nesh Edebiyat1

Nesh konusu, sahabi devrinden itibaren tartisildig1 i¢in bununla ilgili eserlerin
tarihi, hicri 1. Yiizyila kadar gitmektedir. Ibnii’n-Nedim, Kur’an’min nasihi ve
menstthu hakkinda ilk donemde eser veren ¢ok sayida ilim adamina isaret
etmektedir. Bunlar arasinda, Haccac, Mukatil b. Siileyman, Ibn Ebu Davud es-
Sicistani, Ebu Isa et-Tirmizi, Ahmet b. Hanbel, Abdurrahman b. Zeyd gibi isimler

vardir,*8

434 Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’dn, |1, 172; Suyiti, el-Itkan Fi Ulumi’l-Kur’dn, 11, 702.
5 Suyiti, el-itkan Fi Ulumi’l-Kur’dn, |, 703.

¢ Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, |1, 173.

7 Suyiti, a.g.e., 11, 704.

38 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’én, 1, 151-152.
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Kur’an-1 Kerimde neshin varlig1 konusunda, miistakil eserler yazﬂmls‘ur.439

Ayrica Ulumu’l-Kur’an’la ilgili telif edilmis eserlerde de miistakil basliklar agilmis
ve konu ayrmtili bir sekilde incelenmistir. Mesela, Imam Suyiti’nin el-ftkdn,
Zerkani’nin Menahilii’I-Irfan 1, Zerkesinin el-Burhan 1, Siiphi Salih’in el-Mebdhis Fi
Ulumi’l-Kur’an ve benzeri eserlerdir. Ancak bu eserlerin tamamini burada zikretmek

konunun sinirlarini asmaktadir. Burada belli bash yazilmis bazi eserleri verebiliriz.

1) Katade b. Diame es-Sedusi(h.118) “Kitabu n-ndsih ve’l-mensiih fi
kitabillah” Dr. Hatim Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilerek 1985
tarihinde Beyrut’ta ikinci baskisini yapmustir.

2) Ebu Bekir Muhdmmed b. Miislim b. Sihab ez-Ziihri (61.124) “en-Ndsih
ve'l-Mensiih”

3) Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhdammed en-Nahhas (h.338), en-Nasih vel-
Mensiih fi’l-Kur 'an’il-Kerim.

4) Ebu Ali Muhammed b. Ahmed b. Ciineyd (h.381) neshi reddedenlerden
olup eserin ad1: el-Fash Ald Men Ecdze 'n-Nesh’dir.

5) Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi (h.597) “Nevdsihu’l-Kur’'an”

6) Abdurrahman b. Muhdmmed el-Kradagi el-Kiirdi (61.1916) “et-Tibyan
fi’'n-Ndsih ve’l-Mensiih”

7) Muhammed es-Seyyid Yusuf Ebu Taha, “Risaletiin fi Mebahisi’'n- Nesh”
eser 1941 yilinda Ezher Universitesinde oOgretmenlik tezi olarak
sunulmustur.

8) Dr. Mustafa Zeyd, “en-Nesh fi Kur’dn’il Kerim”.**

9) Muhammed Mahmud Fergali, “en-Nesh Beyne 'n-Nefy ve’l isbat”

10) Abdulmiiteal el-Cebri, “en-Nesh fi’s-seridti’l Islamiyye”.***

11) Nadiye Serif Umri, “En-Nesh fi Dirdsati’I-Usuliyye.”

2. TAHIR B. ASUR’UN TEORIK NESH ANLAYISI

9 Cerrahoglu, a.g.e., s. 127.
0 Doktora tezi olarak hazirlanmis olup iki cilt halindedir. Bu alanda yapilmis en kapsamli ¢aligmadir.
! Simsek, a.g.e., s.81-83.
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Biitiin donemlerde ve her haliikarda Allah Taala’in murad-1 ilahisi, tektir. O
da diinya diizeninin korunmasi ve diinyadaki beseri faaliyetlerin kontrol altina
almmasidir. Son ilahi vahiy olan Islam seriat1 gelinceye dek milletlerin durumlar ve
toplumsal bozukluklar diizeltilip diinyay1 yasanir hale getirmektir.*?

Tahir b. Asir gore, hiikkmiin nesh edilip yerine yeni bir hiikmiin tesri
kilinmasinin birgok neden ve hikmeti olabilmektedir. Bunlarin bir kismi, ilgili
naslardan acik bir sekilde anlasilmaktadir. Mesela, ickinin haram kilindig1 ayetin
sonuna dogru  sially sedll i eliarally 851020l 3850 a8 o O Ol 305 W) “Seytan icki ve

99443

kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak ister. ve enfal slresinde

lxin 288 Ol ale s “sizde zayiflik oldugunu bildi”** gibi ifadelerle nasih olan hiikiim
gerekgelendirilmektedir.**

Bir kisim néslarda ise, bunun hikmetinin anlasilmasi giictiir. Ciinki
anlagilmast i¢in bir bilgiye ve alimlerin ayrintili agiklamalarina ihtiyag
duyulmaktadir. Bu hiikiimlerin hikmetine kiyas metodu ve tesri’in genel ilkeleriyle
ulagilabilmektedir. Diger bir kisim naslar da vardir ki, hiitkmiin konuldugu dénemde

hikmetine vakif olunmadig1 gibi, sonraki zamanlarda da muttali olunamaz.**

2.1. Nesh Kavraminin Liigat Manési

Tahir b. Asir, nesh kavrammin sozliik anlamiyla ilgili ortaya koydugu

manalar, genelde liigat ve ilgili eserlerde, ifade edilen manalardir.

Nesh, izdle anlaminda bir seyi, baska bir sey ile gidermektir. Yine nesh
kavrami, tebdil anlaminda bir seyin siireti ve zati itibariyle izale edilip yerine baska
bir seyin sabit kilinmasidir. Mesela, Jbl (sl @i “Giines, golgeyi nesh etti,
(gidermek/izdile etmek).” Burada giines 1sinlari, golgeyi ortadan kaldirarak yerine
gecmektedir.

2 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 661
“3 Maide, 5/91

4 Enfal, 8/66

*> ibn Asir, a.g.e, |, 664

“® ibn Asir, a.g.e, |, 664
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Bazen yerine gecgecek bir seyi, sabit kilmadan yalnizca izéle/giderme
manasina da gelmektedir. Mesela, 3\ @2 ) @aws “Riizgar iz/eserleri giderdi, yok

etti.” ifadesi de bu anlamdadr.

Asir’a gore, izale olmaksizin miicerred ispat etme ve sabit kilma anlamina
gelince, her ne kadar Ragib el-Isfehani’in bu konudaki soziiniin zahir manas1 bunu
vehm ettiriyorsa da dil agisindan dogru bir mana degildir. Nesh’in, istinsah™’
manasina geldigi sOyleniyorsa da Kur’an i¢in kullanilan nesh kavraminin icerdigi
mandy1 kapsamamaktadir. Mesela, <USll ©aws bir kitaptaki yazilarin aynen diger bir
kitaba gecirme ve nakletme, nesh diye ifdde edilmesi ise, mecazi bir isimlendirmedir.

Ciinkii, daha sonra gelen nasih hiikiim, mensah olan hitkmiin lafz1 ile ayni degildir.**®

2.2. Nesh Kavraminin Istilah Manasi

Kur’an-1 Kerim i¢in s6z konusu edilen ve ilgili ayetlerde vurgulanan nesh
kavramina gelince, bu, delille bir seyi giderip yerine ivizini getirmedir. Ivaz olarak
getirilen hiikiim, 6nceki hiikmiin misli veya icerik agisindan ve gergeklestirmek

istedigi hedef acisindan, ondan daha ileri derecede olmalidir.**°

bn Asar’a gore, usulciilerin nezdinde bilinen nesh kavraminin terim manast,
Glbdy el $Sall a8 ) “ser’i hiikmiin, bir hitdp (ser’i bir hiikiim) ile kaldirilmasidir.”
Dolaysiyla ilk kez tesri kilinan hiikiimler, ¢ikarilmis oldu. Ciinkii ilk defa ortaya
konulan hiikiimler, “28,” kelimesiyle ifdde edilmemektedir. Ayrica “ee Sl oSali”
kaydimin  getirilmesiyle “Berdetii’I-Asliyeye’nin, yeni bir hiikiimle ortadan
kaldirilmas: igslemi de neshin taniminin kapsami diginda birakilmis oldu. Ciinkii
Beréetii’l-Asliyye, (esyada asil olan ibahattir)*° ser’i bir hiikiim degildir. Seriét
gelmeden Once, insanlarin, teklifi bir hiikiim olmaksizin {izerinde bulunduklar

durumun ibkasidir.**!

“7 Casiye, 45/29.

8 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 656.

9 Bakara, 2/106.

0 70rka, Serhu’l-Kevdidu I-Fikhiyye, s. 481.
! ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 657.
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Tahir b. Asir, usulciilerin yukarida yaptiklari tanima, ziyade bir kayit koyarak

nesh kavramina farkli bir tanim getirmektedir. Asur’a gore Nesh, e _will 2850/ 23 58 4
42d y by 40l 90 5 gleall “Yiiriirliikte belli bir siire kaldigi bilinen ser’i bir hiikmiin,
nasih olan bir hiikiimle kaldirimasidir.” Ciinkii yiriirlikten kaldirilan hitkmiin, belli
bir siire devam etmis olmasi gerekir. Bu kayit “<</s a5kl ile belli bir gaye ile
sinirlandirilmis  olan veya tekrar ettigine dair delil bulunmayan bir hiikmiin

kaldirilmasi gibi durumlar, nesh taniminin kapsami disinda kalmaktadir.**

2.3. Nesh’e Delil Olarak Getirilen iki Ayetin incelenmesi
1) Dad el 8 lo all) ()l aTad Al Lgdia Tl lgha iag el gl Tl 430 (e i

“Biz, bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak
(ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah, her

seye kadirdir. »453

Asiira gore bu ayeti kerimede, A [« Fadi U denildi ve daysd e Fi L
denilmeyerek, Yahudileri muhatap almadi. Ciinkii Misliimanlarin egitilmesi,
Yahudileri muhatap almaktan daha onemlidir. Dolayli bir sekilde Yahudilere de
cevap verilmis olmaktadir. Bir maslahata binden bazi hiikiimlerin degistirilmesinin
hikmeti ortaya konulunca, bazi Seriatlarin degistirilmesinin hikmeti de beraberinde

ortaya ¢ikmis olacaktir. 454

bn Asir, bu ayetin niizul sebebiyle ilgili Zemahseri, Begavi ve Kurtubi gibi
baz1 miifessirlerden bilgiler aktarmaktadir. Zemahseri ve Begavi'nin tefsirlerinde
gegen bilgi sudur: “Yahudiler, Muhimmed (s.a.v.)’e baksaniza ashdbina bir sey
emrediyor, sonrada onlari o seyden menediyor. Bunun iizerine bu dyet-i kerime,

’

nazil oldu.’

Kurtibi’de ise, Yahudiler, kiblenin degistirilmesi konusunu elestirdiler ve

sunu dediler: “Muhammed (s.a.v.) arkadaglarina (ashab) bir seyi emrediyor,

%52 fbn Astir, a.g.e, |, 657.
% Bakara, 2/106.
% ibn Asir, a.g.e, I, 655.
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ardindan da onlari o seyden menediyor. Dolaysiyla bu Kur’an kendisinin uydurdugu
bir kitap olup, ogretileri birbiriyle ¢elismektedir.” Bunun lizerine bu ayeti kerime,

nazil oldu.**®

Tahir b. Asir, tefsirinin genelinde izledigi metodu, burada da uygulamakta ve
ayet-i kerimeyi kirdat, nahiv ve lugat agisindan da ele almaktadir. Asir’a gore,
Cumbhur, ilgili ayette®® gegen nesh fiil’ini, siilasi vezninden kabul ederek s
seklinde okumaktadir. Fakat miitevatir kiraat olan ibn Amir’in kirdatina gére ise, fiil,

&3l olan mezid kalibin miizarisidir. 7~ \ ifidesindeki (%) ise, sartiyedir. Bu

(%)’nn asli, mevsiile olup, sart anlamimda kullanilmistir.*>’

Ibn Asir, ayet-i kerimede gecen 44 kelimesinin manalar iizerinde durarak

meshur li¢ manasini, agiklamaktadir.

1- Peygamberligin dogruluguna bir delil olarak getirilen mii’cize anlamina
gelen ayet.

2- Kur’an’in isimlendirmesi olan, bir hilkiim veya 6giitii iceren Kur’an’dan
bir par¢a anlamindaki ayet.

3- Isaret anlamina gelmektedir ki, bir elgi bir yere génderilirken, kimin elgisi

olduguna dair kendisinde var olan alamet, anlaminda ayet.458

ibn Astir’a gore bu ayeti kerimede gecen “dyet” kelimesinden kast edilen —
lafz1 ortadan kaldirilsin (izéle) veya lafzi baki birakilsin- ayetin hiikmiidiir. Clinkii
esas gaye, hiikiimlerin nesh edilmesinin hikmetini agiklamaktir, yoksa Kur’an

lafizlarin izalesi/neshi degildir.459

Astr’a gore, bu ayeti kerime, nesh olgusunun vaki (ger¢eklesmis) oldugunu
gostermektedir. Biitiin Islam alimleri, neshin cevaziyeti ve vuku buldugu konusunda
ittifik etmislerdir. Klasik donemde, Ebu Miislim el-Isfehani hari¢ ihtilaf eden
olmamistir. Ayrica Ebu Miislim’in ihtilafinin da 14fzi, oldugu sé')ylenmektedir.460

Asir, konunun delilleriyle tafsilatli halini fikth usulii kitaplarina havale ederek,

5 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 655.
“**Bakara, 2/106.

" ibn Asir, a.g.e, |, 655.

“%8 fbn Astir, a.g.e, |, 656.

9 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 656.
0 ibn Asir, a.g.e, I, 662.
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klasik ulumu’l-Kur’an ve fikih usulii kaynaklarinda nesh ile ilgili ¢cok¢a anlatilan

meshur ticlii taksimati da ayrintiya girmeden kisaca 6zetlemektedir.

1- Tilavetinin ve hiikmiiniin birlikte nesh edildigi ndslardir ki, Astr’a gore

nesh meselesinde asil olan, neshin bu ¢esididir.

2- Hiikmiiniin nesh edilip, tilavetinin baki birakilmasidir. Astr’a gore neshin
bu ¢esidi Kur’an’da mevcuttur. Tilavetinin baki birakilip nesh edilmemesi, Kur’an

ayetlerinin i’caz ve belagatinin, Allah tarafindan devaminin istenilmesindendir.

Asur, buna e | sk & sbia 05 e 2836 040 1) JUEH e Gaiasell (i a el el
O35 U 2768 563 1 5758 0nd]) e 1) il A3 2800 085 0l

Gall 283 145 O)s il | sy 3l i 3800 40 (A Gizn 288 f Gl p&0e Al Cada Gl
Ciodiall ae Ay Al o3 ol 19k iki Ayet arasindaki mana iliskisini Srnek
gﬁs‘[ermek‘[edir.ﬂ'61 “Eger sizden sabirli yirmi kigi bulunursa, iki yiize (kdfire) galip
gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa, kdfir olanlardan bin kigiye galip gelirler. Ciinkii
onlar anlamayan bir topluluktur. Simdi Allah, yiikiiniizii hafifletti; sizde zayiflik
oldugunu bildi. O halde sizden sabiwrli yiiz kisi bulunursa, (onlardan) ikiyiiz kigiye
galip gelir. Ve eger sizden bin kisi olursa, Allahin izniyle (onlardan) ikibin kisiye

galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.”*%

3- Tildvetinin nesh edilip hiikmiiniin baki birakilmasidir. Hz. Omer’den recm
ile ilgili rivayet edilen hiikiim, nesh’in bu gesidine misal verilmektedir. ibn Astr,
neshin bu ¢esidini kabul etmemekle beraber, bunun bir faydasinin da olmadig:
gorlisiindedir. Oysa hiikmiiniin nesh edilip tilavetinin baki birakilmasiin hikmeti,
Kur’an’in belagat ve 1’cazinin bu ayetlerde var olmasindandir. Bu tigiincii kisimda

ise, boyle bir durumun olmadigini sdylemektedir.*®3

2) Ol W 271 Uy i ol Ld) 1 608 (07380 Ly ale T ATy 401 8 40 3y 130

“1 fbn Astir, a.g.e, |, 663.
2 Enfal, 8/65-66.
%3 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 663.
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“Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -Ki Allah, neyi
indirecegini ¢ok iyi bilir- "Sen ancak bir iftiracisin” dediler. Hayw; onlarin ¢ogu

bilmezler.””*%*

Tahir b. Asar, bu Ayetin ifide ettigi mandyr izah edecek bir rivayeti
aktarmaktadir. Rivayet edildigine gore, Ibn Abbas sdyle demistir: “icerdigi hiikiim
itibariyle agir olan bir ayet, indiginde ve ardindan ondan daha hafif bir hiikiim ndzil
olunca kdfir kureys miisrikleri sunu derdi, Allah’a yemin olsun ki, Muhammed
(s.a.s.) ashabwyla alay ediyor. Bu giin bir sey emrediyor, yarin olunca o gseyden men
ediyor. Dolaysiyla O, (Hz. Muhammed) biitiin bunlari kendinden uydurup
soylemektedir.” Iste bu ayet-i kerime, miisriklerin bu tiir iddialarina bir cevap
niteliginde nazil oldu.*®

Astira gore, ayet-i kerimede gecen (i) kelimesinden kastedilen, Allah
Resuliiniin dogrulugunu gosteren mu’cize anlaminda olmayip, Kur’dn’in tam bir
ciimlesi olan ayet, anlamindadir. Ayette gegen tebdil kelimesi ise, mutlik anlamda
amag, durum ve mandlar arast degigimi ifade eder. Ayrica tebdil, bir hitkkmiin diger
bir hiikiimle degistirilmesi anlaminda neshi i¢erdigi gibi,466ﬁmum-husus ve miibhem-
miibeyyin arasindaki mana iligkisini de kapsamaktadir. Dolaysiyla miisriklerin itiraz
ettikleri durum aslinda ayetlerin birbirini tefsir ve teybin etmesi yoniiyle kendilerine

zéhiren goriinen tearuz vehmidir.*"’

2.4. Konu Baglaminda Nesh, Insa ve Nisyan’in Olus Sekilleri

Tahir b. Asir, nesh olgusunu, konunun temel sacayagini olusturan Nesh, Nesi
ve Nisyan kavramlari muvacehesinde her biri i¢in farkli taksimatlar yaparak ele
almaktadir. Ele aldigi her kavrami, ayn1 format ve bakis agisiyla incelemektedir.
Konunun hareket noktasi, her li¢ kavramda da ayni olup, evveld genel ¢ercevede

Seriatlar arasindaki iliskiyi konu edinir ve ardinda ise, bir seridtin (Islam Seriati)

%64 Nahl, 16/101.

“®% Tahir b. Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIV, 281.
%% fbn Asir, a.g.e., XIV, 281.

*®7 {bn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIV, 282.
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kendi hiikiimleri arasindaki iliskiyi, Nesh, Insa ve Nisyan kavramlari baglaminda ele

almaktadir.

Her ti¢ kavramda da konunun iki tarafini olusturan ilk hiikiim ile ikinci
hikkmiin, ayette gectigi lizere daha haywlist veya bir benzeri (dengi) formiiliiyle

taksimata tabi tutmaktadir.

2.4.1. Olus itibariyle Nesh Cesitleri

1- Bir seriatin kendisinden daha haywlh bir Seridatin getirilmesiyle nesh

-----

Islam Seriatiyla nesh edilmesi gibi..

2- Bir Seridtin, bir benzerinin gonderilmesiyle nesh edilmesidir. Bu tiir nesh’e
misal ise; Hz. Hud (a.s)’1n seriat’inin Hz. Salih (a.s)’mn Seriatiyla nesh edilip ortadan
kaldirilmasidir. Ciinkii her iki toplum, sahip oldugu ahlaki prensipler ve degerler

acisindan birbirine yakin oldugundan dolay1 sagladiklar1 fayda da benzerdir.*®®

3- Islam Seriatinin (Kur’an) herhangi bir hiikmiiniin, kendisinden daha hayirl

bir hilkkiimle nesh edilmesidir.

Logaid e T Loy Lulil) 2dliTy " 25 Logad U8 _dally el o &gy “Sana icki ve
kumar1 sorarlar, de ki: Ikisinde hem biiyiik giinah ve hem insanlara bazi faydalar

59469

vardwr. Giinahlart faydasindan daha biiyiiktiir ayetiyle sabit olan hamr’in

mekruhlugu Maide siresindeki ickinin haramligiyla ilgili ayetle nesh edilmesi
470

gibidir.”"" Bu cesit bir nesh islemi, acima ve sefkat (rifkat) olmaksizin maslahat

itibariyle daha hayirlidir.*"*

Bazen nasih olan hiikiim rifkat (daha hafif bir hiikmiin getirilmesi) itibariyle
mensiih olan hiikiimden daha hayirli olur. Ibn Asiir, ramazan ayinda iftar vaktinde
oruclunun aksam yemegini yemeden uyumast halinde, yeme-igme ve cinsi

miindsebetin haram olusunun P&l I &aTl Hiall A 281 Ual “Opue gecesinde

“%8 {bn Asar, a.g.e, 1, 660.

%89 Bakara, 2/119.

% Maide, 5/91.

' ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 660.



112

99472

kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. ayetiyle nesh edilmesini buna 6rnek

olarak gt')sterrnek‘[edir.473

4- Kur’an’in bir ayetinin, kendisiyle ayni ayarda benzer bir hiikiimle nesh
edilmesidir. Ana/baba ve akrabalara Vétsiyetin474 miras paylarini belirleyen ayetlerle
nesh edilmesi gibi. Ciinkii her iki hiikiimde de, insanlarin mali elde etmek stretiyle
faydalanmalari vardir. Ayrica Ibn Asir, bes vakit namazm elli vaktin sevabmna denk
olmasi itibariyle elli vakit namazin, bes vakit namaz ile nesh edilmesini de

. A ere 1. . . . 475
miimaselet iliskisine 6rnek vermektedir.

Fakat Ibn Astr, Usulciilerin nesh tanimina “4«\s3 aslxal” kaydini getirerek,
yeni bir tanim yapmisti. Bu kayda binaen yapmis oldugu tanim geregi bir hiikmiin
nesh’e konu edilebilmesi i¢in o hiikkmiin, yiiriirliige girip belli bir siire o hiikiimle
amel edilmesi gerekir. Aksi halde bdyle bir hiikiim, nesih ameliyesine tabi tutulamaz.
Elli vakit namazin farz kilinip, belli bir siire devam ettigine dair bir bilgiye sahip
degiliz. Kanaatimizce bu tiir bir nesh ¢esidine boyle bir drnegin verilmesi, Ibn

Astir'un yaptig1 nesh tanimma aykirilik teskil etmektedir.

2.4.2. Nesh Baglaminda Insa ( &l

Kiraat imamlarinin Cumhuru diyebilecegimiz Nafi, Ibn Amir, As1m, Hamza,
Kesai, Yakup ve Ebu Cafer, s6zkonusu ayeti kerimedeki ilgili kelimeyi, “lgwsii”
seklinde okumaktadir. Buna gore, Kelime, nisydn mastarimin if’al vezninde olup
unutturma mandsindadir. Asir’a gore bu unutturma, Hz. Peygamber’in emriyle

Miisliimanlarin ayeti kerimeyi okumay1 terk etmesi stiretiyle ayetin unutulmasidir.*’®

Aym sekilde miitevatir kirdatlardan olan Ibn Kesir ve Ebu Amr’in

kiraatlarinda ise, "wlui" biciminde okunmustur ki, bu durumda kelime, te’hir etme

472 Bakara, 2/187.

3 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 660.
4% Bakara, 2/180.

> ibn Asir, a.g.e, I, 660.

*7® ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 658.
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ve geciktirme gibi mandlara gelmektedir. Buna gore mana, ayetin tilavetinin

geciktirilmesi veya kendisiyle amel etmenin ertelenmesi seklinde olur.*"”’

ibn Astira gore bu kelimeden kast edilen mana, tilavetinin veya hiikmiiniin
gereginin yapilmayip unutulmaya terk edilmesidir. Nesi kavrami, neshin mukabili
olan diger bir nesh ¢esididir. Soyle ki, Allah Resulii, mesru olan bir hiikiim ile amel
edilmesini istemez ve onu terk edip geregini yerine getirmeyene de yapmasi igin
emretmez. Derken insanlar, o hiikiimle amel etmeyi unuturlar ve hiikiim de ortadan
kalkmis olur. Ancak Astr, bu tiir bir neshin Kur’an’da 6rneginin olmadigm ifade

etmektedir.*"®

Ayrica nesh ve insd/nesi’nin birbirinden ayrilmadigi bir nokta, nesh ve insa
durumunda getirilen hilkmiin, mensth veya miinsd’dan daha hayirli veya onun
ayarinda bir hiikiim olmasidir. Ayeti kerimede, mensuhtan sonra getirilecek olan
hiikmiin, dnceki hiikiimden daha hayirli olusu veya ayniligi ifadeleri, miicmel ve
mutlak birakilmistir. Asira gore, bunun birgok nedeni olabilir. Insan aklin,
sinirlandirmayip muhtemel manalara gitmesini saglamaktir. Ciinkii daha hayirlt olus,
insanlarin maslahatlarina uygun olan1 ve onlardan zarar1 def” eden seyi igcermesi
itibariyledir. Veya mesakkatli durumlarda miikelleflere bir actma ve rahmet yoni
vardir. Ancak bu demek degildir ki, her nesh ve nesi dncekinden daha hayirli veya
onun dengi olmalidir. Asil dikkate alinmas1 gereken ve murad olunan mana ise, her

iki durumda da bir sekilde hayirlilik ve denklikten hali olmay:';lcag“gldlr.479

Tahir b. Asir, nesh olgusunu, Seridtlar veya bir Seridtin kendi hiikiimleri
arasindaki iligki baglaminda ele alip taksimata tabi tuttugu gibi, insd ve nisyan
kavramlarmni da aym bakis agisiyla ele alip incelemektedir. Asur, Insa olgusunu bes

maddede ele alirken, nisyan kavramini ise iki madde cergevesinde islemektedir.

1- Kendisinden daha hayirli bir Seriatin Allah tarafindan gonderilmesiyle
baska bir seriatin te’hir (erteleme) edilmesidir. Kendisinden once bir¢ok Seridtin
gelip gecmesiyle Islam Seridtinin gonderilmesinin geciktirilmesi, buna &rnek teskil

etmektedir. Allah tarafindan gonderilen her bir seriat, gonderildigi ¢aga uygun ve o

*"" Tbn Astr, a.g.e., |, 658.
478 Tbn ésﬁr, a.g.e., |, 659.
% ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 659.
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asrin toplumlarina miinasip bir tarzda tesri kilinmistir. Buradaki hayirlilik bir agidan
olup, nisbidir. Gonderilen onceki Seriatlarla Allah katinda son seriat olan Islam

dininin kabul edilmesi i¢in, beseriyet alemi, sanki hazir hale getirilmistir.*®

2- Benzer bir Seriatin gonderilmesiyle beraber, Allah’in iradesiyle diger bir
Seriatin gonderilmesinin bir zaman sonraya ertelenmesidir. Mesala, Hz. Musa
Seridtinin  génderildigi dénemde Hz. isa’nin kendisiyle gonderildigi ogretilerin

ertelenmesi ve geciktirilmesi, bu kisma 6rnek olusturmaktadir.*®!

3- Bir Seriat kendi hiikiimleri arasinda, kendisinden daha miinasip bir
hiikmiin gonderilmesi ile asil murad olunan ve varilmak istenilen hiikmiin, te’hir
edilmesidir. Buna 6rnek, ickinin haram kilinmasidir ki, asil hedeflenen gaye de bu
iken, i¢kinin mekruhlugu®® ve yalnizca namaz vakitlerinde haramhigi*®* tesri kilind1.
Ciinkii o illete miibtela ve meftun olmus bir toplumu, hemen ondan vazgegirmek
kolay olmadigindan, tedrici bir yol takip edilerek, asil haram olan hiikiim,

er‘telenmistir.484

4- Bir acidan benzer bir hiikiim, diger bir a¢idan ise kendisinden daha hayirh
bir hilkkmiin getirilmesiyle, ilgili hiikkmiin nesh edilmeksizin belli bir miiddet ertelenip
oldugu hal iizere birakilmasidir. Namaz vakitlerinde igki icilip sarhos olunmasinin

haramlig1 bu kisma 6rnek olarak verilmektedir.

5- Herhangi bir Seriatin, kendisinden daha evrensel ve icerdigi ilkeler
agisindan daha yararlt bir Seriatin veya benzer bir Seriatin, gonderilmesiyle birlikte
nesh edilmeksizin belli bir silireye ertelenmesidir. Degistirilmeksizin o hal iizerine
birakilmasidir. Asir’a gore boyle bir insi durumu gegmis iimmetlerde olmasi

miimkiindiir. *&

Netice olarak Nesi/insd kavraminin manasi, hiikkmiin veya Kur’an’dan bir

ayetin nesh edilmeksizin bir miiddet oldugu hal iizere birakilmasidir. Ya da Allah

80 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 660.
“81 bn Asar, a.g.e, 1, 660.

82 Bakara, 2/129.

83 Nisa, 4/43.

“® ibn Asir, a.g.e, I, 660.

*® ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 661.



115

Tadla’nin  irddesiyle ayetin indirilmesinin  geciktirilip bir zaman sonra

indirilmesidir.*®

2.4.3. Nesh Baglaminda Nisyan

Seriatlar aras1 veya bir Seriatin, kendi hiikiimleri baglaminda Nisyan
kavramina gelince, Tahir b. Asr, biri, Seriatlar arasi digeri ise, bir Seriatin kendi

hiikiimleri arasinda olmak tizere iki boliime ayirmaktadir.

1- Hz. Adem, Nuh ve Idris gibi peygamberlerin Seriatlarmin, daha evrensel
ve faziletli olan Hz. Musa seriatinin gonderilmesiyle beraber unutulup
kaybolmasidir.

2- Benzer veya daha hayirli bir hilkmiin getirilmesi {izerine dnceki hiikmiin

unutturulmasidir.

ibn Asir, bu gesit nesh’e siit emzirmeyle ilgili hiikiimlerin, biri digerini nesh

etmesiyle beraber ikisinin de 4elall e (835aTs “siithiz kardesleriniz size haram

kaulind. ¥ ayetinin inmesiyle terk edilip unutulmasini 6rnek olarak vermektedir.*®®

2.5. Seriatlar Agisindan Nesh Olgusu

Ehli kitap (Yahudiler), kendilerine indirilen kitaba inandiklari ve onun
disinda indirilen vahye, inanmayacaklarini ifade etmektedirler. Gerekgeleri ise, kendi
seriatlarinin nesh edilmedigidir. Ciinki Hz. Muhammed (s.a.s), Kur’an’in
bildirmesiyle Tevrat’1, hak kitap diye nitelemekte ve Tevrat’1 tasdik edici oldugunu
bildirmektedir. Dolaysiyla Hz. Muhammed’in Seriat’i, nasil olurda hak olarak
nitelenen bir Seriat’1, hiikkiimsiiz birakarak ortadan kaldirir, onlara gére bu miimkiin

degildir.*®

“8 ibn Asar, a.g.e, 1, 659.

87 Nisa, 4/23.

“®8 [bn Astr, a.g.e, |, 661.

*® ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 654.
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Ayrica Yahudiler nesh olgusunu, beda olarak gérmekteydiler. Beda ise, Allah
Taala’min tesri kildigi hiikmiin nihai derecede iyi oldugu bilgisine sahip olmamasi ve
ardindan hangi hiikmiin daha iyi oldugu kendisine belirince, ondan vazge¢ip baska
bir hiikmii ortaya koymasidir. Tabil ki boyle bir durum, ezeli bilgiye sahip olan

Cenab-1 Hak icin diisiiniilmesi muhal ve gercek disidir.*®

Yiice Allah, Yahudilerin ortaya atiklar1 iddialarin, mesnetsiz oldugu ve onlari
bu gibi siiphe ve safsatalara gotiiren seyin ise, yalnizca Miisliimanlara olan hasetleri

“bn Astr’a gore, Nesh olgusunun temel hedefi, semavi

oldugunu bildirmektedir.
Ogretilerin (Seriat) esaslarindan biri olan nesh meselesini, Miisliimanlara 6gretmektir.
Dolayisiyla nesh olgusu, 6nce ve sonra gelen Seriatlar arasinda gergeklestigi gibi, bir

Seriatin hiikiimleri arasinda da gerceklesmesi miimkiindiir.**?

Tahir b. Astr, Allah Taala’nin peygamberlerine gonderdigi semavi Seriatlari,

nesh olgusu baglaminda ii¢lii bir taksimata tabi tutmaktadir.

1- Her hangi bir topluma, kendisiyle gonderilen el¢inin yasamiyla sinirli ve
muvakkat bir siireyle inzal olunan Seriatlardir. Peygamber (el¢i) vefat
edince onun Seriat1 da kaldirilmis olur. Hz. Nuh, Ibrahim, Yusuf ve Suayb
aleyhiimiis-selam’larin getirdigi 6gretiler, bu kategoriye dahil olmaktadir.
Sonra gelen bir Seriat, kendinden 6ncekini ortadan kaldirmaz, yani nesh
etmez. Insanoglu, bu cesit Seriatlarin herhangi birine tabi olma hususunda
muhayyer birakilmuglardir.*®

2- Belli bir zaman dilimiyle sinirli olmayip siirekli tabi olmak iizere
gonderilen Seriatlar. Hz. Musa (a.s)’in getirdigi Seriat gibi. Daha sonra
gelen Seriat, onun O&gretilerini tamamiyla nesh etmez. Bir kisim
hiikkiimlerini nesh ederek yiirlirlikten kaldirirken; geri kalan diger

hiikiimlerini de te’yid ederek devamimi saglamaktadir. Hz. Musa’dan

sonra gonderilen Hz. Isa’nin Seriat’i gibidir ki, Hz. Isa, Hz. Musa

“% ibn Asir, a.g.e, |, 654.

! Bakara, 2/105.

2 ibn Asir, a.g.e, I, 655.

3 {bn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, |, 658
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Seriatinin bir kismini nesh ederken birgogunu da tefsir ederek ona tabi

olmustur.494

3- Son bir ¢esit Seriat daha vardir ki, O da kendinden onceki Seriatlarin
biitlin hiikiimlerini nesh etmektedir. Artitk bu son Seriatin gelisiyle
beraber, onceki Seriatlarin hiikiimleri tamamiyla gecersiz olmaktadir. Bu
Seriat, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in kendisiyle gonderildigi son Seriat olan

Islam dininin Seriatidir.

ibn Astr gore, Islam dini’'nin, hakkinda konusmadigi bir konuda hichir

Miisliiman, 6nceki dinlerin ogretilerinden bir sey alamaz.*®

Ancak bu konu, Islam Fikith Usulii’nde “Ser’u Men Kdblend” diye bilinen ve
Usul alimleri arasinda ihtilafli olan bir meseledir. Kur’an ve sahih Siinnetin, énceki
iimmetlere ait olan hiikiimleri, onlarin peygamberlerinin diliyle anlatmasi1 ve bunun
Hz. Peygamberin iimmeti i¢in de gegerli oldugunu bildirmesi durumunda, o hilkme
tabi olunmasi vaciptir. Fakat s6z konusu hiikmiin menstih olduguna dair bir delilin
bulunmas: halinde ise, o hiikkme tabi olunmamasi gerektigi konusunda Islam

alimlerinin ittifaki vardir.*%®

Ihtilaf konusuna gelince, Allah ve Resulii’niin dnceki iimmetlerin Seriatlarina
yonelik anlattigi hiikiimlerin, Hz. Muhammed’in immeti i¢in de gegerli olup
olmadigma yonelik her hangi bir delilin bulunmamasi konusudur. Hanefilerin
cumhuru ile baz1 Safii ve maliki alimlerine gore; bu tiir hiikiimler, bizim i¢in de
gegcerli olup, geregine tabi olunmasi gerektigini sdylemektedir. Bu mezheplerin diger
bir kistm alimlerine gore ise, islam Seridti kendinden &nceki Seritlarm biitiin

hiikiimlerini nesh ettiginden dolay1 bu ¢esit hiikiimler, bizim i¢in gegerli degildir.497

“ ibn Asar, a.g.e, |, 658

“% ibn Asir, a.g.e, |, 658

4% Abdulvahhab Hallaf, /lmu Usili’l-Fikh, Daru’Muttehide, Dimesk,1962, s.93; Zekiyyiiddin Sa’ban,
Islam Hukuk [lminin Esaslart (Usilii’l Fikh), (Cev. Ibrahim Kafi Dénmez), T.D.V.yay., Ankara,
2000, s. 208

*7 Hallaf, a.g.e., s.94; Sa’ban, a.g.e., s. 209-210-211.
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3. TAHIR B. ASUR’UN PRATIK NESH UYGULAMASI

3.1. Zini ile Alakah Ayetlerde Nesh Olay:

gl b b Saiald | 50es [l o8 Aar)l (gile ) 53605 R8I (e ALalEl) ooly I
lagie | gim (3 laLialy L5 (18 Leh 531 280 iy Al Sl fed AT Jaing ol &gl 5AESS s

L) W 8 Al )

“Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi aranizdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlari oliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol
acincaya kadar evlerde hapsedin. Icinizden fuhus yapan her iki tarafa ceza verin;
eger tevbe eder, uslanirlarsa artik onlara ceza verip eziyet etmekten vazgegin; ¢iinkii

Allah tovbeleri ¢cok kabul eden ve ¢cok esirgeyendir.”498

53l Ak Lagha anly U 131808 300 45155

s A . A .. . 499
“Zina eden kadin ve zind eden erkekten her birine yiiz sopa vurun”

Zina haddinin gegtigi stire olan Nur siiresi, sahih olan goriise gore hicretin 6.
Senesinde Benu Mustalak gazvesinden sonra nazil olmustur. 15. ve 16. Ayetlerini de
icine alacak sekilde Nisa siresinin bas tarafi, Nur sliresinden 6nce inmistir. Ibn
Astir’a gore, Nisd siiresinde belirlenen bu ceza, zind fiili i¢in konulmus miieyyid-enin
ilk baslangicidir. Dolaysiyla bu dyet, hi¢ stiphesiz nur stiresindeki zind haddi dyetiyle
neshedilmigtir. Asir, ibn Atiyye’den destekleyici su bilgiyi de aktarmaktadir.
“Alimler, Nisa stresindeki bu iki dyetin, Nur stresindeki celde ayetiyle neshedildigi

konusunda ittifak etmislerdir.”**

fbn Astr’a gore, ayet-i kerimede gegen fahise (alill) kelimesi, bir soz, fiil
veya durumun agir1 bigimde yerilmesi ve kerih goriilmesi gibi anlamlarda olup, zina

manasidadir. Ayrica Nur sliresinde zind iftirasindan dolay1 dort sahidin getirilmesi

%8 Nisa, 4/15-16.
499 Nur, 24/2.
0 {bn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 269



119

hiikmii olmakla birlikte, zind fiiline dort sahidin sart kosulmasinin asil delili, Nisd

suresindeki mensiih dyettir. S0t

fbn Asar, genel anlamda cumhurun nesh anlayismi benimsemektedir.
Cumhura gore mensth olan bir ayetin hiikkmi, tamamen ilga olunmus olur ve
ebediyen kendisiyle amel edilemez. ibn Asir, menstih dedigi bu ayeti kerimeyi,
baska bir konu olan sahitlerin sayisinin tespitinde temel delil olarak gérmektedir. O
halde, bu ayet icin hiikkmii tamamen ilga olunmus anlaminda bir nesh’ten soz

edilemez. Ciinkii halen delil olarak kullanilabilmektedir.

Devamindaki ayette, fahsa isleyen erkeklere verilecek ceza, kadinlara mahsus
olan hapis cezasi disinda bir ceza olan eza’dir. Eza’dan kasit, agir s6z, sévme ve

ayiplamadir, denilmistir. Ibn Abbas’a gore bu, sozlii kinama ve terlikle vurmadir.>®

ibn Astr’a gore, Islam oncesi cahiliye doneminde cezasi olmayan bazi
suglarin, islamin ilk donemlerinde s6z konusu ayette gegtigi iizere birtakim cezalari
konulmustur. Bu cezalar, daha sonralar1 celde gibi daha agir cezalarin konulmasiyla
nesh edilmistir. Ciinkii zind edene verilen dmiir boyu hapis veya eza cezalar1 celde

cezasindan daha hafif kalmaktadir.

Astr’a gore, Nur siresindeki celde ayeti, mutlak ve amm bir sekilde, tesri
kilinmustir.”® Recm hiikmii, celde hiikmiinin muhsan/at®® olmayanlar hakkinda
oldugunu tahsis etmek stretiyle nesh etmistir. Recm hiikmii ise, &mel-1 miitevatir ile

olmus ve muhsan/at hakkinda oldugu konusunda alimler ittifak etmislerdir.>*

Dogrusu ibn Asdr, nesh kavramini, selef Glemasmin kullaniminda oldugu
gibi, bazen daha genis bir anlamda kullanmaktadir. Ciinkii burada oldugu gibi tahsis

olan bir durumu, nesh kavramini kullanarak ifade etmektedir.

% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 270

2 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 273

%03 fbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVIII, 149

%04 Muhsan: Akil, balig, hiirriyet ve islam vasiflarina hiiz bir kisinin ser’i ve sahih bir nikahla evlenip
hakiki duhulun kendisinde vaki oldugu kisidir. Bu sartlari tagiyan kisinin, halihazirdaki esi veya daha
once evli oldugu esinin de mezkidr sartlari tagimasi gerekir. (Ebu Fadl el-Mavsili, el-ihtiyar li
te’lili’I-Muhtar, ¢agr1 yay. Istanbul, IV, 88 )

% fbn Astr, a.g.e, XVIII, 149

%% fbn Astr, a.g.e, 1V, 273.
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Netice itibariyle, Ibn Astr Nisa siiresinin 15. ve 16. Ayetleri, Nur stresindeki
celde ayetiyle nesh edildigini ve cumhur’un da bu kanaatte oldugunu ifade

etmektedir.

3.2. Miisliimanlarin Diisman Karsisindaki Sebati

U 2758 gl 15038 Cal) (o WGl il 40 2800 080 0y 0 | il (5 ik 0050 80 040 )

09658

“Eger sizden sabwrli yirmi kisi bulunursa, iki yiize (kdfire) galip gelirler. Eger
sizden yiiz kisi olursa, kdfir olanlardan bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar

anlamayan bir topluluktur.”*"’

il sy Lall 285 (80 Tls il ) sis 3k A 280 () (B Ui o838 (f ple s 8 AT i ()

35]\:5 ﬁﬁ\ Qs}g &ngiaj\ é;:

“Simdi Allah, yiikiiniizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O halde
sizden saburl yiiz kisi bulunursa, (onlardan) iki yiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden
bin kisi olursa, Allah'in izniyle (onlardan) iki bin kisiye galip gelirler. Allah

sabredenlerle beraberdir.”%®

Tahir b. Asir’a gore, birinci ayetteki haber, Miisliimanlara kendilerinin on
kat1 olan diismanlarina karsi, yardim edileceginin bir garantisidir. Ayn1 sekilde bu
ayeti kerime, kendilerinin on kati olan diigmanlarina kars1 sebatin vucilibiyetini de
gerektirir. Dolayisiyla bu ayet, mutlik anlamda diismana kars: sebati emreden 3l L

| $hala 338 A1 13 Vil ) “Ey iman edenler! Herhangi bir topluluk ile karsilastiginiz

59509

zaman sebat edin ve Allah't ¢ok anmin ki basariya erisesiniz ayeti ile savastan

kagmay1 yasaklayan LUl 25 of 3 U8 a7y 1573 0l 341130 1 5l 0l el & “Ey msiminler!

7 Enfal, 8/65.
%8 Enfal, 8/66
%99 Enfal, 8/45.
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Toplu halde kdfirlerle karsilagtiginiz zaman onlara arkanizi donmeyin. (Korkup

59510 511

kagmayn). ayetin ifade ettigi manay1 kapsamaktadir.

Bu itibarla, o giin Miisliimanlarin sayisal olarak azligini1 ve kéfirlerin ise
coklugunu gerektiren bu haber, zor ve agir bir hikkim idi. Asdr’a gore,
Miisliimanlarin, kendi gazvelerinde bdyle bir durumla amel etmeye ihtiyag
duyduklarina dair bir bilgiye sahip degiliz. En fazla Bedir gazvesinde oldugu gibi

kendilerinin ti¢ kat1 olan diisman ordusuna kars1 sebat ettiklerini bilmekteyiz.512

Tertip sirasina gore hemen ardindan gelen ayet, kendinden 6nceki ayetten bir
miiddet sonra nazil olmustur. Zemahseri, iki ayet arasinda uzun bir siire oldugu
goriisiindedir. Enfal stiresi tamamen nazil olduktan sonra bu ayetin miistakil olarak
indigi de sdylenmistir. Enfal stiresinde bu yere konulmasi ise, hiikkmiinii nesh ettigi
ayette bitisik olmas1, anlam acisindan daha uygundur. ibn Astr, konu ile alakali
Taberi ve Ibn Atiyye nin Ibn Abbas kaynakli rivayetini aktardiktan sonra ayetle ilgili

gOriisiinii ortaya koymaktad1r.513

Taberinin ibn Abbas kanaliyla aktardig: bilgi, &3 4lll Gea U Ayeti ininceye
kadar her bir Miisliiman erkegin on kafir karsisinda durup sebattan kagmamasi
zorunluydu (vacip). Sonraki ayetle beraber bir miisliimanin iki kafire karsi sebat

etme yiikiimliiliigii gelince sorumluluk hafiflemis oldu.”**

Ibn Atiyye’ye gore, bazi alimler, daha 6nce bir miisliimanin on kafire kars
sabredip sebat gostermeleri, miiminler iizerine vacip degil; mendup oldugu goriisiinii
nakletmektedir. Miisliimanlara bu agir gelince, ikiye kars1 bir ile hafifletilmis oldu.

Bu bilgi de ibn Abbas’tan rivayet edilmektedir.’*®

Tahir b. Aslir'a gore S p8 Ol ple’s o83 AW s W “Simdi Allah, yiikiiniizii
hafifletti sizde zayiflik oldugunu bildi”***® ifadesindeki gerekgelendirmede syle bir

manaya delalet vardir. Miisliimanlardan birinin, miisriklerden on kisiye karsi sebat

>0 Bnfal, 8/15.

1 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X, 68
512 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X, 68.
3 ibn Asar, a.g.e, X, 69.

¥ fbn Astr, a.g.e, X, 69.

* ibn Asir, a.g.e, X, 69.

S®Enfal, 8/66.
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gdstermeleri, Ibn Atiyye nin bazi alimlerden aktardigi mendubiyetin aksine, azimet
ve vacip oldugu hiikmii ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii mendup olan bir emir, emrolunan
miikelleflere agir gelmez. Yine mesruiyeti mendup olan zor bir hiilkmiin gegersiz

kilinmas, tahfif diye isimlendirilemez.>"’

Sonra mendup iptal edildiginde, canlar1 tehlikeye maruz birakmakla birlikte
bir kisinin, on kisiye karsi durusunun miibah olmasi gerekirdi. lixa 284 O ale’s
ifadesinde, dnceki ayetin hilkkmiinde olan mesakkatin tahfifine bir mazerettir. Ciinki
bu mesakkat, onlardan zorlugun kaldirilip, durumlarimi diizeltmeyi gerektiren bir

rnesakkattir.s18

Bazi éalimler, bu iki ayet arasindaki iliskiyi, sOyle bir manadya da
yorumlamiglardir. Miislimanlar, sayisal olarak artinca kendilerinde bir zayiflik ve
giicsiizliik goriindii. Bunun iizerine Allah onlarin bu giligsiizliigiinii sonraki ayetle
hafifletti. Ibn Asdr’a gore, bu agiklama, hakikatten uzak bir yorumdur. Ciinkii

zayiflik ve giicsiizliik, sayica az oldugu durumlarda daha ¢ok ve daha aglrdlr.519

Asir’a gore, ikinci ayeti kerimede Allah Taala, Miisliimanlarin sayica
kendilerinin iki misli olan miisriklere kars1 direng gostermelerini, ayni say1 ile getirdi
ki, nasih olan hiikiim mensth olan hiikkme uygun diigstin. Yirmi misliimanin iki yiiz
kafire kars1 durusu hiikmiiniin, iki yiiz’e kars1 yiiz ile nesh edilip, kafirlerin sayisinin
onceki ayette oldugu gibi aynen birakilmasi, tahfifi gerektiren amilin, misriklerin

azlig1 degil; Miisliimanlarin goklugu oldugunu gostermektedir.*?°

Kanaatimizce, burada Ibn Asiir’un da belirtigi gibi iki farkli durumun arasim
belirleyen temel illet, Miisliimanlarin coklugudur. Illete mebni olan bir hiikiim, illetin
tekrariyla hiikiim avdet eder. Dolaysiyla birinci (mensth iddia edilen) hiikiim,
kendisiyle bir daha amel edilmeyecek sekilde, hiikmiin ilgas1 anlaminda olmamasi
daha dogru olur. Ciinkii Miisliimanlarin yasadig1 hayat diliminde, sayisal olarak az
oldugu durum ve sartlarda, aynm1 hiikkmiin tekrardan yiiriirliige girmesi muhtemel ve

mumkindiir.

7 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X, 70.
518 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 70.
% fbn Astr, a.g.e, X, 70.
2 fbn Astr, a.g.e, X, 71.
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flk dénemlerde Miisliimanlar1 fazla olan diisman kuvvetlerine karsi sayisal
azliga sahip olmasi, dogal olarak bir miislimanin birden fazla diisman askeriyle
savagsmak zorunda kaliyordu. Ancak sonraki donemlerde Miisliimanlarin giigclenmesi
ve nicelik agisindan artmalarindan dolay: artik bir miisliimana 6nceki durumdan daha

az sayida diisman askeri diismekteydi.

Asir’a gore Miislimanlarin gazvelerinde, boyle bir durumla amel etmeye
ihtiya¢ duyduklarina dair bir bilgiye sahip degiliz. En fazla Bedir gazvesinde oldugu
gibi kendilerinin ii¢ kat1 olan diigman ordusuna kars1 sebat ettiklerini biliyoruz.521 Bu
durum, Tahir b. Asir’un yaptigi nesh tammma da uymamaktadir. Buna gore bir

hiitkmiin neshe konu olabilmesi i¢in, o hiikiimle belli bir siire amel edilmesi gerekir.

3.3. Kocasi Vefat Eden Kadimin iddeti

Sile U S A [ 2 SR Sl G (el peals 3l Ay Gl 05535 383 (55 0l

AR A e Al gl e e

“Sizden oliip de (dul) esler birakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden
¢tkarilmadan, bir yia kadar biraktiklart maldan faydalanmalart  hususunda
(sagliklarinda) vasiyet etsinler. Eger o kadinlar, (kendiliklerinden) ¢ikip giderlerse,
kendileri hakkinda yaptiklart mesru seylerden size bir giinah yoktur. Allah azizdir,
hakimdir.”*%

Vosh 283 Ui DUa Cyglal Gl 1B T ey 5lal Aayyf Cogmaiily i 2 VDl 055005 280 (g8 (i
s il d
T 30 ey AT il

“Sizden olenlerin, geride biraktiklar: esleri, kendi baslarina (evlenmeden)

dort ay on giin beklerler. Bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit, kendileri hakkinda

vaptiklart megru iglerde size bir giinah yoktur. Allah yapmakta olduklarinizi bilir. 523

%2 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 68.
%22 Bakara, 2/240.
523 Bakara, 2/234.



124

Islam oncesi cahiliye doneminde, Araplarin yaninda cari olan uygulama,
kadin bir y1l boyunca elbiselerini ters giyerek siislenmekten ve gilizel kokulardan
uzak durarak en kotii evde kalirdi. Islam geldiginde, bu tiir asiriliklar1 ve kotii
durumu, ortadan kaldirarak kadin i¢in 6liim iddetini ve yas tutmanin sinirin1 belirledi.
Adetlerin degistirilmesi, baglangigta insanlara agir geldiginden Allah, erkeklere esleri
i¢cin evlerinde bir yil kalmalari ve malindan kendilerine infak etmeleri i¢in eslerine

vasiyet etmelerini istemistir.>**

Bu vasiyet, kocanin 6lim vaktinde yapmasina ve esinin de kabul etmesine
bagliydi. Eger koca, vasiyet etmemis veya kadin kabul etmemis olsaydi kocasinin
evinde oturamazdi ve evinden ¢ikarilirdi. Astir'un da kabul ettigi goriise gore, daha

sonra bu vasiyet ve infak etme hiikiimleri, miras ayetiyle nesh edildi.’®

Astr, ibn Atiyye’den su bilgiyi aktarmaktadir: i¢lerinde ibn Abbas, Dahhak,
Ata ve Rebi’ gibi selef tilamasmin bulundugu bir goriise gore, bu ayetteki vasiyet,
Allah’tan eglere bir y1l boyunca zorunlu kalmalar1 i¢in bir emirdir. Dolaysiyla 6liiniin

vasiyetine veya kadinlarin kabuliine bakilmaksizin uygulamaya konulmasi gereken

bir hiikiimdiir.>?®

Kocasmin vefatindan dolayr iddet bekleyen kadinin, kocasinin evinde iddet
stiresince bekleme zorunlulugunun hiikmii, Bakara stresindeki iddet ayetinden

527
alinmamustir.

Ciinkii bu ayetteki bekleme, zamansal olup mekanin gerekliligine
delalet etmez. Asir’a gore cumhur, kadmimn kocasmin evinde bekleme hiikmiinii,
Bakara stiresindeki bir yil kalmalarini vasiyet eden ve mensih oldugu iddia edilen
ayetten ¢ikarmustir.”?® Yine cumhur’a gore bu ayet, iddet ayetiyle nesh edildigi
zaman nesih islemi, yalnizca bir yil olan miiddet lizerine varid olmustur. Yoksa

ayetin ifade ettigi hitkmiin tamami, nesh edilmemistir.*?

Iddeti belirleyen ve nasih olarak gériilen ikinci Ayet, niizul sirasi itibariyle

once olup konuldugu yer itibariyle ise sonra getirilmis bir ayettir. Cumhur’a gore, bu

52 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Il, 472.
°2 fbn Asir, a.g.e, 11, 472.

%2 fbn Asar, a.g.e, 11, 473.

52"Bakara, 2/234.

8Bakara, 2/240.

°2 fbn Astir, a.g.e, 1, 448.
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ayet (birinci ayet), esi 6len kadinin, kocasinin evinde bir (1) yil kalma hiikmiinii
getirdigi ve daha sonra bu hiikiim, vefat iddeti ve miras ayetleriyle nesh edildigi

gérﬁsﬁndedir.SsO

ibn Asir, Buharide konuyla ilgili gecen bir hadiste Miicahidin soyle dedigini
aktarmaktadir. “Allah, kocas1 vefat eden kadinin iddet bekleme siiresini 4 ay 10 giin
olarak tesri kilmistir. Kadin kocasmin ailesi (ehli) yaninda bu iddetini beklemesi
zorunluydu. Daha sonra i Jsall Gl lelia agal s A’y 5l 05030 w85 lsdsid 0l
z!_31 yeti nazil oldu. Boylece Allah, bir senenin tamamini kadin igin vésiyet olarak
belirledi. (kadin bu konuda muhayyerdir.) isterse vasiyetine tabi olur ve evde kalir.
Isterse de cikar gider. O giin, kadmlar i¢in kocalarmin terekesinden belirli bir miras
olmadigindan, kadinlarin bir sene kalmalari, kocalarinin mirasindan aldiklart bir hak

idi. Bu hiikiim (bir y1l bekleme), daha sonra miras ayetiyle nesh edildi.>®

Dolaysiyla Miicahit’ten aktarilan bu bilgiye gore, iddet ayetiyle mensih
olmustur denilen Bakara stiresinin 240. ayeti, iddet ayetiyle bir gelisiklik arzetmiyor.
Baska bir hiikmii agiklamaktadir ki, o da kadin isterse bir yil boyunca yasadig1 evde
kalmas1 vasiyetinin gerekliligidir. Bu kalinan bir y1l kalma miiddetini tekmil etmedir,
yoksa iddeti tamamlama degildir. Tahir b. Asir’a gore, miicahid’in bu konuda

sOyledikleri, en agiklayicidir ve kabule sayan olandir.>*

3.4. Vefat Aninda Ebeveyn ve Akrabalara Vasiyetin Durumu

(G gl G g 05T Ayl 18 5 () gl J0A1 i 13 38l
REARRS

“Birinize oliim geldigi zaman, eger bir hayw birakacaksa anaya, babaya,

vakinlara wuygun bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir

borc¢tur. »533

50 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 471.
%31 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 471.
%3 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 472.
>3 Bakara, 2/180.
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Ayeti kerimede gecen (133) kelimesi, mal anlamindadir. Bazi alimler, hayr
kelimesi, ¢ok mal anlamini ifade eder, demisse de; cumhura gore, vasiyet az malda

4 Asira gore, (=ss2«ll) kavramindan anlasilan

da c¢ok malda da me:srudur.53
adalettir. Akrabalar arasinda kiskan¢lhik ve zarar ortaya ¢ikmayacak bir tarzda,
kendisine en yakin olani veya ¢ok muhta¢ olani tercih etmek siiretiyle vdsiyetin
yapumasidir. Ayet, vasiyeti, tesvik etmek icin bu davramsi miittakilere has
kilmmustir. Ayette bu vucubiyetin baskalarma degil de, sadece miittakilere has
olduguna dair bir delil yoktur. Aslinda ayetin manasi, bu hiilkmii yerine getirmek,

takva davranigindandir.>®®

Vasiyet: Visiyet eden ve edilenin faydasina olmak iizere, kisinin hayatta iken
YOklugu durumunda veya oldiikten sonrasi igin bir seyin yapimasini veya

. 536
vapilmamasini emretmektir.

Tahir b. Astir’a gore, vasiyet etme olgusu, Islam oncesi arap toplumunda da
bilinmekteydi. Vasiyet, tesri edildiginde, bilinmeyen yeni bir hilkmiin ihdas1 degildi.
Dolaysiyla vasiyet hiikkmiiniin kabulii i¢in fazla bir uyariya ihtiya¢ duyulmuyordu.
Cahiliyye Arap toplumunda baz1 yakin fakirler, mevtanin malina varis olmak icin
akrabasmin 6liimiinii istiyor zanniyla mirastan mahrum birakiliyordu. Binaenaleyh,

ayet akrabalar arasinda adaleti saglamaya yonelik bir mesajda vermektedir.>*’

Astr’a gore, bu ayette gecen (25ie LX) ifadesiyle vasiyetin vacip oldugu,
apagiktir. Alimlerin cogunluguna gore, ebeveyn ve akrabalara vasiyet etme
hiikmiiniin vacipligi, bu ayetle sabit olmustur. Nisa slresindeki miras ayeti, vasiyet
ayetini, miicmel bir tarzda nesh etmistir. Kendisine miras diisen yakin akrabalarin
miras paylarini da 6liinlin vasiyetine ve rizasina birakmadan belirlemistir. Dolaysiyla
belirlenen miras paylariyla, vasiyet ayetinin gerektirdigi vaciplik, nesh edilmis ve
vasiyet hiikmii, mendupluga donlismiistiir. Ciinkii viicubiyet, nesh edildiginde

mendubiyeti kalir. Muhakkik cumhur Glemasindan Hasan Basri, Katade, en-Nehai,

5% ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 147.
°% jbn Astir, a.g.e, 1, 148.
% {bn Asdr, , et-Tahrir ve't-Tenvir 1, 147.
> bn Astir, a.g.e, I, 147.
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Sa’bi, imam Malik, Ebu Hanife, Evzai, Imam Safii ve Ahmet b. Hanbel gibi alimler

de bu gérﬁstedir.538

Bu ayetin neshini kabul eden bir kisim alimlere gore ise, vasiyet ayetinin

varis durumunda olanlarin disinda viicubiyeti devam etmektedir.>*

Vasiyet ayetinin menstth olmayip, muhkem bir ayet oldugunu savunanlara
gore, bu ayet, ilk nazil oldugunda ifade ettigi mana, vasiyetin, kafir ve kole olan
ebeveyn ile kendisine miras diigmeyen akrabalara yonelik oldugudur. Bu goriiste
olanlar ise, Dahhak, bir rivayete gére Hasan Basri ve Tavus’tur. Taberi’in tercihi de
bu yondedir. Dolaysiyla bunlara gore, iki ayet arasinda yani vasiyet ayetiyle miras
ayeti arasinda bir nesh olayindan bahsedilemez. Tahir b. Asir’a gore, dogru olan
cumhurun gorigidir ki, yakin akrabalara ve baskalarina véasiyetin mendup

oldugudur.®®

Miras taksimi yapildiginda hazir bulunan birtakim gruplarinda bu miras
payindan faydalandirmasini ifdde eden asagidaki ayeti kerimeyi de nesh baglaminda,

bu baslik altinda ele almay1 uygun gordiik.
185 WgB agd ) sl 9875 d3a 2 53757518 (uSlucally oalilly a8 of o ALlEl a1

“(Mirdstan payr olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar mirds taksiminde

. v . 95541
hazir bulunursa bundan, onlart da riziklandirin ve onlara giizel soz séyleyin.”

Ibn Abbas, Ebu Musa el-Es’ari, Said b. Museyyeb ve Ebu Salih’e gére, miras
ayetleri inmeden Once, bu ayetin ifade ettigi hiikkiim farz idi. Daha sonralar1 miras

ayetleriyle bu hiikiim nesh edildi.’*

Dolaysiyla buna goére yukaridaki ayet
mensthtur. Ancak ilk donem selef dlemasi, nesh kavramimi kullanirken sonraki
donemlerde kavramsallasan nesh kavraminin anlamindan daha genis bir manada

kullandiklarin1 unutmamak gerekir.

538 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 149.
5% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 151.
540 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 150.
> Nisa, 4/8.

2 {bn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 251.
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Menstih iddia edilen bu ayeti kerimedeki (2» 523 4) ifadesi, cumhur ilemaya
gore, Oncelikle nedbe yorumlanir. Ciinkii zekat disinda vacip mali yiikiimliilik
yoktur. Hz. Peygamber, bir A’rabi’ye zekat emrini bildirdiginde A’rabi Ya
Rasuliillah, bunun disinda iizerimde bir ylikiimliilik var mi1? Hz. Peygamber, hayir,
kendi gonliinden verirsen o baska, dedi. Bundan hareket ederek imam Malik, Ebu
Hanife ve Misir Fakihleri (»525,18) emir fiilinin muhatabi, kendi malina sahip olan

varislerdir.

Dolaysiyla cumhur’a gore, bu dyet nedb ifdde etmekte olup mensiih degil,
muhkem bir dyettir. Tahir b. Asiir, cumhurun bu gorisiinii bildirdikten sonra bu

gortigiin sahih bir te vil oldugunu benimsemektedir.>*

3.5. Orucla flgili iki Ayetin Birbiriyle Nesh iliskisi

OiSin plala 4 43 il 0l I

“Orug tutmaya giigleri yetmeyenlere bir fakir doyumu kadar fidye

gerekir.”>*

EOVOEA R VIR| IS SPRCTIR PRV

“ . 545
“Oyle ise sizden ramazan ayint idrak edenler onda orug tutsun.”

Bu iki ayet arasindaki baglanti, ikinci ayetin birinci ayeti nesh ettigi
seklindeki iddiadir. Aslinda birinci ayetin mensth olarak goriilmesi, ilgili ayette
gecen “Ostkal P ifadesinin farkli anlasiimasindan kaynaklanmaktadir. Bu fiilin
manastyla ilgili temelde iki goriis vardir. Fiil, mutldk olarak kullanmildiginda gii¢
yetirme, yapabilme anlaminda oldugu gibi; zorluk, mesakkat ve mald yutik (giig

yetirilemeyen durum) gibi manalara da gelmektedir.>*®

3 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 251.
¥ Bakara, 2/184.

> Bakara, 2/185.

% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 166.
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1- Kelimeye, zorluk, mesakkat ve gii¢ yetirememe manalarini verenler, oruca
dayanamayanlara bir ruhsat seklinde yorumlamislardir. Bu kategoriye giren
miikellefler, seyh-i fani, emzikli ve hamile kadindwr. Bu smifa girenler, iftar ettikleri
her bir giine kars1 bir fidye verirler. Daha sonra kaza edebilen kaza eder; edemeyen
seyh-i fani gibi ise, kaza etmez. Ibn Abbas, Enes b. Malik, Hasan Basri, Ibrahim en-
Nehai, Safii ve Maliki mezhepleri bu goriistedir.

Ebu Hanife, iftar etme konusunda ayni goriiste olmakla beraber, kaza
edemeyen seyh-i fani igin fidyeyi kabul etmemektedir. Tahir b. Asiir’a gore ayet her

iki yoruma da muhtemel olmakla birlikte, birinci goriis daha dogrudur."’

2- Ayette gecen ilgili kelimeyi (taka) mutlak gii¢ ve kudret manésina olanlar
ise, ayet, oru¢ tutabilenlerin tutmayip yerine fidye vermelerini ifide etmektedir.
Ancak siiregelen immetin icmasi bu manaya uymayinca, bunun bir geniglik/ruhsat
icerdigi ve icma ile nesh edildigi gibi yorumlarda yapilmistir. Nasih ve mensih
alimlerine gore, bu hiikiim, islamin ilk dénemlerinde oru¢ konusunda zorlananlar i¢in

cge - o

mesru kilinmigti. Daha sonra 4eieié el 283 3¢5 (08 “icinizde kim o aya yetisir(ayt

goriir)se orug tutsun”™*® ayetiyle nesh edildi.**

Nasih olarak goriilen bu ayetin devaminda, hastalik ve yolculuk gibi belirli
oOziirlerle orucun saglikli giinlerde tutulabilecegi hilkmii mevcuttur. Aslinda 6nceki
ayet olan ve mensth iddia edilen ayet, gili¢ yetirememe manasina alininca burada

istisna edilenler, mensiih iddia edilen ayetin bir nevi beyan niteliginde olmus olur.

Dogrusu nasih denilen ayeti kerime, herkesi kapsayacak bicimde daha genel
bir hilkkmii icermektedir. Bunu nesh kategorisinde degerlendirmektense, birinci
gorliste oldugu gibi “Taka” kelimesinin, gii¢ yetirememe anlaminda alinip ayete o

sekilde mana vermek daha dogru olsa gerek.

%47 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 166.
548 Bakara, 2/185.
% bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 166.
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3.6. Oruclu Giiniin Gecesiyle Ilgili Helallerin Vurgulanmasi

A&l ) EaTl alial) A 8T s

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklagmak size helal falindy.”>*

Bu ayeti kerimenin inig sebebiyle ilgili bir¢ok rivayet ve olay anlatilmaktadir.
Ramazan orucu farz kilindiginda bazi Miisliimanlar, ramazan aymin tamaminda

eslerine yaklagmiyordu. Bunun zorlugundan dolay1 bazi olaylar vuku bulmustu.

Bagka bir goriise gore ise, ramazan ayinda aksamleyin uyuduktan sonra veya
yats1 namazindan sonra yeme, igme ve cinsi miinasebetin terki, Siinnet ile konulmus
bir hiikiimdiir. Daha sonra bu hiikiim yukaridaki ayetle nesh edildi. Bu goris,
miifessirlerin  cumhurunun gériisiidiir. Ebu Miislim el-Isfahani’ye goére ise, bu
hiikiim, Hiristiyanlarin seridtinda olan bir uygulamadir. Ayet, bu uygulamay nesh
etmistir.> Asdr, bu yasaklar daha Once tesri kilinmist1 ve bu ayetle nesh edildi, gibi

bir goriisii kabul etmemektedir.”*

Tahir b. Asar’a gore, orucun yasaklari gece degil, yalnizca giindiiziin
konulmustur. Bu ayet, hiikiimle ilgili yeni bir mubahlig1 ortaya koymamakta, aksine
giindiiz tutulan orucun gecesinde var olan bir mubahligi haber vermektedir. Ayetin
hedefledigi temel durum ise, bazt Miislimanlarin orucun yasaklarinin ne zaman
basladig: ile ilgili bir yanlis anlamanin giderilmesidir. Bu olaylar ve yanlis anlamalar,

orucun farz kilindig1 yilin ayinda olmustur.”*®

Bu durumda olan bazi Miisliimanlar, sikintilar patlak vermeden 6nce Hz.
Peygambere bunu sdylememislerdir. Allah baz1 Miisliimanlarin bu sikintilarin1 Hz.
Peygambere vahiyle bildirdi ve bu dyetle mubah olan bir durum te’yid edilmis

oldu.>*

%0 Bakara, 187.

%1 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 181.
%2 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 182.
%3 fbn Astir, a.g.e, 1, 181.

% {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11, 182.
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3.6. icki ile Alikah Ayetler Arasindaki Nesh iligkisi

Vogadh (p T Ueglely (i) adli’y oS 23) Uogad U8 il y il e ol

“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik
bir giinah ve insanlar i¢in bir takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi

faydasindan daha biiyiiktiir.”>*

05585 Lo | gl J3a (o8 L 230 UL 150, U sidl ) il

“Ey iman edenler! Siz sarhog iken -ne soylediginizi bilinceye kadar-namaza

yvaklasmayin.” >%6

o5 A8 6 S U e (i Dy AU atliy Touielly S Gl 15t (il G

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve sans oklari birer

seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”’

Bu ayette, icki ve kumardan soranlar, Miislimanlardir. Vahidi’nin
bildirdigine gore bu ayet, Hz. Omer, Muaz b. Cebel ve ensardan bir grup hakkinda
inmistir. Bunlar Hz. Peygambere gelerek bize icki hakkinda ver, ¢iinkii akli gideren
ve mal1 telef eden bir seydir, dediler. Bunun iizerine Bakara sfresindeki ayet indi.
Kessaf’ta gectigi tizere bu ayet indiginde insanlarin bir kismi1 icki icmeyi terk ettiler,

digerleri ise icmeye devam ettiler.>*®

Bakarad stresinde nazil olan ayet, ickinin (hamr) haramhiliginin illetini
bildiren ilk ayettir. Begavi'nin bildirdigine goére bu ayet nazil oldugunda Hz.
Peygamber, “Allah, i¢kinin haramligina bagladi, yani haramligin1 hazirlamaya
basladi,” buyurdu. Ibn Kesir, bu ayet igkinin haramlig icin bir baslangictir,
demektedir. Ayrica miifessirlerin cumhuruna gore, Bakara stresindeki ilgili ayet,

Nisa ve Maide surelerindeki ayetlerden 6nce nazil olmustur.>

%% Bakard, 2/19.

% Nisa, 4/43.

*7 Maide, 5/90.

> ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 338.
> ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 340.
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S Al BN ) 5iE U kT 0l Wil b “Ey iman edenler! Siz sarhos iken

360 ayeti, ickinin neredeyse tamamen haram kilinacagini

namaza yaklagmayin.
bildirmektedir. Fakat insanlarin ickiye olan asir1 diskiinliiklerinden ve Allah
Tadla’nin kendilerine olan merhametinden dolayi, insanlarin ickinin haramligin
kabul edecek bir yetkinlige tedricen getirilinceye kadar igki, tamamen haram
kilinmadi. Ciinkii baz1 Misliimanlar, halen igki i¢iyordu. Giinde bes vakit kilinan
namazlarin sikligindan dolay1 igkinin i¢ilme alani, iyice daraltilmistr.”®* Bu ayetin
inisinden sonra Miisliimanlar namaz vakitlerine yakin i¢emiyorlardi. Ancak sabah ve

yats1 namazlarindan sonra igebiliyorlardi. Cilinkii bu namazlarin bir sonraki vakitle

aralardaki mesafe diger vakitlere gore daha uzundur.”®

Tahir b. Asar’ gore, ickinin icilmesi, eskiden beri insanlik aleminde
koklesmis bir durumdur. (Islam disinda) Higbir seriat, -gerek sarhosluk miktarinca
gerekse bu miktarm altin- i¢kiyi haram kilmamstir. Baz1 Islam alimlerinin igki biitiin
dinlerde haram olan bir istir seklindeki sozleri, hi¢bir delile dayanmamaktadir.

Aksine bunun tersi drnekleri bulmak miimkiindiir.”®

Ancak Islam alimlerini bu diisiinceye gotiiren, seriatin kiilli kaideleridir ki,
bunlar; dinin, nefsin, aklin, nesebin, malin ve 1rzin korunmasidir. Biitiin seriatlar bu
ilkelerde ittifak etmislerdir. Astr’a gére bunun mandsi, biitin dinler kendi
seriatlarinda bu islerin korunmasma 6nem vermislerdir. Fakat bu 6nem vermeler,
birbirinden farkli olup Islam seriadtinda oldugu gibi diizenli bir sekilde ridyet
edilmemistir. Ciinkli ehl-i kitabin kitaplarinda igkinin haramligr ve i¢ilmesinden

uzaklastirmaya yonelik bir 6greti yoktur.564

Islam, ickinin haramhigini agik bir sekilde ortaya koyan tek seriat olmasi

yoniiyle diger biitiin seriatlardan ayrilmaktadir. Sayginligi, zedelemesinden dolay1

cahiliye doneminde baz1 Araplar, icki, icmeyi kendilerine yasaklamlslardl.565

%% Nisa, 4/43.

%1 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V, 60.
%2 ibn Asar, a.g.e, V, 61.

%63 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 338.
%% ibn Asir, et-Takrir ve 't-Tenvir, 11, 339.
*% ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 344.
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Hi¢ siiphesiz Islam dini, toplumda kok salmis olan igkinin haramlig
konusunda tedrici bir yontem takip etmistir. Mekkede nazil olan Nahl stresinde,
hurma ve liziimden yapilan giizel rizik ve igkiden bahsedilmekte ve ickiyi giizel rizik

diye nitelemeyerek,*®® ickiye kars1 zihinlerde bir soru isareti uyandirmistir.>®’

Tahir b. Astr’a gore, Islam alimlerinden gelen muteber anlayisa gére, ickinin
(hamr) yasaklanmasi li¢ asamali tedrici bir metodla gerceklesmistir. Bunun ilk
asamas1 Bakara siresinde ickiden sorulan ayettir. Bu ilk agsamadan itibaren sahabiden
Hz. Omer gibi ileri derecede takvaya sahip olanlar, i¢ki igmeyi terk ettiler. Hz. Omer,
ickinin tamamen haram kilinmasinin beklentisi igerisindeydi ki, s0yle dua ediyordu:
Ll Ul sea)l 3 W o o6l “Allahum, icki konusunda goniilleri yatistiran ve rahatlatan
bir agiklamayr bizlere beyan et!” daha sonra Nisa stresindeki “sarhos iken namaza
yaklasmaym” ayeti kerimesi nazil olunca Hz. Omer aym duasini tekrar etti. Ancak
Maide stiresinde ickininkesin haramligini bildiren ayet nazil olunca Hz. Omer, sl

“sonuca vardik/géniillerimiz yatistr” dedi.”®®

Ebu Davud’un Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore, ibn Abbas, Maide
stiresinde i¢ckinin haramligmmi kesin bir sekilde bildiren ayet, kendinden Onceki

ickiyle alakali iki ayeti kerimeyi nesh etmistir, demektedir.>®

ibn Astr, her ii¢ ayeti de tedrici bir yontemle ele almaktadir. ilk Ayetten
itibaren benlikler, bu isin haramligi konusunda egitilerek onun haramligini kabul
edecek bir konuma getirilmeye cahisilmuistir. Ibn Asir, Ayetlerin birbiriyle neshi
konusunda sadece Ibn Abbas’tan gelen bir goriisii aktararak, bu goriis hakkinda
yorum yapmamaktadir. Ancak bilindigi gibi sahabi’nin nesh kelimesinden
kastettikleri mana, sonraki donemlerde kavramsallasan ve mana daralmasina ugrayan
nesh kavramindan farklidir. Sahabi ve tabilin, mutlakin takyidine, &mmin tahsisine,
milbhemin beyanina ve hatta istisnaya dahi nesh diyorlardi.’”® Dolayisiyla ibn
Abbas’in ayetin neshiyle ilgili sdyledigi seyi bu baglamda degerlendirilmesi daha

dogru olur.

586 Nahl, 16/67.

7 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 21.
%8 bn Astir, a.g.e., VII, 22.

% fbn Astr, a.g.e., VII, 22.

>0 Satibi, el-Muvafakat, 111, 99.
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SONUC

Bu c¢alismamizda XIX. yiizyilin sonlart ve XX. yiizyilin baslarinda genel
olarak Islam diinyas1 6zelde de magrib cografyasindaki genel durumu ele aldik.
Ayrica Tahir b. Asir’un ayrintili bir sekilde hayat seriiveni, egitim-6gretim yasamu,
istlendigi gorevler ve eserleri baglaminda belli bagh goriisleri hakkinda bilgiler
sunmaya c¢alistik. Kur’an ilimlerine bakisi ve tefsir metodolojisini ise, on ii¢ alt
baslik altinda irdelemeye calistik. Astr’un bu konulardaki goriislerini de sistematik

bir sekilde ele almaya 6zen gosterdik.

Arastirma konusu ettigimiz biiyiik alim ve diisiiniir olan Tahir b. Astr’u
anlamaya calisirken, onun yasadigi donemin sosyal ve siyasal yapisini, o gilinkii
Islam diinyasinin icinde bulundugu durumu konumuzla baglantis1 oraninda
incelemeyi uygun bulduk. Ciinkii reformcu bir ézellik arz eden Asir, doneminde
olup biten olaylardan habersiz degil ve bizzat olaylarm i¢inde olan bir Alimdir.
Onun, egitim sisteminin 1slah1 ile ilgili dile getirdigi projeler biiylik 6nem arz

etmektedir.

Toplumda yenilik yapmak isteyen 1slahat¢ilarin fikirleri, hayatlarinda ve
cevrelerinde olup biten hadiselerden etkilenmemesi miimkiin degildir. Biz bu
durumu, Tahir b. Asir’un hayatinda da gormekteyiz. Ayrica Asdr, kiiltiirel ve ilmi
kurumlarda aktif rol aldig1 gibi, yliksek kabiliyetinden dolay: idari ve adli gérevlerde
de ehil goriildii.

Astir, baz1 6zelikleriyle donemin alimlerinden ayrilmaktadir. Arap diline asiri
diiskiinliigii, vukufiyeti ve o donemde Tunus’ta Arapca ile ilk konferans/ders veren
kisi oldugu bilinmektedir. Biz arastirmamiz esnasinda ibn Asur’un edebi uslubundan
dolay1 tefsirini incelerken zorlandigimiz1 ifade etmek isterim. ilim alanindaki enerji

dolu iiretkenliginin yaninda iistiin bir ahlak ve tevazua sahip bir alimdir.

Ulumu’l Kur’an ilminde nasih ve mensth meselesi, erken dénemden itibaren
incelenmis ve tartisilmigtir. Islam alimlerinin ekserisi, Kur’an’da neshin varligim
kabulu konusunda ittifak etmekle birlikte, nasilligi ve niceligi konusunda aralarinda

bir icmanin ve ittifakin oldugu sdylenemez. Oyle ki nesh kavraminin taniminda bile,
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tek bir tariften soz etmek miimkiin degildir. Kur’an’in kendi igerisinde neshin var
oldugu konusu Islam alimlerinin cogunlugunun kabul ettigi bir gercektir. Fakat
Kur’an’in ayetlerinin ancak Kur’an ayetleriyle mi, yoksa Siinnet, Kur’an’i veya

Kur’an, Stinneti nesheder mi gibi konular da yine tartigsma ve ihtilaf konusudur.

Ayrica mensth ayetlerin sayis1t konusunda tek bir goriisten de s6z edilemez.
[k donemlerde mensiih ayetleri inceleyen Islam alimleri, bu konuda yiiksek rakamlar
verirken, sonraki donemlerde bu saymin daha asagilara ¢ekildigi goriilmektedir. Bu
da bize sunu gostermektedir ki, nesh konusu tamamen igtihadi bir konudur.
Dolaysiyla her alimin nesh anlayisina gére de, mensiih ayetlerin sayisinin da
degismesi kaginilmaz olur. Oysa ki neshin tespit sartlarinda Mensth olan hiikmiin,
ser’i naslarla sabit olmasi zorunlu oldugu gibi, Nasih’in de ser’i bir nakille sabit

olmasi gerekir. Dolaysiyla icma ve kiyas, menkul olan bir hiikmii nesh edemez.

Neshin ne oldugu ve naslar arasinda ne tiir baglantilarin nesh diye
isimlendirilecegi konusu, yine ilk donemden itibaren ihtilaf konusu olmustur.
Mesela, selef alimleri 6zellikle sahabi ve Tabilin donemlerinde mutlakin takyidine,
miicmelin agiklanmasina, &ammin tahsisine ve hatta istisnaya dahi nesh diyorlardi.
Ancak daha sonraki donemlerde, yani miiteahhir alimler donemi ve sonraki asirlara
gelince, nesh kelimesinin anlam igeriginde bir degisim yasandi ve kelime anlam
daralmasina ugrayarak daha siirli anlamiyla kavramsallagt.

Bu anlam daralmasindan sonra Fékihler ve Usul alimleri tarafindan nesh
kavraminin anlamini belirlemek i¢in, bir¢ok tarifler yapilmistir. Bu tarifler igerisinde
en ¢ok kabul géren ve tercih edileni ise, Ibn Hacib’in yapmis oldugu tariftir ki o da
sudur. JAbe e b oy ol oSall ad ) o &uill “Nesh, ser’i bir hiikmiin daha sonraki
ser’i bir delil ile kaldiriimasidir.”

Dolaysiyla sahabi veya tabitin’un “bu mensiih bir dyettir veya bu ayet falan
ayetle nesh edilmistir” deyisindeki nesh kelimesinin ifade ettigi mana, 1stildhlagsma
doneminde nesh kavramina yiiklenilen dar anlamdaki bir mana olmasi beklenilemez.
Aksine iyice incelendiginde boyle bir niteleme, hiikmiin gegersizligi anlaminda
olmadig1r ve Satibi’nin de yukarida vurguladigir gibi hilkmiin beyanm1 veya tahsisi
oldugu goriilmektedir. Zerkesi’ye gore, bu ayet “Siinnetle nesh edilmistir” denilen

biitiin ayetler, ger¢eginde mensth degildir. Hz. Peygambere Allah tarafindan verilen
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beyan yetkisinin bir sonucu olarak, miicmelin beyani, &mm’in tahsisi ve mutlak’in

takyididir.

Islam alimleri, nesh konusunu, Kur’an’in anlasilmasmin temel sartlarindan
biri alarak gormektedirler. Fakat Kur’an ayetlerindeki nasih ve mensihun
belirlenmesi temelde esbab-1 niizul ile ilgili detayl1 bir tarih bilgisine ve ayetlerin inis
siralarini bilmeye dayanir. Ayetlerin niizul tarihlerini tespit etmek ne kadar zor
oldugu disiiniiliirse, ayetlerin nasih ve menstthunu de ortaya koymak bir hayli
zorlagir. Nitekim Muhdmmed b. Sirin, Ikrime’ye: “sahabi ni¢in Kur’an’1 ilk inen
iyetten itibaren sirasiyla te’lif etmedi.”’diye sorunca, Ikrime’nin cevabi, “Eger
insanlar ve cinler Kur’an’1 bu sekilde te’lif etmeye kalkismis olsalardi, buna gii¢
yetiremezlerdi.” Seklinde olmustur. Iste bu ifide, nasih ve menstihu belirlemenin her

zaman kolay bir i olmadigini ortaya koymaktadir.

Biitiin bu zorluklara ragmen her alim, kendi bakis acis1 ve igtihadina gore
Kur’an’da birbirini nesh eden ayetlerin sayisini tespit etmeye ¢aligmistir. Kimisi bu
sayinin ¢ok az oldugunu soylerken, kimisi de bu sayiyt ¢ok daha yukarilara
cekmistir. Oyle ki Kur’an’a sanki bir nesh nazariyla bakmuslardir. Daha bir baskas1
ise bunun varligin1 kabul etmemis ve menstih denilen dyetler yorumlayarak aslinda

menshh olmadiklarini gostermeye ¢alismistir.

Menstih oldugu iddia edilen ayetler, ciddi bir tetkike tabi tutulup
incelendiginde bir agidan, iki delilin de cem’ edilebilecek bir te’vil ve tefsirinin var
oldugu goriilmektedir. Bagka bir acidan ise, miicmelin beyani, imumun tahsisi ve

mutlakin takyidi gibi cem’ metodlar1 uygulanabilmektedir.

Tahir b. Astr, usulciilerin yukarida yaptiklari tanima, ziyade bir kayit koyarak
nesh kavramina farkli bir tanim getirmistir. 428y cilbsy 40/ g0 5 gleall oo puill 5S30 255 98 4
“Yiirtirliikte belli bir siire kaldigi bilinen ser’i bir hiikmiin, ndsih olan bir hiikiimle
kaldirilmasidr.” Cilinkii yiirtirlikten kaldirilan hiikmiin, belli bir siire devam etmis
olmasi gerekir. Bu kayit “4</ s 2 slal/” ile belli bir gaye ile siirlandirilmis olan veya
tekrar ettigine dair bir delil bulunmayan bir hilkmiin kaldirilmas1 gibi durumlar, nesh

taniminin kapsami diginda kalmaktadir.
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"7

ibn Asar, Usulciilerin nesh tamimina “4«ls3 slx<l” kaydimi getirerek, yeni bir
tanim yapmistt. Bu kayda binaen yapmis oldugu tanim geregi; bir hiikmiin, nesh’e
konu edilebilmesi i¢in o hiikmiin, yiirtrliige girip belli bir siire o hiikiimle amel
edilmesi gerekir. Aksi halde boyle bir hiikiim, nesih ameliyesine tabi tutulamaz.
Ancak Tahir b. Asur, yapmis oldugu bu tanimina, tezimizin iginde uygulamali bir

bigimde sundugumuz gibi bazen uymadig1 goriilmektedir.

Tahir b. Ibn Asir, cumhurun kabul ettigi nesh anlayisini genel anlamda
benimsemekle beraber yer yer farkli diistindiigii de olmustur. Cumhur’a gore menstih
olan bir ayetin hiikmii, tamamen ilga olunmus olur ve ebediyen kendisiyle amel
edilemez. ibn Asdr, mensih dedigi Bakara sire’sinin 240. ayetini, baska bir konu
olan sahitlerin sayisinin tespitinde temel delil olarak gérmektedir. O halde, bu ayet
icin hilkkmii tamamen ilga olunmus anlaminda bir nesh’ten s6z edilemez. Ciinkii

halen delil olarak kullanilabilmektedir.

Ayrica Miicahit’ten aktarilan bilgiye gore, iddet ayetiyle mensith olmustur
denilen Bakara stresinin 240. ayeti, iddet ayetiyle bir ¢eligki arzetmiyor. Bu ayet,
baska bir hitkkmii agiklamaktadir. O hiikiim de kadin isterse bir yil boyunca yasadigi
evde kalmasi kocasinin vasiyetinin geregidir. Bu kalinan bir yil, kalma miiddetini
tekmil etmedir, yoksa iddeti tamamlama degildir. Tahir b. Asir’a gére, miicahid’in

bu konuda soyledikleri, en agiklayicidir ve kabule sayan olandir.

Tahir b. Asdr, nesh olgusunu, konunun temel sacayagini olusturan Nesh, Nesi
ve Nisyan kavramlart muvacehesinde her biri icin farkli taksimatlar yaparak ele
almaktadir. Ele aldig1 her kavrami, ayn1 format ve bakis agisiyla incelemektedir. ilk
hiikiim olan mensuh hiikiim, kendiyle ayn1 kuvvete vaya kendisinden daha hayirli bir
hiikiimle degistirilir. Konunun hareket noktasi, her {i¢ kavramda da ayni1 olup, evvela
genel cercevede Seriatlar arasindaki iliskiyi konu edinir ve ardindan da bir seriatin
(Islam Seriat1) kendi hiikiimleri arasindaki iliskiyi, Nesh, Insi ve Nisyan kavramlar

baglaminda ele almaktadir.
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