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ONSOZ

Insan, yaratilis evresinden baslayarak diinyadan gociip gittigi ana kadar diger
canlilardan farklilik arz eden bir sekille yasam seriivenini icra eder. Yaratilis
stirecinde ilahi hitaba muhatap olan insan, Elest Bezmi’nde verdigi misakla nasil bir
sorumlulugun altina imza attigini, hayata gozlerini acip olay ve olgular arasindaki
iliskiyi fark etmeye basladiginda daha iyi kavrar. Akl ve melekelerini kullanarak
once kainatta var olan miikemmel diizen, intizam ve kusursuz isleyisi kesfeder. Daha
sonra ise, kendisini kusatan evrenin dogal dongiisiine ayak uydurmasi gerektiginin

bilincine varir.

Evrendeki dogal dongiiye ayak uydurma miicadelesi veren insan, bu
ugrasisinda yalniz degildir. Allah, gonderdigi elciler ve kitaplarla sadece insana
dogru yolu gostermekle kalmamis, ayni zamanda bu yolu gecebilecek yetenekte
oldugunun bizzat insan tarafindan fark edilmesi i¢in sahip oldugu nitelikleri de ona
tanitmistir. Dolayisiyla bu yetiler, insanin kendisi, yasadigi diinya ve biitiin bu
olanlarin idare edicisi olarak Allah’1 tanimak ve gorevlerine vakif olmak icin gerekli
yetilerdir. Allah, insan ve varlik arasndaki iliskinin dogru anlasilmasi, sadece
gonderilen elgilerin varlik alemi {izerinde teklif ettikleri gdzlemler neticesinde
olmayacak, bilakis bu gozlemi bizzat insanin kendisi, kusandigi niteliklerle

yapacaktir.

Iste Yiice Allah’in tiim zamanlar icin gonderdigi inancn degismeyen 6zii
olarak Tevhid’in fitri olan yonii budur. Bu anlamda tabiatla ve insanin yapisiyla
uyumlu bir orgiiye sahip olan Tevhid, insani ¢abalara karsilik veren bir yapidadir.
Yani herhangi bir insan; aklii, kalbini ve somut verilere imkéan taniyan duyularimni
dogru bir sekilde kullanarak Tevhid fikrine kolayca ulasabilir. Boyle bir siirecte
irade, bilme, hissetme, diisiinme gibi fonksiyonlarmi devreye sokan insan i¢in kendi
varligi ve alemin tamamu ayni yonii gosteren isaretlere donecektir. Bu hususu
Kur’an’da acik olarak gormekteyiz. Kur’an aym1 zamanda alemin ve sahip
oldugumuz nimetlerin insanin algi alanina hangi merkezleri kullanarak ve nasil bir
yontemi takip ederek verilecegine dair bir metodoloji sunmaktadir. insana varlik

aleminin en biiylik hakikati olan Tevhidi kavratmay1 hedefleyen Kur’an, bazen direk



bazen de dolayli olarak, s6z gelimi peygamberlerin yasam oykiisiinii, kendi

agizlarindan miicadelelerinin tagidig1 bir mesaj olarak aktarmaktadir.

Bizi bu ¢alismaya sevk eden temel diisiince de kelamcilarm ve Islam
filozoflarnin Allah’in  varhigi ve birligi konusunda ileri siirdiikleri delilleri,
peygamberlerin - Tevhidi temellendirme big¢imleri baglaminda degerlendirip
karsilagtrmaktir. Calisma boyunca ulasilabilen klasik temel kaynaklar, bilhassa

kelami eserler birinci dereceden referanslarimiz olmustur.

Calisgmam stiresince yakim 1ilgi ve alakasini esirgemeyen, ufuk agici
fikirleriyle bana yol gosteren ve arastrmamin sekillenmesine katkida bulunan
danigman hocam Dog¢. Dr. Mehmet Kubat’a tesekkiir ederim. Ayrica konunun
detaylarinin olusmasinda ve metodik usullerin yerlesmesinde yardim eden
saygideger hocalarim Dog. Dr. Cemalettin ERDEMCI ve Yrd. Dog. Dr. Ismail
GONENC’e tesekkiirii borg bilirim. Yine bana her konuda destegini sunan ve beni

cesaretlendiren sevgili agabeyim Mahsum Aytepe’ye ¢ok tesekkiir ederim.
Nesim AYTEPE

Van, 2011
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1. GIRIS
Insanliga inen son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim, biitiin peygamberlerin
mesajlarmin temelde ayni oldugunu bildirir. Buna gore Adem (a.s.) ile baslayan ve
son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) ile sona eren elgilerin hepsi ayni seyi

insanlara bildirmek i¢in gelmislerdir.

Allah, ahiret ve niiblivvet olarak temel nitelikleri 6zetlenebilecek bu diisiince
sonugta bir asl’a doniistiiriilerek Allah’mn varlhigi ve birliginde karar kilmaktadir ki
buna da Tevhid denir. O halde Tevhid, Allah’m varligindan ve birliginden baglayarak
niibiivveti ve ahireti oradan da ‘amentii’de hiilasa edilen iman esaslarim
kusatmaktadir. Gonderilen peygamberlerin yasadiklar1 zaman ve bulunduklari
ortama dair biitiin farkliliklarmi ayni sdylem {izerinde bulusturmanin adi olan
Tevhid, Kur’an’in en temel mesajidir. Kur’an’m getirdigi mesaj1 en yalin ve en genis
sekilde 6zetlemek i¢in kullanilan Tevhid kavrami, Kur’an’in ruhudur. Peygamberler

bu ruhu insanligin zihnine ve kalbine naksetme gibi ulvi bir misyon tagimaktadirlar.

Bu dogrultuda peygamberler sadece dini teblig etmekle kalmamis ayni
zamanda teblig tarihinin de en 6nemli mimarlari olmuslardir.'Teblig mimarlari
olarak peygamberlerin yasadiklar1 tarih, toplum, sahip olduklar1 temel vasiflar farkli
olsa da farklilik arz etmeyen sey dinin asil mesaji olan Tevhiddir. Kur’an,
peygamberlerin teblig stratejilerini bize aktarirken onlarin olusturduklari bu ortak
gelenegi haber verir. Burada temel referanslar sadece ilahi bildiriler degil, ayni

zamanda insani hasletlerdir.

Gerek Islam tarihinin erken dénemlerinde, gerekse de daha sonraki
zamanlarda Tevhidin anlasilmasi i¢in Onemli, hatir1 sayilir caligsmalarin yapildig:
sliphesizdir. Bu calismalar bazen genel olarak Tevhid diisiincesi, bazen de Tevhid
fikrinin bir yonii lizerinde yapilan ¢aligmalar seklinde kendini gostermektedir. Bizi
Tevhid {izerinde arastirmaya sevk eden en Onemli husus, yukarida bahsettigimiz
iizere peygamberlerin olusturmus oldugu teblig gelenegi igerisinde Tevhidin nasil
anlagildigi konusuna olan ilgi ve merakimizdir. Peygamberlerin hayatlarinda

degismeyen bir karaktere sahip olan teblig gelenegi, hi¢ kuskusuz Tevhid’i dogru

! Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, TDVY, Ankara, 2006, 12.



anlamanin da en Onemli gostergesidir. Peygamberlerin hayatindan siiziilen bu
gelenegin gilinlimiiz insaninin zihin diinyasinda dogru bir sekilde nasil anlasilacagi

konusu, ¢calismamizda ¢6zmeyi hedefledigimiz en 6nemli husustur.

Kur’an’da ‘ehad’ kelimesiyle ayn1 kokten gelen Tevhidin farkli kavramlarla
islendigini gormekteyiz. Allah lafzinin yaninda, O’nun temel sifatlarmi agiklamak
icin bildirilen rab, ilah, ma’bud, hakk gibi kavramlar1 gérmekteyiz. Bunun disinda
Tevhidin bir yasam bi¢imi ve akide olarak sunuldugu kavramlar da bulunmaktadir.
Iman, islam, ihsan, hanif, fitrat kavramlar1 buna ornektir. Dolayisiyla Tevhid

diisiincesi Kur’an’m omurgasi olan kavramlarla etrafli bir sekilde islenmektedir.

Biitiin peygamberlerin ¢agrisi olarak Tevhid, hi¢cbir zaman rahat bir yasama
ortamn bulmamustir. Ozellikle diinyevi giic ve imkanlarin1 birakmak istemeyen ve
Kur’an’da mele, miitref, bel’am, tagut gibi kavramlarla islenen kisi veya kurumlar
Tevhide kars1 sirk dininin savunucular1 olmuslardir. I¢inde bulundugu asrin ve
toplumsal sartlarin farkliligma ragmen degisik sekillerde var olmaya c¢alisan sirk
diisiincesine karsi Tevhidin de tek ve sabit bir iislupla biitiin insanlig1 karsilamasi
beklenemezdi. Bu da gonderilen peygamberlerin sézlerine ve miicadelelerine

yansimistir.

Hz. Adem’le diinyaya ve hayata yeni bir anlam verme ¢abasi ile baslayan
miicadelenin niteligi, Hz. Ibrahim’de gék cisimlerine tapmay1 bir inang haline getiren
bir topluma kars1 farkl bir nitelik arz etmistir. Materyalist egilimleri olan ve her seyi
goriiniir bir sebebe baglama diisiincesindeki Roma toplumuna, biitiin goriinenlerin
arkasinda ve higbir sebebe bagli olmayan bir ilah vurgusunu yapmak i¢in Hz. Isa
gonderilmistir. Bunun yaninda daha sonra yerini belli belirsiz bir Tanr1 inanc1 olsa da
onu hayatmin hi¢bir alanina sokmayan ve putgulugu bir din haline getiren Mekke
toplumuna da ortak kosulmayan bir ilah vurgusunu yapmak i¢in Hz. Muhammed

gonderilmistir.

Goriildiigii gibi her peygamber farkli bir sirk ¢esidiyle karsi karsiyadir.
Onlari, muhataplarmma cevap verebilecek sekilde egiten Yiice Allah, bizlere zengin
bir Tevhid miicadelesi tecriibesi sunmaktadir. Her peygamber gonderildigi toplumda

Tevhidi anlamda eksik olan veya yanlis olarak inanilan diislincelere karsi donanimli



olarak gdnderilmistir. Bu ciimleden olarak Hz. Ibrahim, akli olarak Tevhidin
temellendirilmesine vurgu yaparken, Hz. Isa ise kalbi olarak Tevhidi agiklamaya
calisgmis ve bunda yogunlasmistir. Hz. Musa Tevhidin sosyal ve siyasal etkilerini
kavratmak i¢in donemin iktidar1 ile g¢etin bir miicadeleye girerken, Hz. Suayb da

Tevhidin iktisadi hayat tizerindeki etkisini 6ne ¢ikarmistir.

Dolayisiyla her peygamber farkli bir soruna parmak basar gibi goriinse de
aslinda toplumlarmi aym seye ¢agirmaktaydi. O da Tevhiddir. Zira biz Kur’an’da
Tevhidi, sadece teolojik bazi miilahazalarla ilgili bir kavram olarak degil, insanin
yasadig1 her yerde onun hayatina yon veren bir yasam sekli olarak goérmekteyiz.
Nitekim miifessirler “Onlar, Allah’tan baska bilginlerini ve rahiplerini de
kendilerine Rab edindiler, Meryem oglu Mesih’i de. Oysa onlar bir olan Allah’a
ibadet etmekle emr olunmugslardi. Allah’tan baska hi¢bir ildh yoktur. O, miisriklerin
ortak kostugu seylerden de miinezzehtir”® ayetini tefsir ederken, Allah’tan baska
rahip ve hahamlara tapmnmayi, onlarin emir ve yasaklarina uymak olarak

aciklamaktadirlar.?
1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Bu calismada, peygamberlerin gelisine zemin hazirlayan gelismeler, onlarin
Tevhidi temellendirmeye calisirken basvurduklari yontemleri, gonderilen elgilerin
bozulan Tevhid inancin1 asli formuna doniistiirmek igin giristikleri cabalar1

aktarmaya calistik.

[Ik bolimde arastirmanin amaci, onemi ve ydntemi verilmistir. Ikinci
boliimde, Tevhid kavrami ve bu kavramla ilgili olan diger kelime ve sozciikler ele
alinmistir. Bu boliimde ayrica Tevhidin liigat ve 1stilahtaki anlami, Tevhidin ¢esitleri

ve anlama bi¢imleri verilmistir.

® Tevbe, 9/31.

® Ebu’l Kasim Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, (Tah.: Ahmed Abdii’l Mevcid, Ali
Muhammed Muavvid), Mektebetii’l Abikan, Riyad, 1998, 111, 34; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur'dn
(Terc.: Bekir Karliga-M. Emin Sarac-I. Hakki Sengiiler), Hikmet Yayincilik, istanbul, 1968, VII, 222;
Ebii'l A'la el-Mevdudi, Tefhimii’l Kur’dn, (Tah.: Muhammed Han Kayani ve bsk. ) insan Yayinlari,
Istanbul, 2003, II, 220 vd.; Elmalilhi M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1-X, Azim Yayncilik,
(Sad.: ismail Karacam-Emin Isik-Nusrettin Bolelli-Abdullah Yiicel) Istanbul, 1992, IV, 317.



Ugiincii  boliimde, peygamberlerin  Tevhidi temellendirme bigimleri

Kur’an’daki baglamlar1 dikkate alinarak aktarilmaya ¢alisilmistir.

Dordiinci boliimde, kelamcilarin Tevhidi temellendirirken kullandiklar:
yontemler ve bu baglamda Allah’in varligma ve birligine yonelik temellendirmeleri
anlatilmigtir. Peygamberlerin Tevhidi temellendirmede esas aldiklar1 metotlarla

kiyaslanmaya caligilarak aktarilma yoluna gidilmistir.

Besinci boliim’de Peygamberlerin Tevhid’i temellendirme bigimleriyle
kelamcilarin Tevhid’i ispatlama yontemleri arasinda ayrigsan ve kesisen yonler tespit

edilmeye calisilmistir.
1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Bu c¢alismada amacimiz, peygamberlerin yasadiklari donemde Allah’in
varlig1 ve birligi konusunda mevcut olan diisiinsel sapmalar1 ortadan kaldirmak igin
kullandiklar1 dili ve wvurguladiklar1 konular1 tespit ederek, modern algilamalarin
hakim oldugu giliniimiize aktiiellestirebilme imkanini1 degerlendirmektir. Ayni
zamanda kelamcilarin ve Miisliiman diisiiniirlerin, Allah’in varlig1 ve birligi ile ilgili
ileri siirdiikleri delillerin, Kur’an’da karsiligi olup olmadigmi tespit etmektir. Bir
anlamda  kelamcilarin  kullandiklar1  argiimanlarin  peygamberlerin  tevhidi

temellendirme bigimleriyle test edilmesi gozetilmistir.
1.3. ARASTIRMANIN ONEMI

Tevhidin sadece Kur’an’da anlatilan peygamberlerin donemiyle ilgili bir
mesele olmayip, biitlin zamanlarin ve Ozellikle de giiniimiiziin en ciddi
meselelerinden biri oldugundan hareketle konunun giiniimiizdeki tartigmalara Kur’an
ekseninden katki saglamaktir. Temel bir unsur olan Tevhidin, giiniimiiz insaninin
zihin diinyasinda dogru anlagilmasi ve olmasi gerektigi gibi yasanilmasi hususu

Oonem arz etmektedir.

Bu baglamda Islam diisiiniirlerin, 6zellikle kelamcilarin sagladiklar1 katkmin

etkisi de Kur’an ekseninde yanit bulmasi gerekmektedir.



1.4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Insan, toplum ve tabiatin ontolojik varliklar: iizerinde yapilan felsefi ve
kelami degerlendirmelerin Kur’an’la kiyaslandigi bu c¢aligmamizda daha ¢ok
timevarim yontemi kullanildi. Ayni zamanda peygamberlerin Tevhidi anlama

bi¢cimleriyle kelamcilarin anlama bigimleri karsilastirildi.

Kelamcilarm ve Islam filozoflarmn ileri siirdiikleri deliller, Kur’an’in gerek
dogrudan gerekse peygamberlerin dilinden aktardigi Tevhid ile ilgili ifadeleri
baglaminda degerlendirilmistir. Keldmcilarin yonteminin, bir nevi Kur’an’da
karsiigi olup olmadigmi 6grenmek igin peygamberlerin Tevhidi temellendirme

yontemleriyle karsilastirma yoluna gidilmistir.

Bu anlamda kelamcilarin kullandiklar1 deliller ile peygamberlerin yontemi

hususunda ortiisen ve ayrisan yonler tespit edilmek istenmistir.



2. TEVHID VE KAVRAMSAL CERCEVE

Tevhid, Kur'an'da kavram olarak ge¢gmemektedir.* Buna mukabil, Tevhid
inanc1 ve bunun boyutlar1 ile ilgili pek ¢ok ayet vardir. Ozellikle Mekke'de inen
ayetler, bu inancin tam olarak anlagilmasina yoneliktir.® 'Ehad' kelimesiyle ayni
kokten gelen Tevhidin® 6ncelikle kavramsal olarak tasidigi anlamin bilinmesi dnem

arz etmektedir.
2.1. LUGATTA TEVHID

Arapca olan Tevhid kelimesinin kokeni “vhd”dir. Ferdiyyet anlamina gelen
vehade, vahid olarak geldiginde hesapta sayilarin ilki, Tevhid olarak geldiginde bir
seyi birlemek anlamma gelir.” Aynm1 kokten gelen vahdaniyyet birlik, muvahhid
birleyen, muvahhed ise birlenen anlamina gelir.® Ebu Ishak en-Nahviyy’e gore
Ehad'm ash vehade'dir.® Ehad, vehade kelimesindeki vav harfinin hemzeye
cevrilmesiyle olusur.’® Bu goriisii Isfahani de paylasmaktadir.!* Bazilarina gore de
vahid ile ehad arasindaki fark, ehad kendisine say1 bakimindan birlikte anilacagi bir

seyin kabul edilmemesidir. Vahid ise sayilarin baslangicina verilen bir isimdir.*

Dolayisiyla her ne kadar kokenleri ayni olsa da ehad ile vahid arasinda
semantik farkliliklar s6z konusudur.”® Buna gére vahid kelimesinin tesniyesi yoktur,
ciizlere ya da kisimlara ayrilmaz; dengi ve benzeri yoktur."* Ayni1 zamanda s6zii ispat

etmek icin kullanilir. Oysa ehad, sayilarin baslangici olup dilin kullaniminda ise

* Siileyman Uludag, Tevhid Uzerine Sorusturma, Sor Yaymncilik, 1.baski, Ankara, 1987, 373; Tahsin
Yazici, “Tevhid” Islam Ansiklopedisi, Meb Yayinlar, XXII/I, Istanbul, 1979, 214.

®> Muhammed Osman Necati, EI-Kur'anu’ ve Ilmi’n-Nefsi, Daru's- Siirak, 7. baski, Kahire, 2001, 282.
® Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Mefitihii’l Gayb, Darii’l Fikr, Liibnan, 1981,
XXXII, 178; Elmalily, a.g.e., XX, 63.

" Muhammed b. Yakup el-Firtizabadi, Kamiisii’l Muhit, Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 2005, 324.

8 Ebu’l-Fadl Ceméaleddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzfir, Lisdnu'I-Arab (Tah.: Abdullah Ali el-
Kebir ve bsk. ), Daru’l Maarif, Kahire, ts., I, 35.

® Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l 'Ariis (Tah.: Ali Hadali), et-Turasu'l 'Arabi,
Kuveyt, 2001, IX, 375.

10 7ebidi, a.g.e., IX, 264.

1 Ebu’l Kasim Muhammed b. Ragip el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’dn (Tah.: Muhammed
Seyyid Keylani), Darii’l Ma’rife, Liibnan, ts., 12.

12 Ebi Bekr bin Abdiilkadir er-Razi, Muhtarii’s-Sihah, (Tah.: Mahmud Hatir), Mektebetii Liibnan,
Beyrut, 1995, 1, 7; Zebidi, a.g.e., 264.

'3 Suad Yildirm, Kur’an’da Ulihiyyet, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 1978, 141.

4 fsfahani, a.g.e., 515.



inkdrda s6zii dogrulamak i¢in kullanilir.” Bu tanmima uyan Ebu Mansur el-
Matiiridi’ye gore de vahid, zatinda fert olmasi, benzerinin ve denginin olmamasidir.
Ibn-i Esir ise vahidin, zail olmayan bir ferdiyyet oldugu hususu iizerinde durur. Ona

gore vahid, Allah'in sifatlarmdan olup ikilik kabul etmeyen bir ferdiyyettir.*®

Vahid’i hakikatte pargalanamayan sey olarak niteleyen Isfahani'ye gore
kelimenin kullanimi alt1 alanda goriilmektedir. Buna gore, 1-Bir seyin cinste ve tiirde
vahid olmasi, 2-Yaratilista ve sanatta vahid olmasi, 3-Fazilette vahid olmasi, 4-
Kiiciik ya da sert olmasindan dolay1 ciizlere boliinemeyen bir sey olarak vahid
olmasi, 5-Sayilarin ilki olarak vahid olmasidir. Biitiin bunlar1 vahid i¢in arizi
nitelikler olarak goren Isfahani'ye gore son madde olarak ciizlere ve kisimlara
ayrilmayan, ¢ogalma veya kiiclilme gibi niteliklerden beri olmasi anlaminda vahit

sadece Allah'a aittir.Y

Beyhaki vahidin manasi ile ilgili su ihtimallere deginir. Biri, O’ndan baska
kadim ve ilah yoktur. O birdir ortagi yoktur. Digeri de vahidin manasi O’nda
tekessiir olmaz. O cevher ve araz degildir. Bunlarda terkib ve tekessiir miimkiindiir.

Bu anlamda vahid kendi kendine kdim olandir.*®

Nisaburi ise Ihlas suresinde gegen ‘ehad ’ teriminin sifat olmadigini ifade
ederek ehad lafzinin vahid lafzindan daha agik oldugunu belirtir. Ciinkii ehad lafzi

say1 bildirmez. Oysa vahidin tesniyesi vardir.*

Elmalili'ya gore, vahid denilebilenlerin hepsine ehad denilememektedir. Ona
gore chad kelimesini vahit ile agiklayanlarm maksadi da zaten c¢okluk ve sayi
anlamina gelen vahidlerden herhangi biri degil, en kamil ve tam anlamiyla hakiki
vahidi belirtmek; vahid diye tefsir edenlerin muradi da tam anlamiyla bir, esi ve

benzeri miimkiin olmayan teki belirtmektir.

15 7ebidi, a.g.e., 264.

16 7ebidi, a.g.e., 269.

7 fsfahani, a.g.e., 515; Ayrica bkz., Abdulkerim es-Sehristani, Kitdbu Nihayeti’l-Ikdam fi Ilmi’l-
Keldam (Tah.: Alfred Cuyum), AUIFD, ts., 90.

8 Ebi Bekr Ahmed bin Hiiseyin el-Beyhaki, EI Esma ve’s-Sifat (Tah.: Muhammed el-Kasidi),
Mektebetii’s-Suvadi li’t-Tevzi’, ts., 1, 49.

!° Ebii’l Hasen en-Nisaburi, fcazii’l Kur’an dn Medni’l Kur’an, (Tah.: Stileyman Abid), Mektebetii’t-
Tevbe, Riyad, 1997, 11, 340.

2 Elmalli, a.g.e., X, 58.



Dolayisiyla ehad, vahit ve Tevhid kavrami {izerinde bu kadar c¢ok
durulmasmin sebebi onun mutlak anlamda ve en kamil niteliklerle Allah'a mahsus
kilmanin imkanint olusturmaktir. Bunun bir sonucu olarak ehad kelimesinin

Allah'tan baskasi i¢in kullanilamayacagi belirtilmistir."!

Tevhid kelimesi, Tirkcede de 'birlemek', 'birlestirmek',? bir ve tek
anlamlarina gelmektedir.?® Ancak Allah'a nispet edildiginde buradaki 'bir'lik, say1
dizisindeki bir rakam, basamak anlamina gelmez.** Dolayisiyla bu terimlerin giinliik
dilde kullanimi ile dini anlamda kullanim farklihk gdsterebilmektedir. Ornegin,
Tevhid-i tedrisat kanunu derken, egitimin birlestirilmesini anliyoruz; ancak halk

arasinda bu anlamindan ¢ok islam inang sisteminin 6z tasviri olarak anlasilmaktadir.
2.2. ISTILAHTA TEVHID

Istilahta Tevhid, Allah’mn bir olduguna ve O’nun ortagi olmadigina iman
etmektir. Allah birin birincisidir.”® Yukarida da ifade edildigi gibi Allah’a nispet
edilen ’bir’ligin herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi1 anlamina gelmemesi onun,
clizlerden olusmayan, benzeri ve dengi bulunmayan, yegane tapiilacak varlik

oldugu anlamina geldigini gosterir.?

Tevhid, en genis anlamiyla ‘bir’ Allah inancinin, insanlarm diisiindiigii biitiin
ilah disiincelerinden uzak bir diinya gorisiliniin, tek yaratici, tek Rab tanimmanin
acikca ortaya konulmasidir. Biitiin varliklar1 sadece kudretiyle yaratmanin ancak
O'na mahsus oldugunu, kendisiyle birlikte bu isleri ortaklasa yapan veya esit
derecede beceren herhangi bir benzerinin olmadigini, kendisiyle miicadele ve

miinazaa edecek bir zidddim mevcut bulunmadigini bilinmesidir.”

Tevhid, Allah’in varligina, rabligina, ilahligma, giizel isimler ve yiice sifatlara

sahip olusuna, ulihiyet ve rububiyette ortaginin olmayisina, zatinda, sifatlarinda ve

21 7ebidi, a.g.e., 375.

22 Komisyon, “Tevhid”, Tiirk¢e Sozliik, TDKY, Ankara, 1979, 11, 1467.

% Ahmet Cemil Ertung, Tevhid ve Toplum, Pinar Yaymlari, 1.baski, istanbul, 1999, 28; Abdullah
Yegin ve bsk., Osmanlica- Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Tirdav Yayinlari, Ankara, ts., 1006.

2 Bekir Topaloglu, "Ahad”, DIA, istanbul, 2001, I, 483.

% imam Bakallani, el-/nsdf, Mevki’al Varék, ts., I, 5; ibn Manzdr, a.g.e., VI, 4781.

%8 Bekir Topaloglu, Allah Inanci, isam Yaymlari, istanbul, 2006, 49.

#" Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tusi Gazzali, fhydu Uliimi'd-Din (Terc.: Ali Arslan), Akit Yaymlari,
I, 338.



isimlerinde denginin bulunmayisina inanmaktir.?® Dolayisiyla Tevhid, Allah’in her

konuda birligini, tekligini, egsizligini ve benzersizligini ifade eden temel kavramdir.?

Hem inang agisindan Allah’1 zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde ‘bir’lemek,*
hem de ibadeti yalnizca Allah’a mahsus kilmak olan Tevhid kavrami®** Kur’an’da
gegmemektedir. Kur’an’da Allah’in birligi, ‘vahid’, ‘ehad’ gibi sifatlarla ve bagka

tarzla agiklanmaktadir.®

Islam’in temel prensiplerini dziinde barindiriyor olmasindan dolayr degerler
sistemi anlamindaki din ile de 6zdeslestirilen Tevhid, ayn1 zamanda bu dine girmek
icin temel anahtar mahiyetindedir. “Ld Ildhe Illalléh” olarak formiilize edilen
kelimede en veciz ifadesini bulan kelime-i Tevhid, iginde tasidigi derin anlamiyla
Islam’in hi¢ yikilmayan gérkemli diregini ifade eder. Diger biitiin emir ve yasaklar,

kural ve ibadetler Tevhidin rengine biirtinmiislerdir.

“Bu nedenle kelime-i Tevhid, sOziin 6zii ve biitiin kelimelerin akleden
kalbidir. S6z ruhunu ondan alir. Her kelime, her ciimle, her metin, ona yakin oldugu
oranda degerli bir kelam, ondan uzak oldugu oranda degersiz bir laftir. Kelime-i

Tevhid, varlik hakikatinin stiziiliip, kaliba dokiilerek dile konulmus bi¢imidir.”*

Tevhidin ifade ettigi bu hakikate ters olan her diisiince ve eyleme Kur'an,
siddetle kars1 ¢ikar. Allah’la birlikte bir iistiin gii¢ ya da kurumun iistiin tutulmasi,
Allah’m otoritesine veya iradesine karsi ¢ikilmasi ya da buna karsi alternatifler
ortaya konulmasi Tevhid ilkesine aykir1 olan durumlar olarak degerlendirilir. Iste
bunun i¢in Islam’mn temel kavrami olan Tevhid, Miisliman kimliginin olmazsa

olmaz bir niteligidir.**

%8 Abdullah Ozbek, Kur'an'da Tevhid Egitimi, Esra Yaynlari, Istanbul, 1996, 5.

# Sinasi Gindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, Vadi Yaymlari, Konya, 1998, 368; Mustafa Sinanoglu,
“Iman”, DIA, XXII, 214.

% fzmirli ismail Hakki, Yeni Ilmi Keldm (Haz.: Sabri Hizmetli), Umran Yayinlari, Ankara, ts., 259;
Sehristani, a.g.e., 90.

1 Abdurrahman el-Havali, Serhii’l Akidetii’t-Tahaviyye li’l Havali, ts.,78.

%2 Mevliit Ozler, Islam diisiincesinde Tevhid, Nan Yaymecilik, istanbul, 1995, 55; Uludag, Tevhid
Uzerine Sorusturma, 373.

* Mustafa Islamoglu, Alemlerin Rabbi Allah (cc), Diisiin Yayincilik, 4. bask1, Istanbul, 2007, 35.

* Giindiiz, a.g.e., 368 vd.
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Tevhid, Allah inancinm sadece ulihiyet ve rububiyet baglaminda ‘bir’lenmesi
degil ayn1 zamanda bu inancin zerrede ve kiirede, bireyde ve toplumda, yaratanda ve
yaratilanda ayni kanunlarin yiriirlik ve islerlik kazanmasidir. Her seyin Allah'in
iradesine evrensel bir tapmnma prensibinde olmasidir.** Bu prensibin bir uzantisi
olarak hayat-6liim, diinya-ahiret, fert-toplum, devlet-fert, canli-cansiz vs. ikiligi
kabul etmez. Bunlarin hepsi bir tek elden, fitrat elinden diizenleme goren ve ayni
Olciilerin hilkkmii altinda bulunan canli ve ahenkli bir biitiinliik arz eder. Buradan
hareketle Tevhid, ayn1 hakikatin biitliin zamanlarda ve biitiin oluslarda hakimiyet tesis

etmesidir.®®

Miisliiman toplumlarin 1slah edilmesi ve yeni bir hamleyle tarih sahnesine
cikmalar1 yeniden Tevhid ilkesini giindemlerine tagimalar1 sayesinde gergeklesebilir.
Islamin 6ziinii gdzden kagiran ve diger hususlar iizerinde yogunlasan bir ihya
diisiincesi bu nedenle higbir zaman isabetli sonuglar iiretmeyecek ve uzun soluklu
olmayacaktir. Bundan dolay1 hayata, tarihe ve topluma bakigimizin bizi yanhs bir
sonuca gotlirmemesi i¢in dogru agmin, ilk hata verdigi yerden diizeltilmeye
baslamas1 gerekmektedir. O da Tevhiddir. Burada sadece bir kelimeden degil bir
diinya goriisiinden bir yasam felsefesinden bahsedildigi tekrar vurgulanmaya gerek
duyulmayan bir hakikattir. Onun i¢in Tevhid, Allah’mn zatmi fehimlerde tasavvur

edilen, vehim ve zihinlerde tahayyul edilen her seyden tecrid etmek, soyutlamaktir.®

Bu diislincenin etkisiyle yakimn ¢agin en Onemli miitefekkirlerinden
Muhammed Ikbal’in biitiin sisteminin temelini Tevhid akidesi olusturdugu dikkat
cekmektedir. O’nun biitiin diisiincesinde, Allah'in tekligi, yegane sahsiyet ve mutlak
ego olusu, Ihlas siiresinde gegen "O, dogmamis ve dogurmamustir” ayetiyle agikca

dile getirilmistir.*®

% pervez Hoadbhay, Islam ve Bilim (Cev.: Eser Birey), Cep Kitaplari, 1. baski, Istanbul, 1992, 165.

% Yasar Nuri Oztiirk, “Tevhid Kavrami ve Bu Kavramm Boyutlar1”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 5-6, 1stqnbul, 1993, 1-26.

31 Abdiilvahhab Oztiirk, fmam-1 Azam Ebii Hanife ve Eserleri, Samil Yaymevi, 2. baski, istanbul,
2007, 21. 4.

3 [brahim Kaplan, M.Ikbal’in Tevhid Yorumu, Inonii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007,
83-101.



11

O halde Tevhid, Kur'an'da en ¢ok gegen varlik olarak Allah'in® yalnizca
teolojik baglamda birligini ve tekligini degil, insan tavir ve davraniglari, sosyal
yasam, sanat ve estetik her alanda Allah't merkeze almak demektir. Bu anlamda
Tevhid, sadece yiizyillar 6ncesinin teolojik miinazaralarina konu olan nazari bir sey
degil, her ¢agin kendisinde yankisimi bulacagi evrensel ve hayati bir hakikattir.* Bu
hakikatin biitiin boyutlariyla bilinmesi bu agidan 6nem arz etmektedir. Bu nedenle

Tevhidin degisik acilardan incelenmesi gerekmektedir.
2.3. TEVHIDIN CESITLERI

Islam alimleri Kur'an’da Tevhidi ii¢ kisimda ele almislardr.” Bunlar,
Rububiyet Tevhidi, UlGhiyet Tevhidi, Esma ve Sifat Tevhididir. Tevhidin tam olarak
anlasilmasini saglayan bu kisimlar1 sirasiyla incelememiz konunun anlagilmasi

acisindan uygun olacaktir.

2.3.1. RUBUBIYET TEVHIDI

Rububiyet Tevhidinde anahtar kavram olan "Rab", kelime olarak terbiye
manasina gelmektedir.* Elmalili, "Rabb" kelimesinin terbiye méindsmna gelen bir
masdar olarak, miibalaga maksadi ile terbiye edene isim olarak verildigini ve
masdarmin da rububiyet olarak geldigini sdyler.”® iste bu miibalagadan dolay1r Rabb
yalniz "terbiye eden" ile esanlamli degildir. Bunun gibi "terbiye" gibi olan ve bundan
dolay1 zorla ele gecirme, iistiin gelme, ihsan, idaresi altina alma ve tasarruf etme
anlami da vardir. Bunun yaninda 6gretme ve yol gosterme, teklif, emir ve yasak,
tesvik, korkutma, gonliinii alma, azarlama gibi terbiye i¢in gerekli olan biitiin seylere

sahip, kuvvetli, milkemmel ve kusursuz olan bir terbiye edici demek olur. Bundan

3 vAllah™ lafz1 2819 defa gegmektedir. Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi (Haz.: Oya Adali,
Bedia Akarsu ve bagkalar1), Gelisim Yaynlar, I, 1986, 51.

40 Sinasi Giindiiz, Kiiresel sorunlar ve Din, Ankara Okulu Yayinlari, 1. baski, Ankara, 2005, 143.

* Omer Sudd Fahdii’l Iyd, Serhii Lamiyete Seyhii’l Islam Ibn-i Teymiyye, Duriisin Sutiyye, III, 12;
Izmirli ismail Hakk1, Tevhidi iki kategoride ele almaktadir. Bunlar, Tevhidi iradi ve Tevhidi ilmi'dir.
Ona gore, lglincli bir smif olarak goriilen Tevhidi ameli de iradl Tevhidin icindedir. Ayrica O,
rububiyet Tevhidinin, Tevhid-i halikiyyet ve Tevhid-i ilmi; uluhiyyet Tevhidinin de Tevhidi
mabudiyyet, Tevhidi irade ve Tevhidi ameli olarak isimlendirildigini ifade etmistir; Izmirli, a.g.e.,
260; Buna benzer bir tasnifin imam Azam tarafindan yapildigmi gériiriiz. Ayrica bkz., Ebu’l Hasan
Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali Aliyii’l Kari, Fikh-1 Ekber Serhi (Terc.: Yunus Vehbi Yavuz),
Cagr1 Yayinlari, 6. baski, istanbul, 2009, 15.

%2 {sfahani, a.g.e., 184.

* Elmalils, a.g.e., |, 84.
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44

dolayr sahip ve malik manasma da gelir.** Malik, yonetici, egitip yetistirici

anlaminda miifret ve 1amu tarifli olarak yalniz Allah i¢in kullanilan bir isimdir.*®

Muhammed Esed, ‘“Rab” kelimesinin, belirtme takist (harf-i tarif) ile
basladiginda, Kur’an’da ozellikle biitiin kdinatin yegane besleyicisi ve idame
ettiricisi ve dolayistyla her tiirlii otoritenin nihai kaynagi olarak kullanildigmi ifade
eder.” Bu anlamlardan yola ¢ikarak bir kategori olarak tasnif edilen Rububiyyet
Tevhidi, O’ndan bagkasina tapmmamak, sigmmamak, O’nun emir ve yasaklarina
uymak, O’nun idaresi altma girip, tasarruf yetkisini kabul etmek gibi anlamlara

gelmektedir.

Kur’an’da Rab kavrami, bazi ayetlerde Allah’mn 06zel ismi olarak
gecmektedir.* Kendisine yonelinen,* karsi gelinemeyen otorite,” malik ve sahip,™

efendi veya yoOnetici® gibi anlamlarda kullanilmistir.

Rububiyyet Tevhidi, yukarida gecen anlamlarin tamamin1 Allah’a hasretmeyi
gerekli kilmaktadir. Bu anlamlardan herhangi birini Allah disinda baska bir varliga

vermek kesinlikle Tevhidle ¢elisir ve kisiyi iman dairesinin dismna ¢ikarir.>

Rububiyet Tevhidi, Allah’tan baska bir ilaha tapmayi, O’nun fitratina
yerlestirmeyi muhal kilan fitri bir imkana dayanir. Hatta bundan dolay1 kendilerine
verilen bu fitri imkan1 degerlendiremedikleri i¢in niibiivvetten Once yasamis ve

Tevhide ulasmamis insanlarin mesul olduklari kanaatine varilmistir.*

* {bn Manzfrr, a.g.e., XVII, 1546.

* fsfahani, a.g.e., 184.

¢ Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir (Cev.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret Yaymlari,
5. baski, Istanbul, 1999, T, 2.

*" Muhammed Fuid Abdilbaki, el-Mu'cemii'l-miifehres li-elfizi'l-Kur'ani'l-Kerim, Dari’l Kiitubii’l
Misriyye, Kabhire, ts., 285 vd.

*8 Suara, 26/77-80; Miizemmil, 73/9; En’am, 6/164.

“° Sebe, 34/26.

*% Tevbe, 9/31.

*! Mii’ minun, 23/86; Enbiya, 21/22.

*2 Yusuf, 12/50.

%3 yusuf Kardavi, Allah’in Varligi ve Tevhidin Hakikati (Terc.: Abdullah Kara), Ihtar Yaymcilik,
Erzurum, 1994, 73.

** Muhammed Aliyii’l Kari, Edilletun Mutekidun Ebi Hanife, Mektebetu’n Guraba, Medine, 1993, 93.
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Glinlimiiz modern toplumlarda Tevhidin bu temel ilkesinin ciddi bir sekilde
ihmal edildigini ve ¢ogu zaman miislimanlarin da bu tehlikeye maruz kaldigmni
gormekteyiz. Islam, putculugu veya sirki sadece ilkel zamanlarda goriilen sekliyle
insanlara tanitmamig, onun modern versiyonlarmi da anlamamizi saglayacak sekilde
temel argiimanlara ve anlam diinyasmna dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle Tevhidin
onemli bir ilkesi olan Rububiyet Tevhidinin anlagilmasi ve onu ihlal eden

diistincelerin glinlimiizdeki goriintiileriyle ortaya ¢ikarilmasi gerekmektedir.
2.3.2. ULUHIYET TEVHIDI

Uldhiyet Tevhidinde anahtar kavram olan 'llah' kelimesi, fi’al vezninden
gelir. Ibadet edilen, kulluk edilen, biitiin kullugun tahsisi edildigi mabud anlamma

gelir.®

Allah'tan bagkasmin mabud olmaya, ibadet ve kulluk edilmeye hakki yoktur.
Bu hak sadece Allah’a aittir. Clinkii bu hakki gerektiren yaratma O’nun’dur.®

Bu gergekten hareketle, amentiide hiilasa edilen iman esaslarmin iige irca
edilmesiyle olusan ‘usiil-u selase’den, yeni bir irca ameliyesiyle olusan ‘asli’l ustl’
ilkesi de ullhiyet esasina dayanmaktadir.”” Bu ilke, asagidaki ayetlerde agikca

goriilmektedir.

9558

“Allah, kendisinden baska tanr: olmayan, hayy ve kayyiumdur.

“Allah'tan baska hi¢bir ilah yoktur. O daima diridir (hayydwr), biitiin varligin
idaresini yiiriiten (kayyum)dir. O'nu ne gaflet basar, ne de uyku. Géklerde ve yerde

ne varsa hepsi O'nun’dur.”

“Allah sehadet eyledi su gercege ki, baska tanr yok, ancak O vardiwr. Biitiin

melekler ve ilim ululari da dosdogru olarak buna sahittir ki, baska tanr yok, ancak

O aziz, O hakim vardir.”®

*® {bn Manzur, a.g.e., I, 114; isfahani, a.g.e., 21.

*® Elmalils, a.g.e., 11, 488.

> Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi, 4. baski, Konya, 1998, 20.
%8 Ali imran, 3/2.

% Bakara, 2/255.
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Bu ayetler Ullihiyet Tevhidinin temel nitelikleri olan biitiin varligin sadece
Allah’1n tasarrufunda ve idaresinde oldugunu bildirmektedir. Uluhiyyet Tevhidinin,
sadece Allah'a 6zgl kilinmasi, s6z ve eylemle de uluhiyyetin Allah'a ait oldugunu
icerir. Zira Tevhidin bu ¢esidinin sadece Allah'a has kilinmasi, O'ndan bagkasina
kulluk etmemeyi ve O'ndan baskasmdan higbir seyi dilememeyi de zorunlu kilar.®

Nitekim giiniin bes vaktinde namazda okunan Fatiha suresinde bu durum vurgulanir:

“(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden medet umariz.

Kur'an'da gecen ilah kavrami metafizik bir tanrisal varlik olarak degil,
metafizik olsun ya da olmasin insan hayatinda kisiyi etkileyen, yonlendiren her tiirli

istlin giicti ifade eder.®

Bu anlamda Kur’an, ilahligin tiim vasiflariyla Allah’a ait oldugunu ifade
ederek bunun digindaki sahte ilahlara baglanmay yasaklamaktadir.** Allah'tan baska

ilah olarak goriilenlerin de acziyet i¢inde oldugunu agik¢a belirtir.®

2.3.3. ISIM VE SIFATLARDA TEVHID

Dinler tarihi agisindan bakildiginda biitiin dinlerin Tanr1 tanimlamasinda ¢ogu
defa her seyi goren, her seyi bilen ve her seye giicii yeten gibi ortak sifatlar
kullandig1 goriilmektedir. Bir Miisliimanin iman ettigi Allah tasavvurunda da buna
benzer isim ve sifatlar vardir. Allah’1 daha yakindan tanimanin bir yolu da isim ve
sifatlarmi1 bilmektir. Allah'in varligi ve birligi hakkinda ileri siiriilen deliller, bir
yaraticiin var ve mevcut oldugunu kanitlarken, nasil bir varlik oldugu ve oteki
ozelliklerinin ne oldugunu ifade etmemektedir. Iste isim ve sifatlar bahsi bize

Tanrinin nasilligiyla ile ilgili bilgiler vermektedir.®

Allah'n sifatlar1 meselesi, Allah'm varligi konusundan daha karmasik bir

durumdur. Surast bir gergek ki, kit ve smirli bir diisiince ve dil imkanina sahip olan

%0 Ali fmran, 3/19.

1 Ebu’l Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Dua ve Tevhid (Terc.: Abdi
Keskinsoy), Pmar Yayinlari, 1. baski, Istanbul, 1995, 66.

%2 Fatiha, 1/5.

63 Gundiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, 144, d.n. 28.

® Fatir, 35/3; Kasas, 28/70-72; Nahl, 16/17; Yasin, 36/74; Yunus, 10/66.

® Hud, 11/101; Nahl, 16/20-22; Ahkaf, 46/28; Yunus, 10/18.

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 7. baski, izmir, 1987,
116.
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insan, askin bir varlik olan Allah hakkinda konusurken zorlanir.®” Zira O'nun isim ve
sifatlarmin hakikati, insan aklinin smirini, hududunu asar. Bu nedenle kendisini bize

8

tanittigi  kadar bilebiliriz.®® Allah’1 salt ’kavram’ olan bir varlik diizeyinden

indirmekten kurtarmak i¢in Onun sifatlarinin giindeme gelmesi kaginilmazdir.*

Allah’mn zat itibariyle bir, essiz ve benzersiz olmasi konusunda Miisliimanlar
arasinda herhangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Dolayisiyla Tevhid konusundaki
tartismalar Allah’in zati tizerinde degil, O’na nispet edilen sifatlarm Tevhide zarar

verip vermedigi noktasindadir.™

Imam Matiiridi, Allah'm isim ve sifatlarmin mevcudiyetini, evrenin
gozlemlenmesi yontemine dayandirarak kanitlamaya ¢alisir. Evrende goriilen
mitkemmel isleyis yaraticisinin ilim, kudret ve irade sahibi oldugunu gosterir.”
Matiiridi'nin isim ve sifatlar konusunda dikkat ¢ektigi husus, yaraticiya izafe edilen
bazi sifatlarin, yaratiklara da verilmesinde olusan benzerligin Tevhid ilkesini
zedeleme ihtimalidir. Matiiridi'ye gore buradaki benzerlik zahiridir. Bu tiir
nitelemelerde herhangi bir tesbihin olusmamasi igin 'Hi¢bir sey O'nun benzeri

degildir' anlamindaki Kur'an ayeti,”* herkesin benimsedigi bir ilkeyi olusturmustur. "

Bu terimleri ilk kez kullanan Ebu Hanife sifatlar konusunda dengeli bir yol
tutarak ne reddetmis ne de sifatlar1 tesbih yoluyla yorumlama ¢abasma girmistir.™

Sonrasinda belirgin bir ayirim yoluna giren Matiiridi olmustur.”

Matiiridi, Tevhidin tarifinde asil olanin baglangicinin tesbih, sonucunun da
Tevhid olmasidir. Bunun zaruri oldugunu séyleyen Matiiridi’ye gore, nasil ki ahiret
sevabt ve azabi diinya lezzetleri ve eziyetleri ile anlasiliyorsa, Allah’in vasfinin,
yaratmig oldugu mahliikatindan buna delalet eden hususlarin anlagilmasi ile miimkiin

olabilir. Ona gdre mahliikatinda mevcut olan mananin incelenmesinde tesbih vardir.

¢ Aydin, a.g.e., 116.

%8 Golciik-Toprak, a.g.e., 192.

% Ogal, a.g.e., 275.

™ flyas Celebi, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet Yaynlari, istanbul,
2002, 239.

" Sénmez Kutlu, fmam Maturidi ve Matiiridilik, Kitabiyat, Ankara, 2003, 186.

" Ihlas, 112/4.

% Kutlu, a.g.e., 186.

™ Muhit Mert, Keldm Tarihinin Problemleri, Ankara Okulu Yaynlar1, Ankara 2008, 50.

" Saban Ali Diizgiin, Varlik ve Bilgi, Beyaz Kule Yayinlari, 1. baski, Ankara, 2008, 49.
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Onun ilminin alimler gibi olmadigim1 sdylemek gibi ifadelerimizin bir anlamda
tesbihin getirdigi anlam1 nefyetmek anlamina geldigini sdyleyen Matiiridi bu kanaate

akli ve nakli delilin zaruretinden dolay1 vardigini sdyler.™

Bakillani, Allah’1 bilmenin yolunun yaratan ile yaratilanin sifatlarini bilmek
oldugunu ifade etmistir.”” Miikellef i¢in zorunlu gérdigii bu hususla ilgili Esmaiil-
Hiisna'da gecen her bir isim bizi O'nun varhigi ve birligine gotiiriirken, onun
disindakilerin de yaratilmis olduguna gotiiriir. Allah'm selim akil ve bozulmamis
fitratla yarattiklar1 kimseler ile varliklarin tamami O'nun isim ve sifatlaria acik sahit
ve delildir.”® Bu ac¢ik sahitlik, her tirlii tecsim ve tesbihten uzaktir. Kendini

bilmeyenden Allah’a sahit olmasi beklenmez."”

Kur'an'da bu inan¢ hem dogrudan, hem de peygamberlerin diliyle agik¢a ifade
edilir. Peygamberin vasfettigi Allah, tecsim ve tesbihten uzaktir. Dinin biitiin mihver
ve menbai Allah'tir.®* {zmirli, sifatlarda Tevhid bahsinde 6zellikle muhalefetun 1i'l

havadis ilkesine vurgu yapmakta ve bundan dolayi her tiirlii tesbihi reddetmektedir.®

Kur'an-1 Kerim'de, Allah'tan bahseden ayetlerin ¢ogu O'nun sifatlarin1 konu
edinmistir. Allah ancak sifatlariyla bilinebilir .** Bu konuda en itidal ve 6lgiilii goriis,
Allah'in kendisini tanittig1 g¢ercevenin disina ¢ikmadan kalmaktir. Bu anlamda
Allah'in sifatlari, Allah'm zatinin ne ayni ne de gayridir. Sifatlar zatin aynisi olsaydi,
Allah'in sifatsiz olmasi anlamina gelir ki buna 'ta'til' denir. Sifatlar zattan baska veya
ondan ayr1 olsaydi, o zaman da birden fazla miistakil kadim ve ezeli varliklar olurdu
ki bu da sirk olurdu.® Ehl-i siinnet bu sifatlara malik birden fazla viicudun varhigi

telakkisini reddeder.®

® Muhammed bin Mahmud Ebid Mansir Semerkandi el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (Tah.: Bekir
Topaloglu), Mektebetii’l irsad, Beyrut, ts., 106.

" Bakillani, a.g.e., I, 8.

8 fsa Yiiceer, Keldm Firkalarinda Yontem, Tablet Yayinlari, 1. baski, Konya, 2007, 335.

" islamoglu, a.g.e., 40.

8 D .B.Macdonald, , "Allah" Islam Ansiklopedisi, Meb Basim Evi, istanbul, 1965, 1, 361.

8 fzmirli, a.g.e., 261 vd; Ayrica bkz., Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, (Terc.: Bekir
Topaloglu), DIBY, Ankara, 1979, 72.

8 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1993, 53.

8 Siilleyman Uludag, Islam'da Inan¢ Konulari ve Itikadi Mezhepler, Marifet Yaymlari, 3.baski,
Istanbul, 1996, 149.

8 Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri (Akaid), (Haz.: M. Seyyid Ahsen), Bayrak Yaymlari, 16.
baski, Istanbul, 1994, 80; Ayrica bkz., Cagfer Karadas, Bakillan'i've Gore Allah ve Alem Tasavvuru,
Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, 60 vd.
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Yaratanla yaratilmiglar arasinda benzerlik kurmanin, hayatimiza yansiyan iki
onemli sonucu vardir. Biri Yiice Allah'in sanina yakisacak sekilde saygili ve olgiilii
ifade kullanmaktir. Bir digeri de kendi deger hiikiimlerimize gore, sevgi ve saygiya
ne kadar layik olursa olsun, hi¢bir insan i¢in beser istii bir 6zellik tanimamak, beser
ustii kavram ve ifadeler kullanmamak ve higbir nesneye kutsallik izafe etmemektir.®
Zira Allah, insanm bildigi maddi ve manevi hi¢gbir seye benzemeyen, bilgi agisindan

da agkin/miiteal olusundan dolay1 'hep otede' olan bir varhiktir.®

Kur'an, Allah'm sanina layik sifatlar verir. Ve O’na 6nceki dinler tarafindan
izafe edilenlerden daha cok tenzih edici vasiflar atfeder. Bununla birlikte beseri
sifatlar1 icerisinde olan kudret, ihtiyar, semi ve basar gibi sifatlar, ilahi sifatlarda da
benzerlik tasimaktadir. Fakat ilahi sifatlar, beser sifatlarina gercekten benzemezler.
Kur'an'da, Allah’a ars iizerinde oturmak, yiizii ve elleri olmak gibi beserin sifatlarina

benzeyen sifatlar, sadece isim yoniinden benzemektedir.*

Allah Teala, zatinda birdir. Fakat bu birligi say1 cihetinden degil, ortagi
bulunmamak yoniindedir. Birliginin say1 cihetine inhisar etmemesi, kendinden sonra
bir var edicinin bulundugu vehmini ortadan kaldirmak i¢indir. Zira adet manasi
iizerinde diisiiniiliince, bagka sayilar da akla gelir. Halbuki Cenab-1 Allah zatinda,
sifatinda esi, benzeri ve ortagr yoktur. Allah’in varhigi ve birligine Kur'an-1

Kerim'den delil, ihlas suresidir.®

Ihlas suresi, islam oncesi Araplarm puta tapiciligini reddettigi gibi, Yiice
Allah'in sifatlar1 konusunda antropormorfizme diisen Yahudiligi ve Allah ile birlikte
Hz.isa ve Ruhu'l-Kudiis”u de tanrilastiran Hristiyan inancini tashih etmis, bir,

benzersiz ve miistagni olma ilkelerine ters diisen biitiin inanglar1 gegersiz saymustir.*

Kur'an, Allah'1 tanitisinda Allah'in tekligini, zatinda, sifatinda ve fiilinde
seriki olmadigmi, belirgin bir sekilde, diger ad1 Tevhid siiresi olan ihlas siiresinde

acikc¢a ilan etmistir.

& Topaloglu, a.g.e., 29.

8 fsmail R. Faruki, Islam Aydinlatiyor, inkilab Bastm Yayim (Terc.: Abdullah Davutoglu), istanbul,
2008, 81.

8 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi (Cev.: Sabri Hizmetli), Fecr Yayinlari, 2. baski, Ankara, 1986,
76.

8 Aliyii’l Kari, Fikhi Ekber Serhi, 27.

8 Topaloglu, a.g.e., 48.
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"De ki; O Allah bir tektir. Allah eksiksiz, sameddir (Biitiin varliklar O'na
muhtag, fakat O, hi¢ bir seye muhtag degildir.) Dogurmadi ve dogurulmadi - O 'na
bir denk de olmadi. "™

Allah onlarin isnat ettigi sirk vasiflarindan miinezzehtir. O tek Rabb’tir. O
yerin ve gdgiin, bunlarda bulunan her seyin Rabbidir. Her seyi yaratmis ve inceden

inceye takdir etmistir. Her seyi yaratmis ve ona dogru yolu gdstermistir.®*

"Allah evlat edinmemistir, O'nunla beraber hi¢bir ildh da yoktur. Aksi
takdirde her ildh kendi yarattigint sevk ve idare eder ve bir giin mutlaka onlardan

192

biri digerine galip gelirdi. Allah, onlarin yakistirdiklar: seylerden miinezzehtir.

Yani Allah zati ve sifatiyla yarattiklarinin zuhurundan miistagni olmasi
demek, Allah'n yarattigi kainat1 yaratmaya muhtag olmamasi, isim ve sifatlariyla

oviillmesi ve her tiirlii degisiklikten ve intikalden beri olmasi anlamina gelir.*

Allah'm sifatlarin1 bilmek ve dahasi bu sifatlarin her tiirlii eksiklikten
miinezzeh olduguna inanmak, insanin ruhi yapisi ve giinliik hayati iizerinde de etkide
bulunmaktadir. Allah'tan bagska ilah bulunmadigina, diriltenin ve o6ldiirenin O
olduguna, rizk1 O'nun verdigine, O'nun izni olmadan insana ne bir fayda ve ne de bir
zararin dokunmadigina iman eden bir kimse, inandigi Allah'1t bir biitiin olarak

hayatinin merkezine almis olur.

Allah'in biitiin miikemmel sifatlariyla muttasif olduguna inanmakla Kkisi,
biitlin batil ilahlara ihtilal ilanin1 verirken, cahiliyet devri toplumuna aykir1 yeni bir
toplumun dogum ilanin1 da vermis olur. Bu ilanda kisi, tek Allah'a mensuptur.
O'ndan bagka kimsenin hakimiyetini tanimaz. Ona gore hicbir insan, ne ilah ne de
yar1 ilahtir. Kendisi gibi bir mahliika secde eden veya onu Allah'in yerine koyan bir

insanm da kiymeti olmaz.**

Allah’in isimleri, bize Allah’in zatim1 ve zatimin Ozelliklerini bildiren

manalardir. Isim, bir varhigi, olguyu, ve olayr ifade eden sozciiktiir. Bir seyin

*fhlas, 112/1-4.

L yusuf Kardavi, fman ve Hayat, (Cev.: Abdulvahhab Oztiirk), Hilal Yayinlari, Ankara, 1979, 28.
%2 Mii'minun, 23/91.

% Aliyii’l Kard, a.g.e., 55.

% Kardavi, a.g.e, 30-31.
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kendisini veya kendisindeki bir 6zelligi bildiren veya ona isaret eden sozdiir. Bu
anlamda Allah’m ismi ayn1 zamanda onun sifatidir.®® Muhammed ikbal'in ifadesiyle
isim, mutlak varligm biitiin sirlarim1 ifsa eden bir aynadir.®® Isimler konusunda
diizenleme ve taksim yapilmasinin nedeni kategorize edildiginde insanlarin daha iyi

anlamalarmi saglamaktir.®’
2.4. TEVHIDI ANLAMA BiCIMLERI

Bu baglikta filozoflar ile kelamcilarin Tevhidi algilama bi¢imleri {izerinde
durulacaktir. Suras1 bir gergektir ki, kelamcilar ile filozoflar arasinda farkliliklar
goriilmektedir. Filozoflar genellikle savunmaci bir tutumla ortaya ¢ikmadiklari i¢in
'akil beni nereye gotiiriirse o Olciide giderim' seklindeki bir diisiince icerisindedirler.
Ancak burada bile 'hi¢ inanmiyormus' gibi hareket etme mecburiyetleri yoktur. Oysa
kelamcilar ¢ok kere muhtemel ve gercek bir itirazci karsisinda Allah'in varligini ispat
etmek vazifesiyle karsi karsiya olduklarini diisiinerek hareket etmektedirler.®® Burada

onlarm kullandiklar1 deliller iizerinden egilimlerini inceleyecegiz.
2.4.1. FILOZOFLARA GORE TEVHID

Islam filozoflari, felsefede 6nemli bir yer tutan Tanri'min varligi konusunu,
isbat-1 vacib olarak kavramsallastirmislardir. Ozellikle bati felsefesinde 6nemli

tartismalara sebep olmus ve bu konuya Islam filozoflar1 ayr1 bir dnem vermislerdir.

Gerek Tanr1'siz bir diinya fikrine sahip ateistleri, gerekse Tanr1 fikri hakkinda
ortaya atilan olumsuz diisiinceleri tashih etmek i¢in yogun bir ¢aba igine giren
Miisliiman filozoflar, felsefi temellere dayanan bir yontemle Allah'm varligi ve
birligini ispatlamaya ¢cahismuslardir. Bu ¢alismada Islam filozoflarmdan kullandiklar:

bazi delillere deginecegiz.

Islam filozoflarindan Kindi, Allah'in varligmi ispat etmede oncelikle alemin
hadis oldugu ilkesi lizerinde durmaktadir. O, alemin bilfiil ger¢eklesme ve bilkuvve

mevcut olma durumundan dolayi, sonsuz olamayacagmi ve dolayisiyla hadis

9 Cagfer Karadas, Islamin Inan¢ Yapisi-Ana Esaslar, Emin Yaylari, Bursa, 2006, 41.

% Muhammed Ikbal, Islam Diigiincesi, (Cev.: Yusuf Kaplan), Kiilliyat Yayinlari, istanbul, 2008, 145.
o7 Karadas, a.g.e., 40.

% Aydm, a.g.e., 29.
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olacagmi soyler.” Kindi, kelamcilarin gortsiinii felsefi delillerle ispatlamaya calisir.
Bu anlamda alemin sonsuz olma varsayimini ¢iiriitmek i¢in Snermelerini sonsuz
olma ihtimaline gore yapar. Ve sonucta alemin sonlu, dolayisiyla hadis oldugunu

ispatlar.*®

Tanri’nin evrenin hakiki faili, yoktan var edicisi ve gercek nedeni olarak
goren Kindi, cokluk ve birlik diisiincesinden hareketle de Allah'n varligini
ispatlamustir.’® Esyadaki birlik ve ¢okluk halinin, bir sebebe baglandigmi ve bu
sebepler zincirinin kendi zatlarina ait bir sebebe baglanmasi durumunda, sonsuza
kadar gidecegini, dolayisiyla bunun miimkiin olamayacagini sdyler. Buna gore, kendi
zatlar1 disinda bir sebep segeneginin kaldigim1 ve bunun da insani Allah'a
gotiirecegini sOyler.'”” Es'ari tarafindan siklikla kullanilan ve Aristo'nun teorisiyle

ilintili olan diizen ve ahenk diisiincesiyle ispat da Kindi'ye aittir.'*

Farabi, Allah’in varligmi ispatta {i¢ delil sunar. Bunlardan ilki, her seyin bir
sebebi oldugu ve bu sebepler zincirinde ilk ve etken sebebe en son gidildigini soyler.
Bu en son etken sebep Allah'tir. ikincisi, Aristo'dan etkilendigi delil olan hareket
delilidir. Her seyin bir hareket igerisinde oldugu ve hareketi saglayan bir muharrik
olacag1 ve en sonunda bir Muharrik'e gidecegi delilidir. Ugiinciisii, Viicudunun

zorunlu olarak var olmasi ilkesiyle, Vacibu'l-viicud Olan Allah'a gétiiren delilidir.**

Ibn Sina da Farabi'nin kullandig1 delili benzer sekilde kullanir. Yine ibn
Sinaya gore Tanr1 evrenin sadece erensel nedeni degil, ayn1 zaman da fail
nedenidir.® ibn Sina, Allah’m varlig1 konusunda ilk hareket ettiriciden yararlanr.
Ibn Sina, sisteminde Allah’mn varlig1 pesin olarak kabul edilir. Ik Sebep ve Vacibu’l-

Viicud olarak adlandirdigi Allah, vacip ve miimkiin ispatlamalarinda 6nceden

% fbrahim Agah Cubukeu, Islam Felsefesinde Allah'in Varliginin Delilleri, AUIFY, 2. baski, Ankara,
1971, 15.

100 Ahmet Arslan, /bn Haldun, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, istanbul, 2009, 236; Cubukgu,
a.g.e., 16.

10 Arslan, a.g.e., 236.

102 Cubukgu, a.g.e., 18.

103 Cubukeu, a.g.e., 18.

104 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, (Cev.: Nafiz Danigman), Maarif Basimevi, Istanbul, 1956, 5 vd;
Cubukgu, a.g.e., 20-21.

1% Hayrani Altintas, /bn Sina Metafizigi, Kiiltiir Bakanhig: Yaymlari, Ankara, 1997, 76; Arslan, a.g.e.,
252.
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vardir.”® O, Allah’in birligini de temellendirir. Buna gore zorunlu varlik bir olmasi
gerekir. Aksi halde c¢okluk olup, cokluktan her birisinin zorunlu varlik olmasi

gerekirdi.*”

Gaye delilinin yaninda bir de illiyet prensibi kullanan Ibn Sina, Allah’mn ilk
sebep oldugu gibi son sebep de oldugunu ifade eder. Allah’in varliginin delilini,
varolma diisiincesinin ¢dziimlenmesiyle kazanacagini ifade eden Ibn Sina, Allah’m
mevcudiyetini, varliginin disinda bir baska seyle ispatlamay1 kabul etmez. Sezgici bir
yol takip eden Ibn Sina, varhiktan hareketle yaptig1 delili asagida gecen ayete

dayandirir. 108

“Onlar, O Kur'an kendilerine geldiginde onu inkar edenlerdir. Halbuki o,
benzeri bulunmaz bir kitaptir. Ona ne oniinden, ne ardindan batil yaklasamaz. O,

biitiin kdinatin ovdiigii bir hikmet sahibi tarafindan peyderpey indirilmigtir.”"

Gazzélinin delilleri, kendi hayatinda bir zamanlar yasadigr iman krizinden
dolay1 biraz farklidir. Bunlardan bazilar1 sunlardir. Sezgi, insanm kendi varligi,
thtimal yoluyla kainattaki diizen, sebepler ve tecriibeler ile Allah'in varligini isbat

konularidir.**°

Yine Islam Filozoflarmndan Ibn Riisd, deliller konusunda onceki filozoflar
elestirmistir. Kendisi, inayet ve ihtira delilini aktarir. Ibn Riisd'iin bu iki delili
Kur'an'a dayandwrdigi goriilmektedir. Bunlardan inayet delili, iki esasa
dayanmaktadir. Bunlardan birincisi Kainatta bulunan her seyin, insanin ihtiyaglarina,
tabiatina ve varligma uygun olarak yaratilmasi, ikincisi de bu uygunlugun zorunlu
olarak onu kasteden amag ve irade sahibi Allah tarafindan yaratilmasidir.'** Burada
Allah’in insan1 sevmesi sonucu onu serefli bir varlik olarak yaratmasi ve ona olan

inayetini goriiyoruz. Bu inayet tesadiife baglanamaz. Kelamcilar, inayet i¢in alem ve

106 Altintas, a.g.e., 77.

97 ibn Sina, Kitabiis-Sifa/Metafizik, (Cev.: Ekrem Demirli), Litera Yayncilik, Istanbul, 2004, 41
108 Altintas, a.g.e., 79.

109 Fyssilet, 41/41-42.

10 Cybukeu, a.g.e., 23-24.

! Diizgiin, a.g.e., 44.
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kullar1 ilgilendiren ikili bir yap1 tanimini yaparken, inayetin sudurla esitlenmesini,

yoktan yaratma kavrami ile ¢elistigi i¢in elestirirler.™

Ikinci delil olan ihtira delilinde mevcudun var olmasi, Allah'in varligina
delildir. Her yapilan seyin bir yapicis1 vardir.*® Ibn Riisd, inayet delili** ile ihtira

deliline™® bazi ayetler 6rnek gosterirken her ikisine uygun olan ayetleri de verir.™

Tevhid {izerinde ozellikle duran Ibn Riisd, Kur'an'da Allah'm Aalemi
yarattigma delil gosterilen ayetlerin gercekte O'nun yarattiklar1 lizerindeki inayeti
icin oldugunu soyler. Bu anlamda gelen ayetleri anlamayanlara tevil ettikleri igin

kelamcilarin hata yaptigini soyler.'*’

Tanrinm, kendisini, diisiinen bir varlik olarak insanin diisiinen yoniine
agmas1'’®, aslinda varliginin ispati olarak da degerlendirilmelidir. Bunun yaninda
Filozoflar, Tanri'nin sifatlar1 ve fiillerini nasil irca ettigine dair baz1 farkl kanaatleri
bulunsa da™® Tanri'min varhigmi ispat konusunda bazi ortak delillere sahip

olmuslardir. Filozoflarin delillerini ana hatlariyla inceleyelim:
Hudus delili:

Hudus delilini, kisaca s0yle izah edebiliriz. Her hadisin hudus bulmasi i¢in
bir sebebe ihtiyaci vardir. Alem hadistir. O halde onun da hudusunun bir sebebi

olmasi gerekir. O da Allah'tir.**°

Mu'tezile kelamu ile felsefe arasinda bir gecis devresi miimessili sayilabilecek
olan ilk Islam filozofu Kindi, bu delili kullanmis ve hakkinda bir cok mukaddimeler
serdetmistir. Kindi'nin kullandigi1 hudus delili, tenah-i alem, alemin sonlulugu

prensibine dayanir.*

12 Diizgiin, a.g.e., 45.

13 Cubukeu, a.g.e., 26.

114 Nebe, 78/6-10; Furkan, 25/61; Abese, 80/24.

15 Tarik, 86/5-6; Gasiye, 88/17; En’am, 6/79.

116 Bakara, 2/21-22; Al-i imrén, 3/191.

Y7 Cubukeu, a.g.e., 28.

18 G, W. F. Hegel, Tarihte Akil, (Cev.. Onay Sozer), Kabalc1 Yayinevi, 2. Baski, istanbul, 2003, 49.
119 Qadru'l islam Imam Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, (Terc.: Serafeddin
Golciik), Kayithan Yayinlari, 1.baski, 1980, 29.

120 Aydin, a.g.e., 47.

121 Golcitk-Toprak, a.g.e., 160.
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Hudus deliline gore alem kadim olmayip sonradan icat edilmistir. Sonradan
icat edilen her seyin bir yaraticisi vardir. Kindi, hi¢bir cismin bilfiil nihayetsiz
olamayacagi ve bunlarla birlikte cismin tasidigi kemiyet, mekan, hareket ve zaman
gibi biitiin vasiflarm da sonsuz olamayacagini sOyler. Zira ona gore cisimler

sonludur. Nihayeti bulunan her varliga yiiklenecek biitiin vasiflar da nihayetli olur.**

Kindi, alemin sonlu olusunu tenah-i dlem prensibi ile agiklamaktadir. Bu
onun hudus deliliyle ilgili olarak keldmcilarla arasindaki en 6nemli fark olarak

goriilmektedir.*
Imkdén delili:

Nazar ve burhan yontemini 6l¢ii alan Islam filozoflari, Yaraticinm varligmim
isbat1 konusunda genellikle imkan delilini kullanmislardir.**Islam filozoflarindan
Kindi, Farabi ve Ibn Sina'nin her ii¢ii tarafindan kullanilan bu delil, muhtelif

sekillerde izah edilmistir.*®

Farabi, bunu miimkinii'l viicud ve vacibii'l viicud kavramlariyla agiklar. Zat1
nazari itibare alindiginda varligi zorunlu olmayan miimkinii'l viicuddur. Zat1 nazari
itibare alindiginda varligi zaruri olan vacibii'l viicuddur. Buradan o, esyanin ilk

sebebi olan ve ilk mevcut olan vacibii'l viicuda varmaktadir ki o da Allah'tir.*?

Ibn Sina, Farabi'nin kullandig1 kavramlarm yaninda vacib bizatihi ve vacib
bigayrihi tabirlerini kullanir. Vacib bizatihi, baska herhangi bir sey degil, bizzat
kendisi nazari itibara alinmak suretiyle yok farz edilmesi muhal olan seydir. Vacib
bigayrihi ise, baska bir seyin kendisine izafe edilmek suretiyle yoklugu

disiiniildiigiinde bizi muhale gétiiren seydir.*”

Ibn Sina bu delilde bir vacibii'l viicud fikrini ilke olarak benimsemektedir.*?®

Ona gore sayet bunun aksini diisiinecek olursak, her mevcudu miimkiin varlik olarak

122 Bekir Topaloglu, Allahn Varligi (Isbdt-i1 Vicip), DIBY, 9. bask1, Ankara, 2001, 52.

123 Golciik-Toprak, a.g.e., 161.

124 fzmirli, a.g.e., 92.

125 Golciik-Toprak, a.g.e., 161.

126 Topaloglu, a.g.e., 60.

27 Topaloglu, a.g.e., 63.

128 Burhan Ulutan, Ibn Sina Felsefesi, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 2000, 63.



24

kabul etmemiz gerekir. Bu miimkiin, ya icat edilmistir, ya da icat edilmemistir. Icat
edilmis olan bu mevcudatin varliginin devami, ya bir illet sayesindedir veya
kendiligindendir. Varliginin devamini kendiliginden farz edecek olursak, o zaman
illetle malul olmus olur ki bu, illiyet prensibi ve mantik ilkelerine gdre batildir. O
halde, mevcudatin varliginin devamu bir illet sebebiyledir ki o da vacibii'l viicud olan
Allah'tir."?

Ibn Sina'ya gore, Vacibul Viicud olan Allah'm da illeti olmadig: i¢in herhangi
bir delille ispatlanma durumu da olamaz. Ciinkii delil, varlig1 sonradan ve bir sebep
vasitasiyla meydana gelen varliklarda aranir. O ise, delile ihtiya¢ duyulmadan
dogrudan dogruya kavranir. Allah'm tarifi de yapilamaz. Varligi da bes duyu
organlariyla algilanamaz. Ancak akil ve iman yoluyla O'nu 6grenme ve diisiinme
yoluna girebilirler. Aslinda Allah, biitlin 6teki varliklarin var oluslarinin kaynagi ve
delili oldugu i¢cin O'nun varliginin delili, bizzat kendisinin koymus oldugu
delillerdir.** Ibn Sina, insan aklnin bir hududu oldugunu sdylerken, mutlak varlig:

konu edinen ilmin de maabaa et-tabia[metafizik]oldugunu ifade eder.'*

Hudus delili ve imkan delili, Ibn Riisd tarafindan elestirilmistir. O, fizikte ilk
prensibin varhigmi kesin surette ispat etmek miimkiin olmadig: i¢in kabul etmez.**
Ayrica Ona gore iman etmek icin akli deliller sart degildir. Aksi halde insanlarin
biiyiik bir kismi, gii¢ getiremeyecekleri bir miikellefiyetle kars1 karsiya geleceklerdi
ki boyle bir sey s6z konusu olamaz. Ancak bu, Allah'm varligi, ahiret hayati gibi
konularda aklin higbir rol oynamadigi anlamina gelmez.** Buna ragmen filozoflarm

bu delili siklikla kullandiklar1 goriilmektedir.
Gaye ve Nizam Delili:

Bu delili Islam filozoflarindan Kindi ve Farabi kullanmislardir.** Allah'in
varlig1 mevzuunda eskiden beri ileri siiriilen en acik ve en kuvvetli delillerdendir. Bu

delil normal insanlarin rahatlikla miisahede edip birbirlerine gosterdikleri bir delildir.

129 Golciik-Toprak, a.g.e., 161.
130 Byrhan Ulutan, a.g.e., 63.
131 Ulutan, a.g.e., 63.

32 Ulutan, a.g.e., 64.

33 Aydin, a.g.e., 56.

134 Golcitk-Toprak, a.g.e., 161.
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Kindi, alemin nizam ve tertibe konulmasinda, esya ve hadiselerin birbirine
tesir etmesinde, bir kisim varliklarin bir kisminin emri altina girmesinde, alemin en
uygun ve en yararl tarzda yaratilmasinda en saglam tedbirin ve en yiice hikmetin
apagik delilleri oldugu diisiincesinden hareketle her tedbirin bir miidebbiri ve her

hikmetli igin bir hakimi oldugu sonucuna varmaktadir ki o da Allah'tir.'*®
Ilk sebeb ilk illet delili:

Aristo’nun ilk muharrik delili olarak izah ettigi bu delili, Kindi, Farabi ve Ibn
Sina da kullanmiglardir."® Biitiin varliklarin var edici bir 'ilk sebeb'i olmasi gerektigi
diisiincesinden hareketle bu ilk sebebin ilk mevcut olarak bagka hicbir sebebe ihtiyag

duymadig1 ve biitiin varliklardan miinezzeh, en iistiin ve en yiice oldugu seklinde

aciklanabilir ki o da Allah'tir. **'
Hareket Delili:

Farabi'nin ilk muharrik dedigi delildir. Bu delile goére kainatta bir hareket
vardir. Her hareket bir muharrikin, yani hareket ettiricinin eseridir. O halde

kainattaki bu hareketin de bir muharriki olmalidir ki o da Allah'tir.*®
Ekmel Varlik Delili:

[Ik defa islam filozoflarindan Farabi tarafindan kullanilan bu delil, daha sonra
Bati'da 'varlik delili' adiyla kullanilmis ve Farabi'den yaklasik bir buguk asir sonra
yagamis olan Hiristiyan teologu Saint Anselm'in (1033-1109) delili diye

taninmugstir.**

Bunlarm disinda islam filozoflari illet-malul, cokluk-birlik, inayet, ihtira' gibi
delilleri de kullanmislardir. Islam filozoflarmm kullandiklar: delillerin tamammin
kendi diisiinceleri oldugunu sdylemek zordur. Yunan filozoflarmin agik etkisi

goriilmekle birlikte, gerek bu delillerin yeniden yorumlanmasinda, gerekse yeni

135 Topaloglu, a.g.e., 58.
138 Golciik-Toprak, a.g.e., 162.
137 Topaloglu, a.g.e., 59.
138 Golciik-Toprak, a.g.e., 162.
139 Golcitk-Toprak, a.g.e., 163.



26

delillerin kullanilmasinda onlarin agik ¢abalarini goz ardi etmek de haksizlik

olacaktir.}*

2.4.2. KELAMCILARA GORE TEVHID

Allah'm varliginmn ve birliginin nasil anlasilacagi ile ilgili islam diisiincesinde
farkl yaklagimlar olmustur. Allah'in zatindan, sifatlarindan, fiillerinden ve bilhassa

birliginden bahseden bir ilim olarak tanimlanan'*

kelamin konuya bakisi ile ilgili
elimizde dnemli veriler bulunmaktadir. Islam diisiincesinin tesekkiil devri olan hicri
2.ylizyildan itibaren yogun bir ilmi faaliyete giren Miisliiman diisiiniirler i¢cinde

keladmcilarin hatir1 sayilir bir yeri oldugu bir gergektir.

Tevhid, kelam ilminin miiteradifi olup akaidin esasmi olusturur. Kelameilar
yaratilmistan hareketle (hudus ile) Allah’1 tanirken kidemlige dikkat ederek tenzih
ederler ve ispatlarlar.*** Bu déonemden baglayarak farkl kiiltiir, inang ve medeniyete
bagli insan topluluklarinin sorularma muhatap olan keldmcilarin ugrastiklar: en

onemli konulardan biri de Tevhidin ispatidir.

Selefi diisiincenin 6zellikle disaridan gelen ve felsefi igerikli sorulara tatmin
edici cevaplar verememeleri lizerine keldm alimleri bu duruma uygun bir séylem
gelistirmenin ihtiyacini hissetmislerdir. Daha sonra farkli konulara kaymissa da bu
donemin en sik islenen konusu, Allah'in varlig1 ve birligi, evrenin nasil yaratildigi ve
insanin konumu gibi sorunlardir. Daha ¢ok Kur'an'dan alinan delillerin kaynaklik

ettigi tartismalarda sonralar1 felsefi ve kiiltiirel unsurlar da kullanilmistir.

Kur'an'da kullanilan delillerin herkesin anlayacagi bir dil ile ifade edilmis
olmasina karsmm kelamcilarin sonradan kullandiklar1 delillerin muhtemelen
muarizlarinin niteliginden dolay1 elit bir dil olusturdugu sdylenebilir. Bir kismini

herkesin anlayamadig1 bu {islup bu a¢idan dogal karsilanabilir.

Kelam bilginleri, Allah'm birligi konusuna genellikle iki ac¢idan
yaklagmiglardir. Bunlar, zat1 itibariyle tek ve ortaksiz olmasi ve sifatlar1 agisindan

O'munla yaratilmiglar arasinda benzerligin bulunmamasi1 hususlaridir.  Allah'a

140 Topalogly, a.g.e., 164.

141 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, Damla Yaymevi, 5. baski, Istanbul, 1996, 50; Gélciik-Toprak, a.g.e.,
20.

142 Tahsin Yazic, “Tevhid” Islam Ansiklopedisi, XXII/1, 214.
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inanmada, zihnin, beseri etkilerden uzak olmasi, saglikli ve sahih bir Tevhid inancini
saglamaktadir. Bu anlamda, Tevhid, ayn1 zamanda, Allah'in zatini, her tiirlii beseri

tasavvurdan uzak tutmak anlamma gelir.'*®

Mutezile'nin en ¢ok onemsedigi unsurlardan biri de Tevhid'dir. Tevhid, fert
anlaminda ve ezelde de ikincisi olmayan demektir."** Tevhid ilmi de mahlikattan hig
birisine ortak olmayan sifatlara sahip olan Allah't birlemektir. Kendisi i¢in fanilik
olmayan, mevcudiyeti de kidemligi de zeval(zail) olmayan bir vahdaniyyete sahiptir.

Bizdeki vahid'lik, yokluktan sonra oldugundan fanilik bizim i¢in gegerlidir.**®

Mutezile, O'nun mevcudiyetinin delilini kudretine baglar. Zira yokluktan fiil
sadir olmaz. Kudretli olmayan birisinin yoklukla beraber bir seyin sadir
olmayacagmi soyler. Ve bir seyin varligin1 kudretine bagli olmasina baglar, var
olmama durumunda da bir¢ok cehalet kapisinin agilacagmi soyler.**® Yine sifatlart

konusunda da mutedil bir yontem takip edilmeye ¢alisilmaktadir.

Ebu Hanife, Yiice Allah'm ortagi olmadigini delillendirirken, O'nun cisim
olmadigmi ve ne kendisinin herhangi bir seye benzedigini, ne de herhangi bir seyin

kendisine benzedigini sdyler.™’

Ebu Hanife, ayn1 zamanda Allah'm varligin1 bilme ve inanma konusunda da
peygamberler gonderilmese de mevcudiyeti ayan beyan oldugu i¢in insanin sorumlu

olduklarini ifade eder.**®

Yine Ali Aliyii’l Kari’nin ifadesiyle imami Azam, Allah'in varliginm agik
olmasindan dolayr soze Allah'm varligi ile baslamamistir. Zira Kur'an'da bu

kaginilmaz bir gergektir.**®

" Andolsun ki onlara: "Gokleri ve yeri kim yaratt?" diye sorsan, elbette

"Allah" diyecekler. "Allah'a hamd olsun." de. Fakat onlarin ¢ogu bilmezier."*

13 Ahmet Saim Kilavuz, Islam'da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayisi, MUIF, Istanbul, 1997, 11, 359.

144 Kadi Abdulcebbar bin Ahmed Ased Elebadi, Usilii’l Hamse (Tah.: Faysal Bedir Avn), Metbuatu'
Camiatu'l Kuveyt , 1. baski, Kuveyt , 1998, 67.

145 Abdulcebbar, a.g.e., 68.

146 Abdulcebbar, a.g.e., 73.

Y7 Topaloglu, Allah Inanct, 50.

8 Siileyman Uludag, Islam da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhebler, 110.

149 Aliyi’l-Kari, a.g.e., 17.
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" Peygamberleri dedi ki: "Gokleri ve yeri yaratan, Allah hakkinda da siiphe

mi var?'*!

Onun i¢in peygamberler, kendi immetlerine, Allah'm var oldugunu sdyle-
mekle emredilmemisler. Aksine toplumlarinin hayal ve vehimleriyle inandiklar sirk
anlayis1 reddetmek igin Allah'tan bagkasina ibadet edilemeyecegini teblig

etmislerdir.**

Siinni Keldmin kurucularmdan Ebu Mansur el-Matiiridi Tevhidin tarihi, akli
ve kozmolojik delillerle sabit oldugunu belirttikten sonra tarihi delil olarak ¢ogulcu
inanca sahip bulunanlar da dahil olmak tizere, Allah’m varligin1 benimseyen herkesin

aslinda tek tanr1 anlayisimi da benimsemis oldugunu ifade eder.™

Imam Matiiridi, Allah’m varhgini, kdinatm ve tiim varhiklarm hadis, baska bir
deyimle yokluktan sonra var olduklar1 gerceginden hareket etmek suretiyle
ispatlamaya ¢aligmaktadir.** Bunun i¢in o her seyden 6nce kdinati meydana getiren
cisimlerin hadis olduklarini akli ve nakli delillere dayanmak suretiyle ispatlamakta
ve Ozellikle bunlarm kadim, 6ncesi bulunmayan bir yaratici tarafindan yaratilmis

olmalarinin zorunlulugu tizerinde biiyiik bir titizlikle durmaktadir.™®

Matiiridinin Allah’in varligmi ispatlamada dayandigi diger bir delil de
degisme metodudur. Nitekim Es'ari de bu delili kullanmaktadir. Buna gore, kainatta
bulunan biitiin varliklar, biiyiik veya kiigiik biitiin cisimler degismekte, kendilerine
ariz olan bir takim hal ve durumlara gore bir halden diger bir hale girmektedir. Bu
degisim, harici bir miidahale bulunmaksizin kendiliginden olmas1 miimkiin degildir.
Zira en basit bir alet dahi kendiliginden olmayip mutlaka biri tarafindan o hale
getirilmektedir. O halde biitiin varliklar alemini i¢ine alan kainatin da kendiliginden

olmayip, essiz bir giiclin, mutlak bir kudretin varligiyla yoktan var edilmis ve bu

150 okman, 31/25.

*! Tbrahim, 14/10.

152 Aliyii’l Kari, a.g.e., 18.

153 Topaloglu, Allah Inanct, 50.

%% Ebu Mansur Maturidi, Kitabu t-Tevhid Terciimesi (Cev.: Bekir Topaloglu), TDVY, Ankara, 2003,
22.

%5 Kemal Isik, Maturidi’'nin Keldm Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayigi, Fiitiivvet
Yaymlari, Ankara, 1980, 67.
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diizene sokulmus olmasi gerekmektedir ki, bu da insani, ezeli ve ebedi olan Yiice

Allah'a gotiirtir.'*®

Matiiridi diislinlirler arasinda, iman konularmnin ¢ikarmmsal kesin kanitlara
dayandigi hususunda bir ihtilaf yoktur. Yalniz, Allah’in varligi, birligi, evrenin Allah
tarafindan yaratildig1 ve peygamberligin gerekliligi gibi konularda Matiiridiler, akla

dayali kesin kanitlarla bilinebilecegini sdylemektedirler.**’

Yaratici ile yaratilmis arasinda higbir benzerligin bulunmadigi konusunda ise
‘tenzih ayeti’ olarak bilinen Sura sliresindeki ayet sifatlar baglaminda degerlendirme
yapmuslardir.'*®

" O'nun benzeri olan hi¢bir sey yoktur™*®

[slam'm ilk zamanlarmdan baslamak iizere farklh kiiltiir, din, felsefe ve
inaniga mensup insanlarin Misliimanlarla girdikleri diisiinsel miinakasalarin esasini
Tevhid ve dolayisiyla Allah'in varligi ve birligi konusu almaktadir. Kelamcilarin bu

anlamda bu miicadelede, biiyiik bir boslugu doldurduklarini goriiyoruz.

Kelamcilarm ileri siirdiigii delilleri tenkit eden Muhammed Ikbal, basta Illiyet
esasina dayanan kozmolojik[hudus] delili ikna edici bulmaz. Bu delilin, mantiki
tutarsizliga dayandigini soyler. Ona gore illetsiz ilk illet fikri, illetlerin sonsuz bir

serisi kadar imkansizdir.

Yine teolojik delili de elestiren ikbal, delilde tanriyla ilgili mantiksiz bir
sonuca ulasildigin1 beyan ediyor. Buna gore tanri1 ilkin hareketsiz ve kontrol
edilemeyen maddeyi yaratmis olmaktadir. Soyut olarak kabul ettigi bu delilin Tanr1y1
atil durumuna getirdigini sdyleyen Ikbal’e gore tabiat, sanatkdrin bir eserine

bakilarak ¢6ziilemez.*®

Hiiseyin Atay’a gore Filozoflarla kelamcilarm delillerinde bir¢ok ortak unsur

bulunsa da belirli farkliliklar vardir. Buna gore en belirleyici fark, filozoflara gore

B 191k, a.g.e., 72.

57 Ferit Uslu, Felsefi A¢idan Imani Temellendirme, Ankara Okulu Yaymlari, 1.baski, Ankara, 2004,
315.

158 Topaloglu, Allah inanci, 126.

159 Sura, 42/11.

180 Jamila Khatoon, fkbalin Felsefe Sisteminde Tanr1, Insan ve Kainat, (Cev.: Celal Tiirer), Universite
Yayinlari, istanbul, 1963, 46-47.
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kainat, Allah’m varligmi, Allah’m varlig1 da kainatin varligini gerektirir. Yani kdinat
varsa Allah da vardir. Allah varsa kainat da olmalidir. Kelamcilara gore ise, kainat
varsa Allah da vardir goriisii dogrudur. Ama Allah varsa kainat da ‘olmalidir’ yerine
‘olabilir’ demek gerekmektedir. Zira ‘olmalidir’ sozliniin Allah’a kainat1 yaratma

mecburiyeti yiiklemek anlamina geldigini ifade ederler.'

18! Hiiseyin Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 2001, 240.
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3. PEYGAMBERLERIN TEVHIDi TEMELLENDIRME BiCiMLERI

Indirilis amac1 insanlar1 Yiice Allah'in birliginden yani Tevhidden haberdar
etmek olan Kur'an'in, énemli bir kismi1 bu gérevle sorumlu olan peygamber kissalar1
olusturmaktadir. Kur'an'da bazen direk, bazen de peygamberlerin dilinden aktarilan
Tevhid, farkli sekillerde islenmektedir. Burada bu farkliliklar iizerinde yogunlasarak

Tevhidin anlam ¢ercevesini aralamaya calisacagiz.
3.1. KUR’AN’DA TEVHID

Allah’in varligini ve birligini biitiin etkileriyle anlatan en temel hakikat olan
Tevhid, daha 6nce de soylendigi gibi kelime olarak Kur'an'da gegmez. Ayni sekilde
kelimenin kokeni olan 'v-h-d' maddesi de fiil olarak ge¢mez.'* Yalniz bu kelimeden

tireyen 'ehad' ' ve 'vahid"* Kur’an’in birgok yerinde gegmektedir.

Kur'an'da, Allah'in varligindan ziyade birligi {izerinde durulmustur.'® Zira
Kur'an, insanin aklin1 ve duyu verilerini kullanarak Allah'm varligina zorunlu olarak
gidebilecegini  ongérmekte, bu  zorunluluga  direnenleri  sagduyudan
sapmis,'®kalplerinde hastalik bulunan kimseler'®” olarak tanimlamaktadir.'® Bu
anlamda dinler tarihi agisindan da Allah'in varlig1 gerceginin unutuldugu s6z konusu

olmamustir.'®® Buna ragmen Kur'an'da Allah'in varligi lizerinde de durulmus ve bu

182 Ozler, a.g.e., 64.

163 Abdiilbaki, a.g.e.,15; ihlas, 112/1; Bakara, 2/102, 136, 285; Ali imran, 73, 84, 153; Nisa, 4/ 43,
152; Maide, 5/ 6; Araf, 7/80; Tevbe, 9/ 6, 84, 127; Hud, 11/ 81; Yusuf, 12/ 4; Hicr, 15/65; Meryem,
19/98; Nur, 24/21; Ankebut, 29/28; Ahzab, 33/32, 40; Fatir, 35/41; Sad, 38/35; Hakka, 69/47; Cin,
72/22; Fecr, 89/25, 26; Beled, 90/ 5, 7; Leyl, 92/19; Ayrica bu kelimenin tiirevi olan 'eheden' igin
bkz., Maide, 5/20, 115; Tevbe, 9/4; Kehf, 18/19, 22, 26, 38, 42, 47, 49, 110; Meryem, 26; Nur, 24/28;
Ahzab, 33/39; Hasr, 59/11; Cin, 72/2, 7, 18, 20, 26.

164 Fuad Abdiilbaki, a.g.e., 1364, 745; Bakara,2/61, 163; Nisa, 4/11, 12, 171; Maide, 5/73; En‘am,
6/19; Yusuf, 12/39, 67; Rad, 13/4, 16; Ibrahim, 14/48, 52; Nahl, 16/22, 51; Kehf, 110; Enbiya,
21/108; Hac, 22/34; Nur, 24/2; Ankebut, 29/46; Saffat, 37/4; Sad, 38/65; Ziimer, 39/4; Gafir, 16;
Fussilet, 41/6; Mii'min, 40/16 ; Ayrica bu kelimenin tiirevi olan 'vahiden' i¢in bkz., Bakara, 2/133;
Tevbe, 9/31; Furkan, 25/14; Sad, 38/ 5; Kamer, 54/24; Yine Miiennes haliyle 'vahideten' i¢in bkz.,
Bakara, 2/ 213; Nisa, 4/ 1, 3, 11, 102; Maide, 5/48; En'am, 6/98;,Araf, 7/189; Yunus, 10/19; Hud,
11/118; Yusuf, 12/31; Nahl, 16/93; Enbiya, 21/92; Mii'minun, 23/52; Furkan, 25/ 32; Lokman, 31/28;
Sebe, 34/46; Yasin, 36/29, 49, 53; Saffat, 37/1;,Sad, 38/15, 23; Sura, 42/8; Zuhruf, 43/33; Kamer,
54/31, 50; Hakka, 69/13, 14; Naziat, 79/13.

165 Mehmet Kubat, Kur'an'da Tevhid, Safak Yaymlari, 1. baski, Istanbul, 1994, 23.

166 Neml, 27/14.

167 Kehf, 18/32-37.

198 Diizgiin, Varlik ve Bilgi, 39; Topaloglu, Isbdt Vacip, 21.

199 Ozbek, a.g.e., 7; Kalkan, a.g.e., 53.
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durum O'nun birligine paralel olarak anlatilmigtir.® Allah'in varligi ve birligi, sosyal,

siyasi, hukuki, kiiltiirel, bilimsel biitiin alanlarda farkli agirliklarda islenmistir.

Kur'an, muhatabmin akidesini degistirmek i¢in ilk adim olarak, Tevhidi
yerlestirmekle ise baslamistir. Bunun i¢in Kur'an, daha 6nce hi¢ kimsenin
ulagsamadig1 bir belagatla, ikna edici akli delillerle, verilen kissalarla, tesvik ve tergib
ile yerinde tekrarlarla Tevhidi zihinlere yerlestirme yontemini kullanmigtir.'”* Bunu
yaparken, Kur'an, insanlarin zihinlerine Tevhidi yerlestirmek i¢in zorlama yapmaz.'™
Herkes tercihinde serbest olma hakkina sahiptir. Zira kim ne yaparsa o da karsiligin1
gorecektir.' Ancak, dogru ve yanlis olan durumlari da askida birakmayip hakikat

icin giiglii ve makul deliller ileri siirer.*™

Kur'an, kimi zaman, Tevhid inancinin yerlesmesi i¢in diisiindiiriicii sorular
sorar”® ve buna yonelik cevap verirken,'”® kimi zaman da kisinin kendi i¢ alemi,
psikolojik durumuyla'” dis alem ve insan yaratilisiylat ilgili deliller ileri siirer.
Kur'an, akli deliler ile onlarm tutarsizliklarim ve acizliklerini aktarirken'”
muhataplarmin dilinden itirazlarini aktarir'® ve iddialarma cevap niteliginde ayetler

sunar.8!

Kur'an, Tevhidin, her seyden dnce bir esas ve usul oldugunu aktarir.'® Ayrica,

Kur'an-1 Kerim'de Tevhid inancinin zihinlere yerlesmesine yonelik bir¢ok vurgularin

170 Ozler, a.g.e., 9.

11 Muhammed Osman Necati, a.g.e., 282.

72 “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde kim varsa hepsi toptan iman ederlerdi. O halde insanlar: hep
miimin olsunlar diye sen mi zorlayacaksm." Yunus, 10/99.

173 Bakara, 2/256; Zilzal, 6-8.

7% Ozbek, a.g.e., 9;

' Neml, 27/59-60; Mii'minfin, 23/84-89.

176 Enam, 6/59, 61-62, 101; Enbiya, 21/4; Hucurat, 49/18; Yunus, 10/61, 28-32; Yunus: 10/28-32.
Ihlas: 112/1-4

Y7 yunus, 10/21-23; isra, 17/67; Rum, 30/33.

'"® Rum, 30/20-21; Bakara, 2/22; Rum, 30/22-25; Enam, 6/95-98.

¥ Yunus, 10/66; Hud, 11/109; Lokman, 31/21.

1% Zuhruf, 43/21-23.

'L Zuhruf, 43/24; Lokman, 31/21.

182 Nitekim birgok ayette Tevhid ilminin bir usdl oldugu goriiliir:"Ey Muhammed! Bil ki, Allah'tan
baska hichbir ilah yoktur. Hem kendi giinahin igin, hem de miimin erkekler ve miimin kadinlar icin
Allah'tan bagislanma dile". Muhammed, 47/19; Bu ayette ilkin ‘Allah'tan baska ilah yoktur' ifadesiyle
Tevhidi ve dolayistyla usul ilminin geldigini, sonrasinda da 'Hem kendi giinahin igin, hem de miimin
erkekler ve miimin kadinlar i¢in istigfar (bagislanma) dile' ifadesiyle de fur@' ilminin geldigini
goriiyoruz. Dolayistyla Tevhid bir usdl iken, istigfar da bir fiirGi olarak anlasilmaktadir. Ve ustl da
fiird 'dan once geliyor. Yine "Stiphesiz ben Allah'tm, benden baska hi¢bir ildh yoktur. Onun i¢in bana
kulluk et ve beni anmak i¢in namaz kil". Taha, 20/14; bu ayette 'La ilahe illa ene' kism1 ilmi usul, '
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oldugunu goriiriiz. Giinde en az kirk defa namazda okudugumuz fatiha siiresinin ilk
bes ayeti Tevhidi ifade etmektedir.’*® Yine Hiristiyanlarin teslis inancinin red
edilmesi,* hem Hiristiyanlarin hem de Yahudilerin sakat inanglarinin red edilmesi*®
durumlarinda Tevhid inancini agik ve net bir sekilde aktarir. Bunun disinda, bizzat
kelime-i Tevhid (La ilahe illallah) formunda ve baska sekillerde diger sahte ilahlarin
reddedilerek birliginin vurgulandigmi goriiriiz.'® Bu vurgu kimi zaman dogrudan,

kimi zaman da peygamberlerin dilinden aktarilmaktadir.

"Allah'tan baska hi¢bir ilah yoktur. O daima diridir (hayydir), biitiin varligin
idaresini yiiriiten (kayyum)dir. O'nu ne gaflet basar, ne de uyku. Géklerde ve yerde
ne varsa hepsi O'nundur. Izni olmadan huzurunda sefaat edecek olan kimdir? O,
kullarinin onlerinde ve arkalarinda ne varsa hepsini bilir. Onlar ise, O'nun diledigi
kadarindan baska ilminden hi¢ bir sey kavrayamazilar. O'nun kiirsisi, biitiin gokleri
ve yeri kucaklamigtir. Onlarin her ikisini de goriip gozetmek O'na bir agirlik vermez.

nig7

O c¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.

"[ste Rabbiniz Allah bu! O'ndan baska ilah yoktur; O, her seyin yaratamdir.
O'na kulluk edin, O her seye vekildir."'®

"Stiphesiz ben Allah'im, benden baska hi¢chir ildh yoktur. Onun igin bana

kulluk et ve beni anmak i¢in namaz kil."*®

"Ziinnun'u (balik sahibi Yunus'u) da hatirla. Hani o, dfkelenerek gitmisti de,

bizim kendisini hi¢hir zaman sikistirmayacagimizi  sanmisti. Fakat sonunda

kulluk et' kismi da furd' ilmidir. bkz. Meryem, 19/30; Seyyid El-Cemili, Acaibii'l Kur'an, Darii'l Behar,
1. baski, Beyrut, 1985, 23-24; Ayrica bkz. Ismail R. Faruki, a.g.e., 27.

183 Aliyi’l Kari, a.g.e., 16; “Rahmdn ve Rahim olan Allah'in ismiyle. Hamd o dlemlerin Rabbi, O
Rahman ve Rahim, O, din giiniiniin maliki Allah'in. Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak
senden dileriz yardimi, inayeti. (Ya Rab!)”; Fatiha, 1/1-5.

184 Nisa, 4/171.

185 Tevbe, 9/30.

18 Bakara, 2/163, 255; Al-i Imran, 3/2, 18; Nisa, 4/87; En'am, 6/102; Tevbe, 9/129; Hud, 11/14; Rad,
13/30; Meryem, 19/8; Mii'mintin, 23/ 116; Neml, 27/26; Kasas, 28/ 70, 88; Ziimer, 39/ 6; Mii'min, 40/
3, 62, 65; Duhan, 44/8; Muhammed, 47/ 19; Hasr, 59/22, 23; Tegabiin, 64/13. Bunun i¢in bkz. Ozler,
a.g.e., 65.

187 Bakara, 2/ 255.

188 Enam, 6/102.

189 Taha, 20/14.



34

karanhklar icinde: 'Senden baska ildh yoktur, sen miinezzehsin, Siiphesiz ben

haksizlik edenlerden oldum’ diye seslenmigti.™

Kur’an, Allah’in varligmi ispat i¢in daha ziyade nedensellik ve gozlem
delilini kullanmistir. Bu delilleri de felsefi diizey ve herkesin anlayacagi diizey
olmak tizere iki seviyede aktarmustir. Felsefi diizeyde nedensellik ilkesi i¢in su

ayetler 6rnek verilebilir.

"Yoksa onlar, hi¢cbir sey olmadan (yani yaraticisiz) mi yaratildilar? 1ot

"Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri
getirilmeyeceginizi mi sandiniz? 92

Bu ayetlerde her nerede bir olay olgu ve olugsma varsa orada mutlaka bir
nedenin bulunmasmin zorunlu oldugu goriilmektedir. Ik ayette sebepsiz bir seyin
olamayacagmin, insan aklina ve mantigma aykir1 oldugu acik¢a ifade edilmektedir.
Bunun aksi nedensellik ilkesine aykiridir. Zira bir seyin kendisinin nedeni olmas1
onun kendinden 6nce bulunmasi, bir seyin kendini var etmesi, yokken var olmasi
anlamana gelir. Halbuki neden oncedir. Yoktan da varlik ¢ikmaz. Neden yoksa
nedenli de yoktur. 1%

Nedensellik ilkesinin diger diizeyi herkesin bildigi ag¢ik olaylarda
gozlenmektedir.

"Yoksa kendileri yaratici midirlar? Yoksa gokleri ve yeri onlar mi yarattilar?
Hayir, onlar diisiiniip hakikati anlamazlar."**

Yukaridaki ayette, acik¢a kiiclik bir varlik olan insanin hayalinin
ulagamayacag biiylikliikte olan gdkleri ve yeri yaratamayacagi her diizeyden insanin

anlayabilecegi bir dille aktarilmaktadir. Zira higbir insanin bu konuda bir iddias1

olamaz.

Kur’an’da kullanilan ikinci delil, miisahade (gbzlem) delilidir. Bati
felsefesinde kozmolojik delil olarak adlandirilan bu delil, Keldmcilar arasinda hudus

delili olarak bilinir. Kur’an’da bu delil ii¢ kategoride ele alinmistir. Bunlar,

190 Enbiya, 21/87.

YL Tar, 52/35.

92 Mii'mintin, 23/115.

198 Hiiseyin Atay, Islam’in Inang esaslari, AUIFY, Ankara, 1992 50 vd.
19% Tar, 52/36.
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yaratma,'®®> nizam'®® ve inayet (gaye) ‘*’delilleridir. Bu ayetlerden bir kac1 asagida

gegmektedir.
Yaratma delili ile ilgili ayetler:

“Biz sizi yarattik;, tasdik etmeniz gerekmez mi? Attiginiz meniyi goérdiiniiz

mii? Onu siz mi yaratryorsunuz yoksa yaratan biz miyiz?'%

“Simdi gordiiniiz mii o ektiginiz tohumu? Onu sizler mi bitiriyorsunuz, yoksa

bitiren biz miyiz?*%

“De ki: «Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?» De ki: «Allah'diry. De ki:
«Allah'dan baskalarini, o kendi kendilerine ne bir fayda, ne de bir zarar
verebilenleri dostlar mi ediniyorsunuz?» De ki: «Hig¢ kor ile goren bir olur mu? Hig
karanliklarla aydinlik bir olur mu?» Yoksa Allah'a, O'nun gibi yaratan birtakim
ortaklar buldular da, bu yaratis kendilerince birbirine benzer mi gériindii? De ki:

29200

«Allah, her seyi yaratandir. O, birdir. Her seye tistiin ve kahredicidir.
Nizam delili ile ilgili ayetler:

“O, yedi gégii, birbiri iizerine yaratti. Rahman'in yaratmasinda bir aykirilik,
uygunsuzluk gormezsin. Goziinii dondiir de bak, bir bozukluk goriiyor musun? Sonra
goziinii tekrar tekrar dondiir (bak). Go6z (aradigi bozuklugu bulmaktan) dciz ve bitkin

halde sana donecektir. "

“Allah O'dur ki, gokleri direksiz yiikseltti, onu goriiyorsunuz, sonra ars

lizerine istiva etti, giinesi ve ayt emrine boyun egdirdi. Her biri belli bir vakte

198 vakia, 56/57-59, 63-64, 68-69, 71-72; Sebe, 34/27; Ra'd, 13/16, 33; Mii'minun, 23/81-88; Ankebut,
29/61-63; Lokman, 31/25, 11; Ziimer, 39/38; Zuhruf, 43/9, 87; Yasin, 36/81.

19 Miilk, 67/3-4; Ra'd, 13/2; Yasin, 36/33-40; Mii'min, 40/57; Sura, 42/12, 29; Zimer, 39/63; ibrahim,
14/32-33; En'am, 6/95,99,141; Yunus, 10/24; Fatir, 35/27-28; Hicr, 15/28-29; Hacc, 22/5; Mii'minun,
23/12-13,67; Secde, 32/7-8.

197 Ali imran, 3/139, 189-191; Enbiya, 21/16-17; Duhan, 44/38-39; Lokman, 31/20; En'am, 6/97, 132-
133; Bakara, 3/83, 189; Hacc, 22/65; Mii'min, 40/79-80; Nahl, 16/5-8, 10-14; Zariyat, 51/56-57;
Bakara, 2/30, 93; Sad, 38/26; Hud, 11/57, 61; Hucurat, 49/14, Araf, 7/128-129; Nur, 24/55; Nisa,
4/36; 1sra, 17/23.

198 vakia, 56/57-59.

199 vakia, 56/ 63-64.

20 Rad, 13/16.

201 Miilk, 67/3-4.
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kadar akar gider. Biitiin isleri O yonetiyor. Ayetleri O agikliyor ki, Rabbinizin

huzuruna ¢ikacaginizi iyi bilesiniz.”**

“Diinya hayatimin misali soyledir: Gokten indirdigimiz su ile insanlarin ve
hayvanlarin yedigi bitkiler birbirine karigmigtir. Nihayet yeryiizii siislerini takinip
stislendigi ve sahipleri kendilerini ona giicii yeter sandiklar: bir sirada, geceleyin
veya giindiiziin, ona emrimiz gelivermistir, ansizin ona 6yle bir tirpan ativermigsiz de
sanki bir giin once orada hi¢bir senlik yokmus gibi oluvermistir. Diisiinen bir kavim

icin ayetlerimizi iste boyle a¢iklariz. "™

Gaye ile ilgili deliller:

“0O, sana kendisinden oncekileri tasdik edip dogrulayan bu kitabr hak ile
indirdi. Daha once insanlara hidayet olarak Tevrat't ve Incil'i de yine O indirmisti..
Evet bu Furkant da O indirdi. Ger¢ek su ki, Allah'in ayetlerini inkar edenler igin

cetin bir azap vardir. Allah ¢ok giicliidiir, intikanmuni alir.

“Biz gok ile yeri ve aralarindaki seyleri, bos bir eglence icin yaratmadik.
Eger bir eglence edinmek isteseydik, elbette onu katimizdan edinirdiK. Yapacak

olsaydik oyle yapardik. >

“ Gormediniz mi ki, Allah goklerde ve yerde ne varsa hepsini sizin
hizmetinize vermis, gizli ve agik olarak nimetlerini tizerinize yaymistir. Bununla
beraber insanlar i¢inde kimi de var ki, ne bir ilme, ne bir miirside ve ne aydinlatict

95206

bir kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda miicadele ediyor.

“Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye yarattim. Ben

onlardan herhangi bir rizik istemiyorum. Beni yedirmelerini de istemiyorum.”*

Kur’anda Allah’m birligine ydnelik en 6nemli kanit Islam’m siar1 olan ‘la
ilahe illallah’ ciimlesidir. ilk defa Miizemmil siiresinde gecen bu ciimle, Tevhidi

dogrudan ispatlayan bir ayettir.

22 Ra’d, 13/2.

203 yunus, 10/24.

204 Alj imran, 3/3-4.
25 Enbiya, 21/16-17.
2051 okman, 31/20.
27 Zariyat, 51/56-57.
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“O, dogunun ve batimin Rabbidir. Ondan baska tanri yoktur. O halde yalniz

O'nu vekil tut®

Kuran, burada “ilah”a dogu ve batmin rabbi, sifatin1 ekledikten sonra Onun
birlik sifatin1 ortaya atmustir. Buradaki birlik sifati Arap¢anin climle yapisindandir.
Aslinda “ilah” kelimesine “tek” ve “bir” sifatim1 ekleyerek, ilahin tekligini ve
birligini en agik ve secik bir sekilde agiklamis oluyor.?” Burada kendisinden bagka

tapinmayi red ederken, ayn1 zamanda kendi birligini de temellendirmis oluyor?*

Kur’an’da Tevhid, degisik kavramlar ¢ercevesinde de islenmistir. Burada
gecen ‘la ilahe illallah’ ifadesi Kur’ani buyrugun islami bigimidir.*'Hi¢ siiphesiz
bunlarin basinda ‘iman’ kavrami gelmektedir. ‘iman’ kelimesi liigatta "emn" ve

"eman" kokiinden tiiremis "if'al" vezninde mastar olan bir kelimedir.?*?

Ragip el Isfahani’ye gore?® iman kelimesi, Kur’an’da bazen Hz. Peygamberin
getirdigi seriatin adi olarak,” bazen nefsin onaylayarak hakka boyun egmesi
anlaminda,”® bazen de itikad, dogru s6z ve salih amelden her biri igin ayri ayri
kullanilmistir.*®* Bu durumda imanin temel anlami, Allah’a, peygamberlerine ve

Kitaplarma olan sarsilmaz bir inang ile huzur ve emniyet kazanmaktir.?*’

Tevhid inancin1 en iyi ifade eden kavramlardan birisi de ‘Islam’dir. Dini
gelenekte Islam, kisinin biitiiniiyle varligmi ve her seyini tam bir kulluk statiisii
icinde Allah Teald’ya teslim etmesi ve bu konuda O’na hicbir ortak kogmamasi

olarak a¢iklanabilir.?®

2% Miizzemmil, 73/9.

209 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, 51-52.

210 Elmai, a.g.e., 171.

2! Hangerlioglu, a.g.e., 23.

22 bn Manzir, a.g.e., |, 141; Ayrica bkz., Murat Siiliin, Kur’dn-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi,
Ekin Yayinlari, 1. baski, Istanbul, 2000, 78.

213 o|-fsfahani, a.g.e., 144; Ayrica bkz., Ebu Hanife, Fikhii’l Ekber (Tahk.: Abdurrahman el-Hamis),
Mektebetii’l Furkan, 1999, 55.

2% Maide, 5/69.

21> ysuf, 12/106.

216 Bakara, 2/143; Yasuf, 12/17.

2T Fazlurrahman, Islami Yenilenme (Cev.:Adil Ciftgi), Ankara Okulu Yaymlari, 2.baski, Ankara,
2000, 19.

218 Ehu Mansur Maturidi, Kitabu 't-Tevhid Terciimesi , 513 ; A. Hamdi Akseki, Isldm Dini, DIBY, 11.
baski, Ankara, 1960,78; Elmalil, a.g.e., X, 205.
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Nitekim Ibrahim (a.s.) hakkinda "Rabbi ona: "Islim ol" dedigi anda,
'Alemlerin Rabbi na teslim oldum' dedi"* ayeti tam bir kulluk suuru i¢inde baghlig

ifade etmektedir.

"Allah nezdinde din ancak Isldam'dir'™® ayeti de bir inang sistemi ve din

olarak Islam’1 agiklamaktadir.

Imam Matiiridi de Tevhidin iman1 akil ve naslarin Allah'm birligi ilkesinin
dogruluguna taniklik etmesi yaninda yaratmanin da yaratiklara hilkmetmenin
kendisine ait olup bu konuda ortaginin bulunmadigina taniklik edilmesi anlaminda
kullanmistir. Islam’1 da kisinin biitiiniiyle varligmi ve her seyini tam bir kulluk
statiisii iginde Allah Teala’ya teslim etmesi ve bu konuda O'na hicbir ortak

221

kosmamasi anlammda kullanmistir.®* Goriildiigi gibi iman ve islam kavramlari

Tevhidle ayni anlam dairesine girmektedir.
‘Hanif” kavrami da Kur’an’da Tevhid inancini ifade etmek i¢in kullanilir.

“Gergek su ki, Ibrahim (tek basina) bir iimmetti; Allah'a goniilden yonelip

2

itaat eden bir muvahhiddi (hanif) ve o miisriklerden degildi.” “Allah'in nimetlerine

siikredendi. Allah onu se¢mis ve dogru yola iletmisti.” “Ve biz ona (Ibrahim'e) iyilik

2w«

verdik. Stiphesiz ki o, ahirette de salihlerdendir.” “Sonra da (ey Muhammed!) sana:

"Hakk'a yonelen (hanif) ve miisriklerden olmayan Ibrahim'in dinine tabi ol" diye

29222

vahyettik.

"Ayrica yiiziinii Tevhid (hanif) dininden aywma ve sakin miisriklerden olma!"

(diye emrolundum).**

Yukaridaki ayetlerde ‘hanif’ sozciigii sirkin zidd1 anlamimda kullanilmastir.

Isfehani, kelimenin dalaletten hidayete, dogru yola meyletmek manasinda

219 Bakara, 2/131.

220 Ali fmran, 3/19.

221 Maturidi, a.g.e., 513; Ameli imandan bir ciiz olarak géren haricilerin biiyiik 4limi Kalhati’ye gore
Islam imandandir. O da Allah’tan baska ilah olmadigina ortagi olmadigma, Muhammed’in O’nun
kulu ve elgisi olduguna, gonderdigi dinin hak olduguna inanmaktir. Muhammed bin el-Ezdi el
Kalhati, El-Kesf ve I Beydn (Tah.: Seyyid Ismail Kasif), Kiilliyeti’l Benat, 1980, 11, 372-373.

222 Nahl, 16/120-123.

?23 Yunus, 10/105.
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kullanmistir.??* Nitekim Kur'an'da bu manada kullamldigim gériiriiz.”® Izutsu, dini
bir terim olarak bu kavramin su anlamlarda kullanildigini ifade etmistir: Her insanin
dogal yapisinda tek tanriya inanma egiliminin derinine kok salmis bir *gercek din’
fikri, tek Tanr’’ya inanma egilimi ve putperestlige zit olus yatmaktadir.?® Bu
hususlar ayn1 zamanda Hz. ibrahim'in sahsinda Tevhid inancini da dzetlemektedir.?’

O halde hanif sozctigli bu anlamda Tevhidin kusattig1 anlam ¢ergevesine girmektedir.

Kur’an’da kullanilan ve Tevhidi diisiince i¢in kilit kavramlardan biri de
‘hakk’ kavramidir. "el-Hakk" Arapca'da mastar olarak 'hakli olma, uygun olma,
dogru olma, sabitlik, kesinlik, teyit edilmis olma' gibi anlamlara gelir. Fiilden
tiiretilmis bir isim veya sifat olarak da hakli, uygun, dogru, kesin, sahih, hakiki,
kusursuz, saglam, muteber, mevcut, yakin, zorunlu, gerekli, kaginilmaz, baglayici,
miinasip ve icap eden anlamlarma gelir. Istilah olarak "el-hakk" genellikle sozleri,

akideleri, dinleri, mezhepleri nitelemek i¢in kullanilir, zidd1 'batil'dir.**®

“Iste o Allah sizin gercek rabbinizdir. Ger¢egin disinda sapikliktan baska ne

vardir? O halde haktan nasil ¢evriliyorsunuz?”

“Hak dinden ¢ikmis fasiklara Rabbinin kelimesi soyle gerceklesti: Onlar artik

imana gelmezler. "™

Bu ayetleri tefsir eden Elmalili, burada gegen ‘hakk’ kavraminin Tevhidle

ayni anlama geldigini ifade etmistir.?*

Kur'anda Tevhid inanci, bu inanca aykir1 olan sirk kavrami vasitasiyla da

aktarilir.® Mutlak anlamda nefyedilen sirk,”* Kur'an'da degisik isimlerle

224 {sfehani, a.g.e., 133.

225 Nahl, 16/120; Al-i imran, 3/67; Hac, 22/30-31, Beyyine, 98/5.

226 Toshihiku Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar (Cev.: Selahattin Ayaz), Pmar Yaymlari,
3.baski, 2003, Istanbul, 293.

221 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, Seda Yaymnlari, 1.baski,
Ankara, 1985, 115; Hasan Izzeddin Cemel, El-Esmdul-Hiisn/Yiice Allahn  Isimleri (Terc.:
Abdurrahman Poyraz), Ravza Yaymlary, ts., 47.

%28 flhami Giiler, "el-Hakk" Kavrammimn Kur'an'daki, Dini-Ahlaki igeriginin Tahlili, AUIFD, 2, 2002,
201-2009.

229 Yunus, 10/32-33.

20 Elmalily, a.g.e., 1V, 477-478.

31 Bakara, 2/96; 221; Ali Imran, 3/186; Nisa, 4/48, 116; Maide 5/82; En'am, 6/22, 81, 88, 107, 148;
A'raf, 7/173; Yanus, 10/28; Yisuf, 12/106; Ibrahim, 14/22; Nahl, 16/35, 86; Hacc, 22/17; Ankebiit,
29/61, 63; Lokman, 31/13, 25; Sebe, 34/22; Fatir, 35/40; Ziimer, 39/38; Zuhruf, 43/9, 87; Gafir,
40/12; Ahkaf, 46/4; Mimtehine, 60/12
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gecmektedir.?

Bunlarin disinda Kur’an’da Tevhid kavrami Allah lafzinin yaninda onun isim
ve sifatlar1 6zellikle de ilah,”* rab,?* mabut®® gibi kavramlar ekseninde siklikla

islenmektedir.

Her tiirlii eksiklikten uzak bir kudsiyeti olan Allah, zihinlerde masivadan
dolayi degil, bilakis kendi zatindan, fiillerinden ve sifatlarindan 6tiirii bir kemalata ve
milkemmellige sahiptir.®” Bu anlamda hakimiyet alan1 ‘masiva’ olarak
kavramsallastirilan Allah, 6zellikle insanlarin zihinlerinde kozmik sistemdeki diizeni,
bilgi vizyonunu insanlarin hayatinda peygamberler araciligiyla gonderdigi Tevhid

inanciyla olugturmak istemektedir.>*®

Kur'an-1 Kerim'de Allah'm varlig1 ve birligi, sadece lafzi diizeyde anlasilacak
bir olgu olarak tanitilmamis, hayatin her alanina yansiyan bir hayat kitab1 olmasi

yoniine de vurgu yapilmistir.

“Gokteki ilah da yerdeki ilah da O'dur. O, hiikiim ve hikmet sahibidir her seyi

bilir.

“O, goklerin, yerin ve aralarindakilerin Rabbidir, biitiin dogularin da

Rabbi(terbiye edicisi)dir. "**°

Kur’an, hira magarasindan insanliga ilk indigi andan itibaren insanlarin

sorunlariyla ilgilenmeye baslamistir. Sosyal adaletsizlikten, insanlar arasindaki gelir

2 Buna rnek olarak Bakara 163. ayeti verilebilir. "Her halde hepinizin ildhi, bir tek ildhtir. Ondan
baska bir ildh yoktur. O Rahmdn ve Rahim'dir". Burada once bir tek ilah ifadesinden sonra, adeta
zihinlerde higbir ihtimal birakmamak i¢in '‘Ondan baska bir ilah yoktur' vurgusu yapilir. Bu vurguda
hem nicelik, hem de mahiyet olarak mutlak anlamda sirkin olamayacagi ifade edilir. Ayrica bkz., El-
Cemili, a.g.e., 70.

8 Nedim Macit, Kur'an ve Hadislere gire Sirk ve Miisrik Toplumu, Ribat Yayinlar;, Konya, 1992,
79.

234 Kasas, 28/88; Bakara, 2/163; En’am, 6/102; Isra, 17/42; Duhan, 44/8.

2% Mii'min: 40/62, 64; Fussilet: 41/30; Suara, 26//77-80; Miizzemmil, 73/9; En’am, 6/164.

2% Ankebut, 29/17-18, 56; Kafirtn,109/2-4; Nahl, 16/36; Had, 11/2; Yasuf, 12/40; Ahkaf, 40/21;
Bakara, 2/83; Isra, 17/23.

27 Ebu’l Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Kdidetiin fi'l Mu'cizdt ve'l-
Keramat (Tah.:Hammad Selamet), Mektebetul Menar, 1. baski, Urdiin, 1989, 60.

2% Taha Cabir el-Alvani, Islam Diigiincesinin Bugiinkii Meseleleri, (Cev.: Siilleyman Giindiiz), inkilap
Basim Yayim, Istanbul, 2008, 22.

239 Zuhruf, 43/84.

240 saffat, 37/5.
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dagilimma, wkc¢iliktan cinsiyet ayirimina, ahlaki yozlagmadan bolgesel sorunlara
kadar hayatin tiim alanlarma miidahale eden bir zihniyet olarak beliren Tevhid,
bilinenin aksine sadece teolojik bazi miilahazalar1 agiklamakla yetinmemistir. Bu

hakikat, kissalar1 anlatilan peygamberlerin hayatinda acgik¢a goriilebilir.

Yiice Allah, insanlar1 diinyaya gonderdikten sonra onlara son din olarak
Islam'1 se¢mistir. Bir din olarak Islam'in &ziinii olusturan temel diisiince Tevhiddir.
Islam tevhit ozelligiyle hem cahiliye putperestliginden hem Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi esas itibariyle hak olan dinlerin, sonradan almis olduklar:
sekillerden, hem de Mecusilikten ayrilir. Onun diger dinlerden ayiran en biiyiik fark
Tevhid'dir. Tevhid kavramu agik ve anlasilir bir kavramdir.***Aslinda dinin i¢indeki
diger unsurlarin bozulmasi ya da diizelmesi, Tevhidle esdeger durumundadir. Tevhid
bozuldugunda digerleri de bozulur, diizeldiginde, digerleri de diizelir.?*?
Gonderildikleri kavimlerin hayat diizenlerine agik ve tavizsiz bir elestiriyle Tevhidi
giindemlestiren peygamberler, yeni bir hayat nizami sunmuslardir. Bu hayat

nizaminda Allah, hayatin her alaninda vardir.

3.1.1. PEYGAMBERLERIN ORTAK CAGRISI OLARAK TEVHID

Peygamberlerin ilk daveti ve yollarin ilk menzili Tevhittir.?*® Islam’a giriste
ilk gereken sey Tevhiddir. Tevhid, akidenin baslangici ve tamamidir. Kur’an’in
tamamia rengini veren Tevhid biitlin peygamberlerin ve iimmetlerin ortak
cagrisidir. Oyle ki peygamberler davetlerini onunla acip onunla kapatmislardir. Bu
dogrultuda, biitiin peygamberler, insanlar1 Allah’tan bagka ilah olmadigina inanmaya

davet etmis, taguta tapmaktan da sakindirmiglardir.®**

Kur’an, risalet tarihini, donuk bir belgesel seklinde degil, hayatm i¢inde canli
bir sekilde sunmaktadir. Eylemci risalet diyebilecegimiz bu tarih, bu kissalar

dinleyen biz Miisliimanlar1 da sorumlu tutmaktadir.**

2 Siileyman Uludag, Tevhid Uzerine Sorusturma, 373.

2 Diizgiin, a.g.e, 3.

283 Havali, a. g.e., 954.

% Havali, a.g.e., 955.

25 M. Hiiseyin Fadlullah, Kuram ve Eylem, (Cev.: Muharrem Tan), Akademi Yaymcilik, 1. baski,
Istanbul, 1992, 11, 117.
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“Deyiniz ki, "Biz, Allah'a iman ettik ve bize ne indirildiyse Ibrahim'e,
Ismail'e, Ishak'a, Yakup'a ve torunlarina ne indirildiyse, Musa'va ve Isa'va ne
indirildiyse ve biitiin peygamberlere Rablerinden ne verildiyse hepsine iman ettik.
Biz onlarmm arasinda fark gozetmeyiz ve biz ancak O'na boyun egen

Miisliimanlariz. ’**

Kur'an, Allah katinda gergek dinin Islam oldugunu belirtmekle,*”” Allah'in

birligini 6greten vahye dayali biitiin dinlerin esasta bir oldugunu ifade eder.*®

Bu anlamda bu ortak deneyimlerin miisterek ¢agrisi Tevhid olmustur.
Zamani, toplumu ve toplumsal sartlar1 farkli da olsa Kur'an'da adi gegen ve
gecmeyen biitiin elgilerin ortak vazifesi Tevhid hakikatini insanlara biitiin agikligiyla
anlatmak olmustur. Bu hususta biitiin imkanlarini1 seferber eden peygamberlerin

kendi yasantilar1 da bu vazifenin pratik modeli olma esasi tizerine kurulmustur.**
Bu husus Kur'an'da su ayetlerle agikc¢a beyan edilir:

"Senden once higchir peygamber gondermedik ki, ona séyle vahyetmis

11250

olmayalim: "Gergek su ki benden baska ilah yoktur. Onun i¢in bana ibadet edin.

"Andolsun ki biz her iimmete, "Allah'a ibadet edin ve putlara tapmaktan
sakimin."” diye bir peygamber gonderdik. Allah, bu timmetlerden bir kismina hidayet
etti, bir kismina da sapiklik hak olmustur. Simdi yeryiiziinde bir gezip dolasin da

bakin ki, peygamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu bir goriin?**

"Biz hangi peygamberi génderdikse, sirf Allah'in izni ile itaat edilmek iizere

gonderdik.**

Goriildiigii gibi peygamberler i¢in gorevleriyle ilgili herhangi bir muamma
veya belirsizlik yoktur. Her peygamber, icinde bulundugu sartlar1 degerlendirerek,

Tevhid hakikatini ag¢iklama gayretinde olmustur. Bunun Oneminden dolay1

246 Bakara, 2/136.

247 Ali fmran, 3/20,

28 vreli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim Allah't Nasil Tamitiyor?, Caglayan Yaynlari, Izmir, 1985, 1.
%9 Mahmud bin Ali es-Sevkani, [rsadii’s-Sikdf, Darii’l Kutubii’l ilmiyye, Beyrut, 1984, 8.

20 Enbiya, 21/25.

21 Nahl, 16/36.

2 Nisa, 4/64.
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peygamberlerin  kullandiklar1  ifadeler bu hakikati ortak bir sdyleme
doniistiirmektedir. Oyle ki herhangi bir peygamber zamanmda yasayan bir insan,
baska bir peygamber donemine gitse higbir farklilik gérmeyecektir. Aslinda Allah,
isteklerini peygamberleri yoluyla bildirir.?*

Kur'an'da peygamberlerin kullandiklar1 lafiz da neredeyse ayni terkib ilizere
beyan edilmistir. Kur'an'm bir¢ok  surelerinde, milletlerine gonderilen
peygamberlerin tarihi ardi ardina gelir. Her peygamber ayni sozii sdyler ve gider,
ondan sonra baska bir peygamber gelir ve ayni s6zli sOyler. Bu mesajlar, tek olan bir
Allah, sadece Allah'a ibadet edilmesi ve higbir seyin Allah'a ortak kosulmamasidir.
Hatta oyle ki zamanlar1 farkli, milletlerinin dilleri farkli olmasima ragmen sanki tek

bir peygamber olmuslardir.**
Bu husus Yusuf peygamberin dilinden soyle aktarilir:

"Ey benim zindan arkadaslarim! Ayri ayri bir¢ok tanrilar mi daha hayirll,
yoksa herseye hdakim ve galip olan bir tek Allah mi?" "Sizin Allah't birakip da o
taptiklariniz, sizin ve atalarimizin uydurdugu birtakim isimlerden bagka bir sey
degildir. Bunlara tapmaniz i¢in Allah hi¢bir delil indirmis degildir. Hiikiim ancak
Allah'a aittir: O, size, kendisinden baskasina tapmamanizi emretti. Iste dosdogru din

budur. Fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler."™,

Musa peygamber de soyle demistir:

"Sizin ildhiniz, ancak kendisinden baska hichir ilah bulunmayan Allah'dir.

Onun ilmi her seyi kusatnmigtir."**

[brahim peygamber de sdyle demistir:

3 {smail R. Faruki, Islam Aydinlatiyor, 81.

2% Muhammed Kutup, Ld [ldhe Illalldh (Cev.: Siileyman Altay), Ravza Yaymlari, Istanbul, 1994, 24-
25;Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, 143.

2% yusuf, 12/39-40.

2% Taha, 20/98.
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"Ibrahim'i de gonderdik. O kavmine soyle demisti: "Allah'a kulluk edin, O'na

karsi gelmekten sakinin. Eger bilmis olsaniz bu sizin i¢in daha haywlidir. "’

Isa peygamber de sdyle demistir:

"Gercekten benim de Rabbim sizin de Rabbiniz Allah'tir. Oyle ise O'na kulluk

1258

edin. Bu dogru bir yoldur.
Nuh peygamber de sdyle demistir:

"Andolsun ki Nith'u el¢i olarak kavmine gonderdik de dedi ki: "Ey kavmim!
Allah'a kulluk edin sizin O'ndan baska bir ildhiniz yoktur. Dogrusu ben, iistiiniize

gelecek biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum."™®

Hud peygamber de sdyle demistir:

"Ad kavmine de kardesleri Hiid'u gonderdik. Dedi ki: "Ey kavmim! Allah'a
kulluk edin. Sizin O'ndan baska bir ilahimiz yoktur. Siz sadece iftira edip

duruyorsunuz.'?®

“..Hud: “Dogrusu ben Allah"t sahid tutuyorum; siz de sahid olun ki, ben
sizin (Allah'a) ortak kostuklarmmizdan uzagim.” “Ben ancak benim de sizin de

2261

Rabbiniz olan Allah'a giivenirim... ”(dedi
Suayb peygamber de soyle demistir:

"Medyen'e de kardesleri Su'ayb'i gonderdik. Dedi ki: "Ey kavmim! Allah'a
kulluk edin. Sizin O'ndan baska ilahimz yoktur. Olgegi de, teraziyi de eksik tutmayin.
Ben sizi haywr (bolluk) icinde gériiyorum. Bununla beraber yine de sizi kusatacak bir

gilintin azabindan korkuyorum. "™

Salih peygamber de s6yle demistir:

27 Ankebut, 29/186.

28 Zuhruf, 43/64.

29 Araf, 7/59; Hud, 11/25-26.
260 Hud, 11/50.

261 Hud, 11/54-56.

262 Hud, 11/84.
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"Semiid kavmine de kardegsleri Salih'i (gonderdik): "Ey kavmim dedi, Allah'a
kulluk edin, sizin O'ndan baska bir ilahiniz yoktur. Size Rabbinizden agik bir delil
geldi. Iste su, Allah'in devesi, size bir mucizedir; birakin onu Allah'in yeryiiziinde

yesin (i¢sin), sakin ona bir kotiiliik etmeyin, yoksa sizi act bir azap yakalar."®

Lut Peygamber de soyle demistir:

"Lut (kavmi) de peygamberleri yalancilikla itham etti. Hani kardegsleri Liit
onlara soyle demisti: "Siz Allah'tan kormaz misiniz?" "Haberiniz olsun ki, ben size
gonderilmig giivenilir bir peygamberim." "Gelin artik, Allah'tan korkun ve bana itaat
edin." Buna karsilik ben sizden bir ticret istemiyorum. Benim miikdfatimi verecek

olan ancak dlemlerin rabbidir."**

Ilyas Peygamber de soyle demistir:

“Hani o kavmine: "Siz Allah'tan korkmaz misiniz? Yaratanlarin en giizeli
olan, sizin de Rabbiniz, daha onceki atalarinizin da Rabbi bulunan Allah't birakip da

"Ba'l'e" (Ba'l ismindeki puta) mi yalvartyorsunuz?" dedi. **

Ve son nebi Hz Muhammed(a.s):

"De ki: "Ey cahiller! Simdi bana o Allah'tan baskasina mi kulluk etmemi
emrediyorsunuz?" Andolsun ki, sana da, senden oncekilere de su vahyedildi: "Yemin
ederim ki, eger sirk kosarsan biitiin ¢alismalarin bosa gider ve mutlaka kendine yazik
edenlerden olursun.” Hayir, onun igin yalniz Allah'a kulluk et ve siikredenlerden ol.
266

"Ey Muhammed! Sana senden onceki peygamberlere séylenenden baska bir
sey soylenmiyor. Siiphesiz ki senin Rabbin hem magfiret sahibidir hem de aci verecek
bir azap sahibidir."?*’

"Yoksa O'ndan baska ildhlar mi edindiler? De ki: "Kesin delilinizi getirin.
Iste benimle beraber olanlarin kitabt ve benden éncekilerin kitabi." Hayir, onlarin

cogu gercegi bilmezler de onun igin yiiz ¢evirirler. ™

263 Araf, 7/73.

264 Syara, 26/160-164.
265 Saffat, 37/123-126.
266 Ziimer, 39/66.

27 Fyssilet, 41/43.
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"De ki; O Allah bir tektir. Allah eksiksiz, sameddir (Biitiin varliklar O'na
muhtag, fakat O, hi¢ bir seye muhtag degildir. Dogurmadi ve dogurulmadi. O 'na bir
denk de olmadi. *°

Acikca anlagilacagi iizere, her peygamber gonderildigi toplumda Tevhidin
hayata yon vermesini saglamak iizere miidahalede bulunmustur. Bu hususta her
peygamber, vyasadigr toplumda karsilastigi kiifir ve sirk unsurlarina karsi

cikmislardir.

Toplumun kiifiir ve sirk unsurlarma kars1 c¢ikan peygamberleri, Allah,
insanoglunu hidayet ve kemale ulastirip, sonsuz saadete kavusmasmi saglamak
amactyla gondermistir. Yine peygamberlerin gonderilmesindeki en onemli sebep
insanlarin yaraticilarint bilmeleri, O'nun tek oldugunu ve O’na ibadet edilecegini,
higbir seyi O'na ortak kosmamalar1 gerektigini kavramalaridir.?”® Yiice Allah,
Peygamberler araciligiyla insana dizginine sahip ¢ikma, kainata saglam bir diizen ve
her seyi kendisine hizmet ettirme gibi yiice bir amag verir.?”* Bu elgi ve peygamberler
gonderilmemis olsaydi, insanm yaratilis gayesi gerceklesmeyecek ve insanoglu

sapiklik, sirk, kiifiir, eksiklik, hata ve giinah bataginda kalakalacakt1.?"

Kur'an, insan tarihini sahit olarak gosteriyor ki Allaha ve peygamberlere iman
sahipleri i¢cin kurtulus gemisi, onlar1 tekzip de felaket habercisi olmustur. Nitekim

Nuh peygamber hakkinda s6yle diyor:

"Bunun tizerine ona yalan soyliiyorsun, dediler. Biz de onu ve beraberinde
iman edenleri gemide kurtulusa erdirdik ve ayetlerimize yalan diyenleri suda

bogduk. Ciinkii onlar basiretleri kérelmis bir toplum idiler."*"

"Hud: «lste iizerinize Rabbinizden bir azap firtinast ve bir dfke indi. Siz,

benimle sizin ve atalarimiz taktigi kuru adlar hakkinda mi tartistyorsunuz? Oysa

268 Enbiya, 21/24.

2%9 fhlas, 112/1-4.

1% Muhammed Kutup, Islam Inanci (Cev.: Nureddin Yildiz), Risale Yaymnlari, istanbul, 2005, 102;
Ayrica bkz., Rad, 13/19-24.

21 M. Said Ramazan El-Biti, Yaraticimin Varligi, Yaratilamn Gérevi, Islam Akaidi (Cev.: Mehmet
Yolcu, Hiiseyin Altinalan), Madve Yayinlari, Istanbul, 1986, 72.

22 Avyetullahii'l Uzma Nasir Mekarim Sirazi, Inanclarimiz, Kevser Yaymlari, Istanbul, 1997, 31;
Mevlana Muhammed Ali, Islam Dini Kaynaklar-Inanglar-Ibadetler (Cev.: Omer Aydin), Isaret
Yayinlari, istanbul, 2007, 249-250.

278 Araf, 7/ 164.
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Allah onlara hi¢bir zaman saltanat indirmedi. Artik gozetin, ben de sizinle birlikte
gozetenlerdenimy dedi. Iste haksizliklar: yiiziinden ¢okmiis bombos evieri! Siiphesiz
bunda bilen bir toplum icin ibret alacak bir ders vardwr. Iman edip Allah'a kars:
gelmekten sakinanlart da kurtardik.”™ ‘la ilahe illallah’ sehadet ciimlesini bir
kimsenin rastgele soylemesi ve inandigi seyler ugruna can vermeyi géze almamasi

onun inkdra, imandan daha yakin oldugunu gosterir."™"

Oyle anlasilmaktadir ki, peygamberlerin biitiin davetinin esas gayesini Tevhid
olusturmaktadir. Dinin igindeki ¢ekirdek kavram olarak Tevhid, peygamberlerin

davetlerinde teblig endisesi tasidiklar1 en onemli mesele olmustur.

3.2. VARLIK EKSENINDE TEVHIDI TEMELLENDIRME

Kur'an'da Tevhide dair deliller, agwhkli olarak 4alemden ve insanin
kendisinden getirilmektedir. Bu alanlardan alem, afak; insan ise enfiis terimleriyle
karsilanmaktadir.?”® Varlik ekseninde degerlendirdigimiz insan ve tabiatta Tevhidi

ayrintili olarak isleyecegiz.

3.2.1. INSANDA TEVHID

Tevhid, Allah’in yaratma ve vahiy tarihi boyunca insanlara yaptig1 en temel
cagrilarin basinda gelmektedir. Bu anlamda tevhit, 6nce insan zihninde belli bir
yapilanma yaratan, ardindan da yasam bigimlerini sekillendiren bir inang

durumundadir.?”’

Kadi Abdulcebbar'in ifade ettigi gibi, kiginin kendi nefsi(enfusi), Allah'in
mevcudiyetine en biiylik isarettir. Zira nutfe'den yaratilan insan, kendi nefsinin
kemaleti durumunda bile 6ncesinde hi¢bir sey yaratamamis oldugunu biliyor ve nefsi
icin bir halik ve musavvir oldugunu anliyor. Bu da kisiyi dogrudan Yiice Allah'a

gotiirtr.?"®

21 Kardavi, a.g.e., 27; Ayrica bkz., Neml, 27/ 52-53.

2"® Muhammed el-Behiy, fnan¢ ve Amelde Kur'ani Kavramlar (Cev.:Ali Turgut), Yonelis Yaymlari,
1.baski, 1988, Istanbul, 79.

276 Fussilet, 41/53; Diizgiin, a.g.e.,39.

21 a.9.e., 20.

2"® Kadi Abdulcebbar bin Ahmed Esedabadi, Usilii’l Hamse (Tah.: Faysal Bedir Avn), Metbuatu'
Camiatu'l Kuveyt , 1. baski, Kuveyt , 1998, 66.
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Kur'an1 Kerimde Tevhidle ilgili olan ayetlerde bile biiyilik bir kudret, ilim ve
hikmet eseri olan insanin yaratiligini, onun mucize olan viicut yapisini, uzuvlar ve
fonksiyonlarmi giindeme getirmektedir. Bununla insanin bir damla su iken ana
rahmindeki olusumu ve safhalari, diinyaya gelisi, bebeklik ve ¢ocukluk devreleri,
genclik ve olgunluk yasi, ihtiyarlig1 ve nihayet 6liimiinii diisiinen insan i¢in Allah’in

varligma ve birligine en kesin ve ikna edici deliller vardir.?”

Kuranda Tevhid inancinin anlasilmasi i¢in bizzat insanin kendi psikolojik

durumu goz 6niine serilerek de deliller getirilir.*®

"Insanlara dokunan bir sikintidan sonra, bir rahmet tattrdigimiz zaman,
ayetlerimiz hakkinda derhal bir hileye girisirler. De ki: «Allah'in mukabelesi daha
cabuktur!» Haberiniz olsun ki, elgilerimiz olan melekler yaptiginiz hileleri yazip

duruyorlar"!

"O'dur sizleri karada ve denizde gezdiren; hatta gemilerde bulundugunuz ve
igcindekileri alip hos bir esinti ile akip gittikleri ve tam onunla keyiflendikleri sirada
ona siddetli bir firtina gelir ¢atar, her yerden onlara dalga gelmeye bagslar ve
tamamen kusatilip bittiklerini samirlar, iste o vakit dine sarilarak, Allah'a tam bir
ihlas ile dua eder ve: «Eger bizi bundan kurtarirsan hi¢ siiphesiz siikreden

kullarindan oluruz!» derler”.

"Derken, onlart kurtardigi vakit, kurtulur kurtulmaz yeryiiziinde haksiz olarak
azginliga bagslarlar. Ey insanlar, bu azginliginiz sadece kendi zararimizadir, o al¢ak
hayatin biraz zevkini stirersiniz, sonra doner bize gelirsiniz, biz de biitiin

yaptiklarinizi size haber veririz".**

"Denizde basiniza bir bela geldigi zaman, O'ndan baska yalvardiklariniz

kaybolur, derken O, sizi kurtarip karaya ¢ikarinca da yiiz gevirirsiniz. Zaten insan

cok nankordiir.'™*

2% Kubat, a.g.e.., 63; Ayrica bkz., Mirselat, 77/20-23; Alak, 96/1-2; Abese ,80/17-22; Kiyame,
75/36-40; Furkan, 25/54.

%0 (zbek, a.g.e., 11-13.

% yunus, 10/21-23.

82 gra, 17/67.
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"Bununla beraber insanlara bir keder dokundugu zaman herseyden gegerek
Rablerine yalvarir, dua ederler; sonra tarafindan bir rahmet tattiriverdigi zaman da

bakarsin onlardan bir kismi tutar, o Rablerine ortak kosarlar’.*

Ayrica Kuran, Tevhid inancinit kavratmak i¢in dis diinyadan da misaller

getirir, insanlar1 nasil meydana geldiklerine ve kendi yaratiliglaria bakmaya cagirir:

"Yine O'nun sizi topraktan yaratmasi (yiice kudretine delalet eden)
ayetlerindendir ki, sonra da siz simdi bir besersiniz, yayilip duruyorsunuz. Yine sizin
icin nefislerinizden kendilerine 1simirsiniz diye esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi
ve bir esirgeme yapmast da O'nun ayetlerindendir. Stiphesiz ki bunda diisiinecek bir

kavim icin ibretler vardir’.*

Yerin ve gogiin yaratilisiyla ilgili olarak da vurgu yapar:

”Yine goklerin ve yerin yaratilisi ile dillerinizin ve benizlerinizin farkl olusu

da O’nun ayetlerindendir. Siiphe yok ki, bunda ilim sahipleri icin ayetler vardur".

"Yine gecede, giindiizde uyumaniz ve liitfundan nasip aramaniz da (O'nun)

yetlerindendir. Siiphe yok ki, bunda igiten bir toplum i¢in ayetler vardur".

"Yine size hem korku ve hem de timit icin simgegi gostermesi ve gokten bir su
indirip de onunla yeryiiziine oliimiinden sonra hayat vermesi, O'nun ayetlerindendir.

Stiphesiz ki bunda aklini ¢alistiran bir toplum igin ayetler vardur".

"Yine gogiin ve yerin O'nun emriyle durmasi da O'nun ayetlerindendir. Sonra

sizi bir ¢cagiris cagirdigl zaman siz hemen yerden ¢ikarsiniz" **

"0, oyle bir liitufkardwr ki, sizin igin yeri bir dosek, gogii bir bina yapti ve
sizin i¢in gokten bir su indirdi de onunla ¢esitli mahsullerden size bir rizik ¢ikard.

11 286

Siz de artik bile bile tutup da Allah'a ortaklar kosmayin".

Tabiat ve varligin temel esasi olan Tevhidin insanla iligkisi hem fizyolojik

hem de zihinseldir. insan, bir taraftan sahip oldugu fiziksel 6zellikleri ve bunlarin

283 Rum, 30/33.
284 Rum, 30/20-21.
285 Rum, 30/22-25.
288 Bakara, 2/22.
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calisma diizeni bir taraftan da zihin diinyasi ve diistinme melekeleriyle Kur’an’daki
Tevhidi anlatima konu olmaktadir. Zira insana ondan daha yakin bir hakikat olarak
Allah’1 tanitan Tevhid, insanin fitratinin kendisinde mayalandig1 temel hakikattir. Bu

anlamda Kur’an’da, insanlarin yaratildiklar: fitrat ‘din’ anlaminda kullanmuistir. ¢’

Insanlar1 hidayete ulastirmak icin gelen bir kitap olarak Kur’an, hidayetin
muhatabi olan insana Tevhidi kavratmak i¢in yogun bir ¢aba iginde girmektedir. Bu
hususta Kur’an’in takip ettigi metot, insanin biyolojik yapisindan baglayarak zihin
diinyasma giden bir temellendirmeye dogru gitmektedir. Somuttan soyuta giden bu

temellendirme inen ilk ayetlerde agik¢a goriilmektedir.

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insami bir alekadan (embriyodan)

yarattr.”*®

Bircok yerde insanin biyolojik yapisi lizerinde Allah’in yaratma tasarrufunu
gosteren ayetler, daha sonra insanin akletme melekelerine hitap ederek onun bu

sayede Tevhidi diislinceye ulasmasini saglamaya calismaktadir.

“Sizi rahimlerde diledigi gibi sekillendiren O’dur. Kendisinden baska tanri

olmayan, san, seref ve hikmet sahibi olan O’ dur.”*®

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratip ikisinden

bircok erkekler ve kadinlar iireten Rabbinizden korkun... **

"Yine O'nun ayetlerindendir ki, sizin i¢in nefislerinizden kendilerine
wsumirsiniz diye esler yaratmis, araniza bir sevgi ve merhamet koymustur. Stiphesiz ki

bunda diisiinecek bir kavim icin nice ibretler vardr. ™"

Asagidaki ayet ise tam bir diisiince kompozisyonu seklinde varliktan Allah’a

giden bir diisiinme gelisimini 6rneklemektedir.

“Ey insanlar! Eger oldiikten sonra dirilmekten siiphede iseniz, (bilin ki) ne

oldugunuzu size agiklamak i¢in gsiiphesiz biz sizi topraktan, sonra nutfeden

87 Bayraktar Bayrakli, Kur’an’'da Peygamber, Bayrakli Yaymnlari, 1. baski, istanbul, 2008, 97.
2% Alak, 96/1-2.

289 Ali Imran, 3/6.

*% Nisa, 4/1.

?%1 Rum, 30/21.
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(spermadan) sonra bir alekadan (embriodan) sonra yapist belli belirsiz bir et
parcasindan yaratmisizdir. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde tutariz.
Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikartiriz, sonra sizi, olgunluk ¢agina erismeniz igin
bwrakiriz. Bununla beraber kiminiz oldiiriiliiv, kiminiz de onceki bilgisinden sonra,
hi¢bir sey bilmemek iizere, 6mriiniin en fena zamanna ulastirilir. Bir de yeryiiziinii
goriirsiin ki kupkurudur; fakat biz onun iizerine su indirdigimiz zaman, harekete

gecger, kabarwr ve her giizel ¢iftten bitkiler bitirir."

"[ste bunlar gosteriyor ki, Allah siiphesiz haktir. Siiphesiz éliileri o diriltir ve

11292

o her seye kadirdir.

Kur’an, insanm dikkatini kendi biyolojik yapisina c¢ekerken elbette onun
temel insani niteligi olan taakkul, tefekkiir, tedebbiir gibi hasletlerine hitap
etmektedir. Bu hakikat, Kur’an’in essiz iislubunda bazen bir soruyla, bazen de bu
acik hakikatin anlagilmamasma duyulan taacciip nidasiyla ifade edilmektedir. Bu
anlamda insanin varliginda Tevhide konu olan hususlar, dilin biitiin etkileyici

nitelikleri kullanilarak vurgulanmaktadir.

Insanm varlig1 konu almarak islenen Tevhid inanci, onun biyolojik yapisinin
degisik asamalar1 lizerinde yogunlasmaktadir. Asagidaki ayetler insanin yaratilis

evresi hakkinda bilgi verir.

"Bunun iizerine kendisiyle miinakasa eden arkadas: da ona soyle dedi: "Seni
topraktan, sonra seni bir damla sudan yaratan, daha sonra da seni insan haline

getireni mi inkar ediyorsun? "

"Fakat ben iman ederek diyorum ki: O Allah, benim Rabbimdir, ben Rabbime

kimseyi ortak kosmam."

“O, dokiilen erlik suyundan bir damla (sperm) degil miydi? Sonra bir aleka
(embriyon) oldu da Rabbi onu bicime koydu, sonra sekil verdi. Ondan da iki cinsi;

erkek ve disiyi var etti. Peki, bunu yapamn oliileri diriltmeye giicii yetmez mi? ">

292 Hac, 22/5-6.
293 Kehf, 18/37-38.
29% K iyamet, 75/37-40.
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"Sonra nutfeyi bir alaka (embrio) yarattik, derken o alakayr bir mudga (bir
cignem et parcast halinde) yarattik, derken o mudgayr bir takim kemik yarattik,
derken o kemiklere bir et giydirdik, sonra onu diger bir yaratik olarak tesekkiil

11295

ettirdik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah, pek yiicedir.

’

“Sonra da onun soyunu siiziilmiis bir 6zden, degersiz bir sudan yaratmigtir.’
Sonra onu diizenli bir sekle sokup, i¢cine kendi ruhundan iifiirdii. Ve sizin igin

kulaklar, gozler ve goniiller var etti. Siz pek az siikrediyorsunuz!**

"Sizi (once) bir topraktan, sonra bir damla sudan, sonra bir aleka
(embriyo)dan yaratan, sonra sizi bir bebek olarak ¢ikaran, sonra gii¢lii kuvvetli bir
caga erismeniz, sonra da ihtivarlar olmaniz igin yasatip biiyiiten O'dur. Icinizden
kimi de daha once vefat ettiriliyor. (Bunlari Allah) belirli bir siireye ulasasiniz ve

1297

aklinizi kullanasiniz diye (boyle yapryor).

Ayrica insanm ¢ift yaratilmasi, bir erkekle bir disiden yaratilmasi ve organik
ozellikleri siklikla anlatilir. Bakislar1 insana ¢eken ayetlerin bugiin daha bir anlam
kazandig1 goriilmektedir. Zira bilimin zirve iddiasinda oldugu giiniimiiz modern
caginda biitiin bilinenlere kars1 insan hala biliyiik bir muammadir. Mechul bir varlik
olarak kalan insanin, kendi varliginin sirrma varmasi da aslinda Tevhidle
miimkiindiir. Clinkii Tevhid inanci, insanin daha var olmadan O6nceki durumundan
baslayarak nereye geldigini ve sonunda nereye gidecegine dair yasam seriiveninin

tiim asamalar1 hakkinda ona asil kaynaktan bilgi imkan1 saglamaktadir.

O halde insanin kendisi ve yasami hakkinda faili mechul bir ideoloji veya
diisiinceye kurban gitmeden Once faili malum bir inan¢ olarak Tevhid akidesine

kulak vermesi gerekir.

Insanin Tevhide konu olan bir diger 6zelligi de onun akil ve irade gibi temel
yetenekleri iizerinden gergeklesen yoniidiir. insan bu yoniiyle iradesi olan, yaratma,
se¢me, ayirt etme giicli bulunan ve sorumlu bir varliktir. Asagidaki ayet insanin bu

sorumlulugunun temelidir.

2% Mii'minun, 23/14.
2% gecde, 32/8-9.
27 Mii'min, 40/67.
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“Biz 0o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik, onlar, onu yiiklenmeye

Yanasmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O ger¢ekten ¢ok zalim ve ¢ok

cahildir. ">

Artik insan i¢in sorumsuz bir hayat yoktur. “Insan basibos birakilacagini mi
sanwr? ayeti®®, insanin bu fitri niteliklerine hayat vererek onu derin bir sorumluluk

bilincine ¢agirir.

Insanm zihin diinyas: potansiyeliyle, Tevhidi gerceklestirmenin yatagi olmasi
olduk¢a anlamlidir. Ciinkii insan varliklarin en sereflisidir. Biitiin evren onun i¢in
yaratilmis ve onun hedeflerine hizmet¢i kilinmistir. Biitiin yaratilanlar arasinda
sadece insan, ahlaki-akli giiglerle ve hiir irade ile donatilmis; biiyiikk ve ¢ok 6nemli
bir sorumluluk ile miikellef tutulmustur. Bu sorumluluk, tabiata hakim olmak ve onu

1yi hedeflerin hizmetine sunmaktir.

Kur’an, i¢giidiiye karsi akli, zorunluluk yiikleyici anlamsiz toplumsal
miikellefiyetlere karsi iradeyi, i¢gilidii ve hevaya karsi suuru harekete gecirerek
ondaki mesuliyet duygusunu uyandirmak istemektedir. Bundan dolay1 Allah, insanin

bilme, gérme (fark etme), anlama yeteneklerine vurgu yapmaktadir.

"De ki: "Hi¢ kor ile goren bir olur mu? Hi¢ karanliklarla aydinlik bir olur
mu?" Yoksa Allah'a, O'nun gibi yaratan birtakim ortaklar buldular da, bu yaratis
kendilerince birbirine benzer mi goriindii? De ki: "Allah, her seyi yaratandwr. O,

birdir. Her seye iistiin ve kahredicidir." *®
“De ki: "Kor ile goren bir olur mu? Hig diisiinmez misiniz? "™

"De ki: "Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" Ancak temiz akil sahibi

olanlar anlar." 3%

Insan, Tevhidin hem muhatab1 hem de ontolojik varhigiyla konusudur. insan

Tevhidin verdigi suurla varligin kiilli yapisina dair esasli bir kavrayisa varirken ayni1

2% Ahzab, 33/72.
299 K iyamet, 75/36.
390 Rad, 13/16.

301 En‘am, 6/50.

%02 7iimer, 39/9
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zamanda kendisini de ¢ozmektedir. Tabiatin bir parcasi olarak ve onlarla yaratilma
anlaminda kader birligi yapan bir varlik olarak insanin bu kaderi takdir edeni
bilmekten baska ¢ikar yolu yoktur. Biitiin alemin bildigi ve yasadigi bir hakikate
insanin zayif varligiyla sirt ¢evirmesi, giinesi olanca biiyiikliigliyle inkar etmeye
kalkigan birinin zavalliligina benzer. Sonu¢ olarak insanin kendine ve disariya

bakarken ilk fark etmesi gereken sey Tevhidin isaretleridir.

Kur'an-1 Kerimde insanin en giizel bicimde yaratildigi, sonrada asagilarin
asagisina indirildigi belirtilmektedir.**® Kur'an'da ifade edilen bu ayetlerde yapilan
yorumlarda her ne kadar 'en giizel bi¢imde yasama' dmriin yeni dogan ¢ocuk vakti,
'asagilarin asagisma' ifadesine de Omriin ihtiyarlik vakti denilse de bu ayetler,
Kur'an'm diger ayetleriyle birlikte diisiiniildiigiinde sadece fiziki boyutta degildir.
Ayni zamanda kisinin amel ve iradesine bagli olarak hayatmn i¢inden bu iki hallerden
digerine gecisin oldugu anlamima da gelmektedir.** Biitiin kusurlara ragmen insan,
gokler, yerylizii ve daglarin bile iistlenmekten ¢ekindigi biiyiik bir gérev ve emaneti
yiiklenmek gibi biiyiik bir cesaret 6rnegi gostermistir.*® Yine Kur’an’da goklerde ve
yerde ne varsa hepsinin insanin hizmetine sunuldugu belirtilmektedir.***Beden ve
ruhtan yaratilmis olan insan, Allah'm verdigi ruh ile bu emaneti aliyor ve kainatin

efendisi oluyor.®"’

Yiice Allah, insanin durusunu gili¢lendirmek igin, biitiin varlik diizlemlerinin
iizerine c¢ikarmakta, vahyin de en temel konusu yaparak bu baghlhgi
saglamlastirmaktadir. Kur'an, baska konulardan, hatta Allah'tan bahsederken bile
insana vurgu yapmaktadir. Ornegin Allah tevbeleri kabul eden ‘Yiice bir bagislayicr’
oldugundan bahsederken, hemen aklimiza gilinah isleyen ve giinahlarmin
bagislanmast i¢in O’na yakaran bir varlik, insan gelir. Alemde olup bitenler birer yol
ve yordam gosterici olarak ‘Allah’in ayetleri’ olarak anildiginda, yine kendisine yol
gosterilen insan akla gelecektir. Biitiin bu kavramlarin 6niinde sonunda insana

geliyor olmasi, Allah’in biitiin varliklara teklif ettigi ‘emanet’i yiiklenicinin insan

%% Tin, 95/4-5. .

0% Abbas Mahmud El-Akkad, El-fnsanu fil Kur'anil Kerim, Daru'l islam, Kahire, ts., 18.

%95 Ahzab, 33/72.

%06 | okman, 31/20.

%7 Hicr, 15/28-29; Siileyman Toprak, Kabir Hayati, Esra Yayinlari, 6.baski, Konya, 1994, 19.



55

olusundan kaynaklanmaktadir. Bu bagliligi artran ve onu 'esfele safilin' ya da

'esreful mahlik' yapan en 6nemli unsur Tevhid'dir.**

Goriildiigii gibi Kur'an'da insanin kendi yaratilisin1 dogrudan ele alan ayetler,
insanin kendi varhiginin tabi oldugu nizami ve uydugu kanunu anlatmaktadir.
Nitekim insanin ¢amurdan, kuru balgiktan, topraktan, g¢amurun Oziinden,
stiziilmiisiinden, degersiz suyun (meni) siiziilmiisinden ve meni (nutfe) den
yaratildig1 anlatilmaktadir. Buradaki maddeler insanm kendilerinden yaratilmaya
basladig1 ilk maddelerdir. insan, ilk defa bu maddelerden yaratilmaya baslamistir. Bu
maddelerin her biri bir merhale ve devreyi ifade etmektedir. Bebeklik, ¢ocukluk,
genclik, olgunluk ve yashlik asamalar1 goézlerimiz Oniine serilmektedir. Bu
merhalelerin birinden o6tekine ge¢mek, insanin kendisinin yapabilecegi bir sey
degildir. Biitiin bu nizami1 koyan ve siirdiiren yaratici bir kudretin olmas1 gerekir. Bu

da siiphesiz Allah'tir.*®

3.2.2. TABIATTA TEVHID

Kur’an, adlemde var olan ve var olmakta olan her seyin anahtar kavrami olarak
Allah’1t 6ne cikarmaktadir. Allah, mutlak kudret sahibi, yeri ve gokleri nizam ve
diizenlerini vererek yaratan, hayatmm ve Olimiin var edeni, goklerin ve yerin

hiikiimranlig1 kendisine ait olan, giiciine kars1 konulamaz varliktir.

Kadi Abdulcebbar'in ifadesiyle, kisinin digindaki olan seyler]afaki[,cisimler,
hareket, stkun, bir araya gelme ve ayrilmaktan uzak degiller. Bu esyalar da
muhdes’]yaratilmig[dir. Dolayisiyla her cisim muhdes]yaratilmig[ olarak bir

muhdis'e(yaratici) ihitiyaci vardir. Bu da kisiyi Allah'a gotiiriir.*

Kozmosta her sey icin bir 6l¢ii konulmus olmasi, kainatta ince ayar yiirliiyen
nizam ve diizen, her seye tek bir kudretin hakim oldugunu gostermektedir. Varligi
olusturan biitiin yap1 parg¢alari, kiicliglinden biiytigiine kadar, birbirini destekleyen bir
tarzda caligmaktadir. Organik biiytlik bir varlik seklinde varligini devam ettiren alem
bu yapisiyla hem kudret sahibi bir varligi gostermekte hem de biitiin bu

planlamalarin Tek bir varliga dayandigna isaret etmektedir. Kainatin baslangicinda

%8 Dyiizgiin, a.g.e., 101-102.
309 Atay, Islam'in inanc Esaslari, 48-49.
310 Abdulcebbar, el-Usulul hamse, 66.
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gaz halinde bulunan maddelerin, kendi aralarinda gruplasarak yildizlari meydana
getirmemeleri ihtimali, getirmeleri ihtimalinden ¢ok daha yiiksekti, ama durum
bunun tersi olarak gergeklesmistir. Tek basina bu 6rnek bile, evrendeki inayeti ve
evrenin kendi bagina birakilmamig oldugunu gosterir. Varlik halindeki her sey, bir
hikmetle ayarlanmis, yeryliziinde hayatin gergeklesmesi i¢in hizmete konulmustur.
Bunlarin olmama ihtimalinin olma ihtimalinden daha yiiksek olmasina ragmen,
biitiin bunlarin var olmasi, her seyde ayn1 ve tek elin aktif oldugunu gostermektedir.
Varliklar alemindeki bu diizen ve gayelilik,*"! insan hayatina yonelik bir iradeyi
gostermektedir. Evrendeki her seyin birbirinden haberdar bir sekilde organik bir
biitlinlin varligini1 devam ettirmesi i¢in siirekli igbirligi i¢inde ¢alisiyor olmalar1 da bu

‘tek” elin varligiyla ilgilidir.**

Tevhid, sadece gonderilen dinin esasini1 degil ayn1 zamanda biitiin dlemin de
isleyisinin kendisine bagli oldugu tabiat dinidir. Insan ve tabiat bu nitelikleri onlar1
yaratan Allah'tan almiglardir. Bu anlamda biz dahil olmak {izere bizi kusatan biitiin
varliklar fitratlarinda ilahi hakikatin tagiyiciligin1 yapmaktadirlar. Onun icin tabiatta
var olan her seyin biitiin unsurlariyla Allah’in kendilerine verdikleri gorevi bihakkin

yerine getirdikleri goriilmektedir.®

Bundan dolay1 Fazlurrahman biitiin kainatin Miislim olarak kabul edildigini
soyler.®** Oyle ki putperest, Yahudi veya Hiristiyan biitiin insanlarin organik yapilari,
organizmalar1 itibariyle Miisliiman olduklar1 ifade edilir. Zira higbir organizma

Allah’a boyun egmemek gibi bir serbestlige ve giice sahip degildir. 3*°

“Onlar, Allah'in dininden baskasini mi aryyorlar? Halbuki goklerde ve yerde

ne varsa hepsi, ister istemez O'na boyun egmistir ve O'na dondiiriiliip

gotiirtileceklerdir. "

“Oysa goklerde ve yerde kim varsa ister istemez kendileri de gélgeleri de

sabah aksam Allah'a secde ederler. *"

s Nesefi, Islam Inancinin Temelleri, 27.

12 Diizgiin, a.g.e, 3-21.

313 vOnlar, Allah'in dininden baskasini mi ariyorlar? Halbuki goklerde ve yerde ne varsa hepsi, ister
istemez O'na boyun egmistir ve O'na dondiiriiliip gotiiriileceklerdir.” Al-i imran, 3/83.

314 Eazlurrahman, Islami yenilenme, 20; Ayrica bkz., Sinasi Giindiiz, Kiiresel sorunlar ve Din, 139.

1% Ahmet Cemil Ertung, a.g.e., 16-17.

316 Ali imran, 3/83.
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“Yedi gok, yer ve bunlarin iginde bulunanlar, Allaht tesbih ederler. O'nu
hamd ile tesbih etmeyen hi¢cbir varlik yoktur. Fakat siz, onlarin tesbihlerini iyi

anlamazsiniz. Siiphesiz O, halimdir ¢ok bagislayandir.”*"®

Bu ayetler biitlin dlemin Allah’a ister istemez boyun egdiklerini ve O’nun
tasarrufunda bulunduklarini ifade etmektedir. Kur’an tabiatta var olan bu hakikati
msanm aklma ve zihnine sunarak, bunlarin arkasindaki hikmet sahibi sanatkari

bulmasini istemektedir.®*°

Kur’an’in baglica amacinin Allah ve alemle olan ¢ok yonlii iliskilerinin
yiiksek suurunu insanin ruhunda uyandirmak oldugunu belirten Muhammed Ikbal’e

gore alemi bilmek, Allah’in davranigini bilmek anlamina gelmektedir.**

Aslinda var olmak Tevhidin tecellisine sahit olmaktir. Giinesin dogusu, arzin
doniisii, yildizlarin isleyisi, rmagm 1siltisy, ormanm ugultusu hep bir nefes alip
verme ve Tevhid getirmedir. Goniil kulagiyla kainati dinleyen, Kelime-1 Tevhidden
baska bir ses duymaz. Goniil gozii ile varligi temasa eyleyen, Kelime-i Tevhidden
baska bir sey gormez. Tim sentetik boyalar dokiiliir, tiim sir¢alar kavlar, tiim

yaldizlar soyulur, geriye Allah’m boyasi kalir.**

Milyarlarca insan, hayvan, bitki ve cansizlar alemi; milyarlarca yildiz,
gezegen, gozle goriilen ve goriilmeyen varliklar bulunmaktadir. Bunca ¢okluk ve
cesitlilik karsisinda her biri dlemi, kendi ig¢indeki tezatlara ragmen ahenk icinde
devam ettiren, biitiin bu alemleri diizenleyip kdinatin birligini saglayan, ilmin ve
sanatin en biiyiik harikalarini gostererek idare eden sonsuz kudret sahibi yiice Allah

zatinda bir, sifatlarinda tek, fiillerinde yeganedir.**

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin dilinden bu hakikat acik bir sekilde
vurgulanmaktadir. Keskin zekasi ve sorgulayici akliyla varliga anlam vermeye

calisan Hz. Ibrahim’le ilgili asagidaki ayet dikkat cekicidir.

" Ra’d, 13/15.

%18 fsra, 17/44.

319 Kardavi, a.g.e., 25.

20 Kaplan, a.g.e., 83-101.

21 1slamoglu, a.g.e, 35.

%22 Topaloglu, Allah Inanct, 53.
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“Boylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu (muhtesem varliklarini)

gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun. "%

Bu ayeti tefsir ederken Elmalili, Allah’in yildizlari, Ay ve Giinesi ile gokleri
ve yeri insanin goziine gosterdikten sonra, tlimiiyle biitlin alemin bir miilk, bir
saltanata tabi olan bir memleket oldugunu ve bu memleketi zabt ve idare eden rablik
sirlarint ve hiikiimranlhik saltanatini kalbine bildirdigini ifade eder. Ona gore biitiin
bunlar yerde bir cismani beser olan Ibrahim'in ruhunda sekilleniyor ve tahakkuk
ediyordu. Ibrahim goriiyordu ki yer ve zamamiyla biitiin bu alemleri toplayip
Ibrahim'in nefsine indiren, maddeleri ve maneviyatiyla ona baglayip hepsini birden
idare ve tedbir eden rabbani kudret, hepsinin sahibi ve hakimi bulunan, ortak ve
benzeri olmayan bir tek kudretten ibarettir. Ve Ibrahim, ona gokteki yildizlardan

daha uzak degildir.***

Nuh peygamber de kavmini uyarmak i¢in tabiat aleminden O&rnekler

sunmustur.

"Nigin siz Allah'a bir vakar yakistiramiyorsunuz? Oysa o sizi agama asama
yararmistir. Gormediniz mi Allah yedi gogii uygun tabakalar halinde nasil yaratmuis?
Ve Ayt bunlarin iginde bir nur yapmus, giinesi de bir lamba kilmis. Allah sizi yerden
bir bitki bitirir gibi bitirdi. Sonra sizi tekrar oraya geri ¢evirecek ve tekrar
ctkaracaktir. Allah sizin icin yeri bir yaygr yapmistir. Ki, ondan agilan genis genig

yollarda gidesiniz. %

Hz. Nuh, milletini goge bakmaya yoneltmistir. Siirekli gordiikleri gogu,
giinesi ve ay1 bu sefer baska bir sonu¢ ¢ikarmalar1 i¢in dikkatlerine sunmustur.
“Burada ama¢ bu dehset verici yaratiklarn ve olaganiistii giiciin arka planini

diigtindiirmek ve oraya yonelmektir.”%?°

Rézi, insanin nefsinin kendisine en yakin olan sey olmasindan hareketle

ayetin Oonce enflisi delilleri zikrettigini, daha sonra ise daha net ve daha biiyilik olan

323 En’am, 6/75.

2% Elmalili, a.g.e., I, 373,

%25 Nuh, 71/13-20.

326 Kutup, Fizildl il Kur’an, XV, 265.
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afaki delilleri zikrettigini soylemektedir. Ona gore tabiattaki deliller insanin kendi

nefsindeki delillere nispetle daha ¢ok akla ihtiyag duymaktadir.®’

Kur’an’da tabiat aleminden nice ayetlerin insanlarin dikkatlerine sunuldugunu
ve insanlarin onlara bigane kalmamalar1 gerektigi bircok peygamberin diliyle defaten
vurgulanmustir. Tabiat, sadece inanacak insanlar igin ibret vesilesi olmamis, ayni

zamanda inanan insanlarin da diisiincelerine odak noktasi olarak gosterilmistir.

Goklerin ve yerin miilkiiniin Allah’a ait oldugu ifade edildikten sonra
Allah’in gdklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelisinde
akil sahibi olanlar i¢in ibret vesikalar1 olduguna deginilmistir. Bu ayetten sonra

asagidaki ayetin gelmesi dikkat ¢ekicidir.

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlart iizerine yatarken Allah't anarlar;
goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diistiniirler. Ve "Rabbimiz! Sen bunu bos yere

yaratmadin, Sen yiicesin, bizi atesin azabindan koru." derler.”*

Goklerin ve yerin yaratilisina bakmak Yiice Yaraticinin sanini ve otoritesinin
biliytikliginii kavramak icin gereklidir. Kessaf sahibi, tefekkiiriin kisiden gafleti
gotiirdiigiinii, kalbe korku ve saygiy1 getirdigini, suyun ekini bitirmesi 6rneginden
hareketle ifade etmektedir. Bu diisiince kisiyi tabiat aleminde olup bitenlerin
hikmetsiz ve bos yere yaratilmadigi kanaatine gotiiriir. Biiyiik bir hikmete mebni
olarak yaratilan alem fikri, kisiye yaraticiya dair bilgiye, onun emirlerine itaat

etmeye ve sakindirdiklarindan kagimmaya sevk eder.’*

Bunun disinda Kur’an’da evrenin ve ig¢indekilerin yaratilis1 ile ilgili nice
ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerin bir kismi peygamberlerin diliyle gelirken,** bir

kismi da degisik konular baglamida gelmektedir.***

3.3. INSAN EKSENINDE TEVHIDIi TEMELLENDIRME

Kur'an, kimi zaman dogrudan, kimi zaman da peygamberlerin dilinden insan

ekseninde Tevhidi aktarir. Insanm akli, kalbi ve ahlaki boyutlarma hitap ederek

%27 Razi, a.g.e., XXX, 139.

328 Ali imran, 3/191.

329 Zemabhseri, a.g.e., |, 676-677.

30 Bakara, 2/57; A’raf, 7/158; Taha, 20/53-54.

*1 En’am, 6/101; Zariyat, 51/47; Enbiya, 21/33; Ziimer, 39/5.
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Tevhidin temellendirildigi goriilmektedir. Burada amag¢ insanin Tevhid hakikatiyla

biitiin yonleriyle muhatab oldugunu gdstermektedir.

3.3.1. AKLI TEMELLENDIRME

Akil, sozliikte nehyetmek, engellemek, tutmak, baglamak gibi anlamlara
gelmektedir. Isfahani, aklm, Kur’an’da “bilgi edinmeye yarayan kuvvet” ve “bu
kuvvetle edinilen bilgi” anlaminda kullanildigini ifade etmektedir.®® Tiirkgede de
'insanda bulunan ve insan viicudundaki yeri, isleyisi kesfedilemeyen, diisiince,
anlama ve tedbir alma hassas1 ve 'idrak, kavrayis, zeka, bellek, hafiza' anlamina

gelir®®

Yunan felsefesinde akil, tanriyla es deger anlaminda kullanilmistir®®* Akil,
kalp ve ruhun madeninde, beynin 1s1ginda bulunan manevi bir nurdur ki insan
bununla, duyu organlariyla hissedilemeyen seyleri anlar. Akil yiiriitmek; sebeplerle
sebeplerin meydana getirdigi seyler ve eser ile eseri meydana getiren seyler
arasindaki ilgiyi, yani "illiyet kanunu" dedigimiz sebebi neticeye baglayan kanunu ve
ona bagh olan gerekli ilgileri idrak ederek eserden miiessire veya miiessirden esere

yahut da bir miiessirin iki eserinin birinden digerine intikal etmektir.3*

Kur'an-1 Kerim'e gére insani insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarma anlam
kazandmran ve ilahi emirler karsisinda insanmn yiikiimlilik ve sorumluluk altina
girmesini saglayan akildir. Kur'an'da akil kelimesi biri gegmis, digerleri genis zaman
kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde fiil seklinde ge¢cmektedir. Bu ayetlerde
genellikle "akletme'nin yani akli kullanarak dogru diisiinmenin 6nemi iizerinde

durulmustur.®*®

Kur'an insanlara hitap ederken onlar1 dogru yola cagirirken, insanin akli
ilkelerini ve saglam ilim verilerine dayanir. Insanin hayatindan érnek olaylar secerek

onlar1 akli ve ilmi delillerle tahlil edip nasil dogru sonuglara varilacagini gosterir.

%2 jsfehani, a.g.e., 341.

333 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Beyan Yayinlari, 5.baski, Istanbul, 1988, 21; Bkz., Tiirkce
Sozliik, “akil”, TDK, I, 23; Buiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi (Haz.: Oya Adali, Bedia Akarsu
ve baskalar1), I, 262; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yaymcilik, 7. baski, Istanbul, 2010,
48.

% Orhan Hangerlioglu, Islam Inan¢lar Sozligii, Remzi Kitabevi, 1. baski, Istanbul, 1984, 17.

¥ Elmalili, a.g.e., |, 447.

¥6 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, 1I, istanbul, 2000, 238.



61

Bunu yaparken de iki amag glitmektedir. Biri, gercegi elde etmeyi insana dgiitlemek,
tesvik etmek ve gerekceyi ortaya koymak, digeri de dogruya uymanin faydasini ve

olumlu sonucunu ortaya koymaktir, 3

Stiphesiz her uzvun bir gorevi vardir. Aklin gorevi de “’teemmiil, tefekkiir ve
nazar’’ etmektir. Bu kuvvetler islemezse aklin ¢aligmasi durur ve en 6nemli gorevini
yapamaz olur. Islam, aklin biitiin baglardan kurtulmasini istemis ve tefekkiirle nazar

etmeye davet ederek bunu bir nevi ibadet saymugtir.**®

Akil, Allah Teédld’nin insanda yarattiZ1 ve onun sayesinde insanin kendisini
bulmasimi istedigi bir yetenektir. Bu anlamda akil Allah ile insan arasindaki bagi
Allah’n istedigi sekilde olusturan baglarin en Onemlilerindendir. Dolayisiyla akil
imanin gerceklesmesi i¢in en uygun zemini olusturmaktadir. Fazlurrahman’a gore
Kur’an, her ne kadar sirf akli bilginin rehberlik yapamayacagini sdylese de akli bilgi
olmadan imanmn tam olarak gergeklesmesi imkansizdir.*** O halde akil inang i¢in

olmazsa olmaz bir 6neme sahiptir.

Haris el-Muhasibi’ye gore aklin kendisi, Allah’in kullar1 tizerindeki varliginin
ve birliginin en biiyiik delilidir. Aklin iki mahiyeti vardir. Birincisi, goriinen alemin
Allah’n bir olduguna ve ortag1 olmadigma taniklik etmesidir. Insan ilahi sanatm bu
belirtilerini gdzii sayesinde ibret alir. Tkinci mahiyeti de Allah’in aciz birakan bir
belagatle kullarina vahyettigi tistiin haber olan®° Kur’an’dir. Bir bakima akil, delili,
delil de akli icermektedir. Birincisinde delil, akli igermekteyken, ikincisinde akil,

delili icermektedir.>*

Aklin inang ilkeleriyle daha rahat ve dogru anlasilmasi bir yana aslinda, inang
ilkelerinin genel karakteri de aklin sorgulayan, arastiran ve ilgi kuran yapisiyla

ortiismektedir. Zira Inang, mantiki ve bilgi temelleri olabilen bir olay oldugu icin

337 Atay, Islam'tn Inang Esaslari, 31.

8 Seyyid Sabik, Ayet ve Hadislerle Islam Akaidi ( Cev.: ibrahim Sarmus), Hibas Yaymlari, Ankara,
1982, 33.

339 Fazlurrahman, Islami Yenilenme, 18.

%40 Pyssilet, 41/42; Hakka, 69/12.

%1 Haris el-Muhasibi, el-4kl ve Fehmii'l Kur'an, Akil ve Kur'an'in Anlasilmasi (Terc.: Veysel
Akdogan), Isaret Yayinlar, istanbul, 2003, 172.
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mantigin veya varhigin temel bir ilkesi olan "yeterli neden" veya "nedensellik"

ilkesinden hareket etmektedir.®*?

Kur’an, insanda inang ilkelerini anlayacak bir karakterde yarattig1 akil ve bu
aklin caliyma prensiplerini adeta tahrik edercesine yogun bir sekilde serdedilen
ayetlerin bulugmasini yeryiiziindeki varliklar tizerinden gergeklestirmekte ve buradan

bir kavrayisa varilmasimni istemektedir.**®

Kur’an, insan1 aklin ¢ergevesi ve idrak sinirlari iginde diisiinmeye davet
etmistir. Bunu temin i¢in de Allah yerde ve goklerde, insanda ve nefsinde ve beser
topluluklarinda yarattig1 seyleri diisiinmeye davet etmistir.*** Muhammed Abduh bu
hususu o kadar Onemsemektedir ki ona gore Islam dini, her akil sahibini,
yaratilmiglar1 tefekkiir ederek Allah’m birligine delil getirmeye ¢agirir ve bu istidlal
yolunu ne bir sinirla sinirlandirir ne de bir sartla sartlandirir.®*® Onun i¢in Muhasibi,
Kur’an’mn akli bir kitap oldugunu ifade eder.**® Yine Mutezile’nin Allah’1 bilmede
akla oncelik verildigi goriilmektedir. Onlara gore akil olmadan, ne kitap, ne siinnet
ve ne de icma bilinir.** Kelamcilara gdre akil, bu anlamda bilginin kaynagidir. Islam
filozoflar1 da akli, ruhtaki diisiinen ve bilen yeti olarak goriirler. Aklin ruhtan

bagimsiz ve degisiklige ugranmayan bir cevher oldugu da ifade edilmektedir.**®

O halde Imam Matiiridi’nin, “imanla mikellef olmak ancak aklin
mevcudiyetiyle gereklilik kazanir, bunun yaninda imani olusturan hususlarin
mahiyetinin bilinmesi de yine aklin tefekkiir ve istidlali ile imkan dahiline girer”**
sOzlinli bugiin Kur’an’m akli hakem tayin ettigi ve ona bir prensip olarak

basvurdugu®° seklinde anlayabiliriz.

Temel inang esaslarmin anlagilmasi i¢cin hayati dneme sahip olan akln,
inancin en temel prensiplerinden olan Allah’in varligi ve birligi ilkesinde ise higbir

sekilde yanlis hiikiim verme veya anlamada zaaf i¢cinde olmas1 diisiiniilemez. Kur’an,

%2 {lhami Giiler, Iman Ahlak Iligkisi, Ankara Okulu Yayinlari, 2003, 20.

3 Rum, 30/20-46; Gasiye, 88/17-20; Fussilet, 41/37; Kaf, 50/15; Enbiya, 21/104.
¥4 Seyyid Sabik, a.g.e., 35.

% Abduh, a.g.e., 77.

6 Muhasibi, a.g.e., 172.

7 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 66.

348 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, 1, 261.

9 Maturidi, a.g.e., 493.

30 Hiiseyin Atay, Kur'an'da Iman Esaslari, Atay Yaymevi, Ankara, 1998, 150.
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insan aklin1 gonderdigi dine karst sorumlu tutarken herkesi her ayeti ayni sekilde
anlamakla elbette sorumlu tutmamistir. Yogun bir akli faaliyeti dngdren birtakim
inan¢ esaslarindan ortalama akli sorumlu tutmamistir. Ancak Tevhidin temel
ilkelerine gelince bu konuda higbir fert digarida birakilmayacak bir miikellefiyet

alanina 1srarla vurgu yapilmaistir.

Zira Allah’in varligi, akli yerinde olan ve onu kullanmak isteyenler i¢in nasil
dogalsa, birligi de dogal ve kagmilmaz bir gercektir. Insan olmanm asgari sartlarin
yerine getirebilen bir aklin kabul etmekte zorlanmayacagi bu hakikat, herkesin
sorumlulugu altindadir. Akil bu gorevle mukayyettir. Akli goérevinden alikoymak

insan1 hayvandan da asag1 dereceye diistiriir.**

“De ki: "Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?" De ki: "Allah’tir". De ki:
"Allah’tan baskalarini, o kendi kendilerine ne bir fayda, ne de bir zarar verebilenleri
dostlar mi ediniyorsunuz?" De ki: "Hig¢ kor ile goren bir olur mu? Hi¢ karanliklarila
aydinlik bir olur mu?" Yoksa Allah'a, O'nun gibi yaratan birtakim ortaklar buldular
da, bu yaratis kendilerince birbirine benzer mi goriindii? De ki: "Allah, her seyi

yaratandir. O, birdir. Her seye tistiin ve kahredicidir. "™

Insan zihnini miikerrer sorularla sarsan bu ayet ayn1 zamanda bundan kagman
kisiyi de kor ve karanlikta olmakla suglamaktadir. En sikintili zamanlarda temel
sermayesini kullanmaktan kac¢man tiiccarin i¢ine diistiigii anlamsiz celigkiyi yasayan
insan, aklni eger kendisini, onu yaratan1 ve gorevini anlamak i¢in kullanmayacaksa

ne zaman kullanacaktir.

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar seylerle denizde akip giden gemide, Allah'in yukaridan bir
su indirip de onunla yeri oliimiinden sonra diriltmesinde, diriltip de tizerinde
deprenen hayvanlar: yaymasinda, riizgarlar degistirmesinde, gok ile yer arasinda
emre hazir olan bulutta siiphesiz akilli olan bir topluluk igin elbette Allah'in birligine

deliller vardir.”*®

®! Seyyid Sabik, a.g.e., 34.
%2 Rad, 13/16.
33 Bakara, 2/163-164.
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Bu ayetler, Allah’in birligini ispat eden tablolardir. Allah’in birligi, Rahman
ve Rahim oldugu hatirlatildiktan sonra O’nun varliginin ve birliginin delillerine
dikkat ¢ekilmektedir. Goklerin ve yerin yaratilmasi, gece ve glindiiziin degismesi,
Allah’in koydugu kanunlar sayesinde insanlara faydali seylerle dolu gemilerin deniz

iistiinde akip gitmesinde Allah’in birligini aktaran isaretler vardir.

Yine yagmurun yagmasi, 0lii tabiatin yeniden canlilik kazanmasi, yeryiiziinde
milyonlarca hayvanin yayilmasi, goklerle yer arasinda O’nun emri uyarinca
riizgarlarin esmesinde diislinen insanlar i¢in Allah’mn varligmin, birliginin ve
merhametinin isaretleri bulunmaktadir. Zira ayet, agik alamet, inkar1 miimkiin
olmayan mucize demektir. Kur’an’in ciimleleri, Allah’in varhigina, birligine,
Kur’an’in, Allah’m kelami olduguna delalet eden ayetler oldugu gibi tabiat olaylar1
da Allah’in varligma ve birligine delalet eden ayetlerdir. Aklin1 calistiran, iyi
diisiinen, insanlar i¢in biitlin tabiat olaylari, dillenip Allah’in varligini ve birligini

haykirir.>

“f;te, su bizim ulusumuz, Allah’in yerine tanrilar edindiler. Onlarin tanri
olduguna apagik kesin belge getirmeleri gerekmez mi? Allah’a karst yalan

uydurandan daha zalim kim vardir? ">

“De ki! Ovgii Allah’adir. Sectigi kullarina esenlik olsun. Allah mi daha iyidir,

yoksa O’na kostuklart ortaklar mi? *°

“Helak olan apag¢ik bir delil gordiikten sonra helak olsun, sag kalanlar da

yine apacik bir delilden sonra yasasin. '

Bu ayetlerde Kur’an, insanlari, imanmi ve yasamini bir delil iizerine bina
etmeye cagirmakta ve kesinlik fikrine wulagsmayan inanclara bir deger
atfetmemektedir. Allah’m gonderdigi peygamberlerin bu eksende temel gorevleri

insanlarm delile dayanarak bir inan¢ olusturmalarini saglamaya doniiktiir.

354 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, ts, 11, 276.
%% Kehf, 18/15.

%6 Neml, 27/59.

%7 Enfal, 8/42.



65

Kur’an’da Ibrahim peygamberin anlatildigi ve kendisinin bir olan Allah’a
ulasincaya kadar siiren hakikat arayismna deginen ayetlerin “kesin inang sahibi

olmas1” gerekg¢esine dayandirilmasi olduk¢a manidardir.

“Béylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin melekitunu (muhtesem varhklarini)

gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun. "%

Hakikat arayisinda akli rehberligin 6nemini bize gdsteren bu ayet daha sonra

Ibrahim’in sarsic1 sorgulamalariyla siirmektedir.

“Uzerine gece bastirinca, bir yildiz gordii:"Rabb'im budur” dedi. Yildiz

batinca da:" Ben batanlar: sevmem" dedl.

“Ay"1 dogarken gordii: "Rabb'im budur" dedi. O da batinca: "Yemin ederim
ki, Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapikliga diisen topluluktan
olurdum” dedi. Giines'i dogarken gériince: Rabb'im budur, bu hepsinden biiyiik"
dedi. O da batinca dedi ki: Ey kavmim! Ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz
seylerden uzagim. Ben yiiziimii tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene ¢cevirdim

ve artik ben asla Allah'a ortak kosanlardan degilim".*®

Saf bir aklin diizgiin bir sekilde calistirildiginda tarihin her doneminde kisiyi
Tevhide ulastiracaginin bir gostergesi olarak bu olay Ibrahim peygamberin sahsinda
miisahhaslastirilmistir. Bu diyalogdan sonra Ibrahim peygamber, muhataplarmna,
sahip olduklar1 inanglarnin herhangi bir delile dayanmadigmni®® soyleyerek bir

anlamda toplumun sirke diismesindeki esas sebebi ortaya koymustur.

Hz. Ibrahim, akli melekenin dogal bir sonucu olarak sorgulayici,®

° tartismaci®® karakteriyle Tevhidin anlasilmasina

miicadeleci,®® miinazaraci,®
katkida bulunmustur. O’nun miicadelesi aklin nasil Tevhidin hizmetine
sokulabileceginin daha dogrusu Tevhidin anlasilmasinda aklin nasil bir fonksiyon

icra edebileceginin Ornekleriyle doludur. En soylu ibadet bi¢iminin akil yetisini

358 En’am, 6/75.

%9 En’am, 6/76-79.

360 En’am, 6/81.

%1 En'am, 6/74; Meryem, 19/42.
%2 En'am, 6/76-81.

%63 Bakara, 2/258.

%% Enbiya, 21/58.
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kullanarak Allah'l, O'nun yapitlar1 vasitasiyla anlamak oldugunu bizler ibrahim

peygamberin miicadelesinde gériiyoruz.**®

3.3.2. KALBI TEMELLENDIRME

Kalp kelimesi donistirmek, degistirmek ve c¢evirmek anlamlarinda
kullanilmustir.®*® Yine kalb kelimesinde ‘his, duygu merkezi, goniil, sevgi ve
muhabbet yeri' anlami da vardir.’” Bizde 'yiirek' anlaminda da kullanilir.**®[bn
Manzur, kalp kelimesinin fudd olarak da anlasildigini sdylemektedir. Isfahani,

yukaridaki anlamlara ek olarak kalp kelimesine bilgi manasini vermistir.**°

Kuran'da kalbin mahiyeti ve tarifi {izerinde degil, islevleri ve nitelikleri
iizerinde durulmustur. Kuran'da gecen kalb kelimesi, insanin anlama, kavrama,
diistiinme ve seylerin hakikatini bilme yOniinii, bagka bir ifadeyle insan1 insan yapan
ve diger canlilardan ayiran temel niteligini dile getirir. Insanin idrak eden, bilen ve
kavrayan tarafi oldugu i¢in kalb ilahi hitaba muhataptir, yiikiimlii ve sorumludur.

Dini ve Insani hayatin merkezinin kalp oldugu Kuran'da agik¢a ifade edilmistir.>™

Kuran'da kalbin yukarida verdigimiz anlamlarda kullanildigina dair bir¢ok
ornege rastlamaktayiz.

"Kalbleri var ama onunla bir sey anlamiyorlar'™™

"Akletmek icin onlarda kalb yok mu?" 3"

"Kalbi olanlar i¢in bunda 6giit vardir™"

Yukaridaki ayetler kalbin ilim, marifet ve diisiinme araci olduguna 6rnek
gosterilebilir. Ayn1 sekilde kalbe ait sorumlulugu fuad kavrami iizerinden ifade eden

ayetler de bulunmaktadir. **

%5 Hoadbhoy, a.g.e., 170.

%6 {bn manzir, a.g.e., VI, 3713.

%7 Dogan, a.g.e., 21; bkz., Tiirkce Sozliik, “kalp”, TDKY, II, 772.
368 Hangerlioglu, a.g.e., 228.

%9 jsfahani, a.g.e., I, 411.

%70 Siileyman Uludag, "Kalp", D4, XXIV, 238.

371 A'raf, 7/179.

%72 Hac, 22/46.

373 K af, 50/37.

374 {sra, 17/36; Ahzab, 33/5.
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Kur'an, 6zii itibariyle insanin 6ncelikle miiserref ve miikerrem oldugunu®” ve
sonrasinda Tevhid'den uzaklasma olan sirk ile necis oldugunu®® aktarir. Yine
ayette®”’ sirkin alemin bozulmasina sebep oldugu ve Tevhidin de alemin 1slahmi
sagladig1 vurgulanir. iste Alemin diizeltilmesine sabit bir sebep olan Tevhidin ilk
merhalesi kalptir. Tevhid, sonrasinda sirk ile necis olan insan1 ve sonrasinda sirk ile

bozulan dlemi 1slah etme islevini kalb ile gergeklestirmektedir.*”

Allah Teala, yarattigi insanda kendisini kavrayacak bir yeti olarak aklin
yaninda, kalbe de vurgu yapmistir. Insan Allah'in kendisinde yarattig1 bu yetenek
sayesinde O'nun kelammi kavramaktadir. Kalp mahiyet itibariyle Allah't bulabilecek
yetenekte yaratilmustir. Aksi halde bundan sorumlu tutulamazdi. Insanm kalbini
yaratan Allah, bildirdigi ilahi emirleri de o kalbe muhatap olacak sekilde inzal
etmistir. Yani karsimizda kalbimizdeki duygulara hitap eden ve onun ihtiyag ve
islevlerine tam olarak karsilik veren bir keldm bulunmaktadir. Bu husus birbiriyle

ortlisen iki taraf olarak kalp ve ilahi metnin bulugsmasini ifade etmektedir.

Ayn1 nokta iizerinde yogunlasan ibn Teymiye fitrat hadisi olarak bilinen
hadisten yola ¢ikarak®” kalplerin Allah't tanimaya, O'nu tasdik edip dinini kabul
etmeye uygun bir yapida yaratildigini ifade etmektedir.*® Ibn Teymiye, kalbin Allah"

tanimasidan onu bilmeyi ve sevmeyi anlamaktadir.®**

Fazlurrahman da Tevhid inanci ile kalp arasinda dogrudan bir iliskiden
bahsetmektedir. Ona gore Tevhid inanci, kdklerini insanin kalbinde bulan derinlikli

bir anlama sahiptir. i¢ huzuru, rahat ve emniyet hissini imanin temel anlamlarindan

375 v Andolsun ki biz, insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Karada ve denizde tasitlara yiikledik ve

temiz yiyeceklerden onlan riziklandirdik. Onlar yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik." 1sra,
17/70.

376 vy, iman edenler! Miisrikler bir pisliktirler." Tevbe, 9/28.

311 gz kalsin, soyledikleri sozden gokler catlayacak, yer yarilacak ve daglar par¢alamp dagilacakt, O
Rahmdn'a ¢cocuk isnad ettiler diye..."” Meryem, 19/90-91.

%78 Cemili, a.g.e., 70.

39 "Her insan Islam fitrat iizerine dogar. Sonra Ana-babasi onu Yahudi, Hristiyan yada Mecusi
yapar.” Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi (Cev.: Kamil Miras), DIBY, 9. baski, XXII, Ankara, 1988, 416.

%80 Takiyyuddin ibn Teymiyye, /man Uzerine, (Cev.: Salih Ugan) Pinar Yaymlari, 5. baski, istanbul,
2006, 120.

%! {bn Teymiyye, a.g.e., 120.
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biridir. Goriildiigii gibi burada Fazlurahman, inancin kalple olan iliskisine vurgu

yapmigtir.®®

Kalp temel yapisi itibariyle inancin insanin i¢ yasantisiyla ilgilidir.*® Yiice
Allah bundan dolayr gonderdigi ayetlerde insanin bu yOnii iizerinde ciddiyetle
durmaktadir. Gonderdigi peygamberleri insanlarin bu nitelikleri hususunda dikkatli
olmalar1 i¢in uyaran Allah Teala, kalbin inancin kabulii iizerindeki etkisine vurgu
yapmustir. Etrafindaki insanlara karsi, yumusak davranmayi isteyen ayeti bu eksende

anlamak gerekir.

"O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba,
kat yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlar
affet; bagislanmalart igin dua et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman

da artik Allah'a dayanmip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.

1384

Kalbin islam'daki biiyiik dnemi iman ve inkar mahalli olmasindandir. Biitiin
Islam alimleri imanin asli sartnin kalbin tasdiki oldugu hususunda ittifak etmistir.
Iman gibi inkar ve red de kalbin fiilidir. Islam'da vahyin mahalli kalptir.*® Kur'an,

Cebrail tarafindan Hz. Peygamberin kalbine indirilmistir.*®
3.3.3. AHLAKI TEMELLENDIRME

Ahlak delili, ahlaki bir varlik olarak insanin sahip oldugu bu
niteliklerinden yola ¢ikarak Tevhidin temellendirilmesini ifade etmektedir. Bu
delilde ifade edilen 'ahlak' kelimesi, 'Bir toplum i¢inde kisilerin uymak zorunda
olduklar1 davranis kurallari, alisgkanlik *" ile 'huy, tabiat ve insanin yaratiligindan
gelen ve cemiyet i¢inde yasanarak kazanilan iyi ve giizel huylar' anlamina gelir.®

Burada gegen huy, fikir ve diisiiniip tasinmaya gerek kalmadan fiilin nefisten

%2 Eazlurrahman, a.g.e., 17.

%83 Fazlurrahman, a.g.e., 25.

8% Ali imran, 3/159.

%5 Bolay, a.g.m., 230.

%% Bakara, 2/97; Suara, 26/193-194.
87 Tiirk¢e Sozliik, "ahlak ”, TDK, I, 20.
%8 Dogan, a.g.e., 18.
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kolaylikla sadir olmasini saglayan melekedir. Bu meleke ya tabii ya da sonradan elde

ettigi bir durumdur.®*®

Islam felsefesinde ahlaksizlik tedavi edilmesi gereken bir hastalik ve ahlak da
sagligi koruma sanati olarak goriiliir.**Din Felsefesi’nde ahlak delili ile ilgili genis

miilahazalar yapilmakla birlikte®*

burada daha ¢ok Kur’an’da Tevhidi bir tutum
gelistirmenin geregi olarak Allah’in insanda yarattig1 ahlaki potansiyellerin harekete

gecirilmesi lizerinde durulacaktir.

Gerek Kur’an’in dogrudan peygamberini ahlak ile tavsif edisi,** gerek
peygamberin bu vasfi vurgulayisi®*® bu potansiyeli ortaya ¢ikarmaya doniiktiir. Bir
yoniiyle kalbi temellendirmeye de dayanan ahlak kavrami aslinda kalp kavraminin
anlam sahasma girmektedir.*®* Ancak fiiliyata daha doniik bir kavram olarak ahlak,

ayr1 bir kategori olarak alinmistir.

Ahlakin temellendirilmesiyle hangi ahlaki kural ve ilkenin neye
dayandirilacagi hususu, 6teden beri tartisilmistir. Dini ve din dis1 diye iki baslikta
almir. Din dis1 da kendi i¢inde akil, sezgi ve duygu diye kisimlara ayrilir. Bunun
yaninda Es'ari'ye gore ahlak dogrudan dogruya vahiyle temellendirilir. Zira Allah'in
emirlerinden bagimsiz bir objektif var olmadigini sdylemektedir. Mutezile ve
Matiiridi'de vahiy belirleyici olsa bile zorunlu degildir. Ahlaki dayanakta iki durumu
sOylerler. Birincisi, hi¢cbir durumda degismeyen durum, digeri de sartlara gore
degisen durumdur. Bunun yaninda ahlaki degerlerin mutlak olmas1 i¢in mutlak bir

varlikla irtibatlandirilmas1 gerekmektedir.®

Allah’in insana goklerin ve yerin yiiklenmekten c¢ekindikleri emaneti
yiikklemesiyle baslayan ve insanin ‘halife’ olarak nitelenmesine kadar varan siireg
sayet zoraki bir tarzda verilseydi herhangi bir anlam ifade etmezdi. Ancak insanin

Faruki’nin dedigi gibi Allah’in gonderdigi emirlere karsi insani tutumunu ahlaki

%89 Nasiruddin Tusi, Ahlak-r Nésuri, (Cev.: Anar Gafarov), Litera Yaymcilik, istanbul, 2007, 81.

¥ Hangerlioglu, a.g.e., 15.

1 Aydin, a.g.e., 96-113.

392 «Son elbette yiice bir ahlak iizeresin.” Kalem, 68/4.

393 «“Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.” imam Malik b. Enes, Muvatta, (Cev.: Ahmet M.
Biiyiik¢inar ve Vecdi Akyiiz), Beyan Yayinlari, istanbul, 1994, 255.

¥4 Tlhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, 51.

395 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temelleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1998, 138-140.



70

kilan sey, onun muhatap oldugu emirlere kars1 dzgiir olmasidir.**® insanda mevcut
bulunan bu ahlaki potansiyel, onun ayni zamanda Allah’a inanma siirecindeki en

biiyiik yardimcilarindan biridir.

Ahlakin en temel meyillerinden teslimiyet, tekebbiir, siikiir, istigna, saygiyla
boyun egme, vicdan, inat gibi kavramlar kaynagi insanda bulunan ve iman ile kiifiiin
tercihinde belirleyici olan duygulardir. Insan, bu duygular1 dogru bir sekilde

kullandiginda Tevhide ulasabilecek potansiyele sahiptir.

87 Kur’an’da bu

Tasdik veya tekfir ayn1 zamanda bir ahlak oldugu icin
duygularin hem olumlu hem de olumsuz anlamda uygulandigina dair bircok ornege

rastlanmaktadir.

Insan fitri olarak kendisine yapilan bir iyilige karsilik verme egilimindedir.
Kiiltlirimiizde ‘bir kahve ismarlayanin kirk yil hatir1 vardir’ climlesiyle karsilik
bulan bu egilim insanin en gii¢lii egilimidir. En ufak bir iltifattan biiyiik yardimlara
kadar elimizde olsa karsiliksiz birakmak istemeyecegimiz bu durum bize var olmanin
ve kendine saygi duymanm derin hazzmi da yasatir. insan bu potansiyeli kamil
anlamda Allah’1n bahsettigi say1s1z nimetlere kars1 hisseder. Insandaki bu potansiyel,
kendisinin ya da tabiatin eseri degildir. Bu potansiyel, mutlak bir varligi zorunlu
kiliyor.*® Saymakla bitiremeyecegi nimetler iginde yiizen insandan istenen tek sey,
vazife suuruyla, i¢inde tasidigi tesekkiir duygusunu, sahip oldugu (kusatildig)
nimetler iizerinden harekete gecirerek Allah’a ulasmasidir. Insan fitratinmn bu ydnii,

Tevhidin ahlaki temeline vurgu yapmaktadir®®,

Bu duygu tam anlamiyla insandaki siikiir duygusuna karsilik gelmektedir.
Tesekkdir bilincine kars1 nankorliik (kiifiir ile es anlamlidir) ise bu duygunun sapmis
halini ifade eder. Insandaki ahlaki tutumun en temel belirleyenleri olarak siikiir ve

nankdrliik duygusu Kur’an’da iki insani egilim olarak ifade edilmektedir.

%% jsmail R. Faruki, Tevhid (Cev.: Dilaver Yardim, Latif Boyac1), insan yaynlari, 4.baski, 2006, 73.
397 Bakara, 2/177, 178; isra, 17/89; Ziimer, 39/7.

%8 Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, Ak¢ag Yaymlari, 3.
baski, ts., 269.

%9 Bolay, a.g.e., 269.
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“Kuskusuz biz ona yolu gosterdik, ister siikredici olsun, ister nankor.

Mevdudi, bu ayeti tefsir ederken ahlaki olarak insanin Allah’a ulagsmasini
saglayabilecek kaynaklara deginmektedir. Ona gore her insana akil ve bilginin yani
sira ahlaki duygu da verilmistir. Onun vasitasiyla iyiyi ve kotiiyli aymrabilmektedir.
Bazi ameller ve sifatlar kotii sayilmistir. Hatta insanlar bilfiil bu amellere ve sifatlara
sahip olsa da. Ve hatta kimileri heveslerini mesrulastrmak i¢in c¢esitli felsefi
metotlara bagvursa da bu is ve Ozellikler kotiidiir. Yani, salih amel ve Ozellikleri,
kendi cehalet ve ahmakliklar1 yliziinden gericilik sayarlarsa da, eger bir insanin salih
bir ameli vasitasiyla kendilerine bir fayda dokunacak olsa o zaman bunlara fikri

olarak hiirmet etmeye mecbur kalirlar.*"

Mevdudi’nin degindigi diger husus ise insandaki vicdan duygusudur. Zira her
insanin i¢inde, Allah (c.c) tarafindan verilen vicdan (nefs-i levvame) denilen bir sey
vardir. Her hal ve konumda kétiiliik yaptig1 zaman onu ikaz eder. Iste bu vicdani,
insan ne kadar susturmaya ve yok etmeye calisirsa caligsin gene de onu tam
manastyla yok etmeye giicii yetmez. Bu diinyada utanmadan kendisinin vicdansiz
oldugunu ispat edebilir, deliller ileri siirerek baskalarmi da ikna edebilir ve kendi
kendisini kandirmak i¢in sayisiz bahaneler de ileri siirebilir. Ama biitiin bunlara
ragmen Allah’in onun fitratinda gérevlendirdigi "hesap sorucu" o kadar gii¢liidiir ki
insan ne kadar kotii olursa olsun bu hakikati kendi nefsinden gizleyemez.*** Nitekim
meshur batili diistiniirlerden Kant da Allah'm varligini delillendirmede ahlak delilini
kullanirken, vicdan tizerine 6zellikle vurgu yapar. Kant, zihin, irade veya duygu
adim alan ruhsal kuvvetlere dayanma anlaminda kullandig1 vicdani, bir mahkemeye

benzetir.“® "Ne kadar mazeret ileri siirerse siirsiin, insan kendi nefsini ¢ok iyi

bilir."

Insan bu anlamda kendini ve etrafindakileri kavrayabilecek ve bunlara kars1
ahlaki bir tutum takimabilecek bir imkanla yaratilmistir. Bu imkan istedigi sekilde

degerlendirme hakkina sahiptir. “Sonra da ona kotiiliik ve takva kabiliyetini verene

4% fnsan, 76/3.

1 Mevdudi, a.g.e., VI, 354.

2 Mevdudi, a.g.e., VI, 354.

%9 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman (Cev.: Kaan H. Okten), Agora Yaymcilik, 1. baski, istanbul,
2008, 287-288.

0% Kiyame, 75/14-15.
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G«

vemin olsun ki,” Elbette nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur.” “Onu kirletip

gomen de ziyan etmistir.*®

Insanin ahlaki egilimlerini dogru olarak kullanmasi Allah’in biiyiikliigiine
saygl duyma,“®® O’ndan korkma,*’ rahmetini umma,*® O’na giivenme gibi egilimlere

sebep olur.

Buna kars1 insanda kendini yeterli gorme,*®” biiyiiklenme,*® arzu ve heveslere
uyma** gibi egilimleri gosterir. Allah'n insana bahsettigi sayisiz ve Kkarsiliksiz
tyiliklere karsi inanmayi1 bir "siiklir" olayr olarak gergeklestirmenin gerekgelerini
anlatir.*? Inanmamanimn temelinde yatan bu birinci ahlaki tutumlar1 Kur'an*® ayn

zamanda bir hastalik olarak niteler.**

O halde Allah, insanin ahlaki olarak sahip olduklar1 potansiyeli dogru
kullandig1 durumlarda Tevhide ulasabilecegini gdstermektedir. Insan biitiin

melekelerini bu yolda Allah’a ulasmak i¢in bir kaynak olarak kullanabilir.
3.4. TOPLUM EKSENINDE TEVHIDI TEMELLENDIRME

Bir bolgede etkilesim ve iletisim mekanizmalarina sahip insan toplulugu

demek olan toplum,**®* Kur'an'in fertten sonra 6nemsedigi ikinci unsurdur.*'®

Kur'an'in Tevhid ilkesinden nasibi almamis bir toplum iki kutuplu yapiya
sahiptir. Bir kutbu her tiirlii imkéanlara sahip, haksiz ¢ikarlarini alabildigine artirarak
stirdiiren mutlu azinlik, diger kutbu ise her tiirli imkansizliklar igerisinde yasayan

emekleri sOmiiriilmiis, insanlik onurlar1 ayaklar altina alinmig fakat gergekleri fark

%5 Sems, 91/8-10.

%% Bakara, 2/199; Furkan, 25/2; Hadid, 57/16.

07 Enfal, 8/2; Lokman, 31/11; Ahzab, 33/37; Kaf, 50/33; Beyyine, 98/9.

98 A raf, 7/56; Enbiya, 21/90.

%9 Tegabun, 64/6; Leyl, 92/8; Alak, 96/7.

10 Nahl, 16/22; Miimin, 40/27, 56; Duhan, 45/8.

11 Bakara, 2/145; Nisa, 4/28; Maide, 5/48; Rum, 30/29; Muhammed, 47/16.

M2 Giiler, Iman Ahlak Iliskisi, 20.

13 Bakara, 2/10; Maide, 5/52; Enfal, 8/49; Hac, 22/53; Mii’minun, 33/12.

% Giiler, a.g.e., 20.

5 Omer Demir ve Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Aga¢ Yayincilik, Istanbul, 1992, 358.
48 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, Ankara Okulu Yayinlari, 5. baski, Ankara, 2002, 72.
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etmemeleri i¢in idrak kabiliyetleri de yok edilmis veya yok edilmeye calisilan kitleler

tesekkiil edilmistir. Insanlik tarihi boyunca da bunun 6rnekleri ¢oktur.*

Peygamberler, toplumun gorme ve hareket etme kabiliyetlerini en st
seviyeye getiren ve onlar1 toplumsal felg ve tutulma durumundan kurtarmak igin
davette bulunan uyanis temsilcileridir. Peygamberler, Tevhidi, hayatin her alanina
etki eden temel bir kaynak olarak gordiiklerinden yasamin tiim safhalarinda
uygulamaya calismiglardir.*”® Bu etkinin sonucunu gormek igin, gonderildikleri

toplumlara inilmesi gerekmektedir.

Burada peygamberlerin Tevhidi toplumsal anlamda nasil temellendirdiklerini
anlayabilmek i¢in yasadiklar1 topluma ve o toplumun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik

hayatlarina bakmak gerekmektedir.

Hz. Peygamberin goénderildigi Arap toplumunda sirk inanci egemendir.
Putperestler putlara tapiyor, onlarin yardimi ile kuvvetli olacaklarina ve boylece
mevkilerini koruyacaklarma, diigmanlarma istiin ¢ikacaklarma inaniyorlardi. Bu
inanca sahip putperestler tabiatiyla Kur'an'in getirdigi Allah'm birligi inancina itiraz
edeceklerdi.*® Zira Allah'in birligi inanci, toplumun sosyal, siyasi ve ticari

menfaatlerine zarar veriyordu.*®

Konuyla ilgili kaynaklara bakildiginda Mekke toplumunun smifli ve
tabakalara ayrilmis bir toplum oldugu tespit ediliyor. Ustelik bu tabaklasma 6ylesine
kurallara baglanmis ki tabakalar arasi gecisin miimkiin olmadig1 goriiliiyor. Bu
itibarla Mekke toplumunun yapisal 6zelliklerinin, en tipik kapali/gegissiz toplumsal
tabaklagsma bigimi olan kast sistemiyle agiklamak mimkiindiir.** Hz Muhammed
(a.s) iste bu kast, sinif ve aristokrasi gibi dogustan kabul edilen ayricaliklarin yerini
calismakla kazanilan ve ehliyete dayanan konumlari, kan davasi yerine sucun
ferdiyeti anlaminda sadece su¢ isleyenin cezalandirilmasi prensibini getirmek iizere

Tevhid inancini anlatmustir.*?

7 Hamdi Kalyoncu, Yeryiizii Tanrilart Sirk Psikolojisi, Marifet Yayinlari, istanbul, 2000, 3.
*8 Diizgiin, Varlik ve Bilgi, 90.

19 Atay, a.g.e., 55.

420 Eazlurrahman, Islam, Ankara Okulu Yaymlari, 8. bask1, Ankara, 2008, 58.

2! Ertung, a.g.e., 51-55.

%22 {brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIBY, 5. bask1, Ankara, 2007, 315.
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Hiirler, ailenin veya kabilenin ortak ismine sahip olan ve genis toplumsal
haklar1 bulunanlardir. Bu tabakanm mensuplar1 haklar1 smirsiz olmasina karsilik
sorumluluklar1 az olan kisilerdi. Bu 6zellikleri geregi hiirlerin toplumdaki itibarlar

pek ¢ok ve yiiksekti.

Koéleler, higbir haklar1 olmamasma karsilik sahiplerine ve diger hiirlere kars1
smirsiz sorumluluklara sahip kisilerin olusturdugu bir tabakadir. Erkek ve
kadin]cariye[ koleler ve cocuklaridir. Mevali, sayilar1 olduk¢ca az ve hiirlerle
kolelerin olusturdugu tabaklar1 arasinda yer alanm bir tabakanin mensuplar idiler.
Bunlar sayr olarak kii¢tiktii. Ciinkii genellikle cesitli nedenlerden dolay1 sahipleri

tarafindan azat edilmis koleler idiler.*

Kadinlar, cahiliye doneminde kadmn insani degeri olmayan bir canli varlik
konumunda idi. Goriinliste hiirler smifinda yer alan hiir kadmlarin toplumsal
konumlari esasta hiir erkeklerinkine oranla ¢cok asagilardaydi. Erkeklere oranla kayda
deger bir statiileri yoktu. Gerg¢i bedeviler arasinda kadinin kismi bir degeri vardi. Bu
ise kadmi insan kabul edip deger vermelerinden degil, yerine getirdigi vazifelerden

gordiigii islerden kaynaklaniyordu.***

Kur'an, asagida gecen ayetlerde, Tevhidin hayatin tamamini kusattigini veciz
bir sekilde ifade ederken, peygamberlerin dillinden miisrik toplumun yanlis

inanglarini giin yiiziine ¢ikarmaktadir.

"De ki: Benim namazim, ibadetim, hayatim ve oliimiim hep dlemlerin Rabbi
Allah i¢indir. Onun ortagr yoktur. Bana boyle emrolundu ve ben miisliimanlarin
ilkiyim,"4#

“De ki, "size gokten ve yerden kim rizik veriyor? O, kulaklara ve gozlere
hiikmeden kim? Oliiden diriyi, diriden 6liiyii ¢ikaran kim? Isleri idare eden kim?"
Hemen "Allah'tr" diyecekler. De ki, "O halde Allah'a karsi gelmekten sakinmaz
mistniz?"

“Iste o Allah sizin gercek rabbinizdir. Ger¢egin disinda sapikliktan baska ne

vardir? O halde haktan nasil ¢evriliyorsunuz?”

*23 Ertung, a.g.e., 51-55.
2% Ertung, a.g.e., 51-55.
425 En'am, 6/162-163.
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“Hak dinden ¢itkmus fasiklara Rabbinin kelimesi soyle gerceklesti: Onlar artik
imana gelmezler.”

“De ki: "Allah'a es tuttugunuz ortaklarinizdan, once yaratip, sonra da onu
cevirip yeniden diriltecek var mi?" De ki, "Once yaratip, sonra da onu yeniden
yaratacak olan Allah'dir. O halde nasil yoldan saptirtliyor, dondiiriiliiyorsunuz?"

“De ki, "Ortak kostuklarimizdan dogru yolu gosterecek olan var midir?"
Deki, "Allah, hak olan dogru yola hidayet eder. O halde dogru yola hidayet eden mi
kendisine uyulmaya daha layiktir, yoksa kendisine yol gosterilmeyince onu
bulamayan mi daha layiktir. O halde ne oluyorsunuz? Nasil hiikmediyorsunuz? "

Kur'an, daha onceki peygamberlerin muhatap olduklar1 toplumlar1 da bize
tanitmaktadir. Bu toplumlardan en ¢ok bahsedilenlerden biri de Musa peygamberin

kavmidir.

Misir toplumunun biitiin imkanlarini firavun idaresinin sahipleri kullanmakta,
bu kiigiik azmhgmmin smirsiz denebilecek sefahatine karsilik, kitleler sinirsiz

denebilecek bir sefalet i¢erisinde bulunmaktadir.

Ticari hayat tamamiyla {ist smifin ellerinde bulunuyordu. Saray memurlari,
ordu mensuplari, din adamlari, soylular ve hiikiimet adamlarmnin teskil ettigi bu

427

kesim, biiyiik bir sefahat ve satafat icinde yliziiyorlardu.

Suayb peygamberin halki olan Medyen ve Eyke toplumunun en énemli vasfi
ise ticari alanda her tiirlii ahlaksizligi, aldatmay1 sahtekarhigi yaygin sekilde

yapmalar1 ve bunu mesru gormeleridir.*?®

"Onlar: «Ey Su'ayb, atalarimizin taptiklarim terk etmemizi veya mallarimiz
hususunda diledigimizi yapmamamizi sana namazin mi emrediyor? Herhalde sen ¢cok

uslu ve akillisin !”dediler."®

Ayette dikkat edilen sey, Hz Suayb’1 reddedis nedenleri mallarinin {izerinde

dilediklerini yapmaktan alikonulmalaridir. Bu da gosteriyor ki, onlar Allah'in

26 yunus, 10/31-35.

! Ertung, a.g.e., 70-71.
*28 Ertung, a.g.e., 86.

429 Hud, 11/87.
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otoritesini ekonomik alanda kabul etmiyor ve kendilerini bu alandan miistagni

gortiyorlardi.

Daha once de ifade ettigimiz gibi Tevhid sadece kuru lafizlardan ibaret
degildir. Peygamberler bunun bilincinde olarak Tevhidin hayatin her alanina sirayet

eden bir prensip olarak anlatmig ve uygulamislardir.

Kur'an'in Tevhid cagrisi, toplumu tek tip yapma amaciyla degildir. Kur'an,
diger inang sistemlerinin varligini kabul eder. Ve onlara yaklasirken kudret, irade ve
adalet sifatiyla da yaklasir. Insanlar arasindaki ¢ogulcu yapmim Allah'in bu sifatlari
neticesinde oldugunu sdyler.*** Ancak bununla beraber gegerli dinin Islam oldugunu*®
ve Tevhidin, toplumlarda var olan tabakalasma, ayrisma ve ¢atigsmay1 onleyici, bir ve

uyum i¢inde bir bitiinligii saglayici etkisini de soyler.**

0 Ertung, a.g.e., 88-89.

B wEser Allah dileseydi biitiin insanlar: bir tek iimmet yapardi. Fakat O yalmz diledigini rahmetinin
icine almaktadir. Zalimler igin ne bir dost vardwr, ne de bir yardimci." Sura, 42/8; Ayrica bkz.,
Bakara, 2/253; Nahl, 16/9; Hud, 11/118; En'am, 6/35, 107, 112, 137, 149.

*%2 Al-i fmran, 3/ 20; Maide, 5/3.

%33 Al-i Imran, 3/103; Enfal, 8/63; En'am, 6/159; Mii'minun, 23/53; Hucurat, 49/10; Suara, 26/151-
152; Nur, 24/55; Enbiya, 21/92; Hac, 22/31; Saricam, a.g.e., 363; Ayrica bkz., Mustafa islamoglu,
Iman Risalesi, Denge Yayimlar1, 2. baski, Istanbul, 1993, 111.
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4. KELAMCILARIN TEVHIDi TEMELLENDIiRME BiCiMLERI

Kelamecilarin Tevhidi temellendirme bi¢iminin iki noktada oldugunu goriiriiz.

Bunlardan biri Allah’in varligi ile ilgili iken, digeri birligi ile ilgili husustur.

4.1 ALLAH’IN VARLIGINA YONELIK TEMELLENDIRMELER(ISBAT-
I VACIP)

Allah’in varligina yonelik temellendirmeler, kelam ilminde c¢ogunlugu

olusturur. Mevcut delillerin cogunun buna yonelik oldugunu goriiriiz.

4.1. 1. HUDUS DELILI

Kelamcilarin Tevhid’i temellendirme bigimlerinden biri hudis delilidir. Bu
delil, Kelamcilar nezdinde gézde bir delildir. Alemin hadis olduguna, cevher ve
arazlardan tesekkiil etmesine dayanan hudas delili, bizi Allah’in Sani’ olmasina

g('jtl'irmektedir.434

Hudgas delilinde ifade edilen “hudiis” kelimesi “sonradan meydana gelmek,
sonradan var olmak” anlamlarina gelmektedir. Sonradan var edilen varliklara “hadis”
bu varliklar1 var eden yaratictya “muhdis” denilir. Hadisin karsiti “kadim”dir.
Kadim, “varhiginin baglangici olmayan, O’nun var olmadigi bir zaman

diisiiniilemeyen, daima var olan” demektir.**

Hudas delili kisaca, eserden yola cikarak miiessire gitmeyi, alemin hadis
olusundan muhdis olan Allah’m varligini ispata varmay: hedef alan bir delildir.**°

Cevher ve arazlardan olusan alemin, hadis olarak bir miieessire ihtiyacinin olmasi

ilelebet devam etmez. Zira bu durumda teselsiil olur. Bu da miimkiin degildir.**’

Alemden yola gikarak Allah’a varmak, resme bakarak ressama gitmek, sanata

bakarak sanatkira varmak gibi bir yontem bu delilde izlenir.**®

% Muhammed bin Abdurrahman Hiimeysi, Usuluddin ‘Inde Imam Ebu Hanife, Darii’s-Sami’, el-
Memleketu’ Arabiyyetii’ Suudiyye, ts., 593.

* Gazzali, Ihya Uliimiddin, Darii’s-Sa’b, Kahire, I, 183-184.

436 Muhammed bin Abdurrahman Himeysi, a.g.e., 224.

BT Ali el-Gami®, el-Beyhaki ve Mevkifuhu minel Ilahiyyat, Tmadeti’l Bahsil ilmi bil-Camiati’
Islamiyye, Suudi Arabistan, 2.baski, 118.

%8 Topaloglu, a.g.e., 69; Golciik-Toprak, a.g.e., 152.
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Hudas delilini ilk kullanan mezhebin Mu’tezile oldugu séylenir.**® Onlara da
bu delil, Yunan felsefesinden yapilan terciimeler sonucu intikal etmistir.*® Kadi
Abdulcebbar, Allah’in varligini arazlarla delillendirerek hudiisu agiklamaya c¢alisir.
Ona gore sayet yaratici, muhdes olursa o da bir muhdise ihtiya¢ duyar. O muhdis de

baska bir muhdise ihtiya¢ duyar ki bu teselsiile gotiiriir. Bu da muhaldir.***

Alemin hudisundan Allah’m varligma varma yontemi, siinni Kelim’da da

sikca kullanllmlstlr.442

Buna karsilhik bu delili en ayrmntili olarak kullanan
Maturidi’dir.*** Ona goére mevcudatin hadis olusunun delili, esyalar1 bilmeye gotiiren
yollar olup bunlar haber, duyu ve istidlal seklindeki bilgi vasitalaridir.*** Matiiridi bu
konuda Kur’an’da birgok ayet oldugunu sdyler.**® Ancak bu ayetleri daha ¢ok

filozoflarm alemin kidemligi diisiincesine kars1 olarak yorumlamlstlr.446

Maturidi, ac1 ve lezzet veren seylerin varligmin ya da yoklugunun duyu
organlartyla bilinebilecegini, bunun da inkdrinin miimkiin olmadigni sdyleyerek,
temel ihtiyaglar1 bulunan bir varhigin bir baskasina muhta¢ oldugunu ve bunun da
hadis anlamina geldigini s6yler. Buradan cisimlerin ve cevherlerin degiskenligine
vurgu yaparak bunlarm hadis oldugunu, bunu da ancak akli zaafi olanlarin

anlayamayacagmi ifade ederek adeta inkdrmin miimkiin olmadigmni sdyler.**’

Maturidi’nin cisimlerin hadis oldugunu ispatlamakta dayandigi iiciincii delili

ise akli delildir. Bu delilde, cisimlerin islevine bakilarak ya hareket ya da siikun, art1

39 Topaloglu, Isbat: Vacip, 135.

*0 Giirbiiz Deniz, Keldm-Felsefe Tartismalar: (Tehafiitler Ornegi), Fecr Yaymlari, Ankara, 2009, 64.
! Kadi Abdiilcebbar bin Ahmed el-Esedabadi, Usilii’l Hamse, (Tah.: Faysal Bedir Avni), Cennetii’t-
Te’lif, Kuveyt, 1998, 92.

2 Ebi Mansur Abdiilkahir el-Bagdadi, Ustlii’d-Din, Darii’l Kiitiibii’l ilmiye, Beyrut, 2002, 89.

3 Is1k, a.g.e., 67-69.

% Ebu Mansur Muhammed imam Maturidi, Kitabii’t Tevhid, (Tah.: Bekir Topaloglu), Mektebetii’l
Irsad, Beyrut, 85.

5 Ziimer, 39/62; Enam, 6/ 101; Bakara, 2/ 226; Al-i imran, 3/117.

48 Topaloglu, isbat-1 Vécip, 135; Keldmcilarin hudiisu bes husus iizerinde a¢ikladigim gormekteyiz.
Zaman, riitbe, kiymet, fazilet ve zdt bakimindan. Ancak felsefe birinci manada olani, yani zaman
itibariyle dlemin hudiisunu kabul etmemigstir. Uludag, a.g.e., 123; Ancak Kindi, dlemin sonradan
olmasina dayanarak, dlemin bir niteligi olan zamanin ve hareketin sonlu oldugunu ifade ederek farki
bir gériis bildirmistir. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklimn Olusumu, (Cev.: Ibrahim
Akbaba), Kitabevi, 3.baski, Istanbul, 2001, 273.

7 Maturidi, a.g.e., 77-78; Isik, a.g.e., 67-69.
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yada eksi gibi halleri itibariyle hadis olduklarini sdyler. Her ikisi olamayacagini aklin

da kabul etmeyecegini ifade eder.**®

Gazali de her hadisin kendisini ihdas edecek bir sebebe ihtiyag duydugunu,
alemin de hadis olarak bir sebebe ihtiya¢ duydugunu, arazlardan meydana gelen bu
alemin siirekli bir intikal i¢inde oldugunu bunun da alemin hadis olduguna delil

oldugunu sé')ylemis,tir.449

Hudus kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte ayn1 kokten gelen
cesitli tiirevler otuz alt1 ayette gecmekte, ancak bunlarin cogu "s6z, kissa, riiya,
efsane" gibi hudisiin terim anlamiyla ilgisi olmayan manalar icermektedir. Bazi
ayetlerde bu kelimeye yakin anlamlarda kullanilsa da bunlarm hi¢ birinde isbat-1

vacip delili hedefi gozetilmemistir. **°

Bununla beraber hudiis delilinin dayanagmm Kur’an oldugunu

soyleyenlerden Fahreddin Razi, Hz ibrahim’in bu delili kullandigini soyler.***

“Béylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu (muhtesem varliklarini)

)

gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun.’

“Uzerine gece bastirinca, bir yildiz gérdii:"Rabb'im budur" dedi. Yildiz

batinca da:" Ben batanlari sevmem" dedi.”

“Ay"t dogarken gordii: "Rabb'im budur"” dedi. O da batinca: "Yemin ederim
ki, Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapikliga diisen topluluktan

olurdum" dedi.”’

“Giines'i dogarken goriince: "Rabb'im budur, bu hepsinden biiyiik" dedi. O
da batinca dedi ki: "Ey kavmim! Ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden
uzagim".

"Ben yiiziimii tamamen, gékleri ve yeri yoktan var edene ¢evirdim ve artik ben

asla Allah'a ortak kosanlardan degilim".***

“8 Maturidi, a.g.e., 79; Isik, a.g.e., 67-69; Kutlu, a.g.e., 183 vd.

9 Epu Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l I'tikad, Dari’l Kiitiibii’l Iimiyye, Beyrut, 2003, 20-21.
0 M. Fuad Abdiilbaki, Mii’cemii’l Miifehres, Darii’] Kiitiibii’l Misriyye, Kahire, ts., 195.

1 Razi, Mefitihii’l Gayb, Dari’l Fikr, Beyrut, 1981, XIII, 57.
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Razi, bu ayetlerde gectigi gibi Ibrahim peygamberin bu cisimlerin
kaybolmasindan yola ¢ikarak hudus alameti tasidigini anladigin1 ve buradan da

onlarim yaratici olamayacaklarina kanaat getirdigini ifade etmektedir.*>®

Ancak bu ayetlerde her ne kadar Hz Ibrahim akli bir delillendirmeye girmigse
de bunun nazari bir diisiince ya da felsefi-kelami bir manada degil, aksine biitiin

delillerin arka planindaki diistince anlaminda alinmasi1 gerektigi ifade edilmektedir. ***

Kelamcilarin kullandig1 hudas deliline ciddi elestiriler de gelmistir. Hudds
delilini kelamcilardan farkli kullanan filozoflar, kelamcilarin cisimlerin arazlardan
soyutlanamadig1 ve cisimde birbirlerini takip eden arazlarin muhdes oldugu onciiliine
dayanarak alemin muhdesligi sonucuna varmalarina karsi olarak filozoflar, cismin
zatl Ozelliklerine dayanarak alemin muhdesligi sonucuna varmuslardir.*> Cismin
arazlardan soyutlanamadig1r ve cisimde birbirlerini takip eden arazlarm muhdes
oldugu kabul edilse bile, bundan cismin muhdes olmasinin gerekmedigi kanaatiyle
ozellikle Yahya en-Nahvi’nin yaptig1 elestiri dikkate degerdir. Zira bu delil

arazlardan degil, zati niteliklerden almmugtir.**®

fbn Sina, alemin muhdes olmasmi uygun gormez. Alemin yaratilmis
oldugunu savunanlara, Allah’in onu yarattig1 andan daha 6nceki bir zamanda, onu
nicin yaratmadigini sorar. Ona gore varlik bir nitelik olmas1 ve kendisiyle varligini

siirdiirememesiyle, 6ncesiz bir sekilde maddeye bagli bulunmaktadir.*’

Hudds deliline ibn Riisd tarafindan da iki noktada itiraz yapilmistir. Birinci
itiraz, bu delilin burhani olmadigi, mukaddimelerin siipheli oldugu yoniindedir.
Ikincisi, Kur’an delillerinin tabiat1 geregi herkes tarafindan rahatca anlasildigi, buna

mukabil bu delilin halk tarafindan anlasilmasmin zor oldugu yoniindedir.**®

Ibn Teymiyye de bu delillerin Kur’an metoduna aykir1 oldugunu ve c¢ok

ayrmntili oldugunu sdyler. Ona gére mevzunun kendisi zaten bedihi, zaruri ve

*Z En‘am, 6/75-79.

3 Razi, a.g.e., 57.

% Aydin, a.g.e., 52.

% Cemalettin Erdemci, “Alemin Hudusuna iliskin Yahya en-Nahvi ile Kelamcilarin Delilleri’nin
Karsilastirilmas1”, Kelam Arastirmalart, say1 2, 2004, 155-164.

6 Erdemci, a.g.m., 155-164.

457 Altintas, a.g.e., 82.

%8 {bn Riisd, Fasli’l Makal, Mevkii’l Varak, ts., 7-8.
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bilinmesi fitri oldugundan Kur’an metodundan ayrilmaya ve teferruata diismeye

gerek yoktur.**°

4.1.2. IMKAN DELILI

IIk defa kullananlar islam filozoflar1 oldugu icin islam filozoflarmin delili
diye meshur olmustur. Bu delili Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar kullandig1
gibi, Amidi, Kadi Beydavi, Fahreddin Rézi, Taftazani*® ve Ciircani gibi kelama dair

61

eserlerini felsefenin tesirinde yazan miiteahhirin donemi*®*  keldmcilar1 da

kullanmislardir. Bu delil ana yapisi itibariyle hudis deliline benzemektedir.

Bu delil, alemdeki varliklarin dolayisiyla alemin miimkiin olusundan

hareketle Allah’mn varhgmi ispata giden bir delildir.*%?

Alemin yaratilmis oldugu kesindir. Yaratilmis olanin varhg miimkiindiir.
Varligi miimkiin olanin ise yoklugu da miimkiindiir. Varlig1 ve yoklugu miimkiin
olanm, meydana gelmesi zatnin geregi degildir. O zaman onun yokluktan varliga
¢ikmasi, ancak bir tercih sebebiyle vuku bulur. Ciinkii yapicisi olmayan bir bina
yoktur. Bu durumda mutlaka bir yaraticinin onu yaratmasi ve varligmi se¢mesi

gerekir.

Cevrede varliklar1 miimkiin olan bir¢ok seyler vardir. Bu seyler, ya kendi
kendisinin sebebidir yahut onu var kilan baska sebepler vardir. Eger o kendi
kendisinin sebebi olsaydi, var olmada kendisi yine kendisinden 6nce olacakt1 ki, bu
sagmadir. O halde varligt miimkiin olan sey, var olmak icin bagka bir seye, yani
baska bir sebebe ihtiya¢ gosterir. Herhangi bir miimkiin seye sebep olan varlik, ya
bizatihi o zorunlu bir miimkiindiir yahut o ‘zorunlu bir varlik’tir. Eger sebep olan
varlik da miimkiinse, onun da bagka sebeplere ihtiyaci olur ki, bu zincir, sonsuza dek

siiriip gider. Bu da teselsiil olur ki muhaldir.**

9 Topaloglu, Ishdt-1 Vicip, 137.

%0 Taftazani, a.g.e., 152, 184.

*®! Taftazani, a.g.e., 15.

%82 Samil 6¢al, Kemal Pasazdde nin Felsefi ve Kelami Goriigleri, Kiiltiir Bakanhigi Yayinlari, Ankara,
2000, 179; Deniz, a.g.e., 76.

“%3 Ebii’l Muin en-Nesefi, Kitdabii't-Temhid li- Kavdidi t-Tevhidin Esaslart (Cev.: Hiilya Alper), iz
Yayincilik, Istanbul, 2007, 28.

4 Aydm, a.g.e., 52.
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Imkan delili, kelameilardan ¢ok felsefecilerin kullandig: bir delildir.*®> Fakat
filozoflarin alemin kidemligi ile ilgili goriislerini ¢lirtitmek i¢in keldmeilar da imkan
delilini kullanmiglardir. Aslinda 6nermesi hudis deliline benzer. Sonugta ulasilmak

. . A tplee v A - 4
istenen netice ‘vacibii’l viicid’un ispatidir.*®°

Imkan delili, nermesi farkli olsa da sonug itibariyle hudis delili ile ayn1
noktada birlesir. Bu delile itiraz alemin miimkiin olusu iizerinedir. Zira alem
hakkinda bildiklerimiz her ne kadar zaruri degilse de siirli ve eksiktir. Eger bilgimiz
tam olsaydi, belki de onu var eden illetin kendinde mevcut ve miimkiin oldugunu
anlardik. Diger itiraz biitiin mevcudatin var olus sebebini teskil eden vacibii’l vuciid,
kainatin cevheri veya bir ruh olabilir. Aslinda Aristo’nun ilk muharrik delili Islam

filozoflarinda imkan delili adin1 almlstur.467

Ibn Riisd imkan delilini elestirir. Ona gore arazlarmn hadis olmas1 meselesinde
miisahade altinda olanlar icin miimkiin olsa da semavi hadisler i¢in miimkiin

degildir.*®®

<

Ibn Kemal, imkan deliline yapilan ¢ miimkiin varliklarin varhk alanmna
cikmasimnda bir miiessir etkili olmayabilir’ itirazina cevap verir. Ona gore,
miimkiiniin Onciilii olmadan da Allah’mn varlig1 ispat edilir. Miimkiin, varliginda
zorunlu olarak mevcud olan bir illete muhtagtir. Zira mevcut olan bir seyin illetinin
de mevcut olmasi gerekir.Mevcut olan bir seyin mahiyeti, o sey var olmadan once
var degildir. Bundan dolay1 yok olan nir mahiyetin varligm illeti oldugu sdylenemez.

Ayrica itirazin miimkiiniin tanimiyla uyusmadigindan usulen de hatali oldugunu

sdyler.

%% Uludag, a.g.e., 140.

%86 Cabird, a.g.e., 281.

7 Topaloglu, Ishdt-1 Vicip 137.
“®® fbn Riisd, a.g.e., 5.

469 Ocal, a.g.e., 180.
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4.1.3. GAYE VE NiZAM DELILI

Alemde gordiigiimiiz her seyin kusursuz isleyen bir nizama sahip olmasi ve
her seyin kendisine tahsis edilmis gorevi yerine getirmek i¢in mitkemmel bir diizen

halinde calismasy, bu delilin 6ziinii olusturmaktadir.*”

Gaye ve nizam delili, kainatta bir illet-ma’lul bir sebep-gaye baglantisinin var
oldugunu ve bu nizamin maddenin kendisiyle, tesadiif veya tekamiil ile izahmin
miimkiin olmayacagini esas alir. Bilimin tabiatin gizemini birer birer ¢6zmeye
baslamasiyla bu delil daha anlamli olmaktadir. Kur’an delili olarak bilinen bu delil,

bat1 diinyasinda da sik¢a kullanilmaktadir.*"*

Bu delil diger delilere gore bize fazla giigliik ¢ikarmayan ve anlasilir bir
delildir. Bu delilin igslem basamaklari, felsefi yonden olmasa da nazari yonden daha

kolay anlasilma izlenimini vermektedir.

Inayet, hikmet, nizam-alem, illet-i gaiyye, ibda’, ihtira’ delili adiyla da

472

kullanilan bu delil, hudis ve imkan delillerine gore daha agiktir.”“ Kur’an’da sikc¢a

kullanilan bu delilin*"® nermeleri sOyle 6zetlenebilir.

Kainat, birbirine uygun bir sebepler ve gayeler manzumesi arz eder. Sebepler
ve gayeler manzumesi olan bir sey, alim ve akilli bir illetin eseridir. O halde, kainat
da alim ve akilli bir illetin eseridir. O da Cenab-1 Allah’tir.*” Bu delilde ‘diizen ve

gayenin sebebi’ yani illiyet prensibi hakimdir.*”

Allah’m varlig1 ve birligi konusunda bugiin bile kullanilmaya en elverisli
delil gaye ve nizam delilidir. Ibn Riigd, Makdisi ve Gazzali gibi miitefekkirler bu
delili Kuran temelli bir delil olmas1 yoniiyle daha ¢ok kullanilmasinin gerektigini

sOylemislerdir.

% Hasan Tevfik Marulcu, “Alemin Huddsu Baglammda Kelam’m Kozmolojik Yapilanmas1,” SDU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, say1 16, 77-88.

! Uludag, a.g.e, 145.

2 Goleiik-Toprak, a.g.e., 155.

13 Krs., Talak, 65/3; Rahman, 55 /7; Kamer, 54/49; Furkan, 25/2; Rad, 13/8; Miiminfin, 23/18;
Miirselat, 77/23; Miilk, 67/3-4; Neml, 27/ 88; Ali-imran, 3/190-1; Yunus, 10/5; Rad, 13/ 34; Gasiye,
88/17-20. "Fazlurrahman’in 'tabii isaret' olarak addettigi bu ayetler, aslinda gaye ve nizam delilin
icerigini olusturuyor. Fazlurrahman, Ana Konularla Kur'an (Cev.: Alparslan Agikgeng), Ankara
Okulu Yayinlari, 4.baski, Ankara, 1998, 119.

% Golciik-Toprak, a.g.e., 157.

475 Ocalan, a.g.e., 181; Aydm, a.g.e., 62-63.
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Ibn Riisd, diger diisiiniirlerin Kur’an’dan uzaklasarak istidlalde

bulunduklarini sdyleyerek, bu delili hikmet ve inayet delili olarak tanimlar.*"®

Gazzali, Allah’in varligi ve birligi konusunda delilleri temel almada
Kur’an’in belirleyici oldugunu ve bu konuda Allah’in beyanindan 6te bir baska
beyanda bulunulmamasi gerektigini soyler. Kur’an’daki muhtelif ayetlere bakan her
akilli kiginin Allah’in goklerde yerde ve hatta kendisi tizerinde fevkalade bir eserin
ve bu saglam tertibin bir yaratici ve idare edicisinin bulundugunu bildigini sikg¢a

vurgular.*”’

Biitiin bu ayetler gosteriyor ki, kainatta 6l¢iisiiz higbir sey yaratilmamistir. Bu
kadar dakik, bu kadar miikkemmel bir uyum, ahenk ve 6l¢li de tesadiifen bir araya
gelemez. O halde bu essiz nizam ve diizenin bir ndzimi, bir diizenleyicisi mevcuttur.

O da Kur’an’in ifadesine gore vacibu’l-viicid olan Allah Teala’dir. 478

Gaye ve nizam delilini Islam filozoflarmdan Kindi ve Farabi de
kullanmlstlr.479 Kindi, insanin i¢inde yasadigr alemde hiikiimran olan nizam ve
ahenkten Allah’m mevcudiyetini istidlal edilmesini anlatir. O, alemin nizam ve
tertibinde, esya ve hadiselerin birbirine etki etmesinde, dlemin en uygun ve en yararh
bir sekilde yaratilmasinda yiice bir hikmetin oldugunu soyleyerek ‘her tedbirin bir

miidebbiri ve her hikmetli isin bir hakimi’ olduguna vurgu yapar.*®°

Maturidi de akli basinda olan bir insanin hayret ve dehset i¢inde izledigi,
dahasi bilfiil yasadigi bu diizeni ve nizami inkar edemeyisini Allah’m birligine en

biiyiik delil olarak sunar.*®

Kisinin Allah’1t nasil taniyacagina dair bir soruya Kadi Abdiilcebbar, bu

delilin 6nciillerini kullanarak cevap vermis ve insanin kendi varligi ve yaratilisinin

onu Yaratici ve Sani’ bir varhga ulastiracagini ifade etmistir.*®

*’® {bn Riigd, a.g.e., 8.

7 Gazzali, [hyau Uliimiddin, Déri’s-Sa’b, Kahire, 1, 182-183.

478 Muhsin Demirci, Kur'an’in Temel Konulari, ifav Yayinlari, 48-49.
9 Goleiik-Toprak, Keldm, 161.

80 Aydin, a.g.e., 57-58.

8! 151k, a.g.e, 79.

82 Abdiilcebbar, Usilii’l Hamse, 67.
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Her ne kadar bu delile, beser aklinin ilahi hikmetleri kavrayamayacagi ve
Allah’m fiillerinde, iradesini bir nevi siirlayici gayeler aramanin dogru olamayacagi
yoniiyle elestiriler getirilse de insan aklinin idrak ettigi hikmetlerin de bulundugunu,
dahasi ilmin ilerledik¢e bu hikmeti daha iyi kavrayacagini sdylememiz gerek. Zira

ilahi fiillerin hikmetli olusu, Allah’mn iradesini hi¢ bir zaman simirlandirmaz. **®

Kainat1 kor tesadiifler zincirinin bir eseri olarak gérmek, anlagilmasi kolay
olanm terk edip zor olani almak olacak ki bu insan i¢in talihsiz bir secenek olacaktir.
Zira kainatm bir gayeye matuf olarak yaratildigini diisiinmek insan i¢in en makul bir

. 484
segenektir. 8

Kur’an-1 Kerim, kalbin iizerindeki cilay1 golgeleyen toz tabakasini gidererek,
ona Allah’in kainattaki ayetlerini ilk defa goriiyor gibi canli bir iislupla takdim eder.
Zira vicdanin uyanmasiyla kainatin arkasindaki gergek giiciin, yaraticinin Allah

oldugunu bilir.**®

Kuran, birgok ayette her olaym bir sebebinin ve her seyin nihai bir amacimin
oldugunu ifade eder.*® Buna gore cevremizde tabii, sosyal ve fiziksel alanlarda
gerceklesen seylerin hepsinin Allah’m isi ve eseri, nedensel etkisi ve ontik giiciiniin
icrast oldugunu anlamak gerekir. Bu O’nun dogrudan ve kisisel olarak her seyin
sebebi ve her olaymn arkasindaki vasitasiz fail anlaminda degil, O’nun diger failler ve
nedenler vasitasiyla olaylar1 viicuda getirebilen ve getiren mutlak fail oldugu

anlammdadir.*®’

Alemde yaratilmis biitiin unsurlar arasinda bir ¢atisma ve ayrisma degil de
igbirligi olmasi, kozmostaki her seyin bir sonu¢ oldugu kadar bagka seylere sebep

olarak diizenlenmis olmasu, vs. tek bir varlig1 gostermektedir.*®®

Varliklar alemi tetkik edilince kainatta ¢ok miikemmel bir diizen ve son

derece dakik bir nizam oldugu goriilecektir. Kainatta goriilen bu biiyiileyici nizam,

8 Aydin, a.g.e, 141.

8 Muhammed Resit Riza, Tefsirii’l Mendr, el-Hey’etii’l Misriyye, 1990, XII, 94; Ahmet Ceylan,
Islam’da Oliimden Sonra Dirilis Inanct, Kitap Nesriyat, Ankara , 2007, 39.

8 Muhammed Kutup, Tevhid (Cev.: Nureddin Yildiz), Risale Yaymlari, istanbul, 1997, 22.

8 Krs., Zariyat, 51/20; Isra, 17/77; Ahzab, 33/38, 62; Mii'min, 40/85; Rum, 30/30.

87 Faruki, a.g.e, 63.

88 Diizgiin, a.g.e, 14-15.
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Ol¢li ve plan her seyi yaratan, biiyiiten, besleyen ve idare eden bir varliga isaret
eder.*

4.1.4. KABUL-I AMME DELILI

Kelamcilarin kullandig1 delillerden biri de kabul-i amme delilidir. Genelin
kabul ettigi gerceklerden yola ¢ikarak bir neticeye varmadir. Beser tarihinin sehadeti,
sehadet-1 4amme veya umumun kabulii olarak da bilinir.**® Muhtar b. Tahir el-

Makdisi tarafindan kabul-1 amme ad1 Verilmistir.491

Insanhigin hangi zamanma bakilirsa bakilsin, insanla beraber baslamis,
insanla beraber var olan ve insanla beraber var olacak miisterek duygulardan biri de

492

din duygusudur.”™ Bu duygunun alt unsurlar1 olan ‘‘Tanri, ibadet, kutsal kitap,

kurtaricr” gibi 6geler bu siireklilige tabidir.**®

Insanlar, ister hak olsun ister batil olsun mutlaka ilahi bir kudretin varligma
fitraten inanmislardir. Nitekim hangi ik ve millet olursa olsun, tarihin biitiin
safhalarinda, insanin oldugu her yerde mutlaka bir ibadet ve tapinak izine rastlanmasi

bunun en bariz kanitidir.***

Bu anlamda insanlarin ilk tapmaklar1 ve bedevilerin ibadet yerleri dag
yariklar1 olmustur. Boncuklarin islenmesinden sonra da bu insanlar, onlara el

vurmakla, mesh etmekle veya onlar1 pmekle ibadet etmislerdir.**

Insanlarin fitri olarak Allah inancina sahip olduklarin1 gosteren bu delil
Kur’an’da sikga tekrar edilmektedir. Gazzali, Kur’an’da bulunan ayetlerin Allah’in

varligma degil de daha ¢ok bilr’ligine496 vurgu yapmasii degerlendirirken, insanin,

89 Muhammed bin Salih es-Sehim, el-Islam Usiluhii ve Mebddiuhii, Vezareti’s-Siitin, 40; Said
Havva, Allah Erinin Ahlak ve Kiiltiirii (Terc.: Harun Unal) Petek Yayinlari, Istanbul, 1987, 110-111;
Veli Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim Allah't Nasil Tamtiyor?, Caglayan Yayinlari, izmir, 1985, 183-187.

0 Goleitk-Toprak, Keldm, 158.

! Topaloglu, a.g.e, 107.

*2 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlari, 3.bask1, Ankara,1997, 1.

*98 Tiimer-Kiigiik, a.g.e., 4.

% Topaloglu, a.g.e., 107.

9% Ali Seriati, Dinleri Tamimak (Cev.: Abdulhamit Ozer), ideal Kitaplar, Istanbul, 1999, 15.

4 1 okman, 31/25; Ram, 30/30.
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kendisinde ve kainatta bulunan varliklardan yola ¢ikarak, kendi fitratinin derinliginde

bir sani’in bulunmasi gerektigi fikrine ulastiklarmi sdylemektedir.’

Insan1 yaratan Allah, insana evrensel ve temel bazi duygular vermistir. Insan,
bu duygular igerisinde Allah’m varhgmi hisseder. Insanoglu, bu duygularmi
sonradan edindigi batil seylerle kimi zaman kdoreltse de bu duygular belirli hallerde
ortaya c¢ikabilmektedir. Boyle bir kimsenin biiylik bir felaketle karsilastigi zaman
tasa, topraga veya agaca sigindig1 goriilmemistir. Boylesi yine Allah’a sigmir; bildigi

isim ve sifatlarla yalniz O’na yalvarir.*®

Asagidaki ayetler bu duruma dikkat ¢cekmektedir:

“Kendileri de bunlara yakinen inandiklari halde, zuliim ve kibirlerinden

e oo .. . A . . b ® 1’499
otiirii onlart inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!

“Daglar gibi dalgalar onlar: kusattigi zaman, dini tamamen Allah’a has
kilarak (ihldsla) O’na yalvarirlar. Allah onlari karaya c¢ikararak kurtardigi vakit
i¢lerinden bir kismi orta yolu tutar. Zaten bizim ayetlerimizi, ancak nankor hainler

bilerek inkdr eder.”™®

Nitekim bu ayet-i kerimeler, insanin bir felaketle yliz yiize gelindiginde ve
sikintil1 durumlarla karsilasildiginda fitratin nefse ve akla iistiin geldigini ve bu
durumlarda insanoglunun kibri, gururu ve inadi birakip tek olan Allah’a yonelip

sigindigmi ortaya koymaktadm501

Normal sartlarda inanmayan ya da Oyle goriinen insanlarin, sikimntili
zamanlarda Allah’a yonelmeleri, onlarm o ihtiyacla dogduklarini, o ihtiyacla birlikte
geldiklerini gosterir. Yaratan, kendisine yonelme duygusunu da insana vermistir.
Bunun biitiin insanlik tarihindeki toplumlarda ve insanin hayatinin tiim sathalarinda
bdyle olmasi Allah’in hem varliginin, hem de birliginin ispatidir. Zira bir tek yaratici

olmasaydi, miisterek duygularm olmasi da miimkiin degildi.**

*7 Gazzali, a.g.e., 1, 182-183.

8 Topaloglu, a.g.e., 107.

99 Neml, 27/14.

%) okman, 31/32.

01 Golcitk-Toprak, Keldm, 159; Ayrica bkz., Kubat, Kur’'an’da Tevhid, 24-26.
%02 Golcitk-Toprak, a.g.e., 159.
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Niteligi, sekli ve etkileri tizerinde farkli inaniglar bulunsa bile insanlar bu
hakikate inanmiglardir. Sadece bununla da kalmamislar bu inanglarini1 uygulamaya
gecirmek i¢in tiirlii ibadethaneler ve kutsal mekanlar insa etmislerdir. Insanlarm
farkli zaman ve ortamlar1 paylagsalar da sanki gizli bir anlasmaya varmiglar gibi bir

yaratici fikri lizerinde anlagsmalar1 gercekten bir Tanr1 olduguna bizi gotiirmektedir ki
o da Allah’tir.

4.1.5. ILM-I EVVEL DELILI

Kelamcilar tarafindan ileri siiriilen delillerden biri de ilmi evvel delilidir. Bu
delil, ilmi ilk alime varincaya kadar, her alimin ilmi, kendinden 6nceki bir alimden
O0grenmesi esasina dayanir. Boylece siralanan ilim halkalarinin, ilmi baskasindan
olmayip varligi gibi ilmi de zatinin geregi olan bir ilk dlimde durmasi gerekir ki, o da

Cenab-1 Allah’tir. Burada talebe-6grenci zincirinin sonsuza dek siirmesi teselsiil
olurdu ki, bu da batildir.>*®

Bu silsile Hz Ademe dayandiginda Allah’mn bu ilmi ona verdigi anlasilir.
Nitekim Kur’an’da bu husus soyle dile getirilmektedir.

“Allah, Adem’e biitiin isimleri ogretti /504

Bu delile bir bagka ayet olarak sunu verebiliriz:

e e o 505
"Her bilenin tistiinde bir bilen vardir".

Nitekim yukaridaki ayette bahis konu olunan silsilenin, kisiyi Allah’a

gotiirecegini ve bunun da Allah’m varhigina onemli bir kanit oldugu ifade

edilmektedir.>®

4.2. ALLAH’IN BIRLIGINE YONELIK TEMELLENDIRMELER(TEMANU”)

Kur’an’da Allah’in birligine yonelik en dnemli kanitlardan biri, kelamcilar

tarafindan burhan-u temanii olarak da anilan aye‘[lelrdir.So7

%3 Sa’diiddin, Omer Abdullah et-Taftdzani, Serhii’l Mekdsid fi [Imi’l Keldm, Darii’l Meérif, 1981,
Pakistan, I, 52.

%04 Bakara, 2/31.

% yusuf, 12/76.

% 7emahseri, a.g.e., I, 310.

7 Topaloglu, Allah Inanct, 51.
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De ki: «Allah ile birlikte dedikleri gibi ilahlar olsaydi, o zaman onlar Ars'in

sahibine bir yol ararlardi."®

"Allah evlat edinmemistir, O'nunla beraber hi¢bir ildh da yoktur. Aksi
takdirde her ildh kendi yarattigini sevk ve idare eder ve bir giin mutlaka onlardan

biri digerine galip gelirdi. Allah, onlarin yakistirdiklar: seylerden miinezzehtir. 109

"De ki: "Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?" De ki: "Allah'dir". De ki:
"Allah’tan baskalarini, o kendi kendilerine ne bir fayda, ne de bir zarar verebilenleri
dostlar mi ediniyorsunuz?" De ki: "Hi¢ kor ile géren bir olur mu? Hi¢ karanliklarla
aydinlik bir olur mu?" Yoksa Allah'a, O'nun gibi yaratan birtakim ortaklar buldular
da, bu yaratis kendilerince birbirine benzer mi goriindii? De ki: "Allah, her seyi

yaratandir. O, birdir. Her seye tistiin ve kahredicidir. 210

Daha ¢ok peygamberlerin dilinden aktarilan ve Allah disindaki vehim {irtinii
ilahlarin red edilmesine dayanan temant delili, iki ilah diisiincesinin insan aklinin
anlayacag bir sekilde izah edilerek reddedilmesine dayanir.”** Temand', 'men etmek’,
mahrum etmek' alikoymak' anlamindaki 'm-n-'a, kokiinden tiiretilmistir. Bu anlamda

birbirine engel olma manasina gelmis olmaktadir.**

Kelamcilarin biiyiik bir ilgi gosterdigi delilin 6nermeleri de Kur’an’da biitiin

acikligiyla gegmektedir.

Kelam bilginleri, Allah'in birligi hakkinda ihtilaf eden Seneviyye, Mecusiler,
Hiristiyanlar, Tabiaatg¢ilar ve Miineccimenin goriislerini red ederken yukarda gecen

ayetten istidlal yoluna girrnislerdir.s13

Matiiridi, Tevhid icin ileri siirdiigii akli delili, konuyla ilgili yukarda gegen

ayetlerin istidlal bicimine dayandirir.

Ayette derin bir sekilde diisliniildiigiinde iki ilahin ister miimkiin olan bir

seyi, ister zit olan bir seyi istemesi olsun, her ne olursa olsun sonugta birinin, ilmi ve

%8 fsra, 17/42.

*99 Mii'minun, 23/91.

>0 Ra'd, 13/16.

! jsferayini, et-Tebsir fi ‘d-Din, 155.

2 Arif Erkan, Biiyiik Arapga Tiirkge Liigat, Yasin Yayinlari, Istanbul, 2004, 11, 2219.
*13 Sabuni, a.g.e., 65.



90

kudreti eksik olanim acizligi sonucunu doguracaktir.”'* Zira ya onlarmn ikisinin birden
iradesi gerceklesir ya da iradesi islevsiz kalir, gerceklesmez. Ikisinin birden
iradesinin gerceklesmesi ayni yerde birbirine zit hallerin bulunmasi demektir ki bu
aklen imkansizdir. Iradelerinin islevsiz kaldiginda ise ne birinin ne de digerinin
dedigi meydana gelir. Bu son durum ise her ikisinin de aciz birakilmalari

demektir.>*®

Buna gore iki tanrmin var oldugu kabul edilme varsayiminda, birinin digerini
engelleme durumu ortaya ¢ikar. Zira biri bir seye 'evet' derken, digeri 'hayir' diyebilir
Ki, bu durumda her ikisinin istegi olmaz. Zira 'evet' ve 'hayir' birbirinin ¢elisigidir. Bu
durumda iki zit ve ¢elisik olanin bir arada bulunmasi durumu ortaya cikar ki, bu da
imkansizdir. Sonugta ikisinin de iste§i olmayacagi icin ikisi de tanri1 olamaz.
Varsayimim digerinde ise, birinin isteginin yerine gelmesi durumunda istegi yerine

gelen tanr1 olur, digeri de istegi yerine gelmedigi i¢in tanr1 olamaz.”'®

Stinni kelamin diger temsilcisi olan Es’ari de s6zkonusu Tevhid ayetlerine
dayanarak, Matiiridi'de oldugu kadar gii¢lii sekilde olmasa da ilahi zatin birligini

ispata caligir.”’

Imam Es’ari, neden birdir? sorusunu sorarak Allah’m birligini sdyle
ispatlamaktadir. Bu durumda ikinci bir kddim olmus olurdu ve bu durumda onun
gibi kadim olurdu. Nefsiyle kudretli olurdu. Sayet ikisi de kudretli olsaydi bu
durumda onlardan birisi, cismi hareket ettirirdi. Digeri de onu durdururdu. Bu

durumda tii¢ ihtimal olur:

1- Her ikisinin istegi de olur. Bu durumda ikisi de zit olduklari i¢in
imkansizdir.
2- Her ikisinin de istegi olmaz. Bu durumda onlarin zayifliklarina delalet

eder ki ilah i¢in bu diisiiniilemez.

*% Tahir bin Muhammed el-Isferayini, et-Tebsir fi ‘d-Din (Tah.: Kemal Yusuf el-Hat), Alemii’l Kiitiib,
Beyrut, 1983, 155; Ali el-Kari, a.g.e, 51-52.

> Ebii’l Muin en-Nesefi, Kitdabii't-Temhid li- Kavdidi t-Tevhidin Esaslart (Cev.: Hiilya Alper), iz
Yayincilik, Istanbul, 2007, 29.

> Diizgiin, Varlik ve Bilgi, 47-48; Ayrica bkz., Elmai, a.g.e., 171.

> Topaloglu, Allah Inanct, 51.
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3- Onlardan sadece birisin istegi baki olur. En gii¢lii olanimn istegi olur.

Digeri ise zayiftir. Zayif olan, kddim ve ilah olamaz.*'®

Razi, yukaridaki ayetleri temant delili kapsaminda degerlendirdigi genis
tahlilinde iki ilahin imkansizligin1 akli ve nakli delillerle izah etme yoluna

gitmektedir.>*?

Ona gore, bu ayetlerin delalet ettigi hakikat, kendi deyimiyle ‘ulvi ve
stifli alemdeki ve mahlik varliklarin tamammin Allah’in birligine delil’ olmasidir.

Razi de bu ayeti, Allah’in birligine akli bir delil olarak sdyleyerek imam
Es’ari’nin ihtimallerine benzer énermelerde bulunur.’?® Gazalinin de bu ayeti istidlal
olarak kabul ettigini gérﬁrﬁz.521 Buna karsilik o, alemin illetinin mahiyeti hususunda
farkli diisiinen filozoflar1 bu delil iizerinden de elestirir.>*

Matiiridi ve Es’ari'den sonraki kelamcilar da Allah’in birligi konusunu
islemeye devam etmis, istidlallerini genellikle Enbiya stiresindeki ayete523
dayandirarak temant’ delilini kullanmuslardir.>**

Ibn Riisd, bu ayete dayanarak, Allahm varligmi temellendirirken nasil bir
alemin bir ve biitiin olusundan tertip ve diizeninden yola ¢ikiyorsa Onun bir
oldugunu soylerken de alemin bir ve biitiin olmasma bu ayeti dayandiriyor. O
“Allah” bir degil de iki olsaydi, dlemin de iki olmas1 gerekirdi. Alem bir olduguna
gore onun failide birdir. Ciinkii bir tek fiil ancak bir failden ¢ikar.” Diyerek bu
delilin hem burhani hem de dini oldugunu séyler.>*

Ibn Teymiyye’ye gore kelamcilarm diisiincelerine istidlal olarak aldiklari
temand’ delili, Kur’an’da ifade edilen ayetler baglaminda ele alinmalidir. Zira
Kur’an sadece akideleri anlatmakla kalmamis, ayn1 zamanda bu akideleri insanlarin

rahatlikla anlayabilecegi bir metotla anlatmistir. Bu ayet, sadece Allah’in ortaksiz

birligine delil olan “yetki ¢atigmasi’n1 ifade etmez. Zira Yetki catigmasi, herhangi bir

*8 Ebii’l Hasan el-Es’ari, El-fbane ‘an Usuli ’d-Diydne (Tahk.: Fevkiyye Hiiseyin Mahmud) , Darii’l Ensar,

Kahire, 75

19 Razi, Mefitihii’l Gayb, XXI, 150 vd.

2 Fahreddin Razi, Mefatihii’l Gayb, 150; Ayrica bkz., Fahreddin Razi, el-Muhassal/Keldma Giris
(Cev.: Hiiseyin Atay), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1. baski, Ankara, 2002, 206-207.

*2t Gazzali, [hydau Uliimi'd-Din (Terc.: Ali Arslan), 1, 338.

*22 imam Gazali, Tehafiit el-Felasife,(Terc.: Bekir Sadak), Ahsen Yayinlari, Istanbul, 2002, 95, 89.

°23 Enbiya, 21/22.

2% Saduddin Mes'ud b. Omer et-Taftazani, Serhu'l Akdid, (Haz.: Sileyman Uludag), Dergah
Yayinlari, 2. baski, Istanbul, 1982, 141.

°2% bn Riisd, Tehafiit et-Tehafiit (Cev.: Kemal Isik, Mehmet Dag), Kirkambar Yayinlari, istanbul,
1998, 11, 463.
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yaratigin var olmasini engeller, yoksa varlik alanina girmis olan yaratiklarin fesada
ugramasini gerektirmez. Bu ayette asil olan gayedir ve bu da vesileden dncelikli

hakka sahiptir.>?®

% fbn Teymiyye, Strdt-1 Miistdkim, (Cev.: Salih Ugan), Pinar Yayinlari, 5. Baski, Istanbul, 2006, 610.
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5.  PEYGAMBERLER iLE KELAMCILARIN  TEVHIDI
TEMELLENDIRME BICIMLERI ARASINDA ORTUSEN VE AYRISAN
YONLER

Kelamcilarin =~ Tevhid’i  temellendirme  bicimleri  bazi  yonleriyle
peygamberlerin yontemleriyle kesismekte, bazi yonleriyle de ayrilmaktadir. Bunu

belirleyen temel 6l¢iit, kullandiklar1 metotlardir.

5.1. PEYGAMBERLERLE KELAMCILARIN TEVHIDI TEMELLENDIRME
BICIMLERINDE ORTUSEN YONLER

Kur’an’daki Allah kavrami tamamen Tevhididir.>*’ O, tek ve essiz, ortagi ve
esiti olmayan bir varlik olarak Kur’an’in sundugu akidenin 6ziinii olusturur. Askin,
Kadir ve Hakim olan Allah, mevcudiyetiyle her yerde bulunsa da higbir seyde
yerlesik degildir. Higbir seye benzemeyen bir ilah fikri®?® Kur’an’in iizerinde en fazla

durdugu hususlardan biri olmustur.

Kur’an, Allah’in birligini ortaya koymak i¢in evrendeki diizene sik sik vurgu
yapar. Evrende uyumsuzluk veya celiski yoktur. Yaratilan her seyin kozmosta
belirlenmis bir yeri ve buna gore tasarlanmis bir gayesi vardir. Bu dogrultuda biitiin

evren Allah’n isaretleri ile doludur.

Evrenin ve biitiin varhigin Allah’in varhigina bir isaret anlaminda “ayet”
olarak goriilmesi insanin kendi varligi i¢in de gegerlidir. Kur’an, insan ruhunun
kendisini de Allah’m bir’liginin ve inayetinin sahidi olarak ortaya koyar.’?° ibn
Riigd’lin “akilh iggiidii”530 dedigi potansiyel fitrati, insanin Allah’a ulasmasinda bir
“imkan” olarak degerlendiren peygamberler buradan hareketle insanlara tebligde
bulunmuslardir.>*! insanin dogru diisinme imkanlariyla donatilmasmi®* dikkate alan
kelamcilar arasinda bu nedenle risalet oncesi insanlarin teklife muhatap olmalar1

533

iizerinde tartigmalar olmustur.®™ Bu tartigmalar da gostermektedir ki, insan Kad1

21 Fagliirrahman, Islami Yenilenme Maklaleler III, Ankara Okulu Yayinlari, (Cev.: Adil Ciftci)
Ankara, 2010, 15.

28 fhlas, 112/1-4.

529 Fazliirrahman, a.g.e., 18.

*% {bn Riisd, Fashi’l Makal, 2.

>31 Rum, 30/30.

*3 {bn Sina, el-Mantik, Mevkiii’l Varak, ts., 3.

8 Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin, 1, 206.
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Abdiilcebbar’mn lituf olarak degerlendirdigi akil gibi dogru diisiinmesini saglayan

imkanlarla donatilarak yaratllmlstlr.534

Miikellefler icin teklif sartlarmin olusmasi
anlamma gelen bu yetiler peygamberlerin Tevhidi temellendirmek icin temel

dayanaklar1 olmustur.

Peygamberler Tevhidin her ne kadar sosyal, iktisadi ve toplumsal yonleri ve
yansimalari lizerinde dursalar da hayatin ve varligin kaynagi olarak Allah hakkinda
da muhataplarini iknaya ¢alismislardir. Kelam ilminde ispat-1 vacip olarak terimlesen
mevzuda peygamberlerle kelamcilarin bir¢ok noktada birlestikleri goriilmektedir.
Yukarida Allah’in zatna dair gegen ifadeleri aynen paylasan kelamcilarin “tenzih
doktrini” olarak ifade ettiklerini gormekteyiz. Kur’an’da gegen Allah tasavvurunu
paylasan kelamcilarin gelistirdikleri teorilerin 6zii aslinda, Allah’1 sanina layik
olmayan niteliklerden (ister tesbih isterse asir1 tenzih yoluyla olsun) beri tutarak,
O’na nispet edilen sifatlarin Tevhide zarar verip vermedigi noktasindadir.’®
Dolayisiyla, isbat-1 vacip konusunun temelini teskil eden temel husus da bu diisiince

olmustur.

Peygamberlerin, insanlarin yukarida degindigimiz fitri donanimlarla
yaratildig1 bilgisine sahip olduklarindan hareketle daha ziyade O’nun bir’ligine vurgu
yaptiklar1 dikkat ¢cekmektedir. Bu hususta daha once de anlattigimiz gibi Kelam
ilminde Burhan-u Temanl delili olarak gecen diisiincenin Kur’an’da sikga
kullanildig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle aslinda Kur’an’in islubuyla Kelamcilarin

isluplarinin kesistigini goriiriiz.

Kur’an’da Allah’in varligimi ispat baglaminda inkarci bir tutum benimseyen

‘Dehri’ler denen bir grup insanin iddialarina da yer verilmistir.

“Hem miisrikler dediler ki: "Hayat, ancak bu diinya hayatimizdan ibarettir.
Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak gegen zaman yokluga siiriikler. Halbuki onlarin bu

hususta hichir bilgileri yoktur. Onlar, sadece béyle zannederler.”*

Hayatin ve 6liimiin Allah’in emriyle meydana geldigini inkar eden ve gece ile

giindiiziin insan hayat: iizerinde tesir ettigini iddia eden®*” dehriler ile ilgili Kelam

°% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,(Tah.: Ebi’l Alai Afift), XII, ts, 426-427.
*% flyas Celebi, a.g.e., 239.
>% Casiye, 45/24.
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alimlerinin genis miinazaralar1 olmustur. Ik defa Kur’an’in dile getirdigi ve “zan”
diyerek nitelendirdigi bu konu Tevhidin temellendirilmesi baglaminda kelamcilar

tarafindan da kullanilmistir.

Kelamda Dehriyye veya Dehrilik kavrami, ezeli bir alem tasavvuru
benimseyen ve alemde olup biten her seyi dehrin giiciine baglayan ziimreler igin,
genis kapsamli olarak kullanllmlstlr.538 Kelamcilar, ‘Dehriyye’ kavramia, varlik ve
yoklugun kaynaginin tabiat olduguna inanan, hayati diinya hayatindan ibaret goren,
Allah’1t ve ahiret giiniinii inkar eden, natiiralist ve materyalist egilimler tasiyan,
putperest ve tenasuh egilimleri olan, nesnelere ait 6zelliklerin siirekli ve sonsuz

oldugunu diisiinen birgok ziimreyi katmlslardlr.539

Peygamberlerin en ¢ok kullandiklar1 delillerden birisi de Keldm’da hikmet,
inayet, gaye ve nizam gibi adlarla kullanilan ve alemdeki miikemmel diizenin esas
almdig: delildir. Yukarida da gectigi gibi, kdinati1 dolduran sonsuz sayida varligm bir
sebepler ve gayeler sistemi arz ettigi alemin biitiin bu ince ve dakik isleyise
kendiliginden sahip olmadigi, bunlarin goriinen varliklar disinda bir giliclin eseri
oldugu diisiincesi vurgulanmaktadir. Temant delili ile “diizen ve bunun karsit1 olarak
fesat” diisiincesinde benzerlik arz eden gaye ve nizam delili, biitiin insanlarin kolayca

anlayabilecekleri bir delil olmasi hasebiyle Kur’an’da sik¢a vurgulanmistir.

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari itizerine yatarken Allah't anarlar;
goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diistiniirler. Ve "Rabbimiz! Sen bunu bos yere

. . 540
yaratmadin, Sen yiicesin, bizi atesin azabindan koru." derler.”

Yaratilmis varlik alan1 olarak alemin cevher ve araziyla, Allah’tan baska her
seyi i¢ine aldiginda kanaat birliginde olan kelamcilar,”**gaye ve nizam delilini sik
kullanmiglardir. Kéinatin kor tesadiiflerle degil bir gayeye matuf olarak yaratilmasi

aslinda her akill kisinin ulasabilecegi dogal bir sonuctur.*

537 Zemahseri, a.g.e., V, 487.

>% Matiiridi, a.g.e., 152-153.

>89 Mahmut Ay, Sadrusseri’a’da Varlik, ilahiyat, Ankara, 2006, 220.

>0 Ali imran, 3/191.

! Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarma Gére Allah-Alem Iliskisi, Ak¢ag Yaymlari,
Ankara, 1998, 95-96.

2 Resit Riza, a.g.e., XII, 94.
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Gaye ve nizam delili, temant delili ve fitrat delili olarak ifade edebilecegimiz
delillerin her birisini farkli zaman, kisi ve baglamlarda kullanarak kategorilestirmek
oldukca zordur. Dolayisiyla diisiiniirken ve istidlalde bulunurken bir biitiinliikk arz
eden insani kavrayis, bu delillerin her birisini alg1 aktlarindan gegirmektedir. Bagka
bir deyisle her birisi insanin zihinsel iglevlerinden birine tekabiil eden bu deliller,
birlikte calistiklarinda “akletme” faaliyetini tamamlarlar. Bu anlamda, Kur’an’da
anlattigimiz “akletme” faaliyetine en iyi orneklerden biri olarak Hz. Ibrahim

gosterilmektedir.

Hz. Ibrahim, insanmn sahip oldugu biligsel yetilerini ‘dogru’ bir sekilde
kullandiginda Allah’a nasil ulasabileceginin bir prototipi olarak Kur’an’da

gecmektedir.

“Ibrahim, babasi Azer'e demisti ki: "sen putlari tanri mi ediniyorsun?

Dogrusu ben seni ve kavmini a¢ik bir sapiklik igcinde goriiyorum”.

“Béylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu (muhtesem varliklarini)

)

gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun.’

“Uzerine gece bastirinca, bir yildiz gordii:"Rabb'im budur" dedi. Yildiz

batinca da:" Ben batanlari sevmem" dedi.”

“Ay"t dogarken gordii: "Rabb'im budur"” dedi. O da batinca: "Yemin ederim
ki, Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapikliga diisen topluluktan

olurdum" dedi.”’

“Giines'i dogarken gériince: "Rabb'im budur, bu hepsinden biiyiik" dedi. O
da batinca dedi ki: "Ey kavmim! Ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden

uzagim".

“Ben yiiziimii tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene ¢evirdim ve artik

ben asla Allah'a ortak kosanlardan degilim."™*

>3 En’am, 6/74-79.
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Ibrahim peygamberin yildiz, giines ve ay iizerindeki derin miisahadeleri,
sonuca ulagmada ima ettigi istidlal yontemleri olduk¢a anlamhidir. Gordiigi
cisimlerin hiidis alameti olarak kaybolmalari, degisim ve doniisiimle malul olan
varliklarin kendilerinde bunlar1 yapan bir bagka kudretin varligini cagristirmalari,
evrendeki muazzam diizen ve istikrarin, noksanlikla illetli varliklarin eseri
olamayacag hissi, mabut olarak goriilen nakis varliklarin ‘bir irade’ ortaya koyacak
‘hal’de olmamalari, fitratin ‘gdz Oniinde’ bulunan bu varliklarin ‘6te’sinde
kusatilamayan bir ‘var’lik arama ihtiyaci gibi miilahazalar, “taakkul” faaliyetine ayni

anda eslik etmektedir.

Kelamcilarin daha ¢ok hidis bahsinde dile getirdikleri bu ayetlerde gecen
“batma” illetinden yola ¢ikarak zat-1 ilahiye nispet edilemeyecek diger nitelikleri

sikhikla kullandiklar1 goriilmektedir.>**

Yukaridaki ayette gecen “batma” terimi
iizerinde degerlendirmede bulunan Ici, ayeti imkan delili iginde miitalaa

etmektedir.>*

Goriildigi gibi kelamcilarin Tevhidi temellendirme bigimleri genel itibariyle
peygamberlerin temellendirme bi¢cimlerinden yola ¢ikilarak gelistirilmistir. Vahyin
inis siirecinde pek karsilagilmayan inang gruplarinin daha sonra islam diisiincesiyle
temas etmesi neticesinde zorunlu olarak kelamcilar muhataplarinin argiimanlaria
Kur’an’1 temel alarak ama asri diisiincelerden de istifade ederek bertaraf etmeye
calismiglardir. Zengin bir ilmi miiktesebatin olugsmasma katkida bulunan bu
calismalarin, biitlinliyle Kur’an’in bilgi kuramindan uzak oldugunu sdylemek

imkansizdir.

> Tahir b. Muhammed el-isferdyini, et-Tebsir fi’d-Din, (Tah.: Kemal Yusuf el-Hat)Alemii’l Kiitiib,
Beyrut, 1983, 160; Gazzali, Ihydu Uliimi d-Din, Darii’s-Sa’b, 1, 190.
e, a.g.e, I, 12.
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5.2. PEYGAMBERLER  ILE KELAMCILARIN TEVHIDI
TEMELLENDIRME BiCIMLERI ARASINDA AYRISAN YONLER

Peygamberler, insanlhigin asli akidesi olan Tevhid’i insanlara bildirirken
kendilerine has bir ¢izgi takip etmislerdir.>*® Peygamberlerin iimmetlerine karsi
oynadiklar1 roliin, aklin fertler iizerindeki roliiyle ayni oldugunu sdyleyen
Muhammed Abduh, bu akilla, kisinin Allah’1 bilecegini sdyler. O’na gore
peygamberlerin bu yontemi, bu bilme durumunu talep etme yolunda durmamiz
gereken sinir1 gosterirler ve bunu, insanin manevi huzurunu bozmayacak ve Allah’in

ona verdigi giice, itimadimi sarsmayacak sekilde yaparlar.>*’

Kur’an’da ifade edilen peygamberlerin vasfettigi Allah, keldm ulemasinin
vasfettigi Allah’tan ¢ok daha bariz ve agiktir. Peygamberler i¢in en iist derecenin
Allah olmasi, teorik bir ilahiyat sistemi seklinde degil de kisinin gonliiniin Allah ile

mest olup dogru yolu bulmasi anlamimdadir.>*®

Ozellikle Allah’m varhgi ve birligi konusunda belirginlesen bu farkliliklar
felsefi ve kelami endiseler tasimamaktadir. Kur’an’in gerek dogrudan gerekse de

peygamberlerin dilinden aktardigi metot, bu anlamda hitabi ve iknaidir. 549

Bugiine kadar dini laboratuvar sartlarinda aklin sebep-sonug iliskisi i¢inde
Tevhide ulasip iman eden kimse olmamistir. Ancak dini bir inanca sahip olduktan
sonra bu inanci akli melekeleriyle tabiat lizerinden test eden ve pekistiren insanlar
hep olmustur. Bu konuda Kur’an, Allah’in varligina -hig¢ bir delile ihtiya¢ duymadan-
iman etmek metodunun esas oldugunu acikca beyan eder. Iman ile direkt baglantili
>

goriilen bu konu ile ilgili olarak Kur’an’in serdettigi deliller “iknai” oluslar1 ile

dikkat ¢ekerler.>>

Allah’in varligi konusunda insanlar arasinda tarihten bu yana herhangi bir
ihtilaf olmamustir. Kabul-i Amme delilinde de belirtildigi gibi, mekan ve zaman

farkliliklarina ragmen, hatta birbiriyle hicbir iletisim kuramadan varligmi siirdiiren

> Mustansir Mir, Kur'ani Terimler ve Kavramlar Sézligii (Cev.: Murat Ciftkaya), Inkilab Yaymlari,
Istanbul, 1996, 19.

> Abduh, a.g.e, 162.

> Macdonald, a.g.e, 362.

> {zmirli, a.g.e., 92.

%0 Topaloglu, a.g.e, 21
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toplumlarda bile bir yaratic1 fikri olmustur. Nitekim asagida gecen ayet, bu gercekligi

aktarmaktadir;

“Bir de Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da onlari
kendi nefislerine sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" dedigi vakit,
"pekald Rabbimizsin, sahidiz" dediler. (Bunu) kiyamet giinii "Bizim bundan

haberimiz yoktu." demeyesiniz diye (yapmistik). »osl

Peygamberler, bu fitri ihtiyaci kullanarak Tevhid’i aktarmiglardir. Elmalili, bu

%32 ayetinde

hususu Gasiye siiresinde “Haydi 6giit ver, sen simdi suf bir 6giitciisiin
gecen “Ogit” ifadesini “hatirlatma” olarak tefsir ederek bunun iizerinden
aciklamistir. Yukarida insanliin 6ziinde hazir bulunan Tanri fikri olarak ifade
ettigimiz bu hususu Elmalili séyle agiklar: “Kur’an’in bir¢ok yerlerinde bilhassa
ihtar edilen bu gibi dyati tekviniyye hilkatte bilfi’il mevcud bulundugu cihetle boyle
icmalen vaki’ olan isarati ildhiyyeye tezkir nami verilmistir. Ciinkii bunlar
teharriyati akliyye ve tecribiyye ile bilinecek seyler oldugu icin esbabi ilimleri esasen

ukuliin fitratinda merkiizdur. +553

Burada “hatirlatma” ifadesini aslinda kendinde var olan bir hakikatin, sartlar
yerine geldiginde tekrar canlanmasi ve asil hiiviyetine kavusmasini, fitrat’ kavramina
dayanak yapmasi olduk¢a Onemlidir. Insanm saadet zamaninda degil de darhk

zamaninda aslini®*, fitratindaki iman1 ortaya ¢ikarttigin goriiriiz.

Tanr1’nin varligi konusunda peygamberlerin akli delili insanlardan istemeleri
Ibn Riisd’iin dedigi gibi Allah’a iman etmek i¢in sart degildir. Allah Teala bdyle bir
sart koymamustir. Eger boyle olsaydi, insanlarin biiylik bir kismi1 “gii¢ yetmeyen bir
yiikiimliiliik ile kars1 karstya kalmis olurlardi. Dolayistyla, Allah Teala insanlardan
istemedigi, irade buyurmadigi halde, onlarin Allah’m varhigini ispat etme yolunu
tutmus olmalar1 Kur’an’a ragmen bir harekettir ki, bu Kur’an’1 bir bakima ikinci

555

plana itmek olacaktir.> Ibn Riisd’e gore kelamcilar, Allah’m varligini kanitlamaya

31 Araf | 7/172.

2 Gasiye, 88/17-21.

*3 Elmalili, a.g.e., VIII, 5787.
% Kutub, Tevhid, 61.

**® {bn Riigd, a.g.e., 1.
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calisirken, insan seviyesine diistirmektedirler. Sonugta Kur’an’in tarif ettigi Allah

tasavvurundan uzaklasmanin bir sonucudur.>*®

Aslinda insanoglunun sahip oldugu ilk ve en dogru bilgi Allah’in varligi
hakkindaki bilgidir. Bundan dolay1 Kur’an, insanoglunun Cenab-1 Hakk’in varligini
inkar etmesini, gliniimiiziin deyimiyle ateizm olaymni imkan dahilinde gérmezken,
ayni sekilde kisinin Allah’in varligmni ispat etmeye calismasini da bos bir ugras
olarak degerlendirir. Zaten bu agidan O’nun varligini ispat edebilmek imkén
dahilinde degildir. Zira O’nun varlhigini ispat, giinesin varligini ispattan daha makul
ve mantiki degildir. Zira O’nun varligmi ispat i¢in elimizde daha agik bilgilerin
bulunmasi lazimdir. Halbuki boyle bir bilgi mevcut degildir. Boyle olunca acik olani
az acik olanla, tam olan1 eksikle ispat, zihinleri karigtirmak ve diisiinceleri
bulandirmaktan bagka bir ise yaramaz. O’nun varligmi ispata c¢alismak gercekten
ispata muhtag bir varlik oldugu intibami uyandirabilir. Bu da tereddiit ve inkara yol

acabilir. Bundan dolay1 bu yolu tutmak dogru degildir, mahzurludur. >

Gazali, bir delile dayanarak Allah’1 bilmenin imkansiz oldugunu soyler. Zira
ona gore nefsinde mahiyetsiz varlik bulunmayan insan, Tanriyi, kendi nefsiyle
karsilagtiryp 6grenme imkanma sahip degildir. Ona gore sinirmi, haddini bilen kisi
kesin delille Allah’1 anlayabilme esigine gelmis olur. Yalniz buna peygamberleri ve

ilimde rasih olan Alimleri istisna tutar.’®

Ibn Halduna gdre Peygamberler, sebep ve illetle malul olmayan mutlak bir
Tevhidi aktarmaktadir. Bundan dolay1 sebepler iizerinde nazarda bulunmanin bir
anlam1 yoktur. Bu anlamda Ibn Haldun, Allah’in varligmi ispat gayretlerinin kimi
zaman bosa ¢ikabilecegini su iki soruyu sorarak ifade etmektedir. Birincisi, varhigin
biitiiniiniin ve duyuiistii varliklarin insani bilgi arag¢lariyla bilinmesinin miimkiin olup
olmadigidir. ikincisi, vahyin dgretisinin ve inang unsurlarinimn felsefi diisiince yolu ile

tahkik ve tashih edilmesinin miimkiin olup olmadigidir.

%% Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefe Mirasumiz ve Biz, (Cev.. A. Said Aykut), Kitapevi, istanbul,
2003, 243.

*7 Uludag, a.g.e., 192.

%8 Ebu Hamid el-Gazali, Makdsid 'ul-Feldsife/Felsefenin temel ilkeleri, (Cev.: Cemaleddin Erdemci),
Vadi Yaymlari, 2. baski, Ankara, 2002, 197.
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Ibn Haldun’a gore filozoflar, gdzlemleri ve duyusal idrakleri araciligiyla dnce
evrende asagi dereceden bir varligin, yani cisimlerin var oldugunu goriirler. Ama
burada kalmazlar, hayvanlar1 gozlemleyerek onlarin bir ruhu olmasi gerektigini
sOyler. Sonra ruhun kuvvetleri lizerinde yaptiklar1 arastirmalar onlara onun tizerinde
ve ona hakim bir varligin, yani ‘akl’in mevcut olmasi gerektigini gosterir. Onlarin
idrakleri burada durur. Buradan oOteye artik tamamen akil yiiriitme ve kiyas ile
gecerler. Insani varlik iizerinde yapmis olduklar1 gézlemleri ve bu gozlemlerden
cikarmig olduklar1 sonuglar1 goksel varliga tasirlar. Onun da insan gibi bir ruhu ve
akli olmasini zorunlu kabul ederler. Bunlarin tiimiiniin gerekgeleri ciirtiktiir. Sahip
olduklar1 burhanlar gercekte yoktur. Duyusal olan bizler, akli dnermelerle duyular

Otesini bulamay1z.559

Ibn Haldun’un akli smirlayan bu yaklasimi tartismaya agiktir. Ibn Haldun bu
yaklagimmda keldmcilarin  bir anlamda antropomorfizme distiiklerini iddia
etmektedir. Cisimlerden ve hayvanlardan baslayarak istikra yontemiyle Allah
hakkinda bir fikre ulastiklarin1 soyledigi kelamcilarin bu tehlikeye karsi biiylik
oranda dikkatli olduklarmi sdyleyebiliriz. Mu’tezilenin tenzih doktrini ve Ehli
Siinnetin tesbihten sakman tutumlar1 Ibn Haldun’un yukaridaki yargismi

genellestirmesine engel gériinmektedir. °*°

Ayn1 sekilde Ibrahim peygamberin, kiyamet giinii insanlar1 nasil dirilttigine
dair akli bir tatmin talebinde bulunmasinin bizzat Allah tarafindan makbul bir istek
olarak goriilmesi, insanin aklen Allah’t bulma arayisinda hi¢bir zaman haksiz

goriilemeyecegi anlaminda yorumlanabilir.

Kur’an’da {lizerinde en fazla durulan konulardan biri Allah’in birligi
meselesidir. Ciinkii insanlar Tanr1 konusunda temel sapmay1 varligi lizerinden degil,
tekligi iizerinden gerceklestirirler. Bundan dolayi, Ibn Teymiyye, kelamcilarin
Tevhidi sadece tek bir ilahin varligini onaylamak ya da Allah’in her seyin yaraticisi
olduguna inanmaktan ibaret gordiiklerini, bunun da Kur’an’daki aktarilan Tevhid

icin  yeterli olmadigim1  soyler. Kelamcilarin, Tevhidin bu  sekliyle

> jbn Haldun, Mukaddime, (Haz.: Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, istanbul, 1983, II, 1075 vd.
%80 Cabiri, a.g.e., 304 vd.
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temellendirmelerinin Islam’dan onceki Arap toplumunda da bulundugunu ifade

561

eder.”" Bu anlamda agagida gegen ayetleri aktarir:

“Andolsun ki onlara: «Gokleri ve yeri kim yaratti?» diye sorsan, elbette «Allahy

diyecekler. «Allah'a hamd olsun.» de. Fakat onlarin ¢ogu bilmezler. %

“De ki: «Yeryiizii ve onda bulunan kimseler kime aittir, eger biliyorsaniz?”. Allah'a

aittir, diyecekler. De ki: O halde diisiinmez misiniz? “*%

Kur'an, Allah't anlatirken bile bilgi diizeyi ne olursa olsun herkesin
anlayabilecegi bir cercevede sunmustur. Asagida gegen ayetler bu baglamda

degerlendirilebilir:

“De ki; O Allah bir tektir. Allah eksiksiz, sameddir (Biitiin varliklar O'na
muhtag, fakat O, hi¢bir seye muhtag degildir) . Dogurmadi ve dogurulmadi. Hi¢cbir

29564

sey O’na denk ve benzer degildir.

De ki: “Bana cinlerden bir toplulugun (Kur'an’y) dinleyip soyle dedikleri
vahyedildi: “Siiphesiz biz dogruya ileten hayranlik verici bir Kur’an dinledik de ona
inandik. Artik, Rabbimize hi¢ kimseyi asla ortak kosmayacagiz.” Dogrusu

Rabbimizin sani ¢ok yiicedir; ne bir es edinmistir, ne de bir ¢cocuk. *

“Gozler onu goremez, O ise biitiin gozleri goriir, O, lituf sahibidir, her

221566

seyden haberlidir.

“Sayet kullarim Beni senden sorarlarsa gercekten Ben ¢ok yakinim. Bana dua
edince duacimin duasini kabul ederim; O halde onlar da Benim davetime kossunlar

ve Bana layikiyle iman etsinler ki, dogru yola gidebilsinler.”®’

Ibn Teymiyye, peygamberlerin yonteminin de ayrmtili ispata ve genellemeli

red esasma dayandigmi sodyler. Yani peygamberler, Allah’mn isim ve sifatlarini

*%! {bn Teymiyye, a.g.e., 608.
%62 | okman, 31/25.

%53 Mii’mindin, 23/84.

%4 Thlas, 112/1-4.

%5 Cin, 72/1-3.

*6 En’am, 6/103.

%7 Bakara, 2/186.
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detayl bir sekilde ispat ederken, O’nun yaratiklara benzemedigini genel ifadelerle
reddederler. Buna karsilik filozoflar ve bir kisim keldmcilarin yontemlerinin tam tersi
oldugunu ifade eder. Buna gore onlar inkar ederken ayrintili, ispat ederlerken de

genel ve belirsiz ifadeleri tercih etmektedirler.>®®

Ibn Teymiyye, delillendirmelerin de {isluplarmm da Kur’ani olmasi
gerektigini soyler. Ona gore kelamcilar, felsefe ve mantik esaslarini naslardan daha
onemli gordiikleri i¢in Kur’an’dan uzaklagmislardir. Bundan dolay1 kelamcilarin
gerek etkilenerek getirdikleri deliller, gerekse kendi icat ettikleri delillerin hareket
noktast da yanlistir, vardiklar1 sonuglar da yanlis olmustur. Kelamcilar, nass1 esas
kabul etmeleri gerekirken, nass1 fer’i, akli ise esas kabul etmislerdir. Nassin
bulundugu yerde akil sadece onu anlamak ve agiklamak i¢in vardir. Zaten din her

konuda akla yakimdir.*®

Ibn Teymiyye’nin kelamcilar hakkinda vardigi bu goriis, tartismaya agiktir.
Ciinkii Ehl-1 Siinnet kelami nass1 ikinci plana itmemis ve onu sinirlandirmamistir.
Onlarn yaptiklar1 Muhasibi’nin yaptig1 gibi sadece akli asil konumuna getirerek ona

kaybettigi degeri iade etmek olmustur.®”

Mu’tezile’nin akla yaptigi vurgu tartigsma
konusu olmaya agiksa da onlarin da nassmn kiymeti hususunda farkli bir tavir i¢cine

girmedikleri ifade edilmektedir.>”

Peygamberler, mantiki insicam yerine fikri insicam yerlestirirler. Bu
anlamda peygamberler, filozoflar gibi degildir. Onlar dikkat c¢eken bir hikmeti

verirler.>"

Kur’anda gerek dogrudan, gerekse de peygamberlerin dillerinden aktarilan
ayetlerde, bilimsel bir istidlal endisesi tasimadan akleden kalbe yonelik oldugu
goriilmektedir. ‘Hidayet’ endisesi tasiyan bir kitabin insanin sadece bir yoniinii
dikkate alarak beyanda bulunmasi onun muhataplar1 agisindan eksik kalmasina sebep

olabilirdi. Oysa Kur’an’in istidlal yontemi ontolojik bir varlik olarak Allah’1

*%8 {bn Teymiyye, a.g.e., 616; Ayrica bkz., Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, |, 402.

*% ibn Teymiyye, Der’u Teariidii’l Akl ve’n-Nakl, (Tah.: Mahmud Resad Salim);Darii’l Kunuzii’l
Edebiye, Riyad, ts., |, 24;

>0 Muhasibi, a.g.e., 172 vd.

" Celebi, a.g.e., 39.

2 Toshihiko lzutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, (Cev.: Silleyman Ates), Yeni ufuklar Nesriyat,
Istanbul, ts., 92, d.n, 1.
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tanimasina imkan taniyan biitiin duygularmin harekete gecirilmesi esasma

dayanmaktadir.®”

573 Atay, Islam’da fnanq Esaslari, 50 vd.
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SONUC

Kur’an’da temel bir mesaj olarak anilan Tevhid inanci, Hz. Adem’den
giiniimiize kadar biitiin donemlerin degismez giindemi olmustur. Ozellikle hicri
ikinci yiizyilldan baslayan ve Islim cografyasinin farkli din, kiiltir ve inang
cevrelerini kusatmasiyla sonuglanan genisleme doneminde yeni durumlar hasil
olmustur. Bu durumlarmn basinda Islima sonradan giren kisi veya toplumlarin dinin

0ziine yani Tevhide dair olumlu-olumsuz soru ve yaklasimlar1 olmustur.

Son tahlilde Allah’in varligi ve birligi noktasina kadar gelip dayanan bu
tartismalar1 ciddiye alan Miisliimanlara onemli gorevler yiliklemistir. Geleneksel
yaklagimm klasik durusunun bu sorunlarla bas etmede gosterdigi acziyet iizerine
temelini Mutezile’nin attig1 daha sonra ise Ehl-i Siinnet’in de katilip gelistirdigi

kelam ilmi, bu konuyu tesekkiiliiniin temel amac1 yapmustir.

Miisliiman kelamcilarin bu ¢abalarina filozoflar da felsefi literatiiriin
sagladig1 imkanlarla destek vermislerdir. Her ne kadar kelamcilarla filozoflar
arasinda Allah’in varlhig1 {izerinde delillendirmeler noktasinda farkhiliklar hatta

cekismeler yasansa da sonugta bugiin elimizde ciddi bir ilmi birikim olusmustur.

Her ne kadar modernizm, postmodernizm, egsiztansiyalizm, materyalizm,
liberalizm, laisizm ve ateizm gibi yeni fikir akimlar1 ve ideolojiler bireysel ve
toplumsal hayatlara egemen olmaya ¢aligsalar da biitiin bunlar eski diisiincelerin yeni

versiyonu olarak kabul edilebilir.

Bundan dolayi, bugiinii daha iyi anlamak i¢in bu tartismalar ilk yapildig:
doneme gitmek gerekir. Bu anlamda Keldmcilarin ve Islam filozoflarmin Allah’in
varligr ve birligi konusunda birgok delil ileri siirdiiklerini biliyoruz. Bilmemiz
gereken bu delillerin, Kur’an’da ya da peygamberlerin teblig geleneginde bir
karsihiginin olup olmadigidir. Bu, bir anlamda keldm ilminin, peygamberlerin

Tevhidi temellendirme bigimleri baglaminda test edilmesini de icermektedir.

Burada varilan husus, Misliiman kelamecilarin ve filozoflarm bu konuda ileri
stirdiikleri diisiincelerin Kur’an’da karsiligmnin oldugudur. Yalmiz onlarin gerek

delillerle ilgili getirdikleri 6rnekler ya da agiklamalar, gerekse Yunan felsefesinin
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etkisiyle ortaya koymus olduklar1 yeni argiimanlar, Kur’ani delillerin iistiine baska

delilleri eklediklerini veya var olan delilleri daha da agtiklarini gostermektedir.

Oncelikle Kur’an’da peygamberlerin dilinden ifade edilen delillerde isbat-1
vacip endigesi goriilmemektedir. Kur’an, daha ¢ok akleden kalbe hidayeti gotiiriicii
amagla muhatabina yaklagsmaktadir. Dolayisiyla bu deliller Kur’an’da herhangi bir
akademik gaye tasinmadan beyan edilmistir. Baska bir deyisle Kur’an’da ifade edilen
deliller bilimsel bir temele ve igerige sahip olmakla beraber ilmi disiplin endisesi

gozetilmemektedir.

Kur’an’da ileri siiriilen deliller, felsefi ve kelami bir dille aktarilmayip, daha
cok dogal, herkes tarafindan anlasilir ve idrak edilebilir bir iislupla aktarilmistir.
Avamdan havasa kadar toplumun her kesiminin kendine gore bir ¢ikarimda
bulunabilecegi bu deliller daha sonra kelamcilar ve Miisliiman filozoflar tarafindan
gelistirilmistir. Kur’an’in aksine bilimsel ve akademik bir endiseyle ileri siiriilen bu
deliller, akli ve mantiki onermeler seklinde zamanmimn dili kullanilarak daha da
cesitlendirilmistir. Toplumun 6nemli bir kesimini disarida birakan ve daha cok
kiiltiirel seviyesi yiiksek olan kesimlerin diisiince atmosferinde yasama imkani bulan
bu miilahazalar giiniimiize kadar gelen zengin bir ilmi miiktesebatin olusmasina

imkan saglamistir.
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OZET

Tevhid, Kur’an’in en temel mesaj1 olarak insanligi muhatap almaktadir. Tarih
boyunca gelen peygamberler, Tevhidi mesaji insanlara ulastirmak i¢in yogun bir
caba icine girmislerdir. Her peygamberin yasadigi tarih, toplum ve sartlar ne kadar

farkli olursa olsun Tevhid degismeyen tek hakikat olmustur.

Her peygamber, yasadigi toplumda Tevhidi kavrayis konusunda eksik
gordiigii hususlar tizerinde yogunlagmistir. Kimi akli niteliklere vurgu yaparken, kimi
de kalbi egilimlere vurgu yapmustir. Insan potansiyel olarak Tevhidi cagriy
algilayabilecek ve yasayabilecek bir donanimla yaratilmistir. Yani, Allah’in varlig
ve birligi iizerinde yapilan biitiin delillendirmelerin bir karsili§i mutlaka insanda

bulunmaktadir.

Peygamberlerin dilinden aktarilan Tevhidi hakikatler har hangi bir kelami ve
felsefi endiseyle nakledilmese de bunlar daha sonra kelamcilarmm ve filozoflarin
delillerine kaynaklik etmistir. Peygamberler daha agik, anlasilir, herkese hitap eden
ve pratige doniik deliller kullanmislardir. Kelamcilar ve felsefeciler ise daha kapali,

girift, bir kesime hitap eden ve teori agirlikl deliller kullanmiglardir.
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ABSTRACT

Tawhid of the Qur'an as the most basic message is addressed to humanity.
Throughout history the prophets, Tawhid message entered into an intense effort to
bring to people. Each of the prophets lived history, society and the circumstances, no
matter how different the Tawhid has been one constant truth.

Every prophet has focused on issues it deems lacking of understanding of the
community living Tawhid. While some emphasis on mental attributes, the heart of
some of the qualities emphasized. Human potential to perceive the call to
monotheism and survive as a hardware-created. That is, about the existence of God
and the unity of all people, surely there is evidence to confirm one side.

Transferred to the language of the prophets Tawhid’s truths, theological and
philosophical concern of any reported. Although it has been the source of evidence
for theologians and philosophers. Prophets, more open, understandable, and
appealing to all the evidence used to practice-oriented. Theologians and
philosophers, the more closed, complex, esoteric and theoretical weight of the

evidence was used.
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