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ONSOZ

Islam’1n ilk yillarindan beri, Allah’a yakin olma ve onun hosnutlugunu kazanma
istegi dogrultusunda basta Peygamber Efendimiz olmak iizere Sahabeler ve
sahabelerden sonra gelen Islam’in 6nde gelen biiyiikleri, hep Allah’1 arama, onun
rizasin1 kazanma, onun rizasim kazanma yollarmi1 kesfetme gibi arayislar icerisinde
olmuslardir. Tasavvuf’u, Allah’1in rizasina mazhar olmak i¢in diinyaya baglanmamak ve
ahiret yoriingeli yasamak seklinde Ozetlersek, yukarida bahsettigimiz arayist ve
dolayisiyla tarih boyunca mutasavviflarin hayatlarimi daha iyi anlayabiliriz.
Mutasavviflar, Peygamber Efendimizden baslayarak, Sahabe, Tabiin ve sonraki
donemlerde yiizlerce insan Allah’a varmanin ve insan-1 kdmil olmanin yollarini aradilar.
Bu ugurda cileler cektiler, yolculuklar yaptilar, tenkitlere maruz kalip siddetli
tartigmalara giristiler, hatta Hallac-1 Mansur gibi sehitler verdiler. Bu arada ortaya
koyduklar1 eserler bizim icin yol gosterici ve ufuk agic1 birer rehber oldu. Bu
sahsiyetlerden birisi de Antalya’nin Elmali ilgesinde yasamis olan Elmalili Yusuf
Sinan-1 Umm{’dir.

Sinan-1 Ummi, XVI. asrin son yaris1 ile XVIL. asrim ilk yarisinda yasamis olan
ve tasavvuf tarihinde 6nemli yeri bulunan bir sahsiyettir. Sinan-1 Umm{’yi daha 6nemli
yapan husus ise, halifeleri arasinda Niyazi Misri, Askeri, Miifti Dervis ve
Muhammed Ussaki gibi mutasavvif sairlerin yer almasindan kaynaklaniyor. Sinan-1
Ummi mutasavvif, miirsid, alim, miiderris, sdir olarak devrinde pek sevilip sayilmistir.
Sohreti ve irsad faaliyetleri saraya, Istanbul'a kadar yayilmustir. Yashiliginda, devlet
biiyiiklerinin istegi iizerine halifesi Niyazi-i Misri ile birlikte, oglunu Istanbul‘a
gondermesi, bunun bir gostergesidir.

Osmanli donemindeki tarikatlerin en yaygini olan Halvetiyye tarikatinin
Ahmediyye koluna mensup olan Sinan-1 Ummi, hem bir sair hem de bir stfidir. Ne
yazik ki kendisi ile ilgili caligmalarin yetersiz olmasi nedeniyle bu giine kadar kendisi
ve tasavvifi goriisleri hakkinda bilimsel bir c¢alisma yapilmamistir. Buna ilaveten,
“Ummi Sinan” lakapli bir bagka sfi ile karistirilmis ve yillarca ilim cevrelerinde bile

ona gerekli ilgi gosterilememistir.



II

Tiirk Tasavvuf tarihinde “Ummi Sinan” lakapl: iki ayr1 sfi sair bulunmaktadir.
Bunlardan biri bizim tasavvifi goriiglerini konu edindigimiz Elmalili Yusuf Sinan-1
Ummi, digeri ise Halvetiyye'nin Ahmediyye kolunun Sindnyiyye subesine mensup
ibrahim Sinan Ummi’dir (v. 958/ 1568). Bu iki zit, zaman zaman birbirine
karistirilmaktadir. Sinan-1 Ummi, zaman zaman kendi eserlerinde Ummi Sinan ismini
kullanmis olsa da, biz ¢alismamizda Sinan-1 Ummi ismini kullanacagiz.

Yusuf Sinan-1 Ummi’nin Tiirkce olarak yazilmus iki eseri vardir. Kutbu’l
Medni ve Divan-1 Ilahiyydt. Kutbu’l Medni’de daha cok tasavvuf ve devir nazariyesine
dair ifadeler yer almaktadir. Divan-1 Ilahiyyat'ta ise kaleme almis oldugu ilahilerini
ihtiva etmektedir. Tasavvuf edebiyatimiz i¢inde hakli bir yer edinmesinde saydigimiz
bu iki eserin biiyiik etkisi olmustur. Divan-1 Ilahiyydt'ta iki yiize yakin ilahi yer
almaktadir. Edebiyatct Azmi Bilgin, Sinan-1 Ummi’nin Divanr'ni “Ummi Sinan
Divani” ismiyle nesretmistir.

Kutbu’l Medni tizerine yapilmis tek calisma ise Mehmet Erdem’in “Sinan
Ummi ve Kutbii'l-Meani Isimli Risalesi Uzerine Bir Inceleme” adliYiiksek Lisans
Tezi’dir. Ayrica yine edebiyat sahasindaki aragtirmalariyla Cemal Kurnaz ve Mustafa
Tatcr’min gayretleri takdire sayandir. “Elmal’mn Canlart” ile Mustafa Tat¢y, “Ummi
Sinan Hayati Ve Siirleri” ile Cemal Kurnaz (Mustafa Tatci ile birlikte) mutasavvif
sairimize sahip ¢ikan arastrmacilarimizdir. Tasavvuf alaninda ise Ahmet Ogke
“Elmali Erenlerinde Mdnd Dili” isimli eserinde Elmal’da yetismis mutasavviflari
konu edinmistir.

Calismamizda Sinan-1 Ummi’'nin yasamis oldugu 16. yiizyilin sonlar1 ile 17.
yiizyilin baglarinda Anadolu’daki sosyal, kiiltiirel, dini, edebi hayat ile tasavvifi hayati
arastirdik. Elmali gibi devrin ilim ve kiiltiir bolgelerine yakin olmayan bir bdlgenin
adeta bir ilim havzasi haline gelmesinde Sinan-1 Ummi'nin tasavvifi goriislerinin
etkisininin ne denli 6nemli oldugunu tesbit ettik. Siiphesiz bu konuda yazilmis eserler,
makaleler mevcuttu. Ancak Sinan-1 Ummi tasavvifi goriisleri adina bilimsel bir eserin
olmayis1 bizi bu ¢aligmaya sevk etti. Amacimiz gelecek nesillerin Anadolu’da yasamis
olan mutasavviflar1 tanimas1 ve onlarin eserlerinden istifade etmesidir.

Bir girig ve ii¢ ana boliimden olusan calismamizin Girig boliimiinde, konunun

amaci, 6nemi ve kapsami hakkinda bilgiler verdik.



I

Sinan-1 Ummi’nin hayat1 ve eserlerini inceledigimiz ikinci boliimde, 6nce
dogumundan baglamak iizere ailesi, tarikati, silsilesi, hocasi, talebeleri, vefat1 ve tiirbesi
ile ilgili kisa bilgiler verdik. Bu boliimiin ikinci kisminda, onun eserlerini kisaca
tanitarak, sekil, tiir, dil ve anlatim 6zellikleri bakimindan degerlendirmeye calistik. Yine
bu boliimiin iiclincii kisminda talebeleri hakkinda kisa bilgilere yer verdik.

Ugﬁncu boliimde, tasavvufun belli basli konular1 hakkinda Sinan-1 Ummi’nin
goriislerini inceledik. Burada ise dncelikle insan, kalb ve nefs gibi 6zel konulardan yola
cikarak, tasavvuf egitiminin daha genel konularinda mutasavvifimizin goriiglerini tespit
etmeye calistik.

Babasinin gorevi ve annesinin ilim ve hicret agski miinasebetiyle cocuklugu ve
gengligi Elmali’da gegmis birisi olarak, tizerimde kiiciikliigtimden beri tasidigim Sinan-
1 Ummi Hazretlerine karsi vefd borcu, bu ¢alismamda beni motive eden en &nemli
sebep olmustur. Calisgmamda dil ve edebiyat yoniiyle yardimci olan degerli Edebiyatci
arkadasim Dr. Bayram OZFIRAT’a, kiymetli tavsiyeleriyle beni yonlendiren,
eserlerinden fevkalade istifade ettigim degerli arastirmact Yrd. Do¢. Dr. Mustafa
TATCI’ya ve kaderin tevafuk olarak Van’da Kkarsilastirdigi, Elmali havzasi
mutasavviflarim1 aragtirmis, kendisinden Tasavvuf dersi alma bahtiyarligina erdigim,
kiymetli hocam Prof. Dr. Ahmet OGKE’ye, calismalarim sirasinda bana rehberlik

eden danisman hocam Prof. Dr. Abdulhakim YUCE’ye siikranlarimi arz ederim.

Said Ahmet SIRIN

Van - 2012
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1. GIRiS: KONUNUN AMACI, ONEMi ve KAPSAMI

Bu aragtirmamizda Osmanli doneminde en yaygin tarikdtlerden olan Halvetiyye
tarikatinin Ahmediyye koluna miintesip sifi sirlerden biri olan Sinan-1 Ummi’'nin
tasavvufi goriislerini inceledik. Bu vesileyle Yunus tarzinda eserler yazan miiellifin
Tirkce’nin en yalin drneklerinden sayilabilecek siir ve nesirleri 151g¢inda, XV. ve XVI
ylizyilda Osmanl’nin 6nemli bir ilim ve kiiltiir merkezi konumuna yiikselmis Elmali
yoresinde yasanan fikri, edebi ve tasavviifi yansimalarini giiniimiiz bilim insanlarinin
dikkatine sunmay1 amagladik.

Elmali, Anadolu’nun belli bash Kkiiltiir merkezlerine uzak olan bir belde
olmasina ragmen, XV ve XVIL yiizyll Osmanl’sinda Onemli bir kiiltiir merkezi
konumuna yiikselmistir.

Elmali’da, basta, Haci Bektas-1 Veli ocagini uyandiran Abdal Musa ve
Halvetiyye ceragim uyandiran Vahip Ummi olmak iizere pek cok mutasavvif sahsiyet
yetigsmigstir. Ortaya koyduklar1 eserlerle, gergekte, bolgenin bir kiiltiir havzast olmasini
saglayanlar da, bu goniill ve ask adamlaridir. Yo6rede bu zatlardan bagka,
Horasanmelamet kiiltiiriinii yagsatan Haydar Baba, Debbag (Tabak) Baba, Kepce
Baba, Coban Baba, Ismail Eren, ishak Dede, Mahmut Dede (v.b.) gibi pek ¢ok
“baba” ve “ocak” bulunmaktadir. Tiirk toplumunun sosyal c¢itasini olusturan bu
Horasan erenlerinden topluma yansiyan kiiltiiriin izleri, bugiin bile mevecuttur.'

Ahmediyye’nin piri Yigitbast Veli Ahmed Semseddin Marmaravi'nin® (v.
910/1505) halifesi Elmalili Vahip Ummi (v. 1004/1 595)3, tasavvuf tarihi, diisiincesi ve
Tiirk Tasavvuf tarihi alaninda Abdiilvahabli sifiler’ ekoliiniin 6nciisii olup, Elmall
topragina atilmig bir ilim ve irfan cekirdegi konumundadir. Arastirma konumuz olan
Sinan-1 Ummi’de Vahip Ummi’nin yetistirdigi Eroglu Niiri’nin (v.1603) talebesidir.

Elmali ve cevresi iste bu zatlar ve bunlarin yetistirdigi s0fi sairlerle XVIL-XVIL

! Mustafa Tatglz. Elmali’mn Canlari, H Yayinlart, Istanbul 2008, s. 14. )

2 Bk. Ahmet Ogke, Yigitbast Veli Ahmet Semseddin Marmaravi, Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan
Yayinlari, ikinci Bask, Istanbul 2006.

3 Bk. Ali Torun, Vahib Ummi Divam, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara,
1987.

4 Tatc1, Elmali’min Canlari, s. 6.



asirlarda kiiltiir tarihimiz agisindan oldukca 6nemli ve dikkat cekici bir bolge haline
gelmistir.

Elmali, bu karakteristik yapisiyla esasen kiiltiir tarihg¢ilerinin, halk bilimcilerinin,
sosyologlarin, edebiyat ve tarih arastirmacilarinin incelemesi gereken ozelliklere sahip
onemli bir “kiiltiir havzast”dir.”

Yigitbas1 Veli Ahmed Semseddin Marmaravi tarafindan yetistirildikten sonra
memleketi Antalya’nin Elmali ilgesine gonderilen mutasavvif sair Vahip Ummi, bir
kiiltir ¢ekirdegidir. Bu sahsin etrafinda olusan kiiltiir dairesi icinde, Eroglu Niri basta
olmak iizere Sinan-1 Ummi ve onun yetirtirdigi Niyazi-i Misri, Cavdaroglu Miifti
Dervis, Giilaboglu Muhammed Askeri, Muslihiiddin Mustafa Ussaki, Ahmed
Matlai gibi bes biiyiik sifi sair ile Sindn-1 Ummi’ nin ogullar1 Siileyman Hakiri ve
Selami Halil; Mazhari ve Siileyman Hakiri tarafindan yetistirilen basta Kulali Niizali
olmak iizere diger SGfl sdirler bulunmaktadir. Bunlar simdiki bilgilerimize gore on
kisiden fazladir ve bunlarin her biri, bir divan tertip edecek kadar siir yazmiglardir.

Bu aragtirmamizda tasavv(fi diisiincede cok Onemli bir yere sahip olmakla
birlikte yeteri kadar taminmayan Tiirk Tasavvuf Edebiyati’nda “ikinci Y{inus” olarak
adlandirilan NiyAzi-i Misri’nin miirsidi, seyhi ve hocast olan Sinin-1 Ummi’nin
tasavvifi diislincesini ele almaya calistik.

Arastirmamiz, iki eseri bulunan Sinan-1 Ummi’nin “Divan” ve “Kutbu’l-

A9y

Meani”adl kitaplarinda ortaya koydugu tasavvi(fi goriislerini kapsamaktadir. Bu iki
eser diginda arastirmamizin diger ana malzemesini, Sinin-1 Ummi ile ilgili kaynaklar

ve miiellifimizle ilgili daha 6nce yapilmis caligmalar olusturmaktadir.

> Tatgt, Elmali’mn Irfan Ocaklan: Bektasilik ve Halvetilik Uzerine Bir Degerlendirme, Elmal Irfan ve
Sevgi Sehri Sempozyumu, (Editor: Bilal Kemikli) Akdeniz Iletisim Ve Kiiltiir Dernegi, Antalya, 2009, s.
52.



16. VE 17. YUZYILDA ANADOLU’DA TASAVVUFi HAYATA BAKIS

2.1. Tarikatlerin Genel Durumu

Osmanlh devleti, kurulusundan itibaren yoneticilerle tarikat erbdbinin yanyana
oldugu bir goriiniim arzetmektedir. Hatta Anadolu ve Rumeli’de islam’in yayilmasinda
Gaziyan-1 Ram, Ahiler, Abdalan-1 Rim gibi tasavvifi cevrelerin biiyiik etkisi
olmustur.®

XV. asirdan itibaren bilhassa tasavvuf ilmi kuvetli olarak yayilmis, hudutlarin
genislemesi nisbetinde muhtelif tarfkat ziimreleri Osmanli topraklarinda yerleserek
mesleklerini nesretmeye baslamlslardm7

Osmanh padisahlariyla devlet adamlari, tarfkat erbabina lazim gelen hiirmeti
fazlasiyla gostermisler, namlarina tekkeler agtirip vakiflar yaptirmislardir. Padisahlar
sefere giderken onlarin bazilarindan gazd kilict kusanmiglar, bazi seyhleri ve
miiridleride beraberlerinde seferlere gbtihrmuslerd'ur.8

Kanf{ini devrine ait tahrir defterlerine gére Anadolu eyaletinde 623, Karaman’da
272, Rumeli’de 205, Diyaribekir’'de 57, Ziilkadriyye (Dulkadirogullari)’de 14, Pasa
livasinda 4 zaviye bulunmakta idi.”

XVIL. yiizyll Osmali toplumunda tarikitler penceresinden bakildigi zaman

goriillen manzara soyledir:

a. Toplumda tarikatlerin tesir ve yayginligr artmaktadir.

b. Tarikatler degisik yerlerde kurulan kol ve subelerle miirid halkalarini
genisletmektedirler.

c. Osmanh iilkesinde diisiince hiirriyetinin bir meyvesi olarak, Ibn

Arabi’nin, Seyhu’l-islam Ibni Kemal’in fetvasiyla aklanmasindan sonra 6zellikle siir ve
edebiyatta “vahdet-i viicut” fikri yayginlagmistir.
d. Tarikatlerin ayrilmaz parcasi haline gelen ve misiki ile i¢ i¢e olan sesli

zikir meclislerinin dini sinirlar1 agip asmadigi tartlsllmaktadlr.m

® Fuad Kopriilii, Osmanli Devletinin Kurulusu, s.89-102, T.T.K Yay., Ankara 1959; Ayrica bk. Resat
Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf, Anadolu’da Siifiler, Devlet ve Ulemd (XV1. Yiizyil), iz Yay., istanbul
2003, s. 22-24.

1. Hakka Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, 111, 343, T.T.K. Yay., Ankara 1983, 3. Baski.

8 Uzungarsili, a.g.e., 111, 348

° Y1lmaz, a.g.e.,s. 152.



Biitiin alanlarda bir gerileme olmakla bereber, bu donemde 6nemli baz1 tasavvuf
ricali de yetismistir. Bunlarin baglicalar1:

1. Siinbiil Efendi (v.939/1529), Halvetiyye’'nin Siinbiiliye kolu kurucusu
Celebi Halife’nin halifesidir.

2. Lamii Celebi (v.939/1532), Emir Ahmed Buhari araciliiyla Naksi’dir.

3. Hayreddin Tokadi (v.940/1533), Saban-1 Veli’nin miirsidi olan bu zat,
Halvetiyye’nin 6nde gelen sahsiyetlerindendir.

4, Ahmed Sarban (v.952/1543), Melam1 olup, Hayrabolulu’dur.

5. Muslihuddin Misa Merkez Efendi (v.959/1551), Halveti olup, Siinbiil
Efendi’ nin miirididir.

6. Sofyal Bali Efendi (v.960/1552), Fususii’l-Hikem sarihi olarak bilinen
Sofyali Bali Efendi, aslen bugiinkii Arnavutluk simnirlar1 icinde olan Ustrumca’da
dogdugu halde dmriiniin biiyiik bir bolimiinii Sofya’da gecirdigi i¢in Sofyali nisbesi ile
taninmistir.

7. Ibni Isa Saruhani (v.967/1559), Bayrimi’dir. Bayramiyye'nin Semsiyye
kolunun Iseviyye dalinin kurucusudur.

8. Abdiilmecid  Sirvani (v.972/1564), Sirvan'da dogdu. Mevlana
Sehkubad'in miirididir.

9. Seyh Saban-1 Veli (v.976/1568), Halvetiyye’den S$abaniyye’nin
kurucusudur.

10.  ibrahim Ummi Sinan (v.976/1568), Halvetiyye’nin Sininiyye’nin
kurucusudur.

11.  Besiktash Yahya Efendi (v.977/1569), Trabzon’ da dogmustur. Aslen
Amasyalidir. Besiktasi miiderris Yahya Efendi; Ibn-i Omer el-Arabi, Yahya bin Omer
Besiktasi ve Molla Seyhzade gibi isimlerle taninmustir.

12. Hiisameddin Ussaki (v.981/1573), Halveti’dir.

13.  Uftade Hazretleri (v.988/1580), Celvetiyye’nin Piri, Aziz Mahmud
Hiidai’ nin miirsididir.

14. Hizir Dede (?), Uftade Hazretleri’nin Seyhi.

15.  Hasimi Seyyid Emir Osman (v.1003/1594), Melami Bayrami’dir.

10 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikdtler, Dergah Yay.,7. Baski, Istanbul 2006, s.
157; Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatler ve Tekkeler, 11, Uludag Yayinlari, Bursa 1990, ss. 176-177.



16.  Semseddin Sivasi (v.1006/1597), Halvetiyye nin Semsiyye kolu Piridir.

17. Bosnah Ali Dede (v.1010/1601), Bosna'nin Mostar kasabasinda dogdu.
Dinf ilim tahsilinden sonra tasavvuafa ilgi duyarak Halveti seyhlerinden Bosanali Bali
Efendi'nin halifesi Nireddinzade'ye intisap etti.

18.  Seyyid Seyfullah Nizamoglu (v.1010/1601), Ibrahim Ummi Sinan’in
halifesi.

19. Ramazan Mahfi Efendi (v.1025/1616), Halvetiyye’nin Ramazaniyye
kolu kurucusu.

20.  Ciintini Ahmed Dede (v.1030/1621), Karaman’da dogdu. Mevlevidir.

21.  Olan Seyhi Ismail Masiki (v1035/1626), Bayramidir.

22. Aziz Mahmud Hiidai (v.1038/1628), Sivrihisar’lidir. Celvetidir.

23. Ankaravi Ismail Rusiéhi (v.1041/1630), Mesnevi Sarihi, Galata
Mevlevihanesi Seyhidir.

24.  Ismail Rimi (v.1042/1631), Anadolu’ya Kadiriligi getiren sahistir.

25.  Abdiilmecid Sivasi (v.1049/1639), Halvetidir.

26.  Abdullah Bosnavi (v.1054/1644), Bosna’lidir. Fusiis Hikem Sarihidir.

27.  Abdulahad Niri (v.1060/1651), Halvetiyye’den Sivasiyye’nin
kurucusudur.

28.  Cemaleddin Mahmud Hulvi (v.1064/1654), “Lemezdtii’l-Hulviyye ez
Leme’dt-1 Ulviyye” adli eseri, Halvetiyye yolunun ana bagvuru kaynagi sayilabilecek
degerde bir eser olup, tarikatin esaslar1 ve Islim cografyasma yayilan kollar1 hakkinda
ayrintili bilgiler vermektedir. Bunun yanisira, tasavvufl siirlerini biraraya topladigi
miirettep*“Divan™1 ile “Mefatihii’l-I'caz fi Serh-i Giilsen-i Raz” adh eser iizerine
yazdig1 “Cdm-1 Dil-niivaz” adl Tiirkce muhtasar terciimesi de, bu sahada meshur olan
diger onemli eserleridir.

29.  Olan Seyhi ibrahim Efendi (v.1065/1654), Halvetiye’nin Ahmediyye
subesine mensuptur.

30. Cahidi Ahmed Efendi (v.1070/1659), Ussakiyye'nin Cahidiyye kolu
kurucusudur.

31.  San Abdullah Efendi (v.1071/1661), Melami-Celvetidir.

32.  Gaybi Sun’ullah (v.1072/1662), Kiitahya’lidir. Halvetidir.

33.  Karabas Ali Efendi (v.1097/1685), Karabasiyye’nin kurucusudur.



34. Acikbas Mahmud Efendi (v.1077/1666), Diyarbakir’da dogmustur.
Naksi’dir

35.  Osman Fazh 1lahi (v.1102/1691), Bulgaristan sinirlar1 igerisindeki
Sumnu’da dogmustur. Celvet?’dir.

36.  Selami Ali Efendi (v.1104/1692), Mugla’da dogmustur. Celveti’dir.

37.  Niyazi-i Misri (v.1105/1694), Misriyye’nin kurucusu olup Elmalili
Yusuf Sinan-1 Ummi’nin halifesidir.

Bu donemde Misir bolgesinde Imam Sa’rani (v.973/1565) ve Abdurrauf
Miinavi (v.1031/1620), Hind bolgesinde ise Naksibendilik’in biiyiik ismi Imam
Rabbani (v.1034/1625) dikkat cekmektedir. Osmanh {iilkesindeki tasavvifl
cereyanlarda Ozellikle ibn Arabi, Mevlani Celileddin Rimi, Ydnus Emre ve
Ahmed Yesevi’nin 6nemli etkisi gbmlmekted'ur.11 Kaleme alinan eserlerde de genel

olarak yukarida saydigimiz mutasavviflarin etkileri gbrulihr.12

2.2. Dénemin Onemli Tasavviifi Olaylari

XVIL yiizyilda Osmanli Devleti’ndeki siyasi yapi bu donemdeki tasavvuf
edebiyati1 biiyiik dlciide etkilemistir. Bu doneme kisaca deginirsek: Osmal1 devleti, idarl
acidan eyaletlere taksim edilmistir. Eyaletler sancaklardan olugmaktadir. Bu dénemde
Anadolu’daki eyaletler, Anadolu, Adana, Karaman, Erzurum, Kars, Diyarbekir, Marag
(Ziilkadriye), Rum (Sivas), Van, Halep, Cildir, Kaptanpasa seklinde siralanabilir. Bu
eyaletlere bagli olan sancaklar tarih icinde degisikliklere ugramistir.

XVIL yiizyilda Osmanli Devleti’nde dokuz Osmanli Padisahi tahta oturmustur.
Bu padisahlar ve hiikiim siirdiikleri tarihler sirasiyla sdyledir: Sultan I. Ahmed (1603-
1617), Sultan I. Mustafa (I. Kez:1617-1618, II. Kez: 1622-1623), Sultan II. Osman
(1618-1622), Sultan IV. Murad (1623-1640), Sultan ibrahim (1640-1648), Sultan IV.
Mehmed (1648-1687), Sultan II. Siilleyman (1687-1691), Sultan II. Ahmed (1691-
1695), Sultan II. Mustafa (1695-1703)."

" Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ak¢ag Yay. 10. Baski, Ankara 2007, s. 338-356.

12 Bkz.,Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yay., Istanbul, 2006, ss. 29-35.

" Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf-Sifiler, Devlet ve Ulemd, Osmanli Aragtirmalar Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2007, s. 39-40.



XVIL yiizyilda yasanan tasavviifi olaylar genel olarak zikir sekilleri ile ilgilidir.
Bu konuda Sivisiler ve Kadizddeliler arasindaki tartigma donemin en etkili tasavviifi
olayidir. Tarikatlerin zikir usullerinden kisaca deginmek istiyoruz.

Tarikat ehlinin ve slff cemaatlerinin bir yerde toplanmip seyh veya halifesinin
gozetiminde “Allah, Allah hii hd, hay hay gibi” belli ibareleri belli bir hareket diizeni
icinde ve belli sayida sdylemelerine farikdat ayini, semd, hadra ve deverdn gibi isimler
verilir. Bu cesit sOylenen sozlerin ve hareketlerin ritmik (ahenkli) olmas1 gerekir. Bu
tiir zikirlerde bazen ney, kudiim ve def gibi enstrumanlar da kullanilir. **

Tarikatlerde zikir, deverani, kiyami ve kuldi olup semi denilen Mevieviler'e
has, bir zikir us@lii daha vardi. Halvetiler’le Kddiriler devr yaparak ayakta durduklari
yerde, Naksibendiler oturarak zikir ederlerdi. Bektdsiler ile Melamiler’de ise zikir esas,
sohbet iizerine oldugundan bunlar yukaridaki ii¢ ziimreden birine dahil degillerdi.

Tarikatlerdeki devir ve raksin haram olduguna dair Ibn Kemal ve Ebu’s- Sutid
Efendi’nin fetvalar1 varsa da, bunlarin zamaninda tarikat erbabina dokunulmamis ve bu
fetvalara kars1 slifiyye ricali de devr suretiyle zikrullahin mesru olduguna dair miiteaddit
eserler yazarak bunlara cevap vermisler ve Mevleviyye ricali de “sema”mn haram
olmadigini iddia eden risaleler kaleme almislarda. 15

XVIIL asrin baglarindan itibaren, o zamana kadarki dini ve fikri hosgoriiden
yoksun ve tasavvuf ehline gereginden fazla diismanlik eden bir vaizler sinift ortaya
cikti. Bunlar devletin tiirli alanlarda geri kaligini, halkin dinden uzaklasarak Hz.
Peygamber doneminden sonra ortaya ¢ikmis bir takim bidatler benimsemis olmasina
baghiyorlardi. Bu vdizler, cahil halki oksayan konusmalar yaparak, kendi taraflarina
cekmeye calismiglardir. Bu sirada genellikle aydinlara hitap eden ve oldukca hoggoriili
olan mutasavviflara kars1 diismanca bir tavir takinmislardir. Onceleri karsit goriisleri
aciklayan kitap ve risalelerle yapilan tartismalar, bu asrm ortalarma dogru Istanbul’da
eyleme doniismiis, hiikiimetlerin aczi, saray agalarinin bu vaizlerle isbirligi yapmis

olmalar, i¢inden ¢ikilmast gii¢ bir ortam olusturmustur. '°

14 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, 2. Bask, Istanbul, 2005 s. 393;
Ayrica bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., 3. Baski, Istanbul
2005, s. 728-730; ayrica Zikir usulleri ile ilgli bk., Sadik Viedani, Tomar-1 Turitk-1 Aliyye, Enderun
Kitabevi, Haz. Irfan Giindiiz, Istanbul 1995, s. 181.

1 Uzungarsilt, a.g.e., 11, 349-350.

' Uzungarsilt, a.g.e., 101, 349-350.



Tarikdt mensuplarma yapilan saldirilar sonucunda Mevilevi ve Halveti
tekkelerinde ayinler yapilamaz olmus, bazi tekkeler basilmis, kimi dervisler tecdid-i
imana zorlanmig ve tarakat ileri gelenlerinden bazis1 6liimle tehdit edilmislerdir.

Bu vaizlerin ©Onderi, 1582-1635 tarihleri arasinda yasamis olan Kadizade
Mehmet Efendi’dir. Taraftarlar1 kendilerine Kadizddeler demekteydi. Hitabet
kabiliyetiyle 6n plana ¢ikmis ve 1631°de de Ayasofya Camii vaziligine getirilmistir.
Mehmet Efendi, Semd ve Deverdn edenleri agagilayan konusmalar yapmaktaydi. Buna
kars1 Sivasi Efendi ve Ismail Dede gibileri “eviiya ve tardkdti inkir eden miilhid ve
zindiknr” diyorlards."”

XVI-XVIL. yiizyillarda Osmanli toplumunda goze ¢arpan diger bir tasavvifl
olay da Kalenderilik’tir. XI. yiizyilda iran ve Maveraiinnehir bolgesinde Meldmilik
akimnin eski Hind ve Iran mistik telakkileriyle karismasi sonucu olusmaya baslayan ve
X. asirda tasavv{fi bir cereyan olarak belirginlesen Kalenderilik, bu ¢evrelerden aldigi
iki Onemli nazariyeye dayaniyordu. Bunlar, fakr ve tecerriid idi. Mensuplarinin
kiyéfetleri, yasayislar1 ve hatta ahlaki anlayislar1 ser-i ahkama ve gelenege c¢ok
aykiriydi. Kalenderiler sag, sakal ve biyiklarini tras ederek kendilerine 6zgii bayrak ve
diimbeleklerle sehir sehir gezerlerdi. Cogunlugu dini yasantidan uzak bekér serserilerdi.
Daha sonralar1 Kalenderilik, vahde-i viiciid, Siilik ve Hristiyanlik’ bir halitas1 haline
geldi.'

Sadece XVI. yilizyilda Kalenderiler’in kalabalik sayida katildig: ii¢ biiyiik isyan
hareketi vardir. XVI ve XVIIL asirlarda sik sik toplum diizenini bozma, devlete isyan ile
ahlaksizligin, Siilik ve batill inanglarin yayilmasi gibi nedenlerle devlet tarafindan

takibata ugratilmiglar, tutuklatilmig ve siirgiin edilmislerdir.w

7 Uznungarsily, a.g.e., III, 355; Ayrica bk. Yilmaz, a.g.e., s. 449; Sivasiler ile ilgili bk. Vicdani, a.g.e., s.
251-252.

18 Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, T.T.K. Yay, Ankara 1992, s. 141-142; ayrica bk.: T. Karamustafa,
Ahmet, Tanriin Kural Tanimaz Kullar, Islam Diinyasinda Dervis Topluluklari, 1200-1550, (Cev. Rusen
Sezer) Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul 2007s. 145; Oztiirk, Eyiip, Ibnii’s-Serrdc Ve Miivelleh Dervisler,
Doktora Tezi, Ankara U. Sos. Bil. Ens., Danigman Nesimi Yazici, Ankara 2011.

¥ Ocak, a.g.e., s. 155-160.



2.3.Halvetilik

Halvet; kelime olarak, yalmz kalip, tenha bir koseye c¢ekilmek demektir.
Tasavvufta ise, zihinsel konsantrasyonu ve baz1 0zel zikirlerle riyazetleri
gerceklestirmek {izere; seyhin miiridini, karanlik, dig diinyadan soyutlanmis bir yere,
belirli bir siire icin koymasidir. Allah ile gizlice konusmak, kalbi yanlis inan¢lardan ve
kotii huylardan temizlemek halvet olarak degerlendirilir.20 Salikin tek bagina ibadet
ettigi bu yere ise Halvethdne veya Cilehdne denir.”!

Halvetten 6nce boy abdesti alinip, temiz elbiseler giyilir ve giizel kokular
stiriiliir. Halvete besmele, hamdele ve salvele ile girilir. Kalbi masivadan temizleyip
Allah Teala’ya yonelmek niyetiyle nafile namaz kilinir. Miirid, daha sonra seyhin
direktifleri dogrultusunda zikir ve murakabe ile mesgul olur. Halvet esnasinda devamli
orug tutar, az yemek, az uyumak ve az konusmaya dikkat eder. Bol bol Kuran’1 Kerim

okur ve salat’ii selam getirir.**

2.4. Halvetiyye

Halvetiyye’nin kurucusu Omer b. Ekmeliiddin Halveti Lahici (v. Herat
800/1397)’dir. Omer b. Ekmeliiddin Halveti Lahici (v. Herat 800/1397) tahsilini
Lahican’da tamamladiktan sonra Harezm’de bulunan amcas1 Kerimiiddin Halveti‘ye
intisab etmistir. Miirsidinin vefatindan sonra hacca gitmis, Sultan Uveys’in daveti
izerine Herat’a gelmistir. Orada vefat etmistir. Tarikat Piri, halvete 6nem verdigi i¢in
bu lakapla anilmig, daha sonra tarikate has isim olmustur. Pir-i Sani olarak Yahya
Sirvani (v. 862/1480) kabul edilir.”

Halvetiyye tarikatini Islam diinyasinin her yanma yayan Kisi, ikinci Pir Seyyid
Yahya Sirvani’dir. Azerbaycan’in Sumahi vilayetinde dogan Seyyid Yahya, imam
Musa Kazim’in neslindendir. Sadreddin Hayydvi’den hilafet almis ve ona damat
olmustur. Sumahi’den Bakii’ye gd¢ edip Omriiniin sonuna kadar orada kalarak iimmetin
irsadina gayret etmistir. Kirk kadar subesi bulunan Halvetiyye tarikatinin feyz ve tesiri,

Sirvani’nin etrafa gonderdigi halifeleri sayesinde olmustur. Zahiri ve ser’i ilimlerde

* Cebecioglu, a.g.e., s. 249.

' Uludag, a.g.e., s. 156.

z Selcu Eraydin, Tasavvuf ve Tarikdtler, M.U. Hﬁhiyat Fak. Yayinlari, 8. Baski, Istanbul 2008, s. 142.
2 Y1lmaz, a. g.e.,s.295.
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yiiksek dercede bir alim oldugundan bircok eser yazmigtir. Kelime-i tevhiddeki harflerin
sayisina esit olarak yirmidort bolim halinde diizenlenmis Esrdrii’t- Talibin adinda
matbil bir risalesi vardir. 862/1457°de Bakii’de vefat etmistir. Pir Omer Halveti’nin
kurdugu tarikat Yahya Sirvani’ye su sekilde ulasir: Seyh Ahi Muhammed Halveti -
Seyh Haci izeddin Halveti - Seyh Sadreddin Hayyavi - Seyyid Yahya Sirvani**

Halvetiyye tarkati Istanbul’un fethinden sonra buraya gelen Halveti ricaliyle
onem kazanmis, II. Bayezid, Yavuz ve Kaniini gibi sultanlarin ¢evresinde genellikle
halveti ricali bulunmustur.”

Yahya Sirvani’nin en meshur halifeleri Habin Karaméani (v.902/ 1497), Seyh
Erzincani (v.869/1464) ve Dede Omer Riseni (v. 892/1487) dir. Halveriligi ilk defa
Istanbul’a II. Bayezid devrinde getiren Cemal Halveti (v899/1499), Erzincini’nin
miirididir. Halvetiyenin dort ana kolu vardir: Dede Omer Riiseni'nin kurdugu
Riiseniyye, Semseddin Sivasi'nin kurdugu Semsiyye, Cemal Halveti’'nin kurdugu
Cemaliyye ve Sinan-1 Ummi’'nin mensup oldugu Ahmediyye ki, bu kolun kurucusu
Ahmed Semseddin Marmaravi (v.910/1504)dir.

Yigitbas1 Veli Ahmed Semseddin Marmaravi’'nin sisilesi ise; Seyyid Yahya
Sirvani - Muhammed Erzincani - Tacuddin Ibrahim Kamil - Aldeddin Ussaki -
Yigitbas1 Veli seklindedir.

Sinan-1 Ummi nin silsilesi de Ahmed Semseddin Marmaravi - Abdulvehhdb
Ummi - Elmalih Eroglu Niiri - Elmahl Yusuf Sinan-1 Ummi seklindedir. *°

Eroglu Niri, bizzat kendisi de mensubu bulundugu Halvetiyye tarikati hakkinda
eserlerinde bilgiler vermektedir. Onun siirlerinden Ogrendigimize gore, Vahib-i
Ummi’den itibaren Elmali havzasinda yetisen Halveti sifiler, daha cok

“Abdiilvehhablilar” adiyla amlmaktadir. Onun:

“Ask ile fas olduk ciimle dleme
Bugtin bize Abdiilvehhabli derler
Bizi tanir kamu iimmi- ulemad

Bugiin bize Abdiilvehhabli derler.”?’

% Vicdani, a. g.e., s. 174-176; Ayrica bk. Ongéren, ag.e.,s. 27-28.

B Y1lmaz, a.g.e.,s.297.

* Vicdani, a.g.e., 5.176-181; Ayrica bk. Ahmet Ogke, Elmali Erenlerinde Mana Dili, Elmali Belediyesi
Yay., Ankara 2007, s. 17.
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Siir, Vahib-i Ummi’nin ogrencilerine o donemde ‘“Abdiilvehhablilar” adinin

verildigini gostermektedir.?®

3.SINAN-I UMMI’NIN (v. 1067 /1657 ) HAYATI ve ESERLERI

3.1.HAYATI

3.1.1.Dogumu, Adi ve Mahlasi

Tam ad1 Yisuf Sinan-1 Ummi olup, daha cok Ummi Sinan veya Sinan-1 Ummi
lakaplariyla tanmmustir.”” Ummi Sinan’m asil adi Yusuf’tur.*® Hiiseyin Ayvansarayi
(v.1201/1787), Muhammed Niru’l-Arabi (v.1305/1887) ve Bursali Muhammed
Tahir’in (v.1924) onun adin1 Muhammed seklinde yanlis olarak vermelerinden dolay:
bu hata bazi eserlerde nakille giizniimiize kadar siiregelmistir.”’ Yésuf Sinan-1 Ummi
dogum tarihi kesin olarak belli degildir.32 Ancak bazi verilerden hareketle 1563-1567
yillar1 civarinda dogdugu tahmin edilmektedir. Soyle ki; XVIL. yiizyillin meshur
mutsavvifi Niyazi-i Musri, Sinan-1 Ummi’1n yetistirdigi mutasavvif bir velidir. Pek cok
eser yazmis, bu eserlerinde seyhinden de bahsetmistir. Onun eserlerinden birisi kendi el
yazisi ile meveut Hatirdt'1dir. Bir digeri ise, Irfan Sofralart adli eserdir.”> Misri’nin
seyhinin vefatina diistiigii tarih manzumesinden anlasilacagi iizere, Seyhi Sinan-1
Ummi, 1657 tarihinde vefat etmistir. Bu tarihte Niyazi-i Misri tam kirk yasindandir.
Ustad1 da vefat ettiginde 90 yasin iizerindedir.** Dogum tarihini bulmak i¢in vefat tarihi
olan 1657°den en az doksan sene geri gitmemiz gerekmektedir. Bu da bize 1567 tarihini

verir.?

z Eroglu Nari, Divange-i ildhiyydt, Haz. Mustafa Tat¢1, Ankara 2002, s. 173.

% Hatice nge, Eroglu Nirt’nin Tasavvufi Gorsleri, Yiiksek LisansTezi, Y.Y.U, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Van 2008, s. 10.

* Kopriilii, Tiirk Edebiyati, s. 258.

* Azmi Bilgin, Ummi Sinan Divami, M.E.B Yay., istanbul 2000, s. IX.

' Ogke, Elmali Erenleri, s. 16; Ayrica bk., Vicdani, a.g.e., s. 248.

32 Cemal Kurnaz, Mustafa Tatg, Ummi Sindn Hayat ve Siirleri, Akcag Yay., Ankara 1998, s. 3.

3 Niyazi Misri, Kelimdt-1 Kudsiyye, Miiellif Hatti, Bursa I. Halk Kiitiiphanesi, Orhan Gazi Bl., No. 690;
Musri, Irfan Sofralart (Mevaidul Irfan), (Cev. Siileyman Ates) Yeni Ufuklar Nes. Ankara 1971.

34 Tat¢1, Elmali’mn Canlari, s. 212.

& Tatci, Ummi Sinan Halveti, Elmal1 Halk Egitim Merkezi Yay., Elmal1 1993 s. 3.
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Yisuf Sinan-1 Ummi Antalya’nin Elmal: igesinde dogmustur.®® Kendi ismini de

verdigi bir siirinde, dogup biiyldiigii Elmali’dan sdyle sdzeder:

“Ism-i a’zam bi- nisan ii l[d mekdn sehrindedir

Sehri Elmali Ummi Sinan okurlar adima” 37

Seyh Sinan’in mahlas1 “Sinan-1 Ummi” dir. Ancak vezin geregi siirlerinde

“Ummi Sinan”1 da kullanmistir. Buna dair bir 6rnek:

“Ey Sinan Ummi bu sirri sen nicin fas eyledin

Kim ne bilsin ol hakikat diirriiniin sarrafin.”

“Sonradan ermis degildir devlete Ummi Sinan,

Ta ezelden “Kdli Beld” bazdrmin attdridir.”

Edebiyat tarihi kaynaklarinda Ummi Sinan diye taninan mutasavvif sairlerden
biri de ibrahim Ummi Sinan’dirr. Halvetiligin Ahmediyye kolunun Sinaniyye
subesinin kurucusu olan Ummi Sinan (v.958/1551 veya 976/1568) Yunus Emre tarzi
ilahileri vardir. Tiirbesi Eyiip’tedir. Bu iki tekke sairinin mahlaslarindaki benzerlik
nedeniyle bazen kendileri bazen de siirleri karistirlmistir.*®

Vefat ile ilgili oglu Siilleyman Efendi tarafindan yazilan ve Elmal Ilge Halk
Kiitiiphanesi’nde bulunan mecmuada su bilgiler bulunmaktadir.

“Merhum ve magfiirun leh Ummi Sinan Efendi Ismuhu Yusuf Efendi. Dar-i
diinyadan dar-1 ahirete intikal ettigi sene seb’a sittin’ii elf. Medfiin fi Elmali. Sene 1067.

Fi sehr-i Cemdziye’l- dhirin yigirmi besinci gecesi viki olup diinyadan ahirete
intikal etti. Nevverallahu merkadehu ve rahmetullahi ve kuddise sirrehu.”

Siileyman Efendi’nin bu kaydindan, Sinan-1 Ummi’nin vefat tarihini ayrintil

olarak 6grenme imkani buluyoruz: 9-10 Nisan 1657, Sah.*

% Abdullah Ekiz, Diinden Bugiine Elmal, Akdeniz Yay., Elmali 2001, ss. 148-149,

37 Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfddi, Orkun Basimevi, Ankara 1962 s.16.

* Bilgin, a.g.e., 11.

* Mecmua, Elmali ilge Halk Ktp. Ty. Nu:43/2, s. 36; Ekiz, Ummi Sinan Ahfadu, s. 14-15.
4 Tat¢1, Elmali’mn Canlari, s. 215.
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3.1.2.Ailesi

Sinan-1 Ummi’nin ailesi hakkinda bilgimiz smirhdir. Ozelllikle annesi hakkinda

2999
l

bilgiye ulasamadik. Ancak babasi ile ilgli “Kutbu’l- Medni’ nin sonunda yer alan “Es-
Seyh Sinan b. Ibrahim” ibaresi bulunmaktadir.*! Ogullarindan ikisi bilinmektedir.
Siileyman ve Selami Halil adindanki her iki oglu da, babalar tarafindan egitilmislerdir.

A

Ayn1 zamanda sair olan ogullarindan Siileyman Efendi siirlerinde “Hakiri”, Selami

A9

Halil Efendi ise siirlerinde “Selami” mahlasini kullanarak siirler yazmlslardur.“2

3.1.3 ilmf Sahsiyeti

Sinan-1 Ummi, gerek yetistirmis oldugu talebeleri ve gerekse yazmis oldugu
eserleri g6z Oniine alindiginda kendisinin alim, veli, sdir ve sfi oldugunu goriiliir.
[leride deginecegimiz talebeleri Askeri, Matlai, Cavdaroglu Miifti Dervis, Mustafa
Ussaki, Muhammed Ussdki ve Niyazi Misri bunlardan tesbit edebildiklerimizden
bazilaridir. Ayrica donemin Padisah’in daveti {izerine oglunu ve Niyazi Misri’yi kendi
yerine Istanbul’a gondermesi de iiniiniin Istanbul’a kadar ulastigim ve saray
cevrelerince tanindigim gostermektedir.*

Talebesi Niyazi Misri hocasindan bahsederken, riiyasinda Abdulkadir Geylani
Hazretlerini gordiigiinii, onun kedisini yanina ¢agirdigini, cebinden bir kese ¢ikararak
kendisine verdigini su sekilde anlatir: “Huzurunda keseyi actim. Icinde taze sikkeli
dirhemler vardi. Baska bir kese daha gordiim, onu da actum. Onda da taze sikkeli
dinarlar vardi. Ben: “Efendim bu iki kesenin manasi nedir?” diye sordum. Cevaben
dedi ki: “Dirhemler zahir ilmidir, ogren ve onunla amel et. Dinarlar tarikdt ilmidir, ona
ancak sana takdir edilmis bulunan kimsenin (miirsidin) yiiziinden kavusabilirsin ve
bana “Senin seyhin bu sehirde degildir.” diye isaret etti. Bana yiiziinden ilim mukadder
olan zati bulmak arzusuyla yola ciktim. Senelerce dolastim. Arap ve Rum (Anadolu)
sehirlerinde ¢ok seyhlerin sohbetine eristim. Akibet seyhim, goz bebegim, kalbimin

devasi, seyh Ummi Sinan Elmali (k.s)'nin hizmetine ulastim. Kalbimin sifasim onun

4 Erdem, a.g.e.s. 23.
“ Ekiz, Sinan Ummt ve Ahfdd, s. 55-60.
* Mustafa Kara, Niydzi Misri, T.D.V. Yay., Ankara 1994 s. 13.
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hizmeti serefinde buldum. Miibarek nefesi kimyasiyla bana Hz. Seyh Abdulkadir-i
Geylani’ nin bahsettigi riiyada bana isaret ettigi her sey hdsil oldu. Allah’a hamdolsun
Allah’m lutfu ile telvin gitti, temkin hdsil oldu.”*

Fakir der ki: Misir’a gidip Seyhuniyye’de Seyhime Bey’at ettigim zaman oranin
fukarasi sayilamayacak kadar coktu. Bunlardan bazilari seyhime, kendi seyhi
zamanindan kalmuig idiler. Seyhin selefinden kendisine intikal eden miiridlerden biri
bana yaklasti ve gizlice dedi ki: “Ben seni, iradende sadik, samimi, arkadas biliyorum.
Ama bu seyh, senin bildigin gibi yetismis bir seyh degildir. Ben sana nasihat ediyorum.
Senin aradigin bunda yoktur. Beni dinlersen bunu birak ve kendine baska bir seyh ara.
Belki muradina erersin.” Ve seyhin bircok ayiplarini saydi. Ona dedim ki: “Simdi onun
kamil olduguna yakinen inandim.” Gergekten ii¢c yil hizmetine devam ettim ve onu
Kadiri tarikatinden kamil bir seyh buldum. Allah’a hamd olsun ona hizmet sayesinde
muradumin ozetine nail oldum. Teferruatina da baska bir seyhin, seyhler seyhi Seyh
Ummi Sinan Elmali (k.s)’min hizmetinde eristim. Ama bunun mekdrihini étekinin
mekarihinden cok buldum. Tabi zevkleri de farkl idi.*

Niyazi Misri, Hocasina olan hayranligini siirlerinde de dile getirir.

“Askin meyine ben kdne geldim

Sevkin narina hos yana geldim

Sem-i tevhidi gordiim yakmuslar

Gitdi kararim pervane geldim

Halka-i zikri kurmus dsiklar

Bende sahninda cevldna geldim

Mecniinum bugiin Leyld derdinden

Akly neylerem divine geldim

“ Musd, irfan Sofralari, s. 49.
® Mustd, Irfan Sofralart, s. 90-91.
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Derd- candnim acti yaralar

Bagrim iistiinde dermdna geldim

Ummi Sindnin hik-i pdyine

Siirmege yiiziim sultdna geldim

Yaramu bildim ydarimden imig

Bunda niyazi Lokman’a geldim”*

Siirlerinde miiellifimizden bahseden sadece Niyazi Misri degildir. Diger
talebeleri de seyhlerine baglhliklarini, hasretlerini, ona olan sevgilerini en icten
duygularla dile getirmiglerdir. Seyhlerini “kamil bir miirsid, zamanin kutbu, velayet

tahtinin sultani, marifet kdninin ummani” gibi sifatlarla methetmislerdir.47

3.1.4. Silsilesi

Sinan-1 Ummi ile ilgili kaynaklar, genellikle Niyazi Misri’nin silsilesini verir.
Niyazi Misri, Seyh Sinan-1 Ummi’den, o da Seyh Ahmed Eroglun’dan, o
Abdiilvehhab Ummi’den, o da Talib Ummi’den, o da Ahmed Marmaravi’den
me’zun olmustulr.48

Niyazi Misri ise kendi silsilesini su sekilde verir: Yigitbasi-Abdiilvehhab
Ummi-Eroglu-Sinan-1 Ummi.*

Sinan-1 Ummi, bizzat kendisi, manzum olarak yazdig: silsilendimesinde seyhini

Eroglu Niri olarak vermektedir.

“...0l dahi fehm eyle Semsiiddin’e telkin eyledi.
Anin i¢iin bu tarfkat ehlinin merdanidir.
Ol dahi Vehhab-1 Elmalu’ya telkin eyledi

Anin i¢iin ol Muhammed nfirunun mihmanidir

% Kenan Erdogan, Niydzi Misri Divani, Ankara 1998, s. 145.
41 Ekiz, Sinan Umm ve Ahfady, s. 34-39.

® Vicdani, a.g.e., s. 111.

* Musrd, irfan Sofralart, s. 111.
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Ol dahi bil an1 Eroglu’na telkin eyledi
Anin i¢iin zat1 Hak’ta erdigi rahmamidir
Ol dahi bil kim Sinin Ummi’ye telkin eyledi

Anmn iciin kurulan sddiklarin meydanidir. ..

Sinan-1 Ummi’nin Eroglu Niri’ye intisibi kesin olmakla beraber, Niyazi
Misri’nin Irfan Sofralar: adli eserinde bildirdigine gore Halvetilik’te usiil sayilan yedi
esmdyr Eroglu’ndan almig, onun vefatindan sonra da fur(i denilen bes esmdy: Vahib-i

Ummi’ nin halifesi Mazhar Sultan’dan ikmal eylemistir.”!

3.1.5.Fazletleri, ibadet Hayati, Takvasi, Ziihdii, Adanmishk Ugruna Verdigi
Miicadeleler

Dillerde soylenen ilahileri, nesilden nesile aktarilan kerametleri, yetistirdigi sair
miiridleriyle Sinan-1 Ummi, tasavvuf ve edebiyat tarihimizde énemli bir yere sahiptir.”

Sinan-1 Ummi, sadece uzlet kosesine cekilmis miinzevi bir seyh veya tekkesine
kapali bir mutasavvif degil, zahiri ve batni ilimlerin kiilliyesi haline getirdigi
dairesinde, kiitiiphanesiyle ve ¢ilehanesiyle cok yonlii bir sahsiyet olarak Anadolu’nun
dort bir yanindan gelen ilim ve tasavvuf taliplerine feyz vermistir.”®

Sinan-1 Ummi’nin kurdugu dergah, kendisinden sonra da uzun bir zaman ayakta
kalmis ve dergahta bircok alim yetismistir.”* Buradaki kiitiiphanede bulunan kitaplar,
sonradan Elmali {lce Halk Kiitiiphanesi’'ne nakledilmistir.”

Sinan-1 Ummi mutasavvif, miirsid, alim, miiderris, sair ve ahlak¢1 6zellikleriyle
devrinde gergekten de tanininip sevilmistir. Yunus Emre tarzi ilahileriyle tekke-
tasavvuf edebiyatimizin 6nde gelen ismilerindendir.”®

Bu giizel hasletlerin yaninda, 6nemli ve zikredilmesi gereken bir bagka 6zelligi

daha vardwr. Caginda toplumdan, toplumun dertlerinden kendini sorumlu tutan ve

3 Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfady, s. 24-25.
5! Mustd, irfan Sofralart, s. 102.

32 Bilgin, a.g.e., s. XXIIL

33 Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfady, s. 7.

5% Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfady, s. 16.

% Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfady, s. 9-15.
5 Tat¢1, Elmalimin Canlart, s. 2.
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mesiliyet suuruyla hareket eden Sinan-1 Ummi, tasavvufun, dolayisiyla da kamil
mutasavviflarin sahip oldugu dinamizmi yasamig ve yasatmaya c¢alismistir. Gerek
yasayisiyla ve gerekse siirleriyle tasavv(fi hayat anlayisin1 ortaya koymakta ve ¢aginin
tenkidini yapmaktadir.®’
Mutasavvifimizin te’siri 6zellikle bulundugu cevre olan Antalya, Elmali ve
havalisiyle, Afyon, Denizli, Usak ve Kiitahya gibi sehirlerde yogunluk kazanmaktadir.”®
Bu giin bile Elmali’da onun kerametleri, faziletleri, takvasi ile ilgili pek ¢ok sey

anlatilmasi, onun giiniimiize biraktig1 etkiye en giizel 6rnektir.

3.1.6. Tiirbesi

Sinan-1 Ummi’nin tiirbesi Elmal’da kendi adin1 tagiyan camiinin kible tarafinda
bulunmaktadir. 1926 yilinda yiktirilan tiirbe 1959 yilinda yeniden yaptirilmistir.”
Tiirbenin bugiinkii halinin krokisi asagida verilmistir.

Sinan-1 Ummi Tiirbesinin Krokisi

5 Tat¢1, Elmalimin Canlart, s.12.
8 Erdem, a. g.e,s.29.
¥ Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfady, s. 52.



18

Sinan-1 Ummi
Camii
5 4
1
KAPI BAHCE KAPI
6 2
7 3

Krokide numarali mezar yerleri gosterilen kisilerin isimleri:

1. Sinan-1 Ummi

2. Seyh Siileyman

3. Dervis Abdullah
4. Haci1 Rasih Efendi
5. Haci Arif Efendi
6. Haci Ismail Efendi

7. Haci Ismail Efendi’nin esi Adile Hanim
Tiirbe, bugiin cevre il ve ilgelerden gelen insanlarin ziyaret yeridir. Ozellikle
mubarek gecelerde, ramazan aksamlarinda dolup tagmakta ve cazibesini devam

ettirmektedir.
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3.1.7.Hocasi Eroglu Nuri (v.1012/ 1603)

Tam ad1 Eroglu Niiri Yahsi Efendi’dir. Kaynaklardan hareketle onun Elmali ile
Finike arasinda bir yerde dogmus oldugunu soyleyebiliriz. Mezar1 Elmali ile Finike
arsinda Alacag"dad1r.60 Eroglu Nari, siirlerinden birinin bitis dortliigiinde ismini
“Niiri” olarak vermektedir:

“Ismin Niri can gidasi
Aslidrr verir Hiidd’st
Eroglu’dur en geddst

Biz esmd-yi Halveti'yiz""’

Malati mahlash sair bir dervig, Eroglu Nari icin:

“Ol sarabwn sakisi Eroglu Ummi’dir bugiin
Bezm-i dosta layik olan durmasin gelsin beri”*

Eroglu Niiri’nin hocast Vahib-i Ummi (v. 1197/1782) ve talebesi Sinan-1
Ummi’ nin kullandig1 “Ummi” sifat, silsilenin biitiin kAmilleri i¢in soylenmektedir.

Bilindigi gibi iimm, Arapc¢a’da “ana” demektir. Ummi ise “anaya mensup”
manasina gelmektedir. Cenab-1 Hak, kendi varligindan bir nlr yaratmis ve buna Niir-1
Muhammedi denmistir. Dort Unsur’un asli bu niirdur. Hakkin sifatlarindaki ilk
tecellisi hava, ates, su ve nihayet topraktan olmustur. insani hakikat bu toprakta gizlidir.
Onun i¢indir ki, toprak herseyin anasidir. Topragin hakikati, tevhid tamamlandiginda
anlagilir. Bu idrak makami, Ummi (anaya mensup)’likten ibarettir. Netice itibariyle bir
sfi, gercekten dgrenimdengecmemis de olabilir. Bu durumda s6z konusu kavram iki
anlamda kullanilacaktir. Iste tasavvuf edebiyat1 ve diisiincesi tarihindeki éimmi stfi
sairlerin 6grenimleriyle ilgili yanlis anlagilma ve tenkitlerin temel sebebi budur.”

Sevket Turgut Culpan’in émmi arifler ile ilgili verdigi su bilgiler, konuyu
ozetleyici niteliktedir. “Bu zatlar, zdhirl ve bdtini miiktesebdtiyla, gecmis, simdiki ve
gelecekteki dlimler arasinda yeni ufuklarin acilmasina sebep olduklart halde, elde
ettikleri ilmi ve mdnevi kazamimlarin ilm-i mutlak karsisinda nisbet kabul etmeyecek
kadar kiiciik olduguna inanan kimselerdir. Dolayistyla timmi, bu biiyiik tevazuya sahip

60 Eroglu Niirf hakkinda genis bilgi i¢in bk.: Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1333,
I, 26; Musatafa Tat¢1, Elmalimin Canlari, 97-109; Eroglu Nuri, Divange-i ildhiydt, Haz.: Musatafa Tatgi,
Ankara 2002, s. X-XI, 11-24, 44-56; Eroglu Nari, Tasavvuf bi’t- Tarikat, Haz. Musatafa Tat¢1, Ankara
2002, 10-15; Abdullah Ekiz, Sindn Ummi ve Ahfadi, 20-25; Abdullah Ekiz, Diinden Bugiine Elmal, s.
148.; Hatice nge, a.g.e., ss.4-21.

%' Tatc1, Eroglu Nari, Divange-i Ilahiyat, s. 169.

62 Tat¢1, Eroglu Niird, Divange, s. 12.

63 Tat¢1, Eroglu Niird, Divange, s. 12.
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alimlerdir. Ilmi birikimlerini ancak muhiti (icerigi-kapsami) ile éGlcen dlimler ise

gercekte cahildirler.”®*

3.2.ESERLERI

Sinan-1 Umm{’nin tesbit edilebilen iki adet eseri vardir. Bunlar, ilahilerden
i\’?

olusan “Divan” ve Insani hakikatin tenezziil ve tekmiiliinii anlatan “Kutbu’l Medn

e N . .65
1simli tasavvafl mensur bir eserdir.

3.2.1.Kutbii’l- Meani

Insani hakikatin tenezziil ve tekamiilii, yani devir konusunu anlatan tasavvafi
mensir bir eserdir. Miiellif hattt Elmali’da iken kaybolmustur. Bilinen tek niishasi izmir
Mill1 Kiitiiphanesi Yazmalar boliimiinde 2011 numarada kayithdir.

Mecmuanin 63a varaginda “Kutbu’l Medni li Ummi Sinan Efendi(K.S)” kaydi
yer almaktadir.

113

Eserin hamdele ve salvelesinden sonra “ Bu risdle insanin dlem-i ervdahdan
dlem-i siifliye ne tarikle niizil idiip ve ne tarikle uriic idecegin beyan eder.”® ifadesi
bulunmaktadir.

Nesih yaziyla istinsdh edilen niishanin, miistensihi hakkinda herhangi bir kayit
yer almamaktadir. Yazi, rahatlikla okunabilecek kadar acik ve giizeldir. Birka¢ yerde
diizeltme yapilmstir.

Miiellifimizin bu eserinde ele aldig1 “Devir” konusu, ileride genis olarak ele

aliacag i¢in burada, bu kadariyla yetiniyoruz.

64 Tate1, Yiinus Emre Kiilliyat1 V- Yinus Emre Serhleri, Istanbul 2005, s. 207.
% Ekiz, Sindn Ummi ve Ahfads, s. 42; Tatg1, Elmalimin Canlari, s. 219.
% Bilgin, a.g.e., s. XXVIIL
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3.2.2.Divan-1 ilahiyat

Divan’in Istanbul Universitesi, Bayezid Umfimi Devlet ve Elmali Halk
Kiitiiphanelerinde yazma niishalar1 vardir. 1299/1882 yilinda Yalva¢h Coskuzade Seyh
Siileyman Efendi tarafindan bastirilan divanda ise eksiklikler ve yanlisliklar
bulunmaktadir.

Abdullah Ekiz Elmali’da bulunan divan ile matbli divim karsilagtirmis ve
sunlar1 belirtmistir: “Bir defa matbii divanda 20’°den fazla manziime noksan ve bircok
manziime de eksik ve birbirlerine karisitktir. Sonra, kopyadan kopyaya gecirilirken
nusralar dahi genis olgiide degisiklige maruz kalmig, dolayisiyla siiriyetinden de ¢ok
sey kaybetmistir.

Ger¢i matbii divanda olupta yazma divanda bulunmayan birkac manziime
goriilityorsa da bunun yazma divandan kaybolan bir yaprak yiiziinden ileri geldigi
tahmin olunabilir.”®

O. Kamil Erdem, Yiiksek Lisans Tezi olarak calistig1 divani, se¢meler yaparak
nesretmistir.68

Divan hakkinda en ciddi ¢calisma istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi’nden
Azmi Bilgin tarafindan yapilmis olan “Sinan-1 Ummi Divani-Inceleme Metin” adli
eserdir.”

Sinan-1 Ummi, Tiirk islam Kiiltiir Tarihi icinde yer edinmesini saglayan ve
sohretini temin eden eseri, siiphesiz Divdn-1 Ildhiyat'tir. Divandaki siirler, huruf-u hec
(elif-be) ile tertip edilmistir. Bu eserde, iki yiiz kadar ilahi ve nutuk mevcuttur. Iginde az
da olsa tasavvifi icerikli tevhid, miinacat, istisfa, nat, devriyye, hayvanname tiirlerinde
siirler bulunmaktadir.

Mutasavvifimiz, siirlerinde ¢cogunlukla aruz veznini kullanmis, az da olsa, hece
ile ilahiler yazmigtir. Aruzlu siirlerinde vezin hatalari mevcuttur.

Sinan-1 Ummi, ilahilerinde Yénus Emre ve onun ilk takipgileri Kaygusuz
Abdal, Hacan Bayram-1 Veli, Esrefoglu Rami gibi, hakiki aski, nefis terbiye ve
mertebelerini, insan-1 kamil anlayisini, genel olarak Allah ve Pegamber sevgisini dile

getirmektedir. Mutasavvifimizda diger vahdet-i viiciid mensuplarinda oldugu gibi derin

7 Ekiz, Sindn Ummi ve Ahfdd, s. 42.
8 Kamil Erdem, Sindn Ummi Divani, Fatih Yaylnqvi, Istanbul 1976.
% Azmi Bilgin, Ummi Sinan Divam, M.E.B Yay., istanbul 2000.
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bir Allah, varlik ve insan bilinci vardir. O, bu anlayisim1 asikane-lirik bir iisliipla
aktarmaktadir. Siirler sade sayilabilecek bir Tiirk¢e ile kaleme alinmakla birlikte basit
degildir. Mahalll motifler ve tasavvafi istilahlar, ilahilere sadelik, derinlik ve ebedilik
kazandirmaktadir.”

Mutasavvifimizin Allah’tan bagka hicbir seyi istememesi, biitiin giinahlardan,

nefisten, Allah’a s1gimdigr siirlerinden birisi soyledir:

“Ey ciimle halkin maksiidu
Al gonliimii senden yana
Ey kiilli seyin mevciidu

Al gonliimii senden yana

Nefis elinden avareyim
Hirs elinden bicdreyim
Gayri kime yalvarayim

Al gonliimii senden yana

Daim sen ol dilde soziim
Seni fikr eylesin oziim
Gayriya bakmasin goziim

Al gonliimii senden yana

Mustafa’nin hiirmetine
Murtazd min himmetine
Sol birligin hiirmetine

Al gonliimii senden yana

70 Tat¢1, Elmalimin Canlari, s. 224.
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Ummi Sinan der Yaradan
Gotiir perdeyi aradan
Kurtar beni bu yaradan

Al gonliimii senden yana™"*

Bagka bir siirinde Allah’a olan niydzim soyle dile getirir:

“Meded Allah sana sundum elimi
Bizi giizel Muhammed’den ayirma
Gayri kime arzedeyim halimi

Bizi giizel Muhammed’den ayirma

Goster cemdlin bize gorelim
Ayagt tozuna yiizler siirelim
Kabul et cenimiz kurban verelim

Bizi giizel Muhammed’den ayirma

Gergi kim katinda karadur yiiziim
11a ki fazlina baghdir éziim
Ciimle ydaranlara budur niyazim

Bizi giizel Muhammed’den ayirma

Pirimin himmeti yoldan irmasin
Meleklerin gelip haber sormasin
Stratt mizani goziim gormesin

Bizi giizel Muhammed’den ayirma

N’ola bizi gani kilsan fakirken
Tatiler kumrular otiip sad iken
Er- Rahmanu suresinin okurken

Bizi giizel Muhammed’den ayirma

"' Bilgin, a.g.e.,s. 9; Tatc1, Ummi Sinan, s. 64.
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Ebubekir ii Omer Osman Ali’nin
Burhdanidir anlar seldm yolunun
Hiirmetine Mevld’m ciimle velinin

Bizi giizel Muhammed’den ayirma

Enbiya evliya cikar koskiine
Mest olurlar anberine miskine
Imam Hiiseyin’in kani askina

Bizi giizel Muhammed’den ayirma

Ummi Sinan soyler sozii giimansiz
Hiir-1 cennet gerekmez bize ansiz
N’iderler icinde cesedi cansiz

Bizi giizel Muhammed’den ayirma””*

3.3.TALEBELERI

Yunus Emre, Esrefoglu Rimi, Haaa Bayram Veli vb. mutasavvif sairler
Sinan Ummi’den Allah’a vuslat icin gerekli olan ibadet, riyzet ve miicahedeleri
ogreterek ilahi agka ulagtirmak icin caligmistir. Seyhi Eroglu’nun vefitindan sonra
hilafet makdmina gecen Sinan Ummi, ilm-i hikmetten nasip almak, agk ehliyle sirdas
olmak ve dosta ulagmak isteyenleri dergahina ¢agirmis, bu da’vetine icébet edenlerden

bir¢ok halife yetismist'1r.73 Onun yetistirdigi baslica halifeleri kisaca inceleyelim.

7 Bilgin, a.g.e., s. 201.
7 Bilgin, a.g.e., s. XXV.
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3.3.1.Niyazi Misri (v. 1105/ 1694)

Niyazi Misrd, Sinan-1 Ummi’nin en meshur halifesidir. Malatya’da dogmustur.
Halvetiyye’nin Misriyye kolunun kurucusudur. Diyarbakir, Mardin, Kerbeld ve Kahire
gibi sehirlerde dini ilimler tahsil edip cesitli tarikat biiyiikleri ile goriisiip onlarin
sohbetlerinde bulunduktan sonra Sinan-1 Ummi’ye miirid olmus, 1647-1656 yillar1
arasinda Elmali’da seyru siilikunu tamamladiktan sonra kendisine hilafet verilmistir.”*

Niyazi Misri’nin Divdn’ninda seyhini 6ven siirleri bulunur. Bunlardan birisi

onunla Usak’ta karsilasip Elmalr’ ya donerlerken yazdig: su siirdir:

“Dost illerinin menzili ki ali goriindii

Derd-i dile derman olan Elmali goriindii

Titilere siikker baginin zevki eristi

Biilbiillere canan giiliiniin dali goriindii

Mecniin gibi sahrdlari aglayi gezerken

Leyld daginin lalesinin ali goriindii

Ten Yakub’unun gozleri agilsa aceb mi?

Can Yiasuf unun giil yiiziiniin hali goriindii

Kal ehlinin akvdlini terk eyle Niydzi

Simden geru hdl ehlinin ahvali g(‘irb'indb'i.”75

Elmalrda seyhinin dergdhinda, bir yandan seyhinin denetiminde ménevi
egitimini aldi. Dergidhta imamlik yapti, halka vaaz ve irsadda bulundu. Diger yandan

seyhinin oglu Siilleyman’1 ve diger talebeleri okuttu.

4 Bilgin, a.g.e., s. XXV.; Vicdani, Tomar, ss. 247-249; ayrica bk.: Askar, Mustafa, Mehmet Niyazi-i
Musri el-Malati Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora tezi, Ankara Unv. Sos. Bil. Enst.,
Danisman: Ethem Cebecioglu, 1997.

5 Musr, Divan, Haz. Kenan Erdogan, Ankara 1998, s. 218.



26

Boylece dost esigine yiiz siiren ve asiklar meydanina giren Niyazi Misri, nefis
ve ruh armmmasinin yiicelttigi hal i¢inde yazdigi su ilahi ile sonsuzluk ufkunun der@ini

haz ve heyecanlarini pek giizel terenniim eder:

“Askin meyine ben kdne geldim
Sevkin ndrine hod yana geldim
Sem-i tevhidi gordiim yakmuslar

Gitti kararum pervine geldim

Halka-i zikri kurmus dsiklar
Ben de sahninda cevlane geldim
Mecniinum bu giin Leyld derdinden

Akl neylerim divane geldim

Derd-i cananin agdi yareler
Bagrim iistiinde dermana geldim
Ummi Sinan’wn hik-i payine

Siirmege yiiziim sultdne geldim”76

Bir baska siirinde Sinan-1 Ummi’nin miirsid-i kdmil oldugunu, irsad yolunu

ehlinden usulii ile aldigini, ayet ve hadisin sirrin1 anladigini ve gonliiniin daima tevhitte

oldugunu dile getirir:

“Kant bir miirsid-i kamil isteyen
Yetis Elmali’da Ummi Sinan’a
Kalbiim marazindan kurtulam diyen

Yetis Elmali’da Ummi Sinan’a

® Ekiz, Ummi Sinan Ahfddi, s. 31.
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Gergi her kosede seyhim der, cokdur
Binde biriniin (kim) irfani yokdur
Miirsid- kdamiliin tariki Hakdur

Yetis Elmali’da Ummi Sinan’a

Ayetin hadisin surrin anlayan
Daim tevhid ile gonlin eyleyen
Bigcdre Musri’niin sozin dinleyen

Yetis Elmali’da Umm Sinan’a”"’

Sinan-1 Ummi, Istanbul’a saraya davet edilmesi iizerine, kendisinin yaslilig
sebebiyle, yerine oglu Siileyman ile birlikte talebesi Niyazi Misri’yi gondermesi,
hocasinin kendisine verdigi 6nemi gosterir.

Dil ve iisliip bakimindan Yunus Emre, diisiince olarak da vahdet-i viicidun en
onemli temsilcisi Muhyiddin Ibn Arabi’nin takipgisi olan ve siirlerinde hem “Niyazi”,
hem de “Misri” mahlaslarin1 kullanan Niyazi Misri, mensur ve manzum olan eserlerin
cogunu Tiirkce kaleme almakla birlikte, az sayidaki eserlerini de Arapga olarak
yazmistir.

Eserlerinin en 6nemlisi, en meshuru, en cok okunani, siiphesiz Divan’idir. En
giizel ilahilerin yer aldigi bu eser, ayn1 zamanda tasavvuf literatiiriiniin de en 6nemli
divanlar1 arasinda sayilmaktadir.

Risadle-i Es’ile ve Evcibe-i Mutasavvifane adli risalesini ise, soru cevap
yontemiyle tasavvuf terimlerinden bazilarim1 aciklamak ve ehl-i siinnet ile
mutasavviflarin inanglarindaki paralelligi gostermek amaciyla kaleme almistir.

Risale-i Tevhid, tasavvuftaki zt, esma ve sifat tevhidinden bahseder.”

Risale-i Vahdet-i Viicud’da ise Niyazi Misri, tasavvuftaki vahdet-i viicud
anlayisini ayet, hadis, Arapca ve Farsca beyitlerle destekleyerek aciklar.”

Risale-i Arsiyye, Risdle fi Ahvali’l Hasr ve’l Maadd ve’l Enfiis, Risdle- i
Egrdtu’s-Sdat isimli eserleri bulunmaktadir. Arapca olarak da en meshur eseri

Mevaidu’l Irfan’dir. Bunlarin disinda da bircok eseri mevcuttur.*

7 Bilgin, a.g.e., s. XXI.
8 nge, Elmali Erenleri, s. 34. ] ) )
" Adem Orug, Vahdet-i Viiciid — Niydzi Misri, Lisans Tezi, Istanbul U. Edebiyat Fak. Istanbul 1978.
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3.3.2.Muslihuddin Mustafa Ussaki

Kendisi ile ilgili kaynak bulunmayan Muslihuddin Mustafa Ussaki’nin Elmali
halk kiitiphanesinde bir divami vardir. Bu divanin bashg: “Hdaza divinu’s-Seyhi’l-
Ussdki el- Hanefi el- Halveti el- me’ziin min Seyhi’l Kamil Ummi Sinan el- Elmalr”
seklindedir. Bu baglikta Seyyid Yahya Sirvani’ye kadar olan silsilesi zikredilir.

Divanin sonunda ise Hz. Ebubekir’e (r.a) dayanan seceresi yer alir. Kendisi de

bir manz{imesinin son beytinde:

“Mahlasimdir Seyh ismim, mesdyihidir ciimle aslim,

Ebubekir Sidik neslim, enbiyd ilmine et varis.”

diyerek, soyunu ve mahlasim belirtmektedir. Seyh Muslihuddin Mustafa Ugsaki’ nin
Sinan-1 Ummi’den bahs ettigi iic manztimenin ilgili boliimlerini asagiya aliyoruz:

“Ol Ussaki Seyh Muslihuddin’e

Derman etti Ummi Sinan derdine,

Her vechile muti oldu emrine,

Miirsidsiz varimaz dost illerine.”

“Azmeyledim girdim yola, seyhe giden gelsiin beril,

Seyh yoluna camm fedd, Seyhe giden gelsiin berii.”

“Seyhi zaif bicdrenin istedigi sensin dnin

Ya kim var gayri onun, Seyhe giden gelsiin berii.”

“Ey dosta giden ydrenler, bizden Pire selam eylen,

Dostun cemdlin gorenler, bizden Pire selam eylen.

Seyh derdine diisen inler, dostun irfanlarin dinler,

Ol ile varan gemiler, bizden Pire selam eylen.

% Ogke, Elmali Erenleri, ss. 34-40.
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Ciinki takdir isin, Seyh Pire can bagislar,

Ol semte ugrayan kuslar, bizden pire selam eylen. »8l

3.3.3.Seyh Muhammed Askeri:

Hayati hakkinda fazla bilgi bulamadigimiz bu mutasvvif sdir de Sinan-1
Ummi’nin 6nde gelen halifelerindendir. Sairin bir Divdn 1 bulunmaktadir.

Elmali Halk Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuada 45 kadar siiri mevcuttur.
Bashginda “Hdza Ilahiyat-1 Askeri (r.a.), el- me’zun bi Ummi Sinan (k.s.), ismuhu
Muhammed Efendi b. Giilabi el Mulakkab Calik Muhammed Aga, es-sdkin fi Karye-i
Zemha min nevéhi-i Kiitahya, el- medfin Karahisar.” kayd1 yer almaktadir.**

Siirlerinde belirttigine gore, tasavvufa meylettigi siralada i¢ine ask atesi diisiince
bir Seyh aramak icin Sam ve Buhdra gibi uzak beldeleri dolasmistir. Oliim tarihi

bilinmemektedir.*> Adini, mahlasim ve tarikétini gosteren birkag beyti soyledir:

“Halvetiyiiz biz sevkile devranmiz vardir bizim,

Herdem sefd-yi zevkile handanimiz vardir bizim.

Bulduk mdani kdnini aldik lediinniden sebak

Hakkin hakikat zatina irfanumiz vardir bizim

Biilbiil sifat eksik degil sam-u seher efgdnimiz

Irdik hiiviyet bagina reyhdnumiz vardur bizim

Gordiik viicud icre Hakki, kilub fuadiyle nazar

Gayb icre hdlen-hdlile vicdaninmiz vardir bizim

Siddikleriz sadiklariz derd od’una yaniklariz

Ehl-i sefa asiklariz cananimiz vardir bizim

8 Ekiz, Ummi Sinan Ahfad, ss. 33-36.
82 Ekiz, Ummi Sinan Ahfadl, s.33-36.
8 Ismail Unver, “Askeri”, D.LA., I, 491-492.
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Varligini terkeyleiib berddr olan gelsiin berii

Kurduk Ene’l Hak darmi meydanumiz vardir bizim

Askeri eydiir dembedem Hakkn siikiir ihsanina

B s s 0 A e 084
Ummi Sinan gibi ulu biirhanimiz vardur bizim.

3.3.4.Seyh Ahmet Matlai

Seyh Ahmet Matlai, Sinan-1 Ummi’nin kendisi ile ilgili kaynak bulamadigimiz
talebelerinden birisidir. Elmali Halk Kiitiiphanesi’nde 50 kadar yazma manz{imesi
vardir. Bashig ise “llahiydt-1 Seyh Ahmedi’l —Matlai el- Ussdki el- me’ziin min Ummi
Sinan k.s.” seklindedir.

Siirlerinden kendisinin Sinan-1 Ummi’nin yanminda yetistigi anlasilan bu
Mutasavvif Sair de “Matlai” mahlasim kullanmaktadir. Ornek olarak aldigimiz su

beytinde seyhine isaret vardir:

“Yine geldi dost elcisi goriindii
Haberler alnisam dost illerinden
Dostlarim sad olup diisman yerindi

Haberler alnisam dost illerinden

Vuslat yoludur bu durma git dedi
Ayrilma bu yoldan dosta yet dedi
Gor cemdlin hem birlige yit dedi

Haberler alnisam dost illerinden

Vuslat sahrasina iriib konmisam
Sikdrim aliben girii donmiisem
Matlai birlikte Bir’i bulmisam

Haberler almisam dost illerinden.”

¥ Ekiz, Ummi Sinan Ahfadl, s.37.
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3.3.5.Miifti Dervis

Adi Ahmet, lakab1 Cavdaroglu, mahlas1 Miifti Dervis’tir. Kiitahya’da diinyaya
gelmistir. Dogum tarihi belli degildir.*

Elmali Halk Kiitiiphanesi’nde 30 kadar yazma manziimesi olan Cavdaroglu
Miifti Dervis’in divaninda 177 mazime yer alir. Bu Divdn’in miistensihi ve istinsah
tarihi belli degildir. Cogunlukla hece vezni kullanmis olan Miifti Dervis, sade anlatimi
ve ar1 dili ile Oguz Tiirkcesi’nin dnemli bir temsilcisi sayilir. Yinus Emre’nin etkisinde
kalmis ancak edebi sahsiyetini koruyabilmistir.

Seyhi Sinan-1 Ummi ile ilgili beyitlerinden birisi soyledir:

“Veldyet tahtinin Sultaniyimis
Yetisdim haline Ummi Sinan’in
Marifet kanmmn ummdniyimig

Dalmisim bahrine Ummi Sinan’in

Kdamil miirsid olan talibin yoklar
Gergek dsik olan geldigin bekler
Katarlanmis katarma dsiklar

Sarabanim yoluna Ummi Sinan’in

Gergek dsik olan izini izler
Piir marifet olan aslini 6zler
Bir hiimayum goziim dizar gozler

Konmugsum koluna Umm{ Sinan’in

8 Ekiz, Ummi Sinan Ahfadi, s.38.
% Mustafa Tat¢1, Cemal Kurnaz, Cavdaroglu Miifti Dervis, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1999, s. 1.
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Elhdk pir Muhammed diyiib giderin
Marifet cevherin aldim satarim
Dost bagmin baginda giilde oterin

Biilbiiliim giiline Ummi Sinan’n

Evliya Enbiyd Hakkin rehberi
Muhammed’dir ciimlesinin serveri
Suphi ummaninda buldu gevheri

Tahsin kemaline Ummi Sinan’in”%’

4. SINAN-1 UMMI’NIiN TASAVVUFI GORUSLERI

Biitiin ilimlerin ve sanatlarin kendine has terimleri ve kavramlar1 vardir. Bu
terimler ve kavramlar sayesinde o ilime ilgi duyanlar ve ilim 6grencileri bilgi sahibi
olurlar. Boylece o ilmin mensuplar1 kendilerine ilgi duyan muhataplarina, o ilmin
yoluna girecek talebelere bu kavramlar vasitasiyla yol gostermis olurlar.

Diger Islami ilimlerde oldugu gibi, tasavvufta kullanilan kavramlar da
genellikle Kur’an ve siinnetten almmadir.*® Bu kavramlarin biiytik bir kismi acik bir
sekilde, bir kismi da istii kapali olmak iizere ayet ve hadiste kullamlmiglardir. Nitekim
tasavvufi eserlerde, s6z konusu kavramlar anlatilirken ayet ve hadislerden deliller
getirilerek izahlar yapilmaktadir.

Az olmakla birlikte, tasavvuf ehlinin bir takim kavramlara, bilinen
anlamindan farkli manalar verdigi de vakidir.*

Ancak tasavv(fi gercekler, calisarak ve diistinerek ortaya konan hususlar
olmayip, Yiice Allah’in stfilerin kalplerine tevdi ettigi manalardan ve ruhlarina emanet
ettigi sirlardan ibaret oldugundan, bu hususlar1 ifade etmekte kullanilan terimler, diger

ilimlerde ve mesleklerde kullanilan terimlerden bir hayli farklidir.”

% Suphi Saatgi, “Miifti Dervis” T.D.E.A., VI, 465.

8 Hasan Kamil Yilmaz, a. ge.,s.171.

¥ Abdiilhakim Yiice, “Tasavvuf Terimleri”, Bilge Adam, y. 3, s. I, Ekim-Aralik 20053, ss.67-71.
%0 Siileyman Uludag, a.g.e., (Onsoz kismu), s. 5.
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Neticede, bu kavramlar1 (1stilah) agiklama isi, tasavvufun ugrastigi bir alan
halini almigtir. Tasavvifi meseleleri kitaplarina alan alimler, izah etmeye calistiklari
1stilahlart makam, hal, menzil ve vakt gibi gruplara ayirarak anlatmiglardir.”’

Kamil insan olmanin pratikteki mektebi olan Islam Tasavvuf geleneginde,
nefsin terbiyesi en 6nemli zemini olusturur. Esasinda bir biitiin olarak Islam icin “Insan
terbiye mektebidir.” de denebilir. Ciinkii [slom’in 6gretileri, nefsi terbiye etmek, onu
kontrol altinda tutmak, nefsi kotii ahlaktan armip, giizel huylarla donanmak temeline
dayanur.”

Diger mutasavviflarda oldugu gibi Sinan-1 Ummi’de gerek Divin’da ve gerek
Kutbu’l Medni de bir¢ok tasavvufi terim kullanmis ve izah etmistir.

Simdi onun eserlerinde gecen tasavvifi kavramlar ve kendisin goriislerini
inceleyecegiz. Goriislerini incelerken siirlerinin sonunda verecegimiz sayfa numaralar1

Azmi Bilgin’nin nesrettigi “Ummi Sinan Divani” na gore olacaktir.
4.1.Vahdet-i Viicad
Biitiin varliklarin, Yaraticinin isim ve sifatlar1 oldugu ve onda bulundugu, yani

“mutlak viicut” seklinde tanimlanmaktadir.”® Bu diisiince ilk olarak Hindistan’da ortaya

cikmig ve diinyaya yayllmlstlr.94

' Yiice, a. g.m., ayrica bk. Hasan Kamil Yilmaz “Tahallukla ilgili kavramlar, Tahakkuk ile ilgili
kavramlar”, ss.67-71; Ayrica bk. Ebibekir El-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Haz.:
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1992, s. 132.

% Ahmet Ogke, “Mevldn’nin Mesnevi’sinde Ayna Metaforu”, Mevland Arastirma ve Uygulama Merkezi,
Mevldna Arastirmalan Dergisi, yil 2007, say1 1, s.98.

% Arapca, varligm birligi demektir. Allah'tan bagka varlik olmadigimin idrak ve suuruna sahip olmak,
bilmek. Suhlidi tevhiddeki salikin her seyi gormesi gecicidir, birlik bilgide degil, gormededir. Vahdet-i
viicudta ise, bu birlik bilgidedir. Vahdet-i viicud zevkle elde edilir, yasanarak bilinir. Kitap okunarak
Ogrenilen bir felsefe sistemi degildir. Vahdet-i viicudu zevken elde eden salik, gercek varlifin bir
oldugunu, bunun da Hakk'in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve O'nun tecellilerinden bagka hicbir
seyin bulunmadigim bilir. Her sey, o Bir'in ¢esitli goriiniislerinden, tecellilerinden ibarettir. Cebecioglu,
a.g.e., s. 683.

Vahdet-i Viicud’a delil olarak Kur’an’dan ayetler gosterilmistir. S6z konusu ayetlerden bazilar1 sunlardir:
"Rahimlerde size diledigi gibi sekil veren O'dur." (Insan, 1), “Ektiginiz seyi siz mi? yetistiriyorsunuz;
yoksa Biz mi?” (Vakia, 63), "Oldﬂrdu'giinu'z zaman siz oldiirmediniz; Allah oldiirdii.

Amigin zaman da sen atmadin, Allah amti." (Enfal, 17), "Sana biat edenler ashinda Allah’a biat
etmiglerdir. Allah’in eli onlarin elinin iistiindedir." (Fetih, 10), "O'nun vechi (zati ve viicudu) miistesna,
her sey helak olucudur." (Kasas, 88), "Yiiziiniizii nereye cevirirseniz Allah’n yiizii oradadir." (Bakara,
115), "Biz insana sah damarindan daha yakiniz." (Kaf, 16), "Her sey fanidir. Sadece O'nun vechi zatt ve
varligr bakidir."(Rahman, 63), "Evvel O'dur, dhir O'dur, zahir O'dur ve batin O'dur.”" (Hadid, 3)

Bu ayetlerden bazilari dogrudan Allah’in zat ve fiillerinin her seyi ihata ettigi, bazilar1 ise kullarin
fiillerini Allah’a izafe ettigi ileri stirtilmiistiir. Mutasavviflara gére bunun sebebi, biitiin varliklarin
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Temelde Allah ve dlemi bir biitiin olarak géren bu anlayisa gore, viicut tektir ve
o da Hakk’1n viicududur. Hakk’1n viicudundan baska varliklarin viicudu yoktur. Alemde
goriinen varliklar, yaratictmin varlik ve olaylar seklinde zuhur etmesi, agilip
sacilmasindan bagka bir sey degildir. Varliklar 6mriinii tamamladiktan sonra da yine
O’na gider, O’nda kaybolurlar. Hakk’in, bir¢cok olay vevarlik seklinde tezahiirii O’nun
varlig1 ve birligine aykir1 degil, bilakis O’nun varligina ve birligine delalet etmektedir.
Ciinkii esya ve alem yokken O vard.”

Tasavvufi diisiincede "varligin birligi esas1”, degisik adlarla anilsa ve ifade
edilsede, temel ilke olarak kabul edilmistir. Islam'm tevhit ilkesinin, tasavvufta "tevhit"
anlayisini hayatin her safhasina yayma sonucunu dogurdugu iddia edilmistir. Varligin,
"Bir" olan Allah’m eseri oldugu, gerek vahiy eseri olan ayetlerin ve gerekse evrendeki
varliklarin daima "Bir"i anlattigi, "varhikta birlik" anlayisim1 ortaya cikardig: ileri
stiriilmektedir. Hz. Peygamber(s.a.s.)'in: "Kaygilarin1 Tek'e indirenin diger kaygilarina
Allah Tela’nin kefil olduguna..."*® dair hadisi cem veya "birlik" diisiincesine dayanak
olarak alinmistir. Ciinkii kaygi ve diisiinceleri Bir' e indirmek, daima Bir' i géormek ve
Bir' i miildhaza etmek, Bir ile cem olmak seklinde geliserek, tevhit ve varligin birligi
ilkesi seklinde ifade edilir olmustur. Kaygi ve maksatlarin birlenmesi anlayisi sonucu,
Allah'in iradesiyle kulun iradesinin bir olmasi, "tevhid-i kusad™’  anlaminda
degerlendirilmistir. Varligin birlenmesi anlamina "tevhid-i viicid" ve bazen de sadece
Bir' i gormek anlamina "tevhid-i siihid" seklinde de ifade edilen bu diisiince,

genelde"vahdet-i viiciid" veya "vahdet-i siihd" adiyla meshur olmustur.”®

Hakk'm viicuduyla kaim ve O'nda zahir olmasidir. Bu fiillerin kudret-i ilahiyye ile meydana geldigi iddia
edilmektedir. Kudretin ise "Kudretin tamami Allah’ indir." (Bakara, 165) ayeti dayanak gosterilerek
Allah’1n sifat1 seklinde yorumlanmustir.

Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de Yiice Allah'in kullara ait fiilleri kendi zatina izafe ettigi ileri
stirtilmiistir. Mutasavviflar bu tiir hadisleri vahdet-i viicuda delil saymislardir. "Sadaka fakirin eline
diismeden Allah’in eline diiser." hadisi bunlardan biridir. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf
ve Tarikatlar, 121.

o4 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, 102.

% {smail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Kelami Gériisleri, Doktora Tezi, Danisman: Ahmet Akbulut,
Ankara Univ. Sos. Bil. Enst., Ankara 2007, s. 46.

% bn Mace, Mukaddime, 23.

%7 Arapca, gayeler, kasitlar demektir. Allah'a yonelen sadik niyet ve iradelere kusiid denir. Tevhid-i kusud
da, Kaygi ve maksatlarin birlenmesi anlayisi sonucu, Allah'in iradesiyle kulun iradesinin birlestirilmesi
demektir.Cebecioglu, a.g.e., s. 74.

% Vahdet-i Viicuda dogru seyreden bu ¢izgi, ii¢c asamada gerceklesmektedir. Tasavvufun gayesi tevhit
yani birliktir. Birlik de Allah’tan gayri seylerden ge¢mekle yani fena ile olur. Fena da iig tiirliidiir:
Vahdet-i Kusud, islam’in davet ettigi seriatin kendisi, Vahdet-i Suhud, salike ariz olan bir zevk, bir hal,
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Sinan-1 Ummi’nin tasavvufi goriisleri vahdet-i viiciid anlayisina dayanmaktadir.
Sinan-1 Ummi’ye gére bir tek hakikat ve viicut vardir. Viicid-1 mutlak olan bu varlik
noksanliklar ve eksikliklerden miinezzehtir. O’nun varliginin bir baglangici ve sonu

yoktur. Diger var olanlar o varligin zuhur mahalleridir.

“Gergek erlerin hdlidir gidenin ugrar yoludur

Ciimle dleme doludur, hiisn-ii zatin ya Rabbend.”(3/5)

“Yok durur bir sey ki ilmin ermeye

Ciimle dlemde ve yasda kuruda.” (9/7)

“Vuslat abin icmeyenden gizlidiir erkanimiz

Alem-i vahdet baginin meyinin mestaniyiz.”(73/6)

“Dii dlemden giizdr kilsun ne kim gorse hazer kilsun

Geliip vahdet sarayinda kurulsun ta ebed sultan.”(132/16)

4.2.Vahdet-Kesret

Vahdet; Arapca, birlik demektir. Ger¢ek manada bir olan Cenab-1 Hak'tir. Kulun
Allahu Teélda’y1 bilmesi ve bir olmasi gerektigine dair hilkkmedip haber vermesidir.”’
Stfiler, uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan icin:“vahdette, vahdet ediyor, vahdete
cekildi.” gibi ifadeler kullanilir. Allahu Teala; “Kullarim benden sual edecek olursa de
ki, ben onlara yakimim.” (Bakara2/186) “Ey Kullarim! Bugiin sizin iizerinize korku
yoktur, sizler mahzun olacak da degilsiniz.” (Zuhruf 43/68) buyurduktan sonra, kul bu

latfu goriince, mutlaka O’nu sever, O’nu sevince O’nunla iinsiyet eder. Ciinkii dosttan

Vahdet-i viicud, Vahdet-i Suhudun dogurdugu bir sonug ve bir felsefedir. Ama akla ve mantiga degil,
sezgi ve zevke dayanan bir felsefedir. Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, AUIF. Yay., Ankara 1975, s.192-
193.

9 El-Kuseyri, Ebu’l Kasim Abdulkerim, Risale-i Kuseyri, Terc.: Ali Arslan, Arslan Yayinlari, istanbul,
1980. s.344; ayrica “Varlik Problemi” i¢in bk., El-Muhasibi, Er-Ridye, Cev.: Sahin Filiz, Hiilya Kiiciik,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2004. ss. 69-80; El-Kelabazi, a. g.e, s. 195.
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uzaklasmak biganeliktir. Uns ise vahdettir, birliktir. Insanoglunun sifat1 kendisine nimet
verenle iins halinde olmaktir.'”

Kesret; Arapga, ¢okluk demektir. Vahdetin ziddidir. Varhklarin varliklarim
kendilerinden bilmek, onlar1 miistakil varliklarla var gérmektir. Mevcudatin varligini,
Allah'tan bilmeye de, vahdet dendigine gore, her varlikta Allah'in giiclinii gérmek,
kesrette vahdeti gormek demektir.

Kesrette vahdet: Coklukta birlik, yani halkin icinde, kalabaligin ortasinda, tek ve
bir olan Allah'1 unutmamak, Onu hatirlamak ve zikretmek demektir.

Vahdetler askolsun: Tasavvuf erbabi uykudan uyanan, abdest alip, kardesleri
arasina katilan kisi icin bu tabiri kullanirlar. Bu ifade 6zellikle Mevievi ve Bektasiler
arasinda yaygmdur.m1

Sinan-1 Ummi, vahdet ilinden ve alem-i vahdet bagindan bahseder. O’nun i¢in
burasi dost ilidir. Bu alemde Allah, esma ve sifat mertebelerine inmemistir, buras: dyan-
1 sabite, hakayik-1 ilmiye alemidir. Daha sonra vahdet, esyaya sifat ve filler seklinde

tecelli etmis, nesneler bunun bir goriintiisii olmustur. Asik vahdet nfiruna gark olmustur.

“Ey Sinan Ummi bu pendi ger kilursan kendiine

Alem-i vahdet ilinden giiliserdiir giil sana.”(8/13)

“Vahdetin envdrina gark oldugundan agkile

Dahi akla gelmedi Ummi Sinan divanedir.”(32/13)

“Ya [lahi vahdetin bir haddi yok umman midur

Ya kulum sen geldigin yol her kula dsan miudur.”(26/1)

Allah’tan gayr1 her sey kesrettir, mahliiktur ve masivadir. Mutlak varligin emri
ile meydana geldigi i¢in aslinda bu alemin bir varlig1 yoktur. Bu ¢okluk aslinda nazéri
ve itibaridir. Alem-i nasuttakiler kesrettir, arifin bunlarla aligverisi yoktur. Zat-1
mutlaktan ayrilan insan alemi-i miilke gelir, vahdet gizlenince kesret ve firkate diiser.

Vahdet alemi nurlu iken kesret alemi karanliktir. Kesretten kurtulmak, ancak zikrin

10 Ali b. Osman Ciillabi Hucvird, Kesfii’l Mahcitb, Haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul 1996, s. 527.
"' Cebecioglu, a.g.e., s. 680.
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lezzetini almakla miimkiindiir. Bu alemde zahmet gibi goriinenler aslinda devlettir.

Kesret pazarindan gecip ydr-1 vahdetten icmek gerekir. Zaten evvel de, ahir de, batin da,
zahir de ancak O’dur.'”

“Alem-i ndsut ehline yokdur benim bey’im siram

Ehl-i vahdet asiklara gizli irfan satar dilim.” (106/3)

“Nihdn oldt ciin ol vahdet ki gordiim dlem-i kesret

Men ol dostun firakindan goziim yasin revdan buldum.”(119/8)

“Zulmet-i kesretde her dem ah ider pervaneyem

Ol cemdlin sem’ine biryan olam her dem seniin.”(92/2)

“Ya ilaht vir dimaga dile zikrin lezzetin

Soylediikce dciz it gayri kelamin kesretin.”(135/1)

“Devlet imis kisiye bu diinyede zahmet dinen

Kesret imig kisiye bu diinyede mihnet dinen.”(136/1)

“Kim ki bula askin

Yolin kimse bilmez olur hilin

A Sultdnim vashn giilin

Can biilbiili bulmayam mi”(172/1)

4.3.Zahir-Batin
Ez- Zahir, Allah’1n isimlerinden biridir. Allah bu isim geregi, hikmeti, kudreti ve

sifatlartyla goriiniir; zuhtir eder. Zdhir, goriinen aleme de denir. Bdtn ise; ig, 0z, gizli
Allah'in

demektir. Dig anlamina gelen zahir kelimesinin ziddidir. El-Bdnn,

isimlerindendir.

12 Bilgin, a.g.e., s. LIIL
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Sufilere gore zahiri ilim, dile ve akla dayali, tedrisatla ve calisarak &grenilen
ilimdir. Batini ilim, kalple 6grenilen, ferasete dayali, Allah tarafindan kulun kalbine
ilham edilen ilimdir

Alemin tiimii Hak'tir. Zuhdiru da alemden ibarettir. Allah, bu aleme gore zati
itibariyle el-Batin'dir. Kur'an-in, zahir? ve batini manasiin oldugu hususunda ittifak
vardir. Sadece batmimi kabul edip, zahirini te'vil edenlere batini denir. Aym sekilde
Islam'm namaz, orug¢ gibi emirlerinin vaz'inda da bir takim hikmetler bulundugunu
kabul eden tasavvuf ehli, seriatin igyiiziinii bilme yolunda olduklar1 i¢in kendilerini
"batin ehli" sayarlar. Ancak, seriatin i¢ylizii dedigimiz bu hususlarin, kitap okumakla
degil, 6z dogrulugu ve Allah'a teslim olma sonucu bilinebilir. Bu bakimdan bu bilgi,
gizli bir bilgidir ve bu bilgiyi bilenler de gizlidir. Allahu Teala Kuran-1 Kerim’de kendi
nefsini ' “O, evveldir, ahirdir, zahirdir ve banndwr.” (Hadid, 57/3) diyerek, “Zahir ve
Batin” olmakla vasfetmistir. Ciinkii her mertebe viicid-i mutlakinin tenezziilatindan
zahir olmustur.'™

Stfilere gore seriat, zahir; tarikat ve hakikat ise, batin ilmidir. Imam-1 Rabbani,
“Seriat suret ve hakikatin mecmu’undan ibarettir” demektedir. Seraitin zahiri suret,
batini ise hakikattir. Yani seriat, kabuk; tarikat ise “6z”den meydana gelmektedir.m5

Yinus Emre Zdhir ve Bdnin’1 su sekilde anlatir:

“Hem evvelsin hem dahir kamu yirlerde zahir
Hi¢ makam yokdur sensiiz ben nigiin goremezin.(256/3)
“Hem batinam hem zdhirem hem evvelem hem dhirem

Bu ciimlesini yaradup hem tertibi kilan benem.

Yokdur arada tercemadn andagi is bana ‘ryan

Oldur bana viren lisan ol denize ‘ummdn benem

'% Cebecioglu, a.g.e., ss. 33-718; ayrica bk.: Kelabaz, a.g.e., s. 133.

14 Ahmet Avni Konuk, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, Haz., Mustafa Tahral1, Selguk Eraydin, M.U.
Tlahiyat Fak. Yayinlari, Istanbul 2005. s. 161; flmin zahir ve batin kistmlar1 hakkinda genis bilgi igin bk.
El-Mekki, Ebl Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye (386/996), Kiitii’l-Kuliib fi Mudmeleti’l-Mahbiib ve
Vasfu Tariki’l-Miirid ila Makdmi’t-Tevhid-Kalplerin Azigi, Terc.: Yakup Cigek, Dilaver Selvi,
Semerkand Yaynlari, C.I-1], Istanbul 2003, s. 67.

1% Sakir Goziitok, Siifi Pedagojisi Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, Nesil Yayinlari, Istanbul 2012, s. 119.
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Bu yiri gogi yaradan bu ‘Ars't Kiirs'i durudan
Bin bir adi vardur Yinus ol sahib-i Kur'an benem.”'*(212/8-9-10)

Insanin teni zdhir, cant batindir, her ikisiyle de Allah’a yonelir. Sir iline sultan
olmak icin hem zdhir hem de bdtindan fend bulmak gerekir. Miirsitler, hem zdhirlerini

hem de batinlarint mamur etmislerdir.

“Zdhir-ii batin sana hep muntazir

Bab-1 fazlindan ider kiilli recd.”(2/2)

“Zahir tenimbdtin canim dondiim sana kiilli yoniim
Kalmadi zann-u giimdnim imana gelmisem sana.”(7/5)
“Gordiicegiim soyleyeyin aceblemen hdlim bilen

Zahir batin fend bulan sir iline sultan olur.”(63/3)

“Ol dahi bil Hasan-1 Basri’ye telkin eyledi

Zahiri batint mamur pirlerin burhdnidur

Ol dahi bil kim Zahid-i Ibrahim’e telkin eyledi

Anun igiin zdhir-ii batin tarikat hanidur.

Ol dahi bil kim Pir-i Mevldya telkin eyledi
Anun iciin ilm-i zahir ilm-i batn kanidur.”(25/3,17,24)

1% Tate1, Yinus Emre Divani, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1990.
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4.4.Fena-Beka

Fena: Arapca, fani olmak, yok olmak méanasma gelir. “Yerin iistiinde olan
herkes fanidir.” (Rahman 55/26) Nesnelerin, sufinin goziinden silinmesine fena denir."”’
Fend, kotii hasletlerden temizlenme, masiva sevgisini kalpten uzaklastirma, Hak
yolunda varligini feda etme hélini anlatir. Tasavvifi diisiincede fend siirekli olarak bekd
kelimesiyle birlikte kullanilir. Bekd; kot vasiflardan temizlenip, iyi sifatlar
kazanmaktir. “Ancak senin azdmet ve kerem sahibi Rabbinin Zdti baki kalir.” (Rahman
55/26) Kulun nefsine ait seylerden fani, Hakka ait olan seylerle baki olmasidir.'®
Bunun disinda kaynaklarimizda fena ve beka ile ilgili su bilgilere ulagsmaktayiz.

1. Kotii huylarin, davraniglarin yok olmasi fena, yerlerini giizel huylarin ve
iyi davraniglarin almasi bekadir (et-tahalluk bi-ahlakillah).

2. Kulun kendi (nefsani) sifat ve vasiflarindan siyrilip c¢ikmasi fena,
Allah’m sifat ve vasiflariyla siislenmesi bekadir (ttisaf bi-evsafillah).

3. Insanm kendisini, etrafindaki halki ve esyay1 gormemesi bekadir.

4. Insanin feni halinde oldugunu da bilmemesi “fenidan fena”dir. (Fena
ender fend). Salik once kendisinden fani oluyor, sonra Hakk’1 gordiigii
icin Hakk’m sifatindan fani oluyor, sonra Hakk’in varliginda tamamiyla
yok oldugu icin fendsimi gorme halinden de fani oluyor. (...) Allah’ta
fanl olma haline fend fillah, Allah’ta baki olma haline bekd billdh
denir.'”

Hucviri fena ve bekd hususunda EbG Said el-Harrdz’in goriislerini su sekilde
ozetlemektedir. “Fena kulun ubiidiyeti gormesinden fani olmasidir, beka ise kulun
ultihiyetin sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki olmasidir.” Hucviri bu goriisii
aciklama sadedinde su ifadelere yer verir. “Kul fiilini gormedigi zaman ubidiyetin
hakikatine vasil olmus, fiilini ve amelini gérmekten fani olmus, Allah Teald’nin fazlim
ve liitfunu gorme hali ile baki olmus, boylece muamelesi ve ameli tiimii ile Hakk’a
nispet edilmis, hi¢bir seyi kendine nispet etmemis olur. (...) Kul kendisi ile alakali olan

seylerden fani olunca Hakk’ in uliihiyetinin giizelligi ile baki olur.”''°

107 Kelabazd, a.g.e., s. 183; Kuseyri, a.g.e., s. 120; Hucviri, a.g.e., s. 371; Cebecioglu, a.g.e., s. 208.
198 Kara, “Fend”, DIA, XII, s. 333.

1% Kelabazi, a.g.e., s. 183; Kuseyri, a.g.e., s. 120; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 90-91.
"% Hucvind, a.g.e., ss. 369-370.
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Sinan-1 Ummi, fend kavrammm geciciligi ifade ettiginden diinya icin, bekd

kavramin ise ebediligi temsil etmesi sebebiyle dhiret i¢in kullanmistir.

“Gergek erler Hak yolunda varligin eyler fend

Salikin kalbinde Hak tan gayrimin ifndst var.” (40/4)

“Didiler ciin-kim fenddur talibin sermdyesi
Anun iciin her nefes selhdni gozler cammiz.”(74/3)
“Gordiicegiim soyleyeyin aceblemen hdlim bilen

Zahir batin fend bulan sir iline sultan olur.”(63/3)

[1ahi askla vuslat yolunda ilerleyen siifi bekddan dnce fend makamindan geger.

“Eyle fend-ender-fend

Buldur bekd-ender-beka

Hakikatin kan-1 ata

Bahr-1 zatin hakki ya Rab”(17/10)

“Kim ki meydanimda bir can virdise bin can alur

Bir bekadur kim fendsiz sad-u handandur benim”(103/11)

4.5.Cemal-Celal

Cemal; Arapga, giizel, giizellik, i¢ ve dis giizelligini ifade eder. iki tiirlii cemal
oldugu sdylenir, birisi halkin bildigi giizellik, ikincisi hakiki giizelliktir. Bu da her
uzvun, olmasi gerektigi karakter ve hey'etin en faziletlisi iizere bulunmasidir. Cemadl,
Allah'in miisahede-i ilmiyye olarak, kendi Zatinda ilk miisahede ettigi ezeli bir sifatidir.
O, miisahede-i ayniyye olarak yarattiklarinda bu sifati gérmek diledi, bunun {izerine
ayna gibi kendi cemdlinin aynim gdrmek lizere dlemi yaratti. Cemdl! i¢in bir celdl vardir.

Bu da, kéinatin taayyiinleri ile cemalin perdelenmesidir. Her celdlin ardinda da bir
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cemal vardir. Allah celdl ve kahriyle biitiin mevhum varliklar1 ortadan kaldirir, boylece
cemdlini ortaya cikarir. Fazil ve ihsani, kuru topragi haberdar eder, kahir ve celili de
akilli insanlar1 kor eyler.''" Bu sebeple, celdl cemdlin aymdar. '

Mutasavviflar, Allah’in isim ve sifatlarin1 cemdl ve celdl olmak iizere ikiye
ayirirlar. Bu insan terbiyesi icin de gegerlidir. Cemdal, “Hakk’in rahmet tecellisi”
Celal’de “kahr tecellisi’dir. Goniil Allah’in cemdline de celdline de miistaktir.
Sevgilinin litfu da kahr1 da asik icin iltifattir, kahri da litfu da hostur.'"

Sinan-1 Ummi, cemdli vechullah karsiliginda da kullanir ve Allah’in zétinin

cemdlini gordiigiinii soyler.

“Ummi Sinanin irdiigi
Canwmi kurban virdiigi
Daima onun gordiigi

Cemal-1 zdatullah olur.”(27/13)

Mutasavvifimiz, Allah’in Cemdl’ini gormek karsiliginda diinyadaki tiim

servetlerin feda edilebilecegini ifade eder. Ciinkii herkes i¢cin bu ¢cok 6nemli bir liituftur.

“Hub cemdlinden miinevver vechini her kim gore
Terk ider miilk-i Siileyman olsa kith-1 Kafini. ”(188/11)
“Ey bizi yokdan var iden

Hub cemdaline ydr iden

Hasret bagint aradan

Kirmak isterler sultamm.” (107/5)

“Bir dem ayrilmak istemez

Cemdlinden goziim beniim

Hergiz ayrilmak istemez

Esiginden yiiziim beniim.”(116/1)

"' Mevlana, Mesnevi, C.1-510.
"2 Hucvind, a.g.e., s. 422; Cebecioglu, a.g.e., s. 123.
' Bilgin, a.g.e., s. LVL
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Eger, bir kimse Allah’in Cemal’ine ulagsmak isterse, bu ugurda diinyadaki her
seyini feda edip ask ile yiirimelidir. Ciinkii cennet bile, Allah’in cemalinden daha
degerli degildir.

“ Ol cemdlin vahdetine irmek isterse canin
Terkini ur dii cihanin askileydr ol yiiri.”(187/5)
“ Sekiz cennet miinevverdiir miizeyyendiir cemdlinden

Yedi tamu celdlidiir kizar feyz-i llahiden.”(122/27)
4.6.irfan-Arif

[rfan; Arapca, bilmek demektir. Sezgi, tecriibe ve manevi yolla elde edilen
bilgidir. Irfan sahibi kimseler igin, ilihi emirlere ters hareket etmek cehennem atesinden
daha siddetli gelir.114 Alim; Arapca, irfan sahibi anlamindadir. Allah't gercek yoniiyle
bilen kisi alim gibi bilen manasina gelirse de ondan farklidir. Alim, ilmi bir tahsil ve
calisma sonucu elde eder. Arif ise, irfana, ilham ve hal ile ulagir. Arif, Cenab-1 Hakk"1
kesf ve miisahade yoluyla bilen kisidir. Bu bakimdan timm1 bir insana da drif denilir;
ancak alim denemez. “Kullari icinde ancak dlimler Allah’t gerektigi gibi td’zim
ederler.” (Fatir 35/28) Arifler icin, ehl-i yakin, ehl-i din, veli, kutb ve genel olarak "drif-
i billah" tabiri kullanthr.'?

Tasavvuf literatiiriinde arif, diisiinerek isin sonunu getirerek ve tecriibe ile bilgi
sahibi olan demektir. Alim, mutlak ilim ve bilgi sahibidir. Arif, marifet ehlidir. Marifet
ise takvd ve siilik neticesi hdsil olan bir bilgidir. Arif her yerde Hakk’in bin bir
tecellisini miisahede edebilen kimsedir.''

Sinan-1 Ummi, irfan1 anlatir: “Vahdet sirrina mazhar olup kimil insan olanlar
irfan sahibidir.” Ask atesinin kemalinin ad1 irfandir. Irfan, “Hak’tan gelen ve kalbe
dolup dilden akan lediinni ilimdir.” diyerek, irfan ehlinin konustugu seylerin Rahman’in

sozleri oldugunu sdyler. Zaten sdyleyen de sdyleten de o padisahtir.

14 Bl-MekKki, a.ge.s.79.
115 Cebecioglu, a.g.e., s. 60; Hucviri, a.g.e., s. 198; ayrica “Arifin Sifat1” icin bk. Kelabazi, a.g.e., s. 197.
"' H, Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 210-211.
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“Ey Huddya vahdetin bir haddi yok umman durur
Ciin bu sirra mazhar olan kamil insan durur

Fazl-1 Haktan dirler ana sahib-i irfan durur

Ey diriga isbu sirdan toymadi Ummi Sinan.” (126/13)
“Dil ne soylerdi Huddnin nutki olmasa aceb

Ask Odinin gor kemalin ad irfandur yanar.”(30/11)
“Geliir ol bahr-1 mutlakdan lediinni ilminin feyzi
Dolar kalbe akar dilden irfanimiz eksik degil. ”(97/8)
“Soylemek lazim degiildiir gerci irfan ehline

1114 bu sir kismet olmusdur ezel bazdrdan.”(139/6)
“Tolar kalbe ilm-ii irfan

Sabr idemez olur bu cin

Geliir dile diirri mercan

Sacarlar Hi diyii diyii”(142/3)
4.7.Tevekkiil

“Glivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme” anlamlarina gelen
tevekkiil; tasavvifi bir terim olarak: “Allah’in katinda olana giivenip, halkin elinde ve
avucunda olan seye goz dikmemek, her haliikdrda yalmzca Allah’a si@inma, vesvese,
endise ve rizik kaygisi halini yok edip, insami huzlira ve rahata kavusturan Mevla’ya
giiven hali” demektir.'"’

“Kim Allah’a tevekkiil (itimad) ederse, Allah ona yetisir (kifidir)” (Talak, 65/3)
“Herhangi bir is konusunda Once insanlara danis, istisareden sonra karar verip

azmettigin zaman da hemen tevekkiil et.” (Al-i Imran, 3/159)

"7 Uludag, a.g.e.,s. 357.
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“Eger Allah’a iman ettiyseniz gercekten O’na tam teslim olduysaniz, arttk O’na
itimat ediniz.” (Ytnus, 10/84)

Ayetlerinde de goriildiigi gibi fevekkiil; her durumda Allah’a giivenmektir.
Tevekkiil, mi’minin sifat1 ve imanin meyvesidir. Bu meyveden mahrum olan insanin
kuvvetli bir imana sahip olmasi diisiiniilemez.'"® Rizkin garantilenmesi karsiliginda
Allah’a tevekkiil etmemek avamin, tevekkiil etmek havassin halidir. Ariﬂer, Allah’a
tevekkiil etmek icin rizkin garanti edilmesi gibi bir karsilik beklemezler. Riziklari
garanti edilmese bile Allah’a giivenirler, itimad edilecek baska bir varlik tanimazlar.'"

Erzurumlu Ibrahim Hakki, bunu su sekilde ifade eder:

Sen Hakk’a tevekkiil kil
Tevfiz et ve rahat bul
Sabreyle ve rdazi ol
Mevld gorelim neyler

Neylerse giizel eyler.'*

Sinan-1 Ummi, dervislerin baslarina gelen musibetlere sabir gostererek, Allah’a
siginmasit gerektigini soyler. Ciinkii insamn basina ne gelirse Allah’in taktiridir. Eger
insan boyle durumlarda Allah’a tevekkiil etmezse, o zaman cahillik etmis ve imanin

geregini yerine getirmemis olur.

“Dosegi sabriii tevekkiil yasdigima soykentip

Hakdan ayruk kimseden ¢ar’eylemez dervisler.” (44/9)
“Ne gelse basa yimez endise

Tevekkiil hakka kilup turandur.”(53/5)

“Kilmadi Hakka tevekkiil cahilifi gor nefsini

Haml ider kim icmege ol kan, miiselmdn olmadi.”(192/5)

118 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. Hahiyat Fak. Yayinlari, 8. Baski, Istanbul 2008, s.167.
"9 El-Kelabazi, a.g.e., s. 152.

120 Brzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, Merve yayinlari, Sadelestirenler: Durali Yilmaz, Hiisnii Kilig,
Cilt 11, 3. Baski, Istanbul 1991, s. 791.
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4.8 . Miirsit-Dervis

Miirsid; rehber, delil, kilavuz, yol gosteren; Tasavvufta: swrat-1 miistakimi
gosteren, dalaletten 6nce hak yola ileten. Anlamina gelir. Miirid: irade ve talep eden,
isteyen, arzu eden; Tasavvufta ise; iradesi olmayan, tarikite giren ve seyhe baglanan,
dervis, bende anlamina gelmekted'ur.121

Talibe kat edecegi yolun biitiin merhalelerinde rehberlik yapabilecek bir
istddin ve nihayet, miiridi, manevi yolculugu (seyru siilik) siiresince yonlendirmek i¢in
esyanin dogasi hakkinda itikddi yol bilgisinin olmas: gerekir.'**

Miiridin, nefis miicadelesini kendi basimna yapmasi zordur. Ama bir miirside

baglanir, bir rehber edinirse isi kolaylasacaktir.

“Div-i nefsini yayiltip basasin
Emmarenin bed-hiilarin kesesin
Hakka’a dogru tiirlii yollar acasin

e .,y 123
Sildir cdan goziiniin perdelerini

Diyen Eroglu Niiri, bunun i¢in bir miirsid-i kdmile baglanip, goniil géziiniin

perdelerini agtirmak gerektigini ifade etmistir.'**

Gercek miirsid Hz. Muhammed’(s.a.v.) dir. Diger miirsidler, onun manevi
mirasini elde etmeye muvaffak olmus kisilerdir. Sinan-1 Ummi, miirsid yerine seyh ve
pir kelimelerini de kullanmistir. Dervis ise kendini Allah’a veren kisidir ve diinyadan
yliz cevirmistir. Bu kelimenin karsihigi olarak Miirid, Siifi, Ehl-i Dil kelimeleri de
kullanilmagtir.

! Uludag, a.g.e. s. 263.

12 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavviifi Makaleler, Cev: Sadik Kilig, Insan Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2007,
s.19; ayrica bk.: Hucviri, a.g.e., s. 135.

'3 Siirde gegen “Div” metaforu icin bknz. Ahmet Ogke, Elmali Erenlerinde Mana Dili, Elmali Belediyesi
Yayinlari, Ankara 2007, s.195.

* Ogke, a.g.e, s. 195.
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“Bir miirside ver oziini gafletten aca goziini

Izle ezelki izini sen yine senden al haber.”(22/3)

“Ciinki sevdiin miirsidin irsadina oldun revin

Gel tefekkiir kil ne telkin eyledi seyhin goniil. ”(95/16)

“ Miirsid oldur miirsid-i kdmilden ayirmaz gozini

Sdd hezdran bin bela gelse cevirmez yiizini

Neylesiin mecniin olup Leyliye virmis dzini

Vuslat-1 yarin elinden hice satmis ndzin

Gormeyem diyii meldmet cekmeden kacup sever.”(45/4)
“Biz fend-ender-fend oldugumuz ta’n gelmesiin

Miirsid-i Kamil ytizinden vasl-1 siibhanam bugiin.”(138/4)

4.9.Ask, Muhabbet

Tasavvuf, bash basina bir dlem olan insan kalbini techiz edip giiclendirerek ask
ve hakikatin etrafinda donmesini saglamayi hedef alan bir ilimdir. 12

Ask kelimesinin aslt “1gk” tir. Isk sarmasik demektir. Sarmagsik nasil sarildig yeri
istila ederse, ask da girdigi kalbi ve viicidu Oylece istila ettiginden, siddetli sevgiye
“ask” denmistir.126 Stifiler taifesinin seyhlerinden Semnun Muhibb (4sik semniin)
(r.a.)’in mahabbet bahsinde sOyle der: “Hak Teédld’ya giden yolun asli ve esasi
mahabbettir. Haller ve makamlar bir takim menziller ve konak yelrleridilr.”127 Hz.
Muhammed (s.a.v.), Hz.Isa (a.s.), Hz. Ebubekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.), Hz. Osman (r.a.)
hep ulastiklart makamlara, Allah agki ile dolup menziller ve konaklar asip ulagmiglardir.
Kelabazi (v.380/990), Ibn Abdiisselam’in soyle dedigini rivayet eder: * Ask
(mahabbet), seni hem kér hem de sagir eden seydir. Kor olursun, sevgiliden bagkasini

goremezsin. O’ndan bagka bir maksad miisahede edemezsin.”'**

125 Kara, a.g.e.s. 16.

126 y1lmaz, a.g.e.,s.233.
127 Hucwind, a.g.e., s. 448.
18 Kelabazi, a.g.e., s. 162.
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Mevlana, askin ancak yasanarak bilinebilecegini ¢ok giizel anlatir.

Birisi “Agiklik nedir? Diye sordu. Dedim ki: Benim gibi olursan bilirsin.

Ask, sayrya sigmaz, olciiye gelmez sevgidir.'”
Yiinus Emre ask olmayan gonlii tasa benzetir.

Isiidiin iy yarenler sk bir giinese benzer

Iski olmayan goniil misal-i tasa benzer'®

Sinan-1 Ummi divaminda en ¢ok gbze carpan kavramlardan biri de “Agk” tir.
Hakiki ask, Allah askidir. Cenab-1 Hak bir kudsi hadiste, "Ben gizli bir hazineydim,
bilinmeyi arzu ettim, dlemi yarattun” buyurmaktadir ki ildhi askin kaynagi budur.
Ciinkii Allah't bilmek, tanimak, ancak ask ile olur. Allah't gercekten seven kisi O'nun
yarattiklarin1 da aym sekilde sever. Yaratandan otiirli yaratilam sever. Bu agsk giizele
degil, giizelligedir. Herkesi, herseyi sevmektir. Varliklarda tezahiir eden Allah'in
sanatini, kudretini, rahmetini, lutfunu ibretle temasa etmektir. Bu aska bazen "mecazi
ask"la da ulagilir. Bundan dolay1 "mecazi ask, gercek askin kopriisiidiir" denilmistir. B3

Sinan-1 Ummi, agk atesinin nasil oldugunu &grenmek isteyenin kendisine

sormasini ister; ama aski anlatmanin da kolay olmadigini soyler:

“Ask odinin vasfini bizden soran alsin haber
Kilsa germiyyet kemali iki cihandur yanar.”(30/9)
“Gerg¢i aski vasf iderse nice bin yilar tamam

Serh olunmaz, ciimle dlem kdtibi mestiir ise.”(166/6)

Allah aski icin ugragmali ve ona ulagmanin yollarin1 aramalidir. Bunun i¢in

varliktan gegmek gerekecek, belki de cana kiymak gerekecektir:

12 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, Sark islam Klasikleri, M.E.B Yayinlari, Terc. Veled izbudak,
Gozden Gegiren: Abdiilaki Golpinarli, fstanbul 1991. T/1.

130 Mustafa Tat¢, Yinus, s. 53.

131 Cebecioglu, a.g.e., s. 65; Uludag, a.g.e., s. 48.
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“Key sakin aslindan 1rma 6zini

Her ne kilursan kilup aska ulas.” (80/8)
“Takup gerdanina bu ask ipini

Meldmet tonin engine bic simdi.

Eger bu derd ile bil kim 6liirsen

Ulu devlet basa kondi go¢ simdi.” (182/4-7)

Miiellifimiz, bircok yerde ask ve dgsikla ilgili kavramlara bir¢ok izahlar getirir,
vasiflar siralar ve adeta bu konudaki yetkinligini ortaya koyar. Ciinkii dsik olmayan aski
anlatamaz. Agkm tadimi bilmeyen o lezzeti tasvir edemez. Agsk, adeta Sinan-1 Ummi’nin
ve ona goniil veren erlerin hayat tarzidir. Bu yola giren, o nurdan halkanin bir parcasi
olmustur artik. Bundan sonra hastaliklarina derman bulur, sikintilarina ¢are olur ve hem

diinyas1 hem de dhireti mamur olur.

“Hasta diller derdinin dermani asku’llahdur

Sol goniiller sidkinin imani asku’llahdur.

Ah idiip agladugundan anlaman laf-ii giizaf

Ehl-i derdin caninin candni asku’llahdur.”(31/1-6)
“Ism-i dzam hiirmetiyciin anladum ben dsiki
Vuslatin baginda hayran ser-hos olmak diler.”(36/4)
“Budur dir dsiklar askin nigani

Kiintii kenze mazhar ider insant

Didarun bdaginin verd-ii reyhdni

Giiliinde bir daht hi¢ var mi ya Rab
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Her kim zerrece askin ulasa
Saddet tacidur kondugi basa
Tali-i Mustafa nitrina diise

Falinda bir dahi hic var mi ya Rab”(17/7-9)
4.10. Yakin

Yakin, siiphe ve tereddiide meydan birakmayan dogru bilgidir. Delillerle degil,
imanin giicii ile apacik géormektir. Bir seyin hakikati konusunda kalbi itmi’nandir.

Yakin miisahede anlamina da gelir. Ug tiirlii Yakin vardr:

a. Ilme’l Yakin: Tereddiide mahal vermeyen kesin bilgi

b. Ayne’l Yakin: Bir sey hakkinda gozle gorerek elde edilen kesin bilgi.

c. Hakka’l Yakin: Bir sey hakkinda o seyi yasayarak elde edilen kesin
bilgi."**

Ebu Ala Sakafi ; “ilim, bilgisizlige kars: kalp icin hayat ve karanlhiga karst
g6ziin nurudur.” Demistir. Yani; bilgisizlik 6liimiine kars1 kalbin hayat1 ilimdir. Kiifiir
karanligi i¢in Yakin g6ziiniin niiru da ilimdir."*?

Yiinus Emre’de ayne’l yakin gorerek mecniin oldugunu soyler.

Ayne'l-yakin goriipdiir Yiinus Mecniin olupdur

Bir ile bir olupdur Hakke'l-yakin iginde134

Sinan-1 Ummi, her seyi ayne’l yakin, hakka’l yakin géren ve bilenin Allah

oldugunu soyler.

“Bilen sensin ‘ilme’l-yakin goren sensin ‘ayne’l-yakin
Bulan sensin hakka’l-yakin bahr-1 zatiii ya Rabbend.”(3/9)

B2 Yilmaz. a. g.e. s. 250, ayrica bk.: Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Md Fih, Terc.: A. Avni Konuk,
Haz.: Selguk Eraydin, Iz Yayinlari, 8. Baski, Istanbul 2009, s. 121; ayrica bk.: “llme’l yakin ayne’l yakin-
Hakke’l yakin ve aralarindanki fark” i¢in, Hucvird, a.g.e., s.532.

' Huevind, a.g.e., s. 96; “Siifilerin goriisleri” icin bk.: Kelabdzi, a.g.e. s. 154; Kuseyri, a.g.e. s. 133.

3% Tatg1, Yinus., (303/7) s. 247.
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“Senden irdi ‘drife ‘ayne’l-yakin hakka’l-yakin
Evliyalar serveri sahib-emdanet Murtazd.”(13/5)
“Giin gibi asikaresin ‘driflere ‘ayne’l-yakin

Ehl-i tugyaniii ozinde kahr-1 miilhak el-giyds.”(19/2)
“Mahrem-i zdt-1 ildhisin bugiin hakka’l-yakin

Ey Sindn Ummi ne bilsiin sirriiit bi-ganeler.”(39/7)
“Evliya babindadur ‘ilme’l-yakin hakka’l-yakin
Mustafd sirrindan alur dersini mihmdnumuz.”(75/7)

“Dir Sindn Ummi bize ‘ayne’l-yakin hakka’l-yakin

A

Sir ilinde sirrile seyranimiz tevhid-i has.”(81/7)
“Bize miirsid olan ‘ayne’l-yakine

Seniifi fazl u ‘indyatiii degiil mi.”(195/12)
4.11. Goniil, Kalp, Dil

Farsca “dil, derin”; Arapg¢a “kalb, hatir”’; Tiirkce “yiirek” kelimeleriyle ifade
edilmeye ¢alisilan goniil, Tiirk Tasavvuf edebiyatinin iiriinii olan eserler incelendiginde,
salt dini literatiirdeki kalb vb. kavramlarla bire bir es anlamli olarak kullanilmadigi
ortaya ¢ikmaktadir. Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda goniil, bizzat “tasavvuf’u, goniil ehli
“stfiler”i ve goniil sahibi de “veliler”i ifade etmek tiizere kullanilmistir. Dinil ve
tasavvufl baglamda bilgi, duygu, diisiince ve ilhdmin kaynagi ve araci olan goniil,
insanlar1 birbirinden ayiran en temel 6zelliktir. Akil, insan1 bagka varliklardan ayirirken;
goniil ise ilah1 varlik karsisinda insanlarin derecelerini belirleyen yegane unsurdur.'”

Tiirk edebiyatinda sik¢a kullanilan bu kelimeyi Sinan-1 Ummi, bazen “kalp”

kelimesiyle ayn1 anlamda kullanir. “Dil” de ayn1 anlamda kullanilmistir.

15 Ogke, Diyanet Aylik Dergi / Mevlana Eki, sayr: 204, Ankara, Aralik-2007, ss. 3-8.
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Tekke edebiyatinda Allah’in tecelligahi, “vech-i [lahi” nin aynasi, ilahi ask ve
tevhid surmin tecelli ettigi yerdir. Hakk’in nazargihi, batini sir ve bilginin, askin,
hikmetin merkezidir. Oyle bir ilahi arstir ki, Cendb-1 Hak arsa, kiirsiye, kainata

sigmamis mii’minin kalbinde olmugtur.'®

“Ars-u kiirst kdinata sigmadum didiin ayin

Mii’minin kalbinde pinhan oldugun izzet budur.” (42/6)

Insamin kendini tanimasi, gonliinii tanimasiyla miimkiin olur. Goniil Allah’in
aski ve niru ile aydmnlanmir. Hak’tan gayriya goniil veren onu yakmis olur. Allah’1

kendine diisman eder. Goniiller hakiki imana Allah agkiyla erer.

“Ey goniil biganesin sen senden oldun bi-haber

Us yalinuz kalaswn kdrbandan oldun bi-haber.” (23/1)
“Askinla bizi ydr eyle

Kalbimizi pir niir eyle

Zatinda bizi var eyle

Birsin bt zevalin hakki.”(183/1)

“[lahi kudretinle kil miinevver kalb-i insant

Beser Fehmi kalup dciz unutsun mekr-i dfdak:.”(186/2)
“Dasina bakan gonlini yakan

Sol gayr-i Hakka goniil virendiir.”(53/8)

Manevi Onderlerin soyledikleri Hak’tan kalplerine gelen ilhamlardir. Onlarin
kalbi arsullahtir. Bu onderlere goniil vermeyince sekten ve sirkten arinmis bir kalbe

sahip olunmaz. Goniil pasin silenler, onun derdine derman olanlar da yine miirsitlerdir.

13 Bilgin, a.g.e., s. LXVIIL
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“Hak kalbine ilham eder anun iciin soyler dili
Ummi Sinan sir ilinde gordiicegin yaza tursun.(131/13)
“Sinan Ummi kulun senden diler her dem bula ihsin

Anun-ciin kalbine ilham idersin fas olur irfan.” (132/22)

“Hds ile has olmaga halis ere irmek gerek
Giriiben seyrdn idesin kalbi arsu’llah ola”(163/8)
“Miirside dil virmeyince bulmadi kalb-i selim

Askileyur kalbini zakir kilan evradima.”(157/6)

4.12. Seyru Siilak

Arapga Seyr: (sera, yesiru seyrun) yuridi, gitti; Suliik: (seleka, yesliiku, siiliik)
Girdi, soktu, niifliz etti anlamina gelir. Ayrica; hal, durum, ahlak, davranig, gidis
anlamlarina gelmektedir.137 Tasavviifi bir 1stilah olarak, miiridin dervislige
baslayisindan vuslatini, tasavvifi yolculugunu tamamladigi noktaya kadar yaptig
ménevi ve kalbi sefer ve yolculugun adidir."*® Bununla birlikte seyr; cehaletten ilme,
kotii ve cirkin huylardan giizel ahldka, kendi viicidundan Hakk’in viiciduna dogru
hareket, demektir. Siiliik de tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan
ahlaki egitimdir. Bir baska ifadeyle seyru siiliik, tasavvuf ve tarikate giren kimsenin
manevi makamlarim tamamlayincaya kadar gecirdigi safahata verilen isimdir. Seyrin
evveli sulitk, nihayeti ise vustldiir. Sulitk; tahsil, miicahede, nefy ve isbat demektir.'*
Kur’an’1 Kerim de Seyru Siilitk kelimeleri bir arada gegmemekle beraber, seyr
(sera, yesiru seyrun) kelimesi (fiil olarak ve degisik kaliplarda) 27 yerde; sulitk (seleka,

140

yesliiku, siilik) ise 12 yerde gecmektedir.” Kur’an’it Kerim de gegen seyr kelimesi

7 Hikmet Ozdemir, Suat Cebeci, El Kamiis’ul Muallim | Arapca-Tiirkge Sozliik, Ak¢ag Yay., 2. Baski,
Ankara 1992, s.185/195.

138 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikdtler Tarihi, Dergah Yayinlari, 7. Bask, Istanbul 2006, s.164.

1% Yilmaz, a. g.e. , 5.205-206, ayrica bknz., ”Seyru Siilik Kavramlar1”, Yilmaz, a.g.e. s. 205.

19 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l Miifehres li Elfazi’l Kur’an’il Kerim, Darul Hadis, 2.
Baski, Kahire 1988, s.451-475.
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yukarida anlamint verdigimiz sekilde; yiiriimek, gitmek, gezmek anlaminda
kullanilirken, mesela: ““ Peki bu inkdrcilar biraz olsun diinyay: gezip dolasmazlar mi ki,
hi¢c degilse bu sayede diisiiniip duygulanacak goniillere, gercegin sesini isitecek
kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda kor olan, gozler degil, asil kor olan
sinelerdeki goniiller!”” ( Hac,22/44) ayetinde oldugu gibi, Siiliik (seleka, yesliiku, siiliik)
kelimesi ise aym sekilde; yol tutmak, girmek, sevk etmek anlamlarinda: “Gormiiyor
musun ki Allah gokten bir su indirir de onu yerdeki bir takim kaynaklara sevk edip
depolar.” (Zimer,39/21) kullanilmistir.

Salik i¢in diinyada en gerekli sey, Seyru Siiliik etmektir. Ancak Seyru Siiliik ile
seyr ma’allah, yani Allah’1 seyretmek sirrina erilebilir. Tevhid-i Zat’1 gormek dileyen,
diinyadakileri hatta cennettekileri bile gecip yolculuguna devam etmelidir. Salik, eger
nefsini terk ederse, arif olur ve r{thunun asinasim1 bularak kemal derecesine ¢ikararak
alem-i gayb1 miisahede eder.

Allah’a dogru ménen seyreden dervisin yolculugu ile ilgili tasnif soyledir:

1. Seyr Ileallah: Allah’a seyr. Neftsen hareket edip, kalp makaminin sonuna
yani “ufuk-i miibin” e ulagsmak, vahdeti orten kesret perdesini siyirip indirmek demektir.

2. Seyr Fillah: Allah’da seyr. Hakk’1n sifatlar ile sifatlanarak “ufuk-1 ala”
ya ulasmak. Vahidiyet ve cezbe makami, Hak’da Hak ile olan yolculuk anlamina gelir.

3. Seyr Maallah: Allah ile seyr. Zahir batin ikiliginden kurtularak veliligin
sonuna ulagsmak diye yorumlanir.

4. Seyr Anillah: Allah’tan seyr. Irsad icin tekrar halka donmek. Buna bekd

bade’l-fend, fark ba’del-cem de denir.'"!

“Nefse cana olan kuva’ vahdet bulursa hos revd
Budur siiliik-i miintehd ins-ile cinden al haber.”(22/8)
“Gir beld meydanina gel yoklug eyle kabiil

Ta varup seyr-i ma‘a’llah seyrine ire bazdr.”(28/6)

4l Kara, Tasavvuf ve Tartkdtler Tarihi, s.164; ayrica bknz. Mustafa Kara, Semeratii’l Fuad sahibi Sar1
Abdullah Efendi’nin salik icin zikrettigi tasnifleri su sekilde kaydetmistir: Salik-i Meczub, Meczub-i
Salik, Salik-i gayri meczub, Mczub-i gayri salik. Kara, Tasavvuf ve Tarikdtler Tarihi, s.166.
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“Yidi yirden tokuz gokden otesin seyr ider silik

Buni boyle gorenlere soylemediim yalan biliir.”(59/6)
“Alem-i gaybi sehddetdiir biziim seyranumuz

‘Arif-i billah-i ‘alem vasil-1 ferdaniyiiz. ”(73/4)

“Dir Sindn Ummi bize ‘ayne’l-yakin hakka’l-yakin
Sir ilinde sirr ile seyranimiz tevhid-i has.”(81/7)
“Aska yar ol gel berii sen dosti diisman afilama
Seyr-i fi’lldh illerine merd cevidn eylegil. ”(100/6)
“Asika hakka’l-yakindan goriniir tevhid-i zat

Salike seyran gerekdiir hiir u gilman iistine.”(164/2)
“Strrimi seyr-i ma‘a’llah sirrina irgiirmege
Madsivdaniii perdesinden kurtaran gelsiin beri.” (176/8)
“Seyr-i candn eyleyendiir ‘arif-i bi’llah olan

Nefsi terk idiip bulandur rithusi dsindsmni.”(189/3)

“Kim ola kim seyr-i ma‘a’llah seyrine sirr irgiire
Irgiiren sensin seniifidiir ciinki seyr-ile kemal.”(93/12)

Ancak bir dervisin silitkunu tamamlayabilmesi i¢in sebat etmesi gerekir.
Miiridin bir tek seyhi olmal1 ve bir tek seyhten siiliikunu tamamlamalidir. Eger seyhinin
izni olmadan baska seyhlerden terbiye alacak olursa seyru siiliik fesada ugrar, kemale

ulagamaz. 142

2 Dilaver Giirer, Fusiisi’l Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri, nsan Yayinlari, 3. Baski, Istanbul
2005, s.186.
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“Dervis olan teslim gerek pirine

Asiklar yanmasun firkat ndrina

Oglint halife koyan yirine

Efendim Mazhari Sultan kandasin.” (197/4)
“Ciinki sevdiii miirsidiii irsddina oldufi revdn

Gel tefekkiir kil ne telkin eyledi seyhini goiiil. ”(95/11)

4.13. insan-1 Kamil

Arapca“olgun insan” demektir. Insan-1 Kdmil’den murad, Hz. Muhammed
Mustafa (s.a.v.) ve O'nun manevi mirasina sahip olanlardir. Insan-1 Kdmil'e ulasan
Hakk'a vasil olmustur, Insan-1 Kamil’i goren Hakk't gormiis gibidir. Insan-1 Kamil’i
seven Hakk'l sever. "Eger Allah't seviyorsaniz, Bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin" (Ali
Imran 3/31) ayetinin de gosterdigi gibi, ona itaat, Hakk'a itaat, ona isyan Hakk'a isyan
gibidir. O'nun makbulii, Hakk'in makbuliidiir. Insan-1 kdmil denince, ilk akla gelen
Hakikat-1 Muhammediye (s.a.v.)’dir. Sonra da diger enbiya, gavs, kutup ve derecelerine
gore evliya, asfiya, ebrar ve mukarrebin gelir.143

Tasavvuf geleneginde ise; Allah fiil ve isimleri ile bilinir (malumdur). Bunlarin
tecelli alani ise varlik ve olaylardir. insan ise, varligin hem niivesi (cekirdegi/zii), hem
de meyvesidir. Aym zamanda Allah’in halifesi olan insan kemal derecesine ulasinca,
Allah’1n zat, sifat ve isimlerinin en miikemmel sekilde tecelli ettigi varlik olur. O, Allah
ile alem arasinda, zahir ile batin arasinda bir berzahtir ve biitiin ilahi kemal manalar1

kendisinde gerceklestiren kisidir. 14

“flahi cism-i insani dahi nefs ii dil ii cam
Miisahhar eyle derdinle yanalum ‘ask ile ndra”(152/5)

3 Ahmet Avni Konuk, Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi, s. 68; Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih,
s. 1; M. Fethullah Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, Nil Yay., 5. Baski, [zmir 1996, s.217.

% Yiice, “Tasavvufta insan-1 Kamil ve Mevlana”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, y. 6, s.
14, Ocak-Haziran 2005, s.1.
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“Stiret-i cismdniye kilma nazar gir icerii

Hak Ta‘ala ogdiigi ahsen-i insan bundadur”(34/30)

Insan-1 Kamil’den amag Allah askina haznedar olmaktir. Goniil taht1 da bu askin

diikkdnidir. Kamil insan himmet sahibi olmalidir, ¢ilinkii O meydan i¢inde bir merttir.

“Murdd insan-1 kdmilden bu ‘aska hazneddr olmak
Goniil tahti ana diikkdn gerekmez gayri diikkdani”(180/90)
“Kdamil insdnin kemalin soylerin anlayana

Himmet ii burhdn gerekdiir kamil insan iistine” (164/4)

4.14. Vuslat

Sozliikte;  “vustl, ulasmak, erismek, ermek” anlamlarina gelen vuslat,
tasavvufta; “Hakk’a ermek, kemale ermek, olgunlasmak; seyr ve siilkii
tamamlamak”'*’

vuslatla yakindan ilgisi olan terimlerdir. Hiicviri (v.470/1077), Kesfu’l Mahcib’da

manasinda kullanilan bir terimdir. Ayrica “Hicran, Vasl ve Vasil” da

vuslan tarif eder ve su ornegi verir: “ Vasl ve vuslat nedir sorusuna Ciineyd (r.a.) :
Hevaya uymayi terk etmektir. Hakk’a vuslat halinin kendisine ikram olunmasini isteyen
bir kimsenin bedenin ve nefsinin hevasina uymay terk etmesi lazimdur.'*®

Mutasavvimiz, vuslata talip olamin ona ulasmak icin ask atesiyle yanip
tutustugunu, gbzyas1 doktiiginii soyler. Sur-1 Zatin vuslan icin, Hz. Muhammed
Mustafa (s.a.v) hiirmetine rabbine yalvarir. Ciinkii zaman ahir zamandir, bos islerle
vakit harcamak dogru degildir. Hakkin kapisinda goziinii dort agip beklemek ve vuslata
ermek zamanidir.

“Talibin yokdur karar: zahidin ferdasma

Vuslat-1 didara karsu cani kurbandur yanar.” (30/4)

S Uludag, a.g.e., s. 382.
" Hucvird, a.g.e., s. 323, ayrica “Vauslat hali” icin bk. Ebtbekir El-Kelabazi, a.g.e., 5.22.
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“Iren fakrin tamdmina

Kanar vuslatin camna

Fena-fi’llah makamina

Ulasan mahvu’llah olur.”(27/3)

“Cdam-1 vuslat serbetin niig eyleyenden al haber
Ehl-i vahdet hamriniii diikkant ‘asku’llahdur.”(31/5)
“Ism-i a‘zam hurmetiyciin anladum ben ‘dsiki
Vuslatin baginda hayrdn ser-hos olmak diler.”(36/4)
“Goziim dostt gormek diler vuslatina irmek diler
Geliir bu ask doker yasin goziim sanki binar olur.”(64/3)
“Vuslat abin icmeyenden gizlidiir erkdnumuz

Alem-i vahdet baginiii meyiniii mestaniyuz.”(73/6)
“Ya Ilahi Ahmed ii Mahmiidd Muhammed Mustafa

Hurmeti-y-ciin kil miiyesser sirr-1 zdatm vuslatin.”(135/4)

“Dir Sinan Ummi goziin ac dhir olmusdur zaman

Vuslatindan farig olma bekle hakkin babwmi.”(174/11)

4.15. Nefs

Nefs, Arapca bir kelime olup cok sayida manalari ihtiva eder: Ruh, akil, insanin
bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kotii goz, bir seyin cevheri, hamiyyet, iskence,
ukubet, arzu, murad... Tasavvifl olarak, kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti

bulunan latif buharli bir cevherdir. Kotiiliigii emreden manasinda anlasildig gibi, Allah

AAAAA

147 Cebecioglu, a.g.e., s. 472.
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Nasil ki, goz gorgii, kulak duygu, burun koku ve agiz tatmak yeri ise onun gibi
iyi vasiflarin yeri ruh ve kalb, kotii vasiflarin yeri de Neﬁ's’tir.148

Cismani varlik i¢inde bulunan nefis, kotiiliikklerin kaynag: telakki edildigi i¢in
stfiler nefsi diisman olarak kabul etmislerdir. Muhasibi, nefsi, “kotiilugii buyuran,
giinaha cagiran ve siiriikleyen sey” olarak tarif ettikten sonra, nefsin, bundan bagka;
hased, tamah, hirs, diinyada ebedi kalma arzusu, diinyaya asir1 baglanma gibi ahlaki
olmayan bir¢ok hastaliklarla méaldil oldugunu sbyler.m

Nefs, kesinlikle oldiiriiliip tamamen yok edilemez. Ancak dizginlenip kontrol
edilerek denetim altina alinabilir. Zira nefsin cevheri, 6zii ve esas mayas1 hi¢cbir zaman
yok olmaz."™® “Nefs miicadelesi, nefse ait vasiflarin fini olmas: icindir, yoksa nefsin

kendisinin fani olmasi igin degild'ur.”151 Mevlana Mesnevi’sinde buna isaret eder:

“Nefis, ii¢ koseli dikendir, ne cesit koysan sana batar, ondan kurtulmana imkdn
mi var?
Heva ve hevesi terketme atesini vur su dikene...

Iyi isli dosta uzat elini, saril ona!”"’

Sinan-1 Ummi’ye gére nefse uyan Rahman’dan habersiz olur. Nefsle dost olup
Hak’tan gafil olmamak gerekir. Nefis insana hi¢bir zaman dost olmaz. Aksine insanin
yoluna tuzaklar kurar, dogru yoldan saptirir ve insan1 oyuncag: haline getirir. Bundan

kurtulmak i¢in Allah’a yonelmek gerekir.

“Uyduii irsadina nefsiii sen meger hannds ile
Aleme rahmet kilan Rahmadndan oldun bi-haber.”(23/11)
“Nefs-ile yar olup hakdan usanma

Oliim gelicegez kovsan atilmaz.”(76/7)

148 Kuseyri, a.g.e., s. 140.

' Haris E1 Muhasibi, a.g.e., s. 111.

150 nge, Ahmet, Kur’an da Nefs Kavramu, Insan Yay., Istanbul 1997, 5.97.
B! Huevind, a.g.e., s. 569.

152 Mevlana, Mesnevi, 111, s. 375.
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“Nefsim bana olmad: yar ciin eydiirem dh ile zdr
Hig ogiidiim kilmad kdar Allah isin onarasi.” (193/2)
“Nefs yoluma tuzak kurar ol beni yolumdan wrar

Ya Rab elinden sen kurtar oldum anuii mekkdresi.”(193/5)

Nefis, inkr ederken, ask iman eder. Sinan Ummi, Nefs’i yiiksek, asilmaz ve ele
gecirilmesi zor olan bir burca benzeterek kudret topunu (tevhid) atmayanin, bu burcu
yikamayacagim, “HQ” diyerek can vermek i¢in agskla mihman olmak gerektigini soyler.
Belli bir siire nefsin hevasi can iilkesini kaplasa da agk giinesi dogunca, oray1 yaza

cevirecektir.

“Bu nefsin yediigi inkdr asini

Goriifi agki nice imdn eyledi.”(179/15)

“Kudret topin atmayan nefsin burcin ytkamaz

Hii diyiip can virmege ask ile mihman gerek”(91/3)
“Bir zamdn nefsin hevdst kapladi cin iklimin

togdi askin dfitabi kisumi yaz eylediim. ”(114/9)

4.16. Zikir

“Anmak, hatirlamak, yad etmek™ gibi anlamlara gelen zikir, tasavvufta Allah’1
anmak ve hatirlamak, O’nu unutmamak ve gaflet halinde bulunmamak demektir. Bunu
yapabilmek icin de “Allah” kelimesini hatirdan c¢ikarmamak gerekmektedir. Tarikat
ehlinin belli isimleri, belli zamanlarda, belli bir diizenin getirdigi sayilarda ve edep
cerisinde periyodik olarak sdylemeleri bunun i¢indir. Zikirde esas unsur Allah’tan baska

153

her seyi unutup, sadece Allah’t anmaktir.”” Zikir; Dil ile yapilan Zikir ve Kalp ile

'3 El-Kelabazi, a.g.e., 5.154; Cebecioglu, a.g.e., s.728; Uludag, a.g.e., s. 393.
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yapilan Zikir olmak tizere iki cesittir. Dil ile yapilan Zikir sayesinde kul, kalbin zikrine
varir. Kul, diliyle ve kalbiyle zikretiginde, seyr-u siilik halinde ve vasfinda kdmildir.">*

Zikir, bir ibadettir. Zikir, zikredeni, tefekkiire gotiiriir. Tefekkiir de havf ve
recaya, korku ve limide gotiiriir. Zikir gili¢lenince miisahede héalini alir. Nitekim bir
ayette soyle buyurulmustur. “Onlar, Allah’t kiyam halinde zikrederler.” (Al-i Imran
3/1) Sonra ayet “Onlar, semalarin ve arun yaratihsin diisiiniirler.” (Al-i Imran 3/191)
seklinde devam eder. Daha sonra da “Ey Rabbimiz! Bizi ates azabmdan koru.”(Al-i
imran 3/191) dualar1 yer alir.'>

Miiellifimiz de zikir konusunu siklikla isler ve zikrin Onemini dile getirir.
Varliga ermenin yolunun zikir oldugunu, bos sozlerden ve cok konusmaktan ziyade
zikrin lezzetini tatmak gerektigini soyler. Bunun igin Allah’in zikrini dilden
diisiirmemek gerekir. Zaten insanin ilk yaratilisinin gayesi Allah’1 zikretmektir. Bunun
disinda baska bir ise meyli olmamalidir. Kendisi de Allah’1 zikrettigi icin asik olmustur.
Dilinden zikri eksik etmemesi i¢in Allah’a dua eder. Ciinkii kim 1zdwrapla, icten ve

samimi olarak Allah’1 zikrederse, artik ona ne seytandan ne de nefisten bir zarar ilismez.

“Varidat u varliga irmek dilersen gel berii

Zikr-i Hiinun bahrina tal gevheristan isteyen” (127/2)
“Dilde zikrin hdlde fikrin canima virdi ziyd

Hiisniifi envarindan dhar mah-1 tdban olmasun.”(134/10)
“Ya Ilahi vir dimaga dile zikrin lezzetin

Soylediikce dciz it gayrt kelamin kesretin” (135/1)
“Dilinde zakirin her dem

Seniin zikrin degiil mi Hii

Dilinde sakirin her dem

Seniin siikriin degiil mi Hii” (141/1)

154 Kuseyri, a.g.e., s. 269.
'3 Ebii Talib EI-Mekki, a.g.e., C.L, s. 39.
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“Didiin bir agulu baldur buiia barmak banan zdldur
Hakin zikri ulu yoldur diliniizden koman her gah”(146/13)
“Giindiiz sd’im olalum
Gice kd’im olalum
Zikre da’im olalum
Goreliim n’eyler Allah.” (149/3)
“Gelmigiiz kalii belddan zdtini zikr itmege
Meylimiz yokdur biziim hic gayri a ‘mal tistine”(165/2)
“Ask degiil mi bu Sindn Ummi’yi biilbiil eyleyen
Gergi zikr-i has ile ol Halika mezkiir ise.”(166/40)
“Ey goniil ahde vefd kil gel beri gel gir yola
Hak Ta‘ala zikrini iins eyle bu cism ii dile”(168/1)
“Ayirma togrt yolundan
Giderme zikrin dilimden
Virdigin kudret elinden
Mahlitka nevdlin hakki.” (183/3)
“Kimi abid kimi zahid sizup yolunda kal olmus
Bize kiilhdn-i1 zikrinde zardrun zevki hos geldi.”(184/6)
“Su kim zikrini derd-ile getiirdi ask ile dile

Afia seytan ne kdr kila pes ana mekr ii al olmaz.”(1/21)

Devran ve Sema

Devran, “Donmek, devr etmek” demektir. Kadriyye, Rifdiyye, Halvetiyye ve

Mevleviyye gibi agiktan / sesli (cehri) zikri esas alan tarikatlerin, done done yaptiklari
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zikir, semd ve tarikat dyinine denir. Devrdn /deverdn, toplu olarak da ferdi olarak da
icrd edilebilir. Toplu olanda dervisler, hem kendi eksenleri etrafinda, hem de zakirbasi
ve seyhin cevresinde donerler. Devrdn swrasinda “Hi, hit”, “Ya Hay”, “Ya Hii”, “Ya
Kayyiim” gibi zikirler ve ildhiler, miisiki aletleri olmaksizin ya da bazen kudiim, def ve
ney gibi misiki aletleri esliginde ahenkli bicimde sdylenir. Bu esnada vecde gelmek ve
cosmak esastir; ama kendini vecde zorlamak (teviciid) da hosgoriiyle karsilanir.
Meleklerin ars, hacilarin Kabe, gezegenlerin de kendi yoriingeleri ve giines etrafinda
biiyiik bir ask ve sevkle donmekte oluslari, tasavvufl anlamdaki devrdnin liizum ve
cevazina delil sayilmigtir.'*

Semd ise “dinleme, isitme, kulak verme” gibi anlamlara gelir ve tasavvufta, dini
misiki ve ilahi dinleme, makam ve nagme ile okunan dini metinleri dinleme, bunlarin
tesiriyle raksetme, devran etme, cosup donme gibi manalar tasir. Dinleyene, soyleyene,
maksada gore Hak’tan gelen ve insanlar1 Hakk’a cagiran bir mesaj olarak
degerlendirilmektedir. Onu iyi niyetle dinleyen maksada erer. Semd, mii’minin imanini,
miinafigin nifakim ve kéfirin kiifriinli artirir. Ayrica 6zel olark bir miisiki heyeti
esliginde, belli bir diizen icerisinde icra edilen Mevlevi dyinine de semd denir. Bu ayine
katilan dervislere sema-zen, dyinin icra edildigi yere de semd-hane adi verilir."’

Sema, hal sahiplerinin teneffiis yapmalari, mesguliyeti olanlarin sirlarini hazir
hale getirmeleri, miirfild ve miicahede sahiplerinin vaktin getirdigi yorgunluktan
uzaklagip hos bir zaman gecirmeleri maksadiyla yapilir. Sema, insanin kalbine ulaginca,
orada gizli bulunan seyleri aciga ¢ikarir.'”®

Semd’in adabinda sart sudur: icten gelmeden sema yapmamali, sema’1 adet
haline getirmemeli, kalpteki ta’zimin goniilden gitmemesi icin uzak fasilalarla sema
yapilmalidir. Semé yapilan yerde bir pirin hazir bulunmasi, bu yerin halktan hali olmasi,
kavvalin muhterem bir kisi olmasi, kalbin mesguliyetlerden tahliye edilmesi, tab’in
eglenceden kaginmasi ve kiilfetin ortadan kalkmasi lazim gelir.'>®

Sinan-1 Ummi, devrdn ve zikir sayesinde kalplerin kapisinin agilip, pasmnin
silinecegini sdyler. Ciinkii dervisin dinlenmesi, “H(” deyip donmek ve devran etmekle

olur.

1% Uludag, a.g.e., s. 138-139.

7 Bk.: Cebecioglu, a.g.e., s. 221.

18 E]-Kelabazi, a.g.e., s.221.

1% Huevind, a. g.e., s. 573; ayrica bk.: Siileyman Uludag, Islam Ac¢isindan Miisiki ve Semd, Marifet Yay.,
Istanbul 1999.
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“Tasin diizen dem-be-dem hakdan nazar bulur mu?

Kalbiii babin acmaga zikr-ile devrdn gerek” (91/5)

Kendisine maldan, miilkten soranlara ise devrani oldugunu ve ask ile dertli dertli

donmek oldugunu soyler. Donerken ne hissettikleri ise sirdir, kimse bilmez.

“Re’s-i malimdan sorarsan kim beld-yi derd-i ask
Canimun dinlencesi derd-ile devrandur beniim”(103/13)
“Padigah-1 la-yezdlem kimse bilmez sirrinmi

Carh urup alemlere devr itdiiren devran menem”(108/5)
“Ummi Sindn eydiir inan gel séziime tutma giiman
Simdi zaman icinde ben devraniyam devraniyam”(112/9)
“Ey Sinan Ummi kamer devrinde devran eyledik

Irmeye zulmet hicabindan kalan devranina”(156/9)

4.18. Sinan-1 Ummi’nin tasavvifi goriisleri ile ilgili genel degerlendirme

Tasavvifi goriislerini inceledigimiz Sinan-1 Ummi, mutasavvif olmakla birlikte
Tiirk edebiyatinda 6nemli yeri olan bir sairdir. Tasavviifun ana konular1 agisindan
bakilinca “Divan”inda kullandig1r tasavvuf terimleri, genel olarak yukarida
siraladiklarimizdan ibarettir. Bu terimleri, Kuran-1 Kerim de gecen anlamlariyla veya
tasavvuf edebiyatinda kullanildigr sekliyle dile getirmistir. Siirlerini halkin anlayacagi
yalin bir dille yazdig1 goz oniine alininca, onun amacinin halka nasihat vermek, onlar1
ahlaki davraniglara yonlendirerek kotii ve gayri ahldki davramiglardan uzaklastirmak
oldugu anlasilacaktir.

Genel olarak “Divan’ina baktigimizda Vahdet-i viicid, Vahdet-Kesret, Zahir-
Batin gibi konularda, vahdet-i viicid goriisiinii savunanlarla ayni cizgide yer alan
Sinan-1 Ummi, bu terimlere farkli anlamlar yiiklemekten kacinmistir. Fena-Beka,

Tevekkiil, Yakin ve Zikir gibi terimleri ise, Kuran-1 Kerim de ihtiva ettikleri anlam
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cercevesinde kullanmigstir. Mutasavvifimiz, Seyru Siilik, Insan-1 Kamil, Vuslat, Miirsit-
Dervis, irfan-Arif gibi terimleri kullamrken, Tasavvuf geleneginin bu terimlere
yiikledigi anlamlarin digina ¢ikmamastir.

Mecaz, istidre, tesbih, kiyas, mesel, kindye gibi edebi so6z sanatlar1 ile kasdettigi
manalar1 ihtiva eden goriislerini birer “metafor” olarak ele almak, baska bir akademik
calismanin konusu olacaktir. Bu konu ile ilgili Vahib-i Ummi'den baslayip, Elmali
mutasavviflarinin ve onlarin kullandiklar1 metaforik dilin incelendigi bir calisma,

Ahmet Ogke tarafindan kaleme alinmustir.'®

Buraya kadar inceledigimiz goriisler Sinan-1 Ummi'nin “Divan”mda gecen
tasavvifl goriislerdi. Mutasavvifimizin daha 6nce kisaca bilgisini verdigimiz “Kutbu’l

A9y

Medani” isimli eserinin, tasavvuftaki devir nazariyesi ile ilgili oldugunu belirtmistik.
“Kutbu’l Medni” adiyla istinsah edilen eserin bilinen tek niishas1 vardir:
“Kutbu’l Medni”, Izmir Milli Ktp. Nu: 2011; vr. 63b-74a, miistensih; ?; Istinsah
tarihi; ? st: 17; yz. Nesih; eb. 210x155;140x85.

Simdi  “Kutbu’l Medni”’de gecen devir nazariyesi ve semd konusunu

inceleyecegiz.

4.19. Devir Nazariyesi

Doéniig, bir eksen veya yoriinge lizerinde donmek anlamina gelen “devr”,
tasavvufta; Bir’den gelen (sudur, zuhur) ¢ok’un tekrar O’na doniisii; bir seyin aslina
riich etmesi demektir. Varlik ve nesneleri sudur ve tecelli fikrine gore izah eden siifilere
gore Cenab-1 Hak’tan zuhur eden bir sifat, cesitli merhalelerden gectikten sonra topraga
iner. Buradan tekrar yiikselerek Cenab-1 Hakk’a ulasir. “Sizi topraktan yarattik, oraya
dondiirecegiz ve baska bir sefer yine oradan cikaracagiz.” (Téaha 20/55) Manevi
alemden maddi aleme gelen ruhlarin ilk ve asli vatanlarina geri gitmelerini agiklayan bir
goriistir. Maddi dleme inen ruhlarin izledikleri yola kavs-i1 nuzil, doniiste izledikleri
cizgiye kavs-i uriic denir. “Oysa O, sizi cesitli merhalelerden gecirerek yaratmistir.”

(Nuh 71/14),“Onlar Allah’tan geldiler ve yine Allah’a donerler” (Bakara 2/156)

'% Bknz. Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi'den Niyazi-i Misri'ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik
Anlatim, Ahenk Yayinlari, Van 2005.
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Bunlara devre-i fersiye, devre-i arsiye ad1 da verilir. Bu iki kavis (yarim daire) bir daire
meydana getirir. Devir, bu daire iizerinde ger(;eklesir.161

Tasavvuftaki devr diisiincesi, insan ruhunun ve evrenin Yaratan’dan ¢ikip yine
ona varacagi inancini konu edinir.'® Devir fikri, ilk (klasik) dénem mutasavviflarinca
ele alinip islendigi gibi, Tiirk mutasavviflar: tarafindan da degerlendirilen ve hakkinda
pek cok eserler kaleme alman yaratilis diisiincesiyle ilgili nemli bir konudur. [hvan-1
Safa Resail’inde, Ibn Miskeveyh Tehzibii’l-Ahlak’inda, Ibn’iil Arabi Fiituhat ve diger
baz1 eserlerinde konuyla ilgili diisiincelerini yazmislardir. Daha sonralar1 Sadreddin-i
Konevi, Mevland Celaleddin-i Rim1, Nasir-1 Husrev, Feyzi-i Hindi, Yunus Emre ve
bunlar1 takip eden bircok mutasavvif Kur’ani bir tekdmiil anlayis1 tizerinde
durmuslardir. Edebiyat tarihimizde tasavvuf edebiyat:1 biinyesi i¢cinde degerlendirilen bu
tiir eserlerin, Yunus Emre, Kaygusuz Abdal, Nesimi, Esrefoglu, Ahmed-i Sarban,
Eroglu Nuri, Vahib Ummi, Ummi Sinan, Seyyid Seyfullah, Oglanlar Seyhi Ibrahim,
Niyazi-i Misti, Gaybi, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Bursali Ismail Hakk: gibi onlarca
mutasavvif tarafindan yazilan 6rnekleri vardir. Diger taraftan Uskiidarli Hisim Baba nin
kavs-i niizulii anlattig1 Devre-i Fersiyye’si ile Niyazi-i Misri’nin Devre-i Arsiyye’sinin
Onemi edebiyat tarih¢ilerimiz tarafindan vurgulana gelmistir. 163

Tiirkiye’de, dini-tasavvufl bir anlayis ve edebi bir tiir olarak devriyyeleri ilk defa
dikkati ceken ve bu konudaki ilk mukayeseli aragtirmalar1 yapan bilim adamlari,

Riza Tevfik ve Fuat Kopriilii’diir. Daha sonra bu konu Abdiilbaki Golpinarli, Stileyman

18! Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Akgag Yay., Ankara 1999, s. 636;

ibrahim Diizen; Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kdinat, Insan, Furkan Yay., Istanbul 2000, s. 148; ayrica bk.:
Sener Demirel; 16.yiizyil Divan Sairlerinden Hayreti ve Devriyye Benzeri Bir Gazelinin A¢iklamasi, Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.13/1, Ocak 2003, s.89-100; Devriyye tiirii siirlerde
insan ruhunun ve kainatin Allah’tan ¢ikip yine ona varacag diisiincesi islenir. Devriyye icin devir
nazariyesi eksendir. Bu nazariyeye gore Mutlak Varlik olan Tanri, bilgisiyle zuhur eder. Boylece
varliklarin hakikatleri bilgi goriiniisleri olarak ortaya cikar. Goriiniislerin gerceklesmesi gercekler
alemidir ki bu goriinen dlemdir. Bu madde alemi dort unsurdan (toprak, su, hava, ates) olusmustur. Dort
unsurun kavs-i niizilun agamalarindan bir olduguna Aziz Nesefi “Insan-1 Kamil” adl1 eserinde de atifta
bulunmustur. Ona gore ilk yaratilan akl-1 evveldir. Daha sonra dba-limmehat (ana babalar) meydana
gelmistir. Akl-1 evvelden, aklin zati, sebebi ve sebep ile netice arasindaki ilgiye bakilarak ti¢ itibarin
meydana geldigini belirten Nesefi, akli evvelden her itibar icin akil, nefs ve felegin olustugunu dile
getirmistir. Boylece her akildan bir akil, bir nefs ve bir felek meydana gelmistir. O zaman ay feleginin
altinda atesin unsuru ve tabiati meydana geldi. Sonra hava unsuru, hava tabiati, su unsuru ve su tabiati,
toprak unsuru ve toprak tabiat1 olustu, der. Nesefi’ye gore baba ve analar tamamlanmustir ve niizl da tam
anlamiyla gerceklesmistir. Bu inigin tam karsiligi olarak urucun da gerceklesecegini belirtmistir.
Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi- Insan-1 Kamil, (Terciime: Mehmet Kanar), Dergih Yay.
Istanbul 1990, s. 41.

12 Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri, ss. 105-106; Ahmet Avni Konuk, a.g.e., 5.48.

'8 Mustafa Tatc1-Cemal Kurnaz-Yasar Aydemir, Giritli Salacioglu Mustafa Celveti Divani, Ak¢ag Yay.,
Istanbul 2000, s. 25.
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Ates, Amiran Kurtkan Bilgiseven, Amil Celebioglu, Yasar Nuri Oztiirk, Mustafa Tatct,
Ismail Yakit ve Ahmet Yasar Ocak gibi bilim adamlari tarafindan cesitli yonleriyle
incelenmistir.'®*

Osmanl donemi edebiyatinda konusu "Devir" olan tasavvifi siirlere "devriyye"

' Hem Iran hem de Tiirk edebiyatlarinda devriyyeler en ¢ok gazel, kaside,

ad1 verilir.
mesnevi gibi nazim sekillerinde ve aruz vezniyle yazilmigken, bazi yonleriyle halk
edebiyatina benzeyen tekke ve Ozellikle Bektasi edebiyatinda ilahi, destan, kosma ve
nefes gibi nazim sekilleriyle ve daha ¢ok hece vezniyle yazilmislardir.'*® Devriyyeler,
beyit ya da kita esasma gore ve degisik boyutlarda yazilabilir.'®’

Ozellikle Alevi-Bektasi edebiyatinda devriyyelerin farkli bir karakter kazandig
goriiliir. Dahas1 baz1 durumlarda yanlis anlamalara ve tenasiih noktasina kadar varan
yorumlamalara bile neden olmaktadir. Bunun drneklerini 6zellikle ve daha cok Alevi

Bektasi sairlerinin devriyyelerinde gérmek miimkiindiir.'®®

Yiinus Emre’den bir devriye ornegi:

“Iy yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum

Dinlerseniiz diyivirem ezeli vatandayidum

Ezeliden diliimde us Tanrt birdiir Hak'dur Resiil

Buni boyle bilmeziken bir aceb makamdayidum

Kalii beld soylenmedin tertib diizen eylenmedin

Hak'dan ayru degiilidiim ol ulu divandayidum

Yire biinyad urulmadin Adem diinydya gelmedin

Mi'rdc gicesi Ahmed'iin donderdiim ‘Ars'da na'linin

1% Mustafa Tatci-Cemal Kurnaz-Yasar Aydemir, a.g.e., s. 27.

165 Cebecioglu, a.g.e., s 63; ayrica bk.: Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 187.

1% Mustafa Uzun, “Devriyye”, TDEA, C.II, 5.282-283.

167 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Otiiken Yay.,

Istanbul 1998, s. 283.

18 Atilla Ozkiriml, Alevilik Bektasilik, Cen/Kiiltiir Yay., Istanbul 1998, s. 207.
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Yinus seniin ‘dsik canun ezeli ‘dsiklar ile

Ol Allah'un dergahinda seyrdn u cevliandayidum 169

Yunus Emre, buraya tamamimi alamadigimiz devriyesinde, insanin yaratilig
seriivenini kisaca ozetler. Hz. Adem (a.s) yaratilmadan once yolculugun basladigim
sOyler. Allah’in varliklar1 yaratmasi ve peygamberlerin vazifelerine baglamalar1 ile
devam eder. En sonunda konuyu aska getirir ve kendisinin de o ulu dergéhta ask ile

donmekte oldugunu dile getirir.

Sinan-1 Ummi’'nin talebesi Niyaz-i Misri’ye ait olan en meshur devriye-i

arsiyye ise su sekildedir:

“Devredip geldim cihdna yine bir devrdn ola,

Ben giydim biiyiin serdy: yikilup virdn ola.

Bahr-i can tugyan edip cisim gemisin dagida,

Yerler altinda bu cisim-i hdk ile yeksan ola.

Dort yanimdan ndr-u bad-u ab-1 hdk ediip hiiciim,

Benligim onlar olub bu varligim tdlan ola.

Dagilub terkibim otuz iki harf ola tamam,

Nokta-i rithum kamunun gevherine kdn ola.

Bu vuciidum dagi kalkub atila yiinler gibi,

Ses cihdtim asilub, bir haddi yok meydan ola.

Yevme tiibla""’ dir o giin her mand bir siiret giyip

Her kimi sebze, kimi hayvan, kimi insdn ola.

16 Tat¢1, Yiinus Emre Divdni, ss. 133-134.
" Kuran-i Kerim, Tarik Suresi, 86/9’a telmih. “Sirlarin acildig: giin”.
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Kabrime yaran geliip fikr edeler ahvalimi,

Her biri bilmekde hdlim, valih-ii hayran ola.

Her kim ister bu Niyazi derdmendi ol zaman,
Sozlerini okusun kim sirrina mihman ola.'”

Niyaz-i Misri, varliklarin devranini anlatir. Biitiin varliklar bir diizen igerisinde
seyretmektedir. Bedenin, bu diinya da bir giin son bulacagina isaret eder. Beden
ciiriiylip, hi¢birsey kalmasa da ruh varligin1 siirdiirecektir. Asil olan ruhtur. Ruh manevi
alemden maddi aleme gelmistir ancak tekrar manevi dleme donecektir. Ciinkii ruhun asli

vatan1 manevi alemdir.

Sinan-1 Ummi’ nin manzim bir devriyesi:

“Vasf-1 nihdmimdan soran alsin haber nerde idiim

Var olmadan kevn ii mekdn ol Sdh ile birde idiim

Akl ile azm iden buna iremeye kala tana

Niir-1 hakdyik kilmadm ilmu’lldhda sirda idiim

Bahr-1 zatinmevci beni siirdi kendra ask ile

Zat-1 hakayik nitrina geldiim aceb yerde idiim

Evvel anun zdti niirt ask-1 ezell ndr ile

Yedi ismin niirin mdye kildigi esrdrda idiim

Ef‘dlimin esraridur soyledigim anlayana

Yedi bin yil halvet siiren kandildeki niirda idiim

Nar-1 mahabbet kaynadi envdr-1 mevc oldi revan

Ol kandilin ts yiizine Yarbi inen derde idiim

""" Erdogan, Niydzi-i Misri Divanu, 5.32.



70

Geldiim cihdna ciin Adem cennete gonderdi Huddm

Emrin sidum redd eylediim Serendibde zdrda idiim

Gahi Nith oldum gaht Liit gah Yinus oldum gah David

Ibréhim-ile bir zaman dtesde giilzarda idiim

Bulsa kisi dostdan bela ma ‘siik geliip vefa kila

Kurtlar teniim ¢iyneriken Eyyiibilezdrda idiim

Ya ‘kiibilekildum figdn Yiisufileoldum revin

Sehr-i Misirda Bey olan delldl-1 bdazdrda idiim

Her bir nebi geldi bile mihmdn idiim ben sirile

Isd ile agdum goge Mitsa ile tirda idiim

Geldi cihdana Mustafa mi‘rdc idiip buldi safd

Bende bile gordiim vefd hazretde nazarda idiim

Ben yaruma can virmege na ‘ra urup halldcile

Caldum ene’l-Hak nevbetin Mansiir ile ddrda idiim

Vuslat sarabindan iciip hayrdn olan gelsiin berii

Toldurdum askin canuni geldiim ol bahrda idiim

Ben degiilem buni diyen ilham-1 hakdur séyleden

Bir sir geliip nutk eyledi ben arada perde idiim

Ummi Sinén eydiir bu can kilmaz nisénda bir mekan

S A e e 172
Zird ki ol sahima ben varmaga ikrdrda idiim.

' Bilgin, a.g.e., s. 152.
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Sinan Ummi’de varligin Allah’tan geldigini, doniip tekrar O’na ulasacagim ve
boylece devranini tamamlayacagini anlatmistir. Var olmadan 6nce Allah’ta oldugunu,
sonra tiim yaratilanlar gibi diinyaya gonderildigini ifade eder ki, buna “Kavs-1 nuzal”
denmektedir. “Kavs-1 nuz@l” varligin diinyadaki gecirdigi merhaleleri de icine alan bir
terimdir. Daha sonra varlifin, diinyadaki olusumunu tamamlayacagimi dile getiren
mutasavvifimiz, tekrar Allah’a geri donecegini sOyler. Devir nazariyesine gbre buna
“Kavs-1 uric” ad1 verilmektedir.

“Kutbu’l Meani”, ilk satirlarindaki ifadeyle “Insanin dlem-i ervahtan dlem-i
siifliye ne tarikle niiziil idiip ve ne tarikle uriic idecegin beydn ider...” Insanin niiziil ve
urlicunu aciklarken semd ile baglanti kurmakta ve semdnin baslangicinin ruhlar
dleminde oldugunu ifade etmektedir.

Mutasavvifimiz, insanin niiz{iliinii belli asamalarda 1zah eder. Bunlar: Hakikat-1
Muhammediyye, Ars, Kiirsi ve Yedi Gok’tiir.

Konusu itibariyla “Kutbu’l Medni”, tekke edebiyatimizda 6rnegi az bulunan bir
“mensiir devriye” sayilabilir.

Tasavvuf felsefesinde sudiir ve tecelli nazariyesinden insan-1 kamil telakkisi
dogdugu gibi, bir de onunla alakali olarak devir telakkisi dogmustur ki, tasavvifl
edebiyatta pek meshur olan devriyeler bunun neticesidir. 173

Sinan-1 Ummi, devri sOyle anlatir: Allah Teald, o©nce Hakikat-1
Muhammediyye’yi yaratti. (vr.65a) Onun vasitasiyla peygamberlerin hakikatlarini,
bunlardan da ehlullah, mukarrabin ve ebrdrin hakikatlarim yaratti. (vr. 65a) Bunlarin
hepsine birden hakdyik-1 insan dendi. Bu hakikatlar alem-i ervahdan Arsa indiler.
Oradan Kiirsiye, Kiirsiden yedinci gdge, oradan da sirasiyla altinci, besinci, dordiincii,
liciincii, ikinci ve birinci goge indiler. (vr. 67a-68a) Birinci gokten tabiat alemine inip
heyiildya girdiler, oradan meniye, ondan da ana rahmindeki cenine doniistiiler. Daha
sonrada cocuk oldular. Bir baska swralama ise dlem-i ldhut, dlem-i ceberiit, dlem-i
melekiit ve dlem-i ndsut seklinde yapilmaktadir. (vr. 65b)

Sinan-1 Ummi’ye gore Allah 6nce Muhammedi (s.a.v.) ruhu yaratmis, ona usul-

i esmay1 telkin etmistir. Bu tevhidin ve esmanin nuruyla da biitiin alemleri yaratmis

' Bk.: Abdiilbaki Golpwnarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Atasizleri ve Deyimler, inkilap ve Aka
Kitabevi, Istanbul 1977, s. 93-95; Kopriili, Ik Mutasavviflar, s.317-318.
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(yaratmakta)tir. Miiellif, eserinde insani hakikatin, niizQliinii ve urficunu yani inis ve
yiikselis mertebelerini bir biitiin olarak “semd” kavramiyla agiklamaktadir.
Eserde niizll siras1 sdyle verilmektedir:
Hakikat-1 Muhammediye,
Hakayik-1 Insan,
Alem-i Lahut,
Alem-i Ceberrit,
Alem-i Melekdt,
Ars,
Kiirst,

Yedi Gok,

O ©® N A WD =

Heyula,

[
e

Tabdyi-hane ve meni,

Ana rahmi,

[u—
[u—

12.  Cenin ve ¢ocuk

Sema kelimesini “devr” anlaminda kullanan Sinan-1 Ummi, bu kavrami da tic
boliime ayirmakta, her boliimii ayrica kendi i¢inde ticer kisimda degerlendirmektedir.

1- Semad- 1 ula:

Bu semd, insanin bu alemdeki semdidir.

a. Hakikat-i Muhammediyye’nin semai,

b. Hakayik-1 insanin (ayan-1 sabitelerin) sema,
c. Hakayik-1 insanin melekit alemindeki semai.
2- Semd- 1 vusta:

Bu semd, insanin alem-i ervahtaki semdidir.

a. Nefsani ve seytani sema

b. Cismani ve niirani sema,

c. Miiridlere has, rlthani ve insani sirrin riicliuylailgili sema.
3- Sema- 1 uhra:

Bu semd, insanin ahiret lemindeki semdidir.

a. Nefsi insanin ahiretteki cezaya dayali sema
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b. Talip ve ariflerin ahiretteki miikafata dayali sema
c. Insani sirlara (Ayan-1 sabiteye) donen Hak dostlarinin Hazire-i kuds’te

(Allah’1in dostlarinin ruhlarinin toplanacaklari mahalde) zat-1 tecellisiyle yapacaklari

A~ 174
semda.

5. SONUC

Calismamizda birkag boyutu ile ele aldigimiz Sindn-1 Ummi, manevi kisiligi ve
tasavvafi goriisleri ile caginda yasanan siyasi karigikliklara ragmen, cevresine ve
talebelerine ciddi bir etki birakmigtir. Onun, tasavvufa dair goriisleri, halkin anlayacagi
sekilde ele almasi tesirini giiniimiizde de devam ettirmektedir.

Sinan-1 Ummi, tasavvafi diisiincede cok 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte,
yeteri kadar taninmayan, Tiirk Tasavvuf Edebiyati'nda “Ikinci Ydnus” olarak
adlandirilan Niyazi-i Misri’nin miirsidi, seyhi ve hocasidir. Sindn-1 Ummi,
Halvetiyye’ nin Ahmediyye kolu piri Yigitbast Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi’nin
yetistirip Elmali’ya gonderdigi Vahib-i Ummi’nin talebesi Eroglu Niiri Efendi’nin
ogrencisidir. Tiirk tasavvuf tarihinde kendilerine “Abdiilvehhabl siifiler” ad1 verilen
ziimrenin de en 6nemli halkalarindan birisini olugturmaktadir. Abdiilvehhabli siifiler,
Sinin-1 Ummi ve onun yetistirdigi Niyazi-i Misri, Cavdaroglu Miifti Dervis,
Giilaboglu Muhammed Askeri, Muslihiidddin Mustafa Ussiki, Ahmed Matlai gibi
bes biiyiik sifi sair ile SinAn-1 Ummi’ninogullar1 Siileyman Hakiri ve Selami Halil,
Mazhari ve Siileyman Hakiri tarafindan yetistirilen basta Kulali Niizili olmak iizere
diger sfl sairlerdir.

Yetistirdigi 6grenciler ve onlardan giiniimiize kadar gelen eserler gosteriyor ki,
“Sindn-1 Ummi Mektebi”, hic durmadan calismis, binlerce sayfa nesir ve siir ortaya
koymus ve daha ismini bilmedigimiz nice goniillere Allah agkini ulagtirmistir. Onlar,
kiyamete kadar hi¢ sonmeyecek bir 151k birakmiglardir. Giiniimiizde de onun ve

Ogrencilerinin tesirinin, gerek eserlerinin incelenmesi, okunmasi ve iizerinde yapilan

174 Tatc1, Elmalimn Canlari, s. 220.
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akademik calismalar acisindan ve gerekse medfiin olduklar1 mahallerde halkin
tevecciihii agisindan bakildiginda ne kadar 6nemli oldugu anlagilacaktir.

Giiniimiize “Divan” ve “Kutbu’l Medni” isimli iki eseri ulasan SinaAn-1 Ummi,
iistadlar1  Vahib-i Ummi, Eroglu Niiri Efendi ve Ahmed Semseddin-i
Marmaravi’nin de etkisiyle sekil, tiir, dil ve anlatim 6zellikleri a¢isindan Yiinus Emre
tarzinda eserler birakmistir. Bu eserler tasidiklar1 dil ve edebiyat vasiflar1 agisindan
uzmanlarca “Tiirk¢e’ nin zaferi” kabul edilebilecek nitelikte goriilmektedir.

Sinin-1 Ummi'nin tasavvifi goriisleri, genel olarak tasavvufun temel
Ogretileriyle ve insana bakis agisiyla ortiismektedir. Halvetiyye’nin goriisleri, onun, ask,
zikir, semd, fend- beka, irfan- drif gibi konulardaki goriislerinde kendini belli
etmektedir.

Tevhid, vahdet-kesret ve devir nazariyesi agisindan ise o, vahdet-i viiciid
ekoliiniin iyi bir takipg¢isi oldugunu kanitlamaktadir.

Sonug olarak Sinan-1 Ummi, tasavvufun daha ¢ok ameli/pratik yoniinii gosteren
konularda tasavvufun genel kabulleri icerisinde yer almakta; Halvetiyye tarikatine has
uygulamalarda Halveti, tasavvuf diisiincesinin ilgi alanina giren konularda ise iyi bir
vahdet-i viiciid takipgisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda hem siirlerine,
hem de nesirlerine, yasadig yorenin kiiltiirel unsurlarin1 da yansitarak ayr1 bir giizellik

ve zenginlik katmistir.



75

6. KAYNAKCA

ABDULBAKI, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l Miifehres li Elfdzi’l Kur'an’il
Kerim, Darul Hadis, 2. Baski, Kahire 1988.

ALTINTAS, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, AUIF. Yayinlari, Ankara 1991.

ASKAR, Musatafa, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 1z Yayinlari, Istanbul 2006.

BILGIN, Azmi, Ummi Sinan Divani, M.E.B Yaynlar1, Istanbul 2000.

BURSALI, Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1333, 1, 26.

CANAN, TIbrahim, Kiitiib-ii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, c.1-16, Akcag
Yayinlari, Ankara 1994.

CEBECI, Suat, OZDEMIR, Hikmet, El Kdmiis'ul Muallim, Arapca-Tiirkge
Sozliik, Ak¢ag Yayinlari, 2. Baski, Ankara 1992.

CEBECIOGLU, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka
Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 2005.

DEMIREL, Sener, 16.yiizyil Divan Sairlerinden Hayreti ve Devriyye Benzeri Bir
Gazelinin Aciklamasi, Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.13/1,
Ocak 2003.

DUZEN, Ibrahim; Aziz Nesefi’ye Gore Allah, Kdinat, Insan, Furkan Yaymnlari,
Istanbul 2000.

GURER, Dilaver, Fusiisii’l Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri, Insan
Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 2005.

EI-MEKK{, Ebi Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye (386/996),Kiitii’l-Kuliib fi
Mudmeleti’l-Mahbitb ve Vasfu Tariki’l-Miirid ila Makdami’t-Tevhid-Kalplerin Azigu,
Terc.: Yakup Cigek, Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, C.I-II, Istanbul 2003.

EKIZ, Abdullah, Diinden Bugiine Elmali, Akdeniz Yaynlari,, Elmali 2001.

.................... , Sinan Ummi ve Ahfadi, Orkun Basimevi, Ankara 1962.

ERAYDIN, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatler, IFAV, 8. Baski, Istanbul 2008.

ERDEM, Kamil, Sindn Ummi Divdni, Fatih Yayinevi, Istanbul 1976.



76

ERDEM, Mehmet, Sinan Ummi ve Kutbu’l-Medni Isimli Risalesi Uzerine Bir
Inceleme, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Uni., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir
1997.

ERDOGAN, Kenan, Niyazi Musri Divdni, Ankara 1998.

EROGLU NURI, Divénce-i Ilahiyyat, Haz. Mustafa Tat¢1, Ankara 2002.

..................... , Tasavvuf bi’t- Tarikat, Haz. Musatafa Tatc1, Ankara 2002.

ERZURUMLU, Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, Merve yaymlari, Sadelestirenler:
Durali Yilmaz, Hiisnii Kili¢, Cilt 2, 3. Baski, Istanbul 1991.

GOZUTOK, Sakir, Sifi Pedagojisi Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, Nesil Yayinlari,
Istanbul 2012.

GULEN, M. Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, Nil Yaymnlari, 5. Baski, izmir
1996.

HUCVIRI, Ali b. Osman Ciillabi, Kegfii’l Mahcib, Haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1996.

KARA, Mustafa, Bursa’da Tarikatler ve Tekkeler, 1-11, Uludag Yayinlari, Bursa
1990.

.................... , Niyazi Misri, T.D.V. Yayinlari, Ankara 1994.

................... , Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergdh Yaymlari, 7. Baski,
Istanbul 2006.

EI-KELABAZI, Ebibekir, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Haz.:
Siileyman Uludag, Dergadh Yayinlari, 2. Baski 1992.

KONUK, Ahmet Avni, Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi, Haz., Mustafa
Tahral, Selcuk Eraydin, M.U. Ilahiyat Fak. Yaynlari, istanbul 2005.

KOPRULU, Fuad, Osmanli Devletinin Kurulusu, T.T.K Yayinlari, Ankara 1959.

...................... , Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ak¢ag Yaymlari, 10.
Baski, Ankara 2007.

KURNAZ, Cemal-TATCI, Mustafa, Cavdaroglu Miifti Dervis, Akcag Yaymnlari,
Ankara 1999.

............................................. , Ummi Sindn Hayati ve Siirleri, Akcag
Yayinlari, Ankara 1998.

EL—KUSEYRT, Ebu’l Kasim Abdulkerim, Risale-i Kuseyri, Terc.: Ali ARSLAN,
Arslan Yayinlari, Istanbul 1980.



77

MECMUA, Elmal Ilge Halk Ktp. Ty. Nu: 43/2.
MEVLANA Celaleddin Rami, Mesnevi, c. 1L Sark Islam Klasikleri, M.E.B

Yayinlari, Terc. Veled Izbudak, Gézden Geciren: Abdiilaki Golpinarl, Istanbul
1991.

....................................... ,Fithi Md Fih, Terc.: A. Avni Konuk, Haz.:

Selcuk Eraydin, iz Yayinlari, 8. Baski, istanbul 2009.

MISRT, Niyazi, Divan, Haz. Kenan Erdogan, Ankara 1998.

........................... , Irfan Sofralart (Mevaidul Irfan), Cev.: Siileyman Ates,
Yeni Ufuklar Negriyat, Ankara 1971.

................. , Kelimdt-1 Kudsiyye, Miiellif Hatti, Bursa 1. Halk Kiitiiphanesi,
Orhan Gazi Bl., No. 690.

EL-MUHASIBI, Haris, Er-Ridye, Cev.: Sahin Filiz, Hilya Kiiciik, Insan
Yayinlari, istanbul 2004.

NASR, Seyyid Hiiseyin, Tasawviifi Makaleler, Cev: Sadik Kilig, Insan Yayinlari,
2. Baski, Istanbul 2007.

OCAK, Ahmet Yasar, Kalenderiler, T.T.K. Yayinlari, Ankara 1992.

OGKE, Ahmet, Yigitbasi Veli Ahmet Semseddin Marmaravi, Hayati, Eserleri,
Goriisleri, Insan Yayinlari, ikinci Baski, Istanbul 2006.

.................. , Elmalr Erenlerinde Mdnd Dili, Elmali Belediyesi Yayinlari,
Ankara 2007.

.................. .. Kur’an da Nefs Kavrami, Insan Yayinlari, Istanbul, 1997.

................... , Diyanet Aylik Dergi / Mevlana Eki, say1: 204, Ankara, Aralik-
2007.

OGKE, Hatice, Erglu Niri’'nin Tasvvufi Goriisleri, Yiiksek LisansTezi,
Y.Y.Uni., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2008.

ONGOREN, Resat, Osmanlilar’da Tasavvuf, Anadolu’da Siifiler, Devlet ve
Ulema (XVI. Yiizyil), Iz Yayinlari, istanbul 2003.

PALA, iskender, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Otiiken Yaymlari, Istanbul
1998.

SINAN-I UMMI, Divén, Haz.: Azmi Bilgin, istanbul 2000.

SUNAR, Cavit, Tasavvuf Tarihi, AUIF. Yayinlari, Ankara 1975.



78

TATCI, Mustafa, Elmali’nin Canlari, H Yayinlari, Istanbul 2008.

..................... , Elmali’nin Irfan Ocaklari: Bektasilik ve Halvetilik Uzerine Bir
Degerlendirme, Elmali Irfan ve Sevgi Sehri Sempozyumu, Editor: Bilal Kemikli,
Akdeniz lletisim Ve Kiiltiir Dernegi, Antalya 2009.

..................... , Ummi Sinan Halveti, Elmali Halk Egitim Merkezi Yayinlari ,

..................... , Yiinus Emre Divani, Akcag Yayinlari, Ankara 1990.

..................... , Yinus Emre Kiilliyat1 V- Yiinus Emre Serhleri, Istanbul 2005.

TATCI Mustafa-KURNAZ Cemal-AYDEMIR Yasar, Giritli Salacioglu
Mustafa Celveti Divani, Ak¢ag Yayinlari, istanbul 2000.

TORUN, Ali, Vahib Ummi Divani, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Uni. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 1987.

Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1977.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, T.D.V. Yayinlar1, Istanbul 1994,

OZKIRIMLI, Atilla; Alevilik Bektasilik, Cem/Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 1998,

ULUDAG, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaynevi, 2. Baski,
Istanbul 2005.

UZUNCARSILI, I. Hakki, Osmanli Tarihi, 111, 343, T.T.K. Yayinlari, Ankara
1983, 3. Basku.

VAHIB-1 UMMI, Divan, (Elyazmas1), Abdullah Ekiz Niishast.

VICDANI, Sadik, Tomar-i Turik-1 Aliyye, Enderun Kitabevi, Haz. irfan
Giindiiz, Istanbul 1995.

YILMAZ, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Taikatler, Dergah Yaynlari,
7. Baski, Istanbul 2006.

YILMAZ, Necdet, Osmanli Toplumunda Tasavvuf-Siifiler, Devlet ve Ulema,
Osmanl Arastirmalart Vakfi Yayinlari, Istanbul 2007.

YUCE, Abdiilhakim, “Tasavvuf Terimleri”, Bilge Adam, y. 3, s. 1, Ekim-Aralik
2005.

......................... , “Tasavvufta Insan-i Kamil ve Mevlana”, Tasavvuf Ilmi ve

Akademik Aragtirma Dergisi, y. 6, s. 14, Ocak-Haziran 2005.



79

7. OZET

A9y

Giiniimiize “Divan” ve “Kutbu’l Medni” isimli iki eseri ulasan Sinan-1 Ummi
(v.1067/1657), iistadlar1 Vahib-i Ummi, Eroglu Niri Efendi ve Ahmed Semseddin-i
Marmaravi’nin de etkisiyle sekil, tiir, dil ve anlatim 6zellikleri acisindan Yiinus Emre
tarzinda eserler birakmistir. Bu eserler tasidiklar1 dil ve edebiyat vasiflar1 agisindan
uzmanlarca “Tiirk¢e’ nin zaferi” kabul edilebilecek nitelikte goriilmektedir.

Sinan-1 Ummi, tasavvufun daha cok ameli/pratik yoniinii gosteren konularda
tasavvufun genel kabulleri icerisinde yer almakta; Halvetiyye tarikatine has
uygulamalarda Halveti, tasavvuf diistincesinin ilgi alanina giren konularda ise iyi bir
vahdet-i viiciid takipgisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda fikren ve manen
beslendigi tiirk tasavvuf diisiincesinden bazi unsurlart da kendi tasavvuf anlayisina
yansitmistir. Yasadig yorenin fiziki, cografl, sosyal ve kiiltiirel unsurlarini da siirlerine

yansitarak ayri bir giizellik ve zenginlik katmigtir.
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ABSTRACT

Sindn-1 Ummi (v.1067/1657), whose two Works, “Divan” and “Kutbu’l
Medni”, came to our today, has written first in verse, the other in prose. His Works
which he wrote in Yunus style in respects of characteristics of form and type and
language and expression with influence of his teachers, Vahib-i Ummi, Eroglu Niri
Efendi und Ahmed Semseddin-i Marmaravi, are seen as ‘victory of Turkish’ by
experts in respects of its linguistic and literary features.

While Sinin-1 Ummi adopt general acceptances of mysticism in practical
subjects of tasawwuf, he is an Halwati in practicals of Halwatiyya sect and an good
successor of wahdat-i wucud in topics of mystic thought. However, he reflected some
elements of Turkish mystic thought which he was matured in thought and in spirit
(thought and spirit) to his own mystic understanding and vievs. In addition, his
reflection of cultural and social and physical and geographical elements of environment

who lived to his verses and proses in all almost occasions is also evaluated as richness.
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