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ONSOZ

[slim siyaset diisiincesi, arastrmacilar icin merak uyandirici bir alan
olmasina ragmen, heniiz yeteri kadar incelenememistir. Mevcut ¢alismalarda, bilinen
ve tanman bazi filozof ve siyaset disiiniirlerinin siyasi diisiinceleri digina ¢ok az
¢ikilabilmistir. Oysa kiitliphanelerde arastirilmayr bekleyen birgok klasik eser bu
bekleyisini siirdiirmeye devam etmektedir. Devlet adamlarina nasihat icerikli ve
siyaseti konu edinen siyasetnimeler de arastrilmay1 bekleyen klasikler arasinda yer

alr.

Usul farklihig: olsa da siyasetnamelerin ve klasik siyaset felsefesi eserlerinin
muhtevast aynidir. Bu hususu dikkate almadan tarihi sartlarin bir {riinii olan ve
mevcut siyasi-ictimai gelismeler etrafinda sekillenen IslAm siyaset diisiincesini
sadece siyaset felsefesi klasikleri tizerinden okumak eksik degerlendirmelere yol
acabilir. Bu nedenle siyasetnimeleri Islim siyaset diisiincesi tarihinin temel
kaynaklarmdan biri olarak gormek sarttir. Siiphesiz bu siyasetnamelerden biri de
Muhammed b. Turtlsi’nin Sirdcu’-Miilik adh eseridir. Bu eser Islam siyaset
diistincesi tarihi agisindan kayda deger bir klasiktir. Bu klasigin incelenmesi ve
siyaset felsefesi agisindan arastirilmast hem siyasetndmelerin degeri agisindan hem

de literatiire katkis1 agisindan 6nemlidir.

“Muhammed b. Turtisi'nin Sirdcu’l-Miiliik Eseri Baglaminda Devlet ve
Devlet Yoneticisi” adli bu galismamizda Said AYKUT un 2011 yilinda ikinci baskis1

yapilan terciimesi esas alinmigtir.
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GIRIS

Islam siyaset diisiincesi, kadim medeniyetlerin bilgi miras1 ve Miisliimanlarin
tarih boyunca elde ettikleri siyasi tecriibelerinin mezcedilmesiyle olusmus, kokli
temelleri olan, Allah, dlem ve insan anlayiglarin1 ihtiva eden kiilli bir akletme
bi¢imini ifade eder. islam devletlerinin kuruldugu cografyada Miisliimanlar kadim
medeniyetlerin mirasin1 devralarak, bu miras1 yeniden okuyup gelistirmis ve
bitiinliklii bir siyaset diislincesi ortaya koymustur. Miislimanlarin kurdugu

devletlerin siyaset pratiklerinde bu diislince mirasinin izlerine rastlamak miimk{indiir.

Helenistik kiiltiirle birlikte Islam diinyasma tasman Antik felsefenin siyaset
diisiincesi, Islam filozoflarinca yeniden yorumlanip gelistirilmistir. IslAim diinyasmnda
yetisen filozoflar, metafizik, bilgi, varlik ve ahlak felsefelerinde 6zellikle Platon ve
Aristoteles’ten etkilenerek varligi, insan1 ve tabiati yeniden yorumlamistir. Bu
filozoflar fizik, mantik, matematik ve metafizik sahalariyla ilgilendikleri kadar,

ahlak, ev idaresi ve siyasetle de ilgilenmislerdir.

Diislince tarihinin her asamasinda siyaset kavramiyla karsilagsmak
miimkiindiir. Tarith boyunca karsimiza ¢ikan ve ancak diizenli kurallar1 olan
organizeli bir kurumun merkezinde bulunan siyaset kavrami devlet kavramiyla
esdegerlik kazanmus, filozof ve siyaset diisiiniirlerince degisik teoriler ortaya
konularak yorumlanmaya c¢ahsilmistr. Ancak siyaset felsefesinin Platon wve
Aristoteles tarafindan sistemlestirildigi 6n kabuliine ragmen siyaset kavrammm Do gu
diinyasinda, ozellikle de Hint-Iran bolgesinde c¢ok daha eskilere dayandigmi
sOylemek miimkiindiir. Bu cografyada siyaset felsefesi iiretme bigimi Antikitedeki
bicimiyle degil, devlet adamlarina nasihatler igeren ve siyaset felsefesini pratikler

tizerinden aktaran siyasetname gelenegi iizerinden sekillenmistir.

Islam siyaset diisiincesini de etkileyen ve daha ¢ok Hind-iran kokenli olan
siyasetnaime gelenegi, Horasan’m fethiyle neredeyse hi¢ degismeden Islam
diinyasma aktarilmistir. Ayrica, Ibn Mukaffa’nin (5. 153/770) Hintli bilge
Beydaba’nin Pangatantra’smi (Kelile ve Dimne) terciime etmesiyle birlikte Hint

siyaset diisiincesi de Islam siyaset diisiincesi literatiiriine dahil olmustur.
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[slim siyaset diisiincesinde, siyaset felsefesi kadar etkili olan ve siyaset
felsefesinden de faydalanan bir alan olarak karsimiza ¢ikan siyasetnime gelenegi,
siyaset literatiiriinde dnemli bir yer isgal etmektedir. Hint-Iran siyaset diisiincesinde
birgok drnegi bulunan ve bir gelenege doniisen siyasetname/nasihatname tiirii eserler,
Islam siyaset diisiincesinin sekillenmesinde etkili olan temel kaynaklardan olmustur.
Bu gelenek, Miisliiman diigiiniirler arasinda reva¢ bulmus ve benzer eserler meydana
getirilmistir. Cahiz’m (6. 255/869) Kitabu't-Tac fi ahldki’l-Miilitk’u, Keykavus’un
(6. 475/1082) Kabusname’si, Gazzali’nin (6. 505/1111) Nasihatu’ l-Miilik’u,
Maverdi’nin (6. 450/1058)  Ahkdamu’s-Sultaniye’si, Yusuf Has Hacib’in (6.
455/1077) Kutadgu Bilig’i ve Nizamii’-Milk’iin (6. 485/1092) Siyasetndme si

Onemli siyasetndmelerden bazilaridr.

Siyasetnamelerin yaninda Islim siyaset diisiincesi, gelisimini ahlaki siyaset
teorileriyle siirdiirmiistiir. Bunlarin yaninda Farabi (6. 339/950) gibi miistakil siyaset
felsefesi tireten filozoflarda vardr. Farabi’nin Antik Yunan felsefesinden, 6zellikle
Platon’dan etkilenerek gelistirdigi siyaset felsefesinin, devlet felsefelerinde
siyasetnameler kadar one ¢ikamadigini sdoylemek miimkiindiir. Bu anlamda siyaset
felsefesini nasihatlerle birlestiren Siyasetname geleneginin, yoneticiler tizerinde daha

etkili oldugunu iddia etmek miimkiind{ir.

A Ay

Tezimizde ele aldigimiz Muhammed b. Turtisi’nin Sirdcu I-Miilik adli eseri
de aymi sinifa giren bir siyasetnamedir. Sirdcu I-Miilitk da dahil olmak tizere bu
eserlerin ortak 6zelliklerinden biri, siyaset-ahlak iliskisini siyaset diigiincelerinde 6ne
cikarmis olmalaridr. Baska ortak &zellikleri ise eserlerinde Hint-Iran ve Antik
Yunan filozoflarinin siyaset goriislerini birbirini destekler mahiyette ele alp

islemeleridir.

Sirdcu’I-Miiliik, TurtGsi’nin ve yasadigi donemin yOneticilerinin devlete ve
yonetmeye dair bakis agilarini inceleyen siyasetndme/nasihatname 6zelligini tasiyan
bir eserdir. Turtisi eserinde siyaset, tarih, ahlak felsefesi, varlik felsefesi gibi
alanlarda yoneticilere nasihat etme yolunu se¢mistir. (Aykut, 2011: 19) Sirdcu’l-
Miiluk, sadece bir nasihat kitab1 olmaktan 6te ayn1 zamanda hukuku da merkeze alan

bir siyaset danigma kitabidir. (Canatan, 2014:125)



Turtls1 Sirdcu’l-Miiliik’ta, devlet yonetiminde olmasi gereken siyasi ahlaki
nasihat formatinda meliklere, vezirlere ve kadilara tavsiye etmistir. Bu tavsiyelerini,
peygamberlerden, halifelerden ve gecmis zamanda yasayan filozoflarin
uygulamalarindan alintilarla ele almistr. Turtisi eserinde, akli ve ser’i siyaseti bir
arada ele alarak yoneticilere halkkin faydasi i¢in gerekli olan tedbirlere
basvurulmasini tavsiye etmistir. Miiellif akli siyaseti ele alirken Eski Yunan, Fars,
Hint ve Araplarin seckin bilge ve filozoflarm goriislerine ve tavsiyelerine kendi
siyaset diisiincesini de katarak bir fikir mozaigi olusturmustur. Ser’i siyaseti ise
Kur’an’a, slinnete ve selefin uygulamalarina dayandirarak ele almistir. Turtlsi, ser’i
ve akli siyaset goriisleri arasinda birbirlerine zit olmadig: siirece herhangi bir fark
gozetmemistir. Ancak birbiriyle ¢elisen uygulamalarda naslari tercih etmistir.

(Baggef, 2016 15)

Turtisi’nin Sirdcu’-Miilik eseri Islam Hukuku Bilim Dalinda Prof. Dr.
Yunus Vehbi YAVUZ danigmanhginda Faruk KIRAL tarafindan “Muhammed b.
Velid et-Turtlsi ve Sirdcu’l-Miiliik adli eserindeki gorilisleri” adli bashkla yiiksek
lisans tezi olarak calisiimistir. Bu tezde Turtisi’nin Islam hukuku konusuna giren
diistinceleriyle birlikte siyaset diisiincesi de ele almmustir. Miellifin hayatimna,
eserlerine, hoca ve 6grencilerine deginilmis ve kisaca kitabin tanitimi yapilmistir.
Ayrica TurtGs?'nin, devlet yoneticileri hakkmdaki tavsiyelerine, devlet yonetiminin
esaslarmna, devletin hazine ve vergi konularinda uymas1 gereken kurallara ve ahlaki

nitelikli siyasiogiitlerin ana basliklarma yer verilmistir. (Kiral, 2001)

Sirdcu’l-Miilik, yukarida kisaca tanittigimiz tez konusu olmaktan baska,
birgok makalede de ele almmustir. Igerdigi konulardan dolayr Sirdcu’l-Miilik, diger
siyasetnameler gibi bir¢ok aragtrmacmin dikkatini ¢ekmistir. Bu arastirmacilar,
Turtls’nin Sirdcu ’I-Miilik da degindigi konular1 ve tahlil ettigi devlet yonetiminde
olmas1 gereken kurallar1 gdzden kagwrmayarak makalelerinde islemislerdir. Bu
arastirmacilardan biri olan Adaliogluna gore, “Turtlsi, eserini kaleme alirken, kadim
kiiltlirlerin siyasi tecriibelerini, ge¢mis milletlerin ve hiikiimdarlarin devlet idaresine
dair siyasetleri konusunda kural ve kanunlarini arastirdigini, i¢lerinden 6rnek olacak
glizel yasayis ve sozleri derledigini soyler.” (Adalioglu, 2004: 5) Ayrica Sirdcu’l-

Miilik, siyasetnimelerin yaninda Islim kAmu hukuku agisindan arastrma yapan ilim



adamlarmin da dikkatini ¢ekmistir. Bu arastirmacilardan biri olan Gékmenogluna
gore, Sirdcu’l-Miilitk, bir nasihat kitabidir, “ancak nasihatler sadece sultanlara degil,
aynt zamanda vezirler ve diger yetkililer icindir. Diger taraftan hitap dogrudan
dogruya ‘Ey Sultan! Ey dost! vb.” seklinde; bazende ayet ve hadislerin zikri ile ibret
ve Ornek almacak olaylarin normal anlatimlar1 seklindedir.” (Gékmenoglu, 1997:
242-243) Ayrica Ibnu’l Annabi’nin (6. 1267/1850) es-Sa ‘yu’l-mahmid fi nizami’l-
cunid adli eserinin yazma tanitimmi yapan Fazhioglu’na gore, Ibnu’l Annabi adi
gecen eserinde Sirdcu’l-Miiliik tan birgok alinti yapmustir. (Fazlioglu, 1996: 171)
Gortildiigii gibi siyasetnameler iizerinde calisma yapan bazi arastirmacilar ve ilim

adamlart Oneminden dolayr TurtlsTnin Sirdcu I-Miiliik  adli  eserine atifta

bulunmuslardir.

Sirdcu’l-Miilik 4 Recep 516’da (8 Eylil 1122) tamamlanmis
siyasetname/nasihatnime tiiriiniin ilk 6rneklerindendir. Miellif eserinde, yogunlukla
siyaset felsefesini, siyaset ahlakini, devlet yapisinda ve idarecilerde olmasi1 gereken
ideal devlet ve ideal yonetici 6zelliklerini igslemis ve bu temel ilkeleri altrms dort
boliime aymrmustir. Turtisi’nin uyguladigi yontem bazen ibn Haldun tarafindan
elestirilere maruz kalmistir. Ibn Haldun, Turtfisi’nin bu konular1 kendisinden dnce ve
kendi kitabmi kapsayacak bir sekilde ele aldigini, ancak eserde islenen konular1 ve
sorunlart tam olarak isleyemedigini ve sadece nasihat ettigini sOyleyerek
elestirmistir. (Kihg, 2012: 431) Aykut’a gore, “Ibn Haldun, Mukaddime’nin bir¢ok
yerinde TurtOs?'yi rakip alir ve onun gdriislerini ciiriitmeye cahsir. Demek ki Ibn
Haldun, Mukaddime'’yi yazmadan once Kuzey Afrika, Misr ve Orta Doguda
Siracu’l-Miiliik adl eserin epey tesiri vardi.” (Aykut, 2011: 22)

Ibn Haldun (6. 808/1406) ibn Mukaffa’yr elestirdikten sonra Turt{isi’nin
Siracu’l-Miiliik eserini de elestirmis ikisinin de ilmi degil, hatabi ve iknai vecizeler
oldugunu soylemistir. (ibn Haldun, 2016: 207) Ibn Haldun bu elestirilerini su

climlelerle ifade etmistir:

Bizim bu kitabmuzin birgogunu ibn Mukaffa’nin (6.142/760) sdzlerinde ve
siyasetten bahsederken risaleleri i¢ine koydugu notlarda da bulursun. Fakat bu
sozler, bizim yaptigimz gibi delile istinat ettirilmemistir. Ispatsizdir, sadece
sOziin belagatinde ve konusmanimn tislubunda mevcut olan giizel hitabet tarzinda
soylenmis parlak ifadelerdir.
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Ayni sekilde Kadi Ebu Bekir Turtsi, Siracu’l-Miilik isimli eserinde ayni
meselelere temas etmis, meseleleri ve boliimleri bu kitabmmizdakine yakin bir
sekilde ortaya koymus ama bu eser de hedefi vuramamig, konunun seklini ve
mahiyetini isabetle tespit edememis, meseleleri tam olarak bahis konusu
yapmamis ve delillerini izah etmemistir. O, sadece meseleleri boliimlere
ayirtyor, sonra bunlara dair bircok hadis ve eser rivayet ediyor. Bozorgmihr, ve
Mubezan gbi Iran hikeméisindan, (Sages), Daniyal ve Hermes vs. gibi
diinyadaki diger alimlerden parga parca sozler (ve siyasi vecizeler) naklediyor,
lakin hakikatin {izerindeki ortliyli agmiyor, tabii delillerle perdeyi kaldirmyor.

A Ay

Onun i¢in TurtGsi’nin eseri nakilden ibarettir, nasihate benzeyen bir derlemedir,
esas maksadin ectrafinda dolasmis ama hedefi bulamamus, maksadim

gergeklestirememis, meseleleri yeteri kadar ve tam olarak ortaya koyamanustir,
(Ibn Haldun, 2016:207)

Ancak, Ibn Haldun’un bu elestirileri haksiz gbi durmaktadir. Ciinkii
Turtdsi’nin Sirdcu’l-Miiliik’deki siyaset ve ahlak ilkelerini yazmadaki amaci Ibn
Haldun gibi konuyu sosyolojik olara derinlemesine ilmi tetkik degil, ydneticilere
ahlak1 erdemleri hatirlatmak, siyaset-ahlak iligkisini ortaya koyarak onlara nasihat
ederek yol gdstermektir. Ancak Ibn Haldun Sirdcu’l-Miiliik’a elestirilerini
yoneltirken onun siyasetnime/nasihatndme tiirii bir eser oldugunu géz ard1 etmistir.
Turtls’nin yeri geldiginde bahsedecegimiz ordu hakkindaki goriislerini de elestiren
Ibn Haldun’un, Sirdcu’l-Miilik’den ¢ok etkilendigini soylemek miimkiindiir. (K1lig,
2012:431)

Sirdcu’l-Miilik ayn1 donemlerde yazilmis olan Nizdmu’-Miilk’tin (6.
485/1092) Siyasetnamesi ve Gazzali’nin Nasihatii’l-Miilik adli eserine (degindikleri
konularda kismen farkhlik varsa da) Uslip olarak benzedigi icin bu eserlerden
etkilendigi de soylenebilir. Turtlsl Sirdcu’l-Miiliik’ta, Nizamu’ -Miilk’{in
Siyasetndmesi ve Gazzali’nin Nasihatii’l-Miiliik i gibi konular1 bolimlere ayirmus,
yoneticilere dnce nasihat, sonra ilgili konuda (yer yer swralama farkl olsa da) ayet,
hadis ve hikayeler yoluyla vermek istedigi mesaj1 iletmistir. Ancak her ne kadar
Sirdcu’[-Miiluk 1ile bu saydigimiz eserler birbirine benzerlik gdstermis ve onlardan
etkilenmis goriinse bile Turtlsl, altmms dort bolime aywrdigir eserinde 6zgiin
diistinceler ortaya koymus ve basarili bir siyasetname/nasihatname 6rnegini meydana

getirmistir.

TurtGs1 ve diger siyasetname miiellifleri, telif ettikleri eserleriyle devlet

yoneticilerine yol gostermis, devlet siyasetinde uygulanmasi gerekenleri tavsiye
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etmistir. Bundan dolayi siyasetnameler icerikleri itibariyle siyaset felsefesinin bir yan
dali olarak gorilmiistiir. Bundan hareketle diyebiliriz ki siyasetndmeler, Ortagag

Islam siyaset diisiincesinde en az siyaset felsefesi kadar 9neme sahiptir

Calismamizda arastirmanin sorunsali olarak ele alabilecegimiz konular devlet
ve devlet yoneticisi konularidir. Dogasi itibariyle sosyal olan insan, ¢aglar boyu toplu
halde yasamistir. Devlet, insanlara toplu yasama imkan1 veren bir kurumdur. Ancak
organize bir toplumun devlet olabilmesi igin gerekli sartlar ve ayakta durabilmesi
icin devlet biinyesinde olusacak olan kurumlar karsimiza problem alani olarak
¢ikmaktadr. Ayrica toplum i¢in devletin lizumu, halkin devlete olan ihtiyaci, devleti
yoneten kigide ve yardimcilarinda bulunmasi gerekli olan 6zellikler diger problem
alanlarmi ifade etmektedir. Bu ¢alismada, baskalarma hikmetme, 6nde olma, giiclii
ve Ustlin olma gibi davranig bigimleri sergileyip otorite kurmak isteyen bir
yoneticinin mesrulugu sorunu tartisilmaya agilacaktir. Ayrica toplumlarin birliktelik
ihtiyaci, devleti zorunlu kilar mi? Iyi bir yonetim icin gerekli sartlar nelerdir? Iyi bir
siyasi teskilatta istisare heyetine neden ihtiya¢ duyulur? Adaletin siirekliligi i¢in nasil
bir ordu kurulmalidir? gibi sorulara da cevap aranacaktir. Ayrica devletin halki
ezmeden ekonomisini diizeltme yollari, halkla olmas1 gereken iletisim araglarmin
problemlerine, vezirlik ve ehliyetli gorevli konular1 Turtlsi’nin siyaset diisiincesi

baglaminda ele alinacaktir.

Bu calismanmn temel amaci ise miiellifimiz Turtisi’nin siyaset diigiincesine
bakis acisiyla devletin bekas1 ve buna bagh olarak halkin mutlulugunun saglanmasi
icin gerekli olan yontemler ve bu yontemlerle birlikte tesis edilecek iyi devlet
modelini incelemektir. Arastrmanin baska bir gayesi de Turtlsi ve diger siyaset
disiintirleri ile filozoflarm ileri siirdiigli, toplumlarin baris ve emniyetle varlklarmi

stirdiirebilmesi i¢in iyi devlet ve iyi devlet adaminin 6zelliklerini incelemektir.

TurtGs1 ve diger siyasetname miiellifleri ile filozoflarin eserlerinin bir¢ok
boliimlerinde ideal devlet, devlet yonetimi ve yoneticilerin sorumluluklarina vurgu
yapimistr. Antik donemde temeli atilan siyaset felsefesinde devlet yonetimi ve buna
bagh olarak felsefi bakis agilar1 incelenecek ve hemen birgogunda islenmis olan

siyasi ahlakin onemine dikkat cekilecektir. Ahlakin olmadigi bir devlette higbir
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yoneticinin gercek anlamda iktidar olamayacagi ispatlanmaya c¢alisilip birgok konuda

oldugu gibi siyasette de olmasi1 gerekli olan ahlakin 6nemi vurgulanacaktir.

Ayrica calismamizda, siyaset diislincesi alaninda en az siyaset felsefesi kadar
g6z Oniine almmas1 gerekli olan siyasetname geleneginin dnemi lizerinde yeterince
durulmas1 ve siyaset teorileri incelenirken siyasetndmelerin géz ardi edilmemesi
gerektigi gosterilmeye calisilacaktir. Siyaset diislincesi sahasinda teoriler ortaya
koyan ve vyorumlayan TurtGsi ve diger siyasetnime miielliflerinin siyaset
diistincesindeki yeterliliklerinin ve bu konudaki 0Ozgiin fikirlerinin 6nemi

vurgulanacaktir.

A Ay

Yontem olarak Turtlsi’nin goriisleri ile filozof ve siyaset diisiiniirlerinin
goriisleri bazi konularda karsilastirmali olarak incelenecek, birbirlerini destekleyen
yanlar1t yorumlanacaktir. Sirdcu I-Miilik’ta islenen siyasi gorilisler on plana
¢ikarilarak Ortacag Islim siyaset diisiincesinin biinyesinde gelisen felsefi, ahlaki ve
fikhi siyaset tasnifine ve ilgili literatiire deginilecektir.

[slim siyaset diisiincesini etkileyen Yunan, Hint-Iran etkisi iizerinde
durulacaktr. Daha ¢ok Iran kokenli olan siyasetnAme/nasihatname geleneginin Islam
siyaset diisiincesindeki etkisi incelenecek, iran devlet yapismin Islam devlet yapisina
olan etkisine vurgu yapilip bunun siyasi etkilesime baghh olarak gelismesi
incelenecektir. Ik siyasetndme eserleri ve bu alanda kullanilan literatiir
degerlendirilmesi yapilacaktr. TurtGs’nin degindigi bazi devlet kurumlari
incelenecek ve devletin ayakta kalabilmesinin sartlar1 filozof ve siyasetnameler
baglaminda degerlendirilecektir. Ayrica bir devlet yoneticisinde bulunmas1 gerekli
olan bazi 6zelliklere deginilecektir. Yoneticinin giizel ahlak, hilm, comertlik, sabur,
cesaret, sir saklama ve ilim gibi vasiflar1 tagmmasi gerektigini sdyleyen Turtisi’ nin
yorumlar1 islenecektir. Ayrica bu konularda fikir belirten diger siyaset diigiiniirlerinin

goriislerine de bagvurulacaktir.

Birinci boliimde, Ortagag Islam siyaset diisiincesi filozoflarnm goriisleri
degerlendirilecektir. Islam siyaset diisiincesini etkileyen felsefi, ahlaki ve fikhi
siyaset konular1 ele almacak ve bu konularda fikir ileri slirmily filozof ve

diisiiniirlerin gdriileri incelenecektir. Ayrica Islam siyaset diisiincesine Antik Yunan
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filozoflarmm etkisi ve siyasetndAme/nasihatnime baglammda Hint-Iran etkisi

arastirilacaktur.

Ikinci boliimde, devlet ve devletin gerekliligi, devleti olusturan bazi organlar
ele almacaktir. Devletin giicti ve ihtisamni temsil eden ordu ile ilgili teoriler ele
almip incelenecektir. Halkin refah seviyesini belirleyen ekonominin 6nemine, devlet
yoneticisine yol gosterici olarak c¢alismast gerekli olan danisma kuruluna
deginilecektir. Devletin 1yi ya da kotii olarak goriilmesinde ve anilmasinda etkin rol
oynayan halkla iligkiler ele alinacak, degisik filozof ve diisiinilirlerin teorileri
incelenip Turtdsi’nin konu hakkindaki goriislerine vurgu yapilacaktir. Devlet
baskaninin yardimcisi olan vezirlik kurumu incelenecek, devlet islerinde c¢alisacak

olan gorevlilerin uzman ve liyakatli olmalar1 gerektigi hakkinda arastirma

yapilacaktir.

Ugiincii béliimde, iyi bir devlet ydneticisinin bazi 6zellikleri ele almacaktir.
Yoneticide bulunmasi gereken ve giizel ahlak biinyesinde bulunan, hilm, comertlik,
sabmr, cesaret, sir saklama ve bilgelik gibi hasletler ve bu hasletlerin yoneticide
oldugunda ya da olmadiginda karsilagilacak durumlar ortaya konulmaya
cabgilacaktir. Devlet islerinin tam anlamiyla yerine getirilmesinin, halkin
yonetimden memnun olmasinin ve iikkenin ilerleyebilmesinin sartlarindan olan
yoneticinin muktedir ve iginin ehli olmasi {izerinde durulacaktir. Son olarak da devlet
kurumunu ayakta tutan disturlardan biri belki de en énemlisi olan adalet konusu

islenecektir.
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1. ORTACAG ISLAM SiYASET DUSUNCESi VE MUHAMMED B.
TURTUSI

Tarih boyunca tek basma insan, kendine ait gereksinimlerinin giderilmesinde
yeterli ve basarili olamamistir. Bu yetersizlik insanlarm, disiinme ve kavrama
becerilerini yok ettigi gibi, normal bir insanda bulunabilen bilgi, beceri ve sosyal
kisiligi de ortaya ¢ikarmayacak ve tek basma “mutlu ve iyi” olamayacaktr. Ozellikle
“iyilik” kavram, toplumla i¢ iceyken ortaya cikabilecek bir melekedir. Insanm,
cevresindeki bireyler ve olaylar karsisindaki tutumu ve davraniglari, iyiligini ya da

kotiligtni belirler.

Felsefi antropoloji insanin var olma sartlarini arastiripp gézlemlerken devleti
bir varlik sart1 olarak gorir, yani insani devletsiz, diizensiz, kisacasi akilsiz bir
hayvan gibi basibos olarak diisiinmez. Ayrica devlet kurmay1 da insan olmanimn bir
ozelligi olarak gdrmektedir. Insan, dogas itibariyle diizen, huzur, istikrar isteyen bir
varliktir. Tim bunlarin da devlet olmadan tesis edilebilmesi neredeyse imkansizdir.
Ciinkii devlet olmadan, devletin sistemli bir sekilde isleyen kanunlari ve yaptirimlari
olmadan toplumlar bir arada yasayamaz. (Niyazi, 2015: 21) Yasayabildigi

varsayilacak olsa bile boyle bir toplumdan kargasa ve kaos eksik olmayacaktir.

Yaratilis olarak sosyal bir varlik olan insanlar birlikte yasamaya ve
birbirlerine yardim etmeye muhtagtirlar. Bir araya gelerek toplumsal kurallar
koymak zorundadirlar. Boylece birbirlerinin kotiliklerinden, diisman ve
yabancilarin saldir1 endisesinden kurtularak beseri ihtiyagclarmi temin ederler.
(Merig, 1975: 23-24) Herkesin her isi yapabilmesi imkansiza yakmn bir durumdur.
Degisik meslek guruplari birbirlerinin ve toplumun ihtiyaglarini gidererek hayati
kolaylastirrlar. Ancak boyle bir diizen i¢in devlet yapisisarttir.

Insanlar esit donanimlara ve Kabiliyetlere sahip olarak dogmazlar. Faal akil
tarafindan verilen ve mutluluga giden yolun baslangicini olusturan ilk bilgilerin
algilanmasinda ve uygulanmasinda, yani entelektiiel kapasite bakimindan insanlar
esit degildir. Her insanim sahip oldugu bilgi ve becerileri ayni degildir, ayni olsa bile
pratige dokme yOntemleri farklidr. Bu durumda sadece yoOnetilmeye ve

yonlendirilmeye muhta¢ insanlar icin degil, becerilerini yerinde ve zamaninda



kullanan bilge ve istiin kabiliyetli insanlar i¢in de topluluk halinde yasamak bir
zorunluluktur. Iste bu yiizden toplumu yoneten, kanunlar1 diizenleyen bir devlete
ithtiya¢ vardir. Toplumsal kurallari iyi yoneten bir devlet diizeni olmazsa insanlardaki
bilgi ve beceriler topluma saglikli bir sekilde yayillamayacak, insanlar bu bilgilerden
faydalanamayacaktr. (Aydmh, 2014: 102) Belki de bu faydah bilgiler, yanls

insanlarin elinde faydadan ¢ok zarar getirecektir.

Gecmis birgcok milletlerin kurdugu ve idare ettigi devlet sekilleri olmustur.
Konumuz itibariyle bunlardan birisi olan Eski Yunan site devletini 6rnek verecek
olursak: Eski Yunan’da tanrilar herkesin, tiim insanlarin tanris1 degil belirli bir
sitenin tanrist olarak kabul edilmis ve her site neredeyse kendine 6zel tanrilar
edinmis, hatta yabancilarin site dinine girmesine de izin verilmemistir. Bu uygulama
kapali bir din ve devlet anlayisinin dogusuna sebebiyet vermistir. Bu kapali devlet
anlayisma site devleti denilmistir. IslAim devlet anlayis1 ise, sadece kiiltiirlere ve
cografyalara agik degil, kiyamete kadar yasayacagi mantigiyla zamana da agiktir.
Miislimanlarm yasadigi cografya ve kiiltire bagh olarak gelistirdikleri devlet
anlayis1 diger devlet anlayislarindan ¢ok daha farkli bir devlet yapismm ve
diisiincesinin gelismesine sebep olmustur. Bu da karsimiza, 6zgin bir devlet

felsefesini ¢ikarmaktadir. (Niyazi, 2015: 22)

[slim diniyle tanisan ik Miisliimanlar, seriatla yonetilen vahiy esasli,
peygamber liderliginde bir toplum kurduklarmi varsaymislardir. “Miislimanlar,
dokuzuncu yiizyllda bu varsaymlarmi sorgulamaya basladilar. Insanlar nigin
toplumsal bir yasam siirer? Iginde yasadiklar1 toplumun bir peygamberle birlikte
gelen bir seriata dayanmasi sart mi? Insan yapmu bir seriat ve dinle yasanmaz mi?
Hikktimdar olmadan yasanabilir mi?” Bu tiirdeki sorulara verdikleri cevaplarla devlet

diistincesine ait varsaymmlarmi giiclendirmislerdir. (Crone, 2005/2007: 385)

Ortagag IslAm siyaset diisiincesinde toplum igindeki davranslarna dair
distince ve fikirler Misliiman disiiniirler tarafindan ortaya konmus ve kendi
aralarindaki iliskilerde diizenlenmistir. Insanin  mutluluguna, haysiyet ve
sahsiyetlerine 6nem verilmis, faziletli bir toplumun olusabilmesi i¢in igtimai ilkeler

belirlenmistir. Topluma hakim olmasi gereken ilkelerin sadece ahlaki nasihatlerle



hiikiim icra edemeyecegini, miieyyidelerin de olmasi1 gerektigi 6ngdriilmiis, bunun da
ancak devlet tarafindan uygulanabilecegi ortaya konmustur. Boylece Islam siyaset
diisiincesinde insanm yalniz yiiksek ve iyi yetenekleri, iistiin duygular1 degil, tabii

olan zayif noktalarida gdz 6niinde bulundurulmustur. (Niyazi, 2015: 24)

Islam, Kur’an-Kerim’de ve Siinnette belirli bir devlet sekli ve Orgiitlenmesi
Oonermemis, diinyanin degisik yerlerinde ve degisik zamanlarda yasayan
Miisliimanlar igin gegerli bir devlet sekli ortaya koymamustr. Kur’an’ da, fert ve
cemiyet bazinda, insan hayatinin biitiin alanlar1 prensip, deger ve kurallarla intizam
altma almmustir. Bununla birlikte Kur’an ve Siinnet, devleti yonetenler ile halk1
kapsayacak sekilde sosyal iliskilerin dini ve ahlaki sorumluluguna temas ettigi halde,
devletin idare bigimini ve ayrmntilarmi insanlarin inisiyatifine birakmistir. (Ozdemirci
ve Colak, 2001: 29-30) Islam’a gore gercek hakimiyet sahibi Allah’tr. “Fakat idari
yetki anlaminda hakimiyetin kullanimi timmete bwrakilmistir. Allah gdnderdigi
peygamberler vasitasiyla insanm ve toplumun insasi i¢in temel ilkeleri (kat’iyyat)
vaz etmistir. Fiiliyatta bu temel ilkelerin nasil ve hangi mekanizma ile uygulamaya
yansitilacag1 zanniyyat alanmna birakilmistr.” (Kdse, 2009/2: 13) Bunun igin, islam
tarihi boyunca goriilen hilafet ve saltanat seklindeki devlet yonetim bigimlerinin,
olumlu ve olumsuz yanlarmi insan aklinin iiriinleri olarak gérmek yerinde olacaktir.

(Ozdemirci ve Colak, 2001: 29-30)

[slAm siyaset diisiiniirlerine gore, her ne kadar Islim’da hususi bir devlet
modeli bulunmadig: iddia edilse de, yukarida deginildigi gibi hayatn tiim alanlarmi
ilgilendiren kurallardan devletle ilgili bazi esaslari ¢ikarmak miimkiindiir. Kur’an’da
yer alan insann yasama hakki adalet, miilkiyet gibi konulardaki ewvrensel
hitkiimlerden hareketle Islam’m 6ngdrdiigii devletin, insanlara giiven ve huzur veren
bir yapida olmasi, asayisi bozan, istikrar1 yok edecek tutumlara karsi caydirict ve
onleyici tedbirler alan bir organizasyon olmasi fikrine varilabilir. (Ozdemirci ve
Colak 2001: 31) Kur’an’da, dogrudan siyaset kelimesi ge¢mezse de “hakimiyet,
yonetim ve liderlikle alakali pek ¢cok kavram bulunmaktadr. Ornegin, “emr, emanet,
miilk, hiikiim, velayet, stra, iyiligi emretmek kotiiliikkten sakindirmak, adalet, imam,
halife, ululemr, sultan, melik, seyyid, vekil, vezir, cebbar, beyat, itaat, zuliim, isyan,

kiyam, tugyan, bagy, fitne, medine, cihad, fetih, bars, slah ve dar (iilke).” (Canatan,



2014: 6) Siyaset alaniyla ilgili bu kavramlar birgok stirede karsimiza ¢ikmaktadr. Bu
siyasi kavramlarim Kur’an’da yer almasi Islim dinin, tiim insanhg: ilgilendiren

siyaset ilmine kars1 alakasiz olmadigin1 gostertir.

Islim siyaset diisiincesi geleneginde, devletin dayandign ve Islam siyasi
distincesi etrafinda gelistirilen pek ¢ok ilke ve temel vardr. Dini ve diinyevi
otoriteyi iki ayr1 kurum olarak gdrmeyen IslAim siyaset diisiincesi, dini ve diinyevi
otoriteyi tek kurum olarak gormiis bunu da hilafet ya da imamet kurumuyla
uygulamistir. Islaim, diger devlet felsefelerinin aksine, sadece manevi isleri ele
almamus, diinyevi isleri de ele alarak denge kurmak istemistir. (Miicahid, 2012: 35)
Bu diisiinceye gore Islam devlet felsefesi hayat1 bolmemis, aksine hayatin tiimiine
yonelik esaslar ortaya koymustur. Insanin diinyadaki hayatim diizenleyen dini
kurallar, Islaim siyaset diisiincesine gore, siyaset ve dolayisiyla devlet yonetiminden
ayrilamaz bir biitiin olarak yorumlanmustir. Bu ve benzer fikir ve uygulamalar insana,
devlete, kisacasi tiim cemiyete mutluluk getiren ilkeler IslAim siyaset diisiincesi

hakkinda bir fikir verir. (Ozdemirci ve Colak, 2001: 44-45)

Islim devlet diisiincesinin kaynaklar1 arasmda naslarin yaninda, IslAm’dan
onceki IslAimla gatismayan orfler ve dort halifenin uygulamalar: da sayilabilir. Emevi
hitkiimdar1 Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) gibi halka adaletli davranislariyla meshur
olmus Miisliman devlet adamlarinin uygulamalar1 da kimi zaman ornek olarak
almmustr. Bunlarin yani sira tarihi ve ictimai Kitaplar, devlet baskanina yol gosteren
eserler, layihalar, vecize kitaplari, menakibnameler, fermanlar, fetvalar ve benzerleri
Islhim devlet felsefesinin kaynaklarindan bazilaridir. Ayrica Islam siyaset
diisiincesine,  Antik  Yunan siyaset felsefesi ve Hint-Iran  kokenli
siyasetnAmeler/nasihatndmeler kaynakhk etmistir. Ozellikle Farabi, Thvan’+Safd ve
Ibn Riisd’iin Islam diinyasina uyarladiklar: siyaset felsefesi, Islam devlet ve siyaset

diistincesinde 6nemli bir yer tutmustur. (Niyazi, 2015: 23)

Ancak Islim siyaset diisiiniirleri, siyasetnime/nasihatnAme gelenegine belki
kendilerine yakm bulduklar1 i¢in ya da devlet yonetiminde daha uygulanabilir

bulduklar1 i¢in Antik Yunandan alinan siyaset felsefesinden daha sicak bakmis ve



benzer birgok siyasetnime/nasihatnime tiirii eser ortaya koyarak bu gelenegi devam

ettirmislerdir.

1. 1. Ortacag Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasetnime/Nasihatname

Gelenegi

Siyasetname; devleti yonetenlere siyaset sanat1 hakkinda bilgi vermek, devlet
yonetiminde dikkat edilecek hususlar, takip edilecek yollar, ahlaki bir siyasetin
ortaya ¢ikmasi i¢in yoneticilere tavsiye ve nasihat amaciyla yazilmis kitap ya da bu
kitaplarin olusturdugu tiir anlamma gelir. Bu eserlere devlet baskanlari i¢in
yazilmissa ‘nasihatu’l-miilik, adabu’l-miilik, tuhfetu’l-miilik, ahlaku’l-miiliik,
enisu’l-miiliik ismi verilmistir. Vezir, emir veya diger devlet adamlarma yonelikse
‘nasihatu’l-viizerd, tuhfetu’l-viizera, mir’dtu’l-viizera’ gibi adlar da verilmistir.

(Adaliogly, 2009: 304)

SiyasetnAmeler IslAim diinyasinda VIII. yiizyilm ikinci yarisidan itibaren
yazilmaya baglanmistir. Mdisliimanlarm, Fars, Hind ve Grek kiiltir ve
medeniyetleriyle tanistiklar1 bir zamanda, bu kiiltiirlere ait eserlerin terctimeleriyle
bu bilgi birikimi IslAm kiiltiiriine aktarilmis ve Miisliiman bilginlerce kullaniimistir.
Siyasetnime miellifleri basta Fars siyaset gelene8i olmak iizere Hind devlet
diisiincesinden ve Yunan filozoflarinin ideal devlet diisiincesinden esinlenmiglerdir.

(Adalioglu, 2004: 17)

Devlet baskanlarma nasihat gelenegi, iran ve Ortadoguda eskiden beri
begenilmis ve giincel kalmis, Islam dininin gelisinden sonra da bu giincelligini
korumustur. Sasanilerdeki nasihat gelenegi, genelde yaslilar tarafindan genglere 6 giit
ve nasihat amagl yapilmistir. Bu nasihat gelenegi Miisliimanlar tarafindan ¢ogu
zaman hiikiimdarlara siyasi i¢erikli konular1 igleyen eserler olarak takdim edilmistir.

Bu eserlerde hikmet, gorgii kurallari, dinin emrettigi insanlarin faydasini igeren

ozellikle ahlakikonular 6n plana ¢ikartilmistr. (Crone, 2005/2007: 223)

Siyasetnime geleneginde, zamanin sartlari, diisiince bicimi ve hakim inanca
gore ahlak ilkelerine en uygun ve iyi siyasi, ictimai hareket tarzlarmm nasil olmasi

gerektigi ve bu ideal davraniglara nasil ulagilabilecegiortaya konulmaya ¢aligilmistir.



(Aslan, 1989: 246) Siyasetnameler, ahldk esaslarinin uygulanmasini hedef edinmis
bir devletin ve yoneticilerinin uymas1 gereken kurallar1 anlatr. “Hikiimdarlara
yonelik yazilan bu metinler, kissa ve benzeri 6rnekler iizerinden okunsa da satir
aralarinda bir ydnetim/siyaset tasavvuru mutlaka tasir.” (Onder, 2014: 11)
Yoneticilere nasihat esash yazilan Siyasetndmeler “bir ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmis
ve bu ihtiyac1 karsiladiklari siirece de islevsel olmuslardir. Siyaset tlizerindeki
anlagsmazliklar ve devletin dogasi ilizerine yapilan tartismalar Siyasetndmelerin

olusmasinin i¢ dinamikleri olarak goriilebilir.”” (Canatan, 2014: 9)

Siyasetnameler; devlet baskanlarmin ve devlet kademelerinde bulunan idare
kadrosunun yonetimde  uymalar1 gereken temel esaslar ve ahlaki kurallar,
yoneticilerde bulunmasi gereken dzellikler, devlet yonetiminde karsilasilan hassas
konular, yapilmas1 gereken lizumlu isler ve yapilmamasi gereken davraniglar, devlet
gorevlilerini atarken ve gorevden uzaklastirirken dikkat edilmesi gereken sartlardan
bahsederler. (Adalioglu, 2009: 304) Siyasetnameler, devlet yonetimi ile ilgili
distinceleri ele aldig1 icin, genel olarak hikkiimdarlar i¢cin yazilmistir.
Siyasetnamelerin neredeyse tamaminda hiikiimdarlarda bulunmasi gereken 6 zellikler,
iyi bir yonetim ve saltanat i¢in gerekli olan sartlar ele alinarak tartisilir. (Canatan,
2014: 6) Ayrica tlkeler arasi iliskilerin devami i¢in yoneticilerin yapmasi gerekenler,
devletin bekasi i¢in dikkat edilecek hususlar ve atilacak adimlar da siyasetnamelerde
islenen konulardandir. Siyasetnamelerde konularm islenisinde teorik yaklagmmin
yanisira Ozellikle pratik, giinlik hayata yonelik hususlara agirhk verilir. Ayetler,
hadisler ve hikmetli s6zler, filozof, diisiiniir ve meshur hiikkiimdarlarin, halife ve
sultanlarin s6z ve davranislarindan ornekler ele almarak yoneticilere tavsiyelerde
bulunulur. (Adalioglu, 2009: 304) Siyasetnameler, “siyaset metinlerinin tek kaynagi
olmamakla birlikte siyaset yazini ve diisiince gelenegini belirlemis olan metinlerdir.
Bunun yaninda ahlak, felsefe, fikih ve hatta tasavvuf eserlerinde de siyasetle ilgili

boliimlere ve fikirlere rastliyoruz.” (Canatan, 2014:7)

[slAim diinyasinda ilk asirlardan itibaren devlet ydneticilerine, diisiiniirler
tarafindan tavsiye ve nasihatlari igeren siyasetndAmeler ortaya ¢ikmaya baslamustir.
(Adalioglu, 2009: 304) Aslinda siyasetname diye bilinen devlet yoneticilerine

yonelik nasihatlar Isldm dininin vazettigi hakki acik¢a sdyleme yontemi olan “emri



bil-maruf kiiltiiriine uymuyordu. Iste bu yiizden gercegi dogrudan sdylemeyen,
devlet biiyiiklerine yaranmaci bir iislup oldugu icin de kimi zaman elestirilmistir.
Ancak devlet bagkanlarmin ve yardimcilarmin halktan kopuk, gorevlerini Allah
tarafindan kendilerine sunulan kutsal bir vazife olarak tasavvur ettikleri donemlerde
din alimlerinin ve bilginlerin hakk1 sdyleyebilecek bagka bir alternatifleri kalmamis

oldugundan siyasetnimeler yoluyla bu bosluk doldurulmustur. (Kaya, 2016: 136)

IslAimin temel kitabmnda yer alan ulu’l-emre itaat, adilet, ehliyet, dogruluk,
insanlara iyi davranmak, zuliim ve haksizliktan kaginma gibi siyaset ahldkina giren
hususlar biitiin siyasetndmelerin ana konusu olmustur. Peygamber ve halifeler
donemi basta olmak tiizere goriilen uygulamalar, siyasi ve idari mektuplar ve sozli
rivayetler siyasetnimelerin baslica kaynaklardir. Yunan, Hind, Iran ve Cin
kiiltiirlerine ait kitaplar veya nasihatnameler de (Pendname) bu eserlerin kaynaklari
arasinda 6nemli bir yer tutar. ibn Mukaffa tarafindan yapilan Kelile ve Dimne adh
Beydaba adinda Hintli bir filozofun kaleme aldig1 eserin arapca terciimesi, Iran
kiiltir diinyasinda meshur olmus pendname (Andarznime) adli nasihat kitaplari,
Antik Yunan filozoflarmdan Eflatun ve Aristoteles’in siyaset goriislerini de igeren

eserler kaynaklar arasinda yer alir. (Adalioglu, 2009: 304)

Hz. Ali’nin Misrr valisi Malik el-Ester en-Nehai’ye yazip gonderdigi ve
yonetim gdrevini icra ederken uymasini emir ve tavsiye ettigi ve uymasi gereken
kurallar1 en ince ayrintisina kadar anlattigi mektuplar1 iceren Nehcu 'l-Belaga 1slam
tarihinde siyasetndmelerin ilk orneklerindendir. (Adalioglu, 2009: 304) Ancak Hz
Ali’nin Nehcu’l-Belaga’s1 Kaya’ya gore siyasetndme degil bir emirndmedir.
“Siyasetname tekniginde oldugu gibi asagidaki bir bilgeden yiice sultana sunulmus
bir ‘ariza’ degil, 6nderligin ‘Hak yéonetim siyaseti’ olarak belirledigi hukuki ve ahlaki
ilkelerdir.” (Kaya, 2016: 136) Abdulhamid el-Katib’in (6. 132/750) Emevi
hiikkiimdar1 II. Mervan (6.132/750) adma oglu Abdullah’a yazdig: siyasi ve askeri
ogitleri iceren ‘Ahdii Mervan ila Ibnihi’ adh risale de Miisliimanlarmn ilk
siyasetndme Orneklerindendir. (Adalioglu, 2009: 304) Verilen bu ilk siyasetnidme
orneklerinden yola ¢ikarak, IslAmmn ilk dénemlerinden itibaren nasihat uslubunda
yazilmis siyasetnime geleneginin, Islim siyaset diisiincesinde belirleyici bir alan

oldugu sdylenebilir.



Gazneliler’in ilk hiikiimdar1 Sebiik Tekin’in (6. 387/997) ¢ocuklarinin iyi ve
basarili bir devlet adamu olmas1 i¢cin yazdigi pendname de siyaset tiirleri arasina
girmistir. Yusuf Has Hacib’in, Karahanl hiikiimdar1 Tavga¢ Ulug Bugra Han’a (6.
496/1103) takdim ettigi Kutadgu Bilig, siyasi, ahlaki, felsefi ve igtimai konular1 ele
alan bir siyasetndme tiiriidir. Biiylik Selguklular doneminin devlet kurumlarmin
olusturulmasi, uyulmas1 gereken kurallar, alinacak tedbirler ile ilgili bilgiler i¢eren
Nizamu’F-Miilik ’un siyasetndme adh eseri Sultan Meliksah’a (6. 511/1172) ithaf
edilmistir. Ayrica Selguklu sinirlar1 iginde yazilan baska bir siyasetndme 6rnegi de
Ziyari Hikkiimdar1 Keykavus b. Iskenderin oglu Gilan Sah icin yazdig1 Kdbusndme
adli siyasetname ‘dir. Gazzali’nin Nasihatu’[-Miilik’u Selguklular’m egemenligi
altindaki Bagdat’ta yazilmis ve zamanin hakim giicii olan Biiyiik Selguklu devletinin
sultani Muhammed Tapar’a (6. 511/1118) veya Melik Sencer’e (6. 552/1157)
takdim edilmistir. (Adalioglu, 2009: 305) Goriildiigi gibi siyasetnamelerin hemen
hepsi zamanin hiikiimdarlarina ithafen yazilmistir. Hikkiimdarlarin iyi ya da koti
olmas1 arasinda ayrim yapilmadan daha yiksek ve ideal iyi olan davranislara tesvik

edilmistir.

Kaya’ya gore, agirlikli olarak islenen konuya gore siyasetndmeler genel

olarak ii¢ kisma ayrilmistir.

1- Ogiit/Nasihat: Merkezine nasihati alan siyasetnimeler
genellikle devlet idaresi ve siyasetinde sultanin davraniglarmi esas
alan bir yonelimle yazilmiglardir. Bu tiire 6rnek olarak Keykavus bin
Iskender’in  Kabusndme’si, sultann hamam davramslarmdan
avlanma adabina kadar herseye deginir. Ayni1 sekide Nizamiilmiilkiin
Siyasetname’side sultanm devlet yonetiminde uymasi gereken siyasi
davranslar1 belirlemeye calismistir. Gazzali’de Nasihatu’l- Miiliik’ta
sultanin inangtan ahlaka, devlet adabindan seriatin hiikiimlerine
kadar uymasi gereken konularda yol gostermektedir. Bu tiir
siyasetndmelerde devlet yonetimi ve ideal siyaset de elbette
belirlenmeye calisilmistir. Ancak bu tiir siyasetndmelerin daha ¢ok
davranisa yonelik 6giitleri 6n plana ¢ikardigim goriiyoruz. *

! Kanaatimizce tezimizin konusu olan TurtGsi’nin Sirdcu’l-Miiluk adli eserinin bu smifa dahil

oldugunu séyleyebiliriz.



2- Ilahi hiikiimler/Ahkam: Biitiin siyasetnimeler az ¢ok sultanin
uymas1 gereken ilahi hikkiimlere deginmislerdir. Hatta ayetler ve
hadislerle bunlar1 hatirlatarak sultana baska care birakmamaya
caligmuglardir. Ancak bazi siyasetnime Ornekleri gercekten nazaribir
hukuk kitab1 gibi c¢alismanm merkezine “ahkami” koymustur.
Maverdi’nin Ahkamu ’s-Sultaniye’si, Ciiveyni’nin Giyasu I-Umem’,

. bu tiiriin 6nemli &rneklerindendir....Islamm ydnetime iliskin
hiikiimleri ve sultanin vecibelerini “fikih” formatinda anlatirlar. Bu
tir siyasetnameler nazari hukuk bilimini de temsil ettiklerinden,
icerik olarak Mecelle’ye 6nciilik etmislerdir.

3- Utopya: Genelde tiim siyasetnidmeler, kendi zamanlarina gore

ideal bir devlet anlayis1 ortaya koymuslardir. IslAm Aalimlerinin

itopik anlayislarmin merkezinde her zaman ‘“Peygamber sehri”

olmustur. Ideal devlet ve toplum diizeni herzaman bu anlayisin

tizerinde ylikselmistir. Islam diinyasinda ttopya icerikli en iinli
siyasetndme Ornegi Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila’sidir.  Alevi
tasavvuf kanaliyla giiniimiize kadar gelen ve Imam Cafer’den
kaynaklandig1 varsayilan Riza Sehri hikayesi de bir iitopya arayisi

olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kinalizdde Ali Efendi tarafindan

yazilan Osmanli donemi saheserlerinden Ahldk-1  Aldrde

emsallerinden farkli olarak, belki bir hikaye lizerinden degil ama

tolumu fert, aile ve devlet ahlaki {izerinden idealize eden bir iitopya

tipi siyasetname Ornegi sayilmahdir. (Kaya, 2016: 139-140)

Ismini saydigimz tiim eserler, dil, uslup, sekil ve konu &zellikleri agismdan
miistakil olmakla birlikte, amaglar1 birdir. Hepsinin amaci; ideal devlet, ideal
yonetici, ideal toplum prensibi etrafinda hayat bulmus, tiim toplumun ortak amacina
hizmet eden ahlaki ve siyasi temelli eserlerdir. Kadim zamanlardan giiniimiize tim
toplumlarda ahlaki ve siyasi, sozel olarak 6giit ve yazili eserlerin ¢ok ciddi bir
yogunluk gbstermesi, ahlaki siyasetin Onemini agik¢a gOstermektedir. Basta
hikiimdarlarm, sonra yardimci ve devlet gorevlilerinin dogru olana sevk edilmesi,
gorevlerinde ve davraniglarinda mikemmellestirilmesi, iyi veya kotii arasinda
yapacagi tercihte yonlendirilmesi bu tiirden eserlerin ana konusu olmustur ve bu

eserler Islam diinyasinda siyaset alaninda bir ¢1gir agnustir. (Siimbiillii, 2015: 6)

Islim diinyasinda siyasetnimeler adilet, halka zuliim etmemek, giigliiniin
zayifi ezmesine meydan vermemek, halkin can ve mal giivenligini temin etmek gibi
gerekli davranislar1 devlet yoneticilerine tavsiye niteliklidir. Iyi bir devlet yonetimi
idareyi elinde bulunduranlarin sahsi ve ahlaki meziyetlerine dayanir. Bunun i¢in

siyasetnamelerde Ozellikle iyi ahldka wvurgu yapilarak, siyaset ve ahlak i¢ ice



islenmistir. (Adahoglu, 2004: 16) islAm diinyasinda karsihgmni bulan ve uzun siire
faydalanilan siyasetname/nasihatndme gelenegi  hangi kiiltirden olursa olsun
alinmig, faydah olan kisimlar1 kullanilmis ve ¢ogu idareciler tarafindan da istenerek

uygulanmistr.

Devlet siyaset diisiincesi en eski ¢aglardan beri miitefekkirler tarafindan
cesitli teoriler ortaya atilarak sistemli bir sekilde islenmis ve hdlad da islenmeye
devam etmektedir. Kurulan bir¢ok devlet idarecilerinin, fikirlerinden esinlendigi ve
faydalandig1r digiiniirler dogruya, iyiye ve adalete yonelten ve yol gOsteren

siyasetname tiiriindeki eserleriyle devlet yoneticilerine 151k tutmustur.

Islam diisiince tarihinde Miisliiman diisiiniirler siyaseti degisik bi¢imlerde ele
almislardrr. Farabi, Thvan-1Safa ve Ibn Riisd (6. 520/1126) gibi siyaseti felsefi olarak
ifade edenlerin yaninda, Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Naswruddin Tusi (6.
672/1274), Devvani (6. 908/1502) ve Kindlizdde (6. 979/1572) gibi siyaset
felsefesini ahlaki olarak ele alanlar olmustur. Ayrica Maverdi, Ciiveyni (0.
478/1085), Gazzali gibi distiniirler de siyaseti fikih zemininde ele almislardir.
Bunlarm yaninda devlet ydneticilerine, siyasi ahldka yonelik nasihatler igeren
siyasetndme/nasihatndme gibi eserler de bu gergevede ele alimmalidir. Bu eserleri
ortaya koyan bazilar1 Nizimu’l-Miilk, Cahiz, Keykavus, Gazzali, Sehy Sadi-i Sirazi
(0. 691/1292), Maverdi ve Turtlsi gibi diigiiniirlerdir. Bu diisiiniirler felsefi, ahlaki,
fikhi siyaset diisiincelerini cem etmis hepsinden yararlanarak 6zgiin bir siyaset

diistincesiolusturmustur.
1. 1. 1. Felsefi Siyaset

Felsefe tarihinde, ideal bir devletin kurulma asamasindan, devletin
birimlerinin kurulusu ve isleyisi hakkinda gerekli olan kuramlara kadar, ilk
sistematik sekilde siyaset felsefesini Eflatun islemistir. Eflatun’dan sonra siyaset
diisiincesini birgok filozof yorumlamustir. Bu ideal devlet tasavvurlarina Islam
filozoflar1 da ilgi duymus, Farabi, Ihvin’r-Safd ve Ibn Riisd sistemlerinde siyaset

diistincesini felsefe kurallarma bagh kalarak islemislerdir.
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Filozoflar, insanin dogasi itibariyle sosyal ve siyasi bir varlik olduguna inanir.
Zira insan kendisini diger insanlarla beraber toplu olarak yasamak zorunda hissetmis
ve hayat1 boyunca ¢esitli ihtiyaglarmi giderecek bir baskasina, kendisini giivende
hissedebilmek icin de siyasi bir giice ihtiyag duymustur. insani ve dogay1 her
yoniiyle disiinmeye ve kuramlar gelistirmeye calisan filozoflar bu nedenle diger
felsefi disiplinler kadar siyaset felsefesiyle ve siyasi yonetim ile de ilgilenmislerdir.
Ancak onlarm siyasi yonetimden anladig1 sey, fakihlerin ve kelamcilarin anladig
seyden farkhidir. Onlar siyaseti akli 6lgiitlere gore yorumlamiglardr. (Sulul, 2015:
15)

Islam siyaset diisiincesinde felsefi siyaset yapma gelenegi Farabi’den itibaren
baslar. ik defa Farabi, Antik Yunan felsefesinin iki {istad1 olan, Eflatun ve
Aristoteles’in siyaset alanindaki goriislerini 6rnek alarak 6zgiin bir siyaset felsefesi
gelistirmistir. Farabi, “diistince tarihinde bin yillik uykuda olan ve artkk unutulmaya
yliz tutmus, Stoact ve Epikiircii ahlaki felsefenin altinda soniklesmis, Yeni
Eflatunculukla da ilahilestirme ve mistiklestirme adma, sosyal ve siyasal alandan
ruhi diinyaya cekilmis olan siyaset felsefesini tekrar canlandirmustir.” (Korkut, 2015:
448) ‘Filozof, Islam diinyasinda ilk defa siyaset felsefesine miimkiin alanlar agmus;
bu disiplinin bir bakima kaynak, ilke ve prensiplerini belirlemis ve kendi donemine
kadar bir ilim olarak dahi goriilmeyen siyaseti, miistakil bir ilim dali olarak
kurmustur.” (Korkut, 2015: 15) Farabinin actig1 bu ¢igir, sonradan gelen Islam
filozoflarin1 da etkilemis, daha ©Onceden bilinen ve wuygulanan siyasetname

geleneginin yanmda bir de siyaset felsefesi yapilmaya baslanmustir.

FarabT’'nin Eflatun’dan esinlenerek ortaya koydugu diisiincelerinden biri
devlet baskaninin egitilmesi sartidir. Bu egitime de 6nce ruhunu egiterek baglamal
ardindan  nazari  ilimlere  yOnelmelidir. ~ Farabi’ye gdore  hikiimdarlar,
“cocukluklarindan itibaren Eflaitun’un zikretmis oldugu plana uygun olarak
olgunluga ulasincaya kadar diger aliskanliklar1 kazanmaya zorlanmalidirlar. Bundan
sonra onlar arasmnda hikkiimdar namzetleri alt derecedeki gdrevlere
ilerletilmelidirler.” (Farabi, 2013: 82) Farabi bu diisiincesinde, hiikkiimdarin kademeli
olarak devlet yonetme sanatini 6 grenmesini tasavvur etmistir. Ancak Farab1’ nin bu

goriisleri, kendisine ait olan filozof peygamber teziyle ¢atisiyor gibi goriinmektedir.
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Cunkii filozof peygamberin dogrudan vahiy ile muhatap olmasindan dolayi
egitilmeye ihtiyac1 yoktur.

Farabi, gercek hiikiimdarin vahiy alan hiikiimdar oldugunu belirtir. Farabi’ye
gore, “Faal Akil, [lk Sebebin varligindan ¢ikmistir. Bunun igin, Faal Akil aracili ile
bu insana vahy edenin Ik Sebep oldugu sdylenebilir. Bdyle bir insanmn baskanhg ilk
baskanlk olup, diger insani bagkanliklar ondan sonra gelir ve ondan kaynaklanir.”

(Farabi, 2012: 85-86)

Farabi siyaset felsefesinde, Eflaitun ve Aristoteles’ten, Faal akilla ittisal
konusunda da Yeni Eflituncu felsefeden etkilenmistir. Insanlar1 iistiin bir hayra
gotiirdiigiinii diisiiniip Islami anlayisa yakm buldugu Eflatun’un devletinden oldukga
etkilenmistir. (Taylan 2014: 176) Ancak Farabi, iitopik cemiyetin yaninda gergek
cemiyeti de kabul etmistir. Onun devleti site devleti yerine insanligi kusatan diinya
devleti diisiincesidir. (Ulken, 2015: 242) Farabi, toplumlar1 biiyiik, orta ve kiigiik
diye iice aymrir. Farab1’ye gore, “biiyik toplum, oturulabilir diinyanmn biitiiniinde
biitlin milletlerin bir araya gelmesidir. Orta toplum, oturulabilir diinyanm bir
parcasinda tek bir milletin bir araya gelmesidir. Kiigik toplum, herhangi bir milletin
oturdugu topraklar tizerinde tek bir sehir halkinin bir araya gelmesidir.” (Farabji,
1990: 69) Farabi bu disiincesiyle Yunan filozoflarn1 asan bir goriis ortaya
koymaktadir. (Ancak Zenon’da da diinya hemseriligi fikri vardrr). (Ulken, 2004: 64)
Farabi, ahlak, ev idaresi ve siyaseti siniflandrirken de, Aristoteles’ten etkilenmistir.
(Filiz, 2014:190)

Islim felsefesi geleneginde Thvan’+Safa toplulugu da felsefelerinde siyaseti
islemislerdir. Thvan’+Safi, yasadiklar1 donemdeki mevcut devlet ydnetiminin
uygulamalarina bakarak olmasi gerekeni ifade etmeye calismig, devlet baskaninda
olmas1 gereken Gzellikler ve erdemli toplum hakkinda goriisler ileri stirmiislerdir.
Siyasi goriislerinde Farabi’den oldukga etkilenmislerdir. (Cetinkaya, 2012: 292-293)
Hatta Farabi’den o kadar cok etkilenmislerdir ki Farabi’nin savundugu erdemli

sehrin baskaninda olmas1 gereken on iki 6zelligi degistirmeden aynen almislardir.

(ihvan-1Safa, 2014: 102-103)
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fhvan’+Safa’ya gore her devletin bir baslangici vardir ve bir hedefe ulasmaya
calisr, ulasmak istedigi hedefe varinca da gerileme, ardindan da yikilma baslar.
Yoneticilerden baslayp halk arasma kétiiliikkler, ahlaki bozukluklar yayilir devlet
zayif diislince de giic baska devletlere gecer. Boylece bu devlet tedrici olarak sonunu

hazirlar. (Cetinkaya, 2012: 292-293)

Thvan’+Safa’ya gore siyaset; Nebevi siyaset, meliklik siyaseti, genel siyaset,
0zel siyaset (ev yOnetimi) ve kisisel siyaset (kendini yonetme) olmak tizere bes
kisma ayrilir. Siyaset tiirlerinden Nebevi, meliklik ve genel siyasetle ilgili risalelerin
genelinde sistemli bir bilgiye rastlanmamaktadir. Devlet yonetimi ile ilgili bilgiler

Farab'nin gorisleri ile benzerdir. (Tiifenkci, 2008: 151-153)

Thvan’-Safi, erdemli yasamak isteyen bir halkin, erdemli bir hikiimdar
tarafindan yonetilmesi gerektigini savunur. Thvan’+Safa’ya gore, “din ve diinya
islerinden herhangi bir iste toplanan, isini dogruluk tizere yiiriitmek isteyen ve olgun
bir hayat tarzi lizere olacak olan topluluga birliklerini kuracak, islerinin sistemini

koruyacak, iyi hallerinin bozulmasmi engelleyecek bir baskanin yonetimi gerekir.”
(ihvan-1Safa, 2014:102)

Thvan’-Safa, devlet bagkanh@ini cismani ve ruhdni olarak ikiye ayirir.
Thvan’+Safa’ya gore, “cismani baskanlik iistiinliik, galebe, bask1 ve zuliimle yalnizca
bedenler ve cisimler {izerinde otoritesi olan krallar ve zorbalarin baskanlig gibidir.
Onlar zorla insanlar1 diinya iglerinin 1slahinda sehevi duygular1 i¢cin kolelestirir ve
kullanirlar, hayal ve lezzetlerine kapilirlar.” (Ihvan-1Safa, 2014: 101) Goriildiigii gibi
Thvan’1-Safi, cismani baskanligi, minevi ve insani boyutun disinda brakrlar, sadece
diktatorlikle ayakta kalabilecek bir giic oldugunu savunurlar. Ancak ruhani
bagkanligi, yonetim isinin hem maddi hem de manevi kisimlarmma hitap edecek
sekilde tasavvur ederler. Thvan’+Safd’ya gore, ruhani baskanhk “adilet ve ihsanla
ruhlara ve nefislere milik olan seriat sahiplerinin baskanlig gibidir.” (Ihvan-1 Safa,
2014: 101) ihvan’-Safd ruhani baskanligi, peygamberlerin baskanligma benzetir.
Ciinkii seriat sahiplerinin bagskanligi bu diinyada ve 6teki diinyada mutluluk vesilesi

olacaktir. (ihvan-1 Safa, 2014: 101-102) Ihvan’+Safi’nin, bu diisiincelerinde de
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devlet bagkanligmin ozelliklerinde oldugu gibi Fardbi'nin etkisinde olduklar1
goriilmektedir.

[hvan’1-Safa siyaset diisiincesini, Aristo’dan beri dile getirilen insanin sosyal
ve politik bir canli oldugu tezi iizerinden gelistirir. Thvan’+Safa’ya gore, insann
rahat bir hayat slirmesini saglayacak seyler cok oldugu i¢cin her seyi tek basma
karsilayip sikintr cekmeksizin ihtiyaci gideremez. insanlar, ihtiyaglarini karsilamak
icin bir kdy ya da bir sehirde toplanirlar. Ilahi hikmet geregi insanlardan her biri ayr1
mesleklerle ugrasir, birbirlerine yardime1 olurlar. Tiim bu diizenin kalic1 olabilmesi
icin de belirli kurallar ve bu kurallar1 uygulayacak bir giiciin olmas1 gerekmektedir.

Bu gii¢ de Thvan’-Safa’ya gore devlettir. (Tiifenkci, 2008: 151-153)

[slim felsefesi geleneginde Farabi ve Ihvan-1 Safa’dan baska ibn Riisd’de
siyaset felsefesi ile ilgilenmistir. Ibn Riisd siyaset ilminin nazari temellerini
Aristotelesin Nikomakhos’a Ahldk’a yazdig1 serhte ve ameli boyutunu da Platonun
eseri olan Devlet’e yazdig1 serhte incelemistir. Diger Islam filozoflarmdan farkh
olarak Aristocu oldugu halde Aristoteles’in politika eserini serh etmemis ve (ya
bulamadigindan ya da Arapgaya heniiz ¢evrilmediginden) Eflatun’un devletini serh
etmistir. ibn Riisd serhinde siyasi goriislerini ortaya koymustur. (Caylak ve Sahbaz,
2015:92)

Ibn Riisd’e gore ameli ilimlerden olan siyaset felsefesi 6zii itibariyle nazari
ilimlerden farklhidir. Ancak siyaset ilminin yoneten ve yonetilenlerin kemale erigsmesi
ve boylece mutluluga ulasmasi baglaminda ahlaki yani agir basan nazari temelleri de
vardir. (Caylak ve Sahbaz, 2015: 92) ibn Riisd’iin siyaset felsefesine dair yegine
eseri Telhis’dir. ibn Riisd Telhis’te erdemli sehrin yapis1 ve yonetim tarzi, erdemli
sehrin reisi ve 0zellikleri, erdemli sehrin karsiti olan yonetim tarzlarini ana hatlar1 ile

ele almistir. (Sulul, 2015: 16)

Ibn Riisd siyaset felsefesinde, Yunan siyaset felsefesinden istifade edip bu
diisiinceyi Isldim’a yakinlastrmaya cahsr. Insanm iyiligini siyasetin en temel
amaglarindan biri olarak goriir. Ibn Riisd’e gdre insan, en yiksek iyiye ancak
toplumla birlikte ulagabilir. Filozofun bu tarzi, Eflitun’un Devlet’i ile Aristoteles’in

Etik’i arasinda icerik olarak bir benzerlik oldugunu gostermektedir. Filozof, siyaset
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felsefesinde Eflatun’dan esinlenerek olusturdugu diisiincesinde Islam tarihinin siyasi,
sosyal ve iktisadi seriivenini, siyasi gidisatin neden degistigini Ve isyanlarin
nedenlerini  yorumlamigtir. Bunu yorumlarken yoneticilere ve uyguladiklari
politikalara dikkat cekmistir. (Sulul, 2015: 19)

[bn Riisd, IslAim’m ilk donemi ile Eflatun’un ideal devlet diisiincesini
birbirine benzetir. Ancak Muaviye’nin bu diizeni bozdugunu, bu ideal devletin yerine
Emevilerin zorbaliga dayanan devletini kurdugunu ve sonugta IslAm devletinin
temellerinin yikildigini savunur. Uygulanacak olan siyaseti halkin lehine degil de

idarenin lehine kullanmanm zararlarindan bahseder. (Izmirli, 1995:338)

fbn Riisd, Eflaitun’un siyaset diisiincelerini yorumlarken diger filozoflardan
farkli olarak Eflatun’un siyaset felsefesini Yunan diisiincesine 6zgili smirh bir lgekte
degil, evrensel boyutta yorumlar. Ibn Riisd eserlerinde, Eflatun’u asan bir bakis agis1
sergileyerek felsefenin Yunanlilara ait oldugu tezini kabul etmeyip felsefenin

evrensel oldugunu savunur. (Sulul, 2015: 21)

Felsefenin ewvrensel oldugunu savunan Islam filozoflari, siyaset felsefesini
sadece salt devlet yonetmek iizere kurgulamamis, devleti halk i¢in, halkin mutlu
olmas1 i¢in bir ara¢ olarak gdrmiistiir. Bunun i¢in Islim filozoflari, siyasetle ahlaki

biitiinliik i¢inde incelemis Ve onlar1 tek bir ilim olarak gérmiislerdir.
1. 1. 2. Ahlaki Siyaset

Ahlak ve siyaset bilimini bir biitiin olarak ele alan filozoflar, siyasetin saglikli
isleyebilmesi igin siyasette ahlaki 6n plana ¢ikartirlar. Siyaset konusunda ahlaka ¢ok
onem veren filozoflar, ahlak ve siyaset felsefesi ile ilgili hususlari temel tartigma
konular1 olarak gormiislerdir. Bu onlara gore varlik diislincelerinin geregi olarak
ortaya ¢ikar. (Akyol, 2012: 8) Neticede siyaset, insan i¢in ve insanlar i¢inde olan bir
etkinlik oldugu i¢in felsefeden bagimsiz diisiiniilemez Ciink{i her siyasetin iyi ve
kotii yanlar1 mevcuttur. Bu 1yl ve kotii yanlarin, eylemlerin belirlenmesi,
yorumlanmasi ve olmasi gereken seviyeye ulastirma ¢abasi nedeniyle de Siyaset,
ahlak ilmi ile iliskilidir. (Kigiikalp, 2016: 195) Varligi bir biitiin olarak tasavvur edip

degerlendiren Islam filozoflar1 teorik arka plani kurgularken onun gergek hayattaki
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karsihigm1 ve yansimalarini da ortaya koyarlar. Bu ¢er¢cevede insanin davraniglarini
pratik felsefenin konusu i¢ine almig, ahlak ve siyaset ilmini biitiinciil bir sekilde

incelemislerdir. (Akyol, 2012: 8)

Devlette ve toplumda goriilen bozukluk siyasetin ahlaksal olarak
denetlenmediginin kanitidwr. Devleti idare eden kisi ya da kisilerin zorba, heva ve
heveslerine diiskiin olmas1 ya da isinde ehil olmamasi bu denetim mekanizmasini
etkisiz kilmaktadir. Ozellikle ehliyet eksikligi biiyilk toplumsal yaralara sebebiyet
verir. Akli delillerle de sabittir ki, yiksek mevki ve makamlarin ehil olmayan
kimselere verilmesi, devlete ve millete onarilmasi gilic zararlar verir. Bunun
sonucunda da toplumsal olarak diizensizlik ve kargasa bas gosterir, deviletten kopuk
ve ondan bir beklentisi olmayan bir halk kitlesi ortaya ¢ikar. (Kimalizade, 2013:218)

Siyaset felsefesi, siyasal iktidarlar1 ahldki denetim altina alarak iktidarin
kaynagini, smirlarmi, amag ve hedeflerini ahlaki kosullarla denetler. Devletin daha
iyl yonetilmesi ve halkin mutlugunu saglamasi hakkindaki 6l¢iitleri belirler. Siyaset
felsefesinin ahlak felsefesinin bir uygulamasi ya da dali olmas1 bundan ileri gelir. Bu
anlamda Islam siyaset filozoflarinca en ¢ok iizerinde ¢alisilan konu siyaset ahlaki

olmustur. (Gewirth, 2011: 349)

Siyaset felsefesini ahldaki agidan ele alan filozoflarin basinda Aristoteles gelir.
Aristoteles Nikomakhos’a Etik adli ahlak eserinde siyasi ahlak konularma da
deginmis, Politika adli kitabmn1 da ahlakin devami olarak islemis ahlak ve siyasetin
birbirinden ayr1 olamayacagmi kanitlamak istemistir. Ahlakla siyaset, Islaim filozof
ve miitefekkirleri arasinda da reva¢ bulmus ve bu diisiiniirler siyaset ve ahlak
konularin1 felsefe ile birlestirmislerdir. Erdemli sehrin, yOnetici ve halkinm
Ozelliklerini Platon’dan etkilenerek isleyen Fardbi’den sonra, siyaseti ahlakla
yoguran Ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahldk adh eseri ve bu eserden etkilenerek
Nasirud’din-Tusi’nin  kaleme aldigi Ahlak i-Naswi’si gelir. Ayrica Kindlizaide
Ahlak 1-Alai’sinde, Celaleddin Devvani Ahldk 1-Celali’sinde siyaset felsefesini
ahlakla birlikte ele alip yorumlamislardr. Adlarini saydigimiz bu 6nemli eserlerin
ortak bir 0zelligi de ahlaki ve siyasi goriislerinde Antik Yunan filozoflarindan

etkilenmeleridir.
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Siyaset ve ahlak arastrmasinin birbirini tamamlayan yoniinii en giizel sekilde
agiklayan klasik ilimler tasnifidir. Bu tasnifte pratik felsefe olarak goriilen ahlak
(tedbiru’n-nefs), ev yonetimi (tedbiru I-mendzil), siyaset (tedbiru’l-mudun) ilimleri
bir biitiin olarak goriilir. Bu ii¢ disiplin, ilimler tasnifi bakimindan metodik bir
ayrima tabi tutulsa da basta Aristoteles olmak iizere Farabi, Tusi ve Kindlizade gibi
birgok filozof ahlak, ev idaresi ve siyaseti bir biitiin olarak gdrmiistiir. (Karagdzoglu,

2009: 96)

Siyaset filozoflarina gore en yiice mutluluga ulastiracak erdemli bir toplumu
olusturmanin birinci sart1 iyi bir devlet kurmaktan ve onu basarili bir sekilde idare
etmekten, yani siyasetten ge¢mektedir. (Maras, 2014: 259) Toplum i¢inde en
muteber mesleklerden biri olan yoneticilik, erdemli birinin eline gegmezse halk
mutlu bir hayat siiremez. YOneticinin zorba olmas1 ve ahlaki yoniiniin eksik olmasi1
yonettigi insanlar1 kdlelestirmeye sebep olur. idarenin bu vasiflar1 halka da sirayet
edecek ve sonunda erdemsiz, kanunsuz, ezenin ve ezilenin oldugu ahlaki bir
yozlagsma olacaktir. Eger yonetici adalete simsiki sarilir ve tebayr asagi tabakadan
degil de arkadaslari, yakmlar1 yerine koyup yoOnetirse devleti kamusal iyiliklerle
doldurur. (Tusi, 2007: 290) Yasadigi sirece iyilik ve mutluluk isteyen insan ve
toplum, bunu tek basma yapamaz ve sahip oldugu yetenekleri tek basmna ortaya
¢ikaramaz Insan, sahip oldugu yetenekleri gelistirebilmek, en yikksek ideali olan
iyiye ve mutluluga ulasabilmek i¢in devletin himayesine muhtagtir. (Kaya, 1983:
267) Bu nedenle insanlarin hayatlarinda ihtiya¢larinin giderilebilmesi i¢in
birbirlerinden ve harigten gelebilecek tehlikelere kars1 kendilerini koruyabilmek igin
toplumsal bir 6rgiit ya da devlet kurmak istemislerdir. Toplumun kuracagi bu devlet
mekanizmas1 iy1 ya da koti bir idarecinin idaresi altinda olmak zorundadir.
Kurulacak olan bu devleti yoneten kisi kotii, cahil, ahlaksiz bir kimse ise devlet de
kotii bir devlet olacak, halk da mutsuz olacaktir, fakat yonetici iyi, ahlakli ve bilgili
biri ise devlet, iyi bir devlet olacak beraberinde halk da mutlu olacaktir. (Maras,
2014: 259)

Bireyin mutlu olmasi, igsel diizenini saglamasma ve ruhunda birligi,
dinginligi olusturmasina baghdir. Fakat bunun i¢in, ilk 6nce devletin akilsal ilkelere

(idealara) gore diizenlenmesi ve bdylece adaletin, birligin, uyumun genel diizeyde
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kurulmas1 ve genel bir toplayiciigi gerekmektedir. Dogduktan sonra insanlar, pasif
veya aktif olarak her zaman siyasal bir birimin yani yasadiklar1 toplumun, koyiin,
sehrin ve devletin bir T{yesi olmuslar, tek baslarma bagimsiz bir sekilde
yasayamamuslardir. (Agaogullary, 1989: 156) insan, sosyal bir varlik oldugu i¢in ve
bir toplumun i¢inde yasamaya muhtag oldugu i¢in iyi bir ahldka ihtiya¢ duyar, bu
hem kendisi icin hemde i¢inde yasadigi sosyal ¢evre i¢in sarttrr. Boyle bir olgunluga
da ancak diizenli bir toplumda yani devlet i¢inde ulasabilir. Ciinkii devletin en basta
gelen gorevlerinden birisi de ahlakl yurttaglar yetistirmektir. (Gokberk, 2011: 80) lyi
ve ahlakli bir insan 1yi bir yurttas demektir; iyi bir yurttas ise ancak iyi bir devletin
icinde var olacaktir. Bundan dolayi, insanlar igin iyi bir hayat, ancak iyi bir siyasal
toplum i¢inde miimkiin olur. Karmasanm, adaletsizligin oldugu bir toplumda insan
mutlu olamayacaktr. Erdemli bir toplum, erdemli bir siyasal yonetim, adil bir hukuk
diizeni olmazsa da insan hayatmi devam ettirebilir. Ama insanin kendisi igin
yaratilmis veya varliga getirilmis oldugu iyisini ger¢eklestirmesi diigiiniilemez.
Bunun i¢in genel olarak siyaset felsefesi, ahlak felsefesine benzemektedir. Eger
ahlak felsefesi, insanlar i¢in iyi olanmn, mutlu eden seylerin ne oldugunu arastiran,
insanlarin nasil yasamasi ve davranmasi gerektigini belirlemeye ¢alisan bir ilim dah

olarak goriililyorsa siyaset felsefesinin de amacmm bu oldugu filozoflarca ortaya
konmustur. (Agaogullari, 1989: 156)

Goriildiigii gibi Islam siyaset filozoflar1 ahlak felsefesi ile siyaset felsefesini
birbirinden ayrmamustir. Saghkh bir toplumun olusabilmesi i¢in bireysel bazda iyi
ve ahlakli sahsiyetlere ihtiya¢ vardwr. Saglam ahlakli bireylerden olusan toplum giiclii
degerlere sahip ailelerden olusur. Bu ailelerin bir araya gelmesiyle de erdemli bir
topluluk ortaya ¢ikacaktr. Ortaya ¢ikan bu erdemli topluluktan da onlar1 yonetecek
siyasi bir kadro meydana gelecektir. Sahistan devlete uzanan bu erdemli topluluk
zinciri glclii, erdemli ve insanlarin mutlulugu i¢in sosyal ve siyasi topluluga, yani
devlet haline gelecektir. Ancak Islam siyaset diisiincesinde, sahis, aile ve toplumdan
meydana gelen devlet yapisinda kisilerin hak ve hukukunun diizenlenmesi fikhi

kurallara bagli olarak diizenlenmistir.
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1. 1. 3. Fikhi Siyaset

Islim diinyasinda devletin kuruldugu ilk zamanlardan beri fikih, devlet
yoneticilerinin kararlarinda ve uygulamalarinda etkili olmustur. Siyasi kararlarin
bircogu ile halki yonetirken uygulanan metotlarin bir kismu fikih kurallar1 devreye

sokularak halledilmek istenmis, bir¢ok konuda da devlet bunda basaril1 olmustur.

Siyaset ve fikih, Islimiyet’in geldigi giinden beri Miisliimanlarin yasadig1
toplumda zorunlu olarak bulunmus iki kurum olmustur. Ortak ihtiyaglarn ve
amaglarin bir araya getirdigi insanlarin arasinda diizenin olusabilmesi i¢in siyasete ve
fikha hep ihtiya¢ duyulmustur. Insanlar1 yonetme sanati olan siyaset ile hakki
sahibine ulastirma olan ve adalet vasitasiyla dengeyi koruma sanati olan fikih
birbirinden ayrilmayan, ikisi birbiriyle giic bulan unsurlardir. Iktidarm, giic ve genis
imkanlar saglayan cazibesi fikih tarafindan smirlanmazsa ve toplumun sorunlarina
¢oziim treten fikhin nefes aldiran igtihatlari olmazsa bu gilic imkanmnm zorbaliga,
adaletsizlige ve karigikliga doniismesikagmnilmaz olacaktir. (Yaman, 2015: 9) Bunun
gibi arkasinda bir giic ve yaptirim uygulayan siyasi bir kurum olmazsa da fikhin
kendisinden beklenen gorevi yerine getirmesi zorlasacak belki de imkansiz hale
dontisecektir. Bu durumun Oniinii almak i¢in de fakihlerin igtihatlarinda Kose’ye
gore, “uygulama siirecinde giiclin yoneticileri bozacagi bilinci ile adaletli idareye

stirekli bir vurgu s6z konusudur.” (Kose, 2009/2: 10)

IslAim diinyasinda fikih ilmi siyaset diisiincesinden ayr1 diisiiniilmemistir.
[slim devlet idaresinde ydneticiler, bazen kendi iktidarlar1 lehine kullansalar da
devletin diizen ve nizamini, devlete itaati, kanun ve adalet prensiplerini, igtimai
diizenlemeleri, istisare ve harp hukukunu fikih kurallarna gore uygulamislardir.
(Hamidullah, 2012: 15) Siyaset alanmna giren meseleler fikih ilminde, degisik
basliklar altinda; “veld, biat, yemin ve vekalet gibi kavramlar ve Cuma namazi ile
had cezalar1 gibi uygulamalar gercevesinde erken donemden itibaren tartigilmistir.”
(Kose, 2009/2: 17) Miisliiman devlet adamlari ile ilmiye smifinin ve halkin inancina
gore; dini kurallar1 uygulama, helal-haram ve insanlar arast hak hukuk islerini
ayarlayan, devletin bir takim yaptirimlarda bagvurdugu fikih kurallarina itaat farzdir.

Ancak, kiyas ve daha baska usullerle ilahi emirleri tefsir ve izah etmek suretiyle
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Miisliimanlarm ihtiyaglarini kargilama giicii insana brakilmistir. Bu sekilde iki yonlii
ihtiya¢ karsilanmis olur. Biri; dini emirlere uymakla elde edilen sevap boyutu, digeri;

zaman ve sartlarm ortaya ¢ikardig ihtiyaglari karsilamak tizere hukukun esnekligi ve
gegerlilik kabiliyetidir. (Hamidullah, 1963/2012: 15)

Fikih ilminin siyasete etkisini en giizel sekilde ag¢iklayan filozoflardan biri
olan Farabi’ye gore, “toplumda ortaya ¢ikan sorunlari ¢éziimleme, ¢ikarsama ve
takdir etme kabiliyeti olan fikih usili ilmi felsefeye yardimci olmaktadwr.” (Farabi,
2016: 116 ) Bunun i¢in fikih siyaset ilminin bir pargasidir ve ameli felsefeye dahildir.
(Farabi, 1968: 52) Farabi, bu gorisleriyle fikih ilminin siyaset agisindan Gnemine
vurgu yaparak IslAim siyaset diisiincesinde fikih ile siyaseti birbirinden ayrilmaz bir
par¢a olarak gdrmektedir. Islam siyaset diisiincesinde fikith kurallari, devlet
yonetiminde Onemli roller Ustlenir. Ciinkii ictimai hayatta, din isleri iginde
degerlendirilen devlet yonetimini de ilgilendiren mahkeme, zekat memurlugu ve
zimm1 hukuku vb. gibi bazi kurumlar ve yonetmelikler, fikih ile siyaseti birbiriyle
hareket etmeye mecbur brakmistir. Farabi fikh ilmi ile siyasetin bu iliskisinden
dolayr bir fakihin, fikih ilmiyle siyasetin sorunlarmni ¢dzmesi i¢in zeki olmasi

gerektigini ve aynit zamanda gelenegi de iyi bilmesinin liizumlu olacagini soyler.

(Farabi, 1968: 52)

Fikhi siyaset hakkinda Farabi’den sonra birgok diistinir, kuramlar
gelistirmistir. Gazzali [hya-uliimu’d-din adli eserinde siyaset diisiincesine fikih
acisindan yorumlar getirmistir. (Gazzali, 1998: 308, 318, 322, 686 ) Maverdi, el-
Ahkamii’s-Sultaniye sinde Islamda hilafet hukukunu islemistir. (Maverdi, 2015: 29-
62) Ciiveyni, el-Giyasi adli eserinde Islam’da devlet baskanhgi sistemini fikhi
siyaset baglaminda ele almistir. (Ciiveyni, 2016: 36) Bu diistiniirler Farabi’nin teziyle

muvafik olarak siyasetle ilgili bir¢ok sorunu fikih ilmiyle ¢6ziim yoluna gitmislerdir.

Goriildiigii gibi, Islam siyaset diisiincesinde fikih ilmi devlet ydnetimine
miidahil olmustur. Halife, vezirlerin, valilerin, komutanlarin, kadilarmn ve imamlarin
tayini genelde fikhi hikiimlere gdre yapilmustir. IslAim toplumunu yakindan
ilgilendiren Hac emirligi, devlet ekonomisine 6nemli etkisi olan zekat isleri ve

ganimetlerin taksiminde fakihler de devlet adamlar1 kadar s6z sahibi olmuslardir.
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Avyrica devlete ve millete zarar veren suglarin sonuglanmasi fikih hiikkiimlerine gore
sonuglanmustir. (Maverdi, 2015: 27)

Siyasi fikih, basta Kur’an ve sahih hadislerden olmak iizere degisik

kaynaklardan siiziilerek ortaya ¢ikar. Bunlar kisaca sdyle siralanabilir:

1- Kur’an-1 Kerim

2-Siinnet

3- Ik Halifelerin peygamberin siinnetiyle celismeyen uygulamalari

4- Hukuk alimlerince reddedilmeyen Miisliiman hiikiimdarlarin uygulamalari
5- Meshur IslAm hukukgularinin goriisleri

a) Icma

b) Kiyas
6- Hakem kararlar1
7- Muahede ve antlasmalar
8- Komutanlara, elgilere ve diger devlet gorevlilerine verilen resmi talimatlar
9- Kanunlar
10- Orf ve adetler. (Hamidullah, 1963/2012: 29-30)

Islim devlet idaresinde fikih, yukaridaki maddelerden de anlasildigi gibi
hayatin sosyal ve siyasi her alanini kusatan bir konumdadir. Ayrica fikih ilmi,
insanlarmn giinliik hayatinda kendisi, ailesi ve toplum i¢indeki davranislarinin hepsini
kapsayacak bir yapidadir. Ancak fikhin saghkli igleyebilmesi igin salih bir yonetimin
iktidarda olmas1 sart olarak goriilmiistiir. (Yaman, 2015: 154) Islam siyaset
diisiincesinde fikhi siyaset kuramina gore, her ne kadar idarenin olmadigi zamanlarda
idarecinin yerini tutacak bir fikih i¢tihad1 ya da fakih olmasi gereklidir distincesi
varsa da fikhin saglikl isleyen bir devlete ve bagkanina ihtiyac1 kagmilmazdir.
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Islam siyaset felsefesinde, her ne kadar Miisliiman filozoflar felsefi ve ahlaki
siyaset kuramlarinda Antik Yunan felsefesinden etkilenmisseler de Antik felsefe
akiminda pagan kiltir hakim oldugu i¢in Antik Cag filozoflari, fikhi siyaset
baglaminda bir diislince iiretmemislerdir. Fikhi siyaset, Yunan etkisinde kalinmadan

tiretilen Miisliiman diisiintirlerin 6 zgiin diisiinceleridir.
1. 2. Ortacag Islam Siyaset Diisiincesine Antik Yunan Etkisi

Insanlik tarihinde ilk devlet kuruldugundan bu yana devleti yonetme isi olan
siyaset sanat1 hep var olmustur. Islim diinyasmnda da ilk devlet kuruldugundan beri
devlet olmanin gerektirdigi siyaset sanat1 varhigini siirdiirmiistiir. Ik donemler Sasani
devlet gelenegiyle tanisan Miisliimanlar kimi zaman onlarm siyasi fikirlerini devlet
yonetiminde uygulamustir. Felsefenin Islam diinyasinda taninmasiyla Antik Yunan
felsefesinden esinlenen Farabi’nin ilk siyaset felsefesini gelistirmesinden sonra
filozoflar, Farabi’den etkilenip Antik Yunan siyaset felsefesini de siyaset

distincelerinde kullanmiglardir.

Tarih boyunca biiyiik medeniyetlerin kuruldugu ve bunlardan kalan ilmi
mirasin bazi degisikliklere ugrasa da sonradan gelen medeniyetler tarafindan devam
ettirildigi ilim adamlarinca birgok kez dile getirilmistir. Demirci’ye gore, “Insanhk
tarihinde dort bilyiik medeniyetten bahsedilir. Siimerlerin ve Misirlilarin kurdugu Ik
Cag medeniyeti, Yunan veya Grek-Romen medeniyeti, Islim medeniyeti ve Bati
medeniyetidir. Hint, Cin, Aztek, Anka vb. diger medeniyetlerin insanhgin ortak
inkigsafinda, digerleri kadar etkili olmadiklar1 kabul edilir.” (Demirci, 2016: 71)
Uygarliklar genelde eklektik olarak siireklilik arz ettiginden Islaim medeniyeti de
kendinden Once yasamis son biiyiik medeniyet olan Yunan medeniyetinden
etkilenmis ve ilmi mirasmi kendi biinyesinde kullanmigtir. “Miisliimanlarin,
Bizanslilara ve Sasanilere karsi baglattiklar1 askeri seferler bittikten sonra, arkasidan
tarihte benzeri az goriilebilecek bir sekilde kiiltiirel fetih harekatmma giristikleri
gozlenmektedir. Bu harekat esasli bir sekilde ikinci Abbasi halifesi Mansur ile
baglamustir. (Demirci, 2016: 71)

[slam felsefesi, felsefe ile tanismasmi Antik Yunan felsefesinin terciimesine

bor¢ludur. Terciime hareketleri Abbasi Halifesi Mansur (6. 158/775) tarafindan
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baglatilmis ve desteklenmistir. (Bayrakdar, 2012: 36) Mansur tarafindan baslatilan ve
Mehdi (6. 170/786) doneminde devam ettirilen terclime hareketleri, Me ’mun (0.
218/833) doneminde zirveye ulagmustir. (Libera, 1993/2016: 113) “Me’mun dénemi,
diistince ve bilimsel bakimdan biiytik gelismelerin oldugu 6nemli bir tarihi kesittir.”
(Demirci, 2016: 127) Bu donemde resmi mezheb halini alan ve akli ¢caligmalarla
bilinen Mu’tezile mezhebinin destegiyle, terciime faaliyetleri ve ilmi ¢aligmalar
biiyik bir gelisme gdstermistir. “Ozellikle, Yunan felsefesine ait temel eserler, bizzat
halifenin emriyle terciime edilmeye, hatta bunlar {izerinde serhler yazilmaya
baglanmustir.” (Demirci, 2016: 127)  Abbasi Hanedanmin yeni baskent olarak
kurdugu Bagdat’a yerlesmesiyle birlikte Yunanca’dan Arapga’ya daha dnce benzeri
goriilmemis bir ¢eviri hareketi yasanmis ve VIII. Yiizyildan X. Yiizyila kadar devam
etmistir. (Gutas, 2002/2011: 11)

[slim’da felsefenin ve akli diisiincenin dogusunda en ¢ok etkili olan Yunan
felsefesi ve filozoflar1 oldugunu yukarida belirtmistik. Eserleri ¢evrilen bu
filozoflarm basinda Eflitun ve Avristoteles gelir. (Bayrakdar, 2012: 45) islam
felsefesine en ¢ok etki edenlerden biri olan Aristoteles’in siyaset haric hemen hemen
biitlin felsefi eserleri ¢evrilmistir. Eflatun’un siyasetle ilgili eserleri daha Once
cevrildigi i¢in, IslAm filozoflar1 ¢evrilmeyen Aristoteles’in Politika adli eserini, belki
de bulamadiklar1 icin ilgilenmemislerdir. Bayrakdar’a gore: “Hatta Ibn Riisd’den
once bu eserin varhgmdan bile haberleri yoktu. Ibn Riisd devrinde Ibn Riisd ve diger
bazi Islam diisiiniirleri Aristo’nun Politika’sindan haberdar olmuslardr.” Ancak Ibn
Riisd, Aristo’nun bircok eserine serh yazdigi halde Politika i¢in serh yazmamustir.
(Bayrakdar, 2012: 50-51) Aristoteles’in Politika’sinin Arapgaya gevrildigine dair
kesin bilgi bulunmasa da onun siyaset felsefesini pratikk felsefe iginde
degerlendirmesi Islam filozoflarim etkilemistir. Bu etkiden dolay1 Islim filozoflar:

ahlak, ev yonetimi ve siyaseti bir biitiin olarak ele almiglardir. (Kdse, 2009: 297)

Islam medeniyetinde siyasetin felsefi bir disiplin olarak ele almis1 Hind, fran
ile Yunan kiiltiirindeki kaynaklarin Arapga terciimelerinin yapildigi VII. Yiizyila
kadar gotiiriilebilir. Yunan siyasetinin IslAm siyaset diisiincesine etkisi basta
Eflatun’un yazdigi Devlet olmak {izere bazi eserlerin terciimesiyle hiz kazanmustir.

(Kose, 2009: 296) Eflatun, gevrilen eserleriyle Islim diinyasmda genelde felsefeye,
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Ozelde siyaset felsefesine kaynaklhk etmis onemli filozoflardan biridir ve felsefesi
Aristo’dan once Islim diinyasinda tanmmustr. Eflitun’un felsefesi, Islam
filozoflarinca dini inamglara daha yakmn gorildiigii icin daha kolay tanmmasini
saglamis bu yiizden kendisine “Eflatun-u 11ahi” denilmistir. (Bayrakdar, 2012: 48)
Eflatun tarafindan ele alinan Yasalar’ daki ideal devlet, ideal toplum gorisi ile
IslAm’1n birgok temel gdriisii arasmda cok yakin ve carpict benzerlikler vardir. Her
ikisi de Tanrr’y1 nihai yasa koyucu neden olarak ele almakla ise baslarlar ve gerek
Tanrisal, gerekse tabil olan hakkinda sahip olmasi gereken dogru goriisleri iyi bir
siyaset sistemi veya rejimin ingasi i¢in zorunlu unsurlar olarak kabul ederler. (Arslan,
1990: VII) Islam siyaset felsefesinde ozellikle Farabi, Thvanu’s-Safa ve Ibn Riisd
Eflitundan etkilenmislerdir. Bu filozoflarm Bayrakdar’a gore: “Siyasi agidan
toplumun smiflandrilmasy, smiflarm  Ozellikleri, devlet baskanhgi ve devlet

baskanmnin sifatlar1 konularindaki fikirleriyle Eflatunun fikirleri arasinda olduk¢a

benzerlikler vardir”. (Bayrakdar, 2012: 48)

[slam diisiince tarihinde Antik Yunan’dan etkilenen bununla birlikte kendi
Ozgiin felsefesini kuran ve felsefi olarak toplumla ilgili belirli ilkeler ortaya koyarak
siyasi bir toplum sunmaya calisganin Farabioldugunu daha 6nce zikr etmistik. Farabi,
boyle bir siyasi yapiyr Oneritken Miisliiman toplumda ¢ok bilinen baz1 terim ve
kavramlar yerine evrensel bir dil ve evrensel kavramlar kullanmay tercih etmistir.
Farabi bu evrensel diisiinceyi ortaya koyarken Antik Yunan filozoflarindan Eflatun,
Aristoteles ve Yeni Eflatunculuktan, 6zellikle de Eflatun’un Devlet ve Yasalar adli
eserlerinden etkilenmistir. Farab?'nin Aristoteles’ten etkilenmesi ise erdemli sehir
vatandaglarmmm sahip olmas1 gereken 6zgiirliik ve vatandaslarin kendi mutluluklarmi
kazanmalar1 i¢in yapmalar1 gerekenlerle ilgili diigiincelerinde ortaya c¢ikar. Ayni
sekilde Farabi’nin Yeni Eflatuncu sarihlerden de etkilendigi goriilmektedir. Ozellikle
de Farabi’nin, siyasetin metafizik ile birlestirilmesi ve anlasilmasi, ik yOneticinin
filozof peygamber olmas1 gibi gorislerinin ardinda Yeni Eflatuncu siyasetin etkileri
gorlilmektedir. Ayrica erdemli sehirde yasayan halkta olmasi gereken ihtiyatlilik,
cesurluk, Olgiiliilik ve adalet basliklarinda toplanan siyasal erdemleri savunmasinda

Yeni Eflatuncu diisiincelerle benzerligi oldugu s6ylenebilir. (Golole, 2016: 157-158)
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Eflatun’dan etkilenen diger bir filozof da Ibn Riisd’diir. Siyaset felsefesini
Eflatun’un Devlet’i {izerine bina eden Ibn Riisd, bu goriislerini Telhis’te islemistir.
Ibn Riisd, siyaset felsefesinde siyaseti, bilimsel bir temele oturtmustur. “Bu nedenle
0 Eflitun’dan kendi siyasi kuramu i¢in bir format almig, Yunan siyaset felsefesini
Islim’a yakmlastirmaya calismustir.” Ibn Riisd, Devlet’i serh ederken Islam tarihinde
meydana gelen, siyasi, sosyal ve iktisadi olaylar1 da yorumlanustir. “ibn Riisd,
Telhis’te yaptig1 serh ve izahlarla Yunan siyaset felsefesine vakif oldugunu ve bu
felsefeyi kavradigmi gostermistir. O, yasadigi donemin siyasi yapisi ile Yunan
siyaset felsefesi arasinda temelde farkliliklar olusmasina ragmen benzerlikler

kurabilmistir.” (Sulul, 2015: 249-250)

Goriildiigii gibi Antkk Yunan felsefesi, genelde Islam felsefesini, 6zelde ise
[slim siyaset diisiincesini etkilemistir. Ancak bu, Miisliiman filozoflarin biitiin
diistincelerini ve teorilerini Yunan felsefesinden almis ve onlar1 taklit etmis anlamma
gelmez. Bu anlamda birbirinden etkilenmeyen tam bagmmsiz toplum ve diislince
akmmlar1 yoktur. Bunun i¢in tiim fikirler ve diisiince teorileri eklektiktir. Antik
Yunan’dan alnan felsefi diisiinceler, islim cografyasmm sahip oldugu sartlarda
toplum gecekleriyle yogrulmus ve yorumlanmustir. Ancak islam siyaset diisiincesi
yalnizca Antik Yunan siyaset felsefesinden etkilenmemis bulundugu cografyanin

etkisiyle Hind-iran kiiltiirlerinin siyaset diisiincelerinden de etkilenmistir.
1. 3. Ortacag Islam Siyaset Diisiincesine Hind-iran Etkisi

Tarih kitaplarinda ortagag denilince insanlarm zihninde hep karanlik bir
zaman dilimi canlanmustir. Ortagag Avrupa’smm Kkilisenin  hegemonyasina
girmesiyle skolastik diislince reva¢ bulmus, bilim, sanat ve felsefeden uzak, akilci
disiincelerin  yasak oldugu bir ortamda, toplumsal bunalimlar ve sosyal
dengesizlikler yasanmustir. Ayn1 zaman diliminde IslAm diinyas1 parlak bir doneme,
bir altin ¢aga sahiptir. Antik Yunan, Roma, Hind ve Sasani medeniyetlerine ait kiiltiir
ve hikmet 6gelerini alipp yorumlayan Miisliiman diistiniirler tarafindan gii¢lii diiglince
sistemleri kurulmustur. Ozellikle Abbasiler doneminde Hind ve Iran geleneginden
alman siyasi diisiinceler Islam siyaset diisiincesinde biiyiik bir ¢18ir agnmis ve birgok

alanda oldugu gibi siyaset ilminde de biiyikk bir ilerleme ¢ag1 yasanmustr. Islam

25



dininin bilim, sanat, felsefe gibi medeni unsurlara a¢ik, yenilik¢i bir yaklagim
sergilemesi ve diislinmeye dnem vermesi bu ilmi gelismeyi beraberinde getirmistir.
[Imin IslAm dinf agisindan Miisliiman’m yitik mali oldugunu, onu nerede goriiliirse
alimmas1 gerektigini vurgulayan, ilme ve Ogrenmeye tesvik eden hadisler bu
gelismeleri tetiklemis, Miislimanlarin feth ettikleri yerlerde karsilastiklar1 faydah
ilim ve medeniyeti almalarma sebep olmustur. (Altungok, 2014:445)

1. 3. 1. Hind Etkisi

[slim siyaset diisiincesinin ortaya ¢ikmasinda siyasetnimeler vasitasiyla
Miisliimanlar1 etkileyen kaynaklardan biri de Hind siyaset diistincesidir. Hindlilerle
siyasi temas, Halife Velid (6. 96/715) zamanida Sind’in fethi ile Mansur’un Kabil
ve Kesmiri feth etmesiyle olmustur. (Bayrakdar, 2012: 68) Bu fetih Hindliler ile
Mislimanlar arasmndaki iligkileri VII. ylizyiin sonunda baglatmistir. Tiiccarlar
tarafindan Hind kitasma getirilen Islim dini sufiler tarafindan yayilmis, Miisliiman
hanedanlar ve Miisliman gé¢menler sayesinde de yerlestirilmistir. (Adalioglu, 2004:
9) Mislimanlarla olan kiiltiir alisverisleri karsilikli olmustur. Mislimanlar IX.
yiizyildan itibaren Iran yoluyla hakkinda fikir sahibi olduklar1 Hind miras1 yaninda,
dogrudan dogruya Hind kiiltiiriine ait bilgiler de elde etmislerdir. Bayrakdar’a gore:
“Miislimanlarin bu kiiltiir ve medeniyete olan ilgileri devlet ricali tarafindan da
desteklenmis, 6zellikle Harun Resid (6. 193/809) devrinin iinlii Iran’li veziri Yahya
Ibn Halid el-Bermeki’nin (6. 165/781) bunda biiyik rol aldig:1 soylenebilir.”
(Bayrakdar, 2012: 68-69)

Halife Mansur zamanmda Hindistan’dan bazi ilim adamlar1 islAim iilkesine
gelmis ve beraber bir ¢ok kitap getirmis, getirdikleri kitaplar Iranh bilginlerce
terclime edilmistir. Bu kitaplarin terclime edilmesi yoluyla Hind siyaset diisiincesi bir
¢ok Miisliiman siyaset diisiiniiriinii etkilemistir. Basta Tbn Mukaffa olmak {izere
Muhammed Fezari (6. 190/806) Ibrahim Feziri (8. 729/1329), gibi miitercimler

Hind kiiltiir ve hikmetine dair eserleri terciime etmislerdir. (Adalioglu, 2004: 9)

Siyasetname yazarlari, Hind ahldk ve kiiltiiriine dair eserleri tercime ederek
Hind fiozoflarmin siyaset ve devlet idaresi konusundaki goriislerini de naklederek

eserlerinde iglemislerdir. Miisliman diisiiniirlerin, kadim ve koklii bir medeniyete
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sahip olan Hind disiincesinden etkilenmelerinin sebeplerinden biri de, Hind
diislincesinin  biiylk oranda gelenegi O6n plana c¢ikarmas: olmustur. Hind
diisiincesinde, sadece gergegi arastrmak ve izah etmek, sadece bilmek i¢in bilginin
pesine diismek degil, daha dogru bir yasam aramak ve kurtulusa giden yolu gosterme
amacmi tasidigl i¢in Misliman distiniirlerin dikkatini ¢ekmistir. (Cetinkaya, 2011:
49) Nizamii’-Milk, Gazzali ve Maverdi gibi siyaset lizerine eserleri olan diisiiniirler
bu eserlerinin bir ¢ok yerinde Hind meliklerinden, vezirlerinden ya da filozoflarindan
bahsetmislerdir. (Adalioglu, 2004: 10) Ayni zamanda tezimizde yeri geldiginde
isleyecegimiz Turtlisi’de, Siracu’-Muluk eserinde Hindli ve Iran’h Hikiimet adanm

ve filozoflarindan bahsetmis, siyasi diislincelerine ve dgiitlerine yer vermistir.
1. 3. 2. Iran Etkisi

Islim devletleri, cevresinde bulunan topraklarm fethiyle tamistiklari
kiiltiirlerin zararli olmayan, IslAim’la celismeyen fikirlerini alip kullanmuslardir.
Biiyiik imparatorluklarin bakiyesi ve birikimi olan devlet siyaset diisiincelerinden bir

hayli istifade etmislerdir. Bunlardan biri de iran devlet diisiincesidir.

Dort halife ddneminde Miisliimanlarin Iran ve Irak topraklarini feth etmesiyle
oturmus bir devlet yapist olan Irak merkezli Sasani Devleti’nin biitiin ilmi miras1
Miisliimanlarm eline ge¢mistir. Miisliimanlar, yeni olusturduklar1 Islam devletinin
idari yapilanmasida Sasanidevlet yapisindan oldukca faydalanmiglardir. Sasanilerin
IslAm diinyasina etkileri daha cok siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel alanda olmustur.
Bu donemde Sasanilere ait devlet siyaset diisiincesi de Isldm diinyasma aktarilmis ve
ozellikle siyasetnAme/nasihatndme gelenegiyle IslAm siyaset diisiincesini bir hayli
etkilemistir. (Altungdk, 2014: 446) Abbasilerin iktidar1 ele gecirmesiyle birlikte
halifelik merkezinin Irak’a tasinmasiyla, Abbasiler ana dili Fars¢a olan bir merkeze
yerlesmislerdir. (Gutas, 2002/2011: 43) “Iran’m siyasi gelenegi sadece bugiinkii Iran
sinrrlar1 icinde degil, lIrak’ta da etkisini gostermisti. Zira Sasani imparatorlugunun
baskenti Irak *tayd1.” (Crone, 2005/2007: 222) “Bdylece Iran tarihi ve kiiltiirii, heniiz
olusum agamasindaki yeni Abbasi kiiltliriiniin belirlenmesinde son derece dnemli bir
rol oynamustir.” (Gutas, 2002/2011: 43) Bunda hem terciime hareketleri hem de

[ranlilarin devlet islerinde gdrev almalar1 etkili olmustur. Miisliiman olan, devlet

27



islerinde ve egitim dgretimde gdrev alan kimi Iranlilar, eski iran diisiinceleriyle,
kendilerine has inang ve fikirleriyle beraber Islim toplumuna girmis ve Islam ilim

gelenegini etkilemislerdir. (Bayrakdar, 2012: 65)

Abbasilerin ilk kuruldugu zamanlarda miislimanlar, yabanci kiiltir ve
medeniyetlere, dzellikle iran asilli vezir ailesi Bermekiler gibi devletin idari
kadrolarmda gorev yapan yabanci devlet adamlarmm tesiriyle Fars kiiltiiriine
kapilarmi1 a¢muslardir. Abbasilerin hilafeti ele gecirmesinden sonra Me’mun
donemine kadar genellikle felsefe, tip, matematik, astronomi gibi ilimlerin yanisira
devlet ve siyaset gelenegiyle ilgili diisiinceler de Islam diinyasma intikal etmistir.
Abbasi devletine intikal eden bu devlet ve siyaset diisiincesi uzun siire Islam
devletinin devlet kademelerinde uygulanmis, Misliman distiniirler tarafindan
yazilan siyasetndmelerle geliserek yoluna devam etmistir. Bunun en biiyiik sebebi:
Eski Iran’m biiyilk imparatorluk sahasinda kurulan Abbasileri, devlet islerinde {ist
diizeyde gorev alan ve Abbasileri uyguladiklari politikalarla zafere ulastiranlarm,
[ran kokenli devlet adamlar1 olmasiydi, bu yiizden ortadan kalksa bile geriye biiyiik
bir miras birakan Sasani imparatorlugunun kiiltiir ve medeniyeti, siyaset ve devlet
diisincesi miislimanlar tarafindan almip devlet yOnetiminde kullanilmigtir.
Nasihatnaime’lerden ilham alan miisliiman diisiiniirler rol model olarak Iran
hikkiimdarlarmi 6rnek almis ve Iran idare sistemini ve baz1 devlet politikalrmi Islama
adapte etmislerdir. (Adalioglu, 2004: 4)

[ran siyaset diisiincesinin, Farsca’dan Arapga’ya intikalinde, iran asilli
Abdullah Ibn Mukaffa’nim biiyiik etkisi olmustur. “Ibnu’+-Mukaffa, Zerdiistiilik ten
Islim’a gecmis olan bir miihtedi olup Iran kaynaklarindan etkilenmistir.” (Canatan,
2014: 8) Ca’fer el-Manstr’un katipligini yapan ibnu’-Mukaffa’nin yaptig1 basarili
ilmi telif ve terclime ¢aligmalar1 Arap, Fars, Hind ve Yunan kiiltiirlerinin siyasi
diisiincelerini bir araya getirmistir. Ibn Mukaffa, bu kiiltirlerden kazandig: bilgi ve
tecribelerle devlet ricaline tavsiyelerde bulunmustur. Ibnu’l-Mukaffa araciligiyla
aktarilan Iran kiiltiir, siyaset, adet ve gelenekler, Abbasilerden énce yasamis ve uzun
yillar boyunca genis bir hakimiyet kurmus olan kadim Sasani saray adabimna aittir.
“Ibnu’-Mukaffa’nin, icinden geldigi ve ¢ok iyi bildigi eski Fars ilmi ve siyasi

gelenegi aktarmasinin yaninda, biirokratik tecriibesi dolayisi ile meselelere niifuzu ve
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slahatc1 tavrrlaryla, IslAm siyaset kiiltiiriinde devlet baskanlarma tavsiyelerde
bulunan, iyi idarenin yollarn1 gdsteren siyasi Ve ahlaki eserler yazma gelenegi

baslatmistir.” (Adalioglu, 2009: 305)

Ibnu’-Mukaffa, Arapcay1 ve Farsgayi cok iyi bildigi igin iranlilara ait bir ok
Farsca kitap terciimesi yapmustr. “Kitdbu Huddyndme, Kitdbu Ainname, ... Kitdbu
‘Mezdek’, Kitabu ‘et-Tac fi Sireti Enugirvan’, ‘Makracesnes’ olarak da bilinen
Kitdbu ‘el-Adabi’l-Kebir’, Kitibu ‘el-Adabi’s-Sagir’, Kitdbu ‘el-Yetimme fi'r-
Resdil’, ... Kitabu ‘Cevami’i Kelile ve Dimne’, er-Risdle fi’s-Sahabe”. (ibn Nedim,
2017: 307-308) ibnu’l-Mukaffa, 6zellikle halife Manstr’a hitaben yazdig1 er-Risdle
fi’s-Sahabe (er-Risdletu’s-Siyase) adli eserini siyasi, idari, askeri, mali, adli, sosyal
sorunlar1 ve c¢ozimleri hakkinda kaleme almus, Halife’nin devlet kademelerine
gorevli atamasmda dikkat etmesi gerektigini tavsiye etmistir. Bu risale Abbasiler
devrinin baglangicinda yasanan siyasi karigikliklara, Fars tarihinden ve Sasani devlet
yonetim diizeninden etkilenerek ¢oziim Onerileri sunmaktadir. (Adalioglu, 2004: 6)
Ayrica bagkenti Iran smirlar1 iginde olan ve resmi dili Farsca olan Biiyiik Selguklular
devleti doneminde biiyiik vezir Nizamu’FMiilk gibi meshur bir devlet adaminin
Farsca kaleme aldig1 eser Siveru’l-Miiliik, Gazzali’nin Nasihatu’l-Miiliik’{,
Keykavus’un Kabusndme’si, Maverdi’nin el-Ahkamu ’s-Sultaniye’si, Cahiz’mn
Kitabu't-Tac fi Ahlaki’l-Miilik’i gibi siyasetnAme eserlerinde Iran siyaset
diistincesinin etkisi goriilmektedir. (Adalioglu, 2009: 305)

IslAm devletinin, devlet islerinde Iran etkisinden kisaca sz etmek gerekirse:
Miislimanlar, Hz. Omer ile beraber Iran devlet yonetimini ve kurumlarmi 6rnek
almaya baslanuslardir. Hz. Omer doneminde devlet islerini idare etmek igin bir cok
divan teskil edilmistir. iran devletinde de devlet isleri divan denilen kurumlarda idare

edilmistir. Iran devlet gelenegi olan divin kurumunu miisliimanlar uzun siire

kullanmistir. (Altungok, 2014: 447)

Sasaniler doneminde hiikkiimdarlar ayda bir mezalim mahkemesi kurarak
halkmn dertlerini, sikayetlerini dinlemislerdir. islim devletinde de aym sekilde bu
mahkemeler Divan-1 Adl, Daru’l-A’lA ve Divan’-Mezilim gibi adlarla devam

etmistir. Sasani devletinde uygulanan yargi sistemi ilk defa Hz. Omer tarafindan
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uygulanmis ve Sam, Humus ve Kinnesrin’e birer kadi atanmigtir. Altungok’e gore:
“Eski Tirklerde’de Yolak ve Yargu unvaniyla ordu da gorev yapan kimselerin buna
yakin gorevleri oldugu sdylenmektedir. Bu durum Osmanl doneminde de Kazasker
seklinde tabir edilmistir.” IslAm devletinin Sasaniler’den aldig1 devlet
mekanizmasinda ¢ok 6nemli bir yer tutan baska bir kurum da posta teskilatidir.
“Sasani posta teskilatina islam sonras1 dénemde berid adi verilerek Emeviler ve

Abbasiler tarafindan da aynen devam ettirilmistir.” (Altungok, 2014 : 448-450)

[slim diinyasmm Sasanilerden aldig1 ve devlet yonetiminde ¢ogu zaman
basrol oynayan Vezirlik kurumu da vardir. Sasaniler ddsneminde ¢ok 6nemli olan bu
kurum, vazurg ya da vazurg-formadar gibi isimlerle adlandimrilmis, Islam
devletlerinde de vezir seklinde ifade edilmistir. Sasanilerde Vezirler, devletin maliye,
tarim, adliye, ordu, hazine, din ve egitim isleri gibi Onem arz eden isleri
yiiriitmiislerdir. 1slAm diinyasina da 6zellikle Abbasilere bu sistem neredeyse oldugu
gbi gecmis ve uygulanmustr. isldim devleti, surta denilen polis teskilat1 ile ordu

teskilatinda da Sasanilerden etkilenmistir. (Altungok, 2014: 450-452)

Miisliman devlet yoneticilerinin birgogu, devlet ydnetiminde ve devlet
kurumlarinm  tesekkiilinde Iran’m fethinden sonra, Iran kiiltiriinden ve
diisiincesinden olduk¢a etkilenmistir. Ozellikle iran devlet geleneginden etkilenen
Miisliimanlar, bir¢ok devlet kurumunu 6rnek alip tatbik etmislerdir. Gergek hayatta
karsiig1 olan, pratige dokiiliip tatbik edilen her olusumun arkasmnda muhakkak
diistinsel anlamda bir arka plan vardr, sliphesiz devlet gibi biiylik bir mekanizmanimn
arkasinda da kurumlarmin olusumunu gelistiren tamamlayan ve uygulayan geg¢mise
dayali bir tecribe sahas1 mevcuttur. Iste iran’dan aktarilan ve uzun yillar tatbik
edilen pratik hayatta karsiligi olan bu uygulamalar1 ortaya koyan Iran diisiincesi,
[slim diinyasma o6zellikle devlet siyaset diisiincesi ile girmis ve etkisini

siyasetndme/nasihatndme seklinde gostermistir.
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1. 4. Muhammed b. Turtisi
1. 4. 1. Hayati

Ebu Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. el-Fihr et-TurtGsi
Cemaziyelevvel 451°de (10 Temmuz 1059) Kuzeydogu Endiiliis’te Tortosa sehrinde
dogmustur. (Kihg, 2012: 430) ibn Hallikan’a gore, Miiellifin aldig1 Turtsi lakab1
dogdugu Tortosa’ya nisbet edilmistir. (ibn Hallikan, 2003: 81) Turtfsi, ¢evresinde
“zahid bir kimse ve Maliki fakihi olarak tanmmustir.” (Aykut, 2011: 11) Kargasanin
eksik olmadigi bu donemde Turtlsi’nin dogdugu bu sehir bir yil sonra Saragusta
yonetimini ele gegiren el-Mustain unvanim alan Ebu Siileyman b. Muhammed b.
Hud’un (6. 436/1046) hakimiyetine gecmistir. (imamiiddin, 1981/1990:280) Turtisi,
Saragusta ve Toledo’da 1118 yilina kadar hiikiim siiren Hudi'ler doneminde ilk

egitimini almistir. (Kihg, 2012: 430)

Ebu Rendeka iinvaniyla da tanman (Ibn Hallikan, 2003: 79-80) Turtfsi, gittigi
Saragusta’da cesitli hocalardan ders alip icazetini almustr. (Kilig, 2012: 430) ibn
Hallikan’a gore, Ebu’l-Velid el-Baci’den (6. 474/1081) ve ibn Hazm’dan (6.
456/1064) degisik ilmi dersler almistir. (ibn Hallikan, 2003: 79) Kilig’a gore; “Ibn
Hazm’m vefati sirasinda heniiz bes yasinda olan Turtlsi, ya onun derslerine

kiigiikken gotiiriilmiis ya da bu bilgi yanhstir”. (K1ilig, 2012:430)

Bu donemde tasavvufa yonelen Turtsi, Kudiis’te Gazzali ile goriistiigiine
veya oraya ulastiginda Gazzali gitmis oldugundan kendisiyle goriisemedigine dair
farkh rivayetler vardir. Dimesk, Kudiis, Cebeliliibnan ve Resid’de bir siire kalan
TurtGsl, Hac yolculuguna ¢ikan Endiiliis ulemasinin ugrak yeri olan Fatmmilerin

hiikiim siirdiigii iskenderiye’ye gitmis ve oraya yerlesmistir. (K1lig, 2012: 430).

Bu donemde bir takim siyasi karigikliklar meydana gelmistir. Bu karigik
donemde Misir ve Suriye Hakimi olan Fatimi halifesi el-Mustansir Billah (6.
487/1094) &Imiistiir. (Ibnii’I- Esir, 2016: 384) Efdal b. Bedr el-Cemali (6. 515/1121),
Halifenin biiylik oglu Nizar’1 (6. 488/1095) degil daha kolay kontrol edip etkisi altina
alabilecegi kiiciik oglu Musta’li-Billah’1 (6. 487/1094) halife tayin etmistir. (Kilig,
2012: 430) Bu kargasalardan paymi alan iskenderiye sehrinde biiyiik fitneler ortaya
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cikmustir. (Baggef, 2016: 23) Boyle bir siyasi ortamda birgok alim 6ldiiriilmiis veya
alimler baska yerlere go¢ etmek zorunda kalmiglardir. Bu siyasi karigiklik
Iskenderiye sehrini ilim ve egitim faaliyetleri bakimindan geriletmistir. Turtisi bu
siyasi atmosferde esine ait olan bir evin alt katini medreseye doniistiirlip ders
vermeye baglamistir. Talebelerinin glinden giine artmasiyla sohreti Misir’1 agmugtir.
Talebeleri arasinda Muvahhidler devletinin kurucusu Ibn Tamert (6. 524/1130), ibn
Zafer es-Sikilli (8. 565/1170 gibi taninmus isimler yer almustir. Kadi Iyaz (6.
544/1149) kitabet yoluyla biitiin rivayetleri ve eserleri konusunda kendisinden icazet

almus talebelerindendir. (Kilig, 2012: 430)

Fakih oldugu kadar ayn1 zamanda muhaddis ve edebiyat¢ci da olan Turtisi,
(Baggef, 2016: 23) ikamet ettigi Iskenderiye’de &gretim faaliyetleriyle birlikte
toplumun ahlaki yoniiniin slahi igin ¢alismstir. Islimi esaslara aykir1 sosyal ve idari
uygulamalar ile sehrin kadismi tasarrufundan dolayr elestirmis ve idarecileri
uyarmistir.  YOneticileri elestirmesi ve birgok talebenin etrafinda toplanmasiyla
dikkatleri lizerine ¢eken Turtlsi, sonucta Vezir Efdal’e (6. 515/1121) sikayet edilmis,
vezir de onu Kahire’ye ¢agirmistr. Daha 6nce Vezir Efdal’e 6giitler vermis olan
Turtlsi, vezir tarafindan iyi karsilanmus ancak Fustat’da mecburi ikamete tabi
tutulmus ve halkla goriismesi engellenmistir. (Kilig, 2012: 430) Bu durumdan bir
hayli sikilan TurtGsi, beraberindeki hizmetgisini de teskin etmeye caligmig sabirli ol
ve bana helal yiyecek getir demistir. U¢ giin bu halde sabirla bekleyen Turt(isi’ye
aksam namazi vaktinde Efdal’in 6liim haberi gelmistir. (Ibn Hallikan, 2003: 80-81)
Efdal’in 6ldirilmesinden sonra yerine gegen Mem’un el-Bataihi (6. 519/1125)
diisiiniire sayg1 gosterip kramda bulunmustur. (Ibn Hallikan, 2003: 81) Mem’un el-
Bataihi déneminde siirgiin ve tecrit hayat1 sona eren Turtlsi, Iskenderiye’ye geri

doniip calismalarina devam etmistir. (Kilig, 2012: 430)

Bir miiddet sonra Kahire’ye giden Turtlsi Sirdcu’l-Miilik adh tezimizin
konusu olan inlii eserini Vezir el Bataihi’ye sunmustur. (Baggef, 2016: 14)
Cevresindeki yoneticilere siyasi ve ahlaki 6 giitler veren Turtisi, Murabit hiikiimdar1
Yusuf b. Tasfin’e (6. 500/1106) de bir mektup yazarak devlet idaresi ve siyaset
ahlaki hakkinda tavsiyelerde bulunmustur. (K1ilig, 2012: 430)

32



Muhammed b. TurtGsi, Cemaziyelevvel 520°de (19 Haziran 1126)

Iskenderiye’de vefat etmistir. (Ibn Hallikan, 2003: 81) Aykut’a gore, “cumartesi

gecesi sabaha yakm vefat eden Turtlisi’nin cenaze namazimmi oglu Muhammed

kildirmustir.” (Aykut, 2011: 13) Kabri sehrin en 6nemli ziyaret yerlerindendir.

Iskenderiye’nin eski yerlesim yerinde TurtGsi’nin kendi yaptirdigi, iginde kabri

bulunan ve kendi admi tasiyan mescit glinlimiizde de varligmi stirdiirmektedir.

(Kilg, 2012: 431)

1.4.2. Eserleri

1- Sirdacu’l-Miilik: Siyaset ahlaki ve ilkelerine dair konular ele alinmastir.

2- Kitabii’l-Havadis ve’'l-Bid a: Bid’atlere dair bir kitaptir.

3- Birru’l-Valideyn: Ana baba haklarina dair konulara deginilmistir.

4- Ed-Duau’l-Me 'sur: Duanin nasil yapilacagini anlatir.

5- Kitabu’l-Kebir fi Mesdili’'l- Hildf: Mukayeseli mezhepler hukukuna dair
bir kitaptur.

6- Kitabu Tahrimi’l-Gmani ve’l-Lehv  ‘ale’s-Sifiyvefi Raksihim ve
Semaihim: Tasavvuftakiraks ve sema karsit1 yazilmis bir kitaptir.

7- Muhtasar fi Furi 1’ I-Malikiyye: Maliki fikhma dairdir.

8- Muhtasaru Tefsiri’s-Sa’lebi: Ibrahim es-Sa’lebi’nin tefSirinin 6 zetidir.

9- Hasiye ‘ald Isbdti’l-Vdcib: Kelam ilmine dair bir eserdir.

10- Kitabu Tahrimi’l-Istimna: Istimnanm haramhgma dair bir eserdir.

11- Risaletu’l-Udde Inde’l-Kurub ve’s-Sidde: Zor zamanlarda nasil hazirlik

yapilacagini anlatan, ziihd ve zamanim fesadindan bahseden bir kitaptir.

12- Nefaisii’I-Fiinin: Edebiyat hakkinda bir eserdir
13- Niizhetii'I-Ihvan  el-Miitehdbbine fillah: Vaaz hakkinda bir eserdir.

(Aykut, 2011 15-18)
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2. SIRACU’L-MULUK’TA DEVLET

Toplumlarm bir arada yasamasi i¢cin gerekli olan bir devlet sistemi ve
kurumlari, Islam siyaset felsefesinde ve siyasetnime geleneginde degisik bakis
actlartyla ele alinip yorumlanmustir. Siyaset felsefesinde devlet, felsefi-teorik olarak
ele almirken, siyasetndme geleneginde ise devlet diisiincesi, ge¢cmisten gelen
tecriibeler ve gozlemlerle yoneticilere daha ¢ok nasihat yoniiyle 6ne ¢ikmaktadur.
Giunlik igtimai hayatta, varligini dogas1 itibariyle tek basina siirdiremeyen ve bir
topluluga ihtiyag duyan insan, devlet yapisma muhtagtir. Insanlarm hayatlarmi idame
etmesi i¢in Hizumlu olan giivenlik, diizen, huzur, istikrar, insan hak ve hukukunu
diizenleyen kurallarin hayata ge¢mesi ancak organize bir kurum olan devletin var

olmasiyla miimk{in olabilir.

Ancak sistemli ve organizeli bir yapmin devlet sayilabilmesi, gili¢lii, saygin
olabilmesi ve otoritesinin kalici olabilmesi i¢in birgok kurumunun olmasi
gerekmektedir. Bukurumlardan bazilar1 sunlardir: Devletin bel kemigi olan giicli ve
savasc1 bir ordudur. Devletin giiciine gii¢ katan, devlet gelir giderlerini saghkli bir
sekilde uygulayan giiclii bir ekonomi sistemidir. Yoneticiye kararlarinda yardimci
olan ve ona yol gosteren istisare sistemi de bu kurumlar arasinda sayilabilir. Ayrica
bu kurumlar1 yonetme isinde, yoneticiye yardimci olabilen ileri gorislii, tecriibeli ve
adaletli olan bir yardimciya ihtiya¢ vardir. Ancak bu kurumlarin, saghkli ve dogru

bir sekilde ¢calisabilmesi i¢in ehliyetli ¢alisanlara duyulan ihtiyag ka¢milmazdir.
2. 1. Devletin Zorunlulugu

Bir¢ok insanin bir araya gelerek kurdugu, bir yonetici tarafindan yonetilen
belirli kurumlari olan organize yapiya devlet denilmistir. Kii¢iik halk topluluklarinin
bir araya gelerek kurduklar1 devletler, degisik kanun ve kurallarla kimi diktatorlikle,
Kimi yurttaslarmm iyiligini ve mutlulugunu dn planda tutarak ydnetilmistir. Insanlar
icin hayatibir 6neme sahip olan adalet, insan hak ve hiirriyetlerine saygi, gilivenli bir
sekilde barmnma, egitim, ticaret, huzur ve istikrar gibi hayati diizene sokan ve
insanlarin mutlulugunu hedefleyen kavramlarmn, diizenli ve organizeli bir kurum
olan devlet olmadan hayata ge¢mesi imkansizdir. Antik Yunan filozoflarindan

Miisliman filozoflara ve siyasetndme disiinlirlerinin siyaset diisiincelerine gore, bu
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organize edilmig Orgiit sliphesiz devlettir ve tiim insanlar bir devlete muhtactir.
Devlet diisiincesi, hem Islam siyaset felsefesinde, hem de siyasetnimelerde gegcmis
milletlerin tecriibesinden yararlanilarak bir toplumun devlete mutlak olarak ihtiyag
duyacagmi, devletsiz varliklarini devam ettiremeyece8i konusu iizerinde

durulmustur.

IslAm siyaset felsefesi geleneginde devlet: Siyasi-tarihi bir gerceklikten ¢ok,
felsefi-teorik sistemin bir pargasidir. Felsefenin devletle ilgili ana konusu, devleti
felsefi bir ideal olarak ele almak, iilkede yasayan insanlarin mutlu olarak
yasayabilmesi i¢in miimkiin olan en yikksek iyi yonetimi uygulamaya ge¢irmek ve bu
ideal devleti eksik ve bozulmus devlet tiirlerinden ayr1 tutmak, iyi ve giiclii devlet
icin olmas1 gereken teoriler kurmaktir. (Davutoglu, 1994: 239) Eger bunlar
gerceklesmezse siyaset filozoflarma gore; bozulmus bir devletin mensuplar1 asla
mutlulugu yakalayamaz, halki mutsuz olan devlet ise ayakta duramaz ve bu gidisat

devletin yikilmasi ile son bulur.

Siyasetnime geleneginde ise devlet: Geg¢misten gelen tecriibelerin bir
trtiniidiir. Bu kurumu ayakta tutan ve yasatan, devletin basindaki idarecilerin
basarilarmi saglayan, dnce yasamis devletlerin tarihi tecriibelerinin anlagilmasi ve
uygulanmasidir. Bu yaklasim tarzi1 felsefi kuramlar1 destekler ancak, onlardan daha
gercekei bir Uislp igerir. (Davutoglu, 1994: 239) Bu tiir eserler yoneticilere oldugu
kadar halka da tavsiyeler sunar. Yoneticilere adaletli ve halkin mutlu olmasi i¢in
calismalar1 gerektigini anlatrken, halka da tavsiyelerde bulunarak huzur, baris ve
istikrar i¢inde yasayabilmeleri igin devletin gerekliligini ve devlete itaatin izumunu

vurgular.

Siyaset felsefesinde de siyasetname gelencginde de devlet denilen kurum,
tarihin ilk donemlerinden bu yana kiigiik biiyiik her toplum i¢in korunmanin, giivenli
bir sekilde yasamanin ve ihtiyaglarin giderilmesinin vazgecilmez bir pargasi
olmustur. Tarih boyunca insanlar i¢in vazgegilmez olan devlet kurumundan bagimsiz
bir toplumun var olabilmesi imkansiz olarak goriilmiistiir. Devlet otoritesi olmadan
diizenli toplum olamayacagi gibi toplum olmadan da devletin olamayacagi agiktir.

Bundan dolay1r devlet kavram siyaset literatiiriindeki millet kavrami ile birlikte
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algilanmig ve devlet bir milletin siyasi oOrgiitlenmesi anlaminda kullanilmistir.

(Davutoglu, 1994: 236)

Insan bu diinyada varligmi tek basina siirdiiremez, topluma ihtiya¢c duyar.
Toplumlar da devletsiz yasayamaz ¢linkii ¢evredeki diger devletlerin agik hedefi
haline gelir. Bundan dolayi, bir baskasma muhta¢ olan sahislardan topluluk,
karmasadan ve diizensizlikten kurtulmak isteyen topluluktan da devlet meydana
gelir. Ancak, bu insan topluluklarinin ihtiyaglarmin giderilmesi i¢in kurulan devletin
yoneticilerinin, islerinde basarilt olabilmesi i¢in, halki diizenli bir sekilde
yonlendirmesi, huzur ve istikrar i¢in ¢aligmas1 ve hukuk ilkelerine tarafsiz olarak
uymasi gereklidir. (Kaplan, 2013: 95) Insanoglunun toplu yasama istegi dogasmmn
bir sonucudur. insanm icgiidiisel olarak ilk yapacagi eylem kendini korumasi ve
ihtiyaglarin1 gidermesidir. Insanlar yalmz baslarina bir giic olusturamadiklarmdan
diger insanlarla bir araya gelip ellerinde var olan imkanlarin birlestirilmesi sonucu
kendilerini koruyabilirler. Ancak bu giic birligi de organize edilmedigi miiddetce
kadiik kalacak ve diizensizlik bitmeyecektir iste bu diizenli organize ancak devletle

miimkiin olabilir. (Rousseau, 2010: 60)

Devletin insan hayatinda gerekli olmasmim birgok sebeplerinden birisi de
insanlarm kendi kendilerine yetmemesi, diger insanlarla hayati paylasmasidr. Bu
konuya Platon’da deginmis ve iinlii eseri Devlet’de bunu islemistir. Platon’a gbre,
bir insan bir eksigi i¢in bagska bir insana muhtagtir, daha baska eksikleri i¢in daha
bagka insanlara muhtagtir. Bu durum bagkalarma ihtiyaci olan herkesi bir araya
toplar ve herkesin birbiriyle yardimlagsmasini gerektirir. Bu aradaki alis verisi,
karsilikli faydalanmayi1 hukuk ve adalet dlgiilerinde diizenleyen devlettir. (P laton,
2015: 54-55)

Platon’dan giiniimiize kadar kabul goren diisiinceye gore, insanlarda igtimai
hayata dogru bir egilim vardir, hi¢ kimsenin kendi kendine yeterli olamamasi, ister
istemez insanlar1 bir arada yasamaya yoOneltir. Bir insanm bir eksikligini bir
baskasina bagvurarak giderecegini, bdylece diizenli bir sosyal yasama gecilecegini,
bunun da ancak organizeli bir glic olan devlet sayesinde miimkiin olabilecegi

vurgulanmustir. Ayrica toplumun olusma sebeblerinden biri de insanlarin degisik
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ihtiyaclar1 i¢cin birbirine muhta¢ olmalari, kendilerini giivende hissetmeleri Ve
toplumun yardimlagsma ve is boliimii {izerine kurulu oldugu savunulur. (Agaogullary,
2013: 216) Cicero’da benzer sekilde, insanlarin bir araya gelmesinin sebebinin
zayiflik ve korku degil, birlikte yasama dogal arzusuna baglar. Clinkii insan, birgok
seye sahip olsa da, kendi basina yalniz kalamayan bir tirdir. Devlet, bir halk
unsurudur. Dogal stire¢ i¢inde bir araya gelmis halk kitlesi degil, ¢ogunlugun yasa
birligi ve ortak yarar1 iizerinde anlastigi bir topluluktur. (Cicero, 2014:137)

Kiigik topluluklarin bir araya gelerek olusturduklari organizeli ve intizamh
devlet yapisi, ayr1 yasayan sadece ben bilinci olan insanlara biz bilincini
kazandirarak insanlar1 birbirine yakmlastirr. Ancak bu birlikteligin olabilmesi igin,
her bir ferdin, devletin ve milletin serefini hissetmesi ve o serefi kaybedince herseyi
kaybedeceginin idrakine varmasi gerekir. Eger kurulan bir devlette, fertler boyle bir
diisiinceye sahip olursa, devlete ve millete musallat olan belalar1 birlikte def etmeye
calisir ve devlet olmanin, yardimlagsma ve dayanigsma oldugunun farkina varwr. Ciinkii
devlete sadece belirli bir kesim ihtiyag duymaz, toplumun her kesimi bu duruma,
yani nizam ve diizene muhtagtir. Birlik olma ruhu, hem halkta, hem de devlet
yoneticilerinde olugsmahdir. Devleti yOnetenler, topluma kendi ev halk1 goziiyle
bakmali, onlar1 koruyup gozetmelidir. Tedbirli bir aile reisinin, sadece giinlik ev
ihtiyaclarin1 gidermekle kalmayip, gelecek giinleri de diisiinmesi ve ev halkinm
menfaati i¢in caligtigr gibi bir liderin de halkmi diisiinmesi ve devlet olma geregini
yerine getirmesi gerekir. (Afgani ve Abduh, 1987: 176-177) Diizenli bir devlet
teskilat1 olmadikca hayatin idamesi i¢cin gerekli olan siikunet, sulh ve bunlara bagh
olarak gelisen huzurun viiclida gelmesi imkansiz bir hale donisiir. Anarsi, aglik,
hastalik her tarafta bas gosterir ve bundan da en ¢ok fakir, kimsesiz ve gii¢csiiz

insanlar zarar goriir. (Sirvani, 1958/1965: 103)

Turtls1, insanlarin toplu olarak yasadiklari bir yerlesim bolgesinde diizen ve
intizamin ancak devlet tarafindan diizenlenebilecegini 6ne siirerek, kuvvetlinin zayifi
ezmesini Onleyen, insanlar1 onlara zulm edenlerden koruyan bir yoneticiye ve devlete
mutlak olarak ihtiya¢ olacagini savunur. Ciinkii eger diizeni ve hukuku saglayan bir
giic yoksa, halk ¢ikarlar1 i¢cin birbiriyle miicadeleye girisir ve diizen alt st olur,

karmasa her tarafa hakim olur. (Turtds1, 2011:121-122)
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Allah’m insanlara en biiyiik lituflarindan biri de iyi bir yonetici ve devlet
kurumudur ki, mazlumlar ona siginir adalet beklerler. Diinya da yasayan en aziz ve
degerli yaratik insandir. insanin diinyada huzur ve baris iginde yasamasi, giiclii bir
lider ve iyi bir devletle miimkiin oluyorsa herkes bu organizede elinden geleni
yapmak zorundadwr. Bu baglamda devlet ve toplum karsilikli olarak birbirini
gozetmelidir. Temelinde adalet ve hakkaniyet olan devlet yapisi halkini kucaklarsa,

halk da bu devlet otoritesine saygiyla boyun egecektir. (Turtlisi, 2011: 121-122)

Turtlsi, insanlarin yoneticisiz, dolayisiyla devletsiz kaldiklar1 zaman dilimini,
sudaki kiiciik baliklara benzetir. Biiyiik ve iri baliklarin kiigiik olanlar1 yutmas1 gibi,
insanlar da savunmasiz kalir ve giiclilere yem olur. (Turtisi, 2011: 133) Aym
metaforu Gazzali’de kullanir: “Milletin basinda, bir baskanin olmamasi bagsiz
hareket eden denizlerdeki balklar gibidir. Biiyiikler kiigiklerini yediklerinden
kargiklk icinde kalmislardir. Halkin birbirilerine karsi girisecekleri zorbaliklari
kaldracak bir baskan olmazsa halkin igleri muntazam olmaz. Diinyalik maisetleri iyi
olmadig1 gibi, belki hayatlar1 da yok olabilir” (Gazzali, 2016: 89) Ayni konuya
benzer sekilde Ibn Haldun da deginmis ve topluluk halinde yasamak zorunda olan
insanlarm c¢esitli arzu ve isteklerinin bir noktada catisacak sekilde toplanmasi, bir
cekisme ve catisma ortamu olusturacaktir. ibn Haldun, efer ortada bu catismay1
Onleyen bir giic ve o gilice dayanan bir hakim olmazsa bu durum insanhigm mahvina
hatta insanhgm soyunun tikenmesine sebep olacagi goriisiinlii savunarak devletin

gerekliligini vurgulanustrr. (ibn Haldun, 2016: 424)

Turtlsi, devlet olmadigi zaman, insanlarm hayatlarimi siirdiiremeyecegini,
strdiirseler bile hayatlarindan zevk alamayacaklarmni belirterek devletin giiclii
konumuna isaret eder. Giiglii bir devletin ve iyi bir yoneticisinin olmasmi Allah’m
varliginin delillerinden sayar. Evrenin diizenli olmasmm Allah’a bagli olmasi1 gibi,
bir bas ve lider olmadan da halk arasinda isler diizenli bir sekilde yiiriimez ve kaos
meydana gelir. Turtis?’ye gore “bu karigikliklar sadece devletle son bulur ve diizene
girer.” (Turtdsi, 2011: 133)

Turtlsi, toplumlar1 yoneten bir hikkiimdar olmayinca, o {lilkede herkesi

ilgilendiren ve toplu halde yasamanin gerektirdigi bazi1 kurallar diizensiz isler
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goriiglinii savunur. Toplumlarda diizenin olabilmesine 6rnek olarak Allah’mn evrende
kurmus oldugu diizeni gosterir. “Yer yiiziinde hikkiimdar kalksa Allah’la ilgili bir sey
kalmazdi” tezini Platon’un diyaloglarmi animsatircasina isim vermeden kadim
filozoflara soylettirerek goriislerini temellendirir. Miiellifimiz, bu alintidan sonra
kendi diisiincelerini ortaya koyarak arada baglant1 kurmaya ¢alisir. Turts?’ye gore,
“pbir otorite sahibinin hikkiimranhgr Allah Teald’nmn varligma isaret eden
alametlerden sayilabilir. S6yle ki: Bir Miidebbir olmaksizin evrenin ahengi nasil
imkansiz ise, yeryiiziinde de bir bagkan, yonetici, hikkiimdar olmaksizin isler intizam
icinde yirimez.” (Turthsi, 2011: 133) TurtGsi bu gorislerini ontolojik temele
dayandirarak, bir likede hiikkiimdarmn kuracagi diizeni, Evrende kurulu olan ve

isleyen teleolojik (Gaye ve Nizam) diislinceye benzetir.

Diisiintir, hiikkiimdarsiz bir toplumu, i¢inde kandili s6nen ya da kandili
olmayan bir eve benzetir. Kandili hiikiimdara, evi likeye benzeterek kandilin yol
gosterici ve aydmlatict oldugunu savunur. Toplumun temel dinamigi olan bu
aydmlatic1 151k olmayinca toplumu diri ve ayakta tutan diizenin bozulacagini ima
eder. Boyle bir ortamda meydana gelebilecek durumlari, zararli hayvanlarin ortam
istila etmesine benzeterek kotii insanlardan sadr olabilecek kotiilikklerin ve zararlarin
cogalacagi fikrini savunur. Turtisi’ye gore boyle bir ortamda, “zehirli yilanlar tislar,
akrep yuvasmdan c¢ikar, koca koca fareler deliklerden su gibi akar, yilanlar
catlaklardan sudur eder, hirsiz numaralarmni ortaya doker, pireler onca kiiciik liigiine
ragmen insanlara aman verdirmez, iretilen faydalar ziyan olur, yapilan her sey

2

ziyana dontsir.” Ancak adil hiikkiimdarm var olmasiyla herkes maddi ve manevi
olarak kazang saglar. Bir yoneticinin {ikenin bagmda olmasiyla ‘“kan damarda kalir,
¢ikmaz, mahremler ¢ignenmez, ¢arsilar ma’mir, mallar korunmus, koprii ve benzeri
ammeye hizmet veren yerler saglam, erdemli ve gilinahsiz canlilar mutlu; serliler,
fuhus ehlinden olanlar ve fasiklar zelil olur.” (TurtGsi, 2011: 134) Turtlsi, tim bu
zararlt ve tehlikeli durumlar1 ortadan kaldiran bir giiclin gerekliligine vurgu yaparak

bir devlet yapismin ve yoneticisinin 6nemini ortaya koymaya ¢aligir.

Miellif, hiikiimdarmn olmadig1 zamanlar ile hiikiimdarm oldugu fakat, zalim
ve baskic1 bir yonetim tarziyla halki idare etmesini karsilastirarak hiikiimdarin, zalim

de olsa var olmasi gerektigi fikrini savunur. Bu goriislinii Fudayl adinda bir
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baskasmin agzindan soylettirir. “Altmus senelik baskici bir diizen, bir senelik
karmasa ve fitne diizeninden haywrhdwr.” (Turtdsi, 2011: 134) cimlesiyle, bu
elestiriye a¢ik diisiincesini dile getirir. Turtisi’nin, zalim de olsa hikkiimeti ve devlet
bagkanmi benimseme ve itaat etme fikri uzun bir miiddet Ulu’l Emre itaat farzdir
gerekgesiyle Islim devletlerinde, devlet ricali ve ilim adamlar1 tarafindan suistimal

edilerek kullanilmustir.

Turtlsi’ye gore, daha iyi bir hayat i¢in insanlar topluma, toplumlar devlete
muhtagtr. Halkin mutlulugu elbetteki giiclii bir devlet ve iyi bir yonetici tarafindan
saglanir. Bu gii¢ i¢in de otorite ilkesi 6n plana ¢ikmaktadir. Otoriter olmayan ve bu
otoritesini tarafsiz bir sekilde uygulamayan bir devlet yoneticisinin, halkina mutluluk

getirmesi diisliniilemez.
2. 2. Devlet ve Otorite

Devlet otoritesi, devletin bekasi1 ve diizenin korunmasi i¢in en Onemli
kavramlardan biridir. Sennett’e gore otorite: “Giiven, istiin bir yargilama giici,
disiplin uygulama yetenegi ve korku uyandirma kapasitesi” dir. (Sennett, 1980/2014:
30) Devlet yonetim kademelerinin islemesi, saglikli bir sekilde yerine getirilmesi ve
islerin aksamamas1 otorite kavramma direk baghdr. Zoraki bir otorite olabilecegi
gibi, herkesin hosnut olarak, isteyerek boyun egecegi bir otorite de mevcut olabilir.
Kojeve’ye gore: “Adalete dayanmayan her iktidar, terimin asil anlamiyla otoriteye de
dayanmaz. Varligini sadece siddet (“terdr”) pahasina devam ettirir. Fakat boyle bir
dayanak zorunlu olarak gec¢icidir.” (Kojéve, 1943/2007: 28) Bu durum tamamen
devlet yoneticilerinin uygulayacagi politikalara bagh olarak geligir. Ancak baskic1 ve
zorba bir otorite halk {izerinde gecici bir siireligine etkili olabilir. Bu gegici durum
devletin gii¢lii oldugu zamanlarda isler, ancak devletin gegirecegi hafif bir sarsintiyla
beraber herkesin gdzii bu baskic1 otoriteden kurtulmaya bakar ve bir an 6nce ondan
kurtulmanm yollarini arar. Platon’a gore, halkn 6zgiirligiinii kisitlayarak kurulan bir
otorite, devletteki uyum ve birligi yok eder. Riskli durumlar olan savas, kitlk ve
dogal afet gibi zamanlarda devlet, yaninda halki bulamaz. Zor zamanlarda devletin
yaninda olmayan bir halk iyi yonetilmiyor anlamma gelir. Bu tiir zamanlarda devlet,

uyguladig1 yanhs politikalar yiiziinden halk tarafindan yikilmaya mahkum edilir.
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(Platon, 1988: 135) Ciinkii zorbalik devreye girdiginde otorite, otorite olmaktan
¢ikar. Bu anlamda otorite, kendiliginden kabulii gerektiren bir olgudur. Dolayisiyla
adaletin ve hukukun 6n planda oldugu ve halkina kars1 tarafsizlik ilkesinin isledigi,
herkesin benimsedigi mesru bir devlette otorite, ¢ok daha kolay saglanir ve buna
bagl olarak devletin 6mrii uzar. (Kiiglikalp, 2016: 77)

Turtlsi, devlet yonetiminde otoriteyi saglamak i¢in {ic konuya dikkat ¢eker.
Birincisi; su¢ isleyene miisamaha géstermemek. Toplumda sug islemek olagan hale
gelmemelidir ve sugun cezast aninda verilmelidir. Ciinkii sug, baskasina karsi ya da
devlete karsi islenir. Eger suca g6z yumulursa karsidaki insana ve devlet sinirlari
icinde yasayan tiim halka karst haksizlik edilmis olur. Bu durum toplum nazarinda,
devleti ve yoneticilerini kiiciik dustiiriir, gilicsiizliik alameti sayiir ve devletin
otoritesini sarsar. Ikincisi; devlete ve topluma faydali isler yapanlar
odillendirmektir. Her toplumda devlet ve toplum lehine c¢alisan yararli insanlar
mevcuttur. Bu tir faydal insanlar1 zaman gegirmeden ddiillendirmeli ve diger
insanlara O6rnek olsun, iyilik yayilsin diye taltif etmelidir. Devletin bu sekilde
davranmas1 halk tizerinde olumlu etki yapar ve devletin biiyikligiinii gostererek
otoritenin saglanmasimna yardimci olur. (Turttsi, 2011: 177) Bu hususa Platon da
deginmis ve otoritesinin silirekli olarak devam etmesini ve halkmin mutlu olmasmni
isteyen bir devletin, 6diil ve cezalar1 adaletli bir sekilde dagitilmas1 gerektigini 6ne
siirmiistiir. (Platon, 1988: 134) Uciinciisii ise; yoneticilerin halka kars1 dogru ve
tutarlh davranmasidir. Bu dogruluk ve tutarlilik, konusmalara ve davranslara
yansimalidir. Stirekli yalan s6yleyen, davranslartyla konusmalarmi tekzip eden bir
devlet lideri halk tizerinde otorite kuramaz Miiellifimize gore, otorite kurmak
isteyen bir yonetici, kendine ve devlete ait sirlar1 korur. Aklindan gegen diisiinceleri
stizmeden s0ylemez. Duydugu bir haberin dogrulugunu teyit etmeden karar vermez.
Bu tiir davraniglar yoneticinin ve dolayisiyla devletin saygmhgmni artirir. (TurtGsi,

2011:177)

Devletin otoriterligi sadece halka degil, devlet kademelerinde c¢alisan
gorevliler lizerinde de etkili olabilmelidir ve bu gorevlilerin kendilerini devletmis
gibi gosterip halki ezmelerine miisade edilmemelidir. Bu durum bir¢ok devlette

devlet otoritesinin sarsilmasinm en blyilk etkenlerinden biri olmustur. (Turtlsi,
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2011: 343) Otorite kavram hakkinda Gazzali de Turtlsi’yi destekler mahiyette
goriisler One stirmiistiir. Kotii niyetli olup devletin otoritesini sarsacak olan devlet
gorevlileri hakkinda Gazzali; kotii fiilleri olan art niyetli insanlarin devletin en {ist
kademesindeki baskanin etrafinda dolasmasmna izin verilmemesi gerektigi fikrini
savunmustur. Halkin inanglarma aykir1 davrananlarin devlet islerinden uzak
tutulmas1 gerekmektedir. Menfaat¢i ve devletten her an bir sey koparma pesinde
olanlara firsat verilmemelidir. Ifa edecedi gdrev hakkmda bilgi ve becerisi
olmayanlarin kesinlikle devlet kademelerinde istihdam edilmesinden kagmilmalidir.
Bu sartlar1 gz 6niine almamak devlet otoritesini ¢ok ciddi sikimntilara sokar. (Gazzali,
2016: 153) Turtlsi’nin eserinde admi ve gorislerini zikr ettigi ve ondan da
etkilendigini diislindiigiimiiz Nizamii’' -Miilk, Gazzali ve Turtlsi gibi ayn1 konulara
isaret ederek, devlet kademelerinde gorev alanlarm yolsuzluk yapmasinin ya da
yakisiksiz hareketler i¢inde olmasmin otoriteye zarar verecegini belirtir. Bu
gorevliler hakkinda yaptirim uygulanmasi otoriteyi gliclendirir ve halkin devlete olan
glivenini tesis eder. Devlete nankorliik ve ihanet eden kisilerin, mutlaka tespit edilip,
yaptrim uygulanmasi gerekir. Ancak bu yaptirimlar uygulanrken de pisman olup

yanhsindan vazgecenlere de devletin kucagi acik olmalidw. Boyle bir hareket

devletin saygmhgini ve otoritesini artirir. (Nizdmii’-Miilk, 2016: 12)

Devletin diizen i¢inde yasamasi, halkin huzurlu bir hayat siirmesi miiriivvet
sahibi dindar, sevilen ve tercih edilen kimselerin memur tayin edilmesiyle birebir
orantilidir. Ciinkii halk1 yonetenler, devlet bagkanindan en alt tabakadaki memuruna
kadar, halk tarafindan sevilirse ve sayilirsa, kiritik zamanlarda, devletin sikmtil
oldugu durumlarda, halk ile devlet kenetlenir ve risklere karsi birlikte hareket eder.
(TurtGsi, 2011: 343) Boyle bir birlikterlik yoksa devlet ve birimleri, halkla ya da
halk i¢cinde ileri gelenlerle catisma ve ¢ekisme igine girer. Cekigsme ve catisma da
disiplini yok eder ve devlet otoritesine zarar verir. Devleti i¢ ve dig tehditlere karsi
zayiflatir. TurtGsi, yonetim kadrosunda ya da yonetim ile halk arasinda dogabilecek
bir ¢atisma ve ¢ekismeyi o kadar ¢ok tehlikeli goriir ki bu durumun, iikkeye kaos
getirecegini, otoritenin bozulacagini bu durumun da ilkeyi felakete siiriikleyecegini

savunur. (Turthsi, 2011: 538)
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Miellife gore, devleti idare edenler bos islerle ugrasmamali ve ciddiyetlerini
her zaman korumaldirlar. Devletin saygmhgiyla 6zdeslesen lider ve yonetim
kadrosu hafif mesrepse, helal ve haramlara dikkat etmiyorsa, halkin nazarinda
devletin heybeti ve ciddiyeti kaybolur. Boyle bir durumda devlet otoritesi ciddi bir
sekilde sarsilir. (Turtdsi, 2011: 538) IslAm siyaset diisiincesinde etkili olan
siyasetnamelerin ele aldiklar1 konulara bakildig1 zaman, birbirlerinden esinlendikleri
ortaya ¢ikmaktadir. Bu esinlenme Turtlsi ile Gazzali ve Nizdmu’l-Miilk arasinda
oldugu gibi Maverdi ve Turtlisi arasinda da goriinmektedir. Maverdi de Turt(si’ nin
yukarida degindigi konulara deginmis ve su fikirleri one siirmiistiir. Diisiiniir,
meliklerin islerini ciddiyetle yapmalar1 gerektigini, makamlarmm 6neminin farkina
vararak gevseklik ve laubalilikten kagmmalar1 gerektigini belirtmistir. Gevsek bir
sekilde hareket etmenin otoritenin zayifligina sebebiyet wverecegini belirterek.
“miilkiin ve otoritenin devami ancak ciddiyetle miimkiin olur.” goriisiinii

savunmustur. (Maverdi, 2016: 81)

Turtlsi, 6zellikle otoriteden bahsettiginde sultanin makam ve mevki olarak
yerini  ve agirligini korumasi gerektigini savunarak, Sultanin ¢irkin ve ¢irkef
huylarmi terk etmesi gerektigini 6ne ¢ikarmistir. Bunun i¢in birgok kétii huyu olan
birisinin halk1 yOnetmesi, islah etmesi ve dolayisiyla otoriteyr kurup devlet
yonetmesini; ‘“kellesi kopmus bir bedeni ayakta tutmaya c¢alisan bir zavalliya”

benzetir. (Turtdsi, 2011: 342)

Turtlsi, otoritenin olmadig1 bir iikeyi, bozulmus ve kokusmus bir suya
benzeterek, boyle bir suda balklarin yasayamayacagi gibi insanlarinda
bozulmuslugun ve basiboslugun hiakim oldugu bir iilkede yasayamayacagini savunur.
Diisiiniirtimiiz, burada da hiikiimdara hitaben kendi diisiincelerini Bilge Halil adinda
bir diisiinliriin agzindan soylettirerek “kendini kendin i¢cin diizelt ki insanlar seni
dinlesin, pesinden gelsin” fikrini 6ne siirer. (Turttsi, 2011: 342) Hikkiimdarmn kendini
diizeltmesi, ancak iyi bir sekilde devleti yonetmesiyle gerceklesir. Bu iyi yonetimle
birlikte hiikiimdar da saltanatin1 ve iilkeye hakim olacak olan otoritesini gii¢lendirir,
boylece likkeyle birlikte kendisine de iyilik etmis olur. Bu iyi yonetim sayesinde,
insanlar da mevcut otoritenin egemenligi altinda, basta bulunan hikkiimdara boyun

egerek iyi vatandas olacaklardir. Goriildiigii gibi Turtlsi, otoritenin kurulmasini
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tamamen hiikiimdara ve uygulayacagi davranislarma baglar. Otorite tesis edemeyen

bir hilkkiimdarm, ilk 6nce kendini 1slah etmesi gerektigini savunur.

Sonug olarak, devletin giiglii bir otoriteye sahip olmasi devletin ve onu
yonetenlerin halka karsi muamelesi ile birebir orantilidir. Otoritenin giiclii
olabilmesini yonetim kadrosunun davranislar1 belirler. Devlet tiim organlariyla bir
biitiindiir. Sadece bir veya birka¢ alanda otoriter olmas1 devletin giiclii bir sekilde
ayakta kalmasma yetmez. YoOnetim kadrosunun en basindaki devlet baskanindan
itibaren, en alt kadrosuna kadar herkes, sorumlulugunun 6nemini bilmeli, devletin
ismine yakisir sekilde hareket etmelidir ki mesru otorite kurulabilsin. Ancak
otoritenin tam olarak igleyebilmesi ve devlet diizeninin kurulabilmesi i¢in de devlet
binas1 iginde degisik kurumlarm olmasi1 gerekmektedir. Devletin tam anlamiyla

yonetilebilmesi bu kurumlar vasitasiyla miimkiin hale gelebilir.
2. 3. Devleti Giiclii Kilan Kurumlar

Bir devlet sistemi, sadece yoneticilerden ve halktan ibaret degildir. Organizeli
olan bu kurum, organize kavramindan da anlasildig1 gibi degisik unsurlardan
meydana gelmektedir. Kurum denilen bu unsurlar, devletin ve halkm ihtiyacglar1 i¢in
gerekli uygulamalar ve politikalar iretirler. Ciinkli devlet yonetimi bu kurumlarla
ayakta durabilmektedir. Bu kurumlarin basaris1 ya da basarisizligir dogrudan devlet

yapismi etkiler.

Turtlsi, devleti saglam olarak ayakta tutan ve devletin bel kemigi olan bu
kurumlardan bazilarini degisik basgliklar altinda inceler. Turtis?’ye gore bu kurumlar;
devlet bagkanma yonetim isinde yardimci olacak vezirlik makami, devlet bagkanini
yanhs kararlar vermekten alikoyan danigma ve istisare meclisidir. Ayrica haricte
diismana kars1 koruyan ve iilke iginde giivenligi saglayacak olan ordu ve giivenlik
giicleri, devletin giiclii bir sekilde refah i¢cinde yasamasma olanak sunan ekonomiyi

saglam temellere oturtan, iktisadidiizenleyen maliye isleridir.

Devlet yonetiminde halkin sorunlarini bilmek, sadece yoneticinin tek bagina
yapabilecegi bir ig degildir. Devlet baskaninin bir ya da birden fazala yardimcilarinin

olmasi1 gereklidir. Bu yardimcilarin da yonetim konusuna miidahil olmas1 ve devlet
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bagkanmin yiikiinii hafifletmesi gerekir. Bu husus vezirlik makammin gerekliligini

ortaya koyar.
2.3.1. Vezrlik (Idare Mekanizmasi)

Turtlsi, vezirligi tanimlayarak soyle der; “veziret ya da vizaret kelimesi vezr
kokiinden tiirer ve agrlik anlamma gelir” bunun igin, “vezir, agrliklar kaldiran,
vebal altina giren demektir.” (Turtdsi, 2011: 212) Bir devlette ¢ok dnem arz eden
idare mekanizmasi ve bu mekanizmanin en Onemli ayagmi olusturan vezirlik,
devletin gidisatin1 ve siyasetini belirleyen bir kurumdur. Devlet baskaninin
yardimcis1 olan vezirlik, bagkanin kararlarin1 dogrudan etkiler. Bir devlet yoneticisi,
ne kadar kudretli, bilgili, ve cesur olursa olsun, yonetme igini yardimcisiz yiiriitmesi
cok zor, hatta imkansizdwr. TurtlisTye gore bir devlet baskani, “bilmedigi seyleri
vezirinden 6grenir ve bu sebeple giicli ve iktidar:1 artar. Ayrica hikkiimdar bildigi
seyleri de tekrar vezirden Ogrenir ve bazi konulardaki siliphesi yok olur.”
Diisiiniiriimiize gore; “Insanoglunun isgal edebilecegi en yiice makam peygamberlik,

ondan sonra halifelik, daha sonra da vezirliktir.” (Turtlsi, 2011:212)

Turtlsi, Gnlii filozof Beydaba’nin Kelile ve Dimne kitabindan; “bir devlet
ancak saglam gorlislii insanlarla idare edilebilir, bu kisilerde sultanin yardimcisi
konumunda olan vezirler ve yardimcilaridir. Bu vezirler ve yardimcilarmdan ancak
sevgi ve lyi niyetle yararlanilabilir”, soziinli aktarir. (Beydaba, 2012: 77) Turtisi
devamla; devlete ve halka en ¢ok zarar veren seyin, yoneticilerin iyi vezirleri bu
makama getirmemeleri oldugunu belirtir. Iyi bir yonetim icin sultanin gevresinde
onun tercihlerini etkileyen ve yaniltan kifayetsiz, kabiliyetsiz ve ehliyetsiz bir vezir,
iikeye felaket getirir. Bir vezir, sultanin gozii, kulagy dili gibidir. Turtlsi’ye gore,
“Sultanin zekasi, ayirt etme giicli ve meyli; onun vezirleri se¢isinde, meclisdaglarmni
tayin edisinde ve akilli kimselerle istisare edisinde ortaya ¢ikar. Bu ii¢ ziimre ile
yaptigi muamele sultanin kemaline ya da zevaline delalet edecektir.” Sultan bu
segimleriyle ve Ozellikleriyle halk tarafindan iyi anilacak ve kudreti halk tarafindan
takdir edilecektir. Turtlsi vezirlerin, krallarin siisii ve kolyesi oldugunu belirterek
ilging bir benzetmede bulunur. (Turtlsi, 2011: 212) Ciiveyni de benzer konulara

deginerek, vezir gilivenli biri olmali, ¢linkii en dnemli gorevlerinden biri olan devlet
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bagkanmin emirlerini ve gorislerini askerlere ve halka iletmek olan wvezirin
diiriistliigi ve dogrulugu emir komuta zincirini etkileyecektir. Vezirlik makamima

gelen biri, ani kararlar vermemeli, sultanin da ani kararlar vermesine mani olmahdir.

(Cliveyni, 2016: 126)

Konuyla ilgili olarak Turtdsi, sultan1 doktora, halki hastaya benzetir. Vezir,
doktor ile hasta arasinda gidip gelen doktora yardim eden kimse gibidir. Eger aradaki
yardimc1, doktora hastanin gergek derdini anlatmazsa ya da yanlis anlatirsa veyahut
hi¢ iceri almadan, doktorla goriistirmeden hastay1 geri yollarsa, o hastanimn 6 liimiine
sebebiyet verdigi gibi doktorun da kotii bir gohret kazanmasina sebep olur. Benzer
sekilde vezir, kralin huzuruna ¢ikmak isteyen kimseyi de ayni duruma sokabilir.
Adamin derdini sultana yanhs iletir, eksik veya fazla anlatr, ya da hi¢ iletmez
Sultana derdini anlatamayan adam ¢ok zarar goriir, bu durum belki de hayatma mal
olur. Boyle bir duruma diismemek i¢cin Turtlsi, baz1 6nerilerde bulunur: a) Bir
vezirin dogru konusmas1 ve dogru olmasi gerekir. b) Adaletli olmas1 gerekir. c) Iyi
ve ahlakli birinin vezir olmas1 gerekir. d) Halk adami olmali, halkin durumunu ¢ok
iyi bilmelidir. ) Vezirin emri altinda ¢alisanlarin ve arkadaglarinin da, giivenilir ve

iyi olmasi gerekir. (Turtisi, 2011: 213-214)

Devlet bagskaninin ya da halk ile temas halinde bulunan devlet gorevlilerinin
halka kars1 zulim ve baskilarmi vezir, kendi yetenek ve tecriibeleriyle izile
etmelidir. Ancak bunun gergeklesebilmesi igin 6nce vezirin merhametli ve ehl-i
vicdan olmasi gerekir. Turtls?’ye gore, “vezirligin sartlarindan biri de halka karsi
merhametli olmasi, yumusak muamele etmesidir. Boylece yonetilenler sultandan

yedigi darbeleri vezirin sefkatiyle tedavi ederler.” (Turttsi, 2011: 216)

Her seyden once vezir, emri altindakilere ve halka karsi sicak ve samimi
davranmalidir. Ancak bu durum, sadece sultanin ortamda oldugu zamanlar degil,
sultanin olmadig1 zamanlarda da devam etmelidir. Turts’ye gore, “vezirlik
sartlarindan bir digeri ise sultandan uzakta oldugu zaman dahi samimi olabilmesi

kalbinin safiyetini koruyabilmesidir.” (Turttisi, 2011: 216)

Devlet bagskani en az kendi makami kadar 6nem arz eden vezirlik makamina

adi, sradan birini getirmemelidir. Ciinkii algak, siradan, adi birinin eline firsat

46



gecerse makammin agrhigini tagiyamayabilir, insanlara zuliim etmek gibi bir hirsa
biiriinebilir, kendinden daha serefli ve diiriist insanlar1 riitbece onlardan {istiin oldugu
icin ezebilir. Boyle birinin basa gegmesi ve yetki almasi, erdem sahibi insanlari
incitir. Devlete olan saygilarmi ve baghliklarin1 azaltir ve bdylece bu durum hem
devlete hem de millete zarar verebilir. (Turtlsi, 2011: 213-214) Gazzali de benzer
konulara deginmis, ne yaptigini bilmeyen ve diiriist olmayan kimseyi vezir olarak
atamanin yanhshgindan bahs etmistir. Tip bilgisinden anlamayan birine viicudun
teslim edilmemesi gerektigi gibi, vezirlik gorevine de ehil olmayan birini atamamak

gerektigini vurgulamustir. (Gazzali, 2016: 127)

Bir vezir atanirken bazi 6zellikler aranir. Bu dzellikler, devletin ve milletin
selameti i¢in gereklidir. Maverdi, Ahkam-: Sultaniyye’de bu 6zelliklere deginmis ve
su tespitleri yapmustir. Bir vezirde, nesep sartinin disinda bir devlet baskaninda
aranan sartlar aranmahdr. Keskin goriislii, goriislerinin muteber ve makul olmasi
icin, miictechid bir hukuk¢uda olmasi gerecken sifatlarla kendini donatmus biri
olmahdwr. Bunlar disinda vezir, devlet isleriyle ilgili gorevlendirdigi memurlarmn
yapacagi islerde de birikimli olmal ki bu gorevler saglikh bir sekilde yiiriiyebilsin.
Bir vezir kendisine de yardimcilar se¢meli, segece8i bu yardimcilarda da en az
vezirlikte aranan kadar agir sartlar olmalidir. Ciinkii bu gorevlere atanacak insanlarda

aranacak sartlarin agirhigi devleti ayakta tutacaktr. (Maverdi, 2015: 64)

Turtlsi, vezirin yetki ve gorevlerinin smirlandirilmas: gerektigini belirterek
devlet bagkaninin da bu smir1 korumasina isaret eder. Buna gore vezir ancak kendi
yetki alaninda ¢alismalarini yapmah kendisini asan ve devlet bagkanmin sinirlarma
giren gorevlerde hiikkiim strmeye kalkismamaldwr. Eger vezir sinirin1 bilmezse yetki
karmasas1 meydana gelecek ve en basta devlet ve yoneticisi bundan zarar gorecektir.
Turtls?’ye gore “vezir, rey, heybet, azimet, itaat ve korku hususunda neredeyse
sultana denk hale gelmisse, sultan bir yolunu bulup onu hemen uzaklastirmali,
giiclinli kirmalidir. Eger boyle yapmazsa, bilmelidir ki sonunda yine yere ¢arpilacak
olan, hiisrana ugrayacak olan kendisidir.” (Turtlsi, 2011: 215) Benzer goriisleri dile
getiren Gazzali’ye gore, vezir kendi smirlarini bilerek gorevini tam olarak yerine
getirmelidir. Vezir, faydal hi¢cbir 6 glidii sultandan esirgememelidir. Gazzali’ye gore,

“biitiin vezirler, devlet baskanmin gafil oldugu seylerden onu haberdar etmelidirler,
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eger devlet bagkaninin tabiatinda zalimce davranmak varsa, birgok etkili konusmalar
yapip onu vazgegirmelidirler.” (Gazzali, 2016: 85) Ciinkii sultana karsi hakki
sOyleyemeyecek birinin o makamda durmamasi gerekir. Bir vezirin asil gorevi,
sultanin yanildigin1 goérdiigii zamanlarda sultana dogru olani sdylemesidir. Turt(si’ye
gore, sultan1 kizdirmak pahasma bile olsa gerekli nasihatleri vermelidir. Vezirin
devlet icindeki yeri ve degeri insanmn gozlerine ve ellerine ve diger azalarma benzer.
Ozellikle gdzler ve eller saglam ise, insan birseyi gorebilir, segebilir ve bu
dogrultuda tedbir alabilir. Ancak bu organlar sakat ise diger tiim organlar tam olsa
bile g6z ve elin yerini tutamazlar, isleri yarim yaparlar. Iste vezirin degeri ve yeri bu

kadar 6nemlidir. (TurtGsi, 2011: 216)

Bir vezirin en 6nemli gorevlerinden biri, efendisi olan hikkiimdarin faydasina
ve zararmna olabilecek durumlar1 bilmesidir. Ciinkli hiikkiimdar, vezirine gilivenerek
bazi davraniglar ve uygulamalar da bulunur. TurtisTye gore, bir sultanin veziri,
efendisinin lehine ve aleyhine olan seyleri dylesine dnemsemelidir ki; kendisine
giivenen bu sorumlu insani, tipki bir asigin sevdigi kadindan diger erkekleri

uzaklastirip onu kiskanmasi gibi korumali ve kiskanmahdir. (Turtdsi, 2011: 214)

Devlet yonetiminde vezir olarak gbrev yapan biri, sultanin sirlarmin biriktigi
bir karargahtir. Vezir sultanin konusan dilidir. Devlet ve millet konusunda onun
sozlerine itibar edilir. Bir vezir, diger idare kurullarinda olan yetkililerden 6nce gelir.
Bu yiizden sultan, vezirini diger devlet gorevlilerinden daha saygin gérmelidir, ona
daha ¢ok deger vermelidir, zira devlet iyi yOnetiliyorsa, halkta bundan memnunsa

bunu vezirine borgludur. (Turtisi, 2011: 215)

Yonettikleriyle arasma bir mesafe koymak zorunda olan devlet baskani,
cevresindeki insanlarla makami miinasebetiyle samimi olmamak zorundadir. Ancak
onun da bir insan oldugu diisiiniilecek olursa, bir arkadasa ve dertlesecegi bir dosta
ithtiyact vardir. Aristoteles’e gore; bu durum zorunludur. Hi¢ kimse dostsuz
yasayamaz, bu durum iktidar1 ve giicii ellerinde bulunduranlar i¢in de gecerlidir.
(Aristoteles, 2012: 155) Bir devlet baskaninin bazi sorunlarini paylasacagi ve dostluk
kurabilecegi birinin agagi tabakadan, egitimsiz ve siradan biri olmas1 diisiiniilemez.

Boyle biri en az devlet baskani kadar yonetimden ve insani hallerden anlayan biri
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olmalidir Ki bu da ancak vezirlik makamii isgal eden sahis olmahdir. Ancak bu

samimiyetin bir siir1 olmali, arada yine de bir mesafe birakilmaldir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, bir devlet yonetimi icra edilirken, bir ¢ok
kurumun olmasi gerekir. Ordu, egitim, ekonomi vs. tiim kurumlarin bagh oldugu ve
hesap vermek zorunda oldugu birer sorumlusu ve bu sorumlularin da hesap vermesi
gerektigi daha bir list sorumlu olmalidir ki bu makam vezirlik makamidir. Siiphesiz
vezir de hiikkiimdara karsi sorumludur. Bir devlet baskaninin tek basina her isle
ilgilenmesi imkansizdir, kesinlikle bir bas yardimciya ve yardimcilara ihtiyact vardir.
Ancak, bu ihtiya¢ zaaf degildir, bilakis devletin giiclinii gosterir. Bir devlette, ne
kadar ¢ok baskanin gii¢lii yardimcilar: varsa igler o kadar kolay olur ve yolunda
gider. Devlet bagskan1 vezirlik gorevine, kendisine yardimci ve dost olacak birini
secmek zorundadir. Bu se¢iminde devlet teammiillerine uymali, c¢evresindeki
tecriibeli kisilere danigsmalidir. Bir vezir, devlet islerini bilen egitimli, kiiltiir seviyesi
yiiksek ve savas taktiklerini iyi bilen birisi olmalidir. Ancak bir vezir, seviye olarak
ne kadar ileri olsa da devlet bagkani gibi o da kararlarinda hata yapabilir. Devlet
isleri i¢in atillacak adimlarda bir istisare ve danigma kurulunun ortak kararlarina yer
vermeyen sadece tek basma karar alma ya da sadece devlet baskanin ve kendinin

politikalarmi yiiriirliige koyan ve uygulayan bir yonetim basarisizliga mahkumdur.
2.3.2. Dams ma Kurulu

Devlet yonetiminde, ekonomi de dahil bircok 6nemli konuda karar alip
uygulama ve yaptirim giicii olan en 6nemli kurumlardan biri de istisare heyetidir.
Devlet yoneticisi dahil hic kimse, her konuda bilgi sahibi olamaz. Bir devlet bagkans,
dogru ve yerinde kararlar alabilmek i¢in istisare kuruluna yani danisacagi bir heyete
muhtactr. Ordu, maliye, egitim, din isleri, halkla iliskiler, haberlesme vs. devletin
bel kemigi denilebilecek kurumlarda islerin yiiriiyebilmesi i¢cin her bir iste uzman
kisilerden olusan bir ekip kurulmalidir. Devletin zirvesinde giivenilir bir beyin takimi
kurulmali ve devlet yoneticisinin yardimcist olarak devlet islerinin saglikli

yiirtimesine ¢aligilmahdir.

Bir konu hakkinda herkesin kendince az ¢ok bir fikri olabilir. Birisi konuyu
daha iyi biliyorken, bir digerinin bilgisi daha yiizeysel olabilir. Bagka biri konuyu
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teorik olarak bilirken digeri hem teorik hem pratik olarak bilebilir. Omek verilecek
olursa, biitiin ilaglarin isimlerini ezbere bilip tedavi yontemlerini de bir kitaptan
okuyup O6grenen biriyle, birgok ¢esit ilaglarin adlarmni bilmenin yanisra o ilaglari
hasta tlizerinde deneyerek tedavide bulunan kisinin bildikleri bir olmaz Buradan
benzetmelerle su sonuca varilabilir: Devlet yonetmede takip edilecek olan siyasi
faaliyet, bilge ve diinyanin tiirli haline sahit olmus kisilerle istisare heyeti
olusturmak olmahdir. Nizdmii’l-Miilk “Yalniz basina bir kisinin devlet isleri i¢in
izledigi siyaset bir insan kuvvetinde, iki kisininki ise iki insan kudretindedir.”

diyerek konuya dikkat cekmistir. (NizAmii’l-Miilk, 2016: 127)

Turtisi’ye gore, devlet bir gemi gibidir, lideride gemi kaptanidir. Hicbir
kaptanin, hele gemisi biraz biiyiikse, miirettebatsiz gemiyi yiizdiirmesi imkansizdir.
Bu gemi kiigiik dalgalara bile kars1 koyamaz ve batar. Turtlsi bu gemi metaforunda,
gemiyi idare eden kaptanin baskicit ve kaba olmamasi gerektigini de sdyleyerek
bunun da gemiyi batiracagini ima eder. Bu baskiyla miirettebat, kaptana yanlis yol
gostererek tehlikeli yolculuklara ¢ikmasini saglarlar. Turtlis?’ye gore devlet, danigma
heyetindeki gorevliler, danigmanlar ve teba koskoca bir gemi gibidir. Tek basma
kararlar almak, hataya diigmek, kurulan daniyma meclisinin tavsiyelerine uymamak,
gercekten devlete siki sikiya bagh insanlar1 yonetimden uzaklastirmak, diismanlar
devlete musallat edecektir. Devlet lideri, meclisteki insanlara iyi davranmali,
otoriteyi elden bwakmadan onlar1 yonetime ortak kilmahdir. Devlet zirvesinde
goriilen uyumluluk ya da uyumsuzlugun iilkenin her yaninda hissedilebilecegi

unutulmamalidir. (Turttsi, 2011: 144-145)

Iktidar sahibinin dzellikle dini ve fikhi hikkiimleri ok iyi bilen bilge birini
yanindan eksik etmemesi gerekir. Boyle birinin hak ve hukuk baglaminda 0giit
veren, liderin hataya diismesini Onleyen ve yolunu aydmlatan bir mesale oldugu
fikrini savunan Turtisi’ye gore, “boyle bir davranis sonucunda halkin gonlii alinir.”
(Turtlsi, 2011: 149) Hikiimdar yaninda danisacagi bilginlerden olusan bir heyet
olusturmalidir. Ciinkii bilginlerinin halk {izerindeki etkisi ¢ok biiyiktiir. Devlet
bagkan1 bu bilgin ya da bilginler toplulugunun fikirleri olmadan bir isi
kesinlestirmemeli, ancak onlarla bilgi aliverisinde bulunduktan sonra karar

vermelidir. Yalniz unutulmamalidir ki son karar liderin karar1 olmalidir, bu durum
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yukarida anlattigimiz otoriteyi pekistirir. Aksi taktirde lider kukla olmaktan
kurtulamaz. (Turttsi, 2011: 149-151) Dikkat edilmesi gereken bir konu da sudur;
devlette danisma kurulu olusturulurken, buraya secilecek insanlarm kaliteli
insanlardan olusmasi1 gerekmektedir. Bu heyetteki insanlarm akilli, asil, saglam gortis
sahibi ve tecriibeli olmalar1 gerekir. Bu 6zelliklere sahip insanlardan olusan istisare

heyeti, devletin bekas1 ve halkin mutlulugu i¢in elzemdir. (Turtfisi, 2011: 219)

Devleti ¢cok 1yi idare eden tecriibeli bir devlet adaminin, danisma meclisine
adam secerken dikkat edecegibir bagka husus da bu ¢ok énemli goreve atanacaklarin
maddi sikmti icinde olmamalar1 gerektigidir. Eger sikmtilar1 varsa giderilmesi
gerektigini savunan Turtlsi’ye “gore tiirlii sikintilar i¢inde olan biri saglikl
distinemez.” (Turttsi, 2011: 238) Turtisi’ye gore, “ akilli insanlarla dost olmak akli
ve nezaketi artwir. Bu yilizden tecriibeli, yashh insanlarin goriisleri hep
ovillegelmistir.” Diigliniire gore, tecriibeli yash insanlarmn goriislerine sarilmak
gerekir. Zekalarin kaybetseler bile bir ¢gok hadiseye sahit olduklar1 i¢in yashlarin
gorligleri genglerin goriislerinden daha iyidir. (Turtfisi, 2011: 219) Nizadmii’-Miilk de
benzer goriisleri savunur. Ona gore, ihtiyar ve tecriibeli kisilere makam ve mevki
verilmelidir. Devletle ilgili tiim konularda, gérmiis ge¢irmislerin, deneyimli kisilerin
gorlislerini alip onlarla birlikte hareket edilmelidir. Birgok kez bir memleket
meselesinde acemi, toy ve ¢icegi burnundakiler gorevlendirildigi zamanlar, mutlak
surette yanlisliklar yapilmistir. (Nizami’'l-Milk, 2016: 215-216) Ancak burada
Turtlsi ve NizAmii’-Miilk, gen¢ danismanlara hi¢ sans vermemektedirler. Isinin ehli
genclere de en azmndan tecriibbe sahibi olabilmeleri i¢cin bu gorevin tevdi edilmesi

gereklidir.

Yonetenin de yonetilenin de miisavere ve nasihate muhta¢ oldugunu savunan
Turtlsi, akil danisan bir devlet adami her ne kadar danistigi insanlardan iist bir
konumdaysa da onlarin fikri yardimiyla ufkunun agilacagmi 6ne siirer. Turtsi bu
yardimi, atesin yagla beslenip giirlesmesine benzeterek, bilge kimselerin goriislerinin
baskanin tecriibesini artiracagmi savunur ve sOyle der: “Yonetim islerini tecriibeli
kimselere danismadan yiiriitmeye koymak, niyet etmeden ibadet etmeye benzer.”

(Turtési, 2011: 235-237)
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Devlet baskani istisareye bagvurdugu zaman kendisi veya bir baskast onun
bagkasmma muhta¢ oldugunu diistinmemelidir. Lider 6viinmek ya da baskasmdan
tistlin oldugunu gostermek i¢cin istisarede bulunmaz, sadece faydalanmak i¢in istisare
eder. Bu durum liderin iyi bir lider oldugunu gosterir. Bir devlet bagkani, san ve seref
isitiyorsa miisaverede bulunmalidir. Ciinkii siyaseti bilen kimseler, yoneticinin tek
bagma karar vermedigini, isi bilen rey sahibi kimselere danistigmi gorerek ileri
strlilen fikirlerin, yiiksek bir makamdan ¢iktigin1 bundan dolay1 devletin gii¢lii bir
devlet oldugu fikrine varwrlar. (Turtfsi, 2011: 235-237)

Karmasik olan devlet islerinde, bir ¢ok konu kolay halledilebilir bir konumda
degildir. Bir yoneticinin bu durumlarda yalniz basina verdigi kararlar isabetsiz
olabilir. Boyle bir durumla basbasa kalindigi zaman, isabetli bir karar verilmek
isteniyorsa, rey erbabmin gorislerine basvurarak dogrunun ortaya c¢ikarimasi
saglanir. Baskan, kendi fikirleriyle danistigi kimselerin fikirlerini kiyaslayarak
isabetli bir karar vermeye ¢alismalidir. Ciinkii tek kisinin goriisii zayif bir ipe benzer,
bu iplerin gogalmasi saglam bir ipi ortaya ¢ikarr. (Turtdsi 2011: 236-237) Bu ip
benzetmesi ile Turtlsi, birkag kisinin birlikte verdigi kararm daha gii¢lii olacagi ve

dogru olma ihtimalinin daha yiiksek olacagini vurgulamak istemistir.

Disiintirimiiz, yOneticinin kendisine glivenmesi konusuna deginerek
diigtincelerini ifade etmeye devam eder. Bir yoneticinin kendine olan giiveninin
yiksek olmasi ya da sert mizagh olmasi onu danigmaktan men etmemeli ya da
danisir gibi gdzikkiip meselenin asil O6nemli boyutunu danisma kurulundan
saklamamas1 gerektigini belirtir. Baskanin bazi fikirleri danigsma kurulundan ¢ikan
fikirlerden ayri olup ¢elisebilir. Bu durumda baskanin biraz daha diisiinmesi ve akl1
selimle bir sonuca varmasi gerekir. Sonugta bu kurula kendisi, aklina ve tecriibesine
giivendigi kisileri segmistir. Bu konuda biiyiikliikk taslanmamali ve daha sagduyulu ve
akillica olan ortak fikir kabul edilmelidir. Miiellif soyle der: “Eger akibet giizel
olacaksa ¢ok agr sozler ve tavsiyeler dahi dinlenmelidir. Zaten hasta iyilesmek i¢in
ac1 ilaglar1 igmez mi?” Eger ¢ikan sonu¢ hataliysa sorumluluk sadece devlet
bagkanmimn iizerinde kalmaz, damigmanlarla birlikte bu hata yiklenilir. Eger isabetli
bir sonug¢ ¢ikmigsa, bu kararda danisma meclisinin pay1 olsa da asil paye devlet

baskaninindir. (Turtlsi, 2011: 238)
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Diisiiniir, devlet baskanlarina istisare hususunda tavsiyelerde bulundugu gibi,
istisare meclisinde olanlar ve s6z sdyleme yetkisi olanlar i¢inde tavsiyelerde bulunur.
Ona gore, devlet onderine nasihat etmek demek, gaflet aninda onu uyarmak
demektir. Danismanlar, sultanin bilmediklerini saklamamali ve ona sdylemelidirler.
Devlet kurumlarmin isleyisi, askerlerin, vergi tahsildarlarinin ve diger memurlarmn
ozellikleri hakkinda sultana bilgi vermelidirler. Thtiyag aninda devlet ydneticisinin
yaninda olmali, devlet yonetiminin basarist i¢in, savaslarda zafer kazanmak ic¢in
ellerinden geleni yapmaldirlar. Ule halkinin devleti ve baskanini sevmeleri igin
kalplerini 1sindirmaya calismaldirlar. Ciinkii halk, baskani ve iist diizey memurlar1

devletin bir parcasi olarak goriir, bir yetkiliden kaynaklanan olumsuz bir durum tiim
devlete mal edilir. (Turtsi, 2011:241)

Sonug olarak Turtlsi, siyaset diisiincesinde, devlet yonetiminde halki veya
devleti ilgilendiren siyasi, askeri, kiiltiirel, ekonomi, egitim ya da benzeri devlet
meselesi olan bir durumun tesbitinde mutlak olarak alanlarinda kendilerini iyi
yetistirmig, uzman istisare heyetine bagvurulmasi gerektiginin 6nemine vurgu yapar.
Ozellikle devletin giivenliginden sorumlu olacak orduyu ilgilendiren kararlarda
dikkat edilmeli ve tek basina kararlar almaktan ¢ekinilmelidir. Cilinkii ordu ile ilgili
atilacak yanhs bir adim devletin ve ilkenin felaketine sebep olabilir. Bir devlet
yoneticisi ne kadar gii¢lii olursa olsun, ne kadar iyi egitilmisse egitilsin, her konuda
saglikli bir sonuca varmasi ¢ok zordur. Devletin devamu i¢in ve halkin huzurlu ve
mutlu bir yasam siirmesi i¢in, hem devlet islerini iyi bilen, hem de almman kararlarin

halka yansimasmin sonuglarini kestirebilen bilgili bir heyet olmak zorundadir.
2.3.3.0rdu

Bir devletin ayakta kalabilmesi siiphesiz gii¢lii bir ordu ile saglanir. Devlet
sinrrlar1 i¢indeki diizenin saglanmasi, adaletin uygulanmasi, ordu ve polis teskilatinin
caydirict giicii sayesinde ancak miimkiin olabilir. Bu kurum sayesinde bir devlet,
dost-diisman {lilkelere karsi varligmi koruyabilir. Ordu devleti ayakta tutan ana
direklerden biridir. Turtsi, bu durumu cadir direkleri metaforuyla ifade etmeye
calgir. Turtlsi’ye gore, “ordu bir ¢adirin yere ¢akilmis kaziklar1 gibidir.” (Turtsi,
2011: 357) Ordu, iikeyi diismandan koruyan sehrin kapilari, toplumun irzinmn,
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giivenliginin maddi ve manevi koruyucusudur. Devletin mesru silahli gii¢leri, zor
zamanlarda halkinin imdadma yetisen ve ellerinden tutan imdat eli, diismana kars1
halk1 ve devleti koruyan bir kalkandir. Turtisi’ye gore, “ancak silahli giiclerle
yollarin asayisi ve smir giivenligi saglanir.” (Turtlsi, 2011: 357)

Bir devlette ordunun, yonetimin emrine tam olarak itaat etmesi ancak
disiplinin muhafazasi ile miimkiindiir. Ordunun yonetici kadrosu ¢ok iyi se¢ilmeli ve
devlet yoneticisi tarafindan sik sik teftis edilmelidir. Diisiiniir, bu teftisi bahgivanin
sorumlu oldugu bahgenin teftisine benzetir: Bahgeyi ¢ok iyi bilen bahg¢ivanin,
bahcenin faydasi1 ve diger bitkilerin daha saglhkli yasayabilmesi i¢in faydasiz ayrik
otlarini sokiip atmasi gibi, sultan da askerlerin durumunu iyi bilmeli, aradaki kalitesiz
ve disiplini bozan askerleri ordudan ¢ikarmalidr. Clinkii otlar arasinda bahgeye ve
bahce sahibine faydasi olmayan, hatta zarari olan otlarm mevcut olmas1 gibi orduda
da faydadan ¢ok zarariolan askerler mevcuttur ve bu tiir askerler hem ordunun hem
de iilkenin giivenligini tehlikeye sokarlar. (Turttsi, 2011: 357) Turtlisi’den ¢ok sonra
gelen Machiavelli (6. 1527) de benzer goriisleri savunur ona gore, bir devlet ve onu
yonetenler orduya ¢ok deger vermelidir. Ozellikle iyi bir ordunun dzellikleri iyi
bilinmelidir. Ciink{i ordunun 6zelliklerini ve nasil yonetilecegeni bilmeyen bir devlet
baskan1 kendini giivende hissedemez ve silahl giiclerden yeterince saygi goremez,

bu durum da devletin yikilisin1 hazrrlar. (Machiavelli, 2015: 90)

Turts’ye gore, ordudaki askerlere gerektigi yerlerde ceza ve mikafat
verilmelidir. Ancak bu uygulama abartilmamal kifayet derecesinde olmalidir. Yoksa
askerlerin simarmasina ya da asik surath olmalarmma ve zoraki is yapmalarina sebeb
olunur. Ozellikle maaslarma dikkat edilmeli, ¢ok fazla ya da ¢ok az maas
verilmemeli ortalama bir maas verilmelidir. Bu duruma dikkat etmemek, laubalilige
ya da dilencilige ortam hazirlar. (Turtlsi, 2011: 357-358) Bu konuyla ilgili olarak
IslAm siyaset diisiincesinde baska diisiiniirler de fikir beyan etmis ve bu konunun
onemine deginmislerdir. Bu diisiiniirlerden biri olan Keykavus da askerle irtibatin
Onemine deginmis ve soyle demistir, “devlet yoneticisi askerle higbir zaman irtibatini
kesmemeli, ordunun i¢inde sevilip sayilan komutanlara ihsan ve ikramda
bulunmahdir.” Keykavus, devlet baskaninin tertipledigi térenlerde, ordu komutanmi

ve riitbece daha altta olan komutanlar1 yanindan eksik etmemeli ki bunun da, devletin
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giiclinli ve devlet bagkanmin ordu ile barigik oldugunu ve birbirinden destek aldigini

dost diisman herkese gosterecegini savunmustur. (Keykavus, 2007: 227)

Turtlis?’ye gore birgok alim, ordunun ve ordunun gbrev alani olan asayisin ve
savaglarin nasil idare edilecegini uzun uzun anlatmistir. Ancak bu miellifler ya da
siyaset disiiniirleri, kendi bolgelerinde sahit olduklar1 mevzular1 islemislerdir ve
birinin ele aldig1 konuya digeri ya deginmemis, ya da ¢ok az deginmistir. Ordunun
nasil idare edilecegi, savas zamanlarinda hangi hilelere basvurulacagi hakkinda
zamanindaki uygulamalar1 mevzubahis etmistir. Ancak, tiim bu farkli Oneriler ve
tecriibeler icinde en 6nemli ve hi¢ degismeyen bir kural vardir Ki, 0 da her zaman,
her durumda dizginleri elde tutmak ve her duruma hazirlikli olmaktw. Tarih boyunca
birgok devletin yikilmasina, ordudaki disiplinsizlik ve orduyu yOnetenlerin orduya
sahip ¢ikamamasi sebep olmustur. Bu yikim, ydneticinin dizginleri ele
gegirememesi, yetersizligi ya da zaafiyetlerinden ve acizliklerinden dolay1 emir
komuta zincirinin saglkh isleyememesinden kaynaklanmistir. (TurtGsi, 2011: 503-
504)

Turtls? ordu ile ilgili goriislerinde Ozellikle tedbir, istihbarat ve savas
hilelerinin gerekliligi tizerinde de bir hayli durmustur. Turtisi’ye gore, ordu
komutaninin alacagi ilk tedbirlerden biri, diisman ordusu igine casus sokup
hareketlerinden haberdar olmaktir. Bu durum her an diisman ordusunun hareketini,
planlarini, zayif ve kuvvetli yanlarimm tespit ederek gerekli tedbirlerin alinmasina
vesile olur. Ayrica bu casuslar, kars1 tarafta olumsuz propaganda yapip diismanin
manevi olarak direnis giliciinli zayiflatmalidirlar. Akilli bir ordu komutani, diisman
giiclerinin kiiciik birliklerinin komutanlarin1 ayartip tiirlii vaadlerle kendi tarafina
cekmelidir. Ancak bu istihbarat c¢aligsmalar1 yapilirken olduk¢a sabirh
davranilmalidir. (Turttsi, 2011 : 506-507)

Miellifimiz, orduyu ydnetenler hakkinda da ¢arpici tespitlerde bulunmus,
gicli bir ordu i¢in komutanlarin son derece dikkatli bir sekilde secilmesinin
gerekliligini savunmustur. Sorumluluk verilecek kisinin gurubunun en serefli, akill
ve saygin kisisi olmast gerektigini belirtmigtir. Bunun yaninda ordunun basinda

cesur, ciiretkar, akilli ve zeki kimselerin olmasi gerektigini soylemistir. (Turtdsi,
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2011: 504-505) Ancak, konuyla ilgili olarak bu cesurluk ve ciiretkarlik smir1
korunmalidir. Platon Devlet Adam: adli diyalogunda, askerleri yonetenlerin hirsh ve
kinli olmamasi gerektigini vurgulayarak bu tir davranislarin devleti savasa
sokacagini ve lilkeyi yikilmakla karsi karsiya getirecegini ifade etmistir. (P laton,
1998:103)

Diisiintire gore, askeri idare edecek kimse silahlar1 iyi bilmeli ve onlar1
kullanmada mahir olmahdr. Askerleri yoneten komutan soguk kanli olmali, yenilgi,
zafer, kolaylk ve zorluk gibi olabilecek her duruma hazirlikli olmal, kendi
metanetiyle bereber ordunun da metanetini koruyabilmelidir. Komutan, yukarida
saydigimiz konularda yeterli bir birikime sahipse ve emrindeki askerler de onun
emirlerine tam anlamiyla uyarsa Turtlis?’ye gore kocaman bir ordu tek bir yumruga

doniisiir. (Turtsi, 2011: 504-505)

Konuyla ilgili olarak Maverdi 4hkdm 1-Sultaniye’sinde, ordu komutanmimn
nitelikleri hakkinda sunlar1 kaydetmistir; komutan olan kisi, stirekli orduyu uyanik
tutmali, gafillik ve tembellige mahal vermemelidir. Ordunun ihtiyaglarini en iyi onu
yoneten komutan bilmeli, bu ihtiyaglar1 giderebilmek i¢cin devlet yoneticileriye
stirekli istisare halinde olmalidir. Akerlerin morallerini en iist seviyede tutmalidir.
Askerlerini en giizel sekilde egitmelidir (Maverdi, 2015: 101-102) Askerlerin egitimi
konusuna bir¢ok filozof deginmisse de Platon bu konuyu daha giizel bir sekilde ifade
etmigtir. Platon’a gore, askerlerin egitimi cok dnemlidir, onlar1 zinde tutabilmek i¢in
maddi ve manevi olarak egitmek gerekmektedir. Bedenlerini, ruhlarini ve zihinlerini
saglam sekilde egitmek, 1yi savasabilmek ve saglikh kalabilmek i¢in jimnastige, ruh
inceligine ve duygu diinyalarmna hitabeden miizige, diisiincelerini saglam bir sekilde
koruyabilmelerini ve diisiince olarak gelisebilmeleri i¢in de felsefeye ihtiyag vardir.

(Platon, 2015: 64-66)

Giigli bir devlette askerlerin kaliteli, savas¢1 ve giiclii olmalar1 elbette ¢ok
onemlidir ancak, onlar1 yoneten komutanin kalitesi daha 6nemlidir. Kutadgu Bilig 'de
Yusuf Has Hacip bu konuda sultana hitaben séyle demistir: Diismana karsi galip
gelebilmek i¢in bir devletin ¢ok iyi bir komutana ihtiyaci vardir. Komutan olacak kisi

cevik, sert ve deneyimli, olgun ve cesur olmalidir. Ciinkii orduyu yonetebilmek ve bu
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sayede savaglar kazanabilmek, ya da baris zamaninda huzuru koruyabilmek zor ve
biiylik bir istir. Bu isi yiiklenen insan, tedbirli, uyanik, tecriibeli seckin biri olmahdir.
Bu kisi, askerlere birer silah arkadas1 goziiyle bakmali, onlar1 ezmemeli, diinya mali
sevdalist olmamalidwr, devletine goniilden bagh ve itaatkar olmahdir. (Yusuf Has
Hacip, 2016: 98)

Turtlsi, savas meydanlarinda kazanmanin sebebini nitelikli askerlerin say1
cokluguna baglamis, iki taraftan birinde bir tane bile ¢ok iyi bir savag¢min olmas1
galibiyetin sebebi olabilecegi fikrini ileri siirmiistiir. (Turtlsi, 2011: 509) Ancak
Turtdsi’nin bu diisiincesini ibn Haldun Mukaddime’sinde elestirmistir. Ibn Haldun’a
gore; galibiyet saymin ¢okluguyla degil, ancak savasacak kisileri bir arada tutan ve
zafere gotiiren asabiyetle miimkiin olur. Ciinkii zafer, harici ve maddi sebeblerle
degil, birlik ruhu ve asabiyetle elde edilebilir. Tbn Haldun, Turtisi’nin bu sekilde

diistinmesini, yasadig1 donemde ve bolgede asabiyetin yok olmasi sebebiyle zaferi

asabiyete degil, sahislarm sayisma bagladigmi soyler. (Ibn Haldun, 2016: 537-538)

Sonug olarak, bir devletin bekasmin en 6nemli sartlarindan biri olan ordunun,
her durumda gii¢lii, disiplinli ve itaatkar olmas1 gerekmektedir. Bunun aksi bir durum
devlet i¢in tam bir yikim getirebilir. Bir devletin kuruldugu ilk andan itibaren dost ve
dismanlarmnin olmasi kaginilmazdir. Bir devletin muktedir olabilmesi i¢in, devletin
orduyu en az cevresindeki devletlerin ordusu kadar techiz etmesi zamaninin
miimkiin olan en st seviyedeki silahlar ve gereglerle donatmasi mecburidir. Ancak
bu seviyeye ¢ikabilmek i¢in devlet ekonomisinin iyi olmas1 gerekmektedir. Cilinkii
her devirde giiglii olabilmenin en biiyik etkeni, devletin maddi pozisyonudur. Cok
aciktir ki gliclii ordularin kullanacagi silah ve mithimmat, giyim, kusam ve ordunun
tiketecegi hicte kiicimsenmeyecek kadar maddi kiilfet getiren yiyecek, ancak para
ile satn alinabilir, ya da satin alman iiretim merkezlerinin arag-gereclerinin
faaliyetleriyle iretilebilir. Tim bu durumlar devletin giiclii bir ekonomiye sahip

olmasni gerektirir.
2. 3. 4. Maliye

Yukarida degindigimiz gii¢ ve bagimsiz bir iktidarin meydana gelmesinin ilk

sartlarindan biri elbette ki giiclii bir ekonomidir. Ekonomisi giiclii bir devlet, iilke
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icinde ve ¢evredeki devletler arasinda sozii dinlenen ve agirligi olan bir devlettir.
Tiim ¢aglarda devletler, giiclii bir ekonomi sayesinde miireffeh bir hayat yasamus,
ekonomiye bagh olarak ticaret, kiiltiir, sanat, egitim, bilim ve teknoloji gelismistir.
Bu gelismislik, iilkeleri giiglii bir devlet haline getirmis, bazen de imparatorluk
yolunu agmistir. Bir devlet sahip oldugu ekonomi sayesinde ilerler ya da geriler.
Devlet yoneticileri bunun bilincinde olmali, ekonomisi iyi olmayan devletlerin
gelisip bliyliyemeyecegi gercegini gz oniinde bulundurmahidir. Bu gergege bagh

olarak, devletin kudreti ve giicii liretim tabani ile orantilidir. (Hassan, 2015: 287)

Ulke ekonomisini ayakta tutan faktdrlerin basmda ticaret gelir. Bir devlet,
giiclii bir ekonomiye sahip olmak istiyorsa ticarete genis imkanlar tanimali, tiiccarlari
tesvik etmeli ve desteklemelidir. En basta ihracat ve ithalat icin gerekli kolayliklar
saglanmalidir. Bunun i¢in ticaret yollarinin giivenligi saglanmali, lilkeye girecek ve
¢ikacak mallarin kalitesine dikkat edilmeli boylece lilke giivenli bir ticaret merkezi
haline getirilmelidir. Ticari sahada devlet, kontrol ve teftis islemini aksatmamalidir.
Aristoteles’e  gore; “Bir devlette ticaretin gelismesi isteniyorsa pazar Yeri
denetlenmelidir. Denetim, aligverislerin diriist yapilmasi ve pazar yerinin diizeninin
ve giivenliginin saglanmasi i¢in gereklidir.” (Aristoteles, 2016: 233) Ticaretin
yaygmlasabilmesi i¢in devlet gerekenleri yapmali tiiccarlara sahip ¢ikmalidir.
Aristoteles’e gore, “devletin temel etkinliklerinden biri toplumun ihtiyacina gore mal
alip satanlar1 himaye etmektir.” (Aristoteles, 2016: 233) Bu durum devleti ekonomik

bagimsizliga gotiiren yollarm en 6nemlilerinden biridir.

Bir devleti giiclii bir sekilde ayakta tutan Onemli etkenlerden bir olan
ekonomi ve iktisadi konular devlet bagkani tarafindan ya da gorevlendirecegi sadik
bir gérevli tarafindan ¢ok 1yi takip edilmelidir. Ciinkii iktidarin muktedir olabilmesi,
¢ogu zaman devletin maddi giliciine baghdir. Turtlsi, sultanin giiciinii ve saltanatin
devamini mal zenginligine baglar. Ayrica iilkeyi ayakta tutan direklerden biriolan ve
onemli bir etken olan giliclii ekonomiyi, hakimiyetin ana maddesi olarak tasavvur

etmistir. (Turtisi, 2011: 361)

Turttsi, lilkedeki huzuru ve diisman korkusundan emin olarak yasamayi da

maddi zenginlikle iligkili goriir. Turtlsi’ye gore mal, diismana kars1 en iyi hazirliktir.
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Yeryiiziiniin hayat bulmasi, kralligm saglik ve selamet i¢inde yiiriimesi, bir vatanda
yasayan halkin huzuru mala baghdir. (Turtdsi, 2011: 361)

Konuyla ilgili olarak, bir iilke ekonomisini ayakta tutan en Onemli
faktorlerden biri vergilerdir. Vergiler, isinin ehli memurlar tarafindan ve hakka riayet
edilerek toplanmahdir. Geliri yiiksek olandan yiksek, geliri az olandan az vergi
almmaldir. Devlet bu konuda adaleti ve dengeyi elden brakmamalidir.
Ziraatgilerden, koyliilerden, esnaf ve sanatkarlardan kisaca vergiye muhatap olan
herkesten kayrma yapilmadan kazancina gore makul bir miktarda vergi alinmalidir.
Alman vergiler ilerde tlikeye faydasi olacak seylerde harcanmali, liizumsuz yerlerde
kullanilmamaldir. Ancak vergialinacak diye de insanlar ezilmemeli, agir vergi yiki
altinda insanlarin hayati ¢ekilmez bir hale sokulmamalidwr. Ciinkii, vatandaslardan

agir vergi almak, devleti yikilmakla karsi karsiya getirir. (TurtGsi, 2011: 362)

Hiikiimdar, diiriist calisip vergisini veren dolayisiyla iilkeyi imar eden tiiccar,
esnaf, ciftci vb. kesimden insanlar1 magdur etmemek igin vergi tahsilinde adalet
hususunu gézetmelidir. Bu hassas konuya dikkat etmeyen hiikiimdar1 Turt(si “kendi
etini parglayp a¢ kaldiginda yiyen zavalli adama” benzetir. “Bu adam bir yandan
kuvvetlenirken, obiir yandan ¢okmektedir. Ciinkii aclik acisii bastiriyorum diye
kendi nefsine verdigi ezd ve cefanm maliyeti, doymak admna yaptigindan daha

bityiiktiir.” (Turtdsi, 2011: 362)

Turtlsi, vergi ve hara¢ toplama hususunda adaletli olmanin hayatiyetine
ozellikle deginip sik sik benzetme yaparak Onemine giliclii bir sekilde vurgu
yapmaktadir. Turtlis?ye gore, “tebasina giiciinlin ¢ok istiinde bir hara¢ yikleyen bir
kral, evinin catisim1 bizzat evinin duvarlarindan aldig1 toprakla sivayan, ¢adirin
diregini diizgiin olsun diye kesip incelten adam gibidir. Sonunda ev ¢okecek ya da
cadr yikilacaktir.” (Turtsi, 2011: 362) Turtlsi burada, ilkeyi ayakta tutan vergi
mikelleflerinin zayiflaylp yok olmalariyla beraber devletin de ortadan kalkacagini

vurgulamak istemistir.

Devleti ayakta tutan kaynaklardan bir olan vergi konusuna Turtlsi gibi
Gazzali de 6nem vermistir. Gazzali’nin gorisleri ile Turtlsi’nin goriisleri birbirini

destekler mahiyettedir Gazzali, Devlet baskanmmn halktan haddinden fazla vergi
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almasi, halki ticaretten ve ziraatten sogutur. Ticaretin ve ziraatin zayifladigt bir
tikede devlet yeterince yatirim yapamaz ve halkin ihtiyaglarma cevap veremez tezini
savunur. (Gazzali, 2016:111-112)

Bir iilkede nihai hedef huzur ve mutluluktur. Hikkiimdar bu gaye ugrunda
calismaldir. Huzur ve mutlulugun olmadigr bir iilkede fitne ve fesat ortam bulup
cogalir. Boyle bir ortam da biraz israf ile baglantilidrr. Ozellikle devlet baskany, israf
konusunda hassas olmalidir. Yonetim kadrosu ve halki israf konusunda uyarmali, ve
gerekli tedbirleri almahdir. Turtlis?’ye gore, salah ve huzur olduktan sonra hicbir sey
az sayllmamalidir ve iyi bilinmelidir ki fesat devam ettigi siirece hi¢bir sey kalici
degildir. Israfc1 ve tedbirsiz adamm mah biter, siirekli durum muhasebesi yapan ve
kendini yenileyen 1slahatgmimn ise fakirlige diismeyecegini soyleyebiliriz. (Turtisi,
2011: 362) Turtlsi, ayrica burada islahat¢iliga da dikkat gekmek istemis, yoneticinin
zamanin sartlarma goére, kendini ve kanunlar1 yenileyip giincellemesi gerekecegini
belkibodylece israfa engel olamayan gegmis kanun ve kurallarin yeniden ele alinmasi

gerekecegine vurgu yapmak istemistir.

Hiikkiimdarin ve yonetim kadrosunun israfa sebep olacak harcamalardan
kaginmasi konusuna bir siyasetndme miiellifi olan Sa’di-1 Sirazi de deginmistir. Bir
devlet, miimkiin oldukca israftan kagmmalidir. Ciinkii israf devletin i¢ini kurt gibi
oyar, devleti fakir disiirir ve zamanla devlet yikilma siirecine girer. Ciinkii israfa
sebep olan tembellik yani hazircihk, zevk ve eglence diskiinligidir. Sa’di-i
Sirazi’ye gore; “devletin hazinesi her zaman dopdolu olmali. Asla gereksiz yere,
anlamsiz ve bos yere harcama yapilmamali halkin mal sag¢ilip savrulmamahdir.”

(Sa’di, 2016: 92) goriisiiyle Sa’di, israf konusundaki hassasiyete dikkat cekmistir.

Bir iilkede israfa, en ¢ok devletin ileri gelenleri yani yonetim kadrosu sebep
olur. Bu insanlar ¢ok biiyik harcamalar yapar, devlete akan vergiler bu masraflari
karsilamaya yetmez, devlet siirekli vergileri yiikkseltme yoluna gider. Bu yiiksek
meblaglh harcamalar sonucu orduya ve diger kademelerde gorev yapan devlet
memurlarina yeteri kadar masraf yapilamaz ihtiyaglar1 giderilemez. Bunun
sonucunda devlette riigvet, iltimas ve haksizlik alir bagmi gider ve sonunda devlet

ihtiyarlik cagina girip &liimiinii hazirlar. (Ibn Haldun, 2016: 541)
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Turtlsi, ekonominin giiclii olmasinda en biiylik pay1 ziral ¢caligmalara verir.
Ciinkii ziraat, tlilkenin gelisip zenginlesmesinde ve disariya bagimhiligin azalmasinda
bliyiik bir 6neme sahiptir. Bu éneminden dolay1 ¢ift¢ilere devlet destek vermelidir.
Turtlsi’ye gore, “ciftgiler zayifladiginda memleketi mamur etmekten aciz kalirlar ve
Oylece brakirlar. Yeryiizii harabeye doniisiir, toprak isleriyle ugrasan herkes kagar,
imar ve medeniyet faaliyeti zayiflar. Dolayisiyla hiikiimdara gelecek harag da azalr.”
(Turthsi, 2011: 362) Turtlsi bu zaafiyetin, fakirligi doguracagini ve iilkeyi koruyan

ordunun da bundan etkilenecegini bunun da giivenligi tehdid edecegini dile getirir.

A Ay

Sonug olarak Turtlsi’ye gore, bir devlette yOneticiler devletin varligini ve
kendi kudretlerini mala miilke bor¢ludurlar. Bundan dolay1 ekonomiyi basaril1 bir
sekilde yonetmek zorundadirlar. Ekonomideki kiiciik bir catlak iilkede herkesi
etkileyecektir. Yonetici bu konuya ¢ok dikkat etmelidir. Ciinkii devletin ekonomik
giicli halkin refah seviyesine yansiyacak ve devlet ile halk1 kaynastiracak ya da

birbirinden uzaklastracaktir.
2. 4. Devlet ve Toplum (Halkla Iliskiler)

Bir devlet, ancak mahiyeti altindaki halkla devlet olma hiivviyetine sahip
olabilir. Bir devletin giicli, mahiyeti altindaki halka bakis1 ve onlara olan davranisiyla
dogru orantilidir. Giigli bir devlet ancak giiclii toplumlar sayesinde varligmi devam
ettirebilir. Aynen bunun gibi bir toplum da devlet olmadan koklii bir medeniyete ve
gelismislik seviyesine ulasamaz. Bu karsilikli giic dengesinde en biiyik gorev
devlete diismektedir. Halk1 ezmeyen, halkin egitilmesi i¢in ¢aba sarf eden, halkiyla
barigik bir durumda olan devletlerin, tarih boyunca basarili olduklari, elde ettikleribu
basarilarla biiylik imparatorluklar kurduklar1 goriilmiistir. Halkla iliskilerde en
bliyiik gorev devlet yoneticisine diismektedir. Ciinkii onun halka kars1 olan tutumu
diger devlet gorevlilerine de yansiyacaktwr. Bu ise cok Oonem veren bir devlet
baskanin oldugu bir devlette, devlet kademelerindeki diger gorevliler halka koti

davranmaya cesaret edemeyeceklerdir.

Bir devlette, halka kars1 iyilik ve adalet ne 6lglide 6ndeyse, halkin da devlete
kars1 baghlig: o derecededir. Iyi bir ydnetici, cobanmn siiriisiiyle ilgilendigi gibi halk1

ile ilgilenir, onlar1 her tiirli tehlikelerden korumaya c¢alisir, canlarini, mallarmi ve

61



namuslarmi korumay1 kutsal bir gérev bilir. Aristoteles, devlet yoneticisi ile babay1
misyon olarak aymi pozisyonda telakki eder. Nasilki baba, ¢ocuklarini koruyup
gozetiyorsa, givenliklerini, barmmma, yiyecek ve giyeceklerini temin etmek
zorundaysa, devlet de vatandaslarma bir baba sefkatiyle bakmali onlar1 koruyup
gozetmelidir. (Aristoteles, 2012:168-169) Turtiisi’ye gore ise Yonetici, yonettiklerine
giizel muamele etmeli, onlarm huzuru, sik@nu ve salahi i¢in elinden gelen herseyi
yapmalidr. Bir devlet bagkani, halka karsi ahlakli olmali, asla adaleti elden
birakmamali, halk arasinda esit hikiim vermelidir. (Turtsi, 2011: 175) Devlet,
muhtag olanlarm yardimma kosarak ihtiyaglarini gidermeli, yaralarmi sarmalidir. Zor
duruma diigen halkin yaninda oldugunu hissettirmelidir. Devlet yoneticileri ileriki
zamanlarda i¢ine diisecegi kithik, savas, dogal afet vs. tehlikeli durumlara karsi
onlem almali, sadece devlet kademelerinde olan ya da halkin elit tabakasina yonelik
calismalar yapilmamal, bir biitiin olarak tiim halk i¢in tedbirlere basvurulmaldir.
Turtlsi soyle der: “Efendi demek; ithsanin1 umumi kilan, sadece 6zel bir ziimreye ait
kilmayan, avam ve havassi asdyise ¢agiran, kimseyi kimseden asagi gérmeyen

demektir.” (TurtGsi, 2011: 85)

Bir devlet baskani, devlet ve millet i¢in zararsiz olan halkin kusurlarini ve
mahremiyetlerini aragtirmamali, harigteki diismanlar dururken bahaneler {ireterek
kendi halkiyla ugrasmamahdir. Cilinkii boyle bir ortamda halk da kendini savunma
psikolojisine girer ve devlete karsi tirli yalana ve hilelere basvurur. Boyle bir
ortamda halk ile devlet arasinda karsilikli giiven tesis etmek cok zor olabilir. Sayet
devlet yoneticisi, halkin kiigliik ve zararsiz hatalarini gérmezden gelir ve hemen
cezalandirma yoluna gitmez 1slah etme yolunu segerse halk her zaman devletin
yaninda yer alacak, cani pahasma devletini koruyacaktir. Devlet baskanmnin halka
kars1 davranslarma dikkat etmesi konusuna deginen ibn Haldun’a gdre, “sayet
hiikiimdar rifk ile muamele eder, tebaanin kusur ve kabahatlarim1 gérmezden gelir ve
bagislarsa, halk ona can atar, ona sigmir, sevgisini kana kana icer ve diigmanlariyla

yapt1g1 savaslarda onun ugrunda canlarini feda ederler.” (Ibn Haldun, 2016: 419)

Devlet yoneticisi ya da devlet gorevlileri, halka kars1 yumusak davranmali,
kendini halktan Ustiin gérmemeli, yerine gbre onlarm seviyesine inebilmeli ve

onurlarin1 kiracak hareketlerden kagmmalidir. Boyle bir idarecinin ya da devlet
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gorevlilerinin kadir ve kiymeti halk tarafindan bilinecektir.  TurtGsi burada
peygamberimizden ornek vermis peygamberin mecliste kendine ait bir istiinliik
alametinin olmadigmni, ne elbisesi ne de oturdugu mekan itibariyle digerlerinden
farkll olmadigim belirtmistir. Peygamberin, sert ve kaba davranarak iletilemeyecek
olan pek ¢ok mesaji yumusak, esnek ve anlayish davranarak timmetine teblig ettigini
sOylemistir. Clinkii miiellife gére, “insan, yumusak ifade ve ikna ile sz dinlemeye en

yatkm varliktir.” (Turtsi, 2011: 144)

Turtlsi gibi baz1 klasik donem siyasetndme yazarlar1 da benzer goriisleri
savunmustur. Sad?’i Sirdzi’ye gore halkin1 gézeten, 6zellikle muhtaglarla daha itinal
bir sekilde ilgilenen devlet, ger¢ekte kendini ve iktidarini korur. Bir {ilkenin devlet
yoneticisi, halkma adaletli ve iyi davranirsa, onun bu davranis1 halkin kendine ve
devletine olan giivenini artiracaktir. Gliglii, kendine giivenen birey demek, giiclii bir
devlet demektir. Boyle karsilikli sevgi ve giiven olan bir iikede huzur, ticaret ve
ziraat vs. herkesin arzuladig1 seviyeye ulasacaktr. (Sa’di, 2016: 76) Farabi'ye gore,
bir devlette bilingli olarak koétiiliiklere maruz kalnabilecegi gibi, kimsenin
miidahalesi olmadan “dogal afet” gibi bazi koétiiliikkler ve olumsuzluklar da, meydana
gelebilir. Devlet bu tiir zor durumlarda da halkinin yaninda olmalidrr. Ydneticiye bu
konuda da biiylik gorevler diismektedir. Devlet yonetimi, sehirleri planh ve diizenli
bir sekilde kurmahdir. Sehirler birbirleriyle uyum i¢cinde olmal, tiim iilke halkinin
birlikte igbirligi yapmasma ortam hazirlanmahdir. (Farabi, 2012: 90) Zorluk
zamanlarinda devletin halka yardim etmesi ve halkin yaninda yer almas1 gerektigini
savunan Gazzali’ye gore devlet baskani, herhangi bir darlk meydana geldiginde
devlet hazinesinden halka yardim etmelidir. Devlet gorevlilerinden herhangi biri,
halk1 zor durumda gordiigli vakit, bunu hemen devlet baskanmna bildirmelidir. Bu
haberi alan baskan da zaman ge¢irmeden elindeki imkanlar1 seferber edip bu kotii
durumu ortadan kaldrmaya gayret etmelidir. Devlet baskaninin bu miisbet hareketi
halk tarafindan saygiyla karsilanir ve sonugta halkin devlete olan baglilig1 ve sevgisi
had sathaya ulaswr. (Gazzali, 2016: 163) Ayrica devlet, sadece ayn1 yerde yasayan ve
halk1 kotiilikkten men eden, gecimlerini saglamalari i¢in ortam yaratan bir kurum
degildir. Elbetteki devletin oldugu yerde bunlar haliyle varolacaktir. Ancak devletin
varolmasindaki sebeplerin baginda, erdemli bir topluluk ortaya ¢ikarmak olmalidir.

Yani herkesin ailesi, akrabalariyla beraber onurlu ve erdemli yasamas1 i¢in gerekli
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olan ortami da olusturmast gerekir. Devlet halkin ge¢imini ve giivenligini korudugu
gibi, halkma iyi bir egitim vermeli ve onlar1 diisiinsel anlamda da gelistirmelidir.

(Aristoteles, 2016:102-103)

Devlet yoneticisi, halkla iliskilerinde hassas olmahdir. Halkla arasina perde
cekmemeli, onunla ya da yetkili bir devlet gorevlisiyle goriismek isteyen insanlara
kolaylk saglamali, asilmasi zor biirokrasi engelleri aradan kaldirmahdir. (Turtisi,
2011: 166) Devlet yoneticisinin etrafinda, insanlar1 bagkana yaklagmaktan alikoyan,
devletin ve devlet bagskanmmin menfaatlerinin insanlara dokunmasma engel olan
devlet yonetim kademelerini oriimcek agi gibi saran yetkililerin durumu Turtlsi’ye
gore; ‘“Berrak suya benzer ki, icinde timsahlar cirit atmaktadwr. Uzaktan gelen bir
susamus ne kadar iyi yiizse ve ne kadar dudaklari gatlasa da bir tiirlii suya girip
ihtiyaglarii gideremez ®” (Turtsi, 2011: 213) Devletler, erk sahibine giden yollar
uzayip zorlastikca yikilmaya yiiz tutarlar. Turtlis?’ye gore, “Yonetici halkindan yiiz
cevirip mabeyincileri ¢cogalttikca bir nevi suskun oliimii se¢mistir. Ciinkii aracilar
koymak hiikkmen 6Imek demektir. Artik kralin yakinlar1 kumandanlar1 ve siilalesinin
diger fertleri, halk arasinda her tirlii tecaviiz eylemlerine girisirler.” Halka zulim
eden zalimler halkin devlet baskanma ulasamayacagini bilirler. Boylece devlet
baskani, halktan habersiz yasayarak saltanatini, ona ve halka zarar veren yakinlarinin
ya da diger devlet gorevlerinin eline teslim etmis olur. Bir cok devletin batis sebebi,
devleti bu sekilde yoneten yoneticinin halkindan kopukluguna baglanmstwr. (Turtlsi,
2011:166)

Maverdi’ye gore devlet baskanmin, huzuruna girmek kolaylastiriimalidir.
Zulmiin Onlenmesi ve bir takim devlet i¢cin 6nem arz eden haberlerin baskana
ulasabilmesi i¢cin bu zaruridir. Ciinkii devlet i¢in ¢ok 6nemli haberler vardrr ki, biraz
gecikmesi iilkede biliylik kargasalara sebebiyet verir, bu haberlerin baskana

ulasmamasi telafisi olmayan zararlara sebebiyet verebilir. (Maverdi, 2016: 85) Tim

2 Su ve timsah benzetmesini Gazzali de Nasihdru I-Miilik de kullanmaktadir. Bu séylem ya
yasadiklar1 donemde meshur olmus bir sdylemdir, ya da Turtlsi, Gazzali’den etkilenmis ve neredeyse
bire bir ayni1 benzetmeyi kullanmistir. Bkz. Gazzali, Nasihatu [-Miiliik, Cev. Osman Sekerci, Biiyliyen
Ay Yay. 1. Baski, Istanbul, 2016, s. 129.
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bu aksamalarin olmamasi i¢in ve daha saglikli bir ydonetim i¢in, halkla olan iletigime
cok dikkat edilmelidir. Devletle halk arasinda kalin duvarlar 6riilmemelidir. Cahiz’a
gore, “devlet bagskanmi belirli giinlerde halkla goriisme giinleri belirlemeli ve bu
giinlerde, ayrimcilik yapmadan halkin her tabakasindaki insanlarla goriislip halkin
dertlerinden haberdar olmalidir.” (Cahiz, 2015: 85)

Bir iilkede yasayan halkm ayni dinden ya da ayni irktan olmasi ¢ok zor bir
ihtimaldir ve neredeyse tiim devletler degisik din, wk ve soylardan olusan
insanlardan meydana gelmistir. Bir devletin giligli ve halkiyla barigik olmasi
isteniyorsa bu etnik farklhilhklara ve degisik etnik gruplarn inanglarma ve

geleneklerine de saygi duyulmahdir.

Bir devlet baskani, iilkesinin huzur ve baris iginde kalmasmi istiyorsa bu
farkli etnik gruplarm kiiltirlerini ve dinlerini yasamalarina engel olmamaldir ve
liderlerine iyi davranarak devletin yaninda olmalarmi saglamalidir. Tabiki bu
hosgorii, devletin yapismi bozmayacak derecede olmaldir. Turtisi’ye gore, “her
agiretin ileri gelenleri, her etnikk grubun Onderleri hos bir muamele ile
kargilagmalidir.... Sen tiim gruplarmn Onderlerine, her cemaatin ve bilim dalinin
pesinde takipg¢isi olan imamlarma ve serefli insanlara boyle yapmalism. Onlar
insanlarin dizginleridirler. Ancak onlarla digerleri yonetilebilir.” (Turttsi, 2011: 330)
Her etnik grubun ya da farkli dini topluluklarin ve cemaatlerin sevilen ve sayilan
liderleri mutlak surette mevcuttur. Turtisi, 6zellikle bu degisik insan Kitlelerinin bir
ayrimeilik faaliyetine girismemesi ve kargasa ortamina sebep olmamalar1 i¢in, bu
halk topluluklarinin liderlerinin devlet taraftar1 olmasi i¢cin ugrasmak gerektigi
tizerinde durur. Turtlsi’ye gore, “tiim etnik gruplardan en begenilen faziletli sahislar1
yanina ¢ekebilen sultan devletini devam ettirebilir. Kendisine boyun egilmesini

saglayabilir.” (Turtlsi, 2011: 330)

Iktidar sahibi olmak, sadece saraylarda oturup, giiniinii giin edip, elinin
altindakilere emirler vermek degildir. Bir devlet baskani, eger makaminda rahat
oturuyorsa bu, tikke halkmimn sayesindedir. Halkmn istekleri ve ihtiyaglar1 gozoniinde
bulundurularak icra edilen yonetim faktorii, her an devleti i¢in can vermek isteyen bir

yigim insanm destegiyle ayakta kalir. Bunun aksi durumunda ise devleti yikmak
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isteyen halk tabakasindan birgok insanmi karsisinda bulacaktr. Halkin ezildigi bir
devletin vatandaslarinin hicbir zaman yoneticileriyle barigik olmayacagi a¢iktir. Tiim
asrlarda buna dikkat eden yoneticiler devletlerini uzun siire ayakta tutmayi
basarmiglardir. Halk ile iligkiler konusu bir devlet igin ¢ok 6nemli oldugundan,
devlet kademelerinde halk ile i¢ ice galisacak ve siirekli halk ile muhatap olacak
gorevlere kendini sosyal iletisim alaninda gelistirmis ve isinin ehli goérevliler

se¢ilmelidir.
2. 5. Nitelikli Gorevliler

Bir devlette kurumlarin ¢ok 6nemli islevleri oldugunu, bu kurumlar olmadan
devletlerin ayakta kalmasmin imkansiz olduguna &nceki basliklarda degindik. Iyi
islemeyen, gorevini tam olarak icra edemeyen bir kurumun, devlet yonetimine ve
tilkeye bircok zararinin olacagi g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bu durum, devlet
kurumlarinin iglevlerini yerine getirmesi, olmasi gerektigi gibi calismasi ile
gerceklesebilir. Devlet islerinin diizenli ve dogru bir sekilde yiirtimesi i¢in, devlet
kademelerine isinin ehli, gdrevini ¢ok iyi bilen, nitelikli yonetici ve memurlarin is
basma getirilmesi gerekir. Ornek verilecek olursa, tam ehliyetli bir ordu komutani ve
askerlerinin devletin giivenligini korumasi, savaslarda galip gelmesi, devletin ve
halkin bu giice dayanarak kendini giivende hissetmesi ile orduya giivenin olmadigy,
insanlarm canlarini ve mallarmi tehlikede gordiigii bir iilke herhalde ayni olmayacak
ve yasam standartlar1 da bir olmayacaktr. Bu kiyaslama diger kurumlar i¢cin de

gecerlidir.

Liyakatli, ne yaptigini iyi bilen kaliteli gérevliler, bagh olduklar1 kurumlarin
da Kkalitesini belirler, bir gorevde ¢alistirilacak olan biri i¢cin bazi kriterler
belirlenmelidir. Diiriist biri olmasi, insani iliskilerinin iyi olmasi, dindar olmas1 vb.
isi iyi bilmeyen birinin, ahlakl, dirist, iyi, dindar ya da insani iliskilerinin iyi olmasi1
yetmeyecektir. Elbette diger kriterlerde 6nemlidir ancak ilk sart liyakat ve sadakat
olmahdir. Bagka 6nemli bir husus da gorev dagilimi yapilirken isbasina, o iste mahir
olan birini getirmektir. Birisi savas sanatindan ¢ok iyi anlayabilir, ancak ticaretten iyi

anlamayabilir. Amag¢ sadece yer doldurmak icin gorev tevdi etmek olmamaldir.
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Turtlsi’ye gore; bir yonetici i¢in, maliye memuru ve diger gorevliler, cengaver
nezdindeki silah gibidir. Bir devlet yoneticisinin, isinin ehli, sadakatli, dogru s6zli,
giivenilir memurlar1 kaybetmesi, silahlarmi savas zamaninda kaybeden savasgiya
benzer. (Turtdsi, 2011: 407) iste bunun i¢in devlet ydneticisi, iyi gdrevlileri segmek
zorundadwr. Ayrica devlet islerinin aksamamasi, yapilan isin tam olarak icra edilmesi
icin, devlet islerinde bir ¢ok smiftan nitelikli insanlara ihtiyag vardir. Ayni savasg
zamanlarinda, savasan kisilerin ¢esitli aletlere, silahlara ihtiya¢ duymas1 gibi. TurtGsi
bu konunun daha iyi anlagilmasi i¢in su 6rneklere bagvurur. Mesela “darbelere karsi
savunmak i¢in kalkana, karst koymak ve is bitirmek i¢cin kilica, yaralamak ig¢in
mizraga, uzak tutmak i¢in oka, darbelerin islememesi i¢in zirha ihtiya¢ vardr. Kral
icin, ¢cevresindeki memurlar ve adamlar, bir eczac1 ya da cengaverin kullandigi
araglara benzer.” (TurtGsi, 2011: 407) Bu malzemelerin iyi, saglam ve kaliteli olmasi1
gerekir. Birinin yerini digeri tutamaz. Her is i¢in ayr1 bir malzeme kullanmak gerekir.
Aynen bunun gibi devlet gorevlileri de smif siniftir. “Kimileri rey ve miisavere i¢in
elverislidir, kimileri savas idaresine yatkindwr, kimileri dogrudan diismanla karsi
karsiya kalindiginda giizel savasir; bazilar1 mallarin toplanmast hususunda mahir, bir
kismi da mallarin korunmasi hususunda ustadirlar.” (Turtdsi, 2011: 407) Kim hangi

iste daha 1yi ise o isle gorevlendirilmeli, diger islere kendi erbab1 getirilmelidir.

Devlet islerinde gorevlendirilmeler yapilicken, her gorevliye giicline ve
kabiliyetin gore gorev verilmelidir. Bir kadiya asker yonetme gbrevi, bir posta
teskilatt memuruna kadilik gorevi verildigi zaman hem meslege, hem de o gorevliye
zulim edilmis olur. Devlet gorevlerinin hepsinde bir 6l¢lii ve diizen olmalidir.
Platon’a gore; “Olcii bir yana birakilip, kiicik gemiye biiyiik yelken, ufak tefek
bedene fazla yiyecek ve kaldiramayacak adama biiyiik yetki verilirse, hepsi alt {ist
olur, biri 6l¢iiyii astig1 i¢in hastalanwr, 6teki de asmriliktan kaynaklanan adaletsizlige
siiriiklenir.” (Platon, 1988: 124) Platonun bu goriisiiyle Turtlsi’nin, Iran bilgini
Bozorgmihrden alinti yaptigi: “Sasani ogullarinin, kot durumlara diismesinin
sebebi, ¢cok biiyiik ve 6nemli islerin bagma kiiciik ve zavallilar1 getirmeleri olmugtur”
seklindeki goriisii ortiismektedir. (Turttsi, 2011:415)

Devlet yonetiminde 6zellikle cok dikkat edilmesi gereken, sikk dokunup ince

elenmesi gereken 6nemli bir husus da ist diizey devlet gorevlilerin se¢imi ve
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atanmasidir. Devletin basarist ya da basarisizli§i, bu mevkilere getirilecek insanlarmn
liyakatine ve sadakatine bagli olacaktr. Maverdi’ye gore; “bu iist diizey gorevliler;
vezirler, ordu komutanlari, katipler, takdimciler, polis amirleri, miifettisler,
haberciler, vekiller ve hakimlerdir.” (Maverdi, 2016: 94) Goriildiigii gibi, devlet
baskanindan sonra en dnemli gorevlerin icra edildigi mevki olan yukarda saydigimiz
makamlar, devlet yonetimini, gilivenligini ve devletin uzun ya da kisa Oomirli
olmasmi dogrudan etkileyen kurumlardir. Devlet baskanit bu gorevlere segilecek
insan konusunda fazladan bir ¢gaba harcamak zorundadir. Ciinkii, Maverdi’ye gore;
“Melik bunlardan bir kismmna canmni emanet edecektir, bazisina hizmet ve haremini
emanet edecek, bazsina iilkeye ait sirrmi veya yonetimle ilgili mesveretini emanet
edecektir. Bazilarmna dinini emanet ederken bazilarma da mallarin1 ve hazinelerini
emanet edecektir.” (Maverdi, 2016: 94) Ust diizey gorevlere atanacak kimselerde
liyakat, sadakat ve akil iist diizeyde olmalidir. Bunlardan baska konumlar: itibariyle,
katiplik yapanlarda, edebiyat, dil, giizel yazi, giizel konusma, ahlaki giizellik ve
sosyal iligskilerinin iyi olmasi gerekmektedir. Ayrica bu yetkililerin, insan tanima
0zelligi de olmalidir. Ordu komutanlarinda, akillilik, savas hilelerini iyi bilme,
kahramanlik, kuvvet, cesaret olmalidwr. Hakimler kendilerini ilmi ydnden iyi
yetistirmeli, fikih konularini iyi bilmelidirler, ayrica dindar, emanete riayet etmeli ve
adaletli olmak zorundadilar. (Maverdi, 2016: 95)

Bir devlet gorevi icin biri memur edildigi zaman, o gorevlinin bagka bir
devlet isinde de calisip caliymadigina dikkat edilmelidir. Bir kisiye bir devlet isi
verilmelidir. Bir kisi bir¢ok isi bir arada yaptiginda zorlanir ve isler amacina
ulasmaz, hepsi ya da ¢ogu eksik kalir. Onun icin bir gbrevlinin igsinde basarili
olunmas1 isteniyorsa, sadece bir alanda ¢alistiriimalidir. Ornegin, devlet baskani bir
gorevlinin, hem asker hem de miiderris olarak ¢aligmasmi istememelidir,

(13

Aristoteles’e gore “ Elbette bir isi bir kisi yaparsa en iyisi olur. Yasa koyucunun
bunu saglamas1 ve ayni bir adamin hem profesyonel bir miizik¢i hem de ayakkabici

olmasini istememesi gerekir.” (Aristoteles, 2016: 78)

Turtlsi, bir igin birine tevdi edildigi zaman dikkat edilmesi gerekecegini
sOyler. Bir iste gorevli olanlardan sadakéat, tecriibe, disiplin ve emanet edilince

giivenilir olmas1 beklenir. Ancak en onemlisi, Yyeterlilik yani liyakat ve ehliyet
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aranmalidir. Adam kaymrma, keyfi atama, ahbap cavus iliskisiyle dagitilan bir¢ok
gorev basarisizlikla sonuglanacaktir. Turtlisi’ye gore, “tiim memuriyetlere yapilacak
atamalarda en 6nemli prensip; isteyenlerin, pesinde kosanlarin degil, layiki olanlarin
bu gorevlere getirilmesi olmalidwr.” (TurtGsi, 2011: 415) Benzer konuda Aristoteles
de su fikri savunmustur, ehliyet sahibi olmamasma ragmen, bir gérevi isteyen kiginin
niyetine dikkat edilmelidir. Bir géreve gelmek i¢in riisvet vermek isteyenin elbette
bu gorevden beklentisi olacaktir. Onun i¢in bir goreve, o isi en iyi yapabilen birisi

getirilmelidir. Diinya malina zaafi olan ve ufak bir menfaat i¢in kendini satabilecek
bir gorevli, devlet i¢in en biiyiik tehlikedir. (Aristoteles, 2016: 78)

Devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken baska hususlardan biri de i¢inde
maddi menfaat olabilecek para ile ilgilenen kurumlara getirilecek yonetici ve
memurlarin se¢ilmesidir. Ciinkii buralara getirilecek liyakatsiz, ya da liyakatli ancak,
ac gozli, para i¢in herseyi yapabilecek bir gorevli, devlete de iilkeye de bir hayli
zarar verecektir. Turtlsi, devletin para politikasmi takip ve kontrol eden maliye
gorevlilerine Ozellikle dikkat ceker. Bu goreve gelecek olan insanlarin dindar
goriinmelerine aldanilmamas1 gerektigine vurgu yapar. Ona gore; “Bu gibi
memuriyetleri, ibadet giysisine biiriinmis hirsizlardan ya da abid gorintiisiindeki
kurtlardan bagkas1 istemez. Onlar diinyanin herseyine disleriyle tirnaklariyla sahip
olmak isterler.” (Turthsi, 2011: 416)

Turtlsi, ulasmak istedigi mevki, makam eline gecmeyinceye kadar gercek
yliziinii saklayan sd6zde devlet gorevlilerinden bahseder. Bu tiir insanlar, topluma ve
devlete kars1 kendilerini dindar, diirtist ve ahlakli olarak tanitirlar. Ancak ellerine
firsat gegince menfaat pesinde kosma ve para kazanma hirsi ortaya ¢ikar. Boyle
insanlar Turtlsi’ye gore, “dinlerini bir kenara atarlar, miiriivveti firlatirlar. Asagilik
bir hayatin kisa vadeli metana kosarlar.” (Turtlsi, 2011: 416) Turtisi, bu zihniyette
olan insanlarmn emanete de ihanet edecegini belirterek bunlarm, insanlari
dolandwracagini, devletin malmi ve giiciinii kendi sahsi menfaatlar1 ugruna
kullanacaklar1 goriisiinii one siirer. (Turtdsi, 2011: 416) Bu tiir olumsuz durumlarla

kargilasmamak i¢in, gorevli seciminde ve atanmasinda ¢ok iyi aragtirma yapilmalidir.
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Ayrica devlet ile halk arasinda koprii vazifesi goren ve devletin halka bakan
yiizli olan memurlar, ortalamanin tstiinde likks bir hayat yasamaktan sakinmalidirlar.
Turtsi bu konuya, Hz. Omeri’in, atadig1 memurlara kars1 nasihat nitelikli soziinii
ornek gosterir. “siislii bineklere binmeyeceksin, ince elbise giymeyeceksin, temiz ve
yumusak ekmek yemeyeceksin, halkla kendi arana kapici, mabeynci gibi birisini
koymayacak, onlarin igine yaramaktan ka¢cmak i¢cin kapmi kapamayacaksm.”
(Turthsi, 2011: 417) Goriildigi gibi Turtdsi, memurlar ile halk arasindaki olmasi
gereken iletisim ve davranislar1 Islam halifesinden verdigi drnekle, ahlaki ve dini

temellere oturtur.

Turtlsi, atanacak olan memurlarin, makam ve mevkilerini birer emanet gibi
gormesi gerektigini sdyler. Clinkii ona gbre, mesru bir devlette yer alan her gérev ve
makam kutsaldr. Bu gorevlerde, halkin canlarinin ve mallarmin korunmasi
sozkonusudur. Bu gorevlere ihanet etmeyecek saglam ve islerinin ehli insanlarin
getirilmesi devlet icin bir zorunluluktur. Bir devlet gorevini hainlik edebilecek

potansiyeli olan birine teslim etmek, koyun siirlisiiniin basma kurdu ¢oban olarak

dikmek anlammna gelir. (Turtlsi, 2011: 145)

Devlet islerinin saglkh yiiriiyebilmesi i¢in, toplumda var olan potansiyeli
degerlendirmek ve liyakat sahibi insanlar yetistirmek i¢in, her meslek grubunda
tecriibeli, kendini yetistirmis meslek erbablar1 tarafindan devlet gorevierinde
calistirilmak {izere Ogrenci yetistirilmelidir. Bu egitim sonucunda yapilacak
se¢melerle, devlet gorevleri ehliyetli, kendi alanlarinda egitilmis insanlarin giivenli
ellerine teslim edilmelidir. Platon; “Bir insan tavla veya zar oyununu bile asil isi
saymazsa, onunla ¢ocuklugundan beri ugrasmamigsa, iyi oyuncu olamaz.” (Platon,
2015: 62) tespitini yapar ve basit isler bile ustalik gerektirirken devlet isleri gibi
miihim, herkesi ilgilendiren konularda mutlak olarak egitimin gerekecegini sdyler.
Farabi de devlet islerinde egitimi 6n plana ¢ikararak egitimi, egitim ve dgretim diye
iki kategoride inceler. Bir iilkede Ogretimin, insanlardaki teorik erdemleri
gelistircegini, egitimin ise pratik sonuglar1 doguracagini, ikisinin birden yapilmasmin
hem nazar], hem de ameli olarak ortaya ¢ikacak sonuclarindan olan diisiinme ve
tatbik etme iyiyle neticelenecek ve bu durumdan devlet ve toplum faydalanacaktir

goriisiinii savunur. (Farabi, 2013: 81) Basit islerde bile koklii bir egitim olmadan
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basarili olunamiyorsa, devlet kademelerinde herkesi ilgilendiren, hatta bazen lilkenin
oliim-kalim meselesi olabilen bir gdrevi icra eden bir gérevlinin egitimsiz, acemi,
gorevine layik olmayan biri olmas1 diisiiniilemez. Goriildiigi gibi Farabi, insan ve
dolayisiyla toplum hayatinda ¢ok Onemli bir yeri olan devlet gibi bir kurumda

yonetici ya da memur olarak calisacaklarm egitilmesini sart goriir.

Gazzali de benzer konulara deginerek, devlet gorevlilerinin se¢iminde bazi
kistaslar uygulanmas1 gerektigini savunur. Ona gore, yapilarinda bayagilik, adilik
olan insanlar gorevlerinden, devlet yoneticilerinin gevresinden uzaklastirilmahdir.
Akill, sanatkar ve maharetli olan sadik kimseler bu gorevlere daha layiktrlar. Bu
secimler yapilirken, kalbinde diinyalikk arzusu bulunmayan yash ve tecriibeli
insanlarm gortiglerine bagvurulmalidir. Bu se¢imlerde baskanin en biiyiik yardimcisi,
basta veziri ve alt kademelerdeki devlet adamlaridir. Sayet bu se¢im iyi yapilmazsa,
memleket igleri ehil olmayan, art niyetli ya da beceriksiz insanlara teslim edilmis
olur. Boyle birilerinin eline gegmis bir devlet gérevi, halkin ve devletin islerini alt {ist
edip, memleketi harap etmeye yetecektir, sonugta biiyik bir kargasa ¢ikacak ve
devlet hizli bir sekilde yikilisa yaklasacaktir. (Gazzali, 2016:91-92)

Sonug olarak Turtlsi’ye gore bir devlet, 6nce bir halka sahip oldugu i¢in
devlet olma vasfin1 almistir. Bu vasfin1 koruyabilmesi ve yasayabilmesi i¢cin de bir
cok kuruma ve bu kurumlar1 yonetecek yetkin, ahlakly, akilli ve sadik insanlara
ithtiyact vardir. Devlet, biinyesinde isleyen kurumlar sayesinde ¢ok c¢esitli ve
karmagik olan isler saglikh bir sekilde yiiriiyebilir ve halkini1 mutlu edebilir. Devlet
ancak halkmin menfaatlerini korudugu kadar giichidiir. Cilinkii yukarida saydigimiz
ve devlet i¢in gerekli olan birimler ve sorumlulari, halk i¢in ve halk sayesinde
bulunduklar1 mevkilerde yer almislardir.Bir devletin giicti ve tstiinligi, alt birimdeki
kurumlara bagh oldugu gibi yonetim kadrosunun basinda olan devlet baskani ve
hiyerarsik swrada yer alan gorevlilere de baghdmr. Siyaset sanatinda nihai hedef
devletin bekasi ve halkin mutlulugudur. Bu hedefin gergeklesmesi ve devletin ideal
devlet mertebesine ¢ikmasi i¢cin yoneticilerin bilge, iyi, ahlak ilkelerine bagl olmas1
ve likkede adalet sisteminin miimkiin mertebe en iist seviyede olmas1 gerekmektedir.
Bu nedenle Turtsi’nin ideal devlet goriisiiniin daha iyi anlasilmasi i¢in devlet

yoneticisinin ve temel 6zelliklerinin incelenmesi gerekecektir.
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3. SIRACU’L-MULUK’TA DEVLET YONETICISI

Muhammed b. Turtlsi Sirdcu I-Miiliik’ta, olmas1 gereken iyi devlet modeline
degindigi kadar, devlet adaminda bulunmasi gereken 6zelliklere de deginmistir.
Turtlsi, genel olarak yonetici ahlakmi 6ne ¢ikarmak istemis, iyi bir ahlakin
olusabilmesi i¢cin de bazi hasletlerin yOneticide olmasi gerektigini vurgulamustir.
Bunlardan birisi olan hilm yani yumusak huyluluktur. Miiellifimiz eserinde,
sultandaki hilmin vatandasa kars1 iletisim aract oldugunu 6ne ¢ikarr. Giizel ahlakin
gerektirdigi comertlik de ona gore sultanda bulunmasi gerekli bir haslettir. Ayrica bir
devlet bagkaninda olmasi gereken sabir, cesarete ve sir saklamaya da Sirdcu’l-
Miiluk’ta deginilmistir. TurtGs’ye gore bir devlet baskani, muktedir olabilmek i¢in
bilge olmaldir. Bunu da ancak iki yolla gergeklestirebilir. Birincisi; devlet
kademelerindeki islere vakif olmal, ikincisi; halkin durumunu ¢ok iyi bilmeli, ilmi
sevmeli ve ilim erbabmi kollamalidir. Ayrica Turtlsi bilge birinin adil olmasi
gerektigini vurgulamis, adaleti devletin temeline yerlestirerek, devletin ayakta

kalabilmesinin en 6nemli sart1 olarak gormiigtiir.
3. 1. Tyi Bir Devlet Yoneticisinin Ozellikleri

Insanlarin, hayatlarini diizenli bir sekilde yasamalari icin, mutlaka bir devlete
ihtiya¢ duyacaklarmm1  6nceki boliimlerde anlatmaya calistkk. Tezimizin bu
boliimiinde, bir devlet yoneticisinde bulunmasi gereken Ozelliklere deginmeye
calsacagiz. Bir devlet baskani tiim islerini tam bir ciddiyetle yerine getirerek
kendisinin ve devletin saygmligini 6n plana ¢ikarmalidr. Maverdi’ye gore, bir devlet
yoneticisinin “hafiflikten ve basitlikten uzak durmasi gerekir. Halkmnmn iffetini
ayaklar altina almamali, mertligi ifsat etmemelidir. Makaminin serefini, yiiceligini
ihlal eden ¢irkin hareketlerden kagmmali ve bu konularda insanlarin en hassasi

olmahdir. En ulvi ve yiice yollari tercih etmeli ve adet haline getirmelidir.” (Maverd],
2016: 159-160)

Normal siradan bir gérev olmayan devlet kurumunu yonetmek isi, siradan
birinin eline brakilamayacak kadar énemli bir vazifedir. Ulkede yasayan herkesin
kaderinin eline teslim edilecegi bir yonetici, basit bir kisilige sahip olmamali, iistiin

ozelliklere sahip olmahdrr. Bir devlet bagkani, en basta ahlaki melekelerden yoksun
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olmamali, ahldk¢a g¢evresindeki herkesten istiin olmalidir. Devlet baskani cahil,
diisiincesiz, kotii karakterli ise halkini sefalete, yoksulluga, cahillige siiriikler. Ulkeyi
adaletsizlik, kin ve nefret kaplar, giicliiler giigsiizlerin haklarmi ellerinden alir.
Boylece diizen, huzur ve ahlak bozulur. Hakin i¢indeki birlik ruhu 6lir ve onlar1
karamsarlik kaplar. (Afgani ve Abduh, 1987: 219) Bir iilkede devlet baskanmnm
halkin lizerindeki etkisi iste bu kadar 6nemlidir ve tilkenin kaderini dogrudan etkiler.
Bu nedenle 1yi yoneticilerin olmadig bir iilkede, iyi bir devletten ve yonetimden

sozedilemez. (Cigek, 2008: 287)

Yonetici adil, bilgili, hilm sahibi, cesur, sabirli ve comert olmahdir. Bu
niteliklerden birinin ya da birkagmin eksik olmasi durumunda iilke yonetimi saglkli
islemeyecek, yonetici de halk da mutlu olamayacaktr. Yoneticiler bu saydigimiz
ozelliklerden yoksun olduklari zaman, tarih boyunca karsimiza hep iki sahne
c¢kmustir; ya iradelerini yardimcilarma veya ailelerinden bu ise layik olmayan
birilerine teslim etmisler, ya da bu yoneticileri mesru hikkiimdar olarak gdérmeyen
halka kars1 zuliim ederek diktatorliikk etmislerdir. Bunun i¢in saglkh bir ydnetim,
huzurlu bir yasam i¢in devlet baskanmin istiin bir kigiliginin olmast zorunludur.
Ayrica devlet yoneten birinin ¢ok akilli olmasi ve keskin bir zekasinin olmasi
gereklidir. Ayni zamanda ilmi ve ilim sahiplerini seven biri olmalidir. Farabi’ye gore
bir yonetici, bir seyianlama ve anladigi sey lizerinde akil yiiriitmede tstiin olmalidir.
Bir durumu arastirdigi zaman zahmetlere katlanmay1 goze almalhdir ki dogruluk
ortaya ¢ikabilsin. Ayrica yonetici, dogru ve adil olmali, dik kafali ve kavgaci
olmamalidir. Yonetici, yiiksek ruhlu olmali, halka c¢irkin gelen davraniglardan
kagmmalidir. Bir devlet baskan1 iyi bir egitim almali, dindeki erdemleri ve fiilleri
uygulamalidir. Topluma hos gelen ve yaygim olarak genel kabul goren bazi kurallari,
erdemleri ve dinin kurallarini ihlal etmemelidir. (Farabi, 2013: 97-98) Farabi’nin ileri
stirdiigli bu goriislerin benzerini Gazzali’de de goriiyoruz: Gazzali’ye gore, bir devlet
bagkan1 akilli, bilgin, zeki olmali ve esyanin hakikatini iyi kavramalidir. Ayrica,
miisaverede bulunmali, temkin ile hareket etmeli ve giizel ahlakl olmalidir. (Gazzali,
2016: 124) Goriildigi gibi Gazzali’nin yonetici hakkindaki gorisleri de filozofkral

teziyle benzerlik gostermektedir.
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Kimalizade, liderlik gibi 6nemli bir gorev alan kisinin, tebasma adil ve
merhametli olmas1 gerktigini, saltanatin devam etmesi i¢in halka sefkat gosterilmesi
gibi hikkiimdarin yapmas1 gerekli olan insani ve ahlaki davranislar i¢cinde olmasi
gerektigini savunur. Ayrica liderin yikksek ahldkma yardimci olabilecek bazi
hasletlerle donanmasi gerekmektedir. Yonetici, yiksek gaye sahibi olmak, isabetli
diisiince sahibi olmak, azim ve kararhlikla islerini yonetebilmek, musibetlere karsi
sabr ve tahammiil géstermek, mali durumlara dikkat etmek, asker ve halkin itadtkar

olmas1 i¢in onlara 6zverili davranmak vb. haysiyetlere de sahip olmak zorundadir.
(Kmalizade, 2016: 426-437)

Bir yonetici yonettigi halkin 6zelliklerini, ihtiyaclarmni, zayif ve giiclii
taraflarin1 genel olarak psikolojilerini, yardimcilar1 vasitasiyla bilmek zorundadir.
Turtlsi’ye gore bir yonetici, yonettiklerini iyi tanimalidir. Hikkiim verdigi zaman adil
olmali, kibirli olmamahidr. Kendisine ulagsmak isteyenlere zorluk ¢ikarmamali, dogru
olmali ve dogru olani arastirmalidir. Zayif insanlar1 ezmemeli gii¢liiyii kayirmamal,
cevresindeki insanlara ve halka baba sefkati gdstermelidir. Bagskanin iistiin ahlakimi
sadece dostlar1 degil, dismanlar1 bile takdir etmelidir. Devlet yoneticisi, iyilik
yapmay1 adet haline getirmek zorundadir. Turtlsi’ye gore, “iyilik sevgiyi, kotiiliik de
kini dogurur. Karsilikl kotii muamele uzun boylu bir diismanhgi, giizel muamele de
dostlugu dogurur.”(Turtlsi, 2011: 169) Buna bagh olarak devlet bagkani, saltanatina
ve giicline giivenerek ¢evresindeki insanlara ve halka kotii muameleden sakinmalidir.
Her ne kadar halkin devlete ve lidere ihtiyac1 varsa da hiikiimdarin da ¢evresinde ve

iilke genelinde dostlugunu kazanmaya muhtag olacagi insanlara ihtiyac1 vardur.

Sultan insanlara kargi samimi davranmalidir. Bu samimiyet ona kars1 giiven
uyandirir. Giivenilir bir ortamin olusmasi da toplum iginde huzur ve itmi’nana zemin
hazirlar. (TurtGsi, 2011: 169) Devlet baskani, zuliim yapilinca halkin devletten
soguyup uzaklasacagini bilmek zorundadir. Oysa ki halk1 manevi olarak bir arada ve
ayakta tutan 6zellikleriden birisi devlet ricalinin glizel huylu olmasidir. Turtlsi’ye
gore, “Zuliim ayriligi, giizel huy baghligi; kotii ahlak tiksintiyi; hosgorii dostlugu;
dargorisliiliik ve despotluk yanlizligr getirir.” (TurtGsi, 2011: 169)
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Devlet bagkanmin etrafinda, kalabalik bir grup olabilir, baskan bunlara bakp
hepsinin dost olduklarmi zannetmemelidir. Bu tiir bir gurthun devlet baskanmnina,
tilkenin yonetiminde herseyin yolunda gitttigi izlenimini vermeleri ve baskanimn
yaptig1 hatali davranglar1 ona iyiymis gibi gostermeleri ile onu, diktatorliige
itmelerine ve politikalarinda hata yapmadigina inandirmalarinin yolu agilmamalidir.
Hiikiimdarin, boyle bir hataya diismesi halkin gdziindeki imajmi yikar ve halk
tarafindan yanhzliga mahkum olur. Ulkenin i¢ine diisecegi zor durumlarda gercek
fedakarligi yapan, canin1 ve malini iilke menfaatlerine feda eden asil unsur halk

kesimidir. Hiikkiimdar bu potansiyeli yok etmemelidir.

Iyi bir hikkiimdar iilkke yonetiminde, izleyecegi siyasette ¢ok hassas olmahdr.
Cilinkii halkim gozii devlet baskanmin izleyecegi politikadadir. Ondan sadr olan
hareketler halk1 dogrudan etkileyecek ve kisa siire iginde halk tabaninda kargiligmni
bulacaktir. Turtsi’ye gore, “kibir bugzu, tevizu muhabbeti dogurur. Comertlik
ovgiiye; cimrilik yergiye; gevseklik ve nemelazimcilik ziyana ve telefe; ciddiyet
islerin yapilacagina dair imidin artmasina yol agar.” (Turtdsi, 2011: 169) Goruldigi
gibi devletin zirvesinde uygulanan iyi veya kotii her davranis alt tabakaya hemen
yansir. Bunun i¢in hiikiimdar dengeli, bilingli ve ahlak ilkelerine uyacak bir sekilde

hareket etmek zorundadir.

Bir devlet baskani, yapilsin ya da yapilmasin diye emir verdigi zaman, islerin
yapilip  yapilmadigini kontrol etmeli, emirlerinin uygulanmasinda gevsek
davranilmasmi Onlemelidir. Bu emirleri verirken kendisinin ya da g¢evresindeki
yardimcilarinin heva ve heveslerine uymamal, 0yle gerektigi i¢in adilane kararlar
vermelidir. Maverdi’ye gore, ‘“bir devlet baskany nefsinin isteklerini, hirs ve
ithtiraslarmi gidermek i¢in hareket ederse biiyiik yanilgilara diiser ve devleti tehlikeye
atar.” (Maverdi, 2016: 73) Bu durumlara dismemek i¢in yOnetici tim

uygulamalarinda sadece kendisini degil, {ikesini ve halkini diisiinmek zorundadr.

Turtlsi eserinde, klasik siyasetnimelerde de oldugu gibi kadim milletlerin
hikkiimdarlarmi ya da filozoflarin1 konusturma yontemine sik sik bagvurur ve iletmek

istedigi siyasi mesaji hikayeler yoluyla vermeye ¢ahsir. Bunlardan birisi de iran
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hilkkiimdar1 ile Rum Kayzeri’nin arasmndaki konusmadir. Rum hiikiimdari, Iran

hikkiimdarma giiciliniin kaynagini sordugunda, tamamen siyasi i¢erikli su cevabi alir:

“Ben siyasette su sekiz vasiftan bagska bir vasfa sahip olmadim:

Yapilsin ya da yapilmasin diye ferman ettigim hicbir iste gevsek

davranmadmm. Ne ceza ile tehdit edisimde ne de odiil vaad

edisimde s6ziimden caymadm. Islerin basma ehliyetli memurlar1

getirdim. Sehvetinin ve zevkinin esiri olanlara degil, akilli ve

bilge kimselere dayandim. Vurdugum zaman o6fkelendigim i¢in

degil, memleket ahvalini diizeltmek ve 1slah icin vurdum.

Yonetilenlerin  goniillerine bana kars1 ciir’et degil, sevgi

duygusunu yerlestirdim. Dehseti degil, heybeti koydum. Ihtiyag

miktar1 yiyecek ve esyalar1 herkese dagittim, fakat likks ve israfi

yasakladim.” (TurtGsi, 2011: 177)

Turtlis, siyaset diisiincesini dile getirirken, goriislerinde Hint siyaset
diistincesinden de alintilar yapar, bu alintilardan birisi de sudur, “hiikiimdarin en iyisi
masumun emin oldugu, suclularn ise korktugu hiikkiimdardir, hiikiimdarlarn en
kotiisti sugluyu emin eden, masumlar1 korkutandir.” Bu Hint atasdziiyle ayni anlama
gelebilecek olan, Hz. Omerin, Mugire’yi K{ife valisi tayin edince ona ettigi nasihatimni
s0yle nakl eder: “Ey Migire! lyiler senden ezA gelmeyecegine emin olsun. Kotiiler
senden korksun.”  gOriistinii ele alarak, ‘yOneticinin, uyguladigi yontemlerle
yonetilenlerin kalbine korku degil, sevgi ve saygi yerlestirmelidir’ ana temasiyla
siyasi diisiincesini dile getirerek Islam siyaset diisiincesiyle Hint diisiincesini

kaynastirma yoluna gider. (Turt0si, 2011: 179)

Hikkiimdarm iyi ya da kotii davraniglari, yakminda olanlardan, yani hiikiimet
merkezinden halka dogru genisleyen bir halka gibidir. Bir devlet baskaninm, giiclii
bir yonetime ve devlete sahip olabilmesi i¢cin, dnce devlet kademelerinde bulunan
gorevlilere, sonra halka iyi davranmasi, onlara kars1 comert ve affedici olmasi, kiigik
hatalar1 gdrmezden gelmesi gerekir. Turt(isi, ibn Mukaffa’dan bir alint1 yaparak,
“insanlar hilkkiimdarin dini lizeredirler, ¢ok azi hari¢. Eger hikkiimdarm iyilik ve
giizellikten nasibi varsa memleketindeki giinah ve algakhk azalacaktwr.” goriisiiyle
halkin devlet baskanindan etkilenecegini 6ne siirer. (Turtsi, 2011: 180) Ayrica adil
bir hikkiimdari, herkesin faydalandigi durgun bir nehre benzetir. Ko6tii adaletsiz bir
hiikiimdar1 da kokan bir lese benzeterek, les kokusundan herkesin rahatsiz olacagmi

belirtir. (Turttsi, 2011: 181)
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Bir toplumu ayakta tutan huzur, birlik ve dirlik icinde yasamasmna olanak
veren devletin varligi, siiphesiz onu yoneten insanmn kabiliyetine ve kalitesine
baghdir. Devlet baskani herseyden 6nce ¢ok iyi bir egitim almali, dini ve miisbet
ilimlerin yaninda siyaset sanatmi ¢ok iyi bilmelidir. Yasadigi donemin sartlarmni
g6zoniinde bulundurmali, bu gerceklik 1s181inda siyasetini yonlendirmelidir. Bir lider,
cevresinde calisan gorevlilerden baslayarak, halka kadar uzanan zincirde devlet
adamina yakigir bir vakar ve ciddiyetle hareket etmelidir. Devlet i¢cinde ve devletler
aras1 politikada gereken uygulamalari, izlenmesi gereken siyaseti tam ve yerinde
uygulayarak tizerine diigeni yapmali, bu adimlar1 atarken de itidali, tedbiri, adaleti ve
cok onemli olan giizel ahlaki elden birakmamahdir. Devlet iglerinin iyi ve sorunsuz
islemesi ancak, herkesin lizerinde mutabik kaldigi iyiyi ve kalici degerleri bilen,
onemseyen yoneticilerle miimkiin olabilir. Bu 6zelliklere sahip ydneticileri olan

devletler mutlu bir hayat siirmiislerdir. (C igek, 2008: 64)

Turtls?’nin siyaset disiincesinde gorildiigii tlizere devlet yOnetiminde,
yoneticilerin yonetme sanatinda, en ¢ok ahlaki davraniglari ele almistir. Boylece bu
baslk altindaki goriislerin biiyltk bir kisminda ahlak ve siyasetin ayrilmaz bir ikili
oldugu bir kez daha kanitlanmis durumdadir. Bir yOneticinin, sadece yiiksek
meziyetlerinin olmasi yetmemektedir. Yonetici bu meziyetlerini mutlaka giizel

ahlakla desteklemelidir ki herkesin mutlu olarak yasayabilecegibir ortam olusabilsin.
3. 2. Giizel Ahlak

Bir toplumu ve dolayisiyla bir devleti yikan, yozlagsmasina ve bozulmasmna
sebep olan bir ¢cok etken vardw. Adaletsizlik, haksizlik, yolsuzluk vs. ancak bu
saydigimiz olumsuz durumlarin hepsinin kdkeninde ahlakhlik ya da ahlaksizlik
kavrami 6nemli bir yer tutar. Cagricr’ya gore; “Insanin fitratmda var olan {istiin ruh
cephesi yaninda, bir de topraktan yaratilan beseri, diger bir deyisle maddi ve
biyolojik cephesi vardir.” Bu insani taraf bazi zaaflara sebebiyet vermektedir.
Cinsellik, diinya mali ve makam sevgisi, menfaat ve zevklere bagimlilik, nankorlik,
sabwsizlik gibi zaaflarmn insan ahlakimi zayiflattigr goriilmektedir. (Cagricy, 2016: 32)
Bireyden aileye, topluma ve devlete uzanan ¢izgide ahlak, en belirleyici kavram

olmustur. Fakat ahlikin olmasi ve iglemesi gereken en 6nemli yer, devlet ve devlet
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kurumlaridir. Bir devlette, yOneticiden itibaren, alta dogru swalanan yonetim
hiyerarsisinde devletin iyiligini ya da kotiiliglini belirleyen 6zellik ahliktr. Bu
oneminden dolay1 ahlika, siyaset felsefesinde ve siyasetnamelerde ¢ok genis yer

verilmistir.

Ik¢agda ve ortagagda, siyasetle ahldk arasinda yakm iliskiler kurulmus, iyi
vatandaglar i¢in iyi bir hayati miimkiin kilan yolun iyi ahldktan geg¢tigi tlizerinde
durulmustur. Iyi hayatla kast edilende elbette erdemli ve ahlaki bir hayattir. Ancak
bu erdemli hayat1 insanlara sunacak olan devlettir. Iste bu yiizden devlet yoneticileri,
bir biitiin olarak ahlaki ilkelere sadik olmak zorundadwr. Ciinkii yoneticilerin ahlakl

ya da ahlaksiz olmas1 halki etkileyecektir. (Cevizci, 2012:263)

Sadece iktidar sahibi olmak, iilkeyi yonetmek muktedir olmak anlamina
gelmez Yonetilenlerin mutlu olmayacagi, 6zellikle ahlak gibi bazi 6nemli degerlerin
ayaklar altna alindig1 bir iilkede devlet, her ne kadar biiyik ve giiclii olursa olsun
halkla biitiinlesemez ve halk tarafindan benimsenmez Bu anlamda ibn Miskeveyh,
toplumun geleneklerini ve hukukun ustiinliigiinii ahlaki ¢ercevede koruyup gdzeten
kigilere ancak iyi lider, iyi halife denilebilecegini, bunlar1 yerine getiremeyen ve
herhangi birinden 6diin veren ydneticilere ise zorba admm verilecegini ve ona

hikkiimdar adinin layik olmayacagmi belirtir. (Ibn Miskeveyh, 2013:161)

Turtsi 6zellikle, cagmin IslAma ve dini naslara lakayd kalmayan devlet
adamlarma dini literatiirde sik¢a gecen ahlak kurallarini hatirlatarak belki de onlar
bu hassas noktadan yakalayip oradan niifuz etmek istemistir. Turtlsi, Allah’mn
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin gilizel ahlakini 6vdiiglinii ve bir ¢ok konuda
oldugu gibi ahlak konusunda da onun O6rnek alinmasi gerektigini belirtir. Turt(si,
Kalem suresinde gegen “siiphesiz sen biiyiik bir ahlaka sahipsin. (Kur’an: 68/4)”
(Turtlsi, 2011: 426) mealindeki ayeti delil gostererek giizel ahlak gbriisiinii

temellendirir.

Turtlsi, giizel ahldkli birinin toplum i¢indeki davraniglarmi da gene dini
literatiirden faydalanarak 6ne ¢ikarmaya calisir. “Sen af yolunu tut, bagisla, uygun
olani emret, bilgisizlere aldiris etme.” (Kur’an: 7/199) meélindeki ayet indiginde Hz.

Cebrail’e ayetin tefSirini soran Hz. Peygambere Hz. Cebrail’in verdigi “Rab Tedla
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sana, seninle miinasebeti kesen kisiyle gorlismeni, ziyaret etmeni, seni mahrim
edene ihsan etmeni, sana zulmedeni de affetmeni emrediyor!” cevab1 lizerinden giizel
ahlak kurallarim1 anlatmaya ¢aligan Turtlsi, olmas1 gereken giizel ahlakin bu sekilde
davranmak oldugunu belirtir. Turtlisi devaminda, cahil kimselerin ahlak yapismi da
ornek gosterir: “Onlardan kimileri kendisine nice 1yilik edenle dahi ilisigini keser,
kendisine ihsanlar yagdirani eline firsat gegtiginde mahrumiyet i¢inde birakir, zor
zamanda yardim edene zulmeder.” (Turtsi, 2011: 426) Turthsi, ahldk hakkindaki
goriislerini bu sekilde naslara dayandirip, pozitif ve negatif 6rnekler vererek toplum

icinde gegerli olabilecek kivama getirip ortaya koyar.

Yoneticilerin ¢ok iistiin dzellikleri olabilir, biiylik bir komutan, iyi savasci,
siyaset¢i, ekonomiyi iyi yOneten, hatip, dindar vs. yonleri ¢ok gelismis olabilir.
Ancak insanlara karsi tutumlar1 daha onemlidir. Turtisi’ye gore, “Bir insan tiim
giizellikleri yapsa ve herkese ihsan etse ama sahip oldugu tavuga kotii davransa o
muhsinlerden (iyilerden) sayillamaz!” (Turtlsi, 2011: 429) Ciinki iyiligi, giizel
davranig1 tamamlayan giizel ahlaktir. Giizel ahldkin olmadig: bir davranis bigiminde
yapilan ve iyi gibi goziiken uygulamalarda kendini begenmislik hali ortaya ¢ikar.
Kendini begenme ise ahlak eksikliginden ortaya ¢ikan bir duygudur ve kibre yol
acar, kibir ise 6zellikle devlet yoneticileri i¢in ¢ok tehlikeli bir durumdur. (Turtdsi,
2011: 434) Kaotiiliklerin en bliyligiinii insanin kendini sevmesidir. Cilinkii seven
sevdigine karsi kordiir ve onun hatalarimi gérmez. Kendi cahilliklerini bilgelik diye
gormek yanilgis1 da gene bu kusurdan kaynaklanir. (Platon, 1988: 191) Bu durumda
yoneticinin etrafinda stirekli ona dalkavukluk yapan bir gurup ortaya ¢ikar. Bu
gurup, yoneticinin gercek yiiziini kendisinden bile saklar. Sonucta, yOnetici
kendisinin ne yaptigin1 ve halkin goziindeki degerini higbir zaman tam olarak

ogrenemez bir durumda devleti idare ettigini zanneder. (Turt(si, 2011: 434)

Devlet yoneticisi c¢evresinden ve yardimcilarmdan saglhkli bir doniit
alamadig1 i¢in ya da karakteri buna miisait oldugu i¢in bazen olmadig1 yerde ve
zamanda kizip 6fkelenebilir. Bu 6tkesinden de ¢evresindeki insanlar ve halk zarar
gorebilir. Devlet baskaninin 6 fke durumundan sonraki kendine hakim olabilme ya da
kendini kaybetme davranis sekli olarak ortaya ¢ikan sonug, onun ahlak ve karakter

seviyesini ve kalitesini gosterir. Ofke anmda kendini kontrol edemeyen birini kotii
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ahlakl olarak goren Turtlsi, “kotii huylu o kimsedir ki 6tke aninda nefsine hakim
olamaz.” (Turtisi, 2011: 435) goriisiinii 6ne siirerek 6fke kontroliiniin Gnemine

deginir.

Turtlsi, laf dinlememe ve dedigim dedik bir davranisida kotii ahlak sinifinda
degerlendirir. (Turtlsi, 2011: 435) Bir yOneticinin kendi fikir ve dislincelerini
stirekli dogruymus gibi kabul etmesi baska bir kimsenin diisiincelerine kulak
asmamasi 6zellikle devlet yonetiminde sakmilmasi gereken bir davranistir. Bunu
kotii ahlakin temeli olarak goren Turtlsi, “kotl ahldkin temeli, herkesin senin reyine
uygun davranmasini istemen, ama senin de hic kimseye uygun davranmayisin, hig
kimsenin goriisiine muvafik olamayasindr.” (Turtlsi, 2011: 435) goriisiiyle, devlet
yoneticilerinin zayif noktalarm1 ortaya koyarak bir anlamda diisiince bencilligi

yapmamalar1 gerektigini vurgular.

TurtGsi, glizel ahlak ve kotii ahlak davraniglarinin neden ve sonuglarmi daha
cok dini literatirden yararlanp aktardiktan sonra; gilizel vasiflarin tagmmmasi
gerektigini vurgular. Eger bir insan, hassaten bir ydnetici, hepsine giic yetiremezse
bile miimkiin mertebe yapabilecegi kadarmi uygulamahdir. Bir seyin tamami
kazanilamazsa da hepsi kaybedilmez kaidesince “¢iinkii hepsini terk etmektense
birazin1 almak elbette ki daha hayirhdir.” (TurtGsi, 2011: 435) sonucuyla Turtdsi,

herkesin giicii yettigince giizel ahlak ilkelerine sarilmas1 gerektiginin altini ¢izer.
3.2. 1. Giizel Ahlakin Temel ilkeleri

Giizel ahlak, biinyesinde bir¢ok ilkeler barindirmaktadir. Ahlak kavram bu
ilkeler ile bir biitiinliik saglamaktadr. Bu temel ilkelerden birinin eksikligi ahlak1i
davraniglarda sorunlar meydana getirip ulagilmak istenen ideal ahldk seviyesini
zedeleyecektir. Genel olarak her insanda olmasi gereken bu giizel ahlak ilkeleri,
devlet yoneticilerinde devletin bekas1 i¢in mutlak olarak olmas1 gereken vasiflardir.
Yoneticilerde bu ahlaki ilkeler olmadan da devlet belirli bir sire belki ayakta
durabilir. Ancak halk ile iletisim arac1 olan bu ilkelerin eksikligi halk ile devlet ve
devlet yoneticileri arasindaki bagi1 zedeleyerek saglksiz bir devlet ve toplum yapisi
meydana getirir. Zaten tarih boyunca ahlaki ilkelere sahip olamayan yOneticilerin

yonettigi devletlerin uzun siire ayakta kalamayarak yikildigr miisahede edilmistir.
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Turtlsi, devlet yoOneticisinde bulunmasi gereken giizel ahlak ilkelerini
srralayarak onemine dikkat ¢eker ve yoneticinin giizel ahlakli sayilabilmesi i¢in bu
ilkelere sahip olmas1 gerektigini vurgular. Bunlar; hilm, comertlik, sabir, cesaret, sir

saklamak ve bilgeliktir.

Sonug olarak Turtlis?’ye gore, halk nazarinda iyi devlet adamu profili, ahlakl
bir devlet adamm profili ile 0zdeslesmektedir. Siiphesiz, glizel ahlakin temel
ilkelerine sahip olma alametlerinden birisi de, insanlara giizel s6zlerle yumusak

davranmak, haksiz yere onlar1 kirmamak yani hilm sahibi olmaktur.
3.2.1.1. Hilm

Kelime anlami olarak hilm, akilli ve kiiltiirli olmakla kazanilan, beseri
iliskilerde sabirl, hosgoriilii, bagislayici, uzlasmaci ve medeni davraniglar olan
ahlaki erdem anlamina gelir. (Cagricy, 2016: 50) Giizel ahlakin bdliinmez bir parcasi
olan hilm, bir insanin, 6zellikle bir yoneticinin, tebaastyla iletisim kuracagi en uygun
ve en giizel kanallardan birisidir. Turtlisi’ye gore hilm, “huylarin en giizeli ve akil

sahiplerine en yarasir olanidir. Clinkii hilmde gbniile huzur veren, 6vgiiyii celbeden
bir sir vardir.” (Turtsi, 2011: 245)

Turtlsi, hilme en ¢ok sahip olmasi gerekenin sultan oldugunu savunarak,
sultanin ~ bulundugu makamin, sadece yonetmekle, saltanat siirmekle
doldurulamayacagmni, ayni zamanda teb’asmm ihtiyacin1 karsilamak ve onlara
yumusak davranarak orneklik teskil etmesi gerektigini one siirer. Clinkii insanlar,
baris ve huzur zamanlarinda devletin kapisin1 ¢almaz, bilakis zorluk ve kavga
donemlerinde, halk arasinda huzursuzluk ve anlasmazlik bas gdosterdigi zamanlarda,
yani ahlaken zayif duruma diistikkleri donemlerde devlete ve yoneticilere miiracaat
ederler. Iste boyle ortamlarda ydneticiden, hilm sahibi olmasmi beklerler, eger
yonetici onlara yumusak davranmaz, sertlikle olaya miidahale ederse onlari
dertleriyle basbasa birakmis olur ve kendilerinin olayr ¢dzmelerine sebep olur.
Yoneticinin bu davranigmi kendilerine 6rnek olarak alacak olan halk, ayni sertlikle
hareket ederek kaos ¢ikmasma sebep olur. Turtlisi, bunun mes’uliyetini yoneticiye

yikler ve sertligin kaynagmmm sultan oldugunu savunur. (Turtlsi, 2011: 245-246)
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Kizgmlik ve hilmi degisik yorumlarla ele alan Turtls?’ye gore, hilm sahibi
olmak, gazabmi kontrol altma almakla gergeklesebilir. Yonetici, yersiz ve olmasi
gerektiginden daha fazla 6tkelenirse dogru kararlar almaktan uzaklasir. (TurtGsi,
2011: 246-249) Gazzali de Turtlsi ile paralel disiinerek, yumusak davranmanin
zamanla insanda meleke haline gelecegini, dogal yumusak halinin ise aklin
kemalinin, aklin hakimiyetinin 6fke kuvvetini kirarak ona boyun egdirecegini, bu
yetiyi kazanmanin yolunun ise baslangicta yumusak olmaya zorlanmak ve ofkeyi
zorla yutma oldugunu savunur. (Gazzali, 1998: 399) Yonetici, bulundugu mevkiye
layik olarak, tebaasindan biri sug islemis olsa bile, yumusak davranmay1 kendine ilke
olarak se¢melidir ve cezasin1 6fkelenmeden adilce vermelidir. Ciinkii hilm, yiiksek
ruhlu insanlarin 6zelligidir. Elindeki yetkileri kullanarak, kizginlikla hareket etmek,
bobiirlenip biiyiiklenmek, zaten istiin olan makamini insanlarin g6ziinde ayaga

diistirmek anlamma gelir. (Turttsi, 2011 : 246-249)

Turttsi, hilmin bilge yoneticide olmasi gereken bir haslet oldugunu savunur.
Yoneticinin, hayri tercih etmesi gerektigini, hilmi elden birakan yoneticinin cahil
oldugunu, hilmin; ydneticileri tam anlamiyla gergek bir yonetici yapacagmni, bunun
aksinin de nankdrlik ve adilik olacagma inanir. Clinkii kizginligin ve 6tkenin, aklin
diismanm oldugunu ve 6fke gelince 1yi islerde bile serrin hakim olacagmi soyler.
(Turtdsi, 2011: 250-253) Bu anlamda bir liderin giiciine, kudretine ve zenginligine
giivenerek hiikiimet erkanmi ya da halk tabakasindan birilerini kwrip incitecek

haraketlere girismesi likeyi felaketlere siiriiklemeye kap1 aralayacaktir.

A A9

Benzer fikirleri ileri siiren Maverdi’nin goriisleri de Turtlsi’yi destekler
mahiyettedir. Maverdi yoneticilerin, yumusaklik ve sertlik arasinda bir siyaset
uygulamalarini, yani orta yolun tutulmasi gerektigini savunur. YOnetici, yumusak
davranmay1 acizlige, sert davranmayi da kwricilik ve inciticilige vardirmamalidir.
Maverdi, glclii bir yoneticinin, giicline, askerine, hazinelerine, malzeme ve
techizatina giivenip siddet ve sertlik gosterip insanlar1 ezerek, asayisi ve huzuru
saglayamayacagmi belirtir. (Maverdi, 2016: 87-88) Boyle bir tutumun fitneye sebep
olacagmi, diismanlara cesaret verecegini ve halkin tevecciihiiniin kaybolmasina
neden olacagmi belirten Maverdi, vasat yoldan ayrilmamasi gerektigini, rifk ile

muamelenin krip dokmekten cok daha iyi olacagmi soyler. “Tedbir, hikmet,
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maslahat ve siyaset agisindan dogru olan, yumusaklig1 siddete, daveti cezaya tercih
etmek, menedilmesi miimkiin olan seylerde ceza vermekte acele etmemektir.

goriisiinii savunur. (Maverdi, 2016: 351)

Giizel ahlak biinyesinde olan hilm, insanlar1 yoneten kisilerde olmas1 gereken
en Onemli 6zelliklerden birisidir. TurtGsi, bu 6zelligi peygamberlerin siisline ve temiz
insanlarin giizel giysisine benzetir. Ayrica meclislerde devamh zikredilen, halka
faydas1 dokunan ve diger faziletlerin iistiine ¢ikarilan, kemale erdiren bir haslet

oldugunu soyler. (Turttsi, 2011: 256)

Giizel ahlak ilkeleri, birbirine bagh zincir halkalarma benzer ve birbirini
tamamlar dzelliktedirler. Bir halkanin eksikligi degisik bir cok sorunu ortaya ¢ikarrr,
bir hasletin olup olmamasi1 diger bir hasleti etkiler. Bunu i¢in devlet yonetiminde,
hilmle birlikte comertlik de bu tabii siralamaya dahil olmalidir, ¢ilinkii yoneticilerin

yerine gore comert olmas1 hilmlerinin bir devami niteligindedir.
3. 2. 1. 2. Comertlik

Iyi devlet adammin niteliklerinden biri de comertlik hasletidir. Halk arasinda
genellikle comert, algak goniillii ve sakin davranish olan yoneticilerin adlar1 duyulur
ve sayginlik uyandirir, devlet baskanmin comert davranmasi halkla kaynagmasma
sebep olur. Ayrica devlet erkani ve askeri kesim de halk gibi comert yoneticinin
etrafinda toplanirlar ve boylece iilkede birlik ve beraberlik olusur, devlet daha giiclii
hale gelir. Devlet baskani miimkiin mertebe cimrilik yolunu tutmamali, cOmert
olmalidir. Tebaa, liderini cimri olarak gérmek istemez Basarili ve faziletli bir devlet
baskani, 6zellikle gosterdigi basarilar ve hizmetler karsiliginda hak edene daha bir
comertce davranmaya gayret gostermelidir. Halk iginde ihtiyact olanlardan da
devletin mali olan paray1 esirgememeli onlar1 kollayip gézetmelidir. Gli¢ istegi ve
zenginlik tutkusu, ya da savas, dogal afetler korkusuyla, diger iilke liderleri
karsisinda Oviinmek amaciyla abartii bir sekilde mal birktirmek ve dolayisiyla

cimrilik yapmak iyi bir devlet adaminin yapacag is degildir. (Maverdi, 2016: 109)

Bir devlet yoneticisi comertligi adet haline getirmelidir. Ihtiyaci olana

comertce vermelidir. Ilim yolunda calisan maisetini temin edemeyen hoca ve
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talebelere mesleklerini icra etmeleri i¢in ve maiset sikintisi gekmemeleri i¢in madd1
ve manevi olarak destegini esirgememelidir. Savaglarda basarilar gosteren askerleri
odiillendirmelidir. Esraftan olan ve devlet i¢cin faydali ve isinde basarili kisileri de
unutmamali mevkilerine layk olarak onlara bagista bulunup hosnut olmalarmi
saglamalidir. Ancak cometlik yapilirken 1yi kotii ayrimi yapilmalidw. Toplumun
huzurunu bozan, ahlaki yonden zayif olanlara comertlik yapilmamahdir ki yaptiklar

fenaliklarin tasvip edildigi anlamina gelmesin. (Maverdi, 2016: 82)

Devlet baskaninin comert olmast giiciine giic katacaktir. Halkin, devlet ve
devlet yoneticisi algisinda addeta manevi bir mertebe olan comertlik hasleti, devlet
erkine olan giiveni ve aidiyet hissini en iist mertebeye yikseltecektir. Eserinde
comertligi cok 6ven Turtlisi’ye gore “comertlik mevkii pek biiyiik, kaynag: yiiceler
ylicesi bir huydur. Memleketi ayakta tutan temel, hikkiimdarin tici, giizelligi
comertliktir diyebiliriz. Yizler comerte doner. Omuzlar comerte yaklasir. Zorbalar

comertin oniinde egilir.” (Turtlsi, 2011: 261)

Bir devletin, komgu devletler arasindaki konumunu belirleyen hasletlerden
biri olan comertlik, dost ve diigman kazanmada da etken rol oynar. Komsu
devletlerin sikintili zamanlarinda onlara maddi ve manevi olarak yardim eden bir
devlet, onlarla belkide uzun yillar boyunca dost ve kardes iilke olarak kalabilecek ve
bir savas ihtimalini ortadan kaldiracaktr. Ayrica kendi halki arasinda da devleti ve
yonetimi benimsememis olan kisi ya da guruplar tarafindan gelebilecek bir tehlikeyi
de gene devlet yoneticisi, comert ve sefkatli elleriyle bertaraf edecektir. Turtlisi’ye
gore, “ bu vasifla dostlar ¢ogaltilir, 6vgii artirilir, hi¢ tanimadigi yurtlara ve

kabilelere giden gurbetgiler dahi comert olabilirlerse o yorenin riyaset makamina

yerlesebilirler.” (Turttsi, 2011: 261)

Turtlsi, aslinda comertlik hasletini zorunlu gormemekle birlikte, iyi bir devlet
adaminin kigiligini kemale erdirme yolunda art1 deger olarak goriir. Ciinkii devlet
bagkaninin comertce davranislar: likeye yarar saglayacagi gibi dini alanda da

faydaliolacaktr ve insanlarin kalbini dine kars1 1sindiracaktr. Turtisi’ye gore:

Bu haslet kesin bir yiikiimliiliikten ¢ok, fazilet ve kemale benzeyen
bir huydur. Biz diinyadan arzuladigi bazi maksatlarm yerine
getirildigini goriince Islam’a giren nice kafir gordik. Yine diinya
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malindan bir parcayr goriince dinden ¢ikip isyana kalkigan nice

Miisliimanm yeniden boyun egdigini gordikk. Sen insanin benimsedigi

kotli inanglart terk etmesine ve nefsini algaltmasina yol agan bu huyu

kendine rehber edin. Boylelkle 6nemli kimselerden olabilirsin.

Allah’m yaratiklar1 arasinda comertlik huyuna en ¢ok ihtiyaci olan

kisi; kalplerin sevgisine, yiizlerin yonelisine en ¢ok gereksinimi

olandr. Krallardr, valilerdir. (Turtlsi, 2011:261)

Bir devlet baskani, yonettigi iikenin menfaatlerini koruyup gozetmelidir.
Bunu yapmanm yollarindan biri de devlet biitcesinin elverdigi 6l¢iide comertlik ve
comertce kram etmektir. Bu kramu istiin bir fazilet olarak goren Turt(isi, comertlik
hakkinda Bozorgmihr’den alint1 yaparak soyle bir aktarmada bulunur: “Comerdce
ikrdm ve samimi tesekkiir kadar Uistlin bir fazilet yoktur. Bu vasiflara sahip olanmn
miilki, glizel muamele sonucu dogan saygi, insanlarm kalplerinde kalicidwr. Kim

comertlik vasfina biiriinerek korunur, iyilik ederek kendini saglama alirsa hedefledigi
seyleri mutlaka elde edecektir.” (Turtdsi, 2011: 270)

Goriildiigii gibi bir devleti ve dolaywsiyla iilkeyi ayakta tutan bir ¢ok
davraniglardan birisi de devlet yoneticisinin, giicli 6l¢iisiinde comert davranmasidir.
Devletler sadece savasarak ya da hazinesini gii¢clendirerek ayakta duramaz. Devletler
ve iktidarlar, manevi olarak halkin gonliinii feth ederek gercek anlamda muktedir
olabilirler. Bir devlet baskanin basarili olmasi, halkiyla ve komsu devletlerle olan
miinasebetiyle &lciiliir. Iyi iliskilerin devam etmesi igin devlet baskanmimn iistiin
kigilikli biri olmas1 gerekir. Yoneticinin, ortaya ¢ikan olumlu veya olumsuz olaylar
karsisindaki tutumu, olgunlugu ve sabri iyi devlet yonetiminde belirleyici bir rol

ustelenir.
3.2.1. 3. Sabir

Bir devlet adammin tiilkeyi idare ederken, ilike halkmin sorunlarmi ¢c6zmede,
mallarin toplanmas1 ve dogru bir sekilde dagitiminda, dogal afet, savas gibi musibet
zamaninda isteklerini kisitlayacak bir giic bulunmadigi zamanlarda sabir, en biiyiik
yardimcis1 olacaktwr. Clinkii isteklerin ve sikintilarin sinirsiz oldugu diinyada, tstelik
iktidar gibi bir ¢ok sikintilar1 olan ve nefse dair bir ¢ok cazibesi olan bir makamda

sabrrli olmak elzem bir durumdur. (Maverdi, 2016: 82)
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Yap1 itibariyle her insanda olabilen acelecilik ve baskasina sabr edememe
durumuna devlet bagkanlar1 dikkat etmelidirler. Ciinkii onlar siradan bir insan gibi
davranamazlar. Kmahzade sabri ve tahammiilii, “dayanikli bir kaleye ve saglam bir
merdivene” benzetir. (Kmalhzade, 2016: 435) Dayanikl bir kale ve yikseklere
c¢ikmak i¢in saglam bir merdiven olan sabir ve tahammiil, her insana lazim olmakla
birlikte, en ¢cok devlet baskanlarma gerekli olan bir melekedir. Ciinkii acelecilik ve
tahammiilsiizlik, devlet islerinde zillete sebep olur, tedavisi ve telafisi mevcut
olmayan, kudreti asan, devlete ve millete ¢cok biiyiik hasarlar verir. Sabirli olma hali
ise, faydalanilmasi kolay bir ila¢ ve sonuglarma giivenilen bir yoldur. (Kmalizade,

2016: 435-436)

Devlet yonetiminde, yoneticiyi gii¢lii kilacak diger 6zelliklerin yanisira sabir
da cok Onemli bir gorev istlenir. Devlet bagkaninin insanlara ve olaylara karsi
tutumunu, atacagi adimlary, biiyiik dlclide sahip oldugu sabri belirler. Acelecilik ile
verecegi ve zarara girecegi hatta can ve mal kaybina sebep olacagi kararlarin 6niine
gecen ve liderin olgunluk alametlerinden olan sabir asirihigi smirlayan bir bariyer
mesabesindedir. Turtlsi: “Sabir tiim giizel huylarm en 6niinde yer alir, dizgindir.
Tiim erdemlerin, zaferin ve ganimetin sebebi sabirdir.” diyerek sabrin 6nemine vurgu

yapar. (Turtlsi, 2011: 283)

Bir yoneticinin ya da sradan bir insanin, kendi fiillerinden meydana gelecek
olaylara yani yanlis ve yersiz fikirlerden, eylemlerden sonra ortaya ¢ikacak duruma
kars1 sabretmesi gerekir. Ayrica insanin kendi elinde olmayan ¢evre ve zamana bagh
olarak gerceklesen kosullar dolayisiyla i¢ine girecegi duruma karsi da sabwrl olmasi
elzemdir. Turtis?’ye gore sabrin kisimlar1 vardir, “kulun kendi kazanci olan bir seye
sabretmesi, yani kendi yapip ettigi, kendi basma actigi seylerden sabretmesi
demektir. Kendi yapip ettigi olmayan seylere sabretmesi de ikinci kisimdir.”
(Turthsi, 2011: 287) Turtlsi, bu kisimlari saydiktan sonra bir tigiinciistinii de ekleme
yaparak ilk iki kisimda iletmek istedigi mesaj1 toparlar “Sabrin {i¢iincii kismina
gelince, dort gozle beklenen bir sevingli haber ya da basa gelmesi korkulan bir
olaydan otiiriidiir.... BOyle hallerde ancak sabir ve gilizel bir goniille korkulan
seylerin zarar1 defedilir ve imit edilen seylerin faydasi elde edilir.” (Turtdsi, 2011:

291) Turtisi, boliimlere ayirdigi sabir melekesinin dordiincii kismiyla devam eder.
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“Nefsin istemedigi, kisiyi korkutan hallerin basa gelmesinden 6tiirii sabretmek diye
acikladigimiz dordiincii kisma gelince, bdyle hallerde direngli ve sebatkar olmak
dostlarin yiiziinii aydinlatir, diismanlar1 catlatip, oyunlar1 bosa ¢ikartir.” (Turtlsi,
2011:293)

Turtlsi, bazen isim vererek filozoflardan ya da din biiyiklerinden aktarma
yaptig1 sozleri vermekten kaginmaz, bazen de sahis isimi vermeden hikmetli s6z diye
nitelendirdigi disiinceleri kendi diisiincelerine yakin buldugu i¢in eserinde tizerinde
durur. Turtdsi, genel olarak bu alintilar1 aktarirken ashinda kendi diisiincelerini dile
getirmek gayesini giidiiyor fikrine ulasilabilir. Bu hikmetli s6zlerden birisi de sudur:
“Kim ebedilesmek istiyorsa, musibetlere kars1 sabirli bir goniille ¢iksin.” (Turtdsi,
2011: 288) goriisiinii dile getirir ve ardindan bir ¢ok yerde adin1 andig1 Iranli filozof

Bozorgmihr’den su goriisii aktarir:

Belalar1 atlatmada sabir gibi bir dost; hasedcileri ¢atlatmada

giizel giyim ve koku gibi bir yol; sayginlik sahibi olmada mizahtan

uzak durmak gibi bir yontem; insanlarn nefretini ¢ekmede kibir

gibi bir huy ve miiriivvet vasfin1 yok etmede, ciddi olunmas1

gereken bir zamanda sagmalayip isi sakaya vurmak kadar etkili bir

yanlis hareket bilmiyorum. (Turtisi, 2011: 287)

Sonug olarak denilebilir ki; yasam boyunca her insan, dzellikle yoneticiler,
bazen kotli ve olumsuz olaylarla kars1 karsiya kalabilir. Bazi olumsuzluklar insanin
kendi hatasindan kaynaklidir, bazi durumlar ise insanin higbir miidahalesi olmadan
gerceklesir. 1yi bir devlet baskany, her ki durumda da metanetini korumah, olaylara
karsi sabirli olmalidir. Devlet yonetme isinde yoneticilerin, yanhs karar verme ya da

yanlis Kkararlar1 uygulamadan ortaya ¢ikabilecek zararli ya da tehlikeli durumlarda

yonetici, metanetini korumali ve sabir ile birlikte cesareti de elden birakmamalidir.
3.2.1. 4. Cesaret

Cesaret, ofke giiclinlin, Sl¢iili ve 1limh hale donisiip disiinen nefsin
buyruklarma boyun egmesi, yerli yersiz 6 tkelenme durumunun yumusaklik faziletine
doniismesiyle ortaya ¢ikan yigitlik faziletidir. (Ibn Miskeveyh, 2013: 33) Turtfisi’nin
cesaret tanim da Ibn Miskeveyh’in tanimina yaklagmaktadr, Turtlsi, Korkaklik ile

Ofke arasinda olusan haslet, insanin i¢indeki gii¢, adalet ve ilmin gerektirdigi sekilde
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davranarak giiclii olabilmek anlamlarina gelir seklinde cesaret melekesini tarif eder.
(Turtbisi, 2011: 497) Goriildigii gibi cesaret, 6tkenin  ve hirsin buyrugu altinda
hareket edip akli arka plana atip riskli isler yapmak degil, 6tkenin itidalli hali olan

Ol¢liyli elden birakmama ve secaatle davranistir.

Cesaretin bu davranis sekli Turtis?’ye gore, kalbin diri ve giiclii olusu ile
ayakta kalir ve istenmeyen hallerden uzak durulup giizel seyler kazanilir. Kalbin diri
ve gilicli olmasiyla kazanilan bir 6zellik olan cesaretle, sirlar saklanir, ayiplar
temizlenir, isler yoluna konulur, en zor engeller bile asilabilir. Clinkii insan hayatinda
sik rastlanan belalarin getirdigi hiisrana iste bu gii¢lii kalp ile dayanmak miimkiin
olabilir. Tecriibe, kararlilik, adalet ve akil gereken bir¢ok zor igin iistesinden gelmek,
itidalli hale gelen bu 6fke giicliyle, yani cesaretle miimkiin olabilir. (Turttsi, 2011:
497-499)

Cesaretin yiice bir duygu oldugunu, bu duygunun basit, siifli emellere alet
edilmemesi gerektigini anlatmaya calisan Turtlsi, Hz. Ali’den yaptig1 bir iktibasla;
“sabir ve giliclii karakterlilik, insanin muhal islerde israrci olmas1 demek degildir,
batila batip bulanmas1 demek degildir. Dayak ve kotek aninda boyun egmesi demek
degildir. Yorgunluga ve bezginlige sabretmek demek degildir. Ofkeye ve azgmliga
azmetmek demek degildir.” (Turthsi, 2011: 499) gOrisiinii aktararak cesaret
melekesinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Ayrica bir olayr inceleyip arastirmadan,
kort koriine i¢ine dalmak cesaret degil, 6fke ile tetiklenen bir hareket tarzidir. Ancak
bu erdemi dengeli tutmak i¢in gayret sarf edilmeli korkaklik ile 6fke arasinda
korkulacak seylerden korkmak, korkulmasi gerekmeyen seylerden korkmamak
eylemlerini yerine gore ve dogru bir sekilde uygulamak gerekmektedir. (ibn
Miskeveyh, 2013: 44)

Cesaretini dogru bir sekilde kanalize edemeyen bir insan, hususen bir devlet
lideri, kendi nefsi basta olmak {iizere, tiim vatandaslarmi tehlikeye sokacaktir. Iyi bir
devlet yoneticisinin 0zellikleri arasinda onemli bir yer isgal eden yetilerden birisi
olan cesaret, ¢ok yiice bir karakterdir. Bunu i¢in halk kesimini, asker ve diger
gorevlileri, cesur olmayan bir liderin yonetmesi dogru degil, boyle bir lider de

yonetmeye layik degildir. Ayrica bir devlet bagskaninin, aklin kemali olan diistinmeyi
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bir tarafa koyup, sadece savaslarda cesaret gosterip one atlamasi ve giic denemesi

yapmasionun cesur oldugunu gostermez. (Ciliveyni, 2016: 88-89)

Yusuf Has Hacip’e gore, bir devlet baskani ayn1 zamanda ordu bas
komutanidir. Cesaret denince ilk akla gelen askeri icraatlar oldugu i¢in, askerin
cesaret almasi kumandanin davraniglarmma baghdir. Sayet askerlerden bir gurup
korkak olsa bile, baslarina gececek cesur bir lideri 6rnek alp onlar da cesaret
kazanacaklardr. “Aslan kopeklere bas olursa, kopekler aslan kesilir. Kopek aslanlara
bas olursa, aslanlar kopek gibi yaltak olur.” benzetmesini yapan miiellif cesaret

gostermede liderin 6rnekligini 6n plana ¢ikarmaktadwr. (YusufHas Hacip, 2016: 89)
Turtlsi, cesaret duygusunu tagiyan bir insanin davraniglarini iige ayirir:

Bir adam diisiin. Iki ordu karsi karsiya gelip sesler ayyuka
cikktiginda ansizin ileri atiliyor, hamle ediyor ve bana karsi duracak
biri var m1 diye bagiriyor. Bu cesaretin bir tiiriidiir. ikinci tiir cesaret
sOyledir: Cemaat oturdugu yerden ayrilir, hersey birbirine karisrr.
Hi¢ kimse 6liimiin nereden gelecegini bilemez Ortalikta bir panik
savast vardir. Boyle bir halde askerleri toplayan sogukkanli, ileri
goriislii, dehset ve hayretin sasirtamadigi kimselerdi. Bu adam
yuriittiigli tiim islere aninda sahip ¢ikan, ciddi, bir mal sahibi gibi
hareket ederek dagilan ve bozulan sistemi diizene sokar. Ugiincii tiir
cesaret de sOyledir: Dostlar1 hezimete ugramustir. Herkes geriye
ka¢maktadir. Bir adam ise kavmin suratina bagirir, {istlerine yiiriir,
dostlar1 ve diigmanlar1 arasinda firtma gibi gidip gelir. Yandaglarmin
kalplerini kudret ve cesaretle doldurur. Zayiflari dahi imide bogar.
Giizel s6z cesur naralarla canlar1 diriltir sanki. Yere diisenler ayaga
kalkar, saskin duranlar hamle eder. Bir anda durum tersine doner,
diisman ye’se diisiip kacar. Iste bu ii¢ smif icinde en kaliteli cesur
simdi tarif ettigimizdir. (Turtisi, 2011: 499-500)

Gorildigi gibi Turtds?’ nin yukarida tarif ettigi dagilmis askerleri toparlayan
cesaret yetisini uygun bir yerde kullanan, cesur ve soguk kanli bir komutanin
ordunun basinda bulunmasi, sonu yenilgi ve hiisran olabilecek bir durumu zafere

donstiiriir.

Devleti yonetme isini istlenen bir lider, aklin1 kullanarak, ofkesine
kapilmadan cesur, kahraman ve atilgan olmalidir. Ancak cesur olursa diigmana kars1
koyabilir. (Yusuf Has Hacip, 2016: 89) Fakat cesaret sadece savaslarda 6ne ¢ikan bir

davranig degil, baris zamaninda da O6zellikle alman siyasi kararlarda Gnemini
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hissettiren bir davranistir. Ornegin; iilkenin ekonomisini diizeltmek i¢in risk almak,
askeri diizenlemeleri yapmak, gorevlilere ve halka ragmen dogru kararlar alip
uygulamak vs. Turtiis?’ye gore” acizlik gostermemek, tirkek davranmamak ve hirstan

uzak durmak da cesaret kapsamina girer.” (Turttsi, 2011: 499)

Turtlsi, cesaret duygusunu karsit duygusu olan korkaklikla kiyaslar;
korkaklk duygusunun kapsamma hwsi, acizligi, ve iirkek davranmayr alr. Bu
olumsuz duygularin insanin aleyhine olacagini ¢iinkii bu duygular1 tagiyan birinin
ailesinden, arkadaslarindan ve isinden kacacagmi ve zarar edecegini belirtir.
Cesaretin ise bu duygularin aksine kendisiyle alakasi olmayan hi¢ tanimadigi birini
bile koruma ve yardim etme hissi verecegini, onlarin mallarin1 ve canlarini koruma
erdemini kazandiracagmi boylelikle cesaret duygusunun {stiin  faydalarmin

gortilecegini savunur. (Turtdsi, 2011: 499)

Cesaret sadece vurmak, kirmak, savasmak degil, 6tkeyi korkaklik sinirlarma
yaklastirmadan filozoflarca fazilet sayilan vasat halde davranmaktir. Bir devletin
giiclii bir sekilde ayakta kalabilmesi i¢in yoneticilerin cesarete ihtiyaci vardr. Ancak
devlet yonetimi igin sadece cesaret yetmemektedir. Devlet i¢cin hayati 6nem arz eden
bir bagka konu da devlet sirlarmm muhafaza edilmesidir. Cilinkii ayakta kalmak

isteyen her devletin mutlak anlamda devlet surmin olmas1 gerekmektedir.
3. 2. 1. 5. Sir Saklamak

Devlet yonetiminde sir saklamak yonetme sanatmin gerektirdigi 6nemli
sartlardan biridir. Bir iilkede devletin belirli islerinin gizli kalmas1 gerekir. Devlet
sur1 olan gizli isleri sadece devlet bagkami ve kilit noktada bulunan ydnetim
kadrosundan devlete sadakatini ispatlamis belirli kisilerin bilmesi gerekir. Turtlis?’ye
gore, “sr saklamak tiim insanlar arasmnda kabul goren huylardandir. Krallarin
hukukunu muhafaza etme hususunda gereklidir. Hilkiimdarm yakin dostlarinin ve
vezirlerin sahip olmasi kaginilmaz olan bir 6zelliktir.” (Turtdsi, 2011: 301) Ciinkii
bir takim devlet islerinin aleni olarak ortada gozikkmesi ya da bu islere herkesin vakif
olmas1 devletin gilivenligi ve bekast i¢in tehlikeli bir durumdur. Bu sirlar 6zellikle
giivenlik konusunda olabilecegi gibi devletin maddi giiclinii simgeleyen ticaret ve

ekonomi isleri, devletin 6nemli haberlerini tasimada hassas bir noktada olan posta
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teskilat1 gibi devletin baska stratejik konumu ile ilgili konularda da 6ne ¢ikmaktadir.
Ayrica devlet sur1 denilen konular, baska devletlerden saklanildigi gibi halktan ve

devlet kademelerinde gbrev yapan bazi gorevlilerden de saklanmalidir.

Turtlsi, sir saklama gibi bir hasletin zor olduguna deginir. Turtlsi’ye gore,
“sirlarm emanet edildigi sirdaslar, mal ve servetin emanet verildigi hazinedarlardan
daha azdirlar; ama onlardan daha ¢ok sikmnti c¢ekerler. Serveti korumak sirlari
gizlemekten daha kolaydir.” (Turttsi, 2011: 302) Devletin 6nemli kademelerine
gorevli atamast yapilrken sir saklama kabiliyetinin olup olmadigina dikkat
edilmelidir. Baz1 gorevliler islerinde basarili olabilirler ancak dillerini muhafaza
edemeyebilirler. Turtisi’ye gore, “clinkii hazineleri kapilar ve kilitlerle korumak
miimkiindiir; ama sir sandiklari, iki¢ift laf ile onlar1 ifsa edecek ve herkese dagitacak
dillerin insafina kalmustir.... insan tek basma son derece agr bir yiikii kaldrabilir,

yiriiyebilir de, fakat sir saklamaya giicii yetmez.” (Turtlsi, 2011: 302)

Devlet srrlarinin bir gogu ortaya ¢iktig1r zaman tehlike arz eder ve hayati bir
mesele halini alir. Turtls?’ye gore, “nice sirlar var ki ortaya ¢iktiginda sahibinin kan
heder olmustur, gayelerin yolunu kesmistir. Oysa saklayabilseydi bu belalarin
timiinden uzak olacakt1.” (Turtdsi, 2011: 302) Goriildiigi gibi Turtisi, ulasilmak
istenen hedefe varmak icin ve tehlikeli durumlara diismemek i¢cin bir devletin
srlarmin muhakkak gizli kalmasma isaret eder. TurtGsi, isim vermeden hikmet
erbab1 birinin agzindan “surm senin kanin gibidir, damarlarmin diginda gezdirme
onu! Ondan bahsedersen onu oluk oluk akitmis olursun.” (Turttsi, 2011: 302)
goriisiinii dile getirerek devlet igin surm ¢ok hassas bir konu odugunu hatta onu

ayakta tutan damarlardaki kan mesabesinde oldugunu vurgular.

Bir devlet baskaninin ya da devlet gérevlisinin 6nemli karakterlerinden birisi
de s saklayabilmesidir. Sir saklayip saklayamadigi onun insani yoniiyle kalitesini
belirler. Turtls?’ye gore, “sir saklamak insanimn i¢inde tasidig1 cevherin ne oldugunu
gosterir. I¢ine aldig1 yiyecegi tutmaymp deliklerden kagiran kapta nasil hayir yoksa,

kendisine verilen sirr1 baskasina duyurmamaya giicli yetmeyen insanda da hayir

yoktur. (Turtlsi, 2011: 302)
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Sonug olarak diyebiliriz ki; bir devlet sirlartyla giiclii bir devlet olabilir.
Bunun i¢in, dnce devlet baskanmin sonra 6nemli kadrolarda gdrev yapan gorevlilerin
devlet sirlarim ifsd etmemeleri gerekmektedir. Sir saklama O6zelligi ancak
yoneticilerin kendilerine hakim olmasiyla ve kendilerini siyaset sanatinda iyi
yetistirebilmeleriyle gerceklesebilir. Tiim bu 6zellikler i1yi bir devlet liderinin ayni
zamanda bilge biri olmas1 gerektigine delalet eder. Ciinkii yoneticilerde bulunmasi
gereken Ozelliklerin dikkatlice zamaninda ve yerinde kullanilmasi ile basar1 elde

edilebilir.
3. 2. 1. 6. Bilgelik

Tezimizin buraya kadar olan dglincii boliimiinde, yoneticide bulunmasi
gereken glizel nitelikleri anlatmaya ¢ahlistik. Bir {ilkede bu 6zelliklerin her insanda
bulunmas1 varilmak istenen asil hedeftir. Ancak tiim bu saydigimiz 6zelliklerin bir
yoneticide olmas1 bir iilke ve devlet icin fevkalade bir iistiinliiktiir ve bunun zirve
noktasi da, bildiklerini iyi ve dogru bir sekilde uygulayan bilingli bir yoneticiliktir.
Ciinkii insanlar, yoneticilerinin bilge olmasimi ister ve her yoneticiye bu gozle bakar.
Halki bu beklentilerini bosa ¢ikarmamak i¢in Aristoteles’e gore, “bir devlet adanmu
i¢in bilgelik zorunludur.” (Aristoteles, 2016:91)

Bir¢ok konuda halkin davraniglarma ve sdylediklerine baktigi devlet baskan,
aynt zamanda insanlara giizel huy ve davraniglart Ogreten bir Ogretmen
konumundadr. Ciinki, iilke vatandaslari i¢inde takdire sayan davraniglari bazilarmni
insanlar, bagkani 6rnek alarak hayatlarina aktarirlar. Onun i¢in devlet baskani,
ilimleri ve hikmeti bilmeye mecburdur. Normal, siradan bir insanda bile insan olma
cihetiyle bilgisizlik hos karsilanmazken, bir yoneticide bu eksikligin olmas1 asla
disiinilemez. TurtGsi genelde insanlarda, 6zellikle de liderlerde bulunmasi gereken
en giizel hasletin, bilgi ve hikmete asik olmak, bilgiyle siislenmek, ilim ve hikmet
erbabini dinlemek oldugunu savunur. Ayrica bir yoneticinin, kendini ilme adamis
olan sahsiyetleri devletin himayesine alarak iilkeye ve tiim insanliga hizmette

bulunmasi gerekir. (Turtlsi, 2011: 193)

Miellif, ilimle ve alimlerle dost olan yoneticilerin insani yonlerinin her

insanda potansiyel olarak bulunan hayvani yonlerden iistiin olacagmi belirtir. Bu
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sekilde davranan, ilmi ve Aalimleri koruyup gozeten bir liderin mesrulugu halk
tarafindan takdir edilip benimsenir. Ciinkii hikiimdarin faziletlerinin ustiinliigii ve
parlakhigi, takdire sayan davranislar1 ya da tersi olan reziletlerin kotii sonuglar1 ve
olusacak sikandallarm hepsi, hiikiimdarm ve halkin lizerinde etkili olacaktir. Bu
tyilik ya da kotiliiglin sonuglari yoneticinin igcerde ve disarda kiymetini ve kalitesini
belirleyecektir. Clinkii bir hikkiimdarin yaptig: iyilikler en iyi, kotiiliklerde en kotii
olarak insanlarin zihninde yer edecektir. Ilim 6grenmeyi ve bilgece davranmayi
erdemler i¢inde degerlendiren Turtlsi, bundan dolay1 ilmi sevmeyen bir hilkkiimdarin
bilge ve erdemli olamayacagini savunur. (Turtisi, 2011: 192-195) Bir hiikiimdar
ilimle ugrasanlar1 sevimez, ilme gereken dnemi vermezse, reziletlerden kurtulmasi
zor olur ve sehvetinin esiri olur. Hevasma yenik diisen bir lider ise devlete ve
vatandaglarmma zarar verir. TurtGsi boyle bir lideri; ne yolda gittigini bilmeyen,

kostuk¢a mahvolmaya yaklasan bir binek hayvanna benzetir. (Turtlsi, 2011: 192-
194)

Diisiiniiriimiize gore, “insanlar i¢cinde en yiiksek mevki olan devlet bagkanhigi
makamindaki sahsiyetin, alimlerin meclisine, fikih bilginlerinin dostluguna, ilmi
sevmeye Ve ilim kitaplariyla mesgul olmaya ihtiyaci vardir.” (Turtdsi, 2011: 194)
Ayrica bir yonetici degisik ilimlerde uzman kisilerin yazdigi kitaplari incelemeli
onlardan faydalanmali ve manevi makami olan insanlarn ahldkmi almaya caba
sarfetmelidir. Turtfsi, iki sebepten dolay1 bu hilkkme vardigmi agikliyor. “Birincisi,
devlet baskani, kendisini insanlarn kot huylarmi  diizeltmeye, aralarindaki
kavgalara son vermeye, sulh ve baris ortamini diizenlemeye adadigi i¢in onlarin
baginda bulunmaktadir.” (Turtdsi, 2011: 194) Yoneticinin uygulamak zorunda
oldugu gorevini yerine getirebilmek i¢in, saglam bir ilme, keskin bir bakis agisina,
tecriibe ve bilgiyle donanmig bir zihne ve isabetli arastirmalara ihtiyaci vardr. Eger,
kemale yakin ilmi bir yeterliligi yoksa her anlamda bu yonetme gdrevini yerine
getiremeyecekir. Ikincisi, “sultanmn disindaki insanlar her zaman kendilerini elestiren
bir elestirmen bulurlar, elestirilerle eksiklerini giderirler, hatali taraflarini
onarabilirler.” (Turtisi, 2011: 194) Asag yukar1 birbirleriyle esit olduklari igin
birbirleriyle gocunmadan tartisabilirler. Bu tartismalar ve karsilikli uyarilar insanlari
iyiye, dogruya yonelterek akillarmi gilizel fikirlere gebe kilar, nefisleri kirlerden

temizler, ve iyi davraniglar i¢in zihni hazirlar. Ancak sultanin bulundugu konum
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itibariyle durumu onlarinkine benzemez. Bu durum nisbeten sultanin aldkasini diger
insanlardan keser. Bu anlamda kistth bir hayat yasayan sultanin etrafin1 dalkavuklar
sarar, yaptig1 hata ve gilinahlar1 belki korktuklarindan, belki de bir menfaat
beklediklerinden ona sdylemeyip orterler. Boyle bir ortamda sultan, yapmadigi giizel
fiillerle onu abartili bir sekilde 6venler ile basbasa kalr. (Turtisi, 2011: 194) Boyle
bir yonetim devam ettigi miiddetce de hatalarin sonu gelmeyecektir ve dolayisiyla

sultan, basarili bir yonetim sergileyemeyecektir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Turtlsi’nin bilge sultanin1 Platon, filozof kral
olarak diustinmiis, (Platon, 2015: 182) Farabi ise bilge yoneticiyi filozof peygamber
diye tasavvur etmistir. (Farabi, 2012: 20) Ancak nasil telakki edilirse edilsin bir
yoneticinin, toplumu ilgilendiren her alanda miimkiin mertebe bilgi sahibi olmasi
gereklidir. Clinkii devlet islerinin yiiriitiilmesiolaymda her ne kadar uzman gorevliler
memur edilse de, devlet baskaninin isleri arada teftis etmesi gereklidir. Bu teftiglerde
eksikleri gortip diizeltme gaye edildigi i¢in, bir liderin en az o isle ilgilenen uzman
kadar bilgi sahibi olmas1 lazim gelir. Bu egitim, din isleri, tarim, hayancilik, ticaret,

giivenlik, adalet gibi tiim alanlarda gegerlidir.
3. 3. Devlet Yonetiminde Adalet

Adalet, davranis ve hikkiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit
olmak, esit kilmak gibi anlamlara gelir. Adl kelimesi ise orta yol, istikamet, es,
benzer, misil, bir seyin karsihig: anlammma gelir ve adil ile es anlamh olup Allah’in
isimlerinden biridir.  (Cagrici, 1998: 341) Genel olarak adalet, insan olmanin
geregini yerine getirmek, hakkaniyetli davranmak, zulmetmemek i¢in insani,

toplumu ve devlet bagkanini ilgilendiren degerleri iceren bir kavrayis ve davranis
bigimi olarak olarak tarif edilmektedir. (Kaplan, 2013:236)

Tus?’ye gore, “adalet lafzi, delaleti bakimindan esitlik anlamint vermektedir
ve esitligin akledilebilmesi de birlik i’tibara alinmaksizin imkansizdir.” Yetkinlik ve
yiice hasletlerin en iist kademesinde olan birlik, seckin ve 6zel oldugu i¢in Ik
ilkeden etkilenen tiim sayilanlarin, Ilk Neden’den gelen varlik nurlarinm tiim
mevcudat tlizerindeki etkisine benzer. Bundan dolay1 birlige daha yakin olan daha

degerlidir. Bu birlige daha yakm olan haslet de adalettir. Tusi’ye gore ahlak ilminde
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higbir erdem adalet ilmi kadar degerli degildir. Cilinkii ona gore gercek orta, adalettir
onun disindaki her sey uglardir. (Tusi, 2007: 112)

Insan siirekli bir seylere muhtag¢ oldugu ve bu ihtiyaclarmn biiyikk bir kismini
kendisi karsilayamayacagi i¢in dogasi itibariyle sosyal bir varhktir. Karsilikl
yardimlagsma olmaksizin hayatin devam ettirilmesi imkansiza yakm bir durumdur.
Tusi’ye gore, “Karsilikli yardimlagma, denklik, esitlik ve orantiigi bozmayacak bir
sekilde bazisinin bazisma hizmet etmesine ve bazisindan alinip bazisma verilmesine
dayanmaktadir.” Tusi, degisik meslek guruplarinin karsilikli mal tiretip kendilerinin
Ve halkm ihtiyaclarmi karsiladigini, eger birinin fazla, birinin eksik {irettigi bir {iriin
olursa, aradaki dengenin korunmasi i¢in bir aract ve ayarlayiciya gereksinim
duyulacagi, o ayarlayicinin da para olacagini savunmaktadir. Tusi, Aristoteles’ten
etkilenerek paranin insanlar arasinda adil bir ayarlayict oldugunu ancak sessiz bir
adil oldugu tezini ileri siirer. Bu sessiz adilin diislinen bir adile ihtiya¢ duyacagini,
bunun da insan oldugunu soyler. Diisiinen adil olan insanin, sessiz adil olan paray1

yanhs veya dogru yonlendirmesini denetleyecek devlet biinyesinde calisan adil bir

hakime ihtiya¢ duyulur. (Tusi, 2007: 112. 114-115)

Bir iilkede devlet denilen organizeli siyasi kurumun ana hedefi adalet
olmahdwr. Ciinkii adalet olmadan, ya da gecici bir siireligine ytiriirliige koyup tekrar
rafa kaldirarak bir devletin zarar gérmeden ve yikilmadan ilanihaye devam etmesi
distiniilemez. Adaletin olmadig1 bir devlet yonetiminde, halkin sosyal baskisi,
devleti ve 6zellikle yoneticileri gozden disiiriir ve karisiklik bag gosterir sonra da
barise1 ya da savasci yontemlerle iktidarmn ¢okmesine belki de devletin yikilmasma

sebep olur. (Hadduri, 1984/1999: 34)

Devlet yonetiminde dagitilan gorevlerin ve 6denecek maaslarin da adaletli
olmas1 gerekmektedir. YOnetici, Ust diizey memuriyetleri sadece belirli aile
mensuplarina ya da kendi akrabalarindan isinin ehli olmayan kisilere vermemelidir.
Esit iste ¢alisan gorevlilere esit licret vermeli bu gorevlerde de adaleti gdzetmelidir.
Yoksa devlet isleri ciddi bir sekilde sekteye ugrayarak aksakliklar ortaya ¢ikacaktr.
Ayrica verilen ceza ve miikafatlarin da orantili ve adilane olmas1 gerekir. Hak edilen

paym kii¢lik oldugu yerde 6diil paymin biiylik olmas1 toplumu hizli bir sekilde yikic1
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sonuglara maruz birakacaktr. Ayrica, bu adaletsiz dagitilan odiiller ve familyaci
davranarak kazanci yiiksek olan gorevlere uzman gorevliler dururken sadece

akrabalari atamak, devleti yavas yavas yikima gotiirecektir. (Spencer, 2016: 145)

Aristoteles’e gore, “iyilik ile adalet birbirine benzer, her ¢esit davranis, bilgi
ve ectkenlikte amaglanan genel hedef iyiliktir. Devlette amag edinilen iyilik ise
adalettir.” (Aristoteles, 2016: 110) Bir iilkede devletin uygulayacag: adaletin hedefi
de ik 6nce halk olmahidir. Ciinkii bu kitle devleti uzun vadede ayakta tutacak olanen
Oonemli faktordiir. Bir lider, yerlerin ve goklerin ana dayanagi olan adaleti
uygulamanin yollarim1 bulmal, toplumun inandig1r degerleri hayata hakim kilmali,
mazlum insanlara yardim etmeli, zalimin elindeki firsat1 yok etmelidir. Elbette bir
ilkede giiglii, gilicsliz insanlar bulunur ve bunlarm yasam sitandartlar1 dengeli
olmayabilir, aradaki dengeyi devlet saglamali ve zayif olan vatandasi kuvvetliye
ezdirmemelidir, yoksul ve kimsesiz olanlara yardim eli uzatilmasi gerektigini
savunan Turtls1, toplum i¢inde varlikli kesime nazaran daha ¢ok haksizliga ugrayan
zayif, fakir insanlarm haklarmm savunulmasmin ve adaletin uygulanmasmin devlet

kurumunun sorumlulugunda olacagini belirtir. (Turttsi, 2011: 110)

Diisiiniir, yeryiiziinde insanlarin kotii hallerde birbirlerine engel olunmamasi
durumunda hayatin diizeninin bozulacagmi, kuvvetlinin zayifi ezmesini Onleyen,
mazlum olanit zalim olanin elinden kurtaran bir giiclin, bir otoritenin olmasi
gerekecegini savunur. Insanlarca devlet veya hiikiimdar diye adlandirilan bu gii,
halkin biribiriyle ¢ekismesinin ve sonucunda asayisin bozulmasinin Oniine ancak
adaletle gegebilir. Turtlsi, Kur’an-1 Kerimde gegen “Allah’m insanlar1 birbiriyle
savmas1 olmasayd1, yeryiiziinlin diizeni bozulurdu. Fakat Allah dlemlere liitufkardr.”
(Kur'an, 2/251) ayetini delil gostererek yeryiiziindeki adaletin, ancak giiglii ve hakk1
yerine getiren bir hilkiimdar tarafindan uygulanabilecegini belirtir. Turtlis?’ye gore,
“Allah, kuvvetlinin zayifi ezmesini onleyen, mazlumu zalimin elinden kurtaran bir
hikkiimdar1 yeryliziine koymasa, giic sahipleri zavallilar1 ezer, halk birbiriyle
cekismeye girer, asayis bozulur, olaylar yatismaz, yeryiiziinde fesat ¢ikardi.” Bu
diizeni saglayan adaletli bir yoneticinin basa gecmesi Turtis?’ye gore Allah’in bir

latfudur. (TurtGsi, 2011: 121)
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Devletin iyi ya da kotii yonetilmesi, adalet ya da adaletsizlige bagli olarak
ortaya ¢ikar. Adil yoneticilerin basta olmas1 insanlarm mutlu bir hayat yasamalar1 ve
insanlarm iyilik icinde yasamalarina sebep olurken, bunun aksi durumu olan, zalim
ve adaletsiz bir hikkiimdarin yonetimde olmasi ise halkin birbirlerini yemesine ve
karigikliklarin ¢ikmasma sebep olur. Turtlisi, bu konu iizerine adil ve zalim yonetici
arasinda kiiciik bir kiyaslama yaparak iki yonetim arasindaki farki ortaya koyar.
Turtisi’ye gore:

Adil yoneticiyle nasil iilkeler ve insanlar salah buluyor, Allah-u
Teald’ya daha da yakinlasiyor, cennete erigsmek imkani ¢cogaliyorsa;
zalim bir hiikkiimdar da iikelerde karisiklik ¢ikmasina, insanlarm
birbirini yemesine, gilinahlarin sel gibi ¢ogalmasina ve beldelerin
mahvolmasina sebep olur. Ciinkii yonetici adil olunca ydnetilenler
arasmnda adaletle hikmetmek ilkesi yaygmlasir. Insanlar Kkist
6lciisiinii® hayatlarma hakim kilarlar. Birbirleri ile olan iliskilerinde
hakk1 istiin tutarlar, adalet ilkelerine sarilirlar. (TurtGsi, 2011:123)

Goruldigii gibi Turtlsi, bir tikede diizenin ve istikrarm kaynagimi yoneticinin
adaletine baglayarak, insanlar arasindaki sosyal iliskinin de devlet yonetiminin

tepesindeki yoneticinin davranisma bagh oldugunu belirtir.

Aristoteles’e gore, “diktatdrlerin adaletsizce yonettikleri iilke halkinda
devlete kars1 bir dostluk ve yakmhk bulunmaz, boyle bir yonetimde halk ile devletin
ortak yanlar1 pek yoktur, ¢linkii halk1 devlete baglayan adalet yoktur.” (Aristoteles,
2012: 169) Ustelik bu durum sadece zalim liderin halki ezmesi gibi basit, devlet
yoneticileri ile halktan birkag¢ kisiarasindaymis gibi gdziikse bile Turtisi’ye gore:

Yonetici zulm ettigi zaman iilkede z(l yaygmlagir. Tim
insanlara sirayet eder. Degerler altiist olur, par¢lanmalar ¢ogalir,
karakter (nurfet) Oliir, glinahlar artar, emanetler zdyi olur, ruh
zaafiyeti basgOsterir, goniillerden iimit kalkar, haklar yerine
getirilmez, batil hikkiimran olur, 6l¢ii ve tartida dolandiricilik alip
basin1 gider, kan akitma hadisesi siradanlasir, bereket kalkar,
goksuyunu vermez, yer ekinini bitirmez, diinya metar azaldikca
azalir insanlar tasali ve iimitsiz hale gelir, ellerinde fazla bir nimet
varsa da stok edip kimseye tattirmazlar, olmayan sey iizerine is

¥ Kst: Paylastirmada, taksimde hakka ve adélete riayet etmek (Do gan, 2005: 759)
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baglarlar. Bu gidisat zekatin verilmemesine, giizel bir orf haline
gelmis zor zamanlarda yardim etme duygusunun azalmasma vesile
olur. Herkes elini hayrl islerden ¢ekmekte, en kiicikk bir miktarda
dahi c¢etin kavgalara tutugsmakta, kimse hakkma raz
olmamaktadir.... Ahgveriste hilekarlk, insanlar rasinda ikiyiizliiliik,
hakimlik miiessesesinde adam kayirma dylesine yayginlasir ki hirs1zi
hirsizliktan alikoyan utanma duygusundan baska hicbir sey kalmaz;
o da varsa! Zina Oyle yaygmlasr ki sadece hayd sahibi olanlar
islemez (Turtdsi, 2011: 124)

Gortildiigi gibi Turtlsi siyaset diislincesinde, yoneticinin adaletli olmasini o
kadar ¢cok oOnemser ki adaletin olmadigi bir iikeyi adeta felakete ugramis ve
yikilmaya mahkum edilmis gibi goriir. Ciinkii bir devleti ve dolayisiyla iilkeyi ayakta
tutan temel erdemler olmadigi zaman halk i¢cinde de bir ¢ok ahlaki olarak olmasi

gereken davraniglar yerine oturmayacak iilke hizla yikima dogru yol alacaktr.

Bir devletin istikrarli ve huzurlu olarak yasayabilmesi i¢in, yonetici ilk dnce
kendinden baglayarak zulmii kaldirmal ve adaletin iglemesi i¢in her tiirlii 6nlemi
almahdir. YOneticinin kendisi, devlet erkani1 veya diger gorevliler, halkin malmna,
canma Ve 1rzma gdz dikmemelidir. (Maverdi, 2016: 106) Ulke ydnetiminde adaletin
uygulanabilmesi sadece devlet baskaninin g¢abalariyla gergeklesecek bir durum
degildir. Bagkan ve yardimcilarinin ortak cahsmast ve gayretleriyle adalet
gerceklesir. Lider ne kadar adaletli olursa olsun, yonetim kadrosunun yanlhslarmi ve
halka kotii davranslarmi her an kontrol etme imkanmna sahip degildir. iste bu
olumsuz yanlar1 ortadan kaldrmanm yollarindan biri de bu mevkilere atama
yapilirken titiz davranilmasidr. Ciinkii devlet organlariyla bir biitiindiir. Bir organimn
yanlis veya adaletsiz davranisi tiim devlete mal olacak bir sonu¢ dogurur. Devleti bir
viicuda benzeten TurtGsi, hikkiimdar1 bu viicudun basma, veziri kalbe, yonetilen halk
da viicudun ayaklarma, danigsmanlari ve yardimcilar1 ise viicudun kollarma

benzeterek, bu bedenin ruhunun ise adalet olacagini savunur. (Turtlsi, 2011: 148)

Bir devletin adalet sistemi, yoneticiden sonra, isi adaleti temin etmek olan
adil mahkemelerle diizene girer. Her zaman halkla goriisme imkani olmayan
yoneticinin adina hareket eden, adalet isini icra edecek olan bu kurumlarin islah
edilmesi biiyiik 6nem tasimaktadir. Nizdmii’F-Miilk’e gore, memleketin her yaninda

gorev yapmakta olan ve gorevleri devlet adina adaleti temin etmek olan kadilarin
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vaziyetleri ve gidisatlari, yonetici tarafindan kontrol edilmelidir. Yonetici bu 6nemli
gorevi, halkm malinda gézii olmayan, bilgili ve iginin ehli insanlara tevdi etmelidir.
Riisvete tevessiil etmemeleri i¢in de bu gorevlilerin maaslari1 dolgun olmahidir. Yanhs
kararlar veren ya da tarafli davranan Kadilar devlet tarafindan azl edilmeli ve cezaya
carptirilmalidir ki devlete olan giiven sarsiimasm. Mahkemelerin sayginligmma golge
diismemesi i¢in de devletin diger kurumlarinda gérev alan memurlarm hakimlere
hiirmet gostermesi gerekmektedir. (Nizami’-Miilk, 2016: 53) Adaletin icra gorevini
yiiriiten hakimler, hi¢c kimseden hediye almamali, 6zellikle bir davanin davacilarinin

herhangi bir tarafindan hediye ya da bu anlama gelebilecek bir bagis1 kesinlikle
kabul etmemelidirler ki adalete golge diismesin. (Maverdi, 2016: 104)

Devlet adma bagimsiz mahkemeleri yoneten hakimlerin saglhkl hiikiim
vermesi kadar onemli bir bagska konu da, devlet yoneticisinin uygulanan adaleti
yerinde kontrol etmesi ve denetlemesidir. Bir iilkede adalet, yoneticinin kapali
kapilar ardindan devleti yonetmesi ve halktan kopuk yasamasiyla icra edilemez. Halk
ile i¢ ige olunmali, miimkiin mertebe halktan kopuk olarak hiikiim verilmemelidir.
Devlet bagkani halktan uzak durursa sadece belirli kisilerin getirdigi haberleri,
getirenin anlayismm ve bakis agisinin siirlandirmasiyla 6grenebilir. Bazen de bu
haberlerin yanhs ve degistirilerek yoneticiye ulastirilma ihtimali vardir. YOnetici bu
yanilmadan dolay1 halkin halini, korkularmni ve isteklerini tam anlamiyla bilemez.
Sonucta devlet baskani, halka kars1 gorevlerini liyakatle yerine getiren gorevlilerin
ya da gbrevini suistimal eden memurlarin halka kars1 olan tutumundan habersiz kalir

ve adaleti tam olarak uygulayamaz. (Kmalizade, 2013: 456)

Devlet yoneticisi, halka karsi kendini onlardan biri gibi gostermesi ve arada
halkm i¢ine girip yOnetici sifatryla ya da tebdili kiyafet giyerek baska bir kimlikle
gezinmesi siyasetnamelerde bir hayli islenmis ve yoneticilere tavsiye edilmistir.
Maverdi’de buna deginmis ve su gorilisleri savunmustur: Bir devlet bagkaninin sik sk
kilik degistirerek halkin igine, ¢arsi pazara inmesi gereklidir. Halka, gorevlilerden
memnun olup olmadiklarini sorup ahvali birinci agizdan 6 grenmelidir. Yonetici bu
aragtirmalar1 biiyik bir ciddiyetle yapmali gdzlemlerinin sonuglarint da ivedilikle

masaya yatirip sorunlari ¢ozmelidir. (Maverdi, 2016: 106)
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Bir iilkede lider, halkina aile efradi gdziiyle bakmalidir. Babasina, kardesine,
evlatlarina nasil davraniyorsa halka da d6yle davranmalidir. Turtlisi’ye gore, lilkede
adaletin isleyebilmesi i¢cin devlet baskaninin halki {ice aymrmas1 gerekmektedir. 1)
Biiytikler, 2) Orta halli olanlar, 3) Kiigiikler. Biiyiikler baba olmali, ortancalar kardes,
kiiciikler ise evlat olmahdir. Biiyiige iyi davranilmal, kardese kardesce davranilmali
ve ona yardimc1 olunmali, kii¢lik evlatlara ise sevgi ve merhametle yaklasilmalidir.
Hikkiimdarm izzeti ve fazileti, halka karsi iyi davranmasiyla orantilidir. Onun serefi,
halka kars1 sefkatli ve bagislayict bir tavrr sergilemesine bagh olan bir durumdur.
Izzet ve degeri ise halk1arasinda adaleti hakim kilmasi ile belli olur. (Turtisi, 2011:
148)

Turtfsi adaleti iki kisma aymrir: “1) ilahi adalet: Allah’m elgileri vasitastyla
vahiy yoluyla getirilmistir. 2) Sibhi adalet yani “Siyaset-i Istilahiyye”: Yaslhlarimizin
gordiigli, genclerimizin de yasamakta oldugu realitedeki siyasettir bu.” (Turtdsi,
2011: 148) Turtisi, bu taksimiyle belki de ge¢misten kendi zamanina ve gelecege
yonelik olarak adalet sisteminin mutlaka olmasi gerektiginin 6nemini belirtmek
istemektedir ve bir ilahi adiletin olmasi gbi beseri bir adiletin de olmasi

gerekecegini vurgulamak istemektedir.

Turts, bir otorite sahibinin ister imanl, isterse inkarci olsun ayakta
kalabilmesi ve devletin devam etmesi, halkin istikrar ve huzur i¢inde yasabilmesi,
devlet islerinin diizene baglanmasi igin bir adalet sisteminin olmasini sart kosar ve
adaleti siyasetin basma koyar. Bu diizenin olabilmesi icin de bazi sartlarin ve
kurumlarin olmas1 gerekir. Turtlsi, bu gerekli kurumlardan 6zellikle ordu ve maliye
islerine vurgu yapar. Adalet i¢in, ordusuz otoritenin olamayacagini, mal ve imkan
olmadan da ordunun toplanamayacagmi bunun caresinin ise diizenli vergilerle
miimkiin olabilecegini savunur. Ancak vergilerin saglikli bir sekilde toplanmasi i¢in
de halkin yasam seviyesinin yiikseltilmesi gerekir. Bu yasam seviyesinin yiik selmesi
ise adaletle miimkiin olabilir. Yani giigli bir devlet, kesinlikle giiglii bir adalet
sistemiyle ancak miimkiin olabilir. (Turttsi, 2011: 148-149) Gazzali’de ayni konuya
deginerek, “Dinin bekas1 baskanla, bagkanin bekasi askerle, askerin bekasi mali
giicledir. Ayni sekilde mali gii¢ iilkenin mamur olmasiyla, iilkenin mamur olmasi1 ise

adil davranmakladr.” goriisiinii savunur. (Gazzali, 2016: 103)
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Bir iikede halk, mutlak olarak devletin sefkatine ve adaletine mubhtactir.
Halkm bu beklentisini de birinci elden giderecek olan siiphesiz devlet baskanidrr.
TurtGsi halki, yagmur bekleyen kurak topraklarin durumuna benzetir. Kirag
topraklarin yagmur beklemesi gibi halkin da adil bir hikkiimdarin basa ge¢cmesini
bekledigini savunur. Bu bekleyisi bitkinin, tizerinde tasidigi kwragi ve su
damlaciklarini 6zlemesine benzeterek toplumun adaletsizlikten ve haksizhiktan yok
olma safhasina gelmesiyle adil bir liderin onlara can suyu olacagini, ancak iyi ve adil
bir hikkiimdarin yagmurdan daha faydali olacagini, ¢iinkii yagmurun faydalarmin
belli donemlerde olacagmi, adil bir liderin faydasinin ise yasadigi miiddetce

kesintisiz olacagini soyler. (Turtisi, 2011:549)

Adaleti miilkiin temeli olarak géren Turtisi, adalet kavrammi devletlerin
varliklarini devam ettirmelerinde en 6nemli etken ve sebep oldugunu belirtir. Ancak
Turtlsi, adaletle birlikte ithsan kavramini da incelemeye alir ve thsani adaletin dniine
gegirir. TurtGsi’ye gore, Allah Tedla once adaleti emretti. Ardindan insanin sadece
adaletle salah bulamayacagini gdzdniine alarak hemen ‘ihsan’ sifatim getirdi. ‘Thsan’
adaletten daha yiksektir.” (TurtlGsi, 2011: 147) goriisiinii dile getirip Kur’an’da
gecen “ Siphesiz Allah adaleti, iyiligi ve akrabalara yardim etmeyi emreder.”
(Kur'an, 16/90) ayetini delil gosterir. Turtlsi, bu gorisiinii savunmak gayesiyle soyle
bir agiklamada bulunur: “Eger millete adélet yetseydi ya da baska bir sifat olmadan
‘adil olmayr’ devam ettirebilselerdi, ‘ithsan’ sifati pesisra getirilmezdi. Kendisinden
adaletli olmas1 talep edilerek salih bir tavir takmmasi istenen hiikiimdar, eger
adaletin iletilmesi demek olan ihsan sifatin1 tagiyyamiyorsa nasil salih olabilir ki?”
(Turtlsi, 2011: 147) Goriildigi gibi Turtlsi, adaletli olmanmn ilk sart1 olarak
hikkiimdar da ihsan sifatinin olmasi gerektigini, ihsanin, adaletin ve salih olmann

birbiriyle bagl ve birbirini tamamlayan davraniglar oldugunu vurgular.

Sonug olarak Turtisi’nin siyaset diisiincesinde adalet, bir devleti ayakta tutan
en Oonemli disturlardan birisidir. Devlet baskani adil olmal ve diger Kilit nokta
sayilabilecek kademelerdeki yetkili gorevlilere de bu konuda 6rnek olmalidir. Devlet
ile halk arasinda uyum saglanmasi i¢in gerekli olan adalet methumu, halkin giiven,

huzur ve miireffeh bir hayat yasamasinda en biiyikk etkenlerden birisidir. Adaletin
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islemedigi, yonetici ve devlet ricali tarafindan sekteye ugratildigi bir iilke yikilmaya

yiiz tutmus demektir.
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SONUC

Diisiince tarihinin her asamasinda siyaset diislincesiyle karsilagsmak
miimkiindiir. Tarith boyunca karsimiza ¢ikan devlet kavrami, siyaset kavramiyla
esdegerlilik kazanmugtir. Devlet denilen organizeli bir kurumun merkezinde bulunan
siyaset distincesi, filozof ve siyaset disiiniirleri tarafindan ortaya konularak
yorumlanmistir. Siyaset diisiincesi, her ne kadar Platon ve Aristoteles tarafindan
sistemlestirilmis olarak goriinse de Dogu diinyasinda, &zellikle Hint-iran

bolgelerinde bu diisiincenin ¢ok daha eskilere dayandigmi soylemek miimkiindir.

Islim siyaset diisiincesini etkileyen ve daha ¢ok Hind-iran kokenli olan
siyasetnime gelenedi, Iran’in fethiyle, neredeyse hi¢ degismeden islam diinyasma
geemistir. Ayrica, Ibn Mukaffa’nin Hindli filozof Beydaba’nm Kelile ve Dimne adli
eserini terciime etmesiyle birlikte Hind siyaset diisiincesinin de Islam siyaset
diisiincesine etki ettigi sOylenebilir. Boylece Miisliimanlar, dogunun muazzam
siyaset deneyimlerinden faydalannuslardir. Bu baglamda Islam siyaset diisiincesi,
Islam devletlerinin kuruldugu cografyada, eski medeniyetlerin mirasini devralarak,
bu miras1 okuyup gelistirmis ve genis ¢apli bir siyaset diisiincesi ortaya koymustur.
Miisliimanlarin kurdugu devletlerin siyasi temelinde bu diisiince mirasinin izlerine

rastlamak mumkund{r.

Misliimanlarmn kurdugu devletlerde Antik Yunan felsefesinden, ozellikle
Platon’dan etkilenerek gelistirilen siyaset felsefesinin, pratik olarak siyasetnameler
kadar One ¢ikamadigini sdylemek miimkiindir. Bu anlamda siyaset felsefesini
nasihatlerle birlestiren siyasetnime gelenegi, yOneticiler tizerinde daha etkili

olmustur.

Felsefeden de etkilenen, ancak temellerini siyasetnime geleneginden alan
Islam siyaset diisiincesi, gelisimini ahlaki siyaset teorileriyle siirdiirmiistiir. Insani bir
etkinlik olan siyaset diisiincesi, iyiyi ve kotiiyli ele almasi bakimindan ahlakla
dogrudan baglantihdir. Bilinen siyasetname eserlerinin istisnasiz hepsi temellerini
ahlaki siyaset iizerine bina etmistir. Ciinkii siyasette ve ahldkta ulagilmak istenen

temel amag, insanlarin mutlu olmasidir.



Siyasetnaime geleneginin basarili temsilcilerinden biri olan Muhammed b.
Turtdsi’nin Sirdcu’[-Miilik adli eseri, diger siyasetnimeler gibi yoneticilere nasihat
gayesini giitmiis ve siyaset ahlakini islemistir. Sirdcu’[-Miilitk’te insanlarm ister
yonetici, ister yonetilen olsun nasihate, 6grenmeye ve damigmaya ihtiyact oldugu
ispatlanmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda, insanlarn nasihat ve elestirilerle
olgunlasarak basarili olabilecegi iddia edilmisti. Bu gayeyle Sirdcu’l-Miiliik’ta,
neredeyse bastan sona siyaset ahlaki islenmis ve savunulmustur. Turtlsi, Siyaset
goriisiiniin kaynagma ahlaki koyarak, ahlakli bir ydonetimin olmas1 gerektigine vurgu
yapmis, toplumun huzur ve diizeninin ancak bu sekilde temin edilmesinin miimkiin
olabilecegini savunmustur. Miiellife gore ahlak, yoOneticiden topluma dogru
genisleyen bir yol izlemektedir. Ona gore devlet baskaninin ahlaki ile toplumun
ahlakidogru orantilidir. Eger yonetici, ahlak kurallarma riayet ediyorsa halk da riayet

edecek ve ahlakli bir toplum meydana gelecektir.

TurtGsi siyaset diigiincesinde, kendisi Miisliiman oldugu i¢in ve muhataplari
da Miisliiman yoneticiler ve halk oldugu i¢in daha etkili olacagi diisiincesiyle sadece
diinyevi sonuglar1 ele almamis uhrevi bir yansimasinin olacagini da belirtmistir.
Bunun icin devlet baskanint hem din hem de diinya islerinden sorumlu olarak
gdrmiistiir. Iyi bir insan ve iyi bir devlet baskaninmn &zelliklerini anlatirken dini
literatiirden sikca faydalanmistir. Naslar1t ve din biiyiiklerinin tespitlerini de
inceleyerek filozoflarin ve diger milletlerin tecriibe ve diisiinceleriyle olusan biiyik
bir bilgi havuzundan faydalanarak bircogu giliniimiizde de gecerli olan ve herkesi

ilgilendiren muazzam bir siyaset diiglincesi ortaya koymustur.

Disiiniiriin, bir devletin ayakta kalabilmesi i¢in bazi kurumlarin dnemine
vurgu yapmast ve bu kurumlara her seyden Once ahlakli ve isinin ehli olan
gorevlilerin atanmas1 gerekecegini vurgulamasi onun siyaset diisiincesi igerisinde
onemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii tiim bunlar devletin gelecegini belirler. Ayrica
Turtlsi, iyl bir yonetimin halka yansimasini da inceler. Yonetici her ne kadar halktan
tistlin olarak telakki edilse de yonetim isinde halkla bir iliski i¢erisindedir. Halkm
yasantistyla uyumlu olmayan bir yonetim sekli ona gbre hiisranla sonuglanacaktir.
Bu anlamda yonetici, halkin bekledigi can ve mal giivenligini, huzur ve refah

ortamin1 olusturmak zorundadir.



Turtlsi siyaset diiglincesinde, ahlaki siyaseti ve ahlaki siyaset i¢inde dnemli
bir yer tutan adalet kavrammi 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore adalet, devletlerin
yagsamasi1 i¢in gerekli olan en 6nemli davranis bicimidir. Adaletin uygulanmasi i¢in
yonetici, kendisi dahil hi¢ kimseyi adaletten muaf tutmamalidir. Ciinkii sadece halk
icin isleyen, devlet kademelerine giremeyen adalet, adalet degildir. Disiiniire gore
adaletin toplumda tam olarak uygulanabilmesi i¢in, yoneticinin adaletli olmasi ve

adaleti gdzetmesi sarttir.

Miellifimiz eserinde siyaset goriigiinii ortaya koyarken, Platon wve
Aristoteles’in goriislerine, Hintli ve Iranhi filozof ve bilgelerin griislerine, ayrica
diger siyasetnimelerde gegen diisiiniirlerin goriislerine de bagvurarak olmasi gereken
ahlaki siyaset tezini gi¢lendirmeye c¢alismustr. Bu tutumuyla Turtisi, siyaset
felsefesinden farkli olarak siyasetnime geleneginin, siyaset felsefesini de igine alan
genis yelpazesine kendini dahil etmis olur. Ancak Turtsinin siyaset diiiincesi,
Platon’un savundugu halkin eve, ise ve aile hayatina herkesin herkese ortak oldugu
bir yasam siirmesi ve devlet yoneticisi aday1 olan bekgilerin dogmadan ve dogduklari
andan itibaren gecirdikleri yetistirilme tarzlari gibi {itopyaci bir diisiince degildir. O
yoneticilige mutlak anlamda filozofkral sartida getirmez. Ayrica Turtlsi, Farabi gibi
yoneticide bulunmasi gereken on iki 6zelligi, eger tiim bu dzellikleri tagiyan olmazsa
daha azmni tagtyan birinin yonetici olmasi ya da bazi 6zellikleri tasiyan birden fazla
yoneticinin olmas1 gibi bir diislinceyi de sart kogsmaz. Her seyden Once yOneticiyi
herkes gibi zaaflar1 olan bir insan olarak tasavvur eder ve bu zaaflar1 islah etme
yoluna gider. Ayrica Farabi’nin Platon’dan esinlenerek gelistirdigi yOneticinin
filozof peygamber olmasi gerektigi diisiincesi gibi bir diisiincesi yoktur. Sadece,
yoneticinin zayif yonlerini telafi edecek yardimcilarinin olacagi, devlet yonetme
sanatiyla ilgili kendini yetistirmis bilge bir hilkiimdar tasavvuru onda mevcuttur.
Farab?’nin diinya devleti, diinya hemseriligi gibi tamamen iitopik bir fikir de
Turtlisi’de yoktur. Ancak Turtlisi’nin, itopyact diisiinceleri yoksa da elestirilecek
baz1 fikirleri mevcuttur. Bunlardan birisi olan, ydneticinin nasil bir yonetim tarzini
izlerse izlesin yoneticiye itaat edilmesi gerektigi gibi genel siyasi ahlak ilkeleriyle
bagdasmayan fikirleri elestiriye agiktwr. Fakat bu fikir, sadece TurtGsi tarafindan
savunulmamus, bir¢ok fikih alimi tarafindan da savunulmus donemin hakim bir

anlays1 gibi gdzikmektedir. Goriildiigii gibi Turtlsi, siyaset diisiincesini gercek¢ibir



tasavvur iizerine bina etmistir. Utopyaci fikirleri degil, gercek hayatta karsiligi olan

uygulanabilir fikirler 6ne stirmiigtiir.
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