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ONSOZz

Diisiince ekollerinde kelam, felsefe ve tasavvufun 6zgiir diisiince ortami bul-
dugu yerlerde ¢ok rahat bir bigimde tartisildigi bir gercektir. Bu li¢ ana akimin kendi
icindeki sorunlarini belli bir yere kadar getirip nisbeten ¢6ziime kavusturmuslardir.
Kendilerinin bulduklari ¢6ziim yontemlerini diger diisiince disiplinlerine de telkin et-
tiklerinde aralarinda ¢ikan ¢atisma da kagmilmaz olmustur. Yasanan tartismalardan
yeni ¢6ziim arayislarinin ortaya ¢ikmasinin yani sira beraberinde bazi sorunlari ve bir
tiirlii uzlasgilamayan meseleleri de getirmesi normal telakki edilmistir.

15. yy. Osmanli imparatorlugunun yikselme dénemi oldugu bilinir. Maddi ola-
rak belli bir olgunluga erisen Islam diinyas1 diisiince anlaminda da zirve olmasa da iyi
bir dereceye geldigi sdylenebilir. Nitekim yoneticiler ve idareciler tarafindan edebiya-
tin yani sira felsefe, kelam ve tasavvuf arasindaki problemler ve bu problemler cerce-
vesinde yasanan tartismalar yakindan takip edilmistir. Bu baglamda ii¢ akimin litera-
tirtine hakim olan Molla Camfi, donemin sultani Fatih Sultan Mehmet tarafindan bir-
kag kez Istanbul’a davet edilmistir. Bu miimkiin olmayinca da elgiler vasitasiyla ken-
disinden ti¢ diisiince akim1 arasinda bir miikayese yapmasi istenmistir.

Felsefe, kelam ve tasavvuf arasindan tercihini tasavvuftan yana koysa da
Cami’nin itikatta Es‘ari mezhebine mensup olmasi onun itikadi ve kelami diigiincesi
tarafimizca degerli goriilmiistiir. Yetmis sekiz yillik yasamina elliye yakin eser sikis-
tiran Cam1’yi tiim yonleri ile incelemek miimkiin olmadigindan ¢alismamizi onun sa-
dece itikadi goriisleri ile sinirli tutmay1 uygun gordiik.

Cami’nin dislincesini aktarirken uyguladigi metodlardan biri olan temsili
hikéayelere sikg¢a yer verildi. Clnkl bu temsili hikayeler, Cami’nin konu hakkindaki
diigiincesini daha anlagilir kildig1 gibi akademik tezin sikletini ve sikiciligini da hafif-
lettigi diistiniildQ.

Calismamda yardimlarin1 benden esirgemeyen, bu calismanin biitiin
asamalarinda gerek Onerileri ve hosgoriisii ile gerekse diizeltme ve degerlendirmeleri
ile bilfiil katkida bulunan danisman hocam Dog. Dr. Vecihi SONMEZ’e, tezi bastan
sona okuyan ve degerli tashihleri ile bana yol gosteren saygideger hocalarim
Dog. Dr. Yunus CENGIiZ’e, Prof. Dr. Isa YUCEER’e, Yrd. Dog¢ Dr. Metin YILDIZ’a,
Yrd. Dog Dr. Burhanettin Kiyict’ya, Yrd. Dog Dr. Ali HATALMIS’a, okumalar1 ve

tashihleri ile bana yardimci olan biitlin arastirma gorevli arkadaslarima 6zellikle teknik



anlamda ve Ingilizcede sik sik rahatsiz ettigim Arastirma Gorevlisi arkadasim sayimn

Ali Inan’a tesekkiir etmeyi bir bor¢ addediyorum.

Faruk KAZAN
VAN-2018
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GIRIS
I. GAYE

XV. yy. Islam cografyasmin yiikseldigi bir dSnemde ekonomik refahin sagla-
dig1 rahat ortamdan felsefe, sanat, kelam ve tasavvufi tartismalarin oldugu baska bir
ifade ile zihinsel egzersizlerin ve entelektiiel sohbet ve miinakasalarin yasandigi ¢ag-
dir.

Bilgi, egitim, siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve sosyal durumun nisbeten iyi oldugu
bir zamanda yasayan Molla Cami ile meshur Nureddin Abdurrahman el-Cam1i’nin her
alanda eser biraktig1 gériilmistiir. Bu eserleri ile o glinden bu gtine her kesimden, her
milletten, her mezhep ve mesrepten insanlarin takdirini kazanmistir. Eski zamandan
itibaren hakkinda pek ¢ok serh ve hasiyeler seklinde eserler yazilan Molla Cami, gii-
nimuzde ise akademik anlamda doktora, ylksek lisans, makale, bildiri ve sempoz-
yumlara! konu olmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla kendisi hakkinda yapilan
ilmi ¢alismalar asagidaki sekildedir.

I.1. Yapilan Doktora Calismalari

1. Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Hayati, Eserleri ve Eserlerinin Tiirk Ede-
biyatina Etkisi, Gériigleri Istanbul Universitesi S.B.E., (Basilmamis Doktora
Tezi),Istanbul, 2013.

2. Ertugrul 1. Okten, Jami, (817-898/1414-1492) Hisbiography And Intelectual
Influenca in Herat, Illinois: The University of Chicago (Basilmamis Doktora
Tezi), 2007.

3. Farah Fatima Golpalvarian Shadchehr M.A., Abd al-Rahman Jami:Nagsh-
bandi Sufi, Persian Poet, Ohio: The Ohio State University (Basilmamis Dok-
tora Tezi), 2008.

4. Iclal Arslan, Abdurrahman el-Cami ve el-Fevdidii z-Ziyaiyye Adli Eseri, (Do-
kuz Eylul Universitesi S.B.E., Basilmamis Doktora Tezi), Izmir, 2008.

5. Ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahmadn Cami ve Tasavvufi Goriisleri (Basilma-

mis Doktora Tezi),Marmara Unv. S.B.E., Istanbul, 2009.

! Ulkemizde simdiye kadar herhangi bir sempozyum yapilmis degildir. Ama Afganistan ve Tacikis-
tan’da bu tlirden sempozyumlar yapilmistir.



Yasar Acat, Rahmi Efendi ve el-'Tkdu'n-Nami ‘ale'l- Cami Adli Eseri, Dokuz
Eylil Unv. S.B.E., Géoriisleri (Basilmamis Doktora Tezi),Izmir, 2013.

Ikram Amini (Bayburdi), Topkap: Saray: Miizesi Kiitiphanesinden Bulunan
Cémi’ 'nin Eserlerindeki Minyatiirlerin Uslup Geligmesi, Doktora Tezi, Istanbul

Unv. Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Boliimii, Istanbul, 1979.

I.11. Yiiksek Lisansa Calismalari

. Ismet Ipek, Seyyid Mehmed Tevfik'in Nes'e Adl Eseri ve Incelemesi(Abdurrah-
man Cami'de Gazel ve Kaside Serhleri), istanbul Unv. S.B.E. (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2015.
. Elif Aydinbas, Molla Cami'nin Hiredndme-i Iskenderisi (fnceleme-terCUme),
Ankara Unv. S.B.E., (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2015.
Melek Karacan, Molla Camfi'nin Levayih Adli Eseri: Inceleme — Metin, Mara-
mara Unv. S.B.E. (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 2015.
. Ayhan Can, Abdurrahman el-Cdmi'nin Serhu'r-Risaleti’l-Vaz'iyye Adl Eseri-
nin Edisyon Kritigi, Hitit Unv. S.B.E., (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Co-
rum, 2015.
. Isam, Islamoglu, Molla Cami ve Tefsirindeki Fatiha Stresi (Edisyon Kritik),
Marmara Universitesi S.B.E., (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul,
1995.

I.111. Makale ve Tebligler
Mehmet, Atalay, “Cami’nin Liiccetii’l-Esrar Adli Kasidesi ve Erzurum Kadi
Vekili Ahmed Rasid’in Manzum Terciimesi,” Atatiirk Unv. Tiirkiyat Arastir-
malari Enstitiisii Dergisi, Say1, 24 Erzurum, 2004.
. Ahmet Cakir, “Abdurrahman Nureddin el-Cami'de Diziler”, Ekev Akademi
Dergisi, Yil: 7, Say1: 17 (Giiz 2003).
. Abdullah Taha Imamoglu, “Cok Yénlii Bir Alim: Molla Cami ve Entelektiiel
Etkisi (1414-1492)”, Tiirkiye Arastirmalar Merkezi TAM, Kuzey Ren-Vest-
falya, 2009.
. Yunus Cengiz, “Osmanli Medrese Geleneginde Bir Varlik Alan1 Olarak Dil:
Molla Cami ve Hasiyelerinde Grameri Asma Cabas1”, Mukaddime, Mardin,
2015, 6(1), 47-77.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Hicabi Kirlangig, Cami'nin Siir Goriisii, Niisha Sarkiyat Arastirmalart Dergisi
Yil: 1, Sayi: 2, Yaz 2001.
Kubilay Kolukirik, “Molla Cami ve Misiki Risalesi”, Bozok Universitesi Ila-
hiyat Fakultesi Dergisi, 1V, 4, 2013.
Muhsin Macit, “Molla Cami’nin Osmanli Edebiyatina Tesiri”, Erdem, Atatrk
Kiiltiir Merkezi, Ankara, Say1: 20, Ocak 1991, VII.
Muhammed Hadi Muradi-Fatima Nasrullahi, “Ibn-i Fariz ve Cami’de Stfi Ga-
zel”, Izdetu’n-Nakliyye, Say1:1, 2011, Bahar, Azadu’l-Islamiyye Universitesi
Yay. 109-124.
Omer, Okumus, “Cami Abdurrahman”, DI4, VI, 94-95.
Samil Ogal, “Mutlak Hakikat ve Digerleri- Molla Camfi'de Tasavvuf Felsefesi”
Tasavvuf, IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 1999.
Ahmet Sevgi, “Molla Cami’nin ‘Erbain’i ve Tiirkge Manzum Terciimeleri”,
Selcuk Unv. Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Say1 6, Gliz 1999, s. 1-145.
Ahmet Sevgi, “Molld Cami’nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”,
Sel¢uk Unv. Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Say1: 5, Konya, Bahar 1999.
Siileyman Uludag, “ ‘Cami’ Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar
Bulusmas1”, 26-28 Mayis 2014. Tiirk Diinyas: Kiiltiir Baskenti Ajansi, Eskise-
hir, 2014.
Mehmet Onder, “Molla Cami'de Mevlana Hayranhg”, S.U. 6. Milli
Mevlana Kongresi (Tebligler), Konya, Mayis 1992.
Necib Mayil Herevi, “Cami ve Sia Mezhebindeki Seyhler”, Fasiiname-i Fer-
hengistan-i Zeban ve Edeb-i Farisi, Y1l:1, Sayi: 2, Bahar, hs. 1375, 66-70.
Mihyar Mukaddem - Recebi Muslim Alevi, “Ogretim Edebiyati Agisindan
Siniye Kasidesi (Celau’r-Rih)ni Inceleme”, Ogretim Edebiyati Incelemesi,
Yil: 5, Sayi: 19, Giiz, hs. 1392, 165-198.
I.1V. Tirkceye yapilan ceviriler
1. Bahéristan, Akgag, Cev. Adnan Karaismailoglu, 3. Baski, Ankara, 2004.
2. Ask ve Saraba Dair Levami, (Cev.: Tahiru’l-Mevlevi (Olgun), haz. Halil
Karabulut), Istanbul, 2016.
3. [Itikadndme, (Cev. Duhanizade Ali Celebi, Haz. Mehmet Fatih Cakir), Se-
merkand, Istanbul, 2014.



10.

11.

12.

13.
14.

15.

Dyilerin Tespihi (Subhatu’l-Ebrar), (Cev. Hicabi Kirlangic), Kurtuba, 1.
Baski, Istanbul, 2011.
Mir’at-Ul-Akaid (Inanclar Aynasi),(Cev. Tahir-ul Mevlevi, Haz. Abdullah
Isiklar), Orhan Mete-Koll. Sti. Mat. Istanbul, 1964.
Molla Cami’de Varhik (Diirretii’l-Féahire ve Serhlerinin Terciimeleri Ile
Varlik Diisiincesine Ddir Incelemeler), Ed. Abdulrahman Acer-Samil Ocgal,
Litera, {stanbul, 2017.
Ney’in Feryad: (Nay- Name), (Cev. Hoca Nes’et Efendi, Haz. Uzeyir As-
lan), Sufi Kitap, 1. Baski, istanbul, 2007.
Rubailer ve Ilk Gazeller, (Cev. M. Nuri Gengosman), MEB, istanbul, 1989.
Salaman ve Absal, (Cev.: Abdilvehhab Tarzi), Istanbul, 1985.
Seyr u Suluk ve Vahdet-i Viicida Dair Levaih, Semseddin Sivasi, Haz. Me-
lek Giindiiz Karacan, Litera, Istanbul, 2016.
Sirlar Denizi Liiccetii’I-Esrar, (Cev. M. Ali Ozkan), Semerkand, istanbul,
2016.
Safilere Armagan (Tuhfetii’I-Ahrar), Kurtuba, 1.Baski, (Cev. Yusuf Oz),
[stanbul, 2009.
Sevahidu n-Nibivve, (Cev. Mehmed Sevket Eygi), Bedir, Istanbul, 2002.
Vichd ve Vahdet-i Viiciida Dair Serh-i Rubaiyyat, (Cev.: Tahiru’l-Mevlevi,
Hzr.: Abdulrahman Acer), istanbul, 2014.
Nefahatu’l-iins nin Hadarati’l| Kudus (Mukaddes Makamlardan Huzur Ne-
fesleri) Evliya Menkibeleri, (Cev.. Lamii Celebi, Sad. Abdulkadir Akgi-
cek), Istanbul, 2014,

|.V. Diger Calismalar
Hamid Algar, Abdurrahman Cami, (Cev. Abdullah Taha Orhan-Zeynep
Hafsa Orhan), Litera, istanbul, 2016.
Nasreddin Arslan, el-Mardini el-Kerctisi el-1lazi, Sers-u Elfazi Divani
Mevlana Abdurrahman el-Camti, Van, h.k.1425.
Kemaleddin Abdulvasi Nizdmi Baharzi, Makéamat-: Cami, (Haz. Veysel
Basc1), Istanbul, 2016.
Asaf Halat Celebi, Molla Cami, Hece, 2. Baski, Ankara, 2012.



10.

Ali Celebi Duhéni-Zade, Mir ati’l-akait Tercimesi,(Haz. Ahmet Sevgi)
Palet, Konya, 2013.

Abdulgafur Lari, Serh-u ed-Durratu’l-Fdhira, (Molld Cdmi’nin ed-Dur-
ratu’l-Fahira adli eserin iginde), Miiessesey-i Mutalaat-i Islimi, Haz.
Mehdi Muhakkik-Charles J. Adams, Tahran, hs. 1358.

Ali Asgar Hikmet, Cami-Hayat1 ve Eserleri, (Cev. M. Nuri Gencosman),
MEB. 2.Baski Tsz.

Necib Mayil Herevi, Seyh Abdurrahman Cami, Tarh-i Nov, Tahran, hs.
1377.

A’lahan Afsahzad, Nakd ve Berresiy-i Asdr ve Serh-i Anval-i Cami, Miras-
1 Mektib, Tahran, hs. 1378.

Muhammed Ismail Mubellig, Irfan-i Cami, Tsh. Ali Emiri, Miessesey-i
Tahsilat-i Aliy-i Ibn Sina, 1.baski, Kabil, hs.1392.

Yukarida isimlerini zikredemedigimiz daha pek ¢ok klasik ve modern yontem-

lerle ulusal ve uluslararasi ¢alismalar yapilan bdyle bir sahsiyetin kelam anlayisini in-

celemeyi uygun bulduk ve bu suretle diger alanlardaki diisiinceleri ile olan etkilesimini

ortaya koymay1 amag edindik. Bu amag¢ dogrultusunda asagidaki sorularin cevaplarini

bulmay1 hedefledik.

1.
2.

Cam1’yi diisiiniir, mutasavvif ve kelame1 kilan 6lgiit ve 6zellikleri nelerdir?
Klasik kelam i¢ine diistiigii kisir dongiiyli agmaya yarayan ¢oziim onerileri
var m1? Varsa bunlar nelerdir?

Cami’yi disiiniir kilan onotolojik, epistemolojik, estetik, etik, politik, dil
ve egitim alaninda glinlimiize hitap edecek bulgular var midir?

Cami’nin klasik kelamin ve felsefenin onerdikleri cedel ve nazar diginda
bir metodolojisi var midir?

Cam1’nin sistematiginde i¢ine diistiigii paradokslar var midir? Varsa bunlar
nelerdir?

Safi kelamcilar (Gazalf, Ibn Arabi, Sadreddin Konevi gibi) neden felsefeci
kelamcilar1 (Razi, Taftazani, Ici, Ciircani, Amidi gibi) tenkit etmektedirler?
Yeni ilmi-i kelamin habercisi olarak degerlendirilebilir mi?

Zaman icerisinde zamana uygun olarak metodunu glincelleyen kelam il-

mine Cami’nin katkis1 var midir?



9. Yeni ilm-i kelamda yeni metotlar ilave edildigi gibi yeni konular da eklen-
mistir. SGfT kelamc1 olan Cami, kelam ilmine getirdigi yeni yontemin ya-
ninda yeni konular var midir?

10. Glndmdizin 6nemli sorunlarindan biri olan diisiince-davranis veya ilim-
amel ikilemi arasindaki dengeyi koruyamayan bizler igin istifade edilecek
ve zamanimiza uyarlanacak yaklasim tarzi var midir? Bagka bir ifade ile
akedemik diinya ile halk arasindaki kopuklugu gidermeyi saglayacak bir
sistemi 6rnek almamiz miimkiin miidiir?

11. Bir filozofu filozof yapan en 6nemli kriterlerin basinda sistem ve i¢ tutarli-
lik gelmektedir. Bu iki 6zellik Cami’nin eserlerinde gormek miimkiin mii-

dir?
1. ONEMi

Islam diisiince tarihi agisindan felsefe, tasavvuf ve kelam disiplinlerinin énemi
blylktlr. Distiniirler bu {li¢ temel diisiince akiminin bazi ortak konularini ele almis-
lardir. Ulastiklar1 sonuglar bazen benzer veya ayni olsa da ¢ogu zaman bunlari ele alir-
ken her bir diisiince sisteminin kendine 6zgii metodu benimsemesi nedeniyle farkl
sonuglar ¢ikabilmislerdir. Farkli sonuglarin ¢ikarilmasi ister istemez ¢atismayi kagi-
nilmaz yapmistir. Her ¢atismanin bir sonugla neticelenmesi geregi bu gatisan alanlarin
mukayesesinin yapilmasi zorunlu olmustur. Ikili mukayaseler Cami’den 6nce genel-
likle felsefe-kelam, felsefe-tasavvuf ve kelam-tasavvuf arasinda yapilmis olsa da tigli
mukayesenin ilk kez Moll4 Cam tarafindan yapilmig olmasi Cami’nin bu alanlardaki

diistincesini 6nemli kilmaktadir.

Cami’nin 6nemi elbette sadece yaptig1 bu ¢aligma ile sinirli degildir. Bunun
yaninda Cami’nin edebiyat alaninda giizel eserler birakmasi, yillarca medreselerde
okutulacak olan kitaplar yazmasi, kendisine kadar tevariis eden bilgi birikiminden ¢ok
iyi derecede istifade edip onlar1 yeni bir formatta sunmasi diger bir ifadeyle akli ve
nakli hemen hemen her ilimde s6z sdyleyecek kadar donanimli olmasi ve bu donani-

muni iyi kullanabilmesi de onu dnemli kilan diger bir etkendir.

Bu denli 6nemli olan bir sahsiyetin farkli alanlardaki diisiincesinin irdelenmesi

kadar kelam anlayisinin incelenmesinin de 6nemli oldugunu diisiindiik. Boylece diger



alanlardaki diisiincesi yapilan akademik ¢alismalarla belirginlesen Cami’nin daha bii-

tiinciil olarak anlagilmasinin saglanmis olacagi kanaatindeyiz.
I11. YONTEM

Calismamizda, 6ncelikle Cami’nin hemen hemen bitln eserlerini temel bas-
vuru kaynagi olarak saptadik. Eserlerinden de kelam ile ilgili olan kitaplara éncelik
verildi. Kaynak olarak da belirlenen bu eserler kelam ilminde muracaat edilen klasik
kelam kitaplar ile karsilastirildi. Karsilastirma yapilirken analitik, mukayese, 6rnek-
lem ve yorumlama metodu kullanildi. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in Cam1’nin sik
sik yaptig1 gibi konu ile alakali gercek, kurgusal veya temsili hikayelere yer verildi.

Boylece Cami’nin kelam diisiincesi daha iyi anlasilacagini diistintildii.
IV. SINIRLILIK

Cami, sadece bir alanda ihtisés sahibi olmadigindan ve sadece bir alanda eser
birakmadigindan onu tiim yonleri ile ele alip ¢alismak miimkiin degildir. Bu sebeple
tarafimizca yapilan bu calisma, Molla Cami’nin Kelam anlayisi ile sinirli tutulmustur.
Ama yeri geldiginde kelami goriigiiniin daha iyi anlasilmasi i¢in onun tasavvufi ve

felsefi goriisleriyle de karsilastirilmistir.



1. MOLLA CAMI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Kelami goriislerini ¢alisma konusu yaptigimiz Cami’nin hayati hakkinda bilgi
veren kaynaklar birinci derecede olmalar1 hasebiyle givenilir iken onun eserleri hak-
kindaki malumatlar ayn1 derecede giivenilir olmayabilir. Ozellikle ona atfedilen bazi
eserler incelendiginde, bunlardan bir kisminin ona ait olmadigi kesin olmasina karsin
bazi eserlerin ona ait olup olmadigini belirlemek oldukca glictir. Bu zorlugu asmak
icin isnat edilen eserleri cok yonli kritize etmek gerekmektedir. Bu ¢alismamizda bu

hususa mutabik olmaya azami gayret gosterdik.
1.1. MOLLA CAMI’NiN HAYATI (1414-1492)

Tam adi Nureddin Abdurrahman el-Cami olan Molla Cami’nin hayati hakkin-
daki temel kaynak, siiphesiz kendisinin dogum tarihi ve ilim tahsili hakkinda verdigi
bilgilerdir. Cami’nin ¢agdaslarindan Abdulgafur Lari (6.1506), Mevland Fahreddin
Ali, Devlet Sah Semerkandi, (6. 1494-95) Ali Sir Nevai (6.1501) ve Baharzi (0.
1503/1504) gibi sahsiyetlerin kendisi hakkinda tuttuklari kayitlar da birinci derecede
kaynak olmalari1 hasebiyle giivenirlik agisindan 6nem arz etmektedir. Adi gegen sah-
siyetlerin eserleri sayesinde bir¢ok alimin dogum ve 6liim tarihleri ile ilgili var olan
belirsizlikler Cami igin de agik¢a s6z konusu olmamistir. Cami, kaynaklarin verdigi
bilgiye gore h. 23 Saban 817 (7 Kasim 1414 m.) yilinda Cam sehrine bagli Harcird

kasabasinda diinyaya gelmis ve ailesi ona Abdurrahman ismini vermistir.?

15 Muharrem 898 (1492 m.) yi1linda Cuma giinii Herat’ta 78 yasinda iken vefat
eden Cami, Taht mezarliginda miirsidi Mevlana Sadeddin Kasgari’nin mezarinin kar-

sisinda defnedilmistir.’

Mezar1 hakkinda cesitli iddialar ortaya atilmistir. Baz1 goriislere gore mezari
Safevi devletinin hiikiimdar1 Sah Ismail tarafindan Sia’ya ydnelttigi elestiriler nede-

niyle tahrip edilmistir.* Buna yakin bir baska iddia ise naasimin Sah Ismail’in Herat’1

2 Keméaleddin Abdilvast Nizami-yi Baharzi, Makamat-: Cami, (Haz. Veysel Basci), Istanbul, 2016, 47;
Hayreddin b. Muhammed ez-Zirikli, el-’4ldm Kamus-u Terdcim-i Esheri’r-Ricdl ve’'n-Nisd mine’l-
Arab ve’l-Miista ribin ve’l-Miistesrikin, Beyrut, 1986, III, 296; Ismail Pasa Bagdadi, Hediyetu l-
Arifin, Istanbul, 1951, I, 534; ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri,
(Marmara Universitesi S.B.E. Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2009, 1.

3 Baharzi, Makamat-1 Cami, 315; Omer Riza Kehhale, Mucemu I-Muellifin, Sam,1993, 11, 77; Celebi,
Molla Cami, 37; Hasim Riza, Divan-1 Kamil-i Cdmi, (Mukaddime kismi), Tahran, hs. 1341, 134.

4 Hasim Ruza, Divan-i Kamil-i Cami (Mukaddime kismz), 192.



isgali 6ncesinde yakinlar1 tarafindan bulundugu yerden gizlice alindig1 ve baska bir

vilayete nakledildigi® yoniindedir.

1.1.1. EGiTiMi

Cami ilk tahsilini dogdugu yer olan Cam sehrinde almistir. Arapgca gramerin
temelini olusturan Nahiv ve Sarf ilmini babas1 Nizameddin Ahmed’den tahsil etmistir.
Babasi, 1426-1427 yillar1 arasinda dénemin ilim, sanat ve kiltir merkezi konumunda
olan Herat’a oglunun egitimi i¢in tasinmustir. Cami, burada Nizamiye Medresesinde
hem babasindan hem de diger hocalardan ders almaya baslamistir. Daha 12 yasina
gelmeden Mevlana Ciineyd’in yaninda UlUm-i Arabiyyat derslerini almis ve onun ya-
sina gore ileri diizeyde bir eser olan Sekkaki’nin (6.1229) Miftahu’I-Ul0m adli eserini
okumustur. Bu eserle beraber kelam ilminde meshur Sadedddin Taftazani’nin (6.1390)

ad1 gegen esere yazdig1 her iki eserini (biri 6zet digeri de serh) de okumustur.®

Medrese yillarinda tefsir, hadis, fikih ve akaid gibi temel dini bilgileri alan
Cami, ayrica kelam ilminde iki Unlu isim olan Taftazani ve Seyyid Serif Ciircani’nin
(6.1413) ogrencilerinden (Muhammed Cacermi ve Hace Ali Semerkandi) de ilim tah-
sil etmistir.” CAcermi’den Nasiruddin Ttsi’nin (6.1274) Tecridu’I-I tikdd adl1 esere Ali
Kuscu tarafindan yazilan serhi iimitsizlige kapilincaya kadar okumustur.® Akli bilimler
olan matemetik, muzik, astronomi, Messai felsefesi, Israk felsefesi, mantik gibi ilim-

leri ise hi¢ kimsenin hocaligina ihtiyag duymadan kendisi 6grenmistir.°

1.1.2. HOCALARI

Cami’nin yukarida degindigimiz hocalarmin yani sira kendisinin dogrudan
veya eserler vasitasiyla ilim edindigi hocalar1 da vardir. Bunlarin biiyiik bir kismini

mutasavviflar olusturmaktadir. Bunlardan birkag 6nemli olanlardan bahsedilecektir.

1) Manevi hocalarindan ilki Fahreddin-i Loristani’dir. Kendisinin aktardigina

gore kicuk yaslarda iken bu zat Cdm’in Harcird kasabasina gelir ve babasinin misafiri

S Cami, Nefahatu’l-iins nin Hadardti’l Kudis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, (Cev. Lamii Celebi, Sad. Abdulkadir Akgigek), istanbul, 2014, 767.

¢ Hamid Algar, Abdurrahman Cami, Cev. Abdullah Taha Orhan-Zeynep Hafsa Orhan, Litera, Istanbul,
2016, 34-35.

" Asaf Halat Celebi, Molla Cami, Hece, 2. Baski, Ankara, 2012, 37.

8 Algar, Abdurrahman Camf, 35-36.

® Camf, Divan-i Kamil-i Cami, Haz. Hasim Riza, Pir(iz, Tahran, Hk. 1341, 60-61; Ali Asgar Hikmet,
Cami-Hayati ve Eserleri, 68.
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olur, kendisi de gidip onun dizleri Gizerine oturur, Seyh Fahreddin de ona havada Omer,
Ali gibi isimleri parmagiyla ¢izer ve ondan yazdiklarini okumasini istermis. Cami ya-
zilanlar1 okuyunca Seyh Fahreddin hem sevinirmis hem de taacciip edermis. Kiiglikken
Seyh Fahreddin Loristani’nin Cami’ye gosterdigi sefkat ve merhamet daha sonra onun

gonliine tasavvufa karsi sevgi ve ilgi tohumlarinin ekilmesini saglamistir.*®

2) Cami’nin kii¢iikken etkilendigi bir diger stfi hocasi, Ebii’l-Feth Celaluddin
Hace Muhammed b. Muhammed el-Héafizi el-Buhari (6. 822/1420) dir. Risale-i Kud-
siyye, Faslu’l-Hitdb, Tuhfetu’s-Salikin, Makamat-i Hace Alaeddin Attar, Tefsir-i Su-
ver-i Semaniyye, Tefsir-i SOre-i Fatiha, Risale-i Kesfiyye, Risale der-Beyan-i Zikr-i
Cehri, Fusulii’s-sitte, Serh-i Hakku’l-Yakin gibi eserleri kaleme alan Parsa, ayni za-
manda Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibend’in 6nde gelen hali-
felerinden biridir.!* Cami’nin aktardigima gore son hac yolculugunda yolu Cam sehrine
diiser. Heniiz bes yasini1 doldurmayan Cami, babasinin elinden tutarak bir grup alim ve
sOfilerle beraber Parsa’y1 karsilamaya giderler. Yakinlarindan biri tarafindan omuzuna
alinan Cami’ye Parsa, bir adet nebat-i Kirmani (seker kamisi olabilir) verir. Cami, at-
mis yil aradan gegmesine ragmen Parsa’nin saf nurunun hala goziindin éninden gitme-
digini, Hacegén seyhlerine olan inang ve sevgisini onlarin bereketli nazarlara bagh
oldugunu ve Allah’in kendisini onlar1 samimi bir sekilde sevenlerin ziimresinde has-

retmesini umdugunu belirtir.?

3) Cami yetiskin iken intisap ettigi ilk manevi hocas1 ve Bahaeddin Naksibend
ile arasinda Nizameddin Hamds ve Alaeddin Attar’in bulundugu Sadeddin Kasgari’dir
(6.1456). Cami 1436 yilinda ilim merkezi olan Semerkand’a bir seyahat diizenler. Bu-
rada yaklasik 15-16 yil kaldiktan sonra bir riiya sebebiyle Herat’a tekrar geri doner.
Riiyasinda Sadeddin Kasgari’nin kendisine “birak artik mecazi aski; gel kendine baki
olan giizelin askin1 se¢” dedigini goriir ve gordiigii bu riiyadan ¢ok etkilenir.'® Rilyadan
sonra Herat’a donen Cami, kendisini beklemekte olan Sadeddin Kasgari’ye intisap

eder.

10 Cami, Nefehdtu’I-Uns min Hadardti’I-Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Pir, Kitapfurisi Mahmidi, hk.1337
453.

1 Algar,“Muhammed Parsa (Ll &52w)”, D4, 2005, XXX, 563-565.

12.Cami, Nefehdtu ’I-Uns min Hadardti’I1-Kuds, 393.

13 Seyh Hiiseyin b. Ali el-Kasifi, Resehdt Aynu’l-Hayat fi Mendkib-1 Mesdyihi’t-Tarikati 'n-Naksiben-
diyye ve Addbihimi’'n-Nebeviyye ve Esrdrihimi 'r-Rabbaniyye, Beyrut, 2008, 190.
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Kasgari’nin, Cami’yi beklemesinin sebebi Cami’nin ara sira onun ders verdigi
caminin yanindan gecerken kendisi hakkinda sarf ettigi su sozlerdir: “Bu gen¢ adam
olaganiistii kabiliyetlere sahiptir, onu ¢ok begeniyorum ancak onu nasil avlayacagimi
bilmiyorum.” Daha sonra Semerkant doniisiinde Cami kendisine intisap edince “Asil
simdi bir sahin agimiza takildi. Allah bana bu gen¢ adamn dostlugunu bahsetti”'* di-
yecektir.

Alt1 y1l seyhine intisap eden Cami, ilk bulusmasinda miirsidinin emriyle uzun
bir stre inzivaya cekilir. O kadar sosyal hayattan uzaklasir ki inzivadan sonra adab1
muageret dilini bir stireligine unutur. Daha sonra yavas yavas tekrar bu dili hatirlayan
Cami, gegici bir sersemlik gegirir ve Mekke’ye gitmeyi diigiiniir ancak Kust denen
yeri gecmeden geri doner. Hocas1 Nizameddin Hamis gibi suskunlugu tercih eden
Kasgari, ardindan iic risile disinda yazili bir eser birakmamistir.”® Manevi hocasinin
6liimiinden uzun bir bir miiddet gegtikten sonra onun biiyiik oglu Hace Kelan’1in biiyiik
kiziyla evlenmistir. Miirsidinin torunundan dort erkek cocuk diinyaya gelir. Bunlardan
biri heniiz isim bile konulmadan vefat eder, ikincisi Safiyeddin Muhammed’dir. Bu da
heniiz bir yasinda iken 1475’te vefat eder. Ugiinciisii 6luminden sonra 1478’dogan'®
ve 1513’te 35 yasinda vefat eden Ziyaeddin Yusuf’tur.!” Oglu Yusuf igin kalic1 iki
kitap yazan Cami diger iki ¢gocugu i¢cin ancak mersiye yazabilme vaktini bulmustur.
Dérdinclsi Zahireddin Isa’dir. Bu son oglu da heniiz kirk giinliik iken 1486°da vefat

eder.18

4) Cami’nin etkilendigi ve uzun siire etkisinde kaldigi siiphesiz Nasireddin
Ubeydullah b. Mahmid es-Sasi es-Semerkandi’dir (0. 1490). 1404’te Taskent’in
Bagistan koyiinde dogan ve Naksibendi geleneginde Hace-i Ahrér diye bilinen Seyh
Ubeydullah, Fikdrdt, Riséle-i Havraiyye, Riséle-i Validiyye ve Ruka’at (Murselat)
adinda eserler birakmistir.!® Cami, Kasgari’den daha fazla etkilesimde bulundugu

Seyh Ubeydullah Ahrar ile dort sefer goriismiistiir. Bu goriismeler daha ¢ok irsad ve

14 Algar, Abdurrahman Camf, 48.

15 Algar, Abdurrahman Camf, 49.

16 Ali Asgar Hikmet, Cami-Hayat: ve Eserleri, Cev. M. Nuri Gengosman, MEB. Tsz. 85.
17 Algar, Abdurrahman Camt, 157

18 Ali Asgar Hikmet, Cami-Hayat: ve Eserleri, 83-85.

19 Necdet Tosun, “Ubeydullah Ahrar )i & uws” Did, 2012, XLII, 19-20. Bu maddede Cami’den hig

bahsedilmemis olmasi gariptir.
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istirsad seklinde gec¢se de sonralart uzun siire zihnini mesgul edecek olan ve dmriiniin
sonuna kadar benimseyecegi vahdet-i viicidun kurucusu Ibn Arabi’yi daha iyi anla-
masina vesile olacaktir.?’ Miirsid ve miistersidi Ahrar, simdiye kadar iktidar, siyaset,
yonetim, mal ve mulke hep mesafeli duran Cami’nin -fakirleri ve mazlumlari korumak
adma- bakis acisin1 yumusatmasina sebep olmustur.?! Ayrica Cami ona ithafen bazi

eserler de yazmustir.?

1.1.3. TALEBELERI

Medresede uzun yillar ders veren Cami’nin birgok talebesi olmustur. Bunlar

icerisinde en meshur olan birkag tanesini zikretmekle yetinilecektir.

1) Cami’nin en 6nemli talebelerinden biri, Radiyiiddin Abdilgafar-i Lar7 (0.
912/1506) dir. Ayn1 zamanda hocasinin sadik bir takipgisi olan Lari, Hdsiye ald
serhi’l-Cami li’[-Kafiye adli eserini Arapga; diger eserleri olan Tekmile-i Nefehatii’l-
Uns (el-fhtisdr ve z-zeyl ald Nefehati’I-Uns), Mirkatii’I-EQvAr fi +-Tarth, Tercemetii 'I-
Usiili’I-Asere ve Serhuhii ve Havdsi-yi Gaf(riyye adli eserlerini Fars¢a yazmistir.? Bu
eserler, Cami hakkinda bilgi vermeleri agisindan 6nemli birer kaynak niteligini tasi-

maktadirlar.

2) Cami’nin bir diger 6nemli dgrencisi Herat yakinlarinda bulunan Baharz’de
dunyaya gelen ve bu nedenle Baharzi mahlasini alan Mevlana Kemaleddin Abdulvasi
Nizami’dir.?* H. 909 yilinda vefat eden Béharzi, Makamat-i Cami, Mensdu I-Insa,
Cdmiu’l-Beddyi’i ’s-Sultani ve Hatime-i Matla -1 Sa’deyn adl1 eserler birakmustir.? Bi-
rinci kaynak vasfini tasiyan Makamat biyografi tarzinda yazilmis bir eser olmasinin
yaninda donemin zihinsel, sosyal, idari iliskiler hakkinda tarihi bilgiler icermesi mii-

nasebetiyle ayrica deger kazanmaktadir. Béharzi, Cami’den Serh-i Semsiye, Serh-i

20 Algar, Abdurrahman Camf, 61.

2L Algar, Abdurrahman Camf, 62.

22 Ornegin Mesneviy-i Heft Evreg adli eserinin bir béliimiinii olusturan Tihfetii’I-Ahrar adli eser bu
gaye ile yazilmistir.

23 DIA, Abdulgafiir-i Lari (s;¥ yséad) As, 1988, I, 204-205; Hayreddin b. Mahmdd Zirikli, el-4 ‘lam,

Daru’l-Ilm 1i’I-Melayin, Beyrut, 2002, VI, 32. Seyh Safiyiiddin, Resahat-Can Damlalari-, Gev. Ne-
cip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2.Baski, Istanbul, 1995, 238-243.

24 Baharzi, Makamat-: Cami, (Miitercim Veysel Bas¢i’nin hazirladigi miiellife ait bilgiler kisminda),
13.

%5 Baharzi, Makamat-: Cami, (Miitercim Veysel Bas¢r’nin hazirladigi miiellife ait bilgiler kisminda),
18-19
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Metali’, Telhisu ’I-Mutavvel, Serh-i Miftahu’l-Uliim, Serhu’l-Mevakif, Serhu’t-Tecrid,

ve Serh-u Cagmini gibi eserleri okumustur.?®

3) Cami’nin, henliz bir yasinda iken 1475 yilinda kaybettigi oglu Safiyeddin
Muhammed’in lakabini oglu mesabesinde gordiigii i¢in kendisine verdigi Hiseyin
Vaiz-i Kasifi’nin oglu Fahreddin Ali’dir (6.1532). Ogrencisi Abdiilgafir Lari’nin de
ogrencisi olan Fahreddin Ali, Cami’nin ayn1 zamanda bacanagidir. Ayrica Cami’nin
hayatin1 da ihtiva ettigi ve tasavvuf tabakalar1 agisindan 6nemli bir kaynak olan Re-

sehat’1 kaleme alan kisidir.?’

4) Klasik Cagatay edebiyatinin etkileri Osmanli edebiyat1 alaninda da devam
etmis en biiylik sair ve devlet adami olan Ali Sir Nevai’dir (6. 906/1501). Edebiyat,
tasavvuf ve ahlaki agidan en fazla etkilendigi kisi olan Cami ile dostlugu ve etkilesimi
uzun siire devam etmistir.?® Bedayi u 'I-Bidaye, Nevddirii'n-Nihaye, Gardibii 's-Sigar,
Nevddirii’s-Sebab, Beddyiu’l-Vasat, Fevaidii’l-Kiber, Hazdinii’l-Meani ve Farsca
Divan indan olusan toplam sekiz divan1 vardir. Hayretii’I-Ebrar,?® Ferhdd ii Sirin,
Leyla vii Mecn(in,*® Seb ‘a-i Seyyare, Sedd-i Iskenderi®* ve Lisdnii’t-Tayr’dan olusan
altt mesnevisi bulunan Nevai’nin Nesdyimii’l-Mehabbe min §emdyimi’l-FUtUWe,32
Mecalisii'n-Nefais,*® Hamsetii’I-Mitehayyirin,**Halat-: Seyyid Hasan Erdesir Big ve
Halat-: Pehlevin Muhammed’den olusan bes eseri de tezkireler, hal tercumeleri ve

hatiralar1 konu edinmektedir. Cok veliid olan Nevai, dini ve diger alanlarda da eser

% Baharzi, Makamat-: Cami, 156.
27 Necdet Tosun, “Resehat w\wiy”, Di4, 2008, XXXV, 8-9; Ali Asgar Hikmet, CAmi-Hayat: ve Eser-

leri, 59; Kasifi, Resehdt Aynu’l-Hayat fi Mendkib-1 Mesdyihi’t-Tarikati n-Naksibendiyye ve Adabi-
himi 'n-Nebeviyye ve Esrdrihimi’r-Rabbaniyye, 192.

28 Algar, Abdurrahman Cami, 66; Celebi, Molla Cami, 26; Ali Asgar Hikmet, CAmi-Hayat: ve Eserleri,
59.

29 Cami’nin Tuhfetii’l-ahrar’ma nazire olarak 1483 yilinda yazilmstir.

30 Nizamf, Husrev-i Dihlevi ve Cami 6rnek alarak kaleme alinmistir.

31 Firdevsi, Nizami, Hisrev ve Cami taklit edilerek telif edilmistir.

32 Cami’nin 1478 yilinda yazdig1 Nefehdtii’I-Uins min hazarati’l- kuds adli eserin terciimesi ve tekmilesi
konumundadir.

33 Cami’nin Baharistan adli eseri ile Devletsah’in Tezkiretii’s-suara adli tezkirelerini 6rnek alinarak
yazilmistir.

3 Cami’nin 6liimiinden sonra, yeri doldurulmaz dostu ve iistadi CAmi i¢in yazilmigtir. Bir mukaddime,
U¢ muhavere ve bir hatimeden olugan bu eserin mukaddimesinde Cami’nin nesebi, dogumu, aldig1
egitimi ile Nevai’nin onun yanina geldigi donem anlatilir. I. muhaverede Cami ile Nevai’nin dostlugu
ele alinir, II. muhaverede Nevai Merv’de iken Cami ile mektuplagmalar1 konu edinir, I1I. muhaverede
ise Nevai’nin istegi izerine CAmi’nin yazdig1 eserlerle ilgili hatiralar: iglenir Hatimede ise CAm1i’nin
son anlarinda, éliimiinden ve 6liimiinden sonraki matem merasimlerinden bahsedilmektedir.
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birakmustir. Ornegin Cihl Hadis,*® Sirdcii’I-Miislimin,*® Munacat gibi eserleri dini
alanda yazarken Muhdkemetii’l-Lugateyn, Mizanii’[-Evzan, Mahbibii’[-KulOb, Min-
seat, Vakfiyye, Nazmii’l-Cevahir, Tarih-i Enbiya ve Hikema ve Tarith-i MulOk-i
Acem gibi eserlerle®” hocas1 Cami gibi farkl alanlarda eser yazabilme kapasitesine sa-

hip oldugunu ispatlamistir.

1.1.4. LAKAP, NISPET ve MAHLASLARI

Kiinyesi Ebu’l-Berekat®® olan Abdurrahman Cami’ye dogdugu yere nispetle

Cami,*® yasadig1 bolgeye nazaran Horasani,*® Desti veya Sirazi,*

uzun dénem yasa-
dig1 ve vefat ettigi Herat’a nispetle Herevi*? gibi nispet, mahlas ve lakaplar verilmistir.
Bunlarin yaninda edebi kimligine vurgu i¢in daha sonraki dénemlerde, edebiyatcilar
tarafindan Hatemu’s-Su’ara* lakabi verilmistir. Blyik olasilikla babasi tarafindan
kendisine verilen lakap Imadeddin’dir.** Ancak daha sonralar1 kendisi tarafindan ter-
cih edilen Nureddin® lakabini kullanmaya baslamistir. Bunun yaninda belki de kendi-
sine daha ¢ok yakistirildig1 i¢in Nuru’l-Hak lakabi1*® verilmistir. Bitiin bu yazili lakap
ve nispetlere ragmen daha ¢ok sozli olarak Mevland Cami veya Moll4 Cami olarak
meshur olmustur. Bu olumlu mahlaslar yaninda vahdet-i viicld ile ilgili kitaplari ve bu
diistinceyi benimsemesi nedeniyle kimileri tarafindan muhtemelen olumsuz anlamda

kullanilmas1 sebebiyle kendisinin hoslanmadig1 bir lakap olan viiciidi lakabi*’ da ken-

disine takilmistir. Cami ilk olarak Desti mahlasini kullanmasina ragmen daha sonra

%5 Cami’nin ayni isimdeki eserinin dorder misralik kitalar seklinde1481 yilinda yapilmis gevirisidir.

% Cami’nin Silsiletu z-Zeheb adli mesnevinin i¢inde yer alan Itikatname adli akdit manzumesine nazire
olarak 1500 yilinda kaleme alinmig Nevai’nin killiyat: i¢inde yer alan kii¢iik bir akaid kitabidir.

37 Giinay Kut, “Ali Sir Nevai”, DiA, 1989, Il, 449-453.

38 Omer Riza Kehhale, Mu 'cemu’I-Miiellifin, Miiessetu 'r-Riséle, Sam, 1993, VI, 77.

39 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali’, Beyrut, 1998, 1, 228.

40 Ccami, Mesneviy-i Heft Evreng (Aga Murtaza-Miiderris Geylani’ye ait Mukaddime kismi), Tahran,
hs. 1337, 37, 3.

41 Kehhale, Mu cemu’[-Muellifin, Miiessetu’r-Risale, Sam, 1993, 6, 77.

42 Camf, Levaih, Tsh.Yan Risar, Tahran hs. 1383.

43 Muhammed Hadi Muradi-Fatima, Nasrullahi, “Ibn-i Fariz ve CAmi’de Stfi Gazel”, [zaetu 'n-Nakliyye,
Sayi:1, 2011, Bahar, Azadu’l-Islamiyye Universitesi Yay. 109-124.

4 Algar, Abdurrahman Cami, 32; Molla Cami, Viicid ve Vahdet-i Viiciida Dair Serh-i Rubaiyyat,
(Cev.Tahiru’l-Mevlevi, Haz. Abdulrahman Acer), Istanbul, 2014, 16.

4 Algar, Abdurrahman Camf, 32.

4 Devletsah, Tezkire-i Devletsah, (Cev.Necati Lugal), Istanbul, 1977, IV, 560-570; Muhammed Ali,
Nir’I-Hak ve’d-Din Abdurrahman Camf, Tahran, hs., 1355, 98-130.

47 Baharzi, Makamat-: Cami, 196.
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dogum yerine nisbetle ve tnli mutasavvif Seyh Ahmed en-Nameki’nin hiirmetine bi-

naen Cami mahlasini tercih etmistir.*® Biitiin eserlerinde bu mahlas1 kullanmustir.
Cami Mahlasim Kullanan Baz1 Zatlar

Cam1 mahlasini kullanan bir¢ok sahsiyet olmustur. Bunlarin tigiinden miiellifin

kendisi bahsetmektedir. Cami mahlasini kullanan zatlardan bazilari da sunlardir:

1. Seyhu’l islam Ahmed en-Nameki/Cami (6.1141): Cami mahlasmi kul-
lanma Molla Cami ile baslamamistir. Aksine o, kendisinden dnce yasayan alimlerin
kullandig1 Cami mahlasini kullanmistir. Nitekim kendisinden 6nce yagamis ve tam adi,
Ebd Nasr Ahmed b. Ebi’l-Hasen en-Nameki de bu mahlasi kullandigi goriilmektedir.
Bu zat, Horasan’in Kesmir bolgesindeki Namek koylinde dogmustur. Seyhiilislam,
Seyh-i Cam, Pir-i Cam ve 6zellikle Jendepil (Zendefil) gibi unvanlarla taninir. Meshur
sahabi Cerir b. Abdullah el-Beceli’nin soyundan geldigi i¢in Seyh Ahmed el-Arabi
veya Ahmet el-Beceli adiyla da anilir. Dogdugu yer olan Horasan’in Namek koyiine
nispetle kendisine Ahmed-i Nameki denildigi gibi daha sonra yerlestigi Cam sehrinde
meshur oldugu i¢in Ahmed-i Cam veya Ahmed-i Cami de denilmistir.*® Bu zat, Molla
Cami’nin “Cami” mahlasin1 kullanma vesilelerinden ikincisini teskil etmektedir. Ni-

tekim bir siirinde der:
Sl ) Fed plrg o @lBigdyg alr plge

w\sa\r,v..d,‘ds;a.ajas\.g sl fy e g3 Y

Dogdugum yer Cam dur, kalemimden siiziilen damla Seyhu’I-Islam 't yudumu-

dur. Stiphesiz bu iki anlam ile Cam lakabini almisimdir.>®

48 Hasim Ruza, Divan: Kamil-i Cami (Mukaddime kism), 132.

49 Siileyman Uludag, “Nameki” DI4, Istanbul, 1993, VII, 99. Bu zat, Molld CAmi’nin anlattigina gore
Hace Ebu Tahiri Kiirt’iin sohbetinde bulunmus ve ondan babasi Seyh Ebu Said Ebu’l-Hayr’in ken-
disine biraktig1 hirkay1 almigtir. CAmi, Nefahatu ’I-Uns nin Hadarati ! Kudis (Mukaddes Makamlar-
dan Huzur Nefesleri) Evliya Menkibeleleri, (Cev. Lamii Celebi, Sad. Abdulkadir Akgigek), Istanbul,
2014, 682; Krs. Cami, Nefahdtu'l- Uns min Hazardti’l- Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Pir, Tahran, hs.
1336, 367.

50 cami, Divan: Kamil-i Cami, 132.
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Kitaplarda kesbi bir egitim almadigi, seyr G sulik esnasinda kendisine Allah
tarafindan ilimlerin bahsedildigi, kaleme aldig1 eserlerin Kur’an ve Siinnete aykir1 ol-

madig1 ve bu eserlerin ilmi agidan kimse tarafindan tenkit edilmedigi de rivayet edi-

lir.5!

Yazdig1 eserlerden bazilari sunlardir: Unsii 't-Tabiin, Mifiahu 'n-Necét, Risale-
i Semerkandiye, Siracu’s-Sairin, Ravzatu’l[-Miznibin, Biharu’l-Hakika, Kiiniizii’l-

Hikme ve Divan.>?

2. Hoca Semseddin Muhammed Koésevi Cami (6. 1458): Bu zat da Seyh Ah-
met en-Nameki Cami’nin ileri gelen torunlarindandir. O da dedelerinin yolundan gi-
derek tasavvuf yoluna girmistir. Ozellikle vahdet-i viiclida meyletmistir.>® Ayn1 soy-
dan gelen Hoca Zahireddin isa Cami,** Seyh Kutbeddin Mutahhar CAmi* ve Yusuf-i

Ehl-i Cam? de bulunmaktadir.®®

3. Semseddin Muhammed Cami (6.1472/1473): Molla Cami’den kiigiiktiir
ama kendisinden 11 yi1l 6nce hk. 877 yilinda Herat’ta vefat etmistir. Mezar1 Saddedin
Kaggari’nin yaninda bulunmaktadir. Abisi gibi sair ve musikisinas bir kisgilige sahip-

tir.’

4. Abdulkadir Molla Camti (6.1924): Cami mahlasini kullanma adeti, Molla
Cami’den 6nce oldugu gibi onun zamaninda ve ondan sonra da devam etmistir. Ancak
son zamanlarda artik CAm1 mahlasini degil Abdurrahman el-Cami le 6zdeslesen Molla
Cami mahlasininin kullanildigi goriilmektedir. Nitekim Hanefi fikhinda miitehassis
olmasi nedeniyle Lazkiye Miiftiiliigiine getirilen Abdulkadir Molla Cami bu birlesik
ad1 kullanmustir. Lazkiye’de vefat eden bu zat, Minhatu’l-mennadn fi Furii’i-Fikhi’l-

Hanefi adinda dnemli bir eser®® de birakmustir.

St Cami, Nefahatu'l-Uns nin Hadardti’l Kudis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 681.

52 Abdulvahap Yildiz, Ahmed-i Cami Nameki / Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul, 2013,
86, 93, 98, 99, 102, 104, 107, 110.

58 cami, Nefahatu’l-Uns nin Hadardti’l Kudiis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 917-918.

% Y1ldiz, Ahmed-i Cami Nameki / Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Gériigleri, 38.

%5 Yildiz, Ahmed-i Cami Nameki / Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Gorigleri, 40.

% Y1ldiz, Ahmed-i Cami Nameki / Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Gériigleri, 43.

5 Baharzi, Makamat-: Cami, 62, 94-97.

%8 Kehhale, Mu’cemu’I-Muellifin, Sam, 1993, 11, 200.
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5. Seyh Yahya el-Cami el-Kirdi (6.?): Bu zat, Medine-i Miinevvere’de
Beytu’l-Cami’nin kurucusu Nureddin Abdurrahman el-Cami’nin ogludur.®® Asil mes-
legi terzilik olan Seyh Yahya, h. 12. y.y’da yasamis ve Safii mezhebine bagl bir aileye

mensuptur.®°

Sozii edilen sahislarin disinda Cami mahlasini kullanan ve ¢ok fazla bilinme-
yen kisiler de mevcuttur. Ornegin; tam adi, Ebu Zekeriya Serafeddin Yahya b. Abdur-
rahman b. Ahmed b. Abdullah b. Hiseyin b. Ali el-Medeni, es-Safii el- Cami olan
Yahya el-Camfi (6.?) bunlardan biridir.%! Hatta kaynaklarda Tiirk sairlerden alt1 kisinin

bu mahlas1 kulland181°2 bilgisi gegmektedir.

1.1.6. AIT OLDUGU MILLIYETi ve MEZHEBI

1.1.6.1. Milliyet A¢isindan Sahiplenme Cabalari

Molla Cami’nin ait oldugu milliyeti hakkinda ilk kaynaklarda herhangi bir tar-
tisma yoktur. Ancak son zamanlarda bazi aragtirmacilar tarafindan onun Kiirt oldugu
iddia edilmistir.%® Tarafimizca yapilan arastirmalar neticesinde boyle bir iddiay: teyit
edecek bir bilgi/belgeye rastlanamamustir. Sadece muellifin Salaman ve Absal adl1 ese-
rinde temsili bir hikaye anlatilir. Hikdyenin 6zeti sudur : “Bir zamanlar hayatinda sehir
gormemis bir Kiirt, dagdan sehre iner. Sehrin giiriiltii patirtisini goriir. Sehir kalaba-
liktir. Biri saga biri sola gider; biri diikkéna girer, biri ¢ikar; biri, bir sey satma derdinde
iken bir digeri bagka bir sey alma derdindedir. Zavalli Kiirt bu kalabaligi1 goriince kor-
kar, eger bir alamet bir gosterge tayin etmezse kaybolacagini diigiiniir. Bunun {izerine
ayagina bir kabak baglar. Dolastiktan sonra yorulur. Bir agacin altinda uyur. Onu ta-
niyan yaramaz biri, gider onun ayagina bagli ip1 ¢ozer, kendi ayagina baglar ve onun
yaninda uyur. Zavalli Kiirt, uyaninca kabagi bagka bir ayaga bagli goriir ve sinirlene-
rek: “Bre adam kalk! Sen kimsin, ben kimim? Sen ben isen ben kimim? Ben sen isem
sen kimsin?” diye sorar. Bu hikayeyi anlattiktan sonra Molla Cami, s6yle miinacatta

bulunur: “Allah’im! Iste ben de o avare ve sermayesiz Kiird’iim. Biitiin Kiirtlerden

% Molla Cami ile sadece isim benzerligini tastmaktadir.

60 Abdurrahman el-Ensart, Tuhfetu 'I-Muhibbin ve’l-Ashab fi Marifet ma li’I-Medineyyin mine’[-Ensab,
Tunus, 1970, 150, 363.

61 Kehhale, Mu cemu’I-Muellifin, Sam, 1993, 1V, 99.

62 Muhsin Macit, “Molla Cami’nin Osmanli Edebiyatina Tesiri”, Erdem, Atatlrk Kultir Merkezi, An-
kara, Sayi: 20, Ocak 1991, VII, 519-529.

83 Mufit Yiiksel, Islamsiz Kiirdistan Hayali ve Ortadogu, Istanbul, 2015, 137, 169. Mifit Yiiksel,“Ta-
rihimizde Kiirt Mutasavviflar”, Yeni Safak Gazetesi, 18.02.2012.
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daha hor ve hakirim. Fazil ve kereminden bu Kiirt’iin haline bir diizen ver. Litfunla

tortusunu durult!”8

Siyak ve sibaka bakildiginda bilgi vermekten ¢ok bir minacat oldugu anlasilan
hikayede gegen sozler disinda s6z konusu iddiay teyit edecek baska herhangi bir bilgi
veya bulguya rastlanmadi. Sadece hikayede gecen Allah’im! Iste ben de o avare ve
sermayesiz Kiird iim, sdztinden hareketle bu kaniya varmak dogru olmayabilir. CUnkd
baska bir kasidesinde bu sozlerle gelisen ifadeleri de bulunmaktadir. Nitekim bir sii-

rinde peygamberimizi giizel sifatlarla betimlerken séyle demektedir.
S p P g e Bk Y e o 8 9 S5 ) o
O’nun (Peygamberimizin) sirlarini anlamiyorum. O Arap 'tir, ben Acem’im.

Miihriinden sana ne séyleyeyim. O Kureysi’dir, ben Habesi yim.®®

Iste bu siirde gecen Habesi yim, soziinden hareketle Cami’nin Habesi oldugu
iddias1 dogru olmadig1 gibi yukaridaki hikdyeden hareketle O’nun Kiirt oldugu iddiasi
da dogru degildir.

Boylesi tarihte {in salmis kisilerin kendi milletine nispet etme tutumu, bu iddi-
ay1 ortaya atanlarla sinirli degildir. Nitekim Molla Cami’nin hayran oldugu Mevlana
Celaleddin er-Rimt icin de soyledigi asagidaki beyitten dolayr onun Tirk oldugu iddia

edilmistir.%
St s . gz 7
T 29 B e 55 5 i3S o) 1p e Wy
P‘»’J?‘SM Azjf\wvlao\ 9y (S S.bz)\ﬁum:

“Beni yabanci addetmeyiniz, ben bu mahalledenim. Sizin mahallenizde evimi arryo-

rum.

64 Cami, Salaman ve Absal, (Gev.Abdiilvehhab Tarzi), istanbul, 1985, 3-4.

65 Hasim Riza, Divan-i Kamil-i Cami, 724.

% [sa Celik, “Mesnevi-i Manevi”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2005, Yil: 6,
Say1. 14, 662.
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Her ne kadar diisman goriiniiyorsam da diisman degilim. Her ne kadar Hintce soylii-

yorsam da aslim Tiirk ‘tiir 7

Oysaki burada Hintge konusulmamaktadir aksine Farsca siirler soylenmekte-
dir. Baska bir ifade ile Mevlana aslen Tiirk olmadig: gibi Hintce de konusmamaktadir.
Kast edilen tamamen mecaz anlamdir. Yani goriiniir ile gercek asla ayni degildir. Ni-
tekim bazen dost goriiniimlii diismanlar oldugu gibi diisman goriiniimlii dostlar da ola-
bilmektedir. Kald: ki bu beyitle yiizde yiiz ¢elisen bir beyit de var. Yukaridaki beyti
gercek anlamda kabul etmemiz halinde asagidaki beyti de mecaz anlam yerine ger¢ek

anlamda kabul etmemiz gerekecektir.
g0 T ol (S5 4148 8 0 1 s S5 SN 0 5 S oo 5

Sen ay yUzli bir Tiirk 'siin, ben her ne kadar Tirk degilsem de su kadarint bili-
rim Tiirkge de “su” &b demektir.®® Bu beyitten de dnceki beyitte oldugu gibi Mevlana,
mubhatabi ile iletisim kurabilecegi ortak 6zelliklerin var oldugunu ifade etmek istemek-

tedir.

1.1.6.2. Mezhebi Ac¢isindan Sahiplenme Cabalar:

Cami’nin 6nemli bir kisilige sahip olmasi nedeniyle milliyeti sahiplenildigi
gibi mezhebi olarak da sahiplenilmeye ¢alisildigr géziikkmektedir. Bu daha erken do-
nemde baglamigti. Nitekim Cami’nin Slinni mezhebe baglilig1 kesin olmasina ragmen,
Sia aragtirmacilarinin bdyle bir dehayr kendilerinden gostermek igin yogun bir ¢aba
icerisine girdikleri miisahede edilmektedir.®® Hatta Molla Cami’nin aslinda Sif oldugu
ama takiyye yapip kendisinin Siinni olarak gosterdigini iddia edenler dahi vardir.”® Bu
iddia sahipleri Cami’nin baz1 beyitlerini ve Ehl-i Beyt hakkinda sdylediklerini cimbiz-

layarak iddialarina delil olarak getirmislerdir. Bunlardan ilki su beyittir:

ly (Pl 4w 93 oS p Sy 1y @t oS 39 aomy

87 Sefik Can, Rubdiler: Mevidnd 'nin Rubdileri, Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2001, Rubai No: 1496.

8 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, Haz. Abdiilbaki Gdlpinarli, Kiiltiir Bakanligi, Eskisehir, 1992,
II, Rubai No:93 (XCIII); Lars Johanson, “Rumi ve Tiirk Siirinin Dogusu” Cev. Kudret Savas, Strnak
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 1, say1, 8, 244.

8 Necib Mayil Herevi, “Cami ve Sia Mezhebindeki Seyhler”, Fasindme-i Ferhengistan-i Zeban ve
Edeb-i Fdrisi, Yil:1, Say1: 2, Bahar, hs. 1375, 66-70.

0 Hagim Ruza, Divan-i Kamil-i Cami (Mukaddime kismz), 193.
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Allah aslanmin pencelerini giiclendir. Iki ii¢ tilkinin derisini yl'JZ.71

Cimbizlanmis bir beyit olarak nitelememizin nedeni bu beytin 6nceki ii¢ beytin

sirastyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’la alakali olmasidir:

@.U}ﬁo:ﬁm).\.g @M'C)j%a:)
S 0% P o P 4 0) Go8 Cmid § Jie 0)3
Sl By CiS S b § S Ol (g45

Siddik’in yiiziindeki perdeyi a¢. Her zindigin perdesini parcala
Omer’in eli ile adalet dénemini her kiistahin tepesine vur.

Osman i haydsindan ter sa¢. Vefamn doniisiine yagmur yagdir.”

Yukaridaki beyitten de anlasilacag lizere, onlarin iddia ettikleri gibi ilk ii¢ ha-

lifeye yergi degil aksine onlara Ovgii vardir. Sia tarafindan yanlis yorumlanan

Cam1’nin bir diger siiri sudur:

3 Jle> Wy r.ar o3 9 Bl 9 J}a) BISCTH

Sl OLEg) O ) oy Gl OLEg) O R
Sy Oy o0 §lpr gy eiE Codl 21 ok Olaks g7
e}U\J\ri’ﬂjﬁ.ﬂu\f e}ﬂ\‘g}ajp@‘gjpb\

N VP NPLESY ! W13 DSl dilins s

5 OdLe Ag)é 3> OBLe 3is 34 Ogx

sl OB ol Bgjae o) Col Olog) yaoes Sl 2By & )

74 . . . s s LT . zZ ..
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Peygamberin ve ehlinin seveniyim, hasletlerine diisman olanlarin diigmaniyim.
Cevherim onlarin ¢cesmesindendir. Esyalarim onlarin diikkanlarindandir.

Selman gibi ben de onlarin ehl-i beytindenim. Ceragim o yag sayesinde yanuyor.

Onlarin azatl kolesiyim, bir kavmin azatl: kolesi de artik onlardan olur kinamalardan

da korkmam.

™t Haci Seyh Abbas Kumi, Mesahir-i Danismendan-i Islam, 111, 129.

2. Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, (Tsh. Aga Murtaza- Miiderris Geylani, Kitdpfurig-i Sa’di), Tahran,

hs. 133.7, 455.
'3 Cami, lyilerin Tespihi (Subhatu’I-Ebrar), 46.
4 Kumi, Mesahir-i Danismendan-i Islam, 111, 130.
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Ctinkii asiklar siirekli askta mest olurlar, kinayicinin kinamasindan korkmazlar. Der-

sim, sadiklarin aski olunca miinafiklarin hilelerinden niye korkayim?
Bu sevgi Rafizilik degil aksine saf imanduwr. Ehl-i irfanin siire gelen adetleridir.
Ehl-i nebiyi sevmek Rafizilik ise Rafizi olmak zeki-ahmak herkese farz olur.

Bu beyit de iddia edildigi gibi Sia’ya mensup oldugu i¢in degil, aksine Pey-
gamberimizin sevdiklerini sevmemiz gerektigi konusunu icermektedir. Nitekim ilk be-
yitten bu anlasildig1 gibi beytin hemen arkasinda zikrettigi ve Imam Safii’ye nispet
edilen eger Ehl-i beyti sevmek Rafizilik ise diinya alem bilsin ki ben Rafizi’yim,” so-

zline gondermede bulunarak soyle der:

9 Cog) @ugd S s i 4S0T AL
T e s 33 e il 5 b O3 4
Jgu Ol 4 Yy 4 gy JT o by 391 £

Sp Ry b ) o pd S S 9 3T puIE S

ol oo e g jaBy o 8By el BBy g0 w3 9 Ry (8 S
Nebevi siinnet ki saglam i¢tihadiyla giiglii olan o Safii,

Sihir gibi biiyiilii siirler arasinda fasih bir dil ve saglam bir lafizla demiy ki
Resul ehlini sevmek veya Betiil ailesine intisap etmek onlart sevmek Rafizilik ise
De ki: insan ve cinler sahit olsun ki ben Rafizilikten baska her seyden beriyim.

Clnkii(bu anlamda) ben Rafizi’yim ve dinim de Rafiziliktir. Yiicelttigim her sey Ra-

fiz’dir geri kalan asagidir. "

Kaldi ki bu beyitlerden sonra Molla Cami, ¢ok agik ve net bir bigimde Rafizileri
tenkit etmektedir.”” Sekr hali galip geldiginde herhangi bir mezhebe hatta herhangi bir

dine bagl olmadigimi sdylemektedir. Yalniz bu tiirden sozleri sekr/sahv hali olarak

7> Imam Safii’nin tam sozii soyledir:
geally gis el Cimaly (e e el B LST)
AW Ol (ST lad s ) o) 2 15) ) e
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Imam Safii, Divdanu 'I-Imdmi’s-Safii, (Haz. Muhammed Ibrahim Selim), Kahire, Tsz., 89.
6 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 146.

7. Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 146,147, 148, 149, 151. Ayrica Molla Cam1i’nin polemikleri kisminda
geleceginden burada fazla lizerinde durulmamustir.
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telakki edildiginden tenkit edilmemistir. Nitekim bazi siirlerinde soyle dedigi rivayet

edilir:

rgu,bfjw&usﬁ:z.\.a g,..».‘\usj\.wz,‘-:d\zas.\.g,?
“Bana, Cami! Hangi mezheptensin? diye sorarlar ben de yiizlerce siikiirler olsun ki
sunnilerin képegi ve Siilerin esegi degilim (derim),” " dedigi rivayet edilir.

Sekr halinde dine aykir1 gibi goriinen ama askin yogunluk hali olarak telakki

edilen s6zlerinden bazilar1 sunlardir:

Calde (5583 oS ax ey OY @iy ar S d )5 Ud ded Che g Gl s g

ade § 02385y OT alss O B F Cale pite Sp s
Dinim ve milletim hepsi senin yolunda gittiginden, ben ne diye mezhep ve milletten

bahsedeyim.

Daha once askini birakmay: din edinmistim ama onun giizel yiiziinii goriince dinden

vazgectim.”
L@.ﬁb\b\sj'\ .U\.Ae\f%}é« of O s ol Lle 9 p9 J:;chaﬁ

Kafileden geri kalan o yabanci gibi ask yolunda akil, kalp ve din gitmis, sadece ruh

kalmistir.®

Itikadi agidan yapilan kasdi sahiplenmelerin yaninda bazen yanlislikla ait ol-
madig1 ameli mezheplere de isnat edilmistir. Ornegin itikatta Es‘ari amelde Hanefi
mezhebine mensup olan Cami’nin kimi eserlerde Safii mezhebine baglh oldugu kay-
dedilmektedir®!. Kanaatimizce bu bilgi de yanlistir. Clinkii hem Hanefi bir aileden ge-

liyor olmasi®? hem baska kaynaklarda kendisinin Hanefi mezhebine bagl olduguna

8 Kumi, Mesahir-i Danismenddn-i Islam, |11, 130.

9 Camf, Divan:-Camf, (Tsh.Muhammed Rusen), Tahran, hs.1390, 120; Nasreddin ( Arslan) el-Mardini
el Kercusi el-ilizi, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Cami, (Ozel kitiiphanemizde
mevcuttur heniiz yayimlanmamistir.) h. 1425, 1, 187.

8 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Cami, 1,64

81 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DI4, 2005, XXX, 96; Samil Ocal, “Mutlak Hakikat ve Di-
gerleri-Molla Cam1’de Tasavvuf Felsefesi-”, Tasavvuf, Ankara,1999, 84.

8 Celebi, Molla Cami, 14; Siileyman Uludag, “Cami” Tiirk Diinyas1 Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlari
Bulugmasi. 26-28 Mayis 2014. Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Baskenti Ajansi, Eskisehir, 2014, 267-280.
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dair bilgilerin yer almas1®® ve Hanefi fikih kaynaklarinda kendisine Hanefi fikh1 igin
delil olarak atiflarda bulunuluyor olmasi® Molla Cami’nin amelde Hanefi mezhebine
miintesip oldugunu gostermektedir. Molla Cami’nin Safii mezhebine mensup oldugu
sonucuna varanlar ise, biiyiik ihtimalle Molla Cami’nin itikatta Es‘ari mezhebine bagh
olmasindan hareketle bdyle bir ¢ikarsamada bulunmuslardir. Oysaki itikatta Eg‘ari
ekoliine bagl olmasi fikihta da -her ne kadar Safii mezhebine bagli olanlarin ¢ogu
itikadi mezhepte Es‘ari olsalar da- bu mezhebe bagli olmasini gerektirmez. Molla
Cami aslinda hi¢bir mezhebe baglilikta mutaassip degildir. Mutaassip olmayisinda
onun iyi bir analitik anlayisa sahip olmasi, ilahi agk1 benimsemesindeki samimiyeti ve
askini siirekli vurgulamasi yatmaktadir. flahi askini sik sik vurgulamasi sayesinde fbn

Arabi’ye yoOneltilen elestirilerden kismen kurtulmayi bagarabilmistir.
1.2. ESERLERI

Molla Cam1i’nin eserlerini konularina gore basliklandirmak miimkiin degildir.
Cilinkii bir¢ok kitabinda birden fazla konuya deginmistir. Bu nedenle biz de onun eser-
lerini Farsca, Arapca, Farsca-Arapca ve ona isnat edilen eserler olarak dort temel bas-

lik altinda toplamay1 uygun gordiik.

1.2.1. FARSCA ESERLERI

1. Risale-i Kebir der Muamma/Hilye-i Helel: Muamma sanatinin® kaide ve
kurallarindan bahseden bir eserdir. Eser, nesir bi¢iminde yazilmistir. Aslinda bu eser,
Serafeddin Ali Yezidi’nin kaleme aldigi Halel-i Matraz der Muamma ve Legaz kitabin

ozeti seklindedir.®® Eser su ciimle bitmektedir:

8 Cami, Nefehatu'l-Uns min Hazarati’I-Kudiis, (Mukaddime Kismi), es-Suunu’l-Fenniye li Mektebet-
i Seyhi’l-Ezher, Kahire, 1989; Aga Murtaza- Muderris Geylani, Mesneviy-i Heft Evreng, (Mukad-
dime Kismi), 10; Hasim Riza, Divan: Kamil-i Cami, (Mukaddime kismu), 191.

8 Tbn Abidin Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtar ala ed-Durri’l-Muhtdr, Serh-i Tenviri’l-Ebsar,
Alemi’l-Kutub, Thk. Adil Ahmed el-Mevcid-Ali Muhammed Muavvez, Riyad, 2003, 11,41.

8 Liigatte “Ortiilii, gizli ve kapali” gibi anlamlara gelen amé (<) kokiinden olusturulan ve ta’miye

masdarindan ism-i mef’iil olan Muamma ( exed!) terim olarak mesaj gizleme ve tahlil yontemleriyle

klasik Arap ve Fars icine ad gizlenmis beyit ve kitalar1 ifade etmektedir. Bkz. Ismail Durmus, “Mu-
amma”, DIA4, 2005, XXX, 320.
8 Hasim Riza, Divan: Kamil-i Cami (Mukaddime kismz), 292.
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2. Risale-i Mutavassit der Muamma/Muhtasari der Beyan-1 Kavaidi Mu-
amma: Yaklasik 35 sayfadan olusan bu eser de Muamma ilmi ile alakalidir. Metin ile

serh arasinda bir nitelige sahiptir.%®

3. Riséle-i Sagir der Muamma: Bu eser Sultan Hiiseyin Bahadirhan adina
kaleme alinmigtir. Eser, Riséle-i Kebir der Muamma adli eserin 6zeti mahiyetindedir.

Eser, asagidaki beyitle baslamaktadir:
Laze 31 Lows! g2 Tk 39y Losl ) 13 31 4SST oy
B slowl Sy 91 3 Py a2l & W Canilons
Isimlerin muammadan ortaya ¢iktigi gibi z8tindan ¢ikan Allah i adiyla

Alem bir muammadir. Istedigin biitiin ilahi isimler ondan a¢iga ¢ikmaktadir &

Molla Cami, muamma sanatiyla ilgili yazdig1 bu {i¢ eseri ile muamma ilmini gelistirip

olgunlastiran kisi olmustur.

4. Sevihidu’n-NubUvve: Kelam ilmi konularindan olan niibiivvet kismini ele
alan Farsca bir eserdir. Nefehat adl1 eserin birinci cildi niteligindedir.*® Eserde Pey-
gamberimizin mucizelerinden bahsetmektedir. Bu eserin Turkce dort ¢evirisi bulun-
maktadir. 16. yy’da Tiirk¢eye ceviri yapan sahislar sunlardir: Lami’1 Celebi, Sena’1
Ahi-zade Abdulhalim ve fbrahim Ibn Hizir es-Sirozi*dir.%! Bu dort ceviri ile ilgili bit-

mis ve devam etmekte olan doktora tezleri vardir. Bu ¢evirilerden ilki, Lami’i Ce-

87 Aga Murtaza- Muderris Geylani, Mesneviy-i Heft Evreng (Mukaddime kismz), 21.

8 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’I-Fus(s, Tsh. William C. Chittick, Muessese-i Mutalat (1 Tah-
kikat-i Ferhengi, Tahran, hs. 1370, 20.

8 Geylant, Mesneviy-i Heft Evreng (Mukaddime kismzi), 21- 22.

% Hagim Ruza, Divan: Kamil-i Cami (Mukaddime kismz), 293.

% Erdem Can Oztiirk, “Molla CAmi’den Kaynaklarda Zikredilmeyen Bir Terciime: Ibrahim ibn Hizir
es-Sirozi’nin ‘Ala’imii’n-Nibivve’si”, Sufi Arastirmalari, Sayt: 11, VI, Manisa, 2015, 15-30.
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lebi’nin Sevahidii’n-NUblvve Tercimesi adli tez ¢alismasidir. Ayrica bu ¢alisma ba-
silmistir.®? Sevahidu n-Niibiivwe, Hz. Peygamber’in mucizelerini konu edinmesi agi-
sindan inang ile dogrudan iliskilidir. Bundan 6tiirti bu kitabin Sevdhidu 'n-NUbuvve /i 't-
Takviyeti’l-Yakini’I-Fiitiivve olarak adlandirilmas: halinde daha dogru olacag:®® ifade
edilmistir. Bu eser kelam ilminin énemli bir konusunu teskil eden peygamberlik ile
ilgili oldugundan Niibiivvet boliimiinde temel kaynaklardan biri olarak ondan istifade

edilmistir.

5. Nefehatii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds: Sevdhidu n-Nibiivve adli eserin de-
vami niteliginde olan bu eser, siifilerin tabakat: mahiyetindedir. 770 erkek mutasavvif
ile 34 kadin mutsavviftan bahsetmektedir. Tasavvuf terimleri olan veli-velayet, sOfi-
tasavvuf ve arif-marifet, kerdmet, mucize, tevhit ve mertebeleri gibi kavramlari agik-
layarak baslar. Bahsettigi ilk kisi Ebu Hasim es-S0fi®* iken son kisi Imreetun Farisiye
(Farisi kadm) dir.%®

Daha sonralar1 dgrencisi Abdulgafur el-Lari tarafindan ilavelerde bulunulan
bu eser, Tiirkge, Arapca, Fransizca ve Ingilizceye gevrilmistir.*® Niiblivvet bahsinde

bu eserden de yararlanilacaktir.

6. Luccetw’l-Esrar: Emir Hiisrev Dihlevi’nin Deryay-: Ebrar adli kasidesine

yazdig1 yiiz beyitlik bir naziredir. Eserin ilk beyti sudur:
Coslyd 23 Jla Jlgud &y DD o Ol sl Fp 1S 187 5 a8 Ol &S

Giiciinii din duvarindan aldigindan Sahin eyvaninda dis dis yapilan o ¢ikintilar
Ziihal yidizinin koskiinden daha yiiksektir.

Asagidaki beyit de eserin son beytini olusturmaktadir.

Cesl B Ea o gl pd o dYy o 193 iy ¢ 2 ST iy

92 Bkz. Erdem Can Oztiirk, Lami i Celebi nin Sevahidii 'n-Niibiivve Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin-
Dizin), Gece, ankara, 2015.

9 Geylani, Mesneviy-i Heft Evreng (Mukaddime kismi), 20

% Cami, Nefahatu’l-iins nin Hadardti’l Kudis, Haz. Mehdi Tevhidi Pir, Kitapfuriisi Mahmdi, hk.
1337, 31.

% Cami, Nefahatu’l-iins nin Hadardti’l Kudis, 634.

% fbrahim Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul, 2009, 25.
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Eger yazim tarihini ¢ 2 (ferrun)®” yazarsam dogrudur. Ciinkii onun devlet ta-

rihi de g5, (ferruh)tur. Bu eser, Erzurum kad1 vekili Ahmet Rasit tarafindan yine

manzum olarak Tiirkgeye cevrilmistir.®® Son olarak M. Ali Ozkan tarafindan Swrlar

Denizi Liiccetii’I-Esrar adiyla 2016 yilinda serh ve terciime edilmistir.%

7. Risale-i Tarik-i SGfiyan: Eserin pek ¢ok ismi bulunmaktadir. Bu isimlerden
birkag1 s6yledir: Serriste-i Tarik-i Hacegan, Riséle der Tarik-i Hacegan, Riséle-i Pas-
I Enfas, Risale-i Tariki Tevecciih-i Haceha, Risale-i der Serdit-i Zikir, Risale-i Ser-
riste, Nuriyye, Naksibendiyye olarak da adlandirilan bu eser tasavvufla alakalidir.

Ozellikle Naksibendi tarikatinin dgretilerini konu edinmektedir.
. F . =z T - 2
S Syl 1 05 9 ST 3 ) g gy

Kardes! Devletin ipinden tut; bu degerli 6mrii zararla gecirme.r® beytiyle bas-

layan eser,
SV Ll g b il g ol e e

Cilimle havas ve avamun iizerine selam ve saygi séylendi.*®* Beytiyle de bitmektedir.

8. Baharistan: Sadi SiR&zi’nin (6.1291) Giilistan’ina nazire olarak yazilmis
bir eserdir. Tiirkce ve Avrupa dillerine de ¢evrilmis olan bu eser, sekiz bahgeden/bo-
limden olusmaktadir. Birinci bahge; sofilerin ornek davranmislar1 ve sozleri, ikinci
bahce; hikmet ve hikayeler, G¢uncl bahge; yonetim usulleri ve idarecilerin davranis-
lar1, dordiincii bahge; comertlik ve comertler, besinci bahge; ask ve asiklarla ilgili bilgi
ve hikayeler, altinci bahge; latifeler, yedinci bahce; siir ve bazi sairler hakkinda bilgiler

sekizinci bahge ise hayvanlarim dilinden hikayelerin konularmi igermektedir.%? Eser,

97 Ebced hesabina gore <2 80, ; 200, ¢ harfi de 300’e tekabiil eder ki bu iigiiniin toplami1 880 yapar ve

bu da miladi olarak 1475-1476 yilina karsilik gelmektedir.

% Ahmed Rasid, Tercime-i Manzume-i Liiccetu’l Esrar, Istanbul, h. 1315, 7, 27; Mehmet Atalay,
“Cami’nin Liiccetli’l-Esrar adli kasidesi ve Erzurum Kadi Vekili Ahmed Rasid’in Manzum Tercii-
mesi”, Atatiirk Unv. Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, Say1 24, Erzurum, 2004, 23-45,

9 Cami, Swrlar Denizi Liiccetii’I-Esrar, Cev. M. Ali Ozkan, Semerkand, Istanbul, 2016.

100 Cami, Serriste-i Tariki Hacegan, Tsh. Abdulhay Habibi, Enclimen-i Cami, Kabil 1964, 12.

101 Camf, Serrigte-i Tariki Hacegan, 17; Seyyid Celaleddin Astiyani, Molla Cami, Nakdu n-Nus(s fi
Serh-i Naksi’l-Fusiis (Mukaddime kismi), Tsh. William C. Chittick, Tahran, hs. 1370, 19.

102 Bu boliim tezkire mahiyetindedir.
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hem nesir hem nazim karigik yazilardan miitesekkildir, siirle baslar ve siirle bitmekte-

dir.103

9. Risale der ilm-i Kafiye: Muhtesar-i Vafi be Kavaid-i /im-i Kavafi olarak da
anilan bu eser, kafiye ilmi ile alakalidir. Eser, Semseddin Kays R&zi’nin Mu 'cem fi
Meayiri Es ‘ari’l-Acem adli eserin 6zeti mahiyetindedir.

10. Risale-i Masiki: Safiyyeddin el-Urmevi (6.1294), ibn Sina (6.1037) ve
Abdulkadir Meragi’nin (6.1435) etkisinde kalarak yazdigi bu eser miizikoloji ile ilgi-
lidir.

plul Cayllel g 8319 T el 1y jw Olalis OUIS ad 45 (Sights oo Slaki 4y @i ) oy

" eyl Jladlg

sOziiyle baslayan bu eser,
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ctimlesiyle de bitmektedir.1%

Bu eser de yabanci-yerli pek ¢ok yazar ve sairlerin dikkatini ¢ekmistir. Eser,
Rauf Yekta tarafindan Tiirkceye cevrilmistir.'® Ahmet Cakir’n% ve Kubilay Kolu-
kirik in%7 eser iizerine birer makale ¢alismas1 vardir. S6z konusu eser, Balidirev tara-

findan Ruscaya cevrilmis, Beleyef tarafindan da serh edilmistir.1%®

11. Risale-i Munseat/Rukaét: Bu eser, Cami’nin bazi 6nemli sahsiyetlerle ya-

zistig1 mektuplardan olugmaktadir. Bu yazigmalar arasinda Fatih Sultan Mehmet ve

103 cami, Baharistan, Tsh. Ismail Hakimi, Tahran, hs.1366; Cami, Baharistan, Akcag, Cev.Adnan Ka-
raismailoglu, Ankara, 2004.

104 Seyyid Celaleddin Astiyani, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fusis, (Mukaddime kismi), 21.

105 Celebi, Molla Camf, 65.

106 Ahmet Cakar, “Abdurrahman Nureddin el-Cami’de Diziler”, EKEV, Yil: 7, Say1: 17, Giiz 2003.

07 Kubilay Kolukirik, “Molla Cami ve Misiki Risilesi”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1V, 4, 2013, 137-147.

108 Allahverdiyev, Abdurrahman Cami ve Tasawufi Goriisleri, 51.
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oglu II. Bayezid’e yazdigi mektuplar da vardir. Fatih Sultan Mehmet’e yazdigi mek-
tup,

JLY A3 g0 g o Jud i 51 Sy Sb

oS crl oy PO 0y (S e Bk 31 ) o
Ey kuzey riizgdri! Ne hos kokular getiriyorsun. Haydi kalk! Arzularin kiblesi olan ydne
dogru git!

Nefesine ihlas kokularini karistir, hep samimiyet yolundan giderek hedefe var.

beytiyle baslar,
2! Sy eVl g ¥ Bliws gl o

Sonra sonlandirmak korkusuyla kisa kesiyorum,; selam ve hiirmetlerimde bitiriyo-

rum.109

beytiyle son bulmaktadir. Dikkat edilirse selam ve ikramla bitirilen bu eser, Risale-i

Tarik-i SGfiyan adli eserle ayn1 sozlerle bitirilmistir.
I1. Bayezid’e yazdigi mektup « .ely oud olisly &> Oloidle oS () adyle” climle-
siyle baslanan bu eser,

OLaBlyy 13k OLSr 32 4y OLE3I 1> Ldys gomed 4l S

Padisahin eli giines gibi aciktir; su farkla ki diinyali altin yaymaktadir. **° be-
yitiyle bitirilmistir.

12. Risale fi’l- ArGQz: ArGz ilmiyle ilgili olan bu eseri, ilk olarak Ahmet Safi
Seyit Osmanlica olarak serh etmistir. Bu serh 1851°de Istanbul’da yayimlanmigtir.1!!
Eserin yazma niishalar1 iran, Hindistan, Rusya ve Tiirkiye’deki kiitiiphanelerde mev-

cuttur.112

109 Cami, Nameha ve Munsedt-i Cami, Tahran, 1378, 273-274.

10 Cami, Namehd ve Munsedt-i Cami, 269-270.

11 Ahmed Safi Seyyid, Serhii’l-Aruz, istanbul, 1851.

12 Allahverdiyev, Abdurrahman Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 48.
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13. Divan: Bu eser;
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Rahman ve rahim olan Allah in adiyla Salat kerim olan elginin Uzerine olsun.

O kerim olan elgi keremini agiklayp, basladigin her seye bismillah getir,
dedi.!t® beyitiyle baslar.
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Kendi ruhunun hafifliginden nefes alip veren vallahi sen agirsin agr.
Tartida senin varhgindan filin cam daha hafif kalir.*** beytiyle son bulur.

Bu eser tizerine farkl dillerde yapilmis ¢alismalar mevcuttur. Bu ¢aligmalardan
bir tanesi de Van’da uzun siire medrese egitimi veren Nasrettin Arslan tarafindan kla-
sik usul ile yazilmis iki ciltlik bir serhi bulunmaktadir. Ancak eser, heniiz yayimlan-
mamustir. Serh 6nce kelimelerin anlamini agiklar daha sonra Divan’daki beytin anla-

mini izah eder.!®

Bu eser tizerine Almanca ve Rusg¢a ¢alismalar da vardir. Nitekim Alman sairi
Ruchert, Cami Divan’inin biyik bir bolimdnid Almancaya ¢evirmistir. Ayni sekilde

Rus sairleri, tarafindan Divanin biiyiik bir boliimii Rusgaya cevrilmistir. '8

14. Celau’r-R0h: Eser 130 beyitten olusmaktadir. Eser hakkinda Mihyar Alevi
Mukaddeme ile Miislim Recebi tarafindan Ogretim Edebiyati Acisindan Siniye Kasi-

desi (Celdu r-Rith)ni Inceleme ad1 altinda bir makale ¢alismas1 mevcuttur.!t’

15. Levaih: Bu eser, igerik olarak Ser#-i Rubaiyyat ve diger bazi eserleri gibi

irfan- tasavvufi konulari ihitiva edip Uslup olarak onlardan ayrilmaktadir. Ciinki eser,

113 Camf, Divan, (Tsh. Muhammed Risen), Tahran, hs.1390, 1.

114 Camf, Divan, 806.

115 Arslan, Serk-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Cami, Van, h. 1425, ( Heniiz yayimlanma-
mustir, 6zel kitiphanemizde mevcuttur.)

118 Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 32.

17 Mihyar Alevi Mukaddem -Miislim Recebi, “Ogretim Edebiyat1 Agisindan Siniye Kasidesi (Celau’r-
Rih)ni Inceleme”, Ogretim Edebiyat: Incelemesi, Y1l: 5, Say1: 19, Giiz, hs. 1392, 165-198.
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Serh-i Rubaiyyat gibi dnce siir sonra onun agiklamasiyla islenmemis, aksine énce ne-

sirle baz1 agiklamalarda bulunulmus sonra bu yazilanlar1 6zetleyen baz siirlerle biti-

rilmistir. Eser, . &S SJs sl 2> ¥ nesir bir climle ile baslar ve;
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Ey gami ¢ukura kefenle beraber diisen adam! Temiz kalbini sozlerle kirletme

Bundan bévyle dilsizler gibi dudaklarini ¢ek, dilini agzina gom ve kapa onu.*'®

ribaisiyle tamamlanmaktadir.

16. Makamat-i Seyhu’l-islam/Menﬁklb-l Hoca Abdullah Ensari: Bu eser,
Hoca Abdullah Ensari Herevi’nin (6.1089) sozlerini derleyen bir eserdir. Eser, Farsca

yazilmis olmasina ragmen Arapga giris yapilmis ve yine Arapca sonlandirilmigtir. !

17. Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar: Bu eser, Ebl Hamid Ferideddin Mu-
hammed b. Ebi Bekir Ibrahim-i Nisabari’nin (6.1221) bir kasidesinin 29 beytini serh

eder. Konusu vahdet-i viiciddur. Attar’in Molla Cami tarafindan serh edilen ilk beyti
ool b S b iy Al ol il 02ST 53 sy i i
Ey yiiziinii 6rterek bazara gelen yarattiklar: bu tilsimla miiptela kilmigsin.*?°

Eserin girisi ise su sekildedir: oD el Al -

STl 3l ke 5 qwgud St sl g S

Her seyden pak ve miinezzeh olan Allah! TUm idrak ve kavrayislardan da mukaddes-

sin. 12!

118 Camf, Levaih, 110.

119 cami, Makamat-i Seyhu’l Islam Hazret-i Hace Abdullah Ensari Herevi, Tsh. Fikri Selglki Herevi,
Enclimen-i Cami, Kabil, hk.1343, 1,45.

120 Seyh Feridu’d-din Ebu Hamid, Muhammed, b. Ebubekir, Ibrahim b. ishak Attar Nisaburi, Divan-i
Kasaid ve Gezaliydt, (Tsh. Said Nefisi), Tahran, hs. 1319, 44

121 cami, Serh-i Kaside-i Attar, Tsh. Said Nefisi, Tahran, hs. 1319, 407.
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Eser, ..... A 6‘\5 R PRy L TRRVIE ) o Ju o Sl € ana e\.m o O ﬂ
ctimlesiyle biter.1?2

18. Serh-i Hadisi’l-Améa/Serh-u Hadis-i Ebu Rizin el-Ukayli: Bu eser Pey-
gamberimiz’in su hadisine yapilmis bir serhtir: Bir giin Ebu Rizin Peygamberimiz’e
sorar: Ey Allah’in resulii! Allah, yarattiklar1 yaratmadan nce neredeydi? Peygamber:
O, A’ma’da idi. A’'ma’nin ne altinda ne de iistiinde hava vardi. Arg’ i1 da suyun iize-
rine insa etti, diye cevap verir.'?® Miiellifin s6z konusu eseri, bu hadise vahdet-i viicid

anlayisina gore serh yaptigi bir eserdir.
Olgr Ogpmy 09)3 J 95 JB OS5 3 1y oy S )
Ey yer ve mekandan pak ve Miiberra olan Allah! Alemin ici ve dis1 sensiz degildir.
beytiyle baglanan kitap
Eserin sonu ise; aS ohl s <T 4 udgs @B § Lil drwr Sl O 2
Kerem dostu olan insanlar! Kalemden meydana gelen her bir harf hatasini, Bagislama
suyu ile yikaymniz, 124 beytiyle bitirilmistir.

19. Serh-i Mimiyye-i Hamriyye-i Fariziyye (Levami’): Bu eser de vahdet-i
vicdd ile ilgilidir. Muellif bu eserine, « "dlad ¥y 49 Y CW gy d Jooxr o0 Oloew

ciimlesi ile baslar ve;
ﬂfmw\wog&)a JaJYj@\#def:@
Al g ) 8y e g as o 33T aled i &S abasd OF
Fazilet ve sanat iddiast olmaksizin Cami, bu cevherleri beyan ipine dizmistir.

Kitap tamamlandiginda ay ve yil tarihini, 125 e 4 (safer ayindan) ¢ikart. 1?0

122 Attar, Divan-i Kasaid ve Gezaliyat, 451.

123 fbn Maceh, 13; Mukaddime, 5109.

124 cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fustis (Mukaddime kismi), Tsh. William C. Chittick, Tahran,
hs. 1370, 27.

125 4o ,¢akelimesinde gegen harflerin toplanmi Ebced hesabina gére hicri olarak 875 (1470/1471) yapar

ki bu tarih eserin bitirilis tarihidir.
126 Cami, Levami’ Serh-i Hamir, Istanbul, h. 1309, 189.
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dortliigii ile de sonlandirir. Eser, 2016°da Litera yayincilig1 tarafindan Ask ve

Saraba Dair bashgi ile yayimlanmustir.*?’

20. Serh-i Ba’zi ez Kaside-i Taiyye-i Fariziyye. Cami, bu eserde Ibn Fariz’mn
Nazmu’s-Sullk adli eserinden yaklasik 75 beyti alir ve bunlar1 beser Altisar Farsca
beyitlerle serh eder. Eser,

eng) Gl el SIS Olie & sligla g S

sOzliyle baslayip

SF P ar Ol H 1y b Sl 83,5 (534 jle) I3 a2

Her hasta goniil bir dost se¢mistir. Biz ise tiim bunlar arasinda seni se¢misiz.
beytiyle sonlanmaktadir.'?8

21. Risale der Serh-i Rubaiyyat: Bu eser Cami’nin kendi rubailerine yazdigi
serhten olugmaktadir. Eser dnce rubdi ile baslar daha sonra nesirle onun izahi yapilir.

Levaih adli eserinde ise bu yontemin aksini uygular. Muellif esere,
GBS Ohd e illg oy g3 G ezl g2 1 Y e
&by g o) Sh b odpd ) G JRb ame j 035U

Hamd ve senaya gergekten layik olan Allah’a hamd olsun O ’nun nimet denizinde bii-

tiin zerratlar bogulmugtur.

Salt fazli olmadan kimse basaramadigi gibi siikiir yolunda da kimse eslik edemez,

rubdisiyle giris yapar,
g 38T WAy §) o 5 3 4y Comdlll 30 4 &S ol

2L @ty @y il bl S5 o pl dals @b aould 02

Cdmi ne kilise ne dergah adamidir. Ne gitmekten ne de durmaktan haberdardir.

121.Cami, Ask ve Saraba Ddir Levami, (Gev. Tahiru’l-Mevlevi (Olgun), Haz. Halil Karabulut), Istanbul,
2016.
128 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-FusQs (Astiyani’ye ait Mukaddime kismi), 24.
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Onun Fatiha ve hatimesi sensin. Allah’im! Hayiwrla a¢ hayur ile bitir, dortligi ile ese-
rini bitirir.12°
Molla Cami, Serh-i Rubaiyyat, Levaih, Levami’, Esia‘tu’l-Lemeat, Serh-u

Fustisu’l-Hikem ve Nakdu’n-Nus(s adl1 eserlerinde vahdet-i viicldu ¢ok basarili bir
iislupla islemektedir. Eser, Litera yaymciligi tarafindan Vicld ve Vahdet-i Viicida

Dair Serh-i Rubaiyyat adiyla Istanbul’da 2014 yilinda yayimlanmistir. 1%

22. Risale-i Serh-i Beyt-i Husrev-i Dihlevi: Bu eser, Emir Hiisrev Dihlevi’nin

“Mir’dtu’s-Sefa”” adli kasidesinde gecen

Bl iy Jlw o3 4 oo Soeil s J 316y 0S4 ol beytin serhi iken

Fakat baz1 kaynaklara gore Siniye kasidesinde gecen
g <3y 33128 335 2 i 3T K Ogr 3l 3

Sehadet denizinde “¥” mihenk tasi basini gosterince Hz. Nuh i¢in tufan zamninda bile

teyemmim etmesi farz oldu.

beytin serhidir.** Dogrusu da budur. Ciinkii el yazmas1 kiitiiphanelerde de bu

gecmektedirt®

Eserin baglangict: elegs acu L Liy  olgw dll Mg o, oy Y 0 b

Ya kendisinden baska rab ve ilah bulunmayan! Bizi sevdigin ve razi oldugun

islerde muvaffak kil. **

Eserin sonu: ki pylyaly f 0 45 sgslr  alylo b s ab a9l

125 Cami, Serh-i Rubaiyyat-i Camf, Tsh.Mayil Herevi, Encimen-i Camf, byy.,Tsz.

130 Cami, Viichd ve Vahdet-i Viiciida Dair Serh-i Rubaiyyat, Cev. Tahiru’l-Mevlevi, Haz. Abdurrahman
Acer, Istanbul, 2014.

181 Camf, Divan: Kamil-i Cami, der. Hasim Riza, Pir(iz, Tahran hs.1341(Mukaddime kismi), 299.

182 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’I-Fusiis, (mukaddime kismi), Tsh. William C. Chittick, Mes-
sese-i Mutalat 0 Tahkikat-i Ferhengi, Tahran, hs. 1370, 27.

133 Cami, Serh-i Beyt-i Hiisrev-i Dihlevi, Milli Kiitiiphane Ankara, Arsiv No: 03 Gedik 18420/2, Vrk.
30.

134 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’I-Fusis,(Mukaddime kismi), 27.
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Onun kugu hile ile bize muti olmustur; sus hile kusunu kacirtmayasin.*®

23. Riséle-i Serh-i Beyteyn-i Mesnevi-i Mevlevi: Mevlana Celaleddin-i
Rumi’nin Mesneviy-i Ma’nevi adli eserinin ilk iki beytinin serhidir. S6z konusu iki

beyit ise sudur:

WS oSy gl ) LS oS> O &3 g

WlodJU Oy 3 ppd ) Ll odiy 1o U Ol S
Dinle, bu ney neler hikdyet eder, ayriliklardan nasil sikdyet eder.

Beni kamishiktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek ve kadin inlemektedir 1%

Bu eserinde de Molla Cami yine daha ¢ok vahdet-i viicldu islemistir. Bazi iba-
reler Nakdu’n Nusus adli eserindeki ibareleriyle hemen hemen aynidir. Eser nazim ve
nesirdir. Eserde dikkat ¢eken olay, Molla Cami’nin Ney ile insanoglunun ontolojik
olarak birbirine benzediginden bahsetmesidir. Cami, insan1 bazen kaleme; bazen de
Ney’e benzetir. Aslinda demek istedigi kalem nasil ki katip tarafindan verilen komut-
lar1 yaziyor ve Ney neyzen tarafindan verilen {ifleme sayesinde hayat buluyorsa, ayni

sekilde insanoglu da Allah tarafindan iifiiriilen ruh sayesinde canlilik kazanmistir.*%’

24. el-Hasiyetu’l-Kudsiyye: Tasavvuf diisiincesinin Naksi tarikatinin 6greti-

lerini ihitiva eden bu eserin su ana kadar baskisina rastlanmamustir. Eser,
Sw B o urge Gl 1 el g3 Sy drg Oyl L SllS 3 b
..... 138,»),»‘ diye baslar,

e 31 08T w5 Ay 31 L 3 &g Sl 8l 3,0 & &S slr siiriyle de biter.™*®
25. Esi‘atu’l-Lema‘at: Vahdet-i viicGdu konu edinen énemli bir eserdir. Ozel-
likle mukaddimesi ontoloji isledigi i¢in varlik agisindan 6nem arz etmektedir. Bu eser

aslinda Fahreddin Iraki’nin Sadreddin Konevi’nin huzurunda yazdig1 “Lema’at” adl

185 Cami, a.g.e. 27.

136 ROImMI, Mesneviy-i Manevi, Nesr-i Tul’, Tahran, hs. 1370, 3.

187 Cami, Murakka-i Neyname-i Cami, Merkez-i Nesr-i Danisgahi, Tsh. Muzaffer Bahtiyar, Tahran,
hs.1380, 82-83.

138 Camf, el-Hasiyetu 'I-Kudsiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Arsiv No:3702, vrk.: 2.

139 cami, el-Hagiyetu I-Kudsiyye, vrk.:19.
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esere yazdig bir serhtir. Eserin baslangici, 3¢l o g6 (0 ol y55 G Slaad Yl CUM-
lesidir. Sonug ise; asled! gyl JB Loy 1y UB axawd! JB 31y

Miiellif bu eseri tamamladim dediginde soylerdigi kelime onun tamamlama tarihidir.
beytidir.140

1.2.2. ARAPCA ESERLERI

1. ed-Durratu’l-Fahira: Islam diisiince diinyasin1 olusturan filozoflarin, ke-
lamcilarin ve mutasavviflarin diisiincelerini mukayese eden ilk eserdir. Cami’nin ta-
savvuf, kelam ve felsefi yoniinii calisanlar icin, bu eser 6nemli bir kaynaktir.}#! Nite-
kim Cami’nin kelami yoniinii ¢alisan bizler i¢in de ayn1 6nemi haizdir. Bu esere ilkin,
Cami’nin kendisi hasiye yazmistir. Bu hasiyeden kisa bir siire sonra 6grencisi Abdul-
gafur el-Lari tarafinda bir hasiye daha yazilmistir. Bu eserinden éneminden 6tlrl daha
sonraki donemlerde farkli miiellifler tarafindan kaleme alinan alt1 hasiye ve serh daha
bulunmaktadir.!*? Bu serhlerden biri, ilim diinyasina ¢ok énemli katkilar olan Haydari
ailesine mensup ibrahim b. Haydar b. Ahmed b. Haydar’in (6.1744) kaleme aldig1 er-
Risaletu’l-Kudsiyye et-Tahira Serhu’d-Durratu’l-Féhira adli eserdir.!®® Diger bir
onemli sarih ise bir nceki miiellifle ayn1 ad1 tasiyan ve Sehrezir ilinde dogan Ibrahim
b. Hasan el-Gorani’dir (6.1689). Bir dnceki muelliften 6nce vefat eden bu muellif,
Hasiyetun ald’d-Durratu’l-Fahira adli eseri ile Cami’nin s6z konusu eserini serh et-

mistir.}* ed-Durratu’I-Fahira adli eserin iki baskist bulunmaktadir.'*® Bazi ¢alisma-

140 cami, Esi’atii’l-Lema’at, Haydarabad, Tsz. 2, 170.

141 Allahverdiyev’in, “Abdurrahmin Cami ve Tasavvufi Gériisleri” adli doktora galismasi ve Samil
Ocal’n, “Mutlak Hakikat” ve Digerleri- Molld Cami’de Tasavvuf Felsefesi” adli makale calismasi
buna 6rnek olarak gdsterilebilir.

142 Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cami’de Varlik, Diirretii'i-Fdhire ve Serhlerinin Terciimeleri
ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler, Litera, Istanbul, 2016, 110-113.

143 Tahir Molla Abdullah el-Behreki, Hayatu’I-Emcdd mine’I-Ulemdi ’I-Ekrad, Tbn Hazm, 1.Baski, Liib-
nan, 2015, 1, 8.

144 Behreki, Hayatu’I-Emcdd mine’l-Ulemdi’I-Ekrad, 4-6; Ahmet Gemi, “Inbéhu’l-Enbdh ‘ald Tahkiki
I'rabi La Iléhe Illallah” Adli Eserin Tahkiki, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi,
S.B.E., Erzurum, 2013,11,30. Bu eser, Ankara Milli Kiitiiphane’de 06 Mil Yz A 4558/21 numara ile
kayithidir. Tirnavi Hoca-zade Ali b. Ahmed tarafindan istinsah edilmistir.

145 Bu iki baski, a) Ahmed Abdurrahim es-Salih ve Ahmed Abduh Avez tarafindan tahkik edilip Mek-
tebetu’s- Sekafetu’d-Diniyye tarafindan Kahire’de 2002 yilinda basilan baskisi ile b) Tahminimizce
bu baskidan daha énce Kiirdistanu’l-Ilmiyye tarafindan basilan baskidir. Krs. Cami, Kitdbu 'd-Dur-
ratu’l-Fahira, Kiirdistanu’l-Ilmiyye, Kahire, Tsz.
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larda bu eserin disinda Risaletii Tahkiki Mezhebi’s-Sufiyye ve Miitekellimine ve Hi-
kema olarak baska bagimsiz bir eserin var oldugu zikredilse'*® de bu dogru gdziikme-
mektedir. Bahsedilen bu eserin aslinda ed-Durretu’l-Fahira adli eserin aynisi oldugu
eserin igeriginden anlagilmaktadir. Yakin zamanda bu eser, Molla Cami’de Varlik
(Diirretii’I-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri Ile Varlik Diigiincesine Ddir Inceleme-
ler) bashigiyla yayimlanmstir.**” Calismamizin ilahiyat boliimiinde Cami’nin sézko-

nusu eseri, temel bagvuru kaynagi olacaktir.

Bu eserin yazilma sebebi kaynaklarda soyle zikredilmektedir: Fatih Sultan
Mehmet’in ordusunda kazasker olan Ali el-Fenari, oglu Muhyeddin el-Fenari’ye soyle
anlatmistir: Fatih Sultan Mehmet bir giin kendisine hakikat ilimlerinden bahseden (¢
grup vardir. Bunlar kelamcilar, filozoflar ve mutasavviflardir. Bu {i¢ diisiince sistem-
leri arasinda bir karsilagtirmanin yapilmasi gerekmektedir. Ali el-Fenéri; sultana, bunu
yapabilecek tek kisinin Molla Cami oldugunu sdyleyince sultan ona ¢ok degerli hedi-
yelerle beraber bir el¢i gonderir ve ondan bu konuda karsilastirma yapmasini ister.
Molla Cami de sdz konusu bu eseri kaleme alir ve sultana gonderir. Elciye bu risale
kabul edilirse bunun devamini da getirecegini aksi takdirde bosa zaman harcanmamasi
gerektigini sOyler. Ancak bu haber Istanbul’a Fatih Sultan Mehmet’in Sliimiinden

sonra ulasir.14®

Bu eser, numune olarak yazildigindan biitiin tartismali konular1 kapsamamak-
tadir. Sadece vécib-viicld, Allah’in birligi, sifatlari, sifatlarindan kudret, irdde ve ke-

lam1 bir de vahdet-kesret meselelerini icermektedir.
Eser, "Pulivg w13 Joms acks pbly B pead S0 Wl oo ) dt & demdt climle-
siyle baslar. dwlly Ogdl amg Jui dil daey o3, W6 Bypa gl O b cUmlesiyle de

biter.1%0

146 Erdem Can Oztiirk, Lami'i Celebi’nin Sevahidii'n-Niibiivve Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin-Di-
zin), 2015, 34.

147 Cami, Molla Cami’de Varlik (Diirretii’I-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri Ile Varlik Diisiincesine
Ddir Incelemeler), Ed. Abdulrahman Acer-Samil Ogal, Litera, Istanbul, 2016.

148 Tagkopriizade, es-Sekdiku 'n-Numdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’I-Osmaniyye, Beyrut, 1975, 159.

149 cami, ed-Diirretu’l-Fahire, Thk. AhmedAbdurrahim es-Salih-Ahmed Abduh Avez, Kahire 2002, 7.

150 Cami, ed-Diirretu’l-Féahire, 49.
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2. Riséletun Vucldiyye: Biiyiik olasilikla el yazmasi bir eser oldugu diisiince-
siyle, Risélet-u Vahdeti’l-Vucld adi altinda Resailu SGfiyye Maht(ta basligiyla Bey-
rut’ta yaymmlanmstir. Itina ile hazilanmadigindan ciimleler diisiik, anlam biitiinliigii
olmayan bir eser gorintiisini vermektedir.?>! Kaldi ki bu eserin igerigi ile el yazma
eserlerin bulundugu kiitiiphanelerdeki Risaletun Vucidiyye adindaki eserin igerigi bir-
biriyle uyusmamaktadir. Cilinkii basilan eser daha ¢ok vahdet-i viicld ile ilgili iken
kituphanelerde bulunan eser ise “viicid” tanim1, onun “mahiyet”le iligkisi gibi konu-
lara yer vermektedir.’® Cami’ye ait oldugu hemen hemen kesin olan niishasi, Bilal

Taskin tarafindan 2015 yilinda tahlil, tahkik ve terciime edilmistir.'>®
3. Serhu’r-Risaleti’l-Vadi’yye: Bu eser, Adud’d-din el-Ici’nin Vad:® ilminde
kaleme aldig1 er-Risélet:i 'I-Vad iyye adindaki eserine yapilan bir serhtir. Eser,
dalied! gurnadl Fje S5 Ao gsnadl Ollall S L 4l jLidl eda climlesiyle
baslamaktadir.
c.’ajj\,;.m]\ 51&@0.(J&aM@ng\w\ﬂwwjk)éﬁﬁﬁ'ﬂ‘s\d}ﬁﬁy
Cimlesiyle de biten bu eserin yurti¢i ve yurtdisindaki el yazmali kiitiiphane-
lerde niishalar1 bulunmaktadir.?>*

Hayreddin Zirikli’nin de kendi eserinde bahsettigi'>® bu esere son zamanlarda

Ayhan Can tarafindan yiiksek lisans ¢alismasi yapilmigtir.1>
4. el-Fevaidu’z-Ziyaiyye: Camf, kendi adiyla bilinen bu eseri, ibn Hacib’in
Nahiv ilmiyle alakali meshur K&fiye adli eserine, oglu Yusuf igin yazdig: bir serhtir.

Osmanli medreselerinde uzun siire ders kitab1 olarak okutulmustur. Halen Dogu ve

151 camf, Resalu Safiyye MahtGta (Risalet-u Vahdeti’l-Vucud kismi), Haz. Said Abdulfettah, Beyrut,
2007.

152 cami, Risaletun Vucadiyye, Milli Kitiiphane-Ankara, Arsiv No: 6 Mil Yz A 8221/4, Dvd No:539.
Vrk. 36.

158 Bilal Taskin, “Abdurrahman el-Cami’nin Risale fi’l-Viicd Adli Eserinin Terceme, Tahlil ve Tah-
kiki”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Canakkale 2015, Say1: 7, 73-
109.

154 Bkz.Ankara Milli Kiitiiphanede Arsiv No: 06 Mil Yz A 4558/21; Manisa i1 Kiitiiphanesi Arsiv No:
45 Ak Ze 5894; Aymi kiitphane Asiv No: 45 Ak Ze 5825/6; Mekke Ummu’l-Kura Universitesi, el-
Mektebetu’r-Rakamiyye, 15909-4.

155 Hayreddin Zirikli, el-4’lam, Beyrut, 2002, 111, 296.

1% Ayhan Can, Abdurrahman el-Cami'nin Serhu'r-Risaleti'l-Vaz'iyye adli eserinin edisyon kritigi, Hitit
Unv. S.B.E., (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2015.
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Giineydogudaki medreselerde ders kitab1 olarak okutulmaktadir. Ogrenciler i¢in bir

ist seviyeye gegmede baska bir ifadeyle fakihlikten talip®’

olmaya gegiste bir kistas
olarak kabul edilmektedir. 46 civarinda hasiyesi bulunmaktadir.’®® Ayrica birgok bas-
kist yapilmistir. Molla Cami’nin Dilsel Diisiincesi bolimiinde daha fazla bilgiye yer

verildigi i¢in simdilik bu kadar malumatla yetinilmistir.

Eser, ...... d,gbf:.oj\ d.g\:;.oij ni 6\.&) ded ké& dghally adsl doxd! diye baslar,

...... o Uyg o Bad (oo Ly (3ould Y9 1,5 Uygal o3l Jaxr! o gl duasiyla biter.!>®

5. Tefsiru’l-Kur’an: Cami, 6mriiniin sonlarina dogru bu eseri yazdigindan bi-
tirememistir. Eser, isari/dilbilimsel bir tefsir niteligindedir. Bazi kaynaklarda eser, nahl
suresinin 53. Ayetinin tefsiri oldugu ifade edilmistir.!®® Kimi kaynaklarda ise Bakara

suresinin 23. Ayetine kadar oldugu zikredilmistir.®* Tarafimizca tespit edildigi kada-

riyla s6z konusu eser, Bakara suresinin 40. Ayetinin Os.,@ (sbls climlesine kadar tefsir

edilmistir.!%? fsam Islamoglu tarafindan 1995’te sadece Fatiha suresine kadar olan

kismu tahkik edilmistir.®3

6. Serh-u FusUsi’l-Hikem: Bu eser de Muhyyedin-i Arabi’nin Fuslsu '/-Hi-
kem adli eserine yazilmus yiizden fazla serhleri’®* arasinda en 6nemlilerinden?® biridir.
Miiellif kitabina,

157 Liseden iiniversiteye gecise benzer bir durumu ifade etmektedir.

18 Algar, Abdurrahman Camf, 165.

159 Cami, Serh-i Molla Cami, Tsh. Riza el-Yusuf Abadi, Nihavendi, Kum, hs. 1393, 1 ve 580.

160 Celebi, Molla Cami, 63.

161 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, D4, 2005, XXX, 98.

162 Camf, Tefsiru’l-Cami, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Arsiv No: 15 Hk 1226/1, Musten-
sih, Ali b. Hiseyin Vardari, Istinsah Y1l1, 1054 (1643). Vrk., 137.

163 cami, Tefsir-u Sureti’lI-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, Thk. Isam Islamoglu, (Marmara Universitesi
S.B.E. Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Is-
tanbul, 1995.

164 William C. Chittick, Islam Felsefesi Tarihi, (Ibn Arabi Okulu Bashikli Yazi), Edit. Seyyid Huseyin
Nasr- Oliver Leaman Agilim, Tercm. Samil Ogal-Hasan Tuncay Basoglu, istanbul, 2007, II, 173.
165 By eser gibi baz1 serhler daha vardir. Ornegin; Sadreddin Konevi (v. 673/1274), el-Fikik fi Miiste-
nedati Hikemi’l-Fusds; Mieyyediiddin Mahmut el-Cendi (v. 691/1292), Serhu’l-Fusis; Abdurrezzak
el-Késani (v. 730/1330), Serhu’l-Fusas; Bali Efendi, (960/ 1553), Serh-u Fusisi’l-hikem; Abdullah
Bosnevi (1054/1644), Tecelliyatii Ardisi’n-Nusis fi Menassati Hikemi’l-Fusls ve Abdulgani
Nablusi, Serh-u Cevahiru’n-Nusis f1 Halli Kelimati’l-Fus(is adl1 serhler, serhler arasinda en 6nemli-

leri kabul edilmektedir.
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Kitap h.1304 Yilinda Abdulgani en-Nablusi’nin Serk-u Cevahiri 'n-Nusds adli
eserin kenarinda basilmistir.*%® Daha sonra 2004 yilinda miistakil olarak tekrar basil-
mistir.1®” Bu eser de kelami ve vahdet-i viictd gibi meseleleri ihtiva etmektedir. Bu
eserde Molla Cami ibn Arabi’ye yoneltilen yaklasik dokuz husustaki elestirilere cevap

vermektedir. Bu hususlar yeri gelince ilgili yerde izah edilmeye calisilacaktir.
1.2.3. ARAPCA-FARSCA KARISIK ESERLERI

1. Nakdii’n-Nusds fi Serhi Naksi’l-FusQs: Bu eser, Muhyiddin-i Arabi’nin
Fusdsu '-Hikem adli eserine yazilmis bir serhtir. Eser,

o -

2979 98 Cu o ol 39 gll 8 Condd Jlaig wiloew 321 ddd> climlesiyle baglar
Wl &)y camyall g2 dlly CLSII a3 o3t dyl L 5T 1 SIg stizilyle de biter. 68

2. Erkan-i Hac/Risale der Menasiku’l-Hac: Islam’in dort mezhebine gére
hac ve umrenin rikinleri ile Peygamberimiz ve diger sahabelerin kabirlerini anlatan
sekiz bolumluk bir eserdir. Birinci bolum, haccin 6ncesinde yapilmasi gerekenleri,
sartlarin1 ve faziletlerini anlatir. ikinci boliim, haccin riikiinlerini igerir. Ugiincii bo-
ltim, haccin yasaklarini kapsar. Dordiincii boliim, hacci yerine getirme sekillerinden
bahseder. Besinci boliim, tavafin nasil yapilmasi gerektigini sdyler. Altinct bolim,
haccin riikiinlerini, siinnetlerini, dualarin1 ve adabini konu edinir. Yedinci boliim, Pey-
gamberimiz’in kabrini ziyaret etme adabin1 anlatir. Sekizinci boliimde ise genel olarak

kabirlerin nasil ziyaret edilmesi gerektiginden bahseder.®

166 Abdulgani en-Nablusi, Sers-u Cevahiri'n-Nus(s, Istanbul, h. 1304, 11, 346.

167 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, Tsh. Asim Ibrahim el-Keyyali, Beyrut, 2004.
168 Camf, Nekdu 'n-Nusiis fi Serh-i Neksi’I- Fus(s, 181.

169 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, (Mukaddime Kismi), 20.
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3. Sohanan-i Hace-i Parséa: Eser adindan da anlasilacagi iizere Naksi tarikati-
nin 6nderlerinden olan Hace Muhammed Péarsa’ya ait sozlerin bir araya getirilmesin-

den olusmaktadir. Eser kiigik bir risaledir.*"

4. Serh-i Erbain Hadis: Bu eser de Cami’nin diger pek ¢ok eseri gibi Turk
edebiyatcilarin dikkatini ¢ekmis olmali ki peygamberimizin hadislerinlerden kirk ha-
disi secip, onlar iizerine edebi agiklamalarda bulunma, bir gelenek haline gelmistir.}’

Eser,
ek Gy b 45 Gy o @SUT 0 Y kendi nefsine istedigini Miisliiman Kar-
desi icin de istemedikge gercek anlamda iman etmis sayilmazsiniz,*"? hadisiyle baslar,
83r 093 pgall anda ¥ Miimin komsusu olmaksizin doymamahdir,'™ hadisiyle de

biter.

5. Tecnisu’l-Hat: Arapga kelimelerin Farsca karsiligi ile ilgili yazilmis man-
zum bir eserdir. Ebu Nasir Ferahi’nin Nisab adli eserine naziredir. Eser, Hindistan’da
basilmigtir.’* Bu esere Ahmed-i Hani de Nabihar adl: Arapga-Kiirtce manzum bir na-
zire yazmistir. Dogu ve Giineydogudaki pek ¢cok medresede nazire olarak yazilan bu

eser, halen ders kitab1 olarak okutulmaktadir.
1.2.4. ISNAT EDIiLEN ESERLER

1. Kitab-1 Sarf: Arapca gramerin temelini olusturan iki temel ilimden biri olan

sarf ilmi ile alakal1 bu esere ulasamadik.

2. Menakib-1 Mevlevi: Bu eserin ne mahtutu ne de matbusuna ulasilamada.
3. Tarih-i Herat:!’> Bu eser kaynak olarak aldigimiz kitabin birkag sayfa son-
rasinda zikredilen Abdurrahman el-Fami adindaki bir zitin eseri olarak da gegiyor.1®

Kanaatimizce lakap benzerliginden &tiirii Cami’ye atfedilmistir.

170 Hikmet, Cami-Hayat: ve Eserleri, 204.

171 Buna birka¢ 6rnek vermek gerekirse: Ali Sir Nevai, Cihl Hadis, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi,
Arsiv N0:4149, Vrk. 1b-8a; Nabf, Terceme-Hadis-i Erbain; Miinif’in “Hadis-i Erbain”i ve son donem
sairlerinden Ismet Ozel’in “Kirk Hadis”i gibi.

172, cami, Erbain-i Cami, Milessese-i Cap ve Intisarat-i Astan-i Kudiis Rizavi, Meshed, Hs. 1363, 22.

173 Camf, Erbain-i Camf, 30.

174 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 21.

175 Kehhale, Mu cemu’I-Miellifin, Miiessetu’r-Risale, Sam, 1993, 11, 77.

176 Kehhale, Mu 'cemu’I-Muellifin, 92.
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4. Resehat!’’: Bu eserin matbusuna ya da el yazmasina ulasilamadi. Bu kitab1
ona nispet edenler, Seyh Hiiseyin b. Ali el-Kasifi’nin (6.1504-1505) oglu,'’® Cami’nin
ogrencisi ve ayn1 zamanda bacanagi’® olan Fahreddin Safiyeddin Ali b. Hiiseyin b.
Ali el-Kasifi’nin (6.1532-1533)% kaleme aldi81 Resehdt Aynu’I-Hayat'®! adli eseriyle
karistirmig olabilirler.

5. Serhi’n-Nikdye Muhtasaru’l-Vikaye fi’l-Fikhi’l-Hanefi:1®2 Bu eserin
mahtut veya matbusuna rastlanmadi. Yalniz adindan da anlasilacag: lizere bu kitap
Sadru’s-Seria es-Sani Ubeydullah b. Mesut el-Mahbiibi tarafindan Hanefi fikhinda ka-
leme alinmis “Muhtasaru’l-Vikaye fi Mesdili’I-Hidaye” adli esere yapilan bir serhtir.

6. Hasiyetun ala Serhi’l-Akaidi’l-Adtdiyye:!83 104 varaktan olusan bu ser,
Ebu’l-Fazl Adiiduddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar el-Tci (1281-1355) nin
Kelam ilminde yazdig el-Akdidii’I-Adudiyye adli esere yine Es‘ari alimlerin en énemli
simalarindan biri olan ve ayni zamanda Molld& Cami’nin ¢agdasi olan Celaleddin
Devvani (6. 908/1502)’ye ait Serhu’'l-Akaidi’I-Adudiyye adli esere yazilan bir hasiye-

dir.184

Devvani’nin ibn Sina’nin Sifd adl eserine ¢cok bagli kalmasi baska bir ifade ile
filozoflarin etkisinde kalmasi, eserlerinde ifrat ve tefrite diismesi, kendini begenmesi
ve alimlerin onun hakkinda iyi diisiinmemeleri gibi nedenlerle Cam1i’nin onu begen-
medigi goriilmektedir.®> Devvani hakkinda olumsuz diisiinceye sahip olan Cami’nin

onun eserine serh yazmasi diisiik bir ihtimal olarak goriilmiistiir.

177 Abdullatif b. Muhammed Riyazi Zade, Esmdu’I-Kutub, (3 mad.) Thk. Muhammed et-T{ncT, Kahire,

1975, 1, 172.
178 Adnan Karaismailoglu, “Kasifi”, Di4, 1999, XIX, 16.
179 Bkz. Kubilay Kolukirik, “Molla Cami ve Misiki Risalesi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: IV, Say1: 4, Yozgat, 2013, 140.
180 Algar, Abdurrahman Camf, 53.
181 Hatta bu eser, babasina bile intisap edilip basilmistir. Biz de esere rahat ulasilmast i¢in basilmis halini
kaynak gosterdik.
182 Kehhale, Mu cemu’I-Miellifin, 11, 77; Ismail Pasa Bagdadi, Hediyetu 'I-Arifin, Istanbul, 1951, 1, 532.
183 By Eser, Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv Numaras1 19Hk 10 olarak ve Hdgiye ald
Serhil-Akaidil-Adudiye adiyla Nar ed-din Abd er-Rahméan b. Ahmed el-Cami adma kayithdir. Ay-
rica, Kayseri Rasid Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi 465/3 arsiv numarasiyla kayitta Mervezi el-
Cami adina kitabin basina ise Hasiyetu Molla Cami olarak yazilidir.
Bu eserin iki niishasina ulasildi. Bu iki niisha mukayese edildi. En eski niisha, basinda Hasiyet-u
Molla Cami yazilidir. Kapakta Hagiyetu Cdmi Mezuri de yazilidir, ikinci niishanin Hagiyet-u Cami
Mervezi, ilk sayfasinda Hagiyet-u Molla Cami olarak yazilidir. Sonunda ise el-Hasgiyetu 'I-Mezriyye
olarak kayithdir.
185 Baharzi, Makamat-: Camf, 75.

184



42

Ayrica kronolojik olarak degerlendirildiginde Devvani’nin serhi hakkinda bazi
arastirmalarin verdigi tarihi bilgiler dogru ise 1499 yilinda serhini tamamlandigi tespit
edilmistir.8® Bu tarih de Molla CAmi’nin vefatindan yedi y1l sonrasina tekabiil etmek-
tedir. Bagka bir ifadeyle Molla Cami’nin bu serh {izerine hasiye yazmasi imkansiz de-

mektir.

7. Mir’atii’l-Mekasid fi Def'i'l-Meféasid: XIX. Asrin ikinci yarisinda yazilmis
Mir'atl'l-Mekdsid fi Def'i'l-Mefasid adli eser, 1limli bir Bektasi olan Ahmet Rifat
Efendi (6.1876) tarafindan kaleme alinmistir. Eser, Rasit Tanrikulu tarafindan 1999
yilinda Molla CAmi’nin eseriymis gibi Tiirkgeye terciime edilmistir.'®’ Oysa s6z ko-
nusu eser, aslinda Ehl-i Stinnet ¢izgisine yakin durmakla beraber Ehl-i Beytin sevgisini
One ¢ikaran bir serdir. Gercek Bektasilik adiyla daha tertipli bir sekilde 2008 yilinda

Istanbul’da yayimlanmustir.188

8. Rubailer ve ilk Gazeller: Molla Cami adina basilan bu eser, MEB’in Sark
Islam Klasikleri dizisi ¢ercevesinde 1989 yilinda Istanbul’da yayimlanmistir. Ancak
ilk beytinden'®® Sa’di Sirazi’ye ait oldugu belirlenen bu eser, cevirmen M. Nuri Gen-
¢osman tarafindan da kitabin énsiiziinde Sa’di Sirazi’ye ait oldugu belirtilmektedir.!%

20.000 adet basilan bu eser, muhtemelen baski hatasiyla yayimlanmistir.

Miiellif hemen hemen her konuda kendini yetistirdigini birgok dalda kaleme
aldig1 eserlerle ispat etmistir. Onun diisiince diinyasinin zengin olmasi bazi kitapla-
rinda birden fazla konuyu islemesine sebep olmustur. Bu da eserlerini konularina gore
tasnif etmeyi zorlastirmistir. Arastirmacilar, genel olarak eserlerini manzum ve mensur
olarak tasnif etmislerdir. Miellif dil olarak eserlerini Arapga ve Farsca olarak yazma-
siin yaninda Arapca-Farsca karigik olarak da yazmustir. Biz de eserlerini nazim ve
nesir olma Ozellikleri yerine yazilan dile gore siniflandirmay1 uygun gordiik. Arapga,
Farsca, Arapca-Farsca ve Ona Isnat Edilen Eserler olmak iizere dort baslikta tasnif
ettik. Baz1 eserlerine ulasilamadi, baz1 eserlerinin de kimileri tarafindan karistirilarak
ona isnat edildigi tespit edildi. Bu vesile ile eserlerinin cogu gézden gegirildi. Gergek-

ten de ansiklopedik bir seviyede olduklari miisahede edildi. Bunlar igerisinde kelam

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaid”, DI4, 11, 216; Harun Anay, “Devvani”, DI4, IX, 258.
187 Rasit Tanrikulu, Mir datii’I-Mekdsid fi Def’i’I-Mefasid, Ankara, 1999.

188 Ahmed Rufat Efendi, Gercek Bektasilik, Istanbul, 2008.

189 Cami, Rubailer ve Ilk Gazeller, Cev. M. Nuri Geng Osman, MEB, Istanbul, 1989, 11.
190 CAmA, Rubailer ve Ik Gazeller, 5.
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ilmi ile ilgili eserler, ed-Durratu’l-Fahira; Mesneviy-i Heft Evreng adli eserin birinci
defteri, Risaletun Vucddiyye, Sevahidu n-Nubivve ve Nefahatu 'I-Uns min Hazarati’I-
Kudus, Nakdii 'n-nusiis fi Serhi Naksi’l-FusUs, Serh-u Fusdsi ’/-Hikem adli eserlerdir.

Bu caligmada ana kaynak olarak daha ¢ok bu eserlerden istifade edilmistir.

1.3. ZIHIN DUNYASI

Cami’nin zihin diinyas1 dini ve beseri ilimlerle yeteri olgunluga ulastigi, ka-
leme aldig1 eserlerinden anlasildigi gibi bu ilimlerle ilgili terim ve kavramlar eserle-

rinde ustaca kullanmasindan da anlasilmaktadir. Simdi bu ilimler ile ilgili terim-

leri/kavramlari nasil kullandigina dair her ilimden bir iki 6rnek verelim.
Sarf ilmiyle ilgili beyiti.

Mol gl e g dad (S $359 Fpp oS oo S Ko

Jo1s Ao 39 fume u> g3 g WM)Q?J\’:QB&}?A?,
Mazi fiilin sorma ¢tinkii hi¢hir zaman (Allah’in) emirlerinin geregini yapmadin.

Kendi fiillerinden saglamligi ne ararsin? Biitiin fiillerin hastahklidir. %

Molla Cam1i’nin de kullandig1 bu sanat ondan sonra bir¢ok divan sahipleri ta-
rafindan kullanilmistir. Ozellikle Kiirtge divanlarda buna sik sik rastlamak miimkiin-
diir. Ornegin:

G 5 i Jlw g0le g pld 5 s e g g Dy ke Wy S 30

Sarf ilmi dmrimuzi sarf etti; Nahiv de onu mahfetti.

Sabah-aksam, ay-yillarca omriimiizii ald: yazik ki ne yazik.*%

Belagat ilmi ile ilgili beyiti.
Jlad S5 a¥sadl g S CEN BY sS4 O13y55

Sy femd 5 o oS S Ol 33 U @b S
JBL 31y 3 oS Ol e 34 U195 QU9 Oljned &1 &

1% Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Camf, I, 82.

192 Mela ‘Ebdulfettahé Hezroyi ve bsk. Erbeun Menzimat, Haz. Zeynelabidin el-Amedi, S6z Gazetesi,
Diyarbakir, 1992, 134; Mela ‘Ebdulfettahé Hezroyi, Diwana Fethi, Der. Tehsin Ibrahim Doski, Is-
tanbul, 2012, 126.



44

Kiiciik insanlarin belagat iddiasinda bulunmalar: sik durmaz. Oyleyse sen de kendi

faziletlerinden bahsetme

Her ne kadar maani ilminde senin essiz konusman diger biitiin risdleleri nash ettigini

var saysak bile.

193

Sonucta fesahatla meshur Sahban™> adindaki sahsin sihri, zamanmin en al¢ag 6l¢ii-

stiyle tartilmiyor mu? Hatta en sagma sozlerden daha asagi olarak kabul edilmiyor

mu?L94

Molla Cami’nin vakif oldugu farkli alanlardaki ilmi terimleri kullanma maha-
reti daha sonraki divan sairleri tarafindan bir gelenek haline gelmistir. Ornegin Mela

Neziré Bedewi divaninda soyle diyor:

Ci isti’ar keti bendé hemamé de esed bét der

Bi lefz (t me’neyek taze li tespihek pilindar im.
Nasil bir istiare ki aga diigmiis buna karsilik aslan hamamdan disart ¢rkmigtir.
Yeni bir lafiz ve anlam ile bir tespihi avlamay: bekleyen degnek gibiyim.'®®

Minazara ilmi ile ilgili beyiti.
Slogs 7 g ol e Jy @3S Comas Jal OIST

Sen her ne kadar kerem ehli olanlarin ahlakini ariyor olsan da soru soran
azarlama diginda bir karaktere sahip degilsin.*®® Molla Cami, miinazara ilminin ken-
disinden dogdugu ve kelam ilminin benimsedigi cedel yontemini sevmese de mina-
zara ilmin amaci olan ahlak, adap gibi tasavvufun da ¢ok 6nemsedigi ilkeleri “(Ey
Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle davet et ve onlarla en giizel se-

kilde tartis.*®" ayeti geregince benimsemektedir.

198 VIII. Yiizyilin baslarinda cahiliye ddneminde vefat etmis Vil kabilesine mensup iinlii bir hatip ve
sairdir. Hz. Peygamber zamaninda miisliiman olmakla beraber onunla gériisme imkani bulamadigi
icin muhadramindan addedilir. “Sahban’dan daha fasihtir, beligdir veya hatiptir” sozii bir deyim
olarak kullanilmaktadir. Muaviye’nin valiligi ve halifeligi ddnemlerinde onun katinda biiyiik bir Uine
ve degere sahip olan Sahban, Sam’da ikamet etmistir. Bkz. Ismail Durmus - Mustafa Oz, “Sahban
el-Vaili?, DI, 2008, XXXV, 511-512.

194 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Camf, I, 83.

195 Mela Neziré Bedewd, Diwana Dahi, Haz. Tehsin Ibrahim Doski, Istanbul, 2012, 83.

19 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Camf, I, 84.

197 Nahl, 16/125.
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Mantik ilmi ile ilgili beyiti.
ISt o 5 IS 5 o s S 55 NS 3 0jp e
Jﬁ\..e t\yimé\& w\.’im d:;“}‘“) S9d> )i&.&gaw

Mantik ilminden bahsetme, ¢iinkii bu ilim, her iki diinvada da hi¢bir soruna

¢coziim bulamamustir. Ciinkii ne hadleri resmlerinden bellidir. Ne iist cinsleri alt cins-

lerinden ayridir ne de alt turleri Ust tiirlerinden bellidir.1%
Nahiv ilmiyle ilgili beyiti.
Sy 3 g By pn S A5 e sB oo

5 gy oY ST O § 4 iy () o

Ey selvi boylum, émriiniin ¢ogunu nahiv ve sarfta harcadin. Bu tiir niktelere

yabanci degilsin. Ciinkii elif lam tarif igindir.**®

Molla Cami bu terimleri biraz daha ileri gotiirerek bunlar1 hikayelestirir. Bu
hikayenin 6zeti de soyledir: Bir giin nahivci, avamdan biri ve stfi kendi aralarinda ayni

anlama gelebilecek seyleri birbirinden farkli ve kendi ibarelerine gore tartisirlar. Na-

hivci avam arasinda “08™ nin bazen tam ve nakis kullanildigini sdyledi. Tam olan,

isimden pay alir ama haberi gelmez dedi. Nakis olan ise hem isim alir hem haber alir.?%
Ami olan kisi buna itiraz etti ve senin sdyledigin yanligtir. Durum tam tersinden iba-
rettir. Yani nakis olan kisi higbir seyden haberi olmaz, buna mukabil tam olan kisi
haberdar olur. Ciinkii haber tam olmanin delili iken bilgisizlik noksanligin ve yolu
kaybetmenin gostergesidir. irfan ve bilgi sahibi insanlara gore nasil olur da tam nakis
olur, nakis tam olur? Sifi de uzak bir kosede insanlarla sohbetini kesmis oturuyordu.
Konugmaya baslayip hakikati delerek dedi ki: Nahivcinin dedigi giizel niiktenin ma-
nas1 soyledir. Kamil ve tam olan o kimsedir ki Allah’in Hak isminde gark olandir.
Hakkin isimini siirekli goriir ve masivadan haberi yoktur. Nakis olan ise bunun tam

tersidir. Yani masivadan haberi var ama hak isminden haberi yoktur. Iste burada iic

198 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Camf, I, 84.

199 Cami, Divan-; Cami, Tsh. Muhammed Rusen, Tahran hs. 1390, 791.

200 Nahivdeki bu konu igin bkz. Camfi, Seri-i Molla Cami, 676-677. Krs. Cami, el-Fevdidu d-Diyaiyye,
Salah Bilici Kitapevi, Tsz. Istanbul, 369-371.
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kisi konusuyordu ama sadece bir sey sOyleniyordu. Burada kimsenin siiphesi yoktur.
Herkes kendi mesrebine anlam veriyordu. Bu {i¢li arasinda yasanan tartismalar insan-

larn anlayis kabiliyetlerinden kaynaklaniyordu.%

Matematik ile ilgili beyiti.
Jol a2l ole o 2l 93 9y Comd 15 o 9%

Nefsin seyr ve siilika yonelmiyorsa matematik ilmini ne yapacaksin??°? Muellif
burada tevriye sanatini ustaca kullanmustir. SOyleki riyazatin iki anlami vardir. Biri
matematik ilmi digeri sifilerin seyir ve suluklarinda yaptiklar1 nefsi terbiye etme dav-
ranislar.?%® Cami goriildiigii tizere her ikisini de bir arada kullanmak suretiyle tevriye
sanatina vakif oldugunu ispatladigi gibi akli bilimleri sanatina malzeme olarak kullan-
madaki bagarisini da kanitlamaktadir. Ayrica metot olarak benimsedigi riyazata vurgu

yapmaktadir.
Astronomi ile ilgili beyiti.
BIoE b S pw il 5093 K r h e
s Jlod g 4 1y b e Sl (6, E a1y S

Yildizlar: bazen goriinen bazen gizlenen yoriingelere bakma. Sana ne yoringe-

lerin medreclerine! Ay in konumlarini sayip sormaktan sana ne!.?%

201 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 73. Bu hikdye Mevlana Celaleddn-i Riimi’nin su hikayesini andir-
maktadir: “Bir adam dort kisiye bir dithem verdi. Onlardan biri (Fars olani); “Bu parayla engiir ala-
lim” dedi. Digeri Arap’ti, hayir, Ben engiir degil ineb isterim, dedi. Onlardan bir digeri Tiirk’tii “Ben
ineb degil, liziim isterim.” dedi. Rum olan sonuncusu “Birakin bu tartismay1! Bu para ile istafil ala-
lim.” dedi. Derken dort kisi birbirleri ile doviismeye, basladilar. Ciinkii isimlerin anlamindan haber-
leri yoktu. Onlar cahilliklerinden yumraklastilar. Clnku bilgisizlikle dolu idiler bilgiden mahrumdu-
lar. Orada onlarin dilini bilen biri olsaydi onlar1 baristirip onlara sdyle diyecekti: “Ben bu dirhem ile
hepinizin istedigini alacagim olumsuz diisiinceye kapilmadan, hile yoluna diismeden kalbinizi bana
teslim edersen bu dirhem ile istediginiz seylerin tiimiinii alacagim ve boylece dordiiniiz de muradi-
niza ereceksiniz. Bkz.: Riimi, Mesneviy-i Manevi, Nesr-i Tul@’, Tahran, hs. 1370, 374-375.

202 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Camf, I, 84.

208 Ciircant, Mu cemu 't-Ta rifdt, 98.

204 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Camf, I, 85.
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Cami, astronomi alanindaki bilgisini tefsir ilminde de kullandigin1 goriiyoruz.

Nitekim o, a1 ;.'oj/‘zl\ (gi‘ e O, yeri sizin icin dések, gogii de bina yapandir.?® Aye-
tini agiklarken sdyle demektedir:

4 (Firag): Yere serilen ve tizerinde durulan dosektir. Allah’in diinyay1 do-

sek olarak sermesinden kasit, karay su lizerine dosek gibi sermesi demektir. Ayrica

sermekten diinyanin diiz bir tepsi oldugu anlasilmamalidir. Clinki yuvarlak olan bir
cisim ¢ok fazla biiyiitiiliince onun {izerine herhangi bir seyi sermek miimkiindiir.2%

Felsefe ile ilgili beyiti. Cami, Fatih Sultan Mehmet i¢in yazdig1 methiye mek-

tubunda onun felsefe ve mantiki iyi bildigini ima ederek sunlar1 serd etmektedir.

Joms 2 0L g G o g8 IS5 S ST

Y F 5O g2y § 5 Ol ol

3l e cwlb 51 5y S CBU @l CS> IS

Bilimin gii¢liigii senin soziinle ¢oziiliiv, senin mantigin her sorunu halleder. Messdile-

rin yolu seninle aciga cikar. Israkilerin nuru seninle parlar. Yiiregine Tanrimn nuru

oylesine hikmetler sa¢mus ki, yasaklarin karanligindan yiiz ¢evirmigtir.?%’

Mutasavvif olan Molla Cam1’nin benimsedigi ilimlerin yaninda benimseme-

digi ilimlerin terimlerini 6diing almas1 kayda degerdir.

Edebiyat sanati ilgili beyiti.
Pt J3# ol 3 035w 31 9% bl 3g 0 oy 5 Ay db

Yanagina diisen saglarin ve yanaginin hayali bu gazelleri miisveddeden temize
cekinde Cami’ye suikast diizenlemis®®
Iyi bir edip olan Molla CAmi’nin edebiyat terimlerini kullanmast sasirtict degildir.

Kelam ilmiyle ilgili beyiti.

205 Bakara, 2/22.

206 Camf, Tefsiru’I-Cami, vrk. 80.

207 Cami, Namehd ve Munsdt-i Cami, Tahran, 1378, 273.
208 Cami, Divan: Kamil-i Cami, 472.
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Ey Cdmi hakikatin sirlarint medresede arama ¢iinkii bu konuda arastirma ve

tartigma metodu bir zevk vermez.?®

Daha sonra gelecegi gibi molla Cami itikatta Es‘ari olsa da metotta kelamcila-

rin yontemi olan cedel ve nazari benimsememektedir.
Fikihla ile ilgili beyiti.

.Lfﬁl\rba\?é&édfjfajib g;.uj.}uw)\gal-\.ﬁgd.ﬁswiw

Zavalli fikih¢i sevgilinin giizelligini inkdr ediyor. Ona séyle kalp goziinii parlatsin.?*°

Molla Cami gibi baz1 divan sairleri de bazi ilim dallarindaki terimleri siirle-
rinde kullansalar da bircogu onun kadar genis bir ilim literatiiriine sahip degildir.
Cilinkii onlarin kullandiklar1 genelde dini ilimler terimleri iken Molla Cami’nin kullan-
dig1 ise dini ilimlerin terimleri yanin da fenni ilimlerin terimlerinde vukufiyeti oldugu

goriiliir. Ornegin; tipla alakali sunlar1 zikretmektedir:
w}bby\ff‘}a’}i@js\sr‘&sgwﬁéwéuj\‘swj\&.ﬁgw:

Elini /bn Sindg 'min “Sifa “sindan ¢ek ciinkii kotiiliigiin desturudur. Ayagini onun

“Kanun "undan ¢ek ciinkii kétiiliigiin ocagidir. !

oy 3 b 9 Do g ou g b aske 3 glgn 1y S O

Birinin de mantik, nahiv, sarf, tip ve astronomi gibi ilimleri 6grenme arzusu vard.?*?

Mdaellifin ilmi kisiligi yukarida alintiladigimiz 6rneklerin diginda farkli alan-
larda ortaya koydugu kirktan fazla eserlerle de ortaya ¢ikmaktadir. Cami’nin bu eser-
lerden gramerden felsefeye, miizikten matematige ve astronomiden kelama kadar pek-
¢ok alanda bilgi birikimine sahip oldugu gériilmektedir. Bu bilgi birikimi sadece Is-
lami ilimlerle sinirli degildir. Tabiat ilimleri ve felsefeyi de ¢ok iyi bildigi anlagilmak-
tadir. Nitekim o, Hermes (M.0.?), Pisagor (M.O. 496), Sokrates (M.0O. 399), Hipokrat,
(M.O. 370), Platon (M.O. 347), Aristoteles (M.O. 322), Oklit (M.O. 275), Calinds (6.

209 Cami, Divan;-Camf, 471.

210 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Cam, 1, 394.
211 Ccami, Divan:-Camf, 36.

212 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 217.
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216), ve Askelin(is?'® gibi filozoflarin sozlerine atiflar yapar, bu sahsiyetlerin fikirle-
rini, kendi uslibunda ustaca kullanir. Bu konulari, Hiredndme-i Iskenderi bashg al-
tinda Yedinci Defter/Taht anlamina gelen Mesneviy-i Heft Evreng adl1 eserinde?* ok

basarili bir sekilde islemistir.
1.3.1. ONTOLOJIK ANLAYISI

Cami’nin ilmi kisiligine degindikten sonra onun diislince diinyasini tanimak
yerinde olacaktir. Onun varliga bakis agisi, bilgiye ait diisiincesi, estetik, etik ve dile
olan yaklisiminin bilinmesi halinde onun genel olarak diisiincesi daha iyi bilinecek ve
kelam ile ilgili diisincesi hususunda saglikli kanaat olusacaktir. Nitekim sifi, filozof
ve miitekellim nitelemesini hak eden Cami’nin zihin diinyasini genis ¢ercevede tani-
mayinca sadece belli baz1 yaklagimlarina odaklanmak onun hakkinda yanlis veya eksik
degerlendirmelere sebep olabilir. Bu tiir yanlis degerlendirmelerin 6niine gegmek i¢in
de varlik, bilgi, estetik, etik ve dil hakkindaki diisiincesine yer verilmistir. Bunlar ice-
risinden Cami’nin varlik ile ilgili diisiincesi oncelikli olarak ele almmustir. Ciinki

Cami varlikla ilgili diistincesi diger diisiincelerinin de temelini olusturmaktadir.

Varlik ile ilgili tartigmalar ¢cok eskiye dayanmaktadir. Nitekim ilk¢ag filozof-
larinin ait olduklar1 Milet Mektebinin temel sorunu varlik olmustur. Bu nedenle onlara
doga filozoflar1 denmektedir.?*®> Cami de Islam diisiincecesinde doga filozoflarina ya-
kin bir tabir olarak varlik filozoflar1 olarak degerlendirebilecegimiz vahdet-i victdu

savunan filozoflardan biridir.

Vahdet-i viicid: Deyim olarak, hak (yaratan) halkin (yaratilanin) belli bir nok-
tadan sonra bir olusunu, tek kaynaktan geldigini savunan tasavvuf diisiincesidir. Hak
ile halk arasinda bir birlik ve biitiinliik vardir. Ama hak 6z bakiminda sinirsiz ve sonsuz
oldugu i¢in halk: (yaratilani) bir biitiin olarak kusatmistir bu anlamda biitiin yaratilan-

lar O’nun 6ziindendir.?6

213 Bu sahsin kim oldugu tespit edilemedi ancak Siihreverdi el-Maktil, onu Agasazimiin ve Hermes gibi
elgi ve seriat koyucu olarak nitelendirmektedir. Sihreverdi, Israk Felsefesi Hikmetu'l-Isrdk, Cev.
Tahir Ulug, Istanbul, 2009, 27.

214 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 930, 936, 939, 940, 943, 947, 952, 957.

215 S, Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, istanbul, 1981, 112-113.

26 fsmail Ozmen, Tasavvufa Giris Tasavvufun Cesitli Yonlerden Bilimsel A¢iklamasi, Parsdmen,
1.baski, Istanbul, 2008, 106; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 507; Ebu’l Ala Afifi,
Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, Cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, 3.baski, Istanbul, 2004,
168-169.
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Varlikbilim olarak da sGylenen ontolojide birgok kavram tartigilmistir. Islam
diinyasinda tartisilan bu terimlerden biri, ‘sey dir. Sey kavramini1 Mu‘tezile epistemo-
lojik?'" agisindan ele aldig1 igin onlara gére meve(d da ma‘dim da bir seydir. Buna
mukabil Es‘ariler ontolojik olarak bunu degerlendiklerinden sadece varolana sey der-
ler.!® Molla Cami’ye gore sey iyyet iki kisma ayrilir: SubGti olan seyiyyet ve vucQdi
olan sey’iyyet. SubQti olan sey ’iyyet, malumatlarin Allah’in ilminde sabit olmasi de-
mektir. Bu da ti¢ tiire ayrilmaktadir. Birincisi: Allah’in zat1 gibi, varligi aynisinda ol-
mas1 vacip seylerdir. ikincisi: Bilgi seviyesinden somut varlik seviyesine ¢ikmasi
miimkiin olan seylerdir. Ugiinciisii: Bilgi seviyesinden somut varlik seviyesine ¢ikmasi

miimteni’ olan seylerdir.?!®

Cami’nin bu tanimlama ve bdlmelerinden kendisinin Mu‘tezile ve Es‘ariler
arasinda bir yerde durdugu sdylenebilir. Bagka bir ifade ile iki ekolii de uzlagtirmaya
calistig1 diistiniilebilir. Ciinkii yukarida da belirtildigi gibi hem bilinenler hem bilinip
varliga getirilenler hem de bilinip varliga gelmeleri miimkiin olmayanlari da gey kate-
gorisine dahil emistir. Onun epistemolijisi ile ontolojisi birbirinden ¢ok kopuk olma-
diklarini g6z 6niinde bulundurdugumuzda bu durumun anlasilir bir sey oldugunu gor-

mek mimkuindar.

Kavramlar disinda varligin kendisi felsefe, kelam ve tasavvuf agisindan irdele-
nen bir konu olmustur. ilk¢ag filozoflar1 bunun iizerinde ¢ok detayl bir sekilde tartis-
mislardir. Kimisi varligin varligindan siiphe etmez iken ki bu diisiincede olanlara “Re-
alist” denir, kimisi de siiphe etmistir hatta siiphesini ¢ok ileri gotiirerek ara¢ olmaktan
cikartmis amag yapmalar1 sonucu varligi cevheri olarak hicbir gerceklige sahip olma-
dig1 iddia ederek her seyi inkar etmistir. Bagka bir ifade ile septizmden nihilizme ev-

rilmistir ki bu yaklasima Nihilizm ( higgilik, inadiye)?? ad: verilmistir. Bu diisiincenin

217 Nitekim bu anlamda “Malum”, “Sey” kavramindan daha geneldir. Ciinkii hem var olanlar1 hem de
bilinenleri kapsamaktadir. Ama “Sey”, sadece somut varliklara karsilik gelmektedir. Bu manada
malum belirsizlikler icerisinde en belirsiz olanidir. Bkz. Cami, Serhu’l-Cdmi Ald Fusiisi’l-Hikem,
454,

218 \/ecihi Ahmed Abdullah, el-Vuciidu ve 'I-Adem Beyne’l-Mu ‘tezile ve 'I-Esdira, iskenderiyye, Tsz. 36-
38.

219 cami, Tefsiru’I-Cami, Vrk., 73.

220 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, 199.



51

temsilcisi Gorgias (M.O. 375) tir. Ona gére, hichir sey var degildir, var olsa bile bili-

nemez, bilinse bile bir baskasina aktarilamaz.?** Varlig1 inkar eden filozoflarm diisiin-

cesini sagma ve abes goren Kelamcilara gore &b sbs3' $G> Yani varliklarin hakikati

kesin olarak vardir.??? Ciinkii olmayan bir sey iizerine hiikiim koymak, o hiikiimleri
konusmak imkansiz olmaktan dte safsata olur.??® Molla Cami’ye ait bazen sofistlerin

diisiincesini andiran beyitleri vardir. Ornegin;
Db gl Wl (B pugSe 5l b ol ey 05U B L JS

Kéinatta var olan her sey, ya sani ve hayaldir ve aynalardaki yansimalardir ya
da (baska bir dlemdeki varhiklarin) gélgelerdir,?** beyti sofistlerin sozlerini ¢agristir-

maktadir. Baska bir yerde buna benzer soyle demektedir:
by @5 Jls olgw Ly il Oldglr Comd Olgr 93 43 Sl

Iki cihan diinyasimn yaraticisi ebedidir. Onun diginda her sey hayal, sagma ve batil-

dir 225

Bu iki beyitten hareketle bazilar1 onun varligi inkér ettigi iddiasinda bulunmus-
tur.??® Oysa Molla Camf sofistler gibi reel varlig1 inkar etmiyor. Bu szlerden neyi kast

ettigi kendisi bagka bir yerde izahat getirmektedir:
Sl )J.f).\.i\ 6“’-’ QJLG .\.3'; Cosl g o 37 3 K&M}u
ol Sogr aid o) 33 2 gl &9 ol JI aan (ls )T

Akildan yoksun sofist, dlemin yok olup gitmekte olan bir hayaldir, demektedir.
Evet, alemin tiimii bir hayaldir ama siirekli onda bir hakikat tecelli etmektedir.?28

221 Kemal G6z-Osman Mutluel, Felsefeye Girig, Istanbul, 2011, 22-23.

222 Omer en-Nesefl, Metnu’I-Akaid, Istanbul, Tsz., 3. Said Nursi, Mektubat, Istanbul, 2013, 114, 115.

223 [brahim Emiroglu, “Stfestaiyye”, DIA, 2009, XXXVII, 468-469.

224 cami, Divan:-Camf, 465.

225 Cami, Divan:-Camf, 463.

226 Molla Halil el-Is’irdi, Tesis-u Kavdidu I-Akdid alé mé Senehe min Ehli’z-Zéahir ve'l-Bdtin mine’l-
Fevaid, Thk. Vecihi Sénmez, Istanbul, 2013, 28.

227 Bagka bir niishada 45l> yerine ayni anlama gelen 4wss kelimesi gecmektedir. Bkz. Molla Cam,

Mecmuay-i Molla Cami, Asaduryan, Istanbul, h., 1309, 29.
228 Cami, Levaih, 90.
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Bu durumda Molla Cami, varligi inkar etmemektedir. Aksine varligin siirekli
oldugu hep vurgulamaktadir. Ciinkii ona gore varligin inkar1 varsayimi halinde hi¢bir
sey var olamaz.??® Ancak bu gériinen miimkiin varlik, Allah’mn varliga olan nisbetine
bakildiginda ¢ok zayif ve ciliz addedilmekte ve golge gibi yok hiikkmiinde goriilmek-
tedir. Baska bir ifade ile filozof ve kelame1 akilcilarin anladigr gibi varligi zorunlu ve
miimkiin olarak ikiye ayirmak seklinde degil de zorunlu ve miimkiin varligin birligi

seklinde anlamak gerekmektedir ki buna vahdet-i viicdd denir.?%

Bazilarma gore agik ve secikliginden 6tiirii tanimlanamayan Vucid,?! Molla
Cami tarafindan viicGdun mahiyetlere eklendiginde bu ikisinden mahiyete 6zgu eser-

lerin terettiip ettigi seydir,?*?

seklinde tanimlanmaktadir. Filozof ve kelamecilarin genel
kabul géren vucidun bu tanimlanmasi yaninda Cami, baska bir eserinde dilbilimsel ve

tasavvufi tanimlamalar yapmaktadir.

a) Filozof ve kelamcilarin kast ettigi masdar olan, husil ve tahakkuk manasina

gelen ve haricte hicbir karsilig1 olmadigi i¢in ma’kéilat-1 saniye?® kismina giren viictid.

b) Mutasavviflarin kullandig1 ve onunla varligi kendi zatinda olan ve diger bii-

tiin varliklarin da kendisiyle var oldugu hakikatin kast ettikleri viictid.?%*

Cam1 bunun ig¢inde harici ve zihni biitiin varlik tiirlerini miilahaza etmektedir.
Ciinkii o varlig1 nihayette bir biitiin olarak diistinmektedir. Diger varlik tiirleri ise bu
mutlak varligin degisik yansimalari olarak kabul etmektedir. Boylece ¢ogu tarafindan
en genel cins olmasi ve kendisinin herhangi bir cinse sahip olamayisi sebebiyle veya
kavramin zihinde canlandirilmasi “apagik™ bir 6zellik (bedihiyyatii’t-tasavvur) oldu-

gundan tanimlanamayan viic(d,® Cami’ye gére ii¢ sekilde tanimlanmis oldu.

229 Cami, Risaletun Vucddiyye, Vrk. 36.

230 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, Cev. Ekrem Demirli, iz, 4.baski, Istanbul, 2015, 583; Ekrem
Demirli, “Vahdet-i viicQd (ssas 335)”, Did, XLII, 431-435.

231 Molla Halil el-Is’irdi, Tesis-u Kavdidu’l-Akdid ald ma Senehe min Ehli’z-Zdhir ve’l-Bdtin mine’l-
Fevaid, Thk. Vecihi Sénmez, 55; Mahmut Kaya, “Viicad”, DI4, XLIII, 139.

232 Cami, Risaletun Vucddiyye, Milli Kiitiphane-Ankara, Arsiv No: 6 Mil Yz A 8221/4, Dvd No: 539.
Vrk. 36.

23 Tiir, cins ve ayrim gibi dis Alemde karsili§1 olmayan akli seylere denir. Bkz. Ciircani, Mu 'cemu 't-
Ta rifat, 186.

234 Camf, Seyr u Suluk ve Vahdet-i viiciida Dair Levaih, Semseddin Sivasi, Haz. Melek Glndiiz Karacan,
Litera, Istanbul, 2016,72.

235 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 339.
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Varlikla ilgili olan bir diger kavram mahiyettir. Mahiyet (&»WJ!), Arapcada “ma

hiive” (o nedir?) bilesiginden tiiretilmistir. Terim olarak bir nesnenin temel varligin
veya cevherini meydana getiren sey, nesnenin hakikati ve 6zii” seklinde tanimlanmak-
tadir.?® Genelde “insan” gibi ta‘akkul edilenler i¢in kullanilan mahiyet, dissal bir var-
liga sahip ise buna hakikat, bagka varliklardan ayrilan 6zellige sahipse kendisine hi-
viyyet, lazim olanlarin kendine yiiklemlenmesine sahipse ona zat ve bir lafizdan ¢ika-

bilecek bir dzellige sahipse ona medlal denmektedir.?®’

Bu tanim geregi masallarda anlatilan Anka kusunun bir mahiyeti vardir ama
bir hakikati yoktur. Clinkii bu kavramin zihinde bir karsilig1 olsa da digsal bir karsiliga
sahip degildir.?%®

Mahiyetin itibarlarina gelince mahiyetin ii¢ itibara sahip oldugu séylenmekte-
dir:

1. Mahiyetle birlikte higbir itibarin bulunmamasi kosuluyla mahiyetin itibari. Bu
bakimdan méahiyet, ‘soyut (miicerret)’ ve ‘bi-sarti la sey’ ismi ile anilmaktadir.
Ornegin insan mahiyetinin onu Ahmet Mehmet gibi miisahhas kilan renk, boy,
belirli bir zaman ve mekan intisab1 gibi arazlar olmaksizin tasavvur edilmesi
mahiyetin bu itibar kismina girmektedir.?%

2. Mabhiyetle birlikte itibarlardan birinin bulunmasi kosuluyla mahiyetin itibari.
Bu agidan mahiyet, ‘karigik (mahluta)’ ve ‘bi-sart1 sey’ ile adlandirilmaktadir.
Ornegin insan mahiyetinin onu Ahmet Mehmet gibi miisahhas kilan renk, boy,
belirli bir zaman ve mekan intisab1 gibi arazlar olan tasavvur edilmesi mahiye-
tin bu itibar kismina girmektedir.24°

3. Mahiyetle birlikte itibarlardan birinin ne bulunmasi ne de bulunmamasi kosu-
luyla méhiyetin itibari. Bu cihetle mahiyet, ‘mutlak’ ve ‘la bi-sart1 sey’ adini

almaktadir. Ornegin, insan mahiyetini, yalnizca, kendisi olmas1 yoniiyle, yani

23 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 202.

237 Ciircant, Mu’cemu 't-Ta 'rifdt, 163-164.

238 Necati Oner, Klasik Mantik, Divan, 11. Basky, Istanbul, 2011, 36.

239 Akt. Ayse Betiil Tekin, Tusi 'nin Tecridii I-Itikadi 1 ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, Marmara Uni-
versitesi S.B.E.(Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2013, 173. Bilal Taskin, “Abdurrahman el-
Cami’nin Riséle fi’l-Vicid Adli Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 80-81.

240 Akt. Ayse Betiil Tekin, Tusi 'nin Tecridii’I-Itikadi’t ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, 173. Taskin,
“Abdurrahman el-Cami’nin Riséile fi’1-Viiciid Adli Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”, 80-81.
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yalnizca “canli ve diisiiniir” olmay1 ifade etmesi yoniiyle tasavvur etmek
gibi.?4

Cami’nin daha sonra gelecegi gibi kiilli tabii meselesinde tartistigi Tasi, bun-
lardan ikisine yani bi-sarti la sey olan itibar ile la bi-sart: sey itibarina deginmek-
tedir. Birinci itibar dikkate alindiginda ma ’kiildt-1 saniye kismia girdigini ikinci
itibarin dikkate alinmasi halinde ise disarda var olan Killi tabii kismina girdigini

ifade etmektedir.24?

Varligin var olusunu kabul eden Cami, varlik- mahiyet iliskisine deginir. VU-
cid ve mahiyetin birbirini gerektirmesinin izah1 sdyledir: méahiyet, kendisine varlik
eklemeden once kesinlikle yoktur. Simdi varlik da Oyle olursa higbirinin digeri i¢in
var olmas1 miimkiin olmayacaktir. Ciinkii bir seyin bagka bir sey i¢in var olabilmesi
icin kendisini var edenin var olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla biri digerini var etme-
yince ehl-i nazarin savundugu gibi mahiyet, varliga maruz olmadig: gibi vahdet-i vii-
cidcularin savundugu mahiyet varliga ariz da olamaz. Boylece mahiyet var olamaz.?*

Varlik-mahiyet iliskisinde varligi dnceleyen Cami’ye gore varligin birkag mertebesi

vardir. Bunlar:

1. Gergek Varlik (3! 2s>4)1): Bu varlik, biitiin varliklar1 yaratan ve timiini
insa eden varliktir.

2. AKIT Alem (44! Wlly: Bu varlik ilk varlik tarafindan yaratilan ilk varlik

tiriidiir. Bu alem herhangi bir maddeye ihtiya¢ duymadan var olan birkac varliklar
biittinudir. 24 Bu dlem Cam{ icin daha sonra Salaman ve Absal hikayesinde ve sudr
meselesinde gelecegi gibi cisimle higbir irtibati olmayan sadece mutlak varlik olan
Allah’tan ilk sudir eden alemdir. Salt akildan olusan bu alem, maddi alemde tasarruf

yetkisine sahiptir. Bu dleme hikdyede hakim karekteri verilmistir.

241 Akt. Ayse Betiil Tekin, Tusi 'nin Tecridii I-Itikadi 1 ve Serhlerinde Varlik ve Mabhiyet, 173. Taskin,
“Abdurrahman el-Cami’nin Risale fi’l-Viicid Adli Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”, 80-81.

242 Nasreddin et-T0sf, Tecridu'I-Akaid, Thk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman, Marifetu’1-Camiyye,
Satiiyye, 1996, 73-74.

243 Cami, Risaletun Vucddiyye, Vrk. 36.

244 Cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 26.
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Bu diisiincesini baska bir yerde su hadise dayandirmaktadir: Varliklar iceri-
sinde ilk yaratilan akildir.?*® Yalniz burada hadisin yorumlanma sekline itiraz edilmis-
tir. Soyle ki: Burada kast edilen akil ilk yaratilan oldugu seklinde degildir. Demek
istenen; akil ilk yaratildiginda Allah onu muhatap alarak ona demis ki: “ ‘Gel’, akil
gitmis ‘git’ deyince akil gitmistir. Bunun tizerine Allah, ona: Senden daha keremli bir
varlik yaratmadim ¢iinkii seninle alir, seninle verir, seninle odiillendirir ve seninle de
cezalandiririm,” buyurmustur. Yoksa felsefecilerin, mutasavviflarin ve kelamcilarin

anladiklar1 anlamda akil ilk yaratilan varlik degildir.?*®
3. Nefsi Alem (! Wty Maddeden biitiiniiyle ayrilmamis, az da olsa onunla
temas halinde olan, akledilen zatlardan olusan bir¢ok biitiinii kapsayan bir alemdir.
4.Tabii Alemi (! WYy Madde elbisesini giyip cisimlere tamamiyla sirayet

eden ve onlarda hareket/siiklinu saglayan, giicii kapsayan alemdir. 24

Tabiat, akli 6nceleyen alimlere gore killi nefisler icerisinde bir glctir, bitin
alt ve iist dogal cisimlere sirayet eden ve onlarin heyula maddelerinden olusan suret-
lerine etki eden bir kuvvetdir. Ama kesif ehline gore biitiin sOretleri etkileyen ilahi
hakikate bir isarettir.?*® Cami birgok yerde yaptig1 gibi bu meselede de bir filozof ile
bir mutasavvifi temsili bir hikaye ile tartigtirir ve filozofu ona maglup ettirir. Soyle Ki
bir gtin bir filozof bir grup veli kullarin arasina gelir, filozof cehaletinden ates tabiati
geregi yakicidir. Tabiat1 geregi yakici olan ates nerede olursa olsun yakar, der. Velile-
rin gurubundan biri buna itiraz etti ve dedi iyl o zaman bana ates getirin, ona ates
getirdiler atesi etegine koydu ve filozofa eline atesin i¢ine koymasina sdyledi filozof
elini atesin igine koydu ne onun eli yandi ne de arifin etegi yandi. Bunun {izerine filo-
zof, kendi diislincesinden vaz gecti, mutasavviflar gibi tabiati hakkin musahhaar kil-

dig1 olarak gordii.?*°

245 cami, Serhu’l-Cami ald Fustisi’l-Hikem, 72; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Evset, Thk. Mahmud Tahhén, Riyad, 1985, Hds. No: 1866.

246 1bn Teymiyye, MecmG-u Fetdvd Ibn Teymiyye, Riyad, 1995, XVIII, 336.

247 cami, Tefsiru’[-Cami, vrk. 26.

248 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 56.

249 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 210.
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5. Cismani Alem (o) @dladly: Esiri ve Unsiird Alem olmak iizere iki kisma

ayrilan cismani alemin 6zelligi, degisik sekillere girebilme ve farkli hallere doniise-
bilme kabiliyetine ve maddenin iki zit surete boliinmesine sahip olmasidir. Bu iki su-

retten hangisi bilfiil olursa digeri bilkuvve olur.?>°

Molla Cami’ye gore Ibn Arabi ve Imam Gazali’de oldugu gibi alemin, simdiki
bulundugu halden daha giizel bir sekilde olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii alem rahman

suretinde yaratilmigtir.2>!

Molla Cami yerin ve gogiin hangisinin daha 6nce yaratildigini tartistiktan sonra
iki tespitte bulunur. Birincisi, yer ve goglin alti glinde yaratilmasi meselesinde
Cami’ye gore heniiz zaman mefhumu olugsmadigindan burada aslinda kast edilen yedi

farkli sifatin tecelli etmesidir.2%2

Ikincisi: Gogiin aslinda dokuz oldugu halde yedi katman olarak gegmesinin
nedeni Allah’mn yedi sifat1 olan hayat, ilim, semi’, basar, irdde, kudret ve kelam sifat-
larinin buralarda gergeklesiyor olmasi ve Feleku’l-Atlas ve Feleku’s-Sevabit denilen

Ars ve Kiirsinin kiyamette olan bitenden etkilenmedigi i¢indir.?>

Molla Cami ontolojik olarak, ibn Arabi’nin kurucusu oldugu vahdet-i viictd
anlayiginin etkisinde kalmistir. Bu etkilenme, vahdet-i viicid mevzusunda birgok kitap
kaleme almasindan anlasilmaktadir. Ayrica diger eserlerinde de zaman zaman bu ko-
nuya atiflar yapmak suretiyle bagli oldugu bu ekoliin, miiellifin zihnini ¢ok mesgul
ettigi anlagilmaktadir. Hatta baz1 konularda Ehl-i Stinnet alimlerinin kahir ekseriyetin-
nin goriislerine ragmen ibn Arabi’nin muhalif goriislerini yorumlamak veya sahiplen-

mek suretiyle ona olan fikirsel baglihg goriilmektedir.?>

Sonug olarak Cami her ne kadar miimkiin varlig1 mutlak varligin bir golgesi
gibi gorse de o asla sofistler gibi varligi inkar etmemektedir. Aksine varlig1 degil yok-

lugu inkar etmektedir. Ciinkii ona gore yokluk degil varlik esastir. Ibn Arabi’den aldig1

250 Camf, Tefsiru’[-Cami, vrk. 26.

21 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 409-410.

252 cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 121.

258 Cami, Tefsiru’[-Cami, vrk. 123.

254 Nitekim Tbn Arabi’nin Fususu’l- Hikem adli eserine, Serhu’I-FiisQs ve Nakdu n-Nus(s eserleri ile
hem kitabini serh etmis hem de ona gelen elestirilere cevap vermistir.
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bu diisiincesini degisik kitaplarinda farkli yontemlerle izah etmeye yogun bir ¢caba gos-

termektedir.
1.3.1.1. Vahdet-i vicOdu izah etme yontemi

Eserlerinde agik¢a vahdet-i viicidu savunan Cami, vahdet-i viicid anlayigini

degisik metaforlarla anlatmaya ¢alismaktadir. Bunlardan bazilar1 asagiya aktarilmistir:
1. Giines ve Ayna

Cami’nin kullandig1 ayna metaforu ona ait 6zgiin bir metafor degildir. Ciinkii
ondan 6nce Ibn Arabi sikca kullanmistir. Hatta Ibn Arabi’den 6nce imam Gazali tara-
findan da kullanilmistir.>>® Mutasavviflara gore madde, bitki, hayvanlar ve insanlar
Allah’mn isim ve sifatlarini yansitan aynalardir. Allah en en giizel sekilde zati, sifatlari,
isimler ve fiilleri ile insan-1 kdmilde ve Hz. Muhammed’de tecelli etmistir. Dolayisiyla
biitiin varliklar kabiliyyet, miikemmeliyyet, istitadt ve imkanlar dlciisiinde Allah’in
varligini, cemalini ve kemalini aksederler. Bu nedenle de bir biitiin olarak aleme varlik

aynasi anlaminda mir dt-i viicQd derler.?®

Ayna, ibn Arabi’nin sistematik temellerini attig1 vahdet-i viiciid diisiincesinin
icerdigi bircok sorunun ¢odziimiinde ve bu ¢ozlimiin ifadesinde ¢ok dnemli bir konuma
sahiptir. Ciinkii Ibn Arabi, ayna metaforu ile Allah-alem iliskini agikladig1 gibi insan-
1 kamil ve Allah ile kul arasinda ilahi mesajlarin gidip geldigi kalbi de agiklamakta-
dir.?" Onun sadik takipgisi ve sarihi konumundaki Molla Cami de onun izinden gide-
rek vahdet-i viicid anlayisini izah etmek igin sik sik bu metaforu kullanmaktadir.
Céami’nin kullandig1 ayna metaforu, diger metaforlara nazaran en sik kullandig1 meta-

fordur. Ornegin ed-Durratu’l-Fahira adli eserinde s6yle agiklamalarda bulunur:

Bir¢ok ayna diisiiniin, bunlarin her biri birbirinden kiigiikliik-blyuklik, uzun-
luk-kisalik, diizgiinliik-egrilik gibi hususlarda farkli olsun. Bunlarda gériinen o tek
varlik bu aynalar adedince farkli olacaktir ama bu ¢okluk onlarda goriinen o varligin

birligine herhangi bir halel getirmemektedir.?*®

255 Tahir Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm, Insan, Istanbul, 2007, 109-112.

26 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 336.

257 Seyhu’l-Ekber Muhyiddin el-Arabf, Fusiisu’I-Hikem, Beyrut, Tsz., 48-49; 61-62;
258 cami, Kitabu’d-Durratu’l-Fahira, 259.
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Ona gore miimkiin varliklar Allah’in zatinin, sifatlarinin ve isimlerinin yansi-
dig1 varliklardir.?®® Kendi kabiliyetine gore onu yansitir. Oyleyse biitiin varliklar birer
ayna gibi gorulebilir. Bu aynalarda gorilen duyusal ve akli olgunluklardir. Allah’in
stfatlarinin ve isimlerinin suretleri olarak bilinmeli, hatta biitiin kdinat da bir ayna ola-

rak goriilmelidir. Bu aynada Allah’in isim ve sifatlar1 ile beraber goriilecektir.
Aynada goriilen tecelli Molla Cami’ye gore ii¢ kisma ayrilir:

a) Zatin Tecellisi: Buna Allah’in Hz. Musa ve Hz. Peygamber’e gosterdigi te-
celli seklini 6rnek verir. Birinde tecelli esnasinda kul kendinden gegerken, digerinde

kul mutlak varlikla bir olur. Ikincisi sadece Peygamberimize has bir durumdur. 2°

b) Sifatlarin Tecellisi: Bu da bazen celal sifatlar1 ile bazen de cemal sifatlart ile
tecelli eder. Bundan mevsufun da degistigi anlami ¢ikarilmamalidir. Bu varliklardaki

istidata gore bazen cemal bezen de celal sifatlari tecelli etmektedir. 26!

c) Fiillerin Tecellisi: Bunun gostergesi kullarin fiillerini gérmezlikten gelme,
hayir ve serri insanlara isnat etmeme ve ilahi fiilleri gormekten baska bir seyle mesgul
olmamadir.?%? Bu tecelli stireklidir. Cuinkii Allah bir suretle iki kere tecelli etmez. Bu
durumda yaratihs siireklidir ve yenilenmektedir.?%® Nitekim Allah buyuruyor ki: Ak-
sine onlar yeniden yaratilmaktadir.*®* Kelamcilar, 6zellikle Ehl-i Siinnet limlerinden
Es‘ari alimleri bunu arazlar lizerinden izah etmeye ¢alismaktadirlar ¢ilinkii onlara gore
arazlar iki zamanda kalamaz bagka bir ifade ile araz siirekli yenilenmektedir, sadece
bir zaman igin var olabilirler. Ayni sekilde araz sadece bir mekana tutunabilirler. Iste
iki zamanda ve iki mekanda var olamayan bu arazlar siirekli varliga gelip giderler diger
bir deyisle siirekli yaratilirlar.2%® Camf ise, Ibn Arabi gibi tecelli iizerinden agiklamaya
calismaktadir. 26 Ancak Cami ve Ibn Arabi tarafindan savunulan tecellilerin siirekli

ve sonsuzlugu meselesine Imam Rabbani (6.1624), itiraz etmektedir. Ciinkii ona gore

29 Cami, Esiatu’l-Lemaat, Thk. Hadi Ristegar Mukkadem Gevheri, Kum, hs.1383, 37.

260 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 454-455,

261 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 454-455.

262 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fus(s, 115-116; Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem,
533.

263 Cami, Esi’atii’l-Lema’dt, 1sz. 25-26.

264 Kaf, 50/15.

265 Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevdkif, 101, 103; Amidi, Ebkdru’I-Efkar fi Usiili'd-Din, 1. Baski
Beyrut, 2003, 11, 374.

266 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 454-455,



59

ilahinin tecellileri sutin ve itibarlardan ayrilmis degildir. Bunlardan ayri olan tecellile-
rin oldugu diisiiniilemez. Onun anlatmak istedigi sey, yani bu suhid makamu, ister s1-
fatl1 olsun, ister sifatsiz olsun higbir tecellilerin bulunmadigi bir seydir. Ciinkii bu ma-
kamda herhangi bir tecelliden s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii “Tecelli” demek bir
seyin ikinci veya liglincii veya... sonsuz olan mertebelerde goriinmesi demektir. Suhtid
makaminda ise, Imam Rabbani’ye gére uzaklik, uzunluk gibi herhangi bir mertebe
olmadigindan bu tiir iddialarda bulunmak dogru degildir.?%” imam Rabbani’nin Cami
ve Ibn Arabi tarafindan savunulan tecellilerin siirekliligine itiraz etmesinin temelinde

onun vahdet-i viicGd yerine vahdet-i suhid’u alternatif olarak nermesi yatmaktadir?®®

Cami, daha sonra kendisine itiraz edilse de alemin siirekli bir yaratilma siire-
cinde oldugunu ayna metaforu ile ibn Arabi gibi bir¢ok yerde izah etmektedir. Bu me-
tafor sadece ontoljik diislinceyi aciklamakla sinirli degildir. Ayn1 zamanda diinyanin
Onemsizligini vurgulamak i¢in de bu metefordan istifade edilmektedir. Daha agik bir
ifade ile Cami, ayna metaforunu ontolojik diisiincesi i¢in kullandig1 gibi etik diisiince-

sini izah etmek icin de kullanmaktadir.
2. Bir Sayist:

Bu diisiincenin kokeni aslinda ilk ¢ag filozoflarindan Pitagoras’a kadar gittigini
sOylemek miimkiindiir. Clinkii ona gore evren bir say1 uyumudur. Say1 kainatin arkhe-
sidir (kaynagidir). Sayilar icerisinde “bir” sayisi seri disindadir. Diger sayilar onlarin
ilkesi olan “bir” ile meydana gelmektedirler. Insanlar “bir” ile sayar, “bir” ile tefekkur
eder. Aynm1 zamanda “bir” insan ile tanri arasinda irtibat kurar, ¢linkii “bir” bilen ile
bilineni baska bir ifadeyle diisiinen ile diisliniileni birlestirir. Erkek bir ilkeyle disi bir
ilkenin terkibidir. Bu yiizden Pitagoras, sayilart domino taglarinin tistiindeki gibi “bir”i
gosteren noktalarda yazar. Diger bir ifadeyle bu sayilar her sayidaki “Bir” kadar nok-
talarda yazilir. Ornegin ii¢ sayisini ii¢ noktayla; dort sayisin1 dort noktayla; .... gdste-
rir. Pitagoras’a gore evrendeki biitiin varliklar da tipk: biitiin sayilar gibi bir olan nok-
tadan meydana gelmistir. Ciinkii nokta hareket ederek ¢izgi olmus, iki nokta olan ¢izgi
hareket ederek yiizey olugsmus, ii¢ nokta olan yiizey de hareket ederek cisim meydana

gelmigstir. Sayilarin kemiyet olarak degisimi keyfiyet olarak degisimi de beraberinde

267 fmam1 Rabbani, Mektabat, 1,270. .
2% William C. Chittick, Islam Felsefesi Tarihi, (Ibn Arabi Okulu Bashkli Yazi), Edit. Seyyid Huseyin
Nasr- Oliver Leman Agilim, Cev. Samil Ogal-Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul, 2007, II, 178.



60

getirir. Kainattaki sayisal ahenk ayni zamanda miizikal uyumun da kaynagidir ve
kainatta bizim duyamadigimiz kadar miizikal ses vardir. Insan, tanriya yaklasabilmesi

icin olabildigince miikemmellesmelidir.2°

Cam1i’ye gore de “Bir” sayis1 biitiin sayilarin aslidir. Ne kadar say1 varsa hepsi
“bir” sayisindan tiiretilmistir. Bu “bir” sayis1 hepsinde tecelli etmistir. Ornegin iki
sayisi iki tane “bir” den olusmakta ii¢ sayisi ii¢ tane “bir”’ den meydana gelmektedir....
Iste bunun gibi biitiin varliklarda mutlak varligim pay1 vardir.?’® Bazi 6zellikler “bir”
sayisinda goriilmedigi i¢in “bir’den diger sayilar tiiretilmistir. Ornegin iki ¢ift sayisi
haddi zatinda “bir” olmasina ragmen “bir”’in kendisinde anlagilamamaktadir. Bu ne-
denle ondan diger sayilar ¢ogaltilmistir. Bu nedenle biitiin sayilar1 aslinda “bir” sayi-
siin degisik tecellilerinden ibarettir. Sayilar olmadan “bir” sayisinin hiikiimleri agiga

cikmaz. Boylece bir sayisi farkli sayilarda farkli bir sekilde goriinmektedir.?’

Gorildiigii tizere Cam1’nin izahat1 pitagorasgilarin agiklamalarina ¢ok benze-

mektedir.

3. Elif: A’yanlar, degisik degisik harfler goriiniimiinde olsalar da hepsinin asli
“elif’tir. Clinkii elif uzatilarak ¢izilen bir harftir. Bu harf biikiildiigiinde dal harfi olur,
yatay olarak c¢izildiginde be, te, se.... gibi harfler olur. Dolayisiyla buttn harfler, elif
harfinin farkli goriiniimlerinden ibarettir. Iste biitiin a’yanlar da tek mutlak varligin

tezahrleridir.2"2

4. Deniz Suyu: Deniz, mutlak su olarak vardir. Belirginlesince dalga olur, k-
piik olur; yukar1 ¢ikinca buhar olur; buhar sikistiginda bulut olur, bulutlar sikisinca
yagmur olur, yagmurlar yogunlasinca seller olur; seller de tekrar denize dokulir. Iste

hakikatte sadece deniz vard, digerleri onun degisik halleridirler.2”® Su, vahdet-i viic(t

269 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, 22. Bask, Istanbul, 2011, 30; W.K.C. Guthrie /Tk¢ag
Felsefesi Tarihi, Cev. Ahmet Cevizci, Giindogan, 2.Baski, Ankara, 1999, 42-44; Orhan Hangerli-
oglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Istanbul, 2000, V, 192-196. Bu diisiince Hasr

suresinin 1. Ayetinde gegen v..i:d\ ,.,’J\ %5 2 & By ohlid B G eLU f; Goklerde ve yerde
olanlarin hepsi Allah’1 tesbih etmektedi‘r. O, iistlindiir, hikmet sahibidir ve Tegabun suresinin 1. Aye-

tinde gegen.;y}‘ﬁ‘ & By olgetdl L A.U ’c-wa Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah’1 tespih eder. Gibi
ayetleri ¢agristirmaktadir.

210 Camf, Serh-i Rubaiyyat-i Cami, Tsh. Mayil Herevi, Enciimen-i Cami, Tsz. 59; Cami, Serhu 'I-Cami
ala Fususi’l-Hikem, Tsh.55, 153.

2711 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 151-152.

212 Cami, Serh-i Rubaiyyat-i Camf, 58.

213 Cami, Serh-i Rubaiyyat-i Camf, 55.
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diisiincesini benimsemis bircok kisi tarafindan kullanilmaktadir. Ornegin Molla

Cami’den ¢ok etkilenen Seyh Ahmed-i Ceziri de bu anlamda soyle demektedir:

dox a9 BT 4z BT o ol 3 Gl dx g g a8 Olp 9 Ly &S

Sunu iyi bil ki deniz birdir. Dalgalart ile kopiikleri arasinda herhangi bir fark

yoktur. Tiim bunlar aslinda sudur. Ister sivi ister donmus su olsun.?’

Cami, birgok konuda yaptigi gibi ad1 gecen metafor ile izah etmeye caligtigi
gorlsiinii daha anlasilir kilmak amaciyla temsili bir hikdyeye basvurmaktadir: “Bir za-
manlar baliklar bir araya gelip kendi kendilerine demisler ki: Uzun zamandir insanlar
suyun var oldugunu sdyler. Bizim hayatimizin da sudan ibaret oldugunu savunuyorlar
ama biz bu “su” denen seyi gérmedik ki? iclerinden giingdrmiis biri sdyle der: Falan
denizde bir balik varmis, kendisi gayet bilgin ve ayn1 zamanda suyu gérmiis olan biri-
dir. Onun yanina gidelim, bize suyun ne oldugunu sdylesin. Boylece yola ¢ikip bah-
settikleri baliga ulasirlar. Kendisinden suyu gdstermesini isterler. Onlarin bu istekle-
rine karsilik balik, bir sartla kendilerine suyu gosterecegini soyler, sartinin ne oldu-
gunu sorunca da balik onlara, Siz de bana sudan baska bir seyi gosterin ben de size
suyu gostereyim, der.2”> Molla Cami bu suda kalindig siirece suyu tanimanin ve onu
gercek anlamda idrak etmenin zor oldugunun farkindadir. Bu nedenle baska bir yerde
yine deniz- balik meselesini tekrar bir kurguyla ele alir ama bu sefer kurbagayi da isin
i¢in katar ciinkii denizi anlamak i¢in mutlaka onun zitt1 olan karay1 gérmek gerekmek-

tedir. Onu da ancak karay1 géren birinden duymalar1 gerekmekteydi:

“Bir kurbaganin denizin kiyisinda yuvasi vardi bu kurbaga siirekli denizden
bahsediyordu. Daima onu 6viiyordu. Ciinkii bizim aslimiz denizdir ve biz oradan gel-
dik, diyordu. Birkag¢ balik onun bu 6ykiisiinii bir sekilde dinlediler. Onlar bu denize
asik oldular. Onu gérmek i¢in can attilar. Onu aramaya koyuldular. Bakilmadik bir yer
birakmadilar. Ama bir tiirlii onu bulamadilar. Neredeyse umutlarini kestiler. Tesadii-

fen bir giin bir balik¢inin agina diistiiler. Can havli ile ¢irpinmaya basladilar. Balike1

274 Ahmed b. Molla Muhammed el-Buhti ez-Zivingi, el-Akdu 'I-Cevheri fi Serh-i Divani’s-Seyhi’l-Ce-
zeri, Tsz. 1995, 1, 217.

215 cami, Nefahatu’lI-Uns min Hadardti’l Kudils (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya
Menlkabeleri, Cev. Lamii Celebi, Sad. Abdulkadir Akgicek, Istanbul, 2014,104-105.
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onlar1 kiytya ¢ikarip topraga birakti. Onlari firlatt1 ve yerde kurumaya bagladilar. Ba-
zilar1 yar1 baygin bir sekilde tekrar suya ulasmay1 basardilar. Denize varinca kurbaga-
nin ne demek istedigini anladilar.”?’® Hikayeden de anlasildig1 kadar insanlar Allah’1
hep arar dururlar. Oysaki Allah, bir ayette buyurdugu gibi insana sah damarindan daha

yakindir. 2"’

5. Camur ve icindeki su: Allah’in zat1 “nasil” ve “ne kadar’dan miinezzeh
mutlak varliktir. Onu bir yerde {ist ve alt fark etmeksizin gostermek imkansizdir. Mut-
lak varlik ve mutlak birdir. Onun birligi dyle bir birliktir ki biitiin varliklarda vardir
ama ayni zamanda biitlin varliklardan da beridir. O taalluk ettigi varliklarin sinirlar:
kayitlar1 disindadir. O kayit agiyla avlanamadigi gibi mutlaklik kaydiyla da kayitla-
namaz. O, camurdaki su gibi hem kendi kendine mukayyettir hem kendi kendisiyle
mutlaktir. Nasil ki camurun i¢indeki su ¢camur olmus; suyun i¢indeki ¢camur da su ol-

mus ise aynen onun gibi Allah da kinatta aci1ga ¢ikmistir.2’8

Miiellif yukaridaki 6rnegin aklin sinirlarini biraz zorladigini fark etmis olacak
ki soylediklerinin panteizme?’® kaymamast i¢in kendisini yukarida ifade edilen diisiin-
cesine acgiklik getirmek zorunda hissetmistir: “Bu sozler, zihinlerin kavramasindan
uzaktir, hi¢ kimsenin isim ve resimlerden vazgegmedikce bunu idrak etmesi mumkun
degildir. Bunu kavramak i¢in akli bir kenara birakmalisin ¢ilinkii bu akil senin i¢in bir
prangadir. Aga diigmen i¢in bir tuzaktaki yem gibidir. Aklin burada sadece kesp etme
giicii vardir. Kadim olan Allah’in z&t ve sifatlarina hasta bir diisiince ve sakat bir delil

ile nasil ulasilir?"20

Baska bir yerde burada ittihattan kastin ne demek olduguna biraz daha agiklik
getirir: “Mutlak Bir’in miisahede edilmesi demek, diger varliklarin O’nunla var olup

onunla yok olmalari nedeniyle onlar1 gérmemedir. Yoksa Allah’in zatina has varligiyla

216 cami, Iyilerin Tespihi (Subhatu’I-Ebrar), Cev. Hicabi Kirlangig, Istanbul, 2011, 90-91. Balik kur-
baga hikdyesini Cami baska bir yerde farkli bir amag i¢in tekrar anlatir ancak bu sefer kurbaga hikmet
sahibi biri degildir, esi 6len ve baliklardan es olmalari i¢in teklifte bulunan yalniz bir kisidir. Onun
bu teklif balik tarafindan ayni tiirden olmamalar1 nedeniyle kabul gérmez. Cami’nin bu temsili
hikayeden varmak istedigi sonug, kisi hemfikir olduklar1 kisilerle ancak arkadaglik kurabilir. Bkz.
Céami, Baharistan, 129-130.

217 Kaf, 50/16.

278 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 5.

219 Bu kavram genel olarak degerlendirildiginde tanrininim kainatla olan olumlu ve organik iliskisi ag1-
sindan deizmi asan ve tanrinin diinyaya askin degil de, i¢kin oldugunu savunan tanr1 anlayisidir. Bkz.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2000, 737.

280 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 5.
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birlesme degildir. Aksine bu varliklarin kayit ve itibarlardan arndirdirildiginda masi-

vanin varlig1 nasil da Rahman’m nefesiyle var oldugunu gérme demektir.”?8!

6. Oz ve Kabuk: Molla CAm1i’nin bu meteforu da zaman zaman kullandig1 go-
ralur. Nitekim der ki: “O, diinyanin beyni/i¢i/¢ekirdegi gibidir. Diinya da onun ka-
bugu/derisi hiikmiindedir. Biitiin alem ona da gizli iken o kendini kainatta zatiyla agiga
cikartmistir.?®? Oz O’dur &tekilerin tiimii kabuktur. Ozii istiyorsan kabuga bakma,

clinkii 6zii arayan kabugu begenmez.”?%

Cami, vahdet-i viiciidun kurucusu olan ibn Arabi’yi asacak fikirler ileri siirme-
mistir ancak bu diislinceyi agiklamak i¢in ondan fazla metafor kullandig: goriilmekte-
dir. Nitekim Ibn Arabi daha ¢ok ayna metaforunu kullanirken CAmi, bunun yaninda
bir sayisini, denizi, elif harfini, 6z-kabuk ile gamur-su metaforlarini da ustaca kullan-
maktadir. Ayrica Mevlana Celaleddin er-Rim1’ye ait ney metaforunu da kullanmakta-
dir. Ancak kendine 6zgii olan bir metaforu daha ney’e eklemektedir. Yani kalemi de

ney ile beraber kullanarak ontolojik diisiincesini daha iyi a¢iklama ¢abasina girmistir.

6. Ney ve Kalem: Cami, Mevlana Celéleddin er-Rimi’nin Mesneviy-i ma-
nevi adli eserin girisinde sdyledigi

.A.:fu;a Q&&L&&\.\z}\ .L'Su;a C,g\grdﬁb.tw\}.:g
Wleu U Oy 9 300 apdi 3 Loy pe 190 U Ol S

Dinle, bu ney neler hikayet anlatiyor, ayriliklardan nasil sikayet ediyor.

Beni kamisliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek ve kadin inlemektedir,?®

beytini serh ettigi eserinde ifade ettigi gibi ney ve kalem gibi yokluk aleminden (ne-
yistan) yaratildigini, insanin tipki ney ve kalem gibi bagimsiz olmadiklarin1 ve neyin
neyzen tarafindan can verildigi ve kalemin katip tarafindan kendisine emredileni yaz-
dig1 gibi insana da Allah tarafindan can verilmistir. Bagka bir ifade ile ney neyzenin

nefesine mazhar oldugu gibi kalem katibin diisiincelerine tecelli yeri oldugu gibi insan

81 Cami, Levdihu’l- Hak ve Levaimu’l- ‘Isk, Meclisu’l- A’l-d i ’s-Sekéafe, Kahire, 2003, 117.
282 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 469.

283 cami, Iyilerin Tespihi (Subhatu’I-Ebrar), 78.

284 ROmMI, Mesneviy-i Manevi, Nesr-i Tul’, Tahran, hs. 1370, 3.
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da Allah’in sifatlarina mazhar olmaktadir. Ney’in neyzenin dudagiyla birlestigi ve

kalemin de katibin parmagiyla bulustugu anda sozler ve yazilar ortaya ¢ikmaktadir.?

1.3.1.2. Cevher ve Araz Meselesi

Cevher (,»d)): Farsca inci, asil, nesep, soy ve 6z anlamina gelen gevher?3®

kokiinden Arapgalasmis bir sdzciiktiir.

Filozoflara gore, varligi belli bir yere bagli olmayan ve varlig1 kendisine bagl
olan seyleri ayakta tutan seye cevher denir. Cevher basit ve birlesik olmak iizere iki
kisma ayrilir. Basit cevher akil, nefis, suret ve maddeyi (heyulay1) kapsar iken birlesik
cevher sadece cismi kapsamaktadir.?®” Béylece cevherin toplam bes kism1 olmaktadir.
Toz olarak Tiirk¢eye cevrilen cevher, farkli filozoflarda farkli anlamlara gelmis hatta
ayni filozofta bile degisik anlamlarda tanimlanmistir. Ornegin Eflatun olarak bilinen
Platon’da t6z (cevher), seylerin varolusunun ilk illeti olan, seylere diizen, nizam ve
anlasilirlik kazandiran varliktir. Aristoteles’e gore ise toz, Platon’da oldugu gibi tii-
meller degil de gercekte var olan ve “su” diye gosterebilecegimiz belirli doga varlik-

laridir. 288

Kelamcilara gére cevher, kendi bagina bulunan ve degismeyen varlik demektir.
Diger bir deyisle bizatihi kaim olan bir mekanda yer kaplayan yer kaplamas1 bagka bir
varliga bagl olmayan sey demektir.?%® Cevher; Hey(la, suret, cisim, akil ve nefis ol-
mak iizere bes seyle smirlidir.?®® Pargalanamayan parca olarak da adlandirilan cev-

her,?°! cevher-i ferd veya ciiz-i ferd olarak da adlandirilmaktadir.?%?

Tasavvufta ise nefs-i rahmani, kelimat-i ilahi, killi heydla ve ayn olarak adlan-
dirilan®®® cevher, cevher-i evvel (Hakikat-i Muhammediye, Nir-i Muhammediye ve

Hz. Peygamber’in kutsal ruhu), cevher-i ulum (Ebedi dini bilgiler), cevher-i subbhi

285 Ccami, Ney'in Feryad: (Nay- Name), Cev. Hoca Nes’et Efendi, Haz. Uzeyir Aslan, Sufi Kitap, 1.
Bask, Istanbul, 2007, 42, 44,48.

26 Arif Etik, Ferheng-i Farisi Farsca-Turkge Liigat, 367.

287 Amidi, el-Mubin fi Serh-i Madni Elfizi’I-Hukemai ve I-Mutekellimin, Thk. Hasan Mahmud es-Safii,
Vehbe, Kahire, 1993, 109.

28 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, 937.

289 Omer Nesefi, Akaid, el-Mektebetu’l-Mahmidiyye, istanbul, Tsz., 4.

290 Ciircant, Mu cemu t-Ta 'rifdt, Thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Fazilet, Kahire, 2004. 71.

21 Omer Nesefi, Akaid, 4.

292 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 59.

298 Cuircant, Mu cemu 't-Ta rifat, 71.
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(insanin ¢okga tesbih eden melekiti ruhu) ve cevher-i viictiid (varlik cevheri olan nefs-

i rahmani) gibi farkli anlamlarda kullanimlar1 vardir.?%*

Cami, cevher kavramini genel olarak mutasavviflarin anlaminda kullansa da

filozof ve kelamcilarmn kullandiklar1 anlamda da kullandig1 gériilmektedir.?%®
Araz (_#"): Filozoflarin ve kelamecilarin goguna gore cevher ve cismin gegici

niteligi olup kendi bagina kdim olmayan varlik tiirii olarak tanimlanmustir.?% linek
olarak Tiirk¢ede ¢evrilen araz bu anlamda ayni1 zamanda bir seyin gercek dogas1 i¢in
0zsel olmayan o seyin her ne ise o olmasi i¢in kendisine gereksinim duymadigi, kendi
ozsel tabiatindan ¢ikarsanamayan nitelik olarak tamimlanir.?®” Karru’z-zat (beyaz ve
siyahlik gibi varlikta pargalar bir araya gelebilen araz), Karru’z-zat olmayan (hareket
ve hareketsizlik gibi parcalar1 birarada toplanamayan araz), araz-i lazim (yazarligin
insan i¢in potansiyel bir sifat1 gibi mahiyetten ayrilmasi miimkiin olmayan araz), araz-
i mufarik(kizarmak genclik gibi mahiyetten ayrilmasi miimkiin olan araz), ve araz-i

) 298

amm (tlir ve ayrimin karsit1 olan araz) “**olmak tizere bes tiirii vardir.

Tasavvufta ise birazdan gelecegi gibi daha cok tecelli, nisbet ve siret anla-

minda kullanilmaktadir.
Molla Cami, Ibn Arabi’nin Fus(s adl1 eserinin Su‘aybiyye Fas’sinda cevher ve

araz ile ilgili gecen sdzleri serh ederken cevher ve araz meselesine deginmektedir. Ibn

Arabi’nin sozleri asagiya aktarildig sekildedir:

“Nazar ehli olanlardan kimse (filozof ve kelamcilar kast edilmektedir) yarati-
lisin siirekli olduguna miittali olamamistir. Sadece Es‘ari alimleri bu konuda arazlarin
iki zamanda baki kalmayacagim ifade etmislerdir.?® Hishaniye olarak bilinen sofistler

de &lemin buttn zerrelerinde ister cevher ister araz olsun timiindn iki zaman igerisinde

294 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet, Istanbul, 1991, 116.

295 cami, Itikadndme, Cev. Duhéanizade Ali Celebi, Haz. Mehmet Fatih Cakir, Semerkand, Istanbul,
2014, 7; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; Cami, Seyr u Sulik ve Vahdet-i ViicGda Dair, Cev.
Semseddin Sivasi, Litera, Haz. Melek Giindiiz Karacan, Istanbul, 2016, 85.

2% Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 28; Amidi, el-Mubin fi Serh-i Maani
Elfizi’l-Hukemdi ve’[-Mutekellimin, 110.

297 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, 498.

298 Ciircant, Mu 'cemu ’t-Ta 'rifdt, 125.

299 Bkz. 1ci, el-Mevdkif, 101; Amidi, Ebkdru I-Efkar fi Usili’d-Din, I, 375; Ebu’l-Kasim Selman b.
Nasir el-Ensér en-Nisaburi, el-Gunye fi’l-Kelam, Haz. Mustafa Haseneyn Abdulhadi, Kahire, 2010,
11, 685.



66

var olamayacaklarini savunmuslardir. Bu iki ekolden her biri bir yoniiyle hata yapmis-
tir. Es‘arilerin hatasi, hakiki varligin 6tesinde arazlarin kendileriyle kaim oldugu ¢ok
sayida cevherin de var oldugunu savunmalaridir. Oysaki alem biitiin pargalariyla degil
bilakis anbean siirekli degisip yenilenen bir aynda toplanmislardir. Her an bu aynda
yok olurlar. Bunlarin 6tesinde cevherler yoktur. Siirekli bu dongii oldugu i¢in yok olan
varliklara benzer varliklar meydana geldiginden sonra varliga gelenleri 6nceki varlikla
kanistirmiglardir. Akil yiiriitenler benzer varliklarin varliga gelip tekrar yokluga gitme-
leri nedeniyle bunlar1 sabit, daimi ve ayn1 varliklar olduklarini zannetmislerdir. Sofist-
lerin hatas ise biitiin varliklar1 birer hayalden ve birer yanilgidan ibaret gérmeleridir.
Siirekli degisen varliklarin ardinda hakiki bir varligi gérmemis olmalaridir. Kesf ve
suhut ehli ise her nefeste yeni bir tecelli goriirler. Bu tecelli 6nceki tecelli degildir.
O’nun tecellisinde asla tekrar yoktur. Aksine her an farkli bir se 'nde (durum, is, eylem)

farkl1 bir tezahiirde kendini gosterir.” 3%

Molla Cami bu ifadeleri sdyle yorumlamaktadir:

“Allah’in sifatlarindan bazilar1 1Utfi bazilar1 ise kahridir. Yani karsit olan sifat-
lara sahiptir ve hepsi de aktiftirler. Bu tiir karsit sifatlar arasinda asla bosluk olmaz.
Miimkiin hakikatlerinden bir hakikat, bir vasita ile varliga gelmeye hazir oldugunda
Allah, ona rahmetiyle muamele eder ve varliktan ona feyiz verir. Bu varlik, hakikatin
eser ve hiikiimlerini giyinmek vasitastyla 6zel bir belirginlesme ve bu belirginlesmeye
gore tecelli eder, varlik bulur. Sonra hakiki ehadiyet sifatinin kahriyla -ki bu sifat be-
lirginlesmeyi ve goriiniirdeki coklugun ortadan kaldirmasini gerektirir- bu taayyinden
styrilir. Bu siyrilma esnasinda rahman sifatinin rahmetiyle yok olan varliga benzer
ama bagka bir varlig1 belirginlestirir. Boylece bu devam eder. Dolayisiyla bu iki varlik
tek bir tecelli ile degil iki farkli tecelli ile varliga gelip gitmektedir. Dolayisiyla alemin
tiimii varliga gelip gitmektedir. Ama bu gidip gelmeler 6yle ardisik ve birbirine benzer
ki bunlarm sabit kaldig1 zannedilir.”*% Gériildiigii gibi Cami, kelamcilarin siirekli var

olup yok oldugunu sdyledigi arazlarin ibn Arabi’de tecelli olarak isimlendirildigini

belirtmekte ve bu var olup yok olmalari ldiiren (<weelt) Ve dirilten ( ~l') gibi karsit

sifatlarin sirayla etkin olmasina baglamaktadir. Ayrica Molla Cami, mutasavviflarin

300 Seyhu’l-Ekber Muhyiddin el-Arabi, Fusiisu’I-Hikem, Beyrut, Tsz., 125-126.
301 Camf, Levaih, 89-91.
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bahsettikleri tecellinin Es*ari’lerin bahsettigi arazlarin siirekli yenilenmesi olayinin ay-

nis1 oldugunu sdylemektedir.>%2

sOyleki Ona gore bitiin varliklar, bir aynda toplanmig
olan arazlarin toplamindan ibarettir.3%® Zat-i ilahi kendi mertebelerinde tecelli etmek
suretiyle degisik hakikatlere donligmektedir. Yani bazilar1 kendisine tabi olunan cev-
her olmaktadir, bazilar1 da bu cevherlere tabi arazlara doniismektedir. Her ayn diger
aynlardan ayrilmasi hasebiyle bir ayndir ki bu da bir aynda toplanan arazlarin aynindan
baskas1 degildir. Boylece bu ayn dissal somut bir ayna doniismiis olur.3 Tipki
Es‘arilerin soyledigi gibi onlar da alemin birbirine benzeyen tek bir cevherden olustu-
gunu ve bu tek cevherin arazlarla farklilagtigini soylerler. Nitekim onlar, “bu su degil-
dir” dediklerinde araz itibariyle birbirinden farkli oldugunu kast etmektedirler veya
mutasavviflarin dedikleri gibi “Bu sudur” dendiginde ayni cevherden olduklar1 irade
edilmektedir. Zira onlar da “Bu su degildir” dediklerinde suret itibariyle birbirilerinden
farkli olduklarini kast ettikleri gibi “Bu sudur” derken de ayn1 ayndan meydana gel-

diklerini murad etmektedirler.3%

Molla Camfi, Attar’in
~ = ¢ ;
o.\»\)\j\}.»s:..&;:ws« Mq}aﬁ.\gWg@)s\s)&‘sﬂﬁ

Farkliik kendini nasil gostersin? Ciinkii var olan her sey, bir digerinin aynisi-
dir. Onunla uyumlu hale gelmistir,>® beytini izah ederken cevher-araz meselesini
baska bir ifade ile varligin cevheriyet noktasinda degismez oldugunu, buna karsilik
arazlik meselesinde degisken olusunu kelamcilar ve mutasavviflarin sdzlerinin ayni
kapiya ¢iktigini soyle belirtir: “Gergek varlik/zorunlu varlik disindakiler, varlik itiba-
riyle gergek varliktan farkli olsaydi nasil varliga gelirlerdi? Kaldi ki var olanlar varlik
hakikatte birdirler taayyiin oluslari ile farklilagirlar. Ona goére mutasavviflarin bu dii-
slincesi yani gergek zat itibariyle ayn1 ama mecazi zat ve sifat itibariyle farkli olmalari,

Es‘arilerin, varliklar cevheriyet noktasinda birdirler, araz noktasinda farklzdzrlar307,

302 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 297.

303 camf, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’I-Hikem, 70.

304 camt, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 65.

305 camf, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 454-455.

306 Seyh Feridu’d-din Ebu Hamid Muhammed b. Ebubekir Attar Nisaburi, Divan-i Kasayid ve Gaze-
liyat, Tsh. Said Nefesi, Ikbal, Tahran, hs.1319, 45.

307 Bkz. Amidi, Ebkdru’I-Efkar fi Usili’d-Din, 11, 255.
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soziiyle esdegerdir. Yalniz Es‘ariler iki varliktan bahsederken mutasavviflar bir varli-
gin var oldugunu iddia etmektedirler. Dolayisiyla var olanlar hakiki zatta birdirler me-

cazi zat ve sifatlarda farklilagmaktadir.”3%

Cevher-araz konusunda Molla Cami’ye gore Ibn Arabi’de oldugu gibi varlik,
stirekli Allah’in isimlerinin tecellisine mazhar olmaktadirlar. Baska bir ifadeyle
Es‘arilerin soyledikleri gibi varliklarin araz kismu siirekli var olup yok olmaktadir.
Aradaki fark Es‘arilerin cevher dediklerine stfi mesrepli Molla Cami “ayn” demekte-
dir. Yine Es‘arilere gore bu cevher arazlar vasitasiyla degisime ugrarken vahdet-i vi-
clidgulara gore bu “ayn” suret ve nispetlerle farklilagmaktadir. Mutasavvif Molla
Cami’ye gore Es‘arilerin cevher dedikleri hakkin ta kendisidir ama cevherin latif ol-

mas1 nedeniyle/hikmetiyle bilinmemektedir. 3%

Cami, cevher ve araz meselesinde bazen kelamc1 ve filozoflarin yiikledikleri
anlami1 kast etmektedir bazen de mutasavviflarin kelam ve felsefeden 6diing aldiklar
ama daha sonra bagka anlamlarda kullandiklar1 anlami1 da istimal etmektedir. Arazlarin
surekli var olup yok oldugunu savunan kelamcilar gibi o da Ibn Arabi’nin diisiindiigii
ve ifade ettigi gibi bu durumu se 'n ve siirekli yaratma anlaminda tecelli ile izah etmeye

calismaktadir.
1.3.1.3. KullT Tabii Meselesi

Molla Cami’nin ontolojide tartistig1 6nemli bir mesele de kiilli bir tabiatin dis-
sal bir varliga sahip olup olmadig1 meselesidir. Bu sorun mahiyetin ya da bilinen seyin
dista nasil tahakkuk ettigi sorunun baska bir ifadesidir. Bu sorun Platon’a kadar uzanan
bir ge¢mise sahiptir ve Islam oncesi felsefe geleneklerinde daha ¢ok ideler sorunu me-
selesi ve bilginin ne oldugu sorusu ¢ercevesinde tartisilmstir. Islam diisiince gelenek-
lerinde tiimellerin (kiillilerin) incelenmesi ise 6zellikle Ibn Sina (6. 1037) ve Fahreddin

Razi’nin (6.1209) etkisiyle degisik basliklar altinda islenmis ve tartisiimigtir.31°

Ibn Sina, tiimel ve tikel kavramlar: agiklarken tiimelin dis Alemde bagimsiz

olarak kendi bagina bir varliga sahip olmadigini®! ifade ederek ¢ozim getirmektedir.

308 Camf, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 440-441.

309 camt, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 454-455.

310 Omer Tiirker, “Giris”, Risdle fi Tahkiki’I-Kulllyydt, (Tiimeller Risalesi ve Serhleri), Turkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2013, 20. (Eserin iginde)

311 bn Sina, es-Sifd el-Ildhiydt, Thk. G.C. Anawati- Said Zayid, I-1l, Tsz. Y.y., 207.
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Onun 6nemli sarihlerinden biri olan Tasi de, kiilli tabiinin disarda var olan tekil somut
bireylerde igkin olarak var oldugunu séylemektedir. Bu da zihinde var olan la bi-sart:
sey (her hangi bir kayit dikkate almmaksizin) zihinlerde var olan mahiyettir.3'?
Ts1’nin biitlin sarihleri kiilli tabiinin harigte mevcut sahislarin bir pargasi oldugunda
hemfikirdirler.®'® Bu anlayis genelde vahdet-i viiciidu savunan mutasavviflari 6zelde
Cami tarafindan kabul edilebilecek bir durum degildir. Ciinkii bu durumda iki sorunla
karsilagilmaktadir: viicidun kiilli tabii olmas1 sebebiyle digsal olarak var olamamasi
ve viicidun tek olamamasi ¢iinkii Cam1 ve bagli oldugu ekole gore varlik kiilli degil
hakiki ciizidir. Hatta bu hakiki ciizi varlik onlarin diisiincelerinin temeli olan vahdet-i

viicidu olusturmaktadir.

Cami bu meselede killi tabiinin dis varligini inkar eden Tdsi ve Kutbeddin er-
Razi (6. 1365) ile tartisir. Ilkin onlarin delillerine yer verir sonra da ileri siirdiikleri
delilleri ¢iiriitmeye c¢alisir. Cam1’nin getirdigi karsit delillerden ikisi 6zglindiir diger
ikisi ise Fenari’den alintidir. Tasi’nin kUlIT tabiinin dig alemde var olmadigina dair ileri

stirdligli delil sudur:

“Somut olan bir sey, birden fazla olan varliklara doniisemez. Aksi takdirde
kendisi olamaz. Bagka doniistiigii varliklar olur. Ciinkii bu varlik eger kiil olmasi ha-
sebiyle diger varliklar olmugsa bu durumda yine kiildiir ve herhangi bir degisim olma-
mistir. Ama ayrim anlaminda bu kiilde yer edinmisse bu durumda her birinde bu
“sey”’den bir parcga olacaktir, bagka bir ifadeyle her biri hem kiil olacaktir hem ciiz
olacaktir. Sayet ne fertlerinde ne de biitiiniinde bu yoksa bu “sey” onlar olmamustir,

demek oluyor.”31

Cam1’nin yukaridaki iddiay1 ¢iiriitmek i¢cin Semseddin Fenari iizerinden ver-
digi cevap da sudur:
“Kiilli olan bir hakikatin kendi bireylerinde tahakkuk etmesinin anlam1 bazen

su taayyiinle bazen de bu taayyunle tahakkuk etmesi demektir. Bu kulli olan hakikatin

312 Nasreddin et-TGsi, Tecridu’l-Akaid, 73-74. Cami’ye gore Ehl-i siinnet kelamcilarin ma’diim’un
ma’limu dedikleri, Mutezile’nin sabit sey; filozoflarin mahiyet, mutasavviflarin a’yan-1 sabite ola-
rak isimlendirdikleri miimkiin varliklar, hak ilmin suretleridir. Digsal varliklar da bu suretlerin taay-
yunleridir. Bkz. Cami, Riséle-i der Serh-i Kaside-i Attar, 441.

313 Ayse Betiil Tekin, Tusi ‘nin Tecridii’l-Itikadi’1 ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, 178.

314 cami, Kitdabu 'd-Durratu’l-Fahira, 254; Sadreddin Konevi, Konevi ile Tiisi Arasinda Metafizik Uze-
rine Mektuplasmalar, Cev. Ekrem Dumanli, Istanbul, 2014, 75-77; Nasreddin TQsi, Ecvibetu’l-
Mesaili'n-Nusayriyye, Haz. Abdullah NGrant Pijuhisgdhi Uliim-i Insdni, Tahran, 1383 hs., 228-229.
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birden fazla sey olmasini gerektirmiyor. Nitekim bir kisinin farkli hallerde hatta birbi-
rine karsit hallerde doniismesi birgok kisiye donilismesini gerektirmiyor. Eger, zat1 bir
olan bir varligin dogulu-batili, alim-cahil vs. gibi birbirine zit olan sifatlarla nasil ni-
telenebilir? seklinde itiraz edilirse cevabimiz su olacaktir: Bu garipseme, killinin (ge-
nelin) ciiziyye (tikele) ve gaibin sahide kiyas edilmesinden kaynaklanmaktadir.

Kiillide bunun olamamasina dair kanit yoktur.>*®

Cami, klli tabiinin dis varliga sahip olmadigina iliskin TGs1’nin getirdigi delili
Kutbeddin er-Razi’nin deliline oranla ¢ok gii¢lii gormedigi i¢in Semseddin Fenari (ize-
rinden verdigi cevapla yetinir. Kiilli tabiinin dis varliga sahip olmadigin1 ispat etmek
icin Kutbeddin er-Razi tarafindan ileri siiriilen tez i¢in en guiclu delil nitelendirmesinde
bulunur®®® bu sebeple Kutbeddin er-Razi’nin sozlerini ve ileri siirdiigii delilleri ed-
Durratu’l-Fahira ve Risdletun fi’l-Vuc(d, olmak (izere iki farkl1 eserinde tartigir. il-
kinde Razi’ye cevap verirken TGsi’ye cevap verdigi gibi Fenari iizerinden delil getir-
meyi yeglemektedir. ed-Durratu’l-Fahira eserinde Razi’nin su sézlerine yer verir ve

itiraz eder:

“Cins, fasil ve tiir gibi baz1 hakikatler tek bir fertte tahakkuk edebiliyor. Sayet
bu hakikatler digarda da var olsalardi birden fazla somut varliklar birbirilerine yiikle-

nemedigi gibi bunlar da birbirilerine yiiklenemezlerdi.”3!’

Cami’nin Fenari’den delil getirerek itiraz ettigi ifadeleri sunlardir:

“Babalik 6rneginde oldugu gibi uygun olan bir¢ok hakikatin onlar1 hakikat ol-
malar1 cihetiyle kapsayan sadece bir “varlik” ile var olmalar1 miimkiindiir. Nitekim
babalik bir biitiin olmasi cihetiyle babaligin biitiin ciizlerinin (par¢alarinin) toplamiyla
olugsmaktadir. Birden fazla varligin olmayisi mutlak anlamda varligini yoklugu gerek-
mez. Kald1 ki onlar cinsin, faslin ve tiiriin yaratiliginin ayn1 oldugunu agikga ifade edil-

mistir.” 318

315 cami, Kitabu’d-Durratu’l-Fahira, 251-253; Krs. Muhammed b. Hamza el-Fenari, Misbdhu’I-Uns
Serh-u Mefdtihu ’I-Gayb, Mola, h. 1416, 105-106.

816 Cami, Risdletun fi’l-Vuc(d, Miist. Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin b. Hac1 Abdiilkerim b. Abdullah
el-Ma’muri, Arsiv No: 06 Hk 2172/13, DVD No: 1327, vrk. 30b.

317 Cami, Kitabu’d-Durratu’l-Fahira, 255; Kutbiiddin Razi, Risdle fi Tahkiki’[-Klliyyat, (Tumeller Ri-
salesi ve Serhleri), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Gev.Omer Turker, istanbul, 2013,
20.

318 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 251-253; Krs. Fenari, Misbahu'I-Uns Serh-u Mefitihu’I-Gayb,
105-106.
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Cami’nin ed-Durratu /-Fahira adli eserinde Tsi ve Razi’ye verdigi cevaplarin
Ozgiin olmadig1 soylenmisti. Risdletun fi’[-Vuc(d adli eserinde diger eserde verilen
cevaplarin aksine bu karsi deliller 6zgiindiir. Bu 6zgiinliigiin yaninda aslinda Cami’nin
TasT’nin delilinden ¢ok Razi’nin ileri siirdiigii argiimanlar1 daha ¢ok 6nemsedigi ve
dikkate aldig1 da anlasilmaktadir. CAmi, s6zkonusu risalesinde Raz1’nin kiilli tabiinin
dis varliga sahip olmadigini iki sebebe bagladigini ifade etmektedir. Bunlardan biri

sudur:

“Bu Kkulli tabit disarida var olursa ya disarida var olan tekil varliklarin bizzat
kendisi olacaktir, ya bu tekil varliklarin bir pargasi olacaktir ya da bunlarin disinda
olacaktir. Bu seceneklerin tiimii gegersizdir. Birinci segenegin (disarida var olanin
tekil varliklarin bizzat kendileri olmasi segenegi) gegersiz olmasinin nedeni, kiilli ta-
bilnin tekil varliklarin kendisi olmasi halinde tekil varliklardan her biri zorunlu bir
sekilde diger tekil bir varligin aynist olmasi gerekecektir. Ciinkii her bir tekil varlik,
Kiill7 tabiinin aynis1 varsayilmistir. Bunun gereksizligi de ortadadir. ikinci segenegin
(disarida var olanin tekil varliklarin bir pargasi olma segenegi) gegersiz olmasinin ne-
denine gelince killT tabiT disardaki tekil varliklarin bir pargasi olursa bu killT tabiinin
tekil varliklardan 6nce var olmasi gerekecek ki bu da dogru degildir. Ciinkii dis alemde
tekil varlik olmadan tiimel varlik olmaz. Bu durumda tiimel varlik kabul edilen vucid,
tekil varliklara hamledilemez. Ugiincii secenegin (disarida var olann, tekil varliklarin
bizzat kendisi ve tekil varliklarin bir pargasi disinda var olmasi segenegi) imkansizligi
ise apaciktir.”®!® Camf, Razi’nin ileri siirdiigii bu argiimana kendine ait 6zgiin delilleri

ile su sekilde itiraz etmektedir.

Eger Razi, “kiilli tabiinin disaridaki tekil varliklarin bir pargast” soziinden bu
kallT tabitnin 6tesinde dis alemde baska bir par¢anin daha var oldugunu kast ediyor ve
sayet bu tekil varliklar, digsal iki parcanin toplamindan ibaret sayiyorsa bu taksimat
yukarida bahsedilen ii¢ kisimla sinirli olamaz. Razi bu sozii ile kiilli tabiinin digsal
veya itibari olsun farketmeksizin bagka bir ferdin zimninda var olmasin1 kast ediyorsa
yaptig1 ii¢ sinirlama tasnifi dogru olur. Ancak bu durumda kulli tabii olan vicddun

tekil varliklara yliklem olamayacagi kabul edilmez. Ciinkii digsal bir varligin yalnizca

319 Kutbeddin er-Razi, Serhu’I-Metdli’, Zu’1-kurba, Kum, H. 1433, I, 241.
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tabiat olmasi ve bu tabiatin clzleri arasinda ayrigsma ve farklilagsma da gergekte olma-
yan itibari taayyiinler olunca kesinlikle bu gergegin ciizilere (mutlak vicOdun tekil
varliklar i¢in) yiiklem olmasi yanlis degildir. Ciinkii disarida bu tabiat disinda higbir
tekil varlik yoktur. Dolayisiyla viictid kavraminda 6ncelik ve sonralik gibi sebeplerden

kaynaklanan bir farklilik da olusamaz. 32°

Kutbeddin er-Réazi’nin kulli tabiinin disarida var olmadigina dair ileri stirdiigii
ve Cami’nin elestirdigi ikinci delil sudur:

“Kulli TabiT eger a’yanlarda var olursa, a’yanlarda var olan ya soyut bir tabiat
olur ya da soyut tabiatla beraber baska bir sey olur. Birinci segenegin gegerliligi yok-
tur. Aksi takdirde tek bir seyin bir kisi ile farkli yerlerde var olmasi ve onun birbirine
z1t niteliklerle nitelenmesi gerekecektir. Bunun da gegersiz oldugu apagiktir. ikinci se-
cenegin gecerli olma sansi1 da yoktur. Ciinkii gecerli olmasi halinde yani bagka bir sey
ile var olmast halinde ya ikisi bir varlik ile var olacaklardir veya iki fakli varlik ile var
olacaklardir. Simdi bu ikisi tek bir varlik ile var olmalar1 halinde bu varligin her ikisine
de taalluk etmesi durumunda tek bir seyin iki farkli yere tutunmasi gerekecek ki bu
imkansizdir. Her ikisinin toplamina tutunmasi durumunda ise her birisi var olmayacak,
aksine var olan bunlarm toplami olacaktir. Iki varlik ile var olmalar1 halinde ise tabia-
tin ikisinin toplamma yiiklemek miimkiin olmayacaktir ki bu yanlistir.*?t Cami
Razi’nin kiilli tabiinin dis alemde var olmadigna dair ileri stirdiigii bu ikinci delili
birinci de yaptig1 gibi hem analiz eder hem de tenkit eder. Ama bu paragrafi ikiye
bolerek elestirisini/tahlilini yapar:

“...Bu durumda (kulli tabii’nin a’yanlarda var olmasi halinde) a’yanlarda var
olan ya soyut tabiatli olur ya da bir sey vasitasiyla olur” sézlinde gegen soyut tabiatli-
dan kast edilen, ya dissal bir sey olmaksizin salt tabiattir veya digsal-itibari fark etmek-
sizin genel olarak herhangi bir seyin eklenmedigi tabiat kast edilmistir. Birinci segenek
(digsal bir sey olmaksizin salt tabiat olmasi) kast edilmisse bu durumda bir kisi ile var

olan bir seyin farkli yerlerde var olmas1 gerektigi ve degisik niteliklerle nitelenmesi

320 Cami, Risdletun fi’l-Vuc(d, Miist. Ahmed Lutfi, Milli Kiitiiphane Ankara, Arsiv No:
06 Mil Yz A 8221/4, DVD No: 539, vrk. 19a.

321 Kutbeddin er-Razi, Serhu’l-Metali’ |, 242; Kutbuiddin Razi, Risdle fi Tahkiki’I-Kulllyyat, (Ttimeller
Risalesi ve Serhleri), 20.
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gerektigini kabul etmiyoruz. Ciinkii neden tabiatin gercekte var olmayan itibari taay-
yiin ile sinirlanmig bir itibarla belirli bir sahis olmasin yine ayni1 sekilde baska bir ta-
ayylinle bagka belirli bir sahis vs. olmasin? Bu sahsin bagka farkli yerlerde bulunmasi
ve birbirine zit sifatlar ile olan nitelenmesi de bu itibari seylerle birbirinden farklilagsan
ve ayrilan bu kisiler itibari ile olmasin?3?? Tartismayi biraz daha derinlestirerek siir-
duren Camt, soru-cevap teknigini kullanmaktadir ve Cami kendince birinci segenegi
gecersiz kilmistir. Ikinci segenegin (dissal-itibari fark etmeksizin genel olarak her-
hangi bir seyin eklenmedigi tabiat olmasi) kast edilmesine soyle itiraz etmektedir:

“Siirlamanin sadece iki kisimla (digsal ve itibari ile) olacagini da kabul etmi-
yoruz. Clinkii “bagka bir sey” den kast edilen Razi’nin onu gegersiz kildig: delilinde
anlasildig: gibi digsal varliga sahip olandir. Dolayisiyla tabiatin soyut olmamasi caiz-
dir. Ayn sekilde dissal bir var olanla olmasi da sart degildir. Aksine daha dnce gectigi
itibari bir seyle olmast miimkiindiir. Bu ig genel bir anlama hamledilirse bu engelleme
“ya bir var olma ile iki var olan olacaktir veya iki farkli var olma ile iki var olan ola-
caklardir” soziine kadar intikal eder. Ciinkii bizim sdyledigimiz takdire gore bu iki
varliktan biri dissal bir varliga sahip digeri ise itibari bir varliga sahip olabilir.3?

Cami yukarida gegen Razi’ye ait (KUlli tabiinin a 'yanlarda var olmast halinde)
va bir var olma ile iki var olan olacaktir veya iki farkl var olma ile iki var olan ola-
caklardir s0zline tasnifin neden bu iki kisimla smirl oldugunu sorarak itirazda bulu-
nur. Itirazin1 da sdyle gerekgelendirir:

Vahdet-i viiciidu savunanlarin dedigi gibi biri kendi kendisiyle var olmustur,
diger varliklar da onun sayesinde varlik bulmuslardir, se¢enegi de diisiiniilebilir. Nite-
kim vahdet-i viicddu savunan ekole gore varligin tabiati var olandir ve onun digindaki
mahiyetler ve mahiyetlere ilisen levazimlar onlar sayesinde var olmustur. Dolayisiyla
herhangi bir engel s6z konusu degildir. 3

Cami’nin yaptig1 bu itiraza Bu sekilde bir taksimatta bu iki var olamin tek bir
var olma ile var olmalart gerekecektir. Ciinkii bunlardan biri kendi kendine var ol-
mustur digeri ise onunla var olmustur, bu da onu yukarida yapilan siniflandirmadan

¢tkartmaz? seklinde gelebilecek muhtemel itiraza da bu durumda sorun bir varligin

322 Camf, Risdletun fi’l-Vuc(d, vrk. 19a.

323 Cami, Risdletun fi’l-Vuc(d, vrk. 19a. Krs. Seyyid Muhammed Huseyin et-Tabatabal, Nihayezu 'I-
Hikme, Miesseset-u Nesri’l-Islami, 1 Kum, H. 1415, 51-53.

324 Cami, Risdletun fi’I-Vuc(d, Must. Ali b. Ahmed et-Turnevi, Arsiv no: 06 Mil Yz A 4558/2 DVD
No: 252, Milli Kitiphane Ankara, vrk. 39b.
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her birine dayanak olmasindaki bir varlik ile yapilan sinirlandirmada ve bu sinirlan-
dirmanin ikisinin toplamiyla yapilmis olmasidir. Dolayisiyla yine herhangi bir fayda

325

saglamamaktadir.>*° ifadeleri ile cevap vermektedir.

Cami ifadelerle aslinda Kutbeddin er-Razi’nin verdigi ihtimaller disinda baska
bir ihtimalin de var olduguna dikkat ¢ekmek istemektedir. Mutasavviflar, Kutbeddin
er-Razi ve diger pek ¢ok ehl-i nazarin aksine kiilli tabiinin dis dlemde var oldugunu
kabul eder. Buna gdre kulli tabii viicid kavrami g6z 6niinde bulunduruldugunda dis
alemde var olan tabiat sadece Allah’in zatidir. Hakk’mn zatinda zuhur eden ve onun
disinda gercek bir varliga sahip olmayan taayylinler ise ¢cok fazladir. Hatta Cami’ye
gore sonsuzdur. Ornegin Cami’nin sik sik kullandig1 giines metaforunu diisiinelim.
Kiill1 bir kavram olan giines kavraminin isaret ettigi tabiat, fertleri ile degil dogrudan
kendi zatiyla dis alemde vardir. Dolayisiyla giines bu anlamda tektir. Ancak onda var
olan sicaklik, aydinlik, ¢ekim giicii, dairesel olmasi gibi 6zellikler sayesinde itibari
olarak coktur. Var olan haddi zatinda sadece giinestir. Dolayisiyla bir seyin farkli
mekanlarda olmasi veya karsit niteliklere sahip olmasi onun zatinin bir olma gergekli-

gine halel getirmez.3?®

Ozetle kiilli tabiinin disarda var olmadigmi savunanlarin (ibn Sina, Tusi Ve
Kutbeddin er-Razi gibi Messai filozoflar) ileri siirdiikleri deliller ve aksini savunanla-
rmn (Ibn Arabi, Fenari, Sadreddin Konevi ve Cami gibi ) ortaya koyduklari deliler yani
killi tabitnin digarda var oldugunu savunanlarin ileri siirdiigii deliller Cami’nin de
ifade ettigi gibi hi¢biri iddiasin1 akilla ispat etmeyi bagaramamuistir. Ciinkii bu meseleyi
dogrulamak/c¢iiriitmek ve giiclendirmek/zayiflatmak amaciyla 6ne stirdiikleri delillerin

hepsi yetersiz, zayif, siipheli ve ikna edici olmayan delillerden ibarettir.3%’

Cami’nin filozof ve kelamcilara kars1 vahdet-i viicidu savunduguna dair ilk
delilimiz kallT tabii meselesidir. Yukaridaki tartismadan anlasildigi izere Cami, tasav-

vufun vahdet-i viiciid teorisini baska bir ifade ile sifi filozoflarin yontemini kelam ve

325 Cami, Risdletun fi’l-Vuc(d, Mist. Ali b. Ahmed et-Turnevi, vrk. 39b.

326 Tagkin, “Abdurrahman el-Cami’nin Riséle fi’l-Viicid Adli Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”,
97.

821 cami, Kitabu d-Durratu’l-Féhira, 254.
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Messati filozoflarin goriislerine tercih etmektedir. Elbetteki s6z konusu iddianin gerek-
cesi sadece yukarida gecen delil ile sinirli degildir. Yeri geldiginde buna vurgu yapi-

lacaktir.

Netice olarak killT tabiinin dis alemde var olup olmadigr ile ilgili kelamcilar,
filozoflar ve vahdet-i viiciidu savunan mutasavviflarin diisiincesini tablo halinde su

sekilde verebiliriz.

Filozoflara Gore Kelamcilara Goére | Mutasavviflara Gore

Kulli tabii olan vucid, dis | KUllT tabii olan vucad, dis | KUllT tabii olan vuc(d,
alemde sadece fertleri va- | alemde sadece fertleri vasi- | dis dlemde sadece fert-
sitastyla var olabilir. tastyla var olabilir. leri vasitasiyla degil
aynt zamanda bizzat
kendisi de mevcuttur ve
onun reel bir karsilig

vardir.

1.3.1.4. Insan Ontolojisi
Insan kelime olarak “Uns”(_~%') kokiinden tiiretilmistir. Miibalaga i¢in kulla-

nilan”fi’lan” kalibindan iki sebepten otiirii tiiretilmistir. Birincisi somut insan ile in-
sanlardan yabanciligim giderir. Ikincisi biiyiik insan olan kainat Allah’in isimlerinin
tecelli ettigi yerler oldugundan bir anlamda kiiciik insan da bu isimlere mazhar olmus-

tur ve bu ad1 almistir.3?8

Cami’nin evren ontolojisi ile insan ontolojisi Salaman ve Absal adli hikayede
birlesmistir. Hikdyenin dzeti sdyledir: Yunanistan’da Iskender gibi giiglii bir padisah
ve filozof olan bir danigmani vardir. Padisahin yerine gegecek oglu olmadigindan da-
nigsmant olan filozof ona bir cocugu kadinsiz olarak dogurtur. Ciinkii ona gore kadinlar
her fitnenin sebebiydiler. Annesiz diinyaya gelen Salaman adindaki g¢ocuga Absal
adinda bir dadi tutarlar. Bu dadi o ¢ocugu biiyiitmeye baslar cocuk on dort yaglarina

geldiginde dadisina asik olur. Biitiin yeteneklerini padisah ve filozoftan alan Salaman

328 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 57.
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Absal’a gonliinii kaptirinca artik onlarin yanina gitmeyi ihmal eder. Durumu 6grenen
padisah, cocuguna nasihatte bulunur ama nasihatte 6l¢iliyii kacirinca Salaman ve Ab-
sal, denizde bir adaya kagmaya karar verirler. Padisah diinyay1 gosteren aynadan og-
lunun ve dadisinin adada mutlu yasadigini goriince artik iiziillmek yerine mutlu olur.
Onlarin mutlu olmasi i¢in elinde geldigince onlara yardimci olmaya calisir. Ancak
oglu kendini fazla kaptirinca padisah onun Absal’dan muradina ulagsmasini engeller o
da bunun ¢aresinin babasinda oldugunu bildigi i¢in ona geri doner. Babasi tekrar ona
nasihatlerde bulunur. Bunun {izerine Salaman bir ates yakar ve Absal ile beraber ona
atlamaya karar verirler. Padisah oglunun yanmasini bir sekilde engeller ama Absal’in
6liimiine g6z yumar. Buna ¢ok iiziilen Salaman artik onun derdinden hasta durumuna
diiser. Filozof, Salaman’a emirlerine itaati karsiliginda ona Absal’1 geri getireceginin
sozunl verir. Salaman da kabul eder. Filozof tekrar ona ilim, sanat, kiltlr hikmeti
Ogretir. Bazen Salaman, Absal’in 6zlem krizine girince filozof ona Absal’in resmini
cizer Salaman boylece sakinlesir. Filozof dersleri sirasinda ona Ziihre diye baska bir
kizin meziyet ve giizelliklerinden bahsetmeye baglar ve zamanla Salaman, Absal’1
unutup artik Ziihre’ye asik olur. Boylece fani aski birakip baki aska yonelir. Bunun
sonucunda padisah da biitiin devlet erkanin yetkisini ona devreder.3?°

Bu hikayede kokii Yeni Platonculuga dayanan®*° hatta kimisine gére Hint fel-

332 vasitastyla Islam diisiincesine gegen ontolojideki

sefesine dayanan®! ve Farab?
suddr teorisini insan ontolojisi ile birlestirmistir. Nitekim eserin sonunda hikayede ge-

¢en sembolik kahramanlarin ne anlama geldigini soyle agiklamaktadir:

Mahiyetsiz ve niteliksiz sanat sahibi Allah, kdinat1 yaratinca ilkin birinci akh
(akl-1 evvel) yaratti. Kéinatta etkileyici olan ise onuncu akildir. Bu akil evrende olup
biten her seyin failidir. Bu nedenle ona fa‘al akil denmistir. Fa‘al aklin zat1 cisim ol-

madig1 gibi cisimsel varliklarla maddi olarak da irtibati yoktur. Buna ragmen alemde

329 Bkz. Cami, Salaman ve Absal, Cev.Abdiilvehhab Tarzi, M.E.B.E., istanbul, 1985.

330 K asim Kiigiikalp-Ahmet Cevizci, Bat: Diisiincesi Felsefi Temeller, Isam, Istanbul, 2009, 84-85.

381 H J.Storig, Ik Cag Felsefesi Hint Cin Yunan, Gev. Omer Cemal Giingdren, Yol, 2. Baski, Istanbul,
2000, 337.

332 Deborah L. Black, “Farabi” Islam Felsefesi Tarihi, Edit. Seyyid Huseyin Nasr- Oliver Leaman Agi-
lim, Tercm. Samil Ogal-Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul, 2007, 1, 225; Macit Fahri, Islam Felsefesi
Kelami ve Tasavvufuna Giris, Insan, Cev. Sahin Fil Istanbul, 1998; 64. Siileyman Uludag, Islam
Diisiincesinin Yapisi, Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah, Istanbul, 1985, 235.
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olup bitenleri o idare etmektedir. Bu nedenle hikayedeki padisahlik rolii ona verilmis-
tir. Akl-1 evvvelde cihana sudir seklinde bir feyiz gelmekte ve bu bu feyze de hikaye-
deki hakim ad1 verilmistir. Bu feyizden de insan ruhu dogmustur. Bu ruh madde ol-
maksizin dogdugu i¢in de hikdyede babasiz olarak diinyaya gelen Absal lakabi kendi-
sine verilmistir. Absal ise sehvete tapan ve doga kanunlarina tabi bedeni temsil etmek-
tedir. Beden ruhla diri oldugu gibi ruh da beden sayesinde duyular aleminden nasibini
alir. Bu nedenle ikisi birbirine asiktir. Zorlanmadikc¢a birbirilerinin isteklerinden vaz
gecmezler. Beden ve ruhun kavusup rahat ettigi nefsani zevkler denizininin ortasinda
bulunan sehvetler adasidir. Padisahin onlar i¢inde gordiigii ayna kalbi temsil etmek-
tedir. Salaman’in Absal’dan belli bir siire sonra zevk alamamasi ise yaglanmadan ki-
nayedir. Clinkii insanlar yaslandiklarinda artik maddi zevklerden haz almamaya bas-
larlar. Salaman’in padisaha meyletmesi demek insanlarin yaslandiklarinda maddi
zevkler yerine akli zevklere yonelme istegine isarettir. Hikdyede gecen ates, riyazeti
sembolize etmektedir. Beden bu atesle kendine gelmektedir. Hakimin Salaman’a
Ziihre’den bahsetmesi yiiksek olgunlugu baska bir ifade ile insan-i kamili temsil et-
mektedir. Ruh bu kemalati elde ederse Absal’in yani bedenin gam ve kederinden kur-

tulur, ruhi olgunluga erigir.3%

Insan, maddesel olarak dért karisim olan ates, toprak, su ve havadan meydana
geldiginden ona iiflenen ruh, ates 6zelligini kazandirmistir. Nitekim Allah Hz. Musa

ile konusurken ona ates seklinde goriinmiistiir.33*

Cami’ye gore, muhakkik felsefeciler, stfiler ve Ehl-i Sunnet alimleri insana
tiflenen nefsi/ruhu su sekilde tanimlamislardir: Nefis, tedbir ve tasarruf agisindan be-
dene taalluk eden ve zatinda soyut olan bir cevherdir. Nefsin ilk taalluk ettigi yer ise
sol tarafta gidanin buharindan ve latifinden olusan hayvani ve kalbi ruhtur. Bu gidalar
sayesinde biitiin bedene sirayet eden bir giicli ruha kazandirir. Bu giicle biitiin organlar
guclenir. Bazen bu soyut cevhere kalp veya ruh da denmektedir. Zat da sadece beden

veya ruh olabildigi gibi beden ve ruhun toplam1 da olabilir.3*®

333 Cami, Salaman ve Absal, 100-103.
334 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 513.
335 Cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 51.
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Cami’ye gore insana iiflenen ruh hakikate sahip olmustur. Bu hakikate de kalbe
karsilik gelmektedir. Ciinkii kalp hem sozlilk hem terim olarak bag demektir.>3® Bu
kalp de akildan, soyut ruh ve tabiattan yani sekillenen nefisten olusmaktadir.®*” Insan
bir biitiin olarak beden, ruh ve nefisten olusmaktadir. Ruhu ile tenzihi idrak eder, be-
densel giiciiyle de tesbihi idrak eder, nefis/kalp de bu ikisini bir arada tutar.>*® Bunlar
arasinda itidali stirekli bir sekilde korumak ¢ok zordur. Ciinkii bunlar Allah’in gazap
ve rizasina mazhar olurlar. Rizaya mazhar olunca denge saglanmis olur ve bunlar bir
arada bulunmaya devam ederler. Ancak gazaba mazhar olunca denge bozulur. Iste ek-
sileni artirmak ve artani1 azaltmak suretiyle siirekli bedendeki dengeyi korumak olan
tip ilminin gorevi bozulan bu dengeyi saglamaya ¢aligsmaktir. Ancak bunu tam olarak
basarabilmesi miimkiin degildir. Birisi, mutlaka ya fazladir ya da eksiktir.>*® insanin
ti¢ nes’eti vardir. Bunlardan biri insanda var olan etken 6zelligidir. Baska bir ifade ile
bedene yon veren onu idare eden ruhsal 6zellikte olan rihi nes ettir (ruhsal 6zelliktir).
Digeri edilgen olan diger bir deyisle ruhsal nes ‘ete nazaran nesne konumundaki insa-
nin maddesel 6zelligidir ki buna unsQri nes et (maddesel 6zellik) denmektedir. insanda
var olan diger yaratilis 6zelligi ise diger iki nes’eti birlestiren yani hem ruhsal yonii
hem de maddesel yonii olan ve Allah’in isimlerinin tecelligahi olan ve dolayisiyla ayna

gorevi goren ozelliktir Ki buna da mir dti nes et (diisiinen canl1 insan)>*° denir.

Ruhun da iki kism1 bulunmaktadir: KUlIT ruh ve cuizi ruh. KillT ruhlar, Allah’in
el-hak ve es-sebat ismine mazhar olduklari igin yok olmazlar. Kaldi ki bunlar kevn ve
fesat dlemi olmadan 6nce de vardilar. Ciizi ruhlar ise mizag ve bedenin gelisimini ta-
mamladiktan sonra meydana geldiginden fizik kuralina tabidirler yani onlar da beden

gibi yok olabilirler.

33 Mijellif kalbi burada akil anlaminda kullanmus olabilir. Ciinkii kalbin &yle bir anlami bulunmamak-
tadir. Buna karsilik aklin yle bir anlami vardir. Nitekim akil, sozliikteki kokii baglamak anlamina

gelen J&s den gelmektedir. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, Isam, Is-

tanbul, 2013, 190; Muhammed b. Mikrim b. Manzur el-ifriki el-Musri, Lisanu 'I-Arab, Sadir, Beyrut,
1981, VI, 3046. Terimsel anlami1 da buna uygundur ¢iinkii akla gelen bilgiler baglanir zamani gelince
de bu bilgiler kullanilir.

387 cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 141, 287; Krs. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z-
liigii, 274; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 176.

338 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 395.

339 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 407-408.

340 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 56.
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Insanoglu hem zat hem zaman itibariyle hadistir. Insanin zat: itibariyle hadis
olmasinin sebebi zatinin varligi iktiza etmesidir. Zamansal olarak hadis olmasinin se-

bebi maddesel olarak zamansal bir yokluktan sonra meydana gelmesidir.>*

Molla Camf alemi béliimleri olan bir kitaba benzetir. insan1 da bu kitabin igin-
dekileri olarak goriir. Allah, ruhlar alemi ile cisimler alemi arasinda misal alemi yarat-
t1g1 gibi insanin bedeni ile ruhu arasinda da hayvani bir nefis yaratmistir. Bu anlamda
insan, ebedi ve gecici alemleri kendinde barindiran tek varliktir. Ciinkii sadece insanda
ruh ve beden arasinda bir hayvani nefsin var oldugunu, bu nedenle 6mriin bu diinyada
az obiir diinyada ¢ok oldugunu ifade eder.®*? Ciinkii insanoglunun ruhlar1 kiill ruhlar-
dan olugmaktadir. Bedenin biraz olgunlagmasindan sonra ciizi ruhun bu bedene akti-
gin1 sOylemektedir. Bunun aksini iddia edenlerin akla dayanarak tezlerini savunduk-
lar1, vahye nispetle sivrisinek olan aklin fil kuvvetinde vahyin giiciine yetismeye ¢a-
lismasi gibidir. Bir diger ifadeyle hasta olan aklin celil olan vahye yetismesi miimkiin

olmadigindan, kesif ve vahiyle sdylenenlerin daha dogru oldugunu belirtir.3*3

Insanoglu, hakkin ve halkin suretlerini kendinde toplayan bir varlik oldugun-
dan i¢i hakla bezenmistir, dis1 da yarattiklarin 6zellikleriyle donatilmistir. Nitekim Al-
lah’1n biitiin sifatlar1 O’nun z4tinda tezahiir etmistir. Ornegin insan Allah’m “alim”,
“semi’”, “basir”, “miitekellim”, “miirid”, “hay” ve “kadir” gibi sifatlarina sahiptir.
Bunlarin yaninda alemin hakikatleri de insanda ickindir, yani hayvani, nebati ve cansiz
varliklarin 6zellikleri onda miindemigtir. Zaten insanoglu Allah’in sifatlarinin yansi-
dig1 ayna olmasaydi Allah meleklere ona secde etmelerini emretmezdi. Dolayisiyla
genelde alemin yaratilisi, 6zelde insanin yaratilisinin altinda Allah’in kendi sifatlarin

gdsterme amac1 yatmaktadir.3*

Molla Cam1’ye gore insanoglu hakkin ve halkin sifatlarin1 kendinde topladig:

icin fitratini 1y1 bir sekilde koruyamadig1 zaman bazen ilahi sifatlar yerine yarattiklarin

341 cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 58.

32 Seyyid Celaleddin Astiyani, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fusiis(Mukaddime kismu), 55.
343 cami, Levaihu’l- Hak ve Levdimu’l- Isk, 163-165.

344 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 68-69.
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sifatlart baskin gelebilmektedir. Bu durumda kalbi hastaliklar olusmaktadir. Bu hasta-
liklarin tedavisi ise goriiniir olan sifatin aksini yapmakla miimkiindiir. Ornegin cimri

ise bunun aksi sifat olan comertligi yapmalidir, hirsli ise kanaate sarilmalidir.. .3

Insan ontolojisinde Molla CAmi’nin takipgisi oldugu Ibn Arabi’nin, savundugu
insan-i kdmil nazariyesi elestirilmektedir. Bu nazariyeye gore insan-: kamilin hem in-
san hem halife olarak adlandirilmasinin sebebi, Allah’1n insan ile mahlikata nazar ede-
rek onlara merhamet etmesidir. Bu insan, hem hadis hem ezelidir; hem ayristiran hem
birlestiren bir kelimedir. O, alem igerisinde 6ziin 6zii gibidir.3*® Moll4 Cami burada
Insan-1 kamilin hadis olmasin1 yokluktan varliga gelisi olarak kabul eder. Ebedi olu-
sunu ise Allah’1n ezeli ilminde var olusu olarak yorumlamaktadir. Insana “insan” den-
mesinin sebebi ona gore hem insanlarin birbiriyle {linsiyetlerinden hem de Allah’in
alem igerisinde onu muhatap alarak veya onu sifatlarinin aynasi yaparak onunla bir
nevi lnsiyet olusturmasindandir. Ayni sekilde bu durum, kainata da biiyiik insan den-
mesinin sebebidir. Bagka bir ifadeyle, insan kii¢lik alemdir, alem de biiyiik insandir.
Cunku ayni insan, kevni insanin 6zetidir. Kevni insan da ayni insanin bir anlamda agi1-
limudir.®*” Molla Cami, manevi hocasinin szlerini yorumlarken daha énceki eserlerine
sik sik atiflarda bulunmak suretiyle onun diisiincesini izah etmeye ¢alisir. Bu konuda
da ayn1 yontemi takip eder. Nitekim burada 6nceki eserlere dayanarak insan-1 kamili
sOyle izah eder: “Hakiki insan-1 kamil, vacip ile miimkiin varliklar arasinda bir ber-
zahtir, Allah’in kadim sifatlar1 ve hiikiimleri ile hadis varliklarin sifatlar1 arasinda bir
aynadir, hak ile halk arasinda bir vasitadir. Hakiki insan-1 kamil ve berzahiyeti olma-
sayd1 hakkin feyzi aleme ulasip alem de onu kabullenmezdi ¢linkii aralarinda herhangi

bir bag olmazdi.”34

Allah insan-1 kAmile verdigi Snemden 6tiirii onu halife olarak se¢mistir. insana
halife denmesinin sebebi ise insanin dlemde degismezligin miihrii olarak gérmesinden
Oturudur. Nitekim insan-1 kamil bu diinyada bittikten sonra Allah bu dlemi devam et-

tirmeyecektir. Onun varligma son verecektir.>*°

345 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 109-111.

346 fbn Arabi, Fusisu I-Hikem, 49-50.

347 cami, Serhu’l-Cami ald Fusdsi’l-Hikem, 57-58.
348 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 57.

349 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 59.
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Cami’nin vahdet-i viicGdu benimsemesinin muhtemel sebepleri

Cami, bu mesrebi benimsemesinin temelinde biri mesrebin kendisinden kay-

nakli digeri kendi yasantisindan kaynakli olmak tizere iki yonii vardir.
a) Vahdet-i viicidun kendisinden kaynakli muhtemel sebepler sunlardir:

1. Burada Allah’1n varligina delil getirmeye gerek yoktur. Ciinkii biitlin varlik-

lar O’nun varligina delalet etmektedir. Bu anlamda zevkli bir mesreptir.

2. Bu anlayisla insan Allah’in azametini anlar, buna karsilik kendi aczini idrak
eder. Mahlikata hakkin tecelli ettigi yer olarak bakar. Onlara kars1 sevgi, sefkat ve

merhamet besler.

3. Vahdet-i viiciid murakabesinde bulunmak ve bunu devam ettirmek insani

daha cabuk Allah’a ulastirir.
4. Mulhid fikirleri reddetmek icin en musait fikir sistemidir.

5. Bu anlayis sayesinde Kur’an’daki birgok miitesabih ayetler muhkem ayetlere

dontisiir.
6. Ibadetlerde ihlas artar. Kisi, manevi seyr 0 stilik sayesinde ruhen daha iyi
olgunlasir.

7. Kisi, gizli sirkten kurtulma sansini bulur ¢iinkii hakiki tevhide ulasmaya ¢a-

ligir. 30

b) Cami’nin kendi yasantisindan kaynakli muhtemel sebepler.

1. Daha once gegctigi gibi kiiglik yaslarda biiylik mutasavviflarla tanismasi ve
onlardan etkilenmesi, bu diisiinceyi tercih etmesine neden olanlardan biri
olabilir.

2. Molla Cami’nin, bir zamanlar bir kiza asik oldugu ve daha sonra asik ol-
dugu kizdan sogudugu sdylenmistir.®*! Belki de mecazi asktan hakiki aska

gecisteki ilk basamagi olusturmustur.

350 _Osman Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul, 2013, 228; Said Nursi, Lem alar, Zehra,
Istanbul, 2013, 70. )
351 Cami, Swrlar Denizi Liiccetii'I-Esrdr, (Onséz Kismi), 16.
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3. Cami iki evlilik yapmustir. Ik evliligi hakkinda pek fazla bilgi elimizde
yoktur. Ama bir manzumesinde onun tiim aile bireylerini kaybettigi ve bir
ara yalniz yasadigi anlasilmaktadir. Daha sonra miirsidi Sadeddin-i
Kasgari’nin biiyiik oglu Hace Kelan’in iki kizindan biri ile evlenmistir.3>2

4. Yukarida bahsi gegen evlilikten de dort cocugu olmustur ve bunlardan da
ticiinii kendisi hayatta iken kaybetmistir.>*3

5. Ailesini kaybetmesinin yaninda ¢ok sevdigi alim, zahiri ilimleri gayet iyi
bilen, tarih ve musikide iistat olan kardesi Mevlana Muhammed’i kaybet-

mesi®>* de bu diisiinceye simsiki sarilmasina neden olmus olabilir.

Insanin daha 6nce deneyimledigi bazi1 olgulardan etkilenerek belli bir diisiin-
ceye meyletmesi tabii bir seydir. Nitekim bazi filozof ve bilim adamlar1 da kendi ya-
santilarindan etkilenerek bir teori ileri siirmiislerdir veya bir kesif ve bulus yapmslar-
dir. Ornegin ilk filozoflardan Thales’in (8., m.d. 546) deniz kiyisinda dogup biiyiimesi
ve Misir’a gidip orada Nil nehrinin etkisini gérmesi sonucu Thales, suyun énemini
kavradig1 ve bu deneyimlerinden hareketle suyu evrenin arkhesi (her seyin kokii, basi
ve temeli) oldugu tezini ortaya att131®> soylenir. Ayni sekilde Dr. Viktor E. Frankl
(6.1997), logoterapiyi®*® kesfetmesine yol agan etkenin insanlik dis1 kamplarda yasa-

dig1 kétii deneyimleri®®’ oldugu ifade edilmektedir.

Ozetle Cami, benimsedigi mesrebin kendisinden kaynakli sebeplerden ve ya-
sadig1 olaylardan kaynakli nedenlerden 6tiirli vahdet-i viiclid anlayisi onun ontolojisi-
nin temelini olusturmaktadir. Ontolojisini de ekoliin kurucusu Ibn Arabi’den daha
fazla metaforlarla izah etmeye ¢alismaktadir. Teorik olarak Messai filozoflarla kelam-
cilarin kavramlarini kullanmakla beraber sonug olarak vahdet-i viiciidun 6gretilerini

tercih etmektedir.

32 K asifi, Resehdt Aynu’l-Hayat fi Mendkib-1 Mesdyihi 't-Tarikati 'n-Naksibendiyye ve Adabihimi n-Ne-
beviyye ve Esrdarihimi r-Rabbéniyye, Beyrut, 2008, 216.

38 Algar, Abdurrahman Camf, 55.

34 Ali Asgar Hikmet, Cami-Hayat: ve Eserleri, 87-88.

35 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 20; Husameddin Erdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Hii-Er, 5.Baski,
Konya, 2010, 70-71.

%6 Adim Yunanca bir sézciik olan ve “anlam” manasina gelen “logos”tan tiiretilen logoterapi, Viktor
Frankl tarafindan kurulmus ve psikoanalize karsit yeni bir psikoterapik yaklagimidir. Anlami1 merkez
kavram goren bu ekol, mana kazandirma yoluyla terapiyi asil tedavi yontemi olarak benimsemekte-
dir. Bkz. Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Anlayisi, Cev. Selguk Budak, Okuyan Us, 17. Baski, Is-
tanbul, 2014, 89.

357 Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Anlayisi, 7.
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1.3.2. EPISTEMOLOJIK ANLAYISI

Molla Cami’nin epistemolojisi ontolojisi ile ilintilidir. Ciinkii vahdet-i vicidu
savunanlara gore ilim varliga tabidir. Baska bir deyisle nerede bir viicid varsa bilgi de
ayni sekilde onunla beraber vardir. Bilginin farklilagsmasi mahiyetin varligi tam veya
eksik kabul etmesine gore degisir. Buna gore varligi en miilkemmel sekilde kabul eden
mahiyetin bilgisi, en olgun bigimde goriinecektir. Buna mukabil, bilgi varligi eksik
kabule gére azalir. iImkan hiikiimlerinin de zorunlu hiikiimlerine baskin gelmesi de

bilginin eksik olmasinin nedenidir.3*®

Nitekim Camf bilgiyi kendi ifadesi ile marifeti miicmel (genel) bilgiyi ayrinti-
lar seklinde bilmek olarak tanimlamaktadir.®*® Getirdigi bu tanimia da nahiv ilminde
ornek getirerek izah etmeye calismaktadir. Soyle ki; lafzi ve manevi®®® amillerin genel
olarak ne amel ettiklerini bilmeye nahiv ilmi denir. Ancak Arapca bir metin okuma
sirasinda bunlardan her birini duraksamaksizin detayli bir sekilde bilmek ve bildigi bu
bilgilerin geregini yaparak s6zkonusu amillerin iktiza ettikleri i’rab1 ve ameli vermek
suretiyle okumay1 marifet olarak; bildigi halde bilgiyi kullanmiyorsa bunu sehiv ve

hata olarak adlandirmaktadir.36!

Cami bilginin bu tanimini rubGbiyetin bilgisi ile soyle irtibatlandirmaktadir:
rublibiyetin bilgisi, Allah’in zatini, sifatlarin1 genel olarak bildikten sonra meydana
gelen olaylarda gergek varlik ve mutlak failin o oldugunu bilmektir.>®? Epistemolijik
diisiincesini ontolojik diislincesi ile bu sekilde irtibatlandiran Cami, arif (bilge) miite-

arif (bilge geginen) ve sahi (1ahi, gizli misrik) kavramlarini izah etmektedir.

%8 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 19.

39 cami, Nefahdtu’l- Uns min Hazardti’l- Kuds, Tsh. Mehd? Tevhidi Par, 7.

30 Amil: kendisiyle i’rabi gerektiren bir mananin meydana geldigi etkendir. (CAmi, Tam Kayitli Molla
Cami (el-Fevdidu ’z-Ziyaiyye), 22) bunun da iki ¢esidi vardir: Lafzi 4mil ve manevi amil. Lafzi amil:
manevi amilden daha gi¢li olan (Cami, Tam Kayitl Molla Cami (el-Fevdidu z-Ziyaiyye), 57.) ve
mu’rab olan kelimenin sonunu degistiren talaffuz edilen etkene denir. (Mustafa b. Hamza Atali, Tam
Kayith Adali Cedid Alel Izhar, Salah Bilici Kitap Evi, istanbul, Tsz. 36.) Manevi amil ise mu’rab
olan kelimenin sonunu degistiren ve talaffuz edilemeyan etkene denir. ( Mustafa b. Hamza Atali,
Tam Kayith Adali Cedid Alel Izhar, 143. Krs. CAmi, Tam Kayith Molla Cami (el-Fevdidu z-
Ziyaiyye), 62.)

361 cami, Nefahdtu’'l- Uns min Hazardti’l- Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Par, 7.

362 cami, Nefahdtu’l- Uns min Hazarati ’l- Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Par, 7.
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Cam1’ye gore arif veya bilge kisi, tevhid ilmi bilgisine sahip olan, yenilenen ve
birbirine karsit olan olay ve olgularin detaylarini bilen diger bir deyisle kar-zarari,
fayda vereni-zarar vereni, faydalarini1 gogaltan-azaltan1 Allah disinda baska bir varliga
atfetmeyen kisidir. Allah’1n varligini taniyip meydana gelen hadiseleri oncelikli olarak
Allah’a degil de vasita, sebep ve rabitalara bagliyor ve olaylar1 bu nedenlere hamledi-
yorsa buna da mitearif denmektedir. Buna miikabil Allah’1 higbir surette hesaba kat-

miyor meydan gelen biitiin olaylar1 sebeplare bagliyorsa ona sahi, 1ahi ve miisrik de-
i 363
nir.

Bagka bir yerde Molla Cami’ arif ve arif olmayani1 su sozlerle mukayese eder:
Arif, Allah’in sifatlarmi tecelli ettigi varliklarda kendi vicdani/sezgisi/kesfi ile idrak
ettiginde ve onlarda herhangi bir eksiklik gordiigiinde bu eksiklikleri tecelli edilen var-
liklarin kabiliyetsizligine isnat eder. Allah’a ise bu sifatlar1 eksiksiz olarak isnat eder.
Sayet O’na isnat ederse de aslinda O’nun tecelli ettigi varliklardaki zuhuruna gore is-
nat etmektedir. Yoksa O’nun salt birligi dikkate alinarak isnat edilmis degildir. Buna
mukabil arif olmayan biri bu eksiklikleri O’na isnat ederse bu mertebeleri dikkate al-
maksizin ve onlart birbirinden ayirt etmeksizin isnat eder. Ayni sekilde arif olmayan
biri bu eksiklikleri O’ndan tiimden tenzih ederse bu ayrimi dikkate almaksizin bunu

yapacaktir ki Allah bundan miinezzehtir.3%*

Cami’nin Tirk¢eye g¢evrilmis kaynak eserde ilimleri tasnif etme hususunda
Peygamberin miras biraktig ilim ile akli ilim olmak uzere temelde ikili tasnife gidil-
mistir ve ilimler Peygamberin miras biraktigi ilim de zahir ilmi/seriat ilmi ile batin

ilmi/kesif ilmi diye ikiye ayrilmistir.3®®

Genelde mutasavviflarin 6zelde Cami’nin ilim yerine marifeti daha ¢ok kullan-
malar1; alim yerine de arifi tercih etmelerinin temelinde ilim-amel veya ginimuz ta-
biriyle diisiince-davranis farkliligi yatmaktadir. Bu anlamda aslinda onlara gore mari-

fet, ilim ve amelin birlesimidir. Ayn1 sekilde arif de ilim ve ameli sahsinda toplayan

363 Cami, Nefahatu’l- Uns min Hazardti’I- Kuds, Tsh. Mehd? Tevhid? Par, 7.

364 Cami, Kitabu 'd-Durratu’l-Fahira, 279.

%5 Bu ilim tasnifi CAm1i’nin Fars¢a yazili eserinin orjinalinde yoktur. Muhtemelen bu taksimat CAmi’nin
bircok eserini Turkceye cevirmesi nedeniyle Cami-i Rim olarak bilinen ama daha ¢ok Lamit Celebi
(6.1532) ile meshur olan Mahmud b. Osman (Giinay Kut, “Lamii Celebi”, DI4, 2003, XXVII, 96-
97.) tarafindan ilave edilmistir.
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veya bir araya getiren kisidir. Dikkat edildiginde burada da yine vahdet-i viicudun yan-
simas1 bulunmaktadir. Cilinkii miimkiin varlik ile vacip varligin birligi gibi ilim ile

amelin birligi s6z konusudur.
Cami’nin Epistemolijisinde Istidlal (Delil Getirme) Yoéntemi

Kaynaklarda Kadizdde RGm1 tarafindan Cami’nin mantik ilmine hakim oldu-
gunu onayladig1%® gecmektedir. Bu hakimiyetinden olsa gerektir ki mantigin dayattig1
istdlal yontemlerini yetersiz bulmaktadir. Ornegin klasik mantiga gore ii¢ temel akil
yiiriitme bigimi bulunmaktadir ve Cami bunlarla iktifa etmemektedir. Bilinen bu ii¢

istidlal yontemleri sunlardir:

a) Kiyas (dediiksiyon, ta’lil): Klasik mantigin ana konusunu olusturan kiyastir
(dediiktif, tiimdengelim). Bu sebeple de bazilar1 klasik mantiga dediiktif
mantik demislerdir. Ciinkii bu akil yiirlitme bi¢imi, dnciillerin dogru kabul
edilmesi halinde neticenin bu mukaddimelerden zorunlu olarak ¢ikacagi
yani gegerli olacag tek akil yiiriitme bi¢cimidir. Buna 6rnek olarak su misal
verilmektedir.

Tiim A’lar B dir.
X bir A’dur.
O halde, X bir B’dir.%®’

Kiyas yontemi ilk¢agdan yenigaga kadar akil yiiriitme bigimleri igerisinde en
giivenilir, en kesin ve en yaygin istidlal yontemi olarak kabul edilmistir. Yenicagda
aydinlanma ve reformlarla beraber Descartes, Stuart Mill ve F. Bacon tarafindan sert
elestirilere tabi tutulmustur. Ornegin Descartes bu ydntem i¢in s8yle demektedir: Tiim-
dengelim yani kiyas, bilgi edinme yolu degildir. Sadece edinilmis bilgilerin, kesinligi-
nin, sistemliginin ve i¢ tutarhgmin gostergesidir.3®® S. Mill ise iki agidan kiyasa kars
cikmaktadir. Birincisi kiyasin sonug i¢in bir kanitlama araci olarak kabul edilmesidir.
Baska bir ifade ile ilkin onciiller kanit olarak kabul ediliyor daha sonra bu kabullenmis

onciillerden bir sonug ¢ikartiliyor. Daha agik bir ifade ile kiyasta varilan sonug kanit

366 Asaf Halat Celebi, Molla Camf, 19.

37 Dogan Ozlem, Mantik/Sembolik Mantik Mantik Felsefesi, Inkilap, 6.Baski, Istanbul, 1999, 38; ibra-
him Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis, 6.baski, Ankara, 2010,136; Ibrahim Capak, Ana Hatla-
riyla Mantik, Ensar, 3.Baski, Istanbul, 2015, 202.

38 R, Descartes, Yontem Uzerine, Cev. Biilent Kenar, Istanbul, 1996, 8.
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degildir bir 6nkabule dayanan bir neticedir. Ikinci itirazi ise kiyasin genelden 6zele
yapilan bir ¢ikarim olmayip aslinda 6zelden 6zele yapilan bir ¢ikarim oldugu yoniin-
dedir. Ornegin parmagi yanan ¢ocuk ayni tepkiyi muma da vermektedir. Ancak bu
cocugun “ates yakicidir.” Genel kaidesinden ¢ikartmis bir sonu¢ degildir. Cocugun
ayn1 tepkiyi vermesi aslinda genelden 6zele degil de 6zelden 6zele varmanin bir neti-

cesidir. 36°

Cami de birazdan deginilecegi gibi kiyasi istikrdya nazaran daha zayif bir is-

tidlal yontemi olarak gordiigii su s6ziinden anlasilmaktadir.
ol il s a4 haD ys 35 0IgS B 1y oS § Olg s

Senin padisahligint kimse kiyas edemez. Ciinkii bahsettigim onermenin delili is-
tikradir.3® Aslinda Cami agsindan bu istikrayr kiyastan daha iistiin gérmesi anlasilir
bir durumdur. Cunki genelde vahdet-i viicidu savunan mutefekkirlere 6zelde ise
Cami’ye gore kiyas kesin olsa bile bu ilme’l-yakin seviyesindedir. Oysa i¢sel deneyim
olan seyir ve siilik sonucu kesif ve miisahede ile ulasilan bilgiler ayne’l-yakin bilgiler

kismina girmektedir.

b) Istikra (Endiiksiyon): Kiyasin bir ¢esidi olarak zannedilen ama aslinda bir
kiyas ¢esidi degil kiyas gibi bir akil yliriitme ¢esidi olan istikra veya tiime-
varim, birgok tekil olaylardan hareketle yapilan genelleme islemidir.3"

Ciinkii bu akil yiiriitmeye gore tekil olaylar tek tek gézlem ve deneye da-

yanarak incelenir ve incelenen bu tekil olaylardan genel bir kurala ulagilir.

Ancak evrende var olan biitiin tekil olaylar1 gegmis, simdi ve gelecek za-

man itibariyle miimkiin olmadiginda incelenen kismi olaylardan bir sonug

¢ikartilir. Cikartilan bu sonugla da bir genel kaideye ulasilir.3’? Ornegin

Gozlemlenen 1. Kaptaki su 100 derecede kaynadi

Gozlemlenen 2. Kaptaki su 100 derecede kaynadi.

369 Necati Oner, Klasik Mantik, Divan, 183-184.

370 camf, Divan: Kamil-i Camf, 18.

31 mam Gazali, Mekdsidu’I-Felasife, Thk. Siileyman Diinya, Sems-i Tebrizi, 1. Baski, Tahran, hs.
1382, 89; imam Gazali, Mi yéaru’l-Ilm, ([lmin Olgiiti) Thk. Hasan Hacak, Cev. Ali Durusoy- Hasan
Hacak, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 1. Baski, Istanbul, 2013, 198,

872 Dogan Ozlem, Mantik/Sembolik Mantik Mantik Felsefesi, 40-42.
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Gozlemlenen 3. Kaptaki su 100 derecede kaynadi.

O halde biitiin sular 100 derecede kaynamaktadir.

Bize gore istikranin iki ¢esidi bulunmaktadir. a) Digsal Deneyim: Yukarida ta-
nimi Verilen, modern bilim icin vaz gegilmez olan, herkes tarafindan test edilebilen dis
deney ve gozleme dayanan nesnel tiimevarim. Bugunki bilim ve teknolojinin kendi-
sine ¢ok sey bor¢lu oldugu bu metod, yukarida bahsi gegen filozoflar sayesinde kiyasa
kars1 zaferini ilan etmistir. Ancak bu yontemin de bazi eksiklikleri vardir. Nitekim
Imam Gazali bu akil yiiriitme ¢esidi i¢in 6rnek verirken soyle demektedir. Biz insanlar
bir¢ok hayvani yemek sirasinda hangi ¢enelerini kullandigi ile ilgili bir istikra islemine
giristik bir¢cok hayvan tiirlinli incelememiz sonucu su sonuca vardik. Biitlin hayvanlar
yemek sirasinda alt ¢enelerini hareket etmektedirler. Bu genelleme yiizde yiiz dogru
degildir. Ciinkii biz bir¢ok hayvani arastirip incelemek istesek de biitiin hayvanlar i¢in
bunu yapmamiz miimkiin degildir. Bu sebeple vardigimiz bu sonu¢ zanni galip kis-
mina girmektedir. Nitekim bir aykir1 6rnegin bulunmasi durumunda iddiamiz ciiriiye-
cektir. Ornegin arastirmay1 biraz daha genislettigimizde timsahlarin bu genel kaide
altina girmediklerini miisahede etmekteyiz.®”® Belki bu gibi sebeplerden 6tiirii olsa ge-
rektir ki daha sonraki yillarda K. R. Popper (1902-1994) tarafindan istikra i¢in dogru-

lamac1 yéntem yerine yanlhislamaci yontem®”* énerilecektir.

b) i¢sel Deneyim: Bu deneyim daha cok mutasavviflarin benimsedigi bilgi kay-
naklarindan kesfe dayanmaktadir. Messai filozoflarin ve kelamcilarin kabul etmedigi
bu i¢sel deneyim seyir ve siiliika istinad etmektedir. Kesif ve akla dayanan ilmin kar-
stlastirmasini yapan Cami’ye gore Kesif ilmi, haktan halka bir bilgi verirken akil,3"
halktan hakka dogru bir yonelim sonucu bilgiye ulasmaktadir. Kesif mutlak bilgiyi
verirken akil sinirl1 bilgiyi vermektedir. Ornegin A sahsindan gelen bir mektuba baka-

rak sadece onun katipligini bilirken oncelikli olarak A sahsini taniyip ondan sonra

378 imam Gazali, Mi 'ydruI-Iim, (Ilmin Olgiiti), 205

374 Abdiilkadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, Asa, 1. Baski, Bursa, 2001, 255; Omer Demir, Bilim Felsefesi,
Vadi, 2.Baski1, Ankara, 2000, 48.

375 Akil da kelamcilar, filozoflar ve mutasavviflar nezdinde farkh algilanmig ve bu farkl algilamalar
sonucu farkli tanimlar yapilmistir. Kelamcilar arasindaki ekoller arasinda hemfikir olunan bir akil
tanimi bulunmamaktadir. Hatta ayni kelam ekoliine mensup miitekellimler arasinda bile farkli ta-
nimlar yapilmistir. Nitekim kelamcilardan mutezile akolii arasinda yedi farkli akil tanimi bulunmak-
tadir. (Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DI, 1989, 11, 242.).
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onun dzelliklerine indiginde A sahsinin katiplik disinda bagka hasletleri bulunmasi ha-
linde sadece yazarligini tanimakla sinirli kalmaz onun yaninda diger kemalatla-

rini/6zelliklerini de bilmek miimkiin olur.376

Molla Cami mutasavviflarin neden nazar ve burhan yerine kesif ve ayani tercih
ettigini su sozlerle gerekgelendirmistir: Mutasavviflar, biitiin kevni baglantilardan ve
ilmi kurallardan samimi bir sekilde temiz bir kalp ile Allah’a yonelince, Allah da on-
lara varliklar1 oldugu gibi gosteren kasif bir nur litfetmistir. Bu nur, aklin 6tesine ge-
cildigi vakit batinda aciga ¢ikmaktadir. Aklin bu nura nispeti vehmin akla nispeti gi-
bidir. Nasil ki akil, bu alemin disinda ve bu alemin i¢inde olmayan baska {i¢iincii bir
yerde “var olanin” varligina hitkmedebiliyorsa, ayni sekilde bu kasif nur da aklin idrak
edemedigi bazi seylerin dogruluguna hiikmedebilmektedir. Ornegin higbir kaydin, si-
nirin ve taayyliniin tutamadigi her seyi kusatan, sinirsiz ve mutlak bir varligin varligina
hiikkmedebilir. Ayn1 sekilde yine bu kasif nur bu kabilden olmayan bir hakikatin varli-

gina da hiikmedebilir. 377

Cami, i¢sel deneyimin listilinliigiinii ispatlamak i¢in her zaman yaptig1 gibi yine

kurgusal veya temsili bir hikdyeye bagvurmaktadir.

Deliller vadisini ve tartisma ¢ollerini gegen, dmrii konusma ve miinakasalarla
gectiginden ameli agidan eksik olan bir kelamc, tarikat 1s181indan ve hakikat cosku-
sundan mahrum bir fazil (kelamec1 kast edilmektedir), kirlerden arinmis huzurlu bir
ylz, seyir ve stllktan kil gibi olan ve meczup bir sOfi ile karsilasir. Gecenin giindiizle
karsilagsmas1 gibi soguk ile sicagin bulusmasi gibi bir anda aslan kesilip tartisma kili-

cini ¢eker ve onu yaralamaya baslar ve der ki:

“Ey bilginlerin sohbetinden yiz ceviren adam! Kendini ilahi bir bilgiyle slsle-
migsen soyle bakayim Allah’t ne ile tanidin? SGfi bu soruya; Kusurdan arinmis gon-
liime ve canima Allah’in koydugu o feyizle tanidim. Dilim O’nu anlatamiyor ama kal-
bim O’nunla cosuyor, seklinde cevap verince kelamci ona: Bu gizli kesfe ragmen nasil
diinya korlerinin dnderi olabilirsin? diye itiraz eder. Bunun tizerine Sufi, kesin bir se-

kilde kelamciy1 susturacak cevap verir: Ben tanimakta bogulmusum, tanitamam ama

876 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 495.
77 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 254; Krs. Cami, Risaletun Vuctdiyye, Milli Kitliphane-Ankara,
Arsiv No: 6 Mil Yz A 8221/4, Dvd No: 539. Vrk. 37.
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pesimden gelenler benim buldugumu gorecektir. Ciinkii benim meslegim insanlara

cedel yoluyla Allah’1 buldurmak degildir, demistir.””"®

Kisacas1 Cami’ye gore bu i¢sel deneyim disarida ispatlamak miimkiin degildir.
Ama bu yolda giden ve yoldaki kurallara riayet eden herkes, salikin gordiigiinii gore-
bilecektir. Bu baglamda stfi kelamcilar, kelam ilminin zamana gore esnekligi g6zo-
niinde bulunduruldugunda metot olarak kendini nazar ve cedelle sinirlandirilmamasini
istedikleri sOylenebilir. 19 ve 20 yizyilda kelamcilarin yeni ilm-i kelamda hem muh-
teva hem yontem degisikligine gitme mecburiyetleri onlar1 hakli ¢ikarmaktadir. Ancak
tasavvufun istismara agik 6zelliginden otiirii onlarin 6nerdikleri igsel ve 6znel istikréa
bilimin nesnel istikrasi ve vahyin muhkem nasslarin hiikiimleri ile denetleyip kisi ile
sinirlandirmak gerekmektedir. Aksi takdirde sapkin diisiincelerin tliremesi ve yayil-

masi1 kaciilmaz olmaktadir.
1.3.3. ESTETIK ANLAYISI

Cami’ye gore yarattiklarin diger biitiin ciizi sifatlart Allah’in KUllT sifatlarindan
pay aldiklar gibi giizellik sifati da O’nun cemal sifatindan nasibini almigtir. Bunlar
mukayyet varlikta “mutlak”a ulagsmak i¢in bagislanmistir. Bagimsiz olarak kendi bas-

larina mutlaktan ayri1 olarak diisiiniilsiin diye verilmemistir.
GS&MJ)SJ-»M)} wfdz-\rﬁ«rwju\ﬁu.w)\

S 4 e e ) 2 g ) OLb glks Jlor (20 2 5)
Boyun giizelligini, yanagin sabah gibi parlamasini ve oriilmiis saglar: ne yapacaksin?
Her taraftan mutlak giizel isildarken Ey akilsiz, sinirly giizelligi ne yapacaksin!3"®

Ona gore giizellik, varliklardaki orantidir. Bu oranti da farkli uzuvlarin dengeli
bir sekilde bir viiclidu olusturmasidir. Veya giizellik uygun kaliplarda agiga ¢ikan bir
anlamdir. Nitekim “giizellik, miinasip bedende ortaya ¢ikan ruhtur” denmistir. Bir
araya gelme ile meydana gelen alemin her suretinden mutlak varlik giizellik olarak
aciga ¢ikmistir. Sonug olarak giizellik, cogu insan bilmese de giizel olarak degerlendi-

ren bagka bir ifadeyle asik ve giizel olarak degerlendirilen yani kendisine asik olunanda

378 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 471-472.
379 Cami, Levaih, 57.



90

tecelli eden mutlak varliktir.3° Nitekim bu hususta Mesneviy-i Heft Evreng adli ese-

rinde soyle demektedir:

Allah, soyut somut biitiin miimkiin varliklarda sirayet ederek zuhur etmistir.
Ancak O’nun sirayeti bizim bilgimizin disindadir. Sutinlarin farkliligindan giizellik ¢e-
sit gesit ¢tkmaktadir. Biitiin mertebelerde seyretmektedir. Baska varliklarin suretinde
perdede gizlenmektedir. Hatta belki de diger varliklarin suretleri yoktur. Yani ev sa-

hibinden baska kimse yoktur. 3

Molla Cami baska bir eserinde giizelligi acik bir sekilde padisah otaginin siisii
ve ilahi giinesin pariltis1 oldugunu ifade etmektedir.3® Giizellik aslinda Allah’mn ce-
malinin bir yansimasi olduguna gore, miimkiin varliklarda goriilen bazi ¢irkinlikler
Allah’mn cemalinden yeterince nasibini almadigi icindir. Insanlar kendilerinde olan bu
cirkinlikleri grmeyip Allah’a nispet ederler. Oysaki Allah giizeldir, giizeli sever,3®
hadisi geregince giizellikler O’na nispet edilmeli ¢irkinlikler de insana nispet edilme-

lidir. 384

Sonug olarak Molla Cami’nin ontolojik, epistemolojik ve etik diisiincesinin te-
melinde estetik diisiincesinin yattig1 sdylenebilir. Cilinkii Cami’nin temel diislincesi
olan vahdet-i viicidun dayanag ilahi asktir. Filozoflarin ¢ogunda goriildiigii gibi
Molla Cami’de de kendisinin benimsedigi diislince sistemi, yani vahdet-i vicad di-
slincesi diger biitiin diislince bi¢cimlerine sirayet etmistir. Baska bir ifade ile diisiince-

leri arasinda tutarlilik vardir.
1.3.4. ETIK ANLAYISI
Cami’nin etik anlayisinin temelinde Kur’an ve Siinnet vardir. Ancak bunu ta-

savvufun ihlas, samimiyet ve her seyi Allah rizasi i¢in yapma gibi ilkelerle 6rmistiir.

Baska bir ifade ile Islamiyet’in &ziinii tasavvufla hayata gecirmeye calismistir.

380 Camf, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 412-413.

381 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 22.

382 Cami, Sifilere Armagan (Tihfetii’I-Ahrar), 187.

383 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3789.

384 Baharzi, Makamat-1 Cami, 166; Cami, Levdmi’ Serh-i Hamriyye (Mecmuay-i Molld Céami’nin
icinde), istanbul, h. 1309, 110.
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Molla Camt varliklarin giizelligi/iyiligi ve ¢irkinligi/hakirligi meselesinde Ehl-
i Stnnet alimleri gibi diisiinmektedir. Yani ona gore de giizellik/iyilik ve ¢irkinlik/ha-
Kirlik, akli degil ser’idir. Clinkii seriat insan aklinin bilmedigi maslahatlar: bilir. Bir
baska ifadeyle insan akli birgok konuda oldugu gibi bu hususta da sinirlidir. Ornegin
kisas meselesi, akil bunu ¢irkin olarak gérmektedir. Ama aslinda dyle degildir. Ciinkii

bu kisasta bircok hikmet vardir. Ama insan akli bunu idrak etmekten acizdir.®

cami, ontolojik, epistemolojik ve estetikte oldugu gibi etikte de ibn Arabi’yi
takip etmektedir. Nitekim Ibn Arabi’nin Abdallerin kazandi1g1 makamlardan bahseder-
ken dort temel prensibin varligindan s6z etmektedir. Bunlarin aglik, tehecciit namazi,
suskunluk ve uzlet oldugunu ifade etmektedir.®®® Cami de ibn Arabi’nin bahsettigi
dort temel ilkeyi kendine gore yeniden yorumlayip farkli bir uslup ile tekrar islemek-
tedir.

1) Uzlet: Etigin teoriginden ziyade pratigi ile ilgilenen Cami, ideal olan ahlaka
sahip olmak igin seyir ve sullka girmenin gerekli olduguna inanir. Cilink{i ona goére
insan fitrat1 saf ve temiz yaratilmistir. Hem iyi olmaya hem de kétii olmaya miisait bir
yapidadir. Bu nedenle insan iyi olmak i¢in kendini egitmelidir. Egitimle insan melek
de olabilir dev/seytan da olabilir.3®” Peygamberimizin bir siinneti olan i’tikafin ileri
gotiiriilmiis hali olan seyir ve siiliika girmek anlamina gelen uzlet, ibn Arabi tarafindan
halde uzlet,®®® kalpte uzlet®® ve duyularda uzlet®® olmak iizere iice ayrilirken®®! Cami
tarafindan mdaritlerin uzleti ve muhakkik mutasavviflarin uzleti olmak iizere ikiye ay-
rilmaktadir. Mdritlerin uzleti bedensel iken muhakkiklerin uzleti kalbidir. Baska bir
ifade ile miritler bedensel olarak diger insanlardan kendilerini soyutlar iken muhakkik
mutasavviflar kalpleri ile yaptiklari uzlet sayesinde kevn ve fesat alemin prangalarin-

dan kurtulurlar.3%

385 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 397; CAmi, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 441.

3% Tbn Arabi, Futuhdtu’'I-Mekkiyye, el-Kutubu’l-ilmiyye, III, 12-14.

387 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 109-110.

38 Halde uzlet, miiridin her gesit kotii hasletleri ve diisiik huylari birakmasi demektir.

389 Kalpte uzlet, mal, aile, ¢oluk-gocuk, arkadas ve bunlarlar ilgili biitiin diisiincelerden siyrilmas1 baska
bir ifade ile Allah ile arasinda giren her tiirlii miilahazalarda kalbini uzak tutmasi ve sadece bir gayesi
olan Allah ile kalben baglanmas1 demektir.

Duyularda uzlet, halin baslangicinda daha 6nce edindigi aliskanliklarindan vaz gegmesi demektir.
Bu tg¢ terim icin bkz. Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 250.

31 Allahverdiyev, Abdurrahman Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 250.

392 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 97.

390
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Cami uzlete giren insanlarin niyetine gore ii¢ tip oldugunu sdyler. Bunlardan
ilki; insanlarin serrinden kurtulmak i¢indir bagka bir ifade ile havas ve avam insanlarin
zararindan sakinmak i¢in uzlet ve halvete girerler.3® Ikinci tip insanlarm uzlete girme-
lerinin nedeni baska insanlara zarar vermemektir. Bu tipteki insanlar ilkinden daha
tyidirler ¢unku bu gruptaki insanlarin kendileri hakkindaki diisiinceleri olumsuz bas-
kalar1 hakkindaki diisiinceleri olumludur. Oysa birinci tipteki insanlarin diisiinceleri
bunun tam tersiydi.3® Uzleti benimseyen iigiincii tip insanlarin niyeti ise halkin soh-
betini birakip Hakk’1n sohbetine kavusmaktir.®®

Uzletin gerekli olmasinin nedenine gelince Cami’ye gore insan diinyaya yalniz
gelmis yine diinyadan yalniz gocecektir. Bu nedenle insan toplumsal hayattan ara ara
cekilmelidir. Ciinkii toplumsal hayatta ahlaksizlarla yapilan sohbet dnceleri insana bir
huzur ve rahahatlik verir sonrasinda 1zdirap verir. Bu nedenle hiristiyan rahipler gibi
inziva tercih edilmelidir. inzivada insanin karsilasabilecegi doga sartlar1 toplumsal ya-
samda kisiliginden verdigi 6diinlerden daha iyidir. Cilinkii insanlar kendilerinin deger-
lenmeleri i¢in insani1 degersizlestirirler. Kusursuz goriinmeleri i¢in digerlerinin kusur-
larin1 sayarlar. Kisi huzur ve rahata kavustugu vakit bunlar kiskangliktan yanarlar ama
buna mukabil sikint1 ve huzursuzluga diistiigii vakit de sevinirler.3%

Cami bu diislincesini pekistirmek i¢in her zaman yaptig1 gibi yine temsili veya
kurgusal hikayelere basvurur. Uzlet i¢in aktardigi hikayelerden biri sudur:

Hal ehlinden biri, kiiskiinlerden ayrilip o6liilere komsu olmustu. Koylere ve
kentlere sirtin1 donmiis mezarlart mesken edinmisti. Vahsi ahtinun kopekten kactigi
gibi kdpek huylu insanlardan kagmisti. Bilgin biri yolda onu durdurdu ve neden diri
insanlar1 birakip oliileri tercih ettigini sordu. Hal ehli de ona cevaben, Allah’in veli
kullar1 yer altindadirlar toprak tistiinde olanlar ise ruhsuzdurlar. Bu anlamda aslinda
Oliilerden kagip dirilere siginiyorum. Ciinkii goriiniirde diri olan ama aslinda 6lii ve

ruhsuz olan insanlarla sohbet etmek insani 6ldirir. Goriinirde 6li ama hakikatte diri

393 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 97.

3% Cami bu gaye ile uzleti tercih edenler i¢in rahip kissasini anlatir: Bir rahip inzivaya cekilmisti, dagin
eteginde insanlardan uzak bir yagamu tercih etmisti. Sirlar1 arayan biri bir giin yolu o rahibin manas-
tirana diistii. Ona neden bu hayati stirdiigiinii sordu oysaki sehirde olsa kendisinde sakli olan cevher-
ler ortaya ¢ikacak gizli olan kabiliyetler fark edilecektir. Rahip de ona yanit olarak, egitimsiz bir
kopegi ava gikardiginda kdpek avi pargalar. Ben de nefsimi insanlar1 pargalamamasi igin terbiye ve
kontrol altma almak istedim. Bu ylizden de kendimi insanlardan uzak tuttum. Nitekim us(l-i dinde
insanlar1 incitmekten daha kotii bir sey yoktur. Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 99-100.

3% Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 104.

3% cami, Sifilere Armagan (Tuhfetii’I-Ahrar), 133-135.
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olan insanlarla sohbet insan1 diriltir. Onlarin sohbeti benim i¢in bengisu konumunda-
dir, dedi.3%’

2. Suskunluk: Cami suskunlugu dilsel suskunluk ve igsel suskunluk olmak
tizere ikiye ayirir. Ona gore insanin dilini gayr-i mesru konusmalardan korumasi ge-
rektigi gibi kalbini de masivadan muhafaza etmelidir.3%

Cami’ye gore suskunlugun karsit1 olan konusma da dorde ayrilmaktadir: a) Ko-
nusan ve dinleyicinin hayirl oldugu bir konusma. Bu tiirden konusmalarda konusanin
konusmasiyla derecesi yiikselir. Dinleyen de bu konusmadan istifade eder ve kurtulusa
erer. Peygamberimizin ve ashabinin konusmasi bu tiirdendir. b) Konusana faydasi ol-
dugu halde dinleyenenin faydalanmadigi konusma tiirii. Peygamberlerin kafirlerle ko-
nusmasi bu kisma girmektedir. ¢) Dinleyenin istifade ettigi buna karsilik konusanin
konusmasindan faydalanmadigi konugma tiirii. Giiniimiiz vaiz ve konusmacilarin para,
riya ve gosteris i¢in diizenledikleri konusmalar bu ¢esit konugmalardir. d) Konusmaci
ve dinleyiciden her ikisine de faydasi olmayan konusmalar. Gilinliimiiz baz1 havas ve
avamlarin yalan, iftira, alay, fitne ve giybet i¢in tertipledikleri konugsmalar bu cinsten
konusmalardir. Dort konusma tiirtinden ilk ikisi faydali iken diger ikisi zararlidir. Kisi
kendini son ikisinden sakinmalidir.3® Cami neden bunlardan sakinmas: gerektigini
dair su hadis-i serifi gerekge gostermektedir: Her kim Allah’a ve ahiret giiniine inani-
yorsa hayirla konussun veya sussun.*®

Cami suskunluk i¢in de temsili bir hikayeye bagvurmaktadir: Bir kaplumbaga,
bir irmak kenarinda iki 6rdek ile dost olmustu. Dostluklarinda o kadar ileri gittiler ki
kaplumbaga onlarsiz artik dayanamiyordu. iki érdegin ugup gitme vakitleri gelince
kaplumbaga onlardan gitmemelerini veya kendisini de beraberlerinde gotiirmelerini
ister. Iki 6rdek de onu kiramayarak her biri gubugun bir ucundan agizlariyla tutarlar
kaplumbagadan da gubugun ortasindan tutmasini istediler. Boylece onu aralarina alip
uctular. Yollar bir karaya diiser, bir kalabaligin tizerinden gegmek zorunda kalirlar.
Kalabalik i¢inden “su gariplige bakin, kaplumbaga iki 6rdekle arkadas olmus” sesleri

yiikselmeye baglar. Kaplumbaga sesleri duyunca agzini agar ve “kiskananin diinyada

397 cami, Siifilere Armagan (Tuhfetii’l-Ahrar), 136-137.

3% Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 108.

39 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 111.

400 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 110. Krs. Buhari, Edeb, 31, Hds. No: 6018.
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gdzii kor olsun,” der demez yere diiser. Iste kaplumbaganin zamansiz sdyledigi bu sdz
onun ve talihinin sonu olur.*®

3. Teheccuid: Cami’ye gore uyku 6liim uyaniklik ise hayattir. Uyku siirekli ha-
yattan bir seyler ¢almaktadir. Gecelerini uyku giindiizlerini uyanik olarak gegirenler
omriinii tam olarak yarilamaktadirlar. Omriinii uzatmak isteyenler biraz uykudan za-
man ¢almalar1 gerekmektedir.*®> Cami tehecciid ilkesini Kur’an’da gecen Onlar, kor-
karak ve iimid ederek Rablerine ibadet etmek icin yataklarindan kalkarlar. Kendile-

403 mealindeki ayetten

rine rizik olarak verdigimiz seylerden de Allah i¢in harcarlar
iktibas etmektedir. Ayrica Peygamberimizin Allah’in rahmani nefesleri vardwr. Ona
maruz kalmaya ¢alisin bu nefhalardan birine maruz kalan bir daha asla ktl olmaya-
caktir, biciminde rivayet edilen hadisi de kendisi icin delil olarak gostermektedir.4%
Bu ilkesini bir hikaye ile zihinlere yakinlastirmaktadir: Geceleyin surekli tehecciid na-
mazina kalkan bir arif vardi. Bir giin meraklinin birisi ona azicik uykunun kendisine
nasil yetecegini sorar. O da uykunun kendisine yakismadigini ¢iinkii Yaratici’nin her
gece birinci goge inerek yoldan sapanlar arasinda kimin O’nun kapisina af dilemek
istedigini sorar. Af dileyenlere rahmetini ona sefaatgi kilacagini haber vermektedir. Bu
giizel cagriya nasil kulagini tikayip uyuyacagin sorarak itirazda bulunur.4%

4. Az Yemek Yeme: Cami émrin, gece uykuyla giindiiz yemek temin etmekle
hep kosusturmayla gecirilmemesi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii bu 6miir sadece
bu ikisini temin etmek icin verilmemistir. insanin yaratilis gayesi bunlar degildir.
Omiir bunlar icin tiiketilirse ahiret icin ne yapilacaktir? diye sormaktadir.*®® Ac¢hig
ariflere ait zorunlu aglik ile saliklerin a¢lig1 olan se¢meli aglik olmak iizere ikiye ayiran
Cami, bu ilke icin de sOyle bir hikaye aktarmaktadir:

Bir giin bir arif zengin bir adamin misafiri olmur. Sofray1 yemeklerin her tiir-

lusliyle donatan adam, tarli tarli meyveler de sofraya koyar. Ancak arif adam yavas

yavas yemek yer, azar azar sofradan alir. Bunu goren ev sahibi, misafirine dislerinin

401 Molla cami, Siifilere Armagan (Tuhfetii’I-Ahrar), 142-143.

402 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 130.

403 Secde, 32/16.

404 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 131. Krs. Hafiz Ebulkasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-evset, Thk. Tarik b. Avezullah -Abdiilmiihsin b. Ibrahim, el-Haremeyn, Kahire, 1995,
IV, 222.

45 cami, Siifilere Armagan (Tuhfetii’l-Ahrar), 148-149. Hds. igin bkz. Buhari, Tehecciid, 14. Hds.
No:1145.

406 Camf, Sitfilere Armagan (Tuhfetii’I-Ahrar), 147.
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hakkin1 vermesini ister, ¢tinkll dunyada var olan igecekler, yiyecekler ve meyveler Al-
lah tarafindan insanoglu i¢in yaratildigini soyler. Buna karsilik arif su sekilde cevap
verir: dogrudur. Tiim bunlar insan i¢in yaratilmistir. Ancak insan bunlar i¢in yaratilmis
degildir. Allah iyiligi ve kotiiliigli yaratirken insani kendisine ibadet etsin diye yarat-
mistir. Nitekim Allah, Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarat-
tim.*°” mealinde buyururken “yesinler”den hi¢ bahsetmemistir.*®

Cami etik anlayisinda tasavvufun ilkeleri olan uzlet, suskunluk, tehecciit ve az
yemek yemeyi benimsemektedir. Bunlardan suskunlugu sair olmasi miinasebetiyle
pek beceremedigi sdylemek miimkiindiir. Nitekim daha sonra gelecegi gibi siire olan
bagimliligindan kendisini bir tiirlii alikoyamadigini itiraf edecektir. Ama buna ragmen
sairlik 6zelligini kotiiye kullanmamis aksine sultanlarla yazigtigi mektuplarda da go-
rildiigi tizere daima iyilik yoniinde insanlara faydali olmak cihetinde istimal etmeye
caba gostermistir.

1.3.5. DIL BILIMSEL ANLAYISI

Cami’nin iyi bir gramer bilgisine sahip oldugunu yillarca Osmanli medresele-
rinde ders kitabi olarak okutulan, kendi adiyla meshur olan ve ibn Hacib olarak bilinen
Osman b. Omer Ebu Bekir’e (6.1249) ait meshur el-Kafiye adli eserine yazdig el-
Fevdidu’d-Diyaiyye adli eseriyle kanitlamistir.*% Adi gecen eserde Vahdet-i Viicld
ekolline mensup mutasavvif alimlerin kullandiklar1 ayn ve nispet/itibar, taalluk, taak-
kul, hal, miilahaza, keyntnet, sutin, kiilli mana-ciizi man&, mevcidun bizzat-mevcu-
dun bilgayr, harici mevcid- zihni mevcud, asli-tabef, taaddit-vahdet, mutlak-mukay-
yet 1azzm-melzam gibi kavramlar eserin hemen ilk sayfalarinda*'® da g6ze carpmakta-
dir. Ornegin nahiv kurallarindan ismin tanimin1 yaparken bu diisiincelerin yansimala-
rina rastlanmaktadir. Nitekim ismin tanimini izah ederken soyle demektedir: Dis

alemde kendi zatiyla kaim olan varliklar ve baska varliklar sayesinde var olan varliklar

407 Zariyat, 51/56.

408 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 1123-124.

409 By eser iizerine tespit ettigimiz kadariyla bir doktora (iclal Arslan, Abdurrahman el-Cami ve el-
Fevdidii'z-Ziyaiyye Adl Eseri, (Dokuz Eyliil Universitesi S.B.E. Doktora Tezi), izmir, 2008.) ve bir
makale (Yunus Cengiz, “Osmanli Medrese Geleneginde Bir Varlik Alani Olarak Dil: Molla Cami
ve Hasiyelerinde Grameri Asma Cabas1”, Mukaddime, Mardin, 2015, 6 (1), 47-77.) olmak uzere iki
kademik ¢aligma vardir. Doktora ¢aligmasinda miiellifin hayat1 ve el-Fevdidu d-Diyaiyye adli ese-
rinde takip ettigi metot ele alinmistir. Makalede ise Moll& Ca&mT ve iizerine yazilan hasiyelerle fel-
sefeden kelama gecen kavram ve literatiirle grameri agma ¢abast islenmistir. Burada daha ¢ok ke-
lama ait miilahazalarin gramer konusu olan i’rab meselesine uyarlanmasi izerinde durulmustur.

410 cami, el-Fevdidu 'd-Diyaiyye, 12-13.
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oldugu gibi zihinde de bagimsiz varliklar ve bagimli varliklar vardir. Iptida (baslangic)

kavrami ve . buna iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Cilinkii iptida kavrami Kulli bir

anlam iken w harfi bu killi kavramin kapsadigi tekil anlamlari ig¢in kullanilmaktadir.
Birincisi bagimsiz bir anlama sahipken ikincisi kendi bagina bagimsiz bir anlama sahip
degildir.*!

Bir diger 6rnek Muhammed*!? sozciigii ve besmelede gegen Isim, Allah, Rah-

man ve Rahim*'? kelimeleri izahatindan yapilan isari yaklagimlardir.

Cam{i’nin vahdet-i viicid anlayisinin dil felsefesine yansimast 4 ¥ 41§ keli-

mesini izah etmesinde daha agik bir sekilde dikkat ¢ekmektedir. Clinkii ona goére bu

cimle 4 kelimesini olusturan harflerden olusmaktadir. Yani elif, lam ve he harifinden

tiiremiglerdir. Bu durumda birlesik olan ciimle goriintirde farkli olsa da aslinda yine de

! kelimesinin yansimalardir. Sekilleri ve suretleri farkli olsa da aslin ashi yine bu ke-

limedir. Varligin kendisi de dyledir. Sulinlarin ¢esitliginden otiirii tiirlii tiirli giizellik-

lerle tecelli etmektedir. Baska varliklar suretinde goriinse de aslinda ¢ I B ]
k3 yani evde onun disinda ev sahibi yoktur.*'* Cami bu izahatlarla yetinmemis olacak

ki ayrica kelime-i tevhit olan & ¥V &1 ¥ sézii icin Risale fi kelimati't-tevhid*® adli

eser yazmistir. Bu eserde dilbilimsel agiklamalarin yaninda isari aciklamalar da yap-
maktadir.

Dilbilimsel ve vahdet-i viicidun beraber islendigi bir diger énemli eseri ise
Omriiniin sonlarina dogru yazdigi ama bitiremedigi, kendisinin herhangi bir isimlen-

dirmede bulunmadigi ama Tefsiru’I-Cami olarak bilinen eseridir. Nitekim bu eserin

41 Cami, Tam Kayitlh Molla Cami (el-Fevdidu 'z-Ziyaiyye), istanbul, 1989, 12.

412 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 9.

413 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 81-83; Cami, fyilerin Tespihi (Subhatu’I-Ebrar), 24; Cami, Stfilere
Armagan (Tuhfetii’[-Ahrar),18-19.

414 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 21-22.

415 Cam, Risale fi kelimati't-tevhid, Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi, Arsiv No: 45 Ak Ze 279/7, Vrk. 34-
35.
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isari ve dilbilimsel bir tefsir 6zelligine sahip oldugunu eserin hemen girisinde*'®ifade
etmektedir.

Felsefede bir filozof icin istenen sistemlilik ve tutarlilik 6zelliginin Cami’de
var oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Simdiye kadar goriildiigli lizere ontolojideki
Vahdet-i Vicild diisiincesi onun epistemolojik, estetik, etik ve dilbilimsel diisiincesine
sirayet ettigi cok rahat bir sekilde goriilmektedir.

1.4. DUSUNCE DUNYASINA ETKIiSI

Cami her milletten, her mesrep ve mezhepten, her cografyadan, Bati’dan
Dogu’ya Giiney’den Kuzey’e biitiin diisiince sahibi insanlar1 etkiledigini sdylemek
miimkiindiir. Ummet igerisinde en fazla Tiirk ve Kiirt alimleri etkilemistir. Ciinkii y1l-
larca Cam1’nin eserleri Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmus ve halen

de dogu ve gilineydoguda klasik usulle ders verilen kimi medreselerde okutulmaktadir.
1.4.1. ISLAM DUSUNCESINE ETKIiSi

Bilindigi gibi ilimlerde uzmanlik alanlar1 keskin hatlarla birbirinden ayrilma-
dan Once diistinceler daha ¢ok siir ve edebiyatla ifade edilirdi. Bu yuzden de ilim, fikir,
irfan ve tasavvuf aym kisinin sahsinda toplanabilirdi. Alim, miitefekkir ve edebiyatg1
kimligi zatinda birlestiren Cam1i’nin diisiincesinden etkilenen ziimreler arasinda en gok
edebiyatgilar goze carpmaktadir. Cami, yasadig1 XV. asir, klasik Tiirk edebiyatinin
kurulus devrine tekabiil etmektedir. Kurulug devrinde 6rnek sahsiyetlere olan gereksi-
nimin olmasi kagmilmazdir. Bu donemde ileri ¢ikan sahsiyetlerin basinda Nizam?
(6.1209), Sadi (6.1294), Hafiz (6.1388), Hiiseyin Vaiz Kasifi (6.1505) ve Cami gibi
sairler sayilabilir. Ancak bunlar i¢erisinde Molla Cami’nin etkisi digerlerinden ¢ok
daha fazla ve daimi olmustur.*!’ Etkiledigi kisiler arasinda, Ali Sir Nevai (6.1501),
Fuzili (6.1556 ), Rihleti (6.?), Nabi (6.1712), MUfid (6.1726), Munif (6.1742), Seyyid
brahim (6.1783), Ziihdi (6.1914),*8 Lami’i (6.1532), Celili (6.1569), Yahya Bey

416 cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Camf, 10.

417 Ahmet Sevgi, “Molla Cami’nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, Selguk Unv. Turkiyat
Arastirmalart Dergisi, Sayt: 5, Konya, Bahar 1999, 1.

418 Sevgi, “Molla Cami’nin “Erbain”i ve Tiirkce Manzum Terciimeleri”, Selguk Unv. Tiirkiyat Arastir-
malar: Dergisi, Say1, 6 (GUZ 1999) Konya, 4, 7, 11, 14, 15, 16, 19, 23.
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5.1582), Atai (6.1636), Hakani (6.1606), Nali (6.1674), Sakir (5.1818)*%° ve ismet
(

Ozel’i*® zikretmek miumkinddir.

Molla Cami’nin etkisini klasik Kiirt edebiyat¢ilarinda da gérmek mimkinddr.
Buna Melay-i Cizir (6.1640) 42! ve Ahmed-i Hani’yi (6.1707) *?? 6rnek gosterebiliriz.

Molla Cami’nin tesiri 6nceki alimlerle sinirli kalmamistir. Bu etki daha sonraki
alimleri de ciddi bir bicimde kendini gdstermistir. Ornegin zamanimiza yakin miite-
fekkirlerden Said Nursi (6.1960) de Cami’den etkilenenlerden biridir. ikisinin eserini
karsilastirdigimizda gerek Nursi’nin itikadi meselelerde kullandig1 sembolik hikaye-
ler, gerek minacatlar ve gerekse de vahdet-kesret konularini agiklamada Molla
Cami’nin izlerini ¢ok acik bir sekilde gormek miimkiindiir. Bu etkileri de bir-iki 6rnek

verecek olursak:

[lki vahdet-i viicGdun yansimasi olarak miinacatta Cami’ye sdyle atifta bulun-

maktadir;

“Dogasi askla yogrulmug sermest-i cdm-: ask olan Mevlana Cami, cokluktan

birlige yiizleri ¢cevirmek i¢in,
S (K03 (K om S Sgr (S0l (Kol (S
Bir’i ¢agwr, Bir’i iste, Bir’i ara, Bir’i gor, Bir’i bil ve Bir’i sdyle demektedir.
Ssaall o2 Dgndall gr Cgonall ga okl g2 slr (f Cdis -

Evet Cami! Dogru soyledin. Mahbup, matlup, maksut, mabut, yalnizca O dur.*

Ikincisi, Peygamberimiz’in vasiflarim zikrederken onu “agk biilbiilii” olarak

niteler ve ondan asagidaki beyti alintilar:

\.g.zj\&:;y&bjuj\(..k,jwj Iy By b 93 a5 4o o dll oy
i 5] Jllg 45Ty (B e A 93 il T pad) B LT AST) (B S etr 9
Syl SN Do 45 WS1S L5 il pms ) Wi o Sz W) ol B A g

419 Sevgi, “Molla Cami’nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 46.

420 fsmet Ozel, Kirk Hadis, Istanbul, 2013.

421 71vingl, el-Akdu’I-Cevheri fi Serh-i Divani’s-Seyhi’l-Cezerdi, 1, 9.

422 Ahmed-i Hani, Mem (i Zin, Haz. Hiiseyin Samrehi, Istanbul, 2011, 38.

423 Said Nurst, Sozler, Istanbul, 2013, 265-266, 198; Krs. Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 580.
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Biitiin nurlarin onun nurundan meydan geldigi peygambere salat olsun

Yeryiizii onun hilmi ile sakin gokyiizii onun askiyla hareketlidir.

424 «

Iki nergis gozleri ki “Gézii sasmadi ayetini okudu.

Amber kokulu zilufleri ki “kararan geceye and olsun,*? ayetini okudu

Ey Cami! “Biz senin gogsiinii agmadik mi1?”*?® Ayetinin okunmas1 onun gogsiiniin

2427

acildiginmi gosterir. “Onu geceleyin gétiirene and olsun ayeti de onun miracindan

haber verir.*28

Sonug olarak Cami, Islam diisiincesinde etkisi ¢cok fazla olmustur. Ozellikle
Fars¢a konusan halklar, Tiirkler ve Kiirtler tizerinde bu tesiri gormek ¢ok agiktir. Genel
olarak Islam diisiincesinde etkisi o kadar ¢ok olmustur ki daha &nce gectigi gibi baz1
eserler ona isnat edilmistir. Eserlerin kabul gormesi amaciyla bilingli veya bilingsizce
ona isnat edilmistir. Ayni sekilde bazi diisiincelerin, siirlerin ve sézlerin kabul gérmesi
de kendisi soylemedigi halde ona isnat edilmistir. Ornegin asagidaki beytin halk ara-

sinda kendisine ait oldugu bilinir.
¢ g Dol § ) 33 g a3 S Dol Koo Oy il dr A Jgey b

?ﬂula,pigg.»wu@suw;&dji wij)észwwﬁ@)ji
Ey Resul! Ne olur Ashab-: Kehf kopegi gibi asbabinin ziimresinde cennete girsem!

424 Necm, 53/17.

425 eyl 92/1.

426 Insirah, 94/1.

427 {sra, 17/1.

428 Said Nursi, I¢ctimai Dersler, Zehra, Istanbul, 2013, 378; baska bir yerde Molla Cami bu minvalde su
beyitleri serd etmektedir:

STl alls O paf 05 er cuSe pu b ds

9 Callil 7 @il 9 Cald Cud LB G
T ol G e gl (gelly § gy e
P (S ey b L P Ao ) b JoS

Hem comert denizi hem de comertin cevheri idi ¢iinkii ahlaki Kur’an ahlakiyd.

“Kalk ve uyar” peygamberin boyundan bahsetmekte “dosdogru ol”onun istikametini a¢iklamaktadur.
Yliziiniin sabaht “kusluk vaktina and olsun” daha agik, gogsiiniiniin acilmast “biz gégsiinii agmadik
mi? ”Ayetindendir.

Goziindeki siirme “gozii sasmadi "min siirmesidir. “Tugyanlik etmedi.” Onun temiz diigiincesinin
sifatidwr. Bkz. Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 10.
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O kopek, magara arkadaslarin kopegi olarak cennete giriyor iken ben de ashabin ko-

pesi olarak cehenneme girsem nasil yakistk olur?*?®

Tespit ettigimiz kadariyla bu dortliik Kadiri tarikatindan Seyh Riza Talabani’ye
(6. 1326/1908) aittir, ayrica sozkonusu siir, vasiyeti iizerine mezar tagina da yazilmis-

tlr.430

Molla Cami’ye aidiyeti tartismali olan yukaridaki beyit gibi su asagidaki sozler
de tartismalidir:

eb}\é\q}\ﬁ@ja‘}ﬂ ech,.p\)gzgjm.\}\jr'éfﬁ

Sshg 0Ly 43 0T Cd SPse Sgms Sy
Sy Jb)u@ O\Aﬁ S Sgre O\.@.‘r Oju\,g} o7

DS 315 Jy poly G Pz S OT Loy sz
Her kim Mesnevi’yi sabah aksam okursa cehennem atesi ondan uzak olur.
Mavlana 'nin Mesneviy-i Manevisi, Pehlevi dilinde yazilmig bir Kur’an dir.
Dunyanin manevi sultani olanin degerine delil olarak Mesnevi yeterdir.
431

O ali cenabin vasfini nasil anlatsam: peygamber degil ama kitabt vardir.

Cam1’ye ait biitlin eserler taranmasina ragmen bu tiirden s6zlere rastlanmadi.

429 Said Nursi, Sozler, 605. Yalmz burada bu siiri Caimi’nin eserlerinde bulunamadi, ona yakin su sdzler
tespit edildi.

ot 08 atle 31 S 208 S B s
Sl g Dbl gzen o 3§ L S bl oS e
wﬁ\dﬁb\;‘.&jédnﬁj\ mrr‘*’;f‘sb(’)?k;

el sl 3 et g A g an S K m S

Ben zéten kopeklerden daha kotiiyiim bari sen beni onlarin dairesinden de ¢ikartma

Seninle beraber magaranin dibinde de olsam ashab-1 kehf gibi senin dostun olurum.

Dostlarla beraber oldugumda artik benim korkum kimden olacaktir?

Her ne kadar képek gibi ¢ok havluyorsam da sonugta esiginde iki kolumu uzatmisim bulunmaktayim.

Bkz. Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 8.

430 Mukrem Talebani, Seyh Rizétalebani, (Hayati, Egitimi, inanci ve Siiri), Wezareté Perwerde, Hewlér,
2001, 94.; Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Hayati, Eserleri ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Et-
kisi,(Yayimlanmamis Doktora Tezi) Istanbul Universitesi S.B.E., Istanbul, 2013,58.

431 Bkz. Mehmet Onder, “Molla Cami’de Mevlana Hayranlig1”, 6. Milli Meviana Kongresi (Tebligler),
Konya, Mayis, 1992, 25-26. Son beyit i¢in bkz. Said Nursi, Barla Ldhikast, 435.
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1.4.2. BATI DUSUNCESINE ETKIiSI

Molla Cami, Batililar tarafindan fark edilmis ve kitaplari terciime edilmistir.

Terciime edilen baz1 eserleri sunlardir:
1. Yusuf ve Ziileyha: Bu eser, Fransizca**?, Rus¢a*®® ve ingilizceye*** ¢evrilmistir.
2. Leyla ve Mecnun: Bu eser de Almanca ** Fransizca ve Ruscaya cevrilmistir.3®

3. Salaman ve Absal: Eser, Ingilizce,**"Fransizca ve Ruscaya*®® terciime edilmistir.

439 440

4. Levaih: Bu eser Ingilizceye®* ve Cinceye** ¢evrilmistir.

6. Divan: Bu eser, Almanca**! Ingilizce ve Rusgaya**? terciime edilmistir.

7. Baharistan: Eser, Almanca, Fransizca, Ruscaya ¢evrilmistir.*3

Bu ¢evirilerden anlasilacag tizere Molla Cami, milletten immete; immetten

evrensellige gecebilmis ender sahsiyetlerden biri olmay1 bagarmistir.
1.4.3. KELAM ILMINE KATKISI

Molla Cami’nin, Ibn Arabi gibi salt akide noktasinda siradan miiminler gibi
Es‘ari mezhebinde belirtilen akideye inandigin1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ibn

Arabi de FiitGhat adl1 eserinde bunu acikca ifade etmektedir.*4*

432 Djami, Youssouf et Zouleikha, Auguste Bricteux, Paris, 1927. Akt. Allahverdiyev, Abdurrahman
Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 43.

433 Derjavin ve Lipkin, Zbrannoye iz Knig Poem, Moskova, 1964. Akt. Allahverdiyev, Abdurrahman
Cdmi ve Tasavvufi Goriisleri, 43.

434 Charles Francis Horne, Joseph and Zuletka, New York: Parke, Austin, & Lipscomb, 1917.

435 Melahat Ozgii, “Goethe ve Hafiz”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, 1952, 92.

436 Allahverdiyev, Abdurrahmdn Céami ve Tasavvufi Goriisleri, 44-45.

437 Edward FitzGerald, Salaman & Absal, Alexander Moring Ltd, the de la more press, London, 1904,
Akt. Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 37.

438 Allahverdiyev, Abdurrahmadn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 37.

43% Nur-Ud-Din ‘Abd-Ur-Rahman Jami, Lawaih, A Treatise On Sufism, Edward Harry William Me-
yerstein and Mirza Muhammad Kagzvini, Oriental Translation Fund New Series Vol. XVL, London,
Royal Asiatic Society, 22, Albemale Street, 1906.

440 Akt. Algar, Abdurrahman Cami,177.

441 Celebi, Molla Camf, 55.

442 Jami, This Heavenly Wine Renditions from Divan-e Jami, Cev. Vraje Abramian, Chino Valley, Ari-
zona, 2006. Akt. Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 32.

43 Akt. Algar, Abdurrahman Cami, 177.

444 Nitekim bu eserinde avamin aikedesi olarak niteledigi ve kelime-i sehadetin birinci sehadet ve ikinci
sehadetini izah ettigi akideyi teferruata girmeden Ehl-i siinnetin inancina uygun olarak 6zetler. Bkz.
Ibn Arabi, el-Futuhatu’I-Mekiyye, Thk. Osman Yahya, Misir, 1985, I, 163-162.
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Cami’nin, bulundugu konumu belirgin bir sekilde gostermek i¢in tizerinde belli

baz1 diisiince akimlari ve kullandiklart metodu esas alarak bir tablo**®

cizmek yerinde
olacaktir. Tabiki tablodaki bu sinirlar kesin olmamakla beraber bu ekollerin agir basan

yonlerini géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Tabloda hakikati arayan belli bazi mesrep ve ekollerin birbiriyle olan iliskileri
gosterilmistir. Hakikati arayan diisiince disiplinlerinin bazi noktalarda kesistigi bazi
hususlarda ise ayristiklar1 goriilmektedir. Ornegin Messailik ve Israkiligin felsefede
yollar1 kesismektedir. Ama takip ettikleri yola gore baska bir ifade ile kabul ettikleri
kistasa gore farklilagmaktadirlar. Clinkii goriildiigii tizere Messailik akli tercih ederken
Israkilik kesfi, ilhami ve sezgiyi benimseyerek tasavvufa yaklagmaktadir. Ancak
Israkilik, din-felsefe dnceliginde felsefeyi 6ncelemesi ile de dinden ¢ok felsefeye ya-
kin durmaktadir. Bu durum tasavvuf i¢in de gegerlidir. Yani tasavvuf din-felsefe 6n-
celiginden tercihini dinden yana koymaktadir. Bu yoniiyle tasavvuf felsefeden ayrilir-
ken kelam ile yollar1 kesismektedir. Ciinkii her ikisinin hareket noktasi dindir. Ancak
menhec olarak kelamin Messailikle ortak olarak kullandiklari akil yerine kesif, miisa-

hede ve ilhami benimsemesi ile de Israkilik ile ayn1 kiimede yer almaktadir.

45 Tsmail Erdogan, Israkilik’in Islam Felsefesi Icerisindeki Yeri ve Kaynaklari, Firat Univ. Tlahiyat Fak.
Dergisi, 8 (2003), 163. Ad1 gecen makaledeki tablodan esinlenmistir..
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Aslinda vahdet-i viic(d icin Israkiligin sekil degistirmis hali de denebilir.
Clinkii ontolojik, epistemolojik ve diger alanlarda aralarinda ¢ok az fark olmasina kar-
silik ortak yonleri ¢ok daha fazladir. Bu sebeple de Cami’nin Messai filozoflara karsi
gosterdigi sert tutumu Israkilige karsi pek fazla goriilmemektedir. Aksine eserlerinde
onlara sahiplenme sayilabilecek bilgi ve bulgular fazlaca bulunmaktadir.

Cami’nin durdugu yer kuskusuz tasavvuftur. Ama diger diisiince sistemleri ile
de yakindan iligkilidir. Cami, nazar ve cedel metodunu kullanmalar1 sebebiyle kelam
ilmi ve felsefeye mesafeli durmustur. Cedel ve nazar yerine istikra dedigi ama daha
cok istikranin igsel deneyimi olan kesfi savundugu epistemoloji boliimiinde deginile-
cektir. Bunun yaninda kelam, felsefe ve tasavvuf arasinda kelamin ana sabitesi olan
akide kisimini savunsa da yontem olarak tasavvufun menhecini tercih etmektedir. Bu-
nun en biiyiik delili ve en agik gdstergesi Allah’in sifatlart meselesinde gelecegi gibi
kelamecilar, filozoflar ve mutasavviflarin goriislerini mukayese ederken istisnasiz bii-
tln hususlarda siirekli mutasavviflarin goriislerini desteklemektedir. Sayet kelamcila-
rin veya filozoflarin goriisleri mutasavviflarin goriisii ile ortiisiiyorsa onlarin diisiince-
lerini kabul etmektedir. Diislincelerin ¢atistig1 yerlerde ise tarafin1 daima mutasavvif-
lardan yana se¢mistir. Bu se¢im, zat-sifat iliskisi, varlik-mahiyet minasebeti, vahdet-
kesret meselesi, subuti sifatlardan ilim, irdde, kudret ve kelam konulari, kader-kaza
problemleri ve bu problemle ile ilgili insan eylemleri, 6zglr irdde ve kotulik problem-
lerinin timinde tutarli bir sekilde géze ¢arpmaktadir. Hatta Firavun’un imani meselesi
gibi hemen hemen her ekol, mezhep ve mesrep tarafindan kabul goren genel kanaatin
disina ¢ikma pahasma vahdet-i viicldun teorisyeni ve diisiiniirii Ibn Arabi’yi savun-
maktadir.

Ancak bazilarinin diislindiigii gibi felsefe veya kelamin yasaklanmasindan ve
bu tiir ilimlerin okunmasini haram goérenlerden degildir. Nitekim Cami, oglu Yusuf’a
okumasi gereken ilimler hususunda Kelami da sayar ama diger ilimlerde oldugu gibi
kelam ilmini de amag i¢in degil Allah’a gotiiren birer arag ve birer vesile olarak okun-
mas1 gerektigini vurgular.**® Onun kars1 ¢ikmasinin sebebi, akli tartismalarin higbir

zaman kesinlige ulasmamasidir. Bu sebeple ona gore kelamin detaylarindan ¢ok onun

446 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 77.
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miicmel/genel kaidelerine bakmak ve orada kalmak daha sagliklidir. Sayet akli tartis-
malar1 gerektirecek bir durum varsa da herkesin degil bazi insanlarin bununla ugras-

masi1 gerektigi diisiincesindedir.**’

Cami kelam hakkindaki diistincesini (¢ 6nemli sahsiyete dayandirmaktadir.

a) Kendisinin menheg ve vardigl sonug olarak ¢ok benzedigi mutasavvif, filozof ve
mitekellim olan Gazali’dir. Cami gazali’nin Kelam ilmi ile istigal etmek korku ve ih-
tiyat etmek yapilacak son fiildir. Sézline dayanarak su tespitlerde bulunmaktadir: Ke-
lam ilmine baglayan biri kusku ile karsilastiginda mantigin 6nciillerine basvururak ih-
tilafli cihetleri inceleyebilir. Bu durumda kendisinin vardigi deliller belki de dnceki
delillerden daha gii¢lii ve saglam olabilir. Ancak buna ragmen bu delillerin seytani
vesveselerden oldugunu diisiinmeye baslarsa Mu‘tezile nin saptig1 gibi kabul edilemez
diisiincelere sapabilir. Dogru yoldan saptiktan sonra kelam ilminde kullandig1 bu de-

liller, kesin olsa da bir ise yaramayacaktir.*8

b) Cami, felsefe ve kelamin metodunu neden begenmedigini 6mriini kelami ve
fesefi konularda geciren ve sonrasinda pisman olan Fahreddin R4zi’nin vasiyetname-
sinden alint1 yaparak izah etmeye ve delillendirmeye ¢alismaktadir.: Allah’in kelamini
diisiinerek okumak, delil ve burhan ile mesgul olmaktan daha iyi ve daha tstiindiir.
Ciinkii delillerin onciilleri kesinlikle kusku ve zanlardan beri degildir. Oysaki Kur’an’1
okuma sirasinda Allah ile kul arasinda dyle bir bag meydana gelir ki bu bagin kopmasi
veya kesilmesi mimkiin degildir. Buna karsilik varliklarin hakikatine ulasma ¢aba-
sinda olan ilimlerle kesin bir sekilde istenen gergege ulasmak imkansizdir. Goniilleri
dogruluk ve arinmayla aydinlanmis kisiler de bu konunun masumu degillerdir. Kaldi

ki onlar da tabii ve ilahf ilimlerde kesin bilgiye ulasmanin imkansizliginin farkinda-

lar 449

c) Cami burada kelam ilminin gereksiz, haram ve dolayisiyla okunmamasi ge-
rektigini diisiinenlerden degildir. Aksine o da Imam Gazali gibi kelamin farz-1 kifaye

oldugunu diisiinenlerdendir. Ancak herkesin bununla ugragmasi gerekmedigini ve

447 Baharzi, Makamat-: Cami, 253-254.

448 Baharzi, Makamat-1 Cami, 254. Krs. Gazali, [hya-Uliimi’'d-Din, Sa’b, Kahire, Tsz. I, 161-167.

449 Baharzi, Makamat-: Cdmi, 255; Krs. Hatice Hammadi Abdullah, Menhecu’I-Imam Fahreddin er-
Razi Beyne’l-Esdira ve’l-Mutezile, (Vasiyetname bu eserin igindedir.) Nevadir, Sam, 2012, 105.
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ilimler siralamasinda bastan okunmasi gereken ilimlerden olmamas1 gerektigini vur-
gulamaktadir.**® Bu diisiincesini de Safii fikhinda dnemli bir sima olan imam Ne-

vevi’den alint1 yaparak delillendirmeye ¢alismaktadir:

Asr-1 saadet donemi, donemlerin en hayirlisidir. Bu donemde zét, sifat ve kaza
kader gibi konularda ashabin kafasinda herhangi bir soru isareti meydana geldiginde
sorun hemen Peygamberimize goturulip Kur’an 1s1ginda cevabini buluyordu. Ancak
asr-1 saadetten uzaklastik¢a diger millet ve inanglarin Islam kiiltiirii ile karslasmas1
neticesinde bu tiirden sorular tekrar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu sorular1 yonelten
kisiler eskiden az olmalar1 hasebiyle onlar1 engellemek miimkiin olmustu ancak son-
raki donemlerde bunlar1 yasaklamak veya onlardan kaginmak miimkiin olmamuistir. Bu
nedenle de alimler ihtiya¢ dogrultusunda kelam ilmi ile ugrasmaya baslamislardir.

Boylece ilkin caizlik kazanan bu istigal daha sonra farz-1 kifaye olarak addedilmis-
tir. 41

Molla Cami, Timur déneminde iki ayr1 ilmi gelenegi olan Ciircani ve Taftazani
okullar1 arasindaki problemli tartisma konularindan beslenmis ve kendine has bir fel-
sefi durus sergilemistir.*®? Hatta abart1 seklinde olsa bile Cami’nin kimi dgrencileri
tarafindan Ciircani ve Taftazani’den daha Alim oldugu iddia edilmistir.*>® Onlarmn iti-
kadi goriislerini benimsemis olsa da onlarin metodolojisini benimsememistir. Ciinkii
ona gore filozoflar, kelamcilar ve fakihler hakki makul (akilla idrak edilen) halki (ya-
ratilan1) da meshlid (somut olarak goriilen) olarak goriirler. Ama onun bagli oldugu

disiplin hakki1 somut, halki soyut olarak gormektedirler.*>*

Molla Cami her ne kadar kelamcilarin cedel metodunu begenmese de kelam ile
ilgili eserleri meydana getirmekten ve kelami konulari tartismaktan geri durmamustir.
Ornegin ed-Diirretu’l-Fahire, Mesneviy-i Heft Evreng adli eserin birinci defteri,

Sevahidu n-Nibivve ve Nefahdtu’I-Uns min Hazarati’l-Kudiis, Serh-u Fusiisu’l-Hi-

450 Baharzi, Makamat-: Cami, 257

451 Baharzi, Makamat-: Cami, 256-257; Krs. imam Nevevi, Ravzatu 't-Talibin ve Umdetu’I-Muftin, Bey-
rut, 1991, X, 223-224.

42 Abdullah Taha Imamoglu, “Cok Yonlii Bir Alim: Molla Cami ve Entelektiiel Etkisi (1414-1492)”,
Tiirkive Arastirmalar Merkezi TAM, Kuzey Ren-Vestfalya, 2009, 66; Ogal, “Mutlak Hakikat” ve
Digerleri-Molla Cami’de Tasavvuf Felsefesi”, Tasavvuf, 3.

453 Baharzi, Makamat-: Cami, 78.

454 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 250.
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kem adl1 eserlerinde kelami konular1 islemektedir. Iste CAmi’nin bu 6zelligi bize ga-
zali’nin kelam ve felsefeye getirdigi tenkitlere ragmen kendini kelam ve felsefeden
koparamamasina ve mutasavvif olarak bilinmesinin yaninda kelamc1 ve filozof olarak

anilmasina sebep olmustur.

Cami’nin kelam ve Messai felsefesine karsi tasavvufu veya vahdet-i vicidu
savunduguna dair ¢ok fazla delil bulunmaktadir. Israki felsefesine yakin olduguna dair
tezimize en biiyiik kanit Israk felsefesinin kurucusu Ebii’l-Fiitih Sehabeddin Yahya b.
Habes b. Emirek Siihreverdi Maktal’iin (6.1191) hayatin1 evliyalar tabakati 6zelliginde
olan Nefdhdatu’I-Uns*® adli eserinde islemis olmasidir. Ciinkii CAmi’nin benimseme-
digi kisileri stfi olarak da bilinse hayatlarin1 kitabina almadigini biliyoruz nitekim
Seyyid Muhammed Nurbahs’1 (6.1464), Nurbahsiyye tarikatin kurucusu olarak bilin-
mesine ragmen Cami kendisi hakkinda olumsuz diislincelere sahip olmasindan dolay1
onun hayatini eserine almamustir.**® Bir diger delil ayn1 eserde goriilen bir riiyada Siih-
reverdi’yi Ibn Sina gibi din disinda degil de peygamberimize tabi biri olarak zikretme-
sidir. Uglinci delil ise tasavvuf ve vahdet-i viiciidun dogal olarak birbirine yakin ol-
masidir. Ciinkii bilindigi gibi Israki felsefesinde de Messai filozoflarin cok 6nemse-
dikleri akil yetersiz goriilmektedir ve bu yetersizligi kalbe dayali sezgi ve kesfi 6n
pilana ¢ikarmak suretiyle asma gayretindedirler. Ayrica Israki felsefesi de tasavvuf
gibi seyr 0 suldki daha cok 6nemsemektedir.

Cami’nin kelama bakis acisin1 Nefahat adli eserinde anlattig1 bir menkibede
daha iyi anlamak miimkiindiir. Menkibe soyledir: “Bir zat riiyasinda halka halinde
oturmus bir topluluk goriir. Ortalarinda da biri vardir. Onun nuru basindan semaya
ulagir. O konusuyor, obiirleri dinliyorlar. Riiya goren zat: Bu kimdir? diye sorar. Onlar,
Hz. Muhammed’dir, derler. Bu zat, ileri gider selam verir. Onlar da selamini alirlar ve
ona halka iginde bir yer verirler. Oturduktan sonra Ibn Sina, Imam Gazali, Siihreverdi,
Imam Ciiveyni, Imam Es‘ari, Razi gibi 6nemli diisiiniir ve alimleri sorar: “Ya Resu-
lallah, ibn Sina hakkinda ne buyurursun?” diyerek ibn Sina’dan baslar. Peygamber:
“Allah-u Teala’nn ilim yolunda sapiklikta biraktig1 kimsedir,” der. Bu zat tekrar sorar:
Ey Allah’in Resulii Sehabeddin Maktll hakkinda ne buyurursun. Peygamber soyle der:

0O, bana tabi olanlardandir. Bu zat Islam alimlerinden bazilarin1 sormaya devam eder:

455 CAmi, Nefahdtu'I- Uns min Hazardti’l- Kuds, 587.
456 Baharzi, Makamat-: Cami, 245.
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Ey Allah’in Resulii Fahreddin-i Raz1 hakkinda ne buyurursun? O azar gormiis biridir,
dedi. Tekrar sorar: Hiiccetu’l-Islam Imam Gazali hakkinda ne buyurursunuz? Peygam-
berimiz: O aradigini bulmus biridir. Bir daha sorar: Imamu’l-Haremeyn hakkinda ne
buyurusunuz? Peygamberimiz 0 benim dinime yardim eden biridir, der. Bu zat son bir
soru daha yoneltir: Ebu Hasan Es‘ari hakkinda ne buyurursun? Resulullah: Ben s6-
ziimii dogru olarak soyledim. “Iman Yemenidir. Hikmet de dyledir.**"” A¢ikca onlarda

imanin saglam oldugunu anlatiyordu.**®

Yukaridaki hikaye, Cami’nin bilingaltindaki diisiincesinin disa vurumu agisin-
dan onemlidir. Clnki s6z konusu hikayede aslinda kendisinin savundugu diisiinceyi
Ozetlemistir. Soyleki: Ebu Hasan el-Es‘ari ve Ciiveyni’nin durumundan onun Ehl-i
Slnnet ¢izgisi lizerinde sabit kaldigin1 baska bir ifadeyle ana merkez olarak bu diisiin-
ceyi benimsedigini ifade eder. imam Gazali’yi ve Siihreverdi’yi vmesi tasavvufu do-
layisiyla Israki felsefesini tercih etmektedir. Ibn Sina’y1 da Imam Gazali’nin yaptig
gibi onun sahsinda Messai*®® filozoflar1 imansizlikla nitelendirmek suretiyle Messai
felsefesine kars1 gikmaktadir. Fahreddin er-Razi’yi de azarlanmis olarak gostermesi de
daha 6nce gegtigi gibi her ne kadar Razi, Vasiyetndme sinde Kelam ilmine karsi me-

safeli oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak Cami Imam Gazali gibi miitekellim, mutasavvif ve miitefekkir
(filozof) vasfina ve kimligine sahiptir. Onun kelami1 ve felsefeyi tenkit etmesi, dolayi-
siyla onlarla ugragan kisileri elestirmesi ve onlarin takip ettigi metodu benimseme-
mesi onun kelame1 veya filozof olma vasfindan ¢ikarmamaktadir. Nitekim hi¢ kimse
Gazali’nin filozof ve kelamci olmasinda kusku duymamaktadir. Bunun baglica sebebi
daha sonra gelecegi gibi kelamcilar1 ve filozoflari elestirse de kendini onlarin yontemi
olan nazar ve cedel metodundan kurtaramamasidir. Baska bir ifade ile onlarla tartisir-

ken, onlarin goriiglerini ¢iirlitmeye ¢alisirken ve tercihini tasavvuftan yana koyarken

47 Hadis icin bkz. Buhari, Menakib, 1/3499. Bu hadisi zikretmesinin sebebi Imam Es‘ari’nin Ye-
men’deki Es‘ar kabilesine mensup olan sahabi Ebl MU{s& el-Es‘ari’nin soyundan geldigi i¢indir.
Bkz. irfan Abdiilhamid, “Es‘ari, Ebii’l-Hasan”, Di4, XI, 444,

458 CAMI, Nefahdtu'l- Uns min Hazardti’I- Kuds, 427-428.

%59 Sozliikte yiiriimek anlamina gelen (i (M-s-y) kokiinden tiiretilmistir. Islam Camiasinda Aristo sis-
temini esas alan felsefi hareketlere verilen bir isimdir. Bunun karsilig1 Gerekgede ‘Peripatetikos’tur.
Bu ismin verilig nedeni ise Aristo’nun dgrencilerine yiiriiterek onlara dgretilerini bellemek istemesi-
dir. Bu ekoliin temsilcileri, Kindf, Ibn Sina, Farabi, Ibn Riisd gibi filozoflardir. Bkz. Mahmut Kaya,
“Messaiyye”, DI4, XXIX, 393-396.
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bile yine kelam ve felsefe yapmaktadir. Bu sebeple onun kelama katkis1 daha ¢ok kar-
sit olusunda ve diger bazi sifi filozoflar gibi alternatif olarak 6nerdigi metotta kendini

gostermektedir.
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2. ILAHIYAT

Giris:

Bu boliimde Allah’in varligi, varligin delilleri, Allah’in zati, zat-sifat iliskisi,
sifat tiirleri ve Allah’m fiilleri Molla Cami’nin penceresinden islenmektedir. Bu bo-
limde daha ¢ok Cami’nin ed-Durratu’l-Fahira adli eserinden istifade edilmektedir.
Islam diisiince tarihinde ii¢ ana akim olan kelam, tasavvuf ve felsefe arasinda ilk kez
bir karsilagtirma amaciyla ele alinan bir eser olmasi hasebiyle ¢ok 6nemli bir yer tut-
maktadir. Bu nedenle biraz bu kitap hakkinda bilgi vermek istiyoruz. Kitabin yazilis
amaci daha once belirttildigi gibi Fatih Sultan Mehmet’in istegine cevap vermektir.
Bu eserde takip edilen yontem su sekildedir: Genelde Molla Cami, bu eserinde ilk 6nce
kelamecilarin ve filozoflarin goriislerini zikreder. Daha sonra mutasavviflarin diisiince-
sine yer verir. Molla Cdmi mutasavviflarin diisincelerine yer vermekle yetinmez, ayni
zamanda onlarin diisiincelerinin daha yiiksek konumda oldugunu ispatlamaya ¢alisir.
S0z konusu eserinde on bir meselede mutasavviflarin diisiincesini diger iki ekolden

daha dogru oldugunu gosterme gayretine girmistir. Bunlar:

1) Allah’1n vicld kavram ve bu kavramin zat ile olan nispeti meselesi. Bagka

bir ifade ile hakkin varligi O’nun zatinin aynisi olup olmama meselesi.
2) Allah’1n birligi ve bir olma zorunlulugu meselesi.

3) Allah’mn sifatlarinin mahiyeti ve bu sifatlarin zat olan iliskisi yani s6z konusu

sifatlarin Allah’in z&tinin aynisi olup olmamasi meselesi.
4) Allah’m ilim sifati.
5) Allah’1n tikelleri bilip bilmemesi meselesi.
6) Allah’mn ir&de sifat1 ve bu sifat ilim sifatindan ayr1 olup olmamasi meselesi.
7) Allah’mn kudret sifat1 ve bu sifatin Allah’in 6zgiir olusuyla ilintisi.
8) Alemin ezeli olup olmama meselesi.
9) Allah’in kelam sifati meselesi. Kelam sifatinin mahlik/kadim olma durumu.

10) Kullarm fiilerinin 6zgiirligii meselesi ve bu fiillerin Allah’mn kudreti ile

olan baglantisi.
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11) Alemin Allah’tan suddr etme meselesi ve bir’den ¢okluk meydana gelip

gelmeme meselesidir.

Cami’nin bu on bir meselede felsefe ve kelama kars1 takindigi tavir ve bu iki
ana diisiinceye kars1 tasavvufu savunmast bulundugu konum agisindan bize yeterli de-
lil sunmaktadir. Kaldi ki daha 6nce gectigi gibi diger eserlerinde de strekli bu hususa

vurgu yapmaktadir.

Cami’nin bu eserde istifade ettigi kaynaklar: Cami bu eserinde bazen dogrudan
li¢ ana diislincenin temel kaynagi sayilan eserlerin ismini vererek alintilar yapmakta-
dir. Bazen de eser ismini vermeyerek onlardan dolayl bir sekilde istifade ettigi gorul-
mektedir. Kelamcilarm ana kaynaklari olan Ici’nin (6.1355) Mevdkif,, Amidi’nin
(6.1233) Ebkdru’l-Efkdr: ve Taftazani’nin (6.1390) Serhu ’[-Mekdasid’1dir. Filozoflarin
goriislerini aktarirken daha ¢ok Nasreddin Tasi’nin (6.1274) Serhu’l-Isarat’t ve Sad-
reddin Konevi’ye verdigi cevaplari igeren Riséle 'sidir. Cami her ne kadar kelamcilarin
ve filozoflarin muteber kitaplarindan istifade etse de bunlar kaynak olarak istifade et-
tigi tasavvuf kitaplarina nazaran azdir. Cilinkii istifade ettigi mutasavviflarin kaynaklari
kelamcilarin ve filozoflarin kitap sayisindan daha fazladir. Nitekim istifade ettigi ta-
savvuf kaynaklari sunlardir: Aynu’l-Kudat Hemedani’den (6. 1131) Zubdetu 'I-Hakaik
Sadreddin Konevi’den I’cazu’l-Beyan, Mifiahu’I-Gayb ve el-Hadiye. Ibn Arabi’den
(6.1240) Fituhat-: Mekkiyye ve Fusiis'U, Kayseri’den (6. 1350) Matla’-u Hus(si'l-
Kelim fi Meani Fus(si'l-Hikem ve Fenari’den (6.1430) Misbdhu’I-Uns.

Molla Cami, Muhakemét olarak da bilinen bu eserinde karsilastirma yaparken
biitiin kelameilarin goriisiini, tiim filozoflarin diislincesini ve biitiin mutasavviflarin
fikirlerini karsilastirmamaktadir. Cami, kelamcilarin fikirlerinden bahsederken kelam
ekolleri igerisinde daha 6n planda olan Es‘arileri kast ettigi gibi filozoflarin goriisiinii
aktarirken de Ibn STna’nin sahsinda Israkilere nispetle daha yaygin olan Messaileri kast
etmektedir. Mutasavviflarin diisiincesinden bahsederken de vahdet-i viicidu savunan

sUfileri murad etmektedir.
2.1. ALLAH’IN VARLIK DELILLERIi

Molla Cami’de vahdet-i viic(d diisiincesi baskin geldiginden her seyde Al-

lah’1n eserlerini miisahede ettigi i¢in ayrica Allah’in varligina delil getirme ihtiyacin
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hissetmemektedir. Ciinkii her zerreyi onun varligna sahit olarak gérmektedir.*®® Ama
alim 6zelligi baskin geldiginde kelamcilar gibi istidlal yontemine basvurmaktadir. Is-
tidlal yonteminde eserden muessire delili, gaye/nizam delili ve imkan delillerini kul-

lanmaktadir.*6?
2.1.1. ESERDEN MUESSIRE DELILI

Burhan-: inni denen, kuskulardan kurtulmaya daha elverisli olan ve eserden

miiessire olan istidlal bigimine dumanin atese delalet etmesi 6rnegi verilmektedir.*6?

Molla Cami eserlerinde goriislerini agiklarken en fazla bu delili kullanmakta-
dir. Ibn Arabi’in baz1 filozoflar ve Imam Gazali’ye atfen “Esere bakilmaksizin da Al-
lah bilinirdi” 463 soziine yaptig1 itiraza katildigin1 su yorumla belirtir: Evet dogrudur,
Allah’1in zati kadim ve ezeli olusu bilinebilir ama onun ilah olusu ve yarattiklarin kul
oluslar1 bilinmez ¢iinkii ilahiyat kavrami baba-ogul ve 6gretmen-6grenci iliskisinde
oldugu gibi izafi bir kavramdir. Dolayisiyla ilah, (yaratan) melhu (yaratilanlar) ge-
rektirir. Meltih olmadan ilahlik yonii bilinmez. Ciinkii istidlal ya eserden muessire olur
ya miiessirden esere olur. Allah’in bir miiessiri olmadigina gore eserden miessire
dogru bir akil yiiriitmenin yapilmas1 kagmilmazdir. Ama Imam Gazali ve bazi filozof-
larin iddialar1 Allah’in z&t mertebesi icin gegerli olabilir ama ullhiyet mertebesi igin
gecerli degildir.*®* Molla Cami, nahivden iktibas ederek bu istidlal igin séyle demek-
tedir.

465‘_}5«\5 S 8y JUadl § (83,0 oﬁ WSOl ) 920 )3 g (S

Nahivde artik tiksinecek seviyede mahvoldun. Buna ragmen bir tiirlii fiilden faile ge-
cemedin.#®

Burada farkedilecegi lizere Molla Cami, Allah’in varligina delil olarak nahiv

ilminin terimlerini eserden miessire istidlali i¢in usta bir sekilde kullanmustir.

460 Camft, Mesneviy-i Heft Evreng, 580; Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 260.

461 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 581.

462 Said Nurs, Isdardtu’l-I'cdz fi Mezanni’I-1caz, Cev. Abdiilmecid Nursi, Diyanet isleri Baskanlig1 Ya-
yinlari, Ankara, 2014, 412.

463 Tbn Arabi, Fusisu I-Hikem, 81.

464 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 166.

465 Bu ifadenin bir benzeri Seyday-é Haci Fettah’in divaminda vardir. Bkz.Hezroyi, Mela ‘Ebdulfettah,
Diwana Fethi, Der. Tehsin Ibrahim Doski, Istanbul, 2012.

466 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Camf, 1, 82.
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Hz. Ibrahim de aslinda eserden miiessire yontemini kullanmisti. Nitekim o da
ilk once kendini yaratan varlig1 aramaya koyulunca gordiiklerinden baska bir ifade ile
eserden miiessire dogru bir akil yiiriitmeye basladi. Nitekim Allah Hz. Ibrahim’in is-
tidlali hakkinda mealen soyle bahsetmektedir: Gece karanlik olunca bir yildiz gordii.
“Iste Rabbim budur!” dedi. Yildiz batinca da, “Ben éyle batanlar: sevmem” dedi. Ay’1
dogarken gériince de, “Iste Rabbim!” dedi. Ay da batinca, “and olsun ki, Rabbim
bana dogru yolu gostermezse, kesinlikle ben de sapiklardan olurum” dedi. Giinesi do-
Sarken goriince de, “Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiiktiir” dedi. O da batinca, “Ey
kavmim! Ben sizin Allah’a sirk kostuklarimizdan uzagim” dedi. “Ben, hakka yonelen
birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana ¢evirdim. Ben, Allah’a sirk koganlardan
degilim. %

Moll& Cam bir beytinde buna séyle gondermede bulunmaktadir:

G DM En S pa Gl SE s 4 SU oL
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Daha ne zamana kadar ipini stiphenin eline teslim edip her seferinde gordiigiine bu
“Benim Rabbim ” diyeceksin?

Halil gibi yakin miilkiine gir ve “Ben batanlar: sevmiyorum” de.*®

Bagka bir yerde bu istidlal yontemini biraz daha izah ederek soyle der: “Kevn
ve mekan, diinyanin yuvarlakligi ve yoriingesini bulmasi, topragin katmanlari, bu kat-
manlardaki yakut, altin ve madenler, yine bu madenlerin degerinde olan insanlarin sa-
hip oldugu sézler hep O’nun eseridir. Ayni1 sekilde bahgeye benzeyen bu diinyada, sari
gul gibi giines, niliiferi andiran felek yuvarhgi, nergis tasgigina benzeyen ay, yaban
giilii gibi kizaran safak vakti, tomurcuk siirgiinii gibi Ulker/Siireyya y1ldiz kiimesi, ki-
sacas1 yabansi goriilen biitiin bu eserler, her seye giicii yeten Allah’in varlik sifatina
delildirler. Guizel bir bahgenin iyi bir bahgivana delalet etmesi ve iyi islenmis boyalarin
1y1 bir sanatciy1 gostermesi gibi insanlardaki i¢ giizellik ve dis giizellik de ayni1 sekilde

iyi bir bahgivan ve sanatc1 olan Allah’a delalet etmektedir.”4%°

467 En‘am, 6/76-79.
468 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, , 580.
469 camf, Siifilere Armagan (Tuhfetii’I-Ahrar), 29-31.
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Ona gore eserden muessire gidilmesinin sebebi her bir nakisin bir nakkasi gos-
terdigi igindir. Clinkii bir sayfada binlerce harf bulunsa dahi tek bir elif kalemsiz cizil-
mez. Onlar, mutlaka bilen parmaklar sayesinde ¢izilmistir. Bir sayfada yazilar boy-
leyse bu kadar harfleri barindiran koskoca kainat nasil olur da sani’siz yaratilmis ol-

sun? Baska bir ifadeyle yapilan her bir is mutlaka onu yapan bir isciyi gerektirir.4°

Molla Cami eserden muessire deliline 6rnek olarak resim-ressam; bahce bah-
¢ivan; yazi-yazan orneginin®’! yaninda karinca 1sirigmin karmcaya nasil delalet etti-
gini de ornek olarak soyler: “Neden insan eserden muessire gitmek ister, sundan otiirii:
Insanin sirtin1 bir karinca 1sirinca insan hemen parmagini karmcanin oldugu yere uza-
tir. Ciinkii bosuna bu 1sir1gi meydana geldigini diisiinmez. 4’2 Bunlarin yaninda man-
tikta ti¢ delalet turl olan akli delalet, vaz’i delalet ve tabii delalet ¢esitlerinden akli
delalet kismina giren*”® sesin, ses veren birine delalet etmesini de 6rnek olarak geti-
rir.4”* Bu delilden varmak istedigi sonug, varlik sahasina her ne gelmisse viic(d ve
bekasint Allah’tan bulmustur. Asagida ve yukarda yani yerde ve gokte mevcut olanla-

rmn hepsi ona muhtagtir. O ise ihtiyagtan ve niyazdan beridir. 47

Eserden miiessire delilini cok daha fazla kullanmasinin sebebi, insanlarin fitra-
ten bunu daha ¢ok kullaniyor ve benimsiyor olmasidir. Baska bir ifade ile illet-maldl
iliskisinin insanlar1 da asan bir 6zellige sahip olmasidir. Nitekim baz1 hayvanlarda bile

bu 6zelligin icgiidiisel olarak var oldugu bilinmektedir.

470 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 580-581.

471 cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171. Cami, Mir atii’I-Akaid (Inanglar Aynasi),Gev. Tahir-Ul Mev-
levi, Haz. Abdullah Isiklar, Orhan Mete-Koll. Sti. Mat. Istanbul, 1964, 10.

472, Cami, Lyilerin Tesbihi (Subhatu’I-Ebrar), 77.

473 Necmeddin Omer b. Ali el-Kazvini, es-Semsiyye fi Kavaidi’l-Mantikiyye, Thk. Mehdi Fazlullah, el-
Merkezu’s-Sakafi el-Arabi, Beyrut,1998, 45-46.

474 Cami, Lyilerin Tesbihi (Subhatu’I-Ebrar), 77.

475 Duhani-Zade Ali Celebi, Mir ati’l-Akait Tercimesi, Haz. Ahmet Sevgi, Palet, Konya, 2013, 31;
cami, Itikadname, Cev. Duhanizadde Ali Celebi, Haz. Mehmet Fatih Cakir, Semerkand, Istanbul,
2014, 7.
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2.1.2. MUESSIRDEN ESERE DELILI

Burhan-: limmi denen, bir 6nceki istidlal tiriinden daha az etkili olan ve atesin
dumana delalet etmesiyle érneklendirilen miiessirden esere delili de*’Camf tarafindan
kullanilmaktadir. Onceki delilin tam tersi olan bu delili kullanan Camd, bu delilin fikir
ve nazar sahibi insanlarm aksine bu delili ariflerin kullandigim*’’ ifade etmektedir.
Miessirden esere delilini temsili bir hikaye ile sdyle aktarir. Bir kis mevsiminde deni-
zin dalgalanmasindan bir damla, ¢6le diiser, siddetli soguma sebebiyle kendini bagim-
siz bir varlik sanar. Ancak herkesten ve her yerden bir denizin var oldugunu duyar.
Ciy ve kiragiy1 denizin varligina delil olarak diisiiniir. Evet, akil yoluyla denizin varli-
gina burhanlar ileri sirdii ama bu burhanlar ruhunda yiizlerce stiphe de uyandirdi. Dog-
rudur, vehim ve hayal yiiziinden kimse istidlalin sonuna ulagamamistir. Nitekim filo-
zof Omriinii bu yolda tiiketir. Dogru ve yanlis1 birbirinden ayirmak i¢in mantik kanu-
nuyla yiizlerce ilim ve sanat 6grenir. Ogrendiklerini kesin birer bilgi olarak kendine
baglar ancak bunlar1 agtiginda elinde siiphe ve kusku disinda bir sey kalmadigini goriir.
Iste bu damla, yazin suya déniisiince ve bu su, denizle birlesince kendini denizin di-
sinda bagska bir sey olmadigini kavrar. Kendi varligini onun varliginda kaybeder, onun
disinda bagka bir sey bilemez. Denizi bazen dalga seklinde gordii bazen birbirine binen
buhar seklinde goriir. Buharlarin bulutlara doniistiigiinli fark eder, bulutlarin yagmur
taneleri olarak bag ve bahgelere diisiitiiglinii miisahede eder, damlalarin birlesip sele
dontistiigiini gézlemler, seller de birlesip denizle bulustugunu goriince deniz yolculu-
gun bu sekilde tamamlandigini idrak eder. Iste damla bunlar1 goriince gozleriyle gor-
diigii ve yakin bir sekilde sahit oldugunu inkar edemedi. Dalga, buhar, sel, bulut, ko-

piik ve damalanin aslinda denizin farkl sekilleri olduguna kesin olarak hiikmetti.*'8

2.1.3. GAYE VE NiZAM DELILi

Gaye ve nizam delili, evrende bir neden-sonug, sebep-gaye irtibatinin var ol-

dugunu ve diizenin/nizamin maddenin kendisiyle, rastlant1 veya tekdmil ile agiklana-

mayacagini maksat edinir.*"®

476 Said Nursi, Isdrdtu’l-I'cdz fi Mezanni’I-1caz, Cev. Abdiilmecid Nursi, Diyanet isleri Baskanlig1 Ya-
yinlari, Ankara, 2014, 412.

477 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 209.

478 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 209-211.

47 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’m Varhg: (Isbdt-1 Vicib), Diya-
net Isleri Baskanlig: Yayinlari, Ankara, 2001, 173.
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Molla Cami de hem Kur’an’in birgok ayette tavsiye ettigi afaki ve enfisi delil-
leri,*®® hem havas ve avdmin daha ¢ok rahat anlayabildigi gaye ve nizam delilini de

ustaca kullanmaktadir:

“Sagimizda solumuzda dort bir yanimizda cereyan eden olaylarin yaraticisiz
olmalari diisiiniilemez. Ornegin diinyanin dongiisii, goklerdeki nakish yildizlar, giines,
gece glindiiz ve bunlar arasindaki miikemmel denge, glinesin altindaki dort unsur olan
ates, su, toprak ve havanin karisimindan ortaya ¢ikan essiz cevherler ve bu cevherler-
deki arazlar olan suretler ve biitiin bu alemin kendisinde bir araya geldigi insanoglu

kendi kendini yaratmis olamaz.*%!

2.1.4. IMKAN DELILI

Kainatin varliginin vacip ve imkansiz degil miimkiin olusundan baska bir ifade
ile varligi ile yoklugunun esit bulunusundan hareketle Allah’in varligini ispat etme
metodudur.*® Molla Cami daha ¢ok kelamec1 ve filozoflarin kullandig1 imkan delilini

de kullanmaktadir:

“Varligin vacip kismi da vardir. Aksi takdirde biitiin varliklar miimkiin varlik-
larla sinirli olurdu. Bu durumda higbir varligin, varlik bulmamasi gerekirdi. Clinkii
miimkiin varlik her ne kadar sayili olsa da kendi nefsinde bagimsiz bir varliga sahip
degildir. Ayrica baska bir varlig1 da meydana getiremez. Clnki var etme var olmadan
sonra gelmektedir. Ciinkii varlik olmayinca var etmeden s6z edilemez. Oyleyse miim-
kiin varliklar ne zétlar1 geregi ne de kendisi gibi baska bir varlikla meydana gelebilir.
Oyleyse kesinlikle vacibii’l-viicid vardir.”* Cami, baska bir yerde bu diisiincesini

biraz daha somutlastirarak sdyle izah etmeye ¢aligir:

“Ayni mumkin varliklar (somut varliklar) akli delillere gore kendi kendine var
olamaz. Kendi kendine var olamayan bir varlik bir baska varligi meydana getiremez.
Icinde su olmayan bulutlar diisiiniin. Kendisi i¢in su yok iken nasil olur da baskasi

i¢in su akitabilir. Oyleyse salt miimkiin olan bir varlik disinda baska bir zorunlu varlik

480 Bkz. Fussilet, 41/53; A’raf, 7/185; Yusuf, 12/105;Tark, 86/1; Vakia, 56/75; Ziimer, 39/5; Neml,
27161, 88; Nebe, 78/6-7; Naziat,79/32; Taha, 20/6; Nahl, 16/81.

481 Ccami, lyilerin Tesbihi (Subhatu’l-Ebrar), 76-8; Krs. Hiiseyin Aydin, [lim Felsefe ve Din A¢isindan
Yaratilis ve Gayelilik (Teleoloji), Ankara, 2002, 129-135; Cami, Siifilere Armagan (Tuhfetii’l-
Ahrar),25.

482 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 155.

483 Camf, Kitabu'd-Durratu’l-Fahira, 249; T0si, Ecvibetu’I-Mesdili'n-Nusayriyye, 112-113.
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olmalidir. Bu vacibii’l-vicid, kendiliginden vardir. Ona bagl olmayan her sey yok
hiikmiindedir. Bu silsile O’nun sayesinde vardir ve hareket halindedir. O’nsuz higbir
sey hareket edemez. Agactaki yaprak bile o olmadan hareket edemez. Yapici, usta
O’dur, diger varliklar alet ve edevattir. Alet ve edevat usta degildir. Ustay1 bulmak igin

bunlar arastirilabilir ama usta bulunduktan sonra bunlar birakilmalidir.”*84

2.2. ALLAH’IN BiRLiGi MESELESI

Bilindigi gibi Islamim temel niiz{il gayesi, birden fazla ilaha tapan miisrikle-
rin/insanlarin sadece bir olan Allah’a ibadet etmeye ¢agirmasidir. Ayn1 zamanda tev-
hid, Kur’an’in dort temel esasi olan, tevhid, nibivvet, hasir ve adaletten*® biridir.
Dogrudan yaklasik Kur’an’in dorte birini olusturan ve dolayli olarak Kur’an’in tl-
munde bulunan tevhid diisiincesine nakli deliller ve Molla Cami’nin getirdigi akli de-

lillere yer verilecektir.
2.2.1. ALLAH’IN BiRLIiGINE DAIR NAKLIi DELILLER

Allah’1n bir olduguna dair nakli delil aslinda Kur’an’in timiidiir. Bu nedenle
nakli deliler Gizerinde ¢ok fazla durmaya gerek yoktur. Ancak nakli deliller 1s1ginda
akl? deliller tiiretilmistir. Insan {iriinii olan bu deliller {izerinde durulacaktir. Allah’n

birligine dair akli delillerin temelini olusturan nakli delillerden bazilari sunlardir:

Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. O ’ndan baska iléh yoktur. O, Rahman dir, Rahim’dir.*%®

Bu mealdeki ayette Allah, kendi birligini rahman ve rahim sifatiyla zikretmektedir.

O, sizi rahimlerde, diledigi gibi sekillendirendir. O 'ndan baska ilah yoktur. O,
mutlak gli¢ sahibidir, hikiim ve hikmet sahibidir.*®” Bu ayette goriildiigii iizere Allah
bir olusunu insanlarin rahimdeki yaratilisa, mutlak gii¢ sahibi olduguna, hikmet ve hii-

kiim sahibi olduguna dikkat ¢ekerek zikretmektedir.

And olsun, “Allah, Ugin Gglnctsudur” diyenler kafir oldu. Halbuki bir tek
ilahtan bagska hicbir ildh yoktur.*® mealindeki ayette ise teslis inancinin yanlis ve batil

oldugunu vurgulamaktadir. Bu ayetlerden anlasilan ister Allah’in rahman ve rahim

484 Cami, fyilerin Tesbihi (Subhatu’l-Ebrar), 77-78; Cami, Serhu’l-Cdami ald Fusisi’[-Hikem, 68-70.
485 Said Nurs, Isdrdtu ’l-["cézﬁ Mezdnni’l-Icaz, 98.

486 Bakara, 2/163.

487 Al-i imran, 3/6.

488 Maide, 5/73.
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gibi sifatlarina bakilsin ister onun mutlak gii¢, hikmet ve hiikiim sahibi olusuna bakil-
sin veya insanlarin yaratilistaki asamalara bakilsin Allah’in birligini gerektiren ayetler,
deliller ve nedenler vardir. Simdi ise Molla Cami’nin bu ayetler 1s18inda yaptig1 akli

muhakemeye bakmak yerinde olacaktir.

2.2.2. ALLAH’IN BiRLIiGINE DAIR AKLI DELILLER

Molla Cami de Kelamcilar ve Miisliiman filozoflara esin kaynagi olan, 5§ 3
sty ik du,d\ & A.U\ S Gand ‘zl\ i@ g Eger yerle gokte Allah'tan baska

tanrilar olsayd, ikisi de bozulurdu. Arsin Rabbi olan Allah, onlarin vasiflandirdikila-
rindan miinezzehtir.*®® Ayet-i kerimeyi esas alarak Allah’n birligini akli olarak ispat-
lamaya ¢alismaktadir: “CUnku en az iki tanr1 var sayilsa ve bunlari ittifak ettikleri var
sayilsa bile, ya birinin hikmi digerinde etkili olacaktir ya da olmayacaktir. Olmasi
durumunda digerinin hiikmiinii kabul eden tanr1 olmaktan ¢ikar. Ciinkii tanr1 hakim
olan demektir. Sayet birinin hiikmii digerinde yerini bulmazsa bu sefer bu etkilemeyen

tanr1 olmaktan ¢ikar ¢iink{ bu aciz kalmis olmaktir. Acizlik de tanriliga aykiridir.**°

Cami, Allah’in varligini delillendirmede kelamcilarin Kur’an’dan*? esinlene-
rek gelistirdigi ve kullandiklar1 Burhan-u Temanu 'u*®? da giizel bir sekilde tevhid igin

kullanir:

“Evrendeki diizen ve tertip bir gramin fazla olmamasi, eksik de olmamasi, her
seyin yerli yerinde olmasi ve saglam olmasi elbette “bir” olan varligin eseri olmaldir.
Nitekim iki padisah ile yonetilen bir iilke bayindir olmaz, iki komutanla yonetilen bir
ordu yenilmeye mahkiimdur. Iki kadinla evlenin evi nasil da karistigin1 bilmeyen yok.
fki dadinin baktig1 ¢ocuk rahat edemez.”**® Bunun daha iyi anlasilmasi i¢in birgok

konuda yaptig1 gibi burada da temsili bir hikaye anlatir:

“Bir giin bir padigsah hastalanmist1 ve atesi bir tiirlii dinmiyordu. Bilgili, akilli

ve saygin iki hekimi ¢agirdilar. Islerinde mahir olan bu iki hekim padisah i¢in ayn1 isi

489 Enbiya, 21/22.

40 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 2004, 391.

491 Enbiya, 21/22.

492 Amidi Ebkdru’l-Efkér fi Usiili’d-Din, 1,522; Ndreddin es-Sabani, Matiridiyye Akaidi, Cev. Bekir
Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2005, 64-67.

493 Cami, Iyilerin Tesbihi (Subhatu’I-Ebrar), 84.
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yapinca basariya ulasamiyorlardi. Ciinkii birinin bagladigin1 digeri ¢dziiyordu. Oyle
olunca padisahin durumu gittikge bozulmaya basladi. Ecelle pengelesmeye basladi.
Padisahin zeki bir veziri vardi. Ikisi arasindaki taassubu goriince bilgece bir yola bas-
vurdu ve birini gonderdi. Sadece bir hekim padisahin hastaligiyla ilgilendi, kalan he-
kim, padisahi iyilestirmeyi basardi. Padisah iyilesince vezir durumu ona anlatti. Padi-
sah kendisine bu diistincenin aklina nasil geldigini sordu, vezir: “Ben bunu harikulade
kainat sahibinin bize 6gretmesinden 6grendim. Clinkii birden fazla yaratici olsaydi her
an durum farklilasirds; diinya diizeni bozulurdu. Biri digerinin tersini yapardi ve boy-
lece sistem ¢okerdi. Ciinkii her sey hizlica yokluga dogru giderdi hatta belki yokluktan

bir sey varliga bile gelmezdi.”*** Hiilasa Cami’nin deyimiyle
Op oaks Olgr Sl S So S 3 (sog s £

Allah birden fazla olsayd: diinya bu kanun ve nizam iizerine nasil kalabilirdi?**®

Hem inanci itibariyle muvahhid olan hem benimsedigi ekol olan vahdet-i viicidu sa-
vunan Cami’nin burada diializme diismesi beklenemezdi. Daha agik bir ifade ile bir-

lige dayanan inanci ile tevhide dayanan diisiincesinin birlesimi vardir.
2.2.3. BIRDEN COKLUGUN SUDUR ETME MESELESI

Molla Cami, sudur meselesinde ilk 6nce kelamcilarin goriislerine sonra filo-
zoflarin goriislerine yer verir. Bu ikisinden sonra da kendisinin benimsedigi mutasav-
viflarin goriislerine yer vermektedir. Cami Allah’in sifatlarindan ilim sifatindan sonra
en fazla bu hususa yer vermektedir. Bu da aslinda Cam1i’nin sudiir meselesine verdigi

Onemi ortaya koymaktadir.
Kelamecilarin yaklasim

Kimisine gore kokii Aristoteles’in mantigina dayanan “ Bir’den yalnizca bir

496

cikar” prensibi®® ve onun yildizlarla ile ilgili goriisii daha sonralar1 Yeni Eflatunculuk

diisiincesinde sistematik sekil alan suddr teorisi igin esin kaynagi*®’ olmustur. Yeni

494 Cami, Lyilerin Tesbihi (Subhatu’I-Ebrar), 84-86.

495 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng,171.

4% Fatih M. Seker, “Entelektiiel Ziimreleri Doniistiirmenin Kavramsal Araci Olarak Sudir Teorisi”,
M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42 (2012/1), 16.

497 Hiisameddin Erdem, Ilkcag Felsefesi Tarihi, 236.
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Eflatunculuk tarafindan tam olarak sistematize edilen sudur teorisi daha sonralar1 Mes-

sai ve Israk felsefesinin yanisira vahdet-i viicid diisiincesini derinden etkilemistir.4%

“Bir’den yalnizca bir ¢ikar” prensibi Kelamcilardan Es‘arilere gore dogru de-
gildir. Onlara gore birden fazla eser basit tek bir varliktan tiireyebilir. Nitekim onlar,
sayllmayacak kadar ¢ogalan biitiin miimkiin varliklari, vasitasiz bir sekilde terkipten
miinezzeh olan Allah’a isnat etmekten bir beis gormezler. Daha agik bir ifade ile Es‘ari
ekoliine gore Allah, gergek sifatlara sahiptir. Yani mutlak anlamda O basit bir varlik
degildir. Dolayisiyla filozoflarin kaidesi olan “bir varliktan sadece bir varlik ¢ikar”
ilkesi onlar1 baglamamaktadir.*®® Baska bir ifade ile kelamcilara gore vahdetten kes-
retin (birden ¢oklugun) tiiremesi problem teskil etmemektedir. Ancak kelamcilar
Bir’den yalnizca bir ¢ikar” kuralin1 kabul etmese bile s6zkonusu ilkenin gegersizligini
ortaya koymak amaciyla da olsa en az filozoflar kadar iyi derecede meseleyi irdele-
dikleri gérilmektedir.> Birazdan gelecegi gibi Cami bu hususta kelamcilara katilma-
makta filozoflar1 daha hakli bulmaktadir. Hakli gormesinin sebebi onlarin goriiglerinin

vahdet-i viicldu savunan mutasavviflarla bazi noktalarda ortiisiiyor olmasidir.
Filozoflarin yaklasimi

Islam Filozoflarindan sudr nazariyesini ilk dile getiren ve sekillendiren kus-
kusuz Farabi*dir. Farabt bu teoriyi etik anlamda kurup sistemlestiren Plotinos’tan al-
mustir.%% Plotinos’tan aldig1 bu teoriyi Batlamyus’un evren teorisiyle sentezleyerek
yeni bir evren tasarimini ortaya koymustur. Dolayisiyla Batlamyus’un evren teorisi
hakkinda bilgi sahibi olmaksizin sudir teorisini tam olarak anlamak miimkiin degildir.
Eudoxus, Aristoteles ve Hipparkus’un diisiincelerini meshur Almagest adli eserinde
sentezleyen Batlamyus’a gore diinya evrenin merkezinde hareketsiz olarak durmakta-
dir. Sayet diinya hareket ediyor olsaydi kuslarin ayn1 yere gelmemesi ve havaya atilan
nesnelerin ayni yere diismemesi gerekirdi. Onun evren hakkindaki teorisi Kopernik’in
ve Kepler’in yaptig1 kesifler sonucu elde edilen bilimsel sonuglar 151g1nda ispatlanan
yeni evren modeline kadar hem Islam diinyasinda hem Bati diinyasinda gegerli kabul

edilmistir.5°2 Farabi’nin Batlamyus ve Plotinos’tan miilhem aldig1 evren modeli iki

49% Mahmut Kaya, “Sudur”, Di4, 2009, XXXVII, 467-468.

499 Cami, Kitdabu d-Durratu’l-Fahira, 287. Krs. ici, el-Mevikif. 86-87.

500 Teftazant, Serhu I-Mekdsid, |1, 97-98; Amidi, Ebkdru ‘I-Efkar fi Usili’d-Din, 1,681.
501 Mahmut Kaya, “Sudr”, DIA, 2009, XXXVII, 467-468.

502 Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, Remzi, Baski, Istanbul, 2001, 477.
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tabloda vermek istedik birinci tabloda evren modeli verilmistir. Tabloda gezegen ve
yildizlarin yériingeleri verilmistir. ikinci tabloda ise birinci tabloda verilen gezegenler
ve yildizlar alemini idare eden on aklin mutlak Bir’den en alt akla kadar olan suddr

semasi verilmistir.
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Tablo 1.
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503 Tabloda verilen metinlerdeki bilgiler igin bkz. Mahmut Kaya, “Suddr”, 467-468; Stleyman Hayri

Bolay, “Akil”, Di4, 1989, 11, 238-242.
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Messai filozoflara gore nefs-i natikada oldugu gibi basit olan bir varliga birden
fazla eserleri sadece vasitalarla isnat etmek miimkiindiir. Ciinkii bu varlik, basit bir
varliktir. O’ndan birden fazla eser, organlar ve organlarda bulunan gug¢ sayesinde or-
taya ¢ikmaktadir. Iste basit varliktan da fa‘al akil gibi buna benzer bir sekilde bazi
vasitalar; kosullar veya kabiliyetler sayesinde eserler meydana gelmektedir. Filozof-
lara gore maddi alemde meydana gelen olaylar kosullarin ve kabiliyetlerin ¢okluguna
gore fa‘al akla dayanmaktadir. Buna karsilik biitiin yonleri ile tek olan, gergek, basit
ve bir olan varliga yani zatinda, gergek sifatlarinda veya itibari sifatlarinda, herhangi
bir ¢oklugun olmadig1 bir varliga birden fazla eseri isnat etmek dogru degildir. Bagka
bir ifade ile el-Mebdeu’1-Evvel (ilk Varlik) gibi alet, sart ve kabiliyet cihetiyle asla
coklugun olmadigi bir varliga sadece bir varlik isnat edilebilir. Filozoflar iste bu kurala
binaen goriisleri olan “miimkiin varliklar, vacip varliktan tiiremistir,” gortigiinii benim-

semislerdir.5%

Farabi ve Ibn Sina gibi Messai filozoflar1 islam diisiincesindeki mutlak yoktan
yaratma prensibini mantiki agidan ag¢iklamada giigliik ¢ektikleri i¢in tanr1 varlik iliski-
sini kokenini yabanci diisiincelerden alan bir teori ile agiklamaya ¢alismislardir. Yani
evrenin meydana gelisini yukaridaki tabloda gosterildigi gibi “kozmolojik akillar na-
zariyesi” veya on akil nazariyesi anlamina gelen ve “el-ukulii’l-agere” adiyla bilinen
ve kaynagini Yeni Eflatunculuk’tan alan suddr teorisiyle izah etmeye ¢alismislar-

dir 505

Molla Cami, filozoflarin benimsedikleri “Bir’den bir sudQr eder,” teorisini on-

larin izah ettikleri gibi say1 ve harflerle sematize ederek izah etmeye ¢alisir:

Filozoflara gore: 1 sayisinin birgok itibari varligi vardir. Mesela 2 sayisina gore
yarimlig1, 3 sayisina gore licte birligi ve kendi birligine nazaran bdliinmezligi var-
dir’%. .. Filozoflara gore ilk kaynak (el-Mebdeu’l-Evvel) biitiin agilardan bir oldugu

icin ¢oklugun ondan nasil ¢iktigini anlamak icin yetenegin/sezginin liitfuna gereksinim

S04 cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 287. Krs. Ibn Sina, es-Sifd el—jlahiydt, 104; Razi, Muhassal-u
Efkari’l-Mutekaddimin ve’l-Muteaahhirin mine’l-Ulemdi ve’l-Hukemdi ve’l-Mutekellimin, Haz.
Taha Abdurrauf Sa’d, Kahire, tsz. 201; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifu 'I-IlGhiyye, Thk. Ah-
med Abdurrahman es-Serif, Riyad, Tsz. 319-320.

%5 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, 11, 238-242.

506 Camf, Seyr u Suliik ve Vahdet-i viic(da Dair Levaih, 82; Cami, Vic(d ve Vahdet-i Viic(da Ddir Serh-
i Rubaiyyat, Cev. Tahiru’l-Mevlevi, Haz. Abdulrahman Acer, Litera, Istanbul, 2014,135-136.
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duymaktadir. Ancak yine de varsayimsal bazi kabullerden hareketle bazi semboller

kullanarak diisiincelerini izah etmektedirler:

[Ik Bir A; ondan ¢ikan sey de B’dir. Bu durumda ikinci mertebede olan ve

ilkinden suddr eden B olur. A’nin B vasitasiyla bir eseri olusmus oldu. Bu da C olsun.

Sadece B’nin bir eseri olsun ona da D diyelim. Iste bu ikisi iigiincii derecede

yer edinirler.
Sonra A-C ile bir eseri olsun ona da H diyelim.
A-B-C ile Z diye bir eseri olsun.
A-D’nin S diye bir eseri olur.
A-B-D ile K adinda bir eseri olsun.
B-C’den Y adinda bir eseri olsun
B-D’den P adinda bir eser olsun
Sadece C’nin L adinda bir eseri olsun
Sadece Z’nin M adinda bir eseri olsun
C-D’nin N adinda bir eseri olsun.
A-C-D’nin S adinda bir eseri olsun.
B-C-D’nin R adinda bir eseri olsun
A-B-C-D’nin F adinda bir eseri olsun. >*/

Yukarida verdigimiz tabloya yakin bir sema olan harf semasinda A harfi mutlak varlik
olan Tanr1’ya karsilik gelmektedir. B harfi de O’ndan tiireyen veya sadir olan ilk varlik
olan 1. akla isaret etmektedir. C harfi ise 2. akli temsil etmektedir. Onlar arasindaki

iliskiyi gosterdikten sonra siralamay1 su sekilde yapmaktadir:

1. Mertebe: A
2 Mertebe: B
3. Mertebe: C (A-B’den) ve D (sadece B’den)
4 Mertebe: H

507 cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 289; Konevi, Konevi ile Tisi Arasinda Metafizik Uzerine Mek-
tuplasmalar, 135-137; TQs1, Ecvibetu’I-Mesdili 'n-Nusayriyye, 43.



125

Bu mertebenin igerisinde A-C’den H; A-B-C’den Z; A-D’den S; A-B-D’den
K; B-C’den Y; B-D’den P; C’den L; Z’den M; C-D’den N; A-C-D’den S; B-C-D’den
R ve A-B-C-D’den F varliklar1 bulunmaktadir.

Ustekilere nazaran asagidakileri, 6rnegin A’ya oranla B, A’ya oranla C; A-
B’ye oranla D’yi dikkate aldigimizda, bu ve diger drneklere gore eser/itibarlar daha
fazla olur. Bu mertebeleri 5., 6. ve daha sonraki mertebelere kadar ulastirirsak eser ve
itibarlar nihayetsiz olur. Bunlardan her birisi itibariyla 1’in eylemi ve eseri olur. Boy-

lece Allah’tan bu itibarlar ile birbirleriyle iliskisiz sonsuz varliklar meydana gelir.>%®

Cami, yukarida verilen bu sembollerle izah etme seklini kimden alintiladigini
belirtmemektedir. Ancak Tasi’nin ifadeleri ile ortiisen bu harflerle izah etme sekli,
bir¢ok kelamci tarafindan da eserlerinde islendigi goriilmektedir. Ancak “Bir’den yal-
nizca bir ¢ikar” prensibi ispat1 icin degil de aksine “Bir’den bir¢ok varlik tiireyebilir”
ilkesini kanitlamak i¢in kullanilmaktadir. Diger bir deyisle filozoflarin Aristoteles’ten
veya Plotinos’tan alip benimsedikleri “Bir’den yalnizca bir ¢ikar” kaidesinin gegersiz-

ligini ortaya koymak icin izah etme araci olarak kullandiklar1 goriilmektedir.>%

Moll& Cami Bir’den bir suddr eder, teorisini bu sekilde harflerle izah etmeye
calistiktan sonra filozoflarin diisiincelerini yorumlamaya gegmektedir. Ancak bu yo-
rumlar da ona ait degildir, muhakkik olarak nitelendirdigi Nasreddin et-Ttsi’nin Sad-
reddin Konevi’ye verdigi cevap ve yorumlaridir. Cami’nin T0sT {izerinden yorumladi-
gina gore filozoflar Tlk Aklin (Aklu’l-Evvel), tek kaynaktan (Mebdeu’l-Evvel) suddr
etmesinden sonra dort itibari sahip oldugunu savunmaktadirlar: a) Ilk kaynaktan edin-
digi kendi varlig1. b) Kendi zatindan edindigi mahiyeti. c) Ik kaynaga nazar etmesi ile
sahip oldugu ilk varlik hakkindaki ilmi. d) Kendine nazar etmesi ile kendi zati hak-
kinda sahip oldugu ilmi. Ilk akildan bu dért itibarla felek, felegin maddesi, akli ve
nefsi suddr etmistir. Filozoflarin bunu érnekler Gzerinde zikretmelerinin sebebi, “Bir
itibarla Bir’den sadece bir varlik ¢ikar” kaidesini benimsemekle beraber birgok eserin

birgok itibarla nasil “Bir”’den suddr ettigini aciklama istekleridir.5°

S8 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 289; Konevi, Konevi ile Tiisi Arasinda Metafizik Uzerine Mek-
tuplagsmalar, 135-137; TSI, Ecvibetu’I-Mesdili 'n-Nusayriyye, 43.

509 Bkz. Tci, el-Mevdikif, 86-87.

510 Ccami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 291; Konevi, Konevi ile Tisi Arasinda Metafizik Uzerine Mek-
tuplasmalar, 137; Krs. Ibn Sina, es-Sifd el-Ilahiydt, 373, 393,402.
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Cami’nin TaGsi iizerinden aktardigia gore Filozoflar, diger pek ¢ok varligin
Bir’den nasil tiiredigini bildiklerini iddia etmezler. Ayrica dokuz felek haricindeki var-
liklarin varligina da itiraz etmezler. Onlar sadece on aklin varligin1 benimsemisler.
Clnku onlara gore akil bundan daha asagi olamaz ama daha fazla olabilir. Clnki her
birinin hareketi farklidir ve her birine de birer akil ve nefis lazimdir. Ayrica onlar sabit
ve hareketli yi1ldizlarin varligina da itiraz etmemislerdir. Kisaca onlar Mebdeu’l-Ev-
vel’den tiim bu varliklarin bazilarinin bazilarindan aragli/aragsiz ve itibar ile veya iti-
bar olmaksizin tiiredigine cevaz vermislerdir. Stiphesiz s6z konusu bu itibarlar, varsa-
yimsal itibarlar veya bir varligin tam illeti degillerdir. Bunlar tek bir kaynaga nispet
edilmis itibarlardir. Bu tek illetin malQllleri bu itibarlar sayesinde ¢ogalmislardir. Bu
itibarlarin somut varliklar olmalar1 gerekmez. Aksine bunlarin akli olmalari yeterlidir.
Cunka tek bir fail, akli itibarlarin (var olsun veya olmasin) farklilig1 sayesinde birgok

eylemi gerceklestirebilir.”®!

Cami’ye gore kelamcilarin diisiincelerine ters olan filozoflarin yukarida ifade
edilen sozleri birazdan deginilecegi gibi mutasavviflarin goriislerine daha yakin dur-

maktadir.
Mutasavviflarin yaklasimi

Cami’ye gore muhakkik mutasavviflar, Bir kaynaktan bazilarinin bazilarindan
nes’et ettigi itibarlarin ¢okluguna cevaz vermislerdir. Bu itibarlar ilk itibarla beraber
cogalmaya baslarlar. Ilk itibar, ilk sudCr edendir. Ondan diger itibarlar tiiremistir. Bu
itibarlar sayesinde de hepsinin bir mertebede oldugu somut varliklar meydana gelmis-
tir. Bu somut varliklar, iki kisma ayrilir: Birinci kismi, sadece bir cihetle imkanin ken-
disinde hiikiim bulabildigi bir kisimdir. O da kendisine nazar etmesi ile diisiiniilen bir
imkan cihetidir. Burada kendisini yaratan, bir varliga ihtiyaci kabul etmeyen ve onunla
nitelenmekten imtina eden bir yonii bulunmaktadir, Clink( bu kisimda gergek mutlak
varlik sartt bulunmaktadir ayrica bu kismin yaratma mertebesinde varliksal onceligi
vardir. el-kalemu’l-a’1a, idareci melekler, kill ve cuzleri bu mertebeye 6zgudir. Kul-

liin bu bireyleri ruhlarinin maddesel bedenlerine taalluk etme cihetiyle degil de ruhla-

S Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 291-292; Konevi, Konevi ile Tisi Arasinda Metafizik Uzerine
Mektuplagsmalar, 138; Krs. Ibn Sina, es-Sifd el-Ilahiyat, 373, 393,402.
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rin soyut olmalari cihetiyle bu kisimda bulunurlar. ikinci kisim ise zati mimkin ol-
makla beraber onun varlig1 gergek mutlak varligin disinda bir varliga bagl olan kisim-
dir. Bu varliksal sey “Kalem” ve “Levh” gibi ya bir tanedir veya diger varliklarda
oldugu gibi birden fazladir.”*!2 Burada da goriildiigii tizere Yeni Eflatunculuktan gelen
sudr teorisini Messai filozoflar: tarafindan yapilan Islamilestirme ¢abalar1 vahdet-i

viUc(du savunan mutasavviflarca devam edilmektedir.

Cami’nin vahdet-kesret meselesinde daha ¢ok Sadreddin Konevi’nin eserlerin-
den ¢ikardig1 yukaridaki dolayl alintilar i¢in dogrudan onun ismini vererek onun soz-

lerini sdylediklerine dayanak yapmaktadir:

“IIk sadir olan varlik, a 'ydn-1 miimkine yani a yan-1 sabite olan varliklar1 kap-
sayan genel varliktir. Bu varlik, filozoflarin akil dedikleri ilk varlik olan Kalemu’l-
A’la ile diger varliklar arasinda ortaktir. Filozoflardan Ehl-i nazar olanlarin iddia et-
tikleri gibi bu genel varlik/ilk tiireyen Akl-1 Evvel degildir. Ayrica bu genel varlik,
iktiran (birliktelik) ve ortakligin hiikiimlerini kabul etmeyle meydana gelen zuhur
etme, taayyiin etme ve ¢ogalma gibi nispet ve itibarlar cihetiyle soyutlanmasi diginda

hakikatte gizli olan a’yan ve goriiniirlerden soyutlanmis gercek varliktan farkli degil-

dir.” 512

Bu durumda genel varligin bir itibar ile gercekte gergek varliktan farkli olma-
mast halinde tiireyen ilk varligin -hakikati itibariyle- o genel varligin olmadig1 zeki
insanlar tarafindan idrak edilir. Aksine genellik (umtim) ve agilim (inbisat) itibari ile
ondan farkhidir. Boylece onlara gore ilk sadir olan genelligin ve agilimin nispetidir.
Cilinkii eger bu genel varlik ilkin agilmaz ve ilimde a’yan-1 sabitelerin suretleri ile ta-
savvur edilmezse asla bunlar1 kabul eden bir varlik meydana gelmez. Kabul eden var-
ligin meydana gelmesinden sonra bunlarin {izerine inbisat etmezse yine higbir zaman
somut bir varlik meydana gelmeyecektir. iste bu agilim (inbisat) ve nispetlerle, ilahi
zatin ismi nispetleri ve kevni hakikatleri ilm-i ilahi mertebesinde ger¢eklesmektedir.

Dolayisiyla bu nispet ve itibar diger itibarlardan daha dncedir. Bagka bir itibara ihtiyact

512 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 292-293; Cami, Seyr u Suliik ve Vahdet-i viicGda Dair Levaih,
94-95; Sadreddim Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu’I-Gayb), 39.

513 Cami, Kitabu 'd-Durratu’l-Fahira, 293-294; Sadreddin Konevi, Mifiahu 'I-Gayb Tasavvuf Metafizigi,
Haz. Ekrem Demirli, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 1.Baski, Istanbul, 2014, 71-75.
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bile yoktur. Hatta diger tiim itibarlar bu ilim itibari iizerine tertip edilmislerdir. Varl-
gin kabiliyetlerin/istidatlarin suretlerine gére zuhur etmesi bir kere “her yoniyle bir
olan bir varliktan birden fazla varlik meydana gelmez” kuralina mebni degildir. Bu
durumda istidatlardan/kabiliyetlerden birinin suretinde zuhur etmesi lazim ki daha
sonra bazilarinin bazilarindan nes’et ettigi diger istidatlarin suretinde zuhur etmeler
meydana gelebilsin. Varligin somut varlikta kabiliyetlerde/istidatlarda agilim (inbisat)
etmesi ise sozkonusu nispetler sayesinde olmasi gerekmez. Netice olarak vahdet-i vi-
cldu savunan sifilerin savundugu gibi bundan sonra “Bir’den kesret (¢cokluk) sadir

olabilir?.51

Sonug olarak kelamcilar igin gegerli olmayan Bir 'den ancak bir ¢ikar ilkesi
Filozof ve mutasavviflar tarafindan kabul gormektedir. Filozoflara gore ilk tlreyen
kendi mertebesinde herhangi bir varligin olmadigi somut bir varliktir ki bu da flk
Akal’dir. Mutasavviflarin diisiincelerine gore ise bu ilk tiireyen varlik, /lk Akil degil
diger itibarlardan 6nce gelen ilk akli nisbi bir itibardir. Ciinkii onlara gore bu merte-

bede onun gibi diger baska itibarlar da vardir.>®®

Bir'den ¢okluk meydana gelmez kaidesinde filozoflar1 hakli bulan Cami’ye
gore muhakkik mutasavviflar da filozoflar gibi diisiinmektedirler. Ama muhakkik mu-
tasavviflar Allah i¢in bu ilkenin uygulanmasini kabul etmezler. Cunki onlara gore el-
Mebdeu’l-Evvel olan Allah’in harici sifatlar degil de zattan farkli akli sifat ve nispet-
leri vardir. Dolayisiyla Allah’in alemin baslangi¢ noktasi olmasi hasebiyle O’ndan si-
fatlarin ve itibarlarin ¢oklugu cihetiyle coklugun sudir etmesi miimkiindiir. Ama zati-
nin birligi cihetiyle bakildiginda bu sifat ve itibarlardan sadece bir varlik meydan gelir.
Meydana gelen bu ilk ve tek sifat ile itibar vasitasiyla da diger itibarlar meydana gelir.

Meydana gelen bu birgok itibar sayesinde ¢okluk olan gercek varliklar meydana ge-
lir.516

Molla Cami’ye gore mutasavviflar aslinda boylece orta bir yolu takip ederler.

Ciinkii onlar, gercek bir olan varliktan ¢oklugun meydana gelemeyecegi hususunda

4 cami, Kitabu'd-Durratu’l-Fahira, 293-294; Sadreddim Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu’l-
Gayb), 30.

515 Cami, Kitabu 'd-Durratu’l-Fahira, 293.

516 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 287. Krs. Fenari, Misbdhu I-Uns Serh-u Mefatihu’l-Gayb, 90;
Konevi, Konevi ile Tiisi Arasinda Metafizik Uzerine Mektuplasmalar, 192-193.



129

hem fikirdirler. Ama Allah i¢in de bunun gegerli oldugu noktasinda filozoflardan ay-
rilirlar. Gergek varlik Mebdeu’l-Evvel olan Allah’tan varliksal coklugun meydana gel-
digini kabul etmekle kelamcilar gibi diisliniirler. Nitekim kelamcilara gore gergek bir
varliktan bir¢ok varligin meydana gelmesinde herhangi bir sakinca olmadigindan ¢ok-
lugun sudlr etme meselesi tizerinde durma geregi duymamislardi. Ama buna karsilik
filozoflar ve mutasavviflar bu iddiay1 kabul ettiklerinden bunun Uzerine daha fazla

517

durma>’ ihtiyacini hissetmislerdir.

Bu konuda kelam, felsefe ve mutasavviflarin diisiinceleri tablolastirilmasi ha-

linde su sonug ortaya ¢ikmaktadir:

Kelamcilara Gore

Filozoflara Gore

Mutasavviflara Gore

Vasitasiz olarak Bir’den
coklugun sadir olmasinda
herhangi bir sakinca bu-

lunmamaktadir.

Tim cihetiyle “Bir” olan-
dan c¢okluk tlreyemez.
Coklugun meydana gel-
mesinde fa‘al akil gibi va-
sitalar sayesinde bu ancak

mUmkin olabilir.

Tim cihetiyle “bir” olan-
dan ¢okluk meydana gele-
mez ama cokluk itibari
olarak tenezzill etmesi
veya kendi kendine yansi-

masi olarak tiireyebilir.

2.2. ALLAH’IN ZAT ve SIFATLARI

Birgok hususta oldugu gibi Allah’in zati meselesinde de kelamcilar ve mut-
savviflar arasinda goriis ayriligi olmustur. Kelamin 6nemli ekollerinden biri olan
Es‘arilere gore Allah’m vucld sifat1 gibi bazi1 sifatlar zatinin aynisidir. Halik ve Razik
gibi bazi sifatlar ise zatindan farkli sifatlardir. Clinkii bu sifatlarin mevsifattan ayril-
malar1 miimkiindiir. Buna mukabil ilim, kudret, irade gibi baz1 sifatlar da hicbir sekilde
zattan ayr diisiiniilemez. Ama ayni zamanda bu tiirden sifatlarin zatinin aynisi oldu-
gunu iddia etmek de yanlistir, diger bir ifadeyle bu tiirden sifatlar Allah’in ne aynisi-
dirlar ne de ondan ayridirlar.5'® Amidi’nin yaptig1 bu tasnifata benzer bir taksimat:
Cami kelamcilara dayandirarak su sekilde yapmaktadir: A) Salt gergek sifatlar (Mahd
Hakiki Sifatlar1): Siyahlik, beyazlik ve hayat gibi sifatlar bu kisma girmektedirler.

°L" Cami, Kitdbu'd-Durratu’l-Fahira, 289.
518 Amidi, Ebkdru I-Efkdr fi Usili'd-Din, 1, 376
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Bunlarda degisiklik olmaz, ayrica ilim ve kudret gibi izafi sifatlara da sahiptirler. B)
Salt goreceli sifatlar (Mahd Izafi Sifatlar): Es zamanlik/beraberlik ve 6ncelik gibi s1-
fatlarin i¢cinde bulundugu bu sifatlarin kendisi dikkate alindiginda sifatta herhangi bir
degisiklik olmaz ama taalluklar1 g6z oniinde bulundurulursa degisiklik miimkiindiir.

C) Olumsuz Sifatlar (Selbi Sifatlar1): Bu sifatlarda degisiklik miimkiindiir.>*°

Kelam tarihinde ilk énemli ekol olan Mu‘tezile’nin 6nemli bir kismi ise Al-
lah’in zat1 hususunda selbi sifatlara fazla meylettikleri goriiliir. Ciinkii onlara gore Al-
lah’in zatina zaid herhangi bir sifat yoktur. Aksi takdirde birden fazla kadim varlik
s6zkonusu olacaktir. Bu da onlarin bes temel esasindan biri olan tevhit ilkesiyle ¢elis-
mektedir. Dolayisiyla Hiristiyanlarin diistiikleri duruma diismemek igin “Allah, zatiyla

kadirdir, alimdir, irade sahibidir...” demekteler.5%°

Molla Cami zat-sifat iliskisini Islam diisiincesinde ii¢ ana akim olan kelam,
felsefe ve tasavvuf ekoliine gore degerlendirmektedir. Once kelamcilarin goriisiine yer
verir, sonra filozoflarin diisiincelerini aktarir, daha sonra kendisince dogru olan muta-
savviflarin hak fikirlerini beyan eder. Beyan etmekle kalmayarak onlar1 gelebilecek

itirazlara kars1 da savunur.

Es‘ariler, Allah’in zatina zaid kadim sifatlara sahip oldugunu savunuyorlar.
flim ile alimi kudret ile kadir, irdde ile mirid....oldugunu benimsiyorlar.?! Filozoflar
ise Allah’mn sifatlarinin z&tinin aynist oldugunu iddia ediyorlar. Tabi sifatlar z&tin ay-
nis1 oldugu ifade ederken burada bir zatin var oldugunu ve sifatlarin da bagimsiz olarak
var olup sonra zét ve sifatlarin birlestigini iddia etmiyorlar. Aksine filozoflar, zat ve
sifata beraberce terettiip eden olaylarin Allah’in sadece zat1 igin terettiip ettigini sdy-
lemekteler. Ornegin senin zatin tek basina sende bazi varliklarin inkisafi icin yeterli
degildir. Bilakis seninle kaim olan ilim sifatina ihtiyag vardir... Allah zati, insanlarin
zat1 gibi varliklarin inkisafi ve zuhuru i¢in onunla kaim olan bir sifata ihtiya¢ duymaz.
Bilakis biitiin sifatlar, bir biitiin olarak zati i¢inde inbisat (agilim) ederler. Dolayisiyla
Allah’in z&t1 bu itibarla ilmin, kudretin... hakikatidir. Clnk( zati bizde oldugu gibi

519 Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cami’de Varhk, Diirretii’i-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri
ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler, 187-188.

520 Kad1 Abduilcebbar b. Ahmed, Serh-u Usil’l-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, Vehbe, Kahire, Tsz.
183.

521 Cami, Kitdbu’d-Durratu’l-Fahira, 261. Krs. ici, el-Mevikif, 279; Teftazani, Serhu’l-Mekésid, 1V,
69.
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ona zaid bir sifatla degil kendi nefsi ile miiessirdir. Iste O, bu itibarla kudrettir. Buna
binaen zat ve sifatlar1 hakikatte bir itibar iken; mefhumda bir¢ok itibara dontismekte-

dir.522

Molla Cami, kelamcilarin ve filozoflarin goriislerini serd ettikten sonra muta-
savviflarin goriiglerinin ikisinin sentezi oldugunu sdyler. Baska bir ifade ile Allah’in
sifatlarinin varlik agisindan zatinin aynisi oldugunu akletme ve nispet agisindan zatta
farkli oldugunu sdylemektedir. Bunu da Ibn Arabi’den isim vererek; Aynu’l-Kudat el-

Hemedani’den isim vermeden alint1 yaparak izah etmeye ¢alisir:

Seyhu’l-Ekber (ibn Arabi) diyor ki: Bir grup (Mu‘tezile/filozoflar) sifat1 inkar
yoluna gitmislerdir.>*® Ancak peygamberlerin ve velilerin kesif ile gordikleri ise bu-
nun aksini gostermektedir. Bir grup da Allah’in sifatlarinin zattan tamamen farkl ol-
dugunu iddia etmislerdir. Bu anlayis katiksiz bir kiifiirdiir.>* Cami bu konuda ibn
Arabi’den bir alint1 yapar Aynu’l-Kudat’tan birbiriyle baglantili iki alint1 yapmaktadar.
Birincisi: Her kim zatin varligin1 kabul edip sifatlari yadsirsa cahildir. Ama sifatlar
zattan tamamen farkli oldugunu savunursa hem putperest bir kafir (birden fazla kadim

zatm varligin kabul etmeleri nedeniyle) hem de cahildir.>?®

Ikincisi: Insanlar olarak bizim zitimiz eksiktir. Sifatlar bu eksikligi tamamlar.
Ama Allah’in zat1, higbir seyde higbir seye muhtag degildir. Cilinkii tiim varliklar, her

seyde O’na muhtagtir. Dolayisiyla bizim gibi varliklar nakis iken noksanlik da vacip

522 Ccami, Kitabu'd-Durratu’l-Fahira, 261. Krs. Konevi, Konevi ile Tisi Arasinda Metafizik Uzerine
Mektuplasmalar, 59.

523 Mu‘tezile ve filozoflarm gériislerinin aym sonucu verdigini bagka bir eserde su sekilde ifade etmek-
tedir: “Ister Allah’n sifatlar1 olmadigim sdyleyelim ister sifatlarin zatin aynisi oldugunu kabul ede-
lim. Iki yaklasim da aymi kapiya ¢ikmaktadir. Ciinkii ayniyetten kasit, zata zait bir seyin olmamasi
demektir. Bu ayni1 zamanda sifatlarin olmamasi anlamina gelmektedir. Bkz. Cami, Serhu [-Cami ala
Fusiisi’l-Hikem, 428-429.

524 cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 261-262. Tbn Arabi’nin ne Fitilhat adli eserinde ne de Fusiisu I
Hikem adli eserinde tespit edilemedi. Ancak ona yakin ifadeler sdyle gegmektedir. Bu isi tadama-
yanlar (filozoflar kast edilmektedir), nazar ve burhan yolunda gidebilecegi ayagi (bilgisi) olamayan-
lar (Mu‘tezile kast edilmektedir.), Allah’a rahmetin kendisi veya bu sifatin kendisidir, diyemediler.
Ayni sekilde bu zevki tadamayan (Es‘ariler), Allah’in ne sifatin aynis1 oldugunu ne de sifatta farkl
oldugunu soyledi. Cilinkii (Eg‘ari), ne bu sifatlar1 inkar edebildiler ne de O’nun aynisini yapabildiler.
Bu nedenle ne ayndir ne de gaydir sdziinii sdylemek zorunda kaldilar. Bu giizel bir ifade olabilir.
Ancak bundan daha giizel ve bu konuda tartismalar1 ortadan kaldiran bir diistince vardir. O da, Bu
sifatlar1 Allah’in z&t1 ile kaim sifatlarin miistakil aynlara sahip oldugunu kabul etmemek ve bu tiirden
sifatlar1 sadece ve sadece Allah ile bu sifatlarin akledilen a’yanlar arasindaki nispetler olarak gor-
mektir. Bkz. ibn Arab?, Fusisu I-Hikem, 179.

525 camf, Kitabu’ d-Durratu’l-Fahira, 262. Aynu’l-Kudat el-Hemedani, Ziibdetu I-Hakdiik fi Kesfi’'d-
Dekaik, Thk. Afif Oseyran, Bibliyon, Paris, 1930,40.
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olan Allah’a layik degildir. Oyleyse O’nun zét1, her seyde her sey icin kafidir. O’nun
zat malumatlara nispetle ilimdir. Giig yetirilen varliklara nispetle kudrettir. Irade edi-
len seylere nispetle irddedir. Oyleyse O’nun zat1, hicbir cihetle ikiligin olmadig1 bir-

dir.528

Molla Cami, mutasavviflarin neden duyu ve akil yerine kesif ile bu sonuca var-
digini soyle izah eder: “Ciinkii duyularin akilla elde edilenden aciz oldugu yani akilla
elde edilen nasil duyu ile agiklanamadigi gibi miikasefe ve miisahede yoluyla gorilen-
ler akilla idrak etmek ve izah etmek imkansizdir. Onlarin kesif haliyle miisahede et-
tiklerine gore Allah biitiin tiimel, tikel, genel, 6zel hatta mutlak kaydindan bile beridir.
O biitiin varliklar i¢in bir an dahi olsa bu tecellisinden vazgecerse varlik diye bir sey-

den bahsedilemez.%?’
Molla Cami’ye gore kemal sifatlarin iki nispeti vardir:

a) Hak zata olan nispeti: Bu nispet itibaridir. O’nun salt birligi ve alemlerden
miistagni olma mertebesini miilahaza etmekle idrak edilen nispet-i itibaridir. Bu sifat-

lar bu itibarla ezeli, ebedi, kamil ve eksiklik saibesinin olmadig: sifatlardir.

b) A’yan-1 sabiteye nispeti: Bu nispet, aynalarin ve aynaya nispet edilenlerin
nispeti gibidir. Kemal sifatlar ile tecelli edenin seni kendisine gore degil tecelli ettigi
aynalara gore aciga ¢ikmasidir. Dolayisiyla kemal sifatlar1 herhangi bir varlikta tecelli
ettigi vakit kendi 6zelligine gore tecelli etmez varligin istidatina gore tecelli edecektir.
Bu durumda tecelli ettigi varligin eksiklikleri O’na atfedilemez.>?® Bunun sebebini de
suyu ornek vererek izah etmeye calisir. Bilindigi gibi suyun kendine ait rengi yoktur.
Su hangi kaba konursa onun rengini almaktadir. Bu anlamda hakikat, hakikat olmasi
hasebiyle hig¢ bir isim ve sifatla nitelenmis degildir. Allah, ilahi ve kevni mertebeler
hasebiyle sifat ve isimlerle nitelenebilir. Buna binaen Allah, ehadiyet mertebesinde
selbi ve itibari sifatlarin olmayisi ile nitelenebildigi gibi, vahidiyet mertebesinde isim
ve subdti sifatlarla nitelenebilmektedir; ervah, misal, sehadet... gibi diger KullT ve

ciiz’i mertebelerde ise Allah kevni, halki vb. sifatlarla nitelenmektedir.5?°

526 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 261-262; Hemedant, Ziibdetu I-Hakaik fi Kesfi 'd-Dekaik,42. Krs.
Konevi, Konevi ile Tiisi Arasinda Metafizik Uzerine Mektuplasmalar, 59.

527 Cami, Serh-i Rubaiyyat-i Cami, 9; Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fus(s, 22-23.

528 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Féhira, 278-279.

529 Cami, Riséale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 418-419.
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Allah’n sifatlar1 akillarin anladiklar sekilde zatinin gayrisi degildirler. Tahak-
kuk ve meydana gelme agisindan da zatinin aynisidirlar. Ornegin alim, ilim sifatr iti-
bariyle; kadir, kudret sifat: itibariyle ve miirid de iradde sifati itibariyle bir zattir. Stip-
hesiz bunlar anlam itibariyle birbirinden farkli olduklar1 gibi zattan da farklidirlar.
Ama tahakkuk ve husule gelme agisindan zatin aynisidirlar. Su anlamda burada birgok
varlik yoktur. Aksine bir varlik vardir, sifat ve isimler bu varligin nispetleridir/itibari-
leridir. Zat, zat olmasi cihetiyle biitiin isim, sifat, nispet ve izafelerden beridir. Onun
bunlarla nitelenmesi zatin ilkin kendi kendinde tecelli olmasi neticesinde zuhur ale-

mine yonelmesi itibariyledir.>%

Molla Cami’nin yukaridaki diisiincesi, Mekt(ibat adl1 eserde, imam Rabbani
tarafindan dolayl olarak elestirilmistir: “Fut0hat-i Mekkiyye kitabinin sahibi ve ona
uyanlar, Allah’in sifatlari, kendinden baska olmadiklari gibi, birbirlerinden baska da
degildirler, derler. Boylece ilim sifati, ilahi zattan baska olmadigi gibi, kudretten,
irddeden, isitmekten ve gormekten de baska degildir, diyorlar. Sifatlarin tiimiinii de
boyle biliyorlar. Bu s6zleri dogru degildir, ¢iinkii bunlar sifatlarin disarda ayrica var
olduklarina inanmayarak Ehl-i Stnnetten ayriliyorlar. Ciinkii Ehl-i Stinnetin buyik
alimlerinin anladiklarina gore, Allah’in yedi sifati, kendisi gibi disarda ayrica vardir.
Onlari, sifatlarin zattan baska olmadigina siiriikleyen etken o makamdaki bagkaligi bu
dinyadaki yarattiklardaki bagkalik gibi sanmalarindan olabilir. Allah’in sifatlarinin
kendinden farkli olmasini, bizim sifatlarimizin kendimizden farkli olmasi gibi bulma-
diklarindan ve o farkliligi bu farkliliga benzetmediklerinden, sifatlarin zattan farkli
olmadigini zannederler. Sifatlar, zatin aynisidir, derler. O makamdaki farkliligin da,
Allah’in kendisi ve sifatlar1 gibi anlagilamayacagini, yarattiklara benzetilemeyecegini
idrak edemezler. Oradaki farklilik, buradaki farkliliga benzemez. Ama goriiniiste ve
isimde benzerlik vardir. Bundan, o makamda farklilik ve ayriligin var oldugu anlasil-
maktadir. Ancak, biz bunu anlayamayiz! Anlasilmayan seylere de yok demek gerek-
mez.”®3! Cami ve Ibn Arabi’nin sifatlar1 zat igin nisbi ve itibari sifatlar goriilmesi ve

diisiincenin Imam Rabbani tarafindan elestirilmesi anlasilir bir durumdur. Ciinkii daha

530 Molla Cami, Levaih, 69-70.
531 {mam1 Rabbani, Mektlbat, I, 496-497.
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once gectigi gibi imam Rabbani, vahdet-i viiclid yerine vahdet-i siihtidu savunmakta-
dir.>%? Vahdet-i viictidda sifatlara nisbi ve itibari goziiyle bakildig1 icin golge konu-
mundadirlar. Hatta bir adim 6tesi bunlar yok hiikmindedir. Bu diistince Ehl-i Slinnet
ekoliiniin benimsedigi bir diisiince degildir. Bu kaygidan hareketle imam Rabbani on-

lar1 elestirmektedir.

Yukarida mutasavviflar, Mu‘tezile ve filozoflar gibi diisiinen Molla Cami
baska bir yerde Ehl-i Stinnet ekoliiniin kahir ekseriyetini olusturan Es‘ariler gibi du-

stindiigiinii gormekteyiz nitekim bir beytinde soyle demektedir:
E A g b g DL Aes o 3 G g Ao ) S s

O sifatlarin hepsi de kétiiliikten paktir. Tiimii ar ve hicaptan aridirlar. Hepsi

de zat: ilahinin ne ayni ne de gayridir.>

Molla Cami’nin bu paradoksunu su sekilde a¢iklamak miimkiindiir: Camt, ak-
aid meselelerinde Es‘ari inancin1 benimsemekle beraber bu akideleri temellendirmede

mutasavviflarin metodunu tercih etmektedir.

Zat-sifat konusunda mutasavvif, Mu‘tezile ve filozoflar1 uzlastiran Molla
Cami, mimkin mahiyetlerin yaratilmisligi/yaratilmamisligi meselesinde de mutasav-
vif ve filozoflar1 uzlagtirmaya ¢alismaktadir: “Mutasavviflarin ve dogru akil yiiriiten
filozoflarn ittifak ettigi konulardan birisi safilerin “alemin hakikatleri” dedikleri filo-
zoflarin ise “mimkin mahiyet” olarak adlandirdiklart varliklarin yaratilmis olmama-
lar1 konusudur. Ayni sekilde bunlarin kiilli istidatlar1 da mahlik degillerdir. Bizim ile
onlar arasinda feyiz eden varlik birdir. Bu feyiz eden varlik biitiin miimkiin varliklar
arasinda miisterektir. Bu durumda varliga gelme sirasinda dncelik ve sonralik miimkiin
varliklardaki kabiliyete goredir. Kabiliyeti tam olan, bu feyzi daha hizli, daha eksiksiz
ve vasitasiz olarak alirken kabileyeti az olan daha eksik ve daha sonra alir. Filozoflarin
ilk akil dedikleri “Kalemu’l-a’1a” (en yuce kalem) bunun bir 6rnegidir. Buradaki fark-

lilik ve eksiklik tamamen kabiliyetler nedeniyledir. Tipk1 benzin, kibrit, kuru odun ve

532 William C. Chittick, Islam Felsefesi Tarihi, (Ibn Arabi Okulu Bashkli Yazy), Edit. Seyyid Huseyin
Nasr- Oliver Leaman Agilim, Cev. Samil Ogal-Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul, 2007, II, 178.
533 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 172.
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yas odun gibi varliklarin ates almasi sirasinda kimisi daha hizli tutusur kimisi de geg

tutusur.534

Molla Cami s6zkonusu mahiyetlerin yartilmamisligini baska bir yerde séyle
ifade etmektedir: “A’yan-1 sabitenin yaratilmadigindan kastetmelerinin nedeni onlarin
“ca’l” den anladiklar1 yaraticinin etkilemesi ile bunlar1 digsal bir varliga getirmeleri
olarak anlamalaridir. Siiphesiz ki a’yanlar bu anlamda yani ilmi olarak var olmalari
haysiyetiyle digsal bir varliga sahip degillerdir. Oyleyse bunlarin dogal olarak yaratil-

mamis olmalari gerekiyor.”%%®

Allah’in zat1 ile ilgili Molla Cami’nin ifadeleriyle sunu demek miimkiindiir:
“Allah’in zat1 hakiki itlak ile mutlaktir. Hakikati geregi ne bilinir ne de ihata edilir.
Cunka hakiki ilim malumu ihata etmektir. Ve onu digerlerinden ayirt edecek derecede
tanimaktir. Bu nedenle gergek ilim onu ihata edemez ¢unki zat-1 hakikisi bilinmemeyi
gerektirmektedir. Zat1 geregi ihatasizligi gerekli kilan bir varligin ilmi bir hakikatle
ihata edilmesi imkansizdir. Bu ilim ister hakka ister halka nispet edilsin hakikat degis-
mediginden bu durum gergeklesmeyecektir. ilim zatin bir nispeti oldugundan ihata
edilmeyen bir zati kusatamaz, aksi takdirde gergekler yer degistirecektir. Yani zat1 bil-
ginin bir nispeti olacaktir.>*® Allah’in zat: insanlarin geleceklerini de ge¢mislerini de
bilir. Onlarin ilmi ise bunu kapsayamaz.®®’ Yani Allah kayitsiz hatta kayitsiz demek

bile bir kayitsa bu kayit olmaksizin gaibu’l-gaib hiiviyet-i mutlakadir.”>®

Ozetle Cami’ye gore, Allah’in zati meselesinde yiiriitiilen tiim akil yiiriitmeler
ve sOylenen tlim sozler metafizik alan ile ilgili oldugundan kesin bir sey sOylenemez.
Clnku zat- sifat ve varlik-mahiyet meseleleri sarih kesfe ve dogru zevke dayanir. Ni-
tekim bu tiirden seyler, akli asan seylerdir dolayisiyla akli mukaddimelerden olusan

seyler degillerdir, bundan 6tiirii de ne ispatlanabilir ne de yanlislanabilirler.5%

534 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fus(s, 26,116-117; Konevi, Konevi ile Tisi Arasinda Meta-
fizik Uzerine Mektuplasmalar, 66.

535 Cami, Nakdu 'n-Nus(s fi Serh-i Naksi’I-Fus(s, 26. Krs. Tasi, Ecvibetu'l-Mesdili 'n-Nusayriyye, 202-
203.

536 Cami, Nekdu 'n-Nusiis fi Serh-i Neksi’l- Fus(s, 41.

537 Taha, 20/110.

538 Cami, Nekdu 'n-Nusis fi Serh-i Neksi’l- Fus(s, 26.

539 Cami, Nakdu n-Nusiis fi Serh-i Naksi’I-Fus(s, 23-24.
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2.2.1. ZAT-VARLIK iLiSKiSi

Zat varlik meselesinde Islam diisiince tarihinde ii¢ ana akim olan kelamci, filo-
zof ve mutasavviflar arasinda goriis ayriliklar1 meydana gelmistir. Cami ilk dnce ke-
lamcilarin ve filozoflarin goriislerine yer verir, daha sonra mutasavviflarin goriisiinii
onlar arasinda hakem olarak tayin eder ve onun dogru oldugunu kanitlamaya calisir.

[lkin kelamcilardan baslar:

Kelamcilardan Ebu’l-Hasan el-Es‘ari®*® ve Mu‘tezile’den es-Seyh Ebu’l-Hii-
seyin el-Basri’nin goriisiine gore vacibii’l-viicid un varligi hatta her seyin varlig1 zi-
hinsel ve digsal olarak kendi zatinin aynisidir. Bu anlayis, “varlik”in anlam itibariyle
degil de lafiz agisindan 6zel varliklar arasinda miisterek olmay1 gerektirmektir ki 6ze-
lin ortadan kalkmas1 halinde genelin ortadan kalkamayacagindan bu diislince gecer-
sizdir. Bu nedenle bazi alimler bu sdylemi zahir anlamin disinda yorumlamiglardir
sOyle ki; bu iki alimin ayniyetten maksatlar1 digsal olarak bu ikisinin (vicid ve zét)
birbirinden ayrilamamasidir. Yani delillerinden anlasilacagi tizere digsarda bu mahiyet-
tir, su da onunla kaim olan varliktir, dememiz miimkiin degildir. Kelamcilarin ¢oguna
gore, “varlik”n diger varliklarla paylastigi tek bir anlami vardir. Bu tek anlam, ¢cogalir
ve varliklara nispetle pay pay olur. Karin beyazligi, sunun beyazligi ve bunun beyaz-
lig1 gibi. Mevcudatlarin varliklar ise iste bu paylardir. Bu paylar, bu i¢sel anlamla
beraber varliklarin zarlarinin disinda onlara Zzaittirler. Bu zaidlik muhakkik kelamci-

lara gore zihinsel iken diger kelamcilara gore ise dissaldir. >4

Molla Cami’nin baz1 agilardan elestirdigi Filozoflarin goriisiiniin 6zeti sudur:
Varligin biitiin var olanlar arasinda miisterek olan bir anlam1 vardir. Varliklar ise kendi
baslarina ¢ogalan farkli farkli gergeklerdir. Gergekte benzer olmak i¢in sadece izafe

araziyla var olmus degillerdir. Mutlak varligin cins (tiir) oldugu Fasillarla (ayrimlarla)

540 Bazi ¢evirmenler, Ciircani’nin bu diisiinceyi Imam Es‘ar?’ye degil sedece Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’ye
atfettigini belirtmektedir. (Bkz. Abdulrahman Acer-Samil Ogal, Molla Cami’de Varlik, Diirretii i-
Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diistincesine Ddir incelemeler, 122.) ancak Cami’nin
almtiladig1 bu paragrafin aynisi hem Mevdkif'ta vardir. (ici, el-Mevikif, Alemu’l-Kutub, Beyrut,
Tsz., 48) hem de Serhu’l-Mevdikif’ta gegmektedir. Clircani en azindan bu mevzuda itiraz etmemek-
tedir. (Bkz. Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Clrcani, Serhu’l-Mevdikif, el-Kutubu’l-ilmiyye,
1.Baski1, Beyrut, 1998, 11, 127.)

841 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 249-252; 1ci, el-Mevakif, 48; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, Thk.
Abdurrahman Omeyra, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1998, 1, 307-308; Razi Muhammed b. Omer, el-
Metdlibu’l-Alive min Ilmi’l-Ilahi, Beyrut, 1999, 1, 169-170; Abdulrahman Acer-Samil Ogal, Molla
Cami’de Varlik, Diirretii’i-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir inceleme-
ler,122- 124.
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cogalan varliklar da degillerdir. Aksine Giinesin ve lambanin 1s1¢1nda oldugu gibi var-
lik, varliklara 1azimi olan bir arazdir. Nitekim bu iki 1s1k hakikatte ve gereklilikte fark-
lidirlar ama 15181n arazhiginda miisterektirler. Ayni sekilde karin, fildisinin beyazlig
da dyledir. Hatta nicelik ve nitelik kategorisinin arazda miisterek oluslar1 ile cevher ve
arazin imkan ve varlikta miisterek oluslarinda da bu durum gegerlidir. Yalniz tiim var-
liklara 6zel bir isim (miimkiin ve araz varliklarda oldugu gibi) olmadigindan varlikla-
rin ¢ogalmasi ve varliklarin pay alisin1 sadece varliklara maruz olan bu mahiyetlere
eklenmeleriyle meydana geldigini sanmislardir. Bu karin beyazligi, su varligin beyaz-
1181, bu lambanin 15181 su varligin 15181 gibi. Halbuki 6yle bir sey yoktur. Aksine bu
varliklar, arizi ve bunlarin disinda olan “varlik” kavraminin altinda farkli farkli ger-
¢eklerdir. Bu kavramin ¢ogalip mahiyetlere izafe edilmeleriyle pay almali degerlendi-
rildiginde bu paylar da hakikatleri farkli olan varliklarin disindadirlar. Burada ti¢ sey-
den bahsedilebilir: Varlik kavrami, varliklarin mahiyetlere izafe edilmeleri ile belir-
ginlesen paylar1 ve gercekleri farkli olan 6zel varliklar. Varlik kavrami, bu paylara
giren zati bir kavramdir. Bu ikisi (varlik kavrami ve varlik kavramimin girdigi bu be-
lirginlesen paylar) 6zel olan varliktan farklidir. Dolayisiyla 6zel olan bu varlik Allah’in
kendisidir. Onun disinda bulunan varliklara zaid ve onlarmn disindadir.>*? Baska bir
yerde ise Cami onlarin su delillerini su sekilde izah eder: “Allah killi degildir, yani
ona bu araz atfedilemez. Ciinki killT varlik somut alemde suret almaksizin var olamaz.
Suret almasi halinde Allah’in KillT bir seyden ve suretle belirginlesmesi neticesi ortaya
cikacak. Bu da Allah i¢in muhaldir. Oyleyse dogru olan, Allah’in kendi zatinda taay-
yiin etmesidir. Yani varlig1 zatinin aynisi oldugu gibi taayyuni de zatinin kendisi ol-
masidir. Bu durumda egsyalarin varliklar1 Allah ile 6zel baglant1 ve nispetten ibarettir.
Allah’n varlig1 onlarda tezahiir etmeksizin bir 151k gibi yansimaktadir. Bu durumda da
‘var olmak’, Oyle bir anlam kazanir ki ¢ogalan varliklar ve tikel varliklar i¢in bir timel

yiiklem olur.”®*

Kiilli tabil meselesinde gectigi iizere filozoflar ile mutasavviflar arasinda bir

anlagmazlik bulunmaktadir. Birazdan gelecegi gibi mutasavviflara gore killi tabif,

542 camf, Kitdbu 'd-Durratu’I-Fahira, 249-252; Abdulrahman Acer-Samil Ogal, Molla Cémi’de Varlik,
Diirretii i-Fdhire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diistincesine Ddir incelemeler, 125-127; Krs.
ibn Sina, es-Sifa el-flahiydt I, Thk. el-Eb Kinvati-Said Zayid, tsz. 37-42. Cami, Kitdabu d-Durratu’l-
Fahira, 249; TOsi, Ecvibetu’I-Mesdili 'n-Nusayriyye, 118-119.

543 cami, Serh-i Rubaiyyat-i Cami, 8. Krs. Ibn Sina, es-Sifd el-llahiydt, 37-38; Razi, Muhassal-u
Efkari’l-Mutekaddimin ve’l-Muteaahhirin mine’l-Ulemdi ve 'l-Hukemdi ve’I-Mutekellimin, 154.
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mutlak varlik olan Allah’in tenezziil etmesiyle dis dlemde bir varliga sahip olabilir
iken filozoflara gore, kiilli varliklarin ise bizzat dis ger¢eklige sahip olmadiklarini sa-

dece kiilli varliklarin bireyleri aracaligi ile dissal varliga sahip olabilirler.

Molla Cami’nin benimsedigi mutasavvif yaklagima gore ise genel kavram olan
“varlik”, vacibii’l-vic(da, mimkiin ve has olan varliklara-bu varliklar: farkli hakikat-
ler olarak kabul ettigimizde- zaid olabildigi gibi ayni sekilde vacibii’l-vicidun haki-
kati olan tek mutlak varligin hakikatine de zaid olabilir. Nitekim vahdet-i viicOdu sa-
vunan mutasavviflar da bunu savunurlar. Zaid olan bu kavram, sadece akilda bulunan
itibari bir sey olur. Ilistigi varlik ise gercek varlik olan digsal hakiki var olanlar olur.
Buradaki teskik®** ise fertlerine nispetle onun arazligina delalet etmez. Ciinkii mahiyet
ve zétlarda teskik ile farkliligin olanaksiz olduguna dair herhangi bir delil yoktur. Buna
itiraz icin ileri surdukleri en gucla delilleri, “mahiyet ve zatilik tikel varliklarda farkli
oldugunda ne méahiyetleri ne de zétlar1 bir olur,” delilidir. Bu delilin araz ile ¢uratul-
mesi miimkiin oldugu gibi bununla da ¢iiriitiilmesi miimkiindiir. Olgunluk ve eksiklik-
teki farklilik bizzat mahiyetin kendisiyle olmasina ragmen genel méhiyetin farkliligini

’54% ve 2 zira’ gibi.>*® Bu elestirilerine haklilik

gerektirmiyor. Ornegin 6lgiilerde 1 zira
kazandirmak i¢in de Sadreddin-i Konevi’ye atifta bulunur. Ciinkii Konevi’ye gore bir
hakikat, daha gii¢lii daha 6nce, daha siddetli ve daha iyi oldugu hususunda degisiklik
arz ettiginde tiim bunlar1 acik olan hakikatte vuku eden sayida degil de bunu zuhur/agi-
limda aramak gerekir. Ornegin ilim, varlik vs. gibi hakikatler, her biri tiimel olarak
biitiin fertlerde ayni hakikat olmasina ragmen bir ferdinde daha tam olarak agiga ¢ikar.
Ciinkii bu fert, digerlerine nispetle daha kabiliyetlidir. Oyleyse ¢cokluk ve farklilik ken-
disinde agiga ¢ikacak olan varligin bu hakikati isteyip istememesi ile ilintili olarak
aciga cikmalar arasinda meydana gelir. Oyleyse hakikatte gokluk, parcalik ve béliin-
miisliik yoktur. Buna mukabil “1s181n gece korliigli giderdigi gibi ve ilmin de bilinenin
var olusunu gerektirirdigi gibi biitiin 1s1klar korliigii giderir ve biitiin ilimler bu sekilde

bilinenin varligim1 gerektirir,” seklinde bir ¢ikarsamada bulunulabilir. Bunun i¢in de

544 Bir kavramin zayiflik-guclulik, 6ncelik-sonradanlik gibi farkli diizeylerde birden fazla anlama de-
lalet etmesidir. Beyaz kavrami gibi ¢iinkii bu kavram fildisinin ve karin beyazligini esit diizeyde
delalet etmemektedir. Bkz. Amidi, el-Mubin fi Serh-i Madni Elfizi’l-Hukemai ve I-Mutekellimin,
174.

%5 Parmag@in basucundan dirsege kadar olan ve takriben 70-80 cm uzunlugundaki eski uzunluk 6lgiim
birimi. Bkz. Serdar Mutcali, Arapga- Tirkce Sozliik, 293.

546 CAmi, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 251-253; Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cémi’de Varlik,
Diirretii’i-Fdhire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diistincesine Ddir incelemeler, 130-132.
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“evet, bununla hakikatte farklilik olabilecegi kast edilmedigi takdirde dogru bir ¢ikar-

sama olur,” denilebilir. ¥

Molla Cami bagka bir yerde yukarida bahsedilen Filozoflarin ve Mutasavvifla-

rin goriislerinin birliginden bahsetmektedir:
Varliklarin akli taksimata gore iic mertebesi bulunmaktadir.

a) Zatlar1 varliklarindan farkli ve varliklarini da baska varliklara borglu olan

varlik tirt: Mimkin varliklar bu tirden varliklardir.

b) Varlig1 kendi hakikatinden farkli olan varlik tiirii: Bu fark tasavvur edilse
bile gergekte bunlarin varliklarin birbirinden bagimsiz degildir. Nitekim kelamcilar

Allah’1 bu kategoriden gorirler.>*

c¢) Varlig1 ve hakikati ayni olan varlik tiirli: Bu da varlig1 zorunlu olandir. Filo-
zoflar ve mutasavviflarin Allah i¢in savundugu varlik ve hakikat goriisii budur. Yalniz
burada dikkat edilmesi gereken husus, varlik ve viicld kavramlar1 Allah i¢in kullanil-
diginda burada demek istenen; kendi zatiyla var olan baskalar1 var eden z&tin varlik
anlamidir. Yoksa itibari olan olus, var olma ve meydana gelme gibi mastar anlamlar

degillerdir. Ciinkli bu anlamlarin gergek varligi olmayip, sadece zihinde var olur-

lar.”4°

Fahreddin er-Razi, hem kelamcilarin hem de mutasavvif/filozoflarin goriisiinii
elestirir. Onlarin goriislerine alternatif olarak “varlik Allah’in hakikatinin bir sifatidir,

bu anlamda varlik O’nun mahiyeti degildir,” °*° gériisiinii benimser.

Zat-varlik konusunda kelam, felsefe ve mutasavviflarin diistincelerini karsilas-

tirdigimizda karsimiza su tablo ¢ikmaktadir:

547 camf, Kitdbu 'd-Durratu’I-Fahira, 251-253; Abdulrahman Acer-Samil Ogal, Molla Cémi’de Varlik,
Diirretii i-Fdhire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler,132-133; Krs.
Konevi, Konevi ile Tiisi Arasinda Metafizik Uzerine Mektuplasmalar, 209-211.

58 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, Thk. Abdurrahman Omeyra, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1998, I, 307;
Amidi, Ebkdru’I-Efkar fi Usiili’d-Din, |, 173, 181.

549 Camf, Serh-i Rubaiyyat-i Cami, 5-6.

550 Razi Muhammed b. Omer, el-Metdlibu 'I-Aliye min Ilmi’I-Ilhi, Beyrut, 1999, 1, 169-173.
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Kelamcilara Gore Filozoflara Gore Mutasavviflara Gore

Varlik, zorunlu varlikta da | Varlik, zorunlu varlikta | Varlik, zorunlu varlikta ve
mimkiin varliklarda da | zdtin  aymisidir  ancak | miimkiin varlikta zatlarina
zatlarina zaid bir sifattir. | miimkiin varliklarda zata | zaid bir sifat degil onlarin

zaittirler. aynisidir.

Alemi Yaratmasiin Zorunlulugu

Molla Cami bu konuda da 6nce kelamcilarin goriisiine yer verir, sonra filozof-
larinkini aktarir, daha sonra kendince dogru olan ve ayni zamanda bu iki diislinceyi
sentezleyen mutasavviflarin goriisiine yer verir. Ona gore Kelamcilar ve felsefeciler
“kadim”olan bir varligin 6zgiir bir yaraticiya dayanmadigi hususunda hemfikirdirler.
Ciinkii 6zgiir bir failin eylemi bir kasit ile dncelenmistir. Yaratmay1 kastetme de zo-
runlu olarak yaratilmayanin yoklugu ile zamansal olarak eslik etmektedir. Bu nedenle
kelamcilar, yaraticinin se¢imini kabul edip kadim bir maddenin varligini inkar etmis-
lerdir.>! Filozoflar ise kadim bir maddenin varligimi iddia edip se¢imin varligini yad-
simislardir.>®? Mutasavviflar ise kadim bir varlig1 6zgiir bir varliga isnat etmeyi caiz
gormiislerdir. Boylece onlar se¢imin varlig ile kadim bir eserin zorunlulugu arasinda
sentezleme yoluna gitmisler. Ciinkii onlar diyorlar ki: Sarih kesfin ifade ettigine gore,
bir “varlik” bir “seyi” kendisine z&id olan bir sarttan —Ki buna gayr adi verilmektedir -
degil de kendi z&t1 i¢in iktiza ettiginde nispetler gibi zatin aynisi olan sart/lar1 kapsiyor
olsa da bu “sey”den ayrilmaz ve zat1 devam ettik¢e bu varlik {izerine devam edecektir.

Ornegin “Kalemu’l-a’13” gibi. Nitekim “Kalemu’l-a’13” ilk yaratilan varliktir ve onun

551 Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cdami’de Varlik, Diirretii‘i-Féhire ve Serhlerinin Tercimeleri
ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler,159; Krs. Amidi, Ebkdru ‘I-Efkdr fi Usili’d-Din, |1, 663,
Amidi, Gayetu 'I-Merdam fi [Imi’I-Kelam, el-Kutubu’l-iIlmiyye, Thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut,
2004, 215.

552 camf, Kitdbu 'd-Durratu’I-Fahira, 276-277; Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cimi’de Varlik,
Diirretiii-Fdhire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Dair incelemeler, 159-160;
Imam Gazali, Tehdfutu'I-Felasife, Thk. Stleyman Diinya, Kahire, 2007, 134, 153-154; ibn Riisd,
Tehafutu 't-Tehéfut, Thk. Stleyman Diinya, Kahire, Tsz. 254, 424; Razi, Muhassal-u Efkdri’l-Mute-
kaddimin ve’l-Muteaahhirin mine’l-Ulemdi ve’l-Hukemdi ve’I-Mutekellimin, Haz. Taha Abdurrauf
Sa’d, Kahire, Tsz. 83.
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ile yaraticis1 arasinda herhangi bir vasita yoktur. Yaratic1 devam ettik¢e bu da devam

edecektir.>3

Mutasavviflarin goriisiinii aktaran Cami, onlarim diisiincelerinin Amidi’nin dii-
siincelerine benzedigini ifade etmektedir. Ciinkii Amidi’ye gére bahsettigi “yaratma-
nin kasit olarak sonucun varligina olan 6nceligi “yaratma”nin zorunlu olarak (sonucun
varligina) olan onceligi gibidir.” Dolayisiyla zorunlu yaratmanin zorunlu 6nceligi za-
mansal degil de 6zsel oldugu gibi burada da ayn1 durum gegerli olabilir. S6yle ki: Kasti
yaratma kast edilenin varlig1 ile zaman olarak beraber olabilir ama zéat itibariyle ondan
daha 6ncedir. Bu durumda bazi varliklarin zati geregi zorunlu varlik olan varlik saye-
sinde —zorunlu varlik, se¢cim 6zgiirliigiine sahip olsa da- zorunlu olabilirler. Dolayi-
styla bu iki varlik, zat itibariyle dncelik ve sonralik agisinda farkli olsalar da varlik
hususunda beraber olabilirler. Nitekim elin hareket etmesi her ne kadar zaman itiba-
riyle yliziikle beraber olsa da 6zsel olarak yliziigiin hareket etmesinden 6nce gelmek-
tedir.5% Cami’nin muhtemelen Ici’nin Mevakif ‘indan®®® alintiladig bu sozler, Taf-
tazani tarafindan Amidi’ye ait olmadig1, en azindan Ebkdr’da 6yle bir ifadenin gec-
medigi sdylenmektedir.®®® Taftdzani’nin bu iddalarma dayamlarak bu sozlerin
Amidi’ye aitligi siipheli goriilmiistiir.®*’ Ancak Amidi’nin bunlar1 bizzat eserlerinde

tartistig1 goriilmektedir.>®

Molla Cami yukarida Amidi’den istifade ettigi izaha gelebilecek iki soruya
sOyle yanit vermektedir: a) Eger soyle denilse: Biz kendi vicdanimiza miiracaat ettigi-
mizde ve kastin manasini gerektigi gibi diisiindiiglimiizde zorunlu olarak sunu gorii-
riiz: Var olmayan1 kast etmek imkéansizdir. Oyleyse bu kastin eserin varligi ile degil
onun yoklugu ile beraber olmasi lazim. Bagka bir ifade ile eserin kesinlikle hadis ol-
masi lazim? Bu soruya soyle cevap vermek miimkiindiir: Kastin “var etme” den dnce
gelmesi, var etmenin 0zsel olarak varliktan dnce gelmesi gibidir. Dolayisiyla ikisinin

zamansal olarak var olmada birlikteligi miimkiindiir. Ciinkii imkansiz olan daha 6nce

553 CAmi, Kitdbu 'd-Durratu’l-Fahira, 276-277; Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cdmi’de Varlik,
Diirretii'i-Fdhire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler, 160.

54 Molla Cami, Kitdbu’d-Durratu’l-Fahira, 277; Abdulrahman Acer-Samil Ogal, Molla Céami’de Var-
ik, Diirretii’i-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler, 160.

855 ¢, el-Mevdkaf, 74.

556 Teftazant, Serhu’l-Mekdsid, 11, 10.

57 Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cami’de Varhk, Diirretii’i-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri
ile Varlik Diisiincesine Dadir incelemeler, 160.

558 Amidi, Gayetu 'I-Merdm fi Ilmi’l-Kelam, 20, 83-85.
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var olan bir varlig1 var etmeye olan kasittir. Kisacasi, kasit kast edilenin var olmasinda
yeterli olmas1 halinde kasit onunla beraber olabilir. Bizim eylemlerimize olan kasti-
mizda oldugu gibi, kasit edilenin var olmasinda yeterli degilse kasit ondan dnce, za-

mansal olarak once gelmelidir.>® ikinci soru aslinda birinci sorunun cevabina itirazdir.

b) Buna sdyle itiraz edilse: Biz yine kendi vicdanimiza miiracaat ettigimizde
ve kastin anlamin1 diisiindiigiimiizde bir seyin var edilmesine doniik olan ve onu etki-
leyen kasit, bu kast edilen seyin meydana gelmeden once yani yok iken ancak diisii-
niilebilir. Tipk: onu var etmenin de- var etme her ne kadar zat itibariyle var olustan
once gelse dahi- onun var olusundan sonra diisiiniildiigii gibi. Bu anlam da zorunludur,
sadece kasit ve irddenin gerektigi gibi tasavvur edilmesine baglidir. Buna yanit soyle
olacaktir: Kendi vicdanina miiracaat eden sadece kendi kasit ve eksik sonlu irddesin-
den bu tiir kavramalari elde eder. Yoksa ezeli ve eksiksiz irdde ona bu idraki vermez.
Siiphesiz ki bu iki irdde hiikiim acisindan birbirinden farklidir. ilki yani eksik, sonlu
Ve insana ait olan irade irade edileni meydan getirmede yeterli degildir. Bundan 6tiirti
de murat edilenin irddeden ¢ogu zaman farkli oldugu goriilmektedir. Buna mukabil
ikinci iréde, irade edilenin meydan getirmesinde yeterlidir. Bu nedenle irade edilenin
irddeden geri kalmasi, onun gibi ¢ikmamasi miimkiin degildir. Bu durumda ilki ile

digeri arasinda bariz bir farkin oldugu ortadadir.>®

Clinkii 6zgiir olmasi halinde Es‘ari mezhebine mensup alimlerin dedikleri gibi
Allah diledigini yapar. Bu durumda itaat eden bir kulu cezalandirabilir ya da isyan
eden birini cennete koyabilir, diisiincesinden kaginarak imkan yerine zorunlulugu be-
nimseme yoluna gitmisler.>*! Her kim dikkatli bir sekilde yere goge bakarsa cisim, ruh

eski ve yeni seyler icin daima feyiz veren bir yaratici ve sani bulunmasi zorunludur 562

Bu diisiinceye yani mutasavviflarin da filozoflar gibi diisiindiigii fikrine
Cami’nin ed-Durratu’I-Fahira’sini serh eden Ibrahim el-Gorani tarafindan itiraz edil-

mistir. Itirazin1 da yine Cami’nin beslendigi ibn Arabi’nin eserlerinden el-Fiitihat,

59 cami, Kitdbu 'd-Durratu’I-Fahira, 277-278; Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cimi’de Varlik,
Diirretii'i-Fdhire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler, 160.

560 Camf, Kitdbu 'd-Durratu’I-Fahira, 278; Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cami’de Varhik, Diir-
retii i-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir incelemeler, 161.

561 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 115.

562 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171. Cami, Mir ati’I-Akid (Inanclar Aynasi), 10-11; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctmesi, 31; Cami, [tikadnédme, 6.
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Kitabul’I-Marifet, Insau’d-Devair ve Ukletu’I-Mustevfez adl eserlere dayandirmakta-
dir. Bunlarin yaninda Celaleddin ed-Devvani ve bazi kelamcilardan da istifade etmek-

tedir. Sarih Ibrahim’in dayanak olarak ilk alintiladig1 metin sudur:

“Evren haddi zatinda yoktu. Daha sonra var oldu. Ancak bu bizim anladigimiz
anlamda “Once Allah var oldu sonra da dlem var oldu” seklinde degildir. Bu var olma
yaratici ile herhangi bir zamansal siraya gore olmus degildir. Allah’in dlemden 6nce
var olmasi diiniin bugiine 6nceligi gibidir. Nitekim bu 6ncelik zaman olmaksizin ger-
ceklesmektedir. Ciinkii diin ve bu giin kendileri zamandirlar. Dolayisiyla alemin yok-
lugu herhangi bir vakitte olmus degildir. Ancak vehim/diisiince yaratici ile yaratilan
arasinda bir zamanin var oldugunu sanmaktadir. Bu aslinda sonradan yaratilan miim-
kiin varliklar dleminde edindigi bilgilerden kaynaklanmaktadir.”%%® Gorani daha sonra
Ibn Arabi’den yine bir alint1 yaparak diisiincesinin dogruluguna ikna etmeye devam
etmektedir: iki varlik (zorunlu varik olan Allah ile miimkiin varlik olan yaratilanlar)
arasinda bir zaman yoktur. Ancak ikisi arasindaki baglanti, Allah layik olacak sekilde

hadis varligin kadim varlikla olan baglantisindan ibarettir.%%*

Sarih Ibrahim el-Gorani, mutasavviflarin kadim bir Alemin dzgiir bir yaraticiya
nispet edilmesi noktasinda filozoflar gibi diisiinmedigini yine Ibn Arabi’nin Kitabu I-
Marifet edl1 eserinden alint1 yaparak soyle demektedir: Varlikta dlem Allah ile beraber
degildi. Ikisinin arasinda takdiri bir farklilik da yoktur. Aksine ikisi arasindaki baglant:
miimkiin varliklarin zorunlu varlik ile baglantis1 veya yaratilanin yaratici ile olan bag-
lantisindan ibarettir. Allah, varlik derecesinde birinci derecede iken yaratilanlar ikinci
derecede yer alirlar. Tesbihte hata yoktur, bu suna benzer: Birbirine komsu iki alani
diigiiniin. Bu ikisi arasinda herhangi bir alan olmasin ve biri digerinin derecesinde de
olmasin. Iste Allah ile dlem arasindaki baglant: da buna benzemektedir. S6zle ancak
bu kadar ifade edilir. Netice olarak alemin kadimligi sozkonusu degildir. Yaratici ile

yaratilan arasinda Es‘arilerin varsaydiklarin vehmi bir takdir de s6zkonusu degildir.

563 fbrahim el-Gorani, Serhu-ed-Edurratu’I-Fahira, Must. Tirnavi Hoca-Zade Ali b. Ahmed, Istinsah
Yeri: Istanbul, Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane Ankara, Arsiv No: 06 Mil Yz A 4558/21, Vrk. 150.;
Krs.ibn Arabi, /ngau’d-Devair, Mektebetu’s-Sekafiyye ed-Diniyye, Kahire, 1998,145.; Ibn Arabi,
Kitabu’lI-Marife, 227.

564 fbrahim el-Gorani, Serhu-ed-Edurratu’l-Fahira, 150; Ibn Arabi, Ukletu’I-Mustevfez (Resailu Ibn
Avrabi icinde), Thk. Said Abdulfettah, intisaratu’l-Arabi, Tsz. 79.
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Yaratilan sonradan yaratilmislardir. Yaraticiya muhtactirlar ve daha 6nce de yoktu-

lar 565

Sonug olarak varligin yaratilmasi zorunlu muydu yoksa mutlak bir irddenin so-
nucu muydu? Sorusuna birbiriyle ¢elisen farkli ifadelerin olmas1 mutasavviflarin ya-
sadiklar1 paradokslardan biri olarak gérmek miimkiindiir. Bu paradoksu da onlarin de-
yimiyle itibarla agiklamakla miimkiindiir. Amidi’nin de yukarida verdigi 6rnekte ol-
hareket birlikte iken 6z itibariyle parmagin hareket etmesi yliziigiin hareket etmesin-

den daha dncedir.
2.2.2. ZAT-ISIM/SIFAT iLiSKiSi

Etimolojik olarak Isim, Arapcada ilk harfi sakin olarak tiiretilen on kelimeden

biridir. Bu ilk harfi sakin olan s6zciikle konugsmaya baslandiginda kelimenin basina

vasil hamzesi getirilmektedir. Koku dilbilimcilerden Basra ekoliine gore s diir. Bu

kokten tiiretilmesinin sebebi mananin bu adlandirma sayesinde tenzih ediliyor ve de-

ger kazaniyor olmasidir. Kufa ekoline gore ise bu kelimenin KOKU s dir. Bundan

tiiretilmesinin sebebi ismin manaya alamet ve gosterge olmasidir. Ancak ismin degisik
versiyonlar1 Basra ekoliinii hakli ¢gikarmaktadir.®%® Bu sekilde tercihini Basra ekoliin-
den yana kullanan Cami, gramer ve isari bir 6zellikte kaleme aldig1 tefsirinin ilerleyen
kisimlarinda ikisini sentezlemekte ve kokiiyle baglanti kurarak ismi, lafizlari, sifatlart
ve fiilleri en bilinmeyen asamadan en bilinir asamaya ¢ikartmak suretiyle onu ylicelten
bir alamet®®’ olarak tanimlamaktadir. Cami ismi niahiv a¢isindan da belli bir manaya-
delalet eden ve bununla beraber ge¢cmis, simdi veya gelecek zamani ifade etmeyen
sozclkler®® olarak tarif etmektedir. Ayetlerde kullanilan isim ise her iki anlami da

kapsamaktadir.%®

55 fbrahim el-Gorani el-Kirdi, Serhu-ed-Edurratu’l-Fahira, vrk.150. Bu ibareyi Kitabu'I-Marife’de
bulamadik.

566 cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla CAmi, Thk. isam islamoglu, 24; Molla Cami, el-
Fevaidu z-Ziyaiyye, 8-9.

567 Cami, Tefsiru’[-Cami, vrk. 127.

568 Camf, el-Fevdidu z-Ziyaiyye, 9.

569 Cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 127.
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Butiin guzel isimlerin Allah’a ait oldugunu®® belirten Kur’an’da sifat yerine
isim tercih edilmektedir. Yukarida ismin tanimi verilirken belli bir manaya karsilik
geldiginden bahsedilmistir. Bu da alimler tarafindan taaddiid-i kudema endisesini

olusturmus olmali ki isim tabiri yerine sifat1 terimi daha ¢ok tercih edilmistir.

Miellifin takipgisi oldugu Ibn Arabi’nin Fusiisii’I-Hikem adli eserinde elestiri-
len bir anlayis da varliklarin agiga ¢ikmasinda isim ve sifatlarin roliidiir. Ibn Arabi
eserinde sOyle der: Hud(siyet varliklarda vacibii’l-viicd disinda biitiin sifatlar ve
isimler isnat edilebilir. Allah, kendini bize bizdeki sifatlarla vasiflandirmistir. Dolay1-
styla onu gordiigiimiizde aslinda kendimizi goriiyoruz. O bizi miisahede ettiginde as-
linda kendini goriiyordur. Aramizdaki fark, bizim varliga gelme noktasinda ona ihtiyag
duymamizdir. Ciinkii biz miimkiin varliklariz o ise ihtiyagtan miistagnidir. Allah’in
gizli ve agik alemi yaratmasinin sebebi O’nun zahir ve batin olmasidir. Onun ilkligi ve
sonlugu da zahir ve batin olusu gibidir. Bu anlamda miimkiin varliklarin sonu yok-

tur 571

Molla Cami’ye gore burada vacibii’l-vucdd ilktir, ¢iinkii miimkiin varliklar on-
dan ¢ikmistir. Ayn1 zamanda sondur, Giinkii biitiin varliklar zat, sifat ve fiiler olarak
onda son buluyor. Oyleyse miimkiin varliklarin sonu yoktur. Ciinkii kendisi son degil-

dir. 1k ve son olan Allah’tir.>"2
Sl Jjju I Dy Cwl J}.py JL«:CJ\MM
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O sifatlarin hepsi de serden pak ve ar ve hicaptan miinezzehtir. Hepsi de zati ilahinin
ne ayni ne de gayridir. °™ beytinde tamamen Es‘arf literatiiriinii kullanan Camf, muta-
savviflarin eserlerini serh ettiginde onlarm terimlerini tercih eder. Ornegin Serhu’I-
FusOs ve Riséle-i der Serh-i Kaside-i Attar adli eserlerinde buna riayet ettigi goriil-
mektedir. Bunun bir sebebi Es‘ari kelamcilar1 ne ayn ne de gayr dedikleri sifatlara
Mu‘tezile hal derken, mutasavviflar nispet ve se 'n demektedirler. Ama ne olursa olsun

birer varliktan olusan ¢ogul gibi bu hallerin hem varliga bakan yonleri vardir hem de

570 fsra, 17/110; Hasir, 59/24; Taha, 20/8; A’raf, 7/180.

571 [bn Arabi, Fusisu I-Hikem, 53-54.

572 cami, Serhu’l-Cami ald Fusdsi’l-Hikem, 71-72.

573 Ccami, Mesneviy-i Heft Evreng, 172; Cami, Mir’atii’I-Akaid (Tnanglar Aynasi), 12; Duhani-Zade,
Mir’atii’l-AKait Tercimesi, 36; Cami, Itikadndme, 9.
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yokluga bakan cihetleri mevcuttur.>’

Bunun bir benzeri a’ydn-1 sabite icgin soyler.
Nitekim ona goére Es‘ari kelamcilarin malum-i ma’dum dedikleri, Mu‘tezilenin sabit
sey diye tamimladiklari, filozoflarin mahiyet bildikleri ile mutasavviflarin a ’ydn-1

sabite olarak adlandirdiklari ayni seydir.>"

Sifatlar konusunda CAmi, yorumcusu oldugu ibn Arabi’nin asagida aktarilan
anlayisina ydneltilen tenkitlere cevap verme veya en azindan Ibn Arabi’nin yorumu-
nun Ehl-i Sunnete aykiri olmadigini izah etmeye ¢alismaktadir. Tenkitleri {izerine ¢e-
ken diisiince sudur: Allah, zati itibariyle miinezzehtir. Sifatlari itibariyle de miisebbeh-
tir. Bagka bir ifadeyle Allah, ne sadece tesbihle ne de sadece tenzihle bilinir. Sadece
birine takilmak eksikliktir. Kaldi ki Allah, bize dini gondermek suretiyle zaten tesbih
yoluna gitmistir. Ciinkii dinini bizim anlayabilecegimiz dille ve kavramlarla indirmis-
tir. Boylece aslinda Allah Peygamberlerin dillerinde tesbihe gitmistir. Sadece kendi-
sinden indirilenin kabul edilmesi ve istedigi sekilde yonlendirmesi ile de tenzihe git-
mistir. Kur’an’daki haberi sifatlarin ¢ogu bu anlamda inmistir ve bunlar bu bakis aci-
styla yorumlanmalidir. Tenzih akilla yapilir, tegbih vehimle gerceklestirilir. Dolayi-
styla tesbihte tenzih, tenzihte tesbih varidir. Baska bir ifadeyle bu ikisi i¢ i¢edir. Nite-
kim Allah sdyle buyuruyor: O’nun benzeri yoktur.®’® Goriildiigii iizere burada tesbih
ve tenzih birlestirilmistir.>’’ Tiim bunlara ragmen sadece tenzihte bulunan kisi bilme-
den edepsizlik yapmistir. Kur’an’in bazi ayetlerine inanip bazilarina inanmamak gibi-
dir. Clinkii Allah zahir ve batindir. Ayn1 sekilde sadece tesbihte bulunan da hata yap-
mistir. Clinkii bir yonii eksik birakmistir. Buna mukabil ikisini beraber géren hakikati

yerine getirmis olur.%’8

Cami, ilk &nce bu elestirilere kars1 {iziintiisiinii belirtir. Ciinkii ona gére ibn
Arabi’nin konumu ve derecesi ¢ok yiicedir. Bu nedenle ona yoneltilen elestiriler yersiz
ve insafsizdir. ibn Arabi’yi bu sekilde elestirmelerininin asil sebebi onun isaret ehli
olmasidir. Ciinkii isaret ehli olan insanlar Kur’an’dan siradan insanlarin anlayamaya-

cag1 ve bulamayacagi hususlar1 ve ayrintilar1 fark ederler. Onlar kelimelerin siyak ve

574 Cami, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 442; Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 427.
575 Camf, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 441.

576 Stira, 42/11.

577 Tbn Arabi, Fusiisu I-Hikem, 181-184.

578 Tbn Arabi, Fusiisu I-Hikem, 68-70.
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sibdkindan bagimsiz olarak da bazi hakikatlere isaret ettigini gorebiliyorlar. Ornegin

bu mesrepten olan biri Kur’an-1 Kerim’de gecen
By fasg Eos el A 40 125 sl G e 5B B e 196 & pieis 135

Onlara bir ayet geldigi zaman, “Allah'in peygamberlerine verilen size de ve-
rilmedikge inanmayiz” derler. Allah, peygamberligini verecegi kimseyi daha iyi bi-

lir.>° ayeti okuyunca normal anlamin disinda bazi anlamlar1 da gérmektedir. Soyleki

ikinci 4t kelimesi normal anlami itibariyle hem 6zne olabilir hem de isari anlamu iti-

bariyle yiiklem olabilir. iste iki anlam1 da gz 6niinde bulundurmak suretiyle tenzihte

tesbihi, tesbihte tenzihi idrak eder.>°

Ibn Arabi’nin su goriisleri elestirilmistir: tesbihsiz tenzih, tenzihsiz tesbih ol-
maz. Tesbihin i¢inde tenzih tenzihin i¢inde tesbih vardir. Gergek anlamda arif bu iki

hususu birlestiren kisidir. Nitekim Allah da aslinda bu ikisini su ayetinde birlestirme-

mis midir?®! ;% kS o onun benzeri yoktur.%2 Molla Cami bu ayeti ii¢ sekilde

yorumlayarak hayrani oldugu ibn Arabi’nin tesbih ve tenzihteki diisiincesini kanitla-
maya calisir. Birincisi: Kaf harf-i cerrin zaid oldugunun kabul edilmesidir. Bu du-
rumda ayetin anlam1 “onun benzeri yoktur” olur. Goriildiigii iizere tenzihin iginde bir
tesbih vardir. Ikincisi: Kaf harf-i cerrin zaid bir harf olmadig: kabul edildiginde ger-
¢eklesecek olan anlamdir. Soyle ki “O’nun benzerinin benzeri yoktur,” dendiginde
acik bir sekilde tesbih anlasilmaktadir. Ugiincusu: Kaf harf-i cerrin zaid olmadigini
kabul edip su anlam1 vermekle ortaya ¢ikan anlamdir: O’nun benzerinin benzeri yok-
tur,” dendiginde bir benzerinin de olmadig1 anlam1 vardir. Bagka bir ifadeyle benzerin
benzerinin olumsuzlanmas1 benzerinin de olumsuzlanmasini gerektiriyor.>®® Baska bir

yerde de ona yapilan itirazlara canin sikildigini ¢iinkii onu tenkit edenlerin onun go-

59 En‘am, 6/124.

580 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 438.
581 fbn Arabi,, Fusiisu’I-Hikem, 69, 182.

562 Sira, 42/11.

583 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 128.
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zliyle bakmadiklarindan baska bir ifadeyle kesifle degil akilla baktiklarindan bu haki-
kati fark edemediklerini ¢cunki bu tirden zatlar, ayetlere bakarken siyak ve sibaka bak-

maksizin bazi hakikatlere muttali olduklarini ifade etmektedir.>®*

Normalde siyak ve sibdka bakilmaksizin yapilan yorumlar, yanlis ve eksik ol-
dugu gerekgesiyle hep elestirilmektedir. Cami tarafindan ise ibn Arabi’nin bazen takip
ettigi bu metot yani siyak ve sibaktan bagimsiz olarak yaptigi yorum daima évilmek-
tedir aksini savunanlar ise yerilmektedir. Bunu iki sekilde anlamak miimkiindiir. Bi-
rincisi Kur’an’in birgok anlami kendisinde barindirmasi sebebiyle bu anlamin da
mUmKn olabilecegine isaret etmektir. Ikincisi Ibn Arabi’nin yanlis da olsa ifade ettigi
bu anlamlar 6zneldir. Oznel olan bir yorumun nesnel bir bakis agisiyla degerlendiril-
memesi gerektigidir. Bagka bir ifade ile yapilan yorumun 6znel olarak kabul edilmesi

zorunlugudur.

Yukarida zat-sifat iligkisi ile alakali anlatilanlardan ¢ikan tablo asagidaki sekildedir.

Kelamcilara Gore

Filozoflara Gore

Mutasavviflara Gore

Es‘ari kelam alimlerine
gore, Allah’in zatina zaid
kadim sifatlar1 vardir. O,
ilim ile alimdir, kudret ile
kadirdir, ir&de ile mrit-

tir. ..

Allah’a z&id sifatlar yok-
tur. S0z konusu sifatlar
zata igkindirler baska bir

ifade ile aklidirler.

Sifatlar zatin geregidirler.
Miimkiin varliklar gibi
zattan farkl veya zata zaid

degillerdir.

Kemal sifatlar1 zata zaid-
dirler ama bu zaidlik itiba-
ridir. Bu itibar da iki bo-
yutludur: Allah’a bakan
boyut ve miimkiin varlik-

lara bakan boyut.

Allah’a bakan boyutla bu
sifatlar ebedi, ezeli ve mii-
kemmeldirler. Mumkin
varliklara bakan cihetiyle
de ezeli, ebedi ve mukem-

mel olmayan sifatlardir.

Sifatlar hangi yone bakar-
larsa onu yansitirlar. Onun

ozelligini tasirlar.

584 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 438.
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2.2.3. SUBUTI SIFATLAR

Molla Cami’ye gore subuti sifatlar aslinda zitlarini selb eden sifatlardir. Yoksa
zatin 6tesinde var olan sifatlar degillerdir. Ona gore karsi sifatlar da dahil biitiin subtiti
sifatlar Allah’1n zatinda birdirler. Cilinkii muhakkiklere goére sifatlar zatin aynisi olma-
digma gore gercek anlamda bir kesretten bahsedilmez. Oyleyse O’nun sifatlar1 var
olanlara taalluk etmekten ibarettirler. Her taalluk kendisine taalluk ettigi varlikta mey-
dana gelen esere gore bir isim almistir. Karsit olan sifatlardan biri agiga ¢ikinca digeri
gizlenir. Gizlenen agiga ¢iktiginda acgiga ¢ikan bu sefer gizlenir. Tiim bu dongiiler
hakk: kapsayan ilmi ve kdmil olan hikmeti iizere gerceklesir.’®® Yedi kemal sifattan
olusan subiti sifatlar, biitiin varliklarda vardir. Ama bunlar var olanin kabiliyet ve is-

tidatina gore agi1ga ¢ikmaktadir. 5%

2.2.3.1. ilim
Kullarin hadis ilimlerine benzemeyen ve Allah’in z&tiyla kaim olan ilme kadim
ilim denir.%®" Cami’ye gore bu ilim arazlardan miinezzehtir ve ilmi biz sonlu varliklar

gibi Ozgiir bir segimle olugmus degil, aksine zonunlu olarak z&tindan tasan bir ilim-

dir.588

Gaybin anahtarlar1 yalnizca kendisinde oldugu, bu nedenle onlar1 sadece O’nun
bildigi, karada ve denizde olan1 da bildigi, diisen yaprag: bile bildigi, yerin karanlikla-
rinda da tane, yas, kuru ne varsa hepsini bildigini,® bize bildiren Allah, yaratilanlar
gibi bilgisi sadece somut varliklarla sinirli degildir. O’nun bilgisi var olan var olmayan
baska bir ifade ile sahit olunan ve gaip olunan®® biitiin varliklar®®! kapsamaktadir.
Cami’nin ifadesiyle Sifat-1 ildhiyede hayattan sonra oncesinde bilgisizligin ge¢medigi

ilim ve suur gelir. O ’nun ilmi biitiin genel ve tikel bilgileri kapsamaktadir. Butun yer

585 Cami, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’l- Isk, 174-175.

586 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 69.

S87 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 67.

588 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 37-38.

589 En‘am, 6/59.

590 Hagir, 59/22. Sadece “Alim” kelimesi i¢in bkz. Bakara, 2/29, 32, 95, 115, 127, 137, 158, 181, 215,
224,227,231, 244, 246, 247, 256, 261, 268, 273, 282, 283; Al-i imran, 3/34.

%91 Miicadele, 58/7.
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ve o yerde bulunanlart bilmektedir. COllerde kum tanelerinin sayus: ve baglarda, bos-

tanlardaki yapraklarin sayis: timi onun nezdinde zahir ve ilminde hazirdir.5%

Bir Es‘ari kelamcisi gibi ilim ile ilgili bilgileri 6zet bir sekilde ifade eden Cami,
bu sifat1 diger dort sifatta ve baz1 konularda yaptig1 gibi kelamcilar, filozoflar ve mu-
tasavviflarin diisiincelerini karsilagtirir. Hemen hemen biitiin karsilastirmalarda ke-
lamcilarin goriisiiyle baslar, filozoflarla devam eder ve mutasavviflarin goériistiniin iis-

tiin ve dogru olusuyla ile sonlandirir.
Kelamcilarin Yaklasim

Kelamci, mutasavvif ve az sayida filozoflar disinda {i¢ ana diigsiince akimina
mesup alim ve mutefekkirler Allah’in ilmi oldugu hususunda ittifak etmisler. Kelam-
cilar zattan farkl sifatlarin varligini kabul ettiklerinden O’nun ilminin digsal malumat-
lara uygun olarak taalluk ettigini soylerken herhangi bir sorunla karsilagsmazlar.>%
Baska bir ifade ile zata zaid olan bir seyin akil varsayimina gore dissal bir nesne ile
tam olarak uygunluk gostermesinde herhangi bir mahzur gérmezler, oysa zatin kendisi
Oyle degildir. Dolayistyla Allah’m ilminin maluma uygun bir surette taalluk etmesinde
herhangi bir sorun gérinmemektedir. Buna karsin O’nun ilminin hadis bir varliga ta-
alluk etmesi halinde kendisinin de hadis olusunu gerektirip gerektirmemesi ise baska

bir meseledir.5%
Filozoflara Yaklasimi

Camf filozoflarin goriisiinii aktarirken seyk olarak nitelendirdigi ibn Sina’nm
Isardt adindaki eserinden onun diisiincelerini dzetleyerek aktarimda bulunur. Cami’ye
gore filozoflar ilim sifatin1 kabul etmediklerinden bazi sikintilar yasamislardir. Cunkd
onlara gore Allah, kendi zatin1, zatina z&id bir sifatla degil de zatiyla ta‘akkul edince
zat1 da ¢oklugun illeti olmasindan 6tiirii goklugu da ta‘akkul etmesini gerektirmekte-
dir. Dolayisiyla ¢oklugu ta‘akkul etmesi zorunlu bir sonuctur. Ta‘akkul ettigi kesretin
(coklugun) suretleri malumatlaridir. Levazimatlar1 sonuglarin tertibine gore siralan-

mustir. Dolayisiyla maldllun illetinden sonra gelmesi gibi malumatlar da Allah’in zati-

592 Cami, [tikadname, 11; CAmi, Mesneviy-i Heft Evreng, 171. Cami, Mir atii’I-Akaid (Inanclar Ay-
nast), 14; Duhani-Zade, Mir’dti’l-Akéit Terclimesi, 38.

593 CaAmi, Kitdbu d-Durratu’l-Féhira, 262-263.

594 Abdulgafur-i LAari, Serh-u ed-Durratu’l-Fahira (ed-Durratu’l-Fahira icinde), Tahran, 1358 hs. 90.



151

nin hakikatinden sonra gelirler. O’nun zati ne malumatlarla ne de baska bir seyle ka-
imdir. Kendi kendine kaimdir. Levazim ve malQlllerin ¢oklugu onlara gerekli olan il-
letin birligine miinafi degildir. Bu levazimlar, illetin zatinda yer edinsin veya edinme-
sin beraber olduklari illetlerin “bir” olusuna aykir1 degildir. Oyleyse, maldl olan gok-
lugun illiyet ve varlik noktasinda kendisinden daha 6nce gelen, zatiyla kaim ve bir
olanda yer edinmesi illetin de coklugunu gerektirmemektedir. Ozetle, vacibii’l-viicQd
birdir. Onun birligi kendisinde yer edinen suretlerin ¢okluguyla ortadan kalkmaz.>%
Buradan ¢ikan sonug, Allah’in kendi zatina iliskin bilgisinin zatinin aynis1 ve huziri

bilgi oldugu buna karsilik zati disindaki varliklara iligkin bilgisinin ise zatina zaid ve

miimkiin varliklarin bilgisi gibi husuli oldugudur.>®

Cami isim vermeden sozlerini aktardigi Ibn Sind’nin en iyi sarihlerinden olan

ve muhakkik olarak nitelendirdigi TOsi’nin elestirilerine yer vermektedir.

a) Stiphesiz, ilk levazimlarin Allah’in zatinda yer edindigini sdylemek bir seyin

hem etkileyen hem etkilenen oldugunu kabul etmektir.
b) ilk illetin ne izafi ne de selbi sifatlar olan sifatlarla niteledigini sdylemektir.

c) Bunu demek illetin, miimkiin ve gogalan maldlller i¢in bir yer oldugunu sdy-
lemek anlamina gelir. Allah bundan yucedir.

d) Bunu demek ilk maldlliin illetin zatindan farkli olmadigini séylemek anla-

mina gelir.>%’

e) Allah, farkli olanlar1 zatiyla degil de kendisinde bulunan bazi seyler vasita-
styla icat ettigi anlamina gelmektedir®® ki bunlar Allah’in sifatlar1 olmadigini savunan
filozoflarin diisiincelerine terstir. Nitekim zatiyla kaim suretlerin (idealarin) varligini
savunan Eflatun ile akleden ile akledilenin birligini savunan Messai filozoflar1 bu tiir

anlamlar ¢tkmasim diye bahsi gecen muhal seyleri savunmaya kalkismislardir.5%

595 Cami, Kitabu’d-Durratu’I-Fahira, 262-263; Krs. Ibn Sina, el-Isdrdt ve t-Tenbihat, Thk. Siileyman
Diinya, Kahire, 1985, 111, 283-285; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii I-llGhiyye, 333.

5% Abdulgafur-i LAari, Serh-u ed-Durratu’l-Fahira, 90.

%97 Ciinkii onun iddia ettigine gore ilk malul, ilk maluliin bilgisi olur. Ciinkii bir sey hakkindaki bilgi o

seyden once gelir. S6zkonusu seyin varligi ise onun hakkinda elde edilen bilgiden sonra gelir. Bkz.

Abdulgafur-i Lari, Serh-u ed-Durratu’l-Fahirg, 90.

Oysaki onlarin goriisiine gore Allah her seyi herhangi bir vasita olmaksizin dogrudan zatiyla yarat-

maktadir. Bkz. Abdulgafur-i Lar1, Serh-u ed-Durratu’l-Fahird, 90-91.

599 Cami, ed-Diirretu’I-Fahire, 22; Krs. Tisi, Serh-u Nasreddin et-Tasi, ala el-Isdrdt ve t-Tenbihat, 111,
281-286.

598
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Sonra muhakkik Tisi, kendince dogru olana isaret ederek sdyle der:%%° Akleden
kendi zatin1 idrakini zati i¢in idrak etmede, nasil ki kendisi yapan zatinin suretinden
baska bir surete ihtiyaci yoksa ayni sekilde zati1 zatindan sadir olani idrak etmek igin
O’nu O yapan bu sadir olan suretler disinda bir surete de ihtiyaci yoktur.?®? Kendi
nefsinde de bunu diisiinebilirsin, sdyle ki: Kavradigin veya algiladigin bir suret, senden
sadir olur. Sadece senin tekliginle sadir olmamustir. Bilakis herhangi bir seyin istira-
kiyle olmustur. Bununla beraber sen bu sureti onun disinda baska bir seyle ta‘akkul
edemiyorsun, aksine bu seyi bu suretle ta‘akkul ettigin gibi aymi sekilde bu suret kat-
lanmaksizin yine bu suretle onu kendisiyle ta‘akkul edersin. Iste bu durumda sadece
sendeki bu suretlere taalluk eden itibariler katlanmaktadir veya bunlarin birlesimi va-
sitasiyla ta‘akkul edersin. Senin baskalarin karisimiyla gergeklesen durumun bu ise
herhangi bir varligin dahli olmaksizin sadece zati i¢in kendinden sadir olan bir fail
hakkindaki zannin ne olacak? Senin bu suretlere mahal olman senin onlar1 ta‘akkul
etmen i¢in sart oldugunu zannetme. Ciinkii sen onlara mahal olmadan onlara ta‘akkul
ediyorsun. Senin bu suretlere mahal olman sadece bu suretleri ta‘akkul etmen igin bir
sarttir. Eger bu suretleri sende olmaksizin bir sekilde elde ediyorsan, bu ta‘akkul ger-
¢eklesiyordur demektir. Malumdur ki faili i¢in bir seyin hasil olmasi ayn1 sekilde bas-
kast i¢in de hasil olmas1 onun kabul eden igin hasil olmasindan farkli degildir. Oyleyse,
kendi zati i¢in ta‘akkul eden failin zati malQllleri failde yer edinmeksizin onun igin
hasil olabilir. Dolayisiyla Allah malumatlar1 kendisinde yer edinmeksizin ta‘akkul
edehilir, °°

Bu sekilde tartisma ydnetmiyle soru sorarak ibn Sina’ya karsi ¢ikan Tdsi, su
sonuca varmaktadir. Varlikta illet-i 0la’nin zat: ile kendi zatim akletmesi arasinda-

itibar edenlerin itibarlart harig- herhangi bir fark olmaksizin z&tin1 akledebilir. Zatini

600 Zikrettigi detayl agiklamanin dzeti sudur: Allah’in zatni ve ilk malulii bilmesi farkli bir suret ol-
maksizin ger¢eklesmektedir. Buna karsilik diger varliklari bilmesi ise ilk malule ve diger akli cev-
herlere yansiyan suretler araciligi ile gerceklesmektedir. Bkz. Abdulgafur-i LAari, Serh-u ed-Dur-
ratu’l-Fahira, 91.

Tusi’nin burada demek istedigi sudur: Allah’in bilgisi herhangi bir suretin kendinde meydana gel-
mesi ile degildir. Aksine Allah bu varlig1 zatiyla veya kendinde yer edinen bir suret olmaksizin da
onu bilebilir. Tusi bu diisiincesini a¢ik zanni onciilerle desteklemektedir ki bu da burhani delil degil
de karsidaki kisiyi ikna etmeye yarayan hitabi delildir. Bkz. Abdulgafur-i Lari, Serk-u ed-Durratu’l-
Fahira, 91

602 Cami, ed-Diirretu’I-Fahire, 22-24; Krs. Tasi, Serh-u Nasreddin et-TGsi, ala el-Isdrdt ve +-Tenbihat,

111, 283-286.

601
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akletmesi ilk mallllii akletmesinin illeti olduguna hitkmedebilirsin. Birinci illeten
farkli olmaksizin iki illetin (zat1 ve zatin1 akletmesi) varlikta bir olduguna hiikmetti-
gine gore iki malallun (birinci maldll ile birinci illetin onu akletmesi) de —biri ilk
mallllden farkli olmayi ikinci malGlliin de onda yer edinmesini gerektirecek bir degi-
siklik olmaksizin- ayn1 sey olduguna hiikmedebilirsin. iki illet arasindaki farkliligin
salt itibari olduguna hiikmettigin gibi iki malQllde ayn1 sey gegerli olduguna hiikkme-
debilirsin. Oyleyse; ilk mallliin varlig ilk varligim onu ta‘akkul etmesi ile ayn1 seydir.
Allah’in zatinda yer edinecek yeni miistefad bir suretin ihtiyag duymaksizin bu ger-
¢eklesir. Allah, bundan yiicedir. Simdi, akli cevherler, kendilerine malall olmayan var-
liklar1 onlardaki suretlerle ta‘akkul ettiginde -Ki bu, ilk vacip illeti taakul etmedir. Oy-
saki buttin mevcudat ilk vacibin maldlltdar. Bitiin tiimel ve tikel varliklarin suretleri
varlikta olduklari gibi ilk illette hasil olur. Ilk vacip varlik bu cevherleri suretleri ile
taakul eder. Varlikta herhangi bir degisiklik olmaksizin bagka suretler olmadan cevher
ve suretlerin a’yani ile bu cevherleri suretleri ile beraber bilir. Sonu¢ olarak Allah,

bahsedilen muhaller gerekmeksizin zerre kadar bir sey onun bilgisinden kagmaz.®%

Molla Cami bu sekilde Tasi Gzerinden ibn Sina’y1 elestirir. Alintinin hemen
ardindan bu sefer Tlsi nin goriislerini elestiren mutasavviflarin goriislerine yer verir.
Ibn Arabi’nin énemli sarihlerinden olan Dav(id-i Kayseri’den (6. 1350) isim vermek-

sizin aktarimlarda bulunur.
Mutasavviflarin Yaklasimi

AKli cevherler, daha 6nce 6zsel olarak yok olup simdi hadis ve miimkiin olma-
lar1 nedeniyle varliga gelmeden 6nce Allah tarafindan bilinmektedirler. Bu durumda
nasil olur da ilk nedenin bunlari bilmesi bunlarin varliginin aynisi olabilir? Ayni se-
kilde bununla filozoflarca tlimel varliklara tiimel olarak ve tikel varliklara da tikel ola-
rak taalluk eden ve varliklarin var oluslarindan 6nce gelen ezeli ilim olarak tefsir edilen
“inayet” de gegersiz olur. Hem ikisinin (Allahin bilgisi ile varliklarin varlik bulmasi)
ayni olmasi durumunda Allah’in zatinin en degerli olan sifatinda baska bir varliga ih-
tiyag duymasi ve baskasindan sadir olmasi lazim gelecek. Gergek olan sudur: Kendi

nefsine insaf eden bilir ki varliklar1 yokluktan (bu yokluk ister zamansal olsun ister

603 Cami, ed-Diirretu’I-Fahire, 22-24; Krs. Tasi, Serh-u Nasreddin et-TGsi, ala el-Isdrdt ve +-Tenbihat,
111, 283-286.
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zamansal olmasin) varliga getiren biri, bu varliklarin hakikatini ve digsal-zihinsel ge-
rekli suretleriyle beraber varliga getirmeden once bilir. Aksi takdirde ilk illetin varlik-
lara varlik verdiginden bahsedilemez. Oyleyse; Bunlari bilmek onlarn varliklarm ay-
mis1 degildir. Tlk illetin zat: ve zatin kendisi olan ilmi, ¢ogalan varliklara mahal olma-
sinin imkansizligini savunan goriise gelince hakki goremeyenlerde oldugu sifatlarin
zattan farkli olmadigi diistiniildiigiinde dogru olur. Ancak sifatlarin varlik ve hakikat
itibariyle zatin aynis1 olmalari takyid ve t‘ayin itibariyle zattan farkli olmalar1 halinde
bu durum gerekmez. Hakikatte zat ne yerdir ne de yer edinendir. Aksine bazen yer
olarak tezahiir eden bazen de yer eden olarak tezahiir edendir. Ilk illet, zatim zétiyla
bildiginde biliyor ve biliniyor itibariyle hem bilendir hem bilinendir. Ama zatindan

z4id bir sifatla degil de O, zatim zatiyla bildiginde bu durumda O ilim oluyor.®%

Daha 6nce gectigi gibi mutasavviflar sifatlari itibar ve nisbetlerle agiklamakta-
dirlar. Burada onlara gore netice itibariyle Ug¢ itibar ortaya ¢ikmaktadir: Bilen, bilinen
ve bilgi. Bu iicii arasinda itibar disinda herhangi bir fark yoktur. Ilk illetin malumunu
kaybetmeyen bilakis onu bulan; ondan gaip olmayan bilakis ona sahit olan olarak de-
gerlendirildiginde vicldun, siihiidun ve vacidiyetin mevcudiyet, sahidiyet ve mes-
hadiyete olan nispetleri belirginlesir. Siiphesiz Allah’in zatin1 bilmesi ve sifati olan bu
itibarlarla bilmesi durumunda ona zéid olan surete ihtiyag duymaz. Ayni sekilde var-
liklarin mahiyet ve hiviyetlerini bilmesi de dyledir. Cilinkii varliklarin mahiyet ve hi-
viyetleri sadece timel veya tikel cihetiyle timel ve tekil agidan bazilarinin bazilarini
ta‘akkul etmek suretiyle nes’et eden ve adi gegen bu tiir itibarlarla farklilasan yiice
zattan ibarettir. Dolayisiyla bu mahiyetleri bilmesi hususunda zaid bir surete ihtiyaci
yoktur. Bu durumda ne fiil ne kabul, ne yer edinme ve ne de yer s6z konusudur. Ke-

malatinda baskasindan sadir olacak bir seye ihtiyaci yoktur.®%

604 Cami, Kitabu’d-Durratu’l-Fahira, 266-268; Krs. Davad el-Kayseri, Mukaddemat Fusiisu’l-Hikem e
Giris, Cev. Turan Kog-Mehmet Cetinkaya, insan, 3. Baski, 2015, Istanbul, 49-52; Konevi, Vahdet-
i vicQd ve Esaslari, 17, 19, 21; Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu ’I-Gayb), 121,128; Semseddin
es-Semerkandf, es-Sahdifit'I-lléhiyye, 334.

805 Cami, Kitdbu 'd-Durratu’l-Fahira, 266-268; Krs. Krs. David el-Kaysert, Mukaddemat Fustisu’'l-Hi-
kem’e Girig, 49-52; Konevi, Vahdet-i viicQd ve Esaslari, 17, 19, 21; KoneVvi, Tasavwuf Metafizigi
(Miftahu’I-Gayb), 121,128; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifi 'I-lldhiyye, 335
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Cami ilim sifatinda diger sifatlarda yaptig1 gibi kelamcilar, filozoflar ve muta-
savviflarin diisiincelerini karsilastirmakta ve her zaman yaptig1 gibi tercihini mutasav-
viflarin goriisiinden yana kullanmaktadir. Bu da kelam ve felsefeye karsi konumunu

gosteren agik bir delil 6zelligini tagimaktadir.
Allah’in Tikelleri Bilip Bilmemesi Meselesi

Bu konuda Camt, sadece filozoflar ile mutasavviflarin disiincelerini karsilas-
tirir. Kelamcilarin diisiincelerine yer vermez. Ciinkii kelamcilarin bu konudaki goriis-
leri bilinmektedir ve goriislerinde farkli bir sey bulunmamaktadir. Kelamcilarin tiimii

Allah’1n tiimel ve tikel varliklar1 bildigini ifade ederler.

Filozoflara gore Allah, varliklar1 kendi zatin1 bilmesi nedeniyle bilmektedir.
Cunku O, varliklarin detaylarini bilme kaynagi olan zatin1 bilmektedir. Bu durumda
onun yaninda varliklar1 detaylar1 ile bilme kaynagi olan basit bir sey vardir ki o da
Allah’m ilmidir. Ciinkd illeti bilme malGlli bilmeyi gerektirir. Bu ister vasitasiz ister
vasitali olsun fark etmez. Dolayisiyla ilk malGllin zati illeti olan zatin1 bilmesi kendini
bilmeyi de kapsar. Bunlarin toplami ikinci malQlliin yakin illetidir. Bu nedenle onu
bilmeyi de gerektirir. Boylece son maldlle kadar bu devam eder. Oyleyse O’nun zatim
bilmesi biitiin varliklar1 icmali olarak bilmeyi de zimnen kapsar. Bundaki bilgiler de-
taylaninca bazilar1 bazilarindan ayrilir ve detayli bilgiye doniisiir. Bu durumda ilk illet,
birgok farkli olan varliklarin detaylar1 i¢in kaynak olan basit bir seydir. Netice olarak
O’nun z&t1 varliklarin 6zelliklerinin ve detaylarinin kaynagi oldugu gibi O’nun kendi
zatin1 bilmesi de varliklart ve detaylarini bilmenin kaynagidir. Bunun bir benzeri su
ornekte gormek mumkundir: Mahiyeti bilme zimnen mahiyetin pargalarint icmali ola-
rak bilmenin ve onun bu méhiyetleri bilmenin kaynag: olusu vardir. Ancak, tekil var-
liklar1 tekil olmalari hasebiyle bilmektedir, gibi bir sonu¢ ¢ikmamaktadir. Clnku clizi
varliklar da tiimel varliklar gibi onun malaludirler. Dolayisiyla O, onlar1 da killi ola-
rak bilir.% Cami bu sekilde filozoflarin tikeller hakkinda goriislerini serdettikten sonra

isim vermeden Gazali’nin onlar hakkindaki goriisiine atifta bulunur. “Allah’in tikel

606 Camf, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 268-271. Krs. Ibn Sina, el-Isdrdtve t-Tenbihat, 111, 278-279, 282,
286, 297; T(si, Ecvibetu’'I-Mesdili'n-Nusayriyye, Haz. Abdullah NGrani, Pijuhisgdahi Uliim-i Insani,
Tahran, 1383 hs., 45-47, 96-98.
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varliklarin bilgisini tikel olmalar1 hasebiyle bilmedigini ¢iinkii aksi takdirde gergek

sifatlarinda degisiklik meydana gelecegini iddia ettikleri meshurdur.”%%’

Gazali’nin filozoflar hakkindaki iddiasini isim vermeden aktaran Cami, s6z ko-
nuusu iddiaya yine isim vermeden Ibn Riisd tarafindan verilen cevaba deginir: Ancak
daha sonra kimi filozoflar, 6nceki filozoflara atfedilen bu iddiay1 kabul etmezler. On-
lara gore bu iddia onlar1 anlamayan kisiler tarafindan ortaya atilmistir. Nitekim ilk
filozoflar, ilk illetin kendi zatini1 ta‘akkul ettigini, bu varliklar1 kendisinden sadir oldu-
gunu ve illeti bilmenin malllli de bilmeyi de gerektirdigini sdylerler. Bunu séyleyen
filozoflar, nasil olur da ilk illetin bilgisini tikel varliklara taalluk etmedigini ifade eder-
ler. Aksine Allah’tan bir yerde olusunu reddettiklerinde biitlin yerlerin ona nispetini
esit bir nispet gibi yaptilar. Ayn sekilde bir zaman icerisinde bulunmay1 kabul etme-
diklerinde biitiin zamanlar1 (gecmis, simdi ve gelecek zamani) ona nispetle bir zaman
gibi kabul ettiler. Buna soyle bir 6rnek getirdiler. Hicbir mekana bagli olmayan ve ayni
zamanda biitiin mekanlari bilen biri, Zeyd’in Amr’in hangi cihetinde oldugunu, ondan
nasil bir isaret meydana geldigini ve aralarinda ne kadar mesafe oldugunu bildigi gibi
ayni sekilde alemin biitiin varliklarinda da bu bilgiye sahiptir. Bunlardan higbirini
kendi ztina nispet etmez. Cilinkii o0 mekéansal degildir. Ayn1 sekilde biitiin zamanlari
bilen yaratici zamansal olmadigindan Zeyd’in ve Amr’in ne zaman dogacagini ve ara-
larinda ne kadar zaman farkinin oldugunu da bilir. Bu 6zellikte olan bitun zamansal
olaylarda da bu durum gegerlidir. Bu nedenle higbir olay1 zaman1 geldiginde gergek-
lesecek bir nispette bulunulamaz. Dolayisiyla bu gecti, su hala gergeklesmedi, bu da
simdi gerceklesiyor, denemez. Bilakis biitiin zamansal olaylar, bazilarinin bazilarina
orani ve birbirinden 6nce ve sonra gelmelerini bilen igin ona esit derecededir. Filo-
zoflar buna hilkkmederler. Bu hiikiim, mekan ve zamana dalan kisilerin vehimlerini as-
tigindan bazilar1 onun mekansal oldugunu iddia edip kendisine 6zgii oldugu bir yere
isaret etmisler. Bazilar1 da O’nun zamansal oldugunu iddia edip bunu kagirdi, sunu
hala gergeklestiremedi, gibi sozler sarf ederler. Bunu kabul etmeyenleri de, tikel var-

liklarim bilgisini olmadigin1 savunmakla itham ederler. Halbuki 6yle bir sey yoktur.5%

807 Cami, Kitdbu 'd-Durratu’l-Fahira, 268-271. Krs. Imam Gazali, Tehdfutu 'I-Felasife, Thk. Stileyman
Dinya, Kahire, 1972, 206.
698 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 268-271. Krs. Ibn Riisd, Tehdfutu 't-Tehafut, Beyrut, 1998, 360.
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Bu sekilde filozoflarin diisiincelerine yer veren Cami, bu konuda hakli buldugu muta-

savviflarin goriisiinii aktarmaktadir.

Mutasavviflara gore, Allah, her seyi zati, bir sart veya birkag sart geregi var
ettiginde yaratilanlar O’nun ya lazimi ya lazimin lazimi ya da lazimin....i¢indir. Hig
bir igin hig bir isten alikoymadig yaratici ve hi¢ bir olgunlugun kendisinden kagama-
dig1 latif ve haberdar olan Allah; zatini, lazimin lazimini....batln olarak da tek tek
olarak da diger bir deyisle icmali ve tafsili olarak da sonsuza kadar bilir. Yine muta-
savviflara gore Allah, mutlak zati geregi biitiin varliklar ile zati bir beraberligi ve hep-
sini kusatan bir bilgisi vardir. Bu nedenle ne diinyada ne de goklerde zerre kadar da
olsa hi¢bir sey O’nun bilgisinden kagamaz. % Bu sekilde Allah’1n tikel varliklar1 bilip
bilmemesi meselesinde mutasavviflarin diisiincesini aktardiktan sonra bu iki diisiin-

ceyi sentezler mahiyette su ifadelerde bulunmaktadir:
Ozetle, Allah’in varliklar1 bilmesi iki cihetledir:

Birincisi: filozoflarin sdyledikleri metoda yakin bir metot olan varliklar1 sira
dizisine gore bilmesi.®° ikincisi: Her seyi kusatan ehadiyet agisindan bilgisi. Allah’m
stra dizisine gore bilgisi, gaibi bir bilgi olmasi hasebiyle ikinci bilgi sekline gére daha
oncedir. Cunkd ikinci bilgi, varliklarin varlik sahasina geldikten sonraki durumda on-
lar1 bilmesidir. Ama hakikatte iki farkli bilgi tiiri yoktur. Aksine birinci bilgi taalluk
ettigi seye nispetle biz ona itibari olarak suhudi ve huzuri bilgi diyoruz. Yoksa orada
baska bir bilgi meydana gelmis degildir. *** Bu sekilde iki goriisii sentezleyen Cami,
gelebilecek “Bu durumda ikinci veche gore O’nun bilgisi simdiki var olanlara has
olur?” seklinde gelebilecek itiraza sdyle yanit vermektedir: Evet, ¢linkii biitiin varlik-

lar, Allah katinda simdiki zaman mesabesindedirler.®?
IImin Hadisligi ve Kadimligi Meselesi

Allah’1n ilminin bir 6nceki konuda gegtigi gibi tikellere taalluk edip etmedigi
tartisilmisti. Tikellere taalluk etmesi halinde s6z konusu tikelin degisimi ile beraber

Allah’m ilminde herhangi bir degisikligin meydana gelip gelmedigi tartisilmistir. Bu

609 CAmi, Kitabu 'd-Durratu’l-Fahira, 271.

610 Cami baska bir eserinde bu anlamda sdyle demektedir: Allah’in bir seyi -o seyin var olmasindan
once- bilmesi bilgidir. Ama Allah’in bu seyi —varliga geldikten sonra- bilmesi gérmedir ve sahit
olmadir. Bkz. Cami, Nekdu n-Nusiis fi Serh-i Neksi’l- FusQs, 51.

611 Cami, Kitdbu’d-Durratu’l-Fahira, 271-272.

612 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Féhira, 272.
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baglamda Allah’in bilgisinin hadisligi ve kadimligi sorun edinmis ve bu sorun etra-
finda {i¢ ana diislince akimlar1 arasinda miinakasalar cereyan etmistir. Bu miinakasalar
da Kur’an’da gegen bazi ayetler temel alinarak yapilmistir. Ornegin Kur’an’da gegen,
ANnd olsun ki i¢inizden cihat edenlerle sabredenleri bilinceye ve haberlerinizi a¢ikla-
yincaya kadar sizi imtihan edecegiz.®® ayeti ile sonra da iki gruptan hangisinin kal-
diklar1 miiddeti daha iyi hesap edecegini gorelim diye onlart uyandirdik.?* ayetinde
oldugu gibi Allah’in hadis ilmine sahipmis gibi bir vehim olusmaktadir. Bu sorundan
iki sekilde kurtulunabilir.

1. Kelamcilarim Yontemi

Allah’mn ilmi kadimdir. Ama malumatlara taalluk edisi 6zsel olarak degil de
zamansal olarak hadistir. Bu durumda birinci ayetin anlami “Bizim kadim ilmimiz siz-
den miicadele edenlere ve etmeyenlere taalluk edinceye kadar sizi sinayacagiz” ola-
caktir. Bu anlamda sonradan olma ilmin taalluk ettigi maluma nispetledir. Ilmin ken-
disi ile degildir. Bu nispetlerin degisimi ve yenilenmesinde herhangi bir mahzur yok-

tur.
2. Mutasavviflarin Yontemi:

Molla Cami bunu da ii¢ sekilde yorumlamaktadir: a) Ilimden maksat, siihtiddur.
Ciinkii varliklar somut olarak varliga gelmeden 6nce onun tarafindan bilinir varliga
geldikten sonra da onun igin meshud olur. Siihiid ise ilmin nispetinin bir 6zelligidir.
Bu anlamda herhangi yeni bir bilgi s6z konusu degildir. Oyleyse “bilinciye kadar’in

anlami1 “miisahede edinceye kadar”dir.
b) #ke fiilinin 0znesi cogul olma itibariyle Allah degildir. Allah fark etme iti-

bariyle 6znedir. Bu durumda ayetin anlam1 su sekilde olacaktir: Biz, kevni olarak var-
liklarda tecelli edinceye kadar olur. Bu durumda hadislik yani sonradanlik yaratma

icin s6z konusu olur. Bunda her hangi bir sakinca yoktur.

c) Burada > edatindan anlagilan sonradanlik, zati sonradanliktir zamansal

sonradanlik degildir. Burada kelamcilar ile mutasavviflar arasindaki fark, kelamcilarin

613 Muhammed, 47/31.
614 Kehf, 18/12.
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ilim sifatin1 zata zaid olarak gormeleri buna karlisilik mutasavviflar sifatlar1 zatin ay-
nis1 olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii mutasavviflara gore sadece akli
bir farklilik vardir. Diger bir deyisle onlara gore ilim sifati diger sifatlar gibi zatin ay-
nisidir.%® Dolayisiyla Molla Cami’ye gore ilmin iki boyutu bulunmaktadir. Birincisi
zata nispeti baska bir ifade ile mutlak varliga nispeti, ikincisi mukayyete olan nispeti.
Birinci boyut, hudus ve arazdan miinezzehtir ¢iinki siirekli ve devamlidar. Ikinci boyut
miinezzeh degildir. Ciinkii sonlu varlikla ilintilidir. Kur’an’da gegen “Bilelim ...” diye
baslayan bilgilerin tiimii bu kisma girmektedir. Allah sadece zuhur etmek istedigi za-
man bu sifatla nitelenir. Aslinda diger sifatlar da ilim sifat1 gibi iki yonii vardir. Biri
kendi zatina gore nispeti ki bu kadim sifattir. Digeri ise yarattiklara gore bir nispeti

vardir. Bu da hadistir.516

2.2.3.2. Hayat

Bu konuda ¢ok fazla tartisma olmadigindan Molla Cami, ed-Durratu’l-Fahira
adli eserinde bu sifati ilim, kudret, irdde ve kelam sifatlarinda yaptig1 gibi kelamcilar,
filozoflar ve mutasavviflar arasinda mukayeseye gitmemistir. Diger kitaplarinda be-

nimsedigi sifi bir yaklasimla bunu izah etmeye ¢alismistir.

Allah, O'ndan baska ilah olmayan, diri ve kendi kendine kaim (var) olan-
dirY'Sen, o oliimsiiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil et.%® Ve bitiin yizler;
diri, yarattiklarina hakim ve onlari koruyup gozeten Allah’a boyun egmistir. Zuliim

619 gibi ayetlerinden hareketle kelamcilar tara-

viiklenen, mutlaka hiisrana ugramigstir.
findan kendisi ile nitelenenin bu sifat sayesinde bildigi ve gii¢ yetirdigi bir sifat olarak
tanimlanan hayat,5° Cami’ye gore kendini biitiin varliklarda gosterir. Ciinkii biitiin
varliklar onu tesbih ettigine gore®?! ve tesbihin hayat sifat1 olmaksizin imkansiz oldu-
guna gore her mevcudatin kendi kabiliyetine gore bir diriligi vardir. Bu hayat sifatin

geredi olan ilim irdde kudret vs. sifatlar icin de gegerlidir. Oyleyse itidale yakin bir

615 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 93-94.

616 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 70.

617 Al-i imran,3/2.

618 Furkan, 25/49, 58.

619 Taha, 20/111, Bakara, 2/28, 73, 255, 258, 260; Taha, 20/111; Gafir, 40/11, 65; Necm, 53/44; Bakara,
2/28,243; Hacc, 22/6,66; Fussilet, 41/39; Fatir, 35/35; Kaf, 50/11,43; En‘am, 6/122; Yasin,
36/12,33,78,79; Hicr, 15/23; Nahl, 16/97; Al-i imran, 3/156;A’raf, 7/158; Tevbe, 9/116; Ytnus:
10/56; Miiminiin, 23/80; Riim, 30/19,24,40,50; Gafir, 40/68; Stra, 42/9; Duhhan, 44/8; Ahkaf, 46/33;
Hadid, 57/2,17; Kiyamet, 75/40; Enfal, 8/24; Hacc, 22/66; Casiye, 45/26; Suara, 26/81.

620 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 42.

621 {gra, 17/44.
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mizag¢ bulunuyorsa hayatla beraber diger sifatlarda ortaya ¢ikar, insan 6rneginde ol-
dugu gibi ama itidale yakin bir mizaca sahip degilse maden ve bitkilerde oldugu gibi
hayat ve hayatin diger levazimat1 olan sifatlar, gizlenir.%?? Nitekim Ehl-i kesif sahipleri
bu gizlenmis olan sifatlara muttali olabiliyorlar. Bu varliklar delalet ve hal dili ile ko-
nusurlar. Lafizlarin, harflerin ve sozlerin tertibi ile konusmazlar. Bunlarin kulag: ezel
nuruyla farkli bir isitme 6zelligi kazanirlar, artik ehl-1 nazarin kabul ettigi normal ku-
laklar disinda bir duymaya sahip olurlar. Omegin Hz. Ali Peygamberimizle
Mekke’den ¢ole dogru gittiginde tas ve agaclarin Peygamberimize selam verdigine

sahit olmus ve ibn Mesud da yemek vaktinde yemegin sesini isittigini rivayet etmis-
tir.6%

Hayat sifat1 iki kisma ayrilir:
1. Insan ve diger biitiin canli varliklari kapsayan hissi hayat.

2. Baz1 insan fertlerine has olan ruhani ve gercgek hayat. Bunun da u¢ derecesi-

vardir:

a) Ilim ve marifetle gerceklesen hayat. Bununla marifetsizlik ve cehaletle ger-
ceklesen dliimden kurtulunur. Nitekim Allah sdyle buyurur: “Olii iken dirilttigimiz ve
kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir stk verdigimiz kimse, karanliklar
icinde kalip ondan hi¢ ¢ctkamayacak durumdaki kimse gibi olur mu? Iste kdfirlere yap-
tiklar1 boyle siislii gosterilmistir.”®?* Bazilar1 bu ayeti, cehaletle 6leni biz ilim nuruyla
dirilttik ¢linkii kalp hakki ilim vasitasiyla bilip onu aramak igin harekete geger. Cehalet
ve hareketsizlik 6liimiin belirtiler/6zellikleri oldugu gibi ilim ve hareket diri olmanin

625

yani hayatin/canliligin 6zellikleridir®> seklinde yorumlamuislar.

b) Kalbin himmetini toplayip cenabi hakka yonelmesiyle buldugu hayat. Bu
toplama ebedi hakiki hayata gotiiriir. Hatta bu hayatin kendisidir. Aksi olan yogunlas-
mama ise bagka bir ifadeyle kalbi farkli farkli seylerle mesgul etme ise nefsin diger

sevgililerle taalluk igerisine girmesi nedeniyle kalbin 6liimii gergeklesmektedir.52°

622 Cami, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’l- Isk, 176-177.

623 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 55; Krs. Cami, Serhu’'I-Cdmi ald Fusisi’l-Hikem, 123.
624 En’am, 6/122.

625 Camf, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’'l- Isk, 188-189.

626 Camf, Levdihu’l- Hak ve Levaimu’l- Isk, 188-189.
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c) Allah’1n varlig1 ile gerceklesen hayat. Bunun aksi ise 6limdiir. Yani yoklugu
ve var olmayisi sebebiyle meydana gelebilecek 6liimdiir. Yalniz bu hayata ulagsmak

icin dncelikle hakkin bekasiyla fani olmak gerekir.%?’

Hayy sifati, bitun viicldi sifatlarin temelidir. Bu nedenle “Hayy” yedi sifatin
imami kabul ediliyor. Ciinkii ilim, irade, kudret gibi sifatlar “Hayy” sifat1 tasavvur
edildikten sonra ancak diisiiniilebiliyor. Her varliga Allah’tan kendisine kabiliyetine
gore “Hayy”dan nasip verilmistir. “Hayy” sifatindan nasiplenen varlik mizaci itidale
yakin ise bu sifatlarin hepsi veya c¢ogu insanlarda oldugu gibi aciga ¢ikar. Ama
cemadat ve nebatat gibi varliklarda mizaglart mutedil degilse “Hayy” sifati gizleni-
yor.528 Tabi gizlenen sifat: kesif ehli insanlar, nazar ehli insanlarin iddia ettikleri gibi
hayali veya hal diliyle degil ayn1 insanlarla konusuldugu gibi bu varliklarla konusabi-
lirler.6?® Nitekim Cami, Peygamberimizin bazi mucizelerinden bahsederken bunlarla
alakali bazi kissalara deginmektedir. Bir tanesi s0yledir: Mesrtika’ya, bir glin soyle bir
soru yoneltilir: Cinlerin gece gelip Kur’an-1 Kerim okunurken dinlediklerini kim Pey-
gamber’e haber verdi? O da, ashabdan birinin bir agacin kendisine haber verdigini

soyler.5%

[lahi mertebe ve sifatlar Allah katinda hepsi ayn1 olsa da akil bunlar1 derece-
lendiriyor. Bunlardan en kadim olan1 zat-1 ehadiyettir, sonra hayattir, sonra ilimdir,

sonra iradedir, sonra kudrettir.%3!

Molla Camiye gore ilk sifat “Hayy” sifatidir. Ondan zatindan zorunlu bir se-
kilde tasan ilim sifat1 sonra ilim sifatindan vaki olan irdde sifati gelir. Daha sonra ise
irddeye tabi olan kudret sifati gelmektedir.%*? Feyiz, hayat sifatindan tesviye edilen

surete tecillinin gerceklesmesidir.®

Hayat sifat1 sayesinde aslinda diger varliklar hayat bulmuslardir. Nitekim bu
sifatin yansimasi olarak varliklar canlanmaktadir. Insanlarda tecelli eden hayatin zitti

olan 6liim, hayatin yitirilmesidir ki bu da &demi (yoklukla alakali) bir seydir. Kimisine

627 Cami, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’l- Isk, 188-189; CAmT, Serhu’I-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 253.
628 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’I-Fus(s, 216.

629 Cami, Serhu’[-Cami ala Fusdsi’l-Hikem, 123.

630 Cami, Sevdhidu 'n-Nubuvve, Cev. Mehmed Sevket Eygi, Istanbul, 2002, 84.

831 camt, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 43.

632 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 37.

633 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 53.
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gore vucadi bir seydir. Ciinkii 6liim, hayattan hemen sonra gelen ve duyumlari iptal

634 ayetine binaen id-

eden bir arazdir. Bazilarinin “Allah, oliim ve hayati yaratmistir,
dia ettigi gibi 6liim arazi ile hayat arazi bir arada bulunmaz. Bu dogru degildir ¢linkii
buradaki yaratmadan kasit, takdir etmektir. Dolayisiyla 6liim arazi, mutlaka hayattan
sonra gelmelidir.®®® Oliim, yukarida gectigi gibi yokluk ile ilgili olsa da ebedi mutlak
yokluk degildir, 6liim sadece beden ile ruhun belli bir siireligine birbirinden ayrilma-
s1d1r.%% Cami hayatin zitt1 olan 6liimii de ikiye ayirmaktadir: Birincisi ihtiyari 6liim,

ikincisi dogal zorunlu &liim. Insanlar birincisinden kurtulabilirler ama ikincisinden

asla kurtulamazlar. %7

Ozetle Cami’ye gore Allah’in sifatlarindan biri biitiin sifatlarin basi olan ha-
yattir. Allah’in diriligi diger canlilar gibi ruh, nefis ve cisim ile degildir. Aksine o zati

ile diridir. O kendiliginden diri ve ebedidir. Diger canlilar onunla diridir.5*®

2.2.3.3. Kelam

Allah’in kelam sifatina sahip olduguna dair delil, peygamberlerin icma’idir.
Allah’1n, kelam sifatina sahip oldugu tevatiiren nakledilmistir. Nitekim onlar diyorlar
ki Allah bize bunu emretti, sunu yasakladi, bunu haber verdi... Tiim bunlar kelamin
turleridirler.®*® Kur’an’da da Allah’m Hz. Musa ile konustugunu,®*° denizlerin miirek-
kep olmasi halinde Allah’in s6zlerinin bitmeden bitecegini®*! ve Allah’a ortak kosan-
lardan biri peygamberden siginma talebinde bulunmasi halinde, Allah’in kelamini isi-
tebilmesi icin ona s1igima hakki tanimasini®*? gerektigi gecmektedir.

Daha 6nce gegtigi gibi Cami’ye gore suiblti sifatlardan ilki hayattir. Sonuncusu
kelamdir. Allah’in kelami bogazla, dille, damakla, yani ara¢ ve vasita ile meydana gel-
mis degildir. Bizde oldugu gibi Cenab-1 Hakk’in kelamini suk{it 6ncelememistir.
Bagka bir ifade ile daha 6nce susmus da sonradan sdylemis degildir. Onda sukiit toh-

meti yoktur. Allah, ibaresiz ve harfsiz olarak yokluga (daha once belirtildigi gibi

834 Mulk, 67/2.

835 Cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 70.

636 Cami, Serhu’I-Cdmi ald Fusiisi’I-Hikem, 400; Krs. Said Nursi, Sozler, Istanbul, 2013, 62.

837 cami, Tefsiru’I-Cami, 75.

638 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; Cami, Mir dtii’I-AKaid (Inan¢lar Aynasi), 13; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 37; CAmi, ftikadndme, 10.

639 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 284.

640 A°raf, 7/137, 143, 144.

641 Kehf, 18/1009.

842 Tevbe, 9/6, 40; Ayrica Bkz. Bakara, 2/75, 118, 174, 253; Nisa, 4/164; Stra, 42/51; Al-i imrén, 3/39,
77; Fetih, 48/15; En‘am, 6/115; Ydnus, 10/19, 33, 96.
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O’nun bilgisi yok olanlar da kapsamaktadir) derin nikteler sdyleyince iyilik olsun,
kotllik olsun zamandaki butiin hadiseler, Allah’in takdiri ile araci olmaksizin vukua
gelir.54 Buradan da anlasildig1 gibi Allah’in kelami ilminde oldugu gibi sadece var
olanlarla sinirli degildir. Onun kelam1 madumu da icermektedir.

Cami’ye gore Allah kelaminin ash basit de olsa onun degisik mertebeleri ve
kisimlar1 vardir. Allah hakikat ve sirlari kabiliyetli olanlara agiklamak istediginde lisan
ehli olan insanlar zuhur eden sifata kelam dediler. Bazen bu konusma sifat1 arac¢ ve
edevat olmaksizin farkli mertebe ve derecelerde kendini gostermistir. Nitekim bitin
varliklar Allah’mn zatinin birligine ve sifatlarinin kemaline delalet etmektedir. Bazen
de harf ve lafizlar onun kalip ve zarf olmustur. Bu kelam da iki kisma ayrilmaktadir:

Duyularla idrak edilen kelam ve hayal ile idrak edilen kelam.544

Duyularla idrak edilen kelam, akil ve kiyasa gore agiga ¢ikan kelam tlrGdr.
Herkes onu fark edebilir, hayal giicliyle idrak edilen kelam ise sadece ehli kesfin idrak
ettigi kelam tiiriidiir. Bunun yeri de misal alemidir. Onu elde edecek vasita ise hayal
giictidiir. D1s duyu vasitasi olan kulak ondan mahrumdur, i¢csel duyma ancak onu kav-
rayabilir. Meleklerin birbiriyle konusmalar1 da bu tiirdendir. Bu dlemde ruhlar ceset
buluyor, cisimler de ruh buluyor. Onlardan bir sey bu aleme geldiginde kalip bulur.
Bu toprak aleminde bir sey yiikseldiginde ise o yere 6zgi bir suret edinir. Kur’an’in
vahiy edilisi ve Cebrail’in goriilmesi de siiphesiz bu &lemin hikimlerindendir.
Cemadat, nebatat ve hayvanattan isitilen konusma ve tespihler de bu dlemin 6zellikle-
rindendir. S6z konusu misal dleminde dis duyularin etkisi yoktur. Her kim hayal gu-
ciiyle buraya ulasabilirse ancak o bu tiir konusmalar1 kavrayabilir. Bu diinyanin o diin-

yaya nispeti akil ve kavrama sinirlar1 digindadir. 84

Molla Cami, ilahiyat konusunda esas aldigimiz ed-Durratu’[-Fahira adli ese-
rinde diger meselelerde takip ettigi metoda burada sadik kalmadig1 gorulmektedir. Di-
ger bir ifade ile Allah’in kelami konusunda kelamecilar, filozoflar ve mutasavviflarin

diistincelerini karsilastirmamaktadir. Bu hususta dikkat ¢eken husus, Cami’nin daha

643 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; Cami, Mir dtii’I-Akaid (Inan¢lar Aynasi), 18; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 44; Cami, ltikadndme, 14-15.

644 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 57.

645 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 57.
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Once ti¢ diistincenin mukayesesi yerine iki diisiincenin yani kelamcilarin ve mutasav-
viflarin disiincesini karsilastirmasidir. Ayrica daha 6nce birgok konuda neredeyse hic
dikkate almadigi Mu‘tezile diisiincesine isim vermeden yer vermektedir. Ozellikle
Halku’l-Kur’an meselesinde onlarin temel ¢ikariminina Es‘arl ve mutasavviflarin te-

mel ¢ikarimina karsit ¢ikarim olarak yer vermektedir.

Cami, Ehl-i Sinnet alimleri ile Mu‘tezile alimleri arasinda ¢ok ¢etin tartisma-

lara sebep olan diisiincelerin temelinde su iki karsit kiyas oldugunu savunmaktadir:

1. Kiyas:
Allah’1n kelam1 onun sifatidir.
O’nun biitiin sifatlar1 kadimdir.
Oyleyse onun kelam sifat1 da kadimdir.

2. Kiyas:
O’nun kelami varlikta art arda gelen ve sirali pargalardan olusmaktadir.
Boyle olan bitun kelamlar hadistir.
Oyleyse Allah’in kelami hadistir.

Misltmanlar, bu konuda dort guruba ayrilmislar:

a) iki grup birinci kiyasm dogrulugunu (kelamm kadimligini) savunmuslar.
Gruplardan biri ikinci kiyasin kiigiik dnermesini elestirmis,®*® diger grup ise ikinci ki-

yasin biiyiik dnermesini elestirmistir.54’

b) Iki grup da ikinci kiyasin dogrulugunu iddia etmislerdir. Bunlardan bir grup
da birinci kiyasin kiiciik dnermesini elestiri getirirken,®*® diger grup ise biyiik éner-
meye elestiri getirmistir.®*® Bunlardan dogru olan gériis, birinci gruptan ikinci kiyasin

klglk 6nermesine elestiride bulunanlardir. Bunlar diyorlar ki:

646 Camf burada selefi salihin alimlerini kast etmektedir. Bkz. Abdulgafur el-LarT, Serh-u ed-Durratu’l-
Féhira, (Molld Cami’nin ed-Durratu’l-Fahira adli eserin icinde), Miiessesey-i Mutalaat-i Isldmi,
Haz. Mehdi Muhakkik-Charles J. Adams, Tahran, hs. 1358, 105.

647 Bu iddianin sahipleri Hanbelilerdir. Bkz. Abdulgafur el-Larf, Serhu- ed-Durratu’l-Fahira, 105.

648 Mu‘tezile kelam ekolii kast edilmektedir. Bkz. Abdulgafur el-Larf, Serfu- ed-Durratu’l-Fahira, 106.
Krs. Es‘ari, Mekdldtu ’l-fsldmlyyfn, Beyrut, 2009, 154-155. Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usili’l-
Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, Kahire, 1996, 529-531; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm
Sistemi, Istanbul, 2011, 257-259.

649 By diisiincenin sahipleri ise Kerramilerdir. Bkz. Abdulgafur el-Lari, Serhu- ed-Durratu’l-Fahira,
106.
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Allah’1in kelami, ses ve harf tiirlerinden degildir. Bilakis Allah’in zatina kaim
ezeli bir sifattir. Allah, bu sifatla emreder, nehiy eder, haber verir. Bunun disinda ibare,
yazi veya isaret ile delalet eder. Allah bunlara Arapga tabir ettiginde Kur’an’dir. Siir-
yanice olunca Incil’dir, Ibranice olunca da Tevrat olur. Farklilik anlam {izerine degil

de ibare tizerine olur. °

Burada tafsilat soyledir: Allah bir seyi haber verdiginde, emrettiginde, yasak-
ladiginda vs. peygamberler de onlar1 kendi iimmetlerine anlasilir ibarelerle anlattikla-
rinda anlasilan anlamlar, bu anlamlara delalet eden ibareler ve s6z konusu anlamlari
ibarelerle muhataplarin zihinlerine ulastirma imkani veren bir kelam sifat1 olmak tizere
i¢ durum ortaya ¢ikmaktadir. Kelam sifatinin Allah’a nispeti noktasindaki kadim olu-
sunda sliphe yoktur. Ayni sekilde bu anlamlarin ve ibarelerin anlagilma suretinin
kadim olusunda da kusku yoktur. Simdi, Allah’in kelami1 bu sifattan ibaret ise sliphesiz
bu kelam kadimdir. Eger Allah’in kelam1 bu anlamlar ve ibarelerden ibaret ise yine
Allah tarafinca biliniyor olmasi cihetiyle ayni sekilde kadimdir. Yalniz kadimlik sa-
dece bu anlamlar ve ibarelere 6zgii degil aksine diger yarattiklarin biitiin ibareleri ve
anlamlarin1 da kapsamaktadir. Ciinkii biitiin bunlar Allah tarafindan ezeli ve bedi ola-
rak bilinmektedir. Ama eger Allah’in kelam1 bu {i¢ seyin 6tesinde bir durumdan ibaret
ise elimizde onun dogrulugunu ispatliyacak bir delil bulunmamaktadir. Dolayisyla ke-
lamcilarin kabul ettikleri nefsi kelam da bu sifattan ibaret ise onun hiikkmii de agiktir.
Eger nefsi kelam bu anlagilan anlamlar ve ibarelerden ibaret ise bunlarin Allah ile kaim
olmalari sadece bunlarin biliniyor olmalarinin suretleri itibariyle miimkiindiir. Dola-
yistyla bunlar bagimsiz sifatlar degil, aksine ilmin pargalari olmaktadirlar. Bilinene
gelince -ister ibare olsun ister anlamlari olsun- Allah’a kaim olmus degiller. Ciinkii
ibarelerin asli varliklar1, yer edinmeyen arazlar kategorisidir. Ibarelerin anlamlar1 ise
bazilar1 zati kisimdandir, bazilari da yer edinmeyen arazlar sinifindandir. Bu durumda

Allah’a ile kaim olmazlar.%°!

650 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 284; 1ci, el-Mevakif, 293-296; Razi, el-Metdalibu’I-Aliye min
Ilmi’l-Ilahi, Beyrut, 1999, 11, 127-129; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, |V, 143, 147, 150; Amidi,
Ebkdru’l-Efkdr fi Usili’d-Din, 1, 544-580; 1, 265; Ebu’l-Kasim Selman b. Nasir el-Ensari en-
Nisaburi, el-Gunyefi’I-Kelam, 11, 673; Es*ari, Mekalatu I-Islamiyyin, 154-155. Ebu’l-Mansdr Abdul-
kahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usii/u 'd-Din, Thk. Ahmed Semseddin, Beyrut,
2002, 125-126.

851 cami, Kitabu’d-Durratu’l-Fahira, 284. krs. Semseddin es-Semerkandt, es-Sahdifii’I-lldhiyye, 354.
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Cami baska bir yerde kelamcilar nezdinde tartisilan bu konuyu sdyle 6zetle-
mektedir: Kelamcilarin bir kismina gore Allah, nefsi kelam ile miitekellim iken bazi
alimlere gore ise lafzi kelam ile mutekellimdir. Bu iki zit tezi savunan her iki goriis
sahipleri de kendi diisiincesini giiclendirmek, kars1 tezi ¢iiriitmek i¢in yogun ¢aba sarf
ederek deliller getirmislerdir ama higbiri digerini kesin bir sekilde gegersiz kilamamis-
tir. Sonugta su diisiincede birlesmislerdir. Allah, insan kelami disinda bir kelam ile

mutekellimdir.552

Molla Cami kelam sifatinin sifilerce nasil anlasildigini ti¢ Gnemli mutasavvifa
atifta bulunarak, onlarin goriislerini daha dogru oldugunu ispatlamaya caligir. Bunlar,

Imam Gazali, Ibn Arabi ve Sadreddin Konevi’dir. Ilk 6nce Imam Gazali’den baslar:

Hiiccetu’l-Islam bu konuda kelamin iki kisma ayrildigini sdyler: Biri Allah’in
kelami, digeri insanlarin kelamidir. Allah’a nispet edilen kelam, rub(biyet sifatlarin-
dan bir sifattir. O’nun sifat1 ile insanoglunun sifat1 arasinda hig¢bir benzerlik yoktur.
Ciinkii insanoglunun sifatlar1 -tek tek ¢ok oluslar1 ve “inniyet”leri kendi sifatlariyla
kaim olduklarindan- zatlarina zaid sifatlardir. insanoglunun had ve resimleri (tanim-
lar1) bu sifatlarla belirginlesebiliyor. Allah’in sifatlari ise O’nun z&tin1 tanimlayamaz.
Oyleyse Allah’mn hakikati olan ilmi iizerine zaid bir sey yoktur. O’nun sifatlarin1 sayan
yanilmaktadir. Akilli biri lazim olan, tefekkiir etmesi ve O’nun sifatlarinin ne tek tek
sayilabilecegi ne de -ibareler ve isaret yerleri hari¢-birbirinden ayrilabilecegini idrak
etmesidir. Allah’in ilmi zor durumda kalanlarin duasini dinlemesine izafe edilince
“Semi’ olarak adlandirilmaktadir. Yaratiklarin kalplerini gérmesine nispet edilince
“Basir” olarak isimlendirilmektedir. Ilminin sirlarindan ilahi sirlar1 ve rubGbiyetin ce-
berGt dakiklerini insanlardan birinin kalbine akitinca da “mutekellim” oluyor. Bu si-
fatlarin bazis1 dinleme aracindan bazis1 gérme vasitasindan bazisi da konugma alet ve
edevatindan olusuyor da degildir. Oyleyse Allah’mn kelami, ilminin sirlarini ikram et-
mek istedigi kisiye ifade etme ve ona akitma disindan baska bir sey degildir. Nitekim
Allah soyle buyuruyor: “Musa tayin ettigimiz vakitte (Ttr'a) gelip de Rabbi onunla
konusunca “Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!” dedi. (Rabbi): “Sen beni

asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni géreceksin!™

652 Baharzi, Makamat-1 Cdmi, 254-255.
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buyurdu.®®3 “Allah Hz. Musa’y1 kendine yakinlastirmakla sereflendirmistir. Takdis et-
mekle yakinlagtirmistir. Onu yakina oturtmustur. En giizel sifatlarla onunla konusmus-
tur. Zatinin ilmiyle istedigi sekilde konusmustur. Neyi dinlemek istemisse onu dinle-

mistir, %4

Cami, ikinci kaynak olarak ibn Arabi’den alint1 yaparak mukayesesine devam
eder: Kur’an’in harflerden olustuguna dair anlam iki sekildedir: a) Kavl, kelam ve lafiz

denen anlami ve b) Kitabet, rakam ve hat olarak adlandirilan anlamuidir.

Simdi, Kur’an yaziliyor, rakam harflerine sahip oldugundan yazilir. Lafiz hart-
lerine sahip oldugundan okunur. Oyleyse harflerden olusmasi ve okunuyor olmasi
acaba Allah’in sifat1 olmas1 hasebiyle, O’na m1 doniiktiir yoksa onu terciime edene mi

donaktir?

Allah kiyamette degisik suretlerde kendini tecelli edecegini peygambere bildir-
mistir. Bir kismi bilinecek bir kismi1 bilinmeyecektir. Hakikatinin hepsi tecelliyi nasil
kabul edecektir? Oyleyse harflerle telaffuz edilen bu konusma, kendi celaline layik
bazi suretleri konusmasi olarak adlandirilmasinda herhangi bir sakinca gériilmemek-
tedir. Ayn1 sekilde biz de deriz ki Allah, celaline layik bir sekilde konusmustur. ibn
ArabT uzun bir konugmadan sonra demis: syledigimiz anlasildigina gore sunu diyebi-
liriz: Allah’1n kelami, okunan, isitilen, telaffuz edilen ve Kur’an, Tevrat, Zeb(r ve Incil

olarak adlandirilandiriimaktadir.%%®

Bu hususta son olarak Sadreddin Konevi’den alint1 yapar:

Sadreddin-i Konevi Fatiha Tefsiri adli eserinde soyle der: hakkin kuluna (ken-
dini kastetmektedir) olan ikramlardan birisi de butiin mihim ilimleri iceren yuce Kita-
binin bazi sirlarina onu muttali kilmasidir. Allah, kuluna sunu gostermistir: Bu kitap,
gayb ve sehadeti birlestiren mertebede ilmin ihata ettigi seylerin hilkmiiyle boyanmis
olarak, irdde ve kudret sifatlar1 arasinda gergeklesen gaibi bir siirtiismeden zuhur et-
mistir. Fakat bu zuhur derece ve yerin geregine kitabin muhatabinin durumu hali ve

vaktinin tabilik ve istilzam yoluyla kendisini belirleyisine gore gergceklesmistir. Binaen

653 A’raf, 7/143.

654 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 284; Krs. Imam Gazali, el-fktisad fi'I-I tikad, Beyrut, 1993, 140-
154.

655 Ccami, Kitdbu’d-Durratu’l-Fahira, 284; Ibn Arabi, el-Futuhatu’I-Mekiyye, Tsh. Ahmed Semseddin,
Beyrut, 1999, V, 139-140. Yukaridaki ifade bazi miifessirler tarafindan alintilandig1 da gériilmekte-
dir. Bkz. Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru 'I-Rihu’I-Beydn, Ihya-u Turdsi’l-Arabi, V, 201.
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aleyh kelam, hakikati yoniinden miicerret olsa bile gelis yolunda zikredilen iki sifatin
(kudret ve irdde) hikkmiinii kendisinde birlestirdigi ve sehadet dlemindeki zuhuru da

bu iki sifata bagli oldugu i¢in adeta bu iki sifattan meydana gelmis gibidir.5%®

Sonra Molla Cami; Imam Gazali, Tbn Arabi ve Saderettin Konevi’den alintilar

yaptiktan sonra kendisinin onlardan ne anladigini sdyle agiklamaktadir:

Bu buyik zatlardan anlasilan; Allah’in sifat1 olan kelam, kendisinin istedigi
kisiye ilminin sirlarini ifade etmesi ve aktarmasi disinda bir sey degildir. Kur’an gibi
harf ve kelimelerden olusan ve inen kitaplar da Allah’in kelamidir. Ancak bu kitaplar
ifade ve aktarmanin bazi suretlerindendirler. Ilim, irdde ve kudret vasitasiyla misal
aleminde®’ yani gaip ve sehadet alemlerini cem’ eden berzah aleminde bazi misali
surf mecallerden kendisine layik oldugu tizere a¢iga ¢ikmistir. Bu durumda konunun
basinda zikredilen iki kiyas, hakikatte birbiriyle celisen iki kiyas degillerdir. Ciinkii
birinci kryasta “kelam”dan kastedilen zatina kaim sifattir. Ikinci kiyastan kastedilen
ise berzah aleminde ilahi agilimlardan ortaya ¢ikan bazi kelamlardir. Miisliimanlar ara-
sinda cereyan eden ihtilaflar, iki “kelam” arasindaki herhangi bir farkin olmayisindan-
dir. Allah en iyisini bilir. Bazilar1 Kur’an’da gegen “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.”®®® Konusma, konusmanin gerceklestigi
alem tiiriine gore degigsmektedir. Nitekim bu konusma misal aleminde ger¢eklesmis
ise bu konugma duyusal konusmaya benzer. Ciinkii Allah onlara hadiste varit oldugu
lizere ahirette degisik suretlerde goriindiigli gibi misali bir goriiniimle goriinmiistiir.
Soyutlugu itibariyle ruhlar aleminde bu cereyan etmisse o da nefsi kelam gibidir. Bu
durumda Allah’1n onlarla konusmasi demek Allah’in kastedilen anlam1 onlarin kalbine

atmas1 demektir. Bu kisimda zeki olan, Allah’in kelamini derecelerini anlamistir.

656 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri (I'cazu’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’an), Cev. Ekrem Demirli, Istanbul,
2002, 26-27; Krs. Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 284.

657 Misal alemi bestir:

A) Gayb-1 mutlak.

B) Hazret-i UkQl.

C) Hazret-i Ervah.

D) Hazret-i Misal ( buna Misal ve Hayal Alemi de denir).

E) Hazret-i His. Varliklarin suretlerinin ve 6rneklerinin bulundugu bu misal alemi gergek alemdir. Bu
suretlere suver-i misaliyye de denir. Hissi ve maddi suretler bu suretlerin gdlgeleridir. Salt ruhlar
alemi ile madde dlem arasindaki ara alemdir. Misal alemindeki suretler kesif (yogun) ve latif olma-
larma gore farkliliklar gdsterir. Salt ruhani ve latif olan alana mutlak misal, maddi ve kesif olan alana
mufassal misal lemi denir. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 336-337;216-217.

658 Bakara, 2/30.
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Ciinkii Allah, bir derecede konusan kisinin kendisiyken baska bir derecede nefsi kelam
da oldugu gibi onunla kaim olan bir anlamdir. Allah’in kelami1 bir yerde harflerden
olusmakta iken baska bir yerde misal ve duyusal alemde oldugu gibi tabir edilen bir

kelamdir.%%° Cami baska bir yerde bu mealde sdyle demektedir.
293 81y Joondl olgs OB B olgs ypq 3 9SG KL 3l

Benim haykirisimdan Allah in kelami ortaya ¢ikar. Bazen Kur’an bazen Zebiir

bazen Incil olur.56°

Enbiya, evliya, selef ve muhakkikler gore Allah’in kelami ezeli ebedidir. Tabi
varliksal ya da sanisal bir uzamasindan bahsetmiyoruz. Kast edilen ne bir baglangicin
ne de bir sonucun varlhigidir. Clinkii onda ge¢mis ve gelecek diye bir sey yoktur. Aksine
O’nun kelami birdir. Ezel ve ebed onda mindemigtir ve mindemic olan varligin ken-
disidir. Adi1 da “dehr”dir. Onun nefsi kelaminda harfleri, bir anlamin oncelik-sonralik,
Ozne-yuklem, emir-nehiy, gecmis-gelecek, gibi insanoglu i¢in gegerli olan kavramlari
tasavvur etmek yoktur. Essiz bir kelam ile konugmaktadir. Biitiin semavi kitaplar ve
biitiin varliklarla konusmasi tek basit bir hakikattir. Tenezziilati ¢ok ve farklidir.
Arapca, Ibranice, Siiryanice, her kavmin diline gére, emir, nehiy, deyim, kissa, hikaye,

geemis, gelecek olarak agiga ¢ikip inmektedir. Hepsi bir harftir ve ibareler degisik-
tir.56!

Ozetle Molla Cami’ye gore Kelamullah olan Kur’an, kelam-1 ilahi oldugudan
kul s6ziinden ayridir. Mu‘tezile mezhebinde olanlar gibi haktan ayrilmamali. Allah’in
kelamini ezeli ve ebedi bilinmeli. Kesinlikle mahlik ve hadis degildir. ince seyleri
idrak eden akl-1 selim, 0 harf ve ses, kelam-1 kadime elbise gibi oldugunu bilir. Okuma
esnasinda sonradan olan harf ve ses bir iki an bile sabit olmadigidan yani anbean de-

gistiginden kelam-1 ilahi gibi kadim degildir. Bir sahsin daima elbisesini degistirmesi

659 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 284-286.
660 Cami, Ney'in Feryadi (Nay- Name), Gev. Hoca Nes’et Efendi, Haz. Uzeyir Aslan, Sufi Kitap, 1.
Baski, Istanbul, 2007, 44.

861 Cami, Riséale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 421.



170

elbise sahibine zarar vermedigi gibi s6z konusu harf ve sesler kelam-1 ilahinin kadimli-

gine zarar vermemektir.?

2.2.3.4. Semi ve Basar

Kur’an’da semi’ kelimesi tek basina fazla kullanilmamistir. Cogu zaman
alim®®3 kelimesi ile beraber zikredilmistir. Alim’den sonra en fazla basir®® kelimesiyle
beraber zikredildigi goriiliir. Bazen de tek basina kullanildig1 olmustur.%®® Tek basia
kullanildig1 zaman da konu ve muhataplara gore bazen taalluk ettigi nesnelerden
once,% bazen de onlardan sonra kullanilmistir.®®” Kur’an’da semi kelimesi Alim sifa-
tryla beraber kullanildigi i¢in ondan farkli olduguna dikkat ¢ekmis, O’nun isitmesi
bastaki kulaktan olmadigi gibi gfrmesi de goze bagli olmadigini ifade etmektedir.
Ayni sekilde Allah’in, uzaktan olsun, yakindan olsun tiimiinii isittigini, aydinlik olsun,

158 soylemektedir. CAmi semi ve basar sifatinda ke-

karanlik olsun hepsini gordiigiin
lamci ve filozoflardan farkli olarak Allah’in biitiin miimkiin varliklarin halini yoklukta
iken gordiigiinii ve onlarin fazlasini eksigini bildigini, arzu ve isteklerinden her ne
meydana gelirse onlar sail ve talibin lisanindan birer birer duydugunu®®ifade etmek-
tedir. Bu tutum daha sonra kader ve kaza meselesinde gelecegi gibi onun istidatla ala-

kali diistincesiyle uyusmaktadir.
2.2.35. Irade
Ot ve bitki i¢gin dolagmak, gezinmek, bir seyi aramak, bir seye ikna etmek, yak-

lagsmak, muhatap olmak anlamina gelen 29, kokunden tiretilen irade, istek, talep, arzu

662 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 177; Cami, Mir dtii’I-Akaid (Inan¢lar Aynasi), 34; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 65-66; Cami, /tikadndame, 27.

663 Bakara, 2/127, 137, 181, 224, 227, 244, 256; Al-i imran, 3/34, 35, 121; Maide, 5/76; En‘am, 6/13,
115; A’raf, 7/200; Enfal, 8/17, 42, 53, 61; Tevbe, 9/98, 103; Ylnus, 10/65; Yisuf, 12/34; Enbiya,
21/4; Nir, 24/21, 60; Suara, 26/220; Ankebit, 29/5, 60; Fussilet, 41/36; Duhhan, 44/6; Hucurat, 49/1;
Nisa, 4/148.

664 Bkz. Stra, 42/11; Isra, 17/1; Hacc, 22/61, 75; Lokman, 31/28; Géfir, 40/20, 56; Miicadele, 58/1;
Nisa, 4/58, 134; Insan, 76/2.

665 Al-i Imran, 3/35; Ibrahim, 14/39; Sebe, 34/50.

666 Bakara, 2/96.

667 Al-i imran, 3/156; Maide, 5/71; Enfal, 8/39; Sebe’, 34/11; Fussilet, 41/40; Hucurat, 49/18; Hadid,
57/4; Miimtehine, 60/3; Tegabun, 64/2; Ali imran, 3/15, 20; isra, 17/1; Hacc, 22/61, 75; Lokman,
31/28; Mii’min, 40/20, 56; Stra, 42/11; Miicadele, 58/1; En‘am, 6/50; Ra’d, 13/16; Fatir, 35/19;
Mii’min, 40/58; Mii’min, 40/44. Bakara, 2/110, 233, 237224, 227, 244, 256.

668 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; CaAmi, Mir dtii’I-AKaid (Inanclar Aynasi), 34; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-AKait Tercimesi, 43; Cami, Itikadndme, 14.

669 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171.
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ve emir anlamlarina gelmektedir.%’® Terim olarak ise bir zorunluluk olmaksizin yapil-
masi1 ve yapilmamasi olanakli olan iki durumdan birini yegleme anlamina gelmekte-

672

dir.5"* Kur’an’da miilkiinii diledigine vermesi dilediginden almas1®’? ve diledigi se-

kilde hiikmetmesi®”® gibi ifade etmesinden O’ nun irdde sahibi oldugu anlasiimaktadir.

Irade aslinda sadece yok olana taalluk eder. Ciinkii bu sifat bir seyin meydana
gelmesi icin onu secer.%”* Nitekim Allah “Allah bir sey diledigi vakit ona “ol” der ve
0 da oluverir”®” buyurmaktadir. Bunun iki tiirii vardir: Kevni irdde ve ser‘? irade.
Kevni irdde, mesiet anlamindadir. Burada murat edilenin vuku bulmasi lazimdir. Seri

irdde ise muhabbet anlamindadir ve bu anlamda muradin vuku bulmasi sart degildir.®™

Es‘ari kelamcilarin 6nemli simalarindan olan Bakillani, irddenin varligina akli
delil olarak, kainattaki varliklarin belli bir ardisik {izerine yaratilmasini gosterir. Yani
onlar arasinda 6ncelik ve sonralik olusunu gosterir. Hatta Allah’in rizas1 ve gazabi da
iradenin birer tezahtr bicimleri olarak gorir.%”” Molla Cami, Jtikddndme adli risale-
sinde Allah’in ilim sifatindan sonra irdde ve mesiet sifatlarina sahip oldugunu ve bu
irddenin ezeli ve ebedi oldugunu eksiklik kabul etmediginden®’® bahseder. Evrende
sirekli meydana gelen eylemlerin ister insanlarin fiilleri gibi irdde sonucu olsun yani
istek neticesi olsun, ister agacin meyletmesi gibi dogal yani irade dis1 olsun tiim bunlar,
irade sahibi olan Allah’mn mesiet ve iradesi ile hikmete binaen meydan gelir.6™

Kimilerine gore irade ve mesiet ayn1 anlamda®®°

olsa da Molla Cami’ye gore
farklidir. Mesiet, ona gore hakikatine yonelmesidir. Bu sey isim, sifat veya zat olabilir.
Irade, ilahi zatin miimkiin her iki durumundan (olabilirligi ve olmamast) birine taalluk
etmesidir. irade mahiyete taalluk ettiginde bazen onun var olmasi yoniinde tercih edi-

lir. Bazen de onun yoklugu yoniinde tercih edilir. Mesiet iste boyle degildir. Ciinkii

670 [bn Manziir, Lisdnu’I-Arab, 1771-1772; Serdar Mutgal, Arapca- Tiirkge Sozliik, 348

671 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 158.

672 Al-i imran, 3/26.

673 Maide, 5/1.

674 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 6.

675 Yasin, 36/82.

676 Ebu Abdullah Amir Abdullah Falih, Mu’cem-u Elfdzu’I-Akide, Tkdm. Abdullah b. Abdurrahman b.
Cibrin, Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad, 1997, 29.

677 Bakillani, Kadi Ebubekir Muhammed b. et-Tayyib, Temhidu’/-Evdil ve Telhisu’d-Delail, Thk.
Imadu’d-din Ahmed Haydar, Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1987, 47.

678 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171.

69 Ay,

880 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 158.
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mesietin taalluk ettigi sey, iki taraftan biri tercih edilmeksizin dogrudan mahiyetin
kendisidir. Buna binaen ilahi zat irdde sifatina yonelip miimkiin varligin her iki sekline
(olmasi veya olmamasi1) muktezasi geregi taalluk ettiginde bu yonelmeye irddenin me-
sieti denilmesi normaldir. Iste zikrettigimiz mesietin irddeden 6zsel olarak énce gel-
mesi ve mesietin aksine irddenin kendisine taalluk ettigi seyin muhtelif olabilmesi ikisi
arasindaki farktir. Yalniz gaybi ve zati kimliklerine nispetlerinin bir olmalar1 agisindan

bakilirsa ikisi de aynidir.®8!

Bagka bir yerde Molla Cami mesieti soyle tanimlamaktadir:

Ezeli mesiet, Allah’in var olan se¢imidir. Tabi bu se¢im, yarattiklar icin mevcut
olan iki miimkiin sey arasinda birini daha fazla yarar saglamasi nedeniyle onu tercih
etmekle sonuglanan bir tereddiit gibi diisiiniilmemelidir. Ciinkii Allah katinda herhangi
bir tereddiittiin veya iki farkli hiikmiin olmasi gibi bir durumun olmadigindan aksine
sadece O’nda bilinenin ve irdde edilenin disinda herhangi bir secenegin olmamasi ne-
deniyle bu tiirden ikircikligi ismam eden se¢im, Allah i¢in diisiiniilemez.%®2 Molla
Cami “Bu durumda “Allah dilerse alemi yaratir dilemezse yaratmaz” s6zii nasil dogru
bir s6z olabilir?” seklinde gelebilecek itiraza soyle cevap vermektedir: Sartin dogru-
lugu birinci onciiliin dogrulugunu gerektirmiyor veya onun miimkiin oldugunu goster-
miyor. Cunku bu s6zde gecen “dilemezse” sozii dogru degildir. Hatta miimkiin bile
degildir.%%

Camf, buna mukabil desen Rabbinin gélgeyi nasil uzattgini gérmez misin? Is-
teseydi onu sabit kilard:,%®* mealindeki ayetten anlasilan Allah dilemeseydi alem var
olmazdi, bu durumda O’nun dilememesi ile dlemin var olmamast miimkiindiir, bigi-
minde gelen ikinci itiraza da iki cevapla yanit verir: Birincisi: Zayif akillarin zannet-
tikleri “zorunlulugu” ortadan kaldirmak igin olabilir. ikincisi: Burada Allah zatinin
ahadiyet sifatin1 dikkate alarak kendisinin alemden miistagni kilmis olabilir. Ciinkii bu

boyutla degerlendirildiginde ger¢cekten de O’nun bir mesiete sahip oldugu ¢ikarsama-

881 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 392-393, 451-452.
82 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusdsi’l-Hikem, 49-50.

683 Cami, Serhu’I-Cami ala Fusisi’l-Hikem, 50.

684 Furkan, 25/45.



173

sinda bulunmak miumkdinddr. Dolayisiyla istemeseydi alemi yaratmazdi sonucuna va-
rilabilir. Ama Allah’in genel ilmine bakildiginda O’nun bir mesiete sahip olmadigini

hatta bu mesietin imkansiz oldugu sonucuna varilir.58

Mesietin miimkiin varliklara taalluk etme meselesinde Molla Cami, mesietin
ilme tabi oldugunu, ilmin de a’yana tabi oldugunu ¢iinkii ayanlarin istidatlarina gore
farkli oldugunu, bu a’yanlarin olduklari iizerine ilmin bunlara taalluk ettigini belirt-

mektedir.58¢

Molla Cami, Ibn Arabi gibi isim vermeden Es‘ari mezhebine dolayl bir bi-
¢imde atifta bulunur: Bazi ehl-i nazar sahipleri mademki A/lah diledigini yapar, 0 za-
man Allah’in mesieti kendinde miimkiin olan biitiin varliklara taalluk eder. Baska bir
ifade ile Allah dilerse itaat eden bir kulunu cehenneme atabilir veya kafir bir kulunu
cennete koyabilir, seklinde seklinde bir yanlis sonug ¢ikartmislardir. O’nun hakkinda
hikmete zit olan bir duruma cevaz vermisler. Oysa her ne kadar diledigini yapsa da
mesieti hikmetine binaen oldugu igin varliklara istidatlar1 disinda bir muamelede bu-
lunmaz. Dolayisiyla 6diillendirme yerine cezalandirmadigi gibi cezalandirmanin ola-

cag1 yerde Odiillendirmez.

Mesiet, hikmetten ayr1 degildir. Allah’in mesieti cezalandirilmanin gerektigi
yerde odiillendirmez veya ddiillendirmenin gerektigi yerde cezalandirmaz. Ciinki
O’nun mesieti ezelden zatin, sulinlarin ve asli nispetlerin gerektirdigi disinda a’yan-1
sabiteye taalluk etmez. A’yan-1 sabite varliga geldikten sonra bu varliklarin KallT is-
tidatlar1 ve ciizi kabiliyetleri disinda mesiet onlarin varliklarina ve hallerine taalluk
etmez. Burada Molld Cami’nin Mu‘tezile ile ayn1 goriisii paylastigint goriiyoruz.
Clinkii onlar da bes temel esaslarindan biri olan “adalet” prensibine binaen Allah’in
kafiri cehenneme miimini de cennete koyacagini sdylerler. Clinkii onlara gore Allah’in
biitiin eylemleri giizeldir. O higbir zaman ¢irkin bir seyi yapmaz. Kendisine vacip olan

bir seyden de vazge¢mez. O sOylediginde yalan s6ylemez. Verdigi hiikkmiinde zuliim

885 Camt, Serhu’I-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 50.
886 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 170.
887 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 115.
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etmez. Miisriklerin ¢ocuklarini babalarinin yaptiklar1 giinahlar sebebiyle cezalandir-
maz. Yalanc1 peygamberlere mucize vermez. Insanlarin gii¢ yetiremeyecegi seylere

zorlamaz.%8

[lahi ihtiyar, insanlarca bilinen cebir ve se¢im arasinda bir seydir. Onun malu-
matlart da varliklar takdir edilsin veya edilmesin ilminde ezeli ve ebedi olarak sirali
olarak tertip edilmistir. Her ne kadar bir¢ok kisi bunu bilmese de ondan daha miikem-
meli yoktur. iki seyden birinin meydan geliyor olmasi sadece ikisinin de var olabile-
cegi sanisinda bulunan igin olusmus bir yanilsamadir. Ciinkii haddi zatinda O’nda

vuku bulan vaciptir, meydan gelmeyen de olanaksizdir.%®°

Irade sifat1 filozoflar, mutasavviflar ve kelamcilar arasinda ¢ok ciddi anlamda
tartigtlmistir. Ehl-i Sinnet kelamcilarina gore hakiki sifatlarda oldugu irdde sifati da

Allah’mn zatina kaim kadim bir sifattir.5%

Filozoflar, Irade sifatim diger sifatlar gibi zattan farkli degil zatin aynis1 olarak
goriirler ve onu en mitkkemmel nizami1 bilme olarak tanimlayip inayet olarak adlandi-
rirlar. Nitekim Ibn Sina diyor ki: “Inaye”, Allah’in ilminin biitiin Alemi kusatmasidir.
Biitiin kainatin en giizel sekilde olabilmesi gerekli olan seyleri de kusatmasidir. Dola-
yistyla Allah’in biitiin varlik tertibinin en giizel sekilde olabilmesi i¢in onlarin nasilli-
g1 bilmesi, O’nda herhangi bir talep ve kasit olmaksizin “hayir ve comertligin® bitiin

varliga feyiz etmesinin kaynagidir.%%

Molla Cami, ed-Durratu’l-Fahira adli eserinde Allah’in zatini, sifatlarini, si-
fatlardan kelam, kudret ve ilim sifatlarini islerken yaptig1 gibi irdde sifatinda da ilk
once kelamcilarin goriisiine yer verir. Sonra filozoflarin gériisiine yer verir. Daha sonra
bu iki goriisii karsilastirir. En sonda benimsedigi mutasavviflarin goriisiinii onlardan
daha dogru oldugunu ispatlamaya calisir. ilk iki gériisiinii karsilastirmasim sdyle ya-

par:

Biz kendimizden biliriz ki; bizde sadece ilmin olmasi, bir eylemin bizden vuku

bulmast igin yeterli degildir. Ilmin disinda maslahat gibi anlamlar1 olan ve ilme tabi

688 Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu ’l-Usili’l-Hamse, 133.

889 Cami, Tefsiru’[-Cami, vrk. 74.

690 Camf, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 272; Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, 1V, 128.

891 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 272. Krs. Ibn Sina, el-Isdrdt ve t-Tenbihat, 111, 298-299; Tbn Sin4,
et-Ta likat, Thk. Abdurrahman Berevi, Daru’l-islamiyye, Beyrut, Tsz. 51-52.
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nefsani bir halin oldugunu fark ederiz. Sonra bu hal sinir ve kaslarda yayilan giicle
organlar1 hareket ettirmeye ihtiyac¢ duyariz. Iste bizim zatimiz o faildir. Kaslardaki giic
de kudrettir. Bu seyin eksikligi gii¢ yetirilen hakkinda bilgi sahibi olmamasidir. Fay-
danin bilinmesi gayeyi bilmektir. “meyelan” olarak adlandirilan nefsani hal, gayenin
taninmasina doniik olusan sevke tabidir. Tiim bunlar birbirinden farkli seylerdir ve bir
olayin meydana gelmesinde hepsinin tesiri vardir. Allah’in eylemlerinde herhangi bir
amacin olmadigini savunan kelamcilar, Allah’a bir zatin ve bu zata zaid kudret, ilim
ve irade sifatini isnat ederler. Bir seyin yaratilmasi i¢in tiim bu sifatlarin etkili oldu-
gunu savunurlar. Ama maslahati bilmeyi bundan héri¢ tutarlar. Clinkd onlara gore
maslahat: bilme gayesel illet degil sadece bir amagctir.®*? Bagka bir ifade ile onlara gére
Allah’in yaptiklar elbette hikmetsiz degildir ama bu hikmet vardir diye yapmaz.
O’nun eylemleri herhangi bir neden olmaksizin gergeklesir. Kimse O’na bir eylemi
dayatmaz, ayrica bir sey giizel oldugu i¢in de onun tarafindan yapilmis degildir. O
yaptig1 i¢in gilizeldir. Kisacasi giizellik ve ¢irkinlik goreceli oldugundan Allah’in bir
seyi yaparken onu giizelliginden/iyi olugundan 6tiirii yapmiyordur. O miilkiinde fail-i
muhtardir (6zgiir bir yaraticidir.) diledigi sekilde diledigi zaman ve mekanda onu ger-
ceklestirir. Onun i¢in de Allah itaat edeni cehenneme koyabilir, inkar edeni de cennete
koyabilir. Biz yaptiklarimizdan sorumluyuz, O yaptiklarindan sorumlu degildir. Mii-

minleri cennete koymas1 da bir zorunluluktan degil litfundandir.®%

Buna karsilik filozoflar Allah i¢in bir zatin ve varliklar1 bilmek olan bir ilmin
var oldugunu diisiiniirler ve bu iki seyin yaratmak icin yeterli oldugu kanaatindeler.
Cuinku onlara gore bu ilim kudretin ve irddenin aynisidir. Insanda oldugu gibi Allah’ta
nefsant bir meyil yoktur. Bizdeki zat ve sifatla meydana gelen olaylar O’nda sadece
zat ile meydana gelirler. Iste zat ile sifatin birlesmis anlami1 budur. O’ndan bir eylemin
meydana gelmesi ne bizdeki gibi meydana gelir ne de ates ve giinesten suddr ettigi gibi
olur. Clinkii ates ve gilines kendilerinden meydana gelen eylemlerin farkinda degildir-

ler.8%4 Cami, miitekellim ve filozoflarn diisiincelerini karsilastirdiktan sonra kendisi-

892 Cami, ed-Diirretu’l-Fahire, 29,30; Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 115-117. ayrica Krs.
Ipn Sina, es-Sifa el-flahiyat, 383; TUsl, Ecvibetu’l-Mesdaili 'n-Nusayriyye, 101.

693 Amidi, Ebkdru |-Efkér fi Usili’d-Din, |, 544-580; 11, 270-274; Teftazant Serhu’I-Mekdsid, 1V, 296-
303.

694 cami, ed-Diirretu’l-Fahire, 29, 30; CAmi, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 115-117. ayrica Krs.
Ibn Sina, es-Sifd el-Ilahiyat, 383.



176

nin benimsedigi ve muhakkik olarak niteledigi mutasavviflarin goriisleri ile irade hak-
kindaki diislincesini ortaya koyar: Muhakkik mutasavviflar, bu sifatin var oldugunu
ama bu sifatin kelamcilarin disiindiigii gibi zattan harici olarak fazla olusunu degil,
belki zihinsel olarak fazla oldugunu sdylerler. Sifatlar1 kabul etmekle filozoflardan
ayrilirken, kelamcilardan ise zatina zAaid bir sifatin olmadigini sdyleyerek ayrilirlar.8%
Allah’mn irddesi olmasa diinyada kimseye ne bir zararin ne de bir faydanin olamayaca-

696

gin1 bize 6glitleyen Hz. Peygamber’in hadisinden®® iktibas eden Cami, bu hadis cer-

cevesinde Allah’in iradesi olmayinca bir dikenin parmaga batmayacagini, mesieti bu-

lunmayinca bir yapragin kopamayacagimi®®’

ifade eder. Buna su 6rnegi verir: Butin
dunya halki, bir araya gelip diinyadan kil ucu kadar bir seyi eksiltmek istemeleri ha-
linde hakkin irddesi olmaksizin bir kil ucunu eksiltmeleri miimkiin degildir. Ayni se-
Kilde buttn alem, diinyaya bir zerre eklemek isteseler Hakkin irddesi olmayinca alemin

arzusu fayda vermez, eklemeye muktedir olamazlar.5%

Sonug olarak irade sifatinda Islam diisiincesinde ii¢c temel ekoliin diisiincesi

asagidaki verilen tablodaki gibi olmaktadir.

Kelamcilara Gore Filozoflara Gore Mutasavviflara Gore

Allah irdde sifatina | Allah’in irdde sifati vardir. Allah’1n zata zaid bir sifat1

sahiptir. Bu sifat vardir ancak bu sifat iti-

-irdde, en mikemmel dizenin

zatma zaid kadim bir biridir. Diger sifatlarda

bilgisidir. Buna inayet de denir.

sifattir. oldugu gibi digsal degil-
Zatin bir eyleme meyletmesi dir

Irade sifat ilim di- onu kast etmesi imkansizdir.

frade sifati, ilimden farkli-

dir.

sinda baska bir sifat- Bu nedenle irdde sifati aslinda

tir. Yaratilanlarin ilim sifatidir.

varlik bulmasi igin

R . Yaratilanlarin ~ gerceklesmesi
zat ve ilim disinda
R . icin zat ve ilim yeterlidir.
irade de gereklidir. ¢ 4

695 cami, Kitabu'd-Durratu’l-Fahira, 273-274; Abdullah b. Osman Mestcizade, el-Mesdaliku fi’l-
Hildfiyydt Beyne’l-Mutekellimin ve’l-Hukema, Thk. Seyyid Bagc¢uvan, Sadir, Beyrut, 2007, 53, 54.

6% Ebu s Muhammed b. 1sa b. Sevra, Stinen-i Tirmizi, 38/59 (Hds. No: 2516).

697 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171.
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2.2.3.6. Kudret
Birbiriyle baglantili olan Allah’in sifatlarindan 6zellikle irdde ve kudret sifati
arasindaki baglant1 gorme ve duyma sifatlarindan daha fazla oldugu sdylenebilir. Bu-

nun igin olsa gerektir ki Allah, cogu zaman bu iki sifat1 beraber®®® kullanmustir.

Bir ise giicii yetmek; bir isi planli ve &lgiilii bir sekilde yapmak’® anlamia
gelen kudret sifatin terimsel anlami; diledigini eksigi ve fazla olmaksizin hikmet ger-

cevesinde yapmak demektir. %

Cami ise kudret sifatin1 sdyle tanimlamaktadir: Allah’in kudret sahibi olusunun
anlami sudur: Var edilebilecek seyleri var etmede giicli yetendir. Giicii yettigi higbir
sey zat1 geregi Allah’a zorunlu degildir. O giicii yettigi varliklar1 var etmede 6zgiirdiir.
Ancak onun se¢imi biz insanlarin se¢imi gibi degildir. Ciinkii bizim se¢imimiz, tered-
diitte kaldigimiz iki sey arasinda birini daha fazla faydasi veya en azindan daha fazla
beklentisi ile se¢iyoruz. Boylesi bir diisiince Allah igin imkansizdir. Ciinkii zatinda ve
sifatinda bir oldugu gibi onun varliklar1 ve kendi nefsini bilmesi de birdir. Onda asla
tereddiit olmaz. iki farkli hiikmiin olmasi da miimkiin degildir. Hatta O’nda bilinen ve
murat edilenin diginda meydana gelmesi bile miimkiin degildir. O’na “kadir” denme-
sinin sebebi, ¢unki onun eyleminin ilmi, irddesi ve giicti 6l¢iisiinde meydana gelecegi

umulur.”?

Moll& Camt, bu sifat1 da kelamcilar, filozoflar ve mutasavviflarin goriisleri ile-
karsilagtirmaktadir. Her zaman yaptig1 gibi yine mutasavviflari hakli gérmektedir.
Hakl1 gormekle kalmaz onlarin 6ne siirdiikleri diisiincenin kelamci ve filozoflarin 6ne
stirdiikleri diisiincelerden daha dogru oldugunu ispatlamaya ¢aligmaktadir. Ona gore
biitin kelam ekolleri Allah’in kadir oldugunu savunmaktadirlar. Yani alemi yarata-
bilme ve yaratmama gticline sahiptir. Bu iki durumdan hi¢ biri zatindan ayrilmasi

imkansiz olacak sekilde zatina lazim degildir.”®

Filozoflara gore ise Allah’in alemi mevcut durumdaki sekilde yaratmasi zatinin

gereklerindendir. Zatinin ondan arinmas1 miimkiin degildir. Ciinkii onlara gore dylesi

69 Nr, 24/45.

700 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 190; Ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, Sadir,
Beyrut, 1981, 1V, 35-45.
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792 Cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 73-74.
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bir durumda O’nun igin bir eksiklik olurdu ve bu nedenle bu anlamdaki kudret sifati
yoktur, diyerek inkar etmislerdir. Bunun yerine iddia ettikleri tam kemal olan zorun-

lulugu koymuslar.’%

Allah’1n bir isi dilediginde yapmasi, dilemediginde yapmamasi anlaminda ka-
dir olusunda her iki grup da ittifak etmislerdir.”®® Yalmz filozoflar, tasma ve var olma
olan fiilin mesietini kemal sifatlarin zatina gerekli oldugu gibi, zati igin gerekli gor-

miislerdir. Bu nedenle sifatin zatindan ayrilmasi miimkiin degildir. "%

Iki sey arasinda kalip bir maslahat i¢in birini tercih etme durumunda olan in-
sanlarin se¢cimindeki maksat ikisinin de yapilabilmesidir. Yalniz bu tiirden durumlar
Allah igin gegerli degildir. Ciinkii O zatinda ve sifatlarinda birdir. Iki farkli durum i¢in
tereddiidii s6z konusu degildir. Ilahi ihtiyar, insanlar icin gecerli kavramlar olan cebir

ve secim arasindadir. "%

Iki seyden birini segme 6nceligi tevehhiim ve tereddiit sahibi olan kisiler igin
gegerlidir. Nefsu’l emirde (aslinda, 6ziinde) vuku bulan vaciptir vuku bulmayan ise
muimtenidir. Dolayisiyla “Allah dilerse yapar dilemezse yapmaz” 6nermesinde gegen
birinci sartli dnermenin mukaddimesinin (yani dilerse) dogrulugu zorunludur. Ikinci
sartll onermenin mukaddimesinin (dilemezse s6zii) dogrulugu miimteni’dir. Bu du-
rumda her iki sartli 5nerme Allah igin dogrudur,’® demektedir. Molla Cami filozofla-
rin kullandigi bu mantik delilini birkag yerde daha kullanir. Ornegin Serhu I-FusQs

adl1 eserinde s0yle demektedir:

Ezeli mesiet, Allah i¢in sabit olan se¢imidir. Yalniz bu se¢im, yarattiklar igin
gecerli olan se¢cim gibi disliniilmemelidir. Ciinkii yarattiklarin se¢imi, iki miimkiin
varliklar arasinda tereddiittiin yasanmasi sonucu bir tarafin daha faydali olusundan
otiirt secilmesidir. Ama Allah’in tereddiitii olmamasindan otiirti ve iki farkli hitkmiin
bulunmamasinda dolay1 hatta kendisi tarafindan bilinen ve murat edilen disinda baska

bir secenegin olmayisi sebebiyle sadece onun tarafindan var edilenin se¢imi vardir. Bu

704 cami, Kitabu d-Durratu’I-Fahira, 274. Krs. Tbn Sina, es-Sifa el-jlahiyat, 367;

795 Tbn Sina, es-Sifd el-Ilahiyat, 170; Bakillani, Temhidu I-Evail ve Telhisu’d-Delail, 48-49.

706 {pn Sina, es-Sifa el-flahiyat, 367; Cami, ed-Diirretu’l-Fahire, 31.

707 Cami, ed-Diirretu’I-Fahire, 32.

798 Camf, Kitabu 'd-Durratu’l-Fahira, 274. Kast edilen sudur. Allah bir seyi yaratmigsa onu dilemistir.
Yaratmamigsa onu dilememistir, demektir.
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durumda “Allah dilerse alemi yaratir dilemezse yaratmaz,” soziine ne denmeli? Sek-
linde gelebilecek itiraza, sonu¢ ciimlesinin dogru olmasi kosul climlesinin dogrulugu
gerektirmez dolayisiyla “Eger dilemeseydi” ciimlesi dogru degildir, hatta mumkdin
bile degildir,’® biciminde yanit vermektedir. CAmi, Fergani’ye dayanilarak “Gormez
misin, Rabbin nasil da gdlgeyi uzatmistir?”"%ayetinden sonra Allah dilemeseydi onu
durdurup uzatmazdi. Buna binaen Allah, alemin yaratilmasini dilemeseydi dlem agiga
ctkmazdi. Dolaysiyla Allah’in dilemeyip dlemi yaratmama segenegi bulunmaktadir,
seklinde yoOneltilebilecek itiraza soyle yanit vermektedir: “Allah dilemeseydi kainat
olmazdi1”, s6zii dogrudur. Nitekim hadiste, “Allah in istemedigi bir sey meydana gel-

mez”’ 711

gecmektedir. Yalniz, sarthh onermenin mukaddimesinin dogrulugu talinin de
dogru olmasini veya olabilirligini gerektirmiyor. Dolayisiyla zorunlu yaratma kaide-

sine herhangi bir halel getirmedigi gibi zorunlu secime nasil bir zarar verebilsin? "2

Cami’ye gore netice olarak alemin genel yaratilmasi igin “Allah dilemeyip alem
agiga ¢itkmayabilirdi” sozl ya zayif akillarin bir zorunluluk varmig gibi diislincelerini
bertaraf etmek i¢in soylenmistir veya Allah, z&ti itibariyle alemlere ihtiyaci olmama-
sina binaen sdylenmis bir s6zdiir. Bu durumda mutasavviflar filozoflarin goriisii olan
ikinci kosul 6nermenin onciiliinde (dilerse yaratir dilemezse yaratmazdi.) ileri siirdiik-
leri bu Onciiliin dogrulugunun imkansizligr hususunda hemfikirdirler. Buna karsilik
ilmin z&ttan ayrilmasimim imkansizligi gibi ilme (mitkemmel nizami bilme) zaid olan

irddenin de ilimden ayrilmas1 da imkansizdir, diisiincesinde onlardan ayrilirlar.”*3

Allah’1n kudretinin taalluk ettigi seyler ikinci kisimdan olanlardir. Birinci ve
ticiincii kisimdan olan seylere ise Allah’in kudreti taalluk etmez. Vuc(di olan seylere
gelince onlar varliklar1 Allah’in bilgisinden somut/digsal varliga gecen seylerdir. Dis-
sal/digsal varliklar ise Allah’in kudretinin onlar bilgiden ¢ikartip somut varliga getir-
mesi ile onlara taalluk etmistir. Bu kudret disinda baska bir kudret onlara taalluk ede-

mez. Clinkii var olan bir seyi var etmek anlamsiz ve imkansizdir. Sayet onlara taalluk

709 camf, Serhu’[-Camt ald Fusisi’l-Hikem, 50.

10 Fyrkan, 25/ 45.

"1 By hadis kabul edilmistir. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Netdicu 'I-Efkar fi Tahric-i Ahddisi’l Ezkar,
Thk. Hamd? Abdiilmecid es-Selefi, ibn Kesir, 2. Baski, Sam-Beyrut, 2008, 11, 396.

12 cami, Kitdbu d-Durratu’l-Fahira, 275-276. Bkz. Seyh Sadeddin b. Muhammed b. Ahmed el-Fer-
gani, Muntehe’'I-Medarik fi Serh-i Taiyet-i Ibn-i Farid, el-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, 1, 73.

13 Cami, Kitdbu d-Durratu’l-Féhira, 276.
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eden bir kudret varsa da o mutlaka var etme ve yok etme cihetiyledir. Nitekim muhak-
kik mutasavviflarin ifade ettikleri gibi yaratma siireklidir. Buna binaen Allah’in zati,
sifatlarr, mimteni varliklar ve miimkiin varliklar kudretin onlara taalluk etmesi cihe-
tiyle aklen “Allah her seye kadirdir, ”** kaidesinin disindadir.”®

Sonug olarak Molla Cami’ye gore kudret, kelamcilarin dedigi gibi irdde sifatina

18 oldugu gibi ilme tabi olan irddeye tabidir.”*” Baska bir ifade ile irade

tesir eden guc
sifatindan sonra hakkin miukemmel kudreti diledigini yapabilmektedir ve bu kudret
bltun dilenen seyleri kapsamaktadir. Biitiin islerde ve hallerde o kudret, alet vasitasi
olmaksizin etkilemektedir. Bu kudret sadece var olanlarla sinirli degildir. Var olama-

yani da kapsamaktadir. Clinkl 0 kudretin eseri yokluga erigince yokluk, varlik saha-

sina cikmaktadir.”*®

Kelamcilara Gore

Filozoflara Gore

Mutasavviflara Gore

Allah’in zatina zaid bir
kudret sifat1 vardir. Bu si-
fatin geregi bir eylemi di-
lerse yapar dilemezse yap-
maz.

Allah, bu alemi belli bir
zaman diliminde vyarat-
mistir. Dilemeseydi yarat-
mazdi.

Zétina higbir sey zorunlu
degildir.

Kadim bir eser s6z konusu
degildir.

Alem yaratilmadan 6nce
bir yokluk zamani vardi.

Allah, diger sifatlarda ol-
dugu gibi bu sifata sahiptir
ancak bu sifat da zata zaid
degildir. Allah’in, alemi
yaratmasi onun zati gere-
gidir. Bu gereklilik zatin-
dan ayrilmaz. Kelamcila-
rin  dedigi anlamda bir
kudret  sifati  yoktur.
Clnkd bu bir eksikliktir.

Allah’in alemi yaratmasi
bir zorunluluktur.

Mesiet; zata gerekli olan
feyiz ve tagmadir.

Allah, itibari olarak kudret
sifatina sahiptir. Ayni za-
manda bir ihtiyara da sa-
hiptir ancak bu bu ihtiyar
insanlarin  sahip oldugu
gibi bir tereddiit degildir.

-Buihtiyar ne insanlardaki
gibi iki durum arasinda
kalmadir ne de miimkiin
varliklardaki gibi bir zo-
runluluktur. Ikisi aras1 bir
konumdur.

-Kadim bir eseri 6zgur bir
yaraticiya isnat edilebilir.
iki diisiince arasinda sen-
tez yaparlar.

-Parmaktaki yiiziiglin elin
hareket etmesi ile hareket
ettigi gibi zamansal olarak
bir digerinden 6nce gelse

714 Bakara, 2/259.

15 cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 73; Krs. CAmi, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 42.

16 Ciircant, et-Ta 'rifat, 74.

17 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 37-38.
718 Ccami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; Cami, Mir’atii’I-Akaid (Tnanglar Aynasi), 17, Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 42; Cami, [tikadname, 13.
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de hareket etmede ikisi
beraber hareket ederler.

-Icadi bir kasit vardir.

2.2.4. SELBI (TENZIiHI) SIFATLAR

Selbi sifatlarin kdkenini arastirdigimizda aslinda ilk ¢ag filozoflarina kadar git-
mektedir. Nitekim Elea okulunun kurucusu ve 6nemli simalarindan biri olan Xenofa-
nes’e (M.O. 480) gore hakiki tanr1 Yunanlilarm diisiindiigii gibi yar1 insan yar1 tanri
seklinde degildir. Ciinkii insanlar kendi vasiflarini tanriya atfetmisler ve kendileri gibi
diisiinmiislerdir. Bu durumda eger okiizler, aslanlar ve atlarinda elinde kalem olsaydi
ve onlara tanrilarini ¢izmelerini isteseydik siiphesiz onlar da tanrilarini at, aslan, balik
veya okiiz seklinde cizeceklerdi. Oyleyse tanr biitiin kdinatin 6tesinde, bize benzeme-
yen ve bizim yapimizda olmayan bir varliktir. Bizim gibi diistinmeyen tek tanriy idrak
etmek aklimiz muktedir degildir. Sayet tesadiifi olarak akil, tanrinin z&tinin vasfedip
aciklasa ve bu yaptigi nitelemelerde dogru olsa bile O’nun hakikatini idrak etmesi

mimkiin degildir.”*®

Selbi sifatlar konusunda ¢ok ileri giden Yeni Eflatunculara gore Allah ile ya-
ratilmig mahlikatlar arasinda benzerlik olmamasi nedeniyle O’nu negatif sifatlarla ni-
telendirmemiz lazim. Bu anlamda O, madde olmadig: gibi hareket eden veya hareket
etmeyen de degildir. O bir yer veya zaman icerisinde degildir. O’na herhangi bir sifat
izafe etmek de yanligtir. Ciinkii O’na bir sifat nispet ettigimizde yarattiklarin sifatlarina
benzer bir nitelemede bulunacagimizdan O’nu sinirlandirmis oluruz. Oysaki O sonu
olmayan eksiksiz, kdmil, noksansiz, hi¢bir seye ihtiya¢ duymayan ve bir baska varligin

yardimidan miistagni bir varliktir.”?

Goriildiigi tizere Xenofanes’in tanr1 hakkinda 6ne siirdiigii diisiinceler daha
sonra 6grencisi Parmenides, Ortagaga fikirleri ile damgasini vuran Aristoteles ve yeni

Eflatunculuk Gzerinde de etkili olmustur.

19 A Baki Giiglii ve Bsk. Felsefe SozIiigii, Bilim ve Sanat, Ankara, 2002, Ksenofanes Mad.; A. Nedim
el-Cisr, Ilim-Felsefe- Kur’an Isiginda Iman, kitapevi, Cev.Remzi Barisik, Istanbul, 2005,14.
20 Cisrf, Ilim-Felsefe- Kur’an Isiginda Iman, 45.
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Cami’ye gore Allah’in zat1 nitelik ve nicelikten beridir; herhangi bir gosterge-
den de miinezzeh bir varliktir. Yer ve zamandan alt ve iistten de beri mutlak birlik
varliktir.”?? flkin O vardi, k&inat yoktu, biitiin kdinat varligini ondan buldu. En sonra
yine O kalir ve kimse kalmaz. Onun hakikatini kimse bilmez. O zét ve sifatlarinda

biitiin varliklardan farklidir. O’nun esi ve benzeri yoktur. "2

Selbi sifatlar kidem, beka, muhalefettin 1i’1-havadis ve kiyam bi-nefsih gibi hu-
suslarda toplansa’?® da aslinda selbi sifatlar da tesbihi sifatlar gibi belli bir say1 sinir-
landirmak miimkiin degildir. Nitekim Molla Cami de bu sifatlar1 sinirlandirmamakta-

dir.

Molla Cami’den anlasildig1 kadar ilk dnce sifatlarin varligi veya yoklugu Al-
lah’a birakilmali, ¢iinkii bu hususta akil bir sey yapamaz. Allah’1n cins ve tiirli olma-
digindan mantikta gegerli olan s» & (bu nedir?) sorusu gereksizdir. Bagka bir ifadeyle
cins/tiir ve fasli olmayan bir seyi mantik agisindan tanimlamak imkansizdir. Oyleyse
zat1 hakkinda prensip su olmali: idrak ve aklm mefhumu olan her nitelik, Allah igin

gecersizdir.”?* Tesbih ve tenzihte onun sdylediklerine bagl kalinmas1 gerektigine su

sOzlerle dikkat cekmektedir.
G 0T Wy 5Se Chrog WS OT 4y 1y 395 4 2

ol S OT O g3 e LSOl 1y 395 dzuily
Kendini her ne sifatla nitelemigse ona aykiri bir sekilde tanimlamaya gitme

Her ne sifattan kendini takdis etmisse onu ispatlamaya ¢ahsarak kafa karistirma. '

Yalniz her ikisinde de yani tenzih ve takdiste de mutedil olmak lazim ¢iinkii

tesbihte asirtya gitmek insan1 tecsime gotiiriir. Tenzihte asiriya gitmek ise insani biitlin

21 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 4-5.

722 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; Cami, Mir dtii’I-Akaid (Inan¢lar Aynasi), 11; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 32; CAmi, ltikadnédme, 7.

723 Serafettin Golciik-Stleyman Toprak, Lisanu I-Kelam (Tarih Ekoller Problemler), Konya, 2001, 224;

24 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 4.

25 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 5-6.
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sifatlar1 inkar etmeye gotiiriir.”?® Tesbih ve tenzih dengesine 6nem atfetmek amaciyla
bu konuda soyle demektedir: Ne tenzih ile siirekli mesgul ol. Ciinkii sifatlart yok say-
makla nitelenirsin Ne de tesbihle o kadar fazla meylet ki cisimce cihetin varligini iddia
edesin. Zat: takdis, tenzih eden ne varsa ve tesbihin olmadigi hissi veren ne varsa da-

yandig1 yer, zatin sifatlarin iktiza ettigi seylerden temizlemektir. %7

Bu durumda tek tarafli bakmak olaya tek gozle bakmak olur. Tek gozle olaylari

degerlendirmek apagik yanls bir tutumdur. Oyleyse bu ikisini birlestirmek lazimdir.

Nitekim Allah da bu ikisini kelime-i tevhitte birlestirmistir soyle ki; 4V ¥ yani hicbir

ilah yoktur. Dedigimizde bir anlamda 6ncelikle biitiin ilahlarin varligini selp yani ten-

zih ediyoruz. 41 Y1 deyince de sub(ti sifatlara gegmis oluyoruz.”?® Kanaatimizce ok

giizel bir sekilde tespit ettigi ve strekli riayet ettigi tespih ve tenzih mizéani, yerinde bir
tespittir. Cunku insan strekli Allah, bu degildir su degildir, bu 6zellik onda yoktur, su
Ozellige sahip degildir, dedigi zaman insanin zihnine acaba Allah yoktur da bunu de-
mekte zorlantyor muyuz? vehmi gelmektedir. Ayni sekilde insanoglu kendini fazla
tesbihe kaptirdiginda antropomorfizme kaymasi hatta tamamen putperestlige gitmesi

Islami tabirle sirke diismesi muhtemeldir.

Molla Cami’ye gore kelime-i sehadet hem selbi hem subuti sifati icerdiginden
biz Miisliimanlarin da bunu i1yi anlamasi lazim yani ne tenzihte bogulmak ne de ispat1
cok ileri gotiirerek tesbihe diismek lazimdir. Aksine Peygamberimizin de buyurdugu
Uzere “iglerin en hayirlisi vasat olanidir.” prensibinden hareketle Ehl-i Stinnet diisiin-
cenin benimsedigi yol olan ortanca yolu benimsemek gerekmektedir.”?® Qyleyse biz
sadece onun kendisi i¢in soyledigi sifatlar1 bilebiliriz. Kendisinin niteledigi bi¢imde
kabul etmek lazim, ¢iinkii kendisini kendisi disinda bilebilecek veya nitelendirecek
kimse yoktur. Bu durumda Allah’1in kendisi hakkinda ifade ettigi sifatlar1 inkar etme-

mek lazimdir. Ayn sekilde kendimiz gibi diisiiniip onu sonlu varliklar gibi de telakki

726 Nitekim Bektasilere isnat edilen bir hikdyeye gore giiniin birinde bir Bektasi camiye gider, bakar ki
hoca vaaz eder, konusu Allah’in selbi sifatlaridir. Hoca Allah’1 selbi sifatlara gore anlatmaktadir:
Allah, cisim degildir, cevher degildir, yere ve zamana bagl degildir. Bizim gibi eli, ayagi, yiizii ve
gozu yoktur. Allah, hi¢bir seye benzemez, ne yer ne iger ne de uyur. Dogmamustir, dogurmamustir. ..
Bektasi dayanamaz: Ya hoca! aslinda Allah yoktur, diyeceksin ama dilin varmryor, der.

27 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 5-6.

28 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 4, 22.

29 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 4.
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etmemek gerekir. Bu ikisini sentezlemek lazimdir. Soyle ki: Allah, cisim ve cismani
Ozelliklerden heydla ve heydlani 6zelliklerden armmustir. Aynmi sekilde yer, yon ve
benzeri tanimlamalardan miinezzehtir. O bize kendisini a’yanlar suretinde géstermek
suretiyle sifatlarint bize tanitmistir. Dolayistyla varliktaki biitlin giizelliklerin ve 1yi-
liklerin kaynag1 O’dur. Eksikliklerin, ¢irkinliklerin ve koétiiliiklerin kaynag: ise miim-

kiin varliklarin istidatlar1 ve kabiliyetleridir.”°

2.2.5. HABERI SIFATLAR

Molla Cami miitesabih nasslar1 ikiye ayirmaktadir. Once ayetlere deginmekte-
dir sonra da miitesabih ifadeleri iceren hadislere yer vermektedir. Onun zikrettigi ayet-

ler sunlardir:

<

e ety Al Gy Al 435 228 14058 W & ady ol

Hangi tarafa yonelirseniz Allah i yiizii o taraftadir.”™!

Molla Camt, bu ayeti de vahdet-i viicld perspektifinden izah etmektedir. SOyle
Ki: Nereyi arzularsaniz arzulayin istisnasiz Allah’in aynen orada tecelli ettigini gore-
ceksiniz. Onun giizelliginin miisahede edilmesine hi¢bir sey mani degildir.”*? Miitesa-
bih ayetlerden bazilar1 sunlardir:

Allah’in eli onlarin eli iizerindedir.”™®

;  Goziimiin  ontinde yetistirilmen
icin...™*; Allah yaminda isledigim kusurdan otiirii vay halime...”®; Gokler onun sag
eliyle diiriilmiistiir.”®; O giin yuzler giilip parlayacaklar, Rablerine bakacaklar.”®’;
Kullarim sana Beni sorarlarsa, bilsinler ki Ben, stiphesiz onlara yakmlm.738; Rahman

Ars iizerine istiva etti”®; Allah: Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni

730 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 4-6, 54-55.

731 Bakara, 2/115.

732 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 53.

733 Fetih, 48/10.

734 Taha, 20/39.

735 Zuimer, 39/56.

736 Ztimer, 39/67.

87 Kayamet, 75/22, 23.

738 Bakara, 2/186.

739 Taha, 20/5 Cami, istiva ile ilgili Ibn Malik’e nisbet edilen “istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir,
ona iman etmek vaciptir. Onun hakkinda soru sormak bidattir.” S6zii sadece tesbih kismina karsilik
geldigi i¢in yetersiz bulur. Ciinkii ona gore de tesbih ve tenzih beraber olmalidir. Bkz. Cami, Serhu 'I-
Cdmi ald Fusiisi’l-Hikem, 438-439.
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meneden nedir? Boburlendin mi, yoksa ylcelerden misin? dedi.”*® Bu ayetlere parelel

bazi miitesabih hadisler de bulunmaktadir. Onlarin en meshurlar1 sunlardir:
Ebu Zeri Giffari soyle dedi:

Ey Allah’n elgisi! Hi¢ Rabbini gordiin mii? O da: O bir nurdur. O’nu gor-
dum.™; Cebbar, ayagini cehennemin iizerine koyar.**; Miimin kalbi Rahman i iki
parmag arasindadir.; Avucunu iki dalimin arasina koydu.”**; Mehtapli gecede Ay’1
gorir gibi rabbinizi géreceksiniz. Onu gérmekte hicbir engelle karsilasmayacaksi-
niz.”*; Rabbimi pek giizel bir surette gordiim.’®; Allah gecenin kalan iigte birinde
sema kaptlarini agar. Ellerini uzatarak soyle buyurur: Benden bir istekte bulunan kul

yok mu ki ona vereyim bu durum tanyeri agarincaya kadar devam eder.”

Molla Cami de yukarida zikredilen miitesabih nasslari (ayet ve hadisleri) yo-
rumlamak gerektigi diisiincesindedir. Ama onun yorumlamasi kelamcilarin yorumla-
masindan ziyade takipgisi oldugu Ibn Arabi’nin yorumlama sekline yakindir. Ona gére
aslinda Allah, bunlar sdylerken bizim sahip oldugumuz sifatlarla ifade etmektedir.
Ciinkii Allah bu sifatlar sayesinde bizde tecelli olmaktadir. Tecellisi riza ve gazap sa-
hibi gibi niteliklerle belirtmektedir. Aslinda tecelliler de celali veya cemali sifatlarin
tecellisi ile gerceklesmektedir. Nitekim Allah, durumu iki eli’*® ile ifade etmekte-
dir.”*®Allah insanda iki sekilde tecelli etmektedir. Hem dis varlikta hem de i¢ varlikta.
I¢ varlikta ahadiyet yonii ile tecelli eder, dis surette ise vahidiyet yonii ile yani birligin
degil de ¢oklugun sifati ile tecelli etmektedir. Bundan olsa gerektir ki Allah, bazen

bizim ic niteliklerimizle kendini ifade eder, bazen de dis niteliklerimizle ifade eder.”°

740 Sad, 38/75.

1 Mislim, Kitabu’l-man, 261/178.

42 Byhari, Kitabu’t-Tefsir, Bab.1. 4848.

743 Misned-i Ahmed, 2/ h. No: 173.

744 Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevra, Stinen-i Tirmizi, Thk. Ibrahim Atveavdu, Mustafa el-Babi el-
Halebi, Kahire, 1975, Kitab-u Tefsiru’l-Kur’an, Bab:39, 3235.

745 Buhari Fadl-u Salati’l-Fecri, h. No: 573.

746 S{inen-i Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, Bab: 39, 3234.

47 Nureddin Ali b. Ebubekir el-Heysemi, Thk. Husameddin el-Kudsi, Kitabu'I-Edi'ye, Babu Evkatu’l-
Icabe, 17243.

748 Sad:75; Musned-i Ahmed, 2/173.

9 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 73.

50 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 76-77, 164-165.
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Molla Cami’nin yorumlama bigimlerinden son iki ayeti nasil yorumladigina

bakilsa yeterli olur: Istiva, itidal ve dogrulmadir. Nitekim agag istiva etti anlamina ge-

len s\ (g2l denilir. Sonra saga sola iltifat etmeden hedefe kilitlenme anlaminda

kullanilmistir. Iste bu anlamda 6diing alinip bu gibi yerlerde kullanilmistir. Bu du-
rumda ayetin anlami sdyledir: Allah, yeri yarattiktan sonra baska bir seyle ilgilenme-
den go6gii yaratti. Ars, rahmani nefestir her seyi kusatmistir. Ciink{i Allah rahman ismi
ile onlar1 kusatmistir. Bunlar, cismi, cesedi ve ruhani suretler, ilahi isim olan anlamlar
ile a’yan-1 sabite denilen kevni hakikatlerdir.”®? Bu diisiinceyi soyle izah etmek de
mimkiindiir. Varliklarin igine melekdt; disina ise miilk denir. Bu kural, ars ile kevn
icin de uygulanabilir. Soyle ki ars, zahir, batin, evvel ve ahir isimlerinin karigimindan
olugsmaktadir. Ars, batin ad1 itibariyle melek(t, kevn mulk olurken; zahir adiyla miilk,
kevn melek(t olmaktadir. Bu durumda arsa zahir goziiyle bakildiginda kendisi zarf

kevn mazruf olurken batin adi penceresinden bakildiginda kendisi mazrufa kevn ise
zarfa doniismektedir. Aym sekilde evvel adi miilahazasiyla s\t J& 443 585 Allah '

arsi su iizerine idi"? ayeti kevnin baslangicina isaret ederken “ahir” ad: goziiyle bakil-

diginda 753&&;}5\ e A-ad\ Cais (Yhadis-i serifi, ise kevnin sonuna isaret etmektedir.

Dolayisiyla ars denen sey Oyle bir karigimdir ki, bu dort isim/sifattan aldig1 pay ora-

ninda kevn ve varligin sag-sol ve alt-iistiinii gevrelemistir.”>*

Bu alemin zerrelerinden her bir zerreyi nurlarin nuru kavramis, onu kusatmis-
tir. Ona Ustilin gelmistir. Ona o kadar yakindir ki kendi varligindan daha da yakindir.
Ama sarma ve kusatma sadece ilimle degildir. Yapma ve var etme anlamina da gelmez.
Bunu bagka bir anlamda anlamali ¢ilinkii s6z ondan yana higbir kap1 agamaz. Ancak
hayal edilebilir. Hal boyle iken ondan tabir edip anlatmak cahillerin senaatine sebep
olur. Bunu da ancak miisahede, mukasefe, nefsani ve ruhani bir mucadele ile anlamak

lazim, yoksa kelam yontemi olan miinazara ile varilmaz.”®

Son ayetin yorumunu da sdyle yapar:

5L cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 522.

52 Hud,11/7.

753 Buharf, Cihad, 4/2790.

4 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Zehra, Istanbul, 2013, 116-117.

75 Cami, Nefahatu’l-tns min Hadarati’l-Kudts (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) 109-110.
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Allah iki sekilde varliklarda tecelli etmistir. Biri batini, digeri zahiri. Kendini
hem celal hem cemal olarak nitelendirmistir. Bizi de iki karsilikl1 sifatlara sahip var-
liklar olarak icat etmistir. Bu iki sifat1 diger varliklarda da yaratmistir. Ama en belirgin
bir sekilde bir arada topladig1 varlik insandir. Ciinkii insanda iki suret var edilmistir.
Hak sureti ve alem sureti iste iki elden kast edilen Allah’1n bu iki suretinin tecellisidir.
Yani alan ve yok eden sureti ile veren ve yaratan suretinin tecellisi. Bu 6zellik iki farkli
sifatmin tecellisi seytanda olmadigindan Allah seytana Hz. Adem’e secde etmesini
emretmistir. Ayn1 sekilde Onun isitmesi ve gérmesi olurum,”™® hadisinde de bu yorum
gecerlidir. Sadece aradaki fark birinci durumda zahir varliklara benzetme yapilmistir.
Ikinci &rnekte ise batini benzetmeye gidilmistir. Nitekim ikinci drnekte “onun kulag

ve gozii olurum” denmemistir.”’

Molla Cami bagka bir yerde bunu daha iyi agiklamaktadir. Ona gore miimkiin
varlik olan kul vacibii’l-vicld olan Allah’a farzlarla yaklastigi vakit Allah, onda te-

celli eder. Kulun sifatlari ona nispet edilir. > ode> ool &1 o Ve TPy B oy b

gibi. Buna mukabil nafile konumunda olan kul asil ve farz olan Allah’a siinnetlerle
yaklasirsa Allah, onun sifatlarina nispet edilir. Hadiste varit olan onun kulagi, gozii,
eli ve ayag1 olurum, gibi. Birincisinde hak, kulda gizlenir. Ikinci durumda ise kul hakta

gizlenir. Bdylece zahir ve batin isimleri tecelli etmis olur.”®

Miitesabih ayetleri yorumlamada Molld Cami ii¢ yaklagimdan bahseder. Ki-
misi tesbihte bulunur. Kimisi tenzihte bulunur. Kimisi de Ibn Arabf gibi zatlar bu iki
yaklasimin orta yolunu bulurlar. Tenzih ve tesbihi birlestirirler. Tenzihte bulunanlar
bir seye baglanip kalir iken tesbihte bulunanlar ise kendilerine bir sinir ¢izmislerdir.
Bu iki goriisii benimseyenlerin dogru yolu bulduklarint Seyid Serif Clircani’den bir
hikayeyi alintilamak suretiyle iddiasini ispatlamaya caligir. Hikdye sudur: Bir muta-
savvif alimi ile bir kelam alimi miinazara ederler. Kelam alimi, ben kedide ve kopekte

zuhur eden Huda’dan bizarim, dedi. Mutasavvif ise, ben de kedide ve képekte zuhur

756 Buhari, Tevazu, 38/6137.

ST.cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 75-77; Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’I-Fus(s, 87.
758 Buhari, Salat, 82/732.

759 Enfal, 8/17.

760 Cami, Nakdu 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’I-Fus(s, 151-154.
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etmeyen Huda’dan bizarim, dedi: O mecliste hazir olan cemaat sdyle dedi: Bu ikisin-
den biri kafir oldu. Bu arada, kemalini bulmus biri; her ikisinin de s6ziinii yoruma tabi
tutup soyle dedi: Kelam alimin demek istedigi sudur: Gerek kedi, gerekse kdpek gayet
algak ve diistiktiir. Her kim, onlarla karisir durursa... Tamamen noktasini kabul etmis
olur. Daha ac¢ik anlami ile Yiice Huda’nin noksan goriintiisiinden bizarim... demek
istiyordur. Mutasavvifin anlatmak istedigi anlam ise kedi de, kopek de eksik degildir.
Yani bunlar da tam olarak yaratilmislardir. Buna gére mutasavvif soyle demektedir:
Yiice Huda’nin noksan zuhurundan bizarim... Hig siiphe edilmeye ki: Noksan olan da
Allah olamaz. Ustte anlatilan manaya bakilinca; hig birinin de bizarligi Huda’dan de-
gildir. Dolayisi ile hi¢ birinin kiifriine hitkmedilemez. “zuhur” ve “suddr ” kelimeler-
den hulul ve ittihat manalar1 ¢ikarilmaz, nitekim baz1 kit akilli kimseler 6yle anlamis-
lar. Gercekten bu evliya zimresinin ibareleri ¢ok incedir. Ne ibarelerle takrir edilebi-

lirler ne de isaretle bir suret cizilebilirler.”®!

Molla Cami her ne kadar Ibn Arabi’nin miitesabih ayetlerini yorumlama bigi-
mini begense de yine de kisinin Ehl-i Sinnet ve’l-cemaat’tan ayrilmamasi kisinin bun-
larla fazla kafa yormak yerine, Allah’a iman ettim, Allah tarafindan gelenlere de iman
ettim ve bunu kabul ettim, Allah’in bu ayetlerdeki muradi neyse dyle saydim, ayni
sekilde hadislerde gegen miitesabihler i¢in de “Allah’in resuliine iman ettim, Onun
muradi neyse Oylece kabul ettim, demeli ve gece giindiiz Ehl-i Suinnet (izerine ibadet-

lerini yerine getirmelidir,”®? demektedir.

Haberi sifatlarla 6zetle sunu demek miimkiindiir: CAmi takipgisi oldugu Ibn
Arabi gibi haberi sifatlar1 vahdet-i viicid perspektefinden okumaktadir. Bagka bir ifade
ile varliklar Allah’1n sifatlarinin tecellileri oldugu gibi bizimle konusurken yine sifat-
lar1 yansimaktadir. Miisakele®® yontemi ile Allah, bizlerle hitap etmektedir. Kur’an’in

kendisi bile bastan sona bir miisakele usuliiyle indiginden i¢indeki haberi sifatlar da

81 Cami, Nefahatu’l-iins min Hadarati’I-Kudts (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) 108-109.

62 Cami, Nefahatu’l-iins min Hadardti’I-Kudis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) 111.

763 Sozliikte sekil, tislup, uygunluk, yol, taraf, metot anlamina gelen miisdkele, (Ibn Manzir, Lisdnu I
Arab, 2310) terim olarak bedi‘ ilminde “s6z i¢inde iki kelime arasindaki sekil benzesmesi” anla-
minda kullanilmaktadir ve anlama guizellik katan sanatlardan biri kabul edilmektedir. Misakele,
edebi bir amag veya nilkte i¢in bir s6zciigiin bagka bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi biciminde
de gergeklesmektedir. Ornegin “&l Sas )58« 5” ayetinde (Al-i Imran, 3/54) ikinci “_S<” birinciye
(155) miisakele amactyla kullanilmis olup “as Sa: 331" cevirdikleri hilelerin cezasin verdi anla-
minda zikredilmistir. Bkz. Ismail Durmus, “Miisakele”, DI4, 2006, XXXII, 154-155.
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birer miisakeledir. Ciinkii biz, O’nun seviyesine ¢ikip O’nun kelamini oldugu gibi an-
layacak durumda olmadigimiz igin Allah, bizim seviyemize inip bizimle iletisim kur-
maktadir. Nitekim egitim formasyonunda da seviyeye gore hitap etmek ve egitim ver-

mek temel bir kuraldir.

2.3. ALLAH’IN iSiM VE FiiLLERI
2.3.1. iISIMLERI

Kur’an’da ne zat kelimesi ne de sifat kelimesi gegmektedir. Sifat ve zat yerine
isim ve ismin ¢ogulu olan esma sozcukleri gegmektedir. Allah’in giizel isimleri mana-
sia gelen “Esmau’l-Hiisna” terkibindeki esma kelimesi “ism”in ¢coguludur. Bu kelime
tekil olarak Kur’an’da yaklasik yirmi ii¢ defa gegmektedir.”®* Cogul olarak da dort-bes
defa gectigi’®® gorillmektedir. Kur’an’da sifat yerine isim tercih edilmesinin nedeni

yar1 insan yari tanri tasavvurun oniine ge¢mek olabilir.

Herhangi bir anlama delalet eden ve delaletle beraber gegmis, simdi veya ge-
lecek zamanlarindan birini de iceren sozciik tiiriine denen isim,’®® terim olarak hak-
kinda farkl1 yaklagimlar mevcuttur. Ornegin, isim miisemmanin (adlandirilan varligin)
kendisi mi degil mi hususunda imam Es‘ari bir ayrima gitmektedir. Ona gore “Allah”
kelimesinde oldugu gibi bazen isim miisemmanin kendisi olabilir. Clinki herhangi bir
anlam miilahaza edilmeksizin bu kelime O’nun zat1 igin ism-i alemdir. Bazen de halik
ve razik kelimelerinde oldugu gibi isim miisemmadan farkli olabiliyor. Bazen de alim,
semi, basir, kadir vb. isimlerde oldugu gibi ne miisemmanin aynis1 ne de ondan ba-
gimsiz olabilir.”®” Ehl-i zahir alimlerine gore ise isim miisemmadan farklidir. Molla
Caminin i¢inde bulundugu mutasavviflara gore ise isim, belirli bir sifat dzel bir tecelli
ile hak zatindan ve mutlak varliktan ibarettir. Ornegin rahman ismi rahmet sifatryla

beraber ilahi zattir. Kahhar ismi, kahr sifatiyla beraber tahakkuk ve var olma hasebiyle

64 Maide, 5/3; Meryem, 19/27, 65; En‘am, 6/118, 119, 121, 138; Hacc, 22/28, 34, 36, 40; Rahman,
55/78; Vakia, 56/74, 96; Hakka, 69/52; Muzemmil, 73/8; Insan, 76/25; A’1a, 87/1, 15; Alak, 96/1;
Bakra, 2/114; Al-i imréan, 3/45; Nar, 24/36; Saf, 61/6.

85 A’raf 7/180; Isra, 170/110; Taha, 20/8; Hasir, 59/24.

766 Camf, el-Fevdidu 'd-Diyaiyye, 8.

787 7cl, el-Mevdkif, 333.
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miisemmanin kendisidir. Ama ta‘akkul cihetiyle misemmadan farklidir. Telaffuz edi-
len isimler de iste bu anlamda ta‘akkul hasebiyle zattan farklidirlar.”®®

Hadiste doksan dokuz isim ge¢cmesine’®®

ragmen Allah’1n isimleri bunlarla si-
nirlt degildir. Allah’in isimleri kiyas edilmeyecek ve sayilmayacak kadar ¢oktur. Ni-
tekim hadiste doksan dokuz isim ge¢mesine ragmen onun yaklasik on katt1 olan bin
bir isim meshurdur. Ancak esma-i ilahiyeyi bin bir sayisi ile sinirlandirmamak da ge-

rekmektedir.”’®

Islam alimleri ayet ve hadislerde yer alan isim ve sifatlar1 kabul etme nokta-
sinda ihtilafa diismemislerdir.””* Ancak nasslarda yer almayan bir isim ve sifatin Al-
lah'a isnat edilip edilmemesi noktasinda fikir ayriligina diismiislerdir. Naslarin vasif-
landirdig1 genel ultihiyyet diislincesine aykir1 diismemek kosuluyla bu yaklagimi caiz
gorenler oldugu gibi caiz gormeyenler de vardir.”’? Gazzali tarafindan benimsenen gé-
riise gore bu durumda “Isim” ile “sifat” birbirinden ayr1 telakki edilmelidir. Nassta yer
almayan bir ismi Allah'a isnat etmek dogru degildir; bununla birlikte ulthiyyete aykir
olmayan bir mefhumla O’nu vasiflandirabiliriz. Bunun yaninda imamu’l-Haremeyn’"®
ve Razi bu konuda duraksamstir.”’* Yani herhangi bir goriis belirtmemistir. Buna mu-
kabil Mu‘tezile, Allah’in ayet ve hadislerde sabit olamasa bile “Vacibu’l-viicld”,
“Sani’ teala”, “Vacip teala”, “Vicad-i mutlak”, gibi isimlerle nitelenebilir, diisiince-

sindedirler.””

Meshur olan doksan dokuz isimden ilk d¢iine yani “Allah”, “Rahman” ve “Ra-
him” isimlerine Molla Cami’nin getirmis oldugu dilbilimsel ve tasavvufi izahatlarina
yer verecegiz. Clnki bu Ug isim biri hari¢ bltin surelerin baginda bulunan ve hayirh

bir is yapilmak istendiginde 6giitlenen besmelede gecen isimlerdir.

Allah:

768 Cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha mintefsir-i Molla Camf, 23.

69 Buhari, Tevhid, 12; Daavat, 68; Tirmizi, Daavat, 83.

770 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 172; Cami, Mir dtii’I-Akaid (Inan¢lar Aynasi), 36; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Tercimesi, 53; Cami, Itikadndme, 9-10

"L Amidi, Ebkdru’I-Efkar fi Usiili’d-Din, |, 184.

772 Nisaburi, el-Gunyefi 'I-Kelam, 11,704-705.

73 Teftazant, Serhu’l-Mekasid, Thk. 1V, 343.

14 RazZN, el-Metdlibu’l-Aliye min Ilmi’I-Ilahi, 111, 141.

75 Teftazant, Serhu’I-Mekdsid, 1V,343-345; Imam Gazali, el-iktisddﬁ I-I'tikad, 109, 155, 180.
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Ismin Arapca olup olmamasi, Arapca ise s6z konusu ismin istikaklig1-camitligi
meselesi ve 6zel isim olup olmamasi gibi dzelliklerinde ihtilaf yasanmustir. Insanlar
Allah’in azamet nuruyla gizlenmesi nedeniyle zati ve sifatlar1 hakkinda hayrete diis-
tikleri gibi “Allah” lafzinda ayni1 sekilde hayrete diismiisler, sanki Allah’in nurlarin-
dan pariltilar bu lafza yansimig ve boylece goren gozleri kamastirmistir. Bunun neti-
cesinde insanlar ihtilafa diismiislerdir. Nitekim bazilar1 bu lafzin Ibranice oldugunu
iddia etmisler, ¢linki Yahudiler “Ellahd” diyorlar. Araplar da Ibranice baz1 kelime-
lerde yaptiklar1 gibi kelimenin sonundaki elifi atip “Allah” olarak telaffuz etmislerdir.
Nitekim buna benzer “nur”, “ruh” ve “yevm” kelimeleri de Ibranice “nura”, “ruha” ve
“yevma” olarak telaffuz ederler. Ama Araplar bu kelimeleri sonundaki “a” harfini at-
mak suretiyle Arapcalastirmislardir.”’’® Bazilari ise bu kelimenin Arapca oldugunu as-
linin da tapinan herhangi bir varlik anlamina gelen “ilah” oldugunu séyliiyorlar, “nas”

kelimesinin aslinin “enas” olmasi gibi. Daha sonra genel olan bu isim yani “ilah” ke-

limesinin bagindaki hemze atilmis onun yerine harf-i tarif olan “J1” takis1 getirilmistir.

Boylece 6zel isim halini alarak A1 gekline déniigmiistiir. Tipki Sibeveyhi’nin meshur

Kitap 1, ev anlamina gelen “Beyt” kelimesi ve sadece kitlik yilin1 belirten “es-sene”
kelimeleri gibi. Nitekim bunlar da genel isim iken daha sonra 6zel isme doniistiiriil-
miislerdir.””” Molla Cami de bu goriisii benimsiyor ¢iinkii ona gore iki dilin seslerinin
tevafuk etmesi birinin digerinden alindig1 anlamina gelmiyor. Bu tevafuku da isim ile

miisemma arasindaki gizli bir miinasebete bagliyor.’’8

Kelimenin miistak (tiiretilmis) olup olmamasina gelince de bazi sufilerin de
tercih ettigi goriise gore bu camit (tiiretilmemis) bir isimdir. Mutlak isim anlaminda
herhangi bir subuti veya tenzihi sifat olmaksizin ultihiyete sahip zatin adi olmustur.””®
Burada hangi goriisli benimsedigini belirtmediginden ikisinin olasi dahilinde diisiin-

diigiinii s0ylemek miimkiindiir.

Rahman (=)

776 Cami, Tefsir-u Sureti’I-Fatiha min Tefsir-i Molla Camf, 25.

7" Ebu Kasim Mahmud b. Omer ez-Zamehseri el-Havarizmi, el-Kessdf, el-Mektebetu’t-Tevfikiyye Ka-
hire, Tsz, 30-31.

778 Cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, 25.

779 Cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, 27.
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Dilbilimsel olarak dordiincii babtan (J&& J/sla «1¢) iken kendisinden sifatu’l-

musebbehenin tiiretilebilmesi igin besinci baba (e 8/ o ) aktariimigtir.”®

Ciinkii kural geregi sifatu’l-musebbehe gegisli fiillerden tiiretilemez, sadece gegissiz

eylemlerden tiretilebilir. Dordiincii baptan besinci baba aktarildiktan sonra fe’lan

(0Ma2) kalibinda bir sifat olarak kullanilmigtir.”®!

Rahim (e ")

Cami, bunda iki goriisiin var oldugunu belirtmektedir. Birincisi {inlii dilbilimci
Sibeveyhi’nin de tercih ettigi goriis olan bu ismin miibalaga ism-i fail olmasidir. ikin-
cisi ise Rahim de tipki Rahman sozciigii ve sifatin turetilmesinde oldugu gibi once
gecisli fiilin gegissiz kaliba doniistiiriilmesi ve ondan sifatu’l-miisebbehe olarak olus-

turulmasidir.”® Yalmz Cami bu iki gériisten ikincisini tercih etmektedir.’

Etimolojik olarak iki ismi tahlil eden Cami, bu iki sifatin sozliksel ve terimsel
anlamlaria gegmektedir. Sozliikte ikisi de ayn1 kokten gelmektedir. A¢ik bir ifade ile
kalbin yumasamasi fazilet ve iyiligi beraberinde getiren merhamet ve acima anlamla-
rina gelen rahmet kokiinden tiiretilmislerdir. Terimsel olarak ise rahman hem harf
sayis1 fazlaligi hem de Rahimden 6nce gelisi nedeniyle daha ¢ok bu diinyadaki islev-
leri i¢in kullanilir. Rahim ise ahirete bakan sifat oldugundan daha ¢ok yansimalar1 6biir

diinyada goriilecektir.”®

2.3.2. FiiLLERI

Zatta birlik, sifatta birlik ve eylemlerde birligi kapsayan Cam1i’nin Vahdet-i vi-
cld anlayigina gore a’yan-1 sabite denen, dig alemde varliklar1 olmayan ve sadece Al-
lah’mn ilminde varlik bulanlar, gayb imkanindan zuhtra gelip Allah’tan harici varlik
elbisesini giymektedir. “O, yaratan ve diriltendir.”’8 mealindeki ayetin hikmi gere-

gince her an yeni elbise giymektedir. Bir seyin bir minval {izerinde goriiniiyor olmasi

780 Cami, el-Fevdidu 'd-Diyaiyye, 318; Hiseyin Tural, Temel Sarf Bilgileri, Ensar, Istanbul, 2011, 70.
81 camf, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, 28.

82 Camf, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, 28.

83 Camf, el-Fevdidu d-Diyaiyye, 318.

84 Cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, 28-29.

785 Buriic, 85/13.
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ve bir varlik sifatinin her ne kadar bir hal {izerinde goriiniiyor olsa da o hal beka em-

salin sirekli yenilenmesidir.’8®

Allah’n fiilleri Es‘arilere gore hikmetsiz degildir ama herhangi bir amag igin
de degildir. Higbir sey de ona bir eylemi dayatamaz. Mutlak olarak O fail-i muhtardir.
Yani diledigini yapandir. Buna bagli olarak itaat edeni miikafatlandirmak isyan edeni
de cezalandirmak zorunlulugu yoktur. Dolaysiyla dinyada verilmis nimetler ve ahi-
rette verilecek olan cennet 6diilii salt fazlindan oldugu gibi kafirlere verilen cehennem
atesi de mutlak adalettir. Ciinkii itaat edenin itaati kendisine bu diinyada verilen nimete
karsilik gelmez iken 6biir diinyaya nasil karsilik gelsin? Kaldi ki aklen bu gerekiyorsa

obiir diinyada da verilen her nimete karsilik yine bir itaat gerekecekti.”®’

Vahdet-i viicid savunan Molla Cam1 bu konuda da yine Ehl-i Sunnet kelamci-
larin goriisii yerine Ibn Arabi’nin goriisiinii benimsedigini gorliyoruz. Cunkii ona gore
Allah her ne kadar diledigini yapiyor olsa da dilemesi hikmete goredir. Hikmetinin bir
geregi de varliklarin istidadina gore onlarla muamele etmesidir. Nitekim Allah’in me-
sieti, sulin-i zatiye ve asli nispetlerinin gerektirdigi 6l¢iide ezelde a’yani-1 sabiteye ta-
alluk eder. A’yan-1 sabiteler varliga geldikten sonra da Allah’in mesieti bunlarin var-
ligina ve varliklariin hallerine genel istidatlar1 ve varliksal tikel kabiliyetlerine gore
taalluk eder. Dolayistyla intikam yerine rahmet etmedigi gibi rahmet yerine de intikam

almaz.”88

Bu konuda goriildiigii {izere Molla Cami Ibn Arabf gibi Mu‘tezile’ye daha ya-
kin durmaktadir. Cilinkii onlara gore de hem akli deliller hem nakli deliller 6dul ve

cezanin Allah’a vacip oldugunu gostermektedir. "8

Cami, kelam ilmindeki zét, sifat ve fiilleri, sifilerin diisiincesine gore birle-
mektedir. SOyleki Allah’in zatiyla tecelli ettigi insan, biitiin var olanlara ait zat, sifat
ve fiilerinin 1g1ltilarinda yok oldugunu gdzlemler bu esnada kendi zatin1t mevcudatin
yoneticisi ve var olanlar1 da kendi zatmin organlar1 olarak goriir.”*® Kendine yakin

olarak gordiigii nesneden baska higbir varlik var olandan daha yakin olmaz. Kendi

786 Cami, Serh-i Rubaiyyat, Cev. Tahiru’l-Mevlevi, Haz. Abdulrahman Acer, Istanbul, 2014, 116-117.

87 Amidi, Ebkdru'I-Efkdr fi Usili'd-Din, 11, 270-271: Tci, el-Mevikif, 331-332.

88 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 115.

8 Kadi Abdulcebbar, Serhu ’l-Usili’I-Hamse, 620-621.

790 Nitekim baska bir yerde, Allah’in kendisi igin kulag ve gozii olacagim soyledigini ifade eder. Bkz.
cami, Serhu’I-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 77.
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zatin1 Allah’in zatiyla sifatlarini O’nun sifatlari ile fiillerini de O’nun fiileri ile ayni
goriir. Bu yola giren kisinin tevhitte yok olmasinin nedeni de budur. Ayni tevhitte fena
olmak Allah’a mensup olani1 da kendine mensup olmay1 gerektirir. Kisi igin tevhidte
bundan daha Ustln bir makam yoktur. Kisi ruhun basireti zatin giizelligine dalip kay-
bolunca varliklar1 birbirinde ayirt etmeye yarayan aklin nuru geri ¢ekilir. Clinkii artik
kadim zatin nuru ona galip gelmistir. Neticede hadis ve kadimi birbirinden ayirt ede-
mez. Ciinkii burada batil olan hadis gorinmemektedir ve bu asamaya cem denir.”®!
Kisacas1 Cami, boylece zat, sifat ve fiilleri de birleyerek vahdet-i viic(d diistincesinde

tutarlilik gostermektedir.

1 cami, Nefahdtu’l- Uns min Hazardti’l- Kuds, 457;
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3. NUBUVVET

Cami, niiblivvet meselesinde ilahiyat meselesinde yaptig1 gibi kelamcilar, filo-
zoflar ve mutasavviflar arasinda bir mukayese yapmamustir. Ciinkii onun ii¢ diistince
ekollinu arasinda mukayese ettigi ed-Durratu’l-féhira adli eseri, Fatih Sultan Meh-
med’e ulasmamustir. Ulagsaydi ve sultan tarafindan onaylansaydi muhtemelen ilahiyat
meselesinde takip ettigi metodu devam edecekti. Yani dnce kelam ve filozoflarin go-
rislerine yer verecekti, daha sonra da mutasavviflarin goriis ve diistincelerini diger iki
diisiince arasinda hakem tayin edip onun daha dogru oldugunu ispatlamaya ¢alisacakti.
Nubivvet ve ahiret kisminda Cami’nin ilahiyat kisminda takip ettigi bu metodu ihti-

lafl1 olan yerlerde uygulanmaya ¢aligilmistir.
Nebi ('), kelimesi tg kokten gelir: Birincisi: ts: Haber verme; ikincisi: s+ :
Yiikselme ve yiicelme; Giglincisii: ¢s: Yol."2

Nebi kelimesinin birinci kokten geldigi kabul edilirse kelimenin kokdyle terim
anlami arasinda soyle bir baglant1 kurulur. Peygamber, gaipten haber verdigi i¢in bu
kokten tiiretilmistir.”® Ikincisi kabul edildiginde peygamberin makami diger biitiin in-

sani makamlardan iistiin oldugu icin bu kokten iktibas edilmistir.”** imam Es‘ari sa-
dece bu iki ihtimalden bahsetmektedir.”®® Cami’de « (ya)’li olan ihtimali diisiik gor-
miis olmali ki o da sadece ilk iki segenekten bahsetmektedir.”®® Ugiinciisii kabul edil-

diginde ise peygamberin bir yol gibi Allah’a gdtiiren bir vesile olmas1 hasebiyle ona

bu ad verilmis olmaktadir.”®” Anlam itibariyle her ne kadar bu ii¢ ihtimal dogru olsa

92 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, VI, 4315.

793 7cf, el-Mevdkif, 337; Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 326.

794 Teftazant, Serhu’l-Mekasid, V, 5.

79 Tbn Furek, Makdaldtu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 180.

796 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 325.

7 Yusuf ez-Zeyyit, “Me’ayiru’t-Tefrik Beyne’n-Nebiyyive’r-Restl”, Dimesk Universitesi, XIX, Say1:
1, Beyrut, 2003, 413; Amidi, Ebkdru’l-Efkar fi Usili’d-Din, Il, 656-657; Muhammed Ali et-
Tehanevi, Kessdf-u Istildhdti’l-Fundn, Thk. Ali Dahr(ic, Mektebet-u Liibnan Nagirtin, 1996, Beyrut,
11, 1681.
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da kullanimda ikinci se¢cenek daha yaygindir. Ciinkii kelam kitaplarinin tiimiinde kav-

ram olarak “niibiivvet” (343!) tercih edilmistir. Higbir kitapta hemzeli () “nubuet” veya

ya’ll (¢)“nubuyyet” gecmemektedir.

Resuliin (Jsw)) sozliikte nebinin aksine sadece bir anlami vardir. O da génde-

rilen demektir. Bu durumda s6zliikteki anlami ile terimsel anlami arasinda soyle bir
bag kurulmustur: Resul, Allah’1n, 6diil ve ceza igin gerekli olan eylemlerin bildirilmesi

amactyla mahliikatina génderdigi kisidir.”%®

“Nebi”nin terimsel anlamina gelince kimine gore nebi ile resul arasinda her-
hangi bir fark yok iken,”® kimine gére -6zellikle Es‘ari alimlerine gére- bunlar birbi-
rilerinden farklidir.8%’ Onlara gore, “Nebi” kendisine melek vasitastyla vahiy gonderi-
len veya kalbine ilham verilen ya da salih riiya ile uyarilan kisi iken; “Resul” ise sadece
Cebrail’in kendisine vahiy getirdigi kisidir. Daha agiklayici bir ifade ile resul teblig ile
emredilen kisidir. Nebi ise teblig ile ylikiimlii tutulmayan kisidir. Bundan 6tiirii de

resul nebiden daha tstiindiir.8%!

Molla Cami’nin, nebi ve resuliin tanimini yaparken Ibn Arabi’nin yaptig1 ta-
nim1 benimsedigi goriiliir. Nitekim ona atifta bulunarak soyle tanimlar: Nebi, Allah
tarafindan kendisine vahiy yoluyla seriat gelmis, nasil ibadet edecegi bildirilen kim-
seye denir. O seriat1 bagkasina teblig etmesiyle memur kilinan kisiye de resul denir.
Peygamberligini ilan ettikten sonra iman etmeyenlerle cihat etmeye emredilen pey-
gamberlere ulii’l-azm denir.8%? Goriildiigii {izere CAmi’nin burada yaptigi tamm

Es‘arilerin yaptiklar1 tanima®®® yakindur.
Kelamcilara Gore Niibiivvet

Cami’nin ilahiyat kisminda ekoller arasindan se¢ime gittigi gibi kelam ekolle-

rinden sadece Es‘ari ekoliiniin goriislerine yer verilecektir.

798 Tbn Furek, Makdaldtu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 180.

799 Bekir Topaloglu ve bsk. Islam da Inang Esaslari, Camlica, Istanbul, 2008,164-165.

80 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, V,5; Ibn Furek, Makdlatu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 180.

801 Ciircant, et-Ta 'rifat, 105.

802 cami, Sevdhidu 'n-Nubuvve, Cev. Mehmed Sevket Eygi, Bedir, Istanbul, 2002, 27; Krs. Ibn Arabi,
el-Futuhatu’I-Mekiyye, el-Mektebtu’l-Arabiyye, Thk. Osman Yahya, Misir, 1985, 11, 356.

803 [bn Furek, Makaldtu ’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 180.
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Es‘ari limlere gore akil her ne kadar Allah’1 bilse de onun emir ve yasaklarini
tek basina bilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle niiblivvete ihtiya¢ vardir. Ancak bu
ihtiyac Allah icin gegerli degil insanlar sz konusudur. Allah’a hi¢bir fiil vacip olma-
dig1 icin peygamber gondermesi de vacip degildir. Dolayisiyla niibiivvetin olmas1 ak-
len ne zorunludur ne de imkansizdir, bilakis miimkiindiir, ihsandir ve bir liituftur.8%
Liituf oldugu i¢in de her ne kadar gondermesiyle insanlarin ona inanmasi artmis veya
O’na itaat edenlerin sayis1 artmis olsa da gondermemekle de abeslik meydana gel-
mezdi. Cilinkii litufta bulundugu vakit ihsan olur. Bulunmadigi zaman da zuliim ol-

maz.8%

Es‘ari ekoliine gore akil, varliklarin ve eylemlerin iyi/giizel ve kotii/¢irkin olus-
larinin tespit etmede tek basina belirleyici degildir. Ciinkii bir durum veya bir olgu bir
bireyin veya bir toplumun ¢ikarina uygun geldigi icin iyi ve giizel olabilir iken, baska
bir birey ve toplum igin ¢irkin ve kotu olabilmektedir. Bu durumda insan sadece pey-
gamberlik sayesinde iyi/giizel ve kotii/cirkini birbirinden ayirt edebilir ve segerek yap-

t181 eyleminden sorumlu olabilir.

Iyiyi ve kotiiyii ayirt etme meselesinde aklin yeterli olup olmamasi hususunda
Es‘ari ile Matiiridiler arasinda da ihtilaflar yaganmistir. Clinkii Matiiridi’lere gore Hz.
Ibrahim’in meselesinde oldugu gibi insan sadece akli ile iyiyi ve kotiiyii ayirt edebil-
digi icin peygamberler vasitasiyla tebligat olmasa da Allah’in varligini idrak etmekten
sorumludur.8% Es‘arilere gore ise Haricilerde oldugu®®’ gibi her ne kadar akil Allah’1
idrak edebilse de insan, Allah’1 tanimaktan ve peygamberler araciligi ile gonderdigi
ogretilerden sorumlu degildir. Nitekim Allah mealen biz, bir peygamber gonderme-
dikge azap edici degiliz,®® seklinde buyurmustur.8%® Es*arilerin bu diisiincesi giiniimiiz
modern insani tarafindan da benimsendigi goriilmektedir. Nitekim hukuki olarak ki-

siye tebligat gitmeden o kisi, kendisine isnat edilen cezadan veya aleyhinde yapilacak

804 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usili’d-Din,Il, 673; Tcl, el-Mevakif, 342; Teftazan, Serhu’lI-Mekdsid, V,
5.

805 Tbn Furek, Makaldtu ’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 180.

806 Mestcizade Abdullah b. Osman b. Musa Efendi, el-Mesdliku fi’I-Hildfiydti Beyne’I-Mitekellimin
ve’I-Hukemai, 149; Bekir Topaloglu, Kelam IImi Giris, 146.

807 Es‘ari, Mekaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 111.

808 fsra, 17/15.

809 Abdulkerim es-Sehristani, Nihdyetu'I-Tkddm fi [Imi’l-Kelam, es-Sekafetu’d-Diniyye, 1.Baski, Ka-
hire, 2009, 362-363; imamu’l-Haremeyn el-Civeyni, Kitabu 'I-Irsad ild Kavatii’I-Edilleti fi Usili’l-
Itkad,, Thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdulmiinim Abdiilhamid, Mektebetu’l-Hanci, Kahire,
1950, 8-9.
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islemden sorumlu tutulmamistir. Kaldi ki tebligin 6nemli olmasindan Tebligat Kanunu

adinda bir kanun ¢ikartilmistir.

Es‘ariler, biitiin dini bilgilerin kaynagim akli degil nakli esas gorurler, ¢cunki
akil her seyi kiinhiiyle idrak etmekten acizdir. Bu nedenle de insan ylikiimliigliniin
temel dayanagi nakildir veya vahiy ve seriattir. Bunun icin de peygamberlere ihtiyag

duyulmaktadir.

Es‘ari’ye gore risalet, niibiivvet ve velayetten daha iistiin bir makamdadir. Iba-
det, itaat, keramet ve Allah katinda yer edinme hususunda risaletten daha st bir ma-
kam bulunmamaktadir. Dolayisiyla resuller, nebilerden, velilerden ve mukarrabin me-

leklerden daha ustiindrler.81°

Allah, peygamberleri gonderdigi halde bazi insanlarin ilahi mesajlardan nasip-
lenmedigi gibi peygamberlerle gonderdigi dgretileri peygamber olmaksizin da onlara
ogretebilirdi 8t
Filozoflara Gére Nubivvet

Filozoflarin ¢gogu niibiivveti gerekli gérmektedirler. Onlara gore peygamberli-

gin {i¢ temel 6zelligi vardir:

a) Peygamberlerin gaybi bilgilere vakif olmalart lazimdir. Suhut dlemdeki so-
mut varliklardan hareketle soyut varliklarla iliski kurarak gaybtan haberdar

olurlar.

b) Mucizeler vesilesiyle niibiivvet iddialarini desteklemeleri gerekmektedir.

¢) Vahiy melegini belli bir sekilde goriip sozlerini isitmelerini lazimdir.82

Cami’nin filozoflardan sik sik elestirdigi ibn Sina (6.1037), nuibiivveti daha ¢ok

toplumsal zorunluluk olarak gérmekte ve baglamda ele alip irdelemektedir. Takipgisi

810 Tbn Furek, Makdaldtu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 180.

81 [bn Furek, Makalatu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 181.

812 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan, Istanbul, Tsz.108, Krs. Ici, el-Mevdkif, 337-
338.



199

oldugu ve Muallim-i sani olarak bilinen Farabi (6.866) ise toplumsal zorunlulugun ya-
ninda bireysel, fitri ve psikolojik®!® olarak ele alip incelemektedir. Niibiivvet mesele-
sinde biyik oranda Farabi’nin diisiincesini paylasan Ibn Sina Farabi’nin niibiivvet me-
selesine getirdigi psikolojik aciklamalarin dinsel agidan getirecegi sorunlar1 gordiigi
icin selefi olan Farabi’den farkli olarak daha gok niibiivvetin sosyolojik zorunluluguna

agirlik vermistir.

Ibn Sina’ya gére insan yaratilis1 geregi, diger canlilardan farklidir. Nitekim in-
san, baska birinin yardimi olmaksizin hayatini siirdiiremez. insan ihtiyaglarin1 gider-
mede bir baskasina muhtag oldugu gibi bir bagkas1 da ayn1 sekilde ona muhtagtir. Or-
negin biri digerine bakla yetistirecek, digeri bir baskasina ekmek pisirecek, bir bagkas1
da baska birine elbise dikecek. Bdylece insanlar bir araya gelmeliler ki ihtiyaclarini
giderebilsinler. Insanlar bu ihtiyaclar sayesinde sehir ve devletler kurmuslardir. in-
sanlarin kurduklari diizenin devam etmesi i¢in kanun ve adalete ihtiyag vardir. Insanlar
kendi kendilerine bunu tesis edemezler, ¢iinkii biri i¢in zuliim olan bir uygulama baska
biri icin adaletin ta kendisi olabilmektedir. Iste insan tiiriiniin bu farkli séylemlerin
Otesinde olan birinin buna el atmasi lazim. Bu insan tiirii i¢in o kadar onceliklidir ki
insanin goziiniin tstiinde bulunan kaslar ve diger hayati éneme sahip olmayan varlik-
lardan daha elzemdir. Ikinci derecede dneme sahip varliklar yaratan Ilk inayetin (ilahi
irdde) birinci derecede gerekli olan hatta digerlerin temeli olan varliklarin ihtiyaglarini
gidermede kayitsiz kalmas: diislinlilemezdi. Netice olarak diger insanlardan Ustin
olan bir insanin mucizelerle bu tiirden gereksinimleri karsilamak i¢in Allah tarafindan

nebi olarak génderilmesi zorunlu olmustur.8*

Sosyolojik bir gereklilikle agiklayan ibn Sina nin aksine selefi olan Farabf ni-
blvveti daha cok psikolojik olarak izah ettigi yukarida belirtildi. Bunun sebebi ise Fa-
rabi’ye gore erdemli toplumun baskaninda bulunmasi gereken; saglam bir biinye ve
organlarimin eksiksiz olmasi, idrak kabiliyet, 1yi bir tasavvur giicii, giiclii bir hafiza,
diigiincelerini iyi ifade edebilme yetenegi, iistiin zekd, hizli kavrama yetenegi, ilmi
sevme, adaleti tesis edip insa etme, adaleti tesis i¢in cesur olma, cismani arzulardan

kaginma, dogru ve giivenilir olma, kanaat ve gayretli olan biri ay alt1 dlem ile ay {istii

813 Akt. Mehmet Vural, “Messai Filozoflar1 ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyes”, Beytulhikme, 3(1)
2013, 60. '
814 b Sind, eg-Sifd el-ilahivat, 441-442.
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alem arasinda aracilik yapabilir.8t® Cuinkii bu 6zelliklere sahip olan biri, insan organiz-
masindaki basin (bedeni idare eden beyin kast edilmektedir) bedeni yonettigi gibi top-
lumu ¢ok iyi yonetebilir. Nitekim bu 6zelliklere sahip olan biri, giicli bir mitahayyile
kuvvesine sahip olur. Bu giiclii miitahayyile sayesinde ay alt1 alemi idare eden ve yo-
neten fa‘al akilla iletisime gecebilir. Clinkii bu zihni tasavvurlari ve riiyalarin temelini
olusturan muhayyile, riiyada veya dogrudan vahyi alabilir. Ciinkii bu muhayyile uya-
nik iken meydana gelebilecek eylemlerden kurtuldugu zaman uyku esnasinda psiko-
lojik olgularla mesgul olur. Bir takim bedeni duyumlar ve hislerin etkisiyle heyecan
ve kavramlardan miiteessir olarak yeni hayaller gerceklestirir.®1® Farabi’ye gore kisi
muhayyile yolu ile fa‘al akilla iletisime gegebildigi gibi diisiince ve tefekkiir yoluyla
da calisarak ve gayret ederek akl-1 miistefad derecesine ulasabilir. Boylece Allah’in

zatindan fiskiran nur ve pariltilar: alabilir.8’

Farabi’nin peygamberligi muhayyile kuvvesiyle agiklamasi Imam Gazali tara-
findan elestirilmistir. Cilinkii bu sdylenenlerin seri bir dayanagi yoktur. Sdylenenler
tamamen akli miilahazalardir, ancak bunlar ne ciiriitiilebilir ne de dogrulanabilirler.8!8
Insanlarin gayret ve ¢abasiyla vahyi alabilecegi diisiincesi ise genel olarak Islam dii-
stincesiyle uyusmamaktadir. Ciinkii bu diisiince bir anlamda filozoflar1 peygamberler
seviyesine ¢ikarmak olur ki bu Kur’an ve siinnetin 6gretilerine agik bir sekilde aykiri

diismektedir.
Mutasavviflara Gore Nibivvet

Nibivvet konusunda Es‘ariler ile mutasavviflar arasinda pek fazla fark bulun-
mamaktadir. Sadece velayet konusunda yorum farki bulunmaktadir. Velayet kisminda
buna deginilecektir. iki diisiince arasinda temelde bir farkin olmayisinin sebebi her iki
ekole gore de Peygamberlik, peygamberin zat1 ile alakali bir durum olmadig1 gibi onun
miiktesep arazlarindan da degildir. Aksine peygamberlik, Allah’in segtigi bir kuluna

bagis1 ve nimetidir.8°

815 Ebunasir Muhammed el-Farabi, Ara-u Ehli’l-Medineti’I-Fazile ve Miidaddatiha,, Hindavi, Kahire,
2012, 75-76.

816 Farabi, Ara-u Ehli’l-Medineti’I-Fazile ve Miidaddatiha, 67-68.

817 Akt. Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 111; Mestgizade, el-Mesaliku fi’I-Hilafiyyat
Beyne’l-Mutekellimin ve’l-Hukema, 59.

818 mam Gazali, Tehdfutu I-Felasife, Thk. Siilleyman Diinya, Mearif, 9. Baski, Kahire, 2007, 229.

819 Amidi, Ebkdru I-Efkar fi Usiili'd-Din, |1, 661; CAMT, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 382.
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3.1. PEYGAMBERLIK VASIFLARI

Niiblivvet meselesinin kelamda tartigilmasinin baglica sebepleri: Yahudi ve
Hristiyanlarla yapilan tartismalar, Siilerin imam hakkindaki ismet iddiasi, Mu‘tezile-
nin Peygamberlik anlayisi, filozoflarin goriisleri ve Brahmanlarin Peygamberlik anla-
yislaridir.82° Daha sonralari ve giiniimiizde ise Peygamberlik farkli bir noktada tartigilir
olmustur. Baska bir ifade ile peygamberlik miiessesinin varligi ve yoklugu miinakasa
edilir bir vaziyete doniismiistiir. Bunun i¢in de yeni bir tislup ile cevap verilmeye ¢ali-
silmistir.82! Buna mukabil klasik kelam kitaplarinda ise Peygamberligin kendisinden
cok, onun sartlari, 6zellikleri ve bunlara bagli hususlar islenmistir. Peygamberlik i¢in

oOne siirdiikleri sartlar sunlardir:

1. Ismet: Giinahlardan korunma melekesidir.8?? Peygamberligin bu sart1, Sana
da, ey Miisd, sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi bi-
rakmistim®?® ve Onlari bizim emrimizle dogru yolu gosteren onderler yaptik ve kendi-
lerine hayirlar islemeyi, namazi dosdogru kilmayi, zekdti vermeyi vahyettik. Onlar sa-
dece bize ibadet eden kimselerdi,®?* mealindeki ayetlere dayanilarak ileri siiriilmiistiir.
Peygamberler, kendilerine Peygamberlik verilinceye kadar fark etmeksizin korunmus-

lardir.8%°

Es‘ari’ye gore ismet sifati peygamberlikten sonrasi i¢in gecerlidir. Baska bir
ifade ile ismet sifat1, peygamberlik gelmeden dnceki donemi kapsamamaktadir. Dola-
yistyla onlarin bi’setten 6nce giinah islemeleri miimkiindiir. Nitekim Hz. Adem’in cen-

netteki giinah1 da bu tiirden sayilmaktadir.8%°

Peygamberlerin Allah tarafindan gilinah islemelerinin engellenmesi demek olan

ismet sifat, kiiglik hatalar1 kapsamamaktadir. Ciinkii Peygamberler, insan olmalar1 ha-

820 Serafettin Golciik-Stileyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, 305; Cuveynt, El-akidetu 'n-
Nizamiyyefi 'I-Erkéni’I-Islamiyye, IFAV, Istanbul, 1974, 63-64.

821 Said Nursi, Isaratu’l-Icaz, Zehra, 177; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam, Sad. Mehmet
Talu, Tereke, Istanbul, 2007, 150; M.Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart (XIX. yiizyil sonu-
XX. yixyil bast ), Isam, Istanbul, 1998, 96-99. ismail Hakk1 izmirli, Muhassal Yeni Kelam [imine
Giris, Haz. Refik Ergin, Otiiken, Istanbul, 2014, 61.

822 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 65.

823 Taha, 20/39.

824 Enbiya, 21/73.

825 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 483.

826 [bn Furek, Makaldtu ’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 182.
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sebiyle zelle denen bu tiir hareketlerden korunmus degillerdir. Ancak bu tiir durum-
larda dahi yine Allah tarafindan uyarilmislardir.82’ Baska bir ifadeyle onlarin yaptiklari
bu yanligliklar da aslinda kendinde bir¢ok ders ve menfaati barindirir. Buna Hz.
Adem’in yasak agagtan yemesi 6rnek verilebilir. Ciinkii Cami’ye gore onun bu yanlis,

insanoglu neslinin olusmasini saglamigtir.828

Peygamberimiz de bu tiirden zellelerden muaf degildir. Nitekim bir gece Pey-
gamberimiz “kim bizi sabah namazina kaldirir?” diye sorar. Ibn Mesud kendisinin
onlart kaldirabilecegini soyler. Ona, sen uyuyabilirsin, diye cevap verir. Bir daha so-
rar yine Ibn Mesud kendisinin namaz vaktini bekleyebilecegini séyleyince Peygamber
itiraz etmez ve Ibn Mesud develerin yularini tutarak beklemeye baslar. Ama Peygam-
berin soyledigi gibi o da uyur. Sabah namazini kagirirlar. Uyandiklarinda abdest alir-
lar Hz. Bilal’e abdest almasini buyururlar. Cemaatle sabah namazini kaza ederler.
Namazdan sonra Peygamberimiz onlara: Allah isteseydi sizi uyandrirdi ama sizden
sonra gelenleri uyuyarak ve unutarak sabah namazini kagwrdiklarinda bu kaza sekilde

kaza etmeyi égretmek istedi, dedi.®?°

Cami’ye gore peygamberler, ismet sifati nedeniyle Allah’in seckin kullaridir-
lar. Bu sayede mahlikatin ilerisindedirler. Kendilerinden baska ademogullarindan ve
biitiin meleklerden tstiindiirler. Nefis ve seytana peygamberleri giinaha sokabilecek
bir firsat verilmemistir. 3%° Peygamberlerin bu masumiyet sifati, velilere mahfuziyet

olarak yansimigtir.8%!

2. Fetanet: Insanin iyi ve kétiiyii ayirt etme yetenegidir.83? Peygamberlerin
kendi kavminin diisiince seviyesinin altinda olmamasi1 demektir. Bir bagka ifadeyle

Peygamberler, zihinsel anlamda onlar1 ikna edebilecek veya gerekirse susturabilecek

87 Tbn Furek, Makdldtu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 183; A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam
Akdidi ve Kelam’a Giris, Ensar, Istanbul, 2010, 243.

828 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171. CaAmi, Mir dtii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 25; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 53; Cami, ftikadndame, 20.

829 Muslim, 55/680.

830 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; Cami, Mir dtii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 25; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 53; Cami, ftikadname, 19-20.

81 cami, Nefehatu'l-Uns min Hazarati’I-Kudis, 6; ayrica bkz. Faruk Sancar, Niibuvvet ve Velayet Mer-
kezli Kelam-Tasavwuf Tartismalari, Sarkag, Ankara, 2011, 226-227.

832 Ciircant, et-Ta 'rifat, 71.
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zeka diizeyinde olmasi demektir. Aksi takdirse Allah’in risaletini hakkiyla ifade ede-

memis olacak ki bu da yaraticinin aczini gerektirecektir.®®3

3.Teblig: Peygamberlerin en 6nemli gorevi ve en onemli 6zelligi siiphesiz ki
tebligdir. Yani Allah’in kendilerine vahiy ettigini insanlara aktarmasidir. Teblig gorevi
ile ilgili pek cok ayet vardir. Ornegin;

Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan,

834

O ’nun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun,®>* ve Peygamberlere

835

diisen sadece apacik bir tebligdir,*>> meallerindeki ayetler, buna apagik birer kanittir,

Peygamberler Allah tarafindan kendilerine veriler mesajlari, gonderildikleri
kavimlere ulastirmislardir. Higbir seyi gizlememisler ve kendilerine verilen emirlere
higbir sey eklememislerdir. Zaten asil gorevleri de teblig etmektir. Yani Allah teblig

icin onlar1 segmistir. Nitekim diger sifatlar da bunu gerektirir.3%

Ehl-i Sunnet alimleri arasinda, peygamberlikle alakali bu ii¢ 6zellikte fazla ih-

tilaf yoktur. Daha ¢ok asagidaki hususta ihtilaf ettikleri goriiliir.

4. Zukaret: Erillik anlamina gelen zukdret sart;, Imam Es‘ari’ye gore her ne
kadar bu sart nebi i¢in degil; resul icin gecerli olsa®’ da birgok alim bunun ikisi igin
gecerli oldugunu soylerler. Molla Cami’nin de bu goriisii benimsedigi goriiliir. Hatta
bu konuda icma’ oldugunu savunur.®3® Ciinkii o da Al-i Imrén suresinde gecen “Zeke-
riya ne zaman Meryem'in bulundugu bélmeye girse, onun yaninda bir yiyecek bulurdu.
“Ey Meryem! Bu sana nereden geliyor?” diye sorardi. O da: “Bu, Allah katindan”
diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.”®°mealindeki ayet-i ke-
rimesi Hz. Meryem’in peygamberligi i¢in degil de onun veli olmasi hasebiyle kerameti

840

ve kerdmetin ispati®® i¢in geldigini iddia etmektedir. Ciinkii ona gore kadin, birgok

83 Faruk Sancar, Niblvvet ve Velayet Merkezli Kelam-Tasavvuf Tartismalar: Fahreddin er-Razi ve
Ibnii’l-Arabi Ornegi, Sarkag, Ankara, 2011, 219-220.

834 Maide, 5/67.

835 Nahl, 16/35; A’raf, 7/62, 79, 68; Ahkaf, 46/23; 93; Had, 11/57; Cinn, 72/28; Tevbe, 9/6; Al-i imran,
3/20; Maide, 5/92, 99; Ra’d, 13/40; ibrahim, 14/52; Nahl, 16/35, 82; N{r, 24/54; Ankeb(t, 29/18;
Yasin, 36/17; Stra, 42/48; Tegabun, 64/12.

836 \/ecihi Sénmez, Sevkani ve Itikadi Goriisleri, Yayinevi, Ankara, 2012, 369.

87 Tbn Furek, Makdaldtu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 180.

838 Cami, Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’I-Kudus, 22; Cami, Nefehatu’l- Uns min Hazarati’I-Kud(s, 43.

839 Alj Imran, 3/37.

840 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve,177.



204

hususta erkekten daha asag1 bir konumdadir. Ornegin Allah buyuruyor ki: Mirasta er-
kege iki kadinin payt kadar®' taniklikta ayn1 durum gegerlidir. Yani iki kadinin tanik-

1181 bir erkege denktir.84

Molla Cami’nin genel olarak kadina bakis agis1 olumsuzdur. Ornegin Salaman
ve Absal adl1 eserinde gore “kadin nedir?”” sorunun yanitini ararken soyle der: Kadin,
dince ve akilca eksik bir seydir. Diinyada boyle eksik bir varlik yoktur. Eksik oldugu
gibi nankdr bir varliktir. Ciinkii ona yiiz yil altin ve giimiis verilse, tepeden tirnaga
miicevheratla donatilsa, ipekli elbiseler giydirilip evi altin kaplarla bezense, inciden
lale kadar biitiin degerli takilar takilsa, elbiseleri bu degerli madenlerle isletilip siis-
lense de yine nankdrdiir. Giyecek ve takilarla doymadigi gibi igecek ve yiyeceklerde
doymamaktadir. Ciinkii o susayinca miicevher bir kadehle ona Hizir kaynagindan ab-
1 hayat dahi sunulsa ve padisahlarin yedikleri meyvelerden ona ikram edilse bir tar-
tisma ve kavga sirasinda tiim bu iyilikleri hi¢e sayip “A ruhumu mahveden dmriimi
kisaltan adam! Senden hicbir hayir gérmedim,®* der. Yiizui saf bir levhaya benzese de
o0 levha da vefaya ait bir s6zciik yoktur. Bu sadece belli bir grup topluluk veya milletle
sinirli degildir. Biitiin diinyada ondan gaddarliktan baska bir sey géren olmamustir.
Ciinkii kadin yillarca esinin boynuna sarilir fakat yiiziinii ¢evirince onu unutuverir. Esi

yaslaninca o kendine yarayacak daha giiclii daha geng birini aramaya koyulur.84*

Hatta belki kadina olan olumsuz diislincesinden olsa gerektir ki Molla Cami,
bu hikayesininin kahramani olan Salaman’1 bir Hekim’in eliyle Hz. isa’nin dogumun
aksine annesiz olarak padisah olan babanin sadece menisini aldirarak rahim disinda
baska bir yere koydurtup dokuz ay gectikten sonra onu diinyaya getirtir.8*> Belki bu

olumsuz diislincesinin temelinde, {i¢ yerde zikrettigi ve sihhati tartigmali olan su hadis

841 Bakara, 2/11.

842 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 333.

843 Byhari, Iman, h. No: 29; Kiistf, h. No; Enbiya, , h. No: 3478; Nikah, h. N0:5197; Tevhid, , h. No:
7506.

844 Cami, Salaman ve Absal, 35-36.

845 Camfi bu eserinde Firdevsi’den daha insafli oldugunu ¢iinkii onun iyi olan kadinlara dahi lanet getir-
digini belirtir. Bunu da Hz. Siileyman ile Belkis arasinda gegen itiraflarina baglamaktadir. Hz. Sii-
leyman diinya malma olan hirsim1 soyle itiraf etmektedir: diinya padisahliginin tamamini elde ettim
ama ne yalan sdyleyeyim her kim kapimdan igeri girerse bana nasil bir hediye getirmistir diye onun
elindekilerine bakarim. Bunun Uzerine Belkis da, diinyada her ne zaman yanimda geng bir delikanl
gecse igimden hep keske bu geng takatsiz canima merhem olsaydi, dedigini ve i¢ gegirdigini itiraf
eder. Bkz. Cami, Salaman ve Absal, 36-37.
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yatmaktadir: “Allah’tan baska bir varliga secde etmek caiz olsaydi kadinlarin kocala-

rina secde etmelerini emrederdim.”®*

Boyle diisiinen miiellifin bircok konuda goriislerini paylastigi Ibn Arabi ile
hem fikir olmadig1 goriilmektedir. Ibn Arabi de kadinlarin peygamber olamayacagini

ifade etse de kadinlara bakis acis1 ontolojik oldugundan onlar1 asagilamamaktadir.4

Cami’nin kadina olan olumsuz bakis acisi, bazilarinin iddia ettigi gibi sapkin
temayiilii sonucu®*® degildir. Bu iddiada bulunanlar, 6ncelikle kendi kendileri ile ce-
lismektedir. Ciinkii kaynak ve igerigin dogrulugu agisindan basit ve gercek disi kabul
edilen Meclisu’I-Ussak®® adli esere dayanilarak bu iddia ortaya atilmistir. Nitekim bu
iddianin yer aldig1 ayn1 eserde Cam1’nin bu tiir sapkin temayiilii olan tarikat seyhlerini

cok sert bir bigcimde elestirdigi de®°

gecmektedir. Bu durumda ikisinden biri dogru
olmalidir. Ayrica bu iddiaya Cami’nin deyimiyle de cevap vermek miimkiindiir. Daha
sonra gelecegi gibi Cami Rafizileri elestirirken miisriklere gobndermede bulunarak as-
linda insanlarm kendi icindeki tanr1 tasavvuruna®®! taptigini sdylemektedir. Rafizileri
de aymi sekilde elestiren Cami’ye gore Rafiziler, kendilerinde bulunan iktidar hirsi,

korkaklik, takiyyelik, mal ve miilk diiskiinii gibi hasletleri Hz. Ali’ye yiiklemektedir-

ler.852 ste bu iddiay1 ortaya atanlarin da dyle bir temayiilleri olabilir.
Molla Cami baz1 Es‘ari ve zahir alimlerin diistincelerini diisiinmeyip Matiiridi
ve bir kisim Eg‘ari mezhebine bagli alimlerin fikrini benimseyip kadinlarin peygamber

olamayacagini ifade ediyor olmasinda onlardan veli olamayacagi sonucunu ¢ikartmaz.

846 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve,143, 144, 145. Krs. imam Hafiz Ebu Davud Siileyman el-Ezdi, es-Si-
cistani, Stinen-i Ebi Davud, Risiletu’l-Alemiyye, Thk. Suayip Arnavit, Muhammed Kamil Kara
Belli, Nikah, 40, Hds No: 2140.

847 Faruk Sancar, Niblvvet ve Velayet Merkezli Kelam-Tasavvuf Tartismalari, 237-238.

848 Algar, Abdurrahman Cami, 44, 168.

849 Ciinkii bu eserde Cami’nin yam sira Ibrahim Edhem, Ahmed-i Gazzali, Bayezid-i Bistami, Ebu’l-
Hasan-1 Harakani, Ebu Said Ebu’l-Hayr, Ibn Arabi, Sadreddin Konevi, Aynu’l-Kudat-1 Hemdéni,
Sah-1 Naksebend gibi 6nemli ve degerli sahsiyetler hakkinda da benzer iftiralarda bulunmustur. Hatta
bazi peygamberler hakkinda bile asilsiz iddialarda bulunmustur. Bkz. Algar, Abdurrahman Camf,
(Editér Abdulrahman Acer’in dipnotu)168.

80 Algar, Abdurrahman Cami, 142.

81 CAmi’nin bu yaklagimi bize Xenophanes’in Anthropomophism (tanrilarin insanlastirilmasi) ile mii-
cadelesini hatirlatmaktadir. Ciinkii bu diisiinceye sahip olanlar, tanrilart hirsizlik yapan, yalan sdyle-
yen, eslerini aldatan, insan gibi dogup biiyiliyen, giyinen insani bir sey olarak goriirler. Oysa arslan
ve atlarin kendi tanrilarini ¢izme imkéanlari olsaydi onlar da muhtemelen kendi tanrilarini arslan veya
at seklinde ¢izeceklerini iddia ederek bu tiirden tanr1 anlayislarina karsgi ¢ikmigtir. Bkz. Macit Gok-
berk, Felsefe Tarihi, 25-26.

82 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 51-52.
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Nitekim evliyalar tabakasi sayilabilecek Nefahat adli eserinde otuz dort veli kadinin
hayatindan bahsetmektedir.8>® Bu da aslinda birgok yerde oldugu gibi Molla CAmi’nin

i¢ine diistligli paradokslardan biridir.

5. Emanet: Thanetin karsiti olarak da tanimlanan®®* emanet, kendisine vahye-
dileni gizlememesi kendince bir seyi katmamasi yani bagka bir ifadeyle giivenilir ol-
mas1 demektir. Ciinkii hi¢hbir peygamberin emanete hiyanet etmesi diistiniilemez. Kim
hiyanet ederse, kiyamet giinii, hiyanet ettigi seyle birlikte gelir. Sonra da hi¢hir hak-
sizhiga ugratilmaksizin herkese kazandiginin karsiligi tastamam oédenir. 8 Peygamber,
Kur’an’da belirtildigi gibi Allah’in vahyettiklerini bize teblig ediyor ve O, bizim i¢in
givenilir bir nasihatcidir.8%® Allah, Hz. Musa’nin Firavun’dan kavminin 6zgiirliigiinii
isterken Allah’in kullarim (esaret altindaki Israilogullariny) bana teslim edin. Ciinkii

ben giivenilir bir peygamberim,®’ dedigini buyurmaktadir.

6. Sidk: Yalan sdylememe anlamina gelen sidk kelimesi®® birgok ayette gec-
mektedir:%° Kitap 'ta Ibrahim’i de an. Gergekten o, son derece diirlist bir kimse, bir
peygamber idi.8% Kitap 'ta Idris’i de an. Siiphesiz o, dogru sozlii bir kimsedir, bir nebi
idi.® mealindeki ayetlere dayanilarak sidk 6zelligi peygamberlik icin bir gereklilik

olarak goriilmiistiir.

3.2. PEYGAMBERLIK ALAMETLERI

Peygamberlik alametlerini sirayla besair, irhas ve mucize seklinde iige ayirmak
miimkiindiir. Ancak Cami’ye gore kerdmetler de aslinda mucizelerin devami oldugun-
dan onlar1 da peygamberlik delili saymak miimkiindiir. Bu durumda ona gore peygam-
berlik alametleri dorde ¢ikmaktadir. Cami Peygamberimizin peygamberligine delalet

eden besair, irhas, mucize ve keramet deliller ile alakali Sevdhidii'n-NUbivve adli miis-

853 cami, Nefahatu’I-Unsmin Hazarati’l-Kudis, 615, 616, 617, 618, 619, 620, 621, 622, 623, 624, 628,
629, 630, 631, 632, 634.

854 [bn Manzir, Lisanu I-Arab, 1, 140.

85 Al-i imran, 3/161.

856 A’raf, 7/68.

87 Duhhan, 44/18; Suara, 26/107, 125, 143, 162, 178, 193; Neml, 27/39; Kasas, 28/26.

88 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 58.

89 Bkz. Ahzab, 33/95; Yasin, 36/52; Meryem, 19/54; Hicr, 15/64; Neml, 27/49; Y(suf, 12/46.

80 Meryem, 19/41.

81 Meryem, 19/56.
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takil bir eser kaleme almistir. Cami’nin s6z konusu eseri kaleme almasinin nedeni nii-
biivvet karsitlarini reddetmek icin genel olarak niibiivvet kurumunu 6zel olarak da pey-
gamberimizin (s.a.v.) niblvvet ve risaletini ispatlamak icin 11./V1Il. asirda miistakil

eserler yazma gelenegine kendisinin de katilma istegidir.

3.2.1. BESAIRU’N-NUBUVVE (35! ;i)

Sozllkte insan ve insan derisi anlamina gelen b-s-r (%) kokiinden tiiretilmis

ve dogru bir haber alindiginda yiiz derisinin ya da ifadesinin degismesi nedeniyle
miijde sevindirme anlamini kazanmistir. Hem olumlu hem de olumsuz haberler icin
kullanilan bu sozciik, daha cok olumlu haberler i¢in kullanilmaktadir.®6? Terim olarak
ise peygamberimiz dogmadan once ve peygamber olmadan evvel kendisi hakkinda

eski kutsal kitaplarda gecen miijdeli haberlere denmektedir.®3

Cami, Sevdhidii'n-Nibuvve adli eserinde miijdeler anlamindaki bu olaylara iki
bolimde yer vermektedir. Birincisinde yani dogmadan 6nce meydana gelen kirk ii¢
olaydan bahsetmektedir. Ikinci kisma ise yani dogumdan peygamberlige kadarki za-
man dilimine kadar cereyan eden mujdeli olay ve haberlere yer vermektedir.®®* Bun-
lardan ilki Kur’an’da belirtildigi gibi Hz. Isa’nin Hz. Muhammed hakkinda sarf ettigi
su sozlerdir: Meryem oglu Isa, “Ey Israilogullar! Siiphesiz ben, Allah in size, benden
once gelen Tevrat'’: dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygam-

beri miijdeleyici (olarak gonderdigi) peygamberiyim” demisti. 8%

3.2.2. IRHAS (ual ¥
Irhas, sozliikte siddetli bir sekilde stkmak ve hayvanlarin taslara basmasi so-

nucu ayaklarinda olusan solgunluk anlamina gelen r-h-s (e»)) kokiinden tiiretilmis-

tir.8% Terim olarak ise bir peygamberin peygamber olmadan énce onun peygamberli-

867

gine delalet eden olaganiistii seyler®’ anlamina gelmektedir.

82 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 286-287 Circani, Mu cemu t-Ta rifat, Thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi, Fazilet, Kahire, 2004, 42; Cami, Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’l-Kudus, 6; Tehanevi, Kes-
saf-u Istildhati’l-Fundn, 1, 336.

83 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 47.

864 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 31-51.

85 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 31; Saff, 61/6.

866 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1752.

867 Cuircant, Mu cemu 't-Ta rifat, 17.
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Buna daha ¢ok Kur’an’da gectigi iizere®® Hz. Isa’nin kiigiik iken insanlarla
olan konusmas1 6rnek®®® verilir iken, Cami, Sevdhidii 'n-Niibiivve adli eserinde irhas
ile ilgili otuz alt1 olaydan bahsetmektedir. Bunlardan ilki peygamberimizin annesinden

naklettigi su olaydir:

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogumu esnasinda evimde yalnizdim. Peygamberin
babas1 Abdullah vefat etmis dedesi Abdulmuttalib de Mekke’yi tavaf etmeye gitmisti.
Evin damindan biiytik bir sey inince korktum. Bir ak kusun kanatlariyla beni sivazla-
digin1 hissettim. Korkum dagildi. Siit gibi bir serbet igirdiler. Etrafimda Abdiilme-
naf’in kizlar1 gibi uzun boylu giizel yiizlii kizlar gérdiim. Ayrica gagalar1 ziimriitten,
kanatlar1 yakuttan olusan kuslar1 da gordiim. Yerden goge kadar uzanan beyaz bir ortii
gordum. Beyaz perdeyi aginca biri Kabe’de biri batida digeri de doguda olmak tizere
ic sancak gordiim. Etrafimda bir siirli oturmus kadin vardi. Peygamber diinyaya ge-
lince hemen secde etti, parmagin1 gége kaldirdi, ardindan bir bulut asag1 indi. Muham-
med’i ald1 gotiirdii. Biri, O’nu her yere dolastirin bdylece biitiin yaratilanlar onu gor-
slin ismiyle, sifatiyla ve suretiyle onu tanisin, diye seslendi. Bir anda o bulut geri geldi
Muhammed’i ipekten daha yumusak, siitten daha beyaz yiinden yapilma bir oOrtiiyle
Ortmiistii. Sonra o buluttan daha biiytik bir bulut geldi, icinden at kisnemeleri duyulu-
yordu. Hz. Muhammed’i (s.a.v.) biitiin ins, cin ve hayvanlara gosterdiler. Kendisine
Hz. Adem’in safvetini, Hz. Nuh’un rikkatini, Hz. Ibrahim’in dostluk ozelligini, Hz.
Ismail’in konustugu dili, Hz. Yakup’un miijdesini, Hz. Yusuf’un giizelligini, Hz.
Eyiip’iin sabrimi, Hz. Yahya’ nin ziihdiinii ve Hz. Isa’ya verilen keremi ona da verdiler.

Bundan sonra da o bulut hemen dagild:.8"

3.2.3. MUCIZE (3 =)

Es‘arlyye mezhebinde peygamberlik aklen miimkiindiir ve peygamberligin en
biiyiik delili mucizedir. Mucizenin asil hedefi dogru olan kimse ile yalanci kimseyi

birbirinden ayirmaktir. Hz. Muhammed’in peygamberligi mutlak olarak niibiivvetin

88 Meryem, 19/29-31.

89 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigi, 158; Emrullah Yiksel, Sistematik Kelam,
iz, Istanbul, 2005, 153.

870 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 51-52.
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en bulytk delili olarak kabul edilmistir. Clinkii Hz. Peygamberin niibiivveti bir ger-
cek/realite/vakia olduguna gore Allah’in peygamberler gondermesi de miimkiindiir.8"

Mutasavviflar da bu konuda Es‘arilerle hemen hemen ayni fikri paylasirlar.
“Mucize” (8;=24), bir seye gli¢ yetirememe anlamina gelen acz ( ;=) kOkiinden

tiiretilmis miibalaga ism-i faildir ve insan1 aciz birakan demektir.8”2 Terim olarak ise
peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gdsterdigi ve herkesi ona benzerini mey-
dana getirmekten aciz birakan tabiatiistii olay olarak tarif edilir.8”® Kur’an’da mucize
kelimesi acgik bir sekilde kullanilmamaktadir ancak mucize yerine ayet, beyyine, bur-

han, sultan, hak ve furkan gibi kelimeler gegmektedir.8"*

Molla Cami’ye gore mucize, peygamberlerden, peygamberlik iddiasina uygun
adet-i ilahiye disinda, kudret-i ilahiye icinde meydana gelen ve kimsenin itiraz edeme-

digi adet dis1 seylerdir. Peygamberlik iddiasinda olmaksizin ortaya ¢ikmasina keramet

denir.8’®

Bir olayin mucize sayilabilmesi i¢in agik bir fiil olmasi, olaganiistii olmasi, ona
muhalefet edilememesi, peygamberlik iddiasinda bulunan biri tarafindan yapilmasi,

vuku bulmasi ve istenen zamanda meydana gelmesi gerekmektedir.8"®

3.2.3.1.Mucizenin Kisimlari

Mucizeler, habert, hissi ve bilgi olmak tizere tlige ayrilir.

1. Haberi mucizeler: Hz. Isa’nin insanlara evlerinde ne yediklerini haber ver-
mesi, Peygamberimizin eski peygamberler hakkinda ehl-i kitap alimlerine aktarim-
larda bulunmasi, Islam dininin dogu ve batida yayilacagin1 dnceden haber vermesi gibi

peygamberlerin dogrudan dogruya Allah araciligiyla verdikleri haberlere denir.8”’

871 Amidi, Ebkdru’l-Efkar fi Usali’d-Din, 11,673, 11, 5; 1ci, el-Mevikif, 342.

872 Tbn Manziir, Lisdanu’l-Arab, VI, 2817; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkge Sozliik, Dagarcik, Istanbul,
1995, 550.

873 Cuircant, Mu cemu ’t-Ta 'rifdt, 184.

874 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 218-219.

875 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 27; Cami, Mir’atii’l-Akaid  (Inanclar Aynast), 31; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 62; Cami, ltikadname, 24-25.

876 Serafettin Golciik-Siilleyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, 371-372; ici, el-Mevdkf,
339-340.

877 Bekir Topaloglu ve bsk. Islam 'da Inan¢ Esaslari, Camlica, Istanbul, 2008,175-176.
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Cami Sevahidii 'n-Nublvve adli eserinde bu tiirden mucizeler ile ilgili yaklasik yetmis

dort olaydan bahsetmektedir.

2. Hissi mucizeler: Hz. Salih’in kayadan deve ¢ikartmasi, Hz. Musa asasinin
yilan olmasi, Hz. Isa’nin &liileri diriltmesi, Hz. peygamberin Ay’1 yarmasi ve agacin

inlemesi gibi duyularla gériilebilen mucize tiiriine denir.8’®

3. Bilgi/akli/manevi mucizeler: Kur’an-1 Kerim ve diger kitaplar gibi bilgi ige-
ren, hikmet ve hidayet kavramlariyla 6zetlenebilecek mucize tiirleridir.8”® Nitekim Al-

lah bu konuda mealen sdyle buyurmaktadir:

Kendilerine okunmakta olan Kitab't sana indirmemiz onlara yetmemis mi? El-

bette iman eden bir kavim icin onda rahmet ve ibret vardir.%&

Molla Cami bu (¢ turden mucizeler icin mustakil bir eser olan Sevdhidii’'n-

Nubivve adli eserini yazmistir ve bu eseri, biitiin mucize tiirlerini kapsamaktadir.
3.2.3.2. Mi‘rac (z!)

Molla Cami’ye gore Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden {istiin olan bir
ozelligi de sadece O’na has kilan baz1 mucizeleridir.?8! Ornegin, Mi‘rac mucizesi
bunlardan biridir. Mollda Cami’nin Mi‘r&ci bir¢ok yerde uzun betimlemelerle zikret-

mesinden®? onun bu mucizeyi ¢ok dnemsedigi anlasiimaktadir.

Mi‘rac hadisesi iki asamadan meydan gelmistir. Birincisi Kur’an’la sabit olan
Isra hadisesi, yani Mekke’den Mescid-i Aksa’ya olan yolculuk asamasidir. ikincisi
hadisle sabit olan Mescid-i Aksa’dan Sidret-i munteha’ya dogru yolculuk asamasidir.
Ik asama soyle gergeklesmistir: Bi’setin altinc1 yilinda Kur’an’da gectigi iizere bir
gece Allah onu Beytu’l-Makdes’e gotiiriir. Bu hadiseyi Kureyslilere syleyince Ku-
reysliler, kendisinin daha 6nce hi¢ o yeri gormedigini bildiklerinden ona bazi sorular
sordular. Hz. Cebrail de Mescid-i Aksa’nin suretini Peygamberimizin gozlerinin

Onune getirdi, o da bu surete bakarak ona sorulan vasiflar1 cevaplandirdi. O sirada

878 N(reddin es-Sablni, Maturidiyye Akaidi, ,

Gev. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2005,109-110; Cami, Sevéhidu n-
Nubuvve, 82-83.

879 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 260.

80 Ankebut, 29/ 51.

881 cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176-177; CAmi, Mir atii’l-Akdid (Inanclar Aynasi), 28; Duhani-
Zade, Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 57; Cami, ltikadndame, 22.

82 Bkz. Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 176, 377, 584, 755, 916.
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Sam’a gonderilen bir kervan vardi onu sordular. Peygamberimiz de o kervan hakkinda
sOyle cevap verdi: Kervan yoldadir; giderken falan adam devenin iizerindeydi {isii-
tiince kolesinden tistline ortecegi bir kilim istedi. Ben de susamistim falan adamin bar-
dagindan su ictim, falan adam bir esyasini1 kaybetmis onu artyordu. Biz ona ulasinca o
kaybettigini buldu. Kervanin develeri bizim Burak denilen binegimizden iirkiip dagil-
dilar. Eger kervanlar fazla oyalanmazlarsa falan giinde giin dogumunda burada ola-
caklar. Kureysliler bu sozlere ¢ok sasirdilar. Beklemeye basladilar. Bir grup onlari
karsilamak i¢in onlarin gelecegi yonde nébet tuttular. Bir grup da glinesi izlemeye ko-
yuldular. Onlar1 bekleyen grup “geldiler” diye bagirinca diger grup da giinesin dogu-
sunu haber verdi. Hepsi onlar1 karsilamaya gittiler ve battaniye, su, develerin iirkmesi
ve kaybedilenin bulunmasindan soru sordular. Onlar da Peygamberimizin haber ver-
digi gibi olaylar aktardilar. Ama kalpleri miihiirlii bu grup yine inatlagip inanmamay1

tercih ettiler.8®
Mi‘rac 1 ikinci agsamasin1 Molla Cami sdyle tasvir eder:

Bir miibarek gecede, melekler iilkesinden kiifiir ehlinin kirlerinden arinmis ve
bastan asagiya nurdan bir sekle girmis bir el¢i, Peygamberimize bir Burak ile geldi.
Bu Burak da ay gibi parlak gokte dolasan alaca bir goktasi gibiydi. O, ok gibi hizliydi.
Bu hiz aslinda mekéanin disina ¢ikilmanin bir kanit1 idi. O kadar hizliyd: ki g6z dahi
onun gidisi ve durusunu takip edemedi. Peygamberimize kalk bu dénen kubbeye bir
katre dok, yeryliziinii ylice arsa ¢evirdin ars1 da yeryiizli gibi yolluk yap, dedi ve Pey-
gamberimiz “Esra” pelerinini takip onunla gece yolculuguna ¢ikti. Burak’a bindiginde
Kébe’den ¢ikmasi ve Mescid-1 Aksa’da durmasi bir oldu. Oraya bir an ayak basti. Ku-
diis hareminde bir an konakladi. Oradan da ilk sarayin yolunu tuttu. Sirayla tek tek
manevi ve maddi katmanlari gegti. ilkin Giines ve Ay’in bulundugu kata geldi. Bu
kap1, tokmaginin vurmastyla hemen acildi. Evdekiler, dua ve 6vgiide bulundular, rab-
lerine secde ettiler. Kendilerine gelmesiyle sereflendiklerini ifade ettiler. Ev ev aym
sekilde dolasti. Tiba’nin goélgesinde azicik dinlendi. Oradan da arsa ¢ikt1 ve Hz. Ceb-
rail’in giremeyecegi yere girdi. Ciinkii arkadas1 bir adim daha atsaydi yanacakti. Orada

gerceklesen sohbetten mahrum kaldi.88*

883 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve,79-80.
884 cami, Sifilere Armagan (Tuhfetii’l-Ahrar), 49-51.
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Peygamberimiz Ay, Utarid (Merkiir), Ziihre (Veniis), Gilines, Merih (Mars),
Miisteri (Jipiter), Ziihal (Satiirn) bulundugu on iki burgtan Tlba Agaci, Cennet, Ka-
lem, Levh, Kirsi ve Ars’a ¢ikt1. Oradan miilke girdi, alt1 cihet diye bir sey yoktu, yer
ve gok farki yoktu, orada yetmis bin perdeyi gecti, perdesiz bir sekilde sevgilisinin
cemalini gordii, tipki katrenin okyanusa kavustugu gibi kendinden ge¢misti. Biitiin
zerreleri ile ebedi kelamu isitti. Zekasiin keskinligi ile Hz. Musa’ya Tevrat’1 ve Hz.

Isa’ya Incil’i gonderen kelamullahi isitti.8

Oras1 Oyle bir yerdi ki mekan, cihet ve zaman yoktu. Hudus ve imkandan eser
yoktu sadece kadimlik ve vaciplik vardi, orada azlik-¢cokluk ve sifatlar da yoktu. Mut-
lak varlik vardi. Goziin ve aklin sinir1 digina ¢ikmisti. Keyfiyetini, sorma! CUnki ne
kadar, nasil, az ve c¢oktan eser yoktu. Peygamberimiz orada sesle olmayan anlam
icinde anlamlar1 sir i¢inde sirlar1 duydu. Orada konusulan dille degildi. Bes duyu ve

akil orada topal kalmisti. Bu nedenle orada yasananlar s6zden ve isitmekten yiicedir-

ler 886

Ay olarak gidip giines olarak donen peygamberimiz bir¢ok esrarla donmiistiir.

Ciinkii orada Hz. Musa ve Hz. Isa’ya verilmeyen liituflar Hz. Peygamber’e bahsedil-
mistir.88’

Cami, bagka bir yerde Mi‘rac 1n li¢ asamada gercgeklestigini ifade eder. Birinci

asama Peygamberimizin bedeniyle Mekke’den Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesidir. 38

Ikinci asama ise “Burak” denilen binek ile Kudiis’ten yedi kat semay1 birer
birer ¢ikip oralardaki peygamberlerle goriismesi ve kendisine cennet ve cehennemin

arz olununca onlar1 ve iglerinde bulunanlar1 gdrmesidir.58°

Uciincii asamada ise Sidretu’l-Munteha’dan Refref ile mekansiz yere gitmesi-
dir. Buraya gelinince Cebrail ondan geri kalir. Oradan Refref vasitasiyla evvelkinden

esref ve ala olan bir makama gider, dyle bir makama varir ki oray1 yer ve mahal ile

85 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 755-757.

86 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 586. CAmi, mesnevi yazarlarinda adet oldugu iizere her mesnevinin
girisinde genelde miragtan bahsetmektedir.

87 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 757.

88 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176.

839 Ccami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176; Cami, Mir’atii’I-Akaid (Tnanglar Aynasi), 28; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Tercumesi, 57; Cami, ltikadndme, 22.
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tabir etmek miimkiin degildir. Orada Allah’tan baska bir mahrem yoktur. Goriilebile-
cek seyleri asikar olarak goriir ve isitilebilecek seyleri de agikea isitir.8% Hatta o per-
dede normalde goriilemeyecek olan1 goriir ve dile getirilemeyeni de isitir.2* Baska bir
ifade ile burada goérme sinirmin 6tesinde olanlar1 da gordii ama keyfiyeti bizce bilin-
memektedir. Ciinkii oraya ne “ne kadar” ve “nasil” sigmaz, en iyisi sorgulamadan ka-

bul etmektir.8%2

Cami, bu gizemi aslinda Hz. Musa’nin da aradigini séyler. Ama Hz. Musa’nin

bunu elde edemedigini®® ifade eder.

Dordiincili asama da sayilabilecek durum ise diinyadaki yerine yani Mekke’ye
inis yapmasidir. Oradan kendi evine doniip geldiginde yatmis oldugu yerin sicakligi
heniiz sogumamist1.3%* Dolays1yla bu yolculuk ¢ok kisa siirmiistiir. Ciinkii Peygamber,

yer ve gdgiin nuruydu, ancak bu yolculukta nur zamana sigmamist: 8%

Mutasavvif olan ve ayni zamanda ehl-i siinnet ¢izgisinde olan Cami’nin tartis-
malara girmemesi sadeci miraci bu sekilde betimlemekle yetinmesi anlasilir bir du-

rumdur.

3.2.5. KERAMET (4! S3)

Niibiivvetin delili i’caz oldugu gibi velayetin delili de kerdmettir. Camt, vela-
yeti niibiivvetin bir tamamlayicisi olarak goriip onlarin menkibelerini de Kur’an da

8% gibi addeder ve peygamberlik delillerini anlatan

gecen kissalarin bir devami
Sevahidu 'n-Nubivve adli eserin yaninda evliyalarin menkibelerini konu edinen Ne-

fehatii’l-Uns adli eseri ile bu diislincesini daha agik hale getirmistir.

Keramet, terim olarak insanlarin geneline gore, yarattiklarin veya kendisinin
stire geldigi adeti yirtan kisinin eylemine denir. Ama havassa gore keramet, tevfik ve

giiciin bagislanmasi olan ilahi inayettir.8%” Kerametin varligin1 Molla Cam{ ayet, hadis

89 Ccami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176; Cami, Mir’atii’I-Akaid (fnanglar Aynasi), 30; Duhani-Zade,
Mir’atii'I-Akait Terctimesi, 59-60; Cami, frikadname, 23-24.

891 cami, Siifilere Armagan Tuhfetu’l-Ahrar, 52.

892 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 584.

893 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 916.

894 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 176.

895 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 378.

8% Cami, Nefehatu ’I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 59.

897 Ccami, Nefehatu'I-Uns min Hazarati’I-Kudus, 57 krs. Ciircani, et-Ta 'rifat, 79; Tehanevi, Kessdf-u
Istildghdti’l-Fundn, 11, 1360.
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ve sahabeden nakledilen eserlerle ispat etmeye ¢aligir. Kerdmetin varligina ayetlerden
getirilen delillerden ilki, Hz. Meryem ile ilgili olan Zekeriya mabette Meryem’in ya-

898

nmina her gittiginde, yaninda bir yiyecek bulurdu,*”® mealindeki ayettir.

Ikinci delil ise Hz. Siileyman ile Belkis meselesinde gecen ve Asif olarak riva-
yet edilen birinin kerdmetidir. Hz. Siileyman, Belkis’tan haber alinca onun gelmeden
once tahtinin getirilmesini istedi. Allah da Asif’in kerametini insanlara gosterip insan-
lara tekrardan veli kullarin elinden kerdmetin olabilecegini kanitlamak istedi. Hz. SU-
leyman Belkis gelmeden kim onun tahtini getirebilir? diye sordu. Bunun iizerine
cinnilerden Ifrit denilen biri: Sen makamindan ayrilmadan ben onun tahtim getirebi-
lirim deyince®® Hz. Siileyman: Daha hizli istiyorum, dedi. Bunun iizerine de Asif* Sen
g0z agip kapayincaya kadar onun tahtim getirebilirim, dedi.®® Bu soz (izerine Hz.
Siileyman onu yalanlamadi ve bunu imkansiz gérmedi. Iste bundan ve Asif’in pey-
gamber olmayisi sebebiyle bunun bir mucize degil kerdmet oldugu kesindir.°** Bura-
dan anlasilan Molla Cami Asif’in kim oldugu tartigmasinda onun bir cinni degil bir
insan oldugu goriisiinii benimsemektedir. Cinni olmasi1 durumunda bu kerdmet olma-
yacakti. Clnkii Allah onlara zdten Oyle bir yetenek vermistir. Molld Cami’nin
keramete delil olarak getirdigi bir diger ayet ise Ashab-1 Kehf meselesinde gegen Biz
onlart bir saga bir sola dondiiriiriiz kopekleri de giris yerinde ayaklarint uzatmig du-

%92 mealindeki ayettir. Ashab-1 Kehf’in magarada uyumalar1 saga sola don-

rumdadir,
diiriilmeleri ve uzun miiddet boyle kalmalari mucize degil keramettir. Cunki onlar da

peygamber degildiler.%%

Ayetten kerametin varlig1 i¢in ti¢ delil getiren Molla Cami sahih hadisten iki
delil getirir.

1. Bir giin sahabe Resuliillah’a sdyle sordular:

Gecen timmetlerden bize hayret verici seyler anlat, bunun tizerine, Peygamber

Efendimiz sdyle anlatti:

898 Al-i imran, 3/37.

899 Neml, 26/38, 39.

900 Neml, 26/40.

%01 Camf, Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 22.
902 Kehf, 17/18.

93 Cami, Nefahatu’I-Uns min Hazarati’lI-Kudiis, 22.
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Ug kisi bir yere gittiler. Orada aksam oldu. Bir magaraya girdiler ve orada ge-
celediler, gecenin bir kismi gegtikten sonra; dagdan bir kaya pargast kopup magaranin
kapisini1 kapadi. Bunlar sasirip kaldilar ve kendi aralarinda sdyle bir karar aldilar: Bu
musibetten hicbir sey bizi kurtaramaz, kurtarsa kurtarsa ancak daha 6nce yaptigimiz
Iyl amellerimiz bizi kurtarabilir. Dolayisiyla daha 6nce yaptigimiz salih riyasiz amel-

lerimizi Allah’a sefaatci kilalim, dediler.
Biri soyle dedi:

Benim annem ve babam vardi. Onlara verecek bir malim da yoktu, sadece bir
kecim vardi. Onun siitiinii sagar onlara verirdim. Bundan bagka ben, her giin sirtimda
odun tagirdim; onun parasini da kendime harcardim. Yiyecek alirdim. Bir gece vakitsiz
geldim. O kegiyi sagip anne babamin yemeklerini o siite karistirip hazirladim ancak
yanlarina gittiimde yatmislardi. Siit bardagini elime alip ayakta bekledim, higbir sey
yemeden onlarin uyanmasini bekledim. Boylece sabah oldu; onlar da uyandilar, ye-
meklerini yedikten sonra yerime gecip oturdum. Allah’im, eger bu yaptigimda dogru
sOyliilyorsam, bana yardim et. Peygamberimiz Efendimiz sdyle buyurdu: Bunun {ize-

rine o tas bir miktar yerinden oynayip aralandu.
Ikincisi soyle devam etti:

Benim amcamin giizel bir kiz1 vardi. Ona asiktim nasil elde edecegimi diisii-
nilirdiim. Daima onu isterdim ama o kabul etmezdi. Cesitli kandirmaca yollara bagvur-
dum. Benimle bir gece olmasi i¢in, ylizden fazla dinar yolladim. Nihayet yanima geldi;
o zaman da i¢cimde Allah’tan bir korku kalbime dogdu. Elimi ondan ¢gektim. Simdi Ey
Allah’im! Eger ben bu isimde samimi ve gergek tizere isem; bize bir kurtulus nasip et.
Peygamberimiz sdyle buyurdu: Bunun iizerine o tas biraz daha aralandi, aralik biraz

daha artt1 fakat yine de oradan bir sahsin ¢ikmasi zordu.

Bundan sonra tiglinciisii soz ald1 ve soyle devam etti: Yanimda g¢alisan, bazi
iscilerim vardu. Is bitirildikten sonra hemen tiimii gelip benden iicretlerini alacaklardu,
onlardan biri licretini alamadan kayboldu. Ben o kimsenin {icretini bir koyuna yatir-
dim. Bir yil, iki y1l, on y1l, kirk y1l gecti fakat o kisi bir tiirlii gelip iicretini alamadi.
Bende o koyundan meydana gelenleri muhafaza ettim ve nihayet o kimse bir gun gelip
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sOyle dedi: Bir zamanlar, senin isini yapmistim, hatirliyor musun? Simdi o paraya ge-
reksinimim vardir. Deyince ben de ona: Biitlin bu koyunlar senin hakkindir, dedim. O

kisi de bana:

Benimle dalga m1 gegiyorsun? Bunlar nasil benim iicretim olabilir? dedi. Ben
de bu soruyu: Hayir, seninle eglenmiyorum; dogru soyliiyorum, seklinde yanitladim.
Sonra koyunlarin tamamini ona verdim o da onlar1 alip gitti. Allah’1m eger bu yaptik-
larimda dogru ve samimi bir is yaptim ise bizi buradan kurtar. Peygamberimiz, bundan
sonrasini soyle anlatti: Bundan sonra o tas, magaranin agzindan agilip gitti. Orada bu-
lunanlar da disar1 ¢ikip kurtuldular. % Bu hadis, sahih hadis kaynaklarinda gegmekte-

dil’ 905

Molla Camfi hadisten ikinci delil olarak Ebu Hureyre’nin naklettigi Rahip Cu-
reyc’in kissasim kullanir: Rivayete gore, Peygamberimiz sdyle buyurmustur: Israil
Ogullarindan riyazet ehlinden olan Cureyc adinda bir rahip vardi. Onun 6rtiili bir an-
nesi vardi. Bir gilin, oglunu gérmek i¢in geldi ve oglunu namazda buldu. Ancak, onu
namazda goriince ibadethanesinin kapisin1 agmadan geri gitti. Ikinci ve iigiincii giinler
ayni sekilde gelip gitti. Bir tiirlii oglunu goriip konusamadi. Sonunda cani sikild1 ve
sOyle beddua etti: Allah’1m, sen bu oglumu rezil et. Benim hakkimi ondan al, dedi. O
zamanda da, kotii yolda olan bir kadin vardi. Kendi kendine: Bu Rahip Ciireyc’i yoldan
¢ikarmam lazim dedi ve onun ibadet yerine gitti ama Ciireyc ona hig iltifat etmedi. Bu
arada o kotli kadin, bir ¢obanla birlikte olup hamile kaldi. Sehre inip: Bu ¢cocugum,
Ciireyc’dendir, dedi. Kadin cocugu dogurduktan sonra, halk Ciireyc’in mabedine gelip
onu zamanin kralina gotiirdiiler. Ciireyc, kralin huzurunda, o yeni dogan ¢ocuga: Ey
cocuk, baban kimdir? diye sordu. O gocuk, Allah’in izni ile dile gelip soyle dedi: An-
nem sana iftira etti. Babam bir cobandir.®®® Bu hadis de diger hadis gibi sahih hadis

kaynaklarinda gegmektedir.®%’

Molla Cami kerdmetin varligina ayet ve hadisten delil getirdikten sonra buyik
sahabelerden dort halifenin kerdmetine yer vermektedir. Ondan sonra da Kuseyriye

atifta bulunarak sahabelerden, tabitnlerden, tebe-i tabiinlerden ve tabakét tarikatlarim

%04 Cami, Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 22-23.

95 Byhari, Icare, hds. No: 2272; el-Hars ve’l-Miizaraa, hds. No: 2333.
96 Cami, Nefahatu’'I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 23-24.

%7 Buhari, Amil fi’s-Salat, hds. No: 1206.
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seyhlerinden kerdmetler 6yle meydana gelmis ki bu artik tevatiir dercesine yetismis ve
bunun inkar1 miimkiin degildir.*®® imamet meselesinde ve polemikler kisminda dort
halife ve ashapla ilgili kisminda bu tiir 6rnekler verildiginden burada onlara yer veril-

medi.

3.2.5.1. Kerametin ashapta neden az goriildiigii meselesi

Molla Cami, “mademki kerdmet olaganiistii bir seydir ve peygamberlerden
sonra en {istiin insan Peygamberimizin ashabidir. Ni¢in onlarda kerametler az goruldi
de daha sonraki Allah’mn veli kullarinda daha fazla gériiniir oldu? sorusuna imam Ah-

med b. Hanbel’e atifta bulunarak cevap vermeye calisir.

1. Ashab-1 kiramin imanlari, Peygamber sohbeti sayesinde ¢ok gii¢lii olmustu.
Onun etkisiyle imanlari ¢ok saglam oldugundan kerdmetle desteklenmelerine gerek

yoktu. Ama onlardan sonraki dénemlerin insanlarin buna ihtiyac1 hasil oldu.%®

Cami’nin Sevdhidii n-Nubiive adli eserinde Ibn Hanbel’e atfettigi bu cevabi
Lamii, Nefahatu l-iins min Hadardti’l Kudus adl eserin serh ve terciimesinde s6z ko-
nusu imam Safii’nin Kifayetii 'I-Mu 'tekid ve Nikayetii 'I-MUntakid adl1 eserde gectigini
belirtmektedir.®?® Cami’nin verdigi cevaba Sahabeddin Siihreverdi’den buna benzer

bir cevabi verdikten sonra iki cevap daha eklemektedir:

2. Keramet bir tiirlii nur oldugundan giizellik sayilmaktadir. Giizellik giizeller
arasinda pek fazla belirginlesmez ve goriinmez. Ama giizeller, cirkinler arasinda
olunca hemen fark edilir. Peygamber ve ashabin doneminden sonra bu nur gittikce
kayboldu, zuliim yani karanlik ve c¢irkinler ortaya c¢ikmaya basladi, bu nedenle

kerametler daha fazla gériindr oldu.

3. Peygamberimiz ve ashabi siinnet, taat, adalet, marifet sahipleri iken sonraki
insanlar, tam tersi durumu tercih ettiler. Yani batil, bidat, masiyet, zuliim ve kotiilitk
her tarafi sardigindan bu tiir kerdmetlerin daha fazla olmasi biraz da olsa bunu denge-

lemek icindir.®!! Bu iki neden disinda baska bazi nedenler daha sayilmustir.

%08 CAmi, Nefahatu'l-Uns min Hazarati’I-Kudis, 226; el-Kuseyri er-Risdletu’I-Kuseyriyye fi Ilmi’t-Ta-
savvuf, 355.

909 Camf, Sevahidu n-Nubuvve, 177.

%10 Cami, Nefahatu’l-iinsnin Hadardti’l Kudis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 131-132.

1L Cami, Nefahatu’l-iinsnin Hadardti’l Kudis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 132-133.
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4. Velayet-i kibra olarak adlandirilan sahabelerin velayeti, peygamberlikten
miras kalan, berzah yoluna ugramadan, dogrudan goriiniirden gercege gecip en yakin
ilahi boyuta bakan bir velayettir. Bu velayet yolu kisa ama yiiksektir. Olaganiistii hal-

leri az ama meziyeti fazladir. 912

5. Velilerden sadir olan kerametlerin ¢cogu da seyir ve siilik zamaninda tari-
kat berzahindan gegtiklerinden, siradan insan oluslarindan bir derece soyutlandiklarin-
dan olaganiistli hallere mazhar olurlar. Buna mukabil sahabeler peygamberlik sohbe-
tine dogrudan dahil olduklarindan bu uzun yolu gegcmek zorunda degiller. Peygambe-
rin bir sohbetinde onlarin yillarca amel ederek ulastiklar1 hakikate hemen ulasabil-
mekte idiler.®®® Bu aslinda asagida kerdmetin tiirlerinden bahsederken anlatilacag: gibi
kerameti maneviyedir. Clnku bu tur kerdmetlerde asil olan olaganiistii seylerin zuhur

etmesi degil hakikatin aslina kavusabilmesidir.

6. Peygamber zamaninda mucizenin kendisi vardi kerdmete ihtiya¢ yoktu
¢linkii aslin oldugu yerde tiireve ihtiya¢ olmaz. Baska bir ifade ile orada vahyin kendisi

vardi, ilhama niye gerek olsun ki?

Mucizenin devami olan kerametleri 6nemseyen Cami’ye hayatta iken bazi
kerametler nisbet edilmistir.%* Hatta 6liimiinden sonra bile ona baz1 kerdmetlerin isnat
edilmeye devam edilmistir.®*> Aym sekilde CAmi, kerdmetin bir devami olan tefeiile

(bir olay1 iyiye ve hayra yormak) de inanmaktadir.96

912 Said Nursi, Mektubat, Istanbul, 2013, 71.

913 Said Nursi, Mektubat, Istanbul, 2013, 71.

914 K 4sifi, Resehdt Aynu’l-Hayat fi Mendkib-1 Mesdyihi 't-Tarikati 'n-Naksibendiyye ve Adabihimi n-Ne-
beviyye ve Esrdrihimi’r-Rabbéniyye, 211-212. Ayrica onun diger kerdmetleri icin bkz. Baharzi,
Makamat-: Cami, 228, 314, 310, 317; Yusufb. Iismail en-Nebhani, Cami-u Keramati’lI-Evliya, Thk.
Mahmut el-Mes(ti, Daru’t-Takva, Kahire, 2008, 11, 193-194.

915 Said Nurs?, Barla Lahikasi, Zehra, Istanbul, 2013, 88.

916 Nitekim Cami, manevi miirsidi PArsa’nin hayatindan bahsederken sdyle demektedir: Haca Parsa,
1419 yilinda hac yolculugu sirasinda Nigabur’a vardiginda havanin sicakligi ile yolun emniyetsizligi
sebebiyle arkadaslar arasinda yola devam edip etmeme hususunda bir tereddiit olusur. Bunun iize-
rine Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Divan’ina fal i¢in bakilir ve su beyit goriiliince yola devam
karar1 alinur:

Ey hak asiklari! Devam ediniz yola; sonsuz ikballer bulup atilin yola!

Yola ¢ikip gidin dolunay gibi; yola ¢ikan burcunda saadet bula.

Allah’a sigin miibarek olsun ekmek; her sehri, koyii, ¢olii gor ki hayr’ola (Cami, Nefahatu’l-Uns nin
Hadarati’l Kuds, 393.)
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Cami tefeile olan inancin1 Peygamberimiz (s.a.v.) tefeul eder tetaytr (bir olay:

917

kotlye ve cirkine yormak) etmezdi,”’ yani giizel diistintirdii, kotii diisiinmezdi mealin-

deki hadis ile Benden sonra peygamberlik yoktur. Sadece miijdeli haberler vardir. Onu

918

da mumin gorir veya ona gosterilir.”*® mefthumundaki hadise dayandirmaktadir.

Cami, bu tiir eylemleri uydurmadigini aslinda bunlarin hadiste var oldugunu,
dolayisiyla tefetliin (hayra yormanin) seriata aykiri olmadigini anlatmak istemektedir.
Hemen belirtmekte fayda var; her ne kadar kelam ilminde kerametler kabul edilse de
kesif bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmediginden bu tiirden menkibeler/kerametler

0znel olarak kalmaktadir. Sdyleyen kisiyi veya goren kisiyi baglamaktadir.

3.2.5.2. Keramet Turleri
Molla Cami bunu iki farkli agidan kategorize eder. Birincisi kerdmetin kendi-

sine gore ikincisi kerdmete bakis agisina gore. Kerdmetin kendisine gore ikiye ayrilir:

1. Keramet-i Hissiye: Bu tir kerametler, daha ¢ok velilerde goralir. Kalpte
olan1 s0ylemek, su iizerinden yiiriimek, gelecek ve gecmis zamandaki olaylardan bah-

setmek, havada yiirimek gibi. °%°

2. Keramet-i Maneviye: Bu daha ¢ok ashaba has olan keramet tiiriidiir. Seriata
yapigma, ibadetlerden lezzet alma, hayirli ve lazim olan islerle ugragmak, iyi ahlak,
bliyiiklere hiirmet kiigiiklere sefkat gdstermek, kalbinde kin, kiskanglik ve diger kotii

hasletler beslememek, Allah’mn ve kulun haklarina riayet etmek gibi. 9%

Bakis agisina gore kerdmet, iki kisma ayrilir:

1. Avama Gore Keramet: Bunlar, var olan bir seyin yok edilmesi, yok olanin
da var edilmesi, gizli islerin agiga ¢ikartilmasi, agik islerin de gizli bir hale getirilmesi,

duanin kabul olmast, kisa zaman i¢inde uzun mesafeli yollarin kat edilmesi, gizli islere

017 Cami, Nefahatu’l-iins nin Hadardti’l Kudis, 394. Buna yakin kaynak Miislim, 39/34 Hds. No: 111,
112, 113.

%18 Camf, Nefahatu’I-iins nin Hadardti’l Kudiis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 737.Buhari, 95/5, Hds. N0:6589; Malik b. Enes, Muvatta’ el-Imam Malik, Thk. Muham-
med Mustafa el-A‘zami, Miiessesetii Zayed b. Sultdn, Abudabi, 2004,V,1394; Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’I-Imdm Ahmed bin Hanbel, Thk. Su‘ayb el-Arnafit ve bsk. Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut,
1995-2001, XXXIX, 213.

919 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve,177.

920 Cami, Sevahidu 'n-Nubuvve,177.
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muttali olunmasi, gizli iglerden haber verilmesi, ayn1 anda degisik yerlerde hazir bu-
lunulmasi gibi olaganiistii seylerdir. Elbette keramet tiirleri bunlarla sinirli degildir.
Bunlarin disinda sunlar da vardir: Oliilerin diriltilmesi, hayvanlarim, bitkilerin, cansiz
varliklarin sozlerinin igitilmesi de bu kisma girer. Bunlar disinda zahiri sebeplere gir-
meden ihtiya¢ duyuldugu zaman yemek ve igmek hazirlamak, su {izerinde yiiriimek,
havada seyahat etmek, vahsi hayvanlar1 emir altina almak bu kisma girer. Yine bu tiir
kerdmetlerin bazilar1 arasina da sunlar1 da saymak miimkiindiir: Allah bedenlerine 6yle
bir gli¢c verir ki Sema’ esnasinda ayaklar1 bir bliyiik agaca dokunduklarinda onu ko-
kiinden sokerler. Elleri ile duvara vurduklarinda onu ikiye bdlerler. Parmaklart ile bir
kisiye “Diigsiin” diye isaret ettikleri zaman o kimse diiser. Yine bir kimsenin basinin
vurulmasina isaret ettikleri vakit onun bas1 havada u¢gmaya baslar. Ozetle; Allah, kul-
larindan birini kendi kamil giiciine mazhar ederse bu alemin hey(lasinda istedigini

tasarruf etme giictine sahip olur. Ama aslinda bu gii¢ kulun degil Allah’indir. %%

2. Havassa Gore Keramet: ilahi inayet olarak da adlandirilan bu tiir keramet,
Allah’1n kendilerine bahsettigi tevfik ve kuvvet sayesinde kendi bedenin prangalarini
kirmalaridir. Baska bir ifade ile kendi adetlerini astiklari i¢in Allah da onlara adet iistii
nimetler verir. Iste bunu avadm, kerdmet diye isimlendirirken havas buna ilahi inayet
demektedir.%?2 Olgun ruhlarin yaptig1 bu tiirden ruhani riyazéatlarla zaman ve mekanim
Otesine gegebilmekteler. Baska bir ifade ile fizik kurallarinda siyrilip metafizik alana
gecebilmekteler. Gectikten sonra da tek bir zaman diliminde bircok mekanda gortine-
bilirler. Ornegin; Kadib Elban el-Musilli bir zaman diliminde bircok yerde goriindii-
giinde, zaman ve mekana takilan bazi sahislar inatla onu inkar etmeye kalkismislardir.
Buna karsilik Allah’in kendilerine Tevfik bahsettigi insanlar zaman ve mekan takinti-
sin1 astiklarindan onun zaman ve mekandan yiice bir mevkiye ulastigini idrak ettiler,
biitiin zaman ve mekanlarin kendisine esit seviyede oldugunu kavradilar ve biitiin za-
man ve mekanlarda istedigi sekilde istedigi halde zuhur etmesini kabul ettiler.%?® Bu-
rada da goriildiigii tizere Molla Cam1’inin vahdet-i viiciid anlayisinin yansimasi vardir.
Gunku ona gore bu turden zatlar, ruhen olgunlastiklarindan maddeye bagli fizik kural-

larin1 da asarlar. Ve bir varlik olduklar1 halde birden fazla taayyiinlere sahip olabilirler.

921 Cami, Kitabu 'd-Durratu’l-Fahira, 259.
922 cami, Nefahatu’'I-Uns min Hazarati’I-KudUs, 26-27.
923 Cami, Kitabu d-Durratu’l-Féhira, 258-259.
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Nitekim Cebrail, Mikail ve Azrail gibi melekler bir anda ylz binlerce yerde goriinebi-
liyorlar, hatta bu durum bazi peygamberler icin de gegerlidir. Ornegin; Hz. Idris’in
Baalbek sehrine gonderilen Ilyas seklinde tezahiir ettigi sdylenir. Tabi tenasiih (reen-
karnasyon) olan Idrisi suretleri ¢ikartip Ilyasi bir surete girmis degildir. Aksine dor-
diincii gokte olan Hz. Idris hiivviyetinin varlik ve suret inniyetinde yer edinmesi ile
beraber simdiye kadar baki kalan Hz. Ilyas’m inniyetinde belirginlesip a¢iga ¢ikmustir.
Dolayisiyla bu ikisi ayn ve hakikat itibari ile birdirler ama suret agisindan belirgin-

lesme olarak ikidirler.%?*

Molla Cami kerdmetin tanim ve kisimlarini anlatirken ayni eserinin farkli bir
yerinde “Kinanan R&zi” olarak niteledigi®® Fahreddin-i Razi’den alinti yaparak
keramet, sihir ve istidrag gibi kavramlar1 izah eder: Insanda olaganiistii bir sey aciga

ciktiginda; onun durumu su seceneklerin disinda degildir:

Ya bir iddiaya binaen sdylenmistir veya bir iddiaya binaen sdylenememistir.
Iddia i¢in sdylemisse bu iddia; ulGhiyet, niibiivvet, velayet veya sihir/seytana itaat igin

ortaya atilmistir. Boylece dort iddia olmus oldu.

1. UlGhiyet iddiasi: Ehl-i Sunnetin ittifaki ile tlthiyet iddia eden kimsenin
elinde meydana gelecek olagan disi harika bir seyin meydana gelmesinde mani yoktur.
Bu manada dediler ki: Firavun ’un elinden meydana gelen olaganiistii haller ve sahih
nasslara gore Deccal elinden olaganiistii seylerin ¢gitkmasi buna 6rnektir. O dava sahi-
binin sekli ve hilkati yalanina agik bir delildir. Bu nedenle herhangi bir kafa karisikli-
gina sebep olmadigi i¢in 6zellikle de akli basinda olan insanlar i¢in bir telbise sebebi-
yet vermediginden bu tiir olaylarin iddia eden kisinin elinde meydana geliyor olma-
sinda herhangi bir sakinca gérmemislerdir.%® Ciinkii Allah, olaganiistii olaylar1 onlarin

imkanina sunarak onlar1 daha da sapattirir.

2. Niibiivvet iddiasi: Bu da ikiye ayrilir ¢linkii bunu iddia eden kisi iddiasinda
ya dogru soyliiyordur veya dogru sdylemiyordur. Peygamberlik iddia eden kimse, 1d-
diasinda dogru ise, onun elinden olaganiistii harika seylerin meydana gelmesi zorun-

ludur. Peygamberligin dogrulugunu kabul eden herkes, bu olaganiistii harika seyi ikrar

924 Cami, Kitabu 'd-Durratu’l-Fahira, 259.

925 Cami, Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’I-Kuds, 427.

926 CAMI, Nefahatu’l-Uns min Hazarati’I-Kudus, 21; Rdzi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1981, XXI, 441.
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edip onun peygamberligini itiraf eder. Buna mukabil peygamberliginde yalanci olan
kimsenin elinde olaganiistii harika seylerin zuhura gelmesi dogru degildir. Sayet ola-
ganiistii bir sey ortaya ¢iksa da bu yalanci peygambere karsi ¢ikmak lazimdir. %7 Ni-
tekim bilindigi izere Hz. Ebubekir, Miiseylemetii’l-Kezzab adindaki yalanci peygam-

berle miicadele etmistir.

3. Velayet iddiasi: Velayet sahibi olan velilerden keramet zuhura geldigini ka-
bul edenler, kerameti iddia etmenin dogru olup olmadigini1 ve kerametin iddia edilene

gore gergeklesip gergeklesmeyecegi meselesi uzun uzadiya tartisilmistir. 922

4. Sihir ve seytana itaat iddiasi1: Sozliikte, bir seyi gercek olarak hak suretinde
gdstermek anlamina gelen sihir,%?° terim olarak 6zel yetenek kullanarak veya ruhani
varliklardan aliarak yapildig1 iddia edilen harikulade isler demektir.®3® Sihrin olmast
Ehl-i Sinnete gore haktir. Yani sabittir, olur seydir. Ancak Ebu’l-Hasan el-Basri ve
arkadast Mahmud el-Harizmi diginda Mu‘tezile, sihrin ger¢eklesmeyecegini iddia et-
mislerdir. Onlara gore sihir gizli nedenlere tutunmak ve esyanin 6zelligini bilmekle

olur, yoksa harikulade bir sey degildir.%%

3.2.6. ISTIDRAC (z!;4=1)

Istidrac: Cami’nin Razi’den alintiladigi tanima gore Allah’a itaat etmeyenin
baska bir ifade ile kafirin elinde meydana gelen harikulade olaylardir.*®? Nefahat adh
eserinde istidraci kisa bir sekilde tanimlayan Cami, Sevahidiin niibiivve adl1 eserinde

istidract daha agiklayic1 bir sekilde izah eder. Ona gére Istidrac, kelime olarak
Sohlas ¥ Lo 1 oyl BT 148 Guli
Avetlerimizi yalanlayanlari, hi¢ bilmeyecekleri yerden yavas yavas heldke go-

tiirecegiz.®® ayet-i kerimede gecen miizari fiilin mastarindan olusturulan bir terimdir.

Keramet ile istidrac arasindaki fark sudur: Kerdmet sahibi kerdmetin gortilmesinden

927 Ay

2 Ay,

929 {pn Manzur el-ifriki el-Musri, Lisanu 'I-Arab, XXI, 1951.

930 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 282.

91 cami, Nefahatu I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 21; Rdzi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, , XXI, 441. Krs.
Curcani, et-Ta 'rifat, 79.

WAy,

933 A°raf, 7/182
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cekinir. Kendinde vuku bulan kerdmetin istidrac siiphesiyle Allah’tan ¢ok korkar. Is-
tidraca sahip olan kafir kisi ise bu olaganiistii seylerin kendisinden varit oldugunu zan-
neder. Nitekim Bel’am b. Baiir ve Bersisa gibi kisiler istidraclari nedeniyle sapitmiglar
ve sapkinlarin cezasi olarak kopek ve domuza doniismiislerdir. Ayrica Firavun’un Nil
nehri ile snanmasi ve bundan kendisine pay ¢ikartmasi®** da istidra¢ kismina girmek-
tedir. Cami bu izahatin yaninda istidracin bes kisma ayrildigini belirtmekte ve bunlari

da teker teker izah etmektedir:

1. Mekr: Hile yapmak aldatmak anlamina gelen mekr,
Oyt 31 Yy ally 3G 2 36 b S5 Tkl

Allah'in azabindan emin mi oldular? Fakat ziyana ugrayan topluluktan bas-
kasi, Allah"in (boyle) miihlet vermesinden emin olamaz.®® gibi ayetlerden iktibas edil-
mistir.%%®

2. Keyd: Mekr manasina yakin bir anlam tasiyan keyd kelimesi,
Geh a8 5y 1 s

Ve onlara miihlet veririm, benim tuzagim ¢etindir,%®' gibi ayetler 6rnek almarak kulla-

nilmugtir. %%

3. Huda’: Gizlediginin aksini agiga vurarak aldatma anlamima gelen huda’%%®

sOzcugu
Oyaid s pdondl ) 55805 By 16T Gl Al D8 a5

“Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah't ve miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar

ancak kendilerini aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir.%*° gibi ayetlerde gecen fi-

illerin mastarindan 6diing alinmustir.%

934 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 29.

%5 A’raf, 7/99.

936 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 28.

937 A’raf, 7/183.

938 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 28.

939 Krs. Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, VI, 63.
940 Bakara, 2/9.

%41 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 28-29.
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4. imla: Miihlet vermek anlamina®? gelmektedir. Bu kavram
Ungh CNIE 405 W31 190155 ) 5 WD) et o ol e WS T3 sl i Y3

“Inkar edenler sanmasinlar ki, kendilerine miihlet vermemiz onlar icin daha
haywrlhidir. Onlara ancak giinahlarint arttirmalari igin firsat veriyoruz. Onlar i¢in al-

1943

¢altict bir azap vardur. ayetinden iktibas edilmistir.%**

5. Thlak: Cokca nimetin ardindan gelen azap anlamia gelen ihlak,®* Nihayet
kendilerine verilenler yiiziinden suimardiklar: zaman onlart ansizin yakaladik, birden-

946

bire onlar buttn mitlerini yitirdiler.”* mealindeki ayette belirtildigi gibi 6nce zalim-

lere nimet verilir verilen bu nimetle simaran zalimler ansizin yakalanip helak edilir-

ler 947

Molla Cami bunlart istidracin birer kisimlart kabul etse de bazilarina gore as-

linda bunlar istidracin farkli anlamlaridir.®*®

Cami, sadece mucize, keramet, sihir ve istidrac gibi kavramlari agiklamakla

yetinmistir. Lamii, bu kavramlara asagidakileri de eklemistir:

1. Tilsim: Sozliikte musallat kelimesinin tersidir. Terimsel anlami ise bazi sa-
sirtict seylerin meydana gelmesi icin yer defineleri ile semavi bazi seyleri bir araya

getirmektir.

2. Nirene¢ (Narencat/Yaldizname): Nirenek kelimesinden Arapcaya cevrilen
“nirenec” siislenip yaldizlanan aldatici seyler anlamina gelir. Daha agik bir ifade ile

elementleri karigtirp hayret verici bazi seyleri ortaya ¢ikarmak demektir. %

3. Rukye: Bilinen efsun kelimesi olup absun olarak Arapgaya ¢evrilmis halidir.
Uzerine okunan suyun igilmesi ve o su ile yitkanmasi eylemine “Rukye” denir. Okunan

kelimelerin bazilar1 okuyan kisinin i¢inden gelirken bazilar1 da Mecusi dilinden olan

942 fbn Manzir, XV, 291.

943 Alj Imran, 3/178.

944 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 29.

945 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 29.

946 En‘am, 7/44.

947 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 29.

%8 Tehanevi, Kessdf-u Istldhati’I-Fundn, 1, 731-732,

949 Cami, Nefahatu’I-iins min Hadaradti’I-Kudis(Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 120.
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kelimelerdir. Bazilar1 da anlamsiz kelimelerdir. Buna ragmen bu isi yapanlara gére bu

kelimeler ya cinlerden duyulmus ya da uykuda duyulmustur.%°

4. Halkatayrat: Bazi harflerle birbirine baglanan yazilardir. Halka yazildigi
icin bu ad1 almustir. Tlging sekiller ve dairelerden olusur. Yazilanlardan bir kismi1 oku-

nur bir kismi1 ise okunmaz.

5. Subede (Illiizyonizm): Bu sozciik Sa’beze kelimesinin Arapcalasmis hali-
dir. Isin asli el cabuklugu ile baz1 seylerin yapilmasidir. Zarlar, hokkalar ile iplerinin

lizerinde durup oyun oynamak gibi.>!

Lamii de Cami’nin metodunu benimseyerek Sihirden maksadin ne oldugunu
Beyzavi’ nin tefsirinden alint1 yaparak izah etmektedir: Sihirden maksat, 6zellikle in-
sanin tek basina yapamayacagi seyleri seytanlardan yardim isteyerek yaptigi seylerdir.
Dolayisiyla sihir, ancak nefis kotiiliigiinde yer edinmis insanlar tarafindan gerceklese-
bilir. Cinkii uygunluk yardimlagsmada sarttir. Bu sart sebebiyle biiylicii, peygamber ve
velilerden ayrilir. Ciinkii peygamber ve veli arasinda herhangi bir uygunluk yoktur.
Buna mukabil hile sahiplerinin yaptiklari gibi alet ve edevatla veya gizli bir elle yapi-
lan ilging olaylar ise yerilmis degildir. Bu tiir olaylara sihir denmesi ya mecazi anlam-

dadir veya onda bulunan incelik sebebiyledir.%>

Sihre 6rnek olarak Peygamberimiz i¢in vuku buldugu iddia edilen su vakiayi

gostermek mumkindur:

Hicretten once Abdullah b. Seltl’li kendilerine lider olarak kabul etmislerdi.
Ona cevherlerle siislenmis ta¢ giydirmislerdi. Peygamberimiz Medine’ye geldikle-
rinde insanlar ona ¢ok iltifat ve itibar gosterdiler. Ibn Seldll kdsede itibarsiz kald1, o da

bu nedenle Peygamberimizi dldirmek veya en azindan ona bir zarar vermek istedi.

90 cami, Nefahatu I-iins min Hadardti’l-Kudis(Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 121; Krs. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 264.

951 Cami, Nefahatu’l-iins min Hadardti’l-Kudls(Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Men-
kibeleleri, 121; Krs. Behau’d-Din Silbi, Nesdih Ii [ldci’l-Hairin min Feddihi’s-Sihri ve Messi’s-
Seydtin, Merkez-u Fecir, Kahire, 2002, 11, 18.

952 Cami, Nefahatu’l-iinsninHadardti’ IKudis(Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya Menk-
beleleri, 120-121. Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz. I, 371-3722. Lamii, genis
bilgi i¢in Razi’ye ait oldugunu iddia ettigi es-Sirru’/-Mektum adli esere miiracaat edilmesini ister
ancak bu eser onun olmadigi halde ona isnat edilmistir. Bkz. Muhammed Salih ez-Zerkan, Fahriiddin
er-Razi ve Ardauhu’lI-Kelamiyye ve 'I-Felsefiyye, Darii’l-Fikr, 118-134.



226

Yaninda toplanan birkag kafirden Lebid b. Asim, bir mahallede tanidig1 bir kocakari-
nin oldugunu sdyler. Kocakarmin yanina giderler ve ona, Muhammed’i 6ldiiriirsen
sana ¢ok daha fazla para ve altin vereceklerini sdyleyip ona bin dirhem giimiis ve on
top kumas biraktilar. Kocakari, bir giivercin yavrusuna igneler batirip ipliklerle dii-
giimler yapip ona sardi. Medine disinda terk edilmis yikilmig bir kuyuya koyup iistiinii
kapattilar. Bunun {izerine peygamber hemen hastalandi, dokuz giin organlar1 hareket-
siz kald1. Birgok ila¢ yapilmasina ragmen iyilesmedi. Sonunda Hz. Cebrail, olayin ig-
yiiziinii haber verdi. Kuyuyu tarif etti. Peygamberimizi oraya gotiirdiiler, kuyuyu acip
giivercini aldilar ancak diigiimleri ¢oziilmedi. Bunun {izerine Cebrail, Nas ve Felak
surelerini getirip diiglimler lizerine okumasi halinde ¢oziilecegini sdyledi. Peygambe-
rimiz de onlar1 okuduke¢a diigiimler agilirdi. Peygamber sihri yapanlar1 azarladi, Me-

dine halk1 da onlar1 ling edip &ldiirdiiler.®®3

3.4. Velayet @Y4h

Vilayet seklinde de okunan velayet (4%¥s)) lafzi, yakinlik anlamina gelen J9

kokiinden tiiretilmistir.*®* Velayetin ispat1 icin Molla Cami ayet, hadis ve ashaptan

nakledilen haberleri delil olarak getirir.

Zekeriya mabette Meryem'in yamina her gittiginde, yaninda bir yiyecek bu-
lurdu,®® mealindeki ayeti velayet ve onun delili olan kerdmete delil olarak getiren
Cami, velayeti iki kisma ayirir. Genel velayet ve 6zel velayet. Genel velayet, biitiin
miiminleri kapsarken 6zel velayet sadece bazi insanlari ilgilendirmektedir. Nitekim
Allah Allah miiminlerin velisidir; onlart zulmetten nura ¢ikarir,®*® mealindeki ayetle

genel velayete isaret etmektedir.

Ozel velayet ise tarikata giren seyir ve siilik erbabinin ermislerine 6zgu bir

kavramdir. Yani tarikata giren biri, Yiice Hakk’in varliginda yok olup yine onun var-

lig1 ile beka buluyorsa ona “veli” denir.%’

953 Camf, Sevahidu n-Nubuvve,92.

954 cami, Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 5; Curcant, et-Ta rifat, 112; Ebu’l Ala Afifi, Tasavvuf,
Islam’da Manevi Hayat, Gev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, 3.baski, istanbul, 2004, 255.

955 Ali imran, 3/37; Cam, Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 3; CAmi, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 177.

96 Bakara, 2/257.

957 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 112; Molla CAmi, Nefahatu’I-Uns min Hazarati’I-Kudis, 6; Tehanevi, Kegsdf-
u Istildhadti’l-Fun(n, 11, 1806-1808.
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Ayn1 zamanda iyi bir gramer bilgisine sahip olan Molla Cami, “veli”nin kalib1

i¢in Kuseyri’ye atifta bulunarak soyle der:  J¢)! kelimesi kalip olarak iki anlama gele-
bilir.
Birincisi: Veli, J«2 6lcisunde ve ism-i mef’ul manasi ile ele alinir. Bu kimse,

Yiice Allah’in emrindedir, bu kisinin tiim islerini Allah yonetir. Nitekim Allah sdyle
buyurmaktadir: Allah, salih kullarin: yonetir.%*® Yani Yiice Hak, o kulu, bir an olsun,
nefsinin eline birakmaz. Mutlak surette Yiice Hak, onu kendi idaresi altinda tutar ve

onu idare eder.

Ikincisi: Yine J« kalibindadir ama miibalaga ile ism-i fail manasina kullanil-

dig1 kabul edilir. Bu mana ile anlatilacak veli kul, biitiiniiyle Yiice Allah’in ibadetine
yonelmistir. Onun taatina girmistir. Araliksiz Yiice Hakk’a kulluk eder. Araya hig bir

isyan aciklig1 girmez.%°

Velayetle ilintili olan “veli” kelimesinin anlami bazilarina gore bestir: Bunlar:
[1ki, isinde tasarruf etme yetkisine sahip olan kisi anlami1. Bu anlamda ¢ocugun veya
kadmin velisi denir. ikincisi: Seven yardim eden ve destekleyen kisi demektir. Ugiin-
cusi: Azat eden veya azat edilen kisiye denir. Dordiinciisii: Komsu demektir. Son ola-

rak besinci anlam1 ise amcaoglu demektir. %

Molla Cami’ye gore mucize peygamberlige delil oldugu gibi keramet de veli-
lige apacik delildir ve dolayli olarak bu velinin kerdmeti tabi oldugu nebinin bir muci-

zesidir.%!

Bir velinin gercek anlamda veli olabilmesi i¢in, itaatte siireklilik olmal1 ki iki
itaat arasinda herhangi bir isyan karigmis olmasin. Hatta bir velinin veli sifatin1 haiz
olmasi i¢in, Yiice Allah’in hakki olan emirlerinin tiimiinii eksiksiz yerine getirmesi

gerekir. Darlikta olsun, bollukta olsun Yiice Hakki hi¢ aklindan ¢ikarmamasi lazim.

98 A’raf, 7/196.

99 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye fi [Imi’t-Tasavvuf, 359-360. Ciircani, et-Ta 'rifét, 112; Molla Camf,
Nefahatu ’I-Uns min Hazarati’l-Kudus, 6.

%0 Tehanevi, Kessdf-u Istilahati’I-Fundn, 11, 1806.

%1 cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176-177; CAmi, Nefahatu'I-Uns min Hazarati’I-Kudiis, 26.
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Bagka bir ifade ile peygamberligin sartlar1 arasinda masum olmanin var oldugu gibi

velinin sartlar1 arasinda, kotiiliiklerden mahfuz olma da vardir. %62

3.3. NUBUVVET-VELAYET TARTISMASI

Bu tartismanin fitilini atesleyen Ibn Arabi’nin Peygamberde velayet ve niibiiv-
vetin bulundugunu, niibiivvet 6zelligin Peygamberimizle beraber son buldugunu ama
velayet 6zelliginin devam ettigini, dolayisiyla bu anlamda velayet makaminin niibiiv-

963

vet makaminda iistiin oldugunu®™® ifade eden sozleridir.

Molla Camf, niiblivvet-velayet tartismasinda ibn Arabi’ye yoneltilen elestiri-
leri haksiz bulmaktadir ve Ibn Arabi’nin sdzlerini serh etmek suretiyle bu tenkitleri
yumusatmaya ¢alismaktadir. Ona gore Hakikat-i Muhammediye nubuvvet ve velayeti
beraber kapsamaktadir. Niiblivvet bu hakikatin zahiri, velayet ise onun batinidir. Pey-
gamberler, peygamber olmalar1 hasebiyle zahir niibiivvetten istimdat ederlerken veli
olmalar1 cihetiyle de batin velayetin kanali ile istimdat ederler. Ayni sekilde onlara
tabi olan veliler de onun velayet penceresinden yararlaniyorlar. Biitiin nebi ve veliler
onun hakikatinin mazharidirlar. Peygamberler peygamberliginin zahirine veliler de ve-
liligin batinina mazhardirlar. Velilerin sonuncusu da bu durumda Batini velayetin ha-
kikatine mazhardir. Dolayistyla son velinin penceresinden yapilacak olan istimdat, ha-
kikatte son peygamberin penceresinden yapilan istimdattir. Ciinkii velinin penceresi
peygamberin penceresinden bir pargadir. Bu durumda istimdat aslinda sadece son pey-
gamberin penceresinden yapilmaktadir. Istimdadin son veliye nispet edilmesine ge-
lince onun aslinin dikkate alinmasindan yani pargasi oldugu niibiivvetin dikkate alin-
masindan oOtiiriidiir. Son peygamberin son veliden istimdat ediyor olmasinin anlami,
kendi velayetinden kaynaklanmaktadir. Clinkii velayet zaten niibiivvetin bir pargasidir.
Bu veli de onun bir pargasidir. Dolayisiyla nebi, aslinda bir baskasindan degil de ken-

disinden istimdat etmektedir.%6*

Bu diisiincesini baska bir eserinde sdyle 6zetlemektedir: Bazi mutasavviflarin,
veli nebiden Usttndlr, demelerinden maksat, peygamberin velayeti, kendi nibivve-

tinden iistiindiir anlamindadir. Clinkii peygamber velayet yolu ile Allah’tan feyiz alip

%2 Kuseyri, er-Risdletu’I-Kuseyriyye fi [Imi 't-Tasavwvuf, 359; CAmMi, Nefahatu I-Uns min Hazarati’l-Ku-
dis, 6.

93 Thn Arabi, Fusiisu I-Hikem, 62.

964 Ccami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 101.
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nlbulvvet yolu ile insanlara verir. Sitiphesiz hak ile muamele hakka yakinlik, halk ile
olan zor ve mesakkatli muameleden daha iistiindiir.%°

Bu izahatlara ragmen Cami, ibn Arabi’nin velayet meselesindeki paradoksal

sozleri nedeniyle bu konuyla fazla ugrasmayi ve bunu kurcalamayi istememektedir.%®

3.4. PEYGAMBERLERDE USTUNLUK

Nebi ve resullerin bazilar1 bazilarindan daha istiindiir. Nitekim Allah,
Kur’an’da mealen Bu peygamberlerin bazilarini bazilarindan iistiin kuldik,%®" bigi-
minde buyurmaktadir. Yalniz peygamberlerin bazilarini kabul etmek bazilarini ise ka-
bul etmemek suretiyle onlara arasinda ayrim yapmak yanligtir. Clinkii Allah, peygam-
berimizden hikaye ile hichir peygamber arasinda bir ayrim gézetmeyiz,%®® mealinde

buyurarak ayrim yapmay1 nehyetmistir.

Peygamberimiz’in getirdigi Islam dini diger biitiin dinlerin dgretilerini kapsa-
digindan ve o dinlerin miintesipleri tarafindan bozulan veya yozlagan yonleri diizeltti-
ginden onlardan daha iistiindiir. Nitekim Allah her kim Islam disinda bir din edinirse

%9 mealinde buyurarak Islam dinin diger tiim din-

kendinden asla kabul edilmeyecektir
leri nesh ettigini ilan etmektedir.®’® Ayrica Seni alemlere ancak rahmet olarak gon-
derdik.®"* mealindeki ayette gectigi gibi Cami de peygamberimizin biitiin alemlere rah-

972

met oldugunu, dolayisiyla herkesten Gstiin®’ oldugunu vurgulamaktadir.

Her kim, Islam'dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (boyle bir din)
asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden olacaktir.®™ mealindeki ayete
istinaden Cami’ye gore biitliin peygamberler, iman edilmesi gereken seyleri soylemis-
lerdir. Yalniz daha sonra Hristiyan ve Yahudiler kendi dinlerini bozmuslar. Bu nedenle
biitiin peygamberlerin dinleri Peygamberimiz seriatindan kendi zamanindaki insanla-

rin istidatlarina gore alinarak degismis bi¢imleridir. Bir doktor her bir hastasini hasta-

95 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 30.

%6 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 117.
%7 Bakara, 2/253; Isra,17/55.

%8 Bakara, 2/285.

%9 Al-i imran, 3/85

970 Camf, Sevdhidu n-Nubuvve, 27-28.

71 Enbiya, 21/107.

972 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 28.

973 Ali imran, 3/85.
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nin 6zel durumuna gore tedavi ettigi gibi her peygamber de kendi milletine has 6gre-
tileri vermistir. Peygamberimiz de diger biitiin peygamberlerin getirdigini kapsadigin-
dan diger dinlerin en miikemmeli ve en iistiiniidiir.>™

Bazi Peygamberlerin baz1 Peygamberlerden {istiin oldugu Kur’an’da gegmek-

tedir.®”> Kur’an’da gegen bu ayetleri esas alan Cami’ye®’

g6re Peygamberimizin ve-
layette derecesi bitiin peygamberlerden yiksektir. Cinki Allah ona bitiin nimetlerini
gosterdigi halde onda herhangi bir degisiklik olmadi. Oysa Allah, Hz. Musa’ya kendini
Tur daginda gosterince kendinden ge¢misti. Dolayisiyla Peygamberimiz fena fillah
derecesinde tiim peygamberlerden iistiin oldugundan Allah, A#igin zaman da sen at-
madin, fakat Allah atti. " mealindeki ayette gectigi iizere peygamberin fiillerini ona
degil kendine nispet etmistir. Dolayisiyla Peygamberimizin istidadi diger biitiin pey-
gamberlerin istidadindan iistiindiir.°’® Peygamberimizin iistiinliigiine bu sekilde tasav-
vufi bir agiklama getiren Cami, diisiincesini, Kim, Isldam'dan baska bir din ararsa, bil-
sin ki kendisinden (boyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenler-
den olacaktir.%"° mealindeki ayetle desteklemektedir. Buradan hareket eden Cami,
peygamberlerin en faziletlisi olan peygamberin Ummeti de daha faziletli ve tstin olur,
sonucuna varir.”®® Peygamberimizden sonra ulu’l-azm ad1 verilen yani iman etmeyen-
lerle cihat etmekle emredilen peygamberler olan Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve
Hz. isa gelmektedir. Onlardan sonra resullerdir. Yani teblig ile emredilen peygamber-
lerdir. Sonra da teblig ile emredilmeyen nebiler gelmektedir.®®! Sonra veliler, siddik-
lar, sehitler, salihler ve son olarak da miiminler gelmektedir.982

Peygamberler arasinda bir iistiinliigiiniin var oldugunu ifade eden ayetler ile

21983

“hi¢chir peygamberi arasinda ayrim yapmayiz "> gibi peygamberler arasinda herhangi

bir farkin olmadigin1 belirten ayetler nasil uzlastirilacaktir?

974 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 30.

975 Bakara, 2/253; Isra, 17/55.

976 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 28.

97 Enfal, 8/17.

978 Cami, Sevahidu n-Nubuvve, 29-30.
979 Al-i imran, 3/85.

90 Camf, Sevdhidu n-Nubuvve, 30

981 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 27.

982 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 30.

93 Bakara, 2/285.
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[k ayeti bazilarina inanip bazilarina inanmama ya da bazilarina taassup bigi-
minde baglanma ya da onlan kiiglimseme anlaminda bir farkin olmayacagi seklinde
anlamak lazimdir. Nitekim Molla Cami’ye gore de fazilet ve iistiinliik, marifette, ita-
atte, temyizde, sirr1 saklamakta, comertlikte, ahlakta, nefsin hilelerini ve seytanin ves-
veselerini bilmektedir. Kisacasi fazilet tiim iyi hasletlerdedir ama iistiinliik sadece su
yondedir demek, dogru degildir.%*

Cami, Peygamberimizin iistinliigine Adem su ile toprak arasinda iken ben

peygamberdim, &

mealindeki hadisi delil olarak getirmenin yaninda, Ben ilk ve sonra
gelenlerin en kerimiyim, ama bununla éviinmilyorum,®® hadisi ile Eger sen olmasay-

din hichir seyi yaratmazdim, °®" hadisini de zikretmektedir.

Bu hadisler, zayif telakki edilse de genelde mutasavviflar i¢in 6zelde Cami i¢in
o kadar da énemli degildir. Onemli olan bu hadislerin mana itibari ile dogru olmalari-
dir. Peygamberin son olmasi ve ayn1 zamanda ilk olmasi bir ¢eligki gibi goriinse de
Oyle degildir. Clinkii bir daireyi diisiindiiglimiizde dairenin her hangi bir noktasi bag-
langic noktasi olarak kabul edilse dairenin bittigi yer ondan hemen dnce gelir. Cilinkii
0 nokta baslangi¢ ve sonucun kesistigi ve tamamlandigi yerdir. Yukaridaki hadislerin

zayif oluslar1 bir kenara birakilirsa onlar1 bu sekilde yorumlamak miimkiindiir.

Peygamberimiz bir hadisi serifte buyurduguna goére daha dnce hicbir peygam-
bere verilmeyen bazi hasletler kendisine verilmistir. Bunlar: a) Peygamberin biitiin in-
sanliga gonderilmis olmasi, b) Diismanlarinin kendisinde bir aylik mesafede korkuyor
olmasi, ¢) Ummeti {immetlerin en hayirlis1 olmasi, d) Biitiin yeryiiziiniin ibadet igin
temiz kabul edilmesi, €) Ahirette kendisine sefaatin verilmesi, f) Ganimetlerin helal
kilimasi, g) Biitiin kelimelerin/sozlerin kendisine verilmesidir.°®® Cami de bu hadis-i
serifi sOyle serh etmektedir: Hadiste ge¢en onun hicbir peygambere verilmeyen has-

letlere sahip olmasi ile zaten bir ayricaliga ve tistiinliige sahiptir. Bu stiinliikk ve daha

%84 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 28.

985 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 508; Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 29.

986 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 28.

987 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 30.

98 Calaleddin Abdurrahman es-Sty(ti, Camiu I-Ehadis, Daru’1-Fikir, Beyrut, |, 486-487.
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faziletli olma ezelden Allah’in fazlinin iktiza etmesi nedeniyledir. Bu iktiza geregi ola-
rak diger bazi peygamberler bazilarindan daha iistiin tutulmuslardir. Ama tistiin tutulan

biitiin peygamberlerin faziletleri birlesse bile peygamberimizin faziletine yetisemez.%&

Aslinda Peygamberimizin son peygamber olmasi ayn1 zamanda diger peygam-
berlerde goriilen tiim iyi hasletlerin kendisinde toplamasinin da bir yansimasidir.
Ciinkii onun akli, anlayis1, marifeti cok fazladir. Nitekim kimseden bir sey 6grenme-
den ve okula gitmeden gostermis oldugu halleri ve sarf ettigi sozleri akilli ve ilim sa-
hibi kisilerden daha iistiindii. Tevrat, incil ve suhuf gibi semavi kitaplar1 okumadan ve
bunlar hakkinda bilgi sahibi olan din bilginleri ile goriismeden eski timmetlerin du-
rumlarma ¢ok iyi vakifti. Cahil halki yonetmesi, onlara seriatin hiikiimlerini kavrat-
mast ondaki milkemmelligine alamettir. Ayrica yuamusakligi, hayasi, mertligi, comert-
ligi, herkesle iyi gecimi, zayiflara karsi gosterdigi sefkat ve merhameti, dogrulugu,
iffeti, vefalilig1, diilnyaya diiskiin olmamasi, al¢ak goniilliigii, sila-i rahime 6nem ver-

mesi gib haslet ve vasiflar1 kimseye nasip olmamus iistiinliikleridir.>%

Ikinci iistiinliik vasfi olan biitiin insanlara gdnderilmis olmasini soyle ifade et-

mektedir.

sl & Sl .Ub\b@zurs\f\)géﬁ

w\ic\é\fd\q‘;“f-\m’\ﬂi‘- wwﬁﬂﬁaj&mw

Her peygambere bir mucize verip onu kavmine géndermisler.

Alimlere gore Ahmet 'ten baska biitiin insanlara yollanmug bir peygamber yoktur.%%*

992

Fakat o, Allah’in resiilii ve nebilerin sonuncusudur ,*> mealindeki ayeti ise

hakikati Muhammediye perspektifinde tefsir etmektedir: Muhammed, nebilerin ve re-
sullerin sonudur. Obiir peygamberler ciiz, O, ise kiil gibidir. Ondan sonra baska bir

resul gelmeyecek ondan sonra kimse nebi olmayacaktir 5%

99 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 17.

990 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve,164. Krs. Said Nursi, Mektubat, Istanbul, 2013, 121.

91 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 175; Cami, Mir dtii’I-Akaid (Inan¢lar Aynasi), 26; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 54-55; Cami, Jtikadndme, 21.

992Ahzab, 33/40.

993 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176; Cami, Mir atii’I-Akaid (Inanclar Aynasi), 27-28; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 56; Cami, Itikadndme, 21-22.
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Son peygamber olmas1 diger peygamberlerin seriatlarini nesh etmesini gerek-

tiriyor mu? sorusuna “evet” yanitini1 vermektedir. Bu yoniiyle Molla Cami, fikih mes-

rebi olan Hanefilerin, Malikilerin ve bir kisim Safiilerin kabul ettigi meshur “ ;o ¢ 2%
W ¢ » W8 (Bizden Oncekilerin seriati bizim de seriatimizdir,) kaidesine uymayip Sa-

fiflerin ogunlugu, Es‘ariler ve Mu‘tezile’nin kabul ettigi “W ¢ w& judlkd o0 ¢ 247 (Biz-

den dncekilerin seriat1 bizim seriatimiz degildir,)*** kaidesini benimsemektedir. Clinkii
Cami’ye gore peygamberimizin seriatt biitlin seriatlart nesh etmistir. Onun disindaki
biitiin seriatlar miadini1 doldurmustur. Onun seriatinin bazi hiikiimleri diger seriatlarin
bazi hiikiimleri ile oOrtiisiiyor olsa da asla bu onun digerlerine tabi oldugu anlamina
gelmez. Olsa olsa onun seriatinin buna cevaz verdigi i¢in bu drtiisme meydan gelmis-

tir.9%° Bu diisiincesine paralel olarak baska bir yerde sunlar1 sdylemektedir:

Ayet-i kerimelerle sabit olmus ki Peygamberimiz peygamberlerin sonuncusu
ve efendisidir. Alemlere rahmettir, kiyamet giiniiniin sefaatcisidir, biitiin insanlarmn ve
cinlerin peygamberidir. Biitiin dinler onun dini ile nesh olmustur, Kur’an’in gelme-
siyle diger biitiin kitaplar hiikkmiinii yitirmislerdir. Ondan sonra peygamber gelmeye-

cektir. Islam dini Peygamberimiz zamaninda tam seklini almugtir.%%

Mademki Peygamberimiz son peygamberdir, hadislere gore ahir zamanda gok-
ten inecek olan Hz. Isa i¢in ne denmeli? O geldiginde Hristiyanlikla m1 amel edecek
yoksa Peygamberimizin getirdigi seriatla m1 hiikmedecek? Molla Cami bu tiirden

zimni sorulara sdyle yanit vermektedir:

Hadiste varit oldugu iizere ahir zamanda Isa gékten inince Hz. Muhammed’in
dinini ve seriatini takip edecek ve onun dininin usul ve fiiruuna tabi olacaktir. Onun
dinini ve ser ini din bilecek, biitiin insanlart onun dinine davet edecektir.®®"Y oksa daha

once yaptig1 gibi kendi dininin hiikiimlerine tabi olup insanlar1 onlara uymaya davet

994 Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkam, Sami’i, Riyad, 2003, IV, 172.

995 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176;

9% Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 28.

997 cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 176; Cami, Mir’atii’I-Akaid (Tnanglar Aynasi), 28; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 57; Cami, Itikadndme, 22.
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etmeyecektir. Ornegin kendi seriatinda helal olan hag, icki ve domuz etini haram sa-

yacaktir. %8

3.5.IMAMET

Kelamdaki imamet konusu felsefedeki siyaset felsefesinin tam karsiligi olmasa
da ona yakindir. S6zliikte kendisine uyulan kimse, 6ncii anlamina gelen “imam” keli-
mesinin sonuna mastar eki olan “ta” takisinin eklenmesiyle tiiretilen bu terimin anlama,
“Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderligi gérevi”
demektir.%° Siyaset felsefesi tarihi seyir icerisinden Platon, Aristoteles, Cicero, Aziz
Agustinus, Aquinali Thomas, Dante, Machiavelli, Spinoza, Locke, Rousseau, Mill,
Bentham, Tocqueville, Saint Simon, Comte, Hegel, Marx ve Engels gibi diisiiniirler
tarafindan gelistirilen bu disiplinin ele aldig1 belli bagh konular sunlardir: a) Devletin
kaynagi, dogasi, amaci ve 6nemi b) Devletlerin siniflanmasi ve bu siiflamada etkili
gdriis ve diisiincelerin incelenmesi c) Ideal diizen ve iitopyalarin incelenmesi d) Birey
devlet iligkisi e) Adalet, esitlik, hiirriyet, haklar ve miilkiyet gibi konularin islen-

mesi.lOOO

Peygamberimiz (s.a.v.) hayatta iken Miisliimanlar arasindaki sorunlara bizzat
miidahele ederek sorunlar1 ¢6zdiigii icin onun hayatinda pek fazla ciddi miinakasalar
yasanmamistir. Ama onun vefatinin hemen ardinda 6zellikle siyaset ve yonetimle ile
ilgili tartismalar baglamistir. Clinkii Peygamberimiz (s.a.v.) den sonra kimin halife ola-
cag1 tartisma konusu olmaya baslamistir. Bu tartismalardan su dort soru 6ne ¢ikmistir:
a) Imamu tayin etme gerekli mi degil midir? b) Imamet nassla m1 yoksa segim ve itti-
fakla m1 belirlenir? ¢) Imamin/devlet ydneticisinin sartlar1 nelerdir? e) Dort halifenin

imametleri, 1901

Imam veya devlet baskam nassla sabit olmadig1 igin bunun saltanat seklinde

mi yoksa se¢cimle mi olacagi hususunda herhangi bir ittifak bulunmamaktadir. Ama

998 Cami, Sevahidu n-Nubuvve,?29.

99 Bekir Topaloglu -Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 153.
1000 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 852-853.

1001 Amidf, Ebkdru I-Efkar fi Usiili’d-Din, 111, 416, 426, 484, 427.
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Kur’an-1 Kerimde gegen s+ Syg (2-5}3?3 Onlarin/miiminleri igleri mesveret iizerine-
dir,*%2ayeti ile Y1 & sAy\s3 sinde onlarla miisavere et,'* ayeti geregi hem dort

halifenin seg¢imle olmas1 hem de Islamiyet’te devlet ydnetiminin se¢imle yonetilmesi
tercihli oldugu sdylenebilir. Ama buna ragmen tarih boyunca Islam cografyasinin ge-
nellikle saltanat ile yonetildigi bir gergektir. Tabi bu her zaman se¢imin puruzsiz sal-
tanatin ise kotii bir yonetim seklinde siiregeldigi sdylenemez. Nitekim Omer b. Abdii-
laziz, Selahaddin Eyyubi ve Fatih Sultan Mehmed gibi bazi sultanlar, segimle gelme-
dikleri halde adil bir yonetimle immeti idare etmislerdir. Gozettikleri adalet sayesinde

iimmet tarafindan hiirmetle anilmislardir.

Yukarida gegen imami tayin etme gerekli midir? sorusuna Ehl-i Siinnet ve
Mu‘tezile’nin ¢ogunluguna gore nakle gore evet gereklidir. Bazilarina gore akla gore
vaciptir. Sia’ya gore ise bu zorunluluk kullar i¢in degil de Allah igin gegerlidir. Bazi-
larina gore ise hicbir zorunlulugu yoktur ¢linkii insan imamsiz da kendi kendini yone-

tebilir.1%%* Ehl-i Siinnet kelamcilarin bu konudaki delilleri sunlardir:

a) Peygamberimizin vefatindan sonra tevatiir derecesinde bir icma ile sabittir
ki immet imamsiz/yoneticisiz kalmamistir. Hem Allah mealen, Ey inananlar! Allah‘a
itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin. Eger bir seyde
cekigirseniz, Allah'a ve ahiret giiniine inanmigsaniz onun halini Allah'a ve Peygambere

birakin. Bu, hayiwrli ve netice itibariyla en giizeldir,*°%

mealindeki ayette buyurdugu
{izere imama itaat etmek farzdir. Itaat edebilmek i¢in de imamet makaminin olmasi

gerekir.

b) Diizenin saglanmasi i¢in gerekli olan sinirlarin belirlenip korunmasi, nikah,
cihat, bayramlarda seriatin sembollerini gdsterme, cumalarin kilinmasi gibi sosyal 1s-
lemlerin muhafaza edilmesi imamsiz/devlet yoneticisi olmaksizin gergeklesmesi

imkansizdir.

1002 Sira, 42/38.

1003 Al-i imran 3/159.

1004 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 235.
1005 Njjsg, 4/509.
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c) Bir usul kaidesi olan faydalarin kazanimi zararlarin defedilmesi gerektigi

hususuna binaen imamin/devlet yoneticisinin tayini sarttir.10%®

Ikinci soru olan “imamet nassla m1 yoksa ittifak ve se¢imle mi belirlenir?” so-
rusuna Ehl-i Stinnet, ittifak ve se¢imle belirlenir, seklinde yanit vermislerdir. Nitekim
Peygamber kendisinden sonra gegecek halifeyi nassla bir ilahi veya nebevi emirle ya
da herhangi bir metinle tayin etmemistir. Buna mukabil Sia’ya gore bir¢ok konuda
ihtilaflar1 gidermek i¢in nassla miidahale ederek tartismalari sonlandiran Allah, dyle
onemli bir meseleyi insan aklina terk etmis olamaz. Nassin olmas1 kagilmazdir. Nite-
kim Peygamberimiz (s.a.v.) bir hadis-i serifinde Sen benim yanimda Musa 'nin yanin-
daki Harun gibisin, fakat benden sonra peygamber gelmeyecektir.1% Seklinde buyur-
maktadir. Buradan hareketle Sia, bu tiir hadislere dayanak gostererek halife nassla be-

1008

lirlenmistir,”** iddiasinda bulunmaktadir.

Sia’nin bu iddiasi lizerine imametin dogrudan akait ile dogrudan ilgisi olma-
masina ragmen Ehl-i Stinnet kelamcilari tarafindan ele alinmasina neden olmustur. Bu
konuyu yeni ilmi kelam baglaminda eski tartismalardan siyirarak tekrar giincellemek
ve gelistirmek gerektigi ortadadir. Aksi takdirde iimmet zihni kisir dongiilerden kur-

tulamayacaktir.

Ugiincii sorunun cevabi yani devlet baskaninin sartlari nelerdir? sorusuna yanit
olarak Hariciler bes sart 6ne siirerler bunlar: a) Sik1 sikiya Islam akidesine bagli ola-
cak. b) Giiglii olacak ¢) Imanmna zarar verecek giinahlar sevme gibi hasletler olmaya-
cak d) Tovbe etmis olsa bile biiylik glinah islememis olacak e) Herkesin se¢imi ve

rizastyla secilmis olacak.1%%®

Daha sonra kelam alimleri tzerine ittifak edilen ve edilmeyen olmak Uzere bu

sartlar1 ikiye ayrrmislardir. Uzerine ittifak edilen de sekiz dzellik olarak belirlenmistir:

1) insanlar1 idare edebilmesinde miigtehit olmasi. 2) Savasi biliyor olmast. 3)

Gigclii olmast. 4) Akilli, Miisliiman, adil, giivenilir ve Allah’tan korkuyor olmasi. 5)

1006 ¢, el-Mevdkaf, 395-396.

1007 Miislim, Hz. Ali’nin Faziletleri, 4/32.

1008 Serafettin Golciik-Stileyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, 395-396.

1009 Galib b. Ali Avvact, Firekun Muasira, el-Mektebetu’l-Asriyye ez-Zehebiyye, 4. Baski, Cidde, 2001,
I, 288.
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Buliig ¢agina ermis olmasi. 6) Erkek olmasi. 7) Kole olmamasi. 8) Emirlerini uygula-

yabiliyor olmas1.101°

Uzerine ittifak edilmeyen sartlar ise bes olarak tespit edilmistir: 1) Kureys’ten
olmasi. 2) Hasimi olmasi. 3) Biitiin dini meseleleri biliyor olmasi. 4) Elinde bir muci-

zenin zuhur etmis olmasi. 5) imamin masum olmas1. 1%

Bazilar1 da bu sartlar1 genel olarak dorde indirgemistir: 1) Helal, haram ve diger
hiikiimlere yetecek kadar bilgili olmas1 2) Adaletli olmasi. 3) Siyaseti/Y onetimi bil-

mesi 4) Kureys’ten olmas1.1%

Cami de imami tayin etme gerekli mi degil midir? imamet nassla m1 yoksa
secim ve ittifakla m1 belirlenir? ve imamin/devlet yoneticisinin sartlart nelerdir? gibi
sorulara yanit vermekten ¢ok yonetim sekli ne olursa olsun temelinde adaletin olmazsa
olmazligin1 hep vurgulamaktadir. Bunun i¢inde hem temsili hikayelere bagvurmakta-
dir hem de onlara nasihat etmektedir. Nasihatlerini de bazen kitaplar araciligi ile bazen

de mektuplagmalar vasitasiyla gerceklestirmektedir.

3.5.1. HALIFELER

Islam tarihinde Peygamberimizin vefatindan sonra dért halife dénemi basla-
mistir. Imamet konusunda Cami, Ehl-i Slinnet gizgisini takip etmektedir. Ona gore
Peygamberimiz (s.a.v.) vefatindan sonra sirastyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali’nin halife olmas1 dogru bir tertip oldugunu ve {istiinliik agisindan da yine
bu siranin gegerli oldugunu sdyler.'9Aksini iddia eden Rafizilere kars1 daha sonra
gelecegi gibi cok sert elestiriler yoneltmektedir. Hatta bir giin biri Hz. Ali’ye bunu iméa
eden su soruyu sorar: Neden Hz. Ebubekir ve Hz. Omer zamaninda ihtilaflar yoktu,
sizin ve Hz. Osman zamaninda bu kargasalar ortaya ¢ikt1? Hz. Ali de: Ciinkii onlar
zamaninda ben ve Hz. Osman gibi insanlar onlara yardimer idiler. Ama bizim zama-

1014

nimizda sizin gibiler yardimcilarimiz oldu™"* seklinde cevap verir.

1010 Amidi, Ebkdru I-Efkdr fi Usili’d-Din, 111, 484-485; Teftazani, Serhu’[-Mekdsid, V, 243.
1011 7¢f, el-Mevdkaf, 398-399.

1012 Bagdadi, Usiilu 'd-din, 307.

1013 CAmMT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 176.

1014 CAmT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 198.
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Cami Sevahidii’n-Nublvve adli eserinde de sahabenin kerametlerinden bahse-
derken yine bu siraya riayet etmistir. Bu kitapta Rafizileri ¢cok sert bicimde tenkide
tabi tutmaktadir. Elestirdikleri sahabeye toz kondurtmadigi gibi dort halifenin
kerametlerine bolca yer vermektedir.

1. Hz. Ebubekir

Hz. Ebubekir hakkinda, biitiin 4l ve sahabe arasinda Siddik-1 Ekber’den ziyade
hilafete layik yoktur'®!® betimlemesinde bulunan Cami, kendisi hakkinda birgok hadi-
sin bulundugunu ama buna ragmen sekiz kerdmetinden bahsetmekle yetinir. Bunlar-
dan birisi hadisle sabittir. Clinkti Peygamber (s.a.v.), Hz. Ebubekir ile hicret sirasinda
magaradan ¢ikarken ona: Ya Ebubekir! Sana miijdeler olsun ¢iinkii Allah herkese ge-

nel olarak tecelli ederken sana 6zel olarak tecelli etmistir, buyurmaktadir. 106

Peygamberimiz (s.a.v.) peygamberligini ilan etmeden Once ticaret icin Ye-
men’e gider. Semavi kitaplar1 okumus 400 yasindaki bir yasli adama misafir olur.
Yash adam: Oyle zannediyorum ki Mekkelisin? Hz. Ebubekir, evet, der. Yash adam,
Kureysten mi? Hz. Ebubekir: Evet der. Yagl adam: Temim ogullarindan mi1? Hz. Ebu-
bekir: Evet. Yash adam: Bir alamet kaldi. Hz. Ebubekir: Nedir 0? Yash adam: Karnini
ac. Hz. Ebubekir: Amacmi 6grenmeden agmam. Yash adam: Ilahi kitaplarda Ha-
rem’den bir Peygamber ¢ikacagi, biri geng digeri yash iki yardimcisi olacagi yer alir.
Geng olan kuvvetli ve siddetli; ihtiyar olan ise zayif ve karninda ben bulunacaktir. Hz.
Ebubekir karnini agar. Yaslhh adam gobegin iistiinde bir ben goriir ve sdyle der:
Kabe’nin hatirt i¢in sen o ihtiyar yardimcisin. Hidayet tarafina meylet, Peygamberin

dinine simsiki saril ve Allah’in sana bagisladig1 seyleri gizli tut.

Hz. Ebubekir isini bitirir, vedalagsmak i¢in o ihtiyar adama gittiginde ona Pey-
gambere teslim etmesi i¢in birkag beyit verir. Mekke’ye dondiigiinde Mekke nin ileri
gelenleri ona gelirler. Hz. Ebubekir onlara, aranizda garip bir hadise oldu mu? diye

sorar. Onlar: Ebu Talib’in yetimi Peygamberlik iddia ediyor. Bundan daha garibi var

1015 Dyhani-Zade, Mir ati’I-Akait Terciimesi, 68; CAmI, Itikadndme, 28; Cami, Mesneviy-i Heft Ev-
reng,178.

1018 Cami, Sevdhidu’'n-Nubuvve, 178; Ayrica Hz. Ebubekir’in fazileti ile ilgili hadisler igin bkz. Bu-
hari,62/3655, 3656, 3658, 3659, 3660, 3661, 3662, 3663, 3664, 3665,3666, 3667, 3668, 3669, 3671,
3672, 3676
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mi1? derler. Onlar1 bir sekilde basindan savar ve peygamberimizi sorar, onun Hz. Ha-
tice’nin yaninda oldugunu 6grenince dogru oraya gider. Ona: Ey Muhammed, senin
atalariin dinini biraktigindan bahsediyorlar, dogru mu? Peygamberimiz (s.a.v.): Ben
Hak Teala’nin elgisiyim, seni ve biitiin insanlar1 iman etmeye davet ediyorum, dedi.
Delilin nedir? diye sorunca O: Yemen’de gordiigiin ihtiyardir. Sana bunu kim haber
verdi? deyince Peygamber: Benden 6nceki peygamberlere haber veren melek dedi ve

ben de elini tutup kelime-i sehadet getirdim.'%’

Cami, Hz. Ebubekir’e hakaret eden ve soven Sia’ya karsi Peygamberimiz’in
(s.a.v.) Hz. Ebubekir i¢in, “Her kim yiiriiyen 0luyu gormek istiyorsa Ebu Kuhafe’nin
ogluna baksin”1%*® hadisini delil olarak getirir, Rafizilerin haksiz ithamlar1 i¢in, O &yle
saf ve temiz olmustu ki ayna gibi piril pirildi, iyi olan da kétii olan da kendini onda
goriyordu. Nitekim ona lanet eden Rafiziler aslinda kendilerine lanet ediyorlar. Cunkdi
onlarin gordiikleri Hz. Ebubekir degil kendileridirler. Onda kimisi sidki géruyor kimisi
de nifak goriiyor. lyi insanlar sidki, kotii insanlar ise kendilerindeki nifaki goriiyor-

lar, 1019 tespitinde bulunmaktadir.
2. Hz. Omer:

Hz. Omer hakkinda, O’ndan sonra o nefisleri esaretinden kurtulmus ashap ara-
sinda hilafet isine elverisli Faruk-i Azam’dan baska bir kimse mevcut degildi'®?° be-
timlemesinde bulunan Cami, onun yaklasik on kerdmetinden bahsetmektedir. Bunlar-
dan biri yine hadise dayanmaktadir. Nitekim Peygamberimiz, onun hakkinda, gegen
timmetlerde peygamber olmayan veliler vardi. Allah onlara soz séylerdi eger bu tim-

mette onun gibi kimse olursa Omer Ibnu’I-Hattabtir,1%?* demistir.

Hz. Omer’in en meshur kerametlerinden biri sudur: Bir Cuma giinii Hz. Omer
minberde hutbe okurken hutbeyi birakip iki veya ii¢ kere Ya Sariye b. Ziinnim el- Ce-
bele el-Cebele! (daga daga!!) dedikten sonra hutbesine devam etti, cemaat, Omer (r.a.)

1017 Camf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 179-180.

1018 Byhari ve Miislim’de gegmeyen bu hadis Tirmizi’de garip olarak nitelendirilmektedir. Bkz. Ebu Isa
Muhammed b. Isa b. Sevra, Stinen-i Tirmizi, Mustafa el-Babi Mat. Thk. Ibrahim Atve, 2. Baski, 1975,
Kabhire, V, 616. (Menakib, 50/17. Hds. No:3679)

1019 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 254-255.

1020 Cami, Mir’atii’I-Akaid (fnanglar Aynast), 35; Duhani-Zade, Mir dti’I-Akait Tercimesi, 68; Cami,
Itikadndme, 28.

1021 cami, Sevahidu n-Nubuvve, 182;Buhari:62/3689 ayrica Hz. Omer’in fazileti ile ilgili daha fazla
hadisleri gérmek icin bkz. Buhari,3679,3680, 3681, 3682, 3683, 3685,3686, 3687,3688, 3690, 3691,
3692, 3693, 3694.
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divane mi olmustur? nedir? dediler. Namazdan sonra Abdurrahman b. Avf kendisine
bu eyleminin nedenini sorunca Hz. Omer: O sirada Sariye ordusu bir dagin dibinde
kafirlerle savasiyordu. Kéafirler 6nden ve arkadan saldirtyorlardi. Ben, onlarin dagi ar-
kalarina alip boylece kendilerini iyi savunabilsinler, istedim. Savas yeri de bir aylik
uzaktaydi. Sariye seferden Medine’ye dondii, ashaba soyle dedi: Bir Cuma giinii sa-
bahtan 6gleye kadar savastik. Ogle vakti ya Sariye el-Cebele el-Cebele, diye bir ses
duyduk arkamizi1 daga verince kafirlerden ¢ogunu 6ldiirdiik ve gerisi de kagti. Boylece

divanelikle suclayanlar 6zir dilediler.10?

3. Hz. Osman

Biiyiik Faruk’tan sonra Osman-i ZinnUreyn 'den baska iimmetin isi ziynet ve

1023 gzleri ile Hz. Osman’1 adet oldugu iizere ve meshur oldugu

intizam bulmamistir,
sekliyle Zinntireyn olarak vasiflandiran Cami, onun yaklasik on kerdmetinden bahse-

der. Burada sadece bir tanesine yer verilecektir.

Hz. Osman i¢in de ilkin peygamberimizin kendisi hakkinda sarf ettigi sdze yer
verilecektir. Daha sonra bir menkibesine atifta bulunulacaktir. Peygamberimiz onun
Tebiik gazvesinde yaptig1 comertlik sebebiyle ona dua etmistir. Ciinkii Tebiik sefe-
rinde hava ¢ok sicakti, yiyecek azdi ve binek de ¢ok noksandi. Peygamberimiz (s.a.v.)
buyurdular ki: Kim bu orduyu donatirsa cennete girecek. Hz. Osman bunu duymasi
Uzerine gitti otuz bin dinar getirdi ve orduyu micehhez etti. Peygamberimiz (s.a.v.)
“Ya Osman! Allah-u Teala senin ge¢mis ve gelecekteki biitiin giinahlarini diger bir

rivayette gizli ve acik biitiin giinahlarin1 bagislasin” dedi.%%*

Cami’nin Hz. Osman i¢in ¢okg¢a bahsettigi kerdmetlerinden biri sudur:

Bir giin ashaptan biri Hz. Osman’in evine gittigi sirada yolda bir kadina bakti.
Hz. Osman’m huzuruna girince Hz. Osman: iginizden biri zina etmistir, dedi. O sa-
habe: Bizden zina eden yoktur, deyince Hz. Osman: Peygamberimiz (s.a.v.) “gozle-

riyle zina ederler” buyurmadilar m1? Dedi. O sahabe: Ey Emire’l-MUminin peygam-

1022 Cami, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 183-184; Cami, Nefehatu'l- Uns min Hazarati’I-Kudis, 50-51.; Ebu’l-
Abbas Cafer b. Muhammed el-Mustagfiri, Deldilu 'n-Nubuvve, Nevddir, 11, 597-602.

1023 Cami, Mir’atii’I-Akaid (fnanglar Aynast), 35; Duhani-Zade, Mir’dti’I-Akait Terciimesi, 68; Cami,
[tikadnéame, 29.

1024 CAmT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 191.
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berden sonra vahiy devam ediyor mu? diye sorunca Hz. Osman: Bu vahiy degil fera-
set-i sadikadir. Ciinkii Peygamber (s.a.v.) bir hadis-i serifte miiminin ferasetinden kor-

kunuz. Ciinkii onlar Allah’in nuruyla bakarlar, buyurmuslardir, demistir.1%

4. Hz. Ali

Wl @ il By 5 ohe 4 4o JI day 392

Bunlardan sonra ise ilim ve vefada Allah aslant ve halifeler hatimesi olan Hz.
Ali (k.v.) vardi, % beytiyle bilinen sekliyle Hz. Ali’yi son halife ve Allah’in Aslam
olarak niteleyen Cami, onun kirk kerdmetinden bahseder. Diger halifeler igin takip
edilen kaide Hz. Ali igin de gecerli olacaktir. Yani 6nce Hz. Peygamberin onun hak-
kinda sdyledigi bir hadisi serife yer verilecek daha sonra da Cami’nin Hz. Ali hakkinda

sOyledigi bir menkibeyi anlatmakla iktifa edilecektir.

Bir giin Peygamber (s.a.v.) kizi1 Hz. Fatima’nin evine gitti. Hz Ali’yi evde bu-
lamayinca kizina: Amcanin oglu nerededir? diye sordu. Hz. Fatima: Aramizda kiigiik

bir tartisma oldu, O da kizip gitti, benim yanimda kaylule!%?

yapmadi. Peygamberimiz
birini onu bulmasi i¢in aramaya gonderdi. O adam gitti. Hz. Ali’yi mescitte kaylule
yaptigini gordii ve gelip peygamberimize haber verdi. Peygamberimiz de mescide ge-
lip onun uyudugunu ve ridas1 diistiigii i¢in sirt1 topraklanmis bir vaziyette gordii. Pey-
gamberimiz (s.a.v) miibarek eliyle sirtindaki topragi temizleyip soyle dedi: Ey Eba

Turab kalk, Ey Eba Turab kalk” diye buyurmuslardir.1028

Hz Ali hakkinda bircok hadis rivayet edilmistir. Nitekim onun hakkinda imam
Ahmed b. Hanbel, fazilet agcisindan Hz. Ali hakkinda hadis varid oldugu kadar hi¢cbir

sahabe hakkinda hadis varid olmamistir, *°*° demektedir.

Hz. Ali’nin Peygamberimiz zamaninda meydana gelen menkibelerinden birini

aktarmayu tercih ettik.

1025 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 192 daha fazla hadis icin Bkz. Buhari, 12/3695, 3696, 3697, 3698,
3699, 3700; Mustagfiri, Deldilu 'n-Nubuvve, Nevadir, 11, 602-605

1026 Cami, Mir’ ati’I-Akéid (fnanglar Aynast), 35; Duhani-Zade, Mir dti’I-Akait Tercimesi, 68; Cami,
Itikadndme, 29.

1027 Kaylule geceyi ihya etmek isteyenler igin siinnet olan 6gleden sonra biraz uyumadir. Bkz. ibn
Manz0r, Lisanu’l-Arab, V, 3796.

1028 Camf, Sevahidu 'n-Nubuvve, 196. Hz. Ali hakkindaki diger hadisler i¢in bkz. Buhari, 12/3701, 3702,
3703, 3704, 3705, 3706,3707.

1029 CAmT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 197.
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“Bir giin Peygamber (s.a.v.) evinde Hz. Ali ile beraber oturmustu. Hz. Cebrail
vahiy getirdi ve vahyin agirligi nedeniyle basin1 Hz. Ali’nin dizine koydu. Giines ba-
tincaya kadar boylece kald1 Hz. Ali de onu uyandirmamak i¢in namazini ima ile kildz.
Peygamberimiz (s.a.v.) uyandiginda Ey Ali sen namazini kildin m1? diye sordu. Hz.
Ali: Ima ile kildigin1 séylemesi iizerine Peygamberimiz: Ey Ali dua et giines geri gel-
sin namazini ayakta kil, diye buyurdu. Hz. Ali dua etti ve gilines de geri geldi, boylece

Hz. Ali namazim ayakta kild.”10%0

Daha 6nce gectigi gibi Molla Cami’ye gore biitiin sahabeler miigtehittirler. Ya-
nilsa da sevap alir. Bu durumda Hz. Ali igtihadinda isabet ettigi i¢in iki sevap alirken

Hz. Muaviye yanildig i¢in bir sevap alacaktir.1%%

3.5.2. EFDALIYET MESELESI

Sézliikte arkadas anlamina gelen sahabe,%®? terim olarak Peygamberimizi diri
iken ve Peygamber iken bir an géren kor icin ise bir an konusan® bilyiik veya kiiguk
inanan bir kisiye denir. Cogulu da ashaptir. Kafir iken peygamberin vefatindan sonra

iman eden ya da onu miimin olarak gériip daha sonra dinden ¢ikan sahabe degildir.1%%*

Ummetler arasinda iimmeti Muhammediye hepsinden iistiindiir. Hz. Muham-
med (a.s.)’1n seriat ve siinnetini takip eden veliler, hidayet yolunun yolcularidir ve
Peygamberlerden baska biitiin mahliikattan efdaldirler. Ozellikle Peygamberin 4l ve

ashabi her hususta herkesten efdaldir. 10%°

Peygamberler arasinda iistiinliik oldugu gibi halifeler ve sahabeler arasinda da
uistiinliik vardir. Halifelerdeki ustiinliik siraya goredir. Ashabin ogullarinin tstiinligi
de babalarinki gibidir. Fakat Hz. Fatima’nin ¢ocuklarinin iistiinliigii diger halifelerin

cocuklarindan dnce gelir.10%®

1030 Ccami, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 204.

1081 Camf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 175-176. Krs. Mustagfir, Deldilu 'n-Nubuvve, 11, 606-611.

1032 {hn Manzir, Lisdnu I-Arab, XX V11, 2400.

1033 By kayit Abdullah b. Ummii Mektim gibi a’ma sahabiler i¢in konulmustur.

1034 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 175.

1035 Cami, Mir’atii’I-Akaid  (Inanglar Aynasi), 35; CAmi, Mesneviy-i Heft Evreng, 178; Cami, Iti-
kadname, 28; Duhani-Zade, Mir atii’I-Akéit Terclmesi, 67.

1036 CAmMT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 15- 176.



243

Cami hem Ehl-i Stinnet itikadin1 anlatmaya devam ederken ehlibeyti sevmenin

1037 yurgu yapmaktadir. Ancak Sia gibi ifrata diismemek gerektigini vur-

gerekligini de
gulayan Cami, Din-i Muhammedi’yi Ehl-i Beyti ve ashabin himmet ve gayretleri sa-
yesinde intizam buldugunu bu sebeple onlarin adini hiirmetsiz olarak zikredilmeme-
sinden, daima onlar1 tazim etme ve tiimii hakkinda iyi itikat besleme gereginden'®®®
bahsetmektedir. Boylece hem Ehl-i Beyti hem de sahabeyi sevmenin gerekliginden
bahseden Cami, sahabe arasinda cereyan eden olaya da deginir ve meydana gelen bu
olayda Hz. Ali’yi hakli Hz. Muaviye’yi haksiz bulur. Ancak aralarinda gergeklesen
husumet ile ilgili mutaassip olunmamasi, kimseye itiraz edilmemesi ve aralarinda ce-
reyan eden olay1 Allah’a havale edilmesi gerektigini'®* hususunda 6nemli durmakta-
dir. Ciinkli Cami’ye gore Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda meydana ¢ikan savasta her
ikisi de miigtehittiler. Biri yani Hz. Ali igtihadinda isabet etmistir. Hz. Muaviye hata

yapm1$t1r.1°4°

Hz. Ali’ye yapilan muhalefet sebebiyle onlara lanet okumak dogru degildir.
Ciinkii eger Allah, birine lanet etmisse insanin ayrica lanetlemesine gerek yoktur. Buna
ragmen lanet edilir ve lanetlenen kisi bunu hak etmiyorsa edilen lanet sahibine do-

ner.1041

Butln din buyuklerine gore sahabe, Peygamberden ve blylk meleklerden
sonra yaratilanlarin en iistiiniidiir. Ashab-i kiramin her birini sevmemiz, her birine hiir-
met etmemiz ve saygl gostermemiz gerekiyor. Aralarindaki savaglart Allah’in (c.c)
buyrugu olarak yerine getirdiklerine inanmaliyiz. Savasa katilanlarin hi¢birinde ma-
kam, sohret ve para hirs1 yoktur. Tiimii Kur’an ve slinnetin emrini yerine getirmek
gayesini tagtyorlardi. Biitiin ashap, miictehit olduklarindan ictihatlarinda sevap alacak-

lardir ama hata edene ahirette miikafat verilecektir.1942

1087 K aldr ki higbir Siinni Hz. Ali’ye kars: muhaliflerini savunmamaktadir

1038 Cami, Mir’ ati’I-Akaid (fnanglar Aynast), 36; Duhani-Zade, Mir dti’I-Akait Tercimesi, 69; Cami,
Itikadndme, 29.

1039 Cami, Mir’ati’I-Akéid (fnanglar Aynast), 37; Duhani-Zade, Mir dti’I-Akait Tercimesi, 69; Cami,
Itikadndame, 29-30.

1040 Ccami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 15- 176.

1041 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 178; CAmi, Mir atii’l-Akaid (Inanglar Aynasi), 37; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 69; CaAmi, Itikadndme, 30.

1042 Cami, Sevahidu’n-Nubuvve, 175.
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Molla Cami bu diisiincesini ispatlamak i¢in sahabeyle ilgili olan baz1 ayet ve
hadisleri delil olarak getirmektedir. Delil olarak getirdigi ayetlerden bazilar1 mealen
sunlardir: Siz, insanlarn iyiligi icin ortaya ¢ikarilmis en hayuli iimmetsiniz*®® Iyilik
varisinda onceligi kazanan Muhacirler ve Ensar ile, onlara giizelce uyanlardan Allah
hosnut olmustur, onlar da Allah'tan hosnutturlar.*®** Muhammed Allah'in elcisidir.
Beraberinde bulunanlar da kdfirlere karsi cetin, kendi aralarinda merhametlidirler.
Onlart riikiiya varirken, secde ederken goriirsiin. Allah'tan liituf ve riza isterler. On-

larin nisanlar yiizlerindeki secde izidir.**%

Sahabeler i¢in kullandig1 hadislerin bazilar1 zayiftir bazilar1 da sahihtir. Zayif
hadis olarak kabul edildigi halde Cami tarafindan delil olarak getirilen hadis, Ashabim

yildizlar gibidir. Hangisine uyarsanin hidayete erersiniz***® hadisidir.

Sahih hadislerden delil olarak istinat ettigi hadisler ise Ashabima s6vmeyin siz-
den biriniz Uhud dagi kadar sadaka verse bile onlarin verdikleri bir avu¢ sadakaya
yetismez. 2% Caglarin en hayirlisi benim cagimdir,***® hadisleri ile Beni goren veya

beni géreni goren bir Miisliimana ates degmeyecektir,***® hadisidir.

Cami imamet ve onunla ilintili efdaliyet meselesinde tamamen Ehl-i Stinnet
gibi diisiinmektedir. Ona gore halifelerdeki liyakat ve iistiinliik gergeklesen siraya uy-
gun bir sekildedir. Buna muhalefet eden ve muhalefetlerinde asiriya giden Rafizileri
cok sert bir sekilde elestirmektedir. Rafizilerin Hz. Ali’ye olan sevgisini de samimi
bulmamaktadir. Onlarin sevgisini daha ¢ok iclerindeki iktidar hirsi, makam ve yonetim

sevgisini Hz. Ali lizerinden tatmin etmek derdinde olarak degerlendirmektedir.

1043 Ali imran, 3/110.

1044 Tevbe, 9/100.

1045 Fetih, 48/29. Krs. Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 175-176.

1046 Cami, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 176. imam Buhari miinker bir hadis olarak gormiistiir. Bkz. ibn Mu-
lekkin Ebu Hafs Omer b. Ali, el-Bedru’I-Munir, Thk. Ahmed b. Siilleyman b. Eyyub, el-Hicre, 1.
Baski, Riyad, 2004, IX, 584-587.

1047 Cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 176; Buhari, 5/3673; Mislim, 54/ 2540; Ebu Davud, Siinen, 11/4660.

1048Camf, Sevahidu 'n-Nubuvve, 176; Ibn Hacer Askalani, Fethu 'I-Béri Serh-u Sahihu ’I-Buhari, Ma’rife,
Thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, Beyrut, Tsz. XII, 21.

1049 Siyuti, el-Cami-u’s-Sagir fi Ehddisi’l-Besiri’n-Nezir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2. Baski, Beyrut
2004, 1-11, 583, Hds N0:9867.
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3.4. KITAPLARA iMAN

Kitap, etimolojik olarak toplanan anlamina gelen <=SJ! (el-ketb) den tiiretilmis-

tir.10 Kitap bu anlamda miibalaga i¢in nesneye bu ad verilmistir. Bazilarina gore ise

oW1 vezninden olup nazm edilen s6z dizeleri igin kullanilmistir. Bazilarina gore ise

yazmak anlamina gelen (&) kitabet’ten tiiretilmistir.}®®* Mushaf’ta yazilan ve indiri-

lenin tiimii i¢in kullanildig1 gibi sadece biitiin ile pargalar1 arasinda ortak olan kismi

da kapsamaktadir.1%>2

Molla Cami’ye gore Allah, sayis1 belli olmayan kitaplar1 bir¢ok peygambere
gondermistir. Bu say1 her ne kadar yiiz dort olarak hadislerde zikredilmis olsa da bu
say1 kesin degildir. Ve tiim bu kitaplara detayli olmasa da genel olarak inanmak ge-

rektigini sdylemektedir.1%>

Molla Cami’ye gore bir kutsal kitabin tesekkiil seyri sdyledir: [lmi hakikatler
halleri ile degil sadece kendileri ile degerlendirildiginde onlara gaybi harfler denir.
Kendi halleri ile degerlendirildiginde bunlara gaybi kelimeler denir. Varliksal hakikat-
ler, halleri dikkate alinmaksizin degerlendirildiginde bunlara varliksal harfler denir,
halleri ile beraber dikkate alindiginda ise varliksal kelimeler denir. Ilmi ve vicGdi ha-
kikatler anlamli bir climleye delalet ettiginde buna ayet denir. Bu climlelerin bir kis-
min1 kapsayana da sure denir. Bu sekilde akdedilen veya var olan biitiine de kitap veya
Kur’an denir. Aynm sekilde bunlarin tiimii insanda da bir araya geldigi i¢in insana da

kitap veya Kur’an denir. 1%%*

Allah, (Ey Muhammed!) Bundan dolay: sen ¢agriya devam et ve emrolundu-

gun gibi dosdogru ol. Onlarin hevad ve heveslerine uyma ve soyle de: “Ben, Allah’in

1050 Cami, Tefsiru’l-Cami, 29. Bazilarma gore bu kitap kelimesi yazmak ve toplamak anlamina gelen
Aramice bir sézciiktiir. Kur’an’a bu adin verilmesinin sebebi Hz. Peygamber’e vahyedilen 6gretilerin
bir araya getirilen harfler sayesinde olusan yazi vasitasiyla korunmustur. Bkz. Subhi es-Salih,
Mebdéhisun fi Uliimi’l-Kur’an, el-Ilmu 1i’l-Melayyin, 10. Baski, Beyrut, 1977, 17.

1051 Camf, Tefsiru’l-Cami, 29.

1052 cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, Thk. isam islamoglu, (Marmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 1995, 18.

1058 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 177; CAmi, Sevahidu n-Nubuvve, 28 CAmi, Mir’atii’I-Akaid (Inang-
lar Aynas1), 32; Duhani-Zade, Mir atii’I-Akait Terclimesi, 63; CAmi, tikadndme, 25-26.

1054 Ccami Tefsiru’I-Camf, vrk., 29.
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121055

indirdigi her kitaba inandim mealinde buyurarak indirilen kitaplara inanmamizi

emreden Allah,

Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’t, meleklerini, kitaplarini, peygam-
berlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, derin bir sapikliga diigmiis olur.*® mealinde

buyurarak kitaplara inanmamanin sapiklik oldugunu vurgulamaktadir.

Indirilen kitaplarin bazilar1 kitap bazilari ise kitapgik seklinde olmustur. Genel

kabul goren anlayisa gére kitap olarak indirilenler Zeb(r, Tevrat, Incil ve Kur’an’dur.

3.4.1. Kur’an

Alimler 7,8 kelimesi hakkinda farkli gériisler 6ne siirmiislerdir. Kimisine

gore bu kelime hemzeli iken kimisine gore ise hemzesizdir. Yahya b. Zeyyad el-Ferra’
(6.822), imam Safii (6. 819) ve CAmi’nin itikatta bagli oldugu imam Es‘ari’ye ( 6.
935-936) gore hemzesizdir. 197

Hemzesiz bir kokten tiiredigini savunan yukaridaki goriis fazla tercih edilme-
mistir. Bu goriise mukabil Kur’an sdzciigiiniin kokiinde hemze oldugunu savunan Ib-
rahim b. es-Sirrd, ez-zeccac (6.927) ve Ebu’l-Hasan Ali b. Hazim el-Lihyani (6.830)

gibi bir grup alimin savundugu gériis daha ¢ok kabul gérmiistiir.1%®

Kuran’a inanmayan i¢in belki totolojik olur ama inananlar i¢in Kur’an’a inan-

mak geregi ilk olarak yine Kur’an’dan delil getirmek gerekmektedir.

Rabbinizden size indirilene (Kur'an'a) uyun. O'nu birakip da baska dostlarin
peslerinden gitmeyin. Ne kadar da az ogiit aliyorsunuz!*®°mealinde buyurarak Al-
lah’tan indirilen Kuran’a inanmamizi agik¢a emreden Allah, O kitap (Kur'an); onda
asla siiphe yoktur. O, miittakiler icin bir yol géstericidir,"°° mealindeki ayetle de bun-
dan herhangi bir siipheye mahal olmadigini belirtir ve miittakiler i¢in yol gdsterici ol-

dugunu ifade etmektedir.

1055 Sura, 42/15.

1056 Njsa, 4/136.

1057 Subhi es-Salih, Mebdhisun fi Ulimi’l-Kur’an, 18.
1058 Subhi es-Salih, Mebdhisun fi Ulimi’l-Kur an, 19.
1059 A°raf, 7/3.

1060 Bakara, 2/2.
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Siiphesi olanlar1 ise Eger dogru iseler onun benzeri bir soz getirsinler,X°! me-
alindeki ayetle Kur’an’in bir benzerini getirmeye davet ediyor. Bundan aciz kalmasi
durumunda Eger dogru iseniz Allah'tan baska cagirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin
da siz de onun gibi uydurulmus on sire getirin'®®? mealindeki ayetle onlarin belki ya-
pabilecekleri bolik porgik on sure yapmaya davet ediyor. Allah inanmayanlari, on
sureden aciz kalmalar1 halinde kendilerince belki yapabilecekleri bir sureyil®? yap-
maya davet ediyor. Yardim alabilecekleri en iistiin yeteneklere sahip varliklar olan
cinlerle ittifak etseler dahi yine bunun benzerini yapamayacaklarmi®®*ifade eden Al-
lah bunu daha da ileri gotiirerek Allah diginda ne varsa herkesten ve her seyden yardim

1065

alsalar bile Kur’an’1n bir benzerini meydana getiremeyeceklerini™ > vurgulamaktadir.

Kur’an’daki bilgiler 1s181nda Cami, Imam Es‘ari gibi, Peygamberimizin en bii-
yik mucizesinin Kur’an oldugunu sdylemektedir. Kur’an aslinda bir mucize degil bin-
lerce mucizedir. Kiyamete kadar bakidir. Biitiin insanlar tiim gii¢lerini birlestirseler de

onun en kisa bir ayetinin bir benzerini getiremezler.'%%

Kur’an’in mucize olmasinin sebebini su maddelerde siralamak miimkiindiir:

1. Kur’an-1 Kerim’in fesahati ve belagatinin yiiksek olmasi. Nitekim bu kadar
meydan okumasina ragmen Arap fasihleri ve beligleri onun kiigiik bir ayetinin benze-
rini dahi getirememisler. Onun acayip nazmi ve garip iislubu insanlarin sozlerinden

farklidir. Arap kelamlarinda benzeri gériilmemistir, %’

2. Kur’an’in eski milletlerin hallerinden ve seriatlarindan gerceklestigi gibi
bahsetmesi. Nitekim bazen onlar1 bilen bilginler gelip Peygamberimize bunlar1 sorar-

lard1. Dogru cevap alinca da itiraz etmeden donerlerdi. 8

1061 Tqr, 52/33.

1062 Hud, 11/13.

1083 Bakara, 2/23.

1064 fsra, 17/88.

1085 Bakara, 2/23. Bu ayetin agiklamasi igin bkz. Bkz. Cami, Tefsiru I-Cami, vrk. 185-87.

1066 Cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 164. Krs. ibn Furek, Makdalatu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 184-186.

1067 Cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 165-166. Krs. Ibn Furek, Makdlatu s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, 184-
186; Amidi, Ebkdru’I-Efldr fi Usili’d-Din, 111, 8-9.

1068 CAMT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 165-166. 1ci, el-Mevdkif, 349-350.
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3. Gelecekte olacak seylerden bahsetmis olmasi. Nitekim istikbalde vuku bu-
lacagini haber verdigi olaylarin bir kismi gerceklesmistir. Bazilar1 da zamani geldi-

ginde gergeklesecektir. %

4. Kur’an’in kiyamete kadar muhafaza edilecegine dair Allah’in s6z vermis
olmasi. Simdiye kadar kafirlerin biitiin ugrasilarina ragmen herhangi bir degisiklik ya-

pilamamustir, yapilamayacaktir.107°

5. Kur’an’1 Kerim-i dinleyenlerde korku ve tlirperti olugsmaktadir. Nitekim bir
giin Utbe b. Rabia’nin Peygamberimize, kendi kavminin dinine aykir1 bir din getirdi-
gini sdyliiyorlar, soziine kars1 Kur’an’dan biraz okumasi {izerine elini Peygamberimi-
zin agzina gotiiriip “yeter daha fazla okuma” demistir. Ayrica zamanin beliglerinden
olan Ibn-i Mukaffa’ ve Endiiliis beligi Yahya b. Gazal da Kur’an’in bir benzerini yap-
maya kalkismislar ama daha sonra kendilerini kaplayan korkudan 6tiirii bu diisiinceden

vazgecmislerdir. 10

6. Kur’an’1n sik stk okunmasi halinde yine insanlarda bikkinlik yerine muhab-
bet ve tatlilik olustur. Oysaki insana ait bir s6z ne kadar giizel fasih ve belig olursa

olsun belli bir tekrardan sonra insanlarda usan¢ meydan getirir.*072

7. Kur’an’daki ilim ve mana derinligi. Kur’an’1 tiim detay1 ile anlamak onu
biitiin yonleri ile kavramak miimkiin degildir. Ama insanlar kendi derecelerine gore

ondan istifade edebilirler.1073

Bu konu esasinda Allah’1n sifatlarindan kelam sifatiyla ilgilidir. Ya da bu sifa-
tin tezahiiriidiir.2%’* Nitekim Kur’an’in mahlik olmamas: tartismasinda aslinda bu si-

fata dayanir.

1089 CAmf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 165-166. Ebu Manstr Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi es-Semer-
kandi, Kitdbu t-Tevhid, Thk. Sadir-irsad, 1.baski, Beyrut-istanbul, Bekir Topaloglu-Muhammed
Aruci, 2007,262-263.

1070 Cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 165-166. Krs. Krs. Ebu Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-
Temimi el-Bagdadi, Usiilu’d-din, Thk. Ahmed Semseddin, el-Kutubu’l-ilmiyye, 1.baski, Beyrut,
2001, 209.

071 Ccami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 165-166.

1072 Cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 165-166.

1078 cami, Sevahidu n-Nubuvve, 165-166; Said Nursi, Isaratu’l-Icaz, Cev.Abdiilmecid Nursi, Zehra,
Istanbul, 2013, 195; Said Nursi, Sozler, 25. Soz.

1074 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 277.
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Kur’an’in Yaratil(ma)mishgi meselesi

Allah’mn sublti sifatlarindan kelam sifati meselesinde gectigi lizere kelamin
baska bir ifade ile Kur’an’in hem kadim yoniiniin oldugu hem de hadis 6zelligine sahip
oldugu sdylenmisti. Bu sebeple de ordaki teorik tartigsmalari tekrar etmek gereksiz ola-
caktir. Sadece sunu belirtmekte fayda vardir: Cami kars1 ¢iktigi veya daha dogru bir
ifade ile yetersiz gordiigii nazari yontemle tezini savunurken gosterdigi hos goriiyii
temsili hikdyeler yontemiyle aktarirken karsit diisiincelere bu miisamahay1 gosterme-
mektedir. Nitekim akidevi olarak Ehl-i Slinnet cizgisini takip eden Cami, Kur’an’in
mahlik oldugunu iddia eden Mu‘tezileden iki hikdye anlatirken adeta onlar1 seytan-
lastirmaktadir. Cilinkii Mu‘tezilenin bu konudaki goriiglerini yanlis oldugunu vurgula-
makla kalmamakta ayn1 zamanda onlarin savundugu diisiinceyi savunmay1 bir sapma

olarak gormektedir.

Birincisinin 6zeti: Kur’an’1 ezberleyen kor bir Mutezili Kur’an’in mahlik olup
olmasiyla ilgili selef alimiyle tartisirken, eger Kur’an-i Kerim mahlik degilse Allah,
ayetlerini kalbimden silsin, der. Gece bu Mutezili uyur, sabah kalktiginda biitiin ayet-
leri kalbinden silindigini fark eder. Hatta ¢cevresindekiler, ona Kur’an’1 okumasini soy-
lediklerinde sadece agzini1 oynatabildigini ama bundan da kimsenin anlamadig anlati-

lir. Bu halinden ¢ok utanan akrabalari onu bogarak oldiiriirler.*%”®

Digerinin dzeti: Miitevekkil bir giin sarayinda Ibn Davud ve Vasik gibi Mu‘te-
zile savunuculartyla oturuyordu. Sohbette onlara simdiye kadar Kur’an’in mahlik olu-
sunu savundugunu ve bunun aksini iddia edenleri 6liim ve hapisle cezalandirdigini
sOyler. Bunun iizerine kendisinin de bu konuda artik siipheye diistiigiinii ve bir daha
bu tir konularla ilgilenmemeyi diisiindiigiinii ifade eder. Orada bulunanlar onu bu dii-
siincesinden vazgecirmek icin Allah ile muahedede bulunmayi teklif ederler. Ibn Da-
vud, Kur’an’in mahliik olmamasi durumunda Allah’in kendisini bu diinyada felg et-
mesini ister, Vasik kendisinin bu diinyada yakilmasini ister. Biri, kendisine bu diin-
yada ¢ivi ile dlmeyi ister. Digeri kendisine dyle kotii bir koku musallat edilmesini ister.

Bagka biri suda bogulma taahhiidiinde bulunur. Kimi de tandirda yakilmasini ister.

1075 CAmf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 300.
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Daha sonra gercekten de Allah bunlar1 kendilerinin istedikleri sekilde kimisini 6ldiirdi

kimisini felg etti.10®

Ozetle Cami’ye gére, Kur’an hem lafiz itibariyle hem mana itibariyle mucize-
dir. Insanlar asla onun bir benzerini yapamazlar. Arap kavminin biitiin fasih ve hatip-
leri retorikte sihirbaz gibi ¢aligsalar da Kur’an’in en kisa bir siiresini benzerini dahi

ortaya koymaktan aciz kalacaklardir.'%"’

3.4.2. Tevrat
Kimilerine gore kelimenin kokii gizlemek anlamina gelen “Tevriye” mastarin-

1078 jddia edilse de aslinda Yahudi geleneginde “kilavuz, greti, teori, dokt-

dan alindig1
rin, hiikiim, din, kanun,” gibi manalara gelen Ibranice bir kelimedir.1°”® Nitekim Cami
de Kur’an’da gegen Adem gibi yabanci kelimelerin Arapga’dan tiiredigini veya bun-

larin tevafuk ettigini iddia edenlere kars1 cikmaktadir. 08

Tevrat’in semavi bir kitap olduguna dair su ayet-i kerimeyi delil olarak zikret-
mek yeterlidir. De ki: “Miisd 'nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi, par¢a
par¢a kagitlar haline koyup ortaya ¢ikardiginiz, pek ¢cogunu ise gizlediginiz; (kendi-
siyle) sizin de, babalarimizin da bilmedigi seylerin size dgretildigi Kitapt kim in-
dirdi?” (Ey Muhammed!) “Allah” (indirdi) de, sonra birak onlari, icine daldiklar
batakta oynayadursunlar.1%®! Bu mealdeki ayette CAmi’nin Islam itikadina dayanarak
sOyledigi Tevrat’in bozulmasi meselesi bagka ayetlerde farkli baglamlarda tekrarlan-

makta ve bu soylem teyit edilmektedir.

Tevrat kelimesi Kur’an’da iki defal®®® héric diger biitiin yerlerde Incil ile bera-
ber zikredilmektedir. Miinferit olarak gectigi ayetlerden biri mealen sudur:

Siiphesiz Tevrat 1 biz indirdik. I¢inde bir hidayet, bir nur vardir. (Allah’a) tes-

lim olmus nebiler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. 1084

1076 CAmT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 301. '

1077 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 177; Cami, Mir atii’I-Ak&id (Inanglar Aynasi), 33; Duhani-Zade,
Mir’dti’I-Akait Terclimesi, 64; Cami, Itikadndme, 26.

1078 {hn Manziir, Lisdnu I-Arab, LV, 4822.

1079 Baki Adam, “Tevrat (3y431)”, DI, XL, 40.

1080 Bkz, Cami, Tefsiru’[-Cami, vrk. 127.
1081 En’am, 6/91.

1082 Nisa, 4/46; Bakara, 2/75.

1083 Cuma, 62/5; Maide, 5/44.

1084 Maide, 5/44.
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Molla Cami semavi kitaplar igerisinde Peygamberimizin mucizesine delil ola-
rak en fazla atifta bulundugu kitap Tevrat’tir. Tevrat’a gondermelerde bulunurken dik-
katimizi ¢eken husus, miiellifin 6zellikle baz1 kavram/kelimeler tizerinde durmasidir.
Bu kelimelerin tahlilini yapar, ok fazla sevdigi “ebced”1% hesabina gére onlar analiz
etmeye calisir. Ornegin; bunlardan birisi Tevrat'in ilk ayetinde gegen “Elohim” keli-
mesidir. Bu kelime biiyiik san sahibi demek oldugundan Cami’ye gore Hz. Peygam-
bere delalet eder. Yahudilerden gelecek olan “siz bu kelimenin peygamberinize delalet
ettigini nasil izah edersiniz?”1%® sorusuna Molla Cami, kelam ilminde kullanilan mii-
sellemat delilil®® ile cevap verir. Baska bir ifade ile Yahudilerde makbul olan metottan
hareketle iddiasini delillendirmeye ¢aligir: Yahudiler arasinda harf hesabinin muteber-
dir. Nitekim Tevrat’ta bir ayette “Bezat” kelimesi gegmektedir. Bu kelimenin harf he-
sabmna gore, Hz. Siileyman’in insa ettigi Mescidu’l-Aksa 410 y1l sonra yikilacaktir.
Gergekten de 410 y1l sonra bu mescit yikilmistir. Iste bunun gibi harf hesabu ile belir-
lenen olaylar, Tevrat’a ¢ok fazladir. Nitekim baz1 Tevrat alimleri Peygamberimize ge-
lerek, Ya Muhammed! Duyduk ki sana Elif, Lam, Mim, gelmistir. Bu timmetinin 71
yil silirecegine isarettir, deyince Peygamberimiz onlara, sadece bu degil bunun disinda
da vardir, cevabini verir. Onlara miitesabih birkag ayeti okuyunca onlar, simdi isimiz
zor, deyip gitmislerdir. Iste bunun gibi biz de soyle diyebiliriz: “Aluhim” kelimesi harf
hasebiyle hesaplandiginda 92 c¢ikmaktadir ki bu rakam, “Muhammed” kelimesinden

olusan rakamla aynidir.1%%8

Miellife gbre Tevrat’ta gecen ve Peygamberimize delalet eden bir kelime de,
“Bemadmad”dir. Bu kelime, Tevrat’in Hz. Ibrahim ile alakal1 bir kisminda, ben senin
duani Ismail igin kabul ettim, Ismail’i Bemdadmad ile bereketlendirdim, seklinde gec-

mektedir. Bu kelimedeki harfler hesaplaninca Muhammed kelimesinde oldugu gibi 92

1085 Girig boliimiinde gectigi gibi Muamma ilmi alakali ii¢ eseri kaleme almustir.

1086 CAMT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 31.

1087 Bilindigi gibi kelam ilminde delil kategorilerden biri yakiniyyattir. Yakiniyyat ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin gibi derecelerden olusmaktadir. Zanniyyat ise meshtrat, makbalat, miisel-
leméat, muhayyelat, vehmiyat ve karinelerle hikiim verme gibi yuzde ellinin Ustiinde bir ihtimal ta-
stmakla beraber katiyet ifade etmeyen mukaddimelerden olusmaktadir. Bunlar icerisinde miisel-
lamatin tanimi sdyledir: iImi tartigmalarda kars: tarafin dogrulugunu benimsedigi hikimlerdir. Bu
metot daha ¢ok tartistigt kisiyi susturmak i¢in kullamlur. Ornegin Peygamberimizin Mi‘rac 1n1 inkar
eden bir Hristiyan’a Hz. Isa’nin goge yiikselisinin delil olarak ¢ne siiriilmesi gibi. Bkz. Amidi, el-
Mubin fi Serh-i Madni Elfazi’l-Hukemdi ve 'I-Mutekellimin, 92;Topaloglu, Kelam [Imi Giris, 73-76;
Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Soz/igii, 237, 344.

1088 CAMT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 31-32.
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¢ikmaktadir. Bu durumda “Ismail” kelimesi Muhammed igin kullanilmistir. Allah, s-
mail kelimesini Tevrat’ta zikrettigi yerlerde “Bemadmad” kelimesine uygun olarak

1089 e Farsgadakine!®®

zikretmistir. “Bemadnad” kelimesinde gegen “be” harfi Arapca
benzer bir anlam olan “birliktelik” anlaminda kullanilmistir. Bu durumda “Madmad”
kelimesinde gecen harflerin say1 hesab1 92’ye ulasmaz, seklindeki bir itiraza soyle ce-
vap verir: Ibranice kurallarina gére “ ayni iki harf bir kelimede biri asil biri fazla ola-
rak bulunursa, telaffuzdaki zorluktan sakinmak icin fazla olan harfi kaldirirlar.” Ni-
tekim Yahudi bilginleri Tevrat tefsirlerinin bircok yerinde bu tirden izahatlar getir-

mislerdir.10%

3.4.3. Zeblr

Indirilen kitaplardan biri Hz. Isa’ya inen incil’dir. Bir digeri ise Hz. Davud’a
inen Zeb(r’dur.%®2 Zeb(r’un kokii tas anlamina gelen “zebr” sozciigiine dayanmakta-
dir. Daha sonralar1 yazi ve akil gibi anlamlarda da kullanilmistir.1%® Allah’in génder-
memis, sadece Tevrat’in getirdigi hiikkiimleri tasdik etmistir. Bu kitapta daha ¢ok ahlaki
ogiitler ve ilahiler yer almaktadir. Insanlari iyilige, diiriistliige, kulluga sevk edecek,

irsat edecek konulara deginilmistir.19%

Zeblr’un Hz. Davud’a indirildigine dair delil Kur’an’da ii¢ yerde gegmektedir.
Birincisi; Gergekten biz, peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik; Davud’a da
ZebOr 'u verdik.1%% mealindeki ayettir. ikincisi, Biz Davud’a ZebQr 'u verdik.1%% ma-
lindeki ayet-i kerimedir. Ugiinciisii ve ayn1 zamanda sonuncusu ise Andolsun, Zi-
kir’den (Tevrat tan) sonra Zebiir 'da da, ““Yere muhakkak benim iyi kullarim varis ola-

caktir”’ diye yazmistik, " mealindeki ayettir.

Molla Cami Zeblr’a da Peygamberimizin mucizeligine delil getirmek i¢in

atifta bulunur ve onda gegen Hz. Davud’a ait duay1 Peygamberimiz i¢in yorumlar.

1089 Cami, Serh-u Molla Cami (el-Fevdidu 'z-Ziyaiyye), Tsh.el-Yusuf Abadi, Nihavendt, Kum, 1393 h.s.,
507.

109 Arif Etik, Ferheng-i Farisi Farsca-Turkge Llgat, 54.

1091 cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 33.

1092 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 177.

1093 {hn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, XX, 1804.

1094 A Liitfi Kazancu, Isldm Akdidi, Marifet, Istanbul, 2008, 119.

109 fsra, 17/55.

109 Nisa, 4/163.

1097 Enbiya, 21/105.
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Zebdr’daki s6z konusu dua sudur: Ya rabbi! cahiliyye devrinden sonra siinnet ve seriat

getiren bir peygamber génder.10%

3.4.4. Incil

Incil kelimesinin kokii “iyi haber, miijde” anlaminda Yunanca euaggelion olup
Latince’ye evangelium, Fransizca’ya évangile olarak ge¢mistir. Ingilizce’deki muka-
bili ise eski Ingilizce godspel sozciigiinden gelen gospeldir. Euaggelion sozciigiiniin
ya dogrudan veya Habesge versiyonu wangel kanaliyla Arapg¢a’ya incil olarak gectigi

iddia edilmektedir.10%°

Incil, kelime olarak Kur’an’da miistakil olarak baz1 yerlerde gecse de genelde
Tevrat ile beraber zikredilmektedir. 1% Bunun bir hikmeti ehlu’1-kitap olan Yahudi ve
Hiristiyanlara hitap etmenin yaninda Incil’in aslinda Tevrat’m bir tamamlayics1 oldu-
gunu gostermeye calismaktir. Veya her ikisinin ayni1 millete yani Israil ogullarina gon-

derilmis olmasidir.

Onlarin izleri iizerine arkalarindan Meryem oglu Isa’yi, ondan once gelmis
bulunan Tevratt dogrulayict olarak génderdik. Ve ona, yol gésterici, aydinlatict olan
ve Oniindeki Tevrat: tasdik eden Incil'i takva sahiplerine 6giit ve yol gosterici olarak
verdik.1%t mealindeki ayette Incil’in Tevrat’m bir dogrulayicisi oldugunu sdyleyen
Allah,

O, sana Kitabi hak ve kendisinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi. O,
daha once Tevrat : ve Incil i insanlar icin birer hidayet olarak indirmisti. Furkan’1 da
indirdi. 192 mealindeki ayette de Kur’an’in énceki kitaplar1 dogrulayici olarak indiril-
digini beyan etmektedir.

Molla Cami, Incil’deki Hz. Isa’nin. Ben Musa min seriatim degistirmek icin

1103

degil onu tamamlamak icin geldim,*** s6ziine at:1fta bulunarak Hz. Isa’nin seriat sahibi

109 Camf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 34.
1099 Akt. Omer Faruk Harman, “Incil ( Jw=%¥1)” DI4, XXII, 270.

100A|-i fmran, 3/3, 48, 65; Maide, 5/46, 47, 66, 68; A’raf, 7/157; Tevbe, 9/111; Fetih, 48/29; Hadid,
57/27.

1101 Maide, 5/46.

1102 Al-j imran, 3/3, 4.

1103 CAmT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 33.
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olmadigini!? belirtmektedir. CAmi’nin bu sézii Sevdhidiin 'n-nbivve adl eserin gi-
risindeki “Allah in kendisine vahiy yoluyla seriat gelerek nasil ibadet edecegi bildiri-
len kimseye nebi denir. O seriat baskasina teblig etmesiyle emir olunan kisiye de resul
denir, 1% soziiyle celistigi diisiiniilebilir. Ama burada, Hz. Isa’nin bir 6ncekinin seria-
tin1 tamamlamak i¢in de olsa onu insanlara teblig etmekle yiikiimlii oldugunu diisiin-

mektedir.

Cami, Tevrat’tan alintilar yaparak yaptig1 gibi Incil’den de bir¢ok alint1 getire-
rek peygamberin niibiivvetini ispatlamaya calisir. Nitekim bir yerde Allah’in Hz.
Isa’ya sdyle dedigini aktarir: Ben, benim ve sizin rabbiniz tarafina gidiciyim. Ben onu
hak peygamber olarak tamdigim gibi o da beni hak peygamber olarak taniyacak olan
Paraklit adinda bir peygamber gelecek ve size her seyi bildirecektir. Molla Cam1’ye
gore Paraklit, Ahmet anlamina yakin oldugundan Hz. Peygambere delalet eder.1% Bu
yorum Kur’an’da gecen “Hani, Meryem oglu Isa, “Ey Israil ogullari! Siiphesiz ben,
Allah in size, benden 6nce gelen Tevrat 't dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed
adinda bir peygamberi miijdeleyici (olarak gonderdigi) peygamberiyim” demisti. 1%
mealindeki ayeti ile uyusmaktadir. Bazilar1 da bunu Faraklit olarak okuyup hak ve

batili birbirinden ayiran kisi olarak yorumlanislardir. 1%

Cami, Hz. Isa’nin havarilerinden Yuhanna adli bir havarinin Isa (a.s.) m ken-
disinden sonra gelen, Arap olan Hz. Muhammed’in dinini miijdeledigini ve Yu-
hanna’nin bu miijdeyi biitiin havarilere haber verdigini ve tim havarilerin de buna

iman ettigini'® sgyler.

3.5.5. Suhdf (Kitapciklar)
Sozliikte kitap, kitapeik, sayfa, yaprak, iist deri, yiizey gibi anlamlara gelen
“sahife” sézciigiiniin kural dis1 gogulu olan suhdf,!*? Kur’an’da sekiz yerde gegmek-

tedir. Bunlardan biri kiyamette insanin bu diinyada yapip ettiklerini kaydeden amel

1104 Cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 32, 34.

1105 cami, Sevahidu 'n-Nubuvve, 27; Krs. Ibn Arabi, el-Futuhatu’I-Mekiyye, 11, 356.
1106 cami, Sevdhidu n-Nubuvve,37. Krs. Yuhanna Incili, 14/16, 26; 15/26; 16/7.
1107 5af, 61/6.

1108 Said Nursi, Mektubat, 225.

109 CAmf, Sevdhidu 'n-Nubuvve,37.

110 fbn Manzir, Lisdanu ’I-Arab, IX, 186; Mutcali, Arapca-Tiirkce Sozliik, 472.
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defteridir.!!'! Biri de levhi’l-mahfiiz anlaminda kullanilmistir.1**2 Diger alt1 yerde ise
peygamberlere inen kitap ve kitapgiklar''®® i¢in zikredilmistir. Zayif bir hadis olarak
telakki edilen rivayete gore Ebuzer el-Giffari, peygamberimize kag kitap ve suhufun
indirildigini sormus, peygamberimiz de ona yiiz dort kitap¢igin indigini haber vermis-
tir. Bunlardan on sahifenin Hz. Adem’e, elli sahifenin Hz. Sit’e, otuz sahifenin Hz.
Idris’e, on sahifenin de Hz. Ibrahim’e indirildigini, ayrica Tevrat, Incil, Zeblr ve
Kur’an’1n indirildigini belirtmistir.!*'* Cami’ye gore her ne kadar hadiste 104 olarak
gecmekte ise suhlf sayisini onunla sinirli tutmamak gerekir ¢iinkii kitap sayisi aslinda

hadiste gegenden daha fazladir.'!*®

Molla Cami, Kur’an’in diger tiim kitaplar1 kapsadig: i¢in onlar1 nesh ettigini
diistinmektedir. Nitekim Ehl-i Sinnet alimlerin ¢ogu da ayni seyi diisiinmektedir. Ama
buna ragmen onlarda gecen bazi sozler, Peygamberimizin gelecegine dair aciklamalar
veya isaretler icermektedir. Bu da aslinda dolayl1 bir sekilde hem peygamberin dogru-
luguna hem onun getirdigi kitabin yani Kur’an’in mucizeligine delalet etmektedir. Bu
nedenle de onlardan ¢okca alintilar yapmaktadir. Bu da yine kelam ve mantik ilimleri
tarafindan benimsenen bir metot olarak miisellematlar: istidlal olarak tercih ettigini

gOstermektedir.

3.5. MELEKLERE iMAN

Kur’an’da sayilar1 kafirler icin bir imtihan vesilesi!!® oldugu belirtilen melek,

Molla Cami’ nin ontolojik siralamasinda en basta'!” yer almaktadir. Melek (&) eti-
molojik olarak aslinda (£5) mel’ektir. Tipki S semail kelimesinin tekili Jlsgel-

digi gibi bu da 4% olarak ¢ogul olmustur. Kokii <l dir. Hemze, hizli ve siddetli

111 Tekvir, 81/10.

112 Apese, 80/13

113 Necm, 53/36, 37; A’14, 87/18, 19; Taha, 20/133; Miiddesir, 74/52; Beyyine, 98/2.

114 Omer Dumlu, “Suh0f’, DIA, XXXVII, 477-478.

115 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 177. Cami, Mir’atii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 32; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 63; CAmi, [tikadndme, 25.

115 Miislim, 55/680.

1116 Mudessir, 74/31.

117 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174.
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bir sekilde hareketlerini ifade etmek i¢in ilave edilmistir. Melekler dort unsurdan ya-
ratilmadiklarindan onlarda Allah’in iiflemesi nur olarak goriinmektedir.**'8 Bu 6zellik
tiimiinii kapsadig1 halde bazi 6zellikler var ki hepsini kapsamamaktadir. Mesela el¢ilik
gdrevi bazilarina hastir.111® Meleklerin varlig1 tartismas1 maddecilik akimim baskin ol-
dugu 19. ve 20. ylizyildan sonra baslamigken meleklerin mahiyeti ile ilgili tartismalar
cok daha eskidir. Ornegin; ¢cok erken dénemlerde Mahiyetle ilgili tartismalar Messai,
Israki ve Ehl-i Stinnet alimleri arasinda tartistimistir. Hatta- daha sonra deginilecegi
gibi- Kur’an’da bile meleklerin varligindan ¢ok onlarin nitelikleri hakkinda miisrikler

tarafindan ileri siiriilen iddialara cevap verilmektedir.

Messai filozoflar, melekleri, varlik tiirlerini idare eden ruhani ve soyut mahiyet
olarak tanimlarken Israk ekolii, onlar1 akillilar ve tiir sahipleri olarak tanimlamaktadir-
lar.1¥20 Enl-i Siinnete gore ise melekler latif, nurani ve farkli sekillere girebilen varlik-

lardir. 112

Ehl-i Sunnet kelamcilar1 gibi diisiinen Molla Cami’ye gore ontolojik sirala-

mada Allah’m ilminden ilk varliga gelen meleklerdir.!'?2 Buna gére melekler mutlak

118 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’I-Hikem, 513.

118 cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. 123.

1120 Said Nursi, Isaratu’l-Icaz, 273. Burada Said Nursi CAmi’nin sik sik yaptig1 temsili hikaye ile bunu
ispatlamaya ¢aligir: Diinyanin biiyiik gok cisimlere orani ¢ok kii¢iik oldugu halde onlara nazaran
kii¢iik canlilarla dopdoludur. Bunu kabul eden ve etmeyenin durumu su iki insanin durumuna benzer:
Biri biiyiik bir sehre gider ve bir kenarinda ¢ok kiigiik bir binaya rastlar. Ona dikkat eder onun i¢inde
insanlarin dolu oldugunu ve arazisinin de hayvanlarla dolu oldugunu fark eder. Hem insanlarin hem
hayvanlarin gidalarinin da mitkemmel bir sekilde yerinde oldugunu miisahede eder. Bulundugu nok-
tadan diger uzak apartmanlara bakar oradaki hayat sartlarinin i¢inde bulundugu binaninkinden olma-
digim diisiiniir. Oralarin bos oldugunu zanneder. Buna mukabil meleklerin varligina inanan kisi ise
arkadagimin diislindiigii gibi diisiinmez aksine bu kiiciiciik bina sakin olmamasi o biiylik ve ¢ok olan
binalarin da bog olmamasi gerektigini diigiiniir. Onlarin uzak olmasi veya goriinmiiyor olmalart onlar
icin varliklarin yok oldugu anlamina gelmez, diye diigiiniir.

1121 Circant, et-Ta 'rifat, 1101,

1122 Bunun sebebi belki de zayif olarak kabul edilen su hadis olabilir: Cabir b. Abdullah anlatiyor: bir
giin peygambere Ya Resulullah! Annem babam sana feda olsun, Allah'in varliklardan 6nce yarattigi
ilk seyin ne oldugunu bana sdyleyiver, dedim. Resulullah (s.a.v.) sdyle dedi: Ey Cabir! Allah (c.c.),
varliklar1 yaratmadan 6nce kendi nurundan senin peygamberinin nurunu yaratti. Bu nur, Allah'in
kudretiyle diledigi siire kadar deveran ediyordu. Bu siirede, Cennet, Cehennem, Levh, Kalem, Miilk,
Giines, Ay, Sema, Yer, Insan ve Cin ortalarda yoktu. Allah, mahliikat1 yaratmayi dileyince; bu nuru
dort parcaya boldii. Birinci boliimden kalemi, ikincisinden Levh'i, liglinciisiinden de Ars't yaratti.
Sonra da dordiincii kismi tekrar dort pargaya ayirdi. Bunun ilk par¢asindan Hameletiil Ars'1 (Ars’t
tastyan melekler), ikincisinden Kiirsi'yi, i¢linciisiinden de kalan melekleri yaratti. Sonra da dordiincii
kismi tekrar dort kisma ayirdi. Bunlarin ilkinden gokleri, ikincisinden yerleri, i¢linciisiinden de Cen-
net'i ve Cehennem'i yaratti. Dordiincii bolimii tekrar dorde boldii. Birinei kistmla miiminlerin goz-
lerinin nurunu, ikincisiyle marifetullah (Allah tanima) olan kalplerin nurunu, iigiinciisiiyle de Tevhit
kelimesini yaratt1". Seyh Ismail b. Muhammed el-Aclini el-Cerrahi, Kesfit'I-Hafd ve Muzilu \-Ilbds
Amma Isteheret mine’l-Ahadis ald Elsineti 'n-Nas, Mektebetu’l-Kudsi, Kahire, h.1351, I, 265.



257

yokluktan varliga gelmis degiller. Allah’in ilminde diger varliklar gibi bunlar da vardi.
Bunlara iman etmenin zorunlulugu Kur’an’da bir¢ok yerde ge¢mektedir. imanda &n-
celigi mantiki olarak Allah’a iman etmekten hemen sonra gelmesi gerekir iken
Kur’an’da farkli siralamalar takip edilmistir. Nitekim Peygamber ve inananlar, ona
Rabb'inden indirilene inandi. Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberle-

1123 mealindeki ayette gectigi gibi meleklere iman, kitaplara ve peygambere

rine inandi,
iman etmekten dnce zikredilmistir. Bazen de, lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina
cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, me-

1124

leklere, kitaplara, peygamberlere inanir,~“* mealindeki ayette gectigi gibi Kitaplara

ve peygamberlere iman etmekten hemen sonra zikredilmistir.

3.5.1. Miisriklerin Meleklerle Ilgili iddialar
Kur’an’da meleklerle ile ilgili dikkat ¢ceken bir diger husus miisriklerin onlarin
Allah’mn kizlari olarak niteliyor olmasidir. Bu iddia da Kur’an’da sert bir sekilde ye-

rilmektedir.
Sileds wiiagh L L 4dls 150gai B0) Hasi Bls ob Gull SN 1slang

Onlar, Rahmadn in kullari olan melekleri de disi saydilar. Onlarin yaratiligina

sahit mi oldular? Onlarin (valan) sahitlikleri yazilacak ve sorgulanacaklardir. 1'%

Molla Cami, ayetler 151g1nda tiim meleklerin, Allah’in itaatli kullar1 oldugunu,
kiifiir ve isyanda bulunmadiklarini, disilik ve erillikle nitelenmekten arindiklarini ve

»1126 hakaminda karar kil-

hepsinin inat ayibindan korunup “Allah’a isyan etmezler.
diklarim belirtmektedir.}*?” Kur’an’da meleklerin ikiser, Gicer ve dorder kanatlara sahip
oldugunu!?® bize bildirilmektedir. Cami de bu sekillere isaret ederek sunlar1 demek-

tedir:

Meleklerin insanlarin géziinde bazi sekillerde goriunmesi mimkaindur.

1123 Bakara, 2/285.

1124 Bakara, 2/177.

1125 Zuhruf, 43/19; Necm, 53/27, 28; Necm, 53/21, 22; Saffat, 37/150

1126 Tahrim, 66/ 6.

1127 cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174; CAmi, Mir atii’l-Akaid (Inanglar Aynasi), 21; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-AKait Terciimesi, 47-48; Cami, Itikadndme, 16.

1128 Fatr, 35/1.



258

Ozellikle yol gosterenlerden ulu’l-azm, nebiler ve resullere (goriintrler).12°

Meleklerin baz1 6zel yeteneklere sahip oluslar1 onlar1 Allah’a kul olmaktan ali-
koymamustir.'**° Kul olmaktan ¢ekinmek bir yana melekler kulluklarini tenzih ve tak-
disle 113! daha da pekistirirler. Kanaatimizce meleklerin ontolojik &zellikleri geregi
sadece tenzih ve takdiste bulunmalar1 seytanin da varliksal 6zellikleri geregi tesbih ve
tecsimde bulunmasi iki asir1 ucu temsil etmektedir. insanlarin ise her iki egilimi de
kendinde barindirmasi sebebiyle bu iki asir1 ug arasindaki mizani baska bir ifade ile

ifrat ve tefrit arasindaki dengeyi temsil etmektedir.

3.5.2. GOrevi Olan Melekler

Yine ayetlerden anlasildigina gore baz1 melekelere gorev tevzi edilmistir. Bu
gorevlerin bir kismi1 bu diinya hayati ile ilgili iken bir kismu ise ahiret hayatiyla ilgilidir.
Her iki hayatta onlara verilen bu gorev harfiyen yerine getirilmektedir. Diinyadaki go6-
revleri farkli farklidir. Ornegin bazilar1 arsi tasirken!'® bazilar1 da kayit tutarlar. 1132
Ars1 tutanlar ve o melek, onun (gogiin) ¢evresi Uzerindedir, izin giinii Rabbinin arsini

1134

tistlerinde tasiyanlarin sayisi sekizdir.*~* mealindeki ayetin ifade ettigine gore kiya-

mette sekiz olacaktir.

Meleklerle ile ilgili ayetlerden de anlasilacag tizere bu diinya ile gorevli me-
leklerin bir kismi gokteki islerle gorevlidirler. Bu ayetler 1s1ginda Cami, Bazi melek-
lerin sabah ve aksam mevcudatta tedbir ve tasarruf ettiklerini, idareci meleklerin her
biri takdiri ilahiye gére mevcudat Uzerinde tedbirde bulunduklarini, cismin ve ruhun
tiim hareketleri dahil, evrenin evirip ¢cevirmesi de meleklerin sevk ve idaresi vasitasiyla

oldugunu!'®

ifade etmektedir. Meleklerin gorevleri gokteki isleri idare etmekle sinirl
degildir. Bazilar1 diinyadaki islerle goérevlendirilmistir. Ornegin bulutlardan gérevli

melekler olmazsa bulutlardan sehirlere kirlara ve daglara ne bir damla yagmur ne bir

1129 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174.
1130 Nisa, 4/172.

1131 Bakara, 2/32.

1132 Gafir, 40/7.

133 nfitar, 82/ 10-12.

1134 Hakka, 69/17.

1135 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174.
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kar tanesi diiser. Ayni sekilde ¢imenliklerde bitki ve nebatattan sorumlu melekler ol-

mazsa genis ormanlarda dallardan taze bir yaprak bile bitmez.1*%

3.5.3. Dort Buyuk Melek

Bilindigi gibi dort biiyiik melek Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail’dir. Bu dort
melek bir zamanda ¢ok farkli yerlerde goriinebilirler. Ayni sekilde olgun zatlarin ruh-
lar1 da bir zamanda birden fazla yerde gériinebilirler.!*” Cami, bunlar hakkinda soyle

demektedir:
WyeShe s slawl 4y &S Wypgine ylgzm SO

Isimleri ile anilan meleklerden dort tanesi meshurdur.**3

Cebrail: Kur’an’da insanlarin manevi agidan temizlenmesini saglayan vahyi
getirdigi icin Rihulkudiis,'*% karsisinda durulmayacak askin giice ve zorunlu bilgilere
sahip oldugu icin Cibril,**° latif bir cisme sahip oldugu igin Riih,'**! Allah’tan getir-
digi mesajlar1 dosdogru ve giivenli bir seklide getirdigi i¢in Riihu’l-emin,'4? ve Allah
ile peygamberler arasinda aracilik gorevine vazifelendirildigi icin Restil*'*® olarak ge-
¢en ve vahiy melegi olarak da bilinen Cebrail ile ilgili Molla Cam1 ehli slinnete uygun

olarak onun vahiy getirme yoniine vurgu yapmaktadir.!144

Onunla ilgili sahih hadis delili ise meshur Cibril hadisidir. “Bir giin Peygam-
berimiz insanlar arasina ¢ikmisti. Yolcu bir adam yanina geldi ve dedi ki: Ey Allah’in
elcisi iman nedir? Peygamberimiz, iman Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamber-
lerine, onunla ahirette karsilasacagina ve ahirette diriltilecegine inanmandir, seklinde
buyurdu. O adam: Ey Allah’n elgisi Islam nedir, diye sordu. Peygamberimiz; Islam,

Allah’a higbir ortak kosmaksizin ona ibadet etmen, namaz kilman, farz zekat: vermen

1136 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174; Cami, Mir atii’I-Akaid  (Inan¢lar Aynasi), 23; Duhani-Zade,
Mir atii’I-Akait Terciimesi, 49; Cami, ftikadname, 17-18.

137 Ccami, Kitabu d-Durratu’l-Fahira, 258.

1138 Dyhéni-Zade, Cami, Itikadname, 18; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174; Mir dtii’I-Akait Terci-
mesi, 49; Cami, Mir’ ati’l-Akaid (fnanglar Aynast), 23.

1139 Bakara, 2/87.

1140 Tahrim, 66/4.

1141 Kadir, 97/4; Meryem, 19/17.

1142 Suara, 26/193.

1143 Tekvir, 81/19, 20.

1144 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174; Cami, Mir atii’I-AkAid (Tnanglar Aynasi), 23; Duhani-Zade,
Mir’atii’l-AKait Tercimesi, 49; Cami, Itikadndme, 18.
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ve Ramazan ay1 orucunu tutmandir, diye cevap verdi. Ayni adam, ihsan nedir Ey Al-
lah’n elgisi? dedi. Peygamberimiz: Thsan Allah’1 gériircesine ona ibadet etmendir.
Ciinkii sen O’nu gérmezsen bile O seni goriir, diye yanitladi. Yabanci adam: Ey Al-
lah’1n elgisi kiyamet ne zamandir, bigiminde bir soru daha sordu. Peygamberimiz: ken-
disine sorulan kisi soran kisiden daha fazla bilgili degildir. Bunun Uzerine soran adam
yine bir soru sordu: O zaman bana kiyamet alametlerinden bahset. Peygamberimiz
bunu soyle yanitladi: Kadin efendisini dogurunca, yalin ayak ve elbisesi dahi olmayan
fakir yoksul insanlar yonetime gelince sen kiyameti o zaman bekle. Iste bunlar kiya-
metin alametlerindendir. Kiyametin ne zaman kopacagi ise yagmurun ne zaman yaga-
cag1 ve anne rahmindeki ceninin ne oldugunu sadece Allah’1in bildigi gaybi islerdendir.
Sonra adam dondip gitti. Peygamberimiz onu geri getirmesini emretti ashap onu ara-
maya koyuldular ama onu bulamadilar. Peygamberimiz bunun iizerine: O, insanlara

dinlerini 6gretmek igin gelen Cibril’di, dedi.”*'*®

Molla Cami Hz. Cebrail’in ilk vahiy getirme olayini sdyle nakleder: Cebrail’in
vahiy getirme zamani yaklagsmisti. Peygamberimize yoldaki taslar selam verirlerdi o
etrafina baktiginda kimseyi goremezdi. Sadik riiyalar goriirdii, gece gordiigiinii sabah
aynisinin gergeklestigine sahit olurdu. Sonradan yalnizlig sevdiginden Hira magara-
sia gidip orada birka¢ guin ve gece ibadet ederdi. Hz. Hatice de birkag gunlik yemek
gotiiriirdii. Iste tam bu siralarda Ramazan ayinim bir giiniinde Hira’daki magarada iba-
detle mesgulken biri elinde ipekli kumastan bir ortii tutarak ona “oku” der. O da, ben
okumay1 bilmem, der. O ortliyll Peygamberimizin basina 6rter Peygamberimiz de bun-
dan ¢ok sikilir. Cebrail ortiiyii kaldirip bu eylemini iki sefer daha yapar. Peygamberi-
miz de her seferinde “ben okumay1 bilmem” der. Cebrail ‘bunun iizerine “alak” sure-
sinin ilk iki ayetini okumaya baglar. Duyulan s6zler Peygamberimizin gonliine yerlesir
ama yine ¢ok korkar. Ciinkii kendisini biiyiicli veya sahir yapmalarindan endiselenir.
Oysaki peygamber, onlar1 hi¢ sevemez. Sonra yer ile gok arasini dolduran birinin ken-
disine sdyle seslendigini goriir: Ey Muhammed! Ben Cebrail’im, sen de Allah’1n elgi-
sisin. Peygamberimiz aksama kadar ne tarafa baksa hep Cebrail’i goriir. Hz. Hatice

Peygamberimizi merak eder. Her tarafa onu bulmak igin adamlar yollar. Onu bulduk-

1145 Buhari, Kitabu 't- Tefsir, h. No: 4777.
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larinda Cebrail kaybolur. Onu alip eve gotiiriirler. Viiciidu titremeye baglar. Hz. Ha-
tice’nin dizine yatar ve basindan gecenleri ona anlatir. Kahin olmaktan korktugunu
sOyler. Hz. Hatice, Allah korusun, Allah senin hakkinda hayir dilemistir ve sen bu
timmetin peygamberi olacaksin, der. Hz. Hatice daha sonra onu eski kitaplari okumus
olan amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e anlatir. Ondan bunlarin dogru olmasi halinde
esinin peygamber oldugunu cevabini alir. Varaka, Peygamberimizi alip Kébe’nin et-
rafina gotliriir ve ondan gordiiklerinin kendisine aktarmasini ister. Peygamber gordik-
lerini sOyleyince Varaka, gordiigiiniin daha dnce Hz. Musa’ya gelen Namus-i Ekber
oldugunu ve kendisinin de onun gibi peygamber olacagini sdyleyince Peygamberimiz

rahatlar ve evine doner.1146

israfil:
ol Jod g ) g5 33 Gt Sl Jopor 35 i35 5

Peygamberlere vahiy indirmek Cebrail’in; Siir’a iiflemek Israfil’in isidir,'**

bigiminde Cami tarafindan gérevi belirtilen Israfil ismi hadislerde agik¢a ge¢me-
sine'*8 karsilik Kur’an’da agikca zikredilmemistir. Buna miikabil Kur’an’da Hz. Isra-
fil’in sura iifleme gorevi on yerde!'*° gegmektedir. Bu meleklerin zikredilen gérevler
disinda bagka bir gorev yapmadiklari anlagilmasin. Bu gorevler digsinda baska gorev-
lerde de bulunduklari bazi hadislerde gegmektedir. Nitekim Hz. Ali’den rivayet edil-
digine gore, Bedir savasinda kuyudan su ¢ekerken kuvvetli bir riizgar esip geger. Ar-
dindan bir daha kuvvetli bir yel geger. Ugiincii sefer tekrar bir yel daha geger. ik gecen
bin melekle beraber gecen Hz. Cebrail’dir. ikincisinde Mikail, iigiinciisiinde ise Israfil
bin melekle ge¢mistir. Mikail ve Ebubekir Peygamberimizin sag tarafinda idiler. Isra-

fil ve Hz. Ali’nin kendisi peygamberimizin sol tarafinda bulunurlard,*>

Azrail

1146 Camf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 69-70. Krs. Buhari, Enbiya, 21, h.no: 3392.

1147 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174; CAmi, Mir atii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 23; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 49; CAmi, ftikadndme, 18.

1148 Ebu’l-Hasan Mislim b. Haccac en-Nisabri, Sahih-u Muslim, Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, Riyad,
1998, Salat, 27, h. No:770.

1149 En‘am, 6/73, Kehf, 18/99, Taha, 20/102, Mimintn, 23/101, Neml, 27/87, Yasin, 36/51, Ziimer,
39/68, Kaf, 50/20, Hakka, 69/13, Nebe, 78/18.

1150 CAmMT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 95.
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Kur’an’da Meleku’l-Mevt (6liim melegi)!!®! olarak gegen ancak islami litera-
tirde Azrail olarak bilinen dort blylk melekten biridir. Koken olarak diger ti¢ biiyiik
melek isimleri gibi Arapca degildir. Allah’in kendisine verdigi ruhlar1 alma gorevi sa-
dece onunla sinirlt degildir. Onun altinda veya en azindan onun baska meleklerin de

1152

bu isle gorevli oldugunu bildiren ayetler*>* vardir. Yerlesik inanca uygun olarak Cam1

de bu gorevin kendisine verildigi melegin Azrail oldugunu belirtmektedir. 1153

Molla Cami Hz. Azrail’in Peygamberimizin ruhunu alma olayimi kizi1 Hz. Fa-
tima’nin agzindan s6yle aktarir: Hz. Fatima Peygamberimizin basucundayken kapidan
biri igeri girip selam verdikten sonra, igeriye girmeme miisaade var m1? diye sorar. Hz.
Fatima, “Ey Allah’in kulu ziyaretin i¢in Allah sana sevap versin deyince kapidaki kisi,
beni engelleme! iceri girmem lazim” der. Bunun iizerine acis1 hafifleyip gozlerini acan
Peygamberimiz, Ya Fatima! Gelenin kim oldugunu biliyor musun? O Azrail’dir. Mii-
saade edin iceri gelsin, der. Azrail igeri girer selam verir, selamini aldiktan sonra Pey-
gamberimize, senden Once hi¢ kimsenin kapisina gidip miisaade istemedim. Senden

sonra da kimseden izin istemeyecegim, dedi.!*>*

Bilindigi gibi bu tiirden zayif veya mevzu hadisler genelde mutasavviflar i¢in
0zelde Cami igin itibar ve glivenilir agisindan hadis olmalar1 cihetiyle amel etme agi-
sindan yeterli goriinmektedir. Onlarin nezdinde hadis usuliiniin kriterleri o kadar da
gecerli degildir. Tam da bu hususta hadis¢ilerin ve kelamcilarin hakli elestirilerine ma-
ruz kalmaktadirlar. Tasavvufun istismara agik bu yoniinden 6tiirii de iddia ettikleri ke-

sif ve ilham, kelamcilar nezdinde bilgi kaynag: olarak kabul gormemektedir.

Mikail

Kur’an’da dort biiylik meleklerden iki melegin adi gecer, iki melegin adi ise
gecmez. Adi gegen iki melekten biri Cebrail (a.s.)’dir, digeri ise Mikail (a.s.)’dir.11®°

Cebrail (a.s.) gorevleri hakkinda ayetler var iken Mikail hakkinda kesin bir gorev ta-

yini bulunmamaktadir. Ancak hadislerde Mikail’in de Cebrail gibi peygamberimize

1151 Secde, 32/11.

1152 Nahl, 16/32.

1153 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 174.
1154 Camf, Sevdhidu 'n-Nubuvve,128.
1155 Bakara, 2/98.
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geldigi ve bazen onun yaninda savastiklari}'®® rivayet edilmektedir. Kesin bir gorevi
nasslarda gegmemesine ragmen yaygin kanaate gére ve Molla Cami ile takipgisi ol-
dugu Ibn Arabi’ye gére Mikail (a.s.) canlilarin (insan, hayvan ve bitkilerin) riziklar:

ile gérevlendirilmistir, 1%/

Yukaridaki yaygin kanaatin sebebi felsefe geleneginin tesirinde kalan muta-
savviflarin oldugu iddia edilmis ve onlar tarafindan altinc1 felegin akli ve ruhu diye
vasiflandirdigr Mikail’i biitlin bitki nefislerine feyiz veren ve yarattiklarin riziklarini

dagitan melek oldugu diisiincesi benimsenmistir.***8

Kiramen Katibin

Kaétip meleklerle ilgili Kur’an’da bir¢ok ayet bulunmaktadir. Kur’an’da miis-
riklerin Allah’in onlarin sirlarini bilmediklerini zannettiklerini oysa onlarin yaninda
meleklerin bulundugunu,**®® insanlarm biitiin yapip ettiklerini insanin sag ve sol tara-
finda olmak iizere iki melek tarafindan kayit altia alan meleklerin var oldugu'®° be-
lirtilmektedir. Cami, hadislerde gecen rivayetlere'®! dayanarak ayette gecen iki mele-
gin gece, iki melegin de giindiiz kayit tuttuklarmi'!? ifade etmektedir.

Kur’an’da bir kistm meleklerin ahirette gorevlendirildikleri belirtilmektedir.

1163

Bunlarin bir kismi cehennem™*° ile ilgili islerde gorevlendirilmislerdir. Bazilar1 da

cennetteki insanlara hizmet!'®* etmek icin gorevlendirilmislerdir.
Insanlar mi melekler mi daha Ustiin?

Siiphesiz Allah, Adem i, Nith 'u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini (so-

yunu) birbirinden gelmis birer nesil olarak se¢ip dlemlere iistiin kildi.**®> mealindeki

1156 Mislim, Sahthu Miislim, Nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Ihy4i’l-Kiitiibi’1-Arabiyye, Kahire
1991, Fedail, 10/46-47.

157 Cami, Serhu’'I-Cami ald Fusisi’I-Hikem, 175; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174; Cami, Mir’atii’l-
Akaid (fnanglar Aynasi), 23; Duhani-Zade, Mir ati’I-Akait Tercimesi, 49; Cami, Itikadndme, 18.

158 | iitfullah Cebeci “MTkaTl (J;\i,a)” DIA, XXX, 45-46.

1159 Zuhraf, 43/80.

1160 K af, 50/17, 18; Infitar, 82/10-12; Kaf, 50/21.

1161 Buhari, 15/3 Hds. No:621; Mislim, 5/42 Hds. No: 246.
1162 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174.

1163 Miiddessir, 74/27, 31; Zuhr(f, 43/77.

1164 Z{imer 39/73; Ra’d, 13/23, 24; Tahrim, 66/6.

1165 Al-j imran, 3/33.
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ayet geregince varliklarin tiimii ayn1 derecede degillerdir. Bazilar1 bazilarindan iistln-
diirler. Bu iistiinliik insanlar tarafindan belirlenemez. Bu iistiinliik ancak nas ile tayin
edilebilir. Ancak nasslari yorumlamadaki kimi farkliliklardan 6tiirti farkli neticeler

veya farkli tistlinliik hiyerarsisi olusabilmektedir.

Farkli yorumlarin olustugu bir mesele olan melek-insan veya melek-peygam-
ber iistiinliigii meselesidir. Ibn Arabi, bu meseleyi iki yonlii ele alir. Birinci yonii pey-
gamber-melek tstlinliigii ikincisi ise insan-melek baglamidir. Melek-peygamber me-
selesinde Ibn Arabi peygamberin iistiin oldugunu beyan eden sozler sarf etmektedir.
Nitekim Fusiisu 'I-hikem adli eserinde Hz. Adem fassinda meleklerin Hz. Adem’in ya-
ratilisinin geregini tam olarak anlayamadiklarini, bununla birlikte Allah’in derecesinin
layik oldugu ibadeti de bilemediklerini, ¢linkii varliklarin ancak zatinin gerektirdigi
seyi bilebileceklerini''®® ifade etmektedir. Buradan hareketle Ibn Arabi, Hz. Adem’in
z1t isimleri kendinde toplayiciligina sahip olamayan meleklerin kendilerine 6zgii ilahi
isimler disindaki isimleri bilemediklerini, bu nedenle Hz. Adem’in yaratiimasina kars1
ciktiklarini, oysa meleklerin kendilerine ulagamayan isimlerin oldugunu bilmeleri ha-
linde Hz. Adem’in yaptig1 gibi Allah’1 takdis edeceklerini ve O’nu tenzih edecekle-
rini*'®’ sonucuna dolayl olarak varmaktadir.
bn Arabi’nin vardig1 bu sonug¢ Meleklere, “Adem’e secde edin” demistik, Iblis
miistesna hepsi secde ettiler, o ise ka¢indi, biiyiikliik tasladi ve inka@r edenlerden
oldu.*'®8 mealindeki ayet ile Allah: * Ey Iblis kudretimle yarattigima secde etmekten

seni alikoyan nedir? Bobiirlendin mi? Yoksa gururlananlardan misin?*1%°” dedi 1*’°

mealindeki ayetle uyugmaktadir.

Ibn Arabi, Ehl-i Stinnet inanciyla értiisen sdzlerini alintiladigimiz ayni eserin
bagka bir yerinde bununla ¢elisen ifadeler serd etmektedir. Clink(i burada ona gore
insanin kendisi disindaki varliklardan iistiin olmasi, sadece topraktan yaratilmis olma-

sidir. O, dolayl bir sekilde dort unsurdan yaratilan biitiin varliklardan {istiindiir. Bu

1166 Thn Arabi, Fusisu I-Hikem, 50-51.
167 Thn Arabi, Fusisu I-Hikem, 51.
1168 Bakara, 2/34.

1169 fbn Arabi’ye gore burada gecen UJUJ\ sozciigii simdiye kadar bilindigi sekliyle bobiirlenenler anla-

minda degil meleklerin bir sinifin1 karsilayan ve Allah’in yiice katinda bulunan meleklerdir. Bkz. ibn
Arabl, Fusisu’l-Hikem, 145.
1170 33d, 38/75.
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durumda insan derece olarak yer ve gokteki meleklerden (alin melekler harig) Ustln-

dir. Alin melekler ise ilahi nassla bu tiirden insanlardan tstiindiir.1172

Yukarida ifade edilen Ibn Arabi’nin diisiincesi, Siiphesiz Allah ve melekleri
peygambere salat getiriyorlar.}'’? mealindeki ayet ile Her kim beni kendinde anarsa
ben de onu kendim de anarim her kim beni yanindaki topluluk i¢erinde anarsa ben de

1173

onlardan daha hayirli bir toplulukta anarim.>*"> anlamindaki hadisle uyusmaktadir.

Iste Ibn Arabi’nin bu nasslar1 farkl1 yerlerde farkli zamanlarda yorumlarken
bircok konuda oldugu gibi {istiinliik meselesinde birbiriyle ¢elisen sozleri sarf ettigi
goriiliir. Bu yiizden de yine elestiri oklarina maruz kaldig1 géze carpar. O bu meseleyi
iki yonlii ele alir. Birinci yonii peygamber-melek iistiinliigii ikincisi ise insan-melek
baglamidir. Kimisine gore her iki baglamda da o melegin iistiin oldugunu savunmus-
tur.11’# Molla Cami onun her iki eserindeki ¢eliski gibi gériinen ve elestirilen goriisle-

rini uzlastirmaya calisir.

Cami, Ibn Arabi’nin Fiituhat adl1 eserine atifta bulunur. Orada s6yle demekte-
dir: Ben peygamberi rityamda gérdiim. Insanlarin m1 yoksa meleklerin mi daha iistiin
oldugunu sordum. Peygamber de Allah’in her kim beni kendi i¢inde anarsa ben de onu
kendi igimde anarim, her kim beni yanindaki topluluk igerinde anarsa ben de onlardan
daha hayirh bir toplulukta anarim,''’® dedigini bilmiyorsun? diye cevap verdi.*’® Bu-
radan hareketle insanin Allah’1n iki eli ile yaratilmis olmas1 bagka bir ifadeyle dogru-
dan onun eli yaratilmis hasebiyle fazilette, kemal ve serefte yerdeki ve gokteki melek-
lerden tstiindir. Goklerin ustindeki AlGn melekler de normal insan turtinden daha us-
tundiirler.1*”” Normal insanlarin normal meleklerden iistiin olduguna dair delil de su-
dur: Bir giin Hz. Ali, Hz. Ebubekir’e, ¢ok ilging bir olayi anlatir: Melekler, Hz. Hiise-
yin’in dogumunu tebrik etmek i¢in geldiklerinde kanadi, eli ve ayagi kirik olan bir
melek de gelir. Hz. Ali ona sebebini sorar. Mukerremin meleklerinden olan Melek de

bunun sebebinin bir giin gok kapisinin agik oldugu bir zamanda yeryiiziine bakar. El-

U7 {bn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 145.

1172 Ahzab, 33/56.

1173 Buhari, Tevhit, 15, Hds. No: 7405.

1174 Sancar, Nubivvet ve Velayet Merkezli Kelam-Tasavvuf Tartismalari, 266, 269.

1175 Buhari, Tevhit, 15, h. No: 7405.

176 CAmT, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’I-Hikem, 345-346

W77 Cami, Serhu’I-Cami ald Fustisi’I-Hikem, 345. Krs. Ibn Arabi, el-Futuhatu "I-Mekiyye, X11,210-211.
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leri ve ayaklari diisen bir adami1 goriince kendi kendine bu adamin 6lmesi yasamasin-
dan daha hayirlidir, diye sOylenince Allah onu, bu hale getirip diinyaya indirir. 700 y1l
adalarda yasayan bu melek, tebrik i¢in gelen meleklerin kendisinden haberdar olduk-
lar1 icin Hz. Hiiseyin’in yanina getirip ona sefaat¢i yapmak istediklerini belirtir. Hz.
Ali ona dua eder. Hz. Cebrail de duasini kabul oldugunun miijdesini verir. Ama Hz.
Hiiseyin’in kundagini a¢ip sag elinin bu melegin kirilan uzuvlarina mesh etmesini is-
ter. O da istenileni yerine getirir. Melek de iyilesir. Ama aglamaya baslar. Sebebini
sorunca kendisi i¢in degil Hz. Hiiseyin’in sehit edilecedi i¢in agladigini sdyler. Kimin
onu sehit edecegini sorunca melek Hz. Cebrail’in bunun cevabini daha iyi bilecegini
sOyler. Hz. Ali Cebrail’e sorunca evet cevabini alir. Melegin bunu nasil bildigini Ceb-
rail’e sorar. Allah, Hz. Hiiseyin’in sehit edildikten sonra kabrinin korunmasi i¢in bin

sene dnce bu melegi yaratmistir, cevabini alir.*1’8

Ustiinliik meselesinde de Molla Cami’nin vahdet-i viictid diisiincesinin kendini
gosterdigi goriiliir. Nitekim ona gore varliklar arasindaki Gistiinliik gercek zat itibariyle
degil onlarin mecazi zatlar1 ve sifatlari ile ilgilidir. Bu nedenle aslinda insanlarin seri-
atin bazi1 maslahatlar1 gézetlemek amaciyla hakir gordiigii varliklar disinda herhangi

bir varligi hakir gormemesi gerekir.!1"

Molla Cami’nin Ustiinliik Semasi Su Sekildedir.!!8°

1 Peygamberimiz

2 Ulu’l-azm peygamberleri olan Hz.Nuh, Hz. Ibrahim Hz. Musa,
Hz. Isa.

3 Resuller: kendilerine seriat gonderilen peygamberler

4 Nebiler: kendilerine seriat gdnderilmeyen peygamberler

5 Alin melekler (dort bityiik melek de bu kisma girmektedir.)

6 Dort halife

178 Cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 215.

179 Cami, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 441.

1180 By semanin hazirlanmasinda su kaynaklardan istifade edilmistir: CAmi, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 27,
30, 176; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 175, 178; Cami, Nefahatu’I-Uns min Hazarati’I-Kudus, 22.
cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 508.
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7 Normal Sahabeler

8 Hz. Fatma’nin evlatlar

9 Diger ii¢ halifenin ¢ocuklari

10 Veliler

11 Siddiklar

12 Sehitler

13 Salihler

14 Muiminler

15 Normal melekler/Alin disindaki melekler

3.5.4. Gorevi Olmayan Melekler

Bu tiir meleklerin varliklarla ilgili gorevleri yoktur. Bunlar daha ¢ok Allah’a
hamd ve onu tesbih ederler. Géklerde ve yerde kim varsa hep O nundur. O 'nun katin-
dakiler, ne O’na ibadetten ¢ekinir (ve biiyiiklenir) ne de yorgunluk (ve bikkinlik) du-
yarlar.!8! mealindeki ayette bu tiirden meleklerin siirekli ibadet halinde olduklarim
ve bu eylemden hi¢ bikmadiklarin bize haber veren Allah, Goklerde bulunanlar, yer-
deki canlilar ve biitiin melekler, biiyiikliik taslamadan Allah'a secde ederler. Onlar,
onlarn iistlerindeki (emrinde olduklart) Rab’lerinden korkarlar. Ve emrolunduklar

1182 mealindeki ayetle de onlarin rablerinden korktuklarini ve emr olu-

seyleri yaparlar.
nan seyleri yerine getirdigini bize bildirmektedir. Bununla aslinda insanlarin melekle-
rin yaptiklarin gorevleri yapmalar1 halinde onlarin 6zelliklerini de kazanacagini zim-
nen ifade edilmektedir. Hem bu iki ayette hem Muhakkak ki Allah'in katinda olanlar
(huzur namazi kilanlar), O'na ibadet etmekten kibirlenmezler. ve O'nu tesbih ederler.
ve O'na secde ederler.!!8 mealindeki ayette gecen “kibirlenmezler/biiyiiklenmezler”

vurgusu ise ayrica dikkat ¢ekicidir.

1181 Enbiya, 21/19, 20.
1182 Nahl, 16/49, 50
1183 Araf, 7/206.
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Bunlar bir seye karigsmayip sadece Allah’in cemalini miisahede ederler ve onun
tesbih etmek ile mest olurlar. Kur’an bunlara yukaridaki ayetlerle isaret ederken Cami,
s0z konusu ayetlere dayanarak 6zellikleri bahsedilen melekler hakkinda su betimle-
melerde bulunmaktadir: Meleklerin bazilar: Allah’t miisahede etmektedirler ve O ’nun
cemal ve kemaline karsi hayran hayran bakmaktadirlar, Yanlarindaki alemlerden ve
insanlarin var ve yok oluslarindan haberleri yoktur. Allahtan baskasina bakmazlar.

Sadece diger insanlari unutmazlar. Kendileriyle de ilgilenmezler. 184

3.6. CINLERLERIN VARLIGI

Sozliikte gizlemek anlamina gelen “cin” (o) sozciigiiniin terim anlami in-

san alemi gibi ibadetle yikimlii tutulan,'8® yalin bir atesten yaratilan'!®’ baska bir

1188

ifade ile dumansiz atesten yaratilan™*°° varliklar demektir.

Cinlerin mahiyeti konusunda da Islam diisiincesinin temelini olusturan kelam,
tasavvuf ve felsefe alimleri farkli goriisler sarf etmektedirler. Bu konuda Messai filo-
zoflar cinlerin digsal varligini1 kabul etmezler, bunun insanin deruni bir etkilesimin
iriinii olarak ve mutehayyile giiciiniin oyunlar1 olarak telakki ederler. Baska bir ifa-
deyle goriinen suretler “hiss-i miisterek”in mahsulatidirlar.}'®® Bundan kaynakli olarak
onlarin cinlerin varligimi inkar ettikleri seklinde telakki edilmistir.}1% Israk felsefesinin
kurucusu olan Siihreverdi de biitiin eserlerinde onlar1 takip eder. Ama Israk diisiince-
sinin kemali sayilan “hikmetu’l-israk™ adli eserinde ise onlardan ayrilir. Ciinkii orada
Messai felsefeden ayrilip Ehl-i Siinnet kelamcilarin diisiindiikleri gibi cin ve seytanla-
rin zihnin tirlinleri olmayip digsal bir gergeklige, bagimsiz bir varliga sahip oldugunu
ama bunlarin soyut misal alemine bagl oldugunu iddia eder.!*! Nitekim ona gore dort

alem vardir: Hiikiimran envar (nurlar) alemi!®2, yénetici envar alemi,''® berzah

1184 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 174.

1185 {hn Manzur, Lisanu ’I-Arab, VI, 702.

1186 Zariyat, 51/56.

1187 Rahman, 55/15.

1188 Hicr, 15/27.

1189 Seyyid Muhammed Halid Gaffari, Ferheng-i Istilahdt-i Asar-i Seyh-i Isrdk Sihabu’d-din Yahya
Suhreverdt, 138-139; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessaf-u Istilahati’l-Fundn, 1, 583-585.

1190 Amidi, Ebkdru’I-EfKar fi Usili’d-Din, 11, 696; Teftazani, Serhu I-Mekdsid, 111, 366.

1191 Sihabiiddin Sithreverdi, Israk Felsefesi Hikmetii’'I-Israk, 206-207.

1192 Messai felsefesindeki akillar alemine tekabiil eder.

1193 Messailer buna nefisler alemi diyorlar.
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alemit!®* ve karanlikla ve 1s1klanmis asili suretler Alemi olan misal alemi.*'® Cesetle-
rin dirilisi, Rabbani suretler ve niibiivvetin vadettigi her sey bu misaller araciligi ile
gerceklesecektir. Tecelligahi felekler olan ve nurlanmis muallak misallere sahip bazi

ortanca nefislerden melekler hasil olabilir,1%

Ayetlerden anlasildig1 kadar cinler, insanlar gibi imtihana tabi tutulmuslardir.
Bu nedenle Allah katinda mesul kilinmislar ve mesuliyet geregi sorguya ¢ekilecekler-
dir, %7 ¢iinkii onlara da kendi tiirlerinden bir el¢i gonderilmistir.1**® Yine ayetlerden
anlasildig1 kadariyla Allah bunlara baz1 olaganiistii yetenekler vermistir.1**® Bundan
olsa gerek bazi miisrikler onlara ilahlik atfetmisler.12°® Oysa Allah onlara bu giicii ve-
rirken bunu koétiiliik i¢in kullanmalarini istemiyor. Aksine hayir olan durumlarda kul-
lanmalarini istemektir. Nitekim Allah, onlarin bu yeteneklerini Hz. Siileyman’in hiz-
metine vermistir.’?®> Ama cinlere verilen olagan iistii yeteneklerin de bir smir1 vardar.
Ormnegin; onlarin insanlar gibi her seyi bilmedikleri baz1 seylerden haberdar olmadik-

1ar11202

ve bazi seylerden haberdar olmak igin gelip insanlar1 dinledikleri'?® de vaki
olmustur. Bazen de cinnilerin insanlara yol gdsterdigi de olmustur. Nitekim Molla

Cami bu konuda s6yle bir hikaye anlatir:

Bir giin bir yolcu, haccetmek i¢in ¢6l yoluna koyuldu. Yolda cinler ve yirtici
hayvanlar onu korkuttu. Zavalli adamin da sadece elinde kendini savunacagi bir deg-
negi vardi. Bir giin uzaktan acayip bir sahis korkung goriiniimii ile ona goriindii ve ona
dedi. Sen kimsin senden ¢ok fena korktum. Cinni de: Ben insan degil periyim. Fakat
insanlar gibi bir cevherim. Peki, sen kimsin? Muvahhit misin yoksa miisrik misin? diye

sorunca yolcu:

Ben tek bir yaraticiya inanirim. Miisriklerden nefret ediyorum, dedi. Bunun

tizerine cinni ona: Sadece bir yaraticiya inaniyorsan bagka bir varliktan korktugun igin

1194 Messai ekoliindeki karsiligi cisimler alemidir.

1195 Sihabuddin Sithreverdi, Hikmetu I-Isrdk, Cev. Seyyid Cafer Seccadi, Tahran Universitesi, Tahran,
1562, 376.

1196 Sijhreverdi, Israk Felsefesi Hikmetii ’I-Isrik, 207.

1197 Rahman, 55/31.

1% En’am, 6/130.

1199 Neml, 27/39.

1200 En‘am, 6/100.

1201 Sepe, 34/12.

1202 Sepe, 34/14; Sad, 35-37.

1208 Ahkaf, 46/29; Cin, 72/1, 2.
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utanmalisin. Ciinkli hem ona inaniyor hem baska varliklardan korkuyorsun. Allah’1

bilen yalnizca ondan korkar ama ondan korkmayan herkesten kokar. 2%

Molla Cami, insanlar arasinda yasanan Miisliiman-kafir savasinin benzerinin
cinler arasinda da yasandigint Hz. Ali’nin kerametlerini anlatirken ifade eder. Onun
aktardigina gore, Peygamberimiz Hudeybiye antlagmasi sirasinda Mekke’ye yoneldi.
Miisliimanlar susayinca su aradilar ama bulamadilar. Peygamberimiz bir yerde konak-
lay1ip soyle dedi: Kim i¢inizden birkag kisi ile falan kuyuya gidip kaplar1 su ile doldu-
rup getirebilir? Peygamber gideni cennetle miijdelemektedir. Bir kisi kalkip: Ben gi-
derim dedi. Peygamber de Seleme b. Ekva’nin aralarinda bulundugu birkag kisiyi
onunla beraber gonderdi. Onlar kuyuya yakin bir yere geldiler ama agaglardan Oteye
gecemeyip geri donduler. Peygamber onlara: Onlar cinlerden bir gruptular, sizi kor-
kuttular, daha once size sdyledigim gibi eger gitseydiniz size zarar veremezlerdi. Bir
kisi daha kalkip ayni sekilde gidip geri geldi. Peygamberimiz ona ayni seyi soyledi.
Tabi ashabin susuzlugu artmisti. Peygamberimiz Hz. Ali’yi ¢agirip onu gorevlendirdi.
Hz. Ali bu sefer o grupla su siiri okuyarak kuyudan su almaya gitti. Gidince soyle

terennim ediyordu:
Nigs O gl o By Nal OF oo Sy 3480
Yslall Lghje po oo 3y gt s sl

Rahman’a sigimirim, elbet o bizi korur, bizi gordiiklerinde giiriiltii ¢tkarmak cinlerin

adetindendir.
Davullarini ¢alar, giiriiltii ¢ikarirlar, ¢cok ates de yakarlar amag hep korkutmaktir.

Agaclik yere gelirler, yine ayni sesler duyulur, onunla beraber olanlar1 korku
sarar. Onlar Hz. Ali’nin diger iki kisi gibi donecegini zannederler. Hz. Ali onlara: Beni
takip edin korkmayin, size zararlar1 dokunmaz, der. Bunlar, yollarina devam ederler.
Odun olmadig1 halde agaglarin ortasinda biiyiik atesler cikmaya baslar. Kesilmis baslar
goriiliir, korkung sesler isitilir. Hz. Ali onlara: Saga sola bakmadan arkamdan geliniz,
der. Bunlar kesik baslarin arasinda gecip kuyuya varirlar. Sadece bir adet kovalari var,

0 da bir iki su ¢ekimi sirasinda kopar kuyuya diiser. Kuyunun i¢inden kahkaha sesleri

1204 Cami, Lyilerin Tesbihi (Subhatu’I-Ebrar), 144-145. Bu Hikaye, Said Nursi’nin bazi temsili hikaye-
lerini animsatiyor. Bunlar i¢in bkz. Said Nursi, S6zler, 11, 24, 27, 30, 32.
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gelmeye baglar. Hz. Ali birini geri doniip bir kova getirip getiremeyecegini sorar.
Olumsuz cevap alinca beline bir ip baglayip kuyuya iner. Kuyudan gelen sesler o kadar
artar ki onlar Hz. Ali’nin 6ldiigiinii zannederler. Hz. Ali, tekbir getirir, ben Allah’in
kulu peygamberin kardesiyim, der ve onlardan kaplar1 agsagi atmalarini ister. Atillan
kaplar1 doldurup yukari ¢ikartir. Sonra geldikleri yerden geri donerler ama bu sefer o
urkatuci sesler kesilmistir. Agacglik alani bitimine az kala bu sefer Peygamber ve Hz.
Ali’yi 6ven sesler isitirler. Peygamberimizin yanina geldiklerinde olanlar1 ona anlatir-
lar. O da, donerken isittiginiz ses Safa daginda putlarin Seytan1 olan Mus’1r’1 6ldiiren

Abdullah adl cinnin sesi oldugunu sdyler.2%

Abdullah adli cinninin ger¢ek adi Semhac’dir. Peygamberimizin ona bu adi
vermesini sebebi miiellifin aktardigina gore sudur: Peygamber Safa’ya ¢ikip Ebu Ce-
hil’in i¢inde bulundugu miisriklerin ileri gelenlerine: Ey Kureysliler! Allah’tan baska
ilahin olmadigina sehadet getirini, der. Velid b. Mugire, Ebu Cehil’e, miisaadenle ben
bu giin bunu (Peygamberimizi kast etmektedir) rezil edeyim onu utandirayim, der. Ebu
Cehil onay verince o da boynuna putu goturip Peygamberimize: Ey Muhammed! Sen
kendi mabudunun sana sah damarindan daha yakin oldugunu sdyliiyorsun. iste bizim
tanrimiz senin tanrin nerededir, diye sorar. Sonra o putu yere koyup ona secde ettiler
ve ona, Ey tanrimiz bize yardim et ki Muhammed’i 6ldiirelim, derler. Sonra o putun
iginden Peygamberimizi kétiileyen ve Islamiyet’e hakaret eden bazi sozler isitilir. Pey-
gamberimiz bunun iizerine geri donerken “bu nasil bir istir?” diye soran Abdullah b.
Mesud’a, bdyle putlarin i¢ine girip de halki yoldan ¢ikaran seytanlari Allah, fazla ya-
satmaz, der. Nitekim ii¢ gece sonra biri, Peygamberimizin yanina gelir selam verir.
Peygamberimiz, onun melek veya cinni oldugunu sorar, o da cinni oldugunu tembih-
ler. Cinni ona diin onu kétiileyen seytani safa tepesinde yakalayip 61diirdiigii miijdesini
verir. Ona yarin dostlar1 ile Safa tepesine gitmesi halinde bir miijde daha gérecegini
sOyler. Bunun {izerine onun adini sorar o da Semhac oldugunu sdyleyince Peygambe-
rimiz ona bundan boyle adinin Abdullah oldugunu belirtir. Ertesi giin Safa’ya giderler.
Bu sefer diin Peygamberimize hakaret eden putun sdzleri yerine onu &ven sozler isiti-

lir. Buna kizan miisrikler, o putu yere atip parcalarlar.'?%®

1205 Camf, Sevahidu 'n-Nubuvve, 203-204.
1206 CAMT, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 72-73.
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3.7. SEYTANLARIN VARLIGI

Kok olarak ki (s-t-n) veya & (s-y-t) kokiinden tiireyen Seytan (Olawi) s6z-

cligii, birinci kokten gelmesi durumunda uzak diisen, uzakta olan ve baglanan anla-
mina gelmekte; ikinci kokten gelmesi halinde ise yanan demek olur.*?%” Terimsel an-

lamu ise insanlar1 saptirmaya calisan azgin ruhani varliklar demektir, 2%

Seytanin mahiyeti konusunda kelamcilar, mutasavviflar ve filozoflar farkli dii-
siinmiisler. islam filozoflar1 onun soyut bir nefis oldugunu savunurken mutasavviflarin
bir kismi filozoflarla bu goriisii paylasirken bir kism1 da kelamcilarda agir basan sey-
tanin latif cisim oldugu gériisiinii benimsemektedir.}?®® Nitekim Molla Cami de bu
goriisii paylastigini yani cinlerden biri oldugunu ama Allah’a kars1 gelisiyle dergahin-
dan kovulan ve digsal bir varliga sahip oldugu goriisiinii benimsedigi goriilmekte-
dir.?21% Ciinkii bir eserinde bu minvalde s6yle demektedir: Biz insanlarin varligindan
once melekler arasinda seytan gizlenmisti. Seytan cin tiirtindendi ve laneti onun doga-
sinda gizliydi. “Secde ediniz*®'” buyrugu gelinceye kadar bu gizlenen yaratigini sirrt

aciga ctkmadi 1?12

Buradan da anlasildigina gore Cami, seytanlari cinlerden kabul ediyor, cinlere

“cin” denmesinin sebebini de tabiatlarinda gizli olan lanete bagliyor.

iblis, Hz. Adem’den korku ve iimit gibi edilgen alemin sifatlarin1 gordiigiinden
ve etken sifatlar1 gormeyip edilgen sifatlarin da aslinda Allah’1n sifatlar1 oldugunu ka-
bul etmediginden Hz. Adem’e secde etmemisti. Edilgen sifatlar da mukaddes feyzin
yansimalaridir ve bu sifatlar olmasaydi Allah’1n sifatlar1 bilinmeyecekti ve O’na ibadet
edilmeyecekti. Iblis, karanlig1 temsil eden alemin bir pargasiyd: ve nuru temsil eden
etken Hz. Adem’deki sifatlar1 goremediginden bilmiyordu. Baska bir ifadeyle o Hz.
Adem’de bu birlikteligi géremediginden kibirlendi.*?*® Nitekim Allah onun hakkinda

mealen soyle demektedir:

1207 camf, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, 16; Krs. Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, 1V,
2265.

1208 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 291.

1209 Kilavuz, Anahatlariyla Islaim Akdidi ve Keldam'a Giris, 328.

1210 camf, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Camf, 16.

1211 Kehf, 18/50.

1212 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 40.

1213 CAmMT, Serhu’l-Cdami ald Fusiisi’l-Hikem,75-76.
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Hani biz meleklere: Adem'e secde edin, demistik; Iblis haric olmak tizere, onlar
hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disart ¢ikti. Simdi siz, beni
birakip da onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin diismaniniz-

dir. Zalimler icin bu ne fena bir degismedir!****

Cami bu mealdeki ayeti isari olarak su sekilde tefsir etmektedir: Biz isimleri-
mizi (zit isimleri) birlestirmemiz ile Adem’de tecelli ettigimizde meleklerin ona secde
etmesini istedik. Meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi ciizii’n kiille bas egmesiydi.
Ciinkii Allah’in feyzi O’na tasmist. Melekler, Hz. Adem’in Hakk’in isimlerini birles-
tirmek suretiyle onun ahadiyetine bir ayna oldugunu gordiiler ve O’na secde ettiler.
Meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi, bu aynalik gorevi gordiigii icin de olabilir. Bu
durumda onlarin secde etmesi Hz. Adem’in kible konumunda olmasi cihetiyledir.
Ayni sekilde onlarin secde etmesi aynanin miilahaza edilmesinden vaz gegilerek sanki
gercekten de Allah’1 gériiyormuslar derecesi i¢in de olabilir. Bu durumda meleklerin
Hz. Adem’e secde etmeleri ibadet amachdir. Sayet iki secde etmisse her bir secde bir
miilahaza icin yapilmistir. Ancak Iblis, Allah’mn icadi emri (varlia getirme emri “ol”
emrinde oldugu gibi) ile icabi (bir fiilin yapilmasini emretti emirdir. “namaz kiliniz”
gibi) emrine karsi geldi. Hakikat acisinda degil de suret acisinda kendini Hz.
Adem’den istiin gordii. Oysaki Hz. Adem biitiin hakikatleri kendinde topladig1 igin
Iblisten daha iistiindii. Aslinda Iblis kendi dogasinin geregini yapti. Ciinkii onun dogas1

Hz. Adem’den daha asagidadir. Ona secde etmeyerek ait oldugu konuma diistii.*?*°

Yukaridan cin taifesinden olan Abdullah’in hikayesinden ve Kur’an’daki bu
ayetten anlasildigi kadariyla seytanlar cinlerdendir. Bu nedenle de onlar tarafindan 61-

durulebiliyorlar.

Seytan Allah’m “mudill” ismine mazhar olurken Hz. Adem “Allah” ismine
mazhar oldu. Neticede o seytanlast1 yani uzaklast.1?1® Bu dahi bir hikmete bineandir
ve bunda da bir hayir vardir. Bunun hikmetlerinden birini Molla Cami Hz. Musa ile

seytan arasinda bir hikaye kurgulayarak izah etmeye ¢alisir. Hikayenin 6zeti sdyledir:

1214 Kehf, 18/50.
1215 Cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. 130.
1216 Cami, Nekdu 'n-Nusiis fi Serh-i Neksi’lI-Fus(s, 82.
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Bir giin Imran oglu Musa Rabbine yakarmak i¢in Tur dagina gidiyordu. Yolda
haktan uzaklaganlarin basini siiriilenlerin lideri olan seytani gordii. Ona soyle dedi: Hz.
Adem’e niye secde etmedin? Iblis: Tam seyir halinde olan bir asik baskasina secde
etmez, seklinde yanitladi. Hz. Musa: O sevgilinin emrine herkes canla bagla uyar, dedi.

Seytan: O sdylesiden amag, secde degil seveni sinamakti, deyince Hz. Musa:

Vaziyet buysa niye sana lanet etmek adet oldu? Neden sana melek giysisi ye-
rine seytanlik giysisi giydirildi? dedi. Seytan: Meleklik sifat1 seytanlik sifat1 da bende
bulunan 6diing sifatlardir. Zatimin birer parcasidirlar. Bunlar gibi yiiz nitelik de gelip
gecse benim zatim onlarla degismez. Zatim sifatima goredir. Allah’in ask1 z&timin ge-
regidir. Simdiye kadar ikilik olan renkler bende artik tek renk oldu yani liituf ve kahir

birlesti.*?’

Molla Cami’ye gore iblis, insanin viicGdunda dolasan kan gibi dolagmaktadir.
Insan da eger az yemek yerse onun damarlarda dolasmasi zorlasacagindan insan iize-
rindeki vesvesesi azalir. Bdylece helal ve harama daha fazla dikkat eder.!?'® Nitekim
bununla alakali Peygamberimizin bir mucizesini soyle anlatir: Bir giin Cabir Peygam-
berimiz ile beraber bir yolculuga ¢ikarlar. Ona, bir matara sur getir, diye buyurur. Ca-
bir de mataray1 getirir. Yiiriirken aralarinda dort arsin olan iki agaca yan yana gelme-
sini emreder. O da agaglara Peygamberimizin emrini iletir. Agaglar da yan yana gelir-
ler. Peygamberimiz o agaglarin arkasinda ihtiyacini giderir. Sonra biraz yiirlimeye bas-
larlar. Karsilarina elinde ¢cocuguyla bir kadin ¢ikiverir. Kadin Peygamberimize ¢ocu-
gunun seytan tarafindan li¢ defa tutuldugunu séyler. Peygamberimiz de ¢cocugu alir
devenin palas1 lizerine koyup: Ey Allah’in diismani ¢ik bu cocuktan! der. Yolculuk
doniisiinde kadin yine Peygamberimizin yoluna ¢ikar ve ona iki koyun hediye etmek
ister. Ciinkii seytanin bir daha ¢ocuga musallat olamadigini sdyler. Peygamberimiz de

sadece bir koyunu alir digerini iade eder.?!

Molla Cami’ye gore metafizik varliklara inanmak gayet normaldir. Islam dinin
temelinde metafizik varliklara inanma geregi vardir. Metafizik varliktan gelen kitaba

gore, baska metafizik varliklara ilgili bilgilere de inanmak geregi kaginilmazdir. Hatta

1217 Camf, fyilerin Tesbihi (Subhatu’l-Ebréar), 196-98.
1218 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 119.
1219 CAmf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 144,
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Molla Cami’nin niibiivvetle alakali eseri olan Sevdhidu n-Nubuvve adli eser, incelen-
diginde sadece Miisliimanlarin degil miisriklerin bile bu metafizik varlik olan seytan
ve cinlerle hasir nesir oldugu goriilmektedir. Hatta iletisim sadece onlarla sinirli degil-
dir. Suan bizim tarafimizdan kapali olan insanlar ile hayvanlar arasindaki iletisimin de
acik oldugunu goérmekteyiz. Ciinkii burada Peygamberimizin veya bazi insanlarin

1220 merkep*??! ve kurt!??? gibi hayvanlarla konustuklar1 rivayetleri vardir. Hatta

1223

deve,

bu durum, insanlar ve cansiz varliklar

icin bile gecerlidir.

1220 cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 129, 144,

1221 cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 130.

1222 Camf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 132.

1223 Cami, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 133, 135, 143,
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4. SEMIYYAT
4.1 AHIRET HALLERI

Daha 6nce Tevhit, Nublvvet, Adalet ve Ahiret olmak lizere Kur’an’in dort ana
konusundan bahsedilmisti. Cami’ye gore bu dort ana konuyu kapsayan Kur’an’in ii¢
temel esasi da vardir: a) Allah’a layik oldugu sekliyle hamd ve senada bulunma b)
Insanlarmn emir ve yasaklara uyarak Allah’a kulluk etme c) Ozendirme (tergib) ve kor-
kutma (terhip) ile cennet ve cehennemi ihtar etme.*??* Tergib ve terhiple zihinlere ka-
zinan ahiret meselesi, diger li¢ konunun aksine vahye daha ¢ok dayanmaktadir. Bu
sebeple de ilahiyat konusundaki nazari tartismalar niibiivvet ve 6zellikle ahiret konu-
sunda yoktur. Sadece naslara dayali deliller ve bu delillere dayanan inang s6zkonusu-
dur. Ahirete hallerine inanmayan ekollere-ki bu bunlarin basinda Mutezile gelmektedir
bu giinkii sikegler tiyatroda sahnelenen oyunlarin gorevini géren hikayelere basvur-
maktadir. Bu hikayelerle onlarin inanglarinin yanlis oldugunu gostermeye ¢alismakta-
dir. Cami’nin ahiret hallerindeki akildan ¢ok nassa dayali inanma tavri mensup oldugu
ekolun kurucusu Ibn Arabi’ye dayanmaktadir. Nitekim Ibn Arabi bu anlamda, kisi,
Kur’an’in Allah’in kelami olduguna kati bir sekilde inaniyorsa fazla akil yiiriitmesine
gerek yoktur, kendi inancini ondan almalidir*** demektedir. Cami de ahiret ile ilgili
meselelerde aynen dyle yapmaktadir. Soyle ki; bu tiir meselelerde fazla akil yiirtitme-

mektedir, sadece nassla yetinmektedir ve onlart manzumlastirmaktadir.

Kur’an’da ahirete iman, genelde Allah’a imandan hemen sonra zikredilmekte-
dir.1?2® Ahirete inanmayanlar ile peygamber arasina gizli bir perdenin ¢ekileceginden

ve dolayisiyla artik bu inanmayanlarin imanlarinin miimkiin olmayacagindan bahse-

dilmektedir.12?

Kur’an-1 Kerimde ahiretle ilgili yaklasik 116 ayetin gegmesi, ahireti ihtar et-
mesinin yaninda aslinda bu diinyada katiiliik isleyenin kotiiliik yapmada kendini fren-

lemesi ve kotiiliige ugrayanin da umutsuzluga kapilmamasi hikmetini de icermektedir.

1224 cami, Tefsir-u Siireti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Camf, 20.

1225 Tbn Arabi, el-Futuhatu’I-Mekiyye, el-Mektebtu’l-Arabiyye, Thk. Osman Yahya, 2. Baski, Mistr,
1985, I, 157.

1226 Bakara, 2/62; Bakara, 2/177.

1227 {gra, 17/45.
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Clnku ahirette hesap verme diisiincesi zalimin az da olsa duraksamasina katkida bu-
lunur. Ayni sekilde mazlumun da ruhen rahatlamasina vesile olacagi muhtemeldir. An-
cak bunun nasil olacagina veya ¢iirlimiis kemiklerin nasil dirilecegine dair kuskular

da Allah mealen soyle gidermektedir:

Bir de kendi yaratilisini unutarak bize bir érnek getirdi. Dedi ki: “Ciiriimiis-
lerken kemikleri kim diriltecek? De ki: “Onlart ilk defa var eden diriltecektir. O, her
yaratimist hakkiyla bilendir. ”*??® Insanlarm anlayabilecegi dilden konusan Allah, in-
sanlarin benimsedigi bir ilkeden hitap etmektedir. insanlarca bilinen kaideye gore bir
seyi ilkin yapmak zordur. Ama ayn1 seyi ikinci defa yapmak birincisine gore daha
kolaydir. Ciinkii artik bir deneyim kazanilmistir. Ahirette insanlarin ¢iirlimiis kemik-
leri diriltilmesinin zor oldugunu diisiinene zihinlere Allah, insanlar arasinda genel ge-
cer olan bu prensibi hatirlatmaktadir. Bu prensip de kelam ve mantik ilminde miisel-

lemat olarak kabul edilmektedir.

4.1.1. Kabir Hayati

Kabir sozciigli, 6liimle dirilis arasinda 6len insanlarin yasayacagi berzah haya-
tina karsilik gelmektedir. islam akaidine gére dlen kisi, nerede, hangi halde ve nasil
Olmiugse fark etmeksizin sorgu, azap veya nimet icin mutlaka berzah alemi asamasin-

dan ge¢cmektedir.1?2°

Olumden hemen sonra kabre konan kisinin azap goriip gérmedigi tartisma ko-
nusu olmustur. Bu tartigmalar akli olmaktan ¢ok nasslarla ile ilgili ayetlerin yorum-
lanma sekli ve hadislerle varit olan bilgilerin glivenilir derecesi ile ilgilidir. Kabir aza-

bini kabul eden Ehl-i Stinnetin'?® dayanagi Kur’an’dan su iki ayettir:

29
Exy
‘
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“Dirilerle oliiler de bir degildir. Dogrusu Allah, diledigi kimseye isittirir. Sen,

kabirlerde olanlara isittiremezsin. %!

el Jaf O3 T 15ls31 dete 3685 a3y sk 1548 @l Dyiopas 500

1228 '\ 3sin, 36/78-79.

1229 Sijleyman Toprak, “Kabir”, DI4, 2001, XXIV, 37-38.

1230 Es’ard, el-Ibdne An Usili'd-Diyane, el-Mektebetu’l-Asriyye, 1.baski, Beyrut, 2009, 111.
1231 Fatir,35/22.
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“Onlar, sabah aksam atese sunulurlar. Kiyamet cattigi giin, "Firavun'un

adamlarint azabin en agirina sokun” denir.*?%?

Yukaridaki ayetleri destekleyen ve Ehl-i Stinnetin dayandig ikinci derecedeki
nakli delil olan hadisler pek ¢coktur. Onlardan bir iki tanesiyle yetinilecektir:

Enes (r.a.) Hz. Peygamberden (s.a.v.) sunu rivayet etmistir: Kul kabre konulup
da arkadas ve yakinlar: geri doniip gittiklerinde olii, onlar yiirtirken ayakkabilarinin
seslerini isitir. Ona iki melek gelip onu oturturlar. Melekler: Su Muhammed (s.a.v.)
hakkinda ne dersin? derler. Adam: Ben onun Allah in kulu ve resulii olduguna taniklik
ederim, der. Melekler: Cehennemdeki yerine bak. Allah onun yerine sana cennette bir
mekan verdi, derler. Hz. Peygamber: Kisi her iki makami da gériir. Kafire/miinafiga
gelince o: Bilmiyorum, ben insanlarin dedigi gibi dedim, der. Ona anlamaz ol, okudu-
gun veya dinlediginden yararlanamayasin! derler. Sonra demirden bir topuzla iki ku-
lag1 arasina vurulur. Oyle bir bagurir ki sesini ins ve cin hAri¢ ona yakin biitiin canlilar
isitir 133

Ibn Omer (r.a.) anlatiyor: Resulullah buyurdu ki: Sizden biriniz éliince gidecegi
yer kendisine sabak aksam gosterilir. Cennet ehlinden biri ise cennet, cehennem eh-
linden biri ise cehennem gésterilerek denir sdyle denir: Iste burasi kiyamette Allah in

seni diriltecegi yerdir?3*,

Ehl-i Stinnet alimleri bu ayet ve hadislere dayanarak kabir azabin varligina
inanmaktadir.'?3% Aslinda Mu‘tezile de kabir azabinin varligini kabul etmektedir ancak
bunun iki Sar tiflemesi arasinda olacagini savunmaktalar. Ancak Ehl-i stinnetin savun-
dugu gibi 6liimden hemen sonra olacagimi da kabul etmezler.'?®® Bu nedenle de onlarin

kabir azabini kabul etmedikleri sdylenegelmistir.

Cami’nin de mutasavvif kimligi ile kabir azabin1 kabul etmemesi diisiiniile-
mezdi. Ciinkii bilindigi gibi tasavvufta kesif gok daha 6nemlidir. Ehl-i Siinnet inancina

uygun bir sekilde o da s0yle demektedir:

1232 Miimin (Gafir), 40/46.

1233 Byharf, Sahih-i Buhari (Muhtasar), Polen, Istanbul, 2008, 383 (Cenaiz,693).

1234 Buharf, Sahih-i Buharf (Muhtasar), Cendiz, 392 (hds. 714).

1235 Es¢ard, el-Ibdne an Usiili'd-Diyane, Haz. Naci es-Suveyd, el-Mektebetu’l-Asriyye, 1. Baski, Beyrut,
2009, 111; Civeyni, Kitabu I-Irsad il Kavat’i’I-Edilleti fi Usiili’I-I'tkdd, 375-376.

1236 K adi’1-Kudat Abdulcebbar Serhu ’I-Usiil’I-Hamse, 730-733.
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Her kime topragin alti menzil olur yani cesedi kabre konulursa korkung suretle
iki melek Allah tarafindan gelir ve senin rabbin kimdir? Dinler i¢inde senin dinin han-
gisidir? diye sorguya ¢ekerler. Onlara dogru cevap verirse azap gamindan Kurtulur.
Kabri genisler ve cennet kapisi kendisine agilir. Makaminin cennette neresi olacagi

sabah aksam ona zahir olur.*>’

Cami’nin bu sdzleri aslinda Enes, Hz. Aise ve Ibn Omer’den nakledilen hadis-
lerin yaninda kabir azabi ile ilgili Berra, Temimu’d-Dari, Besir b. Kemal, Sevban,
Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Ravaha, Ubade b. Samit, Huzeyfe, Damre b. Habib b.
Abbas, Ibn Mestid, Osman b. Affan, Omer b. Hattab, Amr b. As, Muaz b. Cebel, Ebu
Umame, Ebu’d-Derda, Ebu Rafi’, Ebu Said el-Hudrf, Ebu Katade, Ebu Hiireyre, Ebu
Musa ve Esma (r.a.) ile gelen hadislerden?® 6zetlenmis bir diisiincedir. Baska bir
ifade ile bu hadislerde gegen bilgilerin siirsel betimlenmesidir. lyi insanlarin duru-
munu yukaridaki gibi tasvir eden Cami, kotli insanlarin diisecekleri halleri de soyle
zihinlerde canlandirmaktadir: O, meleklere laytkiyla cevap veremezse basina atesli bir
topuz iner. Topuz basina inince éliiniin iniltisini insanlar ve cinlerden bagka tiim var-
liklar duyar. O iniltiyi ins ve cinler de isitecek olsalar bir daha yemek yemezlerdi.
Kabrin darligi oliiyii o kadar sikar ki iki yani birbirine gecer. Aksam sabah bakip ye-
rini gorsin diye ona cehennemden bir pencere acarlar. O pencereden cehennemdeki

yerini goriir.12%

Cami, kabirde biitiin insanlarin saginin soluna; sol tarafinda sag taraftan gece-
cek sekilde sikistirilmasi olayini vahdet-i viictd perspektifiyle iki vecihle izah etmek-
tedir: a) Kabir alemi diger adiyla berzah aleminde ruhlar cisimlesir, cisimler de ruh-
lagir. Yani ruha tipki cisimde oldugu gibi nicelik ve nitelik 6l¢iisii sureti giydirilecektir.
Cismin ruhlagmasi ile kabirde olan cisim kastedilmiyor ¢unki o cisimden ruh, zaten
biitiiniiyle ¢ikartilmistir. Kast edilen sudur: Ruhun yogun olan bu cisimle ilisigi kesilip

daha latif olan baska bir varliga taalluk ettiginden buna ruha donlismesi denmistir. b)

1237 Ccami, Mir’ati’I-Akéid (fnanglar Aynast),40; Duhani-Zade, Mir’ dti’l-Akdit Terclimesi, 73-74;
cami, ltikadname, 32-33; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 179.

1238 Sy Qtl, Serhu ’s-Sudir Bihali’l-Mevta ve’I-Kub(r, el-Medeni, Kahire, 1985, 117; Ebubekir Amir b.
Ebiasim es-Seybani, Kitabu’s-Sunne, Thrc. Muhammed Nasir el-Elbant, el-Mektebetu’l-Islami,
1.Baski, Beyrut, 1980, 415-416 (171/863-864); Ebubekir Abdurrezzak b. Hemmam es-Sena’ni, el-
Musannef, el-Mektebetu’l-Islami, 2.Baski, Beyrut, 1983, 11, 591-592, (Hds. No: 6760) .

1233 Cami, Mir’atii’l-Akaid (Inanglar Aynasi),40-41; Duhani-Zade, Mir’atii’I-Akait Terciimesi, 74-75;
cami, Itikadname, 33-34; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 179.
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Bu dunyada ruhun nitelikleri cismin/bedenin niteliklerinin golgesinde kalmaktadir.
Bedenin sifatlar1 daha baskin gelmektedir. Bu alemde ayni olus ve yok olus alemindeki
bu sifatlar berzah adleminde bu sefer ruhun sifatlarinin gélgesinde kalacaktir. Bu sefer
ruhun nitelikleri daha baskin gelecektir. Bu durumda zannedilen veya dyle bir ¢ikar-
samay1 gerektirecek olan peygamber ve velilerin kabir azabin1 gérmeleri s6z konusu

olmayacaktir.240

Cami diger bir¢cok konuda yaptig1 gibi kabir azab1 hususunda da azabi kabul
etmeyen Mu‘tezile ekolunu elestirir ve onlarin diislincesini sembolik veya gercek

hikayelerle degersizlestirir:

Mu ‘tezileye mensup birinin anne ve babasi, kabir azabina inanmaz. Bununla
ilgili ¢cok tartistimasina ragmen bir tiirlii vazge¢mezler. Bir gece bu adam anne ve
babasiyla ayni yerde kalir. Babast inleyerek uyanir ve oglunu ¢agirir. Oglu gider. Ba-
basi, ayagimin altina bak, der. Oglu bakinca babasinin ayak tabaninda yanik izleri ve
kabarciklar: goriir. Babasi bunun sebebini riiyasinda bir mezarliga gittigini ayaginin
bir kabre girdigini ve gordiigii yanigin onun neticesi oldugu seklinde izah eder. Bun-

dan sonra da artik babasinin kabir azabina inandigini yayar.****

4.1.2. Shra Ufleme
Sézliikte boynuz ve boru anlamina gelen stir,'2*2 terimsel olarak kiyametin kop-
mast ve Oldiikten sonra yeniden dirilmenin gergeklesmesi i¢in dort biiyiik melek ara-

sindan Israfil tarafindan kendisine iiflenen boynuz seklindeki borazan demektir.1?43

Kur’an’da sira iki kere tiflenecegi belirtilmektedir: Birincisi 61Um igin ikincisi
dirilis igindir. Ilk iifleme ile Allah’in diledigi varliklar disinda her sey 6liir, dokiiliir ve
yok olur. 12#* Cami, birinci iiflemeyi ayetler 151¢1nda sdyle betimlemektedir: Diinyanin

omrii bitip kiyamet alametleri ortaya ¢ikinca diinyada Allah Allah diyecek hi¢ kimse

1240 Seyh Hiiseyin b. Ali el-Kasifi, Resehdt Aynu’l-Hayat fi Mendkib-1 Mesdyihi 't-Tarikati 'n-Naksiben-
diyve ve Addbihimi’'n-Nebeviyye ve Esrdrihimi’r-Rabbaniyye, Daru’l-Kutubi’l-illmiyye,1.Baski,
Beyrut, 2008, 208-209.

1241 Ccami, Sevdhidu n-Nubuvve, 300.

1242 {bn Manziir, Lisanu’'I-Arab, 2524; Mutcali, Arapga-Tiirkce Sozliik, 494.

1243 Ehu Abdullah Amir Abdullah Falih, Mu cemu I-Elfizi 'i-Akide, 249; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Kelam Terimleri SozIiigti, 284.

1244 Hakka, 69/13; Mimin(n, 23/101; Neml, 27/87.
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kalmaz ve Hak, Israfil’e stra tflemek icin izin verir. Bu tiflemeyle alemdeki biitiin ya-

rattiklar kandilin sondiigii gibi oliirler.*?*

Birinci iifleme ile dlen biitiin varliklarin tekrar dirilmesi i¢in Allah, bir daha
sOra tflemesini emreder ve bu iifleme ile dlen biitiin canlilar tekrar dirilecektir ve rab-

lerine akin akin gideceklerdir. 1%

Ayetler 15181nda diistinen Cami’ye gore birinci iiflemeden sonra uzun bir siire
su gok kubbe altinda insan tiirlinden yasayan kimse kalmaz. Allah, Siar sahibi yani
Israfil (a.s.)’a tekrar siira iifleme emrini verir, Israfil’in ikinci iiflemesiyle tiim canlilar
kalkip bedenlerine girerler. Cesetler daginik olsalar da atesin nefesle canlandig1 gibi

onlar da sdr ile dirilirler.224

4.1.3. Hasir
Sozllkte bir araya gelmek, insanlar1 bir araya toplamak; sikismak, izdiham ol-
mak; iki sey arasina stkismak ve tikmak anlamina gelen hasir,'?*® terim olarak var iken

yok olduktan sonra tekrar icat edilmek anlamina gelmektedir,?4°

Asagidaki ayetlerden anlasilacagi izere Allah, Kur’an’da hagiri baska bir ifade
ile dirilisi hep vurgulamistir. Kur’an’in dort ana konusundan birini hasir olusturmak-
tadir. Bununla ilgili birgok ayet bulunmaktadir. Yalniz konu semi bir konu oldugundan
Allah insanlara bazi kiyaslamalarda bulunarak onu insan zihnine yakinlastirir. Bunlar-

dan birisi insanin ilk yaratilisidir.

Bir de kendi yaratilisini unutarak bize bir ornek getirdi. Dedi ki: “Clirtimiig-

lerken kemikleri kim diriltecek?”” De ki: “Onlari ilk defa var eden diriltecektir. O, her

yaratilmisi hakkiyla bilendir, "™*>°

mealindeki ayetle insaninin ilk yaratilisini dirilis
i¢in delil olarak gdsteren Allah, her insanin diinyaya gelisi sirasinda gegirdigi evreleri

de ba’si yani dirilisi hatirlattigini ifade etmektedir. Nitekim Allah mealen s0yle buyur-

1245 Cami, Mir’atii’I-Akaid (fnang:lar Aynast), 42; Duhani-Zade, Mir dti’I-Akait Terciimesi, 77, Cami,
Itikadname, 34-35; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 180.

1246 Z{imer, 39/68; Yasin, 36/51.

1247 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 180; Duhani-Zade, Mir dti I-Akait Terctimesi, 78.

1248 Thn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 882; Mutgali, Arapca- Tiirkce Sozliik, 170.

1249 Amidf, el-Mubin fi Serh-i Elfizi’l-Hukemdi ve 'I-Mutekellimin, 121.

1250 'y 3sin, 36/77,78.
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maktadir: Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindey-
seniz (diistiniin ki) hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra

bir “alaka”’dan, sonra da yaratilisi belli belirsiz bir “mudga”’dan yarattik.**>*

Hasir i¢in kullanilan yukaridaki enfiisi delilin yaninda Allah, afaki delilleri de

hasir i¢in kullanmaktadir:

Gokleri ve yeri yaratan ve onlart yaratmaktan yorulmayan Allah’in, oliileri
diriltmeye giiciiniin yetecegini gérmediler mi? Evet stiphesiz O, her seye hakkiyla giicti
yetendir.1?5? Hatta Allah kainatin ilk yaratilisin1 dahi hasire bir kanit olarak insanlara

hatirlatmaktadir:

O, baslangicta yaratmayt yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu, O’na
gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Géklerde ve yerde en yiice ve essiz sifatlar
O ’nundur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.*?[ik yaratmada aciz-
lik mi gosterdik ki (yeniden yaratamayalim)? Dogrusu onlar, yeniden yaratilis konu-
sunda siiphe icindedirler.*** Dirilis sonrasindaki insanlarin durumunu diisiip kalkan

ve dagilan gekirge siirlisiine!?® benzetmektedir:

Insanlar diriltilip mahsere geldikten sonra Allah, insanlara kiiciik biiyiik biitiin
eylemlerinin kaydedildigi'?®® bir kitap verilecegini,’?®’ bu kitabin da iyilere sag taraf-

larindan kotii insanlara ise arka taraflarindan??°®

veya sol taraflarindan verilecegin-
den'?®® bahsetmektedir. Ayrica insanlara verilen bu hesap defterinin de kendisinin oku-
yacagimi*?®® belirtmektedir. Ayetlerden esinlenen Cami’nin akide inancina gore Siira
tiflenip insanlar dirildikten ve mahsere toplandiktan sonra uzun miiddet beklemeye

miiteakip amel defterleri ugusmaya baslar, 1yi olanlara deger ve seref i¢in defterleri

1251 Hacc, 22/5.

1252 Ahkaf, 46/33.
1253 R{im, 30/27.

1254 K af, 50/15.

1255 Kamer, 54/6-7.
1256 Kehf, 18/49.

1257 fsra, 17/13,14.
1258 Ingikak, 84/10.
1259 Hakka, 69/19-25.
1260 Yunus, 10/45.
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sag taraflarindan ellerine verilir. Kotli olanlara da sahifeleri sol taraflarindan yahut ar-

kalarindan avuclarima verilir.?%

Hasirin gergeklesmesi noktasinda kelamcilar, filozoflar ve mutasavviflar ara-
sinda ihtilaf yoktur. Ancak filozoflardan Ibn Sina, hasirin ve kabir azabinin beden igin
degil ruh i¢in gegerli oldugunu iddia etmistir. Ciinkii ona gore ruh bedenden daha fazla
etkilenmektedir. Oliimle bu aciy1 geken ruh eger kot ise daha fazla azap gorecektir.
Degilse nimetlerden daha fazla lezzet alacaktir. Tipki riiyadaki kisi gibi riiyasinda nasil
ki bedeni degil ruhu azap c¢ekiyor veya gordiigli nimetlerden faydalaniyor ise ayni se-

kilde dliimden sonraki asamalarda da bu durum gecerlidir.26?

Ibn Sina’nin bu diisiincesi Islam diisiiniirleri tarafindan elestirilmistir. Bu eles-
tiri bazen o kadar sert derecede olmustur ki imam Gazalf gibi biri tarafindan tekfirle

suclanmigtir. 263

4.1.4. Arasat
Sozliikte evin dami igin kullanilan direk, bos aRazi, arsa, avlu ve i¢ bahge an-

lamma gelen?%

ve arsanin ¢cogulu Arasat, terim olarak mahserle es anlamli olarak
kiyamet giinlinde insanlarin diinyada isledikleri biitiin eylemlerden sorguya ¢ekilmek
lizere sevk edilecekleri yerin ismi olarak kullanilmistir.!?®® Cami’nin sik sik yaptigi

Tevriye!?%®

sanatint mevakif i¢in de yaptigr goriilmektedir. Daha agik bir ifade ile
Cami, hem ahiretteki mevakiflara isaret ederek hem de kelam ilminde temel kaynak
kitabr olan Seyyid Serif Ciircani’nin el-Mevdkif'1na isaret etmek suretiyle meramini
edebi bir dille ¢cok basarili bir sekilde ifade etmektedir. Tibb: peygamber nigin ve ne-
denlerden sana yiiz ¢evirtir, seni kétii huylardan uzaklagtirir. Omriinii yontem bilgi-

sine ve ayrintilara harcadin, fakat temele(asil alana)hi¢ donemedin. Makdsid dan hig

anlamadigin amacit Mevakif’ta durma.*2%’

1261 Cami, Mir’ati’l-Akaid  (Inanclar Aynasi), 43; Duhani-Zade Ali Celebi, Mir dtii’l-Akait Terci-
mesi,79; CAmi, Itikadnéme, 35-36; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 180.

1262 Tbn Sina, es-Sifd el-Illdhiyat, 423-432.

1263 Gazali, Tehdfutu'l-Felasife, 282, 308

1264 {bn Manzir, Lisdnu’'I-Arab, 2883; Mutcali, Arapga-Tiirkce Sozliik, 560.

1265 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 29.

1266 Teyriye Sanat: kiginin yakin ve uzak anlama sahip bir sdzciigii kullanmasi ancak yakin anlam yerine
uzak anlami kast etmesi demektir. Bkz. Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, Muh-
tar,1.Baski, Kahire, 2005, 289.

1267 Ccami, Siifilere Armagan Tithfetii’I-Ahrar, 159.
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Birkag yer de daha bu sekilde ansiklopedik bilgi birikimini ¢ok iyi kullanan?8

Cami’ye gore ger¢ek anlamda Arasat meydaninda elli mevkif vardir ve bu alanlarda
giinahkar miiminler duracaklardir. Hakim ve adil olan Allah, her mevkif igin ayr1 bir
sorgu hazirlamistir. Dogru bir sekilde sorulari yanitlayan, bitiin mevkifi siiratle geger.
Aksi takdirde her bir mevkifte vaziyetin sikintisina gore bin y1l zahmet, sikint1 ve me-

lel geker. 1269

Cam{’nin bu diisiincesi, takipgisi oldugu ibn Arabi gibi Hz. Ali’ye dayandirilan
su hadisten iktibas ettigi anlasilmaktadir. Bu agsamalarin yaklasik yarisi sunlardan iba-
rettir: 1. Mevkifta kisi, rabbinin kim oldugundan, peygamberi taniyip ona iman edip
etmemesinden, cennete, cehenneme, dirilise, kiyamete, kaza ve kadere iman edip et-
memesinden sorguya cekilir. 2. Mevkifta dogru ve yanlis sahitlik yapmaktan, sirkten,
sihirden, katil olmaktan, Allah ve Peygamberin buyruklarini1 baskalarina 6giitlemek-
ten, bu buyruklara uyanlari sevip sevmemesinden sorgulanir. 3. Mevkifta birey, nifak-
lik yapip yapmamasindan, hakki sdylemesinden, baskasina karsi insafli olup olmasin-
dan, agik ve gizlide Allah’a itaat edip etmemesinden, kaza ve kadere riza gosterip go-
termemesinden ve kendisine verilene kanaat edip etmemesinden hesaba c¢ekilir. 4.
Mevkifta giinahlardan sorguya cekilecektir. 5. Mevkifta heva ve hevesin arzularindan
sorgulanacaktir. 6. Mevkifta anne-baba hukukundan sorgulanacaktir. 7. Mevkifta dini
egitim i¢in kendisine emanet edilen kisilerin hukukundan sorgulanacaktir. 8. Mevkifta
sahip oldugu kdle ve hayvanlarin hakkindan sorgulanacaktir. 9. Mevkifta akrabalardan
sorgulanacaktir. 10. Mevkifta sila-i rahimden hesaba gekilecektir. 11. Mevkif haset
sorgusudur. 12. Mevkif, hilelerin soruldugu yerdir. 13. Mevkifta kisi insanlaria kur-
dugu tuzaklardan sorgulanacaktir. 14. Mevkifta insanlart aldatmaktan ve kandirmak-
tan hesaba gekilir. 15. Mevkifta zekéat ve sadaka verip vermemesinden sorgulanacak-
lardir. 16. Mevkifta insanlar1 bagislayip bagislamamasindan sorgulanacaktir. 17. Mev-
kifta emr-i bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinkerden hesaba ¢ekilecektir. 18. Mevkifta gu-
nahlardan sakinmay1 soyleyip sdylememesinden sorgulanacaktir. 19. Mevkifta giizel

ahlaktan sorgulanacaktir. 20. Mevkifta Allah igin sevip sevmemesinden veya kizip

1268 Bkz, Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 60, 234; 263.
1269 Cami, Mir atii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 46; Duhani-Zade, Mir dtii’I-Akait Terciimesi, 86; Camf,
Itikadname, 39; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 181.
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kizmamasindan sorgulanacaktir. 21. Mevkifta haram mal1 yiyip yememesinden sorgu-
lanacaktir. 22. Mevkifta ickiden sorgulanacaktir. 23. Mevkif, zinadan sorgulanmanin
yapildig1 yerdir. 24. Mevkifta yalan séylemekten sorgulanmanin yapildig: yerdir. 25.
Mevkifta yalan yeminden sorguya gekilecektir. 26. Mevkif, faizin soruldugu yerdir.
27. Mevkafta kisi iffetli kadinlara iftira atip atmamasindan sorgulanacaktir. Kimseye
iftira atmamigsa ve 28. Mevkif olan yalan yere sahitlik ve iftira mevkiflerini gectigi

takdirde “Hamd” bayrag altina gegecektir...'?"°

Mevkiflerle ilgili Cami’nin zikrettigi bu hadis zayif olarak kabul edilmekte-
dir.t2? Bilindigi gibi tasavvuf erbaplarinca birgok zayif hadis mana itibariyle sahih
olarak telakki edilmektedir. Baska bir ifade ile zayif hadisler onlar i¢in ¢ok da dnemli
degildir. Onemli olan bu hadisin ne demek istedigi ve kimler tarafindan kabul edildi-
gidir. Yani bu tiirden hadisler bir tasavvuf alimince dillendirmisse ve seriatla agik bir
sekilde catismiyorsa mana itibari ile dogru olmasi i¢in yeterlidir. Yalniz s6z konusu
yaklasim kelam alimleri tarafindan kabul edilmez ¢iinkii bilindigi gibi kelam alimle-
rine gore dogru bilginin kaynagi saglam duyular, akil ve haber-i sadiktir ki bu da ha-
ber-i resul ve haber-i miitevatirden olugsmaktadir.'?’? Tasavvuf erbabinca bu ii¢ bilgi

kaynagin diginda kabul edilen kesif, kelam alimlerince kabul edilmemektedir.

4.1.5. Sirat

Sézliikte yol ana cadde gibi anlamlara gelen sirat,'?”® Kur’an’da yaklasik otuz
sekiz defa gegmektedir ve hemen hemen ¢ogunda mecazi olarak dogru yol anlaminda
kullanilmistir 12’ Terim olarak ise sirat’mn sozliik anlanmi ve Kur’an’da gecen anlamin-

dan farkl1 olarak cehennem iizerine kurulacak olan koprii i¢in kullanilmgtir. 127
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1270 Tbn Arabi, el-Futithatu’'I-Mekkiye, Kutubu’l-llmiyye, 1, 467-468.

1271 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sty(ti; el-Lealf el-
Masniia fi’l-Ehddisi’I-MevzQa, Marife, Beyrut, Tsz. |1, 448-449.

1212 Omer Nesefi, Akaid, 3.

1273 {bn Manzir, Lisdanu I-Arab, 2432; Serdar Mutcal1, Arapga- Tirkce S6zIik, 478.

1274 Eatiha, 1/6,7; Bakara, 2/142,213; Al-i imran, 3/51, 101; Maide, 5/16; En‘am, 6/39, 87, 126, 161;
A’raf, 7/86; Yunus, 10/25; Had, 11/56....

1275 Epu Abdullah Amir Abdullah Falih, Mu cem-u Elfizi’l-Akide, 242.
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(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak hig kimse yoktur. Rabbin i¢in bu,
kesin olarak hiikme baglanmig bir istir. Sonra Allah’a karst gelmekten sakinanlart

kurtaririz da zalimleri orada diz iistii ¢okmiis hdlde birakiriz.**"®

O giinde(kiyamet giinii) cehennemin tam ortasinda sirat képriisii kurulacak. O
kOpru uzatildiktan sonra iizerinde ilk gececek olan ben ve iimmetim olacaktir. O giin

yvasanan tirkiitiicii olaylardan étiirii kimse konusamayacaktir. Peygamberler sadece

sunu diyebileceklerdir: ww ol o Allah’vm kurtar. Allah'1m selamet ver'?’" gibi ayet

ve hadislere dayanarak izahatta bulunan Cami’ye gére Mizandan ve onun vezninden
halk kurtulunca cehennemin iistiine acayip bir koprii kurulacaktir. Kilig gibi belki ki-
ligtan daha keskin; eni ise kil kadar belki kildan daha ince bir koprii kurulacaktir. Mu-
min ve kafirlerin timd bu koprindn Gzerine gecirilirler. Bu kdpriden mimin ve salih
amel isleyenler ¢ok rahat bir sekilde gegecek iken kafirler ve giinahkar miminler ayak-

larindan baslarina kadar atese batarlar ve sonunda diisiip cehenneme girerler. 1278

Sirat képriisiiniin keyfiyeti hakkinda kuskular olanlara ibn Arabi sdyle cevap
veriyor: Herhangi bir cisim olmaksizin havada cisim olan kuslar1 durduran Allah, ci-

sim olan koprii lizerinde insanlar1 ¢ok rahat bir sekilde durdurur.*?”®

Ibn Arabi’nin manevi dgrencisi Cami’ye gore kafir, kopriiye ayak basinca bir
anda kendini cehennemin dibinde bulur. Inananlara hakkin yardim yetisir. Ancak bu
yardim ve inayet inanan kisinin tevhitteki inancina gore farklilagmaktadir. Her kim
peygamberin tarikat1 lizere gitmis ve istikametten bagka bir yola sapmamais ise Cehen-

nem onun nurundan sakinir, o ise gz kamastiran bir simsek gibi siiratle gececektir.1?8°

Sirat kopriisiinden insanlar, herkes ayni hizda veya kolaylikta gegcmeyecektir.

Burada gegis sekli diinyada iken yaptiklari amellere gore olacaktir. Bazilar1 az once

1276 Meryem, 19/71-72.

1277 Buharf, Sahih-i Buhari (Muhtasar), 285 (Ezan, 476).

1278 Cami, Mir atii’I-AKaid (Inanclar Aynasi), 44; Duhani-Zade Ali Celebi, Mir’atii’I-Akait Terciimesi,
82; Cami, Itikadndame, 37; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 180-181. Hadisle karsilastirmak igin bkz.
Sitileymén b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, Thk. Hamdi Abdllmecid es-Selefi, Mekte-
betii Ibn Teymiyye, Kahire Tsz.

IX, 230, (Hadis No: 8992).

1279 fbn Arabi, el-Futuhatu’I-Mekkiyye, el-Mektebtu’l-Arabiyye, Thk. Osman Yahya, 2. Baski, Misir,
1985, I, 185.

1280 CAmi, Mir dtii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 45; Duhani-Zade, Mir dtii’I-Akait Terciimesi, 83; Cam,
Itikadndme, 37-38; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 181.
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belirtildigi gibi simsek gibi hizli gececektir. Bazilar1 da ucan kus, esen riizgar yahut
bunlardan daha siiratli olarak gececektir. Iimaninda zaaf olanlar ise sirattan gegmeye
imkan bulamazlar. Belki o dar gecidin mesakkatinde imanin zaafi kadar kalir. Ama

sonunda imani bu kadar zay1f olsa da bir¢ok sikintidan sonra kurtulur ve o da cennete

gider.1281

4.1.6. Mizan

Sozliikte terazi 6l¢ii ve tart: anlamina gelen mizan,*?®? terim olarak “ahiret hal-
lerinin belli bir merhalesinde miukelleflerin iman ve amellerinin degerlendirilmesini
saglayan sey” anlamima gelmektedir.'?®® Aslinda mizan, islamiyet’in ontolojide, epis-
temolojide, estetikte, etikte kisaca diinya ve ahiret islerin tiimiinde kabul edilen bir
kistastir. Mizanin maddi ve manevi biitiin alanda bir 6l¢iit olarak se¢ilmesinin nedeni
varliksal ve toplumsal diizensizligin ortadan kaldirilmasidir. Diinya ve ahirette

mizann varligina kisaca deginmekte fayda oldugu diistinilmektedir.

Ontolojik Mizéan: Allah’in evrene bir nizam ve diizen verdigi yani kainata bir
mizan ile hitkmettigi ve onu belli kanunlarla idare ettigi su ayetin mealinden de anla-
stlmaktadir. Allah gogii yiikseltti ve mizant (dengeyi) koydu, sakin dengeyi bozma-
y1n.1284 Bu denge sayesinde birg¢ok filozof, kelamci ve mutasavvif, Allah’in Kur’an’da
sik sik vurguladigi ve dikkat ¢ektigi bu gaye ve nizama dikkat ¢ekmislerdir. Hatta bu
nizam, diizen ve mizan ile Allah’mn varligina delil getirilmistir.?® Kur’an’da Allah’m
varhigina delil olarak ileri siiriilen delillerin ¢ogu, gaye ve nizam delili baska bir ifade
ile mizén delilidir, denebilir. Clinkii bu delil, hem havas tabakasi hem de avam taba-
kasinin ¢ok rahat bir sekilde anlayabilecegi, kavrayabilecegi ve kabul edebilecegi bir
ozelliktedir.1?8 Gaye ve nizam delilin bu 6zelligi sayesinde felsefenin ve kelamin kul-

land1g1 zihin yorucu diger deliller yerine bu delil daha ¢ok tercih edilmistir.

Epistemolojik Mizan: Bilgi kaynaklarimiz olan bes duyunun her seyi algila-

dig1 soylenemez. Clinkii bunlarin bazi bilgileri alabilmesi i¢in bazi esiklerde olmasi

1281 cami, Mir ati’l-Akaid (fnang:lar Aynast), 45-46; Duhéni-Z&de, Mir’dti’I-Akait Terciimesi, 83;
Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 181; Cami, Itikadname, 38.

1282 {bn Manzir, Lisanu I-Arab, 4828; Mutcal1, Arapga- Tiirkge S6zIik, 978.

1283 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 218.

1284 Rahman, 55/7-8.

1285 Allah’1n varlik delillerinden gaye ve nizam delili baghkli boliime bakilabilir.

1286 By hususta yazilmis miistakil eserler de mevcuttur. Bkz. Hiiseyin Aydin, Ilim Felsefe ve Din Aci-
sindan Yaratilis ve Gayelik (Teleoloji), DIB, Ankara, 2012.
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gerekmektedir. Ornegin duyusal esik i¢in sesin 20 ile 20.000 frekans araliginda olmasi
gerekir. Ayni sekilde bir bardak suya bir damla limon birakildiginda limonun tad1 fark
edilmez ancak birka¢ damla kondugu vakit bu fark edilir. Yine ayn1 sekilde insan gozi
mikro organizmalar1 géremez ancak bazi alet ve edevatla biiyiitiildiigii vakit gorebil-
mektedir. Kisacas1 duyulara bilgi aktarabilmesi i¢in uyaricilarin bir oran ve mizanda
olmalar gerekmektedir.!?®” Yine ayn1 sekilde akil da her seyi idrak edemez. Ornegin
aklin/usun metafizik varliklari kavramasi ve onlar1 birer nesne gibi idrak etmesi mim-
kiin degildir.*?® Cami’nin ontolojik ve epistemolojik hakkindaki diisiincesi daha 6nce

gectigi i¢in burada tekrar1 gereksiz goriilmiistiir.

Estetik/Sanatsal Mizan: Molla Cami’nin de bahsettigi gibi sanat ve estetikte
genel kabul gbren anlayisa gore giizellik, varliklardaki orantidir ki bu orantidan dogru
bir sekil meydana gelmektedir. Diger bir ifadeyle giizellik uygun kaliplarda agiga c¢i-
kan bir anlamdir. Nitekim “glizellik, miinasip bedende ortaya ¢ikan ruhtur.” denmis-
tir.128° Ornegin boyun ¢ok uzun ve ¢ok kisa olani degil orta olan1 makbuldiir. Yine aym
sekilde kilo olarak da fazla kilolu ve fazla zayif olmak yerine ideal olan yani ikisinin
ortas1 kabul gérmektedir. Bu 6rneklerde oldugu gibi giizel olarak tabir edilen biitiin
varliklarda genel geger bir oran aranmaktadir. Yani bir mizan tercih edilmektedir. Bu
mizénin L. Pissano Fibonacci’nin buldugu altin oran olan 1,618 oldugu sdylenmek-
tedir. Bu oran insanin yiiz giizelligi, boy, kilo kisaca biitiin organlarda gecerli oldugu

fizikte de altin oranin var oldugu savunulmaktadir. 2%

Etik Mizéni: Mizénm ahlaka yansimasi biraz da bize Aristoteles’in anlayigini
animsatmaktadir. Bilindigi gibi Aristoteles’in etik anlayisina gore, isteklerimiz bizi
hep kotii olan asiriliklara siiriiklerler; bu arada “gergek goriis™ iki asiriligin ortasindaki
dogruyu bagka bir ifade ile “pek ¢ok™ ile “pek az”in ortasini buldurur. Boylece elde
edilen aliskanlik sayesinde istencin orta yolu bulmasi saglanir. Ornegin cesaret, co-

mertlik iki asir1 ucun ortasidirlar. Ciinkii cesaret korkakligin ve ucuz kahramanligin

1287 Duyularin 8l¢iimii igin bkz. Riiknettin Tanalp, Duyu Fizyolojisi, Ankara Universitesi Eczacilik Fak.
Yay. No:32, Ankara, 1975, 8-10.

1288 [ Kant, Ar1 Usun Elestirisi, Cev. Aziz Yardiml, Idea, Istanbul, 2008, 68-69. Ahmet Cevizci, Bilgi
Felsefesi, Say, 1. Bask, Istanbul, 2010, 186.

1289 Cami, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 412-413.

1290 Mehmet Suat Bergil, Dogada, Bilimde, Sanatta: Altin Oran, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2.Baski,
Istanbul, 1993, 77, 82, 85, 87, 155.
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ortas1 oldugu gibi comertlik de cimrilik ile savurganhigin ortasidir.*?®! islami 6greti-
lerde de ideal toplum isar toplumu olsa da istenen toplum din ekseninde uhuvvet top-
lum anlayisidir. Clinkii kardes toplum tipinde diismanlik veya kendini kurban etme
yoktur. ikisinin ortas1 olan hem kendini diisiinme hem de digergdmlik vardir. Baska
bir ifade ile denge, oran ve mizan vardir. Ancak Cami diger alanlarda gozettigi vasat-
lig1 etikte gostermemektedir. Belki de tasavvufun bir geregi olarak uhuvvet yerine
isar’1 tercih ettigi gdze carpmaktadir. Bunu hem teorikte savunmustur hem de pratikte
gerceklestirmeye ¢alismistir. Nitekim Baharistan adli eserinin bir boliimiinii comert-
lige ayirmistir ve burada comertligi sdyle tanimlamaktadir: Gerekli bir seyi herhangi
bir amag gdzetmeksizin ve bir karsilik beklemeksizin bagislamaktir. Ovgii, sohret veya
baska bir seyi bekliyorsa bu comertlik degil alisveristir.’?®2> Onun bu diisiincesi,
Kant’1n ahlak anlayigini animsatmaktadir. Bilindigi gibi Kant’a gore bir iyilik herhangi
bir sey gozetmeksizin yapilandir. Kisinin bu davranisi yapmasinin sebebi bu davrani-
sin Oziinde iyi oldugu i¢in aklin sesine kulak vererek ddev bilinciyle yapiyor olmasi-

dir 1293

Cami ilging bir sekilde edep ve muasereti bile bu mizana bagliyor; nitekim
edep nedir? sorusuna verdigi yanit soyledir: Edep, Allah’in ¢izdigi sinirlarda durmak-
tir. S0z, eylem ve duyumlari seriatin mizanina gore Olgerek hareket ettirmektir. Her-
kesle seriata gére davranmaktir. Biitiin azalarin hal ve hareketlerini Allah’in dinine
gore dogrulamaktir. Kalbi vesveselerden, sanilardan ve nefsin tehlikesinden arindir-
maktir. Ifrat ve tefritten kagmmaktir. Islam dini bu anlamda edeptir. Edebi bizden is-
temektedir. Kiifiir ve tugyanlik ise edepsizliktir. Nitekim Hristiyanlara bak! Onlar agir1

gidince Hz. Isa’y1 Allah’m oglu olarak telaki edip dalalete diistiiler.!2%*

Cami isar1 daha 1yi kavratmak icin on iki gercek veya temsili hikaye anlatmak-
tadir. Bunlardan bir tanesi sdyledir: Bir giin fakir bir bedevi, Hz. Ali’nin yanina gelir.
Hz. Ali, onun fakir olusunu her halinden anlar bunun i¢in de ona iki adet elbise bagis-

lar. Fakir bedevi bu iki elbiseden birini giyer digerini de omuzuna atar. Cok hosuna

1291 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babur, Ayrag, Ankara, 1998, 65,113; Macit Gokberg,
Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, 22. Bask, Istanbul, 2011, 80.

1292 Cami, Baharistan, 53.

1293 Macit Gokberg, Felsefe Tarihi, 361; Kemal Goz-Osman Mutluel, Felsefeye Giris, Giimiisev,
1.Baski, Istanbul, 2011, 90.

1294 Cami, Mesneviy-i HeftEvreng, 48.
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gider ve sevingten kendi haline uygun fasih bir Arapca ile bir iki beyit sdyler. Bedevi-
nin bu sekilde sevindigini gore Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in parasindan ii¢
dinar daha ona verir. Sevinci daha da artan bedevi, beni ailemin en zenginini yaptin,
deyince Hz. Ali de Peygamberden duydugu bir hadisi rivayet eder: Kisinin degeri, onu

giizel gosteren seylerdir.12%

Toplumsal Mizan: Butin adliyelerde ve hakem/adalet misyonunu Ustlenen
kurum ve kuruluslarda “Mizan”in semboliinii kullanmalar1 aslinda insanlarin da bir
dengeyi yakalamaya calistiklarinin gostergesidir. Ancak giinlimiizde bu adalet daha
cok esitlik tizerine kurulmustur. Buna karsilik Allah, toplumsal mizanda esitligi degil
adaleti yerlestirmistir. Kald1 ki biitiin esitlikler adaleti saglamaz. Yaratici tarafindan
yaratilanlara verilen 6zellikler de esit bir sekilde degildir. Ancak bu, adaletsiz oldugu
anlamina gelmemektedir. Verilen hasletler, meziyetler ve nimetler de bir mizana gore
verilmigtir. Hatta kotiiliik problemi de bu baglamda ele alinmalidir. Cami, esitlige da-
yanmayan Allah’in adaletli dagilimini temsili bir hikaye ile sOyle izah etmektedir: Bir
giin bir tavus ile karga bir bahgenin ortasinda bir araya geldiler. Kendilerinde olan
meziyetleri ve karsilarindakinin eksikleri gordiiler. Tavus kargaya, bir yanliglik olmus-
tur her halde ¢iinkii ayagin kirmizi renklidir. Bu renk benim stislii titylerime layiktir.
Benim siyah ayaklarim da senin kara tiiylerine daha uygundur. Karga ise tam tersini
iddia ederek, aslinda sen, benim ayaklarimin rengine daha ¢ok yakisan bu siislii tiiyle-
rini yanlighikla almigsin. Ben de senin ayaklarina miinasip olan siyah renkli tiiyleri
giymigim, dedi. Onlarin bu konusma ve tartismalarina kulak misafiri olan bilge kap-
lumbaga onlan su sozlerle diisiinceye davet eder: Ey degerli dost ve arkadaglar! Bu
sonu gelmez, faydasiz ve gereksiz tartismay1 birakin. Clinkii Allah, herkese ayni seyi
vermedigi gibi her seyi bir kisiye de vermemistir. Baz1 6zellikleri birine baska 6zellik-
leri ise diger birine vermistir. Allah’in kurali boyledir. Bu nedenle herkes kendisine

verilenle mutlu olmay1 bilmelidir.'?%

1295 Cami, Baharistan, 54.
129 Cami, Baharistan, 134.
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Yonetim bigiminin mesverete dayali olmasini éneren'?®” Kur’an’da herhangi
bir yonetim bicimi belirtilmemistir. Ancak yonetimin ne olursa olsun temelinde ada-
letin olmas1 dolayisiyla dengenin, oranin ve mizanin olmasi hep vurgulanmistir.?%
Ciinkii gercek adaletin saglanmadigi bir yonetim bi¢imin adi ne olursa olsun insanlari
mutlu edecegi diisiiniilemez. Bu nedenle Molla CAmi de Islam’1n bu anlayisina uygun

olarak gerek yoneticilerle olan mektuplasmalarinda?® gerek temsili hikayelerinde*3®

1301 sijrekli adaleti vurgula-

ve gerekse kitaplarin basinda padisahlardan bahsederken
mistir. Adaletsizlik ve zulmii de ¢ok sert bir sekilde yermistir. Adaletsizligi yeren
hikayelerinden en carpici olant sudur: Bir guin zengin bir adam 6lur, zalim vezir, onun
oglunu miras hakkinda bilgi almak i¢in cagirir. Baban ne birakt1? diye sorar. Babasi
Olen kisi, mal ve miilkten sunlar1 bunlar1 birakti varis olarak da sizi ve beni birakti,

deyince buna giilimseyen vezir, ona actyip fazlindan miras olarak birakilan malin ya-

r1s1n1 verir.

e b slasy 3> 5> Al g iy ol

S A b sy S e
Zulmii aligkanlik haline getiren kisi yetimin malini padisahin hakki olarak goriir.

Yetimin tiim malini alirsa adalet, yarisint alirsa fazilet olarak bilir. 1302

Dinde Mizén: Diinya islerinde oldugu gibi Allah din islerinde de insanlardan
asirihign istememektedir. Nitekim Allah mealen s0yle buyurmaktadir. Allah her sahst,
ancak giiciiniin yettigi élciide miikellef kilar. ™% Nitekim baska bir yerde Kur’an’da
mealen soyle gegmektedir: Béylece sizi insanlara sahit ve ornek olmaniz icin tam or-
tada bulunan bir timmet kildik.**** Bir hadiste de, Siz, dini (cok fazla ibadet etmekle)

yenemezsiniz aksine ona yenilirsiniz, *® denmektedir. Bu 6zelligin en garpici delili,

1297 Sira,42/38.

1298 Nisa, 4/135; Araf, 181; Maide,5/ 8, 42; Yunus,10/4, 47,54; Hadid, 25; Araf, 7/29; Stra,42/ 15;
Bakara, 2/62; Nahl,16/ 76, 90, 125; Muhammed,47/ 22-23; Miimtehine, 60/8-9; Al-i Imran, 3/21;
Hucurat,49/ 9; Ahzah,33/ 5; Hac, 22/25.

1299 CAmMT, Namehad ve Miingedt-i Cami, 97, 98,114, 119,127, 129, 184, 240.

1300 Cami, Salaman ve Absal, Cev. Abdiilvehhab Tarzi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1985,7; Cami,
Mesneviy-i Heft Evreng, 261, 263, 268, 269, 271, 274; Cami, Baharistan, Cev. Adnan Karaismai-
loglu, Ak¢ag, 3.Baski, Ankara, 2004, 33, 38, 41-52.

1301 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 12, 266, 267,

1302 Camf, Baharistan, 87.

1303 Bakara, 2/286.

1304 Bakara, 2/183.

1305 Byhari, Iman, 29/39.
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Islam iimmetinin vasat immet'3% olarak nitelendirilmesidir. Tiim bunlara ragmen Is-
lam cografyasinda ifrat ve tefritin neticesinde yasanan haksizlik, ziiliim ve kotii yasa-
min olmasi talihsiz bir durumdur. Bunlara bakildiginda Ehl-i Sinnetin neden kible ehli
olanlar1 ne kadar bid’at islese de tekfir edilmemesi gerektigini savundugunu anlamak
zor degildir. Ehl-i Stinnetin ¢izgisinin paralelinde diisiinen Cami’ye gore biri Allah’a
inanir ve Peygamberin getirdigini kabul ederse ilim ve amel acisindan o kisiden yiiz
bid’at ve yanlis goriilse de asla o kisi tekfir edilmemeli ve cehennem ehlinden sayil-

mamalidir, 13

Din ve diinyanin hangisinin tercih edilmesi konusunda bile Allah, Miisliiman-
lardan dengeli olmasini istemektedir. Nitekim Kur’an’da mealen soyle gegmektedir:
“Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Dinyadan da nasibini

unutma! 3%

Ahirette Mizan: Ahirette mizanin var oldugunu bilimsel olarak ispatlamak ve
cliritmek miimkiin degildir. Ancak Ehl-i Stnnet, hem nakli delillere dayanarak hem
de akli delilleri getirmek suretiyle ahirette mizdnin olacagmi savunmuslardir.3%

Kur’an’dan dayandiklar1 delillerden bazilar1 sunlardir:

O giin kimin tartilar agir basarsa o, hosnut olacagi bir hayat icindedir.**1°

Kimlerin de tartilar: hafif gelirse, artik bunlar da kendilerine yazik etmislerdir;

(ctinkii onlar) ebedi cehennemdedirler.3!?

Kiyamet giinii icin adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki higbir kimseye zerre ka-
dar zulmedilmeyecek. (Yapilan is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa, onu getirip

ortaya koyacagiz.**1?

Cami, ahiret ahvalinde ilahiyat meselesinden daha fazla Ehl-i Stinnet gibi di-

stinmektedir. Nitekim ona gore de ahirette insanlara kitaplar verildikten sonra itaat ve

1306 Alj fmran, 3/110.

1307 Cami, Mir atii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 38; Duhani-Zade, Mir dtii’I-Akait Terciimesi, 71; Camf,
Itikadname, 127; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 179.

1308 Kasas, 28/77.

1309 1, el-Mevdkaf, 383; Es‘ari, Mekaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu ’I-Musallin, el-Mektebetu’l-Asriyye,
Beyrut, 2009, 353-354; Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usiilu’d-Din, Thk. Hans Peter Lins, el-
Mektebetu’l-Ezheriyye, Kahire, 2003, 162.

1310 Karia, 101/6-7.

B Mimiman, 23/102.

1312 Enbiya, 21/47.
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isyani tartmak i¢in mizan kurulur. lyilikler kefesi agir basan kimse sevinir ¢iinkii o
kurtulmustur. Seyyiat ve isyan tarafi agir basan mahrumiyette kalacaktir. O sevinme-
yecektir, gozlerinden kan akitsa yeridir.*3!3 Goriildiigii iizere CAmi, ahirette mizan hak-
kinda Ehl-i Stinnet ¢gizgisinden ayrilmamaktadir. Baska bir ifade ile farkl bir diisiince

ortaya koymamaktadir.

4.1.7. Sefaat

Sozlikte ¢ift anlamina gelen a2 kokiinden tiiretilen ve daha sonra aract olmak

anlamina gelen sefaat'®!* kelimesi terim olarak giinahkar miiminin bagislanmasi, gii-
nahi olmayan miiminlerin ise derecelerin yiikseltilmesi igin kendilerine Allah (c.c.)
tarafindan izin verilen kimselerin yaratici nezdinde aracilik yapmak anlamina gelmek-
tedir.131° Sefaati, Mu‘tezile biiyiik giinahlar isleyip de usuliine uygun tévbe etmeyen-
ler icin miimkiin gormezken®3® Ehl-i Stinnetin iki kolu olan Métiiridi ve Es‘ari ekolu
Lzni olmaksizin O 'nun katinda sefaatte bulunacak kimdir? B O'mun izni olmaksizin,
hi¢ kimse sefaatci olamaz. Iste O, Rabbiniz Allah’tir. O halde O'na kulluk edin. Hala

21318 vie Allah, onlarin onlerindekini de arkalarindakini de (vap-

diigtinmiiyor musunuz
tiklarint da yapacaklarini da) bilir. Onlar, O’nun razi oldugu kimselerden baskasina
sefaat etmezler ve hepsi O 'nun korkusuyla titrerler, ' mealindeki ayetlere dayanarak
sefaati kabul etmektedirler.*?® Bu ayetlere dayanan Cami’ye gore kafirlerden biri ce-
henneme girdiginde onun yeri ebediyen orasi olur. Buna karsilik dogru yoldan sapan
bir miimin, cehenneme girerse orada ciiriim ve giinah1 kadar yanar veya sefaat edenle-
rin sefaati onu layik oldugu cezadan kurtarir. Sefaat edenlerden bir kap1 acilmazsa Al-
lah, onlarin glinahlarini liitfuyla bagislar, onlar1 ebediyen cehennemde birakmaz onlari

yine rahmeti ile cennete koyacaktir.'3?!

1313 cami, Mir atii’I-Akaid  (Tnanclar Aynasi), 44; Duhani-Zade, Mir atii’I-Akait Terciimesi, 81; Cam,
Itikadndme, 36; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 180.

1814 fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 2289; Mutgali, Arapga-Tiirkce Sozliik, 450.

1815 Bekir Topaloglu, -ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 1287.

1316 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usil’l-Hamse, 688-690.

1817 Bakara, 2/255.

1318 Yunus,10/3.

1319 Enbiya,21/28.

1320 Ephu Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilu’d-Din, 166; Amidi, Ebkdru’l-Efkér fi Usili’d-Din, IlI,
287-288; Imam Matiiridi, Kitdbu +-Tevhid, 462-463.

1821 cami, Mir’atii’I-Akaid  (Tnanglar Aynast), 47; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 181; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 87; CAmi, Itikadndme, 39-40.
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4.1.8. Kevser

Sozliikte bol, ¢ok, fazla ve biiyiik miktar anlamina gelen 2 maddesinden ti-

retilmis olan Kevser,*?2 Allah’in ahirette peygamberimize bir ikrami olarak biitiin
cennet irmaklarini kendisinden akittigi biiyiik bir nehir demektir. Peygamberimiz bu

havuz iizerinde iimmetiyle bulusacaktir.132

Kevser, Kur’an’da sadece kendi adiyla bilinen Kevser suresinde®®?* gecmek-

tedir. Sahih hadislerde ise bundan bahsedilmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Peygamber, éniiniizde biiyiikliigii Cerba ve Ezruh arast kadar olan bir havuz var-

dir 1325

Benim havuzum bir aylik yol genisliginde, suyu siitten daha beyaz, kokusu
miskten daka hos ve bardaklar: gokyiiziindeki yildizlar gibi ¢oktur. Ondan bir defa

icen asla bir daha susamaz.!32

Peygamberimiz buyurmus ki: havuzumun sahasi Eyle ile Yemen'in San’d sehri
arasindaki mesafe gibidir. Siiphesiz bu havuzda gokteki yildizlar kadar da ibrikleri

vardir. B3

Semiyyat ile ilgili hemen hemen btiin konularda Es‘ari gibi diisiinen Cami, bu
hususta farkli bir sey diistinmemektedir. O da Ehl-i Sunnet alimleri gibi miaminlerin,
cehennemin iistiinden yani sirat kopriisiinden gecince Kevser havuzunda yikanacakla-
riny, Ustlerinden ve baglarindan cehennem dumani ve pisligini temizleyeceklerini ve

cennette makamlara dogru kosacaklarini*3?® ifade etmektedir.

4.1.9. Cennet ve Cehennem
Cennet ve cehennemin ne oldugu ile ilgili tartisma pek yoktur. Ama su an var

olup olmadiklari ile ilgili tartismalar mevcuttur. Miisliimanlarin cumhuruna gore cen-

1822 fbn Manzir, Lisdanu I-Arab, 3828-3829; Mutcali, Arapca- Tiirkge Sozliik, 776.

1323 Semih Dugim, Mevsuat-u Mustalahat-i //mi’I-Keldmi I-Islamiyyi, Mektebet-u Liibnan Nasirtn, 1.
Baski, Beyrut, 1998, I, 505; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 123.

1324 Kevser,108/1.

1825 Byharf, Sahih-i Buhari (Muhtasar), 383 (Rikak/ 2016).

1326 Byharf, Sahih-i Buhari (Muhtasar), 383 (Rikak/ 2017).

1827 Buharf, Sahih-i Buhari (Muhtasar), 383 (Rikak/ 2018).

1328 Cami, Mir atii’I-Akaid (Tnanglar Aynast), 47; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 181; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Tercumesi, 88; Cami, ltikadndme, 40.
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net su an yaratilmistir. Mu‘tezile’ye gore ise cennet ve cehennem hentiz yaratilmamis-
tir. Kiyamette yaratilacaklardir. Kabul edenlerin ve etmeyenlerin delilleri kelam kitap-
larinda mevcuttur.**?° Cami, takipgisi oldugu Ibn Arabi’nin yaptig1 gibi cennet ve ce-
hennemin simdi var olup olmadigi ile ilgili farkli goriis beyan eden iki ekolii uzlagtir-
maya caligir. Buna bir 6rnek verir: Nasil bir evin kaba iskeleti yapilir ve ince is¢iligi
yapilmaz. Bu durumda evin, iskeletinin varligi cihetiyle var oldugu sdylenebilir. Ama
buna mukabil heniiz tam oturma seviyesine gelmedigi i¢in de evin yok olduguna hiik-
mediliyorsa ayni sekilde cennet ve cehennemin de boyle bir 6zellige sahip olabilece-
ginit*%® ifade eder. Kisacas1 ona gdre mutemet zatlarin rivayetiyle cennetin dereceleri

sekizdir. Allah, cennette herkese ilim ve ameli oraninda yer verir. Cennet ehli ebedi

olarak makamlarinda kalacaklar ve asla iiziintii ve kederlerden etkilenmeyecekler-
dir. 133t

1. Sekiz dereceden ilki, lliyéin’dur. Kur’an’da bununla ilgili su ayet gegmek-
tedir.
ol Ay s by i
1332

Hayr (sandiklar gibi degil!) ivilerin yazis1 “Illiyyin " dadir.

2. Dari's-Selam
Oskans 155 Ly G-é-?j 9 a-éo L a1 513 r@J

Rableri katinda selam yurdu (cennet) onlarindwr. Allah, yapmakta olduklar

seylerden dolayr onlarin dostudur.*>*®

1329 Camf, Tefsiru’lI-Cami, 94; Krs. Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, V, 109; Tct, 374.

1330 Cami, Tefsiru’I-Cami, 94. Ibn Arabi, Fiitihat, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, I, 448.

1381 Cami, Mir’atii’I-Akaid  (Inanglar Aynast), 48; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 182; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 89; CAmi, ltikadnédme, 41.

1332 Mutaffifin, 83/18.

1333 En‘am, 6/127. Ayrica Bkz. Yunus, 10/25.
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3. Cennetii'n-Naim

Bu terkip on ayetin yedisinde ¢ogul (cennatii’n-naim) **** {ictinde miifred (cen-
netii’'n-naim) 133, olarak gecmektedir. Arapca ’da “hayat, huzur, mutlu refah” anla-

mina gelen ni‘met3%

sozclglinden daha kapsamli bir igerige sahip olan naim, insana
mutluluk veren maddi ve manevi biitiin giizellikleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Buna gore cennatii’n-naim, tabiri “mutluluklarla dolu cennetler” anlamina gelmekte-
dir 1337

4. Cennetli'l-Me'va
ol Els 1 4ld csdlall 5lags 14T Gl G

Iman edip giizel amel isleyenlere gelince, onlar igin Cennetii'l-Me'va vardir. 3%

5. Cennetl'l-Firdevs

f

B9 g b Gusidl S el Oy 4k by

Iste onlar, ebedi kalacaklar: Firdevs cennetinin varisleridirler. 1339

6. Daru'l- Mukame

P

Ot g Ehis ¥ Sal g Wt Y akiad 3 el 313 st ol
O Rab ki, fazlindan bizi daru’l-mukdame ’ye kondurdu. Bize orada bir yorgunluk

dokunmaz. Bize orada usang da gelmez. 134

7. Cenneti'l-Adn

@

ST G e g 0l S 1 e Rl B 12 R Ul el 1gke 154 il O

34 . - o
& g o0 4

G (i ) S5 48 1555 4 AV (o) 10 18 pllls

1334 Maide, 5/65.Ayrica Bkz. Yunus, 10/9;Tevbe, 9/21.
1335 Quara, 26/85.

1336 {hn Manzir, Lisdnu I-Arab, XI1, 579.

1337 Bekir Topaloglu, “Cennet”, DI4, VII, 377.

1338 Secde, 32/19 ayrica Bkz. Necm, 53/15.

1339 Mi'minun, 23/10-11. Ayrica Bkz. Kehf,18/107.
1340 Fatr, 35/35.
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"Stiphesiz ki, iman edenler ve giizel amel igleyenler yok mu, iste onlar
mahlitkatin en haywhsidirlar. Onlarin miikdfati Rableri katinda Adn cennetleridir ki
onlarin altlarindan nehirler akar, orada onlar ebedi kalicidirlar, Allah onlardan razi
olmugtur, onlar da O 'ndan razi olmuslardir. Bu Rabbinden korkanlar i¢indir."** Bu-
rast sadece peygamberimize has ve iimmetin ona dua etmeleri ile ulagacagi en iist ma-

kam olan vesile cennetidir. Burada insanlar Allah’1 goreceklerdir.'3#?

Molla Cami de bu ayetlere binaen takipgisi oldugu ibn Arabi gibi cennetin se-
kiz dereceden ibaret oldugunu savunur. Bunlar, iistten asagiya dogru Adn, Firdevs,

Huld, Naim, Me’va, Daru’s-Selam ve Daru’l-Makam cennetleridir.t3*
Yukarida gectigi gibi cenneti sekiz kisma ayiran Cami, w23 8y¢ke 193 Lgd vl

Osldl> Led ayetini tefsir ederken cenneti, li¢ kisma ayirmaktadir:

1. Cennetu’l-Thtisas/A’raf: Araf Kur’an’da kendi adiyla anildig1 surede sdyle
gecmektedir: Ikisi (cennet ve cehennem) arasinda bir Sir, Araf iizerinde de birtakim
adamlar vardir. Bunlar, cennet ve cehennemliklerin hepsini simalarindan tanimakta-
dirlar. Cennetliklere, “seldm olsun size!” diye seslenirler. Onlar heniiz cennete gir-
memislerdir, ama bunu ummaktadirlar.**** Buna dayanarak Ehl-i Stinnet alimleri bu-
raya miisriklerin ¢ocuklari, fetret ehlinde olan insanlar, deliler ve iyilikleri ile kotiiliik-
leri esit olanlar belli bir siireligine burada tutulacaklarini, daha sonra da Allah’in liit-
fuyla cennete gireceklerini®**® diisinmektedirler. Ehl-i Stinnet alimleri gibi gocuklar,
deliler ve peygamber davetini alamayan fetret donemindeki insanlarin Araf’a girece-
gini kabul eden Cami,'** onlardan farkli bir sey daha séylemektedir: Adaletin tam
olarak saglanmasi i¢in bunlarin daha sonraki siirecte cennete salt liitufla degil yapila-
cak olan mini bir sinavla girecegini ifade eder. Imtihanin da su sekilde gergeklesece-
gini belirtir: Toplatilan bu insanlarin en iyilerinden biri Peygamber olarak secilip gén-

derilecektir. Bu Peygamber, ates goriinen bir nuru onlara gosterip soyle diyecektir:

1341 Beyyine, 98/7-8.Ayrica Bkz. Ra'd, 13/23; Nahl, 16/31;Tevbe, 9/72.

1842 CAmA, Tefsiru I-CAm, 94.

1843 CamA, Tefsiru I-Cam, 94.

1344 A'raf, 7/46-47.

1345 yusuf Sevki Yavuz, “A’raf” DI, 111, 259; Kilavuz, Ana hatlariyla Islam Akdidi ve Keldam'a Giris,
369; Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 50; Bekir Topaloglu, Keldm Terimleri Sozligii,
28-29;

1346 CAMT, Serhu’l-CAMT ald Fusiisi’I-Hikem, 393.
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Ben sizin Peygamberinizim. Bana inanin ve kendinizi benimle beraber bu atese atin.
Her kim bana inanip atlarsa o ebedi cennette kalacaktir. Buna karsilik inanmayip ya-
lanlarsa ebediyen cehenneme girecektir. Bazilari ona inanip kendini atacaktir. Boylece
onlar da cennete girecektir. Bazilari da diinyada Ebu Cehillerin yaptiklar1 gibi inanma-
yacaktir. Dolayisiyla atlamayip cehennemlik olacaktir.'®*’ Burada anlasilan o ki
Cami’ye gore Araf’taki herkes cennete girmeyecektir, bunlardan bir kismi cennete bir
kismi da cehenneme gideceklerdir. Boylece Cami, kelam ilminde ii¢ kardes mese-
lesit®*® olarak bilinen ve Allah’1 zorunluluk altia sokan zorunlu goriisiiniin elestirisi
icin kullanilan sembolik bir 6rnegi veya problematigi kendine gore ¢éziime kavustur-

mustur. Ciink{i bu mini imtihanla kimseye haksizlik edilmemis olmaktadir.

2. Cennetu’l-Miras: Bu cennet kafirlerin kiifre girmeleri sebebiyle oray1 bos

birakip Miisliimanlarin girdigi cennettir.

3. Cennetu’l-A’mal: Bu cennet, miminler igin meyve-sebze, yiyecek-giye-
cek, es ve cocuklarla donatilmasinin yaninda inananlarin yaptiklar1 giizel amellerin
cisim buldugu cennettir. Ayrica burada amellere kaynaklik eden bilgi ve marifetler
cisim giyeceklerdir. Insanlar burada verilen nimetleri tattiklarinda daha dnce kendile-
rinin bu nimeti bir yerlerde gordiiklerini fark ederler.1**® Camf, bunu bir 6rnekle izah
eder. Insan riiyasinda ¢ok faydali olan siitii i¢tiginde bunu daha dnce bir yerde tattigini

fark eder. Ayni sekilde bu cennette ilim ve marifet gibi cisimlesen nimetlerin tadilmasi

1347 cami, Serhu’l-CAmi ald Fusiisi’I-Hikem, 323-324.

1348 Allah’a higbir seyin zorunlu olmayacag goriisiinii benimseyen Es‘arf, bunu kanitlamak igin bir “ii¢
kardes meselesi” tasarlamig ve hocasi Eba Ali el-Ciibbai’ye birinicisi inanan, ikincisi inanmayan,
lUclinclisi de heniiz cocukken vefat eden ii¢ kardes hakkindaki diisiincesini sormusgtur. Clibbai de
birincisinin cennete girecegi, ikincisinin cehenneme konulacagi, tigtinciistiniin ise azaptan kurtul-
makla birlikte cennete giremeyecegi bigiminde cevap vermistir. Bunun tizerine Es‘ari ti¢ilincii kar-
desin soyle itirazda bulunabilecegini sGylemistir: “Allah’im! Bana émur verseydin de sana inanir ve
itaat ederek yasasaydim ve belki cennete girerdim. Bu benim igin daha uygundu. Oysa senin benim
i¢in en uygun olan1 yapman gerekirdi”. Ciibbai, Allah’in kiiglikken 6len ¢ocuk i¢in en uygun olani
yarattigini, ¢Unki yasadigi takdirde isyan edip cehenneme girebilecegini sdyleyerek itiraza cevap
vermistir. Eg‘arl bu ¢6ziimiin kafir olan kardese uygun diigmedigini ¢unki kendisi i¢in ¢ocukken
neden dldiirilmedigini ¢iinkii kendisi i¢in kiigiikkken 6lmesi simdiki durumdan daha iyi oldugunu
soylemesi durumunda allah’1n ne cevap verecegini sormus. Bu soruya tatminkar cevap alamayinca
Es‘ari Mutezili hocasindan ayrilir ve kendi mezhebini kurar. Bkz. Mehmet Bulut, “Thve-i Selase”
DIA, XXII, 6-7.

1349 Camf, Tefsiru’l-Cami, 98.
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esnasinda insanlar diyecekler ki biz bunun benzerini daha 6nce tatmistik.***® Ciinkii

diinyada alinan manevi hazlarin maddi karsilig1 da burada almacaktir. 2!

Cami, burada ti¢ cennetten bahsederken son cennetin disinda iki cennetin daha
var oldugunu soyler. Bunlar; Cennetu’s-sifat ve Cennetu’z-zattir. Cennetu’l-a’malde
bulunanlar sadece orada kalirlar, Cennetu’s-sifat ve Cennetu’z-zata giremezler. Cen-
netu’s-sifatta olanlar ise her ne kadar yukar1 dogru ¢ikamasalar da asagidaki cennete
inebilirler. Bu kistasa gore en iist cennet olan Cennetu’z-zatta olan ise her yere ¢ikip

inebilirler.1352

Hz. Ademin kovuldugu cennetin hangisi oldugu hususunda Molla Cami sunlari
zikreder: Bazilar1 bu cennetin diinyada oldugunu ileri siirmisler, bazilari da bunun
gokte oldugunu yani Darus’s-Sevap olan yerde oldugunu sdylemisler ki cuamhurun go-
rlisli de bu yondedir. Bazilarina gore ise ne yerylizii ne de gokyiiziidiir bunlar disinda
farkl bir yerdir. Kimileri de tiim bu ihtimallerin dogru oldugunu savunurlar. Ancak bu
konudaki nakli deliller de ¢eliskili oldugundan bu konuda kesin ifadelerden kaginmak

lazimdir. Baska bir ifadeyle bu meselede tavakkuf etmek gerekiyor.!35®

Va’d ve Vaid Meselesi

Bilindigi gibi Mu‘tezile ekoliiniin bes temel esaslarindan biri va’d ve vaid

(w45 4o d)dir. Bu esasa gore iyi amel igleyenlere Allah cennetle 6diillendirme sozi

vermistir, giinah isleyenleri ise cehennemle tehdit etmistir. Allah bunu “adil” ismi ge-

regi ahirette gerceklestirmek mecburiyetindedir.****

Ehl-i Stinnet alimleri ise kafirlerin ebedi cehennemde kalacagi, miiminlerin ise
ebedi olarak cennete kalacagi hususunda Mu‘tezile ile ayn1 diisiiniiyor'**® olsalar da
va’d ve vaid meselesinde Mu‘tezile ile hem fikir degildir. Ciinkii onlara gére Allah’in

cenneti vermesi bir zorunluluk degil bir liituftur ve onu yerine getirmeme bir eksiklik

1350 Bakara, 2/25.

1351 CAm, Tefsiru -Cami, 94.

1352 Camf, Tefsiru’-Camf, 94-95.

1353 Camf, Tefsiru’l- Camf, 131.

1354 Kad1 Abdulcebbar, Serhu ’l-Usil’I-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, 301, 611, 644.
1355 Teftazant, Serhu’l-Mekdsid, V, 134.
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oldugundan Allah’in séziinii yerine getirmemesi bir eksiklik sayilir. Buna karsilik ce-
hennemi hak edenleri cehennemle cezalandirmasi adalettir. Isterse cezasinin geregini

yerine getirir, isterse affeder O’nun vaidini yerine getirmemesi bir eksiklik degildir.*>®

Ibn Arabi’ye gore, ahirette va’d kesinlikle gerceklesecektir ama vaid olmaya-
caktir. Clinkii Allah, miiminleri cennete koymasi ile va’dini gerceklestirdigi gibi kafir-
leri cehenneme koyarak da bu va’dini gergeklestirmistir. Ciinkii onlar cehennemde

uzun siire kaldiktan sonra cehennemden artik tat alacaklardir.13%’

Insanlardan biri diger insanlara kars1 ihsanda bulunma sézii verdiginde ve bunu
yerine getirmediginde yerilir ama buna mukabil birini tehdit ettiginde ve eline bir firsat
gectiginde o tehdidin geregini yerine getirdigi zaman &viillmez. Aksine bundan vaz-
gectiginde baska bir ifadeyle karsidakini affettiginde dviiliir. Iste tam da bu anlamda
Ibn Arabi Allah’m va’dine muhalefet etmeyecegine dair Allah’in su soziinii hatirlatir:
Sakin Allah’in, Peygamberlerine verdigi sozden cayacagini sanmal*®® Allah’m teh-
didinden vaz ge¢gmeyecegine dair herhangi bir ayetin bulunmadigini, aksine bundan

1359 Ibn Arabi mealen su ayeti delil

vaz gegecegine dair ayetler bulundugunu iddia eden
olarak one siirmektedir: Giinahlarini bagislayacagimiz bu kimseler...**® ibn Arabi’in
bu anlayisi ne Ehl-i Stinnet alimlerini memnun etmistir ne de Mu‘tezile ekolline uygun

diismiistiir. Bu sebeple de elestirilmistir.

Ibn Arabi’ye yoneltilen elestirileri her zaman ki gibi haksiz bulan Cami, cehen-
nem chli olan kafir insanlarmn Gi¢ hallerini i¢ asamaya ayirarak sozlerini yorumlamaya

caligmaktadir. Bunlar:

1. Kéfirler, cehenneme girip o azabi tadinca iliklerine kadar bu azabi hissedince
Allah’tan azabin kaldirilmasini veya hafifletilmesini ya da diinyaya geri gonderilme-

lerini talep ederler. Ama hicbiri kabul edilmez.

2. Onlarin bu istekleri kabul edilmeyince bu sefer cehenneme alismaya baglar-

lar. Allah onlarin i¢indeki azab1 sondiirtir.

1356 Tef, el-Mevakif, 378.

1357 Tbn Arabi, Fusiisu’'I-Hikem, 94.
138 fhrahim, 14/47.

1359 {hn Arabi, Fusisu 'I-Hikem, 95-96.
1360 AhKaf, 46/ 16.
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3. Cok uzun yillar cehennemde kaldiktan sonra azapla bir iilfet kazanirlar. Artik
onun siddetinden azaplanmazlar. Her ne kadar azaplar1 biiyiik olsa da ac1 ¢gekmezler.
Aksine artik azaptan lezzet almaya baslarlar. Hatta cennetten bir esinti onlara dogru

gelse ondan tiksinirler ve pislik bocegi**! gibi onun kokusundan azap gekerler.362

Cami, bu anlayisa gelebilecek, mademki Kur’an ve siinnette bunu vuku bula-
cagina dair nas var ve mademki miisliimanlar kafirlerin cehenneme gideceginde hem-
fikirdirler. Bu durum, vaidin gerceklestigi anlamina gelmez mi? gibi bir itiraz1 soyle
yanitlamaktadir: Ta’zbin (azap vermenin) iki sekli vardir: Birincisi, zail tazib, ikinci-
sinin ise zail olmayan ta’zib. Burada kast edilen birinci anlamdir. Ciinkii vaid, atesle
azaplandirmanin tirkiitiiciiliiglinii haber verme gercegidir ki bu da O’na nispetle vaid
degil va’ddir.1%63

Sonugta bu insanlar, diinyada iken Peygamberin mizaglar1 ve istidatlart geregi
peygamberin getirdigi dini kabul etmediler. Begenmedikleri gibi bundan tiksindiler ve
sizinle ugursuzlandik™®®* dediler. Tipki pislik bocegi gibi, giil gibi dini/vahyi kabul
etmeyip pislik gibi sirki ve kotii amelleri sectiler.'®®® Bunun karsilig1 da elbette ki

amellerine uygun olan cehennemdir.

Molla Cami’ye gore de Allah’mn vaidine muhalefet etmesi tehdidin yalan ol-

dugu anlamina gelmez. Ciinkii ona gore vaid, salt hayir degildir, aksine tehdittir. Kaldi

1361 Burada Mevlana Celaleddin er-Riimi’nin giizel bir hikdyesini hatirlatmakta fayda vardir. Hikdye
sOyledir: Bir giin iri bir derici, koku satanlar ¢arsisindan geger, gectigi sirada 1tir ve misk kokusunu
duyumsayinca kendinden geger iki biikliim olup yere diiser ve bayilir. Halk basina toplanir. Telagla
bir seyler yapma derdine diiserler. Biri avucunu ovarken bir digeri ona giil suyu serpiyordu. Biri
basini ovustururken bir digeri 1slak samanli gamur getiriyordu; biri 6d agaci ve seker bir arada tiitsii
yapiyordu. Bir digeri elbisesini ¢ikartiyordu; biri nabzini yoklarken digeri agzini kokluyordu. Bunlar,
ne oldu buna sarap igti afyon mu ¢ekti? Kendi aralarinda tartisirken biri onun giirbiiz bilgili bir kar-
desine haberi ulagtirdi. Kardesi hemen geldi. Yeninde biraz kopek pisligini getirmisti. Halki yard1 ve
onun kulagina egildi onun kulagina bir seyler fisildagiyormus gibi yapip yeninde sakladigi kopek
pisligini gizlice kardesinin burnuna soktu. Cilinkii Yunan hakimi Calinus “ hastaya alisik oldugu seyi
ver” demisti. Insanlar efsun okundugunu zannettiler ama aslinda beyninde ve damarinda kat kat o
kopek pisliginin kokusu vardi ve ancak o kokuyu koklayinca kendine gelebilmisti. Bkz. Mevlana,
Mesneviy-i Manevi, 634-635.

1362 Cami, Serhu’I-Cami ala Fusisi’l-Hikem, 207.

1363 Cami, Serhu’I-Cami ala Fusisi’l-Hikem, 206.

1364 Yasin, 36/18.

1365 Tevbe, 9/95; Maide, 5/90; En‘am, 6/145; Araf, 7/71.
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ki Allah, giinahlar1 affedecegini de haber vermistir. Bu da aslinda bir va’ddir. Dolay1-
styla bu va’din yerine getirilmesi kesindir.***® Ama buna mukabil vaidin yerine geti-
rilmesi kesin degildir.*®” Cami bu diisiincesi ile Mutezile’nin bes temel esaslardan biri

olan adalet ve onun tiirevleri olan va’d ve vaid ile ters diigmektedir.

4.1.10. Rii’yetullah

Kur’an’da ge¢meyen rii’yetullah terkibi, sozliikte “gérmek” manasindaki
ri’yet sozciigii ile “Allah” lafzindan meydana gelmistir. Allah’in ahirette goriilmesi
anlaminda kullanilan bu kavramin olusmasinda Ehl-i Stnnet ile Mu‘tezile arasinda
meydana gelen tartismalar olmustur. II. (VIIL) yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan iti-
kadi konulardan biri olan Rii’yetullah meselesi, hem diinyada miimkiin olup olmadigi
hem de ahirette bunun meydana gelip gelmeyecegi etrafinda tartisilmigtir. Ama daha

sonralar1 6zellikle ahiretteki gérme etrafinda tartismalarin yogunlastig1 goriilmektedir.

Mu‘tezile, Allah’in ahirette goriilmesini mutlak bir sekilde inkar etmektedir.
Mu‘tezileden bazilarma gore ise Allah kendisi bile zatim gdrememektedir.*®® Bu
inkar, onlarin asir1 tenzihte bulunmalarindan kaynaklanmaktadir. Buna mukabil var-
liklarda takayytid, tenezziil ve tahakkuk ilimlerini miimkiin bulanlar, asir1 tenzihe git-
mediklerinden bunu kabul ederler. Ancak nasil gerceklesecegini iki sekilde izah et-
mektedirler: RU’yetullahin bir mezahir bagka bir ifade ile bir liituf olarak zuhur edece-
gini diislinlirsek, bu durumda Allah’in bir yerde ve bir cihette olmas1 zorunlu olur.
Ama onun bir mezahir olmadan zuhur edecegini tasavvur edersek yon ve yerden bah-
setmis olmayiz. Ciinkii Allah, gbze yer ve yon olmaksizin kendisini gérme 6zelligini
verecektir. Buna binaen kelami tahkiklerde ortaya ¢ikan sonug¢ sudur: Es‘ariler ve
Mu‘tezile arasinda pek fazla fark yoktur. Sadece lafiz farki vardir. Bu da birinin kafir
olmasini gerektirmiyor. Ikisinin birbirilerini iyi anlamadiklar1 anlasilmaktadir. Ayet

ve hadislerden anlasilan Allah’in tecelli nurunun ahirette goriilecegi bigimindedir. An-

1366 Buna benzer bir hadis soyle rivayet edilmektedir: Peygamber(s.a.v.) séyle buyurmustur: Cennette
Reyyan adinda bir kapt vardir. Bu kapidan sadece orug tutanlar girebilecektir. Bu kapidan girenler
bir daha susamazlar. Bkz. Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevra, Stinen-i Tirmizi, Sahndn-Cagr,
2.Baski, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, istanbul, 1992, Savm, 55, Hds. No:765.

1367 Cami, Serhu’I-Cami ala Fusisi’l-Hikem, 206.

1368 Civeyni, Luma 'u’I-Edille (Ehl-i Siinnet Inancinin Delilleri), Haz. Murat Serdar, Thk. Fevkiyye Hi-
seyin Mahmut, Furkan, Kayseri, 2012, 70.
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cak miiminler, bu bizim anladigimiz Allah degildir, deyip onu inkar edeceklerdir. Bu-
nun Gzerine Allah, onlarin inandiklar sekil ve sifatta tecelli edecektir. Boylece insanlar

kendi hakikat penceresinden O’nu géreceklerdir.**®°

506 g5 ) 8500 s 8539

O giin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir.**"

Molla Cami bunu su sekilde yorumlamaktadir. Insanlar Allah’1 hissi, misali
veya akli olarak goreceklerdir.’3"* Baska bir ifade ile bir sekilde bu gériilme gercekle-
secektir.

p
4 58

Ol g b Bl Dol gl U5 Y3 525 24asts 3835 Vg 83035 Al 18 Gl

Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlast vardir. On-
larin yiizlerine ne bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve orada

ebedi kalacaklardir. 3"
S Oped B8 5 0b Jamdr Jy s oST5 15 o 06 &y sl g)f &5 6

Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diin-
yada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger 0 yerinde durursa sen de beni

gorebilirsin.” dedi.**"

Cami, bu ayette gegen gérme olaymn1 Imam Gazali’den alint1 yaparak soyle
degerlendirir: Aklin yeri ve ciheti olmayan isleri/varliklar: idrak etme giicii oldugu gibi
g0z de ahirette yer ve yon olmaksizin varliklar1 gorme kabiliyetine sahip olabilir ve

ona dyle bir imkan verilebilir. Hz. Musa’nin isittigi bu sézler de bu tiirdendir.*"*

Ahirette insanlar Allah’1 kendilerince tasavvur ettikleri sekilde goreceklerdir.

Oradaki gorme hem farklidir hem de kisilere gore degiskendir. Ama onu mutlak olarak

1369 Baharzi, Makamat-1 Cami, 113-114. Krs. fci, el-Mevdkif, 299; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 1V, 184.
1870 K1yame,75/22, 23.

871 cami, Serhu’I-Cami ala Fusisi’l-Hikem, 188.

1372 Yunus,10/26.

1378 A’raf, 7/143.

1374 Baharzi, Makamat-: Cami, 114.
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tasavvur edenler bagka bir ifadeyle O’ nu herhangi bir kayitla kayitlamayanlar onu mut-
lak olarak gorebileceklerdir.™*”> Hatta Mu‘tezile nin iddia ettigi gibi giinahkar birisi
Allah’1 bagislayan olarak goriip tovbe etmeden Olse bile onu diisiindiigii gibi bagisla-
yan olarak gorecektir.2*® Cami, ibn Arabi'®’’ gibi hem Mu‘tezile mezhebini hem de

Es‘arl mezhebini birer yonii ile hakli bulmaktadir.

Cami, akait ile ilgili risalesini Allah’in gorme meselesi ile bitirirken buna de-
ginmektedir. Ona gore 6zetle Hakk’in goriilmesi dogrudur ve bu gerceklesecektir.
Cennet nimeti saymakla bitmez ve tiim nimetlerin en iyisi Allah’1 gérme nimetidir.
Orada inananlar, Allah’in giizelligini aymn on dordiincii gecesinde parlak Ay’1 gérduk-

leri gibi goreceklerdir.t37®

Céami, ilahiyat meselelerinde Mu‘tezile’ye kars1 gosterdigi hosgoriiyili niibiiv-
vet ve Ozellikle ahiret hallerinde gostermemektedir. Bunun sebebini insanlarin Al-
lah’1n sifatlar1 konusunda yaptiklari igtihat farklarina dayandirmak miimkdinddr. Ama
buna karsilik ahiret hallerinde igtihada pek fazla yer olmadigi i¢in diger bir deyisle
ahiret hallerinin ¢ogu semiyata dayandigi i¢in akil yiiriitme taraftar1 degildir. Sahih

hadislerin yaninda meshur hatta bazen zayif hadisleri bile yoruma tercih etmektedir.

Bu anlamda Cami, Mu‘tezile’nin diistiigii hataya'®’® diismemistir. Yani orada
gerceklesecek olan olaylar1 baska bir ifade ile metafizik olaylari fizik kurallarina gore
degerlendirmemistir. Bilindigi gibi Mu‘tezile ahirette gergeklesecek olan olaylari bu
giinkii fizik kurallarina gore degerlendigi i¢in onlar1 inkér etme yoluna gitmislerdir.
Cami, tipki Ehl-i Sinnetin yaptig1 gibi onlarin varligini kabul etmistir ancak keyfiye-

tini Allah’a havale etmistir.

Mu‘tezile’ nin diistiigii bir diger hata da su olabilir: Allah, metafizik olaylar1 biz
insanlarin zihnine yakinlastirmak i¢in bazi temsillerde bulunuyor. Nitekim biz de ba-
zen sadece bizim bildigimiz bir olay1 karsimizdaki bilmeyen kisiye anlatmak istedigi-

mizde Oncelikle onun anlayabilecegi argiimanlarla baska bir deyisle muhatabin daha

1375 cami, Serhu’I-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 51, 260.

1376 Ccami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 2004, 291.

1377 {bn Arabi, el-Futuhatu’I-Mekkiyye, el-Mektebtu’l-Arabiyye, Thk. VII, 54, 56.

1378 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 182; CAmi, Mir atii’I-Akaid (Inanglar Aynasi), 48; Duhani-Zade,
Mir’atii’I-Akait Terctimesi, 89; CAmi, ltikadndme, 41.

1379 Hata dememizin sebebi, fizik-metafizik degerlendirmesinde I. Kant’in metafizik olaylari fiziki ka-
nunlarla izah etmeye calisanlarin diistiikleri akil ¢ikmazi olarak nitelendirmesidir. Bkz Ahmet Ce-
vizci, Metafizige Girig, Paradigma, Istanbul, 2001, 95-97.
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once gordiigii olgu ve olaylar1 6rnek gosteririz. Yalniz bu 6rnekleme benzetilen ile
benzeyenin asla ayni1 oldugu anlamina gelmemektedir. Iste sahidin gaibe delaleti bu
kisma girmektedir. Mu‘tezile ise tam da burada hataya diismektedir. Ciinkii onlar, 6r-
nek verilen bu diinyadaki olgu ve olaylarin biitiin 6zelliklerinin de ahiret igin gecerli
oldugunu diistinmiislerdir. Oysa bunlar aklin tilfet bulabilmesi i¢in birer tesbihtirler.

Tesbihte de birebir uyumluluk sart degildir.

4.2. KAZA VE KADER

Allah, bireylerin ecele, dmre ve kadere gore yasadiklarini,® bu eceli sadece
kendisinin bildigini ve insanlarin buna ragmen gereksiz yere tartistiklar1®! Kur’an’da
zikretmektedir. S0z konusu kaderin sadece bireylerle sinirli olmadigini ayn1 zamanda
bireylerin i¢inde bulundugu toplumlarin da birer ecele sahip oldugu®*®? vurgulamakta-
dir. Hatta yerde ve gbkte ne varsa biitiin varliklarin bir kadere bagl oldugunu ve bu

kadere gore varligin siirdiirdiigiinii**® bircok ayette ifade etmektedir.

Cami, birgok alim gibi kader iizerinde durmaktadir. Kaderin ne oldugu mese-
lesi lizerinde tanim birligi olmadigi i¢in de farkl diisiinceler ve ekoller ortaya ¢ikmis-
tir. Farkli ekollerin kadere getirdigi agiklamalara karsilik O, mutasavviflarin 6zellikle
fbn Arabi’nin a¢iklamasini benimsemektedir. Ona gére kader, Allah’in ilminde var-
liklarin oldugu gibi onlarin hallerine ve hiikiimlerine ait zamani belirlemesidir. Bagka
bir ifade ile kader, a’yanlarin yaratilmasini, bu a’yanlarin istidatlarinin yaratmanin ger-
ceklesmek istedigi vakitlere has kilmak ve bunlarin her bir halini belli bir zamana ve

sebebe baglamak suretiyle bu KillT hiikkmiin detaylandiriimasidir. 38

Kaza ise, Allah’in varliklarda hiikiimlerde bulunmasidir. Allah’in varliklarda
hiikiimlerde bulunmasi, O’nun varliklarla ilgili bilgisine géredir. O’nun varliklar1 bil-
mesi de varliklarin istidatlarma goredir. Istidatlar irdde ve mesiet olmaksizin salt zo-
runlulukla Allah’in zatinin sutnlarina tecelli etmesi ile var olmuslardir. A’yanlar bu

istidatlara taalluk eder, ameller de a’yanlara taalluk etmektedir. Odiil ve ceza da amel-

1380 Al-j imran, 3/145; Al-i imran, 3/154.

1381 En‘am, 6/2.

1982 A*raf, 7/34.

1383 R>ad, 13/8; Hicr, 25/21; Kamer, 54/49; Furkan, 25/2; Tevbe, 9/51.

1384 Cami, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’'l- sk, 93-94; CAm1, Nekdu 'n-Nusiis fi Serh-i Neksi’l- Fus(s, 135;
cami, Serhun ald Fusisi’l- Hikem, Zaman Mat. Istanbul 1304 h.,133-134.
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lere dogrudan taalluk eder ama aslinda dolayl bir sekilde a’yanlara ve istidatlara taal-
luk eder. Ozetle bu istidatlar, 6diil veya cezay1 hal dilleri ile Allah’tan istedikleri i¢in

comert olan Allah da onlardan esirgemeyerek onlara istediklerini vermektedir.*3&

Cami’nin Ibn Arabi ile paylastig: bu tanimi, Ibn Arabi’nin diger eserlerindeki
tanimlarla ortiismektedir. Nitekim baska bir eserde kazayr soyle tanimlamaktadir:
Kaza, Allah’in levhi’l-mahfiizda var ettigidir. Baska bir ifade ile kaza ezelden kulli ve
icmali bir hiikiim iken kader ise bu genel hiikmiin tikelleri ezeli olmayan varliklarda
meydana gelen ayrintilaridir. Baska bir ifade ile kaza, Allah’in varliklarda kendi ilmine
gore hilkmetmesidir. Kader ise herhangi bir fazlalik olmaksizin varliklarin {izerinde
bulundugu mahiyet iizerine sirayla varliga gelmesidir.1*® Bu tanim aslinda Matiiridi
ekoliiniin getirdigi tanima degil de Es‘ari tanimina uymaktadir. Nitekim onlara gére
kaza genel ilahi hikmin var olan a’yanlara ezelden ebede cari olan durumlardan biri
Uzerine icra edilmesit®’ iken, kader ise zat! irddenin varliklara 6zel zamanlarinda ta-
alluk etmesidir. Buna binaen a’yanlarin durumlarindan birinin belli bir zaman ve belli
bir nedene baglanmasi kaderden ibarettir.2388 Maturidi ekolii ise kader ve kazann ta-
nimmin1 Es‘ari ekoliinlin tam tersi olarak tanimlamaktadir. Baska bir ifade ile onlara
gore kader, Allah’in ilmindeki veya levhu’l-mahfuzfaki bilgiler iken kaza onlarin hik-
met ve kemalle meydana getirilisidir.2*®° Diger bir deyis ile malum, irade, mesiet ve

kaza kadere tabidir, kader de takdir edilen maluma tabidir.13%

Filozoflara gore ise kaza, Allah’in varliklari olmas1 gerektigi gibi bilmesidir.
Boylece inayet dedikleri Allah’in bilgisi en giizel nizam seklinde ve en giizel vecihle

olmaktadir, 13!

Kader ise varliklarin kazada var olduklar sekliyle dis dleme ¢ikmalaridir.t39

Buradan anlagilacagi iizere filozoflarin, Es‘ari kelamcilarin ve mutasavviflarin kaza ve

kadere getirdikleri tanim birbirine yakin durmaktadir.

1385 Cami, Serhu’I-CAMT ald Fustisi’l-Hikem, 310 krs. Ibn Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, 131-132.

138 Tbn Arabi, Resail-u Ibn Arabi (Kitabu’I-Marife Kismi) 4, Thk Said Abdulfettah, Intisaratu’l-Arabf,
Beyrut, Tsz. 198.

1387 Curcant, Mu cemu 't-Tarifat, Thk. Muhammed Siddik el- Minsavi, Fazile, Kahire, Tsz. 150.

1388 Ciircani, Mu cemu 't-Tarifat, 146.

1389 Serafettin Golciik-Stleyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, 285.

1390 cami, Serhun ald Fusisi’l- Hikem, Zaman Mat.136.

1391 fbn Sing, es-Sifd el-Ildhiyadt, 414-415.

1392 Mestcizade, el-Mesdliku fi’I-Hildfiydti Beyne 'I-Miitekellimin ve ’I-Hukemai, 62.
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Kaza ile kader arasindaki fark, biitiin varliklarin levhi-mahfuzda toplu olarak
var olmalari iken kader ise bu varliklarin kosullarin olusmasi halinde tek tek a’yanlarda

belirginlesmeleridir.**%3

Allah’m ilmi a’yan-1 sabiteye tabidir. Soyle ki; ezeli ilmin malumun sabit ol-
mast veya olmamasi agisindan higbir surette malumda etkisi yoktur. Aksine onun il-
minin maluma taalluk etmesi su agidan olur: Bu malum, haddi zatinda nasilsa dyledir-
ler, ilmin onda herhangi bir tesiri ve sirayeti s6z konusu degildir. Cilinkii bu a’yan-1
sabiteler Allah’in zatinin nispetleri ve sutinlerinin suretleri olduklarindan higbir surette
bunlarin yani sutin ve nispetlerin degisimi asla olmadigindan bu suretlerin degisimi de
olmaz. Bu anlamda a’yanlar da haddi zatlarinda degismeleri miimkiin degildir. Bunlar,
lisan-1 hal ile mutlak varliktan Allah’tan ne isterlerse Allah da onlarin istidatlarina gore

ne fazla ne eksik hayir ya da seri verir.13%

Insanlarin bazi farkl istidata sahip olusunu miiellif su sekilde izah etmektedir:

Allah’in emri iki sekilde olur: Bir J#8 kalibiyla icabi emir digeri S kalibiyla olan

icadi emirdir. Bu giiciin ¢ok hizl1 bir sekilde gii¢ yetirilene niifuz etmesini saglar. Ikin-
cisinin karsilik bulmasi i¢in icdbi emre muhatap olan insanlarin da bunu yapabilecek
potansiyele ve istidata sahip olmasi lazim. Biitiin insanlar ayn1 potansiyele sahip ol-
madiklarindan bazilar itaat ederken bazilar1 da isyan etmektedir.!3®® Baska bir ese-
rinde bu iki emir tiiriinii su sekilde izah eder: “ol” emri olan icadi emrin geregi hemen
karsilik bulur ve emredilen hemen oluverir. Ciinkii burada Allah, hem illettir hem
malllldiir. Ama “yap” veya “yapma” emri olan icabi emrin geregi, zayif ve gii¢li
herkes bilir ki illet ve mal(ll farkli oldugu igin bazen yerine getirilir bazen de yerine

getirilmez.13%

4.2.1. KADERIN SIRRI

Kaderin sirr1, a’yan-1 sabiteden hicbiri zat, sifat ve fiil olarak asli kabiliyeti ve

zati istidati disinda meydana gelememesidir. Bu sirrin sirr1 ise bu a’yan-1 sabitelerin

1393 Clircant, et-Ta 'rifdt, 75.

13%4 Camf, Serh-i Rubaiyyat-i Camf, Tsh. Mayil Herevi, 43.
1395 camf, Tefsiru’[-Cami, 77.

13% Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 44.
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hakkin zat1 disinda olmamalaridir. Ciinkii bunlar ezelden Allah tarafindan bilinen hak-

kin zati nispet ve sutinlaridir.3%’

Cami’ye gore insanoglu her ne kadar 6zgiir se¢imiyle emrolunmussa da bu se-
¢imde mecburdur. Bu vehim ve hayal fabrikasinda kisinin fiiller arasinda kendini gor-
mesi gerekmektedir. Kendi kalibindan arinip hakkin fiilleri onda cari olmustur. Kul,
kendinde meydana gelen fiilleri gordiigiinde bunlar1 ya hakka yakin sebeplere baglar
bu rizay1 celbeder veya uzak sebeplerde goriir bu da rahmetten uzaklasmay1 dogurur.
Birinci kisimdan olursa kisi bunu Allah’in nimeti olarak gérmeli ve buna siikretmeli,
ikinci kisimdan olursa kendi nefsinden bilmeli, bagini 6niine egmeli ve kimseyi sugla-
mamalidir. Allah’a istigfar etmeli, giinahkar bir kul oldugunu diigiinmeli ve miinacatta

bulunmalidir, 138

Camfi kader sirrinin anlagilmasinin zor oldugunu kendisi de farkindadir. Bu se-
beple kaderin daha iyi anlasilmasi i¢in padisah ile tebaasi arasinda gecen temsili bir

hikaye anlatir:

Tebaadan biri: Ey padisahim! Madem emir ve nehiy hepsi sendendir. Zeyd ve
Amr’'in®*® fiilleri ve giicii sendendir. Emredersin Zeyd bu isi yapmak isteginde bulu-
nur. Bagka bir varliga engel ¢ikartirsin Amr da gider Zeyd’in yapmak istedigini engel-
ler. ikisi arasindaki fark neden kaynaklanmaktadir? Niye birisi velilerden olurken di-

geri diismanlardan oluyor?
Padisah:

Ariflerce bilinmektedir ki; siz hakimsiniz ben mahkiim. Sizden hasil olan gii-
zellik ve cirkinlik sizin kendinizin iktiza ettiginiz seylerdir. Sizin ayniniz (kendiniz,
istidadiniz, 6ziiniiz) neyi isterse benim comertligimin feyzi onu agiga ¢ikartir. Zeyd,
kabiliyet lisantyla comertligimden bir sey istediginde ilkin kendine teklif emrini iste-
mistir. Sonra da kendisinin istedigi sekilde bu eylem tarafimizca yapilir. Sonra O bir
arastirmaya girisir ve miikellef oldugu fiile meyleder. O ne istediyse ben onu kendisine

verdim. Onu itaat eden bir miimin olarak adlandirdim. Ayni sekilde Amr da emir ve

1397 Camf, Serh-i Rubaiyyat-i Camf, 42-43.
1398 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 46-47.
1399 Temel Islam Bilimlerinde 6rneklendirmede klasiklesmis iki isim.
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yasaklarla miikellef olmayu istedi, kendisine istedigi bu imkan verilince de bunlar1 yap-
may1 istemedi. O emirlerimizi yerine getirmeyince de asi olarak nitelendirildi. Bundan
Oturl a’yanlardan her ne husule gelirse tiimiiyle onlarin istedigi seylerdir. Iste, mah-
serde kaderin sirrinin agiga ¢ikma meselesi budur. Herkes yaptiginin kargiligin1 gore-

cektir,1400
Tebaadan olan:

Ey padisahim, senin comertligin kullara kabiliyeti verdiginden neden bu fark
meydana gelmistir. Biri yonelirken digeri kagiyor. Liitfunla tekrar bak ve kagani da

kendine dogru yonelt.
Padisah:

Butlin a’yanlar benim sifatlarim ve zatimin sudinlar i¢in birer surettirler. Bu
Suret ve sutlinlar da suret sahibi zatin suretleridirler. Z&tin degismesi miimkiin olmadigi
gibi bu suretlerde ca’lin niifuz etmesi de miimkiin degildir. Bu suretlerin sureti olan
a’yanlar, bu kurala tabidirler. Sifat ve suinlardaki ihtilaf icte bir ihtilaf oldugundan bu
a’yanlara da yansimakta ve oradaki degisiklik disardaki a’yanlara da gegmektedir. Be-
nim tarafimdan yapilan degisiklik disinda a’yanlarin kabiliyetini degistirmeye kimse-

nin gucl yetmemektedir.
Tebaadan olan:

Padisahim, madem fiil ve niyetim benim kabiliyetime gore oluyor ise o zaman
kabiliyet cailin ca’line (yaratanin yaratmasina ) gére degildir. Failin (yaraticinin) fiili,
kulun eylemine muhalif olamaz. Nitekim kabul eden (kullar) her ne kadar istidadinin
giizelligine gore istiyor olsa da fail onun disinda farkl bir sey ona vermez. Padisahim,
sOylediklerinizden su sonucu ¢ikardim: Elim fiile sahip olmadan 6nce vardi. Benim
ezelde mizacimda ne varsa o eyleme dokiiliir. Benim fiillerim ve hareketlerim ne ya-
pabilir? Benim ¢abalarim neyi artirabilir? Eskiten zamana kars is giigten rahatlik iste-

yebilirim? Nasil hazinenin pesinden kosabilir, niye talepsiz bir talepte sikinti gekeyim?

1400 Camft, Mesneviy-i Heft Evreng, 44-45.
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Padisah:

Nerede bdyle bir anlayis varsa bu tembelligi ve kolaycilig1 getirir. Bu da ezeli
kotiiliigilin isaretidir. Lanetin neticesi ve la yezal olan Allah’in kovmasi sonucudur.
Buna mukabil her kim ¢aba gosterir, ugrasir ve bunun neticesinde sikinti ¢gekerse o kisi
kurtulmus ve mesud olmus demektir. Bu ugrasi kendisine yiiksek derecelerin verilme-
sine sebep olacaktir. Tipk1 bir zamanlar Nil nehrinin Kiptiler i¢in kan, Siptiler i¢in
normal su oldugu gibi.}*®? Nitekim o suyun bazilarina kan bazilarina da can olarak
goriinmesinin sebebi elbette ki suyun kendisi degildi. Suyu bu sekilde gérenlerde prob-
lem vardir. Tipk: kabiz ve karin sancist ¢eken birisi i¢in nasil ki “kabiz” (kabizlig
artiran tedavi yontemi) sancilarin1 daha da artirir. Kabiz eden birdir. Ama eserleri her
yerde farkli bir sekilde meydana ¢ikar. Onun eseri ve eylemi biri i¢in ilag iken digeri
icin mizaci bozan etkendir. Bu farklilik tedavinin uygulandig kisilerin farkli olmasin-

dan kaynaklanmaktadir.140?

Cami bagka bir yerde, mademki bir insanin istidadi geregi Allah’in emrini ye-
rine getirememesi durumunda ona dini emirleri buyurmanin faydasi nedir? sorusuna
sOyle yanit vermektedir: Dini buyruklara tabi tutulmasinin yarari, kabul eden istidattin,
kabul etmeyen istidatlardan ayrilmasidir. Boylece saadet veya sekavet agiga ¢ikmis

olacaktir, 1403

4.2.2. CEBR ve IHTiYAR

Ihtiyar, failin yaptig1 her isinde 6zgiir olmasidir. Ihtiyarin anlanu fail, bir sey
yapmak istediginde o isin varlik bulmasi1 daha 1yi olacagi diislincesinin kendisinde
meydan gelmesidir. Yani ilmine gére bu isin yokluktan varliga gelmesi daha 1yi olur
diigiincesini tagimaktadir. Bu istek ve irdde isin meydana gelmesine sebebiyet ver-
mektedir. “Daha iyi olur” idraki, ihtiyardir ve Allah’1n talimiyle gerceklesir. iste ilim
ve istegin kendisine sebep oldugu seye akil sahibi olan insanlar ona ihtiyar derken

aksine de iztirari demektedirler.14%*

1401 Bu mucizeye Kuran-i Kerim’de “Biz de ayri ayri mucizeler olarak onlarin iizerine tufan, ¢ekirge,
hagere, kurbagalar ve kan gonderdik; yine de biiyiikliik tasladilar ve giinahkar bir kavim oldu-
lar.”(A’raf, 7/133) mealindeki ayetiyle isaret edilmektedir.

1402 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 44-46.

1408 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 220.

1404 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 38.
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Genelde sifiler 6zelde Cam1, mutlak bir ihtiyar diisiincesi taraftar1 degildir. Bu,
cebr-i mutavassit olarak nitelendirilen Es‘ari kelamcilarin insanin eylemlerinde 6zgiir
olup olmadiklarim1 betimlemek i¢in kullandiklari; “insan, 6zgur goérunumli muz-

dardir” ifadelerine cok benzemektedir. Nitekim bu anlamda s6yle demektedir:

Ihtiyar vardir ama ihtiyarin ihtiyar1 yoktur. Yani ihtiyarda icbar vardir. Yalniz
bu cebre donmediginden emir ve nehye mani degildir. Ciinkii Hak biitiin a’yanlari ta-
yin ettiginde her birine bir sifat verdi ve hepsinin hallerini birbirine bagladi. Birini
kosul yaparken digerini sonug¢ yapti. Mesela yemek yemeyi doymak igin sart kostu.

1405

Boylece emir ve nehiyden** itaat edenler ile asi olanlar agiga ¢ikacaktir. Cemal ve

celal sifatlar1 boylece goriiniir olacaktir. Yalniz bu ihtiyar da Kulli ihtiyarin sinirlar

disinda degildir. Ciinkii hakkn ihtiyar1 bunun aksini de meydana getirebilir.14%

Cebir ve ihtiyarin var olup olmadigim1 Molla Cami bir¢ok konuda oldugu gibi
burada da temsili bir hikaye ile anlatmaktadir. Bu temsili hikAyede Molla Cami, islam
diisiincesinin temelini olusturan kelam, felsefe ve tasavvufun cebir ve secimdeki go-
rlislerine (ilahiyat boliimiinde sik sik yaptigi gibi) de yer verir. Hikayenin 6zeti sOyle-
dir:

POr Sebiiktekin’in'*%7 ¢ok yakigikli iki oglu vard. Ikisi de giizellikte essizdiler.
Ama buna ragmen padisah birini daha ¢ok sevmektedir. Ciinkii onun alninda devlet
sirrint gormektedir. Bu sirrt bilmeyenler olayr sagmalik olarak gérmekteydiler. Asker-
ler arasinda acaba niye padisah bu ayrimi yapmaktadir diye yiizlerce dedikodu dolas-
maya bagladi. Ciinkii akliselimin muraccih olmaksizin tercih etmek dogru degildir.
Ayni ¢cesmeden gelen iki cevher deger ve saflikta ayni iki inci arasinda neden ayrim
yapiliyor. Bunun agiklamasini gérmeyince herkes kendine gore gerekgelendirmeye
basladi. Biri, padisah alternatifsizdir, zat1 ve fiilleri nedenlerden miinezzehtir. Yakinlik

ile kabul goren kabulii gerektiren bir sebepten degildir. Uzaklastirilma ile reddedilen

1405 Molla Cami seytanin cin oldugu halde melekler arasinda gizlenmesi ve “Hani meleklere, ‘Adem
igin saygi ile egilin’ demistik de Iblis harig biitiin melekler hemen saygi ile egilmisler, Iblis (bundan)
kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustu.” (Bakara, 2/34) Emriyle ancak agiga ¢ikigini bu
anlamda yorumlar.

1406 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 39.

1407 Pr Farsca’da ogul anlamina gelmektedir. Sebiiktekin’in oglu anlamina gelen Par Sebuktekin muh-
temelen Gazneli devletinin en énemli hitkkiimdar1 olan Gazneli Sultan Mahmud (6.1030) i¢in kulla-
nilmistir. Yalniz bu hik@yenin gercekten de onun zamaninda yaganip yasanmadigi belirsizdir. Ama
Camt icin zaten o kadar da 6nemli degildir. Onun i¢in 6nemli olan kissadan hissedir.



312

de herhangi bir illetten degildir,X*%®® derken baska birisi: Bu adalet ve askla alakali bir
seydir. Zatin kabiliyetine goredir. Veya zatin isim, fiil ve sifatlarindaki uygunluguna
binaen bu ayrim yapilmaktadir. Kimde bu uygunluk artarsa bu ask ve cezbe artar,'4%°
derdi. Aragtirma ve cedel yolunu benimseyen baska bir grup da: Hayir, bu ayrim, su-
nun icin yapilmaktadir: Devlet sahipleri daima ilham alirlar, padisah da sirlar1 ilham
almaktadir. Bu sirlar, askerlerce miiphemdir. O, bu sirlar1 bildikten sonra digerleri bil-
mese ne zarar1 var-*? diyordu. Askerler arasinda bunun gibi yiizlerce sdylenti dolasi-

yordu. Padisah onlarin kalplerinde geceni yiizlerinden okuyabiliyordu. Dosta ve diis-

mana gostermek i¢in uygun bir zamanda onlar1 imtihan etmeye karar verdi.

Bunun tizerine padisah ava gidiyormuscasina ormanin bir ge¢idinde konus-
landi. Orada bir aslan vardi ve yolu kapatti. Padisah ve digerlerin ormana girip ¢ik-
malarina engel oldu, bunun {izerine iki oglunu ¢agirdi, onlara durumu izah etti ve iki-
sine bunu kaldirmalarin1 emretti. Padigahin sevilen oglu hemen kalkt1 ve kusandi, pa-
disah ne emrederse emrine amadeyim dedi. Ciinkii emrinize itaat da etsem yine bu
sizin sayenizdedir. Ciinkii siz olmazsaniz ben bir higim. Ben bir is¢inin elindeki aletten
baska bir sey degilim. Isi yapan yine sizsiniz isin bana nispeti mecazidir. Ilim ve giiciin

bana isnadi dolaylidir, dedi. Diger ¢cocugu ise:

Padigahim ben isin ehli degilim, niye bana bu ytikii yiikliiyorsun? Ben ahuyum
neden aslanla tokusturuyorsun? Bunu yapmandaki hikmet nedir? Senin huzurundan
uzak kalmak kabre girmekten daha kétiidir. Bana neden takatim dstiinde ferman bu-
yuruyorsun? Allah “kendi elinizle nefsinizi tehlikeye atmayiniz.” dememis mi? Pey-
gamberler de giiciiniin yetemeyecegi islerden kagcmislar, dedi. Padisah giiliimsedi ve

onlara durumu izah etti. Benim amacim ikinizi sitnamakt1 kaninizi ddkmek degildi. Bu

1408 {glam filozoflar1 kast edilmektedir.
1409 Byrada vahdet-i viicidu savunan mutasavviflar kastedilmektedir.
1410 Byrada da anlasilacag iizere kelamcilar kastedilmektedir.
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arlik fezasinda bana malum olanin sirrint herkesce goriilmesini istedim. Simdi anladi-

miz m1 neden benim diger cocuga daha fazla iltifat etmemin hikmetini?*4!!

Molla Cami, kaza ve kaderin daha 6nce insanlarin istidatlarina gére verilme-
siyle gergeklesmesi olarak tanimlanmasi halinde gelebilecek a’yanlar da istidatlariyla
beraber Allah’in yarattiklaridir. Bu durumda yine kul neden benim kabiliyetim disinda
sunu verdin veya vermedin? seklindeki sdyle cevap vermektedir: A’yanlar, Allah’in
yarattiklaridir derken kast edilen onlarin zatinin hiiviyetinin gaybinda gizlenen senle-
rinin suretleri ile zati tecellileri ile irdde ve se¢im olmaksizin salt bir zorunluluk ile
suddr etmeleridir. Bu nedenle kimse ya rabbi sen neden beni bu sekilde yarattin diye-

meZ.l412

4.2.3. INSANLARIN EYLEMLERI

Insani eylemlerinde nisbi de olsa bir 6zgiirliige sahip olduguna baska bir ifade
ile onun bir irddeye sahip olduguna dair baz1 ayetler vardir. Bu ayetlerde Allah’mn in-

sanlara iyilik veya kotilik yaptirmasi seklinde degil de ona ikisinin de yani kotiiliigiin

1413 1414

de iyiliginde ilham edildigi veya gosterildigi seklinde ancak katiiliiklerden
arinma ve onlara gémiilmenin insanin elinde oldugu'*"® baska bir ifade ile insanin yap-
tiklarina bagl oldugu’*'® vurgulanmaktadir. Insanin dilemesi ile baz1 seyleri yapti-

gina,*!” bu eylemleri neticesinde ya siikrederek veya nankérliik ederek yoluna devam

1411 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 38-40. Cami’nin aktardig: bu olay kaza ve kader igin ilk kurgulanmis
bir olay degildir. Nitekim ondan 6nce Mevlana da kaza ve kaderin iyi anlagilmasi i¢in sdyle bir hikaye
kurgulamistir: bir giin Hz. Siileyman bir ¢adir kurdu ve biitiin hayvanlar: hiinerlerini anlatmak i¢in
oraya ¢agirdi. Oraya gelen biitiin hayvanlar hiinerlerini bir bir anlattilar. Sira hiithiit kusuna geldi o
da kendisinin ¢ok yiiksekte u¢gmasina ragmen en derin yerlerde bile suyu gordiigiinii gérmekle kal-
maz suyun derinligini, rengini ve kaynagini da bildigini sdyler. Bunun iizerine Hz. Siileyman kendi-
sine ihtiya¢ duyacagim ¢iinkii ¢6llerde sefer yaptiklar1 vakit kendisinden istifade edecegini soyler.
Vaziyeti goren karga hiithiit kusunu kiskanir ve Hz. Siileyman’a: Hiithiit kusu madem bu kadar ma-
haretli ve hiinerli ise ve bu kadar detay ve incelikleri gorebiliyorsa insanlar tarafindan kendisine ku-
rulan tuzagi neden gormez? Seklinde itiraz eder. Hiithiit kusu da bu itiraza soyle yanit verir: Padisa-
him, kaza ve kader gdziimii 6rtmezse ben tuzagi havada bile goriiriim. Fakat kaza gelince goriis kay-
bolmaktadir; Kaza ve kaderi inkar edenin inkar etmesi bile kaza ve kaderdendir. S6ziim yalansa iste
bagim, kes! Ancak kaza hitkkmiinii inkdr eden karga, binlerce akli olsa bile yine nankdrdir. Bkz.
Mevlana, Mesneviy-i Manevi, 62-64.

1412 cami, Serhu’l-Cami ala Fusisi’l-Hikem, 310.

1413 Sems, 91/8, 9, 10.

1414 Beled, 90/10.

1415 Kehf, 18/29.

1416 Muddessir, 74/38.

M7 Fussilet, 41/40.
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ettigine, 1418 insanoglunun bu tercihi sebebiyle de insanlarin kendilerine iyilik veya ko-

tiiliik ettigini yoksa Allah’in onlara asla zulmetmedigini**!® vurgulamaktadir.

Cami ed-Durratu’l-Fahira adli eserinde bu konuyu kelamecilar, filozoflar ve
mutasavviflar arasinda bir karsilastirmaya gider. Ilk 6nce kelamcilarin goriislerine dzet

bir sekilde yer verir:

Seyh Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (r.a.) kullarin 6zgiir fiilleri sadece Allah’in kudre-
tiyle vuku buldugunu savunur. Insanin bu eylemleri yapmada herhangi bir giicii yok-
tur. Aksine Allah, adeti geregi bu isleri yiiriitiyordu. Soyle ki Allah, kulda gii¢c ve
se¢im yaratir. Ve orada herhangi bir engel yoksa gug yetirilen, kudret ve irade ile be-
raber olan fiili yaratir. Bu durumda gerceklesen eylem, ibda’ ve ihdas agisindan Al-
lah’indir, kesp agisindan kulundur. Kespten amag, kulun eylemin yeri olmasindan
baska varliga getirmede herhangi bir dahli ve tesiri olmaksizin sadece Allah’in kudret
ve iradesine eslik etmesidir.'*?® Cami’nin aktardig1 Es‘arilerin bu goriisii, dgrencisi
Abdulgafir-i Lari tarafindan begenilir. Es‘arilerin karsisinda bulunan Mu‘tezile eko-
1421

liinlin diislincesi olan insan kendi eylemlerinin yaraticisidir, diislincesi ise yerilir.

Ikinci olarak Cami pek fazla begenmedigi filozoflarin goriisiine yer verir.

Filozoflar derler ki: Kullarin eylemleri zorunlu olarak gerceklesir. Sartlar ye-
rine geldiginde ve herhangi bir engel olmadiginda Allah’in yarattigi kudret nedeniyle
bu eylemin gerceklesmemesi imkansizdir.'*?? Birgok kez yaptig1 gibi Molla Cami,
begenmedigi bu rasyonalist diislincelere karsilik benimsedigi mutasavvif goriisiinii di-

ger iki goriis arasinda hakem tayin eder ve onun dogru oldugunu savunmaya calisir:

Vahdet-i viicGdu savunan mutasavviflarin goriisii ise: Gergek varlik vahdet de-
recesinden inip ¢okluk ve kayitlar mertebesine indiginde biitiin sifat ve isimlerin aha-
diyetiyle inmektedir. O’nun zati bu tenezziilde istidat ve kabiliyetlere gore kayitlandig:
gibi sifatlar1 ve isimleri de bu 6lgiide kayitlanmaktadir. Dolayisiyla kulun bilgisi,

irddesi ve kudreti gibi biitlin sifatlar1 Allah’in sifatlaridir. Mutlakiyet mertebesinden

1418 fnsan, 76/3.

1419 Fussilet, 46/41.

1420 cami, Kitab-u ed-Durratu’l-Fahira, 268. Krs. Es‘ari, el-/bdne an Usili’d-Diyane, 86; -Es‘ari,
Mekalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 394-395.

1421 Ed. Abdulrahman Acer- Samil Ocal, Molla Cami’de Varlik (Diirretii’I-Fahire ve Serhlerinin Ter-
ctimeleri ile Varlik Diisiincesine dair Incelemeler), 230-231.

1422 cami, Kitab-u ed-Durratu’I-Fahira, 268. Krs. Ibn Sina, es-Sifd el-llahiyat |, 258.
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mukayyetlik mertebesine kullarin kabiliyetlerine gore tenezziil etmistir. Dolayistyla
kullarin 6zgiir iradeleri sadece Allah’in kudretiyle gergeklesmektedir. Ancak onlarin
derecelerine tenezziil edip onlarda zuhur edip ve kabiliyetlerine gore kayitlandiktan
sonra bu eylemler gerceklesir. Bunun 6tesinde kullarin eylemi meydana getirmede
guicli yoktur. Kullarin eylemi kesp etmesinin anlami124?® ise, eylemler taalluk eden ve
eylemlerde tesir eden kudretin kayitlanmasinda kabiliyetlerinin 6zelliklerinin bir dahli
olmasidir. Yoksa kullarin eylemi meydana getirmede herhangi bir tesiri yoktur.'4%
Baska bir ifade ile yaratilanlarin biitiin fiil ve eylemleri gergekte yaratilanlardan degil
Hakk’tan zuhur ederler. Nitekim Seyh (r.a.) Hikmet-i Aliyye’de soyle diyor: Aynin
(tekil varlik) fiili yoktur. Fiil rabbinindir. Aynin kendisine fiilin nispet edilmesiyle tat-
min oluyor. Oyleyse giictin ve fiilin kula nispeti onun bizzat kendi nefsinden degil
hakkin onda zuhur etme cihetiyledir. Nitekim Allah’in: “Biz sizi ve yaptiklariniz1 ya-

rattik. 142>

ayetini oku ve varlik, kudret ve eylemlerinin nedensiz sorgusuz O’ndan bi-
linmeli ¢iinkii biitiin acizlik ve yokluk bizdendir. Varlik ve varliga tabi olan seyler
bizden alinmaktadir. Bu O’dur, bizim suretimizde goriinmiistiir. Bu fiil ve kudret
O’ndan bize nispet edilmistir. Mademki akil sahibi olan insanin z&t1 bile yoktur, fiilleri

kendisine nispet etmekten sakinmalidir.14%®

Bu durumda aslinda Molla Cami, tasavvufi bir bakis acistyla meseleye yakla-
styor. Clinkii ona gore alem ve yaraticiy1 birbirinden bagimsiz goriildiigiinde bagka bir
deyisle diialist bir pencereden bakildiginda fiiller kulun eseri olarak goriiliir. Nitekim
Mu‘tezile dyle diisiiniiyor. Ama cem’ veya vahdet-i viicid penceresinden bakilinca
insanin yaptigi biitiin eylemler de O’nun eseri olarak goriiliir. Nitekim o dort tevhit
mertebeleri olan; imana bagl tevhit, ilme bagl tevhit, hale bagli tevhit ve ilahi tevhit

tiirlerinden ilme bagl tevhidi agiklarken sdyle demektedir:

Bu ilme dayali tevhit, aslinda igsel olan batin ilminden istifade edilmektedir.

Bu tevhit ilmine yakin ilmi de denmektedir. Tasavvuf tarikatinin baslangicinda olan

1423 Goriildigii iizere Molla Cami kesp etmeyi farkli bir sekilde anlamaktadir oysa Es‘ari literattirinde
“Kesp”, Bir fayday1 kazanmaya yarayan veya bir zarar1 def etmesine vesile olan eyleme denir. Al-
lah’1n eylemlerine kesp denmez ¢iinkii onun eylemleri menfaati celbetmekten veya bir zarar1 def
etmekten minezzehtir. Bkz. Ciircani, et-Ta 'rifdt, 79.

1424 cami, ed-Driirretu’I-Fahire, Thk. Ahmed Abdurrahim es- Salih- Ahmed Abduh Avez, 42-43.

1425 Saffat, 37/96.

1426 Camf, Seyr u Suldk ve Vahdet-i viicda Dair,108; Krs. Ibn Arabi, Fusisu’I-Hikem, 91; Camf,
Serhu’lI-Cami ald Fusisi’l-Hikem,197-198.
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biri i¢in, Allah’in zat1 disinda alemde gergek bir varlik ve ger¢ek bir miiessir yoktur.
Bitiin zatlar, biitiin sifatlar ve biitiin fiiller, Allah’1n zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde
yok olmustur. Baska bir ifadeyle bu kisi, her eylemi onun eylemlerinin eseri olarak
gorur, butun bilgileri, gucleri, irddeleri, duymalar1 ve gormeleri Allah bilgisinin, irade-
sinin, isitmesinin ve gérmesinin eseri olarak goriir. Iste bdylece biitiin eylem ve sifat-
lar1 O’ndan goriir. Yalniz buradaki ilmi tevhit, cakma ve sahtesiyle karistirilmamali.
Sahtesinden kasit, fitratlar1 ve zekalar1 iyi olan ama tasavvuftan uzak insanlarin kitap-
lar1 okuma veya dinleme ile zannettikleri ilmi tevhittir. Onlarin bu gergek ilmi tevhit-

ten olmadiklar1 konugmalarinda ve eylemlerinde ortaya ¢ikmaktadir. 42’

Bagka bir yerde Allah, onunla bir¢oklarini saptirir, bir¢oklarini da dogru yola

1428 mealindeki ayeti agiklarken soyle de-

iletir. Bu mesellerle ancak fasiklar: saptirir.
mektedir: Allah’in hidayete erdirmeyi, dalalete gotiirmeyi veya diger fiilleri kendisine
isnat etmesinin sebebi, Israk filozoflari, muhakkik sufiler ve Ehl-i Stinnet alimlerin
coguna gore Allah’in varligin gergek sahibi olmasidir. Eylemleri ve tesiri bagka sey-
lere isnat edenler ve onlari birer araci olarak gorenler ne kadar da cehalet igindeler.
Nitekim dalalete gotiirmenin anlami sudur: Allah, kulda bulunan istidat nedeniyle is-
tidat lisaniyla dalaletin yaratilmasini istemesi sonucu o kiside dalalet sifatini1 yaratmak-

tadir.14%°

4.2.4. SER (KOTULUK)

Ser, varliklarin amacina uygun olmayan, varliklarin tabiat ve mizacina aykiri
olan olaylarin meydana gelmesidir. Bu durum bagka varliklarin hayrina olsa bile kisi
i¢in serdir. Iyi anlama gelen hayr ise tam tersidir. Yani amacina uygun olan ve mizag
ile tabiatina miinasip olaylarin ortaya ¢ikmasidir. Bu durum baska varliklar icin ser
olsa da kisi igin hayir kabul edilmektedir. Yani hayir ve ser gorecelidir.}**° Bagka bir
ifade ile kotulik zati degildir. Tezahiir ettiginde ona kotiiliik atfedilir. Dolayisiyla ko-
tiilliik ya orfi olur, nitekim bazi kiiltiirel farklar toplumdan topluma 1yi veya kotii olarak
degerlendirilebiliyor ya bir seye kotiidiir diyen insanin mizacina ve tabiatina uygun

olmadigi i¢in ona kotiiliik atfetmistir ya da onun amacina uygun olmadigi i¢in dyle

1427 Cami, Nefahdtu’l- iins min Hazardti’l- Kuds, ,17-18.
1428 Bakara, 2/26.

1429 Cami, Tefsiru’l-Cami, 113.

1430 Camf, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’I-Hikem, 277.
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degerlendirmistir. Ornegin mal ve makam hirs1 olan biri i¢in onu engelleyen her sey
kotiidiir ya da miikemmel olmanin altinda kabul edildigi i¢in kotlidiir ya da seriata

uygun gelmedigi igin kotidiir. 243

Molla Cami, ser ile ilgili goriisiinii ontolojideki goriisii olan vahdet-i viicld
anlayisiyla aciklamaktadir. Varliklarda goriilen sifatlar, haller ve fiiller gercekte zahir
olan hakkin bunlarda agiga ¢cikmasidir. A¢iga ¢ikma sirasinda var olan bir varligin yok
edilmesi kotiiliik olarak goriilmektedir. Ya da kabiliyetlerin eksikliginden kaynaklan-
maktadir. Ciinkii varliklar bunlarin kabiliyetlerine gére verilmektedir.1**? Cami’ye
gore filozoflar, salt hayrin varliginin zorunlulugunu iddia etmektedirler ¢iinkii bu ko-
tiiliigiin goreceli oldugunu sdylemektedirler. Ornegin 6ldiirmenin katilin giiciinden,
kesen aletin kesiciliginden veya kesilen organin edilgenliginden kaynakl bir kotiiliik
degildir. Aksine hayatin sonlanmasi ve yok olmasi itibariyle kétiiliiktiir. Boylece filo-

:1433

zoflara bir¢ok yonden elestiri~*** yonelten Cam1’nin, bu konuda onlarla ayni fikri be-

nimsedigi**** gérilmektedir.

Cami’ye gore ser de aslinda hayrin tamamlayicisidir. Tyilik kétiiliikten cok
daha fazladir. Insan daima hayra odaklanmali ve siikretmeli, serri goriip sikayet etme-

melidir. Ciinkii giil daima dikenle beraberdir. Onun hayirlarin1 saymakla bitiremezken

1431 cami, Serhu’l-CAmi ald Fusiisi’I-Hikem, 523.
1432 Cami de kendisinin bu goriisiinii benimsedigini su beyitlerden anliyoruz:

Jlae STy i1 gaiy Lily JSy Gl 5 Jod JI &S i 2
JU LB 5B 4y 5yls JUgg Gl i Sl )3 &S Coog 2
Jd &l Conl g jame a5 iy 4 013 J3 &) sl g 83,5 39279 &S 1 2

J:s\w\ﬂbdwm,&ﬁ bjrjﬂ.é\o.\;:y(:.\ﬁ)f:»}b
Hayr ve kemalden gelen her sifat, yiice temiz zatin sifatlarindan gelmedir.
Ser ve vebalden gelen her nitelik ise yarattiklarin kabiliyet kuSirundan kaynaklanmaktadir.
Ey goniil varligin doldurdugu her yer, yakin olarak bil ki bu, salt haywdwr ey goniil!
Biitiin kotiiliikler, yokluktan kaynaklanmaktadir, ey goniil!
Oyleyse biitiin kotilukler baskalarmn iktiza ettigi seylerdir, ey goniil! Cami, Levaih, Tsh. Yan Risar,
Esatir, Tahran, 1383 hs.,101-102; Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 54-55.
1433 Nitekim bu konunun birkag beyit éncesinde sunlar diyor:
Anlamlarin tahkikini ibarelerde arama kayit ve itibarlari kaldirmadan onu arama
Cehalet hastahigindan “sifa” bulmak istersen “Isarat” “Necat"indan “Kanun’u arama
“Mevalkaf”larda durmaya kanaat getirirken “Mekasid”lari kast etmen seni engelledi
“Ortiiyii kaldrmadi”gn siirece” Metali’dan “Nurlarin hakikat ”ini arama
Bkz. Cami, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’l- sk, 1. Baski, Meclisu’l- A’1-4 1i’s-Sekéafe, Kahire 2003, 48.
Tirnak isaretiyle gosterdigimiz kelimeler felsefe ve kelamda temel kaynak kitaplaridir.
1434 Camf, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’l- 1sk, 48.
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insanin birkag serri gdziinde biiylitmesinin anlami1 yoktur. Hatta insana zuliim gibi go-
riinen olaylar dahi aslinda Allah katinda belki de adaletin ta kendisidir. Ciinkii Allah’in

zuliim goriiniimii altinda gizledigi bir¢ok adalet vardir.14%

Molla Cami bunun daha iyi anlagilmasi i¢in sdyle bir hikaye rivayet eder:

Bir giin Hz. Musa dua eder: Ey rabbim! Zuliim gérunimli adaleti bana goste-
rerek kalbimdeki siiphelerin yerine hikmeti doldur. Allah vahiyle ona der: Yakin nuru
olmadik¢a bunu goérmeye takat olmaz. Hz. Musa: O nuru bana ver. Kalbim mutmain
olsun. Allah: Su 6zellikte bir ¢esmenin baginda gizlen ve bizim zuliim goriiniimlii ada-
letimizi gorursun der. Hz. Musa oraya gider, gizlenir ve bakar goriir ki; Bir atli gelir
elbiselerini ¢ikartir ve suda yiizer. Sonra sudan ¢ikip acele bir sekilde elbiselerini giyip
oradan uzaklasip gider. Geride altin kesesini unutur. Sonra bir ¢ocuk gelir, keseyi go-
riir. Saga sola bakar kimsenin olmadigindan emin olunca da alir, eve gotiiriir. Daha
sonra elinde bastonla kor bir adam gelir bu suyun bagina. Abdest alir ve namaz kilar.
Tam o sirada kesesini unutan adam geri doner ve etrafa bakar ama keseyi bulamaz.
Ofkeyle kor adama sorar, kér adam da ters bir cevap verince adam hiddetlenip kilicin1
cekip kor adami oldiiriir. Hz. Musa bunu goriince kendi iginden Allah’im! Gordigiim
olay, zahire bakan seriata ve yine zahirle kiyaslamada bulunan akla aykiridir, dedi.
Allah vahiyle yasanan olaylar1 soyle agikliga kavusturdu: Altinlar1 gétiiren cocugun
babas1 bu atlinin yaninda insaatta bir siire calist1, iicretini alamadan vefat etti. Iste co-
cuk bu sekilde hakkini almis oldu. Oldiiriilen kor ise kor olmadan 6nce bu atli adamin
babasini haksiz yere 6ldiirmiistii. Simdi bu atli adam da kendi babasinin katilini 61diir-

mek suretiyle kisasmni almis oldu. 14%

Bu hik&yede goriiniirde zuliim ve kotiiliik olarak bilinen birgok sey aslinda
adaletin ta kendisidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in Kehf Stresinde de buna benzer bir

kissa gegmektedir. Kissanin 0zeti sudur:

1435 CAmi, Iyilerin Tesbihi (Subhatu’I-Ebrar), 267-269.
1436 CAmi, Iyilerin Tesbihi (Subhatu’I-Ebrar), 270-271.
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“Israilogullar1, Hz. Musa’ya kendisinden daha bilgili bir insanin olup olmad-
gini sorarlar. O, hayir deyince Allah, Hz. Musa’ya evet Hizir adinda birinin kendisin-
den daha bilgili oldugunu vahyeder.***” Onunla karsilasmak i¢in de onu denizlerin ke-
sistigi yere gitmesini ister. Hz. Musa da sOylenen yere yegeni Hz. Yusa oldugu soyle-
nen geng yegeniyle ile oraya gidip beklerler. Yemek vaktinde acikirlar. Yemek yemek
i¢in tesebbiis ettiklerinde yanindaki geng, seytanin kendisine azig1 unutturdugunu soy-
ler, ikisi aziklarmin unuttuklari yere gelirler ve orada Hz. Hizir’1*4% gériirler. Boylece
Hz. Musa ile Hz. Hizir’in macerasi baslar Hz. Musa kendisine Allah’in bildiklerinden
bir kismin1 6gretip 6gretmeyecegini sorar. Hz. Hizir, onun bunu 6grenmesi i¢in gerekli
sabra sahip olmadigini sdyler. Hz. Musa 1srar edince Hz. Hizir kendisine yolda karsi-
lasacag1 olaylar hakkinda aceleci davranmayip kendisine agiklik getirinceye kadar
soru sormamasini ister. O da kabul eder ve yolculuk baslar. ikisi bir gemiye binip kar-
stya gegmek isterler. Hz. Hizir, gemiyi deler, Hz. Musa itiraz eder. Hz. Hizir kendisine
sOzlesmeye riayet etmesini ister. Gemiden inip yola devam ederler. Bir ¢ocugun ya-
ninda gegince Hz. Hizir ¢ocugu 6ldiirtir. Hz. Musa refleksle yine kendini tutamaz ve
itiraz eder. Hz. Hizir iki seferdir kendisinin s6ziinden durmadigini hatirlatir ve son bir
sans vererek sozlesmeyi bozmasi halinde bir daha bu sans1 kendisine tanimayacagini
soyler ve tekrar anlagirlar. Yolculuklar1 devam eder. Bir koye gelirler. Koylilerden
acliklarint dindirecek bir yemek isterler ama kdyliiler kabul etmezler. Buna ragmen
ikisi yikilmak iizere olan bir evin duvarini tamir eder. Hz. Musa dayanamaz tekrar
sorar. Yemek vermeyen insanlarin evlerinin tamir etmesine itiraz eder. Bu son sansini
da kaybeder ve artik ayirilirlar. Ama ayrilmadan 6nce ona yaptigi eylemelerinin nedeni
de izah eder: Gemiyi delmesinin sebebini dnlerinde zalim bir yoneticisinin oldugu ve
1yl, temiz gemileri gasp ettigini oysa bu gemi sahiplerinin ise fakir insanlar oldugunu
bu nedenle gemiyi deldigini séyler. Oldiiriilen ¢cocuk ise; bu cocugunun ileride zalim
ve kafir bir evlat olacagi ve ebeveynlerinin ise salth miiminler oldugunu bu sekilde
Allah bunlara daha iyi bir evlat versin diye onu 6ldiirdiigiinii ifade eder. Tamir edilen

duvar hikmeti ise evin anne ve babasi 1yi olan yetim ¢ocuklara ait oldugunu ve bunun

1437 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, Toku’n-Necat, Medine, 1311 h., 78.
1438 Kur’an’da Hidir ismi gegmemektedir ama bir dnceki hadiste de varit oldugu iizere bu kisinin Hz.
Hidir oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle biz de kissada Hidir ismini zikrettik.
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altinda onlara ait bir definenin var oldugunu biiyilidiiklerinde kendilerinin hazineyi bu-

lacag1 icin tamir ettigini belirtir.”4%°

Kelamda esas olan tevhid-i zat, tevhid-i sifat ve tevhid-i efal meselesinde Molla
Cami ser problemini yukaridaki sekilde izah etse de tevhid-i efal meselesinde adap ve
takva geregi sunlari zikretmektedir. Tevhid-i efal meselesinde biitin iyilik ve kottluk-
lerin Allah’a isnat etmek lazim olmasina ragmen salik kendi nefsini tezkiye etmeden
bunlar1 isnat ederse ibahe tehlikesine diiser. Ama nefsini tezkiye ettikten sonra isnat
ederse edepsizlik etmis olur. Ciinkii cirkinlikleri ve kotiiliikkleri O’na isnat etmis
olur.}4 Cami, Hz. ibrahim ile kavmi arasinda gecen tartismada kullandig1 bir sozii
delil olarak getirir. Allah, Kur’an’da Hz. ibrahim’den &rnek verirken mealen der ki:
Onlara ibrahim'in kissasini anlat. ibrahim, babasina ve milletine: "Nelere tapiyorsu-
nuz?" demisti. "Putlara tapiyoruz, onlara baglanip duruyoruz" demislerdi. Ibrahim:
"Cagirdigiiz zaman sizi duyarlar veya size bir fayda ve zarar verirler mi?" demisti.
"Hayir ama babalarimizi da bu sekilde ibadet ederken bulduk" demislerdi. ibrahim:
"Eski atalarinizin ve sizin nelere taptiklarinizi gériiyor musunuz? Dogrusu onlar benim
diismanimdir. Dostum ancak alemlerin rabbidir. Beni yaratan da, dogru yola eristiren
de O'dur. Beni yediren de, igiren de O'dur. Hasta oldugumda bana O sifa verir. Beni
oldurecek, sonra da diriltecek olan O'dur. Ahiret giiniinde yanilmalarim1 bana bagisla-
masin1 umdugum O'dur. Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler arasmna kat'*** de-
misti. Burada dikkat edilirse Hz. Ibrahim biitiin eylemleri Allah’a isnat etmektedir.

Sadece hastalandigimda anlamina gelen <.z fiilini kendine isnat etmistir.44?

Allah, baz1 kii¢iik hakir ve bizce ser olan seyleri yaratmistir. Ama bu bize go-
redir oysa Allah’a gore varlikta asla ser yoktur. Bazi ser goriinen varliklar dahi onun
bazi esmalarina mazhar oluslar itibariyle aslinda ser degiller. Biz kendimizi merkeze
koydugumuz i¢in onlar ser olarak goriiyoruz. Ama Allah, varliklar1 kendi isimlerine

mazhar olsunlar diye yaratmustir. 2443

1439 Kehf, 60-82.

1440 CAmi, Tefsiru I-Cami, 31.

1441 Syara, 69-83.

1442 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 48.
1443 Cami, Tefsiru’l-Cami, 116.
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Kaza, kader ve kotiiliik problemi insanin aklint zorlayan konulardan biri ola-
gelmistir. Ozellikle kader ve insan 6zgiirliigiinii uzlastirmak son derece zor olmustur.
Bu zorlugu agmak igin ¢esitli argiimanlara bagvurulmustur. Cam1 bu meseleyi vahdet-
1 viicid yaklasimiyla degerlendirmistir. Ona gore insanlarin yapip ettikleri ve edecek-
leri her sey Allah’in ilminde istidat halinde vardi. Salt bu istidatlara dayanilarak islem
yapilsaydi insanlarin buna itirazi olacakti. Bu itirazlarin oniine gegmek i¢in Allah, bir
sinav ortami yaratti. Bu sinav sayesinde Allah’in ilminde var olan bilgiler agiga ¢iktig
gibi istidatlar sebebiyle insanlarin tercih ettigi eylemler sonucu karsilasilacak olan
0diil ve cezaya da kimsenin itiraz1 olmayacaktir. Cam1 bu diisiincesini “temsili” (sem-
bolik) hikayelerle aktarmak yoluna gitmistir. CAmi’nin kurgulamada ve anlatmada ¢cok
iyi oldugu goriilen bu hikayeleri sinema ve tiyatroya uyarlanarak daha da somutlasti-

rilmasinin uygun olacag diistiniilmektedir.

Bircok hususta orta yolu temsil eden Ehl-i Siinnet inanc1 birbirine zit gibi go-
riinen konularda mizani, dengeyi ve itidali hep gozetmistir. Ilahiyat konusunda tesbih
ve tenzih sifatlarinda dikkat edilen husus hep bu minvaldeydi. Ayn1 sekilde kader ve
kaza ile alakal1 cebir ve ihtiyar meselesinde de bu hususa dikkat edilmistir. Bagka bir
ifade ile cebir ve ihtiyar konusunda da determinist ve indeterminist yaklasimlarin kis-
kacindan kurtulmak i¢in mutedil bir ¢6ziim bulunmustur. Bu itidalli yaklagim birazdan

goriilecegi lizere imamet diislincesinde de takip edilmistir.

4.3. IMAN ve ISLAM KONUSU

Iman ve Islam meselelerinde Molla CAmi’nin diisiincelerine ve bu husustaki
tartismalara gegmeden Once Oncelikle onun bu konu ile alakali terimlere iligkin getir-

digi agiklamalara yer vermek dogru olacaktir.
Din (.x1): Sozliikte ii¢ anlama gelmektedir: Inkiyat, ceza ve adet. Terim ola-

rak ise din, Allah’n kullarina mesru kildig1 hiikkiimlerden ibarettir veya baska bir ifade
ile baz1 kullarin kendilerine mesru kildig1 ve Allah’in da bunu kabul edip mesrulastir-

dig1 hiikiimlerdir.1*4

1444 cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 208; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1467-1468; Amidi,
Ebkaru’I-Efldr fi Usili’d-Din, 11, 325.
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Iman (OWY): Jwé! (if°al) babindan gelmektedir. Kokii bir mef ile gegisli olan
ool den gelmektedir. Buradaki hemze kimine gore iki mefule gecisli yapmak igin, ki-

mine gore doniistiirmek i¢in, kimine gore ise dnce mutavaa icin daha sonra tasdik an-

lamina evirilmistir.*4> Baska bir yerde ise “Iman”1 soyle tanimlamaktadir:

Tasdikin miirekkep olmasi halinde Iman; 6zne, yiiklem, nispet ve hiikmii ta-
savvur etmekten ibaret olan tasdiktir. Ya da hiikiim onun sartlarini tasavvur etmekten
ibarettir. Mutasavviflarin'*® orfiinde tasdike ilim; salt tasavvura da marifet ve basit

idrak denir.1447

Terimsel anlami ise: Muhammed (s.a.v.) getirdigi dine kesinlikle bilindiginde
tevhid, niibiivvet, dirilme ve ceza gibi dgretileri tasdik etmektir. Baska bir ifadeyle

hakka inanma, onu dille ikrar etme ve geregi ile amel etmektir.1448

Kufiir (,431): imanin karsit1 olan kiifiir kelimesi miiellife gore asli iistiinlii olan

A3 diir. Bunun anlamu sozlitkte bir seyin basini/iistiinii 6rtmek demektir. Bundan

otiirti geceye ve ciftciye kafir denmistir. Ciinkii gece karanligi ile varliklari orter, ¢iftei

de tohumu yerin altia gémerek onu drter. Meyveyi drten kisma da kafur denir.144°

Terimsel anlam ise; Allah’tan alip din adina teblig ettigi konularda Peygam-
beri onaylamamak ve ona inanmamak demektir.1**® Klasik tanimi bu sekilde olsa da
bu tanim1 giincelledigimizde karsimiza tam olarak ateizm ¢ikmaktadir. Ciinkii ateizm,
Yunancada olumsuzluk bildiren “a” 6nekiyle tanr1 anlamina gelen “theosun” birlesi-
minden tiiretilmis ve tanr1 veya tanrilarin var olmadig1 inancina dayanan bir diisiince

sistemil**! demektir. Kiifiirle/ateizmle miicadele etmeye calisan ve onlarm iddialarini

1445 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 140; Cami, Tefsiru’I-Cami, vrk.33.

1446 Bagka bir yerde CAmi iman, Hace Ali-i Rimteni’den alinti yaparak tasavvufi olarak imanin, yarat-
tiklardan gonliini koparip Allah’a baglamak seklinde tanimlar. Bkz. Cami, Baharistan, 28.

1447 Cami, Risale-i der Serh-i Kaside-i Attar, 445.

1448 Amidf, Ebkdru’I-Efkdr fi Usiili’d-Din, 111, 313-314; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri
Sozligii, 155; Al-i imran, 3/102; Cami, Tefsiru I-Cami, vrk. 33.

1449 Cami, Tefsiru’l-Cami, Vrk.42; Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 134. Krs. ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, 3898; Mutcali, Arapca-Tiirkge Sézlik, 766; Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usili’d-Din,
111, 330.

1450 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 192.

1451 Cevizci, Felsefe Sozligii, 89.
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ciiriitmeye calisan kelamin ilk konusu yani ilahiyat konusudur. Aslinda ilahiyat konu-
sunun Allah’1n zat1 ve sifatlar1 gibi ¢ok da giincelligi kalmayan tartismalar yerine ate-
izmden gelen soru ve sorunlara yer vermesi daha dogru olacaktir. Bu anlamda genelde
Islam literatiiriinde 6zelde kelam literatiiriinde cogu zaman birbirileri yerine kullanilan
kiifiir ve sirk kavramlarina yeni bir formatta degerlendirmek gerekmektedir. Kiifiir ve
sirkin birbirinin yerine kullanilmasinin sebebi, Molla Cam1’nin kabul ettigi taniminda
goriildiigii gibi kiifriin sirkten daha genel olarak tanimlanmasidir.**%? Ciinkii ona goére
kiifiir, kabul etmeme namaz, orug, zekat, hac gibi yapilmasi farz olan ve zina, igki gibi
yapilmasi haram olan seylerin seriatta kesin bir sekilde kabul géren emir ve yasaklari
inkar etmektir. Gayr-i Muslimlerin dini sembollerinden olan zinnari'#> baglamak veya
giyyay1 giymek gibi giysiler de kiiftir sayilmistir. Elbette bu giysilerin kendileri kuftr
sayllmamus; kiifre delalet ettigi i¢in kiiftir alemetleri olarak kabul edilmislerdir. Nite-
kim giyinen, baglanan veya takinan bu tiirden giysiler ve takilar zahir seylerdir. Seri-

atta zahire baktigindan bunlar1 giymek kiifiir addedilmistir.14>*

Sirk (£,:dY): Sozliikte paylasmak, boliismek ve ortaklaga kullanmak anlamina

gelen sirk, 14> terimsel olarak Allah’in yaninda baska ilahlarin da evrenin idare ve yo-
netiminde s6z sahibi olduguna inanmak?*°® anlamina gelmektedir. Sirk ile kiifiir, imam
Safii’ye gore es anlamli iken imam Ebu Hanife’ye gore es anlamli degildir. Nitekim
Yahudi ve Hristiyanlar bu anlamda miisriktirler ama kafir degillerdir.}**” Giinimiizde
ise bunun tam karsil1g1 olmasa da sirk methumunu en yakin karsilayan kavram deizm-
dir. Clinkli Mekkeli miisrikler, bliyiik Allah’in var olduguna inaniyorlardi ama O’nun
bu diinyaya karistigina ve aktif bir sekilde sevk ve idare etti§ine inanmiyorlardi. Bu isi
kiiclik putlara biraktigini kiiclik putlarin (nitekim deistler de diinya islerini tanridan
1458

alip insanlara vermekteler) sefaat etmesi durumunda ancak miidahale edeceklerine

inaniyorlardi.

1452 Cami’nin bu tammi benimsenmesinde, ameli olarak Hanefi mezhebine miintesip olmasiin etkisi
oldugu soylenebilir.

1453 Hristiyan din adamlarin vaftiz ettikleri insanlarin omuzlarina, Hz. Isa ile biitiinlestiklerini ifade et-
mek amaciyla bagladiklar1 kutsal kemer veya kurdele demektir.

1S4 cami, Tefsiru 'I-Cami, Vrk. 42; Amidi, Ebkdru’I-Efkar fi Usili’d-Din, 111, 330

1455 {bn Manzir, Lisdnu’'I-Arab, 2248; Mutcali, Arapga-Turkge Sozlik, 442;

14%6 Mislim, Bab:37, Hds.86; 227

157 Semih Dugim, Mevsuat-u Mustalahat-i /lmi’I-Keldmi’I-Islamiyyi, 1998, 1, 664.

1458 De ki: Ey kavmim! Elinizden geleni yapin; dogrusu ben de yapacagim! Kendisini rezil edecek azap
kime gelecek, kime strekli azap inecek, yakinda bileceksiniz! Ziimer, 39/3.
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Tevhit (4>sd1): Sirkin karsiti olan tevhit, Allah’1in zatinda, sifatlarinda ve fiil-

lerinde bir olduguna inanmak demektir.}**°ibn Arabi ve vahdet-i viicidu benimseyip
onu takip eden Cami gibi zatlar, bu birligi biraz daha ileri gétiirmiislerdir. Ciinkii bun-
lara gore varlikta da birlik vardir. Her ne kadar goriiniirde varligin ¢coklugu olsa da
aslinda degismeyen mutlak bir varlik vardir. Vahdet-i kus(d*#®° ve vahdet-i suhiid!4®*
ise vahdet-i viicldun birer alternatifi gibi goriinse de aslinda onun birer tiirevi olarak
ortaya ¢ikt181 sdylenebilir.*%? Buradan hareketle onlar kelamdan farkl bir tevhit tani-
min1 getirmiglerdir. Ciinkii Cami’ye gore tevhit, goniil birligidir. Yani gonlii talep ve
istekte oldugu gibi ilim ve marifette de Allah disinda biitiin yarattiklardan arindirmak-
tir. Bagka bir ifade ile gonliin basiret nazarindan biitiin bilgi ve akli olanlar1 kaldirmak
ve yliziinii diger biitlin yiizlerden ¢evirerek sadece O’nun yiiziine yonelip kendinden

gecmektir. 1463
Miinafik (38leJ1): Kertenkele, fare ve aktavsani deligi anlamma gelen nefek

kokiinden tiiretilmistir.}*** Bu hayvanlarmn kendini gizlemelerinden hareketle kendi
gercek niyetinin aksini disar1 yansitanlar i¢in kullanilmistir.1*® Fasik gibi sadece ameli
bir sorunlar1 yoktur veya kéfirler gibi hem ameli hem itikat sorunlar1 da yoktur bunla-

rin sadece itikatta problemleri vardir.
Fasik (s+W'): Fisk kokiinden tiiretilen bu sozciik, sozliikte ¢gitkmak anlamina

gelmektedir. Nitekim hurma, kabugundan ¢ikt1 anlamina gelen W3 .o ibJI ci.d

denilir.24%® Fasik kelimesinin terimsel anlam ise; biiyiik giinahlar1 islemek suretiyle

1459 Semih Dugim, Mevsuat-u Mustalahat-i [imi’I-Keldmi 'I-Islamiyyi, 1,398; Bekir Topaloglu-ilyas Ce-
lebi, Keldm Terimleri Sozligii, 318.

1460 Amacta istenende ve talep edilende s6zkonus olan birlik, baska bir ifade ile Allah’1n irade ettigi ile
kulun irade ettigi seyin bir ve ayni olmasi demektir. Burada kulun iradesi Allah’1n iradesinde yok
olup birlesmektedir. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 506.

1461 Qalikin her seyi allah’in tecellisi olarak gdérmesi diger bir deyisle O’ndan baskasini gérmemesi ha-
lidir. Bu hal sekr, gaybet ve galebe gibi adlarla anilan vecd ve istgrak halinde kendini géstermekte-
dir. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zlug:i, 506.

1462 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, 489-491, 504; Cami, Vic(d ve Vahdet-i viicida Ddir Serh-i
Rubdiyyat, 61.

1463 Camf, Levaih, Esatir, 64.

1464 Thn Manzdr, Lisdnu I-Arab, 4508.

1465 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 247; Amidi, Ebkdru 'I-Efkér fi Usili ’d-Din,
111, 340.

1466 fbn Manzir, Lisdanu ’I-Arab, 3414; Cami, Tefsiru’I-Cami, Vrk.114.
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kisinin Allah’in yolundan ¢ikmasidir ki bunlardan birisi de kiigiik glinahlar1 islemeye
devam etmektir.'4®’ Fasikin ii¢ mertebesi vardir: a) Icinden sevmedigi halde bazen o
giinahi islemesi. b) Umursamadan bir giinahu siirekli islemesi. ¢) Isledigi giinah1 dogru
bulmasi. Kisi bu asamaya geldiginde Allah ondan iman elbisesini ¢ikartir, ona kiifiir
elbisesini giydirir. Kisi ilk iki mertebede kaldigi siirece miimin sayilir. Ciinkii o imanin
miisemmasi olan tasdik sifatiyla niteleniyordur. Ama iiglincii asamadaki kisi ise o artik

kafir olmustur.'#%® Fiskin tam karsit1 olan takvay1 da Cami lice ayirmaktadir:

1. insan1 ebedi cehenneme sevk edecek olan sirkten korunmaktir. Nitekim Al-

lah mealen buyurur: Onlarin takva soziinii tutmalarini sagladi.**%®
2. Biiyiik kii¢iik biitiin giinahlardan sakinmaktir.

3. Allah’tan uzaklastiracak her seyden uzak durmak ve sadece O’nunla mesgul
olmaktir. Gergek ve istenen takva budur. Nitekim Allah mealen Ey inananlar! Al-
lah'tan, sakinilmas: gerektigi gibi sakimn, sizler ancak Miisliiman olarak can verin,**"°
seklinde buyurarak miittaki ve miisliman olmanin hakkinin verilmesi gerektigini vur-

gulamaktadir.

Bu duruma binaen sadece itikadinda sorun olanlar miinafik olur, hem itikat
hem ikrarda sikintili olanlar kafir olarak kabul edilir. K&fir ile miinafigin taniminda
ekoller arasinda pek fazla bir fark yoktur. Buna karsilik amelde problem yasayanlarla
ilgili baz1 farklar mevcuttur. Ehl-i Stinnete gére ameli imanina uymayan kisi fasiktir.
Ciinkii amel imanin bir parcasi degildir ama biri digeri olmaksizin bir ise yaramaz.
Ciinkii iman ile onun disa vurumu olan Islam arasinda bir telaziim vardir. Buna ragmen
1471

sadece iman ile de cehennemde belli bir miiddet kaldiktan sonra cennete gidilir.

Haricilere gore bu durumda olanlar da kafirdir. Ciinkii onlara gore amel imanin bir

1467 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 88; Cami, Tefsiru I-Cami, Vrk.114; Amidi,
Ebkdru’l-Efkar fi Usili’d-Din, 111, 335.

1468 Camf, Tefsiru’l-Cami, vrk. 114,

1469 Fetih, 48/26.

1470 Al imran:3/102; Cami, Tefsiru 'I-Cami, 31.

1471 cami, Tefsiru’[-Cami, vrk. 93.
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pargasidir. Mu‘tezile’ye gore ise bu konumda olanlar imandan ¢ikarlar ama kafir ol-
mazlar. Mu‘tezile’ye bu kisiler ikisi arasinda kalirlar**’2 ki buna el-menzile beyne’l-

menzileteyn” denir.}4"

Cami, kafir ile miinafik arasindaki ayrima vahdet-i viicid penceresinden bak-
maktadir. Nitekim ona gore kafir ile miinafik arasinda soyle bir ayrim vardir: Kéafir
zat1 geregi inkar ediyor miinafik ise kendisinde kabul etme kabiliyeti oldugu halde
nefis ve hevasina uydugu i¢in zamanla o istidadini yitirmistir. Bu nedenle ona verile-
cek olan azap kafire verilen azaptan daha ac1 vericidir. Tipki 61l veya fel¢li olan birinin

azasi kesilirken duydugu ac1 ile saglam olan birinin azasi kesilirken hissettigi act gibi.

Molla Camiye gore sadece tasdik mi oldugu yoksa tasdikle beraber kalple tas-
dikin yaninda ikrarin da gerekli oldugu hususunda yapilan tartismalarda ikinci goriisiin

daha saglikli oldugu yoniindedir.
Oliim Halinde Imanin Fayda Verip Vermemesi

Ehl-i Slinnetin goriistine gore; kisi, ahiret hallerini ve melekleri gérdiigii 6lim
halinde iman ederse iman1 gegersizdir. Baska bir ifadeyle organlari tamamen islevsiz
ruhun bogaza dayandig1 vakit iman ederse imam1 gegerli degildir.2*’* Buna binaen he-
lak olan kavimlerin imanlar1 azaplarini geri ¢evirmeye yaramamis olsa da gordiiklerine
iman etmislerse imanlar1 yine gegerlidir. Diger bir deyisle onlarin, azab1 gordiiklerinde
ettikleri iman, diinyaya degil ahirete faydasi vardir. Nitekim Firavun’un iman1 da bu
tiirdendir. Hz. Yunus’un kavmi ile ilgili ayette gecen mesele, diinyevi faydanin olma-

yacagi ile ilgilidir. Ahiret ile ilgili degildir.}4"

Firavun’un imam Meselesi

Imanin kabul olmast icin kisinin ye’s (iimitsizlik) i¢inde baska bir ifade ile se-
kerat halinde olmamasi gerekir. Ciinkii sekerat-1 mevt halinde artik hayatindan timidini
kestigi i¢in veya Obiir diinya kendisine gosterildigi i¢in iman etmesi bir ise yaramaya-

caktir. Ehl-i Stinnetin bu genel prensibe varmalarinin sebebi su ayeti kerimedir:

1472 {bn Temiyye, Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam, el-Akidetu I-Vasitiyye, Marmara Universitesi,
IFAV, Istanbul, Tsz. 16; Cami, Tefsiru’I-Cami, vrk. 33.

1473 Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye, Marmara Univ. IFAV. NO: 41, Istanbul, Tsz., 88.

174 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usiili’d-Din, 111, 411; 1cl, el-Mevdkaf, 381.

1475 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 499-501.
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Azabimizi gordiikleri vakit, “Yalniz Allah’a inandik; O 'na sirk kosmakta oldu-
gumuz seyleri inkar ettik” dediler. Fakat azabimizi gérdiikleri vakit iman etmeleri,
kendilerine fayda vermedi. Bu, Allah’in kullart hakkinda eskiden beri yiiriirliikte olan

kanunudur. Iste orada inkdrcilar hiisrana ugradilar **™

Ehl-i Slinnete gore bu sebeple Firavun’un ve helak olan kavimlerin imani mak-
bul degildir. Ciinkii o 6liim esnasinda iman etmis ve o da kabul edilmemistir. Bagka
bir ifade ile be’s (son nefeste) aninda edilen iman ahirette kurtulus vesilesi olamaya-
cagl i¢in Firavun’un olimii de kiifiir iizerine gerceklesmistir.**’" Delilleri ise

Kur’an’da mealen gecen su ayetlerdir:

Israilogullarim denizden gegirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte zulmetmek
ve saldirmak iizere, derhal onlar: takibe koyuldu. Nihayet bogulmak iizere iken, “Is-
railogullari’nin iman ettiginden baska higbir ildh olmadigina inandim. Ben de Miislii-
manlardanim” dedi. Simdi mi?! Oysa daha once isyan etmis ve bozgunculardan ol-
mustun. Biz de bugiin bedenini, arkandan geleceklere ibret olman igin, kurtaracagiz.

Ciinkii insanlardan bircogu ayetlerimizden gercekten habersizdir.147®

Firavun’un iman1 meselesinde ilk kez farkli bir sey sdyleyen ve Miisliiman ka-
muoyunun diisiincesine ters gelebilecek bir yorumda bulunan ibn Arabi’dir. Yalniz
Ibn Arabi, bu sdyleminde 1srarci ve tutarli degildir. Ciinkii Fitiihat adli eserinin ba-
sinda Firavunun iman etmediginden*’® bahsederken ayni eserin baska bir yerinde Fi-
ravun’un iman lizerine 6ldiigiinii hatta su ile boguldugu i¢in sehit hitkmiinde oldugunu
savunmaktadir.}*®° Bagka bir eserinde bu ikinci goriisiinii savunur mahiyette tezini

sOyle gerek¢elendirmektedir: Fltuhat

Ciinkii Hz. Musa’nin annesi konumundaki Hz. Asya, Firavun’a “onu sana ve
bana g6z nuru olmast icin eviathk alalim demisti. "**®* Iste Allah da Hz. Musa’y1 ken-
disine iman etmesine sebep olmasi cihetiyle ona gdz nuru kilmisti. Islamiyet kendin-

den onceki biitiin sirk ve giinahlar1 temizlediginden Allah onun ruhunu tertemiz bir

1476 Mu’min, 40/85.

1477 Baharzi, Makamat-: Cami, 111.

1478 Yunus, 10/90-92.

1479 Tbn Arabi, Futuhdtu’I-Mekkiyye, el-Kutubu’l-IImiyye, I, 455.
1480 fon Arabi, Futuhdtu’'I-Mekkiyye, el-Kutubu’l-ilmiyye, 111, 416.
1481 Kasas, 9.
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sekilde almistir. Nitekim Allah'in rahmetinden timit kesmeyin. Ciinkii kdfirler toplulu-

1482

gundan baskast Allah'in rahmetinden timit kesmez.***> mealindeki ayette gectigi gibi

Firavun kafirlerden olsaydi neden iman etmeye dogru yonelsin ki?'48®

Ibn Arabi’nin bu iddiasi, islam diisiince ¢evresinde ¢ok biiyiik bir infiale yol
acmugstir. Ortaya atilan bu aykir1 sylem sebebiyle ibn Arabi, ¢ok siddetli bir sekilde
elestirildi. Hatta bu elestiri, Nuh kavminin imanin kabul oldugu iddiasin1 bile gélgede

birakt:. 1484

Molla Cami de ¢agdasi olan Devvani'*® gibi ibn Arabi’ye yoneltilen bu sert

elestirilere kars1 onu korumaya calisir ve yapilan saldirilar1 haksiz bulur. Ciinkii ona
gore ayetin acik anlam1 Firavun’un iman ettigi seklindedir. Bazi hadisler de bunu teyit
etmektedir. Aksini iddia edenlerin 6ne strdikleri delillerin hemen hemen hepsi iman
ettigine uygun olarak pekala yorumlanabilir.2*% Kaldi ki CAmi aym1 konunun sonuna

dogru iman meselesini Allah’a havale edilmesini daha dogru olacagini belirtmekte-
dil’.l487

Cami’nin Ibn Arabi’nin bu diisiincesini kabul etmesinin temelinde Ibn
Arabi’nin benimsedigi su ilke olabilir: Oliim bogaza geldiginde ve ahiret halleri go-
riildigiinde iman bir ise yaramaz. Ancak bu diinyada Allah’in azabin1 gérse ve iman
etse her ne kadar diinyevi olarak ise yaramazsa dahi (yani azab1 geri ¢evirmezse bile)
ahirette gegerliligi vardir (ki Firavun’un ve Nuh kavminin iman1 da bu kabildendir).
Anlik 6liimlerde ise o anin durumu gegerlidir. Hadiste gectigi tizere insanlar éldikleri
konum (izerine diriltirler'*® yani 6ldiigii anda miimin ise miimin olarak hasredilir;

Kafir ise kafir olarak hasredilir'4®

1482 yuysuf, 87.

1483 Thn Arabi, Fusisu 'I-Hikem, 198-202.

1484 Mahmud AIGsi, Rihu 'I-Meani, Thya-u Turasi’l-Arabi, Beyrut, XI,187.

1485 Mustafa Akman, “Miimin Firavun” Gériisii ve Elestirisi, Bilginin Kaynagi Kitap ve Hikmet, Sii-
leymaniye Vakfi, Nisan-Haziran, Istanbul, 2015, Say1:9, 106-111.

1488 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, 479-480. Algar, Abdurrahman Cami, 124; Baharzi,
Makamat-1 Cami, 111-112.

1487 CAmA, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 479-480. Krs. Tbn Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, 212.

1488 Muislim, Kitabu’l-Cenne, 83/2878.

1489 Cami, Serhu’I-Cami ald Fusiisi’I-Hikem, 501-503; Tbn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, 212.
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5. POLEMIKLERI

Cami, bir¢ok kisiyle polemige girmis ve bunlar1 eserlerinde yermistir. Bunlar
Siiler, filozoflar, kelamecilar, sifiler, sdirler ve fakihlerdir. Yalniz bunlar elestirirken
bunlar icerisinde 6zellikle asirtya gidenleri bagka bir ifade ile Kur’an ve siinnetin ya
da seriat ve tarikatin dgiitledigi ¢izgiden sapanlari elestirmektedir. Ornegin filozoflar:
elestirirken felsefenin biitiin ekollerini elestirmemektedir. Nitekim Israki felsefesi de-
gil de Messai ekoliinii elestirmektedir. Ayn1 sekilde Siay1 elestirirken mutedil olanlar
degil ozellikle asirtya kacan Rafizileri elestirmektedir. Yine kelamcilari elestirirken
Es‘ari ekoliinii degil de daha ¢ok ifrata diisen Mu‘tezile ekoliinii hedef almaktadir.
Ayni sekilde biitiin sairleri degil de siiri kotiiye kullanan sairleri tenkit etmektedir.
Buna benzer uygulamasini ¢ok savundugu tasavvuf miintesipleri i¢in de siirdiiriir.
Ciinkii o, biitiin tasavvufu mensuplarini veya kurumsallagsmis haliyle biitiin tarikatlar
degil de 6zellikle bunu istismar eden kesimleri ve Nurbahsiye tarikatini elestirir. Bu
metodunu fakihler i¢in de uygulamaktadir. Nitekim o biitlin fakihler yerine, fikh1 seriat

ve adalet ad1 altinda insanlara zulmetmek araci olarak kullananlar: elestirmektedir.

5.1. Rafizilere Yonelttigi Elestiriler

Cami, sahabeye sovmeyen Sia’y1 tenkit etmez. Aksine Ehli-i beyti sevmenin
kesinlikle Rafizi olmak anlamina gelmedigini Safii’nin meshur beytinden**° esinle-
nerek Sapa saglam i¢tihadiyla siinneti nebevinin gii¢lendigi Safit, a¢ik bir dille ve sag-
lam bir lafizla sihre benzeyen siirle demis: Al-i Resuliin sevgisi veya Betiil hanedanim
sevmek Rafizilik ise ey insanlar ve cinler! Sahit olun ki ben Rafizilikten baska bir sey
degilim,**%! demektedir.

Cami bunu sodylemekle kalmayarak Ehl-i beyt imamlarinin kerdmetlerini
Sevahidu 'n-Nubivve adli eserinde zikrederek bir anlamda Rafizilerin istismar ettigi
kozu onlarin elinden almaya calisir. Cami’yi onlara karsi sinirlendiren en 6nemli sey
aslinda onlarin Ehl-ibeyt sevgisi degil dort halifeye karsi takindiklar tavirlaridir. Bu

anlamda ashabi onlara kars1 soyle savunur:

1490 oz JT o Lizdy OISTO) g@a\) el O wgi e
Ehl-i Beyti sevmek Rafizilik ise diinya dlem tanik olsun ki ben Rafizi’yim. Bkz. imam Safii, Divan, Haz.

Muhammed Ibrahim Selim, Ibn Sina, Kahire, Tsz. 89, 90.
1491 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 146.
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Peygamberimize ilk iman eden, memleketlerinden hicret eden, turli turlu cile-
ler ¢eken, dinin kendileri {izerinde ylikselen, biitiin sikintilarda Peygamberimizle olan,
ona ruhlarin1 ve mallarmi veren, vahyin biitiin eserlerini géren, dinin biitiin sirlarimi
isiten, Resul tarafindan cennetle miijdelenen, Allah’in kendilerinden hosnut oldugu ve
onlarin da Allah’tan hognut oldugu insanlar, kotii tabiath yaratilanlar tarafindan sevil-
mezlerse de ne ise yarar. Rafiziler tarafindan onlara okunan lanetler, Rafizilerin ize-
rine olsun, onlarin ulagtig1 ars1 alaya eseklerin anirmalari yetisemez. Her kim bir yildiz
veya Ay’a tiikklirmek isterse kendi yiiziine tiikiirmekten baska bir ise yaramayacak-

tll‘.1492

Rafizilerin iddialarina temel teskil eden Ehl-i beytin Allah tarafindan manevi
kirlerden temizlenmis olmasi tek basina yeterli degildir. Soy yakinliginin yaninda
iman/din yakinliginin da olmasi gerekmektedir. Nitekim Ebu Talip ve Ebu Leheb soy
olarak Peygamber ve Hz. Ali’ye yakin olmalarina ragmen bunlar miimin olarak degil

kafir olarak &liip cehenneme gitmislerdir.'4%

Molla Cami Sii ve Siinniligin hangisinin daha iyi oldugunu yine temsili bir
hikaye ile anlatmaktadir. Soyle ki: Eger desen hi¢bir zaman gonliin meyli nispet et-
mekten geri kalmaz. Yiice olan Ali’nin dinine meyl eden neden algak oluyor? Sana bir
hikaye ile cevap verecegim: Bir Sia erdemli bir fazilin yanina gitti ve s6yle dedi: Ey
dini ilimlerde olgunlasan insan! Bana veli olan Ali’nin sirrin1 izah et. Nitekim seni
Ali’nin velisi olarak gormekteyim. Siinni dedi: Benim velayetimde yanilan adam!
Sana hangi Ali’den bahsedeyim? Senin yardimina muhtag olan Ali’den mi bahsedeyim
yoksa bizim rehin tuttugumuz Ali’den mi bahsedeyim? $ii olan adam sdyle dedi: Be-
nim bildigim iki diinyada da bir Ali vardir. Bunu tam olarak agikla bu Ali kim su Ali
kimdir? Siinni alim dedi: Senin giiziden olan Ali senin ¢iziminden baska bir sey degil-
dir. Hayalinle kendine bir heykel yaratmissin kendi hallerini ona yiiklemissin sana gore
O, hem pehlivan hem kan ddken, kinci ve fitnecidir, hem korkusuz mert bir yigit. Kini
icin daglar1 yerinden eden adamdir. Benim ve senin gibi nefsinin bir kulu yine benim
ve senin gibi dinden ve diyanetten uzak bir kisidir. Hayber’i tek basina sirtina alip

uzaklara atan kisidir. Hilafete ¢cok meyilliydi ama Ebubekir engel olmustu. Ebube-

1492 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 146-147.
1498 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 151.
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kir’den sonra bir daha yine istedi ama Omer bu sefer mani olmustu. Omer de bu diin-
yadan goctiigiinde baska bir dost hilafeti aldi. Bu istenen hilafet ugruna herkes galip
geldi ve O maglup oldu. Biitiin bu san1 ve cehaletle beraber ona “Esedullah™ diyorsu-
nuz. Buna mukabil kurban oldugum gercek Ali ise senin gibi som biyikli olanlarin
biyiklarini yolandir. Dinden ¢ikanlara diinyevi iktidar hirs1 i¢in degil saf bir goniille
1’lay-1 kelimetullah i¢in kilicini ¢ekendir. Kendi mertliginin aliliginden (yliceliginden)
giiciiniin farkinda bile degildi. Hakkin giiciinii ve fiilini Hayber’de ortaya koymustu.
Kendi afetini hilafette gordiigiinden zorlama olmaksizin hilafeti istemedi. Mert olan-
larin halleri gibi kalbine ne geldiyse onu yapti. Bu is uhdesinden ¢ikincaya kadar da
bunu yapt1. Peygamber Hatemu’l-Enbiya oldu O, Hatemu’l-Hulefa oldu.1#%* Bir grup
onun halifeligini kabul etmeyip hata ettiler. Ahlak ve yaratilista Hz. Ali aynen Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer gibidir. Onlara lanet etme ¢iinkii dosta edilen lanetten dostu
incinir. Rafizi birinin Hz. Ali ile hi¢bir benzerligi yoktur. Ciinkii onun kendi kafasinda

olusturdugu Ali ile ger¢ek Hz. Ali (r.a.) arasinda uygunluk yoktur,4%®

Bu tiirden sozler, Cami’nin hac yolculugu sirasinda Bagdat’ta belli bir siire ka-
lirken Rafizilerin iftiralarina ugramasina sebep olmustur.***® Déniiste bu sefer elestiri-

sinin dozunu daha da artirarak soyle diyecektir:

Rafizilere bak, Rafizi aklini terk etmis ve sinirin1 asmustir. Hz. Ali hakkinda
sOyledigi sozler kadinlarin yalanlarindan bagka bir sey degildir. Ciinkii Hz. Ali’nin
kiymeti Rafizilerin anlayislarindan daha yiicedir. Algak insanlarin §vmelerinden ¢ok
daha yticedir. Hatta bunlar, algaktan daha alcaktirlar. Bunlar Peygamberin hadis ve

nasstyla merdutturlar. 4%

Molla Cami, Rafizileri elestirirken mutasavviflarin sik sik yaptigi gibi hikaye-
lestirerek diisiincenin zihinlerde daha kalic1 olmasini saglar. Bu elestirilerinde istifade
ettigi kaynaklar Hice Muhammed Parsa (k.s.) hazretlerinin Faslu’[-Hitab adli eseri ki

bu eser de alintilarinin ¢ogunu Imam Miistagfiri (r.a.) nin Delalilii 'n-NUblvve adli ese-

149 Hatemu’l- enbiya, Hz. Peygamberimiz (s.a.v.); Hitemu’l-hulefd Hz. Ali; Hatemu’l-evliya ibn

Arabi; Hatemu’s-suara ise Molld Cami i¢in lakab olmasi ilging bir tevafuk olsa gerek.
1495 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 50-52.
149% K asifi, Resehdt Aynu’l-Hayat, 201; Algar, Abdurrahman Camf, 75.
1497 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 49.
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rinden almaktadir. Imam Kirvani (r.a.) nin Bostan adl1 eseri ve Seyhu’l-Ekber Muh-
yiddin-i Arabi’nin (k.s.) FUtUhat-: Mekkiyye adli eserlerdir. Biz de Molla Cami’nin

cokea alint1 yaptig1 bu eserlerden birer alint1 yapmakla yetinelim:

Naksibendi tarikatinda dnemli bir sima olan ve ayn1 zamanda Molld Cami’nin
kendisinin kerdmetleri hakkinda eser kaleme aldigi Haice Muhammed Parsa (k.s.) haz-
retlerinin Faslu’l-Hitab adli eserindeki alintidan baslayalim: Hz. Ali (k.v.) buyurmus-
tur ki; Bazi insanlar beni Ebubekir ve Omer’den iistiin tutacaklar. Onlar miinafiktirlar.
Miisliimanlarin ittihadin1 bozup parcalamak istiyorlar. Resulullah bana haber verdi ve
onlar1 6ldiirmemi emretti. Zahiren Miisliimandirlar ama i¢lerinden dine kars1 kin gii-
derler. Takiyye yaparlar. Ashab-1 kirami séverler. Kur’an-1 Kerim’i degistirmeye kal-
kisirlar. Fitne tizerine ittifak etmisler. Kendi zehirlerini bir sonraki nesle de aktararak
stinneti yikmaya bidati yaymaya calisirlar. Onlarin bu yikic1 zamaninda siinnete sim-
sik1 sarilanlar sehit, gazi ve abitlerden daha {istiin bir dereceye ulasirlar. Diinyada Ra-
fizilerden daha nefret edilecek kimse yoktur. Hatta yer ve gok bile onlardan istikrah
eder. Rafizilerin alimleri, melekler nezdinde necis ve pis olarak nitelendirilir. Clnki
fitneyi kortklerler. Ashab-1 kirami kotiilediklerinde gogiislerindeki hikmet ¢ikar. Al-
lah onlarin suretlerini kiyamet giiniinde degistirir. Ashap Hz. Ali’ye: Biz o zamana
yetistigimizde bize neyi tavsiye edersin? diye sorunca Hz. Ali: Hak Teéla size neyi
emrettiyse onu yapin. Peygambere itaat edin ashabi sevin. Rafizilere bugz edin ¢iinkii

hak ve siinnet {izerinde olmak giinah ve bida’t iizerinde olmaktan daha iyidir, dedi.?*%

Cami’nin Imam Kirvani’den alintiladig: bir hadise soyledir: Selef alimlerinden
birinin Rafizi bir komsusu vardi. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e layik olmayan sozler
sarf ederdi. Bir gece asir1 gider bu da dayanamayip onunla kavga eder. Uzgiin ve gamli
bir sekilde eve gelir. Yatst namazini kildiktan sonra uyur. Riiyasinda Peygamberimizi
(s.a.v.) goriir. O’na Rafizi adami sikayet eder. Peygamberimiz de ona bir bicak verir
ve onu Oldiirmesini ister. O da bicag: alir, gider ve onu Oldiiriir. Eline kan bulastigini
hissedince riiyasindan uyanir ve o adamin evinden feryat sesleri igitir. Ne oldu, diye
sorunca bu adamin bu gece ansizin 6ldiigiinii soylerler. Sabah onun evine gidince de

bogazinda bir ¢izik goriir.14%°

1498 Camf, Sevdhidu 'n-Nubuvve, 186. Hadis Faslu I-hitab adl1 eserde tespit edilemedi
1499 cami, Sevahidu n-Nubuvve, 190; Muhammed Parsd, Faslu’l-Hitdb Bivasli’l-Ahbab, Thk. Celil
Miisgernejad, Merkez-i nesr-i danmisgahi, 1. Baski, Tahran, h.g 1381, 297.



333

Imam Miistagfiri’den naklettigi bircok alintilardan daha ¢ok Rafizilerin Hz.
Omer ve Hz. Ebubekir’i sdvmeleri nedeniyle tenasiih ettikleri veya riiyada bunlarin
oldiirdiiklerinde sabahleyin ger¢ekten de bu dliimlerin gergeklestigini anlatan menki-
beler goze ¢arpmaktadir. Tenasiih olayinda kimisinin maymuna kimisinin domuza do-

niistiigli nakledilmektedir. Buna bir 6rnek vermek gerekirse:

Guvenilir bir zat anlatir: Biz ti¢ kisi Yemen’e gidiyorduk, yanimizda kafileden
bir kisi Hz. Ebubekir ve Hz. Omer (r.a.) hakkinda kétii sozler sarf ediyordu. Biz ona
ogiit verdiysek de vazgegmedi, Yemen’e yakin bir yerde konakladik. Biraz uyuduk,
kalktik ve namaz kildik, kafilenin hepsi kalkti namaz kildi. Bu adami1 da uyandirinca
siz gidiniz ben burada kalacagim ¢iinkii siz beni uyandirdiginizda Peygamber (s.a.v.)
bana ¢ok sert bir sekilde suret degistirecegimi sdyledi. Biz de: Yaziklar olsun sana biz
seni 0 kadar uyardik bari kalk abdest al ve tovbe et dedik. O da kalkti bir yerde oturdu,
ayaklarini topladi, baktik ki ayak parmaklarindan yavas yavag maymun sekline doniis-
meye basladi. Biz onu devenin palanina bagladik ve yola koyulduk, giinesin batmasina
dogru bir yerde durduk. Orada birka¢ maymun toplanmisti. Onlar1 goriince dayana-
madi ipini koparip onlara dogru kostu. Maymunlarla beraber bize yaklastilar. Kuyrugu
lizerine oturup bize bakt1 ve gdzyas1 doktii. Daha sonra maymunlar gidince o da onla-
rmn pesine takilip gitti.®®% ibn Arabi’den rivayet ettigi olayda ise tenasiihiin meydana
gelmesi seklinde degil de kesif ehli olanlar, Rafizileri domuz seklinde gordiikleri icin
onlar1 ¢ok kolay bir sekilde taniyip onlar1 uyarmiglardir ve bu diisiincelerinden vazge-
cirmek icin onlara uyarilarda bulunmuslardir. Mesela; Ibn Arabi diyor ki: Recebiler-

den®®! birini gordim. Onda Rafizilerin kesfi hala devam ediyordu ¢iinkii o Rafizileri

1500 cami, Sevdhidu n-Nubuvve, 187; Mustagfiri, Deldilu’n-Nubuvve, |1, 874-815.

1501 Recebi: Allah’m sevgili kullarindan bir gruptur. Onlar kirk kisiden olusmaktadir. Ne azalirlar ne de
artarlar. Recep ayinda ne ayakta dururlar ne de otururlar. Ne ellerini ne ayaklarini ne de gdzlerini
kipirdatirlar. Onlar bu ay iginde sonsuz kesif ve tecellilere mazhar olurlar. Saban ay1 olunca da bu
haller kaybolur. O agirlik ve hareketsizlik gider. Bazilarinda ise bu hal biitiin y1l boyunca devam
edebiliyor. Bunlar farkli sehirlerde bulunurlar. Kimisi Sam’da kimisi Yemen’de ve kimisi Diyarba-
kir’da bulunur. Ibn Arabi bunlar1 gérmeyi ¢ok arzulamasina ragmen bunlardan sadece Diyarbakirli
birini Denyesir denen yerde gordiigiinii ve onun kerdmetine sahit oldugunu soyler. Bir giin Safii
mezhebine mensup iki adil kisi bu zatin huzuruna geldiler ancak bu ikisi disarida iyi goriinmelerine
karsin Rafizi itikadinda idiler Hz. Ebubekir ve Hz. Omer hakkinda kétii diisiiniiyorlard: Hz. Ali hak-
kinda ise asirtya kagiyorlardi. Recebi zat bu iki sahsin disar1 ¢ikarilmasini istedi. Bunlar neden ¢ika-
rildiklarini sordular ¢iinkii kendilerince onlar disinda kimse hallerinden haberdar degildi. Disarida
bir liituf olarak Rafizileri domuz seklinde gosterdigini soyleyince bunlar kendi iglerinden tovbe ede-
ceklerini gegirirler tam o sirada Recebi zat onlar1 insan seklinde gordiigiinii ¢linkii tovbeye meylet-
tiklerini soyler. Bu iki kisi de bozuk itikatlarindan vazgegerler ve tovbe ederler. Cami, Sevdhidu 'n-
Nubuvve, 190; Tbn Arabi, Futuhdtu’I-Mekkiyye, el-Kutubu’l-Ilmiyye, ITI, 14.
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domuz seklinde goriirdii ve ona tovbe et sen Rafizi’sin derdi. O sahis tovbe ederse onu
insan seklinde gordiiglinden ona sen tovbende sadiksin der. Ama tovbesinde sadik de-
gilse ona sen yalancisin, sen tovbe etmemissin derdi, ¢iinkii onu hala domuz seklinde

goriyordu. 2

5.2 Kelamcilara Yonelttigi Elestiriler

Cami, kelamcilarin yontemini begenmedigini bir¢ok eserinde dile getirmekte-
dir. Begenmemesinin nedenleri arasinda kelamin bir cedel metoduna sahip olmasina
karsilik tasavvufun i¢sel deneyim metodunu daha dogru bulmus olmasi da vardir. Ken-
disinden kayda deger sadece iki sey 6grendigini sdyledigi meshur kelam alimlerinden
Taftazani’nin dgrenicisi Muhammed Cacermil®® yerine tasavvuftan bircok seyi 63-
rendigi ve kendisine intisap ettigi Sadeddin Kasgari’ye goniilden baglanarak bu terci-

hini daha da ileri gotiirmiistiir.*>%

Cami kelamcilari elestirirken bazen;

o Udlgs ) 13 g Db G 0l Aol )

Makasid **%dan kimse kurtulusu bulmadi Arasat’taki Mevékif"*** lardan/duraklar-
dan habersizdir.*®" beytinde yapt1g1 gibi onlarin temel kaynaklarim diline dolandirir
ve siirlerinde onlara ince ince dokundurur. Bazen de onlar1 hayali veya gercek hikaye-
ler vasitasiyla elestirir. Onlar hakkindaki algiyr daha da kalici hale getirir. Nitekim
s0yle demektedir: ....Goniil 1513101 Ibn STN@’nin sinesinde arama. ... Onun Isaras: K-

fiir yoniindedir.... Onun Sifa sindaki goriisii tamamen hastalik, Necat'*%®’a yonelisi

hastaliga yakalanmaktir. Tibbin kurallarmi Kanun®® ile koydu, kurallardan da disar
¢ikamadi...... Omriinii yontem bilgisine harcadin teferruta daldin isin aslin1 biraktin
1502 Ay

1503 Celebi, Molla Cam,18.

1504 Algar, Abdurrahman Cami,43-44.

1505 Taftazani’nin kelamdaki meshur eserine géndermedir. Kaynakga boliimiinde tam ad1 verilmistir.

1506 {ci*nin kelamdaki meshur kitabina atiftir. Kaynakga boliimiinde tam adi bulunmaktadir.

1507 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 60.

1508 fsarat, Sifa ve Nect Ibn Sina’nin felsefe ve mantikla ilgili eserleridir. Kaynakga boliimiinde tam
ad1 yer almaktadir.

1509 By eser de Ibn Sina’ya ait meshur tip eseridir.
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Makasid**® ’dan hi¢ anlamadigin icin amaci ararken Mevakif*®!! 'ta durma. Miftah12
ile yolun agilmadigs icin fetih®'® devletini fettah’mn kapisindan iste. Kalbin engeller-
den armmis degilse engellerin kesfi Kegsdf/**'*n haddi degildir. Hidayet nurunu
Hidayet™™ e arama. Nihayet'®1® ile nihayet yolunda kosma. ®*” Cami baska bir yerde
ayn1 anlama gelebilecek su sozleri sarf etmektedir: Ne gece Misbah®® (lamba)’dan
151k almakta, ne gonlii Miftah (anahtar) ile agilmistir ne de sirlarm Metali*®*® (¢ikis
yerleri) ruhuna Tavaliu’-Envart®?° (Nurlar Tulu’) etmistir. Kessdf, kalbine kesfin,
suhiidiin, zevkin ve huzurun nurunu gizledi. Makasid’dan Necat (kurtulus) bulmadigi
gibi hasirdeki Mevakiflarda (yerlerden) de habersizdir. Hidayetten 6tird rezil bir du-
ruma diistii; Bidayet'>?'ten (baslangictan) de Nihayeti (sonu) mahrum oldu.1°??

Hz. ibrahim’in Hz. ismail’i Kurban Etme Meselesi:

Bu konuda Molld Cami manevi hocas1 ibn Arabi’nin Ehl-i Stinnetten farkli
olan diisiincesini benimsemektedir. Kur’an’da gecen bu kissa soyledir: Hz. [brahim Ey
Rabbim! Bana salihlerden olacak bir ¢cocuk bagisla” dedi. Biz de ona uysal bir ogul
miijdeledik. Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriivecek yasa gelince Ibrahim ona,

“Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim, ne dersin?” dedi.

1510 Tuhfetu’I-Ahrdar in ¢evirmeni Yusuf 6z, sozkonusu eserin imam Gazali’nin felsefe ile ilgili meshur
Maké&sidu 'I-Felasife oldugunu belirtse de kanaatimizce burada kast edilen kelam ile ilgili Taf-
tazani’nin tnlil temel kelam kaynaklarindan sayilan Mak&s:d 1dir. Hatta belki de metin yerine ken-
disinin yani Taftazani’nin yine serh ettigi Serhu 'I-Makdsid adli eseri kast etmis olabilir.

1511 Apdurrahman Ici’nin kelam ilminde meshur temel kaynak kitabidir. Daha 6nce de ad1 gegti

1512 yysuf b. Ebubekir es-Sekaki’nin Miftahu I-UIGm adl eseridir.

1513 Muhtemelen Cami, ibnii’l-Hiimam’m (6. 861/1457) Burhaneddin el-Merginani’nin el-Hidaye adl
eserine yazdigi serh olan Fethu’[-kadir adli eseri kast etmektedir.

1514 yysuf Oz, hadis ile ilgili bir eser oldugunu soylese de aslinda Mu‘tezile alimlerin 6nde geleni olan
Mahmud b. Zamahseri’nin tefsir ile ilgili kitabidur.

1515 Alli b. Ebubekir el-Megirani’nin Hanefi fikhi ile ilgili eseridir.

1516 Nihayet adim1 tagtyan birgok kitap bulunmaktadir. Bunlardan biri Yusuf Oz’iin dedigi gibi Fahreddin
er-Razi’nin kelam-felsefe ilgili Nihayetu’I-UkQl adli eseridir. CAmi bunu kast ettigi gibi bir nceki
eserin serhi olan ve Hanefi fikhi alimlerinden Hiiseyin b. Ali es-Segnédki’nin en-Nihdye Serhu’l-
Hidaye adli1 eserini de kast etmis olabilir.

1817 camf, Siifilere Armagan (Tithfetii’I-Anhrar), Istanbul, 2009, 160-162. Cami, Mesneviy-i Heft Evreng,
60-61.

1518 Fenari’nin Misbdhu 'I-Uns Serh-u Mefitihu’I-Gayb, adli eseri kast edilmektedir.

1518 Siraceddin Muhammed b. Ebubekir Urmevi’nin Metdli” adli eseridir. Ancak kanaatimizce bu eser-
den ¢ok kendisinin sik sik atifta bulundugu Kutbeddin Rézi’nin sdzkonusu esere yazdig1 Serhu ’I-
Metali’ adli kitabi kast etmektedir.

1520 By eser, Abdullah b. Omer b. Muhammed Nasiruddin el-Beydavi’nin kelam ilmine dair Tavdliu’l
Envar min Metalii’l Enzar adli eseridir.

1521 Biiyiik ihtimalle Ntreddin Ahmed b. Mahmd b. Ebi Bekr’in kelam ilminde telif ettigi el-Bidaye fi
Usili’d-din adli eseridir.

1522 Camft, Mesneviy-i Heft Evreng, 60-61.
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O da, “Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin”
dedi. Nihayet her ikisi de (Allah’in emrine) boyun egip, Ibrahim de onu (bogazlamak
icin) yiiz iistii yere yatirinca ona séyle seslendik: “Ey Ibrahim! Gérdigiin riiyanin hiik-
miinti yerine getirdin. Siiphesiz biz iyilik yapanlar: boyle miikdfatlandiririz. Stiphesiz
bu apagik bir imtihandir. Biz, (Ibrahim’e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu (Ismail’i)
kurtardik.*>?® Genel olarak Ehl-i Siinnet alimleri bu ayeti oldugu gibi kabul ederler
yani Hz. Ibrahim, riiyasinda oglu Hz. Ismail’i riiyasinda bogazlarken gérdii ve bunun
geregini yapmaya kalkist1. Ciinkii Allah’a verdigi bir s6zii vardi. O da bu s6ziin gere-
gini yerine getirmeye kalkisti. Oysa Ibn Arabi’ye gére Hz. Ibrahim, bu riiyay yanlis
yorumladigi i¢in oglunu kurban etmeye kalkigmisti. Oysaki bu riiya yorumlanmaliydi
clinkii rliyalar bir olay1 farkli sembollerle ifade ederler. Allah, aslinda kogu kurban
ettirmek istemisti ama ona oglu suretinde gosterdi ve simdiye kadar o da hep riiyalarin
gercek olarak kabul edip ona gore hareket ettiginden simdi bu riiya karsisinda dyle
davrand1. Bunun neticesinde de oglunu bogazlamaya karar verdi.'®** ibn Arabi’nin bu

yorumu iizerine gelen bir¢ok elestiriyi Cami su sekilde yanitlamaktadir:

Hz. Ibrahim bu riiyadan énce misal'®?*aleminden bu alemle 6rtiisen bazi malu-
matlar ediniyordu. Ortiistiigii icin de herhangi bir yorumlamaya gerek duymuyordu.
Hz. Ibrahim fena fillah mertebesine ulasinca misal aleminden iistiin bir aleme yiiksel-
tildi ama O bunun farkinda degildi. Bundan 6tiirli de riiyasinda gordiigii oglunu bo-
gazlama olayini her zaman ki gibi apagik gergeklesen olaylardan sandi ve riiyada gor-
diginii gerceklestirmeye kalkisti. Oysa riiyada kendisine gosterilen sembolikti, yo-
ruma muhtacti. O, bunu yorumlamaksizin ona sadakat gosterdi. Ama Allah onun im-
dadina yetisti ve hatasini diizeltti. Bu hata onun Peygamberlik makamina bir halel ge-

tirmez.1%% Nitekim buna benzer bir hadis sdyle varid olmustur.

Ibn Abbas (r.a.) anlatiyor: “Bir adam Restlullah’a (s.a.v.) gelerek su riiyayi
aktardi: “Bu gece riiyamda buluta benzer bir sey gérdiim, ondan yag ve bal yagiyordu.
Insanlar da ellerini acip bu yagmurdan almaya cabaliyorlardi. Az alabilen de vardi,

cok alabilen de. Derken yerden gége kadar uzanan bir ip goérdiim. Siz o ipe tutunup

1523 gaffat, 37/100-107.

1524 Thn Arabi, Fusisu 'I-Hikem, 85-86.

1525 K ars. CAmi, Serhu’l-CAMi ala Fusdsi I-Hikem, 223,
1526 CAmM, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 182.
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¢iktiniz. Sizden sonra biri daha tutunup ¢ikti. Sonra bir digeri yiikseldi, sonra bir digeri

daha ipe tutundu, ama ip koptu. Ancak onun i¢in bir ip eklediler, o da yiikseldi.”

Hz. Ebubekir (r.a) hemen araya girerek: Ey Allah’in Resulii, annem babam
sana feda olsun, misaade edin ben yorumlayayim! dedi. Restlullah da peki yorumla,
dedi. Hz. Ebubekir sunlar1 sdyledi: O bulutumsu gdlgelik, Islam dininin gélgeligidir.
Ondan yagan bal ve yag Kur’andir ve onun tatlilig1 ile yumusakligidir. Insanlarin bun-
dan avug¢ avug almalar1 Kur’an’dan bazilarinin ¢ok, bazilarinin da az derecede yarar-
lanmalaridir. Yerden goge ¢ikan ip ise, senin getirdigin gercektir. Sen buna yapismis-
sin, Allah o nedenle seni yliceltecektir. Senden sonra bir adam daha ona tutunacak ve
onunla yiikselecek, ondan sonra biri daha ona yapisip o da yiikselecek. Ondan sonra
biri daha yapisir, fakat ip kopacaktir, ancak onun i¢in ip bir sekilde birlestirilir o da
yapisip yiikselir. Ey Allah’in Resulii, annem babam sana kurban olsun, dogru yorum-
layip yorumlamadigimi sdyle! Restlullah (s.a.v.) su cevabi verdi: Yorumun bir kis-
minda yanlis yaptin bir kisminda ise dogru sdyledin. Hz. Ebubekir (r.a.) soyle dedi:
Oyleyse, Allah’a yemin olsun, yanlislarimi sdyleyeceksin! Hayir, dedi, Restlullah

(s.a.v.) yemin etme!%?

Hz. Ibrahim meselesinde oldugu birgok meselede kelamcilarin ve mutasavvif-
larin kars1 karsiya geldigi durumlarda tarafini mutasavviflardan yana se¢en Cami, ke-
lamcilar icin de kurgu veya gercek hikayeler anlatir. Kelamcilar ile ilgili temsili

hikayeler daha 6nce anlatildig1 i¢in burada yapilacak olan tekrari liizumsuz goriilmek-

tedir. 1528

5.3. Sairlere Yonelttigi Elestiriler

1527 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustisi’l-Hikem, 182. krs. Buhari, Ta’bir 11, 47; Miislim, Rii’ya, 17
1528 K elamcilar hakkindaki temsili hikayeler igin 1.4.1. bdliimiindeki Epostemolojik diisiincesinin so-
nuna dogru ve 1.3.4. boliimiindeki degerlendirme kismina bakilabilir.
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Cami siiri, kadim bilgelere,* sonraki bilgelere>*° ve cumhura®®3! gére tanim-
ladiktan sonra bunlarin sentezini yaparak soyle tanimlamaktadir: Siir, ister gercek
olay1 anlatsin ister hayali bir seyi anlatsin ister dogru olsun ister yanlis olsun vezinli
ve kafiyeli s6ze denir.1>3? Siiri bu sekilde tanimlayan Cami, burada ayetlerle siiri dver,
mesrulastirir ve hemen devaminda sairler tezkiresi seklinde bir boliimii meshur sairlere
ayirir.13 Ciinkii O’na gore siir 6ziinde kotii degildir.*>3* Ancak siiri istismar eden bazi
sairleri sert bir sekilde elestirmektedir'®®® Sairlere olan elestirisi bazen siirin kendisini
bile tenkit etmesine sebep olmustur. Hem siiri elestirme hem de siirden vazgegeme-

menin bir ¢eligki oldugunun kendisi de farkindadir. Nitekim Cam1 bu celiskiyi “Arpa

hem yenir hem yerilir”, anlamina gelen adyy JS& 48 2230 meshur Arapca bir deyimle

itiraf etmektedir. Hem tabiati hem kaderi kendisini siir yazmaya mecbur ettiginden
kusura bakilmamasini istemektedir.?>*® Siirden bu sebeple vazgegemedigini belirten
Cami, bitun sairleri elestirmek yerine bu sanatini ve yetenegini koétiiye kullananlara,
hakikati ters yiiz edip algaklar1 degerli gdsteren, kinayanlar1 kerim olarak takdim eden,
cimrileri comert, cahilleri bilgin, korkaklar1 kahraman, giizeli ¢irkin ve cirkini giizel
olarak sunan tamah ve a¢gozlii sairleri yermektedir. Bazi sairlerin bu davranislari, ba-
zen istenenin verilmesi bir yana efendilerini daha da kizdirmaktadir.*>¥’

Bu amagla her zaman yaptig1 gibi yine temsili bir hikaye ile siiri kotiiye kulla-
nanlar1 sdyle tenkit eder: Bir giin Lagari adinda sairlik sofrasinda sismanlamis biri
vardi. Akic1 ve giizel bir siirle soylu ve makam sahibi birini bir mecliste vdii. Soylu

olan kisi bu 6vgiileri duyunca onun aslinda neye tamah ettigini anladi ve bu sebeple o

meclisten kalkip gorkemli sarayma dogru gitti. Kilolar1 nedeniyle nefesi kesilir, durur

1529 Onlara gore, siir, hayal edilmis 6nermelerden olusmus bir sézdiir. Ornegin sarap erimis bir yakuttur
ve bal ar1 kusmugudur. Burada siir gercekle uyusabilir veya uyusmayabilir ayni1 sekilde dinleyen kisi
ona inanabilir veya inanmayabilir. Bu ¢ok da énemli degildir. Onemli olan dinleyiciyi sdylenene
¢ekmek veya ondan uzaklastirmaktir. Necmeddin el-Kazvint, es-Semsiyye fi 'I-Kavdidi’l-Mantikiyye,
Thk. Mehdi Fazlullah, el-Merkezu’s-Sekafiyu’l-Arabi, 1.Baski, Beyrut, 1998, 232; Bkz. Cami, Ba-
haristan, 95.

1530 Bunlara gére siir; zihinde iticilik veya cekiciligi olusturmasinin yaninda vezinli olmasimi da sart
kosmuslardir. A.y.

1531 Bunlara gére siir, sadece vezin ve kafiyeden ibarettir. CAmi, Beharistan, Tsh. Ismail Hakimi, Ittilaat,
Tahran, H.5.1362, 89.

1532 Cami, Baharistan, 95.

153 Ay,

1534 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 64.

1535 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 65.

1536 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 66.

1587 cami, Siifilere Armagan (Tuhfetii’I-Ahrar), 201-202; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 64-65.
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ve dinlenir. Lagarl onu goriince O’na: Efendim! Kilolariniz size ac1 vermektedir, de-
yince efendisi giiler ve s0yle der: Benim acilarim herkesin derdini ¢ekmekten kaynak-
laniyorsa da simdiki acim sendendir. Ciinkii sen benim kilolarima el attin ve beni yiiz

derdin icine soktun.>%

5.4. Filozoflara Yonelttigi Elestiriler

Hekim/bilge kisiyi, esyanin hakikatini giicii yettigince bilen ve davranigla ilgili
olan bilgilerle geregince amel etmeyi, aliskanlik haline getiren kisi'®*® olarak tanimla-
yan Cami, eserlerinde biitiin felsefe ekollerini elestirmemektedir. Felsefe ekollerinden
ozellikle Messai ekoliinii ibn Sina'®* sahsinda ¢okca elestirmektedir. Allah’mn zat1 s1-
fatlar1 meselesinde filozoflarin, kelamcilarin ve mutasavviflarin goriislerini karsilas-
tirmali olarak ele aldig1 ed-Durratu’l-Fahira adli eserinde bazi noktalarda mutasav-
viflarin ve filozoflarin gorislerinin ortiistiigiinii belirtmektedir. Ancak bu, iddia edil-
digi’®! gibi filozoflarin yanls anlasildigim sdyleyip onlar1 savunmamaktadir.
Cami’nin bu yaklasimi kelamcilar i¢in de gegerlidir. Yani mutasavviflarin ve kelam-
cilarin baz1 noktalarda ortiistiigiinii s6ylemesi onlar1 savundugu anlamina gelmemek-
tedir. Clinkll Cami’nin bu eserini ele almasinin temel sebebi bu ii¢ diisiince doktrinle-
rinin mukayesesini yapmak ve tasavvufun diger ikisine listlinliigiinii ortaya koymaktir.

Amacini gerceklestirmeye calisirken tasavvuf sdylemlerinin zaman zaman filozoflarin

ve ara ara kelamcilarin goriisleri ile kesismesi normaldir.

G B8 Comy OIST 1y e Bgudd  Jur sme (93 9 U 39y CuS 31 J1=
Rasyonalist filozofun aski arama adabi/derdi yoktur. Onunla bu konuda tartismak hik-
metsizdir.>4?

Cami’nin, felsefecilere yaklasimi kendisi gibi mutasavvif yolunu segen Imam

Gazali'nin goriisii gibidir. Ciinkii O’nun sdyledikleri imam Gazali’in el-Munkiz

1538 Cami, Siifilere Armagan (Tuhfetii’I-Ahrar), 203.

1539 Cami, Baharistan, 29.

1540 Bazilar1 Cami’yi fbn Sina gibi her ilimde {istat gdrerek ona benzetmeye galismislardir. Baharzi,
Makamat-: Cami, 79. ancak Cami hayatta iken veya huzurunda iken bu benzetme yapilsaydi muhte-
melen bundan hoslanmayacakti. Ciinkii daha énce de gectigi gibi o Ibn Sina’y1 dalalete giden biri
olarak bilmektedir.

1541 Samil Ogal, “Mutlak Hakikat ve Digerleri- Molla Cami’de Tasavvuf Felsefesi”, Tasavvuf, Ankara,
1999, 98.

1542 Cami, Divan:-Camf, 461.
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mine’d-Dalal adli eserinde soyledikleri ile uyusmaktadir. Yalniz Cami burada filozof-
lar1, miineccimleri ve mantik¢ilar elestirirken mantik kuralindan ¢ok ince bir sekilde

istifade etmektedir. Soyle ki:

Mantik kuralindan biri sudur: Tiimel olumlu énermenin diiz déndirmesi, tikel
olumludur. Ornegin; her A’nin B oldugu kesinlestiginde baz1 B’lerin de A olmas: ge-

rekecektir, 1543

Cami bu mantik kuralini ti¢ yerde kullanmaktadir:
1) Felsefe (atwd®) kelimesini olusturan harflerin (2 & v J &) cogu (» & )

“sefeh” oldugundan tiimii sefahattir. Yukaridaki kurali felsefeye uyarladiktan sonra
elestirisine soyle devam eder: Filozof hikmet hazinesinden para bulamadigina gore bir
baskasina nasil yol gosterici olabilir? Yunanlilarin hikmeti nefis ve hevanin mesajla-
ridir. Inananlarin hikmeti ise Peygamberin buyruklaridir. Yazilar1 Allah dedi veya
Peygamber dedi ile baglamaz. Yazilarinin iceriginin 6zeti, mahser giiniinde zarar et-
mektir. Allah’a dogru gétiiren bir rehber Peygamberden baskasi degildir. Bunu Hz.
Ali’de (k.v.) den ara ciinkii Ebu Ali’nin (Ibn Sina) rehberligi kokmustur. Elini onun
kotiiliigiin desturu olan Sifa 'sindan ¢ek. Ayagini da koétiiliigiin kaynagi olan Kanun’a
atma. Led0ni ilme sahip olan birinin hat ve lafza ne ihtiyac1 var? Kur’an1 hifzetmis biri

icin goniil sayfast Mushaf>tir, 1544

2) Kayitlara gore Cam1i’nin astronomi ilmi ¢ok iyidir. Hatta o kadar iyidir ki bu
alanda eser birakan Kadizade Riimi’nin eserlerini diizeltmistir. Ayrica bu alanda ¢ok
1yi oldugu bilinen Ali Kus¢u’nun bir giin Herat’ta astronomi ile ilgili kendisine yonelt-
tigi ¢ok ince ve detay sayilabilecek sorulara bile Cami tatmin edici cevaplar vermistir.
Bunun karsihiginda Ali Kusgu hayranhigimi gizleyememistir.*>* Astronomi bilgisi iyi

olan Cami, yukaridaki mantik kuralin1 Bati’da Albumasar olarak bilinen, Bagdat’ta

1543 Gazali, el-Munkizu min-ad-Dalal, Cev. Hilmi Giingdér, MEB, Istanbul, 1990, 33; Gazali, Mihakku 'n-
Nazar, Thk. Refik el-Acem, el-Fikru’l-Liibnani, 1.Baski, Beyrut, 1994, 88; Gazali, Mekasidu’l-
Felésife, Thk. Siileyman Diinya, Semsi Tebrizi, 1.Baski, Tahran, Hk. 1382, 65; A.Kadir Ciligen, Man-
tik, Asa, 4.Baski, Bursa, 2006,73; Cami, Sirlar Denizi, Liiccetii’I-Esrar, Cev. M.Ali, Ozkan Semer-
kand, 1.Baski, Istanbul, 2016, 257; Dogan Ozlem, Mantik/Sembolik Mantik Mantik Felsefesi, Inkilap,
6.Baski, Istanbul, 1999, 171;

154 Ahmed Rasid, Terciime-i Manzume-i Liiccetu’l Esrar, Dersaadet (A. Asad(ryan) Sirket-i Mertebiye
Matbaast, Istanbul, 1315 hk. 23-25; Gazali, el-Munkizu min-ad-Dalal, 39; Cami, Sirlar Denizi, Liic-
cetii'I-Esrar, 252.

1545 Hikmet, Cami Hayat: ve Eserleri, 66-67; Asaf Halat Celebi, Molla Cami, 18-19.
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yetisen med-cezir olaymin kasifi ve biiyiik astronomi bilgini Ebu Ma’ser Belhi’nin

ismi i¢in de kullanmaktadir. Soyle ki ona gore yias kelimesi ti¢ harften olugmaktadir.
Bunlar; ..5.% .¢ ¢ harfleridir. Ik iki harf &+ Arapcada birliktelik ve beraberlik an-

lamlarina gelmektedir. & ise kotiiliik anlamlarma gelmektedir. Ikisini birlestirdigi-

mizde yukaridaki kural geregi kotiilikle beraber olan, anlami ¢ikmaktadir.*%4

3) Cami, mantik ile felsefe arasindaki miinasebetine yine yukaridaki mantik
kuralint uyguladig1 goriilmektedir. Baska bir ifade ile mantik felsefenin bir boliimii
oldugunda felsefenin hitkmi olan safahat onun icinde gegerli*®*’oldugunu ifade etmek-
tedir.

Cami bu filozoflar hakkindaki olumsuz diisiincesini sik sik yaptigi gibi yine

temsili bir hikaye ile daha da somutlastirir. Hikayenin 0zeti sudur:

Alimin biri bilgisizlik kuyusundan ¢ikip giderken yolda baska bir kuyuya dii-
ser. Yolda uzun bir siire kimse gegmez o da Hz. Yusuf’un kuyuda bekledigi gibi ku-
yuda bekler. Kuyunun dibinde sessiz sedasiz beklerken kuyunun baginda birinin gol-
gesini goriir. Ona seslenerek soyle der: Ey yolcu yardim ve insaf yolundan donme,
yigitlik ayagini kuyunun basina koyuver de su diismiise bir el uzat. Yolcu kuyunun
basina gelir ve ona elini uzatmasini sdyler. Alim ona: “Sen kimsin? Adin sanin nedir?”
diye sorunca yolcu: “Ben tuzagin 6grencisiyim, din yolunda oniinde diz ¢6kenim” sek-

linde yanit verir.

Buna ¢ok sasiran alim kendi kendine soyle der: Tovbe tovbe! Bu derin kuyu-
dan kurtulmak icin sana el mi uzatacagim? Ben kendimi ilme adamis, ¢ikar ve menfaat
diislincesinden siyrilabilmis bir bilginim. Gayretim 6zellikle ilahi feyiz i¢in daha fazla
bilgili olmaktir. Bagka bir gilinah ile bu temiz niyeti nasil kirletirim? Kirletmeyecegim
ve art niyeti olmayan biri gelip beni burada kurtarana dek kuyunun dibinde bekleye-

cegim. Ciinkii ilmi seviyem yiiksektir, baska seyler bana yakismaz.1%*8

1546 Cami, Sirlar Denizi, Liiccetii’I-ESrar, 267.
1547 Cami, Sirlar Denizi, Liiccetii’I-Esrar, 257; Gazali, el-Munkizu min-ad-Dalal, 33.
158 Cami. Safilere Armagan (Tiihfetii I-Ahrar), istanbul, 2009, 160-162.
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Hikayeden de anlasilacagi iizere Cami i¢in dnemli olan bilginin kendisi degil-
dir. Bilginin bilgi sahibi olan kisiye faydasi olmussa bu bilgi degerlidir. Bagka bir de-
yisle bilgi, bilgi sahibinin davranislarinda olumlu anlamda bir degisiklik yepmissa bu
bilgi tiirii degerlidir ve bu bilgi alinabilir. Aksi takdirde sahibine faydasi olmayan bil-

ginin bir baskasina faydasi olacag diisiiniilemez.1**

Tekrar belirtilmelidir ki Cami, felsefe, astronomi veya mantig1 elestirirken
Gazali gibi diisiinmektedir. Nitekim Gazali de bunlara kars1 ¢ikarken onun kast ettigi
sey, zihinsel olgunluga erismeyenlerin bunlardan engellenmesi gerektigidir. Tipki bir
¢ocugun yilanla oynanmasinin yasaklanmasi, kdyliilerin kalpazanlardan uzak durmak
zorunda kalmalar1 ve ylizme bilmeyenlerin deniz kiyisindan men edilmeleri gerektigi
gibi.’>* Buradan cikartilmas1 gereken sonug, isi ehline birakmak olmalidir. Baska bir
ifade ile herkesin bunlara zihin yormasi degil sadece miitehassis olanlara isin birakil-

masi gerektigidir.

5.5. Siifilere Yonelttigi Elestiriler

Cami, bu elestirel yaklasimini kendisinin son derece bagli oldugu tasavvufa
intisap edenlere de yoneltmektedir. Hatta en sert ve en uzun elestirilerini kisisel itibar-
larin1 artirmak ve mal-miilk elde etmek amaciyla tasavvuf yoluna giren ancak yolun
sadece zahiri tuzaklari ile ugrasip gercek tasavvuftan habersiz olan zamanin sdzde sifi
kilikli/goriintimli (sOfi nlimayan) olanlara yoneltmektedir. Maalesef her déonemde
rastlanabilecek bu sarlatanlara yonelttigi bu su¢lamalar, Cami’nin bizzat onlar1 uzun

siireli olarak miisahede ettigini gdstermektedir.!*!

1549 By kissa, Mevlana Celalleeddin RGimi’nin Mesnevi’sinde filozoflar1 elestirmek icin anlattigi su
hikayeyi animsatmaktadir: Bir giin bir bedevi, devesine iki ¢uval yiik yiiklemis ve kendisi de bu iki
yiikiin ortasina oturmus gidiyordu. Yolda iyi konusan dilinden inciler dékiilen bir filozofa rastlar.
Filozof, bedeviye yiikiiniin ne oldugunu sorar. Bedevi, bir tarafta kum bir tarafta da bugday oldugu
cevabint verince filozof, kumu bosaltmasi bugday:r da ikiye boliip yiiklemesi halinde hem yiikiin
hafifleyecegini hem de devenin daha rahat yiiriiyecegini soyler. Bedevi, filozofun dedigini yapar.
Buna sevinen bedevi, filozofun haline bakar onu ¢ok perigan bir halde goriir. Dayanamaz ona sorar.
Sen bu kadar hikmet sahibi birisin neden iistlin basin agiktir. Yalin ayak geziyorsun elbiselerin yir-
tiktir. Bunlar ger¢ek midir, yoksa saraylarin, dilkkanlarin, mallarin ve miilklerin var midir? Padisah
misin yoksa vezir misin? Cok akilli olduguna gore iyi bir makama sahip olmalisin. Filozof da ne
vezir ne padisah oldugunu fakir bir hakim oldugunu yani goriindiigii gibi yoksul biri oldugunu soy-
leyince bedevi sinirlenir. Hemen iner yiikiinii eski haline getirir. Filozofa yiikiiniin bu sekilde olma-
siin onun gosterdigi halden daha iyi oldugunu soyler. Filozofun diistigii durumun kendisine bulas-
mamasi i¢in de ondan hemen uzaklagsmasimi ister. Bkz. Rimi, Mesneviy-i Manevi, 350-351.

1550 Gazali, el-Munkizu min-ad-Dalal, 38.

151 Algar, Abdurrahman Cami, 141
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Elestirilerini hem Kadiri tarikatinda oldugu gibi zikirlerini cehri bir sekilde ya-
p1p ama bu bagrismalar1 arkasinda mal, miilk, sohret ve sayginlik gibi maddi menfaat-
ler glidenlere tevcih ettigi gibi kendisinin mensup oldugu zikirlerini igsel olarak ger-
ceklestirmeyi prensip edinen Naksi tarikatindaki bazi sahtekar stfilere de bu itirazla-
rin1 yapmaktadir. Cam1’nin, elestirdigi guruba temsili bir hikaye ile elestirilerini daha
somut ve kalic1 hale getirdigi sdylenmisti. Cami, bu gelenegini stfiler i¢in de siirdiir-

mektedir. Onlar i¢in de sdyle bir temsil ve tasvirde bulunmaktadir:

Seyhimiz, sabah aksam zikir halkalarini kurar, kendisini hak ehli sanir ama basi
kibirle kalbi ucb ile doludur. Onun halka yizi donik hakka da sirt1 doniiktiir. Saf tu-
tarlar ve sehri zikir sesi ile inletirler. Neymis? Seyh efendi zikir yapiyormus da halki
gafletten uyandirtyormus. Ama biri gelir de seyhin kulagina falan hoca veya emir sizin
miiridiniz ve miintesibiniz olmak istiyor dediginde seyh ve yanindakiler kendilerinden
gecerler. Zikir seslerini daha da yiikseltirler, bazilar1 da sahte bir sekilde cezbeye girer
ve kendilerini dovmeye baslarlar. Ancak tiim bunlar tartismasiz birer yalandirlar. Zikir
bittikten sonra halka yonelip giliya kesif ve ilhamlarindan bahsederler. Tecrit ve tevhi-
din sirlarin1 anlatmaya calisirlar ancak sdyledikleri tahkik degil hep taklittir. Tipki i¢i
saglam olan badem ve ig¢i ¢lirlimiis badem gibi sekil olarak birbirilerine benzerler ama
aralarinda ¢ok fark vardir. Bununla da yetinmezler. Sahte zikirlerinin sonunda sema

ad1 altinda raks ederler ve def calip oynarlar.'%%?

5.6. Fakihlere Yonelttigi Elestiriler

Cami, hicivlerini tarafsiz bir sekilde havas ve avam farkini1 gézetmeksizin ama
Ozellikle de havassa yogunlasarak yapmaktadir. Ulemay1 ucuz hirslari ve birbirileriyle
cekismelerinden otiirii kinamaktadir.'®® Cami’nin elestirilerinden nasibini alan alim-
ler arasinda ilmini kotii yonde kullanan fikih alimleri gelmektedir. Elestirdigi fakih
tiplerini de sOyle betimlemektedir: Bunlar asir1 vesveselidirler, abdestlerini ticten fazla
almak suretiyle suyu israf ederler. Niyetlerini getirir sonra bozarlar ve bunu sik sik

yaparlar ama aslinda burada niyetleri insanlarm dikkatini gekmektir.*>>* Mal-mulk igin

1552 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 23-24. Baska yerlerde de bu tiirden temsili hikdyelerle zahirnuma
diye tabir ettigi gosteris i¢in tasavvufa intisap edenleri elestirmektedir. Bkz. CAmi, Serrigte-i Tariki
Hacegan, 17-18.

1553 Algar, Abdurrahman Cami, 138;

1554 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 57-59.
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bir hankah acarlar, etrafinda birkag¢ aptal toplanir, onun her dedigine inanirlar, onun
adina yiizlerce kerdmet uydururlar, kendince zamanin bilginidirler ama igleri habis ve
sefihtirler. Bazi meseleleri ezberler, dmiirlerini caizdir, caiz degildir tartismasinin yani
sira ay hali, lohusalik ve alis verisin nasil yapilmas: gerektigi ile tiiketirler.>>® Ama
bunlar icerisinde en kotli olanlar ise ilimlerini zalim yoneticilerin zuliimlerine kilif
bulma hizmetine sunanlardir. Ozellikle halka kars1 haksiz vergileri mesrulastirmak
icin onlara fetva verirler.'> Camf, bu tiirden bir fakihi bir hikdyede bir sifi ile kars:
karsiya getirir. Anlattigina gore bir giin Hace Yusuf-i Hemedant (6.1141) (k.s) bir ara
Bagdat Nizamiye’sinde insanlara nasihatte bulunuyordu. Ibnu’s-Seka diye taninan bir
fakih kalkt1 ve uygun olmayan bir soru sordu. Bu soruya sifi kizadi ve soyle dedi:
Otur, ¢iinkii senin bu sorundan kiifiir kokusunu aliyorum. Her halde senin 6liimiin Is-
lam dini {izerine olmayacaktir. Daha sonra bu fakih gercekten de Islam’dan ¢ikip Hris-

tiyan olmustur ve Hristiyan olarak dlmiistiir.?>>’

Cami, yukarida bahsi gecen kesimleri elestirirken temel noktasi bu kesim in-
sanlarin kendi mesrep ve mesleklerine uygun davranmamalaridir. Bagka bir ifade ile
onlarin ifrat veya tefrite diismeleridir. Ornegin Rafizileri elestirmesinin temel sebebi
Rafizilerin Hz. Ali’yi sahiplenip onu sevmeleri degildir. Aksine bu hususta asirtya ka-
¢cip diger gilizide sahabilere dil uzatmalaridir. Veya onun tabiri ile kendi i¢lerindeki
iktidar hirs1, mal diiskiinii, korkaklik ve takiyyecilik gibi hasletlerini ona ytklemeleri-
dir. Ayn1 sekilde kelamcilar elestirirken hareket noktalar1 olan akidevi konu edinme-
leri sebebiyle degildir. Ciinkii kendisi de akide konularini ele almakta ve aktarmakta-
dir. Onun elestirdigi husus, kelamcilarin asirtya kagip bitmez tiikenmez tartigsmalara

sapmalaridir.

Sairleri elestirirken sairlerin baslangic noktasi olan siirin kotii olusundan degil-
dir. Digerlerinde oldugu gibi siirde asiriya kagip onu baska amaglar i¢in kotiiye kul-
lanmalaridir. Bu durum filozoflar i¢in de gecgerlidir. Onlar1 da hikmet i¢in elestirme-
mektedir. Clinkii eserlerinde bircok hikmete yer verdigi gézlemlenmektedir. Onlar1

elestirmesinin temel sebebi akli fazla abartip Allah’in islerini akilla agiklamaya ¢alig-

155 Camf, Mesneviy-i Heft Evreng, 67.
1556 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 102-103.
1557 Cami, Baharistan, 27.
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malaridir. Bagka bir ifade ile metafizik olaylari fizik kurallari ile izah etmeye kalkis-
malaridir. Stfileri elestirirken de mutasavviflarin temel noktasi olan ziihd, ihlas, zikir,
seyr ve silik degildir. Onun elestirdigi, bu sekilde goriiniip mal miilk i¢in ¢irpinan
asalak kesimdir. Son olarak fakihleri de adalet i¢cin dgrenilen seriatta bilgin olmalari
cihetiyle degildir. Tepkide bulundugu nokta fakihlerin adaletten sapmalar1 adalet tera-

zisini zullim icin istismar etmeleridir.

Polemiklerden ¢ok rahat bir sekilde anlasildigi gibi Cami, Ehl-i beyti sevdigini
iddia eden Rafizileri iclerindeki kotu hasletleri ona sahip ¢ikmak iddasiyla yiiklemele-
rini elestirmektedir. Kelamcilar1 sadece teorige agirlik vermeleri sebebiyle ihmal et-
tikleri ameli yonu yani seyr ve sultku 6nermesiyle onlar elestirmektedir. Teorigi pra-
tikle tamamlamak gerektigini savunan Cami, aslinda zikredilen onerisi ile ginimuzde
de agik bir sekilde goriilen bu boslugu doldurmaya ¢alismaktadir. Buna bagl olarak
da kelamcilarin metotlarini yanlis, eksik veya yetersiz bulmaktadir. Siire bagimlilig
kendisi de kabul etmektedir. Filozoflarin ince detaylarina kadar ugrastiklari meseleleri
bildigi anlagilmaktadir ve akli bu noktada yetersiz bulmaktadir. Bu nedenle de kesfi
onermektedir. Tasavvufun temel 6gretilerini 6mriiniin sonuna kadar hayatinda pratik
bir sekilde yasamistir ve bunun teorisini de eserlerinde iglemistir. Tiim bunlarin ya-
ninda ise hakem olarak bildigi fikih/seriatin farz, vacip, stinnet, mendup ve miistehap-
larina kadar riayet etmistir. Kisacasi onun elestirisi “kisi bilmediginin diismanidir” il-

kesinden kaynaklanmamaktadir.
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6. SONUC

Allah’n dininden taviz vermeden ancak ayni zamanda onu daraltmadan ve ki-
sir dongiilerle insanlarin zihinleri bulandirmadan ve bir sekilde zihinleri bulanmis
Miisliimanlarin problemlerine ¢6ziim bulmak esastir. Nitekim ilk akidevi sorunlar or-
taya ¢iktig1 zamanlarda kelam ilmi, kendisinden beklenen bu islevi ¢ok iyi bir sekilde
yerine getirmistir. CUnkid kelam ilmi, 0 zamanda olmayan sorunlar {izerinden degil

dogrudan ve var olan sorunlardan hareketle ¢oziim bulmaya ¢alismistir.

Kelam ilminin konular1 usil-i selase (li¢ temel) ilahiyat, niiblivvet ve ahiret gibi
ic temel bolimden olugsa da ilk tartismalar aslu’l-usdl (temellerin temeli) olan ilahi-
yatta yasanmistir. Cevaplar da karsidaki iddia sahibi insanlarin kabul ettigi veya be-
nimsedigi istidlale gore verilmeye caligilmistir. Nitekim yasanan ilk tartismalarda ce-
del yontemi ile cevap veren kelamcilar, filozoflarla karsilasip tartisinca onlarin benim-
sedigi nazar ve burhan yontemlerini kullanmiglardir. Daha sonra nazar ve cedeli yeter-
siz goren siifi kelamcilar nazar ve cedele ek olarak veya ¢ogu zaman alternatif olarak
riyazat ile elde edilen igsel ve 6znel deneyim olan kesfi 6nermislerdir. Boylece nazar
ve burhan ile varilan ilme’l-yakin seviyesinden ayne’l-yakin asamasina gegilecegini

distinmiislerdir.

XIX ve XX ylizyillarda ise pozitivizm gibi akimlarin etkili oldugu zamanlarda,
kelamcilar onlarin yegane 6lgiit kabul ettikleri bilimsel delillerle kars1 koymaya calis-
mislardir.  Nitekim Muhammed Abduh’un Risdletu +-Tevhid’i, Izmirli Ismail
Hakki1’nin Yeni ZIm-i Kelam’1, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Yeni Akaid’i, Sibli Nu’man’in
el-Kelam’1 ve Said Nursi’nin Risale-i Nir Kiilliyat1 daha ¢ok bilimsel milahazalarla

yazilmis eserlerdir.

Kelamin bu dinamik 6zelligi aslinda Kur’an’nin metoduna da uygundur. Nite-
kim Kur’an’da herkesin ve her kesimin seviyesine gore istidlal ¢esitleri bulunmaktadir.
Hz. Ibrahim’in Allah’1 arayip bulmasi bir nevi istikrasi, Hz. Musa’nin firavun kars-
sinda icra ettigi cedeli ve Kur’an’in bir¢ok yerinde gegen aféaki/enfisi deliller buna iyi

birer 6rnektir.

Cami’nin baz1 kitaplarinin medreselerde giinlimiize kadar hala ders kitabi ola-
rak okunuyor olmast, iktidar, yoneticiler ve idareciler olan iyi iligkiler sayesinde eser-

lerinin onlarin nezdinde kabul gérmesi ve tasavvufi 6zelligi ile halk ile olan baglantisi
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sayesinde hak ettigi iine kavusmustur. Unlii olan bu sahsiyetin kelam ile ilgili tarafi-

mizca ¢aligilan goriisii ve anlayis1 hakkinda su sonuglara varilmistir.

1) Medresede klasik egitimini tamamladiktan sonra Cami, Israk ve Messai fi-
lozoflarin eserlerini okumustur. Bu okumalarla bilgi hazinesini gelistirmenin yaninda
yese yapma imkanina sahip olmustur. Bu anlamda 6zgunlikten ¢ok var olanlar1 bir
araya getirme ve ansiklopedik 6zellikte eserler meydana getirmistir. Dolayisiyla onun
Ozgiinliigii i¢erikten ¢ok kendisine kadar tevariis eden birikimi iyi degerlendirip aktar-

dig1 yeni Uslupta aramak gerekmektedir.

2) Kelam konularm en énemli bdliimiinii olusturan ilahiyat kisminda islam dii-
stincesinde ti¢ ana diisiince akimi olan kelam, felsefe ve tasavvuf arasinda ilk kez Cami
tarafindan bir mukayaseye gidilmistir. CAmi, bu karsilastirmada tercihini tasavvuftan

yana koymustur.

3) Ilahiyat meselesinde yaptig1 karsilastirmada reddettigi filozoflarin ve kelam-
cilarin nazar ve cedel yontemini paradoksal bir sekilde kendisi de kullanmaktan geri

durmamustir.

4) Seyr ve sulukta deneyimledigi ve gordiigii seyleri birebir disa aktarmanin
imkansizliginin farkinda olan Cami, kendine 6rnek aldig1 ve samimi bir sekilde takip
ettigi Ibn Arabi’nin sembolik dilini kullanmay1 tercih etmektedir. Eserlerinde mesre-
bini dogrudan aktarmaya g¢alisirken sdzciik ve climlelerin yetersiz oldugu durumlarda

temsili hikayelere bagsvurmaktadir.

5) Cami’nin ilahiyat boliimiinde yaptig1 fikirsel tartisma semiyyatta baska bir
ifade ile nublivvet ve ahiret kisminda yapmamistir. Bu sebeple de son iki bélimde pek
fazla nazari tartigmalara yer verilmemistir. Sadece Cam1’nin o konu hakkindaki bilgisi

verilmekle yetinilmistir.

6) Birgok filozofta goriilen sistem ve sistem icindeki i¢ tutarlik Cami’de de
goriilmektedir. Nitekim benimsedigi vahdet-i viicid anlayis1 onun ontolojisi, episte-

molojisi, etigi, estetigi ve dil bilimdeki anlayisina sirayet ettigi saptanmuistir.

7) Birgok sfinin igine diistiigli paradokslar dahi aslinda bahsi gegen vahdet-i

viicid anlayisinin tlimiinde normal karsilanmaktadir. Ciinkii yasanan bu paradokslar
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bile esasinda Allah’in karsit sifatlarinin birer tecellisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
anlamda belki s6z konusu paradokslar gece ve giindiiziin birbirini tamamlayan karsit-

lar1 gibi diistintilebilir.

8) Cami, slfi-kelamci bir 6zellige sahiptir. Ortaya koydugu eserler de felsefi-

kelam1 degil tasavvufi-kelami 6zellikler tagimaktadir.

Calismamizda zikredecegimiz onerileri maddelemek gerekirse sunlari sirala-

mak mimkudnddr:

1) Simdiye kadar Cami’nin ¢alisilmayan hadis, fikih ve muamma sanatindaki
maharetine ¢alisilip onun bu alanlardaki diisiincesi giin yiiziine ¢ikartilmasi eksik bili-

nen yonlerin bilinmesine katkida bulunacag diistiniilmektedir.

2) Guncelligini yitirmis zat-sifat meselesi, Kur’an’nin mahlik olup olmamasi,
halifelik kimin hakkiydi? Veya halifelerdeki iistiinliik meselesi, hasrin kendisi degil
de hagirde meydana gelen sirat, arasat ve rii’yetullah gibi tartisilmasinda higbir fayda
kalmayan konularin artik terk edilmesi yerinde olacaktir. Namaz, orug, hac ve zakat
gibi muhkem ayetlerle sabit olmus ibadetlerin islev ve gerekligine dair yoneltilen so-

rulara cevap bulmak daha sahici ve gercekei olacagi diisiiniilmektedir.

3) Bilimsel ve teknolijik gelismelerle beraber fikhin muamelat konularindan
karsilagilan sanal aligveris, sanal nikah, cok eslilik, miras gibi meselelerin yaninda
Miisliimanlarin birbirilerine yaptiklari zulme dinden referans getirmeleri, ayni sekilde
Miisliimanlarin karsilastiklar adaletsizlik, esitsizlik, egitimsizlik, yoksulluk, kéfirlere
gosterdikleri hosgdriiyii birbirilerinden esirgemeleri, hosgoriisiizliik ve tahammiilsiiz-
liikk sonucu yasanan catigmalar gibi gercek sorunlari konu edinmeleri daha faydali ola-

cag1 miilahaza edilmektedir.

4) Islam ceza hukukunda var olan sahitlik, adam éldiirmede kisas, hirsizlikta el
kesme, zina sugundan uygulanan recm gibi meselelerde bunlarin neden gerekli oldu-
guna dair bilimsel ve istatistiki verilerden faydalanarak karsit iddiay1 ¢iirlitmek lazim-

dir. Hakli, gerekli ve akli olan bu tiir konularda iyi ¢aligmalar yapmak gerekmektedir.

5) Konularda yapilacak revizyon gibi metotta da revizyana gidilmesi gerek-
mektedir. Muhatabin bilgi ve kiiltiir seviyesine gore istidlal edilmesi gerekmektedir.

Baska bir ifade Kur’an’in metoduna doniip ondan ilham alinmasi daha dogru olacaktir.
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Nitekim Kur’an’da birgok istidlal gesidinin kullanildig1 goriilmektedir. Coklu metot
yontemi olarak tasvir edebilecegimiz bu Usul daha gercekci daha zengin ve daha islev-

sel olarak gozukmektedir.

6) Cami zamaninda ¢ok iyi islev gordiigii gergek, hayali veya kurgusal kissa ve
hikayelerin senaristler tarafindan skeg¢ haline getirilip tiyatro veya sinemeya aktaril-

mas1 metotun zenginliginde bir katki1 sunacagi ortadadir.

7) Giinlimiizlin en énemli problemlerinden biri olan egitimin nasil olacagina
dair oglu Yusuf’a séyledigi 6giitler dikkate degerdir. Ciinkii verdigi 6giitlerde dini-akli
bitun ilimlerden birer metni iyi okuyup belleklemesini istemektedir. Bu 6giitii giinii-
mize uyarlayacak olursak dini ve akli bilimlerden 6zet bir metnin hem ezberletilip
hem de analitik ve sentetik yontemle dgrencilere iyi kavratilmasi, simdiye kadar hep
tartisila gelen egitim sorunlarindan biri olan geleneksel ve modern yontemin ¢atigmasi

degil onlarin sentezi yapilmis olacaktir.

8) Bilindigi gibi egitimde tek tip zek& kurami artik pek fazal itibar gormemek-
tedir. Buna karsilik ¢oklu zeka kurami daha ¢ok benimsenmektedir. Egitimdeki ¢oklu
zeka kuraminin dogal ve zorunlu bir sonucu olan ¢oklu metot kuraminin kelam ilmi
tarafindan dogasi geregi benimsenmesi ve kullanilmasi kaginilmaz géziikmektedir.
Kelam ilminin klasik metodu olan cedel metodunun yaninda bilimsel metot olan deney
ve gozlemin yaninda istatistiki veriler, burhan ve kesif, gibi birden fazla yontemi kul-
lanmak daha dogru olacag: diistiniilmektedir. Nitekim bdylece metotta sinirlandirmaya
gidilmeyecek aksine muhatabin durumuna gore daha zengin bir metodoloji takip edil-

mis olacaktir.
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7. OZET

15. yy. yasayan Nur ad-Din Abdurrahman Cami, edebiyattan miizige, gramer-
den tasavvufa kadar edindigi bircok Islam bilimleri ve pozitif ilimleri sayesinde
Dogu’dan Bati’ya; Giiney’den Kuzey’e kadar her kesimden ve her milletten diisiiniir
ve edebiyateilart etkilemistir. Eserleri Osmanli medreselerinde uzun yillar ders kitabi
olarak okutulmustur. Yerli ve yabanci akademisyenlerin dikkatini ¢eken Cami iizerine,
bircok bilimsel ¢alisma yapilmistir ve halen bazi ¢alismalar yiiriitiilmeye devam edil-
mektedir. Bilimsel ¢aligma yiiriitenlerden kimisi edebiyati iizerine; kimisi, tasavvuf
anlayis lizerine; kimisi de grameri {izerine ylriitmektedir. Cok genis yelpazede bilgi
birikimine sahip olan Cami’yi biitiin yonleriyle ¢alismak imkénsiz oldugundan onun

sadece kelami goriislerine ¢alismak tarafimizca uygun goriilmistiir.

Calismamizda ilk 6nce Cami’nin hayati ve eserlerinden bahsedildi. Hayatindan
bahsedilirken aldig1 egitim, hocalar1 ve 6grencilerine deginildi. Eserlerinden bahsedi-
lirken 6zellikle 6nceki ¢aligmalarda Cami’nin eserleri ile ilgili yer bulmayan bilgiler,
daha fazla 6nemsendi. Molla Cami’nin diisiince diinyasi ele alindig1 kistmda onun
ilmi kisiligi, ontolojik, epistemolojik, estetik ve etik anlayisi incelendi. Buradan hare-

ketle onun Islam diisiincesine, Bat1 diisiincesine ve Kelam ilmine olan katkisi islendi.

Giris mahiyetinde olan yukaridaki bilgiler verildikten sonra Cami’nin kelam
ilminde ilk konu olan ilahiyat ile ile ilgili goriisleri irdelendi. ilahiyat konusunun aka-
binde niibiivvet meselesine gegildi. Bu konuda Cami’nin peygamberlikle ile ilgili ifade
ettigi diisiincelerden bahsedildi ve nlblvvet-velayet iliskisine daha dogru bir ifade bu

mevzudaki tartismalara deginildi.

Kelamin son konusunu olusturan semiyyat mevzusunda Cami’nin ahiret konu-
larina dair ileri siirdiigii fikirleri ele alindi. Semiyyatla baglantili kaza ve kader islendi.
Kaderin sirr1, cebir ve ihtiyar, insanlarin eylemlerinde 6zgiir olup olmama meselesi ve

ser problemi de Cami’nin perspektifinden degerlendirildi.

Son olarak sosyal muhalif olan Cami’nin kelamcilar, sairler, filozoflar, sOfiler,

fakihler ve Rafiziler ile ilgili diigiincelerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Cam1, Nureddin Abdurrahman, Kelam.
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ABSTRACT
Nuraddin Abdurrahman Jami, who lived in the 15th century, affected thinkers

and writers from all walks of life and every nation thanks to many Islamic sciences
and positive sciences, from literature to music, from grammar to mysticism which he
had. His works have been taught in Ottoman schools for many years as a course book.
Many scientific studies have been carried out on Jami, who attracted the attention of
domestic and foreign academicians, and some studies are still being carried out. Some
of those carrying out scientific studies have studied on his literature, some on his un-
derstanding of mysticism and some on his grammar. Because it is impossible to work
with all aspects of Jami, who has a wealth of knowledge in a wide range, it is deemed

appropriate to work on only his theology beliefs.

In our study, at first, the life and works of Jami were mentioned. When it is
talked about his life, it was mentioned his education, his teachers and his students.
When talking about his works, especially the information that did not take place in
previous works about the works of Jami was considered more important. In the part
that studied Mollah Jami's thought world, it was discussed his scientific personality,
ontological, epistemological, aesthetic and ethical conception. From this point of view,
his contribution to Islamic thought, to Western thought and to the knowledge of the
theology were studied. After the above information, Jami s views on divinity that is
the first subject in theology was examined. It is passed on to the subject of being a
prophet right after divinity. In this regard, Jami s thoughts about prophethood were
mentioned. And it was referred to being a prophet-authority relation, with a more ac-
curate expression, to the debate on this issue. In the hereafter situations (samiyyat)
issue, which constitutes the final theme of theology, was discussed Jami’s ideas that
he asserted about the issues of hereafter. Qada and fate that associated with the here-
after situations were studied. The secret of the fate, coaction and choice, the question
of whether people are free in their actions or not and issue of enormity were assessed

from the perspective of Jami.

Lastly, it is given place to Jami’s opinions, who was a social opponent, about

the philosophers, poets, philosophers, sufis, jurists, and rafidis.

Keywords: Mollah Jami, Nur ad-Din Abdurrahman, Theology.
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