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II. MESRUTIYET DONEMIi iISLAMCILARINA GORE SULTAN
ILABDULHAMID VE DONEMI

OZET

19. yiizyiln ikinci yarisinda Islam diinyasinda toplumsal ve siyasal
dayamsmay1 amaclayan ve Islam’in cagin getirdigi problemlere karsi yeniden
yorumlanmas1 amaciyla gelisen Islamcilik diisiincesi, II. Mesrutiyet déneminin en
etkili fikir ve aksiyon hareketi olarak Osmanli siyasal ve toplumsal hayatinda yer
edinmistir. Islam diinyasinda Seyyid Ahmet Han, Cemaleddin Efgani, Muhammed
Abduh tarafindan gelistirilen diisiinceler, Namik Kemal ve Ali Suavi gibi Osmanl
aydinlari tarafindan da dile getirilmistir. Ill. Selim ve 1l. Mahmut donemlerindeki
modernlesme c¢abalarina destek veren ilmiye sinifi, bu ¢abalarinin sonucunda giderek
siyasal otoritenin giidiimiinde kalarak muhalif bir gli¢ olma kapasitesini
kaybetmistir. II. Mesrutiyet donemi, bu acidan ilmiye smifina dayanan Islamci
aydmlarin yeniden var olma cabalar1 ve Mesruti yonetime “Islami bir temel”
kazandirma gayretlerinin canlandigi bir dénem olmustur. Osmanli Devleti’nde
Mehmed Akif Ersoy, Said Halim Pasa, Said Nursi, Filibeli Ahmet Hilmi, Mustafa
Sabri, Musa Kazim, Manastirli Ismail Hakki v.s. tarafindan temsil edilen Islamcilik
hareketi, Osmanli’nin dagilmasini engellemek ve Mesrutiyet’in yeniden ilani icin
miicadele eden Ittihatet muhalefete destek verdiler. II. Abdiilhamid’in ydnetim
anlayisini, Mesrutiyetin 6niinde bir engel olarak géren Islamcilar, Abdiilhamid
aleyhtar1 olan ittihat Terakki’ye yakinlik gdstererek kamuoyu olusmasinda 6nemli
caba gosterdiler. Islamcilarin, ilmiye ve medreselerin ihmaline dair kaygilari ve
modernlesme hareketlerinin stirekli gerilettigi ulema kesiminin sinifsal kaygilarinin

da rol oynadign bu mubhalif tutum, Ittihat Terakki’nin Abdiilhamid hakkindaki
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telakkilerinin benimsenmesinde dnemli rol oynamistir. Abdiilhamid’e karsi olusan
muhalefetin genisletilerek toplumsal taban bulmasinda, Ittihatgilara muhalif dindar
halk kesimlerinin Mesrutiyet yonetimini benimsemesinde Islamcilarin  6nemli
katkilar1 oldu. Mesrutiyet yonetimini, Osmanli’nin dagilmasini engelleyecek bir
proje olarak giindeme getiren Islamcilar, Mesrutiyetin dini kaynaklarla
mesrulastirilarak halka benimsetilmesinde etkin bir rol iistlendiler. Islamcilarin
Sultan Abdiilhamid’e kars1 basin-yayin aracglar1 ve vaazlarla yiiriittiikleri muhalefette
one siirdiikleri gerekgeler; “Mesrutiyet yonetimine son vererek iilkeyi istibdatla
yonetmesi”, “ulema ve medreselere karsi menfi bir tutum takinmasi”, “hafiye
teskilati, sansiir ve jurnalcilikle toplum iizerinde kurmaya c¢alistig1 siki denetim” ve
“sarayda halktan kopuk liiks bir yasam siirmesi” olarak siralanmistir. Ancak
Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinden sonra ydnetimin kontroliinii ele geciren ittihat
Terakki’nin, Islamcilarin beklentilerine cevap verememesi iizerine Islamcilar,
Ittihatcilarla yollarmi ayirdilar. Bazi Islamcilar, Ittihatcilarin kotii yonetimlerinden

dolay1 zamaninda Abdiilhamid’e kars1 soylemlerinde pismanliklarini dile getirdiler.

ANAHTAR KELIMELER: II. Abdiilhamid, Mesrutiyet, Istibdat, Islamcilik,
Hilafet, ttihad-1 Islam, Muhalefet, ittihat ve Terakki
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SULTAN ABDULHAMID AND HIS PERIOD ACCORDING TO II.
CONSTITUTONAL ISLAMIST

ABSTRACT

Islamic thought, the most effective idea and action movement of the Constitutional
period Il in the second half of the nineteenth century, developed in order to
reinterpreting Islam according to the problems of the term for modern times, aimed
social and political solidarity in the Islamic world and gained a place in Ottoman
political and social life. In Islamic world the thought developed by Sayed Ahmad
Khan, Cemaleddin Efgani, Muhammad Abduh, were also mentioned by the Ottoman

intellectuals such as Namik Kemal and Ali Suavi.

The class of theology, which has supported the efforts of modernization at the
periods of Selim 111 and Mahmut Il. ~ As a result of these efforts has gradually lost
its capacity to become an opposing force by being led by the political authority. The
constitutional Il period was a period in which the efforts of the Islamic intellectuals
based on the science-based class in this respect and their efforts to re-establish the
Mesruti administration as an "Islamic foundation" were revived. the Islamist
movement In the Ottoman State represented by Mehmed Akif Ersoy, Said Halim
Pasha, Said Nursi, Filibeli Ahmet Hilmi, Mustafa Sabri, Musa Kazim, Manastirl
Ismail took a stand against the administration of domination in order to prevent the
disintegration of the Ottoman Empire and supported the Unionist opposition, who
struggled for the declaration of the Constitutional government. The Islamists who
saw Abdulhamid Il's administration as an obstacle in front of the constitutional

monarchy made significant efforts to forming the public opinion by showing concern



for similarity to the Committee of Union and Progress against Abdulhamid. This
oppositional attitude and the modernization movement of the reformist which
played a part in the —constantly downgrade- class concerns of the Islamic people, the
concerns of the scholars and the media, played an important role in embrace the

consideration of the Committee of Union's (ittihat Teraki) about Abdulhamid.

It can be said that the Islamists took an important role when the opposition
against Abdulhamid was expanded to find a social base and the religious people
opposing the Unionist adopted the Constitutional administration. The 2™
constitutional period was a period in which the efforts of the Islamic intellectuals
based on the science-based class in this respect and their efforts to re-establish the
Monarchy administration as an "Islamic foundation™ were revived. The Islamists,
who brought the Constitutional administration as a project to prevent the
disintegration of the Ottoman Empire, played an active role in legitimizing the
constitutional monarchy with the religious sources and adopting it to the people. The
reasons for which the Islamists put forward the opposition against Sultan
Abdulhamid by means of media and sermons; "Strict control over the society with
censorship and journalism™ and "continuing a luxurious life separated from the court
in the palace”, "ending the constitutional monarchy and directing the country with
the help of the administration”, "adopting a favorable attitude towards the ruling and
the madrasas”. However, when the Union Progress which seized the control of the
administration after Abdiilhamid's descent from the throne cannot respond to the
expectations of the Islamists, the Islamists distinguish their way with the Unionists.
Some Islamists expressed their regrets in their rhetoric against Abdul Hamid at the

time due to the bad governance of the Unionists.

KEYVORDS: Abdiilhamid II, Islamist, Constitutional, Committee of Union,
Opposing, Autocrasy, Islamic Unity.
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ONSOZ

Osmanl tarihinin en tartismali kisiliklerinden biri olan Sultan II. Abdiilhamid
hakkinda kesin hiikiimler vermek ¢ok zor olsa da, tarihi belgelerin 15181nda gercek bir
Abdiilhamid portresi ¢ikarmanin miimkiin oldugunu sdylemek lazim. Yasadigi
donemin siyasetinde énemli bir rol oynamis olan Abdiilhamid’in siyaseten agirhigi ve
giicii hal’ edilmesinden sonra ortaya ¢ikan boslukta anlasilmis ve lttihat Terakki’nin
bazi Onciileri bu durumu itiraf etmek zorunda kalmiglardir. Bir diinya savasinin
arifesinde bliylik giiclerin paylagim planlarinin merkezinde yer alan Osmanli
Devleti’nin baginda bulunan Sultan II. Abdiilhamid’in otuz ii¢ yillik saltanati
Bati’nin emperyal emellerine kars1 miicadeleyle ge¢mistir. 19. yiizyilin en ¢alkantili
doneminde Osmanli tahtina oturan Sultan II. Abdiilhamid, saltanati boyunca devleti
ayakta tutacak politikalara oncelik vererek, igeride ve disarida muhaliflerine ve
muarizlarina karsi otuz ii¢ yillik saltanati boyunca miicadele etmistir. Hakkinda
aleyhte ve lehte ¢ok sayida bilimsel ve akademik arastirma, tez, monografi, hatirat
yazilmasina karsin, heniiz kesin hiikiimler verilebilecek kadar aydinlatilmamis olan
II. Abdiilhamid ve dénemi, yine de Osmanli’y1 otuz ii¢ y1l kendine has bir mutlakiyet
anlayisiyla yonetmesinin dogurdugu merak ve ilginin odagi olmaya devam
etmektedir. Saltanati boyunca ugrastigi Bati emperyalizminin islam diinyasindaki
yayilmaciligma karsi, Islam diinyasmin biitiin direnme vasitalarini, ittihad-1 Islam,
hilafet, kullanarak ‘hasta adam’ teshisi konmus devletin Omriinii uzatmaya
calismistir. Abdiilhamid, devlet yonetiminde izledigi politikalar ve problemlerin
¢oziimiinde gelistirdigi sahsi prensipleriyle her zaman tartisma konusu olmaya

devam etmektedir.

Abdiilhamid’in yOnetim anlayisin1  ‘miistebitce’ bularak karsi c¢ikan
Ittihatcilar, muhalefetlerinin toplumsal destegini gelistirmek amaciyla farkl
toplumsal kesimlerle igbirligi yapmislardir. Bu igbirliginin muhataplarindan biri de
II. Mesrutiyet déneminin en dnemli fikir akimi olarak &ne ¢ikan Islamcilik akimi ve
onun temsilcileridir. Abdiilhamid déneminde ihmal edildiklerini diisiinen ulema ve
medrese kokenli aydinlarin agirlikta oldugu Islamcilar, devletin bekasini Islam’1 esas

alan ¢oziimlerin gelistirilmesine agirlik verilmesi noktasinda ittihatgilarla bir



mutabakata vardilar. Bu mutabakatin esas1 mesrutiyetin ilen edilmesi olarak kabul
edilmistir. Mesrutiyeti Osmanli Devleti’nin dagilmasmi engelleyecek, toplumsal
birlikteligi saglayacak yegane ¢dziim olarak géren Islamcilar, Mesrutiyetin dniindeki

engel olarak II. Abdiilhamid’e muhalefet etmislerdir.

Balkanlar’da gelisen bagimsizlik hareketleri sonucunda Osmanliciligin devlet
icin bir ¢Oziim olmaktan c¢ikmasiyla birlikte II. Mesrutiyet Oncesinde giderek
giiclenen ve II. Abdiilhamid tarafindan da bir devlet politikas1 olarak benimsenen
Islamcilik akimi, islam’in, degisen diinyanin sorunlarmnin ¢dziimiinde bir referans
olarak alinmasint ve geleneksel anlayislarin ve hurafelerin de terk edilmesini
savunmustur. Bu yéniiyle Islamcilik, bir modernlesme hamlesi olarak 6ne ¢ikarken,
geleneksel devlet anlayisma oldugu kadar, geleneksel Islam’in da karsisinda

durmustur.

Islamcilik hareketinin iki farkli yiiziinii olusturan II. Abdiilhamid ve II.
Mesrutiyet dénemi Islamcilari muhalif bir ¢ergevede inceleyen galismalar varsa da
cok siurhdir. Islamcilarin, II. Abdiilhamid ve doneminin bazi 6ne ¢ikan olaylarina
ve fikir akimlarina nasil baktiklarini inceleyen bu ¢aligma, Abdiilhamit donemini bir
yoniiyle incelemeyi amaglamistir. Muhaliflerinin géziinden degerlendirilen Sultan
Abdiilhamid, tarihin belli bir doneminde, belli bir bakis agisina sahip kesimlerce
degerlendirilmis olmasindan dolayr bu veriler iizerinden Abdiilhamid’le ilgili

biitiinciil bir yargiya varilamayacagi gergegi kabul edilmelidir.

Calismamizin birinci béliimiinde Islamciligin kavramsal cercevesi ¢izilmis,
ardindan Islamci1 aydinlarin prototipi olarak goriilen ulema sinifinin III. Selim ve IL
Mahmut doneminde modernlesme hareketleriyle baglantili olarak degisen ve
siyasallasan konumlar1 incelendikten sonra II. Mesrutiyet donemine kadar Islamcilik
diisiincesinin gelisimi ve bu diisiincenin kaynaklar1 iizerinde duruldu. ikinci béliimde
Islamcilarin gdziinden Mesrutiyet, Kanun-i Esasi, 31 Mart Vakasi, halifeligin siyasal
bir gii¢ olarak yeniden kesfi gibi siyasi gelismeler ve II. Mesrutiyet’in etkili fikir
akimlar1 olan Tirkgiililk, Baticilik, Islamcilik ve Adem-i Merkeziyet diisiinceleri
Islamcilarin perspektifinden degerlendirilmistir. Ugiincii béliimde II. Mesrutiyet

doneminde Islamci diisiince geleneginde muhalefetin dayanaklari, muhalefetin
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orgiitlenmesi ve Islamci aydinlarin Sultan Abdiilhamid’e muhalefet etme nedenleri

tizerinde durulmustur.

Bu ¢alismada, II. Mesrutiyet dénemi Islamcilik diisiincesini temsil eden belli
bash isimlerin eserleri ve dergilerde yer alan yazilar1 kullanilmaya calisildi.
Islamcilarin isimlerinin belirlenmesinde, politik konularla ilgilenen ve bu konularda
kitap, makale yazmis olmalar1 esas alindi. Islamcilarin, gelenekci, modernist yahut
iki tarafi da barindiran kisilerden temsil giicii yiiksek olanlar tercih edildi. Islamci
diisiincenin salinimlarin1 gostermek amaciyla zaman zaman bazi ug egilimleri temsil

eden goriislere de yer verilmesi uygun gorildii.

Giris, ana metni olusturan ii¢ bolim ve sonugtan olusan bu ¢alismada, konu
cevreden merkeze olacak sckilde bir sistematikle incelenmis, birinci bdoliimde
Islameilik diisiincesinin tarihsel gelisimi ve arka plani incelenmis, ikinci béliimde
Islamcilarin Abdiilhamid dénemi gelismelerine nasil baktig1 iizerinde durulmus ve
liciincii boliimde ise Islamcilarin goziinden bir II. Abdiilhamid portresi olusturulmaya

calisiimustir.

Calismada kullanilan Islamcilarin yazi ve eserlerinde bazi isimlerin soyadi
kanunu, ya da yazarin kisisel tercihiyle degistirilmesinden kaynakli isim
degisikliklerini dikkate alarak, kaynak kullaniminda eski kaynaklardan yaptigimiz
alintilar1 yazarin kullandig: sekliyle, soyadi kanunundan sonra ¢ikan eserleri ise yeni

sekliyle kullanmayu tercih ettik.

Tezin konusunu 6neren ve ¢aligmanin her agsamasinda karsilastigim giicliikleri
asmamda yardimci olan danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Salih ARI’ya, tezin
yazim agsamasinda karsilastigim sorunlarin ¢oziimiinde comertge zamanini ayirarak
her zaman yardimci olan dostum Dog. Dr. Seyyit Battal UGURLU’ya, baz
kaynaklardan haberdar eden Ars. Gor. Selahattin POLATOGLU na, tezi okuyarak
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bulunan Yiiziinciiy1l Universitesi BAP Birimi’ne tesekkiir ederim.
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GIRIS

Sultan Abdiilhamid’in saltanat donemi, 6nceki donemlerle kiyaslandiginda,
gerek i¢ politikada gerekse dis politikada ¢ok daha karmasik sorunlar ve gelismelerin
yasandigi bir devir olarak One ¢ikmaktadir. Bu donemin kisa bir panoramasini
yapmak, Abdiilhamid’in politik arenadaki tercihlerinin, tutumlarmin nedenlerini,
“istibdat¢1” yonetim anlayisinin arka planindaki kisisel ve donemsel kosullar1 ve
Osmanl’y1 “devler arenasinda” ayakta tutma konusundaki gayret ve g¢abalarinin
goriilmesinde 6nemli bir isleve sahip oldugu goriilecektir. Bir¢ok yoniiyle geleneksel
Osmanli yonetim anlayisini devam ettirirken, bir yandan toplumsal degisime ve
modernlesmeye olanak taniyan Abdiilhamid, icraatlariyla Tanzimat doneminde
baslayan batililasma cabalarinin kararh bir siirdiiriiclisii olurken, Batili devletlerle
yasanan catismalardan dolay1r da bat1 kiiltiiriine karst toplumu korumay1 amaglayan

muhafazakar bir sultan profili ¢izmistir.

Osmanli padisahlar1 arasinda iizerinde en ¢ok c¢alisma yapilan, birbirinden
farkl1 degerlendirmelere, elestirilere konu olan Sultan Abdiilhamid, “Imparatorlugun
en uzun ylizyilinda” tahtta oturmanin biitiin sikintilariyla yiizlesmek zorunda
kalmistir. Ingiliz tarih¢i Carolin Finkel, Abdiilhamid’in yasadig1 bu talihsizligi tespit
ederken tarihin ve tarih¢ilerin Abdiilhamid hakkinda adil bir yargilama yapamadig:
tespitinde bulunur. Ona gore tarih II. Abdiilhamid’i tiim diger padisahlardan ¢ok
daha sert yargilamistir. Abdiilhamid, Bati’nin Osmanli Imparatorlugu’nda elestirdigi

her seyin simgesidir.

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e intikal eden mirasin 6nemli bir tasiyicis1 ve
ingacis1 olarak Abdiilhamid, Batili1 ve yerli akademisyenler tarafindan daha objektif
bir yaklasimla incelenmeye baslanmasi, daha onceki yanlis kanaatleri degistirmistir.
Kemalist tarih yaziminda “despot” ve “gerici” sultan yaklagimi igerisinde
degerlendirilen ve ardindan gelisen tepkisel anlayisin iiriinii olan “ulu hakan”,
“cennet mekan”, “evliyaullah” vb. yiiceltmeler anilmasi, Tiirkiye’de Abdiilhamid ve
doneminin daha saglikli ve sogukkanli degerlendirmelerinin 6niinde bir engel olarak

yakin zamanlara kadar gelmistir. Ancak ortaya ¢ikan yeni bilgi ve belgeler 1s18inda

degisen siyasi ve entelektiiel kosullarin etkisiyle “Abdiilhamid ve hiikiimdarligini geg



Osmanli tarihgiliginin daha Onceki tasvirlerinden koparmaya calisarak daha makul

bir ¢izgide” aragtirmalarin yapilmaya baslandig1 sdylenebilir.

Abdiilhamid hakkinda yapilan ¢aligmalarin ¢ogunlugunda onun giiclii kisiligi
ve etkileyici yonleri iizerinde durulmustur. Onun karsitlar1 olan ve birlikte calistigi
biirokratlarda da benzer temalara deginenler olmustur. Carol Finkel, Abdiilhamid’in
birbiriyle ¢eligir gibi goriinen ancak giiglii karakterinin bir yansimasi olarak da
okunabilen bu yonlerini sOyle ifade etmistir. “kararlilik ve tirkekligin, sezgi ve
hayallerin, son derece giiclii pratik bir tedbirlilik ve iktidarin temel 6gelerine iliskin
Onseziyle bir arada tutulan, ¢arpici bir karigimiydi. Hakkinda bildiklerimiz onun igte
giiclli bir siyaset¢i ve tekin diplomat oldugunu gostermektedir.” Kemal H. Karpat,
Abdiilhamid’in kendisinden Onceki modernlesme cabalarinin siirdiiriilmesinde ve
gelistirilmesindeki roliine dikkat ¢ekerken Cumbhuriyet’e intikal eden yonlerine de
vurgu yapmistir: “Osmanli devletinin pargalanmadan bir arada tutulmasini saglayan,
devlete yeniden hayat verici kapsamli reformlar gergeklestiren ve modern
Tiirkiye’nin ortaya c¢ikisinin temellerini atan yetenekli bir yoOnetici” olarak
Abdiilhamid’in mirasinin sonraki donemleri de etkileyecek diizeyde koklii yenilikler

icerdigi kuskusuzdur.

Kaynaklar

Tiirkiye’de Islamcilik konusunda yakin zamanlara kadar ciddi ¢alismalarin
yapildig1 sdylenemez. Bunun bircok nedeni olmakla birlikte kanaatimizce en
onemlisi Cumbhuriyet doneminin sekiiler egitim ve kiiltiiriiniin akademik hayat
lizerindeki belirleyici etkisidir. Seksenli yillara kadar Islamcilik hareketi {izerinde
yapilan ¢alismalarin nitelik ve nicelik¢e ¢cok zayif oldugu, yapilan ¢alismalarin da dar
bir gerceve icerisinde, donemin siyasal kosullarinin etkisini tasidiklar1 agiktir. Tarik
Zafer Tunaya’nin ilk baskis1 1962°de yapilan Islamcilik Cereyan: bu alanda yapilan
en 6nemli ve ilk akademik arastirma sayilabilir. Islamciligm, “gericilik” kalib1
igerisinde dislayict ve olumsuz bir fikir cereyani olarak ele alinmasi, Cumhuriyet
doneminin hakim ideolojik c¢ergevesi igerisinde yapilan degerlendirmelerin ilk

ornegini olusturmasi yoniiyle dikkate alinarak okunmalidir.

Hilmi Ziya Ulken’in yakin ddénem diisiince tarihinde &nemli bir boslugu

dolduran ve ilk baskis1 1966’da yapilan Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi’nde ise



Islamcilarin izine rastlamak pek kolay degil. II. Mesrutiyet Islamciliginda éne gikan
isimlerin ¢ok 6nemli bir kismi incelenmeye deger bulunmamistir. Ulken’in kitabinda
modernist Islamcilar olarak kategorize edilen Filibeli Ahmet Hilmi, Ismail Hakki
Izmirli, Ismail Fenni Ertugrul ve Mehmet Ali Ayni disinda baska bir Islamciya
rastlayamiyoruz. Modernist ve Tiirk¢ii Islamcilar olarak degerlendirdigi baz1 isimleri
ele aldig1 boliimde ise bugiin Islamcilik kategorisinde degerlendirilemeyecek olan
Celal Nuri ileri, Ahmet Agaoglu, Emin Ali Cavli ve Niyazi Ramazanoglu’nun

diisiincelerine yer vermistir.

Serif Mardin’in Tanzimat’la baslayan Osmanli-Tiirk modernlesme hareketi
lizerine yazdigi eserlerin ve makalelerin bu alanda ¢ok Onemli bir boslugu
doldurdugu muhakkaktir. Tiirkiye’nin yakin tarihi ilizerinde yaptig1 siyasal ve
toplumsal incelemelerde kiiltiirel yapiya ve dine yaptig1 vurgu bu alandaki Kemalist
paradigmanin kaliplarin1 asan bir yaklagim sergilemesi, Mardin’in g¢alismalarini
onemli kilmaktadir. 1983°’te Tanzimattan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi’nde
yazdigi “Islamcilik” maddesinde Islamcilik hareketinin kokenleri ve gelisimi
lizerinde durmustur. Islamcilik akiminin Cumhuriyet dénemine intikal eden
seriivenini ise 1983’te Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi’'nde yazdigi ve
onceki makalenin bir devami olarak okunabilen “Islamcilik” makalesinde anlatmustir.
1989°da Amerika’da yayinlanan ve 1992°de Tiirkceye terclime edilen Bediiizzaman
Said Nursi Olayr ve Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim kitab1 bu alandaki
en Ozgiin ¢alismasi1 olarak goriilebilir. Said Nursi’nin yetistigi sosyal ve kiiltiirel
ortamin detayli bir incelemesini igerir. Cumhuriyet donemi kiiltir ve din
politikalarinin elestirisi olarak ©onemli bir kaynaktir. Said Nursi’yi akademik
arastirma alani olarak se¢cmis olmasi da bu konudaki 6zgiin durusunu gostermesi

agisindan dnemlidir.

Ismail Kara’nmn 1986 ve 1987°de yaymladig1 Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi
I-11 isimli antoloji, Islamcilik alaninda Cumhuriyet 6ncesi donemden kalan makale
ve c¢alismalardan yaptigi derleme, Islamci diisiincenin &nemli kaynaklarmmn giin
yiiziine c¢ikarilmasinda ve bu zengin birikimin kesfedilmesinde ¢ok oOnemli bir
boslugu doldurmustur. 1994°te yayinladig1 doktora ¢alismasi olan Islamcilarin Siyasi
Goriisleri, Islamc1 diisiincenin siyasal ufkunu gdsteren, mesrutiyet, Kanun-i Esasi,

Abdiilhamid, istibdat, siyasal parti ve Ittihat Terakki’yle iliskilerini inceleyen bir



calisma olarak Islamcilik c¢alismalarina yapilmis ozgiin  bir katki olarak
degerlendirilmelidir. Bu c¢alismanin eksik yani ise konunun belirlenmis bazi
basliklarla sinirlandirilmis olmasi, hilafet, ittihad-1 Islam, Tiirkgiiliik, baticilik gibi

konularin ihmal edilmesi olarak degerlendirilebilir.

Miimtaz’er Tiirkdne’nin 1991°de yayinlanan Sisyasi Bir Ideoloji Olarak
Islamciligin Dogusu adindaki doktora tezi Islamciligin kokenini Cemaleddin
Efgani’ye dayandiran yaklasimlara karsit bir tez ileri siirerek, Islamciligin
kokenlerinin Namik Kemal ve Ali Suavi gibi Yeni Osmanlilara dayandirmaya
calismustir. Islamciliga yerli bir koken arayisinin iiriinii olan bu calisma Kemal H.

Karpat tarafindan elestirilmistir.

Islamcilik konusunda yakin bir zamanda yaymlanan ve 2003 yilinda
Tiirkgeye terclime dilen Kemal H. Karpat’in Osmanli Devleti’nin Son Déneminde
Kimlik, Devlet Inan¢ ve Cemaatin Yapilandirilmas1 alt bashgini tastyan Islam in
Siyasallasmas’dir. Bu ¢alisma Islamcilik modernite iliskisi, Islamciligin
siyasallasma nedenleri, II. Abdiilhamid’in Islamcilik siyaseti ve dis politikas: ile
Osmanl1 Devleti’nin kapitalist diinya sistemiyle iliskisinin kapsamli bir analizini

yapmasi acisindan onemlidir.

Hatiratlar tarih icin ¢ok dnemli kaynaklar olmakla beraber, tarihe karsi bir
savunma ve kendini temize c¢ikarma diisiincesiyle kaleme alinmis olmalar ve
subjektif degerlendirmeler icermesinden dolayr ihtiyatla karsilanmasi gereken
kaynaklardir. Abdiilhamid donemiyle ilgili c¢alismalarda ilk etapta hatiratlardan
yararlanmaya calistik. Elimizde bulunan Abdiilhamid’e ait, ilk baskis1 1909°da Ali
Vehbi Bey tarafindan Fransizca olarak kaleme alinmis olan, Siyasi Hatiratim dir.
Ikinci bir hatirat ise Ismet Bozdag in yayima hazirladigs ve ilk kez 1946°da Bursa’da
yayinladigt Sultan Abdiilhamid’in Hatira Defteri’dir. Uzun yillar Abdiilhamid’in
basmabeyincisi olarak gorev yapan Tahsin Pasa’nin Yildiz Hatiralari, padisahla ilgili
onemli gozlemlerin ilk elden aktarildigi bir hatirat olmasi hasebiyle 6nemli bilgiler
icermektedir. Mehmet Hocaoglu'nun hazirladigr 11 Abdiilhamid’in Muhtiralari,
Abdiilhamid’in i¢ ve dis politikasina dair 6nemli belgeler icermektedir. Atilla
Cetin’in hazirladig1 Sultan Ikinci Abdiilhamid Han Devlet ve Memleket Goriiglerim

1-2 adli calisma Abdiilhamid donemi devlet yonetimine dair muhtiralari igermesi



yoniiyle ilk elden kaynak olmas1 yoniiyle 6nemli bilgiler icermektedir. Osmanl1 tarihi
tizerindeki Onemli ¢aligmalariyla taninan  Frangois Georgeon’un  Sultan
Abdiilhamidadl1 biyografi ¢alismasi bu alandaki essiz bir bagvuru kaynagi olarak
donemin genel bir panoramasini icerir. Batili kaynaklardan da yararlanmasi

calismanin 6nemini daha da arttirmaktadir.

Islamcilarin yogun olarak yazdiklari siireli yayinlardan Swrat-1 Miistakim,
Beyaniil- Hak dergileri ve Volkan gazetesidir. II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra

Islamcilarin giindemini olusturan tartismalar bu yayinlardan izlenebilir.

Abdiilhamid’in Karakterini Bicimlendiren Kosullar

21 Eylil 1842’de dogan Abdiilhamid, Abdiilmecid’in sekizinci ¢ocugu ve
ikinci ogludur. Annesi Tir-i Mijjgan, Abdiilhamid on yasinda iken veremden o6ldii.
Annesi 0liince, babasi, kii¢iik Abdiilhamid’i hasekilerinden Perestii Kadin’a emanet
eder; kendi cocugu olmayan kadin Abdiilhamid’i oglu gibi yetistirir. Babasi
Abdiilmecid 1861°de otuz sekiz yasinda Oliir. Abdiilhamid’in kiiglik yaslarda
annesini kaybetmesinden dolayr mutlu bir ¢ocukluk gecirmedigi hatiralardaki
anlatilardan anlasilmaktadir. Kiz ve erkek kardeslerinin stirekli sevilip stmartilmasina
ragmen babasinin kendisine iyi davranmamasindan sikayet eder. Cocukluk yillarinda
sadece kiiclik kardesi Murat’in kendisine yakinhik gosterdigini soyler. Kiigiik
yaslardan beri insanlarin varligina dair ciddi problemleri diisiindiigiinii ve oyun
oynamaktan hoslanmadigini ifade edere. Tahta gecisinden 6nce Amcas1 Abdiilaziz’in
tahttan indirilmesine bizzat taniklik etmesi ve kardesi Murat’in yasadigi cinnet
sonrast tahttan indirilmesi Abdiilhamid’in padisahligi boyunca etkisinden
kurtulamadig1 olaylardir. Bu korku ve evhaminlarin etkisinde sekillenen kisiligi,
devlet yonetiminde her zaman az ¢ok belirleyici olacakti. Kendisine sadakatle bagli
olanlara daima comert davranmasi, en kii¢lik bir sadakatsizligi affetmemesi, yasadigi
baz1 tecriibelerden ¢ikardigi prensiplerdir. Hatiralarinda bu durumu su sekilde ifade
eder: “Basimdan gecenler, asab1 en kuvvetli insan1 dahi sarsmaya kafidir. Biitiin bu
tecriibelerden sonra, ihtiyatli olmama sasmamak lazim.” Tarih¢i Finkel, tahta
cikmasi sirasinda yasadigi siddetli kosullarin padisahin karakteri {izerindeki sarsici

etkisine deginir.



Sultan Abdiilhamid, tahtta kaldig1 otuz {i¢ yil boyunca Istanbul disma
cikmadigr gibi Yildiz Sarayi’ndan, Cuma Selamligi diginda, nadir olarak ¢ikmustir.
Buna ragmen Avrupa Kkiiltiirline ve yasam tarzina ¢ok uzak olmadigi, tiyatro, opera
ve bat1 miizigine merakli oldugu bilinmektedir. Yakin dostlugunu kazanmis olan ve
Abdiilhamid’i iyi taniyan Ingiliz casusu Arminus Vambery’ye gore Abdiilhamid tam
bir burjuva sultan1 gibi yasamaktadir. 1867°de yirmi bes yasinda iken amcasi
Abdiilaziz’le Avrupa seyahatine katilir. Fransa, Ingiltere, Belcika, Prusya ve
Avusturya’y1 iceren bir bucuk aylik Avrupa seyahatinden sonra Istanbul’a vardiginda
Avrupa’yla ilgili fikirlerinde énemli degisimlerin oldugu kesindir. “Abdiilhamid’in
Avrupa ve “medeniyet” hakkindaki bilgileri bu seyahat sirasinda yerlesir; onun
saltanat1 sirasinda bu “medeniyet” terimi biiyiikk bir 6nem kazanacaktir.” Avrupa
seyahatinde kesfettigi sosyete hayati, balolar, eglenceler, konserler, resepsiyonlar
Abdiilhamid’i biiyiilemistir. Avrupa miizigine, ozellikle de Italyan operalarna
tutkuyla baglanmis olarak doner Avrupa’dan: Paris ve Londra’da Rossini, Bellini,
Donizetti ve Verdi dinleyerek hayran olmustur. Avrupa seyahatinin Abdiilhamid
tizerinde kalic1 etkiler biraktig: saltanati sirasinda saray hayatindaki yasaminda bariz

bir sekilde gozlenebilir.

Abdiillhamid Donemi Siyasi Olaylarina Genel Bakis

Abdiilhamid dogumundan bir yil énce Osmanli Imparatorlugu ¢ok agir bir
krizden, Misir krizinden yeni ¢ikmisti. Kavalali Mehmed Ali Pasa, 1830’larda
Istanbul’a askeri agidan iki kez meydan okuyup, Suriye’yi isgal eder. 1839’da
Misir’la ¢ikan yeni bir savas Osmanlilar agisindan felakete doniisiir. Imparatorluk,
ancak Mehmed Ali’nin savas tazminati 6demesini sart kosan biiyiik devletlerin
miidahalesi sayesinde yakasini bu beladan siyirabilir. 1840-1841’in Dogu krizi,
Suriye {izerindeki Osmanli otoritesinin yeniden tesis edilmesiyle noktalanir. Ama
kagit tistiinde hala Osmanli miilkii géziiken Misir imtiyazl bir statiiye gecer ve 1841
tarihli fermanla Mehmed Ali’ye babadan ogula gecen bir tiir irsi valilik hakk: tanir.

Misir krizinden sonra Kirim Savasi hari¢ tutulursa II. Abdiilhamid donemine
kadar Osmanli Devleti agisindan ¢ok biiyiikk savaslarin, krizlerin yasanmadigi

sOylenebilir. Ancak Abdiilhamid’in tahta ge¢mesinden bir yil evvel Balkanlar’da



ciddi krizler bas gostermisti. 1875’te Hersek’te baglayan isyan sirasinda
Hiristiyanlarin  saldirilar1  sonucunda birgok Miisliiman koyliiniin  katledilmesi
tizerine, Osmanl Devleti ’de bunlara kars1 kanli misillemelerle cevap vermistir. Bu
kriz zamanla biitiin Bosna-Hersek’te yayildiktan bir yil sonra Bulgaristan’da da
benzer olaylar yasanmaya basladi. Bulgaristan’daki isyanlar1 bastirmaya calisan
Osmanli Devleti’nin burada uyguladigi siddet batida genis yankilar uyandirmaya ve
fanatik Miisliimanlarca ‘Hiristiyan katliam1’ yapildigina dair iddialarla bat1 basininda

islenmeye baslamistir.

Bu sirada Osmanli Devleti, ciddi bir padisah kriziyle mesguldii. Abdiilaziz’in
tahttan indirilmesiyle yerine gecirilen V. Murad’in akli dengesinin yetersiz olmasi
gerekce gosterilerek tahttan indirilmis ve Mithat Pasa ve yandaslarina Mesrutiyetin
ilan edilecegine dair s6z veren II. Abdiilhamid tahta gecirilmistir. Abdiilhamid’in
Sirp isyanin1 bastirmakla gorevlendirdigi Osman Pasa’nin Belgrad’t kusatmasi,
Rusya ve Avusturya’nin Osmanli’ya karsi ortak bir harekata katilmasindan ¢ekinen
Ingiltere’nin girisimleriyle “Balkan Bunalimi”m ¢dzmek amaciyla bir 23 Temmuz

1876°da Istanbul’da bir konferans toplanmasini sagladi.

Rusya, Avusturya, Almanya ve Fransa’nin katilimiyla 23 Aralik 1876’da
toplanan Tersane Konferansi, Sirp 6zerkliginin genisletilmesini ve Bulgaristan’a
ozerklik talebinde bulundu ancak Mithat Pasa’nin basinda bulundugu Osmanh
hiikiimeti bu talepleri red etti. Konferansin toplandigi sirada Kanun-i Esasi’nin ilan
edilerek, Osmanli’dan reform taleplerinin onii kesilmek istenmisse de, pek dikkate
alinmamistir. Bu gelismelerden sonra Ruslar 24 Nisan 1877°de Osmanli’ya savas
actilar. Rusya’nin amaci Balkanlar’da Selanik tizerinden Akdeniz’e agilacak bir ileri
karakol gorevi gorecek bir bagimsiz Bulgaristan kurmakti. Silahlandirdigi
Bulgarlarm da destegiyle kisa siirede Istanbul yakinlaridaki Yesilkdy’e kadar gelen
Rus kuvvetleri karsisinda yenilen Osmanli Devleti ile Rusya arasinda imzalanan
Ayastefanos (Yesilkdy) Antlagsmasi (1878), Akdeniz’e uzanan 6zerk bir Bulgaristan
ile Karadag ve Sirbistan’a bagimsizlik verilmesini, Kars, Ardahan, Batum ve
Dogubayazit’in da Rusya’ya birakilmasini 6ngoriiyordu. Bu antlasmanin ardindan
Avusturya Bosna-Herek’i isgal etti. Bulgarlarin ve Ruslarin Balkanlar’da baslattigi
harekatin ardindan kaybedilen topraklardan kacan Miisliimanlarin Anadolu’ya

siginmas1 Osmanlt Devleti’ni ¢ok yonlii sikintilarla kars: karsiya getirdi.



Abdiilhamid’in isteksizce ve Mithat Pagsa’nin baskisiyla ilan ettigi Mesrutiyet
ve ardindan ilan ettigi Kanun-i Esasi’nin kongrede dikkate alinmamasi ve reform
taleplerinin devam etmesi, Abdiilhamid’e Mithat Pasa’dan kurtulmak i¢in 1yi bir
firsat sunmus ve Mithat Pasa, yurtdisina siirgiin edilmistir. Mithat Pasa’nin
Abdiilaziz ve V.Murad’in azlinde oynadigi rolden dolayr Abdiilhamid tarafindan pek
sevilmedigi bilinmektedir. Abdiilhamid’e dair kuskularinin ileri noktalara vardirdigi,
hatiralarinda Mithat Pasa’nin kendisini adamlarina oldiirtmek istedigini sdylemesine

bakilarak séylenebilir.

Istanbul’daki bu karmasanin getirdigi hosnutsuzluk, Mithat Pasa’nin keyfi bir
sekilde siirgiine gonderilmesi, Abdiilhamid’in, Bosna’da ve Bulgaristan’daki
Miislimanlarin baglattig1 direnise yardim etmemesine tepki gosteren Ali Suavi, 20
Mayis 1878’de Balkanlar’dan gelen gd¢menlerden olusan bir gurupla Ciragan
Sarayi’n1 basarak Sultan Murad’1 tahta ¢ikarma girisimi basarisiz oldu ve Ali Suavi
oldirildii. Bu olay Abdilhamid’in giivenlik kaygisint daha ileri boyutlara
tasimasinda 6nemli bir rol oynadi. Abdiilhamid’in daha giivenli buldugu Yildiz

Saray1’na tasinmasinda bu olayin tetikleyici oldugu sdylenebilir.

Ayastefanos Antlagmasi’nda Onemli kazanimlar elde eden Rusya’nin
Balkanlar ve Dogu Anadolu’daki kazanimlarindan rahatsizlik duyan Ingiltere ve
Avusturya, Bismarck’in Onerisiyle Berlin’de bir kongre toplanmasini1 sagladi.
Ayastefanos Antlasmasi’nin kismen revize edildigi konferansta imzalanan Berlin
Antlagsmas1 (1878) ile Bulgaristan’in Akdeniz’le baglantis1 kesildi. Sirbistan,
Karadag ve Romanya’ya bagimsizlik verildi. Makedonya ve Dogubayazit Osmanli
Devleti’ne geri verildi. Konferansta Osmanli’y1 destekleme karsiliginda Kibris adasi
Ingilizlerin ~yonetimine birakildi. Osmanli Devleti’nin Rusya karsisindaki
basarisizliginin agir faturasi, saltanatinin heniiz basinda bulunan Abdiilhamid’i, dis
politika konusunda daha temkinli olmaya, Mithat Pasa’nin etkisinde kalan hiirriyet¢i

blirokrasinin ve aydinlarin devlet yonetiminden uzaklastirilmasina neden oldu.

Abdiilhamid, ingiltere’nin Osmanli Devleti’yle ilgili politikasini degistirerek
Balkanlar’daki milliyet¢i isyanlara destek vermesine ve Berlin Konferansi’nda
Rusya’ya arka cikmasma tepki gostermistir. Bu olay Abdiilhamid’in Ingiliz

siyasetine karsi giivensizligini giiclendirdigi gibi, Ingilizlere kars1 Almanlara



yaklasmasima yol agt1. Ingiltere’nin Osmanli Devleti’yle ilgili geleneksel politikasini
degistirerek toprak paylasimi miicadelesine yonelmesi II. Abdiilhamid’in Ingiltere ve
Rusya arasindaki ¢ikar catismalarindan yararlanarak toprak biitiinliigiinii koruma
politikasin1 zora sokmustu. Berlin Antlagmas1 bu politikanin iflas ettiginin kanitiydi.
Fransa’nin Cezayir’den sonra 1881°de Osmanli’ya ait olan Tunus’u isgal etmesi
ardindan 1882’de Ingiltere’nin Misir’1 isgaline askeri bir karsilik vermekte zorlanan
Osmanli Devleti, dis politikada yeni arayislara girmek zorunda kalmistir. Sultan
Abdiilhamid, “Ingiltere’nin bugiinden yarina Osmanli topraklarmi paylasma ve
ortadan  kaldirma  egiliminde oldugunu”  diisiinerek Ingiltere’ye  acikca
giivenilemeyecegini  belirtmisti. Bu durumda Abdiilhamid i¢in Almanya ile
yakinlagsmak kac¢inilmaz bir se¢cenek olarak belirmistir. Ekim 1898’de Alman Kayzeri
II. Wilhelm’in ailesiyle birlikte Osmanli’ya yaptigi gezi, Osmanli-Alman
yakinlagmasi i¢in daha somut isbirliginin temellerinin atilmasi agisindan bir doniim
noktasi olmustur. Ingiltere’nin Siiveys Kanali’n1 agmasma karsilik Almanya,
Ortadogu’ya uzanan bir kanal olarak tasarladigi Bagdat Demiryolu’nun insas1 igin
Abdiilhamid’in onaymi almisti. Osmanli Devleti’nin politik yalnizliktan kurtulmak
amaciyla yakinlastigi Almanya’nin beklentisi ¢ok daha fazlaydi. Gelisen Alman
ekonomisi i¢in 1yt bir pazar olarak goriinen Osmanli Devleti, Almanya’yi
Ortadogu’ya tastyacak ve burada Ingiltere ile girisecegi rekabette miittefik
olabilecekti. “Almanya uzmanlariyla ve silah ticaretiyle Osmanli ordusuna,
demiryollartyla Onasya’ya ve dolayisiyla siyasal ve sosyal hayatin her alanma

niifuz” edebilecek bir imkana kavusmustur.

Berlin Antlagmasi’ndan sonra Osmanli’nin Miisliiman olmayan topraklarinin
onemli bir kismi elden ¢ikmisti. Osmanli Devleti’nin demografik yapisinda
Miisliimanlar lehine ortaya ¢ikan degisimler, Abdiilhamid’in Miisliiman ¢ogunluga
dayanan Islamcilik siyasetine yonelmesine neden olmustur. “Abdiilhamid, dini
temellere dayanan toplumu, birlestirmek ve siyasi bir topluma yani bir Osmanh
Miisliiman varlig1 haline dontistiirmek i¢in Sultan ve halife olarak kendisinin merkezi
otoritesini kulland1 ve inanc1 ideolojik bir ara¢ olarak kullanma yoluna gitti.” Berlin
Antlagmasi, Abdiilhamid acisindan geleneksel dis politikadan kopusunu saglayan
onemli bir donliim noktasi olarak onemli sonuglar dogurmus Abdiilhamid’in iilke

topraklarin1 bir arada tutmak i¢in yeni arayiglara girmesine zemin hazirlamistir.



“Gerek iktidar gerekse muhalefetteki cogu kisi artik Biiyiik Gilig¢ler ve onlarin
korumasindaki Balkan devletlerinin imparatorluktan daha fazla toprak koparmalarina
kars1 etkin bir direnis icin iilkede birligin 6nkosul oldugunu, Berlin Antlagmasi
sonrasinda Imparatorlugun degisen demografisinde devlete sadakat icin yeni bir
temel gerektigini kavramislardi.” II. Abdiilhamid, Islam diinyasinda Miisliimanlar
tizerinde giiclii bir dayanisma duygusuna hitap eden halifelik sifatin1 kullanarak
Ingiltere, Fransa ve Rusya’ya kars1 dnemli bir giic elde etmistir. Ancak bu giiciin
kullanimi konusunda c¢ekimser kalmasina ragmen, Avrupa’da ¢ok ciddi korkulara

sebep oldugu muhakkaktir.

II. Abdiilhamid doéneminde ©ne c¢ikan Onemli bir problem de Ermeni
meselesidir. Berlin Antlagsmasi’nin 61.maddesine gore; “Bab-1 Ali Anadolunun
Ermenilerle mesk{in vilayetlerinde “islahat” icrastyla miikellef tutulmustur.” Ancak
bu 1slahat talebinin Dogu Anadolu’da bir Ermeni devleti kurmanin bir adim1 olarak
kullanilmak istendigini diigsiinen Sultan Abdiilhamid Alman elgisine “Dogu
Anadolu’yu muhtariyete gotiirecek 1slahati kabul etmekten ise 6lmeyi tercih ederim”
demistir. Rusya, hamisi roliinii oynadig1 Ermenilerin yogun olarak yasadigi Dogu
Anadolu’da reform yapilmasini Osmanli Devleti’'ne kabul ettirmisti. Berlin
Antlagsmasi’yla Ermeni meselesi uluslararast bir sorun olarak giindeme getirilirken
ayn1 zamanda Osmanli Devleti iizerinde bir baski araci olarak kullanilmasima yol
acmistir. Bu uluslararas1 destegi arkasina alan Ermeniler, milliyet¢i bir uyanisi
saglayacak Orgiitlenmeler icine girdiler. Armenakan (1885), Hingak Partisi (1887) ve
Tasnaksutyun (1890) gibi devrimci orgiitlerin Avrupali devletlerden gordiigii destek
ve diplomatik ilgi, Osmanli Devleti’nin giderek bodlgedeki otorite boslugunu
doldurmak amaciyla yeni arayislara girmesine ve bolgedeki Kiirt asiretlerinden
Hamidiye Alaylar1 olusturmasina neden olmustur. Sivas ve Erzurum’da baglayan
kiiciik ¢aplt Ermeni isyanlari, 1890’da Sason’da Osmanli vergi memurlarina karsi
gosterilen tepkinin ardindan bolgedeki Misliiman koéylerine karst biiyiik ¢apli bir
katliama giristiler. Buna tepki olarak Osmanli Devleti’nin merkezi ordunun yaninda
bolgedeki Hamidiye Alaylari’nin destegiyle giristigi cezalandirma hareketi sirasinda
cok sayida Ermeni’nin 6ldiiriilmesi Avrupa kamuoyunun ilgisine neden oldu ve bu
konuyu arastirmak i¢in bir komisyon kurulmasi kabul edildi. Ancak Abdiilhamid,

bolgede reform yapmayir kabul edince Avrupali devletler baski yapmaktan
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vazgegtiler. Bu durumdan hayal kirikligina ugrayan Ermeniler, 1895°te Istanbul’da
elgilikleri basarak, Bab-1 Ali’ye yiiriimek istemelerine karst halkin galeyana gelmesi
lizerine Istanbul’da uzun siire devam eden karisikliklara yol a¢cmusti. Bundan da
umduklar ilgiyi elde etmeyen Ermeniler daha ses getirecek bir eyleme yoneldiler;
1896’da Beyoglu’ndaki Osmanli Bankasi’n1 isgal ederek Bab-1 Ali’yi bastilar ve
sadrazam1 tabancayla tehdit ettiler. Bununla yetinmeyen Ermeniler Abdiilhamid’in
arabasina bomba yerlestirdiler ancak Abdiilhamid bu suikasttan kurtuldu. Osmanl
Devleti’nin bir i¢ problemi olarak baslayan ancak Batili devletlerin Osmanli {izerinde
baski kurmak amaciyla kigkirttigr Ermeni olaylarinin durulmasini saglamak amaciyla
Sultan Abdiilhamid tarafindan genel af ilan edilerek bazi illere Hiristiyan yoneticiler

atanmak suretiyle gerilimi azaltma yoluna gidilmistir.

Abdiilhamid doneminde uzun yillar giindemden diismeyen Yunan
ayaklanmasi Ingiltere ile Rusya arasinda Balkanlar’da egemenlik kurma
miicadelesinin bir par¢asi durumundaydi. Berlin Kongresi’nde Teselya Yunanistan’a
birakilmis, ancak Yunan milliyetciliginin  ‘Megalo Idea’ yayilmaciliginin
hedeflerinden biri olan Girit’in alinmasi icin kosullar elverigli degildi. 1889’da
Girit’e Hiristiyan bir valinin atanmasini isteyen Rumlarin baslattigi isyan Osmanli
Devleti taratindan bastirilmis ve Girit’te ¢ok siki bir yonetim kurulmustu. Adanin bu
statiisii bu sekilde devam ederken Istanbul ve Anadolu’nu ¢esitli yerlerinde baslayan
Ermeni isyanlarini firsat bilen Rumlar 1896°da tekrar isyan edince biiyiik devletlerin
miidahalesiyle bir antlasma yapilarak Girit’e bir Hiristiyan valinin atanmasi ve
memurlarin tigte birinin Rumlardan secilmesi kabul edildi. Ancak Etniki Eterya’nin
kiskirtic1 faaliyetleri sonucunda Rumlarla Miisliimanlar arasinda baslayan ¢atigmalari
bastirmak i¢in Girit adasina asker ¢ikaran Yunan Krali Yorgi, adayr isgal ederek
Yunanistan’a kattigmi ilan etti. Ingiltere, Fransa, Almanya adaya asker gondererek
Girit’in Osmanli egemenliginde kalmak kosuluyla o6zerklik statiisiinlin devam
etmesini istediler. Bunu kabul etmek istemeyen Yunanlilarla yapilan savasta Osmanli
birgok cephede Tlstlinlik sagladi ve Teselya’yr isgal etti. Yunanlilarin yenilgisi
lizerine Ruslarin arabuluculufa soyunmasiyla Istanbul’da yapilan konferans,
Osmanli’nin iggal ettigi yerleri bosaltma karar1 alip, Girit’e 6zerk bir statii taniyinca

Osmanli Devleti uluslararasi baskiya boyun egmek durumunda kaldi. 1898’de
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Ingilizlerin baskisiyla Osmanli Devleti Girit adasindan askerlerini c¢ekince burasi

fiilen Yunanistan’a baglanmis oldu.

Osmanli Devleti’nin Ermeni ve Girit meseleleriyle ugrastigi bir sirada
Makedonya sorunu ortaya ¢ikti. Kosova, Selanik ve Manastir vilayetlerini igeren
Makedonya, ¢ogunlugu Tirklerden olusmakla birlikte, Rumlar, Bulgarlar, Sirplar,
Ulahlar, Arnavutlar ve Yahudilerin bir arada yasadiklar1 bir etnik ve dinsel mozaik
goriiniimiindeydi. Miisliimanlardan sonra ikinci biiyiik toplulugu olusturan Bulgarlar,
bolgede Obiir milletlere karsi baglattiklar1 saldir1 ve tedhis hareketleriyle niifuslarini
arttirmaya calisiyorlardi. 1902°de ve 1903’te baslattiklar1 isyanlar Avrupa’nin bu
bolgeyle ilgilenmesine neden oldu. Abdiilhamid bolge ile ilgili bazi 1slahat tedbirleri
aldiysa da Avusturya ve Rusya’nin olaya miidahil olmasiyla, olay uluslararast bir
sorun haline geldi. Ingiltere'nin Bulgarlar vasitasiyla Balkanlar’da giiciinii
arttirmasindan endise eden Avusturya ve Rusya, Makedonya’nin mevcut statiisiiniin
devamindan yana tavir almak icin gizli bir antlasma yapmalarina ragmen
Ingiltere’nin baskis1 sonucunda, Ingilizlerin 6nerdigi yeni bir 1slahat planii kabul
etmek zorunda kaldi. Bu plana gore: Makedonya Genel Miifettisi olarak
gorevlendirilen Hiiseyin Hilmi Paga’nin yanina Hiristiyan halkin sorunlarini
dinleyecek Avusturya ve Rus memur verilecekti. Plan Abdiilhamid’e iletildiginde
“Halife olarak, yabancilarin igislerime miidahalesini kabul edemem. Padisah ve
Osmanl olarak da seleflerimin Tiirk kanlariyla zapt ettikleri bu yerleri birakmam”
diyerek bu plana karsi ¢ikmustir. Ancak Ingilizlerin Makedonya igin Hiristiyan bir

genel vali istediklerini duyunca bu plani kabul etmek zorunda kalmistir.

Berlin  Antlasmasi’ndan  sonra  Ingiltere’nin ~ Osmanli’nin  toprak
biitiinliiglinden yana olan geleneksel politikasinin terk etmesi, II. Abdiilhamid,
Ingilizlere karsi gekingen ve giivensiz olarak hareket etmesine ve Almanya ile
yakinlasmasina yol a¢musti. Ancak Ingiltere’nin Avrupa siyasetindeki giiciiniin
belirleyici oldugu bir donemde II. Abdiilhamid Balkanlar’da ortaya ¢ikan sorunlarin
¢oziimiinde Almanya’dan umdugu destegi bulamamistir. Yunan ve Makedon
isyanlarinda da goriildiigii gibi Abdiilhamid’in dis politikada her zaman kullandig:
devletlerarasi ¢ikar catismalarindan yararlanma stratejisinin pek ise yaramadigi
goriildii. Balkan milletleri arasinda giderek yayilan uluscu fikirler, Osmanli

Devleti’nin burada aldig1 tedbirlere ve yaptig1 islahatlara ragmen bir sonug
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dogurmamis, ortaya c¢ikan catigsmalar dis miidahalelerin giderek artmasina yol
acmistir. Osmanli Devleti’nin Ermeni meselesiyle ugrastigi bir donemde giderek
bliyliyen Yunan ve Makedon krizi biiyiik devletlerin, ¢ikarlar1 dogrultusunda
onerdikleri reformlarla ¢oziime baglanmis, ancak bu durum Osmanli’nin bodlge

tizerindeki hakimiyetinin fiilen sona ermesine yol agmustir.

Yukarida kisaca oOzetlemeye calistigimiz Sultan Abdiilhamid doneminin
onemli siyasal gelismelerine baktigimiz zaman rahatlikla goriilebildigi iizere bu
donem kendine 6zgili kosullar1 olan ve Avrupa’nin Osmanli Devleti {izerindeki
politik ekonomik hesaplarimin yeniden sekillendigi bir donem olarak goze
carpmaktadir. Ingiltere’nin Osmanli’nin toprak biitiinliigiinii, Rusya’nin Balkanlar ve
Akdeniz’de giiglenmesini engelleyici bir denge unsuru olarak, desteklemesine son
vermesi ve Berlin Antlagsmasi’yla bu politikanin somut gostergelerinin ortaya
cikmast Abdiilhamid’i degisen dengeler arasinda yeni ittifak arayislarina girmeye
zorlamistir. Almanya ile yakinlasan Osmanli Devleti, dis politikada bu yakinliktan
cok faydalanmamis olsa da Birinci Diinya Savasi’na kadar bu ittifakin geliserek

devam ettigi bilinmektedir.

Dis politikada Abdiilhamid’in  ugrastiran sorunlar, Abdiilhamid’in
yonetiminden memnun olmayan bir muhalefetin de gelismesine neden olmustur.
Osmanli’nin toprak biitiinliigiinii korumak, azmlik isyanlarim1 onlemek ve dis
baskilar1 &nlemek icin Mesrutiyet’in ilan edilmesini isteyen Ittihat Terakki
Cemiyeti’nin baslattigi muhalefet zamanla giiclenerek toplumun ¢esitli kesimlerini
de i¢ine alacak sekilde bir toplumsal harekete donilismiistiir. 1. Mesrutiyet donemi
Islamcilarmin da katildigi bu muhalefet, Sultan Abdiilhamid iizerinde baski kurarak
1908°de II. Mesrutiyet’in ilan edilmesini sagladi. Islamcilarin bu siiregte Mesrutiyet
diisiincesinin halka benimsetilmesinde, Mesrutiyete muhalif olan bazi ulema ve

dindar kesimlerin destegini saglayarak 6nemli bir misyon yiiklendiler.
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1.II. MESRUTIYET’E KADAR ISLAMCILIK DUSUNCESI

II. Mesrutiyet’in etkili fikir akimlarindan olan Islamcilik, daha Onceki
donemlerde ortaya ¢ikmasina ragmen asil gelisimini II. Mesrutiyet’in ilaniyla
yapmustir. Islam’1 bir devlet ve toplum modeli olarak yeniden yorumlama diisiincesi
Yeni Osmanlilara kadar geriye gotiiriilebilir. Batili fikir akimlarint ve yonetim
sistemlerini inceleyen Yeni Osmanlilar, Osmanli Devleti’nin dagilmasini
engellemek, siyasal ve toplumsal birlikteligini giiclendirmek amaciyla Islam’1 batili
kavramlara gore yeniden yorumlama cabasina giristiler. Bu c¢abalarin etkisiyle
Osmanli aydinlart arasinda tartigilan bu fikirler, II. Abdiilhamid’in a¢tigt modern
egitim kurumlar1 vasitasiyla toplumda yayginlik kazanmistir. Ancak II. Abdiilhamid
doéneminde egitimin modernlestirilmesi igin agilan yeni okullar, toplumda mektep-
medrese c¢atismasinin bir uzantis1 olarak geleneksel yapinin korunmasi ve
degisimden yana olan kesimler arasinda bir gerilimin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.
Abdiilhamid’in medreselilere karsi giivensizligi ve mekteplerin modernlestirilmesi
yoniindeki c¢abalar1 medreseli muhalefete katilmasmma yol a¢mistir. Osmanh
Devleti’nin etkili ve dnemli bir unsuru olarak varligin1 her zaman korumus olan
ulemanin geleneksel tutumunu terk ederek siyasallasmasi, beraberinde Islam’in
siyasal tutumlara ve durumlara gére yeniden yorumlandigi yani Islam’in ideolojik bir

fikir akimi olarak 6n plana ¢ikmasini saglamistir.

1.1.Kavramsal Bir Giris: Islamcilik, Ittihad-1 islam-Panislamizm

Bat1 dillerinden gelen “islamist” kavramimnin karsilifi olarak kullanilan
Islamcilik, farkli baglamlarda “tecdid”, “ihya”, “islah”, “Islam reformculugu”,
“Islam modernizmi”, “Panislamizm”, ittihad-1 Islam” vs. gibi adlandirmalar1 da
iceren bir diisiince ve aksiyon hareketi olarak XIX. yiizyilda ortaya cikmuistir.
Hareketi tanimlamak i¢in kullanilan bu kavramlarin bollugu hareketin farkl
vechelerini gdstermesi agisindan 6nemli bir veri olarak degerlendirilebilirken, bu

durum kapsamli bir taniminin yapilmasini da zorlastiran bir husustur.

Bu kavramlar1 iki ana dbege indirgedigimizde “Islam birligi”, ittihad-1 Islam”

ve “Panislamizm” kavramlarnin daha ¢ok birbirinin yerine kullanildigimi, Islam
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diinyasinda emperyalist lilkelere kars1 dayanismayi, isbirligini amaglayan bir anti-
emperyalist hareket olarak gelistigini gormekteyiz. Panislamizm bu yoniiyle
“emperyalizm ya da kolonyalizm gibi olgularin toplumsal sonuglariyla, bu sonuglara
kars1 direnmeyi veya bu sonuglar1 Islam toplumlarinin da yararma olmak iizere

951

doniistiirmeyi amaglayan bir hareket™” olarak degerlendirilmektedir.

Diger taraftan “tecdit”, “ihya”, “islah”, “Islam reformculugu”, “islam
modernizmi” kavramlar1 ise yukaridaki siyasal hedeflerinin yaninda Islam
diinyasinda kiiltiirel-toplumsal bir déniisiimii amaglayarak, islam’in ¢agdas diinyaya
uyarlanmasini, yeniden yorumlanmasini, Miisliimanlarin geri kalmasina neden olan
hurafe ve geleneklerin terk edilmesini savunan hareketler igin kullanilmistir.
Islameilik diisiincesinin farkli egilimlerini, katmanlarini, siyasal, toplumsal, kiiltiirel
biitiin boyutlarin1 da kapsayacak sekilde genel bir tanimi su sekilde yapilabilir:
“XIX-XX. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve akilc
bir metodla Miislimanlar1 Islam diinyasin1 bat1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek,
birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist siyasi, fikri ve ilmi
calismalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak

tarif edilebilir.””?

XIX. ylzyil Avrupa’sinda devletlerin yayilma ve siyasi birlik kurma
politikalarinin araci olarak gelisen Pan hareketleri, “birbirlerine dil, 1k, kiiltiir, bazen
de cografi yakinlik gibi baglarla bagli gruplarin dayanismasini kuvvetlendirmeyi
amaclayan siyasi ve kiiltiirel hareketler olarak tanimlanmaktadirlar.”® Pan-Slavizm
ve Pan-Germenizm gibi daha ¢ok ulusal, irksal benzerligi olan topluluklarin birligini
tammlamak igin kullanilan bu terim, XIX. yiizyilda Islam diinyasindaki birlik
cabalarm tanimlamak icin kullanilmistir. Panislamizm, Islamciligm uluslar arasi
boyutunu ve Ruslarca tesvik edilen Panslavizm’e Osmanlilarin verdigi yaniti
olusturuyordu. O halde 19. Yiizyil boyunca meydana gelen siyasi gelismelere bagh

II. Abdiilhamid doneminde giderek giliglenen Panislamizm hareketi Avrupa’da

! Ahmet Cigdem, “Islamcilik ve Tiirkiye Uzerine Bazi Notlar”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diigiince,
Islamcilik, Istanbul 2005, VI, 27.

? [smail Kara, T iirkive 'de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul 1994, 1, XV.

% Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid Devrinde Osmanli Devleti’nin Islam Birligi Siyaseti (Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 1991, 37.
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gelisen Pan ideolojilerine bir tepki olarak gelismistir.4 “Bat1 iilkeleri ve Rusya’nin
Asya ve Afrika’da yayilmasii dnlemek amaciyla, islam aleminin halife etrafinda
birlesmesini™® zaruretine yapilan vurgular bu kategori icerisinde degerlendirilmistir.6
Panislamizm’i, diinyada yasayan tiim Miisliimanlar1 aralarinda mevcut din baglarina
dayanarak siyasi bir birlik haline getirmek c¢abasi olarak tanimlayan Kemal H.
Karpat, bu birligin ana gayesinin Bati iilkeleri ile Rusya’nin iggal ettikleri Miisliiman
topraklarin1  Miisliimanlar arasinda ihtilal veya direnme yoluyla hiirriyete

kavusturmak ve geri kalanlarin istiklallerini korumak olarak gt')rmek‘[edir.7

Islamcilik hareketinin ilk olarak ne zaman ve nerede ortaya ciktigma dair
yapilan tartismalarda genel kabul goren yaklasima gore, Islamcilik cereyan,
ozelliklerini daha ¢ok XIX. yiizyil ortalarinda kazanan, Osmanli imparatorlugu’nun
uzak c¢evresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasina ragmen 1870’lerden itibaren
Imparatorlugun merkezinde gittikce giiclenen bir ideolojik akim olarak
degerlendirilil’.8 Ancak Islamcilik diisiincesinin ortaya ¢ikismi Yeni Osmanlilara

dayandiran yaklagimlar da vardur.’

Bu hareketin ortaya ¢ikmasini Islam diinyasinda yasanan toplumsal degisime
ve Islam’in bu degisime uyarlanmasina baglayan Miimtaz’er Tiirkone Islamcilig1 su
sekilde tanimlar: “Islam"1 inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare ve hukuk bakimindan
hayata hakim kilmak, Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismayi tesis ederek Islam

ilkelerini Bat1 karsisinda geri kalmigliktan kurtarmak amacina yonelik bir ¢dziim

* Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi (Der.: Miimtaz’er Tiirkéne-Tuncay Onder), Istanbul 1997, 93.
Serif Mardin Panislamizm’in ortaya ¢ikisini Islam’in siyasallasmasi ve ideolojiye doniistiiriilmesinin
baslangici olarak degerlendirmektedir. Bkz: Mardin, Beditizzaman..., 186.

® Erciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililagsmast ve Milli Meseleler, Ankara 1997, 93

® Panislamizmin koklerini ¢ok daha eski bir tarihe dayandiran Kuran su bilgileri vermektedir:
“1768’de Rusya’ya karst acilan harpte Osmanli Devleti’nin yenilmesi iizerine, 1774 Temmuz’unda
imzalanan Kiigilk Kaynarca Andlagmasi’nda Kirim Hanligi’min istiklali taninmig ve Padisahin
1517°den beri aym1 zamanda Halife oldugu hatirlatilarak andlagmanin 3. Maddesine su ibare
konmustur: “Tevaif-i tatar... Ehl-i Islamdan olup zat-1 madaletsimat-1 sehriyaranem imam ... umur-1
diniye ve mezhebiyyelerini taraf-1 hiimayunu hakkina seriat-1 islamiyye muktezasinca taksim ideler”
Kuran, a.g.e., 93.

" Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma (Cev.: Dilek Ozdemir), Ankara
2006, 323.

8 Serif Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset, Istanbul 1992, 11.

% {slameilik diisiincesinin kdkenlerini Namik Kemal ve Ali Suavi gibi Yeni Osmanlilar’a dayandiran,
bir ¢alisma i¢in bkz.:  Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi Bir Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Istanbul
1994, 95.
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arayist olarak XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya cikan bir fikir

10
akimidir”

Tanzimat’la baslayan Osmanli modernlesme hareketinin hem devami hem de
karsiti olarak gelisen Islamcilik, Islam’1 esas alan bir modernlesmenin imkani
lizerinde iiretilen diisiinsel cabalar1 igerir. Bu dénemin Islamciligi “ideolojilerin
incelenmesine 6zgii kavramlar ve yontemlerle incelendigi zaman tamamiyla diinya
islerine doniik, dinamik, modern, siyasi maksatli bir ideoloji oldugu gériih'ir.”ll
Islamcilarin Asr-1 Saadet’e yeniden bakma, kaynaklara donme ve selefi inang ve
anlayis manzumesini 6ne ¢ikarma gayreti de nihai olarak yeni bir siyaset ve devlet

anlayis1 insa etmekten ¢ok ¢agdas kavram ve kurumlar Islami gergeveye dahil etme

cabalarina doniismiistiir. 12

Islamcilik sdylem olarak yeni bir sey ortaya koyamamis olsa da Islam’in
klasik yorumlarmi bir yana atarak, devletin modernlesme c¢abalarmi Islami bir
cerceve icerisinde tutma gayreti olarak &nemli sonuglar dogurmustur. Islamci
aydinlar tarafindan mesrulastirici bir sdylem ve bir kiiltiirel temel olarak kullanilan
yenilenmis Islamiyet anlayis1, geleneksel Islami anlayistan kuskusuz farkli idi. Buna
karsilik ulema, “gelenekselci kitlelere laik entelijansiyanin mesajlarindan ¢ok daha
kolay ulagabilen bir Islam popiilizmini gelistirmis goriiniiyordu.”

1.2.Islamec1 Aydinin Bir Prototipi Olarak Osmanli’da Ulema

Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren 6nemini koruyarak son donemlere
kadar gelen ilmiye smifi, yiiksek egitim kurumu olan medresede klasik egitim
usullerine uygun bir egitimden sonra icazetle mezun olup egitim, hukuk, fetva,
baglica dini hizmetler ve nihayet merkezi biirokrasinin kendi alanlariyla ilgili 6nemli
bazi makamlarin1 dolduran Miisliiman ve g¢ogunlukla da Tiirklerden olusan bir
meslek grubudur.* Cok genis bir alanda etkinlik gdsteren ulema simifi din ve egitim
alanlariin disinda devletin siyasal yapisini belirleyen temel esaslardan birini

olustururdu. Osmanli devleti tarihinin ilk yiiz elli yilinda devlet islerinden ve yeni

10 Miimtaz’er Tiirkéne, “Islameilik”, DIA, Ankara 2001, X X111, 60.
1 Karpat, Osmanli’da Degisim..., 333.

12 Kara, Islamcilar..., 7

13 Mardin, Bediiizzaman..., 184.

¥ Mehmet ipsirli, “iIlmiye”, DI4, Ankara 2000, XXII, 141.
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fethedilen iilkelerden sorumlu vezirler ¢ogunlukla ulema kokenli idiler."® Bu yoniiyle
ulema sinifi, Osmanli politik diizeninin vazgeg¢ilmez 6gelerinden biridir. Ulema sinifi
hiikiimet politikalarin1 kontrol etme giicline sahip olmasa da, bazi toplumsal
dinamikleri harekete gecirme potansiyeline sahip olmalarindan dolayi, ulema
smifinin  her 1slahat tesebbiisiinde alacagi tavir hiikiimet tarafindan dikkatle
izlenmistir. Gerg¢ekte ulema sinift kendi bagina bir gili¢ sahibi olamamais, ancak devlet
igerisindeki siyasi gii¢lerin araglar1 olarak belli bir etkinlik alanina sahip olmustur.
“Devlette kendilerine ait ve etkileri olan yliksek bir dini mevkileri vard1 ve boylece
tebaadan ziyade idarecilere daha yakin idiler; zaman gectikce, servetin ve devlet
hizmeti geleneginin nesilden nesile aktarildigi 6zel ailelerin hakim oldugu bir sinif

oldular.”*®

Osmanli devlet teskilatinin toplumsal, dini ve politik yasaminin en etkili
simifin1  olusturan ilmiye smifinin, yasama, yiiriitme ve yargr organlarinin
yiiriitilmesinde &nemli bir iktidar alanina sahip oldugu siiphesizdir. iImiye smifi,
agirlikli olarak egitim, hukuk ve idari gorevlerin icrasinda dnemli roller {istlenmistir.
Kadilik, miiderrislik, miiftiiliik, kazaskerlik, seyhiilislamlik gibi gorevler ilmiye
mensuplarinin gorev alanma girerdi. Bu yoniiyle Osmanli’nin son donemlerine
kadar devlet yonetiminin en etkin siniflarindan birini ulema olustururdu. “Islam
diinyasinda bilgi ya da ulemanin iktidarla iliskisi irdelediginde, dini bilginin ve
bunun temel {reticisi, tasiyicist ve temsilcisi olan ulema kesiminin siyasanin bir
parcast olma ve iktidarin giiclinlin mesrulastirict bir aygita doniisme siirecinin
medrese sisteminin ortaya ¢ikistyla bagladigi goriiliir.”'” Ser’i hukuk ilkelerine gore
yonetilen Osmanli’da yonetimin dini mesruiyeti ilmiye sinifinin onayina baghydl.18
Islami kurama gore siyasi iktidar, seriatin uygulanmasinda yalnizca bir aragtir:

“Devlet dinin astidir”. Bu nedenle ulema diinyevi iktidar1 kendi ast1 olarak goriir, bu

!> Halil inalcik, “Osmanli imparatorlugu’nda islam”, Tarih Risaleleri (Der.: Mustafa Ozel), istanbul
1995, 26.

1% Albert Hourani, “ Osmanli Islahati ve Seckinlerin Politikalar:” (Terc.: Bahattin Aydn), Islam
Diinyast ve Batililasma (Derleme), Istanbul 1997, 95.

" Anzavur Demirpolat- Giirsoy Akca, “Osmanli Toplumunda Devlet ve Ulema”, Ekev Akademi
Dergisi, 38, Erzurum 2009, 5.

81703 yilinda II. Mustafa (1695-1703) déneminde gerceklesen yenigeri isyaninda ulema,
ayaklanmanin mesruiyetini saglayan bir fetva yayinlayarak padisahin otoritesine meydan okumustu.
Bkz.: Virginia H. Aksan, “Kiigiilen Osmanli Diinyasinda Askeri Reform ve Sinirlart 1800-18407,
Erken Modern Osmanlilar (Ed.:Virginia H. Aksan-Daniel Goffman, Terc.: Onur Giines Ayas),
Istanbul 2011, 169.
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kurami da uygulamaya cabalardi.” “Ilmiye smnifinin, Imparatorlugun bir dereceye

kadar muhtariyete sahip™?

simifin1 olusturmasi, etkinlik alanin1 da arttirmaktaydi.
“Ulema, devletle tebaa/halk/cemaat/vatandas arasinda da orta yerdedir. Devletten
vatandasa dogru adalet talep eder, sadece bu degil adalet ve itaati hem kavramsal

olarak hem de fiilen bizzat insa ve icra eder.”?*

Ulemanin bu giicli konumunu koruyabilmesi siyasal otoriteyle ve bu
otoriteye zaman zaman karsi koyabilecek Yenigeriler arasinda sagladig bir dengeye
dayanmaktaydi. Yenigeriler gibi devletin bazen kontrol etmekte zorlandigi bir kesim
bile giristigi eylemlerde, toplumsal ve dini mesruiyetlerini Seyhiilislam’in
fetvasindan alma ihtiyaci hissederlerdi. Padisah da Yenigerilere karsi giristigi her
adimda seyhiilislamin onayini alma ihtiyaci duyardi. Bu yoniiyle devlet yonetiminde
adaletin ve dini mesruiyetin dayanagi ulema smift olustururdu. Ulema simnifit “dini
bilginin iireticisi ve yayicisi olarak, seckin bir sosyal statii kazanmakla kalmamius,
ayn1 zamanda dini dogma lizerinde otorite konusunda artan bir sekilde hak iddia
etmistir ki, bu iddia ulemay siyasi otoriteyle dogrudan karsi karsiya getirmistir.”22
Ancak bu catigmalar genellikle iki taraf icinde mevcut konumlarin teyit edilmesi

seklinde sonuglanmis, siyasal otoritenin belirledigi statiide ilmiye sinifi varligini

stirdlirmiistiir.

[Imiye sinifinin mevcut durumundaki ilk degisiklikler reform girisimlerinde
desteklerinin saglanmasi, bu reformlara karsi cikabilecek cahil halk kesimini ikna
edilmesi iizerine ortaya ¢ikmugtir. ilmiye smifinin reformlar konusunda temkinli,
bazen de karsit tutum takinmasi, bu sinifa yonelik bir Onyarginin giderek
sekillenmesine yol agmistir. “Ilmiye sinifi, 1slahat hareketlerinin dniinde bir engel
gibi duran, en azindan potansiyel olarak bdyle gdziiken Islam’in, dini diisiincenin,
yerlesik zihniyetin ve geleneksel degerlerin en 6ndeki temsilcisi, tasiyicist ve tabir
yerindeyse ‘‘lreticisi” durumundaydi. Bu yilizden Osmanli modernlesmesinin

dogrudan veya dolayli olarak bu sinifi bir tiir hasim olarak gérmesi ve menfi yonden

' Halil Inalcik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600) (Cev.: Rusen Sezer), istanbul 2003,
178.

20 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Ankara 1995, VI, 145,

2! {smail Kara, “U(; Devir, Ug: Elmalili Hamdi”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, , Ankara 2015,
30.

?2 Hayrettin Yiicesoy, “Allah’in Halifesi ve Diinyanin Kadisi: Bir Diinya Imparatorlugu Olarak
Hilafet” Divan Disipilinleraras: Calismalar Dergisi, X11-22, Istanbul 2007, 98.
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2% fImiye smifinn bu olumsuz

etkilemesi tabii olarak beklenebilecek bir seydir.
damgalanmadan kurtulma ¢abasi, reformcularla igbirligi yapmaya giden bir siireci de
beraberinde getirmistir. Muhafazakarligin ve taassubun kaynagi olmakla itham edilen
ilmiye smifinin ve tarikat c¢evrelerinin 1slahatcilarin, yenilikgilerin  yaninda

2

kendilerine emin yerler arama noktasina varmalari 2 ilmiye sinifinin geleneksel

konumunu tiimden sarsacak bir kopusun ilk adimin1 olusturacakti.

Osmanli Imparatorlugu’nun egitimli kesimini olusturan ilmiye smufi,
toplumun farkli kesimleriyle devlet arasinda iletisimi saglayan 6nemli bir koprii
islevi gorlirdi. Bu durum ulemaya, halkin hissiyatini bilerek ve yonlendirerek, bazen
c¢ikarlari i¢in, bazen dini ve geleneksel kurumlarin muhafazasi adina reformlara karsi
¢ikmasina neden olmustur. Ulemanin bu giicii her reform c¢abasinin ulema tarafindan
desteklenmesi gibi bir zaruriyeti zorunlu kilmistir. Ayn1 zamanda bilginin tiretilmesi
ve yayilmasi noktasinda oldukca dnemli bir giicii elinde barindiran ulema, bu giiciin,
toplumda kanaat olusturarak, kamuoyunu yonlendirme ve sekillendirme yoniiyle
toplumsal alginin bi¢imlendirilmesinde énemli bir islev gérmiistiir. “Ilmiye sinifinin
medreseler, camiler vasitasiyla bilgiyi tanimlama, edinme, korunma, tiretme, yayma
ve aktarma teknikleri ve bu faaliyetlerin zihniyet, toplum vicdani ve degerler

tizerindeki etkileri onlarin giicilinii gt')s‘[erirdi.”25

Ulemanin geleneksel Osmanli devlet yapisindaki bu etkin konumunu
kaybetmesini Islahat politikalariyla baglantili olarak degerlendiren Ismail Kara su

degerlendirmeyi yapar:

“Islahat hareketleri ile ilmiye sinifi iliskileri ii¢ asamali olarak ele alinabilir:
Ilk asamada Yeniceri Ocagi’min kaldirilisina kadar Saray i ilmiye sinifi ile ittifaklar
kurma yolunu tercih ettigini goriiyoruz. Saraym bu davranisi, kendisine karst bir
sekilde durabilecek iki biiyiik giic merkezini birbirinden ayirmak tesebbiisiinden
baska bir sey degildir. lImiye sinifi Yenigeri Ocagi’min kaldirilisi sirasinda Saray’a
actk veya zimni destek vermekle bir bakima kendi sonunu da hazirlamis oldu. Ikinci
merhalede Saray karsisinda tek dengeleyici biiyiik giic olarak kalan ilmiye sinifinin

gerilere dogru itilmeye baslandigimi, statii kayiplarina ugratildiklarint gériiyoruz.

2 Kara, Islamcilar..., 47.

24 Kara, Islamcilar..., 21.

% smail Kara, “Ulema-Siyaset Iliskilerine Dair Onemli Bir Metin: Muhalefet Yapmak/Muhalefete
Katilmak”, Divan Ilmi Arastirmalar Dergisi, 4, Istanbul 1998, 1.
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Osmanli siyasi akli modernlesme tesebbiislerinin askeri alanda Yeniceri Ocag ile
ilim ve kiiltiir alaminda da medreselerle yiiriitiilemeyecegi kanaatine gelmistir.
Uciincii asamada cok farkly ve miiskil bir hadise ile karsilasiyoruz; bu, ilmiyenin
halife-sultana (giderek yonetim tarzina) karsi siyasi muhalefetin yaminda yer

almaya/ver edinmeye dogru yol almasidir.”*®

1.3.111. Selim ve II. Mahmut Déneminde Ulemanin Degisen Konumu ve
Siyasallasmasi

Osmanli  Imparatorlugu’nun  kurulusundan, III. Selim dénemindeki
batililagsma hareketlerinin basladigi doneme kadar ulemanin geleneksel konumunun
biiyiik dlgiide siirdiiriildiigii soylenebilir. Geleneksel devlet sistemi igerisinde ilmiye
siifinin kismi bir 6zerkligi olsa da, genellikle siyasal otoritenin dnemli bir bileseni
olarak hareket etmis, devletin en 6nemli riikknii olarak kendisine bigilen role uygun
bir davranis i¢inde olmustur. Bazi istisnalar1 olmakla birlikte hiikiimdarin sosyal,
hukuksal ve politik tercihlerine ve kararlarina uyumlu hareket etmeye calisarak

herhangi bir siirtiismeye dontisebilecek bir karsi tutum gelistirmemistir.

III. Selim doneminde askeri alanda bagslatilan reformlarda batili modellerin,
yani simdiye kadar “kafir” olarak goriilen toplumlarin, drnek alinacak olmasinin,
toplumda doguracagi muhtemel tepkileri azaltmak amaciyla ulema sinifinin daha
aktif destegine ihtiya¢c duyulmustur. Bu yiizden de “IIl. Selim yapmay1 diistindiigii
reformlar i¢in devletin sivil asker biirokrasisinden topladigi on sekiz kisilik Mesveret
Meclisi’'ne ulemadan da bes kisiyi cagirmigs ve yapilacak reformlar hakkinda
goriislerini  yazmalarini istemisti”?’ Ancak bu c¢abalar III. Selim’in yapmayl
diisiindiigii reformlarin hayata gecirilmesini kolaylastirsa da Yenigerilerin giiclii
muhalefeti karsisinda uzun Omiirlii olamamisti. III. Selim’in Yeniceri ordusuna
alternatif olabilecek kendisine sadik bir ordu kurmak amaciyla olusturdugu Nizam-1
Cedit ordusunun yenigerilerin isyanina yol agmasi ve padisahin tahttan indirilmesi
daha sonraki padisahlar i¢in 6nemli bir tecriibe olarak degerlendirilecektir. Bu agidan

bakildiginda “III. Selim geleneksel imparatorluktan kopusun Onciisii ve yeni bir

% Kara, a.g.m., 2.
2" Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, istanbul 2002, 92.
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donemin ilk temsilcisi olarak Osmanli tarihinde modernlesme cabalar1 i¢in dnemli

bir déniim noktasi sayilmalidir.”?®

III. Selim’den sonra tahta gecen II. Mahmut, giicli ve merkeziyetci bir
anlayis1 egemen kilacak ve otoritesini biitlin imparatorluk topraklarinda
giiclendirecek bir reformu uygulamak igin harekete gegecekti. Imparatorlugun
icindeki gili¢ odaklariyla miicadele etmek amaciyla II. Mahmut, reformlarin 6niinde
bir engel olarak gordiigii yenigerileri tasfiye etmek icin yeni arayiglara girmistir. II.
Mahmut kendi saltanatinin devaminin yenigerilerin ortadan kaldirilmasina,
reformlara karst koymakta onlarla siki isbirligi etmis olan din ulemasinin basini
egdirebilmeye bagli bulundugunu biliyordu.®® Bu konuda atacagi adimlarin
yaratacagi olas1 tepkileri Onlemek icin ulemanin giiciinden yararlanmak
istiyordu.“Islahatlarda ulemanin fiilen isin i¢inde olmasi gerektigini diisiinerek;
halkin hosgoriiyle bakmadigi bir politikanin sorumluluguna kismen de olsa ulemay1
ortak etmek istiyordu.”®® Bu amacla II. Mahmut Yenigerilere karsi herhangi bir
harekete girismeden once ulemanin mevcut giiclinii kirarak Yenigerileri olast bir
isyan girisiminde ulemanin desteginden yoksun birakmak istiyordu. Yiiksek ulemay1
yanina c¢ekerek ilmiye smifinin reformlar konusunda gelistirdigi geleneksel
refleksleri bir oOl¢lide degistirmek amaciyla Seyhiilislam’in mevcut statiistini
degistirerek dini cemaatlerin din islerinden sorumlu bir memuriyete doniistiirmest, II.
Mahmut’un elini gii¢lendiren 6nemli bir adim sayilmalidir. Seyhiilislamlik yeni
sistemde “dinsel hukuk miidiirliigi™*" diyebilecegimiz, eski konumundan daha asag

bir statiiye diisiiriilmiis oldu.

III. Selim ve II. Mahmut doneminde {ist diizey ulemanin islahatlar
destekleyici tutumlar1 1slahatlarin kabuliinii ve yiiriitiilmesini kolaylagtirmistir.
“Bircok molla yenigerilerin dagitilmasi, Bektasi tarikatinin yasaklanmasi ve devlet
ile ordunun modernize edilmesi icraatlarinda II. Mahmut’a sadakatle destek verdiler.
Osmanli sultanlarinin modernlesmeye yonelik ilk donem reformlar1 birgok yiiksek

dereceli ulemanin aktif isbirligi ile yiiriitiilmekteydi. Baron de Tott’un yeni topgu

8 Norman ltzkowitz, Osmanli Imparatorlugu ve Islami Gelenek (Terc.: Ismet Ozel), istanbul 1997,
158.

2 Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Ekonomik, Kiiltiirel Temeller, Istanbul 1996, 32.

%0 Avigdor Levy, “Osmanli Ulemas: ve Sultan IL. Mahmud’un Askeri Islahati,” Modern Cag’da Ulema
(ed.: Ebubekir Bagader, Cev.: Osman Bayraktar), Istanbul 1991.

%! Berkes, a.g.e., 175
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birliklerini Bati icad1 siingiilerle techiz etmesi donemin seyhiilislaminin tevecciihiinii
kazanmistir.”*? 1828’de Osmanli ordusuna fes giyme uygulamasi getirildiginde
bir¢ok tinlii vaiz yalnizca Devlet Surasi’nda bu yeniligi tasvip etmekle kalmamis ayni
zamanda bu yeniligin mesruiyetini halka agiklama gorevini de iizerlerine almustir. ik
Tiirkge resmi gazete Takvim-i Vekayi 1831°de yayinlanincaya kadar, hiikiimet
propagandasinin ana araglar1 imamlar ve hocalar idi. Sultan II. Mahmud, Molla

Mehmed Esad’1 gazetenin editorii ve diger alimi de bu gazetenin musahhihi yaptl.33

II. Mahmut’un reformlarma kars1 iist diizey ulemanin alacagi tavir,
reformlarin toplumsal destek kazanmasinda Onemli bir rol oynayacagi gibi,
reformlarin desteklenmesiyle ulema sinifi, devlet icinde daha etkin ve vazgecilmez
bir konuma gelecekti. Bu yeni siirecin destekg¢isi olarak ulema, reformlar1 nasil ve
hangi dayanaklarla halka anlatacakt1i? Daha dogru bir tabirle reformlar1 nasil
mesrulastiracakt1? Yiiksek dereceli ulema reformlar1 desteklerken fikhi hiikiimlere,
ilk donem Islam tarihine yahut da akil ve sagduyuya dayandirarak savunuyordu.
Kafir diismandan bir seyler 6grenmek, bir bid’at teskil etmekten ziyade diismani
kendi silahtyla vurmak prensibinin gegerli bir uygulamasi olacakti. Modernizasyon
taraftar1 olan tiim ulemanin en son argliimani, seriata aykirt olmadigi miiddetce
Miisliimanlarin sultanin emirlerine uymas1 yoniindeki dini yiikiimlilikti. “Ey
inananlar, Allah’a itaat edin, Resul’e ve sizden olan emir sahibine itaat edin.(Nisa,

4/59).%

Ulema, batililasma cabalarmma destek saglamak amaciyla toplumsal tabani
azimsanmayacak derece de genis olan tarikatlarla da iliskiler gelistirmeye Onem
vermistir. “Ulema liderleri, III. Selim ve II. Mahmud’un batililasma reformlarina
baz1 tarikatlarin destegini saglamak veya rizalarin1 kazanmak gayesiyle bu
tarikatlarla giiclerini birlestirmislerdir. 1830’larin sonlarinda Istanbul’da Sultan’in
Mevleviler yoluyla devamli bir sekilde iilkede cereyan eden hadiseler hakkinda gizli
bilgi aldig1 yoniinde giiglii sdylentiler dolasiyordu. Hig siiphesiz ki III. Selim ve II.

Mahmud’un Batili reformlarini destekleyen mollalarin tutumu, tiim ulema sinifinin

32 Uriel Heyd, “III. Selim ve II.Mahmud Donemlerinde Batililasma ve Osmanli Ulemas1”, Islam
Diinyast ve Batililasma, Degisim ve Sorunlar (Ed.: A. Hourani, U. Heyd v.dgr.), Istanbul 1997, 14-
15.

% Heyd, a.g.m., 17.

% Heyd, a.g.m., 28-30.
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genel tutumunu yansitmiyordu. Ulema liderlerinin, genel itibarla Sultan Mahmud’u
desteklemis veya en azindan isteklerine boyun egmis olmalarina ragmen, alt
mevkilerdeki birgok ulema Avrupa yeniliklerine karsi son derece diismanca bir tavir
takinmistir. Ulema ziimresinin yliksek mevkide olanlari, hiikiimet i¢inde yiiksek
pozisyonlar isgal ettikce, alt derecedeki ulemanin ve softalarin husumeti dogal olarak
tim otoriteye yoneldi. II. Mahmud’un ilk dénemi boyunca, softalar bir¢ok kez,
yiiksek mevkideki ulemay1 da kapsamak iizere hiikiimet otoritesi ile agik bir sekilde

miicadele etmislerdir.35

Yiiksek sinifa mensup ulemanin, reform politikalarin1 destekleyerek Sultan’la
isbirligi yapmasi sayesinde konumlarimi giliglendirerek rejimden bazi ¢ikarlar elde
etmelerini saglamistir. Ulema smifinin muhalif “yenigerilere ve Bektasilere kars

diismanliklari, reformist sultanlarin dogal yardimcilar1 olmalarini sagladl.”36

Yenigeri Ocagi’'nin  1826°da 1I. Mahmut tarafindan kaldirilmasiyla,
19.ylizyildaki Osmanli siyasi sisteminin yapisal unsurlarindan biri olan iktidarin
merkezilestirilmesi siirecinin ilk asamasi tamamlanmistir. Yenicerilerin siyasal
iktidar karsisindaki her hareketi etkileme giicii bir¢ok kez tecriibe edilmisti. Ocagin

kaldirilmasiyla, onemli ve etkili bir muhalefet giicii tarih sahnesinden ¢ekilmis

oldu.®

Uriel Heyd, Osmanli Devleti’ndeki modernlesme hareketlerinin ulemanin
konumunda yaptig1 zayiflatici etki ve bu hareketlerin ulema tarafindan desteklenmis
olmasinin din-devlet iligkileri agisindan dogurdugu sonuclar1 su sekilde

degerlendirmistir:

Selim ve Mahmud donemlerindeki onde gelen ulemanin, kendileri tarafindan
desteklenen Batili reformlarin en sonunda Osmanli Devleti nin ve toplumunun Islami
karakterini yikacagini fark edecek kadar ileri goriislii olmamalar: bir dereceye kadar
saswrticidir. Ulemanin, hiikiimetin asli bir par¢ast haline getirilmesi ile umera ve
fukaha, politik-idari gercek ve dini-hukuki teori arasindaki geleneksel u¢urumu

ortadan  kaldirma  hususunda Osmanlilar  biiyiik  olgiide  basarih

% Heyd, a.g.m., 20-23.

% Heyd, a.g.m., 55

%" Florian Riedler, Osmanli Imparatorlugu’nda Muhalefet ve Mesruiyet Siyasi Kiiltiir ve Komplolar
(Cev.: Azize F. Cakir), Istanbul 2012, 15.
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olmuglardir....Ulemanin, devletin  yonetici sinifina  entegrasyonu, Osmanli
Devleti’nin biitiinliigii acisindan faydali olmus olabilir. Fakat Islam dini icin en

) e .. 38
azindan onun resmi formu agisindan, ¢ok ciddi neticeler icerir.

Sultan agisindan ise bakildiginda ¢ok daha karli bir sonug ortaya ¢ikmaktaydi:
ulemanin destegiyle yenicerileri tasfiye ederek en tehlikeli muhalif giiclinii ortadan
kaldirdi. Boylelikle muhalif giiclerden biri ortadan kaldirilarak ulemanin etkinlik
alan1 daraltilmis oldu. Sultanin yeni hedefi reform politikalarin1 destekleyen ordunun

% Ulema acgisindan

destegiyle ulemanin konumunu daha da zayiflatmakti.
bakildiginda elde edilen kazanimlarin maliyeti ¢ok daha pahali olmus ve ulemanin
giderek Sultan’in artan giiciine teslim olmalarina neden olmustur.*® Bu durum ulema
siifinin daha alt diizeydeki kesimleriyle irtibatlarinin kesilmesine ve ulemanin
reformcularla 6zdeslestirilerek halk tarafindan hedef haline getirilmesine yol
agmustir. Ulema, “halkin duygularindaki tepkici egilimleri™*" degerlendirememekten

dolayr siyasal iktidarin amaglarina hizmet eden memurlar konumuna diigmekten

kurtulamamustir.

1.4.Tanzimat’tan II. Mesrutiyet’e islamcilik Diisiincesi

Osmanli Imparatorlugu’nun askeri yenilgilerle beraber hizlanan ekonomik ve
sosyal ¢oziilmesini durdurmak amaciyla gerek devlet yoneticileri, gerekse aydinlar
tarafindan bazi ¢6ziim teklifler1 ve Onerileri ortaya atilmistir. Bu ¢oziim teklifleri
nihai amag olarak Imparatorlugun biitiinliigiinii korumay1 amaglarken, ayn1 zamanda
degisen diinya sistemine ayak uydurma kaygisiyla devlet ve toplumun isleyisi ve

orglitlenisini yeniden tanimlama ¢abasi olarak goriilebilir.

Osmanli Devleti’nde milliyetci diisiincelerin etkisiyle isyan eden Yunanlilara
kars1 devletin herhangi bir Onlem alamamasi1 ve kisa siire sonra Yunanlilarin
bagimsizligim1 kazanmasi milliyet¢i uyanislarin kontrolii i¢in daha acil ve kalici
tedbirlerin alinmasini zorunlu hale getirmisti. Fransiz Ihtilali’yle baslayan milliyetci

fikirlerin etkisiyle gelisen bagimsizlik hareketlerini bastirmak, Osmanli tebaasim

% Heyd, a.g.m., 56.
¥ Levy, a.g.m., 43.
| evy, a.g.m., 45.
* [stiyak Hiiseyin Kuresi, “islam Toplumunda Ulemanin Konumu” Modern Cag’da Ulema (Ed.:

Ebubekir Bagader), (Cev.:Istanbul 1991, 24.
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olusturan ¢esitli unsurlart “Osmanlilik™ iist kimligi etrafinda birlestirmek amaciyla
bir devlet politikasi olarak gelisen Osmanlicilik hareketi®® din temelli millet
kavramindan vatandaslik esasina dayanan yeni bir “millet” insa etmeyi 6ngoérmiistiir.
Uluslararas1 baskilarin etkisiyle giderek gelisen bagimsizlik hareketleri ve igerde
giderek artan huzursuzluklar devletin bu sorunlara daha kalic1 ¢oziimler getirmesini
zorunlu hale getirmistir. Bu amagcla yayinlanan Tanzimat Fermani, vatandaslar
arasindaki dini ve etnik farkliliklar1 ortadan kaldirarak yeni bir kimlik insasiyla “bir

Osmanli ferdi”®

yaratmayl amaglamistir. Fermanin amaci Osmanli egemenliginde
yasayan milletler arasinda giderek gelisen milliyet¢i uyanisi engelleyerek, onlar

Osmanl1 yonetim sistemine baglamakti.

Osmanli yoneticileri tarafindan uygulamaya konan Osmanlicilik diisiincesi
gayrimiislim unsurlar tarafindan Onemsenmemis ve azinliklarin bagimsizlik
taleplerini bastirmak amaciyla giindeme getirildigi dusiiniilmiistiir. 1876’da
Mesrutiyet’in ilantyla agilan Meclis-i Mebusan’da azinliklarin temsil edilmesi ve
ardindan hazirlanan Kanun-i Esasi, bu fikrin gerceklesebilecegine dair umutlar
arttirmigsa da 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’ni bahane eden II. Abdiilhamid’in
meclisi feshetmesi bu umutlarin da hizla tiikkenmesine yol agti. 1912°de baslayan
Balkan Savaslari’ndan sonra Arnavutluk’un bagimsizligini kazanmasi, Sirp, Romen
ve Rum niifusun Osmanl sinirlarinin disinda kalmasi Osmanlicilik siyasetinin esas
hedefi olan gayrimiislim unsurlarin birlikteligini amacglayan bu politikanin iflas1
anlamina geliyordu. Dolayisiyla elde kalan Tiirk olmayan Miisliiman niifusa yonelen
yeni bir siyasal diisiince olarak Islamcilik ya da ittihad-1 Islam fikrinin giderek

islenmeye baslandigini gérmekteyiz.

Islamcilik diisiincesinin dogusunu ve gelismesini saglayan kosullar1 Kemal H.
Karpat dort etkene baglar: “Birincisi, toplumsal yap1 degisiklikleridir. Ikincisi, bu
toplumsal degisikliklere paralel olarak gelisen, bu degisikliklerin kismen nedeni ve
neticesi olan dis siyaset gelismeleridir. Uciincii etken, diisiince alaninda meydana
gelen degisiklikler ve dordiincii etken ise II. Abdiilhamid’in padisah ve halife olarak

etrafinda gelisen sosyo-politik olaylar1 yorumlayarak onlara verdigi yon ve

*2 Siikrii Hanioglu, “Osmanlicilik”, Tanzimattan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul 1985,
V, 1389.
* Hanioglu, a.g.m., 1390.
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sekildir. "** Cok yonlii etkenlerin etkisiyle gelisen Islamcilik diisiincesinin dis siyasi
kosullar ve i¢ toplumsal degisimlerin baskisinin neticesinde gelisen bir siyasal
hareket olarak goriilebilir. Icerde daha ¢ok milliyetci fikirlerin etkisinde kalan
Miisliiman azinliklari, Osmanli ¢atis1 altinda tutma gayreti 6n planda iken disarida
ise emperyalist batili iilkeler ve Rusya’nin yayilmaci politikalarma kars1 bir islam

Birligi dayanigmasi olarak karsimiza ¢ikar.

Tanzimat’la baslayan batililagma hareketleri, Osmanli Devleti’nin dayanagini
olusturan geleneksel kurumlarin doniistimiinii de beraberinde getirmistir. Osmanli
siyasa-toplumsal yapisindaki bu doniisiim geleneksel kurumlarin kendilerini tehdit
altinda hissederek karsit tepkiler gelistirmelerine neden olmustur. Tanzimat’in
Osmanli Devleti’nin kurulus felsefesinde yapmay: diistindiigii reform girisimleri,
Ozellikle ulema kesimi tarafinda kuskuyla karsilanmistir. “Tanzimatgilarin
laiklestirici politikalar1, iist diizey ulemayi, devlet politikasinin hazirlanmasi,
ayrintilandirilmas1 ve uygulanmasi konularinda sahip olduklar1 paydan tedricen
yoksun birakti. Din, gene tedrici bicimde idari ve yargisal olaylardan ayrilirken,
egitim kurumlar1 da laiklestirildi. Devlet adamliginin yani sira, ilahiyat egitimi
gormiis olmayr da gerektiren resmi makamlardan birgogu, iktidarin kaynagini
olusturan yerler olmaktan glkarlldllar.”45 Devletin ¢esitli giic odaklarina karsi II.
Mahmut’tan itibaren baglatilan miicadeleden saglanan neticenin heba edilmemesi
gerekliydi. Bu durum 6nemli bir iktidar alanina sahip olan ulemanin etkinlik alanin
daraltmakla saglanabilirdi. “Osmanli devlet adamlarmin, ulemayr devlet
yonetimindeki  etkin  konumlarindan  uzaklastiracak  uygulamalar1  siiratle

benimsemeleri, devletin 6zerkliginin korunmasi yoniiyle de degerlendirilmektedir.”46

Yonetim alaninda ulema smifinin ve ilmiye kurumlarimin etkinlik alaninin
daraltilmasi yoniinde atilan adimlar, ilmiye mensuplarina kurumsal ve disiinsel
miraslarin1 yeniden gozden gecirerek “yeniden var olma” cabasi i¢ine girmelerini
saglamistir. II. Mahmut doneminde st diizey ulemanin reformlara verdigi destege
ragmen ulemanin geleneksel roliinlin azaltilmasi yoniinde atilan adimlar, ulemay1

yeni arayislara itmistir. Tanzimat’mn laiklestirici politikalarina karsi, imparatorlugun

4 Karpat, Osmanli’da Degisim..., 324.
* Mardin, Bediiizzaman ..., 171.
* Mardin, Bediiizzaman..., 180-181.
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esas unsurunu olusturan Misliimanlar tepki gostermistir. “Tanzimat Hareketlerine
duyulan tepkiler sonucunda, devletin her tiirlii kahrin1 ¢eken ve ezilen Miisliiman
halk arasinda, 6zellikle genglerde de bir aksiilamel olarak Islam’a doniis ya da
Islamcilik diisiincesi belirmeye baglar.”®’ Islamcilik diisiincesi bu yoniiyle Tanzimat
kurumlarmin laiklestirici ¢abalarina kars1 Islam’in yeniden yorumlanmasi seklinde
tezahiir etmistir. Osmanli topraklarinda Yeni Osmanlilarin dile getirdigi fikirler de
Islam’m, devletin yeni istikametlerine nasil uyarlanabilecegi yoniinde gelistirilen
cabalar olarak yorumlanabilir. “Tanzimat saflarina kazanilmamis olan ulema,
Islamiyet’in iistiinliigii, demokrasiye ve bilime katkilar1 konusunda kendi teorileri
lizerinde ¢aligmaya bagladilar. Buna karsilik, Ali Suavi gibi alt siniflara yakin olan
din adamlari, bir yasam tarzi olarak, dogrudan demokrasiyi ya da Islamiyet’in

bozulmamis hali saydiklar1 seyi canlandirma <;abasmdayd11ar.”48

[lmiye sinifi, medreseler ve tekkeler devletin yeni ydnelimlerini hesaba
katarak yeni pozisyonlar almak zorundaydi. Batililasma cabalar1 Islam’in ve
Osmanl’nin geleneksel kurumlar1 i¢in bir tehdit olusturuyordu. Dolayisiyla
Islamcilar bu dénemde Islam’in, Osmanli’nin bekas1 ve kalkinmasi icin elverisli bir
yorumunu bulmak zorundaydilar. “1860’lara gelindiginde, ulema ile tutucu dini
gorlslere sahip kesimler, gercek anlamiyla bir “kiiltiir savas1” nin patlak vermek
tizere oldugunu ve bu savasta kaybeden tarafin kendileri olabilecegini kavramaya
basladilar. Bu noktada Islamiyet sessiz kalamazdi. Boylece, bir uygarlik olarak
Islamiyet’in kiiltiirel igerigi 6n plana g¢ikarildi ve bu uygarhgm Bati uygarligi

karsisinda tstiinligii 6zellikle Vurgulandl.”49

1.4.1.Yeni Osmanhlar ve islamcilik

Tanzimat’in ilanindan sonra Batili fikirlerden etkilenen bazi Osmanh
aydinlar iilkedeki olumsuz kosullar1 degistirmek amaciyla 1865°te Ittifak-1 Hamiyet
adinda bir orgiit kurdular. Daha sonra Yeni Osmanlilar Cemiyeti adin1 alan cemiyetin
baslica iiye ve kurucular1 arasinda Namik Kemal, Ziya Pasa, Sinasi, Ali Suavi,
Mehmet Bey, Nuri Bey, Resad Bey, Mahmut Nedim Pasa, Mustafa Fazil Pasa yer

almistir. Cemiyete katilanlarin biiyiik cogunlugu Osmanli’nin Hariciyesini yakindan

T Neset Toku, “Bir Siyasi Ideal Olarak Mesrutiyet-i Mesrua ve Ittihad-1 Islam”, Miinazarat
Sempozyumu: 1, Milliyet Fikri ve Kiirt Meselesi (Ed.: Kadir Aytar v.dgr), Ankara 2013, 174-175.

8 Mardin, Bediiizzaman..., 188

49 Mardin, Bediiizzaman..., 184.
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takip edebilen Terciime Kalemi’nde ¢alisan kisiler olmalarindan dolayr Avrupa’daki
gelismelerden ve fikirlerden haberdar olan aydinlardan olusmustu.  Cemiyet,
Italya’da ulusal, cumhuriyetgi bir Italyan siyasi birligi kurmay1 amaglayan Carbonari

orgltiinii 6rnek alarak kuruldu.*

Cemiyetin kurulus amaci, Ali Pasa’nin agir ve ezici politikasina son vermek
ve devlette hiirriyetci bir yonetim kurmakti. Bunun igin evvela Ali Pasa’y1 yerinden
diistirmek ve ikinci olarak onun yerine yeni diizene taraftar ve hiirriyet¢i yonetimi
saglayacak kimseler bulmaktr.”  Osmanl Imparatorlugu’nun gelecegine dair
kaygilar tastyan Cemiyet iiyeleri, Ali ve Fuad Pasalarin kotii yonetiminden dolay1 bir
¢okiise dogru giden Imparatorlugu kurtarmak gibi bir ideal pesindeydiler.
Sadrazamlik ve Hariciye Nazirliklarin1 zaman zaman yer degistirerek yapmis olan
Ali ve Fuad Pasalari, Osmanl politikalarin1 sahsi yonetime donistiirerek, fildisi
kulesinde yanlis politikalar tiretmekle ve bir dalkavuklar oligarsisi olusturmakla
suglamislardir.®® Cemiyet iiyelerinin Ayasofya Camii’nde yaptiklar toplantinin
hiikiimet tarafindan haber alinmasi iizerine, liyeler polis takibatina ugramis ve bu
olay iizerine Cemiyet liyeleri farkli yollarla Avrupa’ya gitmek zorunda kalmislardi.
Fransa’ya giden Cemiyet {iyeleri Ziya Pasa’y1 baskan, Ali Suavi’yi ise sozcii olarak
sectiler. Mustafa Fazil Pasa ise cemiyetin finansman isini iistlenerek iiyelere maas
bagladi. Fransa’daki siki basin kanunu ve Yeni Osmanlilar’in Fransa’daki devrimci
orgiitlerle iligkiler gelistirmesinden dolayr Fransa hiikiimetinin baskisiyla
faaliyetlerini Londra’ya tasimak zorunda kaldilar. Ali Suavi Muhbir gazetesini
Londra’da yayinlamaya basladi. Ziya Pasa, Namik Kemal ile birlikte Londra’da
Hiirriyet gazetesini ¢ikardi. Ug buguk yillik Avrupa macerasinda Yeni Osmanlilar,
umduklart kamuoyu destegini bulamadilar. Aralarinda da ¢esitli goriis ayriliklar
ortaya ¢ikmisti. Mustafa Fazil Paga, Sultan Abdiilaziz’in Avrupa seyahati sirasinda

padisahla anlasarak Istanbul’a déndi.>

Yeni Osmanlilar, Tanzimat’in getirdigi sorunlarin ¢o6zimii ic¢in c¢esitli

fikirlerin Osmanli kamuoyuna taginmasinda ve tartisiimasinda 6nemli bir rol

%0 Berkes, a.g.e., 276.

5! Abdurrahman Seref Efendi, Tarih Muhasebeleri (Sadelestiren: Enver Koray), Ankara 1985, 136.

52 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu (Cev.: Miimtazer Tiirkone, Fahri Unan, Irfan
Erdogan), Istanbul 1998, 18-19.

% Berkes, a.g.e., 286-287; Mardin, Yeni Osmandr..., 20.
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oynadilar. Yeni Osmanlilarin fikirleri ¢ok genis bir alanda ve farkli ideolojilerin
etkisiyle sekillendigi i¢in Yeni Osmanlilar iizerinde yapilan ¢alismalar da oldukca
farkli degerlendirmeler yapilmistir. Yeni Osmanlilarin diisiincelerinde siyasi bir
hedef olarak Osmanlicilik baskin bir fikir olarak 6ne ¢ikmissa da, Tiirkgii, Batici
akimlarin ¢esitli izdiistimlerine de rastlayabiliriz. Dolayisiyla kendilerinden sonraki
birgok fikir akimina kaynaklik edebilecek bir zenginlige sahip olan Yeni
Osmanlilarin siyasi iktidar problemlerine ve sosyal sorunlarin ¢oziimiine dair
gelistirdikleri fikirlerde ve &nerdikleri reform programlarinda islami yaklasimlarin ve

[slam’1n ana rolii oynadig1 goriiliir.**

Islamcilik diisiincesi, Yeni Osmanlilarla birlikte yeni bir yonelim kazanmaya
baslamistir. Islam bu donemde toplumun temel dinamiklerinden biri olarak hem
muhalefet etme araci, hem de toplumsal mobilizasyon igin énemli bir arag olarak
kullanilmistir. Yeni Osmanlilarca dile getirilen fikirlerde Islam, geleneksel
anlamindan ¢ikarilarak ideolojik yoniiyle kullamlmstir.” Geleneksel Islam’dan

ideolojik Islam’a gegiste Yeni Osmanlilarin fikirleri 6nemli bir doniim noktasidir.”*

Toplumun 6nemli bir kesiminin Miisliiman oldugu Osmanli’da en radikal
¢Ozlim arayislarinda bile Kitap ve Siinnet’ten deliller getirmek, devrin hadiselerini ve
miiesseselerini tenkit ederken drnek olarak ideal Islami miiesseselere basvurmak
yaygin bir davranig bi(;imidir.56 Yeni Osmanlilar, bu toplumsal gercegin farkinda
olarak reformcu fikirlerini Islami bir muhteva igerisinde sunma gayreti icerisinde
oldular.” Yeni Osmanlilarm Islam’a asgari diizeyde, bir sosyal pekistirici olarak
baktiklarin1 ~ sdyleyebiliriz. Islam, toplumun kalkinmasinda, yeni fikirleri
benimsemesinde gii¢lii bir manivela olarak” 6nemli bir isleve sahipti.57 Yeni
Osmanlilar model aldiklar1 batili kurum ve fikirleri, Islam geleneginden aldiklari
kavramlarla ifade etmeye 6zen gosterdiler. Batidan aldiklari fikir ve kavramlari Islam
diisiince gelenegindeki kavramlarla karsilamaya calisarak Islam diisiince gelenegini
yeniden yorumlama gayreti icinde oldular. “Ondokuzuncu yiizyilda bircok Islami

modernist hareketin ortak karakteristiginde, yani Islam’in orijinal “bozulmamis”

> Tiirkone, a.g.e., 101.

*Tirkéne, a.g.e., 95; Mardin, Bediiizzaman..., 194.

% Ahmet Turan Alkan, Siradist Bir Jontiirk Ubeydullah Efendi’nin Amerika Hatiralar, Istanbul 1997,
47.

> Tiirkéne, a.g.e., 99.
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kaynaklarina geri donme tesebbiisii olan arindirmacilikta (purizm) bulunabilir. Yeni
Osmanlilar, Islam siyaset teorisinde kullandigi lugatcede addlet, bi’at, ic’a'-i iimmet,
megveret gibi kavramlart kullamirlar. Yeni Osmanlilar, bu dort Islami kaynak icinde,
arglimanlarini hemen hemen yalnizca siyasi teolojiden alarak kullandilar ve
gelenek¢i yazarlar tarafindan saglanan Islami yénetimle ilgili idealize edilmis

tasvirlerdeki orneklere dayandilar.”™®

Islame1 diisiincenin ortaya ¢ikist ve gelisiminde Yeni Osmanlilar’a dncii bir
rol veren Miimtaz’er Tiirkdne, Islamcilik diisiincesine Yeni Osmanlilar’in katkisin
su sekilde degerlendirir: Yeni Osmanlilarin ve diger gazeteci aydinlarin
gelistirdikleri diisiinceleri Islamciliga indirgeyemeyiz; ancak o tarihten itibaren bu
giine aktarilan Islamcilik adimi verdigimiz diisiincenin temel gériiniislerinin,
problemlerinin ve yaklasik olarak getirilen c¢oziimlerin ve tekliflerin ilk defa soz
konusu aydinlar tarafindan gelistirilip ve kavramsallastirimistir.>® “Yeni Osmanlilar
liberal diisiincelerini, 6zledikleri modern kural ve kurumlari islamlik’in ilkelerinden
cikarma cabalarina karsin, onlar i¢in yine de Bati bir model, bir arayis kaynagiydi.

Islamlik kamuflajlarinin altina saklanamayan bir bati kokusu taslyorlardl.”eo

Bu aym
zamanda Osmanli siyasal ve toplumsal yapisinda ortaya ¢ikan ve sonraki yillarinda
cokca ugrasacag bir problemi de beraberinde getiriyordu. “Ruhda Islam ve sarkli,
sekilde garpl olmak isteyen bu diialist Tanzimat zihniyetini en iyi ifade eden Yeni

Osmanlilar’in 6nde gelen diisiiniirii Namik Kemal’dir.”®!

Namik Kemal’in siyasi diislincelerini ve diisiince gelenegimiz i¢indeki 6zgiin
konumunu Serif Mardin su sekilde degerlendirmektedir: “Namik Kemal, zamaninin
eserleri arasinda yegane siyasi felsefeyi viicuda getirmistir. Kemal’in siyasi felsefesi,
iki bakis acisindan incelenebilir: ilki, islami ve Batili siyaset kavramlar1 arasinda
amag, kaynak ve i¢ tutarlilik bakimindan gergeklestirmeye calistig1 sentez; ikincisi
ise, Tiirk distiniirlerinin sonraki kusaklarmi etkileyen birtakim Onemli siyasi
kavramlarin Osmanli’nin tartisma glindemine getirilmis olmasidir.”®  Namuk

Kemal’in diisiincelerinde Islam’in ve batili fikirlerin cesitli oranlarda etkili oldugu

% Mardin, Yeni Osmant...., 95-96.

% Tiirkéne, a.g.e., 274.

% Berkes, a.g.e., 351.

* Hilmi Ziya Ulken,” Tanzimattan Sonra Fikir Hareketleri”, Tanzimat , Istanbul 1999, II, 762.
%2 Mardin, Yeni Osmant..., 319.
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siiphesizdir. Ancak bu fikirlerin formiilasyonunda genellikle Islami kavram ve
terimlerin 6zenle tercih edildigi goriilebilir. Osmanli toplumunun i¢inde bulundugu
sorunlarin ¢dziimiinde Islam’1t tek basmna bir model olarak goriip Onerse de,
yonetimle ilgili fikirlerde Avrupa’daki tecriibe ve fikirlerden yararlandig
sOylenebilir. Tanzimat donemindeki diizenlemelerde Fransiz kanunlarinin 6rnek
alinmasini elestirerek seriatin her tiirlii ihtiyaca cevap verdigini dile getirir: “Hayfa ki
elimizde seriat gibi medeniyetin her tiirlii ihtiyacatini ifaya kafi bir atiye-i ilahiye var
iken o birakildi da sekiz on zalim ve cehiilun havatir ve hevesati miilkiimiizde esas-1
hukuk addolundu.”® Bagka bir yazisinda Tanzimat’in ashinda seriatin yeniden te’sisi
icin ilan edildigini, ulemanin seriatin muhafazasinda gosterdigi ihmalkarliktan dolay1
yeni kanunlarmn ¢ikarildigini dile getirir: Seriat mi denilecek? O, zaten mer’i olsaydi
Tanzimat’1 nesre hacet kalmazd1? Ulema eger seriat-i Islamiyeyi muhafaza etseydi
zaten sunun bunun bilamuhakeme katline fetva vererek Avrupa himayesi altinda bir

varakpare ile binaullah olan hayat-1 beserin teminine ihtiyag birakmazlard:”.%*

Namik Kemal, iktidarin kaynagi ve kullanimiyla ilgili gelistirdigi fikirlerde
Rousseau’nun ‘sosyal mukavele’ diisiincesini Islam’in éngordiigii ‘biat’ diisiincesiyle
aciklamaya calisir. Kemal’e gore iginde hiikiimdara sadakatin mesrulastirildig
kavram biat’tir. Biat, Islam cemaati ile Halife arasinda yapilmis bir mukavele
hiikmiindedir. Bu diisiincelerini temellendirirken batidan aldig1 “halk”, halkin
menfaatleri”’, ve “efkar-1 umumiye” gibi biatle iliskilendirdigi yeni terimler
kullanmasi onun diisiincelerindeki batili etkilerin bir gdstergesidir. Islam
diisiincesinde yer alan “ehl-i akd ve ehl-i hall” daha simirh bir anlama gelir.®® Namik
Kemal, gelistirdigi siyaset anlayisinda bireye batili anayasal devletlerde verilen
Ol¢iide yiiksek degerin verilecegi bir siyasi sistemin savunuculugunu yapti. Bunu
yaparken de Kur’an’in, “esyanin insanin emrine musahhar kilindig1” ifadesine
dayandirarak, kisinin dokunulmazligi konusundaki Islami hiikkme gondermede

bulunmustur.®®

Islam’in siyaset anlayisini adalet, medeniyet ve ilerleme igin yeterli bulan

Namik Kemal, Osmanli’nin gerileyisini Islam’dan uzaklasmis olmasma baglar.

% Sungu, a.g.m., 802.
% Sungu, a.g.m., 783.
8 Mardin, Yeni Osman.., 327.
% Mardin, Yeni Osman.., 331.
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Islamiyet’e tam uyulmas1 durumunda vatanin gergek kurtulusu saglanarak, insanlarin
talep ettikleri hiirriyetin temin edilecegini 6ne siirer. Devletin “Usul-i mesveret”
lizere yonetilmesini istemistir. Yeni Osmanlilarin terminolojisinde “Mesveret”
demokrasinin, “Sura” parlamentonun yerine kullanilmistir. Ali Suavi, hiikiimetleri
“Hiikiimet-i mesruta” ve Hiikiimet-i mutlaka” olarak ikiye ayirdiktan sonra islam’in
devlet yonetiminin c¢esitli kayitlara bagli olarak mesruti yonetime dayandigini bazi
ser’i delillere dayandirarak savunur. Muhbir’deki “Terk-i Mesveret” isimli
makalesinde Mesveret’in seriatin emri oldugunu su sekilde ifade eder: Adaletin
icrasi tarz-1 idaremizin degismesiyle olur. Usul-i mesveretin vaziyla olur. Megrutiyet-
i idarenin ilaniyla olur. Megrutiyet-i idare su bast a¢ik istiklallere bir had vaz etmek
demektir. Boyle keyfi idare olmaz. Bdyle devlet yiiriimez. Bizler Miisliimaniz,
Islamiyetin hiirriyet ve adalet iizere miiesses oldugunu biliriz. Istedigimiz Usul-i

7 . .y .
57 Ali Suavi’nin

megveret ve megrutiyet kitab ve siinnet ve icma-1 iimmet ile sabit.
belki de en dikkate deger ¢ikisini Mesrutiyet’in ilaninda ¢ok onemli rol {istlenen
Mithat Pasa’nin Abdiilhamid tarafindan siirgiin edilmesi olayinda gosterdi. Bu
konuda Abdiilhamid’i destekleyerek Mithat’a hiicum etti; hiirriyetin adil olmayan

Mithat gibi nazirlarin degil, halkin faydalanmas1 gereken bir sey oldugunu séyledi.®®

Yeni Osmanlilar’in Namik Kemal’den sonraki en 6nemli temsilcisi olan Ziya
Pasa Hiirriyet’te ¢ikan bir makalesinde Tanzimat doneminin kanunlarim elestirirken
yine Islam’m her soruna ¢6ziim iiretecek genis bir birikime sahip oldugunu savunur:
“derya-yi bipayan seriattan istifade imkani elde iken bu c¢are ciistiici* olunmayip

ondan harig bir yolda tanzim-i kavanin fikr-i fasidine zehaptan biiyiik hata olamaz.”®

Yeni Osmanlilar’in  Abdiilaziz doneminde Osmanli Devleti’nin dis
politikasinda giderek giiglenen bir hareket olarak ittihad-1 Islam diisiincesine nasil
baktigina dair Namik Kemal’in Ibret’te ¢ikan yazisinda ifade edilmistir; “Lakin
maksat ittihad-i Islam olunca bittabi hudud-i Osmaniye derununa inhisar edemez ve
o kadar umumi tutulacak bir arzunun beka ve revaci ise zann-i acizanemizce ancak
siyaset ve mezhep devaisinden biitiin biitiin tecridiyle hasil olabilir. Ehl-i Islam

suret-i ittihadimi politika agrazinda veya mezhep miicadelelerinde degil, vaiz

%" Tiirkone, a.g.e., 108.

* clist Ui cli: aray1p sorma, aragtirma.
% Mardin, Yeni Osmant...., 404.

% Sungu, a.g.m., 800.
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onlerinde, kitap sahifelerinde aramaya muhtactir.”™® Agikca gorillecegi lizere Yeni
Osmanlilarin ittihad-1 Islam diisiincesi Islam diinyasinda bir siyasi birlik olusturmak
gibi gerceklesmesi olanaksiz bir iitopyaya dayanmaz. Siyasi olmaktan ziyade
sosyolojik bir temele dayanir. Islam diinyasinda kiiltiirel dayanisma ve yardimlasma
fikrini esas alir. islam diinyasinmn 6ncii devleti olarak Osmanli’nin, Miisliiman halkin
gelisiminde yardimci olmast ve Namik Kemal’in ifadesiyle “garbin envar-i

maarifinden Asya‘da bulunan ihvanimizi hisseyap etmektir.”

Niyazi Berkes, Yeni Osmanlilarin Pan-islamist olmadigin1 ve bu diisiincenin
Islam diinyasinda ilerleme ve uygarligin gelisiminde olumlu bir rol oynayabilecegi
yoniiyle kiiltiirel bir yakinlagmaya sebep olabilecegi diislincesiyle desteklendigini,
ancak siyasi hedefinin gercek¢i olmadigini Namik Kemal’den aktardigi su ifadelere
dayandirir: “Biitiin Miislimanlarin terakki ve uygarlik yoluna girmelerinin elbette
istenecek bir sey oldugunu, fakat islamlarin ittihadinin nasil gergeklestirilebilecegini
anlayamadigin1 bildirdikten sonra, bdyle girisimlerle kendimizi diinyaya giiliing

-7l
etmeyelim.”

Bir¢cok konuda diger iiyelerden farkli diislinceler ortaya atmis olan Ali
Suavi, Ittihad-1 Islam fikrinin siyasi amaglar i¢in kullanilmasindan yanadir. Mekanik
bir Panislamcilik’a karsi ¢ikmakla beraber, Islamiyet’in Miisliiman halklari

ayaklandiracak bir bayrak olarak kullanilmasina itiraz etmemektedir. "

Yeni Osmanlilarin diisiincelerinde ve reform 6nerilerinde Islam’in esash bir
yer isgal ettigi cok acik olarak goriilmektedir. Bu oneriler her ne kadar batili
fikirlerin izlerini tagisa da getirilen dneriler Islami gelenekle iliskilendirilerek ifade
edilmistir. Bu durum disiincelerin Miisliman kamuoyunda kabul goérmesini
saglamaya yoOnelik bir ¢aba olarak da yorumlanabilir. Ancak gelistirilen fikirlerin
Osmanli gelenegine degil de “Asr-1 saadet” e dayandirma c¢abasinin nedeni ise
Osmanli geleneginin bu yeni fikir ve yorumlara uygun olmamasi ve gelenegin
elverissiz olusuyla izah edilebilir. “Islam’a miiracaatlarinin, bunun selefi yorumunu
tercih etmelerinin sebebini, “kendileri” i¢in bir temel arayisi olusturacaktlr.”73 Yeni
kavramlarin, eski Islami entelektiiel kaliplara dokiilmesinin neticesi olan bu

tamamiyla ideolojik basarisizlik diger modernist ulemanin zihin diinyas:1 hakkinda

"0 Mustafa Nihat Ozén, Namik Kemal ve [bret Gazetesi, 1stanbul 1997, 88.
" Berkes,a.g.e., 357-358.

2 Mardin, Bediiizzaman..., 197.

™ Tiirkéne, a.g.e., 96.
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bize dnemli baz1 ipuglari verebilir.”* Ahmet Yasar Ocak, Tanzimat’la baslayarak 1.
Abdiilhamid doneminde giderek yayginlasan Islamcilik akiminin geleneksel Osmanli
klasik Islamindan biitiiniiyle farkli ve tepkisel bir hareket olarak gelistigini, Bati
karsithigina ragmen modernist bir hareket olarak deg:;rerlendirir.75

1.4.2.Islamecibik Diisiincesinde Cemaleddin Efgani Etkisi

Islamciligin siyasi bir ideoloji olarak gelismesinde Oncii bir rol oynayan
Seyyid Cemaleddin Efgani’nin karmasik ve celiskili hayat hikayesi ve kisiligi, onun
diisiincelerinin farkli yorumlanmasinda da etkili olmustur. Sii kokenine yapilan
vurgular onun tutucu-gelenek¢i siinni kesim tarafindan pek hos karsilanmayan
fikirlerini yadsimak amaciyla kullanilmistir. Karmasik kisiligi ve diisiincelerine
ilaveten biyografisindeki tutarsizliklar ve celigkiler onun sonraki dénem Islamci

diisiince igerisindeki roliiniin de muglak kalmasina yol agmustir.

Birgok Islam iilkesinde bulunmus, yasamis ve oradaki yoneticilerle
baglantilar kurmus olan Efgani, Islam diinyasinda hem Islami diisiinceyi
canlandirarak Miislimanlarin kalkinmasin1 saglamak, hem de batinin emperyalist
politikalarinin karsisinda Islam diinyasinin direnis potansiyelini harekete gegirmek
istemistir. Efgani’nin Islamc1 diisiince igerisindeki roliinii Kemal Karpat su sekilde
ifade etmistir. “Efgani ilk kez Miisliimanlarin birbirini tanimalarindan ve
birlesmelerinden s6z etmekle kalmamis, Miislimanlarin kitle hareketlerine
girismelerini 6n gdrmiistiir. Ayrica Islamiyet’i bir siyasi ideoloji sekline sokarak bir

kitle seferberliginin vasitas1 yapmak istemistir.”"°

Pan-islamik ve Avrupa karsiti politikalar, Osmanli Sultan1 Abdiilaziz’in
saltanat donemi olan 1871-1876 doneminden itibaren ortaya ¢ikmaya baglamis,
1876’da Sultan Abdiilhamid tarafindan tamamlanmistir. Tam da bu diisiincelerin
tartigtldig1 bir dénemde Efgani’nin Istanbul’a gelerek bir siire burada kalmasi bu

diisiincelerin  Efgani  tarafindan ilk kez dile getirildigine dair kanaatleri

™ Mardin, Yeni Osmanli..., 424

> Ahmet Yasar Ocak, “Il. Abdiilhamid Dénemi islamcihigimn Tarihi Arka Plani: Klasik Dénem
Osmanli Islami’na Genel Bir Bakis denemesi”, Sultan 4bdiilhamid ve Devri Semineri, Istanbul 1994,
123.

® Kemal Karpat, “Tiirkone’nin C. Afgani Degerlendirmesi” Bilgi ve Hikmet U¢ Aylik Kiiltiir ve
Arastrma Dergisi, 1993/3, 174.
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giiglendirmistir.”” Cemaleddin Efgani’nin Istanbul’da kaldigi 1869-1871 yillarinda
iliski kurdugu bilinen kisilerin hepsi Pan-islam’la alakasi olmayan Baticilar ve
yenilik¢ilerdir. Eger Pan-Islamik fikirler, bu erken dénemde Efgani’ye cazip geldi
ise, bu muhtemelen biraz sonra liberal anayasaci “Gen¢ Osmanlilar” ve yenilik¢i
Namik Kemal’e cazip gelen sekliyledir, Baski yapan Bati etkisini ve Miisliman
tilkelerdeki tecaviizlerini kesme vasitasi olarak, fakat Bat1 kaynakli fikirlere kars1 bir
engel olarak degil.78 Efgani’nin Istanbul’da Darii’fiinun acgilisinda yapti
konusmada peygamberligi bir sanat olarak degerlendirmesine Seyhiilislam Fehmi
Efendi’nin tepkisi ve ardindan kamuoyunda aleyhinde olusan olumsuz havadan

dolay1 Istanbul’dan ayrilmak zorunda kalmistir.

Efgani’nin Istanbul’dan ayrildiktan sonraki hayati tam bir aksiyon iginde
gecer. Misir’a ve ardindan gittigi Hindistan dan kovulmasi tizerine Avrupa’ya gider.
Avrupa’dan Iran’a déner. Iran Sahir’min istegi iizerine Iran’dan ayrilmak zorunda
kalir ve Rusya’ya gider. Daha sonra Miinih’e geger, ardindan Rusya iizerinden iran’a
doner. Iran’dan ¢ikarilinca Londra’ya giderek iki yil kaldiktan sonra 1892’nin
Mart’inda tekrar Istanbul’a doner. Istanbul’a dénmesinde II. Abdiilhamid’in 1srarl
talepleri etkili olmustur. Efgani, Islam diinyasinin halifesinin yakiminda yer alarak
onun Pan-Islamci politikalarini etkileyebilecegini ve halife tarafindan énemli bir
mevkiye getirilme umuduyla Istanbul’a gelme davetini kabul etti. Efgani Iran Sahi
Nasirtiddin Sah’a kars1 giristigi miicadelede de halifeden yardim almay1 umuyordu.80
Diger taraftan II. Abdiilhamid de Efgani’den ¢esitli yonlerden yararlanmak istiyordu.
Bunlardan ilki Efgani’nin Islam diinyasinda olusturmaya calistigi Pan-islamci

politikanin Sultan’in bu konudaki siyasi vizyonuyla drtiismesiydi. Ikinci bir neden

" Miimtaz’er Tiirkone, Efgani’nin Istanbul’a geldigi dénemde Yeni Osmanlilar arasinda Namik
Kemal ve Ali Suavi’nin Panislamst fikirlerinden etkilendigini one siirerek Panislamcilik diisiincesinin
kokenlerinin Yeni Osmanlilar’da aranmasi gerektigini 6ne siirmistiir. Bkz.:Tiirkone, a.g.e., 5.34-36.
Bu goriisiin kisa bir elestirisi i¢cin Bkz.: Karpat, a.g.m., 174; Nikki Keddie, ihtiyatl bir dil kullanarak
Namik Kemal’in fikirleri ile Efgani’ninkiler arasinda dogrudan bir etkilesim olduguna dair bir delil
olmamakla birlikte bu etkilesimin olabilecegine dair ihtimali red etmez. Bkz.: Nikki Keddie,
Cemaleddin Efgani Siyasi Hayat: (Terc.:Alaeddin Yalg¢inkaya), Istanbul 1997, 79.

"8 Keddie, a.g.e., 79.

™ flk istanbul ziyaretinde Darii’l-fiinun agilisinda yaptigi ve Seyhiilislam’m tekfirine sebep olan
konugmanin kisa bir 6zeti: “En yiiksek sanat erbabi peygamber, filozof, halife ve hukuk bilginleridir.
Her asrin peygambere ihtiyact olmamistir, ¢iinkii bir tek din ve nizam birgok asirlar1 ve halklar
besleyebilmektedir. Fakat her asrin bilhassa tecriibeli ve bilgili insana ihtiyact olmustur, toplum
diizenini ve bekasim ifsad edecek olana degil. Bu bilgili insan kendi devrine hitkkmedebilir.” bkz.:
Keddie, a.g.e., 87.

8 Keddie, a.g.e., 381.
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Efgani’in 1891°de Irak’ta bulundugu esnada, bu bolgede bir Arap hilafeti igin ¢alisan
Ingiliz Wilfrid Blunt ile iliski kurmasmin Sultan’1 kuskulandirmis olmasidir.®*
Ucgiincii bir neden de II. Abdiilhamid’in Pan-islamizm politikasinin hedeflerinden
biri olarak Sii-Siinni yakinlasmasmin imkanlarin1 arastirarak Islam diinyasinin
birlikteligini saglamakt1.?® Sultan’in Efgani’den yararlanma yolundaki diisiincesi,
Islami birlige yonelik modellere Siilerin de katilimini saglama niyetiyle baglantili
g('jriinmektedir.83 Goriildiigii {izere Efgani’nin Istanbul’a gelme gerekcesi ile
Abdiilhamid’in O’nu ¢agirma nedeni biiylik Olgiide Ortiisiiyordu. Efgani ve
Abdiilhamid’in Ingiliz emperyalizmine karsithigi da bu yakinlasmay: kolaylastirici

bir etken olarak gortilebilir.

Efgani’nin, Islamcilik diisiincesindeki yerini tespit etmek ve Islamcilik
diisiincesine hangi yonlerden katkida bulundugunu ortaya ¢ikarmak, II. Mesrutiyet
donemi Islamcilarmin diisiinsel kaynaklarimi gérmek agisindan &nemlidir. Hem bir
aksiyon hem de fikirleriyle genis bir cografya da yankilar uyandirmig olan Efgani’nin
Islamcilik ve Pan-Islamizm diisiincesinin canlanmasinda ¢ok 6nemli katkisi oldugu
siiphesizdir. Efgani, Islam Birligi fikrini ilk ortaya atan kisi olmasa da bu fikrin yeni
bir formiilasyonunu saglayarak yayginlastirmis olmasi onun en belirgin yoniidiir.
O’nun Islam Birligi diisiincesi anti-emperyalizme karsi Islam diinyas1 ve
Miislimanlarin halifenin etrafinda birlesmelerine Oncelik verir. Batili yazarlarca
“politik Pan-Islamizm’in” kurucusu olarak kabul edilen Efgani, islam iilkelerinin
birbirlerinden bagimsiz olarak tek bir idealde birlesmelerini arzu ediyordu. Tiirkiye,
Iran, Hindistan ve Misir’1 tecdit etmek gayesiyle kendisini benimseyenlerin siyasi ve
sosyal yasantilarina bdylesine derin bir sekilde niifuz eden bir din olan Islam’1 ihya

i¢in ugrasmlstlr.84

Efgani’nin diisiincesinde sinirlarin ortadan kalktig1 bir Islam Birligi fikrinden

ziyade milli uyanis ve duygulan tesvik eden, ancak bunun 1rk¢r bir béliinmeye yol

81 Keddie, a.g.e., 381.

8 Karpat, a.g.m., 174.

8 Mardin, Bediiizzaman...222.

8 Osman Emin, “Cemaleddin Afgani”, (Cev.: Kerim Urtekin), Islam Diisiincesi Tarihi (Ed.:M.
Muhammed Serif), Istanbul 1991, IV, 284.
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acmasina izin vermeyen bir uyanis diisiincesine dayanir. Ancak Miisliimanlar

arasinda dinden kaynaklanan kardeslik baginin canli tutulmasini savunmustur.®

Mehmet Akif Ersoy, Cemaleddin Efgani’ye yonelik elestirileri savunmak i¢in
Sirat-1 Miistakim’de yazdigi “Cemaleddin Efgani”86 adli makalesinin baginda onu
okuyucuya takdim ederken “Sarkin yetistirdigi fitratlarin en yiliksegi olmasa bile en
yiikseklerinden biri oldugu sliphe gotiirmeyen merhum Cemaleddin Efgani...”
seklindeki ifadeleri Efgani’nin II.Mesrutiyet Islamciliginda ne denli dnemsendigini
gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir. Bu yazida Akif, Efgani aleyhinde ortaya atilan
“dinsizlik” ve ‘“vahabi” suclamalarinin ne kadar asilsiz oldugunu Efgani’nin
konusmasindan bazi boliimler aktararak kanitlamaya c¢alismistir. Bu asilsiz
iddialarin, Efgani’nin Istanbul’da gérdiigii ilgiyi ve itibar1 kiskanarak, menfaatlerine

aykiri bulan Seyhiilislam tarafindan dillendirilmesiyle Efgani aleyhinde olusan

kamuoyunun baskistyla Istanbul’u terk etmek zorunda kalir.

Akif, Swrat-1 Miistakim’in bir sonraki sayisinda da Efgani’nin Ogrencisi
Muhammed Abduh’un ayn1 sekilde Vehhabilik’le suglayanlara karsi,
Swratimiistakim’de iki senedir yayinlanan yazilarda Vehhabilige dair bir ciimlesine
rastlayip rastlamadiklarin1  sorar. Italyan Miistesrik Mosyd Hanotoya Kkarsi
Magrib’deki milyonlarca Miisliimanin haklarin1 miidafaa etmesinin asirlarca nafile
ibadetten daha fazla Islam’a hizmet ettigini sdyler. Islam diinyasinda, Miisliimanlig
ve Miisliimanlar1 miidafaa etmeye hayatin1 adamis kisilerin Arabistan’da Vehhabi,
Tiirkistan’da Farmason, Acemistan’da dinsiz yahut Babi olarak damgalandigin1 ve
bunlarin ne dediklerine bakilmaksizin cahil din anlayislarinin kurbani oldugunu

" 7
soyler.8

Said Nursi, [ki Mekteb-i Musibetin Sehadetnamesi’nde Ittihad-1 Islam fikrini
benimsedigini ve bu konuda kendisini etkileyen sahislar arasinda Cemaleddin
Efgani’yi birinci sirada zikreder. Ardindan Muhammed Abduh, Ali Suavi, Hoca

Tahsin, Namik Kemal ve Yavuz Sultan Selim isimlerini siralar.®®

% Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, DI4, Ankara 1993, VII, 462.

8 Mehmet Akif, “Cemaleddin Efgani”, Swrat-1 Miistakim, IV, 90, 26 Mayis 1910/17 Cemaziyelevvel
1328, 210.

8 Mehmet Akif, “Hasbihal”, Sirat-1 Miistakim, |V, 91, 2 Haziran 1910 /24 Cemaziyelevvel 1328, 224
8 Bediiizzaman Said Nursi, I¢timai Dersler, istanbul 2012, 163.
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Sonradan  Tirkgiilik diisiincesine yonelen 1I. Mesrutiyet donemi
Islamcilarindan Semsettin Giinaltay’a gore Islam iilkelerinin iginde bulundugu
durumu en iyi sekilde tahlil eden ve dogru ¢éziimler bulan kisi Efgani’dir. Efgani, bu
halin sebeplerini arastirmis ve bulmustur. Buna gore, Miisliimanlar Islamiyeti
kaybetmis ve din namina hurafelere esir olmuslardir. Ona gore Efgani; “Tiirk dahisi
Ibn-i Sina, islam felsefesinin esaslarin1 kurdugu gibi, onun 1rkindan olan Cemalettin
de Asr-1 Saadet’teki Islamiyet’i ihyaya kalkismistir. Koca dahi, Islam alemine
sacilacak olan nurun hilafet merkezinden bagka bir yerden parlamayacagina

inanmistt. Bu inangla hilafet kapisina kostu.®

Efgani’nin II. Mesrutiyet dénemi Islamcilari {izerindeki etkisini dgrencisi
olan Muhammed Abduh iizerinden de gérmek miimkiindiir. Daha 1liml1 bir reform ve
modernlesme Onerisinde bulunan Abduh’un yazilari Mehmet Akif tarafindan
tercime edilerek yaymlanmistir. Reform yanlisi ¢ok sayida ulema igin bir ikon olan
Muhammed Abduh’un muhafazakar ve gelenek¢i ulemaya yonelttigi elestiriler
bircok Islamci tarafindan kabul gérmiistiir. Abduh “dinin muhafizlar1 kisvesine
biirlinmiig, cahil taassubun engelleri ve ahmakligin muhafizlar” olarak gordigi
kesimlere yonelik elestirilerin benzerlerini Siratimiistakim sayfalarinda siki sik
gormek miimkiindiir. %0 Halifeligin dinsel bir otorite olmadigin1 One siiren”™*

Abduh’un diisiincelerinin Elmalili Hamdi’nin hilafetle ilgili goriislerinden etkilendigi

agiktir.

Hem bir aksiyon hem de bir fikir adam1 olan Cemaleddin Efgani’nin Ittihad-1
Islam diisiincesinin hem bati kamuoyunda hem de Islam diinyasinda yankilar
uyandirdign bir gergektir. Islam diinyasii batmin emperyalist boyundurugundan
kurtarmak amaciyla ortaya attig1 fikirler, ddnemin Islam devletlerinin ydneticilerince
c¢ikarlarina uymadigi i¢in bircok kez sinir dis1 edilmis, takibata ugramis ve gozetim
altinda tutulmustur. Efgani, sadece diislinceler ortaya atan bir fikir adami degil, ayni
zamanda fikirlerini hayata gec¢irecek zeminler de aramis ve bu yonde girisimlerde de

bulunmustur. Eylemci kisiligi, devlet adamlar1 ve hiikiimdarlar tarafindan kuskuyla

% Hiilya Kiiciik Sevil, Ittihat Terakki Déneminde Islamcilik Hareketi 1908-1914 (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi ), Ankara 2005, 59.

% Amit Bein, Osmanli Ulemasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Degisimin Failleri ve Gelenegin Muhafizlar:
(Cev.:Biilent Ugpunar), Istanbul 2013, 49.

% Aziz Al-Azmeh, Islamlar ve Moderniteler (Cev.:Elgin Gen), Istanbul 2014, 162.
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karsilanmasina neden olmustur. Hayreddin Karaman, Efgani’nin Islam diinyasindaki
etkisini sOyle ifade etmistir: “Efgani heniiz hayatta iken bir¢ok siyaset ve fikir
adamini etkilemis, yonetimlerin el degistirmesinde miiessir olmus, dar kaliplar iginde
sikisip kalan gelenek¢i birgok alimin goziinii daha genis bir tefekkiir diinyasina
acmig, Islam birligi, milli-islami kisilik, yabanci istilas1 ve sdmiiriisiine karst
direnme, istiklal, hiirriyet ve Ozgiiven konularinda zihinlerde silinmez bir iz

blrakmlstlr.“g2

% Karaman, a.g.m., 463.
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2. ISLAMCILARIN GOZUNDEN II. ABDULHAMID DONEMININ SiYASAL
OLAYLARI VE FiKiR AKIMLARI

2.1.islamcilarin Géziinden Dénemin Siyasal Olaylar

2.1.1.Mesrutiyet Kavram
II. Mesrutiyet donemi Islamcilarmin fikirlerinin genel gergevesi i¢inde 6nemli

bir yer tutan Mesrutiyet kavrami, 19.ylizyilda Avrupa’da giderek giiclenen bir
yonetim modeli olarak yayginlik kazanmaya baglamisti. Tanzimat’in getirdigi siyasal
ve toplumsal istikrarsizligt gidermek amaciyla Yeni Osmanlilarca savunulan ve
liberal reformcu devlet adami Midhat Pasa’nin ¢abalariyla hazirlanan Mesrutiyet, 11.
Abdiilhamid tarafindan ilan edilmisti. 1876’da Mesrutiyeti ilan eden Il
Abdiilhamid’in amac1; Istanbul’da toplanan Tersane Konferansi’nin Osmanl
aleyhinde, Balkanlar’la ilgili olas1 kararlarin1 engellemek ve bu sayede dis baskilarin
oniine gecmekti. Balkanlar’da durmadan devam eden olaylar Osmanli’nin bolgeyle
ilgili acil reformlar yapmasini zorunlu hale getirmisti. Konferans’in toplanacag: giin
ilan edilen Mesrutiyet’le anayasal bir rejime gegisin saglanacagi karara baglanmisti.
Ancak konferans katilimcilari Mesrutiyet’in ilanin1 ve getirilerini dikkate almadan,
Osmanli’dan Bulgaristan ve Bosna-Hersek’e ozerklik verilmesini talep eden bir
reform Onerisinde bulundular. Bu 6neri Osmanli Devleti tarafindan, azinliklarla ilgili
gerceklestirilmesi diisliniilen reformlar gerekce gosterilerek, kabul edilmedi. Ertesi
yi1l Rusya Osmanli’ya savas ilan edince II. Abdiilhamid, kendisi i¢in ayak bagi olarak
diistindiigi meclisi kapatarak, anayasay1 yiirlirliikten kaldirdi. Bu tarihten itibaren
Mesrutiyet’in yeniden ilani i¢in iceride ve disarida yogunlasan baskilara ragmen
1908’e kadar II. Abdiilhamid Mesrutiyeti tekrar ilan etmedi ve ‘istibdat’ olarak

degerlendirilen bir baski rejimiyle devleti idare etti.

Ancak bu baski rejimi Jontiirkler’in ordu i¢inde giderek giiclenen destegiyle
yirilittiigi kararli muhalefeti karsisinda daha fazla dayanamadi ve 23 Temmuz
1908’de (10 Temmuz 1324) II. Mesrutiyet ilan edildi. Osmanli’nin i¢erde ve disarida
bogustugu sorunlar1 ¢ozmenin tek yolunun Mesrutiyet oldugu konusunda toplumun
cok onemli bir kesimi hem fikirdi. Her Osmanli vatandasinin temsil edilecegi bir
meclisin acilacak olmasi ve bazi temel vatandaslik haklarinin anayasa giivencesine
alinmasi, Mesrutiyet’e dair umutlar1 canlandirmisti. Bu yiizden de Mesrutiyet’in

ilan1 biiytik bir cosku ve sevince neden oldu.



Dénemin belli bash Islamcilarinin  Mesrutiyet’i nasil tanmimladiklaria,
Mesrutiyet’ten ne beklediklerine, hangi arglimanlarla Mesrutiyet’i savunduklarina
bakarak, II. Abdiilhamid’e muhalefet etme gerekgelerine dair bazi ipuglarini gérme
imkanina sahip olabiliriz. Sonraki dénem Miisliiman-muhafazakar kesimlerde “ulu
hakan”, “cennet mekan”, “evliyaullah™ gibi asir1 yiiceltmelerle anilan bir padisahin,
yasadigr donemde neden bu kadar olumsuz bir figiir olarak 6ne ¢iktigin1 anlamanin
ancak bu sayede miimkiin olabilecegine inanmaktayiz.

2.1.2. islamcilara Gore Mesrutiyet idaresi

Yeni Osmanlilar’in giindeme tagidiklart ve Osmanli Devleti’nin dagilmasini
Onleyecek bir fikir olarak kabul gérmiis olan Mesrutiyet, Baticilar ve Tiirkgiiler
arasinda oldugu gibi Islamcilar arasinda da benzer ilgiyi gdrmiistiir. Mesrutiyet’in
yeniden ilan1 igin faaliyet gdsteren Jontiirkler’e ve Ittihat Terakki’ye destek olan
Islamcilar, Mesrutiyet fikrinin dindar halk kesimleri arasinda kabul edilmesini ve
Mesrutiyet’in  Islami dayanaklarmi ortaya c¢ikararak Mesrutiyet ydnetiminin
uygulanabilecegi bir toplumsal zemin olusturmaya calistilar. [slamcilarm bu
kavrama Islami dayanaklar bulma arayislari, bu yonetim modelinin kabul edilmesini
ve benimsenmesini kolaylastiric1 bir islev gormiistiir. Cesitli ayet ve hadislerde yer
alan “mesveret” ve “sura” vurgusu, mesruti bir yonetim modeli i¢in dayanak olarak
gosterilmistir. Islamcilarin bu kavrama yiikledikleri anlamlara bakildig1 zaman, ortak
bir Mesrutiyet fikri olusmamis olsa bile kavramin asag1 yukari zihinlerde uyandirdigi

cagrisimlarin birbirine yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Seyhiilislam Musa Kazim, Mesrutiyet’i tanimlarken, olduk¢a basit ve yalin bir
dil kullanarak her kesimden okuyucuya hitap etmeyi amaglar: “Mesrutiyet demek
biitiin icraat-1 hiikkiimetin ahkdm-1 kavanin ile mesrut olmasi; yani her isi kanuna
tatbik eylemesi, hilaf-1 kanun higbir is yapmamas: demektir.”* Mesrutiyet’in bu
sekilde basitlestirilerek tanimlanmasi, kavram hakkindaki kuskular1 ve kafa
karigikligin1 giderme amacina yonelik olarak her diizeydeki okuyucuya hitap etme
diisincesi etkili olmustur. Daha genis bir Mesrutiyet tanimi1 yapan Mustafa Sabri
Efendi ise, kavramin igerigini batidaki Mesrutiyet anlayisina yaklagtirmistir.

“Hiikiimetin, kendilerini ne yolda idare edecegine dair millete kars1 bir takim kayit

! Kara, Islamcilar..., 103.

42



ve sartlara riayet etmekle ilgili taahhiitler altinda bulunmasina mesruti idare denir.”?

Said Nursi de Mesrutiyet idaresini “adalet ve mesveret ve kanunda inhisar-1
kuvvetten ibaret™® bir yonetim bigimi olarak goriir. Mesrutiyet yonetimi, keyfiligin

ve istibdatin karsit1 olarak kullanilmustir.

Bir Naksi seyhi olan ve donemin siyasal olaylarinda aktif bir rol oynayarak
Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’'min yoneticiligini de yapmis olan Konyali Mehmet
Zeynelabidin Efendi (1886-1938)’nin Mesrutiyet hakkinda halki bilin¢lendirmek
amaciyla kaleme aldig1 Islamiyet ve Mesrutivet adl1 risalede Mesrutiyet su sekilde
tanimlanmistir. “Hiikiimet-i mesruta, basibos birakilmayarak millet tarafindan bir
takim sartlar ve baglar ile baglanmig bir hiikiimet demektir. Yani millet tarafindan
bir¢ok sartlar kosulmus ve sartlar birer birer sayilarak bu sartlara gore yiiriir isen sana
Oyle itaat ederiz diyerek hiikiimetle mukavele yaptiktan sonra s6z vermis olan
hiikiimettir. Bu hiikkiimet yapilan mukaveleyi gozedip tanimaya ve harice ¢ikmamaya

mecburdur. Hig bir vakit kendi keyfine gére yiirimeye hakki yoktur.”*

Zeynelabidin
Efendi’nin Mesrutiyet taniminda halkin yonetimi denetleyebilecegi giiniimiizdeki
demokratik yoOnetimlere benzeyen bir yonetimin kastedildigi goriilmektedir.
Hiikiimetin se¢ciminde ve iktidarin kullaniminda halkin belirgin bir denetleyici olarak

gorev listlenmesi ongoriilmistiir.

Elmalili Hamdi Efendi ise istibdat yonetiminin iilkeyi nasil bir karanliga
mahk(m ettigini, milleti nasil bir timitsizlige siiriikledigini ifade ederek Mesrutiyeti,
istibdatin karanligindan aydinliga bir ge¢is olarak degerlendirir. Allah’in bir liitfu
olarak gordiigii bu gelismenin Islam {immetinin gegmisindeki giizelliklere bir doniis
olacagimi ifade eder: “Miiddet-1 6mriim olan otuz seneden beri giindiizii yok, beynel
hayat ve’l memat bir alem-i berzahin zulumati i¢inde, asri bir seb-i yeldanin istibdad1
altinda ezildik. Ey ye’si elim-i millet, kader-i medid olan seb-i yelda! Bize bak! Artik

gernestigin (gerinmek, esnemek) yetisir. Artik a¢il, a¢il da sabah olsun. Mazi-i

? Seyhiilislam Mustafa Sabri, “Mesrutiyet Uzerine” Dini Miicedditler 78-91(1340-1338)’den aktaran
Kara, Islamcilik..., II, 276

® Said Nursi, “Hakikat” Volkan, 11 Mart 1909 (17 Safer 1327), 335.

* Konyali Mehmet Zeynelabidin Efendi, Islamiyet ve Mesrutivet (Sad.: Ahmet Atalay), Konya 1999,
18.
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"7

immete benzer bir glin gorelim!” diye feryad ediyorduk. Simdi eltaf-1 Siibhaniyen

bize bir fecr gosteriyor, aman kazib olmasin, sadik et ya Rab!™”

Islamcilarin Mesrutiyet’e getirdikleri tanimlarin ortak bazi 6zelliklerini su
sekilde ayird etmek miimkiindiir: Mesrutiyet Islam’in 6ngordiigii bir devlet ydnetim
modelidir. Islam’m ilk dénemlerinde Mesrutiyet anlayis1 hakim iken daha sonralart
bazi miistebit yoneticiler bu anlayigin yerine kisisel iktidarlarini genisleterek
Mesrutiyet’e son vermislerdir. Mesrutiyet batidan almmamistir, Islam’in en eski
donemlerinde var olagelen bir yonetimdir. Mesrutiyetle birlikte halk devlet
yonetimine katilacaktir.

2.1.3. islamcilarin Kaygilari ve “Mesrutiyet-i Mesrua” Vurgusunun

Anlam
Islamcilar tedirgin ve mesgul eden esas konu, Mesrutiyet’in, mesruti idarenin

Islam’a aykir1 ve bid’at oldugunu, Avrupa’dan alindigim ileri siiren dini muhalefet
cevrelerini susturmak, etkisiz kilmak ve muhafazakar biiyiik kalabaliklar1 yeni siyasi
sisteme kazandirmakti. Islamcilari dini muhalefet ¢evrelerine karsi sert ifadeler
kullanmaya sevk eden bu tedirginliktir. Bu muhalefeti kirmanin en kolay yolu da
Mesrutiyet’i miimkiin mertebe dini kaynaklara dayandirarak savunmak ve bu
kesimin goziinde mes,rula§t1rmakt1.6 Hiirriyet ve Itilaf Firkas’nin 6nde gelen
isimlerinden Mustafa Sabri Efendi’nin meclisteki konusmasi bu kaygiy1 ¢ok iyi ifade
etmektedir; “Elhasil efendiler! Memleket seriatla mesrutiyet beynini tevfik etmistir
ve bu mesele hallolup bitmistir. Bundan sonra seriatla mesrutiyet arasinda bir
miibayenet, bir tezat sokarak milletin mesrutiyetine de seriatina da rica ederim siiphe

iras etmeyiniz.”’

Elmalili Hamdi’nin hallolup bittigini sdyledigi meselenin halk
diizeyinde ayni kabulii gordiigiinii sdylemek zordur. Zira Mesrutiyet’e dair kaygilarin

belli bir toplumsal tabana dayandig1 goriilmekteydi.

Islamcilarm II. Mesrutiyet doneminde Ittihat Terakki’yle iliskilerinin en &zlii
anlatimin1 Mustafa Sabri Efendi’de goriiriiz: “Mesrutiyet idaresinin kurucular: olan

gayret ve hamiyet erbabina bir arka kuvveti, yedek kuvvet olacagiz. Islam dinini

® Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Megrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, (Haz.: A. Ciineyd Koksal-
Murat Kaya), istanbul 2011, 40.

® Kara, Islamcilar..., 108

" Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye de Siyasal Partiler, Istanbul 1988, I, 269.
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hiirriyet ve esitlige mani zannetmek gibi batil bir zehaba diiserek bu nimeti, fitratin
bu bagisini bize ¢ok gérmek insafsizliginda bulunanlar irk ve mezhep ayirimi yapmig
olurlar.” Islamiyet’in senelerden beri kavusmaya asik oldugu idarenin mesrutiyet
idaresi oldugunu dosta ve diismana anlatarak, miistebit hiikiimetin zuliim ve
volsuzlugu yiiziinden kanun ve hiikiimet kelimeleri kulaklarina en agwr bir bela yiikii
gibi gelen milleti, yeni adil hiikiimete ve Kanun-i Esasi’ye isindirmak olacaktir.”®
Yukaridaki alintida o6zellikle dikkat g¢ekici iki kavram “arka kuvvet” ve “yedek
kuvvet” kavramlar1 Islamcilarin Mesrutiyet dénemindeki rollerini ¢ok agik bir
sekilde ifade eder. Bu kavramlar aym zamanda Ittihat Terakki’nin giiciiniin de teyit
edilmesi anlamina gelir. Mustafa Sabri Efendi, Beyaniilhak dergisinin kurulus
amaglarin1 “Islamiyet’in terakkiye mani oldugu yolundaki diisiincelerin yanlishg ve

batil oldugunu ispatlamak™ olarak aciklamaktadir.

Islamcilarin ¢ok sik olarak kullandiklar1 “mesrutiyet-i mesrua” vurgusu hem
bir temenniyi, hem de bir kaygiy1 belirtir. Islamcilarin kaygili olduklari nokta,
Mesrutiyet’in ilaninda 6nciiliik etmis olan Ittihatcilarin  laik ve modernist
kadrolarinin yeni diizende Islamiyet’e gereken rolii vermeyecekleri ve Islamcilarin
da yeni diizende etkin olamayacaklar1 yoniinde siipheler tagimalaridir. Bu kaygilar
Mesrutiyet’e siipheyle bakan muhafazakar kesimlerin tepkisini 6nleyerek Mesruti
diizende Islam’in hak ettigi konumu yeniden kazanmasini saglamak igin Islamci
basinin ¢ok yogun bir propaganda araci olarak kullanilmasina hizmet etmistir.
Islamcilarin bu dénemde laik ve modernist ittihatg1 egilimlerle, Mesrutiyet’e ve
modernlesmeye slipheyle bakan dindar-muhafazakar kesimler arasinda bir tiir koprii
gorevi gordiikleri soylenebilir. Islamcilarin temennisi ise Mesrutiyet’in Islami
dayanaklarmin sik¢a vurgulanmasi ve yeni diizende miimkiin oldugu kadar islami

esaslardan uzaklasilmasini engelleyecek bir kamuoyu olusturmaktir.

Mesrutiyet déneminde Istanbul’a gelerek donemin siyasal gelismelerinde yer
alan Said-i Nursi’nin Mesrutiyet’le ilgili ifadelerinde de sik sik “mesrutiyet-i
mesrua” vurgusu yapar. O’na gore Mesrutiyet, Islam’mn vazettigi ideal ydnetime

gecisi saglayacak bir asama olarak goriilmelidir. Bundan dolay1r da Mesrutiyeti,

® Seyhiilislam Mustafa Sabri, “Beyanu’l-Hakk’in Meslegi”, Beyanu’l-Hakk, 5 Ekim 1908 (Ramazan
1326) I-1, 3.
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“Alem-i Islamiyet’in istikbalde firdevs-i terakkisinin birinci kapisi” olarak gt')riir.g
“Bizim maksadimiz mesrutiyeti seriat kuvvetiyle muhafaza ve koklestirmektir.”
Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag1 iizere Mesrutiyet’in tek basina Islami bir
yonetim anlayisiyla Ortiismedigi, ancak seriatla desteklenirse bunun “mesru”
olabilecegini ifade eder.’® “ila-y1 sevket-i islamiye ve i’lay-1 kelimetullahin vasitasi
olan mesruta-i mesruay1 seriat dairesinde idamesine calistyorum, mesrutiyette
hakimiyet millettedir.”*! Bu ifadelerden de anlasilabilecegi gibi Mesrutiyet’in seriat
dairesinde savunulmasini 6nemseyen Said Nursi, hakimiyetin millete ait oldugu
diisiincesini de savunmustur. “Mesrutiyetin devami ve ruhu ve nokta-i istinadi ve
miirsidi, seriat ve milliyetimiz olan Islamiyet’tir™*? diyerek seriata dayanmayan bir
Mesrutiyet’in devaminin miimkiin olamayacagini ifade etmistir. Said Nursi’nin biitiin
ifadelerinde acgik¢a goriilecegi gibi mesrutiyete dair yazilarinda “mesrutiyet-i
mesrua”  vurgusunun  siklikla  vurgulanmasint  bu  konudaki  kaygisina

»13 Mesrutiyet’ten sonra kurulan cemiyetlerin ortak hedefinin

baglayabiliriz.
“mesruta-i mesruay1r muhafaza etmek™ olmas1 gerektigini ve bu noktada birlikteligin

zaruretini dile getirmistir™®.

Said Nursi, baz1 medrese 6grencileri ve bir kisim ulema tarafindan Mesrutiyet
aleyhinde ortaya atilan fikirlere karsi ¢ikarken kullandigi ifadelere dikkatle
baktigimizda aslinda seriat vurgusunun bir temenni olarak dile getirildigi, seriatin
disindaki uygulamalarin da zamanin zaruretleri olarak gosterildigi goriiliir.
Yapilanlarin Islam’a tam olarak uymasa da Islam’in ruhuna aykiri olarak
goriilemeyecegini ifade etmistir. “Ruh-u mesrutiyet, seriattandir. Hayat1 da ondandir.
Fakat ilca-1 zamana zaruretle teferruat olabilir; muvakkaten muhalif diissiin. Hem de
her ne hal ki, mesrutiyet zamaninda viicuda gelir, mesrutiyetten neset etmesi lazim
gelmez. Hem de, hangi sey vardir ki her cihetle seriata muvafik olsun? Hangi adam
var ki biitiin ahvali seriata mutabik olsun. Eger megsveret seriattan bir parmak

miifarakat ederse, eski hal yiiz arsin ayrilmustir.”*® Yukaridaki ifadelerinde Said

o Kara, Islamcilar., 101.

10 said Nursi, Ictimai Dersler, 568.

1 said Nursi, Ictimai Dersler., 563.

2 said Nursi, Ictimai Dersler., 564.

13 said Nursi, Ictimai Dersler, 144.

4 Bediiizzaman-1 Kiirdi Said, “Reddii’l-evham” Volkan, 90, 10 Rebiiilevvel 1327 (1 Nisan 1909),
442.

¥ said Nursi, I¢timai Dersler, 91-92.
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Nursi, Mesrutiyet yonetimini eski yonetimle kiyaslayarak bir nevi “ehven-i ser”
olarak goriilmesini ve desteklenmesi gerektigini sOylemistir. Said Nursi,
Mesrutiyet’in dine karsi lakayd davranmasinin doguracagi tehlikelere de isaret
ederek bunun istibdatin yeni bir ad altinda topluma sunulmasindan baska bir sey
olmayacagini ifade etmistir: “seriat dairesinden haric olan hiirriyet ya baska kalibta

istibdad veya esaret-i nefs veya vahset-i hayvaniyedir.”*®

Mesrutiyet anlayisint Maverdi’den aktardigi “siyaset ara’-i ammeye (genelin
istegine) gore tedbir-i umur-i memlekettir” soziine dayandiran Elmalili Hamdi,
milletin hissiyatin1 dikkate alarak ¢ikarilacak kanunlar ve ayni anlayigla bu
kanunlarin tatbikiyle ancak Mesrutiyet’in uygulanabilecegini ifade eder. Kimlik
degistirmekle hayatin siirdiiriilemeyecegine, ciddi ve adil bir yonetimin kurulmasinin
temel amag haline getirilmesinin geregine inanir.'” Seriata dayali bir Mesrutiyeti
savunan Elmalili, Mesrutiyetin devaminin ancak bu sekilde miimkiin olabilecegini
belirtir. Mesverete dayanan bir Mesrutiyet idaresinin Osmanli’y1 yikilmaktan
kurtaracak yegine ¢oziim oldugunu o6ne siirerek Islam diinyasinin bekasinin da
Osmanl’nin  varhigma bagli oldugunu diislinlir. Mesrutiyete karsi ¢ikmanin
Islamiyet’e ve insanliga kars1 ¢ikmak anlamina gelecegini sdyleyerek Mesrutiyet
karsithginin dini, siyasi ve insani dayanaklardan yoksun oldugunu iddia eder. °
Mesrutiyet konusunda diger Islamcilara benzer kaygilari dile getiren Elmalili Hamdi
Efendi, tam da bu durumu daha agik olarak ifade etmistir: “Ona (Mesrutiyet) olan
muhabbet ve samimiyetini yar u agyara tefhime ¢alisti. “Kanun-i Esasi muvafik-1
ser’-1 seriftir” denildi. Hemen hirz-1 can bilindi. Stiphesizdir ki Kanun-i Esasi Kisve-i

. v e . q- . e coye 1
ser’iyeye biiriinmese idi, ne bu ihtirama nil, ne bu i’tisama mahal olurdu. **°

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’de Islam tarihi boyunca Islami esas alan tiim
hiikiimetlerin Mesruti yonetim i¢inde yer aldigini halkin da seriata bagli olmasindan
dolay1 hiikiimetle halk arasinda bir tiir mukavele yapildigim1 soyle ifade etmistir:
“Seriattan iktibas edilen kanunlara tabi olan Islam hiikiimetlerinin birer mesruti

hiikiimet oldugunu anlamakta miiskilatla karsilamazlar. Ciinkii bu kanunlart hiikiimet

% Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Lemean-1 Hakikat” Volkan, 102, 21 Rebiiilevvel, 1327 (12 Nisan
1909), 499.

Y Elmalili, a.g.e., 210.

18 Elmalili, a.g.e., 209

¥ Elmalih, a.g.e., 76-77.
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seri izin olmaksizin kendiliginden ne tanzim edebilir ne de degistirebilir. Iste
megrutiyetin manasinin ruhunu viicuda getiren kayithilik!.. Hiikiimetin basinin seriata
bagh olmasi sartiyla milletin basimin da hiikiimete bagli olmasindan ibaret olan bir
mukaveleye, tarihte gelip gecen Islam hiikiimetlerinin hepsinin sadik kalip kalmadig

bu makamda miinakasa zemini teskil edemez.” *°

II. Mesrutiyet déneminin en 6nemli vaizlerinden olan Manastirli Ismail Hakki,
Mesrutiyet’in en énemli savunucularindan biri olarak camii vaazlarinda bu konulari
islemistir. Mesrutiyetin biiyiikk bir nimet olarak goriiliip benimsenmesi ve bu yolda
insanlarin ¢alismasi gerektigini soyle ifade eder: “Hiirriyet-i ma’kule ve mesrutiyet-i
mesru’a ni’meti cihan kiymetinin tesekkiirat-1 mefruzasimni ifaya viis’ii takatimiz
miisaid bulundugu derece sa’i olmakligimiz vezaif-i kat’iyemiz ciimlesinden ma’dut

»2L yuykaridaki ifadelerde dikkat cekici olan bir husus da Islamcilarin

olur...
hiirriyetlerin -~ kullanimiyla ilgili kaygilarindan bir olan “hiirriyet-i makule”
kavramudir. Ittihatgilarla Islamcilarm kamusal hiirriyetlerin kullamminda  farkli
diisiinmeleri ve dindar kesimlerin Mesrutiyet yonetimine karsi olumsuz bir tutum
almalarina yol agmistir. Bedilizzaman Said Nursi’de sik sik ayni vurguyu yapma
ihtiyact hissetmistir: “Hiirriyet, adab-1 seriatla miiteeddibe ve miitezeyyinedir. Yoksa

sefahet ve rezaletteki hiirriyet, hiirriyet degildir, belki hayvanliktir.”?

Islamcilarin Mesrutiyet’in ilan1, toplumda kabul gérmesi ve benimsenmesi
stirecinde oynadiklari rolii ifade eden en isabetli ifade Elmalili’nin kullandig1 “seriat
kisvesine biiriindiirmek”tir. Bu hem Islamcilarm yiiklendigi bir misyondur, hem de
Ittihat Terakki’nin Islamcilardan en biiyiik beklentisi durumundaydi. Elmalili, baska
bir yerde Mesrutiyet’in ilan1 ve ardindan Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasindan sonra

bu kaygilarin artik yersiz oldugu, Mesrutiyet ve mesvereti istememenin, Islamiyet ve

2 Kara, Islamcilik, 11, 277.

?! Manastirh Ismail Hakki, “Fariza-i Stikran”, Swrat-1 Miistakim, 20 May1s, 1909 (30 Rebi’lahir 1327),
Il, 37, 149.

22 Said Nursi, I¢timai Dersler, 101. Said Nursi’nin bu konudaki 1srarli vurgularini sonradan Istanbul’a
gelerek buradaki yasam tarzina ve toplumsal degisime yabanci bir gézle bakmasina baglanabilir. Bitlis
ve Van gibi donemin gorece ¢ok tek diize bir yasam tarzinin egemen oldugu bir yerden Istanbul gibi
kozmopolit bir sehirdeki yasam tarzlari arasindaki farkin Said Nursi agisindan yadirgatict oldugu
kabul edilmelidir.
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insaniyeti istememekle es anlamli oldugunu One siirerek Mesrutiyet’e muhalif

olmanin dini ve insani bir gerek¢esinin olmadigini ifade eder.?

Mesrutiyetle birlikte her kavmin temsil edilecegi ve kendisini gelistirebilecegi
bir yonetime kavusuldugunu sdyleyen Filibeli Ahmet Hilmi, Osmanli’nin bu inkilap
sayesinde Olimden dondiigiinii sOyler: “Miinzeviler gibi yasamaktan ziyade
uyuklamaya benzeyen bir halet i¢inde intifaya yiiz tuttugu zannedilen Tiirkiye
“ordusunun gayret ve hamiyet-i Islamiyesi” sayesinde bir inkilab-1 harika-niima

yaparak 6liimden dénmiistiir.”**

Mesrutiyet’in bazi kesimlerce “sefahat ve sehevatin serbestligi” olarak
algilanmas1 ve topluma bu yoniiyle yansitilmasina tepki gostererek, meclisteki saygin
mebuslarin buna izin vermeyeceklerini ve “maksad-1 aksa-y1 saadet ve adalete isal
edecek tarik-1 miistakime™nin gerceklestirilmesi i¢cin ¢aba gdstereceklerini ifade
etmistir. Sura suresinin 38. ayetindeki “Buyruklar1 da aralarinda suradir” ifadesi
Mesrutiyetin  Kur’an’daki dayanagi olarak gosteren Elmalili, Kur’an’in devlet
yonetimiyle ilgili diger hiikiimlerinin tatbik edilmesi durumunda devletimizin,

milletimizin ger¢ek mutlulugunun temin edilecegine inanir. %

31 Mart Olayr’ndan sonra Beyanii’l-Hak’ta yayimlanan bir makalede Elmalil
Hamdi istibdat donemini her tiirlii kotiiliigiin ve ser’iat hiikkiimlerinin uygulanmadigi
bir donem olarak degerlendirir. Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi’nin seriat hiikiimlerini
icra etmek amaciyla hiikiimet ve millet arasinda yapilmis bir antlasmaya dayandigini,
istibdat doneminde seriat hiikiimlerinin icrasinda gosterilen ihmallerin Mesrutiyet’in
ilaniyla birlikte son bulacagini ifade eder. Mesrutiyet’in zamanin zaruretlerine gore
hareket ederek yillardir ithmal edilen ser’i ahkdmin yeniden hayat bulacagi bir
imkana doniistiiriilecegine inanir. Hazirlanacak Kanun-i Esasi’nin halkin ahlak ve
anlayisina uygun olunmasina gayret edilecegini ancak yillardir istibdat yonetiminin
biriktirdigi ¢cok yonlii sorunlarin ¢oziimiiniin kolay olamayacagim belirterek halkin
Meclis-i Mebusan’a giivenmelerini telkin etmeye calisir.?® Mesrutiyet’in halkta

yarattig1 beklentilerin kisa bir siirede gerceklesmemesi ve bunun yarattigi hayal

2 Kara, Islamcilar..., 112.

2 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yirminci Asirda Alem-i Islam ve Avrupa Siyaseti (Haz.: Bedri
Mermutlu), Istanbul 2014. 95.

% Kiigiik Hamdi, “Saadet-i Hakikiye”, Beyanii’l Hak, 15, 18 Zilhicce 1326 (11 Ocak 1909 ), 73.

% Elmalili, a.g.e., 2011.
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kirikligi, muhalefetin hiikiimet aleyhinde giderek giiclinii gosterdigi bir meydan
okumaya doniiserek 31 Mart Olay1 patlak vermisti. Olayda ulemadan bazi kisilerin
rol oynamas1 ve Ittihat Terakki’ye kars1 muhalefetin i¢inde yer almalarma tepki
gosteren Elmalili Hamdi, Ser’iatin hiikiimlerinin uygulanmasi i¢in biraz vakit
verilmesini isteyerek birikmis sorunlarin kisa bir siirede ¢dziilmesinin miimkiin

olamayacagini ifade etmistir.

Mesrutiyetin ilaninin, Osmanli Devleti’nin Miisliiman halki arasinda oldugu
gibi Avrupa’da da 6nemli bir gelisme olarak goriilmiis ve biiyiik bir heyecana neden
olmustur. “Bugiin {immet-i Islimiyye ve millet-i Osmaniyye’'nin son {imidi
mesrutiyet'tedir™?  diyerek Mesrutiyetin - Miisliman diinyanin  kalkinmasi  ve
gelismesi icin biiylik bir firsat oldugunu belirterek bu konudaki endiselerini de dile
getirmistir. Islamiyet’e dayanan bir Mesrutiyetin miimkiin olup olmadig1 konusunda
Avrupa’da ortaya atilan bazi kuskular1 gidermek Mesrutiyet yonetiminin gdsterecegi
basartya bagliydi. Elmalili Hamdi, bazi ¢ekinceleri dile getirmekle beraber “kisve-i
ser’iyeye giren” bir Mesrutiyet’in halk tarafindan benimsenecegini ve kabul
gorecegini dile getirir. Seriat-1 Islamiye nin masuk-u kadimi olarak gordiigii hiirriyet
ve mesrutiyetin bu kosullarla yasayabilecegine inanir. Mesrutiyet’le birlikte

Osmanli’nin diinya devletleri arasinda 6nemli bir gii¢ elde edecegi kanisindadir.

Elmalili, Seriatin temel hedefleri olarak gordiigii “mu’amelati mehafetullah,
istikamet, hiirriyet, adalet, miisavat, uhuvvet, te’min-i mesalih-‘ibad, tezyid-i umran-1
bilad, teksir-i sevad-1 medeniyet, ta’mim-i enva-1 marifet, ihkak-1 hukuk, tehzib-i
niifus, kal’-1 fisk u fesad, imha-y1 fitne ve fiicur, hifz-1 ‘ahd u misak, incaz-1 va’d u
va’id, iltizam-1 usul-1 megveret, i’tisam-1 ravabit-1 vahdet” gibi unsurlarin

Mesrutiyet’le birlikte ger¢ek anlamiyla uygulama imkani bulacagini diisiiniir. 28

II. Mesrutiyet donemi Islamcilarinda yaygin olarak goriilen ve Islam’in, islam
tarthinin yeniden yorumlanarak gilincel ihtiyaclara uygun yorumlarla giindeme
getirilmesi anlayis1 bir¢ok konuda karsimiza c¢ikmaktadir. Mesrutiyet’in Islam’m
Ongordiigii bir yonetim bi¢imi oldugu siklikla vurgulanir. Asr-1 Saadet, mesruti

yonetim i¢in bir model olarak kabul edilmekte ve sonraki donemler de ¢ogunlukla

2.7 Asim Ciineyd Koksal, “Siyaset ve Hukuk Arasinda Elmalili M. Hamdi Yazir’in Fikih Disgtincesi”,
Islam Arastirmalart Dergisi, 26, Istanbul 2011, 52.
%8 Elmalili, a.g.e., 77-78.
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istibdat olarak degerlendirilmektedir. Bu anlayisin belki de tek istisnasi Mehmet
Zeynelabidin Efendi’dir. O, Islam yonetim bigiminin Mesrutiyet oldugunu ancak baz
padisahlarin halka baski yaparak kisisel otoritelerini halkin aleyhinde genislettigini
iddia etmistir. “Asr-1 Saadet’ten beri kurulan Islam hiikiimetleri hep Hiikiimet-i
Mesruta’dir. Iglerinden bazi padisahlarin gii¢ kullanarak halki zorla susturmasi ve
kendi gonliine, keyfine gore bir hiikiimeti meydana getirmesi Islam hiikiimetlerinin
kokten mesruta olmasina zarar vermez.”? Tarihi tecriibenin Mesrutiyet fikri etrafinda
ve onu olumlayacak sekilde kullanilmasi dindar kesimlerin Mesrutiyet yonetimini
kabullenmesini kolaylastirarak, Ittihatcilar aleyhinde olusan “dinsizlik” imajinin
kismen de olsa giderilmesinde rol oynadigi sdylenebilir.
2.1.4.Mesrutiyet Yonetiminde Gayr-1 Miislimlerin Durumuyla ilgili

Tartismalar
Mesrutiyet yonetiminde gayr-1 miislimlerin statiisii Islamcilar arasinda genis

bir tartisma yaratmis ve bu konuyla ilgili birbirine yakin goriisler ifade edilmistir.
Said Nursi, Seriata dayanan bir mesrutiyetten gayr-1 muslimlerin tirkmemesi
gerektigini, tam tersine boyle bir Mesrutiyet’in kendilerine saglayacagi haklardan

dolay1 Mesrutiyet yonetimini kutsayarak benimsemeleri gerektigini siiyler.30

Megsrutiyetin ilaniyla beraber, gayr-1 miislimlerin Miisliimanlar’la esit bireyler
olarak kabul edilmesi, bazi tepkilere neden olmustur. Said Nursi, bu tepkilere karsi
cikarak Mesrutiyet’in  seriatt esas aldigmi ve gayr-1 mislimlerin bundan
korkmamalarin1 aksine Mesrutiyetin devami ve yasamasi i¢cin c¢aba gdstermeleri
gerektigini séiyler.31 Gayr-1 miislimler, “Cemiyetimizden tevahus etseler mesrutiyete
adem-1 kabiliyetlerini ve vatana hiyanetlerini ve mesrutiyeti muvakkat ve gayr-1

mesru istediklerini géstermis olurlar.”*

Manastirli  Ismail Hakki’ya yoneltilen bir soruda “Mii’min mii’'minin
kardesidir. Bu uhuvvete diyecegimiz yok. Lakin beriki kardeslige aklimiz ermez. Din

diismani nasil kardes olurmus?” sorusunu su sekilde cevaplar:

2 Zeynelabidin Efendi, a.g.e., 22-23.

% Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Lemean-1 Hakikat” Volkan, 102, 21 Rebiiilevvel, 1327 (12 Nisan
1909), 498.

3! Bediiizzaman-1 Kiirdi Said, “Reddii’l-evham” Volkan, 91, 10 Rebiiilevvel 1327 (1 Nisan 1909),
441,

%2 Bedilizzaman Said-i Kiirdi, “Beditizzaman-1 Kiirdi’nin Fihriste-i Makasidi” Volkan, 84, 3
Rebitilevvel 1327 (25 Mart 1909), 407.
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Bu ta’assubdur, ta’assub-1 cahilanedir. Din baska kardeslik baska, kardeslik
valniz dine mahsus degil. Bazen insanin neseb kardesi olur da yine diismant olur.
Bununla kardeslik vezaifi bozulmaz... Biitiin beni ddem bir asildan miinga’ab degil
mi? Hepsi Adem ve Havva neslinden. Demek beynimizde biitiin efrad-1 beseriyye ile
bir uhuvvet-i umumiyye bir cihet-i camia-yz insaniyye var. Insan insanin hukukunu
bilecek. Onunla hos ge¢inmege mecburdur. Nev-i beser bir asila miintehidir. Biitiin
kiitiib-i semadviyye bu hakikati ilan ediyor. O halde uhuvvet-i umumiyye var. Bu
uhuvvet-i umumiyye, biitiin nev’i beseri birlesdirir. Hepsine hiisn-i muameleyi iktiza
eder ki hukuk-u beynelmilel fenni buna miibtenidir. Bir de uhuvvet-i vataniyye var.
Ciimlemiz bir vatan kardesleriyiz. Bir mahalde dogup biiyiidiik, menfaat ve
mazarratlarimiz birlesmis. Hepimizden miitesekkil bir viicud tehassiil etmigdir.

Vatandashk. Biiyiik bir uhuvvettir. 33

Manastirli’nin Islam kardesligini tamamen Islam tasavvurunun ¢ok disinda
bir diinya kardesligi ve vatandasligi olarak yorumlamasi, Mesrutiyet donemi
Islamcilarmin, dini kaynaklari baglamlarindan ve geleneksel anlamlarindan tamamen

kopararak aktiiel ihtiyaglar i¢cin kullandiginin en bariz 6érneklerinden birini olusturur.

Megsrutiyetin ilaninda gayr-imiislimlerin devlete baglanmasi, kanun Oniinde
esitligin saglanmasi hedeflenmis ve bdylece Osmanli tebaasi arasinda giiclii bir
dayanigsma duygusunun gelisecegi umulmaktaydi. Gayr-1 miislimlerin kendilerini
giivende hissedebilecekleri ve ortak vatan duygusunu paylasabilecekleri bir ortamin
Mesrutiyet’le saglanacagini diisiinen Elmalili Hamdi, Mesrutiyetin gayr-1 miislimler

arasinda devlete bakislarinda yol agabilecegi degisiklikleri su sekilde ifade eder:

Evvela anasir-1 gayri Miislime hem bir dereceye kadar fikren miiterakki,
muhibb-i vatan ‘anasir-1 gayri Miislime gayet iyi bilirler ki kendilerinin bu memlekette
mazhar-1 ni’am- refah ve saadet olabilmeleri, ‘anaswr-1 miislimenin hiikm-i kanuna
tamam-: mutava’atlar, seviye-i fikriyede terakkileriyle kesb-i medeniyet-i kamile
eylemelerine vabestedir. Yine bilirler ki aralarinda az-¢ok zuhura gelen sevimsizlik iki
taraftan birinin icabat-: diniyesinden degil, her ikisinin baslarindaki belay-1 miibrem-i

istibdadin samitidir. Eger béyle olmasaydi, a’sar-i1 medideden beri bir arada

% Manastirli Ismail Hakki, “Mevaiz”, Siratimiistakim, 1, 14, 26 Kasim 1908 (13 Tesrinisani 1324),
210.
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vasamalarint akil tecviz etmezdi. Demek ki Miisliimanlar kanunsinas olmali ki

gayrimiislimlerin hukuku da muhafaza edilsin.®*

Mesrutiyet anlayisint “milli hakimiyet” diisiincesine dayandiran Filibeli
Ahmet Hilmi, Mesrutiyet yonetiminde cogunlugun devlet yonetiminde hakim olmasi
gerektigini ve bu ¢ogunlugun da Miisliimanlardan olustugunu ifade eder:
“Mesrutiyetci idarelerde hakim millettir. Lakin bir milleti teskil eden fertlerin hepsi
ayni surette diislinemeyeceginden milli hakimiyet demek, tenakuzlu ve zit fikirlerin
hakimiyeti manasina gelmez. Cilinkii bOyle bir mana anarsiyi, hiikiimetsizligi
hissettirmektedir. Demek ki milli hakimiyet, milli ekseriyetin arzusu manasina gelir.
Tiirkiye’de ahalinin ekseriyetini Miisliimanlar teskil ediyor. Mesrutiyet usalii

geregince Osmanli milli hakimiyetinin mizani, lgiisii, Islam ekseriyetidir.”35

Gayr-1 miislimlerin Mesrutiyet yonetiminde Miisliimanlarla esit vatandaglar
olarak goriilmesine itiraz edenlere karst Said Nursi, farkli bir yorum getirir ve
esitligin fazilet ve serefte oldugunu, kanun oniinde ise herkesin ayni haklara sahip
oldugunu soyler. O’na gore “hukukta sah ve geda birdir.”* Gayr-1 miislimlerin
Islam devletlerinde nadiren de olsa asker olarak istihdam edilmesine Osmanli’daki
Yenigeri Ocagi’m &rnek veren Said Nursi, Islam’in bu konuda kisitlayici hiikiimler
getirmedigini savunarak sunlar1 sdyler: “Ermeniler kaymakam ve vali oluyorlar, nasil
olur? Saat¢i ve makinact olduklart gibi.. Zira mesrutiyet, hakimiyet-i millettir.
Hiikiimet hizmetkardir. Mesrutiyet dogru olursa; kaymakam ve vali, reis degil, belki

37 Manastirlt

ticretli hizmetkardir. Gayr-i miislim reis olamaz fakat hizmetkar olur.
Ismail Hakki “vesavirhum fil emr” ayetindeki “hum” zamirinin gayrimiislimleri
kapsamadigi ve “Cenab-1 Resul’in kendi ashabiyla istisare etmelerinin

mesru’iyyetine delalet eder” seklinde yapilan elestirilere karsi ¢ikarak su izahi yapar:

Vatan ve memlekete aid 1slahat ve terakkiyat enva’inda, mesalih-i
diinyeviyenin heman kdffesinde alakadar bulunmalari hasebiyle gayr-i miislimlerin
de megverete idhal olunmalart haiz olduklar: salahiyete binden muvafik-1 ma’delet

oldugu kabil-i inkar degildir. Bu cihet nusus-u ger’iyyede musarrah olmadigindan

8 Kiigliik Hamdi, “Makale-i Mithimme”, Beyanii’l Hak, 18, 9 Muharrem 1327 (31 Ocak 1909), 400-
401.

% Filibeli Ahmed, Avrupa Siyaseti..., 133-134.

% Said Nursi, “Miinazarat”, I¢timai Dersler, 107.

3" Said Nursi, “Miinazarat”, 114.
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hilafint arzu edenler de olabilir. Fakat mademki muhassamat-: milliye ve miinazaat-1
miitemadiyenin kat’ ve izalesine bundan baska ¢are olmadigi tecarib-i umumiyye ile
bu giin siuret-i kat’iyyede tahakkuk etmis ve her hiikiimetin ittihaz eylemis oldugu
usul-i mesveret bu tarzda, biitiin ahalinin intihab-kerdeleri olan meb usan arasinda
cereydn etmekde bulunmugstur. Bizim de te’mini selamet ve sa’adet i¢in bu tarike
salik olmamiz zaruret halini kasb etmigdir. Bu tarike siiliikiimiiziin megru iyyetini
ishat babinda seri’at-1 miinevveremizin bizi gayr-1 miislimler ile akd-i sirket ve

iltizam-1 hiisn-i mu aseretden nehy etmemis olmasini miilahaza kafidir.*®

Bu ifadelerden agikca goriildiigii tlizere Mesrutiyet’le birlikte gayr-1
Miislimlerin durumlartyla ilgili yapilan diizeltmeler Miisliimanlarin tepkisine neden
olmus ve bu tepkileri azaltmak amaciyla bu konuda ¢ok¢a yazi kaleme alinmistir. Bu
yazilarin ortak temasi, Islam hukuku ve Islam tarihinin ¢esitli uygulamalarmin gayr-1
Miislimleri diinyevi islerde Miisliimanlarla esit olarak gordiigii yoniindedir. Bu
konuda gelisen tepkileri azaltmak, bu konuda Islam tarihinden gesitli kanitlar bulup
cikarmak da Islamcilara kalmistir.

2.1.5. Islamcilarm Mesrutiyet’ten Beklentileri

Islamcilarin, bir “asr-1 saadet riiyasi” olarak idealize ettikleri Mesrutiyet
yonetimi, Osmanli Devleti’nin yiizyillarin birikimi olan sorunlarini ¢ézecek bir
formiil olarak Islamcilar arasinda kabul gormiistiir. Islamcilarin ¢ok yogun bir ¢aba
ve mesai harcayarak emek verdikleri Mesrutiyet’e dair beklentilerine bakildig:

zaman bu cabalarinin arkasinda bu giiclii motivasyonun varligini gorebiliriz.

Mesrutiyet’in hakkiyla uygulanmasi durumunda Osmanli’nin igeride ve
disarida biiyiik bir itibar kazanacagm sdyleyen Manastirli Ismail Hakki, yine de
yillarin birikmis sorunlarinin bir anda ¢6ziilecegini beklemenin gercek¢i olmadigini
ifade eder: “Eger Mesrutiyeti tamamziyla idare eder, intizam ve asayisi ortaya koyarsan
herkesin nazar-1 takdirini celb edecegiz. Simdiye kadar hep fitne ve nifakdan mahv i
perisan oluyorduk. Lakin ne fayda? Is ¢igirindan ¢ikmis, bigane ellere kalmis,

risvetler, mel’anetler, iltimaslar isin i¢ine girmis. Birden bire diizelmez. Acele ile is

% Manastirli fsmail Hakki, “Usil-i Mesrutiyete Karsi Husema-y1 Milletin itirazatina Miidafa’a-i
Muhikka” Stratimiistakim, 26 Kasim 1908/ 13 Tesrinisani 1324, 1, 14, 199.
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goriilmez. Elli sene bozukluk, suris, fitne ve fesad her tarafi kaplamas, iliklere islemis.

Birden bire 1slah olur mu?”*°

Said Nursi Volkan’da yayinlanan bir makalesinde Mesrutiyet’ten beklentisini
su sekilde ifade etmistir: “Mesrutiyette seriat-1 garra hiikiim-ferma oldugu halde ii¢
secere-i zakkumu kokiinden ihrac edecek ve ii¢ secere-i tiiba zemin-i mesrutiyette
nesv i nemd bulacak ve dal, budaklar salacaklar. Zakkum secereleri dinsizlik, iftirak
ve nifak ve ziinitb ve mesavi-i medeniyet ve hakkimizda semdtetli olan zann-1 fasid-i
ecanibtir. Ve tuba secereleri ruhani manyatizma ile ittihad-1 dmme ve inbisat-1 seriat
cihetiyle terakki ve tenezziih-i din ve nokta-1 metin-i dine istinad mesrutiyet sebebiyle
ikbal-1 istikbalimizdir. Hem de anaswr-1 gayr-1 Miislime megsrutiyetin devamina
mutmain olacaktir. Megrutiyette hakim kanun oldugundan bu kanun libas-1 milliye-i
Islamiyeyi giymeli ta ki asabiyet-i maneviye onun riyasetine karsi cevab-1 red

3 )140
vermesin.

Said Nursi’nin Mesrutiyet’in Kiirtler arasinda kabul gormesi igin Kiirt
agiretleri arasinda uzun bir geziye ¢ikarak Mesrutiyet yonetiminin Kiirtlerce
desteklenmesine c¢alismistir. Said Nursi Kiirtlerin cehaletini  gidermek i¢in
medreselerin yeni egitim yOntemleriyle canlandirilmasma calismis ve Kiirt
ulemasinin bdlgenin egitim diizeyinin yiikseltilmesinde daha aktif roller iistlenmesini
istemistir. Mesrutiyet’in bolgede Kiirt ulemasinin gelecegini temin ederek medreseler
vasitastyla egitimin canlanacagini “mehasin-i mesrutiyeti nesir i¢in bir kapi
acilacagin1”, boylelikle Mesrutiyet’in iyiliklerinin goriilerek sahiplenilecegini
savunmustur. Bu geziye ¢ikis nedeni olarak Mesrutiyet’in mehasinini géstermek ve
ondan istifade ettirmek olarak degerlendirir.41 Mesrutiyet’in Kiirtler i¢in biiyiik bir
firsat oldugunu sdyleyen Nursi, bu firsatin Kiirtlerin medeniyetle irtibat kurmalarini
saglayacagi gibi, “marifet ve fazilet’le canlandirilan bir milliyet fikrinin Kiirtlerin
disariya bagl kalmaktan kurtulacaklarini ifade ederek Kiirtlere ¢ok 6nemi bir uyarida

9942

bulunur: “Yoksa daima dilenci olacaksiniz, ya susuzluktan oOleceksiniz.”™ Kiirt

asiretleriyle yaptig1 konusmalarda Mesrutiyet idaresinde herkesin devlet yonetiminde

% Manastirl ismail Hakki, “Meva’iz”, Siratimiistakim, 13 Mayis 1909 (23 Rebi’iilahir 1327), 11-36,
147.

%0 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Bediiizzaman-1 Kiirdi’nin Fihriste-i Makasidi” Volkan, 84, 3
Rebiiilevvel 1327 (24 Mart 1909), 402.

1 5aid Nursi, “Miinazarat”, 140.

2 Said Nursi, “Miinazarat”, 94.
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gorev ve sorumluluk iistlenecegini anlatirken kullandigi abartili ifadeler, Kiirtler
arasinda Mesrutiyet yonetiminin benimsenmesini kolaylastirma amacina hizmet

etmistir.“3

Said Nursi, Mesrutiyet doneminde seriatin esas alinmasi durumunda
toplumdaki gelismenin ve ilerlemenin hizlanacagini bu mazlum milletin gegmise
nazaran ¢ok hizli bir ilerleme saglayacagi diisiincesindedir. Elde edilen hiirriyetlerin
¢ok ucuz bir pahayla alindigim1 ve bunlarin kiymetlerinin bilinmesi gerektigini
sOyleyen, baska milletlerin biiylik emek ve insan kaybiyla bunlara ancak sahip
oldugunun bilinciyle hareket edilmesi gerektigini savunmustur: “Maden-i Saadet ve
hiirriyet olan ittihad-1 kulub ve muhabbet-i milli elimize meccanen gegti. Milel-i
saire milyonlarla cevahir-i nifus feda etmekle kazandilar. Simdiye kadar mezarda
idik, ciiriiyorduk. Simdi bu ittithad-1 millet ve mesrutiyet ile rahm-1 madere gectik;
nesv @ nema bulacagiz.*® ittihat Terakki yonetiminin halkin beklentilerini
kargilayamamasinin yarattigi hosnutsuzluk, Mesrutiyet’e dair olumsuz kanaatlerin
daha giir sesle dillendirilmesi iizerine Said Nursi, Mesrutiyet ydnetiminin
sahiplenilmesi ve yoneticilere itaat edilmesini ister: istibdat zamaninda bir batman
itaat etmissek, bin batman itaat ve ittihat farzdir. Zira simdi menfaati gorecegiz.

Ciinkii hiikiimet-1 mesruta, hakiki hiikiimet-i mesruad1r.45

Mesrutiyet’le birlikte dzellikle Istanbul’da yayginlasan batili yasam tarzi ve
dini yasamdaki lakaytliklarin halk tarafindan Mesrutiyet’in yanlis algilanmasina yol
acacagini sdyleyen Said Nursi, bunun toplumun gelismesini engelleyen bir durum
olarak goriir: “Simdiki baz1 gen¢lerimizin dinlerindeki laubaliyane hareketleri daha
ziyade milleti tevhis ediyor. Bu gibi laubaliler mesrutiyete hizmet degil bilakis
mesrutiyete ve millete biiylik bir darbe vurarak tarik-1 terakkiyi sedde sebeb

oluyorlar.”*

* Bu tarz ifadelerden en dikkat gekici olam1 sudur: “Mesrutiyet herkesi bir padisah hiikmiine getiriyor.
Siz de hirriyetperverlikle padisah olmaga gayret ediniz.” Bkz.: Bedilizzaman Said Nursi,
“Miinazarat™, 83.

4 said Nursi, Ictimai Dersler, 12.

4 Said Nursi, Ictimai Dersler, 26.

* Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Bediiizzaman-1 Kiirdi’nin Fihriste-i Makasidi” Volkan, 3 Rebitilevvel
1327 (25 Mart 1909), 84, 407.
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2.1.6. Islamcilara Gore Mesrutiyet’in Dini Dayanaklar
Islamcilarin  Mesrutiyet doneminde {istlendikleri en &nemli misyon,

Mesrutiyet’in, Islam’in éngdrdiigii bir devlet yonetim modeli oldugunu ispat ederek,
bu konuda dindar Kkitleleri ikna edecek deliller sunmaktir. Islamcilara gore
Mesrutiyet, kaynagimi Kur’an, hadis ve peygamberimizin asr-1 saadet’teki

uygulamalari ve dort halifenin icraatlarindan almaktadir.

Islamcilarin Mesrutiyet’e dayanak olarak ¢ok sik bagvurduklari iki ayet
vardir.*’ Bunlardan birincisi Al-i imran suresinin 159. ayeti “O vakit Allah’tan bir
rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hig
sliphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlar1 affet; bagislanmalari i¢in dua
et, is hakkinda onlara danig. Kararmi verdigin zaman da artik Allah’a dayanip
giiven. Ciinkii Allah, kendine dayanip giivenenleri sever.” Ikincisi ise Sura suresinin
38. ayeti “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin
isleri, aralarinda danigma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da harcarlar. Onlarin

isleri, aralarinda sura iledir” ifadelerine dayandirilmaktadir.

Ali Haydar Emin’in “Del’ail-i Mesveret” baslikli bir makalesinde
Mesrutiyet’in dini kaynaklar i¢in sik¢a bagvurulan kaynaklar hakkinda su bilgiler

verilmistir:

“1.Kitab: Yeryiiziinde insanlari halkedecegim diye meldikeye vaki’ olan
hitdb-1 izzetin hikmeti ta’lim-i miisaveredir. “Onlar ile megveret et”, ‘“emirleri
beyinlerinde suradir” ayet-i celilede istisare edenler medih buyurulmus olmakla aksi
bulunan infirad ve istibdadin inde’s-ser’ oldugu manasindadir. Kadi Beydavi
“Umur-u diinyeviyyede megveretsiz hareketin hilaf-1 ser’ ve siinnet oldugunu beyan

etmesi.

2.Siinnet: “Siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz” (Miislim, Sahih, Kitabii’l-
Fezad’il 38). “Akil insanlara danisin, onlara karsi ¢ikmayin, isyan etmeyin.” (Suyuti,

el-Cami us-Sagir 1818) buyurmast “siinneti kavliyye” kamiti olarak degerlendirir.

" Bu ayetlerin kullanmim1 icin bkz.: Said Nursi, “Miinazarat”, 83; Manastirl Ismail Hakki, “Usul-i
Mesrutiyete Kars1 Husema-y1 Milletin I’tirazatina Miidafa-i Muhikka”, Swratimiistakim, 26 Kasim
1908/13 Tesrinisani 1324, I, 14, 198-199; Mardinizdde Ebu’1-Ula, “Sure-i Sura” Swratimiistakim, 30
Receb 1326 (27 Agustos 1908, 1, I, 6; Bereketzade Ismail Hakki, “Islam ve Ustl-i Mesveret”
Swratimiistakim, 28 Saban 1326 (24 Eylil 1908), I, I, 65-66; Kiigiik Hamdi, “Saadet-i Hakikiye”,
Beyadnii’l-Hak, 15, 18 Zilhicce 1326 (11 Ocak 1909), 333.
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Resulullah’in ashabla miizakere ve miisavere etmesi “siinnet-i fi’iliyye” olarak

degerlendirir.

3. Iemd-i Ummet: Hulefa-i Rasidin’in mesalih-i cumhurda daima miisavere
ederek hdsil olacak karara gore hareket ederlerdi.

4. Delil-i AKl-i: Insanlar akil, fehim, idrak ve kabiliyet cihetleriyle miitefavit

yaratilmis olduklarindan yekdigere muhtactirlar.

Yine megveretin 6nemine dair hadis kaynaklarinda ¢ok sik rastlanmayan ve
bazen baglamlarindan koparilarak kullanilan hadislere su orneklere verilebilir:
“Istisare ediniz”, “Istisare eden pisman olmaz”, “Istisare edilen emniyet edilen
kimsedir”, “ilim kuyudur, mesveret ise kova”, “Allah’in eli cemaatin {izerinedir”,
Allah ve istisareden miistagnidir. Fakat onu immetim i¢in rahmet kilmistir. Onlardan
kim istisare ederse riisde varir, dogruyu bulur, kim terk ederse serri bulur, hataya

dﬁser”49

Said-i Nursi ise bu ayet ve hadislerin yani sira Islam hukukunun bazi temel
prensiplerine dayanarak Mesrutiyet’in ser’iligini ispat etme cabasina girisir: “Icma-i
timmet, seriatta bir delil-i yakinidir, rey-i cumhur seriatta esastir, meyelan-1 amme
seriatta muteber ve muhteremdir.”® Islamcilarin Mesrutiyet igin kaynak olarak
kullandiklar1 nass’larin kullanimina baktigimizda, bu nass’larin Mesruti yonetimi
mesrulastirmak i¢in baglamlarindan kopuk ve olduk¢a yeni anlamlar yiiklenerek
kullanildigin1 gériiriiz. Mesrutiyet, Islam’m 6ngordiigii bir ydnetim bigimi olarak
tartismasiz kabul edilmesi gereken bir “medinetii’l-fazila” modeli olarak takdim
edilirken, kullanilan nass’larin bu amaca hizmet etmesi umulmustur.

2.1.7. Mesrutiyet’e Yonelik Elestiriler

Islamcilar arasinda Mesrutiyet iizerine yogun bir tartismanin yasandigi Il.
Mesrutiyet doneminde ¢ogunlukla miispet yorumlarin hakim oldugu donemde bazi
Islamcilar arasinda elestirilerin de yer aldigmi belirtmek gerekir. Mesrutiyet’in
Osmanli Devleti’nin sorunlarinin ¢ziimiinde bir rahatlama saglayacag: genel olarak

kabul edilse bile, baz1 ¢ekincelerin de dile getirildigini gormekteyiz.

*8 Ali Haydar Emin, “Del’ail-i Mesveret”, Siratimiistakim, 3 Eyliil 1908 ( 7 Sa’ban 1326), I-2, 23-24.
49 Kara, Islamcilar..., 166-167.
% Said Nursi, “Miinazarat”, 92.
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Mesrutiyet’in her derde deva bir ilag olarak kabul edilmesi ve idealize
edilmesine karsi Babanzade Ahmet Naim, bu sekilciligi elestirerek ismi ne olursa
olsun toplumun yapisina uymayan yonetim anlayiglarinin benimsenmesini yanlis
bulur: “Milletlerin refah ve saadeti, hi¢ siiphe yoktur ki, hiikiimet sekline degil,
idarecilerle, idare edilenlerin terbiye ve ahlakina tabidir. Boyle olunca en dogru
hiikiimet seklinin hangisi oldugu igtimai ilimlerin —kesin delilleriyle demiyeyim,
¢linkli bu muhaldir- ikna edici tecriibeleriyle taayyiin ve takarrur etmedikge “asrin
modasia uygun” bulmadigimiz kiyafetimize kimsenin bir sey demeye hakki

yoktur.”*!

Islamcilarm, mesrutiyet kavrami ve mesruti idare ile ilgili tenkit ve
yorumlariin genel olarak ¢ok seviyeli olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ancak
bunun tek istisnast Said Halim Pasa’nin Mesrutiyet risalesidir.”?> Said Halim Pasa,
toplumun yapisindan uzak bir rejimin sorunlarin ¢ozlimiinde ise yaramayacagini
ifade etmistir: O’na gore bir cemiyet i¢in en uygun siyasi rejim, onun sosyal yapisint
ithtiyaclarini en giizel sekilde karsilayan ve siyaset esaslarini en dogru olarak ortaya

koyabilen yani onu tam olarak ifade eden rejimdir.>®

Said Halim Pasa, Osmanli Devleti’nin uzun tarihi boyunca gelistirdigi
yonetim tecriibesini batidaki uygulamalardan daha gercek bir demokrasi oldugunu,
taklit etmeye ¢alistigimiz Bat1 demokrasisinin farkli kosullarda ortaya ¢iktigini, bunu
ornek almak yerine kendi tarihi tecrilbemizi gelistirmenin daha dogru bir yol
olacagini soyler. O’na gore Osmanli kurulusundan beri en gercek demokrasi 6rnegi
ile yonetilmis ve halkin da demokrasi bilincine sahip oldugunu sodyler. Almaya
calistigimiz Bati demokrasisi ise, heniiz diin denebilecek bir mazide ortaya ¢ikmustir.
Bu demokrasi aristokratik uzun bir mazi ile esitlik taraftar1 baz1 cereyanlar arasinda
ortaya ¢ikmis bir inkilap halidir. Esitlik taraftar1 bazi cereyanlar, Bat1 cemiyetlerini
biktirmakta ve hiikiimetler bunlara karsi bazi tedbirlere basvurmaya mecbur
kalmaktadirlar. Osmanli demokrasisi ise esasli, kokli ve kesinlesmis bir sosyal
durumdur. Bu durum, bizim fiilen yasadigimiz hayat prensiplerimizin mantiki bir

neticesidir. Kokleserek asli bir hal kazanmistir ve bizim tarihi eserimizdir. Biz ona

*L Kara, [slamcilik..., 1, 305.
52 Kara, Islamcilar..., 120. )
>3 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, (Haz.: M. Ertugrul Diizdag), Istanbul 2015, 250.
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¢Oziilmez baglarla bagliyiz. Bu baglart kesmemiz bize felaket getirir. Bizim
vazifemiz memleketimize yeni bir demokrasi getirmek degil, mevcut olan

demokrasimizin gelismesine gayret etmektir.>*

Mesrutiyet konusundaki fikirleriyle Islamcilar arasinda ¢ok farkli bir yerde
duran Said Halim Pasa, Mesrutiyet’e kokli elestiriler getirmesi yoniiyle de diger
Islamcilardan ayrilir. Mesrutiyet’in her derde deva bir ilag olarak kabul edilip
alinmasina kars1 ¢ikarak, baska iilkelerin, toplumlarin sorunlari i¢in iiretilmis olan
¢Ozlimlerin taklit yoluyla benimsenmesine tepki gostermistir: “Bizim bu sekilde garp
milletlerini  taklit etmemiz, kendi sahsiyetimizden mazimizden, adet ve
inan¢larimizdan ve adeta varligimizdan siyrilip ¢ikmamizdan baska bir mana ifade
etmez. Bizim siyasi birligimizin esaslarina tamamiyla aykir1 birtakim esaslar iizerine
kurulmusg olan yabanci bir mesruti idareyi alip, tatbike kalkismanin pek kétii bir hata
oldugu fikrindeyiz.” Mesrutiyet’e yonelttigi elestirilere ragmen Osmanli Devleti i¢in
bundan geriye doniis olamayacagin1 ve kendi toplumsal-siyasal yapimiza uygun bir
Mesrutiyet anlayisinin mecburi oldugunu su sekilde ifade eder: “Ne denirse densin,
bundan sonra mesruti idareden baska bir idare bizim isimize gelmez. Bize, ciddi,
seref ve namusa uygun bir mesruti idareyi temin edebilecek olan ise, ancak
gerceklere ve tatbikata dayanan, milli usul ve adetlerimize, sosyal ve siyasi

fikirlerimize uygun bir anayasa olabilir.”>

Mesrutiyetin ilanin1 Osmanli Devleti i¢in ¢ok dnemli bir gelisme olarak goren
Said Halim Pasa, ancak Mesrutiyet’in her tiirli sorunun ¢6ziimii olarak
gosterilmesine karsi ¢ikarak Mesrutiyet deneyimi olmayan ve Mesrutiyet konusunda
bilingsiz olan halkin padisah1 devirerek ayni yetkileri daha deneyimsiz olan meclise
vermeleriyle sorunlarin daha da biiyliyecegini iddia etmistir. “Hayatinin otuz
senesini, ahlaki en ziyade tahrip eden miistebid bir idare altinda geg¢irmis olan bizler,
bu sayede hiir insanlar, faziletli, iffetli ve dogru vatandaslar sirasina girecegimizi
{imit etmistik.”® Said Halim Pasa, Osmanli ve islam toplumunun yapisini ¢ok iyi
bilen birisi olarak bu kadar vyiiceltilen ve her sorunu c¢o6zecegi diisiiniilen

Mesrutiyet’in toplumumuza yarardan ziyade zarar verecegini sdyleyerek bize uygun

% Said Halim Pasa, a.g.e., 88.
> Said Halim Pasa, a.g.e., 67-69.
*® Said Halim Pasa, a.g.e., 56.
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bir modelin gelistirilmesinden yana olmustur. O’na gore Mesrutiyetin ilaniyla icra
kuvveti miistebid bir padisahin boyundurugundan kurtulup; niifuz ve itibar1 olmayan,
tecriibeden mahrum ve kendisine bol keseden verilmis hak ve imtiyazlarn kotiiye

kullanmaya mahkam bir meclisin boyundurugu altma ge¢mistir.>’

Mesrutiyet yonetiminin belli bir sosyo-ekonomik ve siyasal bilince sahip olan
Avrupa’da gelistigine dikkat ¢eken Said Halim Pasa, Osmanli’da Mesrutiyet

yonetiminin uygulanmasini zorlastiran kosullar1 su sekilde tasvir etmistir:

Halbuki Osmanli milletinin ¢ogunlugunun, tamamen ilkel bir cemiyet hayati
vasadiklari; halkin halen, cismani veya dini ve ruhani bir reisin hiikiim ve niifuzuna
korii koriine itaat etmekte oldugu, bu reislerin ise halkin cehaletini kendi hesaplarina
kazang vesilesi yaptiklar: ve bundan insafsizca istifade ettikleri kimsenin mechulii
degildir. Boyle bir sosyal seviyede bulunan milletin, bu derece miihim siyasi hak ve
hiirriyetlere sahip olmasi, tarihte ilk defa vuku bulmaktadwr, denebilir. Boyle bir

durumun, son derece gayri tabii oldugu asikardir.”®

Said Halim Pasa, Mesrutiyet’in ilan1 ve ardindan hazirlanan Kanun-i
Esasi’nin beklendigi gibi bir huzur ve mutlulugu getirmemesini yukaridaki toplumsal
yapiya ilaveten Abdiilhamid doneminin insanlara kazandirdig: kotii aliskanliklara da
baglar: “Anayasamizin bize bahsettigi haklar ve serbestlik, Sultan Hamid idaresinin
fevkalade arttirdig: kotii alisgkinliklarimizi, ¢gekinmeden tatbik etmekligimizden baska
bir netice vermedi. Herkes daha fazla huzur ve selamete kavusacagini ummustu.
Aksine olarak herkesin huzursuzlugu artt1 ve kendisini eskisinden daha fazla fenaliga
ugramig buldu. Ciinkii herkes ciir’etini arttirmig, baskalariin hakkina hig

¢ekinmeden tecaviiz etmeye baslamlstl.”59

*’ Said Halim Pasa, a.g.e., 55.

%% Said Halim Pasa, a.g.e., 56. Tecriibeli bir devlet adami olan Said Halim Pasa’nin Mesrutiyet
konusundaki elestirileri ve Mesrutiyet’in Osmanli toplumunda uygulanmasiyla ilgili ¢ekincelerinin
II.Abdiilhamid tarafindan da dile getirilmis olmasi, Mesrutiyet’in ilanindan sonra yasanan sikintilar,
Pasa’nin haklihgim ortaya cikardigi gibi devlet ydnetim tecriibesi olmayan islamcilarin Mesrutiyet
tahayyiillerinin toplumsal gergeklige ne kadar uzak oldugunun da goriilmesi agisindan 6nemlidir.
Abdiilhamid’in hatiralarinda yaptigt su tespit Said Halim Pasa’nin goriisleriyle biiyiik odlciide
benzerlik gosterir: “Mesrutiyetle idare edilebilmek i¢in, memleketimiz kafi derecede olgun degildir.
Bu bizim i¢in bir felaket olur; ¢ilinkii bu idare biitiin fertler arasinda miisavati icap ettirir. Bizim
Jontiirkler hayalperesttirler, ¢iinkii bizde Kanun-i Esasi’yi ve mesruti hiikkiimeti ilan etmek, umumi bir
karigikligi davet etmek, herkesi birbirine diisiirmek demektir. Bu biitiin Osmanli Imparatorlugu’nu
sarsar.” Bkz.: Sultan Abdiilhamid, Siyasi Hatiratim, Istanbul 1987, 122.

*® Said Halim Pasa, a.g.e., 56.
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Avrupa’da gelisen demokratik yonetimlerde burjuva sinifinin oynadigi oncii
roliin farkinda olan Said Halim Pasa, Osmanli toplumunda bu smifin olmayisini
demokrasi fikrinin gelisip benimsenmesindeki eksiklige isaret ederek Osmanli

toplumundaki aydin ve memurlarla Avrupa’daki burjuva simifi arasinda kiyaslama
yapar:

Burjuva siifinin Avrupa toplumunda milletlerin mukadderatinda pek biiyiik
bir hiikiim ve niifuza sahipken Osmanli aydinlarimin memurlardan olustugunu,
memurlarin kayitsizlik, tevekkiil, teslimiyet ve mesuliyetten kagcinmak seklindeki ruh
hali, memurlart her tirlii fedakdarlik ve sahsi tesebbiis hislerinden mahrum
birakmaktadir. Bu yiizden Osmanli memur tabakasinin, Avrupa’daki asilzade ve
burjuva swiflarmmin ifa ettikleri vazifeyi yerine getirebilmesi miimkiin degildir.
Asilzade ve burjuva sinifi mensuplari, hareketlerinde serbest ve miistakil, medeni
cesaret sahibi ve miitesebbis kimselerdir. Isi ve mesuliyeti arar ve severler;

fedakarlik hisleri tasirlar.*®

Bu iki farkli diisiince diinyasina sahip topluma ayni regetenin sunulmasi
Pasa’ya gore biiyiik bir hatadir. Aristokrasiden yoksun bir toplumda demokrasinin

yiirlimesi miimkiin degildir.

Megsrutiyet’in ilaniyla beraber insanlarin hiirriyet talepleri de artmis ve baskict
bir yonetimden kurtularak ozgirliglin tadim1 ¢ikarmaya calismistir. BoOyle bir
ortamda dini yasantiya kars1 baslayan lakaydlik, Islamcilarin tepkisine yol agmustir.
Hiirriyetlerin bu sekilde heva ve heveslerin fiitursuzca tatmin edilmesi olarak
algilanmasina ve toplumdaki ahlaki yozlagmaya karsi bazi tepkiler gosterilmistir.
Said Nursi, hiirriyetlerin insanlarin inancin1 daha da giiclendirecegini sdylemekle
birlikte, sinirsiz bir hiirriyet talebinin ancak vahsete yol agabilecegini 6ne siirmiistiir.
“Ama hiirriyet-i mutlaka vahset-i mutlakadir, belki hayvanliktir. Tahdid-i hiirriyet de

insaniyet nokta-i nazarindan zararidir.”®

Megsrutiyet’ten sonra toplumdaki beklentiler ve artan huzursuzluklar iktidara
kars1 muhalefetin daha agik bir sekilde dillendirilmesine yol agmigtir. Mustafa Sabri

Efendi, ortaya c¢ikan bu tablonun sorumlusu olarak “halkin bilingsizlii” ve

% Said Halim Pasa, a.g.e., 63.
®1 Bedilizzaman Said-i Kiirdi, “Beditizzaman-1 Kiirdi’nin Fihriste-i Makasidi” Volkan, 84, 3
Rebitilevvel 1327 (25 Mart 1909), 408.
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“cahilligi” gibi yaygin kanaatlerin aksine yonetici elitlerin ahlaki zaafiyetleri ve halki
aldatmaya yonelik siyasetlerini gostermektedir. “Mesrutiyet’ten sonra goriilen ve
eski mutlakiyet¢i idare zamanindakini fersah fersah gecen fenaliklarin sorumlusu,
halkimizdaki ilmi kabiliyet eksikliginden ¢ok seckinlerimizdeki ahlaki kabiliyet
eksikligidir. Okuyup yazma bilmeyenlerimizin safligindan c¢ok fazla olarak
okumuslarimizin zekalarini kotii kullanmalari, memleketimizdeki mesrutiyetin tadini
tattirmamaya sebep oldu. Aldanmasin gozii agilsin diye okuttuklarimiz bu defa
aldatiyor, hatta baskasmi bulamazsa kendisini aldatiyor.”® Mustafa Sabri,
Mesrutiyet’in halk arasinda kabul gérmesinin zamana bagli oldugunu ve bu konuda
Mesrutiyet yonetiminin uygulamalarin1 géren halkin diisiincesinin degisecegini ifade
eder: “Milleti mesruti idareye liyakat kazandirmaya serbestge calisabilmek icin bile

mesruti idarenin istihsalinden baslamak liizumu ortaya <;1kar.”63

II. Mesrutiyet donemi Islamciliginda gelenekgi kanadin temsilcilerinden olan
Babanzade Ahmet Naim ise Osmanli Imparatorlugu’nun Tanzimat’tan sonra
yapmaya calistig1 1slahatlarin halk tarafindan benimsenmemesi ve halkin hiikiimete
1sinmamasina gerekce olarak yapilan 1slahatlarin halkin fikrine ve inancina uygun bir

o e 4
tarzda yapilmamasini goriir.®

2.1.8 Kanun-i Esasi

1876’da Mithat Pasa tarafindan hazirlanan ve Osmanli Devleti’nin ilk
anayasast olma Ozelligine sahip olan Kanun-i Esasi, “Tanzimat’mn ekonomik ve
sosyal basarisizliklarina, sonu alinamayan i¢ karisiklik ve dis miidahalelere ve
1871 den sonra iyice koyulasan baskici rejimine karst yeni bir aranigin ifadesidir.”®
Geleneksel Osmanli devlet anlayisinda bir kirilmay: temsil eden bu 6nemli gelisme,
Osmanli Devleti’nin artan i¢ ve dis baskilar1 gidermek, azinliklara devlet
yonetiminde temsil hakki taniyarak, ayaklanmalar1 engellemek i¢in bulunmus bir
¢oziimdii. Balkan krizine yol agan, Bulgar ve Sirp ayaklanmalarmin siddetle
bastirilmasinin Batida yaratti§i hosnutsuzluk, Rusya’nin Osmanli’ya kars1 bir savas
hazirthgina girismesi, Ingiltere’nin buna karst bir tavir almasmin yarattigi gerilimi

gidermek amaciyla, biiyiikk devletlerin gdzetiminde Istanbul’da bir konferans

62 Seyhiilislam Mustafa Sabri, Dini Miicedditler, 78-91°den aktaran Kara, Islamcilik..., 1, 283.
8% Kara, Islamcilik ... 11, 281.

* Hiiseyin Hansu, Babanazade Ahmet Naim, istanbul 2007, 208.

% Biilent Tanér, Osmanli-Tiirk Anayasal Gelismeleri, Istanbul 1999, 121.
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toplanmasi kararlastirildi.®® Bu konferansin istanbul’da toplanmasini bir firsat olarak
degerlendiren Mithat Pasa, bir anayasa ilaninin, yabanci giicleri reformlar1 yaptirmak
maskesi altinda Osmanl i¢ islerine miidahaleden alikoyacagina Abdiilhamid’i ikna
etmisti.®” Ancak daha énce hazirliklar yapilmis olan Kanun-i Esasi’nin ilan edilmesi,
beklenen etkiyi yapmadi. “Imparatorluk hiikiimetini 1slah etmek veya degistirmek
icin gercek bir arzuyu temsil etmedigi, sadece Batili devletlerin gozlerini boyamak
ve tabi milletler yararina miidahale planlarini bozmak amacinda olan bir manevra”®®

olarak algilanmis ve konferansin sonug bildirisinde dikkate alinmamistir. Sirplar ve

Bulgarlar hakkindaki 1slahat taleplerindeki israrlarina devam etmislerdir.

Kanun-i Esasi’nin ilaninda etkili olan dis faktorlerin yaninda igeride de
toplumsal taleplerin varligindan bahsedilebilir.”Tanzimat’tan beri gelisen, yOnetici
seckinleri ve aydin g¢evreleri saran 6zgiirlik ve mesrutiyet diisiincesi artik oldukga
yaygin ve Orgiitli bir muhalefet hareketi niteligi kazanmisti. Geng Osmanlilar
hareketi, iyi kotii bir program getiren ve kamuoyunu etkilemeye baglayan 6nemli bir
muhalefet hareketi” olarak arkasina hatir1 sayilir bir toplumsal giicii almisti. Bu
acidan [.Mesrutiyet’in ilan edilmesinde tarihsel birikimden yararlandigi, yapisal bir
ihtiyaca cevap getirdigi sdylenebilir.®® Biilent Tanér, Balkan milletleri arasinda 6zerk
statiideki Romanya, Sirbistan ve Yunanistan, Osmanli’dan 6nce hazirlanan
anayasalarin Osmanli’da benzer bir anayasacilik girisimini etkilemis olabilecegine

< .70
deginiyor.

Kanun-i Esasi, Osmanli Devleti’nin idari, adli, mali diizenini yeniden tanzim
etmistir. Halkin sectigi milletvekillerinden olusan Meclis-i Mebusan ve padisahin
sectigl vekillerden olusan Meclis-i Ayan’dan olusan bir meclis devlet yonetiminde
padisahin yaninda dengeleyici bir gii¢ olarak yer alacakti. Meclis lizerinde genis
yetkilere sahip olan padisahin, istediginde Meclisi fesh etme hakkina sahip olmasi,
padisahin mutlak monarsik giliciinii bliyiik 6l¢iide korumasina yol agsa da bu durum
boyle bir siirecte cok da onemsenmemistir. Osmanlicilik Gist kimligini esas alan bir

vatandaslik anlayis1 benimsenmis, kisilere, dini inan¢larini serbestce yasama hakki,

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu (Cev.: Metin Kiratl), Ankara 1988, 164.

7 Shaw, Stanford J-Shaw, Ezel, Osmanli fmparalorlugu ve Modern Tiirkiye (Cev.:Mehmet
Harmanci), Istanbul 1983, II, 219.

% Lewis, a.g.e., 164.

69 Tanor, a.g.e., 127.

" Tanér, a.g.e., 129-130.
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kanun Onilinde esitlik hakki, kigisel Ozgiirliigiin temini, vergilerin gelire gore
alinmasi, 6zel miilkiyetin korunmasi ve keyfi uygulamalarin kaldirilmast vb. yeni

diizenlemeleri i(;eriyordu.71

Kanun-i Esasi, donemin gelismis anayasalarina gore ¢ok geri sayilabilecek bir
anayasa olma Ozelligine sahip olmasina ragmen Osmanli gibi anayasa deneyimi
olmayan bir devlet icin Onemli bir gelisme olarak degerlendirilmistir. Ancak
anayasanin hazirlik siireci ve hazirlanma bigimi Kanun-i Esasi’nin toplumun beklenti
ve ihtiyaglarina uygun bir anayasanin hazirlanmasini engellemistir. Dis baskilar ve
Tersane Konferansi (1876)’na yetistirme kaygisiyla Mithat Paga’nin adeta zamanla
yarigarak, Belcika, Polonya ve Prusya anayasalarindan yararlanarak hazirladigi bu
anayasa’® ne yazik ki umulan faydayr ne icerde ne de disarida saglayabildi. II.
Abdiilhamid, dis baskilar1 azaltacagi diisiincesiyle kerhen de olsa onay verdigi
Kanun-i Esasi’yi 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’nin baslamasindan sonra askiya
almig, ancak hi¢ bir zaman yiirirlikten de kaldirmamistir. Uzun bir siire
uygulanmayan Kanun-i Esasi, II. Abdilhamid’e kars1 Jontiirkler’in gelistirdigi
mubhalefet, toplumun c¢esitli kesimlerinden aldig1 destekle biiyiiyerek genis bir
toplumsal beklentiye dontisiince II. Abdiilhamid, II. Mesrutiyeti kabul ederek,
Kanun-i Esasi’nin bazi diizeltmelerle tekrar yiiriirliige konmasma onay vermek
zorunda kalmistir. Yeni anayasada bazi diizeltmeler yapilmis, padisahin Meclis
tizerindeki yetkileri torplilenmis, Meclis yasama ve ylriitme gorevlerinde daha
islevsel bir hale getirilmistir.

2.1.8.1 islamcilara Gére Kanun-i Esasi

II. Mesrutiyet’ten sonra hazirlanan Kanun-i Esasi, Islamcilar tarafindan
olumlu ve olumsuz bir¢ok yoniiyle degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeler arasinda
Said Halim Paga’nin ve Said-i Nursi’nin elestirilerini bir yana birakirsak, genellikle
Kanun-i Esasi’nin desteklendigi, olumlu karsilandigi, ya da bazi kiigiik elestirilerle
birlikte olumlu temennilerin agirlikta oldugunu gérmekteyiz. Kanun-i Esasi iizerinde
yapilan ta’dilatlarda Abdiilhamid korkusundan dolay1 Anayasa’nin gereginden fazla
Ozgiirliik¢ii bir hal almasina itiraz eden Said Halim Pasa, konu hakkinda sunlar1 ifade

etmistir: “Silahlar1 elinden alinan bir diktatoriin hala devam eden korkusu sebebi ile

! Shaw, Stanford J.-Shaw, Ezel, a.g.e., 223.
"2 Tanér, a.g.e., 133.
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Anayasa’miza lizumundan fazla halk¢i ve serbest bir sekil vermemizi higbir diigiince

durduramadi.”™

Mustafa Sabri Efendi, Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasi ve kabuliinde halkin
katiliminin zorunlu olmadigimi “kanunlarin mutlaka millet tarafindan yapilmasinin
gerekmedigi, kanunlarin milletle devlet arasindaki karsilikli bir rizanin olmasr”"
yeterli olacagini belirtir. Mehmet Zeynelabidin Efendi ise Kanun-i Esasi’nin halk ile
padisah arasinda yapilmis bir mukavele oldugunu, dolayisiyla herkesin bu

mukaveleye uymasinin dini bir yiikiimliililk olarak herkesin iizerine vacip oldugunu

belirtir.”

Kéanun-i Esasi’yle toplumun biiyilkk bir zuliimden kurtulduguna deginen
Manastirli Ismail Hakki, Kanun-i Esasi’nin ilahi kaynakli oldugunu ve insanliga
yaragir bir hiirriyeti temin etmesi gerektigine deginir: “Kanun-i Esasi ki kanun-i ilahi
demektir. Insana insanca mu’amele edilmeli, esir degiliz. Allah hiir yaratti. Ne imis o
yaverler, o mensublar? Aman ya Rabbi aman; binlerce siikiir. Bu zalimlerin

76
1" Hazirlanacak kanunlarin mutlaka Kur’an’it esas almasi

pengesinden kurtardin.
gerektigini ancak “bir takim kavanin daha olacak, umur-u ticarete aid bir¢ok
kanunlar bulunacak, onlarin asli esas1 da Kur’an’dir. Nasil Kanun-i Esasi Kur’an’in

hiilasa-i miinderecatindan alimus, diger kavanin de 6yle olmak gerekdir.””’

Islamcilarin Kanun-i Esasi’nin savunuculugunu yaparken cok sik olarak
tizerinde durduklart hususlardan biri de Kanun-i Esasi’nin Kur’an’la birebir ayni
oldugu ve hazirlanan kanunlarm islam hukukunun zamanin kosullarina
uydurulmasindan basgka bir sey olmadigi yoniindedir. Bu israrli vurgu, Kanun-i
Esasi’nin batidan alindig1 ve Islam’a uymayan hiikiimler igerdigi gerekgesiyle dindar
kesimler tarafindan dile getirilen itirazlar1 engellemek amaciyla yapilmistir. Musa
Kazim Kanun-i Esasi’nin sagladigi hiirriyetlerin  Islam kaynakli oldugunu
vurgularken buna dikkat g¢ekmektedir: “Kur’an-1 mu’ciz-beyanimizin diinyaya

miite’allik ahkam-1 siyasiyesinin bazi aksamini beyandan baska bir sey olmayan

3 Said Halim Pasa, a.g.e., 79.

7 Kara, Islamcilar..., 106.

7> Zeynelabidin Efendi, a.g.e., 26.

’® Manastirh ismail Hakki, “Meva’iz”, Straat-1 Miistakim, 1 Ekim 1908 (05 Ramazan 1326), I-6, 88.
" Manastirh ismail Hakki, “Meva’iz”, Siraat-1 Miistakim, 26 Kasim 1908 (02 Zilkade 1326), 1-14,
208.
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Kantin-i Esasi’mizin bize bahs ettigi hiirriyetten maksad, bundan evvel taht-1 kahr i
istibdadinda ezildigimiz gayr-i ma’kul ve gayr-1 mesru’ bir takim kuytid-u batiladan
azade bir hiirriyetdir ki o da kavanin-i mevzi’a ve kava’id-i diniyyemiz ve adet-i

milliyemiz dairesinde serbestane hareket etmekten ibaretdir.”"®

Islamcilarm, Kanun-i Esasi’nin seriata dayali oldugu islam hukuku ve
mezheplerine gore hazirlandigini sdylemelerinin arka planinda yatan 6nemli bir
neden Ittihat Terakki yonetimine halkin giivenini saglayarak itaatini temin etmek,
Ittihat Terakki hakkinda olusmus kotii imaji diizeltmektir. Bir kez kanunlarm
ser’iligi kabul goriirse buna karst koymanin zorlagsacagi bilinmektedir. Ayrica
hazirlanan kanunlar 6zgiirliik ve adaleti temin edeceginden itaat etmenin geregi daha
da kolaylasacaktir. “Berat-1 hiirriyet ve biirhan-1 miisavatimiz olan Kanun-i
Esasi’mizi istirdad ettik. Ve bunun biitiin mevaddi miinderecesi ahkdmina harfiyyen
ri’ayet edecegimize ciimlemiz yemin eyledik.””® Ittihat Terakki doneminde
seyhiilislamlik yapmis olan ve Ittihat Terakki yonetimini desteklemis olan Musa
Kazim, Kanun-i Esasi’ye itaat etmenin mesruiyyetini su sekilde izah etmektedir:
“Kanun-i Esasi’nin dordiincii ve onbirinci maddeleri  hiikmiince Devlet-i
Osmaniye’nin dini, din-i Islam’dir ve zat-1 hazreti padisahi hasbe’l-hilafe din-i
Islam’in hamisidir. Bu devletin dini, din-i Islam olup zat-1 hazret-i padisahi de bu
dinin hamisi olunca tebe’a-i Devlet-i Aliyye’'den bulunan her Miisliiman bu din-i
alinin biitiin ahkdamina ri’ayete mecbur oldugu gibi, aksi takdirde kuvve-i icrdiyye
demek olan hiikiimetimiz dahi o misilli kimseler hakkinda tedabir-i zecriyye
ittihazina mecburdur.”®® Yukandaki ifadelerden agik olarak anlagilabilecegi gibi,
Musa Kazim, yeni siyasal iktidar1t mesrulastirmak i¢in 6ne siirdiiii arglimanlarin
yani “devletin dininin islam olmasi, padisahin ayn1 zamanda halife olmasi” daha
onceki padisah i¢cin de gecerli iken bunlarin ydnetime itaat edilmesi i¢in One
siiriilmiis olmasi, bu dénem Islamcilarinda gérdiigiimiiz tipik bir yaklasim bigimi
olarak 6ne ¢ikmistir. Bu davranis nass’larin siyasal amaclara hizmet edecek sekilde

genel baglamindan koparilarak yorumlanmasidir.

'8 Musa Kazim, “Hiirriyet-Miisavat”, Swrat-1 Miistakim, 27 Agustos 1908 (30 Receb 1326), I-1, 3.
" Musa Kazim, a.g.m., 2.
8 Musa Kazim, “Hiirriyet-Miisavat”, Sirat-1 Miistakim, 3 Eyliil 1908 ( 3 Sa’ban 1326), I-2, 3.
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II. Mesrutiyet doneminin 6nemli hukukcu vekillerinden olan Elmalili Hamdi
Efendi, Kanun-i Esasi’nin toplumun ihtiyaclarinin géz oOniinde bulundurularak
hazirlandigini belirterek saglayacagi faydalar1 genelden 6zele dogru bir siralamayla
su sekilde siralar: si’ar1 insaniyetimizi, adab-1 islamiyemizi, sevket-i Osmaniyemizi,
saadet-i hayatimizi diisiinmek, ahkam-1 ser’iyemizi ve ahkam-1 ser’iyemizden
“Ra’iyye lizerine tasarruf maslahata menuttur” meselesinin serh ve tafsili olan
Kanun-i Esasimizi, hiikiimet-i mesrutamizi, hilafet-i Islamiyemizi hiisn-i muhafaza
ile mesgul olmaktir.” Elmalili, bu tavsiyeleri yaparken, Kanun-i Esasi’ye muhalif
baz1 kimselerin, insanlar1 kiskirtarak sokaklara dokmelerine, sert tepki gostererek
halkin Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi’ye sahip ¢ikmasini ister: “ara sira ortaya atilan
birtakim namussuzlar, akil ve ser’in, hikmet-i ciddiyetin nefret ettigi lehviyati,
kahvehaneleri, tiyatrolart mekteb-i edeb ve terbiyesi oldugu igin dleme tavsiye eden
miinasebetsizler; din nedir, seriat nedir hi¢ haberi olmadigr halde basina topladig
birtakim sade-dilleri va’z ediyorum diye idlal ederek sokaklara diisiiren, edepsiz ve
deccal tavirly herifler, ya Rab, satvet-i seriatin, ahkdam-1 ma deletin ile mahvolsunlar!

Rezaletleriyle bed-ndm olsuniar” ®

Manastirh  Ismail Hakki, Kanun-i Esasi’ye yonelik elestirilerin asilsiz
oldugunu, bu konudaki siiphe ve elestirilerin dogru olmadigimi kanitlamak icin
Seriat’la Kanun-i Esasi arasinda birebir kosutluklar kurmaya ¢aligir: “Kanun-i Esasi

5982

ki kanun-i ilahi demektir.””* Bagka bir vaazda bu vurgunun biraz yumusadigini

goriiriiz: “Kanun-i Esasi’de bir hiikiim yok ki muhalif-i Seriat ve adalet olsun. Asil
Seriat ahkdmuni icraya bir yol. Millete salahiyet verir, nezaret hakkimi bahseder.”®®
Bagka bir vaazinda seriat’la Kanun-i esasi arasindaki benzerliklerin daha ayrintili bir
dokiimiinii yapar: “Kanun-i Esasi’ki seriatin fezlekesidir; medar-1 adalet, menba-1
hakkaniyet olacak ne kadar esaslar varsa hepsini miistemildir. Kur’an-1 Kerim nasil
emretmis mesela; “Emaneti eda edin! Buyurmus ise kanun da bunu gosterir.

Kiymetini bilelim, Rabbimize siikredelim”®*

Kanun-i Esasi’nin Avrupa kanunlarindan alindigina dair bilgilerin yayilmasi

lizerine gelisen tepkileri azaltmak amaciyla Volkan gazetesinde imzasiz olarak,

8 Elmalili, a.g.e., 41.

82 Manastirh Ismail Hakki, “Mevaiz”, Swratimiistakim, 1 Eyliil 1908 (5 Ramazan 1326), 1-6, 88.

8 Manastirli ismail Hakki, “Mevaiz”, Siratimiistakim, 17 Eylil 1908 (21 Saban 1326), 1-4, 58.

8 Manastirli ismail Hakki, “Mevaiz”, Siratimiistakim, 12 Kasim 1908 (17 Sevval 1326), 1-12, 182.
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muhtemelen Dervis Vahdeti tarafindan, kaleme alinan bir yazida bu tepkileri
hafifletmek amaciyla Kanun-i Esasi’nin Avrupa’dan alinmis olsa bile iilkemizin
kosullarina gore diizenlendigi ve ser’i kanunlarla karsilastirildigr su sekilde dile
getirilmistir: “Kanun-i Esasimiz, Avrupa kavanini esasiyeden terciime edildigi, fakat
bir hiikiimet-i mutlakanin tatbik edebilecegi bir surette tertip ve kabul edildigi
malimdur. Bir rivayete nazaran kanun-i mezklr Belgika Kanun-i Esasi’sinden
almmistir. Halbuki Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti azasindan fudela-i mevali-i
kiramdan faziletlii Omer Ziyaeddin Efendi’nin “Mirat-1 Kanun-i Esasi” namiyla te’lif
ettigi risalede her madde, her fikra birer birer ayat ve ehadis ile kiitiib-i fikhiyyeden

bir¢ok deliller iradiyla ser’i serife tatbik edilmistir.”®

Kanun-i Esasi’nin seriatle 6zdeslestirilerek kabuliinii kolaylastirma cabalari
Iskilipli Atif Efendi’de de goriiliir: “Kanun-i Esasi, ser’i serifin beka ve icra
olunmasina bir vesile olacagindan onu muhafaza etmek de ciimlemize farzdir.”® Bu
ifadelerde de goriildiigii gibi Kanun-i Esasi’nin, Islam’m ve seriatin bekasiyla
iligkilendirilerek anlatilmasiyla hem itiraz ve elestirilerin 6nii kesilmek isteniyor,
hem de halk nezdinde mesrulastirici bir islev gormesine hizmet etmektedir. Kanun-i
Esasi’ye dair tartismalarda Said Halim Pasa istisna tutulursa “Islamcilarin biiyiik
cogunlugu Kanun-i Esasi’nin, gerek kavram ve muhtevasi gerekse tatbikat ve

muhtemel neticeleri ile ilgili ciddi problemlerinden uzak duruyorlar.”®’

Islamcilarin Kanun-i Esasi’ye dair yazdiklarinda belirgin olan bazi hususlar
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: islamcilarin ittihat Terakki’yle yaptiklari ittifakin
dogal sonucu olarak yeni diizen igerisinde kendilerine ait bir varlik alani1 olusturmak,
yeni yoOnetimde daha etkin roller lstlenmek amaciyla Kanun-i Esasi’ye, bazi
elestiriler getirmekle birlikte, tam destek vermislerdir. Bu amag¢ dogrultusunda
Mesrutiyet idaresinin daha genis kitlelerce benimsenmesini kolaylastirmak amaciyla
Mesrutiyet yonetiminin ve Kanun-i Esasi’nin ser’iligine dair kuskular1 gidermeyi
temel gaye olarak gordiikleri sdylenebilir. islamcilar, Kanun-i Esasi’ye dair kuskulari
giderirken, bir yandan yeni siyasal iktidarin giiclinii takviye etmislerdir. Kanun-i

Esasi’yle seri’at ve Kur’an arasinda kurulan benzerlikler, mevcut yasalara kutsallik

8 Kanun-i Esasi” Volkan, 51, 29 Muharrem 1327 ( 20 Subat 1909), 243.
8 Kara, Islamcilar..., 184.
8 Kara, Islamcilar..., 182.
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kazandirarak  itaatin  saglanmasina hizmet edecekti. Kanun-i  Esasi’nin
cikarilmasindan sonra siyasi iktidara itaatin yogun olarak islendigi ve bunun
nass’larla desteklendigi yazilarin artisi dikkat ¢ekici diizeyde artis gostermistir.

2.1.8.2 islamecilarin Kanun-i Esasi’ye Yonelik Elestirileri

Islamcilarin Mesrutiyet’e ve Kanun-i Esasi’ye dair diisiincelerinin genellikle
olumlu oldugu ve bu gelismelerin ¢ogunlukla Islamcilar arasinda destek gordiigii
yukarida ifade edildi. Ancak bu olumlu kanaatleri paylasanlar arasinda da bazi
kaygilarin ve elestirilerin oldugunu goérmekteyiz. Babanzade Ahmet Naim ve Said
Nursi’yi bu kategori igerisinde degerlendirebiliriz. Bu elestiriler iki yonlii olarak
islev gormekteydi. Elestirilerin ilk hedefi, ittihat Terakki’nin iizerinde bir baski
kurarak c¢ikarilacak yasalarin Islami niteliginin daha bariz olarak vurgulanmasi
saglamakti. Ikinci hedefi ise, dindar kesimlerde dile getirilen kaygilar1 gidererek

Mesrutiyet yonetimini benimsemelerini saglamakti.

Bu baglamda goriisler dile getiren Babanzade Ahmet Naim, ¢ikarilan
kanunlarin halkin mizacina uymadigi i¢in uygulanmasinda sikintilar yasandigini,
Osmanli Devleti’nin Tanzimat’tan itibaren yaptig1 biitiin 1slahatlarda ayni hatalara
diistiigiinii, bu durumun halkla hiikiimet arasinda bir sogukluga yol ac¢tigini, dinden
soyutlanmis bir Osmanli Devleti’nin yasayamayacagini ifade ederek iddiasina yakin
zamanda ¢ikarilan “Aile Kararnamesini” 6rnek olarak verir: “Daha diin yapilan “Aile
Kararnamesi” Miisliimanlar1 da gayrimiislimleri de rahatsiz etmistir. Mahkemelerin

birlestirilmesi (seri mahkemelerin mesihattan ayrilmasi) de yanhstlr.”88

Said Nursi, Kanun-i Esasi’de Avrupa’nin 6rnek alinmasina tepki gostererek
bunu “dilencilik” olarak degerlendirir. O’na gore on ii¢ asir evvel olusan Islam
hukukunun Avrupa’yr 6rnek almasi biiyilik bir cinayettir. “On ii¢ asir evvel seriat-1
garra te’sis ettiginden ahkdmda Avrupa’ya dilencilik etmek din-i Islam’a biiyiik bir
cinayettir. Ve simale miiteveccihen namaz kilmak gibidir.”89 Said Nursi, Islam
hukunun esaslarinin zamanla degismedigini, uygulamalarda ortaya ¢ikan bazi
sorunlarin ¢oziimiiniin de mesveret yoluyla ¢oziilebilecegini sdyler. Yeni agilan
Meclis’te “Mebuslarin vazifesi, o ahkam ve hukuku su-i istimal etmemek ve bazi

kad1 ve miiftiilerin hilelerine meydan vermemek i¢in bazi kanunlar1 yapmak, etrafina

8 Hayreddin Karaman, Islami Hareket Onciileri, Istanbul 2014, IV, 294-295.
8 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Hakikat”, Volkan, 70, 18 Safer 1327 ( 11 Mart 1909), 337.
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sur etmektir. Ashin tebdiline gitmek olamaz. Gidilse intihardir.”® Said Nursi’nin
Kanun-i Esasi’ye dair goriislerinde gorebildigimiz 6nemli bir husus sudur: Kanun-i
Esasi bir temel yasa olarak ser’i kanunlara gore tanzim edilmeli ve asla
degistirilmemelidir. Meclis tarafindan c¢ikarilacak yasalar da Kanun-i Esasi’nin

uygulanmasini kolaylastiracak ve suiistimalleri engelleyecek sekilde olmalidir.

Kanun-i Esasi’ye dair kapsamli ve kokli elestiriler Said Halim Pasa
tarafindan dile getirilmistir. Said Halim Pasa, Kanun-i Esasi’nin hazirlanma bigimi,
icerigi, dayandig1 toplum ve siyaset felsefesi acgisindan degerlendirerek ¢ok yonli
elestiriler getirmistir. Oncelikle Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasinda Avrupa
tilkelerinin 6rnek alinmasini dogru bulmayan Pasa’ya gore “Bir memleketin
miiesseseleri thracat maddesi olmadig1 gibi bunlar ithal etmek de pek utang verici
bir istir.” Yasalarin taklit yoluyla ithal edilmesinin sakincalarina deginirken su
ifadeyi kullanir: “Insanlar gibi kanunlar da, vatanlar1 degisince, mahiyetleri de
degiserek, bizleri aci hiisranlara disiiriiyorlar.”® Said Halim Pasa, Avrupa’nmn
ihtiyaglar1 i¢in diizenlenmis kanunlarin iilkemizde uygulanmasinin doguracagi
sakincalar1 ve sikintilart 6nceden gorerek dile getirmis ve bu konudaki elestirilerinde
ne kadar hakli oldugu sonradan ortaya ¢ikan sorunlarla anlasilmistir. Said Halim
Pasa, Kanun-i Esasi’ye dair elestirilerini su sekilde dile getirir: “Bu anayasa biiyiik
bir hatadir. Memleketin siyasi ve sosyal durumu, halet-i ruhiyesi, inang ve
gelenekleri ile asla uyusamaz. Hatta Osmanly milli varligi icin ciddi bir tehlike halini
almistir. Kanun-i Esasi’yi tertip ve vaz’edenler, memleketi asla nazar-i itibara
almamiglar, hafizalarinda nasisa kalabilmis bazi dagimik bilgi ve nazariyelerin,

memlekete saadet temin edecegi kuruntusuna dii5mii§lerdi.”93

Said Halim Pasa, Kanun-i Esasi’yle halka taninan 6zgiirliiklerin, birbirinden
cok farkli gelismislik diizeylerine sahip olan Osmanli vatandaglarina saglanmasinin
dogru olmadigini, 6zgiirliiklerin insani gelismislik diizeyiyle birlikte kullanilmasini
ancak anlamli olabilecegini 6ne siirer: “Osmanli Kanun-i Esasi’si, giiya biiyiik bir
hiirriyetperverlik eseri olarak, ta Arabistan c¢ollerine kadar uzanan Osmanh

tilkelerindeki biitlin milletlere, asrimizin en ileri milletlerinin bile ¢ogunun sahip

% Said Nursi, “Miinazarat”, 93.
%! Said Halim Pasa, a.g.e., 90.
% Said Halim Pasa, a.g.e., 98.
% Said Halim Pasa, a.g.e., 59.
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bulunmadig: siyasi hak ve hiirriyetler bahsediyor.”®* Said Halim Pasa, Avrupa’da
uzun yillar kalmis olmanin sagladig: bilgi ve gézlemlerle toplumlarin gelisimlerinde
dayatmalarin ve devlet ihsani olarak bahsedilen Ozgiirliiklerin topluma bir fayda
saglayamadigin1 gorerek Kanun-i Esasi’nin de Osmanli i¢in uygulanmasinin
zorluklarma deginmistir. Pasa’ya gore toplumun yapisina uymayan kanunlar zorba
yonetimlere firsat verir: “Cemiyetin zaruri ihtiyaglarini dikkate almayan kanunlar, bu
ihtiyaclarin baskis1 ile sekil degistirmeye mahkimdur. Suiistimallere sebep olan,
keyfi ve miistebit idareyi doguran, hep bu zararli kanunlardir. Bunlar, sonunda halkin

da ahlakini bozarlar.”®

Said Halim Pasa’nin, Kanun-i Esasi’nin uygulanmasinda tespit ettigi diger bir
problem de inkilaplar1 yapan kadrolarin toplumsal bir dayanaktan yoksun olmasi ve
arkalarinda bir hiikiimdar desteginin olmamasi olarak goriir. Halk yapilan inkilaplara
siipheyle bakarken, padisah inkilapgilarla miicadele ederken Kanun-i Esasi’nin
basarili olma sans1 olamazdi. “Osmanli mesrutiyetinin anasi olan 1876 Anayasasinin
omrii pek kisa oldu. Ciinkii ne hiikiimdar ne de inkilapgilarin kendilerine verdikleri
rolii oynamak istediler. Padisah bu inkilapgilarla miicadele etti. Ilgisiz olan millet ise
onlar1 aramadi. Boylece tedbirler, tertipgilerin aleyhine dondii. 1876 inkilapgilarinin

cogu siirgiinde 61dii.”%®

Kanun-i Esasi’nin Osmanli’da uygulanmasini zorlastiran bir bagka problemin
de yasama erkinin bagimsiz olmamasini kanit olarak 6ne siiren Halim Pasa, bunun
ancak milli birligini saglamis iilkelerde miimkiin olabilecegini, ¢ok uluslu bir
Imparatorluk olan Osmanli igin tatbikinin zor olacagini iddia eder. “Bizim kabul
eyledigimiz parlamentarizm usulii ki tesrii kuvvetin tistiinliigli esasina dayanir, ancak

milli birligin kuvvetle kurulmus bulundugu bir memlekette tatbik olunabilir.”%’

Said Halim Pasa, Avrupa’da yonetim sistemlerinin temel dayanagi haline
gelen “milli irade” kavramina da elestirel bir gozle bakar. Islam diinyasinda
aydmlarin ¢abucak benimsedikleri bu kavramim hem seriatla, hem de Islam
diinyasinin gercekleriyle uyusmadigini diisiiniir: Bugilinkii Miisliman aydinlarin

Seriatin hakimiyeti ilkesi yerine bir bagkasii “Milli iradenin hakimiyeti” ilkesini

% Said Halim Pasa, a.g.e., 60.
% Said Halim Pasa, a.g.e., 62.
% Said Halim Pasa, a.g.e., 53.
% Said Halim Pasa, a.g.e., 80.
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tercih ettikleri gortilmektedir. Halbuki bu zihniyete sahip olan Misliimanlar yanlis
yoldadir. Batinin bu son ¢ikan “her derde deva” milli irade hakimiyeti prensibi de

daha 6nce yine batida ¢ikmis 6teki “her derde deva” goriisleri kadar yanhstlr.”98

Milli irade kavraminin “seriatin hakimiyeti” prensibiyle bagdasmayacagini
ifade ederek, devlet yonetiminde aristokratik bir demokrasiden yana oldugunu
gosteren su ifadeleri kullanmistir: “Milli irade sun’idir ve gergekte ¢ogunlugu temsil
etmemektedir. Cogunluk giiciinii sadece say1 ¢oklugundan alir. Hakkin ve hikmetin

en az tesir edebildigi yer ise kalabaliklardir.”*®

2.3. 31 Mart Vakasi
Mesrutiyet’in ilanindan sonra Ittihat Terakki Partisi’nin gdlge bir hiikiimet
olarak arka planda devleti yonetmeye ¢alismasi, istibdat¢i tutumlarin yayginlagmasi,
yolsuzluklar, basin iizerinde baski kurulmak istenmesi, toplantilarin resmi izne
baglanmas1 gibi gelismeler Mesrutiyet’ten biiyiik beklentiler icindeki halkta hayal
kiriklig1 yaratti. Ittihat Terakki yonetiminin bu politikalarina kars1 gelisen muhalefet,
basin araciligiyla giderek artan bir sekilde sesini yiikseltmeye ve kamuoyunu

yonlendirme gayreti icerisine girmistir.

Ittihat Terakki’ye karsi ok sert muhalefet eden Serbesti gazetesinin basyazari
Hasan Fehmi’nin Galata Kopriisii’nde 6ldiiriilmesi ve 6ldiiren kisinin yakalanmamasi
tepkileri daha da biiyiitmiisti. Hasan Fehmi’nin cenazesi Ittihat Terakki’ye karsi
govde gosterisine doniistii. Giderek artan karigikliklar ve Istanbul’daki bazi
kislalarda baglayan ayaklanmalar1 bastirmak amaciyla Selanik’ten gelen Mahmut
Sevket Pasa’nin komutasindaki 3. Ordu, ayaklanmalar1 bastirmis, Abdiilhamid’i
tahttan indirerek yerine Sultan Resat’1 tahta gecirdiler. Boylelikle zayif bir padisahi
tahta gegirerek yonetimin tiim kontroliinii saglayan ittihat Terakki amacina ulagmus
oldu. Ayaklanmada parola “Seriat isteriz” idiyse de, gercekte ayaklanmanin baskin

niteligi, muhalefetin Ittihat Terakki’ye kars1 kalkistigi, fakat kotii diizenledigi igin

% Said Halim Pasa, a.g.e., 226.

% Said Halim Pasa, a.g.e., 228. Milli irade kavraminin daha u¢ noktalara taginarak laiklige yol agan
ilging bir yorum 6rnegi ulema smifindan gelen ve Cumhuriyet donemindeki laiklik uygulamalarini
destekleyen Ubeydullah Efendi’den gelmistir: “Bir kanun menfaat-i ammeye muvafik mi? O kanun
ayni seriattir. Seriat odur ki kanunlari tanzim edip diizenlerken, kamunun menfaat ve rizasini
kagirmamaktir. Eger laiklik uygulamasini, temsil kabiliyeti olan bir hiikiimet baslatmigsa, bu
uygulamanin seriata aykir1 oldugu ileri siiriilemez.” bkz.: Alkan, a.g.e., 59.
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basartya ulasamamis bir hiikiimet darbesidir. Isyan bayragmin Seriat olusu, bir dini

somiirme olayimdan ibarettir.'®°

2.3.1. Sultan Abdiilhamid ve 31 Mart Vakasi

31 Mart Vakasi’nin gelisimindeki siyasal ve sosyal sebepler az-¢ok bilinmekle
beraber, bu olayin arka planindaki aktorler hakkinda ortak bir kanaate varmak glictiir.
Bu olayla ¢okga iligkilendirilen Sultan Abdiilhamid’in, olayin gelisiminde ve
biiyiimesinde bir miidahalesinin olmadig1 gilinlimiiz tarihgileri arasinda kabul
gormiistiir. Abdiilhamid’in 31 Mart Vakasi’nin ortaya ¢ikisi ve gelisiminde oynadigi
rol konusunda kapsamli bir arastirma yapmis olan Sina Aksin, konu hakindaki genis
literatiire dayanarak ayaklanmanin Abdiilhamid’¢e diizenlenmedigi sonucuna

Varm1$t1r.101

Sultan Abdiilhamid, anilarinda bu olaymn baslamasi ve gelisiminde hi¢ bir
roliiniin olmadigim1 su sekilde ifade eder: “31 Mart hadiseleriyle benim kesinlikle
ilisigim yoktur. Hatta kendiliginden gelmis bu firsattan yararlanmaya bile tenezziil
etmedim. Eger hadiselere girmek isteseydim ve istifadeyi diislinseydim, bugiin
Beylerbeyi’nde degil, Yildiz Sarayi’nda bulunurdum.”*? 31 Mart Olayr’nin ortaya
ctkmasinda sorumlulugu olanlar1 su sekilde siralar: “31 Mart’in gerekgesini, “Ittihat
Terakki Cemiyeti” ile bu bu Cemiyete dayanan Hiikiimetin tecriibesizligi ve
tedbirsizligi hazirladi. Basta Kamil Pasazade Sait Pasa ile Ismail Kemal Bey
olduklar halde, bir takim Ittihat Terakki muhalifleri bu durumdan yararlandllar.”103
Olaym baglamasindan sonra Hiiseyin Hilmi Pasa ve arkadaglarinin beceriksizliginden
dolay1 olaylarin kontrolden ¢iktig1, muhalefetin de cikarlar1 dogrultusunda hareket
ederek olaydan yararlanmaya ¢alistigini belirtir. Azl edildigi kendisine bildirildiginde
de bu olayda kesinlikle bir rolii olmadigini ifade etmistir: “azl olunandan cok, azl
eden utansin!” dedi. “Vicdanen miisterithim. Ancak 31 Mart’ta patlak veren olaylarla
uzaktan yakindan ilisigim olmadi. Bunun iyice bilinmesini isterim. Milletim, sebeb

olanlar1 arayip bulmali, cezalandirilmalidir. Osmanli iilkesine yapilmis biiytiik

190 Sina Aksin, Jontiirkler ve Ittihat ve Terakki, Ankara 2001, 179-185
198 Sina Aksin, 31 Mart Olayi, Ankara 2015, 286-287.

192 Bozdag, a.g.e 103.

1% Bozdag, a.g.e., 108.

74



kotiliktir. Bunu milkiime reva gorenlerden huzur-u  Rabbiilaleminde
sikéyetg:iyim”104

2.3.2. 31 Mart Olayr’na islamcilarin Bakasi

Ittihat Terakki’yle yakin iliskiler igerisinde olan Swat-i Miistakim ve biraz
daha mesafeli duran Beyanii’l-Hak dergileri yonetimin olumsuz politikalarini
elestirseler de bunu {istii kapali bir tonda yapmaya gayret etmislerdir. ittihat
Terakki’ye karsi daha sert bir muhalefet Dervis Vahdeti’nin ¢ikardigi Volkan
gazetesinden gelir. Mesrutiyet’in ilanindan sonra diger islamci diisiiniirler gibi ittihat
Terakki yonetimine destek veren Vahdeti, Ittihat Terakki yonetiminin Mesrutiyet’e
dair beklentileri karsilayamamas1 ve giderek baskici bir yonetime doniismesine karsi

Volkan gazetesinin sahibi Dervig Vahdeti’nin yiiriittigii muhalefet, ordu igindeki

bazi alayli asker ve subaylar arasinda destek buluyordu.

Mesrutiyet’in ilanindan sonra kurulan Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye’nin yayin
kurulusu olarak yaym hayatina baslayan Beyanii’l-Hak dergisi Ittihat Terakki’ye
bagliligimi bildiren derginin sorumlu miidiirii Mehmet Fatin "Cemiyetimiz" baslikli
makalesinde Mesrutiyeti getiren Cemiyet’e karst sorumluluklarini su sekilde ifade
eder. Emniyetimiz altinda mesru bir hiikiimet kuruldu. Bize bu mutlulugu vermeye
sebep olan Cemiyet, mesru olan bu mesrutiyetimize etki edip zarar verebilecek elleri
kirma konusunda iimmetin ve milletin bagskanlif1 gorevini iizerine aldi. Allah'tan ise
timidimiz tamdir. Ciinkii Allah'in yardimi toplumla beraberdir. Ancak bu destek ¢cok
kisa siirmiis ve {ic ay gegtikten sonra Beyanii’l-Hak’m 14. sayisinda Ittihat
Terakki’yle yolunu ayirdigini ilan eden bir beyanname yayinlar. Bu tarihten itibaren
“Cemiyet-i Ilmiye Aalimleri, hiikiimetin uygulamalariyla ilgili konulardaki
elestirilerinde daha dikkatli davranmis ve dolayl1 yoldan elestirilerde bulunmuslardir.
Yazdiklar1 makalelerinde seriat, din ve ulema konusunda dikkatli ve hiirmetli

olunmasini is‘[emislerdir.105

31 Mart olaymm ardindan Cemiyet-i [lmiye-i Islamiye, Beyanii’l-Hak
dergisinde 6 Nisan 1909°da "Asker Evlatlarimiza Hitabimiz" baglikli bir bildiri

yayinlamistir. Bu bildiri de olaymn, seriati kullanarak istibdat yonetimini geri

1% {smet Bozdag, Sultan Abdiilhamid’in Hatira Defteri, istanbul 1992, 118.
105Ramazan Boyacioglu, “Beyanii’l-Hak’ta Siyaset ve Medreseler”,
http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/214.pdf (Erigim tarihi 08.10.2017 )
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getirmek isteyenlerce diizenlendigini iddia ederek seriatin ve askerlerin buna izin

vermeyecegini ifade eder:

Ldkin ey istibddt, ey havf-1 miisellah (silahli korku)! Sen katiyen bil ki oldiin!
Dirilmek ihtimalin yoktur! Bu hadise, senin i¢in son, fakat iimitsiz bir harekettir.
Gergi senin bir cadi gibi dirilmeni bekleyen bir takim hainler, hafiyeler su giinlerde
sokaklara dagilarak seytanca bir tertip vaziyeti aldilar. Bunu da biliyoruz. Fakat
timitleri, Allah'in yardumi ile bosunadir. Ciinkii Temmuz onbirde geberen o
istibdadin dirilmesine vasita kilinan temiz seriat ile Islam askerleri, ikisi de onun can
diismamdirlar. Asker, bu pis oliiniin, kutsal bir sekilde yeniden dirilip canlanmak
istedigini hisseder etmez basina, kokiinii kurutacak son darbeyi vuracaktir. Hele bu
sefer ulema, eski kayiplarinin act hatirasindan meydana gelen dfke ile meleklerin
azabi seklinde su yiice ayeti okuyarak bu oliiniin basint bekliyor: "Zulmeden

toplumun kékii kesildi. Ovgii dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. (6/45)*%°

Beyanii’l-Hak, Ittihat Terakki’ye muhalefet etmekle birlikte bu olaym Ittihat
Terakki yonetimine gerekli dersleri verdigini diislinerek olayda yatistirici bir rol
iistlenmeye caligmistir. Devletin ve toplumun biiyiik bir inkirazin esigine geldigi bir
donemde Ittihat Terakki’ye muhalefet etmenin ancak istibdat yonetimini geri
getirmek isteyenlere yarayacagini diisiinerek isyanin son bulmasi i¢in ¢aba gosterdi.
Yukaridaki bildirinin sonunda ulemanin ge¢misteki kotii tecriibelerden dolayi
yasadig1 hayal kirikhig1 ve dfkenin de Ittihat Terakki yonetimince dikkate alinmasini
ve bundan sonra daha dikkatli olmalarmi isteyen bir ikazi da eklemeyi ihmal
etmemislerdir. Sonunda zikredilen ayetin hedefi II. Abdiilhamid olmakla birlikte ayni

akibetin Ittihatgilara da uzanabilecegi ima edilmistir.

31 Mart Olayr’nda isyancilar, Sirat-t Miistakim’in basildigi matbaay1
yagmalayinca “Swrat-1 Miistakim, devr-i Mesrutiyet’le beraber dogmus, istibdadin
¢izdigi egri hatt-1 hareket i¢cinde yiirimemeye ahd u misak etmis bir gazete oldugu
icin” yayinina yirmi bes giin ara vermek zorunda kalmistir. Bu olayin ardindan ¢ikan
Swrat-1 Miistakim dergisinde isimsiz olarak ¢ikan, muhtemelen Mehmed Akif

tarafindan yazilan, bir makalede 31 Mart Vakasi, “sureten dini, hakikatte ise siyasi ve

106 Boyacioglu, a.g.m.
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irticai olan hadise-i haile” olarak degerlendirilmisti.'”” Yine aymi sayida Hind
gazetelerinde Abdiilhamid’in tahttan indirilmesine tepki gosteren yazilara kars
Abdiilhamid’in tahttan indirilisini destekleyen Ferid Vecdi’nin Misir gazetelerinde

c¢ikan bir yazist Mehmed Akif tarafindan terciime edilerek yaymlanmlsnr.lo8

31 Mart Vakasi’na en siddetli muhalefet Sirat-i Miistakim’den gelmistir.
Dénemin en meshur hatiplerinden olan Ayasofya Camii vaizi Manastirli ismail
Hakki, bu olayin miisebbibi olarak gordiigii Abdiilhamid’e agir suglamalarda

bulunur:

Hilafet-i mukaddese kiyamete kadar bakidir. Zaman gelmemis. Allah firsat
vermedi. Mel aneti ortaya ¢ikardr. Hamiyetli goniiller galeyana geldi. Biitiin Rumeli
arslanlari, o genc dilaverler uca uca geldiler. Kosa koga hiicum etdiler. An-1 vahidde
berk-i hatif gibi yetistiler. Bu nusret-i ilahiyye olmayaydi. Hakikaten hepimiz mahv ii
nabud olacakdik. Nasil ki baslamisdi. Bunca niifiis-1 ma’sume gitdi. Askerler
zabitlerini oldiirmege basladilar. Kim bilir belki talebeler de hocalarin telef etmeye
tesebbiis edeceklerdi. Hainler o derece nifaka diisiirdiiler. Araya tohm-u miinaferet
sagdilar. Hissiyat-1 diniyeyi tahrik etdiler. Cehaletden istifade etdiler. Ne mel iin
seytan. Ortahig yakacakti. Insan demeyecekdi. Ne kadar akl-1 selim ashdbi varsa
hepsinin viicudunu kaldiracak. Sonra istedigi gibi hiikiim stirsiin, mezalimi eline
alsin. Hasili tamamuyla istibdadi i‘ade etsin. Fikir bu idi. El-iydzii billah. Allah bu
melanetlere meydan birakmadi. Millet-i Islamiyyeyi ve biitiin efrad-1 beseriyyeyi

halas eyledi.’®

Manastirli Ismail Hakki’nin ifadelerinde bu olaym Abdiilhamid tarafindan
tezgahlandig1 ve istibdat yonetimini tekrar geri getirmek amaciyla gergeklestirildigi
herhangi bir kuskuya yer verilmeksizin dile getirilmistir. 31 Mart isyanini bastirmak
amaciyla Selanik’ten gelen Hareket Ordusu “Rumeli arslanlar1” olarak 6viiliirken,

hareketin bastirilmasini ilahi bir yardim olarak degerlendirir.

31 Mart Vakasi’ndan sonra Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinde rol oynayan

ve hal’ fetvasini bizzat kaleme almis olan déonemin Antalya mebusu Elmalili Hamdi

197 Egref Edib, Mehmet Akif Hayat Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, (Haz.: Fahrettin Giin),
Istanbul 2010, 67.

198 M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, Ankara 1996, 26.

199 Manastirh ismail Hakki, “Meva’iz”, Sirat-1 Miistakim, 10 Haziran, 1909 (21 Cemaziyelevvel
1327), 11, 40, 208.
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Efendi’nin bu olaydaki tutumuna baktigimizda dénemin Islamci aydinlarinim ittihat

Terakki’nin politikalariyla ne derece Ortiisen tavirlar sergiledigini gérmekteyiz.

Beyanii’l-Hak dergisinde yayimladigi “31 Mart Meclis-i Mebusan’da” adli
makalesinde olaymn meclisteki safahati hakkinda genis bilgiler verir. Olay1 “hadise-i
fecia” olarak degerlendiren Elmalili Hamdi Efendi, ihtilalin mesrutiyete karsi bir

girisim olarak degerlendirir:

Ihtilal siiphesiz bir darbe-i mesrutiyet idi. Gerek lediinniyati ta’mik edilsin,
gerek edilmesin bunun su kadarcik sekl-i zahirisi bile miibagirlerini cezda-yr idama
mahkium etmege kdfi dehsetli bir cinayet idi. Bu cinayetin karsisinda titremekte
bulunan meb’usanin en birinci vazifesi ise memleketi bu darbeden kurtarmak
olacakti... Hak cihetiyle o kadar ali olan meclis-i meb 'usan, o giin kuvve-i maddiyesi
hasebiyle avug¢ icine alinmis bicarelerden baska birsey degildi. Usdt (isyancilar),
mebuslardan ciiz’i bir mukavemet, ddi bir tehevviir gormiis olsaydi, ciimlesini

suingtiye dizecekti 110

31 Mart Vakasi’nda isyanci askerler tarafindan basilan Meclis’te ulemanin
durumunu anlatirken “askerin tehdidi ile meclisin zanni arasinda biisbiitiin bicare”***
kalmis olmaktan dolay1 ulema agisindan sikintili bir siire¢ olduguna deginir. Meclis’e
getirilen ulemanin isyancilara nasihat ederek siiklineti saglama cabalar1 da sonug
vermemis ve isyancilar, ulemadan daha acik bir destek beklerken gordiikleri siikiit ve
ilgisizlikten dolay1 daha sert tepki gosterirler: “Ya Hocalar! Bize nasihat etmege
kalkiyordunuz da simdi burada bir ¢ift lakird1 sdylemekten imtind ediyorsunuz. Zaten

seriat1 istemiyorsunuz. Burada heykel gibi durmaya mi geldiniz?”112

Bu kosullar
altinda isyancilarin taleplerini degerlendirmekten ziyade giinii kurtarmanin daha
onemli olacagma deginen Elmalili, “O gilinkii hikmet ve maslahat, seca’atten ziyade
siyaseti emrettigi” i¢cin hizli bir ¢6ziim bulmanin zaruretine inanmis ve bu yonde
hareket etmistir. Fetva emini olan Hacit Nuri Efendi’nin Elmali’ya soylediklerinde
de olaylarin yatistirilmast yoOniinde hareket edilmesi gerektigi ifade edilmistir:
“Bugilin mukarrerat-1 ciddiye ve kéanGniye ittthaz edecek giin degildir. Sozii

uzatmaym. Bir kere ‘istediginizi yapacagiz’ diye su giriiltiiyli bastan savmanin

10 Eimalili, a.g.e., 115.
! Elmalili, a.g.e. 108.
12 Blmalily, a.g.e. 113.
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caresine bakin, sonunda ne yapmak lazim gelirse yapiniz! Isyancilarm taleplerini
mesru dayanaktan yoksul olarak goéren Elmalili Hamdi, seriatin gdstermelik bir
bahane olarak kullanildiginm1 soyler: ‘“ahkdm-1 ser’iye bunlarin bir badanasi

makaminda telakki olunmalidir”**

Olayin Meclis igerisindeki gelismelerine yakindan taniklik eden Elmalili’nin,
Abdiilhamid’in hal’ine dair fetvayr yazmasi yukarida ifade ettigi gibi “hikmet ve

maslahattan” ziyade siyasetin zorunlu bir geregi olarak hareket ettigini gdsterir.

Volkan gazetesinde yazdig1 yazilar ve ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’ne iiye
olmasindan dolay1r Bediiizzaman Said-i Nursi’de 31 Mart Vakasi’ndan sorumlu
tutularak Divan-1 Harb-i Orfi’de yargilanmis ve daha sonra sugsuz bulunarak serbest

birakilmistir. Said-i Nursi, 31 Mart Vakasi’nin nedenlerini su sekilde siralar:

1. Yiizde doksan Ittihad ve Terakki nin tahakkiimii aleyhinde bir hareket idi. 2-
Firkalarin meydan-1 miinakagati olan viikelay tebdil idi. 3- Sultan-1 mahlu 'u sukut-u
musammemden kurtarmakti. 4-Hissiyat-1 askeriyenin ve adab-: dindaranelerinin,
muhtelif telkinatin oniine sed ¢ekmekti. 5-Pek ¢ok izam edilen (biiyiitiilen) Hasan
Fehmi Bey’in katilini meydana c¢ikarmakti. 6-Kadro haricine ¢ikanlari ve alay
zabitlerini magdur etmemekti. 7- Hiirriyeti sefahete sumiiliinii men’ ve ddab-1 seriatle
tahdid ve avamin siyaset-i ser’i bildikleri yalniz kisas ve kat’-1 yed(el kesme) haddini
icra idi. 1

Said-i Nursi, Ittihat Terakki’nin yanlis uygulamalarin elestiren ve Mesrutiyeti
savunanlarin hakli ve mesru taleplerinin kotii niyetli kisilerce suistimal edildigini ve
basmin tahriklerine kapilan cahil halkin da bilerek veya bilmeyerek Mesrutiyet

diismanlarina ve istibdat taraftarlarinin amaclarina hizmet ettigini ifade eder:

Zemin bataklik ve dam ve plan serilmis idi. Ve en mukaddes olan itaat-1 askeri
feda edildi. Ussii’l-esas esbab, firkalarin taraftarane ve garazkdrane miinakasat: ve
ceridelerin belagat yerine miibalagat ve yalan ve ifratperverane kesmekesleri idi...
Sekiz-dokuz ayda ceridelerin nesriyat-1 miiheyyicaneleriyle ve firkalarin cemiyetlere
fedai yazmakla ve inkilabi viicuda getiren zevatin tahakkiimatiyla ve itaat-1

askeriyeye muhalif zannetikleri seyler bazi dikkatsizliklerin efrada telkinatiyla ve

3 Elmalili, a.g.e. 115-116.
1% said Nursi, I¢timai Dersler, 171.

79



itaat bozulduktan sonra miistebitler, miirteciler, dinde hassas muhakeme-i akliyede
noksan olanlar iyilik zannmiyla o bataklik zeminde tohum ekmege baslamasiyla ve
devletin umum siydsdti cahil efradin elinde kalmakla ve bir milyona yakin fisenk
havaya atmakla, dahil ve hari¢ miiddeileri parmak vurmakla ortalik anarsistlik
haline girdiginden bu hadisenin istidat-1 tabisi, herc ii merc ve miidahale-i ecnebi
iken min-indillah ism-i seriat, o esbab-1 miitaddideden cikan ervah-1 habise ve

N . . . . .. . . - . 115
miintesireyi yuvalarina irca ile on ii¢ asirdan sonra bir mucize daha gosterdi.

Said-i Nursi, 31 Mart olaymin sebeplerini siralarken siyasi partiler arasindaki
tartigmalar1, basmin tahrik edici yaymlarini, ittihat Terakki’nin baskici y&netimini,
alayli askerlerin yeni askeri egitime usiillerine intibaklarinin yarattig1 sorunlar,
istibdat taraftar1 olan miirtecilerin durumdan yararlanmaya calismasi ve Dervis

116 glan kesimlerin

Vahdeti gibi dindar ama siyaset bilgisi ve “akli muhakemesi kit
karmagsadan yararlanmaya calismasiyla gelisen bu olaym, devleti ydnetenlerin
cehaletiyle biiylidiigiinii ifade ederek, bu karmasa ortamindan yabanci devletlerin
istifade etmemis olmasini biiyiik bir kazang¢ olarak gérmek gerektigini belirtir. Bu
olaym bu sekilde biiylimesinde mesrutiyeti, seriat karsitligi olarak gosteren tutucu

kesimlerin biiyiik rol oynadigini sdyleyen Said Nursi, bu yoniiyle dindar insanlarin

Ittihat Terakki’nin istibdadina alet oldugunu belirtir.

Ittihat Terakki’nin Mesruti yonetimle ilgili beklentilere cevap verememesi
tizerine, her tirlii muhalif sdylemi mesrutiyet karsithigt ve istibdat olarak
degerlendirmesinin halkta yarattigi hosnutsuzluk Said-i Nursi’ye goére olaym
gelisiminde rol oynayan onemli bir faktordiir. Bu konuda sunlar1 soyler: “Bir firka
kendine bir imtiyaz taksa, herkesin en hassas niikat-1 asabiyesine daima dokundura
dokundura zorla herkesi mesrutiyete muhalif gibi gosterse ve herkes de onlarin
kendilerine taktig1 ism-i mesrutiyet altinda olan mana-y1 istibdada ilismisse, acaba

kabahat kimdedir?” **’

Said-i Nursi, olaymn patlak vermesinden sonra, isyani yatistirmak ve askerlere

nasihat etmek amaciyla Volkan gazetesinde “Asakire Hitap” ve ‘“Kahraman

115 said Nursi, Ictimai Dersler, 172.

16 Bediiizzaman, Dervis Vahdeti i¢in “Dinde hassas, muhakeme-i akliyede noksan” bir kisi olarak
tarif eder. bkz.: Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, Istanbul 2004,
126.

1 said Nursi, I¢timai Dersler, 171.
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Askerlerimize” adiyla iki yazi kaleme alir. Bu yazilarda askerlere, kiyamlarinin
amacina ulastigini ve yoneticilerin bundan gereken dersi ¢ikaracaklarini sdyleyerek
daha fazla uzatmamalarin 6giitler: “Sizin kiyaminiz seriat-1 garrayt yed-i beyza-yi
Musa gibi izhar ettiginden o bazi namesru harekati daire-i seraite ircaa mecbur
etmigsiniz. Sizin bu ittihdd-1 ser’i Asa-y1 Musa gibi sair sebebi tefrika tesettiit-i efkar
olan cemiyetleri bel’ etti. Ve sairleri de secdeye mecbur eyledi. Harekdtiniz bu
inkildbta ilag gibi idi, ki fazla olsa zehre miinkalib olur ve hayati islamiyeyi fena bir

hastaliga hedef eder.”*'®

Ardindan da komutanlarina itaat etmeleri ve siyasete karigsmamalarini ister.
Isyanc1 askerlerin daha fazla taskinlik yapmalarini engellemek icin hissiyatlarini
oksayan su hitabede bulunur: “Otuz milyon Osmanl ve ii¢ yiiz milyon Islam’in
namusu arttk sizin itaatinize baghdir. Sancak-1 tevhid-i ilahi sizin yed-i
secdatinizdedir. Sizin o miibarek elinizin kuvveti de itaattir. Sizin zabitleriniz miisfik
pederlerinizdir. Kur’an, hadis ve hikmet ve tecriibe ile sabittir ki, amire itaat farzdur.
.Seriat boyle emrediyor. Zira zabitler ulii’l-emirdirler ve ulii’l-emre itaat farz-:

ayndir. Seriat-i Muhammedi’'nin muhafazasi da itaatledir.”**°

Ancak 31 Mart Vakasr’yla ilgili ilging bir nokta dénemin bazi Islamcilarinim
aksine Bedilizzaman’in Abdiilhamid adin1 hi¢ telafuz etmemis olmasidir. Bu konuda
Swrat-1 Miistakim dergisinin Abdiilhamid’i olayin asil sorumlusu olarak gdrmesine
kars1 Bedilizzaman’in farkli bir yerden olay1 degerlendirmesi, bu dergi ¢evresinin
Ittihat Terakki’yle yakin miinasebetler icerisinde olmasina baglamak miimkiindiir.
Derginin genel yayin yonetmeni olan Mehmet Akif’in bu olayda Abdiilhamid’i
olaym bas sorumlusu olarak gdsteren ifadeleri o donem icinde yer aldig: Ittihat
Terakki’nin goziiyle olay1 degerlendirmesinden kaynaklanmig olabilir. Daha sonraki
gelismeler Akif’in yanildigim1 gosterse de, olaym hemen ardindan 31 Mart™1
Abdiilhamid’in yaptigini su sekilde izah eder: Meclis-i Mebusan a¢ildigi giin halkin

alkiglarimt duydu, ziyafet gecesi de mebuslar: yakindan gordii, bol tiikriikle elini

18 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Asakire Hitab” Volkan, 29 Rebiiilevvel 1327 (20 Nisan 1909), 110,
538.

9 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Kahraman Askerlerimize” Volkan, 26 Rebiiilevvel 1327 (17 Nisan
1909), 107, 523.
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openlerin ne adam olduklarint anladi ve ne halkin, ne de mebuslarin korkulacak

seyler olmadigini anlad, simdi basimiza ¢orap ériiyor! *°

Sirat-1 Miistakim dergisinin basildigi matbaanin 31 Mart Vakasi’nda isyancilar
tarafindan yagmalanmasi lizerine yayimina bir siire ara vermek zorunda kalan dergi
yirmi giin sonra ¢ikan sayida yayimlanan ve muhtemelen Mehmet Akif tarafindan
kaleme almman “Sirat-1 Miistakim” baglikli yazida olay hakkinda genis bir

degerlendirmede bulunur:

Sureten dini, hakikatte ise siyasi ve irticai olan o hddise-i hdilenin (trajik olay)
miisebbib-i bi-rahmi olan Hakan-: sdbik, 10 Temmuz Inkildbi’ndan dolayi dicar
oldugu haybet ve hiisrdnin intikanini milletten almak, Kanun-i1 Esasi’nin dest-i
celldd-1 tecaviiziine vurdugu kuyid-1 ser’iyyeyi kirmak icin devr-i kadim-i istibdadda
din ve imanint para, riitbe ve nigan mukabilinde kendisine satmis, imdn ve itkandan
behresiz kalmis bir takim eddniyi dlet-i serr ii mefsedet ittihaz ederek ndm-i pdk-i
Muhammedi (s.a.) yi siper etmis, bir cemiyet-i dalalet-pise te sisine muvaffak olmus
ve bu cemiyetin pisvdydan-1 mel aneti sdyesinde, dleme Ser’i Muhammedi’yi ortadan
kalkmus gibi gostermeye ¢alisarak hdssa-i tefekkiirden nasibi olmayan avam-1 ndsi
igfile ve vebd-yi tezvirdti hami-i vatan ve miiddfi’- hukuk -1 millet olan orduya kadar
isdle caligd. Iblis-i la’ini merg-i sadiye ugratmak sanindan olan bu desise-i ebleh-
firibdne ile idlal edilen askerle ahali, nam-1 ilm-i lekeddar eden —hasa- ulema kvyafetli
bazi cehele-i miifsidine katilarak “Seriat isteriz!” yaygarasiyla Ayasofya meydanina
geldiler. Bir meb’us ile bir ndziri, milletin bunca feddkarliklarla meydana getirdigi
hdami din i vatan yiizlerce mektebli zdbitani katlettiler. Mebusan-1 sa’ireyi

hayatlarindan emin olmayacak derecede tehdid ettiler. 121

31 Mart isyanini bastirmak i¢in Selanik’ten gelen Hareket Ordusu’nun
Istanbul’a gelisine sevinen Akif, “Talih bu memleket i¢in bu kadar az zalim

olamazdi! Bu kadar giizel sey mutlaka yalandi” der.*?

Akif, Mesrutiyet’in yarattig1 iimitlerin giderek hayal kirikligina donlismesinden
biiyiikk iizlinti duyar ve memleketi yonetecek kabiliyetli insanlarin yokluguna

hayiflanir; “Mesrutiyet bize gayet aci bir hakikat ogretti ki o da vatanimizda her

120 Kuntay, a.g.e., 243
121 «Qyrat-1 Miistakim” Swrat-1 Miistakim, 20 Nisan 1325/3 Mayis 1909, 1, 115, 34.
122 Cemal Kutay, 31 Mart Ihtildlinde Sultan Hamit, istanbul 1977, 236.
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manastyla biiyiik adamin yok denecek kadar ender bulunmasidir. Evvelce ‘at var,
meydan yok! diye kendimizi aldatiyorduk, oyaliyorduk™'?® Abdiilhamid’in tahttan
indirilmesiyle ortaya ¢ikan “biiyilkk adam™ yoklugu kendini iyice hissettirmis,

Ittihatgilarin tecriibesizlikleri devleti bir inkirazin esigine getirmistir:
“Stiphesiz yikt1 o hiilyalar1 meshudatim...

Ama ben kendimi bir miiddet i¢in aldattim:

Galeyandir... Galeyan geldi mi kalmaz mantik.. e

Islamcilarin 31 Mart Vakasi’na dair tutumlari donemin hakim egilimleriyle
paralellikler gosterir. Islamcilarin olaya bakis: ittihat Terakki’ye yakinliklarma gére
degisiklikler gostermistir. Ittihat Terakki’ye muhalif olan Dervis Vahdeti’nin
cikardigi Volkan gazetesi olayin igerisinde yer alarak hareketi desteklemisken, Sirat-1
Miistakim ve Beyanii’l-Hak dergileri, ittihat Terakki’nin bazi yanlis politikalarini
elestirseler de bu olayda isyancilarin tam karsisinda yer alarak Ittihatcilarin yaninda
yer almiglardir. II. Mesrutiyet doneminde iktidara eklemlenme cabasi igerisinde olan
Islamcilarin, 31 Mart olayinda aldig1 tutum ve ittihat Terakki’ye verdigi destek “Il.
Mesrutiyet’in ilk yilinda ortaya ¢ikan muhalif hareketleri iktidarin ve basiin genel
kabullerine uygun ve paralel olarak irtica seklinde tanimlanmasi, miirtecilere karsi
siyasi merkezin sert tutumunu hakli gorerek desteklemesi kendi hareket kabiliyetini
ve faaliyet alanlarin1 daraltmistir” Islamcilarin verdikleri bu destekten gii¢ alan Ittihat
Terakki, cok¢a cekindikleri muhafazakar/dindar kesimin muhalefetini Islamcilarin
eliyle onleyerek onemli bir toplumsal destek kazanmislardi. Bo toplumsal destekle
Abdiilhamid’ten sonra iktidari eline alan ittihatcilar, islamcilar da dahil olmak iizere
tim muhalefeti susturmaya calismislardi. Bu agidan bakildiginda “muhalefeti
susturmak, saf dis1 etmek, gayri mesru gostermek, II. Abdiilhamid’i ve Osmanh
saltanatin1 bir giic olmaktan ¢ikaran 31 Mart’in hedefine ulastigi séylenebilir.”125
Bundan sonraki siire¢ Islamcilarin her tiirlii talebinin ‘irtica’ kalibi igerisinde

degerlendirilerek susturuldugu bir yone dogru evrilmeye baslayacakti.

122 Mehmet Akif, “Eski Hatiralar” Swras-1 Miistakim, 21 Nisan 1910 (11 Rebiiilahir 1328), IV, 119.
124 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 161.
125 Kara, Islamcilar, 203.
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2.4. Halifelik

Islam’da devlet ydnetimi, Hz. Muhammed (s.a.s.)in vefatindan sonra halife
sifatin1 tastyan yoneticiler tarafindan gercgeklestirilmistir. Bu sifat ayni zamanda
yoneticinin mesruiyyetini de igerdigi i¢in Onemsenmis ve kullanimma &zen
gosterilmistir. “Hilafet, ilahi bir emrin geregi olmaktan ziyade, Miisliiman toplulugun
en iyl sekilde yonetilmesi icin diizenlenmis faydaya, maslahata yonelik bir

126 fslam tarihinde hilafet kurumunun dini otoriteyi asan siyasi giiciiniin

kurumdur.
belirginlesmesi bazi donemlerde birden fazla halifenin ortaya g¢ikmasina neden
olmustur. Bu durum halifeligin “sadece ruhani bir egemenlik degil, ayn1 zamanda
siyasal bir egemenlik, Islamlik’a 6zgii bir devlet bigimi olarak kabul edilmistir.
Biitiin Miisliimanlar, iilke, din, renk farklar1 listiinde yalniz bir inang kardesligi degil,

bir “millet” olustumrlar.”127

Hilafet semsiyesi altindaki bu evrensel emperyal ve dini
tecriibenin biiyiileyici tabiati, onuncu yiizyildan on iicilincii yilizyila kadar oldukca
bariz olan siyasi boliinmelerden sonra bile yeni bir sekilde varligini siirdiirmesidir.
Genel kani, onuncu yilizyildan sonra merkezi hilafetin zayiflamasiyla entelektiiel-din1

hayatin genel anlamda inkiraza ugradigi ve donuklastigi yé')nijndedir.128

Osmanli Devleti’nde Yavuz Sultan Selim’in, Memliikler Devleti’ne son
vermesi sonucunda halifelik fiili olarak Osmanlilara ge¢gmistir. Osmanli’nin yeni bir
caga gecisi olarak goren Halil Inalcik Osmanli sultanlarinin bu tarihten itibaren
kendilerini yalmz sinirlarin giivenli§inden degil, biitiin islam diinyasinin hamisi
olarak gérmeye basladigini sdyler. Bunun dis politikada pek kullanilmasa da i¢
politikada Islam hukukunun giderek devlet yonetiminde daha belirgin olarak
kullanilmaya baslandigini soyler.’”® Ancak Yavuz Sultan Selim’den baslayarak son
donemlere kadar “Halife unvani, Osmanlilarin devletle ilgili gerekgelerle biitiin
doktrinel ve hukuki incelikleri bir yana biraktigi 18. Yiizyila kadar Sultanlar
tarafindan kullamlmadi.”*® 18. ylizyilin sonundan beri Osmanli Sultanlar1 halife

sifatn1  kullanmaya basladilar. Sultanlar, Imparatorlugun basindaki siyasal

126 Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince ( Cev.: Yusuf Ziya), Istanbul 1995, 106.

127 Berkes, a.g.e., istanbul 2002, 361.

'8 Hayrettin Yiicesoy, “Allah’in Halifesi ve Diinyamn Kadisi: Bir Diinya imparatorlugu Olarak
Hilafet” Divén Disipilinleraras: Calismalar Dergisi, Istanbul 2007/1, X11-22, 100.

2% fnalcik, a.g.e., 39.

%% fnayet, a.g.e., 100.
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islevlerinin yam sira, kutsal yerlerin (Mekke-Medine) koruyucular1 ve Islam’in

savunucular: gibi dinsel nitelikte bir islev yiiklenmislerdi.**

Osmanli Devleti’nde halifeligin siyasal bir gilic olaral dis politikada
kullanilmast  1774’te  Ruslar’la  yapilan Kiicik Kaynarca Antlasmasi’yla
baslatilmistir. Bu antlasmada “Osmanli sultaninin Kirim’daki Miisliiman Tatarlar
iizerindeki “Islam dininin hiikiimran halifesi” olarak ruhani iktidarmin siirdiigii
belirtilerek”**? halifelik, ilk kez Osmanli sinirlarini asan bir gii¢ olarak kullanilmaya
baglanmistir. Burada halifelik ayni zamanda Ruslar’in, Osmanli tebaasi olan
Ortodokslart himaye etme politikasina karsi bir denge olusturma amacina da hizmet
etmekteydi. Ancak Osmanli disinda kalan Miisliimanlarin halifenin giiciinii
kesfetmesi Kirim Savasi (1854-1856)’ndan sonra olmustur. Bu savasta, Ingiltere ve
Fransa’nin destegiyle elde ettigi basari Islam diinyasinda yanki uyandirmis ve
Osmanl’nin Islam diinyasindaki saygmligi artmis ve Istanbul cesitli Miisliiman
tilkeler i¢in 6nemli bir ¢ekim merkezi olmustur. “Ace’den, Buhara’dan, Kasgar’dan,
Hive’den heyetler ve elcilikler Avrupa’nin girisimlerine karsi direnebilmek igin,
halifeden yardim istemek iizere Istanbul’a gelirler. Genellikle bu yardim taleplerine

giizel sdzler ve nisanlarla cevap verilir.”**®

Hilafetin Osmanli disinda kalan Miisliiman cografyadaki etkinligini fark eden
Ingiltere, somiirgelerindeki Miisliimanlarin isyanlarini yatistirmak amaciyla, iyi
iligskiler i¢inde oldugu Osmanli halifesinden yardim talebinde bulunmustur.**
1857°de Hindistan’da Ingilizlere kars1 baslayan ayaklanmay: bastirmak i¢in Osmanli
halifesinden yardim isteyen Ingiltere, Miisliimanlarin, halifenin dostuna karsi

savagsmamasini tavsiye eden bir mektubu Istanbul’dan Hindistan’a gétiirmiis ve

131 Ali Merad, Cagdas Islam, Istanbul 1993, 63.

32 Frangois Georgeon, Sultan Abdiilhamid(Cev.: Ali Berktay), Istanbul 2016, 264; krs. Tiirkéne,
a.g.e., 170-180 Kara, Islamcilar..., 158.

1% Georgeon, a.g.e., 265-266.

3% Ingiltere’nin halifeden ilk yardim talebinin 1789 tarihinde basladigina dair Ozcan’dan aldigimiz
asagidaki ifadeler, Ingiltere’nin hilafetin giiciinii erken bir tarihte kesfederek bundan yararlandigim
gosteriyor: “Hindistan’mn giineyindeki Meysur Sultanhgi ile Ingiltere arasindaki miicadelelerde,
Kralligin basinda bulunan Tipu Sultan XVIII. Yiizyilin sonlarma dogru Ingilizlerin hakimiyet kurma
cabalarinda bir engel olarak belirince, Ingiltere “Miisliimanlari lideri” olarak niteledigi Osmanli
Sultani III. Selim’e (1789-1807) miiracaat ederek III. Selim’in Tipu Sultan’a bir mektup yazmasini ve
kendilerine karsi savagmamay1 tavsiye etmesini istedi. Sultan III. Selim’in 1789’da Tipu Sultan’a
gonderdigi mektup belli 6lciide Ingiltere’nin isteklerini yansitmakta ve istenirse arabuluculuk
yapabilecegini ifade etmekteydi.” Bkz.: Azmi Ozcan, “Ingiltere’de Hilafet Tartismalar1 1873-1909”
Hilafet Risaleleri (Haz.: Ismail Kara), Istanbul 2002, 63.
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camilerde okutmustur.® Hilafeti, somiirgelerinde egemenligini gii¢lendirmek igin
elverisli bir ara¢ olarak iyi degerlendiren Ingiltere, 1860’larda Orta Asya’da
genislemekte olan Rus hakimiyetine karst da Osmanli hilafetinin niifuzundan
faydalanmak istemistir. Orta Asya hanliklarinin Osmanli halifesine olan bagliliklarini
degerlendirmek isteyen Ingilizler bu hanliklarn Istanbul ile olan baglarmin
gelismesini tesvik ederek, Rus yayilmaciligmma karsi halifeligi kalkan olarak
kullanmugtur.** Ingiltere’nin halifelikle ilgili tutumu 1877-1878 Osmanli Rus
Savasi’ndan sonra degismeye baslamistir. Bu savasta Osmanli’nin aldigi maglubiyet
Ingiltere’nin Osmanli Devleti’yle ilgili izledigi geleneksel tutumunu tamamen terk
ederek Osmanlt topraklarin1 paylasma siyasetine yoOnelmistir. Bu durumda
Osmanl’nin halifeligine karsi yeni stratejiler gelistirmeye baglamistir. Ingiltere,
Osmanl hilafetine kars1 Arap hilafeti diislincesini bu yeni stratejinin en dnemli ayagi
olarak giindeme tasimistir. “Ingiltere’nin ¢ikarlar1 Mekke’de bir Arap halifesinden
yanadir, ¢linkii bu durumda Ingiltere Arap hilafetinin “protektdr” roliinii iistlenebilir.

“Bu belki de Hindistan’1n Ingiltere’ye daimi bagliligin1 saglayacak tek ¢oziimdiir.”’

Ingiltere’nin  halifelik konusundaki tutumunda gériilen degisimin 1L
Abdiilhamid’in saltanat yillarma denk gelmesi ise dis politikada Ingiltere’ye karsi
ciddi giivensizliklerin dogmasina yol agmistir. “Abdiilhamid’in dis politikada hep
Ingiltere’den g:ekinmesi”l?’8 Ingilizlerin, hilafet ve Osmanli ile ilgili yeni stratejilerine
duydugu kuskuyla baglantili olarak gelistigi dikkate alindiginda ¢ok da yersiz
sayllmamalidir.

2.4.1. 11. Abdiilhamid ve Halifelik

19. ylizyilin son ¢eyregi Ingiltere’nin Hindistan, ve Asya’daki somiirgeleri
korumak ve gelistirmek icin Osmanli Devleti’yle ilgili siyasetinde Onemli
degisikliklerin yapildig1 bir donemdi. Bu donemde tahta gegen Sultan Abdiilhamid,
Ingiltere’nin bu politikasina kars1 koyabilmek i¢in farkl: iilkelerle ittifak arayislarina
girmenin yani sira halifeligin Islam diinyasindaki birlestirici giiciinden de yararlanma
yoluna gitmistir. Ismail Kara, Sultan Abdiilhamid déneminde halifeligin siyasi bir

kurum hiivviyeti kazanarak yeniden ortaya ¢ikmasinin nedenlerini su sekilde izah

135 Ozcan, a.g.m., 63-64.

136 Ozcan, a.g.m., 63.

137 S, Tufan Buzpmar, “II.Abdiilhamid Doéneminde Osmanli Hilafetine Muhalefetin Ortaya
Cikis1:1877-1882”, Hilafet Risaleleri (Haz.:Ismail Kara), Istanbul 2002, 58.

138 Tahsin Pasa, Yildiz Hatiralari, (Haz.: Ahmet Zeki izgoer), Istanbul 2015, 94.
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eder: “Devletin savaslar veya antlasmalar yiiziinden terk etmek zorunda kaldig
miisliiman niifus, diger taraftan somiirgelesme oran gittikce artan Uzakdogu, Afrika,
Kuzey Afrika’daki miisliimanlarin  yardim i¢in bagsvurabilecekleri yer olarak
Istanbul’'u gormeleri, misyonerlik faaliyetlerinin miisliimanlar: tehdit eder bir hal
almasi, Osmanli Devleti'nin Avrupa dengeleri icinde kendine yer arayisi ve Ingiltere,
Fransa basta olmak tizere bazi Avrupa devletlerinin miisliimanlarin meskiin oldugu

somiirgelere sahip olmalari gibi sebepler hilafeti ve halifeyi one cikardr.”**®

Islam devletlerinin bati yayilmaciligna kars1 halifeyi bir kurtaric1 gii¢ olarak
gormeye baslamalari da Abdiilhamid’in halifeligi daha etkin bir gii¢ olarak devreye
koymasina neden olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun Balkanlar’da niifuzunu
kaybetmesi, Cezayir, Tunus, Fas, Sudan, Misir gibi Miisliiman topraklarin isgal
edilerek somiirge haline getirilmelerinin Osmanli siyasi cografyasinda yarattigi
daralmalar, diger “Miisliiman devletlerin hilafet kurumunu siyasi birligi saglayacak
bir unsur olarak gormelerine neden olmustur. Diinya Miisliimanlarinin beklentilerini
karsilamak ise, hilafet politikasini ciddi olarak onemseyen ve bunu basarili bir

»1%0 Hiikiimetleri

sekilde gerceklestirme arzusunda olan II. Abdiilhamid’e diisiiyordu.
yikilan ve komsulartyla irtibatlar1 kesilen Miisliimanlarin politik liderlik ve yardim
i¢in Istanbul’daki halifeye ydnelmeleri hig te sasirtict degildi. Zira onlar i¢in Osmanli
Sultant bu menfur sdmiirge konumundan kurtulabilmeleri i¢in yegane politik gii¢

durumundaydi.***

1876°da  Osmanli tahtina gegen Sultan Abdiilhamid, degisen Ingiliz
politikasina karsi Onlemler aramaya calisirken halifeligin giderek Miisliimanlar
arasinda yeni bir ¢ekim merkezi olarak artan dneminin farkindaydi. Abdiilhamid,
biiyiikk devletlerle olan miicadelesinde halifeligin potansiyel giiclinii zaman zaman
kullanmaya c¢alisirken “biiylik devletlerle olan iligkilerinde, kendisinin de ifade ettigi
gibi, tiim “Miisliimanlarin birbirlerine ne kadar kuvvetle bagli olduklarini” anlatarak

59142

kullanabilecegi bir koza sahip olmaktadir. Sultan acisindan biiyiik giicler

arasindaki miicadelede aktif bir rol oynamak i¢in halifeligin birlestirici giiclinii

139 Kara, Islamcilar..., 158.

140 Ramazan Yildirim, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartismalari, istanbul 2004, 37.

Y1 B.G.Martin, Somiirgecilige Kars: Afrikada Sufi Direnis (Terc.: Fatih Tathlioglu), istanbul 1988,
14.

%2 Georgeon, a.g.e., 290.
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giindemde tutmanin, caydirici bir etkisinin olacagi kesindi. Osmanli imparatorlugu
disindaki Miislimanlarin koruyucusu konumuna yiikselmek, diger yandan da
Osmanli Imparatorlugu i¢indeki Huristiyan niifusu himaye eden biiyiik devletlerle
deyim yerindeyse simetrik bir faaliyet sergileyerek Osmanli Imparatorlugu’nun da
biiyiilk bir glic oldugunu Avrupalilara hatirlatmanin bir araci olarak halifelige
basvurmak143 padisah i¢in kagiilmaz bir yol olmustur. Hilafet sadece bir dis politika
enstriimani olarak kullanilmamis, bu politikayla tutarli bir sekilde “i¢ siyasetin temel

dayanaklarindan biri haline getirilerek ona yeni bir boyut kazandirilacaktir.”**

Halifeligi, Ingiltere’nin emperyal yayilmaci siyasetini engellemede etkili bir
gii¢ olarak kullanabilecegini diisiinen II. Abdiilhamid, hatiralarinda halifeligin siyasal
giiciine dair olduk¢a iddiali ifadeler kullanmaktan kag¢inmaz: “Hindistan da,
Ingiltere’nin hdkimiyetine halel getirmek icin Miisliimanlarin basi olan Halifenin,
yvani benim, bir soziimiin kafi gelecegini herkes bilir, bunun i¢in biiyiik zekdya ihtiyag
yoktur. Boer Harbi sirasinda Almanya, Fransa ve Rusya isteselerdi, benim yardimim
sayesinde, fngilizlerin, Hindistan’daki yalanct satosunu yikabilirlerdi, fakat

. A 145
zamaninda harekete gecemediler ve en miinasip zamani kagirdilar.

Ingiltere’nin  Osmanli Imparatorlugu’yla ilgili geleneksel siyasetini terk
ederek Kibris ve Misir’t fiili olarak iggal etmesi, Abdiilhamid’in de dis politikada
yeni arayiglar i¢cine girmesine neden oldu. Tarih¢i Feroz Ahmad, Abdiilhamid’in dis
politikadaki yeni miittefiki olan Almanya ile yakinlagmasini su sekilde ifade etmistir:
“Hi¢ Miisliiman somiirgesi olmayan, dolayisiyla bir Miisliiman hiikiimdarla dostluk
kurup bunu Almanya’ min emperyalist rakipleri Ingiltere, Fransa ve Rusya’ya kars
kullanabilecek olan Alman imparatorunun destegini kazandi. Kayzer 11. Wilhelm
1898 FEkim’inde, bunu yapan tek batili hiikiimdar olmak iizere Osmanl
Imparatorlugu’na bir ziyarette bulundu. Kudiis’e giderek Selahaddin-i Eyyiibi’nin
tiirbesine ¢elenk koydu. Kayzer Birinci Diinya Savasi'nda Alman-Osmanli ittifakina
kadar giden bir iligkinin temelini atarak kendini Miisliiman halklarin dostu ilan

etti .”146

3 Georgeon, a.g.e., 291.

144 Georgeon, a.g.e., 268.

15 Abdiilhamid, Hatiratim, 155.

148 Feroz Ahmad, Bir Kimlik Peginde Tiirkive (Cev.: Sedat Cem Karadeli), Istanbul 2007, 52-53.
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Abdiilhamid’in Alman Kayzeriyle ger¢eklestirdigi bu yakinlagsma uzun vadeli
iliskilerin gelistirilmesine zemin hazirladi. Bunun en somut kazanimi ise Almanya’y1
Ortadogu’ya tastyacak Hicaz Demiryolu’nun insa edilmesiydi. Bu proje, aym
zamanda halifenin Islamcilik siyasetine hizmet edecek olmanin yani sira Ingilizlerin

Arap hilafeti cabalarina karsi bir dnlem olarak da islevsel olacakt.**’

Abdiilhamid’in hilafet konusundaki diger bir kaygis1 da Ingilizlerin ortaya
attig1 “Arap hilafeti” diislincesinin Araplar arasinda yayilmasi ve halifeligin Araplara
gecmesinden duydugu korkudur. Hatiralarinda bu konudaki endiselerini soyle ifade
eder: “Hilafetin elimde olmas: siirekli olarak ingilizleri tedirgin etti. Blund adli bir
Ingiliz’le Cemaleddin Efgani adli bir maskaranin el birligi ederek Ingiliz
hariciyesinde hazirladiklar1 bir plan elime gecti. Bunlar Hilafetin Tiirkler tarafindan
zorla alindigini ileri siirtiyorlar ve Mekke Serifi Hiiseyin’in Halife ilan edilmesini
Ingilizlere teklif ediyorlardi.”**® Bagka bir yerde Ruslarin olas1 bir Istanbul isgalinin
yaratacagl durumu Arap hilafetiyle iliskilendirmesi II. Abdiilhamid’in bu konudaki
endiselerinin boyutlarmi gdstermesi acisindan ilgingtir: “Istanbul’u kaybetmekle

halifeligi de kaybederiz ve halifelik muhakkak olarak Araplarin eline ge(;er.”149

Abdiilhamid, Imparatorlugun dagilmasma ve toprak kayiplarina karsi bir
onlem olarak halifeligin giiciinden yararlanmak istemistir. Islam diinyasmin en
onemli siyasi gilicli olarak goriilen Osmanli Devleti’nin somiirge tehdidi altindaki
Miisliiman devletler tarafindan bir kurtarici olarak goriilmesi, Abdiilhamid’in hilafet
kurumunu etkin bir sekilde giindeme getirmesine zemin hazirlamistir. |l
Abdiilhamid’in hilafeti politik bir gii¢ olarak kullanmasi, en gli¢siiz durumunda olan
Imparatorlugu en giiclii ve niifuzlu bir noktaya tasimstir. II. Abdiilhamid halifelik
kurumunu, miispet, niifuzlu ve tehdit edici bir siyasi mekanizmaya doniistiirmistiir.
Hindistan ve Kuzey Afrika basta olmak lizere hemen biitiin Miisliiman beldeler
halifenin su veya bu Oolgiide ulasabildigi, etkileyebildigi yerler haline gelirken
Istanbul da sirf Osmanli Devleti'nin degil fiili olarak biitiin Islam diinyasmin

150

payitaht1 haline geldi.” Hilafet kurumu Abdiilhamid igin, iktidarmni Imparatorlugun

" Hicaz Demiryolu’nun II. Abdiilhamid’in islamcilik siyasetiyle iligkili olarak degerlendirilmesi igin
bkz.: Murat Ozyiiksel, Hicaz Demiryolu, istanbul 2000, 47-69.

18 Bozdag, a.g.e., 73.

9 Abdiilhamid, Hatiratim, 77.

10 Kara, Islamcilar..., 159.
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Miisliman halklart nezdinde daha saglam temellere oturtmanin ve bu halklarin

arasinda daha giiglii tutkunluk saglamanim aracidir.®

II. Abdiilhamid déneminde halifelik, bir dis politika unsuru olarak giindeme
getirilse de i¢ politikaya da yansimalar1 olmustur. “Abdiilhamid, imparatorlugun
Misliman  halklarin1 ~ kenetlemenin ve Misliimanlar arasinda milliyetci
mayalanmalar1 engellemenin bir yolu olarak hilafete 6zel bir vurgu yaparak Tiirkler,
Kiirtler, Araplar ve Arnavutlar arasinda bir yakinlagsmay1 saglamayi amaclamugtir.”**?
Zaman icerisinde kutsallik kazanarak halk nezdinde belli bir sayginligi olan hilafetin,
siyasi agidan gii¢siiz durumdaki bir padisahin giiciinii ve mesruiyyetini arttirdigi
muhakkaktir. “Osmanli padisahina dini koruma ve savunma ehliyetini veren hilafet,
aynt zamanda gerceklestirilecek reformlarin mesruiyet zeminini sagladl.”153
Abdiilhamid, i¢ politikada karsisinda olusan muhalefetin mesrutiyet taleplerini
gercekei  bulmadigi  gibi, padisahin  mutlakiyet¢i  yOnetimine  getirecegi
sinirlamalardan dolay1r halifeligin Misliiman tebaa arasinda birlestirici giiciinden
yararlanmak istemis, “tebaasiyla Avrupa’dan miilhem mukaveleye dayali bir
anlasmadan ¢ok, yeniden yaratilan bir halifelik anlayisina dayali, farkli bir iliski

tasarliyordu.”>*

2.4.2.islamcilara Gore Halifelik

19. yiizyilin son ¢eyreginde Islam diinyasinin, batinin tahakkiimii altinda
giderek gii¢ kaybina ugradigi bir donemde hilafetin yeniden kesfi, Osmanli aydinlar
i¢cin yeni bir umut olarak goriilerek ittihad-1 Islam diisiincesinin gergeklestirilmesinin
en onemli araci haline getirilmistir. Islamcilarin giindemlerine alarak tartismaya
actiklarr hilafet anlayisinin Islam diinyasmin problemlerinin ¢dziimiinde ne derece

etkili olabilecegi konusunda farkli yaklasimlar gelistirilmistir.

Osmanlilarda hilafetin gelisimini iki ayr1 doneme ayiran Serafettin Severcan,
II. Mesrutiyet’e kadar devam eden ve klasik hilafet anlayisina daha yakin buldugu
birinci donemi “evrensel hilafet anlayis1 donemi” olarak degerlendirirken,

II.Mesrutiyet’ten hilafetin kaldirilisina kadar devam eden, milli ve sekiiler yoruma

51 Georgeon, a.g.e., 276.

152 Georgeon, a.g.e., 270.

153 Kemal H. Karpat, Islam in Siyasallasmasi (Cev.: Siar Yal¢in), Istanbul 2017, 8.

1 Hasan Kayali, Jontiirkler ve Araplar Osmanlicihk Arap Milliyetciligi ve Islameilik (1908-1918)
(Cev.:Tiirkan Yéney), Istanbul 1998, 34.
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daha yakin duran ikinci donemi ise “milli hilafet anlayisi donemi” olarak
adlandirir.”® Bu genel ¢erceveye biitiin Islamcilari yerlestirmek miimkiin olmasa da

Islamcilarin ortak egilimlerinin bu yonde oldugu sdylenebilir.

II. Mesrutiyet dénemi Islamcilar;, Abdiilhamid’in Islam diinyasinda hilafet
sayesinde elde ettigi prestijin ve i¢ kamuoyunda Miisliimanlarin birlikteligine dair
yarattig1 heyecanin padisaha yonelik sempatiyi arttirdiginin farkindaydilar. Dénemin
Islamcilari, Abdiilhamid’in hilafet sayesinde giiclenen konumunu sinirlandiracak
arayislar igerisine girerken “genel temaytillere katilarak hilafeti tahkim etmekten ¢ok

»1% By donem islamcilar

tahditlerle neticelenecek diislincelere yonelmislerdir
hilafetin, dis politikada Miisliimanlar arasinda yarattig1 ilgiye ve bu yoniiyle halifeye
onem vermekle birlikte halifeligin i¢ politikadaki etkinlik alaninin daraltilmasinm
isteyerek “ bu kurumun tamamen disa doniik “manevi” bir yapiya” kavusturulmasini
savunmuslardir.” Dolayisiyla hilafet konusunda ortaya attiklar fikirler geleneksel

anlayistan kopus sayilabilecek diizeyde yenilikler ve farkliliklar icermektedir.

Dénemin Islamcilart arasinda hilafet konusunda hayli cesur sayilabilecek ve
yukaridaki genel temayiile de c¢ok iyi uyan diislinceler Elmalili Hamdi Efendi
tarafindan ortaya atilmistir. Elmalili, hilafet konusundaki diistincelerini Beyanii’l-
Hak’ta yaymnlanan “Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 islamiye” adli makalesinde
aciklamistir. Hilafet konusuna Islam’da ruhbanligin olmadigmmi Miisliimanlar
arasinda ayricalikli bir ziimrenin varliginin kabul gormedigine deginen Elmalili,

halifenin konumunu su sekilde tespit eder:

Halife, bir taraftan kendisine bey’at eden iimmetin vekdletini, diger taraftan
kendisinin de efrad-i tebe’a gibi tebe’iyet ve tatbike memur ve mecbur oldugu
kanunun Vizi’ ve Sari’nin hasbe’l-icra niyabetini hdiz bulunur ve hi¢bir vakit re’y-i
miistebidiyle o kanunu tecaviiz edemez. Ederse hdkimiyet-i millet hiikmiinii icra
eyler. Binaenaleyh Islamiyetteki hilafet kanun-1 ser’in kuvve-i icrdiye riyasetinden
baska birsey olmadigi cihetle riyaset-i ruhaniyeye miisabeheti yoktur. Hilafet bir
hiikiimet-i mesruta-i Islamiye reisi demektir. Bunun icin memalik-i ecnebiyede

bulunan Miisliimanlara velayeti yoktur. Fakat Miisliimanlar manevi bir hiss-i

155 Serafettin Severcan, “Evrensel Hilafetten Milli Hilafete: Elmalili Hamdi Yazir” , Elmalili Hamdi

Yazir Sempozyumu (Ed.: Ahmet Oge-Rifat Atay), Ankara 2015, 403.
156 Kara, Islamcilar..., 146.
157 Kara, Islamcilar..., 146.
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merbutiyat duyarlar. Tagalliib ve tasallut manasint mutazammin olan saltanat, meal
itibariyle istibdadi miistemil oldugundan artik devr-i hiirriyette bazi evhamin lafzini
megsrutiyete namiilayim goérdiigii hilafetin manasini icabdt-1 mesritiyet tanimak

zariridir. >

Yukaridaki uzun alintida goriildiigii gibi Elmalili Hamdi Efendi, halifenin
konumunu klasik yorumlardan tamamen farkli ve mesrutiyet idaresi igerisinde
yeniden tanimlamistir. O’na gore halife bir Islam devletinin hiikiimet baskanindan
baska bir sey degildir. Yabanci devletlerde bulunan Miisliimanlar halifeye manevi
bir baglilik duysalar bile halife bunlar {izerinde herhangi bir yetkiye sahip degildir.
Bu durum halifenin evrenselligine kars1 “milli halife” fikrine anlayisina dogru giden

hayli cesur bir yorum olarak degerlendirilmektedir.159

Devletin egemenligindeki
gayr-1 miislimler de Islam’mn genel prensipleri olarak “adalet” ve “esitlik” ilkeleri
dogrultusunda hareket edileceginden statiilerinde bir degisiklik olmaz. Halife
kelimesinin Islami kokenden gelmis olmasmin bu konuda bir mahzur teskil
etmeyecegini, bu unvanin imparator veya kral gibi unvanlardan baska birsey
olmadigin1 ifade eder. Elmalili’nin hilafet anlayisinda halife, yetki ve gorevleri
kanunlarla sinirlandirilmis bir “memur” konumuna indirgenir. Kanunlarin ¢izdigi
sinirlart asan halife  “hakimiyet-1 millet”in itiraziyla karsilagacaktir. Ayrica
seyhiilislamin meclise gelmesinin Islam hukukuna aykir1 olmadigmi, “bu makamin
papalik gibi la-yuhtilik (hatasizlik) ve mukaddesiyet muamelesi gormesi seriat-1

Islamiyenin hikmet-i asliyesine mugayyirdir™*® diyerek halifenin vekili olarak

seyhiilislamin da bir kutsalliginin olamayacagini soyler.

Elmalili Hamdi Efendi’nin hilafet ve mesihat konusunda ortaya attig1 bu yeni
fikirlerin gelistirildigi zemin ve kosullar1 dikkate aldigimizda sunu gormekteyiz:
Islam’m ve Islam hukukunun mesrutiyet ydnetimi icerisinde uygulanip
uygulanamayacagina dair yapilan bazi tartismalar, Elmalili Hamdi Efendi’ye daha
radikal bir ¢ikis yapma ihtiyaci hissettirmistir. Makale Mizan gazetesinde ¢ikan
“Seyhiilislam Meclis-i Mebusan’a gelmeli mi, gelmemeli mi?” baghikli bir makaleye

cevap olarak yazilmistir. Elmali, bdyle bir ¢ikis yapmasima yol agan gerekgeyi su

%8 Elmalili, a.g.e., 99.
19 Kara, Islamcilar..., 150.
180 Elmalil, a.g.e., 101.
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sekilde izah ediyor: “Miitala-i mezkurei Hiikiimet-i Osmaniye sekl-i mesrutiyete
girmekle Adeta hiikiimet-i Islamiye olmaktan cikmus olacagini ve bu suretle
Islamiyetin medeniyet-i cedide ve usul-i mesrutiyet ile imtizac edemeyecegini ihsas
eyliyor ve hilafet ve mesihat-1 Islamiyeyi Adeta birer reis-i ruhani telakki ettiriyor.”161
Islam’in ¢agdas medeniyetle uyusabilecegini kamitlama ihtiyaci ve aksi yondeki

tartismalar Elmali’ya bu konularda cesur ¢ikislar yapma ihtiyaci hissettirmis olabilir.

Mustafa Sabri Efendi’nin hilafet goriisii de Elmalili’nin  goriislerine
benzemektedir. Hilafeti, mesrutiyet ve monarsi gibi miistakil bir hiikiimet sekli
olarak degerlendiren Mustafa Sabri’ye gore hilafetin 6zl hiikiimet ve niyabetten
ibarettir. O halde hilafet sartlarmi haiz olan tim Islam hiikiimetleri hilafeti temsil
etme yetki ve sorumluluguna sahiptir. Islam seriatini uygulayan herhangi bir
hiikiimet, niyabet hakkini elinde bulunduruyor demektir. Herhangi bir hiikiimet Islam
seriatina riayeti Olciisiinde hilafete hak kazanir. Yoksa hilafet veraset yoluyla veya
herhangi bir sahis ve cemaatin tevcihati ile kazanilan bir sey degildir.'®> Mustafa
Sabri Efendi’nin bu goriislerinde hilafet kurumunun bir devlet baskanligina
indirgendigi, kurumun Islam geleneginde kazandig1 kutsalligin yerine diinyevi bir

anlam yiiklenerek yeniden anlamlandirildigint gérmekteyiz.

Yukarida hilafet konusuna Mustafa Sabri’nin getirdigi yorumlar Islam
diinyasinda ¢ok sayida halifenin ortaya ¢ikmasini zorunlu hale getirdiginden bu
sorunun ¢dziimii igin de su dneriyi getirir: “Islam hiikiimetlerinin taaddiidii nasil caiz
ve hatta zorunlu ise, her hiikiimete de bir bas gerekiyorsa, o halde hilafet ve
halifelerin taaddiidii de caizdir. Daha dogru ve faydali olan, o halifelerden birinin
“biiyiik halife” kabul edilmesi ve digerlerinin onun otoritesini tanimalari,
Miisliimanlar arasindaki ihtilaflarda son s6z ve ictihadin biiylik halifede olmasidir.
Biiytik halifenin miictehid olma zorunlulugu vardir. O halde ictihadi ayriliklarda son
merci biiyiik halife olmalidir.”*®® Mustafa Sabri Efendi, Cumhuriyet déneminde
hilafetin kaldirilmasina kars1 yazdigi kitapta, Abdiilmecit Efendi’nin, devlet
baskanlig1 yetki ve sorumluluklarinin elinden alinarak halife ilan edilmesine karsi

cikarak devlet bagkanlig1 goérevini mutlaka ytiriitmesi gerektigini 6ne stirmiistiir.

16! Elmalily, a.g.e., 97.
182 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Ilgasinin Arka Plani (Cev.: Oktay Yilmaz), istanbul 2016, 126.
183 Mustafa Sabri Efendi, a.g.e., 127.
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Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, hilafetin Abbasiler’den Osmanli’ya
gecisiyle birlikte gergek anlamina kavustugunu, bu makamin Yavuz Sultan Selim ve
IV. Murad zamaninda bir san ve seref kaynagi olarak Islam diinyasinda tevecciih
gordiiglinii belirtir. Abdiilhamid’in hilafet i¢in uygun bir kisi olmadigin1 ve hal’
edilmesini Tiirkler i¢in milli bir seref olarak degerlendirir: “Vakia daha evvelki hal’
edilmis zat riyaset sartlarina sahip bulunmamis ise de bunu anlamak ve Makam-1

Hilafet’i ehline tevdi etmek yine Tiirklerin milli serefidir.”***

Abdiilhamid tarafindan Fizan’a siirgline gonderilmis olan Filibeli Ahmed
Hilmi, bu siirgiiniin etkisiyle Abdiilhamid’in yonetim anlayisina ve sahsia karsi
mubhalefetin de oldukga sert sayilabilecek bir noktada durur. Abdiilhamid’in hilafet
makamina uygun bir sahsiyet olmadigini su sekilde ifade eder: “Abdiilhamid-i Sani,
bu makamin icab ettirdigi evsaf-1 miimtazenin hi¢ birisine malik degil idi.
Abdiilhamid, Alem-i islam i¢in ilerlemenin yikic1 bir darbesi demek idi. Bu makamin
vezaifini ancak bir dahi, miimtaz bir viicut, miistesna bir padisah ifa edebilirdi.
Abdiilhamid ile boyle bir dahi arasinda “tezad-1 tam” nami verilebilecek bir mesafe

. 1: »165
var 1di.”

Filibeli, Abdiilhamid’in yanlis siyasetinin bir sonucu olarak Ingilizler
tarafindan Arap hilafeti meselesinin giindeme getirildigini, oysa hilafetin giicii etkili
olarak kullanilabilirse Ingilizlerin hayatla baglarni kesebilecek bir manevi giice
sahip olduklarini su sekilde ifade eder: “Siyaset-i Islamiye’mizin soniikliigii, Ingiliz
siyasetinin parlakligi bu kor kilict (hilafetin kureysiligi) bizim kor siyasilerimize
kars1 can alic1 bir siingii gibi gdstermeye muvaffak oluyor. Ingiltere’nin riste-i hayati,
halife-i Islam olan Osmanli padisahlarinin dest-i manevisindedir, bunu istedigi vakit
koparabilir. Vakia inhitat devirlerimizde halifelerimiz bdyle miithis bir iktidara malik
olduklarini bile unutmuslardir. Su kadar ki intibah-1 Islam bir fiil-i vaki oldugundan
Ingiltere, hilafet makammin biitiin ceberut-1 manevisini gérmek iztirarmdadir.”*
Filibeli Ahmed Hilmi, hilafet kurumunun 6neminin tam olarak idrak edilemedigini,

Islam diinyasinda giderek artan bir uyanisla beraber bu kurumun giiciiniin de dis

politikada 6zellikle de ingiltere nin emperyalist yayilmaciligmi durdurmak icin etkili

164 Sehbenderzade, Senusiler..., 33.

185 Sehbenderzade, Senusiler..., 63.
186 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti, 91.
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bir gili¢ olarak kullanilabilecegini iddia ederek halifelikle ilgili su temenniyi dile
getirir: “Biitiin Islam ve Miisliimanlarin iimidi, Osmanliligin, Islam hilafetinin kuvvet

ve yiikselmesindedir.”167

Abdiilhamid’in halifeligine karsi olusan muhalefetin en biiylik kaygisi,
yapilan elestirilerin halk arasinda bir hilafet karsitligi olarak goriilmesi ve bunun
sonucunda Mesrutiyet yonetimine olan giivenin sarsilmasiydi. Said Halim Pasa bu
konudaki kaygisin1 Paris’teki Ittihat Terakki merkezine gdnderdigi bir mektupta
Abdiilhamid aleyhindeki tutumlarinin halk arasinda yanlis anlasilmasini 6nlemek
amaciyla “bizim ta’rizimiz makam-1 hilafete olmayip sirf o makami alinin ulviyetini
izaleye calisan Abdiilhamid’e oldugunu gostermeye gayret edecegiz”**® Bu kaygmimn
bir bagka 6rnegi Sirat-1 Miistakim’de Halil Halid Bey tarafindan dile getirilmistir.
“Hilafetin manasi si-i tefehhiime ugruyor. Miisliimanlarin ihtiramini calib olan sey
esasen makamdir. Eger Tirkiye’nin elyevm meydana c¢ikan pek ziyade
Avrupalilasmis bazi siyasiyytnu istibdadi ilga sirasinda yanilip da nufiiz-i hilafete
dokunmak isterlerse bu halin miislimanlardan en namuslusu, en hamiyetli ve en
metin ve nafizii’l-kelam olanlarindan birgoklarinin mesrutiyeti takviye emrindeki

1% Halifelik kurumunun Miisliimanlar

gayretlerini azaltacagindan korkarim.
nezdinde gordiigii sayginlik, Islamcilarin Abdiilhamid’e yonelik elestirilerini sahsi
diizeyde tutmalarina neden olmus ve hilafete yonelik elestirilerinde daha olciili

olmalarina yol agmustir.

Islam diinyas1 20. yiizyilin son geyreginde biiyiik dlgiide bir miistemleke
konumundaydi. Osmanli Devleti biitiin gii¢siizliigline ragmen hala bagimsiz
kalabilen birkag Islam devleti arasinda en giicliisii durumundaydi. Osmanli smirlar
disinda kalan Miisliimanlar, “Osmanli Imparatorlugu’nu diinyada Bat’ya kafa
tutabilecek son Islam giicii ve Abdiilhamid’i de Islam diinyasinin direnisini yoneten
‘yerylizliniin halifesi’ olarak goriiyorlardi. Sultan, Bati’ya karst konumunu
giiclendirmek iizere halifelik kurumunu ve emperyalizme karsi miicadelede siyasal

Islam’1 kulland1.”*"® Mehmet Akif’de “Fatih Kiirsiisiinde” hilafetin islam diinyasinda

167 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 91.

188 M. Hanefi Bostan, Bir Islamc: Diisiiniir Said Halim Pasa, , istanbul 1992, 25.
1% Kara, Islamcilar..., 153.
170 Ahmad, a.g.e., 52-53.
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oynadigi birlestirici rolii ¢ok iyi tahlil eden ve Miisliimanlar i¢in gii¢li bir siginak

gorevi gordiigiinii s0yle ifade etmistir:
“Biz olmasak bu kadar haniiman yetim olacak!
Gicirdamakla beraber serir-i sevketimiz,
Bu dini kurtaran ancak bizim hiikimetimiz.
Tunus’ta, Fas’ta, Cezayir’de, Cin’de, iran’da,
Cava’yla, hitta-i Hind1’de, belki Afgan’da,
Sibirya, Hiyve, Buhara, Kirim muhitinde,
Yasarken Ehl-i Salib’in niifuzu altinda;
Zavalli Alem-i Islam eger Salib’e heniiz

Sarilmiyorsa, Kolundan ¢eken: Hilafet’iniz.

Hilafet olmasa: Diinya tanassur eyleyecek...”* "

Said Halim Pasa, hilafet konusunda Malta’da siirglindeyken kaleme aldig1

172 adl risalesinde hilafet konusunda Islamcilarin gériiglerinden

“Tiirkiye ve Hilafet
baz1 yonleriyle aykiri bir ¢izgide durur. Bir devlet adami tecriibesine de sahip olan
Pasa, Abdiilhamid’in ydnetim anlayisini her yoniiyle tasvip etmese de iilkenin ve
toplumun icinde bulundugu kosullarin zorunlu sonucu olarak bu yonetim tarzinin
benimsendigini kabul etmektedir. Risalenin kaleme alindigi 1920 tarihinde iilkenin
gecirdigi buhranin da etkisiyle halifelige ve Sultan Abdiilhamid’e bakisinin daha
ilmli oldugu goriilmektedir. Islam’mn teokratik bir din oldugunu ve toplumu her
yoniiyle kusatan sosyal ve siyasal prensipler getirdigini sdyleyen Pasa, kaginilmaz

olarak bu prensipleri uygulayacak bir devlete ihtiya¢ duyacagini ifade etmistir. Bu

devletin isleyisinde halifenin zorunlu varligini séyle aciklar:

“Islam"in isleyisinde kilise ve devlet birbiri icinde erimis vaziyette yer
almakta oldugu icin, bunun dogrudan sonucu olarak cemiyetin dini baskani aym

zamanda onun siyasi baskamidir da. Diger bir ifadeyle, halifelik vasfi, zorunlu ve

"I Mehmed Akif Ersoy, Safahat, “Fatih Kiirsiisinde” (Haz.: M. Ertugrul Diizdag), istanbul 2011, 246.
172 Bu makalenin terciimesi i¢in bkz.: Said Halim Pasa, “Tiirkiye ve Hilafet” Hilafet Risaleleri
(Terc.:Ismail Tagpinar), (Haz.:Ismail Kara), Istanbul 2004, 393-408.
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ka¢imilmaz olarak hiikiimdarlik/saltanat vasfini da beraberinde tasir. Ayni anda
hiikiimdar/sultan olmayan bir galife, bir hilkat garibesi hatta korkung bir yaratik

olmaktan baska birsey degildir.” 173

Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi, diger Islamcilarin aksine Pasa, siyasi
giicli olmayan bir halifenin anlamsiz oldugunu, halifenin sadece kendi iilkesinin
degil, biitiin Islam diinyasmin hiikiimdar1 olmas1 gerektigini belirtir. Pasa’ya gore:
“Hangi otorite altinda yasarsa yasasin her bir 1yi Miisliiman’in hiikiimdar1 halifedir.
Dinin emirleri hilafina bir takim emirleri yerine getirmek zorunda birakildigi
durumlar disinda, bir Miisliman’in gayrimiislim bir gilice itaat etme mecburiyeti

yoktur.”*"

Osmanli halifeligine kars1 Ingilizler tarafindan giindeme getirilen ve Araplar
arasinda yayilmak istenen ‘Hilafetin kureysiligi’ ve ‘Hz. Peygamber’in nesebinden
olmasi’ konusunda da sunlar1 soyler: “Hz. Peygamber, kesinlikle hilafet gibi
saygideger onemli bir vazifeyi Miisliiman cemaatin kii¢iik bir boliimiiniin ayricalikli
miilkii yapmak istememistir. O, hi¢ bir surette islam’in yiiksek otoritesini ebedi
olarak s6z konusu nokta-i nazardan diisiinmiis olsa bile, bunu kesinlikle aralarindaki

kan bagi nedeniyle yapmamustir.”'"

Hilafetin Miisliimanlar arasinda yeni bir uyanisa yol agacak sekilde giindeme
getirilmesinde II.  Abdiilhamid’in gayretlerinden &vgiiyle bahseder: “Islam 1
cepegevre sarmis olan uyusukluktan kurtarma basarisi Abdiilhamid’e aittir. O,
sonsuz bir sabir ve sanatkdrane bir dikkat harcamistir. Onun sayesinde, Tiirkiye 'nin
destegi ile ilk devirlerdeki birlik ve beraberlige tekrar ulasmaya dogru artarak
ilerleyen bir tarzda Islam i siyasi uyamgs: daha da belirgin hale gelmistir. Ictimai,
ahlaki ve entelektiiel bir yeniden dogus yoniindeki yogun ve heyecanlt bir arzu, siyasi
bagimsizhik fikri ile birlesiyordu ki, bunun gerceklesmesinin ozellikle de Islam’in
yurdunun modern gereglere daha ¢ok uygun olarak donanmis olmasina bagh olacagi

anla§zlm1§tz.”l76

'3 Said Halim Pasa, a.g.e., 398.
74 Said Halim Pasa, a.g.e., 399.
7> Said Halim Pasa, a.g.e., 400.
17® Said Halim Pasa, a.g.e., 405.
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Halifelik, uzun sayilabilecek bir donemde Osmanli padisahlar tarafindan bir
unvan olarak pek kullanilmasa da baz1 dig politika gelismelerinde- mesela Kirim’in
elden ¢ikmasina neden olan Kii¢iik Kaynarca Antlasmasi (1774)’nda bu unvanin
giindeme getirildigini gérmekteyiz.177 Ancak Osmanli’nin elinden ¢ikan Islam
topraklar1 ve devletlerin sayis1 arttikca bu kurumun dis Miisliimanlarla bag kurmak
icin giderek etkili bir glic olarak kullanilmaya baslanmistir. “Son ylizyil siyasal
yetkece en zayif, dince en hafif sayilacak padisahlar zamaninda bile makamin

degerliligi ve taninmisligi zedelenmemigti.”*"®

Halifelik, Osmanli padigahlarinin mevcut giiclerini kat be kat arttiran ve
I[slam diinyasinda manevi bir dayanisma duygusunu harekete geciren énemli bir
faktor olarak Sultan Abdiilhamid’ten 6nce glindeme getirilmigse de, Abdiilhamid
doneminde bu makamin Islam diinyasinda ve Miisliimanlar arasindaki saygmligmin
daha cok arttign bir gergektir. Islamci aydinlar bu kurumun Islam diinyasindaki
dayanismaya ve birliktelige katkisina olumlu bakmakla birlikte, bu durumun
muhalefet ettikleri II. Abdiilhamid’in giiclinii ve otoritesini arttirmasindan da
rahatsizlik duymuslardir. Bu dénemde Elmalili Hamdi tarafindan gelistirilen ‘ulusal

halife’ fikri bu rahatsizligin bir yansimasi olarak da okunmaya agiktir.

2.5. ittihad-1 Islam ve Sultan Abdiilhamid

II. Abdiilhamid’in dis politikasinda hilafet diisiincesine bagli olarak gelisen
Ittihad-1 Islam veya Pan-islamcilik hareketi, Imparatorlugun cografi sinirlarmi asan
bir giice yaslanarak Avrupali devletlerle politik bir manevra alani olusturmak
amaciyla glindeme getirilmistir. “Kavram, ilk olarak ortaya atilip tartisildigi 1868-
1873 doneminde Osmanli hilafetinin Onciiliigiinde, biitiin diinya Miisliimanlarinin

siyasi ya da fikri birligi/dayanismas1 anlaminda kullanilmigtir.”*"

Kendisini her zaman diinyadaki Miisliimanlarin lideri olarak gormiis olan

Abdiilhamid,"®® bu siyasi vizyonuna uygun olarak Osmanli’nin disinda kalan

Y7 Kuran, a.g.e., 93.

178 Berkes, a.g.e., 146.

179 Gokhan Cetinsaya, “Islami Vatanseverlikten islam Siyasetine”, Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi
(Ed.: Mehmet O. Alkan), Istanbul 2001, 267.

'8 Hatiralarinda bu konudaki hassasiyetini su sekilde ifade eder: “Her zaman ve her yerde Emir-iil-
Miislimin tinvani basta gelmeli, Osmanli Padisahi iinvani ikinci satirda belirtilmelidir. Ciinkii devletin
sosyal biinyesi ve politikasinin esasi din tizerine kurulmustur.”Bkz.: Abdiilhamid, Hatiratim, 180.
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Miisliimanlarm birligini ve uyamisim destekleyen adimlar atmistir."®" Kemal Karpat,
Abdiilhamid’in modern ve ilerici bir hareket olarak giindeme getirdigi bu politikanin,
Avrupa diismanligr ve gericilikle su¢lanmasina ragmen, esas itibariyle modern ve
ilerici bir hareket oldugu kanaatindedir.'®® Ittihad-1 Islam diisiincesinin Avrupa’da
uyandirdigi kuskular ve korkulara ragmen Abdiilhamid’in dis politikasinda belirgin
bir unsur olarak 6ne ¢ikan ittihad-1 Islam diisiincesinin cagrisimlarina ragmen,

»183 Bazi Islamecilarin gercekei bulmayarak karsi ciktiklar

“geniglemeci degildi.
biitiin  Islam diinyasmm birligi fikrini Abdiilhamid’te dogru bulmamstir.
“Abdiilhamid hi¢bir zaman Pan-Islamizm, yani diinyada yasayan tiim Miisliimanlari
birlestirmek amacini glitmemistir. O biliyordu ki tiim Miisliimanlar1 birlestirmek
imkansiz oldugu gibi Pan-Islamizm, onun asil amaci olan bir Miisliiman Osmanli

milleti yaratmak gayesini de baltalayabilirdi.” 184

Ittihad-1 Islam diisiincesinin gelismesinde iki faktoriin altin1 gizen Gokhan
Cetinsaya, bunlardan birincisini “Islahat Fermani1 sonrasinda Osmanli kamuoyunda
ortaya ¢ikan muhafazakar tepkiye, digerini ise Islam diinyasinin somiirgelesmesinin
sonucu olarak diinya Miisliimanlar1 nezdinde hilafetin Oneminin artmasi ve
Osmanli’dan artan yardim talepleri olarak degerlendirir.”*® 1875-78 krizinin bir
sonucu olarak Tiirk olmayan Miisliiman unsurlar arasinda, 6zellikle de Araplar ve
Arnavutlar arasinda hissedilmeye baslanan hosnutsuzluklarin Oniine gegerek,
Miisliiman tebaanin sadakatini temin etmekti. Misir ya da Hicaz merkezli bir rakip

Arap hilafeti kurulmas1 ve bu yolla imparatorlugun temelden yikilmasi idi. 1%

Abdiilhamid, Ittihad-1 Islam diisiincesinde agirlikli rolii Araplara vermistir.

Balkanlar’daki toprak kayiplarindan sonra Imparatorlugun sinirlari igerisindeki Arap

181 jttihad-1 islam siyasetinin Avrupali devletlerle iliskileri gerdigi noktada geri adim atan Sultan
Abdiilhamid, bu siyasetin potansiyel bir gii¢, bir tehdit unsuru olarak kalmasindan yanadir. Rusya ile
isbirligi yaparak Ingilizleri kovalamayi planladiklarim yazan Hintlilere: “Bundan asla memnun
olmayiz. Yanlis olarak bize bir Ingiliz diismanligi isnat olundu. Bu islerde ne Rus ne Ingiliz
diismanligiyla davranmiyoruz.” Bkz.: Orhan Kologlu, Abdiilhamid Gergegi, Istanbul 1987,184.

182 Kemal H. Karpat, Islam i Siyasallasmasi (Cev.: Siar Yalgin), Istanbul 2017, 23.

183 Kayal, a.g.e., 34.

184 Karpat, Osmanli’da Degisim, 337.

185 Gokhan Cetinsaya, “Islami Vatanseverlikten islam Siyasetine”, Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi
(Ed.: Mehmet O. Alkan), Istanbul 2001, 266. Orhan Kologlu, Abdiilhamid’in ittihad-1 Islam
politikasini bir santaj araci olarak kullandigim1 ve bu diisiincesini fiiliyata gegirecek girisimlerden
ozenle kagindigim belirterek Abdiilhamid’in tahttan ayrilincaya kadar, ittihad-1 islam politikasim
kiskirtmama ve dis {ilkelerin igislerine karigmama ilkesinden ayrilmadigin belirtir. Bu konudaki tek
somut girisimin de Hicaz Demiryollar1 projesi oldugunu belirtir. Bkz.: Kologlu, a.g.e., 212.

18 Cetinsaya, “ a.g.m., 271.
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niifusun orani birden artmisti. Bu durum Abdiilhamid’e ittihad-1 islam diisiincesinde
Araplara merkezi bir rol bigmeye zorlamistir. Abdiilhamid’in Arap seckinlerini
merkezi yonetimle daha fazla biitiinlestirme arzusuyla tutarli olan bu politikasi
Mizanc1t Murad gibi bazilar1 begenmiyor, hiikiimetin Araplara tanidigi ayricaliklar

kapitiilasyonlara benzeterek itham ediyordu.™®’

“Afrika’nin anahtar1 Araplardi. Osmanli Devleti, onlar vasitasiyla Avrupa’nin
bu bolgelerindeki kontroliine kars1 direnmekteydi. Hatta bu sekilde islam’in yeni
yayillmakta oldugu bazi topraklari bile ele gegirebilirdi. Bu nedenle Pan-islamci
propaganda Arap dili ve Arap kokenli kisilerin araciligiyla yiriitiiliiyordu.”®
Abdiilhamid’in Araplara yonelik bu ilgisini daha oOtelere taginma isteginin bir

gbstergesi de Arapganin, Imparatorlugun resmi dili haline getirme diisiincesidir.

Sultan II. Abdiilhamid’in, ittihad-1 Islam siyasetinin bir ayaginda ise Sii-
Siinni ittifakin1 saglamak 6nemli bir yer tutar. Islam devletleri arasinda “mezhepge
olan ihtilaf ve zithklar ortadan kaldirilarak ve Islam birligi ve beraberligi saglanarak

ulasilacagi”n1 dﬁsﬁnﬁr.”mg

Bu konuda padisahi ikna etmis gibi goriinen Cemaleddin
Efgani’nin uzun zaman Istanbul’da kalarak Sultana danismanlik yapmasi |l
Abdiilhamid’in olas1 bir $ii-Siinni ittifakinda Efgani’den yararlanmak istedigini
gosterir. Ancak dis politikada ¢ok temkinli hareket etmesiyle taninan Abdiilhamid,
dogrudan girisimler yapip Rusya ve Ingiltere’yi iirkiitmek istemiyor, bdyle bir
uluslararas1 maceraciy1 (Efgani) is i¢in daha uygun buluyordu. Efgani’nin Osmanli,
[ran ve Afganistan hiikiimetlerini Ingiltere’ye karst eylemci bir ¢aba igerisine
siiriiklemesinin Abdiilhamid’in goriislerine uymadigi aglktlr.”lgo Abdiilhamid’in
Islam birligi politikas1 Miisliiman devletler arasinda bir dayanismayi canlandirmanin
yaninda mezhep ihtilaflarinin yol agtig1 béliinmeyi asmay1 hedeflemistir. “Iranlilarin
hiikiimdarlarmin yine Iran’da hiikiimetin basinda olmasi ve askeri kumandas1 da
Hilafet makaminda olarak bir birlik viicuda getirilmesi; Osmanli memleketleri

dahilinde baz1 yerlerdeki ve diger mahallerdeki Miisliimanlarin da mezhepge olan

farklar1 kaldirilarak “Inneme’l-mii’mintine ihvetiin”(Mii’minler ancak kardestir)

87 Kayali, a.g.e., 48.

188 B G.Martin, a.g.e., 17.

189 Sultan ikinci Abdiilhamid Han, Devlet ve Memleket Goriiglerim ( Haz.: Atilla Cetin), I, 34.
%0 Kologlu, a.g.e., 202.
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ayet-i celilesinin hiikmii geregi, genel hatlariyla bir Islam birligi meydana

getirilmesi...”™*

2.5.1. Islamcilara Gore Ittihad-1 Islam Diisiincesi

II. Mesrutiyet donemi Osmanli Imparatorlugu’nun dis politikasinin ana
eksenini olusturan ve oldukg¢a da yanki uyandirmis olan Ittihad-1 Islam diisiincesinin
i¢c politikada ayni olgiide ilgi uyandirdigini séylemek giictlir. Bunun bir nedeni bu
politikanin olas1 basarisinin Abdiilhamid’i gliclendirecegi korkusunun mubhalifler ve
Islamcilar1 endiselendirmesidir. ikinci bir neden de Ittihad-1 Islam diisiincesinin
Islam devletleri arasinda birliktelik saglamasini ¢ok genis ve dagmik bir cografyada
gerceklestirilmesinin miimkiin olmadigina dair yaygin kanaattir. Bundan dolay1 da
“disarida Ingiliz diplomasisi ve propagandas1 tarafindan koseye sikistirilan
Panislamizm, Imparatorlugun iginde aydin ve dini sinifin arasinda az savunucu

bulacaktir.”*%?

Bu itiraz noktalarma karsilik Islamcilarin ittihad-1 Islam diisiincesinin Islam
diinyasinda dayanisma ve immet suurunun olusmasinda olumlu bir katki yapacagina
inanmiglardir. 1890°da ikinci kez Istanbul’a gelen Efgani’nin ortaya attig: Ittihad’-1
Islam ile hiirriyet ve milliyet fikirleri, 6grencisi Muhammed Abduh tarafindan
gelistirilerek yazarlar1 arasinda Mehmet Akif, Said Halim Pasa, Manastirhi Ismail
Hakki, Seyhiilislam Musa Kazim, Babanzade Ahmed Naim, Bursali Mehmet Tahir,
Halim Sabit gibi Islamc1 aydinlarin yazdig1 Swrat-1 Miistakim mecmuasi gevresinde
etkili olmustur. Ittihad-1 Islam diisiincesiyle emperyalist bati diinyas1 karsisinda
giiclii olabilmek biitiin Islam aleminin dine, ¢agdas ilim ve teknige dort elle sariimasi

istenmistir.*

Balkan Harbi’nin devam ettigi giinlerde Istanbul’un gesitli camilerinde
verdigi vaazlarla milli bir uyanisa ¢agirdigi Miisliimanlara hitap eden Mehmed Akif,
Rusya, Fransa ve Ingiltere’nin egemenligindeki Miisliimanlar i¢in Osmanli’nin

bliyiik bir timit kapisi oldugunu soyle ifade eder:

Ey cemaat-1 miislimin! Artik géziiniizii ac¢iniz, aklinizi basiniza toplaymniz;

zira taht-1 saltanat gicirdryor! Béyle gidersek -el iyazu billah- o da devrilecek. Eger

191 Abdiilhamid Han, Gériislerim, 1, 34.
192 Merad, a.g.e., 63.

101



Rusya’daki miisliimanlar heniiz dinlerini muhafaza ediyorlarsa; eger Fransizlarin
taht-1 idaresindeki dindaslarimiz hdla tanassur etmemislerse eger Ingiltere, Hintli
kardeslerimize simdilik ses ¢ikarmiyorsa... iyi biliniz ki, hep c¢iiriik ¢arik yine bu
hiikiimet sayesindedir. Biz bu saltanati muhafaza edemiyorsak diisiinmeliyiz ki bizim
yiiziimiizden o bigareler de mahv olacaklar. Onlarin biitiin nazarlari, biitiin timidleri
buraya ma’tuf idi. Hep bizden bir hayir bekliyorlardi. Ama biz ne yapacaktik? Biitiin
Miisliimanlart tevhid ile azim, cesim bir miisliiman hiikiimet teskili mi? Hayw! Yalniz
biz adam olaydik, onlar da bulunduklart memleketlerde daha dside olurlardi;

. . . .. . . 194
ecnebilerin onlara karsi muamelesi daha iyilesirdi.

Mehmet Akif Ersoy’un Ittihad-1 islam diisiincesinde smirlar1 kaldirilmis tek
devlet halinde bir Islam diinyas1 yoktur. Biitiin Miisliiman kavimler ayr1 ayri
gelisecek ve birlikte hareket edecektir.'®® Akif, Miisliimanlarin miistakil devletler
haline gelmesini ve bunlardan kabil olanlarin “Konfederasyon” halinde
birlesmelerini,  Islamiyet’in  manevi bagiyla Osmanli  Imparatorlugu’nu

par¢alamaktan kurtarmay1 amac;larmstlr.196

Balkan Savasi yillarma kadar ittihad-1 Islam ideolojisini benimseyen AKif,
devrin sartlar1 geregi ayni yillarda tesekkiil etmis bulunan Tiirkciiliik akimina karsi
muhalefetinin sonugsuz kalmasi ve Ittihatgilarin Tiirkgiiliigii bir siyasi proje olarak
uygulamaya koymalar1 iizerine, benimsedigi ¢izgide baslangicta tereddiide, daha

97 fslam

sonralar1 da Umitsizlige gotliren bir ruh haline biriindiigli goriiliir.
diinyasinin birligi i¢in ¢ok caba gostermis olan Akif, hem fikir hem de eylem
diizeyinde yogun bir mesai harcamistir. Araplarin Ingilizlerin propagandalarina
kanarak Osmanli’ya kars1 cephe almalar1 lizerine Tegskilat-1 Mahsusa adina Misir ve
Hicaz bolgesine giderek bazi Arap liderleri ikna etmeye calismistir. Akif’in Islam
birligi idealine en biiyliikk darbeyi ‘baba yurdu’ olarak tanimladigi Arnavutlarin

bagimsizlig1r vurmustur.

194 Mehmet Akif Ersoy, Tefsir Yazilari ve Vaazlar (Haz.: M. Ertugrul Diizdag), Ankara 2013, 192.

195 M. Ertugrul Dﬁzdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar, Istanbul 2014, 11, 44.

% Emin Erisirgil, Islamci Bir Sairin Romani, (Yay. Haz.: Aykut Kazancigil, Cem Alpar), Ankara
1986, 158.

197 Abdullah Ugman, “Mehmet Akif ve Milli Miicadele ” Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmet Akif Ersoy’
Istanbul 1986, 15.
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Miisliimanlar arasinda giderek yayilan 1rk¢1 fikirlerin Islam diinyasim
parcalayacagii one siiren Akif, bunca farklilig1 bir arada tutabilecek yegane seyin

Islam oldugunu ifade eder:
“Birbirinden miiteferrik bu kadar akvama,
Ayni milliyyetin altinda tutan islam’1,
Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir.”
Bunu bir 1ahza unutmak ebedi haybettir.
Arnavutlukla, Araplikla bu millet yliriimez..
Son siyaset ise Tiirkliik, o siyaset yiiriimez.

Sizi bir aile efradi1 yaratmis Yaradan;

Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan.”®

Filibeli Ahmed Hilmi, Islam diinyasinin birlige ihtiyac1 oldugunu ancak
yoneticilerin bu ihtiyaci giderecek bilgi ve birikimden uzak olduklarini 6ne siirerek
su tenkitleri dile getirir: “Herseyden evvel fiiliyat sahasina ¢ikarmaya borglu
oldugumuz sey, Miisliiman unsurlarin birlesmesidir. Bu ittihad Osmanli ittihadinin
ittihad-1 anaswrin temelidir. Ne ¢are ki burnunun ucunu goremeyecek kadar cahil
olduklari halde sartlarin cilvesi olarak alldime ve ddhi kesilen bir takim
Siyaset¢ilerimiz, gaye, usil ve tasnif gibi tefekkiir vasitalarindan mahrum

olduklarindan her akillarina geleni miimkiin ve her hayali hakikat sandilar.”%®

Ittihad-1 Islam diisiincesini ‘siyasi’, ‘dini’ ve ‘ictimai’ olmak iizere iic
boyutta ele alan Filibeli Ahmet Hilmi, dini birligin zaten var oldugunu, ancak
mezheb ve tarikatlarm birligine ihtiya¢ duyuldugunu belirtir. Igtimai birligin
zaruretine inanan Filibeli, bu sayede “Islamlar arasinda uhuvvet ve teaviin fikirlerini
tesis etmek, iktisadiyatta terakki ve intizami, miisliiman memleketlerinin umranini
micib olur. Maarif ve tefekkiirati umumilesir.” Ittihad-1 Islam diisiincesinin {iciincii
asamas1 olan siyasi ittihad-1 Islam1 gerceklesmesi imkansiz hayal olarak goren
Filibeli “Mubhtelif kavimlerden miirekkep, menafi-i mahsusasi ayri, itiyadati ve lisani

muhtelif {igyliz milyon miisliimanin, bir hiikiimetin idare-i siyasiyesi altinda bugiin

198 M. Akif Ersoy, Safahat (Haz.: M. Ertugrul Diizdag), Istanbul 2011, 161.
199 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 133.
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imkan-1 ictimaini farz ve kabul etmek mahz-1 cinnettir ( apagik bir deliliktir).*® Bu
kosullar altinda ¢ok farkli 6zelliklere sahip Osmanli toplumunu bir arada tutabilecek
maddi ve manevi yonden ¢ok giiclii bir padisaha ihtiya¢ oldugunu ancak bu vasiflarin

I1. Abdiilhamid’te olmadigin1 belirtir.?®*

Abdiilhamid’in Islam birligi politikasini “anlamsiz bir zan” olark
degerlendiren Filibeli su yorumu yapar: “Avrupalilar tarafindan Abdiilhamid’e
dayandirilan Ittihat-1 Islam fikri ve siyaseti, anlamsiz bir zandan ibarettir.
Abdiilhamid’in biiyiik devletler tarafindan tahtta birakilma sebebi Osmanli’nin

yikilmas1 ve pargalanmas igindir.”*

Bediiizzaman Said-i Nursi’nin islam birligine dair goriislerini acikladig1
“Hutbe-1 Samiye” adindaki risalesi 1911°de Sam ulemasinin daveti iizerine gittigi
Sam’da, Emeviye Camii’nde verdigi hutbedir. Bu hutbe Islam diinyasindaki
parcalanmisliga karst Miisliimanlarin  kardesligi ve ittifakin1 tavsiye ederek
Miisliimanlar arasinda birligin 6nemine deginir. Ozellikle Araplarm islam’in
yayllmasinda gosterdigi basarilara deginerek bu rollerini Tiirker’le ittifak halinde
yeniden oynamalarmni onerir. islam diinyasii, ¢ok carklar1 ve dolaplar: bulunan bir
fabrikaya benzeterek “o fabrikanin bir ¢arki geri kalsa yahut bir arkadasi olan baska
bir garka tecaviiz etse, makinenin mihanikiyeti bozulur. Onun igin ittihad-1 islam’m
tam zamani gelmeye basliyor. Birbirinizin sahsi kusurlarina bakmamak gerekir.203
Said-i Nursi de birgok Islamc1 da oldugu gibi biitiin islam diinyasmin ortak bir ¢at1
altinda birlesmesini degil, Miisliimanlarin kalkinarak birbirilerine destek olmalarim
Onermistir. Ona gore Miisllimanlar arasinda “ittihad cehl ile olmaz, ittthad imtizac-1

efkardir, imtizac-1 efkar, marifetin sua-i elektrikiyle olur.”?%

Bediiizzaman Said Nursi, ittihad-1 Islam diisiincesinde etkilendigi kisiler
arasinda su isimleri verir: “Sultan Selim’e biat etmisim. Onun ittihad-1 Islam fikrini
kabul ettim. Bu meselede seleflerim Cemaleddin-i Efgani, Misir miiftiisii merhum

Muhammed Abduh, Ali Suavi, Hoca Tahsin Efendilerle Kemal Bey ve Sultan

20 gehbenderzade, Senusiler ..., 64-65.
201 M. Zeki EKici, 1I.Mesrutivet Devri Fikir Adami Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve
Eserleri (istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmanus Doktora Tezi), Istanbul 1997,
376-378.
202 =y
Ekici, a.g.e., 379.
293 said Nursi, I¢timai Dersler, 59.
2% said Nursi, I¢timai Dersler, 133.
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205 Misliimanlar arasinda kavmiyet diisiincesinin yayilmasini islam

Selim’dir.
devletlerinin pargalanmasina hizmet eden biiyiik bir tehlike olarak goéren Said Nursi,
“menba-1 istimdadimiz ve nokta-i istinadimiz bu ittihad-1 diniyedir’®®® diyerek

Ittihad-1 Islam diisiincesinin zaruretine deginmistir.

Eski bir Jontiirk iiyesi de olan ilmiye mensubu Ubeydullah Efendi’ye gore
Islam Birligi'nden maksad, Devlet-i Aliye’nin desteklenmesinden ibarettir. “zira
bugiin Islam’in kuvveti, timsal-i hakimiyeti Devlet-i Osmaniye’dir. Bunun metodu

olarak Pansilavizm hareketini dnerir. 2%’

2.2. Islamcilarin Dénemin Fikir Akimlaria Bakis:

2.2.1.Islamcilarin Tiirkgiiliige Bakisi
1908’de II. Mesrutiyetin ilan edilmesiyle Osmanlicilik diisiincesinde gegici

bir canlanma yasandi. Yeni agilan parlamentoda gayr-imiislimlerin temsil hakki
kazanmalari, ayrilik¢i milliyet¢i fikirlerinden vazgegerek Osmanli yOnetimine
baglanacaklar1 iimit edilmekteydi. Ancak agilan parlamento gayr-imiislimlerin
ulusculugunu engelleyemedigi gibi, etnik ulusgulugun gelistirilmesine hizmet eden
bir araca doniisti. 1911°de Arnavutlarin bagimsiz olmasi, 1912-1913 Balkan
Savaglarinda alinan yenilgiler, 1916°da Serif Hiiseyin’in isyaniyla Araplarin Osmanli
Imparatorlugu’na kars: Ingilizlerle isbirligine yonelmeleri Ittihatgilar1 yeni arayislara
yoneltmistir. Ozellikle Arnavut ve Arap milliyetgiliklerinin baslamasi Osmanli
Devleti’nin mevcut siyasetinin iflas1 anlamina geliyordu. Bu gelismeler, daha 6nce
cekingen bir sekilde ifade edilen ve daha cok kiiltiirel bir hedef olarak dile getirilen
Tiirkgtiliik diistincesinin giderek siyasal bir proje olarak giic kazanmasina neden
olmustur. Balkan Savaglar1 sonrasinda giderek kurtaricit bir fikir olarak glindeme

giren Tiirkgiiliik diisiincesi ittihat Terakki partisinin de resmi ideolojisine doniisti. 2%

Kavmiyet esasina dayanan milliyet¢ilik anlayisi Osmanli  Devleti’nin
egemenliginde yasayan gayr-1 miislimler arasinda ¢ok erken bir zamanda gelismesine

ragmen, Miisliimanlar arasinda kavmiyyet diislincesi iki sebepten dolay1r hos

205 5aid Nursi, Ictimai Dersler, 117.

206 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Ziya-y1 Hakikat” Volkan, 97, 16 Rebfiiilevvel 1327 (7 Nisan 1909),
472,

27 Alkan, a.g.e., 69.

%8 Siikrii Hanioglu, “Tiirk¢iilik”, Tanzimattan Cumhurivet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 1985, V, 394-
397.
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karsilanmamistir. Bunun Ilk sebebi Islamiyetin kavmiyyetciligi cahiliye doneminden
kalan bir kabile asabiyeti olarak goriip red etmesi, ikincisi ise Imparatorlugun ¢ok
uluslu yapisina uygun bir fikir olarak goriilmemesidir. Osmanli’da Tiirkgligiin
kiltiirel ve siyasal olmak tizere iki yonlii gelisiminden bahsedilebilir. Bunlardan ilki
bilimsel ya da kiiltiirel Tiirkciiliik fikridir ki batida gelisen ulus¢uluk akimlarinin
etkisiyle ortaya ¢ikmustir. “Tiirk tarihinin Islamiyet 6ncesi dénemine vurgu yapan ve
Islamiyet oncesi tarihini inceleyen Léon Cahun, Arminius Vambery, Lamartine,
Pierre Loti gibi Tiirkolog ve oryantalistlerin eserleri Tiirk aydinlar1 arasinda
Islamiyet &ncesi Tiirk tarihine ve Tiirk diline olan ilgiyi arttirarak kiiltiirel ve bilimsel
Tiirkgiiliik fikrinin uyanisinda rol oynamls‘ur.”209 Tiirk¢iiliigiin siyasi bir program
olarak Osmanli’da tartisilmasi ve giindeme getirilmesinde Rusya’dan Istanbul’a

gelen Tatar, Kazak ve Azeri aydinlarin ¢ok belirgin bir etkisinden bahsedilebilir.

Kirim’in Ruslar tarafindan isgal edilmesi ve 1877-1878 Osmanli-Rus
Savasi’ndan sonra Kirim halki iizerindeki baskilar ve Slavlastirma politikas1 Kirim
Tiirklerinin genis kitleler halinde Osmanli baskentine go¢ etmelerine neden oldu.
19.yy boyunca Rus ticaret burjuvazisinin 6nemli bir unsuru haline gelen Kirim
Tatarlar1, III Aleksandr’in otokrasisinden ve Ruslastirma politikasindan kagarak
Osmanlr’ya si@idilar. Aralarinda Ismail Gaspirali, Yusuf Akgura, Hiiseyinzade Ali,
Ahmet Agaoglu gibi Tirkgiilikk diisiincesine sahip olanlarin disinda Abdiirresid
Ibrahim, Halim Sabit, Musa Carullah Bigiyev gibi Islamcilar da yer almistir. “Cogu
Rus-Tatar iiniversitelerinde Ogrenim gormiis, otokrasiyi tanimis, Panislavizmin
Rusya‘da ki Tirkler ve Miislimanlar i¢in nasil bir biiyiik tehlike olusturdugu
konusunda deneyim sahibi olmuslard:.”?*° Rusya’nin Slavlastirma ve Ruslastirma
politikalarini yiiriiten Ortodoks misyonerlerine karsi islamiyet’in giiglendirilmesine,
medreselerde modern bilimlerin okutulmasina onem verilerek egitim alaninda
reformlar yaptilar. Rus aydinlarinin popiilist ve devrimci yonlerinden de etkilenen

Tatar Tiirk aydinlari Istanbul’a bu entelektiiel birikimlerini de tagidilar.?*!

II. Mesrutiyet’ten hemen sonra milliyet¢i-Tiirk¢li hareketler varliklarini

hissettirmekle beraber, 1912°de ittihat Terakki hiikiimeti diisiinceye kadar Islamcilar

299 Uriel Heyd, Tiirk Ulusculugunun Temelleri (Cev.:Kadir Giinay), Ankara 2002, 104-105.

210 Frangois Georgeon, Tiirk Millivet¢iliginin Kikenleri Yusuf Akcura (1876-1935) (Cev.: Alev Er),
Istanbul 1999, 11.

1 Georgeon, Yusuf Ak¢ura...., 13.
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bu harekete cephe almadilar. Sirat-1 Miistakim ilk yillarinda bir kiiltiir hareketi olarak
ortaya c¢ikan Tiirkciliigli destekleyen yazilara yer verdi. Hatta Sirat-1 Miistakim
dergisine Yusuf Akgura, Ahmet Agaoglu gibi Tiirk¢li goriislere sahip kisiler dahil
edildi. Tiirk diinyasindaki Tiirklerin sorunlariyla ilgilenen yayinlar yapildi. “Tiirk
Islam Alemi” , “iimmeti Tiirkiye”, Tiirk Birligi” gibi ifadeler kullaniliyor, 1909°da
kurulan “Tiirk Dernegi”, dergiyi yaym organi olarak benimsiyor, Ahmet Mithat
Efendi’nin “Tirkliige Dair” konferansi dergide yaylnlamyor.212 Ancak Tiirk¢iiliiglin
giderek siyasi bir proje olarak giindeme getirilmesi iizerine, Islamci1 aydinlarin biiyiik
cogunlugu, Tiirk olmayan Miisliimanlarin ayriligina sebep olacagini belirterek buna

kars1 ¢ikmustir.

Islamcilarm Tiirkgiiliige dair yazdiklar ilkyazi Babanzade Ahmed Naim’in
1914°te Sebiliirresad’da ¢ikan “Islam’da Davayi Kavmiyet”213 baslikli makalesidir.
Bu makalede Ahmed Naim, milliyetciligin islam’daki kardesligi, birligi yok edecegi
diisiincesiyle karsi ¢ikmus, Tiirkgiiliikle Islam’in telif edilemeyecegi sonucuna
vararak Ziya Gokalp, Ahmet Agaoglu, Yusuf Akgura gibi Tiirk-islam sentezcilerini

elestirmistir.

Babanzade Ahmet Naim, Tiirkciileri “Halis Tiirk¢iiler” ve “Tiirk¢ii- Islamc1”
olarak ikiye ayirir. Halis Tiirkciiler; asilamaya calistiklart sey acikca dinsizlik
metfkiresidir. Halktan dini alarak yerine ona muadil diger bir sey ikame
edilemeyecegini; i’la-y1 kelimetullah ugruna kili depretmeyen bir herifin ta
Kamgatka yaylalarindaki irkdaglar1 i¢in silaha sarilamayacagini; bin yildan beri
kardesimdir dedigi, bin yildan beri hiiziin ve siiruruna istirak ettigi, ugrunda hayatinm
fedadan ¢ekinmedigi din kardesini birakan bir kimsenin Sibirya’nin bilmem hangi
boz ovalarinda Nasrani mi, Samani mi belli olmayan Yakut kardesini
sevemeyecegini diisiinemeyen, Tiirklerin devr-i ikbali Islam dinine sarildig
donemlere denk gelirken, gerilemesi ise iman ve akidenin inhitatindan itibaren
basladigini bilmeyen zevat ile miinakasa yeri her halde bu makale degildir” diyerek

asil muhatap aldig: Tiirkgii-Islamcilara yénelik elestirilere gec;er.214

22 Diizdag, M. Akif, 71. o
213 Babanzade Ahmet Naim, Zslam 'da Dava-yi Kavmiyet (Yay. Haz.: Bedirhan Ipek), Istanbul 2013.
214 Babanzade Ahmet Naim, a.g.e., 29.
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Babanzade, 6ncelikle Tiirkgii-islamcilarin “Tiirk camiasi, camia-i Islamiyeyi
takviye eder. Dava-y1 asabiyet, din-i Islam’a mugayir degildir. Iki diisiince birbirini
giiclendirir. Maatteessiif, iman ve Islam’dan binasib olan bircok gengleri hig
olmazsa, hamiyet-i vataniye ve kavmiye namma Islam’a 1sindirmaga calisabiliriz”
“Araplar, Arnavutlar bizden evvel bu davaya kalkistilar. Biz midafa-i nefs
mevkiindeyiz” seklindeki diisiincelerine cevap vermistir.?*®> Dava-y1 cinsiyet olarak
gordiigl Tiirkciiliiglin ser’an yerilmis ve red edilmis oldugunu ve bunun bir cahiliyet
davas1 oldugunu séyler. Tiirkciiliigiin, islam’1n kivam ve bekasina, miislimin refah ve
saadetine vurulmus en biiyik darbe oldugunu iddia eder.?’® Tirkgciiliigiin
Miisliimanlar arasinda nefret ve bozusmaya yol acmaktan baska bir sey
getirmeyecegini sdyleyerek bunun bir benlik davasi olarak kardeslige biiylik bir

- . 217
darbe vuracagini sdyler.

Babanzade, milliyet¢i fikirlerin etkisinde kalarak
Osmanli’dan ayrilan gayr-i mislim unsurlari bir arada tutmanin imkansiz oldugunu
ancak Miisliimanlar1 birbirine baglayan kokli ilkeler mevcut oldugunu ve bunlarin
muhafaza edilerek giiclendirilmesine calisilmasinin 6nemine deginir. Bu ilkelerin
basinda da ‘kardeslik’ prensibi geliyordu. Ahmet Naim, kardeslik prensibini
zedeleyecek, birligin dagilmasina vesile olabilecek her tiirlii diisiince ve eylemden
kaginmanin geregi lizerinde durmustur.”® Istanbul Dariilfiinunu’nda Ogrencisi oan
Niyazi Berkes, Ahmet Naim’in milliyetgilik karsisindaki bu sert tutumunu onun Kiirt
kokenli olmasina baglasa219 da kanaatimizce bu fikir pek isabetli degildir. Ciinki
Babanzade ilkesel olarak milliyetciligin her tiirliisiine kars1 ¢iktig1 gibi, milliyetgilik

fikrinin Misliimanlarin kardesligini ve birligini parcalayacagi inancindadir. Kiirt

milliyetciligine de karsidir. Onun inancina gore ideal olan Miisliiman birligidir.

Babanzade Ahmet Naim’in en yakin arkadasi olan ve bircok konuda
kendisiyle ayni fikirleri paylastigit Mehmet Akif’in Tirkgiilik diisiincesi de biyiik
Olciide Ahmet Naim’in goriislerine paraleldir. Akif’in 1912°den itibaren ¢ok yogun
bir sekilde milliyetgilik aleyhinde yazilar ve siirler yazmaya basladigr goriiliir. Akif,

kiiltiirel milliyetcilik olarak degerlendirebilecegimiz bir yaklasimla, toplumsal

215 Babanzade Ahmet Naim, a.g.e, 30.

216 Babanzade Ahmet Naim, a.g.e., 27.

27 Babanzade Ahmet Naim, a.g.e., 32.

218 Recep Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gortigleri” 38
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/781/10028.pdf (Erigim Tarihi: 28.12.2017)

% Hansu, a.g.e., 139.
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dayanismaya, birliktelige, calisma ve gelismeye yol acacak bir milliyet duygusuna
hicbir zaman kars1 ¢ikmamistir. Buna karsilik siyasal milliyet¢ilik olarak gordigi
kavmiyet¢ilige ki bunu 1rk¢ilik karsiligr olarak kullanmistir, siddetle kars1 ¢ikmustir.
Irk¢iligin Miisliimanlar i¢in biiyiik bir felaket oldugunun bilincinde olarak “millet
anlayisinda 1irk gibi kaba maddi unsura yer vermezken, milleti kuran manevi

unsurlardan dine biiyiik énem vermistir.”?

Arnavutluk’un bagimsizligint kazanmasi hem ata yurdu olan topraklarin
kaybindan duydugu iiziintli, hem de Miisliimanlar arasinda milliyet¢i fikirlerin
yayginlasmasiyla Islam birligi idealinin ¢okmeye yiiz tutmasi bu yazi ve siirleri
kaleme almasina yol agmigtir. Mehmet Akif, milliyet¢iligi Mehmed Akif, siir ve diiz
yazilarinda siklikla “kavmiyet” diislincesine karsi ¢ikarak, bu fikrin Osmanli gibi
farkli milletlerden olusan bir Imparatorlugun pargalanmasina neden olacagini Hakkin

Sesleri’nde su sekilde dile getirir:
“Iste, ey unsur-i isyan, bu elim izmihlal,
Seni tahrik eden ii¢ bes aligin ma’rifeti!
Ya neden beklemiyordun bu rezil akibeti?
Hani, milliyetin Islam idi... Kavmiyyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine.
“Arnavutluk” ne demek? Var mi1 Seriat’te yeri?
Kiifr olur, baska degil, kavmini stirmek ileri.
Arabin Tiirk’e; Lazin Cerkese, yahud Kiirde;”?!

Balkan Savaslari’na kadar, Tiirklerin ilim ve fikirde yiikselmesini saglayacag:
timidi ile Turkgiiliikk hareketine muhalefet etmeyen Akif, Tiirk¢iiliiglin siyasi bir sekil
alarak diger irklara karsi bir istiinlik iddiasina doniismesine siddetle kars
cikmistir’®  “Balkan savaslarimin etkisiyle iyice belirginlesen kavmiyetcilik

diisiincesine kars1 ¢ikarak, kavmiyetcilige dayali ayrilik¢iligin Osmanli’nin sonunu

220 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, (Yay. Haz.: Ezel Erverdi, ismail Kara), istanbul 1998, 52. Topgu’ya
gore; Akif’in ruh yapisina sinmis olan tarih, mazi, mefahir, ecdad duygusu, O’nun milliyetgiliginin
ana unsurlarini olusturur. Topcu, a.g.e., 38

221 Mehmet Akif, Safahat, 183-184.

22 Diizdag, Arasturmalar , |1, 43.
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getirecegini diisiiniir.”**

Ofkelenir. Arnavutluk’un Osmanli’dan ayrilmasina siddetle karsi cikar.

Milliyetci fikirlerle ayaklanan Arnavut milliyetcilerine

Irkgilik

aleyhindeki meshur siirini bagimsizlik i¢in isyan eden Arnavutlara kars1 yazmistir:

“Ug beyinsiz kafanin derdine, ii¢ milyon halk,
Bak nasil dograniyor? Kalk, baba, kabrinden kalk!

Diriler kosmadi1 imdadina, sen bari yetis...

Baba! En sevgili annen, o senin 6z vatanin

Olacak miyd1 feda hirsina ti¢ kaltabanin?

Dedemin siirdiigii, can ektigi toprak gitti...”?**

Arap, Tiirk ve Arnavut milliyetcilerini toplayarak onlara sunlari sdylemistir:

“Ne olurdu, kavmiyet denilen o me’lun cereyan, derhal siyasi bir
sekil almasayd, kitaplariyla, gazeteleriyle konferanslariyla, nutuklariyla,
Miisliiman unsurlart birbirine diisiiriirken, aymi vasitalarla biraz da
pargaladigi kitlelerin lisanina, irfanina hizmet edeydi de, bugiin o biiyiik
serrin, bari su kadarcik hayrim gordiik, diyebileydik!”  “Kavmiyet
cereyant en medeni en ileri cemiyetleri birbirine diisiiriiyor. Bizim gibi,
kendini teskil eden unsurlari istisnasiz cahil bulunan bir cemaati ise
tarumar eder. Geliniz bu cereyani koriiklemeyiniz. Mensup oldugunuz
kavimlere hizmet etmek istiyorsaniz, bunun yolu bagkadir. Evet, hep
biliyoruz ki, Islam unsurlarinin hepsi irsada, ikaza muhtagtir. Bunlardan,
mesela Araplart irsad vazifesini Arap miinevverlerine birakiniz. Ciinkii
irsadina ¢alisacagi unsurlarin lisanini, adetlerini, mizacim, ruhunu diger
unsurlara mensup miinevverlerden iyi bildigi icin, muvaffak olmasi ¢ok
daha kolaydir. Tiirk’iin Arnavud’un uyandirimas: icin de aymi usule
basvururuz. Aradaki Islam bagini devam ettirip kuvvetlendirmek sartiyla

mensup olduklar:t kavimleri okutmak, yazdirmak, ilim ve irfan sahibi

28 Cengiz Karatas, “Safahat’ta Mesrutiyet’in ‘Golgeler’ine Dair” Mehmet Akif ve Gélgeler, Ankara,

2014, 59.
224 Mehmet Akif, Safahat, 181-182.
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etmek,; servet, sanat, ticaret hususlarinda terakki ettirmek icin geceli
Qiindiizlii ugraswrlar. Béyle bir yol takip etmeye karar verirseniz, biz de

sizinle beraber ¢alisiriz, elimizden geleni kat iyen esirgemeyiz. 223

Yukaridaki alintidan Akif’in milliyetcilige kars1 ¢ikmasinda iki 6nemli neden
goriiriiz:  birincisi toplumlarin  kalkinmasin1 saglayacak, dayanisma duygusunu
giiclendirecek bir kiiltiirel milliyetcilige kars1 olmadigi, ancak siyasi bir proje olarak
giindeme getirilen milliyetgiligin de toplumu tarumar edecegi diisiincesiyle red
etmesi. lkincisi de Islam toplumlarinin kalkinmasini saglayacak, gelismesini tesvik
edecek bir milli dayanismanin o halktan olan, o halkin kiiltliriinii, dilini, karakterini
bilen aydinlar1 tarafindan gergeklestirilirken toplumlar arasindaki Islam bagmnimn
giiclenmesine ¢alisilmasina herhangi bir itiraz da bulunmaz. Milliyet¢iligin ¢ok ileri
diizeydeki toplumlarda bile catismaya yol acgtigini, Islam toplumunun icinde
bulundugu cehalet ve yoksullugun milliyet¢ilige uygun olmadig goriisiidiir. Ancak
bunlarin da étesinde Islamiyet’in kavmiyetcilige izin vermedigi, kavmiyet davasmin
Miisliiman toplumlar1 birbirine diisman hale getirecegini, emperyalist devletlerin

Miisliimanlar1 par¢alamasini kolaylastirdigini soyler:
“Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyeti seytan mi1 sokan zihninize?
Birbirinden miiteferrik bu kadar akvamu,
Ayni milliyetin altinda tutan islam’1,

Temelinden yikacak zelzele kavmiyettir.

Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiirtimez. ..

Son siyaset Tiirkliik, o siyaset yl'iriimez.”226

Akif, kavmiyet diisiincesini Islam milletlerini birbirinden koparacak bir

zelzeleye benzeterek bu tarzda yiiriitiilecek bir siyasetin yliriimeyecegi kanaatindedir.

22 Diizdag, M. Akif..., 71-72.
226 Mehmet Akif, Safahat, 161.
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Said Nursi milliyetgiligi miisbet ve menfi milliyetgilik olarak ayirdiktan sonra
su sekilde tanimlamistir: Miisbet milliyetgilik, hayat-1 i¢timaiyenin ihtiyac-1
dahilisinden ileri geliyor; teaviine, tesaniide sebebdir; menfaatli bir kuvvet temin
eder; uhuvvet-i Islamiye’yi te’yid edecek bir vasita olur. Menfi milliyetcilik ise;
menfidir, seametlidir, zararlidir; baskasini yutmakla beslenir, digerlerine adavetle

devam eder, miiteyyakiz davranir. Su ise, muhasamet ve kesmekese sebebdir.?’

Said Nursi, milliyet¢iligin toplumlar {izerindeki etkisini ¢ok iyi gordiigii icin
bu duygular1 engellemek yerine onu olumlu bir yonde Miisliimanlarin kalkinmasi ve
gelisimi i¢in kullanilmasi gerektigi fikrindendir. “Hem fikr-i milliyette bir zevk-i
nefsani var; gafletkarane bir lezzet var; sedmetli bir kuvvet var. Onun igin bu
zamanda hayat-1 ictimaiyye ile mesgul olanlara “Fikr-i milliyeti birakiniz”

denilmez.??

Menfi milliyet ve unsuriyet fikrinde ifrat edenlere karsi su elestirileri getirir:
Bu topraklarin eskiden beri bir gé¢ merkezi oldugunu ve birgok milletin ve kavmin
zamanla birbirine karistigini ve buradan saf bir irk ¢ikarmanin olanaksiz oldugunu
sOyleyerek boyle zayif bir temel iizerine “hareket ve hamiyeti” bina etmenin
anlamsiz oldugunu soylemistir. Bundan dolayr da kavmiyetcilik ve 1rkeilik
anlaminda kullandig1 unsuriyetperverlik iizerine millet fikrinin insa edilemeyecegini
belirtir.??° Said Nursi, Tiirklerin islamiyet sayesinde milliyetlerini koruduklarini, din
degistiren Tirklerin zamanla Tiirkliiklerini de kaybettigini sdyleyerek Macarlar’1
ornek verir. Tiirkgtliigiin etkisindeki Tirkler’e hitaben “Ey Tiirk kardes! Bilhassa
sen dikkat et! Senin milliyetin Islamiyetle imtiza¢ etmis, Ondan kabil-i tefrik degil.
Tefrik etsen, mahvsin! Biitiin mazideki mefahirin, Islamiyet defterine ge¢mis. Bu
mefahir, zemin yliziinde hi¢bir kuvvetle silinmedigi halde, sen seytanlarin

vesveseleriyle, desiseleriyle o mefahiri kalbinden silme!.”?%

Said Nursi, Islamiyet’in 1k temelli milliyetcilige karsi oldugunu soyleyerek
millet kavramini din temelli olarak goren bir yaklasima sahiptir: “Milliyetimiz de
yalmz Islamiyet’tir. Zird Arab, Tiirk, Kiirt, Arnavut, Cerkes ve Lazlarin revabit ve

milliyetleri Islamiyet’ten baska bir sey degildir.” Nasil ki az ihmal ile tevaif-i miilik

227 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, Istanbul, 1992, 322
228 3aid Nursi, Mektubat, 322.
229 gaid Nursi, Mektubat, 326.
2% gaid Nursi, Mektubat, 324.
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temelleri atilmakta ve on {i¢ asir evvel 0lmiis olan asabiyet-i cahiliyeyi ihya ile fitne

231 fslam tarihinde Emeviler’in milliyetgi siyasetlerinin islam

ikaz olunmaktadir.
diinyasina verdigi zararlart ve Avrupa’da gelisen milliyet¢iligin sebep oldugu

savaglar1 6rnek vererek menfi milliyetgiligin insanliga yikim getirdigini soyler.

Islam diinyasiin emperyalistlerin baskisi altinda ezilirken, birbirine daha gok
muhta¢ oldugu bir donemde, Miisliimanlar1 birbirine yabancilastiracak, birbirine
diisman edecek milliyet fikrinin tarif edilemeyecek biiylik bir felakete yol acacagini
soyler. “Adeta bir sinegin 1sirmamasi i¢in, miidhis yilanlara arka cevirip, sinegin
isirmasina  karst mukabele etmek gibi bir divanelikle; biiyiikk ejderha olan
Avrupa’nin, doymak bilmez hirslarin1 pencgelerini actiklari bir zamanda, onlara
ehemmiyet vermeyip, belki manen onlara yardim edip, menfi unsuriyet fikriyle Sark
Vilayetlerindeki vatandaslara veya Cenup tarafindaki dindaslara adavet besleyip,

onlara karsi cephe almak ¢ok zararli ve tehlikelidir.”?%

Menfi milliyetgiligi ve
unsuriyet-perverligi Avrupa’nin diinyaya yaydigi bir frenk illeti oldugunu ve
toplumlari katleden bir zehir oldugunu, bunun Islam diinyasini pargalayarak yutmak

isteyen Avrupa tarafindan Miisliimanlar arasinda yayildigini sdyler.

Bediiizzaman Said Nursi, Mesrutiyetin ilanindan sonra Sark vilayetlerini
gezerek Kiirt asiretleri arasinda Mesrutiyetin sahiplenilmesi ve desteklenmesi i¢in
caba gostermistir. Asiretler arasinda kaldig: siire i¢inde onlarla yaptigi konugmalari
“Miinazarat” adiyla kitaplastirdi. “Elmas-misal olan Islamiyet hissinin sadefi ve
Kiirdlikle memzuc olan milliyet fikrinin verdigi ders” ile yazdigini sdyledigi bu
eserde”®® Kiirtlerin geri kalmishigmin bir nedeni olarak “hamiyet yoksunlugu” nu
goren Said Nursi, miispet milliyet¢ilige dayandirdigi hamiyet-i milliye fikrinin
Kiirtler arasinda uyanmasi igin ¢aba gostermistir. Hamiyet-i milliye ile hamiyet-i
Islamiye’nin birbirine karsit degil, birbirini tamamlayan iki énemli gii¢ oldugunu
belirterek milletlerin dayanigmasinin Miisliimanlar arasindaki baglar1 zayiflatmamasi
gerektigini ifade etmistir. Ona gdre miispet milliyet fikri Islam kardesligini daha ¢ok
gelistirmek i¢in bir ara¢ olarak kullanilmali, yardimlagma ve dayanisma duygularim

her daim canli tutmalidir. “Su miisbet fikr-i milliyet, Islimiyet’e hadim olmali, kal’a

B Bediiizzaman-1 Kiirdi Said, “Reddii’l-evham” Volkan, Sayi: 90, 9 Rebiiilevvel 1327 (31 Mart
1909), 438.

%32 said Nursi, Mektubat, 323.

2% said Nursi, I¢timai Dersler, 79.
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olmali, zirh olmali.. Yerine gegmemeli. Ciinki Islamiyet’in verdigi uhuvvet icinde
bin uhuvvet var; alem-i Bekada ve dlem-i Berzahta o uhuvvet baki kaliyor. Onun
i¢cin, uhuvvet-i milliye ne kadar da kavi olsa, onun bir perdesi hiikmiine gecebilir.
Yoksa onu onun yerine ikame etmek; ayni kal’anin taglarini, kal’anin i¢indeki elmas
hazinesinin yerine koyup, o elmaslar1 disar1 atmak nev’inden ahmakane bir

cinayettir.”?**

II. Mesrutiyet doneminin seyhiilislamligin1 da yapmis olan Mustafa Sabri
Efendi, once Ittihatcilarla birlikte hareket etmis daha sonra Ahali Firkasi’n1 kurmus
ve ardindan Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’na katilarak bu partinin Damat Ferit’ten sonra
ikinci reisligini yaparak Ittihat Terakki’ye karst muhalefetin sozciiliigiinii yapmustir.
“Modernizm karsiti, egitimde usul-i kadim yanlist muhafazakar ve gelenek¢i bir
Islamei ekoliin kurucu isimlerinden olan Mustafa Sabri Efendi,”?*® birgok yoniiyle

Mesrutiyet donemi Islamciligiin muhafazakar kanadinda yer alir.

Muhafazakar bir Islamc1 diisiiniir olan Mustafa Sabri Efendi, Tiirkgiilik ve
genel olarak milliyet¢ilik konusunda genel olarak reddiyeci bir tutum icinde olmusg
ve bu yondeki fikirlerin Miisliimanlar arasinda daha gii¢lii olan din baglarim
zayiflatacagim diisiinmiistiir. “Insanlarin bu derece esash ve faydali bir bag ile
birbirine baglanmalari, hi¢ sliphe yok ki, milliyet bagiyla baglanmalarinin iistiinde
tutulmaya layiktir. Clinkii milliyet insanlarin irade ve gayretleriyle elde edecekleri bir
meziyet olmadigr halde din ve diyanet irade ve gayret ile elde edilen bir degerli
Ozelliktir. Bundan dolayr hi¢ bir kimsenin milliyeti ile iftihar etmeye hakki
yoktur.”?®® Milliyet hadd-1 zatinda bir marifet ve kiymet ise bu herkeste vardir ve
hicbir kimsenin digerine karst milliyet gibi kendi kendine hasil olan bir sifati,

ayricalik ve 6glinme konusu yapmaya hakki yok‘[ur.237

Mustafa Sabri Efendi, baz1 Tiirk-Islam sentezcisi diisiiniirlerin iddia ettigi gibi
Islamiyet’in milliyet duygusuna ters diismedigi yoniindeki iddialara karsi ¢ikarak
“ayr1 ayr1 bir sekilde koriiklenen Islam iimmetinin etnik gruplarin varacag nokta
birbiriyle ¢arpismaktir, nitekim bdyle de olmustur. Islamiyet dahilinde bulunan farkli

unsurlara esit gozle bakmamak ve herkes kendi kavminin gayretini gérmek duygusu

2% 5aid Nursi, Mektubat, 324.

5 Mehmet Ali Bityiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Istanbul 2016, 37.
236 Karaman, Islami Hareket, 1V, 51.

21 Kara, Islamcilik..., 11, 291-292.
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ile Islamiyet duygusunun ¢elismeyecegini ben kabul edemem... Islamiyet’in kabul
edebilecegi temel kural nass’larda ifade edildigi lizere “istiinliiglin, erdemin, serefin

soyda degil, giizel ahlak, erdem ve iyi kullukta oldugudur.”238

Mustafa Sabri Efendi, milliyetciligi bir kabile taassubu olarak goriir ve
insanligin  milliyetcilige yonelmesini ilkel donemlere geri doniisii olarak
degerlendirir. Insanlarin gelisme ve medenilesmesiyle kabile ve kan baginin yerini
inang, distince ve degerler alir. Osmanli Devleti’ne bati taklit¢iligi yoluyla giren

milliyet¢iligin Miisliimanlar agisindan bir gericilik ve ilkel olana geri déniistiir.”*°

19. yilizyillda ortaya ¢ikan irk nazariyelerine karsi ¢ikan Mustafa Sabri,
milletlerin ve 1rklarin karakterlerinden bahsedilemeyecegini bunun bir egitim
meselesi oldugunu sdyleyerek “kanin bozulup bozulmasinin tibba ait bir mesele
oldugunu, gidalardan elde edilen kanin insanlarda psikolojik sahsiyet temsilcisi veya
babadan ogula ahlaki gegiren etken oldugu kanaatini tastmam. Ayni babadan biri iyi
digeri kotlii ¢ocuklarin dogup biiyiidiigiinii hep goriiyor ve biliyoruz. Unsurlarin
evlilik yoluyla birbirine karigsmasinin karakteri, irsi-milli 6zellikleri bozacagini da
kabul etmek miimkiin degildir; cilinkii ilkellikten ¢ikmis her topluluk mutlaka

bagskalariyla karigmustir.”?4°

Tiirkct fikirlere karst husumetinden dolay: elestirilere maruz kalan Mustafa
Sabri, Arapliga yonelmis olmasi ve Arapgayr resmi dil olarak Onermesinin
milliyetcilik diisiincesine degil Islam’a baglihigindan kaynaklandigini sdyleyerek
“Benim elimden gelse Tiirkleri de Arap yaparim, diger Miisliimanlar da..”?"

diyerek bu konudaki tutumunun Islami hassasiyetinden geldigini iddia etmistir:

Milliyet cereyanlarimin aleyhinde bulundugum halde, Tiirkiin vaktiyle dilini
degistirerek Arap olmadigina eseflenen fakirin de bu fikir ile Arap milliyeti takip
etmig oldugum ve milliyetcilik aleyhinde meslegime karst boylece tenakuza diiserken,
kendi milliyetimi birakip baskasinin milliyetine taraftar ¢ikmak gibi bir seciye zaafi
ve hatta bir saskinlik ve hamiyetsizlik eseri gostermek durumunda kaldigim akla

gelebilir. Zaten milliyet izzet-i nefsinden mahrum oldugumu iddia ederek milliyet

238 Karaman, Islami Hareket, 1V, 52..
239 Karaman, Islami Hareket, IV, 52..
280 Karaman, Islami Hareket I\, 52..

21 Kara, Islamcilik..., II, 288
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meselelerindeki serbest diisiincelerimle beni ithama yeltenen firsat diiskiinii
diismanlarim vardir. Fakat akla gelebilmesine ragmen yukaridaki itiraza yer yoktur.
Tiirkliigii Araplikla miibadeleye razi oldugumdan dolayr milliyet izzet-i nefsinden
mahrum olduguma hiikmetmek isteyenler, Yavuz Sultan Selim’in de milliyet izzet-i

nefsinden mahrum oldugunu iddia edemezler ya...***

Mustafa Sabri, kavim ve milliyet diisiincesinin insanlarda yaratttig1 6viinme
duygusunun Islamiyet vasitasiyla cok daha kisa bir siire i¢inde elde edilebilecegini
one siirerek yeni Islam’a giren her kavmin Islamiyet’in asirlarca ortaya koydugu
medeniyetin bir pargasi olarak bu &viinmeyi kazanabilecegini ve bdylelikle Islam
sayesinde diger milletlere iistiinliik saglayabilecegini ifade eder: “Eger Miisliimanlar
kendi menfaatlerini layiki vechile takdir edebilseler Islamiyet’in, agusuna aldig
milliyetleri bu suretle pek kolay ve pek ¢abuk temsil etmek gibi miistesna bir hassaya
malikiyetden bi’listifade asar-1 temsiliyesi asirlari ve nesilleri beklemeye muhtac
olmakla kuvve-i namiyece akamete mahkim olan milliyetlere bununla galebe

243
calmanin yolunu ararlar ve bulurlar.”

Batililasmanin bir sonucu olarak Islam diinyasinda yayilan kavmiyet
diisiincesinin sonucu olarak Miisliimanlar arasindaki baglarin gevsedigini, aciz hale
getirdigini, bu durumun Osmanli’nin parcalanmasinin en 6nemli nedeni oldugunu
sdyleyen Mustafa Sabri, bu durumun Islam ve Osmanli diismanlarmin cabalariyla

gerceklestirildigini ifade eder.

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, II. Mesrutiyet doneminin énemli fikir
adam1 ve gazetecisidir. II. Abdiilhamid déneminde Fizan’a siiriilmiis Mesrutiyetin
ilanindan sonra Istanbul’a gelerek basin alaninda 6nemli sayilabilecek gazeteler
cikarmigtir. Donemin ¢esitli fikir akimlarina karsi kendine 6zgili bir bakis agis1 ve
taklitten uzak bir gergeveden gelistirdigi yorumlarla etkili olmustur. islamc1 aydinlar
arasinda da Tirkgciiliige oldukca farkli bir pencereden bakmis olmasi onun 6zgiin
yanlarindan biridir. Islamci1 aydinlar arasindaki diger bir farkli yonii ise diisiincelerini

romanlar vasitasiyla dile getirmis olmasidir.

222 Kara, Islamcilik..., IT, 290.
28 Kara, Islamcilik..., II, 289
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Milliyet¢iligin  20. yiizyill boyunca diinyadaki yayginlasmasiyla beraber
uyanan bir¢ok kavim, millet bu fikirler sayesinde siyasal birliktelikler kurmus, millet
olma suuruna varmistir. Yasadigr asr1 “cinnet-i millet” asr1 olarak degerlendiren
Filibeli, hi¢ bir insan milletine has bir vatan arzusundan tecerriit edilemeyecegine

24 Milliyetciligin bu yoniiniin farkinda olarak Filibeli Ahmet Hilmi, bu

inanir.
diisiince karsisinda toptan bir reddiyeci tutum igerisinde olmamis ve bu fikrin
Islamiyet’le telifinin miimkiin olup olmadig {izerine kafa yormustur. Aynm zamanda
bu fikirlerin etkisiyle Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikan milliyetci taleplerin ortaya
cikardig: tehditleri gidermek igin de bazi dneriler gelistirmistir. “Bir Ingiliz kendi
milletinin, Ingilizligin mutluluguna diinyay1 yok ve feda etmeye hazir; bir Alman,
Alman galibiyet ve mutlulugu i¢in her seye amade, bir Fransiz da dyle, bir italyan
da.. Biitliin bu milletlerin giidiisii ve hatta kudret ve mutluluklarinin sebebi, kendi
milletlerini sevmek, milliyet¢i ve hatta milliyetperest olmak. Biz bu gergegi
gormiiyoruz ve milliyetgilige dlismanhigin, zavalli memleketimize bir fayda
verecegini santyoruz. Bilemeyiz ki, goziimiiziin 6niinde cereyan eden bunca zarara
karsin, bedahet ve akil iddiasi ile bu safdillik ve belaheti nasil bagdastlracaglz!”245
Toplumlart kasip kavuran bu milliyetcilik diistincesi karsisinda durmak yerine onu
toplumun daha iyi yonde gelismesi icin kullanilabilecegine inanan Filibeli Ahmet
Hilmi milliyet¢iligi daha gercek¢i bir yaklasimla degerlendirmesi O’nu Islamcilar

arasinda farkli kilan bir yontidiir.

Bir¢ok yazisinda milli hassasiyetler lizerinde durmus olan Filibeli Ahmet
Hilmi, milli hissiyatin gelismesinde egitime ¢ok dnem verilmesi ve yeni kusaklarin
vatan sevgisiyle yetistirilmelerinin geregi iizerinde durmustur. “Inhitatimizdaki
sebeplerden birini de ¢ocuk yetistirmedeki yanlis egitimde goren Filibeli, ¢ocuklara
yurt sevgisinin ilahi bir emir olarak verilmesi gerektigini one siirer.” Ozdemir, Tiirk
gengligini ilerlemeye, terakkiye {istiin vasiflar kazanmaya sevk ederken onun inangh
olmasini ihmal etmiyor. Hatta 0 Maddiyun Meslek-i Dalaleti’nde verdigi bir 6rnekte

dinin insan1 daha cesaretli ve vatanperver kildigin séylﬁyor.”z“6

244 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 114.

25 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, “Hangi Felsefi Ekolii Kabul Etmeliyiz” Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Islam Diisiincesinde Arayislar, (Yay. Haz.: ilyas Celebi-Ziya Yilmazer) Istanbul 1999,
15.

8 Ekici, a.g.e., 417.
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Osmanli Devleti’nin siyasal biitiinliigiinii saglayacak bir oneri olarak devletin
egemenligi altinda yasayan biitiin milletlerin Osmanlilik tist kimligi altinda ortak bir
hukuka dayanarak bir arada yasamalar1 gerektigini diisiinen Filibeli Ahmet Hilmi, bu
diisiincelerini su sekilde agiklamistir: “Tirkler, ayn1 vatan {izerinde sakin olan
anasiri, her birinin din ve lisani, kavmiyet ve itiyadati baki kalmak iizere
“Osmanlilik” mezaya-y1 miibecceli i¢inde tevhid etmek vazifesiyle miikelleftirler.
Kanlar1 bahasina fethettikleri alt1 yiiz senedir muhafaza eyledikleri bu vatanda,
hukuk ve vezaifte miisterek ve miittehid bir “Osmanli” milleti meydana getirmege
calistyorlar. Tiirkler Osmanlilik namina hakk-1 fatihiyyet ve hakimiyetlerinden istifa
ediyorlar gaye-i hayali olarak lisan-1 resmi ve emel-i siyasi hususunda miittehid bir
Osmanli milleti husule getirmek istiyorlar. Bu millet miittehid bir millet olup onu
terkib eden her uzvun hususati baki kalmakla beraber din-i resmisi islami lisan-1
resmisi Tiirk¢edir.”?*" Filibeli, Tiirklerin fatihiyyet ve hakimiyet haklarindan dolay1
devletin resmi dilinin Tiirk¢e olmasi gerektigini belirtir. Ancak Tiirklerin de diger
milletlerin sahip oldugu haklara riayet etmesini esitlik ve kardesligin bir geregi
olarak degerlendirir: “Bir Tiirk, kendi nefsine neyi miinasib, kendi refah ve saadeti
icin neyl lazim gorliyorsa bunlarin hepsini anasir-1 saireden olan vatandaslarina

uhuvvet ve miisavatin mana-y1 tammiyla bahsa hazir olmalidir.”**

Osmanlhilik kimliginin her millet tarafindan benimsenmesi gerektigini
vurgulayan Filibeli, bu durumda her millet kendine ait kiiltiirlinii ve dilini rahat bir
sekilde yasama hakkina sahip olacaktir. Osmanlilikla Tirkligiin birbirinden
ayrilamayacagimi 6ne siiren Filibeli’'ye gore Osmanlilik “Tiirkiin = derisi
hiikmiindedir.”** Osmanlilik igerisinde yer alan milletlerin birlikteligini dil ve din
bagina baglayan Filibeli, Bu diisiincelere kars1 yapilan itirazlarin sorunu ¢ézmekten
uzak oldugunu, milletler arasindaki irtibat1 ve birlikteligi yok edecegini ve giderek
birbirinden bagimsiz 6rgiitlenmis bir “cumhuriyetler birligi” haline gelecegini sdyler:
“Anasir-1 sairenin miitefekkirini maksadi baska tefehhiim ediyor. Onlara gore
Tiirklerin millet-i vahide nazariyesi ve lisan meselesi, bir sekl-i mesrutiyette yine

Tiirklerin tefevvuku demektir. Acaba Tiirklerin bu nazariyeleri yerine ne gibi

nazariyeler ikame ediyorlar? Her ne sekilde sdylenmis olursa olsun onlarin gaye-i

2T Ekici, a.g.e., 428
%8 Ekici, a.g.e., 428.
8 Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilar: (Yay. Haz.: Ahmet Kogak), istanbul 2009, 34.
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amali bir vatanda yekdigeriyle higbir irtibat-1 samimisi, aralarinda hatt-1 vasili
olmayan birtakim milletler meydana getirmek, vatan1 hudud-u sariha ile degilse de
hudud-u nisbiyye ile birtakim parcalara ayirarak, bu suretle miittehid bir millet ve
hiikiimet degil cemahir-i miittefikadan miitesekkil ve birbirine yabanci akvam-1 adide

ile meskin bir hikkiimet meydana getirmektir.”250

Filibeli Ahmet Hilmi, gayrimiislimlerin bagimsiz olmalar1 durumunda
disaridan bir destek saglayarak ayakta durabileceklerine ancak Osmanlinin dagilmasi
durumunda Tirkler de dahil olmak iizere tam bir esaret icine girilecegine
Arnavutlarin,  Araplarin  ve  Kiirtlerin  istiklallerini  koruyamayacaklarina

inanmaktadir.?>*

Tiirklik ve Tiirk diinyasiyla ilgili bir temennisini de dile getiren Filibeli,
Osmanli ve iran inkilab1 yiiziinden iki mezhep ve iki millet bir kardeslik ittihadina
doniisebilirdi. Bu da biitiin Tiirklerin, diger bir tabirle Turanilerin ittihadin1 mucip

olabilirdi ki bu halde bile Rusya’nin Avrupa’ya hapsedilip kalmasi zaruri olurdu.”?

Filibeli Ahmet, baz1 fikirlerini romanlar vasitasiyla dile getirmistir. Ozellikle
Tiirklik ve milliyet duygularini, idealize ettigi roman kahramanlari iizerinden
islemeye calismistir. Oksiiz Turgut adindaki roman1 onun milliyetciliginin amentiisii
sayilir. Bu roman bastan sona milli ve tarihi konulari igerir. Eser, Tiirklerin birlik ve
beraberligini saglayan milli degerlerin vazgegilmezligini isleyerek gencligin gecmise

giivenle bakmasini amaqlamlstlr.253

Filibeli'nin, Ozdemir takma adiyla yazmis oldugu Tirk Ruhu Nasil
Yapiuliyor? Adh eserinde de milli duygular islenmistir. Yazar burada antropomorfik
bir benzetmeyle, vatani bir viicuda, kaybedilen topraklari vatanin birer uzvuna
benzetirken Anadolu’yu ise bu viicudun kalbi mesabesinde telakki etmekle, sair
uzuvlarimi kaybetmesine ragmen kalbimizden yara almamak icin dikkatli olmamiz
gerektigine deginir.”>* Milliyetcilik isyanlariyla giderek kiigiilen ve kan kaybeden
Imparatorlugun dagilmasini énlemenin yegine yolunu Tiirklerin hakimiyetinde bir

Osmanlilik suurunun diger Miisliiman kavimlerce benimsendigi bir birlikteligin tek

20 Ekici, a.g.e., 429.
1 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 32.
22 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 75.
253 Ekici, a.g.e., 419.
4 Ekici, a.g.e., 419.
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¢oziim oldugunu one siiren Filibeli, ortak bir din ve dilin birlestirici roliinii

Onemsemistir.

Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin torunu ve vezir Halim Pasa’nin oglu olan Said
Halim Pasa, Osmanli Devleti’nin bir¢ok 6nemli gorevlerinde bulunmasindan sonra
fttihat Terakki’nin Babiali baskinindan sonra énce Hariciye vekili olarak gorev yapti.
Mahmut Sevket Pasa’nin dldiiriilmesinden sonra Ittihatcilar tarafindan sadrazamliga
getirildi. Ittihat Terakki icerisinde etkili bir kisi olan Said Halim Pasa, partinin genel
sekreterligine ve daha sonra da genel baskanligina getirildi. Said Halim Pasa,
devletin 6nemli gorevlerinde bulunmus bir kisi olarak donemin sorunlarina getirdigi
¢oziimlere bakildiginda sunu goérmekteyiz ki O, bircok aydinin disaridan gézlemler
yaparak ve batidan edindigi baz1 fikirlerin etkisiyle ortaya koydugu diisiincelerin bu
ilkenin sorunlarina ¢6ziim getirmekten uzak oldugunu, Bati taklitciligiyle bizden ¢ok
farkli bir beden ve yapida olan birisine dikilmis elbiseye kendimizi uydurmaktan
vazge¢memizi Onerir. Sorunlara ¢éziimler liretirken oncelikle kendimizi taniyarak ige
girismemizin geregine deginir. Bu yoniiyle Said Halim Pasa, Buhranlarimiz adl
eseriyle gerek Islamcilik diisiincesinin genis bir perspektifini yansitmasi ve gerekse
toplumun c¢esitli yonleriyle tahlilini yaparak orijinal ¢6ziimler iiretmesi agisindan

Onemini koruyarak giiniimiize ulasabilen ender fikir ve devlet adamlarimizdandir.

Isvigre’de siyaset bilimi {izerine egitim gdren Said Halim Pasa, Avrupa’daki
milliyetci fikirlerin kitleler tizerindeki costurucu etkisine yakindan taniklik etmis ve
bu fikirleri gelistirirken buradaki goézlemlerini de kullanmigtir. Avrupa’da bazi
milletlerin milliyet¢ilik  diisiincesiyle gecirdigi degisimi yakindan gorebilme
imkanina sahip olmustur. Bu acidan bakildiginda O da Filibeli Ahmet Hilmi gibi
milliyetcilige toptan bir reddiyeci tutum i¢inde olmamistir. Bu fikrin Osmanl gibi
Miisliiman bir topluma nasil uyarlanabileceginin muhasebesi i¢inde olmustur. O’na
gore milliyetcilik diisiincesi Tiirklere Fransiz, ingiliz ve Almanlar gibi daha giiclii bir
siyasi ve sosyal birliktelik olusturarak Osmanli Devleti’nin ge¢misteki basarisini
yeniden kurabileceklerini ifade eder: “O medeniyet ki, hudutsuz bir imparatorluk
kurarak, bozkirlarda sehirler meydana getirmistir. Evvelce “irk tedkiklerinde” bir

konu olan “Tiirk” kelimesinden, Fransiz, Ingiliz, Alman kelimeleri kuvvetinde
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ictimai ve siyasi bir varlik ¢ikararak, Tiirk medeniyetini, irfanin1 ve ruhunu kabul

eden her Miisliiman’a “Osmanli Tiirkiiyiim” demek selahiyetini kazandirmugtir.””?*®

Said Halim Pasa’nin millet tanimina baktigimizda daha ¢ok kiiltiirel unsurlara
agirlik verdigini goriiriiz: “Millet birbiriyle kaynasabilen birtakim igtimai ve siyasi
unsurlarin birlesmesiyle tesekkiil eder. Bu unsurlar, uzun miiddet bir arada yasamus,
ayni lisanla konusmus, miisterek his ve fikirlere sahip olmus, kendilerine mahsus bir
san’at ve edebiyat meydana getirmis ferdler toplulugudur.”256 Bu tanimdan yola
¢ikarak Halim Pasa’nin milliyetgilik yaklasiminda irkg¢iligin asli bir unsur olarak

degerlendirilmedigi agiktir.

Said Halim Pasa, milliyet¢iligin toplumda yarattigi dinamizmin Misliiman
milletler arasinda bir rekabet ve savasa degil bir dayanisma ve kardesligine zemin
hazirlayacagini soyle ifade etmistir: “Diinyadaki insan topluluklarini sosyal
bakimdan teskilatlandirmanin en giizel yolu olarak, insanlarin milletler seklinde
smiflandirilmasi kabul olunmustur. Béyle olunca, islam gergeklerinin en parlak bir
tarzda meydana ¢ikmasi ve tatbik olunmasina miisait bir seklin bu olacagi pek
tabildir. Millet esasi lizerine kurulan bir cemiyetin ilerlemesinin ferdinkine bagh
oldugu acik bir gercektir. Islam nizami da evvela ferdin gelismesine dikkat eder. Bu
fert, Tiirk, Arap, Iranli veyahut Hintli olsun... Kendi milli dayanismasma verdigi
ehemmiyet kadar, Islam milletleri arasindaki dayanismaya da 6nem verirse, ancak o
zaman iyi bir Tiirk, iyi bir Arap, iyi bir Iranli veya iyi bir Hintli olacaktir. Kendisi de
bilecektir ki, milli ve Islamlar arasi yardimlasmalar, birbirinin ‘[amamlaylcls1d1r.”257
Islamcilarin ileri gelenlerinden olmasma ragmen Tiirkgiiliik hareketinin temel
kuruluglarindan olan Tiirk Dernegi’ne liye olmaksizin nakdi yardimda bulunmasi®*®

Tiirkgtilik hareketinin bir kiiltiirel uyanisa yol agacagma duydugu inangtan

kaynaklanmustir.

Milliyetciligin toplumlarin uyanisinda, toplumsal kalkinmaya, toplumlarin
kenetlenip ¢alismasina etkisini Avrupa’da iken ¢ok iyi gérmiis olan Said Halim Pasa,
Islam diinyasmnin kalkinmasinda pozitif bir etkisi olabilecegini diisiinerek milliyetci

fikirlere 1liml1 yaklasmis ancak Islamiyet’te kesin olarak red edilmis olan irk¢ilig

2 Said Halim Pasa, a.g.e., 106.
%6 Said Halim Pasa, a.g.e., 207.
7 Said Halim Pasa, a.g.e., 208.
258 Bostan, a.g.e., 28.
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Miisliimanlar arasindaki bir nifak olarak degerlendirmistir. O’na gore “Insanlik,
Islam esaslar1 sayesinde bir giin gelecek, en dogru ve faydali milliyetgiligin nasil
olacagini anlayacaktir. Islamiyet’i biitiinii ile ve her ¢esit milliyetgilie muhalif

olarak gormek, ¢ok biiyiik bir hatadir.”**

Said Halim Paga, milliyetgi fikirlerin Osmanli Devleti’nde yarattig1 tahribatin
sonucunda iilkenin hem siyasi olarak pargalandigini hem de bir arada yasama idealini
yok ettigini, dolayisiyla yeni bir birlikteligin insasinda taklide kagmadan tarihi ve
kiltiirel tecriibe ve birikimlerimizin kullanilmasi gerektigini ifade etmistir. “Milliyet
miicadeleleri, irk rekabetleri gitgide artarak Osmanlilar arasinda bir {ilkii birligi

birakmadi.”?®°

Milliyetclik anlayisini siyasi ve sosyal birliktelik {izerine kurmus olan Halim
Paga, Islamiyetin milliyetcilik karsiti olarak tefsir etmeye calisanlarin esasinda
rkeilik ve milliyetciligi bir birine karistirdigimi sdyler. Ona gore Islam, insanlar
arasinda mevcut olan ik ve menge farkliligini kabul etmeyerek insani, irka bagli bir
unsur degil, ictimai ve siyasi bir unsur olarak diisiindiigiinii isbat etmis olmaktadir.
Islam esaslarini, milliyeti inkar ediyor veya kuvvetten diisiiriiyor diye tefsir etmeye
hi¢ bir sekilde imkan yoktur. Islam’in hiicum ettigi, bugiinkii irk¢iligi sapikligs,

hurafeleri, taassubu ve bencilligidir.?®*

II. Mesrutiyet doénemi Islamcilik hareketinin  Tiirkgiiliik konusunda
gelistirdikleri fikirlere baktigimizda sunlar1 gdrmekteyiz: Oncelikle ortak bir tavir
olarak wrke¢iligin karsiligi olarak kullanilan kavmiyetcilik ve unsuriyetperverligin
kesin olarak red edildigini gormekteyiz. Miisliimanlarin uyanisina yol agacagi
diisiiniilen “miisbet milliyet¢ilige” genel olarak bircok Islamcinin karsi olmadig
sOylenebilir. 19.yy’da giderek bir cinnet hailini alarak milliyet¢ilik olgusunun
gercekligini kabullenerek, bunun Islam diinyasinda bir uyanisa hizmet edecegi
diisiincesi kabul gérmiistiir. Bu donemde Tiirkcii fikirlerin Islamcilar arasinda kabul
gormesi Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’un fikirlerinin etkisini de
gostermesi agisindan onemlidir. Efgani ve Abduh da her Miisliiman milletin ayr1 ayr

bagimsiz devletler kurmalarini1 6neren bir teori gelistirmiglerdi.

9 Said Halim Pasa, a.g.e., 208.
?%0 Said Halim Pasa, a.g.e., 57.
201 Said Halim Pasa, a.g.e., 207.
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2.2.2.Islamcilarin Baticihga Bakisi
Osmanli Devleti’nin 18. Yiizyildan itibaren giderek dagilan sosyo-ekonomik

ve askeri Orgiitlenmesi, yOneticileri yeni arayislara iterek, hep diisman olarak
gordiigli ve yiizyillardir savastigi batiya bakisini degistirmesine yol ac¢ti. Bati
medeniyetinin bu yiizyillda ulastigi gelismislik diizeyi Osmanli aydinlar1 ve
yoneticilerini modernlesme modeli olarak batiya yoOnelmelerinde 6nemli rol
oynamigtir. Batiyla siyasi ve diplomatik iliskiler gelistirmeye calisirken batinin
teknik ve askeri teknolojisinden yararlanmaya ¢alisti. “Bati’nin istiinliigliniin
tartisilmaz ve Bati’daki yenilikler alinmadigi takdirde ¢agin gerisinde kalmanin
mukadder oldugu sonucuna varmakla birlikte, kendi mevcut sistemlerini ve
geleneksel degerlerini bu yapmin karsisinda tamamen aciz olarak yorumlamaya
baslayan aydinlarca One siiriilen fikirler baticilik olarak adlandiriimistir.”%%?
Batililasma c¢abalar1 toplumun muhafazakar kesimlerinde taklitgilik olarak
goriiliirken, batt medeniyetini yegane medeniyet olarak goren kesimlerce de

kac¢inilmaz bir sonug olarak goriilmiistiir.

Tanzimat’la baglayan batililagsma cabalarinin en 6nemli sonuglarindan biri de
egitimin asamali bir sekilde modernlestirilerek halkin bu degisim siirecine katilmak
istenmesiydi. II. Mesrutiyetin Islamc1 ve diger aydinlarmm biiyiik ¢ogunlugu bu
batili egitim anlayismin benimsendigi okullardan mezun olmustu. Istanbul gibi
onemli biiyiik kentlerinde toplumun belli bir kesimi bu batili egitim kurumlarindan
yararlanarak Bati’nin bilim ve teknigi hakkinda bilgi sahibi olmustu. Dolayisiyla
modern okullardan ge¢mis her kisi Bati’nin bilim ve teknigi hakkinda olumlu bir
genel kabule ulasmlst1.263 Ancak Batr’daki teknik ve bilimin ithali konusunda Islamc1
kesimin bazi ¢ekinceleri vardi. Batiyla ilgili ¢esitli dnyargilarin var oldugu dindar ve
muhafazakar kesimlerin modernlesme konusundaki c¢ekincelerini gidermek ulema ve
Islamc1 olarak degerlendirilen aydinlara diismiistiir. Bu kaygilarin bir kismi aynm
zamanda Islamcilarm da kaygilariydi. Batililasma, her zaman devletin Islami

niteliklerini torpiileyerek gelismisti. Dolayisiyla yeni siire¢ bu durumu bir adim daha

%2 Siikrii Hanioglu, “Baticilik”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, istanbul 1985, V,

1382.

3 Mehmet Akif Ersoy’un egitim gordiigii Halkali Baytar Mektebi'nden hocasi olan Rifat
Hiisameddin’den Pariste yaninda egitim gordiigii Pasteur’iin bilimsel ¢aligmalarin Akif’i ¢ok derinden
etkilemistir. Batmin bilimsel ¢aligmalarina, edebiyat ve diisiince hayatina ¢ok asina olup
Rousseau’nun Itiraflar’ i1 dért kez okuyacak kadar Bati’yla ilgilidir.
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ileri gotiirebilirdi. Bu kaygilar islamci aydinlarin batililasma ve modernlesme

stireglerine daha aktif olarak katilmasina neden olmustur.

Dénemin Islamci aydimnlarmin tamamina yakini batili dillerden en az birini,
ozellikle Fransizcayi, bilmektedir. Fransizca, donemin uluslararasi bilim, kiiltiir ve
felsefe diliydi. Bat1 dillerini 6grenme meraki, batinin ilmi ve teknolojik gelismesine
duyulan merakin bir gostergesidir. Dolayisiyla Bati meraki ve ilgisinin donemin tim
aydmlar1 icin ortak bir nitelik oldugu goriilmektedir. Bu dénemin Islamci

aydinlarinda da bu ilginin ¢ok yiiksek oldugu goriliir.

Batiyla ilgili alginin degismesi ve batidaki bilim ve teknik gelismelerin dindar
ve muhafazakar kesimlerce benimsenmesi igin, dini nass’larin sik¢a kullanildig1 ve
I[slamiyet’in bilim ve teknolojik gelismeyi tesvik eden hadis ve ayetlere
basvuruldugunu gormekteyiz. Bilimin insanligin ortak mali oldugu ve bunlarsiz
yaganmayacagi genel kabul goriir: Mehmet Akif, Sileymaniye Kiirsiisiinde bunu

veciz bir sekilde ifade eder:
“Aliniz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son siir’atini.

Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;

Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalnlz”264

Batiy1 ve Doguyu saglam kaynaklara dayanarak bilen Akif, korii koriine bir
bat1 taklitciligine karsi ¢ikarak batinin teknik ve medeniyetinin alinmasini istemistir.
Bagka milletlerin korii koriine takipgisi olmanin ne kadar yikici olabilecegini gorerek
batici aydinlarin toplumu stiriiklemeye calistiklar1 sekilci batililasmaya karst ¢ikar.”
Akif, Tanzimat’tan sonra hiz kazanan yanlis ve carpik Batililasmanin siddetle
aleyhinde bulunmus, Bati’nin ilim teknik ve medeniyetinin ancak kendi milli
varligimiz korunarak alinmasini istemis; emperyalizmin medeniyet diye takdim

edilmesine siddetle kars1 glkm1§t1r.”265

“Medeniyette tealisi umumen Sark’in,

Yalniz bir yolu ta’kib ederek kabildir;

%64 Mehmet Akif, Safahat, 170.
5 Kazim Yetis, Mehmet Akif ’in Sanat-Edebiyat ve Fikir Diinyasindan Cizgiler, Ankara 1992.103.
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Bagka yollarda selamet gozeten gafildir.
Bakarak hangi zeminden yiiriimiis Avrupali,
Ayni izden saga, yahud sola hi¢ sapmamali.
Garbin efkarini mal etmeli Sark’in beyni;
Duygular ¢ikmali hep ayni kaliptan; ya’ni:
Ictimai, edebi, hasili her mes’elede

Garb’1 taklid edemezsek, ne desek beyhude
Bir de din kaydin1 kaldirmali, zira o bela,
2177266

Biitlin esbab-1 terakkimize engel hal

Akif’e gore aydinlarimiz dogu ile bati arasinda bocalayarak her iki uygarligin
kotiiliikleriyle mesgul olmaktadirlar. “Aydinlarimizin bir kismu Garbin  yalniz

fuhsunu alirken; bir kismi ise “Iran mali” pe@indedir.”267

Batililagmada Japonya’nin
ornek alinmasindan yanadir. Batinin bilim ve teknolojisinin alinmasiyla Japonlarin

kisa siirede gelistigini belirterek Islam ahlakinin Japonlarda yasadigimi soyler:
“Hiss-1 milliyeti saglamdir onun, eksilmez.
Bakiyorsun: Eli san’atli, fakat timaksiz,
Fuhsu yok, ickisi yok, himmeti yiiksek, gozii tok;
Ser’i ma’suma olan hiirmeti bizden ¢ok.”?®®

“Aydinlara diisen gorev milletin biinyesine uygun ilerleme asamalarini

2289 {lim ve sanatin artik her

belirleyerek onden halka bir “ilahi fener” yakmalaridir.
millet i¢in elzem oldugu, bunlar olmadan milletlerin gelisemeyecegini sdyler, ancak
bunlarin taklitle degil, her milletin i¢inde var olan degerlerle saglanabilecegi

diistincesindedir:
“Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.

Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;

266 Mehmet Akif, Safahat, 165.
%7 Yetis, a.g.e., 80

268 Mehmet Akif, Safahat, 155.
29 K aratas, a.g.m., 62.
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Ciinkii her noktada taklid ile sokmez hareket.
Almiz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son siir’atini.

Clinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;

Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalmz,” 2"

Insanlik biiyiik bir hizla medeniyet alaninda yol alirken buna seyirci kalamayiz.
Amacimiz “coskun koca bir sel gibi akan beseriyete katilarak, biiyiik nehre katilmak
icin ¢abalayan irmaklardan biri olmak” ve bdylece yok olmaktan kurtulmaktir.
Bayezid Kiirstisiinde verdigi vaazda Misliimanlarin, insanlhigin gelisme ve ilerleme
hedeflerine katilmaktan bagka bir ¢aresi olmadigini su sekilde ifade eder: “biitiin
insaniyet alabildigine pek uzaklardaki bir noktaya, bir gayeye dogru kosup gidiyor.
Beseriyet coskun bir sel gibi umman-: terakkiye atilmak icin alabildigine akiyor. Bu
selin éniine durulamaz. Iste biz de ya bogulacagiz, ya o sel ile beraber gidecegiz.

o ee o 7 e, ee . 0 . . o 713 . 271
Goriiyorsunuz ki biitiin akvam-i1 insaniye ileriye gidiyor. Yalniz biz duruyoruz.”

“Ey katre-i avare bu cusun, bu hurusun,

Ahengine uymazsan, emin ol, bogulursun!”?"2

Ingiltere’ye ilim tahsil etmek igin giden Hindistan’li Miisliiman gengleri korii

koriine bati taklit¢iligi yapmadiklari i¢in onlar1 6verek, gencglere 6rnek gosterir.

“--Inkilabin yolu madem bu yoldur yalimz

“Nerdesin hey gidi Berlin?” diyerek yollammz.”273

Doguyu da batiyr da bilen Akif, bu iki farkli uygarligin hakikatin farkl
yonlerini temsil ettigini, dolayisiyla bir diinyaya kapanip digerini gormezden
gelmenin miimkiin olmadigini1 sdyler. Kuntay’a gore Akif iki adami sevmezdi:
Avrupa’ya takilip memleketin topragina igreti basani.... Bir de kaslarina kadar Sarka

batarak gozii Avrupa’yi gérmiyeni...274 Yakin arkadasi Bosnak Ali Sevki Hoca’nin

219 Mehmet Akif, Safahat, 170.

"t Mehmed Akif, “Bayezid Kiirsiisiinde” Sebiliirresad, 1X- 230, 7 Subat 1913 ( 29 Safer 1331), 285-
286

212 Mehmet Akif, Safahat, 190.

213 Mehmet Akif, Safahat, 405.

2 Kuntay, a.g.e.,284.
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evinde tanistigr Suayib’in Kur’an’a Fransizca telaffuzuyla ‘Koran’ demesi tizerine bu
adamla selamlagsmay1 kesecek kadar kendine, kiiltiiriine yabancilasan insanlardan

nefret ederdi.?”

Batici1 aydinlara yonelik tutumunun en miisahhas ornegi Tevfik Fikret’le
girdigi “Tarih-i Kadim” tartigmalaridir. Mesrutiyet’in ardindan Dariilfiinun’da ders
verdigi esnada Tevfik Fikret’le tanisan Akif, ilk zamanlar Tevfik Fikret’in siirlerini
begense de, “Tarih-i Kadim” siirinden sonra Tevfik Fikret’e karsi bir tutum
takinmistir. Bunun esas nedeni ise Akif’in bu siiri Islam’a ve Peygamber’e bir saldiri
olarak gormesidir. O sirada Robert Koleji'nde ders veren Tevfik Fikret’in
sOylediklerini Protestanlara sirin goriinme ve menfaat saglama c¢abasi olarak

degerlendirir:
“ Feylesof hepsi; fakat pek cogunun mektebi yok!

Simdi Allah’a sover... Sonra biraz para ver:

Hig utanmaz, Protestanlara zangogluk eder!”?"®

Geleneksel kiiltiiriin korunmasinda ailenin roliinii iyi bilen Akif, baticilarin aile
ve kadin tlizerinde gerceklestirmeye calistigl degisime siddetle karst ¢ikarak bunun
toplumu felakete siirlikleyebilecegini One siirer. Batili ahlak anlayisinin “fuhus”
olarak pazarlanmasina gayret edenleri agir bir dille elestirir. Akif’in muhafazakar
tutumunu en cok ailede devrim isteyen Baticilara karsi “aili bir inkilap isteyen

277 Milletin ruhundan

meyus”, hatta argo ifadeyle “de... olur” diyerek gdstermistir.
inancindan uzaklasan koksiiz bir batililagma cabasindaki aydinlara yonelik
elestirilerinde muhafazakar bir tutum takinirken, atalet ve sefalet i¢indeki halki

elestirirken de inkilapc¢ilig: 6n plana ¢ikmaktadir®’®

Islamcilarin batinm ilim ve tekniginin alinmas1 ydniinde itirazsiz bir kabul séz
konusudur. Ancak yine de batili bilimle beraber ahlakin ve kiiltiiriin de {ilkemize
getirilmesinde siddetli itirazlar yapilmistir. Ittihat Terakki doneminde uzun yillar

seyhiilislamlik yapmis olan ve modernlesme taraftar1 bir Islamci olarak taninan

5 Kuntay, a.g.e., 57.

2% Mehmet Akif, Safahat, 167.

21" Fatma Bostan Unsal, “Mehmet Akif Ersoy”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Islamcilik,
Istanbul, 2005, VI, 80.

2% Murat Yilmaz, "Mehmet Akif Ersoy” Modern Tiirkive'de Siyasi Diisiince, Muhafazakarlik,
Istanbul, 2006, V, 323.
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Seyhiilislam Musa Kazim bu konuda sunlar ifade etmistir. “Biz Bati’nin yalniz ilim
ve sanayiini kabul edebiliriz. Zira hikmet bizim kaybettigimiz malimizdir. Onu
buldugumuz yerde elbette aliriz. Fakat Avrupalilarin biitiin adet ve ahlakini, ge¢cim
ve hayat tarzlarin1 kabul edemeyiz. Zira bundan zarar goriiriz. Bir ulusun bilim ve
sanayiini kabul etmek, o ulusun biitiin 4det ve ahlakini kabulii de gerektirmez.”*"
Bati’nin ahlakina dair en biiyiik kaygi aile yapisinin bozulmasi ve kadinlarin
toplumsal hayata daha 6zgiirce katilabilmesinin Miisliimanlar1 da etkileyebilecegidir.
Ayrica bunlarin Batililar tarafindan medeniyete aykir1 olduklarina dair suglamalara
da “Tesettiir-i nisvan meselesi gibi te’adiid-i zevcat mes’elesinde dahi mugayyir-i
insaniyet ve medeniyet bir sey yoktur. Bunu Kanun-i Esasi’nin bahs ettigi hiirriyete
miinafi gérmemeleri ve o hiirriyetin bu gibi insaniyet ve beseriyet i¢cin nafi’
kayidlarla mukayyed oldugunu bilmeleri ve ona gore hareket eylemeleri sime-i

. . . . 2
insaniyet ve hamiyet icabatindandir.”?*°

Mesrutiyet’in ilanindan sonra Ayasofya Camii’nde verdigi vaazda Manastirl
Ismail Hakki, Bati’ya bakisin degisimiyle ilgili oldukea ileri sayilabilecek ifadeler
kullanir. Ayrica bu ifadelerin camii cemaati gibi gérece daha dindar bir kitleye
yonelik olarak ifade edilmis olmas1 da ayrica dikkat cekicidir. “Biz de Ingiltere’nin,
Fransa’nin insaniyetine, ahlakina muvafik, hakkaniyetle olan su gayretini medh u
sena edelim. Diinya ciheti baska, ahiret ciheti baska; nefse aid cihet baska, din ciheti
bagka. Sonra i¢imizde bulunan Yahudiler, Ermeniler var. Madem Ki birlikte
yastyorlar, hep bir vatan kardesiyiz. Uhuvvet mertebe mertebedir. Uhuvet-1 diniyye

olur, uhuvvet-i cinsiyye olur, uhuvvet-i vataniye olur.”?*

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Bati medeniyetinin teknik ve bilimsel
alandaki Ustlinliigiinii ¢ok acgik olarak su sekilde ifade eder: “Beseriyet tarihinin bize
gosterdigi medeniyet olusumlarinin en azametlisi, en heybetlisi olan Avrupa
medeniyeti”282 Bu istiinliigline ragmen, Bati medeniyetinin manevi yonden tamamen
iflas ettigi kanaatindedir. “Biz Avrupa medeniyet diinyasinin en samimi takdirhan ve

hayranlarindaniz. Avrupa kavimlerinin bugiin ulastiklar1 sanayi seviyesi her

29 Necdet Sakaoglu, “19.yy’da Seyhiilislamlik”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi,
Istanbul 1983, 1, 263

280 Musa Kazim, “Hiirriyet- Miisavat” Strat-1 Miistakim, 17 Eyliil 1908 (21 Sa’ban 1326), 1, 4, 51.

28 Manastirli ismail Hakki, “Mevaiz”, Swrat-1 Miistakim, 3 Eyliil 1908 (7 Saban 1326), 1, 2, 27.

282 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 47.

128



miitefekkiri hayran birakacak bir azamettedir. Lakin manevi medeniyetinin sukut

ettigi zillet derecesi, tarihte misli goriilmemis bir algakliktir.?®

Bati medeniyetine
cok agir elestiriler yonelten Filibeli Ahmet Hilmi, Bati’min eylem ve sdylemi
arasinda birlik bulunmadigini ve Batinin bizim i¢in gelismis ordulardan daha ziyade
ahlak ve sefahatiyle biiyiik bir tehdit olusturdugunu ve bundan kendimizi koruyacak
araclar1 bulamazsak mahvolacagimizi soyler: “Avrupa heyet-i i¢timaiyesinin biitiin
tavir ve goriniimii bir yalan ve riya silsilesinden ibaret olup Avrupalilarin
diisiinceleriyle yaptiklari, emelleriyle isleri yekdigerinin tam ziddidir. Bizi tehdit
eden, Avrupa’nin donanmalar1 ve ordulart degildir. Bizim basimiz iizerinde ciliz bir
iplikle asili duran kilig, Garp medeniyetinin bayagilik ve sefahetidir. Eger bunlardan
korunmanin carelerini bulamazsak milli hayatimiz kabuslu bir riiya gibi mihnet ve
sefalet icinde gecer; higbir vakit gasp edilmis hukukumuzu istirdat ve saadetimiz
istihsal edemeyiz. Bu biiylik tehlikeyi artik anlamaliy1z. Hayat i¢in kolera ve vebanin
tesiri ne ise hayat-1 milliye ve igtimaiye i¢in Avrupa sefahet ve bayagiliginin tesiri

odur.?®*

Batinin Islam diinyasina vermeye calistiklari “dldiiriicii zehir” diye
nitelendiren Filibeli,  zaten gerilemeye ve ahlaki fesada diismiis olan biz
Miislimanlar, bu kabil ihracat1 talepte ve kabul etmede biiyiik bir diiskiinliik
gostererek kendi sonumuzu hazirlamakta oldugumuzu sdyler. Cocuklarimizi milliyet
haricinde terbiye temek, kendisini bu vatanin yabancis1 yapacak fikirlerle doyurmak,
zengin ve zinde bir milleti zayif diisirmeye ve hatta mahvetmeye ve inkiraza

diistirmeye kafi gelir.285

Avrupa Medeniyetinin Ustlinliigiinii acik bir sekilde kabul eden Filibeli, bu
uygarligin koriikoriine taklit edilmesi durumunda toplumsal yapimizin dikkate
alinmamasindan dolayr basarili olamayacagini, sayet basarili olursa biitiin milli ve

manevi degerlerimizi kaybedecegimizi sdyler:

Eger biz tarih ve soydan gelen hallerimizi, ¢evremizi ve milli fikirlerimizi hig
dikkate almaksizin Avrupa’yi korii  kériine taklit etmeye kalkisacak olursak,

sosyolojinin kesin yasalariyla catismis olacagimiz i¢in, basarili olacagimiz son

283
284

Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 47.
Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 105.
28 Eilibeli Ahmet Hilmi, Miislimanlar Uyanin!, Istanbul 1966, 59.
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derece stipheli olmakla beraber, sayet basarili olursak, milli ve manevi simamizi
kaybetmemiz, baska bir sekle doniistiirmemiz gerekecek. Baska bir tabirle boyle bir
degismenin zaruri sarti Islam i temel kaidelerinden uzaklasmak olmalidir. Su halde
vapilacak sey din duygusu ile bilimsel diisturlart bagdastirmak ve her ikisini

e . 286
birbirine yardimct etmektir.

Hem takdir edilen hem de ¢ekinceler konulan Bati medeniyetine kars1 nasil bir
tutum alinmalidir sorusuna Filibeli Ahmet Hilmi su sekilde cevaplar: “Medeni ve
sanatkar Avrupalilarla yalniz siyaset sahasinda degil, ozellikle iktisadi sahada
rekabet edebilmek ve yasayabilmek icin Miislimanlarin Avrupa zihniyetine ve

287 Bu yaklasim birgok Islamcinin dile getirdigi

marifetine sahip olmasi gerekir.
“diismanin silahiyla silahlanmak™ olarak kabul goren bir anlayistir. Filibeli bu
konuda daha somut bir 6rnek vererek modernlesmede Japonlarin 6rnek alinmasi

gerektigini soyler.”®®

Mesrutiyet donemi Islamcilar arasinda Avrupa’da uzun siire kalarak egitimini
burada tamamlamis olmasiyla digerlerinden ayrilan Said Halim Pasa’nin gerek
Avrupa hakkindaki tahlillerinin derinligi, gerekse Avrupa medeniyetinin Osmanli’ya
ithali konusundaki c¢ekincelerine bakildigi zaman bu durum c¢ok daha bariz bir
sekilde anlasilabilir. Said Halim Pasa, Bati medeniyetiyle ilgili bircok c¢ekincesi
olmasia ragmen Osmanli’nin Bati medeniyetinden yararlanmak zorunda oldugunu
pesinen kabul etmektedir: Bati medeniyetinden istifade tesebbiislerimizin hezimetle
neticelenmesine ragmen, sunu da itiraf etmeliyiz ki, milli terakkimizi temin i¢in, o
medeniyetten bliyiikk 6l¢lide faydalanmaya mecburuz. Ancak onu aynen tatbik ile
miimkiin degildir. Avrupa medeniyetini millilestirmek, yani miimkiin mertebe

muhitimize 1sindirmak olacaktr.”2%°

Batinin teknik iistlinliiglintin farkinda olan Said
Halim, bir {lkenin tarihi ve toplumsal tecriibesinin {iriinii olarak uzun bir zaman
ignde olusan kurumlarin bagka bir lilkeden alinmasinin utang verici bir sey oldugunu
Séyler.290 Osmanli Devleti’nin ¢esitli donemlerinde yapilan 1slahat ¢alismalarinin

basarisizliginin esas nedenini toplumumuzun yapisinin dikkate alinmamasi olarak

286 Eilibeli Ahmet Hilmi, Zslam Tarihi (Notlar ve Edisyon: Cem Zorlu), Istanbul 2004, 547.
7 Eilibeli Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, 547.

288 Sehbenderzade, a.gm., 10

?%9 Said Halim Pasa, a.g.e., 98.

2% Said Halim Pasa, a.g.e., 90.
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goren Said Halim, “memleketimiz, insan diisiincesinden ¢ikmis ne kadar sosyal
goriis ve metod varsa, hepsine birden genis bir tatbik alam olmustur.”?** diyerek bu
basarisizligin  aslinda bu topraklara uygun ¢oziimler {iretilmemesinden
kaynaklandigin1 belirtir. Ayrica Batililasan aydinlarin bati medeniyetinin tesiri
altinda sahsiyetini kaybetmis ve asir1 derecede bat1 hayranligina miiptela olmasindan

dolay1 ¢ziimii tamamen her seyiyle Bat1’ya benzemekte bulmuslardir.?*?

Said Halim Pasa, bir toplum ig¢in gelistirilmis ve basarili sonuglar alinmis
kanunlarin baska bir toplum ve iilke i¢in ayni sonuglar1 veremeyebilecegini, ¢iinkii
Insanlar gibi kanunlarin da, vatanlar1 degisince, mahiyetleri de degiserek, insanlar
ac1 hiisranlara diistirebilecegini sOyler. O’na gore, milliyet ile medeniyet ayn1 sey
demektir ve Batililasmak, kendi medeniyetimizi terk veya inkdr etmek manasin

tasir. Netice olarak da kendi milliyetimizden vazge¢cmek demek olur.”*®

Said Halim Paga, Osmanli’nin yiizyillarin birikimi olan kurumlarmin terk
edilerek Bati’nin heniiz ortaya ¢ikan ve Bati’nin siyasal ve toplumsal problemlerinin
¢oziilmesi icin gelistirilen kurumlarinin taklit edilmesinin bize biiyiik bir felaket
getirecegi kanaatindedir: “Biz kurulus devrimizden beri en hakiki bir demokrasi
usulii ile yasamis, esasen demokrat bir milletiz. Tatbik etmek istedigimiz Bati
demokrasisi ise, heniliz diin denebilecek bir mazide ortaya ¢ikmistir. Bu demokrasi
aristokratik uzun bir mazi ile esitlik taraftar1 baz1 cereyanlar arasinda ortaya ¢ikmis
bir inkilap halidir. Esitlik taraftar1 bazi cereyanlar, Bati cemiyetlerini biktirmakta ve
hiikiimetler bunlara karsi bazi tedbirlere basvurmaya mecbur kalmaktadirlar.
Osmanli demokrasisi ise esasli, kokli ve kesinlesmis bir sosyal durumdur. Bu
durum, bizim fiilen yasadigimiz hayat prensiplerimizin mantiki bir neticesidir.
Kokleserek asli bir hal kazanmistir ve bizim tarihi eserimizdir. Biz ona ¢oziilmez
baglarla bagliyiz. Bu baglar1 kesmemiz bize felaket getirir. Bizim vazifemiz
memleketimize yeni bir demokrasi getirmek degil, mevcut olan demokrasimizin

gelismesine gayret etmektir.”?*

Said Halim Pasa, Batinin iistiin yanlarin1 kabul etmekle birlikte bunun taklit

yoluyla alinmasinin topluma biiylik zarar verecegini ve yillarin birikimi sonucunda

91 Said Halim Pasa, a.g.e., 86.
292 Said Halim Pasa, a.g.e., 93.
2% Said Halim Pasa, a.g.e., 103.
29 Said Halim Pasa, a.g.e., 88.
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olusan ve bizim ihtiyaglarimiza daha uygun geleneksel kurumlar1 terk etmek yerine

onlar1 yeni ihtiyaglara gore diizenlemenin daha faydali olacagina inanmaktadir.

II. Mesrutiyet doneminde Istanbul’a gelerek ¢esitli ilmi ve siyasi faaliyetlere
katilmis olan Bediiizzaman Said Nursi, medrese kokenli bir ulema olmasina ragmen
donemin Islamci egilimlerine birgok yoniiyle sahip birisidir. Osmanli Devleti’nin en
kritik dénemlerine tanik olan Said Nursi, Islam toplumunun gecirdigi degisimi
Istanbul’da daha agik bir sekilde gdérme imkanma sahip olmustur. Ozellikle
batililasmanin yarattig1 toplumsal degisim ve bu degisimin geleneksel Islami hayatta
ve kurumlarda olusturdugu tahribati yakindan goézleme imkanina kavusmustur.
Toplumun bati medeniyetiyle ilgi yanls algisim1 su sekilde ifade etmistir: “Heva ve
heves ile aldatict zlinub ve mesavi-i medeniyeti mehasin zan olunuyor. Halbuki
medeniyetin higbir hakikati mehasini yoktur ki, islamiyet’te sarahetten veya zimnen
veya iznen o veya daha ahseni bulunmasin. Elhasil seriat dairesinden haric olan
hiirriyet, ya istibdad veya esaret-i nefs veya vahsettir.”®®  Said Nursi, Bati
medeniyetinin Misliimanlar agisindan 6rnek alinabilecek bir yoniiniin olmadigini
dolaysiyla Bati’dan alinmak istenen her seyin daha iyisinin Islamiyet’te var oldugunu
sOyleyerek Miislimanlara kendi dini geleneklerine ve tarihlerine yeniden
bakmalarin1 6nermistir. Medeniyetin heva ve heveslere hitap eden taraflarinin

medeniyet zannedilmesinin yanlishgina deginmistir.

Bat1 medeniyetinin maddi istiinliiklerini kabul ederek bunlarin alinmasindan
yana olan Said Nursi, bati ahlakinin medeniyet olarak alinmasina karst ¢cikmistir:
“Ecnebiyede terakkiyat-1 medeniyeye yardim edecek noktalari —fiinun ve sanayi gibi-
maal-memnuniya alacagiz. Amma medeniyetin ziinub(gilinahlar) ve mesavisi
(giinahlar) olarak bazi adat ve ahlak-1 seyyie ki, ecnebilerde mehasin-i medeniya-i
kesiresiyle muhat oldugu icin ¢irkinligi o kadar gtis‘[ermiyor.296 Said Nursi’nin
onemli bir ayrint1 olarak {izerinde durdugu husus, bati medeniyetinin gelismis refah
sistemi igerisinde bazi koétiiliiklerin gériinmedigini dolayisiyla bunlarin taklit yoluyla
Islam diinyasina gegmesi durumunda yaratacagi tahribatin ve yol agacagi ahlaki

yozlagmanin ¢ok daha fazla olacagini belirtmistir.

2% Bediiizzaman-1 Kiirdi Said, “Reddii’l-evham” Volkan, Sayr: 91, 10 Rebiiilevvel 1327 (1 Nisan
1909), 442.
2% Said Nursi, , “Hiirriyete Hitap”, I¢timai Dersler, istanbul 2012, 15-16.
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Bati medeniyetinin ahlaki ifsad edici yoniine ragmen medeniyetin “nev-i
insaniyetin terakki ve tekemmiile, mahiyet-i nev’iyesini kuvveden fiile ¢ikmasina
hizmet” etmesinden dolayr medeniyete karst ¢ikmanin miimkiin olmadigini, bu
yoniiyle bakildiginda “medeniyeti istememek, insaniyeti istememek™ le es anlamh
oldugunu dile getirmistir.297 Burada 6zellikle bazi tutucu kesimlerin batidan gelen
her seye karst olmalarmin Said Nursi tarafindan medeniyet karsithigr olarak

degerlendirildigini belirtmek gerekir.

Bediiizzaman Said Nursi, Islam diinyasindaki geri kalmisligin bir nedeni olarak
Miisliimanlarin maddiyata 6nem vermeyip, bu konuyu ihmal etmesini gosterir.
Ayrica kotii ahlak ve geriata uymayarak Avrupa’nin isini kolaylastirdiini, bunun
sonucunda Avrupa’min maddi istiinliigilyle Islam diinyasma {istiin geldigini,
Miisliimanlarm Islam’1 yiiceltmek i¢in maddeten ilerlemek mecburiyetinde oldugunu
belirtir. O’na gore Miisllimanlarin diismanin silahiyla silahlanarak miicadele etmesi
gerekir. Zira bu zamanda i’1a-y1 kelimetullahin en biiyiik sebebi maddeten ve manen

terakki etmeye baghdlr.298

Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasi1 sirasinda batidaki hukuki diizenlemelerden
yararlanilmasina karsi ¢ikarak sunlari sOylemistir. “Zira milyonlarla dahilerin ecr-i
ahret i¢in istinbat ettikleri bahr-i umman gibi mesail-i ser’iyeye kanaat etmeyip
Avrupa’ya ahkam ve ahlakta dilencilik ve izhar-1 fakr etmek din-i Islam’a biiyiik bir

cinayettir.”299

Medeniyette izlenecek yol konusunda Islamcilarin, ¢ok sik olarak
basvurduklar1 o6rnek Japonlarin yOntemidir. Japonlar, Batililasirken kiiltiirel
yapilarini muhafaza etmislerdi. “Kesb-1 medeniyette Japonlar’a iktida bize lazimdir
ki; onlar Avrupa’dan mehasin-i medeniyeti almakla beraber, her kavmin mabihi’l -

300 fslamcilardaki Japonya

bekast olan adat-1 milliyelerini muhafaza ettiler.
sevgisinin baska bir nedeni de Osmanli’nin ezeli diismani olan Rusya’yr 1905°te

yenmis olmasidir.

7 Said Nursi, “iki Mektb-i Musibetin Sehadetnamesi”, I¢ctimai Dersler, Istanbul 2012, 179.

% Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Lemean-i Hakikat ve Izale-i Siibiihat” Volkan, Say1:102, 21
Rebiiilevvel 1327 (12 Nisan 1909), 498.

?% Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Bediiizzaman-1 Kiirdi’nin Fihriste-i Makasidi” Volkan, 2 Rebiiilevvel,
1327 (24 Mart 1909), 402.

3% Said Nursi, “Hiirriyete Hitap”, I¢timai Dersler, istanbul 2012, 16.
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Mesrutiyet dénemi Islamcilar1 arasinda muhafazakdr tutumun en Onemli
temsilcisi olan Seyhiilislam Mustafa Sabri, batililagsmaya karst sert tutumuyla
tanimis bir kisiliktir. Misirh Muhammed Abduh’un modernist Islamci ekoliiniin
karsisinda yer almistir. Ozellikle Cumhuriyetin kurulusundan sonra Misir’a
yerleserek, modernist islamc1 ekolii temsil eden Cemaleddin Efgani, Muhammed
Abduh, Resid Riza, Ferid Vecdi, Meragi, Muhammed Heykel, Ali Abdurrazik gibi
Misirl aydinlar elestiren yazi ve kitaplar kaleme aldi. 301 Musa Carullah’m Rahmet-i
Ilahiye Biirhanlar: adli eserini tenkit etmek amaciyla yazdig1 reddiye mahiyetindeki

Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i IImiyesi adl1 eserini kaleme almistir.

Mustafa Sabri Efendi, II. Mesrutiyet doneminin islamcilar1 arasinda Avrupa
tarz1 miitecaviz bir laiklesmeden duyulan korkulari teyit eden her tiirlii yenilige karsi
endiseli ve siipheli bir yaklagimi temsil ediyordu.302 Batic1 aydinlar1 ve bir kisim
modernist Islamcilar1 elestirirtken kullandig1 ifadelerden anlagilacagi gibi O,
Batililagmanin dinimizi tahrip edecegi inancindadir: “Simdiye kadar bizi Avrupa’nin
maddi terakkilerine tesvik eden miicedditlerimizin bir kismi Aadeta ‘herifler
diinyalarint mamur etmisler, bizim buna giiclimiiz yetmiyor, yani diinyamizi mamur
edemiyoruz, bari ahretimizi harap edelim” manasini andiran uygunsuz bir yol iizerine

bizi tegvik etmislerdir.”**

Mesrutiyet doneminin énemli islamcilarindan Babanzade Ahmet Naim, batiy1
felsefesiyle, diisiincesiyle iyi bilenlerden biridir. Bundan dolay1 da dliimiinden sonra
hakkinda bir biyografi kaleme almis olan Muallim Mehmed Cevdet, O’nun bat1
hakkindaki bu bilgisini ifade eden su satirlar1 yazmistir. “Avrupa ilimlerinin yayilma
tarthi’nin son elli yili yazildig1 zaman basta en miidekkik miitercim olarak Ahmed

. 304
Naim anilacaktir.”

Ahmet Naim’in batiyla ilgili derin bilgisi, Bati’ya bakisinda daha temkinli bir
tutum almasini saglamistir. Batinin daha ¢ok medeni yiiziiyle, yani ilim ve teknigiyle

mesgul olan Babanzade, Garb ilminin as1g81, fakat maddiye mezhebi(materyalizm)nin

01 Biiyiikkara, a.g.e., 37.

%02 Bein, a.g.e., 58.

%3 Kara, Islamcilik... 11, 270,

%4 Muallim Mehmed Cevdet, Miiderris Babanzade Ahmed Naim (Haz.: Fahrettin Giin), Istanbul
2016, 41.
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diisman idi.>*® O, Miisliimanlarin tamamen Avrupalilasmasmnin gayet zor, zararli ve
tehlikeli olduguna inanirdi. Diger bircok Islamci da goriildiigii gibi Batililasma
konusunda daha segici bir yol izlenmesi gerektigini sdyler “Avrupa'nin ilimlerini ve
fenleri sevmeli, adeta ona meftun olmaliyiz. Icinden isimize yarar ne gériirsek
almaliy1z. Zaten de buna memur degil miyiz? Lakin bu muhabbet ve meftuniyet bizi
bize unutturmamali, efkdr, ddat ve ahladk-1 diniye ve milliyemizi nazarimizda

kiiciiltmemelidir.”3%

Babanzade, milli, manevi ve tarihi degerlerden yoksun bir baticiliga karsi
cikarken, gegmisten bize miras olarak kalmis olan kiiltiir ve medeniyetin muhafaza
edilmesini istemistir. Fen ve teknikteki ilmi terakkiyi takip etmeli, garba yiiziimiizii
donerken sarkin kadim mirasinin da yabana atmamaliy1z fakat en nihayetinde kalici
olan sermayeyi kendi 6ziimiizde aramaliy1z. Ona gore Avrupa hilkemasinin birbiriyle
celisen, ekseriyetle kendi kendini yikan, temeli hep ihtimaller {izerine dayanan o
bitmez tiikenmez felsefe nazariyelerini bilmeyi en biiyiik deha ve marifet sayanlar,
biraz da hakikatin &ziinii ihtiva eden tasavvuf adiyla bir Islam felsefesinin mevcut
oldugunu, bu kiymetli ilmin pek zengin kiitiiphaneler viicuda getirdigini miisahede

etmelidirler.3"’

Ahmet Naim, Bati’nin teknik ve ilmi istiinliigiinii kabul etmekle birlikte,
Miisliimanlarin Bati’ya donerek kendi tarihsel birikimlerini unutmalarina ve buna

O6nem vermemelerinin yol agacagi sakincalar1 su sekilde ifade etmistir:

Bizim bu kadar muhkem ve metin, bu kadar esash bir felsefemiz varken
zihinlerimizi yabanci fikirlerin evham seline kaptirmaya ni¢in muhta¢ olalim? Hdsili
Bati'dan alacak ¢ok seyimiz varsa Arap’tan alacagimiz da onlardan az degildir.
Belki ehemmiyetce onlardan iistiindiir. Her ¢esidi binlerce ciltlere ulasan, tefsire,
hadise, akaide, tasavvufa, ahlika, fikha, tarihe, siyere, biyografiye ve hatta edebiyata
ait Arapg¢a kitaplar: tamamen Tiirkgeye terciime etmedikge, onlarin muhtevasina
tamamen vakif olmadik¢a, lisamimizin istiklalini tamamen elde etmedik¢e Arap¢adan

uzak duramayiz. Gergi Kur'an ve Hadis Arapga oluslarini muhafaza edip dururken

%05 Mehmed Cevdet, a.g.e., 41.

%06 Ferdi Ertekin, Ge¢ Dénem Osmanli Diisiincesinde Muhafazakdr Yenilesme Arayiglart (1878-1918)
Ahmed Cevdet Pasa, Babanzade Ahmed Naim, Elmalili Hamdi Yazir, (Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2014, 105.

%97 Ertekin, a.g.e., 106.
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kiyamete kadar bu lisamin tahsilinden miistagni olamayacagiz. Binaenaleyh mevcut
ilim ve fennin ulastigi olgunluk seviyesine yiikselmek icin yabanci dillerden hig
olmazsa birini tahsil etmek nasil zaruriyse bizim milliyet duygumuzu, milli diisiince
ve ahlakimizi muhafaza etmek, yabanci geleneklerden kendimizi korumak, hasili bir
milletin medenilesme yolunda, terakki alaninda yol alabilmesine en biiyiik tesvik
aract olan, gecmis oviinglerimizi unutulmaktan kurtarmak icin Arap dilini tahsil
etmek de oylece zaruridir. 308

2.2.3. II. Mesrutiyet Doneminde Islamcilarinda islamcihik Diisiincesi

1876’da 1.Mesrutiyet’in ilanindan kisa bir siire sonra Meclis-i Mebusan
acilmis ancak Osmanli-Rus Savasi’nin ¢ikmasiyla meclis kapatilmis, sonrasinda
Kanun-i Esasi’nin resmen olmasa bile fiili olarak rafa kaldirilmigtir. Kanun-i
Esasi’nin yiriirliikten kaldirildigi bu dénem Osmanli Devleti’nde “istibdat donemi”
olarak adlandirilmistir. Kisa siiren bu Mesrutiyet sevinci, halkin hiirriyet havasini az
da olsa solumasina imkan saglamistir. Mesrutiyetin yeniden ilan edilmesi i¢in farkli
goriiglere sahip aydinlardan Jontlirkler Cemiyeti kurulmustur. Bu cemiyet iiyelerinin
ortak paydasi Mesrutiyetin yeniden ilan edilmesi ve Kanun-i Esasi’nin yiirlirliige
konmasidir. Bu cemiyetin igerisinde aktif olarak yer almamus olsalar bile Islamci
aydinlar da Jontiirkler’in Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi’ye dair beklentilerinde benzer
diisiincelere sahiptiler. Istibdat rejimini degistirerek Mesrutiyet’in yeniden ilan
edilmesi i¢in ¢abalayan bu Jontiirkler’e islamcilar da katilarak Abdiilhamid karsiti

muhalefetin bir parcasi oldular.

Islamcilik diisiincesinin ortaya ¢ikisi, nedenleri ve ileri siirdiikleri fikirlere
baktigimiz da bu akimin salt bir dini hareket olmadigi, belli siyasal hedeflere ve
toplumsal tahayyiillere sahip oldugunu gormekteyiz. Islam, sadece bir inang
manzumesi olmaktan c¢ikarak, oOtekilestirdigi fikir ve ideolojilerin diisiince ve
metotlarini1 kullanarak kendini var kilma, mesrulastirma ve yeniden tanimlama
arayis! igerisine girmistir. “Islamcilig1 geleneksel Islam’dan ayiran en dnemli fark,
bat1 kaynakl fikirlerin etkisiyle dinin kendisini dogrulama-mesrulastirma bi¢iminin
degismesidir. Islamc1 ideolojide Islam, Batili ideolojiler modelinde bir diinya goriisii
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en kesin goriiniisii; dinin artik dogrulugunu

miiteal(askin) onamada aramasi, agkin bir giiclin varlig1 ve iradesine dayanak olarak

%% Ertekin, a.g.e., 106.
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gosterilmesi yerine, tamamiyla rasyonel bigimlerde dogruluk ve haklilik arayislarina

gecilmesidir. Mesrulugun ¢agin gereklerine, akla uygunlugunda aranmasidir.”*%

Islamcihigin siyasi bir ideoloji olarak ortaya cikist Tanzimat aydinlarma
dayandirilmakla beraber bu ideolojinin popililer bir siyasi program cergevesinde
sunulmas1 Cemaleddin Efgani’ye aittir. Bu fikrin Ittihad-1 Islam diisiincesi etrafinda
bir dig politika faktorii olarak kullanilmast ise II. Abdiilhamid doneminde

310 Abdiilhamid, ittihad-1 Islam diisiincesiyle Imparatorlugun dagilmasini

olmustur.
engelleyerek, Miisliiman topluluklar1 bir arada tutmanin bir araci olarak bu siyasete

yonelmistir.

Mesrutiyet donemi Islamcilik diisiincesinde Cemaleddin Efgani (1838-1897)
ve Muhammed Abduh (1849-1905)’un fikirlerinin etkisini gérmek miimkiindiir.
Efgani, Islam birligi siyasetini Miisliimanlarm giindemine tasiyarak basta Osmanl
Devleti olmak iizere Islam iilkelerinin emperyalizmin tahakkiimiinden bu sayede
kurtulabileceklerine inanmistir. Efgani Miisliiman topluluklarinda milli bir uyanisi
saglarken bunun limmetin birligine zarar vermeyecek sekilde yapilmasini, kavmi
asabiyetin hicbir zaman dini asabiyetin Oniine ge¢gmemesi gerektigini sdylemistir.
Efgani, din bagi, hac ve hilafet olarak {i¢c temel {izerine oturttugu kapsamli ve derin
bir Islam birligi ideolojisi gelis‘[irmistir.?’11 Efgani’nin o6grencisi ve en Onemli
takipgisi olan Muhammed Abduh’un Islam Birligi diisiincesi Efgani’ye yakin
olmakla beraber bazi noktalarda ondan ayrilir. Abduh’a gore Ittihad-1 Islam, siyasi
birlik yerine Miisliimanlar arasinda yakinlagma, dayanisma ve yardimlasmaya
dayanan dini-kiiltiirel bir birlik olarak anlagilmalidir. Miisliiman toplumlar arasindaki
farklilasma merkeziyet¢i olmayan bir sistemin daha kolay uygulanabilmesine olanak

saglar. Istibdat rejimlerine kars1 sura ve kanun hakimiyetini savunmugtur.®*?

II. Mesrutiyet doneminde aktif bir siyasi hayatin igine giren islamcilar belli-

bash problemlerle kars1 karsiyaydilar. Bu problemlerin ilki Mesrutiyet yonetiminin

809 Tiirkone, a.g.e., 26.

310 slamciligm bir dig politika unsuru olarak Abdiilaziz déneminde, siyasi bir ideoloji olarak da
Tanzimat doneminde ortaya ¢iktigini 6ne siiren bir ¢alisma icin bkz: Tiirkone, ag.e., 33, 37-38.

311 Karaman, a.g.m., 462.

312 M.Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DI4, Istanbul 2005, XXX, 485, “Misir’in kendine has
ozelligi dolayistyla miistakil bir devlet olmasin desteklemesi Abduh’u Islam birligi siyasetinde bdyle
bir degisiklige yoneltmistir. ” Bkz. Ozervarli, a.g.m, .485.

312 M. Orhan Okay-M. Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Ersoy” , Did, istanbul 2003, 436.
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Islam diisiincesi ve gelenegindeki dayanaklarmi ortaya ¢ikarmak, Mesrutiyetin
Islam’in 6ngordiigii bir yonetim modeli oldugunu ispatlamakti. Nass’larin bu
amaclara uygun olarak yeniden yorumlanmasi ve bu diisiincelere hizmet edecek
kaynaklarin derlenmesi en 6nemli g¢abalarindan biriydi. Bu diisiincelerin en iyi

ifadesini Akif’in siirlerinde gérmekteyiz:
“Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala,
Ihtiyacatin1 kabil mi telafi? Asla

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhama,

Asnn idrakine séyletmeliyiz Islam’r” 2

Modermist Islamcilik diisiincesinin énemli &zelliklerinden birini olusturan
“asrin idrakine” hitap etme diisiincesi hem Akif’te hem de diger Islamcilar da ¢ok sik
vurgulanan bir hususiyettir. Batida gelisen bilim ve teknolojinin arkasindaki esas
giiciin, rasyonel arastirma yOntemlerinin kabul edilmesi olarak goéren Islamcilar,
Islamiyet’in akilct yoniine vurgu yaparak Batidaki gelismelere karsi temkinli
yaklasan dindar kesimi ikna etmeye ve tepkilerini dnlemeye ¢alismislardir. Islam’in
geleneksel  diisiinme  bigimlerinin  glinlimiiz ~ sorunlarin1  ¢dzemeyecegine
inanmiglardir. Dinin toplumsal degisime eslik ederek degismesi, dinin hayatiyetini
korumasi i¢in gereken bir Ozellik olarak onemsenmistir. Asagidaki siirde Akif bu

duyguyu ¢ok iyi ifade etmistir:
Hoca, madem ki bu din: Din-i beser, din-i hayat,
Beserin hakka refik olmak i¢in vicdana,
Beseriyyetle yliriimektir sani.
Yiiriimez dersen eger, rihu gider islam’in®"*

Mehmet Akif’in yakin dostu olan Babanzade Ahmed Naim, bir¢ok konuda
muhafazakar goriisleriyle 6n plana ¢ikmasina ragmen Islamcilik konusunda Akif’le

benzer goriislere sahiptir. Islamiyetin gelenek ve efsaneye doniistiiriilmesine karsi

313 Mehmed Akif, Safahat, 378
314 Mehmed Akif, Safahat, 379.
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olan Babanzade, Yahya Kemal’in Tevhid-i Efkar’da ¢ikan yazilarina tepki olarak
kendisine hitaben soyledigi su ifadeler onun islamcilik anlayisinin anlasilmasinda
onemli bir veri olarak degerlendirilmelidir: “Islamiyete sizin ettiiniz zarar1 bu aralik
kimse etmiyor. Zaten delalete diismiis bu zavalli milleti daima sasirtiyorsunuz. Bir
zamanlar Tiirkgiiliikle, simdi de Islamiyet’i efsaneler iizerine kurulmus bir din gibi
gostererek... Beyefendi! Islamiyet’te oliilere ibadet, mezarlarma muhabbet, 6lmiis
insanlar1 filan veya falan semtte hazir ve nazir zannetmek gibi itikatlara yer

yoktur.”315

Degisime karsi direnen medrese ve ulema kesiminin entellektiiel kapasite ve
zihniyet olarak ¢agin ¢ok gerisinde kaldigini iddia eden Filibeli Ahmet Hilmi, bu
kesimlerin, Miisliimanlarin batili diisiinceleri aynen kabul etmekle, geleneksel
yapilarin1 koruyarak cahil kalma arasinda bir ikileme siirliklendigini ifade eder:
“Ulemanin ekseriyeti hala zaruri 1slahat ve fikirlere karst ¢ikma ve direnme
zihniyetine sahip. Ulemanin ilmi mevcut zamana ve sartlara uyumlu degil. Muasir
zihniyet ve ilimden kopuklar ve bunlara muhalefet ediyorlar. Netice olarak,
Miisliimanlar1 su iki sakat ve fena secenekten birini kabul etmeye zorluyorlar:
tabiatgiligi, siipheciligi ve dinsiz felsefeleri kabul etmek ya da kendi dinlerinden ve
milli hasletlerden uzaklagsmak veyahut ilim ve irfana kars1 bir nefret hissi olusturmak
ve netice olarak cehalette inat.”**® slam dini ile batil bilim ve teknoloji arasinda
herhangi bir celiskinin olamayacagini &ne siiren Filibeli, “Islam dini, hikmet ve
hakikat bakimindan ilimlerin ve fenlerin aleyhinde bulunmaz. Fakat ictihadlarin
semeresi olan ve artik Islam’in hakikatmmn yerini tutmus bulunan bugiinkii diisiince
sistemi ile bilimsel verileri bagdastirmanim imkam yoktur.”*'” Filibeli Ahmet Hilmi,
Islamc1 modernlesme fikirlerinin 6zellikle Osmanli gibi Islam diinyasinin lokomotif
giiclinii olusturan bir devlette taraftar bulmamasmin biiyiik bir eksiklik oldugunu
bunu da, degisime karsi direncli medrese ulemasinin olumsuz tutumuna baglar:
“Seyh Abduh, Cemaleddin-i Afgani, Ahmed Han gibi zatlarin agtig1 ¢igir Misir ve
Hindistan’da birc¢ok taraftar bulmustur. Surasi {iziintli vericidir ki, bu yeni ¢igirlar, en

biiyiik iki Islami merkezde, Tiirkiye ve Iran’da higbir destek bulmamustir.

315 yahya Kemal, Siyasi ve Edebi Portreler, istanbul 2014, 54.
316 Bein, a.g.e., 45.
' Filibeli Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, 545.
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Mubhafazakarlik ve eski alimlere baglilikta bu iki merkez en biiyiik taassubu

gostermistir.”*'

Yazdig siirlerde ve yazilarda iimmet fikri etrafinda, kiiltiir ve inang¢ temeline
dayal1, adi konmamis bir milliyet goriisiinii ortaya koyarak, milliyet fikriyle Islam
idealleri arasinda bir te’lif yolu bulmaya ¢alisan Akif, ¢agin getirdigi sorunlara karsi
[slam’mn temel kaynaklarina dayanarak ¢oziimler iiretmeye ¢alismustir.**® Akif, dinin
giinliik hayatla beraber ve onu icine alarak yasamasini, zamanin ihtiyaclarina uygun
¢Ozlimler getirmesini istemektedir.**® Akif’in Islamcihigi, gelenekten kaynaklanan
taassup iceren bir Islamcilik degil; modernist bir IslAmciliktir. “sadr-1 Islama
donmek” yani Islamiyet’i temel ve asli Ozellikleri ile yeniden ortaya koyarak,
Kur’an’dan ve Asr-1 saadet’ten ilham alarak bugiine seslenmek, hakikatin iizerinde

21 Islamiyet’te reform yapmak

dine bulastirilmis bid’at ve hurafeleri temizlemektir.®
isteyenlerin din konusundaki cehaletlerini elestirerek “kezalik seriatin gergekte ne
oldugunu azicik bilselerdi dine yenilik sokmak sdyle dursun onun en eski yani en

»322 Tarihsel siire¢ igerisinde bozulan

sahih sekline riicu etmek ihtiyacini goriirlerdi.
ve dinin dogru anlagilmasinin 6niindeki bir engel olarak gordiigii gelenegin de ¢agin
ihtiyaclarina cevap veremeyecegini sdyler. Islam’mn modernlesmesi oniindeki
engellerden birini olusturan gelenek¢i-muhafazakar tutumlarin 6zellikle Osmanli ve
[ran’da hayat bulmasina hayiflanan Filibeli Ahmet Hilmi, Egani, Abduh ve Ahmet
Han gibi 6nemli diisiiniirlerin taraftar bulmamasini taassuba baglamaktadir. “Seyh
Abduh, Cemaleddin-i Afgani, Ahmed Han gibi zatlarin agtigi ¢igir Misir ve
Hindistan’da bir¢ok taraftar bulmustur. Surasi {izlintii vericidir ki, bu yeni ¢igirlar, en
biiyiik iki Islami merkezde, Tiirkiye ve Iran’da higbir destek bulmamistir.
Muhafazakarlik ve eski alimlere baglilikta bu iki merkez en biiylik taassubu

géstermistir.”323

Islamcilarin daha muhafazakar-gelenekci kanadini temsil eden Seyhiilislam

Mustafa Sabri ise Islam’in ¢agdas ihtiyaglar dogrultusunda yenilenmesini kabul etse

*® Filibeli Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, 545.

319 Orhan Okay, Mehmet Akif Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, istanbul 2010, 55.

320 M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Misir Hayati ve Kur’an Meali, Istanbul, 2003, 159.

%21 B. Zakir Avsar, “Siyasal iletisim Baglaminda Bir Biyografi Caligmasi: Mehmet Akif Ersoy”
(gazi.edu.tr/posts/download?id=13460) 4. (Erigsim: 12.02.2016).

*2Diizdag, M. Akif, 123.

*2 Filibeli Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, 545.
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de, degisim ve modernlesmenin dinin tahrif edilmesine yol agacagi endisesiyle bazi
kaygilarini dile getirmistir. “Ben Miisliimanlarin maddeten ve ahlaken inhitatin1 ve
belki kismen iflasini inkar edenlerden ve buna caresaz olacak uyanis ve teceddiit
yollarinin 6niine set ¢ekmek isteyenlerden degilim. Ancak buna care olacak diye
aciktan ve veya gizliden din-iislam’in tahrib veya tahrifine lizum gosterilirse o
zaman ben, Miisliimanlarin bu sefalet halinde kalmalarini haklarinda daha hayirh
goriirim. Ve bu sefaleti de yine hi¢ olmazsa din-i Islam’m esasma sahip kalmis
olmakla beraber ahkami ile amil olmak hususundaki kusurlarina, gevsekliklerine
karst bir te’dib-i ilahiye hamlederek miiteselli olurum. Ve ben Miisliimanlarin
mes’ud bir diinya yiiziine ¢ikmasini samimi vicdanimla arzu eyledigim halde
dinimizin iizerine basarak erisebilecegimiz yiiksek diinyamiza lanet ederim. Biz o
yiiksek diinyaya ciktigimiz zaman Islamiyet de dest-i [’tisamimizla fark-1

ihtiramimizla da bulunmalidir.”%?*

Akif siyasi Islamcilar arasinda kendine mahsus bir terkibin sahibi olarak
goriinmektedir. Bir diinya nizami olarak ele aldig1 Islam’i daima cagindaki
meselelere en isabetli ¢oziimler iiretecek sekilde takdim eder. Akif’in Islamciligmnin
esasini inangta, emir ve yasaklarda kaynagini Islam’dan alan bir hayat tarzi ile
¢agdas medeniyetin Islam’a aykirt olmayan giizelliklerinin telifi teskil eder.®”®

Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabi ile onun Islam ideali sekillenmege baslamugtir. 3%

II. Mesrutiyet donemi Islamciliginda ¢ok ©nemli bir yere sahip olan
Cemaleddin Efgani’nin Islamcilar iizerindeki etkisi cok barizdir. Bu etkinin en acik
gortlebildigi yer Sirat-1 Miistakim sayfalaridir. Mehmet Akif, Cemaleddin Efgani ve
ogrencisi Muhammed Abduh’un yazilarini terciime ederek dergide yayimlamistir.
Ancak Efgani’nin inkilapg1 Islamciligindan ziyade &grencisi Muhammed Abduh’un
tecdidgi Islamciligina daha yakinlik duymustur. Akif, “Seyh Abduh’u ¢ok severdi.
Onun “yiireklere ruh-i gayret, ruh-i sehamet nefh eden sihr-i miibin-i beyani
karsisinda hayran olurdu.”*" Akif, ihtilal yoluyla inkilap taraftari olan Cemaleddin

Efgani’nin inkilape1 diisiincelerini tasvip etmemekte, maarif ve 1slahat yoluyla Islam

%24 Seyhiilislam Mustafa Sabri, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi Musa Carullah

Bigiyef’e Reddiye (Transkrip: Sibel Dericioglu), istanbul 1998, 228-229.

326 Okay, a.g.e., 53.
%27 Egref Edib, a.g.e., 293.
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ileminin kalkindirilmasin1i  savunan talebesi Misirli Muhammed Abduh’un
diisiincelerini paylagmaktadir. Asim’da Efgani ile Abduh’u konusturarak yirmi

giinde inkilap isteyen Efgani’ye kars1 1slahat¢1 Abduh’un fikirlerini destekler:**®

“Misir’in en muhtesem tistadi Muhammed Abdu,

Konusurken neye dairse Cemaleddin’le

Der ki tilmizine Afganli:

“Muhammed, dinle!

Inkilab istiyorum, baska degil, hem ¢abucak.

One bizler diisiip Islam’1 da kaldirmazsak,

Nazariyyat ile bir seyler olur zannetme...

O berahini de artik yetisir dinletme!

Ciinkli muhtac-1 tezahiir degil isti’dadin..”

“Siiphe yok, hakk-1 semuhileri var Ustadin...

Gidelim bir yere, hatta su bizim Sudan’a;

Yeni bir medrese te’sis edelim urbana.

Dabha ii¢ bes de faziletli miicahid bulalim,

Nesli tehzib ile i’la ile mesgul olalim.

Cikarip gonderelim, hasili, Seyhim yer yer,

Oradan alem-i Islam’a Cemaleddin’ler.”

-“Bu fakat yirmi yil ister ki kolay gérmiiyorum...

Yirmi giinliik ise bak sen”

-“ Kulunuz ma’zurum.”

Kissadan hisse ¢ikarsak mi, ne dersin Asim!

Anliyorsun ya, zarar1 yok, daha iy’anlasalim:

Inkilab istiyorum ben de, fakat Abdu gibi...

Yoksa ellerde kor alet efeler tertibi,

Babiali’leri basmak, adam asmakla degil.329

Said Halim Pasa, Islamcilik konusunda dénemin birgok Islamci aydinindan
oldukca farkli ve 6zgiin fikirler ortaya koymus bir siyaset ve diisiince adamidir.

“Fikir alaninda Islamcilarin lideri sayllan330 Said Halim Pasa, Islamlasmak olarak

328 Diizdag, M. Akif, , 14-15
29 Mehmet Akif, Safahat, 402.
3%0 Bostan, a.g.e., 109.
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adlandirdigy Islamcilig, “Islamiyet’in inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait esaslariin

tam olarak tatbik edilmesi” olarak tarif etmistir.>**

Islam’m evrensel karakterinin zamanla Islamiyet’i benimseyen milletler
tarafindan bozuldugunu sdyleyen Said Halim Pasa, biitiin ilmi gercekler gibi Islami
gerceklerin de vatani yoktur. Nasil, bir Ingiliz matematigi, bir Alman astronomisi, bir
Fransiz kimyas1 olamazsa; ayr1 ayr1 Tirk, Arap, Acem yahut Hint Miisliimanlig1 da

%32 [Imi yahut ahlaki herhangi bir hakikat, millilesmek icin, en biiyiik zelligi

olamaz.
bulunan tarafsiz ve beynelmilel olan mahiyetini kaybetmeye mahkiimdur. islam
ahlak1 da bu akibete ugradi ve Islamiyet’i kabul etmis olan milletlerin 1rki ve 1rsi
hurafeleri arasinda, yiice mahiyetini kaybetti gitti.>*® Islam ahlakinm ayirici
ozellikleri hiirriyet, esitlik ve dayanigma fikirlerine®** dayandiran Halim Pasa,
Osmanli Devleti’nin modernlesme c¢abalarini ise su sekilde degerlendirir: “Bati
medeniyetinin  tesirleri ile meydana gelen ve gilniimiizde ‘Osmanl
Ronesansi=Osmanli Uyamis1” diye adlandirilan hareket, ikinci bir “Islam’dan
uzaklasma”dir.”®*®*®  Miisliimanlarin siyasal ve toplumsal  meselelerinin
degerlendirilmesinde, batidaki gelismelere gore degerlendirilmesinin yanlis olacagini
sdyleyen Halim Pasa, Islam dininin sundugu diinya goriisiiniin, Bati’daki
uygulamalardan farkli oldugunu vurgulamlstm?’?’6 Batidaki gelismelerle Islam
diinyasinda Bat1 taklit¢iliginin Misliimanlar1 kimliksiz hale getirdigini, Bati’da
tiretilen ve Bati’nin problemlerine ¢are olacak fikirlerin aydinlarimiz tarafindan taklit
yoluyla benimsenmesinin hi¢ bir sorunumuzu ¢dzemeyecegine inanan Said Halim
Pasa, “Bir Kant’in yahut Spencer’in ahlak goriisiine inanan, sosyal hayatta Fransiz,
siyasette Ingiliz usuliinii kabul eden bir Miisliiman, ne kadar bilgili olursa olsun, ne
yaptigin1 bilmeyen bir kimseden baska bir sey degildir.” 37 Said Halim Pasa,

taklit¢iligin baska bir yoniine de vurgu yaparak Tiirk milletinin benligini unutturacak

%31 Said Halim Pasa, a.g.e., 186.
%32 Said Halim Pasa, a.g.e. , 206.
%33 Said Halim Pasa, a.g.e., 198.
%34 Said Halim Pasa, a.g.e., 171.
%% Said Halim Pasa, a.g.e., 201.
%% Karaman, a.g.e., I, 85.

%37 Said Halim Pasa, a.g.e., 186.
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sekilde, farkli milletlerin kiiltiirel degerlerini kabul etmeye sevk eden bir Islamcilik

anlayisina da karsi ¢ikmustir. >

Bir toplum ig¢in en uygun siyasi rejim, onun sosyal yapisini, ihtiyaglarini en
giizel sekilde karsilayan ve siyaset esaslarin1 en dogru olarak ortaya koyabilen yani

% olarak degerlendiren Said Halim Pasa Islam

onu tam olarak ifade eden rejim*
yonetim sistemini, Aristo’nun siyaset felsefesini andiran bir seckinler gurubuna
dayandirir. Said Halim Pasa, Islamiyet’in, dnder olma hakkini, sadece insanlarin en
faziletlilerine, en akillilarina ve en alimlerine biraktigini sdyler.>*® Bununla birlikte
[slam toplumunun genel karakterinin segkinlerin tahakkiimiinii engelleyen bazi
smirlandirmalar getirdigini bu yoniiyle Islam cemiyetinin hem demokratik, hem de
aristokratik bir nitelik tasidigini séyle ifade eder: “Tasidigi dayanigma, adalet ve
insanseverlik fikir ve hislerinden dolayr demokratik, kanuna, ananeye ve bastakilere

itaat, sahsi wistiinliiklere, fazilet ve ilme gosterdigi hiirmet ile de aristokratiktir.”**!

Batida gelisen “milli irade” fikrinin Islam’da bir dayanaginin olmadigim
diisiinen Said Halim Pasa, bu fikre kars1 ¢ikarak “Milli irade sun’idir ve gercekte
cogunlugu temsil etmemektedir. Cogunluk giiciinii sadece say1 ¢oklugundan alir.

Hakkin ve hikmetin en az tesir edebildigi yer ise kalabaliklardir.”**

Bugiinkii
Miisliiman aydinlarin Seriatin hakimiyeti ilkesi yerine bir bagkasin1 “Milli iradenin
hakimiyeti” ilkesini tercih ettikleri goriilmektedir. Halbuki bu zihniyete sahip olan
Miisliimanlar yanlis yoldadir. Batinin bu son ¢ikan “her derde deva” milli irade
hakimiyeti prensibi de daha 6nce yine batida ¢ikmis 6teki “her derde deva” goriisleri

kadar yanhstir.>*®

Islam’in getirdigi sosyal diizenin Bati’daki yapidan ¢ok daha ileri diizeyde
oldugunu sdyleyen Said Halim Pasa, Islam’in 6ngordiigii sosyal ahlaki ve bireye
tanman genis hiirriyeti su sekilde aciklar: “Islamin sosyal ahlaki tam ve genis bir
sahsi hiirriyet esasina dayanir. Islam ahlaki, bu hiirriyeti insanlara, Allah’a imanin bir

neticesi olarak kabul ettirir. Islamiyete gore hiirriyet, dyle insanlarin kullanip

%38 Perhat Agirman, Yasadigi Donemin Fikirleri Isiginda Said Halim Pasa ve Diisiinceleri, (Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basiimamis Doktora Tezi), [zmir 2007, 82.

%39 Said Halim Pasa, a.g.e., 250.
%0 Said Halim Pasa, a.g.e., 188.
%1 Said Halim Pasa, a.g.e., 172.
%2 Said Halim Pasa, a.g.e., 228.
%3 Said Halim Pasa, a.g.e., 226.
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kullanmamakta serbest oldugu veya kanun koyucunun istedigi zaman verip, istedigi
zaman alabilecegi siyasi bir hak degildir. Hiirriyet miisliimana, kabul ettigi din ve
rehber tamidigr ahlak tarafindan verilmis bir vazifedir. Her Miisliiman, elinden
geldigi kadar hiir olmak vazifesiyle miikelleftir.”*** Esitligi, her ferde kendi arzusu
ve istidadina gore serbestce gelisip ilerleyebilmesi hakkini tanimak olarak géren Said
Halim Pasa, Islam cemiyetindeki sahsi iistiinliigiin Avrupa’da oldugu gibi bir smifsal
iistiinliik olmadigim1 sahsi iistiinliigiin, ancak Islami esaslar1 daha iyi anlayarak, daha

giizel tatbik etmek suretiyle elde edilebilecegini diisiinmiistiir.>*°

Mesrutiyet donemi Islamcilari kendi fikirlerini batili form ve kavramlar
icerisinde ifade etmislerdi. Ozellikle Aydinlanma felsefesinin {iriinii olan
diisiincelerin Islam geleneginde kullamldigi baglamlarin tamamen disinda ve yeni
yorumlariyla ifade edilmesi Islam’1 hem giincel ihtiya¢ ve taleplere gore yeniden
yorumlama, hem de Batidaki gelismelerin alinmasi Oniindeki geleneksel tutumlarin
degistirilmesi i¢in bagvurulan bir yontemdi. Bu donemin belli bash Islamc1 aydinlar
“Aydinlanma felsefesinin ig¢inden dogmus fikirleri kendi diisiince sistemlerine

59346

yedirmeleriyle”** ortaya sentezci ve eklektik bir Islam fikri ortaya ¢ikmustir.

Said-i Nursi, Islam diinyasinda yaygm olan Bati taklitciliginin Islam
diinyasinda herhangi bir gelismeye yol agmayacagmi, Batida Hiristiyanlarin
dinlerinden uzaklastikca gelistigini ve ilerledigini, oysa Islamiyet’in bilimi ve
ilerlemeyi siirekli olarak tesvik ettigini, dolayisiyla Islam diinyasinin kalkinmasinin
batiya 6zenmekle saglanamayacagimi ¢iinkii “ bu memleket insanlarinin makine-i
tekemmiilatinin buhari diyanettir”347 diyerek din disinda bir ¢6ziim arayisinda olan
batililagmaci aydinlar1 elestirmistir. Ona gore geri kalmamizin sebebi din degil tam
tersine dinimize riayetsizliktendir. Hem de intizam-1 idareden ziyade tehzib-i ahlaka

muhtaciz”**® Said Nursi, birgok Islamcinin sik¢a dile getirdigi gibi Imparatorlugun

%% Said Halim Pasa, a.g.e., 189.

%% Said Halim Pasa, a.g.e., 192.

36 Mardin, Bediiizzaman..., 65.

$"Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Yasasin Seriat-1 Ahmedi” Volkan, Say1:77, 25 Safer 1327 (18 Mart
1909), 371.

8 Bediiizzaman Said-i Kiirdi “Lemean-1 Hakikat” Volkan, Say1:101, Rebiiilevvel 1327(11 Nisan
1909), 494.
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manevi saglamligi agisindan Kur’an’a donmenin zorunlu oldugu inanciyla harekete

geg:mistir.349

Islamcilarin modernist kanadina yonelttigi elestirilerle muhafazakar kanadin
sOzculiigiinii yapan Mustafa Sabri Efendi, Beyanii’l-Hak dergisinde Musa
Carullah’m reformist fikirlerini elestirmekteydi. Musa Carullah, Rahmet-i Ilahiye
Biirhanlar®™® adli eserinde Allah’m genis rahmeti kafirlerin sonsuza dek
cechennemde kalmalarina izin vermeyecegini iddia etmistir. Buna reddiye olarak Yeni
Islam Miictehidlerinin Kiymet-i flmiyesi351 adli eserini yazan Mustafa Sabri, “Ehl-i
Stinnet itikadina sadik kalarak kafirlerin ni¢in sonsuza kadar cehennemde
kalacaklarim akil ve nakil delillerine dayanarak agiklamis ve savunmustur.”**?
Mustafa Sabri, Islamm batili bir gdzle ve batili metotlarla incelenmesinin yanlis
sonuglara gotiirecegine “deginerek batmin vicdan 6zgiirliigii goriisiiniin islam’da

yeri olmadigini iddia etti.”®*

Elmalili Muhammed Hamdi de, donemin bir¢ok aydini gibi modern degerler
ile geleneksel degerler arasindaki gerilimi agsma yoniinde bir ¢abanin i¢inde olmustur.
Batili bilimsel gelismelere Miisliimanlarin kayitsiz kalmamalarint 6neren Elmalil
Hamdi, Bati’nin bilim ve felsefe alanindaki birikiminden yararlanilmasi gerektigi
diisiincesindedir. Bu yénleriyle modernist bir Islamcilik anlayisina sahip olan Elmali,
Islamiyetin insanligin diinyevi saadetini temin etmeye ve diinyanin imaria
caligmaya tesvik ettigini sdylemistir. “Din-i Islam yalniz beseriyetin vazife nokta-i
nazarindan tehzibiyle iktifa etmemis, hakk-1 saddetine de pek biiylik viis’at vermistir.
Tarik-1 diinyalig1 tesvik etmemis, hayat-1 diinyadan da istifadeye ve umran-1 alem ile

alakadar olmaya tergib eylemistir.”%4

Miisliimanlarin iginde bulundugu kotii
kosullarin Islami ruhundan uzaklasmis olmalarina baglayan Elmalili, Islam’in gaye
edindigi idealin bugiinkii medeniyetin ¢ok {listiinde bir gelismeyi amacladigini ifade
eder: “Son zamanlarda Miisliimanlarin inhitatati hep medeniyet-i Islamiye nin

ruhundan teba’iid etmeleri hasebiyle vaki’ olmustur. Halbuki Miisliimanhigin gaye-i

39 Mardin, Bediiizzaman..., 59.

%0 Bu risalenin sadelestirilmis bir versiyonu igin bkz.: Musa Carullah Bigiyev, Evrensel Kurtulus
(Sad.: Hikmet Akpur), Istanbul 1991.

%1 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi Musa Carullah Bigiyef’e
Reddiye (Transkrip: Sibel Dericioglu), istanbul 1998.

352 Karaman, Islami Hareket, 1V, 37.

3 Mardin, Bediiizzaman..., 148.

%4 Elmalili, a.g.e., 278-279.
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kemali, bugiinkii terakkiyat-1 beseriyenin pek ve pekgok ilerisinde bir medeniyet-i

aliye oldugunda siiphe yoktur.”**®

Elmalili Hamdi Efendi’nin diisiincelerinde hem
klasik hem de modernist unsurlara yer vermeye, sentezci bir yaklasim ortaya

koymaya, gelenek ile modernizmi telif etmeye caligmustir.**®

Mesrutiyet donemi islamciliginin gelenekci kanadinda yer alan Babanzade
Ahmet Naim, Sirat-t Miistakim dergisinde yazilar kaleme almistir. Babanzade,
medrese egitimi almamasina ve modern egitim kurumlarinda yetismesine ragmen
dini ilimler konusunda kendi kendini yetistirmis, 6zellikle hadis alaninda yetkin bir
ilim adami olarak kabul gormiistiir. Galatasaray Sultanisi’ndeki Ogreniminin
ardindan hem burada hem de Darii’l-Fiinun’da dersler vermistir. Aldig1 modern
egitime ragmen siyasi ve sosyal problemlerin ¢6ziimiinii Kur’an ve siinnete doniiste
aramis olmasi1 hadis ilmiyle mesgul olmasina bag‘g,lanabilir.357 Zamanin degismesiyle
nasslarm degismeyecegini diisiinen Ahmet Naim’e gore Islam’in emirleri yalniz
itikat ve ibadetlerden ibaret degildir. Islam insanlar arasindaki muamelat, muhakemat
ve cezalara da samildir. Buna gore Avrupa’da ortaya ¢ikan din ve diinya islerini
ayirmak prensibi Islam’a uymaz. Kitap, siinnet, icma ve kiyasla tesbit edilmis olan
hiikiimlerini islam diinyasmin kiyamete kadar biitiin hiikiimlerin karsiladig:
inancindadir.®®® “Bize Risalet hediyesi olan Kitabullah ile Resulullah’in siinneti,
diinya ve ahiret ile ilgili biitiin islerimizin diizenlenmesinde yeterlidir. Bu iki kyanak
temel ve genel hatlart ¢izmis, bunlarda bulunmayan ahkam, onlara dayanilarak,
timmetin icmai ve miictehidlerin kiyast ile tesbit edilmistir. Kitap ve siinnete muhalif
indi ictihad ve hiikiimlerin Islam nazarinda, hiikiim olarak herhangi bir degeri
yoktur.” *° Batidaki bilim ve felsefe alanindaki gelismeleri yakindan takip etmis,
Bat1 felsefesinden geviriler®® yapacak kadar hem felsefeye hem de Fransizca’ya
hdkim olmasmna ragmen Batilh ilim ve bilgiler O’nun Islam diisiincesini

etkilememistir. Mithat Cemal Kuntay, Ahmet Naim’in bu yoniinii su sekilde tasvir

% Elmalili, a.g.e., 281.

$®Mustafa Giiven, “Emalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayisindaki Modernlik Unsurlar1 ve
Bu Baglamda Muhammed Abduh’a Yonelttigi Elestiriler —Fil Stiresi Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi,
Say1: 61 (Kis 2015), 45.

%7 Hansu, a.g.e., 136.

%8 Hansu, a.g.e., 137.

%9 Ahmet Naim, Genel Cizgileriyle Islam, istanbul 1975, 24’den aktaran Hansu, a.g.e., 137.

%0 George L.Fongrive’den Felsefe Dersleri; Ilmiinnefs, Paul Janet’ten Felsefe Ilim Midir? adh
cevirileri yapmustir.

147



eder: “Bas1 iki kisimda Sark ve Garp. lkisi birbirine karismayarak yan yana
duruyordu. Ve Naim’i Avrupa’nin filozoflar1 degistiremediler. Bu filozoflara Naim
sasilacak kudretle niifuz ediyordu; fakat bu filozoflar sasilacak acizle Naim’e niifuz

ederniyorlardl.”361

II. Mesrutiyet donemi Islamcilarinin temel hareket noktalar: islam ve genel
olarak goriisleri Islamcilik kategorisinde degerlendirilse de Tanzimat ve Mesrutiyet
donemi aydinlarinda yaygim goriilen bir egilim olarak, dénemin Osmanlicilik,
Baticilik ve Milliyetgilik gibi diisiince akimlariyla gesitli yonlerden cakistigr ve
ayristigi yonleri de bulunabilir.

2.2.4.islamcilar ve Prens Sabahattin’in Adem-i Merkeziyet Fikri

Sultan Abdiilmecid’in kizi, II. Abdiilhamid’in kiz kardesi Seniha Sultan ile
Damat Mahmut Pasa’nin oglu olan Prens Sabahaddin, Ittihat Terakki Cemiyeti’nin
kurucular arasinda yer almigtir. Damat Mahmut Pasa, Abdiilhamid’le anlasamadig1
icin ogullar1 Prens Sabahaddin ve Liitfullah’1 yanina alarak 1899°da Fransa’ya kagti.
Burada toplanan Jontiirkler’e katilan Prens Sabahattin, 1902’de toplanan Jontiirk
Kongresi’nde Osmanli Devleti’ni kurtaracak bir siyasi programla fikirlerini sunma
imkan1 buldu. Daha sonra bu fikirlerini yaymak amaciyla “Tesebbiis-i Sahsi ve

Adem-i Merkeziyet Cemiyeti’ni kurdu.>®

Prens Sabahattin Bey’in, Osmanlt
Devleti’nin bekasmi saglamak amaciyla gelistirdigi fikirlerinde Avrupa’da yaygin
olan scince sociale ‘ilm-i i¢tima’nin ¢ok bariz bir etkisi olmustur. Le Play, ve
Edmond Demolins’ten biiyiik 6l¢iide etkilenmis olan Prens Sabahattin, goriislerini

“adem-i merkeziyet” ve “tesebbiis-1 sahsi” kavramlar1 {izerine oturtmustur.

Merkeziyet¢ci devlet anlayisina ve memur sinifinin tahakkiimiine®® karsi
¢ikan Prens Sabahattin, memurun Osmanli toplumunda oynadigi olumsuz rolii su
sekilde agiklar: “Kuvve-i icraiyeye temelliik eden o arsizlar kafilesi sahsin her
tecelli-i ulviyesine hayvanca saldirtyorlar, ta ki darabat-1 istibdat altinda higbir bas

59364

kalmasin, seviye-i millete herkes hem-ayar olsun.””" Osmanli toplumunda memurun

oynadig1 bu olumsuz roliin karsisina, ingiltere’de oldugu gibi, bir burjuva sinifinin

%1 Mithat Cemal Kuntay, Mehmed Akif Hayati Seciyesi Sanatt, istanbul 2012, 129.

%2 Cenk Reyhan, “Prens Sabahaddin”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Tanzimat ve Mesrutiyet’in
Birikimi, Istanbul 2001, I, 146.

%63 Serif Mardin, Jontiirkler 'in Siyasi Fikirleri 1895-1908, 292-293.

%4 Mardin, Jontiirkler..., 292.
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gelistirilmesiyle giderilebilecegini iddia etmistir. Memur anlayisinin yerine burjuva
smifinin gelismesiyle kamucu anlayistan bireyci anlayisa gecilerek girisimci bir

ziimrenin gelisiminin kolaylasacag: diisiincesini 6ne siirrniistiir.365

Prens Sabahattin’in Osmanli Devleti’nin birligini saglayacak ve Osmanlicilik
siyasetini gii¢lendirecek bir fikir olarak onerdigi “Adem-i Merkeziyet” diisiincesi
Imparatorluk  icindeki  milliyetci  ayaklanmalar1  engelleyerek ~ Osmanl
egemenligindeki diger unsurlar1 devlete baglayacagini diistinmiistiir. Merkezi bir
devlet anlayis1 yerine yerel yonetimlerin merkezi denetledigi bir sistem Onermistir.
Bu sistem sayesinde “tebaanin yonetime dogrudan katilimi1 ve devlet gorevlilerinin
siki kontrolii miimkiin olacaktir.”*®® Yeni bir insan ve toplum modeli éneren Prens
Sabahattin, bunu saglamak amaciyla egitim sisteminin tamamen batil1 esaslara gore
yeniden diizenlenerek bireyi esas alan yeni bir anlayisin benimsenmesini zorunlu

goriiyordu.*®’

Prens Sabahattin’in ortaya attig1 goriisler ilk olarak Jontiirkler arasinda biiyiik
tartismalara yol agmis ve bu fikirlerin Osmanli i¢indeki milletlerin ayriliginm

kolaylastiracagini iddia ederek kars1 ¢ikmiglardir.

Prens Sabahattin’in gelistirdigi fikirler II. Mesrutiyet dénemi Islamcilary
arasinda da tartistlmistir. Bu tartismalarda Ittihat Terakki’ye benzer kaygilarin
Islamcilar tarafindan da dile getirildigini gormekteyiz. Dervis Vahdeti’nin Volkan’da
yazdig1 bir makalede bu konuyla ilgili sunlari sdylemistir: “Vakia adem-i merkeziyet
bugiin olmaz. Lakin maarifimiz hakkiyla terakki eder de akvamin her ferdi,
Osmanlilik i¢in yasamayi, Osmanlilik i¢in 6lmeyi bir vazife-i milliye olarak kabul
ettigi giin, adem-1 merkeziyet usilii de mevki-i icraya konulabilir.”**® Vahdeti’nin
adem-i1 merkeziyet diisiincesine yonelik dile getirdigi itirazlar aslinda neredeyse
Prens Sabahattin’e kars1 yapilan elestirilerin ortak paydasi durumundadir. Bu fikrin
sosyal, siyasal ve ekonomik birlikteligini saglamis bir toplumda uygulanabilecegi ve

boyle bir gelismislik diizeyine sahip olmayan Osmanli’ya uygulanamayacagi

%5 Kaan Durukan, “Prens Sabahaddin ve ilm-i ictima Tiirk Liberalizminin Kokenleri”, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince Tanzimat ve Mesrutiyet 'in Birikimi, Istanbul 2001, 152.

%6 Durukan, a.g.m., 154.

" Mardin, Jontiirkler..., 296.

%8 Dervis Vahdeti, “Firka-i Ahrar Yahud Ali Kemal! Ali Kemal! Nidalar” Volkan, Sayi, 16, 27
Aralik 1908 (14 Kanunievvel 1324), 67.
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konusunda genel bir kanaat hasil olmustur. Bu fikrin uygulanmasiin ¢eyrek asir
stirecek bir egitim sistemiyle yetistirilecek yeni bir kusakla ancak miimkiin olacagina

inanan Vahdeti, bu sistemin saglayabilecegi faydalar1 da su sekilde ifade etmistir:

Bunun igindir ki, en evvel bir batn-i1 cedid yetistirmeye karar-1 kat’i
verilmistir. Bir rub’ aswr sonra goriilecek ki her memlekette meclis-i idareler yerine
kiiciik mikyasta meclis-i mebusanlar, mekatib-i aliyeler, fabrikalar, biiyiik biiyiik
ticaretgahlar, simendiferler, otomobiller, balonlar, sahillerimizde biiyiik kiiciik
tersaneler, daha neler daha neler. Her ferdi talim gormiis miiheyya ordular,
nehirlerimizde binlerle makineler, her bir arazimizi iska edebilecek cetveller. Iste
hep bunlar ddem-1 merkeziyet sayesinde, iste hep bunlar rekabet-i vilayet sayesinde,
iste yine hep bunlar, valilerin miiddet-i memuriyetleri esnasindaki istiklal-i tamlar

sayesinde husiil bulacaktir.*®

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, ddem-i merkeziyet fikrine c¢esitli
nedenlerle kars ¢ikan Islamcilardan biridir. ilk olarak bu fikrin Osmanlilarda vatan
ve millet fikrini zayiflatacagini diisiiniir.“Herkesin dilinde dolagan fakat manasi pek
az bilinen “a4dem-i1 merkeziyet” lafziyla ifadesini buldugu diisiincenin milli varlig
zedeleyeceginden “vatan ve milliyet fikri bir golge-varlik seklinde kalacagindan,
ordularin da simdiki manasi kalmayacagim iddia eder.”*”® Filibeli’nin ikinci itiraz
noktast Osmanli Devleti’ni olusturan muhtelif unsurlar arasinda, adem-i
merkeziyetin uygulanmasinin “anasirin muvazenesi nazar-1 ehemmiyete alinmamasi
halinde olumsuz neticeler doguracagi goriisiindedir. O’na gore, biitliin Osmanl
unsurlarinin arzu ettigi adem-i merkeziyet ise “anasir arasinda hakka makrun bir
muvazene, miifrit merkeziyet ve istibdaddan hali bir hiikiimet terdif ve telif-i menafie

yarayacak itidal ve nisfet”ten ibarettir.3"*

Filibeli’nin iiglincii itiraz noktas1 ise Dervis Vahdeti ve bir kisim Ittihate1
tarafindan dile getirilen Osmanli toplumunun gelisme diizeyine uygun olmamasidir.
“Toplumumuz gibi gelismesini tamamlamamis cemiyetlerde, Adem-i merkeziyeti
“dimag-1 muhtel” ve fizyolojik gorevlerini yerine getiremeyen bir viicuda

benzetmektedir. Ingilizler’deki gibi bir Adem-i merkeziyet gibi, sosyal terbiyesini

369 Dervis Vahdeti, a.g.m., 67.
370 Ekici, a.g.e., 400, 1250 nolu dipnot.
31 Ekici, a.g.e., 400.
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tamamlamis cemiyetlerde bu sakincalarin yerini iyi neticelere birakacagini, bu
yiizden de Ingiliz tarz1 uygulanacak bir Adem-i merkeziyete taraftardir. Ciinkii
goriilen saglam terbiye sayesinde her uzuv kendine diisen gorevi refleksif bir tarzda

yapabilme melekesine sahiptir.”372

Filibeli’nin diger bir itiraz noktas1 ise Osmanli Devleti’ndeki millet dengesini
bozarak milli birlik ve beraberligi bozacagi ve Osmanlilik fikrine zarar verecegini

ileri stirerek bu diisiincelere karsi <;1kar.373

Said Nursi’de adem-i merkeziyet fikrini zamansiz bularak karsi ¢ikan
Islamcilardan biridir. Said Nursi, “Prens Sabahaddin Bey’in St-i Telakki Olunan
Giizel Fikrine Cevap” adli makalesinde Islam diinyasinda milli baglarin
giiclendirilmesine ihtiya¢ duyuldugunu ve birlikteligi bozabilecek fikirlerden
kacinilmasini istemistir. Her kavmin milli adetlerini ve dilini gelistirerek medeniyet
alaninda diger milletlerle rekabet igine girmesinde bir sakinca gérmeyen Said Nursi,
adem-i merkeziyet fikrini de milletler arasindaki baglarin koparilmasina neden
olabilecegi endisesiyle karst c¢cikmistir. “Bu fikrin, zamanla milletlerin Once
muhtariyete, sonra istiklaliyet ve sonra tavaif-i miiluk suretini giydiginden, hiss-i
rekabet daiyesiyle vahsetin ve adem-i miisavatin mahsulii olan fikr-i istila yardimiyla
bir miicadele-1 kesmekes intac edeceginden Oyle bir zenb-1 azim olur ki, hiirriyette ki
hasene-i uzmaya -menafi-i umumi mizaniyla tartilsa- muvazi, belki agir

gelecektir.”*"*

Said Nursi, diger Islamcilarin itiraz noktalarma da eslik ederek adem-
imerkeziyet fikrinin Osmanli devletine uygulanmasinin zorluguna deginmistir:
“Seviye-i irfan1 bir miitemeddin devlet-i Alman gibi libas-1 siyaseti, kamet-i
istidadimiza ya kisa veya uzun olacaktir. Zira seviyemiz bir degildir. Bu fikrin
milliyet fikrini uyandiracagini, asabiye-i cahiliyeyi ihya ile fitneyi ikaz etmek ve
Asya’nin mabhalli saadetimiz olan semayr miistakbeldeki cinani, cehenneme

dondiirmek, hamiyet ve ullivv-ii cenaplarina yakistiramiyorum. Onun tevili giizel,

2 Ekici, a.g.e., 401.
373 Ekici, a.g.e., 402-403.
3% said Nursi, I¢timai Dersler, 23.
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fakat fikren taakkul edebiliriz, amma istidadimizla amelen tatbik edemeyiz.

Tatbikine ¢ok zaman lazim.”*"

37° said Nursi, I¢timai Dersler, 24.
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3. SULTAN ABDULHAMID VE iISLAMCI MUHALEFETIN NEDENLERI

Sultan II. Abdiilhamid, otuz {i¢ yillik saltanatinin neredeyse tamaminda daha
onceki donemlerde benzeri goriilmemis bir muhalefetle karsilasmistir. Modern
anlamda bir muhalefet gelenegi olmayan Osmanli Devleti’nde, siyasal ve toplumsal
taleplerle ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar, siyasal iktidarin goz ardi edemedigi bir
muhalefet odagi olarak Onem kazandi. Ancak devletin yonetim mekanizmasi
genellikle bu muhalefeti etkisiz kilacak yontemler gelistirmekte gecikmemistir.
Mubhaliflerin devlet igerisine almnarak cesitli goérevlerle gorevlendirilmeleri
cogunlukla ise yarayan bir yontemdi. Namik Kemal’in, Ziya Pasa’nin, Abdullah
Cevdet’in bu tiirden gorevler alarak Sarayla uzlastiklar1 bilinmektedir. Tanzimat’la
baslayan bu muhalefet geleneginin II. Abdiilhamid déneminde ittihat Terakki ve
Islamc1 aydinlar tarafindan tevariis edilen bir zihniyet olarak varligmi siirdiirdiigii
sylenebilir. Ittihat Terakki tarafindan drgiitlenen muhalefetin amaci, modern devlet
kurumlarinin kabul edilerek Osmanli Devleti’ni ayakta tutmakti. Mesrutiyet, Kanun-i
Esasi, esitlik gibi kavramlar etrafinda oriilen muhalefet, giderek toplumsal zemini
genisleyen bir mutabakatla yiiriitiilmeye baglanmistir. Farkli nedenler ve beklentilerle
bu muhalefete katilan Islamcilarin, fikirlerini, iddialarmi kars1 ciktiklari Islami
yonetim gelenegi igerisinde yahut karsisinda nasil konumlandiklarina bakmak,

Mesrutiyet yonetimine Islamcilarm katkisini anlamak agisindan énemlidir.

3.1.islamc1 Muhalefetin Dayanaklar

Islam tarihinin cesitli dénemlerinde mevcut hiikiimdara veya halifeye cesitli
nedenlerle muhalefet eden guruplar veya diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Nasslarin farkl
yorumundan kaynaklanan mezhep farklari, halifenin tayininden dogan goriis farklari,
kisisel diigiincelere dayanan pasif muhalefet veya siyasi hakimiyetin genisletilmesi
veya saglanmasindan kaynaklanan genis bir muhalefet zemini olusmustur. Bu
muhalefetin dayanaklari, siyasi mezhebi ve sosyal, olmasi durumunda bile bunun
mesrulastirilmasi igin Islam kaynaklarmna dayandirilmasi zarureti vardi. Dort halife
doneminden baglayarak yoneticilere, halifeye ve hiikiimdarlara karsi bazi muhalif

kisi veya hareketlerin ortaya ¢iktig1 bir gercektir.



Islam siyaset diisiincesinin Siinni gelenegi, halifenin ydnetme yetkisini
“biat”la halktan aldigina dair bir anlayis1 kabul etmektedir. Ancak halifenin
sorumluluklarini ve gorevlerini tayin etme noktasinda ayni diizeyde bir ortak kabuliin
varligina rastlanmaz. Bu anlayista halife, topluluk tarafindan secilmis, ikisi arasinda
bir s6zlesme akdedilmistir. Insanlardan, yoneticiye itaat etmeleri istenirken, ydnetici
de onlarin refahin1 gézetmek zorunda olmustur. Halifenin koétiliigiiniin acikca
ispatlandig1 ve seriata aykiri uygulamalar1 goriildiigii durumlarda, halife mesruiyetini
yitirir ve bu durumda ona itaat edilmez. ilk donem fikihgilarindan Ebu Yusuf, kotii
idareciye itaatin reddedildigine dair ¢ok sayida hadis naklederek Abbasi halifesi
Harun Resid’e bu yonde tavsiyelerde bulunmustur. Ancak bu idealist gercevenin
Harici ve Sii ayaklanmalar karsisinda korunmasinin zamanla imkansiz hale gelmesi,
basta Maverdi ve Imam Es’ari olmak iizere bircok fikih¢inin halifenin otoritesini
giiclendirecek anlayiglari benimsemelerine neden olmustur. Hatta bu anlayis zamanla
hilkkiimdarin tutumu ve eylemleri ne kadar kotii olursa olsun kanun ve nizamin
korunmasi ve fitneye yol agmamasi adina halifeye ve hiikiimdara itaat etmenin
gerekli oldugu ve bas kaldirma ve isyanin hicbir kosulda mesru olamayacagi

kabuliine doniismiistiir.!

Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet adindaki eserinde Nevin A. Mustafa,
Islam diisiincesinde muhalefetin Kur’an-1 Kerim’deki dayanaklarimi “esitlik”, “sura”
ve “itaat” kavramlarina dayandirir. Yoneten kisiyle yonettigi insanlarin ilahi emirler
karsisinda esit olarak uygulama sorumlulugu bulundugu, dolayisiyla yoneticinin
yaptig1 islerden dolayr elestirilerek, sorumlu tutulabilir ve kendisine muhalefet
edilebilir. Sura kavrami Kur’an-1 Kerim’de bir yonetim ilkesi ve mii’minlerin
sifatlarindan biri olarak zikredilmesinden dolay1 yoneticinin vasiflarindan biri olarak
kabul edilir. /taat kavrami ise “Ey mii’'minler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve
sizden emir sahibi olanlara itaat edin. Eger bir seyde cekisirseniz, Allah’a ve ahiret
giinline inanmigsaniz onun ¢oziimiinii Allah’a ve peygambere birakin. Bu hayirli ve
netice itibariyle en giizeldir.” (Nisa, 5/59) ayetine dayandlrllmlstlr.2 Bu cerceve de
bakildig1 zaman yoneticinin mesruiyeti bu ii¢ kosulla sinirlandirilmistir. Bu kosulun

yerine getirilmemesi ya da kismen uygulanmasi durumunda Miisliiman birey ve

! Muhibiil Hasan Han,” Ortacag Islam Siyasetinde Devlete Karst Ayaklanma Teorileri”, Islam’da
Siyaset Diigiincesi (Dgrleme ve Ceviri: Kazim Giilegyiiz), Istanbul 1995, 156.
2 Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet (Terc.: Vecdi Akyiiz), istanbul 1990, 50.
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guruplarin nasil bir tutum takinacaginin belirlenmesi, bize muhalefetin sinirlarini ve
dayanaklarini da ortaya koyacaktir. Islam’da hiikiimetin iki 6nemli niteliginden biri
“Sura” digeri ise “Emr-i bil-maruf nehyi’l-anil miinker’dir.> Bu iki hiikiim hem
yoneticilere hem de Miisliimanlarin giinliik hayatlarinda uymak zorunda olduklari
temel prensiplerdir. “Islam hukukunun klasik yorumuna gére bir hiikiimdarin itaate
layik olabilmesi, yonetimi mesru yollarla elde etmesi ve adaletle hiikkmetmesine
baglanmlstlr.”4 Y onetimin mesrulugu, hikkiimdarin elinde tuttugu makam igin yeterli
olmas1 ve bu makami hak ederek, hukuk c¢ercevesinde ele gegirmesi demekti. Adalet
ise hiikiimdarin, Islam hukukuna uygun bir idare ortaya koymas1 demektir. Bu a¢idan
eger bir hiikiimdar mesra degilse gaspeidir; eger adil degilse zalimdir.> Daha sonraki
dénem de bu prensiplerin tanimlari ve esaslari ilizerinde ortaya ¢ikan tartigsmalar

beraberinde farkli uygulamalar1 da getirmistir.

Islam hukukunun yoneticilerin segimi ve ydnetimin esaslar1 icin getirdigi
sartlarin mubhalefet icinde getirdigini sdylemek miimkiin. Zira bir ydnetimin
mesruiyetini sorgulayan birisinin ehliyeti, ilim ve takva konusundaki durumu 6nem
kazanmaktadir. Bu konuda Miisliiman halka ve hiikiimdara karsi bu gorevi
istlenecek kisiler igtihat ehli olarak bazi 6zel nitelikleri tagimalar1 gerekmektedir.
“I¢tihat ehlinin muhalefetteki roliiniin, muhalefet konusunun bu olayda onu mesru
kilan ser’t bir dayanagmin bulunup bulunmadigini aciklayan ser’i hiikiimleri

cikarabilen fetva ehli olmalarinda kendini gosterdigi ortaya g:1k1yor.”6

Islam siyaset geleneginin yukarida g¢izilen genel gergevesi 1siginda IL
Mesrutiyet dénemi Islamcilarinin II. Abdiilhamid’e kars: gelistirdikleri muhalefette
One siirdiikleri gerekgelere baktigimiz zaman genel olarak sunu miisahade ederiz;
I[slam’m ilk dénemi idealize edilerek, daha sonraki dénemlerde ortaya cikan
sapmalar bir kopus olarak degerlendirilir. Asr-1 saadet’ten sonraki donemler gergek
Islam’m 6ngodrdiigii devlet ve toplum diizeninden uzaktir. Hiikiimdarlar ydnetimlerini
dinin aslina uymayan anlayiglara dayandirarak mesruluklarini yitirmislerdir. Dinin

“as1l” kaynaklari kisisel ve smifsal konumlarin1 korumak ve gii¢clendirmek amaciyla

3 Kur’an-1 Kerim’de “Aralarindaki isleri sura iledir” (Suré, 42/38) ayeti Islam fikihgilar1 tarafinda
yonetimin sura esasi iizerine yiriitiilmesi seklinde yorumlanmaistir.

* Bernard Lewis, Islam i Siyasal Soylemi (Terc.: Fatih Tasar), Kayseri 1992, 142.

® Lewis, a.g.e., 152.

® Mustafa, a.g.e., 113.
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yanhs ve kasith bir sekilde yorumlanmustir. Islam’in “ideal ¢agi”ndan ornekler
gosterilerek, halife ve padisaha muhalefet mesrulastirilmaya ¢alisilmistir. Islam’mn
devlet yonetimine getirdigi “mesveret”, “sura”, “adalet”, “ehl-i hal u akd” gibi
kavramlar tamamen dini ve ahlaki baglamindan koparilarak, bati yonetim sistemi
icerisinde gelistirilen “mesrutiyet”, “meclis”, “anayasa”, ‘“kamuoyu” gibi
kavramlarin yerine kullanilmaya baslanmustir. Islami kavramlar kullanilarak yapilan
muhalefet hem dindar kamuoyunun destegini saglamak, hem de Avrupa’da ortaya
cikan gelismis yonetim sistemleriyle Islam yonetim anlayis1 arasinda bir geliskinin

olmadigini kanitlamaya yonelik olarak kullanilmistir.

Islamcilarm  Abdiilhamid’e karst muhalefetlerinde, onun baz1 kisisel
tasarruflar1 rol oynamissa da esasinda Islamcilarin muhalefeti Abdiilhamid’in
sahsinda belki biitin bir Islam tarihinin yeniden sorgulanmasina dayanan bir

yaklagim getirdikleri sdylenebilir.

3.2. islamc1 Muhalefetin Araglar

II. Mesrutiyet doneminin etkin bir unsuru olan Islamcilar, genellikle reform
ve yenilik cabalarina ¢ogu zaman muhalefet eden dindar kitlelere ulasarak,
Mesrutiyet’in  benimsenmesi ve yeni silirecte dindar Kkitleler vasitasiyla yeni
yonetimde etkinlik alanin1 genisletmek amaciyla ¢esitli vasitalar1 kullanmislardir.
Islamcilarin ¢ogunlukla mensubu oldugu ya da irtibatlarmin giiclii oldugu ilmiye
mensuplart ve medreseler, Mesrutiyet’e karst c¢ikan kesimlerin sozciiliigiinii
yaptiklari i¢in bu kesimlerin hem muhalefetini 6nlemek hem de medrese ve ilmiye
mensuplarinin bozulan konumlarin1 diizelterek onlarin destegini almak amaciyla

cesitli kitle iletisim araglar1 etkin bir sekilde kullanilmistir.

Islamcilarm, dindar halk tabaniyla rahat iletisim kurabilmeleri, ortak bazi
endiseleri tasimalari, iilkenin ve Islam’m gelecegiyle ilgili tasidiklar1 sorumluluklar,
halkin yeni yonetime kazandirilmasinda II. Mesrutiyet’t hayati 6nemde bir siireg
olarak degerlendirmelerine neden olmustur. Bu &nemli siirecin Islamcilar agisindan
kazanilmas1 halkin ikna edilmesi ve siirece katilimiyla saglanabilecekti. Islamcilarin
ulema ve medreseler iizerindeki etkisini bilen ittihat Terakki, gazete, dergi, brosiir,
camii vaazlari, kuliip toplantilar1 ve derneklerin faaliyetlerinde Islamcilara her tiirlii

kolaylig1 saglamaya calismistir.
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Islamcilar, Mesrutiyetin halka anlatilmasinda iizerinde &nemle durduklari
konularin basinda Mesrutiyetin Islam devlet ydnetiminin temel bir esas1 oldugu
vurgusunu yaparak, Batililasma ¢abalarina 6teden beri mesafeli duran muhatazakar
kitlelerin onyargilarin1 gidermekti. Yeni siirecin halka anlatilmasinda Islamcilarin
onciiliik etmesi bu muhafazakar kesimlerin olasi tepkilerini azaltmaya yonelik bir
islev gdrmiistir. Diger bir 6nemli husus da Islamiyet’in, Osmanli’nin ve
Miisliimanlarin akibetinin ortak bir formiil i¢inde yani Mesrutiyet’le ¢oziilebilecegi

diistincesini kabul ettirmekti.

Mesrutiyet donemi siyasal ve toplumsal hareketlerin kamusal alanda temsili
ve propagandasi ¢ok c¢esitli araglar vasitasiyla yiirlitiilmiistiir. Bu araclarin en yaygin
ve en etkili arac1 Islamcilar acisindan yeni sayilabilecek bir arag olan gazete ve dergi
yayinciligidir. Bunun disinda daha eski ve geleneksel bir kurum olarak camii vaazlar
siyasal bir boyut kazanarak yogun bir sekilde propaganda araci olarak kullanilmistir.
Bu araglarin disinda ¢esitli ilmiye dernekleri ve kuliipleri de muhalefetin orgiitlenme
faaliyetleri iginde 6nemli yer tutar.

3.2.1.islamc1 Basin

Abdiilhamid’in saltanati siiresince basin iizerinde yiiriittiigii sansiir, basin
hayatinin nitelik ve nicelik olarak gelismesini engelledigi gibi kiiltiirel hayatin
gelisiminde de olumsuz bir rol oynamistir. Bu donemin basin hayatt “sinirli bir
secilmigler kesimine siyasi ve Kkiiltiirel mesajlar aktarmakla yetinmis, siyasi
tartismalar diglanmig™, ideolojik devlet sdylemi egemen kilinmis ve basin sinirl bir
kiiltiirel giindemle mesgul olmustur. II. Mesrutiyet’in ilaniyla beraber basta Istanbul
olmak iizere dnemli Osmanli kentlerinde basin ve yayincilik alaninda daha 6nce
misli goriilmemis bir “patlama”nin varligina sahit oluruz. Sansiiriin kalkmasi, basin
tizerindeki baskilarin azalmasi ve yillardir Mesrutiyet’ten beklenen hiirriyet
ortaminin sagladigi giiven ve verdigi heyecanla kisa bir zaman i¢inde ¢ok sayida
gazete ve dergi yayinlanmaya bagslandi. Donemin iinlii gazetecisi Hiiseyin Cahit
Yalcin’in ifadesiyle “Abdiilhamid zamanindaki 33 senelik siiklitun acis1

’38

cikarilhiyordu™ II. Mesrutiyet donemi basininda yasanan bu bas dondiiriicii hizdaki

gelismeleri Ahmet fhsan Tokgdz su sekilde aktarir: “Sanki memleketin eli kalem

" Orhan Kologlu, 1908 Basin Pathmasz, Istanbul 2005, 9.
8 Hiiseyin Yalcin, Siyasal Anilar, Istanbul 2000, 159.
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tutanlarinin hepsi muharrir oluyordu. Kimin bes on parast varsa, hemen bir gazete
kurmaga kalkiyordu. Hazir parasi olmayanlar evlerini mallarin1 satip matbaa ve
gazete aciyorlardi. Intisara gegen giinliik gazetelerin sayis1 elliyi gecmisti;

mecmualarin risalelerin hesab1 yoktu "9

II.Mesrutiyet donemi basiniyla ilgili istatistiklere baktigimizda bu gelismeleri
daha net olarak gorebiliriz. “Hiirriyet’in ilanindan hemen 6nce Istanbul’da 51 gazete;
tiim Osmanl tasrasinda 100 gazete yaymlamrken”,10 bu rakamlarin, Mesrutiyet’in
ilanindan 1909 Agustos’una kadar gegen, yaklasik bir senelik siire i¢inde 310’a
ulastigi goriilmektedir.’! Gazete ve dergi sayisindaki bu artis, yaymeilik ve haber
anlayisini da tamamen degistirerek kuru habercilik yerine “daha sansasyonel haber

ve siddetli muhalefet”'

yaparak okuyucu Kkitlesini arttirma yoluna gitmistir.
Donemin basini siyasi partilerle 6zdesleserek, ‘siyasi parti yayin organi’ gibi yayin
yaparak keskin siyasi tutumlar almistir. Bu tutum basinin habercilik yoniiniin geri
planda kalmasina yol actig1 gibi siyasi partiler arasindaki siddetli rekabetin de
okuyuculara daha hizli bir sekilde yansimasina yol agmis ve bdylelikle toplumun

farkli kesimleri arasindaki farkli tutum ve diisiincelerin siddete doniisme zeminini

arttirmistir.

Mesrutiyet doneminde Istanbul’a gelerek ¢esitli gazete ve dergilerde yazilar
yayinlamis olan Said Nursi, gazetenin kamusal islevine deginirken iki nokta {izerinde
durur.” Birincisi, dellalii’l-mehasin ve’l-meayib. Ikincisi, hatibii’l-umumi veyahut
miirebbiyili’l-efkar.” Buna gore gazete iyilik ve kotiiligiin yayicisi, fikirlerin egiticisi

olarak tiim topluma hitap etme ihtiyacini karsilamigtir.®

Mesrutiyete kadar Islamci kesimde gazeteye yonelik olumsuz bir bakisin
hakim oldugunu, gazetenin menfi, bozucu, hafif bir sey olarak algilandigini
goriiriiz.*  Ancak Mesrutiyet’in ilamyla beraber gelisen basin ve yaym hareketi

Islamcilarin gazetenin kamuoyu yaratma giiciinii kesfetmelerini saglamis ve gazete

° Necmettin Alkan, 7. Abdiilhamid ve Jén Tiirkler, istanbul 2009, 113.

% Uygur Kocabasoglu, Hiirriyet’i Beklerken Ikinci Megrutiyet Basini, Istanbul 2010, 8.

1 Kocabasoglu, a.g.e., 38.

2 Aksin, 31 Mart Olay:, 32.

3 Said Nursi, Miinazarat, 21.

Y Kara, Islamcilar..., 83; Dervis Vahdeti, ilmiye mensuplar1 arasinda gazetenin kiigiimsendigini, ve
ahlaki ifsad edici bulundugunu kendisinin gazeteyi eline alinamaz buldugunu belirterek ve kendisini
kastederek “Ayasofya’nin en parlak miiezzini hi¢ gazete mi okurum, heyhat” Volkan, 17, 10 Ocak
1909 (17 Zilhicca 1326), 3.
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yeni anlamlar kazanmaya baglamistir. “ Basin, tim taraflar i¢in camiler, medreseler
ve sosyal toplantilardaki sozlii iletisim bigimlerinin ulastigi sinirlarin ¢ok Gtesinde
yeni kitlelere ulagma imkani sagllyordu.”15 Gazete artik en etkili propaganda araci
olarak camii kiirsiilerinin yerini almaya baslamistir. Gazeteler, “hizmet”, “nasihat”,
“hidayete davet”, Islam’a olan saldirilar1 red ve tekzib, “zalam-1 cehli tenvir”, vasita-
i miidafaa”, uhuvvet ve rabita-i diniyeyi takviye”... gibi kutsal gorevler almaya
basladi.*® Cok daha sinirlt bir dinleyici kitlesine hitap eden camii hutbelerinin yerini,
daha genis bir okuyucu toplulugu almaya baslamistir. Islamcilar, artik basin yoluyla
dini, ahlaki ve milli geleneklerin koruyucusu ve kollayicist durumuna gelerek bu
konulara duyarsiz davranan kesimleri basin araciligiyla siddetle elestirdiler. Islamc1

basin giderek sinirlar1 Kafkasya’dan Cin’e Hindistan’a kadar uzanan genis bir

cografyaya hitap etmeye basladilar.

Yaymcilik alanindaki bu canlanmanin Islamcilar arasinda da benzer bir
hareketlilige yol actig1 sdylenebilir. Mesrutiyet’in ilanindan sonra ¢ok sayida Islamci
dergi ve gazete yaym hayatina basladi. “Yazili basin yayin araclari, her tiirli
kanaatten ulema tarafindan kendi goriislerini yaymak ve halkin destegini harekete
gecirmek i¢in genis bir sekilde kullaniliyordu. Yeni dergiler ¢ikariliyor, giinliik basin
icin makaleler yaziliyor diizinelerce kitap ve risale yayimlaniyordu. Abdiilhamid
rejiminin sanstirciiliigliniin 1908’de ortadan kalkmasini izleyen nisbi 6zgiirlesme
daha Once kamusal alana ¢ikmasi engellenen ihtilafli konular hakkinda heyecanh

tartigmalara imkan sagladi.”"’

II. Mesrutiyet doneminde basin alaninda 6ne ¢ikan yayinlar Beyanii’l Hak,
Hikmet, Teariif-i Miislimin, Ceride-i Sufiyye, Volkan, Muhibban, Tasavvuf ve Islam
Mecmuasi’dir. Farkli ton ve renklerde Islamciligi temsil iddiasinda olan bu
yayinlarin igerisinde hem Osmanli hem de islam diinyasinda etkili olan ve dergi
Esref Edib ve Ebil’'ula Mardin tarafindan c¢ikarilan Sirat-i  Miistakim 'dir,
Mesrutiyet’in ilanindan bir giin sonra, 11 Temmuz 1908’de, Ebiil’'ula Mardin ve
Esref Edib tarafindan kurulan Sirat-1 Miistakim dergisinin basyazar1 ve genel yaym

yonetmeni Mehmet Akif Ersoy’dur. Dénemin 6nemli Islamci diisiiniirlerini

15 Bein, a.g.e., 55.
% Kara, Islamcilar, 83.
" Bein, a.g.e., 54.
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biinyesinde barindiran dergi Mesrutiyet yanlisi bir ¢izgide yayin yaparak Islamcilarin
en onemli fikir platformu oldu. 183’lincli sayisindan sonra (8 Mart 1912) adim

Sebiliirresad olarak degistiren dergi, Seyh Sait isyanindan sonra kapatilmistir.

Dergi genel olarak islamci bir yayin ¢izgisine sahip olmakla birlikte farkli
diistincelerdeki yazarlarin yazilarin1 da yaymlamistir. Mehmet Akif Ersoy, Ebiil’ula
Mardin, Manastirli Ismail Hakki, Bereketzade Ismail Hakki, Ismail Hakk: Izmirli,
Halim Sabit, Mithat Cemal Kuntay, Ispartali Hakki, Tahir Olgun, M. Semsettin
Giinaltay, Abdiirresid ibrahim, Babanzade Ahmet Naim gibi isimlerin yani sira,
sonraki donem Tiirk¢ii ideolojinin énemli ideologlar1 arasinda yer alacak olan Ismail
Gaspirali, Ahmet Agaoglu, Yusuf Akcura gibi yazarlardan olusan genis bir yazar
kadrosuna sahipti. Bu yazarlarin disinda Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh,
Ferid Vecdi, Abdiilaziz Cavis gibi yazarlarin makalelerinden yapilan ceviriler de

gazetede yer bulmustur.

Modermist ve reformcu bir Islamcilik anlayisinin dnciiliigiinii yapan Swrat-1
Miistakim, Islam’m asli kaynaklarina dayanarak yeni zamanlara uyarlanmasini, bati
medeniyetinden yararlanarak, bilim ve teknoloji alaninda Miisliimanlarin gelismesini
savunur. “Insanlart fukarahga, atalete ve sefalete sevkeden, “fani diinya” icin
calismayr gereksiz goren, “bir lokma bir hirka’yi1 6neren din anlayisina karsi tavir
alir. Ticaret, sanayi, tarim gibi ugraslarin Islam dini acisindan onemini vurgular.

. . . .. L . . .. o . 5,18
Ticareti, serveti, kazanci 6zendirir; sanayilesmenin geregine deginir

II. Mesrutiyet’in ardindan,1908’de yaymn hayatina baslayan diger bir Islamci
dergi olan Beydnii’l Hak dergisinin bagyazar1 Mustafa Sabri Efendi’dir. Muhafazakar
egilimli Cemiyet-i /Imiye-i Islamiye’nin yayin organi olan Beyan iil-Hak, dénemin
etkili yaymlarimin baginda gelir.”® Cemiyet’in kuruculari olan Mustafa Sabri Efendi,
Elmalili Hamdi, Mehmet Fatin, Mehmet Arif, Hiiseyin Hazim, Sehri Ahmet Efendi

ayn1 zamanda gazetenin yazar kadrosunu olustururlardi.

Mustafa Sabri Efendi, derginin ilk sayisinda kaleme aldig1 “Beydnii’l Hak’1n
Meslegi” baglikli makalede derginin ¢ikis nedenini su sekilde agiklamistir.

¥ Toprak, a.g.e., 126.
9 Bein, a.g.e., 82.
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Miisliiman ve gayr-i Miislim bilciimle Osmanli fertleri arasindaki giizel
gecimin takrir ve idamesine ¢alismanin; her ferdin mezellet ve meskenetin asagi
derecesinde oturup kalmayarak diinyevi ve uhrevi terakki vesilelerimizi hazirlamaya
gii¢ sarf etmesinin ve aramizda daima hakki, adaleti, sefkati ve esitligi gozetmenin
yiice dinimizin gereklerinden oldugunu anlatmaktir. Risalemizin en basta “Allah
korkusu” olmak iizere, iffet, istikamet, hamiyet, hemcinsine yardim, mesru surette
hiirriyet, ciddiliklerle iilfet, zuliim ve istibdada nefret, ilim ve fenlere muhabbet gibi
faziletli hisleri genellestirmeye sebep olacak nesriyatiyla, necip Osmanlt milletinin
fikri seviyesini yiikseltmeye ¢alisacak ve ozellikle “Islam dininin terakkiye mani

oldugu” gibi zanlarin batil oldugunu Allah’in yardimiyla isbat etmektir. 20

Derginin manifestosu niteligindeki bu yazida I1.Mesrutiyet doneminin biitiin
iyimser beklentilerinin yer aldigini, istibdat doneminin mani oldugu ‘hiirriyet’,
‘medeniyet’, ‘uhuvvet’ gib kavramlar esliginde Osmanli’nin kalkinmasi ilerlemesi
umulmaktadir. Basta Ittihat Terakki’yi destekleyen dergi, daha sonra Hiirriyet ve
Itilaf Firkasi’m desteklemeye basladi. Kapandig1 1912ye kadar 182 say1 yaymlad.

II. Mesrutiyet doneminde yaymlanmaya baslanan tasavvuf agirlikli bir dergi
olan Cer’ide-i Siufiyye 19 Mart 1909°dan baslayarak 1 Eyliil 1919’a dek yayinlanmis
ve 161 sayr cikarilmistir. islamcilarin giindemindeki konularla ilgili yazilar da
yaymnlanmis ancak tasavvuf ve tarikatlarin agirlikta oldugu bir dergidir. Sorumlu
miudiirligiinii Hasan Kazim’1n, basyazarliginm1 Ali Fuad’in yaptig1 Ceride-i Siifiyye’de
yazis1 yayimlanan bazi yazar ve stfiler sunlardir: Sidik Vicdani, Ibniilemin Mahmud
Kemal, Veled Celebi, Ferid (Kam), Hocazide Ahmed Hilmi, Ismail Hakki (Izmirli),
Ahmed Remzi (Akyiirek), Mustafa Fevzi, Mehmed Giilsen, Bursali Mehmed Tahir,
Tahirii’l-Mevlevi, Abdiilbaki, Muallim Vahyi, Hamamizade Ihsan, Rizd Tevfik,
Hiiseyin Vassaf, Mehmed Ziyé.21

Ittihat Terakki Cemiyeti’nin resmi politikalarma entelektiiel diizeyde destek
veren Islam Mecmuasi, Tiirk-Islam sentezcisi bir c¢izgide yaymn yapmistir.
Islamcilarla giderek yollarini ayiran ve kendi siyasi projelerini gelistirmeye calisan

Ittihat Terakki Firkasi, Islam Mecmuasi’nin finansmanini iistlendiler. Dergi, Islami

20 Mustafa Sabri, “Beyanii’l Hak’m Meslegi”, Bey ‘anii’l Hak, 9 Ramazan 1326 (5 Ekim 1908), say1 1
; Uygur Kocabasoglu, Hiirriyet'i Beklerken Ikinci Mesrutiyet Basini, Istanbul 2010, 27.
2! Mustafa Kara, “Ceride-i Stfiyye”, Di4, Ankara 1993, VII, 410.
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mesajlarmin i¢inde Pan-Tiirk¢ii motiflere yer veriyor ve dergiye katkida bulunanlar
onemli Islami gelenekler, uygulamalar ve kurumlarm oldukca liberal bir sekilde
yeniden yorumlanmasini savunuyorlardi. Kadin haklar;, milliyetgilik ve Islami
ilimlere iliskin olarak radikal reformlar ve yeni yorumlamalar lehine mubhtelif

oneriler ve fikirler yaymnliyordu.?

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin 1910-1912 arasinda yayinladigi
haftalik Hikmet gazetesi, edebiyat, tarih, felsefe ve siyaseti i¢ine alan genis bir alanda
yaym yapmustir. Islam Diinyas1, Afrika, Orta Asya’daki Miisliimanlarm sorunlar1 da
bu gazetede sik¢a islenmistir. Gazeteyi nesretmedeki amacini, “Islam aleminin igine
diistiigii ¢okiintlinlin sebeplerini tespit etmek ve bunlart Miisliiman kamuoyuna
duyurmak” olarak aciklar.”® Ahmet Hilmi’nin 17 Aralik 1908- 23 Nisan 1909
tarihleri arasnda yaynladigi Ittihad-1 Islam adli gazete de Islamciligin temel
meselelerine odaklanan yazilardan dolayr bu kategori igerisinde degerlendirilebilir.

Ahmet Hilmi’nin ¢ikardig ilk gazete olan [ttihad-1 Islam 18 say1 yaylmlanmlstlr.24

11 Aralik 1908’de Kibrisli Dervis Vahdeti tarafindan c¢ikarilan Volkan
gazetesi, Said Nursi ve bazi medreseli ulemanin diizensiz olarak yazdig1 Volkan, ilk
yaymma basladigi donemde Mesrutiyet’i savunmasina ragmen daha sonra Ittihat
Terakki’nin aleyhinde gelisen muhalefeti destekleyen yayinlar yapmaya basladi. 31
Mart Vakasi’ndaki kiskirtict yayimlarindan dolayr sorumlu tutularak idam edildi ve
gazetesi de kapatildi. Gazetenin ilk sayisinda Dervis Vahdeti, Volkan’mn ¢ikis
nedenleri su sekilde ifade etmistir; “Volkan, matbuat-: Islamiyye arasinda ragbet ve
takdir-i umumiyeye mazhar olmak ve riza-i Ilahiyeye muvafik hidemat-1 mebrurede
bulunabilmek, haktan ayriimayan, vicdanina karsi hareket etmeyen, insanliga hizmet
maksadiyla ¢ikan bir gazetedir. Volkan pek kiigiiktiir lakin faaldir. Faal olduk¢a
sahika-1 cibal-i matbuata yiikselecek oradan laviar sa¢acaktir. Zaman zaman da

giiriiltiiler koparacaktir™®

Abdiirresid Ibrahim’in 15 Nisan 1910- 1 Subat 1911 tarihleri arasinda
Istanbul’da ¢ikardign Tedriif-i Miislimin, 19. Yiizyil sonlarinda sekillenmeye baslayip

1905 devriminin yarattig1 liberal ortamda giiclenen Rusya kokenli Miisliman-Tiirk-

22 Bein, a.g.e., 69.

2 Ekici, a.g.e., 94-95.

24 Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari, 50.

2> Vahdeti, Volkan, 11 Aralik 1908 (28 Tesrinisani 1324), 1, 1.
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Tatar siyasi hareketi iginde 6zgiin bir yer tutar. II. Mesrutiyet Islamcilig1 ve Tiirkgii-
Turanci egilimleri arasinda farkli bir durusa sahip olan Abdiirresid Ibrahim, Rus ve
Ingiliz sdémiirgeciligi basta olmak iizere her tiirlii somiirgecilige kars1 duran genis
siyasi programi dikkate alindiginda Enver Pasa’nin genislemeci milliyetgiligine
yakin durmaktadir. Enver Pasa ile yakin iliskisini de bu baglamda degerlendirmek

. . . 26
mimkindiir.

II.Mesrutiyet’in ilanindan sonra yayin hayatina baslayan ‘“siyasi, dini, ve
tasavvufi” igerikli bir dergi olan Muhibban, Rifai Dergahi’na mensup olan
Hacibeyzade Ahmet Mubhtar tarafindan ¢ikarilmistir. 4 Eyliil 1909°da ilk sayisini
¢ikaran dergi, yayinina bazen ara vererek siirdiirdiigii yaymini1 1 Mayis 1919°a kadar
devam etmistir. “Tasavvufu herkesin anlayacagi bir dille ortaya koyarak kamuoyunu
aydinlatmak™ amaciyla ¢iktigr belirtilmesine ragmen donemin siyasi olaylarina dair
onemli makaleler, yazilar yayinlamistir. Sonraki donemlerde Riza Tevfik Boliikbasi,

Samih Rifat ve Baha Said’de yazar kadrosuna katilmistir.?’

Islamcilar, giiciinii kesfederek etkin bir sekilde kullandiklar1 gazete ve
dergiler araciifiyla “mesrutiyet”, “hilafet”, “meclis-i mebusan”, ittihad-1 islam”,
“Kanun-i Esasi” gibi donemin onemli tartismalarina katkida bulundular. Bu yoniiyle
II. Mesrutiyet’in ilk yillar1 “yaymncilik alaninda atilimlarin bir digerini izledigi, etkin
fikir tartismalarinin ortam buldugu bir dénemdir™® 1I. Megsrutiyet’in basin ve
diistince hayatina getirdigi bu canlilik 31 Mart Olayi’na kadar ¢ok hizli bir sekilde
devam etmis, bu olaym ardindan Ittihat Terakki’nin muhalefet iizerinde olusturdugu
baski, bircok gazetenin kapanmasmna ya da kapatilmasina yol acmistir. “IL
Mesrutiyet’in  etkili olmus ya da etkili olmaya aday siireli yayinlariin
azimsanmayacak sayida olmasina karsin, kalic1 olabilmis siireli yaymlariin sanildig

kadar ¢ok olmadig: géizlenmektedir”29

Gazetenin sadece haber yoniiyle degil, bilgi ve kiiltiiriin aktarilmasi
noktasinda geleneksel kiiltiiriin degisimini ve doniisiimiinii hizlandiric1 bir islev

gordiigii agiktir. Islame1 basmin giderek gelismesi ve okuyucu Kkitlesinin artmasiyla

% Nadir Ozbek, “ikinci Mesrutiyet Istanbul’unda Tatar islamcilar: Te’ariif-i Miislimin Dergisi”,
Miiteferrika, Istanbul 2002, 21, 47.

*" Mustafa Kara, “Muhibban”, Di4, Ankara 2006, XXXI, 34.

%8 Toprak, a.g.m., 126.

2 Kocabasoglu, a.g.e., 40.
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birlikte ulemanin bilginin iiretimi ve aktarilmasi konusundaki geleneksel otoritesinde
yaratigr kirilmayr Ismail Kara su sekilde yorumlar; “Arttck avam havas
siniflandirmasi1 dayanaklarini yitirecek, halk dini kiiltiir alaniyla ulemanin zaruri
aracilig1 olmadan aktif ve dogrudan baglar kurabilecek, ulemanin tekelinde olan dini
bilgiyi aktarma ve yorumlama faaliyetine mektep ¢ikish veya Avrupa’da yetismis

aydinlar da gittikge artan bir oranda katilacaktir.”*

3.2.2. islamc1 Propagandanin Araci Olarak Vaazlar

Sozlikte “6glit vermek, uyarmak, sakindirmak” anlamindaki va‘z “bir
topluluga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, dinleyenlerin kalplerini iyilige
1sindiracak sozler sdylemek, uhrevi miikafat ve azaba dair bilgiler vererek tesvik ve
ikazda bulunmak” seklinde tanimlamir.*! Babanzade Ahmet Naim, vaizligi “Miirebbi-
i Ummet, mu’alim-i fazilet, miilakkin-1 hikmet, varis-i vazife-i niibiivvet” olarak
tamimlar. Islam’in ilk donemlerinden itibaren Cuma hutbelerinde ve diger
zamanlarda camilerde Islam’in insanlara dogru bir sekilde anlatilmasi, halkin dini ve
ahlaki konularda bilgilendirilmesi amaciyla vaazlarin verilmesi ¢ok yaygin bir
gelenek olarak tiim Miisliiman devletlerde goriiliir. Bu vaazlar devlet tarafindan
benimsenmis olan Islam anlayis1 ve mezhebinin halka anlatilmasinin yaninda siyasal
otoritenin propaganda araci olarak onemli bir islev gérmiistiir. Cuma namazinin
siyasi muhtevasi ve bu namazin mevcut hiikiimdarin hiikiimranlik gdstergelerinden

biri olarak kabul edilmesi Cuma hutbesinin daha da 6nemsenmesine neden olmustur.

II. Mesrutiyet donemi Islamcilarmin eski ve yeni propaganda tarzlarmin bir
sentezi olarak kullanmaya basladiklar1 camii vaazlari, Mesrutiyet yonetiminin halka
anlatilmasinda etkili bir ara¢ islevi gormistiir. Camiler, “popiiler hissiyatin
uyanmasf’32 icin yogun olarak bagvurulan bir propaganda aracina doniigmiistiir.
“Okuma-yazma oraninin sinirli oldugu ve gazetelerin halk katinda itibarli olmadig:
bir ortamda ozellikle hutbe ve vaazlara 6nem atfedilmektedir.”®® Islamcilarm bu
vaazlarla hem miislimanlar arasinda medeniyetin benimsenmesi ve terakkinin
gerekliligine dair diislinceleri yaymak, hem de bu diisiinceleri uygulayacak kisiler

olarak gordiikleri ittihat Terakki’ye yonelik tepkileri azaltmaya doniik bir cabanin

%0 Kara, 1994, 85.

3! Hasan Cirit, “Vaaz” DI4, Ankara 2012, XXXXII, 404.
82 Kuresi, a.g.m., 24.

8 Kara, Islamcilar.., 88.
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icinde olmuslardir. Mesrutiyet idaresinin Islam’a uygun bir ydnetim bigimi
oldugunun, Islam’in bu konuda engelleyici olmadigmin ispatlanmasi Islamcilarin
dini bir alani siyasilestirerek kullanmaya basladiklar1 vaazlarin genis kitlelelere
ulastirilmasinda etkili olmustur. Bu vaazlar 1860’11 yillarda Yeni Osmanlilar
tarafindan Mesrutiyet’in toplumda kabulii i¢in kullanilmisti. Ddnemin etkin
vaizlerinden Ali Suavi camilerde verdigi hutbelerle taninmisti. Bu durum
Islamcihigin geleneksel anlayistan koparak ideolojik bir hiivviyet kazanmasinin da

baslangicini olusturdu.e’4

Cerkesseyhizade Halil Halid’in Sebiliirresad dergisinde yayinladigi bir
makale de vaazlarin hangi esaslara gore ve hangi amaglar dogrultusunda yeniden
tanzim edilmesi gerektigini ¢ok acik bir sekilde ifade eder: “Hayat-1 ictmaiyenin
medeniyet-i hazira mukteziyatina gore tanzim ve 1slahi igin bizde miiracaat olunacak
vesaitin en mithimi ve en etrafli surette miiessiri telkinat-1 vaaziye olmak gerekdir.
Suver-i dirin-i dindaranenin hilafinda olarak vukua gelmis olan tesebbiisat-1
teceddiidiye ve temeddiiniyenin mahk(im-1 akamet olageldigine dair pek ¢cok misaller
gosterilebilir. DiirGis-1 temediiniye ve ahlakiye ve terakkiyeyi ayat-1 kerime ve ehadis-
i serife ile takviye ederek nasa vaaz suretinde ve bir lisan-1 saf ve sedegi lizre vermek
liizumunu 1iyice diisiinelim. Zannimca bdyle bir vaazin tesirat-1 hasenesi yiiz ceride

makalatindan daha seri, daha viisatli olur.” %

Yukaridaki ifadelerin agik¢a gosterdigi gibi vaazlar ¢agdas medeniyetin
gereklerine gore sosyal hayatin yeniden tanzimini yapmak isteyen iktidarin talepleri
dogrultusunda sekillenerek farkli bir igerikle sunulmaya baslanmistir. Vaazlarda,
medeniyet ve terakkiye engel olusturabilecek toplum kesimlerinin ikna edilerek,
gecmiste cesitli 1slahat tesebbiislerinin akamete ugradigi dikkate alinarak benzer
durumlarin yaganmamasi i¢in halkin anlayabilecegi bir dille anlatilmasinin geregine
deginilmistir.

Mesrutiyet’in ilanindan sonra Istanbul’un biiyiik camilerinde hatip ve vaizler,
cami kiirsiilerinden halka hitap ederek “hiirriyet”, “mesrutiyet”, “miisavat”, “adalet”

“Kanun-i esasi” gibi konular etrafinda halki bilinglendirmeye ¢aligirken, ayni

3% Mardin, Bediiizzaman..., 180.
% Cerkesseyhizade Halil Halid, “Miilahazat-1 Miitenevvia”, Sebiliirresad, V111-201, Receb 1330 (28
Haziran 1328), 346.
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zamanda bu kavramlarin Islami referanslarla anlatimina ozen gostermislerdi.
Babanzade Ahmet Naim, Sirat-1 Miistakim’in ikinci sayisinda yazdigr makalesinde
eski yonetimin kotli yonetimi ve kotli ahlakinin toplumu yok olmanin esigine
getirdigini ve hi¢ bir kurtulug timidinin olmadig1 bir donemde vaizlerin hiikiimetin
baskisindan dolayr suskunlugunu elestirerek sunlart sdyler: “Devr-i sabikin bizi
mahrum ettigi en biiyiikk nimetlerden biri de va’izlerdir. Sii-i idare ile st-i ahlak biz
dereke-i helak ve izmihlale indirdigi, necat ve selametten adeta timidler miinkat1’
oldugu halde yine hiikiimet kursunuyla miihiirlenen agizlardan inzar ve tebsire dair
harf-i vahid ¢ikmiyor, kulaklar necat ve selamet-i iimmeti kafil olan ayat-1 kerime ve
ehadis-i nebeviyyenin hig¢ biri vasil olmuyor, gbzler mazinin o muzlim ve hunin,
mahuf ve zehr-agin mubhit-i bela-perverinden ne saga ne sola in’itaf etmemeye

mahkim bulunuyordu.”36

Babanzade Ahmet Naim’in “Bir zilal-i herdem-feveran, bir derya-yi
demadem-cusan olan o ilm i irfan” olarak tanittigi Manastirlh Ismail Hakki’nin
Ayasofya Camii’nde verdigi vaazlarin ¢ok genis bir kitle tarafindan heyecanla takip
edildigi bilinmektedir. Coskulu bir hitabete sahip olan Manastirli’nin verdigi vaazlar
daha sonra “Meva’iz adiyla Esref Edib tarafindan yazilarak Swrat-i Miistakim
dergisinde yaymlanmistir. Istibdat doéneminin baskilarindan dolayr vaizlerin
sOylediklerini 6zenle se¢mek zorunda kaldiklarin1 ve camideki yiizlerce hafiyeden
dolayr ciddi konularda yazmakta ¢ok zorlandiklarin1 belirtiyor. Hatta vaazlara
katilimin gok olmasinimn yarattig: rahatsizliktan dolayr Istibdat doneminde “basina
¢ok cemaat topluyor” dedirtmemek i¢in bazi giinler dersi tatil ediyor. Cemaat iginde
daima ylizlercesi hazir olan hafiyelerin kabarik duran wuzun kulaklarim
kuskulandirmamak igin agizdan ¢ikan her kelimeyi tartmaya, sevk-i heyecan ile

farkina varmayarak en ciddi mebahise avdette kendini muztar gérmiiyor muydu?”37

Istanbul’dan Anadolu’ya génderilecek vaizlerin Mesrutiyet ydnetimini
benimseyenler arasindan segilmesini isteyen Babanzade Ahmet Naim, birer misyoner
olarak gordiigli vaizlerin tasrada Mesrutiyetin propagandasi i¢in c¢aligmalarini
Onermisti. “Ramazan-1 Serif’te tasraya gonderilecek va’izlerin talebenin en zeki ve

en acik fikirlilerinden intihab edilerek usul-i mesveretin muhassenatindan, ser’-i

% Ahmed Naim, “Va’izler”, Sirat-1 Miistakim, 3 Eylil 1908 (3 Saban 1326), I- 2, 20.
" Ahmed Naim, a.g.m., 20.
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serife mutabakatindan bahisle halki me’luf olduklar1 zilletten tahlise, ittihad ve
ittifaka sevke, nifak ve sikaktan agraz-1 sahsiyeye miistenid adavetlerden tahzire
calismak, diger vatandaglarimizi dilgir edecek ef’al ve akvalden ser’an memnu’
oldugumuzu itham eylemek liizumunu kendilerine tebli§ etmektir. Zira buglinkii
giinde her seyden ziyade vifak u ittihada, dinimizin bizi men’ ettigi zillet ve esaret

dairesine avdet etmemeye muhtaciz.”®

Yukarida altini ¢izdigimiz satirda 6zellikle
iki seye Ozel bir 6nem verildigi goriilmektedir: Birincisi Mesrutiyet yonetiminin
tyilikleri, ikincisi ise Mesrutiyet’in ser’iata uygun bir yonetim bi¢imi oldugudur. Bu

iki husus bu donem vaazlarinin iki ana giindemini olusturmustur.

Babanzade Ahmet Naim, vaizligin énemini su sekilde ifade eder: “Inkita’-1
vahiyden sonra vazife-i tebligin varis-i hakikileri vaizler olmustur. Pigvan-1 iimmet
olan bu sinif-1 miimtaz gaye-i bi’seti telkin ve takrir ile me’murdur. Veraset-i vazife-i
niibiivvetle serefraz olanlarin kudsiyeti, halka Halik’a, Peygambere, immete karsi
mes’uliyeti ne kadar agir oldugu miilahaza edilsin.” Bu meslege secilenlerin
niteliksizliginden yakinarak bu 6nemli gorevin istibdat doneminde nasil suistimal
edildigi ve istibdatin ayakta kalmasi i¢in kullanildigina dair su elestirileri yapar:
“Nefsii’l-emirde bu kadar ulvi bir maksad-1 din ile te’essiis eden vaizlik vazife-i
mukaddesesi -pek garip bir cilve-i tali’dir ki- nice yiiz senelerden beri hiikiimetlerce
kalb-i istibdada ab u tab-1 hayat vermek iizere isti’mal edilmis serayin-i mefsedet
hiikkmiinde kalmistir. Millet-i Islamiyye’nin istidadini bogmak, hissiyat-1 necibesini
oldirmek i¢in ittihaz edilegelmis olan bu siyaset-i zalimanenin netayic-i
tabiiyesindendir ki, devr-i sabikta va’izler, resmen dersi’amlardan din bir mertebede
tutulmus, daima ru’us imtihanlarim1 kazanamayanlara veya kazandirilmayanlara
tahsis edilmistir. Binaenaleyh erbab-1 iktidardan olan hocalarimiz va’za tenezziil
etmez ve gitgide va’z u nasihat yollu iki satirlik sozii bir araya getiremez hale geldi
idi. Diger taraftan da vaizler iktidarsizlardan intihab edildigi i¢in erbab-1 ukiilii
aglatacak, bizi diismanlarimiza maskara edecek bir derekeye inmisti. Halbuki
vaizlerin mevki-i hakikileri tedkik edilirse ders hocalarindan ¢ok yiiksek

olmalidir.”%

%8 Ahmed Naim, a.g.m., .21.
% Ahmed Naim, a.g.m., 20
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Vaizlerin miderrislerden daha Oncelikli bir konumda olmalar1 gerektigini
sOyleyen Ahmet Naim, vaizlerin tasimasi gereken vasiflari su sekilde siralamistir;
“Bir va’iz alim olmalidir. Evamir ve nevahi-i ilahiye, tekalif-i ser’iyyeyi, siinnen-i

nebeviyeyi bilciimle dekayikiyla bilmelidir.” *°

Mehmet Akif, ilmiye mensubu olmamasina ragmen Balkan Savaslari’nin
devam ettigi donemlerde halkin maneviyatin1 gliglendirmek amaciyla gesitli vaazlar
vermistir. 1910°da Sehzadebasi1 Kuliibiinde verdigi vaazin disinda Beyazit, Fatih ve
Stileymaniye camiilerinde etkili vaazlar vermistir. Daha sonra milli miicadeleye
katildiktan sonra da Balikesir Zaganos Pasa Camii’nde, Kastamonu Nasrullah Camii
ve daha sonra Kastamonu kazalarinda cesitli vaazlar vermistir. Mehmet AKIf,
vaazlarinda daha ¢ok Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu siyasi kosullara deginerek,
birlik ve dayanismaya cagirmis, Miisliimanlar1 bir arada tutan din bagmnin
giiclendirilmesine vurgu yaparak tefrikaya diislirecek fikirlere karst ¢ikmistir. Akif,
camii vaazlarinin yerini alan gazetelerin halki uyarmak igin en etkili araglar haline

geldigini “Siileymaniye Kiirsiisiinde” $0yle dile getirmistir:
“Bir cerideyle hemen baslayiverdim vaaza,
Zaten en bagslica yol halki budur ikaza,

Medeniyetteki insanlar i¢in matbuat,

Simdi kiirsilerin en yiiksegi, lakin heyhat”*

Mehmet Akif, 6zellikle istanbul’un biiyiikk camilerinde verilen vaaz ve
hutbelerde sikca tekrarlanan, yarisi Arapca yarist Fars¢a olan tekerlemelerin
cemaatin canini stkmaktan ve uykusunu getirmekten baska bir ise yaramadigim
soyleyerek Islam cografyasindan tarihinden ve sosyolojisinden habersiz kisilerin vaiz
kiirstilerine yanastirilmamasini ister: “Doguda, batida, kuzeyde, glineyde ne kadar
Miisliiman varsa zillet iginde, sefalet iginde, esaret i¢inde yasadigini, sefil bir milletin
elinde kalan dinin miimkiin degil yiikseltilemeyecegini bilmeyen, anlamayan vaizi

kiirstiye yanastirmamali. Vaiz, milletin ge¢misini, simdiki durumunu bilmeli,

0 Ahmed Naim, a.g.m., 20
*1 Mehmet Akif, Safahat, 150.
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cemaati gelecege hazirlamali.”*

Akif, bilgisiz cahil insanlarin vaiz kiirsiilerine
cikarilmasinin insanlarda doguracagi aksiilamele dikkat cekerek “Dogrusu bu
herifleri dinledik¢e genclerdeki dinsizlik modasini hemen hemen mazur gorecegim
geliyor! Eger dinin ne oldugunu onlardan 6grenseydim mutlaka Islam’n en biiyiik

diismani olurdum” demistir.*®

Vaizligin Islamcilar arasinda 6nemsenmesi ve bu konuda 6zel makalelerin
kaleme alinmasi, Islamcilarin hedef kitlesi olan dindar insanlarin Mesrutiyet’e
katilimin1 saglamak, Mesrutiyet’in Islami bir yonetim bi¢imi olduguna ikna etmektir.
Bu nedenle dénemin birgok islamc1 aydini vaazlarin dnemine deginen yazilar kaleme
almistir. Istanbul’un biiyiik camilerinde vaazlar da veren Said-i Nursi, vaizlerin
degisen ve doniisen topluma hitap edemedigini ve insanlar1 ikna etmekte giicliik
cektiklerini ve siisli anlatimlarin insanlar1 ikne etmeye yetmedigini sdyler:
“vaizlerin Miirsid-i umumi olan vaiz ve hatipler hem alim-i muhakkik olmalidirlar —
ta biirhan ile ikna eylesin, zira tasvir ve tezyin-i miiddea miiteharri —i hakikate kars1
faidesizdir- ve hem de hakim-i miidekkiki olmalidirlar ta ki, bir seyi tergip veya
terhip ile ondan daha miithim seyi tenzil ve tahfif edip miivazene-i seriat1 bozmasinlar
ve hem beligi hakim olmalidirlar ta ki mukteza-y1 hale mutabik ve ilcaat-1 zamana

n P . . . . . A4
muvafik ve teshis-i illete miinasib s6z sOylesinler.”

Bediiizzaman vaizlerin etkili olamamasini {ic nedene baglar:
1-Eski zamani giiniimiizle kiyaslayarak iddialarint abartiyorlar.

2-Bir seyden korkuturken veya bir seye tesvik ederken ondan daha miihim

olan seyi tenzil edeceklerinden seriatin ol¢iisiinii koruyamiyorlar.

3- Belagatin geregi olan hale uygun, zamana muvafik ve hastaliga uygun

teshisler yapamadiklarini séyler.*

Mesrutiyet déneminin en iinlii vaizlerinden olan Manastirhi Ismail Hakki,
istibdat doneminde vaazlarin nasil zor kosullar altinda ve hiikiimetin siki takibiyle

yiiriitiildiigiinii anlatir: “Iki {ic kisi bir araya gelemiyordu, tekkelere gidilemez,

* Ramazan Yildirim, “Mehmet Akif’in islam Tasavvuru”, Vefatimn 75. Yili Amisina Mehmet Akif
Ersoy (i¢inde), Ankara 2013, 53.

43 Yildirim, a.g.e., 54.

* Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Bedilizzaman-1 Kiirdi’nin Fihriste-i Makasidi” Volkan, 84, 3
Rebitilevvel, 1327 (25 Mart 1909), 407.

*® Bediiizzaman Said Nursi, “Hiirriyete Hitap” I¢timai Dersler, istanbul 2012, 21.
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camilerde hafiyeler takib eder. Ayet hadis tefsir olunurken bir Cuma gegirince ii¢ giin
aklim basima gelmezdi. Calistyordum -o zamanin ta’birince- fena sdylemeyeyim.
Lakin fena anlayanlardan ihtirazen zamana riayet ederek oOrtiilii s0ylemeye mecbur
idim.” *°

Mesrutiyet déneminde Islamcilarin, Islam tarihinin en eski donemlerinden
itibaren yaygin bir bigimde hem dini hem de siyasi diisiincelerin halk arasinda
yayilmasi amaciyla kullanilmis olan vaaz ve hutbeleri, giincel amaglar ve hedefler
icin yeniden canlandirarak etkin bir propaganda araci olarak kullanmislardir.

Mesrutiyet’in “mesruiyyeti” biraz da camii kiirsiilerinde dile getirilerek saglanmaya

calisilmigtir.

3.3. islamcilarin I1. Abdiilhamid’e Muhalefet Etme Nedenleri

II. Mesrutiyet dénemi islamci aydmlarmin, Yeni Osmanlilar’in diisiinsel
mirasin1 bircok yoniiyle sahiplendikleri ve bu miras1 Islamci diisiince cercevesinde
yeniden canlandirdiklar1 sdylenebilir. Bu mirasin en agik goriildiigii alan Mesrutiyet
taraftarlig1 ve bunun sonucu olarak, Mesrutiyet yonetimi karsitlig1 icine yerlestirilen
II. Abdiilhamid’e muhalefetleridir. II. Abdiilhamid aleyhtarliginin bir araya getirdigi
farkli fikir ve ideoloji mensuplari, Mesrutiyet’in ilan1 i¢in yogun bir isbirligi icerisine
girmiglerdi. Bu donemin “biitiin okur-yazarlar1 Abdiilhamid’e muhalefeti adeta

namusun birinci sarti saym1§,1ard1r.”47

Islamcilarin 1. Abdiilhamid’e muhalefet etme nedenlerini Islamcilik
baglaminda degerlendirdigimizde gorebildigimiz en biliyilkk problem sudur:
Islamciligi ve ittihad-1 Islam diisiincelerini sahiplenerek devletin énemli politik
argiimanlarinin parcasi haline getiren bir padisaha karsi Islamcilarin hangi nedenlerle
muhalefet ettiklerini, one siirdiikleri kanitlarin ve dayanaklarin neler oldugunu, nasil
bir Islamcilik ve Ittihad-1 Islam onerisinde bulunduklarini acikliga kavusturmak
gerekiyor.  Bu sorunun kaynaginda Cumhuriyet doneminde gelistirilen tarih
anlayisinin kendisini Osmanli karsithig iizerinde konumlandirmasinin Islamci ve
dindar kesimlerde olusturdugu bir tiir tepkisellige baglayan Ismail Kara su sekilde

degerlendirmeyi yapar:

*® Manastirh Ismail Hakki, “Meva’iz”, Swrat-1 Miistakim, 11, 28, 4 Mart 1909 (11 Safer 1327), 27.
" Alkan, a.g.e., 70.
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Cumhuriyet doneminde, ozellikle tek partili yillarin sonlarindan itibaren
muhafazakdar miitedeyyin kesimin tarih anlayist  biiyiik  6lgiide  Cumhuriyet
ideolojisinin tarih anlayisinin karsisinda kurulup gelistigi i¢in ve bunun uzantisi
olarak bir tiir Osmanli sevdasi veya hayranligi iizerinden ifade edilmesi sebebiyle;
divelim ki Islamci olarak bildigimiz ilmiye yahut tarikat mensubu zevatin nasil olup
da Sultan Abdiilhamid karsiti oldugu meselesi zor anlasilir bir mesele olarak
kalmaktadir. Ama vakia budur. Mehmet Akif, Bediiizzaman Said Nursi, Mustafa
Sabri Efendi, Said Halim Pasa, Manastirli Ismail Hakki, Iskilipli Atf Efendi gibi
aklimiza gelecek onlarca isim boyledir.®®

3.3.1. istibdat Kavram

“Istibdat” kavrami, TDK sozliigiinde “uyruklarina hi¢ bir hak ve 6zgiirliik
tanimayan sinirsiz monarsi, despotluk, despotizm” olarak tanimlanmistir. Istibdat
sOzciigiiniin Arapca asil karsiligi “bashi basina olma, bagimsiz olma”dir. Yani
hiikiimdarin istibdati dendigi zaman bunun anlami “zulmii” degil, hitkiimdarin kendi
disindaki giiclerin etkisi altinda olmamasi, onlardan bagimsiz olmasi anlagilir.
Kuskusuz hiikiimdarin seriat dairesinde davrandigi kabul edildiginden seriat disinda
baska higbir seyle bagimli olmamasi demektir. Kisacasi padisahin “miistebit” olmasi
bir Islami kosuldur. Ancak sdzciigiin “keyfilik” ve ondan yaklagimla “zuliim”
anlaminda da kullanilmasi1 ve pratikte bu anlama uygun davraniglarin daha yogun

olmasi sonucu, halk arasinda bu igerik yer etmistir.49

Bir siyaset ve yonetim bi¢imi olarak da “devlet baskaninin iktidari, ehl-i hall
u akdin karar1 olmadan ve bey’at gerceklesmeden giigle, zor kullanarak ele
gecirmesi, ardindan da tek basina bir yonetim big¢imini benimsemesi, mesverete,
nasihate, miisarekete yer vermemesi”™° istibdat olarak adlandirilmigtir. Avrupa’da
gelisen mesruti yonetimlerin etkisiyle, olumsuz anlamlar kazanmaya baslayan

istibdat, “haksiz yonetimi ve onun basinda bulunan gasip idareciyi ifade etmek

iizere™* kullanilmaya baglamistir.

Klasik Islam siyaset diisiiniirleri ve hukukgular yonetimi “mesruluk” ve

“adalet” prensiplerine dayandirmislardir. Mesruluk, hiikiimdarin bulundugu makami

*8 fsmail Kara, “Ug Devir, Ug¢ Elmalili Hamdi”, 21.
* Kologlu, a.g.e., 83.

5 Kara, Islamcilar..., 125.

51 Kara, Islamcilar..., 125.
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hukuk gercevesinde ele gegirmesi, adalet ise, Islam hukukuna uygun bir ydnetim
sergilemesidir. Ancak degisen kosullarla beraber mesruluk ve adaletin tanimlarinda
degisiklikler olmus, hiikiimdarin iktidarini ayakta tutabilecek askeri giice sahip
olmas1 ve yiizeysel bir Miislimanhig yeterli gérﬁlmﬁstﬁr.52 Dolayisiyla bu anlayis
lizerine gelisen Islam siyaset diisiincesi, iktidarin kullanilma bigimiyle
degerlendirildigi icin, hiikiimdarin iktidar1 elde etme seklini bir problem olarak
gormemistir. Asgari diizeyde bir adalet ve hukuka dayanan hiikiimdar mesru olarak
kabul gormiistiir. Hiikiimdarin miistebitligi, mesruiyyetini zayiflatan bir durum
olarak degerlendirilmemistir. Istibdatin, hiikiimdar igin bir problem olarak gériilmesi
Osmanli Devleti’'ndeki batililagma hareketleriyle giindeme gelen mesrutiyetgi
fikirlerden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde
giindeme getirilen istibdat kavraminin gergevesi yeniden belirlenmeye caligilirken,
Mesrutiyet yonetiminin karsithigl iizerinden gidilmesi, bu kavram ve anlayist her

tiirli kotiiliiglin kaynagi olarak gérme ve gosterme ¢abalarina eslik etmistir.

Istibdat konusunda Ahmet Mithat Efendi’nin getirdigi yorum yukarida ele
alman geleneksel siyaset geleneginin gbz Oniinde tutularak yapildigini gosterir.
“Istibdat deyince once bir hiikiimdar akla gelir ve ikinci olarak muzir olacag: ve
bunun icin nefretle bakilir. Istibdat hep kétii degildir ve hep hiikiimdara ait degildir.
Istibdat kanunsuzluktur. Hiikiimet miistebide-i adile ve hiikiimet miistebide-i zalime
olarak ikiye ayrlllr.”53 Sultan Abdiilhamid’in saltanatinin hemen basinda, bizzat
O’nun emriyle kaleme alinan “Uss-i Inkilab” adli eserde Ahmet Mithat Efendi,
Abdiilhamid oncesi donemleri istibdat olarak degerlendirir ve yeni Sultan1 bu
anlayistan uzak bir hiikkiimdar olarak goriir: “Sultan Abdiilhamid Han hazretleri
halifelik ve saltanat makamina asla yakigmayan ve hele kendisini milletten ve milleti
kendisinden ibaret bilerek Omriinii ve biitlin giiciinii, mesaisini milletine hizmet
ederek ad birakmak isteyen hiikiimdarlar i¢in kabul edilemeyecek birsey olan istibdat

binasini, kendi eliyle ortadan kaldirmigtir.”>

II. Abdiilhamid’in 1876’da Mesrutiyet’e son vererek, Kanun-i Esasi’yi
yiiriirlikten kaldirmasiyla baglayarak II. Mesrutiyet’in 1908’de ilan edilmesine kadar

52 Lewis, a.g.e., 153.
> Kologlu, a.g.e., 83.
> Ahmet Mithat Efendi, Uss-i Inkildp (Yay. Haz.:Tahir Galip Seratl1), istanbul 2005, II, 132.
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gecen donem istibdat donemi olarak adlandirilmistir. Bu donemin padigaht olan
Sultan Abdiilhamid ise “miistebid” olarak adlandirilmistir. islamci1 aydinlarm 1L
Abdiilhamid yoOnetimine karsi gelistirdikleri muhalefette 6nemli yer tutan istibdat
kavrami, Islamcilarin bu kavrama yiikledikleri anlam ve getirdikleri yorumlar,
Abdiilhamid yonetimine muhalefetlerinin en Onemli gerekgesi durumundaydi.
Megrutiyet ve onun karsiti olarak kullanilan istibdat kavramlarina getirilen yorumlar
genellikle Islam kaynaklarma dayanilarak ele alinmakla birlikte, asil olarak
kendilerinden 6nceki Yeni Osmanlilarin gelistirdikleri fikirlere dayanir. Bu agidan
Islamcilarin, Yeni Osmanlilardan devraldiklarn diisiinsel mirasa fazlaca bir katki
yaptiklar1 da sdylenemez. “Istibdat ve II. Abdiilhamid ydnetimine getirilen elestiriler
ve II. Mesrutiyet’ten beklentiler ve degerlendirmelerde Islamcilarin, Tiirkcii, Batict
ya da laik kesimlerden tek farki, bazi dini sembolleri ve referanslar1 daha cok

kullanmalarindan ibarettir.” >°

3.3.2. Abdiilhamid’in “Miistebitligi” Meselesi

Do6nemin belli bashi Islamci distintirleri, istibdat idaresini her tiirlii zulmiin,
keyfiligin, yoksulluk ve baskinin kaynagi olarak elestirirken, mesruti yonetimi de
bunun karsisina koyarak her tirlii sorunu giderecek, zulmii, keyfiligi ortadan
kaldiracak, her tiirlii kotiliigli tek bagina ¢ozecek bir anahtar olarak yiiceltmislerdir.
Mesrutiyetin, devlet icin kurtaric1 bir fonksiyon icra edecegi, terakkiye sebebiyet
verecegi hususunda toplumdaki bir¢ok kesim biiyiik timitler besliyordu. Mesrutiyet
yonetiminin her tiirlii sorunun caresi olarak goriilmesi, birbirinden ¢ok farkli
diisiincelere sahip kesimlerin bir araya gelmesini kolaylastirarak aradaki farkliliklarin
goriilmesini engellemistir. Ancak Mesrutiyet’in ilanindan sonra beklentilerin
gerceklesmemesi, basta Islamcilar olmak iizere, bircok kesimin Ittihat Terakki ile

yollarini1 ayirarak muhalefete gegmesine neden olmustur.

Islamcilarin istibdat konusundaki a¢ik muhalif tutumlarinin dnemli bir nedeni
de, Ittihatcilarin &nciiliik ettigi reform cabalarina destek olarak, hem Islam’1 yeni
donemde devlet ydnetiminde daha fonksiyonel bir hale getirmek, hem de islam’in
“gerici” ve “medeniyet-i cedide” ile uyusamayacagi yoniindeki elestirilerin Oniinii

kesmektir.

5 Kara, Islamcilar..., 107.
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Mesrutiyet déneminde Van’dan Istanbul’a giderek, dénemin &nemli
gazetelerinde yazilar yazan ve ¢esitli dernek ve kuruluslarda aktif rol alan Said Nursi,
II. Abdiilhamid’in istibdatina kars1 mesrutiyetin ilani i¢in ¢alisan muhalifler arasinda
yer almistir. Said Nursi, ittihat Terakki’nin destegiyle Kiirt asiretlerinin Mesrutiyet
yonetimine destek vermeleri i¢in Kiirtlerle meskin yerlerde uzun bir gezintiye ¢ikt1.
Bu gezide Kiirtlerin Mesrutiyet’e yonelik kaygilarini gidermeye g¢alisti. Bu gezinin
izlenimlerinden olusturdugu Miinazarat adli risalesinde istibdat hakkinda su genis
tamim1 yapmustir: “istibdad, tahakkiim, muamele-i keyfiye, kuvvete istinad ile
cebirdir. Rey-i vahiddir. St-i istimalata gayet miisaid bir zemindir. Zulmiin temelidir.
Insaniyetin mahisidir. Sefalet derelerinin esfel-i safilinine insani tekerlendiren ve
alem-i Islamiyet’i zillet ve sefalete diisiirttiiren ve agraz ve husumeti uyandiran ve
Islamiyet’i zehirlendiren, hatta her seye sirayet ile zehrini atan, o derece ihtilafati
beyne’l-islam ika edip, Mutezile, Cebri, Miircie gibi dalalet firkalarini tevlid eden
istibdaddir.”®  Bagka bir yerde Mesrutiye ile istibdat arasindaki karsithg
basitlestirerek sunu sdyler: “ne kadar iyilik var, mesrutiyetin ziyasindandir. Ne kadar
fenalik var, ya istibdadin zulmetinden, yahud mesrutiyet namiyla yeni bir istibdadin

zulmiindendir.”®’

Kiirt asiretlerine istibdatin kotiiliiklerini anlatan Said Nursi,
“Istibdat o kadar fena bir sey iken, nicin herkes bir cesit ile onu irtikab ederdi?”
seklinde sorulan bir soruyu su sekilde cevaplandirmistir. “Icinde tefer’unun
(firavunlagsma) lezzet-i menhusesi ve tahakkiim ve tehevviis-ii nemrudane (Nemrutga
heves) vardi.” Said Nursi’ye gore istibdat yonetimi, insanlarin tahakkiim kurma

arzularin temin ettigi igin de uzun bir zaman devam etmistir.”®

Istibdat1 ¢ok genis bir anlamda kullanan Said Nursi, islam diinyasindaki her
tiirli ihtilafi, zulmii, keyfi idareyi, zorbahigi, Islam aleminin iginde bulundugu
yoksullugu ve sefaleti de istibdatin hakimiyetine baglar. Hatta Mutezile, Cebriye,
Miircie gibi mezheplerin ortaya ¢ikisini da siyasi istibdatin bir yansimasi olan ilmi

istibdattan kaynaklandigini iddia eder.

% Said Nursi, “Miinazarat”, 82-83.
% Said Nursi,, “Miinazarat” 87.
%8 Said Nursi, “Miinazarat”, 99.
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Konyali Mehmet Zeynelabidin Efendi, Mesrutiyet hakkinda halki
bilin¢lendirmek, Mesrutiyet’in ilanindan sonra ortaya ¢ikan sorunlarin Mesrutiyet’ten
kaynaklanmadigini ve Mesrutiyet’in Islam’i bir ydnetim bigimi oldugunu ispatlamak
amaciyla kaleme aldig1 Islamiyet ve Mesrutivet adli risalede “hiikiimet-i mutlaka”
olarak adlandirdig: istibdadi su sekilde tasvir eder: “Hiikiimet-i mutlaka basi bos,
sartsiz, bagsiz bir hiikiimet demektir. Bu hiikiimet, millet hakkinda icra edecegi
kanunlari, nizamlar1 kendi kendine yapar, kimseye danismaz, millet ile miisavere
etmez. Millete hesap vermek istemez. Kimseden korkmaz, kimseyi tanimaz. Milletten
istedigi kadar vergi alir. istedigi kadar memur kullanir. Milletin paralarmi bos yerlere
harcar, israf eder. Iki adamin bir arada toplanmasina razi olmaz. Bir cemiyet ve bir
dernek, kuruldu mu derhal dagitir. Milleti kasip kavurup kole gibi kullanir bir
hiikiimettir. Coktan beri bizim hiikiimetimiz de bu rengi almis ve bu kiliga
3,60

girmistir. Yukaridaki istibdat tasvirinin Sultan Abdiilhamid hakkindaki yaygin

sOylemleri igerdigine dikkat edilmelidir.

Mehmet Akif, istibdati, iktidarin aczi olarak goriir ve insan haysiyetine
uymadigindan karsi ¢ikar. Bunu hem Abdiilhamid, hem de daha sonra gelen ittihat
Terakki’nin muhalefete kars1 yiirlittigii baski politikasina karst sdylemistir.
Sebiliirresdd’daki bir yazisinda bunu su sekilde ifade eder: “Hiddetler, siddetler,
tazyikler, cebirler hep aczin mesimesinden diisen bir siirii eksik mahltklardir ki
beseriyet muztar kalmadik¢a bunlar1 aglis-i kabuliine alamaz; alsa da miimkiin degil
sevemez.”®! “Istibdad” adli siirinde “miilevves” bir dénem olarak adlandirdigi
Abdiilhamid istibdadinin toplumda yarattigi korkunun bir sonucu olarak toplumu
sefalet ve umutsuzluga siiriikledigini belirtir. Ancak Akif, istibdati belirli bir doneme
ait bir olgu olmaktan ziyade bir anlayis olarak insan haysiyetine ve Islam anlayisina
uygun bulmadig1 icin kars1 ¢ikmistir. Bu yoniiyle dénemin bazi Islameilarindan farkli

diistindiigi aciktir.

Iskilipli Atif Efendi istibdadi; “istisare edilmesi layik olan seyleri bir sahis

kendi rey u iradesine hasr etmek” olarak tanimladiktan sonra zararlarini da su sekilde

% Konyali Mehmet Zeynelabidin Efend’nin hayat: hakkinda kisa bilgi igin bkz.: Karaman, a.ge., IV,
459-474,

% Zeynelabidin Efendi, a.g.e., 17-18.

81 Esref Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari (Haz.: Fahrettin Giin),
Istanbul 2010, 297.
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vermektedir; zuliim, isaet, gadr, hiyanet, zillet, meskenet, fakr u zaruret, betalet u
atalet, harab-1 memleket ve cehalet-i immet” olarak siralar. Istibdat, bir hiikiimdarm
devleti sahsi diisiincelerine gore yoneterek Islam’in mesverete dair emitlerine
uymamasindan dolay1 toplumun i¢inde bulundugu her tiirlii kotiiliiglin miisebbibi

olarak degerlendirilir.

Elmalili Hamdi, istibdat yonetiminin iilkeyi nasil bir karanlifa mahkGm
ettigini, milleti nasil bir timitsizlige siiriikledigini ifade ederken Mesrutiyeti,
istibdatin karanligindan aydinliga bir ge¢is olarak degerlendirir. Allah’in bir Litfu
olarak gordiigii bu gelismenin Islam iimmetinin ge¢misindeki giizelliklere bir doniis
olacagini ifade eder: “Miiddet-i dmriim olan otuz seneden beri giindiizii yok, beynel
hayat ve’l memat bir alem-1 berzahin zulumat i¢inde, asri bir seb-i yeldanin istibdadi
altinda ezildik. Ey ye’si elim-i millet, kader-i medid olan seb-i yelda! Bize bak! Artik
gernestigin yetisir. Artik acil, agil da sabah olsun. Mazi-i iimmete benzer bir giin
gorelim!” diye feryad ediyorduk. Simdi eltaf-1 Siibhaniyen bize bir fecr gosteriyor,

aman kazib olmasin, sadik et ya Rab!”%

Istibdat konusunda diger Islamcilara benzer diisiincelere sahip olan Said Halim
Pasa, istibdata kars: cikarken tarihi siirecte olusan Islam siyaset geleneginden ziyade
ilkesel ve teorik bir ¢erceveden bakarak istibdatin mesru bir dayanaginin olmadigini
sOyler: “Miisliman memleketlerde istibdat, kanun nazarinda caiz olmadigindan,

gayrimesru, keyfi ve sahsi bir idare durumundadir.”®®

istibdatin toplumlarin basina
gelen her tiirlii felaketin kaynagi olarak goriir. O’na goére “toplumlarin ugradiklar
fenaliklarin sebebi, hemen daima ve her yerde, kuvvetlilerin baskisi, yani

%4 fstibdat yonetimi altinda yillarca kaldiktan sonra Mesrutiyet’in ilaniyla

istibdattir.
toplumun bir anda diizelecegini “hiir insanlar, faziletli, iffetli ve dogru vatandagslar”
olarak yasamay: beklerken, Istibdat déneminin kazandirdigi kétii aliskanliklarin
Mesrutiyet doneminde daha da arttifini ifade eder: “(mesrutiyetin ilaniyla)
Anayasamizin bize bahsettigi haklar ve serbestlik, Sultan Hamid idaresinin fevkalade

arttirdigr kotii aligkinliklarimizi, gekinmeden tatbik etmekligimizden bagska bir netice

%2 Kiigiik Hamdi, “Va’z”, Beyanii’l Hak, 2, 16 Ramazan 1326 (12 Ekim 1908), 6-8. Ayni makalenin
transkribi i¢in bkz.: Megsrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Elmalili M. Hamdi Yazir, (Haz.: A.
Ciineyd Koksal-Murat Kaya), Istanbul 2011, 40.

%% Said Halim Pasa, a.g.e., 65.

® Said Halim Pasa, a.g.e., 56.
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vermedi. Herkes daha fazla huzur ve selamete kavusacagini ummustu. Aksine olarak
herkesin huzursuzlugu arttt ve kendisini eskisinden daha fazla fenaliga ugramis
buldu. Ciinkii herkes ciir’etini arttirmis, baskalarinin hakkina hi¢ ¢ekinmeden tecaviiz

etmeye baslamlstl.”65

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi ise mutlakiyet yonetimi olarak goérdugii
istibdad1 su sekilde tanimlar: “Hiikiimetin, kendilerini ne yolda idare edecegine dair
millete kars1 bir takim kayit ve sartlara riayet etmekle ilgili taahhiitler altinda
bulunmasina mesruti idare; millet {lizerinde kayitsiz sartsiz, istedigi gibi hiikiim

788 Mustafa Sabri’nin

yiriitmede muhtar olmasma da mutlakiyet idaresi denir.
taniminda da istibdatin, mesrutiyet karsitligi {izerinden tanimlanmis olmasi dikkat
¢ekicidir.

Ittihat Terakki déneminde seyhiilislamlik da yapan Seyhiilislam Musa Kazim,
Mesrutiyet’in ilanindan sonra Ittihat Terakki hiikiimetinin “hiikiimet-i miistebide-i
zalimeyi” yikarak yerine “sadr-1 Islam’daki usul-i mesrutiyet ve usul-i mesveret”i
esas alan yeni bir hiikiimet kurmaya muvaffak olarak iilkeyi biiylik bir yikimdan
kurtardiginm belirtir.®” Burada zalim ve miistebid kelimelerinin birlikte kullanilmis
olmas1 bir tesadiif degildir. Muhtemelen Musa Kazim, bu kavramm Islam

geleneginde tek basma olumsuz bir sifat olarak kullanilmamasini dikkate alarak

“zalim” sifatiyla amacini1 daha da belirgin kilmistir.

Yapilan bu tanimlamalarin ortak o6zelligi Islamiyet’in devlet yonetimine
getirdigi ve sadr-1 Islam’daki mesveret ve suranin terk edildigi ve kisilerin keyfi
idaresine dayanan bir istibdat yonetiminin kuruldugu noktasinda birlesmektedir.
Dolayistyla Mesrutiyete dénmek Islam’in en saf donemine donmek demekti. Istibdat,
aslinda tarihi siire¢ icerisinde ortaya ¢ikan ve Islam’in 6ziinden uzaklagsmak suretiyle

gelisen, kisilerin tahakkiimiine dayanan bir gelenegi ifade eder hale gelmistir.

Islamcilar arasinda istibdadi Emevilerle baslatma fikri genel bir teamiil olarak
kabul gormiistiir. Emeviler’den baslayarak giiniimiize kadar gelen biitiin bir Islam

tarihinin ayni kategori igerisinde, “istibdat”, “hiikiimet-i mutlaka”, “idare-i mutlaka”

% Said Halim Pasa, a.g.e., 56.
66 Kara, Islamcilik..., I, 276.
7 Kara, Islamcilar..., 128-129.
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olarak degerlendirilmesi, islamcilarin boyle bir anlayisa dayanan bu rejimi kolaylikla

red etmelerinin “mesru” gerekcesi sayilmaktaydi.

Islamcilarin, Ittihat Terakki’yle yaptiklari ittifakta kendilerine bigtikleri rol,
batililasma ile gelen Avrupai kurum ve diisiincelerin oniindeki dini ve geleneksel
engelleri ortadan kaldirarak “hakiki Islam”a zaten uygun olan yollar1 acarak yeni bir
siyasal sistemin kurulmasini kolaylastirmakti. Mesrutiyet yonetiminin kabulii ve halk
tarafindan benimsenmesi Islamcilarin dindar kesimi ikna etmesine bagliydi. Hulefa-i
Rasidin’den sonraki biitiin bir tarihi tecriibenin istibdat olarak goriilmesi ve red
edilmesi Islamcilar, geleneksel kurumlarm baglayicihigindan kurtararak yeni
fikirlerin kabulii i¢in daha uygun bir diisiinsel zemine kavusturmustur.

3.3.3. Basin-Yayin Uzerinde Denetim ve Sansiir Uygulamasi

Sansiir, genis anlamiyla her tiirli yaymin, sinema tiyatro oyunu vb. sanat
eserlerinin ve yazismalarin hiikiimetce denetlenmesi demektir. Sansiirli yalnizca
hukuk metinleri ¢ercevesinde ele almak da dogru olmaz. Cesitli yollarla
gerceklestirilen fiili denetimler, hatta oto-sansiir, biitlinsel agidan sansiiriin
kapsamindadir.®® Insanligin en eski donemlerine kadar gotiiriilebilen sansiir
uygulamasi, ancak modern devletlerin kurulmasindan sonra farkli bir anlam
kazanmistir. Basin ve yayin araglarinin artmasi ve cesitlenmesiyle beraber, basinin
etkili bir propaganda araci olarak kabul gormesini saglamistir. Bu durum aym
zamanda toplumda basin aracilifiyla yayilmasi istenmeyen “muzir” “tehlikeli”
diisiincelerin de denetlenmesini beraberinde getirmis ve sansiir olarak adlandirilan

olgunun oraya ¢ikmasini saglamistir.

Geleneksel toplum yapisinin, basin ve yayin hayatindaki bas dondiiren
gelismelerin etkisiyle ugradigi degisim ve donilisim ve bu degisime karsi
hiikiimetlerin ve toplumun gosterdigi tepkiler, sansiir olgusunun anlagilmasini
kolaylastirict bir islev gorebilir. Bu acidan modernite sonrasi toplumlarda sansiir,
ancak modernligin yarattig1 yapisal doniisiimler ¢ergcevesinde incelendiginde anlam

kazanabilir.®°

% Alpay Kabacali, “Tanzimat ve Mesrutiyet Donemlerinde Sansiir”, Tanzimattan Cumhuriyete
Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul 1983, 111, 607.
% Demirel, a.g.e., 5.43.
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Osmanli Devleti’nin hizli bir modernlesme siirecine girdigi 19.yiizyilda
basinin artan bir hizla etkili bir kamuoyu araci olarak toplumda 6nem kazanmasi,
basinin denetimi olgusunu beraberinde getirmistir. Abdiilhamid doneminde geliserek
kurumsal bir yap1 kazanmis olan sansiiriin en énemli gerekcelerinden biri M. Siikrii
Hanioglu’nun “Modernitenin geleneksellestirmesi” olarak adlandirdigi bir kontrol
mekanizmasiyla modernitenin geleneksel kiiltiirii biitlinliyle ortadan kaldirmasinin

Oniine gegmeyi almau;lalmlstlr.70

Osmanli Devleti’nde matbaanin kullanilmaya baglanmasina ragmen kitap ve
gazetenin yayginlasmasi ¢ok ge¢ donemlerde gelisen bir olgudur. Kitap ve gazete,
yeni fikirlerin toplumda yayilmasi ve kabuli icin etkin araglar olarak Tanzimat
doneminde aydinlar ve yoneticiler tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Tanzimat
ricali sansiir ve propaganday1 ortak algilamalar yaratmak ve kamuoyunun hiikiimet
siyasetleri c¢ergevesinde sekillendirmek amaciyla kullanmayi arzuladiklarindan
onceleri her tlirlii yayina modern niteliginden dolay1 olumlu gozle bakmislar ancak
daha sonra smirlamalarin gerektigini diisiinmiislerdir. Osmanli Devleti’'nde 1862
yilina kadar var olan basinin denetimi ve diizenlenmesi konusunda kurumsallasma
s06z konusu olmamistir. Bunun sebebinin basinin yeterince gelismemesi ve basinin
etkin bir muhalefet araci olarak kullanilmaya baslamasidir. O ana kadar muhalefet
kisisel boyutta kalmis, ayaklanmalar da yonetim seklini degistirmekten ziyade hak
arama seklinde gelismistir.71

3.3.3.1 Abdiilhamid Oncesi Basin Denetimi

Osmanli’da matbaaciligin ve basinin gelismesiyle birlikte kitap ve gazetelerin
denetlenmesi i¢in de bazi adimlar atilmistir. Bu konuda yapilan ilk diizenleme
Abdiilaziz doneminde c¢ikarilan10 Nisan 1854 tarihli Polis Nizami1’dir. Osmanl
Devleti’nin ilk sansiir diizenlemesi olarak kabul edilen bu Nizam’in 13. Maddesine
gore “Ahlak ve genel adab1 bozacak her tiirlii konuda basimevlerine ve kitaphanelere

ve tiim kitap¢i diikkanlarina dikkat edilmesi ve dnceden sezilmesi ve disaridan gelen

"0 Fatmagiil Demirel, II. Abdiilhamid Déneminde Sansiir, Istanbul 2007, 12 (M.Siikrii Hanioglu’nun bu
esere yazdig1 sunus yazisindan)
™ Demirel, a.g.e., 43.
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her tirlii kitap, risale ve evrakin yayinlanmadan Once goriiliip gerekenlerin

yasaklanmas ve el konulmasina dikkat edilmesi”’? istenmistir.

Ancak bu diizenleme daha ¢ok bir asayis sorunu olarak ve kolluk
kuvvetleriyle yapilan bir diizenlemedir. Basinla ilgili yapilan ilk diizenleme 1857°de
¢ikarilan “Basmahane Nizamnamesi”dir. Buna gére Istanbul’da basmahane agmak
isteyenlerin durumlart “Meclis-i Maarif ve Zaptiye marifetiyle tahkik olunduktan
sonra Sadrazamlik makamindan sorulacak; sakinca goriilmezse basvuran kisilere
basimevi acabileceklerine iliskin “sened-i mahsus” verilecektir. Oteki illerde valilere
basvurulmasi gerekiyordu. Kitaplar ise Meclis-i Maarif’te incelendikten ve
sakincasiz ~ goriildikten sonra  Sadrazamlik  makamimin oluru  alinarak
basilabilecekti.”® Osmanli Devleti’nin ilk resmi matbaasi olan Matabaa-i Amire’nin
caligmasini denetlemek amaciyla 1862’de Maarif-i Umumiye Nezareti'ne baglh
olarak Matbuat Miidiirliigli kurulmustur. Matbuat Miidiirliigli, daha ¢ok matbaada

basilacak kitaplarin denetiminden sorumluydu.

Basinla 1ilgili ilk nizamname Abdiilaziz doneminde, Fransa’da III.
Napolyon’un 1852°de hazirladigi basin kanunundan ¢evrilerek hazirlanan 1864
Nizamnamesi’dir. 1I. Mesrutiyet doneminde ¢ikarilan “Matbuat Kanunu”na kadar
yiiriirliikte 1864 Nizamnamesi’yle yaymn yapmak isteyen Osmanli uyruklar1 Maarif
Nezareti’nden, yabanci uyruklular ise Hariciye Nezareti’'nden izin almak
zorundaydilar. Nizamname ile belirlenen kosullara uymayanlar hakkinda hapis ve
para cezalar1 verilmesinin disinda yargi karart1 olmadan hiikiimet¢e alinan idari
kararla gecici veya kesin olarak siireli yayinlarin kapatilmasini éngériiyordu.”* 1864
tarthli Matbuat Nizamnamesi, hiikiimete biitiin gazeteleri yaymlanmadan Once
denetleme yetkisi vermesi bu midirliiglin ilk sansiir kurumu olarak

degerlendirilmesine neden olmustur.”

Basin alaninda goriilen hizli gelismeler ve sayilar1 giderek artan gazete ve
dergi, basinla ilgili yeni diizenlemelerin yapilmasia yol agmistir. 5 Mart 1867°de
Sadrazam Ali Pasa’nin ¢ikardigi ve alayli bir isimlendirmeyle “Kararname-i Ali”

olarak isimlendirilen kararname basin ilizerinde daha siki bir denetim saglayarak,

"2 Kabacal, a.g.m., 608.
7 Kabacall, a.g.m., 607.
"“Cevdet Kudret, Abdiilhamid Devrinde Sansiir, istanbul 1977, 5-6.
" Kabacali, a.g.m., 608.
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0zellikle donemin bazi dis politika konularinda hiikiimete yonelik elestirilerin oniine
gecilmesi amaglanmlstlr.76 Bu kararname o zaman ylriirlikte olan kanun ve
tiiziiklerin disinda hiikiimetin “asayisi ve diizeni koruma” bahanesiyle basin lizerinde
sik1 bir denetim kurmaya c¢alismis ve Muhbir, Vatan, Hadika, Sirdc, Diyojen gibi

gazeteler kapatilmistir.”’

Mahmut Nedim Pasa’nin son sadrazamligi sirasinda ortaya ¢ikan yolsuzluk
ve kanunsuzluklara karsi basinda ¢ikan haberleri engellemek amaciyla daha siki
Oonlemler alma ihtiyact duyulmustur. Bosna isyani, Bulgar isyani, Selanik Olay1 gibi
olaylarda ¢ok sayida Miisliiman-Tiirktin 6ldiiriilmesi, Makedonya ve Bulgaristan
gde¢menlerinin perisan hali, Mahmut Nedim Pasa’ya kars1 Istanbul’da biiyiik ¢aph
gosterilere sebep olmustu. Mahmut Nedim Pasa bu haberlerin etkisiyle gelisen
ogrenci gosterilerine karsi ilk kez gergek anlamda bir sansiir diizenlemesi olan 29
Nisan 1876 tarihli yeni diizenleme ile “Istanbul’da ve memleketin her yerinde gesitli
dillerde basilan gazetelerin basilmadan oOnce muayenesi usulii kondugu”
belirtilmistir. Ancak bu kararnamenin ¢ikarilmasindan sonra gelisen tepkiler {izerine
Mahmut Nedim Pasa istifa etmek zorunda kalmlstlr.78

3.3.3.2. 1. Abdiilhamid Dénemimde Sansiir

Osmanli Devleti’nde basimin gelisimiyle beraber denetimin zorlagmasi, dis
basimin Osmanli ve II. Abdiilhamid aleyhindeki yaymlar1 ve Jontiirklerin disarida
cikarmis oldugu gazetelerin yiiriittiigi muhalefet Osmanli Devleti’ni basin {izerinde
sik1 bir kontrol saglamaya ve sansiire bagvurmaya zorlamistir. Basin alanindaki
gelismelere bagh olarak artan gazete ve dergi sayisi basimnin daha ¢ok okuyucuya
ulagma ve tiraj arttirma diisiincesiyle yalan, yanlis veya abartili haberlere yonelmesi

de basin lizerinde denetimi kaginilmaz kilmistir.

Basin {izerinde yiiriittiigli siki sansiir politikasiyla 6ne c¢ikmis olan II.
Abdiilhamid’in saltanatinin ilk on yilinda son derece canli ve gdrece rahat bir basin
ve fikir hayat1 oldugu goriilmektedir. Anayasa tartigmalarindan toplumsal sorunlara

kadar her sey en agik sekilde kamuoyu oOniinde didiklenir. Yabanci yayinlar

7® Kabacall, a.g.m., 608.
" Kudret, a.g.e.,7.
8 Kudret, a.g.e.,7-8.
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karsisinda da bir kisitlama goriilmez.”® Heniiz saltanatinin ilk yillarinda basmnin
elinden hiirriyeti alarak ise baslamay1 politik olarak uygun gérmemisti. Bu nedenle
birkag sene basim1 serbest birakmisti. Ancak bu serbestlik, giinden giine
kuvvetlenmekte olan mutlakiyet idaresiyle bir arada yiiriiyemeyeceginden 1889
tarihinden itibaren sansiir usuliiyle engellenmeye baslandi. Bazen dizgi hatalar1 bile

gazete sahipleri iin tehlikeli olmaya baglamist1.®°

II. Abdiilhamid dénemi, Avrupali devletlerin basin araciligiyla Osmanli
tizerinde kurdugu baski, Jontirklerin muhalif gazeteler vasitasiyla padisaha
hiicumlart basinin denetimi noktasinda daha siki tedbirler alma ihtiyact dogurmus ve
bu donemde sansiir kurumsal bir nitelik kazanmistir. 1881°de Maarif Nezareti’ne
bagli olarak kurulan“Enciimen-i Teftis ve Muayene” kurulun gérevleri: “Tiirkiye’de
basilacak dini kitaplar, risaleler, siyasetle ilgili olmayan siireli risaleler, resim, levha,
madalya ve armalar; Tiirkiye’ye girecek yabanci basinin igeriginin sakincali olup
olmadiginin glimriikk ve postahanelerdeki 6zel memurlar tarafindan kestirilemeyen
kitap ve sairenin incelenmesi” olarak belirtilmisti. Bu kurulun yetersiz kalmasi
tizerine 1897°de kitaplar1 inceleme komisyonu olarak “Tedkik-i Miiellefat
Komisyonu” kuruldu. Bu kurulun gorevi; “Enciimen-i Teftis ve Muayene nin
inceleyip basilmasina ruhsat verdigi Arapca, Farsca ve Tiirk¢e kitaplarla Tiirkge
piyesleri yeniden incelemek” olarak belirlenmistir. Dolayisiyla bir kurumun yaptigi
denetim yeterli goriilmeyerek ayni kitaplar ikinci bir sansiire tabii tutulmustur.
1903’te bu kurula bagl olarak kurulan “Kiitiib-i Diniyye ve Ser’iyye Tedkik Heyeti”,

dini kitaplar1 denetlemekle gt')revliydi.81

Kitaplarin basimindan 6nce denetleme gorevi verilen sansiir kurulu olarak
gorev yapan “Enciimen-i Teftis ve Muayene” adindaki kurul, 1907°de 1 baskan, 45
iiye, 5 muayene memuru, giimriik ve postalarda bir sansiir miidiirii, ¢esitli dillerde 7
muayene memuru olmak Ttlizere sayis1 59’a kadar ulasmistir. “II. Abdiilhamid
doneminde sansiir memuriyeti Oonem kazanmis, Ozellikle Padisah’in giivenini

82

kazanan kisiler sansiir mekanizmasi icinde yer almiglardir.””® Basin1 denetlemekle

gorevli olan kurullarin giderek artmasi ve bu kurulda galisanlarin yillara gore

" Kologlu, a.g.e., 404.

8 Tahsin Pasa, a.g.e., 86.
8 Kudret, a.g.e., 20.

82 Demirel, a.g.e., 43.
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sayilarinin artmast II. Abdiilhamid doneminde basin iizerine yliriitilen denetimin
onceki donemlere gore ¢ok daha orgiitlii ve diizenli bir sekilde yiiriitiildiigli anlamina

gelir.

II. Abdiilhamid doéneminde sansiirle ilgili siki  denetimi saglayacak
kuruluslarin sayisal cogunluguna ragmen yasa, mevzuat, kanun gibi diizenlemelere
gidilmemistir. Daha 6nce Abdiilaziz zamaninda ¢ikarilmis olan 1864 tarihli Matbuat
Nizamnamesi uygulanmis ve yeni bir diizenlemeye yapilmaksizin Kanun-i Esasi’ye
dayanilarak ¢ikarilan sikiyonetim kararnamesiyle sansiir yiiritiilmiistiir. 1877°de
Abdiilhamid tarafindan ¢ikarilan Matbuat Kanunu padisah tarafindan uygulamaya
konulmadi. Kisa bir slire sonra Kanun-i Esasi fiilen yiiriirlikten kaldirild.

Abdiilhamid sikiyonetim ilan ederek sansiir uygulamalarini genigle‘[mistir.83

Abdiilhamid déneminde basin {izerinde yiirlitiilen sansiir ve denetimin genel
cergevesini belirleyen Yildiz Saray-1 Hiimayunu Bagkitabet Dairesi”’nden gonderilen
ve “Ser-katib-i Hazreti Sehriyari Tahsin” adiyla yaymlanan gizli bir belgede basin

izerinde yiiriitiilen sansiiriin nasil siki kurallarla yiiriitiildiigiinii géstermektedir:

1.Her seyden evvel dfiyyet-i cihan-kiymet-i Hazret-i Padisahi’ye, mahsulditin

ahvaline, Memalik-i Sahdne de terakkiyat-1 tivariyye ve siniyyeye dair havadis i’tasi.

2.Ahlak nokta-i nazarindan nesrinde beis olmadigi devletlii Maarif-i Uumiyye
Nazirt Pasa hazretleri tarafindan tasdik edilmedikge hichir tefrikanin negr

edilmememsi.

3.Bir niishaya derc olunamayacak derecede uzun makalat-1 edebiyye ve
fenniye nesrine, “ma’abadi var” yahut “ma’badi yarina” kelimlerinin isti’'maline

miisaade edilmemesi.

4.Bir makalede beyaz yerler ve noktalarla gecilen bos yerler birakilmast,
birtakim faraziyyat-1 gayr-i miinasibeye ve tesvis-i ezhana sebep olacagi cihetle

bunlara kat iyyen meydan verilmemesi.

5.Sahsiyata kat’iyyen meydan verilmeyip bir vali veya mutasarrifin sirkat,

irtikab, katl veya sayan-1 takbih diger bir fiilin miirtekibi oldugu séylenecek olursa

8 Kabacali, a.g.m., 611.
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bunun sihhati ispat olunmadiginin beyaniyle ketm ve nesrine asla miisaade

olunmamasi.

6.Vilayat ahalisinden bir ferdin veya bir cemaatin, hiikiimetin sti-i
isti’malatindan gsikdyeti ve keyfiyyetin mesmii-i ali-Padisahi olmasini miibeyyin

varaka ve istid alarinin kat’iyyen men’-i nesri.

7.“Ermenistan” kelimesi gibi tarih ve cografyaya miiteallik esdminin zikri

memnudur.

8.Ecnebi hiikiimddrani aleyhinde vuku bulan sii-i fikir ashabinin nd-be-mahal
muahazat ve miitdledtina sebebiyet verebileceginden bundan siddetle tevakki

olunmasi.
Ser-katib-i Hazreti Sehriyari Tahsin ®*

Yukarida yer verdigimiz sekiz maddede oncelikli olarak padisah, hiikiimet ve
iist diizey yoneticilerin her tiirli elestiri ve aleyhte habere konu yapilmamasi,
hiikiimetin icerde ve disarida yiiriittiigli siyasetin elestirilmemesi ve halki kiskirtacak
yayinlara izin verilmemesi istenmistir. Yayinlanacak gazeteler de hiikiimet aleyhinde
yayinlar yapilmamasi, uygun olmayan kelimelerin kullanilmamasi, manas1 miiphem
yazilarin yayinlanmamasi, kadinlardan ve mektep talebelerinden gelen makalelerin
kabul edilmemesi, sansiir memurunun g¢ikardigi kisimlar hakkinda yorum

yapilmamasi ve ¢ikarilan yerlerin bos yaymlanmamasi gibi sartlar konulmustur. 8

Abdiilhamid’in basin ve yayn faaliyetleri lizerinde yiiriittiigii bu siki
denetimin belki de en 6nemli nedeni onun toplumu ve halki nasil gordiigiiyle
iliskilidir. Hatiralarinda sansiiriin neden gerekli oldugunu soyle ifade etmistir:
“Tebaamiza ¢ocuk muamelesi etmeye mecburuz; hakikaten de biiylik ¢ocuklardan
farklar1 yoktur. Ebeveyn veya miirebbi nasil gencligin eline zararli nesriyatin
geecmemesine dikkat ederse, bizim hiikiimet de halkin fikrini zehirleyecek her seyi,
halktan wuzak tutmaya c¢aligmalidir. Her sadrazam degisiminde kiyametlerin
kopmasini ¢ok liizumsuz buluyorum. Ciinkii Kamil veya Said hangisi olursa olsun,

asil sadrazam Yildiz’da ikamet eden benim.”®® Abdiilhamid, toplumun yanlis

8 Kabacall, a.gm., 610.
8 Berktay, a.g.e., 61.
8 Abdiilhamid, Hatiratim..., 120.
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bilgilerle zehirlenmesine karsi bir dnlem olarak sansiire bagvurdugunu ifade eder:
“cesitli calkantilar i¢inde ayakta durmaga calisan iilkeme, sifa yerine zehir sunmak

isteyenlerin oniline ge¢cmenin adi “sansiir’diir.” 87

Abdiilhamid déneminde basin alaninda en biiyiik sikint1 dis basinla ilgiliydi
ve kontrolii daha zordu. Di1s basin yabancilara ait posta igletmeleri vasitasiyla yurda
sokuluyor, hiikiimet ve padisah aleyhinde haberlerin yayilmasina Onciiliik
ediyorlardi. Dis basinla ilgili aleyhte yapilan yayinlara karsi bazi tedbirler alinmastir.
Bunlar haberlerin tekzib edilmesi, gazetelerin yurda sokulmasinin engellenmesi ve
gazete ve gazetecilerin parayla satin alinmasidir. Hariciye Nezareti’nin
sorumlulugunda olan dig basin, yabanci postalar iizerinden gizli bir sekilde yurda
sokulmaya devam etmesi lizerine “bazi gazetelere para verilmesi, bazi gazete
yOneticilerinin satin alinmasi yoluna gidilmistir.”88 Ancak bu konuda basarili
oldugunu sdylemek miimkiin degil. Bu durumu kullanarak Abdiilhamid’e santaj
yapmaya calisanlarin giderek ¢ogalmasi ve bunlara ddenecek paralarin ¢ogunlugu
padisahin dis basinla ilgili tutumunu tamamen degistirmesine ve dis basinda

hakkinda ¢ikan haberleri umursamamak gibi bir yol izlemeye baslamistir.

Abdiilhamid doneminde yasaklanan kitap ve yaymlar zaman icinde
degismekle birlikte uzun bir liste olusturur. Yabanci yazarlar arasinda Victor Hugo,
Machiavel, Hammer, Dante, Jules Verne, Jean J. Rousseau, Marquis de Sade, Emil
Zola, Lamartine, Piere Lotti, Walter Scott, James White, Milton, Myers,
Shakespeare, Henry Layard, Lord Byron gibi yazarlar goriilmektedir.® Yerli yazarlar
arasinda Namik Kemal, Mizanci Murat, Ziya Pasa, Ahmet Mithat Efendi, Selim
Sabit Efendi gibi yazarlar goriilmektedir. Kitaplar {izerinde de sansiir uygulamasi
yiriitiilmils ve zararli,, ruhsatsiz ve yasak oldugu gerekgesiyle toplatilan kitaplar
yakilmak iizere Maarif Nezareti’ne gonderilmistir. Yakilan kitaplar arasinda Namik
Kemal’in Osmanli Tarihi, Zavalli Cocuk, Cezmi, Abdiilhak Hamit Tarhaan’mn Oli,
Icli Kiz, Nazife, Makber, halk edebiyetinden Leyla Mecnun Hikayesi, Asik Omer,

Kéroglu, ve Selim Sabit’in Muhtasar Tarih-i Osmani’dir.*°

8 {smet Bozdag, Sultan Abdiilhamit’in Hatira Defteri, Istanbul 1992, 101.
8 Kabacall, a.gm., 613.

% Demirel, a.g.e., 96-97.

% Demirel, a.g.e., 101.
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Sansiir konusunda belki de en ilging Ornek Evliya Celebi’nin
Seyahatname’sidir. Bir¢ok {inlii eserin sansiir ve yasaga ugradigi II. Abdiilhamid
doneminde Seyahatndme de bundan nasiplenmis, sadece yasaklanmayip ileri
derecede muzir nesriyat sayilarak yakilanlar listesine alinmistir. Seyahatname’ye
uygulanan yasagin bizzat saraydan gelen emirle gerceklesmesi dikkat ¢ekicidir. Bu
donemde sadece Seyahatndme’nin degil Muhammediye, Mizrakli ilmihal, Kisas-1
Enbiya gibi halkin el kitab1 haline gelmis eserlerin bile kiitiib-i muzirra listesine
alindig gé')rl'ilmektedir.91 Basin sanstiriiniin bir bagka 6megi de Teodor Kasap’in
cikardigr Hayal adli mizah dergisinde yayinlanan bir karikatiirde Kanun-i Esasi’yi

asagiladig gerekeesiyle yayincisi Teodor Kasap’a ii¢ yil hapis cezast verilmesiydi. %

Abdiilhamid dénemi basin politikasinin bir diger 6nemli 6zelligi ise basinin
kamuoyu yaratma giiclinii fark etmis olmasi1 ve baz1 gazete ve gazetecilerin parasal
desteklerle satin alinmasidir. II. Abdiilhamid bir yandan gazeteleri kapatirken, diger
taraftan gazetelere maddi yardimda bulunmustur. II. Abdiilhamid’in gazetelere para
yardimi, basimni elde tutmak veya aleyhte yaymlara son vermek i¢in yaptigi
diisiiniilebilir. Ama her gazete i¢in Padisahin buna ihtiyac1 oldugunu diisiinmek ve
her yardimi buna yormak pek de dogru degildir. Ozellikle Yurt disinda olusan
Jontiirk muhalefetine karsilik icerde bir kamuoyu olusturma ihtiyaci basinin padisah

tarafindan desteklenerek devam etmesini saglamak zorunda birakmustir.*

II. Abdiilhamid déneminde sansiiriin uygulandig1 diger bir alan da donemin
en Onemli kiiltiirel etkinliklerinden bir olan tiyatrodur. Tiyatronun kamuoyu yaratma
giicii ve yeni fikirlerin yayilmasinda 6nemli bir ara¢ olmasi tiyatrolarda sergilenen
oyunlar iizerinde sik1 bir sansiiriin uygulanmasina neden olmustur. “Tiyatro oyunlar
hem zaptiye Nezareti'nce hem de Maarif Nezareti’ne bagli Enclimen-i teftis ve
Muayene tarafindan sansiir edilmistir. Oynanmas1 yasaklanan genis bir oyun listesi
yaymlanmistir. Matbuat-1 Hariciye Nezareti ise Avrupa’dan gelen topluluklarin

oyunlarini sansiir etmektedir.”®*

' Muhittin Eliagik, "Evliya Celebi Seyahatnimesi’nin II. Abdiilhamid Déneminde Muzir Nesriyat
Sayilmas1”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 3, Istanbul 2009, 48.

% Kabacall, a.gm., 611.

% Demirel, a.g.e.,

9 Kabacali, a.g.m., 614.
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II. Abdiilhamid donemi sansiiriinii degerlendirirken, padisahin karakteri ve
asir1 stipheci psikolojisini géz ardi etmeden, donemin siyasi sosyal kosullar1 dikkate
alinarak degerlendirilmelidir. II. Abdiilhamid doneminde uygulanan sansiiriin, “19.yy
Avrupa’sinda modernlesme ¢abasindaki Fransa, Rusya ve Prusya’da benzer sansiir

uygulamalarmim varhg dikkate almirsa™®

, 1I. Abdiilhamid doéneminde uygulanan
sansilir politikasinin modernlesme c¢abasindaki bir toplumda siyaset-halk iligkisi

acisindan anlagilabilir bir temele dayandigi s6ylenebilir.

II. Abdiilhamid’den 6ncekilerin ve ondan sonrakilerin uygulamalari, hepsinin
de tam basin Ozgilrligli saviyla gelip bunu hemen hi¢ siirdiiremediklerini
gostermektedir. Su halde, kabul etmek gerekir ki, 1878 sonrast Osmanli toplumunda
kapali ve kontrollii bir basina yonelmek kacinilmaz bir gereksinmeydi. Il
Abdiilhamid’in baska se¢cenegi olmadig1 gibi, onun yerinde baska yoneticiler olsaydi
onlarin da baska secenekleri olmazdi.®® II. Abdiilhamid’ten sonra iktidara gelen
Ittihatcilarin  kendilerine karst ¢ikan yaymn organlarma ve gazetecilere karsi
uyguladiklart terér, bazi muhalif gazetecileri Oldiirtmeleri ve askeri sansiir
uygulamasina gecerek gazeteleri sikiyonetim eliyle sik sik kapatmalar1 dikkate
alimirsa I donemi basin politikasinin daha anlagilabilir bir zemine oturtmak

miimkiindiir.®’

II. Abdiilhamid donemi ve oncesinde ortaya cikan sansiir olgusu, Osmanl
toplumunun modernite ile olan iliskisi ¢ercevesinde iiretilen siyasetlerin tahliliyle
anlagilabilir.®® 1I. Abdiilhamid sansiirii bir anlamda toplumu ve gelecegi modernite
ile bagdastirmaya gayret eden birisi olup uygulamada ortaya ¢ikan asiriliklar onun bu
niteligini goz ardir etmemize neden olmaktadir. II. Abdiilhamid, bir yandan kendine
0zgli bir modernlik yaratmaya calisirken, modernligin zararlarina karst korunma

cabasinin araci olarak sansiire basvurmustur.99

3.3.4. Hafiye Teskilat1 ve Jurnalcilik
Sultan Abdiilhamid, ¢ok calkantili bir siiregten sonra tahta gecmisti. Tahta

gectikten sonra hem icerideki hem disaridaki olaylar Abdiilhamid’in kendisine sadik

% Hanioglu, a.g.e., 17.

% Orhan Kologlu, “I. Abdiilhamid’in Basin Karsisindaki A¢maz1”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, Istanbul 1983, I, 82.

%7 Kabacall, a.gm., 615.

% Demirel, a.g.e., 13.

% Demirel, a.g.e. 14.
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bir hafiye teskilatiyla tlilkedeki gelismeler hakkinda saglam bilgiler alma ihtiyaci
duymasina neden olmustur. Heniiz tam olarak tanimadig1 biirokrasinin kontroliinii de
bu sayede gergeklestirebilecekti. “1876-1878 yillarindaki sorunlar -saray ihtilalleri,
Murad sorunu, savaslar, darbe girisimleri- Abdiilhamid’in kamuoyunu daha yakindan
takip etmek, niifusu, orduyu ve hiikiimeti daha iyi denetlemek i¢in “genis bir haber

alma teskilatr” kurma geregini duymasini saglar.”*®

II. Abdiilhamid, hafiye teskilatin1 kurma gerekgesini hatiralarinda su sekilde
anlatmaktadir: “Birgiin Londra Sefiri Mususrus Pasa’dan eski sadrazam ve serasker
Hiiseyin Avni Pasa’nin Ingilizlerden para aldigmi &grendim. Devleti padisah adina
idare eden bir sadrazam kendi devletine ihanet ediyorsa, istihbarati da elbette igine
geldigi gibi Saray’a duyururdu. Tedirgin olmustum, miiteessirdim. Iste bugiinlerde
hususi bir istihbarat teskilati kurdugunu sdyleyen Mahmut Pasa, Jontiirkler hakkinda
haberler getirdi. Devletin bir pasasinin gizli bir istihbarat kurmasini dogru bulmadim

. . g 101
ve bunu hemen bana devr etmesini istedim.”*°

Yukaridaki anlat1 padisahin siipheci
ve kuruntulu psikolojisiyle birlestiginde ortaya genis bir hafiye aginin kurulmasina

zemin hazirlamistir.

Abdiilhamid’in sehzadeligi doneminde sarayda yaptigr gézlemler ve tahta
gecmesinden sonra yasadiklarindan kaynaklanan evhamli psikolojisi kendisine sadik
bir glivenlik ¢emberi kurmasina neden olmustur. Jurnallerin ve jurnalcilerin sagladig:
bilgiye tiimden glivenmese bile bu bilgileri kendi gilivenligi i¢in vazgecilmez olarak
gormiistiir. “Hayatimi bana sadik olanlarin uyanikligma bor¢luyum. Basimdan
gecenler, asab1 en kuvvetli insam1 dahi sarsmaya kafidir. Biitiin bu tecriibelerden
sonra, ihtiyatli olmama sasmamak lazim. Bir¢ok insanlarin bu sinirli halimden
faydalanmaga c¢alistiklarini, hafiyelerin, jurnalcilarin algak namussuz insanlar
olduklarini, dinimizin de miizevirleri tel’in ettigini gayet iyi biliyorum. Fakat genis
bir haber alma tegkilati kurmamis olsaydim, etrafimi saran tehlikelere kars1 kendimi

korumam kabil olamazdi.”*%

Amcas1 Abdiilaziz’in tahttan indirilmesi ve kuskulu
6liimii, kardesi Murad’in hastalifindan dolay: tahttan indirilmesi padisahin ¢evresine

kars1 giivensiz ve siipheci gozlerle bakmasina yol agmistir. Bu durum Sultan’in

1% Georgeon, Sultan Abdiilhamid, 219.
101 Bozdag, a.g.e., 82.
192 Abdiilhamid, Hatiratim, 97.
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biiyiik bir korku i¢inde yasamasina neden olmustur. “Hayatima kastedildigini ve
birgok defa da suikastgilarin muvaffak olmalarina ramak kaldigini biliyorum. Bu
sartlar altinda herkesten siiphe etmemde ve iyilik yapmak istediklerimden bile

uzaklagsmamda sasilacak bir sey yok.”103

Bu teskilatin kurulma kararina bakildiginda, bunun modern devletlerin olagan
bir istihbarat kurulusu olarak teskilatlandigi izlenimi vermektedir. Ancak
uygulamada ortaya ¢ikan tablo oldukga farkli bir goriiniim kazanmis ve toplumun
neredeyse tiim kesimleri arasinda bir jurnalcilik yariginin baglamasina yol agmustir.
“Gerek polis ve gerek jandarmalar tarafindan gilinlik, aylik ve yillik jurnaller
diizenlenmesi usulii karar altina alinarak; siradan bir olaydan en biiyiigiine kadar
tamaminin kaydedilmesi, her ay basinda jandarma ve polisin en biiylik zabiti
tarafindan vali veya mutasarrifa bir aylik vukuatin hiilasasini ihtiva eden bir cetvel
verilmesi. Bu sekilde diizenlenecek istatistiklerin, bir ay zarfinda ne gibi olaylar
olmus, bu olaylar karsisinda ne gibi tedbirler alinmis, olaylara sebebiyet verenlerin
de ne zaman ve ne sekilde mahkemeye teslim edilmis olduklar1 herkesce malum
olmak iizere valiler tarafindan vilayet gazeteleriyle ilan edilmesidir.”*** Hafiye
teskilatint kurma gerek¢esini daha ¢ok iist diizey biirokrasinin denetimi igin
kurdugunu soyleyen Abdiilhamid, bu sistemin siradan vatandasi degil “hazineden
maas aldiklari, Osmanli nimetiyle girtlaklarina kadar dolu olduklar1 halde, devletime

thanet edenleri tanimak, takip etmek i¢in kuruldu.” 105

Genis bir orgiitlenme agina sahip olan Hafiye teskilati, baslarinda saray ve
hiikiimdar ile daima temas halinde olan devrin en niifuzlu rical ve erkani bulunan, dal
ve budaklar1 en asag1 halk tabaklarina kadar inen ceteler halinde kurulmustu; bunlar
biiyiik sehirdeki faaliyet sahalarini aralarinda taksim etmislerdi; meseld “Fehim Pasa

takim1” ve “Mehmed Pasa takimi1” diye de isim almuglards. %

Hafiye teskilatinin resmi gorevlileri disinda saraydan beklentileri olan
kisilerin verdigi jurnaller de onemli bilgi kaynagiydi. Resmi gorevlilerin disinda

padisahtan ihsan, mevki elde etmek, tevecciih kazanmak ihtimali ile ve -sadakat,

103 Abdiilhamid, Hatirafim, 101.

104 Abdiilhamid Han, Gériislerim I, 22.

195 Bozdag, a.g.e., 82-83.

1% Faiz Demiroglu, Abdiilhamid’e Verilen Jurnaller, istanbul 1955, 23.
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107

ubudiyet- nisanesi olarak sahislar tarafindan yazilan, gonderilen jurnaller™" toplumda

biiyiik bir korku ve kaygiya yol agmustir.

Bu yoniiyle Sultana istihbarat saglayan sistem, toplumda herkesin izlendigi

duygusuna yol agarak “gizli sultan”1n iktidarin1 her yerde hazir ve nazir ve trkiitiicii

kilmaktir. 1%

Sultan’in iktidar mekanizmasimi kisisel tasarrufunda tutarak, giivensiz
bilirokratik aygiti islevsiz kilan kisi odakli yonetim anlayisinin bir geregi olarak
benimsenen hafiye teskilati ve jurnalcilik, hiikiimdar-tebaa iliskisinin yeni bir
goriinim almasima yol agmistir. Padisaha sadakatlerini bildirmek isteyenler igin
acilan bir yol olarak goriilen jurnalcilik, “padisaha kendilerini hatirlatmak,
sadakatlerini ispatlamak, hak etmedikleri bircok riitbe, goérev ve nisani elde etmek
icin bulunmaz bir aracti. Bunlara resmi gorevliler disinda, asilsiz, yanlis ya da bilerek
uydurulmus diizmece jurnallerle katilan ufak da olsa karsiliginda bir seyler uman
kisileri de dahil ettigimizde, hafiyeligin bir giivenlik teskilati goérevlisi olmanin

yaninda degisik bir goriiniim kazandig1 da ortaya ¢ikar.” %

Saray’a isteyen herkesin jurnal verebilme imkani olmasi, bu isin bir ge¢im
vasitasina donilismesine ve haksiz yere bir¢ok kisinin magdur olmasina neden
olmustur. Her ne kadar Sultan Abdiilhamid, bu durumun farkinda olarak jurnalcilerin
insafsizligindan yakinsa da sistemin devami i¢in yanlis jurnal veren hi¢ kimseye ceza
verilmemistir. Jurnalciligin yol actign haksizliklart Manastirli Ismail Hakki soyle
ifade eder: “On Temmuz’dan evvel ki halimizi diisiin. 1ki ii¢ kisi bir yere
gelemiyordu, tekkelere gidilemez, camilerde hafiyeler ta’kib eder. Devr-i Hamidi’de
jurnalciligi iltizam edenler mahza bu fikr-i fesad ile amil olduklar1 i¢in verdikleri
jurnallere akl u hayale gelmeyen ihtimaller, haniiman sondiirecek iftiralar derc

ederlerdi.”**°

Sultan Abdiilhamid’in kurdugu bu genis hafiye teskilatinin en 6nemli

islevlerinden biri de Sarayma kapanarak miinzevi bir hayat yasayan ve halkla bagi

Y Demiroglu, a.g.e., 8.

1% Georgeon, Sultan Abdiilhamid, 219.

1% flknur Haydaroglu, “Il. Abdiilhamid’in Hafiye Teskilati hakkinda Bir Risale”, Ankara Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Arastirmalar: Dergisi, XVII, 28 (109-133), 109-110.

10 Manastirl Ismail Hakki, “Meva’iz”, Swrat-1 Miistakim, 15 Temmuz 1909 (27 Cemaziyelahir 1327),
11-28, 27.
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kopuk olan padisahin bunu halkla kurdugu bir g¢esit diyalog olarak gormesidir.
“Jurnal mekanizmasi, Abdiilhamid i¢in, halkla biitiinlesmenin ve dogrudan iligkinin
bir araci olmus ve Yildiz’daki kapanikligin1 boylece asmis oluyordu.”111 Bu sistem
sayesinde “oturdugu yerden iilkenin en uzak bir kentindeki olaylar1 karsit gruplarin
kaleminden izlemek olanagini bulabiliyordu. Bunlar yalan da olsa, bir jurnalciyi
cezalandirmanin biitiin haber alma orgiitiinii tirkiitmek ve kaynaklarini kaybetmek
anlamina gelecegini anlamisti. Bu ylizden yalan jurnal verdigi i¢in cezalandirilmis

kisi 6rnegi hi¢ gdsterilmemistir.” 2

Jurnaller Sultan’in toplumun nabzini tutmasini saglayan 6nemli bir isleve de
sahiptir. Istihbarat agmin genis olmasi, toplumun her kesimine ve her yere
ulasabilmesi toplum hakkinda ilk elden bilgi almasini sagliyordu. Bu sistem
“sayesinde, kimin ne dedigini, kimin evinde ne sdyledigini gayet iyi biliyorum.
Gengler ihtiyarlarin aleyhinde, ihtiyarlar genglerin aleyhinde konusuyorlar.”**?
Manastirli Ismail Hakki’nin bu konudaki tasvirleri de Abdiilhamid’in yukarida
soylediklerini teyit edici Ozelliktedir. “Elhamdiilillah otuz bes sene oldu, va’z
ediyorum hig bir def’a isticvab olunmadim. Yazi da yazdim gazetelere derc ettirdim,
elbette o zamanin hey’et-i viikelasinca, saray erkaninca istemedikleri sozleri
sOylemisimdir. Fakat iste nasilsa kurtulduk. Lakin daima i¢imizde korku baki idi.
Ciinkii bir jurnale bakardi, insanin gittigi giindiir. Kimden soracaklar? Miiselsel
muttasil cebabire!.. Hele biraz ma’ruf oldun mu, bir yere gidecek olsan arkandan
kopek siirlisti gibi hafiyeler ta’kib ederdi. Mel’iinlar o derece ileri varmiglard: ki
aileler arasina bile burunlarimi sokmaya baslamislardi. Babasi haps olunur, oglu
gormeye gidemezdi. Sen de o fikirdesin diye paldir kiildiir sorusuz sualsiz giderdi.
Boyle mezalim, boyle rezalet ki hatira geldik¢e insan dehsetinden titriyor, halas

bulmasindan dolay: secde-i siikrana kapaniyor.”"*

Hafiye tegkilatinin cok genis bir caligma alani oldugu i¢in devletin en
basindan baglayarak toplumun en alt kademelerine kadar herkes hedef
durumundaydi. Basta Ciragan Sarayi’na hapsedilmis talihsiz Murad Han olmak

tizere, Osmanli hanedaninin erkek, kadin, azalariyla sadrazamdan nazirlara,

1 Kologlu, a.g.e., 344.

12 Kologlu, a.g.e., 345.

13 Abdiilhamid, Hatiratim, 203.

14 Manastirl ismail Hakki, “Meva’iz”, Swrat-1 Miistakim, 4 Mart 1909 (11 Safer 1327), 11-28, 27.
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valilerden mutasarriflara, askeri kumandanlarla biitiin devlet memurlarinin
hareketleri sik1 bir kontrole tabi tutuldu. > Abdiilhamid’in kardesi, sehzade Resad
da Mevlevi oldugu icin Mevlevihaneler ¢ok siki bir gozetim altinda tutulmaktadir.*®
Resat Efendi hakkinda ¢ok siki takip yapilarak diizenli olarak Saray’a jurnaller
verilmistir.**’ Sadrazamlar ve Sultan’in hi¢ kuskusuz en giivendigi adam olan Said

Pasa bile evi hafiyelerce siirekli gozetim altinda tutulmustur. **®

Suriyeli Rufai Seyhi Ebii’l-Hiida da siki takip edilerek hakkinda Saray’a
jurnaller verilenlerden biridir. Dikkat ¢ekici bir nokta Abdiilhamid’in Istanbul’a
cagirarak yararlanmaya calistig1 tarikat seyhleri arasinda gelisen rekabetin ve
kiskangligin sonucu olarak Ebii’l-Hiida’nin Medeniyye Tarikatt Seyhi olan Seyh

Zafiri hakkinda Saray’a jurnal vermesidir.'*®

Sultan Abdiilhamid devrinin 6nemli bir kurumu olan hafiye teskilati ve
jurnalcilik modern bir devletin ihtiya¢ duydugu istihbarat teskilatt miydi? Yoksa bir
padisahin giivensiz karakterinin bir sonucu olarak yonetimin kisisellestirilmesi ¢abasi
miydi1? Bu sorulara sdyle cevap verilebilir: Sultan Abdiilhamid, ¢evresine duydugu
giivensizlikten dolayi, devlet yonetiminde ¢ogunlukla sahsi davranmis ve her seyi
kendi kontrolii altinda tutmak istemistir. Iste bu her seyi kontrol etme diisiincesi
modern devletlerin en 6nemli bilgi araglarindan biri olan istihbarati kendi kisisel
tasarrufu altina alarak sahsilestirmesine yol agmis goriiniiyor.

3.3.5. Abdiilhamid’in Ilmiye Simifina Yénelik Tutumu

Medreselerin ve ilmiye sinifinin Osmanli Imparatorlugu’nun egitim sistemi
icerisindeki agirligi, Tanzimat doneminde alternatif modern okullarin agilmasindan
sonraki yillarda bile devam etmistir. 1868’de Namik Kemal Hiirriyet gazetesinde
yazdig1 bir makalede medrese ve ulemaya yonelik olumsuz elestirilere kars1 ¢ikarak
medreselerin biitiin eksikliklerine ragmen alternatifi olmayan bir egitim kurumu
oldugunu su sekilde ifade etmisti: “Her ne kadar tahsil muntazam, ragbet mefkut ise
de yine tarik-1 ilm, yukarda tadat ettigimiz iki meslege (saray ve viizera dairelerine)

miireccahtir. Yine tarik i¢inde devletin isine yarayacak pek ¢cok adamlar bulunur. Bir

5 Demiroglu, a.g.e., 8.

16 Georgeon, Abdiilhamid, 219.
Y Demiroglu, a.g.e., 37-38.

18 Georgeon, Abdiilhamid, 209.
9 Demiroglu, a.g.e., 45-46.
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medreseye gidilse de huzzarmin haline nazar-1 ibretle bakilsa saray-1 humayundan da
ehvendir, bir vezir konagindan da. ..... Hocalarin elinde bugiin fikih var ki Babialice
maliimat sayilan dort buguk Fransizca sohbet ve o miibarek kitabet yaninda zerre bile
degildir. ..... Bu devlet, islamiyet iizere kurulmus oldugundan her ne zaman esasina

tagayyiir gelirse viicudu muhatarada kalir.”*%°

Heniiz modern okullarin ¢ok yayilmadigi bir donemde medreselerin etkinlik
alan1 ve toplumda gordigi islev kuskusuz bir sekilde yukaridaki tasvire uygun bir
cerceve de degerlendirilebilir. Ozellikle ulema ve medreselere yonelik “her yenilige
kars1” olduklarina dair yayilmaya ¢aligilan menfi propagandanin aslinda halki cehalet
icinde birakmak isteyen hiikiimet tarafindan yayildigini iddia eden Namik Kemal
sunlar ifade eder: “Simdiye kadar viikela hangi hayre tesebbiis etti de ulema pesine
set cekti ise beyan olunsun. Tarihlerde hi¢ misli goriilmedik surette ii¢ kere tebeddiil-
i mesihat vuku bulmus ve bunca ulema nefye gonderilmistir ki hepsi hepsi o

tecahiilde devam igindir.” **

19.ylizyilin son ¢eyreginde, Namik Kemal’in medreseler hakkinda
sOylediklerinin biiyiik oOlgiide degistigini, II. Abdiilhamid déneminde modern
okullarin yayginlagsmasiyla medreselere yonelik menfi bakisin yayginlastigi goriiliir.
Abdiilhamid’in tahta gectigi ilk yillarda Abdiilhamid’in Islamlastirma ve Pan-
Islamizm politikasi izlemesinden dolay1 ulema simifi yeni Sultan’dan etkin bir destek
gormeyi beklerken tersi bir durumla ulema smifi iyice ihmal edildi ve gelecek
nesillerin alimlerini yetistirecek olan medreseler gittikce daha bozuldu. Bunun temel
nedeni ise her iki donemde de ulema smifinin halk iizerindeki niifuzundan

korkulmas1 ve bu niifuzu etkisiz hale getirme istegiydi.122

[lmiye sinifinin Abdiilhamid déneminde ihmal edilmeleri, gelimelerinin
engellenmesi, bir tehdit unsuru olarak takibata ugramalarinin bir sonucu olarak
muhalefet safina gegen Ilmiye mensuplari, ittihat Terakki’yi bir kurtarici gii¢ olarak
selamlarken, belki de ilmiye smifinin yeni donemde {listlenecegi 6dnemli goérevlerin
hevesiyle Ittihat Terakki’ye kars1 siikran duygularini ve hayranliklarmi Mustafa Sabri
Efendi su sekilde ifade etmistir:

120 Sungu, a.g.m., 808.

121 Sungu, a.g.m., 808.

122 Mary Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi (Cev.: Celil Taskin), Istanbul 2011,
79.
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Gegen devirde ilmiye tariki ve talebe-i ulum jurnalciler icin en genis gecim
kaynagi, en hazir bir vesile durumunda bulundugundan, bu hainlerin, bizim kadar
hi¢hir sinif ve meslegin terakki yolunu kapamadiklart hususu da durumumuzu
yakindan bilenlerce kabul edilen bir hakikattir. Buna gére Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’'nin hamiyetli mesaisi, herkesten ¢ok bizim hesabimiza siikre deger oldugu
olciide bizim de kendilerine karsi mazur olacagimiz tabiidir. Bugiin Allah’a
hamdolsun terakki ve tekamiiliimiiz i¢in hi¢bir mani kalmamistir. Diin hamiyet
vazifelerini ifa etmede cemiyete onderlik edemediysek bugiin tabi olmak ve arkadan
gitmek vazifesini yapmakla elden kacirdiklarimizi telafi etmeye ¢alisacagiz.*®®

3.3.5.1. I1. Abdiilhamid ve Ulema

Islam ve Osmanli Devleti’nin geleneksel egitim kurumu olan medreseler,
bilgiyi iiretmek ve yaymak disinda mevcut hiikiimetlerin dini anlayislarinin da
tastyicist ve destekleyicisi durumundaydi. “Islam diinyasinda bilgi ya da ulemanin
iktidarla iligkisi irdelediginde, dini bilginin ve bunun temel {ireticisi, tasiyicist ve
temsilcisi olan ulema kesiminin siyasanin bir parcasi olma ve iktidarin giicliniin
mesrulastirict bir aygita doniisme siirecinin medrese sisteminin ortaya ¢ikisiyla

basladig1 gérﬁlﬁr.”124

Osmanl devletinin teskilatlanmasinda 6nemli gorevler listlenmis olan ulema
smifi, III. Selim ve II. Mahmut donemlerinde, geleneksel tutumlarinda 6nemli bir
degisiklige giderek siyasal iktidarla igbirligi yapmis ve 1slahatlarin
gerceklestirilmesinde bir engel olarak goriilen yenigerilerin tasfiyesinde destekleyici
bir rol oynamiglardi. Ulemanin bu tutumu iki énemli sonu¢ dogurmustur: Birincisi
ulema, siyasal iktidarla biitiinleserek gorece 6zerk olan konumunu kaybetmis ve bir
hiikiimet memurluguna déniismiistiir. Ikincisi ise halk ile olan iliskilerinde giiven
kaybmna ugrayarak hiikiimete kars1 halkin ¢ikarlarmi koruma ve muhalefet etme
imkanlarindan yoksun kalmiglardir. Ancak bu zayiflayan konumuna ragmen
hiikiimetin icraatlarinin mesruiyetinin dayanagi oldugundan padisah icin hala bir
tehdit unsuru olarak varligmmi siirdirmiistiir. Tanzimat’la baslayan laiklesme

hareketiyle birlikte ulemanin etkinlik alan1 daralmis ve ulema sinifinin tekelinde olan

123 Seyhiilislam Mustafa Sabri, “Beyanu’l-hakk’in Meslegi”, Beyanulhak, 1,5 Ekim 1908 (9 Ramazan
1326)/ Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul 1989, II, 273.

124 Anzavur Demirpolat- Giirsoy Akga, “Osmanli Toplumunda Devlet ve Ulema”, Ekev Akademi
Dergisi, Erzurum 2009, 38.
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bazi laik kurumlara doniistirilmistir. Laiklesme, 1840’larda bir dizi kurumu
ilmiye’den sokiip alma siirecinin baslangi¢ ilkelerini vermisti. “Yargi ve egitim
sistemlerinin laiklestirilmesinin ulema arasinda yol actigi rahatsizliklar iki tiirde
olmustur. Bir yanda ulema, siyasi etki agisindan dar bir alana sikistiriliyordu; ote

yanda, ulemanin mesleki imkénlar1 da kisitlanmistr.” *%°

II. Abdiilhamid’in ilmiye sinifi ve medreseler hakkindaki kanaatleri donemin
genel kanaatleriyle oOrtiisen bir bicimde negatifti. Ancak Abdiilhamid i¢in medrese ve
ulemanin daha olumsuz olarak goriilmesi Osmanli tarihinde sik¢a goriilen padisah
degisikliginde ulemanin oynadigi rolle ilgiliydi. “Abdiilhamid, amcas1 Abdiilaziz’e
kars1 girigilen darbede medrese Ogrencilerinin oynadigt rol nedeniyle ilmiyeden
tirkiiyordu. Abdiilaziz’in tahttan indirilmesine ve Murad’in hal’ kararina cevaz veren
Seyhiilislam Hayrullah Efendi’den kurtulmak i¢in 1877-78 Osmanli-Rus Savasi’nin
kosullarindan yararlanarak 6nce Medine’ye sonra Taif’e siirdii. “Mithat Pasa’nin
siirglinlinden {i¢ giin dnce Hoca Sakir Efendi’yi kabul edip “softa taburuna” para
yardiminda bulunmasi Abdiilhamid’in endise ve korkularin gt')sterir.”126 Ardindan
da seyhiilislamlik makamini siki bir denetim altina aldi.”*?" Ardindan Seyhiilislamlik
makamma 1878-1889 arasinda Uryanizade Ahmed Esad, 1891-1908 arasinda
Mehmed Cemaleddin Efendi uzunca bir siire bu mevkiyi korurlar. Abdiilhamid onlar
nisanlara ve ithsanlara bogar; her cuma, selamlik merasimi sirasinda seyhiilislama bir

kese altin verilir.*?®

Ihsan Sungu, Osmanli Devleti’nde ¢ikan bir¢ok isyanda ulemanm dogrudan
ya da dolayli olarak yer aldigini ifade eder: “Devlet-i Osmaniyenin tevarih-i tetebbii
olunsa laakal yiiz biiyiik ihtilal goriiliir ve anlasilir ki onlarda ulema-yi Islam bes kere
saray-1 hiimayuna gitti ise doksan bes kere de yeniceri kislalarini tercih eylemistir.”
129 Abartili bir tespit olsa da ulemanin zaman zaman isyanlarin ¢ikmasinda kiskirtici
bir rol oynadig1 olgusal bir gercektir. Bu gerceklere bizzat taniklik etmis olan II.
Abdilhamid’in ulemaya karsi takindigt menfi tavrin nedeni anlasilabilir.

Abdiilhamid’in tahta gecisinden Once tanik oldugu bu olaylar, ulemanin taht

125 Mardin, Bediiizzaman ..., 172.
126 Kologlu, a.g.e., 182.

27 Mardin, Bediiizzaman..., 197.
128 Georgeon, Abdiilhamid, 214.
129 sungu, a.g.m., 809.
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degisikliginde oynadigi rol Sultan’in ilmiye sinifina kuskuyla bakmasina neden
olmustur. Abdiilhamid, “ilmiyenin yeniden canlandirilmasindan son derece endiseli
idi. Onun taktigi, ulemanin bir bataga saplanip yok olmasini izleme ydniindeydi.”**
Bundan dolay1 da bu ziimreye kars1 agik bir cephe almak yerine onu kaderine terk
etmeyi daha dogru bulmustur. II. Abdiilhamid’in ulema ve mesayiha kars1 takindigi
menfi tavirda, Mayis 1876°daki Softalar Kiyami, Sultan Abdiilaziz’in tahttan
indirilmesi i¢in Seyhiilislam Hayrullah Efendi’nin fetva vermesi, ulema ve talebe-i
ulumun Midhat Pasa ve anayasa hareketini desteklemesi™*! Balkanlar’daki olaylara
verdikleri tepkilerle bir manevra alani saglayacak bir kitle olusturduklarini ve

kamuoyunun ilgili bir pargast olduklarini gésterrnislerdir.l32

Medrese Ogrencilerinin kitlesel eylemler yapabilecek potansiyel bir giice
sahip olmalarinin Abdiilhamid’te yarattig1 korkuyu Orhan Kologlu su sekilde tasvir
eder. “Yeni Osmanlilarin istanbul’daki sayilar1 on binleri bulan, softa denilen talebe-
i ulumu etkileyebilmis olmalar1 kuskusuz Abdiilhamid tiiri bir gézlemcinin
dikkatinden kagmamuistir. Kitle halinde siyasal eyleme kalkisan tek gurup o donemde
softalardi. Ug aylarda Rumeli ve Anadolu’ya cerre ¢ikiyor, hem para kazaniyor hem
de en dogru kanaldan tasra halkinin nabzini tutabiliyorlardi. Istanbul’daki ortamlari
ise artitk eski miskinhane havasi degildi. Sadece ilim yapmiyor, gazete de

okuyorlardi. Aralarinda Fransizca 6grenmeye kalkisanlar bile vard.”'%

Sultan Abdiilhamid’in ulema sinifina olumsuz bakmasinin bir diger dnemli
nedeni bu smifin modernlesmenin karsisindaki tepkisel tutumudur. Modernlesme
cabasindaki Imparatorlugun gecirdigi doniisiimiin sonuglarindan olumsuz etkilenen
ulema, gelecek endisesi icerisinde, yapilan yeniliklere temkinli yaklasmislardir. Bu
durumun farkinda olarak II. Abdiilhamid, “Avrupa’dan gelen her seyi siliphe ile
karsilayan, pek ¢ok defa fermanlarimizi aldigi anda yakan ulema sinifinin
akstilamelini de hesaba katmak gerekir.”134 diyerek atacagi her adimda ulemadan

gelebilecek tepkileri de hesaba katmak zorunda kalmistir. Ulema sinifinin

130 Mardin, Bediiizzaman ..., 178; Kara, Islamcilar, 50.

131 Kara, Islamcilar, 50.

132 Georgeon, Abdiilhamid, 213. Bu dénemde Istanbul’da cesitli eylemler gerceklestiren medrese
ogrencilerinin sayist konusundaki tahminler on binden fazla olduklar1 yoniindedir. Bkz.: Bein, a.g.e.,
78.

133 Kologlu, Abdiilhamid, 99.

'3 Abdiilhamid, Hatiratim, 194.
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muhafazakarligindan dolay1 egitim sisteminin modernlestirilemediginden yakinan II.
Abdiilhamid, zamanin icaplarina uygun bir egitim sisteminden yanadir: “Ulemamizin
ifrat derecede muhafazakar olmasindan dolayi, yiiksek mekteplerimizi modern hale
getirmek cok giictiir. Kahire’deki El-Ezher Ilahiyat Fakiiltesi’nin, telebelerimizi
cekmesinin yegane sebebi zamanin icaplarina uymanin elzem oldugunu anlamig
olmalarindandir. Bizde de ulu dinimize layik miimtaz ilim adamlar yetismedikge,
Istanbul Dariilfununu Kahire’dekinin diinunda kalmaya mahkimdur.“** Mehmet
Akif’in de okudugu Halkali’daki Ziraat Mektebi’ni a¢tirmak i¢in ¢ok 1srar etmek
zorunda kaldigimi belirterek, burada tedrisat, biitiin talebe i¢in meccani olacak,
tecriibelere tahsis edilen tarlalardan laboratuvarlardan v.s. istifade edilecek bir egitim

sistemine ne kadar istekli oldugunu géstermistir.136

Devletin  6rgiitlenmesinde Islam’in  belirleyici bir role sahip oldugu
Osmanli’da, ¢gogunlugu olusturan Miisliiman tebaanin sadakatini temin etmek isteyen
Abdiilhamid sahsi bir himayeye dayandirmak istedigi bir egemenlik bigimi kurarak
Tanzimat’tan sonra baslaylp da basarilamayan merkeziyet¢i devlet yapisim
gliclendirmek istemisti. Ancak ulemaya ¢esitli nedenlerle duydugu giivensizlik ulema
siifinin muhalefete katilmasina yol agmustir.

3.3.5.2. II. Abdiilhamid’in Medreselere Yonelik Tutumu

Tanzimat déoneminde yaygin olarak a¢ilmaya baslayan modern okullar, zaman
icerisinde devletin ihtiya¢ duydugu memur smifini yetistiren kurumlar olarak
medreselerin yerini almaya baslamistir. Bu durum medreselerin kamusal alandaki
etkinlik alanin1 daralttig1 gibi, yeni acilan okullarda yetisen ve batidaki bilimsel ve
diisiinsel gelismelerden haberdar olan yeni egitimli kusagin medreseyi ve
medreselileri yobazlikla suglamalarina yol agmistir. Medreselerin yenilenmeye karsi
direngli tutumlar1 da dikkate alindiginda devlet adamlarinin medreseleri 1slah
etmektense “kendi halinde cilirimeye birakmasi, 19. yiizyil boyunca, baz1 devlet

adamlarinin tercih ettikleri bir segenek olmustur.”137

II. Abdiilhamid’in, egitim sisteminin modernlesmesi i¢in gosterdigi ¢abalar

ve modern okullarin agilmasina verdigi dnem diisiiniildiiglinde medreselere karsi

135 Abdiilhamid, Hafiratim, 194.
13 Abdiilhamid, Hatiratim, 190.
187 Mardin, Bediiizzaman..., 175.
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aldigi olumsuz bakigii anlamak belki daha miimkiin goriinmektedir.'®® Ancak
Abdiilhamid’in Avrupa’dan gelen fikirler ve yenilikler konusundaki temkinli
tutumunu dikkate aldigimizda, medrese ve ulemaya bu kadar karst durmasi
yadlrgamalbilir.139 Sultan Abdiilhamid’in medreseler konusundaki menfi tavrinin
onemli bir nedeni de medreselerin, devletin ihtiya¢c duydugu memur ve biirokrat
simifinin niteliklerine sahip olmamalaridir. Maarif nazirlarindan Miinif Pasa’ya
sOyledigi su sozler medreselilerin gozden ¢ikarildigini géstermektedir: “Terakki, ilim

ve fen ile mektepten ¢ikmis diplomali efendilerin istihdamiyla miimkiindiir.”**°

Medreselilerin, batililagma konusundaki acik muhalif tutumlari, egitimi
modernlestirmek gibi bir vizyona sahip olan Sultan Abdiilhamid i¢in asilmasi
gereken bir engel durumundaydi. Batili ¢izgideki reformlara karsi ¢ikan talebe-i
ulum ya da softa adi verilen medreselilere karst Abdiilhamid’i ihtiyatli durmaya
yonelten bir diger 6ge de son birkag yildir Istanbul politikasindaki etkinlikleridir.
“Bir kere ihtilale bulasanlara asla giivenilemeyecegi” seklinde bir ilkeye sahip olan
Abdiilhamid, saltanatinin bagslangicinda hediyeler dagitmis, Cuma selamliklarinda
heyetlerini kabul etmisti. Ancak bunlarin Istanbul sokaklarinda arkasi kesilmeyen

gosterilerinden rahatsizligii her firsatta dile getirmigtir.***

Medreselerin ihmal edilmesi ve ilmiye sinifinin zayiflatilmasi, II. Mesrutiyet
donemi Islamcilarinin  Abdiilhamid’e kars1 muhalefet etmelerinin  6nemli
gerekcelerinden biriydi. Medreselere yonelik elestirilerin  6nemli bir kismina
Islamcilar da eslik etmelerine ragmen, iki taraf arasindaki en belirgin fark; Islamcilar
medreselerin 1slahindan yanayken, hem Abdiilhamid hem de dénemin bazi batici
aydinlar1 medreselerin zamana yayilan bir ithmalle yok olmalarindan yanaydilar. II.

Abdiilhamid, bu sebeplerden otiirii medreselerle ilgili 1slahat taleplerine aldirmadan,

138 Abdiilhamid’in genel olarak 6grenci hareketlerinden ¢ekindigi ve sevmedigine dair Ali Cevat Bey
su bilgileri verir: “Ilkaat ve tesvilat ve bazi istidlalat ve istitlaat neticesi olarak zat-1 sahaneleri mekteb
talebesinden ve bahusus Mekteb-i Harbiye talebesinden muhteriz bulunur idi. Cuma selamligina
getirilen Harbiyeli 6grencilerin, padisahi alkislamamalar1 ve “padisahim ¢ok yasa” duasina istirak
etmemeleri ve padisahin mutad oldugu lizere ikram ettigi ¢ay1 ve biskiiviyi red ederler.” Bkz.: Ali
Cevad Bey, Ikinci Mesrutiyetin Ilani ve Otuzbir Mart Hadisesi, (Yay. Haz.: Faik Resit Unat), Ankara
1985, 22.

139 Sultan Abdiilhamid hatiralarinda Avrupa’dan gelecek fikirler konusundaki kaygismi su sekilde dile
getirir: “Avrupa’dan gelen yeni fikirler bizim igin biiyiikk bir felaket ve tehlike kaynagi teskil
etmektedir.” Bkz.:Abdiilhamid, Hatiratim, 197.

149 Abdiilhamid Han, Gériislerim, 1, 12.

M Kologlu, a.g.e., 181.
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onlar1 susturmanin yoluna bakmistir. Ta ki saltanati boyunca en ¢ok korktugu sey,
yani Seyhiilislam fetvasiyla hal’ edilene dek bu durum devam etmistir.

3.3.6. Islamcilarin Medreselere Yonelik Elestirileri

19.ylizy1lda Osmanli medreseleri her yoniiyle toplumun ve devletin genel
yonelimlerine uzak kalmis durumdaydi. III. Selim donemiyle baslayan batililasma
hareketlerinin batili kurumlar1 6rnek alarak yeniden Orgiitlenme cabalari, Osmanl
geleneksel toplum ve devlet diizeninin ¢oziilmesine yol agmis ve yeni diizene ayak
uyduramayan kurumlar zayiflamaya baslamistir. Osmanli egitim sisteminin temel
kurumu durumunda olan medreseler Tanzimat’in ilanindan sonra agilan laik okullar
karsisinda etkinlik alanlarini giderek kaybettiler. “Medrese mezunlarinin mesleki
imkanlar1 Tanzimat’a kadar, dini hizmetlerden egitime; hukuktan adalete kadar ¢ok
genis bir alan1 kapsiyordu. Fakat bu genis saha, Tanzimat’tan sonra Osmanli egitim
sisteminin sekiiler esaslara dayandirilmasi ve buna uygun devlet okullariin
acilmasina paralel olarak 6nemli Ol¢lide daraltildi. Medreseler, hukuk ve adalet
sahalarindaki tekelini daha 1854’lerde, Muallimhdne-i Niivvdb’in kurulmasindan

sonra kaybetti.”142

Tanzimat aydinlar1 geleneksel egitim kurumu olan medreseleri
1slah etmek yerine bu kuruma alternatif laik okullar acarak medreselerin ve

dolayisiyla ulemanin etkinlik alanini daraltmak istiyordu.

Tanzimat’in ilantyla Osmanli Devleti’nin yeni yonelimlerine uymayacagi
ongoriisityle medreselere karsi gelisen olumsuz tavir daha ¢ok tist diizey yoneticiler
arasinda goriilmekle beraber toplumda bu olumsuz alginin yayilmasia Onciiliik
ederek halk arasinda yayilmasina calisilmistir. Kamuoyunda ulema ve medreseler
aleyhine olusturulan menfi propagandalar da gittik¢e yayiliyordu. Ulema ve medrese
kurumu, Baticilar tarafindan siirdiiriilen sert elestirilerin hedefi olmustu. Ulema,
bilhassa, iilkenin gelismesini Onlemekle, modernlesme ve yenilesmeye karsi
cikmakla ve bdylece millete ve devlete zarar vermekle suglandi. Ulemanin, yeni
sartlara ayak uyduramayacagi, modern egitim ve Ogretimi siirdiirecek kabiliyete
sahip olmadiklar iddia edildi. Baticilar elestirilerinde bir adim daha ileri gittiler ve

medrese kurumunun kokten lagv edilmesini istiyorlardi.**?

12 yasar Sarikaya, “Il. Mesrutiyet ve Medreseler: Geleneksel Bir Kurumun Modernlesme Siirecinde
Var Olma Miicadelesi”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, Istanbul 2008, XIII,-25, 47.
%3 Sarikaya, a.g.m., 55.
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Kokli bir gegmise ve toplumda genis bir etkinlik alanina sahip olan
medreselerin kapatilmasinin doguracagi toplumsal tepkinin farkinda olan yoneticiler,
medreselerin ihmal edilerek cliriimeye terk edilmesini en uygun ¢oziim olarak
gormiislerdir. Bu politikanin bir sonucu olarak “talebelerin barinak ve bakim
ihtiyaglar1 karsilanmiyor, hocalara yeterli maas verilmiyordu. Kaynaksizlik yiiziinden
pek cok medrese bakimsiz, harap ve bitap olmus ve dolayisiyla buralarda egitim ve
Ogretim durma noktasina gelmisti. Talebenin yeme-igme ihtiyacina tahsis edilen
imaretler, birtakim c¢ikarcilarin usulsiiz ve haksiz suiistimallerine maruz kalmis,

imaretlere ayrilan 6denekten para kagiranlar, malzeme kagiranlar artmist.'*

II. Mesrutiyet donemine kadar cesitli sekillerde varligini siirdiirerek gelen
“medreselerin 1slah1” meselesine Islamci aydinlarin da yogun bir sekilde istirak
ettikleri bir giindem haline geldi. Islamcilarin énemli bir kismi1 zaten medrese
kokenliydi ve bu kurumun sorunlarina bizzat taniklik etmisti. Bunun diginda
medreselerin devami Islam’m devlet katindaki varligmm siirdiirmesi icin hayati bir
kurum durumundaydi. Devletin giderek benimsedigi batililasma, dini kurumlarin
zayiflatilmas1 gibi Islamcilar tarafindan istenmeyen bir sonu¢ dogurmustu. Bu sonug
aym zamanda Islamci aydimlarin icinde bulundugu ulemanin etkinlik alanini ve
geleneksel giiciinii kaybetmesine neden olacakti. Bundan dolayr medreselere yonelik
elestirilerinde zaman zaman batici ve laiklik yanlisi aydinlarin da Gtesinde sert

elestirilerin islamcilar tarafindan dile getirildigini gormekteyiz.

II. Mesrutiyet dénemi Islamci aydimnlarindan olan Kazanli Halim Sabit,
medreselere ve 6zellikle Osmanli medreselerine yonelik kapsamli elestiriler getirerek
bu elestirilerini Sirat-1 Miistakim dergisinde yazi dizisi olarak yayinlamistir. Osmanl
medreselerine yonelik elestirilerini su sekilde siralar: “1-Kitap esareti: bunun neticesi
olarak fikr-i cevvallik, zihni hassasiyet yavas yavas soniiyor. Idrak dairesi darlastyor,
ortaliga muazzam bir taklit korliigli ¢okiiyor. Bu durumun ictimai hayatimiza etkileri:
Kori koriine atalarimizin, dedelerimizin eserlerine tabi olma, her ne hususta olursa
olsun eski teskilata taraftarlik yahut korii koriine her seyde basgkasini taklide
caligmak... hiilasa her konuda goriilen yaraticilik fikrinden, kendimize miinasip bir
hareket tarzi tayin edebilmekten mahrumiyetimiz de, bu fikri durgunlugun tabii bir

neticesi oldugunda siiphe edilemez. 2-Miitedeyyince, alimce bir gaye ve iilkii

1% Sarikaya, a.g.m., 49.
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yoksunlugu 3- Faziletin sahsa inhisar1 4- Lakaytlik. Tiirk irkinda zaten aleme, hatta

kendine kars1 bir lakaytligin mevecut oldugu siiphesizdir.”**°

Osmanli medreselerinin uzun yillara dayanan gegmisine ragmen Islam
diinyasinda ¢ok etkili olamadigini sdyleyen Kazanli Halim Sabit, bu medreselerin
Islam diisiincesine ve felsefesine herhangi bir katkisinin olmadigini belirtir:
“Osmanlilik diinyasinda tam manasiyla Islamiyet’i temsil eden ulema yetisemedi.
Her kavimde isimleri tarihe kaydolunabilecek bircok ulema, birgok feylesof,
miitefekkir yetistigi halde bizim Osmanlilik diinyasinda mazide ve halde hatirlar
sayilabilecek biiyiik bir Islam miitefekkirine tesadiif olunamaz. Higbir ilmin hicbir
yonii bizim muhitimize mahsus bir terakkiye mazhar olamazdi. Osmanli medreseleri
her yonden Endiiliis ve Maveraiinnehir Medreselerine nisbetle geride idi. Osmanl
medreselerinin ders programlarinda, tedris usulii yontemlerinde akil ve fikre, zamana
ait ihtiyag ve carelere asla ehemmiyet verilmemis ve ders programi tanziminde gelisi
giizel, gecici, kisa, dar bir diigiince sevkiyle bir dereceye kadar Araplari, Acemleri ve
Maveraiinnehirlileri taklitten baska hi¢bir yon itibara alinmamis idi.”**® Halim Sabit,
Osmanli medreselerinde taklit¢iligin bir sonucu olarak zamanin ve kosullarin ihtiyaci
olan sorunlara ¢oziim {iretecek bir egitimden yoksun oldugunu, taklidin yeni
fikirlerin gelisimini 6nledigini iddia eder. “Medreselerimizin idarece, teskilatga olan
biitiin kusurlar1 somut, inkar1t miimkiin olmayan birgok fiili sonucu dogurmustur ki
ictimai hayatimiz, ahlakimiz, dinimiz, fikrimiz dogrudan dogruya bunlardan

etkilenmistir.”**’

Mehmet Akif de benzer elestirileri yaparak medreselerin hem ge¢miste
oldugu gibi 6nemli alimleri yetistiremedigini ve bunlarin eserlerine serhler yazmanin
giinlimiiziin ihtiyacina ¢6ziim olamayacagini belirterek ¢agin getirdigi problemlerin
geleneksel diisiincelerin tekrariyla ¢oziilemeyecegini ve Kur’an’dan ilham alan yeni

bir bakis acisiyla Islam’m yeniden yorumlanmasi gerektigini dile getirmistir:
“Medresen var m1 senin? Bence o ¢oktan yiiridi.

Hadi goster bakayrm simdi de Ibnii’r-Riisd’ii?

145 Kazanhi Halim Sabit, “Islah-1 Medaris Miinasebetiyle”, Islam Diisiincesinde Arayislar (Sad.:
Mehmet Erdogan), Istanbul 1999, 186.

146 K azanli Halim Sabit, a.g.e., 77.

147 Kazanli Halim Sabit, a.g.e., 181.

201



Ibni Sina niye yok? Nerde Gazali gorelim?
Hani Seyyid gibi, Razi gibi {i¢ bes alim?

En biiyiik faziliniz: Bunlarin asarindan,
Belki on serhe bakip, bir kuru ma’na ¢ikaran.
Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala,
IhtiyAcatini kabil mi telafi? Asla.

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhama,

Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1.” 148

Medreselerin 1slahina dair Sirat-1 Miistakim dergisinde uzun bir yazi dizisi
kaleme alan Kazanli Halim Sabit, medreselerin nitelikli kisiler yetistirmekten uzak
oldugunu, o6zgiin fikirlerin iiretilemedigini ve bundan dolayr da 6nemli fikir
adamlarinin medreselerden ¢ikmadigini belirtirerek, Akif’le benzer kaygilar1 tasidig
goriilmektedir. “Medreselerimiz, Islamiyetin genis olan dairesi dahilinde belli bir
gayeye dogru imali fikir edebilecek kadar serbest diisiinceli ve ne istedigini bilir
kimseler yetistiremiyor. Bunun i¢indir ki bizde Ebu Hanifeler, Zemahseriler, Eb(’1-
Mealiler gelmedi. Bu halimiz bdyle devam edecek olursa bundan sonra da gelmek
ihtimali yoktur. Hep bu zebunluk i¢inde -Maazallah — siiriiklenip gitmege mahkim

kalacagiz.” 149

Medreselerde Arapca’nin Onemine deginen, ancak dil egitiminin yersiz
tartigmalarla gerektigi gibi Ogretilemedigini sdyleyen Musa Kazim, nakilciligin
medreselere hakim oldugunu soyleyerek miifredat konusunda elestiriler getirir: “Ne
tuhaf hale gelmis: Evvela bir serh, sonra bir hasiye, bir hasiye daha bir ta’likat daha.
Boyle bir kitab1 ancak bes-alt1 senede okuyabiliriz. Sonra bu kitaptan ne anladik, ne
gibi meseleleri 6grendik? Diye sorsan, hi¢ bir sey yok. Ayrica Arapga bir beytin bir
misrain1 anlama imkéanina sahip degil. Ciinkii biitiin zaman1 miinakasalarla gecti.
Islam s6yle dedi, Abdiilgafur boyle dedi, yok bilmem burada “Fefhem” (anla) demis.
Anlasilma yonii ne imis? Hep demis, demis. Hep dedikodu. Pekala! Fakat biz ne

okuyacagiz? Arapga tenkitleri mi? Evvela edebiyatini bilmeyiz. Heniiz gramerini

198 Mehmet Akif Ersoy, “Asim,” Safahat, 378.
%9 Kazanli Halim Sabit, a.g.e., 186.
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ogrenmeye calisiyoruz. Simdi Abdiilgafirun, Islam’mn sirast mi?  Heniiz lisan
ogrenmeye baslayan bir adamin, o lisanin gramer felsefesiyle, Islam, Abdiilgafiir
kavgasiyla vakit gecirmesi, dogrusu hi¢ akla sigmaz bir seydir.”™®® Modernist
yonelimleriyle 6n plana ¢ikan Seyhiilislam Musa Kazim, medreselerin 1slahina dair
yapilan tartigsmalarda medreselere Fransizca’nin da konulmasini Onerir: Diyanete
mahsus ve miinhasir bir dil olmaz. Arapca alt1 bin senelik bir lisandir, islam dini ise
bin kiisiir senelik bir dindir. Camide Tiirkce lisanla ders okunuyor. Giinah oluyor
mu? Hayir. Peki Fransizca sOylesen ne olur? Arapga’ya nisbetle Tiirkce ne ise

Fransizca baska bir sey mi? Neden medresede ecnebi bir lisan tahsil edilmesin?”*>

Osmanli’da askeri alanda goriilen bozulmalar ve yenilgiler 1slahat
girisimlerinin daha ¢ok ordu iizerinde yogunlagsmasina neden olmustur. Bu durum
toplumda genis bir niifuz alanina sahip olan medreselerin ihmal edilmesine ve
medreseleri tedrici bir sekilde yok olmaya mahkim birakmigtir. Ahmet Hamdi
Akseki medreselerdeki bu irtifa kaybini su sekilde agiklar: “Bir vakitler devletin en
dirayetli vezirlerini, en biiylik sadrazamlarini bu ilmi miiessese yetistirirken, bilahare
ilim ve fenlerin Onciilleri ve gelismelerine, her an yenilenen zamanin ihtiyaglarina
yabanci kalmasi yliziinden bu miiesseseler evvelce haiz oldugu yiiksek mevkii
biisbiitiin kaybetmistir. Islam medreseleri, cagdas gelismeleri takip ve tedrici
yenilenme ile yasamis olsa idi, siiphesiz milletin ruhuna uygun olmayan yabanci bir
teceddiide ihtiya¢ goriilmeyecek ve bugiin memleketimizde emelleri ve ahlaki
birbirine zit olarak besleyen ameller iki irfan unsuru karsilayamayacak ve bu suretle
biri ser’1 kanunlar, digeri ecnebi kanunlarina istinad eden iki hakim, iki mahkeme de
bulunmayacakti.”**? Medreselerin ihmaliyle ortaya ¢ikan bu ikiligi Said Halim Pasa
su sekilde degerlendirir: “Eski miiesseselerin diizeltilmesi veya tadil edilmesi
gerekirken, bu yapilmadi; yeniden meydana getirilmesi yoluna gidildi. Boylece seriat
kiirsiileri ile medreseler bulunduklar1 halde birakildilar. Halbuki bu iki kurulus, yani
adalet mahkemeleri ile ilim ve marifet miiesseseleri, bir¢ok asirlar yagsamig, Osmanli

Devleti’nin azamet ve sevketini temin etmislerdi. Islahlar1 igin gareler aranacak

%0 Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, “Medreselerde Tedrisatmn Islahi”, (Sad.: Adil Bebek), Islam
Diisiincesinde Arayiglar, Istanbul 1999, 58.

131 Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, a.g.e., 60.

152 Ahmet Hamdi Akseki, “Yeni Islam Medreseleri Hakkinda Mithim Bir Rapor” (Sad.: Ferhat Koca),

Islam Diisiincesinde Arayislar, Istanbul 1999, 350.
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yerde, zavallilar acinacak bir halde terk edildiler.”*® Bu ihmalin sonucunda devletin
en dnemli egitim kurumu olan medreseler hayatin kenarma itildiler. Ilmiye smifi
elestirisine benzer nedenlerle katilan Said Halim Pasa, bu sinifin orta ¢ag ruhbanlar
gibi sahsi ve smifsal ayricaliklarim koruma giidiisiiyle hareket ettigini, Islam

diinyasmin geri kalmasinda ilmiye sinifinin oynadigi menfi role vurgu yapmistir.*>*

Medreselere karsi aydinlarin takindigt menfi tutumun nedeni olarak Said
Halim Pasa’nin iddia ettigi gibi halktan kopuk olan aydinlarm ki Islamc1 aydinlar
i¢cin de bu sOylenebilir, halki yeniliklere kars1 kiskirtma korkusunun énemli bir etken
oldugu goriilmektedir. “Kendisini idare edenlerden daha akilli ve daha kadirbilir olan
halk, bu miiesseselere bagli kaldi. Aydinlar ise sirf bu bagliliktan ¢ekindikleri igin
onlar1 tamamen kaldiramadilar. Fakat zayif halleriyle oliime terk ederek, yani
baslarinda yeni tarzda mahkemeler, mektepler kurdular. Bu yenilerin, Fransiz
mahkemeleri ile mekteplerinden Ustiinkorti alinmis olduklarindan, getirildikleri
muhit ile hig ilgileri yoktu. Memleketimize bizzat Fransa’nin kendisi kadar yabanci

»155  Qultan Abdiilhamid’in de o6nemli ¢ekincelerinden birini olusturan bu

idiler.
durum, medreselerin potansiyel bir tehdit olarak siirekli gozetim altinda tutulmasina

neden olmustur.

Jontiirkler arasinda yer alan ve daha sonra Jontiirkler’le goriis ayriligia
diiserek muhalefete girisen II. Mesrutiyet doneminin 6nemli fikir adamlarindan
Ubeydullah Efendi, medreselerin mevcut durumlarinin sorumlusu olarak hiikiimeti
ve yoneticileri gostererek medrese Ogrencilerinin suclanmasina karsi ¢ikar:
“Medreselerin adem-i 1slahindan her tirlii hiilkiim ve niifuzdan tecrid edilen, her
yerde mazhar-1 tahkir goriilen softalar mi1 mesul olmak lazim gelir? Yoksa hiikkmii
ellerine gegcirerek istedikleri gibi kesip bigmege muktedir olan medeniyetperest
terakki taraftarani, maarifperverler zlimresi olan sik beyler mi? Zaten hiikmii ellerine
aldiktan sonra softa takiminmi tan ve tesni tutarak medreselerden erbab-1 fetaneti
kagiran ve o dariilfiinunlar1 bugiinkii kasap ¢iraklariyla dellal bozmalariyla dolduran
sik beyler degil mi? Bugiin o beylerin ragbet buyurduklart mekatibte selamet-i idrak

ile teferriid ve ullivv-ii irfan ile temeyyiiz edenlerin yiizde doksan dokuzu yine hala

153 Said Halim Pasa, a.g.e., 200.
1> Bein, a.g.e., 39
1% Said Halim Pasa, a.g.e., 200-201.
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basina astar parcast dolayan veyahut kulaginin arkasinda heniiz sarik yuvasi zail

olmayan o yakasi yagli erbab-1 fetanettir.”*>°

Bediiizzaman Said Nursi, medreselerin iginde bulundugu durumdan
yoneticileri sorumlu tutarak, medreselerin bir ge¢im kapisi olmaktan ¢ikarilmasindan
yakinir: “Simdi millet-i islamiye mabeyninde en ziyade hiirmet ve muhabbet ve
merhamete miistehak olan bicare ulemayi, zamana yakisacak ulemanin adem-i
viicudundan neset eden kabahati ve gilinah1 ile mahkim etmek, o bicarelere
hamletmek, ahmaklik degildir de ya nedir? Evet, viicudlarindan zarar gelmemis,
istedigimiz ulemanin ademinden gelmistir. Zira zekiler galiben mektebe gittiler.
Zenginler, medresenin maisetine tenezziil etmediler. Medrese de intizam ve tefeyyiiz
ve mahre¢ bulunmadigindan zamana gére ulemay: yetistiremedi.”’ Medrese
Ogrencilerinin i sikintisi, medreselere olan ragbeti de azaltmistir. Dolayisiyla maiset
vasitast olmaktan ¢ikan ilim, soylu ve ylice bir gayeye de ulastirmadigi icin, eglence
kabilinden ve abes bir ugras haline gelmistir.*>® Medreselerin klasik egitim miifredat:
ve yontemlerinin yirminci asir insaninin siiphe ve inkarina karsi artik cevap veremez
durumda oldugunu anlayan Bedilizzaman medreselerde miisbet ilimlerin de

okutulmasi gerektigini savunmustur.**®

II. Mesrutiyet doneminde neredeyse her kesimin ortak bir kabulii haline
gelmis olan medreselerin 1slah1 meselesine Islamcilar da ¢ok yogun bir sekilde
katilmislardir. Medreselerin eski giiciine tekrar kavusturulmasi icin ¢esitli onerilerde
bulunarak medreselerin yeniden eski giicline kavusturulmasi igin c¢abalayan
Islamcilarin amaci, hem koklii bir gelenege dayanan medreseler vasitasiyla Islam’in
giinlin meselelerine uygun ¢oziimler gelistirebilecek bir yapida oldugunu ispatlamak,
hem de batililasmact aydinlarin ulema ve medrese 6grencileri hakkindaki “yobaz”,
“miirteci” gibi yaftalamalarindan kurtarmakti.

3.3.6.1 islamcilarin Medreselerin Islahina Dair Onerileri

Islamcilarin diger kesimlerden farkli olarak medreseler konusundaki genel
tutumlart medreselerin 1slah edilerek “modernlestirilmesi” ve fen bilimlerinin

medrese miifredatina konularak, medrese talebelerinin bilimsel gelismelerden

1% Alkan, a.g.e., 66.

%7 Bediiizzaman Said Nursi, “Miinazarat”, 146.
158 Kazanh Halim Sabit, a.g.m., 200.

139 Mardin, Din ve Siyaset, 47.
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haberdar olmalarin1 saglamakti. Boylelikle medrese 6grencileri batidaki bilimsel
gelismeler konusundaki bilgilenerek yeniliklerin kabulii i¢in biraz daha hevesli
olacaklardi. Ayrica batidaki bilim ve felsefe alanindaki gelismelerden haberdar
olmak Islam’a yénelik saldirilara kars1 koymak igin de ¢ok yararli olacaktr. “Bugiin
karsimiza ¢ikanlar, en yeni silahla miicehhezdirler, en yeni ilmi ve felsefi nazariyeler
ile ortaya atiliyorlar. Su halde akaid-i islamiyeyi muhafaza ve miidafaa edebilmek
icin bu asrin gerektirdigi malumat ile miicehhez, binaenaleyh bugiinkii asrin hikmet
ve felsefi ilimleriyle miicehhez, bununla beraber hikmet-i Islamiyeye vakif islam
hakimleri yetistirmek de lizerimize terettiip eden bir vecibedir ve bunlar yetistirecek
olan da ancak medreselerdir.”’® Medreseler ayni zamanda modern okullarla
baslayan laiklesme siirecini de islahatlar vasitasiyla tersine cevirmeyi ve akil ile

bilim arasinda herhangi bir ¢eligskinin olmadigini ispatlamaya ¢alismislardir.

Medreselerdeki derslerin islenisinde izlenecek yontemler konusuna deginen
Ahmed Hamdi Akseki, gereksiz bilgi yigmindan ve tartigmalardan kurtarmak
amactyla Ogrenciye ders islenisinde izlenecek yontemin daha basit ve sade bir
yontemle verilmesini Onerir: “Bir fenni tahsil i¢in en uygun usil, evvela tahsili
matlup olan fennin iizerinde ittifak edilmis olan meselelerini sade bir sekilde
bellemeli, ikinci olarak iizerinde ihtilaf edilmis olanlar1 goriilmeli, sonra da o fennin
felsefesine, ihtilaflarin kaynagina ve bu ihtilaflarin istinat ettigi delillerin tetkikine

geg:ilmelidir.”161

Abdiilhamid, devletin bekasini temin maksadiyla Avrupa’daki geligmeler
dogrultusunda yapmay1 diisiindiigli reformlar icin bir ayak bagi olarak gordiigi
medreselerin gelismesine yonelik herhangi bir c¢aba igerisine girmeyip, zamanla
medreselere alternatif modern okullarin ¢ogalmasina ¢alisarak medreselerin yok
olmasmi beklemistir. Modern okullardaki bu artisa paralel olarak “ulemanin
toplumdaki siyasi ve sosyal vyeri, etkinligi ve konumu aydinlarin gerisine
diismeye”162 baslamistir. Medreselerdeki bu irtifa kaybini hem Osmanli Devleti’nin
dini temellerini yeniden giiclendirmek hem de Islamci aydinlarin  bozulan

konumlarim1 yeniden kazanmak amaciyla medreselerin 1slahina dair tartismalara

160 Ahmet Hamdi Akseki, a.g.e., 352.
161 Ahmet Hamdi Akseki, a.g.e., 360.
1%2 Kara, Islamcilar..., 49.
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yogun bir mesai harcayarak katildilar. “II. Mesrutiyet’in ilanmiyla birlikte ulema,
medreselerde koklii 1slah taleplerini yiliksek sesle dile getirmeye basladi ve bir dlgiide
sunduklar1 reform taslaklarin1 uygulatma imkanina kavustular.”*®®  Ulemanin
medreselerle ilgili kaygilar1 devletin bekasi ve gelecekte alabilecegi sekille ilgiliydi.
“Ulema Mesrutiyet’i, bir yandan Osmanli Devleti’nin tekrar diriltilmesi; diger
taraftan medrese 1slahati icin bir firsat olarak gordii. Bundan dolayi, II. Abdiilhamid
ve yonetimine baskaldiran Ittihat ve Terakki desteklendi ve belki de bu umutla,

Mesrutiyet selamland1.”*®

Balkan savaslarnin ardindan Ittihat Terakki’nin mutlakiyetci bir anlayisla
devleti yonetmeye basladigi bir dénemde Islamci muhalefetin tasfiye edilmesiyle
beraber medreselerle ilgili yeni bir diizenleme yapildi. “1 Ekim 1914°de c¢ikarilan
“Islah-1 Medaris” nizamnamesi Istanbul’daki medrese egitimini merkezilestiriyor, bir
diizene sokuyor ve aslinda devletlestiriyordu.”*®®> Boylece ulema ve medreselerden
kaynakli muhalefet merkezlerinden biri de devlet mekanizmasinin igine alinarak
etkisizlestiriliyordu.

3.3.7. II. Abdiilhamid’in Tarikatlarla Iliskisi

Kurulusunda tekkelerin 6nemli bir rol oynadigi Osmanli devleti ile tarikatlar
arasindaki iligkiler her donem varligini siirdiirmekle beraber, donem donem bazi
tarikatlarin 6n plana ¢iktig1 digerlerinin de gdzden diistligli ya da gorece OGnemsiz
hale geldigi bir vakiadir. “IIl. Selim’den Sultan Abdiilaziz’e kadar Naksibendilik,
Mevlevilik, Halvetilik, Celvetilik, Sa‘dilik, Siinbiililik, Kadirilik ve Rifailik gibi
tarikatlar hem sultanlar ve devlet erkan1 hem de halk nezdinde yer yer one cikarak
onemli gorevler eda etmislerdir. Bu dénemlerde kamuoyu igin gelistirilen Islami
diskurun olusumunda tarikatlardan ciddi sekilde istifade edilmistir. Padisahlar,
birtakim politik davraniglarin mesrulastirilmasinda etkili séylem saglayan bu

yapilardan destek almaya gayret etmislerdir.”®®

Sehir ve kirsal alanlardaki etkileri, sosyal hayattaki yardimlagsma ve

dayanisma hususlarindaki iglevleri, dini hayatin daha coskun yasanmasindaki ve

163 Sarikaya, a.g.m., 39

164 Sarikaya, a.g.m., 41.

165 Bein, a.g.e., 90.

%6 Muharrem Varol, “Yildiz Sarayi'min Tekkeleri ve II.Abdilhamid’in Tarikat Siyaseti”,
II. Abdiilhamid Modernlesme Siirecinde Istanbul (Ed.: Coskun Y1lmaz), istanbul 2011, 204.
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kitlelere kolaylikla ulagtirllmasindaki basarilar1 ve kiiltiir ve sanat diinyasinda ortaya

187 Jslam diinyasinda sosyal hayatin vazgecilmez bir

koyduklar eserlere bakildiginda
bicimlendirici unsuru olarak 6ne ¢ikan tarikatlar, 19. yilizyilda bu islevlerine ek

olarak anti-emperyalist bir hiivviyet de kazanmustir.

19.yiizyllda Islam diinyasinda yayilan somiirgecilige karsi Miisliiman
devletlerin askeri ve siyasi zaafiyetlerinden Otiirii karsi koymakta distiikleri
giicliikler, Miislimanlar halklarda hognutsuzluga neden olmus, bu durum
somiirgecilige karst bazi toplumsal hareketlerin gelismesine ortam hazirlamistir.
“Avrupa ile yiiz yiize geldikleri icin Miislimanlar, dinin siyasetini kaybetmeye
bagladiklart bir geri kalmislik duygusuna kapilmislar, bu ise “tecdid” dalgasin

gﬁglendirmistir.”168

Bu toplumsal tepkilerin mobilizasyonunda ve orgiitlenmesinde
tarikatlarin en 6nemli rolii oynadiklari muhakkaktir. Tarikatlar 6teden beri Islam
toplumunun en Orgiitlii yapilari olarak her zaman arkasinda barindirdigi insan
destegiyle onemli bir gii¢ olusturmustur. Somiirge durumundaki Miisliiman tilkelerde
siyasi iktidarlarin i¢inde bulundugu acziyetin bir sonucu olarak tarikatlarin giderek
daha giiclendikleri ve ge¢miste hi¢ olmadigi kadar siyasallastigi goriilmektedir.
Tarikatlar bu donemde Miisliimanlar arasinda siki bir dayanigsmayi saglayacak

yegane Orglitlii yap1 olarak karsimza ¢ikmaktadir.

Sultan Abdiilhamid, tarikatlarin bu giiciinii farke ederek, somiirgeci batil
devletlere kars1 kullanmaya ¢alisacakti. Abdiilhamid’in tarikatlarla iligskisinde dikkat
ceken en Oonemli nokta, Osmanl topraklarinin disinda faaliyet gosteren tarikatlara
daha yakin ilgi gosterirken, icerideki tarikatlara siipheyle bakarak takip altinda
tutmustur. Abdiilhamid’in, iceride seyhlere ve tarikatlara duydugu bu giivensizligin
temelinde seyhlerin kendilerine bagli miiritler lizerinde daha siki bir kontrole sahip
olmalarindan dolayr padisaha kars1 herhangi bir tertibe kalkismalarindan duydugu
korkuydu. “Ulemaya gore halka yakinligi daha fazla olan, ayrica sdylediklerinin
miiritleri ve halk katinda kabul edilip benimsenme orani yiiksek olan seyhler,

Sultan’in halk nazarindaki itibar ve sohretini zedeleyebilir, niifuz ve iktidarini

167 vzarol, a.g.m., 206. _ '
1%8 Joseph Fletcher, “Cin’de islam Tarikatlar1”, Islam Diinyasinda Tarikatlar (Yay.:Alexandr Popovig-
Gilles Veinstein, Terc.: Osman Tiirer), Istanbul 2004, 23.
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zayiflatabilirdi. Sultan’in menfi tutum takinmasi tarikatlart memnuniyetsizlige ve

muhalefete iterken Ittihat¢ilara da yaklastirmus oldu.”%

Abdiilhamid’in tarikatlarla iligkilerinde goze carpan Onemli bir husus da
Imparatorlugun uzak bélgelerinde, dzellikle Arap cografyasinda ve Kuzey Afrika’da,
yer alan tarikatlara ve tarikat seyhlerine 6zel bir ilgi gosterirken,'’® istanbul, Anadolu
gibi yakin yerlerdeki tarikatlara daha temkinli ve siipheyle bakmistir. Tarikatlarin
arkasindaki insan giicii ve tasidigi dinamik potansiyel, padisaha karsi olasi bir
girisime yol agacag1 korkusuyla bazi Istanbul ve gevresindeki tarikatlara karsi hep
tetikte olmus ve siki kontrol altinda tutmustur. “Kendi siyaseti i¢in tehlike
olusturmayacagini tahmin ettigi tarikat ¢evrelerinin alt katmanlarina ve tagradaki
gevsek dini yapilagmalara ilgi gosterdi. Saray cevresindeki Arap seyhleri harig

tarikatlara, tekkelere, seyhlere pek iyi gézle bakmadi.”*"

19.ylizyilin sonlarma dogru 6nemli bir toplumsal-siyasal giic haline gelen
tarikatlarin destegini saglamak Abdiilhamid’i hem Batili devletler karsisinda 6nemli
bir giice eristirirken, ayn1 zamanda ittihad-1 islam politikasin1 daha somut diizeyde
sergileme imkani bulacakti. “Tarikatlarin Islam’1 toplumun ve dinin savunulmasinda
kitleleri harekete gecirmek i¢in kullanmalarina mukabil, Sultan Abdiilhamid’in aym
Islam’1 Osmanli Devleti’nin savunulmasinda kitleleri harekete gecirmeye ¢alisan

“amacl1” bir ideoloji olarak kullandigini sijyleyebiliriz.”172

Ittihad-1 Islam siyasetinin yayilmasinda tarikatlarn insanlara ulasmada
elverisli bir propaganda arac1 oldugunu iyi goren Abdiilhamid, tarikatlar araciligiyla
Kuzey Afrika’dan, Orta Asya’ya, Cin’den Hindistan’a ve Rusya’ya uzanan genis bir
cografyada niifuz sahibi olmaya ¢alismistir. “Miisliimanlar {izerinde Hilafetin biiytlik
bir niifuzu vardi. Bunu bildigim igin ingilizleri kuskulandirmadan, her ihtimale kars1,
Seyyitler, Seyhler, Dervisler gonderip Asya’daki Miisliimanlar1 Hilafete manen

baglamaya hususi bir itina gosteriyordum. Buharali Seyh Siilleyman Efendi’nin

169 Kara, Islamcilar..., 76.

70 Tarikat seyhleriyle kisisel iletisimin Gnemini iyi bilen Abdiilhamid, toplumun alt katmanlariyla
dogrudan iliski kurmanin en kolay yolu olarak tarikatlar1 goérmiistiir. “Sarayinda kabul ettigi ¢ol
seyhlerine bile sarayin telgraf sifresini veriyor, yerel ydneticilerle iliskilerini Snermiyordu.
Tarikatlarla iligkileri ksiseldi.” Kologlu, 1987, 225.

7 {smail Kara, Biraz Yakin Tarih Biraz Uzak Hurafe, Istanbul 2017, 230.

172 Karpat, Islamin Siyasallasmasi, 11.
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Rusya’daki Miislimanlar arasinda yaptigt hizmetleri bilhassa siikranla yad

. 173
ederim.”

Abdiilhamid, sehzadeligi zamaninda birka¢ kez Yenikapt Mevlevihanesi’ne
gitmis ve tahta gecisinden sonra bu yakinlikk devam etmisti. Ancak Mevlevi
dergahina bagl olan Mithat Pasa’nin azledilerek siirgiine gonderilmesi ve Yenikap1
Mevlevihanesi seyhi Celaleddin Efendi’nin Jontiirkler’le iligkisinden kuskulanmasi
Abdiilhamid’i Mevlevilere karsit bir pozisyon almaya itmistir. Kardesi Mehmet
Resad’in Mevlevi dergahina bagli olmasi da Abdiilhamid’i kuskulandiran diger bir
olaydi.'™ Abdiilhamid’in Konya’daki Mevlevi dergdhini da siki bir takibe aldig
dikkate alinirsa Mevlevilere kars1 biiyiik bir giivensizlik duydugu aciktir. Bundan
dolay1 da “Abdiilhamid’in saltanatinda Mevleviyye gibi bazi biiyiik tarikatlar gozden
diiserken, daha popiiler nitelikli baska tarikatlar, kitlelerle temas kurma ihtiyacina

gayet iyi cevap verdikleri™" i¢in 6nem kazanmustir.

Abdiilhamid’in tarikatlarla iligkisinde dikkat ¢eken bir husus da desteklenen
tarikat ve seyhlerin dis politikada 6nem kazanan Ittihad-1 Islam diisiincesini
giiclendirici bir unsur olarak énemsendigidir. “Siinni ya da Sufi, dini itibara sahip
ileri gelenlerinin tercih edilmesi, padisahin Islamci politikasimin da  giiciinii
arttirryordu.”’®  Padisahin politik islamci  muarizlarindan bulamadigi  destegi
tarikatlardan saglama diisiincesi, XIX. yiizyilda tarikatlarin giderek artan giiciinii de
cok fark ettigini gostermesi agisindan onemlidir. Tarikatlarin disa kapali ve daha siki
bir orgiitlenme yapisinda olmasi sdmiirgeci devletler agisindan daha giiglii bir tehdit
olarak algilanmasia neden oldugu i¢in, padisahin bu giicii arkasina alarak Ingiltere,
Rusya gibi devletler karsisinda oOnemli bir mevzi kazandigi soylenebilir.
“Tarikatgilarla yakinlik Abdiilhamid’in diislince tarzina da uygundu. Statiikoculukta,
dalgalandirmamacilikta kuskusuz anlasiyorlardi. Abdiilhamid’in Kadiriyye, Rifaiyye,
Saziliyye, Naksibendiyye ve Medeniyye tarikatlariyla iliskileri oldugu sdylenir.

3 Bozdag, a.g.e., 73.

174 Adem Olmez, “II. Abdiilhamid ve Mevlevilik”, Uluslararasi Mevlina ve Mevlevilik Sempozyumu
Bildirileri, Sanliurfa 2007, 363; Georgeon, a.g.e., 219.

> Georgeon, Abdiilhamid, 274.

170 Kayali, a.g.e., 34.
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Kadiriyye tarikatin1 “her seyi hosgoriir, bazi yoksunluklarin sevabina inanir, hallerine

hamd ve dua eder” ilkelere sahip oldugu i¢in sectigini ileri siirer.””’

Tarikatlarin, diger politik Islamcilar gibi siyasal taleplerinin fazla olmamasi
ve padisahin geleneksel otoritesine karst herhangi bir itirazlarinin bulunmamasi,
Abdiilhamid i¢in isbirligi yapilabilecekler kategorisinde yer almalari i¢in yeterli bir
sebepti. “Medreseliler Yeni Osmanlilar’in etkisinde oldugundan onlarla fazla igli
dish olamayan Abdiilhamid’in tarikatcilarla iliski kurabilmesi”"® kuskusuz daha
makul bir se¢im olarak degerlendirilmelidir. “Ancak bu igbirliginin Abdiilhamid’in
tercihlerinde, politik ¢ikarlarina yarar saglar nitelikte olanlarin 6ncelik aldig bellidir.
Rifaiyye, Kadiriyye’ye ¢ok yakindir. Saziliyye ve Naksibendiyye’nin ehl-i siinnet
akidelerine bagliliklar1 ve Siinni hiikiimdarlara destek verici oluslar1 dikkatten uzak

tutulmamalidir.” 7°

Tarikatlara ilgisinin erken yaslarda, heniiz sehzade iken, basladigi bilinen
Abdiilhamid’in tarikatlarla ilgilenmesini O’nun dindar kisiligine baglamanin
gercekei bir tutum olmadigi agik olmakla beraber bu ilginin “asir1 sufilik merakindan

5,180

gelmedigini  sdylemek lazimdir. “Sultan’in tarikatlardan siyasi niifuz ve

gerilimleri azaltict bir ara¢ olarak yararlanmasi ile tarikat ve tasavvuf diisiincesine

bagliligini birbirine karistirmamak gerekir.”181

II. Abdiilhamid donemi devlet ve tekke iliskileri agisindan bakildiginda bu
donemde gelistirilen politikalarin “eski ve koklii yaklagimlarin devami oldugu kadar,
donemin sosyo-politik ihtiyaglariin ve dominant bir padisahin 6zelliklerini
yansitacak yonler de taslmaktaydl”lsz. “Seckinler ve halk arasinda saglam bir kopri
vazifesi goren tarikatlardan, toplumsal ve siyasal anlamda tam bir muhatazakar olan

II. Abdiilhamid, halkla iletisiminde bu kurumdan yararlanmlstlr.”l83

Islam cografyasmin gesitli bolgelerinde niifuzlu tarikat seyhleriyle isbirligi
yapmis olan Sultan Abdiilhamid doneminde 6zellikle iki tarikat seyhinin ¢ok 6zel bir

ilgiye mazhar olduklar1 bilinmektedir. Bunlar Tunus asilli Medeni-Sazeli Seyhi Zafir

" Kologlu, a.g.e., 101.

78 Kologlu, a.g.e, 100.

9 Kologlu, a.g.e., 101.

180 Kologlu, a.g.e., 101-102.
181 Kara, Islamcilar..., , 74.
182 varol, a.g.m., 221.

185 varol, a.g.m., 207.
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Efendi ile Halep asill1 bir Rifai seyhi olan Ebii’l-Hiida lakapli Muhammed bin Hasan
el-vadi’dir.

Tunus asilli Medeni-Sazeli Seyhi Zafir Efendi, Tunuslu Hayreddin Pasa
tarafindan Abdiilhamid’e tavsiye edilmis ve Yildiz Sarayi’nda kendisine bir konak ve

tekke ihsan edilmistir.'®*

Seyh Zafir, Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’de tarikat
baglantilar1 vasitasiyla Osmanli Devleti’ne dnemli hizmetler yapmistir. “Fransa’nin
1881°de Tunus’u isgalinin ardindan bolgede Fransa’ya karsi olusturulan politikalarin
etkili kilinmasma katki yapmaya calismis, bu amacla kardesi Hamza Zafir’i
Trablusgarp’a gondermis, Ingiltere’nin 1882°de Misir’1 isgali siirecinde Urabi Pasa
ile irtibata gecerek isgali Onlemeye gayret etmistir. Islim Aleminin cesitli
bolgelerinden ve oOzellikle Arap vildyetlerinden gelen Miisliimanlar1 sarayin
destegiyle Ertugrul Tekkesi’nde agirlayarak sultan-halifenin niifuz ve itibarim
arttirmak i¢in ¢aba sarfetmis, kuvvetli baglantilarinin bulundugu Kuzey Afrika, Misir
ve Suriye’de sultana itaat ve sadakati kuvvetlendirmeye calismistir. el-Envdrii’l
Kudsiyye ve en-Nirii's-Sayf adli eserlerinde Sultan Abdiilhamid’in hilafetine vurgu
yapmis, onu adil, seriata uyan ve Miisliimanlarin iyiligi i¢cin gayret gosteren bir

sultan olarak takdim etmistir.”*®

Bu hizmetlere bakildigi zaman Seyh Zafir’in
sundugu cok yonlii hizmetleriyle Abdiilhamid’in Arap cografyasindaki politik

amagclarina biiyiik 6l¢iide hizmet ettigi muhakkaktir.

II. Abdiilhamid, Araplar arasinda ¢ikabilecek ayaklanmalari bastirmak
amaciyla bolgede giiclii olan tarikatlarin destegiyle ¢6zmek amaciyla bazi tarikat
seyhlerini Istanbul’da kendisine en yakin yerlerde istihdam etmistir. Bu tarikat
onderlerini hem bdlgenin idaresinde danigsman olarak kullanmis, hem de bu tarikat
seyhlerine yazdirdig1 risale ve kitaplar vasitasiyla halifeligini mesrulastirmay:
amaglamistir. Arap kamuoyunda, 6zellikle Ingilizler’in yaymaya calistign “hilafetin
kureysiligi” meselesine karsit argiimanlarin savunuculugunu bu tarikat seyhleri

vasitastyla yapmustir.

Abdiilhamid’in sarayinda otuz yila yakin bir siire kendisine danigmanlik

yapmis olan ve Ebii’l-Hiida olarak taninan Muhammed bin Hasan el-Vadi aslen

184 Abdiilhamid’in sehzadeligi sirasinda Seyh Zafir’le tamistigma dair bilgiler i¢in bkz.:Georgeon,
Abdiilhamid, 274.
185 Sit Tufan Buzpinar, “Seyh Zafir”, Did, Istanbul 2010, XXXIX, 78.
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Halepli bir Rifai seyhidir. 1878'de Istanbul’a gelen Ebii’l-Hiida, Abdiilhamid
tarafindan kendisine tahsis edilen Yildiz Sarayi’nin yakininda yer alan Serencebey
Yokusu’ndaki biiyiik konag1 tekke olarak kullanmistir. Ebii’l-Hiida, Abdiilhamid’in
neredeyse saltanatinin tamaminda yaninda bulunmasi ve padisahin kendisine
gosterdigi tevecciithe bakilarak, seyhin Arap cografyasindaki politikast konusunda
padisaht yonlendirdigine dair bir izlenim olusturmasina ragmen bu etkiyi
dogrulayacak her hangi bir bilgiye sahip degiliz.186 Padisahin Arap bdlgesindeki
politikalarinda bir danigsman olarak kendisinden yararlandigr bilinmektedir.
“Abdiilhamid onu her hafta bir¢ok kez huzuruna kabul eder ve ulema hiyerarsisinde
hizla yiikselir. Saraya bitisik evinde Ozellikle Arap vilayetlerinden gelen birgok
ziyaret¢iyi kabul eden seyh, Irak ve Suriye’de tekkelerin ¢ogalmasina yardim eder.
Sultan, kendi maddi katkisiyla insa edilen bu tekkeleri, bu bolgelerdeki popiilaritesini

artirma aract olarak gérﬁr.”187

Ebii’l-Hida, Abdiilhamid’in hilafetinin mesrulugunu ispatlamak amaciyla
yazdig1 “Da ‘i’r-Resdd li-sebili’l-Ittihad ve’linkiydd ve en-Nefahdtu n-Nebeviyye fi
Hidmeti 'lHildfeti’I-Hamidiyyeti’I-Osmaniyye adli eserlerinde genelde
Osmanogullarinin 6zelde II. Abdiilhamid’in hilafetinin mesru oldugunu ilmi ve dini
gerekgelerle izah etmisti. Bu eserlerinin dilinin Arap¢a olmasi ise aslinda
propagandanin mahiyet ve yOniiniin anlagilmasi adina yeterli bir ipucudur. Seyhin
ozellikle Misir gibi Osmanli karsiti muhaliflerin toplandigi bir bolgede gazete
cikartarak Osmanli Devleti lehinde propaganda yaptirmasi da bu baglamda 6zellikle
kaydedilmelidir.”188 Misir’in boyle bir faaliyet i¢in se¢ilmis olmasi da ayrica
tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir noktadir. “Bir Arap kiiltiir ve egitim merkezi
olmakla beraber II. Mesrutiyet doneminde, Osmanli Devleti’ne 1914’te tamamen
kopacak bir pamuk ipligi ile bagl kalan Kahire her yoreden Arap aydinlari i¢in ikinci
bir “dis” merkezdi. Istanbul’a kiyasla Misir’daki Arap aydinlar biiyiik cogunlukla

18 Faiz Demiroglu, seyh hakkinda verilen jurnallere ve hafiyelerle izlenmis olmasi bu ydnde
degerlendirerek sunlar1 sdyler: “Niifuzundan yararlanmakdiisiincesiyle Istanbul’a getirilmis, bol
ihsanlara nail ise de jurnallerde goriilecegi iizere, etrafi hafiyelerle ¢evrilmis, harekati adim adim g6z
altinda bulundurulmustur. Bu zatin padigah {izerinde ¢ok biiyiik niifuzu oldugu yazilmis iddia edilmis
ise de, bu iddia dogru degildir. Padigah , seyhi hos tutmak i¢in miilayim goriilmiis, lakin hi¢ bir vakit
Ebiilhuda Efendi’nin tesir ve niifuzuna en ufak bir sekilde bile girmemistir.” Demiroglu, a.g.e., 1955,
17; “Ebii’l-Hiida’nin  Ebii’l-Hiida nin politika olusturulmasi agisindan 6zneden ¢ok nesne oldugu ve
Osmanl1 Devleti menfaatleri dogrultusunda istihdam edildigi goriilebilir.” Varol, a.g.m., 210.

87 Georgeon, Abdiilhamid., 274.

188 varol, a.g.m., 210.

213



fttihat ve Terakki hiikiimetlerine muhalifti.””*®°

Buna karsilik Suriye, Osmanli’nin
hala giiclii bir sekilde hakim olabildigi bir Arap eyaletiydi. “Ancak Suriye’li alimler
hem bakis acgilar1 hem de esinlendikleri metinler agisindan Kahire’deki

»190 By durum

cagdaslarindan daha muhafazakar olma egilimi gosterdiler.
Abdiilhamid tarafindan desteklenen tarikatlarin Suriye ve diger Arap topraklarinda,

Misir’dan daha fazla taraftara sahip olmasinin da en 6nemli nedeni sayilmalidir.

Ebii’l-Hiida, Abdiilhamid’in halifeliginin mesruiyyetini ve mutlakiyetci
yonetim anlayisini destekleyen goriisleriyle donemin Islamcilarindan farkli bir tutum
sergilemistir. Islamcilarin ¢okca elestirdigi ve Islam’in ydnetim anlayisina uygun
bulmadiklar1 istibdat yonetimi Ebii’l-Hiida icin Islam’in &ngdrdiigii zorunlu bir
kosuldur. ““ 1880 lerin basinda yaymnladigi Da’i er-Resad basliklt Arapga bir eseri de
o kaleme almistir. Bu eserde Islam’da mutlaki yonetimin genellikle éne siiriildiigii
gibi Iran-Mogol etkilerinden kaynaklanmadigini, dogrudan Hz.Muhammed (sav)
devrine ait oldugunu; hilafetin ger¢ekten Osmanlilara devredildigini; faziletli ve
dindarligiyla tamnan Abdiilhamid’in biiyiik bir dini gayret sergiledigi, seriata hizmet
ettigi ve tuimmeti korudugu icin, halifelik gorevini mesru bir bicimde yerine
getirdigini agiklar. Halifeye itaat Islam’in temel sartlarindan biridir, buna kosulsuz
bi¢imde, mutlak olarak uyulmalidir. Halifeye itaat ve onun ardinda yekviicut olmak;
Ebulhiida miiminlerin karsisina bu siarla ¢ikar. Halifeyi elestirenler, ihanet su¢u
islivor, Miisliimanlarin dayanismasini  parcaliyor ve Islam’in  diismanlarinin

o . o e e 191
ekmegine yag stiriiyor.”

Ebti’l-Hiida’nin  yaptig1 ¢alismalarin sonraki donemlerdeki sonuglarini,
Abdiilhamid’in bolgeyle ilgili beklenti ve hedefleriyle baglantili olarak degerlendiren
Ebu Manneh su yorumu yapar: “Suriye'deki tasavvufi faaliyetlerinde Ebii'l-Hiida,
Islam Birligi'nin gerekliligine dair davetlerini tekrarlamak ve karsi propagandalari
clriitmek suretiyle Halife'ye en giizel sekilde hizmet etti. Suriye toplumunu farkh

inanglara sevk etmek ve onlarin sosyal biitiinlesmesine mani olmakla, en azindan

189 Hasan Kayali, “Araplarin 1908 Mesrutiyet Tecriibesi”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi,
X111, 24 (2008/1), 40.

%0 Bruce Masters, Osmanli Imparatorlugu’nun Araplart 1519-1918 Sosyal ve Kiiltiirel Bir Tarih
(Terc: Feray Coskun), istanbul 2017, 218.

91 Georgeon, Abdiilhamid..., 275.
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Sultan Abdiilhamid'in bir nesil boyu Suriye'deki milliyetcilik hareketlerinin

dogmasim engellemede ya da geciktirmede basarili oldugunu géz ardi edemeyiz. "

Sarayin gozdesi olan Rufai seyhi Ebli’l-Hiida sahsi bir rekabet i¢ine girdigi
Seyh Zafir’i jurnalleyerek aleyhinde calismistir. Bu iki seyhin ayni amaclara hizmet
etmelerine ragmen sahsi rekabete giriserek birbirlerine reddiyeler yazmalar
nedeniyle Pan-islamci1 hareket zarar gdrmiistiir. Bu nedenle Sultan bu iki tarikattan

3 Sultan’m bu tarikatlara sundugu destegin

umdugu kadar faydalamamamlstlr.19
sonucunda bu tarikatlarin gelisiminde 6nemli ilerlemeler olmustur. “Ebii'l-Hiida'nin
Istanbul'da ikameti ve Saray'dan aldigi destekle Rifaiyye Tarikati'mi yaymasi gibi
Seyh Zafir'in Istanbul'da bulunmasi da Sazeliyye'nin Medeniyye kolunun
ilerlemesine sebep oldu. Rifaiyye ile Medeniyye mukayese edildiginde,

Medeniyye'nin Rifaiyye'ye gore yayilmasi daha miitevazi idi.»1%

II. Abdiilhamid’in Islam Birligi siyaseti baglaminda niifuzlarindan istifade
ettigi bu seyhlerden baska, Siinni yonleri kuvvetli Kadirilik, Rifailik, Naksibendilik
gibi tarikatlarin degisik miintesiplerine tasrada tekkelerin ac¢ildig: ve finanse edildigi

ayrica belirtilmelidir.

Abdiilhamid’in Arap cografyasiyla ilgili en biiyiik kaygis1 Mekke ve Medine
gibi kutsal yerleri kaybetmekti. Buralarin elden ¢ikmasi halifenin mesruiyyetini ciddi
sekilde sorgulanir hale getirecegi gibi, Abdiilhaid’in halifeliginin de elden ¢ikmasina
yol acabilirdi. Bundan dolay1 bu bélgenin elde tutulmasina 6zel bir ¢aba sarf eden
Abdiilhamid, bu bolgede etkili olan Sazeli, Rufai, Medeni tarikatlarina 6zel bir 5nem
atfetmesine neden olmustur. Bu tarikatlara gosterdigi ilgi, Kuzey Afrika’da etkin
olan “Senusiler ve diger tarikatlar arasinda biiyiik memnuniyetsizlik yaratmistir.”**°
Senusiler’in giiclinii ge¢ fark eden Abdiilhamid, Muhammed el-Senusi déneminde
ilgisiz kalmakla beraber daha sonra bu tutumunu degistirerek oglu Seyh Mehdi
Senusi zamaninda diyalog gelistirmeye calisacaktir. “Bingazi’de bizim haklarimizi

koruyabilecek bir kisi varsa o da Mehdi Seyh Senusi’dir. icabinda otuz bin kisi

toplayabilecek vaziyettedir ve miicadele etmeden Bingazi’yi Italyanlara birakmak

192 Butros Ebu Manneh, “ Sultan Abdiilhamid II ve Seyh Ebii"l-Hiida es- Sayyadi” ( Cev.: irfan
Giindiiz), Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7-8-9-10, Istanbul 1995, 405.

193 Martin, a.g.e., 17; Kologlu, a.g.e., 344.

1% Ebu Manneh, a.g.m., 390.

1% Kologlu, a.g.e., 230.
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niyetinde degildir. Ustelik Senusi sayilari yiiz bini bulan dervis teskilatiyla
miinasebettedir. Eger Senusiler ayaklanirlarsa, bu Italyanlar1 kanli bir
siiriikleyecektir. Sudan’daki Mehdi ile yapilan harpten ¢ok daha beter olacaktir.
Senusilere liizumu kadar silah, top temin etmis bulunuyoruz.”**® Filibeli Ahmet
Hilmi, Abdiilhamid’in Senusiler’e kars1 Sazeli tarikatini desteklemesini biiyiik bir
hata olarak nitelemistir. Ancak daha sonra Abdiilhamid’in hatasini anlayarak telafi
etmeye calistigini, Muhammed el-Mehdi’yle irtibata gecerek yardimda bulundugunu

ve hediyeler verdigini belirtir.*’

Donemin Islam diinyasindaki en yaygin ve etkili tarikatlarindan olan
Kadiriler ve Naksibendiler ile iligkilerinde de genel olarak tarikat siyasetinin biiyiik
Olciide siirdiirtildiigiinii gérmekteyiz. Burada goze carpan bir farkli tutum ise, bir
tarikat1 biitiinliyle desteklemek yerine kendisine yakin buldugu tarikat seyhlerini
destekleme yoluna gitmis olmasidir. Naksibendiligin Halidilik koluna mensup olan
Ahmed Ziyaiiddin Gilimiishanevi, bu 6zelliginden dolay1 Abdiilhamid tarafindan
desteklenmis, ancak Naksl olup da siyasi olarak sakincali gordiiklerini siirgiine
gonderdigi bilinmektedir. Siirgline gonderdigi seyhler arasinda Orta Anadolu’da ¢ok
genis bir miirit destegine sahip olan Ahmed Dagistani, M. Es’ad Erbili ve Feyzullah
Efendizade, Seyh Mehmed Ali Efendi’ler yer alir.'%®

Abdiilhamid’in Suriye politikasinda oldugu gibi Irak politikasinda da
tarikatlara belirleyici bir rol verdigi goriiliir. Ebii’l-Hiida vasitasiyla Suriye’de
gerceklestirmek istedigi Islam birligi siyasetini Irak’ta da Kadirilik ve Naksibendilik
vasitastyla gerceklestirmek istiyordu. II. Mahmut donemiyle baslayan merkezilesme
cabalar1 ve Tanzimat’in getirdigi yeni sosyo-ekonomik ve siyasal yapilanmayla
beraber Irak’ta yerel asiretler ve Kiirt emirlikleri tasfiye edilerek merkezden valiler
atanmaya baslamisti. Irak’ta asiretlerin dagilimi ve etkinlik alani tarikatlarla i¢ ice
oldugundan, tarikat hem siyasal, hem de dini orgiitlenmeyi igeriyordu. Musul
vilayetinin Siileymaniye-Kerkiik boélgesi Berzenci ve Talabani gibi Kadiri seyh
ailelerinin kontrolii ve niifuzu altindadir. Daha kuzeyde, Musul, Duhok ve Erbil

civarinda ise genellikle Naksibendi seyhlerinin kontroliinde olan yerlesik ve yari-

1% Abdiilhamid, Hatiratfim, 156.
7 Eilibeli Ahmet Hilmi, Senusiler..., 69.
198 varol, a.g.m., 214.
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gocebe asiretler bulunuyordu. Bu bdlgenin c¢ogunlugu Barzani seyhlerinin
kontrollindedir.'*® Abdiilhamid, bu bélgede Tanzimat’la bozulan dengeyi yeniden
diizenlemek, batililagsmaya kars1 duyulan tepkiyi azaltmak amaciyla dini 6nderlere ve
seyhlere dzel bir Snem vermistir. “Sultan Abdiilhamid’in Pan-Islamcilig1 savunmaci
bir strateji olarak benimsemesinden ¢ok once, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki
kiiresel miicadelenin Sufilerin siyasi katilimina yonelik daha genis bir Panislamist
uyanig hareketinin bir parcasini teskil eden Halidilik”,*® Abdiilhamid’in siinni Islam
diinyasinda yaratmaya c¢alistigt uyamisa denk gelen bir misyona sahipti.
Naksibendiligin Kiirtler arasinda yayilmasinda 6nemli bir rol oynamis olan Mevlana
Halid’in Sam’daki tiirbesi i¢in sirma islemeli bir sanduka Ortiisii yapilmasi, Mevlana
Halid’in Divani’nin Istanbul’da Abdiilhamid’in emriyle basilmis olmas: bu agidan

yorumlanabilecek adimlardir.”®*

Ayrica Siileymaniye ve gevresinde etkili bir gii¢
olan Baban Emirligi’nin tasfiyesinden sonra burada etkili olmaya baslayan Kadiri
Berzenci ailesinden Seyh Kak Ahmed’in Abdiilhamid tarafindan desteklendigi
bilinmektedir.”%* Siinni Kiirt niifusun yogunlukta oldugu Kuzey Irak’ta, tarikat
seyhlerinin  desteklenmesinin dnemli bir nedeni de Iran’mn bélgede Sii
yayllmaciligina karsi siinni bir blok olusturarak padisahin halife kimliginin

birlestirici giiclinii pekistirmekti.zo3

Sultan Abdiilhamid, Osmanli Devleti’ni ve Islam diinyasin1 batili devletlere
kars1 koyacak cesitli dinamikleri canlandirarak dayanisma ve birliktelige gayret
etmistir. Bu amagla halifeligin ve tarikatlarin manevi birlestirici giiclinden
yararlanmaya calismistir. Tarikatlar vasitasiyla halka ulasmaya calisarak, devlete
baglilik ve sadakat duygularini canli tutmaya 6zen gostermistir. Ayrica ulusgu
fikirlerin Onlenmesinde tarikatlarin etkin bir ara¢ olarak kullanilabilecegini kesf

etmistir. Padisahla devletle isbirligi yaparak giliclenmeye calisan tarikatlarin bu

1% Gokhan Cetinsaya,” II. Abdiilhamid Déneminde Kuzey Irak’ta Tarikat, Asiret ve Siyaset”, Divan
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Istanbul 1992/2, 153-154.

2% Martin Van Bruinessen, “Mevlana Halid: “Bir Siinni Milliyetcisi” (Soylesi: Firat Aydinkaya,
Cev.:Senol Tokman), Kiirt Tarihi, 30, 2017, 13.

201 Nihat Karademir, Sultan Abdiilhamid ve Kiirtler, istanbul 2016, 399-400.

202 K arademir, a.g.e., 403.

23 Mevlana Halid’m Sii ulemaya kars1 miicadelesi ve hayat1 i¢in bkz.: Mehmet Salih Ari, “Halid el-
Bagdadi’de Hz. Peygamber (s.a.s.) Ile Ashab Sevgisi ve Tasavvuru” Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 22/2012, 112-132.
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donemde tamamen devlete bagimli hale getirilmesi de bu ittifakin dogal bir sonucu
olarak zikredilmelidir.

3.3.8. Islamcilarin Géziinden Sultan Abdiilhamid Portresi

II. Abdiilhamid, 1878’de Mebusan Meclisi’'ni fesh ederek Kanun-i Esasi’yi
fiilen yiiriirliikten kaldirmasi, Imparatorlugun Tanzimat’la baslayan modernlesme
cabalarina, bazi aydinlarca bir miidahale olarak algilanmis ve buna karsi bazi
orgiitlenmeler igine girilmistir. Ittihatcilar, bir ‘miistebit’® olarak gordiikleri
Abdiilhamid’e karst muhalefet ederken, toplumun c¢esitli kesimlerinin destegini
saglamaya calisarak muhalefetin toplumsal zeminini genisletmeye 6zen gosterdiler.
Mesrutiyet 6zlemi Osmanli devleti i¢in her kesimden insanin talebi ve emeli olarak
kabul edildi. Bu kosullarda toplumun ekseriyetini olusturan dindar halk kesimi
lizerinde etkili olan Islamci aydimlarin da bu siirece katildigin1 gérmekteyiz. Said
Halim Pasa’nin ifadesiyle “Adalete ve hakka susamis olan biitiin bir millet Sultan
Hamid’in istibdadin1 kaldirmak, selamet ve hiirriyet idaresine kavusmak igin

birlesmisti.”?*

Islamcilarm Abdiilhamid karsit1 muhalefete katilmasinda Mesrutiyetle birlikte
seriattan uzaklasilacagi, boylelikle kendilerinin de tamamen disarida kalacaklar bir

devlet mekanizmasina karsi ¢ikmuslardir®®,

Kemal H. Karpat’in “Miimin bir
Miisliman ve mutlakiyet¢i bir padisah,”206 olarak tanimladigi Abdiilhamid’in,
Islamcilar tarafindan gizilen portresinin bu cergeveye pek uygun diismedigi
sdylenebilir. Islamcilarm Abdiilhamid’e dair diisiinceleri biiyiik ol¢iide donemin
Ittihat¢1 aydinlariyla bircok acidan ortiisiir. Ittihatgilarca olusturulan Abdiilhamid
imgesi, Islamc1 aydinlarca da benimsendi. Bu olumsuz padisah figiirii, Islami temalar
ve kavramlarla zenginlestirilmis olarak Islamcilar tarafindan tedaviile sokulmustur.
Ubeydullah Efendi’nin goriisleri de yukaridaki degerlendirmelere 6rnek olusturacak
niteliklere sahiptir. “Sultan Hamid, ciilGs ettigi dakikadan beri halki bir an Allah

yolundan c¢ikarmaktan farig olmadi. Kendisine itaat etmemek Miisliimanlarin her

ferdinin boynuna borg¢ oldu. Ciinkii Sultan Hamid’e itaat etmek, Allah’a isyan

204 Said Halim Pasa, a.g.e., 80.

205 Mustafa Tekin, “Dénemin islamcilarinin I1. Abdiilhamid’e Bakisi, Birey ve Toplum, Istanbul 2011,
I-1, 51.

26 Karpat, Islamin Siyasallasmasi, 19.
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etmektir.”?%’ Filibeli Ahmet Hilmi’nin griisleri de bu dogrultudadir: “Abdiilhamid,
hiivviyet-i beseriyede esasen mevcut olan, bilciimle koti kabiliyetlere mana-y1
tammiyla vakif idi. Lakin beseriyette mevcudiyeti tam manasi ile inkar olunamayan
meziyet ve giizel istidatlar Abdiilhamid’de tamamen ve daima mechul kaldi.
Abdiilhamid’in nefsinde higbir fazilet bulunmadig1 i¢in fazileti inkar eder bir halde
idi.”*® Abdiilhamid zamaminda Libya’ya siiriilen Filibeli Ahmet Hilmi bu siirgiin
sirasinda ¢ektigi sikintilarin etkisiyle padisaha muhalefetini kisisel bir 6fkeye de
dontistiirmiistiir. “Hakan-1 sabik zamaninda, onun haksiz buyruguyla ¢ollerde,

cechennem kadar mihnetli menfalarda inleyerek siiriiniirken”?%°

Mesrutiyet’in
ilanindan sonra Istanbul’a ancak dénebilen Filibeli Ahmet Hilmi’nin yukarida cizdigi
portrede adeta bir kotiilik timsali olarak 6ne c¢ikan Abdiilhamid, muhaliflerinin
gbziinde her tiirlii kotiliiglin bas sorumlusu olarak goriilmiistiir. Bir yandan
Imparatorlugun biitiin kétiiliiklerinin tek miisebbibi olarak Abdiilhamid suglanirken,
diger taraftan bu yapiy:r ortaya ¢ikaran ve ayakta tutan gelenegi ve toplumsal yapiy1

dikkate almamis olmasi dikkat c¢ekici bir husus olarak goriilmektedir.

Devlet tecriibesi, bilgisi ve birikimiyle II. Mesrutiyet donemi Islamcilari
arasinda miimtaz bir sahsiyet olarak one ¢ikan Said Halim Paga’nin bu konudaki
degerlendirmelerine bakildigi zaman Abdiilhamid’i tek basina suglamanin ne kadar
isabetsiz bir yaklasim oldugu ortaya ¢ikacaktir. “Idare-i Hamidiyye’den dolay: yalniz
Sultan Hamid degil, muasirlar1 da itham ve mesuliyet altinda olduklar1 gibi,
mesrutiyet idaresinden dolayr en fazla itham ve mesuliyet altinda bulunanlar da
Ittihat ve Terakki degil, bugiinkii nesildir. Ciinkii her iki idare sirasinda da muasirlar
en tabii ve en miithim vazifelerini yerine getirmemislerdir. Her iki devirden de en
fazla mesul olanlar ve tohmet altinda bulunanlar ise icimizde en aydin ve en tecriibeli
gec;inenlerdir.”210 Ayni zamanda Ittihat Terakki’nin énemli simalarmdan olan ve
Ittihat Terakki’nin iktidar1 déneminde sadrazamlik gorevini de yiiriitmiis olan Said
Halim Pasa’nin degerlendirmelerinde savunmaci bir tutum icinde olmast bu
baglamda degerlendirilmesi gereken bir durumdur. Bir devrin ortaya ¢ikardig biitiin

bir devlet anlayisini, yonetimini, iyilik ve katiiliikklerini Abdiilhamid’in sahsinda

27 Alkan, a.g.e., 76.

208 Sehbenderzade Senusiler..., 63.

29 Eilibeli Ahmet, Hikmet Yazilari, 33.
219 Said Halim Pasa, a.g.e., 71.
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miisahhaslastiran Islamcilarin aksine bu dénemi bir neslin eseri olarak goren Said
Halim Pasa, bu konuda belki de Abdiilhamid dénemini bir biitiin olarak 6zetleyecek
olan su yargida bulunur: “Sultan Hamid kendi adiyla yadedilen “Idare-i
Hamidiyye”nin tek amili ve kurucusu degildi. Belki bu idarenin miihim
amillerindendi; fakat Sultan Hamid diinyaya gelmemis olsaydi, ¢cagdaslar1 bagka bir

Sultan Hamid’in meydana gelmesine sebep olacaklardi.”*

3.3.8.1 Abdiilhamid’in “Zalim Padisah” Olarak Goriilmesi

Mesrutiyet donemi Islamcilarinin Abdiilhamid’e muhalefet ederken sikga
kullandiklar1 arglimanlardan biri ‘padisahin zalim oldugu dolayisiyla zalim bir
yoneticinin mesruiyyetini yitirdiginden kendisine itaat edilemeyecegiydi.’ Bu
arglimana dayanilarak da zalim bir yoneticiye karst miicadele etmenin de en biiyiik
cihad oldugu goriisii kabul edilmekteydi. Ebu Davud’a dayandirilan bir hadis-i serife
gore “Cihadin en {stiinii, zalim hiikiimdara hak sozii sOylemektir.” Bu hadis,
Jontiirklerden baslayarak Islamcilar’a kadar gelen farkl1 diisiincelerden gelen birgok
aydin tarafindan muhalefetin gerekcelerinden biri olarak kullanilmistir. islamcilar
tarafindan da siklikla kullanilmasi hem Jontiirklerin diisinsel mirasina sahip
cikmalarina baglanabilir, hem de muhalefetin dini bir muhteva igerisinde
yiiriitiilmesini onemseyen Ittihatcilarca da desteklenmis bir tutum oldugu intibai
uyandirmaktadir. Ayrica Islamcilarin  Mesrutiyet’in  6niinde bir engel olarak
gordiikleri Abdiilhamid’e muhalefeti daha genis bir toplumsal zemine ulastirmak
istedikleri i¢in dindar insanlar etkilemenin bir araci olarak nass’larin kullanimina

0zen gosterdikleri sdylenebilir.

Mesrutiyetin ilanindan sonra Ittihat Terakki’nin baskici politikalarina karsi
cikan Mustafa Sabri Efendi’nin kuruculari arasinda yer aldigi Hiirriyet ve Itilaf
Firkasi’na katilan dénemin ulema kokenli Islamcilarindan olan Konyali Mehmet
Zeynelabidin Efendi, Mesrutiyet yonetiminin faziletlerini halka anlatmak maksadiyla

kaleme aldig1 bir risalede bu anlayisin dayanaklarini su sekilde agiklamistir:

Imamii’l- Haremeyn Hazretlerinden rivayet olarak Serh-i Mekdsid nam
kitabinda “Ahaliye pek acik olan zuliim ve iskenceden nasihat ile vazge¢meyeni

memleketin is adamlar: toplanip men etmeli hatta silaha sarilmak lazim gelir ise onu

211 §aid Halim Pasa, a.g.e., 69-70.
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da yapmali buyurmugstur.” Zalimin ziilmiinii kaldirip memleketi, fukarayr kurtarmak
ciimleye vazifedir. Ve bu vazife biiyiik bir miicahededir. Ve miicahedelerin de en
faziletlisidir. Bunun tehlikesi muharebe tehlikesinden daha c¢oktur. Onun icin
Risaletpenah Salallahii Aleyhi Vesellam Efendimiz, “Cihadin muharebenin en
faziletlisi, zuliimkdar sultana karsi dogru séz soyleyen kimsenin cihadidir”

buyurmustur.**

Bu ifadelerde Abdiilhamid’in bir zalim olarak goriildiigii ve ona karsi
miicadele etmenin de Miislimanlarin tizerine diisen bir sorumluluk oldugu ifade

edilmistir.

Mesrutiyetin ilanindan sonra Antalya mebusu olarak meclise giren Elmalili
Hamdi’de Abdiilhamid’e muhalefet eden Islamcilardan biridir. Abdiilhamid’in
saltanat donemini “kabir karanlig1 i¢cinde gecen uzun bir geceye” benzeterek bu
donemin bitmis olmasini biiyiik bir lituf olarak degerlendirir: “Miiddet-i 6mriim olan
otuz seneden beri gilindiizii yok, beynel hayat ve’l memat bir adlem-i berzahin
zulumati iginde, asri bir seb-i yeldanin istibdadi altinda ezildik. Ey ye’si elim-i
millet, kader-i medid olan seb-i yelda! Bize bak! Artik gernestigin yetisir. Artik agil,
acil da sabah olsun. Mazi-1 immete benzer bir giin gorelim!” diye feryad ediyorduk.
Simdi eltaf-1 Siibhaniyen bize bir fecr gosteriyor, aman kazib olmasin, sadik et ya

Rab'”213

Elmalili Hamdi Efendi’nin Sultan Abdiilhamid’in hal’ fetvasini1 yazan bir kisi
olarak, Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinde oynadigi aktif rol, Islamcilarin
Abdiilhamid’le iligkileri baglaminda degerlendirildiginde, Abdiilhamid’in yonetici
olarak mesruiyetini tanimadiklar1 ve tahttan indirilmesini Islam seriatina gére dogru
bulduklarim1 géstermektedir. Hal” fetvasinda tahttan indirilme gerekceleri su sekilde
ifade edimistir: “Bazi 6nemli ser‘i konular1 seriat kitaplarindan ¢ikardigi ve bu
kitaplar1 yasakladigi, yaktigi, yirtti§i, devlet hazinesini israf edip seriata aykir
sekilde harcadigi, idare ettigi kimseleri ser‘l sebep olmadan o6ldiirdiigii, hapsettigi,

siirgline gonderdigi, baska tiirli zuliimleri de adet edindikten sonra, dogru yola

212 7eynelabidin Efendi, a.g.e., 25.
23 Elmalili M. Hamdi, a.g.e., 40.
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yemin etmigken soziinden dondiigii, Misliimanlarin yasayisini tamamen bozacak

sekilde fitne gikarmakta direnip onlari birbirine 6ldiirttigi”**

Elmalili Hamdi Efendi, Abdiilhamid’in zalim bir idareci olarak mesruiyetini
kaybettigini ve halkin itaat etme mecburiyetinin kalmadigim su sekilde ifade eder:
‘Umera-i cevre gelince: Bunlar Allah’a ve Resulullah’a atf ile vucub-u taata
istihkaktan uzaktirlar’ Bu ifade, Hamdi Efendi’nin o dénemde Abdiilhamid’i zalim
olarak gordigiinii ima etmektedir. Zalim olarak gérmemis olsaydi, en azindan Nuri
Efendi gibi diretebilir veya meclise hi¢ gelmeyebilirdi. Padisahin yetkilerinin
budanarak sembolik bir yapiya ve devletin anayasal monarsiye donistiiriildiigi,
kanun-i esasi tadilat komisyonunda Hamdi Efendi’nin 6nemli rol oynadigi, onun
yetkileri elinde tutan Abdiilhamid’in hal’ine yiirekten destek verdigini

215

gostermektedir.”> Elmalili Hamdi Efendi’nin sonraki yillarda bu kararindan biiyiik

pismanlk duydugu oglu Muhtar Yazir’la yapilan bir miilakatta dile getirilmistir.?'®

Mehmed Akif’in ¢ocuklugu, gengligi ve yetiskinlik donemleri II.
Abdiilhamid’in saltanat yillarina denk gelir. Bu durum Akif’e II. Abdiilhamid’in
yonetimini daha genis bir ¢erceve de gorme ve degerlendirme firsat1 vermistir. Akif,
Tanzimat ve Mesrutiyetin getirdigi modern egitim kurumlarinda, batiy1r taniyan,
yabanci dil bilen bir egitimci kusagin etkisinde egitimini tamamladi. Akif’in ¢ok
erken bir yasta, ortaokul 6grencisi iken mesrutiyet yanlis1 fikirlerle tanistigi, istibdat

aleyhindeki fikirlerinin de bu telkinlerden kaynaklandig1 sdylenebilir.

II. Mesrutiyet dénemi Islamcilarinda goriilen II. Abdiilhamid aleyhtarliginin
en ug¢ noktalardaki ifadesini Akif’te gdrmekteyiz. Aktif de, “Islam yonetim
gelenegine dayanan danisma ve hiirriyete dayali bir Mesrutiyet taraftar1 olarak II.
Abdiilhamid’in baskic1 yonetiminin aleyhinde bulunmustur.”®’ Ancak Akif’teki bu
karsithigr donemin bir aligkanligr olarak gérmemek gerekir. Akif’in Mesrutiyetten
sonra yazdigr bazi siirlerinde goriilen Abdiilhamid aleyhindeki soézlerini, devre
yaygin, sari bir hastalik yahut moda olan diger Abdiilhamid hicivleri ve

hakaretleriyle karistirmamalidir. Hal’ edilmis padisah hakkinda, bilhassa 1909’dan

21 Kutay, a.g.e., 163

215 Cigdem, a.g.m., 5.438

2% Elmal’ya ait bir defterde “Hayatta yaptigim en biiyiik hata, Sultan Abdiilhamid’in hal’ine
karigmamdir” ifadeleri oglu Muhtar Yazir tarafindan aktarilmistir. Bkz.:Cigdem, 378.

217 Okay-Diizdag, a.g.m., 436.

222



sonra, sert, Ol¢lisliz ve haksiz tenkitlerde, iftiralarda bulunan pek ¢ok sairin, bu
tarihten once II. Abdiilhamid’in sahst i¢in ayni Olgiisiizliikle yiizsuyu doken
methiyeleri, kasideleri bilinmektedir.*® “Mehmet Akif’in Safahat’tan énce yazdigy,

nesredilmis veya yakinlar elinde kalmis siirlerinden bildiklerimiz arasinda devrin

padisahini 6ven bir kaside, bir manzume, hatta tek bir misra bile meveut olmadig”**

gibi daha sonra yazdiklarinda da iktidar1 6ven sozlerine pek rastlamayiz. Bu durumu

Akif’in iktidara ve yoneticilere kars1 mesafeli durusuna baglamak miimkiindiir.

Abdiilhamid hakkinda “zill-i mevhum”, “kabus-i hiini”, “mel’un” gibi agir
ifadeler kullanmaktan ¢ekinmeyen Akif’in “Istibdat” isimli siiri Mesrutiyet’in ilan
edilmesinin sevincini yansitirken, bir yandan da yillarca Mesrutiyet’in ilan
edilmesinin Oniindeki yegane engel olarak duran Abdiilhamid’e 6fkesini de dile

getirir:
“Rezil olduk... Sen ey kabus-i huni, sen rezil ettin!
Hamiyyet gamz eden bir pak alin her kimde gordiinse,
Bu bir cani!’ dedin siirdiin, ya mahkim eyledin hapse.
Miivekkel eyleyip casiisu her vicdana, her hisse,
Ne mel’unsun ki rahmetler okuttun ruh-i iblis’e!”??°
Asim’da Abdiilhamid’e yonelik ifadeleri oldukga sertlesir:
“Hele Fir’avn’in elinden yakamiz kurtuldu;
Hele mahvolmadan evvel sizi millet buldu.

Ah efendim, o herif yok mu, kizil kﬁﬁrdi;”221

218 Abdiilhamid’in 31 Mart Olayu ile tahttan indirilmesinden sonra, aleyhinde yazilan siirler devasa bir
antoloji tutacak biiyiiklikktedir. Bu eserlerin 6nemli bir boliimil siyasal iktidara muhalefet etmekten
ziyade, yeni iktidar olan Ittihat Terakki’ye yakin durmak amaciyla yazilmistir. Ancak ¢ok &nemli
olanlarina su ornekleri verebiliriz: Recaizdde Mahmud Ekrem ‘“Nefrin”, Abdiilhak Hamit Tarhan
“Hiirriyet Nesidesi” ve “Ikinci Hiirriyet Nesidesi”, Ali Ekrem Bolayir “Kaside-i Askeriye”, “Kirmizi
Fesler”, Osmanl Ittihad ve Terakki Cemiyetine”, Tevfik Fikret “Riicu”, “Dogan Giinese”, Faik Ali
Ozansoy “Ey Bu Alemde En Biiyiikk Mazlum”, Celal Sahir Erozan “Kardes Sesi”, Omer Seyfettin
“Hedm-i Istibdat” ve “Miiekkel-i Hiirriyete”, Ahmet Hasim “Evim” baslikli siirlerini II. Mesrutiyet’in
ilam iizerine yazmuslardir. Bu siirlerde Abdiilhamid yerilirken Ittihat Terakkiciler tarafindan coskuyla
karsilanmistir. Alaattin Karaca, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Sanat/Edebiyat ve Siyasal
Iktidar”, Hece Hayat Edebiyat Siyaset, (Ozel Say1:8), Say1: (90/91/92), Ankara 2004, 200.

2% Okay, a.g.e., 16-17.

220 Ersoy, Safahat, 73-74.

223



Babasimin talebesi ve yakin arkadasi olan Bosnak Ali Sevki Efendi’ye ithaf
ettigi Birinci Safahat’ta yer alan “Kése Imam”, siirinde, hiirriyetle beraber toplumda
meydana gelen ahlaki yozlasmayi anlatir. “Kose Imam”da Abdiilhamid aleyhindeki
bir beyitte padisahin seriat {izerinden otuz iic yil boyunca halki nasil korkuyla
yonettigine deginir:

“Golgesinden bile korkup bagiran bir ddlek,

Otuz {i¢ y1l bizi korkuttu “Seriat” diyerek.”222

Akif’in genel olarak zalim hiikiimdarlar1 ve 6zelde ise Abdiilhamid’i ve
Ittihat Terakki yonetimini hedef alan siirlerine baktiimizda, Abdiilhamid
aleyhindeki bu genel kaniya katildigini sdyleyebiliriz. Akif de zalim hiikiimdara kars1
dogruyu sdylemeyi ve onu uyarmay1 en bliylik cihad olarak goriirken, bu kisilerin
Hz. Hamza gibi Islam tarihinin en biiyiik sehitlerinden biri olarak kabul edilen
birisinden sonra geldigi belirtilerek ne kadar 6nemli bir gorev yaptigi anlatilmak

istenmistir.
“Bir adam dursa da bir zalim imamin yiiziine,
Adli emretse, bu zalim de onun hak s6ziine,
Ink1yad eyleyecek yerde tutup kiysa ona,
O miicahid yazilir ta stihedanin basina.
Hamza’dan sonra gelen sanli sehid ancak odur.
Hak i¢in can verenin payesi elbet bu olur.
Hakki bir zalime ihtar, o ne sahane cihad!
“En biiyiiktiir” dedi Peygamber-i pakize-nihad.”**

Akif, iktidarin baskilarina karsi, hakki savunarak, haksizliga tahammiil
gostermemis, bagimsizligini, iktidardan gelen her tiirlii nimeti red etme pahasina
korumustur. Ittihat Terakki déneminde aldig1 gorevleri ve Zira’at Nezareti’ndeki

memuriyetinden istifa ederken hig tereddiit géstermemistir:

221 Ersoy, Safahat, 382-383.
222 Ersoy, Safahat, 114.
223 Ersoy, Safahat, 380.
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“Ug buguk soysuzun ardinda zagarlik yapamam;

Hele hak namina haksizliga 6lsem tapamam.”224

Akif’in Abdiilhamid aleyhindeki diisiincelerinin, Abdiilhamid’in hal’inden
sonra kendisinin de katildig1 Ittihat Terakki’ye karsi da dile getirdigini gormek,
Akif’in meseleye kisisel degil ilkesel diizeyde baktigin1 gostermektedir. Kisa bir siire
iiye olarak bazi faaliyetlerine katildig1 Ittihat Terakki’nin yonetim anlayisini dogru

bulmadigi i¢in de ayn1 tutumu burada da gostermistir.

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi de ‘miinker devri’ olarak degerlendirdigi
Abdiilhamid dénemini, toplumun cesitli kesimleri arasinda yaydigi nefretten, zalim
ve giicliilere dayanmasindan dolay: her tiirli kotiiliigiin kaynagi olarak goriir: “Devr-
1 sabik biiyiikler arasinda rakib ve miinaferet, kii¢iikler yani fukara arasinda atalet ve
meskenet ilka etmis hele hiikiimetin vazifesi zalimlere miitegallibelere istinatgah

olmaktan ibaret kalmigt1.”??

Abdiilhamid’e karsi olusan bu keskin karsithigin ve muhalefetin ser’i bir
temelden hareketle savunulmasina tarihsel argiimanlarla mesruiyyet kazandirmaya
calisan eski bir Jontlirk {iyesi olan ulema sinifina mensub Ubeydullah Efendi
tarafindan getirilen 6neri oldukca dikkat c¢ekicidir; Miisliimanlarin vaktiyle Hazreti
Osman’1, Hazreti Ali’y1 bile katlettiklerinden bahsederek, bir Abdiilhamid’e elbette
silah c¢ekilebilecegini ileri siirer ve soyle der: “Biz Talha’dan ve Ziibeyr’den daha
kavi Miisliman degiliz ya. O kadar Osmanli Sultani’n1 Fransizlar katletmedi ya,

elbette biz ettik, o halde Hamid’i de katletmek ser’an miimkiindiir.”?%®

3.3.8.2 islamc1 Soylemde “Bir Kotiiliik Mekam” Olarak Yildiz Saray1

Osmanl1 padisahlar1 arasinda Abdiilhamid kadar yasadig1 sarayla 6zdeslesen
baska bir padisah bulmak zordur. Besiktas ve Ortakdy arasinda Bogaz’a hakim yesil
bir tepeye yapilmis olan Yildiz Sarayi, Abdiilhamid’ten once, avlanmaya gelen
padisahlarin dinlenmek amaciyla yaptirdigi kosklerden olugsmustu. Abdiilhamid tahta
ciktiktan sonra 1878’de buraya tasinarak tahttan indirildigi 1909 yilina kadar burada

kalmistir.  Yiiksek bir tepeye kurulu olan saraym Abdiilhamid icin temiz havasi,

224 Ersoy, Safahat, 358.
225 Kemal Kaya, Mustafa Sabri Efendi Hayat: ve Siyasi Goriisleri (Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van 1996, 66.

226 Alkan, a.g.e., 77.
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giinesi ve saglik i¢in daha uygun bir yer olmasmin diginda Dolmabahge’den
kagmasina gerek¢e olarak yasadigi kotii hatiralarin etkisinden bahseder: “Amcam
Abdiilaziz’in ve bedbaht kardesim Murad’in hatiralariyla dolu olan bu sarayda, bu
kadar ac1 hatiralarin toplandig1 bir yerde yasamak her insan igin iizlicii olabilir.”?*’
Yildiz’a yerlestikten kisa bir siire sonra Ali Suavi’nin darbe girisiminde bulundugu
Ciragan Vakasi’nin yasanmasi, padisaha daha giivenli bir yere yerlesme konusundaki

kaygilarinin bir yersiz olmadigini géstermesi agisindan énemlidir.

Ihtiyac iizerine siirekli yeni yapilar eklenerek genisletilen saraym padisahla
halk arasinda asilmaz bir engel olarak simgesel bir dnem kazanmistir. Sarayinin
yiiksek duvarlar1 arkasindan Imparatorlugu yonetmeye c¢alisirken, burasi “sultanin
tek ikametgahi olmakla kalmaz; bu saray imparatorluk yonetiminin kalbi haline gelir,
en uzak vilayetlerden gelen haberler orada toplanir, irade-i seniyyeler oradan yola
cikar. Boylece Yildiz bir saray olmanin ¢ok tesine gegip, bir simgeye, Abdiilhamid
saltanatinin ve Hamid rejiminin simgesine, gizemli ve kaygi verici bir yere

59228

doniisir. Abdiilhamid, Yildiz Sarayi’'ndan devleti yonetirken halkla arasina

koydugu fiziksel mesafeye ragmen “adeta goriilmeksizin, iktidarin titresimlerini”*%°
iktidarinin uzandig1 her yere yaymistir. Ancak bu goriinmezligi bir iktidar ve
yonetim tarzi olarak benimsemesinden ziyade cevresine karsi duydugu asiri
giivensizligin rol oynadigim1 sdylemek daha isabetli bir degerlendirme olur.
“Kendisine ‘gizlenen sultan’ lakabinin takilmasina neden olacak derecede inzivaya
cekilmis olmasi, taht ve halifelik etrafinda bir {stiinliik ve gizem havasi
yaratilmasina yonelik, dnceden hesaplanmis bir manevra neticesinde degil, fakat

duydugu giivensizlik hissinden dolay1 ortaya ¢ikmis gérﬁnmektedir.”230

Islamc1 aydinlarin  Abdiilhamid’e yonelik elestirilerinden biri de Saraya
kapanarak korkak bir sekilde ve liiks i¢inde yasamasidir. Akif, Cuma Selamhgl231 ya

da “Cuma alay1” da denilen, padisahin oturdugu saraydan Cuma namazina gitmek

22" Abdiilhamid, Hatiratim, 212.

228 Georgeon, Abdiilhamid.., 174.

22 Selim Deringil, Iktidarin Sembolleri ve Ideoloji II.Abdiilhamid Dénemi (1876-1909) (Cev.: Giil
Cagal1 Giiven), Istanbul 2002, 29.

230 Karpat-Zens, agm, 876.

#1 Osmanh padisahlar1 aym zamanda Islam halifesi de olduklari icin Islam dininin ictimai
umdelerinden birisi olan Cuma toplanisini ve o giin hutbeyi dinlemek onlarin pek ziyade ehemmiyet
verdikleri dini ve i¢timai vazifelerinden biri idi. Bkz.:Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri Sozligii, Istanbul, 1983, 305.
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icin yapilan satafat ve toreni ve bu tdren dolayisiyla cok sayida kisinin padisahin
giivenligini saglamak icin namaz kilamamasini da elestirir. II. Abdiilhamid

doneminde bu torenler sirasinda “padisahim sevketinle, devletinle bin yasa” dendigi

299

icin bunu alayl bir sekilde “Koca sevketli’ hitabiyla korkakligini ironik bir sekilde

ima eder;
“Kafes arkasinda hanimlar gibi saklrydi Hamid
Koca sevketli! Hakikat bunu etmezdim timid.
Belki kirk elli bin askerle sarilmis Yildiz;
O silahsorler, o al fesli herifler sayisiz.
Neye mal olmada seyret, herifin bir namazi:
Sade altmis bin adam kald1 namazsiz en azi!
2232

Hele tebziri asan masrafi, dersen, sorma.

Yildiz Sarayi’'nda oturan II. Abdiilhamid’i baykusa benzeterek, biitiin
sorunlarin, karmaganin sorumlusu olarak goriir ve ancak Olimiiyle her seyin

diizelecegi umudunu tasir;
“Ortalik soyle fena, boyle miizebzeb isler,
Ah o0 Yildiz’daki baykus oliivermezse eger,
Akibet cok kotii ... » 233

Abdiilhamid’in Yildiz’a kapanmas1 ve halktan kopuklugunu bir korkaklik ve

sucluluktan kaynaklanan bir kagis olarak degerlendiren Akif, sunlar1 sdyler:
“Dedim ki: “Bunca zamandir nedir bu gizlenmek?
Biraz da meydana ¢iksan da hasbihal etsek.
Adam mi, cin mi nesin? Yok ne bir goren, ne eden;
Ya ciinkii saklantyorsun, demek ki: Korkudasin;

Ya ¢linkii korkan adamlar, gerek ki saklansin.

232 M. Akif, Safahat, 375.
233 M. Akif, Safahat, 361.
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Degil mi korkudan var kabahatin mutlak!”?**

Yildiz Sarayr’m1 “lmmii’l-agavat” yani agalarin kaynagi, Abdiilhamid’i de
‘ebu’l-agavat’, agalarin babasi olarak goren Said Nursi, Abdiilhamid’in Yildiz
Sarayi’ndaki yasantisina dair elestirilerde bulunur. Hiirriyet ve medeniyetin kisilere,
milletlerine hizmet etmeyi gerektirdigini 6ne siirerek “Bir kavmin efendisi, o kavme
hizmet edendir” anlayisiyla hareket edilmesinin zaruretini dile getirir.”®® 31 Mart
Vakasi’nda rolii oldugu gerekgesiyle yargilandigr mahkemedeki savunmasini igeren
Iki Mekteb-i Musibetin Sehadetnamesi adl risalede Nursi, Abdiilhamid’e “menhus
Yildiz” olarak adlandirdigi Yildiz Sarayr’nin halk nezdinde nefretin ve kotiiliiglin
simgesine doniistiigiinii ve bu kotii imajin diizeltilmesinin 6nemine deginerek
“Menfur olmus Y1ldiz’1 mahbub-u kuliib etmek” i¢in bazi 6nerilerde bulunur. Yildiz
Sarayr’m1 halkin cehaletini giderecek bir {niversiteye doniistlirmesini Onerir:
“Menhus Yildiz’1 dariilfiinun et; ta ki Silireyya kadar ala olsun. Ve eski zebaniler
yerine, melaike-i rahmeti yerlestir; ta cennet gibi olsun. Ve Yildiz’daki milletin
servetini, milletin bas hastalig1 olan cehaleti tedavi i¢in millete iade et. Ve milletin
miiriivvet ve muhabetine itimad et. Zira senin idarene millet miitekeffildir.”?%
Bedilizzaman’in yukaridaki ifadelerinde dikkati ¢eken bir husus da Abdiilhamid’in
liikks i¢inde yasadigini ve halktan gasp ettigi bu serveti eglenceye harcadigina dair
sOylentileri paylastigin1 gdsterir. Ve Onerisini su soruyla noktalar: “Yildiz eglence
yeri mi olmal1 veya dariilfiinun mu olmal1?”

3.3.8.3 Sultan Abdiilhamid’in Servetine Dair Elestiriler

Abdiilhamid’in kisisel olarak sade bir hayat yasadigi, liiksten satafattan
kacindig1 bilinen bir husustur. Hatta cimriligini ima eden “Pinti Hamid”?*’
adlandirmasi muhalifleri tarafindan yakistirilmistir. Abdiilhamid’in mal varlig

lizerine genis bir arastirma yapmis olan Vasfi Sendzen’in bu konudaki tespiti de bu

234 M. Akif, Safahat, 376.

2% Bediiizzaman, I¢timai Dersler, 33.

236 Bediiizzaman, “Bedilizzaman Kiirdi’nin Fihriste-i Makasid-1 ve Efkarinin Programdir” Volkan, 3
Rebiiilevvel 1327 (25 Mart 190), 84, 407.

27 Teodor Kasap'm Moliere’den uyarladign “Pinti Hamit” oyunu, 1875’te heniiz Sultan
Abdiilhamid’in tahta ge¢mesinden evvel yaymlanmasina ragmen daha sonra bazi muhalifler
tarafindan Abdiilhamid i¢in kullanilmistir.
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yondedir: “Sahsen muktesit olmakla beraber Yildiz Sarayi’nin goriilen ve bilinen

genis masraflart bakimindan resmi tahsisatla yetinmedigi de asikardir.”?*®

Abdiilhamid’in kisisel servetinin kaynagi konusunda Sendzen’in yaptigi
degerlendirme bu konuya agiklik getirmistir: “Sultan Abdiilmecit tarafindan emlaki
hiimayun, havassi hiimayun ile birlikte Maliye Hazinesi’ne devredilmis, bu isleme
Abdiilaziz tarafindan dokunulmamis, V. Murat tarafindan da bu yolda baz1 terk ve
teberrularda bulunulmus olmasina ragmen Abdiilhamid biitiin bu gerekli tutumun
tersine bir yol se¢mis, emlaki hlimayun’u tamamen ve havassi hiimayun’u da kismen
geri almistir. Ayrica ¢ikardigi iradelerle de mahlil ve sahipsiz yerleri Hazine-i
hassa’ya alarak kendi adna tapulatmistir.”**® Bunun neticesinde Abdiilhamid adina
kayith c¢ok sayida gayrimenkul ortaya ¢ikmustir.2% Agop Pasa’nin Hazine-i
Amire’nin basina getirilmesiyle Abdiilhamid’in malvarligin1 ve emlakini isletmek

suretiyle genislettigi servetinin bu sekilde ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Abdiilhamid’in kuskucu kisiligi, her seyi gizli yapma egilimi, yetki devretme
korkusu, bagkalarina giivensizligi ve etkinligine inanarak resmi bir hiikiimet
kuramina doniistirmeye calistigi mutlakiyete inanci gibi birtakim kisisel yetersizlik
ve zaaflari’®**' kendisine bagl bir biirokratik yap1 kurarak devleti yonetmesine neden
olmustur. Biirokratik yapiin denetimini saglayan hafiye ve jurnal sistemi Saray i¢in
onemli bir mali ylkiimliiliik demekti. Abdiilhamid’in kisisel hayatinda ¢ok tasarruflu
bir hayat silirmesine ragmen devlet yonetiminin asir1 kisisellestirilmesinden
kaynaklanan genis hafiye ag1, cesitli Islam iilkelerine génderdigi tarikat liderleri ve
din adamlarina 6dedigi paralar, cesitli gazetecilere destekleyici haberler yapmalar
karsiliginda verilen ihsanlar bir arada diisiiniildiigiinde saray masraflarinin ¢oklugu
dikkat ¢ekici bir hale gelmektedir. Saray masraflarinin ¢oklugunun dis basinda da
giindeme getirilmesi, Avrupa’daki imajin1 ¢ok dnemseyen padisaha, bu konuda geri
adim atmay1 daha uygun bularak maasinda indirime gitmesine neden olmustur.
“Vezirlerime nlimune-i imtisal olmak i¢in, sahsima ayrilan para miktarinda indirtme

yaptim. Zaten Avrupa matbuati da bu miktar1 ¢ok yliksek buluyormus. Fakat

238 yasfi Sendzen, Osmanogullari'min Varliklar: ve I1. Abdiilhamid in Emlaki, Ankara 1982, 38.

239 Sendzen, a.g.e., 37.

20 Abdiilhamid’e ait gayrimenkulun kisa bir dokiimii igin bkz.: Cemil Kogak, II.Abdiilhamid’in
Mirasz, Istanbul 1990, 53-57. Abdiilhamid’in mirasgilar1 tarafindan Tiirkiye aleyhinde agilan miras
davalariin seyri hakkinda bu esere bakilabilir.

21 Karpat, 2017, 20.
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bilmedikleri bazi seyler var; ben hemen hemen bir sehri, hassa alayimi, Yildiz
Sarayi’nin  mensuplarini, bunlardan baska da memurinin {igte  birini
gecindirmekteyim. Ayrica halife olmam, yani biitlin Misliimanlarin reisi olmam
hasebiyle de biitiin diinya Miisliimanlarina aittir. Sahsim i¢in ne kadar az para

sarfettigime Allah sahittir.”**

Sultan Abdiilhamid’in Saray’daki yasantisina yillarca taniklik etmis olan
basmabeyincisi Tahsin Pasa’nin hatiralarinda, bu hususta sdylenenlere bakilirsa
Saray masraflarinin fazla olmasi Abdiilhamid’in kurdugu “mutlak ve miistebit”

idarenin zorunlu harcamalarini finanse etmek amacina yoneliktir:

Sultan Hamid’in kendi hususi ve ailevi hayatinda hichir israfi yoktu.
Padisahligi zamaninda da muktesidane yasar, her firsatta iktisat ve intizamin
faydalarint  soyler, lizumsuz sarfiyatin ve bilhassa borg¢lanmanin  aleyhinde
bulunurdu. Sultan Hamid’e israf isnat edenler isin yalniz bir cephesini gorerek
muhakeme edenlerdir. Israf diye telakki olunan bu sarfivat mutlak ve miistebit bir
idarenin levazimi zaruriyesinden sayilmak icap eder. Yasadigi devri ve etrafindaki
insanlarin ahlak ve istidadini, hangi noktalarin ne gibi seraite karsi zayif olduklarini
iyice tetkik etmis olan Sultan Hamid para ve menfaat vasitasile celbi kuluba
muvaffak olacagini kestirdiginden ve ilk tecriibeleri bu hususta muvaffakiyet temin
ettiginden artik saltanatimin sonuna kadar bu yolda devama mecbur idi. Nimetin
ihsanin, atiyenin, hulasa menfaatin arkasi kesilirse sebekenin gevsiyecegi, hatta

dagilacagi ve hasbessadaka arzulunan hizmetlerin nihayet bulacagr muhakkak idi. 243

Ismail Hami Danismend’in ifadeleri de bu durumu dogrular mahiyettedir:
“Miisriflikleriyle meshur amcast Sultan Aziz’le agabeyisi Sultan Murad’in ve diger

kardeslerinin aksine olarak Sultan Hamid ¢ok muktesid olmakla maruftur.”?*

Sultan Abdiilhamid’in sarayda likks ve sefahat icerisinde yasadigina dair
muhalifleri tarafindan {iretilen propagandanin Islamcilar tarafindan da kabul gordiigii
sOylenebilir. Abdiilhamid’in 31 Mart Vakasi’'ndan sonra tahttan indirilmesine
Hindistan basiminda gosterilen tepkilere karsilik Lahor’da ¢ikan Muhammed Mulay

adinda bir yazar tarafindan kaleme alinan ve daha sonra Mehmet Akif tarafindan

22 Abdiilhamid, Hafiratim, 115-116.
3 Tahsin Pasa, a.g.e., 12.
24 Mustafa Miiftiioglu, Her Yoniiyle Sultan Ikinci Abdiilhamid, Istanbul 1985, 197.
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tercime edilerek Swrat-1 Miistakim’de yaymlanan makale, Abdiilhamid’e dair
muhalifleri tarafindan tiretilen, gelistirilen biitlin bilgileri ve bir kisim sdylentileri bir
araya toplayarak, padisahin tahttan indirilmesini mesrulagtirmak amaciyla
kullanilmistir. Bu makalede “Hilafet makamini isgal ettigi halde, sarayin1 gayrimesru
suretle satin aldig1 kadinlarla doldurmus, kadinlar i¢in milyonlar feda etmis”,
“saraplarin en nefisini iger, her tiirlii zevkini icra eder, Yildiz’da yiiksek sesle okunan
Buhari’ler saf halkin dini duygularini oksayarak padisaha baglilig1 arttirmak igin

59245

kullanildig1 sOylenmistir.

Akif’in de yukartya aldigimiz genis alintiya katildigini, makaleyi cevirerek
dergide yaymlamis olmasina baglayabiliriz. Bu ifadelerin Ayrica Asim’da gecen
“Hele tebziri asan masrafi, dersen, sorma.”** dizesinde de Abdiilhamid’in israfcilig

elestirilmistir.

Abdiilhamid’in hal’inden sonra bir siire yayimnina ara vermek zorunda kalan
Swrat-1 Miistakim dergisi, olayin ardindan yaymnlanan ilk sayisinda Abdiilhamid’i
hedef tahtasina koyarak tiim sorumlulugu padisaha yiiklerken, Abdiilhamid’in Yildiz
Sarayr’ndan c¢ikarilmasiyla biitlin Miisliimanlarin ~ siikiir secdesi yapmalarini
gerektiren onemli bir gelisme olarak degerlendirir: “Timsal-1 zulm i istibdad olan
Padisah-1 sabik yed-i kahire-i iimmetle tedmir balaya derc ettigimiz fetva-y1 serifin
nass1t mucebince hitkm-i nafiz-i ser’i ile hal’ edilmis, makarr-1 mahuf-i satveti olan
Yildiz Sarayi’ndan ¢ikarilmis oldugundan millet-i Osmaniyye’nin veba-husus biitiin
iimmet-i Muhammediye’nin atisinden, ahkam-1 ser’i serifin bila mezahim tatbik

edileceginden emin olarak secde-i sitkrana varacag demlerde bulunuyoruz.’

Filibeli Ahmet Hilmi’de Sultan Abdiilhamid’in mal ve servet edinmesini
elestiren Islamcilardan biridir. Abdiilhamid mal ve servet diiskiinliigiinii Avrupa’daki
kapitalist ekonominin mal ve zenginligin belli kesimlerde toplanmasini yaptigi
karsilastirma iizerinden ifade eder: “Bir miistebit Abdiilhamid’in, otuz milyon halki
ezerek ceyrek asirda biriktirebildigi serveti, bir hiirriyetperver Amerika serserisi bes

senede biriktirebiliyor.”248 Filibeli’nin bu ifadelerinde hem Abdiilhamid’in istibdatla

5 «Apdiilhamid’in Hal’i Mesru’u, Inkilab-1 Mesud-i Osmani”, Sirat-1 Miistakim, 17 Haziran 1909
(28 Cemaziyyelevvel 1327), 11, 41, 231.

246 M. Akif, Safahat, 375.

247 «Sratimiistakim” 3 Mayis 1909 (13 Rebi’ulahir 1327), 11, 34,, 106.

8 Sehbenderzade, Avrupa Siyaseti..., 44.
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halkin servetine el koyarak yoksullasmasina neden oldugu, hem de hiirriyet
ortammin toplumlarin zenginlesmesine yol actigi da vurgulanmustir. Iskilipli Atif
Efendi’de Abdiilhamid’in hazineyi kisisel keyfi i¢in harcamasindan dolay1

elestirir.249

Said Nursi fki Mekteb-i Musibetin Sehadetnamesi’nde Sultan Abdiilhamid’e
bazi nasihatlerde bulunur: “Yildiz’daki milletin servetini, milletin bas hastalig1 olan
cehaleti tedavi et. Zira senin idarene millet miitekeffildir. Bu 6miirden sonra ahireti
diistinmek lazim. Diinya seni terk etmeden, terk et. Zekatii’l-6mrii, dmr-ii sani
yolunda sarf et.”?® Abdiilhamid’in servetini halkin hizmetinde kullanmasini tavsiye

ederek diinya hayatinin faniligini gorerek ahireti diislinmesini ister.

Ittihatcilar basta olmak iizere muhalifleri tarafindan olusturulan Abdiilhamid
profilinin bu negatif gériinlimiinii ortadan kaldirmak amaciyla Abdiilhamid’in, halka
yakin olmaya ve bazi hayir faaliyetleriyle bu kotii imaj1 tersyiiz etmeye doniik
cabalar i¢ine girdigine tanik oluruz. Yonetimi sahsilestirme anlayisinin bir baska
yoniinli géstermesi agisindan iyi bir 6rnek olusturan hayir faaliyetleri, padisahin
halka goriinen yiizii olarak 6n plana ¢ikarilmistir. Muhalefetin artan orgiitsel niteligi
birlikte “hayir ve sosyal yardim faaliyetlerini temel alan bir siyaset tarzina daha fazla
agirlik verilmeye baslandigini goériiyoruz. Bagka bir ifadeyle, monarsik refah sistemi
araciligiyla padisah, popiiler ve paternalist bir figiir olarak sunulmus ve bu yolla
yoksul halk ile padisah arasinda bir “yakinlik hissi” olusturulmaya gallsllmlstlr.”zsl
Dis diinyayla kurdugu iletisimde simgelere ve sembollere dnem veren Abdiilhamid,
dini motiflerin kullanirmma 6zen gt’>stermistir.252 Burada halka gorece bir yakinlhig
olan ulema ve medreselilerin halk tizerindeki padisah aleyhindeki diisiinceleri
degistirmeye doniik bir hedefi de g6z 6niinde bulundurulmalidir.

3.3.9. Abdiilhamid Hakkinda Yanilgilar, Pismanliklar ve Itiraflar

Calkantili bir donemde Osmanli tahtina gegen Sultan Abdiilhamid, can

cekisen bir Imparatorlugun omriinii uzatmak, devletin icinde bulundugu sorunlari

9 Tekin. a.g.m., 51.

0 Said Nursi, “Miinazarat” 168.

B Nadir Ozbek, Osmanli Imparatorlugu’nda Sosyal Devlet Siyaset, Iktidar ve Mesruiyet 1876-1914,
Istanbul 2004, 31. Abdiilhamid déneminde modernlestirici bir unsur olarak énem kazanan sosyal
yardim anlayisinin ve hayir kurumlarinin siyasal mesruiyeti saglamak amaciyla nasil kullanildigina
dair bir ¢alisma i¢in bu esere bakilabilir.

22 Deringil, a.g.e., 29.
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kendi ustiliince ¢c6zmek amaciyla gelistirdigi idare tarzi, igeride giiclii bir muhalefetle
kargilagmisti. Osmanli’nin dagilmasini dnlemek amaciyla farkli ¢éziimler 6neren bu
aydinlarin ortak paydasi, Abdiilhamid karsitlig1 {izerine kurulmus olan Mesrutiyet
talebiydi. Muhalifler, Mesrutiyet’i toplumun ve devletin i¢inde bulundugu sorunlarin
¢dziimiinde yegane model olarak kabul etmislerdi. II. Mesrutiyet dénemi Islamcilar
da bu kanaatleri paylasan kisiler olarak Abdiilhamid’e karsi olusan muhalefetin
icinde yer almislardi. Ancak Ittihatgilardan farkli endiseler de tasiyan Islamcilar,
devletin batililasma ile aldigi yonelimlerin giderek devletin dini karakterini
zayiflattigini, buna bagli olarak ulema ve medrese kokenli aydinlarin da etkinlik
alanlarin1 daraltarak giiglerini yitirmelerine neden olmasindan dolay: Ittihatgilarin
yaninda yer almislardir. Bu kaygilarla Abdiilhamid’e kars1 ¢ok giiclii bir muhalefet
yiiriiten Islamcilar, Mesrutiyet’in ilan1 ve ardindan Abdiilhamid’in tahttan
indirilmesinden sonra ydnetime gegen Ittihatgilarin, Abdiilhamid dénemini aratan
uygulamalar1 ve kotii yonetimi Islamcilar’da hayal kirikligi yaratmisti. Bu durum
Islamcilarin Abdiilhamid’e dair sdylemlerinde 6zelestiri yaparak bazi pismanliklari
dile getirmelerine neden olmustur. Sultan Abdiilhamid’e ¢esitli nedenlerle muhalefet
eden farkli diisiincelere sahip aydinlarm daha sonraki Ittihat Terakki’nin kétii
yonetiminden sonra Abdiilhamid’e karsi pismanliklarin1 dile getirenlerin basinda
donemin iinlii sairleri Tevfik Fikret, Riza Tevfik Boliikbasi, Siilleyman Nazif, Neyzen

Tevfik gelir.

Abdiilhamid’in tahttan indirilmesine destek vererek Ittihat Terakki’ye katilan
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Abdiilhamid’in hal’inden sonra ortaya c¢ikan
yonetim boslugunu su sekilde ifade eder: “Sultan Abdiilhamid Han’1n hal’ edilmesini
destekledim. Ancak, alt1 ay sonra anladim ki Abdiilhamid’in siyasetteki agirlig
biitiin meclise denk ve hatta meclisten fazla idi.”*>® Benzer ifadeleri Abdiilhamid’e
en sert ifadelerle muhalefet etmis olan Mehmet Akif’te de goérmekteyiz. “Asim”
siirinde anlattigi Kdse Imam, Sultan Abdiilhamid istibdatina kars1 ¢ikarak siirgiine

gider ancak sonradan gelen hiirriyet Akif’in bekledigi hiirriyet degil ve “devr-i sabik-

3 Yavuzhanh Osmanoglu, Sultan Abdiilhamid Han Haklinda Meshurlarin Itiraflari, istanbul 2013,
51-52.
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1 arar olmustur.”?** Abdiilhamid’i pismanlik igeren ifadelerle yeniden degerlendirdigi

“semerci” meseliyle anlatir;
“Giden semerciyi, derler, bulur muyuz simdi?
Ya boyle kalfa degil, basbayagi muallimdi.

Nasil da kadrini vaktinde bilmedik, tuhaf is:

Semer degilmis o rahmetlinin ki devletmig!”?*®

Yukaridaki dizeler bir pigsmanlik ifadesi olarak okunabildigi gibi,
Ittihatcilar’in kotii yonetimi karsisinda Abdiilhamid’e daha anlayisla bakmaya
calisan bir yaklagimin iiriinii olarak da yorumlanmaya agiktir. Mustafa Armagan,
Akif’in bu ifadelerinden bir pismanlik ¢ikarilamayacagini ifade ederken bu sozlerin
ancak “Abdiilhamid'in kiymetini anlamaya degil, Ittihatcilarin 'beterin beteri varmus'

59256

dedirtmelerine atifta bulunmak amaciyla ifade edilmis soézler olarak

goriilebilecegini belirtir.

Akif'in Misir'da iken, saygi duydugu yakin dostlarindan Yozgatli Mehmed
Efendi'ye sunlari sdyledigi ifade edilmistir: "Olmez de iyilesirsem bu konulari nazma
dokiip isleyecegim, Bir de hatiralar1 yazmak istiyorum. Hatiralarimda Sultan

Abdiilhamid'e karst i'tizar [6ziirdileme]ve itiraflarim olacak."?’

Hayatinin son
donemlerinde, hastaligi sirasinda ifade ettigi bu ifadeleriyle II. Abdiilhamid
hakkindaki kanaatlerini degistirmis olabilecegine dair bir delil olarak kabul
edilebilirse de hangi konularda ne tiir bir pismanlik duydugunu bilmemize imkan

vermedigi i¢in kesin bir hiikiim koymak zordur.

Said Nursi, Sultan Abdiilhamid'e yonelik elestirilerinde muhalefetini
sahsilestirmeyen tutumuyla goze carpar. Mesrutiyete yiirekten inanmis ve bunun icin
cok calismis olan Said Nursi, Mesrutiyet’in Oniinde bir engel olarak gordigi
Abdiilhamid’e muhalefet etmistir. Ancak Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi ve
ardindan gelen Ittihat Terakki yonetiminin kotii yonetimi, Said Nursi’nin

Abdiilhamid donemini farkl bir gozle yeniden degerlendirmesine neden olmustur.

254 Diizdag, Arastirmalar..., |, 45.

5 Ersoy, Safahat, 361.

2% Mustafa Armagan, Abdiilhamid’in Kurtlarla Danst, Istanbul, 298.

27 Semseddin Seker,"Mehmed Akif ve Sultan Abdiilhamid", Kiiltiir, Sanat Arastirma Dergisi, Ocak
2006, 2. 67°den aktaran Armagan, a.g.e., 299.
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Abdiilhamid’e karsi elestirilerinde daha ihtiyatli olan Bedilizzaman Said Nursi,
geemiste Abdiilhamid karsitlarinin sert muhalefetlerine ve taraftarlariin asiri
yiiceltmelerine kars1 gercekei durusunu su sekilde dile getirir: “Hiikiimete hiicum
edenlerden bazilar1 ‘Haydo, Haydo’ derlerdi; bazilar1 da ‘Haydar Aga’, ‘Haydar

Aga’ derlerdi; ben ‘Haydar’ derdim, simdi de Haydar diyorum. Bu boyle biline.”?*®

Said Nursi, dénemin Islamc1 aydinlar1 gibi Abdiilhamid’in istibdatina kars:
cikarken daha sonraki ittihat Terakki’nin daha siddetli istibdatina ve Cumhuriyet
donemlerinde yasadigi baski, hapis ve siirglinlerin ardindan Abdiilhamid dénemini
‘zayif ve ismi bir istibdat’ olarak degerlendirir: “Eski Said, bazi ddhi siyasi insanlar
ve harika ediplerin hissettikleri gibi, ¢ok dehsetli bir istibdadi hissedip ona karsi
cephe almisti. O hiss-i kablelvuku tabir ve tevile muhtagken bilmeyerek resmi zayif
ve ismi bir istibdat gériip ona karsi hiicum gésteriyorlardi. Halbuki onlara dehset
veren, ¢ok zaman sonra gelecek olan istibdatlarin zayif bir golgesini asil zannederek
oyle davranmislardir, 6yle beyan etmislerdir. Maksat dogru, hedef hata. Iste Eski
Said de, eski zamanda boyle acib bir istibdati hissetmis. Bdzi asarinda ona hiicum
ile beyanati var. O miithis istibdat-1 acibeye karsi mesruta-i mesriiayt bir vasita-i
necat goriiyordu. Ve hiirriyet-i ser’iyye, Kur’'an’in ahkami dairesindeki mesveretle

musibeti defeder diye diisiiniip oyle calismug.”*>®

Ittihat¢ilarin - Abdiilhamid aleyhindeki ¢abalarini bir hiirriyet miicadelesi
olarak degil, daha siki bir istibdat diizeni kurmak amaciyla gelistirildigini ifade eder:
“Istibdat ve tahakkiim, cehalet cihetiyle simdi hiikiim-fermadir. Giiya istibdat ve
hafiyelik tenasuh etmis ve Abdiilhamid’den istirdad-1 hiirriyet degilmis. Belki hafif
ve az istibdadi, siddetli ve kesretli yapmakml@.”260 Gegmisteki hafif istibdata karsi
¢ikmasindan duydugu pismanligr dile getirirken kendisini suglar “Kegeli Said, sen
sefkatli bir padisaha miistebit diye itiraz etmistin. Onun cezasi olarak su dehsetli

istibdatin cezasini g:ek.”261

Abdiilhamid’in hal’ fetvasini yazan biri olarak 6ne ¢ikan Elmalili Hamdi
Efendi’nin de Abdiilhamid hakkindaki diisiincelerinin sonraki donemlerde

degistigine tanik oluruz. Kemalist rejim tarafindan idamla yargilanan ve ardindan

258 Bediiizzaman Said Nursi, “Miinazarat”, 140.

2% Bediiizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikast, Istanbul 1995, 46.

200 Beditizzaman Said Nursi, I¢timai Dersler, istanbul 2012, 175. (Divan-1 Harbi Orfi,)
81 Abdiilkadir Badilli, Mufassal Tarihge-i Hayat, Istanbul 1990, 184.
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serbest birakilan Elmalili Hamdi, degisen kosullarin ve zamanin ardindan
Abdiilhamid’e  dair  diislincelerinin ~ degistigine tanik  oluruz. Kendisine
Abdiilhamid’in hal’ edilmesini soran oglu Muhtar Yazir’a “Cinayet, cinayet... bu is
bir cinayetti. Bunu bana bir daha sorma, sorma” demesi ve Muhtar Yazir’in
babasinin defterinden naklettigi bilgilere gore; “Hayatimdaki en biiyiik hata, Sultan

Hamid’in hal’ine karlsmamdl.”262

Elmalili’nin Abdiillhamid’e dair diislincelerindeki degisime bir baska 6rnek
de yakinlarindan birinin Elmalili Hamdi’ye, kendisine tahsis edilen maasi nigin
almadigin1 sormasi iizerine verdigi cevapta dile getirilmistir; “Ben o maas1 Sultan
Abdiilhamid Han zamaninda hak ettim. Fakat o biiyiik sultana haksizlik yaptik. O
maas bana helal olmaz.”?®® demesi gecmisin yeni bir muhasebesi olarak goriilmelidir.
Cumbhuriyet doneminde idamla yargilanip serbest birakilmasinin ardindan ¢ekildigi
inziva hayatinda Diyanet Isleri Baskanligi’nin kendisine 1smarladig: tefsiri yazmakla
mesgul olan FElmalili, zaten pek heveslisi olmadigi politikadan tamamen

uzaklasmistir.

Ittihat Terakki icinde Abdiilhamid’in istibdatina kars1 miicadele etmis olan
Hiiseyin Kazim Kadri’de anilarinda Abdiilhamid hakkindaki yanilgisini séyle ifade
etmistir: “10 Temmuz Inkilab: ve Netayici isimli eserimde padisahi ‘miigtehid-i
muhti’ yani hataya diisen miictehid tabiriyle tavsif etmistim; buglin bazi
ictihatlarinda isabetli oldugunu kabul etmeye mecburuz.”®®*  Abdiilhamid’in tek bir
kisiye dayanan istibdadinin Mesrutiyet’in ardindan birkag kisiye gegmis olmasindan
bagska bir seyin degismedigini belirtir.”® “Abdiilhamid halkin bir muhassala-i
ahlakindan bagka bir sey degildi. Biitiin fenaliklar1 Abdiilhamid’e yliklemek ve onu,
evet yalniz onu her seyden mesul ve muateb géormek o zamanin bir modasi
hiikkmiinde idi. Abdiilhamid’in ancak kendine hayat verecek bir mubhitte tesir

T - . 2
edebilecegini kimse diistinemiyordu.” 06

262 Cigdem, a.g.m., 429.

263 Osmanoglu, a.g.e., 2013

24 Hiiseyin Kazim Kadri, Megsrutiyet 'ten Cunhuriyet’e Hatiralarim (Yay. Haz.: ismail Kara), istanbul
1991, 233-234.

2% Hiiseyin Kazim Kadri, a.g.e., 241.

266 Seyh Muhsini Fani (Hiiseyin Kazim Kadri), 10 Temmuz Inkilabi, Orhaniye 1326, 7-11°den aktaran
Kara, Islamcilar..., 142.

236



Abdiilhamid’in yOnetim anlayisina birgok yonden muhalefet etmesine
ragmen, degerlendirmelerinde hakkaniyetli davranmaya calisan Said Halim Pasa,
Abdiilhamid’in dénemini genel olarak degerlendirirken daha miispet bir ¢cer¢evede su
dikkat c¢ekici ifadeleri kullanir: “Islam’t cepecevre sarmis olan uyusukluktan
kurtarma basarisi Abdiilhamid’e aittir. O, sonsuz bir sabir ve sanatkarane bir dikkat
harcamigtir. Onun sayesinde, Tiirkiye'nin destegi ile ilk devirlerdeki birlik ve
beraberlige tekrar ulasmaya dogru artarak ilerleyen bir tarzda Islam’in siyasi
uyamsi daha da belirgin hale gelmistir. Ictimai, ahlaki ve entelektiiel bir yeniden
dogus yoniindeki yogun ve heyecanlt bir arzu, siyasi bagimsizlik fikvi ile birlesiyordu
ki, bunun gerceklesmesinin ézellikle de Islam’mn yurdunun modern gereclere daha

cok uygun olarak donanmuis olmasina bagh olacagi anlaylmz;z‘z.”267

Islamcilarm, Abdiilhamid’e  dair  yanilgillarii  veya pismanliklarii
degerlendirirken su hususun g6z ardi edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz;
pismanliklari1 dile getiren gerek Islamci aydinlar gerekse diger aydimlar,
Abdiilhamid’i daha sonraki donemlerle kiyaslayarak bazi sonuclar c¢ikarmislardir.
Islamecilarin &nemli bir kismi1 zamaninda desteklemis olduklar1 ittihat Terakki’nin
Tiirkciiliige ve laiklige yonelmesinden sonra Ittihat Terakki’yle iliskilerini
kesmislerdir. Elmalili Hamdi, Said Nursi, Mustafa Sabri ve Mehmed Akif gibi
bazilar1 da Cumhuriyet doneminde ciddi bir baski altinda hayatlarini siirdiirmek
zorunda kalmiglardir. Mustafa Sabri ve Mehmed Akif gibi bazilar1 yurt disina
kagmay1 tercih ederken, Said Nursi ve Elmalili Hamdi gibi bazilar1 ise kabuguna
cekilerek politikadan uzak durmak zorunda kalmuslardir. Dolayisiyla Islamcilarin
Abdiilhamid’e dair pismanliklarini dile getiren ifadeleri bir “ehven-i ser” olarak
gérmek kanaatimizce daha isabetli bir yaklasim olur. Ittihat Terakki’nin ardindan
gelen Cumhuriyet dénemi ise Islamciligin politik sdylemini tamamen kaybetmesine

bagli olarak Islamcilarin da gériiniir olmaktan uzaklastig1 bir dénem olmustur.

%7 Said Halim Pasa, a.g.e., 405.
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SONUC

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya cikarak Islam diinyasinda yayilan ve
XX. vyiizyilin basina kadar etkin bir ideolojik sdylem olarak gelisen Islamcilik
hareketi, sOmiirgeci batili iilkelere, baskict Miisliiman devlet yoneticilerine ve
geleneksel Islam anlayisina ve hurafelere karsi toplumun bilinglenmesini, uygarligin
maddi yonlerini sahiplenmeye ¢agiran bir hareket olarak birgok Miisliiman tilkede

taraftar buldu.

Ingiliz sémiirgesi olan Hindistan’da, ortaya c¢ikan Islamcilik hareketi,
zamanla Islam diinyasinin diger bolgelerine yayildi. Somiirgeciligin  Islam
diinyasinda yayilmasi ve bu somiirgecilige karsi1 koyacak siyasal ve askeri giicten
yoksun olan Islam diinyasinda toplumsal dayanismayr amaglayan, cagin bilimsel
gelismelerini 6nemseyen cabalarin  sonucunda gelisen Islamcilik hareketi,
Miisliimanlar arasinda birlikteligi amacglayan dini cemaatler ve tarikatlarin
cabalartyla geliserek, Cin’den Rusya’ya, Hindistan’dan Afrika’ya kadar uzanan ¢ok
genis bir cografyada etkili oldu.

Sultan Abdiilaziz’in saltanatinda, ilk kez dis politikada kullanilmaya baslanan
Islamcilik  diisiincesi, Tanzimat’la beraber Osmanli’da gelisen modernlesme
cabalarinin sonucunda bir aydin hareketi olarak ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar
arasinda da tartistlmistir. Devletin dagilmasini engellemek amaciyla gelistirdikleri
¢oziim Onerilerinde Osmanlicilik fikri esas alinmakla birlikte, gelistirilen tezlerde
Islam’m, Islam kaynaklarinin ve Islam tarihinde ortaya cikan tarihsel tecriibelerin
temel alinmasi Islamcilik diisiincesinin Osmanli’daki kokenlerine dair kanaatleri
giiclendirmistir. II. Mesrutiyet donemi Islamcilarinin, Namik Kemal ve Ali Suavi’nin
Mesrutiyet, Kanun-i Esasi, Ittihad-1 Islam’a dair diisiincelerinin II. Mesrutiyet
donemi Islamcilart igin dnemli bir ilham kaynagi olarak goriildiigii ve bu diisiinsel
mirastan yararlandiklar1 bir gergektir. Mesrutiyetin Osmanli Devleti i¢in ideal bir
siyasi sistem olarak benimsenmesinde Yeni Osmanlilarin ve Jontiirkler’in mirasina
sahip ¢ikan Islamcilar, bu tezlerin toplumsal kabul gérmesinde, dindar-muhafazakar
kesimlerde var olan kuskularin giderilmesinde énemli bir islev gordiiler. Islamciligin
ideolojik bir aksiyon hareketine doniismesinde Cemaleddin Efgani’nin etkisi goz ardi

edilmemelidir. Abdiilhamid’in ¢agrisiyla iki kez Istanbul’a gelen Efgani, Islam’1 Bat1



emperyalizminin Islam diinyasinda yayilmasini engelleyici bir ideoljik reaksiyon
hareketine déniistiirmek istemis ve bu yoniiyle Islamcilari etkilemistir. Sii
Miisliimanlar1 Osmanli hilafeti egemenliginde birlestirme diisiincesinde olan
Abdiilhamid’in Efgani’den bu yonde yararlanma istegi, Efgani’nin baz1 gizli
baglantilar1 ve kuskulu egilimlerinden dolay1 gergeklesme imkani bulamadi. Ancak
Mehmet Akif, Said Nursi, Sehbenderzade Filibeli Ahmet ve Elmalili Hamdi gibi

Islamcilarin diisiincelerinde Efgani etkisini gdrmek miimkiindiir.

Sultan Abdiilhamid’in saltanatinin son yillarinda daha agik bir sekilde
giindeme getirilen ve savunulan Islamcilik diisiincesinin, 6zellikle Balkanlar’da
gelisen ulusgu ayaklanmalar, Ingilizlerin Arap topraklarinda yaymaya calistiklar:
‘Arap hilafeti’ diislincesinin olasi sonuglarini engellemeye doniik bir politika olarak

giindeme getirildi.

Islamcilik hareketi, degisen diinyaya, Islam’in ve Miisliimanlarin, asli
kaynaklarina donerek nasil katilabilecegine dair gelistirilen fikirleri igerir.
Islamcilarin ¢okca iizerinde durdugu ‘seyl-i hurusanin ahengine’ katilarak uygar
toplumlarin seviyesine erismeyi amaglamistir. Modernlesen diinyanin ortaya
cikardig sorunlarin ¢dziimiinde Islam’1 belirleyici kilma arayist ve bir ideolojik fikir
akimi1 olarak giiglenen Islamcilik akimi, Osmanli Devleti’nin dagilmasini

engelleyecek bir fikir hareketi olarak 6nem kazanmistir.

Islamcilarin, II. Mesrutiyetin siyasal hayatinda &ne ¢ikan problemlerin
¢oziimii i¢in gelistirdikleri fikirlerde esas aldiklar1 kaynaklar, Islam tarihinin uzun
gelenegi igerisinde ortaya ¢ikan tecrilbbeden ziyade ‘asli kaynaklar’ olarak
degerlendirdikleri “asr-1 saadet” donemidir. Bu yoniiyle selefi egilimler de tasiyan bu
donem Islamcilig1 igin gelenek ve tarihsel tecriibe hurafelerle bozuldugu igin ‘gagin
idrakine’ hitap etme imkam kalmamistir. Dolayisiyla Islam’in  gelismeye,
uygarlasmaya, bilim ve teknolojiye, rasyonel ¢oziimler liretmeye uygun bir sekilde
yeniden yorumlanmasinin zaruretine ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyacin en somut
olarak dile getirildigi alan ‘ideal bir yonetim bigimi’ olarak savunduklar1 mesrutiyet
diistincesidir. Mesrutiyet, Kanun-i Esasi, hilafet, istibdat gibi konularda geleneksel
anlayistan biiyilik Ol¢iide koparak, Avrupa’da gelisen Mesruti yonetimlerin etkisiyle

Islam’1 batili kavramlarla yeniden yorumlama gayreti icinde olmuslardir. Bu
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kavramlar1 ‘islamilestirirken’, bir yandan dindar muhafazakar halk tabanindaki
tepkileri azaltmak, diger taraftan yenilik karsitlarini yeni siireci sahiplenmeye veya
pasifize etmeyi hedeflemislerdir. Islamcilarm 1srarla {izerinde durduklari
“mesrutiyet-i mesrua” vurgusunun arkasinda yatan kaygi, Mesrutiyetin dindar-
muhafazakar kesimlerce benimsenmesini saglamanin yaninda, islamcilarin isbirligi
yaptiklart ve pozitivist-laik egilimli Ittihatcilarla ortak bir payda olusturma
cabalarinin da etkisi yadsinamaz. Batili fikir akimlarmin etkisinde kalmis olan
Ittihatg1 aydinlarin, Islam’a dair batida olusan olumsuz kaygilar1 kismen
sahiplendikleri dikkate alindiginda Islamcilarin, gerici bir yaftalamaya maruz
kalmamak amaciyla Islam’mm modern bilime, c¢agdaslasmaya, kalkinmaya karsi
olmadigi, akilciligi esas alan bir siyasal-toplumsal orgiitlenmeden yana olduguna

vurgu yapilmaistir.

II. Abdilhamid, gerek yetisme kosullari, gerek c¢evresinin olumsuz
yonlendirmelerinin etkisiyle olusan “evhamli” kisiligi, devlet yonetimine bazi sahsi
prensipler gelistirerek bakmasina neden olmustur. Erken yasta annesini kaybetmesi,
babas1 Sultan Abdiilmecit tarafindan ihmal edilmesi gibi yetisme kosullari, icine
kapanik ve cevresinden siirekli kuskulanan bir kisilik yapisina neden olmustur.
Amcas1 Abdiilaziz’in tahtan indirilmesine taniklik etmesi, ardindan kardesi
V.Murad’in akil yetersizliginden tahttan indirilmesi, bir ka¢ kez darbe girisiminde
bulunulmas: ve ugradig1 suikast girisimi sonraki yillarda etkisinden kurtulamadigi
olaylardir. Ayrica Abdiilhamid, Batinin Islam diinyas1 iizerinde hakimiyet kurmaya
calistig, bircok Islam devletini somiirgelestirdigi bir donemde Osmanli tahtina
oturarak bu uluslararasi baskiyla ugrasmak zorunda kalmistir. Balkanlarda baslayan
milliyet¢ci ayaklanmalar, Rusya’nin Balkanlar ve Bogazlar iizerinde yayilmaci
emelleri, Ingiltere’nin Dogu Akdeniz’de yayilma siyaseti ve bu siyasetin bir araci
olarak Arap cografyasinda kigkirtmaya calistigi Arap milliyetciligi ve ‘Arap hilafeti’
diisiincesi ve Fransa’nin Kuzey Afrika’daki yayilmaci politikalariyla miicadele
etmek zorunda Kalmistir. Abdiilhamid’in bu baskilara kars1 Ittihad-1 Islam ve
halifelik diisiincesini canlandirarak karsi koyma cabasi icerisine girdigi goriiliir.
Ayrica bu donemde Almanya ile gelistirmeye calistigr ittifakin da bu amaca doniik

oldugu soylenebilir.
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Abdiilhamd’in yoOnetimi sahsilestirmesi, devlet merkezini Bab-1 Ali’den
Yildiz Sarayi’na tagimasi, yonetimde ‘istibdat’t cagristiran uygulamalara yer
vermesi, basin {lizerinde kurdugu sansiir, hafiye ve jurnal teskilatiyla toplum {izerinde
siki1 bir denetim kurma c¢abasi toplumun farkli kesimlerinde yonetime karsi
hosnutsuzluga neden oldu. 1876 Anayasasinin yeniden ilan edilmesi ve Mesrutiyet’in
ilan1 i¢in gizli bir sekilde orgiitlenmis olan Ittihat Terakki Cemiyeti bu kosullarda
ortaya c¢iktt. Ordu ve Tibbiye Ogrencileri arasinda destek bulan bu cemiyet
Osmanli’nin modern egitim kurumlarinda Batili fikir akimlarindan etkilenerek
Megsrutiyet’in ilant i¢in Abdiilhamid iizerinde baski kurmaya ve basin yoluyla
kamuoyu destegi yaratmaya calistilar. Ittihat Terakki’nin, II. Abdiilhamid’e karsi
gelisen muhalefeti gliclendirmek amaciyla toplumun en etkili kesimi olan ulema ve
medreselilerden yararlanma diisiincesi, Ittihatcilari Islamcilarla isbirligi yapmaya
gotiirmiistiir. Ittihatcilar bu isbirligi sayesinde muhalefetlerine dini bir mesruiyyet
kazandiracaklar1 gibi Mesrutiyete karsi ¢ikma potansiyeli giiclii olan ulema ve
medrese dgrencilerini bu siirecin bir parcasi haline getireceklerdi. Islamci kesimin bu
isbirliginden beklentileri vardi. Osmanli’daki batililasma hareketleriyle beraber
acilan modern okullar, giderek medresenin etkinlik alanin1 daraltarak, ulema sinifinin
giiclinii zayiflatmisti. Modern okul mezunlarinin devlet kadrolarinda yiikselmelerine
karsilik, medreseler kaderlerine terk edilerek ¢iirlimeye birakilmistir. Abdiilhamid’in
medrese ve ulema smifina duydugu giivensizlik, ulema smifin1 temsil eden
Islamcilarin Ittihat Terakki’yle isbirligi yaparak tekrar eski giiglerine kavusma
arzusunun bir sonucudur. Ayrica batililasma ile beraber devletin dini karakterini
giderek kaybetmesi, Islamcilart daha aktif bir hareketin igerisinde yer almaya

zorlamustir.

Islamcilarin  Abdiilhamid’e kars1 yiiriittiikleri muhalefeti mesrulastirmak
amaciyla bazi dini kaynaklar1 kullanmislardir. Bu kaynaklarin bazilar farkh
baglamlarda kullanilmis ve anlasilmis olsa da Islamcilar ihtiyaclart dogrultusunda
bunlara yeni anlamlar vermislerdir. Abdiilhamid’in yOnetimini istibdat olarak
degerlendirerek bu ydnetimin Islam’m esaslarina ve Hz. Peygamber’in ve dort halife
donemindeki uygulamalara ters oldugunu iddia etmislerdir. Islam tarihinin tarihsel
tecriibesinde olusan ve bir gelenege doniismiis olan ‘istibdat’ anlayisini red ederek bu

konuda selefi bir yaklasim igerisinde oldular.
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Islamcilar, Abdiilhamid’in basin iizerindeki denetimini, hafiye jurnal
sistemini, saraydaki yasantisini, servetini, halktan kopuk bir yasam siirmesini
elestirerek muhalif bir tavir ortaya koymuslardir. Abdiilhamid’e karsi muhalefet eden
Islamcilar, Mesrutiyet’in ilanindan sonra yonetimi eline alan ittihat Terakki’ye bir
siire destek verdiler. Ancak Ittihat Terakki’nin yonetim konusundaki tecriibesizligi
ve artan sorunlar iilke yonetiminde ciddi huzursuzluklara yol acinca Islamcilarin
onemli bir kism ittihatcilarla yollarini ayirmak zorunda kalmustir. ittihat Terakki’nin
kotii iktidar1 baz1 Islamcilarin Abdiilhamid donemini farkli bir gdzle degerlendirerek
pismanliklarini dile getirmelerine yol agmustir. Ancak bu pismanligin ‘devr-i sabik’1
tamamen onaylama seklinde anlasilmamasi gerektigi, Abdiilhamid sonrasinda
Islamc1 aydinlarin ugradigi baski ve diglanmanm sonucu olarak dile getirildigini

sOylemek daha isabetli bir yaklagimdir.
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