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ONSOZ

llahi sifatlar ve niibiivvet meselesi, Kelam ilminin en 6nemli en &nemli
konularindandir. Kelam ilminin ana omurgasint olusturan bu konular, tarihsel siirecte
farkli yontemler ve amaglar giidillerek ele alinmustir. Ilahi sifatlarin kelamda
tartistimasi konusu "Tevhid" ile olan aldkasindan kaynaklanmaktadir. Konu ilk
donem kelam ekollerinde ciddi bir bigimde ele alinmistir. Selefalimleri ilahi sifatlara,
tesbih, tecsim, te'vil'e girmeme baglaminda yaklasirken, Kelamcilar ve Islam
filozoflart konuyu sifat-zat iliskisi ve sifatlarda kidem-hudus baglaminda ele
almiglardir. Allah ile evren-kainat iligkisi, Allah'in kainata miidahalesi gibi konularin
tartisilmast zorunlu olarak sifatlart tartismaya ag¢mistir. Mutezile kelamcilan
tarafindan ilk defa kullamlan sifat kavramini siinni kelamda ilk defa Abdullah Ibn
Kiillab el-Basri tarafindan kullanilmigtir. Mu’tezile, Eg’ari, Maturidi ekollerinin
kelam anlayislarina yon veren ilahi sifatlar konusu son yiizyillarda da ciddi bir
bi¢imde tartisilmigtir. Pozitivizmin ve materyalizmin digtince diinyasina egemen
oldugu Yirminci yuzyilda kelami meselelerin yeniden ele alinmasi kaginilmaz
olmustur. Sibli Numani'nin "//mi Kelam:” Izmirli Ismail Hakki'min "Yeni [lmi
Kelami"” ve Abdullatif Harputi'nin "Tenkihul Kelam:1” gibi ¢aligmalar, bu amagla telif

edilmis eserlerdir.

Islam diinyasinin zaman zaman yasadig maddi ve manevi bunalimlarin
temelinde bir¢ok sebep vardir. Bunlar aragtirmalara, tezlere konu olmus, bu konular
hakkinda saptamalar yapilmis ve bakis agilarina bagli olarak ¢oziimler sunulmustur.
Bu maddi-manevi bunalimlarin en oOnemlisi din ile pozitif ilim alaninda
yasanmaktadir. Bat1 diinyasinda yasanan din-bilim catismast 19. asirda etkileri Islam
dinyasina da yansimigtir. Bu ¢agin 6nemli dusindrlerinden Hiiseyin el-Cisr, din-
bilim g¢atigmasinin dinden kaynaklanmadigini ¢aligmalarinda gostermeye caligmisgtir.
Hiiseyin el-Cisr, pozitivizm ve materyalizmin etkin oldugu 20. yuzyilda yasamis
onemli bir Misliman dugiunirdur. el-Cisr’in pozitivizme, materyalizme ve evrim

disiincesine yonelik elestirileri kelam ilmi agisindan ¢ok 6nem arz etmektedir.

Hiiseyin el-Cisr 6zelinde akil ve nakli, asrin anlayigina uygun yorumlama ve
kelam ile ilgili goriuslerini ortaya koymanin faydali olacag dusunildi. Ancak

aragtirmamizin konusu olan Hiiseyin el-Cisr gibi bir kelamcinin tiim eserleri tizerinde

II



yogunlagmak bu tezin sinirlarint oldukga asacaktir. Bu nedenle ¢alismamizi Hiiseyin
el-Cisr'in belli bagli kelami goriisleri ile (sifatlar-materyalizm elestirisi ve niibiivvet)
sinirlandirilmistir. Bu agidan el-Cisr'in kelami yonuntn ortaya konulmast yapilan
kelami tartigmalara bir nebze katki sunacagi kanaatindeyiz. Tezimiz girig ve iki
bolimden olusmaktadir. Giris boliminde tezin 6nemi, kapsami ve litetaratiirii
hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra Huseyin el-Cisr'in hayati, ilmi sahsiyeti ve
eserlerine deginilmistir. Birinci bolimde Hiiseyin el-Cisr’in yasadigr dénemde etkin
olan materyalizm ve evrim digiincesi baglaminda el-Cisr’in ilahi sifatlar baglaminda
elestirileri ele alinmistir. Ikinci bolimde ise el-Cisr’in niibiivvetin imkani, ispati

peygamberlerin nitelikleri hususundaki goriigleri sunulmustur.

Aragtirmamizda her tiirli yardim ve destegini esirgemeyen, ¢alisma boyunca
yapict elestirileriyle bana yol gosteren ve c¢aligmanin bitirilmesini sabirla bekleyen

saygideger hocam Dog. Dr. Abdulnasir SUT e sayg1 ve tesekkiirlerimi sunuyorum.

Mikayil AZAK

Bingol 2019
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OZET

Hiiseyin el-Cisr, pozitivizm ve materyalizmin etkin oldugu bir dénemde
yasamig ve Resid Riza, Muhammed Abduh, Said-i Nursi gibi meshur distnurleri
etkilemis o6nemli bir Misliman disunturdir. Huseyin el-Cisr’in  pozitivizme,
materyalizme ve evrim dusiincesine yonelik elestirileri, yenilenme gayreti igerisinde

olan Kelam ilmi disiplini agisindan ¢ok énem arz etmektedir.

Hiiseyin el-Cisr, Bati dinyasinda bilim adina yaganan geligmelerin din
aleyhinde kullanilmasinin felsefe ve bilim ag¢isindan da dogru olmadigina vurgu
yaparak, dogadaki duzenli ve anlamli isleyisin mutlak alim, kadir ve mirid bir
yaraticinin varligt ile izah etmistir. el-Cisr, diinyadaki miikemmel diizenin ve
hikmetli isleyisin irade ve kudret sahibi yilice bir varlik tarafindan sevk ve idare
edildigini savunarak, materyalizmi ve evrimi ilahi sifatlarla gecersiz kilmigtir. El-
Cisr, materyalizmin merkezinde yer alan maddenin ezeli olma fikrini, varligin
olusumunda etki etme gilicine sahip olmamas: hasebiyle reddedip, kainatin
merkezinde yer alan varligin irade ve akildan yoksun olan madde degil, ilim ve

kudret sahibi olan Yiice Allah oldugunu ifade etmistir.

Hiiseyin el-Cisr, insanligin peygamber olmaksizin istikamet bulmasinin ve bir
medeniyet kurmasinin miimkiin olmadigin1 diisinmektedir. Insanin teklife muhatap
olup sorumluluklarini bilmesi ancak niibiivvetle miimkiin olmaktadir. Insanligin her

zaman zeki, giivenilir ve iyi 6rnek olacak rol modellerine ihtiyact vardir.

Anahtar Kelimler: Tevhid, ilahi sifatlar, niibiivvet, Hiiseyin el-Cisr,

materyalizm, evrim.
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ABSTRACT

Hiiseyin el-Cisr was an important Muslim philosopher, who lived in a period
when positivism and materialism were influential and influenced famous philosophers
such as Rashid Riza, Muhammad Abduh, and Said-i Nursi. Hiiseyin el-Cisr's critiques
of positivism, materialism and the idea of evolution are of great importance in kalam

scientific discipline.

Hiseyin el-Cisr, emphasized that use of the scientific developments in the
Western world against religion was not philosophically and scientifically accurate and
explained the orderly and meaningful functions in nature with the existence of an
absolute omniscient, omnipotent and faithful creator. el-Cisr invalidated materialism
and evolution with divine attributes, arguing that the perfect order and erudite functions
in the world is driven and commanded by a sublime entity of will and power. EI-Cisr
rejected the idea of the eternity of substance, which is at the center of materialism, since
it does not have the power to influence the creation of existence, and stated that the
being at the center of the universe is the omniscient and omnipotent Almighty Allah, not

the substance that lacks will and mind.

Hiiseyin el-Cisr considered that it was not possible for mankind to find direction
and create a civilization without a prophet. It is only possible for humankind to be the
object of resolution and aware of its responsibilities through prophecy. Humanity

always needs intelligent, reliable and good role models.

Keywords: Oneness, divide attributes, prophecy, Hussein el-Jisr, materialism,

evolution.
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GIRIS
A. ARASTIRMA HAKKINDA

Arastirmamiza konu ettigimiz Hiiseyin el-Cisr, (1845-1909) Osmanli devletinin
en ¢alkantili dénemini yasadigi, i¢eride ve disarida birgok siyasi problemle ugrastigi,
egitim, sosyal ve kiiltirel anlamda batili ¢ézimlerin arandigi zamanda yasamis bir
kelamcidir. S6z konusu donem bir kistm materyalist bilginlerin eliyle 6n plana
¢ikarilan darvinizm, pozitivizm ve materyalizm dusiincesinin fikri istilaya bagladig
bir donemdir. EIl-Cisr, akil-nakil dengesi igerisinde kelam konularini yeni bir
anlayisla insa etmeye calisan doénemin en gigli temsilcisidir. Dolayisiyla ne
gelenek¢i kelam anlayisini buisbiitiin terk etmistir ne de yeni kelam anlayisindan taviz
vermistir. Bir taraftan donemin revagtaki felsefi anlayigini kelam iginde bir yere
oturtmaya caligmig, diger taraftan materyalizmi kendi akli sistematigi ig¢inde
curitmeye caligmigtir. Evrime reddiye olarak Risale-i Hamidiye’yi kaleme almigtir.
Bu ozelliklere sahip olan bir kelamcinin aragtirmaya konu edilmesi bu anlamda 6nem
arz etmektedir. Genel olarak el-Cisr konusunda bir iki ¢aligma diginda tezimize konu
olan ilahi sifatlar, evrim elestirisi, niibiivvet konusunda genis bir ¢aligmanin
olmamasi arastirmamizi onemli hale getirmektedir.

Bu aragtirmada hedeflenen amag¢, yasadigi donemde yeni ilmi kelam
anlayisinda doéniigim ve yenilik gergeklestirerek katki sunmug el-Cisr’in “Tevhid”
tasavvurunu ve yontemini ortaya koymaya ¢aligmaktir. Bu nedenle el-Cisr’in yorum
yonteminin incelenmesi aynt zamanda usulci/akiler kelam geleneginin bir gesit
belirlenmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla son donemin kelam anlayisinin el-
Cisr 0zelinde incelenerek ortaya konmast kelam konusunda ilim mirasina denizde
damla misali bir katki sunacaktir. Ayrica bu aragtirmada hedeflenen diger amag,
yasadigi donemde bir¢ok yenilige onciilitkk etmis, devletin en Ust diizeyinden ilgi
alaka gormiig, ilmi c¢aligmalart i¢in kendisine 6zel caligma alanlari olusturulmusg
birgok alanda eser kaleme almig ancak gliniimiizde layikiyla taninmamis bir
kelamcinin akademik camiada tanitilmasi ve objektif bir yaklagimla kelamciliginin

ortaya konulmasidir.

Aragtirma, sahis merkezli oldugundan konunun kapsami Hiiseyin el-Cisr'de
ilahi sifatlar ve niibivvet ekseninde disinilmustir. Ancak kendisiyle ilgili

caligmalar, arastirmalar ¢ok sinirli oldugundan kullanilacak malzemeyi belirleme
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konusu, bir sorun olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle aragtirmamizin sinirlar
basta Risale-i Hamidiye olmak tzere ulasabildigimiz diger eserlerinden hareket
edilerek belirlenecektir. Ancak ilahi sifatlar ve niibiivvet anlayist ortaya konulurken
temel kaynagin Risale-1 Hamidiye oldugu ifade edilmelidir. Bilindigi tizere bu eser

miiellifin fikri yolculugunun bir 6zeti konumundadir.

el-Cisr; ilahi sifatlar, nibivvet, ispat-1 viicid gibi konulara, yasadigi
donemdeki evrim-materyalizme antitez anlayisiyla yaklagtigindan kelami konular
yorumlarken akil-nakil, hikmet-sebep, kabul-red, ispat-inkar ¢ergevesinde hareket
etmigtir. Gerek en Onemli eseri olan Risale-i Hamidiyede gerekse hayatinin
anlatildig1 tezkirelerde kirka yakin eser kaleme almig olan el-Cisr’in ihtisas alani

belirtilirken kelamc1 kimligine vurgu yapilmaistir.

Bu baglamda ele alinan konularin niteligi ve miuellifin ihtisas alani itibariyle
durusu, sistematik bir kelam anlayisini belirlemeyi zorlagtirmaktadir. Dolayisiyla

aragtirmanin zorluklarini temelde iki ayr kategoride degerlendirmek mimkiindur:

Birincisi; aragtirmada kullanilabilir malzemenin azhigidir. Ctunki farkli amag
ve konu baglaminda ele aldig1 eserlerin, miellifin kelam usul ve anlayiginin biittincil

bir yaklagimla ortaya konulmasini zorlagtirmaktadir.

Ikincisi; eserlerinde klasik kaynaklardaki gibi birbirini tamamlayan konularin
pesi sira bir inga sureci i¢inde ilerlemesinden ziyade konudan apayri bir konuya

atlatmalar yapilmis bu da bir konuyla ilgili net okumalari ve gegisleri engellemistir.

Aragtirmanin bitin bu zorluklarina ragmen Risale-i Hamidiye ve diger
eserlerde ilahi sifatlar, materyalizm, ispat-1 viicid, nibivvet ile ilgi bolimler
derlenip bir araya getirilmeye ¢alisilmistir. Belirlenen konular, farkli agilardan tahlile
tabi tutularak yorum, kiyas metodolojisi insa edilmeye caligilmistir. Bu ¢aligmanin
el-Cisr’1 bir kelamci olarak ortaya koyma iddiast bulunmamaktadir. Ancak kelamin
ana meselelerinde ele aldigi konulardaki agiklamalarindan yola ¢ikarak yorum
yontemi ve kelam ilmi belirlenmeye ¢aligilmistir. Aragtirmamiza konu olan bolimler

incelenirken tahlil, tasvir, kiyas ve durum tespiti yontemi kullanilmigtir.

Konunun ana omurgasi su iki temel iizerine kurgulanmigtir. Hiiseyin el-Cisr’inin
ilahi sifatlar, isbat-1 viictid ve nibiivveti yorumlama bigimi ve bu yorumun kaynagini

olusturan dugtnsel ve metodik arka plandi. Bu ana omurga ¢alismanin i¢ sistematigi



icindeki izdigimi, bir girig ve iki bolim olarak tasarlanmistir. Giriste; el-Cisr’in
yasadigi dénemin siyasi, sosyal, iktisadi ve ilmi hayati ele alinmigtir. Daha sonra bu
sosyo-kilturel durumla baglantili olarak onun hayati ve diigiince diinyasindaki ilmi
kigiligi incelenmigtir. Bu baglamda hocalar, ogrencileri ve eserlerine yonelik

mustakil bagliklar agilarak konular iglenmigtir.

Birinci boliim; “el-Cisr’de Ilahi sifatlar” ana bashigi altinda iki temel konu
olarak planlanmistir. Birinci kisimda ilahi sifatlarin kelam tarihinde yorumlanma
strecine vurgu yapildiktan sonra el-Cisr’in bu sifatlara bakist iglenmistir. Akabinde
ilahi sifatlar tek tek ele alinip el-Cisr’in sifat anlayist ile materyalizm arasinda bir
kiyaslama yapilmustir. Ikinci kisimda materyalizm elestirisi baslig altinda varlik ve
evrim ile isbat-1 viiciid konular ele alinmig ve el-Cisr’in materyalizm argiimanlarina

verdigi cevaplar ve elestiriler islenmigtir.

Ikinci boliimde ise el-Cisr’in niibiivveti anlama ve yorumlama ydnteminin
pratik uygulamasi sunulurken ilgili konu baglaminda teorik bilgilere de wvurgu
yaptlmistir. Nitbiivvetin gerekliligi kelam ve felsefe tarihi agisindan degerlendirilmis
ve el-Cisr’in konuya bakig1 aktarilmaya calisilmistir. Yine niibiivvet basligt altinda
niibiivvetin ispatt, mu’cize kavrami ve nibuvette kisilik 6zellikleri ayrt ayr1 bagliklar
altinda tartigtlmistir. Ayrica ¢alismada varilan neticeler, “Sonu¢” kisminda

paragraflar seklinde sunulmustur.

Hiiseyin el-Cisr’'in Jlahi sifatlar ve niibiivvet anlayist ortaya konulmaya
caligilirken birinci derecede bagvuru kaynaklarimiz, kendisine ait biitiin eserleridir.
Ikinci dereceden kaynaklar, galismada ele alinan her konunun alanina yonelik kendi
kaynaklaridir. Ugiincii derecede kaynaklar ise dogrudan veya dolayli olarak

caligmamizla ilgili ihtiyag duydugumuz eser, tez ve makalelerden olugmaktadir.

Caligmamizin birinci boliimiinde el-Cisr’in ilahi sifatlar ve nibtivvet anlayigt
incelenirken temel basvuru kaynagimiz er Risdleti’l-Hamidiye fi Hakikatid-
Diydneti’l-Isldmiye  vel-Hakikatis-Seriatil-Muhammediye adli eseridir. Bunun
yaninda kelam kavramlarinin liigat ve terim anlamlan islendiginde el-Husunii’l-
Hamidiye li-Muhdfazatil-Akdidi’l-Isldmiye adli eserine de basvurulmustur. Miiellifin
ozellikle bu eseri, yeni ilmi kelamcilar tarafindan 6rnek olarak gosterilmigtir. Bu
eserlerine yonelik igerik bilgisi, tezimizin birinci bélimiiniin “eserleri” konusunda

ayrintili olarak ele alinmigtir.



Arastirmamiza malzeme saglayan onemli eserlerden biri de el-Cisr’in oglu
Nedim el-Cisr’e nisbet edilen ve babasinin diigiince diinyasina bir yolculuktan olugan
“Kissatu’l-Iman Beynel Felsefe ve’l Ilim ve’l-Kur’an” adli galismadir. El-Cisr’in
isbat-1 viiciid ve materyalizm elestirisinin neredeyse 6zetlendigi bu eser ¢aligmamiza

derinlik kazandirmada 6neli bir katk: saglamistir.

El-Cisr’in ilmi formasyonu ve kisiligi Turkiye’de akademik camiada aragtirma
ve inceleme boyutunda layikiyla deger gormemistir. Hayatint ve kelami goriiglerini
arastiran ¢alismalar yok denecek kadar azdir. Bu konuda iilkemizde yapilan en ciddi
ve degerli calismalardan biri Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde Adem
Gedikbag'in 2003 yilinda yaptig1 Hiiseyin el-Cisr ve Kelami Goriisleri adli yiksek
lisans caligmasidir. Fatma Silkin'in 2004 yilinda Sakarya Universitesinde Yiiksek
Lisans tezi olarak yapmis oldugu Hiiseyin el-Cisri've Gore Bir Kelam Problemi
Olarak Din ve Dilim Iliskisi adl1 ¢alisma diger akademik calisma olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde Ilyas Celebinin
kaleme aldigt Hiiseyin el-Cisr maddesi diger bir degerli calisma olarak goze
carpmaktadir. Bu ¢aligsmalar, miellif uzerinde yapilmis olmast yontyle bizi

ilgilendirmekle beraber aragtirmamiza kaynaklik da teskil etmektedir.

Turkiye disinda ulagabildigimiz ¢aligmalar Abdullah Habib Nevfel’in Teracim
Ulema-i Tarablus ve Udebaihi, llyas Yusuf’un Mu'cemu'l-Matbu at 'ul-Arabiyye ve'l-
Muarraba, Edhem al-Cundi’nin, ['lamu'l-Edebi ve'l-Fenni, Omer Abdiisselam
Kehhale’nin Mevsiatii’l-Ulemai’l-Muslimin fi’t-Tarihi Liibnan, Corci Zeydan’in
Tarihi'l-Adabi'l-Lugati'l-Arabiyye ve Halid Ziyade’'nin Seyh Hiiseyin el-Cisr
Hayatuhu ve Fikruhu gibi tezkire ¢alismalaridir. Bu eserler daha ¢ok el-Cisr’in
hayatina yer vermis tezkire niteligindeki ¢alismalardir. Dikkat edildiginde muellifin
“Ilahi sifatlar ve Niibiivvet” ile ilgili kapsayict herhangi bir arastirmanin yapilmadig
gorilmektedir. Dolayisiyla birgok arastirmaya konu edilen el-Cisr’in bu anlamdaki

anlayisinin incelenmesi bir ihtiyag olarak karsimizda durmaktadir.



Son donem yeni ilmi kelam anlayiginin olusmasinda emegi gegmis, birgok alim
ve Ogrenci yetistirmis, gerek kitaplariyla gerekse dini egitime getirdigi yenilik¢i
anlayistyla geride Onemli bir ilmi miras birakmis olan Huseyin el-Cisr’in fikri
dinyast kadar hayati da dikkat ¢ekicidir. Tezimizin ana konusu olan “Hiiseyin El-
Cisr'de Ilahi Sifatlar ve Niibiivvet” konusuna geg¢meden once el-Cisr’in hayatina
genel bir bakig atmak, onun neden tevhid-niiblivvet konusu {izerine ehemmiyetle

durdugunu anlamamiza yardimci olacaktir.

B. HUSEYIN EL-CiSR’IN HAYATI, ILMI SAHSIYETI VE
ESERLERI

Hiiseyin el-Cisri’inin dogum-6liim tarihleri arasina tekabiil eden m. 19. Yuzyilin
ikinci yarist ile m. 20. Yizyilin birinci yarist arast donemin siyasi, sosyal, iktisadi,
ilmi ve kultirel hayatin1 muellifle iligkili oldugu kadariyla ele almaya calisacagiz.
Birinci kisimda ise el-Cisr’in hayati, sahsiyeti, ilmi kisiligi ve eserlerini ortaya

koymaya ¢alisacagiz.
1. Yasadig1 Donemde Sosyo-Kiiltiirel ve Siyasi Hayat (1846-1909)

Islam diinyasinin siyasi, ekonomik, askeri ve diisiinsel agidan buhran yasadig
zor bir donemde yasayan Huseyin el-Cisr'in hayati, kisiligi, egitim anlayist ve
diisiince diinyasint anlamak ¢nem arz etmektedir. O donemde yasayan digiiniirlerin
diisince giindemleri ve goriisleri, hem Islam diinyasimn yasadigi disiinsel
soru(n)larin hem de o donemki distnurlerin ilgili sorulara yonelik cevaplarinin
bilinmesine imkan verecektir. Biz de son dénem Islam diisiince tarihinde onemli bir
yeri olan el-Cisr’in hayatini, kelam gorislerinden ilahi sifatlar ve nubivvet

konularini ele almadan énce donemin siyasi, sosyal ve iktisadi hayatina bakacagiz.

Hiiseyin el-Cisr'inin yagadigi dénemde Osmanlt Devleti, bat1 karsisinda stirekli
maglubiyetler yasarken kendi i¢ dizeninde sorunlarla bogusmaktaydi. Donemin
eyaletlerinden olan Misir eyaleti ve Trablus'ta da siyasi istikrarsizlik beraberinde
giivensizlik ve kargasayr getirmisti. Siyasi iktidarlarin yetersizligi nedeniyle,

Muslimanlar, somirilmeye ve ezilmeye baglanmig, sturekli isyan eden yerel



iktidarlar, bir tirli ¢ozillmeyen anlagmazliklar, saglanamayan istikrar, beraberinde

siyasi istikrarsizlik ile ekonomik, ilmi gerilemege de yol agmistir.

Islam diinyasindaki ¢oziilme diger alanlarda oldugu gibi egitim alaninda da
etkisini gostermeye baglamigti. Mevcut egitim anlayist ciddi elestirileri beraberinde
getirmis medreseler ile akli bilimler arasindaki zitlagma, aradaki sert duruslart da
gittikge derinlestirmisti.! Batida da din; metafizik, pozitivist felsefeyle bilimin disina
itilmeye baglanmisti. Artik sadece bilim degil; siyasi, iktisadi ve sosyal hayat da buna
gore sekillenmeye baslamisti. Dinin bildirdikleri, yeni metotla bir bilgi olarak

goriilmemisti.> Bdylece bilim dinin iistiinde bir gii¢ olarak kabul edilmisti.®

Islam’1 hayatin her asamasinda baski altina almaya calisan batili oryantalistler
i¢in, Islam diinyasinda akli ve nakli ilimler arasindaki bagnaz bakis agilan saglam bir
zemin olusturmustur. Iste Bat1 egitim diinyasimin Islam’a yonelik bu tarz elestirileri
XIX. yuzyilda Misliman miutekellimlerin ilim anlayislarini, aragtirma ve
yontemlerini de etkilemistir. Pozitivistlerin yiizyillarca bilim adina Hiristiyanliga
yonelttikleri elestirilerin bu donemde diger dinlere, 6zellikle de Islam’a dondiigiinii
gormekteyiz. Islam dinine yonelik yapilan bu sert elestiriler hemen tepki gormiistiir.
Islam diinyasinda da bunlara karst yazilar yazilmaya baslanmistir. Namik Kemal,
Resid Riza, Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani ve Hiiseyin el-Cisr bagta olmak
iizere donemin diger Islam alimleri, degisik alanlarda Islam'a yoneltilen elestirilere

reddiyeler kaleme almislardir.*

Muslimanlarin bilim -din iligkisi, iktisat, siyaset, diigiince gibi ¢esitli alanlarda
her alanda bati ile karsi karsiya geldigi bir donemde yasayan Hiiseyin el-Cisr,
materyalist diinyanin tenkitlerine karst Islam inancini savunmak igin genelde bati
ozelde pozitivist diisiinceyle ilgilenmistir. Islam diinyasinin kendi kimliklerini
koruyarak varliklarint siirdirmeleri igin gayret sarf etmistir. Onun perspektifinden
bakildiginda Islami kimligin korunmasi, mevcudu muhafaza etme, giiclendirme ve

gelistirme dugiincesiyle miimkiin olacaktir.

! Tlhan Kutluer, “Islam ve Bilim Tartismalarinda Temel Yaklasimlar”, IS4V, Istanbul 1992, s.19.

2 Hiiseyin el-Cisr, Kitabu'l-Husuni li-Muhafazati'l Akaidi'l Islamiyye, Cev. Kemaleddin Zade
Saruhani, Misir 1909, s. 21. (Bu esere bundan sonraki dipnotlarda Husunu I-Hamidiye seklinde
atifta bulunulacaktir.)

3 Ilhan Kutluer, “Islam ve Bilim Tartismalarinda Temel Yaklasimlar”, s.19.

Diicane Ciindioglu, “Ermest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarma

Bibliyografik Bir Katki”, s. 2.



Cagdaglart Muhammed Abduh ve Afgani gibi bir dislince pratigine sahip olan
el-Cisr, Islam’in akla-bilime muhalif olamayacagim savunmaktadir. Bilimin deneyle
ortaya konmus kesin bir hiikmiin, dinin a¢ik bir emriyle ¢elistigi bir durumda te’vil
yani yorumlama ydntemine bagvurarak din ile bilimi uzlastirma yoluna gitmistir.’
Bu uzlastirict tutumun etkisiyle el-Cisr, Islam dininin itikadi ve ameli hiikiimlerini

akli ve bilimsel agidan izah etmistir.

Hiiseyin el-Cisr, egitim hayatiyla, Onctisi oldugu egitim kurumlariyla,
donemin ilim merkezleri arasinda mekik dokumalar, ¢ikarttig1 gazeteler, yazdig
makale ve risalelerle Islam’in akil-nakil denklemindeki dengesini ortaya koymaya
caligmistir. Bu denklemin en 6nemli ayagi olan kelam ilmine hem cok fazla ilgi

duymus hem de bu konuda tiriin ortaya koymaya ¢aligmigtir.

2. Hayati ve Egitimi

Asil adi Hiseyin b. Muhammed b. Mustafa el-Cisr'dir. 25 Eyliil 1845 tarihinde
Trablussam'da dogdu.® Babas: tasavvuf ehli Muhammed el-Cisr'dir. Babast aslen
dimyathidir. Buradan Trablussam'a goc¢ etmislerdir.” Soyu Ahmed er-Rufai

vasitasiyla Hz. Peygamber'e ulasir.®

Osmanli Devleti, Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasaya Yunan isyanini
bastirma karsiliginda Girit ve Mora valiliklerini vermeyi vaat etmisti. Ancak Mora
yarimadasinda baslayan isyan sonucu Yunanistan bagimsizligint elde edince Mora da
Osmanli Devleti’nin elinden ¢ikti. Bunun {izerine Mehmet Ali Paga, elinden ¢ikan
Mora’nin yerine Girit ve Suriye valiligini istedi. II. Mahmut, bu istegi kabul etmedi.
Mehmet Ali Pasa da komutasindaki orduyu Suriye {izerine gonderdi. el-Cisr'in babast
bu isyan hareketi sirasinda Kavalali'ya destek vermeyenlerin yaninda yer aldi

Mehmet Ali Paga Kutahya'ya kadar ilerleyince Osmanli devleti birgok taviz vererek

5 el-Cisr, Riyadu et-Trablus Sam, Sam, 1898, c. VI, s. 138-139

¢ Abdullah Habib Nevfel, Teracim Ulema-i Trablus ve Udebaihi, Trablus, 1984, s. 167; Ilyas Yusuf,
Mu'cemu'l-Matbuat 'ul-Arabiyye ve'l-Muarraba, Misir, 1346, s. 350; Serdal Tewmin, Danisname
Cihani Islam, Tahran 1385, s. 350; Edhem al-Cundi, /"lamu'l-Edebi ve'l-Fenni, 1958 Suriye, s 338;
Corci Zeydan, Tarihi'l-Adabi'l-Lugati'l-Arabiyye, Kahire, 1313, s. 589; Resid Riza, el-Menar,
1337-1338 Misir, C. 11, s. 161, Hayruddin Zerkali, el-A'lam Kamusu't-Teracim lil-Eshur er-Rical
ve-Nisa Mine'l-Arab, Kahire 1954, s. 283; Halid Ziyade, A4 'lamu'n-Nahdatu'l-Hadis, Beyrut 1991,
s. 45.

7 al-Cundi, [lamu'l-Edeb, s. 338.

8 Seyh Muhammed Abdulcevar el-Kayati, Nefhatul Besam fi Rihleti’s-Sam, Liibnan, s. 73; Ilyas
Celebi, “Hiiseyin el-Cisr”, DL4, XXIII/537.



anlagma yoluna gitti. Yapilan bu antlasma Mehmet Ali Pasaya muhalif olanlarn gl
durumda birakmistir. Bunlardan biri olan el-Cisr'in babast Muhammed el-Cisr gog
etmek zorunda kalir. Kibris iizerinden gecerek 1838 yilinda Istanbul'a gelir ve

yerlesir. Dort bes yillik bir hicret hayatindan sonra memleketine geri doner.’

Hiiseyin el-Cisr, ailesinin bu dontgsinin ardindan dogmustur. Bir yasini
doldurmadan babasim kaybetti. On yaslarinda iken de annesini kaybetti.!° Babasinin
vefatindan sonra amcasi1 Mustafa el-Cisr'in himayesinde yetisti.!'! Hem babasi hem
amcast bir halveti seyhi oldugundan, el-Cisr yasadig1 ortamin ruhuna uygun olarak
Halvetiligin tasavvufi zikir ve terbiye halkasi i¢inde yetisti.'?> Bu ayn1 zamanda onun

egitim hayatinin ilk safhasini olusturdu'?

On sekiz yagina kadar amcasinin himayesinde daha ¢ok tasavvufi bir egitim
goren el-Cisr, bu ilk 6grencilik doneminde sadece dini ilimlerle meggul oldu.
Trablus'ta basladig egitim hayatina Beyrut'ta devam etti.'* Bu dénemde sadece dini
ilimlere ilgi duymamis ayni zamanda fen ilimleriyle de ciddi alakadar olmustur.
Siyasi, iktisadi, felsefi, dini ve ilmi yayinlar1 yakindan takip eden bir 6grenci olarak
on plana ¢ikmistir. Beyrut’taki 6grencilik yillarinda hem akli hem de nakli ilimlerin
birlikte, bir ¢at1 altinda Ogretilmesinin olmazsa olmaz oldugu kanaatine varmis ve
bunun 1srarli savunucusu olmustur.!> Akademik egitimini 1862-1867 yillar1 arasinda
Ezher Universitesinde yapan Hiiseyin el-Cisr, asil fikri olusumunu bu gati altinda
yasamustir.'® Cagdas ilimleri, bati dillerini 6grenmek i¢in diinyaya agilma, dinden
uzak hurafeleri, adet ve gelenekleri daha yumusak bir Gslupla elestirme, Arap dili-
edebiyatina énem verme gibi 6zetlenebilecek fikri olusumunda Ezherdeki hocast
Hiiseyin b. Mersafi’nin ¢ok bilyilk etkisi olmustur.!” Abdulkadir er-Rafii el-

Fariki’den fikih, hadis ve kelam derslerini alan el-Cisr, Ibn-i Haldun'dan

° Halid Ziyade, A'lamu'n-Nahdatu'l-Hadis, s. 45; Cevad Muhammed Abdullah, Nefhatii’l-Besam fi

Rihleti’s-Sam, Beyrut. s.73.

O Tedmuri Omer Abdiisselam, (1973), Mevsidatii I- ‘Ulemdi’l-Miislimin fi Tarihi Liibnan il-Islami,

Trablus, s. 209; al-Cundi, /"/amu'l-Edeb, s. 338.

" al-Cundi, ['lamu'l-Edeb, s. 338.

Halvetiyye: Omer el-Halveti’ye (6. 800/1397-98) nisbet edilen Islim dinyasmin en yaygin
tarikatidir. Ibrahim Zahidi Geylani’ye nisbet edilen tarikat, kendisinden birgok ekol meydana
¢ikmis ve dogdugu donemde Isldm dimyasimin en yaygin tarikati olmustur. Bkz. Siileyman
Uludag, “Halyetiyye”, DA, XXV/394.

13 Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, Beyrut., s. 589.

14 Resid Riza, el-Menar, s. 161.

15 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 589.

16 Yusuf [lyas, Mu'cemu'l-Matbuat, s. 350.

17" Muhammed Abdulcebbar el-Kayati, Nefhatu! Besam fi Rihleti's-Sam, Liibnan, s. 73



etkilenmigtir. Ayrica Silleyman Hani, Abdurrahman Behravi gibi hocalardan da ilm-i
kelam dersleri almistir.!® Ezher iiniversitesindeki egitimine hastaligindan ve amcast
Mustafa el-Cisr’in vefatindan dolayr devam edememis ve Trablussam'a gitmek
zorunda kalmigtir. Amcasinin medresesindeki boglugu doldurup daha 23 yaginda

iken dergahin seyhi olmustur.'

1868 yilinda Trablus’a donen Hiiseyin el-Cisr, on bir yil boyunca hem
babasindan miras kalan tasavvuf gelenegini devam ettirmistir hem de ezherde aldig
egitimle yeni bir ekol olusturmak istemistir. Yani akli ve nakli ilimlerin bir arada
okutulmast esasina dayanan egitim modelini hayata gecirmek istemistir. II.
Abdiilhamit devrinde, Osmanli aydinlan ile ¢evresindeki bazi varlikli insanlarin da
destegini alarak hayalini kurdugu egitim modelini uygulamak tzere el-Medresetii'l-
Vataniyyeyi 1879 yilinda Trablus’ta agmistir’® Donemin en modern egitim
kurumlarindan biri olan el-Medresetii'l-Vataniyye'nin midirligini?! de tstlendigi
bu okulda, miifredatinda dil egitimi, akli ve nakli ilimleri bir arada okutmay1 basaran

"k Islami egitim kurumu"??

olmustur. Arapga, Osmanlica ve Fransizca egitim veren
medrese, biitiin Islami ilimlerin akademik diizeyde egitimine yer verirken aym
zamanda pozitif bilimlerden Cografya, Matematik, Mantik ve Osmanli hukuk
sistemlerine de yer vermistir.?® "Resid Riza, Abdiilkadir el-Magribi, Said Kirami,

Kamil el-Mikati, Abdiilkerim Uveyda gibi birgok tinlii kisi burada ders gérmuistiir.">*

Egitim felsefesi, metodu ve mifredatiyla modern egitimin onciilerinden olan
el-Medresetii'l-Vataniyye, kurulusunda yer alan bazi kisilerin, Osmanli devletine
mubhalif ve boliicii fikirleri nedeniyle takibata ugramistir. Bu durum akli ve nakli
ilimlerin birlikte okutulmasini elestirenler tarafindan siyasi, ideolojik malzeme haline
getirilmis ve okul yipratilmaya calistlmistir.>> Ayrica, askerlikten muaf olma gibi

medrese talebesine taninan haklarin bu okulda egitim gorenlere taninmamast okula

18 Ahmet Ozel, “Abdulkadir b. Mustafa”, D4, XXXIV, s. 394.

19 Kehhale, Mevsuatu’I- ‘Ulemai’I-Muslimin fit-Tarihi Liibnan, Beyrut, 1986, s. 218.

20 Kehhale, Mevsiiatii’I- ‘Ulemd, s. 218.

2l Resid Riza, el-Menar, s. 161.

22 Cevad Muhammed Abdullah, Nefhatii’l-Besam, s.73; Ilyas Celebi, agm. s. 537.

2 Abdullah Habib Nevfel, Teracimi I-Ulema-it-Trablus ve Udebaihi, Trablus 1984, s. 167.
2+ Tlyas Celebi, “Hiiseyin el-Cisr”, DIA. s. 537.

25 Resid Riza, el-Menar, s. 161.



olan ilgiyi azaltmig ve maalesef okul misyonunu gergeklestirmeden, kurulusundan

sadece ii¢ y1l sonra, 1882 yilinda kapanmistir.%®

Hiiseyin el-Cisr, el-Medresetii'l-Vataniyye kapatilinca muderrislige ara verir.
Bir silire inzivaya ¢ekildikten sonra kendisine teklif edilen el-Medresetii's-
Sultaniyye’nin bas miiderrislik teklifini kabul eder.?’” Bu yeni ortam ona dénemin
meshur alimleriyle beraber caligma firsati sunar. Bir yil kadar calistiktan sonra
yasadigt saglik sorunlarindan dolayr gorevinden ayrilmig ve 1884 yilinda

Trablussam'a geri donmiistiir.?®

1884-1894 yillar arasinda on yil boyunca Trablussam’in Taynal Camisi ve el-
Camiu'l-Kebir’inde irsad, sohbet ve egitim-ogretime devam eder. Ozellikle Taynal
Camisindeki irsadi i¢in sabah erkenden kalkar namazdan sonra ¢ocugu nedim el-
Cisri’yi yanina alir kabristan1 ziyaret ederdi. Caminin en sakin kosesine g¢ekilip,
etrafina toplanan talebelerine ders verirdi.?’ Dersten sonra caminin kiigiik odasina

cekilir kitaplarla hasir nesir olup makaleler yazardi.>

Hiiseyin el-Cisri, 1894 yilinda kendisine teklif edilen Medresetii'r-
Recebiyye'deki miiderrislik gorevini kabul ederek bir siire ara verdigi akademik
egitim hayatina geri donmistir. Muderrisligin - yaminda  Ceridetu't-Trablus
gazetesinde makaleler de yazmistir. En 6nemli eseri olan er-Risaletii'l-Hamidiyye ile
bir¢ok eserini bu dénemde kaleme almistir. Bu eser, Islam'in inang ve ibadet
esaslarina hikmet (akil) penceresinden bakma, bu konuda siipheye dusenleri
aydinlatmayr amaglamaktadir. Ayrica Islam akaidi ile pozitif bilimler arasinda
herhangi bir uyumsuzlugun olmadiini ispat etme, Islam dinine gayr-1 Miislimlerin
itiraz ve iddialarina cevap verme amacini gitmektedir. Kitabin tGslup ve tarzinin
yaptigt etki, donemin Osmanlt padisahlarindan IT1. Abdiilhamit'in dikkatini de ¢ekmis

ve el-Cisri bu calismasindan dolay: bizzat devlet eliyle taltif etmistir.>!

Halifeye ve hilafete bagliligiyla bilinen el-Cisr, immetin Osmanli hilafeti ¢atist

altinda toplanmas: gerektiginin en biiyilk savunucusuydu. Ummet bilincinin,

2 Resid Riza, el-Menar, s. 161.

27 Nevfel, Teracim Ulema, s. 167, Yusuf Ilyas, Mu'cemu'l-Matbuat, s. 350.

28 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 589, Kehhale, Mevsiatii 'I- ‘Ulemd, s. 218, Halid Ziyade, A'lamu'n-
Nahdatu'l-Hadis, s. 45, Resid Riza, el-Menar, s. 162.

2 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 589.

30 Nedim el-Cisr, llim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, Cev. Remzi Barisik, Istanbul, 2005, s. 16.

31 Resid Riza, el-Menar, s. 162.



inancinin, immettin vahdetinin yeniden tesis edilmesi i¢in gazetelerde yazilar
yazdi.** El-Cisr’e gore korunmasi gereken en énemli degerin, hilafeti de biinyesinde
bulunduran Osmanli Devleti'nin birligi ve biitinliigiidiir. Ummet iizerinde oynanan
fikri, dini ve siyasi oyunlarn fark etmis bundan dolay: da eserlerinde Osmanlt Devleti
ve ozellikle II. Abdilhamid hakkinda ciddi yazilar kaleme almigtir. Bu yazilarda
padisahin hizmetlerinin 6énemini, buytukliugunt belirtmis ve bazi eserlerini ona ithaf
etmigtir. Onun bu gayreti Sultan II. Abdiilhamid tarafindan fark edildi ve padisahin
takdirini kazandi. Doénemin 6nemli entelektiiellerinden olan Muhammed Abduh’la
Beyrut doniisiinde (1882), Cemaleddin Afgani ile Istanbul ziyareti (1894) sirasinda
tansts.*> Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, Mustafa Kamil gibi donemin
diger bazi aydinlan gibi i¢ ve dig mihraklara kargt II. Abdilhamid'in siyasetini
desteklemeyi biiyiik bir gérev kabul etmistir.

el-Cisr, vahyin kalbi olan Hicaz bolgesinde Islami hayatin 1slahi, buranin
yonetiminin diger Osmanli vilayetleri gibi diizene sokulmasi ve kabilelerin Islam
medeniyetine uyum saglayacak bir seviyeye getirilmesi i¢in de ciddi caligmalar
yiiriittii.** Osmanl1 devletinin yeniden ayaga kalkmasi igin yaptig1 ¢alismalarla dikkat
ceken el-Cisr, 1904 yilinda Istanbul’a davet edilir ve II. Abdiilhamid tarafindan saray
hocaligina tayin edilir. Doksan ¢ harbinin biraktigi bunalim, bagimsizlik talep eden
milletler, Ittihat-Terakki partisi gibi siyasi akimlarn destekledigi muhaliflerin
olusturdugu olumsuz ortam el-Cisr'in rahat ¢alisacak bir ortam bulmasina en gel
oldu. Biiyiik umutlarla geldigi Istanbul'da sadece birkag ay kaldi. Saglik durumunu
gerekge gostererek padisahtan izin istedi. 1905 yilinda Istanbul'dan ayrilds.
Yukaridaki nedenlerden bagka bazi kaynaklarda belirtildigine gore gorislerini
anlatabilecegi ozgurce bir ortami bulamamasi, dinya gorust ile ilgili mutaassip
cevrelerden rencide edici, hakaretvari elestirilere ugramast sevkini kirar. Dini,
tasavvufi egitim ile ilgilenmek, ibadete daha fazla zaman ayirmak maksadiyla el-
Cisr’in Istanbul'dan ayrildign da ifade edilmistir. Bir yil dolmadan Trablussam'a

dondii. Burada, Ceridetii't- Tarablus'un nesriyle ugrast1.*®

32 Yusuf llyas, Mu ‘cemii’l-Matbu ‘ati’I- ‘Arabiyye ,s. 698; Ramazan Biger - Fatma Silkin, “Hiiseyin
el-Cisri'ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din ve Dilim Iliskisi ", Sakarya, 2004, s. 104.

3 Omer Abdusselam Tedmuri, AMevsiiatii’I- ‘Ulemdi’l-Miislimin fi Tarihi Litbnan’il-Islami, C. TI,
Trablus, ts., s. 116; Ramazan Bicer - Fatma Silkin, Din ve Dilim Iliskisi, s. 104.

3 Omer Abdusselam Tedmuri, Mevsiatii - ‘Ulemdi 'I-Miislimin, s. 116.

35 Resid Riza el-Menar, s. 162.



Islam diinyasinin hilafet bayrag altinda tek parga halinde yasadig: bir zamanda
dort farkli padisahin dénemine sahitlik etmistir.* Hayati, sahsiyeti, 6zgiin fikirleri
hakkinda bir¢ok arastirma yapilmig olan Hiiseyin el-Cisr, dmriiniin son yillarini
saglik sorunlartyla gecirmesine ragmen okumaktan, talebe yetistirmekten,
yazmaktan, makale negrinden bir an bile uzak durmamistir. 64 yasinda, 31 Temmuz

1909 Tarablussam'da vefat etmigtir.

3. IImi Kisiligi, Hocalari, (")grencileri ve Eserleri

Hiiseyin el-Cisr, Trablussam, Istanbul ve Kahire gibi Islam diinyasinin énemli
sehirlerinde yasanan hadiselere, ilmi faaliyetlere sahitlik etti. O donemde bu
merkezler, Islam diinyasinin her tarafindan alimlerin, ediplerin, diisiiniirlerin ve
filozoflarin ragbet ettigi Gnemli bir kiiltiirel kavsakti. Alimlerin ve ogrencilerin
egitim faaliyetleri i¢in Kahire, adeta biiyiik bir egitim kampiisii konumundaydi. Iste
el-Cisr bu ilmi ortamlardan ziyadesiyle beslendi ve hem bu ilmi atmosferden

etkilendi hem de katkida bulundu.

Fasih bir dile ve kivrak bir zekdya sahip olan el-Cisr'in, ilmi olgunluga
kavusunca ozgin fikirleriyle tedrisat ve te’lifat faaliyetlerine bagladi. el-Cisr'in,
Islami ilimlerin degisik disiplinlerinde bircok esere imza atmistir. Fikih, kelam,
tefsir, dil ve edebiyat alanlarinda yazdig1 6zgiin eserleriyle bu alanlardaki yetkinligini
ortaya koymustur. Bazi eserleri makalelerinden derlenen el-Cisr'in glinlimiize yirmi
civarinda eseri ulagsmigtir. Eserlerinde en agir mevzularda bile sade ve anlagilir bir dil
kullanmasi, ilm1 titizligi ve objektifligi, uslibu, konulara wvukufiyeti, yasadig
donemde ne kadar oncii bir alim, ¢evresinde olusturdugu ilmi sinerji ile ¢ok st
diizeyde bir miitekellim karakterine sahip oldugunu gostermektedir. Istanbul'a davet
edilip onun igin 6zel bir ilmi calisma ortami olusturulmustur. Ilmi faaliyetleriyle
beraber, sosyal bir kisilige sahip olmasi, siirekli insanlarla sohbetle hagir nesir
etmesi, camilerde vaazlarda bulunmasi, halk arasinda ¢ok sevilmesine sebep

olmustur. %’

36 1. Abdiilmecid (1839-1861), 1. Abdiilaziz (1861-1876), V. Murat (1876) ve II. Abdulhamid (1876-
1909) donemlerini yasamistir.

37 Muhammed Hiisnii Amiri, Nuzhetii’I-Elbab fit- Térihi Misw ve Su‘ardi Asv1 Murdseldti’l-Ehbab,
Misir, 1314, s. 220



Hiiseyin el-Cisr, siyasetten olabildigince uzak durmaya galisan bir karaktere
sahip olup ilim/tedrisat ile mesgul olmay1 severdi. Kelam, fikih, tasavvuf, edebiyat
ve belagat ile ilgili kaleme aldiklar dikkate alindiginda ¢ok yonlu bir kisilige sahip
oldugu gorulmektedir. el-Cisr'in 6grencileri Resid Riza, Said Kirami, Abdiilkerim
Uveyda, Abdiilkadir el-Magribi, Kamil el-Mikati hocalarinin fazilet sahibi oldugunu;
yasadigr asirda ilmi, dini ve dinyevi agidan yiice bir konuma sahip oldugunu dile
getirmektedir. Ilmiyle 4mil bir alim oldugu, Kur’an tilavetine, gece namazlarina ve

ilmi miitalaalara siirekli devam eden miittaki bir alim oldugu ifade edilmektedir.

Nazik, zarif, latif hali, mutedil bir kisiligi olan, miidakkik bir ilim adami
ozelligine sahipti. Istanbul, Kahire, Trablussam, Beyrut, Sam civarinda gecen dmrii,
bir¢ok ilim adami ile tanigmasina vesile olmustur. Devlet adamlar ile iyi iligkiler
kurmasi, 6zgin bir ilim anlayisina sahip olmast el-Cisr'i farkli kilan diger

ozelliklerdendir.*
Oglu Nedim el-Cisr babasini soyle 6zetlemektedir:

"Babam, teknik konularda, ilmi ve nazari bilgiler iizerinde ¢ok genis malumata
sahipti. Etrafli anlayis, idrak ve iz'ana malik olmakla beraber, metafizik felsefe

denizinin en derin tabakalarma vakift."

Hiiseyin el-Cisri’nin hayati ile ilgili gerek diger kaynaklardaki bilgilerde ve
gerekse kendi eserlerinde; dini konularda hassas, kelami ve felsefi konularda da
miidakkik, itidalli ve temkinli oldugu anlagilmaktadir. Ayrica o, miislim veya gayr-
miislim olsun filozoflarin gortslerine de ¢ok dnem veriyordu. S6zin kim tarafindan
sOylendigine degil ne soylendigine bakardi. Siradan bir ret¢i, bir tekfirci degil
kimden olursa olsun her sdyleneni anlamaya calisan, her fikrin arka planini merak

eden ve bunu Kur'an ve stinnetin mihengiyle tartan miistesna bir sahsiyettir.

Hiiseyin el-Cisr Bati'nin ortacagda yasadigi dini ¢atisma ve bunalimlardan
styrilip kalkinmasinin temelinde egitimin yattigina inanir.*! Islam diinyasinin da dini
catigma ve bunalimlardan siyrilmasinin carelerinden birinin de Bati’dakine benzer

sanat ve meslek okullarinin agilmasiyla gerceklesebilecegini savunur. Bu goriiglerini

38 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 590.

3 Yusuf Es’ad Dagir, Mesddirii Diraseti’l- ‘Arabiyye el-fikri ‘Arabi’l-Hadis fi Sire, Beyrut,1983,
c. II, s. 266; Ilyas Celebi, “Hiiseyin el-Cisr”, D[4, s. 538.

4 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 243

41 Nevfel, Teracim Ulema, s. 167,



halka ulagtirmak i¢in ¢ikardigt Ceridetii'l-Trablus'un ilk sayisini egitim konusuna

ayirir.*?

Batinin pozitivist, bilimsel egitim anlayis1 karsisinda medreseler eski cazibesini
kaybedince, medreselerin yeni bir anlayigla, zamanin ruhuna uygun olarak 1slah
edilmesi icin ciddi gayret gosterdi. Sadece dini ilimlerle degil aymi zamanda
akli/deneysel bilimlerle takviye edilmesiyle medreselerin eski sasaali haline geri
donecegini savundu. Her tiirlii ilmi, akademik, bilimsel gelismenin hem Islama zarar
veremeyecegini hem de Islamin hicbir hiikkmiiyle ¢elismedigini de ispatlamaya
caligtt. Bulundugu zamanda yaygin bir kanaat olarak ortaya konan bilimsel degerlere,

yeni icatlara kars1 ¢ikanlara, reddiyeler yazip sert cevaplar verdi.*’

Hiiseyin el-Cisr'i, pozitif bilim ile dini ilimlerin ayrilmaz bir bitin oldugunu
ifade eder. Bu ikisi ayrn mecralarda degerlendirildiginde pozitif bilimin
maddeperestlige, materyalizme yol a¢tigin1 ve bunun da en giizel 6rneginin evrim
teorisi oldugunu belirtir. Islam akaidinin tamamimin akla uygun oldugunu, akilcilik
ilkesiyle hareket eden pozitif bilimlerin de bu noktada Islami akaidle birlestigini
soyler. Hatta Islami akidenin en ug noktalarindan olan mu'cize kavraminin da aklen
ispatinin mimkiin oldugunu iddia eder. Hissi mu'cizeler adin1 verdigi mu'cizelerin
aklen kavranabildigini bunun diginda kalanlarin da te'vil yoluyla akla

yaklastirilabilecegini belirtir.**

Siyasi, ilmi, ahlaki c¢arelerin, ¢oziimlerin yogun olarak arandigi mesrutiyet
devrinde el-Cisr’e gore, Muslimanlarin i¢ine dustikleri problemlerin ¢ok yonlii
oldugunu dnce fark etmeleri, kabullenmeleri ve sonrada bu problemlerden kurtulma
carelerini aramalan gerekiyordu. Ciinkii 6nce dogru teshis sonra da dogru tedaviye
ihtiyag vardi. Ona gore Islam’in bin yili askin kadim kiiltiiriinii anlayip, muhafaza
edip zamanin ruhuna uygun olarak harmanlanmasi gerekir. el-Cisr reformcu degil,

deforme olmus olani tamir eden bir miitekellimdir ki bu anlamda bir 1slahatgidir.*®

4 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 590; Resid Riza, el-Menar, s. 163.

4 Yusuf Ilyas, Mu'cemu'l-Matbuat, s. 350.; Amiri, Niizhetii’l-EIbab, s. 221; Ilyas Celebi, “Hiiseyin
el-Cisr”, DA, s. 538.

4 el-Cisr Hiiseyin, Risdletii’l-Hamidiye fi Hakikatid-Diyéneti’l-Islamive ve Hakikatiis-Seriatiil-

Muhammediye, Istanbul., s. 460.

Yusuf Es’ad, Mesddiri Diraseti’l- ‘Arabiyye, s.268; Ramazan Biger, Fatma Silkin, Din ve Dilim

Hiskisi, s. 104.
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Ogrencilerinden ~ Abdiilkadir ~ Magribi, baz1  konulardaki  gelenekgi
yaklagimindan dolay1 el-Cisr'i " muhafazakar ruha sahip miidakkik bir din 1slahatgist,
Resid Riza "klasik tasavvufcu" seklinde tasvir ve tavsif etmektedir.*® Trablussam
miiftiisii Abdiilgani el-Fariiki el-Cisr’in sair yontine vurgu yaparak "doneminin

"47 olarak vasiflandirir. Istanbul'da kaldigi zamanlarda hasbihal ettigi, ilmi

Nabiga'st
miirakabe ve miinazaralarda bir araya geldigi Efgani, kendisini "son asrin Imam

Eg'arisi" diye nitelemistir.*s

Klasik kelam anlayisindan uzak olan el-Cisr, aykiri, farkli, 6zgiin bakig
acilariyla on plana ¢ikmistir. Maddenin ezeliyeti, turler arasi gegis formlari,
materyalist felsefenin ¢ikmazlari, nibtvvet ve mucize kavrami gibi pek ¢ok
konudaki yaklagimlariyla 6n plana ¢ikan el-Cisr'in, ictihad ve asr-1 saadet

konusundaki agiklamalari da dikkat ¢ekicidir.

Hiiseyin el-Cisr, igtihadin, Islam diisiince sisteminin devami, giincelligini
korumasi, her asrin, her cografyamin ruhunu Islami nazara biriimesinin olmazsa
olmazi oldugunu belirtir. Ancak bidanin, cehaletin, dalaletin hizla artmasindan dolay:
igtihad kapisinin agilmasini dogru bulmamistir. Her ne kadar boyle bir anlayist tagisa
da el-Cisr'in igtihadi tasarruflar yaptigint da gormekteyiz. Yeni egitim anlayisi,
onculik ettigi okullarda uyguladigt mufredat programlart kismi igtihad/tecdid

sayilabilecek durumlardandir.*’

el-Cisr, bulunulan zamanin dikkate alinarak Asr-1 saadet'e bakilmasi
gerektigini ve ancak bu bakigla zamaninin meselelerine ¢6ziim getirilebilecegini
belirtir. Bu; sahabe, selef kiltirintin biraktigi mirast koruyarak ve gecerliligini
yitirmis olan degerleri de yeniden izah ve serh ederek gergeklestirilebilir. Ilmi
caligmalarinda konularin akli boyutunu irdeleyen Cisr, dini meselelerin pozitif
bilimlerle uyumlu oldugunu ortaya koymaya calisir. Bu bakig agisiyla Kur'an-1
Kerim'in zamanin bilimsel gelismeleri 15181nda yeniden tefsir edilmesi gerektigini

sOyler. Ayrica Asr-1 saadet kavraminin sadece ve sadece Hz. Peygamber donemi i¢in

46 Zeki Miicahid, el-Alamu’s-Sarkiyye, Kahire, 1963, s. 103; Amiri, Niizhetii [-Elbdb, s. 221.

47 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 590.1lyas Celebi, “Hiiseyin el-Cisr”, D[4, s. 539.

* Nedim el-Cisr, [lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 86.

4 Omer Abdusselam Tedmuri, Mevsiiatii’l- ‘Ulemdi ’I-Miislimin, s. 118;Yusuf Es’ad Dagir, Mesddirii
Diraseti’l- ‘Arabiyye, $.268.
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kullanilabilecegini ve bu donemin diger zaman ve mekanlara 6rnek ve numune
olabilecegini ifade eder.>

Hiseyin el Cisr, yasadigt donemin mufekkireleri tzerinde ciddi etkiler
birakmistir Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye tlizerine Ruhu'l-Mecelle adiyla serh yazmig
olan Resid Riza, 1. Diinya savasinda cepheden cepheye kosmus orduyu manevi,
psikolojik yonden motive etmis olan Abdulkadir el-Magribi gibi biyiik sahsiyetleri
yetistirmistir. Ayasofya Camii kiirsii seyhligi gorevini yiiriitmiis ve yeni Ilm-i kelama
buyiik katkilar saglamis Manastirli Ismail Hakki, el-Cisr’in etki biraktig en énemli
sahsiyetlerden biridir. Ismail Hakki, el-Cisr’in Risale-iHamidiyye’ igin “Bu kitab
miitalaa eyledik¢e miiellifine muhabbetim ve muikemmel karihasina hayretim
ziyadelesmektedir” demektedir. Mehmet Akif kendisi i¢in donemin en biyik hakimi,
en meshur ulamasi oldugunu beyan eder. el-Cisr ile fikri bakis agilart, idealleri en
cok benzeyen Said-i Nursi’dir. Ancak belirtmemiz gerekir kiel-Cisr ile Said-i Nursi
yiuz yize gorigsmemislerdir. Cunki el-Cisr’in farkli zamanlarda ¢ defa ugradig
Istanbul’dan son ayrlis tarihi 1905°tir. Said-i Nursi’nin de Istanbul’a ilk gelis tarihi
1907 yilidir. Ancak el-Cisr’in fikri metodunun birgok yontunt Said-i Nursi’de
gormek mimkiindiir. el-Cisr’in hayatinin son, Said-i Nursi ise genglik yillarina denk
gelen 1900’14 yillarin basinda el-Cisr, fikri diinyasini donemin gazeteleri yoluyla
yayarken geng¢ Said ise her giin onlarca gazeteyi okumay1 adet edinen ve Islam’a
hizmet i¢in bir yol haritast aradigi bir donemdeydi. Said Nursi, el-Cisr i¢in “fikren
biraderzadem” ifadesini kullanir ki iki buytk sahsiyet arasinda inanilmaz
benzerlikler vardir. el-Cisr Osmanli devletindeki ¢oztlmenin yeni bir fikri ve imani
olusumla gerceklesebilecegini ifade ederken Said-i Nursida imana dayall
yorumlanacak, fen ve felsefe tizerine bina edilecek bir itikatla toplumdaki sikintilara
care bulunabilecegini savunur. El-Cisr’in, akli ve nakli ilimlerin beraber okutuldugu
bir egitim sistemi en biiylik ideali olup bunu “el-Medfreset iil-Vataniyye” ile pratige
gecirmigtir. Said-1 Nursi ise din ilimleri ile fen ilimlerinin beraber okutulacagi bir
egitim kurumu i¢in ¢alismis “Medresettii’z-Zehra™ ismini verdigi bu ekolii hayata
gecirmek istemis ancak Balkan savaglari, I. Dinya savast ve cumhuriyetin kurulug
strecindeki sikintilar bu fikrin hayata gecirilmesine imkan vermemistir. El-Cisr’in
“Risale-1 Hamidiyye’si” materyalizme bir antitez iken Said-i Nursi’nin “Risale-i

Nur’u” vyine inangsizliga, materyalizme bir antitez hiikmiindedir. EI-Cisr’in

50 Zeki Miicahid, el-Alamu’s-Sarkiyye,, s. 103
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eserlerinde dini hukiumlerin fikhi boyutundan ziyade hikmet ve maslahat ciheti 6n

plana ¢ikarken Said-1 Nursi’nin eserlerinde de iman, hikmet, marifet 6n plana ¢ikar.

Hocalar1 ve Ogrencileri

Mustafa el-Cisr (6. 1283/1867): Hocasit olmasinin yaninda aynmi zamanda
amcasidir. Hiiseyin el-Cisr’in ilmi terbiyeyi aldigt ilk hocasidir. Trablussamdaki
Halvetilik tarikatinin en 6nemli hocalarindan biridir. el-Cisr ailesinin geleneksel
olarak yurittigi Halvetilik ogretisinin miuderrisligini kardesi Muhammed el-
Cisr’den sonra devralmistir. Yetim kalan yegeni Huseyin el-Cisr’it himayesine almus,
on sekiz yagina kadar egitimiyle bizzat yakindan ilgilenmistir. Hiisseyin el-Cisr’in
sufilik geleneginin yaninda akademik egitim de alabilmesi ig¢in Ezher’e gondermis ve

biitiin hayat1 boyunca el-Cisr'e destek olmustur.!

Hiiseyn el-Mersafi (6. 1307/1890): Hiiseyin el-Cisr'in fikir babasi olan el-
Mersafi 1230°da (Miladi 1815) Misir’in Kalyubiye sehrine bapli Mersaf’da dogdu.
Ug yasinda gegirdigi atesli hastalik sonucu gérme duyusunu kaybetti. Ancak bu onun
ilim askina engel olamadi. Once Kuran’1 ezberleyip hafiz oldu. Sonra dénemin en
revagta egitim kurumu olan Ezher universitesine girdi. Egitimini tamamladiktan
sonra bu gat1 altinda ders vermeye basladi.’> Miiderrislik yaptigi bu dénemde el-

Cisr'in hocaligin1 da yapmaya baslar.>

“Akli ve nakli bilimler konusundaki fikirleriyle on plana ¢ikan Mersafi el-Cisri
derinden etkilemis ve nihayetinde Trablussam'a donen el-Cisr- el-Mersafiden aldigi

fikri terbiyeyi el-Medresetii'l-Vataniyye'de miifredat olarak hayata gegirmistir.

Arap dili ve edebiyati konusunda yetkin olan Mersafl kabartma yazi teknigini
ogrenmek i¢in korler okulunda bir stre egitim gordi. Fransizca 6grendi. Donemin
siyasetine kayitsiz kalamadi.1882 yilinda Misir Hidivi Tevfik Pasa’nin, Ingilizler’le
i birligi yaptig1 gerekcesiyle Ezher ulemasinin yayinladigr ve Tevfik Paganin Misir’t

yonetemeyecegine dair hazirlanan fetvanin altina imza att1.

5! Zeki Miicahid, el-Alamu’s-Sarkiyye,, s. 98; el Cundi, ["lamu'l-Edeb, s. 338.
2 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 590.

3 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 590.

5% Philip Charles Sadgrove, “Mersafi”, D4, s. 211.
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Bir siire daha egitim Ogretim isleriyle ilgilendikten sonra yaglilik ve saglik
sorunlarindan dolayr 1888 yilinda Daru’l-Ulimdaki gorevinden ayrildi. 1890 yilinda

geride bilyiik bir ilmi miras birakarak Kahire’de vefat etti.>®

Abdulkadir b. Mustafa Rafii (1839/1905): Trablus'un yetistirdigi en dnemli
sahsiyetlerden biridir. Biiyiik bir Hanefi fakihidir. Misir maftaligi de yapmustir. el-
Cisr, Trablussamdaki tasavvufi ekollerden biri olan rafiilik egitimini bu hocasindan
aldig1 gibi fikih, hadis ve kelam dersleriyle ilgili ilk egitimini de Mustafa Rafii’den

almigtir.>

1847 yilinda agabeyi Muhammed er-Réfii’nin yaninda ilim tahsili i¢in
Kahire’ye gitti. Burada fikih, hadis, tefsir ve akli ilimleri okudu ve Ezher’de ders
vermeye bagsladi. el-Cisr, vyetistirdigi en &nemli talebelerden biridir. Imi
vukufiyetinden dolay1 “Kiiciik Ebui Hanife” lakabiyla anilmistir. Ezherdeki en biiyiik
ilmi payelerden biri olan “Kisvetii’s-serif” payesiyle odillendirilmistir. Omriiniin
son amna kadar ilimden, okumadan, talebe yetistirmekten bir an bile geri

durmamustir. 1905 yilinda vefat etmistir. >’

Hiiseyin el-Cisr bir¢ok oOgrenci de yetistirmistir. Bunlardan en taninanlarn

sunlardir:

Resid Riza: el-Cisr'in terbiyesinde yetismis talebelerden biridir. 1865 tarihinde
Trablussama bagli Kalemlin'de dogdu. Soyu Hazreti Huseyin’e dayanir. Egitim
hayatinin buytk bolimiini Trablusta gecirmistir. Riigdiyeden sonra Hiiseyin el-
Cisr'in bag miiderrislik gorevini yiiriittiigii el-Medresetii'l-Vataniyye'de Islam hukuku
alaninda egitim gordi. Osmanlt devletinin yetistirdigi en 6nemli hukukgulardan
biridir. Osmanlinin en buyiik hukuki ¢alismalarindan olan Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye

iizerine Ruhu 'I-Mecelle adiyla serh yazmistir.>8

Abdiilkadir el-Magribi: Suriye'nin Lazkiye kasabasinda dogdu. Turk asilli
Tunus gd¢meni bir aileye mensubtur. Magribi, ilk egitimini Kadilik goérevini yiiriiten
babasindan almistir. Hiiseyin el-Cisr basta olmak iizere Istanbul, Trablus, Sam gibi
ilim merkezlerinde egitim gordi. 1905 yilinda ilmi bir davetten dolayr Misir'a gitti.
Efgani ve Muhammed Abduh’tan fikri olarak etkilendi. 1908 yilinda Mesrutiyet'in

ilanindan sonra Trablussam'a dondii. Mekaleler kaleme aldi. I. Dunya Savagi'na

w

5 Philip Charles Sadgrove, “Mersafi”, Di4, s. 211.

56 Ahmet Ozel, “Abdulkadir b. Mustafa”, Di4, XXXIV, s. 394.
57 Ahmet Ozel, “Abdulkadir b. Mustafa”, DIA, s. 394.

8 M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, DI4, XXXV, s. 14.
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kadar yayin hayatina devam eden el-Burhan gazetesini g¢ikardi. Kudiise biiyiik
katkilar saglamis olan Salahiyye Medresesi'nin kurulusunda yer aldi. Bu medresede
belagatve edebiyat dersleri verdi. Osmanli hitkiimetinin resmi yayin organlarindan
biri olan es-Sark gazetesinin basyazarligina getirildi.® 1. Diinya savasindan sonra
Sam'a yerlesti. Burada Arap Dil Akademisi'nin kurucu uyeligini ve bagkanliini

yaptt. 1956'da Sam'da 61di1.*°

Abdiilkerim Uveyda: el-Cisr'in kuruculugunu ve bag muderrisligini yaptigt el-
Medresetii'l-Vataniyye'nin yetistirdigi en 6nemli sahsiyetlerden biridir. Ozellikle
Osmanli devletinin son donemlerindeki Arap ayrimciliginda adi gegse bile birinci
dinya savaginda Suriye cephesindeki kahramanligiyla 6n plana ¢ikmigtir. Birinci
diinya savasimn ilk kurban bayram namazimi kildirmis; askere, Cihadin Islam
alemindeki degerini ve Allah yolunda cihadin 6nemini igeren etkili bir hutbe’
okumustur.®!

Eserleri

Tarihgiler ve rical yazarlarinin ¢alismalarina baktigimizda Hiiseyin el-Cisr’in
tam olarak ka¢ eser kaleme aldigi hakkinda net bir bilgi mevcut degildir.
Kaynaklarda yirmi sekiz ile kirk yedi arasi eser kaleme aldigi soylenmektedir.
Yayinlanan eserlerinin yaninda heniiz yazma olarak duran ve giin yuziine ¢ikmay1

bekleyen eserlerinin de var oldugu bilinmektedir.®

el-Cisr, her ne kadar Kelami eserleriyle sohret bulmus olsa da, Fikih, dil ve
edebiyat gibi eserlerde kaleme almistir. Ser’i ve itikadi konulara yonelik eserlerine
diger alanlarda yazmis oldugu eserlere oranla daha fazla ihtimam gosterildigi
anlagilmaktadir. Mesela, Kelami konulan igeren Risdletii’l-Hamidiye fi Hakikati’d-
Diydneti’l-Isldmiye ve Hakikati’s-Seriati’l-Muhammediye adl1 eserini fikri olgunluk

doneminin sonunda ahir émriinde kaleme almistir. 3

Kelam ve 6zellikle evrim teorisi, el-Cisr’in en fazla tzerinde ¢alistigi alandir.
Yasadigr donemin bati etkisindeki felsefi duruslardan etkilenen ve bunlara yonelik

tez ve antitezler Uireten mustesna bir gahsiyettir. Miiellifin bilinen eserlerinden bagka

% Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur’an Isiginda Iman, s. 304.

% M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, DIA s. 14.

1 Rugen Esref Unaydin, Canakkale ‘de Savasanlar Dediler Ki, Ankara, 1990, s. 2.

2 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 590; Zeki Miicahid, el-Alamu’s-Sarkiyye,, s. 103; Ilyas Celebi,
“Hiiseyin el-Cisr”, DIA, s. 538.

% Nedim el-Cisr, //im-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 18.
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eserlerinin de mevcut oldugunu kaynaklarda aktarilmaktadir.®* Yazdig1 makalelerde -
ki bir¢ogu sonradan konularina gore tasnif edilip basiimistir- yetistigi toplumun 6rf

ve adetlerini, fikriyat ve medeniyetlerini ve toplumun sosyal yapisini da aksettirir.

Risiletii’l-Hamidiye fi Hakikatid-Diyéneti’l-Islamiye ve Hakikatiis-Seriatiil-
Muhammediye: Hiiseyin el-Cisr’inin en énemli ¢alismast olan bu eser, isminden de
anlagilacag1 iizere Islam dininin inan¢ ve hiikiimlerinin hikmet boyutunu ele
almaktadir. Yirminci ylzyilda bu alanda yazilmis ve devrin bat1 felsefi diisiincesine
reddiye niteligini tagiyan en kapsamli eser olma 6zelligine sahiptir. Kitabin aslup ve
tarzinin yaptig1 etki, donemin Osmanli padisahlarindan II. Abdiilhamit'in dikkatini de
¢cekmis ve el-Cisr, bu calismasindan dolay1 bizzat devlet eliyle taltif edilmistir.
Kitabin adi ile ilgili birgok yorum yapilmistir. Bazilarina gore Hiiseyin el-Cisr, bu
eserini Abdulhamid'e yaklasma istegiyle "Risale-i Hamidiyye" diye isimlendirmis ve
ona nispet etmistir. Fakat hakikat, Osmanli Hiikkiimeti zamaninda kitaplar basiilmadan
evvel "Miiellifleri Inceleme Meclisi"nin tasdikinden gegmek durumundaydi. O
mecliste bazi kigiler vardir ki, Arap ligatinden bir kelime bile bilmiyordu.
Dolayisiyla kitabin igeriginin anlagilamayacagindan dolayr basilamayacagindan
korkan Cisr, Beyrut'taki Maarif Meclisi iyeleriyle istisarede bulunur. Bu istisareden
sonra esere sultanin adi verilir." Kitap o kadar ¢ok ilgi gormiustir ki kitabin basta

Istanbul olmak tizere Trablus, Beyrut, Dimesk, ve Kahire baskilart da yapilmistir.®®

Temsili bir girigle baglayan eser Hz. Muhammed (sav)’in nibivvet siirecini,
niibiivvetin usul ve hitkiimlerini, mu’cize kavramini, eski kitaplarda Hz. Muhammed
(sav) ile ilgili isaret ve miijdeleri ele alir.® Eserin ikinci béliimiinde Islam’daki
esaslar, ibadetler, seairler ve hukiimlerin dini hikmetleri ele alinmistir.®’” Sonraki
bolimde ilim ehlinin fikren ve amelen yasadiklart savrulmalari ele alan el-Cisr,
bundan sonra materyalizm, isbat-1 viicid, tevhid, sifatlar konusunu genisge bir
sekilde ele almistir.®® Eser, niibiivvet ve Kur’an hakkindaki siiphelere verilen akli ve

nakli cevaplar, delillendirmeler ile son bulur.®

% Muhammed el-Mu'tasim-Billah, el-4'lamii’s-sarkiyye, Beyrut, 1981, 11, s. 104.
65 Adem Gedikbas, Hiiseyin el-Cisr ve Kelami Gériigleri, s. 21.

% el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 18,41,52.

87 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 104.

% o|-Cisr, RisdletiI-Hamidiye, s. 148,162,178,

 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 378,391.
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Ismail Hakk: tarafindan Osmanlicaya gevrilen eser donemin en yiiksek tirajli
gazetesi Terciiman-1 Hakikat gazetesinde de yayimlanmistir. Onlarca baskist yapilan
er-Risaletii'l-Hamidiyye'nin”® bir¢ok tahkikli nesirleri de bulunmaktadir. Bu biiyiik
eser Ismail Hakki tarafindan Tiirkgeye gevrilmistir. Terciiman-1 Hakikat gazetesinde
Terceme-i Risale-i Hamidiyye adiyla yayimlanmistir. Son cildi eserin orijinal
parcalarindan olmayip daha ¢ok el-Cisr’in yaptig1 baz1 eklemelerden olusan bir zeyil
mabhiyetindedir. Eserin son halinin terclime ve zeyilleri Ahmet Giil tarafindan
sadelestirilerek Risale-i Hamidiyye, itikat ve ibadetlerimizin hikmet ve faydalan

adiyla yayinlanmigtir.”!

Husunii’l-Hamidiye li-Muhdifazati’l-Akaidi’l-Islamiye: Hiiseyin el-Cisr’inin
Risale-i Hamidiyye’den sonraki en onemli eseridir. Bir mukaddime, ¢ bolim,
onlarca fasildan olusan eser miellifin, Islam akaidini akli delillerle ispat etmek ve
itikadi siipheleri gidermek igin Ilmi kelam metoduyla telif ettigi en eski eserlerinden
biridir.”* Birinci boliimde kelam ilminin mahiyeti, dneminden bahsedilmistir.”® Tkinci
boliimde, Allah’in sifatlari akli ve nakli delillerle ozetlenmistir.”* Son béliimde
imanin diger esaslan ile ilgili delillendirmeler yapilmistir.”> Eserin Kahire'de

nesredilen ii¢ baskist ve iki Tiirkge terciimesi bulunmaktadir.”®

El-'Ulumii'l-Hikemiyye fi nazari's-Seri'ati'l-Islamiyye: Islamin felsefeye
bakisini anlatan bu eser, miellifin Ogrencilerine anlattigi derslerden ve

77 Ancak miellifin eseri ne

makalelerinden derlenen yazilarindan olugmaktadir.
zaman kaleme aldigiyla ilgi herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Eserin igerigiyle ilgili
Ozet bir bilgiye ulagabildikse de eserin kendisine ulagilamamigtir. Eser, varliklari,
hayati amagsiz gayesiz goren felasife-i abesiyyuna, maddenin ezeliyetine inanan
materyalistlere, Yaraticiyr inkdr eden muattila’ya yazidigr reddiyelerdir. Allah’in

irade ve ihtiyarini reddeden filozoflari, akli naklin Oniine gegiren Megsailer’i ve

0 Beyrut 1306; Kahire 1322; Dimask 1352; Halid Ziyade,Trablus 1352 ve Muhammed el-Mu'tasim-

Billah el-Bagdadi, Trablus 1998.

I Tlyas Celebi, “Hiiseyin el-Cisr”, DI4, s. 539.

el-Cisr Husunii’I-Hamidiye, s. 5.

el-Cisr Husunii’l-Hamidiye, s. 14.

el-Cisr Husunii’I-Hamidiye, s. 67.

> el-Cisr Husumnii I-Hamidiye, s. 126.

7 Mustafa Zihni Efendi, Savabii'l-Kelam fi Akaidi'l-Islam, Istanbul, 1327; Muhammed Nurullah
Efendi, el-Inayatii'r-Rabbaniyye fi tercemeti Kitabi'l- Husun li Muhafazati'l-Akaidi'l-Islamiyye,
Kabhire, 1328.

77 Hayruddin Zerkali, el-A'lam, s. 283.

7
73
74
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Mu’tezile’yi, Ukul-u asereyi ve Israkiyyun’u, Yildizlara ve meleklere uluhiyyet
atfeden Sabiiyyun’u insanligin nihai gayesinin Allah’a benzemek oldugunu
savunanlart bu makaleleriyle agir bir sekilde elestirmigtir. Allah’in mulkiini tabiata
ve sebeplere taksim edenleri, salt bati dehasindan ¢ikmig olan eski felsefenin sapik
sistemlerini, evrimi, ele aldig bu eserin bazi bolumleri Ceride-i Trablusta

yayinlanan makalelerinden olusur.”

El-Isaratii'l-Latife: Hicri 1309 (Miladi 3 Ekim 1891) yilinda basilan ve
namazin faziletlerinin anlatildigi bir risaledir. "Risalenin sonuna II. Abdilhamid'i
oven otuz ug beyitlik bir kaside eklenmistir. Her biri cennetin sekiz kapisina isaret
olmak tizere sekiz bolim halinde diizenlenen on varaklik risalenin bir niishasi

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir."”

el-Edebiyyat: TDV Ansiklopedisinde Ilyas Celebi'nin yazdig1r "Hiiseyin el-
Cisr" maddesinde®® miiellifin bu adla yazdig: bir eserinin oldugundan bahsedilmekle
beraber eserin igerigi ve tarihgesi hakkinda herhangt bir bilgi verilmemistir.
Ulastigimiz diger kaynaklarda el-Cisr'in "e/-Edebiyat” adl1 eseriyle ilgili herhangi bir
bilgiye ulagilamamistir. Ancak el-Cisr'in kirk civarindaki eserlerinden bir¢ogunun,
yazdigt makalelerinden derlenen yazilarindan olustugu dikkate alindiginda bu
eserinin de makalelerinden derlenip miistakil bir eser olarak ortaya kondugu kuvvetle

muhtemeldir.

el-Cisr, yukaridaki eserlerden baska ulasamadigimiz su eserleri de kaleme
almistir.  El-'Akidetii'l-Islamiyye  ve'l-Akidetii'n-Nasraniyye, — Zinetii'l-Ma'sune,
Zahiretii'l-Me'ad fi Fezaili'l-Cihad, Mecmu'at fi Hutabi'l-Cuma'a, et-Tevsir ve'l-
Iktisat, Isaratii't-ta'at fi’s-Salati'l-Cema'a, Te'addiid-ii 'z-Zevcat, Risale-i fi’s-
Sadakati'l-Futr, Risale-i fi Adab el-Bahs ve'l-Miinazara, Ilmii't-Terbiyetu'l-Etfal ve
Sa'adeti'n-Nisa ve'r-Rical Siretii Miihezzibi'd-Din, Ismetii'l-Enbiya, Hediyyetii'l-
Elbab fi Cevahiri'l-A'dab Sehadet-i Tevatiiri,  Niizhetii'l-Fikr  fil-Menakibi't-
Tercemeti's-Seyh ~ Muhammed el-Cisr, El-Kevakibii'd-Diirriyye  fi'l-Fiinumi'l-
Edebiyye, Muhtaratii't-Tarabulus, Kelimatu'l-Lugaviyye, Hikmetii's-Si'r Adem-i
Iktibasihi Sey'en Mine't-Tevrat ve'l-Incil, Mecmu'a Mine's-Si'r, Mesariki'l-Envar.

8 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adab, s. 589.
" Tlyas Celebi, “Hiiseyin el-Cisr”, DIA, s, 538.
80 flyas Celebi, “Hiiseyin el-Cist”, DA, s. 537.
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BIRINCI BOLUM

ILAHI SIFATLAR

1. Tlahi Sifatlar

Hiiseyin el-Cisr'in ilahi sifatlar konusunu ele almadan 6nce konunun kelam
ilmindeki yerine kisa bir deginmek el-Cisri'nin sifatlara bakisini ortaya koyma

acisindan daha dogru olacaktir.

Sifatlar konusu, kelam ilminin en karmagik konularinin baginda gelmektedir.
Felsefe ve kelam ekolleri arasinda, isbat-1 vacip hakkinda belli bir goriis yakinligr s6z
konusudur. Ancak ilahi sifatlar konusunda, tenzih/tesbih yaklagimlarinin bir geregi
olarak, isbat-inkar, tesbih-tecsim gibi farkli yaklagimlar dikkat ¢ekmektedir. Bu
tenzih/tesbih, ispat/inkar konusunun bir problem olarak ortaya ¢ikmasindaki en
onemli neden ekollerin tevhid ile ilgili hassasiyetleridir. Bazi ekoller Allah’in tevhid
ilkesini zedelememek i¢in sifatlart aynist goriirken, bazi ekoller de Allah'in sifatlarini

ispat yoluna gitmislerdir.®!

Allah’in sifatlarinmi ilk reddedenler Cehm b. Safvan, Cad b. Dirhem ve Vasil b.
Ata’dir. Mu‘tezile mezhebinin kurucusu, fikir babasi olarak bilinen Vasil ile
kendisini takip eden miitekellimler, sézlik anlami bakimindan sifat olan hay, alim,
kadir gibi mistak kavramlari, “sifat-1 maneviye” olarak adlandirmislardir.®?
Mu‘tezile anlayisinda Allah’a herhangi bir sifat izafe edilmemistir, sadece Allah’t
vasiflandiranin nitelemesi veya O’na isim nispet edenin adlandirmasi vardir.®® Yani

Allah, kendisinden fiil meydana gelmesi miimkiin oldugu igin kadirdir, alimdir.34

Ehl-1 Siinnet kelaminin iki buytk ekolii Es‘arilik ve Maturidilik, alemin yoktan
yaratildigi, Allah’in sifatlar ile mevsuf ve muttasif bulundugu hususunda miusterek

kanaatte olmasma ragmen fiili sifatlar konusunda farkli diisinmektedirler.®

81 Sifatlar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Teftazani, Serhu I-Akdid, Beyrut, 2007, s. 78-102.

82 Hikmet Yagli Mavil, Kelami Bir Problem Olarak Fiili Stfatlar, AIBU Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2015, Cilt:3, Yil:3, Sayt:5, s. 3.

8 Hikmet Yagh Mavil, Kelami Bir Problem Olarak Fiili Stfatlar, s. 5.

8 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi-usuli’d-din, (Cev. Hulusi Arslan) Endiliis Yayinlarn, Istanbul
2017, s. 44.

8 Metin Yurdagiir, Allah ' Sifatiari, Marifet yayinlan, Istanbul 1984, s. 227
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Mutezilenin sifatlar ile ilgili yaklagimina kars1 ortak bir noktada bulusan Es'ari ve
Maturidiler arasinda sifat konusunda az da olsa bir farklilik goze c¢arpmaktadir.
Ancak bu farklilik itikadi bir aynliktan ziyade lafzi bir farklilik olarak kabul
edilmistir. Ornegin Safiilerin énemli alimlerinden Subki bu ihtilafin ne tekfir ne de
bidatgilikle ithami gerektirmeyecek sekilde basit oldugunu soyler. Zira fiili sifatlarin
ne varliginin ortaya konmasindan ne de yoklugunun sodylenmesinden Allah’a bir

noksanlik gerekmez. %

Ali el-Kari ve Gazzali 'ye gore de fiili sifat hakkindaki tartigma dinin 6ziinden
olmayip lafizdan ibaret bir ihtilaftir.” Aslinda higbir mezhep Allah’1n ilim, kudret ve
iradesinin etkisini inkdr etmemektedir. Sadece bu etkiyi isimlendirip sifatlar
konusunda farkli ifadeler kullanmaktadir.® Diger taraftan Nesefi’nin Tebswratii’l-
edille adli eserinde bu meseleyi tafsilatli bir sekilde ele almasi ve Esg‘arilerin
gorlglerini uzunca aktarip onlan iptale galismast bu konuyu iki mezhep arasinda

tartismali hale getirmistir.®’

Bunun yaninda Mu‘tezile sifat-1 meaniyi, bes temel prensipten biri olan tevhid
anlayisina ters distigu gerekgesiyle reddetmistir. Bu sifatlarin koklerini olusturan ve
Ehl-i siinnet alimleri tarafinda “sifat-1 meani" olarak isimlendirilen, hayat, ilim,
kudret gibi mastar sigasindaki kelimeler, Mu‘tezile kelamcilarn tarafindan Allah’a
nispet edilmemistir.®® Mu‘tezile ekolii “Allah alimdir” onermesini kabul etmekle
birlikte, “Allah ilim sahibidir” hikmiini benimsemez. Cilinkii onlara gore, “Allah
alimdir” demek, Allah’in zat ve sifatini beraber, aym1 anda diisinmek demektir.
Boyle dugunilmedigi, kabul edilmedigi takdirde “Allah ilim sahibidir” denilince,
Allah’in zatindan ayri olarak “ilim” diye miistakil bir mana tasavvur edilmis olur. Bu
durumda Allah’in sifati olarak kabul edilen kavramin, zati gibi kadim olmasi

gerekiyor. Boylece taadiid-i kudema ortaya ¢ikmus olur. *!

Selefiyye diisiincesinde sifatlar “akli” ve “sem‘i” gibi ayirimlara gidilmeden

ve herhangi bir say1 ile de simrlandirilmadan kabul edilmistir.®?> Selefiyye’ye gore

8 Subki, es-Seyfu l-meshiir fi serhi akideti Ebi Mansiir, Beyrut 1992, s. 61.

8 Ali el-Kari, Serhii [-Fikhi’l-Ekber, Beyrut 1984, s. 47.

88 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DI4, XL, 390.

% Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii ’l-edille fi usili ‘d-din, Ankara 1993, 1, s. 400.
% Hikmet Yagli Mavil, Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar, s. 2.

%l Hikmet Yagli Mavil, Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar, s. 3.

2 Tbn Hazm, el-Fas! fi 'l-milel ve l-ehvdi ve 'n-nihdl, Kahire 1899, 1, 116.
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alemde bir Allah, bir de Allah’in yaptiklan vardir. Yaptiklan fiillerinin, fiilleri de
sifatlarinin eseridir. Zati sifatlar Allah ile kaim oldugu gibi fiili sifatlar da, mesiyyet

ve kudretin taalluk ettigi sifat da Allah ile kaimdir.”?

Sifatlar Ehl-i siinnete, fiilin bir kevn (olus) olmast hasebiyle arazlardan
saytlmasi, yani ancak bir zamanda baki kalmasi ve sonucunun hadis olarak
gergeklesmesi nedeniyle tartismalara konu olmustur.®® Razi, “Fiili sifatlar bahsi,
derin bir bilgi gerektiren ve anlasilmasi zor bir konudur” diye agiklar.”® Teftazani ise
Allah'in sifatlarindan tekvin sifatini, halk etme, icat ve ihdas gibi anlamlar igerdigini
ifade etmektedir. Ayrica o, bu sifat1 “yok olani, yokluktan varliga ¢ikarma” seklinde

tarif etmektedir.”®

Mu‘tezile ise Allah’in sifatlarini kabul etmemekle beraber sifatlarindan ikisi
olan “kidem ve birlik” sifatint 6n plana ¢ikarmaktadir. Cunkti Allah’in sifatlart
mahlikatin sifatlarina benzemez. Bundan dolayt Mu‘tezile Allah’a mahsus zati
sifatlart “Allah zatiyla haydir, zatiyla alimdir” seklinde yorumlamuslardir.”” Ayrica
bazi mu'tezile alimleri sifatlar konusunun akide agisindan muglak bir konu oldugunu,
fiiller zamana bagli oldugundan ve zamana bagli olan bir fiilden tiireyen sifat da ayn
ozellige sahip olacagindan onun Allah’a nispet edilmesi gegicilik ve hudus fikrini

zihne getirir. Bu ise tevhid anlayisina aykiridir.”8

Imam Es'ari, fiil, isim, sifat, zat arasinda belli simirlar gizmistir. O, hem
Allah’in fiillerinden tureyip Allah’a atfedilen isimleri hem de Allah i¢in tercih
edilmesi uygun goriillen sifatlant fiili sifat kapsami icerisine degerlendirmektedir.®’
Allah’n fiilleri ile zat1 arasinda bir ayinma giden Es‘ari, Allah’in zatinin stirekli var
oldugu halde fiillerinin yoklugunun diisiiniilebilecegini soyler.!% “Fiil” ile “sifat:”
birbirinden ayirarak bu sorunu ¢ozmeye calisan'®' Bakillani ise fiili sifatlardan
maksadin, Allah’in halk edecegi seyin fiil haline doénismeden Once muttasif

bulundugu bitin sifatlar oldugunu belirtir. O, bunlar bu durumda kaldiklar siirece

%3 Ismail Hakki [zmirli, Yeni [lm-i Keldm (nsr. Sabri Hizmetli), Ankara 1982, s. 280.

% Mevliit Ozler, Isidm Diisiincesinde Tevhid, Istanbul 1995, s. 164

% Fahreddin er-Razi, Levdmiii I-beyyindt serhu esmdi lahi tedld ve ’s-sifét, Kahire 1323, s. 25.

% Teftazani, Serhu ’I-Akdid , s. 95.

97 Kemal Isik, Mu ‘tezilenin Dogusu ve Kelami Gériigleri, Ankara 1967, s. 67.

%8 Ziihdi Hasan Carullah, e/-Mu ‘tezile, Beyrut, 1990, s. 62.

P Esarl, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 172
190 Ibn Farek, Miicerredii Makélati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Beyrut 1987, s. 139

101 Cagfer Karadas, Bdkillani’ye gore Allah ve Alem Tasavvuru, Istanbul 2003, s. 110.
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kadimdir” demek suretiyle Allah’in Kur’an’da kendisini vasiflandirdigr “halik, razik,
mun‘im” gibi sifatlar zatl ve ezeli kabul ederken bunlarin fiilleri olan “halk, rizik”
gibi sifatlari ise fiili sifat kabul edip hadis kategorisinde degerlendirmektedir.!®
Cunki bunlar zaman, mekan, varlik ve yokluk™ durumlarina gore degismektedirler.
Degisime konu olan seylerin ise sifat olmasi imkéansizdir.!> Beyhaki, fiili sifatlar,
“Allah’mn, zitlanyla da nitelenmesi miimkiin olan sifatlar” diye tanimlarken'%*
Ciircani, fiill sifatlarin hem olumlu hem de olumsuz olarak yaratmak-yaratmamak,
rizik vermek-vermemek, azap etmek-etmemek gibi Allah hakkinda kullamlabilen

sifatlar diye tarif eder.'%

Yakin dénem Aalimleri Allah'in zatinin ve sifatlannin klasik dénemdeki
kelamcilar gibi akli delillerle ispat edilebilecegini ifade etmiglerdir. Ancak klasik
donemde Allah'in sifatlart konusunda yapilan yogun tartigmalarin bu dénemde
yaptlmadigr goriilmektedir. Bu donemdeki en yogun miinakasalar, daha ¢ok isbat-1
vacip konusunda olmustur. el-Cisr'de Allah'in sifatlar1 konusu genis bir sekilde yer
alirken, sifatlar konusunda miunakasadan uzak naslar dogrultusunda yorumlar

getirmekle yetinmistir.'%

el-Cisr'e gore kainati muazzam ve mikemmel yaratan
Allah'in kulag1 verip isittirenin, gozi verip gordurenin, dili verip konusturanin bu
sifatlara sahip olmamasi veya bu sifatlara mutlak kemal manada sahip olmamasini

diisiinmek akilca kabul edilmesi miimkiin degildir.'"’

el-Cisr, sifatlar konusunu aktarirken mahlukat ile Allah'in sifatlarini 6zellikle
vurgu yaparak ayirir ve farkini ortaya koyar. Allah'in sifatlart ezeli iken mahlikatin,
maddenin sifatlari hadis olup zaafa, eksiklige, yokluga mahkiimdur. Oregin Allah
kadirdir dedigimizde bu kudret sifati ezelde zatinda nasil ise ebedde de ayndir.
Azalma, zayiflik kudret vasfi i¢erisinde aklen mimkin degildir. Halbuki mahlikatta
kudret vasfi artip sahip oldugu viicut iginde kendi kemalini bulduktan sonra

azalmaya, zayifliga ve zamanla yokluga gitmeye mahkimdur. MahlGkat boyle

192 Bakillani, Kitdbii-Temhidi’l-evdil ve telhisi’d-deldil (nsr. Imadiddin Ahmed Haydar), Beyrut
1987, s. 299.

103 Bakillani, Kitdbii 't-Temhid, s. 299.

194 Beyhaki, el-/ ‘tikad ve I-hiddye ild sebili r-resdad, Beyrut 1985, s. 42

195 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, Istanbul, s. 133.

196 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s.162,178

197 el-Cisr, Risale-i Hamidiye, s. 200.
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oldugu gibi viicuda getirdigi seylerde de bu hikiim aynen gegerlidir. Bu da kainatta

108

strekli migsahede edilmektedir.”™ el-Cisr bunu soyle ifade etmektedir:

"Evet, iki tarafin eserleri karsilastirilimca fark edilir ki bizim eserlerimiz
kusur ve eksiklikle diisiikliik derecesinden ve dairesinden ¢ikamiyor. Allah'm
sifatlarmin eserleri ise her yonden miikemmel ve yaygin, biiyiikliik ve diizence

iistiinliikleri goz éniinde olarak gercekten essizdir."'"”’

Allah'in taninmasi, zatina uygun idrak edilmesi, Kur'an’a, Kur'an’daki tevhide
uygun bilinip iman edilmesi ancak Allah'in sifatlarin bilinmesiyle olur. Kelamcilar
da Kur'an’da bildirilen sifatlar1 anlatirken genelde tesbih, akli istidlal gibi yollar
secmiglerdir. Genel olarak kelamcilar sifatlari, siibGti, fiili ve tenzihi olmak tizere ii¢
gruba ayrilmigtir. Allah’'1in miinezzeh oldugu, Allah'in zatindan nefyedilmesi gereken
sifatlart tenzihi sifatlar olarak ifade etmiglerdir. Allah’a nispet edilmesi gereken,
zatinin geregi olan ve Uldhiyet yetkinligini belirten sifatlari da Siibuti sifatlar diye
vasiflandirmiglardir. Fiili sifatlar ise Allah-kainatla iligkisini, evrenin yaratilip idare
edilisini mufassal bir bicimde anlatan kavramlardir. Islam felsefe tarihinin en eski
filozoflarindan kabul edilen el-Kindi, Allah’in sifatlarini zati sifatlar, fiili sifatlar ve
kemalini ifade eden sifatlar seklinde siniflandirmistir.!!® Farabi, selbi sifatlan one
cikarirken, Allah’inin zatinin kemali i¢in, ilahi zat1 ilk varlik, zorunlu varlik, hak,

111

hakim, akil, hay, mirid gibi sifatlarla nitelendirmistir.!!! Ibn Sina sifatlari, selbi

(kidem, vahid sifatlart gibi), izafi (halik, bari gibi fiili sifatlar) ve hem selbi hem izafi

112 e]-Cisr ise sifatlari, selbi ve

olanlar (irade ve kudret gibi) seklinde siniflandirmigtir.
izafi olarak ikiye ayirirken bunlari, Allah hakkinda vacip olan sifatlar ile vacip

olmayan sifatlar seklinde izah etmistir:

"Viicud ziddr adem, kidem ziddi hudus, beka ziddi fena, muhalefet'un lil-
havadis ziddr miimaselet-i lil havadis, bi-nefsihi kiyam-1 ilahi ziddi bi gayr-1 kiyam-1
ilahi, vahdaniyyet ziddi ademi vahdaniyyet, irade ziddi kerahiyet, kadr zidd: acz, ilim

108
109

el-Cisr, Risale-i Hamidiyye, s. 196.

el-Cisr, Risale-i Hamidiyye, s. 192.

10 Yakup b. Ishak b. es-Sabbah Kindi, Kindi-Felsefi Risdleler, (¢cev.: Mahmut Kaya), Klasik Yay.,
Istanbul, 2006, s. 53

1 Farabd, Kitdbu I-Ardi Ehli’I-Medinetii 'I-Fazila, (gev.: Nazif Danisman), Maarif Yay.,Istanbul,
2001, s. 41-52.

12 Ibn Sin4, er-Risdletii’I- ‘Arsivye, (gev. Enver Uysal), Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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ziddr cehil, sem'i ziddi sem'am, basar ziddi a'mi, kelam ziddi bekem, hayat ziddi

mevt'tir."' 13

Muellife gore bu sifatlara tam olarak iman edebilmek i¢in bazi delillerin
ortaya konmasi gerekmektedir. Biz de bu sifatlara onun yaptig1 tasnif tizerinden ele

alacagiz.

1.1. Selbi Sifatlar/Vacip Sifatlar

Viicud: Beseri vasiflardan uzak olup, beseri 6zelliklerden higbiriyle hi¢bir bagi
olmayan, gergek varlik!'* anlamini ifade eden viicud sifati Allah’in, yoklugunun
distnilemeyecegi varliginin da sadece diigiincede olmayip bunun disinda da
gergekliginin  bulundugunu belirtir. Sozlikte “var olmak, bulunmak; varlik”
anlamindaki viicud, terimsel anlam olarak “bir geyin zihinde ve zihnin disinda gercek
varliga sahip olmasit” veya “bir seyin akli tahlil yoluyla belirlenen mahiyeti, zat1”
diye tanimlanmistir.'’> Kelamcilarin bazisina gore asil zati sifat veya nefsi sifat
budur. Cinki Yuce Allah'in mevcudiyetini, varligim kabul etmeden, diger
sifatlarindan bahsedilemez. Yani viicudu olmayanin sifatt da olmaz. Kur'an’da
Allah'in viicid sifatiyla ilgili pek ¢ok ayet mevcuttur. "O Yiice Allah, goriileni de
goriilmeyeni de bilen, kendisinden bagka ilah olmayan, ancak kendisi var olan
Allah'dir " 116

Viicud sifatiyla ilgili tartismalar hicri IV. Yiizyilda baslamistir. Imam Azam
Ebl Hanife’nin “Akaid” adli eserinde ifade edilen sifatlar arasinda viicud sifatt yer
almaz.!'” Ebul Hasan el-Es‘ari’ye gore ise Allah’in mevcut olmasi demek hem
zatinin hem de insanin O’nun varligini bilmesi demektir. Bundan dolayr viicud
sifatin1 “li-nefsihi mevcut” diye tamimlamigtir. Allah’a izafe edilen viicud sifati,
varliginin baglangicinin olmamasi (kidem) ve sonu bulunmamasi (beka) anlaminda
mutlak bir mevcudiyeti ifade eder. Bir anlamda viicud sifati dier zati sifatlan
barindiran kiilli bir sifat konumundadir. Imam Es‘ari’den sonra gelen kelamcilar

vicud sifatinin zati mi veya manadan ibaret olan subGti bir sifat m1, yoksa zatinin

1

3 el-Cisr, Husdnii ’l-Hamidye, s. 12.

4 Seyyid Serif Ciircani, Mu'cemu ’t-Ta rifat, Kahire 1413, s. 209.
Salih Sabri Yavuz, "Viicud", DI4, 136.

¢ Hasr 59/22.

7 Ali el-Kari, Serhu ’I-Fikhu I-Ekber, Kahire 1323, s 14.
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ayn1 olup degisiklige ugramayan sadece zihni bir yonelme mi oldugu konusunu

tartismiglardir.!!®

Darwin ve Lamarck gibi evrimciler tarafindan ortaya konan evrim anlayist
vicud, varlik kavramini soyle Ozetlemistir. Her canli bir onceki tiriin degisimi
sonucu olugsmustur ve bu silsile yoluyla devam etmistir. el-Cisr, viicud ve teselsiiliin
evrimde belirtilen gekliyle imkansizligin1 kelami mantik baglaminda ortaya koymaya

caligmistir.

el-Cisr'e gore Allah'iln vicud sifatt vacip; vicudun ziddi olan ademi
imkansizdir. el-Cisr, Allah'in varliginin delili olarak hudus delili ile getirir. Bu delile
gore alem hadistir, her hadis i¢in bir muhdis lazzmdir. Oyle ise bu alem igin bir
muhdis elbette lazzmdir.''” O da Vacibu'l viicud, vahid, ehad olan Allah'tir. el-Cisr,
Allah'in vacibu'l viicud olmasi gerektigini aksi taktirde devir ve teselstlin ortaya

cikacagini soyle aktarmaktadir:

"Viicud sifati vacib olmazsa devir ve teselsiil ortaya ¢ikar. Devir iki seyden
birinin varliginn, obiiriiniin varligina dayanmasidir. Bu takdirde onlarm her biri,
varligmin sebebi olan digerinden daha once var olmalidw. Halbuki varligin sebebi
olan o diger sey ona dayanmca aslinda bir seyin varligmnin, yine kendi varligma
dayanmasmin gerektiriv. Bunun batil oldugu ise apacik ortadadir. Su halde
maddenin varliginin kendi yaratmasina dayandigr dlemlerin rabbinin varligr da

maddeye dayansa maddenin varligmmdan énce var olmasi gerekir."'?’

Kidem: Kelamcilarin en ¢ok kullandigi Allah'in sifatlarindan olan kidem sifati
varliginin gegmisinin, baslangicimin olmamas: demektir.!?! Terim olarak "Varligi
bagkalariyla birlikte bulunmayan, var olmak i¢in gayra, bagkasina muhta¢ olmayan"
diye tammlamr.'® Kur'an'da kidem sifatina soyle vurgu yapilmustir: “O ilktir
(kendinden once higbir varlik yoktur), sondur (kendinden sonra bir varlik yoktur, her

sey yok olurken O kalacaktir.) O zahirdir, batindir.” '3

118 Qalih Sabri Yavuz, "Viicud", D4, s. 136.

"9 el-Cisr, Hustinii I-Hamidye, s. 17.

120 e]-Cisr, Husdinii ’I-Hamidye, s. 18.

121 Ragip el-Isfahani, el-Miifredatu Elfazul Kur'an, thk. Ridvan Adnan Davudi, Beyrut 2009, s. 660.
122 Ciircani, et-Ta rifat, s. 145. el-Cisr, Husiinii 'I-Hamidye, s.

123 Hadid, 57/3.
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Materyalist felsefeye baktigimizda madde asil oldugundan yani bir ilah
kavrami kabul edilmediginden devir ve teselsilin imkansiz oldugu da aklen ispat
edilemediginden kidem vasfint maddeye verdiklerini goriiriz. Ayni diisiince Budizm,
Hinduizm, reenkarnasyonun kabul edildigi baz1 uzak dogu dinlerinde de karsimiza
cikmaktadir. Eski Yunan atomculart Demokritos ve onu fikir babasi kabul edilen
Epikuros maddenin ezeliyeti fikrinin en eski temsilcileri olarak 6n plana ¢ikar.
Maddeye bu wvasfin verildigini de felsefe tarihine baktigimiz da ilk onlarda
goriiriiz.'** Halbuki Islam felsefesinde kidem sifatina baktigimizda vacibu’l-viicud
olan Allah, zatinin icab1 geregi i¢in kadimdir ve ezelidir. Maziye ne kadar gidilirse
gidilsin, Allah'in zatinin baslangici i¢in bir zaman diisiiniilemez.'?® Eger Allah kadim
degil de hadis olsaydi sonradan var olmus olacakti. Kadim olmayan her sey,
kendisini icat eden bir muhdise (ihdas edene, tasarlayan, yaratana) muhtagtir. Boyle
olmadig1 takdirde hadis olan, yok olan bir seyin varligin, yokluguna tercih eden bir
mireccih olmadan meydana gelmesi gerekirdi. Bu inan¢ ve kabul miitekellimince
batildir kabul edilmistir. Yani Allah kadim olmasaydi, hadis olsaydi var olmak i¢in
bagka bir yaratictya muhta¢ olurdu. Halbuki Allah'in viicudu, vacibu’l vicudttur,
zatinin icabidir, varligi kendindendir. Bir seyin hem hakim hem mahkum, hem halik
hem mahluk hem var, hem de yok olmasi ise miimkiin degildir. Oyleyse Allah hadis

degil, kadimdir.'?

el-Cisr kidem sifatint Husunul Hamidiye'de soyle Ozetlemistir. “Allah igin
vacip, z1dd1 olan hudus ise imkansizdir.'?” Eger Allah hadis olsa bir muhdise muhtag
olur, onun muhdisi de hadis farz olunmasiyla baska bir muhdise muhta¢ olur ve
hakeza boyle ya teselsil veya devir lazim gelir. Devir ve teselsiil ise muhaldir.

Hudusu muhal olanin kadim olmasi vaciptir.”!?

el-Cisr, kidem sifatim1 irdelerken bunu teselsul ve devir kuraminin aklen
imkansizligiyla izah etmeye calisir. Yani alemin asil maddesinin, kendisinden ¢iktig
Allah'in, bir seyden meydana gelmis olmasi ihtimalinin asla mimkiin olmadigin
ifade eder. Eger aklen boyle kabul edilmezse, maddenin varlig: yaraticiya dayandigi

gibi, yaraticinin varligt da maddeye dayanmis olur. O zaman ilah kabul edilen

1

9

4 Yusuf Sevki yavuz "Kidem", Di4, XXV/394.
125 Ciircani, et-Ta rifat, s. 145.
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unsurun hem yarattigina hadkim-i mutlak olmasi gerekir ve yarattigindan da var
oldugu kabul edildigi i¢in hem de mahkim-u mutlak olmasi gerekir ki bu ilah
kavramina, kidem sifatina aykiridir. Boyle bir durumda yaraticinin varligi bagka bir
seye dayanmast kabul edilmesi gerekir, onun varligi bagka bir seye ve otekinin de
daha bagka bir seye dayanmis olmasi kabul edilmis olur ki bu da devir ve teselsilu
dogurur. Bu da aklen mumkin degildir. O halde alemin yaraticisinin ezeli kabul

edilmesi gerekir.'*

el-Cisr, ilah kavramini ezeli kabul etmenin kidem vasfini netlestirmek igin
yeterli olmadigini belirtir. Cunki el-Cisr'e gore kadim sifatinin kaynaginin ne
oldugunun da ortaya konmasi gerekir. Yani bu ezeliyetin dayandig: bir sebep mevcut
mudur? el-Cisr burada iki secenekten hareketle bir sonuca ulagsmaya caligmaktadir.
Miiellife gore, bu sebepte iki ithtimal var ise de burada sebep ancak ezeli olan zat
olabilir. Boylece alemin yaraticisinin zati ile ezeli oldugu anlagilir. Zira kidemi
gerektiren sebep bagka bir seyden ibaret olarak bagka bir sebeple ezeli oldugu kabul
edilse o durumda sebebi de zati midir, yoksa bagka bir sey midir diye sorulur. Bu
durumda sebep zati olmazsa sebeplerin teselstlii kabul edilmis olur. Dolayisiyla

Allah vacibu'l-viicud oldugu gibi vacibu'l-kadimdir.!*°

el-Cisr, maddecilerin kidem sifati hususunda tutarli davranmadiklarina dikkat
¢eker. Cinkt maddecilerin Allah'a vermedikleri kidem vasfint maddeye verdiklerini,
maddenin atomlarinin sonsuz hareket ve titresimle meydana geldigini kabul
ettiklerini soyler. Ancak maddeciler bunun bir sebebe dayanmayip bizzat maddenin
zatindan kaynaklandigini ifade etmektedirler. Bu onlarin kidem sifatini zatinda kabul

ettikleri ancak bunu Allah'a degil de maddeye verdiklerini belirtir.'3!

Beka: Sonu olmayan, zihnen sonu dusintilemeyen ve varligina bir nihayet

olmayan'??

anlamlarina gelir. Terim olarak Allah’in varliginin sonunun olmamast,
varligina herhangi bir nihayetin gelemeyecegi anlamindadir; bekanin zidd1 fenadir.'¥

Kur'an’da beka sifat1 anlatan birgok ayet vardir.

1

N
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"Yeryiiziinde bulunan her sey yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi olan
Rabbi'nin varligi  baki kalacakur. Oyleyken Rabbinizin hangi nimetlerini

yalanlayabilirsiniz? "3

Maturidi, Eg'ari, Gazali gibi Ehl-i siinnet kelamcilarina gére Beka demek,
Allah’in zatina herhangi bir fenanin, inkirazin, yoklugun gelemeyecegi demektir.
Onlara gore Allah’in baki, kayyum veya bedi gibi isimler Allah’in beka ile
vasiflandigim1  gostermektedir. Beka sifatinin sifat-1 nefsiyye mi yoksa sifat-1
subutiyyeden bir sifat mi1 konusunda keldmcilar arasinda ortak bir goris yoktur.
Imam Es‘ari’ye gore Beka sifati, hayat, kudret, ilim gibi sifat-1 me'aniden bir sifattir
ve Allah zatina, sanina layik bir beka ile bakidir. Bakillani ve Civeyni gibi
kelamcilara gore ise beka sifati, viicud gibi bir sifati-1 nefsiyyedir ve bu sifat Allah’in
zat1 ile 6zdes olup, ondan ayr bir sifat olarak dustnilemez. Ayrica Civeyni beka
sifatini, Allah’in zatinin Gizerine zait bir sifat kabul etmekle beraber, bekay: zati

sifatlar arasinda gostermistir.'3

Evrimciler kidem sifat1 gibi beka sifatini da maddeye verirler Madde zati
itibari ile ezeli kabul edildiginden devri ve teselsiiliin sonucu olarak madde ebediyet

vasfini da kazanmis olur. el-Cisr ise Beka sifatini soyle ifade etmektedir:

Zat-1 akdes-i ilahi i¢in beka vacip, zidd ise fenadir ve zevali muhaldir. Delili
ise Cenabi hak i¢in nasil kidem sifat, zati icin vaciptir, fena ve zevalini kabul etmek

caiz degildir.%

el-Cisr, beka sifatim1 kidem sifatiyla birlikte degerlendirir. Cunki bir sey
zatinda kadim ise yine zatindan dolay1 da baki olur.'*” Fenaya giden seyin kadimligi
olmadigina fani olan hadis olur. Beka ve Kidem atesin dumana ve dumanin atese
olan delili gibidir. Atessiz duman miimkin olmadig1 gibi dumansiz ates de mimkiin

degildir. Yani kidemsiz beka ve bekasiz kidem miimkiin degildir.!3®

Vahdaniyyet: Allah'in zati isimlerinden olan vahdaniyet; soy, isim ve

sifatlarinda adedi ve benzeri olmayan, tek olan, hitkmiinde yalniz bulunan zat diye

134 Rahman, 55/26-27-28.

135 Hikmet Yagh Mavil, Kelami Bir Problem Olarak Fiili Stfatlar, s. 7.
136 el-Cisr, Hustinii I-Hamidye, s. 18.

137 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 182.

138 el-Cisr, Husdinii ’l-Hamidye, s. 18.
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tarif edilmistir.'*® Allah’in vahid, ehad olmasi say: itibariyle degildir, ¢iinkii sayisal
acidan teklik izafi bir kavramdir, tek olanin yoklugu da ¢oklugu da mumkiindiir.
Ayrica bu teklik Allah’a mahsus olmayip maddi, gergek varliga sahip her parganin
ayrilmaz o6zelligidir.'*® Bundan dolayr vahdaniyyet kavrami, zihinde, vehimde,
hayalde varligindan baskas: diisiiniilemeyen'*!, her yoniiyle uliihiyet bakimindan esi,
benzeri, dengi bulunmayan, mahlikata has ozelliklerden bahsedilmeyen ve

unsurlardan, arazdan tesekkiil etmeyen bir varlig: ifade eder.'*?

el-Cisr', Kur'an-1 Kerim'de Allah'in vahdaniyetine dair pek ¢ok delile dikkat
cekmektedir. Kur'anin pek ¢ok ayeti, Allah'in birligini agiklayip, yaratma ve
tasarrufta essiz ve bagimsiz oldugunu beyan etmektedir. Hatta el-Cisr, Allah'in
birligine delalet eden akli delillerin yaninda halk tabakasinin daha rahat ikna

3

edilebilecek ayetlere vurgu yapmaktadir.'*® el-Cisr birgok kelamci gibi Allah'n

birliginin delili olarak temanu delilini kullanmaktadir.

"De ki: Allah'la beraber, dedikleri gibi ilahlar olsaydi, o taktirde bu ilahlar
argin sahibine (Allah'a tstiin gelmek i¢in) muhakkak ki, bir yol ararlardi. Allah

1144

onlarin soyledikleri seylerden ¢ok buyuk bir yukseklikle miinezzehtir. el-cisr bu

yukaridaki ayeti su 6rnekle izah etmektedir:

"Diinya padisahlart arasindaki ¢atismalar buna delildir. Evet her padisah,
digerlerini yenmek ve biitiin cihanda hiikiim ve tasarruf sahibi olmak diisiincesinde
bulunarak, giicii yettigi kadar obiirlerinin islerine karismaktan geri durmaz ve kendi
islerine karistrmamaya calisir. Ilahlik boyle olsaydi tam tasarruf sahibi olamadigi
icin Allah'in (hasa) aciz ve eksik olmasi gerekirdi. Bu ise ilahlik sifatina aykw1 bir

durumdur."'®

el-Cisr bu baglamda su ayete de dikkat ¢ekmektedir.

"Allah eviat edinmemistir, O ’nunla beraber hi¢ bir ilah da yoktur. Aksi
takdirde, Allah'la beraber bir takim ilahlar olsaydi, her ilah kendi yarattigmi sevk ve

139 Ciircani, et-Ta rifat, s. 61.

140 Yusuf Sevki Yavuz, agm, DI4, 428.

141 Ciircani, et-Ta rifat, s. 61.

142 Beyazizade Ahmed Efendi, [sdrdtii 'I-Teracim fi-Ibaratil Iman, Kahire, 1949, s. 107.
143 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 182.

144 Tsra 17/42, Enbiya, 21/22.

145 el-Cisr, Mevaid'ul-En'am Fi Berahini Akaid'il-Islam, 1980 Istanbul, s. 194.
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idare eder ve mutlaka onlardan bir kismi digerlerine iistiin gelir, galebe ¢alard.

Allah, onlarmn (miisriklerin) yakistirdiklar: sirk vasiflarmdan miinezzehtir."'*°

el-Cisr'e gore, birden fazla ilah inancina sahip milletlere kars1 Islam alimleri
tarafindan ortaya atilan akli deliller birgok yoniiyle ele alinabilir. Fakat el-Cisr, islam
alimlerinin ortaya att1g1 akli delillerden ziyade, kendisinin ileri sirdiigi acik delil ve
derli toplu iislubun da kestirme bir yol oldugunu ifade etmektedir.'*” Soyle ki:
Alemin ilahi birden fazla olsaydi su alemin asla var olmamas: gerekirdi. Bu ise
batildir. Cinka alemin varligr goriliip durmaktadir. Su durumda bu var olmamay1
gerektiren birden fazla ilah bulunmasi da sagma olup, Allah'in birligi ortaya ¢ikar.
Fakat ilahin birden fazla oldugunu kabul etmekten alemin yok olmasi neye
dayanarak gerekiyor? Iste bunun ispati i¢in deriz ki: Eger hakiki miiessir iki ilah
olsaydi iki ihtimal vard: ki, ya alemin var edilmesi tizerinde ilah birlesirler (igtima-i

nakiseyn)!4®

veya bu hususta analasamazlardi. Birlestikleri takdirde alemi var etmek
miumkiin olamaz. Zira iki miessirin bir eserde birlesmesi imkansizdir. Cinkt her
birinin ayr1 ayri yaratmasiyla alemin ayri ayrt birer varligi olacaksa bir seyin iki
varliga sahip olmasi gerekir. Bu ise akla uygun degildir. Yok, her biri ayrt ayr
yaratict kabul edildigi takdirde alem bir varlikla var olur, denirse bu durumda higbiri

9

var etmede miistakil olmayip, birbirinin ortag olurlar.!* el-Cisr bunu soyle bir

Ornekle izah etmektedir:

"Mesela: Bir tast yuvarlamaga tek tek yetmeyen iki kuvvet birleserek o tasi
yuvarlayacak olsalar, her biri yuvarlamak hususunda obiiriine muhtag olup bu is,
onlarin higbirinin miistakil olarak eseri sayilmaz. Belki hakikatte ikisinden meydana
gelen miiessir bir kuvvete nispet olunmasi ve o miiessir kuvvetin eseri kabul edilmesi
gerekir. Iste dlemin var edilmesi de bu takdirde birleserek tek tanri sayilan iki ilahin
toplamma nispet edilerek o toplammn eseri olur. Ancak dlemin var edicisi olabilecek
olan mukaddes ilahin sanma birlesik olmak yakismaz. Ciinkii birlesmek, maddenin
hususiyetlerindendir. Alemin ilahi, maddeye mahsus olan sifatlarin hepsinden

miinezehhtir."’?’

146 Mii'minun, 23/91.
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Mubhalefetiin li'l-Havadis: Varliginin benzeri olmamasi ve Allah'in zatinda ve
sifatlarinda hicbir seye benzememesidir.'"”! Her sey miimkiin, varliginda muhtag,
hadis ve fanidir. Cenab-1 Hak ise vacib-i li-zatihidir, yani zatindan dolayr varlig
zorunludur, ihtiyagsizdir, ezelidir ve ebedidir. Her sey O'na muhta¢ iken O, higbir

seye muhtag degildir.!>?

Cenab-1 Hakk, wvarliklarin butin oOzelliklerinden miinezzehtir. Bu sifat
muhalefet ve havadis kavramlarinin terkibinden olugsmustur. Bir seyin kendisi
disindaki seyler aykiri olmasi anlamina gelen muhalefet ile sonradan var olma,
yaratilmis olma anlamindaki havadis kelimesinden meydana gelen muhalefetin 1i’1-
havadis terkibi yaratilmiglara benzememek anlamiyla Allah’in selbi, tenzihi, zati

sifatlarindan birini karsilamaktadir.!>

Mubhalefetiin 1i’l-havadis kavrami Kur’an ve stnnet gibi naslarda bu terkip
seklinde ge¢memektedir. Ancak bu manayr ¢agristiran "hi¢bir seyin Allah’a
benzemedigl, O’nun gerikinin olmadigi, anne, baba, evlat ve yardimcisinin
bulunmadig ve denginin diisiinillemeyecegi"!>* gibi birgok ifade kullamilmaktadir.
Mubhalefetiin li’l-havadis kavrami tizerinde ilk duran kelam alimi Cehm b.
Safvan'dir.!>> Cehm, tenzih konusunda sadece muhalefetiin li’l-havadis kavramim
degil, naslarda agikga belirtilen bazi ilahi sifatlari bile aynen kabul etmemistir.
Kelam alimleri, Allah't mahlikatina nispet ederek tasavvur, tahayyiil etmenin Kur’an
ve sinnete uymadigini ve akl-1 selime ters distigini belirtmiglerdir. Bunu da

mubhalefetiin li'l-havadis kavramiyla Allah'in butiin yaratilmiglardan farkli oldugunu

ifade etmislerdir.!>

el-Cisr'e gore Allah'in maddeye, hususiyetlerinden herhangi birinde benzemesi
miimkiin degildir.!®’ Zat-1 akdes i¢in Muhalefetiin lil-Havadis vacip, zidd1 olan
mumaselet ve miisabehet muhaldir. Cenab-1 Hakkin mevcudata tesbih edilmesi,
yaratilanlara gerek zatlart ve gerek sifatlan itibari ile benzetilmesi vahdaniyyet

sifatina aykirt oldugu gibi Muhalefetiin lil-Havadis sifatina da aykiridir. Ciinki

51 Ciircani, et-Ta rifat, s. 74.

152 el-Cisr, Husunu'l-Hamidiye, s. 19.

153 Ciircani, et-Ta rifat, s. 74; Metin Yurdagiir, "Muhalefetii’n-1i’l-Havadis", D4, XXX/403.
154 sra 17/111; Sura 42/11; Thlas 112/1-4.

135 Ahmed b. Hanbel, er-Red 'ale 'z-Zenadika ve'l-Cehmiyye, Kahire 1937, s. 34-35.
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benzeyen vahid olamaz. Ortak yonleri olan, ortak sifatlar tagiyan mumaselet ve
musabehet durumunu ortaya koyarlar. Cunki Mubhalefetiin lil-Havadis vasfini
tasitmayan diger mevcudat gibi terkib edilmis olur. Terkiple olanin tevhidi,

Muhalefetiin lil-Havadisi olamaz ve ilah da olamaz."*?

el-Cisr’e gore; cevherlik, cisimlik, arnizlik, yer kaplama, birlesip ayrilma,
bagkasindan dogma, baskasini dogurma, toplanma, boélinme, hayvanlik, bitkilik,
cansizlik, yer degistirme, hareket, seving ve uzillme gibi nefis halleri ve bunlarin
benzerinin Allah'ta bulunmamasi kesin bir seydir. Allah'in hayat sifatin1 boyle idrak
edip iman etmek gerekir. Eger bunlardan biri kabul edilse ilahin onlarin nevinden
olmasi gerekir. Cinkii bir seye zat ve tabiati geregi olan hususiyetlerinden sayilan
baz1 yonlerden benzemek, o seye benzemeyi gerektirir. Kisaca Allah maddi bir zat
olmadig1 gibi maddenin hususiyetlerinden hicbiri ile vasiflandirilmas:t da akla ve

iman olgusuna uygun degildir."!>’

Allah Teala ve Tekaddes hazretleri, maddi, cismi o6zelligi olan sekil ve
suretlerden miinezzehtir.'® Ciinkii sekli ve sureti olan, maddi bir yer kaplayan her
sey nihayetlidir, fenaya mahkimdur, hudutludur, dlciilebilir. Cenab-1 Allah ise bu
gibi sifatlarin tamamindan miinezzehtir. Cinsi, cismi ve nevi yoktur.!¢! Esyanin temel
ozelliklerinden olan renk, koku, tat, sicak/soguk, islak/kuru, sert/yumusak gibi
keyfiyet ve ozelliklerle vasiflanmaktan da miinezzehtir.!s?> Biitiin miitekellimler
Allah’in, hissi lezzetlerden olan kin, nefret, korku, seving gibi nefsani 6zelliklerden
miinezzeh oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Hulasa, Allah’a zatinda benzeyen
higbir sey olmadig: gibi, O'nun sifatlarinin yerini tutan hig¢bir sey de yoktur: "O'nun

benzeri higbir sey yoktur. O her seyi isitici ve goriciidiir"!6?

Kiyam bi-nefsihi: el-Cisr'in "Kiyam bi’z-Zat"'®* olarak vasiflandirdigr bu

sifat, Allah Teala’ nin varliginin, zatinin geregi olup hicbir yonden bagkasina muhtag

5

bulunmadig1'® anlamina gelir. Sozliikte “hep var olan, varlig kendinden olan,

158 el-Cisr, Husunu'l-Hamidiye, s. 18-19.
139 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 191.
160 el-Cisr, Husunu'l-Hamidiye, s. 20.
161 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 191.
162" el-Cisr, Husunu'l-Hamidiye, s. 20.
163 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 191.
164 el-Cisr, Husunu'l-Hamidiye, s. 20.
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varliktan once de sonra da olan” anlamlarina gelir.'® Bu sifat Kur'an’da “Allah,

kendisinden baska hicbir ilah bulunmayan, Hayy ve Kayyum olandir.”!%7 ve

“Kuskusuz Allah, biitin alemlerden miistagnidir”!'®®

gibi ayetlerde kayyum ve
mustagni gibi anlamlarda kullanilmigtir.

Bu kavram ilk donemlerden itibaren, kelam literatiiriine cevher-araz
tartigmalari miinasebetiyle girmistir. Varligr zatinin geregi olma anlaminda kullanilan
kiyam bi-nefsihi (kiyam biz-zatihi de denir) kavrami ziddi olan, varli§t baskasina
bagli olan anlamindaki kiyam bi-gayrihiden ayirmak tizere kelam ekolleri taratindan
kullamlmigtir, '

Kiyam bi-nefsihi kavraminin Ehl-i siinnet kelaminin dogus zamanina paralellik
gosterdigi soylenir. Bu sifat Mu‘tezile kelamcilar1 arasinda pek kullamlmamigtir.!”®

el-Cisr, Muhalefetii’n li’l-havadis kavramindan hemen sonra bu kavrami ele
alir ve soyle izah eder.

"Allah'mm cevher ve cisim olmadigr anlasilinca duracak bir yere ve esya
olmadigi icin girecek kap ve yerlesecek bir yere muhtag olmamasi da ispat edilmig
olur. Kelam kitaplarinda iic unsur olan yer, kap ve yaraticiya muhtag olmak
manasma "Kiyam biz-Zat" denir. Bunun ziddi olan "Kiyam bi'l-Gayr"” yani baskasi
tarafindan var edilip varligmin devam ettirilmesi ilahlik vasfina uygun diismez." 17!

el-Cisr, bu sifatin baska bir delilini soyle agiklar: Eger Allah kiyam, devam ve
sebat i¢in bir seye muhtag¢ olsaydi o sey O'nun yarattig bir sey olmayarak daha once
var olan ve kendisinden miistagni olan biri olmalidir. Bu da diger sifatlarda oldugu
gibi devir ve silsileyi beraberinde getirir ki bunun imkansizliginin neden akla uygun
olmadigr onceki sifatlarda agiklanmistir. Yoksa maddecilerin kabul ettigi gibi
maddeye verilen ezelliyet, bizatihi varlig1 zatinin geregi olarak kiyami kendinden
olsayd1 varken yok olmazdi yok iken de var olmazdi.!”?

Allah, zerre, cliz, parca ve atomlardan olugmadig gibi mekandan da

miinezzehtir. el-Cisr'e gore, Yice Allah esyaya hulul etmekten, esyaya niifuz edip

onun pargast olmaktan da miinezzehtir. Boyle olmadigi takdirde Allah'in zat,

166 Ciircani, et-Ta rifat, s. 153.

167 Al-i Imran, 3/2.

168 Ankebut, 29/6.

109 Osman Karadeniz, “Kiyam bi-nefsihi”, DI4, XXV/515.
170" Osman Karadeniz, “Kiyam bi-nefsihi”, s. 515.
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esyanin mahiyeti ile birlesmis olur. Halbuki Allah vaciptir, esya mimkiindir. Allah
zatidir, esya arazidir. Vaciple miimkiiniin, zati olan ile arazin birlesmesi miimkiin
degildir.!'”

Allah'm baska bir seyle birlesmesi muhaldir. Ciinkii boyle bir durumda iki
varlik baki kalirsa, taaddiid ortaya ¢ikmis olur ki, Allah bir oldugu halde iki olur
veya iki parca olur. Ikisinin de birbirlerine karst hem mutlak hékim hem de mutlak
mahkiim olmast gerekir. Halbuki uliihiyet; acziyet, mahkiimiyet kabul etmez. Ikisinin
de mabhiyetlerini kaybederek yok olunmast veya baska bir seye doniismesi de
muhaldir. Ciinkii Allah'n zati ve sifatlar: tagyir kabul etmez, degismez. Birinin yok
olup digerinin baki kalmasi durumunda, yine birlesmemislerdir. Ciinkii baki olanin
yok olanla birlesmesi de imkdnsizdir. el Cisr'e gore, panteistlerin iddia ettikleri gibi
Allah dlemin kendisidir, alem de Allah’m kendisidir, yani Allah'tan baska dlem ve
alemden baska Allah olmadig diisiincesi batildw. Ciinkii dlem hadistir, fanidir ve
varliginda Allah’a muhtactir. Allah, varliginda dleme muhtag degildir.'™

1.2. Izafi Sifatlar/Vacip Olmayan Sifatlar

Hayat: Varlik i¢in olmazsa olmaz sifat, varligin diri olduguna delalet eden

ozellik ve hakkinda 6liim hitkmiiniin gegerli olmadig varlik” demektir.!”®

Kelamcilar arasinda birgok ihtilafa sebep olan selbi sifatlar gibi, izafi
sifatlarda Maturidi, Es'ari ekolii ile Mu‘tezile kelamcilar1 arasinda tartisma konusu
olmustur. Hayat sifatt da bu tartigma konusu olan sifatlardan biridir. Tartigmalar
Allah’in “hay” sifatina sahip olup olmamast ile ilgili degildir. Bu noktasinda ittifak
halinde olan miitekellimler, hay isminin koékiini olusturan “hayat” seklindeki bir
kavramin mistakil bir mana ve sifat olarak, Allah’a nispet edilmesi konusunda ihtilaf
etmiglerdir. Ehl-i siinnet ekoliinlin en 6nemli iki temsilcisi Eg’ari ve Maturidi hay
sifatint ilm1 ve mantiki bir zaruret olarak kabul ederken, Mu‘tezile naslarda yer
almadigint belirterek sifata ilmi, mantiki bir istidlal ile yaklagmanin tevhid agisindan
sorunlu sonuglara yol acan bir akil yiritme olarak kabul etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de ise hayat sifat1 bir¢ok ayette gecmektedir. “O, Hayy’dir. O’ndan bagka ilah
yoktur; dyleyse dini O’na halis kilanlar olarak hep O’na dua edin...”!’® "Allah’tan

173
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bagka ilah yoktur. Hayy’dir O, siirekli diridir. Kayyum’dur O, kudretin kaynagidir.
Ne gaflet yaklasir O’na ne kendinden ge¢me ne de uyku.."!”” Miitekellimlerin
¢oguna gore, Allah’in bu sifata sahip anilmasi vaciptir.!”® Ciinkii Allah’in diger

kemal sifatlara sahip olmasi, ancak hayat sifatiyla miimkiin olur.

el-Cisr'e gore, Muslimanlarca Allah'in vicut, kidem, beka, ilim, kudret ve
irade sifatlar1 sabit olduguna gore hayat sifati da sabit oluyor. Ciinkii hayat sifatina
sahip olmayan sey, anilan o yiice sifatlarin sahibi olamaz. Bunda siiphe yoktur. Hayat
sifati, diger ilahi sifatlar gibi ezeli olunca ziddi olan olumle sifatlandiriimast

imkansiz olur.'”’

Ilim: Bir seyin aslin1 bilme, akildaki bir seyin sekil almis hali, bilinmesiyle
suphenin yok oldugu sey veya bir seyin cizliyyatini ve killiyatini idrak etmek
anlamlarinda kullamilmistir. '8 llim iki kissmdir. Kadim ilim, hadis ilim. Kadim ilim
zatiyla kaim olan ilimdir ki Allah'in sifatlarindan olan ilim sifatindan kastedilen de
budur.'®! Allah'in ilmi, aklen miimkiin olan ve olmayan her seyi kapsar. O'nun bilgisi
simdiki, gegmis ve gelecekteki her seyi i¢ine almaktadir. Allah'in egyanin bilgisine
sahip olmasi ulGhiyetinin geregidir. Yiice Allah a¢isindan vacip ve mimkiin bizzat
meydandadir. Imkansiz olan sey de bilinmesi bakimindan agik¢a ortada sayilir.

Binaenaleyh her seyi bilen Allah onu da bilir, onun imkansizligint da bilir. '%?

Varligt ortadan kalkan ge¢mis olaylar, kendi var etmesiyle var ve yok
etmesiyle yok olan geylerdir. Bir seyi yapip da sonradan yok eden zatin o seyi
bilmesinin devam etmesi ise imkansiz degildir. Heniiz ortaya ¢ikmayan gelecek
olaylari bilmesi de agikca meydandadir. el-Cisr’e gore; mademki o tirli seyler
olacak ve olmalart da ancak Allah'in dilemesiyle, bir yéne ¢evirmesiyle ve yiice
kudretinin tecellisiyle olabilecektir. Mutlaka iradenin dayandig:i ilim de o olaylarn
icine alacaktir. Hatta insan da mesela bir ay sonra bir evi hususi bir sekilde yapmak
azminde bulununca o evde yapacagi seyleri tamamen bilir. Fakat Allah'in ilmi ile
insanlarinki arasinda buiyiik bir fark vardir. Zira bir engel sebebiyle insanin o evi

yapamayarak, bilgisi olaya, olacaklara uygun dismeyebilir. Allah'in ilmi agisindan
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degerlendirirsek yapmak istedigi fiillere bir engel ¢ikmasi imkénsiz oldugu i¢in o
fiilleri mutlaka yapacag: gore olaya uygun bir sekilde gerceklesecektir. Bagka tiirlu
diisiiniilemez.'®* Zaten alemdeki biitiin olaylarin Allah'in kaza ve kaderi ile meydana
gelmesinin manasini bu sekilde anlayabiliriz. Zira kéinatta olacak her sey mademki
ezeli ilminde oldugu gibi Allah'in eseridir, kudretiyle o sekilde meydana getirmesinin
zorunlu olmast kaza; ezelde onu Allah'in bilerek, bulunacagi hususi durumu

sintrlandirmasi da kaderdir.

Kader olacak olaylar1 temsil ettiginden bir nevi bir ilim gayb ilmidir. el-Cisr,
gayb ilminin temelinin Allah'in ilim sifati oldugunu ifade eder. Eger Allah'in ilim
sifatt hakkiyla idrak edilirse peygamberlerin, ermislerin gaybdan ve gelecekten haber
vermeleri hakkindaki delillerin esasinin anlagilmasinin daha kolay olacagini belirtir.
el-Cisr'e gore insanin, gayb ve olaylar kendi kendine bilmesi yaratilisinin geregi
degildir. Peygamberlerin ve ermislerin gayb ilmini zatlarinin geregi bilmek, kendi
fikri sonucu kabul etmek imana aykiridir. Fakat Allah'in bildirmesi ile bilmesi

miimkiindiir ve drneklerine ait rivayetler tevatiir derecesinde bulunmaktadir.'%*

el-Cisr’e gore materyalistler maddeyi suursuz, akilsiz, ilimsiz kabul
ettiklerine gore maddeye verdikleri vasiflardaki ilim onlarin akildan ne kadar
uzaklastiklarina delildir. Cunki her zerrenin yaptig faaliyet ortada milkemmel bir
ilimin oldugunu ortaya koymaktadir. Mesela hava zerresi kainatta girdigi her hayat
sahibinde mikemmel islemektedir. Suursuz bir zerrenin her hayat sabinin sahip
oldugu biyolojik 6zellikleri bilmesi ve iginde isledigi yapinin ruhuna uygun ¢aligmast
elbette milkemmel bir ilimle olur. O halde ya o zerreye ilah kadar bir suur verilecek
ya da bir ilahin terbiyesinden ge¢mistir denilecektir ki birinci sikkin akildan ne kadar

uzak oldugu malumdur. '¥°

Irade: Varligin zaruri sifatlarindan olup fiili meydana getiren hal diye tarif
edilmistir.'®® Allah’in killi manada bir seyi dilemesi, istemesi demektir. Allah,
miiridtir, irade sahibidir, diledigi gibi hitkmeder, istedigini yapar ve irade ederken de
higbir seye muhta¢ degildir. Iradesine acz tahalliil edemez, diledigini yapar,

diledigini yapmaz. Kainattaki her sey Allah’in irade sifati ile viicid bulmaya baslar.
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Irade ile plana alinan hitkkiim kudret tezgdhindan varlik alemine duser.'®

el-Cisr, irade sifatini zati sifatlarla baglantili olarak degerlendirir. Kidem
sifatint 1zah ederken Allah'in zati ile ezeli oldugunu ortaya koyduktan sonra
maddenin Allah'tan ¢ikiginin ya icapla ya da irade ile vuku bulabilecegini belirtir.
Icabin batil oldugunu belirten el-cisr buna nedenini soyle izah eder. Madde ezeli
kabul edilince, degisimlerinin de ezeli olmasi gerekir. Ciinkt ortada irade olmayinca
degisimlerinde zorunluluk sonucu meydana gelecegine gore, gerektirici sebebinden
sonraya kalarak ortaya c¢ikmast mumkiin olmaz. Bu durumda ikinci ihtimal
gergeklesmig olur. Yani Allah, alemi var ettigi sirada var olmasini dilemis de, buna
gore alem daha once var olmamig yahut bir middet daha geri kalmamigtir. Allah bu

ihtimallerden hangisini dilemisse o olmustur.'s®

Miiellife goére, bu kainatin var
olusunda boyle oldugu gibi yaratma var oldukga ancak ilahi irade ile olur. Bu irade
kanunlara bagli olmadig1 gibi, icabin geregi de degildir. Eger irade kanunlara bagli
olsaydi, yaratict diledigi, irade ettigi i¢in bir sey vukua gelmezdi, kanunlar onu
gerektirdigi i¢in yaratici dilemis, dilemek zorunda kalmis ve irade etmis olurdu ki bu
Kur’an’in verdigi mesaja aykirt olurdu. Allah bir seyin irade ettigi zaman sadece ol

der ve o da hemen oluverir.'®

Kudret: Kudret kelimesi kavram olarak “bir seye gii¢c yettirebilmek;
yapabilmek, planlamak; bir seyin niteligini, niceligini ve seklini belirlemek anlamina
gelir.® Kudret sifati Allah’a nispet edildiginde “diledigini eksigi ve fazlasi
olmaksizin hikmet ¢er¢evesinde yapmak, aczin O’ndan nefyedilmesi manasini tagir.
Insana nispet edilince bir seye gii¢ yetirebilmek anlamina gelir.!”! Allah’in kudretinin
oldugu naslarla ifade edilmistir.

“Bilmez misin Allah’1 ki, goklerin de tasarrufu O ’na aittir, yeryiiziiniin de ve

diledigine azap eder, diledigini yargilar ve Allah her seye kadirdir.”’

Bu ayrimi netlestiren kavram "ciiz'i-kalli" kavrami olmustur ki diger biitiin
sifatlar i¢in de bu hikim gecerlidir. Kudretin ziddr “bir fiili gergeklestirememe”

anlamindaki aczdir.

187 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 190.

188 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 183.

189 Nahl 40/16.

190 Ciircani, et-Ta rifat, s. 145.

1 Kadi1 Abdulcebbar, el Muhtasar fi-Usuli ‘d-Din, s.45; Ragip el-Isfahani, el-Miifredat, s. 409.
192 Maide, 5/40
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Materyalizme gore, madde halden hale girmekle yeni formlar ortaya ¢ikiyor ve
sonra yeni bir degisimle ortadan kayboluyor ancak varligin temel tagi olan madde
butiin 6zellikleriyle baki kaliyor. Yani maddedeki ezeliyet baki oldugu gibi kudret ve
diger sifatlar da ezelidir. Sadece kaybolan maddenin yeni bir form olusturdugu
varliktir. el-Cisr, materyalistleri siddetle elestirirken taassubcu bir bilim anlayigindan
dolayi, Allah’a vermekten kagindiklar her sifat gibi kudret sifatin1 da suursuz, hamur

gibi yogrulan maddeye verdiklerini soyler.'

Allah’tan sudur eden fillerdeki mukemmellik kudretinin ve ilminin var
oldugunun delilidir. Ilim ve kudret sifatlar1 kavram olarak bulunmadan Allah’a izafe
edilmis sifatlar degildir. Yani, Allah kadirdir denildigi i¢in Allah kadir degildir,
Allah kadir oldugu i¢in kudret sifat1 O’na izafe edilmistir.'**

el-Cisr’e gore, Allah’in bitin sifatlart gibi kudret sifatinda da kelam tarihinde
tartisilan konu meleke ve keyfiyet yontinden olan kudret degildir. Cunki keyfiyet ve
meleke araz bir durumdur. Yani Allah, hayydir, O’nun hayat: vardir ve li-zatihidir.
Allah kadirdir, kudreti nihayetsizdir, kudreti bir gelisim ve egzersizin sonucu degil li-
zatihidir."”® Kelami ekollerin tartistig husus sudur: Kadir olan bir insanin kudreti
vardir, bu kudret araz olup o zatla kaimdir, ayrica onun zati lizerine zaittir, hadistir.
Acaba alemin sanii ve haliki olan Allah’in oyle bir kudreti var mudir ki, o kudret
kendisinin zat1 ile kaim ve zat1 lizere zait, ezeli bir sifat olsun? Filozoflar ve Mutezile
alimleri, kudretin zat iizerinde kaim olup olmadigi konusuyla alakali olarak, Allah’ta
kudret ve diger sifatlar gibi sifatlarin bulunacagini reddetmislerdir. Mutezileye gore
Allah’in kudret sifatt zatinin aynidir. Allah’in zatina alim, gict dahilinde bulunan

seylere taalluk etmesi itibariyle kadir ismi verilmistir ki taaddiidii kudema olmasin.!®

Sem'i: Allah'in her seyi isitip, duymasi demektir. Terimsel anlami “Allah’in
isitilmeye konu teskil eden her seyi tam bir yetkinlikle isitmesi” demektir. Ancak
Allah’in isitmesi kulak ve igitme sistemi gibi herhangi bir organ veya vasitaya bagli
degildir.!” Allah, zatimin geregi olarak, higbir seye de muhta¢ olmadan kemal

manada isitir.

1

=)

3 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 200.

4 el-Cisr, Husun'ul-i-Hamidiye, s. 29.

5 el-Cisr, Husun'ul-i-Hamidiye, s. 29.

¢ Teftazani, Serhu’l-Akdid , s. 134.

197 Metin Yurdagiir, "Kudret", D/4, XXXV1/452.
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Sem'i sifatt diger sifatlar gibi Allah'in ezeli ebedi olan kemal sifatlarindandir.
Allah'in isitmesine, zaman/mekan, uzak/yakin, gizli/agik gibi hic¢bir sey higbir
methumlar engel teskil edemez. Kur’an-1 Kerimde bir¢ok yerde gecen bu kavram
“haberdar olmak, isittirmek, duyurmak” manalarinda'®® kullanilmistir. “O’nun
isitmesi hayret verecek seviyededir’!®®, "..Allah isitir ve gorir’"?%, “Rabbimiz!
Onun bize kotilik yapmasindan veya azginligini artirmasindan korkariz.” dediler.
Allah buyurdu ki: “Korkmayin, zira ben sizinle beraberim, isitirim ve goriiriim”?°!
mealindeki ayetlerde Allah’in igitme sifatinin hem kemal derecedeki haline hem de

hi¢bir seyin onun duymasinin disinda olmadigina dikkat ¢ekilmistir.

el-Cisr’e gore bu sifat diger sifatlar gibi zat-1 bari i¢in olmazsa olmazdir ve
Allah'in isitici, goriici ve konusucu olmasini ve ilahligin gereklerinden olan
mikemmellik sifatlarinin her biriyle sifatlanmis bulunmasinin zaruri oldugunu
belirtir. Kulagi, gozii ve dili yaratip; isittiren, gordiren ve konusturan yaratici,
keyfiyetsiz olarak; isitme, gorme ve konusmadan yoksun olup da sagir dilsiz ve kor
olsun. Mahlikati en milkemmel sekilde yaratmisken kendisine layik olan

mitkemmellige sahip olmay1 da bu vasiflardan mahrum olsun.?%?

Maturidi, Es’ari kelamcilar gibi el-Cisr’de semi' sifatini, Allah'in zatinin
geregi, ezelden muttasif oldugunu kabul eder. Bu sifat, ezeli ve ebedi olarak Allah ile
kaimdir. Ancak sem’i sifat1 da diger sifatlar gibi O'nun zatinin ne ayni ne de gayrdir.
Yani, Allah'ta bir eksikligin bulunmadigin1 ifade eden sifatlar gibi O'nu

noksanliklardan tenzih eden itibari bir mefhum degildir.?*

Semi' sifatiyla ifade
edilen Cenab-1 Allah'in isitmesi, O'nun yarattiklarinda oldugu gibi isitmek igin bir
organi, kulagr gerektirmez. Mahliikattaki kulak cisimdir, terkiptir, Allah da cisimden,
terkipten miinezzehtir. Allah’in halk ettigi mahlikatinda isitmenin, isitmemeye gore
bir kemal oldugu muhakkakken; mutlak kemal sahibi olan Allah i¢in bu sifat1 kabul
etmemek, Allah’a kemalsizlik isnad etmek olur. Hem ilim kemal bir sifattir. Sem’,
basar, hayat, irade gibi sifatlar olmadan ilim nasil ortaya ¢ikar. Hulasa Allah’in her

sifatr atesin dumana ve dumanin atese olan delaleti gibidir.

1

)

8 Enfal 8/23; Fatir 35/22.

% Kehf 18/26.

200 Nisa 4/134.

201 Taha 20/45-46 .

202 el-Cisr, Husun'ul-i-Hamidiye, s. 30.

203 {smail Hakki [zmirli, Yeni [lmi Kelam, 11, Istanbul 1339, s. 104,
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Basar: Nazar, ri’yet, sezme, goz anlamina gelen basar sifati, Allah’in gérmeye
konu olan seylerin tamamina vukufiyeti oldugunu ifade eden kemal bir sifatidir.?%*

Basar kavrami Kur’an’da otuzdan fazla yerde gegmektedir.?%

Bu ayetlerin
tamaminda ispat-tenzih dengesi dikkat c¢ekicidir. Bdylece zihinlerin sifatlar

konusunda tegbihe, tecsime diismemesine dikkat gosterilmigtir.

el-Cisr, dinimizde cisimlilik ve yer ifade eder gibi olan yiiz, g6z, el, parmak ve
ayak gibi baz1 kelimeler bulunmakta ise de akli ve nakli deliller kesin tenzihe delalet
etmekte olup, kelamcilar bunlarin, zahiri manalarinin bulundugunu kesin olarak
kabul etmisler fakat o yiice manalarin takdirini Allah’in ilmine birakmislardir diye

ifade eder.?%°

“Mesela: Goziin, bildigimiz goz manasinda olmadigmin  kesin olarak
bilindigini ifade ettikleri halde kastedilen dogru anlammni aciklayp tevile
kalkismadilar. “Allah’mn yiice sanma layitk goz sifati vardw. Fakat onun hakikati

bilinmez ve yarattiklarimin gozlerine asla benzemez” dediler. "’

Hz. Peygamber (sav), sahabeyle yaptigt ilmi, ahlaki, imani sohbetlerde de
ayetlerdeki lafizlart kullanarak Kur’an’in ispat-tenzih dengesine riayet etmis, basar
vb. sifatlar1 Allah’a nispet ederken oOzellikle tenzih noktasina dikkatleri ¢ekmistir.
Cibril hadisi olarak bilinen hadiste Hz. Peygamberin (sav) “ihsan” tarifi, sifatlar ile
ilgili pek gok hadise 6rnek olabilecek niteliktedir: “lhsan Allah’1 gériiyormus gibi

O’na kulluk etmendir; her ne kadar sen O’nu gérmiiyorsan da O seni goriir”2%®

Kelam literatirinde kavramlar bireyin nefes aldigi ¢evreye gore anlamlar
kazandigr gibi Allah’in sifatlart da meslek, mesrep, mezhep durumuna gore farkli
anlamlar kazanmigtir. Basar veya Kur’an’daki karsiligiyla “basir” kavrami da
mutezile, ehl-i slinnet veya ehl-i tasavvufta farkli karsiliklar bulmustur. Basar sifatint
Mu‘tezile, Allah’in basar sifatina sahip bulunmast ve gormesi seklinde
yorumlamamig ve basari, ilim sifat1 ile iligkilendirip basari ilmin bir ifadesi olarak

degerlendirmistir. Yani ayetlerde gegen “basir” kavramindan kastedilen anlamin

204 el-Cisr, Husun'ul-i-Hamidiye, s. 33; Metin Yurdagiir, "Basar", D[4, V/101.

205 Hycurat 49/8; Hadid 57/4; Miilk 67/19; Al-i Imran 3/77; Taha 20/46; Alak 96/14.
206 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 201.

207 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 201.

208 Metin Yurdagiir, "Basar", DI4, s. 101.
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“alim” seklinde yorumlanmasi gerektigini belirtirler.>” Ehl-i siinnet, basardan
kastedilenin sem’ sifatinda da ifade edildigi gibi Allah ile kaim, ne ayn1 ne de gayri
olup Allah’1 noksanliklardan tenzih eden itibari bir methumdan ziyade, gérmek i¢in
bir organi, gozii, géorme sistemini gerektirmedigini ve Allah’in bir cisim olmaktan

miinezzeh oldugunu ifade etmislerdir.!°

Vahdetii’l-Viicud dusiincesiyle 6n plana ¢ikan Muhyidin-i Arabi’ye gore Allah
hem zatin1 zatiyla gorir hem de esyay1 zatiyla gorir. Yani Allah’in zatin1 gormesi
ayniyla mahlikati gormesidir. Cunki “la mevcude illa hu, la meshude illa hu”
anlayisina gore, goren, goriinen ve gorillen veya bilen ve bilinen gercekte yalnizca
O’dur.?'! Kerramiyeye gore, her sifat gibi Allah’in basar sifatin1 da kabul eder, fakat

bunlan hadis kabul eder.?!?

el-Cisr’e gore ise, Allah’in gormesi her seyi ve her tarafi kusatir. Hig¢ bir sey
onun gormesine engel olamadig gibi hi¢ bir sey de onun gérmesinden gizli kalamaz.
Her sifat gibi gormesi de killi, kemal manada oldugundan bazi seyleri goriip,
bazilarin1 gormemesi miumkin degildir. Gormesine gizlilik, kapalilik, aydinlik,
karanlik engel olamaz. Allah, li-zatihi basirdir. Sonradan bu sifata sahip olmadig
gibi, basir olusunda bir nakislik ta olmaz. Goérmek i¢in goze muhtag olmadig gibi,
gormenin lazimi olan 15181 da muhtag¢ degildir. Boyle algilamak, tevhid ve uluhiyyet
aykirt oldugu gibi kemal manada basir olan Allah’a da bir noksaniyet, acziyet isnad

edilmis olur. 213

Kelam: Kelam Allah’in ezeli sifatlarindan biri olup “kelam etme, konugma,
sozii hikmetle sdyleme, muhataba merami aktarma” anlamlarina gelir.?'* “Konusma
melekesinden yoksun bulunmaya aykiri durum, zihinde bulunan anlamin dille ifade
edilmesi” diye tanimlanan keldm agizdan ¢ikan anlamli, anlagilir sese verilen
addir?!> Terim olarak da “Allah’in harf, ses, kelama ihtiyag duymadan konusma
yetkinligine sahip oldugunu bildiren sifat: diye tanimlanabilir.”?! Kuran’da Allah’in

melekler, Iblis ve peygamberlerle konustugu belirtilirken tikkenmeyen kelimelerinin

209 Teftazani, Serhu ’l-Akdid , s. 132.

210 Tsmail Hakki [zmirli, Yeni [imi Kelam, s. 104,

21 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiye, Litera Yayncilik, Istanbul, s. 82.
212 Teftazani, Serhu ’l-Akdid , s. 133.

3 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 208.

214 Teftazani, Serhu ’l-Akdid , s. 140.

215 Yusuf Sevki Yavuz, "Kelam", DI4, XXV/194.

¢ Teftazani, Serhu I-Akdid , s. 140
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bulundugu ve konusmanin, kelamin ulthiyyete ait bir sifat olduguna dikkat ¢ekilir.
Ayetlerde “soyledi, konustu, nida etti anlaminda veya “kelamullah” “kelimetullah”

kavramlariyla gegmektedir. 217

Kelam sifatinin var olduguna delil, immetin icmai ve Allah Teala’ nin
miitekellim oldugu konusunda Peygamber’den (sav) gelen miitevatir nakillerdir.?!8
Kelam sifati Allahu Teala ile kaim ve ezelidir. Allah'in konusmasi ve soylemesini
harf ve ses cinsinden kabul eden Kerramiye ve Hanbeli disiincesi diger ehl-i siinnet
kelamcilan tarafindan reddedilmigtir. Zira ses ve harfler zaruri olarak araz, hadis ve
bazilarinin meydana gelmesi digerlerinin yok olmast sartina baglidir. Cunki
kelimenin ilk harflerinin telaffuz edilmesi bitmeden ikinci hecedeki harflerin
soylemesi imkansizdir.?!'® Bu ise acziyet, noksaniyet anlamina gelir. el-Cisr'e gore,
konusturanin konugmadan yoksun olmasi ve mahlikatiyla kendi zatina, sanina layik
bir sekilde onlarla konugmamasi, onlart mithmel birakmasi kainatta cari olan hikmet-
hakikat iligkisi bakimindan miimkiin degildir. Insan gibi bir varliga binlerce hikmet
takip onu kainata halife eden zatin insani bagibos birakmasi vahiy ile onlarla

konusmamast nasil miimkiin olabilir.??°

Allah’in kelam sifat1 tizerinde ¢ok fazla bir tartisma olmamasina ragmen kelam
sifatinin tezahiiri olan genelde vahiy 6zelde Kur’an-1 Kerim tzerinde “ Kur’an
mahliik mudur? Degil midir?” kavrami iizerinde tartismalar yogunlasmistir. Omer
en-Nesefiye gore kelam ezeli ve kadimdir. Ancak okunan ve nazma dokilen Kur’an
hadistir.??! el-Cisr’e gore, Kadim ve ezeli olan ve “Kelam-1 nefisye” de denilen
Kur’an mahlik degildir. Yani Allah’in kelam sifatinin tecellisi olan Kur’an mahlik
olmay1p Kur’an’in dokildiagi harf, yazi, murekkep, kagit hadistir. Bu ikisini ayirmak
gerekir.??? Mu’tezileye gore iki kapag arasinda mevcut olan ve bize kadar tevatiiren
nakledilen, dillerde okunan ve kulaklarda isitilen hudusun delili oldugunu ve bunun

da mahlik oldugunu ifade etmigtir™??

2

7 ATAf 7/143; Sura 42/51.

218 Teftazani, Serhu’l-Akaid , 139.
219 Teftazani, Serhu’l-Akaid , s.140
220 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 200.
21 Teftazani, Serhu’l-Akaid , 5.140.
222 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 198.
223 Teftazani, Serhu’l-Akaid , 5.142.
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el-Cisr, butiin bu tartismalart niyet olarak halis bulmasina ragmen tartigildig
dénemin genel yapisinin, bu tartismalan baslatan siirecin art niyetli oldugunu, bu
tuzaklara birgok kelamcinin diistiigiinii ve siirecin Islam’in fikri ittihad ve istikamet
yapisina gok zarar verdigini belirtir ve bu konuda ¢ok fazla izah vermez ***

Tekvin: Sozlukte “Fiil, halk etme, tahlik, icad, ihdas, ihtira” anlaminda

225 «

kullanilan tekvin®*® “yok olani, yokluktan varliga ¢ikarmak 2 demektir. Allah’in

izafi sifatlarindan biri olarak yoktan var etmeyi ifade eder.??’

Allah’in tekvin sifat1 ezeli ve kadimdir. Hadis seylerin Allah’in zat1 ile kaim
olmasi imkansizdir. Hem Allah, ezeli kelaminda zatin1 “Halik” diye tarif etmistir.
Eger tekvin sifati kadim degil hadis olsaydi bunun bagka bir tekvinle yaratilmasi

gerekirdi, onun da baska bir tekvin seklinde olurdu ki bu teselsiilii dogurur.??8

Ehl-i stinnet kelaminin olusu siirecinde Allah’in siibuti sifatlarindan bazilarinin
tartistldigini gérmekteyiz. Imam Azam Ebu Hanife sifatlan zati, fiili sifatlar diye

<

ayirirken; basir, kadir, miirid, hay, alim, semi ‘, mutekellim gibi sifatlart zati; diger
sifatlart fiili sifatlar olarak kabul eder.??® Maturidi kelamecilari, Allah’in kudret
sifatiyla biitiin her seye giig yetirdigini, tekvin sifati ile kainati yoktan var ettigi
gorigini benimsemigtir. Genel olarak Allah’in yaratma, 6ldirme, rizik verme gibi
fiili sifatlar tekvin sifati adi altinda ifade etmislerdir. Allah’in zatiyla kaim ve kadim

oldugunu kabul edip tekvini sekizinci sifat olarak eklemiglerdir.?*°

el-Cisr, Allah'in tekvin sifatt ile insanda mevcut olan terkip, inganin
karistirllmast gerektigini belirtir. Hatta insandaki sifata tekvin demenin veya ciiz'i
vasfiyla vasiflandirmanin dogru bir ifade olmadigini ifade ettikten sonra su

aciklamay1 yapar.

"4lemi derinlemesine inceledigimizde kendisinden daha miikemmel bir eser
meydana getirmek soyle dursun kendi mislini icat eden bir sey gorebilir miyiz?
Mesela: Hayvanlarin eserlerini inceledigimizde ipek gibi, bal gibi bir takim nefis ve

faydali eserler goriiyoruz. Ama kendi gibi degil, daha asagi bir zihayati meydana

el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 371.

225 Teftazani, Serhu’l-Akaid , 5.142.

el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 198.

227 Ragip el-Isfahani. el-Miifredat," s. 697.

228 Teftazani, Serhu’l-Akaid , 5.147.

229 Tevfik Yucedogan, "Tekvin", Di4, X1/388.

20 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 198; Tevfik Yucedogan, "Tekvin", Di4, s. 388.
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getirmek hicbir zihayatm, zisuurun kari degildir. Hatta insan ilim ve fenlere intisap
giiciinde miistakil bir nev' ve imtiyazli bir varlik olup pek ¢ok seyleri yapip meydana
getirmeyi basardigi goriiliiyorsa da kendinde bulunan miikemmelliklerin velev bir
kisminda olsun kendine denk olacak bir sey icat edebildigi yoktur. Nerde kaldi
kendisine tamamen denk yahut daha miikemmel bir eser yapabilsin? Evet, insan, yine
bir insan yahut bir hayvan yaratamadigi gibi bir bitki yaratmasi da imkdn dairesinde

degildir."!

En garip ve harikulade olarak yapabildigi seyler hayat ve suurdan yoksun bir
cansiz suret yontmak, unsurlart birbiriyle kaynastirmak, kimyevi bilesimler meydana
getirmek veya mekanik kanunlarina gore devamsiz hareketlerle hareket edecek bir
fabrika yapmak degil midir? Fakat bunlarin birinde insanda bulunan akil ve
kavrayistan gectik, hayvanlik gereklerinden olan duygu ve hayat olsun meydana
geliyor mu?%*? Mahl(katin en esrefi, en idraklisi olan insan tekvin cihetinde boyle ise
nerede kaldr ki maddecilerin ilahtan alip maddeye verdikleri akilsiz, suursuz, kor,
akict maddeler bu sifatlara haiz olsun. Diinyada bunu kabul edecek higbir akil
yoktur. Akil sabinin yapamadigini akilsiz bir zerre nasil yapsin. Goren yaratiligtaki
sirrt taklit edemiyorsa gormeyen zerre nasil icat etsin. Suurla hareket eden,
hareketlerini kontrol edip yon veren insan, yontmak, kaynastirmak, bilesimler
meydana getirmek, terkipler yapmaktan oteye gidemiyorsa sel gibi akan unsurlar,
kontrolstiz zerreler bunu nasil gergeklestirsin. Demek maddeperstlik buytk bir

safsatadir.?®3

B el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 198.
22 el-Cisr, Husunul--Hamidiye, s. 29.
23 el-Cisr, Risale-i-Hamidiye, s. 275.
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2. Materyalizm Elestirisi

19. yy. yeni ilm-i kelamin gekillenmesindeki en 6nemli figiirlerden biri olan
Hiiseyin el-Cisr, kendisinden &nceki birgok miitekellim gibi Islam’in ana kaynaklan
olan Kur’an ve hadise kaynakli verilerle akli ve nakli kendi diigtince perspektifinde
harmanlamigtir. En 6nemli unsurun saglam bir itikat oldugunu 6zellikle vurgulamig
ve yasadigi asrin Mislimanlarina itikadi inancin nasil olmasi gerektigi konusunda
tavsiyelerde bulunmus ve bu konuyla alakali eserler vermistir. el-Cisr, yaptig1 biitiin
caligmalarinda iman hassasiyeti olan herkes i¢in en temel sorunsalin neye nasil
inanilmast gerektigi konusunda c¢aba harcamistir. Bu baglamda Kelam ilminin
ehemmiyetini, hayatiyetini kavrayarak ona hak ettigi degeri veren Hiiseyin el-Cisr,

kendisine dogru inang-amel paradigmasini hareket noktasi olarak almigtir.

el-Cisr'inin materyalizm elestirilerini ele almadan once materyalizmin
kavramsal ve tarihsel, kisa bir arka plan olusturmak, konunun daha iyi anlagilmasina

katki saglayacaktir.

Latince ‘madde’ anlamina gelen ‘materia’ kelimesinden tiireyen materyalizm,
bir terim olarak ruh, dustince, biling de dahil olmak tizere var olan her seyi madde ve
etkilesimlerine indirgeyen®** ya da bir biitiin olarak gercekligi fiziksel siireclerle

actklamaya ¢alisan teorinin adidir.?*>

Materyalizm, tanmimi itibariyle iki soruya cevap vermeye ¢alismaktadir.
Bunlardan birincisi evrenin temel unsurlarinin neler oldugudur. Materyalistler bu
soruya monistik bir sekilde cevap verirler. Buna gore her seyin temelinde bulunan
nihai toz, evrenin asli kurucu unsuru maddedir. Sekil, agirlik, uzam ve siirekli
hareket halinde olma disinda maddenin zati bir niteligi yoktur. Sicaklik, sogukluk,
tat, renk, ses, biling, irade, hayat vb. gibi cisimlere izafe edilen fiziksel ya da bilissel
diger ikincil niteliklerin (secondary qualities) ise gergekte varligi soz konusu

olmayp, bunlar en temelde birincil niteliklere indirgenerek agiklanabilir ¢

24 Morris T. Keeton, “Materialism”, The Dictionary of Philosophy, s. 189.

25 Mehmet Bulgen, Osmanli Yeni Iimi Kelaminda Materyalizm Elestirisi, s. 394.
26 Mehmet Bulgen, Osmanli Yeni [imi Kelaminda Materyalizm Elestirisi, s. 394.
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Bu goristiyle materyalizm ruhu her seyin temelinde bulundan tinsel ilke sayan
spiritializmden ve diisiinceyi esas kabul edip onun disindaki varliklan ikincil nitelige

indirgeyen idealizmden ayrilir.?*’

Evrenin temel wunsurunu, nihai t6zinii madde olarak ortaya koyan
materyalizmin cevap vermeye ¢alistigi diger soru*fise “evrenin nasil isledigi”dir.
Evrenin igleyisinden kastedilen ¢okluk, degisim ve dizen igindeki evren nasil
meydana gelmektedir? Materyalizm ile kelam1 ayiran en temel yol ayirimlarindan
biri budur. Kelamcilar evrenin yiice bir irade, tasarim, teolojik bir gayeye uygun
olarak, hikmetle donatilmig siireclerle meydana geldigini soylerken materyalistler
mekanistik bir gekilde, yani herhangi bir agkin varli§a bagvurmaksizin, evrenin sirf
kendi igindeki siireglerle cevap vermeye caligir. Yani kdinat, herhangi bir ilaht irade,
tasarim, teleolojik bir gaye ya da final sebebin eseri degildir. Materyalistler bunu
hareketi ya da kuvveti maddenin birincil/zati (primary/essential) niteligi sayarak
yaparlar. Maddecilere gore atomlar sonsuz bir boslukta birbirleriyle carpigma,
kenetlenme, ayrilma, doniisim gecirme suretiyle sonsuz bir gegmisten sonsuz bir
gelecege kadar surekli bir hareket igindedirler. Atomlarin birlesmeleri olusu,
ayrilmalart ise bozulusu temsil eder. Bunun sonucunda da su gordigimiiz diizen
icindeki kompleks varliklar meydana gelir. Zira sonsuz olus ve bozulug ihtimallerinin
icinde suan ic¢inde yasadigimiz gibi duzenli hayat kosullarina uygun bir dinya

ihtimali de s6z konusudur.?*®

Bati mengeli bir diigiincesinin Uriini olan materyalizm, XIX. Yuzyil’da din,
bilim, kilise, akil, nakil zitlagmasinin dogal bir sonucu olarak bir¢ok tilkede yayilma
imkant buldugu gibi Avrupa ile yogun iligki icerisinde olan ve ¢okiisiine sosyal,

siyasal, ekonomik, bilimsel ¢oziimler arayan Osmanli devletini de etkisi altina aldu.

7 Omegin son donem Osmanli ulemasindan Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) kendi déneminde

yaygin olan materyalizmin prensiplerini su sekilde agiklar: 1) Varlik dleminde kuvvet ve maddeden
baska bir sey yoktur. Madde ve kuvvet yok edilemez, dolayisiyla ezeli ve ebedidir. 2) Tabiat, kendi
kanunlariyla idare edilmektedir. Bu kanunlar tabiati ve ondaki degismeleri agikladifi i¢in ve birinei
maddede bildirildigi tzere ezeli oldugu icin ayrica bir yaratici tasavvur etmeye sebep ve ihtiyac
yoktur. 3) Insanin zeka ve idraki tamamuiyla tecriibe triinii olup, akil denilen ve ihsan edilmis bir
seckin mertebeye sahip degildir. Yalin vs. gibi distinceler, vehim ve hayalden ibarettir. 4) Insan
dahi bir tabiat hadisesi olup diger hadislerden farki yoktur. O, héadiseler gibi zorunlu olarak
islemekte olan tabiat kanunlarinin hiikiim ve tesiri altindadir. Su halde irade hiirriyeti bir sézden
ibaret kalir. Bkz. Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-i Akl-t Fende Mdddiyyiin Meslek-i Daldleti,
Istanbul, 1332, s. 72.
28 Mehmet Bulgen, Osmanli Yeni Iimi Kelaminda Materyalizm Elestirisi, s. 395.
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“Materyalizmin Osmanlt’ya ilk girisi ve sonrasinda aydmn kesimi arasmda
yayginlik kazanmast yaklasik bir aswlik zaman dilimine yayilan bir siireci
kapsamaktadir. Tanzimat’tan sonra belli belirsiz daha ¢ok edebiyat sahasinda
kendini gosteren bu goriisiin, XIX. Yiizyulm sonlarma dogru etkisini hissettirme
baslamis, II. Mesrutiyet’in ilamndan sonra Osmanli  devletine  girisini

tamamlamistir”.?%°

Osmanli materyalizmin genel karakterine baktigimizda o Bati’daki realizm-
idealizm ya da materyalizm-spiritializm arasindaki miucadele gibi sadece fikri
mecrada tartigtlan bir digsince akimi olmamig, askeri, siyasi ve iktisadi alanda
cokunti i¢inde olan devletin kurtarilmasi konusunda yapilan Batililagma,
muasirlagsma gibi daha st tarisma baglamlarina arka plan olusturmustur.*’ Bir
bagka deyisle materyalizm Osmanli devletinde felsefi bir akim olmaktan daha ote,
onemli bir medeniyet, egitim ve modernlesme projesi olarak goriilmiistir.?*! Iste
Abdulhamid ile el-Cisr'i bir araya getiren, el-Cisr'i Istanbul'a tastyan sebep, ortak

payda da budur.
2. 1. Varlik ve Evrim

Tarih boyunca din-bilim arasinda en 6nemli ¢atigma alani olarak 6n plana
¢ikan konu, kdinatin ve insanin yaratilist meselesidir. Bu meseleye cevap uzun siire
kutsal kitaplar ile doldurulmustur. Bilimin gelismesi ve felsefenin modern hayatla i¢
ige olusuyla beraber insanlik, varlik ve yaratiligla ilgili yeni teoriler ve bakis agilar
gelistirilmistir. Ozellikle XVIIL yiizyildan itibaren kainatin ve insanin olusumu
konusunda bilimsel aragtirmalar artmaya baglamis. Bu aragtirmalarin sonucunda din-
bilim ¢atismast baglamigtir. Bu durum din ve bilimin bir arada olamayacagini,
aradaki c¢atigmanin dinden kaynaklandigini diigiinen g¢evrelerin en 6énemli argiimant

saytlmigtir. 24>

el-Cisr’i yaratilis meselesiyle ilgilenmeye gotiiren en biyik sebep yasadig
asrin  materyalist felsefesinin ortaya attig1 iddialardir. Materyalistler kainatin

olusumunu, varliklarin meydana gelig slirecini maddeyle ve maddenin hareketiyle

29 Mehmet Akgiin, Trirkive 'de Klasik Materyalizmin Elestirileri, Ankara: Elis Yay. 2007, s. 9.

240 Meral Yildinim, Son Dénem Osmanli Aydinlarinin Materyalizme Dair Elestirileri, (Yaymlanmamis
Yiksek Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul, 2004), s. 3.

21 Mehmet Bulgen, Osmanli Yeni Iimi Kelaminda Materyalizm Elestirisi, s. 404.

22 Kevser Celik, Siire¢ Din Felsefesinde Din-Bilim Iliskisi, (Silleyman Demirel Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yiiksek Lisans Tezi), 2006, s. 41.
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aciklamaktadirlar. Materyalist disiinceye gore madde ve onun hareketi ezelidir.
Bunlar (madde ve hareket) birbirinden ayr digtinilemez. Madde alemdeki boslugu
doldurmaktadir ki bu “esir” veya “heyula olarak isimlendirilmistir.”*** Kuvvet ise
maddenin birbirine benzeyen, sekli degisken olan atomlarin normal hareketinden
ibarettir. Iste madde ve onun hareketi sonucu canli/cansiz biitiin maddeler meydana
gelmistir. Materyalistler, madde ve onun hareketinin maddenin zatinin geregi ve
tesadifi oldugunu soyleyerek yaratici bir Tanri’nin varligini, uluhiyyet disiincesini
kabul etmemektedirler.?** Maddecilerin bu iddialarindan hareketle Hiiseyin el-Cisr,

kainatin olusu strecinde oncelikli olarak ilk madde problemi tizerinde durmustur.

el-Cisr, XIX. asirda bazi materyalist diginirlerin elinde hortlayan veya
hortlatilan bir ¢evreyle karsi karsiya kalmis ve bu ¢evreyle imani ve ahlaki ¢er¢evede
yiuzlesmeyi kendine bir vazife olarak addetmistir. Bu sebepledir ki mesaisini daha
cok tevhid/vahdet perspektifinden yuritmistiir. el-Cisr, kendi devrinde ortaya ¢ikan
bir takim yeni gorislere kargt koymustur. Bu argiimanlarin en 6nemlisi, bazi
materyalist bilginlerin miidafaa edip Allah't inkara kadar gotirdikleri "hayat kat
maddenin kendiliginden ¢ogalmasi neticesinde ortaya gikmustir," dedikleri tekamiil>*®
gorusudur. el-Cisr, bu gorislerin Islami mantik i¢inde irdelenmesi gerektigini,
biisbiitiin inkarct ve diglayict bir mantiktan ziyade Islami literatiirdeki akil-nakil
baglaminda degerlendirilmesi gerektigi savunur. el-Cisr, misahede ettigimiz kainatin
sonradan yaratildigini, bu yaraticinin tek varlik olan Allah oldugunu, Allah'in zati ve
siibliti sifatlarinin, biitiin kemal sifatlarinin aklen sabit oldugunu®*® belirtir. Bundan

sonra maddecilere hitab ederek dlemin sonradan yaratilmasi ve yoktan var edilmesi

hakkindaki digiuncelerinin, insani yaratictyt inkara kadar gotiren batil fikirler

23 Alemin ilk maddesi anlamida kullamilan bir felsefe ve kelam terimidir. Bat1 dillerinde, hyle
seklinde yazilan Grekce tle kelimesinden Arapgaya giren heyula, Aristo felsefesinin Islam
diinyasina gegmesinden sonra kelamcilar tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Anlam olarak
Grekge’de“orman, agag, bunlardan ¢ikarilan ham madde” veya “aga¢ yap1 malzemeleri” manasida
kullanilirken felsefi bir terim olarak kullanilmaya baslanmastyla anlam genislemesine ugramis ve
“canlt cisimlerin maddi yapist, bilesimi” anlaminda kullanilmistir. Ancak felsefede kazandigi
yaygin terim anlamini Aristo’nun tnlit “madde-stiret” (hylomorphism) teorisine bor¢ludur, Osman
KARADENIZ, “Heyula”, DIA, XV11/294.

244 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 190.

25 Tekamiil gortist, giiniimiiz bilim ve felsefe dilinde Bati dillerindeki “evolution” kelimesinin
karsilif1 olarak modern Arapcada ise istihale, tahavviil, tebeddiil gibi anlamlarda kullanilmistir.
Tekamiil nazariyesi veya felsefedeki karsiliiyla evrim teorisi, canlilar diinyasinda basitten
karmasiga veya ilkel olandan mitkemmele dogru bir olusum ve gelisim meydana geldigini kabul
etmek demektir.Bayraktar Mehmet, “Tekamiil Nazariyesi”, DIA, XL, s. 337-338.

246 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 244-245.
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oldugunu ve bu konuda yamldiklarimi "yoktan yaratilma" hikmetini idrak
edememelerinin sebeplerini, mahlikat ve kainatin nizami tzerinde gizlenen hikmet
ve hakikatleri agiklayarak batil gortslerini ¢uritir. el-Cisr, islam dininin higbir
zaman akli gerceklere aykiri olmadigini ve bunun da bir iddia degil bir hakikat

oldugunu belirtir.?*

el-Cisr tevhid algisint ortaya koymadan once bunun karsisinda yer alan
maddecilerin kainat algisini, anlayisint serdeder. Onlarin mantik sistematigini tek tek
siraladiktan sonra bunlart akil ve nakil baglaminda ¢iiritmeye baglar. Ve bunu
yaparken de birebir muhatap oluyormus gibi, muhatabiyla sohbet ortamindaymig gibi

konusur.

Ey maddeciler! PBiitiin dlemin yaratilmis, yeri ve gokleri yaratan zatin
varliginm zorunlu olmast konusunu size genis genis aciklarim bunca delilleri
inceleyip diisiindiikten sonra hala dlemin asil maddesinin ezeli olduguna ve
atomlarmin hareketlerinin, alemin yaraticis1 olmasinda diretip de varligina agikca
sehadet eden parlak delillerini gormekte oldugunuz Allah'm varligint inkar mi

edeceksiniz?
Oyle ise pek yazik!

Eger akillarmiz  karisikliktan ve diisiinceleriniz  asagilik ve fitneden

kurtulabilirse inkdr alanmdan uzaklasmada acele davranmaniz zorunlu bir seydir.

Efendim, mademki aklmiz basmizdadir, dikkat ediniz ve kafanizi toparlayarak
iyice diisiiniiniiz. Sizi sonunda biiyiik tehlikelere diisiirecek bos siiphelere ve aldatici
saswrtmalara kapilmaymiz. Hayatin miiddeti pek kisa ve insamn omrii ¢abuk

gecmektedir.

Miisliimanlarm sozlerinin  dogrulugu ortaya ¢iktigir takdirde bu diinya
hayatindan sonra siz biiyiik tehlikelerle karsilaswrsiniz. Oradaki pismanliklar ise
Jayda vermez ve ayagi kayanlarin elinden tutan bulunmaz. Saadet ve kurtulus
vesileleri ancak diimyada kazanilir. Akilli insan daima ihtiyatl davranarak yakin ve

elde edecegini umdugundan baska uzak seylere bile hazirlikli bulunur.**®

247 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 245.
28 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 257-258.
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el-Cisr, materyalistlerin goriiglerini madde madde siralar ve bunlan akil-nakil
baglaminda tek tek ¢uritir. Maddecilerin hayata bakiglarini, algisini,
yorumlayiglarini dort baglik altinda toplar. Bunlar;

Birincisi: Alemdeki cisimlerin iistiin ve adi nevilerine ve sayisiz sinif ve kisimlara

var olma ve gelismeyi"** gostermeleridir.

ayrilmalarinin  sebebi  olarak
Materyalistlere gore, esirin atomlarindan, énce sedim?’ meydana gelmis, sonra
giines ortaya ¢ikmistir. Ondan da yildizlar ayrilmis ve onlarin biri olan yer kiiremizde
once unsurlar, sonra da madenler meydana gelip zamanla protoplazma (ilk varlik)
vicut bularak gelisip ¢ogalmaya baglamistir. Bu siirecten sonra bitki ve hayvan
siniflarinin en agagt olanlarnt meydana gelmis ve bu cisimlere hakim olan dort
kanun®! (farklilik, soya c¢ekim, yasama kavgasi ve tabii segme kanunlari-dogal
seleksiyon) ile gelisip degisme olmustur. Boylece nevilerden neviler ¢ikmig ve
gordigiimiiz dlemin nevileri bu sayede meydana gelmistir. Bu degigsmelerin hepsi
alemin asil maddesinin zorunlu hareketlerinin eseri ve bu kanunlara uygun olarak

252

devam etmesinin sonucudur.>*? Iddiasinda bulunmalari. ..

Ikincisi: Insan da hayvanlar ciimlesinden bir sey olup, ayn: usulle meydana gelmis ve
tabii segme kanunu ile gelisip mukemmelleserek simdiki bulundugu dereceye
ulagmistir. Hatta maymuna benzemesi geregince ikisinin de bir asildan tiiremis olup,
daha ¢ok gelisme sayesinde insanin maymundan iistiin olabilmesi kuvvetli bir ihtimal

olarak kabul etmeleri.?>?

Uciinciisii: Hayat ve insamin akli, maddenin hareket eden atom ve birlesen
unsurlarinin kargilikli aligveriginin agik tesirlerinden biridir. Maddenin asli hayat ve

idrakten mahrum ise de bu aligveristen onlarin meydana gelmesi uzak bir ihtimal

249 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 258.

230 Esirin olusturdugu atom pargaciklari.

21 el-Cisr, bu dort kanunu soyle agiklar:

Birincisi: Veraset kanunudur ki, sonra gelenin, éncekinin sifatlarina varis olmasindan ibarettir.

Ikincisi: Farklilik kanunudur ki, sonra gelenlerin her birinin, aslindaki vasiflara varis olmasiyla
beraber diger vasiflarca ondan farkli olmasinin zorunlu bulunmasidir.

Ugtinciisti: Beka miicadelesi kanunu olup, bu kanun geregince neviler, yasama sebeplerine birbirinden
once kavusmak hususunda miicadele ederler. Buna dis sartlarin mtidahalesi de dahildir.

Dorduncust: Tabiatin segmesi, yani kuvvetli ve uygun bulunanlarin kalmasi ve zayif ve uygunsuz
olanlarin yok olmasi seklinde tabiatin, mevcut nevileri segmesidir. (Burada dikkat ¢ceken detay, el-
Cisr'in, dogal seleksiyonu tamamen reddetmemesidir.) Bkz. Hiiseyin el-Cisr, age, s. 302.

22 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 275.

253 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 275.

50



degildir. Insanin akli ve diger hayvanlarin akillari hakikat ve mahiyet bakimindan

hep birdir. Yalniz miktarca aralarinda bir fark vardir.>>*

Dérdiinciisii: Oldukten sonra tekrar dirilmek, cehennem, cennet, ars, kiirsi, cin,
melek vs.nin varliklan gibi yukarida sayilan isitmeye bagl seylerin karsiliginin akli

ilimlerde bir karsiliginin olmamasi ve bunlarin varligina delil bulunmamasi... >

el-Cisr, materyalistlerin temel kabullerini bu dort baglik altinda siraladiktan
sonra bunlara cevap vermeden once Islam dinindeki delillerin hikkiim ve amellerde
givenilir oldugu gibi itikadi konularda da delil teskil ettigini belirtir. Ancak bu
delillerde su iki husustan birini tagimast gerektigini belirtir. Bunlarin birincisi
miitevatir delillerdir ki dinimizde varid olduguna kesin bilgi bulunmasi gerektiren
sebeplere dayali olarak sabit oldugu kesin bir gekilde bilinen yiice delillerden
ibarettir. Digeri ise dinimizde bulunduguna kalbin kanaatinin meydana gelmesini
gerektiren delil**¢ ve sebeplerin ¢ok olmasi sebebiyle, hemen hemen kesin ilme yakin

bir derecede varligi bilinen dini delillerden ibarettir.

el-Cisr, materyalizmi ozetledikten sonra ayni disince igindeki carpikliklart
serdederek materyalistlere cevap verir. Onlarin ileri siirdiikleri iddialar, disiince ve
gorisler incelenildiginde maddeyi esas alarak onun kadim (ezeli) bir nesne oldugu
inancina sahip bulunduklart anlagilmaktadir. Maddenin ezeliyetini kabul etmek
demek onu yaratan bir yaraticinin varligini kabul etmemek anlamina gelir. Maddenin
tirlere ayrilmast ve bu turlerin sonradan meydana gelmesi fikri de maddeciler
tarafindan kabul edilmektedir. Fakat bununla beraber maddenin bizzat sonradan
yaratildigi veya sonradan meydana gelip tekevvin ettigi fikrini sdylemedikleri ve
bunu kabul etmedikleri anlagilmaktadir. Fakat maddenin kadim oldugunu iddia
etmekten de ¢ekinmediler. Ciunka akillari, bir tirlii maddenin sonradan yaratildigt
realitesini idrak edememistir. Fakat 6l bir maddeden canli varliklarin nasil meydana
geldigini agiklamak i¢in de hemen maddeye bir kuvvet eklediler. Ama kuvvetin

nereden geldigini izah etmeden bizzat maddenin kendisinden dogdugunu yani

24 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 275.

255 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 336.

256 Zann-1 Galib tamlamas; iistin gelen kanaat, agir basan inang, gogunluk kazanan sezgi, kuvvetle
tahmin etme ve buytk ihtimal anlamlarmni ifade eder. Terim olarak ise bir seyin meydana gelip
gelmemesi yani olup olmamasi konusunda aklin tereddiit etmesidir. Bu durum, iki taraftan birisini
tercih edememek sekliyle ortaya ¢ikar. (Ali Haydar, Diiraru 'I-Hiikkdm Sevhu Mecelleti'I-Ahkdm, 3.
Baski, Istanbul 1330, 1, s. 39.)
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hareketin bizatihi asliyesinden kaynaklandigimi ileri siirdiiler. Ustelik bunu da
hareketle yani canlilikla tefsir ettiler. Bu hareketi atomlara nispet ettikten sonra canli
varliklarin turlerin temel unsurlarini tegkil ettiklerini sdylediler. Eger materyalistler
butiin canli varliklarin tirleri gibi maddenin de sonradan yaratildigini kabul etmis
olsaydi, elbette maddeyi yoktan var eden yaratici Allah'a inanmaniz gerekirdi. Biitiin
turlerin kasitsiz, iradesizi istek ve gayesiz olarak, bir zaruret icab1 meydana geldigini,

elbette soylemeye cesaret edemez ve boyle bir seye inanmazlardi.?®’

el-Cisr, materyalist bakig acisin1 ortaya koyduktan sonra maddenin kadim
olmadigini, ezeli olmayip mahluk oldugunu belirtir. Bu teorinin i¢ine aldig: fikirlerde
ti¢ meselenin nazar dikkati ¢ektigi, bu ti¢ meselede bahis konusu olan fikirleri,
birlikte, beraberce ispat etmenin imkansiz oldugunu, ¢iinkii bazilarnin ispati,
digerlerinin ispatinin imkansizligini gerektirdigini agiklar. El-Cisre gore, "Bu ii¢
meselenin birincisi "maddenin kadimligi ile hareketinin kadimligidir." Ikincisi
arkeolojik bulgular dikkate alinarak canli varliklarin sonradan meydana geldigi ve en
yakin olarak bilinenin yani en son kemale eren varlik olarak insanin tespit edildigidir.
Ugiinciisi, tiirlerin degisiminin maddenin parcalarinin hareketinden meydana geldigi,
bu hareketin ezelden beri, zaruret icabt maddenin vazgegilmez bir unsuru oldugu ve

bu hususta maddenin ve hareketinin segme ve iradesinin olmadig hususudur.?*8
Bu li¢ meseleye cevap olarak

"Her akli selim sahibi, kesin olarak kabul eder ki, bir seyin sebebinin (ilk illeti)
meydana getirdigi sonug, elbette, ilk illete tabi olmasini gerektirir. Yani ilk sebep ne
ise, sonucun vasfi da o olur. Sayet sebep "kadim" ise "sonu" da kadimdir. Sebep
hadis ise sonu¢ da hadis olur. Bu sonug¢ aklin mantiki bir sonucudur. Aksi takdirde
sebebin varligimin sonugsuz olmast aklen imkdnsiz bir hiikiimdiir. Ileri siirdiigiiniiz
misale bunu tatbik edelim. Madde ve hareket size gore "kadimdir." Onlardan
meydana gelen biitiin canli varliklar: da zaten "sonu¢"” olarak kabul ediyorsunuz. O
halde "sonu¢"un kadim olmasi gerekir. Oysa siz, canli varliklarin "kadim"
olmadigmi, sonradan meydana geldigini savunuyorsunuz. Bunu akil ile nasil

bagdastirabiliyorsunuz ?*°

27 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 250-251.
28 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 250-251.
29 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur’an Isiginda Iman, s. 251.
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el-Cisr'e gore bu kanaate varildiginda ii¢ problemle karsi karsiya kalinir. Ya
illetin kidemine uyarak butin malullerin (illetin sonuglarinin)  kidemine
inanacaksiniz. Ki bu da materyalistlerin kesiflerinin neticesinde sabitlesen olaylara
aykinn dismektedir veya madde ve hareket, irade ve se¢me kudretine sahip iki
yaratici giictiir ve bunlar muayyen bir zaman i¢in degisikliklerin meydana gelmesine
tahsis edilmistir veya madde ve hareketinin sonradan meydana geldigini
soyleyeceksiniz ki istenilen de zaten budur.?®® Halbuki maddenin sekil ve suretsiz
olarak bulunmasi, aklin kabul edemeyecegi bir hakikattir. Cinkii madde, sekil ve
suretiyle var olmustur. Sekilsiz, suretsiz madde tasavvur edilemez. Oysa
materyalistler maddenin "sekilsiz ve suretsiz" oldugunu kabul etmektedir. Halbuki
sekil ve suret, maddeden ve onun hareketinden meydana gelmektedir. Sekilsiz ve
suretsiz ne madde, ne de hareket tasavvur edilmez. Materyalistlere gore, madde ve
hareket kadimdir. Halbuki sekil ve suret, daima degismeye, yok olmaya mahkimdur.
Oyle ise sekil ve suret de kadim degildir. Maddenin sureti yokluga mahk{im
olduguna gore, maddede yok olmaya mahkiimdur. Cinkii maddenin ayrilmaz sifati

olan suret, kadim olmadigina gére maddede kadim degildir.

“Suretin yokluga mahkim olmast nedeni ile acaba maddeden ayrilmayan ve
onsuz tasavvur edilmeyen suret yokken maddenin hali nedir? Ya maddenin suret ve
sekli yoktur diyeceksiniz ki aklen bu imkdnsizdmr. Ciinkii sekilsiz ve suretsiz madde
tasavvur edilemez. Veya suret ve sekille beraber sonradan meydana geldi
diyeceksiniz ki iste o zaman da maddenin kadim olmadigi vuzuha kavusmug demektir.
Sonuc¢ olarak denilebilir ki, madde suretsiz, suret de maddesiz tasavvur edilemez.
Suret silindigi takdirde madde de yoktur. Suret kadim degilse madde de kadim

degildir. Iste varilmak istenen sonug ta budur. %!

Bu kéinat, maddesiyle, canli varliklaryla, turleriyle, top yekin her seyi ile
sonradan yaratilmigtir. el-Cisr, bu gibi ispatlardan sonra alem-Allah iliskine bagka bir
boyuttan devam eder ve materyalistlere soyle cevap verir. "Aklin kabul ettigi bir
gercek vardir. Kadim olmayan sonradan meydana gelen bir sey, kendisini yoktan

meydana getiren bir halika muhtagtir. > Yani varligim yokluguna tercih eden, takdir

260 el-Cisr, Risdletii ’I-Hamidiye, s. 250.

261 el-Cisr, Risdletii'I-Hamidiye, s. 252.

202 el-Cisr, Husunu 'I-Hamidiye, s. 13; Risdletii’I-Hamidiye, s. 275; Nedim el-Cisr, [lim-Felsefe-Kur'an
Isiginda Iman, s. 250.
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eden bir varliga ihtiya¢ vardir. Boylece bir ve tek yaraticiya, yapiciya, zaruri olarak,
aklen lizum gorilmesi gerekir. Cunki musahede ettigimiz alemin, maddesiyle,
yaraticisiz olarak meydana gelmesi imkansizdir. Maddeyi meydana getiren "tek

varlik™1n bulunmasi elzemdir. Iste o da Allah-1 Vacib'ul Viicud ve Tekaddes'tir. 26°

el-Cisr’e gore sonradan meydana gelen maddenin halikinin kadim sifatiyla
kaim olmast vaciptir.’** Sayet kadim olmasaydi, o zaman kendisinin de baska birisi
tarafindan meydana getirilmesi gerekirdi. Onu da daha bagka birisi... Ve boylece
devir ve teselsiil olurdu ki aklen sonu olmayan bir devir ve teselsil imkansizdir.?6®
Oyle ise "tek varlik" kadimdir. Sonradan yaratilmis degildir. Varligimin oncesi,

evveli yoktur.2%

“Maddeyi yaratan tek varlik, onu, ya mecburiyet yoluyla meydana getirmistir
yahut bizzat kendi ihtiyart ve muradi ile yaratmistir. Sayet mecburiyet yoluyla
meydana getirdi fikrini kabul edersek, bu, aklin idrak olgiisiine muhaliftiv. Zira bunu

"zaruri bir sebebe" yani illete baglamak aklen caiz degildir.”*%

el-Cisr’e gore sayet buna cevaz verilirse, illet gortlen tek varlik kadim oldugu
icin, kendisinden meydana gelen sonucun da yani madde ve nevilerinin de kadim
olmasi lazim gelir. Oysa maddenin kadim olmadigi, sonradan yaratildig: ispat akil ve
nakille ispat edilmistir. Ve akil, hicbir siipheye diismeden bunu kabul etmistir.?%8
Yoksa "Tek Varlik", maddeyi, zarurete, bir sebebe veya bir illete baglamadan, ilk
sebebi olmayan bir illete dayayacak demektir. Su halde tek varligin, bizzat kendi
irade ve ihtiyan ile maddeyi yarattifi gercegi agiga cikar ki, Cisr, aklin da bunu

kabul ettigini soyler.

“Oyleyse tek varlik kadimdir, murad edicidir ve bizzat kendi ihtiyar ve iradesi
ile maddeyi halk etmistir. Sonra bu muradi yani maddenin "var" olmast istegini,
"vokluguna ftercih etmistiv ve madde, belli bir zaman tayin edilerek, o anda

yaratmastyla meydana gelmistir. %

263 Nedim el-Cisr, llim-Felsefe-Kur’an Isiginda Iman, s. 250; el-Cisr, Husunu’I-Hamidiye, s. 13.
264 el-Cisr, Husunu ’l-Hamidiye, s. 13.

265 el-Cisr, Risdletii 'I-Hamidiye, s. 275.

266 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur’an Isiginda Iman, s. 250.

267 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur’an Isiginda Iman, s. 248.

268 el-Cisr, Risdletii 'I-Hamidiye, s. 279.

269 el-Cisr, Husunu 'I-Hamidiye, s. 13; Risdletii’I-Hamidiye, s. 277.
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el-Cisr’e gore, burada "Tek Varligin" murad etmesi kafi degildir. Onun
yaninda alim ve kadir gibi sifatlarinin da vacip olmasi gerekir. O halde, maddeyi
yaratan ve meydana getiren "tek wvarlik", elbette onu, gelismeye, degismeye,
evrimlesmeye ve bir sekilden bagka bir sekil ve surete girmeye, uygun bir tarzda
yaratmistir. 2’ Bunlarin kudret sifatiyla olmasi, biitiin degisik hal ve durumlarin
"alim" sifatiyla onceden bilinmesi de elzemdir. S6z konusu degisiklikler, ister
dogrudan dogruya ilahi kudretle, isterse maddeyle, hatta butiin kainatta vaz'ettigi
kanun yoluyla olsun, bunlart meydana getirenin ilahi kudretin eseri oldugunu
unutmamak gerekir. el-Cisr’e gore, materyalistlerin soyledigi gibi, maddenin
hareketi, ciiz-i bir tarzda da olsa, birbiriyle birlesmesi, ayrilmasi, toplanmast,
bunlarin hepsi ancak ilahi kudretin giicii ve ilmi ile meydana gelebilir.?’! Maddeye
hangi yonden bakilirsa bakilsin, Allah'in kudreti, sonsuz ve tikenmez ilminden bagka
bir sey gorilmez. Zira 6nce basit bir sey yaratiliyor. Sonra o basit sey, sayilamayacak
kadar ¢ok ve muteaddit nevilere ayiriliyor. Boylece o basit sey, bizzat kendi
tarafindan vaz’ olunan "kdinat kanunu" yoluyla gelismeye ve degismeye dogru
gidiyor. Ve bu, tek varligin ilim ve kudretinin azamet ve sonsuzluguna delalet ediyor.
Cunki maddede ve topyekiin kdinatta cereyan eden degismeler O'nun azametine,
sonsuz ilmine ve istiin kudretine delalet eder. el-Cisr i¢in bu artik, agik ve agikar bir
keyfiyettir. Akli selim sahibi her insan tarafindan kabul edilmektedir ve varilan
sonug ta sudur:

“Tek varlik olan Allah kadimdir, murad edicidir, her sey bizzat O'nun muradi

ile meydana gelmistir, her seye kadirdir ve her seyi bilicidir.” *7

Bu kéinatin mahiyetine ve sekillerine dikkatle nazar edip baktigimizda kainatin
hem kendisi hem de asil maddesi yoktan var edilmistir. Ve bu dongt goéziimiizin
onilinde vakit be vakit tekrar etmekte, olusum ve yok olus bir diizen iginde siirekli
gergeklesmektedir. Madem bu dongudeki diizen ve intizam bir iradeyle bir kudretle,
olmaktadir. Bu sonsuz ilim ve kudret bir yaraticinin varligini, mevcudiyetini olmazsa
olmaz gostermektedir. Ciinkli intizam miikemmeldir. O karma karisik zannedilen
vaziyetler, kudretin kader kitabina gére miikemmel bir diizenle ortaya konulmus bir

glizelliktir. el-Cisr’e gore, bizden ¢ok asagi olan ve bizim emrimiz altina bulunan

210 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 253.
211 el-Cisr, Husunu ’l-Hamidiye, s. 13.
272 el-Cisr, Risdletii’I-hamidiye, s. 277.
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veya bulunmayan hayvanlar ve bitkilerdeki miikkemmel diizen gosteriyor ki, bizdeki
karigiklik gibi gorlinen vaziyetler bile aslinda bir hikmet ve hakikatin geregidir. "
Nasil sema dairesindeki yildizlar goriiniiste rastgele dagitilmig bilyeler gibi dururken,
altlarinda fennin beyani ile mikemmel bir insicam ve intizam htkmediyor. Ayn
sekilde insanligin karmagik gibi duran toplumsal ve sosyal yapisinda da ayni insicam

ve intizam hiikmediyor.?”

“Mesela Istanbul'da taksim meydaninda sel gibi akan insanlara yiiksek bir
verden bakan adam der,"Biitiin bu insanlar goriiniiste karistk bir sekilde bir yerlere
gidiyorlar.”" Zahirde o sel gibi giden insanlarda bir gaye ve diizen gériinmiiyor, ama
her bir adami gevirip "Nereye gidiyorsun?" diye sordugumuz vakit hepsinin bir amag
ve gayeye yomelik yiiriidiigiinii anlariz. Ve karmasik duran yiiriimelerin altimda
insanlar adedince maksat ve gayelerin olduguna hiikmederiz ve o sel gibi akisin o
maksatlarin iizerinde ince bir zar oldugunu anlariz. O akimin maksatli ve plani

oldugunu goriiriiz. >’

Hayattaki her sey de diinya meydaninda yurtrken karmasik gibi durabilirler,
ama asla maksatsiz ve gayesiz yaratilmamuslardir. Oyle ise Allah sadece bitki,
hayvan ve kiireler tizerinde hikkiimran degil, insanlarin karmagik gibi duran sosyal
olaylarinda da hikimrandir. Yiginlar tesadife ve tabiata vermek insan agisindan
biraz daha kolay oldugu i¢in, seytan bu daman ¢ok isletiyor. O halde Onu yoktan var
edip de tirli esyay1 su essiz diizen iginde ondan yaratan Allah, diledigi vakit hepsini

yok etmeye de kadirdir.

el-Cisr’e gore, kainattaki varliklara dikkatle baktigimizda Allah, insani diger
hayvanlardan ayn bir tiir olarak yaratmis ve esi ile beraber Hazreti Adem'i bir
miiddet cennete yerlestirip sonra hikmetleri geregince yeryiiziine indirmistir.?’> el-
Cisr'e gore insamin ruhunun cesedine girmesiyle meydana gelen hayat, ruhun
ayrilmasiyla ortadan kalkarsa da ruh ondan sonra yine baki kalir ve idraki yok
olmayarak durumuna gore elem veya zevkle devam eder. Ciinkii 6liim, ruhu
ilgilendirmez. Belki fel¢ gibi bedeni his ve hareketten mahrum eder. Binaenaleyh

felg olanin, ne hale girdigini anladig gibi 6l de o sekilde halini alir. Fakat 6liim tam

273 el-Cisr, Risdletii'I-Hamidiye, s. 286.
274 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 253.
25 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 293.
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bir felgtir ki, kalbi ve bitiin uzuvlarn kaplayip bedenden his ve hareket belirtilerini

tamamen ortadan kaldirir.27°

el-Cisr, materyalist felsefede iddia edilen insan 6ldiikten sonra atomlari topraga
dagilir, bagka bir varlikta hayat bulur boylece dongusel bu sire¢ devam eder
anlayisina cevap olarak, insan viicudu olumle yok olduktan sonra asil pargalar
toplanip eski seklinde dondurtlerek ruh tekrar girer. Sonra 6mrii boyunca isledigi iyi
amellerine gore sevap ve kotii amellerine gore de ceza goriir. Insanlar, bu alemin
yikilmasindan sonra oraya gececek ve ebedi olarak orada kalacaklardir. Ahiretteki
elem ve zevkler de diinyada oldugu gibi ruh ve ceset¢e duyulacaktir. O halde her sey

bu kadar apagik ortadayken insanlar neden hakikatten sapiyorlar? *77

el-Cisr'e gore taassup ve insafsizlik, gercegin meydana ¢ikmasina en buyiik
engeldir. Giinduz giunesini gozlerimizden ortiip gizleyen kara bulutlar gibi onlarinda
basiret gozi kor olmustur ve bu hakikat giinesinin goriiniip incelemesine engel
olunmaktadir. Hakikatin 6niinde buyiik bir dag gibi duran taassup ve insafsizlik
terkedilirse, kalp ve zihinleri esir eden engeller de ortadan kalkacagindan giindiiziin
ortasinda goriinen parlak giines gibi Islam dininin esaslarimin saglamhig ve
teferruatinin gizellikleri daha rahat gortulir. Materyalist inancin ne insan yaratiligina
ve ne de medeni siyaset esaslarina uymadigt da hemen itiraf edilir. el-Cisr,

materyalizmin temel yanilgisinin aleme yiiklenen ezeliyet algist oldugunu sdyler.”®

“Goriiglerinizde, dostca bir diisimme ile anladim ki, bunun esasit hep dlemin
ezeli olmasma inanmanizdan ibarettir. Ciinkii bu inancmiz, kdinati yoktan var eden

ezeli bir yaraticinin varligini anlamaktan sizi uzaklastirtyor "’

el-Cisr’e gore, bu inangla beraber, alemdeki cisimlerin sayisiz ustiinlik ve
bayagiliklara ayrildigi gorilince, bunlarin meydana geldigi ezeli bir maddeden
dogrudan dogruya dogmalarinin imkansiz oldugunu inkar etmeye saglam akli olan

higbir kimsenin yeltenemeyecegini belirtir.?%°

el-Cisr, materyalistlerin distigh yanilgilart serdederken onlarin vardigr sonucu

ve bunun ¢arpikligint soyle ifade eder.

216 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 337.
277 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 338.
218 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 337.
29 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 297.
80 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 299.
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“Eger siz de maddenin ezeli olmadigim anlayarak bir llahin yaratmasiyla
meydana geldigini kabul etmis olsaydiniz degismelerini gordiigiiniizde "Maddenin

kendisini yaratan Allah, degismelerini de yaratmuistr™®! derdiniz.

Materyalistler, atomlarin hareketi miiessir kabul ettiler. Boylece kasd, irade,
tedbir ve idrakten yoksun bulunan madde ile zorunlu hareketten boyle essiz bir diizen
ve giizel bir sekil arz eden sayisiz egyanin var olacagl sonucuna vardilar. Bu
onciillerle dort kanun davasini kurarak akli delillendirmeden yoksun bir takim
tahminler ve ozentiler ileri siirmek zorunda kaldilar.?®®> Kendi igindeki bu

tutarsizliktan sonra varilan sonug i¢in soyle der:

"Hdalbuki sizde fark edersiniz ve aydm akil da hiikmeder ki, gordiigiimiiz su
kdinatin giizellikleri, icine aldigi yaratilis incelik ve swlari bakimindan ancak tedbir,
hikmet ve kudret ve ilim sahibi bir zatin eseri olabilir. Yoksa oyle suur ve idraki
bulunmayan tabiatin eseri oldugunu kabul ve iddia etmek, idrak sahibi olanlarin kart

akli degildir. "%

Bu tutarsizliklan, mantik hatalarini ifade ettikten sonra el-cisr, maddenin ezeli
olmadigini temsil ile ortaya koymaya ¢alisir. Mitehassts bir doktor, hastaligin hakiki
sebebini bulur da onu bertaraf etmeye calisir. Her ne zaman siz alemin asil
maddesinin ezeli olmadigini kesin olarak bilirseniz elbette onu yokluk perdesinden
digart ¢ikaran ezeli bir yaraticinin varligina inanmaya razi olursunuz. Bu durumda
tirla  tarli  degismelerin meydana gelmesi de o hikmet sahibi yaraticinin
yaratmastyladir dersiniz. Hem bu saglam temel izerine bilgi binasin1 kurmaya
baslayinca o yaraticimin ne kadar mukaddes ve buyiik oldugunu anlayacak kapt da
acillmig olur. Ayrica muslimanlikta kanaatinize aykiri ve tabii ilimlere zit

buldugunuz mesele ve hitkiimlerin her birini kabul etmekte giiclik kalmaz.?%*

Yapilan bu agiklamalardan sonra el-cisr, i¢ hikme vardigini ifade ederek
bunlarin materyalistler tarafindan da kabul edildigini soyler. Insafla diisiiniiliince
bunlarin hepsini kabul etmenin dogru olmadigini belirtir. Ciinkii deneylerle varlig
kesinlegen bir hukmii kabul etmek, diger iki hitkmii kabul etmeye elverisli degildir.

el-Cisr'in vardigi bu ti¢ hitkme baktigimizda:

81 e]-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 301.
82 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 302.
83 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 303.
84 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 303.
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Birincisi: "Madde de ezelidir, onun atomlarindaki hareket de ezelidir.
Binaenaleyh bunlarin birbirinden ayrilmasi imkansiz olup, bu birlik ezeli ve

ebedidir" %*’ iddiast.

ITkincisi: Maddenin gok ve yer cisimlerine ayrilmasinin ezeli olmadigini itiraf
etmekle beraber canli cisimlerin, digerlerinden daha sonra meydana geldigini iddia
etmek... Zira jeoloji kesifleri delalet ediyor ki hayvanlar ve bitkiler daha once

yeryiiziinde yok idi. Insan ise hepsinden yenidir. 2%

Uciinciisii: "Sonradan meydana gelen bu degismeler, ezeli hareketlerden ortaya
¢itkmig, hem de bunda hig bir seyin istek ve iradesi olmayip, sirf sebebin, sonucunu
gerektirmesi kabilinden olarak diizenin tamamlanmasinda yalniz tabiat kanunlarinin
rolii bulunup biitiin alemler var olmustur" demek... Bu takdirde kainat sonug, madde
ile hareketin birlesimi de bir tek sebep oluyor. Iste asil muglaklik, ¢carpiklik buradan

basliyor.?’

Surast muhakkaktir ki, hi¢ bir sey kendisini kesin olarak gerektiren sebebinden
daha sonra meydana gelmez, gelemez. Binaenaleyh hangi seyin sebebi ezeli
olmayarak ortaya ¢ikarsa o seyinde hemen meydana gelmesi gerekir. Sebebi ezeli
olan seyin de ezeli olmakta ona tabi olmasi kesin olarak gerekli oldugu icin ezeli
olmayanlar sirasina konulmasi digiinilemez. Zira eger sonucun sebepten daha sonra
meydana gelebilecegi kabul edilse, sebebin bir miiddet sonra sonugsuz olarak ortada
bulunmasi gerekir ki, sebep sonu¢ kanunu bunu kabul etmez. Kisacasi, her sebeple
sonucu arasinda beraberlik ve yakinlik zorunlu oldugu i¢in ezeli bir sebeb ezeli

olmayan bir sonu¢ dayanmak aklin apacik kanunlarina gore batildir. 2%

Alemin ezeliyetine bakildiginda eger maddecilerin dedigi gibi eger cansizlar,
bitkiler ve hayvanlar ile kdinatin buitiin ¢esitlerinin gerektirici sebebi, ezeli olan
maddenin ezeli hareketlerinden ibaret olsaydi, sebeplere dayanan bu degismelerin
hepsinin ezeli olmasi gerekirdi. Halbuki bunu maddeciler de kabul etmiyorlar. Ctunku
tabii ilimleriniz ve arkeolojik buluslariniz, degisen biitiin cisimlerin ezeli olmamasini

gerektiriyor.?%

85 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 302.
286 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 248.
27 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 249.
28 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 249.
89 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 261.
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el-Cisr maddecilerin her seyi sebeplerle izah etmesine olan kabul eder. Ancak
bunun tek basina eksik oldugunu soyler. Sebeplerden hemen sonra onun tam olarak
var olmast gerekmez. Cunki sebeplerle sonuglar arasinda bir bag meydana
gelebilmesi ve birbirine dénebilmesi az bir zamanda olacak bir sey degildir.?*°
Mesela hayatin meydana gelebilmesi i¢in suyun bulunmast sart oldugundan daha
once suyun meydana gelmesi, bunun var olabilmesi de atomlart olan hidrojen ve
oksijenin meydana gelmesinden sonra olacaktir. Bu normaldir. Bu atomlar da asil
maddenin onlart meydana getirecek bir sekilde bir araya gelip birlesmesinden sonra
ortaya ¢ikabilir. Bu durumda atomlarin sudan, suyun da hayattan 6énce bulunmasi
normal olduguna gore pek ¢ok hareketlerin bulunup hazirlanmasindan sonra yavas
yavas olabilecek birlesmelerin bir anda meydana gelmesini akil kabul eder mi? Bu
noktada maddenin ve atomlarinin hareketlerinin ezeli oldugunuzu aklinizdan
¢ikarmada oldugunuz igin yaniliyorsunuz.?®! Gergekten o asil madde ile atomlarinin
hareketlerinden ibaret bulunan ve birbirinden ayrilmayan sebeplerden birincisinin
ezeli olmadigint kabul edenlerce boyle bir iddia ortaya atilabilir. Ciinka bu takdirde
asil maddenin tam bir kabiliyet kazanabilmesi ve once atomlar, sonra su ve nihayet
hayat meydana gelebilecek sekilde atomlarinin bir araya gelebilmesi igin tabiat
kanunlan hitkiimlerini yuritecek kadar muddetin ge¢mesi gerekir. Hayatin sudan,
suyun atomlardan, bu atomlarin da bir araya gelip hususi bir sekil almasindan 6nce
var olmast akla uygun dismez. Belki atomlarin hareketlerinin  devamli
hazirlanmasina gore birgok degisikliklerden sonra alem bu diizeni bulabilmistir,
denilebilir.

el-Cisr, bu kadar izahin asil sebebinin muarizina kargt uysallik gosterip kavl-i

292 ile onlarin idrak seviyesine inip onlarin anlayislarina gore tasvir etmistir.

leyyin
Halbuki Allah'in kudreti bir anda alemi bin tirli cesitlere g¢evirip eski haline

dondurmeye yettigi delillerle sabittir.

el-Cisr, maddenin ve hareketinin ezeliyeti konusuna bu genis agiklamalar
yaptiktan sonra Allah'in varliginin ispatina gecer. Bundan maksat zihni faile, sani'a,

hazir etmektir.

20 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 262.

B el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 262.

22 Kur’an’da kavl-i leyyin (giizel, hikmetli, dengeli, yumusak soz, tslup) ile muhataplarmn ikna
edilmesi vurgulanmaktadir. “Kullarima soyle: Insanlara karsi en giizel sozii soylesinler. Cinki
seytan aralarini bozar.” Isra,17/53; “Kitap ehli ile en giizel sekilde miicadele et.” Ankebut, 29/46
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2. 2. Isbat-1 Vacib

Ispat-1 Vacip’ten kastedilen, varligi kendinden olup baskasina veya bir baska
giice dayanmayan®® yani Vacibu'l Viicud olan, baska bir ifadeyle Allah'n varligim
delillendirme demektir. Ispat-1 Vacip konusu hem kelamcilarin hem de felsefenin ve
filozoflarin en birinci gelen konularindandir. Cilinkii kelam ve felsefede ifade edilen
diger konular isbat-1 vacibe gore sekillenmektedir. Kelamcilardan Farabi, Gazali, Ibn
Sina, Ibn Riisd gibi Islam filozoflar1, miitekellimleri, Allah'n varligim gesitli
delillerle ispat etmeye caligmiglardir. Bu konu ile ilgili miistakil eserler ortaya koyan
en onemli kelamci eser/muessir iligkisi ile "el-Hikme fi mahlukati'llah" adli eserin
miiellifi Gazzali’dir. Islam diisiincesinde Allah’in varligimin istidlali soz konusu
olunca genel olarak iki temel ekolden bahsedilir. Bunlar kelamcilar ve filozoflardir.
Ortak yonleri oldugu gibi birbirilerinden farkli argimanlart da vardir. Ancak iki
ekolin bulustugu ortak nokta Allah hakkinda akilla ilgili delillendirmenin miimkiin

olusudur.?**

Kelamcilarin isbat-1 vacib konusundaki en buyik basvuru kaynagi
Kur’an-1 Kerim olmustur. Cilinkii isbat-1 vacibin en énemli delilleri olan hudus ve
ihtira delili,>®® imkan delili, inayet ve hikmet delili*’® Kur’an'da mevcuttur.”*’ Ancak
bu deliller farkli ekoller tarafindan farkli ele alinmig ve yorumlamalara neden
olmustur. Kur'an-1 Kerim, Allah'in kudret ve azametinin, her tirli eksik sifattan
miinezzeh oldugunu, irade ve takdirine asla karst ¢ikilamayacagini ve yer/gok
arasindaki her canlinin her zerrenin O'nun emrinde oldugunu bildirir. Ctinkii Allah'in
varligi, delile ihtiyag gostermeyecek kadar agiktir. Insan, yaratilisi itibariyle bir
yaratanin oldugunu bilir ki bu inanma duygusu fitridir. Allah'in var oldugu hemen

hemen her toplum kabul etmektedir ancak isbat-1 vacipteki problem daha cok

Allah'in, bilinmesi gereken sekliyle bilinmemesidir.*

Allah, peygamberlerini niibiivvet vazifesiyle gonderirken onlart dogruluklarina
delil olarak mucizelerle gondermistir. Mucize, sadece peygamberlerin niibbilivvet

davasim ispat etmek degildir. Ayni zamanda, Allah'in varliginin da ispati

293 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an, 3. Baski, Beyan Yayinlar, [stanbul, s, 86.

294 Halife Keskin, “Es arinin Allah’in Varligi ve Sifatlari Hakkinda Kullandigr Bazi Argiimanlarin
Degerlendirilmesi”, C.U. [lahiyat Fakiltesi Dergisi, c. IIL, S. IL, s. 3.

25 “By Insanlar! Sizi ve sizden ncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin ki korunasimiz. O Allah ki,
yeri size dosek yapti. Gokten size bir su indirdi, onunla size rizik olarak trtinler ¢ikardi. Artik
Allah’a bile bile es kosmayin.” Bakara, 2/21,22.

26 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an, s, 86.

27 smail Hakk1 Izmirli, Yeni [Im-i Keldm, s. 11.

28 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an, s, 86.
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durumundadir. Kur’an-1 Kerimde isbat-1 vacip konusunda ayetler siirekli afaki
delillere dikkat ¢ekmektedir. Buna su ayetleri misal olarak zikretmek miimkiindiir:
"Insan, bizim kendisini nasil bir nutfeden (spermadan) yarattigimizi gérmedi mi ki,
simdi apacik bir hasim kesildi. Kendi yaratiligint unutarak bize bir misal verdi; "Su
curimiig kemikleri kim diriltecek?' dedi. De ki; Onlan ilk defa yaratan diriltecek. O,
her yaratmay bilir. O ki size yesil agagtan ates yapt: da siz ondan yakiyorsunuz"?*’
“Gormedin mi, Allah (nasil) gokten su indirdi. (Boylece) onunla renkleri ¢esit ¢esit
meyveler ¢ikardi. Daglardan (gegen) beyaz, kirmizi, degisik renklerde ve simsiyah
yollar (yaratt1)".3® "O'nun ayetlerinden (sonsuz giiciiniin isaretlerinden) biri, sizi
topraktan yaratmasidir. Sonra siz, (yeryiiziine) yayilan insanlar oluverdiniz";>"!
"Bakmiyorlar m1 develere; nasil yaratildi? Goge; nasil yukseltildi? Daglara; nasil

dikildi? Yere; nasil yayilip dosendi?" 32

Bu ve benzeri ayetler hep isbat-1 viicudu 6n plana ¢ikarmigtir. Var’in ispati,
yokun ispatindan her zaman daha kolaydir. Var oldugu iddia edilen bir seyin sadece
bir 6rnegini veya yerini gostermekle “var” ispat edilirken, yoktur denilen sey ig¢in
butiin alemin taranmast gerekir. Bundan dolay1 kelamcilara gore yok higbir zaman
ispat edilemez. Yuzlerce kapisi olan bir sarayin kapali olan tek kapisindan dolay:
saraya girilemeyecegini iddia etmek ne kadar anlamsizdir. Yani Allah’1in varligt i¢in
akla agilmig yuzlerce kapt varken siipheyle, vesveseyle kapali gibi duran tek kapiy1

her zaman akla gostermek ilim agisindan saglikli bir bakis agist degildir.

el-Cisr'e gore ezeli olmayanin, varligini yokluguna tercih edecek ve onu yokluk
karanligindan varlik aydinligina kavusturacak bir var ediciye muhta¢ oldugu
siphesizdir. Yoksa tercih eden olmadan tercih edilmek gerektir.®® Sayet boyle
olmazsa yani disinmeden, ortada hi¢ bir tercih eden yok iken, bir seyin kendi
kendine tercih edebilecegini kabul etmek gayr-1 makul, imkansiz bir durum oldugu
muhakkaktir. el-Cisr, bunun ne kadar imkansiz, ne kadar batil ve bozuk oldugunu

anlatmak i¢in temsil mahiyetinde misaller getirir.

"Bir kimse size dese ki: Ben size miikemmel bir sekilde yapilmis bir terazi

gordiim ki, iki kefesi tamamen birbirine esit durumda iken birden bire sag

2 Yasin, 36/77-80.

300 Faur, 35/27.

301 Rum, 30/20.

302 Gasiye, 88/17-20 .

393 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 178.
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tarafindaki kefesi agrlasarak yere iniverdi. Sol kefesi de yukariya kalkti. Fakat boyle
bir agirlasma, o agirlasan kefeyi agirlastiracak bir sebep olmadi. Ciinkii ben orada
bulunuyordum, dikkatle bakip gozden kagirmiyordum. Asla ne riizgdr vurmasi, ne bir
seyin diismesi, ne de agirlastirma sebeplerinden baska bir sebep bulunmayarak
hemen kendiliginden oluverdi. Artik siz eger bu adamin sozimii kabul edecek
olursaniz sizinle konusmak caiz olmayacak kadar inatgr veya ahmak oldugunuz
ortaya cikar. Yok, eger umdugum gibi o adami yalanlayarak "Yok, oyle bir sey
olmaz. Agwlastiracak birisi bulunmadan iki esit seyin birisi Obiiriinii  gekip

kaldiramaz" derseniz, iste tercih bila miireccih dedigim seyde budur.>"*

el-Cisr’e gore, Bir kimse "Tabiattaki falanca olay, hususi bir sebebi yok iken
bu sekil ve 6zellikle olmustur ki bu husus, tabiatin hata ve tesadufti sayilir." diyecek
olsa "Hayir, dyle tabiatin hatalari imkansizdir. Isin dis yiiziine bakarak tabiatin hatas:
ve kagirmasi zannedilen seylerin de aslinda bir sebebi ve heniiz kesfedilmemis

normal bir kanunu oldugunu belirtir.>*®

el-Cisr, buitin ispat ve delilleri agikladiktan sonra bir seye inanmayi, sadece his
ve miisahede metoduna baglar. Nazari akil vasitasiyla elde edilen istidlal metoduna
dikkat ¢eker ve bu metodu dikkate almayanlarin maddeyi meydana getiren ve onu
yaratan Allah'in varligini1 tanima ilmine erigemediklerini bundan dolay1 da maddeyi
"kadim" kabul ettiklerini soyler. Materyalistlerin maddenin mubhtelif nevilere
ayrildigin1  gorip maddeden ayrilan nevilerin micerret olarak, sebepsiz yere
ayrilmalarini akil kabul etmedigi i¢in, hemen "maddenin hareketi de kadimdir", o da
ezelidir" hikmune vardiklarini veya kabul etmek zorunda kaldiklarini ifade eder. Bu
sebeple, maddenin kiigiik parcalar ve atomlar halinde, bagska bagka nicelik ve
niteliklerde toplandigini miigsahede ettiklerini bununla beraber, bizzat kendi

itiraflarina gore, maddenin hakikatinin ne oldugunu bilmediklerini iddia eder.3%

el-Cisr’e gore maddenin hi¢ bir sebep yokken, kendi kendine veya tesadufi
olarak toplanmasi ne ile izah edecektir. Buna cevap vermek igin de, esas olarak kabul
edilen his ve miisahede yolundan ayrilarak, tahmin, takdir ve istidlal metodunu
sectiklerini ve bdylece, en sonunda kendi kendilerini tenkit ederek akli ve nazari

istidlal yoluna bagvurmaya mecbur olduklarini soyler. Oysa bu, ne ihsas ne de

394 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 179.
395 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 179.
396 Nedim el-Cisr, //im-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 247.
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miisahede yoluna istinat eden bir metottur.’*” Sadece akli ve nazari bir muhakeme
yoludur. Akil hikiimlerinin mantiki dizimizden ibaret olan istidlal, miigahede ve
histen tamamen ayri bir metottur, Bu da materyalistlerin itimat ettigi ve ondan
bagkasini kabul etmedigi "miisahede ve ihsas" metoduna muhaliftir. Sonug olarak el-
Cisr materyalistlerin istidlal metoduna déndigiinii ve bundan dolayt da onlara su

soruyu sorma hakkina sahip oldugunu ifade eder.

"Akliselim bakimindan hangi inang sistemi daha kolay ve uygundur? Kainatin
akillara dehget ve hayret veren saglam ve muhkem nizamini, ,intizam ve giizelligini,
tesadiif diye isimlendirilen kuvvetin meydana getirdigini kabul etmek, inanmak mi
daha kolaydir, yoksa her seyi bilen, her sey onun muradi ile meydana gelen, her seyi
verli yerine koyan ve her seye kadir olan, alim, miirid, hakim ve kadir sifatlariyla
muttasif Allah'in yaratmasiyla tamamlandigima inanmak mi daha kolaydw? Akla

bunlardan hangisi daha yakindr. 3%

el-Cisr, istidlal yolunu tercih ederek kainattaki saglam duzenin giizelligini
Allah'in varligina delil gosterir. Kainattaki diger esyanin, kendilerine mahsus 6zellik
ve karakterlerini izah eder. Sonra bunlarin hepsinin, her seyi bilen, her seye kadir,
her seye hadkim ve her seyi murat eden "tek varlik" olan Allah'in yaratmasiyla
meydana geldigini agiklar. Ciinki Allah'in kudreti olmadan, bunlarin tesadifi bir
sekilde, kor maddenin eseri olmayacag agiktir. Bitin bu 6zelliklerin her yonden
mutlak kemal sahibi biri tarafindan verildigi ve Allah tarafindan vaz'edildigi

anlagilmaktadir. 3%

397 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 179.
398 Nedim el-Cisr, /lim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 247.
399 Nedim el-Cisr, //im-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, s. 247.
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IKINCi BOLUM

NUBUVVET

1. Niibiivvetin Gerekliligi

Islam dininin tevhid inancimin en 6nemli unsurlarindan olan “ulGhiyet” ve
“ahiret” ile birlikte ele alinan ti¢ temel ilkesinden biri de niiblivvettir. Niibiivvetin
ispat1, gerekliligi, Islam disiincesine 6zgii bir problem olup, ayni zamanda Islam
felsefesinin  sistemlestirmeye c¢alisti@i en Ozgiin nazariyelerden birisidir.3!
Nubuvvetin temel konusunu tegkil eden peygamberler ise, Allah’in bir lituf ve ithsani
olarak insanligin yolunu aydinlatmak i¢in ¢esitli milletlere gonderdigi segkin
insanlardir. Nubtuvvet kavrami diger tim dinl kurumlarin varlik ve dogruluklarini
bor¢lu olduklart bir kurumdur.®*'! Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Uluhiyyet,
ahiret inanci, melek gibi gayba ait varliklara inanmak yani bilginin degil imanin
kapsamina giren buitiin konular, peygamberlere inanmakla dogrudan ilgilidir. "Ciinkii
din, insanin yaraticistyla olan miinasebetinin benimsenmesiyle baslar. Bu miinasebeti
kuran ise nubivvet kurumudur. Nubivveti bu kadar 6nemli kilan, dinin inang
esaslarinin ancak bu kurum vasitasiyla bilinmesi hususudur."*!? Niibiivvet miiessessi
olmazsa dinin dayandig hukiamler, yikimlulikler dayanak noktasini kaybeder ki bu
ozelde iman kavramim genelde din olgusunu hitkmiinii yitirmesi anlamina gelir.*'3

Niibiivvet meselesi kelam ve felsefe tarihi boyunca bir¢ok kimse tarafindan
irdelenmistir. Bazilar1 ulGhiyet gibi niibiivveti de inkar ederken bazilari ulGhiyeti
kabul edip niibiivveti inkar etmistir’!'* Bir kesim, aklin yeterli oldugunu,*!® bu

nedenle de herhangi bir rehbere ihtiyag olmadigi gerekgesiyle niibiivvet inancina

310 Mehmet Vural, Messdi Filozoflart ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyesi, 2013, s. 54.

311 Ahmet Akbulut, Fahreddin er-Rdzi’de Niibiivvet Kavrami, Ankara Universitesi lahiyat Fakuiltesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisan Tezi, 2006, s. 5.

312 Recep Onal, “Islam Kelami’nda Nubiivvet’in Mahiyeti, Kapsami ve Gerekliligi”, /nsan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 2013, ¢c.2, s. 152.

313 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 489.

314 K ad1 Abdulcebbar, el Muhtasar fi-Usuli ’d-Din, s.120

315 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, Ankara 2002, s. 371
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karst gikmis, peygamberleri ve dolayistyla niibiivveti inkar etmislerdir.’!® Eg’arilere
gore; Allah’in fiilleri fayda, hikmet ve menfaat gibi illet ve sebeplerle bagl
olmadigindan, sirf Allah irade ettigi ig¢in peygamber gondermistir. Peygamber
gonderme isinde insanlarin faydast ve maslahati gozetilmis degildir. Allah irade
etmisti, peygamber gondermistir. Istemeseydi gondermezdi. Gondermesiyle
gondermemesi esit derecede mumkindiir. Aklin bu konuda verecegi hitkiim budur.
Mutezileye gére peygamber géndermek Allah {izerine vaciptir.’!” Insanlar igin en
faydali ve ¢ikarlarina en uygun olani Allah’in yapmamasi, yaptig islerde birgok
hikmet ve maslahatin olmamasi disintlemez. Maveraiinnehir alimlerine gore,
insanlarin menfaat ve maslahatin1 gdzetmek ve kollamak i¢in peygamber gondermek
Allah uzerine vacip degildir, ama kendi lutfu, ihsani, keremi ve fazli geregi
peygamber gondermek O’na vaciptir. Maturidilere gore peygamber gondermek
Allah’in zatina ve kudretine gore degil, lutfuna ve hikmetine gore vaciptir. Tipki
comert ve mert bir adam ki, bu adam aksini yapmaya muktedir oldugu halde daima
iyi ve giizel olan igler yapar.3'8

Kelam alimleri, niibiivvet inancint bir taraftan munkirlere kargi ispat etmek ve
temellendirmek, diger taraftan da bu inanca karst yoneltilen itiraz ve elestirileri
cevaplamak icin birgok eser kaleme almiglar, konuyu da genel olarak ntbuvvetin
kapsami, mahiyeti, imkani, gerekliligi, ispati, vehbi olusu ve sona ermesi baglaminda
incelemiglerdir. Nibivvetin varligi ve iman i¢in gerekliligine dair kelamcilarin
gosterdigi en onemli gerekcelerden biri, kainatta varligina iman edilmis olan bir
ilahin varligr ile bu Tanrinin evreni bir amaca yonelik olarak yaratmig oldugu
diistincesidir. Peygamber, varligint Tanri’nin varligindan ve evreni bir gayeye
yonelik olarak yaratmasindan alirken Tann kendisinin nasil bir varlik oldugunu ve
kendisini diger varliklardan ayiran yonlerini sadece peygamber araciligiyla
gonderdigi vahiy ile ortaya koymaktadir. Peygamber, konumu itibariyla hem Allah’a

hem de muhatap aldig1 topluma karst sorumludur. Bu yoénleriyle toplumun tanidig

316 Tbnii’r-Ravendi bu inkarcilarin basinda gelir. Kitabii z-ziimriid adli eseri Peygamber efendimiz,
Kuran-1 Kerim ve genel olarak Islam aleyhine bir elestiri kitabidir. Kitabinda Efendimiz’in
peygamberligini gereksiz ve asilsiz bulan [bnii’r-Ravendi, Kur’an’m i’cazindan Islam’n vaz ettigi
ibadet ve uygulamalara kadar miislumanlik aleyhine elestiriler ileri strer.

317 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi-Usuli ’d-Din, s.122

318 Matiiridi, Kitabu ’t-Tevhid, s. 225
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birisidir. Oncelikle insanlarin giivenini kazanmis olmalidir. Bu, onun peygamberlik
oncesi yasaminda kurdugu iliskilerindeki giivenilirligi ile ilgili bir durumdur.>"
el-Cisr niibiivveti gereksiz gorenlere su cevabi verir.

Niibiivveti gereksiz gorenlerin peygamber goénderilmesine ihtiya¢ yoktur,
ifadesi sagmadir. Ciinkii insan akli, oldiiriicii zehirle faydali ilaglart birbirinden ayrt
edemedigi gibi ahiret dleminde kurtulusa yarayacak inang ve amelleri de tamamiyla
bilemez. Binaenaleyh aklin erigemedigi, din ve diinyaya ait hususlarla ilgili olarak
Allah'm manevi katindan hiikiimleri teblig ve halki irsad etmek icin peygamberlerin
gonderilmesine olan ihtiyacimiz ortadadw .’

Kuran-1 Kerim’e gore peygamberlik ilk insanla baglayip, Allah’in hakim,

miidebbir, miirebbi isimlerinin bir tezahiiri*?!

olarak hazreti Muhammed (sav)’e
kadar siiregelen kesintisiz ve evrensel bir siirectir. Allah, her kavme bir nezir, uyarici
peygamber gondermistir. Peygamber gondermekle yaratilanlara ilahi yardim
yapilmaktadir. Insana ihtiyag duydugu seyleri agiklayan, kendi iglerinden
peygamberler gondermistir. Tek tek dusiinerek o peygamberin getirdigi gercekleri
bulma yoluna gitselerdi, bunun i¢in ¢ok fazla vakit kaybedeceklerdi. el-Cisr'e gore
goz ontndeki iki maddeden hangisinin faydali hangisinin zehirli oldugunu idrak
edemeyen insan niibiivvetsiz biitiin hakikatleri nasil idrak edebilecektir? Insanlar,
hayat: diizenleyecek dogru, ahlaki degerleri nasil tespit edeceklerdi?*** Giiniimiiz
diinyasinda bile ayn1 konu ile ilgili ortak bir kanaate varmak, dogru bir hilkmiin
etrafinda birlesmek ne kadar zor iken insanligin ortak akilda ¢ocukluk dénemini
yasadigt o donemlerde hakikate nasil ulagilirdi. Her yas doneminin anlayigt ilgi
duydugu konular ve yaklagim seklide farkli olacakti. Bazen farkli sonuglara
varmalart da mimkiindii. Adalet ve zulim kavramlarini igleyisleri farkli olabilirdi.
Insan baskasindan once kendi lehine olami diisiinmeye temayiil edip kendi lehine
olani adalet, hayir, iyi ve miikkemmel gortp, kendi aleyhine veya yikimluligu olan
islerde ise ser, zuliim ve koti olarak algilama yoluna kalkigabilirdi!

Insanin  diismesi muhtemel birgok  kargasadan, anlasimazliktan,
uyusmazliktan, g¢eliskilerden kurtulusu igin bir nebinin getirdigi kitabin etrafinda

toplama ve peygamberin beyanlarini kabul etme en makbul ¢6ziim yolu olmustur.

319 Ahmet Akbulut, age, s. 5.

320 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 489.
321 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 486.
322 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 489.
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323Nebi; bir insandir. Diger insanlardan farkli yonii vardir Allah tarafindan segilip
gonderildigine delil teskil eden mucizeler getirmistir. Gonderildigi insanlar irsat ve
tevhide ¢agri yapmig ve onlarin i¢inde bulunduklar tevhitle bagdasmayan tim
inanglar terk etmelerini istemistir. Onlara hukuk koymus, bu hukukun uygulamasin
istemis veya daha onceki bir nebinin devami geklinde bunu strdirmiistir. Kendisi

insanlara giizel ahlak 6rnegidir’**

. Cirkin ahlak kendisinden bulunmamig ve insanlari
koti ahlakin her turlisiinden sakindirmigtir.

Diinya hayatlarint vahiy 1s18inda dizenlendigi gibi insanlarin ahiretine
yonelik caligmalar yapmis ve o alem ig¢in hazirlik yapmaya tesvik etmistir. Ahiret
ahvali ile ilgili olarak verilen bilgilere inanmasi gerektigini vurgulamistir. Insanlan
ibadet yapmalart gerektigini, duyurmus ve her tirli ibadeti kendisi yaptigt gibi
insanlarinda ibadet gorevlerini yapmalarini istemistir. Bunlarda devamlilik esas
oldugu i¢in bunlarin hayat boyu yerine getirilmesi esas alinmistir boylece kul ve
yaratict arasindaki iligki devamli canli tutulmugtur. Hakkin yaygin hale getirilmesi ve
yanligliklarin 6nlenmesi onun temel prensibidir.3?°

Insanin  fitrattm korumast ve hevesine muhalefet edebilmesi kolay
goriilmemektedir. Bu ancak peygamberlerin getirdigi umitle sevk, azapla ikaz
metoduyla olmaktadir. 32

“Insanda diinya hayatini tercihe temayiil vardi. Peygamberler insanlarin bu
temayiiliinii ahirete tercih seklinde yonlendirmektedir. Ayrica insanin hayri ve
iyiligine olan her seyi her ferdin kendi akliyla bulabilmesi kolay olmamaktadir.
Peygamber eliyle noksanliklar giderilmekte ve kisilerin hayrina olan isler
gergeklestirilmektedir. Gonderilen peygamberler insanlara onder olmuslar ve onlari
kendi hayirlarina olana sevk edip kétiiliiklerine olan islerden alikoymuslardir.”?”

Niubuvvetle, insanlar dogru inanca kavusmus inangtaki yanligliklar énlenmis,
yaraticinin istedigi makbul ve mesru ibadeti yapmayr 6grenmislerdir. Kot ahlak ve
yanlis isler ancak onlarin girisimleriyle onlenebilmistir. Insanlarin her iki diinyada da

yararlarina olan isleri yapmalan ancak onlarin eliyle saglanmistir. lyiligin ve

faziletlerin yaygin hale gelmesi onlarin girisimlerinin iriiniidiir. Insanlik tarihinde

323 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 490.
324 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 490.
325 Ahmet Akbulut, age, s. 5.

326 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 374.
327 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 490.
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hayir isler hep onlar sayesinde yayginlasmistir®*® Hiilasa insanin pek g¢ok
noksanliklart  bulunmaktadir. Bunlarin giderilmesi gerekmektedir. kemalatin
saglanmasi ve cahilligin son bulmasi onlarin eliyle olmugstur. Kamil insan ancak bir
miirsidin, kamilin eliyle yetistirilebilmektedir.*?®* Oda peygamberdir. Insanlan
olgunlagirmak, dogruya irsat etmek ve hidayet yolunu gostermek peygamberler
eliyle olmus islerdir. Noksanligini goren insan, bunu gidermek i¢in noksan olmayan
masum nebiye uymak zorundadir. Bu anlayigla kisiler kendi akillarin1 kullanmakla
beraber, peygamberin getirdigi hakikatlere ihtiyacinin oldugunu bilmek zorundadir.
Akil peygamberin getirdigini daha iyi anlamak igin kullanilacaktir 33

el-Cisr’e gore, nublvvetin eser ve gerekliligi, faydalarn ifade edilemeyecek
kadar goktur.**! Ciinkii onlar sayesinde, denemesi tehlikeden uzak ve ¢ok devirlerin
gegmesine bagli bulunan her nevi gidanin fayda ve zararlart ve faydali ilaglarin
hastaliklara gore belirtilmesi ile kullanig sekilleri bilinmigtir. Pek ¢ok gizli sanatlar,
ilimler ve insanligin faziletli kabiliyetleri 6gretilerek umumun durumunun diizelmesi,
mitkemmel medeni siyasetlerin kazanilmas: ve tirla kabiliyetlerimize gore nazari ve
ameli gergeklerle insan topluluklarinin yiikselip olgunlagsmast miimkiin olmustur.*3?
Iste bu eserler, hep peygamberligin hakikatinin mevcut ve gergek olduguna ve
peygamberlerinin davalarinin hak bulunduguna sehadet etmektedir. Zira sirf deney
ve dustince ile insan akli bu gerekli seyleri elde edebilseydi, peygamberlik nurunun
ulagmadig Afrika ve Amerika vahgilerinde de bu gelismelerden birazcik olsun
bulunmak gerekirdi. Halbuki ilk kesfedildikleri sirada, peygamberlerin eserlerinden
olan medeniyetle ilgili onlarda hi¢ bir eser goriilmemistir. Filozoflarin buluslari,
peygamberlerin aydinlatict kandilinden ilim almalart sayesinde olmustur ki, bundan
da anlasilir** Ciinkii insan kabiliyeti, ne kadar artsa ve eksilse de biitiin insan
fertlerinin ondan mahrum olmadigina gore eger isin hakikati bu arzu edilen sekilde
olmasayd: o vahsilerden bir takim filozoflar ¢ikmali ve deney ve anlayis yoluyla
medeniyet kanunlar1 yapabilmeliydiler.

Insanlar peygamberlere muhtag¢ olduklar igin ilahi bir metot olarak Allah

Teala ilk insandan itibaren Hz. Muhammed'e kadar gegcen zaman ig¢inde

328 Ahmet Akbulut, age, s. 4.
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peygamberler gondermistir. Sayet insanlarin bu sahsiyetlere ihtiyact olmasaydi,
onlarin gonderilmesi yoluna gidilmezdi. Tarih boyunca peygamberler geldikleri
toplumlart hayra ¢agiran gergek mirsitler olmuglardir. Resulullah ile bu stnnet
degismis ve onun peygamberlerin sonuncusu oldugu bildirilmistir. Boylece yeni bir

peygamber gelmesi beklentisi s6z konusu degildir.
3. Niibiivvetin Dindeki Konumu

Dinin dort esasi tevhid, niibuivvet, hasir ve adalettir. Iste bu dort esastan biri
olan niibiivvet yok sayildig takdirde din diye bir sey ortada kalmaz. Bunun nedent,
dinin, peygamberin getirdigi haberden ibaret olmasidir. Kaynaksiz bir nehirin varligt,
1siksiz bir glnesin tasavvuru mumkiin olmadigt gibi niibiivvetsiz bir dinden
bahsetmekte imkansizlagir. Dolayisiyla vahyin varligr ve givenilirligi peygamberin
varligina ve dogruluguna baglidir. Bu nedenle vahiy kaynakli dinlerde, Allah’a
imandan sonra, buitiin peygamberlere ve getirdikleri kitaplarin hepsine inanmay: farz
kilip bunu temel iman esaslarindan biri haline getirmis, peygamber ve kitaplar
arasinda ayrim yaparak bir kismina inanip, bir kismini inkdr etmeyi ise kiifiir

saymigtir.

Peygamberler insanligin yol gostericileridir. Kur'anin diliyle dai, sirac,
miinir,*** besir ve nezirdirler.**> Onlarin sahip olduklar bu kimlik bu karakter kesbi
degil vehbi oldugundan yani kullarin terbiyesiyle degil bizzat rablerinin manevi
terbiyesinden gectiklerinden yiice bir karakter, 6rnek bir kigilik, hayran birakan bir
ruha sahiptirler ki onlarin konumu biutiin 6nderlerden, devlet baskanlarindan,
filozoflardan, alimlerden daha tstiin bir konumdur. Ctunkii onlar segip gorevlendiren
Yiice Allah’in bizzat kendisidir. Gokten yagmuru inzal ederek kesif olan topraga
hayat bahseden Allah*® kesafete biriinmiis ruhlara da niibiivvet rahmetini inzal

337 el-Cisr,

ederek ruhlara, vicdanlara, duygulara da maddi manevi hayat bahgetmistir.
peygamberlerin kigilik ozelliklerini sadece bilinen bes temel o6zelik olan sidk,

emanet, ismet, fetanet ve vahiy kavramlariyla sinirlandirmaz aksine ruh ve beden

34 Fatir, 35/24, Araf, 7/188.
35 Fatir, 35/24, Araf, 7/188.
36 Yasin, 36/33.

37 Nebe,78 /14, Furkan,25 /48.
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sagligl, dengeli kisilik, cinsiyet, hiirriyet gibi kavramlarn da niibiivvetin sartlar
arasinda sayar.>®

Vahyin 6zii tevhittir, Allah’tan baska ilah olmadigidir.**° Allah'in sifatlarindan
olan Rab sifati ancak peygamberlerin varligiyla tezahiir edebilir. Yani denilebilir ki,
Rezzak sifat1 agligi, safi sifati hastaligi, hay sifatt hayati gerektirdigi gibi Rab sifati
da niibiivveti gerektirir 34,

el Cisr'e gore peygamberlerin genel ozelliklerini soyle siralamak mumkindiir:
Kur’an-1 Kerim, kainatin diizen ve ahengine dikkat ¢ekerken, tevhidin ortaya ¢ikmasi
icin kevni ayetler dedigimiz yaratilmis biitin mevcudat tGizerinde disinmeye bazen
tesvik, bazen dikkat ¢ekmis, bazen de emir mahiyetinde diisinmeye yonlendirmistir.
Ancak niibiivvetsiz bunun ortaya ¢ikmasi mimkin degildir. Cinkia bir kitap
muallimsiz olsa manasiz kagitlardan ibaret olacagindan kainat kitabindaki kevni
ayetlerin okunmasinin talimi, nibtivvet halkasina girmis, se¢ilmis nebilerle olmustur.

el-Cisr'e gore "vahiy olmaksizin, aklin giicii nedir? Akil nibtvvetsiz kevni
ayetlerin mahiyetini ne kadar anlayabilir? Ne kadar medenilesebilir? llim ve sanatlari
peygamberler olmaksizin bilip bilemeyecegi gibi hususlara her kelamei gibi muhatap
olmus. Bu tartisma sonucunda, insanoglu kendisine verilen iyi ve kotiyu ayirt etme
yetenegi sayesinde guzel ve iyi davraniglar sergileyecek bir karaktere sahip olmakla
birlikte zayif iradeli, serre, giinaha meyilli bir fitrata da sahiptir. Dolayisiyla inkar
etmeye, kotulik yapmaya ve haktan uzaklagmaya elverigli bir varlik olarak
yaratildig1,**! bu nedenle de insanligin, hayatin her sahasinda, hayra ulasmasim
saglayacak, besere ni¢in var oldugunu ve hayatin anlamini ve gayesini anlatacak bir
rehbere muhtag oldugu dile getirilmistir.>*?> Yani niibiivvet, vahyin ruhuyla insanin
onund aydinlatarak diinya ve ahiret aleminde insanlart mutluluga gotiirecek olan bir
hidayet makami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur'an da buna dikkat g¢ekerek
insanlik tarihinde peygambersiz higbir toplumun birakilmadigini, her immete
mutlaka mujdeleyici, uyarici ve yol gosterici, olarak peygamberler gonderildigi
bircok ayetlerde 6nemle vurgulanmustir3* Ancak el-Cisr'e gore fetret-i vahiy

nesillerinin yani kendilerine muradi ilahiyi bildirecek nebisiz zamanlar, nebisiz

338 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 489.

339 Bakara, 2/163, Al-i Imran, 3/62, Thlas, 112/1.
340 Fatiha, 1/1.
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milletler miimkundir. Ancak bunlarinda mutlak olarak haram helalden degil de
tevhidin kabulinden sorumlu olduklarini, kendi akillaniyla Allah Teéald’ nin
vahdaniyetini ve rububiyyetini bilecek bir fitrat tizere yaratilmis oldugunu, bu
bakimdan da insanlarin, akillaniyla bazi temel gergeklere ulasabileceklerini,
dolayistyla Allah’in varligina iman etmekle yikimlii olduklarini ifade etmistir.>**
Cunki Allah, insanlar distnip tevekkal ettikleri takdirde yaratti§i her seyde
varligina, birligine ve rububiyyetine gotiirecek deliller var etmistir. Her insan bagini
sikacagl evin ustasiz, yaktig atesin failsiz, ektigi tarlanin sahipsiz olamayacagini
idrak edecek fitratta yaratildigi gibi, insana besik ve dam olan kdinatin ustasiz,
lambasi ve sobasi olan giinesin failsiz yanmasinin ve kainat tarlalarinin sahipsiz
olamayacagini da idrak edecek kabiliyette oldugu ve bunu anlamayacak kadar gabi
olmadigr malumdur. Her ne kadar insanlarin Allah’a karsi delil ileri siirme haklar
yoksa da Allah onlarin mazeret beyan etmelerinin oniine gegmek igin ayrica
peygamberler gondermigtir. Allah Tedla, emir ve nehiylerini insanlara teblig etmek
ve kendilerini sapikliktan kurtarip dogru yolu bulmalarini saglayan kurtulus yollarini
gostermek igin, elgilerini insanlar arasindan se¢mistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Peygamber’e: “Ben ancak sizin gibi bir beserim”** demesi emredilmistir.
el-Cisr, peygamberlerin insanlar arasindan segilip gonderilmesinde buytk bir
hikmetin oldugunu belirtir. Ciinki Allah her seyde kullart i¢in kolayligi murad etmisg
ve onlart zora sokmaktan kaginmistir. Diger taraftan Kuran’da peygamberlerin beser
ozelliklerine vurgu yapilmast da olduk¢a 6nemlidir. Zira peygamberlere itiraz eden
inkarcilar, ¢ogu defa inanmama gerekgesi olarak peygamberlerin insan olmalarin
ileri strmiislerdir.**® Hz. Peygamber, Allah tarafindan risiletle gorevlendirildigi
zaman, miisrikler ona inanmamuslardir. Ozellikle kendileri gibi olan bir insanin
peygamber olamayacagint ve bunun igin bir melegin gorevlendirilmesi gerektigini
ileri surerek, kendisinden insan kudretinin diginda bir takim olagan tsti deliller

gostermesini  ondan istemisler,**

kendilerine rehber ve elgi olarak melek
gonderilmesini talep etmislerdir.>*® Onlarin bu anlamsiz taleplerine Kur’an’in cevabi

ise: “Eger yeryizinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara

34 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 509.
345 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 509.
346 fsra, 17/93.

347 Furkan, 25/7.
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gokten, peygamberler olarak bir melek gonderirdik™**

olmustur. el-Cisr, bu ayetler
15181nda, peygamberlerin insanlardan gonderilmesi zorunluluk oldugunu, zira ayette
de goruldigi gibi, yeryizinde yerlesip dolasanlarin melekler degil, insanlar
oldugunu belirtir.>>°

“Binaenaleyh, insanlarm, kendi cinslerinden peygamberler gonderilmesini
kabul etmemeleri, akla ve mantiga uygun degildir. (iinkii insanlar, melekleri veya
cinleri gormedikleri gibi, onlarin mahiyetlerini, kudret ve yeteneklerini bilmeleri ve
takdir etmeleri de miimkiin degildir. Duygulari, diigiinme bicimi, ihtiyaclart farkl
olan bir melegin insana ihtiyaglarini karsilayacak olgiide ve nitelikte bir yardimda
bulunmasi zordur. Oyleyse en uygun olanmi, duyguda, diisiincede ve ihtiyagta ortak
noktalarr bulunan bir kisinin, diger bir ifadeyle kendi cinsinden olan, icinde
bulundugu toplumun tiirlii problemlerini ve sikintilarini yakindan miisahede eden bir
kimsenin insanlara peygamber olarak gonderilmesidir.” >

el-Cisr’e gore; peygamberler 6rnek kigilerdir ve insanlara bizzat yasayarak
ornek olmaktadirlar. Ayrica peygamberler, beser olma hasebiyle tipki diger insanlar
gibi yemek yeme, carsida dolasma, aile hayati kurup ¢ocuk sahibi olma, hastalanma,
yaglanma, tzilme, aglama, sevinme ve olimli olma gibi aym ozellikleri
tagimaktadirlar. Dolayisiyla peygamberler hemcinsleriyle aymi fitrata sahip
olduklarindan gonderildikleri toplumlarin duygu, dusiince ve ihtiyaglarini daha iyi
bilirler.***> Boylelikle peygamberlerle, teblige muhatap olan insan arasinda usta-girak
iliskisi kurulmug olur. Nasil ki, usta, hem davramis hem de zanaat bakimindan
¢iragina, ogretmen talebesine, baba evladina 6rnek ise peygamberler de limmetine
ayni sekilde 6rnek olmustur. Kur'an-1 Kerimde “Ant olsun ki, Restlullah, sizin igin,
Allah’a ve ahiret giiniine kavugmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok zikredenler igin giizel
bir ornektir.”>>* Ayet-i kerimede isaret edildigi tizere diger semavi kitaplar, suhuflar
ve Kur’an gibi 11ahi mesajlarin peygamberler tarafindan insanlara uygulamali olarak

gosterilmesidir.
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2. Niibiivvet Ispat1 ve Mucize

Niibiivvet miiessesesinin mevcudiyetine akli bir zorunluluk olarak hiikmetmek
vazgegilmez bir durum arz eder.*>* Malumdur ki anlasilmaz bir kitap muallimsiz olsa
manasiz bir kagittan ibaret kalir.’>> Kainat okunmas: gereken en biiyiik kitap ve
Allah’in tekvini ayetleri oldugundan elbette bu kitabi hikmetle ders verecek
muallimler lazimdir. Ayrica peygamberlere verilen ayetler (kitap ve suhuf) onlara
verilen en buyilk mucize oldugu gibi nubivvetlerinin dogrulugunu ispat eden en
kuvvetli delildir. Kur’an-1 Kerim bu hususa dikkat ¢eker.

“Eger kulumuza indirdigimiz Kur'an’dan siiphe ediyorsaniz, onun mislinden
bir sure viicuda getiriniz. Ve Allah’tan baska sahitlerinizi de davet ediniz, eger dogru
kimseler iseniz... "3

Ayet, bir seye delalet eden alamettir. Peygamberlerin gosterdigi mucizelere
ayet denilmigtir. Peygamberler eliyle onlarin sadik olduguna delalet eden alisilmig
kanunlarin istiinde (harikulade) islerdir. Diger insanlar bunun benzerini yapamazlar.
Kevni siinneti asar, iptal edilemez, peygamberlerin haber verdigi hususlar da Allah
katindan ve dogru oldugunun alametidir. Buna onlarin Allah'in nebi ve resulu
olduklar iddialarini ispat eden delil olmasi agisindan ihtiya¢ duyulmustur. Mucize
gosterildikten sonra artik onlarin tasdik edilmesi ve kendilerine itaatin ger¢eklegmesi
gerekmistir. Clinkii agik ve kesin delilleri (beyyinat) getirmislerdir.>’

Nebiler insanlar icinde en kerim, en akilli ve en zeki kimselerdir.*® Akli
noksanligt olanlar peygamber olarak gonderilmemistir. En iyi ailelerden ve en

 En serefli ve tek aileden segilmis olduklan

faziletlerden secilmislerdir.®®
aktarilmaktadir. En miikkemmel ahlaka sahip kimselerdir.>®

Son peygamber Hz. Muhammed'le bu peygamber gonderme yoluyla insanlarin
irsadi yontemi son seklini almistir. Peygamberlerin ve ilk insanin dini Adem’le
bagladigi haber verilmigtir. Onlar akilli, idrak sahibi, vahiy almig ve manevi

sorumluluk yiiklenmis kimselerdir.*®!
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Insan diger canlilardan farkli bir takim istiin ozelliklere sahiptir. Aklim
kullanan, dustnebilen, iyiyi kotiden ve faydaliyr zararlidan ayiran giice sahiptir.
Yinede yanligliklara diisme, ser yolunu segme, hatali isler yapma tehlikesinden
dolay1 vahiy ile Allah'in istedigi ve istemedigi isler bildirilmistir. “Karincayi emirsiz,
arilart ya’subsuz birakmayan kudret-i ezeliye elbette beseri de seriatsiz, nebisiz
birakmamistir.”*%? Niibtivvetle beser, tutunacagi yolun dogrusunu bulmus ve bunu
takip etmekte muvaffak olmustur. Adem yeryiiziinde hatali islere karst tevbe ederek
temizlenmeyi ve Rabb'ine kullugun bigimini vahiy yoluyla almistir. Insanda
menfaate ve kotl ihtiraslara olan temayiil peygamberlerin irsadi ile terbiye edilmistir.

Peygamberligin esasen hakikatlerinin nelerden ibaret oldugu ile ilgili birgok
soru tartistlmistir. Allah'tan nasil vahiy alirlar? Vahyin cesitleri ve resul-nebi
arasindaki fark nedir? Nubuvvetin kesbi olmayip vehbi olusunun hikmetleri,
niibiivvete kabiliyetinin olmasinin da bir gereklilik olmast gibi mevzular kelamcilar
tarafindan ifade edilmistir.

el-Cisr'e gore Uluhiyyet gibi niibiivvet de hakikatiyle tarif edilip
simirlandirlamaz. Ancak hususiyet ve eserleriyle bilinir.**® Niibiivvetin tarifi "Bir
zatin, Allah'tan hiikiimler teblig etmek i¢in halka gonderilmis olmasindan ibarettir"
diye tarif edilir.*** Peygamberligin varlig ve gerekligine dair temel gerekge, evrende
bir Ilahin varligi ve bu ilahin evreni bir amaca yonelik olarak yaratmis oldugu
diistincesidir. Peygamber, varligin1 Allah’in varligindan ve evreni bir gayeye yonelik
olarak yaratmasindan alirken Allah, kendisinin nasil bir varlik oldugunu ve kendisini
diger varliklardan ayiran yonlerini sadece peygamber araciligiyla gonderdigi vahiy
ile ortaya koymaktadir.>%> “Ben cinleri ve insanlari yalniz beni taniyip kulluk etsinler
diye yarattim.“3°® Buradaki tanimaktan kasit varliginin bilinmesi, idrak edilmesi ve
bunun sonucu olarak yaraticinin rizasina uygun yasamaktir. O halde ulthiyetin
bilinmesi aracisiz, perdesiz, muallimsiz miimkiin olmadigina gore bunlarin bilinmesi
peygamberlerle miimkiindiir. el-Cisr, hak ehlince peygamberligin imkansizligini

gerektirecek bir taraf bulunmadig i¢in akilca miimkin oldugu belirtir.
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“Peygamber olan serefli zat, yaratilanlarin harci olmayan bir takim harika
alametler gostererek ve kalbinde zorunlu ilmin yaratilmasiyla Allah tarafindan
gonderilmis oldugunu kesin olarak bilir 3%

el-Cisr i¢in, Peygamberligin siibutuna en saglam delil mu'cizedir.>®® Mu'cize,
peygamberlerin peygamberlik davalarinda dogru olduklarina gsehadet etmek igin
insan giicinin Ustinde ve iddialarina uygun bir takim acayip seyler ve hareketler
gorilmesidir ki, insan nev'l bunlarin benzerini getirmekten aciz oldugu igin mu'cize

9

ad1 ile amlmalari®® vyersiz degildir. Ciinkii acizligin ortaya c¢ikmasina sebep

oluyorlar.

Mucizenin tanimina baktigimizda, peygamberlerin ellerinde gorillen parlak
mu'cizeler kullarin giigleri dairesinde olmayip, insan giiciniin diginda bir nevi harika
seylerden ibarettir.’’ Dolayisiyla el-Cisr niibiivvet i¢in mucizeyi giinesin 1s13a,
yagmurun buluta delaleti gibi nibtvvetin delili, lazim1 zarurisi gérir ve mucizeyi

"dogrudan dogruya Allah'in fiilli" olarak gormek gerektigini belirtir.?"!

Biitiin din sahipleri ittifakla diyorlar ki, mutlak hikmet sahibi olan Allah,
serbest fail olup, diledigini yaratip, dilemedigini birakmaya ve imkan dairesinde
bulunan seyleri yuce iradesinin ilgilendirdigi sekilde ve hemen yaratmaya
muktedirdir. Su halde bazi has kullarini vahiy ve peygamberlik serefiyle
sereflendirip, davalarinin dogruluguna sehadet etmek igin ellerinde arz edildigi

sekilde bir takim harikalar yarativermesi de caizdir.>”?

Mu'cizelerle peygamberligi kabul etmek i¢in 6nce akli delillerle Allah'in var ve
serbest bir fail oldugunu kabul etmek gerekir. 3> Sonra inkarcilar tarafindan ortaya
atilan siphe ve hayalleri zihninden ¢ikarmak sarttir. Diyorlar ki: Hikmet sahibi Allah
sirf bazi kullarinin s6ziinti kabul ettirmek i¢in bu dlemde koymus bulundugu diizenin
usul ve kaidelerini bozar ve onlarin aksine bir takim seyler ve fiiller meydana
getirirse bu, hikmet esasini yitkmak demektir.’”* Ayrica kainat iginde diinyay1 ve

biitlin mahlikat i¢cinde insani ehemmiyetsiz gorenlerin ileri siirdikleri "kainatin

367 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 489.

368 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 509.
399 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 510.
370 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 510.
37V el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 510.
372 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 510.
373 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 510.
374 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 510.
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buylik maddelerine nispetle bu yerkiire hi¢ durumunda oldugu halde onda oturan
insan nev'inin ne 6nemi olabilir ki, mutlak hikmet sahibi olan Allah, onlara mahsus
hiikiimler koysun. Iman etme, inkar etme, tabi olmam ve olmama hususlarini dikkate
alsin? Bu gibi sozler hep ortaligi kandirmak ve hi¢ yoktan isi blylitmek ve hatta
aslinda mikroplar kadar degeri olmayan insan fertlerine pek biiyiikk bir 6nem

vermekten ibarettir.">”>

el-Cisr'e gore bu tarz siphe ve karistirmalarin pek kisa gorisli olmasiyla
beraber felsefe sonucu ve akil eseri kabul edilmesi sebebiyle pek ¢ok kimselerin
zehirlenmesine ve baslangi¢ ve sonug bilgisini tamamen kenara iterek ebedi helakin
pengesine diismesine en buyiik sebep olmaktadir. Bu gibi kimseler hi¢ diigiinmezler
ki, esasen deger ve Onem kazanmanin yaratilistaki buyukluge ve gorunisteki

® TInsan nevi ise sahip bulundugu kabiliyet ve

yiicelige tabi olmasi gerekmez.’’
salahiyet noktasindan diisiiniiliince yaratiklarin seckini ve kainatin 6zii olup, ondan
daha mitkemmel bir yarattik disinmek mimkiin degildir. Halbuki Allah'in, hikmet
sahibi yiice bir zat oldugunu kabul etmek zorunlu bir sey iken, alemin yaratiliginin,
gayeli bir sebep yolunda devam edecek bir hususu i¢ine almamasi nasil mimkiin ve
makbul olabilir? Boyle bir seyi tagimayan kainatin varligi (hasa) tamamen bosuna
olmay1 gerektirmez mi? Mutlak hikmet sahibi olan Allah'tan bos sayilacak bir fiilin
ortaya gikmasi ise agik¢a imkansizdir.’”’ el-Cisr’e gore; bu gayeye bagl husus da
ancak mukaddes yaraticiyt bilmek ve yuceligini kabul ederek O'na baglanmak

hususuna kabiliyetli bulunan insanin ve ona benzeyen yaratiklarin bilgi ve baglilik

dairesine girmelerinden ibaret olabilir. 7%

“Mademki, normal akil kesin deliller geregince ezeli olan yaraticinin yiice
fiillerinde serbest ve mutlak hikmet sahibi oldugunu kesin olarak biliyor ve swrf lituf
ve inayeti olarak kullarma verdigi sonsuz nimetlerini goriiyor, hem de gercek nimet
verene siikretmenin vacip olduguna yaratilisin  agtk olarak sehadet etmekte
bulundugunu inkar edemiyor. Allah'm hakki ve nimete karsi tesekkiiriin yerine

getirilmesi demek olan ilahi teklifleri esasen inkdr etmeye nasil cesaret edilebilir.” "’

375 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 511.
376 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 511.
377 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 512.
378 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 511.
379 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 511.
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Allah'in yikledigi tekliflerin tafsilati ise yalniz vahiyle bilinecegini ifade eden
el-Cisr, gonderdigi peygamberlerin nibivvetini kabul etmeye yarayacak harikalari
onlarin iddialarina uygun olarak yaratip gostermesi gerekir ki, onlarin dogru oldugu
anlagilsin, teblig edecekleri hiikkim ve seriatlara tabi olup baglanmak gereksin.
Bunun i¢indir ki; imkansiz olan bir gey olmasi lazzim gelmiyor. Ciinkii serbest ve
kudret sahibi olan Allah'a gore alemde zorunlu bir tabiat kanunu yoktur ki, onun
disinda kudretinin tesiri mimkin olmasin. Veya herhangi bir hikmet sebebiyle

alemin oyle bir kanuna aykir bir fiilde bulunmasindan diizen baglar1 bozulsun.3*°

Allah'in yiikledigi teklifleri kabul edip ona baglanmanin faydalan yine kullara
olacagindan bu durum, Allah'in her seyden mustagni olmasina aykirt sayilamaz. Su
kadar ki, Allah'in sirlart bize agiklanmig olmadigindan, O'nun serefi, yiceligi ve
mitkemmelliginin bilinmesi ve sikiir hakkinin yerine getirilmesi i¢in su kainati
yoktan yaratmasinin da yiice hikmetlerini anlayamaz, yani hikmetinin hikmetini
bilemeyiz. Ancak bu hikmeti anlayamamak sebebiyle Allah'in butiin fiillerini (hasa)
bosuna saymamiz gerekmez. Kisacast mu'cize gostermek esasen akla uygun ve
peygamberlerin  kabul edilmesi hususunu ifade etmektedir.’®! Binaenaleyh,
peygamberler, gonderildikleri millete karsi peygamberlik davasinda bulunup, ona
bagli olarak mu'cizeler gosterirler ve meydan okurlar. Yani iddialarinin dogrulugunu
ispat etmeye yarayan mu'cizelerin benzerini getirerek karsi koymaya onlart davet
ederler. Artik onlarin bu konuda aciz olduklant goriliince gostermis olduklar
mucizelerle sanki Allah tarafindan "Peygamberlik iddiasinda bulunan kulum,
davasinda dogru ve hak peygamberdir "diye hitap edilmis gibi peygamberlerin

davalarinin dogruluguna kesin olarak delalet ediyor. %2

“Cliinkii o harika fiilin oldugu ve O'nun biitiin fiillerinde serbest, hikmet sahibi
ve dalemin biitiin islerinden haberdar bulundugu esasen bilinince o harikanin
goriilmesini, onun davasinin dogruluguna delil olmak isteyen zata onu liitfetmesi,

agik sozle kendisini dogrulamak yerine gegecektir ki, bu husus pek aciktir.’%

Demek oluyor ki, peygamberlerin mucizeleri ancak ellerinde harika

gorilmesinden ibaret degildir. Aksine, peygamberlik davasina ve meydan okumaya

380 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 511.
381 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 512.
382 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 512.
383 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 513.
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bagli olarak belirttikleri sekilde gosterilen yiice harikalardan ibarettir.*®* Su halde el-
Cisr i¢in, peygamberlik davasina bagli olmayan, ayrica meydan okuma aninda
bagkalari tarafindan benzerinin yapilmasi mimkiin olan geylerin mu'cize olmadigt
gibi davanin aksine olarak gosterilen haller de mu'cize sayilmaz. Mesela: Yalanci
peygamber olan Miiseylime'nin, bir gozii kor olan bir sahsin goziini agmak
istediginde diger goziiniin de kor olmasi, Allah tarafindan onu yalanlamak hususuna

delalet ettigi icin bu gibi harikalara mu'cize denmez ihane (rezil etmek) denir.3*°

4. Peygamberlerin Kisilik Ozellikleri

Yalan Soylememek/Sidk: Yalan bir kisilik sapmasidir. Hakikatin tizerinin
ortilmesidir. Dogrudan kagistir. Yalan kiifriin yol arkadasidir. Ciinkt kifiir, bitiin
ihtisamiyla goz Oniinde yer alan bu mevcudatin sahibine, saniine, kayitsiz kalmak,
hikmete g6z yummaktir. iste boyle karakter probleminin peygamberlerde bulunmasi
mimkin degildir. Peygamber olan kisiler higbir sekilde yalan sdylemezler.
Peygamberlerin bir an bile sidktan ayrilmalart miimkiin degildir.*®¢ Hatta boyle bir
seyin varliginin ihtimal dahilinde olabilmesi durumunda vahye muhatap olanin
ugrayabilecegi akibet bile belirtilmistir.

“Eger (Peygamber) Biz’e atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette Biz O ’'nu

kuvvetle yakalardik. Sonra da hi¢ siiphesiz O 'nun sah damarun koparwdik.” 3%’

el Cisr'e gore, niibiivvet sidktir, hakikattir.**® Malumdur ki 151k ile karanlik
kavramlarinin ayni anda ayni mekanda bulunmast mimkin degildir. Nibivvetin
olmazsa olmazi olan sidkin yaninda kizbden bahsetmek mumkiin degildir. Nitekim
tarih boyunca kavimleri tarafindan horlanan, asagilanan, hakarete ugrayan
peygamberlere  bircok sifat yakistirilmig ancak yalan sifatindan asla
bahsedilmemigtir. Hatem’ul-enbiya olan Hazreti Muhammed (sav)'e mecnun
denilmis, kahin denilmis, sair denilmis, sahir denilmis®® ancak yalanc
denilmemistir. Misal olarak Allah Resulii (sav), davetini ilk agikladig glinlerde Safa

Tepesi’nde yiiksek bir kayanin iizerinden Kureyslilere soyle seslendi:

384 Ced'an Fehmi, Usiisii't-tekaddiim inde miifekkiri'l-Islam, Amman, 1988, s. 215.
385 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 513.

386 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 491.

387 Hakka, 44-46.

388 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 491.

39 Tur, 52/29.
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“~Ey Kureys cemaati! Ben size, su dagin eteginde veya su vadide diigman
atlilart var; hemen size saldiracak, mallarimizi gasp edecek dersem, bana inanir

misiniz?
Onlar da hi¢ diginmeden:

“~Evet inaninz! Ciunki simdiye kadar Sen’i hep dogru olarak bulduk. Sen’in

yalan soyledigini hi¢ isitmedik!” dediler.

Bizans Imparatoru Herakliyus, Hazret-i Peygamber (sav) Efendimiz hakkinda
malumat edinmek i¢in, heniiz iman etmemis olan EbG Siifyan’a yonelttigi suallerden

birinde:
“~Hig s6ziinde durmadig oldu mu?” diye sormustu.

O siralar Hazret-i Peygamber (sav) muhalif olmasina ragmen Ebt Sifyan’in
verdigi cevap:

“_Hay1r! O, verdigi her sozii mutlaka tutar!” ifadesinden ibaret oldu.*”°

Nebiler sadece dogru konusmazlar ayni zamanda sdylediklerinin bizzat
uygulayicisidirlar. Ciinki sdylenilenler yapilmazsa, yapilanlar soylenilmezse hakikat
zulme ugrar. Peygamberlerin, ilahi hikiimleri, emir ve yasaklar insanlara tebligde
ve verdikleri her turli haberde dogru sozli, sadik olmalaridir. Onlar séz ve fiillerinde
daima dogruluk tizeredirler. S6z ve fiilleri birbirlerinin aynast durumundadir. Onlarin
yalan sOylemeleri mimkiin degildir. Allah, peygamberlerini sadakatleri sebebiyle
methetmistir:

“Kitap’ta Ibrahim’e dair anlattiklarimiz1 da hatirla! Siiphesiz ki O, siddik (6zii,

sozii dosdogru) bir peygamberdi.”*!

Giivenilir Olmak: Peygamberlerin emanet sifati, salt olarak muhataplarina
karst emin olmalarini ifade etmez. Onlarin her hususta emin ve gtivenilir olmalariyla
birlikte, daha ziyade vahiy tzerinde emin olmalarini, Allah’in emir ve yasaklarini

insanlara degistirmeden, artirip eksiltmeden teblig etmelerini ifade eder.

3% Ibn-i Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, Cev. Izzet Hasan, 1971, Ankara, s. 164.
I Meryem, 19/41.
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Allah Teéld peygamberlik seref ve vazifesini hainlere degil, ancak her
bakimdan emin olan sadik kullarina verir. Ayeti Kerimelerde peygamberlerin

ummetlerine:

“Size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve ben sizin i¢in emin bir

nasihatgiyim. 392

el-Cisr’e gore, peygamber olan kigiler davraniglant ve kigilik 6zellikleri ile
daima cevrelerindeki insanlarin giivenini kazanmigslardir. Normal yaratilis ve iyi
davranig sahibi olmalari, soyca kotilemeden, kalp katiligindan ve insanliga
yakismayan seylerden ve ciizam ve miskin hastaligi gibi tiksindirici sebeplerden
uzak bulunmasi kesin bir husus oldugunu’®® belirtir. Yukarida da gorildigi gibi el
cisr, emanet sifatini, zahiri bir dis goriintiiden ¢ikarmis, duygusal givenilirlige de
vurgu yapmistir. Dolayisiyla emanete zarar verecek bir kalp katili§i nubtvvete
yakismaz ve nebilerde bulunamaz. Ayrica yine niibiivvetten uzaklagtirabilecek,
muhatapla (nebiyle) araya mesafeler koyabilecek tiksindirici hastaliklarinda
niibiivvet ¢atisi altinda olamayacagini belirtir. Ancak unutmadan belirtelim ki nebiler
hasta olmuglardir, agir hastaliklarla imtihan edilmislerdir burada el cisrin vurgu

yaptig1 hastaliklar tiksindirici, mesafe koyucu, kronik, bulasict hastaliklardir. 34

Emanet sifati butiin peygamberlerde 6n plana ¢ikan bir karakter bi¢imidir.
Biitiin peygamberler kavimleri tarafindan dirtstlikte parmakla gosterilmis, niibiivvet
vazifesi baglayana kadar kavimleri tarafindan iftihar duyulan bireyler olarak lanse
edilmiglerdir. Mesela; Hz. Muhammed yagsami boyunca hi¢ yalan konugmamistir ve
bu yiizden insanlarin giivenini kazanmistir. Diismanlart bile ona gozii arkada

kalmadan egyalarin1 emanet etmislerdir.

“Siiphesiz ben, size goénderilen emin bir peygamberim buyurduklari

bildirilmektedir.’”

Hazret-i Peygamber (sav) hakkinda soylenen “Muhammedi’l-Emin” tabiri,
mugriklerin de dillerinden diigmezdi. Nitekim onlar kendi yandaglarina degil, Rastl-i
Ekrem Efendimize giivenip emanetlerini teslim ederlerdi. Hatta hicret edecegi zaman

dahi, Hazret-i Peygamber’in yaninda musriklerin birtakim emanetleri vardi.

392 A’raf, 7/68.

393 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 491.
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Peygamber Efendimiz, 6lim tehlikesine ragmen Hazret-i Ali’yi Mekke’de birakip

onlan sahiplerine teslim ettirmisti.>*®

El-Emin vasfi, Hazret-i Peygamber (sav) Efendimizin adeta ikinci bir ismi
olmustur. Nitekim Fahr-i Kainat Efendimiz 25 yagsina geldiginde Mekke’de

sadece el-Emin ismiyle ¢agriliyordu.

Kabe hakemligi esnasinda O’nun geldigini gorenler “el-Emin geliyor!”%’
diyerek sevinmig ve her hususta kendisine itimat ederek O’nunla istisare etmiglerdir.
Ugrunda canini, malini ve her seyini feda eden ashab-1 kiram kadar, O’nun canina
kasteden hasimlart da Peygamber Efendimizin eminligi hilafina bir sey

soyleyememislerdir.

el-Cisr’e gore, emanet vasfi, eminlik zincirinin halkalarindan biridir. Ciinki
giinese ayna olanin nursuz kalmasi, rahmete maruz kalanin 1slanmamasi miimkiin
degildir. Yani nebiler emin olduklari gibi, onlara vahiy getiren Cibril-i eminde
emindir, onlarin muhataplart da emindir.’*® Hatta Hazreti Peygamber vahyi herkese
yazdirmamus, herkesi vahiy katibi yapmamistir. Vahiy katibi olmak salt olarak yaz
yazmay1 bilmek olmayip, kaleme hakim olundugu gibi vahye ve vahyin hakikatine

de hakim olmak dikkate alinmistir.

“O (Kur’an-1 Kerim), stphesiz degerli, giicli ve Arsg’in
sahibi (Allah’in) katinda itibarli bir el¢inin (Cebrail’in) getirdigi bir soézdiir. O,
kendisine itaat edilen, emin bir el¢idir’*®® buyurmaktadir. Dolayisiyla vahiy,

semadaki Emin vasitastyla yeryiiziindeki Emin’e inzal buyrulmaktadir.*®

Zeki Olmak: Nibiivvetin temsilcisi olan kigilere Allah’in emirlerini
uygulatmalar1 ve ikna edici olmalart igin yiikksek zeka ve durumlarn kolayca ¢ozme
yetenegi verilmig. Ciinkii vahye muhatap olanin hem vahiydeki mesaji mitkemmel
bir sekilde almasi gerekir hem de muhataplarina fetanetle aktarmasi gerekir. Iste
bundan dolay1 peygamber olan kisiler ileriyi goren, strekli dogru yolda ilerleyen

insanlar olmuglardir. Bu sayede de vazifelerini hakkiyla yerine getirip Allah’in

3% [bn-1 Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, s. 118.
397 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 491.

398 [bn-1 Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, s. 119.
399 Tekvir, 19/21.

400 e]-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 491.
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varligini tim insanlara anlatmiglardir. el-Cisr'e gore nebiler, zamanin en akillisi, iyi

goris ve zekaca en mitkemmelidirler. !

Fetanet, kuru bir akil ve mantik degil, dehanin da 6tesinde bir idrak seviyesidir.
Kalbe bagli aklin, feraset ve basiretin ifadesidir. Her peygamberin, vazifesini
eksiksiz ve mikemmel bir sekilde yerine getirebilmesi igin, boyle Ustiin bir zekdya
sahip olmasi icap eder. Aksi takdirde, gonderildikleri kimselere kars1 kuvvetli deliller
getiremez, onlar ikna veya ilzam edemezler. Peygamber olmakla beraber biiyiik bir
sorumluluk o kisiye yiiklenir. Zekalarinin yiksek olmast sorumluluklarinin altindan
kalkabilmelerini saglar. el Cisr'in fetanete bakigi salt bir algilayistan ibaret degildir o
fetanette olmazsa olmazlardan biri olarak da genis bir ufkun**® da olmas: gerektigini

savunur.

Nebilerdeki fetanetten kasit diinyevi butiin hayir ve serleri bilmeleri, muhatabi
olan insanlara ulagmak i¢in butiin dilleri bilmeleri ve dini meselelerin tafsilatlarini ve
ilmi 1stilahlari, derin ligavi manalarni distinmeleri, bilmeleri degildir. Aksine
bulunduklar1 cografyada muhataplarina ne verilmesi gerekiyorsa, vahyin kaynagi ne
emrediyorsa onun talimini alir, onun talimini yapar, milletinin dilini bilir, vahyin
vermek istedigi mesaji pratik bir sekilde aktarir. Zaten fetanetin 6zelliklerinden biri
de pratik olmaktir. Ayrica nebiler bu kavrayisla bir meselede igtihad eder, bu igtihad
dogruysa isabet etmis olur, sayet fiil ve hikiimlerde yanlislik olsa hemen Allah'in

vahyi ile ikaz edilip diizeltilir. Bu da onlarin begeri olmasi hasebiyledir.

“Peygamberler, en karmasik ve zor meseleleri dahi kolaylikla hallederler.
Muhataplarma bir konuyu aktarirken, sehl-i miimteni denilen en kolayi, en sadesi ve
en dogruyu tercih ettiklerinden, algilama seviyeleri birbirinden farkli olan

muhataplari, onlart anlamakta zorluk cekmezler. "%’

Fetanet sifati, biitiin peygamberlerde aymi degildir, Aralarinda bireysel
farkliliklarin olmast beseridir, insanidir. Fetanet orneklerine baktigimizda misal
olarak Hazret-1 Peygamber (sav)'in ylizlerce misale rastlamak miimkiindiir. Kabe
tamir edilirken Hacer-1 Esved’i yerine koyma meselesinde dogan buyiik ihtilafi, o

esnada Harem kapisinda goriinen alemlerin efendisi, egsiz bir basiret ve feraset

4Ol e]-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 491.
402 e]-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 491.
403 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 490.
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ornegi sergileyerek kolayca ¢ozmiis, kabileler arasinda g¢ikabilecek muhtemel bir
savaga mani olmustur. Muharebelerde gosterdigi kararlilik Hudeybiye’de ortaya
koydugu feraset ki zahiren agik bir maglubiyet gibi goriine bu antlagmanin zaman
icinde dogurdugu sonuglarin meydana getirdigi siyasi bagar1 ferasete en giizel bir
ornektir. Mekke’nin kan dokillmeksizin fethi ve bdylece manevi bir fethin kapisinin
da aralanmasi, Huneyn’de, Taif’te izledigi miikemmel taktik ve zafere gotiiren
¢oziim yollan elbette normal bir beserin ortaya koyabilecegi bir olgu olmayip tstin

bir ferasetin, ilahi bir terbiyenin eseri oldugunu gosterir. %4

Giinahsiz Olmak: Nebilerin mutlak olarak biyiik giinahlardan ve halkin
tiksinmesini gerektiren kiigiik giinahlardan da masum olduklar1 kesindir. Ama
tiksinmeyi gerektirmeyen giinahtan ziyade yanlislik veya tevilde isabetsizlik,
dinyevi tercihlerde tecriibeyi gerektiren hallerde soylenilen yanlis kanaatlerin
nebilerde goriilmesi caizdir. Buna literatiirde zelle denilmistir. Peygamberlerin hata
ile veya unutarak yaptiklara kusurlardir.*® Yani aslinda giinah islemeyen "Ismet"
sifatina sahip olan nebiler istemeden bazi kusurlar iglemeleri de mumkiindir. Su
kadar var ki boyle bir hata isleyen peygamber hatasina devam etmez. Allah onu
derhal uyararak hatadan uzaklastirir, yanligini diizeltir. El-Cisr, zelleyi, daha iyi olant
birakip iyi olanin tercihi seklinde de yorumlar.**° Bu durumda, zelle bir kusur olmaz.
Fakat peygamberlere yakisan daima en tstiin olan davranista bulunmak oldugu igin,
zelle isleyen Peygamber'in dikkati ¢ekilir. Fakat immete 6gretme ve dini teblig etme
konusunda yamlmadan uzak bulunduklar siphesizdir. Insanlik ihtiyaglarinda ve
tiksinmeyi gerektirmeyen diger durumlarda ve diinya islerinde diger insanlarla esit
olduklari inkar edilemez.

el-Cisr'e gore Peygamber olan kisiler Allah'in emrine isyan olarak bilinen,
haram ve helal ¢izgilerini asan tutum ve davramislardan uzaktirlar. Ve onlar
yerylziiniin tek masum seckin, se¢ilmig ziimresini olustururlar. Ayrica onlarin bayag:
islerle ugragmalar1 ve peygamberlikten once dahi -bir anlik da olsa- sirk inancinda
bulunmalari kesin olarak miimkiin degildir "7

el-Cisr nibtvvetin en 6nemli esast olarak sidki ele alir. Peygamberlere mahsus

alametlerden biri de, kendileri vahiy ve peygamberlik serefini kazanmadan 6nce de

404 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 491.
405 Aliyyii'l-Kari, Serhu Fikhi'l-Ekber, Misir 1323, s. 51, 53.
406 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 491.
407 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 491.
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giizel ahlak sahibi olmalari, dince ve akilca koti gortlen fiil ve aligkanliklardan uzak
olarak yaratilmis bulunmalandir ki, peygamberlerin masumlugu bundan ibarettir.
Yani onlar, melekler gibi giinah islemeye yarayacak giic ve aletlerden mahrum
degillerdir. Fakat koti fiil ve ahlakin hepsinden temiz ve uzak olarak yaratilmig
olmalari sebebiyle yiice ruhlart daima hayra yonelmis ve yaratiliglarni geregi
kotiltuklerden uzak kalmig bulunuyor. Bu durumda bile bile giinah iglemek -kii¢iik
glinahlar nevinden de olsa- onlarin tabiatina aykir1 ve Allah'in emrine karst gelmek

esasen imkansizlik derecesinde oluyor.*%

Normal akil nazarinda peygamberlik makaminin kutsiyet ve yiiceliginin bu
dereceye ulasmasi gerektigi gibi Islam dini de peygamberligi sabit olan yiice zatlarin

bu manada gtinahsiz olduklarini kabul etmek gerektigini anlatip 6gretmektedir.

Eger halk arasinda dolagan Tevrat niishalarinda goruldugu gibi peygamberlerin
bir¢oguna yapilan sagma isnatlar dogru olarak kabul edilecek olsa birgok felsefecinin
peygamberligin esasini inkdrda bulunanlarin ortaya atmakta olduklari itiraz ve
sozlerinin reddedilmesi miimkiin olmaz. Hatta onlarin bu inkarinda yerden goge

kadar hakl1 olmalari gerekir.

“Mesela: Hz. Lut'un kavmini zina ettiklerinden dolayr helak eden Allah, ona
isnad edilen (hasa) zina sug¢unu affeder mi? Bu akla sigar mi? Bu gibi Allah'm
sanina ve peygamberlerin masumluguna aykwri pek ¢ok seyleri icine alan o tiirlii
kitaplar1 peygamberlerin eserleri ve mukaddes kitaplar diye filozoflarm goriislerine

arz edince onlarda goriilecek karsilik, hakaret ve alaydan baska ne olabilir? " **

Kur'an ise, dogru olaylari ve ilahi bilgileri i¢inde toplamast sebebiyle bu tirla
saldirilara higbir zaman hedef olmamigstir ve olmayacaktir. Allah'in sanina ait akli
delillere uygun ve peygamberlerin masumlugu gibi normal vicdanin kabul edecegi
bilgiler veriyor. Binaenaleyh giinden giine yiicelik ve mukaddesligi ve dogruluk ve

saglamlig anlagilmaktadir.

el-Cisr’e gore, bitin peygamberler bir an sirk inanci ve kiifiir hali iginde
bulunmadiklari gibi onlarin hi¢ birinden layik olmayan seyler de gorilmemistir. Bir
hikmet sebebiyle bazi zellelerin (hatalarin) gorildigini miistesna tutmaya hacet

yoktur. Cunki onlarin yanilmaktan veya igtihatta dogru sonuca varmamaktan ileri

408 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 507.
409 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 507.
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gelmis oldugu bilinmektedir. Fakat "Iyilik ehlinin iyilikleri yiice zatlarin giinahlan
derecesindedir" soziine gore o zellerin kimisi sahibinin buytklugine gore gtunah
sayilabilir. Ancak bu giinah sayma Allah'in isidir, bizim degil.*!° el-Cisr bu

aciklamay1 hazreti peygamberin hayatindan su 6rnekle destekler.

“Hazreti peygamberin hayatindan bir misalle bunu aciklamak kafidir.
Peygamberlik zamanindan once peygamber efendimiz bir diigiine davet edilerek
toplantiya gitti. Seving giinlerinde ve senlik anlarmda eskiden beri adet oldugu gibi o
toplantida da bazi oyun ve eglence aletleri vardi. Fakat onun miibarek gozlerine
Allah tarafindan bir uyku gelerek o gece sabaha kadar devam etti ve gegen oyun ve
eglenceden highir sey duyup gormedi. Yine tadi ve kokusu fena olan yemekleri
vemekten ¢ekinirdi ve sebebini soranlara "Ben sizin konusmadiginiz zatlarla
(meleklerle) hafifce sohbet ederim.” diye cevap verdi. Hele putlara yaklasmak ve
Beytullah't ¢iplak olarak tavaf etmek gibi yaygin cahiliye adetlerinden hi¢ bir sey
kendisinden goriilmiis degildir. Bu husus, kesin olarak bilinmekte olan bir

hakikattir.?'!

Biitiin Peygamberler, tevhidi esas alarak Allah'in birligini kabul etmeye kulluk
vazifesine davet etmiglerdir. Allah'in rizasin1 kazanmaya yarayan hayir iglerine sevk
ederlerdi. Hatta Hazreti Hatice, Peygamber efendimizin peygamberlik davasinda
dogru oldugunu hayir ve iyiliklere ragbet, ser ve giinahlardan nefret tabiati ile
yaratilmis olmasindan anladigr bilinmektedir. Yine magara arkadasi Hz. Ebubekir de
glizel ahlakla gonderilmis bulunan Peygamber efendimizin, makbul fiilleri devamli
isleyerek melek ahlakiyla ahlaklanmasini, peygamberligini kabul etmeye sebep

sayarak bagka bir delile muhta¢ olmamusti.

Peygamberlerin alametlerinden biri de, onlarin hepsinin kavim ve kabileleri
arasinda soylu kisiler olup, miibarek viicut glineslerinin, serefli soy burcundan doga
gelmis olmasidir. Kisacast onlar, gerek viicut guzelligi ve gerek begenilen ahlaklar
bakimindan tstiin olurlar ve tiksindirecek seylerden uzak ve her yonden saglam
bulunurlardi. Bununla beraber ellerinde davalarint dogrulamaya yarayacak mucizeler

de yaratirlardi.*!?

410 e]-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 508.
41 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 509.
412 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 509.
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Gayb hakikatlerini Allah bildirmedikg¢e bilemez.

Yasamlarimin timinde giinah sayilabilecek bir davranista bulunmadan vefat
etmiglerdir. Allah’in emirlerini insanliZa iletip onlart dogru yola sevk eden kisilerin
giinah islememesi, insanlarin onlara inanip giivenmeleri i¢in 6nemlidir. Cinku
peygamber olan kigi giinah sayilan davraniglarda bulunsaydi insanlar onlara inanip
giivenmez, buyruklarin inanmazlardi. Iste bu yiizden peygamberler giinah islemeyen
masum insanlar olarak secilmislerdir. Ismet sifat1 bir manada sidk demektir ki bunun
z1dd1 kizbdir. Kizb, kiifriin esasidir, nifakin birinci alametidir, kudret-i llahiyeye bir
iftiradir, hikmet-1 Rabbaniyeyse zittir, yiice ahlaki tahrip edendir Sayet nebiler
ismet sifatina sahip olmasalardi, verdikleri haberlerin dogruluguna giivenilmezdi. Bu
durum ise onlarin, Allah’in yeryliziindeki hiicceti ve sahidi olma hususiyetlerine
golge dusurirdu.

Peygamberler, ornek alinabilmesi miimkiin olacak davraniglar sergilemek
durumundadirlar. Aksi hélde insanlar, “Peygamberlerin emrettikleri bizim
takatimizin Ustindedir.” diyerek ilahi emir ve nehiyleri tatbik hususunda pek c¢ok
mazeret Uretirlerdi. Bu hakikati g6z oOnilinde bulundurmayarak, peygamberlerin
meleklerden olmasi gerektigini diiginen gafiller de ¢ikmig ve bunlara Kur’an-1
Kerim’de soyle cevap verilmigtir:

“(Ey Rasalim! Onlara)de ki: Eger yeryiiziinde huzur icinde yerlesip
dolaganlar (insan degil de)melekler olsaydi, siiphesiz Biz de onlara gokten
peygamber olarak bir melek gonderirdik.”#13

“Biz  onlan (peygamberleri), yemek yemez birer ceset (melek) olarak
yaratmadik. Onlar (bu diinyada)ebedi de degillerdir.”414

Niubuvvetin muhataplarinin kavimlerine, immetlerine her haliyle, her durumda
ornek olmasi esas oldugundan, hata eden milletlerinin nasil bir tutum sergileyecekleri
onlarin hayatinda karsilagtiklar hatalar (zelle) yol gostermektedir. Kur'anda, Nuh
(as) 950 senelik sabir dolu bir teblig miicadelesinden sonra kavmi hidayete
gelmeyince:

“Rabbine: «(Ya Rabbi) maglup oldum; artik bana yardim et!» diyerek iltica

etti. 415

413 Tsra, 17/95.
414 Enbiya, 21/8.
415 Kamer, 54/10.
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Bu duasinin neticesinde kavmi suda heldk olurken miinkir oglu i¢in de babalik
merhametiyle:

“Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir.”4!® dedi. Cenab-1 Hak da
kavmine beddua edip ogluna dua ettigi i¢in:

“(Ey Nuh!) Ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim!” *!” buyurdu.

Nuh (as)’1n bu zellest, biitin immetlere bir misal olmustur. Yani peygamberler
giinahi bilmesine ragmen giinah isleyen degil, beseri bir hal olan unutma, yanilmadan
dolayr yanlighik yapabilirler ve yapmuslardir, ancak rablerinin terbiyesinde
olduklarindan, hatalari emirle duzeltilmistir. Hem “La yuhtl: hata etmez” vasfi,
sadece Cenab-1 Hakk’a mahsustur. Allah her kusurdan, hatadan, nisyandan
miinezzehtir. Beser icin ve dolayisiyla nebiler i¢in hatadan uzak kalmak miimkiin
degildir.

Teblig:

el-Cisr'e gore teblig vasfi sayesinde Allah ile insanlik arasinda bir elgi, rehber
ve muhatap vazifesi yapmislardir. Allah’tan aldiklart emirleri hi¢ degisiklik
yapmadan, soylendigi gibi insanliga iletmislerdir. Hi¢ bir emri asla milletlerinden,
muhataplarindan gizlememis, eksik veya yanlis anlatmamislardir.*'® Ayrica emirleri
sadece soylemekle kalmamislar ayn1 zamanda emrin bizzat uygulayicisi, yapicisi,
tesis edicisi ve takip edicisi olmuslardir. llahi emri hem ilk yapanlar olmuslardir hem
de en mitkkemmel yapan olmuslardir. Malumdur ki, tekamul bir siregtir ve insan
yaptikga bir konuda muikemmellesir. Halbuki nebiler vahyin tatbikinde ilk
olmuglardir ve en milkkemmel icra edenlerden olmuslardir ki ibtida ile intihay:
birlestirmiglerdir.

el-Cisr i¢in vahiy, sadece muhatap olunan bir oluna bir olgu degildir, bunun
yaninda vahyin mesajinin anlagilmasi, yasanmasi ve topluma aktarilip bizzat
takipgisi olunmast vahyin olmazsa olmaz esaslarindandir. Bu peygamberlerin Allah’a
karst olan sorumluluklaridir.*!'® Peygamber, her seyden &nce vahyi dogru anlamak
zorundadir. Aksi takdirde vahyin vermek istedigi mesajin insanlara aktarilmasi ve
vahyin pratik hayata aktarilmasi hususunda bir takim sikintilar kendini gosterecektir.

Dogru anlagilmayan ve dogru bir sekilde aktarilip tatbik ettirilmeyen bir vahiy

4

¢ Had, 11/45.
7 Had, 11/46.
8 el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 509.
° el-Cisr, Risdletii’l-Hamidiye, s. 513.
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peygamberlik miiessesesinin glivenilirligini tartigilir hale getirir ki, kelam1 agidan bu
kabul edilebilir bir durum degildir. Nitekim, insanlarin vahye uymasinin gerekliligi
ve peygamberin, gonderildigi topluma bu anlamda 6rnek olusu sebebiyle yanlig
algilama ve uygulama ihtimalinin s6z konusu oldugu durumlarda ilahi mesajin sahibi
tarafindan peygamberlerin uyarildiklart vahiy agisindan bilinen bir gergektir.

Peygamberler, ilahi emirleri dosdogru olarak, emredildikleri sekilde insanlara
bildirirler. Onlarin tebliglerinde, vahye kesinlikle ne bir ilave ve ne de bir eksiltme
yapmalart asla soz konusu olamaz.*?® Teblig, peygamberlerin miisterek sifatlarindan
ve en mithim vazifelerindendir ki, Kur'an-1 Kerimde soyle buyrulur:

“Ey Rastl! Rabbinden Sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun
risdlet vazifesini yerine getirmemis olursun...” 42!

Peygamberler, teblig vazifelerini yerine getiritken, ¢esitli sikintilarla
karsilagmiglardir. Fakat hi¢bir zaman davalarindan taviz vermemiglerdir. Hayatlari
bu hususta ibretli hadiselerle doludur.

el-Cisr'e gore, tebligde muhataba ulagsma bi¢imi de bir siraya goredir ki bu
siregte nebiler en yakinlarindan baglamig, zaman ve mekana gore davranmis,
muhatabinin ruh halini dikkate almis ve anlayis seviyesini gozetmis, agsama asama,
sabirla anlama i¢in gayret gostermis, buldugu her firsati degerlendirmis, higbir
zaman zorlagirmamig, daima kolaylagtirmig, hep mujdelemis, asla nefret
ettirmemistir ki bunlar aslinda tebligin olmazsa olmaz asamalart olarak karsimiza
citkmaktadir.

Biitiin émriinii Islam’1 teblige vakfeden Rasil-i Ekrem (sav) Efendimiz, Veda
Hutbesi’nde de ashabina hitaben:

“Teblig vazifemi yaptim m1?” diye sormus, onlardan miispet cevap alinca da:

“Allah’tm  sahit oll.”**? buyurarak, vazifesini yapmis olmanin hazzim
yasamigtir.

Biitin miiminler de Allah RasGli’nin bu teblig metotlarina kabiliyetleri
nikbetinde sahip olmalidirlar. Zira Islam’1 teblig, Miisliimanlar {izerine farz

hikmiindedir.

420 e]-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 509.
21 Maide, 5/67.
422 [bn-i Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, s. 241.
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el Cisr'e gore, teblig sureci peygamberlerle simirli bir goérev olmayip
immetlerine miras olarak aktarilan bir vazifedir.**®* Nitekim, Rasfilullah (sav)
Efendimiz soyle buyurmaktadir:

“Sizden her kim bir kétiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin, giicli yetmezse diliyle

diizeltsin, buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin! Bu ise Tmanin en zayif

halidir. 424

423 el-Cisr, Risdletii’I-Hamidiye, s. 509.
424 Tirmizi, Fiten, 2004, Konya, s. 209
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SONUC

Hiiseyin el-Cisr, Bat1 dinyasinin fikir ve kiltir hayatinda egemen olan
pozitivist sdylemin etkisini gosterdigi bir donemde, farkli dini, siyasi, fikri ve
kiltirel ortamlarda yagsamigtir. Dogal olarak bu, el-Cisr’in fikirlerin olusumu ile
kelami ve felsefi goruslerinin gekillenmesinde etkili olmustur. el-Cisr, tevhid ile ilgili
gortglerini Allah’1 her tirli eksiklikten tenzih etmek {izere teolojik bir amacla
sistemlestirirken ayni zamanda kendisinden dnceki bircok miitekellim gibi Kuran'a
dayanan verilerle akli distince perspektifini harmanlamig ve saglam bir itikada vurgu
yaparak takipgilerine itikadi diisiincelerinin bu sekilde olmasini tavsiye etmig ve bu
konuyla alakali eserler vermistir. Bu ¢aligmalarinda inanan i¢in en temel sorunsalin
neye ve nasil inanilacagi oldugunu ortaya koymakla kalmamis ayn1 zamanda bu

konular tizerinde 6nemli agiklamalarda bulunmustur.

El-Cisr, sifatlar ve tevhid konusunda ehl-i siinnetin iki biiyiik temsilcisi olan
imam Matiriddi ve Imam Eg’arlye, paralel bir bakis ortaya koymustur. Sifatlar
konusunu aktarirken Allah ile mahlikatin sifatlarina dikkat ¢ekerek farkini ortaya
koymaktadir. Allah'in sifatlari degisime ugramaksizin ezelidir ancak mahlikatin
maddenin ise hadis olup zaafa, eksiklige, yokluga mahkimdur. el-Cisr, sifatlari,
Allah hakkinda vacip olan sifatlar ile vacip olmayan sifatlar seklinde kategorize
ederken sifati, viicubiyet ve hadis seklinde ayirmistir. Sifatlar konusundaki bakigini

ortaya koyarken bu iki yone siirekli vurgu yapip kiyasla izah etmektedir.

El-Cisr, batt mengeli olan materyalizm ile evrimci diigtincenin populer oldugu
Islam diinyasinda kabiil edilmesinin dogru olmadigini ilahi sifatlar baglaminda ele
almigtir. O donemde, materyalizmi felsefi bir akim olmaktan &te, Onemli bir
medeniyet, egitim ve modernlesme projesi olarak goren anlayisa kargi ciddi gayretler
ortaya koymustur. el-Cisr tevhid algisint ortaya koymadan 6nce bunun karsisinda yer
alan maddecilerin kainat anlayigint serdetmistir. Onlarin mantik sistematigini tek tek

siraladiktan sonra bunlart akil ve nakil baglaminda ¢iirtitmeye galigmigtir.

el-Cisr, isbat-1 vacip konusunda his ve miusahede metoduna, nazari akil
vasitasiyla elde edilen istidlal metoduna dikkat ¢ekmigtir. el-Cisr evrim-yaratilig

meselesiyle yogun olarak ilgilenmis ve materyalistlerin, varligin tesadifi olarak ezeli
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bir madde ve onun hareketinden olustugu seklindeki iddialarini yine onlarin
delillerini kullanarak ¢iiritme yoluna gitmigtir. el-Cisr, en biiyiikk miicadelesini
dénemin yaygin anlayigi olan maddecilik ve darvinizme karsi vermistir ve bunlara
Kur'an, Siinnet, mantik yoluyla cevaplar vermistir.

Hayatin kokeni ve canlilarin olusumu ile ilgili olarak el-Cisr, yasadigi
donemde etkin olan evrim teorisiyle Islam’1 uzlastirmaya ¢alismistir. el-Cisr, ne tam
bir dogal seleksiyon olan evrim teorisini kabul etmekte ne de evrimi biisbiitlin olarak
reddetmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi iki bakisin ortasini, uzlagmig karma
modelini ileri sirmustiir.

el-Cisr, niiblivveti, imkani1 ve ispat1 ile gerekliligi ve faydalar1 agisindan izah
etmigtir. Nibtivvet ve nebilik sayesinde insanligin istikamet tizere sabit kaldigini,
nibivvetsiz teklifin de olamayacagint belirtmistir.

el-Cisr’e gore, sirf deney ve disiince ile insan akli gerekli seyleri elde
edebilseydi, peygamberlik nurunun ulagsmadigi Afrika ve Amerika vahgilerinde
medeniyet gelismelerden birazcik olsun bulunmak gerekirdi. Halbuki ilk
kesfedildikleri sirada, peygamberlerin eserlerinden olan medeniyetle ilgili onlarda
hig bir eser gorilmemistir.

el Cisr'e gore Kur’an-1 Kerim, kdinatin diizen ve ahengine dikkat gekerken,
tevhidin ortaya ¢ikmasi i¢in kevni ayetler dedigimiz yaratilmig butiin mevcudat
tizerinde dusiinmeye bazen tesvik, bazen dikkat ¢ekmis, bazen de emir mahiyetinde
disinmeye yonlendirmistir. Ancak nubivvetsiz bunun ortaya ¢ikmast miimkiin

degildir.
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