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OZET

PSIKANALITIK OKUMA ILE ZIYA PASA’NIN ESERLERI

Tek, Zeynep
Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii
Tez Yéneticisi: Dog. Dr. ibrahim Tiizer

Agustos 2013, 263 sayfa

Bu ¢alisma, Tanzimat Donemi Tiirk edebiyatinin Sinasi ve Namik Kemal ile birlikte 6ncii
isimlerinden kabul edilen Ziya Pasa’y1r konu alir. 1829-1880 tarihleri arasinda yasayan
Ziya Pasa, linlii bir sair, gevirmen, edebiyat tarihgisi, gazeteci ve biirokrattir. Modern Tiirk
tarihinde biiyiik izler birakmis bu iinlii isim, 6zellikle de yeni Tiirk edebiyatinda sair
ben’inin 6ne ¢iktig1 bir sima olarak énemli bir donliim noktasini igsaret eder. Onun sanatci
kisiligini verme amacli olan bu ¢alismada; Ziya Paga’nin nazim ve nesir olmak tiizere biitiin
telif eserleri incelenmis; bu amagla uygulanan baslica kuram ve metot ise Sigmund Freud
tarafindan gelistirilen psikanaliz edebiyat kurami c¢ergevesinde olusturulmustur. Freud
sonras1 gelisen psikanaliz ekollerin de incelemeye dahil edildigi bu calismada, Ziya
Pasa’nin psikolojisi ve biyografisi eserleri lizerinden anlamlandirilmaya gidilmistir. Bu
amagla dort bolimden olusan ¢alismanin ilk bolimii; Ziya Pasa’nin psiko-biyografik
gelisimine ayrildi ve onun eserleri lizerinden kronolojik ve sistematik bir incelemeyle
ruhsal gelisimi izlendi. Ikinci boliim Ziya Pasa’nin egosal dengesini incelemeye ddniik
olarak savunma mekanizmalarina ayrildi. Ugiincii béliim, {inlii bir hiciv sairi olan Ziya
Pasa’nin eserleri lizerinden bilingaltin1 anlamlandirmak ve mizah, hiciv, ironi gibi edebi tiir
ve tekniklerin ni¢in ve nasil kullamildigin1 ortaya koymak amachidir. Son boliim ise
psikanaliz ekol icerisinde analitik psikoloji caligmalariyla 6ne ¢ikan Carl Gustav Jung’un
arketip kurami ¢ercevesinde Ziya Pasa’daki belli bash iki arketipin incelenmesine verildi.

Sonug boliimii ise bu dort boliimde ortaya konulan ¢aligmanin sonuglarina ayrildi.

Anahtar Kelimeler: Ziya Pasa, psikanalitik edebiyat kurami, metin incelemesi, S. Freud.



ABSTRACT

WORKS OF ZIYA PASA WITH PSYCHOANALYTIC READING

Tek, Zeynep
M.A., Department of Turkish Language and Literature

Supervisor: Dog. Dr. Ibrahim Tiizer
August 2013, 263 pages

This study is about Ziya Pasa who is considered as one of pinoers of Tanzimat Period
together with Sinasi and Namik Kemal. Ziya Pasa who lived between1829 and 1880, was a
famous poet, translator, literary historian, journalist and bureaucrat. This famous name left
great influence in modern Turkish history pointed an important milestone as a prominent
figure of “individualism” poet. In this study aimed to explain his artistic character, all
copyright works as poetry and prose studies of Ziya Pasa were examined. The main
theories and methods applied for this purpose were developed within the framework of
psychoanalytic literary theory developed by Sigmund Freud. In this study involved
examinations of psychoanalytic schools developed after Freud, the psychology and
bibliography of Ziya Pasa have been given meaning over his works. Therefore, the first
section of the study that includes four sections, Ziya Pasa’s psycho-biographical
development was addressed and his pscyhological development was viewed with
chronological and systematical examination over his works. The second section includes
defense mechanisms in order to examine Ziya Pasa’s egoistic balance. In the third section,
it is aimed to explain subconscious of Ziya Pasa, a famous satirical poet, over his works
and to introduce how he used literary genres and techniques such as humor, satire and
irony. The last section is on the examination of two major archetype of Ziya Pasa within
framework of archetype theory developed by Carl Gustav Jung who is prominat with his
analitic psychology works within school of psychoanalizm. The conclusion section

comprises study results obtained through these four sections.

Keywords: Ziya Pasa, the psychoanalytic theory of literature, text mining, S. Freud.
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GIRIS

Modern Tiirk tarihi ve edebiyatinda bir doniim noktasini ifade eden Tanzimat, Halil
Inalcik’in (2011) tanimryla imparatorlugun biitiin XIX uncu asir tarihini izah eden temel
hadisedir. “iktisadi-igtimai temelleri ciiriiyerek yikilmaya yiiz tutan bir imparatorlugun
yeni prensiplerle yeniden kurulma tesebbiisiinii” (s. 32) gosteren Tanzimat ferman ve
siireci; siyasi, sosyal ve ekonomik bir¢ok gelisime zemin hazirlamistir. Edebiyatin,
kuskusuz ki sosyal alandaki degisme ve gelismelerden soyutlanamayacagi
diisiiniildiigiinde; Tanzimat doneminin Modern Tiirk edebiyatinin baslangi¢ ve gelisimine

nicin sahne oldugu da goriilebilir.

Yenilesme programi gergevesinde Avrupa’nin ornek alindigi bu dénemde siyasi,
sosyal bircok kavramin edebiyata girdigi ve Tanzimat donemi aydinlarinin da her anlamda
sancili olan bu doniisim ve degisimi eserlerinde ¢esitli kavram ve temalar iizerinden
verdigi goriliir. Sinasi ve Namik Kemal ile birlikte Tanzimat donemi edebiyatinin {igiincii
sacayagin1 temsil eden Ziya Pasa; bu anlamda Modern Tiirk edebiyatinin Oncii
isimlerinden biri olarak kabul edilir. Sinasi ve Namik Kemal’e gore siir sanatin1 daha fazla
onde tutan bu {inli terci-i bent ve terkib-i bent sairi, hikemi ve hiciv {islubuyla edebiyat
tarthinde renkli ve kalici bir iz birakir. Sair, yazar, miitercim, biirokrat, gazeteci ve Yeni
Osmanlilar Cemiyeti’nin bir iiyesi olarak taninan Ziya Pasa’da Ahmet Hamdi Tanpinar ti¢
sey bulundugunu sdyler: 1) Devlet adami, 2) Gazeteci, 3) Kinci sair. (Alptekin 2010, s.
135). Bu ii¢ 6zelligin Pasa’nin hayatinda siirekli olarak birbirini besledigini ve sanatinin

hayati ve donemi paralelinde sekil buldugunu séylemek gerekir.

Biirokrat kisiligi, siyasi gorevleri ve gazeteciligi ile tarihgiler, siyaset uzmanlari,
sosyologlar i¢in bir inceleme alani veren Ziya Pasa, J. J. Roussea’nun Emil’ini Tiirkgeye
ilk kez ceviren kisi olarak da pedagoji alanina bir katkida bulunur. Siir ve Insd’s1 ve
tirkiileri ile Halk edebiyati ve Hardbat ile Eski edebiyat arastirmacilarinin; Hardbdt
Mukaddime’si ile tiim edebiyat tarihgilerinin dikkatini ¢eken bu ¢ok yonlii isim; segtigi
konu ve temalar, kullandigi edebi tiir ve teknikler ile esas olarak Yeni Tiirk edebiyatinin

inceleme alanina girer.

Peki! Bir¢ok beyti hafizalarda iz birakan bu 19. yy sairini nigin psikanaliz edebiyat

kuramiyla incelemeye karar verdik? Klasik siirin kurallarina uygun olarak yazan ve pek
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cok edebiyat tarih¢isinin Divan sairi olarak kabul ettigi Ziya Pasa; bu kuramla incelenmeye
ne kadar uygundur? Bu galismay1 hazirladigimiz siire igerisinde en ¢ok aldigimiz soru
ni¢in Ziya Pasa’ydi? Neden daha yakin bir donemden bir yazar ya da sairi segmedigimiz
sorusu siklikla geldi. Bize gore Sigmund Freud, nasil ki psikanaliz verilerini, kisisel hayati
ile ilgili bilgilerin ¢ogunun tahminlere dayali olan 16. ylizy1l sairi William Shakespeare
lizerine uyguladiysa; 19. yiizyilda yasamis ve hayati ile ilgili bilgilere bir¢ok kaynaktan

ulasilabilen Ziya Pasa tizerine de bir inceleme yapilabilirdi.

Tanzimat donemi siirini, sairlerin hayatindan ayri1 diisiinmek miimkiin degildir.
Sinasi’nin deist ve pozitivist diisiincesini, Namik Kemal’in ‘meydan adami’ tavrini,
Abdiilhak Hamit’in metafizik krizlerini, Recaizade Ekrem’in trajedisini okudugumuz
Tanzimat edebiyati her anlamda sanat¢1 ben’inin ortaya ¢iktigi bir donemdir. Modern siir;
bilindigi lizere sairlerin diinyayi, hayati, insanlig1 nasil algiladigini ortaya koyan, onlarin
sorunlarini, sikintilarini, sikayet ve zedelenmisliklerini dile getirebildikleri, kisacast kendi
ben’lerini ortaya koyduklari siirdir. Bu tanima uygun olarak her tiirlii 6rselenmesini, soru
ve sorgusunu, kizginligini, arzularini, i¢ ve dis ¢atigmalarini eserlerinden okuyabildigimiz
Ziya Pasa’nin tartigmasiz modern bir sair olarak kabul edilmesi gerektigidir. Birey
merkezli modern siirde Ziya Pasa’nin bir ‘birey’ olarak varoldugunu; kendi ben’ini
eserlerinden ayr tutmadigini goriiyoruz. Hayat1 ve eserleri paralel bir gelisim iginde olan
Ziya Pasa’nin sanatim1 sekillendiren ve yaratim siirecini belirleyen temel unsurun bu

biricikligini koruyabilmesi oldugunu sdylemeliyiz.

Bu calismayr hazirlamaya karar vermeden oOnce Ziya Pasa’nin birgok siirinin
biyografisi ve psikolojisi ile daha iyi agiklanabilecegini gordiik. Sectigi konular, kullandig:
islup ile kisiligini sanatiyla biitiinlestiren Ziya Pasa’nin ne Zaferndme ve Riiya’simnin ne de
Harabat ve inlu siirlerinin 6zel hayatindan, sosyal ve psikolojik degisimlerinden ayri
olarak degerlendirilemeyecegini fark ettik. Sahsi diismanliklari, kinleri, kizginliklar1 ve
kiiskiinliikleri ile eserlerinden okunan Ziya Paga’nin sanatinin daha iyi anlagilmaya ihtiyag
duydugunu gordiik. Hakkinda birgok monografik calisma olan Ziya Pasa i¢in artik siranin
bu derlenen bilgilerin degerlendirilmesine geldigini disiiniiyoruz. Psikanalitik okuma ile
daha 6nce incelenmeyen Ziya Pasa i¢in bu tiir bir okumanin onun sanatin1 anlama yolunda
bir basamak olacagi kanaatindeyiz. Amacimiz onu ve eserlerini daha farkli agilardan
okuyarak metinlerinin anlam alanin1 artirmaktir. Bu amagla Umberto Eco’nun “asiri

yorumlama”lardan (2011b, s. 63) kacinilmasi gerektigi dnerisini aklimizdan ¢ikarmadan ve



“Ornek okur diizeyi’ni koruyarak Ziya Pasa’nin metinlerinin ¢ok anlamliligina dokunmaya

calistik.

Umberto Eco, Anlati Ormanlarinda Alti Gezinti (2001a) adli eserinde yapitin
sonsuza dek sorusturulabilecek (s. 67) yapisindan bahseder. Bir yapiti sonsuza dek
sorusturabilmede imkan taniyan edebi kuramlar, metinlerin anlam alanlarini farkli bakis

acilar1 ile zenginlestirirler. Peki! Bu kuramlar igerisinden biz ni¢in psikanalizi sectik?

Psikolojinin edebiyat eserlerini ve yaratim siirecini agiklamada etkin olarak
kullanilabilecegini biliyoruz. C. G. Jung, Psikoloji ve Edebiyat (2006) adli yazisinda
psikolojinin edebiyat incelemelerine katkisin1 soyle agiklar: “Psisik siiregleri inceleyen
psikolojinin edebiyata da 151k tutacagi bellidir; ¢linkii insan psigesi biitlin bilim ve
sanatlarin dol yatagidir. Psikolojik arastirmalarla hem bir sanat yapitinin nasil bigim
buldugunu anlayabiliriz, hem de kisiyi sanat yoOniinden yaratici yapan Ogeleri agiga

cikarabiliriz.” (S. 327).

Ibrahim Sahin, Levent Bayraktar ile sdylesisinde (2013) eserin artik onu yaratan
sanat¢idan ayri diistiniilmeyecegini soyle ifade eder:

Yazar ile eserin birbirinden ylizde yiiz bagimsiz olmast miimkiin degildir. Yirminci
yiizyilin basinda ortaya ¢ikan ve eser ile yazarin bagimsizligint savunan elestiri anlayislari
artik asilmistir. Bir dili, onu kullanandan nasil bagimsiz olarak diigiinebilirsiniz?

Edebi eser incelenirken yapilmasi gereken, edebi eserin dilinden yazara, yazarin bildigimiz
ve somut verilerle tespit edilmis biling durumlarindan da esere gitmektir. Ve esas olan
yazarin bilincindeki degismedir. Bu degisme, her sartta dil diizeyinde goriiniir. Ister
eserden ister yazarin edebi olmayan metinlerinden yola ¢ikalim, dil bizi dogru yere
gotiirecektir. (s. 26).

Bu amagla bizde yaptigimiz bu ¢alismada edebi metinleri ve dili 6ncelemeyi ilke
edindik. Ziya Pasa’nin eserlerini anlamlandirmayr amaglayarak onun kullandigi dil
tizerinden bir inceleme yaptik. Boylece Sahin’in de belirttigi lizere edebi eserin dilinden
yazara, yazarm biling durumlarindan esere gitmeye calistik. Ornek olarak Ziya Pasa’nin
elestirel yoniinii onun basta Zaferndme’si olmak iizere bircok eserinde kullandigr dil ve
islup ile aciklama g¢abasinda olduk. Savunma mekanizmalari, biyografi, arketipler bir
biitiin olarak metinler iizerinden tespit edilmeye calisildi. Esas amacimiz ise heccav,
fatalist, septik gibi bir¢ok sifatlar verilen Ziya Pasa’da ‘ni¢in’ sorusunu sorabilmekti.
Ornegin kader, felek, baht gibi kelimeleri siklikla kullanan Ziya Pasa’da bu kelimeler neye
karsilik gelir? Dil lizerinden bir inceleme yaparak Pasa’yr fatalist yapan etkenlerin

aciklanmas1 metinleri anlamada nasil bir imkan saglar? Meshur terkib-i bentteki elestirel
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tislubun kaynagi nedir? Nigin Zaferndme’de ironik bir tislup kullanilmistir? Siiphesiz Ki bu
sorularin cevabi, edebi metinlerin anlam alanimi1 daha fazla aydinlatacak ve Pasa’nin

sanatini inceleme yolunda bize 11k tutacaktir.

Bu ¢alismayi hazirlarken, 33 Varyasyon oyununu izleme firsat1 bulduk. Bu oyunun
konusu, Ludwig van Beethoven’in Anton Diabelli’nin ‘elli saniyelik’ valsine nigin ‘elli
dakikalik® otuz {i¢ varyasyon yazdigiydi. Bunu aragtiran miizikologun c¢ikis noktasi ise
“Peki ama neden?” sorusuydu. “Onun bu valsten ne 6grendigini bulmam gerek.” diye yola
c¢ikan bu arastirmaci, “her seyin ana nedeni’nin pesinden kosar. Birtakim hipotezler
hazirlayarak once “belki valsi daha iyiye gotiirme, bagkalasim ¢abasi” diye diisiiniirken,
sonra Johann Sebastian Bach’in 32 Varyasyon’unu geg¢me niyeti olabilecegi ihtimali
tizerine gider. Tezinin esas ¢ikis noktasi ise Beethoven’in bu valsle, dolayisiyla Diabelli ile
alay ettigiydi. Fakat arastirmasinin sonunda su kaniya vardi ki, Beethoven’in amaci;
Diabelli’'nin bu kisa valsindeki ritimlerde yakaladigi estetigi gelistirmekti. “Ben bir
miizikologum baskalarinin yarattiklarin1 anlamayi basardim.” diyen bu akademisyenin
aslinda yapmak istedigi sey ile bir psikanaliz arastirmacisinin yapmak istedigi sey aynidir.
Edebi metinler iizerinde inceleme yapan bir psikanalist de “Her seyin temel sebebi ile
baslayalim.” (33 Varyasyon) diyerek yola ¢ikar. Sanatg¢inin yaratim siireci ile ilgilenerek

eserlerin ortaya ¢ikis nedeni lizerine bir inceleme yapmaya caligir.

Bu amagla psikanalitik bir okuma yapmak isteyen bizler de ‘neden’ sorusu ile yola
cikiyoruz. Yukaridaki sorularimizi gelistirerek Ziya Pasa’nmin sanatim  farkli  bir
perspektiften okumak istiyoruz. Edebiyat tarihgilerinin Ziya Pasa {lizerine yaptiklari
calismalar1 bir kuram c¢ercevesinde degerlendirerek onun sanatgr yoniinii anlamaya
calisacagiz. Bu amacgla Ziya Pasa’nin yaratig siirecini etkileyen psikolojisini
degerlendirmek ve eser merkezli okumamizda onun sanatinin anlam diinyasina ‘neden’

sorusu ile girmek niyetindeyiz.

Ni¢in Ziya Pasa, nicin psikanaliz sorusunu izah etmeye c¢alistiktan sonra
calismamizda nasil bir yontem belirledigimizi agiklamak istiyoruz. Bu c¢alisma, genel
olarak dort bolimden olusur. Bu boliimler olusturulurken izlenen metot ve konularin

islenisi su sekildedir:

Birinci boliimiin amaci; Ziya Paga’nin biyografisini eserleri lizerinden kronolojik ve

paralel bir sekilde okuyarak onun donemsel agidan psikolojisini ortaya koymaktir. Bu



amagla Ziya Pasa’nin biitiin eserleri incelendi ve onun hayat1 ve eserleri iizerine yapilan
bircok monografik ¢alisma gézden gecirildi. Bu anlamda ¢alismamiza en ¢ok katki yapan
monografik eser; Kaya Bilgegil tarafindan hazirlanan Ziya Pasa Uzerinde Bir
Arastirma’dir. Bu galisma; Ziya Pasa iizerine hazirlanan en bilimsel ve ayrintili eser olma
ozelligi tasir. Ziya Pasa’y1 bizzat gormiis ve onunla ilgili deneyimlerini kaleme almis olan
Nazim Pasa ve Ebuzziya Tevfik’in eserleri de calismamizda bize yol gosterdi. Ayrica
Stileyman Nazif, Kenan Akyiiz, Taha Toros, Ahmet Hamdi Tanpinar, Nurullah Cetin,
Bilge Ercilasun, Ismail Hikmet, Siikrii Kurgan, Mustafa Canelli gibi bir¢ok &nemli
aragtirmacinin Ziya Pasa iizerine yaptiklari ¢alismalar da temel referanslarimiz arasinda yer

aldi.

Ziya Pasa’nin yaratim siirecini aydinlatmay1 amaclayan bu ilk béliimde S. Freud’un
yontemleri uygulandi ve sanat¢inin  eserlerinden  biyografisi ve psikolojisi
anlamlandirilmaya calisildi. iki yonlii bir metot uygulanarak eserden sanatciya; sanatgidan
esere doniik bir inceleme ortaya koymak amacglandi; Ziya Pasa’nin basta siirleri olmak
lizere birgok eseri bu eksende kronolojik ve igerik olarak degerlendirildi. Ayrica Freud
sonrast gelisen birgok ekol de calismamizda kullanildi. Nesne iliskileri kuramcilarindan
olan Melanie Klein, Otto Kernberg, Edith Jacobson, Donald W. Winnicott’un ¢alismalari
tezimizde incelendi; kendilik kuramini ortaya koyan Heinz Kohut’un eserleri de gézden

gecirildi.

Ikinci boliimde Ziya Pasa’nin egosu mekanizmalar iizerinden yola g¢ikilarak
belirlenmeye ¢alisildi. Freud’un bilingaltina ¢ok fazla 6nem verdigini diisiinen Anna Freud
ve Heinz Hartmann’in c¢alismalariyla “ben” daha fazla one ¢ikarildi. Egonun basta ruh
sagligin1 korumak iizere algi, bellek, uyum gibi birgok isleviyle diger ruhsal aygitlardan
daha 6nemli oldugunu diistinen ego psikanalistlerinin c¢alismalarina bu bélimde agirhik
verildi. Freud’un basta Diislerin Yorumu 1-11 olmak tizere bir¢ok eseri, Rollo May, Otto

Rank gibi bir¢ok psikologun ¢aligmalar1 da referanslarimizin arasinda yer aldi.

Ugiincii boliim Ziya Pasa’da ben saghigin tespit ettikten sonra bilingaltina ayrildi.
Kisisel bilingalt1 iizerine yaptig1 ¢alismalari ile 6ne ¢ikan Freud’un Espriler ve Bilingdisi
ile Iligkileri adli eseri bu boliimde temel kaynagimiz oldu. Ziya Pasa’nm mizah, hiciv,
ironi, satir, parodi gibi edebi tiir ve teknikleri ni¢in ve nasil kullandigin1 tespit etme amacl
olarak bilingalt1 tizerinde calisildi. Boylece Ziya Pasa’da goriilen 6fke, kin, kiskanclik,
haset, hirs, hing gibi birbirini besleyen kétiiciil duygularin eserleri tizerinden disavurumu
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incelendi. Bu amagla Freud’un c¢aligmalarinin yani sira Henri Bergson, Melanie Klein ve
Max Scheler’in eserleri okumamizda yer aldi; iki temel giilme kurami incelendi. Tiirk
edebiyatinda Ziya Pasa’nin hiciv yoniini, Zaferndme adli eseri tizerinden inceleyen

Mustafa Apaydin ve Ali Budak’in ¢alismalar1 da bu béliimde kullanildi.

Son bolim ise; biyografi, ben ve kisisel bilingaltinin tespitinden sonra kolektif
bilingdisina ayrildi. Carl Gustav Jung’un Analitik Psikoloji, Anilar, Diisler, Diisiinceler,
Dért Arketip, Insan Ruhuna Yonelis, Bilincalti ve Islevsel Yapisi adli eserlerin, Jung
lizerine yapilan ¢alismalarin ve arketip kurami baglaminda yapilan incelemelerin referans
olarak alindigi bu boliim, Ziya Pasa’da kolektif bilingdisin1 aydinlatmaya yoneliktir. Bu
amagla Ziya Pasa’nin nazim ve nesirleri {izerinden tespit edilen ben arketipi ve 6liimsiizliik

arketipinin onun hayat ve eserlerinde karsilik geldigi anlam alanlar1 verilmeye caligildi.

Boylece psikanaliz edebiyat kuraminin metotlart bir biitiin olarak uygulanarak
topografik ve yapisal, psiko-biyografik incelemenin esas alindigi Freud merkezli
caligmamizda, ego psikanalistlerinin, nesne iligkileri kuramcilarinin, varolusgu
psikoterapistlerinin, Alfred Adler’in gelistirdigi bireysel psikolojinin ve analitik psikoloji
ekoliinii kuran Jung’un ortaya koydugu arketipsel incelemenin ¢esitli metotlar tezimizde
kullamildi. ik béliimde genel olarak sanatgimizin ortaya ¢ikmasini saglayan aile, cevre,
sosyal ve siyasi unsurlar gibi dis dinamikler ele alinmisken; ikinci ve tigiincii boliimde ego
stireci ve bilingaltin1 anlamlandirma cabast ile i¢ dinamikler ortaya konuldu. Son béliimde
ise kisisel bilingdist yerini kolektif bilingdisina birakarak psikanalizin toplumsal yoni

uzerinde duruldu.

Ziya Pasa’nin eserlerinin psikanalitik kuram ¢ergcevesinde incelendigi bu ¢alismada
Ziya Pasa’nin biitiin siirleri, Hardabdt Mukaddime’si, Riiya ve Zaferndme’si basta olmak
lizere biitiin edebi eserleri; Verdset-i Saltanat-1 Seniyye, Arz-1 Hdl ve gazete yazilari; J.J.
Rousseau’dan c¢evirdigi Emil adli eserin basma ekledigi Defter-i A’mal olarak bilinen

Onsozi incelendi.

Ziya Pasa’nin siirlerinden yaptigimiz atiflar; Siilleyman Nazif tarafindan 1924°de
hazirlanan Kiilliyat-1 Ziya Paga’ya aittir. Kiilliyat-1 Ziya Pasa’nin giiniimiiz harflerine
aktarimmi yapan Onder Goggiin’iin ilgili ¢aligmasi da bu amagla incelenmistir. Ayrica
Ziya Pasa’nin {Unli terci-i bent ve terkib-i bent siirlerinin metin igerisinde nigin kiiglik

harfle verildigini de belirtmeliyiz. Calismamizda Ziya Pasa’nin terci-i bent ve terkib-i bent



nazim sekliyle yazdig: diger siirleri de kullanildi. Bir karisiklik olmasini engellemek i¢in
bu iinlii siirlerin de ilk harfleri kiigiik harfle yazildi; ancak baslarina {inlii, meshur gibi

sifatlar eklenerek hangi siirlere atif yapildigi belirtildi.

Zafername ile ilgili atiflarda tarihsiz, matbu, eski harfli bir Istanbul baskisi esas
alind1. Istanbul’da Matbaa-i Jirayir Keteon’da basilan eser 187 sayfadir. Nejdet Sancar
(1956); kapaktaki “merhiim” s6ziinden eserin 1880’den sonra basilmis oldugunu belirtir (s.
7). Calismamizdaki Zafername ile ilgili bitiin atiflar Zaferndme Serhi baghgi tasiyan ama
kaside ve tahmis boliimlerini de iceren bu tarihsiz baskiya yapildi. Ancak Fikret
Sahoglu’nun Zaferndme’yi sadelestirerek yaptigi Tercliman baskisi ile Mustafa Apaydin’in
Tiirk Hiciv Edebiyati’nda Ziya Pasa adli eseri yaptigimiz okumada bir yanliglik olmamasi

icin bagvurulan temel eserler arasinda yer aldi.

Harabat Mukaddime’sinden yaptigimiz alintilarda Ebuzziya Tevfik matbaasindan
¢ikan 1893 tarihli baski kullanildz.

Riiyd igin esas alman baski Kaspar Matbaasi’'ndan 1908’de yayimlanan eserdir.
Ayrica Tefeyyliz Kitaphanesi’nden ¢ikan 1932 tarihli baskiya da okuma hatas1 yapmamak

uzere bakildi.

Arz-1 Hal’den yaptigimiz okumalar, 1909 tarihli istanbul baskismadir. Verdset-i
Saltanat-: Seniyye igin ise 1908’deki baski kullanildi.

Emil 6nso6zii icin Mustafa Apaydin’in iki baskiy1 kritik ederek yaptigi okuma esas
alindi. Apaydin, ilgili ¢calismasinda Ebuzziya Tevfik’in Mecmua-i Ebuzziya’da 15 Subat
1881°de yayimladig1 Ziya Pasa’nin Evan-i1 Tufuliyyet Hakkinda Bir Makalesi ile digeri
TDK'da bulunan el yazma eser lizerinden karsilastirmali bir metin okumasi yapmistir.
Apaydin’dan yaptigimiz alintilarda da giiniimiiz imlasina uymak amacgl 6zel isimlerden
sonra gelen ekler kesme isareti ile ayrildi, gliniimiiz imlasina uymayan bazi kelimelerin ve

eklerin yazimi 2012 yazim kilavuzu esas alinarak diizenlendi.

Ziya Pasa’nin makaleleri icin Thsan Sungu’nun calismasi, Yeni Tiirk Edebiyati
Antolojisi, Bilge Ercilasun’un Ziya Pasa monografisi ve Ebuzziya Tevfik’in eserleri
kullanild1. Bilindigi iizere Hiirriyet’te ¢ikan makalelerin kime ait oldugu sorusu
tartigmalidir. Ciinkii 100. sayisin1 tamamlayan bu gazetede c¢ikan makaleler imzasizdir.

Ziya Paga’nin isminin oldugu sadece iki yazi vardir: Hiirriyet’in ¢ikisini tebrik eden



mektup ile Riiyd’nin esas ad1 olan Sultan Abdiilaziz Han, Ziya Bey, Ali Pasa. Fakat Thsan
Sungu, Mehmet Kaplan, Ahmet Hamdi Tanpinar, Mustafa Apaydin gibi Onemli
uzmanlarin tespitlerini esas alarak Ziya Paga’ya ait oldugu soOylenilen makaleler
calismamizda incelendi. Bu yazilar sunlardir: Tiirkistan'in Esbab-1 Tedennisi, Siir ve Insa,
Mesele-i Miisavat, Ecnebilerin Tasarruf-1 Emlak Saldhiyetleri, Karinca Kanatland, Idare-

| Cumhiiriyye ile Hiikiimet-i Sahsiyyenin Farki ve Hdtira Serisi.

Calismamizda Zaferndme Serhi, Mukaddime-i Hardbdt, Riiya, Arz-1 Hal, Verdset-i
Saltanat-: Seniyye gibi eski harfli metinlerin aktariminda tam bir transkripsiyon sistemi
uygulanmadi; sadece uzatma isaretleri, hemze ve ayin isaretleri verildi. Ancak 6zel isimler
ve terimlesmis kelimelerde hemze ve ayin isareti kullanilmadi. Kelimelerin yaziminda
giinimiiz imlasina uyulmaya ¢alisildi, Arapga-Farsca kelimelerdeki d-t ve b-p degisimi
giincellendi; ancak glinimiiz Tiirk¢esinde yaygin olarak kullanilmayan kelimeler, anlam
karisikligi olmamasi i¢in aslina uygun sekilde birakildi. Nazim Pasa, Ebuzziya Tevfik,
Ismail Habip, Ismail Hikmet, Kenan Akyiiz, Kaya Bilgegil, Mustafa Apaydm, Ihsan
Sungu, Mehmet Kaplan, Onder Gocgiin, Ahmet Hamdi Tanpmar, Mustafa Canelli, Taha
Toros, Mithat Cemal Kuntay ve Ibniilemin Mahmut Kemal’in eserlerine yaptigimiz
atiflarda ve Hasan Kolcu’dan yaptigimiz bir siir alintisinda giiniimiiz imlasina uymak
amagl eklerin yaziminda b-p, d-t, §-k degisimleri verildi; giiniimiiz imlasina uymayan
yazimlar diizeltildi, terkiplerdeki 1-i harfleri de ¢izgi ile ayrilarak belirtildi. Boylece eser

igerisinde bir biitiinliik olusturma gayreti amaglandi.

Sonug olarak; disiplinlerarasi yaptigimiz bu ¢alismada 19. yiizy1l Tiik edebiyatinda
onemli bir iz birakan Ziya Pasa’nin psikanalitik kuramla incelenmesi amaglanmakta ve
psikoloji, biyografi ve donem iiggeninde edebi eserlerinin anlam alanina ulagmak
hedeflenmektedir. Bu incelemenin, Ziya Paga’nin sanatin1 anlamada ufak da olsa bir kap1

aralamasi en biiyiik temennimizdir.



1. YARATIM SURECINDEN BiYOGRAFIYE

“Stretim dsdr-1 hamemden kilinsin

ictihdt”(Ziya Pasa)

“Ziva Paga bir mizacin
adam olarak dogmus ve oyle

yasamistir.” (A. H. Tanpinar)

Sanatc1 psikolojisinin, biyografisinin, kisilik yapisinin ve bilingaltt gibi hususi
Ozelliklerinin eserine yansidigi, hatta eserini yarattigi {lizerine temellenen psikanaliz,
sanatgiya doniik bir elestiri kuramidir. Bu biyografik malzemelerin tespiti bir edebiyat
tarih¢isinin vazifesi iken; bir edebiyat elestirmeni ise bu derlenen ¢alismalari, edebi eserin
anlam alanii artirmak igin bir malzeme olarak kullanmakla yiikiimlidiir. R. Wellek ve A.
Warren’in (2011a) sdyledigi iizere “Ozel hayat ile eser arasindaki iligki basit bir sebep-
sonug iliskisi degildir.” (s. 87). Bu nedenle amacimiz eserlerinden yola ¢ikarak Ziya
Pasa’nin psikolojisini anlamlandirmakla beraber; esas olarak onun edebi metinlerin anlam
alanin1 bu psikoloji ¢ergevesinde artirarak, metin merkezli bir ¢alisma gergeklestirmektir.
Ciinkii Ziya Pasa’nin hayati, sanatsal yaratim siirecinde 6nemli bir kaynak olmus ve
topografik bakis agisiyla ifade edersek biling ve bilingdisi yapist sanatinda esas kaynak
teskil etmistir. Diger bir ifade ile sOylersek Ziya Pasa’nin sanati biyografisinden

beslenirken biyografisi de sanatini olusturmustur.

Bilindigi iizere “Freud’un tutkusu insan kisiligini ve isleyisini agiklayan teorik
aragtirmalara yonelikti.” (Schultz 2007, s. 605). Bu amagla 1920’lerden itibaren Sigmund
Freud temelli psikanaliz, sadece rahatsizliklar1 tedavi etme metodu olmamis, insan
motivasyonunu ve kisiligini biitiiniiyle anlamak {izere teorik bir sistem olarak da
gelismistir (Schultz 2007, s. 596-597). Freud, psikanaliz iizerine yiiriittiigli tezleri
delillendirebilmek igin, edebiyattan faydalanarak disiplinler arasi bir ¢alisma ortaya koydu.
Odipal kompleks terimini Yunan tragedyasi Kral Oedipus’tan almasi, Shakespeare’in
Hamlet’ini bu komplekste kullanmasi, Wilhelm Jensen’in Gradiva’sii incelemesi bu

eksende yaptig1 caligmalarin neticesidir.



Freud ve psikanalitik ¢alismalarinin neticesinde sanat tarihinin en 6énemli konusu
tekrar giindeme geldi: Yaraticilik siireci. Sanat¢i1 nigin yaratir? Yaratmanin kaynagi nedir?
Yaraticiligin motivasyonlar1 nelerdir? gibi sorulara psikanaliz Freud’un c¢alismalarini
referans alarak ‘bilingalti’ cevabini verdi. Boylece insan zihnini topografik ve yapisal
olarak ele alan Freud, esas vurguyu bilingaltina yaparak; sanatginin bastirma siireci
sonunda basta ¢ocukluktan kalma kompleksleri olmak iizere tatmin edemedigi arzu ve
isteklerini sanat1 yoluyla doyuma ulastigini 6ne siirdii. Dolayisiyla psikanalitik edebiyat
kurami; bir dedektif gibi sanat¢inin biyografisini, kisilik yapisini anlayarak bilingalti
stirecini tespit etmeye calisti. Bunun i¢in de iki yolu kullandi: Sanat eserinden sanatgiya;
sanat¢idan esere donik bir inceleme. Bu amagla sadece sanat¢inin eserleri de kullanilmads;
monografik-biyografik eserler; sanatgmnin yasadigi zaman, ¢evre ve hususi hayati, i¢inde
bulundugu toplumsal olay ve durumlart konu alan ¢aligmalar; kisacasi yaratma siirecine
etki eden tiim motivasyonlar inceleme konusu oldu. Sanat¢inin psikolojisini anlamak
amaciyla kullanilan psikanalitik kuramda sadece eser merkezli bir okuma yontemi de
gelisti. Edebi metinlerdeki kisilerin psikolojisini anlamaya ¢alismak, bu tarz bir
incelemenin ozelliklerindendir. Ayrica Carl Gustav Jung ile birlikte psikanalizin ¢aligma

sahasi genisledi; toplumsal ve evrensel diizeyde psikolojik incelemeler agirlik kazandi.

Bu béliimde Ziya Pasa’nin biyografisinin, bilingaltinin, karakteristik 6zelliklerinin,
zaaf ve duygulanimlarinin eserini nasil olusturdugu iizerinde durulacaktir. Bu boliimdeki
temel yontemimiz Freud merkezli bir okuma olacaktir. Melanie Klein’nin kisilik
olusumunu bebeklik donemine indirgedigi kurami, Ziya Pasa ve eserlerine uygulamamiz
pek mimkiin  degildir. Bu nedenle cinsel kompleksleri  Ziya Pasa’da
tanimlayamayacagimiz gibi Pasa’nin ilk c¢ocukluk donemi, annesi ile olan iligkisi
bilinemediginden memeyle kurulan ilksel bagdan yola ¢ikan kurami da Ziya Pasa’da
temellendirmemiz miimkiin degildir. Melanie Klein, Otto Kernberg, Edith Jacobson,
Ingiliz okulu vs. nesne Iliskileri kuramcilarin ortaya koydugu insan iliskilerinin; sicak
olumlu bir ortamin, yani Donald W. Winnicott’un (2007) deyisiyle “kucaklayici ¢evrenin”
(10) Pasa tizerindeki etkisi ise bu boliimde durulmak istenen konulardir. Nesne iliskileri
kuramina gore; insanin iliski kurdugu canli cansiz biitiin varliklar ‘nesne’ olarak kabul
edilir ve kisisel gelisimde bu nesnelerin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Bu kuramin ortaya
c¢tkmasmin temel nedeni ise Freud’un bilingaltina ve c¢ocukluga asir1 6nem verdiginin

diisiiniilmesi ve kisinin ¢evre ile 6zellikle anneyle kurdugu iliskinin karakter olusumunda
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daha onemli bir etkisinin oldugunun kabul edilmesidir. Calismamizin bu bdoliimiinde
Klein’nin teorilerinin yaninda Heinz Kohut’un ‘aynalama’ kurami da islenecektir. Carl

Gustav Jung’un kolektif bilingdis1 kuramina da yeri geldik¢e deginilecektir.

Bu bolimde kullanilan temel inceleme metodumuzun Freud eksenli olmasi
nedeniyle lizerinde duracagimiz ilk konu Ziya Pasa’nin biyografisinin eserlerinden
okunabildigini gostermektir. Akyliz’e gore “Ziya Pasa eserini hayatina siki sikiya baglamis
sahsiyetlerden oldugu igin, (...) siirlerinde, eski nazmin biitiin sairlerde es olan
temalarindan bagka, gerek sahsi ve gerekse devrinin siyasi ve sosyal yasayisina ait
olaylarin da biiyiik yeri vardir.” (Akyiiz 1999, s. 29). Ayrica “farkina varmadan yasadigi
devrin kronigini veren” (Tanpmar 2012, s. 339) Ziya Pasa’nin bilingalt1 arzu ve
isteklerinin; duygu, duygulanim ve diisiincelerinin bu metinlerden okunabildigini ortaya
koymak esas amacimizdir. Bunun i¢in de Pasa iizerine yazilan monografik ¢aligmalar ve
Pasa’nin edebiyat disindaki fikri ve siyasi yazilari temel referanslarimiz arasindadir. Bu
calismanin genel olarak amaci ise; Ziya Pasa’nin bir anlamda vasiyet niteliginde olan
“Siretim asar-1 hamemden kilinsin igtihat” olan misrainin hakkini vererek siretini asariyla

aciklayabilmektir.

Ziya Pasa’nin ¢ocuklugu ile ilgili bilgilere Hardbat Mukaddimesi ve Defter-i
A’mal’inden ulasiyoruz. Bu metinlerin 6nemi, gizemli bir siire¢ olan ¢ocuklugu, Pasa’nin
bizzat kaleminden 6grenmemizdir. Dolayisiyla cocukluk siirecinin onun kisiligine ve
yaratma siirecine etkisini bu sayede tespit etmemiz mimkiindiir. Psikanalizde ‘cocukluk
siireci’ basta Freud tarafindan olmak iizere en 6nemli donem olarak kabul edilir. Ciinkii
“psikanalitik ekole gore yas ilerledikce c¢evrenin birey iizerindeki etkisi de azalir.
Dolayisiyla ilk ¢ocukluk déneminde karsilasilan olaylar, yetiskinlikteki davranis bigemini
yapilandiran biiyiik bir giicii de icinde barmdirir.” (Ozdemir 2005, s. 74). Ziya Pasa’nin da
Defter-i A’mdl’de cocuklugun 6neminden bahsederken “Insan cocuktan olur ¢ocuk da
terbiye ile insan olur.” (Apaydin 2001b, s. 146) tespiti bize Freud’un ¢ocukluk siireci ile
ilgili gorislerini hatirlatir. Bilindigi iizere Freud siiperegonun, davramis kurallarinin

cocukken verilerek 6gretilecegini ve medeniyetin bu sekilde olusabilecegi iizerinde durur.

1871°de Cenevre’de yazilan Defter-i A’mdl, Ziya Pasa tarafindan Emil ¢evirisinin
basina konulmustur. Sairin ¢ocukluk anilarmi anlattigi bu eserde Rousseau’nun Les
Confession ([tiraflar)’unun tesiri vardir. Bu eserle, Ziya Pasa’nin c¢ocukluk dénemini,
verdigi kisith malumatla da olsa anlama sansina sahip oluyoruz. Boylece psikanalizin,
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cocukluk doneminin karakter olusumunda ve sanat eseri iiretmede etkisini Ziya Pasa

tizerinde inceleme imkani1 ediniyoruz.

Ziya Pasa, Defter-i A’mal’de gocuklugu ile ilgili olarak Oncelikle bagindan gegen
bir liziim ¢alma hikayesini anlatir:

Benim pederim Galata Giimriigii’nde katip ve isini giictinii iyi bilir ve vazifesiyle kana’at
eder bir merd-i muhasip idi. Benim hengdm-1 sabavetimde yaz kis Bogazici’nde
Kandilli’de sakin olurduk benimle beraber mektebe gidip gelmek hem de evin sokak
islerini gormek icin on yedi on sekiz yaslarinda Omer ndminda bir Cerkez kolesi aldi. Kéle
memleketinde hirsizlikla terbiye oldugundan kiraz ve iiziim mevsimlerinde beni baglara
gotiiriir ve kendisi eli yetistigi meyvelerden calardi birlikte yerdik. Tahminime gore alti
yedi yaglarinda idim bir giin kole ile beraber kaptan-1 esbak Damat Halil Pasa’nin Kandilli
iizerinde vaki baglarindan Havuzlubag derler bir bagina gittik. Bagin etrafi dikenli calilarla
mahfiiz olmakla koéle bir methal bulup giremedi ve elindeki sopa ile ¢alilar1 aralayarak
giicle bir kiigiik delik agabildi. Ve bana hitap ile (Ben buradan sigamam sen kiigiiksiin iceri
gir yakindaki kiitiiklerden {iziimleri koparip bana ver birlikte yiyelim) dedi. Ben de peki
dedim. igeri daldim ve iiziim devsirmekle mesgiil oldum. Megerse Halil Pasa merhiim ol
esnada nisan testisi bi’t-tesadiif tamam benim g¢apul ettigim mahalle konulmus olmakla
uzaktan beni gormiis. Merhtimun da’iresi kavaslarindan Kandilli Ahmet Bey derler koca
bryiklt bir kavas vardi ki her bar kdyde rast geldikce biyiklarindan korkardim. O giin
Paga’nin yaninda bulunmus ve Pasa beni ona gosterip yanina getirmesini tenbih ile
gondermis. Ben ise diinyadan bi-haber muttasil {iziim salkimlarini koparip ¢ali arasindan
koleye vermekle mesgll iken ansizin arkamdan biri gelip beni kucagina kapti ve
korkutmayarak ve bilmem ne sozlerle te’min ve teselliler vererek Pasa’nin yanina gotiirdil.
Pasa ¢ocuk meraklisi olmakla kemal-i iltifat ile beni oksadi ve yanina oturttu oniinde duran
birkag tabak tiziimii benim oniime siiriip yemek teklif eyledi. Onun bu nevazisi korkuyu ve
hicabi biisbiitiin benden za’il edip bila-teklif yemege basladim. Kimin ¢ocugu oldugumu ve
evimizin ne semtte oldugunu sordu ben de soyledim. Nigin {iziim c¢aldigimi sorunca hig
ketm etmeyip kolenin ta’limatini tamamiyla naklettim benim sadakat ve safvetim besbelli
merhiimun hosuna gitti zira elime bir hayli para verdi ve Ahmet Bey’e teslim ile hanemize
gonderdi. Gara’ib-i ittifakiyattandir ki merhtimun son kaptanliginda hasbe’l-kader hizmet-i
Sahane’de bulundum. Bir giin sardy-1 hiimayina geldi. Kendisiyle sohbet ederken bu vak’a
hatirnma gelip bundan on alt1 on yedi sene evvel Kandilli’de Havuzlubag’da nisan atmak
esnasinda iken yesil clibbe giymis bir ¢ocugu liziim ¢alarken goriip kavas Ahmet Bey ile
tutturup yaniniza celb ve taltif buyurdugunuz hatira gelir mi diye su’al ettim. Pasa merhiim
gayet fatin ve zeki olmakla derhal vak’ay1 tahattur etti. Ve o cocuga hala acirim zira babasi
her kim ise gaflet edip yanina bir hirsiz kole katmis idi yoksa ¢ocukta asla fenaliga isti’dat
gbérmedim zird vuka’at1 hi¢ ketmetmeyerek bana nakletti ve pek hosuma gitti sonra Ahmet
Bey dahi ¢ocugu tasdik eyledi lakin o ¢ocugu ve bu vak’ay1 siz neden biliyorsunuz dedi.
Ben de cevabimda iste o giin sizin bahgenizden iiziim ¢alan ve layik olmadig1 héalde
mazhar-1 iltifitiniz olan ¢ocuk simdi sakallandi bugiin karsimizda yine iltifatiniza na’il
oluyor ya’ni bendenizim dedim. Ben bunu der demez glya hirsizligi kendi etmis gibi
kemal-i edebinden kizardi ve bana tesekkiire meydan vermeyip miistagrak-1 taltifat eyledi.
(Apaydin 2001b, s. 152-154).

Bu kisa ami ile anliyoruz ki, Pasa’nin bu hirsizlik vakasinda kimsenin ona
kizmamasi ve {istiine egosunun oksanmasi; yani eski tabirle iltifata mazhar olmasi onun
kucaklayici bir ¢evre iginde oldugunu gosterir. Ayrica, Pasa’nin tiim hirsizlik olaymni hem

bu eserinde ayrintisiyla ve dncesinde de muhatabina anlatmasi ayr1 bir 6zgiiven 6rnegidir.
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Pasa’nin hayatinin bazi alanlarinda gordiigiimiiz narsisizmin bu ¢ocukluk dénemiyle ilgisi
olsa gerek. Ciinkii Kohut’un terimiyle ‘aynalama’ siirecinin, Pasa’da ¢ocukken ataerkil bir
diizende 6nemli erkek figiirlerle gelistigi goriiliir. Bu figiirlerden en 6nemlisi ise Pasa’nin
lalasidir. Ziya Pasa’nin hayatinda bu aynalamayi, Defter-i A’mdl’de “tesvikat” ifadesiyle
sOyle goriiriiz:

(...) lalam beni da’ima dersimde devidm ve sinifimdaki seriklerimi sebkate ikdam igin
elinden gelen tesvikati icrada kuslr etmezdi Hattd nazm-1 es’ara baslayisim o adamin
himmet-i mahsisas1 ve bir garip vesile ile oldugundan burada naklini fa’ideden hali
gormem. Bizim lalanin es’ara pek muhabbeti vardi. Hatta kendinin yazis1 giic okunur
derece imlasiz oldugu halde Asik Omer Gevheri asirindan mahfiizu bulunan beyitleri
miinasebetli miinasebetsiz sira getirip okur ve ara sira kendi de kit’a ve gazel gibi seyler
nazmedip i¢inde mevziin olanlar1 da bulunurdu. Bu matla onun bir gazelindendir (Dertinum
derdin arz ettim bu kirtase kalemlerle / Gorelim ne zuhir eyler ne syler gonce-femlerle)
(Apaydin 2001b, s. 154).

Ziya Pasa’nin sair olarak yetismesini de katkida bulunan lalasi Ismail Aga, Pasa
kiigiik bir cocukken onun yaninda ve arkasinda oldugunu su sézlerle belirtir: “(Aferin artik
sd’ir olacaginda siiphem kalmadi. Baban degil kim men’ ederse etsin artik korkmam) dedi
ve bu sozler benim derlinumdaki ates-i hevesi glya yelpazelediler.” (Apaydin 2001b, s.

157).

Boylece Ziya Pasa’nin kendilik nesnesi gorevi goren Lala, Ziya Pasa’nin kii¢iikken
onemli ve basarili oldugu/olacagi duygusunu verir; onun 6zgiiven gelisiminde miithim bir
yer edinir. Bilindigi tizere Kohut’un kendilik kurami, anne iizerine temellenmistir. Kohut’a
gore (2004); c¢ocugun ¢ekirdek kendiliginin olusumunda ebeveyn imagosunun
ideallestirilmesi ve 6zellikle annenin ona essizlik, 6nem ve miikkemmellik duygularini geri
yansitan bir ayna vazifesi gormesi gerekir (S. 51; Kohut 2006, s. 81-82; Schultz 2007;
5.639). Fakat Ziya Pasa’nin anlattiklarindan ve monografisinden onun annesi ile olan
iligkisini tespit etmek miimkiin degildir. Ataerkil bir toplumda yasayan Ziya Pasa’nin belli
ki lizerinde en fazla etkisi olan isimlerden biri, babasinin kendisi ile ilgilenmesi i¢in tuttugu

bu yash laladir.

Cocuk iizerinde ebeveynin etkisi lizerine Edith Jacobson (2004) sdyle bir tespitte
bulunur: “Ebeveyn sevgisi, hem nesneye hem de kendilige istikrarli ve kalic1 libidinal
yatirim yapilmasini destekledigi i¢in, nesne ve kendilik siirekliliginin, saglikli toplumsal
iliskilerin ve sevgi iliskilerinin, kalici 6zdeslesmelerin ve dolayisiyla normal bir ben ve

tistben olusumunun en biiyiik giivencesidir.” (S. 54).
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Ziya Pasa iizerinde bir ebeveyn gibi koruyuculuk eden ve sevgi nesnesi olan lalanin
Pasa’nin kendilik olusumundaki etkisi incelenebilirken; babasinin tizerindeki tesirini tespit
etmek pek miimkiin degildir. Ancak Defter-i A’mdl’de belirttigi lizere babasindan aldigi;
“sakin olmaya ki Farisi okuyasin zird her kim okur Farisi gider dinin yarist diye almis
oldugum nasihat” (Apaydin 2001b, s. 154-155) bize babasinin ilmi derecesi ile ilgili bir
fikir verebilir. Ziya Pasa’nin da kiigiikken babasinin bu soézlerinin “kulagimda kiipe
oldugundan” demesi ondaki baba sevgisini ya da otoritesini gosterebilir. Yine Farisi
o0grenmedeki gayenin babanin goziine girme diisiincesi olmasi dikkat ¢ekicidir:

Lala bu héle vakif olmakla gizlice bana Farisinin her seye lazim oldugunu ve dine
dokunmaksizin okunmasi miimkiin oldugunu ve her Farisi okuyan dinsiz olmay1p hatta Isa
Efendi pek salih bir adam oldugunu ve kendisi bile vaktiyle okuyamadigina nadim olup
simdi elinden gelse ak sakaliyla okuyacagini ve eger ben okumaz isem imtihan vaktinde
seriklerimden geri kalacagimi ve pederin bana bdyle demesi kendinin Farisi
anlamadigindan olmakla eger ben simdi ondan gizli 6grenecek olursam hem pederimi
geemis hem de imtihdnda birinci ¢ikip onu memniin etmis olacagimi yle bir lisan ile bana
anlatt1 ki artik Farisi okumay1 iyice zihnimde kararlastirdim ve gliya gizli kabahat eder gibi
mektebin demirbas kitdplarindan bir Tuhfe-i Vehbi isti’are edip o hafta derse bagladim.
(Apaydin 2001b, s. 155).

Babanin ilmi derecesi ne olursa olsun, bir erkek cocuk iizerindeki tesiri inkar
edilemez. Ziya Pasa da kii¢iik bir gocuk olarak babasini memnun etmek ve onun tarafindan
‘kucaklanmak’ (Winnicout 2007, s. 138) ister. Yukarida da ifade ettigimiz iizere Heinz
Kohut, her ne kadar annenin, bebek/cocuk i¢in temel kendilik nesnesi oldugunu séylese de
Ziya Pasa’nin donem itibariyle ataerkil bir aileye sahip olmas1 ve annesi olan iligkisinin
bilinmemesi bu tezi onun iizerinde incelememize engel olur. Ancak Ziya Pasa’da babanin,
kisilik olusumda ve 6nemli oldugu duygusunu kazanmasindaki kendilik rolii az ¢ok fark
edilebilir. Baba tarafindan ‘oksanmak’ (Berne 2001, s. 14) kisilerarasi iliskilerin baslangici
olmakla beraber ‘kisiligin’, ‘cekirdek kendiligin’ (Kohut 2006, s. 81) olusumda temel
teskil eder. Ayrica ‘pederi gegme’ ifadesi bir erkek ¢ocugunun babasiyla yarig halinde
olma psikolojisini de verir. Babay1 rakip gorerek onu yenme arzusu ister istemez bize
Freud’un odipal kompleksini hatirlatir. Bu kompleksi Ziya Pasa’nin hayatina ve eserlerine
uygulamamiz, eldeki bilgilerin siirlilifi nedeniyle miimkiin degildir. Ancak ‘anne ve
babadan daha iyi olma arzusunun’ kolektif bilingdisinin 6zelliklerinden biri oldugunu
sOylemek ve bu evrensel psikolojik durumun her zaman igin bir kompleks teskil etmedigini

belirtmek saniriz yeterli olacaktir.

Yukaridaki hatirada Pasa’nin yasitlarini gegme fikri, ondaki hirsin kiiciik yasta

oldugunu/olustugunu gosterir. Kohut’un tespitiyle aynalama gorevi yapan ebeveynin etkisi
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burada etkilidir. Lalanin tesiriyle Pasa’da egitim ve basart hirsinin nasil gelistigini
gorebiliriz. Onun 6zgiivenli ve narsisizme varan bazi kisilik 6zelliklerinde g¢ocukluk
déneminin muhakkak ki bir etkisi vardir.* Ziya Pasa’nin bir arkadaginimn anilarindan onun
okul doneminde de basarili ve gozde bir 6grenci oldugunu anliyoruz. Zeki bir dgrenci
olarak hocalar1 tarafindan da sevilen geng¢ sairin egosunun, biiyiikleri tarafindan gesitli
sekillerde oksandigimi tahmin edebiliriz. Berne (2001), ¢ocugun kucaklanip oksanmasinin
ve onun biiyiiklerdeki simgesel 6zdesi olan taninmanin yasamin siirmesi agisindan énemini
belirtir (s. 14). Pasa’nin lalasi tarafindan baslatilan bu taninma siireci okul dénemiyle
birlikte artik hocalara geger. Ziya Pasa’nin mektep arkadasi Ibrahim Halil Ascidede’nin
hatiralarindan bunu daha iyi anlayabiliriz: “O tarihte hem-sinn ya‘ni on doért- on bes
yaslarinda” olan Ziya Pasa; “o kadar zeki ve 0 derece fatin idi ki adeta su’al ve cevapta
birinci hoca”lar1 olan “Nu‘man Efendi’yi durdururdu. Binaenaleyh Nu‘man Efendi’nin

ziyadesiyle sevdigi bir talebesi idi.” (Bilgegil 1979, s. 9; Ercilasun 58-59).

Ascidede, hatiratinda bitirme imtihaniyla ilgili olarak Ziya Pasa ile ilgili sunlar1 da
anlatir:

Imtihana ibtida Sultan-ahmetliler (Maarif-i Adliye 6grencileri) girdiler. Ciinkii pederleri
orada mevcit idi. Sileymaniyelilerin (Ulim-1 Edebiye Ogrencileri) pederleri ise
diikkanlarda isleriyle mesgal idiler (...) isbu, imtihdnda ders cihetinden Siileymaniyeliler,
yazi cihetinden de Sultan-ahmetliler birinci idiler. Ancak bizim i¢imizde hiisnii gibi hatt1 da
glizel Ziya Bey vardi. Ya‘ni hiisiinde de hatta da mumaileyh birinci idi. (Bilgegil 1979, s.
10-11; Ercilasun 2007, s.59).

Ziya Pasa biyografilerinde onun {istiinlik duygusu iginde oldugu, hirshi karakter
ozelligi ile birlikte sikca vurgulanir. Ercilasun’a gére (2007) Ziya Pasa; “Okul ¢agindan
itibaren akranlarindan iistlin olmak iddiasindadir. Babasindan gizli Fars¢a dgrenir. Kendi
gayretiyle Arapca Ogrenir. Mabeyn’e girdikten sonra kisa siirede Fransizca ogrenir.
Zamanla Ziya Pasa’da ikbal ve mevki hirs1 da belirir. O, sarayda daha yiiksek makamlara
gelmek ister.” (S. 111). Oldukga hirsli ve iddiali oldugunu sdyledigi Ziya Pasa’nin bu
durumuna Ercilasun, Mustafa Resit Pasa (1800-1858)’nin siiphesi lizerine kisa zamanda
yazdig1 kasideyi, iddiali mizacinin gostergesi olarak verir. Fakat bunun 6ncesinde Ziya
Bey, ayni olay1 Seyhiilislam Arif Hikmet Bey (1786-1859) ile yasar. Bu hikayeyi Nazim
Pasa hatiratinda soyle anlatir:

Ziya Pasa Babiali’ye devam ettigi sirada sair oldugunu, siirden anladigini haber aldigi
Seyhiilislam’a bir kaside takdim eder. Seyhiilislam bir miiddet sonra Ziya Pasa’y1 ¢agirtir,
der ki:

! Narsisizmin olusumunda cocuk-ebeveyn iliskisinin etkisi {izerine bkz.: Kohut, H. (2004). “Ideallestirme Aktarimi”,
Kendiligin Céziimlenmesi (2. Baski). C. Atbasoglu, B. Biiyiikkal, C. Iscan (Cev.). Istanbul: Metis, s. 49-64.
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-Kasidenizi bastan asagi dikkatle okudum. Fakat bu miinhasiran sizin mahsul-i karihaniz
midir, yoksa tashih gdrmiis miidiir?

Ziya Pasa:
-Tashih gormiis siiri benim diyerek, takdime tenezziil etmem. Cevabini verir...

Ve Seyhiilislam’in bu siliphesine sinirlenen Ziya Pasa iki giin sonra ikinci bir kaside takdim
eder...

Ayni mes’ele sadr-1 esbak Resit Pasa ile de vaki olmus. Ziya Pasa, Resit Paga’ya da
noktasiz bir kaside yazip takdim etmis. Fakat Resit Pasa da, Seyhiilislam gibi, bunun Ziya
Pasa tarafindan yazildiginda siiphe etmis. Bunun iizerine Ziya Pasa gene noktasiz bir
kaside yazip Sadrazam’a verir.. (s. 100; Bilgegil 1979, s. 24-25;; Ebuzziya Tevfik 1329, s.
259).

Bu anidan Ziya Pasa’nin iddiali bir kisiliginin oldugunu ve gururunun kendisine
inanilmayarak orselendigini goriiyoruz. Pasa’nin gerek oOzel hayatinda gerekse edebi
hayatinda yer yer narsisizme varan bir kendini begenme dikkat geker. Bu narsisizmin,
Padisah Sultan Abdiilaziz (1830-1876)’in yakinlig1 ile arttigi birgok kaynakta belirtilir.
Ibniilemin Mahmut Kemal, Pasa’nin yiikselme hirs1 igin sunlar1 sdyler: “Rahat dursa teali
edecekti. Fitratinin ilcaatiyle ileri gitmekten geri durmadi.” (1988, s. 2030). Tanpinar’a
gore ise (2012) Ziya Pasa’nin “Daha veliahtliginda tevecciihiine mazhar oldugu geng
padisaha verdigi ciilus kasidesi bu tevecciihii arttirmig, onu On safta gozdeler arasina
sokmustu.” (S. 302). Gozde sairin, Abdiilaziz’in yakinligin1 ona takdim ettigi kaside ile
kazandigin1 onunla birlikte Mabeyn’de vazife sahibi olan Mehmet Memdih Bey (1328)
soyle dile getirir: “(...) Abdiilaziz Han’in mizac-1 sdhaneleri mesalih-i devletin dikkatle ve
fakat siir’atle temsiyet bulmasi merkezinde olarak Mabeyn katiplerinden sair Ziya Bey
ciilis-1 hiimaytna da’ir bir kaside nazm ve takdim ettiginden ihsan ve inayete ve nezd-i
miilikanede serefe na’il olmus idi.” (s. 30). Bilgegil (1979) bu tevecciihiin Sair’e ¢abuk

yiikselme imit ve hirsi verdigini belirtir (S. 28).

Asagidaki beyit, Ziya Pasa’nin, Padisah’a yakinlagsmasini saglayan ciilQs
kasidesindedir:

Ya’ni Han Abdiilaziz ikbal ile kildi ciilas
Verdi taht-1 sevkete bir sevket-i bala-terin (Kiilliydat-1 Ziya Pasa 1924, s. 56)

Asagidaki dortlikk de Ziya Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’in goziine girdigi siir olarak
kabul edililir. Ziya Pasa, Padisah’in nisan talimleri sirasinda bir tiirlii hedefini vuramamasi
lizerine irticalen su siiri sOyler:

Padisahim sanma kim vurmaz nigdn1 kursunun
Mabhi ¢ak eyler tiifengin girse mihrin koynuna
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Satvet-i Sahane’den bi-care desti havf edip
Belki kursun islemez bir niisha takmis boynuna (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 180)

Padisah’a daha fazla yakinlastiktan sonra Ziya Pasa’nin Sadrazam Mehmet Emin
Ali Pasa (1815-1871)’y1 gozden diisiirme ¢abasinda oldugu goriiliir. Bilgegil’e gore (1979)
Ziya Pasa, devlet islerini agir yiriittigi telkinleriyle sadrazami mevkiinden diisiirerek
kendi mevkiini yiikseltmek hevesindedir (s. 28). Ziya Pasa’nin “Ali Pasa’nin mehamm-1
umiru tesri’ edemedigi isnadiyla tahayyiil-i hiyel ve tebeddiilattan istifade emel” eyledigi
Mehmet Memduh’un Mir’at-1 Su’iindt (1328, s.30) adli hatiratinda da sdylenir. Mehmet
Memduh’a gére (1328) bununla da yetinmeyen sair, Ali Pasa’y1 gozden diisiirmek igin

“ervah davet” seanslarindan medet umar (S. 30).

Ali Pasa’dan sonra sadrazam olan Kececizade Mehmet Fuat Pasa (1815-1869),
Ziya Pasa’min bu cabasini ve magruriyetini affetmez ve Ali Pasa ile isbirligine gider.?
Boylece Ziya Pasa, farkli gorevlerle saraydan hatta istanbul’dan uzaklastirilir. Nevres
Pasa, bu durumu “Sah evinden mat olup ¢ikti Ziya” (Bilgegil 1979, s. 31) misraiyla

Oltimsiizlestirir.

Ziya Pasa’da narsisizm, Ali Pasa olayinda biiyiiklenmeci kendilik seklinde
goriiliirken suclanmaya karsi asir1 tepkisellik olarak da kendini gosterir. Bilindigi gibi
kendinde pek hata bulmama narsisist insanlarin temel 6zelliklerindendir. Erich Fromm’a
gore (2008); “Narsisist kisiyi her tirli elestiriye karst gosterdigi asirt alinganliktan da
taniyabiliriz. Bu alinganlik her tiirlii elestirinin gegerliligini yadsiyarak, kizgnlik ya da
tiziintliyle tepki gostererek ortaya konulur.” (s. 62). Ebuzziya Tevfik’in Yeni Osmanlilar
Tarihi’'nde (1973) anlattigi bir hikayeden Ziya Pasa’nin elestiriye pek tahammiil
edemedigini anliyoruz. Ziya Pasa, Hidiv Ismail’den para almasi nedeniyle bir arkadasi
tarafindan suglanmasi lizerine su cevabi verir:

Ben seni kiiclik Firavun’un hizmetinde bulundugundan ve onun bu hizmet i¢in ayirdigi
O0denekten maasin1 aldigindan dolayr kinamadigim halde, sen ne hakla beni
kinayabiliyorsun? (...)

Ben hi¢ bir sey icat etmedim; yahut hi¢ art niyet giiderek cemiyetin amacina fesat
karigtirmadim. Ancak, Fazil Mustafa Pasa, milletin gelecegini kendi 6zel emellerine feda
eden Ali Pasa [ile] is ve menfaat birligi yaparak Hiirriyet gazetesini kapatmaya karar
verdi. Namik Kemal de bu karara uydu, belki de uyduruldu. Ben o karar kabul edip de
itaatli bir durum takinana higbir sey sdylemeyip sitem etmedigim gibi, kimsenin de bana bu
konuda herhangi bir sey sdylemesine miisaade etmem. Yalniz, isterlerse, bu meseleyi
arkadaslarin arzu ettikleri sekilde milletin gdzleri oniine serebiliriz. Her iki taraf da millet

2 Fuat Pasa hakkinda bilgi edinmek igin bkz.: Oztuna Y. (1988b). Kegecizade Fuat Pasa. Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi.
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kargisinda delillerini, sebeplerini, inang ve kanaatlerini ortaya koyup kendini savunur.
Millet de hiikiim ve kararini verir. Bence, mesele, bundan ibarettir. Eger, siz de kendinize
gliveniyorsaniz iste meydan!.. (S. 333-334).

Ziya Pasa’nin en ¢ok elestiri aldig1 davranisi, Oncesinde sertge elestirmesine
ragmen Misir Hidivi’'nden yardim almasidir. Dolayisiyla bu konuda tepki almasi ¢ok
normaldir. Pasa’nin sert ve kizgin cevabi, bu son derece hassas konuda egosunun
Orselenmesini engellemek i¢indir.

Peki! Ziya Pasa’daki narsisist siirecin bizim i¢in 6nemi nedir? Bir edebi metin
incelemesine, bu durumu bilmek ne kazandirir? Oncelikle Ziya Pasa’nin sanatg1 kisiliginin
olusumda narsisizmin etkili oldugunu ve edebi metinlerinin bu durumun tespiti ile daha iyi
anlasilabilecegi goriiliir. Cilinkii Otto Kernberg’e gore narsisist kisilerin  temel
ozelliklerinden biri bagkalarina haset etmeleridir (s. 200). Ona gore en ciddi patolojik
narsisizm tiirl, narsisist kisiliklerin karakteristik patolojik narsisizmidir:

Bu hastalar, agirt derecede kendileriyle mesguldiirler ve yiizeysel olarak piiriizsiiz ve etkili
bir sosyal uyum gosterirler, ancak insanlarla igsel iliskilerinde ciddi ¢arpitmalar vardir.
Cesitli kombinasyonlarda siddetli hirs, biiyliklenmeci fanteziler, asagilik duygular1 ve dis
hayranlik ve takdire asir1 bagimlilik gosterirler; kronik sikinti ve bosluk hislerinden
muzdariptirler, devamli olarak parlaklik, zenginlik, gii¢ ve giizellik ugrunda doyum
saglama arayisindadirlar ve sevme ve bagkalari hakkinda tasa duyma yetilerinde ciddi
kusurlar vardir. Diger agirlikli Ozellikler, baskalarini esduyumsal anlama yetisinin
olmayisi, yasamlariyla ilgili kronik olarak emin olmama ve hosnutsuzluk, baskalarina karsi
bilingli ya da bilingdis1 somiiriiciiliik ve acimasizlik ve 6zellikle de, kronik yogun haset ve
bu hasete karsi savunmalarin varhigidir. (s. 285-286).

Ziya Pasa’nin Ozellikle Zaferndme’sinde gordiglimiiz kiskanclik, haset, kin gibi
duygularin etkisi onun eserlerinin temel catisini belirlemistir. Dolayistyla bu kotiiciil
duygular ve 6zellikle onun Ali Pasa’ya karsi hissettigi siddetli haset, onda patolojik bir
narsisist rahatsizlik olabilecegi diisiincesini akla getirmektedir. Dikkat edilirse Ziya

Pasa’nin Ali Pasa’ya kars1 yazilarinda ve siirlerinde ciddi bir narsisistik 6rselenme goriiliir.

Ziya Paga’da narsisizmin biiyiiklenmeci boyutu ilk siirlerinden itibaren kendini
belli eder. 1851-52°de Seyhiilislam Arif Hikmet Bey’e yazdig1 ilk kasidede kendini soyle
over:

Dad-1 Hak’tir hak bu kim tab’imda bu hiisn-i eda
Yoksa tahsil ile olmaz b6yle nazm-1 dil-sitn (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 45)

1851-52’de Arif Hikmet Bey’e yazdig1 ikinci kasidede kendini Nef’i’den iistiin
gordiiglinii belli eden sair basta sairlik kudreti olmak flizere ¢esitli agilardan kendini

yiiceltir:

® Bu konuda ayrintil1 bilgi igin “Sézciiklerle Intikam Alma Yolu: Mizah ve Hicvin Psikolojik Kokeni” boliimiine bakiniz.
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Ne gordii ne goriir tab’im gibi bir miirsid-i tahkik
Miirid-i ma’rifet seccade-i nazm u beyan tizre

Dilim beyt-i ma’anidir midadim hamede giiya
Ziilal-i feyz-i Bari’dir akar zer-navdan tizre

Eger gorse revac-1 kéle-i nazmim hicabindan
Verir sermdye-i asarini Nef’i ziyan tizre* (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 54)

Yine sanat hayatinin doniim noktalarindan olan iinlii terci-i bendinde Ziya Pasa,
“Yarab ni¢in bu arsada her sahs-1 arifin / Miktar-1 fazlina gore derdi olur fizin” (Kiilliydt-1
Ziya Pasa 1924, s. 127) beyti gibi bir¢cok yerde genel yansitmalar yaparak akilli insanlarin
cektikleri sikintilar1 dile getirir. Boylece kendisini de fuzela, ukala sinifindan gordiigiinii
hissettiren Ziya Pasa’nin bu tslubu, basta iinlii terkib-i bendi olmak tizere bir¢ok siirinde
goriiliir:

Erbab-1 kemali ¢cekemez nakis olanlar
Rencide olur dide-i huffas ziyadan (Kiilliydt-1 Ziya Paga 1924, s. 138)

Ziya Pasa’da biiyiiklenmeci boyut onun Riiyd (1908) adli eserinde Padisah ve Ali
Pasa ile diyaloglarinda da kendini belli eder. Sultan Abdiilaziz’in Ziya Pasa’nin fikrini
sordugu yerler dikkat g¢ekicidir: “Simdi memalikin ve hazinenin ve teb’anin efkarini ve
Misir meselesinin sebebini anladim. Bunlarin sahihan ve kat’iyen 1slah-1 ahvali i¢in ne
makile esbap hatirma gelir?” (s. 15), “Ya biz bu adam1 defetsek yerine kimi getirmeli?...”
(s. 19) gibi sorular soran Abdiilaziz’in Ziya Pasa’dan iist iste fikirler istemesi ve onun sert
elestirilerine ragmen munis bir tavirla verilmesi de bu 6zellik ile ilgilidir. Hatta Ziya
Pasa’nin biiyiiklenmeci tavrini Padisah’a “(...) ve tabir-i kadim iizere size bir lalanin
lizaimu neden olsun!” (s. 22) sorusundan da anlamak miimkiindiir. Ali Pasa’ya karsi

gosterilen tavirda ve onun cesitli sekillerde kiiglik goriilmesinde de diismanlik ile birlikte

biiyliklenmeci kendiligin etkisi goriiliir.

Ziya Pasa’nin sadrazamlik i¢in Riyd’sinda (1908) kendini tarif ettigi bolim de
narsisizmin biiyiiklenmeci fanteziler yoniiyle ilgilidir. Padisah’in “Nihayet sOyle yerine
kim miinasiptir?” sorusuna verdigi cevap soyledir:

Efendim miinasiptir diyerek ta’yin-i sahs etmek bir mes’tliyettir ki kulunuz acizim. Onu
kabil ve tahmilden kagarim. Lakin makama gelecek zatin mutlaka viikela sinifindan olmasi
sart midir?

Bu mesnede getirilecek [kisi] asrin ve zamanin ve miilkiin ahvalini iyi bilmeli. Devletin
paralar1 nerelerdedir? Layikiyla anlamig usanmaz, yorulmaz, azlinden korkmaz olmali.

# Ziya Pasa'nm bu ve yukaridaki kasidelerinin fahriye bolimiinde miibalagaya gittigini gériiyoruz. Bilindigi iizere
miibalaga {i¢ kisma ayrilir: Teblig, igrak ve guliiv. Bunlarin i¢inde en asiris1 guliiv derecesinde olanidir (Sarag 2000,
s.184). Ziya Pasa’nin guliiv olan ifadeleri kisisel psikolojisi ¢er¢evesinde degerlendirildi.
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Efendimiz kendine emniyet buyurmalisiniz. Fakat yine dizgini elde tutmalisiniz. Bu evsaf
ile muttasif olan bendeganinizi nazar-1 tasavvurunuzdan gecirip ve hakkinda mukaddemce
istimd’ edilen isnadat-1 garazkaraneye ve riitbesinin kiiciikliigline bakmayip tevdi’-i umar
edersiniz. (s. 20-21).

Ziya Pasa’nin bu tavrini, Tanpimar’in tespitiyle onun egosentrik yoniiyle
iliskilendirebiliriz. Tanpinar’a gore “Karakter itibariyle Ziya Pasa “égocentrique”tir.” ve
onu “bir kin, edebiyat tarihine gegirmistir.” (Alptekin 2010, s. 136). Egosantrizmde kisi her
seyi kendine dayandirir ve kendi goriis acis1, duygu ve diislincelerini dnceler. Ziya Pasa da
sorunlarin kendisinin is basina getirilerek sonlanacagini diisiin(diirt)erek ve bir¢ok
durumda kendini ve sahsi duygularin1 onceleyerek narsisizmin kiyilarinda gezindigini
gosterir. Kernberg’in narsisist kisilerde biiyliklenmeci fanteziler ve giic ugrunda doyum
saglama cabasi oldugu tespitini de Ziya Pasa’da gorebiliriz. Onun biitiin bir Omiir
sadrazamlik arzusunda olmasi bu eksende degerlendirilebilir. Ayrica Pasa’daki narsisistik
doyumu saglayan temel faktér onun mevki ve sohretidir. Yilmaz Oztuna (1988), Ziya
Pasa’nin 414 riitbesinden biri olarak Ali Pasa’yi, meclisinde Belgrat’m elden ¢ikmasi
lizerine yaptigi elestiriyi ve iislubu yakisiksiz olarak kabul eder ve onun bu tavrinin

sohretinden gelen bir biiytikliik hissi oldugunu soyler (s. 126-127).

Heinz Kohut’a gore (2004) narsisistik kisiliklerin analizinde ciddi bir yaraticilik
etkinligi dikkat ¢eker. Inisiyatif alarak is yapabilmekten, sanat ve bilim alaninda nemli
caligmalara kadar genis bir yelpazede, yaraticilikta artig ortaya ¢ikar (S. 258). Ziya Pasa’nin
inisiyatif alan yoniinii; lider, ¢6ziimleyici tavrini onun basta idari gorevleri olmak iizere
hayatinin bir¢ok alaninda gormek miimkiindiir. Adana Valiligi gorevi sirasinda bir
yolsuzluk vakasinda Pasa’nin bu ozelliklerini bir arada gorebiliriz. Valilikte gorevli
mihiirdarin zimmetine para ge¢irdigini ve kendisinin de bu isten c¢ikar sagladig
sOylentisinin halk arasinda yayildigin1 68renen Ziya Pasa, Nazim Pasa’nin hatiralarina gore
Meclis-i idare, Belediye ve Mahakim-i Adliye iiyelerini Vildyet Makamina davet ederek
sunlar1 soyler:

Bilirsiniz (...) Insanlar kendi fiillerinin nik ii bedine ait dogru bir kanaat sahibi olamazlar.
Herkes fiilinin seyyiat ve hasenatina miiteallik tiirlii tiirlii teviller bulur. Kendi ef’alini
takdirden aciz olan insan ise elbette, baskasinin serair-i ef’alini bilmekten acizdir. Her
seyden evvel, size miitecahilane ihtiyatlar ederek beni ikaz etmediginizden dolay1 beyan-1
teessiif ederim. Ben irtikaba meyletseydim bdyle maisetimin arkasinda gezmezdim. Elbette
duymusgsunuzdur, bizim miihiirdarin irtikdp etmekte oldugu ve benim namima paralar
aldig1 anlagildi. Simdi kendisinden soracagim. Siz de hakikati anlayiniz.

Bundan sonra yiizii sapsar1 kesilmis Miihiirdar, igeri alinir ve ayakta durabilecek

halde olmadigi i¢in masanin yanindaki bir iskemleye oturmak ister. Ziya Pasa: “Oturma.
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Ayakta dur!” diye bagirir. O donemde Pasa’nin mektupgusu olan Nazim Bey (1992),
gerisini soyle anlatir:

Ziya Pasa soze basladi. Bagirdi, cagirdi kizilca kiyamettir koptu. Miihiirdar, biitiin bunlarin
kendisini ¢ekemeyenlerin iftiras1 oldugu yolunda miidafaada bulundu. Fakat hakikat Gyle
meydandaydi ki higbir su gétiiriir yeri yoktu. Nihayet Ziya Pasa, mecliste bulunan
jandarma kumandanina: - Al su ....... gi, yarin mahfuzen Mersin’e gonder. Vapura
koysunlar. istanbul’a defetsinler, dedi. (s. 17-18).

Ziya Pasa’nin hakkindaki sikdyetleri sorusturmak igin Istanbul’dan Adana’ya
gonderilen Divan-1 Muhasebat (Sayistay) iiyesi Hact Akif Efendi, yaptigi tahkikatin
sonucunda Pasa hakkindaki iddialarin asilsiz oldugunu ortaya cikarir (Bilgegil 1979, s.
292-294; Aldan 1987, s. 219-220).

Genel olarak Ziya Pasa’da narsisizmin olumsuz Ozellikleri yaninda olumlu
Ozelliklerini de bir arada gorebiliyoruz. Sanatgi kisiliginin ortaya g¢ikiginda narsisistik
yapisinin  etkili oldugunu disiindiigiimiiz Pasa’nin, bir taraftan narsisizmi eserlerini
beslerken bir taraftan da eserleri ondaki narsisistik egilimleri daha fazla kuvvetlendirmistir.
Yonetici olarak adindan soz ettiren igler yapan ve edebi eserler ortaya koyan Pasa’nin
yaraticiligl, Ozgiiveni ve lider ruhu dikkat c¢ekicidir. Ayrica onun Hardbat
Mukaddimesi’nde sanatginin farkliigimi ve 6zel olusunu dile getirmesi da narsisistik

ozelliginin bir yansimasidir.

Narsisizmin bir¢ok sanat¢inin ortak 6zelligi oldugunu sdylemek gerekir. Yaratma
kudreti bazi sanatgilarin kendilerini 6zel, farkli hatta istiin gormelerine yol agmustir.
Kendini peygamber olarak goren sanatgilar oldugu gibi kendisini Tanri ile es tutan
sanat¢ilar da goriilmiistiir. Sanat¢1 olmasi ve narsisist yoniinii fark etmesi bakimindan
Murathan Mungan’in su konusmasi dikkat ¢ekici bir 6rnektir:

Saglarimin seyrelmesi, beni insan yapti. Narsistik imgemi 6rseledi. Kendini aynada yari-
tanr1 olarak goren ben, kendi goziimdeki yerimden indirip sokaga, diger insanlarin arasina
saldi. Ayaklarim yere degdi. Her zaman begenilen biriydim, hep arzu nesnesi oldum.
Kendimi[n] fazla farkindaydim, kendimi fazla seyrediyordum. Ne yaslanmayi, ne 6liimii
kabullenmeyecektim. Govdenin 6limliliigiine dair ilk isareti sag¢larim verdi, ben de 6liimli
oldugumu hatirladim. (Alak 2009, s. 53).

Ziya Paga’daki ilk narsisist egilimler, ¢ocukluk doneminde lalasinin ancak o6zel
insanlar siir yazabilir sozii lizerine gecelerce siir yazmakla ugrasmasiyla kendini gosterir.
Kendini begendirme arzusu, babasinin goziine girmek i¢in derslerine g¢alismasi, kii¢iik
yasta arkadaslarin1 begenmeyip onlari elestirmesi ve elestiriye tahammiil edememesi onun

bu yapisinin Ozellikleridir. Narsisizm hirs ve kibir olarak da kendini gosterebilir. Ziya
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Pasa’nin hirst malumdur. “Azarlanacak kadar hirsliyim” diyen Dostoyevski de bu
durumdan yakinacak kadar hirsliydi. Adler (2011a) “Ama yine de hirsini topluma bir yarar
saglamakta kullanmay1 basarmustir.” (. 358) diyerek bu hirs ve istiinliik kompleksinin

yiye yonlendirilmesi kosuluyla zararsizligina vurgu yapar.

Ziya Pasa’daki hirs, kibir ve rekabet gibi egilimlerin psikopatolojisi, “Sozciiklerle
Intikam Alma Yolu: Mizah ve Hicvin Psikolojik K&keni” béliimiinde ayrintiyla islendigi
icin burada sadece deginilmekle gecilecektir. Amag Pasa’nin narsisist yapisinin kisiligine
dolayisiyla hayatina etkisi tizerinde durmaktir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki Ziya
Paga’nin narsisist yapisinin hayatindaki karsiligi neydi? Paul Cézanne, Emile Zola’yi
“ikbal avcisi bir kentsoylu” diyerek kiictimsemisti. Peki! Ziya Pasa da “ikbal avcisi bir
Osmanli beyi miydi?”” Onun ikbal arzusunun birtakim zaaflara ve hatalara yol agmis olmasi
yoksa istiinliik kompleksinin asirt gelismesiyle mi ilgiliydi? Adler (2011b) bu tiirden bir
asiriligin ancak nevrozlu hastalarda goriilebilecegini tespit ederek sunlart sdyler:

Ustiinliik amacina yonelik caba degisken karakter tasir; gercekten de insan ne kadar saglikli
ve normalse, izledigi yollarin tikanmasi1 durumunda iistiinliik amacina yonelik ¢abalari i¢in
yeni yollar kesfetme konusundaki icat yetenegi de o kadar biiylik olur. Ancak nevrozlular,
istlinlik amaglarina ulagsmada s6z konusu olanaklar bakimindan “Ya bu olanak ya da
hig...” deyip dururlar. (s. 64).

Ciinkii bu kompleks dozunda oldugu miiddetge faydalidir. Ustiinliik amac1 ve hissi
kisiyi farkli kilar. Adler (2011b), istiinlilk kompleksini patolojik, nevrotik bir duruma
getirilmedigi siirece sorun olarak gormez, hatta gerekli oldugunu sdyler. Ona gore;
“Ustiinliik amac1 her insanda bir kisisellik ve biriciklik damgasini tasir, temelinde yasama
verilen anlam yatar ve bu anlam soézciiklerle dile getirilebilecek gibi degildir.” (s. 61).
Dolayisiyla Ziya Pasa’da narsisizm ve asir1 stiinliik kompleksi bir taraftan onda ikbal,
iktidar arzusunu uyandirirken; diger taraftan da sanatgi kisiligini beslemistir. Ayrica
kendini begenmislikle birlikte empati yoksunlugu seklinde kendini gdsteren narsisizmin bu
Ozelliginin Pasa’da goriilmemesi, narsisistik yapmin Kendisini her taraftan sarmadigini
gosterir. Kernberg’e gore (2006); narsisist kisilerde bagkalarina karsi ¢arpici bir ilgi ve
esduyum yoklugu goriiliir (s. 200). Pasa’nin halka kars1 hayatinin genelinde ve eserlerinde
hissettigi yakinlik ve empati ise onun duygusal dengesini kaybetmedigini gosterir. Ciinkii
narsisizm her ne kadar birgok sanatgida goriilse de bu onlarin empati duygusundan yoksun
olmalarin1 gostermez. Sanatci olabilmenin belki de en temel gereklerinden biri bu empati
yetisidir. Ayn1 zamanda bir sanat¢1 olan Yusuf Alper, cem ve empati adli yazisinda (2010)

“Sanatcilik en basta empati yapma (baskalarmin acilarmi, duygularmi iginde
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duyumsayabilme), yapabilme kapasitesi ve yetenegi ile ilgilidir.” (s. 21) diyerek bu yetinin

Oonemine deginir.

Ziya Pasa’nin gerek siir gerekse nesirlerinde halkla, mazlum ve magdur insanlarla
empati kurdugunu goriiriiz. Riiyd’sinda (1908) Anadolu insanini ile duygudaslik kuran
Ziya Pasa’ya gore; “Anadolu ise bir yangin yerine benzer her nereden gegilse yikilmis
koyler, harabeler goriinlir vergi, asar, risimat, kur’a vesd’ir teklifin hin-i icrd ve

istihsalinde zuhtira gelen si-i isti’malat ahaliyi ezmistir.” (S. 12).

Ziya Pasa’nin empati kurmasinda, bir sanat¢1 olmasimin etkisiyle birlikte biirokrat
ve gazeteci kimliginin de etkisi vardir. Bir¢ok gazete yazisinda zor durumdaki insanlarla
duygudaslik kurdugunu hissettiren Ziya Pasa, Padisah’a sundugu Arz-: Hdl’inde (1909)
askerlerin, dul ve kimsesizlerin i¢inde bulundugu zor durumu sdyle betimler:

Neferat-1 askeriye bazi mevki’lerde mu’tat lizerinde elbise bulamayip kislarda kar yagarken
beyaz pantolon ile nobet mahallinde donmakta ve c¢ok kere a¢ ve ¢iplak kalmakta
olduklarindan iglerinden gizli gizli avug acip ve hirsizlik, yankesicilik edenler bulunur. Ehl
i ayal sahibi olan me’mdrin ve hademe-i devlet igin ma’assiz geginmek miimkiin olamayip
nice namasu olan adamlar kendilerine yakismayacak hareketlerde bulunmaya mecbar
oldular. Ordu mevki’lerinde ve muharebelerde bulunan zabitan-1 askeriyenin istanbul’daki
hanelerine havale ettikleri beser onar kurus ma’aslar ve yaptirilmakta olan miri ebniye
tahsisati vakt i zamaniyla verilmediginden nizdmiye ve tersane hazinelerinde kadin ¢oluk
cocuk 1rgat ve rengber amele arbedesinden gecilmez ve birtakim dul ve kimsesiz kadinlarin
lieclit-ta’ayyiis para sayip aldiklari sehimlerin ve hazinenin istidane eyledigi emval-i
eytamin fa’izleri ve beser onar kurus aceze ve fukard ma’aslar1 aybaslarinda verilememekle
maliye hazinesi avlusunda kiilleyevmin birkag bin aceze-i nisvan ve sibyan ve fukara
tecemmu’la ¢igrisirlar (s. 48-49).

Bir¢ok siirinde de kotli ve zor duruma diisen insanlarin i¢lerinde bulunduklar1 hali
dile getiren Ziya Pasa, asagidaki gazelinde oldugu gibi hem duygudaslik yapar hem de bu
yetinin gerekliligini soyle dile getirir:

Ziilfiine dil vermeyen bilmez goniil ahvalini
Anlamaz hal-i perisani perisan olmayan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 207)

Ayrica Ziya Paga’da Otto Kernberg’in belirttigi lizere narsisist kisilerde goriilen
baska insanlarla iliskilerde onlar1 agik bir sekilde somiirme ve sucluluk duygusu
duymaksizin onlar1 kullanmaya haklar1 oldugunu diisiinme (5.199-200) gibi bir durum da
goriilmemektedir. Ziya Pasa’nin sonradan arasinin bozulmasina ragmen basta Namik
Kemal (1840-1888) olmak iizere kendisinden yardim isteyen kisilere el uzatmasi ve
bulundugu mevkileri de kotii amaglar igin kullanmamasi onun narsisist boyutunun sanatsal
yaratim diizeyinde, baz1 sosyal yonlerinde ve Ali Pasa ile olan iliskisinde sinirli kaldigim

gosterir. Dolayisiyla Pasa’nin bu elsever ve empati yonii, onu narsisistik nevrozdan
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uzaklagtirmigtir. Freud (2009), Dostoyevki iizerine yaptigi incelemede onun i¢in “kiigiik
seylerde bagkalarina ve biiyiik seylerde kendisine karsi bir sadist, aslinda mazosistti — yani
olabilecek en 1limli, en iyi, en yardimsever insan.” (S. 421) tespitinde bulunur. Biz de Ziya
Pasa’nin eserleri ve hayatin1 biitiin bir sekilde inceledigimizde onun narsisizme varan
biiyiikliik duygusunun psikolojisinin basat Ogelerinden oldugunu; ama patolojik bir

narsisizme ulagmadigini sdyleyebiliriz.

Ziya Pasa’nin biyografisini eserleri iizerinde paralel okudugumuz bu bolimde
amacimiz; genel olarak eser-hayat paralelinde bir inceleme yaparak Pasa’nin donemsel
olarak psikolojisini ortaya koymaktir. Psikanaliz edebiyat kurami, sanat¢inin biyografisini
Ogrenerek, eserlere daha derin bir sekilde niifuz etmek ister. Bu boliimde Ziya Pasa’nin
¢ocuklugunun kisilik olusumunda etkisi verildikten, aynalama ve kucaklamanin g¢esitliligi
ve g¢ocukluk siirecinin narsisist yapt kazanmasinda etkisi verildikten sonra kronolojik

olarak eser ve biyografi iligkisi iizerinde durulacaktir.

Ziya Pasa’nin g¢ocukluk siirecinin, edebi alandaki ilk etkilerinden biri siklikla
kullandigi ‘degirmen (asiyap)’ simgesi ile dikkat ¢eker. Bu simgenin kullanilmasinda,
Pasa’nin hem kisiligi {izerinde hem de sanatg1 yoniiniin ortaya ¢ikmasinda etkili olan lalasi
Ismail Aga’nin tesiri vardir. Pasa, degirmenle ilgili anisim Defter-i 4’'mal’inde sdyle
anlatir:

Iyice hatimdadir ki heniiz Tuhfe’yi tamam etmemistim bir gece lala ile beraber karsilikli
oturup el degirmeni ile bulgur 6giitmekle mesgil idik. Degirmeni cevirirken sira bana geldi
ben cevirmekle mesgil iken gordiim ki lala gozlerinden yas dokiip muttasil agliyor.
Sebebini sordum cevabinda (Sen daha ¢cocuksun anlamazsin) dedi. Ben 1srar ettim. Nihayet
aciz kalip (Bu degirmen lisan-1 hal ile ne diyor bilir misin?) dedi. Ben degirmenin lakirdi
sOyledigini o vakte kadar hi¢ isitmedigimden hayran hayran lalanin yiiziine baktim ve aman
degirmen nasil lakirdi ettigini bana sdyle diye ibrama basladim. Lala derinundan bir ah
¢ekip (Evet degirmen soyler bizden daha fasih ve ma’kdl soyler fakat onlari isitmeye kulak
ister. Iste bu degirmen lisan-1 hal ile diyor ki ey bana nazar eden gafiller gdzlerinizi iyice
acin bana iyice bakin zira ben bu diinyanin bir misaliyim bana koydugunuz bugdaylar dahi
diinydya gelen insanlarin aynidir. Konulan daneleri ben iki tagin arasinda yuvarlaya
yuvarlaya kirip ufalarim ve matlip olan mertebe-i kemale geldiklerinde ki bulgur olurlar
onlar1 tagraya atarim yeni gelenlerle mesgll olurum nitekim diinya dahi kendisine gelen
insanlar1 zemin ve sema arasinda enva’ belaya ve imtihanat ile ezip gegirip kemale ya’ni
her sahis kendine mukadder olan nisaba balig oldukta mezara def” eder ve yenilerle mesgtl
olur. Hatta bu ma’na iizerine soyle de bir siir hatirnma geldi simdi bi’l-bedahe nazmettim)
dedi. (Asiyabi devr eden ahenge nazar kilmisam) musra’1yla birkag beyit okudu. Hayf ki
diger misra’lar hatirimda kalmadi. Ben bu s6ziin medliliinii anlayacak yasta olmadigimdan
asiyabin boyle giizel lakirdi s6ylemesinden ziyade lalanin fazl u kemaline hayran oldum ve
asiyap ve ahenk Kelimelerinin ma’nalarini anlamakla Farisi okumaya zevk i hevesim bir
kat daha tezayiit etti ve lalanin goziinii kasini egerek kemal-i telezziizle ve bilmedigim bir
tarzda okudugu siirin edas1 ma’nésindan ziyadde hosuma gidip siiri bana 6gretmesini ricdya
basladim. (Apaydin 2011b, s. 155-156).
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Ziya Pasa’nin bazi siirlerinde gordiigiimiiz bu degirmen simgesini, Divan siirinin
bir mazmununu kullanma gelenegini siirdiirmekten ziyade ¢ocuklugunun bu hikayesinde
aramak daha isabetli olabilir. Ebuzziya Tevfik, Ziya Pasa’nin nli terci-i bendindeki
“Gerdin bir asiyab-1 felaket-medardir / Giya iginde &dem avare danedir” beytinin onun bu
cocukluk anisiyla ilgili oldugunu soyler (Bilgegil 1979, s. 14-15). Ahmet Hamdi Tanpinar
(2012) da sairin tinlii terci’i- bendinde goriilen asiyabin biyografik kokenini sdyle agiklar:
““Terci’de “asiyab-1 felaket-medar” imaji, pasanin ¢ocukluguna kadar ¢ikar. Ziya Pasa,
lalas1 ile ¢ocuklugunda bir gece bulgur ogiitiirlerken ihtiyar lala kendisine degirmenin
agzindan, asag1 yukari “Terci-i Bend”inin meshur beytini sdyledigini, Emile terciimesinin

mukaddimesinde anlatir.” (s. 319).

Ziya Pasa’nin bu degirmen simgesini bir¢ok siirinde kullandigini goriiriiz. Bir
gazelinde “Sanma gerdiin ¢enber-i devr-i zamani1 dondiiriir / Bir Yed-i Kudret bu dolab-1
cihani dondiiriir / Hey ne deryadir o derya-y1 ezel kim katresi / Asiya-y1 alem-i kevn ii
mekan1 dondiriir” (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 196) diyen Ziya Pasa bir basgka siirinde
su beyti soyler: “Ikbaline idbarmna dil baglama dehrin / Bir d’irede devredemez genber-i

devran (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 140).

Cocukluk siirecinin etkisini hayat ve eserlerinde gordiigiimiiz Ziya Pasa, Defter-i
A’mdl’inden sonra Hardbdt Mukaddimesi’nde de cocukluk anilarima yer verir. Bu
mukaddime bilindigi lizere Harabat (1874) adli antolojinin manzum 6nsozii olup Batili
anlamdaki edebiyat tarihgiligiyle ilgili bilgiler vermesi agisindan nemli bir eserdir.” Pasa,
burada ¢ocukluk dénemindeki kisilik 6zelligi ile ilgili su beyitleri sdyler:

Kim si’rime atsa ta’ne tasi
Ugrardi benimle derde bast

Hicv idi mu’ariza cevabim
Semsir-i zeban idi kitdbim (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 19)

Boylece Sebeb-i Tertib-i Hardbdt’tan Pasa’nin ¢ocuklugundan itibaren mizacinin
hicve doniik oldugunu anliyoruz. Pasa’daki hicvin siirekliligini ve sertligini de bu 6zelligin
kiiciik yastan itibaren beslenmesinde aramak miimkiindiir. Pasa’nin en belirgin kisilik
Ozelliginin kendisi tarafindan dile getirilmesini, biling seviyesini ortaya koymas1 agisindan
da 6nemli buluyoruz. Ayrica mektep siralarinda iken yazdig: ilk siirleri Nazim Pasa’ya

(1992) gosteren Ziya Pasa’nin bu siirlerinin dikkat ¢eken tarafi, mektep arkadaslarinin

% Eserin ayrmtili bir incelemesi igin bkz: Cetin, N. (1988). Tanzimat’tan Fuat Képriilii've Kadar Bizde Edebiyat
Tarihgiligi. (Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi). Ankara Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.
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“ef’alini ve hareketlerini tezyif yolunda olmasidir. Bu siirleri yiiziinden mektep arkadaglari
Ziya Pasa’dan hem ¢ekinir, hem de ona hiirmet ederlermis. Fakat Ziya Pasa’nin “Amma ne
s0z el’iyaziibillah” dedigi bu siirlerden maalesef hi¢ birisi bugiin mevcut degil gibi bir

seydir.” (s. 95).

Ziya Pasa, Hardbdt mukaddimesinde, kendi yaratma siirecinin, sanat¢i yoniiniin
gelisimini de verir. Boylece sanatinin olusum kaynaklarmi okuyucuya agiklamis olur.
Mukaddimeye gore Pasa, siirle daha on bes yasina gelmeden ilgilenir:

On besde degildi sinn i salim
Kim nazm ile vardi istigalim

Mevzin soze can verirdi glisum
Es’ar okusam giderdi htisum (Mukaddime-i Hardbat 1893, s. 18)

Ziya Pasa, sonraki beyitte, Halk siirine olan ilgisinin Garibi ile baslayip, Asik
Kerem, Asik Omer ile devam ettigini dile getirir:

Verdi bana evvela meraki
Meydan su’arasinin nehaki

Gahice Garibi’yi okurdum
Asik Kerem’e yanar dururdum

Asik Omer’i ki gah alirdim
Ucgkur s6ziine sasar kalirdim (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 18)

Sonraki doneminde eline bir iki divan gecen Ziya Pasa, boylece Klasik edebiyatin
kaynaklaria ulagmis olur. Artik Halk edebiyatina ilgisinin son buldugunu sdyleyen Pasa;
Vehbi, Vasif gibi sairlere 6zendigini ifade eder:

Gegti elime ¢ii niisha-i can
Matbi’ bir iki k6hne divan

Bir kerre bu kenze na’il oldum
Bir baska cihana vasil oldum

Bir pareye bini aferinin
Pabucu atildi Gevheri’nin

Vehbi ile Vasif’1 begendim
Taklit i¢in onlara 6zendim (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 19-20)

Boylece Hardbat Mukaddimesi ve Defter-i A’mdl’den Ziya Pasa’nin ilk
kaynaklarmin Halk edebiyati oldugunu anliyoruz. Onun Siir ve Ingd adli makalesindeki
goriislerinin ve siirlerindeki Halk edebiyati etkisinin bu siiregle ilgisi oldugunu
soyleyebiliriz. Unlii bir sairin entelektiiel, sanatsal anlamda beslendigi kaynaklar1 tespit

etmek, sanatin1 anlamak agisindan onemlidir. Pasa, bu mukaddimesiyle bize bir kaynak
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listesi vererek sanatindaki etkileri anlamamizi saglar. Dolayisiyla bu beyitler ile Pasa’nin
Halk edebiyatina ilgisini; tiirkii, hece vezni ve mesel kullanma gelenegi gibi tercihlerinin,
sanatsal yaratim siirecinin ilk donemlerindeki ilgisinden ve ona bu sevgiyi kazandiran
lalasindan kaynaklandigini anliyoruz. Onun ¢ocukluguna dair anilarinin iki edebi metin
olan Defter-i 4’mal ve Mukaddime-i Harabat’ta olmasi da bizi boyle bir incelemeye

zorunlu olarak yonlendirir.

Psikanaliz kuraminin amaci, sanat¢iyr yaratim siirecini etkileyen ¢ocuklugundan
itibaren inceleme alaninda tutmak ve eserlerini bu perspektiften agiklayabilmektir.
“Sigmund Freud’un gelistirdigi psikanaliz kuram, sanat¢inin yasam Oykiistiniin hem
biyografik verilerden, hem de {irettigi yapitlardan yola ¢ikilarak yeniden kurgulanmasini ve
yine bu kurgudan yararlanilarak eserlerinin tekrar yorumlanmasimmi hedefleyen
psikobiyografi {iriiniiniin dogmasina yol agmistir.” (Cebeci 2009, s.10). Dolayisiyla bu
kuram, merkezli yapilan bir okuma sanatginin hem biyografisini hem de psikolojisini
anlamlandirmay1 amaglayacaktir. Bu bakimdan Ziya Pasa’nin edebi eserlerinden onun
kronolojik olarak hayatinin 6nemli noktalarini, krizlerini ve psikolojisini anlamamiz
miimkiindiir. Clinkii bu biyografik Ogelerin tespiti, onun eserlerinin anlam alanina
ulasmamizi saglar. Nasil ki Yahya Kemal’in A¢ik Deniz siiri onun Uskiip’te gegen
cocuklugunun bilinmesiyle daha agik anlasilabilirken; 6 Ziya Pasa’nin nazim ve nesirleri de

bu yolla daha dogru okunabilmektedir.

Ziya Pasa, Mabeyn’e besinci katip olarak alindigi 1855 tarihine kadar Sadaret
Mektibi Kalemi’nde galisir. Bu siiregte devrin sairleriyle tanisan Ziya Pasa, harabati bir
hayat siirer ve bu donemde yazdig: siirlerde edebi agidan orta seviyede bir Divan sairi
olmaktan ileri gidemez. Sonrasinda, Mabeyn’e Mahmut Nedim Pasa (1818-1883)’nin
delaletiyle giren Pasa, ona bu gorevi tevcih eden Mustafa Resit Pasa’ya ve Seyhiilislam
Arif Hikmet Bey’e kasideler sunar. Arif Hikmet Bey’e sundugu kasideden iki beyit
sOyledir:

Kerem-kar u kerem-ver ya’ni Arif Beyefendi kim
Diirr i gevher sagar dest-i atasi bahr ii kan iizre

Seh-i miilk-i feza’il afitab-1 alem-i hikmet
Cihan-1 ma’delet kim adli samildir cihan tizre (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 50)

8 “Esere ait birtakim gizemli noktalar, yazarin hayatiyla iliskilendirilerek ya da onun biyografisine miiracaat edilerek
acikhiga kavusturulabilir.” diyen Ali Thsan Kolcu’ya gore (2010); “Yahya Kemal’in Uskiip’te dogdugunu cocuklugunu
burada gegirdigi ve muhayyilesinin de buralarda sekillendigi bilgisinden habersiz bir elestirmen Ag¢ik Deniz siirinde yer
alan dizelerin ne anlama geldiklerini, nerelere génderme yaptigini kolay kolay anlayamaz.” (s. 178).
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Bu siirlerle Ziya Pasa’nin sosyal ve mesleki hayatindaki ilk 6nemli karakterleri
taniyoruz. Pasa’nin hayati ve sanati agisindan bir doniim noktasi yasamasi, bu devrin
onemli iki ismine kaside sunmasi ile baslar. Bu kasideler, Ziya Pasa’nin i¢inde bulundugu
tarithsel donemi vermekle beraber, arzu ettigi iliskileri kurmasi acisindan da iradi
tercihlerini ortaya koyar. Ziya Pasa’nin sonraki siiregte Ali ve Fuat Pasa’yla yakin iliski
kuramamasinin ve onlar1 affedememesinin nedenini de bu kasideyle birlikte Mustafa Resit
Pasa’dan gordiigii hamilige karsi hissettigi vefa duygusunda aramak saniriz yanlis olmaz.
Kenan Akyiiz (1999) bu duruma dikkat ¢ekerek “Ali Pasa ile Fuat Pasa, Resit Pasa’nin
yetistirdigi kimseler olduklar1 halde, sonradan politika alaninda ona rakip kesildikleri igin,
Resit Pasa’ya karsi biiyiik bir hayranlik besleyen Ziya Pasa her ikisini de sevmiyordu.” (s.
22) der.

Ziya Pasa, saraya girmesinde etkili olan Mahmut Nedim Pasa’yr da unutmayarak
onun bir gazeline nazire yazar. Bu vesile ile sair, Mahmut Nedim Pasa’y1 ilim, belagat,
comertlik gibi bir¢ok hususta dver:

Hidiv-i kdm-ran Mahmt Pasa-y1 ali-haslet
Ki kahr-1 hasm i¢in hala Dimask-1 Sam’a validir

Ser-efraz-1 ser-efrazan-1 meydan-1 belagat kim
Ma’arifte Kemal {i Enveri’den ka’bi alidir

Felek mahctptur ebr-i gither-bar-1 sehasindan
Cihan memniin-1 ihsan-1 keff-i derya-nevalidir

Hiinerde ma’rifette liitfta ihsan @i himmette
Naziri var ise ayinede kendi misalidir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 193)

Ziya Pasa’min Seyhiilislam Arif Hikmet Bey ve Mustafa Resit Pasa’ya iist iiste
yazdig1 kasideler ile kendini ispat etme psikolojisini, heyecanini ve gururunu gordigiimiiz
slirecten sonra saraya gectigini ve durgunlastigini  O0greniyoruz. Saraydan Once
meyhanelerden ¢ikmayan Ziya Pasa’nin bu hali, ¢evresindeki kisilerin yonlendirmesi ile
yeni bir donemin baslangicini saglar. Lalasi sayesinde Farsca 6grenen Pasa, bu donemde
Ethem Pertev Pasa’nin tavsiyesi ile Fransizca 6grenir ve hayata tekrar istiyakla tutunur.
Enciimen-i Suéra’ya girdikten sonra Osman Sems Efendi (1813-1893)’den istifade ettigini
bildigimiz Ziya Paga’nin bu cemiyetten seneler dnce, Sadaret Mektubi Kalemi’ne giderken
tanistigl ve Klasik siir zevkini aldigr Fatin Efendi (1814-1866) de onun hayatinin diger
onemli figiirlerinden olur. Omer Faruk Akiin (1995), Ziya Pasa’nin 1846’da girdigi
Mektiibi-i Sadaret-i Ali Kalemi’nde Fatin Efendi ile tanistiktan sonra ondan gordiigii

yardimla siirinin kuvvet kazandigin1 Defter-i A’mdl’inden yola ¢ikarak ifade eder (s. 257).

28



Pasa, eserinde bu tesiri sOyle agiklar: “Ta ki merhtim Fatin Efendi ile goriistim ben
kendimi olmus bitmis bir sa’ir-i mahir ve Asik Omer hazretlerini cihdna misl i naziri
gelmemis bir tistdd-1 miitebahhir sanip dururken Efendi merhtimun ihtaratt bu kustrumun

ikmaline sebep oldu.” (Apaydin 2001b, s. 157).

Buradaki ifadeler; Ziya Pasa’nin daha sanatinin ilk donemlerinde kendisini “olmus
bitmis; bir sair-i mahir” olarak gordiigiinii ve biiyiiklik duygusu iginde oldugunu da

gosterir.

Nesne iligkileri baglaminda Ziya Pasa’nin yukarida dile getirdigimiz iligkilerini
inceledigimizde; onun tesvik ve destek gormesinin karakter ve duygusal gelisimi ve sosyal

iligkileri izerinde 6nemli etkiler olusturdugunu séyleyebiliriz.

Saraya besinci Mabeyin katibi olarak alinan Ziya Paga, artik eski harabati, rint
hayatin1 terk ederek disiplinli ve diizenli bir hayat tarzin1 benimser, Fransizca dgrenir ve
alt1 ay gibi bir siire sonra terciimeler yapacak kadar dilini gelistirir. Bu donemde Ethem
Pasa’nin basladigi Viardot’un Endiiliis Tarihi’nin cevirisini tamamlayan’ Ziya Pasa;
Engizisyon Tarihi®, Tartuffe ve Ebuzziya Tevfik’e gore (1911) Télémaque adli eseri ve La
Fontaine’nin kissalarmi da terciime eder (S. 261). Fransizca ile Ziya Pasa, Garp
medeniyetinin kapilarin1 aralar. Bu bakimdan onu bu yonlerden yetistiren mabeyn
hayatidir. Bize gore Mabeyn, Ziya Pasa’nin hayatinin en biiyiikk doniim noktalarindan
biridir. Onun bundan sonraki siyasi, fikri, edebi hayatin1 burada yasadiklar1 sekillendirir.
Ismail Habip (1954), Ziya Pasa’nin Mabeyn’e alinmas: ile ilgili su énemli tespiti yapar:

1854 tarihi, Ziya Bey’in Mabeyn’e girdigi bu tarih, onun yalmz Mektubi kaleminden
saraya gecisi degil; yalniz harabatilikten efendilige, derbederlikten intizama, sefahetten
diiriistiye atlayist da degil; bu tarih, onun sarktan garbe intikali idi: Bu tarih ile hem onun
hayatinda yeni bir satha, hem edebiyatimizda yeni bir sahife agildi. (s. 31).

Saraya girdikten bes sene sonra; 1859’da Ziya Pasa, meshur terci-i bendini yazar.
Pasa’nin dordiincii katip olarak gorev yaptigr ve ikbalde iken yazdig1 bu metin, varolugsuna
dair biling¢ halini ortaya koymasi bakimindan Snemlidir.’ Ayrica otuz yasinda yazilan bu

siir, Jung’un orta yasla birlikte kendini gergeklestirme siirecinin basladigi tezine uygundur.

" Bkz: Goziitok, Z. (2008). Ziya Pasa’mn Endiiliis Tarihi. (Yaymmlanmams yiiksek lisans tezi). Marmara
Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, s. 56.

8 Bkz.: Engizisyon Tarihi (1305/1887) (2. Baski). Istanbul: Matbaa-i Ebuzziya.

® Bu konuda genis bir inceleme; “Ziya Paga’da Kolektif Bilingdiginin Yansimasi” adli béliimde “Ziya Paga’da Bireylesim
Siireci: Ben Arketipi” baslig1 altinda yapilmustir.
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1861°de Enciimen-i Sudra’ya katilan Ziya Pasa’nin bu donemde Divan siirinin
taklidi Orneklerini sunmasi sosyal ve biligsel hayatinin etkisiyledir. Ebuzziya Tevfik,
Numiine-i Edebiydt-1 Osmdniye’de (1911) Ziya Bey’in bu yillarda rindane, kalender bir
yasayis siirdiirdiiglinii; hiciv ve istihzalariyla meshur oldugunu soyler. “Fakat irfan ve
dirayeti bu hallerin hepsine galip idi.” (s. 257) diyerek iistiin 6zelliklerinin diger hatalarini

unutturdugunu belirtir.

1855’de Mabeyn’e besinci katip olarak giren Pasa 1859°da dordiincii katip olur.
1855-1862 yillar1 arasinda saray hayatini siirdiiren Ziya Pagsa, 1861°de Abdiilmecit’in
oliimii ve Sultan Abdiilaziz’in tahta ¢ikis1 ile Padisah’a yakin bir durus sergiler. Ali ve Fuat
Pasalarla ezeli kavgasi da bu donemde baglar. Ziya Pasa, Sultan Abdiilaziz ile ilk yakinligi,
onun tahta c¢ikisini kutlamak i¢in yazdigi ciilGsiye ile kazanir. Asagidaki beyit, ciillis
kasidesinden olup Pasa’nin umutlarini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir:

Ma’rifet Sen’de kerem Sen’de adalet Sen’dedir
Hasili hep Sen’dedir mecmi’-1 ahlak-1 gilizin

Hakk sebep halk eyledi Zat’in nizdm-1 aleme
Sen’dedir halkin iimidi ey iImamii’l-Miislimin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 58)

Bu donemde Ziya Pasa, Sultan Abdiilaziz’e yakinlasarak, Ali Pasa’nin
sadrazamliktan azlini saglar.10 1861°de azledilen Ali Pasa’nin yerine 22 Kasim 1861°de
Fuat Pasa, sadrazamliga getirilir. Fakat Fuat Pasa ve Ali Pasa isbirligine giderek Ziya
Pasa’y1 saraydan uzaklagtirmaya caligirlar. Boylece omiir boyu siirecek iki diigman saf
olusur. Kindarligiyla meshur Ali Pasa ve Ziya Pasa’nin karsi karsiya gelmesi; bir sair
olarak Ziya Pasa’nin edebi metinlerinin de vagecilmez konusu olur. Boylece Ali Pasa ile
diismanligini her platformda dile getiren Ziya Pasa, 6zellikle meshur terkib-i bendinde ona
hitaben sert bir iislupla su beyitleri sdyler:

Kibre ne sebep yoksa vezirim diye gercek
Sen kendini diistiir-1 miikerrem mi sanirsin

Ey miiftehir-i devlet-i yek-riize-i diinya
Diinya sana mahsiis u miisellem mi sanirsin

HAli ne zaman kaldi cihan ehl-i tama’dan
Sen zatini bu aleme elzem mi sanirsin

En ummadigin kesfeder esrar-1 dertinun
Sen herkesi kor dlemi sersem mi sanirsin

0 Enver Ziya Karal (2011a) bu konuda sunlart sdyler: “Ali Paga’nin birinci sadrazamligindan atilarak yerine Fuat
Pasa’nin tayin edilmesi hususunda o tarihte mabeyin ii¢iincii katibi bulunan Ziya Bey’in (pasa) miiessir olduguna dair
kayitlara rastlanmaktir.” (s. 123) .
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Bir giin gelecek sen de perisan olacaksin
Ey gonce bu cem’iyyeti her dem mi sanirsin

Na-mert olayim ¢ehre eger minnet edersem
Cevrinle senin ben keder etsem mi sanirsin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 142)

Ismet Emre’ye gore sanat¢inin “ruh evrenini” aydimlatmay1 amaglayan psikanalizde
herhangi bir dis unsura bile gerek kalmaksizin, sadece eserin kendisinden hareketle bile
onu ortaya ¢ikaran sanatgi psikolojisi hakkinda bilgi sahibi olunabilir (s. 316). Ziya
Pasa’nin yukaridaki siirinden hareketle sadece metin merkezli bir okuma yaptigimizda;
onun psikolojisi hakkinda fikir yiiriitebiliriz. Buna gore diismanina duydugu kin ve 6fkeyle
hareket eden Ziya Pasa, Ali Pasa’ya “vezirim” hitabindan itibaren kizginhgmi dile
getirerek ona kargit bir meydan okuma igerisine girer. “Kibir”li olarak tanimladig: kisi
karsisinda iistiinliik arzusu i¢inde olan Pasa, bu amagla muhatabini1 degersizlestirme yoluna
gider.

Ziya Paga’nin sanatinin biiyiik bir boliimiine etki eden bu diismanligi, onun bir¢ok
eserinden takip etmemiz miimkiindiir. Bu sayede Ziya Pasa’nin bir¢ok hususi 6zelligini,
Ali Pasa’ya kars1 olan diisiincelerini bu metinler iizerinden okuyabiliriz. Bir beytinde;

Yakti nice canlar o nezaketle tebessiim
Sirin dahi kasdetmesi cana giilerektir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 143)

Diyerek yine hiciv oklarin1 Ali Pasa’ya yonelten Ziya Pasa’nin esas elestirisi Ali
Pasa’nin meshur tebessiimiidiir. Ciinkii Ali Pasa™nin ¢ok kibar ve diplomat bir kisiligi
oldugu séylenir. Enver Ziya Karal’in Charles Lacours’dan aktardigina gére (2011a); “Ali
Pasa, yasindan fazla goriiniir, kendisi kisa boylu, biraz tiknazcadir. Saglarina kir diismiis
ise de ¢ehresinin hatlari gayet mevzun, burnu ince ve dudaklarinin kenarinda daimi bir
tebessiim vardir.” (s. 125). Yine ibniilemin Mahmut Kemal’e gore (1940); “Ali Pasa, bir
sebeple mugber oldugu ademleri — diliyle degil — zehrengiz tebessiimleriyle ezmekte mahir
idi.” (s. 52). Ziya Pasa’nin birgok eseri yukaridaki drnekte oldugu gibi onun diigmanlari
hakkinda ne hissettigini ve ne diisiindiigii gosterir. Bu amagla Sofuzdde Mehmet Tevfik
Efendi’nin belirttigi gibi onun metinlerini anlamak i¢in “saire, manzumelerini yazdiran
duygular1 ve yasadigi olaylarin biraktig1 izleri dikkate almak lazim gelecektir.”

(Abdulkadiroglu 1997, s. 490).

Sarayda Padisah’a yakin olma ¢abasnda olan Ziya Pasa, 6 Kasim 1861°de Ihsdn-1
Hiimayiin’a Tesekkiir Ma razinda Sark: baghigi altinda gordiiglimiiz su siiri yazar:
Iftiharimdr bilip Rabb-i gani

Yoluna etsem feda can i teni
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Da’im etsin Hasr’e dek Mevla seni
Padisahim eyledin ihya beni

Bu ne ni’met ey velini’metim
Ola makbiiliin degersiz hizmetim
Yok iken bir zerrece ehliyetim
Padisdhim eyledin ihya beni

Omriim oldukga yeter devlet bana
Tali’im yar oldu kul oldum sana
Edemem bu ni’metin siikriin eda
Padisahim eyledin ihya beni

Sadme-i gerh ile ey Sah-1 cihan

Miirde olmustu ZIY A-y1 na-tiivan

Saye-i liitfunda buldu taze can

Padisahim eyledin ihya beni (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 222)

Ocak 1862’de Ziya Pasa, hasimlar1 tarafindan Zaptiye Miistesarligi’yla 6nce
saraydan, 13 Subat 1862’de de Atina Sefirligi’yle Istanbul’dan uzaklastirilmak istenir.
Atina’nin karigikligini 6ne siirerek oraya gitmeyen Ziya Pasa, Kibris’a ‘Pasa’ unvaniyla

mutasarrif olarak gonderilir.

Nisan 1862°den itibaren alti ayligina Kibris Mutasarrifi olan Ziya Paga, Kibris’ta
birtakim imar faaliyetlerinde bulunur ve bunlar i¢in tarihler yazar. Bildigimiz tizere bir
Divan sairinin yasadigi donemi, biyografisini anlamanin en kolay yollarindan biri de
yazdig1 kasideler ve tarihlerdir. Pasa, Divan sairleri gibi devrinin énemli olaylarina, imar
faaliyetlerine tarih diiserek, devrin biiyiik adamlarina kasideler sunarak kendisini hatirda

tutmay1 saglamak ister.

Ziya Pasa, Kibris’ta gorev yaptigini ve burada bir cami ve okul insa ettigini su beyit
ile belirtir:

Kibris’a liitfolmak tizre mevki’-i Aydali’da
Eyledi bir ma’bet ile mekteb-i ziba bina (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 99)

Ziya Pasa’nin Kibris’ta gecirdigi alt1 ay onun i¢in en zor donemlerdendir. Burada
sitmaya yakalayan Pasa, babasimi ve bir ¢ocugunu kaybeder ve esi de ruhsal bunalima
girer. Kibris, Paga’nin ailesi icin travmatik siireclere ve bir dizi felakete yol agar. Bu
nedenledir ki Tanpinar (2012); “Ziya Pasa ise Kibris’ta ¢ektiklerini hi¢g unutamaz. Zaten o
higbir seyi unutamaz.” (332) diyerek Kibris’in onun iizerindeki sarsici etkisini ifade eder.
Biyografi eser paralelinde okuma yaptigimiz bu béliimde, Ziya Pasa’nin Kibris’ta ¢ektigi
sikintilar1 Arz-1 Hal’de (1909) trajik bir sekilde dile getirdigi yeri vermek istiyoruz. Ciinkii

Pasa, ikinci kez Kibris’a tayinini canina kast olarak gérmiis ve Padisah’a “Tecriibe-i
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sabikanin acis1 hala cigerde durdugundan bu def’a dahi gidecek olursam ayagimla kendi
mezarima gitmis olacagim (...) yine telef olacagim goziimiin 6niine gelip (...)” (S. 22)
aciklamasinda bulunur: Dolayisiyla Kibris’t mezar ve telef olmak olarak goren Ziya Pasa
icin Yilmaz Oztuna’nin (1988a) “Kibris gibi giizel bir adanin valiliginin siirgiin sayilmasi
da, Ali Pasa’nin kimsenin hayatina kastettigine dair elimizde tek &rnek bulunmamasi
karsisinda bu iddia da, Ziya Pasa’ya mahsus miibalagalardir.” (s. 127) ifadesi pek gergegi
yansitmamaktadir. Sitmanin bulundugu bir mahale gidip orada bir evladin1 kaybeden ve
babasina da niizul isabet eden bir kisi i¢in bir adanin gilizelliginden bahsetmek biraz

haksizlik olabilmektedir.

Kibris’ta alt1 ay kaldiktan sonra Ziya Pasa, 6 Ekim 1862°de Meclis-1 Vala liyeligine
tayin edilir. 3 Kasim 1862°de istanbul’a gelen Pasa’ya 18 Kasim 1862’de Beylikgilik
gorevi tevcih edilir. Nisan 1863°de Bosna Miifettisligi’ne tayin edilen Pasa, bir siire sonra
Bosna’daki gorevinden azledilir. Bu azlin hikayesini Cevdet Pasa, Tezdkir’inde (1991)
sOyle anlatir:

Selefimiz Ziya Beyefendi Saray Bosna’ya gelir-gelmez mal sandigini temhir edip rii’yet-i
muhasebeye miibaseretten evvel defterdar1 azletmis idi. Ol vakit Maliye nazir1 bulunan
Misir’lh Fazil Pasa ise boyle bi-gayri vechin ve la-tahkikin defterdarin azlini tasdik etmeyip
me’miriyetine devam etmesini telgraf ile defterdara is’ar ve muhasebesi rii’yet olunarak
zuhilir edecek hale gore icabinin icrasi lazim gelecegini dahi Babiali’ye takrir ve bu babta
1srar etmekle miyanede kesa-kesler zuhdr etmis idi. (S. 21).

Psikanalitik edebiyat kurami bilindigi tlizere eserden hareketle sanatginin
psikolojisini anlamlandirmaya c¢alisir. Bu c¢alismalarin ilklerinde olan Dostoyevski ve
Anababa Kiyimi’nda Freud (1999), “Karamozof Kardesler’de babanin oOldiiriilmesi ile
Dostoyevski’nin kendi babasinin yazgis1 arasindaki sagmaz baglantiy1 (S. 424) agiklamaya
calisir. Bu calisma ile bizde Ziya Pasa’nin eserlerini kronolojik olarak degerlendirerek
onun eserleri ile psikolojisi ve biyografisi arasindaki bag1 tespit edebiliriz. Ornegin Ziya
Pasa’nin 1862-63’de hicazkar bir sarki yazdigin1 ve Divan siirinin mazmun yapisina uygun
olarak ‘sevgili’ye hitap ettigini goriiriiz. Bu donemde Pasa’nin gozden diistiiglinti, maddi
ve manevi agidan desteksiz kaldigini bildigimizde onun burada Padisah’tan ayri kaldigi
icin bu ayriliktan duydugu hiiznii dile getirdigini ve ona yakin olma c¢abasinda oldugunu
fark edebiliriz:

Dir olaldan senden ey resk-i melek
Kuluna gorsen neler etti felek
Belli halimden ne hacet s6ylemek

Istiyakin canima kar etti pek
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Mazhar-1 litfun olurken bir zaman
Firkatinle simdi hal oldu yaman
Merhamet kil ndzli yarim el-aman

Istiyakin canima kar etti pek (Kiilliyat-1 Ziva Pasa 1924, s. 227)

Pasa’nin yazdig tarihler onun hayatini zaman ve mekan baglaminda da adim adim
takip etmemizi saglar. 15 Aralik 1863’te Amasya Mutasarrifligi’'na tayin olunan Pasa,
burada ii¢ sene kalir. Bu siirede Amasya’da bir hiikimet konagi, kebir saat, mekteb-i
ristiye gibi imar faaliyetlerinde bulunan Pasa, bunlara tarih yazarak yaptigi isi
oliimsiizlestirmeye ve admi duyurmaya devam eder. Ornegin 1865°de Merzifon’daki

rlistiye mektebine sOyle bir tarih yazar:

Sehen-sah-1 cihan Abdiilaziz-i ma’delet-karin

Celidir feyz {i 4sar1 ne hacet serh u tafsile

ZIYA hem yaptirip hem séyledim tarih-i cevher-dar

Acild1 Merzifon’da mekteb-i riistiye tahsile (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 107)

Boylece siyasi icraatlarini, imar faaliyetlerini tarihleri lizerinden takip ettigimiz
Ziya Pasa’nin bu metinler iizerinden Istanbul’dan uzak kaldig1 siirecte adini ilgililere
duyurmaya calistigini, bu siirler vesilesiyle Sultan Abdiilaziz’i ovdiiginii goriiriiz.
Hayatinin merkezine Padisah’1t koyan Ziya Pasa’nin tarihlerinin de onun 6vgiisii lizerine
olmasina sagirmamak gerekir. Ayrica bu siirler, Abdiilaziz’in Ziya Pasa tizerindeki etkisini
ve Ziya Pasa’nin onun tevecciihiinii ne kadar ¢ok 6nemsedigini gostermesi agisindan da
dikkate degerdir. Dolayisiyla siirle ortaya konulan bu tarihlerin ve methiye igerikli
kasidelerin anlagilmasinin ve maksadinin bilinmesinin en 6nemli yolu biyografi tizerinden
bir calisma gerg:eklestirmek‘[ir.ll

Ziya Pasa, Amasya’da iken ¢ok sikinti ¢eker. Onun bu sikintilar1 daha Amasya
yolculugunda baglar. Hemoroit hastasi olan Pasa, Amasya’daki gorevini bir siire tehir
etmek ister. Fakat Babiali bunu kabul etmez ve bir an 6nce yola ¢ikmasini ister. Cok sert
hava sartlarinda Amasya’ya ulasan Pasa, burada hastaliindan 6tiirti epey sikint1 ¢ceker ve
Istanbul’dan ameliyat i¢in izin ister; fakat yine Istanbul’a dénmesine izin verilmez. 2
Ustiine acil ameliyat cevabina Sadaret Makami “oramin havasi giizel” seklinde bir
tavsiyede bulunur:

(...) misartinileyhin ig’ar1 gibi filhakika wviicut¢a tedaviye ihtiyact oldugu halde
muvakkaten merkez-i memuriyetine civar mahalde havasi elverigli bir yerde miidavat
ettirmesinde beis olmayip Dersaadet’e azimete mezun olmadiginin beyaniyle beraber

1 Bu tarih ve methiyelerin psikolojik arka plam, “Ziya Pasa’da Kolektif Bilingdiginin Yansimasi” adli boliimde “Ziya
Pasa’da Ebediyet Ozlemi: Oliimsiizliik Arketipi” baslig1 altinda verilmeye caligilmstir.

12 Ayrintili bilgi igin bkz: Akyiiz, K. (1956). Ziya Pasa’nin Biyografisine Ait Yeni Belgeler, Tiirk Dili, C. V, 57, s. 547-
553.
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vezaif-i memuriyetinin haricinde hareketten tevakki eylemesi ldzim geleceginin
cevabname-i sami-i asafaneleriyle kat’iyen tarafina beyan ve tenbih olunmasi seref-riz-i
stinth ve sudur buyurulan emr i ferman-1 isabet-beyan-1 cenab-1 cihandari mukteza-1
celilinden bulunmus ve evrak-1 merkume yine savb-1 sami-i dsafanelerine iade kilinmis
olmakla ol bapta emr @i ferman hazret-i veliyy-ill-emrindir. (Akyiiz 1956, s. 552).

Bu cevaptaki tavri diismanlik olarak kabul eden Ziya Pasa, Arz-1 Hal’inde (1909)
“Iste 0 zaman sahihen hayatimdan me’ylis oldum ve o vakit politika hasmi1 zannettigim
zevatin adetd canima kastettiklerini anlayip kemal-i ye’s ve hiiziin ile yiiziimii dergah-1
KAdiii’l-hacat’a tuttum”. (s. 15) seklinde iiziintiisiinii belirtir. Tedavi icin Istanbul’a
donemeyen Ziya Pasa, sekiz ay yatakta kalir. “Ayrica, o zamanlar Amasya da sitmalik
oldugu i¢in, Kibris’tan sonra, biitiin ailesi tekrar sitmadan hastaland1 ve ayni hastaliktan
burada da bir ¢ocugunu kaybetti.” (Akyliz 1964, s. 2). Bu son derece zor donemde, y6renin
onemli din adamlarindan olan Mur Ali Baba’dan yardim isteyen sair, ona yazdigi siikran
mektubunda ruh halinin nasil bozuldugunu soyle belirtir:

Civanlikta beni pir etti illet

Azizim hem-niginim oldu zillet.

Maraz sihhatten etti sdyle teb’it

Etibbadan devadan kestim iimit (Askun 19586, s. 635)

Morali, psikolojisi hayli bozuk olan Ziya Pasa, Mur Ali Baba’ya yazdigi mektupta
kendisinden sifa ister. Vehbi Cem, Mur Ali Baba’nin bunun {izerine yazdig1 cevabi sdyle
iktibas eder:

“Ben anladigin manada bir iifiiriik¢li degilim. Zaten bdyle bir hal ne seraitte ne de tarikatte
vardir. Mesele inanmaktadir. Inanmak herseyi halleder” diye bir hayli sdzler yazdirip,
mektubunun sonunda da sunu sdyliiyor: “Mektubumun tarihi, illetiniz def’i ola...”

Ziya Paga ruhunda ve viicudunda bir rahatlik hissediyor ve yanindaki duvara kalemle bir
isaret koyarak, mektubum seyhe vardi diyor. Bu suretle seyhin cevabi eline gelinceye kadar
saghg dizeliyor ve iyi olup ayaga kalkiyor. (Askun 1956, s. 635).

Bunun tizerine iki manzum mektupla Mur Ali Baba’ya tesekkiir eden Ziya Pasa, 26
Ekim1864°de yazdig: siirde siikranini sdyle dile getirir:

Inayet-nameniz kim vasil oldu
Goniilde bin meserret hasil oldu
(...)

Yazilmig bir nice bahs-i hakikat
Ki her harfi deger bin kerre dikkat
Bakip ol niishaya tekrar tekrar
Teselli buldu her lahza dil-i zar
Nigah ettik¢e ben naks-i kitaba
Medar-1 hiffet oldu 1stiraba.
Viicd-1 na-tiivana geldi kudret
Goriindii veche-i asar-1 sthhat (Kiilliyyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 247-248)
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Ziya Pasa, Mur Ali Baba’nin ‘inayet mektubunu’ alinca gonliiniin mutluluga,
bedeninin sagliga kavustugunu sdyler. Sonraki dizelerde, kendisine ¢are bulamayan doktor
ve ilaglara ihtiyact kalmadigi i¢in diinyaya yeniden gelmis gibi hissettigini sdyleyerek Mur
Ali Baba’ya dua ile siirini nihayetlendirir:

Tagayyiir geldi sthhatle mizaca,

Miidara kalmadi tibba, ilaca.

Siirir-1 behgetim gelmez beyana

Yeniden gelmisim gliya cihana.

Bunun siikriinde aczim ger¢i zahir

Isim ancak hulis iizre du’adir

Viiciidun gérmeye hacet ilaca

Tabib ol ehl-i derd ii ihtiyaca

Safi {izre gece dmr 1i zamanin

Bula feyz-i mii’ebbet hanedanin (Kiilliyydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 248-249)

1865°in Mart’inda ikinci manzum mektubu yazan Ziya Pasa, Mur Ali Baba’ya yine
minnetini dile getirir:

Ol sevk ile dil cihana sigmaz
Dil-sadligim beyéana sigmaz

Keyfiyyet-i ma’na-y1 miisahed
Verdi dil-zara zevk-i bi-hadd (Kiilliyydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 251)

Sark geleneginde his ve fikirlerin siirler {izerinden ifade edilmesi; siirin
gerektiginde bir dilekge, bir mektup, bir an1 amaglh kullanilmasi psikanaliz inceleme igin
cok elveriglidir. Bu tesekkiir manzumlariyla da Ziya Pasa’nin psikolojisini, saglik
durumunu ve yasadigi zorluklarin ruhunda yarattigi infilaklari ve Mur Ali Baba’ya
hissettigi minnet duygusunu anliyoruz. Psikanalitik kuramin amaci da “bir yapitin altinda
gizli psikolojik motifler ya da gergek yasam olaylarindan yansimalar olabilecegi fikrine”
(Cebeci 2009, s. 10) dayanir. Ziya Pasa’nin yukaridaki siirleri onun psikolojisini ve
biyografisini ortaya koyarken inancini nasil korudugunu da gozler Oniine serer. Bu
anlamda inancin, psikolojik yoniine kisaca deginmemiz gerekir.*® Dinin, inancin kisideki
giiclii etkisi tizerine Jung (2006) sunlar1 soyler:

Din olumlu olsun, olumsuz olsun en yiiksek ve en giiclii degeri olan bir bagdir. Bu bag,
istekle olabilecegi gibi, istemeyerek de olabilir; yani bile bile bilingdis1 yoluyla sizi tutsak
kilan degeri kabul edebilirsiniz. Sisteminizdeki en yiiksek giic olan bu psikolojik olgu
tanridir, ¢linkii tanr1 denen sey istiinliigiiyle ezici psisik bir unsurdur daima. (s. 297).

En yiiksek ve en giiclii baga siginarak kendini teselli eden Ziya Paga’nin 1865’de

Amasya’dayken yazdigi bir gazelden onun buradaki ruh halini, icraatlarin1 daha agik bir

B3 psikanalizin dine yaklasimi konusunda Freud, Jung ve Fromm’un gériisleri igin bkz: Erich, F. (2012). Psikanaliz ve
Din. Elif Erten (Cev.). istanbul: Say. Ayrica Freud’un din iizerindeki yorumlamalar1 hakkinda bkz.: Ricoeur, P. (2007).
Yoruma Dair - Freud ve Felsefe. Necmiye Alpay (Cev.). Istanbul: Metis, s. 453-469.
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sekilde anliyoruz. Amasya’da Pasa’nin kimseye yaranamadigini diislinmesi bosuna
degildir. Kenan Akyiiz’in Ziya Pasa nin Amasya Mutasarrifligi Sirasindaki Olaylar adl
calismasi, Ziya Pasa’nin bu sehirde basta miitegallibe ile ugraslar1 olmak iizere cektigi
sikintillar1 gdstermesi ve bu siirede Istanbul’dan hi¢ destek gdrmemesi bakimindan
onemlidir. Pasa’nin Amasya’daki hayatinin, bu donemdeki psikolojisinin, kendisi
acisindan karisik ve zorlu gecen bir siirecin hikdyesinin yer aldig1 asagidaki gazelde sair,
saraya hitaben sunlar1 soyler:

Zannetme ben Amasya’da pasalik eyledim
Buldum yetim halkini babalik eyledim

Dil-hahim tizre bir ise bas olmadim dirig
Mecliste ger¢i ben dahi a’zalik eyledim

Ey hos o seb ki yana yana bezm-i yarda
Manend-i sem’ enclimen-aralik eyledim (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 203)

Ziya Pasa, Amasya’da yaptig1 hizmetleri, ¢abalar1 dile getirmekle beraber verdigi
bunca emege, Meclis-i Vala azaligi gibi 6nemli gorevlerine ragmen hak ettigi yere
getirilmedigini dile getirir. Pasa’nin yukaridaki beyitte “Yazik ki, gonliimiin istedigi lizere
(gonliime gore) bir ise bas olmadim™ ifadesi Paga’nin i¢inde bulundugu psikolojiyi ¢ok iyi
verir. Ziya Pasa, bir¢ok hizmette bulunmasina ragmen, donanimma gore bir yere
getirilememekten sikdyet eder. Oncesinde yaptigi isler, bulundugu mevkiler nedeniyle
daha fazlasini isteme hakkini kendinde bulur. Ayrica bu hakkin ‘bir ise bas olmakla’
karsilik bulacagini diislinen Pasa, bu misratyla kendisini iist bir pozisyonunda gordiigiinii
de gostermis olur. Bu kimine gore narsisizmin kendini yiiksek yerde gorme psikolojisi ile
aciklanabilecekken; kimine gore de kendi kabiliyetlerinin ve miiktesebatinin farkindaligina
varmis bir adamin dogal talepleridir. Ayni siirin devaminda Pasa sunlar1 soyler:

Ne sofiye ne rinde yarandim zamanede
Mescidde siibha bezmde sahbalik eyledim

Buldum huzir-1 kalp ZIYA ciimle karimi
Tefviz-i kabza-i kader-i Halik eyledim (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 203)

Ziya Pasa, bu beyitlerde zamaninda kimseye yaranamadiini ve biitiin islerini
Allah’1n takdirine biraktigini ifade eder. Burada Pasa’nin “huzir-1 kalp” ve “tefviz-i kabza-
i kader-i Halik” ifadeleri, Amasya’da yasadigi bunca sikintiya ragmen tevekkiilii elden
birakmadigini gosterir. Belki de Pasa, Mur Ali Baba’nin da manevi destegiyle sikintilarimni
atlatmis ve ona yazdigi 1864 tarihli tesekkiir siirindeki “meserret” ve “siirir” halini

yasamaya devam etmistir. Dikkat edilirse Pasa’nin buradaki siirinde kin, 6fke goriilmez.
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Pasa’nin diismanlarini ve “ctimle kari”n1 Allah’a havale ederek kendisini teskin ettigini ve
sakin bir ruh haline sahip oldugunu, bu tslup ve ifadelerden anlayabiliriz. Pasa’nin

tislubunun sertlestigi donemin onun yurtdis1 hayatina tekabiil etmesi tesadiif degildir.

Ziya Pasa’nin Amasya’da daha az ofkeli bir dil kullanmasinda ikbal ile ilgili
umutlarin1 kaybetmemis olmasinin da etkisi vardir. Pasa, Amasya’da sadece saglik
sorunlar1 yasamamis; st liste sorusturmalar da gecirmistir. Amasya’da “irtikdplik™ ile
suglanan Pasa’nin Meclis-i Vala-yi Ahkam-i Adliyye’nin 3 Ocak 1866’da yaptigi
sorusturmanin sonucuna gore “Amasya’daki memuriyeti sirasinda, Ziya Bey’in “irtikap
ve irtisAya dair bir giine ef’ali mervi olamams” tir.” Meclis-i Ahkam-i Adliyye’nin 15
Agustos 1866 tarihli mazbatasina gore “Imar isleri i¢in yapilan masraflarda hicbir ihtilas
ve irtikap goriillememistir.” (Akyliz 1964, s. 25 ve 29). Biitiin bu olaylarin bas sorumlusu
olarak Babiali’yi goren Ziya Pasa, siirlerinde amaglar1 ve arzular1 geregi daha dolayli bir
tislup kullanir.

Yakup Celik, Ziya Pasa’nin Amasya’da yazdig1 olacaksin redifli siirinin hedefinin
Ali Pasa olacagini belirtir:

Sairin, Amasya’daki siirgiin yillarmda yazdig1 “olacaksin” redifli gazelde muhatabin Al
Paga veya Ziya Pasa’yi siirgiine gonderenler oldugunu zannediyoruz. Kendisine act
cektirenlerin bir glin pismén olacaklarini belirten sair; tek amaci mal varligini artirmak olan
sahsa, ne zaman Miisliiman olacaksin diye seslenir. Daha dnce Divan terbiyesiyle yetismis
oldugunu sdyledigimiz Ziya Pasa, yukaridaki kanaatlerini ayni zamanda insafsiz bir
sevgiliye soylemektedir:

Bu naz u revis sende ki var taze nihalim
Bilsen ya nasil serv-i hiraman olacaksin

Beytiyle sevgili goz Oniine getirilmektedir. Daha sonra “cok ge¢cmeden sen de viran
olacaksin” sozleriyle sevgiliye veya vezire olan kin dikkatlere sunulmaktadir.” (Celik 1989,
s. 50-51)

Boylece Ziya Pasa’nin en biiyiik diismanina karsi bile o donemde dogrudan bir
hiciv tislubu kullanmadigini; daha yumusak ve dolayli bir iislubu tercih ettigini goriiriiz.
Tasvir-i Efkar’m 1865°deki tayin haberine Amasya Mutasarrifligi’ndan sonra Canik
Mutasarrifligi’na atanan Ziya Pasa (Hayta 2002, s. 41), sorusturma nedeniyle yeni gorev
yerine gidemez ve sorusturmanin bitiminden sonra Istanbul’a gelir. 1865°de Amasya’dan
doniince Sultan Abdiilaziz’e Amasya’dan Avdetle Zat-1 Sihane Goriildiikte Tegekkiiren
Soylenen Sarki baslig1 altinda bulunan su siiri yazar:

Derdinle gorsen ne hale girdim
Varimi cdnimi yoluna verdim
Yillarca vashn 6zledim durdum
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Diinyd goziiyle ben seni gordiim
Omvriimde bugiin murdda erdim

Ucg yi1l cihdna bakmadim asla
Hicrinle zindén olmustu diinya
Olsem de artik gam yemem zira

Diinyd goziiyle ben seni gordiim
Omriimde bugiin murdada erdim

Rii’yada gahi vechin goriirken
Céan u cihdndan me’yis olurken
Mahser’e kald1 hasret sanirken

Diinyd goziiyle ben seni gordiim
Omriimde bugiin murdada erdim

Saninla senin diinyalar dolsun
Sebep olanlar o kadar bulsun
Bin kere Hakk’a siikiirler olsun

Diinya géziiyle ben seni gordiim
Omriimde bugiin murdda erdim (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 231-232)

Bu siirde Ziya Pasa, ii¢ sene cihana bakmadigini séyleyerek Amasya’daki tli¢ yillik
memuriyet slirecine gonderme yapar. Burada artik Padisah’t gorme umutlarinin
zayifladigini; ama istanbul’a dénmek ve onu gérmekle murada erdigini belirtir.

Ziya Pasa, Istanbul’a dondiikten sonra Meclis-i Vala iiyeliginde bulur. 23 Ocak
1866°da Paris’e kagmadan once yazdigi miinacatinda ¢ok sikinti ¢ektigini dile getirir:

Dayandim ger¢i ¢ok cevr-i cihdna
Bu gam amma ki pek kar etti cana

Bilirsin hali hacet ne beyana
Benim yoktur mecéilim imtihana

Zebln u Acizim rahm et [1ahi
Medet ey Padisahlar Padisahi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 22)

Artik st iiste yasadigi sikintilara sabr1 ve tahammiilii kalmadigini sdyleyen Pasa,
Allah’a yalvararak dua ve tevekkiil eder. Diismanlarimin galip kendisinin asagilanmis
oldugunu sdyleyen Pasa, bu siirecte giiclii bir dayanak olarak gordiigii Allah’tan bu halinin

hayra doniismesini niyaz eder:

Ada galip benim karim tenezziil

Bu halet hayra etmez mi tahavviil

ZIYA’da kalmad: sabr u tahammiil

Dil ii candan Sana ettim tevekkiil (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 22)

Freud, eserin yaratilma siirecinde kisisel birtakim yasantilarin  yeniden

canlandirildigini (Emre 2006, s. 121) ileri siirer. Ziya Pasa’nin siirlerinde psikolojisinin ve
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biyografisinin izdiisiimiinii bircok sekilde gorebiliyoruz. Amasya’dan doniince
diismanlarina “Sebep olanlar o kadar bulsun” diyerek beddua eden ve ii¢ yil boyunca
gbziiniin higbir sey goérmedigini sdyleyen Ziya Pasa, miinacatinda artik giiciiniin
kalmadigini belirterek ¢aresizligini eserinde tekrar yasar ve yasatir. Sofuzade’nin belirttigi
tizere Ziya Pasa’nin “Sukit-1 hayale ugradigi, bedbinlestigi zamanlarimi siirlerinde takip
etmek miimkiindiir.” (s. 489). Ciinkli Ziya Pasa’nin yaratim siireci yasadiklarindan ve

hissettiklerinden beslenir.

Ziya Pasa, Istanbul’da mevcut hiikimete muhalefetini Muhbir gazetesi iizerinden
gergeklestirirken; diger taraftan Yeni Osmanlilar Cemiyeti ile baglanti kurar. Ismail
Habip’e gore (1954); “Cemiyete sonradan girmekle beraber yasi, basi, ve sohreti itibariyle
Ziya Paga, cemiyetin derhal tabii bir reisi oldu: Sair, artik sahsi husumetten ihtilalcilige
yiikselmisti.” (S. 33). Artik Ziya Pasa’nin siyasi hayati, muhalif tavr1 hayat ve eserlerinde
daha belirgin sekilde goériilmeye baslar. Nurullah Cetin (2006), onun miicadelelerinin
eserleri tizerindeki etkisini “Onun edebiyatin1 besleyen en 6nemli kaynak, biirokratik ve

siyasi miicadeleleridir.” seklinde belirtir. (s. 195).

17 May1s 1867°de Paris’e Namik Kemal’le kacan Ziya Pasa, burada bulundugu stire
igerisinde daha ¢ok gazetecilikle ugrasir; Hiirriyet’i gikarmakla mesgul olur. Sultan
Abdiilaziz’in Fransa’ya gelmesiyle Londra’ya gecen Ziya Pasa, burada Hiirriyet
gazetesinin 11. niishasinda 7 Eyliil 1868°de Siir ve Inga adli makalesini yayimlar. 1868’de
Veraset-i Saltanat-i Senmiyye hakkinda yazdigi iki mektup ile Londra’da Fuat ve Ali
Pasalar1 ve Misir Hidivi Ismail Pasa’yr elestirir. Yine 1868’de Padisah Abdiilaziz’e
sundugu yetmis iki sayfalik Arz-z Hal’de Ali Pasa’ya olan kizginhigim, kinini dile getirir ve

Avrupa’ya nigin kagtigin1 anlatarak hayatinin kisa bir 6zetini Padisah’a sunar.

Ziya Pasa Avrupa’da iken Muhbir, Hiirriyet, Ittihdt, Inkildp gazetelerinde yazilar
yazar. Tanpinar (2012), Pasa’nin bu mubhalif ve yazar yoniinii “(...) Ziya Pasa, fikirleri
olan ve firsat diistiikk¢e onlar1 sdylemekten ¢ekinmeyen adamdi.” (s. 310) seklinde dile
getirir. Makaleleri i¢in ise; “Ziya Pasa’nmin makalelerinin giizel olan tarafi da, fikir
hamulesi degil, devrinin realitesini vermesidir. Siyasi kiniyle, bedbin psikolojisiyle yazar.
Bu ylizden bir miibalaga, bir siyahlik girer; fakat bu onlarin sihhatini bozmaz.” (Alptekin
2010, s. 134). Avrupa’da genellikle gazetecilik faaliyetinde bulunan Ziya Pasa, 11-18
Ekim 1869’da Londra’da Riiyd’y1 yazar. Pasa, bu kurmaca metindeki mekan1 Hampton
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Court olarak segerek yine bulundugu yeri eseriyle anlamamizi saglar ve metnin girisinde
de kisaca biyografisini 6zetler:

Bir zamanlar Babiali’de bulunarak gormiis oldugum acayip ve yedi, sekiz sene Mabeyn-i
Hiimaytn’da miistahdem olarak meshiidum olan gard’ip takim takim hatinmdan gegmeye
basladi. Ba’dehu ne tuhaf sebeple sardydan ¢ikisim ve ne miinasebetle gah Zaptiye
Miistesar1 ve gah Atina Sefiri olduktan sonra riitbe-i mir-i mirani ve pasalik unvani ile
Kibris’a gidisim ve orada alti, yedi mah ginagln beldlara ugrayip mu’ahharen ba-irade-i
seniyye Meclis-i Vala’ya ve ba’dehu pasalik beylige tahvil ile Beylik¢ilige me’mir olusum
ve alti, yedi mah mirGrunda ne ehemmiyetler, ne sa’sa’alar, ne ta’limatnameler, ne
tumitlerle Bosna cihetini teftise gonderilip bir buguk ay geger ge¢mez ne tuhaf sebeple
isti’faya ve avdete mecblr ve onun iizerine tekrar Meclis-i Vala’ya, biraz vakitten sonra
De’avi Nezireti’ne me’mir olusum ve oradan da ti¢ mah mirdrunda Amasya
Mutasarrifligi’na ta’yin ile hasta ve bi-mecal oldugum halde o kadar sikint1 iginde mahall-i
me’mdriyetime azimet i¢in nasil icbar olunusum ve orada sekiz ay désegimde yattigim ve
iki sene kadar ifa-y1 umir .... i¢in elimden geldigi kadar calisip c¢abaladigim héalde ne
acayip isnadat ile azil ve Samsun’a mutasarrif olusum ve isnadat-1 vaki’anin tahkiki i¢in
Amasya’ya memur-1 mahsts gonderilerek huldsa-i tahkikattan garazkaranin umduklar
semere hésil olmamasi tlizerine yine irade-i seniyye-i mahsisa ile Meclis-i Vala’ya me’mar
olusum ve mu’ahharan Kibris Mutasarrifligi mansib-1 refi’ne ta’yin olunarak kalkip oraya
gidecek iken Avrupa’ya gelisim ve o zamandan beri iki buguk sene zarfinda burada cereyan
eden ahval-i mahsisa ile simdi Londra’da “Hampton Court” mevki’nde tek ve tenha
bulunusum manzara-i hatiramdan birer birer gegtiler. (Riiyd 1908, s. 3-4).

Ziya Pasa’nin Zaferndme’sinin manzum kisimlarinin 1868’de yazilmaya baslandigi
tahmin edilir. Eserin tamamlanis tarihi ise Nisan 1870 oldugu disiiniilmekte olup
Cenevre’de nihayetlendirildigi bilinmektedir. ** Zaferndme, sairin basta Ali Pasa olmak
lizere tiim diigmanlarini hicvetmek i¢in yazdigi bir eserdir. Bu eserle Ziya Paga’nin duygu
ve diislincelerine ve devrinin biitliin dedikodusuna ulasabiliyoruz. Ziya Pasa’nin hayattaki
biitiin aksiliklerinin nedeni olarak gordiigii basta Ali Pasa’ya olmak iizere devrin dnemli
ricaline yaptigi elestiriler iizerinden Pasa’nin psikolojisine ulagsmamiz miimkiindiir. Ziya
Pasa’nin bu eserindeki acimasiz ve ofkeli islubunun nedeni ¢ok cesitli olup; genel olarak
yurt disindaki gurbetinin ve o zamana kadar yasadig biitiin sorunlarin sorumlusu olarak
Ali Pasa’y1 gormesinden kaynaklanir.” Bu eser tam anlamiyla Ziya Pasa’min biyografisi
tizerine kurgulanmistir. Onun Zaferndme’yi nasil bir psikoloji ile olusturdugunu ve devrin
siyasi, sosyal, ekonomik mevzularini bilmeden dogru bir sekilde serh etmek pek miimkiin
degildir. Hatta eserin manzum kisimlarinin yazim tarihini Mustafa Apaydin (2001a),
eserdeki biyografik ve siyasi-sosyal olaylar araciligiyla tespit etmeye calisir:

“Girit Takriri’nin 1868’de yayimlanmasi; Fuat Pagsa’nin 1869’da oOldiigiinden dolay1
Serh’te “merhum” ya da “miiteveffa” sifatlartyla anilmasina ragmen, manzum kisimda

14 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz: Apaydin M. (2001a). Tiirk Hiciv Edebiyatinda Ziya Pasa, Ankara: Kiiltiir
Bakanligy, s. 63, 65-67; Apaydin, M. (2009). Tanzimat’tan Giliniimiize Tiirk Mizah ve Hicvi. Ramazan Korkmaz (Ed.).
Yeni Tiirk Edebiyati El Kitabt 1839-2000 (5. Baski) i¢inde (s. 545-573). Ankara: Grafiker, s. 551.

% Bu eserin psikolojik arka plani “Sézciiklerle Intikam Alma Yolu: Mizah ve Hicvin Psikolojik Kokeni” bélimiinde
ayrintisiyla iglenmistir.
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saghigma delalet edecek bir ifadeyle anilmasi; konak yanginmin 1868’de Ali Pasa Girit’te
iken meydana gelmis olmasi ve nihayet yirmi senedir Avrupa’yi aldattigindan bahsedilerek
onun hariciye gorevlerine telmih yapilmasi ve bu goreve ilk basladig: tarihten yirmi yil
sonrasinin 1868’e denk gelmesi dolayisiyla Zaferndme’nin manzum kismimin 1868’de
kaleme alindig1 soylenebilir. (S. 67).

Kaside, tahmis ve serhten olusan bu eser, Ali Pasa’nin Girit seferini hicvetmekle
baslar, Paris Konferans1 gibi bircok siyasi olayim elestirisiyle devam eder. Ali ve Fuat
Pasalar basta olmak iizere bircok kisinin ciddi elestiriler aldig1 Zaferndme’de lic beslik
sOyledir:

Konferansta diyelim kendi cebanet etmis
Sam igin ahara sehv ile emanet etmis

Ne hamiyyet ne sadakat ne metanet etmis
Tutalim climle um@runda hiyanet etmis
Su Girit hizmetini var midir inkara mecal

Sam’da ndm birakmasa Fuat’in kami

Katliam etmeye hacet ne idi Islami

Etse taklit yetismez mi o nik-encami

Boyle is gormeli ibka ise maksat nami

Ne reva gohret i¢in Zemzem’e olmak bevval (Zafername Serhi tsz, s. 15)

Oratérler avukatlar yanina gelse eger

Onu ilzdmda elbette kalirlar muztar

Bu degildir yalniz zat-1 serifinde hiiner

Oyle bir cerbeze-i nutku da var kim eyler

Hasminin hakki dahi olsa elinde iptal (Zaferndme Serhi tsz, s. 17)

Unlii terkib-i bent, 1870°de Isvicre’deyken yazilmistir. Ziya Pasa, bu sirinde
adaletsizlik, riisvet, kibir, zuliim, iltimas gibi ciddi sosyal elestirilerde bulunur. Ozellikle

Islam iizerine hassasiyetlerini dile getiren Ziya Pasa su beyitleri sdyler:

Sirkat ¢ogalip lafz-1 sadakat modaland1
Namius tamam oldu hamiyyet yeni ¢ikt1

(...)
Isnad-1 ta’assup olunur merd-i gayara
Dinsizlere teveih-i reviyyet yeni ¢ikti

Islam imis Devlet’e pa-bend-i terakki
Evvel yok idi isbu rivayet yeni ¢ikt1

Milliyeti nisyan ederek her isimizde
Efkar-1 Frenk’e teba’iyyet yeni ¢ikt1 (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 144)

Ihsan Sungu, Ziya Pasa’nin yukaridaki beyitleriyle terciiman oldugu fikirlerinin
Hiirriyet’te yazdig1 bircok makalede teyit ettigini sdyleyerek onun 5 Nisan 1869’da ¢ikan

yazisini Ornek verir. Bu yazida Ziya Pasa su tespitlerde bulunur:

Ahlak-1 milliye fasit oldu ve bugiin de devletimizin her sube-i idaresinde nazar-1 yeis ve
teessiifle goriilen fenaliklarin kaffesi iste bu membadan tevelliit etti. Ciinkii nas her hal i
karda yekdigerine ve hususiyle ser-i karda bulunanlara taklid-i hareket etmekle viikela ve
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rical-i devlet beyninde dinsizlik modasinin muteber oldugunu goren ikbal-perestan, lisan ve
etvarmni o yolda koyup ve bu hal tevabia ve tevabi, tevabia ve bitteselsiil esnaf ve ahade ve
hattd nisvan ve etfale kadar sirayet edip namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi feraiz-i
Islamiyenin icras1 niimune-i humk u belahet ve alenen irtikab-1 fisk u menahi, nisane-i akl
i fetanet addolundu ve bir kere bu kaide diisturul-amel olunca sair uygunsuzluklarin hepsi
biribirini tevlit ile su yirmi otuz sene zarfinda ahldk-1 milliye bir dereceye geldi ki
babalarimiz mezardan kalkip bizi gorseler elbette kendi evladi oldugumuzu tantyamazlar
(...) (Sungu 1940, s. 37-38; Kaplan-Enginiin-Emil 1978, s. 103).

Devrin elestirisinin yapildig: iinlii terkib-i bendin esas hedefi yine Ali Pasa’dr.
Ziya Pasa, Ali Pasa’nin zulmiinden, kibirli buldugu kisiliginden, yumusak huylu
g('iriiniiml'inl'i16 tizerinden su elestirileri yapar:

Zalim yine bir zulme giriftar olur ahir
Elbette olur ev yikanin hanesi viran

(...)
Ey miiftehir-i devlet-i yek-rize-i diinya
Diinya sana mahsis u miisellem mi sanirsin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 141)

Allah’a s1g1n sahs-1 halimin gazabindan
Zira yumusak huylu atin ¢iftesi pektir
(...)

Bed-asla necabet mi verir hig tiniforma
Zer-diz palan vursan esek yine esektir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 143)

Ziya Pasa’nin bu son beyitteki tavr1 ve diisiincesi, /ddre-i Cumhiriyye ile Hiikiimet-
i Sahsiyyenin Fark: adli makalesinde cumhuriyet rejimini 6verken de goriiliir. Ona gore
cumhuriyet ile yonetilen iilkelerde; “Reis ve aza herkes gibi tevzi’ olunan vergiden
hisselerini verirler. Bunlarin faytonlari, yaverleri, sirmali, cicili iiniformalari, saraylari,
koskleri yoktur; ve higbirinde memuriyetleri iizerinden zengin olmak, para kazanmak
tasavvuru olamaz.” (Ercilasun 2007, s. 308; Bilgegil 1979, s.160; Ebuzziya Tevfik 1973, s.
363; Kaplan vd. 1978, s. 79).

Belli ki Ziya Pasa, yasadiklarinin da tesiriyle insanlarin {iniformalarini, mevkilerini
kullanarak iktidarda kalmalarini ve ellerindeki giicii kotiiye kullanmalarint kabullenemez.
Babidli’den ¢ektigi sikintilarin da tesiriyle mesrutiyet ve cumhuriyet rejimlerini daha adil
ve gerekli bulur. Ozellikle Pasa’nin adi gecen makalede Isvigre Cumhurbaskani’nin
odasinin sadeligini dile getirdigi boliim, sadrazam Ali Pasa’ya yapilan bir tarizdir:

Su miinasebetle gegen giin Isvigre Reis-i Cumhiru ile miilakat olundu. Odasmin tezyinati
dort bes adet mesin kapli hasir sandalye ile bir tahta trapeze ve bir yazihaneden ve elbisesi,
tozlu bir setre ve adi bir pantolon ve yelek ile bir hasir sapkadan ibaret idi. Kapisinin
Ontinde perdeci, usak, cavus gibi kimse olmadigindan, herkes yanina gelip bi-perva isini
sOyledigi ve her gelenin eski dostu imis gibi el uzatip hal ve hatirini ve isini uzun uzun
sorduktan sonra, sdylenen is olacak sey ise derhal icabini sdyleyip, olmayacak ise hiikm-i

%8 fbnillemin Mahmut Kemal’e gdre (1940) Ali Pasa; tehdini fiilen ika edebildigi halde kavlen edemezdi; “Tab’an
miildyim ve halim ve itirazlara mukabeleden aciz idi.” (s. 52).
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kantinu bil-etraf tefhim ile nazikane itizar ettigi nazar-1 hayretle goriilerek ve bir de o
esnada bizim Sadrazam hazretlerinin Babiali’de etvar-1 azamet-giar1 hatira gelerek
idaredeki fark-1 fahisi micib-i beht i istigrap oldu. (Ercilasun 2007, s. 310-311; Bilgegil
1979, s. 161; Ebuzziya Tevfik 1973, s. 365-366; Kaplan vd. 1978, s. 80).

Unlii terkib-i bendinde adalete duydugu giivensizligi dile getiren Ziya Pasa’nin bu
giivensizligi sadece Osmanli Devleti’nin adalet sistemine degil, genel olarak sistemin
kendisinedir. Ciinkii Ali Pasa’nin kendisine agtig1 dava yiiziinden Londra’dan Cenevre’ye
kagmak zorunda kalan Ziya Pasa’nin dava durusmasi 1870’in Subat’inda yapilmis olup
dava 5 Mart 1870 tarihine ertelenmistir. Ziya Pasa’nin Londra hiikiimetine ve adalet
sistemine bu konuda tepkili oldugunu Iddre-i Cumhiiriyye ile Hiikiimet-i Sahsiyyenin Farki
makalesinde goriiyoruz. Bu davanin oncesinde de Ziya Pasa’nin Paris’te 12 Temmuz
1867°de bir davasinin ilk celsesi gorilmiistir. Bu davanin nedeni ise; Mémorial
Diplomatique gazetesinin Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ni ve dzellikle Ziya Pasa’nin tinvanini
kiigtiltiicii ifadeler kullanmasidir. “Gazeteye gore bunlar, vatan-perver degil, vatan
aleyhtaridirlar.” Ziya Pasa, bu hakaretamiz ifadeler lizerine gazeteye dava agar; ancak
mahkeme gazete lehine karar verir. Bunun iizerine davayr iist bir mahkemeye tasiyan
(istinaf eden) Ziya Pasa, buradan da olumlu bir sonug¢ alamaz (Bilgegil 1974, s. 403-418).
Pasa’nin Amasya’dayken de hakkinda acilan davalar ve sorusturmalarla ugrastigin
biliyoruz. Yasadiklarinin etkisiyle artik mahkemelere, adalet sistemine giiveni sarsilan sair,
tinldi terkib-i bendinde su beyitleri sdyler:

Kad1 ola da’vaci vii muhzir dahi sahit
Ol mahkemenin hiikmiine derler mi adalet (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 139)

Afv ile miibesser midir eshab-1 meratip
Kanin-1 ceza acize mi has demektir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 143)

Ziya Paga’daki adalet meselesini tinlii terkib-i bentle sinirlayamayiz. Onun 15 Ekim
1868’de Mesele-i Miisdvat adli makalesi basta olmak {izere birgok yazisinin temel konusu

adalet tizerinedir. Bu yaziya gore;

Ama bir Miisliimanin giines gibi hakki zéhir oldugu halde me’mirin i zaleme-i eyaletten
birinin penge-i gadrine d{igar olsa, kime sikayet ve hakkinda kim merhamet ve sahabet
eder? Hig ciirmii yok iken senelerce mahpis kalsa da davacist kim olur? Miisavat buna mi
derler? (Kaplan vd. 1978, s. 88).

Adalet, Ziya Pasa’nin en ¢ok kullandig1 kelimelerdendir. Bu kullanimda, Tanzimat
donemi edebiyatinda Aydinlanma felsefesinin etkisini aramakla beraber, Pasa’nin sahsi
diisiinceleri ve hayati da etkili olmustur. Ozellikle Sultan Abdiilaziz’in gectigi birgok yerde
adalet kelimesinin ge¢mesi tesadiif degildir. Pasa’ya gore Sultan Abdiilaziz sayesinde;

“Buldu alem himmet i adliyle dad / Oldu adem ni’met i fazlhyla sad” (Kiilliyat-1 Ziya Pasa

44



1924, s. 75), “Oldu adaletle tab-1 miisfiki / Kalmis iken devlet i millet yetim” (Kiilliydt-1
Ziya Paga 1924, s. 110), “Adle olur mukarin her ne ederse tedbir / Hakk’a eder tevafuk her
ne kilarsa ferman” (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 111). Beyitlerinde de goriilecegi lizere
Ziya Pasa’da adaletin Padisah tarafindan saglanacagina dair yiizyillardir siiregelen kolektif
bir inancin etkisi vardir. Bu nedenledir ki Ziya Pasa, Yeni Osmanlilar Cemiyeti’'nde

thmlilar grubunu temsil ediyor ve padisah varligini 6nemsiyordu.

Ziya Pasa’nin meshur terkib-i bendinde insanin eksikliklerini bilmesi ve hangi iste
becerikli ise o alanda ¢alismasi, arzularinin esiri olmamasi, adil olmasi gibi fikirlerinin
Alfred Adler’in toplumsal, cinsel, aile, meslek se¢imi gibi konularda soyledikleriyle
uyustugunu goriiyoruz. Adler’e gore (2011b); “Bir insandan bekleyecegimiz her sey, bir
insan i¢in basvurabilecegimiz en yiice dvgii, onun iyi bir ¢calisma arkadasi, tiim insanlarin
dostu, sevgi ve evlilik konusunda sadik bir es olmasidir.” (S. 261). O, yasamin anlamini
toplumsal alanda iyi bir insan olmakta, dogru bir meslek se¢mekte, toplumsal ve bireysel
gorevleri yerine getirmekte, idden gelen arzulari dizginleyip c¢evreye uyum saglamakta
bulur. Bu anlamda Ziya Pasa’nin iyi insan olma, sorumluluk, adalet gibi fikirleri Adler’in

goriisleriyle paralellik gosterir.

Ziya Pasa, 1870°de Isvigre’deyken yazdig: bir siirde semboller {izerinden Padisah’1
Ali Pasa konusunda uyararak sunlari sdyler:

Sar-ban-1 vakt isen hazmeyle zira vakt olur
Bir topal merkep belasiyla katar elden gider (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 195)

Buradaki sembollerin karsilig1 Ziya Pasa’nin hayatinin bilinmesiyle anlam kazanir.
Deve siiriiciisii, Padisah (Sultan Abdiilaziz); topal esek, Padisah’in yardimcisi (sadrazam
Ali Paga); deve siiriisii ise devlettir.'” Bu sekilde semboller ve imgeler lizerinden Pasa’nin
psikolojisi kendini belli eder. Diismanin ‘topal esege’ benzetilmesinde goriilen saldirganlik
diirtiisii sonucu degersizlestirme Paga’nin hissettigi diismanlik duygularinin ne kadar
kuvvetli oldugunu ortaya koyar. Burada Jacques-Marie Emile Lacan’in sairlerin,
metaforlar aracilifiyla bastirilmis duygulari ifade ettikleri tespitine de yer vermek gerekir.
Ziya Pasa’nin kisisel bilingdisin1 ortaya ¢ikaran topal esek simgesinin karsilik geldigi

anlam degeri onun psikolojisini belirlemede dikkat ¢ekici bir drnektir. 18

7 Bu siirin agiklamasi, Tanzimat Déneminde Tiirler adli Y1 dersinde Prof. Dr. Nurullah Cetin tarafindan yapilmustir.

18 Ziya Pasa’da kétii bir lider sonucu biiyiik zararlara ugrayacag: diisiincesi birgok siir ve yazisinda griiliir. Mustafa Fazil
Pasa’y1 dinleyip Avrupa’ya kagtiktan sonra, kendilerini yiizlistii birakan Fazil Pasa’yr ayni simge iizerinden sdyle
hicveder:
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Goriildigi iizere gerek bu beytin gerek meshur terkib-i bendin anlam alaninin
artirllmas1 Ziya Pasa’nin hayatinin ve i¢inde bulundugu tarihsel donemin bilinmesiyle
miimkiin olur. Bu beyitlerdeki evrensel gergeklik sairin dehasiyla alakali olup aym

zamanda Pasa’nin biyografisiyle devrinin giincel gergekligine isaret eder.

Ziya Pagsa’nin yukaridaki beyitte gordiiglimiiz yanlis bas yiiziinden siirliniin elden
gittigi motifini, Hatira yazisinda da goriiriiz. Pasa’ya gore;

Bir insan ne 6lgilide bilgili, akilli ve giiclii olsa yine de bilgisizlik, aldanis ve giigsiizliige
diismesi kag¢inilmazdir. Bir toplum da ne 6l¢iide bilim ve kiiltiir bakimindan donaniml
olursa olsun, kamuoyuna uymak zorundadir. Keci ansizin bir yardan uctugunda siiriiniin de
onun ardindan diismesi gibi, insan tiirii de dogru veya yanlis, gecerli olan genel ve giincel
goriislere uyar. Bundan dolayi, insan akli sdyesinde medeniyet kurallarina baglanmustir.
Medeniyet ise milletlerin, devletlerin ve hiikiimetlerin olusturulmasim gerektirmistir.
(Aktaran Oztiirk 2001, s. 308).

Ziya Paga’nin siir ve nesrinde dile getirdigi siiriiye uyma psikolojisinin zararlari;

onun ayn1 zamanda varolussal uyanisini1 gostermesi agisindan dikkate degerdir.

1870°de Cenevre’de yazilan asagidaki siir; Pasa’nin sadrazamlik arzusu ile Mabeyn
katipliginden olmasi ve bu gercekligi kabul ederek; kendisine kanaatin gerekliligini telkin
edebilmesi ac¢isindan 6nemlidir.

Rizk-1 makstima kana’attir me’ali hikmetin

Gah hirs-1 nev-sikar ile sikar elden gider (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 194)

Ziya Pasa’nin 1870’de Cenevre’de yazdig1 asagidaki meshur siiri de onun buradaki
ruh halini ve devrinin siyasi, sosyal gergekligine vakif olusunu gdstermesi agisindan
Oonemlidir:

Diyér-1 kiifrii gezdim beldeler kasaneler gordiim
Dolastim miilk-i Islam’1 biitiin viraneler gérdiim

Bulundum ben dahi Darii’s-sifa-y1 Babiali’de
Felatun’u begenmez orda ¢ok divaneler gérdiim

Huzir-1 kise-i meyhéaneyi ben gérmedim gitti

Ne meclisler ne sahbalar ne isret-haneler gordim (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 203)

Cafer Gariper’e gore (2009) bu siir, Ziya Pasa’nin i¢ diinyasinin parg¢alanmisligini
gosterir:

Medeniyet fikri etrafinda gelisen gazel, dogunun yikilmisligi, kéhnemisligi karsisinda
batinin ihtisamimi sergilemesi bakimindan yaganan ezilmislik psikolojisini ve yonelinmesi
gereken yeni diinyayr sezdirir. Fakat, gazelin dogu gelenegine yaslanan rindane bir

“Cekip bizi gotiirdiiler siitiir gibi katar ile;
Isin neticesi budur su éndeki himar ile...” (Ebuzziya Tevfik 1973, s. 330).
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tezatl sairin dogu-bati arasinda i¢ diinyasinin par¢alanmisligini gosterir. (S. 54).

Bu siirin yine aym dénemde yazilan Iddre-i Cumhiiriyye ile Hiikiimet-i Sahsiyyenin
Farki adli makaleye karsilik geldigini sdylemeliyiz. Pasa burada Isvicre’deki ydnetimin
Ozelliklerini sayarak Avrupa’nin nasil terakki ettigini Tiirkiye lizerinden bir kiyaslama
yaparak verir. Pasa, her iki metinde de hicvini karsilagtirma teknigiyle yapar. Bu siirini ve
makalesini yazdigi donemde Pasa; Paris, Londra ve Cenevre’de bulunmus ve bu yerleri
sahsen gozlemleme imkani bulmustur. Bu makaleye gore Ziya Pasa, Dogu ve Bati
arasindaki derin ugurumun temel nedenini yonetim bi¢ciminde bulur:

Idare-i cumhuriyyede padisah, imparator, sadrazam, hariciye nazir1 falan yoktur.
Memleketin padisah1 imparatoru, krali, sadrazami hep ahali-i memlekettir. Idare-i
cumhuriyyede bir nice milyon halk, birka¢ sahs-1 menfaat-perestin hiikiim ve keyfine esir
olmayrp bay ve gedid herkes hukuk-1 hiirriyetini muhafazada 4zAdedir. Idare-i
cumhuriyyede kur’a ve cebr ve zuliim ile asker yazmak ve nice yiiz bin kisiyi dar u
diyarindan ve kisb i karindan mehcir edip, kislalarda ¢lriitmek usulii yoktur. Zira
memleket herkesin oldugu ve herkes malinin tasallut-1 4’dadan vikayesine bezl-i makdir
etmek umir-1 tabiiyede bulundugu cihetle kiiciik biiyiik herkes askerdir. Hin-i iktizada
silihi1 kapan kosar. Buna mebni Isvicre cumhuru bir iki milyon niifustan ibaret iken, bir
giin kendine harigten tasallut edilse, birka¢ yiiz bin asker sevkine muktedirler. Ve bu
sebeptendir ki Isvicre idaresi, civarindaki devletlerin tasallutundan emindir. (Ercilasun
2007, s. 307; Bilgegil 1979, s.159; Ebuzziya 1973, s. 361-362; Kaplan vd. 1978, s. 78).

Cumhuriyet idaresinin faydalarimi sayan Ziya Pasa, sonrasinda mutlak monarjiyi
sert bir iislupla elestirerek sunlar1 soyler:

Hiikiimet-i sahsiyyede isin basinda bulunan kimse istedigini yapar. Istedigini cennete,
istemedigini cehenneme koyar. Himdye ettigi sahistan biri miittehem olsa penge-i
kanfindan kurtarir. Mahkemede haksiz bir isi olsa, hakli ¢ikarir. Adavet ettigi bir adami
kat’a tohmeti yok iken hapis ve nefyeder. Medar-1 ta’ayyiisiini ihlal ile zartret ve sefalet
cektirir. Kimse sesini ¢ikaramaz. (Ercilasun 2007, s. 309; Bilgegil 1979, s. 160; Ebuzziya
Tevfik 1973, s. 363; Kaplan vd. 1978, s. 79).

Ziya Pasa, Paris’e gittigi ilk giinden bu yana Dogu-Bati lizerinden karsilastirmalara
gider. Paris’te iken Aleksandr Diima Peré ile tanmisan Ziya Pasa, onun “Paris’i nasil
buldunuz bakalim?” sorusuna sdyle cevap verir: “Paris’i daha soyle disindan dolagtim,
dedim. Fakat bu iistiinkorii dolasma bile, sarkla garp arasindaki medeniyet fasilasinin

azametini, dehsetini anlamak i¢in kafi.” (Nazim Pasa 1992, s. 11).

Ziya Pasa, yasadig1 olumsuzluklarin tesiriyle kendi hayatindan yola ¢ikarak siir ve
nesrinde elestirel bir tavir ve islup kullanir. Yukaridaki siirin devaminda Ziya Pasa,
hiikimeti, salhaneye tesbih eder. Cenevre’de limitsiz ve kirgin olan Ziya Pasa’nin bu

psikolojisi i¢in Goggiin (2001) su yorumda bulunur:
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Artik bu devrede karsimizda; Mustafa Fazil Paga’nin genis desteginden mahrum,
dolayisiyla Avrupa’da had safhada para sikintist ceken, Istanbul’da sarraflara olan
borcunun faizi bile asil borcunu asan ve netice, Istanbul’daki ailesi de sikintrya diigmiis
bulunan; {imitsiz, kirgin bir Ziya Bey vardir. (s. 10).

Ziya Pasa’nin bu iimitsiz ve kirgin haline 6rnek olarak da Go¢giin, Kasim 1870°de
yazilan yukaridaki gazelin su beyitlerini 6rnek verir:

Cihan namindaki bir maktel-i ame yolum diistii
Hiikimet derler orda bir nice salhineler gérdiim

ZIYA degmez humari keyfine meyhane-i dehrin
Bu isret-gehte ben ¢ok durmadim amma neler gordiim (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 203)

Ziya Pasa’nin hikkiimeti salhaneye benzetmesinin arka planinda yatan psikolojisi ile
ilgili Stileyman Nazif (1925) su yorumda bulunur: “Cenevre hayati, Ziya Pasa’nin
ruhundaki melal ve infiali tezyit ile O’nu adeta anarsistlige sevk etmisti. Hatt-1 destiyle
olan mecmii’a-1 es’arinda bir beyit vardir ki sdirin o zamanki feveran ve isyanini gosterir.
Bu giine kadar kitabin sahifelerinde, herkesin hafizasindan ve nazarindan uzak kalmis olan
bu beytin (Emile) miiterciminin kaleminden ve o kadar miicadelat-1 kalemiyeden sonra
sadir olmasi calib-i dikkattir.” (s. 25).

Kaya Bilgegil’e gore (1979) Ziya Pasa, 1870-71°de melankolik bir siirecten geger.
Ingiltere’ye hukuki nedenlerden dolayr gidemeyen Ziya Pasa, kusatma altinda oldugu icin
Paris’e de gidemez. Arkadasi Namik Kemal gibi Tirkiye’ye de donemedigi igin
Cenevre’de tas basmasiyla Hiirriyet’i ¢ikarmaya devam eder. Bu “bezgin ve kirgin
yillari”nda “Kendisini taniyanlarin, ittifakla sahadetine goére, dogru bildigini sdylemekte
hicbir seyden ¢ekinmemesi gereken Ziyad Bey’in yerinde biitiin ceséretini kaybetmis bir

adam peyda olmustur.” (s. 184).

Ziya Pasa’nin bu yeni hali, eskisine tamamen zittir. Ciinkii “Ali Pasa’mn siirgiin
maksadiyla yolladigi Kibris’ta, Amasya’da hastaliklarina ragmen akillar1 durduracak birer
hizmet mesheri yaratan Ziyd Bey’in yerinde, artik etrdfindan siiphe eden, kendisini

koruyabilmek i¢in ihtiyat tedbirleri arayan Ziya Bey vardir.” (Bilgegil 1979, s. 185-186).

Ziya Pasa’nin diinyayr bir 6liim yeri olarak gdérmesine neden olan kotiimserligi,
stipheciligi meshur terkib-i bendinde de goriiliir. Ercilasun (2007), “Terkib-i Bent onun
kotiimser ruh halini mitkemmel bir sekilde yansitmaktadir.” (s. 33) derken Bilgegil (1979)
de Ziya Pasa’nin “i¢ dramini, yine ayni devrenin mahsilii olan Terkib-i Bendi’ne

aksettirdi”gini belirtir (s. 186). Pasa’nin 1870-1871 yillarinda bu buruk psikolojiye
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biiriinmesinin en temel nedenlerinden biri Misir Hidivi’nin baskisidir. Onder Géggiin’e
gore (2001); “1870-1871 yillarinda, Misir Hidivi Ismail Pasa’nin da baskisiyla, iginde
bulundugu sosyal ve siyasi sartlarin getirdigi bir karamsarlik havasina giren Ziya Bey;
tamamiyle buruk, ¢ekingen bir insan oldu.” (5.10). Kaya Bilgegil (1979) de Pasa’nin i¢inde
bulundugu ruh halini, Misir’dan gérdiigii tehditlere baglar:

Ziya Bey’in ¢ekingenligi, zamanla, Emile tercemesinin bastirilmasinda, politik bir mahzir
olup olmadigini diisiinmesine kadar ilerleyecektir (17 Ramazan 1287). Birka¢ gazelinin
Siavi tarafindan (...) nesredilmis olmasinin, Misir’da uyandiracag te’siri hesap edecek
kadar yilgindir. (27 Ramazan 87). [Zird] Misir, Sair’i konusacagi adamlara kadar tahdit
ediyordu. (s. 185).

Zafername’nin yazildig1 donemde baslayan melankolik hal, Cenevre’de artmustir.
Ziya Pagsa’nin Cenevre’de oldugu donemde biiyiik bir umutsuzluga distigiind;
memleketine Ali Pasa yiiziinden dénemedigini ve kendisini adeta Cenevre’de sikisip
kalmis hissettigini biliyoruz. Bagta Namik Kemal olmak iizere bazi arkadaslarinin
memlekete donmesi, Mustafa Fazil Pasa’nin biitiin destegini ¢ekmesi, Hiirriyet’i tek basina
cikarmak zorunda kalmasi, yalnizlik ve timitsizlik gibi etkenler Pasa’nin melankolik bir
doneme girmesine ve intihar1 bile diisiinmesine neden olmustur. Bilindigi gibi umutsuzluk,

depresyon, melankoli ve intihar diislincesi i¢ ice gegen psikolojik rahatsizliklardir.

Zafername’nin Isvigre’de nihayetlendirildigini biliyoruz. Buraya gelmeden once
baglayan ve sonrasinda devam eden melankolik hal ile Pasa’nin Zafername’de kullandig
tslup ve konu ile baskalarini suglamasi arasinda iliski vardir. Adler’e gore (2011b);
melankolikler, intihara ve baskalarini suglamaya meyillidirler. Bu nedenle melankoli
baskalarina kars1 uzun siiredir i¢te beslenen hing ve su¢lama anlamini tagir. Melankolikler,
cogunlukla canlarina kiyarak kendilerine yapilanlarin intikamini almak ister ve baskalarini

tahakkiim altina almak, onlar1 suglamak egilimindedir.” (S. 257).

Ziya Pasa’nin Zafername ve inlii terkib-i bendinde siirekli olarak bagskalarini
suclamasinda bu psikolojinin etkisini aramaliyiz. Clnkii Adler’e gore (2011a); “(...)
melankoli, en azindan distan, dis kosullarinkinden ¢ok, baskalarinin suglulugu iizerine
kuruludur.” (s. 329). Pasa’nin kotiimserligi ve yasadigi donem itibariyle umutsuzlugu,
yalnizlig1 onu daha hingli, 6tkeli hale getirmistir. Ziya Pasa’nin Zafername’sinde mizaha
bagvurmasinda da umutsuzlugunun etkisi oldugunu séylememiz gerekir. Ciinkii “Mizah
umutsuzlugun kibar halidir” (Dumas, 2010) ve aciy1 yumusatabilme yoludur (Gruen 2010,
s. 173).
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Ziya Pasa’nin Defter-i A’mdl’ini de 1871°de ayn1 ruh haliyle yazdigim
sOyleyebiliriz. Bu donemde Pasa’nin gegmisi hatirlamasinda melankolik ruh halinin etkisi
olsa gerek. Jung (2012b), gecmise doniis ile ilgili su tespiti yapar: “Ge¢misin animsanmasi,
tiim ruhsal ve fiziksel giiclere ihtiya¢ duyulan kritik bir anda kisilik vasiflarinin bir araya
toplanmasina ve bu gii¢ birligiyle gelecegin kapisinin aralanmasina yarar.” (S. 88). Pasa,
Cenevre’de dostlarindan, vatanindan ayri, Misir Hidivi Ismail Pasa’dan yardim almak ve
Hiirriyet’i tek basma ¢ikarmak zorunda kalmis olarak; yalmzlik ve cgaresizlik hissi
igindedir. Bu siirede gegmisinden gii¢ alarak Pasa’nin teselli buldugunu; ¢ocuklugunun o el
degmemis masumiyeti ile kendisini avuttugunu sdyleyebiliriz. Bu metinde J. J.
Rousseau’nun [firaflar’min etkisi olmakla beraber bu eserden etkilenmeye neden olan

psikolojik motivasyonlar da inkar edilemez.

Umutsuzlugun gegmisi hatirlama ile ilgisini Soren Kierkegaard (2010) soyle
belirtir:

Umutsuzlukta olaylar farklidir; umutsuzlugun gercek anlarimin her biri olasiligina
indirgenmelidir; umutsuzluga diisiilen her an, umutsuzluga yakalamilir, simdi, gercek
geemis haline gelerek durmadan yok olur, umutsuzlugun her gergek aninda umutsuz kisi
olasi tiim gecmisi bir simdi gibi tasir. Bu olgu umutsuzlugun, zihnin bir kategorisi
olmasindan ileri gelir ve insanin sonsuzluguna denk diiser. Ama bu sonsuzluktan, sonsuza
degin kurtulamayiz; 6zellikle onu bir hamlede atamayiz; onsuz oldugumuz her an, ya onu
firlatmigizdir ya da firlatiyoruzdur ama sonsuzluk geri gelir, daha dogrusu umutsuzluga
diistiigiimiiz her an, umutsuzlugu yakalariz. Ciinkii umutsuzluk, uyumsuzlugun degil,
kendine yonelen bir iligkinin sonucudur. Ve insan, bu iligkiden ancak kendi benliginden
styrilirsa kurtulabilir ki, sonugta ben ve iligki ayni seydir; ¢linkii ben, iliskinin kendi
iizerine geri donmesidir. (...) Umutsuzu avutmaktan ¢ok uzakta, umutsuzlugu yok
etmedeki basarisizlik, aksine umutsuzun hincini arttiran bir iskencedir; ¢iinkii gegmis,
kisiyi, umutsuzluga disiirmektedir. (s. 25-27).

Ziya Pasa’nin umutsuzlugu onu siirekli gegmise gotiirmiis Ve gegmisiyle bir hesap
iginde olmasina neden olmus; bu durum onun kizgilhigini, 6fkesini daha ¢ok arttirmistir.
Gegmisiyle barisamamak umutsuzlugun en temel nedenlerdendir. Friedrich Nietzcshe
“Amor fati, yazgmi sev.” diyerek umutsuzlugun ilacin1 vermistir. Yalom (2012);
“Umitsizligi yenmeniz igin size, ‘béyle oldu’yu ‘béyle istedim’e doniistirmeyi” (s. 345)
gerekir der. Yani iradi olarak basa gelenleri kabullenmek ve sorumluluk almak kisiyi
timitsizligin cenderesinden kurtarabilir. Ziya Pasa’nin birgok siirinde ise basina gelen
olumsuzluklar i¢in kaderini, alinyazisini suglamasi onda “bdyle oldu” anlayisinin
koklesmesine neden olmus ve {imitsizligini arttirmistir. Boylece Ziya Pasa’nin kotiimser
hali de onun umutsuzlugunu besleyen kaynaklardan olmustur. Onun karamsar tavrinda en

temel etken, basmna gelen olumsuzluklar olmakla beraber, fatalist tavridir. Fakat
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umutsuzluk daha travmatiktir ve depresyonla iligkilidir. Kotiimserlik, kisiyi nevrotik bir
duruma sokmayabilir; ama umutsuzluk ciddi sonuglara yol agabilir. Kisi, yasadigi andan
keyif almamakla beraber siirekli gegmiste yasar. Tipki Ziya Pasa’nin Zaferndme’sinde

stirekli gegmisiyle/ge¢mistekilerle kavga etmesi gibi.

Ayrica Ziya Pasa’nin eserlerinde goriilen umutsuzlugun sadece ona has olmadigini
mensubu oldugu cemiyetinin genelinde bu durumun goriildiigini sdylemek gerekir.
Gurbette, sikint1 i¢inde olan ve bagkalarinin finansina muhtag kalan Yeni Osmanlilar’in bu
halini Ginlii sarkiyat¢i Arminius Vambéry de fark etmis ve onlar1 “Padisah’a bagliliklarina
ragmen ihtilalci” olarak vasiflandirmisgtir. Cemiyet iyelerini baglarinda Grand Diik
bulunmasina ragmen cumhuriyet isteyen Almanlara benzeten Vambéry, karsilastigi Yeni
Osmanlilar1 ecdatlarina hayran ve hiirmetkar olarak gordiigiinii, devletlerini tehlikelerden
Panislamizmle korumak istediklerini belirtir. Ancak goriiglerini gergeklestirme noktasinda
onlar yetersiz ve tmitsiz goriir. (Bilgegil 1979, s. 122-123; Sungu 1940, s. 77; Canelli
1986, s. 25).

Ziya Pasa, 22 Eyliil 1871°de Paris’te® iken yazdig1 asagidaki kasidede Ali Pasa’ya
diismanligin1 ve yurt disina kagma nedenlerini izah ederek Padisah’tan affini ister. ilk
beyitten itibaren Ali Pasa’yr suglayan Ziya Pasa, bu siiri sadrazamm &liimiinden sonra
Istanbul’a donebilmek amaciyla yazar. Bu metin aslinda, Ziya Pasa’nin Arz-z Hal’inin
sanatsal diizeyde ve siir formunda ifade edilisidir.

Bir hasm-1 bi-miiriivvete dds etti kim beni
Kalb-i hasini bilmez idi rahm i sefkati

Itfaya bezl-i himmet ederdi haset ile
Her kimde gorse zerre fiirGg-1 liyakati

Enzar-1 litfun etmis idim celb Efendim’in
Abd-i keminenin bu idi hep kabahati

Yalvardim i’tizér u tazarru’lar eyledim
Asla tagayyiir etmedi kin @i hustimeti

Encam-1 kéar Kibris’a nefyetmek istedi
Gordiim ki cana kast idi ma’nada niyeti (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 62)

Ziya Pasa, siirinde basina gelen talihsizliklerin agiklamasini yapar. Ona gore

adam/insan olmayan, hasin kalpli bir adam olan Ali Pasa, rahmet ve sefkat gostermeyerek;

19 Ziya Paga, Cenevre’den sonra kisa siireligine Paris’e gegmistir. Bilgegil’e gore (1979); “Ziya Bey, Fransa’nin
merkezine ayni can sikintisini1 gotiirmiistiir. Fakat burada bir aralik [yurda donebilme] iimid[in]e kapilacak, onu, yine
karérsizlik giinleri takip edecektir.” (. 186).
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liyakat gordiigii her kisiye haset ettigi gibi onun da Oniini tikamak istedi. Kendisi
Padisah’in liitfuna mazhar oldugu i¢in onun kinini ve husumetini kazandi. Bilindigi {izere
Ali Pasa’nin en ¢ok elestirilen yonii yerine Mustafa Resit Pasa’nin aksine adam
yetistirmemis olmasiydi. Yilmaz Oztuna (1988a), Ali Pasa iizerine yaptigi monografik
¢alismada onun bu konuda kusurlu oldugunu belirtir.?’ Dolayisiyla Ziya Pasa’nin buradaki

ithaminin kismen de olsa nesnel ger¢ekligi oldugunu sdylemek gerekir.

Ziya Pasa, Ali Pasa’nin adam yetistirmeme ve sadece kendisine yakin olan kisileri
kollamasini Zaferndme’de de elestirir:

(...) Sadrazdm efendimizin ubidiyetinde kusir eden ba’zi garazkdran bizim velinimet
Efendimizin ma’arif ve ehl-i ma’arif diismani oldugunu ve her ne zaman ne tarafta bir ehl-i
isti’dat ser-niima-yi1 zuhir olsa derhal basini ezip sivriltmemek istedigini ve ehliyetleri
alemin indinde musaddak ve miisellem olan birtakim erbab-1 isti’dat ve ma’limatin kiise-i
inzivalarda kalmasi bi’l-cimle bu usiliin iktizasindan bulundugunu iddi’a ederler. Halbuki
bu erbab-1 hiiner ve ma’limat Efendimizin dalkavukluguna tenezziil etmediklerinden her
ne kadar Velinimetimiz s$ib ile sekeri fark ederse de bunlarin henfiz hanméani
yikilmayanlarm dahi islerini tamam ederdi. Lakin bereket versin ki tabi’ati canib-i affa
meyyaldir demek ister. (Zaferndme Serhi tsz., s. 138).

Ziya Pasa, yukaridaki siirde Paris’e kagmadan once ikinci kez Kibris’a
gonderilmeyi canina kast olarak gordiigiinii syler. Bilindigi tizere Pasa, Arz-1 Hal’inde de
Padisah’a bu tayini, daha once Kibris’ta basina gelenleri hatirlatarak canina kast olarak
gordiiglinii belirtmisti. Yukaridaki siirin devaminda Pasa, yurt disina kagma nedenini
“tahlis-i can” olarak agiklar. Aksi takdirde Padisah’in emir ve hizmetini terk etmesinin
miimkiin olmadigin1 belirtir:

Bir bagka care kalmadi tahlis-i can igin
Terk-i diyara eyledim ahir azimeti

Ba’is bu oldu terkime minnetti cinima
Yoksa veliyy-i ni’metimin emr G hizmeti (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 62)

Ziya Pasa, siirin devaminda bes yil gurbetin elemlerine tahammiil ettigini soyler.
Bu ifadeden Pasa’nin bu eserini, Tiirkiye’ye donmeden hemen dnce Paris’teyken yazdigini
anliyoruz. Gurbet hayatinin kendisini ¢ok yiprattigimi ve genglik donemini ihtiyarhiga
cevirdigini sOyle ifade eder:

Bes yil tahammiil eyledim aldm-1 gurbete
Koymam heséaba gordiigiim enva’-1 mihneti

Pir etti tazelikte beni baht-1 véj-gin
Alemde bitti bence hayatin halaveti (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 62)

2 3ztuna (1988a) bu konuda sunlari soyler: “Ancak Ali Pasa’y: da, tarihteki biitiin biiyiik adamlar gibi, elbette tenkit
stizgecinden gegirmek gerekir. Hakkindaki tenkitlerin en dogrusu, adam yetistirmemek hususudur. Bu konudaki tenkitler,
dogru gibi goriiniiyor. Ali Paga’nin bu bakimdan sorumlulugu biiyiiktiir.” (s. 121).
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Bu siirede ¢ok sikinti ¢eken ve ciddi bir melankoli gegiren Pasa, intihari da
diistindiigiinii siirinde dile getirir:

Billah ¢oktan eyler idim nefsimi telef
Men’ etmeseydi tal’atinin sevk u rii’yeti

Hakk’a hezar siikr ki ol serr-i mahzdan
Etti halas hem beni hem miilk @ milleti (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 63)

Acaba yukaridaki beyitte gordiigiimiiz ilizere Ziya Pasa, ‘nefsini telef” edecek
noktaya nasil geldi? intiharin psikolojisini burada incelemekte fayda var. Kierkegaard
(2010), “Tinin en st derecedeki giinahi, yasamdan kagma, Tanr1’ya karsi bagkaldirma olan
intihar”dir (s. 57) diyerek intiharin, umutsuzlukla olan baglantisini soyle agiklar:

(...) umutsuzlugun siddeti bilingle birlikte artar. Umutsuzlugun gergek fikriyle birlikte ne
kadar umutsuz kalinirsa, umutsuz olunmanin o kadar acik bilincine sahip olunur ve
umutsuzluk da o kadar siddetli olur. Kendini 6ldiirmenin umutsuzluk oldugu bilinciyle,
yani gergcek intihar fikriyle kendimizi o6ldiirdiiglimiiz zaman, kendini o6ldiirmenin
umutsuzluk oldugunu gercekten bilmeden kendimizi 6ldiirdiigiimiiz zamana gore daha
fazla umutsuzuzdur. (s. 59).

Ziya Paga’nin kendini 6ldiirmeyi bilingli olarak diisiinmesi onun ne kadar derin bir
umutsuzluk icinde oldugunu gosterir. Bir tiir menfaya donen hayatinda onun tabiriyle {ist
gelen “bela”lar onu gittikge tiikenise yaklastirir. Belli ki Pasa, bu siiregte ya
depresyondadir ya da ciddi bir depresyonun esigindedir. Umutsuzlugun intihar tizerindeki
etkisini depresyondan daha etkili bulan Yusuf Alper’e gére (2010); “Ote yandan
umutsuzluk intihar tehlikesi agisindan depresyondan daha uygun bir belirtectir. Kendilerini
Oldiiren hastalar diisiinsel olarak baska bir yol géremezler. Kendilerini gelecekte var olarak
hayal edemezler ve baskin diisiincelerini veya bagkalarina iligkin beklentilerini

degistiremezler.” (S. 149).

Ziya Pasa’nin Avrupa’da yalnizlik ve terk edilmislik hissiyle bir bunalima girdigini
diisiiniiyoruz. Diger arkadaslari Tiirkiye’ye donerken Ali Pasa yiizinden memlekete
donememek ve Hidiv Ismail’den yardim almak zorunda kalmak Pasa’y1 zor bir durumda
birakir. Maddi sikintilarla beraber manevi sikintilar1 da iist iiste gelen Pasa, tinsel agidan da

bir ¢ikmaza diiser ve kendini yok etmeyi diisliniir.

Intiharin kisilikle de alakas1 oldugunu sdylememiz gerekir. Ziya Pasa sosyal; ancak
Namik Kemal’in aksine her Oniine gelene giivenmeyen adeta dostlarini cimbizla secen

biridir* (Ebuzziya Tevfik 1973, s. 278-279, 300). Ozellikle Avrupa’da “Ziya Bey kimsesiz

2 Ebuzziya Tevfik (1973) bu temel karakter farkin1 soyle belirtir:
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adamdir.” (Bilgegil 1979, s. 185). Kierkegaard (2010), bu kapali ve yalniz insanlarin
intihara meylini soyle agiklar:

(...) biri ile konussun, birine acilsin, kesinlikle kendisinde Gyle bir rahatlama, dyle bir
yatigma olur ki intihar kapaliligin sonucu olmaktan ¢ikar. Bir sirdag, bir teki bile, mutlak
kapalilig1 bir ton azaltmak icin yeterlidir. Bu durumda intihar1 bertaraf etme sans1 dogar.
Ama sirdashigin kendisi de umutsuzluga yol agabilir, bu durumda kapali insan, bir sirdas
bulmaktansa susma acisina katlanmayi yegler. Tam da bir sirdasa sahip oldugu igin
umutsuzluga siirtiklenen kapali insan 6rnegi ¢oktur. Bu durumda intihar olusabilir. (S. 78-
79).

Ziya Pasa’nin yakin dostu Namik Kemal’in Istanbul’a déniisii ile yaptiklari
miicadelede yalniz kalmas1 bir yana, bu arkadaslarini ¢esitli sinavlardan gecirdikten sonra
dostluga layik goren insanin yasadigi terk edilmislik hissinin ne kadar biiyiik oldugunu
tahmin edebiliriz. Ziya Pasa, kapali bir insan degildir, sosyal bir kisiligi vardir. Ancak
dostluk konusunda secici ve tedbirlidir. Zor dost secen ve dostluguna kabul ettigi insanlari
da Tahrib-i Hardbat 6rneginde oldugu gibi terk etmeyen biridir. Dolayisiyla Ziya Pasa’nin
Cenevre’deki siiregte hissettigi yalnizlik belki de ihanet duygusu onu ¢ok hirpalamisg

olabilir. Bu yukaridaki beyitler de o zor donemin birer yansimalaridir.

Intihar ile ilgili sunu da sdylememiz gerekir ki bu diisiinceye sahip bireylerde
oncesinde birini 6ldiirme diisiincesinin goriilebilme ihtimali vardir. Bununla ilgili Alper
(2010) sunlar1 soyler:

Intihar cogu zaman cevredeki insanlara elestirel bir mesaj vermeyi amagclayan, gevreyi
suclayan bir eylemdir. Bir yandan i¢inde yasadigi toplumdan bir yardim istegini igerirken
Ote yandan ayni topluma bir baskaldiri, bir lanet okuma vardir. Freud’un giiniimiizde ¢ok
tartisilan, birgoklarinca reddedilen diisiincesine gore hicbir intihar eden kisi yoktur ki
kendisinden Once bir baskasini Oldiirmek istemesin. Yani intihar bir anlamda kisinin
bagkalarina duydugu nefret ve saldirganlik duygusunu kendisine dondiirmesidir. (S. 146).

Intiharin gevreyi suglayici dzelligiyle ilgili olarak Adler (2011) sdyle bir tespitte
bulunur:

Giigliikler &niinde gerilemenin en belirgin disavurumu intihar olayidir. intiharla, yasamin
giicliikleri karsisinda pes edildigi aciga vurulur, durumu diizeltmek icin elden higbir sey
gelmedigi inanci dile getirilir. Intiharin her zaman bir suglama, bir 6¢ alma anlamina
geldigini diisiindiik mii, bu eylemin temelinde bir istiinlik ¢aba ve egiliminin yattigini
anlayabiliriz. Canmna kiyan herkesin, d6liimiinden sorumlu tutmak istedigi biri vardir.

“Ziya Pasa, bir bakima icinden pazarlikli ve her seyin 6niinii sonunu dnceden hesaplayan, uzag goriir bir adamdi. Ik
kargilastigi adama aldanmis, ona hayran kalmis gibi goriiniir, onunla samimi dostluk kurmus bir tavir takinir, boylece
karsisindakinin adeta kalbine girerdi; fakat baslangicta bu tutumu, onun karsisindakini tartmak icin giristigi bir taktikti.
Yoksa, pek cok tecriibelerden gecirip, enine boyuna incelemeden, onu katiyen gercek dostlari arasina sokmazdi.

Namik Kemal ise, kim olursa olsun, kendisine ve tuttugu yola yakinlik gosteren kimseye —kirk yillik denemis dostuymus
gibi- birden olanca saflig1 ile agilir, i¢inin biitiin sirlarini onun 6niine dokiip sagardi. Yani, birincisi daima kargisindakine
kars1 kuskulu, ikincisi daima ona karst inanmaya egilimliydi.

Sonug sudur ki: Cogu zaman Ziya Paga hakli ve kazangl ¢ikar, Namik Kemal biiyiik ziyanlara ugrardi.” (s. 300).
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Intihara kalkisan kisi sdyle sdylemek ister adeta: “Ben insanlar arasinda en ince duygulu,
en hassas biriydim, ama sen alabildigine zalim davrandin bana. (S. 57).

Intihar diisiincesindeki {istiinliik psikolojisi; Ziya Pasa’da diismanlarmin kendisi
tizerinde nasil bir tahrifat yarattigini kinaye ederek onlart su¢lama ve boylece o kisileri
teshir ederek onlardan intikam alma seklinde kendini gosterir. Ayrica Freud’un tespitiyle
intihar etmeyi diisiinen bir bireyin 6ncesinde bir bagkasinin 6limiini istemesi fikri Ziya
Pasa’nin biyografisinde de karsimiza ¢ikar. Pasa kendisini bu intihar siirecine ve belki de
bir sona gotiirmeden diigmaninin ortadan kalkmasini istedigini belli eder. Bilindigi lizere
Ziya Pasa, Londra’da iken Ali Suavi’nin Ali Pasa’nin oldiiriilmesinin gerekliligi iizerine
yazdig1 makaleyi Hiirriyet Gazetesi’nde oldugu gibi iktibas ederek yaylmlaur.22 Boylece Ali
Pasa’nin dldiiriilmesini onaylayip bu duruma destek verdigini gostermis olur. Bu beyitler
yazilmadan 6nce Londra’da gerg¢eklesen bu olaydan sonra agilan dava yiiziinden Pasa,

Cenevre’ye kagmak zorunda kalir.

Peki! Ziya Pasa intihar diislincesinden nasil kurtulur? Ziya Pasa sebep olarak
beyitte Padisah’in talatinin sevk Ui riiyetini ileri siirer. Belli ki Pasa, ikbalden yana
{imitlerini, Padisah’a yakin olacagi giinlerin umudunu hala yitirmemistir. Intihar
diisiincesinin panzehiri olan umut onu ayakta tutmustur. Fakat Pasa’nin sonraki beyitte
“Hakk’a hezar siikr ki ol serr-i mahzdan / Etti halas hem beni hem miilk i milleti” demesi
onu intihardan uzaklastiran asil sebebi ortaya koyar. Bu beyitte Ziya Pasa’nin Hakk’a
stikretmesi ve Hakk’in kendisini bu fiilden halas ettigini sdylemesi, inang¢ faktoriiniin kisi
tizerindeki etkisini incelememizi zorunlu kilar. “Umutsuz olmanin ziddi inanmaktir”
(2010, s. 60) diyen Kierkegaard, inanmanin umutsuzlugun tek caresi oldugunu soyle
anlatir:

Umutsuz kisi ancak olanakla kurtarilabilir. Bir olanak: Ve umutsuz kisimiz yeniden nefes
alir, yeniden yasamaya baslar, ¢iinkii olanak olmadan nefes alinamaz diyebiliriz. Bazen
insanlarin ustaligi, olanagi bulmak igin yeterli olur; ama inanmak s6z konusu oldugunda
yalnizca bir ilag vardir: Tanr1 i¢in her sey olanaklidir. (...)

Inangh kisi, insan olarak kaybini (boyun egdigi veya cesaret ettigi seyde) goriir ve
duyumsar; ama inanir. Bu, onu mahvolmaktan korur. Kurtulus yontemi konusunda her
seyini Tanr1’ya teslim eder ama Tanr1 igin her seyin miimkiin olduguna inanmakla yetinir.
Kendi yok olusuna inanmak, olanaksizdir. Insani olarak anlamak onun yok olusudur ve
ayn1 zamanda olabilirlige inanmak, inanmaktir. Boylece belki korkudan kurtulmasim
saglayarak, belki her beklentiye karsin mucizevi, kutsal yardimin ortaya ¢iktigi dehget
araciligiyla Tanrt miiminin yardimina kosar. (...) Miimin, olabilirin sonsuzlugu ve

22 “Gagetenin 78. sayisinda Suavi imzésiyle ¢ikan bir mektup: “Bi’llah’il-Kerim katli farz olan kéfire-i le’im iste bu
zalim-i zemin Alf Pasa’dir.” diyecek kadar haddi asinca, ingiliz hiikiimeti, Bab1ali’nin miiracaatin1 hakli bularak sairi
tevkif etmis ve mahkemeye vermistir.” (Banarli 1971, s. 870).
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umutsuzlugun kesin panzehirini elinde tutar; ¢linkii Tanr1 her an her seyi yapabilir.
Celigkileri ¢bzen inancin sagligi budur. Ve bu celiskilerden biri de kaybin insansal
gercekligi ve ayn1 zamanda bu kayba ragmen bir olabilirin varligidir. (s. 49-50).

Ziya Pasa icin de ‘olabilirligin sonsuzlugu’ ve ‘umutsuzlugun panzehiri’ kalbindeki
inanctir. Boylece ‘mahvolmaktan’ kurtulan Ziya Pasa, inandig1 i¢in Allah’in yardimina
kosacagini/kostugunu diisiiniir. Bu teselli ile gelecegini kesin bir yok olustan kurtaran Ziya
Pasa ayn1 zamanda ‘serr-i mahz’dan; yani biiyiik bir glinahtan korunmus olur. Sair, aynm
donemde yazdigi tinlii terkib-i bendinde umudunu ve Allah’a gilivenini sdyle ifade eder:

Allah’a tevekkiil edenin yaveri Hak’tir
Na-sad goniil bir giin olur sad olacaktir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 142)

Ziya Pasa’nin intihar diisiincesinden kurtulmasini, yasam diirtiilerinin galip gelmesi
olarak yorumlayabiliriz. Freud’a gore; “hayat diirtiileri yasayan toziin 6lmemesine ¢aligir
ve olabildigince uzun bir siire hayati korur.” Hayat (Eros) ve oliim (thanatos) diirtiileri
temel “iggiidiisel ikilik” (Leledakis 2000, s. 180) olarak kabul edilir. Yasam i¢giidiisii;
aclik, susuzluk, cinsellik gibi diirtiileri gidermeye ve libido yoluyla hayatta kalmaya
doniikken; 6liim i¢giidiisii (death instinct) ice ve disa saldirganlik seklinde goriiliir. Oliim
i¢cgiidiisiiniin koparici, ¢oziistiiriicli bir islevi vardir; fakat eros baglayici ve biitiinleyici bir
islev tagir®® (Fromm 2008, s. 42; Freud 2011, s. 99-105; Schultz 2007, s. 607). Ziya
Pasa’nin intihar disiincesinden uzaklasmasini, erosun thanatosu yenmesi olarak kabul
ediliriz. Boylece Pasa, hayata tutunur ve i¢e doniik bir yikiciliktan kurtulur:

Her derdin olur ¢aresi her inleyen 6lmez
Her mihnete bir ahir olur her gama payan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 141)

Beyitlerini yazarak umut ve inancini dile getirir.

Ziya Pasa’nin duygusal degisimlerini eserleri ilizerinden tespit edebildigimizi
sOylemistik. Bunlardan biri de memleketine duydugu 6zlemle ortaya ¢ikan melankolidir.
Pasa, meshur terkib-i bendinde gurbetini, sila hasretini soyle dile getirir:

Yaran-1 vatandan bizi 6zler bulunursa
Distiik sefer-i gurbete muhtac-1 du’ay1z (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 145)

Tarihsiz olan diger terci-i bendinde de hayati ile ilgili bircok iz buldugumuz Ziya
Pasa, ugradig: sikintilari, destek gérememesinden dolay1 yasadigi hayal kirikliklarini soyle
belirtir:

Bir zamanlar ben dahi diistiim bela-y1 gayrete
Dogrulukla ugradim bin tiirli derd i zahmete

28 Yasam ve 6liim diirtiileri konusinda daha fazla bilgi i¢in bkz.: Ricoeur, P. (2007). Yoruma Dair - Freud ve Felsefe.
Necmiye Alpay (Cev.). Istanbul: Metis, s. 246-293.
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Gah vatandan ayrilip gittim diyér-1 gurbete
Akibet oldum giriftar isbu miihlik illete

Vah yazik sarfettigim dmre zaména hizmete
Fikr i¢in gérmek beni kafidir ehl-i ibrete

Hayli demler bilmedim ba’is nedir bu halete
Simdi oldum dostlar vakif bu sirr u hikmete

Derde ugrar kim saddkat etse elbet devlete
Istikdmet mahz-1 cinnettir bu miilk i millete (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 152)

Devlet i¢in gurbete diistiigiinii, ¢ok sikintilar ¢ektigini dile getiren Ziya Pasa, siirin
devaminda hamiyet ugruna evinin ocagiin darmadagin oldugunu, nefsine zulmeyledigini
dile getirir:

Kendini bezl eyleyip 1slah-1 devlet ugruna
Ben neler ¢ektim neler bu istikdmet ugruna

Haniimanim tariimar oldu hamiyet ugruna
Berk ii barim hep perisan oldu gayret ugruna

Nefsime zulmeyledim halka adalet ugruna
Cism i can ettim feda bu miilk @i millet ugruna

Ben hele oldum telef gittim bu fikret ugruna
Hey ne humk u cehl imis yanmak sadakat ugruna

Derde ugrar kim saddkat etse elbet devlete
Istikdmet mahz-1 cinnettir bu miilk @i millete (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 152-153)

Goriildiigli tizere Ziya Pasa’nin bu siirlerini onun biyografisini bilmeden, bu
eserlerin yazilmasimi saglayan uyaranlar: tespit etmeden; yani yaratim siirecini analiz
etmeden yorumlamak pek saglikli olmaz. Pasa’nin sanatt onun hayatin1 daha fazla
aydinlattig1 gibi, hayatin1 bilmek de sanatin1 anlayabilmemiz agisindan faydalidir. Pasa’nin
Avrupa’da oldugu son donemde melankolik bir siirece girdigini; Zafername’de de
goriildiigii gibi bagkalarini sug¢lama egiliminin daha fazla arttigini, umutsuzluga kapildiginm

ve intihart diigiindiigiinii eserleri yoluyla 6grenebiliyoruz.

Ziya Pasa, 22 Eylil 1871°de Tirkiye’ye donmeden Once yazdigi kasidede
Riiya’sinda oldugu gibi Padisah’in affin1 diler:

Amma ki istinat ile afv-1 cemiline
Bast eyleyim biraz da felekten sikayeti (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 62)

Ziya Pasa’nin meshur terkib-i bendinde de Padisah’t 6zledigini ve kendisini
affettirmek istedigini goriiriiz:

Devletlilere bizleri tahkir diiser mi
Biz aciz isek de yine mahlik-1 Hiida’y1z
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(..)

Hatirda durur sohbetinin lezzeti hala
Gergi o sereften nice yildir ki clidayiz

Her cevrine razilariz ey Sah-1 melahat
Bizler ki kuluz mu’tasim-1 bab-1 rizayiz

Ister bize liitfeyle diler bizden 1rak ol
Diinyada heman sen seref (i san ile sag ol (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 145)

Gorildiigii iizere Ziya Pasa iizerine yaptigimiz bu incelemede Jung’un da belirttigi
gibi eserden sanatginin psisik gelismesini takip edebiliyoruz. Jung’a gore (2006);

Yaratici gii¢ tistiin geldiginde, insan hayat1 etkin istence karsilik bilingsizlikle yonetilir ve
kaliplanir, elinden bir sey gelmeyen bir olgu gozlemcisinden baska bir sey olmayan bilingli
ego toprak altindaki bir akintiya karisir gider. Siire¢ durumundaki eser ozanin yazgisi olur
ve psisik gelismesini belirtir. (S. 342-343).

Ziya Pasa’nin intihar diistincesi ve siddetli bir umutsuzluktan sonra Padisah’a yakin
olma ve tekrar ikbale gelme istegi, Avrupa’da yazdigi eserlerinin psigik arka planini
olusturur.

Ziya Pasa, Aralik 1871°de Istanbul’a doner. 1872’in Aralik’inda Padisah’a bir

1ydiye yazarak ona eskisi gibi yakin olmaya ¢abalar:

Bezm-i safa kurulsun
Gonliin ferahla dolsun
Iydin miibarek olsun
Sevketl Padisahim

Sen Sah-1 cihdn-bansin
Alemlere sultansin

(..

Cevr Ui sehad’ senindir
Liitf u ata senindir
Kulun ZIYA senindir
Sevketli Padisahim

Sen Sah-1 cihdn-bansin
Alemlere sultansin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 239-240)

8 Subat 1873’de de askeri bir mars yazan Ziya Pasa, Padisah’a yakin olma ¢abasi
ile her tiirlii imkandan yararlandigini gosterir:

Hakk bize sahib-kiran bir Padigah etti ata
Bir kil1 ugrunda bin bin canimz olsun feda
Hep o Sah’in feyz ii ihsaniyladir kim ey ZIYA

Kahraman bir askeriz Osmanli’dir unvanimiz
Sark u Garb’a lerze-enddz oldu siyt ii sanimiz (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 241)

Istanbul’a dondiikten ve 1872°de Divan-1 Ahkam-1 Adliye Icra Cemiyeti Reisligi’ne

tayin edildikten sonra Ziya Pagsa’nin Sadrazam Mahmut Nedim Pasa ile aras1 agilir. Rumeli
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simendiferlerine dair bir evragi Devlet’in aleyhinde buldugu i¢in imzalamayan Ziya Pasa,
Sadrazam ile tartisir ve Nazim Pasa’ya anlattiklarina gore (1992) “endisesi” redifli
gazelini bu vesile ile yazar (s. 18-24). Namus ve serefin 6nemini dile getiren Pasa’nin bu
siirinin ilk ve son beyitleri soyledir:

Olmasin farz eyle hi¢c encam-1 kar endisesi
Elverir insan isen ndmis u ar endisesi

(.)
Kim ZIYA bilsem seni boyle perisan eyleyen
Riizgarin hali mi ya zilf-i yar endisesi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 212)

1873-1876 yillari, Ziya Pasa’nin igsiz oldugu ve menkup oldugu donemdir. Pasa,
1874-1875 arasinda Hardabat’t yayimlar. Harabat’in ortaya ¢ikma siirecini Pasa’nin
biyografisinden ayr1 diisiinemeyiz. Bu dénemde Ziya Pasa’nin yasadigi sikintilari tespit
edebilirsek; onun psikolojisini daha iyi ortaya koyabilecegimiz gibi bu eser nedeniyle
aldig1 elestirilerin hakli olup olmadigini da anlayabiliriz. Bu dénemde parasiz ve sikintili
olan Pasa, Sebeb-i Tertib-i Hardbdt’ta bu durumu soyle dile getirir:

Gordim felegin vefasi yoktur
Zevk u elemin bekasi yoktur

(.)

Bu aleme i’timat olunmaz
Derd-i ecele deva bulunmaz (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 24-25)

Tahdis-i Ni’'met ve Ihtdr u Ma zeret'te Pasa, elem ve keder icinde oldugunu ve
zamanin kendisine gdz actirmadigini sdyleyerek bu donemde Istanbul’daki psikolojisini
agiga vurur:

Ben eyler iken bu nazmi tezyin
Rencir idi cism i can gam-agin

Geldim geleli bu hak-dane
Actirmadi gdz bana zamane

Eskam ile gecti rizgarim
Alam idi climle berk i barim

Yazdim ne ise sikeste beste
Ma’lim degil mi hal-i haste (Mukaddime-i Hardbat 1893, s. 106)

Ziya Pasa nig¢in Hardbat’n yazar? Bu sorunun cevabr g¢esitli sekillerde
verilebilmekle beraber bizce en dogru agiklama, Pasa’nin yeniyi kurmak igin eskiyi
yikmanin bir anlami olmayacagini fark etmesidir. Banarli’ya gore (1971); “(...) biyiik bir
antoloji hazirlamasi eski edebiyati yitkmak yolundaki caligmalara tezat teskil etmis olmakla
beraber, nihdyet, hakikati goéren her Tiirk miinevverinin eski siirimizdeki ulvi ve derin

kiymeti idrak etmesinden dogan, miisbet bir anlayisin, yerinde bir tezahiirtidiir.” (s. 874).
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Tanpmnar (2012) da Hardabat Mukaddimesi’nin tam olarak anlagilamadigini ve Ziya
Pasa’nin edebiyatlar arasi bir kiyas yapmadigini ifade eder:

Surasi var ki, Ziya Pasa, Profesor Fuat Kopriilii’den beri saz sairleri dedigimiz ve her Orta
Cag edebiyatinda mevcut olan orta simif kiiltlir sairlerinin siirlerini bizim asil giirimiz
olarak kabul ederken ne eskiyi itham ediyor, ne de bunlarin siir zevki itibariyla klasiklerden
iistiin oldugunu sdyliiyordu. O sadece, bu yolda yiirlimek gerektigi hitkmiinii vermisti.
Manzum yapildig i¢in fikirlerini layikiyla gelistiremedigi muhakkak olan mukaddimede
ise, pasa ilk siir hocasi olan lalasinin tesiri altinda dnce saz sairlerini nasil tanidigini, sonra
klasik siire nasil girdigini anlatir. Ayrica da Fars siirini kesfetmekle kendisine nasil bir ufuk
acudigim1 Hardabdt Mukaddimesi’nde bize soyler. Pasa’nin saz sairleri i¢in kullandigi
zevksizce niikteli bazi misralar bir tarafa birakilirsa, bu mukaddimede sadece kendi sahsi
tecriibesi vardir diyebiliriz. (S. 335).

Kaya Bilgegil’e gore (1972) Namik Kemal’in edebiyat konusundaki goriislerinin
degistigi konusunda Ziya Pasa’y1 elestirisi haksizdir. Cilinkii “Manzimelere it bir
miintehabat mecmiasi, bunlarin yazilisin1 saglayan edebi prensiplerden uzaklasildigini her
zaman gosteremez; ayrica Ziya Pasa, dnce yazdigi eserlerden farkli bir yolda, mazi tarzina
yonelmis menslr eserler meydana getirmedigine gore, bunlar prensipten ayrilis igin

mukayese unsuru olamazlar.” (s. 173).

Harabat’in yazilip Padisah’a sunulmasi basta Namik Kemal olmak iizere bir¢ok
muhalif tarafindan bir yaranma g¢abasi olarak goriiliir ve elestirilir. Bizce Ziya Pasa’nin
gbzden diistligli ve parasiz kaldigi bu siirecte birtakim ¢ikar odaklar1 yerine Padisah’tan
ihsan beklemesi bir iyi niyet ve patronaj sisteminin sonucudur.?*

Ziya Pasa, Harabat Mukaddimesi’nde bu eseri yazma nedenini hizmet olarak
gordiigiinii s0yle agiklar:

Bu unsur ile misal-i [sa
Si’r 6lmiis iken ben ettim ihya

Sad siikr beni Kerim-i Mutlak
Bu hizmete eyledi muvaffak

Siibban-1 heves-niima-y1 tanzim
Etsin bu kitabi levh-i ta’lim (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 104)

Ziya Pasa, Harabat’in yazilma siirecinin uzun bir geg¢misi oldugunu belirtir.
Boylece Ziya Pasa’nmin Sebeb-i Tertib-i Hardbdt’indan bu eserin donemsel bir fikir
degisikliginden kaynaklanmadigini, uzun zaman once planlanmis bir eser oldugunu

anliyoruz:

Esna-y1 miitdla’amda ekser
Gordiikce latif {i hos eserler

2A4 Patronaj sistemi i¢in bkz.: inalcik, H. (2005). Sdir ve Patron Patrimonyal Devlet ve Sanat Uzerinde Sosyolojik Bir
Inceleme (2. Baska). Istanbul: Dogu Bati.
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Bir deftere kaydeder idim hep
Amma ki degil idi miirettep

Tertibine ettim ihtimam
Mecmii’ama verdim intizami (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 27)

Hardbdt’m yayimlanmasindan sonra eserin birgok yerden tepki alir. Namik Kemal,

Zeynelabidin Resit Bey’e yazdigr mektupta “Riiyam’da padisahin ayagina kapandigimi

itina ile nesretmek gibi hallerde bulunamam.” (Kuntay 1944, s. 448) diyerek Hardbdt ve

Riiyd’ya karsi olan elestirilerini mektuplarinda, Tahrib-i Harabat ve Takip’te belirtir. Ziya

Pasa’nin bu duruma sessiz kaldigi, Namik Kemal’i iizmemek i¢in cevap vermedigi

sOylenir. Hatta Siileyman Nazif’e gore (1925); “Ziya Pasa Tahrib-i Harabdt’a mukabil bir

eser yazmak istemis ve yetmis dort beyit kadar bir cevab-1 manziim viicida getirmis ise de,

itmam ve irsal etmekten sarf-1 nazar etmistir.” (5.38). Fevziye Abdullah Tansel’in galismasi

da gostermistir ki bu yarim kalan eserin adi Muhrib’tir (Tansel 1967, Onséz XL). Bu

cevap-nameden Siileyman Nazif (1925) su beyitleri eserine alir:

Ciin miidara vii hulis etmis idik
Ya nicin Avrupa’ya gitmis idik

Gitmeyi ben sana evvelce dedim
Hem diisiin sen kim idin ben kim idim

[ltica-y1 husema etmekten
Padisah vasfi degil mi ehven

Iyi miydi size taklit etsem
Kibris’a sonra beraber gitsem (S. 6)

Ziya Pasa 1873’de issizlik yillarma denk gelen ve Istanbul’da sikint1 gektigi bir

siirecte yazdigl asagidaki gazelde, ge¢mis yillarim1 anarak maziye duydugu 6zlemi dile

getirir:

Hey kant ol dem ki dilde arziilar var idi
Sevkler gamlar hevesler ciist u cilar var idi

Bir zaman neydi harabatin o fer i sevketi
Orda yer yer na’ralar bin hay u hilar var idi

Kam alirdi bag-1 alemden mesdmm-1 arza
Lalede siinbiilde evvel reng i bilar var idi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 212-213)

Ziya Pasa’nin 1874’de yazdig1 gazelde de bu kotiimser psikolojinin ve nostaljinin

devam ettigini goriiyoruz:

Kani o dem ki bezmde vakarimiz var idi
Biz ademiz demeye iktidarimiz var idi

Hos ol zaméan ki yaninda hezar biilbiil idik

61



Miyén-1 bezmde bir giil-izarimiz var idi
(-..)

Degildi bezmimiz efsiirde-i hazan boyle
Bizim de biilbiiliimiiz nev-baharimiz var idi

(...)
Alisveriste bulunduk epeyce vaktiyle
Bu ¢éar-stida bizim i’tibarimiz var idi

Dagitt1 giilsenimiz tiind-bad-1 ¢erh ahir
Bizim de bizce biraz berk i barimiz var idi

Medar-1 tohmet imis kim bilirdi kim bir vakt
Hiiner-veriz diyerek iftiharimiz var idi

Bu riitbe bend-i civanan degil idik evvel
Bizim de elde biraz ihtiyarimiz var idi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 213-214)

Ziya Pasa’nin ikbalde oldugu, ‘itibarinin ve iftitharinin’ oldugu doneme ozlem
duydugunu anladigimiz bu siir de Ziya Pasa’nin umutsuzlugu ile ge¢mise donmenin
orneklerindendir. Ayrica anilart anmanin artmasi kiginin andan duydugu hosnutsuzlugu da
gosterebilir. Bu donemde Ziya Pasa’nin huzursuz ve maddi-manevi yonden caresizlik
icinde oldugunu hem eserlerinden hem de monografisinden 6greniyoruz. Ayrica kirk bes

yasina gelen sairin, gengligini hatirlayarak gegmisine 6zlem duymasi tabii bir durumdur.

30 Mayis 1876’da Sultan Abdiilaziz’in hal’i gerceklesir. Kisa bir siireligine V.
Murat (1840-1904) tahta ¢iktiktan sonra 31 Agustos 1876’da II. Abdiilhamit (1842-1918)
tahta geger. Bu taht degisikliginden sonra Ahmet Sefik Mithat Pasa (1822-1884) sadrazam
tayin edilir. Bu siiregte siyasal agidan aktif olan Ziya Pasa, Kanun-1 Esasiye’yi
hazirlamakla gorevli komisyonun baskanligina getirilir. Kanun-i Esasiye’nin hazirlanmasi
sirasinda Padisah’in 1srar1 iizerine yiiz on tiglincii maddenin ilavesi; yani hiikiimdarin
istedigi kisiyi siirgiin edebilme hakkinin verilmesi iizerine Mithat Pasa ile aras1 agilir ve
onun aleyhinde su kit’ay1 sdyler:

Ne cesaretle olur miinkesif ebna-y1 vatan

Dehset-aliid-1 cebanet Eb-i mesritiyet

Yoksa diinyada nasip olmayacak mi1 bilmem

Bize nev*-i beserin hakki olan hiirriyet (Bilgegil 1979, s. 235; Tanpmar 2012, s. 308, inal
1988, s. 2045)

Bu beyitler Ziya Pasa’nin siyasi yoniiniin, eserlerinden ayr1 incelenemeyecegini ve
onun aksiyoner kisiligini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu kita ile Ziya Pasa, hem dogru
bildigi davasi i¢in kendisine en yakin ismi korkaklikla suglar hem de bu tavriyla
doneminde sivrilmeye devam eder. Bu sert yonii ve Istanbul’dan milletvekili secilebilme

thtimaline kars1 II. Abdiilhamit, Ziya Pasa’y1 4 Ocak 1877°de Suriye valiligine tayin eder.
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Burada ii¢ buguk ay kalan Pasa, pek bir icraat gerceklestiremez. 1877°de Sam’daki
Muhyiddin Arabi tiirbesini tamir eden sair, yazdigi tarihte Muhyiddin Arabi’nin feyzine
mazhar olmak istedigini dile getirir:

Eyledi sarf-1 nukid-1 himem ekser esraf
Ba’is-i fevz-i dii-kevn olmak ile hizmet-i Seyh

Oldu ol mazca’-i ali-yi mukaddes ma’mir
Etti ta’mir hakikatte onu kudret-i Seyh

Bende-i has1 ZIYA’y1 bu ise kild1 kabal
Eyleyip Vali-yi Sariye onu himmet-i Seyh

Haki iksir eder elbette nigah-1 keremin
Mazhar-1 feyz-i nazar kil beni ya hazret-i Seyh (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 119-120)

Ziya Pasa’nin bu beyitlerinden tiirbenin insas1 i¢in esraftan para toplandigini da
anlayabiliyoruz. Suriye’deki kisa gorevinden sonra Konya Valiligi’ne tayin edilen Ziya
Pasa, 26 Haziran 1877°de Konya’ya varir. Suriye ile Konya arasindaki sikintili
yolculugunu soyle kaleme alir:

Vili-i Sam olarak ii¢ buguk ay
Konya’ya sonra goriindii gitmek

Dagda dondum ovalarda yandim
Mersin iistii Karaman’a giderek

Gostere gostere germ i serdin
Diinya’y1 Konya’y1 6gretti felek (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 299)

Ziya Pasa, kisa siiren Konya Valiligi’nden sonra 11 Haziran 1878’de Adana’ya vali
olarak tayin edilir. Taha Toros, Sair Ziya Pasa’min Adana Valiligi adli eserinde bu
donemde Ziya Pasa’nin icine cekildigini, kiiskiin bir ruh haline biiriindiiglini ve
hastaliklarinin da agirlasmasiyla arttk pek siir yazmadigini soyler. Taha Toros’a gore
(1940) Ziya Pasa, “Adana valiligi sirasinda hemen hemen siirle ugragsma”mistir (S. 4).
Fakat yine de bu donemde Ziya Pasa’nin Yapruz Kasabasindaki Hiikimet Konagi’na
1878-79’da tarih yazdigin1 ve Sultan Abdiilhamit’i 6vdigiini goriiyoruz Bu tarih, Ziya
Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’e yazdig tarihlere gore daha soguk izler tasir:

Hiida devletle Han-1 Abdiilhamit’i payidar etsin
Ki ahdinde memalik feyz i irfana karin oldu

Payas’dan Yarpuz’a ci-yi Hiikimet nakledip simdi
Bu etrafin ahalisi hukikundan emin oldu

Vilayette ZIYA vali iken yazdi bu tarihi
Yapildi buraya Béabii’l-Hiikiime dil-nisin oldu (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 120)
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Abdullah Ugman (2000), Ziya Pasa’nin oliimiinden Once elde mevcut en son
eserinin bu Cebelibereket sancagi merkezi kabul edilen Yarpuz kasabasindaki hiikimet
konagi i¢in yazmis oldugu tarih manzumesi oldugunu soyler (s. 401). Fevziye Abdullah
Tansel’in Namik Kemal’in Husisi Mektuplar: 11 adli g¢alismasi ve Nazim Pasa’nin
Hatiralari’ndan anliyoruz ki Ziya Pasa, Adana’da Vali iken ldzimsa redifli bir gazel de
yazar. 1878’de yazilan bu siirin hikayesi soyledir:

Namik Kemal, Yenisehirli Avni Bey’in lazimsa redifli gazeline bir nazire yazmis, bunu
Hersekli ‘Arif Hikmet ve Reca’izdde Ekrem’in tanzir etmeleri i¢in Nazim Pasa’ya
yollamistir; Kemal Nazim Pasa’nin Arif Hikmet’in, R. Ekrem’in nazireleri arasinda en cok
Ekrem Bey’inkini begenmis, Arif Hikmet Bey ise, Kemal miimeyyiz olamaz, Ziya Pasa’nin
fikrini soralim demistir. Bu miinasebetle, o sirada Adana’da Vali bulunan Ziya Pasa’nin da
lazimsa redifli bir gazel yazdigini goriiyoruz. (Tansel 1969, s. 426; Nazim Pasa 1992, s. 95-
96).

Ziya Pasa, bu gazeline Sultan Abdiilhamit elestirisiyle baslar:

K1yam-1 miilk iimidin eyleme bi-dad lazimsa
Muhakkaktir zeval-i devlet istibdat lazimsa

(...)
Umtr-1 beyti hep var m1 tasarruf etmeye hakki
Eger duhter i¢in nagar bir damat lazimsa (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 208-209)

Nazim Pasa (1992), Ziya Pasa’nin son beyitteki damat kelimesi ile o zaman II.

Abdiilhamit tarafindan iltifata mazhar olan Damat Mahmut Pasa’y1 kasdettigini soyler (S.
96).

Ziya Pasa’nin bu siirleriyle hayatin1 edebi eserlerinden okumamiz son buluyor.
Adana’da Tartuffe’in gevirisini sadelestiren Ziya Pasa, artik eser liretmez. 17 Mayis
1880°de Adana’da vefat eder ve Ulucami’ nin haziresine defnedilir. Oliirken yaninda ikinci
karis1 Saadet ve kizi Seniye hanimlar bulunur (Kuntay 1944, s. 457). Oliimiinii siikiin ve
sogukkanlilikla karsiladigini bildigimiz Ziya Paga’nin (Nazim Paga 1996, s. 109) mizaci ile
biitiinlesen 6mriiniin hiilasasin1 Tanpinar (2012) soyle yapar:

Iste zeki ve girgin bir saray adamu, hiirriyet as1g1, sirasina gore rint ve kalender, fakat daima
muhteris ve zengin hayata diigkiin, yaradilistan biiyiik devlet adami edali, erigmek igin
cirpinan fakat ikbalin etegini tutmakta beceriksiz, gizli meramli, fakat agik s6zlii, sabirsiz,
zalim, kindar fakat ayn1 zamanda vefali ve insanlar1 daima affa hazir, hiilasa mizaci ile
ihtiraslar1 ve fikirleri arasinda perisan Ziya Pasa’nin velveleli 6mrii, boylece merkezden ve
pesinde kostugu ikbalden, o kadar sevdigi miicadele ve didigmelerden uzak, yar1 goz
hapsinde, adeta timitlerinin enkazi iistiinde, rligvet yiyen bir miihiirdarla, kendisine ve
fikirlerine asik geng bir tahrirat miidiiriiniin, gerek kendisi, gerek Namik Kemal hakkinda
hatiralarindan bir¢ok seyler 6grendigimiz Nazim Bey —ki, pasa olur- arasinda, biitiin
gecmis felaketlerine verem doseginde kahkahalarla giilerek sona erer. (s. 309).

Sonu¢ olarak; eser-hayat paralelinde kronolojik olarak yaptigimiz bu okuma

caligmasi ile Ziya Paga’nin dénemsel psikolojisi ve biyografisi ortaya konulmaya ¢alisildi.
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Boylece Ziya Pasa’nin hayati tizerinden eserleri, eserleri {izerinden de hayati okunarak iki
yonlii bir inceleme gergeklestirildi. Dolayisiyla Ziya Paga’da yaratim siirecini etkileyen
temel dinamigin biyografisi oldugu gorildii.®® Ziya Pasa’nin siirlerindeki sair ben’in
Pasa’y1 temsil etmesi; onun biyografisinin zorunlu olarak incelenmesini gerektirdi. Bu
sayede Ziya Pasa’nin Tanpmar’in ifadesiyle ‘bir mizacin adami olarak dogup ve dyle

526

yasadig1’*” tespiti, eserleri tizerinden gosterilmeye calisildi.

Bu bolimdeki ¢alisma ile Ziya Pasa’nin hayatinin bilinmeden eserlerinin tam
olarak coziimlenemeyecegi; edebi eserlerdeki kisi, olay, durum, mekan ve simgelerin
karsilik degerlerini tam olarak anlayabilmek i¢in Pasa’nin biyografisinin ve doéneminin
bilinmesi gerektigi goriildii. Dolayisiyla Tanpinar’in hayatini “zalim bir romana” benzettigi
Ziya Paga’nin hayatinin, psikolojisinin ve devrinin birlikte incelenmesi zorunlu oldu.
Boylece psikanaliz edebiyat kuraminin sanatgiyi; hayati, devri ve g¢evresiyle bir biitlin
olarak gorme metodu bu bolimde uygulanarak Ziya Pasa’ya biitiinciil agidan yaklasilmaya

calisildi.

% Ziya Pasa’daki bilingalt: duygularin etkisi ise “Sozciiklerle intikam Alma Yolu: Mizah ve Hicvin Psikolojik Kokeni”
adli bolimde verilmeye calisildi.

% jfade tam olarak soyledir: “Filhakika o, bir bakima devrinin en canli adamudir. Ziya Pasa bir mizacin adami olarak
dogmus ve Oyle yasamugtir. (Tanpinar 2012, s. 311).
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2. ZIYA PASA’DA EGO’NUN SAVUNMA ISLEVLERI

Ben’in Can Simitleri: Savunma

Mekanizmalart

Savunma mekanizmalari, psikanalizin temel inceleme alanlarindandir. Freud’un
dokuz adet olarak belirledigi bu mekanizmalar, Anna Freud tarafindan gelistirilerek
artirilir. Ozellikle Freud sonrasi, bilingaltina ¢ok vurgu yapildigmi ve ‘ben’in ihmal
edildigini diisinen Yeni Freudcular diger adiyla ego psikanalistleri bu korunma ve uyum
saglama mekanizmalarina daha fazla 6nem vermislerdir. Ciinkii bu mekanizmalar egonun

alani olarak diistiniiliir.

Savunma terimin tarihgesi psikanalizle birlikte baslar. Buna gore savunma kavrama,

‘bastirma’ ile farkinin da anlatildigs Ben ve Savunma Mekanizmalari’nda (2011) soyle

gecer:

(...) “savunma” terimi psikanaliz kuraminda dinamik goriisiin en eski temsilcisidir. Terim
ilk olarak, 1894’te Freud’un “Savunma Psikonevrozlari” konulu arastirmasinda ortaya
atilmis, burada ve bunu izleyen bir dizi calismada (“Histerinin Etiyolojisi Uzerine”,
“Savunma Psikononevrozlar1 Hakkinda Diisiinceler”) benin act veren ya da katlanilamayan
fantezi ve duygulanimlara karst direnmesi anlaminda kullanmilmistir. Bu ad daha sonra
birakilmis ve ardindan “bastirma” onun yerini almistir. Fakat bu iki ad arasindaki iligki
belirsiz kalmistir. Ancak, “Ketleme, Semptom ve Kaygi”ya (1926) yazilan tamamlayici bir
aciklamada eski savunma kavramina geri doniiliir ve savunmanin “benin belki de nevroza
doniisebilecek olan gatigmalarinda kullandigi biitiin yontemler i¢in genel bir tanim oldugu,
bastirmaninsa arastirmalarimizin yonii dolayisiyla ilk 6nce tanimig oldugumuz bu savunma
yontemlerinden birinin adi oldugu saptanmak kosuluyla savunma kavraminin yeniden
kullanilmasinin yararli olacag1” diislincesi ileri siiriiliir. Bdylelikle bastirmanin ruhsal
siiregler arasindaki ayricalikli durumuna agik¢a son verilir ve psikanalitik kuramda ayn
egilimi, yani “benin diirtiisel taleplere kars1 korunmasini” amaglayan baska olaylar i¢in de
yer acilir. Bastirmanin anlami “6zel bir savunma yontemi”ne indirgenmistir. (s. 36-37).

Savunma mekanizmalar1 Heinz Hartmann’in Ben Psikolojisi ve Uyum Sorunu adli
kitabinda siklikla vurguladigi “uyum” adina ¢ok onemlidir. Hartmann’a gore (2011)
“savunma siiregleri, eszamanli olarak hem ig¢giidiisel diirtiiniin denetimine, hem de dis
diinyaya uyuma hizmet edebilir.” (s. 57). Bu nedenle savunmanin sadece dis gerceklige
hizmet etmedigini, i¢ diinyanin dengesini de korumaya yonelik; “diirtiiye karsi olan
savagimda, gerekse duygulanimin ortaya ¢ikmasina karst olan savunmasinda” (A. Freud
2011, s. 30) hizmet ettigini sdyleyebiliriz. Zira siklikla hata yapan birinin “Hatasiz kul

olmaz” sdylemi, vicdani rahatsizlig1 engellemenin ve kendiyle barisik olmayi istemenin bir
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sonucudur. Dolayisiyla Otto Kernberg’in (2006) tespitiyle tiim karakter savunmalarinin,
diger islevlerinin yaninda narsisist bir islevi oldugunu, bunun da kendilik degerini korumak

oldugunu sdylemek gerekir (s. 208).

Ikincil diisiince siirecinin hakim oldugu ben, id ve siiperego arasinda bir dengedir.
Idin siddetli arzulari, siipergonun siirekli baskis1 altinda kalan ben, ruh sagligini korumak
lizere savunma yontemleri gelistirir. Boylece Anna Freud’un (2011) ifadesiyle “Ben
savunmasi, enerji yatirnminin takviye edilmesi sonucunda basartya ulastigi takdirde, idin
saldirist son bulur ve boylece gozlem i¢in hi¢ de verimli olmayan ruhsal ateskes yeniden
ilan edilmis olur.” (s. 17). Ayrica “Ben ya da kendilerini benle temsil ettiren dis diinyanin
glicleri kars1 ¢ikmasalardi, her diirtiiniin karsilasacagi bir tek yazgi olurdu: doyum.” (s. 37).
Dolayisiyla benin denge ve savunma mekanizmalari bireyin sahsi ve toplumsal sagligini
korumak adina c¢ok onemlidir. Fakat su da bilinmelidir ki bu mekanizmalarin asir1

kullanimi nevrotik sorunlara 6zellikle de dis gercekligin yitirilmesine yol agabilir.

Savunma mekanizmalar1 dogustan kazanilan “aygitlar”dir. Hartmann’a gére (2011)
“Insan birey, dis diinyaya hakim olmasina yardim edecek aygitlara da sahip olarak dogar.
Bu aygitlar gelisim ilerledik¢e olgunlasir.” (S. 57). Bu aygitlarin en 6nemli o6zelligi;
kisileraras1t uyuma hizmet etmesidir. Boylece uyum sorunu ortadan kaldirilmis olur:

Uyumun (simdi esas olarak insandan s6z ediyoruz), hem kaba hem de ince yonleriyle, bir
yandan insanin birincil donanimi ve aygitlarinin olgunlagmasiyla, diger yandan da (bu
donanimi kullanarak) kisinin gevresiyle iligkisindeki bozukluklarla savasan ve etkin olarak
bu iliskiyi iyilestiren, benin diizenledigi eylemlerle giivence altina alindig1 varsayimini
yaparsak meseleyi netlestirmis oluruz. Insanin cevresiyle mevcut iliskisi, verebilecegi
tepkilerden hangilerinin bu siirecte kullanilacagini ve ayrica kullanilan tepkilerden
hangilerinin baskin olacagini belirleyen etmenlerden biridir. (Hartmann 2011, s. 35).

Uyumu saglamast yoniiyle dikkat ceken savunma mekanizmalar oOzellikle
yetiskinlerde ruhsal saglig1 kazanma ve korumada 6nemli rol oynar. Melanie Klein’a gore
(1996);

Benlik gelistikce, kullanilan savunmalar da karmasiklasir ve daha iyi uyarlanirlar, ama
daha az saglamdirlar. Savunmalar insight1 kaplaylp bogmadiginda, ruhsal saglik olanak
kazanir. Ruhsal saglig1 yerinde olan bir kisi, karsilastigi her tatsiz durumu daha tatli bir
acidan gorme gereksinimin bilincine varabilir ve bunu allaylp siisleme egilimini
diizeltebilir. Bunun sonucunda da, aci veren bir deneyim olan, iilkiilestirmenin ¢okiisiinii
yasamamis, zulmedici ve depresif kaygilar {iste ¢tkmamis olur, dis diinyadan kaynaklanan
ac1 veren deneyimleri daha rahatlikla gogiisleyebilir. (s. 123-124).

Sigmund Freud, egonun anksiyeteye karsi ¢esitli savunma mekanizmalari (defense

mechanisms) gelistirdigini tespit ederek benin can simitlerini psikoloji bilimine kazandirir.
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Bu mekanizmalar genel olarak sunlardir: Ozdesim kurma (identification), bastirma
(repression), yiiceltme (sublimation), yansitma (projection), karsit tepki gelistirme
(reaction formation), saplanma (fixation), gerileme (regression), yadsima-inkar (denial),
mantia birtime (rationalization) ve yon degistirme (displacement). Ayrica hayal kurma
(day dreaming), odiinleme -telafi etme (compensation), 6zgecilik (altruism), cilecilik
(asceticism), mizah (humour), yapma-bozma (doing-undoing), yalitma (isolation), ige alma
(incorporation), yansitmali 6zdesim (projective identification), bélme (splitting), ¢oziilme
(dissociation), diistinsellestirme diger adiyla entelektiializasyon, beklenti olusturma, kagma

. . . 27
ve eksternalizasyon gibi savunma mekanizmalar1 da vardir.

Bu savunmalar, egonun alaninda olmakla birlikte bilin¢dis1 siireglerdir. Bilingdist,
bilingaltinin karsihig: degildir. 1d’de oldugu gibi, {istben ve bende bilingdis1 bir alan vardir.
Anna Freud (2011), “ben yapilarinin bilyiik bir boliimiiniin de bilingsiz” oldugunu sdyler
ve bu nedenle benin bu bilingsiz yonlerini “analitik yontem yardimiyla bilingli” kilmaya
caligir (s. 26). Sigmund Freud’a gore “Egonun kendi i¢inde ayn1 zamanda bilingdis1 da
olan, tipki bastirilmis gibi davranan —yani, bilin¢li olmaksizin da giiglii etkiler iireten ve
bilince ¢ikarilabilmesi i¢in 6zel bir ¢alisma gerektiren- seyler karsimiza ¢ikar.” (Leledakis
2000, s. 201). Benin bu yoni bir psikanalist tarafindan analiz yontemiyle
¢oztimlenebilirken; bizim igin bu ¢dziimleme ancak Ziya Pasa’nin edebi eserleri tizerinden
yapilacak bir incelemeyle miimkiindiir. Ciinkii elimizde Ziya Pasa’nin psikodinamik

stirecini anlamlandirabilecek tek gegerli kaynak onun eserleridir.

Savunma mekanizmalarint Ziya Pasa f{zerinden bir degerlendirmeye tabi
tutmamizin nedeni ise onun eserlerinin biiyiik bir boliimiinde bu psikolojinin goriilmesidir.
Ziya Pasa ne hissettigini, nasil bir ruh haline sahip oldugunu eserlerinde hissettirebilen bir
sairdir. Eserleri iizerinden, ben sagligint korumaya calistigini tespit ettigimiz Ziya Paga’nin

boylece cesitli mekanizmalar yoluyla i¢ ve dis tehlikelere karsi korunmaya calistigini

%" Bu mekanizmalar ve bu konuda yapilan 6rnek calismalar igin ayrintili bilgi i¢in bkz: Freud, A. (2011). Ben ve Savunma
Mekanizmalar: (2. Baski). Istanbul: Metis; Hartmann, H. (2011). Ben Psikolojisi ve Uyum Sorunu (2. Baski). Istanbul:
Metis; Clark, A. J. (1991). The Identification and Modification of Defense Mechanisms in Counseling. Journal of
Counseling and Development. 69, s. 231-236; Deniz, D. (2007). Isyerinde Orgiitsel Yildumaya Maruz Kalan
Calisanlarin Kisilik Yapilari ve Kullandiklari Ego Savunma Mekanizmalar:. (Yayimlanmamig yiiksek lisans tezi).
istanbul Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisii. Istanbul; Masalc1 Burgak, A. D. (2012). I¢ Denetim Programinin
Ergenlerin Denetim Odagi, Ogrenilmis Giicliiliik ve Savunma Mekanizmalarim Kullanma Bigimi Uzerindeki Etkisi.
(Yayimlanmamis doktora tezi). Dokuz Eyliil Universitesi/Egitim Bilimleri Enstitiisii, izmir; Schultz, D. P., Schultz, S. E.
(2007). Modern Psikoloji Tarihi. Yasemin Aslay (Cev.) Istanbul: Kakniis, s. 610-612; K&knel O., (1994). Savunma ve
Uyum Diizenlerinin Tletisimdeki Rolii. fnsan: Anlamak (5. Bask1). Istanbul: Altin Kitaplar, s. 119-129.
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goriilyoruz. Bu amagla Ziya Pasa’nin genel olarak kullandigi savunma mekanizmalari ise;

yansitma, akla uydurma, yon degistirme, inkar, yiiceltme ve fantezidir.?®

% Mizah mekanizmasi da Ziya Pasa’mn siklikla kullandigi savunma araglarindan biri olup “Sézciiklerle Intikam Alma
Yolu: Mizah ve Hicvin Psikolojik Kékeni”nde islendigi i¢in bu boliimde yer almamustir.
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2.1. YANSITMA (Projection)

Yansitma mekanizmasi, bireyin kendisinden ya da bagkalarindan kaynaklanan
rahatsiz edici durumlarin veya olaylarin sorumlulugunu rahatlamak amaciyla baska birine

veya bir seye yiiklemesidir.

Bu mekanizma ile birey “kendi benligini rahatsiz eden diisiincelerden ve
duygulardan” kurtarmak i¢in “kendi eksikliklerinin, yanlislarin sorumlulugunu, ya da
kendisine yakistiramadigi bir durumu bagkalarinda gérmek veya baskalarina yliklemek
ister.” (Kurt 2012, s. 69). Bu bagkalarin1 genel olarak ‘nesne’ bigiminde tanimlamak daha
dogru olur. Ciinkii birey, sosyal iliskiler diizeyinde kisilere bazi yansitmalarda
bulunabilirken, somut nesne ya da soyut kavramlara da ¢esitli seviyelerde yiiklemelerde

bulunabilir.

Yiikleme kurami olarak da dilimize cevrilen bu mekanizmanin “temel mantigi,
cevremizde yasanan olaylar1 anlamlandirirken veya basa c¢ikamadigimiz siiregleri
aciklarken kendimiz disinda, kontrol edemedigimiz bir merkeze atif yaparak diisiinsel
sorgulamamizi sonuglandirmamiz ve psikolojik olarak rahatlamamizdir.” (Ozbolat ve

Kartopu, s. 1961).

Bu sekilde kontrol edilemeyen, kabullenilmeyen, kaniksanilmayan durumlarda
baska seylere atif yapan kisi, kendisini sugluluk ve sorumluluk duygusundan kurtarir. Bu
mekanizmanin asir1 kullanilmasi bireyde gerceklik algisina zarar verebilecegi gibi sosyal

iligkilerini de kotii yonde etkiler.

Ziya Pasa, yansitma mekanizmasmi siklikla eserlerinde kullanir. Ozellikle bu
yansitma, ‘kader’ ve ‘felek’ kavramlarmin sik¢a tekrarinda kendini gosterir. Paga,
kendisinden ve daha c¢ok disaridan kaynaklanan bas edemedigi birtakim sorunlarin
sorumlulugunu ‘kader’e yiikler. Basina gelen belalarin nedeni olarak kaderini ve kaderinin
kot  yazilmasmi goriir. Bilindigi {lizere Ziya Pasa’nin fatalist/kaderci oldugu
monografilerinde siklikla tekrar edilir. Fakat Paga’y1 kadercilige, cebriyecilige stiriikleyen

nedenler tizerinde pek durulmaz. Oysa Pasa’nin kadere yiiklenmesinde birgok bilingdisi
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uyartmin etkisi vardir. O, bu soyut kavramlar {iizerinden {ii¢ tiirlii bir yansitma

gerceklestirir:

1- Ziya Pasa, hayatinin kotii gidisatini, yasadigi olumsuzluklar1 ‘kader’e yansitir.
Iktidara gelememesinin esas nedeni olarak gordiigii ve igten ige sugladig1 Sultan
Abdiilaziz ve Ali Pasa’nin sahsiyetinde tim Babiali’yi suglayan Ziya Pasa,
yasadigi sorunlara, sikintilara neden olan bu kisilerden ve ¢esitli olaylardan
hareketle fatalist terimlere yiiklenir.

2- Ziya Pasa, her insanda goriildiigii gibi kisisel bir savunma olarak her zaman
kendini elestiremedigi i¢in kader {izerinden yaptigi bir yansitmayla ben
dengesini korumaya c¢alisir.

3- Ziya Paga kader/felek kavramlar1 {izerinden esas olarak Tanri’ya; ilahi olana
dair bir yansitma ger¢eklestirir. Kader, felek, baht gibi fatalist terimler aslinda,
basa gelen dertlerin sorumlusunu Tanri’da gormenin ama bunu dile

getirememenin ortilii birer ifadesidir.

Abdullah Ozbolat ve Saffet Kartopu, Isyan ile Teslimiyet Arasinda: Agitlarda
Kader Inanci (2012) adli makalede agitlarda boyun egme ve isyan olmak iizere iki temel
iggiidiiniin kader-felek kavramlarina atfedilmesinin nedeni iizerinde dururlar. Buna goére
kaderle ilgili kavramlarla “cevremizde yasanan olaylar1 anlamlandirirken veya basa
cikamadigimiz siirecleri aciklarken kendimizin disinda, kontrol edemedigimiz bir merkeze
atif yapilir. Bu yaklagim, diisiinsel sorgulamamizi sonuglandirmaya ve psikolojik olarak

rahatlamaya yardimet1 olur.” (s. 1959).

Agitlar, mersiyeler basta olmak iizere cesitli tlirdeki siirlerde goriilen ‘felek’
vurgusu aslinda toplumsal bilingaltin1 ortaya koyar. Ozellikle mersiyelerden ayr1 olarak
agitlar irticalen oldugu icin insan psikolojisini ortaya koymada daha gergekgidir.
Toplumsal bilingaltinin yiizeye ¢ikisini bu eserlerde daha agik olarak gorebiliriz. Ciinkii
Miisliiman bir toplum olarak Allah’1 ve ilahi kanunlar suglayamamak, ‘felek’, ‘kader’,
‘alin yazis1” gibi soyut kavramlara yonelmeyi ve bu sekilde desarj olmayi
saglayabilmektedir. Bir anlamda emniyet siibab1 géren bu kavramlar iizerinden kisi, agikca
giinaha girmekten ve Allah’a dogrudan isyan etmekten korunmus olur. Toplumsal agidan
olumsuz durumlar karsisindaki bu mekanizma, bilingdisi olarak yaygin bir savunma
aracidir. Bir agitta “Tikenli Dagi’na ¢adir kurardim / Haksizlar1 diyar diyar siirerdim / Bu
kara kaderi ben mi aradim / Alnima yazilmis bu kara yaz1” (Ozbolat ve Kartopu 2012, s.
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1968) misralarindaki alin yazisinin karaligi ve bu karaliga kaderin neden oldugunun
sOylenmesi insan iradesini ortadan kaldiran ve soyut bir kavram fizerinden teselli bulan

arketipsel bir anlayisin gostergesidir.

Ziya Paga’daki kader anlayisi, sosyo-kiiltiirel bir durumun yansimasi, koklesmis bir
kader anlayis1 olmakla birlikte biyografisinin ve kisiliginin de dogal bir sonucudur. Ziya
Pasa’nin, bir siir gelenegini siirdiirdiigiinii soyleyip bu kavramin siklikla kullanim nedeni
tizerinde durmamak bilimsel bir tavir degildir. Namik Kemal, fatalizmin karsisinda Yahya
Kemal’in ifadesiyle bir “meydan adami” olarak bagina gelen tiirlii musibete karsin
“Usanmaz kendini insan bilenler halka hizmetten / Miiriivvet-mend olan mazluma el
cekmez ianetten”, “Felek her tiirlii esbab-1 cefasin toplasin gelsin / Donersem kahpeyim
millet yolunda bir azimetten” (Siileyman Nazif 1922, s. 35) beyitlerini yazar. Bu sekilde
miicadelesini siirdiirecegini sdyleyen Namik Kemal’e karsit olarak Ziya Pasa, nigin felek
ve kaderi suglayarak fatalist bir tavir sergiler? Bu durumu ancak “iki dost” (Siileyman
Nazif 1925) sairin mizact ve hayati algilayis farklilhigi ile aciklayabiliriz. Zira ayni
donemde yasamis ve hemen hemen ayni sikintilara maruz kalmig bu iki kisinin hayata

bakisinda ve siirlerinde iki ayr1 mizacin etkisini okuyabiliriz.

Mehmet Kaplan (2011b), Ziya Pasa ve Namik Kemal arasindaki bu miza¢ farkini
Ziya Pasa’nin {inlii terci-i bendinden yola ¢ikarak soyle agiklar:

(...) Ziya Paga’y1 ilgilendiren en miihim mesele, insanlarin durumu, hayatin mantik disi,
tezatl, 1ztirap verici ve kotii olusu meselesidir. (...) Insanmn kotiiliigii iizerindeki bu 1srar,
Ziya Pasa’nin mizaci ve hayati ile yakindan ilgilidir. insan hakkinda ¢ok iyimser fikirler
tasityan Namik Kemal ile Ziya Pasa arasinda kuvvetli bir tezat vardir. Hiirriyet
Kasidesi’nde biz diinyaya meydan okuyan, kendine inanan ve giivenen bir insan, bir
kahraman gormiistiik. Terci’-i Bend’de onun tam ziddi, 4ciz, kaderiyeci ve slipheci bir
insan ile karsilasiyoruz. Namik Kemal’in insan goriisii tamamiyla Batili oldugu halde Ziya
Pasa’ninki tamamiyla Dogu’ya mahsustur. Iki dostun hayat grafikleri arasindaki tezat
Tahrib-i Harabat ve Takip kavgasi, belki de kendi kendini idrak edisin bir tezahiirii olan
insan gorisleri arasindaki tezada irca olunabilir. Fikirlerin altinda miza¢ vardir. Eserde biz,
sadece mizacin ortaya ¢ikis sekillerini goriiriiz. Fakat iki tipin fikirleri mukayese olununca,
aralarindaki farklardan, onlarin sahsiyet yapilarina gidilebilir. (S. 60).

Kaplan, iki sairin mizaglarinin tesiri altinda kaldigin1 sdyleyerek onlarin
eserlerindeki ve fikirlerindeki farklardan sahsiyet yapilarina gidilebilecegini soyler. Ziya
Pasa’nin bir “mizacin adam1” olarak yasadiklarini1 ve hissettiklerini eserlerinden okumamiz
miimkiindiir. O, eski siir gelenegine ve mazmunlarina uygun olarak psikolojisini
verebilmis bir sairdir. Bu geleneksel kavramlardan biri olan ‘felek’ sairin bir beytinde

sOyle gecer:
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Pek rengine aldanma felek eski felektir
Zira felegin mesreb-i na-saz1 donektir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 143)

Na-sdaz1 donek olan felege; Ziya Pasa, giivenini kaybeder ve kendisine giin yiizii
gostermedigi i¢in ona sitem etmekten kendini alamaz. Ziya Pasa’nin meshur terkib-i
bendindeki bu ve diger beyitler, onun diinyay1 bir sikinti yeri gérmesi ile birlikte yurt
disinda oldugu siiregte ciddi bir karamsarlik yasadigimi da gosterir. Ancak Pasa, bu
durumun agiklamasini diinyanin kader ve kaza iizerine kurulu olmasi ve diinyaya
gonderilmesinin dogal bir sonucu olarak yaparak kendini teskin eder:

Astide olam dersen eger gelme cihana
Meydana diisen kurtulamaz seng-i kazadan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 137)

Ziya Pasa’nin kazay1 tasa benzetmesi, onun bu ilahi kavrami olumsuz olarak
gormesinden ileri gelir. Rahat olmayan bir hayati ve tiirlii sikintilar1 olan Ziya Paga’da
kader ve kaza pek olumlu anlamlara karsilik gelmedigi igin fatalist kavramlar onun temel
sikdyetleri arasina girer. Ziya Pasa makamini kaybetmesini, memleketinden uzak
diismesini talihsizligine yorar. Bu siirekli tavrin en temel dezavantaji, bireyi kisisel
sorgulamadan uzaklastirabilmesidir. Ziya Pasa da eserlerinde siklikla Ali Pasa’ya
yiiklendigi gibi kadere yiiklenir. Bu tavir, bir anlamda narsisist bir insanin 6zbenine zarar
gelmemesi adina bir kagis noktasi olarak yorumlanabilir. Ayrica sunu da sdylememiz
gerekir ki kader ve kaza dini terimler olup, bunlar iizerinden bir elestiri yapmak aslinda
Tanri’ya gizli bir sitemin belirtisidir. Asude olamamaktan &tiirii dogrudan Tanr1’y1
suclamak sahsi ve toplumsal bazda pek miimkiin degildir. Dolayisiyla onun ilahi
kanunlarini bu terimler lizerinden sorgulamak sairi, hem kisisel hem de agik bir tanrisal

sorgulayistan kurtarabilmistir.

“Bi-baht” olarak kendisini goren Ziya Pasa, yine ayni siirde kismetsizligini soyle
dile getirir:

Bi-baht olanin bagina bir katresi diigmez
Baran yerine diirr Ui giiher yagsa semadan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 138)

Bi-bahtlig1, kaderinin o sekilde yazilmasinda goren Ziya Pasa, beytinde bir kiginin
ne kadar ¢ok calisirsa caligsin kismetsizliginin oniline gecemeyecegini ifade eder. Aslinda
bu kaniya varmasindaki temel etken kendi hayatidir. Ciinkii kendince elinden geleni
yapmis olmasina ragmen Ziya Pasa, Ali ve Fuat Pasalarin gadrine ugramaktan ve bir tiir
menfaliga mahk(im olmaktan kurtulamamistir. Boylece Pasa, beyitleriyle bahtsizligina

neden olan her tiirlii kisiyi ve seyi ortiilii bir sekilde elestirmis olur. Tabii esas elestiri;
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alinyazisint yazanadir. Ziya Pasa’nin her seyin mutlak sebebi olarak Tanr1’y1 gordiigiinii
yine onun bu terkib-i bendinden anlayabiliriz:

Sen’sin eden 1z1al nice ehl-i tariki
Sen’sin eden ihda nice giim-geste-i rah1

(-.)
Sen’dendir ilahi yine bu mekr ii bu fitne
Bu mekr i bu fitne yine Sen’dendir 11ahi (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 137)

Ziya Pasa, bu beyitlerde Allah’in hem hidayet erdiricisi hem de hile ve fitne
kaynagi oldugunu sdyler. Islami bir tavir olmayan bu bakis acis1, Ziya Pasa’nin her seyin
sorumlusu olarak Tanr’y1 gordigiinii gosterir. Dolayiyla Ziya Pasa’nin siirlerinde,
Tanri’nin yerine kader-kaza-felek-baht kavramlarin1 kullanmasini, kisisel bilingaltiyla

aciklamak yersiz olmaz.

Ziya Pasa, ‘felek’ kavramini ‘felaket’ olarak gordigiinti belirterek onun yiiziinden
omriin nihayetlenmesini Mersiye-i Resit Paga’da soyle sikayet eder:

Felek bir dyle felektir ki can alir yerine
Ederse her kime nan-pare-i hayat i’ta

Bir asiyab-1 felakettir siyab-1 felek
I¢inde gendiim-i gerdanidir sema vii semek (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 27)

Biitiin belalarin, sikintilarin  nedenini  felege yansitan Ziya Pasa, 1870°de

Cenevre’de yazdig1 asagidaki gazelde de yine ‘baht’ kavramina bir yansitmada bulunur:

Felek bir mah-ra askiyla devrettirdi diinyay:
Benim bahtim acep bir kevkeb-i seyyare tabi’dir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 195)

[lmu’n-niicum (astroloji) penceresinden bahtin1 yorumlayan Ziya Pasa, yildizinin
diisiikliigiine yani talihsizligine bir yansitma yaparak hayatinin kotii gidisatini bu sekilde
yorumlar. Ziya Pasa’nin soyut ve Islami olmayan bu tavr1 edebi planda geleneksellesmis
ve kolektif alanda da koklesmis bir durumdur. Ziya Pasa, kisisel ve 1rki bilingdisindan yola
cikarak ‘baht’ lizerinden bir yansitma gergeklestirerek 1870°de yazdig1 asagidaki gazelde
sunlar1 soyler:

Cehli de tahsil i¢in elbet ederdik ihtimam
Miimkiin olsaydi feda-y1 fazl ile tagyir-i baht (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 187)

Bahtin, talihin calisma ile degistirilemeyecegini diisiinen Ziya Pasa, boylece insan
iradesini ortadan kaldiran bir yaklasim iginde oldugunu gosterir. Bu tavir, sorumluluk
hissini ve nesnel gercek¢iligi engelledigi icin zararlidir. I¢sel bakis ve nesnel davranis
gostermekten uzak duran insanlar, bu sekilde yansitmalar yaparak kendilerini avuturlar.

Ayrica esasta elestiri baht1 yazan ve yildiz1 diisiik yapan Tanr1’yadir. Buna ragmen sair, her
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zaman meshur terkib-i bendinde oldugu gibi dogrudan bir suglamaya gitmez. Ama

yansitmalar yoluyla elestirisini, gizli isyanini belli eder.

Sunu da belirtmek gerekir ki ‘kader’ diisiincesi saldirganlik diirtiisiinii engelleyen
onemli bir egosal dengeleyicidir. Ciinkii baskalarini suglama, yargilama vs. ciddi bir enerji
kaybidir ve kisiyi saldirgan yapar. Fakat kendine doniik bir sorgulayis ya da Tanri
diistincesi kisiyi teskin edebilir. Her seyin sebebinin O oldugunun diisiiniilmesi zor ve aksi
durumlar1 kabullenmek i¢in de iyi bir nedendir. Ancak siirekli kendine doniik bir
sorgulama  gerceklestirme de pek kolay bir sey degildir. Insanin yasadig
olumsuzluklarindan o6tiirii kendisini suglamasi; kifayetsiz, tedbirsiz ya da basarisiz
oldugunu kabullenmesi pek kolay degildir. Kimse kolay kolay kendini su¢layamaz. insanin
basina gelenlerden 6tiirli kendisi yerine bagkalarini hatta Tanr1’y1 suglamasi ¢ok daha kolay
gelir. Asagidaki beyitte goriildiigi gibi yapilan koti islerin sorumlusunu, sorgu giinii
Tanr1’dan sormak saire ¢cok daha miimkiin ve kolay goriiniir:

Giifti bi-kiinii baz zeni seng-i meldmet

Dest-i men i ddman-1 tii der riz-kiyamet (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 137)

Ziya Pasa’nin kader ile ilgili beyitlerinin en ¢ok Isvicre’de yazdigi iinlii terkib-i
bendinde goriilmesi tesadiif olmasa gerektir. Isvicre’de kaleme alinan bu siir, Ziya Pasa’da
icinde bulundugu durumun sorumlusunu arama ihtiyacinin sonucudur. Bu amagla ¢esitli
sekillerde yansitma yapma, Ziya Pasa’nin teskin olma gereksinimini ve umutsuz/kirgin ruh
halini ortaya ¢ikarir. Kierkegaard (2010), kaderci kisilerin umutsuzlugunu ve bu kisilerin
inanglarinda ciddi bir 6rselenmenin oldugunu soyle ifade eder:

Gerekirci, kaderci kisiler ben’lerini kaybeden umutsuzlardir; ¢iinkii onlar i¢in yalnizca
zorunluluk vardir. (...) Kadercinin umutsuzlugu, Tanr’y1 kaybettigi icin ben’i
kaybetmesidir; Tanri’dan yoksun olmak, ben’den yoksun olmaktir. Kaderci Tanrisizdir,
diger bir anlatimla onunki zorunluluktur; ¢iinkii Tanr1 i¢in her sey miimkiin olduguna gore,
Tann saf olabilirliktir, zorunlulugun yoklugudur. Bundan dolay1 kadercinin tapinmasi en
fazla ice atmadir ve Ozii geregi suskunluktur, sessiz boyun egmedir, dua etme
yetersizligidir. Dua etmek, nefes almaktir ve olabilirlik ben i¢in, akcigerlerimizdeki oksijen
islevini goriir. (...) Dua etmek i¢in ya bir Tanr1, bir ben ve olabilirlik Tanr1’dir; ve yalnizca
bdyle bir sarsintinin tinsel yagamina her seyin miimkiin oldugunu anlattigi kisi, yalnizca o
kisi Tanr ile temas kurmustur. Tanri’nin istenci olabilirlik oldugu i¢in dua edilebilir; bu
isteng yalmizca zorunluluk olsaydi dua yapilamazdi ve konusabilmesi diginda, insanin
hayvandan farki kalmazdi. (s. 50-51).

Ziya Paga’da goriilen Islami olmayan kaderci tavir; onun inangsal anlamda
Orselenme yasadigimi da gosterir. Kierkegaard’in ifadesiyle “dua etme yetersizligi” ve
tevekkiil eksikligi kisiyi Tanri’dan uzaklastirabildigi gibi umutsuz da kilabilir. Ziya

Pasa’nin siirlerinde gordiigiimiiz bu kader ve kaza diisiincesi, bilindigi iizere Islami
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degildir. Islam’daki kader anlayisin1 Hz. Ali’nin su sdzleriyle dzetleyebiliriz: Ona gore
kaza ve kader, “Allah’in 6nceden takdiri olarak degil, ezeli ilmi ile bilmesi ve insanlara iyi
olan1 emretmesi, kotii olan1 yasaklamasi”dir. Ona gore kader; “Itaat1 emretmek, isyani
yasaklamak; iyi fiili yapmak, kotii fiili yapmamak konusunda insani serbest birakmaktir.”
(Sinanoglu 2002, s. 251-252). Dolayisiyla Ziya Pasa’nin yanlis kader anlayisi ile
pesimistlige diismesi paralel siireclerdir. Onu bir taraftan cebriyecilik anlayisi daha
umutsuz kilarken diger taraftan umutsuzlugu bu anlayisa daha fazla sarilmasina yol acar.”
Ziya Pasa’nin en umutsuz oldugu zamanlari, Kierkegaard’in inangta orselenmeler oldugu
ve “Tanrt ile temas”da yetersizlikler goriildiigl agiklamasiyla izah edebiliriz. Hatirlanacagi
lizere Ziya Pasa, Amasya’da hastalik acisiyla kivranip hicbir yerden yardim alamazken;
ozellikle Babidli onun bu durumuna kayitsiz kalmigsken; Mur Ali Baba’dan yardim
ricasinda bulunur. Bu yardim mektubunda Ziya Pasa; “Mur Ali Baba tarafindan
kurtarilmasini, aksi halde ne kiitiib-i mukaddeseye, ne suna, ne buna inanci kalmayacagini
cok kesin bir dille bildiriyor.” Mur Ali Baba, cevap mektubunda “Mesele inanmaktir.
Inanmak her seyi halleder” (Askun 1956, s.635) sozleri ve duasi ile onu teskin eder.
Goriildigu tizere Mur Ali Baba’nin bu tavri; Kierkegaard’in (2010) dua ile tinselligin
miimkiin oldugunu sdylemesi ve “umutsuz olmanin ziddi inanmaktir” (s. 60) tespitinden

pek farkli degildir.

Ziya Pasa’nin inang anlaminda ikinci buhrani da belli ki nlii terkib-i bendini
yazdig1 Cenevre’de olmustur. Tanr1’y1 “Sen’sin” diyerek iist iiste suclayan Pasa, “Zalimleri
adlin ne zaman hak edecektir / Mazliimlarin ¢ikmadadir goklere ah1 / Bi-ginelere miinhasir
enva’-1 huzlizat / Mihnet-zede-i askina mahsts devahi” (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 136-
137) beyitleriyle Tanri’nin adaletinden ciddi sekilde siipheye diistiigiinii gosterir. Ayrica
Ziya Pasa’nin kader mevzusunu bir tiirlii ¢6zemedigini bu beyitler gostermekle beraber
1859°da yazdig1 tinlii terci-i bendde de iist tste “Kimdir” diye sormasi onun bu mevzu
lizerinde yillar once diisiindiigiinii gosterir. Insanligin seref ve aczi; iyilik-kotiiliik
kavramlariin belirsizligi ve tabiattaki zitliklar iizerine istifham yoluyla Ziya Pasa su
beyitleri tinlii siirinde sdyler:

Kimdir bu aczi has kilan nev’-1 ddeme
Kimdir bu nev’i esref eden ciimle dleme

Seytan u nefsi kimdir eden alet-i stirar?
Kimdir koyan zebtin-1 hevay1 cehenneme? (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 130)

% Cebriyecilik ve diger kader anlayislarimin Islam’in erken déneminde nasil algilandif1 lizerine genis bilgi i¢in bkz:
Sinanoglu, A. (2002). Islam’m ilk Siyasallastirilma Siirecinde “Kader” Inanci. 4UIFD. Cilt XLIII. 2, s. 249-276.
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Boylece Ziya Pasa, 1859’daki “Kimdir” sorusunu 1870°de acik bir sekilde
cevaplar: “Sen’sin”. “Subhane men tahayyere fi sun’ihi’l-ukal / Subhane men bi-kudretihi
ya’clizi’l-fuhil” (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 122) beyitleriyle meshur terci-i bendinde bir
anlamda tovbeler eden Ziya Pasa, artik tinlii terkib-i bendinde “Kiyamet giinii Sen’in

eteginden tutacagim diyerek™ isyanini agikca dile getirir.

Ziya Pasa’nin bir yansitma 6rnegini de Riiyd’da Hiisnii Pasa ile goriiriiz. Ziya Pasa
onun iizerinden genelde insan tabiatina gilivenilmeyecegini 6zelde insanlara karst olan
giivensizligini yansitir. Cilinkii Ziya Pasa’nin insanlara olan giiven duygusu c¢ok
zedelenmistir. Ozellikle bir beytinde “Her kim ki arar bli-y1 vefa tab’-1 beserde / Benzer
ona kim devlet umar zill-i hiimadan” (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 137) demis ve bu sahsi
goriisiinii Hiisnii Pasa’nin sahsinda gdstermek istemistir. Rijyd’da (1908) Ali Pasa’nin
azlinden sonra Ziya Pasa’ya yaranmak kastiyla Oncesinde velinimeti olarak gordigi ve
hizmetinde bulundugu Ali Pasa’yr suglayan Hiisnii Pasa, Ziya Pasa’ya sunlar1 sdyler:
“Oteden beri su zatin hasm-1 can1 oldugum ve onunla berdber iste bulunusum dahi
miicerrettir. Ma’iyet ve hizmetinizde bezl-i makderet etmek maksadindan ibaret oldugu

malimunuzdur.” (s. 36).

Ali Pasa’ya ihanet eden Hiisnii Pasa ile Ziya Pasa, tiim insanligin giivenilmeyecek
bir mesrebe sahip oldugu goriisiinii ve genel giivensizligini yansitmis olur. Ayrica Ziya
Pasa, Ali Pasa’nin bu sekilde ihanete ugramasini bilingaltinda istemekte ve bu arzusunu

Riiya adli eseriyle gostermektedir.

Ziya Paga’nin zamanina ve insanlara olan giivenini yitirdigini bir terci-i bendinde
de sOyle goriiriiz:

Her kim ile hasbihal etsen acir gliya sana
Halden senden ziyade kendi eyler istika

Menfa’at bahsinde amma eylemez asla haya
Bulsa ger firsat sana eyler hustimet evvela

Herkese olmus iken mesrep bu tezvir i riya
Kar-1 4kil mi bu halka nefsini etmek feda (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 154)

“Herkes”1 menfaatperest, ikiyiizlii olarak diisiinme; halk temsilinde tiim insanliga
giilvenmeme Ziya Pasa’nin siirlerinde yaygin olarak goriilen izleklerdendir. Belli kisilere

duydugu giivensizligi Ziya Pasa, tiim ‘halka’ yansitarak karamsarligini belli etmis olur. Bu
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yansitmayi, evrenin geneline de yapan Ziya Pasa, ciddi bir gilivensizlik i¢inde oldugunu
sOyle ifade eder:

Bir reng-i vefa var mi1 nazar kil su sipihrin
Ne leyl G neharinda ne sems {i kamerinde (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 138)

Ziya Pasa’nin genel kisilere ya da seylere yansitmalar yapmasi onun temel
iisluplarindan biri haline gelmistir. Omegin Ziya Pasa’nmn iinlii terkib-i bendindeki
“Allah’a sigin sahs-1 halimin gazabindan / Zird yumusak huylu atin ¢iftesi pektir”
(Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 143) beyti genel bir kisilik 6zelligine ve bu karaktere sahip
kisilere yapilmis bir elestiri gibi goriilse de aslinda hedef bellidir: Ali Pasa. Ali Pasa’nin
sakin, sessiz bir yapisinin oldugunu bilinir. 1864’de Ali Pasa’y1 ziyaret eden bir Fransiz
onu soyle anlatir:

Sadrazam sz sdylemekten ziyade dinlemeyi sever ve gerek dinlesin, gerekse konussun,
gayet edebane ve adeta mahcubane bir vaziyet alir. Daima geride bir kdseye oturur,
gozlerini pek az kaldirir. Ellerini dizlerini {izerine uzatarak bagimni bir tarafa eger ve bu
vaziyet ile sOylenen sozleri kemali sabirla dinler. (Charles Lacours’dan aktaran Karal
2011a, s. 125).

Ziya Pasa, yansitmalar yaparak tiimdengelim bir tenkit yolunu benimser. Yine Ziya
Pasa, devrinde belli bir kitleye, yonetici sinifina elestiriler yaparak genel bir yansitma
yolunu tercih eder:

Gegti na-ehl ellere hayfa zimam-1 her umar
Bir kisi yapsa bini yikmak i¢in etmekte zir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 157)

Boylece Ziya Pasa, Babiali’deki diismanlarini ve belki de kendisine sahip ¢ikmayan

Padisah’1 elestirmek yerine genel bir tenkit yaparak yansitmalarda bulunur. Genelden 6zele

yapilan bu yansitmalar, Ziya Pasa’nin siirini evrensel diizeye ulastiran tekniklerdir.

Ziya Pasa’nmin kendi dislincelerini Zafername’de ironi yoluyla belli ettigini
biliyoruz. Aslinda bu teknik de sairin goriis ve elestirilerini yansitma yoluyla ortaya
koymasin1 saglamistir. Bosnali Fazil Pasa, Hayri Efendi ve Hiisnii Pasa’nin
konusmalarinda aslinda Ziya Pasa’nin kendi diisiinceleri vardir. Ornegin Ziya Pasa,
Belgrat’in Sirbistan’a verilmesi konusundaki diisiincelerini ve elestirilerini yansitma
yoluyla Hiisnii Paga’nin agzindan sdyle dile getirir:

(Sirbistan) Iki yiiz bin niifiistan ibaret Islav cinsinden bir kavmin sikin olduklar1 kit’adur.
Beyandan miistagni oldugu vechiyle Belgirat Kalesi’nin Sirp idaresine verilmesini Rusya
ve Avusturya ve Fransa devletleri hayr-hahane Babiali’ye ihtar etmeleriyle Babiali ya’ni
Ali Pasa Hazretleri dahi (Evet Devlet-i Aliye Belgirat’1 ve kila’-1 sd’ire-i miilhakay1 bi’l-
climle top ve mithimmat ve ebniye ve edevati ile beraber fiitiivvet buyurup Sirbistan’a terk
eder. Ancak bir sart ile ki Belgirat Kalesi’'ne Sirp bayrag:i cekildikte yaninda Osmanli
bayragi dahi ay yildiz alametiyle mevc-niima-y1 salabet olursa) re’yinde 1srar ettiklerinden
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akibet Swrpli aciz kalip bu sart-1 kahharaneyi kabile ser-fir(i etmeye mecblr oldu.
(Zafername Serhi tsz, s. 81-82).

Bu siyasi sosyal sorunlar, Ali Pasa’nin kusurlu olarak elestirildigi her nokta sézde
yazarlarin goriislerini degil Ziya Pasa’nin gazete ve diger eserlerinde savundugu kendi
gérﬁsleridir.so Yoksa Ali Pasa’ya yakin bu isimlerin bu tarz elestirileri ve yargilamalari s6z
konusu degildir. Ancak Ziya Pasa, bu yansitmasini edebi bir teknik olan ironi tizerinden
gerceklestirir. Burada egonun bilingdist siireci degil, bilingli tarafi s6z konusudur. Amag

egonun dengesini diizenlemek degil, hicvin dozunu arttirmaktir.

Ziya Pasa’nin Zafername’sinde ‘Seyh Efendi’ adli muhayyel bir kisi vardir.
Dogrudan bir iislupla Ali Pasa’min yolsuzluklarmi dile getiren bu kisi, Ziya Pasa’nin
kisiligini ve goriislerini yansitir. Ali Pasa’ya kars1 son derece sert ve acimasiz tenkitlerde
bulunan Seyh Efendi, Ali Pasa’nin riisvet aldigini eserde uzun uzun anlatir:

(...) Her evkaf naziri, her Selanik ve Tirhala ve Cezayir valileri Sadrazam’a hulls
gostermek icin mahlalati kapatip bad-1 heva makdminda Efendimiz’e mal ederler. Ama
bundan Vakfulldha hiyanet ¢ikarmis, birtakim hayrat ve miiberrat hardp olur sénermis,
oralarmi asla diisinmezler. Ya’ni bu emlakin o yolda alindigi climlenin ma’lamudur.
(Zaferndame Serhi tsz., s.147)

Vakif mallarini izerine gecirmekten dolayr suglanan Ali Pasa daha sonra riisvet
almakla itham edilir: “Sonra Isma’il Pasa vali oldukta Kamil Pasa’nin tavassutuyla yiiz elli
bin kurus kiymetinde bir kili¢ takdim ederek mukabilinde on bir bin ve bir rivayette on iki
bin kise (kap1 yoldas¢a) idne namiyla ihsan almadi mi?” (s. 149) denilerek Hiirriyet
gazetesinin otuz U¢iincli nlishasindaki tahmin delil olarak gosterilir. Boylece Ziya Pasa,
Hiirriyet’te yazdigi yazilar1 muhayyel bir kisi lizerinden yansitma sansini yaratir. Bu
yansitmanin da fikri ve edebi amagh oldugunu ve bilingli yapildigini sdylemek gerekir.
Ayrica bu kisinin ‘Seyh’ olarak adlandirilmasi da sebepsiz degildir. Ciinkii halkin itibar
ettigi bir zlimreden secilen bu kisi ile halki ikna etmek daha miimkiindiir. Ayrica riigveti ve

birgok yolsuzlugu elestirdigi i¢in bu kisinin imani, vicdani temsil ettigini de sdyleyebiliriz.

Ziya Pasa’nin Riiyd’sinda (1908) Ali Pasa’ya kars1 olan duygularini, Abdiilaziz’in
agzindan soyletmesi de yansitma mekanizmasinin Orneklerindendir. Sultan Abdiilaziz,

Ziya Pasa’ya hitaben Ali Pasa hakkinda sunlar1 soyler: “Sen bilirsin ki ben de bu ziti

%0 Ziya Pasa, Avrupa’ya kagmadan dnce Dahiliye Miistesar1 Celal Bey’in aracihiiyla Ali Paga’nin meclisine girer ve
sohbet sirasinda Ibniilemin Mahmut Kemal’in nakline gore (1940); “(...) o giinlerde zuhir eden Belgrat Kalesi
meselesinden bahsederek — terkin sebebini bilmiyormus gibi makam-1 itapta — “Belgrat Kalesi’ni Sirplilara nigin
verdiniz” sualini irat etti. Pasa’min cevaplarina kanaat etmedigini hal ile kal ile anlatti. Bunun {izerine aralari yeniden
acildi.” (s. 41).
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sevmem. Lakin Avrupa’da ¢ok itibar1 oldugundan politikaca ¢ok islere yariyor. Simdi

azledilse Avrupa’ca te’sirat-1 muzirrasi olur. Ezclimle sefaretler razi olmazlar.” (s. 16).

Abdiilaziz’in gercekte de Ali Pasa’y1 sevmedigi rivayet edilir. Enver Ziya Karal
(2011a); “Abdiilaziz’in Ali Pasa’yt sevmedigi iddia edilirse de ondan ¢ekindigi
muhakkakti.” (s. 123) der. Boyle bir durum gercek de olsa Ziya Pasa’nin hayali olarak
Sultan Abdiilaziz’e bunu sdyletmesi kendi bilingalt1 arzularinin disa vurumudur. Bdylece
kendi duygularin1 Abdiilaziz’e yansitan Ziya Pasa, diismanini degersizlestirme yoluna

gider.

Sonug olarak Ziya Pasa’nin yansitma mekanizmasini ozellikle kader, kaza, felek,
baht gibi soyut kavramlar iizerinden gerceklestirdigini ve bu yolla psikolojik agidan
kendini teselli etmek istedigini, rahatlamaya calistigin1 goriiyoruz. Basa gelen tiirlii
katiiliiklerin sebebini O olarak diisiinme, elden bir sey gelmemesi yoniiyle boyun egmeyi
de gerektir. “Kaderini sev” ilkesi uyarinca kaderini kabullenmek siikiit ve sakinligi de
beraberinde getirir. Ayrica diirtiisel bir durum olan bagkalarin1 suglama; kisiyi, kendini
suclama ve yargilama gibi icsel rahatsizliklardan uzaklastirir. Ozellikle Ziya Pasa’da

goriildiigl gibi bu sahsa doniik bir yansitma seklinde olursa; kisiyi daha acimasiz kilabilir.

Ziya Pasa’nin genellikle dogrudan Allah’t suglamak yerine kader iizerinden ortiilii
bir sekilde Allah’1 suglamasi, Tiirk toplumun kolektif bilingdiginin da bir yansimasidir. Bu
yanlis kader anlayisi; eksik dini bilgilerden kaynaklaniyor olmakla beraber ¢ok yaygin ve
kokli bir durumdur. “Ne yapalim kaderim bdyleymis!” diislincesi kisiyi daha pasif
kilarken 6te yandan ¢aresizlige ¢6ziim bulunmamas: gibi durumlarda ruhsal dengeyi
saglar. Fakat Ziya Pagsa’da goriildigii gibi bu tavir, kotii bir yan etki olarak kisiye
pesimistlik olarak da doénebilir. Yeni Osmanlilar Tarihi, Bir Devrin Tarihi gibi birincil
kaynaklardan bildigimiz {lizere pesimistlik Ziya Pasa’nin sahsi karakter 6zelliklerinden biri
degildir. O neseli ve hayattan zevk alan biridir. Yasadiklarmin ve yanls itikatlarinin
sonucu olarak Ziya Pasa; donemsel olarak ciddi karamsarliklar yasar. Kim bilir belki de
Ziya Pasa bu mekanizmaya basvurmasiydi; kendisini ve hatalarin1 daha iyi taniyacak ve

Tanr1’ya bu kadar yiiklenmeyecekti.

Ayrica Ziya Pasa’nin kimi diisiincelerini de Abdiilaziz, Hiisnii Paga gibi devrin
onemli ricaline yansitmasi onun bu mekanizmay1 ¢ok yonlii olarak kullandigimi ve dis

gercekligi inkar noktasinda ciddi bir noktaya geldigini gosterir. Ayrica genele, halka
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yapilan yansitmalar, Ziya Pasa’nin evrensel gercekliklere ulagmasini saglarken, edebi
platformda uygulanan yansitmalar ise bir teknik olarak eserlerde yer alir. Boylece Ziya
Pasa bu mekanizma ile bir taraftan kendi fikirlerini gesitli yollarla dile getirme imkani

bulur, diger taraftan da gesitli sekillerde egosunu tamir etme firsati bulur.
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2.2. MANTIGA BURUME / AKLA UYDURMA (Rationalization)

Mantiga biiriime; en ¢ok bagvurulan savunma mekanizmalarindan biri olup kisinin
bas edemedigi durumlar karsisinda kendine gore mantikli agiklamalar yapmasi ya da
bahaneler bulmasi yoluyla gerceklesir. Kisi yetersizligini bu sekilde ortbas edebilecegi
gibi; elinde olmayan durumlar nedeniyle yasadig1 sorun ve sikintilarin acisini da bu sekilde
atlatabilir ya da goz ardi edebilir. Yapilan kisisel izahlar; mantikli olabilecegi gibi dogru
olmayabilir hatta akil dis1 olarak da goriinebilir. Onemli olan kisinin yaptigi izaha
kendisini inandirarak egosunu korumay: basarmasidir. Ornegin derslerinde basarisiz olan
ve {iniversiteyi bir tiirlii kazanamayan bir talebenin “Universite bitirenler de issiz!” gibi bir

sOyleme bagvurmasi bu mekanizmanin alanina girer.

Ziya Pasa’nin savunma mekanizmalari i¢inde en ¢ok bagvurdugu mantiga biiriime,
eserlerinde ¢esitli sekillerde goriiniir. Ziya Pasa’nin meshur terci-i bendinden itibaren bu
mekanizmanin &rnekleri goriilmeye baslanir. Onemli kisilerin basina hep belalar geldigini
sOyleyen Pasa, bu durumun mantikli bir agiklamasini da kendine gore yapar: Bilyliik adam
olmak.

Diistii clida na’im-i safadan Ebii’l-beser
Oldu Halil’e tecriibe-geh gerden-i piiser

Ya’kaib’u kild: firkat-i ferzent esk-bar
Oldu cenab-1 Yisuf’a cah-1 bela makar

Eyylb’u illet-i beden inletti zar zar
Mingara eyledi Zekeriyya feda-y1 ser

Bagi kesildi gadr ile Yahyé-y1 miirselin
Diistii hezar mihnete Isi-yi bi-peder

Ta’if’te na’li la’le doniip oldu hem-sikest
Yevm-i Uhud’ta diirre-i nab-1 Peyamber (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 128-129)

Bu beyitleri yazdigi donemde ikbalin etegini tutan Ziya Pasa, yine de biiyiik adam
olmanin bedelinin Onceden goriir gibidir. Bu siir, Ziya Pasa’nin biiylikk adam olma
konusundaki goriislerini dile getirmesi agisindan onemlidir. Ayrica bu mekanizmaya;
metin i¢i bir yaklagimla bakarsak; dini ve toplumsal bir algilayisin, arketipsel diizlemde
siirde yer aldigmi goriiriz. Ciinkii genel insanlik psikolojisi; biiylik adam olmanin, iz

birakacak isler yapmanin kolay olmadigini, bedel 6denilmesi gerektigini bilir. Dolayisiyla
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yukarida adi gecen ilkornekler; bu kolektif bilingdiginin kisisel baglamda temsil edildigi
kisilerdir. Bununla beraber siirdeki algiyi, Divan siirinden de uzak tutmamamiz gerekir.
Hz. Yakup’un evlat acis1; Hz. Yusuf’un kuyuya ve hapse diismesi gibi kissai olaylar Klasik
edebiyatin yaygin olarak kullandig: telmihlerdir. Bu telmihler ile altruizmin yani 6zgecilik
mekanizmasinin peygamberlerde ne sekillerde goriindiigiinii anlayabiliyoruz. Allah ve
timmetleri i¢in tlrli fedakarliklarda bulunan bu peygamberler, 6zgeci davranislariyla

insanligin kolektif bilingdisinda 6nemli yer etmislerdir.

Siirin devaminda mantiga biiriimenin Islami, tasavvufi yonlerini goriiriiz. Ciinkii
Pasa’ya gore;

Her kimde agk gélip ise kurb-1 Hazret’e
Ol denli onda derd i beladir fuzan-ter (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 129)

Bu beyit, “Allahu Teala bir kulunu severse ona bela verir.” (Taberani) hadisine
gonderme yapar. BOylece Ziya Pasa, Allah agkiyla dolu olan insanlarin daha biiyiik
smavlardan gegcirildigini soyleyerek kisinin dert ve belalara ugramasmin dini agidan bir
aciklamasini verir. Bu bakis agisi, savunma mekanizmalarindan asetizmi yani ¢ileciligi
hatirlatir. Allah askin1 goze alarak basa gelebilecek her tiirlii sikintiyr kabul eden kisi,

idinin ve ¢evresinin baskilarindan bu sekilde kurtularak kendini koruma altina alabilir.

Boylece Ziya Pasa, kisisel bilingdisinda biiyiik adamlar1 6rnek olarak aldigini ve
basa gelebilecek tiirlii felaketlerin bir agiklamasi oldugunu gostermis olur. Bu bakis agisina
gore peygamberler temsilinde Allah’in en ¢ok sevdigi kullarinin basina kotii olaylar gelir
ve bu herkes i¢in bir 6rnektir. Bunu diisiinerek hareket eden kisi, bastan her tiirlii sinava

psikolojik olarak hazirlanabilir ve kendisini dayanikli kilabilir.

Ziya Pasa, unlii terkib-1 bendinde 6nceki mantikli ac¢iklamalarina bir tane daha
ekler. Buna gore cok akilli kimselerin bin tiirlii dertle ugrasmasi mukarrerdir:

Her akile bir dert bu alemde mukarrer
Rahat yasamig var mu giirth-1 ukaladan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 138)

Ziya Pasa’nin bu goriisii, Defter-i A’mdl’inde de goriiliir. Pasa, diinyada rahat
yasamamuis iinlii isimleri 6rnek vererek bu kisilerle bir 6zdesim kurdugunu hissettirir:

Saniyen ahlak seyyi’esi cihetiyle menflir-1 dlem olmak (Russo)ya mahsiis bir imtiyaz
degildir. Diinyaya ne kadar hakim ya’ni senin benim gibi avim-1 nas derecesinden ileri
diisiinlir ve bilir ve anlar adamlar gelmis ise hep bu ahldk sebebiyle menfiir-1 alem
olmuslardir. (Sokrat) (Eflatun) (Sisron) (Ibni Sina) (ibni Riist) ve daha onlar gibi isimlerini
ziver-i sahayif-i kiyam ve asar-1 akliyeleriyle kiyamete dek nev’-i besere tahmil-i minnet i
in’am eden fuzalddan hangisi huzir ve rahatla omiir geg¢irdi? Ve hangisinin eyyam-1
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hayatinda kadr u kiymetine gére mu’amele olundu? Ya bunun sebebi nedir? Sebebi
asikardir ki avama benzemeyisleridir. (Apaydin 2001b, s. 160-161).

Hakim, alim kisilerin kiymet gérmemeleri gercegi, Ziya Pasa’nin sahsi hayatina
bakisinda etkili olur. Bdylece Ziya Pasa, kendi hayatinda tiirlii sikintilara ugramasinin
izahini, avama benzememekte buldugunu hissettirir. Ziya Pasa’nin J.J. Rousseau’ya
hayranliginda da onunla kurdugu 6zdesimin etkisi vardir. Ciinkii Rousseau, Pasa’ya gore
kiiberaya “tenezziil” etmeyerek, dmriinii siirglinlerde gegirerek ornek bir hayat stirmiistiir.
Kendisi de {ilkesinden uzak kalmasi ve devrin biiylikleri tarafindan iyi muamele
gormemesiyle, Rouseau’yla benzerlik gosterir:

(Russo) mii’ellefatinda da’ima tabi’at tarafini iltizam ile terakkiyyat-1 medeniyenin ve
zamanindaki feylesoflarin hilafinda bulunmakla erbab-1 hiikimet papazlar feylesoflar ona
adavet ederlerdi. Miiddet-i dmriinde kimseye tenezziil ve tabasbus etmeyip fakr ile iftihar
eder ve musahebetine hahigker olan kiibera-y1 asra miiliika dhad-1 nds gibi mu’amele edip
hediye ve ihsanlarmi hakaretle reddeylerdi. Ahir-i dmriinde misiki notalarmin her birini
onar paraya yazip onunla geginirdi. (Apaydin 2001b, s. 159).

Harabat Mukaddimesi’nde de Ziya Pasa, geg¢mis yiizyillarda kiymetli insanlarin
hep dert ve kahra maruz kaldigini belirtir. Bilgegil’e gore (1972) “biitiin ikbal timidini
kaybetmis bir insanin, ikbalin devamsizligi ile ilgili ecdat miras1 kanaatlerden teselli

aradigini1” (S. 127) goriiriiz:

Yok fa’ide devlet i ni’amdan
Yok menfaa’at efser i hasemden

Geldi nice bin miilik dehre
Hep ugradilar bu derd-i kahre

Yoktur birinin zebanda nam
Kande o yesar u ihtisami (Mukaddime-i Harabat 1893, s. 25-26)

Ziya Paga’nin arzuladigt makama ulagamamasi neticesinde gelistirdigi bir
rationalization mekanizmasi daha vardir. Buna gore; yiiksek makamdakiler hain, kurnaz,
rigvetci, zalim, yetersiz ve liyakatsizdir. O bu tavriyla, kendisinin bu makama
gel(e)meyerek aslinda bir sey kaybetmedigini hissettirir. Bu sekilde Ziya Pasa, kendince
menfaatperest ve Kkifayetsiz insanlarin arasinda olmayarak daha memnun ve gururlu
oldugunu hem kendisine hem de halka ispat ve ifsa eder. Dolayisiyla Ziya Pasa’nin yiiksek
makamlarda olmamasinin kisisel bilingalti nedeni de ortaya ¢ikar: Kendisi diiriisttiir, Allah
korkusu vardir, adildir ve hakkaniyetle bir yere gelme g¢abasindadir. Paga’nin bu bakis
acisin1 diger Tanzimat aydinlarinda da gérmemiz miimkiindiir. Mesela Namik Kemal
“Goriip ahkdm-1 asr1 miinharif sidk u selametten / Cekildik izzet i ikbal ile bab-1

hiikimetten” (Siileyman Nazif 1922, s. 24) beytinde “gdrmek” eylemi ile devlet, makam,
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ikbal ve bunlarin yoldan ¢ikmasini; “cekilmek” eylemi ile de dogruluk, erdemlilik ve

bunlarin asaletini dile getirmektedir.

Diinyaya yon verenlerin kifayetsiz olusu, Ziya Pasa’nin diisman oldugu devlet
yoneticilerine dokundurmasiyla birlikte onda genel bir fikir halini almistir. Boylece Ziya
Pasa, asagidaki beyitte oldugu gibi yoneticilik yapamamasimin da agiklamasini yapar:
Kendisi ve hanesinde ihmalkarlik, tembellik yoktur ve zamane idarecileri bu o6zellikleri
takdir etmekten yoksundur. Zira kendilerinde bu meziyetlerin olmadigi kisiler, bu
ozellikleri takdir etmekten de mahrumdurlar:

Onlar ki verir laf ile diinyaya nizamat
Bin tiirlii teseyylip bulunur hanelerinde (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 139)

Ziya Pasa, cahil ve niteliksiz insanlarin is basma, iyi mevkilere getirilmesine
duydugu tepkiyi, 1859’da yazdigi tinlii terci-i bendinden itibaren dile getirir:

Cari cihan cihan olalidir bu ka’ide
Bir ahmak-1 deniye olur ehl-i dil-zebin

Nadan firaz-1izz i sa’adette ser-firaz
Déana hadid -i acz ii mezellette ser-nigtin

Nadan1 kam-perver eder tali’-i biilent
Ehl-i kemali sa’il eder baht-1 vaj-gin (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 128)

Ziya Pasa’nin toplumda iyi yere gelmis kisileri cahil, ahmak, alcak olarak
nitelendirmesi ve onlara gosterdigi tepki kendi hayatiyla alakalidir. Devrinde arzu ettigi
kadar deger gormeyen Ziya Pasa, boylece iist makamdakileri hakir gorerek ve genellemeye
giderek benligini koruma altina alir. Bu konuda belli ki fazla rahatsizlik duyan Ziya Pasa,

yargilamalarina soyle devam eder:

Bister-niivaz-1 izz i safd ahmak-1 hasis
Kiilhan-nigin-i ziill i hevan akil-i hasip

Geh devlet-i cihandan eder cehl behre-yab
Geh lokma-i agadan eder akl bi-nasip

Makbil-i bezm-i sohbet olur miifsid-i le’Tm
Menfiir-1 tab’-1 alem olur nasih-i musip

Gahi muhakkar-1 ciihela sair-i belig
Gahi miisahhar-1 humeka fazil-1 edip (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 127)

[lk beyitten itibaren Ziya Pasa, esas tepkisini dile getirir. Ona gore; seref ve safanin
yumusak yataklarinda cimri ahmaklarken yatarken; zillet ve hakaret kiilhaninda itibarli
akiller, bilgeler oturur. Yakup Celik (1989), “Bu beyitle Ziya Pasa kendi kiymetinin

bilinmedigini ve el iistiinde tutulanlarin birer ahmak oldugunu sezdirmektedir.” (s. 25) der.
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Ciinkii Ziya Pasa, siirin devaminda cahillerin devlette iyi yerlere gelmelerini, sohbet
meclislerinde makbul olmalarimi elestirir. Bu durum, toplumsal alanda bazi gercekliklere
karsilik gelse de Ziya Pasa’nin sOyledigi iizere genele yayilamaz. Pasa’nin tavri, hak
ettigini diisiindiigii yere gelemeyen insanin ‘eksi liziim mekanizmasi’na’! bagvurmasidir.
Yani bir tiir kotiileme yaparak rahatlamaya ¢alismaktir. Bir devlet adami olarak tepkilerini
gosteren Ziya Pasa, bir sair olarak da kizginligimi belli eder. Ciinkii ona gore hakarete
miistahak cahillerin belagatli sair olarak saygi gormesi kabul edilebilecek bir durum
degildir. Devlette bir mevki edinmis bu iinlii terci-i bent sairi, belli ki daha fazla saygi ve

deger hak ettigine inanmaktadir; hem bir biirokrat hem de edip olarak.

Ziya Pasa, iyi bir yere gelememesi ile ilgili mantiksal ¢ikarimlarini diger terci’-i
bendinde sistemli bir sekilde yapmaya devam eder. Bu mantik dizisine gore; O, higbir
kapiya intisap etmemis, calmamis, arsizlik etmemistir. Kendi ifadesiyle “umurunda
hiyanet, irtikdp etmemistir”. Diinyada rahat ve ikbalde olanlar ise hirsizlar ve
utanmazlardir diyerek iislubunu sertlestiren Pasa, burada da mantiga biiriime yaparak
egosunu dengeleme yoluna gider:

Ciinkii etmezsin umdrunda hiyanet irtikap
Ugradikca derde baht u tali’e etme itap

Rahat i ikbal ile olmak dilersen kam-yab
Cal becer uydur miicazatindan etme igtinap

Ar u ndmus u hayay1 eyleme ¢okluk hisap
Ciimleden evvel fakat bir baba eyle intisap (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 155)

Mantiga uydurma mekanizmasi iki tiirliidiir. Birincisi yukarida da sdyledigimiz gibi
“eksi tiziim mekanimas1”dir. “Tilki uzanamadigi tiziime koruk dermis”. (Kurt 2012, s. 67)
atasoziinde de goriildiigii tizere kisi kendisini rahatlatmak i¢in arzu nesnesini kotiiler. Ziya
Pasa’nin yiiksek makamdakileri ve bu makamlar siirekli yargilamasi ve suglamasi eksi
izim mekanizmasiin Ornekleridir. Acaba Ziya Pasa sadrazam olsaydi, bu makami ve
makamdakileri bu kadar kolay ve siirekli suclayabilir miydi? Bunu bilemeyiz. Fakat arzu
nesnesinin ve onunla ilgili kisi ve olaylarin en ¢ok suclandigi donemin Avrupa’da olmasi
bize bir fikir verebilir. Ornegin Ziya Pasa, asagidaki gazeli 1870-71de Cenevre’de yazar
ve burada da genel olarak rahatta ve yiiksekte olanlarin siirii psikolojisine uyduklarini,
ikiyiizlii olduklarini ironi yoluyla ifade eder:

ZIYA efkar-1 asra ittiba’ et rahat istersen
Has Ui hasak zira clsis-i enhara tabi’dir (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 195)

8 Bu kavram, ihsan Kurt’un Tiirk Atasézlerine Psikolojik Yaklasimlar adli eserinden alinmugtir.
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Bu boliimde sunu da belirtmeliyiz ki Arzu Ozdemir’in de belirttigi gibi (2005)
“bahane bulma; kisiyi yetersizlik duygusundan kurtarir, fakat bunun bedelini insan,
kendinin aldatmis olmakla 6der.” (s. 84). Ziya Pasa’nin bahaneleri ve genellemeleri de ona
bliyiik bir karamsarlik ve insanlara karsi genel bir giivensizlik olaral geri donmiistiir.
Omegin diger terci-i bentlerinden birinde Ziya Pasa biitiin insanlara kars1 giivenini
kaybettigini soyle ifade eder:

Sen diisersen kimseler gelmez senin imdadina
Dest-gir olduklarin hatta yetismez dadina

Hande eylerler uzaktan ctimlesi feryadina
Dikkat etmez kimse istihkak u isti’dadina

Kendin etme sa’y ii himmet kendinin berbadina
Senden evvel sa’y eden eslaf gelsin yadina (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 155)

Akla uydurma mekanizmasimin diger bir yonii “tatli limon mekanizmasi”dir.
“Diismez kalkmaz bir Allah”, “Hatasiz kul olmaz”, “Ge¢ olsun da giic olmasin” (Kurt
2012, s. 68) atasozleri, toplumsal acidan c¢ok yaygin olan bu psikolojinin birer
tezahiirleridir. Tatli limon mekanizmas1 diger adiyla Pollyanna davranisi; mantiga
biiriimenin degisik bir bi¢imi olmakla beraber ayr1 bir savunma olarak da psikolojide yer
alir. Dini agidan kaderine razi olanlarda, kanaatkar ve tevekkiil sahiplerinde bu
mekanizmanin ¢esitli belirtilerini gormemiz miimkiindiir. Ayrica sosyal hayatta pembe
gozliik takanlar, kalender bir hayat tarzin1 benimseyenlerde de bu mekanizmanin degisik

bi¢imlerini tespit edebiliriz.

Ziya Paga’da tatli limon mekanizmasinin birgok yoniinii goriiriiz. Bunlarin baginda
sabra yapilan vurgu gelir. “Sabrin sonu selamettir.”, “Sabreden dervis muradina ermis”
gibi atasozlerinde de goriilen ve dini ag¢idan bir ibadet olarak kabul edilen sabrin
yiiceltilmesi, Ziya Pasa’nin yasadigi zorluklari hafifletme ve teselli bulma ¢abasi ile
ilgilidir. Asagidaki beyitte Ziya Pasa, Hz. Yusuf’a telmih ederek benini soyle rahatlatma
yoluna girer:

Sabret siteme ister isen husn-i miikafat
Fikreyle ne zulmeylediler Yusuf’a ihvan (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 141)

Tatl limon mekanizmalarindan biri olan kanaat de sabir gibi Islami bir ibadet ve
takva Ornegi olarak kabul edilir. Ziya Pasa’nin siklikla kullandig1 diger bir savunma yolu
olan kanaat; bir taraftan kendilige yapilan bir uyar1 iken diger taraftan a¢cgdzIlii insanlara bir

ikazdir. Bilindigi iizere Ziya Pasa, hedeflerine ulasamamistir. Bunu kabullenmek i¢in de
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birgok yerde kendine ‘kanaat’ telkininde bulunur. Bu sekilde arzu nesnesine ulasamama,
kisiyi elindekilerle yetinmenin faziletli bir davranis oldugunu diisiinmeye yonlendirebilir:

Hissene mahsilden her ne ¢ikarsa ka’il ol
Her ne derlerse sana kaydeyleme derya-dil ol (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 152)

Ziya Pasa, 1870 tarihinde Cenevre’deyken, yani en sikintili oldugu siiregte kanaat
tizerinden yazdig1 asagidaki beyit ile tatli limon mekanizmasinin anlam alanina girebilecek
bir sdyleyise yaklasir:

Giden gelmez gelen meskiktur bil kadrini halin
Bu dehrin mihnet i zevki biitiin efkara tabi’dir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 195)

Ziya Pasa, yukaridaki beytinde mihnet ve zevkin fikirlere bagli oldugunu
sOyleyerek aslinda mantigin, zihinsel siireglerin 6nemine dikkat ¢eker. Yani mutlu ya da
mutsuz olmayi belirleyen yasananlar degil, diisiincelerdir. Ayrica buradaki simgelerin
karsilik geldigi anlamlarin tespiti de Ziya Pasa’nin biyografisini agiga vurur. “Giden”;
mabeyn katipligi, “gelmesi siipheli olan”; sadrazamliktir.** Paga burada amin kiymetinden,

riza gostermenin gerekliliginden bahsederek kendisine moral verir.

Ziya Pasa, kanaatin gerekliligine inanmakla birlikte genel olarak insanligin ‘riza’
noktasindaki eksikligini idrak ederek 1857’de yazdig1 bir gazelde sunlari s6yler:

Olaydi1 oldugu hale rizasi insanin
Bu riitbe olmaz idi ¢ok belas1 insanin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 200)

Ziya Pasa, 1874’de yazdig1 asagidaki siirde de kanaate vurgu yapar. Boylece elde
edemediklerinin tesellisini kendine gore yapmis olur:

Rizkina kéni’ olan gerdina minnet eylemez
Alemin sultdnidir muhtac-1 sultan olmayan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 207)

Inang ve dini gereklerin mantikli bulunmasi ya da manti§a uydurulmasi s6z konusu
olabildigi gibi akla uydurma i¢in dini vecibelerin, kurallarin kullanilmas1 da miimkiindir.
Boylece kisi hem kendini rahatlatir hem de kutsal bildigi degerlerle bu davranigin arka
planini olusturur. ‘Sabir’ ve ‘kanaat’ bu anlamda en sik karsilagilan akla uydurma
yollaridir. Elde edilemeyen bir seyin sonucunda vaktinin gelmedigini diisiinmek, bir siire
daha beklemenin uygun olduguna inanmak kisiyi rahatlatir. Friedrich Nietzsche’ye gore
(2011) erdem olarak one siiriilen sabir duygusunun altinda aslinda zayiflik yatar:

Baski altindakiler, ezilmisler, zulme ugramiglar aczin 6¢ pesinde kosan hilekarligiyla suna
inandirirlarsa kendilerini: “kotiilerden farkli olalim biz, iyi olalim! Ve zulmetmeyen,
kimseyi yaralamayan, saldirmayan, misillemeyen, 6¢ almay1 Tanri’ya birakan, bizler gibi
gizlide yasayan, tiim kotii seylerden uzak duran ve yasamdan fazla bir sey beklemeyen

*Bu simgelerin agiklamasi, Tanzimat Doneminde Tiirler adl1 Y1 dersinde yapan Prof. Dr. Nurullah Cetin’e aittir.
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herkes iyidir; tipki biz sabirli, algakgoniillii, adil olanlar gibi.” — bu aslinda, sogukkanli ve
onyargisiz dinlendiginde, “biz zayiflar, zayifiz iste; yapmaya giiclimiiziin yetmedigi hicbir
seyl yapmamakla iyi ediyoruz.” demekten bagka bir sey degildir — ama bu ac1 gercek,
biiyiik bir tehlike aninda, “cok fazla” bir sey yapmamak i¢in kendilerini 6lilymiis gibi
gosteren boceklerde bile bulunan bu en adi tiirden akillilik, aczin kalpazanlig1 ve kendini
aldatmacasi sayesinde her seyden el etek ¢ekmis, sessiz, bekleyis igindeki erdemin
satafatina biiriindii, sanki zayifin zayiflig1 — ki bu aslinda onun 6z, etkimesi, kaginilmaz ve
ondan ayrilamaz biricik ve tiim gercekligidir — iradeye bagli bir igmis, bir istenmislik,
secilmislik, bir eylem, bir kazanimmuis gibi. (s. 38-39).

Ziya Pasa’nin kendisine sabirli olmayi tavsiye etmesini, hatta bunu erdem olarak
gormesini, Nietzsche’nin de belirttigi gibi aslinda intikam almaya giicii yetmemenin ve
bunu itiraf edememenin bir sonucu olarak goérebiliriz. Aslinda sabir diisiincesinin altinda
genel olarak ti¢ ayr1 psikolojinin oldugunu sdylemek miimkiindiir: 1. Giigsiizliik. 2. Gergek
anlamda olgun olma. Dervisler ve bu tabiattakiler bu gruba girebilir. 3. Sabri dini inancin
bir geregi olarak gorerek sevap, ilahi ceza ve ilahi miikafat kavramlarina inanma. Bu ii¢

maddenin ortak sonucu ise psikolojik rahatlik ve tatmindir.

Ziya Pasa’da bu maddelerden ikisini gérebiliriz. Oncelikle Ziya Pasa, makamin ve
iktidardan gelen yetkisini kaybettigi icin giicsiizdiir; intikam almaya giicii ve imkam
yoktur. Eger bunu yapabilseydi, sabr1 kendine tavsiye etmek yerine harekete gecerdi.
Cilinkii hayati ve yaptiklart buna delildir. Max Scheler (2004); intikama giicii yetmemenin
‘cileci bir idealizm’ olusturdugunu soyleyerek ressentiment/hing ile bu ‘yapma fedakarhk’
duygusu iizerine; “Ressentiment’in bir baska {iriinii, kisinin belli seyleri edinmekteki
iktidarsizligimi hakl ¢ikaracak ¢ileci ideal ve uygulamalaridir — tipki kazang getiren bir is
yapamamanin yoksulluk &vgiisiinii getirmesi, erotik ve cinsel iktidarsizligin iffet
buyrugunu, 6z disiplin yoklugunun da itaati getirmesi gibi.” (s. 61-62) bir tespitte bulunur.
Dolayisiyla sabrin bir erdem olarak goriiliip yiiceltilmesinde Ziya Pasa’da oldugu gibi

esasta intikam almaya giiclin yetmemesi gibi bir durum yatabilir.

Dini inancin geregi olan sabir Ziya Pasa i¢in bir telkin ve bir avuntu yoludur.
Olgunluk ise bir karakter halidir ve daha sakin bir ruh hali gerektirir. Ayrica Scheler’in
dedigi tizere gercek anlamda olgun kisiler intikam duygusunun agirligini bir Smiir
tasimazlar ve ruhlarin1 bu duyguyla kirletmezler. Bu yiizden Ziya Pasa’nin olgun bir ruh
haliyle hareket ederek gergek anlamda intikam almaya gerek gérmemesi ve yasadiklarini
kabullenmesi gibi bir durum hayati ve eserleri tizerineden baktigimizda pek yaygin goriilen

bir durum degildir.
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Ziya Pasa’nin Hardbat Mukaddimesi’ni hazirladigi donemde sikintili bir siiregten
gectigini biliyoruz. Bu slirecte Bilgegil’e gore kendisine numune olabilecek insanlari
diisiinen Pasa su beyti soyler:

"l:ahsil—i kemale himmet etmis
Azadelige kana’at etmis (Mukaddime-i Harabdt 1893, s. 26)

Kaya Bilgegil (1972) bu beytin agiklamasimi sdyle verir: “Demek ki, bu
“Mukaddime”yi yazdig1 sirada Ziya Pasa, mevki ve mansiptan uzak bulunmay1 “azadelik”
diye anlatacak durumdadir: Ister yasamak icin zariri bir nefis telkininde bulunmak, ister
baskalarina kars1i zevahiri kurtarmak i¢in sdylenmis bulunsun.” (s. 128). Bilgegil’in
soyledigi gibi her ne sebeple olursa olsun Ziya Pasa, egosunu koruma altina alma ihtiyact

duyar ve boylece gesitli mantiksal ¢ikarimlarda bulunur.

Tevekkiil etmede, iktidarsizligi hakli ¢ikartan uygulamalarla birlikte saf, temiz bir
inancin oldugunu da sdylemek gerekir. Bir avuntu olan bu tavirda, yapma bir fedakarliktan
ziyade inangla gelisen bir teslimiyet ve umut vardir. Ziya Pasa, tinlii terkib-i bendinde bu
umudunu soyle dile getirir:

Allah’a tevekkiil edenin yaveri Hak’tir
Na-sad goniil bir giin olur sad olacaktir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 142)

Razi olma, kanaat etme tath limon mekanizmasina &rnek olabildigi gibi Islami bir
ibadet sekli olan tevekkiil etme de bu tiirli bir savunma yoludur. Tevekkiil, kisinin her
tiirlii isini elinden geleni yaptiktan sonra sonucunu Allah’a birakip ona teslim olmasidir.
Sabir gibi kisiyi sakinlestiren bir tutumdur. Ziya Pasa, asagidaki beyitte bir hadise
gonderme yaparak kanaat, razi olma, sabir, tevekkiil gibi erdemleri kendine soyle telkin
eder:

Sabit-kadem ol merkez-i me’min-i rizada
Vareste olup da’ire-i havf u recadan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 137)

Raz1 olma edinimi ve tevekkiil psikolojide bir savunma yolu olsa da ayn1 zamanda
dini ve toplumsal diizende bir erdem olarak kabul edilir. Scheler (2004); “Razi olma
edinimi ise, kisinin erisemeyecegi bir yerde oldugunda bile bir seyin takdir edilebilecegini
kanitlar.” (s. 19-20) diyerek kanaat ve tevekkiiliin kiside kotii 6zelliklerin kok salmasina
engel oldugunu belirtir. Bu anlamda koétii bir insan olmaya ve kotii seylere karst Allah
inanct ve Allah’a giiven, bilyiik bir panzehir olabilir. Ziya Pasa da bu durumu fark ederek
su beyti soyler:

Insana sadakat yakisir gorse de ikrah

Yardimcisidir dogrularin Hazret-i Allah (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 139)
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Dinf inanglarin akla uydurma mekanizmasi i¢in iglevsel ve yaygin bir yol oldugunu
sdylemistik. Islam inancinda tevekkiil sahibi olmak ve ‘en biiyiik adil’e; ‘Allah’a kayitsiz
sartsiz giiven esastir. Kisi, gii¢siizliigiinden ve bunun yasattigi hayal kirikligindan
kurtulmak i¢in kendisine kotiiliikkte bulunanlar1 Allah’a havale eder. Aslinda genel olarak
kizginlik, beddua, kiifiir gibi durumlarin altinda yatan psikolojik neden de bu gii¢siizlik
halidir. Cilinkii intikam almaya giiciin yetmemesi kisiyi bu tiir kiigiik tatminlere sevk eder;
boylece kisa siireli hazlara imkan tanmir. Ancak bunlar i¢inde Tanri’ya havale etme,
Miisliiman diinya goriisiiniin bir tezahiiriidiir. Arka planinda kul hakki olmakla beraber
esas adaletin O’nun tarafindan saglanacagina dair bir inan¢ vardir. Tanri’ya havale etme
konusunda Scheler (2004) s6yle bir agiklama getirir:

(...) insanlarin ¢ektikleri sikintilar i¢in “cennette” &diillendirilebilecekleri, “cennetin”
yerylizli diizeninin tam tersi oldugu (“birinci gelen sonuncu olacak™) soylendiginde,
ressentiment yiiklii insanin nasil kendisinin biiyiikten almak isteyip de alamadig intikami
Tanrrya havale ettigini acik secik hissederiz. Kisi, bu sekilde, en azindan hayalinde, 6biir
diinyadaki cezalar ve ddiiller mekanizmasi yardimiyla intikamini alabilir. (s. 55-56).

Ziya Pasa da Tanri’ya havale ederek ben sagligini korumaya calisir. Kibris
Mutasarriflig1 gibi ciddi buhranlardan ve miicadelelerden sonra Bosna’ya miifettis olarak
gorevlendirilen Ziya Pasa “olmasin” redifli gazelinde sunlar1 soyler:

Diigsmanlarin ¢eragi demem rlisen olmasin
Hakk’tan bulur eden kotiiliik benden olmasin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 205)

Bu beyitte de goriildiigii tizere sair diismanlarina kotiliikte bulunmayacagini hatta
beddua bile etmeyecegini sdyleyerek onlar1 Tanri’ya havale eder. Burada Scheler’in da
tespit ettigi lizere intikam almaya giiciin yetmemesi, kisiyi dini inancinda bir ¢ikis yolu

aramasini saglar ve boylece kisi kendisini teskin edebilir.

Savunma mekanizmalarindan mantiga biiriimenin diger bir yolu da Ziya Pasa’da
‘ilahi ceza’ kavramiyla karsilik bulur. Bu da tatli limon mekanizmasinin bir seklidir.
Herkesin yaptiginin bedelini 6deyecegi diisiincesi, Ziya Pasa’y1 sakinlestirir. 1874°te Ziya
Pasa’nin issizlik donemine ve gézden diistiigii siirece denk gelen asagidaki beyit, Pasa’nin
egosunu bu bakimdan nasil korudugunu gostermesi agisindan 6nemlidir:

Nik i bed herkes bulur dlemde elbet ettigin
Kendi bulmazsa ceza miras olur evladina (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 208)

[lahi ceza kavraminin mahser giiniiyle iliskilendirilmesi ve bir¢ok durumda o biiyiik
adalet giinline hatirda bulunulmas1 da Ziya Pasa’nin savunma yollarindandir. Meshur

terkib-i bendinde Ziya Paga miilk-i fenaya vurgu yaparak su beyti soyler:
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Incinmemek istersen eger miilk-i fenada
Bir kimseyi incitmemeye hasr-1 meram et (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 146)

Dini inanglarin mantiga biirimede ciddi ve yaygmn bir sekilde kullanilmasi,
ozellikle de dliim karsisinda gelistirilen tavirda goriiliir. insanlik tarihi boyunca 6liim ¢ogu
kez bir travma olarak kabul edilmistir. Bunun karsisinda gelistirilen binlerce yillik
savunma mekanizmasi ise; oliimsiizliiktiir. Bu kolektif bilingdisi ve bunun Ziya Pasa’nin
eserlerindeki yansimalari son bolimde anlatilmistir. Burada o6liime karst gelistirilen
Epikiircii bakis agisindan bahsetmek istiyoruz. Ciinkii Ziya Pasa’nin 6lim karsisinda
Oliimstizliige siginmas1 onun Epikiircii ¢ikis yolunu inkar etmesine neden olmaz. Ziya
Pasa’nin siirlerinde Divan siirinde de gordiigiimiiz rintce tavrin etkisi ile vakti, an1 yasama
diisiincesi gelisir. Bu yaklasim 6lim karsisinda gelistirilen akla uydurma yollarindan
biridir. Oliime ¢are bulunmamasi, kisiyi ya ote diinya inancina ya da diinyanin otesi
olmadigina dair bir fikre, sagmaya gétiirecektir. Ziya Pasa’da bu yaklasimlardan; diinyanin
bir 6tesi oldugunun bilindigi ama anin da hos gecirilmesi gerektigi diisiincesi goriiliir.
Ornegin Ziya Pasa bir terci-i bendinde zaman iyi gecirme énerisini sdyle yapar:

Dogruluk derdiyle aklin var ise gekme emek
Istesen de ¢iinkii imkansizdir icra eylemek

Gelmeyince elden 1slah1 varip tizme ylirek
Hos gegirmek isteyen vaktin bunu bilmek gerek (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 154)

Ziya Pasa, yasama sevinci telkin ederek, dmriin gegiciligi ve zorlugu karsisinda bir
c¢ikis yolu bulmaya calisir. Kendisine daha kalender, keyif-mesrep biri olmay1 tavsiye
ederek sunlar sdyler:

Hatirindan ¢ikmasin endise-i ehl i ayal
Omriinii rahat gegir ¢inganelerden ibret al (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 156)

Ziya Pasa, rahat bir 6miir gecirmek isteyen insanlar i¢in hayati eglence olarak
algilayan ¢ingenelerin yasam tarzini 6nerir. Modern insanin 6liim gergeginden kagtig1 gibi
cingeneler de giinii gegirmeye yoOnelik yasam bigimleriyle varolussal kaygilardan uzak
dururlar.®® Ziya Pasa’nin ani, zamani giizel gecirme oOnerisinde de egonun kolayciligi ve
idin arzu tatmini baskis1 vardir. Kisi bdylece arzu ve isteklerinin tatmin yolunu

onceleyerek sunlar sdyler:

Gecirme akil isen vakti firsat elde iken
Tefekkiir etmeli de bu cihana bir gelisi
Gidermeli kederi bakmali safaya kisi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 169)

% Modern insanin Sliimii akla uydurma girisimlerine yonelik drnek bir calisma icin bkz: Tiizer, 1. (2007). Ug Firenk
Havasi’'ndan Modern Insana Oliim ve Ismet Ozel. TUBAR. XXII, s. 189-202.
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Rintge bu tavir, Divan siirinin geleneksel konularindan biri olmakla beraber
kolektif bilingdistyla da alakalidir. I¢inde yasadigi toplumun bir iiyesi olarak Ziya Pasa,
boylece oliim karsisinda gelistirilen yaygin ve evrensel bir savunma mekanizmasini dile
getirir:

I¢ bade giizel sev var ise akl u su’(irun
Diinya var imis ya ki yok olmus ne umarun (Killiydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 135)

Beyitleri bu anlamda kolektif bilingdisini, ‘ibn vakt’ anlayisini yansitir. ‘An’ ve
‘simdi’ iizerine temellenen bu disiinlisin, dongiilii tarih anlayisinin sonucu oldugunu
Nurettin Oztiirk (2001), Ziya Pasa’nin asiyap imajimi sik kullanmasindan yola ¢ikarak
sOyle ifade eder:

(...) “felek, gerdln, ¢erh, dehr, sipihr, zamane, ¢enber-i devvar, ¢enber-i devran, dolap...
diye karsilanan bu degirmen imaji, esasen kotiimser bir psikolojinin ifadesidir. Fakat bu
psikoloji aslinda dongiilii (devrevi, cyclique) bir tarih anlayisinin sonucudur. Buna goére
zaman siirekli ayr1 duraklardan gecen bir dairedir. ... Insamin bu dongiilii tarih iginde
gorevi, kendisine ait olmayan ge¢misi anmak veya gelecegi ummakla 6miir tilketmek degil,
icinde bulundugu ve iizerinde tasarrufta bulunabilecegi biricik imkan olan “simdi”yi iyi
degerlendirmektir. Iste eski edebiyatta ve tasavvuf literatiiriinde “ibn vakt” diye anilan
insanlik durumu, boyle bir anlayis1 yansitir. (s. 322).

Ziya Pasa’yr fatalist anlayig, bir taraftan kotlimser psikolojiye gotiiriirken diger
taraftan da ani giizel gegirme diisiincesine sevk etmistir. Boylece Ziya Pasa’da 6lim
diisiincesi ve kotlimserlik karsisinda gelenekten faydalanilarak epikiircii bir tavir gelisir.
Pasa, yaygin bir kolektif savunma mekanizmasini kullanarak benini koruma altina almaya
calisgir.  Hartmann (2011), “Sorun ¢6zme yontemlerimizin ¢ogunu baskalarindan
(prototipler, gelenek) devraliriz.” (s. 39) diyerek savunma aygitlarinin bu kolektif yoniinii
dile getirir. Ziya Pasa’da kader algisi, rintge anlayis gibi ¢esitli durumlara kars1 gelistirilen
bu kolektif yon, Tiirk toplumunun kolektif bilingdisiyla alakalidir.

Ziya Pasa’nin sorun ve sikintilara karsi gelistirdigi diger bir akla uydurma yolu;
diinyanin gecici oldugu fikridir. Bu diisiince, Ziya Pasa’y1 kotiiltikler karsisinda teselli eder
gibi gorilinlir. Ziya Pasa, diinyaya baglanmayarak diinyevi oldugumuzu/oldugunu
unutmamizi/unutmamak ister. Dolayisiyla bastan diinyanin vefasiz oldugunu bilen kisi,
buna gore savunma gelistirecek; diinyanin gaminda, kederinde olmayacaktir:

Dehrin ne safé var acaba sim ii zerinde
Insan birakir hepsini hin-i seferinde

(..)

Seyretti hava tizre denir taht-1 Siileyman
Ol saltanatin yeller eser simdi yerinde

93



Hiir olmak ister isen olma cihanin
Zevkinde safasinda gaminda kederinde (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 138)

Ziya Pasa, diinyanin gegici oldugu fikri ile diismanlik ve kotiilik beslemenin
gereksizligini soyler ve basta kendisine olmak iizere tiim insanlara makam, mevki gibi
diinyeviliklere fazla diismemelerini tavsiye eder. Diinyanin tasa veren bir yer oldugunu
bilmekle beraber gegiciligini idrak, kisiyi daha fazla ac1 ¢ekmekten kurtaracaktir. Nurettin
Oztiirk (2001), Ziya Pasa’nin “Dehrin ne safi var acaba sim ii zerinde / Insan birakir
hepsini hin-i seferinde” beytinden yola ¢ikarak Hatira adli yazinin ona ait olabilecegini
sOyleyerek bu yazidan sOyle bir alint1 yapar:

Ona gore Insan dort agaci birbirine catip bir hayvam ona baglayarak calakam¢1 gitmeyi
istiinliik saymaktadir. Dort odali bir ev ile kendini ve ailesini yagmurdan ve soguktan
korumak yeterli iken, biiyiik konaklar yaptirip i¢ini dosemek i¢in dmiir boyu ¢abalar; sonra
da her seyi birakip gider. (s. 308)

Burada oliimiin varolusa dair zihinsel ve ruhsal dirilik veren 6zelligini hatirlatmak
gerekir. Yalom’a gore (2011) dliimiin fizikselligi insami tahrip etse de 6liim fikri insanm
korur (s. 53). Ciinkii zamani1 gelince her seyi birakip gidecegini bilen kisinin, bu evrensel
gercekligin idrakine vararak zamanla farkindalig: daha fazla artacaktir. Oliim diisiincesi ile
hayatin sertligi ve siradanlig1 karsisinda bir yol oldugunu diistinecektir. Boylece ‘gegicilik-
diinyevilik’ travmasi bir savunmaya doniisecek; kisi benini ve ruhunu bu sekilde teselli

etme yolu bulacaktir:

Dirig gevher-i alem-beha-y1 dmre dirig
Ki biz onu gam-1 diinya i¢in tebah ederiz (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 197)

Ikbaline idbarina dil baglama dehrin
Bir d&’irede devredemez genber-i devran (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 140)

Kisi hangi giice, mertebeye ulasirsa ulassin 6liimden kagamaz. Bu sonun bilincine
varan Ziya Pasa, biiylik kisilerin 6liimiinii 6rmek gostererek ilahi esitleyicilik ve gegicilik
vurgusu yapar. Resit Pasa’ya yazdigi mersiyede telmihlerde bulunarak bu yargisimi sdyle
dile getirir:

Ne riitbe mertebe bulsa kisi bu dlemde
Yine zebin-1 ecel olmasi musammemdir

Nice Sikender ii Cemsitler ne Daralar
Defin-i hak-i megak oldugu miisellemdir (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 27)

Diinyanin gegici oldugu fikri, bazi1 kisileri travmatik durumlara sokabilirken;
diinyadan umdugunu bulamayan ve 6te-diinya inancina sahip kisilerde bu inang, bir can
simidi islevi gorebilir. Boylece diinyevi sikintilara katlanmak daha kolay olabilecegi gibi
Olimiin diinya hayatin1 sonlandiran 6zelligi de aciligini yitirir. Bu diinyadan umdugu

94



bulamayanlardan olan Ziya Pasa da diinyeviligin dini agidan yapilan izahiyla kendini
teselli eder:

Cikar elbet elinden kim temelliik etmek isterse
Onun ¢iindiir bu fani alemin nam cihan kondu (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 217)

Genel olarak Ziya Pasa bas edemedigi sorun ve sikintilar1 bu anlattigimiz sekillerde
mantiga biirliyerek izah yoluna gider ve benini rahatlatir. Koétiiliige ugrama ya da
ugradigini diisiinmeye karsi; diinyanin gegiciligi, ilahi cezanin ebediligi, kanaat ve sabrin
dinen tavsiyesi, kalender bir tutumla biraz bosvermislik hali, Allah’a havale edebilme
iradesi, biiyiik ve akil adamlarin dertten kurtulamayacaginin bilinci gibi diisiinceler ruh
sagligin1 korumaya doniik agiklamalardir ve cogunlugu kolektif bilingdisi ile alakalidir. Bu
sekilde Ziya Pasa’da, tathi limon mekanizmasinin bir¢ok tiirevini, yansimasini gérmemiz
miimkiindiir. Ancak Pasa’nin yiiksek makamdakileri liyakatsiz, riisvet¢i, cahil ve hirsiz
olarak tanmimladigi bazi siirlerini ise eksi iliziim mekanizmasinin anlam alanina dahil
etmemiz gerekir. Ozellikle meshur terkib-i bentteki siyasi ve sosyal diizene elestiriler, baz1
nesnel gergeklikleri vermekle beraber bu mekanizmanin sert ve elestirel yonlerini

gostermesi acisindan dikkate degerdir.
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2.3. YON/ YER DEGISTIRME (Displacement)

Yén degistirme; “Id’den gelen igtepileri (i¢giidiileri) tehdit edici veya o an mevcut
olmayan bir nesneden daha uygun bir nesneye yoneltmektir; 6rnegin birisinin diismanlik
duygularin1 patronundan ¢ocuguna yoneltmesi gibi.” (Schultz 2007, s. 611). “Esegi
dévemeyen semerinden alir 6¢linii”, “Kizim sana diyorum gelinim sen isit” (Kurt 2012, s.
70) atasozlerinde de goriilen davranis bigimi, bu mekanizmanin 6zelliklerindendir. Yo6n
degistirme mekanizmasinin en {inlii klinik vakasi ise Freud’un “kiiciik Hans” adli analiz
(1905, yayimlanis tarihi 1909) 6ykiistidiir. Bastirma ve yon degistirme mekanizmalarinin
birlikte bulundugu bu vakada Hans’in at fobisinin babasina duydugu kiskangliktan ve

hadim edilme tehlikesinden kaynaklandigi tespit edilmistir.>

Ziya Pasa’da Ali Pasa’ya karst siddetli bir kin ve nefret duygusuyla karsilasiriz.
Bunun birgok nedeni olmakla beraber bunlar iizerinde birinci bolimde durmustuk. Bu
boliimde Pasa’nin Kininin boylesine giiglii ve siirekli olmasini saglayan motivasyonlardan
birine vurgu yapacagiz. Ziya Pasa, Padisah Abdiilaziz’e kars1 kendisini korumadig: ve hak
ettigini disiindiigii yere getirmedigi icin bir kizginhik besler. Padisah’in giiclinii ve
iktidardan gelen yetkisini kullanmamasini Riiyd’sinda soyle elestirir:

Siz padisah misimz, yoksa Ali Pasanm esiri misiniz? Onun hizmetini deruhde eder
birtakim hain ve miinifiklar1 bilerek ni¢in hizmet-i mahslisanizda tutar ve her isinizi
onlarm eline birakirsiniz? Bunlarm def’inde mahzir nedir acaba? Ali Pasa size giicenir de
tahttan mu ettirir? Yoksa bir fesat eder de ilan-1 harp mu ettirir? Hayir! Hayir! Bunlarin
hicbirisi onun elinden gelmez. Bunlar biitiin evham ve hayalat ve onun tarafdaraninin sizi
korkutmak ve ise karistirmamak igin gece ve giindiiz icra ettikleri ilkaattan ibarettir.
Hakikat hal boyle degildir. Siz padisahsiniz; Ali Pasa sizin 4ciz bir hizmetkarmizdir. (1908,
s. 18-19)

Ziya Pasa, Zafername’sinde de Ali Pasa’nin yetkisini asan giiciinii ve dolayli bir
Padisah elestirisini sOyle dile getirir:

Etti teshir dirayetle seh-i devrani

Yaradi kendisine saltanat-1 Osmani

Zatina dense seza sah-1 cihan-1 sani

Kendi sultan degil amma ki nice sultdm

Maksadi tizre eder bende gibi isti’mal (Zaferndme Serhi tsz., s. 12-13)

% Bu vaka konusunda ayrmtili bilgi igin bkz: Freud, A. (2011). Ben ve Savunma Mekanizmalar: (2. Baski). Istanbul:
Metis, s. 56-58; Green, A. (2004). Hadim Edilme Kompleksi. Levent Kayaalp (Cev.). Istanbul: Metis, s. 42-43.
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Ali Pasa’nin hirsim Hiirriyet’te Karinca Kanatland: adli yazisinda da dile getiren
Ziya Pasa, “Sadrazam’in kendisine padisahligi, hatta “mertebe-i ulthiyeti” bile az
gordiiglinii, bunun da kibirden ve ikbal hirsindan kaynaklandigini ileri siirmiistiir.”
(Apaydin 2001a, s. 167). O, Ali Pasa’nin Padisah iizerindeki etkisini Zaferndme’sinin
birgok yerinde dile getirerek su cikarimi yapar: “Akibet Padisih dahi onun emir ve
hitkmiine musahhar ve mahkim oldu. U¢ buguk seneden beri sadarette saltanat siirmesi

buna delildir.” (Zaferndme Serhi tsz., s. 115).

Ziya Pasa, boylece Padisah’in iktidardan gelen yetki ve giiclinii kullanmamasini,
Ali Pasa’nin sadaretten azledilmemesini yine Ali Pasa iizerinden yaptig1 bir elestiriyle
ifade etmis olur. Bu sekilde despot ve hirsli bir adamin saraydaki varligina son vermeyen
esas ve mutlak giice; Padigah’a bir uyar1 ve elestiri yapilir. Ciinkii iktidarla ilgili umutlarini
kaybetmeyen Ziya Pasa, Padisah’t ¢ogunlukla karsisina almak istemez. Avrupa’da yazdigi
Arz-1 Hal ve Riiya’da ve dondiikten sonra yazdigi Hardbdt’ta hep bu yakinlik ¢abalarini
goriiriiz. Onun Ali Pasa’min hirsina bu kadar vurgu yapmasindaki amag; Sadrazam’i

Padisah’in gozilinden diisiirme ve ona zarar verme diisiincesidir.

Ziya Pasa, Padisah’a duydugu kizgmligi Ali Pasa’ya yonlendirdigi gibi, siirin
simgesel yapisindan faydalanarak Padisah elestirisinde bulunmaya devam eder. Asagidaki
beyitte Padisah’a gonderme yapan Ziya Pasa, Hz. Siileyman ve veziri Asaf iizerinden soyle
bir yon degistirme yapar:

Asafin miktarim bilmez Siileyméan olmayan
Bilmez insan kadrini alemde insan olmayan (Kiilliydt-1 Ziya Paga 1924, s. 207)

Kendi kiymetinin de esas kisi tarafindan anlagilamamasi, bu yon degistirmenin
maksadini ortaya koyar. Eger Padisah, Hz. Siileyman gibi ferasetli ve dirayetli bir yonetici

olsaydi vezirinin de kiymetini bilecek ve kendisine yakisir bir yardimci segecekti(r).

Ziya Pasa’da yon degistirmede patronajin etkisini unutmamaliyiz. Nasil ki babasini
dogrudan suglayamayan gocuk biitiin 6fkesini kardesinden ¢ikarirsa; Ziya Pasa da Ali
Pasa’ya asir1 yiiklenerek ve her firsatta onu suclayarak Abdiilaziz’e gosteremedigi tepkisini
bu sekilde belli etmis olur. Boylece Padisah yerine; devlet erkdnina, Babiali’ye tarizlerde
bulunarak ve genel bir yonetim elestirisi yaparak yon degistirme yapar. Aksi takdirde tiim
ikbal umutlarim1 kaybedebilecegini bilen Ziya Pasa, bilingdis1 olarak kullandigr bu

mekanizmayi, kisisel ¢ikarlarini korumak adina kismen bilingli olarak da kullanir.
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Zafername’de Ali Pasa’min yanan konagimin yerine yenisinin devlet hazinesinden
karsilanarak yaptirilmast hicvedilir. Bu elestirideki tavirda da yon degistirme goriiliir.
Cilinkii yanan evin yerine kargir bir binanin insa edilmesi emrini veren Sultan
Abdiilaziz’dir. Fakat bu elestirinin oklar1 da Ali Pasa’y1 gosterir:

Zaten ahsap idi hem kendine nispet ile zik
Beytini malin1 yaktiysa eger nar-1 harik
Kargirini bina eyler onun Beytii’l-mal (Zaferndame Serhi tsz., s. 20)

Bu tenkitin temel nedeni; biitcedeki aciklara ve tasarruf tedbirlerine ragmen
“konagin devlet tarafindan liiks bir sekilde yeniden insa ettirilmesindeki garipliktir.” Oysa
Mustafa Apaydin’in ifade ettigi tizere (2001a); “Aslinda konagin bu sekilde yaptirilmasini
buyuran padisahtir. Fakat Ziya Pasa, sorumlulugu Ali Pasa’ya yiiklemistir.” (s. 189). Bu
elestirisini, “bir giirdh” {izerinden Pasa soyle verir: “Bir giirGhu dahi kemal-i hasetlerinden
Maliye’nin halini meydana koyup sOyle bir zamanda ki devlet varidat-1 mukannenesiyle
gecinemeyip beher sene harigcten bir milyon kise akge istikrdz etmekte (...) iken bu
konagin akcesi Hazine’den verilerek yaptirilmasi mutlaka eser-i cinnettir, derler.”

(Zafername Serhi tsz., s. 153).

Yapilan israfin sorumlulugunu Padisah’a dogrudan yiikleyemeyen Ziya Pasa, cesitli
yon degistirmeye bagvurur. Pasa’nin Padisah’a duydugu bu baglilik ve tepkilerindeki
degiskenlik tiizerine Apaydin (2001a), onun Kuleli vakasindaki yaklasimini 6rnek
gostererek sunlar1 soyler: “Mevcut diizene bir ihtilalci kimligiyle kars1 ¢ikmayan Ziya
Pasa, bilindigi gibi, padisaha her zaman bagli kalinmistir. Eger Kuleli olayinda komisyon
baskan1 Ali Pasa olmasaydi, Ziyd Pasa’nin bu suikast girisimini daha farkh

degerlendirecegini sdylemek miimkiindiir.” (s. 196-197).

Ziya Pasa, Ali Pasa iizerinden Abdiilaziz ve Babiéli elestirisi yaptig1 gibi, Fuat Pasa
iizerinden de Ali Pasa elestirisi yapar. Ziya Pasa’min Fuat Pasa’min icraatlarmi pek
suclamadigimi ve hatta onun sadrazamhigindaki yonetim yanhslarmi Ali Pasa’ya
yonlendirdigini goériiyoruz. Fuat Pasa’nin vergi islemlerini diizene soktugu; tuz ve tiitiinii
vergiye bagladigi bilinir. Fakat Ziya Pasa, Fuat Pasa’dan Ali Pasa’ya bir yon degistirme
yaparak bu isin sorumlulugunu Ali Pasa’ya soyle yiikler:

Fukara zam ile vergisi edilmez ta’ciz

Sanma a’sar ile agnam riisimun na¢iz

Buldu giiya yeni bir ma’den-i sim i ibriz

Tuz tiitiin resme girip oldu Hazine leb-riz (Zafername Serhi tsz., s. 14)
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Vergi tahsilatindaki sorunlar1 serhte agir bir sekilde elestiren Ziya Pasa’ya gore;
“(...) koyliilerin ¢ift ve ¢ubugu satilmak, kdyce ahali hapishaneye doldurulup tarlalari
yliziistii kalmakla bir senelik ma’isetlerinden mahrim edilmek, agaca sarip dovmek,
karilarin donlarina kadar para aramak gibi rezaletlerin climlesi icrd olunur.” (Zaferndme

Serhi tsz., s. 95).

Ziya Pasa’nin bu agir tenkitlerinin arkasinda halki yanina ¢ekme amaci olmakla
birlikte esas amag, Ali Pasa’y1 zor durumda birakmaktir. Apaydin (2001a), Ziya Pasa’nin
vergi tutumundaki 6znel tutumunu tespit ederek sunlar1 sdyler:

Bununla birlikte Zaferndame’de vergi politikasinin bas sorumlusu olarak Ali Pasa’nin
gosterilmesi, dogrulanmasi gii¢ bir iddiadir. Ciinkii kaynaklar, vergi konusundaki en
radikal diizenlemelerin Fuit Pasa tarafindan yapildigini sdylemektedir. Ornegin tuz ve
tiitiinlin inhisara alinmasi olaymin sorumlusu, Fuat Pasa’dir.

Osmanli Devleti’nde kisi bagina diisen vergi miktari, gelismis devletlere oranla daha azdir.
Fuat Pasa, bu durumu devlet lehine diizeltmeye c¢alismig; yeni vergi ve riisumlar
koymustur. Yani bu iste de asil sorumluluk, Ali Pasa’ya ait degildir. (s. 243).

Bu yon degistirmelerin bir kismi bilingli biiylik bir kismi ise bilingdisidir. Ziya
Pasa, diismanina duydugu kotiiciil duygulardan otlirii nesnel gergeklik algisint bazi
donemler kaybetmis ve her kotii seyin sorumlusu olarak Ali Pasa’yr gormiistiir. Bu da
psikolojik olarak Ziya Pasa’nin savunma mekanizmalarini asir1 kullanmasina yol agmustir.

Ayrica dliismanini gesitli yollarla degersizlestirme, egoyu tamir etme yollarindandir.

Ziya Pasa’nin Misir sorununda da Ali Pasa’y1 tek sorumlu olarak gostermesi bir
yon degistirmedir. Clinkii Misir valilerinden birgok viikelanin rigvet aldigi bilinir. Oysa
Ziya Pasa, riisvet meselesinde Ali Pasa’y1 suglayarak sunlari soyler:

“Zafername”de eger Ali Pasa’nin murddi cem’-i nukid u emval etmek olsaydi Misir
valilerinden ve padisahlardan ihsanlar alirdi deniyor. Y4 Abbas Pasa ve Sa’it Pasa
istanbul’a geldiklerinde viikela-y1 devletten her birine ihsanlar vermislerdi. O siralarda Alf
Pasa almadi m1? Sonra Isma’il Pasa vali oldukta Kamil Pasa’mn tavassutuyla yiiz elli bin
kurus kiymetinde bir kili¢ takdim ederek mukébilinde on bir bin ve bir rivayette on iki bin
kise (kap1 yoldasca) i’ane namiyla ihsan almadi mi? (Zaferndme Serhi tsz., s. 149)

Apaydm; Ziya Pasa’nin Ali Pasa’yr riisvet almasindan dolayr elestirmesinde
haklilik pay1 bulur. Ciinkii kaynaklar, Ali Pasa’nin Misir’dan riigvet aldigin1 onaylar. Fakat
Apaydin (2001a); Misir’da veraset usuliiniin bas sorumlusu olarak Ziya Pasa’nin “kendinin
de Veraset-i Saltanat-1 Seniyye Mektuplar1 adli eserinde de ortaya koydugu gibi, Fuat
Pasa’yken Zafername’de asil sorumlulugun Ali Pasa’ya yiiklenmesi, elestirilecek bir

tutumdur.” (s. 191) der.
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Yine Ziya Pasa’nin diismanlik duygular1 ile hareket ederek basina gelen biitiin
sikintilarin nedeni olarak Ali Pasa’y1 suglamasinda da bir yon degistirme vardir. Ciinkii
“Sairin Kibris’a gonderilmesini saglayan Fuat Pasa’dir. Bunda Ali Pasa’nin telkinlerinin
roli bulunabilirse de, karar1 veren Fuat Pasa’dir. Amasya’ya mutasarrif olarak
gonderilmesi, orada yasadigi olaylar, ge¢irdigi sorusturma sirasinda da Fuat Pasa
sadrazamdir.” (Apaydin 2001a, s. 98). Fakat Ziya Pasa, Riiyd ve Arz-1 Hdl basta olmak
lizere birgok eserinde dogrudan Ali Pasa’y: suglar. Bu olaylarin arkasinda Ali Pasa olsa
bile Ziya Pasa’nin Fuat Pasa’ya fazla yiiklenmemesi hatta onun emir ve faaliyetlerini bile
Ali Pasa’ya yonlendirmesi duydugu kin ve nefretle alakali olsa gerektir. Ciinkii Ziya
Pasa’nim iki tiir yon degistirmesinin de hedefi Ali Pasa’dir. Padisah’tan Ali Pasa’ya, Fuat
Pasa’dan Ali Pasa’ya yon degistirme yapan Ziya Pasa’nin birincisinde kisisel ¢ikarlarimn
Oonemsedigini sOyleyebiliriz. Ciinkii Padisah’in dogrudan elestirilmesi patronaj sistemde
pek gortilmedigi icin dolayl elestiriler ya da yon degistirmeler yapmak daha miimkiindiir.
ikinci yon degistirmenin nedeni olarak ise Fuat Pasa’dan Ali Pasa kadar nefret etmemesini
ileri siirebiliriz. Ama iki yon degistirmenin de sonucu, her tiirlii aksakligi Ali Pasa’nin

sahsina yiiklemektir.

Ziya Pasa’nin mazlumlara, ezilmislere kars1 gosterdigi yakinlik ve hassasiyette de
yonetim elestirisinin bir yon degistirmesi goriiliir. Ziya Pasa, idareye duydugu kizginlik
duygularini halka, diismiise acima olarak da ifade eder. Scheler (2004), digerkamligin,
zengine, kuvvetliye duyulan nefretin, yon degistirerek zavalliya acima seklinde olustugunu
sOyleyerek sunlar1 ifade eder:

Sonugta “digerkamlik™ itkisi aslinda nefretin, kendinden nefretin bir bigimidir; bu kendine
yonelik nefret, bilincin yanilgili perspektifinde, kendi karsitinin (“sevgi”) kisvesine
biirtiniiyordur. Ayni1 sekilde, ressentiment ahlakinda, “kiigciik”, “yoksul”, “zayif” ve
“ezilen” i¢in duyulan sevgi aslinda, karsit olgulara (“zengin”, “kuvvetli”, “kudretli”, “gonlii
bol”) yonelik maskelenmis nefrettir, bastirilmig hasettir, kotiileme diirtiisiidiir vs. Nefret
acikca kendini ortaya koymaya ciiret edemediginde, goriiniiste sevgi bi¢ciminde kolaylikla
ifade edilebilir — nefret edilen nesnekinkilerle taban tabana zit 6zellikler tasiyan bir seye
duyulan bir sevgi. Oyle bir sevgi gosterisi vardir ki, nefret gizli kalir. (s. 55-56).

Boylece Scheler’in da belirttigi gibi, kuvvetliye duyulan nefretin, yoksul ve zayifa
acima olarak kendini gostermesi seklinde bir yon degistirme ortaya ¢ikar. Ziya Pasa’nin
siirlerinde halkin sikintilarinin, ¢esitli yolsuzluklarin, siyasi ve sosyal birgok vakanin
elestirilmesinde bu psikolojinin etkisini arayabiliriz. Bu yolla Ziya Pasa, ortiilii yoldan
yonetime bir¢ok elestiriler yonelterek hedef kisilerden intikamini alir:

Afv ile miibesser midir eshab-1 meratip
Kanun-1 cez4 acize mi has demektir
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Milyonla ¢alan mesned-i izzette ser-efraz
Birkag¢ kurusu miirtekibin cay1 kiirektir

Iman ile din akgedir erbab-1 gimada
Namiis u hamiyyet s6zii kaldi fukarada

Ikbal i¢in ahbabu si’ayet yeni g1kt
Bilmez idik evvel bu dirayet yeni ¢ikt1

Sirkat cogalip lafz-1 sadakat modalandi
Namis tamam oldu hamiyet yeni ¢ikt1 (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 143-144)

Yiiksek makamdakilerin affi, milyonlar calanlarin izzette olmasi, zenginler icin
imanin degerinin kalmamasi, ikbal adina ihanetin siradanlagmasi ve hirsizligin ¢ogalmasi
gibi elestiriler dikkat edilirse belli bir tabakaya yonelir. Ziya Pasa’nin 6zellikle devrin 6nde
gelen ricaline yaptigi bu genel elestirilerinin esas hedefi aslinda belli kisilerdir. Saraydan
cesitli sekillerde uzaklastirilan Ziya Pasa, toplumsal bozukluklari da o6rnek gostererek
‘diiriist ve namuslu bir devlet adami’ olarak Istanbul’da nicin barmamadigini yén

degistirme yoluyla gostermek ister ve ikbalde olan diismanlarini elestirir.

Sonug olarak Ziya Pasa, cesitli kisiler ve olaylar iizerinden baz1 yon degistirmeler
yaparak kendisi i¢in o an daha az tehdit edici ya da daha uygun olan durumlari bilingdist
olarak kabul etme yoluna gider. Boylece sosyal, siyasi ve kisisel olarak daha az zarar
almaya calisan Ziya Pasa, psikolojik olarak da bilingdis1 bir sekilde egosunu korumaya

calisir.
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2.4. YADSIMA / INKAR (Denial)

Yadsima mekanizmasi; dis gercekligin ozellikle de kisinin kabul etmekte
zorlanacag@l durumlarin inkar yoluyla yalanlanmasidir. Kisi, benligini koruma altina alarak
kendisini rahatsiz edecek olay ve durumlar1 yadsir. Boylece nesnel gercekligi arka plana
atarak kendi gercekligini One ¢ikarmis olur. Ayrica “Yadsima kacisa dayanir, hele
kagimma’nin temeli agikga kagistir.” (Hartmann 2011, s. 31). Kisinin kendisinden ve
cevresinden kagisini saglayan bu mekanizma, asir1 kullamildig: takdirde ciddi psikolojik

rahatsizliklara neden olabilir.

Ziya Pasa’nin gerek sahsi hayatinda gerekse edebi diizlemde bilingli bir aydin
olmaya calistigin1 goriiriiz. Devlet yetkililerini ve halki sosyal ve siyasi mevzularla ilgili
her firsatta uyarmaya calisan Ziya Pasa, gorev ve yetkilerini de hakkaniyetle yerine
getirerek diiriistliigiinii ve sorumlulugunu gostermis olur. Ozellikle Kibris ve Amasya
mutasarrifligi ve Adana valiligi gérevi siiresince yetkilerini, halk igin biiyiik bir 6zveriyle
yerine getirdigi bugiin bilinen gercekliklerdir.*® Makaleleri ve siirleriyle de devletin ¢okiisii
ve devrin temel sorunlariyla ilgili ciddi tespitlerde bulunan Ziya Pasa, boylece bir aydin
olarak sorumluluklarini yerine getirir. Fakat mevzu Ali Pasa olunca; nesnel gercekligi
biitiiniiyle miisahede eden Ziya Pasa, yerini Ali Pasa’yr kiicilk duruma diisiirmek igin
cabalayan ve onunla ilgili bilinen bir¢ok gercekligi inkar eden kisiye birakir. Ziya Paga’nin
siyasi yazilarinda siklikla gordiigiimiiz bu durum; edebi diizlemde kendini en ¢ok Riiyd ve

Zafername’sinde gosterir.

Riiyd’da bu mekanizma iki ayri sekilde kullanilir. ilk 6nce Padisah’a hitaben Ali
Pasa’nin siyasi, sahsi giicii; yetenekleri ve basarilar1 inkar edilir. ikinci olarak da Ali

Pasa’ya dogrudan hitap yoluyla saldiriya ve inkara gegilir.

Ziya Pasa, Riiya’da (1908) devletin iginde bulundugu kotii durumu inkar ederek,
Girit, Misir gibi meselelerin, isyanlarin ve borglarm nedenini Ali Pasa olarak agikladiktan

sonra Padisah’in agzindan su soruyu kendisine sordurtur:

% Bkz: M. Kaya Bilgegil (1979). Ziyd Pasa Uzerinde Bir Arastirma. Ankara: Atatiirk Universitesi, C. I; Kenan Akyiiz
(1964). Ziya Pasa’mn Amasya Mutasarrifigi Sirasindaki Olaylar, Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Aragtirmalar1 Enstitiisti; Taha Toros (1940). Sair Ziya Pasa 'nin Adana Valiligi, Adana:
Yeni Adana Basimevi.
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-Simdi memalikin ve hazinenin ve teb’anin efkdrin1 ve Misir mes’elesinin sebebini
anladim. Bunlarin sahihan ve kat’iyen 1slah-1 ahvali i¢in ne makdle esbap hatirina gelir?
-Efendimiz, sahihan ve kat’iyen bunlarin 1sldhina azim ve cezim buyurdunuz mu?

-Evet!

-Kulunuzdan simdiye kadar yalan ve birine adavetimden dolay1 1zrar i¢in hakkimda bir s6z
igittiniz mi?

-Hayir!

-Rey-i acizdneme emniyet ve itimat buyuracak misiniz?

-Evet!

-Oyleyse simdi Sadrazam Pasa’y1 azil ile Kibris Mutasarrifligi’na nasbediniz. Bu 1slahatin
ciimlesi tabi’at-1 maslahat olarak husile gelir. (S. 15-16).

Ziya Pasa’nin Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii tek bir kiside gormesi ve gostermesi
onun uzun yillar siiren biirokratik hizmetine, tecriibesine pek uygun diismez. Ziya Pasa
tizerinde yapilan monografik calismalarda bu durum onun asir1 kinine baglanmistir.
Aslinda Ziya Pasa, Padisah’1t ikna gabalari da dahil inkar mekanizmasini ¢ogunlukla
bilingdist olarak kullanir; yani Ziya Pasa bunu soyledigi zamanlarda gergekten buna inanir.
Ciinkii yazdig1 makalelerde de bu durumu gériiriiz. O, Ali Pasa ile ilgili dis gergekligi inkar
ederek kendisini onunla ilgili sadece olumsuz noktalara kanalize eder. Bu durum, onun Ali
Pasa’ya duydugu hincinin ve degersizlestirmenin bir neticesidir. Ayrica yukaridaki
diyalogda Ziya Paga’nin Padisah’a “Kulunuzdan simdiye kadar yalan ve birine
adavetimden dolay1 1zrar1 i¢in hakkinda bir sz isittiniz mi?” sorusu da bu mekanizmanin
altinda incelenecek bir durumdur. Ziya Paga, belki yalan sdylememistir, fakat birine olan
diismanligl icin ona zarar verdigi, vermeye c¢alistigi Ali Pasa hakkinda yazdig
makalelerde, Zaferndme eserinde apagik goriiniir. Hatta denilir Ki Zaferndme Ali Pasa’nin
Olimiinii hizlandirmistir. Dolayisiyla Ziya Pasa, burada da Padisah’a ‘diiriist’ oldugunu

gostermek igin bazi kisisel gergekleri bilingdist olarak inkar yoluna gider.

Halki, Ali Pasa’nin esir ettigini diisiinen Ziya Pasa, onun yeteneklerini ve devlet
icin gosterdigi tim gayretleri inkar ederek esas arzusunu yani; Ali Pasa’min isten
cikarilmasin1 Padisah Abdiilaziz’den soOyle ister: “(...) kendinizi ve halki esaretten
kurtarmak ve ha’iz oldugunuz makam-1 hilafet-i uzmanin zayi’ olan san ve sohretini iade
etmek isterseniz her seyden evvel bunlara sebeb-i asl olan Ali Pasa’y1 isten ¢ikarmiz.”

(Riiyd 1908, s. 23).

Bilindigi tizere egonun savunma mekanizmalar1 bilingdisi olsa da Ziya Pasa’nin bu
inkarinda, Padisah’1 Ali Pasa’nin kifayetsizlige inandirmak istemesinin bilingli bir yan1 da
vardir. Dolayisiyla Ziya Pasa, Ali Pasa’nin varligimin devlet igin elzem olmadigina hatta

muzir olduguna Padisah’1 ikna etmeye calisir. Boylece Riiya’da da gordiiglimiiz iizere hak
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ettigi makama bu sayede ulasabilme dilegindedir. Fakat bu durumun siirekliligi, Ziya
Pasa’nin kendi sahsiyetine zarar verdigi gibi psikolojik acidan da ciddi bir saplantiya
diismesine yol agar. Ziya Pasa’nin eserlerinde gordiigiimiiz dis gergekligi inkarinin temel
nedeni Ali Pasa obsesifligidir. Mustafa Apaydin (2001a) da Ziya Pasa’nin Ali Pasa
saplantis1 konusunda soyle bir aciklamada bulunur: “Ziya Pasa, toplumdaki biitiin
sorunlarin kaynaginda Ali Pasayr goriiyordu. Kisacast Ali Pasa onda bir saplanti haline

gelmisti.” (s. 126).

Riiya’da (1908) Ali Pasa’ya hesap soran Ziya Pasa, onu her seyden sorumlu tutarak
Padisah ve devlet i¢in gosterdigi biitiin hizmeti bir anda yok sayar. Devlet’in Ali Pasa’dan
onceki biitiin kotli durumunu ve buna neden olan kisileri ve eylemleri inkar ederek ona
hitaben sunlar1 soyler:

Yirmi bes yi1l mukaddem olan Ulah-Bugdan’in Devlet-i Aliye’ye irtibati nasildi? Simdi ne
haldedir? Yirmi bes yil evvel Sirbistan ne rdddede idi? Simdi ne strete girdi? Belgrat ve
tevabi’atinda sakin iken, mallariniz tazmin olunacak diyerek on bin haneden miitecaviz
niifiis-1 Islamiyeyi hane ve emlak ve akarini dahi levazimat-1 beytiyeye varincaya kadar her
seylerini biraktirarak hicret ettirdiniz. Bu haneler ne oldu? Yirmi bes yil evvel Devlet-i
Aliyye’nin Avrupa’daki i’tibari ne mertebe idi? Bugiin ne dereceye tenezziil etti?!...

Yirmi bes y1l mukaddem hazinenin harice bir akge borcu yoktu. Me’mirin ve asakir vesa’ir
erbab-1 veza’if, muhassasatini vakit ve zamanmiyla alirlar idi ve hazinenin varidat
simdikinin nisfi derecesinde idi. Simdi ise hazinenin borcu yiiz milyon liraya c¢ikti.
Varidatin hemen nisfim1 fa’ize veriyoruz. Vergilere zam edilerek ve halkin medar-1 iftihar
olan tuza varincaya kadar inhisar altina alinarak yeni yeni riisimat ihdasiyla varidat {i¢
milyon Kiseyi tecaviiz ediyor. Eger Maliye muvazenesi sahih ise. Halbuki erbab-1 ma’as
haklarini vakit ve zamaniyla alamadiklarindan nice hdnimanin gerag-1 idaresine sekte geldi.
Cihan dilenci oldu. Asker a¢ ve ¢iplak kaldi. (s. 28).

Bu ithamlar gosteriyor ki Ziya Pasa’da yon degistirmenin bilingsiz oldugu kadar
bilingli yonii de vardir. O, Padisah’a, ikbale dair umutlar1 oldugu ve patronaj sistemin
etkisiyle tepki gosteremedigi igin Sadrazam’t her seyden sorumlu tutma yoluna gitmistir.
Bunun en iyi orneklerinden biri yukaridaki metinde de goriildiigii iizere devletin i¢inde
bulundugu kotii durumdan esas yetkili olan Padisah yerine Sadrazam’m sorumlu
tutulmasidir. Dolayisiyla Ziya Pasa’da yon degistirme ve inkar i¢ i¢e geger. Diigmanligin
etkisiyle Ziya Pasa, Ali Pasa’nin memleket lehine ¢alismalarini ve niifuzunu inkar ederek
onu biitiin varligiyla yok sayar. Riyd’nin (1908) son sahnesinde Ziya Pasa, Ali Pasa’y1
gemiyle Kibris’a gonderince arkasindan sunlari sdyler:

Bir zaman arkasindan baktim ve kendi kendime dedim ki: “Iste Devlet’in yerli viiciidunda
yerli ejder gibi micib-i 1stirdp olan illet za’il oldu. Padisdh taht-1 esaretten ve millet-i
Osmaniye zuliim ve niihfsetten kurtuldu. Bundan sonra Sultdn Abdiilaziz Han padisahtir ve
cekilen beldlarin asli, sebebi kim imis biitiin dlem anlar. Padisdh dahi kuvvet-i hilafetten
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hiikiim ve viis’atini simdi goriip teb’asina kendini sevdirmekteki lezzeti duyar ve Ziya’nin
ayar-1 sadik-1 ihlas1 oldugu anlagilir. (s. 38-39).

Ziya Pasa’nin devrin biitiin siyasi ve sosyal gercekligini inkar ederek her seyin
sorumlusu olarak Ali Pasa’yr gormesi, onun dis gerceklik algisma zarar verir. Siikrii
Kurgan (1969) bu durumun nedenini Ziya Pasa’nin ihtirasina baglayarak su agiklamalarda
bulunur:

Eski edebiyatin “Hab-name”leri tarzinda yazilmig bir eser olan Riiya’nin bilhassa Sultan
Aziz’le Ziya Paga arasindaki konusmalarinda menfi bir ruh sezilmektedir. Hele siyasf,
iktisadi, askeri ve ictimai olmak {izere bircok sebeplerle gerileyen Osmanl
Imparatorlugunun sadece Ali Pasa’nin azliyle eski kuvvet ve kudretine kavusacagimi
sanmak muhakkak ki sahsi ihtirasin yarattig1 dar bir goriisten ibaretti. (s. 15).

Riiya’da (1908) Ziya Pasa, Ali Pasa’nin biitiin iyi yonlerini inkar ederek onun
devrindeki saygin iniinii, diplomatik basarilarini higlestirerek Padisah’a hitaben sunlar

sOyler:

Iste kulunuza merak olan seylerin birisi de budur ki, su zat nasil menfiirunuz oldugu maltim
iken ciilis-1 hiimaytnunuzdan beri evvelkinden ziyade mazhar-1 iltifait ve ikbal oldu.
Kulunuzca beyan buyurulan mahzirun hepsi bir karaltidan ibarettir. Bu sézleri o zatin
taraftar ve hizmetkarlar1 nesrederler ve size isittirirler. Avrupa devletleri ne Ali Pasa’y1
tanir ve ne filan pasayi1 iltizam eder. Onlarin nazar-1 i’tibarlar1 burada cereyan eden ahval-i
umumiyyeye ma’tiftur. Eger Avrupa’da Ali Pasa’nin adi sdyleniyorsa o da sizin ona
giydirmis oldugunuz kisve-i ikbalden nasidir ki hakikatte o ragbet ona degil, belki zat-1
sahanenizedir ve o hil’at-i ikbali herhangi bendenize giydirirseniz ziyade memdih olur. (s.
16).

Ziya Pasa’nin Ali Pasa’nin Avrupa’daki siyasi giiciinii inkér ettigini Enver Ziya
Karal’in (2011a) anlattig1 su kiiclik hikayeden anlayabiliriz:

Abdiilaziz’in Ali Pasa’y1 sevmedigi iddia edilirse de ondan ¢ekindigi muhakkakti. Nitekim
bir giin, bir meseleden dolay1 ona cani sikilarak kendi kendine “Allah, su adami basimdan
kaldirsin” diye sdylenir. Bas mabeyinci “Efendimiz nigin iiziiliiyorsunuz? azledersiniz
basimizdan kalkar” demesiyle, padisah hidetlenip, “cik disari; ben onu azletmeyi senin
kadar bilmiyor muyum? Azledip de Avrupaca bu kadar taninmis bir adamin yerine kimi
getirecegim” diye tekdir ettigi rivayet edilir. (s. 123).

Nesnel gercekliklere ragmen Ziya Pasa, Zafername’de de inkar mekanizmasina
basvurur. Devletin i¢inde bulundugu biitiin menfi durumlarin ‘sebeb-i asli’si olarak Ali
Pasa’yr goren Ziya Pasa, onun azinliklar ve toprak sorunlarina ait icraatlarini elestirir.
Girit, Sirbistan, Karadag, Memleketeyn, Sam ve Liibnan, Misir basta olmak iizere birgok

sorunun ve basarisizliklarin nedenini Ali Pasa olarak gosterir.

Gergekte Ali Pasa’nin o dénem igin Girit’i kurtardigi birgok tarihginin ortak
goriisiidiir. flber Ortayli (2009), Yeni Osmanlilar’in Girit’i verdigi iddialarma karsin, Ali

Pasa’nin zamanin sartlarinda Girit’i kurtarmis sayilabilecegini sdyler (S. 276). Apaydin
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(2001a) da Ali Pasa’nin Islahat Ferman: ve Misir Valisi ile iliskisinin isabetli oldugunu
belirtir:

Fermanla Yunanistan’in itiraz noktalar1 engellenmis; Paris anlagmasinda da, Osmanli
Devleti aleyhinde bir kararin ¢ikmamasi saglanmistir.

Misir valisi Ismail Pasa’nin niifuzunu artirma cabalarini engellemeye calismustir. Hidiv’in
kendi adina dis bor¢ almasina, kendine bagl ordu kurma ¢abalarina, Avrupa’ya ismarladigi
zirhlilarin Misir’a gitmelerine set gekmeyi basarmistir (1869). (s. 81-82).

Ziya Pasa, Ali Pasa’nmn yetkilerini kullanmasini da despotizm olarak nitelendirir.
Padisah’1 kigkirtma amaci tagiyan bu ifadeler, aslinda yine bir dis gergekligin inkaridir.
Ciinkii Ali Pasa, “Tanzimat Fermani’nin Babili’ye yiiriitme yetki ve sorumlulugu veren
yapist”ni (Apaydim 2001a, s. 198) kullanmaktan Steye gitmez. Buna ragmen Ziya Pasa, Ali
Pasa’y1 bir diktator, Padisah’in bir rakibi olarak gordiigiinii sOyle dile getirir:

Seh-i devran ile yok beynine ha’il perde

Yad olunmaz su kadar var ki ad1 minberde

Yoksa o riitbe yiiriir hitkmii ki her bir yerde

Padisahin ad1 vardir yalniz dillerde

Zatidir taht-1 hitkimette hakiki fa’al (Zaferndme Serhi tsz., s. 13)

Ziya Pasa, Ali Pasa’nin bir devlet adami olarak cabalarmi inkar etmekle birlikte
onun gdzlerinin meshur giizelligi hakkinda da su yorumu yapar:

Goz degil cesm-i dil-aras1 yenabi’-i ziilal (Zaferndme Serhi tsz., s.17)

Ziya Pasa Ali Pasa’nin gozlerini ¢apakli olarak nitelendirir. Ciinkii yenabi’-i ziilal,
tath su akitan pmarlar demektir. Mustafa Apaydin; Ziya Pasa’min Ali Pasa’nin gozlerinin
renginde ve ebadinda ugursuzluk ve olumsuz karakter ozellikleri bulamadigi i¢in onda
daha farkli bir kusur buldugunu sdyler. Bu kusur da Ali Pasa’nin gozlerinin capakl
oldugu iddiasidir (s. 134). Ziya Pasa’nin Serh’te Ali Pasa’nin gbzlerini cipil olarak ima
ettigi yer ise surasidir: “(...) ve gozlerinin pmara misal tutulmas: dahi ¢ipil olmasindan
dolay1 olmayip belki ahval-i fukaradya nazar-1 merhametle baktik¢a da’ima gozlerinden yas

geldigine imadir.” (Zaferndme Serhi tsz., 5.124).

Ziya Pasa’nin goz tesbihinde Ali Pasa’nin sahsma dair bir inkara diistiigiinii Enver
Ziya Karal’m (2011a), Charles Lacours’dan yaptig1 referanstan anliyoruz. Buna gore Ali
Pasa’min “Gozleri ise gayet halavetli ve manidardir. Hakikaten Ali Pasa’nin gozleri gibi,

giizel gozler diyar1 olan bu memlekette pek az bulunur.” (s. 52).

Ziya Pasa’nin nesnel gergekleri inkarinda bilingli bir taraf olsa da bunda bir insanin

diismaninin iyi yonlerini gérememesindeki o olumsuz duygularin bilingdis1 etkisi vardir.
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Hincin etkisiyle ortaya c¢ikan karalamanin, degersizlestirmenin etkisini unutmamaliyiz.
Ziya Pasa’nin nesnel gercekleri inkar ederek kendi egosunu tamir ettigini ve diismanini

kiiciik ve zayif bir duruma diisiirerek intikam aldigini séyleyebiliriz.

107



2.5. YUCELTME (Sublimation)

Bir edibi, sairi inceledigimiz bu ¢alismada savunma mekanizmalarindan yiiceltme
mekanizmasina yer vermemek eksiklik olurdu. Ciinkii sanat ve 6zellikle edebiyat alaninda
en sik kullanilan mekanizma, yiiceltmedir. Yiiceltme; “Id’den gelen diirtiileri ve iggiidiisel
enerjiyi sosyal olarak kabul edilebilir davraniglara yoneltmek yoluyla degistirmektir;
Ornegin cinsel enerjiyi sanatsal olarak yaraticilifi olan davraniglara doniistiirmek gibi.”
(Schultz 2007, s. 611). Yaratim siireci, yiiceltmenin kendisi ve sonucu olarak goriildiigii
icin psikanalizin temel inceleme alanlarindandir. Her ne kadar sanatsal yarati, Freud
tarafindan nevrotik bir vak’a olarak goriilse de O, bunu yiiceltmenin neticesi olarak da
gordiigiini ifade eder. Freud, sanatg¢ilarin bilingaltin1 daha iyi tanidiklarini ve dolayisiyla
birincil siiregleri, yetenekleri ve malzemeleri araciligiyla sanata doniistiirebildiklerini
sOyler. Buna gore; “Yazar, kisisel diislerini bazi bilingdis1 siirecler araciligiyla degistirerek
ya da maskeleyerek benmerkezci karakterini yumusatir ve bu diisleri bize estetik zevk
verebilecek bir bicimde sunar.” (Gegtan 2007, s. 194-197). Boylece bastirma yoluyla

bilingaltina atilan diisiince ve duygular sanat araciligiyla dile getirilir.

Sanatcinin biyografisine dayali edebiyat elestirilerinin en ¢ok elestiri aldig1 husus
aslinda bu yliceltme noktasindadir. Clinkii kimilerine gore sanatg1 kendi biyografisini degil
sahip olmak istedigi hayati yansitir, kendi kisiligini degil olmak istedigi kisiyi ya da
bilingalt1 fantezilerini yansitir. Dolayisiyla bu tarz bir incelemenin gecerli olamayacag:
sOylenir. Fakat dikkat edilirse sanat¢cinin kendi nevrotik arzularimi ya da bilingalti
isteklerini dile getirmesi de onun kisiligi ile alakalidir. Dolayisiyla yiiceltme
mekanizmasina bagvuran sanatgi, biyografisinden ayr1 diisliniilemez. Yiiceltme
mekanizmasi, sanatginin biyografik yoniinii ortaya ¢ikarmasi bakimindan Onemlidir.
Freud’a gore (1999) bu mekanizma, basta cinsellik olmak {izere bastirilmis duygu ve
diisiincelerin izlerini tasimaktadir. Ciinkii “Yazar degistirerek ve kilik degistirterek bencil
giindiiz diislerinin karakterini yumusatir ve diislemlerinin sunumunda sagladig tiimiiyle

bi¢imsel —yani estetik— haz iiriiniiyle bize riigvet verir.” (s. 134).

Bastirma mekanizmasimin kullanilarak bilingaltina atilan diislince, duygu ve

duygulanimlarin sanat yoluyla desifresinin bir nevrotiklik olarak diisiiniilmecegi goriisii,
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bugiin ¢ok daha yaygindir. Ciinkii siradan insanlardan farkli olarak bastirilan duygularin
dogal ve yiiceltilmis bir yoldan agiga ¢ikarilmasi sanatg¢ilari psikolojik agidan rahatlatabilir.
Boylece sanatgi iiretmenin, eser vermenin de etkisiyle bir taraftan rahatsiz verici

duygulardan kurtulur diger taraftan da haz duygusunu arttirir.

Sanatgilarin siradan insanlardan farkini ortaya koyan bu mekanizma ile ilgili sair ve
psikiyatr profesorii Dr. Yusuf Alper (2012) sunlari soyler: “Diinyadan hosnut olanin yeni
bir yaratiya girismesi ve insanlara yeni bir secenek sunmasi diigiiniilemez. Olanlardan
rahatsizlik duyan, diinyanin ve insanlarin durumunu begenmeyen o nedenle de aci ¢eken

insanlar daha gok sanata yonelmektedir.” (s. 73).

Ayrica siradan insanlardan farkli olarak daha hassas bir yapiya sahip olan
sanat¢ilar, bu mekanizmanin yardimiyla ¢ildirmaktan korunabilirler. Rollo May’e gore;
“Sanatcilar, bu kokli bigimlenis siirecinde, kullandiklari malzemenin -yani, boyalar,
mermer, sozciikler, musiki notalariin- onlara dayattig1 bigim sayesinde en azindan kismen

“cildirmaktan® korunmus olurlar.” (May 2008, s. 123).

Sanatgilar; toplumun dertlerini daha fazla 6nemseyen, kisisel sorunlar1 da hassas
yapilar ve biling diizeyleri yiiksek olmalari itibariyle daha biiyiik olan insanlardir. Herkes
giin icinde birtakim sikintilara, haksizliklara maruz kalabilir. Ama bu kisiler kendilerini
rahatlatmak icin cesitli yollara bagvurabilir: Dua etmek, kiifiir etmek, sabretmek, miicadele
etmek gibi. Sanat¢ilarin en biiyilk savunma mekanizmasi ise Yine kendi sanatidir.
Sanatcilar, ¢ogunlukla kendilerine itibari bir alem yaratarak goriislerini belirtmeye ve
kendilerine haz vermeye devam ederler ya da sadece eser ortaya koymakla haz duygusuna
ulasabilirler. Bu nedenle yliceltme yoluyla yaraticilik giiclinii hisseden ve bu yetenegini

kesfeden sanatcilarin narsisist yapilari sebepsiz degildir.

Ziya Pasa’nin eserleri vasitasiyla doyuma ulastigini ve bu sekilde bir tatmin ve haz
yakaladigint sdylememiz yanlis olmaz. Ciinkii bu durum, sanatcilarin biiyik ¢ogunlugu
igin evrensel bir gergektir. J. Chasseguet Smirgel (2005), sanatgi ile sanat eseri arasindaki
iliskiyi soyle dile getirir. “Sanat¢1, yarattigi sanat yapitiyla bir doyum arayisina girer, séz
konusu bu arayis onu[n] mitkemmellige kavusmasini saglayacak bir arzunun ifadesidir.” (s.

56)

Ziya Paga, hem eser ortaya koymakla yiiceltme mekanizmasini kullanir hem de

Riiyd basta olmak iizere baz1 eserlerinde egosunu tamir edebilecek bir diinya kurguladigi
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icin kendisini tatmin ve teselli eder. Bu nedenle Ziya Pasa’da yiiceltme mekanizmasinin

fantezi mekanizmasiyla i¢ i¢e gegtigi durumlar gogunluktadir.

Narsisizmini sanatiyla ortaya koyarak bilingalti arzularini tatmin eden Ziya Pasa,
boylece yiiceltme ile bastirdigi diisiince ve duygularimi gosterir. Ayrica kiskanglik, nefret
gibi olumsuz duygularini yiiceltme ile vererek hem desarj olma imkéani1 bulur hem de eser
ortaya koymakla kendini tatmin eder. Boylece nevrotik bir duruma gegmekten kurtulan
Ziya Pasa’nin kurgu giiciiyle somut anlamda kisiler arasi iliskilerinde de zarar verici
olmaktan kurtuldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle Zaferndme’de saldirgan diirtiileri, edebi
bir metin {lizerine yonelerek daha az zararh oldugu goriiliir. Boylece bir sanatci olarak Ziya
Pasa, siiblimasyonun savunma yoniinii bilingdis1 olarak kullandigimi ve benini bu sayede

onarim ¢abasina girdigini gosterir.

Zafername’de zararli ve olumsuz duygularini edebi bir eser lizerinden vererek
intikamin1 yliceltme ile alan Ziya Pasa, Riiyd’da da bir kurgu yaratarak edebi bir eser ile
yiiceltmeden faydalanir. Boylece egosunu diizenleyen Ziya Pasa, bilingalt1 arzu, istek ve

duygularini yiiceltme yoluyla gosterme ve dengeleme firsati bulur.*®

% Bu boliimde metin diizleminde drnekler verilmemistir. Riiyd iizerinde yapilan yiiceltme ayrmtili olarak “Hayal/Fantezi
(Day Dreaming)” baslig1 altinda, Zaferndme’de yiiceltmeye bagl psikolojik degisimler ise “Sozciiklerle intikam Alma
Yolu: Mizah ve Hicvin Psikolojik Kokeni” boliimiinde verilmistir.
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2.6. HAYAL / FANTEZI (Day Dreaming)
“Psikolojik bir vesika: Riiya (A. H. Tanpwnar)
“Insamin bilincaltina giden kral yolu: Riiya” (S. Freud)

Fantezilerin, gercegi yadsimada, gercekleri istekler yoniinde kullanmada olanak
tamidigim1 sdyleyen Anna Freud (2011), bu mekanizma sayesinde benin, fanteziler

yardimiyla biiyiik miktardaki nesnel hognutsuzlugu asabilecegini soyler (S. 58 ve 63).

Hayal kurma, benin 6rselenmelerini tamir eden bir savunma aracidir. Bu konuda
birgok psikanaliz goriis birliginde iken bu mekanizmaya neden ihtiya¢ duyuldugu ve bunun
ana kaynagimin ne oldugu iizerine farkli yorumlar yapilmistir. Freud (1999), “giindiiz
diisleri” olarak adlandirdigi fantezi kurmayi; cocukluktaki oyun oynamaya benzetir.
Boylece oyun oynamanin yerini alan fantezi, duygusal doygunluk saglayarak yetiskin
bireyin, kisa bir siire ile de olsa rahatsiz edici ger¢eklikten uzaklagsmasini saglar. Sanatcilar
da tipki oyun oynayan cocuklar gibi eserlerinde giindiizdiislerini yansitarak doyuma

ulagirlar (S. 126 ve 132).

Freud, fantezileri ve sanati ¢ocuklukta tatmin olunamamis seylere baglarken; Klein
bunun dogumla birlikte bagladigini 6ne siirer:

Klein’a gore bilingdis1 fantezi tiim ruhsal siirecleri temellendirir ve her tiirlii ruhsal
islevsellige eslik eder. Oysa Freud fantezi faaliyetinin dis diinyada ugranan
diiskirikliklarini, engellenmeleri telafi etmeye yonelik oldugunu diisiinmiistii. Klein
bilingdis1 fantezi faaliyetinin i¢giidiisel islevselligin dogrudan bir ifadesi oldugunu diisiindir.
Cok daha faal ve dis diinyada olup bitenle alakali bir bilingdisidir bu.

Klein fantezi faaliyetinin dogumla birlikte bagladigini kabul eder. (...) Klein’a gore fantezi
faaliyeti bilin¢dis1 birincil siire¢ diisiincesinin esasini olusturur. (Tura 2011, s. 10).

Klein, fantezinin bilingdis1 birincil siire¢ ile ilgili oldugunu sdylerken; bunun
bilingalt1 temelli oldugunu séylemis olur. Fakat bilindigi iizere fantezi; egonun bilingdisi
bir alan1 olarak kabul goriir ve savunma mekanizmasi olarak kendini gosterir. Ama
Klein’nin tespitinin hakli bir tarafi da vardir ki; fantezi/hayal; kisisel bilingaltin1 ortaya
cikarir. Bastirilmis arzularin, ide atilmis dilek ve isteklerin birer disavurumudur.

Dolayistyla fantezi; id ve egonun kavusma noktasi olarak 6nem kazanir.
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Freud, fantezilerin bu iki yonliiliiglinii tespit ederek onlarin sadece doyurulmamig
arzularin tatmini olmadigini ayn1 zamanda bir savunma aract oldugunu sdyler. Freud 1908
yilinda Yaratict Yazarlar ve Giindiizdiisleri adli yazisinda fanteziler konusunda kisaca su
goriisleri vurgular: “Mutlu insanlar fantezi kurmaz mutsuzlar kurar. Fantezilerin kaynagi
doyurulmamis arzulardir ve her bir fantezi bir arzu doyurumu, tatmin edici olmayan dis
gercegin diizeltilmesidir. Baslangicta bilingdis1 fantezi terimi ig¢gilidiisel arzunun zihinsel
temsiliyle temelde benzerdi. Bununla beraber, topografik varsayimdan yapisal varsayima
gecisle birlikte bilingdis1 fantezi olusum anlayis1 degistirildi. Bu yeni bakis agis1 sunu ifade
ediyor ki fantezi orijinal arzuyu sadece icine almakla kalmiyor ayni zamanda baskilara

kars1 savunuyor.” (Alper 2012, s. 105).

Fantezi diger adlartyla; diis, diislem Freud’un ifadesiyle “gilindiiz diisleri”; hayal
kurma olarak bildigimiz disiinsel eylemin karsiligidir. Bir savunma mekanizmasi olarak
islevini Yusuf Alper, diis’ler iizerine (2010) adli yazisinda soyle belirtir: “diis kurma
(fantezi) egonun bir savunma diizenegidir. Farkinda olmadan bizi; egomuzu, benligimizi,
saglikli varligimizi koruyan diizeneklerden biri. Sanatgilar bu diizenegi ¢ok kullanan

insanlardir.” (s. 91-92).

Ziya Pasa’nin Riijya adli eseri tam anlamiyla bir gilindiizdiisii ve savunma
diizenegidir. Nurullah Cetin (2006), Riiyd’y1 “fantastik bir diyalog metni” olarak tanimlar
(s. 145). Cetin, verdigi yiiksek lisans dersinde bu riiyanin, uyku ile uyaniklik arasindaki an
olan yakaza hali oldugunu sodylemisti. Uykunun bir asamasi olan yakaza halinde
kurgulanan bu eser, Ziya Pasa’nin hayal kurmada oldugu gibi en temel istek ve arzularini
tatmin ettigi bir metindir. Bilingdisinin bilingle ortaya ¢ikmasi bakimindan 6nemli
buldugumuz Riiyd’da Ziya Pasa, fantezilerini gerceklestirir. Tanpmar’m (2012) “kiigiik
fantezi” (5. 334) dedigi bu eser, tam anlamiyla bir tatmin ve intikam metnidir.*” Bir
giindiizdiisiiniin riiyada gosterimidir. Dis, dilimizde bilindigi {lizere riiyayr da hayal
kurmay1 da karsilar. Pierre Sorlin, Diis Soylemleri adli eserinde diiglerin “bir umut, bir
dilek, bir 6zlem” (Sorlin 2004, s. 7) olan yoniinii vurgular. Fakat biz bu ¢alismada, diis’{in
karsiligini riiya i¢in, giindiizdiistinii ve fanteziyi ise hayal kurma eylemi igin kullanacagiz.
Freud’un Diislerin Yorumu adli eserinin de riiya igerikli olmasi zannederiz bu karisiklig

Onleyecektir.

% Tanpinar’a gore; “Riiya’nin hosa giden tarafi, bir plandan Steki plana gegmedeki muvaffakiyetidir. Bu eseri Namik
Kemal’in Riiya’siyla mukayese edersek Ziya Pasa’nin ne kadar realist oldugunu goriiriiz. Eser, onun her zaman gordiigii
riiyadir. Intikamcidir; bu onun ¢ok istedigi icin olmayan riiyasidir.” (Alptekin 2010, s. 134).
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Ziya Pasa’nin bir diis formunda yazilan Riiyd’si, riiya kurgusu yoniiyle onun
bilingalti arzularint yansitirken, bir hayal iizerine kurgulanmis olmasiyla da egosunun
savunma mekanizmasini ortaya koyar. Riiya’da (1908) Ziya Pasa’nin biitiin hayallerini,
arzu ve dileklerini gormemiz miimkiindiir. Metnin basinda Ziya Pasa’nin monologu bu
gergege soyle isaret eder: “Ah! Zat-1 sahaneyi gorsem ve kendine mektim tutulan birgok
ahvali hakikatle kendine sdylesem ve bunun ile hem velini’metime ve hem de devlet ve

milletime elimden gelen hizmeti ifA etmis olsam. Iste ben bu hayalat ile ugrasirken (...)”
(s. 5).

Metnin devaminda bir sekilde Ziya Pasa, en biiyiik “hayalat™ olan Padisah
Abdiilaziz’e kendini ifade etme sansi1 bulur ve onun tarafindan soyle affedilir:

Evvelemirde Besiktas saray-1 hiimayGnunu gérdiim. Ve bilmem nasilsa igeri girdim. Ciinkii
sardyin her tarafi zihnimde mahfiiz olmakla kimseye rast gelmeyerek biiyiik nerd-bandan
yukari ¢iktim. Yavag yavas sofada gezinip: “Acaba zat-1 sahane buralarda m1?” diye hayran
hayran etrafa nigeran iken meger zat-1 cenab-1 miilikéane bahge lstiindeki odada imis. Cikt1
ve beni gormekle isaret edip yanina ¢agirdi. Kosup gittim ve nice senelerden beri hasretini
cektigim ayaklarina aglayarak kapandim. Meftir oldugu mesime-i lutuf ve inayet
iktizasinca tebessiim ile niivazis ve iltifat buyurdu ve miibarek eliyle bagimi yerden kaldirip
soze basladi. Ben dahi etrafima bakip isitecek kimse olmadigini gordiigiimde vatanima ve
hus(s ile ni’met ve icabet ile perverde oldugum velini’metime hizmet i¢in bundan ala vakit
ve firsat olamaz, dedim. Gozleri yasla dolu olarak su veghile cevaba sitap eyledi.

-Ziya! Senin hakkinda ibzal eyledigim bunca eltaf ve indyat: unutup Avrupa’ya firar etmek
sana diiser miydi?

-Velini’metim Efendim, hakkimda ibzal buyurdugunuz eltaf ve indyatin hicbir vakitte
hakk-1 siikriinii ifa edemem ve Efendimin hizmetini birakip Avrupa’ya gidecek kadar
nadan olmadigim Efendimin mal’dmudur. Lakin bu harekete bendeniz mecbir ve bu
cihetle ma’zirum. Gergi izn-i hiimay{inunuz munzam olmaksizin Avrupa’ya gittim. Ancak
orada da elimden gelen hizmetinizde kustr etmedim. (Riiyd 1908, s. 5-7).

Ziya Pasa’nin Sultan Abdiilaziz ile yiiz ylize konusma firsat1 yakalamasi ve onun
tarafindan affedilmesi Ziya Pasa’nin ilk fantezisidir. ikinci fantezisi ise Padisah
Abdiilaziz’e Millet Meclisi’nin faydalarini anlatarak onu ikna etmesi ve bu sistemi ona
kabul ettirmesidir. Bu arada viikelanin keyfi davranislarin1 da elestirme firsat1 yakalayan
Ziya Pasa sunlar1 soyler:

Millet meclisi zat-1 sahanenizin mesrd’ istiklalinizi kat’iyen izlal etmez. Zira
tasavvurumdaki millet meclisinin nizdmi hudad-1 ser’iden ibaret bir sey oldugundan
istiklal-i saltanat nasil ahkam-1 ser’iye ile mahdat ise nizam ile dahi o kadar mahdiit olur.

Mesela: viikelaniz harekat ve ef’al ve vaki’alarindan nasi millet meclisinden mes’Gl
tutulmakta sizin istiklalinize mi dokunacaktir? Eger viikela istedikleri gibi ahaliye zuliim
ve cefa ve hazineyi yagma ederlerse sizin istiklalinizin kemaline mi delalet eder? Bdoyle
istiklali siz ister misiniz?
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Bu zatlar bi-perva bu kotiiliikleri etsinler dursunlar mi1? Bu saltanat, bu memleket, bu millet
batsin m1?

Bunlar batarsa sizin istiklalinizden ne fa’ide melhfizdur? (...) Meclis-i millet dokunsa
dokunsa viikelanin istiklallerine dokunur. Zira o zamén her seyi istedikleri gibi yapip
sonra: “Ne yapalim padisah boyle yapti! diyemezler. O zaméan keyifleri istedigi kadar
Avrupa’dan istikrdz ile yagma edemezler. O zaméan canlar istedikleri kadar ahaliye vergi
ve riisimat yiikletemezler. O zaman tekrar istediklerini bila-muhakeme azil ve nefyedip
hak-i payinize birtakim yalan sdyleyerek mazhar-1 tahsin ve ikbal olamazlar. Zira
bunlardan her biri millet meclisinde mes’dl tutulurlar. (Réyd 1908, s. 7-9).

Ziya Pasa, millet meclisinin faydalarmi1 Sultan Abdiilaziz’e anlattiktan sonra
sadrazamlik i¢in kendisini ironi yoluyla tarif eder. Boylece diger bir fantezisini de g6z
oniine sermis olur. Bu amagla Abdiilaziz’in Ali Pasa’nin yerine “Kim miinasiptir?”
sorusunu soyle cevaplandirir:

-Nihayet sdyle, yerine kim miinasiptir?

-Efendim miinasiptir diyerek ta’yin-i sahs etmek bir mes’{liyettir ki kulunuz acizim. Onu
kabtl ve tahmilden kacarim. Lakin makama gelecek zatin mutlaka viikela sinifindan olmasi
sart midir?

Bu mesnede getirilecek asrin ve zamanin ve miilkiin ahvalini iyi bilmeli. Devletin paralar
nerelerdedir? Layikiyla anlamis usanmaz, yorulmaz, azlinden korkmaz olmali. Efendimiz
kendine emniyet buyurmalisiniz. Fakat yine dizgini elde tutmalisiniz. Bu evsaf ile muttasif
olan bendeganinizi nazar-1 tasavvurunuzdan gegirip ve hakkinda mukaddemce istima’
edilen isnddat-1 garazkarineye ve riitbesinin kiiciikliigline bakmayip tevdi’-i umdr
edersiniz. (Riiyd 1908, s. 20-21).

Ziya Pasa, esas arzusunu dile getirme firsat1 bulduktan sonra diger biiytlik fantezisi
olan Ali Pasa’y1 sadrazamliktan ref ettirme asamasina geger. Bunun igin de bir intikam ve
kurgu metni olan Riiya’da (1908) Padisah, Ziya Pasa’ya sunlar1 sGyler:

Oyleyse simdi Ali Pasa’nin yalisma git ve miihr-i sadareti kendisinden al ve kendisini
Kibris’a gotiirmek i¢in seri’an vapur ihzar edilmesi ig¢in Tersane Nezareti’ne dahi bir
tezkere yazilsin. Hemen bir sd’at zarfinda yalisindan vapura bindirip sardy Oniine kadar
beraber gel, buradan yanina bir yaver terfik edip gonder. (s. 23).

Boylece Ziya Pasa, Hiirriyet’teki gazete yazilarinda, Zaferndme’de siklikla
vurguladigr Ali Pasa’nin azlini, bu sefer bilingli bir giindiizdiisii olan Riiya’da devrin tek
yetkili kisinin agzindan soylettirir. Fakat Riyd’nin asil kilit noktasi, Ziya Pasa’nin Ali
Pasa’nin koskiinii ziyaret etmesiyle baslar. Tanpinar (2012), bu boliim i¢in “Ali Pasa’nin
yalisinda gegen ikinci kisim ise, Ziya Pasa’nin kim bilir ka¢ geceyi uykusuz gecirdigi asil
intikam riiyasidir.” (s. 332-333) der. Ziya Pasa yalidan igeriye girer girmez once Ali
Pasa’nin yaninda kimler oldugunu sorar:

Ve aksam ezani vakitleri Bebek’te sahilhdne-i sadarete yanastik. “Paga Hazretleri
nerededir? diye sordum. Agalardan biri oniime distii. Sahilhdnenin arkasindaki dagda
bulunan bir kiigiik koske gotiirdii. Yaninda kimler oldugumu sordum. Zaptiye Miisiri Hakki
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Pasa, Sahip Bey, Vehbi Molla olduklarini haber aldim. (...) Hiisnii Pasa diyor ki: “Artik
onlarin yili bitti. Sdyenizde gazetenin de 6nii alindi. Higbir niishasi geldigi yok.” Bilmem
kimdir, birisi de cevdp olarak: “Nasil geldigi yok; hatta altmis altt numarali niishasi
geldigini diin gordiim. “Ozriilkime” unvaniyla bir mufassal makale vardi. Yine agizlarina
geleni sdylemisler. Bunlar1 susturmanin ve memalike sokmamanin bir ¢aresini bulmali. Bu
da size diserdi. (Riiyd 1908, s. 23).

Burada Ziya Pasa’nin diger diismanlarini da hélihazirda bulundurmasi tesadiifi
degildir. Bu kurgu, Ziya Pasa’daki intikamin nasil ince diisiincelerle oriildiigiinii gosterir.
Ciinkii Ali Pasa’nin yaninda birilerinin olmasi ona verecegi acinin derecesini ve kendi
hazzini artiracaktir. Ali Pasa’nin mahcubiyeti, magduriyeti karsisinda kendi magruriyeti
gerceklesecektir. Bilindigi iizere kalabaliklar duygularin derecesini artirir. Ornegin bir
kisinin tek basinayken diismesi, sakarlik yapmasi bagkadir, kalabalik bir ortamda
distiigiinde ya da bir beceriksizlik gosterdiginde hissettigi utang baskadir. Utang duygusu
zaten kolektif bir yapiya ihtiya¢ duyar. % Yine bir dil siirgmesi yiiziinden kisinin bir
dostunun yaninda olmasiyla hissedecegi duygu baska, kalabalik ya da resmi bir ortamda

yasayacagl iiziintii, utan¢ daha baskadir.*

Ziya Pasa’nin bu metinde hicbir ayritiyr gdzden kagirmadigim goriiyoruz. ince
hesaplarla 6riilii bu metinde Ziya Pasa, yine ayri bir fantezisini gergeklestirerek Ali
Pasa’nin yiizline onun kusurlarini, hatalarini sayarak hatta onu tahkir ederek sunlar1 sdyler:

Nerede ise yaramaz ve lekeli eshds varsa onlar1 umir-1 devlette kullanan sizsiniz. Her
kimde fetanet ve liyakat eseri goriliirse sivrilip yetismemesi i¢in derhal bir bahane ile
bagini ezmek yirmi yildan beri miiltezeminiz olan ahvéldendir. Hazineyi suna, buna yagma
ve mensiibatiniza milyonlar kazandirmak i¢in birbiri tizerine istikrazlar icra ettirip hazineye
varidat-1 cedide bulmak icin ahéliyi vergi ve riisimat altinda ezip gegiren sizsiniz. Yapilan
nizdmat1 bendegin ve menslbatinizin menfa’at ve muhéfazalan igin ihlal ve Ma’arif
Nezareti intisar-1 ulim ve terbiye maksadiyla teskil olunmus iken birtakim na-ehil ve zat u
sifatt mallim olmayan zevati oraya me’miriyetle ¢cerdg eden ve askerin idaresini ve hal ve
sant cihanin malimu olan birtakim na-ehil kimselere tefviz kilan sizsiniz! “Evlat ve ayal
sahibiyim, ge¢inecegim.” diyorsunuz. Mukaddema ara sira isti’fa ederdiniz ya! O zaman
boyle degil miydiniz? Simdi isten namisunuzla cekildikte sokakta mi kalacagim
zannediyorsunuz? Laakal yirmi otuz bin kurus ma’ziiliyet ma’as1 almaz misimz?! irtikiba
da’ir bir hareketim goriilmedi, diyorsunuz. Bahgekapisi haricindeki iki yiiz arsin gelir
gelmez bir ¢opliigli vaktiyle orada kapici bulunan pederinizin miilkii imis, diyerek {i¢ bin
bu kadar kiseye hazineye satan siz degil misiniz?!...

Hazinenin su darliginda yiizde altidan yiizde on bese kadar Avrupa tarafindan istikraz ile
devletin namds ve itibarin1 mahvediyorsunuz! $oyle bir zamandaki ashab-1 ma’as yedi
sekiz aylik vazifelerini alamadiklarindan evlat ve ayaller ile muzayeka ve 1stirapta kanlar
kusuyorlar ve ordularda bulunan asakir ve zabitdnin ma’aslar1 yirmi otuz aydan beri

% Vicdan azabimin utangtan farkli olarak kigisel bir duygu olmasi da bu kolektif yapiyla ilgilidir. Tabii burada utang,
sozlikk anlamiyla giiliing bir duruma diismekle ortaya ¢ikan mahcubiyettir (Téirkge Sozliik, s. 1958). Kisinin kendi 6z’iine,
beni’ne, varligina karst duyacagi varolussal utanmanin var oldugu da unutulmamalidir.

% Bergon, Giilme adli eserinde mizahm olusabilmesi icin de kolektif bir yapimn varhgma ve duygusal yakinhigin
yokluguna vurgu yapar.
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tedahiilde kalmakla yalin ayak ve c¢iril¢iplak kiglalarda ve hastahanelerde inliyorlar. Boyle
bir vakitte Mercan’daki muhterik olan ahsap hanenizi kargir olarak insa ettiren siz degil
misiniz? Bunlar ve bunun gibi hadd i hesaba gelmez harekatiniz irtikdp degil de ya

Hamiyetim birakmiyor, devlette adam yok, diyorsunuz!

Hamiyetiniz bu devleti kendi elinizle bogazlamaya miisa’ade ediyor da yerinizi baskasina
terk etmeye miisd’ade etmiyor mu? Devlette adam olmadigini siz neden anladiniz? Sizin
etrafinizda bulunanlarin hilye-i liyakatten ari olmalari biitiin milletin liyakatsizligini mi
ispat eder? Lakin ashab-1 liyakati sizin bilmeyisinize hi¢ ta’acciip olunamaz. Zira onlar
takarriip etmezler, gelip sizin eteginizi 6pmezler. Me’miriyet ve mansip istemezler. Onlar
Oyle namiis ve hamiyet ashabidir ki bir lokma ekmek igin size serfiir etmekten ve sizin
elinizde masa gibi tahrib-i devlete alet olmaktan ise kose-i inzivada zarQretle zaman
gecirmeyi canlarina minnet bilirler.

-Yok, Beyefendi, artik siz pek ileri gittiniz. Adetd yiiziime karsi beni tahkir etmek
istediniz. Benim hamil oldugum iktidar1 galiba unuttunuz. (Riyd 1908, s. 31-33).

Ziya Pasa, uzun uzun Ali Pasa’nmn kusurlarin1 yiiziine kars: siralar. Bunlar, devrin
iinlii dedikodularindan biri olan Ali Pasa’nin babasina ait miilkii hazineye yiiksek fiyatla
satmasi, yanan evinin kargir olarak yaptirilmasi ve masraflarin devlet hazinesinden
kargilanmasi, yakinlarina iltimas gegmesi gibi bir Sadrazam’a yakigsmayacak eksiklik ve
yanligliklardir. Tanpinar’a gore (2012), Ziya Pasa’nin intikamini almakta bu sekilde agir
davranmasi, ince diisiiniilerek hesap edilen bir davramistir. Ciinkli amag¢, diismanin1 daha
kiigiik bir duruma diisiirmektir. Ona gore, Ziya Pasa’nin intikamini yavas yavas almasinin
arkasinda psikolojik bir Gstiinliik duygusu yatar:

Ziya Pasa, Ali Pasa’ya derhal Kibris’a tayin edildigi emriyle geldigini sdylemez, evvela
onunla miinakasa eder, yaptig1 fenaliklan yiiziine kars1 sayip doker. Onu adeta yavas yavas
kiigtiltiir, nihayet Pasa’nin devrinde adeta efsanevi bir sdhret kazanan nezaketini birakarak
kendi kudretinden bahsetmeye baslamasi iizerine, ona imal1 s6zlerle vaziyeti ¢itlatir. “Sizin
lisaninizla kaleminden baska iktidarinizi bilmiyorum pasa hazretleri!” diyerek padisahi
nasil aldattigin1 kasteder. (s. 333)

Ali Pasa’min yiiziine kars1 yapilan tahkirden sonra sira, Ziya Pasa’nin esas hazzi
yasayacag sahneye gelir. Ali Pasa’nin azledilme haberinin gelmesiyle, yasadigi saskinlik
ve korkunun tasvirini Ziya Pasa sdyle yapar:

(...) Mabeyin kapiciguhadar iceri girdi ve kendine bir temennadan sonra benim yanima
gelip kulagima vapurun geldigini sOyledi. Sadr-1 alicenap o zaman hali anladi ve elinden
cubuk yere diistii. Dudaklari titremeye baslad1 ve:

-Bendenize teblig edecek bir me’miriyetiniz var mi? diye sordu.

-Evet! Sevketld Efendimiz miihr-i hiimaylnlarin1 istiyorlar! Onu ahzeylemek igin
bendelerini me’mir buyurdular, dedim.
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Glya bu soz bir tilsim imig! O kibir ve azametiyle yere gdge sigmayan zat o anda
kiigiiliiverdi. Cehresine yesilli, mavili bir sarilik geldi ve disleri kilitlenip bir seyler
soylemek isterdi. Lakin anlasilmazdi. (Riiya 1908, s. 34).

Bu béliimde Ziya Pasa, Ali Pasa’nin mahcubiyetini, korkmasini ve yiiziiniin aldig
hali 6znel tasvirle vererek onu daha kiigiik duruma diisiirir. Fakat Ziya Pasa, bu azil
haberiyle de yetinmez. Artik sira Ali Pasa’nin azledilmesinden sonra siirgiin haberini
vermeye gelir:

Nihayet elleri titreyerek koynundan miihr-i hiimaytnu ¢ikarmaya ugrasirken vapur da
yalinin 6niine yanasti. Zat-1 al1 bununla f1’1-climle {imit ve ingirah bulup: “Galiba elgilerden
biri geldi.” dedi. Ben de :

-Hayir! El¢i olmamali. Bu vapur me’miriyet-i cedidenize 1sal i¢in hizmet-i aliyenize tahsis
buyurulmustur, dedim.

-Oyleyse biz yalmz ma’ziil degil, belki menfi imisiz! Diyerek gozlerinden yas gelmeye
basladi.

Ben cevapta siir’at edip:

-Efendim, menfi degilsiniz. Avatif-1 seniyye-i cenab-1 miilikaneden uhde-i liyakatinize
Kibris Mutasarrifligi tevcth buyuruldu. Oranin muhtac-1 1slah olan ahvali i¢in bir dirdyetkar
me’mirun liziimu cihetiyle mukaddemce bendelerine tensip buyurmus idiniz. Dirayet ve
kifayetge sizin bendenize riichaniyetiniz oldugundan ve Girit’te muvaffakiyetle Adalarin
ahvaline vukaf-1 tamimiz goriildiiglinden zat-1 devletinizden baska kimse bulunmadi.
Insallah muvaffak olursunuz. Hem de mevsim-i sita takarriip ettigi ve nehéfet-i cisminiz
cihetiyle Adalarin havasiyla giizel imtizd¢ buyurulur. [!...] Kulunuzun oraca bir rica-y1
mahsfsam var.

Tesrifinizde iskeleden yali tarik ile merkez-i me’miriyetinize azimet buyurulursa nam-1
nami-i hiimayna mensip olarak insdsina muvaffak oldugum kargir cami’-i serif ile
mektep vardir. Bunlara mu’accelat-1 miri iyice nezaret etmis mi? Yoksa metrik ve mu’attal
m1 kalmus, velhasil bu isin hiisn-i tahkik ve icrasimi muttasif olduklari sime-i miirlivvetten
intizar ederim, dedim. (Riyd 1908, s. 34-35).

Buradaki ironi ile Ziya Pasa, tam anlamiyla Kibris’m intikamimni alir. Ali Pasa’nin
stirgiin edilmesini istemesi iistelik bu yerin bir zamanlar Kibris olmas1 nedensiz degildir.
Ciinkii zamaninda Ziya Pasa, kendisinin Istanbul’dan uzaklastirilmak maksadiyla Kibris’a
gonderilmesinin miisebbibi olarak Ali Pasa’yr gormiistiir. Ziya Pasa burada ¢ok sikinti
¢ekmis, sitma hastaligina tutulmus, bir evladin1 ve babasini kaybetmistir. Kendisi igin
felaketler anlamma karsilik gelen bu yeri, Ali Pasa’ya layik goriilmesi hi¢ de sasirtict
olmaz. Ziya Pasa, Ali Pasa’nin kendisinden “dirayet ve kifayetge” iistiin oldugunu, Girit’te
muvaffakiyet kazandigini ve oranin havasinin giizel oldugunu sdyleyerek aslinda agik ironi
ile soylediklerinin tersini kasteder. Bu sekilde Ali Pasa’yr hakir goren Ziya Pasa,
yukaridaki son paragrafta Kibris’ta cami ve mektep yaptirdigini ve bunlarin itmami i¢in

Ali Pasa’dan gozetimini rica etmesi ile de tam anlamiyla son darbeleri vurur. Boylece hem
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kendisini Gvmiis hem de gorev degistirme ile Ali Pasa’y1 kendi yerine, kendisini de onun

yerine layik gordiigiinii hissettirmis olur.

Ziya Pasa, bu fantezide higbir sekilde bos bir alan birakmaz ve egosunu tatmin igin
her firsat1 gozetir. Ali Pasa’y1 ayaklarina kapattirmasi, egosunun zamaninda nasil biiyiik
bir yara aldigini1 ve intikaminin ne kadar kuvvetli oldugunu gostermeye yeterlidir:

Lakin Kibris me’mdriyetini haber alir almaz akli ve su’fru selbolunmakla biraz kendini
kaybeder gibi oldu ve fakat sonra azicik akli yerine gelerek: “Acaba azicik hareme gidip
ba’z1 levdzimat almaya miisa’ade var midir?” diye su’al etti. Ben dahi: “Me’miriyetim sizi
bir sd’at zarfinda vapura irkdp ve sizinle beraber sardy-1 hiimaytin pisgdhina kadar refakat
edip orada size vedd’ ve emaneti yedi miieyyed-i hiimaylna teslim etmekten ibarettir.”
cevabini verdim. Ol vakit hani “Ene Rabbikiimii’l-a1a” demis olan Ali Pasa biitiin o azamet
ve ceberrlitu unuttu ve bir vakit nefyi ile miiteselli olamadig1 Ziya’nin ayaklarina sarilip:
“Ben ettim, sen etme, ne olursa senden olur.” diyerek yalvarmaya basladi. Dizlerinin bagi
¢oziiliip kalkmaya mecali kalmamakla kolundan tuttum, kaldirdim. (Riiyd 1908, s. 35-36).

Ziya Pasa, Ali Pasa’y1 bu kadar kiigiik duruma diisiirmekle de yetinmez. Pasa’nin
en yakin adamlariin kendisine dalkavukluk etmesi, kendi safina ge¢mesi ile ayrica bir
tatmin ve Ali Pasa’y1 tahkir etme yolunu bulur. Bdylece Ziya Pasa, Ali Pasa’nin ihanet
acis1 ¢ekmesini ve etrafindaki insanlarin ona igten bagli olmadigini ortaya koymak ister.
Metinde Ziya Pasa’nin Hiisnii Pasa’y1 segmesi tesadiif degildir. Cilinkii Yeni Osmanlilar’in
nesriyatini engelleme ¢abalari ile dikkat ¢eken Hiisnii Pasa, basta Ziya Pasa’nin olmak
lizere bu cemiyetin en biiyilk diismanlarindandir. Hatirlanacagi iizere Ziya Pasa,
Zafername’nin serhini de Hiisnli Pasa’nin agzindan yazdirmistir. Pasa, Riya’da (1908)
Hiisnii Pasa’nin sahsinda Ali Pasa’min yakinindaki insanlarin ¢ikarci ve hain olduklarim
ifade etme sans1 bulur:

Bu hal ile asag1 yaliya indik. Bu esnada etrafima nazar ettim ki bir sd’at evvel pertev-i ikbal
ile plr-ntr-1 behget ve siirir olan sihilhdne matemhaneye donmiis ve mevki’-i hizmette
bezl-i can etmeye hazir gibi goriinen tevabi’in her biri yatagini omuzlayip savusmak
telasina diismiis. Dalkavuklarin ise her biri bir yana gidip:

“Diin gece pervanelerle bez-mi germagerm idi”
Misra’1 ayniyla zuhiira gelmis. Fakat birisi yanin ki¢in yanima sokularak:

“Beni defter-i bendeganinda ibkd buyurmustunuz, me’mil ederim. Zira min-gayr-i haddin
elimden geldigi mertebe hizmet-i devletinizde kustir etmedim i’tikAdindayim. Oteden beri
su zatm hasm-1 can1 oldugum ve onunla beraber iste bulunusum dahi miicerrettir. Ma’iyet
ve hizmetinizde bezl-i makderet etmek maksadindan ibaret oldugu malfimunuzdur. Hatta
bu ihlasimin icrasi i¢in filan zat dahi sahid-i adildir ki zat-1 valalar1 Amasya’dan avdet
eyledikleri esnada hak-i paylariyla teserriifime ve bu zatin aleyhinde vaki’ olacak
tesebblisat-1 aliyelerinde birinci miiteallik bendeleri bulundugumu beyanla onun vesatatini
rica etmistim. Ol vakit mensilibiyetim karin-i kabiil buyurulmadi. Simdiye kadar dahi Fecir,
Hiirriyet niisah-1 nafi’alarinin  nesriyatinda ibrdz eyledigim miisd’ade bilhdssa su
mensibiyeti muhafaza icindi.” dedi. Doniip baktim ki Hiisnii Pasa imis. Eger¢i Al Pasa
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kendine ariz olan dehset miilabesesiyle gozii diinyayr géormeyecek bir hélde idiyse de
Hiisnii Paga’nin bu sozlerini isittikte ihtiyar1 elden gidip: “Hey kafir-i ni’met! Selanik ve
Manastir ve Bursa valiliklerinde ettigin hiyanetleri ortiip nihdyet Yeni Osmanlilar’in men’-i
nesriyatini ta’ahhiit ettigin cihetle seni Zaptiye Miisirligi’ne nasbeden ben degil miyim?
Hala bu me’miriyette yevmiye zuhiira gelen bin tiirlii uygunsuzlarini ketm ile muhafazaya
calisan ben degil miyim? Daha bir sd’at mukaddem ayaklarimi Opilip perestis eden
“Velini’met-i efendim! Alldh, benim Omriimii alsin da sana versin!” diyen sen degil
miydin? diyerek itdp etti. Hiisnii Pasa dahi ona karsi: “Efendim! Efendim, herkesin
perestisini kendi kerdmetinden mi santyorsun? Senin bu millete ettiklerini kimse bilmez
mi? Herkes seninle ittifik eder mi zannediyorsun? Me’mirinin sana serfiird etmeleri
acizlerindendir. Yoksa her birinin iginden kan giderdi. Beni Zaptiye Miisirligine getiren
benim liyakatimdir; siz degilsiniz!” cevabini verdi ve bu yalinin sofasina gelindi. (s. 36-
37).

Bu ihanet parcasiyla, Hiisnii Pasa’nin Selanik, Manastir, Bursa valiliklerinde
“hiyanetler” ettigi ve Yeni Osmanlilarin yayin hayatini engelledigi dile getirilir. Ayrica hak
etmedigi halde Zaptiye Miisirligi'ne getirilmesi hem onun hem de bu mansib1 yapan Ali
Pasa’nin kusurudur. Buna ragmen Hiisnii Pasa’nin nankdrliikte bulunmasi ayri bir kisilik
sorunudur.

Ali Pasa’nin en yakin adamlari tarafindan ihanete ugramasi ile yetinmeyen Ziya
Pasa, metnin devaminda onu aglamasi ve yalvarmasi ile daha zavali bir duruma diisiiriir.
Boylece kendi agzindan onu “aciz” gordiigiinii ifade sansi bulan Ziya Pasa, son ciimle ile
intikaminin bilincinde oldugunu soyle gosterir:

Zat-1 ali bagim kaldirip gozlerinden beld-y1 baran gibi yas dokerek tekrdr ayaklarima
kapanmak istedi: “Evladinin basi i¢in benim canima kiyma; ben ettim, sen etme. Eger bana
acimazsan evlat ve ryalime merhamet et!>> diyerek tazalliim ve istithdma agaz eyledi.
Benim de merhamet damarlarimin hareket etmesine ta’acciip olunmaz m?... Cektiklerimi
bir anda unuttum ve bi-careyi teselli i¢in: “Efendim, ni¢in bdyle evhadma tabi’ oluyorsunuz?
Asr-1 ma’delet-hasr-1 miiliikdnede kimse kimsenin hayatina kastedemez. Kendimden aciz
olanlarla ugrasmay1 nefsime ziil goriirim. Hayir! Emin olunuz, bendeniz ol zebinkiislerden
degilim. Benim igin en lezzetli sey siz makdm-1 iktiddrda bulunmadiginizda sizinle
goriismektir. Bu mertebe aldigim intikdm bana kafidir. (Riyd 1908, s. 38).

Ziya Pasa’nin esas niyetinin ortaya ¢iktig1, Riiyd’ nin sonlarina dogru bu bdliim i¢in
Tanpinar (2012) soyle bir tespitte bulunur:

Riiya’nmn asil miihim noktas1, hatta eserin kilit tasi, vapurda Ali Pasa ile konusmasim
bitiren su ciimledir: “Emin olunuz, bendeniz ol zebunkiislerden degilim. Benim igin en
lezzetli sey siz makam-1 iktidarda bulunmadigimizda sizinle gériismektir.” Bu ciimle, Ziya
Paga vakiasinin biitiin sirrin1 ¢ozer. Bir bakima ¢ok kiigiik ve bicare bir intikam, sadece
hiilyada kalan tatmin! (s. 333)

Tanpmar’in ifadesiyle sadece “bigare bir intikam” olan Riiyd, Ziya Pasa’nin
psikolojisini vermesiyle yani Tanpinar’in sanatkar ifadesiyle “psikolojik bir vesika”
olmasiyla oOnem tasir. Ziya Pasa’nin Riyd’yr yazdigi donemdeki psikolojisini

anlayabilirsek bu eserin i¢ gergekligine daha fazla vakif oluruz. Bilindigi iizere Ziya Pasa,
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Riiya’yr Londra’dayken yazmistir; yani dis gergekligi en fazla hissettigi ve ciddi bir
karamsarlik yasadigi donemde. Freud’un tespitiyle gercekligin ve dis diinyanin
baskilarindan kurtulmak igin fantezilere en fazla ihtiyag duydugu bir stiregte. “(...) ve
gercekler etrafiniz1 sardiginda tek siginaginiz hayal giiciiniizdiir.” (Pan in Labirenti, 2007)
tespitinde oldugu gibi Ziya Pasa da hayallerine siginarak gecici bir teselli bulmaya

calismistir.

Peki! Bu fantezi, Ziya Pasa’da gergekligin yadsimasina yol agmis midir? Ciinkii dis
gerceklige, kaygilara karst bir savunma olan fantezi asiriya kagtiginda bir tehlikeye,
patolojik bir duruma neden olabilir. Yetiskinlerde bir savunma araci olan fantezinin
tehlikeli boyutlara ulagabilmesi ile ilgili Anna Freud (2011) su tespitte bulunur:

Oyle gériiliiyor ki, fanteziler kaygiya kars1 savunma araci olarak baslangigtaki dnemlerini
daha cocuklugun ilk evresinin bitimiyle yitirmektedir. Bir yandan ger¢ekligi sinama
yetisinin nesnel olarak duygusal yasamda bir kenara atilamayacak kadar giiclendigini
saniyoruz, diger yandan bende egemen olan sentez gereksinmesinin ilerki yasamda karsit
unsurlarin bir arada varolmasini kesinlikle imkansiz kildigin1 biliyoruz; belki de olgun
benin gerceklige olan bagi genelde daha giicliidiir ve fanteziye onceki yillardaki kadar
deger verilmesi kendiliginden olanaksizlasmaktadir. Kesin olan sudur ki, fantezilerin
getirdigi doyum yetiskin yasamda zararsiz olmaktan ¢ikmakta, tuttugu yer ciddi boyutlara
vardiginda artik fantezi ve gerceklik baris icinde yan yana yagsayamaz duruma gelmekte,
“ya o ya bu” iliskisi i¢ine girmektedir. Bir id itkisinin bene girerek varsani yoluyla doyum
elde etmesi bir yetiskin icin psikoza giden yol demektir. Gergekligi yadsiyarak kendini,
kaygidan, diirtiilerin kisitlanmasindan ve nevrozdan korumayi deneyen bir ben, bu
mekanizmaya fazla yiiklenmis olacaktir. (s. 63).

Olgun bir ben’in diislem yoluyla gercekligi inkarmmin psikoza yol agacagi
bilinmekle beraber Ziya Pasa’da fanteziler {izerinden gercekligin yadsinmamasi, ¢ekirdek
beninin saglam olduguna isaret eder. Bilindigi lizere gerceklerin, hayal iiriinleri ile ayirt
edilemedigi duruma ‘mitomani’ denir. Ziya Pasa’nin bdyle bir psikolojik rahatsizlia
diisgmemesi, nesnel gergeklik algisini yitirmedigini ve kendiligini korudugunu gosterir.
Fakat sunu da belirtmek gerekir ki, Ziya Pasa, dis gergeklik bilincini kaybetmemis olsa da
uzun yillar bu fantezinin ger¢eklesmesi umuduyla yasamis ve bu hayalin pesinden biitiin

hayatini siiriiklemistir.

Riiya’nin ismiyle miisemma olarak riiya olarak kurgulanmasi konusunda da bir
seyler soylemek gerekir. Bilindigi lizere metin bir riiya atmosferinde gecer. Freud’un
(2012) belirttigi gibi “dig diinyadan kopus, diis yasamimin en belirgin 6zelliklerini
belirleyen etmen gibi goriiniiyor.” (S. 104). Ziya Pasa da Hampton Court parkinda
uyuyarak ve son sahnede parkin bekgisi tarafindan uyandirilarak diigiin en temel niteligini

verir. Boylece ritya m1 degil mi belli olmayan fantastik bir eser tiretmez.
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Ali Budak (2013), Tzvetan Todorov’un c¢alismasindan yola ¢ikarak Riiyd’nin
“fantastik edebiyat tlirii”niin bizdeki nadir 6rneklerinden biri olarak okunabilecegini sOyler
(s. 167). Fakat Todorov’un Fantastik adl1 incelemesini esas aldigimizda fantastik kurgunun
en temel Ozelliginin gerceklik noktasinda okuyucunun belirsizlikte ve ¢eliskide birakilmasi
oldugunu anliyoruz. Todorov’a gore (2004); “(...) fantastie can veren kararsizlik
duygusudur.” (s. 37). Gergeklik ve gergekiistiilik arasinda bocalayan okuyucunun bu
durumu i¢in Ayse Demir (2007), “Bu kararsizlik noktas1 asildigi andan itibaren de kurgu
fantastik olmaktan ¢ikar.” (S. 163) demektedir. Ziya Pasa’nin Riiyd’sinda (1908) ise her
seyin bir rilyadan ibaret oldugu; “Gordiiglim seyler biitiin riiya imis.” (S. 39) seklinde
belirtilir. Dolayisiyla Ziya Paga’nin okuyucuyu ikircikli ve “tekinsiz” (Todorov 2004, s.
31) bir alanda birakmamasi; eserin kii¢iik bir fantezi oldugunu ama fantastik kurgunun

anlam alanina giremeyecegini gosterir.

Riiyalarin genel karakteristik 6zelliklerini Diislerin Yorumu’ndan yola ¢ikarak soyle

belirleyebiliriz:

1- Riiyalarda muhakkak mantik dis1 6geler bulunur. Freud’a gore (2012): “Kesinlikle
mantikli olan ve biraz tutarsizlik, zaman karisikligi ya da sagmalik igermeyen
hi¢bir diis yoktur.” (s. 107).

2- Riiyalar genellikle nedensellikten uzaktir. Heinrich Spitta, “(...) diislerde ortaya
¢ikan diisiincelerin, tlimilyle nedensellik yasasindan yoksun oldugunu bildirir.
Radestock ve oteki yazarlar, diislerin yargilama ve sonug ¢ikarmadaki zayiflik
ozelligi tizerinde 1srarla dururlar.” (Freud 2012, s. 109).

3- Diislerde ahlak duygusu, siiperegonun etkisinin kalkmasiyla zayiflar. Peter Jessen’e
gore; “Uykuda ne daha iyi, ne daha diiriistiiz. Tersine vicdan, diislerde sessiz
gibidir; c¢ilinkii diis i¢inde acimasizizdir ve en kotii suglart —hirsizlik, saldirt ve
cinayet- tam bir kayitsizlik ve sonrasinda hi¢bir pismanlik duymaksizin
isleyebiliriz.”

Paul Radestock da diislerin ahlaki bir yapidan yoksun olusu ile ilgili su tespitte
bulunur: “Diislerde ¢agrisimlarin ortaya c¢ikisinda ve disiincelerin birbirine
baglanisinda hicbir diisiinme, sagduyu, estetik tat ya da ahlaksal yargilamanin
bulunmadigr akilda tutulmahdir. Yargilama son derece zayiftir ve ahlaksal

kayitsizlik her seyin lizerinde egemenlik siirer.” (Freud 2012, s. 117).
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4- Freud (2012); “Bir dis bir istegin doyurulmasidir” (s. 174) diyerek riiyalarin en
temel Ozelligini verir. Ona gore diislerin “tiimii de tam anlamiyla bencilcedirler;
sevgili ego kilik degistirmis de olsa tiimiinde ortaya g¢ikar. Diislerde doyurulan
istekler, degismez bi¢imde egonun istekleridir” (s. 316) Bu nedenle Freud’a gore
(1996); her “diis, anlamlidir ve psikolojinin bir nesnesidir.” (S. 37).

5- Riiyalarda, birincil silire¢ hakimdir. Dolayistyla diislerin kaynaklart bilingdist
alandan saglanir. Freud (2012) bu konuda sunlar1 soyler: “Ama diis istegini goz
ontine aldigimizda diisleri tiretmenin itici giiciiniin Bd. Tarafindan saglandigini
gorecek ve bu ikinci etmen yiiziinden bilingdist sistemini diis olusumu igin
baslangic noktasi olarak alacagiz.” (S. 264).

6- Disler, ge¢misten beslenir. Diislerin olusmasini saglayan malzemeler konusunda
Freud (2012) su tespitte bulunur: “Diislerin igerigine katilan &gelerin kokeni
konusunda kendi deneyimimi inceleyecek olursam, her diiste bir dnceki giiniin
yasantilariyla bir deginme noktast bulmanin olast oldugu iddiasiyla baslamam
gerekir. Bu goriis ister benim ister baskasinin olsun inceledigim her diis tarafindan
desteklenmistir.” (s. 214).

7- Diisler yogunlasmis Ozellikleriyle ¢ok kisadir. “Diis icerigini diis diigiinceleriyle
karsilastiran birinin acik olarak gorecegi ilk sey biiyiik Olclide bir yogunlastirma
isleminin gerceklestirilmis oldugu olacaktir. Diisler, diis diislincelerinin kapsami ve
zenginligine kiyasla kisa, verimsiz ve 0zetlenmis seylerdir. Eger bir diis yazilacak
olsa belki de yarim sayfaya sigabilir. Diisiin altindaki diis diisiincelerini ortaya
koyan ¢oziimleme ise alt1, sekiz hattd oniki kat fazla yer tutabilir.” (Freud 2010, s.
13).

8- Ayrica Freud’a gore (2010); diislerde “yerdegistirme” (s. 39-43), “temsil araglar1”
(s. 44-69), karsitlik (s. 52), “tersine ¢evirme ve sansiir” (s. 59-60) gibi 6zellikler
gortliir.

9- Dislerde duygular ¢ok az degisiklige ugrar. Freud (2010) dislerdeki duygu
konusunda sunlar1 sdyler: “Diis diislincelerine bagli herhangi bir duygu, diisiinsel
icerikten daha az degisime ugrar. Bu duygular cogunlukla baskilanmigstir;
saklanirken kendilerine uyan asil diisiincelerden ayrilirlar ve benzer 6zellikteki
duygular bir araya getirilir.” (s. 232).

10- Diislerin ¢ogunlugunun cinsel ogeler tasidigimi sdyleyen Freud’a gore (2010);

“Insan, diislerin ¢oziimiiyle ne denli fazla ugrasirsa eriskinlerin diislerinin
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cogunlugunun cinsel malzemeyle ugrastigini ve erotik isteklere anlatim

kazandirdigini kabul etmeye o denli fazla yoneltilir.” (s. 126).

Bu ozellikler bakimindan Ziya Pasa’nin Riiya’s1 incelendiginde oncelikle onun
diisliniin anlamsiz olmadigr goriiliir. Her ne kadar donemin sartlarmi diisiiniildiigiinde
imkansiz olarak diisiiniilse de sagma olarak nitelendirilemez. Ayrica olay ve durumlar
nedensellik yasasindan da yoksun degildir. Ziya Pasa’da mekanlar ve zamanlar birbirine
mantik diizeni igerisinde kronolojik ve gercekei bir diizlemde baglanir. Bunda Riiyd’nin

edebi bir metin olmasinin da etkisi vardir.

Ziya Pasa’nin diisiinlin acimasiz yonii dikkat ¢ekicidir. Clinkii diiste siiperego ve
vicdan zayiflar. Freud’un da ifadesiyle masum diisiin olamayacag1 gergegi Riiyd’da da
goriiliir. Freud’a gore (2012); “Goriiniirde masum olan diiglerin eger onlar1 ¢éziimleme
zahmetine katlanirsak tam tersi olduklar1 ortaya ¢ikar. Diyebilirim ki onlar kuzu postuna
biiriinmiis kurtlardir.” (s. 231). Ziya Pasa da Riiyd’da zalim olma itiyadinda, ama sonra
merhamete geldigini séylemektedir. “Cektiklerimi bir anda unuttum ve bigareyi teselli
icin” ifadesi de Ziya Pasa’nin bu hislerini gosterir. Ama bu ifadeden hemen sonra Ziya
Pasa’nin “Benim i¢in en lezzetli sey siz makam-1 iktidarda bulunmadiginizda sizinle
goriismektir. Bu mertebe aldigim intikam bana kafidir.” sdylemi ondaki duygularin

acimasiz yoniine isaret eder.

Freud’un Diislerin Yorumu’nda en cok vurguladigi konulardan biri; diislerin
isteklerin doyurulmasi oldugudur. Ziya Pasa’nin Riiya’smi inceledigimizde dikkatimizi
¢eken ilk Ozellik, Ziya Pasa’nin bu metni, arzularmin tatmini i¢in kullanmasidir. Freud
1896°daki bir mektubunda Fliess’a soyle yazar: “Her popiiler fantezinin arkasinda dogru
bir seyin yattigin1 bana sen dgrettin”. (Doksat ve Onen, s. 64). Ziya Pasa’nin bir fantezi
metni olan Riyd’sinim arka planinda da onun hayati1 ve psikolojisi ile ilgili gergekler yatar.
Freud’un sanat¢inin yapitinda bastirilmis arzu ve tatminlerinin yattig1 tezi Riiya’da tam
anlamiyla ispatlanir. Bu metinde Ziya Pasa’nin biling ve bilingdis1 biitiin isteklerini, arzu

ve hayallerini soyle tasnif edebiliriz:

1- Padisah’in yanina giderek ona suglu olmadigini ifade edebilme.
2- Padisah’in kendisini affetmesi.

3- Padisah’in yaninda 6nemli bir gérev alma.

4- Millet Meclisi’nin gerekliligine Padisah’1 inandirma.
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5- Ali Pasa’nin azledilmesi.

6- Ali Pasa’nin azil haberini bizzat kendisinin teblig etmesi.

7- Ali Pasa’nin yiiziine biitiin hatalarin1 sayma ve onu tahkir etme.

8- Ali Pasa’nin dostlarmin yaninda kiicitk duruma diismesi ve yakinlari tarafindan
ihanete ugramasi.

9- Ali Pasa’nin gozyaslar icinde kendisine yalvarmasi ve kendisinden yardim
talep etmesi.

10- Ali Pasa’nin Kibris’a nefyedilmesi.

11- Bos kalan sadrazamlik makamina kendisinin diisiiniilmesi.

Freud’un ifadesiyle “Diislerin yorumu, aklin bilingdis1 etkinliklerine gotiiren bir
kral yoludur. (2010, s. 324). Ziya Pasa’nin Riiya’s1 ve bu metninin yorumu da onun
bilingaltin1 a¢iga ¢ikaran bir kral yolu olmustur. Boylece Adler’in (2011a) de tespit ettigi
lizere “Riiyalarda, Onceden saptanmisa benzeyen bir amagla yonlendirilmis, kisisel
deneyimlerin kullanilmasiyla beklentisel diisiincenin tiim gecici evreleri ortaya ¢ikar.” (S.
285). Ziya Pasa’nin kisisel deneyimleri iizerine kurulu bu metin de onun tiim beklentilerini

ortaya ¢ikarma bakimindan iglevseldir.

Riiyalarin  kaynagi bilingdis1 siireglerdir. Ziya Pasa’nin gizli kalmis biitiin
duygularinin, hayal ve arzularinin yer aldig1 Riiya’nin onun bilingaltin1 agiga ¢ikarmasi ile
ilgili Nurullah Cetin (2006) su tespitte bulunur: “Eser, Ziya Pasa’nin bilingaltina itilmis
bulunan Ali Pasa’ya olan biiyiik kizginhigmm ve kininin biling yiizeyine aktarilmasindan
ibarettir. Bu bakimindan bir 6lgiide siirrealistlik bir 6zellik arz eder.” (s. 145). Boylece
Freud’un sanatciy1 yazmaya iten esas nedenin bastirmak zorunda oldugu duygu, diisiince,
arzu ve istekler olmasi ile Riiy@’nin baskilanmis arzulari veren bir tatmin metni olmasi

arasinda bir bag kurabiliriz.

Freud’a gore disleri olusturan temel malzeme Onceki giiniin yasantilar1 ve
cocukluktur. Ziya Pasa’nin Riiyd’s1 da tamamen onun ge¢misine dayanan malzemelerden
olusur. Yasadig1 olaylar, tanidig1 kisiler ve bildik olaylar ¢ercevesinde bir metin gelisir.
Tabii burada gegmisin malzemeleri, gelecege doniik bir hayalle oriiliidiir. Bu da diisiin arzu

ve isteklerin doyumu olmasindan ileri gelir.

Ziya Pasa’nin Riiyd’sinda yogunlastirma, karsitlik, yer degistirme, zamansal ters

cevrilme, silik bir durum ya da sansiiriin olmamasinin nedeni ise mesajin agikca verilme
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istegindendir. Bu durum Ziya Pasa’nin duygularinin yogunlugunu ve ne kadar ¢ok seyle ve
kisiyle hesab1 oldugunu gosterir. Tabii bunda Riiy@’nin edebi bir metin olmasi ve o
donemde bilingakisi gibi modern tekniklerin pek kullanilmamasinin da etkisi vardir.
Ayrica Ziya Pasa’nin temsil araglar1 gibi daha dolayli araglari kullanmamasinda kisiliginin
de etkisi s6z konusudur. Ziya Pasa’nin iislubu genellikle dogrudan ve agik olmustur. Onun
ironi gibi dolayli anlatim yollarina bagvurdugu yerlerde ise amact kisiligi ve islubunu

gizlemek degil, daha sert ve yikict olmaktir.

Diislerde duygular ¢esitli sekillerde kendini gosterir. Freud, diislerdeki duygularin
daha az degisiklige ugradigini kabul eder. Riiyd’da da Ziya Pasa’nin hem duygulari hem de
diisiinceleri gercek hayattakine uygun diiser; pek bir degisiklige ugramaz. Riiyd’da
kizginlik, alay, kibir, intikam gibi bir¢ok bilingdisi duygular yogunluktadir. Bununla
birlikte merhamet, mahcubiyet, kendini begendirme gibi duygular da Riyd’da goriiliir.
Diislerin bu kaotik yapisi, duygularin riiyalarda i¢ ice gegmesi ile ilgili Tanpinar (1998) su
yorumda bulunur:

Asil mithimi, mengei ne olursa olsun, hangi refleks veya sevk-i tabiiye, hangi ihtibas veya
korkuya —oliim korkusu, kaybetmek korkusu, giinah ve pismanlik hissi- dayanirsa
dayansin, bu hislerin tek bir temde kalmamasi daima birbiriyle karismasidir; merhamet,
sefkat, seving, aci, keder birbirine halkalanmis kivrilan yilanlar gibi birbiriyle beraber
canlanirlar. Onun igindir ki, saf bir his yerine, bunlara, karisik ve ¢ok kesif bir ruh haleti
demek daha dogru olur. (s. 33).

Diislerin baskilanmis cinsel arzular1 gosterme yonii ise Ziya Pasa’nin bu siyasi ve

sosyal metninde goriilmez.

Riiya ile ilgili son olarak sunu sOylemek gerekir ki; bu eser tam anlamiyla
psikolojik bir metindir. Tanpinar (2012), Ziya Pasa’nin kendi hayatindan ve hislerinden
hareketle yazan bir adam oldugunu Riiyd’s1 tizerinden soyle dile getirir:

Vakia, sadece en liizumu olanla yetinen bu temiz anlatista higbir psikolojik unsur
unutulmus degildir. Edebiyatimizda ilk defa olarak kudret karsisindaki aczin, o kiigiik
diisme duygusunun ifadesine bu hikayede rastlanir. Ziya Pasa’nin lambadan cigarasini
yakma sahnesi gibi bir sahneye nesir edebiyatimiz belki ancak 1908’den sonra kavusabildi.
Hayir, Ziya Paga hakikaten yasadigini ve duydugunu yazan adamdir. (s. 334).

Genel olarak Ziya Pasa’nin kullandig1 savunma mekanizmalari; yansitma, mantiga
bliriime, yon degistirme, inkar, yiiceltme ve fantezidir. Onun bu savunma mekanizmalarini
siklikla kullanmasi, psikolojik agidan sorunlarmnin biyiikliigiine isaret eder. Bu durum,

giiclii bir ben yoksunlugunun ve dis gercekligi bir biitiin olarak kabul etmemenin bir neden
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ve sonucudur. Klein (2011), zayif bir benin savunma mekanizmalarini asir1 kullanmasi ile
ilgili soyle bir tespitte bulunur:

Kaygi, gerilim ve hiisrana katlanma giicliikleri, rahim-dis1 yasamin baglangicindan itibaren,
hissettigi yogun yikici itkiler ve zulmedilme duygular karsisinda gii¢siiz olan bir benin
ifadesidir. Zayif bir benin maruz kaldigi bu siddetli kaygilar, yadsima, bdlme ve
tiimgiicliilik gibi savunmalarin asir1 6l¢iide kullanimina yol agar (bu tiir savunmalar, bir
dereceye kadar, gelismenin erken donemlerinde herkeste goriiliir). Tezime bagh kalarak,
biinyesel olarak giiclii bir benin hasete kolayca yenilmeyecegini ve iyi ile kdtiiyli bolmekte
(bunun, iyi nesnenin yerine saglamaca oturtulmast i¢in bir Onkosul oldugunu
varsaytyorum) ¢ok giiclitk cekmeyecegini de sdyleyecegim. (s. 79-80).

Baskalarin1 suglama, gergeklikleri inkar etme ve bir fantezi alemi olusturma gegici
tatmin yollar1 olup asir1 kullanimlarinda bireysel yanlisliklart gérmede mani olabilir. Ziya
Pasa'nin Ali Pasa’ya asin yiiklenerek kendi hatalarini biraz ge¢ fark etmesinde bu
mekanizmalarin etkisi olmalidir. Onun kininin, nefretinin siddetli olmasinin yani sira arzu
ve hayallerinin de biiyiik olmasi1 bu mekanizmalara her seferinde ihtiya¢ duymasina yol
acar. Ziya Pasa’nin tatmin yollarmin bu kadar ¢ok ve ¢esitli olmasi, ozellikle
diismanliklarinda  hi¢bir ayrintiy1  goézden kagirmamasi, yasadigr Orselenmenin
biiyiikliigiinii gosterir. Savunmalarin dezavantaji kisiyi kendiliginden uzaklastirmasidir.
Jung, “Kisi ego-savunmalarini bir kenara birakarak kendi gdlgesini bagkalarina yansitmak
yerine, onu anlamaya c¢aligmali, onu ruhsal yagaminin bir parcasi olarak kabul etmelidir.”
(Stevens 1999, s. 84) diyerek bu duruma dikkat ¢eker. Ciinkii Ziya Pasa, belki de gélge
yanlarini iyi tamisaydi bu kadar fazla yon degistirme, yansitma ya da inkara
bagvurmayacakti. Objektif algiyr kaybetmemenin en onemli yolu kisinin kendisiyle
hesaplagmasi, ferdi sorumluluklarinin, hatalarinin bilincine varmasidir. Basta yansitmalar
olmak {izere birgok mekanizmanin asir1 kullanimi kisiye ve gevresine zarar verebilir.
Ciinkii “Golgeyi tanimaya g¢alisirken karsilagilan temel zorluk, onun bilingdis1 tarafindan
algilanmayan ¢esitli yansitmalarla oriilii olmasidir ve bu da diger kisiyi suclamaya kadar
varabilir. Jung, “Yansitmalar, kisinin bilinmeyen yoniinden ikinci bir diinya g¢ikaracak
kadar gii¢liidiir.” der.” (Bennet 2006, s. 122). Ona goére golgeyi tanimanin ve yenmenin
yolunu ise yeterli manevi gilice sahip olmakla miimkiindiir. “Farkina varmak, kisiligin
karanlikta kalan su anki ve gercek halini tanimay1 gerektirir.” (Bennet 2006, s. 122).
Dolayisiyla Ziya Pasa’nin golge yanini tanimasindaki eksiklik ve haset gibi hissettigi

kotiiciil duygularin siddeti, onun bu mekanizmalara daha fazla sarilmasina neden olur.

Ayrica “Ego Freud’un gerceklik ilkesi (reality principle) dedigi ilkeye gore isler.

(...) Ego id’den bagimsiz olarak var olmaz, gercekte giiclinii id’den alir. Ego 1d’i
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engellemek i¢in degil, id’e yardim etmek i¢in ¢alisir ve siirekli id’i doyuma ulastirmak igin
cabalar.” (Schultz 2007, s. 609). Ziya Pasa’da da ego; savunmalari kullanarak idin temel
arzularindan birini doyurur: Haklilik duygusu. id, baskalarmin hakkini ve hakliligini
onemsemez. Bireyselligi one c¢ikarir. Ziya Pasa’da savunmalar bu yolla kendini hakh
gorme duygusuna hizmet eder. Disaridan ve kendini suglamada oldugu gibi igerden
gelebilecek tehlikelere ve sorunlara karsi beni koruma altina alan bu mekanizmalar, idin

ihtiyaclarini da yerine getirmis olur.

Sunu da belirtmek gerekir ki bu mekanizmalarin asir1 kullanimimin zararli yonii
oldugu gibi dengeli kullanildiginda faydali taraflar1 da vardir. Ziya Pasa, basta mantiga
biirlime, yansitma ve fantezi gibi mekanizmalar sayesinde egosunun parcalanmasini

engellemis ve ruhsal dengesini korumay1 bagarabilmistir.

3

Gortliyor ki psikanalitik kuramin sanatginin, “yaratici siire¢ sirasinda, kendisine
ait “savunma stratejileri”ni yapitina yansitmasi” ve bdylece i¢ ¢atismalarini ¢oziimleme
cabasi (Cebeci 2009, s. 180) Ziya Pasa’nin eserlerinde tam olarak kendini gosterir. Boylece
Pasa, psikolojik sorunlarini gidermek amaciyla bilingdist olarak kullandigi mekanizmalar

ile ben sagligini korumaya caligir.
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3. SOZCUKLERLE INTIKAM ALMA YOLU: MIiZAH ve HICVIN PSIKOLOJIK
KOKENI

“Zafername hedefine isabet etmis agir

bir darbe idi.” (A. H. Tanpinar)
“Mizah, umutsuzliugun kibar halidir.” (Dumas, 2010 )

“Espri, giiliince bilingdis1 kralligindan yapilan bir
yardimduwr.” (S. Freud)

Psikanalitik kuramin temel metotlarindan biri sanat¢inin bilingaltini anlamlandirma
cabasidir. Cebeci’ye gore (2009) “Psikanaliz kurami sanat¢inin “kimligi” ve yapitinin “ne”
oldugu konusunda bir “i¢” bakis1 gergeklestirmek i¢in, Freud’un onciiliigiinde kesfedilen
ve daha sonraki psikanaliz ekollerinin gelistirdigi kavramlari, 6zellikle de bilingaltinin
calismasina iligkin ilkeleri kullanir.” (s. 72). Ziya Pasa’nin bilingalt1 yolculugunda bize
yardimci olan anahtar kavramlar; hirs, haset, 6fke, kiskanclik gibi kotiictil duygulardir. Bu
sekilde onun hem sanat¢1 kisiligiyle biitlinlesmis insani yoniinii hem de eserlerinin i¢
evrenini anlamlandirmamiz miimkiindiir. Fakat bu asamaya gelmeden Pasa’nin bilingdisi

stirecini ag1ga ¢ikarmada rol oynayan edebi tiir ve teknikleri agiklamamiz gerekir.

Ziya Pasa, sanat¢1 yonilyle en ¢ok bir “heccav” olarak tanmir. Geleneksel ve
modern hiciv tekniklerini bir¢ok eserinde uygulayan Pasa, bu sekilde hicvi etkin bir sekilde
kullanir. Hiciv, bilindigi {izere klasik ve modern Tiirk edebiyatinda saldir1, elestiri amagl
kullanilan manzum ya da mensur olabilen bir edebi tiirdiir. Hicvin ortaya ¢ikisini saglamak
icin gesitli yontemler vardir: Mizahi kullanarak elestiri saglamak; ironiye basvurarak hicvi
daha etkili hale getirmek; abarti, tesbih, alay, parodi, satir, argo-kiifiir vs. kullanarak

hicvetmek bu tiir yontemlerdendir.

Bu boliimde genel olarak hiciv, mizah ve ironinin psikolojik arka plani
incelenecektir. Cilinkii Ziya Pasa’nin basta Zafername’sinde olmak iizere bir¢ok eserinde
bu tiir ve teknikleri siklikla kullandig1 goriiliir. Amacimiz, psikanalitik elestiri kuraminin
en temel sorusunu; yani neden ve nigin soru edatlarini yonelterek; Ziya Pasa’nin hiciv,

mizah ve ironiye bagvurma amaglarini tespit etmektir. Ziya Pasa nicin siklikla hiciv tiirtinti
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kullanir? Bunu yaptig1 yerlerde ni¢in mizah ve ironiye basvurur? Bu edebi tiir ve
tekniklerin arkasindaki psikolojik motivasyonlar nelerdir? Fakat bu sorular1 cevaplamaya

baslamadan 6nce hiciv, mizah ve ironi terimleri hakkinda bilgi vermekte fayda vardir.

Hiciv, Mustafa Apaydin’a gore (2001a); “insanlara yonelik bir saldir1 araci; hedef
aldig1 nesneyi yererek (zemm) veya kiifiir yoluyla (setm) yikmayr amaclayan ve siir
seklinde ifadesini bulan bir sanattir.” (s. 11). Sadik Kemal Tural’a gore (1982) ise hiciv;
bir sahsi, bir toplulugu, bir memleketteki kotii halleri, giiliing durumlari, iginde istihza,
tezyif ve tahkir bulunan bir eda icinde ortaya koyan edebi tirdiir (s. 150). Alay, kiifiir,
istihza, asagilama, tahkir, kiifiir gibi unsurlarin bulundugu hicvin temel amaci elestiri olup
yikier bir tiirdiir. Ziilkiif Kilig (2012), hicvin bu saldirgan yonleri ile ilgili sunlar1 soyler:

Insan tabiatindaki diismanlik, kiskanclik, nefret, hosnutsuzluk, kirginlik, kibir istihza ve
mizah duygularindan kaynaklanan hiciv, ifade imkdni buldugu dilin her tiirli imkanini
kullanarak, diger edebi tiirlerle birlikte gelismistir.

PEUT I

Kusurlar, kotii adet ve aliskanliklar1 ortaya ¢ikardigr igin de tenkidi bir analiz hiiviyetini
tagir. Amaci ifsa yoluyla dile diisiirmek ve rezil etmektir. Onun i¢in ders vermek ve bir
seyleri diizeltmek igin sOylenmesi amaci, hicvin asil sdylenme amaci degil, hicvin
teshirciligi sonucunda musibetlerden ders alma yoluyla ortaya ¢ikan bir neticedir. Hicvin
amaci insanlar1 giildiirmek de degildir. Ancak o, amacina ulasmak i¢in mizahi ¢ogu zaman
vasita olarak kullanmustir. (s. 1745).

Bu aciklamadan anlasiliyor ki diismanlik, kiskanglik, nefret, kirginlik, kibir gibi
duygular hicvin ortaya ¢ikmasimi saglayan temel dinamiklerdir. Ziya Pasa’da da hiciv ve
hiciv amagh kullanilan mizah ve ironinin psikolojik mensei temelde bu duygularla ilgilidir.
Tanpinar (2012), Ziya Pasa’nin 6mrii boyunca “hayati davasi addettigi diismanlar ile ve
kinleriyle mesgul olur.” diyerek onun bu yonii ile “heccav” 6zelligi arasinda ilgi kurar.
Ziya Pasa’nin siirlerinde “Biitiin yollar nasil Roma’ya ¢ikarsa, biitiin kafiyeler de sairi
onlara dogru gétiiriir. Hiciv, teshir, tehdit, her firsatla kirbag saklar.” diyen Tanpinar, Ziya
Pasa’nin iislubu, kullandig tiirler ile diismanliklar1 arasindaki iliskiyi dile getirir. Cilinki

Tanpinar’a gore “her defasinda kafiye onu biiyiik kavgasina, pasalara dondiiriir.” (S. 323).

Ziya Pasa, hiciv saheseri olarak kabul edilen Zaferndme’de basta Ali Pasa olmak
lizere bir¢ok diismanini elestirir. Bu elestirilerin temel yollarindan biri de ironidir. Orhan
Okay’a gore (1998) Zaferndme, hicivde sanat agisindan itibar gérmiis usullerden biri olan
metheder gibi goriinerek zemmetmek olan ironi tarzinin en giizel 6rneklerindendir (s. 453).

Zafername’de bir teknik olarak kullanilan ironi, Oguz Cebeci’ye gore (2008);
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(...) ilk bakista, sz, yazi, davranig vs. yollarla ortaya konan ve biri agik, biri de bu agik
ifadenin ziddin1 ima eden gizli bir anlamdan olusan, iki katmanli bir yapt bi¢iminde
goriiniir. Ancak bunun eksik bir tanim oldugu belirtilmelidir. Ironi bir sey soyler goziikiip
bagka bir seyi ima etmekten cok, iki ayr1 sey soyler goziikiip, aslinda, ikisini de
kastet(me)mek bi¢iminde tanimlanmaya daha uygundur. (s. 300-301).

froni daha ¢ok “Anlatilmak istenenin aksini sdylemek suretiyle alay etme” olarak
tanimlanur. *° Rene Doumic’e gore; “Ironi okuyucuyu sasirtmaktan baska bir ise yaramaz.
Siz bir sey sOylersiniz, bizim onun aksini anlamamiz lazimdir” derken Alfred Michiels’a

gdre “Ironi sdyler gibi goriindiigiiniin tam aksini soyler.” (Goker 1993, s. 24-25).

Zafername’de diger 6nemli hiciv teknigi ise mizahtir. Ziya Pasa basta diigmani
Mehmet Emin Ali Pasa olmak iizere birgok kisiyi “mizah yolu ile (...) ¢ok agir sekilde
hicv etmektedir.” (Akyiiz 1999, s. 30). Mizah, temelinde elestiri olan ve giildiirii amacl
kullanilan bir edebi tiir olarak kabul gorse de ayn1 zamanda hiciv amagli kullanilan edebi
bir tekniktir. Tevfika Ikiz (1996); “Mizah bir séz ve dil oyunudur ve sakalar durgun olan
her diisiinceye Ozglrliik getirir, duragan olan diisiincenin dolagmasini saglar.” (s. 202)

diyerek mizahin teknik ve psikolojik yoniinii dile getirir.

Mizahin temel amaci giildiirii yoluyla bireysel ve toplumsal bazda cesitli elestiriler
getirmektir. “Mizahta temel hedef giildiirme ise de ¢ok defa giildiirmenin altinda fert ve
toplumdaki aksakliklari, ¢irkinlikleri elestirme ve igneleme, diizeltme amaglar1 da gizlidir.”
diyen Durmus (2005), mizahin savunma mekanizmasi yoniinii sdyle belirtir: Mizah halk
zekasinin trettigi bir savunma araci olup giiliing hikaye ve fikralarin en az saldirgan olan

bigimine dayanir.” (s. 205).

Mizahin savunma mekanizmalarindan biri olarak kabul edildigini 6nceki boliimde
belirtmistik. Freud’a gore “Mizah, ruhun emniyet siibabidir.” (Koestler 1997, s. XXIII). “O
halde mizahi tutum, yani bir insanin onun araciligiyla ac1 ¢ekmeyi reddettigi, insan
Ego’sunun gercek diinya tarafindan yildirilamazligint vurgulayan, haz ilkesini utkun bir
bigimde siirdiiren —ve ayni amaci tasiyan diger yontemlerin aksine tiim bunlari zihinsel

sagligin sinirlarin1 agmaksizin gergeklestiren- tutum”dur (Freud 1999, s.409). Otto Rank’a

“0 jroni konusunda bkz.: Kierkegaard S. (2009). froni Kavrami, Cev.: Sila Okur, Ankara: Imge (3.b.); Sanders, B. (2001).
Kahkahanin Zaferi, ¢ev.: Kemal Atakay, Istanbul: Ayrint;; Demir A. (2013). [nce Alaydan Satirve: Saatleri Ayarlama
Enstitiisii 'nde Hiciv ve Mizah, Ankara: Grafiker; Conway, D. W. - Seery J. E. (Ed.) (1992). The Politics of Irony: Essays
in Self-Betrayal, New York: St. Martin’s Press; Stringfellow F. (1994). The Meaning of Irony: A Psychoanalytic
Investigation, New York: State University of New York Press; Demir, A. (2012). Omer Seyfettin’in Hikdyelerinde fronik
Gerilim. Tiirk Yurdu. Cilt 32. 294, s. 54-57; Cogito (2008). ironi Ozel Sayis1 57. Istanbul: Yap1 Kredi.
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gore (2001) “Mizah, benin kendi bilingdigina karsi aldig1 ¢ok belli bir tavirla, bastirmay1

asmanin en yiiksek basamagidir.” (s. 142).

Psikolojide bir savunma araci olan mizah, edebi diizlemde bir terimdir ve siklikla
hiciv tiirtiyle kanigtirilir. Hiciv ve mizahin i¢ i¢e geg¢mesi ile ilgili Orhan Okay (1998)
sunlar1 soyler:

Hiciv yazarinin (heccav) amaci toplum veya kurumlardaki aksakliklari, haksizliklari,
carpikliklari, insanin hosa gitmeyen yonlerini alaya alarak yermektir. Hicvin olusmasi igin
mizah, miibalaga ve kétiileme unsurlarmin ayni hedefe yonelmesi gerekir. Bundan dolay1
hiciv ve mizah birbirine karisabilir. Nitekim bu tiir metinlerin toplandigi antolojilerde her
iki tiirden 6rnekler bulundugu gibi karikatiir ve mizah dergilerinin ¢ogunda hicivler de yer
almaktadr. Ikisi arasindaki en 6nemli fark, mizahta sadece giildiirme amacinin olmasina ve
tamamen uydurulmus olaylara (kurgu) dayanabilmesine karsilik hicvin az veya ¢ok gercegi
yansitmasidir. Mizahta genel konular islendigi halde hicivde sosyal bir konu veya toplumu

ilgilendiren bir mesele yahut ¢ogunlugun tanidig1 gercek kisilerin hedef alinmasi esastir. (S.
447).

Aslinda mizah ve hiciv arasindaki fark bu kadar net bir sekilde ayrilamaz. Ciinkii
mizahta amac¢ sadece gilildirmek degildir ve tamamen uydurulmus olaylara
dayanmayabilir. Hiciv gibi nesnel bir gergeklige hatta toplumsal bir konuya dayanabilir.
Ikisi de elestiri amacli olan bu tiirlerde sdyle bir ayrima gidebiliriz. Her mizahta hiciv
unsuru bulunabilirken; her hiciv, mizahi bir karakter tasimaz. Mizah, frenleri bosalarak
gelme yoniinde olan hicvi yumusatan bir hava yastig1 gérevindedir. Boylece i¢ine giilme
unsuru katilan hiciv, daha az yakici ve yikici hale gelir. Ayrica hiciv, mizaha gore ¢ok daha
genis bir tiirdiir ve bircok teknigi i¢inde barindirir. Bu anlamda mizahi da kullanabilir.
Ornegin Zafername’de oldugu gibi hiciv ve mizah i¢ i¢e geger. Oyle ki hicivde bir asama
olan mizah, bir¢ok yerde yerini hicvin sert ve acimasiz yoniine birakir. Dolayisiyla giilme
ve giildlirmenin psikolojik kokeni ile hicvin psikolojik yonii arasinda iliski vardir. Temelde
ayni duygusal motivasyonlardan kaynaklanabilen mizah ve hicvin Zaferndme’de bir arada
yer almas1 sebepsiz degildir. Ziya Pasa, bu eserinde basta Ali Pasa olmak iizere birgok
diismanini giiliing hale getirerek onlar1 zor hatta kiigiik bir duruma diistirmek ister. Peki!
Ziya Pasa ni¢in giilmenin giiciinden faydalanir? Diismanlarina nigin giiler ve giilinmesini

saglar? Bu psikolojinin agiklanmasi i¢in 6ncelikle giilme kuramlarindan s6z etmek gerekir!

Bilindigi iizere giilmenin nedenleri iizerine yapilan ¢alismalarda genel olarak iki
giilme kuram1 6ne ¢ikar. Bunlar; iistiinliik kuram1 ve uyumsuzluk kuramidir.** Uyumsuzluk

kuramy; tezatlarmn birlesiminden dogar ve buradan komik ortaya ¢ikar. Ustiinliik kuramu ise

4A1 Bu kuramlar ve biyolojik, ¢cokanlamlilik ve siirpriz teorisi gibi diger giilme kuramlari hakkinda bkz.: Demir A. (2013).
Ince Alaydan Satire: Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nde Hiciv ve Mizah, Ankara: Grafiker, s. 15-22.
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saldirganlik diirtiisiiniin bir sonucu olarak hedefteki kisiyi giiliing duruma diigiirme
amaghdir. Bu kuram ‘ustiinliik kurami® ya da ‘kiigiik diisiirme kurami’ olarak da
adlandirilir. Thomas Hobbes, Leviathan adli eserinde bu kurami séyle tanimlar: “Giilme
tutkusu, bagkalarmin zayifligtyla ya da gecmisteki kendi zayifligimizla yapilan
karsilagtirma sonucu kendimizdeki bir istiinliigiin birden anlagilmasindan dogan ani bir
zafer duygusundan baska bir sey degildir.” (Koestler 1997, s. 40). Ustiinliik kuramindan
hareketle Barry Sanders (2001); insanlarin birbirini rakip olarak goérdiigiini,
tokezleyenlerin, diisenlerin kiside i¢giidiisel bir iistiinliikk duygusu yarattigini séyler. Ona
gore; “sakar tokezleyenimiz topallamasa ya da hi¢ sendelemese, diismese bile, ona ¢elme
takmaya c¢alisirdlk — bu durum bize {stiinliik duygusu verecegi igin. Rekabetci
toplumlarda, tokezleyenler ve diisenler kendi sosyal refahimizin giivencesidirler; onlar bize
toplum merdiveninde bir basamak iiste ¢ikma olanagini verirler.” (s. 31). Dolayisiyla bu
kurama gore “Giilme, adeta alay yoluyla kazanilan bir bagsar1 sonrasi, kendi kendini

kutlamadir. Bir bagka deyisle bir “zafer kiikremesi”dir.” (Usta 2009, s. 82).

Uyumsuzluk kuramina gore ise giilme ¢eliskilerden ileri gelir. Schopenhauer’a
gore; “Gililme, her zaman igin, bir kavramla bu kavramin, hangi sekilde olursa olsun, akla
getirmis oldugu gergek objeler arasindaki, ani olarak fark edilen uygunluk noksanligindan
baska bir sey degildir. Giilme bu celiskinin ifadesinden ibarettir.” Elie Aubouin’e gore;
“Bilingli bir inceleme bize gostermistir ki, komik, ayni objede iki zit karakterin
karsilagmasindan meydana gelmektedir.” Louis Philbert’e gore de; “Az ya da ¢ok agik
sekilde de olsa, giiliing olan sey her zaman ¢eliski prensibini ortaya getirir.” (Goker 1993,
s. 2-3).

Uyumsuzluk kuramindan hareketle otomatlara giildiigiimiizii sdyleyen Henri
Bergson (2011), La Lire adli eserinde giilmenin amaglari iizerinde durarak sunlar1 soyler:
“Gliliing bir kusur, giiliing oldugunu anlar anlamaz hi¢ olmazsa goriiniiste kendini
degistirmeye c¢alisir. (...) Glilme bu anlamda “toreleri diizeltir”’; nasil olmamiz gerekiyorsa
hemen Oyle goriinmeye ¢abalamamizi saglar, sonunda da kuskusuz dyle oluruz.” 42 (s. 19).
Her ne kadar, “Giilme her seyden 6nce bir diizeltme” (s. 111) diyen Bergson’a gore

giilmedeki tek niyet bu degildir. Giilmenin utandirma yonii de vardir;

2 Mehmet izzet’in Istihza Cennetten mi Cikmustir? yazis1 incelendiginde Bergson’un yukaridaki goriislerine paralel bir
goriisiin oldugu fark edilir. Mehmet Izzet’e gore; “Vaktinde yapilan bir istihza ile, hatta insaniyet duygusu bile, tatmin
edilmis olur. Acemi siivariye, fena bir akibete maruz bulundugunu &nceden hissettirmek, kotiilik miidiir?” (s. 247). Ona
gdre; “Su miibarek fikir dayanagmi zaman zaman herkes tatmugtir. Istihza kah komsumu yaralamis, fakat neticede bir
diizelme, bir ilerleme husiile gelmistir. Istihzaya layik isek, kendimizi derler toparlariz.” (s. 248).
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Hastaliklarin asiriliklar1 cezalandirmasi gibi giilme de kimi kusurlar asagi yukari Oyle
cezalandirir: Sugsuzlara ceza verir, suglular esirger; ...

Bu anlamda giilme ille de adaletli olamaz. lyi de olamayacagin1 yineleyelim. Onun islevi
utandirarak yildirmaktir. Eger doga insanlarin en iyilerin ig¢inde bile bir pargacik kotiiliik ya
da en azindan bir takilginlik 6zli birakmamis olsaydi, giilme bu islevinde basariya
ulasamazdi. (s. 112).

Gililmenin amaglan diizeltme ve utandirma olmakla birlikte giilmeye neden olan
etkenler ise Bergson’a gore (2011); “istem dis1 olan sey” yani “beceriksizlik” ve bir tiir
“mekanik bir katilik”tir (S. 15-16). Ayrica Bergson, giilmenin olusabilmesi igin gesitli
sartlar Oone stirer. Ona gore giilling nesnesinin insana benzerligi, duygusuzluk ve grup
giilmenin temel belirleyicilerindendir. Ciinkii “komik, grup halinde toplanan insanlarin
tiimiintin, duyarliliklarini susturup yalnizca zekalarimi galistirarak, dikkatlerini aralarindan

birine yonelttikleri zaman dogacaktir.” (s. 15).

Zafername’de giilmenin uyumsuzluk kurami hangi bakimlardan kendini gosterir?
Bilindigi tizere Zafername, Ziya Pasa’nin 1867°de Paris’te yazmaya basladigi ve 1870°de
Cenevre’de tamamladign bir hiciv eseridir. Ismiyle miisemma olarak bir zaferin
yiiceltilmesine degil, tam tersi olarak bir hezimetin yerilmesine dayanir. Sadrazam Ali
Pasa’nin Girit isyanini, adaya birtakim ayricaliklar vererek bastirmasi iizerine yazilan bu
eser, Sadrazam’in en yakin tic adaminin agzindan sdylenmis gibi kurgulanmistir. Boylece
saf bir sekilde velinimetlerini 6vme amacinda olan bu kisiler, aslinda basta Ali Pasa olmak
tizere kendilerinin de dahil birgok kisinin kusur ve basarisizliklarimin ortaya serilmesine
yol agar. Bu anlamda Ziya Pasa, geleneksel bir edebi tiiriin parodisini yaparak eser adi ve
igerigi arasinda bir uyumsuzluk yaratir. Ali Budak (2013), Zafername’deki bu
uyumsuzluklari soyle belirtir:

Zaferndme’de “uyumsuzluk” veya “uygunsuzluk” hali daha basindan itibaren algilanmakta
ve sonuna kadar devam etmektedir. Eser, Zafername adin1 tasimaktadir, fakat bir zaferin
degil, hezimetin anlatimidir. “Kaside”, “Tahmis” ve “Serh”in altinda yer alan imzalar
yazan degil, “yazilan”dirlar. Aynmi sekilde kaside, bildik kaside degil, serh, bildik serh
degildir. (...) Haddinden fazla methetmek zemmetmekten daha agir sonuglar
dogurmaktadir. Gergekten pes pese siralanan ve her biri bir zafer gibi bariz abartilarla
takdim edilen faaliyetlerin gerceklerle uyumsuzluklarinin, giderek “giiliing”’lesmeleri
ka¢inilmaz olmustur. (s. 183).

Ali Budak’a gore (2013) Zafername’de s6zde yazarlarin saf, kaba ve cahil olarak
gosterilmesi biligsel uyumsuzlugu somutlastirirken, eserde ardi ardina gelen elestirilerin
farkina varilmadan yapilmasi ile ortaya ¢ikan tezatlik ise ahlaki bir uyumsuzluga neden

oOlur. Yani soylu olan ile asagilik olanin bir arada algilanmasiyla mizah ortaya ¢ikar. S6zde
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yazarlarin arkasinda ise kurgunun asil sahibi Ziya Pasa’nin olmasi, Ali Pasa agisindan kara
bir mizahtir ve burada da formel bir uyumsuzluk vardir. Eserle onun sunumu arasindaki

uyumsuzluk dikkat ¢ekicidir (s. 183-184).

Gililmenin stlinliik, saldirganlik yoniine gelecek olursak; bu psikoloji
Zafername’nin biitiiniinde dikkat ¢eken bir durumdur. Ziya Pasa’nin diismanlarimi kiigiik
bir duruma diistirerek, bu sekilde istlinliik saglama isteginde oldugunu eserinin biitiiniinde
gorebiliriz. Ziya Pasa’da giilmenin arka planinda diismanlik, saldirganlik diirtiileriyle
beraber goriilen bu istiinliik psikolojisini agiklamak i¢in ¢alismamizda kullanilacak temel
kuram, S. Freud, Melanie Klein ve Max Scheler’in c¢alismalarindan hareketle

olusturulacaktir.

Bilindigi iizere giilmenin, esprinin psikolojik yonii {izerine en kapsamli calisan
kisilerden biri Sigmund Freud’dur. Freud, bu konudaki tespitlerini Espriler ve Bilin¢cdisi Ile
Iliskileri (1993) adli eserinde toplamistir. Esprinin haz {izerine temellendigini sdyleyen
Freud, espriyi diise benzetir. Diisler gibi bilingdisinda big¢imlenen espriler; kisalik,
yogunlastirma, kelimeler arasi degistirmeler ile yerine gegme, yorumlama gibi &zelliklerle
diis islemine benzerler (s. 61). Ancak diis ve esprinin kaynaklar1 ve bazi isleyisleri ortak
olmakla beraber aralarinda ciddi farklar da bulunur:

En 6nemli fark onlarin davranislarinda bulunmaktadir. Bir diis, tiimiiyle toplumdis1 zihinsel
bir {iriindiir; baska birine iletecek hicbir seyi yoktur; 6znenin iginde ¢atigan zihinsel giicler
arasinda bir uzlasma olarak dogar ve 6znenin kendisi i¢in anlagilmaz olarak kalir ve bu
nedenle bagka insanlar igin hi¢ de ilging degildir. Yalnizca anlagilabilir olmaya gerek
duymakla kalmaz, aksi halde yikima ugrayacagi icin anlasilmaktan ka¢inir ve ancak
maskeli olarak varolabilir. Bu nedenle bilingdis1 zihinsel siiregclere egemen olan
mekanizmay1 engelsiz bigimde, artik diizeltilemeyecek bir ¢arpilma noktasina dek
kullanilir. Ote yandan bir espri, haz iiretmeye yonelik tiim zihinsel islevler arasinda en
toplumsal olanidir. Sik olarak ii¢ kisiyi gerektirir ve tamamlanmasi, baslattig1 zihinsel
siirece bagka birinin katilimini1 gerektirir. Bu nedenle anlagilabilir olma kosulu ona siki
sikiya baghdir; bilingdisinda, yogunlastirma ve yerdegistirme yoluyla yalnizca {igiincii
kisinin anlayisiyla diizeltilebilecek bir noktaya degin bir carpitmay1 olas1 kilabilir. Dahasi,
espriler ve diisler zihinsel yasamin oldukga farkli bolgelerinde gelismistir ve ruhbilimsel
sistem i¢inde birbirinden ¢ok uzak noktalara yerlestirilmelidirler. Bir diis, taninmaz hale de
getirilmis olsa bir arzu olarak kalir; espri ise gelismis oyundur. Diigler pratik olarak
Oonemsiz olmalarina karsin yasamin temel ilgi alanlariyla baglantilarin1 korurlar;
gereksinimleri varsanilarin gerileyici yolculugu i¢inde doyurmaya cabalarlar ve gece
boyunca etkin kalan bir gereksinme —uyku gereksinmesi- ugruna ortaya ¢ikmalarina izin
verilir. Ote yandan espriler, gereksinimlerce engellenmeden, zihinsel aygitimizin basit
etkinliginden kii¢lik bir haz iirlinii elde etmeye ¢abalarlar. Daha sonra bu hazzi o aygitin
etkinligi sirasinda bir yan {iriin olarak yakalamaya calisir ve bdylece ikincil olarak dis
diinyaya yonelik pek de Onemsiz olmayan islevlere ulasirlar. Diisler, egemen olarak
hosnutsuzluktan ka¢inmaya, espriler ise hazzi elde etmeye hizmet ederler; bizim tiim
zihinsel etkinliklerimiz de bu iki hedefte odaklanir. (s. 210).
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Esprinin haz iizerinde temellendigini s6yleyen Freud’a gore (1993); “Bir kasith
espri olgusunda haz, baska bi¢cimde ulasilmasi gerceklesmeyecek olan bir amaca
ulasilmasindan ileri gelir. Boyle bir doyumun bir haz kaynagi oldugu konusunda baskaca
bir sey sOylemeye gerek yoktur.” (s. 149). Esprinin amaglari ise Freud’a gore (1993) iki
temel kaynaga dayanir;

Esprilerin amaglar1 kolayca gézden gegirilebilir. Bir esprinin amaci kendisi oldugunda —
yani o masum bir espri olmadig1 zaman- hizmet edebilecegi yalnizca iki amag vardir ve bu
ikisi de tek bir baglik altinda toplanabilir. Ya diigmanca (saldirganlik, hiciv ya da savunma
amacina hizmet eden) bir espridir, ya da a¢iksacgtk (gosterimcilik [teshir] amacina hizmet
eden) bir espridir. Ayrica esprinin teknik tliriiniin —ister sozel isterse kavramsal bir espri
olsun- bu iki amagla higbir iliskisi olmadigini yinelemek gerekir. (s. 128).

Freud’a gore (1993) uygarlik, diismanlik duygularinin tatminini yasalar ve
kurallarla engelleme yoluna gider. Ama ¢ocukluktan itibaren varolan bu itkinin tatmini i¢in
yine uygarhigin kendisi birtakim ¢oziimler bulur. Kaba saba dil, kiifiir veya hakaretler
yerini ikincil siirecin iriinii olan espri ve mizaha birakarak diismanlik duygusu tatmin

edilmeye devam eder:

Cocukken hala gii¢li bir kalitsal diismanlik yatkinligi tasimamiza karsin, sonradan daha {ist
bireysel bir uygarlik tarafindan kaba saba dili kullanmanin degersiz bir sey oldugu bize
ogretilir ve de doviismeye izin verilebildigi durumlarda bile doviisme yontemi olarak
kullanilmayacak seylerin sayisi olagandist bigimde artmistir. Diismanligin eylemle
anlatimindan vazgegmeye zorunlu oldugumuzdan —ilgilendigi sey bireysel giivenligin
korunmasi olan heyecansiz kisi tarafindan alikondugumuzdan- tipki cinsel saldirganlikta
oldugu gibi bir ti¢lincii kisiyi bizim diismanlarimiza kars1 seferber etmeyi amaglayan yeni
bir hakaret teknigi gelistirmisizdir. Dismanimiz1 kiigiik, asagi, degersiz ya da giiliing
kilarak dolayli bir yoldan onu alt etmenin zevkine ulasiriz ve hig¢bir ¢aba harcamamis olan
ticlincii kisi bunu kahkahasiyla onaylar.

(...) Bir espri, diismanimizda engeller nedeniyle acikca ya da bilingli olarak ortaya
koyamadigimiz can sikict bir seyleri kullanmamiza olanak verir; o halde bir kez daha
soyleyelim, espri, kisitlamalari savusturacak ve ulasilmaz hale gelmis olan haz igin
kaynaklar acacaktir. Ayrica sagladigi hazla, dinleyiciye, herhangi bir ince arastirma
yapmaksizin, bizim yanimizda yer almasi i¢in riigvet verecektir; tipki bagka durumlarda sik
olarak kendimizin, masum bir espriden, esprili bir bigcimde anlatilan bir tlimcenin 6ziinii
oldugundan degerli gostermek igin riigvet almamiz gibi. Bu (...) [giilenleri kendi yanimiza
¢ekmek]” bigimindeki halk deyisinde miikemmel bir yetkinlikle ortaya konmustur. (s. 134-
135).

Uygarlik daha fazlasina izin vermedigi i¢in diismanligin ilami dili kullanma
giiciiyle olurken; edebiyat sahasinda bu durum edebi metinler yoluyla gergeklesir. Boylece
diisman giiliing bir duruma sokularak hem sahsi tatmin, {istiinliik elde edilir hem de hiciv
ortaya ¢ikar. Ozellikle yukarida Freud’un ifadesiyle baskalarmi yanma g¢ekme deyimi,
edebi metinlerde okuyucu kitlesine karsilik gelir. Izleyici ve okuyucu Kitlesi; esprinin

olusmasi i¢in gerekli olan tgtincii kisiyi temsil eder. Mesajin daha fazla kisiye ulasmasi,
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esprinin amaglarindan olup; daha fazla kahkahaya ve hazza yol agar. Esprinin baskasinin
anlatilmasindaki bu psikolojik ihtiyag tizerine Freud (1993) su tespitte bulunur:

Esprilerin 6znel belirlenisini arastirmayi gerekli kilan ikinci olgu, genelde bilinen, hig
kimsenin bir espriyi yalniz kendisi i¢in yapmakla yetinemedigi yolundaki deneyimlerdir.
Espriyi birine sdyleme arzusu, espri-isleminin ayrilmaz bir parcasidir; aslinda bu arzu o
denli giicliidiir ki siklikla ciddi bi¢cimde iizerinde durulmaksizin yerine getirilir. Giiliing
olgusunda da onu bir baskasma sdylemek hosnutluk yaratir ama gereksinim baglayici
degildir. Eger kisi giiliing bir seyle karsilagirsa ondan kendi kendine de zevk alabilir. Bir
espri ise tersine bagka birine sdylemek zorunda’dir. Bir espri olusturma ruhsal siireci, espri
bir kiside ortaya ¢iktiginda tamamlanmamis gibidir: geride, diisiincenin iletilmesiyle, espri
olusturmanin bilinmeyen siirecini bir sonuca ulagtirmaya ¢alisan bir seyler kalmigtir. (S.
174).

Bergson ve Freud’un giilme ile ilgili kuramlarinin Ziya Pagsa’daki yansimalarini
degerlendirmeden once hiciv ve mizahin psikolojik arka planini, Ziya Pasa iizerinde nigin
inceledigimizi agiklamak istiyoruz. Bilindigi lizere Ziya Pasa’nin temel {isluplarindan biri
elestirel olmasidir. Muhteva agisindan baktigimizda da onun birgok siirinde ve diiz
yazisinda hicve basvurdugunu biliyoruz. Ozellikle Zaferndame’si hiciv, mizah ve bir teknik
olan ironi ile 6ne ¢ikar. Peki! Ziya Pasa nigin bu kadar ¢ok hicve basvurur? Devrinde sivri
kisiligi ile oldugu kadar sivri diliyle de one ¢ikan Pasa’nin bu tiir ve teknikleri siklikla
kullanmasimin psikolojik nedenleri nelerdir? Amag¢ bu sorularinin cevabini verebilmek
oldugu icin giilmenin diismanlik dirtiisiiyle ilgili oldugu kuram iizerinde durulmasi

gerekir.

Freud, diismanlik ve cinsellik i¢giidiilerinin sonucu olarak gordiigii espriyi, haz
saglama araci olarak kabul eder. Ziya Pasa’nin Zaferndmesi bir tatmin ve intikam metni
olmast yoniiyle dismanlik duygularina hizmet eder. Bu diigmanlik, onun mizaha
basvurmadigi sadece hicvi kullandig1 eserlerinde de goriiliir. Riiya adli eserinde diismanini
alasagr eden ve hayalleri ile hazza ulasan Pasa’nin bazi siirlerinde de saldirganlik

diirtlistiyle hareket ettigi goriiliir.

Gililmenin etkisinden faydalanarak Zaferndme’sinde saldirganlik duygusuyla
hareket eden Ziya Pasa’da bu diismanligin ibresi genelde Ali Pasa’y1 gosterir. Apaydin
(2001a), “Ali Pasa’nin Ziya Pasa’y1 sindirme gayreti, sadece saraydan degil Istanbul’dan
bile uzak tutma politikasi, edebi platformda kendisini epeyce hirpalayan amansiz bir
diisman yaratmigtir.” (s. 93) diyerek Zaferndme’nin nasil bir diismanlik itkisiyle
yaratildigini dile getirir. Arzu nesnesi olan sadrazamlik makamina ulagamayan Ziya Pasa,

Istanbul’dan uzaklasmasina neden olarak gordiigii Ali Pasa ve Fuat Pasa’ya kars1 ciddi bir

136



diismanlik besler. Yurt disinda yalnizlik psikolojisi iginde olan ve iist iiste yasadigi
zorluklarin ardindan bu eseri kaleme alan Ziya Pasa’da hicvin diigmanlik ve mizahin aciyi

yumusatabilme (Gruen 2010, s. 173) yoniinii bir arada goriiriiz.

Gergek hayatta 6¢ alamamanin kiside psikolojik bir rahatsizliga neden olabilecegi
soylenir. Intikamin bastirilmasmin veya tatmin edilmemesinin kisi iizerindeki etkisi
tizerine Yalom (2012); “kiiglik bir intikam iyi bir seydir. Bastirilmig hing insani hasta
eder!” (s. 261) der. Max Scheler (2004) da intikam tatminsizliginin olabilecek sonuglari
tizerine “Eger intikam arzusu hep tatminsiz kalirsa ve eger 6zellikle “hakli olma” (bir 6fke
patlamasinda agiga ¢ikmayan ama intikamin ayrilmaz bir parcasi olan) duygusu iyice
yogunlasip bir “gdrev” fikrine doniisiirse, kisinin gercekten eriyip tiikenmesi ve 6lmesi de
mimkiindiir.” (s. 10) tespitinde bulunur. Ziya Pasa’nin diismanliklarinda 6ne ¢ikan temel
duygulardan biri bu hakli olduguna inanmadir. Pasa’nin hakli olduguna hatta yer yer
mazlum olduguna olan inancini1 Riiyd, Arz-1 Hal, Zafername ve baz siirlerinde gorebiliriz.
Unlii terkib-i bendinde basta Ali Pasa’y1 elestiren Ziya Pasa, Allah’a seslenerek kendisini
“mazlum” ve “mihnet-zede” olarak gordiigiinii sOyle hissettirir:

Zalimleri adlin ne zZAman hak edecekdir
Mazlimlarin ¢ikmadadir goklere ahi

Bi-ganelere miinhasir enva’-1 huziizat
Mihnet-zede-i askina mahsis devahi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 136-137)

Ociinii almak isteyen insan ilk dnce bu duygudaki hakliligi konusunda kendisini
ikna eder. Boylece haksizliga ugradig: diisiincesi ile bu yolda kendisinin her seyi yapma
hakki olduguna inanir. Dostoyevski’ye gore (2003) “Insanin adalet yerini bulsun diye ¢
almak istedigi sdylenir. Oyleyse, ilk sebebin bulundugunu sdyleyebiliriz: Adalet. Bir kimse
temel olarak adaleti alir yani. Bu ise, o kiside aradig1 i¢ huzuru saglarsa artik tiimiiyle

rahatlar ve dogru bir is yaptigina emin olarak alir 6ciinii.” (s. 19).

Og alacak kisi dncelikle bu duygusunun hakliligindan emin olur. Alacag 6 ile
adaleti saglayacagini diisiinen kisi, boylece i¢sel bir rahatlik duyar. Ziya Pasa’nin her tiirli
platformda kendisinin ne kadar ¢ok haksizliga ugradigini sdylemesi ve toplumsal, siyasal
anlamda diigmanlarmi zor durumda birakacak her neden iizerinde siklikla durmasi bu
haklilik hissini vurgulayict durumlardir. Pasa’nin Arz-: Hdl’de Kibris’ta ve Amasya’da

basina gelenleri trajik bir sekilde anlatmasi kendi hakliligina duydugu inangla ilgilidir.
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Ziya Pasa’nin Zaferndme’sinde Ali Pasa, Fuat Pasa, Bosnali Fazil Pasa, Salih Hayri
Efendi, Hiisnii Pasa ve Mustafa Fazil Pasa hicvedilir. Bu hicivlerin hepsinin arkasinda
diismanlik duygusunun yattigin1 belirtmistik. Ali ve Fuat Pasalarla diismanligmin temel
nedeni, Ziya Pasa’nin onlar tarafindan saraydan uzaklastirilmis olmasi ve ciddi bir
rekabetin varligidir. Bosnali Fazil Pasa ve Salih Hayri Efendi’ye olan diismanlik, onlarin
Ali Pasa’nin adamlar1 olmakla beraber Avrupa’ya kacildig1 zaman arkalarimdan asagilayici
kita yazmalarindan kaynaklanir. Hiisnii Pasa’ya duyulan kizginligin nedeni ise onun Yeni
Osmanlilar Cemiyeti’nin yayimlarina sert miidahalesidir. Mustafa Fazil Pasa ise onlar1 yar1

yolda biraktig1 i¢in sugludur.

Basta Ali Pasa olmak iizere biitiin diismanlarma Zaferndme’de kahkaha ve ofkeyle
gillen Ziya Pasa, kin ve nefretini apacgik belli eder. Bir haz kaynagi olan esprilerin
saldirganlik diirtiilerinin sonucu olmasi Ziya Pasa’da espri ve diigmanlik 6gelerinin neden
i¢ ice gectigini gosterir. Asagidaki beyitte mizahin giiciinden faydalanan Ziya Pasa, Ali
Pasa’nin askeri alandaki bilgisizligine ve yetersizligine ragmen Girit’i savunmaya gitmesi
tizerine sunlar1 soyler:

Hig bahriyyeden agéah degilken evvel
Vermedi ablukada san-1 Donanmaya halel
Ingiliz devletine olsa sezadir amiral (Zafername Serhi tsz., s. 10)

Bu beyitlerle yetinmeyen sair, serhte Ali Pasa’nin askeri alandaki bilgisizligini
mizahi yoldan hicvetmeye devam eder:

Simdi miiddet-i 6mriinde Bogazi¢i’nden baska deniz, kayiktan bagska gemi gérmemis bir
zAt miicerret himmet ve dirdyeti ile bdyle bir nusret-i celileye muvaffak olursa, Ingiltere
Devleti’nin siifun-1 harbiyesine amiral olmaya layik olmaz m? Husfisen Ingiliz donanmasi
iimerasinin uliim-1 bahriyede her milletten ziydde maharetleri derkardir. Su kadar ki onlar
mekteplerde miiddet-i medide tahsil ile ugrasarak kirk elli senede amiral olabilir. Bizim
Velini’met ise isti’dad-1 mader-zat veyahiit mahz-1 tevfik-i Rabb-i bi-endad ile bu mertebe-
i kemale vasil olmustur. Devlet-i aliyeye ne sa’adet. (Zaferndme Serhi tsz., s. 47-48).

Freud’un (1999) “Mizah uysallastirilamaz; o asidir.” (s. 409) tespiti ile Ziya
Pasa’nin yukaridaki asi mizahinda ciddi bir yakinlik vardir. Pasa, mizahi hedefteki kisinin
aciklarini tespit ederek utandirma amaciyla kullanir. Giilmenin utandirma ve 6¢ alma yonii
tizerine Bergson (2011); “Giilme (...) Utandirmak i¢in var olduguna gore kendisine
giiliinen kisi iizerinde iiziicli bir izlenim birakmalidir. Toplum kendisine kars1 saygisizca
davraniglarin 6cilinii giilme ile alir. Giilme, icinde sempati ve iyilik belirtisi tasisaydi,

amacina ulagamazdi.” (s. 111) der.
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Ziya Pasa, Ali Pasa’y1 komik duruma diisiirerek, giilmeyi saglamak ister. Niyetin
iyilik belirtisi tasimadig1 ortadadir. Ciinkii Ali Pasa’y1 Girit seferi yiiziinden 6vmek onu
sadece Girit’e imtiyaz verdigi i¢in utandirmaktir. Bu nedenle Ziya Pasa’da mizah ve
hicvin ortak psikolojik kokeni saldirganlik diirtiisiiyle alakalidir. Saldirganlik itkisi, id
kaynakli olup her seyin varligini1 koruyan erostan farkli olarak kendini yok etme arzusuna
dayanir. Paul Ricoeur’a gore (2007) “6liim diirtiileri yasam diirtiilerine kars1 durdugu gibi,
ben diirtiileri de cinsel diirtiilere kars1 durmaktadir.” (s. 256). “Kendini parcalamaya ve
higlestirmeye yonelik [6liim diirtiisiiniin] bir kismi1 disariya yansitilir ve bunun sonucunda
da saldirgan egilimler ortaya ¢ikar.” “Sahip olunamayan seylere sahip olanlar1 yok etme
arzusu” (Ozdemir 2005, s. 77) seklinde kendini gosterebilen yikicilik kokenli 6liim
diirtiisii, Ziya Pasa’da da yansimasimi bulur. Ali ve Fuat Pasalar1 zor durumda birakacak
her tiirli firsattan yararlanan Ziya Pasa; onlara ve diger diismanlarina bu itki ile
yaklagtigini hissettirir. Sadece Zafername’de degil, bir¢ok siirde Ziya Pasa, diigmanlarina
yikicilik itkisiyle yaklasir. Ornegin, asagidaki siirde Pasa, dogrudan hiciv ile hakareti bir
arada kullanarak Misir Valisi Ismail Pasa ve Ali Pasa’y1 soyle elestirir:

Iki gaddar-1 bi-imana diistii Misr u Istanbul;

Ki havf etmezler Allah’tan, utanmazlar ahaliden.

Biri mesned-nisinidir, biri hem-namui Fir’avn’in,

Huda Islamu tahlis eylesin Vali ve Ali’den (Ebuzziya Tevfik 1973, s. 215; Ercilasun 2007,
s. 31)

Ziya Pasa, Ali Pasa’min despot, narsisist bir insan oldugunu kinaye ederek onun
Islam toplumunda ‘sorgulanamaz’ 6zelligi ile kendisini tanr1 gibi gordiigiinii soyler.
Burada saldirganlik diirtiistiyle zarar verme diislincesinin i¢ ige gectigi goriliir:

Kalbi ayine-i ilham-1 Hudavend-i ezel

Zat1 Miirsel gibi ma’siim-1 hataya-y1 zelel

Kimseler eyleyemez kendi ile bahs ii cedel

Her ne isler ise La yiis el ‘amma yef’al

Her ne hiikm eylese 4zade-i takyid-i su’al (Zaferndme Serhi tsz., 5.13)

Saldirganlik diirtiisti, Ziya Pasa’da genellikle diismanlarmi giiliing bir duruma
sokmak igin her tiirlii firsattan yararlanma seklinde goriiliir. Freud (1993), “Insan, birisini
asagilayabilmek, onu, kendisine iliskin onur ve otorite duygularindan yoksun birakmak
icin giiliing hale getirebilir.” (s. 219) tespitinde bulunur. Ziya Pasa da diismanlarini bu
amagla giiliing bir duruma sokmaya ¢alistigim hissettirir. Zafername’de Ziya Pasa, Ali
Pasa’nin Girit seferini, mizahi bir dille s0yle giiliinglestirir:

Simdi miiddet-1 6mriinde kalem-tirastan baska kesici bir sey eline almamus, alay giinlerinde
atilan toplardan ma’ada avaz-1 harb {i vega isitmemis bir zatin bu hareketi mahall-i tahsin
degil midir? Buna gayret denmez mi? Hamiyet daha nasil olur? Secé’at bundan bagka bir
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sey midir? Tevarih-i eslafta hic bunun akran ve emsali goriilmiis miidiir? (Zafername Serhi
tsz., s. 44).

Saldirganlik diirtiisii ile hiciv iliskisi lizerinde durmak gerekir. Ziya Paga’da
saldirganlik diirtiisii, yikicilik diisiincesine neden olur. Ziya Pasa’nin Ali Pasa’nin Sliimiinii
onaylayan yaziy1 gazetesine almasini bu eksende diisiinebiliriz. Ayrica kiifiir ve beddua da
saldirganlhik diirtiisiiniin sonu¢larindandir. Mustafa Apaydin (2001a), “Hiciv sairi, iistlin
gelme duygusuyla hasminin kusurlarini 6n plana ¢ikarmakla yetinmez, ona kiifiirle
saldirir.” (s. 15) diyerek Tiirk hiciv gelenegindeki kiifiiriin yerini belirtir. Ziya Pasa’nin
hakaret ederek saldirganhik diirtiisiiyle hareket ettigini, asagidaki beyitte esseslilikten
faydalanarak Ali Pasa’ya maymun demesinde gorebiliriz:

Aftaba yiiziiniin varsa da vech-i sebehi
Andirir tal’at-1 meymain-1 ferah-naki mehi (Zaferndme Serhi tsz., S. 16)

Serh’te meymiin’un maymun olabilecegini Ziya Pasa sdyle ima eder:

(meymiin) Cinganelerin oynattii ma’hiid mashara hayvan degil. Zird o elifle maymun
yazilir. Burada meymiin yiimnlii sa’adetli demektir. (Zafername Serhi tsz., s. 130).

2 (1923

Ziya Pasa’nin birgok siirinde kiifiir goriiliir. Ali Pasa’ya “habis viicutlu”, “okiiz”
seklinde hakaret eden Ziya Pasa, onun ismini bizzat zikrederek sunlari syler:

Ali bu devleti sana muhtag gosterip

Ikbal ve devletinde bekadan {imidi kes

Bilmem nedir liizumu, viictid-1 habisinin

Diinyay1 boynuzun mu tutar hey okiiz, teres (Ebuzziya Tevfik 1973, s. 216; Ercilasun 2007,
s. 31)

Yine asagidaki siirde Ziya Pasa, Ali Pasa’ya hitaben dolaysiz bir hicivle “algak”
seklinde kiifiirlii ifadeler kullanarak sunlar1 séyler:

Aliya heyet-i devlette ne ser kaldi ne biin

Sen edersin geceler ser bezemin diim beheva

Irtika eyleyeli sen gibi algak sadara

Devletin oldu isi Lelilulle ® (inal 1940, s. 31)

Ziya Pasa, Zaferndme’nin kaside ve serhinde Ali Pasa’ya ironik yolla beddua
ederek hem mizah1t hem de hicvi saglar. Bdylece giilmenin Freud’un tespitiyle
saldirganlikla ilgisi eserde kendini su sekilde gosterir:

Liitf u ihsan1 gibi 6mrii ola nd-ma’diad (Zaferndme Serhi tsz., 5.23)

“3 fbniilemin Mahmut Kemal (1940), Ziya Pasa’nin kiifiir ve beddua icerikli diger iki dértliigiinii de soyle verir:

“Baglad1 yagmaga giiz baran1 / Ger ¢ikip kavli etibba sadik / Dinleyin nushumu ey varisler / Na’s1 murdarini seylabe atin”
“Miijdeler tesne dilan-1 vatana / Sadr-1 Ali geberirse bu sene / Vermeyin pare mezara kefene / Siiriidiirler kopegi
oldiirene” (s. 31).
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Zira Ali Pasa efendimizin hisset-i tab’-1 serifleri ma’lam olup fakire sadaka vermek hilaf-1
mesrepleri olmakla eger verdikleri sadakalar gibi omrii hesapsiz olsun denmek murat
olunsa hemen fiic’eten vefatini talep ma’nasina ¢ikar. (Zafername Serhi tsz., s.185).

Ali Pasanin bendelerine comert ama yoksullara cimri oldugunu soyleyen Ziya
Pasa, boylece cimrilik gibi mekanik bir durumun hiciv 6zelliginden faydalanir. Bergson,
bu tiir otomatlarin giilmeye neden oldugunu sdyler. Mizahin ¢arpitma 6zelligini de burada
hatirlatmakta fayda vardir. Ciinkii Ali Pasa’nin gercekte cimri olmadigi sdylenir.
[bniilemin Mahmut Kemal’e gére (1940) Ali Pasa, makaminin haysiyetini muhafaza etmek
icin yardim dileyen herkese ihsanlar yapardi (s. 36). Fakat Ziya Pasa giilmeye ve

elestirmeye neden olabilecek her tiirlii malzemeden yararlanma ¢abasindadir.

Zafername’de saldirganlik ve intikam duygulariyla hareket eden Ziya Pasa,
diismanlarini kiigiik duruma diisiirmek i¢in onlarin agiklarin1 ve hatalari kullanir. Onun
devrinin dedikodularindan faydalandigi hatta miibalagaya kactigi da goriiliir. Tanpinar
(2012) bu durum i¢in sunlari sdyler:

Zafername’de diipediiz, diismaniyla alay eden, onu yikmak i¢in her vesileden faydalanan,
1shigin kéfi gelmedigi yerde tekmeleyen ve 1siran, giilerek “Bakin suna!..” diye teshir eden,
hatta hirsin1 yenemeyince jurnalden bile ¢ekinmeyen bir kavga adami vardir. Onun igin,
devrinin biitiin dedikodusu kitab1 doldurur. (s. 324).

Devrin en yaygin dedikodularm biri basta Ali Pasa olmak iizere birgok biirokratin
Misir hidivlerinden riigvet almasidir. Halkin Misir meselesinden dolay1 hassas ve tepkisel
oldugu bilindigi i¢in Ziya Pasa’nin ‘Seyh Efendi’ adli kurgusal bir kisinin agzindan Ali
Pasa’nin riigvet aldigini soyletmesi diismanlik ve zor durumda birakma hisleriyle
alakalidir:

“Zafername”de eger Ali Pasa’nin murddi cem’-i nukid u emval etmek olsaydi Misir
valilerinden ve padisdhlardan ihsanlar alirdi, deniyor. Ya Abbds Pasa ve Sa’it Pasa
istanbul’a geldiklerinde viikela-y1 devletten her birine ihsanlar vermislerdi. O siralarda Alf
Paga almadi m1? Sonra Ismail Pasa vali oldukta KAmil Pasa’nin tavassutuyla yiiz elli bin
kurus kiymetinde bir kili¢ takdim ederek mukabilinde on bir bin ve bir rivayette on iki bin
kise (kap1 yoldasca) i’ane namiyla ihsan almadi mi? (Zafername Serhi tsz., s. 149).

Ziya Pasa, riisvet dedikodusunu Verdset-i Saltanat-i Seniyye’de (1908) de dile

getirerek sunlar1 sdyler:

Ancak mes’elenin esis1 bu veghile kararlastirilmus ise Ali Pasa’nin dahi inzimdm-1 re’y ve
muvafakati ehem oldugundan taraf-1 sahdneden birgok taltifat-1 seniyye ve Misir valisi
canibinden bi’d-defa’at i’td olunan kapi yoldasga mu’avenet-i nakdiyeler ile ol ahi-y1
vahsiye dahi istinds geldi. (s. 26-27).

Riiyd’da (1908) da Ziya Pasa, Abdiilaziz’in “Su Misir mes’elesi i¢in ne dersin?”

sorusuna “Sadrazam Ali Pasa hazretleri vaktiyle Misir vélisinden akgeler, bohgalar almay:
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irtikap etmeseydi simdi Misir ga’ilesi bu raddeye gelmezdi. Zira usiil-i veraset bulmaz ve
Hidiv unvani da verilmez, ismail Pasa da bdyle olmayacak efkira diismezdi.” (s. 15)
seklinde cevap verir. Ziya Pasa, bir¢ok eserinde bu riisvet motifini hiciv araci olarak

kullanir.

Devrin yine Ali Pasa ile ilgili diger iinlii dedikodusu, onun devlet arazisini,
babasindan miras kalmis gibi gostererek devlete satmasidir. Boylelikle Ziya Pasa, Ali
Pasa’nin hem riisvet hem de zimmete gegirme gibi iki biiyiik sug isledigini sdyler:

Baggcekapisi héricindeki devletin odunluk arsasini, pederimin malhdir, diyerek {i¢ bin kiseye
devlete sattig1 herkesin ma’limudur. (Zafername Serhi tsz., s. 150).

Bu dedikodular, esprilerin giincel yoniiyle de iliskilidir. Espride giincelligin
onemini belirten Freud’a goére (1993); “Giincel esprilerin yasamsal giicii kendilerinin
degildir, ima yontemiyle bagka ilgi alanlarindan 6diing alinmistir; o ilgilerin tiikkenmesi,
esprinin de kaderini belirler. Giincellik etmeni, bir haz kaynagidir; gelip gegici oldugu

dogrudur ama esprinin kendindeki kaynaklar1 besleyecek kadar da zengindir.” (s. 155).

Ziya Pasa’nin giincel malzemelerden yararlanarak mizah olusturdugunu goriiriiz. O
devrin en giincel konularindan biri olan Girit, Zafername’nin yazilma nedenidir. Ziya Pasa,
asagidaki beyitlerde giincel konular1 kullanarak Ali Pasa’y1 soyle hicveder:

Kimseler olmadi bu feth-i miibine mazhar
Ne Sikender ne Hiilagli ne Sezar u Anibal (Zaferndme Serhi tsz., s. 1)

(...)
Askere verdi kumanday1 misal-i Bonapart
Gerg¢i kim gelmedi hig silsilesinde general (Zaferndme Serhi tsz., s. 10)

Ziya Pasa, mizah amagl devrin dedikodularindan, miibalagadan faydalandigi gibi
edebi bir teknik olan parodiden de hiciv ve mizah olusturmak igin faydalanir. Parodide
dontistiirme genelde konu diizeyinde olurken; “Ayrica, var olan metinle bir baska metnin
konusu, dili, iislubu, alay konusu edilir.” (Sahin 2013, s. 378). Ziya Pasa’nin Zafername’si,
Nef’1’nin Der Medh-i 4 °zam Muhammet Pasa adli kasidesine naziredir ve bigimsel olarak
kaside, tahmis nazim sekillerinin ve serh tiiriiniin; igeriksel olarak, gazaname,
gazavatname, fetihname, zafername tiirlerinin bir parodisidir. Ziya Pasa, 6zel olarak ise,
Zafername’nin sozde tahmis sairi Ayash Salith Hayri Efendi’nin Kirim Zafernamesi
(Hayrabadt)’ni parodi etmistir. Dolayisiyla eser, spesifik bir parodi niteligine de sahiptir
(Budak 2013, s. 247).
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Ziya Pasa’nin Zafername’si Ali Budak’a gore (2013) oncelikle kaside nazim
seklinin bir parodisidir. Kasideler 6vgii ya da yergi icerikli olabilir; ama 6vgii ile baslayip
yergi ile devam etmez ve Zaferndme’de oldugu gibi baska bir kisinin agzindan yazilmaz.
Tahmis de ayni sekilde lislup oyunlariyla eski serh tekniginden farklidir. Eser bir biitiin
olarak sahte destan kategorisine girer ve epik tiirliniin bir parodisi olma &6zelligi gosterir (S.
243-246).

Ziya Pagsa’da saldirganlik kisisellestigi icin mizah, satire doniisiir. Kahraman’a
(2005) gore; Ziya Pasa’nin Zafername Serhi, Tanzimat doneminin satir denilen mizah
yoluyla hiciv tiiriindeki ilk 6rneklerindendir (s. 210). Orhan Okay (1998) da eserin “Batili
satir tilirliniin oldukga basarili bir 6rnegi” (S. 453) olarak telakki edildigini ifade eder.

Satirde elestiri mizaha goére daha fazla sertlesmekle beraber komiklik de korunur.
Cebeci’ye gore (2008) satir propaganda amaglt olup elestirmeyi uygun gordiigl seyi komik
bir perspektif lizerinden teshir eder. Her ne kadar gercekgi gorlinmeye caligsa da aslinda
tarafli bir tiirdiir (s. 205). Ayrica satirin temel 6zelligi elestirilerini toplumsal diizeyde
vermektir. Savaslar, vergiler, fakirlik gibi elestirilerin yer aldigi Zaferndme’de satirin

toplumsal elestiri islevi de goriinir.

Zafername’de saldirilarin kisiselleserek sahsilesmesi ve acimasiz bir saldir1 aract
olmasi1 dikkat g¢ekilir. Satirin “yazarin 6fkesini bosaltmasinin bir araci oldugu yolundaki
goriis” (Cebeci 2008, s. 192), Zaferndame’de 6zellikle Ali Pasa’min agik hedef haline
geldigi yerlerde kendini gosterir. Leonard Feinberg’in satirin kigide kendi istiinliiglinden
zevk alma ve saldirganligin1 giivenli bir bigimde ifade etme olanagini verdigi goriigiine
uygun olarak, Ziya Pasa’nin tislubun sertlestigi yerlerde bu durum daha ¢ok dikkat g¢eker.
Bu anlamda satirin arkasindaki temel psikolojik motivasyonlarin istiinlik hissi,
saldirganlik diirtiisii, dogrudan dogruya kisisel intikam ve 6fke oldugunu sdyleyebiliriz

(Cebeci 2008, s. 198).

Zafername’de mizahin yerini satirin aldigir yerlerde elestiri dozunun arttigr ve
tislubun sertlestigi; ama komiklik 6gesinin de korundugu goriiliir. Asagidaki beslikte Ali
Pasa ile ilgili elestiriler satir diizeyinde verilir. Parmak atmak, burun sokmak gibi argo
ifadeler lizerinden Ziya Paga, sunlar1 soyler:

Kime ne kendisinin karn1 ya ag ya toksa
Cok mudur parmak atip her igse burnun soksa
Geri versin diyelim zatina bunlar ¢oksa
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Kendinin gayret-i milliyyesi koymaz yoksa
Cekilir yiik mii bu mihnet kisi olsa hamal (Zafername Serhi tsz., s. 16)

Ziya Pasa, Zafername’de diisman1 gérdiigii biitiin isimlerden tek tek intikam alir.
Bunun i¢in de higbir ayrintiy1 gozden kagirmaz. Ziya Pasa’nin adeta metin boyunca
diismanlarinin maskesini diisiirmeyi hedefledigini soyleyebiliriz. Freud (1993), bireylerin
maskesini diigirmeyi, “soylulugunu algaltma yontemi” olarak adlandirir. Buradaki amag
“bir yar1 tanr1 gibi hayran olunan bdyle bir kisi her sey bir yana yalnizca sizin benim gibi

insan” diyebilmektir (s. 232).

Ziya Pasa, Ali Pasa’nin “maskesini diisirmek” adina onun devlet adami olarak
eksik gordiigii her seyi hicveder. Ornegin, bir sadrazam olarak Ali Pasa’nin kendi eliyle
yolsuzluklara bulagmasi; adam kayirma gibi usulsiizliiklerde bulunmasi bu tiirden
hicivlerdir:

(...) kezalik kendi kisesinden ikram etmezse de bendegan ve mensiibatina miigirlik, valilik,
mutasarriflik, kdymakamlik vererek kayirir. (Zaferndme Serhi tsz., s. 111).

Ali Pasa’nin Girit doniisii yazdign Takrir’i meshurdur. Ziya Pasa, asagidaki
beyitlerde bu raporu kastederek Ali Pasa’nin gergekleri ¢arpittigini ifade eder. Onun isterse
yildiz1 simsek, deveyi esek olarak gosterebilmesi; aslinda bir yetenek degil, bir kisilik

sorunudur: Ikiyiizliiliik, yalancilik gibi hallere isaret eder:

Gosterir kilk-i fiisinkar: giinii seb yerine
Arz eder simsegi kast eylese kevkeb yerine
Saydirir bir deveyi istese merkep yerine (Zafername Serhi tsz., s. 11)

Ziya Pasa’nin ozellikle Girit ile ilgili hicivlerinde ne kadar hakli oldugu sorusu
sorulabilir. Enver Ziya Karal’a gore (2011b); “Biitiin bu tenkitlerde his unsurunun 6n
planda yer aldigim1 kabul etmek l4zimdir. Ordusu; zayif, donanmasi kudretsiz hazinesi
tamtakir bir devletin sadrazami; Ali Pasa’nin baska tiirlii hareket etmesi miimkiin mii idi?

Bu soruyu miisbet olarak cevaplandirmak ¢ok giictiir.” (s. 38).

Karal’in ifade ettigi lizere Ziya Pasa’nin hicivlerinde “his” unsuru 6nemlidir. Fakat
bu hissin anlam alani tam olarak hangi duygulara karsilik gelir? Su kadarini belirtebiliriz
Ki; Ziya Pasa’daki hiciv ve mizah; o6fke, kin, nefret, kiskanglik ve haset duygulari
neticesinde ortaya ¢ikan 6¢ ve hing duygusuyla ilgilidir. Peki! Hing tam olarak nedir? Max
Scheler (2004), bu adla yazdigi eserde hinci soyle aciklar: ““Hing” zihnin karanlk
dehlizlerinde gezinen, egonun eylemliliginden bagimsiz, bastirilmis bir gazap duygusudur.

Ressentiment sonunda nefret ya da baska diismanca duygulanimlarin tekrar tekrar
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yasanmasi yoluyla sekillenir. O kendi basina diismanca bir niyet tasimaz ama ¢ok sayida

boylesi niyeti besler.” (s. 3).

Hincin bilingalti duygulanim oldugunu sdyleyen Scheler’a gore; hing siddetli ve
diismanca bir duygudur. Hincin en kuvvetli asamalarindan olan intikamin ressentiment ile
iliskisini ise Scheler sdyle tanimlar:

Intikama susamuglik ressentiment’m en 6nemli kaynagidir. (...) Intikam arzusu —ister
dostane isterse hasmane olsun biitiin aktif ve saldirgan diirtiilerin aksine- ayni zamanda
bdyle bir tepkisel diirtiidiir. Oncesinde her zaman bir saldir1 ya da bir incinme vardir. Ne
var ki, o0fke, kizginlik ve gocunmayla birlikte ortaya ¢ikiyor olsa bile, intikamcilik karsilik
verme ya da kendini savunmaya yoniindeki diirtiilerden kesin olarak ayrilmalidir. Eger bir
hayvan kendisine saldirani 1sirirsa, buna “intikam” denemez. Burna yenen bir yumruga
hemen karsilik vermek de dyle. Intikamcilik iki ana dzelligiyle ayrilir: Birincisi, 6fke ve
kizginlik duygulariyla birlikte gelen ani tepki gelip gecicidir ya da en azindan hemen
kontrol altina alinip dizginlenir ve sonunda karsilik iyi bir firsat bulmak {izere ertelenir
(“sen goriirsiin  gliniinii”). Bu engellemenin nedeni, aninda gosterilecek bir tepkinin
yenilgiyle sonuclanacag: diisiincesi ve bunun verdigi “acizlik” ve “iktidarsizlik” hissidir.
Dolayisiyla, bir iktidarsizlik deneyimi {izerine temellenmis olmasi agisindan, intikamin
almmasi bile her zaman aslen bir agidan “zayif” olana iliskin bir meseledir. Ayrica,
intikamin 6z her zaman “kisasa kisas” bilinci icermesidir; bu yiizden intikam asla bir
duygusal tepkiden ibaret degildir. (s. 7-8).

Scheler bir saldirtya karsilik vermeye intikam denemeyecegini sdyler. Buna gore
Ziya Pasa’daki diismanca tavir, bir tepki mi yoksa bir intikam midir? Ziya Pasa, Ali
Pasa’ya zamaninda karsilik verebilecek giicte olsaydi bu intikam bdylesine koklesebilir
miydi? Ziya Pasa’nin intikamini alamamasi ve arzu nesnesine ulagamamasi intikam
duygusunun onda kdklesmesinin temel nedenlerindendir. Scheler (2004) intikamin belli
nesnelere yoneldigini sdyleyerek bu duygunun genel 6zelliklerini soyle agiklar:

Intikamdan baslayip hing, haset, kara calma diirtiisii ve kinden gegerek ressentiment’a
varan bir duygu seyri vardir. Genellikle, intikam ve hasedin hala kendilerine 6zgii nesneleri
vardir. Ozel bir neden olmaksizin ortaya ¢ikmazlar ve belli nesnelere ydnelmislerdir;
kasitlarim agmazlar. intikam alindiginda, s6z konusu kisi cezalandirildiginda ya da kendi
kendini cezalandirdiginda ya da gercekten bagislandiginda, intikam arzusu kaybolur. Ayni
sekilde, haset edilen nesne bizim oldugunda haset kaybolur. Ancak kara ¢alma veya
kotiileme diirtiisii ayn1 anlamda belli nesnelere bagl degildir; bu duygu belli nedenler
yliziinden ortaya ¢ikmaz, dolayisiyla o nedenler kayboldugunda da kaybolmaz. Bu duygu,
tersine, kendisini tatmin edebilecek nesneleri, insanlarin ve seylerin 6zelliklerini arar.
Kii¢cimsemeyi, dayanaklar1 yitkmayi, mitkemmel insanlarin ve seylerin olumsuz 6zellikleri
iizerinde durmayi sever; bu tiir hatalarin en olumlu niteliklerle kars1 karsiya getirildiginde
daha ¢ok goze batmasindan biiyiik mutluluk duyar. (s. 8).

Intikamin edebi metin ve dil {izerinden alinmasi sair ve yazarlar arasinda yaygin
goriilen bir durumdur. Ornegin; Fatin Davut Efendi, Sadaret Kalemi Kalfas1 Seref Bey-

zade Rauf Bey’i elestirmesinin sebebi olarak, onun kendisine pervasizca sitem etmesini
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gosterir. O, bu sozlerin higbirisine kulak asmamustir, ama arkadaslar1 arasinda gururu
kirildig1 i¢in intikam almak istemistir:

Neyledim bilmem o har tab’a ki bir ciirm ii hata
Diinkii giin etti bana bin sitem-i bi-perva
Vak1’a hig¢ birini etmedim 1sga amma

N’ola semsir-i zebanimla edersem da’va

Etti nam{isumu akran arasinda meksir

Soyle kim tig-i zebani edeyim amade

Vereyim hirmen-i namiisunu ciimle yada

Haddini bildireyim hasili ol berbada

Anlasin himmet-i $4’ir ne imis diinyada

O dahi etmesin erbab-1 kemali menfiir (Kili¢ 2012, s. 1748)

Ziya Pasa da dilin intikam alma ve cezalandirma giiciiniin farkinda oldugunu
1874°te yazdig1 asagidaki gazelde soyle belirtir:

Cerhten aldim ZIYA tig-1 zebanla intikAm
Rahmet olsun fenn-i nazmin pirine tistadina (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 208)

Ziya Pasa da mizah ve hiciv yikicidir; son derece keskin ve aci bir ton tasir. Onun
hicvinde 1slah edici, egitici, toplumsal kenetlenme gibi bir amag¢ goriilmez. Saldirganlik
diirtiisiiyle hareket eden Ziya Pasa; eserlerini hing duygusuyla besler. Pasa’nin bir eser
hatta bir 6miir boyunca elestirilerinin boylesine 1srarli olmasindaki motivasyon ¢ok giiglii
olmalidir. Paga’nin hayat ve eserlerinde tanimlanan 6fke, haset, rekabet, kiskanglik gibi
duygularn1 6zelde saldirganlik diirtiisiiyle ilgilidir. Ciinkii psikanalize gore saldirganlik;
yaptirimc1 Otke, haset, kiskanglik, rekabet, hing, intikam duygulari, 6¢ alma, nefret,
kendine yonelik siddet, intihar, adam 6ldiirme arzular1 ve sado-mazosizme kadar genis bir

alana yayilir (Freud 2011, s. 8).

Ziya Pasa’da intikam ve hincin nedenleri ilizerinde durmamiz gerekir. Hing,
kuvvetli bir duygudur. Bu duygunun olusabilmesi i¢in birtakim kétiictil duygularin olmasi
gerekir. “En temel kural olarak, ressentiment insaninin zihni haset, karalama dirtiisii, kotii
niyet ve gizli kindarlikla doludur.” (s. 34) diyen Scheler (2004); bu asamalar1 ve
ressentiment’in (hincin) nedenlerini séyle dile getirir:

Intikam, haset, kotiileme diirtiisii, degersizlestirici kin, Schadenfreude ve garaz ancak
ahlaki bir kendine hakimiyet (intikam durumunda sahici bir bagislama gibi) veya bir eylem
ya da baska bir uygun duygu ifadesi (so6zle satasma ya da yumrugunu sallama gibi) yoksa
bu dizginlemeye belirgin bir iktidarsizlik bilinci neden olmugsa ressentiment’a yol acar.
Eger intikam atesiyle yanan biri gercekten eyleme geger ve intikamini alirsa, eger nefret
dolu biri diismanina zarar verirse, “aklini basina getirse” ressentiment séz konusu
olmayacaktir; hatta kizgmligin1 bagkalarinin Oniinde agiga vurmakla kalsa bile yine
ressentiment’dan kaginabilecektir. Kiskang kisi kiskanghgimi calisarak, takas ederek, calip
cirparak ya da siddet kullanarak elde etme arayisindaysa da ressentiment’in etkisi altina
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girmeyecektir. Ressentiment ancak bu duygular &zellikle giiglilyse ama yine de bag
edilemeyecegi duygusuyla —ya fiziksel ya da zihinsel zayiflik ya da korku yiiziinden-
bastirilmak zorundaysa ortaya ¢ikabilir. Kokeni nedeniyle ressentiment agirlikli olarak o an
hizmet edenleri ve tahakkiim altinda olanlar:, otoritenin verdigi sikintilara karsi nafile bir
hing duyanlar1 kapsar. (s. 9)

Hing duygusuyla hareket eden Ziya Pasa, diismanini kan emici bir sinege
benzeterek katiicll hislerini belli eder. Onun bu tavrinda Scheler’in da yukarida soyledigi
gibi intikam, haset, kotileme diirtiisi, degersizlestirici kin, schadenfreude (baskasinin
talihsizliginden zevk alma) ve garaz i¢ ige geger:

Karadag kulelerin yikt1 ise hitkmii n’ola
Pesse tevfik-i Huda ile eder kal’-1 cibal (Zaferndme Serhi tsz., s. 3)

Ali Pasa efendimizin viictid-1 nahafet-altidelerini sivrisinege ve kulelerin daga tesbihindeki
letafet erbab-1 tab’ u vicdana hafl degildir; fakat sivrisinekte sokma hassiyeti oldugundan
tesbihte biraz garabet hissolunur. (Zaferndme Serhi tsz., s. 86).

Ziya Pasa, sozde sair Fazil Pasa iizerinden Ali Pasa’min Karadag sorunundaki
icraatlarini, bir sivrisinegin Allah’in yardimiyla daglari yerinden oynatmasina benzetir.
Serhte daha agir bir tslup kullanan Ziya Pasa, sivrisinegin 1sirici, kan emici ve zayif

ozelliklerini Ali Pasa’ya tesbih ederek ona kars1 besledigi hing duygusunu gostermis olur.

Hing duygusu, kisiyi diismaninin her tiirlii kusur ve zaaflarindan yararlanma yoluna
gotiiriir. Intikam alinabilecek her tiirlii eksiklik gézden kagirilmaz. Yukarida goriildiigii
iizere Ziya Pasa, Ali Pasa’nin siyasi icraatlarim hiciv igin kullamirken onun zayif
viicuduyla ve asagidaki beyitte goriildiigii tizere kisa boyuyla alay etme yoluna gider:

Kad degil kdmet-i matb(’as1 bir serv-i sehi (Zaferndme Serhi tsz., s. 17)

[Ali Pasa’nin] boyunun serv-i mevziina benzetilmesi memdih-1 muhteremin uzun boylu
oldugundan nasi olmayip belki kambur olmadigina ... imadir. (Zaferndme Serhi tsz.,
s.124).

Ali Pasa’nin kisa boylu oldugunu biliyoruz. ibniilemin Mahmut Kemal’in nakline
gore (1940); viicudu kiiciik, bas1 biiyiik, boyu kisa, biinyesi zayif ve sesi hafiftir.” (s. 48).
Dolayisiyla boyun diiz serviye benzetilmesinde miibalaga vardir. Buradaki edebi islup
yergi amagh 6vgii ironisidir. Ciinkii Ali Pasa’y1 6ven kisi onun yakin adamidir; ama saflik

ironisi kullanilarak, gerg¢ekligin goriinenden/sdylenenden farkli oldugu ima edilir.

Ressentiment’in en temel kaynaklarindan biri kiskanglik ve hasettir. Ziya Pasa’nin
hayatin1 etkileyen haset, kiskanglik duygusu tabii olarak sanatini da etkiler. Istanbul’dan,
saraydan uzaklastirilmasina neden olan bu duygu, rekabete yol agar. Mehmet Memduh’un

rivayetine gore; Ali Pasa’y1 kiiciik duruma diisiirmek igin Ziya Pasa, Padisah’in huzurunda
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ruh ¢agirma tertibinde bile bulunur. Ayrica Padisah’in musahibi olma yakinliga kavusan ve
yetkin bir devlet adami1 olma yolunda olan Ziya Pasa’nin temel arzu nesnesi ‘sadaret
makami’na oturmaktir. Bu arzu nesnesinde, kendisini gordiigii bu makamda ise baska bir
adam vardir: Kendisine yakinlik gostermeyen, yerine adam yetistirme konusunda

isteksizlik gosteren ve kiniyle meshur Ali Pasa.

Haset ve kiskanglik duygusunun Zafername’deki iz diistimlerini vermeden dnce bu
duygularin ne anlama geldigini vermek istiyoruz. Oncelikle haset ve kiskanglik es anlamli
kelimeler degildir. Melaine Klein (2011); haset, kiskanglik ve aggozliligiin farklarim
sOyle dile getirir:

Haset, kiskanclik ve acgozliiliikk arasindaki farklar1 gérmek gerekir. Haset, arzulanan bir
seyin baska birine ait oldugu ve bize degil de ona haz verdigi inancinin yol actig1 kizgin bir
duygudur; hasetli itki, o istenen seyi sahibinden ¢ekip almaya ya da bozmaya, kirletmeye
yonelir. Su da var: Haset, 6znenin sadece bir kisiyle olan iliskisiyle ilgilidir ve kokeni de
anneyle o herkesi dislayan en eski iliskide yatiyordur. Kiskanglik da hasete dayanir, ama
6znenin en az iki kisiyle iliski iginde olmasim gerektirir: Ozne, kendi hakki olan sevginin
rakibi tarafindan elinden alindigina ya da alinma tehlikesiyle karsi karsiya bulunduguna
inantyordur. Kiskanc¢ligin giinliik kullaniminda, sevilen kisiyle 6zne arasina bir iigiincii kisi
girmistir.

Acgozliilikse 6zneyi siirekli uyaran ama doyurulmasi imkénsiz bir istektir, hem 6znenin
ihtiyacindan hem de nesnenin verebileceginden fazlasina yonelen bir istek. (S. 23).

Bu tanima gore Ziya Pasa’da hem haset hem de kiskanglik goriiliir. Kiskangligin
nedeni Padisah’a rakiplerinin daha yakin olmasidir. Yakin olmasi arzu edilen Padisah ile
arasmna baskalariin o6zellikle de Ali Pasa’min girmesi kiskangligm temel sebebidir.
Kierkegaard’a gore (2010);

Kiskanglik, gizlenen bir hayranliktir. Hayranlhigina teslim olarak mutlulugun olanaksizligini
hisseden hayran, kiskanmay1 secer. Bu durumda, i¢inde simdi aslinda hayran oldugu seyin
s0z konusu olmadig1, yalnizca tatsiz bir aptallik, tuhaflik, asirilik oldugu bagka bir anlatima
sarilir. Hayran olma, kendini mutlu bir bi¢imde birakmadir, kiskanglik ise ben’in mutsuz
bir dilegidir. (s. 97).

Ziya Pasa’nin Abdiilaziz’e ve onun liituflarina karst gizli bir hayranlik duymas1 ve
onu kiskanmasi1 mutsuzluga neden olur. Kiskangligin hedef kisisi; Sultan Abdiilaziz iken;
hasedin yoneldigi kisi ise Ali Pasa’dir. Haset; yikic1 bir duygu olup kiskangliga gore daha
giiclii ve daha ‘“asagilik” bir duygu olarak tanimlanir. Klein (2011) baz1 sozliiklerden

yararlanarak bu ayrimi soyle dile getirir:

Kisa Oxford Sozliigii'ne gore, kiskanglik, aslinda bizim hakkimiz olan bir “iyi”nin baska
biri tarafindan alinmasini ya da ona verilmesini igerir. Bu baglamda, “iyi”nin temelde iyi
meme, anne ya da sevilen bir insan olarak yorumlanmasindan yanayim. Crabb’in /ngilizce
Esanlamli Sozciikler’ine gore, “... kiskanglik, elinde olami yitirmekten korkar; hasetse,
kendi isteginin bir baskasinda oldugunu gordigii igin aci duyar... Hasetli kisi, haz ve
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memnuniyet goriintiilerinden sikint1 duyar. Ancak bagkalarinin sefaleti huzur verir ona. Bu
ylizden, hasetli kisiyi tatmin etmeye yonelik her tiir ¢caba nafiledir.” Kiskanglik, Crabb’e
gore, “nesnesine bagli olarak, soylu ya da asagilik bir duygu olabilir. Birinci durumda,
korkuyla bilenmis rekabettir. ikinci durumdaysa, korkunun koriikledigi acgdzliiliiktiir.
Hasetse her zaman agagilik bir duygudur, en kétii duygular: da pesinden siiriikler. (...)

Cok hasetli insanin tatmin edilmesi imkansizdir; higbir zaman tatmin olamaz, ¢iinkii haseti
kendi i¢inden kaynaklanmakta ve bdylece her zaman yonelecek bir nesne bulmaktadir. (s.
24)

Klein hasedi; doyumsuz ve yikici1 goriirken kiskanglhigi daha az zararli goriir. Ziya
Pasa icin “iyi”; sadrazamliktir ve bu iyinin Ali Pasa ve Fuat Pasa’ya verilmesi Ziya
Pasa’nin kiskanglik hissetmesine neden olmus ve sonrasinda bu duygunun ¢esitli etkenlerle
kuvvetlenmesi hasede yol agmustir. Ozellikle sadaretin Ali Pasa’dan alinmasi ve kendisine
verilmemesi, listline Fuat Pasa tarafindan kiiclimsenip, bu iki kisi tarafindan saf dist
birakilmasi onun hasedinin ilksel nedenlerini acgiklayabilir. Hasedin istenilen seyi
sahibinden alma durumu da Ziya Pasa’da goriiliir. Ziya Pasa’nin Riiyd’da bizzat Ali
Pasa’nin elinden sadaret miihriinii almas1 bu duygunun bir yansimasidir. Ali Pasa’nin sahip

oldugu {in, erk de haset alanlarina girer.

Zafername’de Ziya Pasa, Ali Pasa’nin Avrupa’daki sohretini kiigiimseyerek ve bu
sOhreti akbabaya benzeterek haset alanlarindan birini belli eder:

(ukab) Gurab vezninde bir rivayette tavsancil ve bir kavle gore akbaba denilen kustur.
Lakin burada Beykoz miinasebetiyle akbaba olmasi daha ercahtir. (Zaferndme Serhi tsz., s.
130-131).

Apaydm (2001a), akbabanin les ile beslenen kétii bir tinii bulunan yirtici bir kus
olmasindan kinaye ile Ali Pasa’nin Avrupa’daki sohretinin akbabaya tesbih edilmesini,
onun Avrupa’da sadece kiyiciliginin ve binlerce insanin 6liimiinden sorumlu olmasinin ima
edildigini soyler (s. 169). Oysa gercek, Ziya Pasa’nmn ima ettigi gibi degildir. Ciinkii Ali
Pasa’nin devrin yabanci biiylik devlet adamlar1 tarafindan saygi ve deger gordiigii ve
Uiniiniin yersiz olmadig1 nesnel bir gergekliktir. Apaydin’a gore (2001a) Ziya Pasa “bu
ilgiyi ve sayginligi hazmedemiyor.” (s. 394). Ciinkii burada haset ve rekabet duygular i¢
ice geger. Ziya Pasa, Ali Pasa’nin ¢ok 6nemli bir adam olmadigmi, 6nemli icraatlar
gerceklestirmedigini ifade ederek onun alternatiflerinin hatta ondan daha yetenekli ve
basarili kisilerin bulundugunu Riiya’da oldugu gibi gostermek ister. Kasidede Ziya Pasa,
Ali Pasa’nin s6hretini yalancilikla elde ettigini iddia ederek sunlari soyler:

Ne dirayet bu ki yirmi senedir va’at ederek
Aldatip Avrupa’y1 alemi ettin igfal (Zafername Serhi tsz., s. 6)

149



Psikanalizin inceleme alanlarindan olan haset lizerine Melanie Klein, Haset ve
Siikran (2011) adli kitabinda bu duygunun kaynaklart konusunda bir arastirma yapar.
Klein, hasedin; sevgi ve siikran duygularini daha baslangi¢ evrede baltalayan ¢ok giiclii bir
etken olarak, yikici itkilerin oral-sadist ve anal-sadist oldugunu ve yasamin basindan beri
etkili oldugunu séyleyerek biinyesellige dikkat ¢eker. “Ilksel haset” (s. 25) kavramindan
bahseden Klein, hasedin, ¢ocugun ilk iliskisi olan annesinden meme iliskisi iizerinden
etkilendigini soyler (s. 17). Klein, ¢alismasinda sadece ¢ocuk psikoloji iizerinde durmaz.
Yetiskinlerin analizini yaparak bu duygunun kokenine inmeye calisir. Yetiskinlerin
zihinsel sagliyla ilgili sonuglar ¢ikaran Klein’a gore;

Haset duyulan ilk nesne besleyen memedir, ¢iinkii bebek bu memede kendi arzuladigi her
seyin bulundugunu, memenin sinirsiz siit ve sevgi verebilecegini ama bunlar kendi
doyumu i¢in alikoydugunu saniyordur. Bu duygu bebegin glicenme ve nefretini artirir ve
sonucta anneyle iliski de carpiklasir. Hasetin asiriligi, bana gore, paranoid ve sizoid
Ozelliklerin de olaganiistii gii¢lii oldugunu gdsterir; boyle bir bebegin hasta oldugu kabul
edilmelidir. (s. 25).

Klein (2011); “Memeyle ilk iliskiden tam olarak zevk alma yetenegi, ¢esitli
kaynaklardan alinacak baska zevklerin de temelini olusturur.” (s. 31) der. O, haset ve
siikran duygularinin kdkenini memeyle iliskiye baglar. Ancak Ziya Paga’da anne iligkisini
bilmemiz mimkiin degildir. Bu nedenle Ziya Pasa’da hasedin kaynagini bu kuramla
aciklamamiz olanak dahilinde degildir. Fakat Klein’nin hasedin nedenleri {izerine diger
tezlerini, incelememizde kullanabiliriz. Ona gore;

Yapici elestirinin  kaynaklar1 farklidir; karsidaki kisiye yardim etmeyi ve isini
kolaylastirmay1 amaglar. Bazen, isleri tartisilmakta olan kisiyle gii¢lii bir 6zdeslesmeden
kaynaklanir boyle bir elestiri; annece ve babaca duygular da ise karisabilir; cogu zaman
kisinin kendi yaraticiligina duydugu giiven, haseti 6nleyen baslica etkendir.

Ozellikle hasete yol acan bir etken de baskalarmin gorece hasetsiz olmasidir. Haset
duyulan kisinin aslinda en ¢ok deger verilen ve arzulanan seye sahip oldugu seziliyordur:
Bir iyi nesne ve onun uzantist olan iyi bir kisilik ve zihinsel saglik. Ustelik, baskalarimin
yaratici ¢aligmalarindan ve mutlulugundan dis bilemeksizin zevk alabilen kisi, hasetin,
giicenmenin ve zulmedilme duygusunun azabindan da muaf demektir. Oysa haset agir bir
mutsuzluk kaynagidir; sakin ve doygun ruh hallerinin —son kertede, ¢ilginliktan
kurtulmuslugun- temelinde goreli bir hasetsizlik yatiyordur. Biiylik felaketlerden ve siddetli
ruhsal acilardan sonra yeniden huzura kavusabilen kisilerde gordiigiimiiz o dayanakliligin,
o igsel giiclin de temeli budur. Boyle yatigmis, dingin bir tavir, gecmisin hazlarina siikran
duyulmasini ve bugiiniin verebileceklerinden zevk alinmasini igerir. (. 49).

Hasedin siikran duygusunu engelleyerek tek tarafli bir bakis acisina yol agmasi ve
tarafsizligi engellemesi Klein’nin Onemli tespitlerindendir. Ayrica yapici elestirinin
kaynaklarinin farkli olmast da O6nemlidir. Haset diirtiisiiyle hareket eden Ziya Pasa’da

elestirinin yikic1 olmasi da niyetinin farkli olmasiyla ilgilidir. Zaferndme’de Ali Pasa’nin
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Miisliiman bir insan ve Onemli bir devlet adami olmasma ragmen zekat ve sadaka
vermediginin sdylenmesi yikici bir amag tasir. Ciinkii burada, Islam toplumuna mensup
biri olarak Ali Pasa’y1 halkin goziinden diisiirme niyeti vardir:

Ali Pasa efendimiz dahi malik oldugu esyanin zekat-1 ser’iyyesini vermez ise de
muzafferiyetin zekatini eda buyurdu. (Zaferndme Serhi tsz., s. 52).

Sadrazam hazretleri yollara dizilen dilencilere sadaka vermez ise de (...) (Zafername Serhi
tsz.,s. 111).

Ziya Pasa’da haset diirtiisliniin yikic1 yonii Zaferndme’sinin biitlinline yayilmistir.
Ali Pasa’nin yardima ihtiyaci olan kisileri sézlerle oyaladiginin sdylenmesi de haset ve
ociin tezahiirlerindendir. Ziya Pasa, mizahin gorsellestiriciliginden faydalanarak bir resim
olusturur. Buna gore vaat parasi ile yoksulluk kesesi agzina kadar dolu ve s6z/nutuk altini
ile fukaranin cebi doludur. Ciinkii Ali Pasa serhte de belirtildigi iizere halkin ihtiyaclarimni
kargilamakla sorumlu olan kisilerin sizlanmalara karsi oyalayict sozler sdylemekten ve
basini sallamaktan Steye gitmez:

Nakd-i va’di ile hemyan-1 zardret leb-riz
Zer-i nutku ile ceyb-i fukara mal-a-mal (Zaferndme Serhi tsz., s. 5)

(siihan) S6z ma’ndsina ise de burada Ali Pasa hazretlerinin erbab-1 hacatin tazallumatina
kargt isti'mal buyurdugu “insd’allah”, “sdye-i Sahane’de”, “hatirimdasiniz” climle-i
teselliyyet-bahsalart murattir. (Zaferndme Serhi tsz., s. 139).

Apaydm (2001a), “Ziya Pasadaki hirs ve siyasi rakibini her firsatta asagilama
cabasi, hemen biitliin yazdiklarinda ¢ok belirgindir.” (s. 394) diyerek Pasa’daki hirs ve
rekabetin asagilama, alay gibi durumlara neden oldugunu belirtir. Barry Sanders’e gore
(2001) alayci giilmenin yikici, kirict bir tarafi vardir. Neseli giilme ¢ok eski devirlerden bu
yana 151k ve havayla, asagilayici (alayci) giilme de atesle baglantili olarak goriilmiistiir (S.

85).

Ziya Pasa’da alay, asagilama hiciv yollarindandir. Goggiin (2001), tehzil sanatinin
kendisini tam anlamiyla gosterdigi Zafername’de Ziya Pasa’nin “hasimlariyla her an alay
ederek savasan, onlar1 yakip, yikmayi, mahvedip, c¢okertmeyi hedef alan™ bir tavr
oldugunu soyler (s. 31). Ziya Pasa, bir¢ok siirinde Ali Pasa’y1 asagilayarak, kiigiimseyerek
hatta alay ederek hicveder:

Kibre ne sebep yoksa vezirim diye gercek
Sen kendini diistlir-1 mikkerrem mi sanirsin

(..)

HAli ne zaman kald: cihan ehl-i tama’dan
Sen zatini bu aleme elzem mi sanirsin

En ummadigin kesfeder esrar-1 dertinun
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Sen herkesi kor dlemi sersem mi sanirsin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 142)

Unlii terkib-i bendin hedef kisisinin Ali Pasa oldugunu biliyoruz. Bu beyitler ile
ilgili Sofuzade su notlar1 almistir: “Bu beyitler, o vaktin sadrazami olup Ziya Pasa’nin
mebgiizu olan Ali Pasa’ya ta’rizdir. Fakat pasanin vefatindan sonra kadrinin bilmisler ve
nedamet etmislerdir.” diyerek bu konuda Inal’in Osmanli Devrinde Son Sadrazamlar adh
eserinin Mehmet Emin Ali Pasa maddesine bakilabilecegini séyler (Abdiilkadiroglu 1997,
s. 495). Ziya Pasa’nin Ali Pasa 6ldiikten sonra pisman olmasi ve onun kiymetini anlamasi
ile ilgili Inal (1940) su hikayeyi nakleder:

Pasa’nin vefatiyla — muhip ve miintesiplerinden bulundugu — Mahmut Nedim Pasa’nin
makanm sadarete tayini iizerine — bir devre-i saadet baslanus gibi — Istanbul’a dondii.
Mahmut Nedim Pasa’nin mecnunane icraatini goriince — zamanimizin tabiriyle — inkisar-1
hayale ugradi. Ali Pasa aleyhinde yillarca sdyleyip yazdigima nedamet etti.

Mabeyin katiplerinden Reji Komiseri Nuri Bey merhum — ki Paris’te arkadaslartyla beraber
Ali Pasa’ya diisnam edenlerdendir — asagidaki fikray1 bana ve diger eviddasina miikerreren
nakletti:

“Avrupa’dan avdetimden biraz sonra bir giin Beyazit Meydani’nda Ziya Pasa’ya tesadiif
ettim. “Nuri, ne dersin, bugiin hi¢ gidemeyecegim bir yere gitmeyeyim mi?” dedi. “Senin
gidemeyecegin yer, Hicaz yahut camidir.” cevabim verdim. “Ali, beni affet, aleyhinde
bulundugumdan dolay1 adeta .... yedigimi simdi anliyorum” diyerek istida-yi af ettim” dedi.
(s. 41).

Ziya Pasa’nin Ali Pasa’nin iyi 6zelliklerini yok saymasi ve ancak O 6ldiikten sonra
onun tizerine cok gittigini anlamasi haset duygusuyla ilgilidir. Cilinkii haset duygusu
bolmeye neden olur, bélme de tarafsizliga engel olur. Haset-ben iligkisi {izerinde duran
Klein (2011), hasedin bélme mekanizmasina etkisini sdyle belirtir:

Besleyici memeye duyulan hasetin ilksel nesneye yoneltilen saldirilar1 siddetlendiren bir
etken oldugu diigiincesi yillardir analizlerimde yer aldi. Ama hasetin bozucu, kirletici ve
yikici 6zelligiyle digsal ve i¢sel iyi nesneyle giivenli bir iligki kurulmasina miidahale ettigi,
siikran duygusunu 6nledigi ve iyi ile kotii arasindaki ayrimi belirsizlestigi goriisiine ancak
son yillarda agirlik tanimaya bagladim. (s. 81).

Iyi ile kotii arasindaki ayrimim belirsizlesmesine, tarafsizlifa engel olan haset,
nesnel gercekligin de inkarma yol agar. D1s ve i¢ gerceklik net bir sekilde béliiniir. Ornegin
Ziya Pasa’nin Ali Pasa’nin Padisah’tan ihsan almasi riisvet olarak nitelendirmesi bolme
ile ilgilidir. Cilinkii Padisah ihsanlarinin alinmasi zorunludur ve bunlar riisvet olarak
nitelendirilemez. Ama Ziya Pasa, Seyh Efendi’nin agzindan Ali Pasa’nin Hidiv Ismail’den
risvet alindigimi soyledikten sonra padisahlardan ihsan alinmasini da bu minvalde
degerlendirir:

Ali Pasa’nin iki ti¢ def’a cennet-mekdn Abdiilmecit’ten ve bilmem kag kere Sultan
Abdiilaziz’den ihsanlar aldigi (...) herkesin ma’limudur. (Zaferndme Serhi tsz., s. 150).
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Tecriibeli bir biirokrat olan Ziya Pasa’nin Ali Pasa’nin iyi yonlerini inkar etmesi de

hasedin bolme yoniiyle ilgilidir. Ali Pasa, geldigi konum itibariyle ¢aliskan bir insan

oldugunu gostermistir. Onun igin Semsettin Sami (1893), Tiirk¢e ve Fransizcada kitabet ve

insasmin miikemmel oldugunu, Dogu ve Bati edebiyatinda mahir ve siyaset islerinde

iktidar bakimindan giiclii oldugunu soyler (s. 3051). Yilmaz Oztuna’ya gére (1988a) de;

eder:

Ali Pasa’dan sonra Osmanli Devleti, o capta bir devlet adanu gormedi. Ona yaklasacak
derecede basar1 kazanan bile yoktur. (...) Ali Pasa, Avrupa’nin en biiyiik diplomat: idi.
Avrupa’da da boyle kabil edilmistir. Yazdig1 notalar, diplomasi ornekleridir. Paris’in
siyasal bilgiler fakiiltesi olan Sciences Politiques’te rnek olarak 6grencilere okutulmustur.
(s.105)

Fakat Ziya Pasa, Ali Pasa’min tembel ve ihmalkar oldugunu su musralarla ifade

Ba’z1 ahvalde eylerse agirca hareket

Her birinde bulunur bir nice sirr u hikmet

Ona tembel demek elbette hatadir elbet

Hep te’enni-i hakimandeden eyler nes’et

Tab’-1 pakinde eger var ise ciiz’1 ihmal (Zaferndme Serhi tsz., 5.18)

Apaydin (2001a); “Ali Pasa’min Zafername’de iddia edildigi olciide tembel, her isi

agirdan alan bir devlet adam1 olmadigi, bunun hicvin kendinde bulunan asir1 abartilmis bir

yargi oldugu sdylenebilir.” (s. 179) der. Fakat 6¢ duygusu, Ali Pasa’nin dis iilkelerdeki

itibarin1 nasil inkar etmisse, onun diger olumlu 6zelliklerini de inkar edecektir. Burada

bilingdis1 olarak diismanini nesnel bir sekilde degerlendir(e)meme durumu vardir. Ciinkii

giiclii bir haset duygusu tarafsizlig1 engeller ve rekabeti ortaya cikarir. Ressentiment’in

haset ve rekabet iliskisi iizerine Scheler (2004) su tespitte bulunur:

Ressentiment’in oteki kaynagi haset, kiskanghik ve rekabet hirsidir. Guinlik dilde
kullanildig1 anlamda “haset”, bir bagkasmin bizim imrendigimiz bir seye sahip olmasi
durumunda yasadigimiz bir iktidarsizlik hissinden dogar. Ama arzu ile ger¢eklesmeme
arasindaki bu gerilim, ancak o seyin sahibine karsi bir nefreti atesledigi ve o seyin sahibi
yanlis bir bigimde bizim yoksunlugumuzun nedeni olarak goriilldiigii bir noktaya
gelindiginde hasede yol acar. (...) Eger yalnizca bagkasinin iyi bir seye sahip olmasindan
hosnut degilsek, bu duygu olsa olsa bizi o seyi ¢alisarak, satin alarak, siddet yoluyla ya da
calarak elde etmeye tesvik edebilir. Haset bdoyle yapamadigimizda ve kendimizi giigsiiz
hissettigimizde ortaya c¢ikar. (...) En iktidarsiz haset ayn1 zamanda en kotiisiidiir. Bu
ylizden, baskasinin bizatihi dogasina yonelik olan varolugsal haset, ressentiment’in en
giiclii kaynagidir. Haset durmaksizin fisildar gibidir: “Her seyi bagislayabilirim ama seni —
seni sen yapan seyi- sende olanin bende olmamasini- (14) aslinda sen olmamami asla.”
Hasedin bu bi¢imini kazidigimizda altindan Gtekinin bizatihi varolusuna muhalefet ¢ikar
¢linkii oldugu haliyle bu varolus bir “basing”, bir “kinanma” ve tahammiil bir asagilanma
olarak hissedilir.

(..), ressentiment’in kokeninde kisinin kendisiyle baskalari arasinda kiyaslamalar yapma
egilimi vardir. (...) Her tiirli kiskanglik, hirs hatta “Isa’ya dykiinme” gibi bir ideal boylesi
kiyaslamalarla doludur. (s. 13-14).
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Ziya Pasa’da rekabet hissinin ¢ok koklii oldugunu biliyoruz. Ressentiment’in
asamalarindan olan hirs, Ziya Pasa’nin dikkat ¢eken 6zelliklerindendir. Ziya Pasa, Sebeb-i
Tertib-i Hardbdt’ inda “Hirsim da beka-y1 nam ¢oktur” (Mukaddime-i Hardbat 1893, s. 27)
misrain1 sOyler. Bilgegil’e gore (1972) “Bu misrain sdylenmesinde, belki bir dereceye
kadar kafiyenin, fakat muhtevasinda, mutlaka gercegin payr vardir: Ziya Pasa haris bir

zatt.” (s. 127).

Intikam hissinin belirleyicilerinden ve &nceki asamalarindan olan kiskanclik ve
hasetten sonra kin ve Ofkeden bahsetmemiz gerekir. Ziya Pasa’nin kini meshurdur.
Tanpiar (2012); “Ziya Pasa’nin fikirlerinde, yahut da kininde sonuna kadar sebat ettigi
muhakkaktir.” (s. 305) der. Bu Kkin duygusu, onun dilini bir silaha doniistiiriir ve daha
kirict olmasina yol acar. Thomas S. Szasz’a gore; “Akilsiz adam ne affeder ne de unutur,
saf yiirekli adam énce affeder ve sonra da unutur; bilge ise affeder, ama hi¢bir zaman

’

unutmaz.” (Ozel 2010, s. 25). Ziya Pasa ne affeder ne de unutur. Dolayisiyla biling

seviyesinde, yasadig1 her seyi hatirinda tutan Ziya Pasa siirlerinde, yazilarinda, sohbetinde
bu duygusunu hep canli tutar ve daha fazla aci geker. Jung (2012b), “Unutmamak demek,
bilincinde olmak demektir. Eger diisman goriis alanimin ig¢inde degilse, belki de
arkamdadir, ki bu daha da tehlikelidir.” (s. 133) diyerek unutmama ayikliginin bilingsel

diizeydeki etkisine vurgu yapar.

Ismet Ozel, Szasz’in yukaridaki tespitine dayanarak bir agiklama yapar. Bu tespit,
bize Ziya Pasa’nin psikolojisini anlamak i¢in bir ipucu olabilir. Ozel’e gére (2010);

Kisioglu affetmedigi zaman siirekli olarak o kotiiliikk ¢evresinde doniip duracak, anlayis
giiciinde bir ilerleme saglamayacaktir. Ustelik affetmemekle muhtevasi kaybolmus, donuk
ve dural hale girmis bir yapinin savunucusu durumuna diisecektir. Ciinkii yanls tanimlayip
belirginlestikge bulundugu yerden kimildamayan bir yap1 ile yiizyiize gelinir. Bilge kisi
affeder. Bu tutum, onun yanlisa boyun egisinden, yanlis karsisinda gerileyisinden degil,
yapacak isi olusundandir. Affetmenin yaralarin1 sardigini bildigi kadar, affetmeyisin de
insanda bir katilasmaya yol actigimin farkindadir. Bilge kisi affedecek kadar esnek ve
canlidir. Affetmemek, gecmisin hatirasi i¢inde kaliplagsmayi getirir. Affetme giicii, hem
insanin affedebilecek alicenaplikta olusunun belirtisidir, hem de bu affedisin arkasindan
gelebilecek yapici, insa edici davranislarin teminatidir. (...)

Akilsiz adam, affetmeyen ve unutulmayan haliyle katidir, serttir. Kirar veya kirilir; parcalar
veya pargalanir. Saf yiirekli adam, affeden ve unutan tavriyla yumusak ve hafiftir. Kiramaz
ama kirilir, pargcalayamaz ama kendisi pargalanir. Bilge kisi ise affeden ve fakat unutmayan
tavriyla esnek ve diridir. Ne kirar ne kirilir; ne pargalar ne de pargalanir.

Akilsiz adam tag gibi: Suya diiserse batar. Saf yiirekli adam seker gibi: Suya diiserse erir.
Bilge kisi yag gibi: Suya diiserse ytizer. (s. 26-27).
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Ziya Pasa’nin unutmamasinin, katilik halinin ona agir bir bedele mal oldugu
tarihsel bir gergektir. Ziya Pasa kirmis ve kirilmistir; ¢iinkii unutmamustir. Hayatina Ali
Pasa dlmeden yeni bir baslangi¢ yapamayan Pasa, hep mazideki kotiiliiklerin etrafinda
yasar. Bu kotiiliik hissi ise metinlerinin temel c¢atisin1 belirler. Ziya Pasa’nin
Zafername’sinde Ali Pasa’dan sonra Fuat Pasa’y:r elestirmesi gecmisteki kotiiliikliikleri
unutmamasiyla alakalidir. Fuat Pasa’nin Ali Pasa ile isbirligi ve Ziya Pasa’nin istanbul’dan
uzaklastirilmasindaki birinci rolii, ona kars1 da biiyiik bir kin beslenmesine yol agar. Bu kin
hissi ile hareket eden Ziya Pasa, Fuat Pasa’y1 dinsizlikle suglar:

(...) beyitte miira’at-1 nazir olarak Takvim’in Miimtaz’a ve Cor¢il gazetesinin dahi Fu’at’a
tekabiil etmesi, birinin emr-i diyanette sebatina ve digerinin dinsizlikle sohretine isarettir.
(Zaferndme Serhi tsz., s. 61).

Apaydin (2001a), Ziya Pasa’min Fuat Pasa i¢in yaptig1 hiciv ile ilgili; “Oliip gitmis
bir insanin ardindan bdyle bir suglamanin yapilmasi, dikkat c¢ekicidir. Ziya Pasanin Fuat
Pasa’y1 hi¢ affetmedigi anlasiliyor.” (s. 246) der. Ziya Pasa, Fuat Pasa’nin Oliimiinden
sonra Hiirriyet’in otuz besinci sayisinda yazdigi bir yazida da yine Pasa’yr dinsizlikle
suglar; onun Katolik usullerine gore gomiilmek istedigini, son s6ziiniin Fransizca oldugunu
sOyler ve su ithamlarda bulunur:

(...) miteveffa-y1 miisariinileyh Nis’e azimet ederken Roma’ya ugrayip Papa hazretleriyle
goriismils ve mutadi iizre duasini almis oldugundan bu kere vefati vukuunda Nis sehri
Patrigi miisariinileyhin Katolik ayini iizere defnolunmas1 ve kendisi maruf ve muteber ve
hususiyle Papa’nin enfas-i miiteberrikesine mazhar oldugundan (...) (Sungu 1940, s. 39).

Kin duygusunda karsilikli bir hissin rol oynadigini da belirtmek gerekir.
Dostoyevski, “Sevgi her zaman karsilik goriir, kin de.” diyerek Kkinin tek tarafl
olamayacagimi ifade eder. Ziya Pasa’nin belki de bu kinle ¢ok uzun yillar yasamasi,
kindarligiyla meshur Ali Pasa’yr karsisinda bulmasiyla ilgiliydi. ** ibniilemin Mahmut
Kemal (1940) Ali Pasa’nin kindar ve affedici olmayan yoniinii esbak Dahiliye Nazir1 Sait
Efendi’nin yaptig1 karsilastirmay1 naklederek soyle verir:

Resit Pasa, seriiilinfilal ve sehliiligfal idi. Miinfail oldugu sahis ile ugrasirdi. Lakin o sahis,
kendine iltica ederse derhal affederdi.

Fuat Pasa, giicendigi ademi kalbinden cikarir, ne iyilik, ne fenalik ederdi. Ali Pasa ise
igfalata kapilmaz, mugber oldugu ademe igbirarin1 gostermez, Fakat onu asla affetmezdi.
(s. 40).

Biiylik kinlerin iiriinii olan Zafername i¢in Cemil Meri¢ (1995), “Biiyiik bir

kabiliyetin kiiciik kinlerini dikenlestiren: Zafername” ifadesini kullanmaktadir (s. 124).

# Ali Pasa’nin kinci yonii ile ilgili bkz.: Ebuzziya Teviik (1973). Yeni Osmanlilar Tarihi. Semsettin Kutlu (Haz.).
Istanbul: Hiirriyet, s. 222-223; Oztuna Y., (1988a). Ali Pasa. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg, s. 124-125.
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Kin ve 6¢ duygusu nasil ki birbirine bagliysa kindarlik ve alinganlik da birbiriyle iliskilidir
ve sonucta intikama meyledilir. Scheler (2004) bu ilgiyi sOyle agiklar:

Kindar kisi iggiidiisel olarak ya da bilingli bir irade eylemi olmaksizin intikam duygusunu
azdirabilecek olaylara siiriiklenir ya da bagkalarinin son derece masum eylem ya da
sozlerinde bile kotii niyet gérme egilimine girer. Asir1 alinganlik aslinda genellikle intikam
hirsiyla dolu bir karakter belirtisidir. Kindar kisi her zaman kendine nesneler arar ve
sahiden de saldiriya gecer —sadece intikam aldigini diisiiniiyordur. Bu intikam yaralanan
kisisel deger duygusunu, ¢ignenen “onurunu” tamir eder ya da ugradigr haksizliklar i¢in
“tatmin” saglar. (S. 10).

Ziya Pasa’nin hi¢bir sey unutmamasi ve kini Zaferndme’sinin sézde yazarlarini
secmesinden itibaren kendini gosterir. Bosnali Fazil Pasa ile diismanliginin nedenini
Mustafa Apaydin (2001a), Zaferndme’den yola ¢ikarak onun Ziya Pasa ve Namik
Kemal’in Avrupa’ya kagmasi iizerine yazdigi kitaya baglar (S. 72-73). Nazim Pasa (1992),
bu kitadan su beyitleri verir: “Her Kemal’in olur elbette zevali bir giin / Ufk-1 fikr-i cedin
de Ziya’s1 sondii..” (s. 28). izmit Mutasarrifi Fazil Pasa’nin bu kita ile yaptig1 hicvi higbir
zaman unutmayan Ziya Pasa, Zafername’de sunlar1 soyler:

Su Fazil Pasa denilen ahmak Bosnak, Ziya Bey’in Avrupa’ya azimeti hengdminda
nazmeyledigi kit’a-i ma’lime ile makam-1 ali-i sadaret-i uzmaya ihlasimni ilan etmekle Izmit
Mutasarrifligi’na nd’il oldu. (Zaferndme Serhi tsz., s. 28).

Tahmis sairi Salih Hayri Efendi’yle olan diismanligin nedeni de yine bir kitaya
dayanir. Hayri Efendi®; Ziya Paga, Namik Kemal ve Ali Suavi’nin yurt disina kagmasi

tizerine su kitay sdyler:

Kiiskiiniiz biz viikelaya diyerek bazi sefih

Savusup Paris’e birbirine oldu diinbal

Yapti tarih bir eksikli firariler i¢in

Be medet kagt1 Stiavi vii Ziya Bey’le Kemal (Kolcu 1998, s. 52; Apaydin 20013, s. 75)

Kin ve intikam duygusuyla hareket eden Ziya Pasa, higbir seyi unutmadigi gibi
hicbir ayrintiyr da gozden kagirmaz. Ali Pasa’y1 elestirmek i¢in Girit’te yardim gemilerinin
yakalanamamasina kadar her tiirlii noktay:1 hedef tahtasi haline getirir:

(...) Ali Pasa-y1 ma’arif-melzim hazretleri Girit’in feth i 1slahmna tahrik-i ¢erh-i azimet
buyurduklarinda Girit Adas1 yirmi bes kit’a Donanma-y1 Hiimay(n ile abluka tahtinda idi.
Ma’ma-fih Arkadi vapuru ve Rusya ve Italya vapurlar1 vizir vizir isler ve eskiya-y1 cezireye
mithimmat gotiiriirler idi. Nihayet bir sene akdem tam ve ihtimam-1 mal-a-kelam buyurup
mezkir vapuru ele ge¢irmeye muvaffak oldu. (Zaferndme Serhi tsz. s. 47).

* Yeni Osmanlilar Tarihi’nde Hayri Efendi ile ilgili anlatilanlar cok acimasizdir. Ebuzziya Tevfik’e gore (1973);

“Turk Hayri, isi giicli pasalara giderek onlara dalkavukluk yapmaktan ibaret bulunan, zavalli bir adamdi. “Zafer-
name”nin kaside boliimiinden sonra —kendi yazmis gibi gosterilen — tahmis béliimii de Istanbul’a gelince telasa kapilmus,
dogru Ali Pasa’ya, dogru Ali Pasa’ya kosarak yemin billdhlarla bunu kendinin yazmadigint séylemisti.

Ali Pasa, onun safligima giilmis:

-“Telas etme, Hayri Efendi” demisti. “Sen bunu kendin yazdigmni ileri siirecek olsan, kendinden baska inandiracak kimse
bulmazsin; miisterih ol,” demisti. (s. 215).
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Diismanini hicbir zaman affetmeyen Ziya Pasa, Ali Pasa’nin en hassas ve eksik
noktasi olarak diisiindiigii Girit mevzusunu her firsatta dile getirir. Verdset Mektuplari’nda
(1908) da bu hususta sunlar1 séyler: “Bir vakitte ki Girit vak’asinda ittihdz olunan tedabir-i
sakimenin eseri olarak Devlet-i Osmaniye’nin evvelki san ve sohreti za’il olup (can

istiinde hasta) ta’biriyle yad olunur.” (s. 6).

Ziya Pasa’nin kininin hayatinda miisahhaslastig1 en dikkat ¢ekici durumlardan biri
de Mustafa Fazil Pasa’nin davalarina ihanet ettigini diistinmesi ve ona duydugu kizginlik
ile dncesinde sertge elestirmesine ragmen Misir Hidivi’nin destegini almasidir. Bu sekilde
inatgilik ve kindarlik 6zelligini bir arada gordigiimiiz Ziya Pasa, Hiirriyet gazetesini,
yiiziincii sayisina kadar ¢ikarir ve Ali Pasa’y1 ¢ok daha sert bir iislupla elestirmeye devam
eder. Dolayisiyla “Hicvin arka planinda hakim olan esas unsur, genelde kisisel ¢ikar ve
kindir.” (Kilig 2012, s. 1748) tespiti, Ziya Pasa’nin giincel hayatinda da dogrulanir. Ziya
Pasa’nin hicvi ve muhalefeti elden birakmamak i¢in Hiirriyet gazetesini Mustafa Fazil
Pasa’nin itirazlarina ragmen ¢ikarmaya devam etmesi kinle alakalidir. Hatta Ziya Pasa’nin
Verdset-i Saltanat-: Seniyye hakkinda yazdig: iki mektup ile Hidiv Ismail Pasa’ya ciddi bir
tepki gostermesine ve halkin onun aleyhinde bulunmasma ragmen gazetenin yayin
hayatina devami igin ondan parasal destek almasi da Tanpmar’a gore (2012) Ali Pasa’ya

duydugu kinle ilgilidir (s. 305).

Intikamin bir diger asamasi olan nefret de Ziya Pasa’min temel duygularindandir.
Nefret duygusu sahici bir duygudur. Necip Fazil’a sevgi mi nefret mi diye sorarlar cevabi
nefret olur. Zira nefretin sahtesi olmaz der. Ziya Pasa’nin nefreti de son derece sahici ve
srarcidir. Kendisine yapilan kotiiliigii unutmayan Paga, diismanlarma biiylik bir nefret

besler. Bu nefretin de Pasa i¢in zararli ve yorucu oldugunu sdylemeliyiz.

Sunu da belirtmemiz gerekir ki sevginin karsit duygusu kayitsizliktir. Nefret
degildir. Ciinkii insan “ancak sevdigi ve onun i¢in dnemli olan kisilerden nefret edebilir.
Insan sevmedigine umarsizca yaklasir.” (Ozdemir 2005, s. 79). Ziya Pasa, Ali Pasa’dan
nefret eder. Ona kayitsiz kalamaz. Fakat bu sevgiden degildir. Ali Pasa’ya veya makamina
verdigi asir1 onemden kaynaklanir. Ziya Pasa’nin Ali Pasa’ya duydugu nefret, hakaret ile
birlikte kendini daha fazla belli eder. Ormegin Riiyd’da (1908) Ziya Pasa, Ali Pasa igin
“Bilfarz onun yerine siritk hamali getirilse elbette ziyade menfa’at goriliir.” (s. 19) diyerek

nefret duygusunu apacik belli eder.
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Kibir duygusunun da hingla iliskisi vardir. Intikamin gii¢lii beklentileri olan
kisilerde goriilmesi konusunda Scheler (2004) su tespitte bulunur:

(...) intikam her zaman zayif tarafin tavridir. Ama ayn1 zamanda magdur kendisini gadre
ugratanla hep ayni kefeye de koymaktadir. Kélece bir dogaya sahip olan ve statiisiinii kabul
eden bir kdole, efendisinin gadrine ugradiginda intikam arzusuyla dolmaz; paylanan
yumusak basli usak ya da samar yiyen cocuk da dyle. Buna karsilik sakli kalmis giiclii
beklentiler ya da yetersiz bir toplumsal konumla eslesmis biiyiik kibir, intikam duygular
icin bulunmaz nimettir. (S. 11).

Ziya Pasa’nin narsisizme varan biiyiikliik duygusundan birinci bdliimde soz
etmistik. Otto Kernberg, patolojik narsisist kisilerde kronik yogun haset goriildiigiinii
sOyler. Ziya Pasa’nin hissettigi yogun haset duygusunun onun ‘siddetli hirs, biiyliklenmeci
fanteziler’ ile ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Ziya Pasa’nin siklikla Zafername’sinde
mizaha bagvurmast da dis zedelenmelere karsi yara almayacagini israr eden egonun
biiylikliik duygusuyla ilgilidir. Mizahin narsisizm ile iliskisini belirten Freud’a gore
(1999);

Espriler ve giiliing gibi mizahta da rahatlatici bir sey vardir; ama entelektiiel etkinlikten haz
elde etmenin diger iki bigiminde eksik olan biiyiiklilk duygusu ve tagkinca bir sey vardir.
Ondaki biylikliik duygusu acik¢a narsisizmin zaferinde, Ego’nun utkulu yaranmazlik
iddias1 yatar. Ego gercekligin kiskirtmalar1 tarafindan rahatsiz edilmeyi, kendini aci
¢cekmeye zorlanmaya birakmayr reddeder. Dis diinyanin  zedelenmelerinden
etkilenmeyecegi konusunda 1srar eder; gercekte bu tiir zedelenmelerin haz kazanma
olanaklarindan daha fazla bir sey olmadigini gosterir. (s. 408).

Asirt arzularin, ihtiraslarin da hing ve intikam ile iligkisi vardir. Ziya Pasa’nin
gercek arzu nesnesi makam ve gii¢ (erk) ile ilintilidir. Pasa’nin bu makam arzusunun en
cok gortildiigii eser, sadrazamlik i¢in kendisini tarif ettigi Riya’dir. Onun bu arzusunun
gerceklesmemesi onun {islubunu daha sert ve kirict yapmistir. Tanpinar (2012), Pasa’nin
ithtirasini genel bir degerlendirme ile soyle dile getirir:

Gergegi budur ki Ziya Pasa, biitiin devri gibi hayatin her sahasina yayilmig bir tereddiidii ve
anlagmamazlig1 yasar. Devrinin tamamiyle istiine ¢ikmamis olmasi, bir yigin ret ve
kabuliin arasinda bocalamasi, hattd bazi1 ahlaki kiymetlere karsi kayitsiz goriiniisii, bu zeki,
giizel konusan, miicadeleden bikmayan, daima neseli adami, kanaatlerinin ve ihtiraslarinin
magduru devlet diiskiiniinii, bu sirasina gore alayci, laiibali istanbul ¢ocugunu, oldukea
derbeder sanat anlayisi ve zihni bir ilhamda Oliimiin siyah hesaplarma dalmis sairi
sevmemize engel olamaz. (s. 311).

Bagkasinin talihsizliginden zevk alma da hincin diger unsurlarindandir.
Ressentiment’in bastirilmis bilingdis1 bir duygu oldugunu sdyleyen Scheler’a gore (2004);

“Kiiglimseyici ve degersizlestirici kin” s6z konusu oldugunda, bu diirtii derinlesmis ve
yerlesik hale gelmistir; adeta, her zaman agiga ¢ikivermeye ve dizginlenmeyen bir
hareketle, Ornegin bir siritisla, kendini ele vermeye hazirdir. Benzer bir yol basit
Schadenfreude’den [baskasinin talihsizliginden zevk alma-¢.n.] “garaza” gider. Birinciye

158



kiyasla belli nesnelerden daha kopuk olan garaz, Schadenfreude icin hep yeni firsatlar
yaratmaya calisir. (s. 9).

Ziya Pasa’min Ali Pasa ile ilgili talihsizlikleri siklikla dile getirmesi, hissettigi
garazla alakalidir. Boylece diigmani kotii bir durumda gérmekten igsel bir haz duyulur. Bu
amagla Ziya Pasa kotilemeyi kullanir. Kara calma ve degersizlestirici kin de; 6¢
duygusunun temel bilesenlerindendir. Degersizlestirme ¢abasi; baskasini zor duruma
diisirme ve onun talihsizliginden zevk alma ile birlikte yiiriir. Scheler (2004),
degersizlestirmenin diger duygularla iliskisini soyle verir:

Ressentiment zihnin kendini zehirlemesidir; bunun gayet belirgin nedenleri ve sonuglari
vardir. Ressentiment, genelde insan dogasimin normal bir bileseni olan belli duygu
durumlar: ve etkilenimlerin sistematik olarak bastirilmasi sonucu ortaya ¢ikan stiregen bir
zihinsel durumdur. Bu duygularin bastirtimasiyla belli tiirden deger yanilsamalarina ve
buna uygun deger yargilarina kapilma siirekli bir egilim halini alr. Séz konusu duygu
durumlary intikam istegi, nefret, koti niyetlilik, haset, kara c¢alma diirtiisii ve
degersizlestirici kindir. (. 7).

Ressentiment ile gelisen degersizlestirme, Ziya Pasa’nin islubunun ve
elestirilerinin neden bu kadar sert oldugunu gosterebilir. Ziya Pasa, Zaferndme’de Ali
Pasa’y1 ve yakin cevresini degersizlestirerek verir. Burada degersizlestirmenin savunma
mekanizmasina hizmet eden yonii de vardir. Onun birtakim olay ve durumlar iizerine
yaptig1 bilingdis1 degersizlestirmeler, kisiler iizerinde de goriiliir. Ali Pasa’nin kapicinin
oglu olarak kiigiik goriilmesi ve kotiilenmesi bu minvalde degerlendirebilir:

Kapici-zade ile farki budur Koprili’niin
Birisi almis idi digeri verdi Girit’i (Oztuna 1988a, s. 59)

(Son altes) Cok al fes vezninde Fransiz lisaninda miiliik hilkiimdaran familyalarina mahsts
elkabtan olup Zat-1 devletleri ma’nasma imis (...) Lakin Ali Pasa efendimiz Bahge
Kapicisi’nin mahdiimu ve Avrupa devletlerinin zu’afdsindan olan Devlet-i Aliye’nin
viikkelasindan olup hiikiimdaran familyasindan olmadigi hélde zatina bu lakabi tahsis
buyurdu. (Zaferndme Serhi tsz., s. 130).

Mehmet Emin Ali Pasa icin Inal (1940), Bahgekap1’sin1 —iicret mukabilinde— sabah
aksam agip kapatan ve Misir carsisinda atarlik eden Ali Riza Efendi’nin oglu oldugunu
soyler (s. 4). Yilmaz Oztuna (1988a), Ali Pasa’nin babasmin Kapali Carsi’nin Bahgekapt
denilen kapisindan sorumlu bir memur olmasini alay ve asagilama malzemesi olarak géren
Yeni Osmanlhlar Cemiyeti iiyeleri icin “Ali Pasa’ya devamli “kapici-zade (kapict oglu)”

”46(

demeyi marifet sayanlarin babalar1 da, hiikiimdar falan degildir, siradan adamlardir. S.

46 Ayni sekilde ibniilemin Mahmut Kemal (1940) de Ali Pasa’nin kapici ¢ocugu olmasina ragmen galiskanligi ile
bulundugu makama gelmesinin tahkir degil Gviing sebebi olacagini dile getirir. Ona gore;

“Vaktiyle Pazar kayigina verecek para bulamadig: igin Bebek’teki evinden Babiali’ye ¢ok defa yayan gelip gitmeye
mecbur olan “kapici-zade”nin — bir kismu ekabir evladi ve eazim damadi olan — kalem arkadasglari arasinda ehliyet ve

159



113) der. Ziya Pasa’min Ali Pasa’y1 babasinin isinden dolay1 asagilamasinin temel nedeni,

biling ve bilingdisinin etkisiyle diigmani degersizlestirme ¢abasidir.

Degersizlestirmenin en etkili yollar: iftira ve karalamadir. Scheler (2004); “Yine
iftira ve karalama olaylarinda da ressentiment siklikla biiyiik bir rol oynar.” (s. 25) diyerek
hincin gostergelerinden birinin bu karalama ¢abasi oldugunu sdyler. Ziya Pasanin Ali
Pasa’nin escinsel oldugunu ima ederek iftiraya bagvurmasini hincin sonucu olarak
degerlendirebiliriz:

Kis mevsiminde da’ima mabeyn da’iresindeki hamam sicacik olmakla velini’met
Efendimiz orada gah delikanli gah biyikli bendeleri ve ba’zen dahi cariyeleri ile eglenirler.
(Zafername Serhi tsz., s. 41).

Hatta bir glin Fransa’dan birisi onun kitabetini ve fenn-i politikada maharetini uzun uzun
naklederken, Sultan Abdiilaziz soze gelip, “Ey artik elverir; ben onun ne oldugunu
efendiligim zamanindan beri bilirim. Oyle usaklartyla mabeyn odalarinda ... Ademden bir
vakitte hayir gelmez.” demis iken (...) (Zaferndme Serhi tsz., s. 66).

Ziya Pasa, sadece Zaferndme’sinde degil, Riiyd’sinda (1908) da Ali Pasa’nin
mahbub-perest oldugunu kinaye eder:

Gordim ki ufarak bir oda kapisinin yaninda mistaba-1 isret kurulmus ve onun yaninda
biilent-kdmet, mahir ve bir dilber-i ra’nid makdm-1 hizmet olmus. Sadr-1 Ali hazretleri
kirmiz1 kapl samur kiirk giyip odanin kosesinde yarim kanepeye yaslanmis elinde murassa
takimli kisa bir yanmig ¢ubuk gah mecliste tuhaf s6z soyleyenlere atf-1 nazar-1 iltifat eder
ve gah o mahbiib-1 zibanin temasa-y1 hiisn-i cemaliyle derlinundan ah-1 istiyak gecer ve gah
dahi Bebek kapisindan Goksu’ya dogru Bogazici’nin letafetine tevcih-i nigdh-1 ragbet
buyururdu. (s. 24).

Cinsellikle ilgili bu tiir iftiralar, Eski edebiyatta siklikla goriiliir. Ziya Pasa’nin bu
tiirlii ifadelerinde de Divan siirinin etkisini arayabiliriz. Ciinkii Ali Pasa ile ilgili bu tiirli
bir durum higbir kaynakta gegmemektedir. Apaydmn’a gore (2001a) de, “Ziya Pasa, Ali
Pasanin yasantisinin en mahrem kismina, muhtemelen, iftira atarak dil uzatmaktan
cekinmemistir.” (s. 147). Hatta Ziya Pasa, Hiirriyet gazetesinin 35. sayisinda yazdig bir
yazida, “Padisah’in Ali Pasa’y1 huzuruna kabul etmedigini, bunun nedeninin Pasa’nin
frengi illetine yakalanmasi oldugunu iddia etmistir.” Apaydin, “ Bu, kuskusuz bir iftiradir.”
(s. 135) diyerek Ziya Pasa’daki degersizlestirmenin ulastigi boyutu gozler Oniine serer.
Yilmaz Oztuna (1988a) da “Iftiranin bu derecesinden maksadin, Pasa’nin moralini bozmak

oldugu asikardir.” (s. 115) tespitinde bulunur.

gayreti sayesinde ihraz eyledigi ali mevkie ¢esm-i insaf ile bakarlarsa o zatin “kapici-zade” olmasini tahkire degil, tevkire
sebep addederler.” (s. 31).
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Ziya Pasa’nin cinsel konular da dahil diismaninin boyu, cimriligi, siyasi-sosyal-
askeri-ekonomik olaylarda gordiigii eksiklikleri; kisacasi higbir ayrintiyr goézden
kagirmamasi besledigi diismanlik duygularinin biyiikliigiiyle ilgilidir. Gozden diisiirmenin
intikam arzusu i¢indeki kisi tizerinde sagladigi1 psikolojik rahatlik tizerine Scheler (2004)
sunlar1 sdyler:

Arzu ile iktidarsizlik arasindaki her tiirden siddetli gerilimin iistesinden gelmek amaciyla
arzulanan nesnenin olumlu yanini gézden diisiirme ya da inkar etme egilimimiz vardir. (...)
Bir seyi ele geciremedigimizde, kendimizi onun bizim inandigimiz kadar degerli olmadigi
diisiincesiyle avuturuz. ilk asamada, bir seyin —bir metanin, bir insanin ya da bir durumun-
bizim onu arzulamamiza neden olan degere sahip olmadigini One siireriz sadece. (...)
Olumsuzlayict tiimce arzu ile iktidarsizlik arasindaki gerilimi gevsetir ve bunalimimizi
azaltir. Artik arzumuzu diirtiikleyen bir sey tok gibidir; arzu zayiflar ve gerilim azalir.
Boylelikle yagam enerjimiz ve giiclimiiz, yanilsamali1 bir temelde olsa da, degisik oranlarda
artar.  (s. 33).

Ziya Pasa’nin yiiksek makamdakileri ve bu mevkiye gelmek igin ¢aba gosterenleri
kiiciimsemesinde de bu psikolojinin etkisini arayabiliriz. Klein (2011), degersizlestirmenin
hasede kars1 bir savunma yolu olmasi konusunda su tespiti yapar:

Hasete karsi savunma g¢ogu zaman nesnenin degersizlestirilmesi bi¢imini alir. Bozma,
kirletme ve degersizlestirmenin hasetin ickin Ogeleri oldugunu sdylemistim.
Degersizlestirilen nesne, haset duyulacak bir nesne olmaktan da ¢ikar. Bu yontem kisa
sirede ideallestirilmis nesneye de uygulanir: Degersizlestirilir ve boylece artik
ideallestirilmesi de imkansizlasir. Ideallestirilmenin ¢okiisiiniin ne kadar kisa siirede
gerceklesecegini belirleyen etken, hasetin siddetidir. Ama hasete karsi bir savunma olarak
degersizlestirme ve nankorliige her diizeyde basvurulur; bu tutum, bazi insanlarda nesne
iliskilerinin degismeyen bir 6zelligi haline gelir. (S. 65).

Ziya Pasa, Ali Pasa’y1 sadece ailesi, yetenekleri ve basarilari diizeyinde
degersizlestirmez. Girit seferinden yola cikarak yaptig1 hicivlerde Ali Pasa’y1 en ¢ok askeri
alanda kiiglimser. Yergi amaglh asagidaki 6vgiisiinde, agik bir ironi ile su beyti soyler:

Askere verdi kumanday1 misél-i Bonapart
Gergi kim gelmedi hig silsilesinde general (Zaferndme Serhi tsz., s. 2)

Ali Pasa tizerinden gerceklestirilen degersizlestirme hakkinda Yilmaz Oztuna
(1988a), bu durumun sadece cinsellikle sinirl kalmadigini ifade eder. Ona gore; “Zira Ziya
Pasa’nin hayati, Al Paga’ya iftira atmakla, onu omriinii kisaltmakla, moralini ¢okertmek
istemekle gegmis, Ali Pasa’nin hirsiz ve riisvet¢i oldugu yalanini birgok gazete yazisinda

ve siirinde tekrarlamistir.” (s. 119).

Karsidakinin degerini kiiciiltme, Ziya Pasa’da en c¢ok ironi tekniginde goriliir.
[roninin amaci sdzde sairleri ve serhciyi cahil duruma diisirmek ve hedef kisileri

degersizlestirmektir. Ziya Pasa’nin Zafername’sini olusturmasinda bu {i¢ sézde yazari
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secmesinin nedeni, ger¢ek hayatta da bu kisilerin biraz cahil olduklar1 sanisina neden
olmustur. Bu zannin temel nedeni ise Tanpinar’in (2012) “bu ti¢ adamin {igli de okumasi
yazmasi kit taninmis kimselerdi. ” (S. 324) iddiasinda bulunmasidir. Oysa kaside yazari
olarak gosterilen Mehmet Fazil Pasa, ¢ok geng yasta Edirne Miiderrisligi’ne getirilerek
profesor olmus, Bosna Nakibii’l-esraf Kaymakamligi ve Bosna Miitesellimligi gibi
gdrevlerde bulunmustur. Izmit Mutasarrifi olan Mehmet Fazil Pasa’nin alt1 bin beyitlik bir
Divani, Serh-i Evrdd-1 Mevidnd ve Zafername’ye kars1 yazdig1 Reddiyye ve Tekzibiyye’si
vardir. Tahmis yazar1 Hayri Efendi ise Necat Birinci’nin de belirttigi iizere Divan
edebiyatinin Onemli bir tarafim1 teskil eden gazavatndme geleneginin son giizel
orneklerinden biri olan Kirim Zafernamesi (Hayrdbdt) adli eserin sahibidir (Kolcu 1998, s.
13-19 ve 52). Dolayisiyla zannedildiginin aksine 6zellikle de Mehmet Fazil Paga’nin cahil
olmasindan &tiirii Zaferndme yazar olarak secilmesi gibi bir durum yoktur. Amag Ali
Pasa’nin bu ii¢ yakin adamimi da cahil durumuna disiirerek degersizlestirmektir. Bu
zamanda kadar Ziya Pasa’nin bu dil oyununun gergek olarak diisiiniilmesi de Pasa’nin

sanat¢1 yoniiniin kuvvetine bir delil olarak gosterilebilir.

Degersizlestirme amagh Ziya Pasa, Ali Pasa’nin yolsuzluklarini sézde yazarlari saf
hatta cahil gostererek dile getirir. Ali Pasa’nin servetini nasil elde ettigi*’ Hiisnii Pasa’min
agzindan soyle aciklanir:

Nazim-1 nihrir bir su’al-i mukaddere cevap makaminda bir ciimleyi irat eder, ya’ni farz-1
mubhal olarak kendini bilmezlerin birisi “Sadrazam efendimizin bu kadar ni’met i serveti
oldugunu anladik. Amma bunlar1 nereden edindi? Eger pederinden mirds kaldi desek,
Bahge kapicisi olan bir fakirin veresesine ne birakabilecegi ma’limdur. Ticaret etti desek,
Ali Pasa’nin ticaret isinde bulundugunu hig isitmedik. Bir define buldu desek, bu nasil
bitmez tiikenmez definedir?” yolunda bir su’ale ciir’et edecek olsa iste bu climle ile cevap
verilir. (Zafername Serhi tsz., s. 142-143).

Ziya Pasa’da hiciv, mizah, satir i¢ ige gecerken ironi de bu tiirlerin bir teknigi
olarak siklikla kullanilir. “Tiirk hicvinde, ironik {islubun en 6nemli anlatim araci olarak
kullanildig1 ilk eserlerden biri Zafername’dir.” (Apaydin 2001a, s. 49). Onda hiciv ve
mizahin intikama hizmet ettigini biliyoruz. Ayni sekilde siklikla kullanilan ironi teknigi de
bu intikamin araglarindandir. Pasa’nin ironiye neden olan ruhsal durumu, diismanlarina
besledigi duygularla ilgilidir.

Ironinin psikanaliz boyutta incelemesini énemseyen Oguz Cebeci (2008); ironi-

biling iliskisini soyle agiklar: “Ironik ifadelerde, ironistin “biling diizeyinde reddettigi”

" inal’a gore (1940) Ali Pasa, “Ibtida-yi nesetinden beri, pek az miiddet mazul kalip daima mevki-i iktidar ve ikbalde
bulundugu halde — Ziya Pasa’nin s6yledigi hesapsiz servet ve saman yerine — ailesine pek ¢ok borg birakmustir.” (s. 35).
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ancak “bilin¢gdisinda kabul ettigi” bir gercegin dile getirilmesi s6z konusudur. Bu durum,
ironistin alay amaclhi olarak soyledigi seye, aslinda, igcten i¢e (ve bir dlglide) inandig
anlamina gelir.” (S. 310). Zaferndme’de ironi, se¢ilen sézde li¢ yazar tarafindan dolayli bir
islupla yapilir. Metin diizleminde bu kisiler, sdyledikleri seyleri biling diizeyinde
reddedeler; ama bilingdis1 olarak gerek onlarin ger¢ek diisiinceleri gerekse metnin gergek
ironisti olan Ziya Pasa’nin bilin¢ diizeyinde kabul ettigi her sey, kurgusal metinde ironi

yoluyla verilir.

[roninin bilingdisinin ¢aligma ydntemine benzedigini sdyleyen Douglas Colin
Muecke ironi-psikanaliz iligkisini s0yle aciklar:

Psikanalitik bir yazar olmayan Muecke de, bilingdisinin ¢alisma yonteminin ironinin
caligsma yontemine ¢ok benzedigini kabul eder. Buna gore, 6rnegin “dil siirgmesi” olarak
tanimlanan olgu, ya da sanatcilarin konu, sembol ve motif seg¢imleri bilingdiginin
onceliklerini yansitir. Bu oOncelikler, birgok durumda sanat¢inin ya da konusan kiginin
bilingli oncelikleri arasinda degildir. “Ziddiyla ifade” adi verilen ve bilingdisina ait bir
stireg, sdylenen sozlerin tersiyle ifade edilmesine olanak vermektedir (Muecke’den aktaran
Cebeci 2008, s. 311).

“Ziddiyla ifade”, Ziya Pasa’da olumlu sOyler gibi goriiniip aslinda olumsuz bir
duruma isaret etmekte kullanilir. Ornegin Zaferndme’de Ziya Pasa, Ali Pasa’nin yiiziiniin
miistekreh ve ¢irkin oldugunu bu yolla ifade eder:

Eyleyen vech-i dil-arasina bir kerre nigdh
Bir daha dleme bakmaktan eder istikrah (Zaferndme Serhi tsz., s. 16)

(Istikrah) Bir seyi kerih goriip igrenmek ma’nisina. Sarih-i fakir der ki Sadrazam
efendimizin cemal-i ba-kemalini géren bir daha aleme bakmaktan istikrah eder demek,
ya’ni hiisn-i cemali o kadar dil-nisin ve bi-misaldir ki artik onu gdren goz bir daha aleme
bakmaktan igrenir demektir. Vaki’a beytin ifadesi o mertebe metin-i amik ki sarih-i bi-vaye
bir nice zaman tefekkiir ve tetebbli’dan sonra giigle su te’vili istihra¢ edebildi. Zira beytin
ma’na-y1 adisince vech-i mebhiisun cirkinliginden kindye anlasiliyor. Nazim-1 nihririn
muradi ise boyle olmadig1 bedihidir. Efendimizin vech-i dil-aras1 dahi isbat-1 miidde’a i¢in
meydandadir. (Zaferndme Serhi tsz., s. 121).

Buradaki ironinin Sanders’in belirttigi gibi oyunbaz ve ciddi oldugu goriiliir. Barry
Sanders’e gore (2001); “Ironi bir hiledir, acikca saldirgan olmasa bile gene de bir hiledir -
hem oyunbaz hem de son derece ciddidir.” (s. 117). Bu anlamda Ziya Pasa’nin ironiyi bir
teknik olarak nasil kullandigi anlarsak, onun intikamini nasil almaya c¢alistigin1 da daha iyi
anlayabiliriz. Muecke ironiyi ger¢ek anlamin gizlenme seviyesi agisindan ii¢ sinifta ve
ironi ile ironiyi yapan arasindaki iliski agisindan dért durumda inceler: Ug sinifta incelenen
ironi; “1. Agik ironi; 2. Kapali ironi; 3. Ozel ironidir. Dért durum ise 1. Sahsi olmayan
ironi; 2. Kendini azimsama ironisi; 3. Saflik ironisi; 4. Dramatik ironi olarak sayilabilir.”

(Cebeci 2008, s. 301-302).
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Ziya Pasa’nin en basta dikkat c¢eken ironi teknigi ‘saflik ironisi’sidir. Kendi
diisiincelerini Ali Pasa’nin {i¢ yakininin agzindan soyleten Ziya Pasa, bu ii¢ kisinin bir tiir
saflik, patavatsizlik haliyle soyledikleri iizerinden eserini kurar. Boylece hem sozde
ironistleri cahil bir duruma diisiiriir hem de kurban sayisin1 ¢ogaltir. Ironideki kurban ve
saflik iligkisi lizerine Muecke sunlar1 sdyler:

Muecke, ironide “ironinin hedefi” ile “ironinin kurbani” arasinda bir ayirim yapar. Ilk
kategori ironistin saldirdig1 kisi ya da kurumu, ikinci kategori ise ironik ifadeyi isiten ve
(belki de) ylizey anlamina kanan kisileri gosterir. Cogu durumda ironinin hedefi ile kurbani
ayni kiside birlesebilir. Fikrada ise anlatan, dinleyen ve fikranin aleyhine anlatildigi (ve
muhtemelen orada bulunmayan) bir iigiincii kisi s6z konusudur. ironide, fikrada bulunan
“masum dinleyici figiirii” atlanabilecegi icin, ironistin kendisini “saflik” maskesi altinda
korumasi gerekebilir. Bu ac¢idan, ironist, kendi yaptigi agiklamanin bir tiir kurbam
roliindedir. Ciinkii temel bazi seyleri yanlis anlamig goriiniir (Cebeci 2008, s. 316;
Stringfellow 1994, s. 20-21).

Ziya Paga’da ironinin hedefi ve kurbani aynmi kisidir. Ziya Pasa’nin hem sozde

ironistleri hem ironideki hedef kisileri ‘saflik maskesi’ tizerinden elestirdigi goriiliir.

Ali Budak (2013), Ziya Pasa’nin o6zellikle Zafername serhini 6rnek vererek eserde
kendini azimsama ironisinin oldugunu belirtmektedir. Bu tiir ironide ironist saf, cahil
kisilerle temsil edilir ve ¢ogunlukla abartili, eksiltili ifadeler kullanilir (s. 214). Ornegin
Hiisnii Pasa, kelimeleri kendine gore agiklarken sunlari sdyler:

Devlet: Diivel maddesinden me’hizdur. Devletlerin adem-i bekas: bundan anlagilir. Bizde
devlet, Ali Pasa efendimizin viictid-1 1dzimii’l-mevctidundan ibéret olup Padisdh yaht
millet filan hep onun yiizli suyu hiirmetine durur.

idare: Cevirmek ma’nasinadir. Nitekim sdir’in “Asiyab-1 devleti bir har da olsa dondiiriir”
nazminda vaki’ olmustur.

Maksit: Herkesin bildigi Sarraf Maksut degildir.
Murat: Ma’azallah Murat re’is hatira gelmesin. (Zaferndame Serhi tsz., s. 39).

Ziya Pasa, diismanlarini daha koti bir duruma disiirmek amaciyla ironi
tekniklerinden ayiplama amagli 6vgiiden faydalanir. Komik Edebi Tiirler Parodi, Satir ve
Ironi’de (2008) bu teknigin tanimi sdyle geger: “Ironinin kullandig1 en yaygin tekniklerden
biri “ayiplama amagli 6vgii” olarak tanimlanabilir. Bu tiirde, ya “uygunsuz ve yersiz
Ovgii”den, ya da aslinda “mevcut bulunmayan olumlu vasiflar” nedeniyle yapilan 6vgiiden
s06z edebiliriz.” (s. 307-308). Zafername’de genel olarak ayiplama amagh Ovgii ironisi
kullamilir. Fakat bu ironi, saflik ironisi ile i¢ ice geger. Boylece Ali Pasa’nim en yakin iig
adami kendilerini 6verken aslinda saf ve cahil bir tutum sergiledikleri i¢in Pasa’nin kusur

ve hatalarmi ‘bilmeden’ ortaya ¢ikarmus, hatta onu rezil etmis olurlar. Ornegin; Ali
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Pasa’nin Girit seferini miibalagali bir sekilde overek, biiylik bir zafermis gibi yiicelterek
aslinda onu kiiciik bir duruma distiriirler. Ciinkii Girit seferi bir basar1 degil, halkin
goziinde bir yenilgidir. Girit’e 6zel haklarin verilmesi, oranin bir siire sonra elden ¢ikmasi
ile sonuglanmustir. Dolayisiyla Girit isyanmi bastirmak igin gorevlendirilen Ali Pasa’nin
isyani taviz vererek bastirmasi biiyilk bir zafer degil; aksine Pasa nezdinde Devlet’in
giigsiizliigiidiir. Fakat Ziya Pasa, bu isin tiim sorumlulugunu Ali Pasa’ya yiikleyerek bu
seferi ve Ali Pasa’y1 ayiplama amaglhi 6vgii ile hicveder:

Iste tarih-i selef 1azim ise bahsetmek

Sath-1 alemde nice ma’reke gegti gergek

Bunu der miittefiken yerde beser gokte melek

Hak bu kim gérmedi 4gaz edeli devre felek

Boyle bir feth i zafer boyle siiktih u iclal (Zaferndme Serhi tsz., s. 8)

Ziya Pasa; diinyada nice savaslar geldi gecti, ama yerde insanlar gokte meleklerin
de ittifak ederek, boyle biiyiik bir fetih, zafer ve ululugun bu zamana kadar goriilmemis
oldugunu soyler. Basar1 olarak kabul edilemeyecek bir tavizle sonuglanan bu seferi, Ziya
Pasa Overek aslinda yermis, hicvetmis olur. Bu ironi tekniginin eserinin biitlinlinde
uygulanmasi, bize biitiin diismanlarin ayiplanma, kiigiik diisiliriilme ¢abasinda oldugunu
gosterir. Ayrica abartma da komigi saglamanin yollarindandir. Bergson’a gore (2011);
“Kiigiik seylerden biiyiik seylermis gibi s6z etmek genellikle abartmaktir. Abartma uzarsa
ya da Ozellikle sistemli olarak yapilirsa komiktir.” (S. 74). Ziya Pasa da ironi ve abartma

teknikleriyle biitiin diigmanlarin1 tiim eser boyunca giiliing bir duruma diisiiriir.

Muecke’nin tanimina gore Ziya Pasa’nin kullandigi ironi teknigini ‘agik’ olarak
adlandirmamiz gerekir. Bir ironist olarak Ziya Pasa, kullandig: {islup ile niyetini en bastan
belli ederek; kurbanini aciktan aciga hirpalama yolunu seger. Boylece “saf sarkazm”a
ulasir. Oguz Cebeci (2008), agik ironinin saf sarkazmla iliskisini sdyle verir:

“Acik ironi”, ironinin kurban1 ya da okuyucusunun, ya da her ikisinin birden, ironistin
gercek niyetini hemen gormelerini saglamaya yonelir. Burada anlami belirleyen sey,
ironistin kullandig1 ton ya da iislup ozelligidir. Ag¢ik ironide “ton” bazen gergek anlamla
ortisiir ki bu durumda “sarkazm” denilen edebi tiirle karsilagiriz. Ag¢ik anlamla gergek
anlamin tam olarak Ortiistiigli durumlarda ise ironik olmayan “saf sarkazm” s6z konusudur.
“Kapali ironi”’yi “acik ironi”den ayiran sey, kapali ironide niyetin “Ortiilii” olmasi, ancak,
bir yandan da “kesfedilmeyi” beklemesidir. (s. 302).

Agik ironi sonunda elde edilen sarkazm nedir? Sarkazm, ironiden farkli olarak
dogrudan bir elestiriye dayanan; yikict amaglt alayin kullanildig1 ve genellikle kaba, sert ve
hor bir iisluba dayanan bir tekniktir (Partington 2006, s. 182-183). Partington’a gore

(2006) sarkazm kesin olarak amacin ve gostergelerin belli oldugu agikga saldirtya dayanan
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bir ironi tlirtidiir (s. 212-213). Kurbanin1 agiktan agiga hirpalamak igin Ziya Pasa, alay,
tahkir, mizah, ironi ile basladigi Zafername’nin bircok yerinde saf sarkazma ulasir.
Apaydin (2001a) artik Ziya Pasa’nin hicvi daha da ileri gotiirdiigiinii soyleyerek onun Ali
Pasa’nin zekasina hakaret ettigi yeri 6rnek verir. Burada sair, Ali Pasa’nin zekasina hakaret
ederek beyin yerine sidik tasidigini iddia eder. Ciinkii Pasa; “Kisla-1 fikri ceys-i zaferle
memld” dizesinde yer alan “ceys” (asker) kelimesini agiklarken diisiinceye ait olan “zafer
askeri” tamlamasini “zafer ¢isi” haline getirir (s. 151):

(Ceys) Cim-i Arabiyye iledir ha. Asker ma’nasina. Zird ¢im-i Farisiyye ile olsa... Hasa
stimme hasa. (Zaferndme Serhi tsz., s. 43).

Saf sarkazmda hakaretler ironik yolla da olsa acikca kendini belli eder. Artik ima,
dolayli iislup yerini agik mesajlara birakir. Ziya Pasa’nin Ali Pasa’nin escinsel egilimleri
olduguna dair imalarinda, eclaf kelimesi soyle agiklanir:

(Eclaf) Baldirt ¢iplak, edepsiz makdileleri ma’nasina. Arsiz, nadmissuz, hirsiz, ibne,
pezevenk, ta’yinci makdleleri eclaftan degildir. (Zaferndme Serhi tsz., s. 125).

Apaydin (2001a); Ziya Pasa’nin buradaki serhi ile sunlari anlatmak istedigini
belirtir:

“Harem-i hasina dahil olamazlar eclaf” dizesinde gegen eclaf kelimesinin bu sekilde
acgiklanmasi, Al Pasa’nin harem-i hésina arsiz, namussuz, hirsiz, ibne ve pezevenklerin
dahil edildigini gosteriyor. Bu agiklamada yer alan ibne ve tayinci kelimeleri, Pasanin
escinselligine imadir. Ibne ve tayinci, argoda edilgin escinsellere verilen addir. Yani Ali
Pasa’nin meclisinde bulunanlar arasinda bunlar sayilmakla Pasa’nin cinsel tercihinin
escinsellik oldugu vurgulanmustir. (S. 146).

Ziya Pasa’nin ironisinde saldirgan ve siddetli bir tona ulasmasiyla sarkazma
ulastigin1  sOyleyebiliriz. Bu yerlerde saldirganlik diirtiisiiniin daha sert bir sekilde
goriildiigiinii fark ediyoruz. Ayrica Alan Partington’a gore (2006) sarkazmda belirgin bir
ikilik olarak hem komiklik hem de yaralayicilik goriiliir (s. 216). Ziya Pasa’nin sarkazma
ulastig1 yerlerde de bir taraftan komikligin yakalandig1 diger taraftan yaralayiciligin daha
keskin hale geldigi goriiliir. Yukaridaki metinde gorildiigli lizere “ceys” ve ‘“eclaf”
izerinden yapilan aciklamalar, ironinin {ist bir agamasi olan sarkazmla gerceklestirilmis ve

yikict bir elestiri ortaya konulmustur.

Ziya Paga’da ironinin kullanilma bi¢imi bizi ister istemez Hutcheon’in “ironinin
asil olarak “yikic1” (subversive) bir form oldugu goriisii”niin (Cebeci 2008, s. 323) hakli
oldugu sonucuna gotiiriir. Ziya Pasa’da hiciv, mizah nasil ki yikict ise, ironi teknigi de

yikict amachdir.
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froni yaparak hicveden Ziya Pasa’ya bu hususta en ¢ok yardimci olan “sdylem
toplulugu”dur. Yurt disinda olmasina ragmen, yazilarinin yurt i¢ine sokulmasi ve devrin
siyasi ve sosyal olaylar1 nedeniyle halkin kendisini desteklemesi ona biiyiik bir basar1 ve
in kazandirir. Bilindigi iizere o donemde Belgrat Kalesi’nin Sirbistan’a verilmesi ve
{istiine Girit olaymin gelmesi halkin Ali Pasa’ya ve Babili’ye kizgin olmasma yol agar.
Girit meselesi ile birlikte, Sirbistan meselesini, vergileri, Islahat Fermani gibi devrin Siyasi,
sosyal, ekonomik, askeri olaylarim1 Zaferndme’sinde konu edinen Ziya Pasa, boylece hem
soylem toplulugunu yania ¢ekmeye calisir hem de diigmanini yalnizlastirma c¢abasinda

olur.

Ironinin basartya ulasmasi icin hitap kitlesi tarafindan dogru anlasiimasi gok
onemlidir. Bu nedenle oncelikle sdylem toplulugunu dogru se¢mek gerekir. Hutcheon,
sOylem toplulugunun 6nemini soyle vurgular.

Yazara gore, ayni zamanda hem dislayici hem de igsellestirici olan sey “sdylem
toplulugu”dur, ironinin kendisi degil. Bu nedenle, ironiyi anlamamak bilgisizlikten ¢ok,
farkl1 sdylem topluluklarina mensubiyetle agiklanabilir. Bu agidan, ironi, biitiin diger
iletisim eylemleri gibi, kiiltiir-spesifik olup, hem ironistin hem de muhatabinin paylastiklar
ortak bir hafizanin varligin1 gerektirir. (Cebeci 2008, s. 299).

Ortak hafizanin varligin1 gerektiren ironi; bu nedenle aktiieldir. Ziya Pasa’nin
Zafername’sinde giincel olay ve durumlarin yer almasi da sdylem toplulugunu ikna

cabastyla alakalidir.

Bilindigi tlizere Islahat Fermani, azinlikliklara verilen haklar nedeniyle halkin
hosnutsuzluguna neden olmustur. Ziya Pasa da Girit seferini konu ederek halki nasil
yanina ¢ekmeye ¢alistiysa bu fermanin “miisavat-1 hukuk™ yoniinii de elestirerek halkin
duygularina terctiman olur:

Azmine yaver olur ise eger kasd-1 Huda

Kibtiyan cayi olur mesned-i sadr-1 vala

Yaliniz etti Yahtdiler i¢in istisna

Rim’dan Ermeni’den yapti miisir i bala

Eyledi resm-i miisavat-1 huktiku ikmal (Zaferndme Serhi tsz., s. 14)

Ali Pasa, azinliklarin Devlet’te bakanlik gibi yiiksek makamlara getirilmesine ve
azinliklar ile Miisliimanlarin esit olarak kabul edilmesine neden oldugu icin ironik bir
sekilde elestirilir. Ayrica yukaridaki beyitlerde Ziya Pasa, ironik yolla Ali Pasa’nin soyunu
ve ulastigi makami da hicveder. Ciinkii ona gore eger Allah yardimci olursa, ¢ingenelerin
yeri sadaret makami olabilir. Burada da hedef alt siniftan gelmesine ragmen sadrazam olan

Ali Pasa’dr.
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Yine soylem toplulugunu yanina ¢ekmek ve diigmanini provoke etmek i¢in Ziya
Pasa, Sadrazaman’in meclisinde icki i¢ildigini sdzde yazarlarina soyleterek ahalisi
Miisliiman olan halkin, kamuoyunun tepkisini olusturmay1 hedefler:

Bezm-i adlinde miisavi ¢akici tanburaci

Meclisinde bir olur lagutaci usturact

Tanimaz ¢izmeci ya losturacit mosturaci

Oyle nazik ki eger sapkali bir kunduraci

Evine gelse eder ta kapidan istikbal (Zaferndme Serhi tsz., s. 17)

Ziya Pasa, Ali Pasa’nin yabancilara gosterdigi hiirmeti, Batic1 siyasetini ve Bati
hayranligini serhte daha acik bir sekilde hicveder:

Sarih-i hakir der ki, sapkali ta’birinden sapkasiz olana istikbal etmez gibi anlagilirsa da
Efendimizin hiirmeti asil sapkaya olmayip, belki sefaretlere oldugundan Hiristiyan oldugu
halde sapkali-sapkasiz her kunduraci hakkinda bir mu’amele-i nezaketi ifa buyururlar.
(Zafername Serhi tsz., s. 128)

Bu elestiri genel olarak Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin politikalarindan biridir.
Amag siyasi ve sosyal bakimdan halkin fikirlerine terciiman olmak ve onlarin destegi
almaktir. Halil Inalcik, Tanzimat Nedir? (2011) yazisinda Ziya Pasa’nin yukaridaki
beyitlerini 6rnek vererek, Tiirk halkinin azinliklara genis haklar verilmesine tepkili
oldugunu ifade eder:

(...) Birinci Mesrutiyet’in ilan1 bile Bulgaristan’in ve Bosna Hersek’in fiilen ayrilmalarina
mani olamamigti. Zaten genis Tiirk efkdri umumiyesi de maddi ve hissi sebeplerle bu
siyasete diismandi, bu hareketi benimsemiyordu. Ziya Pasa gibi ac¢ik fikirli bir adam bile,
Ali Pasa’ya karsi tarizlerinde “Hiristiyanlardan pasalar, balalar, Ulalar yaptin” ve
“bunlardan maada Siray1 Devlet ve Divan1 Ahkédmi Adliye yaptin; bunlara Hiristiyanlardan
nice 4za koydun.” demektedir. (s. 52).

Ziya Pasa’nin sdylem toplulugunun diliyle konusabilmesi, onlarmm duygu ve
diistincelerini garpici bir dslupla dile getirmesi hakkinda Tanpinar’in yorumu dikkat
cekicidir. Tanpinar’a gore (2012) Ziya Pasa elestirdigi baticiliga kendisi de hevesli olmakla
beraber diismanlarinin uyguladig: siyaseti elestirmek ve halki yanina ¢ekmek i¢in demagoji
yapmaktan ¢ekinmez:

Pasa’nin bir kudretinin, muarizlarmi dinlememek oldugunu sdyledik. Ikinci kudreti de halk
zihniyetini oksayici bir tislubu olmasi, o zihniyetle konusabilmesidir. Ziya Paga darbesini
tam indirebilmek icin higbir seyden, hatta demagoji yapmaktan, tenakuza diismekten,
tabiatiyla Tanzimat’a muhalif olan ziimrelerin taassubunu koriiklemekten bile ¢ekinmez.
Nasil “Terkib-i Bend”inde:

Efkar-1 Firenge tebaiyyet yeni ¢ikt1

diye kendisinin de o kadar heveskar goriindiigii garpcilig1 pasalara bir giinah gibi isnat
ederse, makalelerinde de ayni1 seyi yapmaktan ¢cekinmez. (S. 329).
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Boylece Ziya Pasa siyasi, sosyal, askeri ve ekonomik sorunlarin biiyiik bir
cogunlugunu Ali Pasa’y1 zor duruma diisirmek ve devrin Padisah’tan sonra en giiclii
isimlerinden biri olan Sadrazam’a kars1 kamuoyunun tepkisini olusturmak gayesindedir.
Ziya Pasa’nin kisilerin ‘kusurlarina’ bu kadar odaklanmasindaki esas amaglardan biri de

toplumu yanina ¢ekmek ve kusurun mizah olusturan 6zelligini kullanmaktir.

Yazarin niyetini anlama kaygist ve edebi metni anlamlandirma ¢abasi bizi ister
istemez biyografiye gétiiriir. Ironi-biyografi iliskisi de boylece ortaya cikar. Eger Ziya
Pasa’nin Zaferndme’si tam olarak anlasilmak isteniyorsa, Pasa’nin niyeti de bilinmelidir.
Banarli (1971), “Bu kudretli muharririn, birgok yazilarin1 sirf Ali Pasa’ya karsi duydugu
asirt kin ve rekabet hissiyle yazarak, biiylik kabiliyetini, ancak kendi devri i¢in manal
sayilabilecek, gecici mevzllar iizerinde harcamasi, {iizerinde durulmaya deger
noktalardandir.” (s. 874) der. Genel olarak biz de bu béliimde “bu kudretli yazarin” nigin
ve nasil sanatin1 Ali Pasa ve diismanliklariyla mesgul ettigini gostermek istedik. Kotiiciil
duygular1 diismanlarina karsi son derece yogun olan Ziya Pasa’nin bu y6niiniin sanatini ve

hayatin1 nasil etkiledigini ortaya koymaya calistik.

Sonug olarak Ziya Pasa’nin hiciv, mizah, ironi gibi edebi tiir ve teknikleri
kullanmasindaki temel psikolojik motivasyonlarin saldirganlik ve diismanlhik duygulariyla
ilgili oldugunu sdylememiz gerekir. Pasa’da hincin; kiskanglik, haset, 6fke, intikam, kin,
nefret, degersizlestirme, kibir, asir1 arzu-ihtiras, baskasinin talihsizliginden zevk alma gibi
asamalarmin biiyiik bir boliimiinii eserlerinden tespit etmek miimkiindiir. Birinci boliimde
de belirttigimiz gibi Zafername’nin yazildigt dénemin, Ziya Pasa’nin Avrupa’da ciddi
sorunlar yasadigi; umutsuzluk ve melankoli duygular1 i¢inde oldugu siirece denk gelmesi
onemlidir. Bu tiirlii psikolojik sorunlardan sonra Ziya Pasa saldirganlik diirtiisiiyle hareket
ederek yikici bir tavir sergiler. Bu nedenle hiciv amagli mizah, satir, parodi, ironi gibi
teknikler kullanan Ziya Pasa’da bunlar; diizeltme, egitim amacgh degil diismanlik ve
utandirma niyeti tasir. Mizahin savunma mekanizmast olarak kullanildigi ve diismam

giiliing duruma diigiirerek rahatlama ¢abasinin oldugu da goriiliir.

Ayrica sunu da soylemeliyiz ki Ziya Paga’da hiciv esas amagctir. Hicve ulagmak i¢in
cesitli komik tiir ve tekniklerden faydalanilmistir. Ziya Pasa’da hiciv; alay, asagilama,
mizah ile baglayip satir ve saf sarkazmla devam eder. Yumusak ve sert tiirler eserde i¢ ice
gecer. Bu anlamda bu tiir ve tekniklerin gecisken oldugunu; eser icerisinde kesin sinirlarla
ayrilamayacagini ifade etmek gereklidir.
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4. ZIYA PASA’DA KOLEKTIF BILINCDISININ YANSIMASI

“Ruhumuz ve bedenimiz, atalarimizda da olan

bireysel ogelerden olugur.”

“Bir sanat yapiti gergekten insan soylarina bir bildiri

denebilecek olan seyi icinde bulundurur. (C. G. Jung)

Simdiye kadar yaptigimiz ¢alismalar, psikanalizin topografik ve biyografik yonii ile
ilgili oldugu icin kisisel bilingalt1 ve ego iizerineydi. Bu boliimde psikanalizin toplumsal

yonil tizerinde durularak Jung merkezli bir calisma gerceklestirilecektir.

Kolektif bilingdis1 ve arketip kavramlari bu boliimiin temel gergevesini ve kuramsal
arka planin1 belirleyecegi icin Oncelikle bu terimleri aciklamamiz gerekir. Analitik
Psikoloji’de (2006) Jung kolektif (ortak) bilingdisi kavramini sdyle izah eder: “Terimden
de anlasilacag: {lizere, bu ortak bilingdisinda kisisel hicbir sey yoktur; bu, en azindan bir
insan topluluguna, daha c¢ok bir ulusa, hatta biitiin insanliga aittir. Bunlar bireysel
varolusun elde ettigi seyler degildir, manevi bigimlerin ve yaradilistan varolan i¢giidiilerin

tirtinleridir.” (s. 232).

Jung’a gore (2012c), kiside kolektif yani irksal bilingalt1 kalitim yoluyla gegerek
dogustan bulunur. Kisisel deneyimlerin iiriinii olmayan irksal bilingalt1 (S. 245) psisik
alanin en derin ve kompleks yapisin1 olusturur. Kolektif bilingdisinin kisisel bilingaltindan
daha derin ve daha etkili oldugunu belirten Jung, bu alandaki ¢alismalariyla mitlerin,
ilkorneklerin psikolojik kokenini anlamaya ¢alismis ve birey merkezli psikanalizin sahasini

topluma yonelik olarak gelistirmistir.

Peki! Arketip, kolektif bilingdisinin neresinde yer alir? Arketip Jung’a gore kolektif
bilingdisinin islevsel birimlerini olusturur. Herkeste goriilen bu “6zdes psisik yapilar”
“insanlhigin en eski mirasin1” olustururlar (Stevens 1999, s. 48-49). Jung’a gore (2012Db)
arketip “daha antikcagda bile kullanilan ve Platon’un “idea’siyla esanlamli olan bir
kavramdir.” (S. 17). Onun ¢alismalari ile “Platoncu anlamda idea’larin her psike’de oldugu
ve bunlarin diisiincelerimizi, duygularimizi ve eylemlerimizi iggiidiisel olarak 6nceden

bi¢imlendirdigi ve etkiledigi” goriildi (Jung 2012b, s. 20-21). Fakat Anthony Stevens’a
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gore; Jung’un arketip tanimi, hedefe yonelik, dinamik 6zellikler tagiyor olmasi yoniiyle

Platon’un fikirlerinden farklilik arz eder (Stevens 1999, s. 50).

Edebi metinlerde siklikla kullanilan arketipler ile insanligin Kkolektif bilingalti

islenmeye devam edilir. Genel olarak arketiplerin temel 6zellikleri séyle siralanabilir:

1-

Kolektif bilingteki kalitsal egilimler olan arketipler, “psisenin derinlerine kazilan
bir irmak yatagi gibidir.” Dolayisiyla “tarih boyunca sik sik yinelenen ve yaratici
fantezinin kendini serbestge ifade ettigi her yerde beliren bir figiir” (Jung 2006, s.
323) olan arketiplerin evrensel bir yonii vardir. Jung (2012b), bu evrenselligi soyle
aciklar: “Eger benim bu kesiflerde bir payim varsa, o da, arketiplerin yalnizca
gelenek, dil ve goclerle yayginlasmadigini, her zaman ve her yerde, herhangi bir dis

etkenden bagimsiz olarak kendiliginden yeniden ortaya ¢ikabileceklerini gostermis

olmamdir.” (s. 20).

Bu sekilde arketiplerin/ilk orneklerin her devir ve toplumda benzer Ozellikler
gosterdigini ifade eden Jung, insanligin en kokli mirasinin ilk insandan itibaren

varligini kalitim yoluyla siirdiirdiiglinii belirtir.

Arketiplerin evrensel bir yonii olmakla beraber toplumlara gore de degisiklik
gosterir. Evrensel bilingdisi oldugu gibi ulusal; yani her milletin ayr1 bir ortak
bilingdis1 da vardir. Simonson’a gore (1971) bir yazar eserinde mitsel Oogeler
kullandiginda bilingli ya da bilingsiz mensubu oldugu toplumun ge¢misi ile bugiinii
arasinda bir biitlinlik kurar (s. 53). Anne arketipinin toplumdan topluma farkl
anlam alanlarina karsilik gelmesini bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Yine bir
ornek olarak yiice birey arketipi evrensel anlamda tiim insanlikta goriiliir. Genel
olarak her insanin bilingaltinda bir yiice kisi portresi vardir. Bu arketipin evrensel
olan yoniidiir. Fakat bu kisinin kim olacagi, hangi toplumsal siniftan ¢ikacagi,
dinin, ekonomik giiciin bu anlamda ne kadar etkili olacagi gibi sorularin cevabi,
toplumdan topluma degisiklik gosterir.

Arketipler olumlu olmakla beraber olumsuz da olabilirler. Kolektif bilingdisinin
aydinlik yonleri oldugu gibi karanlik taraflar1 da vardir. Ornegin iyi anne arketipi
oldugu gibi kotii anne arketipi de vardir. Yine yiice birey arketipi oldugu gibi tiran,
canavar arketipleri de vardir. Bu durumu Jung (2012b) soyle ifade eder: “Tiim

arketiplerin olumlu, yararli, aydinlik, yukariya isaret eden bir yani oldugu gibi,

171



asagiya isaret eden, kismen olumsuz ve diismanca, kismen de yeraltina 6zgii, ama
genellikle nétr bir taraflari vardir.” (s. 95).

Arketipler sadece kisileri kapsamaz. Bununla ilgili Moran (2008) sunlar1 soyler:
“Edebiyat eserinde tekrarlanan bu arketipler, kisiler olabilir, imgeler olabilir,
simgeler olabilir, durumlar ya da olay orgiileri olabilir.” (S. 219). Davranis, s6z
duygu, fikir gibi gesitli sekillerde goriilebilen arketipler; mitler, simgeler olarak da
edebi metinlerde yer alabilir. A. Ipek Gokeri (1979), mitoslarin arketiplerin
simgesel bigimi oldugunu, ortak bilingdisinin kendine 6zgii dilini olusturdugunu
belirtir (s. 31) ve simge-arketip iliskisini s0yle agiklar:

Simge, arketipi yansittig1 halde ondan farkli bir olgudur, arketip gibi soyut degildir: bir ucu
arketipe yani sonsuza ve bilinmeyene uzanirken, Obiir ucu da bilingte somutlagip bir
‘gdriintli’ ya da ‘olgu’ bi¢imini alir. Jung buna simgenin “cifte kutuplulugu” (polarity) der.
Simge arketip gibi tek basina var olmaz. Olusumu biling ve bilingdigi kutuplariin
iletisimine dayanir: ikisi arasinda bir kdprii kurar ve kendisi de bu kopriidiir. (...)
Arketipler bilingte beliris bicimlerini dis diinyadan alirlar. Us algilayabilecegi seylere
benzeterek sezinleyip yansitir arketipi. Bir bagka deyisle, arketip kendi 6zelliklerine uygun
bir kilik ve viicut bulur kendine. Béylece evrendeki, hayal ya da gergek, soyut ya da somut,
hersey simge olabilir: tiim varliklar, diisiinler, hayaller, riiyalar, herhangi bir deyim, isim ve
glinlik yasamda rastladigimiz herhangi bir olay ya da olaylar kiimesi simgelesebilir. (S.
14).

Edebiyat ve arketip iliskisi arketipin simgesel yoniiyle alakalidir. Jung, imgeler dili
olan bilin¢dis1 dilinde, arketiplerin kisilesmis olarak ya da simge gibi ortaya
ciktigini dolayisiyla kendini, her seyden Once, istiare ile ifade ettigini (Giirol 2006,
S. 52) soyler. Ayrica arketipler, edebi eserler iizerinden islenmeye, siireklilik arz
etmeye devam eder. Ozcan’a gore (2003a); arketipsel alan, gegmiste mitler,
masallar yaratarak kendisini ve esaslarini yasatacak bir semboller diinyasi
olustururken; bugiinse ayni islevi kilik degistirerek modern roman ve hikaye gibi
edebi tiirler icerisinde devam ettirmektedir (S. 103-116). Boylece arketiplerin
varli@i gecmisten bugiline varligin1 korur ve oOzellikle edebi eserler iizerinden
bilingdis1 islenmeye devam edilir.

Arketipler toplumsal hayatin diizenleyicileri olmalar1 bakimindan islevsel bir
Ozellige sahiptir. Miisterek ve birlestirici bir yap1 arz ederek ortak bir gecmis
algisini diri tutan bu kolektif birimler, toplumsal dayanigsmay1 ve birlikteligi saglar.
Arketiplerin gesitli ve zengin bir yapis1 vardir. Insanligin birgok yoniinii ortaya
koyan bu en eski imgeler, ¢esitli sekillerde kendini gosterebilir. Jung, temelde dort
arketip belirleyerek bu alanda bir baslangi¢c olusturur. Bunlar: Persona (maske),

anima-animus, golge (shadow) ve ben (self) arketipleridir.
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Persona, sosyolojide toplumsal rol olarak adlandirilan duruma karsilik gelir.
Persona ile esas kisiligimiz gizlenir ama Jung’un ifadesiyle “uyum” olusur.
Boylece “bireyle toplum arasinda insanin nasil goriinmesi gerektigi konusunda bir
uzlagma” (Gtirol 2006, s. 40) saglanir.

Anima ve animus arketipleri, her erkekte disilik, her kadinda da erillik 6zelliginin
bilingaltinda bulunmasiyla ilgilidir. Ruh imgesine karsilik gelen anima ve animus
hakkinda Giirol (2006), Jung’un tespitlerinden yola ¢ikarak sunlar1 soyler:

Ruh imgesinin arketipik figiirii, ruhun tamamlayici karsi cinsiyetini canlandirir; ona hem
kisisel tepkimizi, hem de karsit cinsiyetin bireydeki yasantisimi yansitir. Icimizdeki bireyler
olarak tasidigimiz karsi cinsiyetin imgesini canlandirir. Golgemizi nasil bagka birine
yansitarak yastyorsak, icimizdeki temel karsi cinsiyet 6gelerini de baskasi araciligiyla
yasamaktayiz. Kendi ruhumuzun niteliklerini canlandiran birine bagliyoruz. (s. 72).

Anima simgeleri; giizel bir yaratik, tanriga, cadi, melek, cin, dilenci, kadin, orospu,
yakin arkadag, Amazon v.b. olabilirken animus simgeleri de Diyonizos, Ugan
Hollandali, boks sampiyonu, siyasal lider, hayvan olabilir (Giirol 2006, s. 72).

Golge (shadow) arketipi, karanliktaki kisiligimiz olarak bilinir. Bastirdigimiz kirli
ve karanlik diisiince ve duygulari kapsayan golge, Jung’a gore (2006) herkeste
bulunur ve “bu kisinin bilingli hayatinda belirli olmadig1 siire daha kara ve
yogundur.” (S. 294). Yalniz golge de diger arketipler gibi ne tamamen kotii ne de
tamamen iyidir. Jung (2006), golgenin ‘gocuksu’ yoniiyle ilgili sunlar1 sdyler:

Bastirilan egilimler, yani golge, kesin olarak kotii olsaydi, ortada higbir mesele kalmazdi.
Ama golge oldukca bayagy, ilkel, uygunsuz ve tuhaftir; tamamiyle kotii degildir. Hatta bir
bakima insan varolusunu canlandiracak, giizellestirecek, asagi, ¢cocuksu, ve ilkel nitelikler
bile ihtiva etmektir, ama bu gergeklestirilmiyor. (s. 295).

Jung’un yaradilistmizin ilkel tarafi olarak nitelendirdigi golge, “yiliksek diizeyde
insani gelisim i¢in gerekli olan spontanligin, yaraticiligin, i¢goriiniin ve yogun
coskularin kaynagi” (Shultz 2007, s. 647) olarak da sanatgilarin yaratim
stireglerinde etkilidir. Ayrica edebi eserlerde siklikla gordiiglimiiz diisman, canavar,
tiran arketipleri de golge kompleksine bagli olarak olusur. Gruen’in (2010) kisinin
icindeki karanlik duygularinin yansitilarak toplumsal alanda ‘diisman’ yaratilmasi
tespitinde (s. 105) ve yikicilik diirtiisiinde de bu arketipin etkisi aranmalidir.

Yeniden dogus arketipi, yiice birey arketipi, kahraman arketipi gibi “evrensel insan
tecriibesi’ni  (Ozcan 2003a) yansitan bircok arketip daha vardir. Yeniden dogus
arketipini Jung (2012b), “bireysel yasam siireci i¢inde yeniden dogmaktir” seklinde

tanimlar. Yeniden dogus, tiimden bir doniisiim seklinde olabildigi gibi “Yenilenen
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kisiligin 0zili degismemis, yalnizca islevleri, bazi kisimlari iyilesmis, giiclenmis ve
diizelmisse, yeniden dogus, varligin degismedigi bir yenilenme de olabilir.” (S. 48).
Bununla birlikte kiside ciddi degisimler ve doniisiimler i¢in bir doniim noktasini
temsil eder. Yiice birey arketipi diger adlariyla bilge arketipi ve yash birey arketipi;
“bir yandan bilgi, idrak, diisiince, bilgelik, akillilik ve sezgi, diger yandan da iyi
niyet ve yardimseverlik gibi ahlaki 6zellikleri temsil eder, ki bunlar onun “ruhsal”
karakterini yeterince ortaya koyar.” (Jung 2012b, s. 91). Yash bilge arketipi
peygamberlerde; seyh, dervis, rahip gibi din adamlarinda; sifacilar ve hekimlerde;
Ogretmen, profesor gibi egitimcilerde; baba, biiylikbaba gibi yash kimselerde ve
kilavuz/rehber olabilecek tecriibeye ve olgunluga sahip kisilerde goriilebilir.
Kahraman arketipi ise yiice bir amaci olan ve bu yolda her tiirlii zahmeti goze alan
arayls yolculugundaki kisidir. Joseph Campell’e gore bu arketip diinyadaki tiim
mitlerin atasidir.*® Bu arketipin 6rneklerini destanlarimizda milli bir miicadele ve
onderlik sergileyen kisilerde gorebilecegimiz gibi halk hikayelerinde asigin

sevgilisi i¢in verdigi miicadelede ve gosterdigi kisilik 6zelliginde gorebiliriz.

Ziya Pasa’nin eserlerini Jung’un arketip kurami baglaminda inceledigimizde yogun
olarak iki arketipin yer aldigini gorebiliyoruz. Bunlar: Ben arketipi ve Oliimsiizlikk

arketipidir.

8 Kahraman arketipi ve bu kouda érnek bir ¢alisma icin bkz.: Campell, J. (2008). The Hero With A Thousand Faces (3.
Baski). California: New World Library; Ozcan, T. (2003b). Oguz Kagan Destaninin Kahramanlik Mitosu Bakimindan
Coziimlenmesi. Milli Folklor Dergisi. Cilt 8. Yil: 15. 57, s. 76-81.
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4.1. ZIYA PASA’DA BIREYLESME SURECI: BEN ARKETIPI

“Azdde-ser olurdum dsib-i derd ii gamdan
Ya dehre gelmeseydim ya aklim
olmasaydi” (Ziya Pasa)

"Cok azimiz duvarlari asip, kabugun digindan

bakabiliyor." (Her Cocuk Ozeldir)

Kisiligin biitlinliiglinii ifade eden ben arketipi “bilincin merkezidir” ve “bizim
stireklilik arzeden kimlik bilincimizin sorumlusudur.” (Stevens 1999, s. 63). Tiim benlik, i¢
benlik, benlik, kendilik, olarak da adlandirilan bu kolektif imge; Jung’un en fazla 6nem
verdigi arketip olup; biitiinlik idealini temsil eder. Orta yagla birlikte kendi ruhsal
gercekligini fark eden ve benini kesfe ¢ikan Jung, hayatindan yola ¢ikarak bu arketipsel

gergekligin 6nemine dikkat ¢eker.

Ben kavramiyla birlikte; 6zben, kendini gergeklestirme, bireylesme, biitiinlesme,
benlik bilinci gibi kavramlar 6ne ¢ikar. Bu arketip etrafinda gelisen terminolojinin

agiklanmasti, benligin Ziya Pasa’daki yansimalarin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Benin ulagsmak istedigi “ruhsal biitlinliik” (Jung 2006, s. 355) olan &6zben; “iki
ruhsal diizenin, (yani biling ile bilingdisinin) her ikisine ortak, bir orta nokta yoluyla
birlesmelerine yol agan arketip” imgesidir. “Boliinmezlesme yolundaki son durak™ olan bu
ilk modele Jung, “kisinin kendini gerceklestirmesi demektedir.” (Giirol 2006, s. 76).
Kendiligin gergeklestirilmesine ise “bireylesme” (Stevens 1999, s. 39), bu yolda gegen
slirece ise ‘bireylesim siireci’ diyen Jung (2006), bu siireci soyle anlatir:

Dogaiistli islev gelisigiizel, amagsiz, hedefsiz hareket etmez, esas insanin ortaya
cikarilmasina yoneliktir. Bir kere dogal bir siiregtir, bazi durumlarda bireyin bilgisi veya
yardimi olmadan seyrini izler, bazan muhalefet karsisinda istedigini zorla gerceklestirir. Bu
stirecin anlami1 ve amaci ta bagka embriyonik tohum plazmasinda gizli kisiligi her yonii ile
gerceklestirmektedir; baslangictaki potansiyel tamligin tiretimi ve agiga c¢ikarilmasidir.
Bilingdisinin  bu ugurda kullandigi simgeler, insanligin tamligi, bitinligli ve
milkemmelligini ifade etmek i¢in her zaman kullanmis oldugu simgelerin aynidir: bu
simgeler, genelde, dortliikk ve daireden ibarettir. Bunun i¢in bu siirece ben individuation
(biitiinlesme) siireci dedim. (s. 183).
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Kendini gergeklestirme (self-actualization) terimi ile Jung, “kisiligin tim
yonlerinin bir ahenk ve biitlinliik veya olgunluk i¢inde olmasini kastetmistir.” (Schultz
2007, s. 647). Bu birlik ve biitiinliik amacini temsil eden simgeler ise; mandala (biyiili
daire) *°, daire, kare, olgiileri es olmayan hag, ana sayis1 dort ya da onun katlar1 olmayan

bi¢imlerden herhangi biridir (Jung 2006, s. 330).

Kendilik ve yeniden dogus iliskisi iizerinde duran Jung (2012b), “‘Kendilik’
kavramindan kastim, Ben’le ortlismeyen ama Ben’i, biiylik bir dairenin kiiclik daireyi
kapsadigi gibi kapsayan ruhsal bir biitlinliik ve merkezdir.” (s.72-73) diyerek bireyin ruhsal
biitiinltigli tizerinde durur. Bu ruhsal biitiinliige ulasmanin yolu ise; kendiligin ve hayatin
amacini fark edebilmekle miimkiindiir. Insanin diinyaya gelme amaci olarak diinyay
tamam eyleminden s6z eden M. Bilgin Saydam (2012), Dort Arketip’in Sunus’unda bu
hayatin esas amacini soyle dile getirir:

Insan yasaminin esas gailesi, kendi tedavisidir, yani kendi eksikliklerini tamamlamak,
catismalarini ¢oziimlemek ve zedelenmisliklerinin istirabini azaltmaktir. Bunu basarmak,
diinyay1, yeniden ve merkezinde kendisi olmak kaydiyle, yani, kendi diinyasi olarak
“tamam” etmektir: “Yaraticilik” dedigimiz, hi¢ bitmeyecek, yani hi¢gbir zaman ufkuna
ulagamayacak eylem de budur: “Diinyayi-tamam-etme eylemi”. (S. 9).

Diinyay1 tamam etme eylemi, benlik bilinci; kisisel varolusun en temel amag ve
kazanimlarindandir. Bunun i¢in bireyin kendini tanima siirecinin zorluguna katlanmasi
gerekir. Aksi takdirde Ibrahim Sahin’in (2012) ifade ettigi gibi varolussal bir sugluluk
yasanacaktir. Ciinkii “Varolussal sugluluk kendini gergeklestirememedir. Kendilik,

tamliktir; ama arzunun nesnesi ile tamliktir:” (s. 90).

Kendiligi elde etmenin yolu zordur; ama onu korumak ¢ok daha zordur. Kemal
Tahir, bu durumu “Ciinki (gergek) bir kez elde edilince siirgit kullanilmaz. Her durumda
gercekligi yeniden elde etmek gerekir.” seklinde ifade eder. Yunus Emre’nin ylizyillar
once “her dem yeniden dogmak” ifadesi de bu gerg¢ege ve uyaniklik haline isaret eder.
Fakat bu kazanim, zannedildigi kadar kolay degildir. Diinyanin anlamini ve kendi
gercekligini her yiizyilda ve her yerde sorgulayan, farkindalik kazanmis uyanik bilingler
vardir. Fakat bu ayiklik/ayriklik kazanmig kisiler, siiriiniin pesinden giden yigmlarin

yaninda ¢ok kiiglik bir azinliktir. Bu azinliktan biri olan Soren Kierkegaard (2010), benin

49 “Mandala, tarihsel bakimdan, gormiis oldugumuz gibi, Tanriy1 felsefi olarak agiklamak veya tapma amaciyla goriiniir

bi¢imde, ya da Doguda oldugu gibi, yoga g¢alismalari i¢in bir yantra halinde gostermek igin bir simge olarak ise
yartyordu. Goksel dairenin biitiinliigiinii ve dortlii ilkeyi, unsuru ya da psisik nitelikleri birlestiren yerin dort koseliligi
tamlig1 ve birlesmeyi ifade ediyor. Boylece Mandala “uzlastirici bir simge” vekarini tagiyor.” (Jung 2006, s. 296).
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en az iizerinde durulmasi gergeginden sdyle bahseder: “Ben, hi¢bir bigcimde diinyada 6nem
verilen seylerden biri degildir, aslinda ben en az merak edilen ve sahip olundugunun
gorliilmesine izin verilmesinin en sakincali oldugu seydir. Tehlikenin en biiyligii olan
ben’in kaybi, aramizda higbir sey olamamis gibi fark edilmeden gerceklesebilir.” (s. 43).
Ayni sekilde J. P. Sartre da benine egilen insanlarin basta cevreleri olmak iizere
anlasilamadiklar1 gergegini Sozciikler’de soyle belirtir:  “Kendinizi hos tutarsaniz,
kendilerinden hosnut olan oteki insanlar sizi seveceklerdir; komsunuzu yerden yere
calarsaniz, 6teki komsular giilecektir. Ama kendi ruhunuzu yaralarsaniz, biitiin 6teki ruhlar

c1glig1 basacaktir.” (s. 135).

Kazanmasi zor ve kaybedilmesi fark edilmeksizin olan benlik bilincinin 6nemi
hakkinda Kierkegaard (2010) soyle bir yorum getirir: “(...) ben’in bahtsizlig1 bu diinyada
hicbir seye ulasmamaktan degil, kendinin bilincinde olmayisindan, kendi olan bu ben’in
kesin bir belirlenis, bir zorunluluk oldugunu fark etmemis olmasindan

kaynaklanmaktadir.” (s. 47).

Kendi eksikliklerini fark eden ve devamli sekilde zihinsel, ruhsal bir uyaniklik
halinde olan insan, kendisini kandirmak yerine dis ve i¢ gerceklerle yiizlesebilecek cesarete
sahip olur. Bunun icin de siirekli bir sorgulama halindedir. Yalom’a gore (2012);
“Ruhunda siikinete kavusmak ve mutlu olmak isteyen insanlar inanmal1 ve iman etmelidir,
ama hakikatin pesindeki insanlar i¢ huzurundan vazgecip yasamlarini bu sorgulamaya
adamak zorundadir.” (s. 221-222). Bu amagla sorgulama, bireyin her dem yeniden

dogmasi ve her dem yeni bir gézle evrenini seyretmesi i¢in ¢ok 6nemli bir gerekliliktir.

Iste bu ayik bilinclerden biri olmaya calisan Ziya Pasa’nin 1859°da ikbalin elini
tutarken ciddi bir sorgulama siireci gegirdigini; hayati, 6liimii ve kendiligini sorguladigini
gorliyoruz. Paga kaderi, ilahi mekanizmayi tinlii terci-i bendinde soyle irdeler:

Seytan u nefsi kimdir eden alet-i slirur
Kimdir koyan zebln-1 hevayi cehenneme

Mansiir’u kim diistirdii “Ene’l-Hak” diyarina
Kim verdi hiikkm katli i¢in ser’-i ekreme

Kimdir sarab1 hiirmet ile telh-kam eden

I’mal-i cAm ii badeyi kim dgreten Cem’e

(...)

Kimdir veren alile tedaviye ihtiyag

Kimdir koyan meziyet-i 1slah1 merheme (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 130)
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Ziya Pasa’nin varlik karsisinda hissettigi bu hayret 6nemlidir. O, evren karsisinda
dalginlik hali yerine hayrette olmayi tercih eder. Ciinkii Ibrahim Tiizer’in (2007) belirttigi
gibi; “Hayata dalginlikla bakmis olmak, Heidegger’in ifade ettigi “var olmayi unutma”
durumunda olmak demektir. Esyanin ve etrafta olup biten hadiselerin “olus”u {izerine
diisinmeden “hayret” icerisinde kalip, siradanlasarak/korleserek yasamak demektir.” (s.
195). Engin Gegtan (2007), Martin Heiddeger’in varolusun “dalginlik” durumu ile
varolusun “farkindalik” durumu olmak iizere insanin iki farkli bigimde varoldugu goriisiinti
sOyle acgiklar:

Insan varolusunu “dalginlik” durumunda yasarken, seyler diinyasiyla birlikte olur ve
kendisini yasamin giinliikk olaylarina birakir. Boyle zamanlarda insanin diizeyi alcalir,
rasgele konusmalarla vakit gecirir ve “Otekiler”’in diinyasinda kaybolur. Giinliikk yasama
teslim olan bdyle bir insan, seylerin yalnizca “nasil” olduklariyla ilgilenir.

Varolusun dalgiliginmi yasayan kisi, glinliik bir yasam siirdiiriir. Heidegger bunu “otantik
olmayan” varolus olarak nitelendirir. Bdyle bir varolustaki insan, yasamina sahip
¢ikabileceginin ve onu yonlendirebileceginin farkinda degildir. I¢inde yuvarlamp durdugu
ve se¢imlerini yapamadan siiriiklendigi bir diinyada yasar.

Varolusun farkindalik durumunu yasayan insan ise, seylerin nasil olduguyla degil,
“olmakta olmasi”yla ilgilenir. Heidegger’in deyimiyle “otantik” yasayan boyle bir insan,
kendini varetmis ve varetmekte oldugunun farkindadir, sinirlarint ve imkanlarini
olabildigince genisletmeye g¢aligir, mutlak 6zgiirliikle ve hi¢e indirgenme riskiyle yiizlesir.
Bunlarla yiizlesmenin anksiyetesini de yasar, ama ancak bdyle bir varolus i¢inde kendini
degistirme giictinii bulur. (s. 183-184).

Ziya Pasa’yr hayret hali, varolugsal sorgulama siradanlagmaktan kurtarir. O,
seytani, nefsi, giinahi, hastalik ve sifayr ve bunlarin esas kaynagini sorgular. Bu sorularla
da yetinmeyen sair, dleme cekilen gizlilik perdesine ragmen soru sorma merakinin
verilmesini de irdeler. Boylece kendi bilme merakinin hi¢ kimse tarafindan itham
edilemeyecegini belirtir. Clinkii her seyin nedeni O ise her sey de ondan kaynaklaniyordur.
Dolayisiyla kimse suglu, giinahkar olarak nitelendirilemez:

Kimdir bu kar-gaha ¢eken perde-i hafa
Kimdir veren tasavvur-1 teftis ademe (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 130)

Soru sormak, farkindalik kazanmanin en birincil 6gelerindendir. Ziya Paga’nin soru
sormas1l bir yana; soru sorulmasi normal olarak karsilanmayan ilahi kanunlar, dini
hiikiimler iizerine sorular yoneltmesi ‘sorgulayici aklin’ yerlesmesi adina ciddi adimlardir.
Bu ilk adimlardan birini Akif Pasa’nin Adem Kasidesi ile attigini biliyoruz. Fakat Ziya
Pasa’nin sorularinin boylesine iist tiste ve 1srarct olmasi bunlarin arkasinda daha ciddi bir
hayretin oldugunu gosterir. Her ne kadar Ziya Pasa, bu bentlerden sonra “Subhane men”

ile baglayan vasita beyti ile tovbe etse de bu, sorularin anlamsal karsiligini degistirmez.
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Ayrica Ziya Paga’nin bu vasita beytini ni¢in yazdig1 konusunda da bir tartismaya girmekte
fayda vardir. Ziya Pasa, tepki alabilecegi ihtimaline karsi m1 bu beyitleri yazmistir yoksa
gercekten sorularinin cevabmi aldigi i¢in mi tovbe etmistir? Orhan Okay (2010) bu
sorunun cevabini gercek bir iman olarak cevaplar. Ona gore; “Biitiin bu karamsar
felsefesine, yasadigi karmasik psikolojik tecriibeye ragmen Ziya Pasa imanindan bir sey
kaybetmez. “Terci-i Bend”in her bendinin sonunda, adetd bir tovbe duasi gibi su Arapga

zikir tekrarlanir: Stibhane...” (S. 32).

Fakat Mehmet Kaplan (2011), bu sorularin sebepsiz olamayacagini, arkasinda
sarsilan bir imanin aranilmasi gerektigini belirtir. Ona gore;

Sorular, sorular... Eskiler bdyle sorular sormazlardi. Mutasavviflar suali degil, konugmay1
(kal) bile kotii bir gozle goriirlerdi. Boyle sorular sormaya liizum yoktu. Zira her seyin
cevabi verilmisti: Allah! I¢inde siiphe uyanan kimse sual sorar. Ziya Pasa ¢ok sual soruyor.
Acaba onun bu sual sormasinda, sarsilan bir imanin tesiri yok mudur? (s. 66).

Bu wvasita beytinin nigin yazildigi sorusunun cevabi siipheli olsa da nasil
yazildiginin hikayesi bellidir. Ziya Pasa, bu beytin yazilma hikayesini Nazim Pasa’ya soyle
anlatir:

Mehtapli bir gecede evimin bahgesindeydim. Etraf sessiz ve sadasizdi. Tek bagima bahcede
dolasiyordum. Birdenbire bu beyit sanih oldu. Sonra, Harabat tertip ederken bu beyit
hakkinda siipheye diistiim. Acaba dedim, bunu bir mecmuada gérdiim de aklimda m1 kaldx,
sonra farkina varmadan hatirlayiverdim. Sirf bu siipheyi izale etmek i¢in pek gok eser-i
Arabiyeyi gbzden gegirdim. Ve nihayet stiphem zail oldu... (Nazim Pasa 1992, s. 97).

Bir ilhamla gelen bu beyitler, belki sarsilmaz bir imanin tezahiiriidiir. Belki Ziya
Paga, mehtapli bir gecede yildizlari, evreni seyrederken kainat mucizesini Tanri’da gormiis
ve sorularinin cevabini aldigini diistinmiistiir. Fakat vasita beyitlerinin 6ncesi ve sonrasinda
gelen o isyankar ses, bize tovbenin ne kadar igten oldugu sorusunu tekrar sordurtuyor. Ziya
Pasa tovbesinde igten olsaydi bu sorgulamay yiiksek sesle yapar miydi? Ciinkii i¢indeki
sesleri susturabilen bir insan bu diisiincelerini yaziya dokemez; ciimleye igindeki kaosu
duyurma ihtiyact duyuyorsa; bu kisisel anlagsmaya gidemedigini gosterir. Ayrica
sorgulamanin sug¢lamaya gittigini de fark ediyoruz. Ziya Pasa’nin seytan1 ve nefsi kotiiliige
alet ederek onlara uyulmasina neden oldugu i¢in Tanr1’ya hesap sormasi ve onu cehennemi
yarattig1 i¢in su¢lamasi sorgulayisin ¢ok ilerisindedir. Ziya Pasa’nin ciddi bir siiphe i¢inde
oldugunu soyleyebiliriz. “Tinsellik kusku duymaktir” (s. 43) diyen Kierkegaard (2010),
kendilik degerlerinden en dnemlisini kusku olarak ifade eder. Ruhsal insan olmanin en
temel Ozelligi verili olana kanaat etmeyip elestirel bir tavir almay1 gerektirir ve bu biling,

Ozgiir bir digiiniis bigimine ihtiya¢ duyar. Bunun i¢in de zihinsel ayiklig diri tutan herkes
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s1g bir yasamdan uzak durarak farkindaligin ciddiyetini tagir ve Ziya Pasa gibi siipheyi
doguran akil i¢in sunlar1 soyleyebilir:

Kesb-i yakine adem i¢in yoktur ihtimal
Her i’tikat akla gore ga’ibanedir (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 121)

Akil kuskuyu dogurdugu gibi, bireyi digerlerinden de farkli kilar. Aklin1 kullanan
her birey, siradan insanlardan farkli olarak, giindelik heyecanlarla vakit ‘gecgirmek’ yerine
‘anlamak’ c¢abasinda olacaktir. Bu sayede ‘herkes’lesmekten kurtulan birey, Tiizer’in
(2010a) “diinyaya dogmak” ile “diinya igerisine dogmak” arasindaki farki Oguz Atay
izerine yaptigi okumada belirttigi gibi tek tiplesmekten kurtulacaktir (s. 1501-1502).
Gergekligi idrak hali de kisiye ciddiyet ve sorumluluk hissi verecektir:

Yarab nedir bu dehrde her merd-i z{-fiinin
Olmus bela-y1 akl ile &ramdan masin

Yarab ni¢in bu arsada her sahs-1 arifin
Miktar-1 fazlina gore derdi olur fizln (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 127)

“Jung’un goriisiine gore kendilik sadece toplumsal ¢evreye degil, Tanriya, evrene
ve ruhun yasamina Kisisel bir intibak aracidir.” (Stevens 1999, s. 62). Ziya Pasa’nin
tanrisal olana, evrene ve kendiligine bakis acisindaki bu ayiklik hali; benligini kesfetmesi
ve bireylesim siireci adina Onemlidir. Ciinkii “bireylesme kiside agiga c¢ikan gelisim
slirecine karst bilingli bir farkindalik gelistirmektir.” (Stevens 1999, s. 82). Bu gelisim
sadece fizyolojik olana degil, ayn1 zamanda ruhsal olanadir. Ruhsal biitiinliigii saglamanin
en Onemli yolu, parcalanmayir goze almaktir. Ziya Pasa da once dagimik halde olan
kendiligini fark eder ve sorular sorar. Boylece biitiinliigiinii saglama yolunda ilk adimim
atmis olur. Bu yolda akil da 6nemli bir aractir. “Bela”ya benzetilen akil; insan gercekligini
fark etmenin ve bilissel farkindaligin temel saglayicilarindandir. Bu bilingte oldugunu Ziya
Pasa su beyti ile gosterir:

Azade-ser olurdum 4sib-i derd {i gamdan
Ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 182)

Akil, gerceklige vakif olmada etkili olmakla beraber kiside acinin idrakine de yol
acar. Yalmiz bu act; insani ve gerekli bir duygudur. Kendilige ulasmanin bedelidir.
Kierkegaard (2010); “O halde insani hayvandan distiin kilan, onun aci ¢ekmesinin

gerekliligidir.” (s. 23) diyerek akilla gelen dert ve gamin insaniligine isaret eder.

Ziya Pasa’nin aklin verilerine duydugu bu ihtiya¢ hakkinda Tanpinar (2012) su

tespitte bulur:
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O akli 4ciz buldugu icin inkdr eder. Yoksa akildan vazgegcmis degildir. Zaten biitiin
miinakasa ve buhran onun yiiziindendir. Ziya Pasa, ne “taklidi” sekilde, ne de Galib’in
dedigi gibi “birdenbire aski kendinde bularak” inananlardan degildir. Ancak aklin
delaletiyle, onun 1s18inda hakikatlere dogru yiiriiyebilecek insandir. Hi¢ olmazsa
siirlerindeki davranisinda akil imanla denk gelir. Halbuki ne Allah’1, ne de insan islerini
akilla anlamak miimkiin degildir. Birincisinde aklin kudreti yetmez, ikincisini makul
bulmak imkani1 yoktur. Iste Ziya Pasa’nim kotiimserligi ve fatalizmi! Bu anlayamamazlik ve
“oyunda sadece maruz kalmak’ onun imanini bir nevi 1stirap haline getirir. (s. 317).

Aklin yetersizligi ve ‘bela’st karsisinda Ziya Pasa’nin igine diistiigii kotiimserlik,
Ziya Pasa’nin varolussal buhran gecirmesine neden olur. Aklin 1s18inda diisiinen ve
cevresini gozlemleyen Ziya Pasa’nin kotlimserliginde, rasyonalizm ve pozitivizmin
etkisiyle akilla her seyi agiklama gabasi yatar. Fakat sorularina aklin da cevap verememesi,
Kenan Giirsoy’un modern diinyanin bunalimi olarak gordiigii “metafizik kopus”a neden
olur (s. 121-141) ve sor(g)u(lama)lar st tiste gelmeye devam eder:

Etmis kimisi rahatin ikbal i¢in feda
Olmus kimi beliyye-i idbare miibtela

Olmus kimi tiivan-ger-i devran iken zelil
Olmus kimine devleti sermaye-i ana

Toplar kimisi varis {i hadis i¢in nukad
Eyler kimisi servet i¢cin dmriinii heba

(-..)
Etmis hiilasa bir emel-i has-1 bi-lizim
Her sahs-1 hiirrii kayd-1 esaretle miibtela (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 131)

Insanlarin genel ruh hallerini, hirs ve ihtiraslarini sorgulayan Ziya Pasa’y1 bu tiir
seyler diistinmesine yonlendiren temel etken, gézlem ve tefekkiirdiir. Bu sayede varolussal
kaygmin derinligini yasayan Ziya Pasa’da tinsel bir derinligin goriildigi fark edilir.
Kierkegaard, Kayg: Kavrami (2012) adli eserinde “tin siglastik¢a kaygi da azalir” der ve
kayginin derinlesmesi ile toplumun derinlesecegini belirtir (s. 36). Bir siiphe i¢inde olan
Ziya Pasa’nin alemdeki tezatlar1 sorgulamasi; dinin verdigi agiklamalarla yetinmemesi ile
ilgilidir. Boylece Pasa’nin kendisini ve diinyasim1 kesfe ¢iktigini; bireylesim yolunda
oldugunu soyleyebiliriz. Ancak Ziya Pasa’nin bireylesim yolunda ilk adiminin iinli terci-i
bentle baglamadigini da belirtmemiz gerekir. 1855’de yani Mabeyn’e besinci katip olarak
girdigi yilda yazdig bir terci-i bentte Ziya Pasa sunlar1 sdyler:

Idbar igin te’essiif {i ikbale istiyak

Bir dmr-i yek-dii-riize igin climle bu mesak

Bu kar-gah-1 sun’ acep dershanedir
Her naks bir kitab-1 lediinden (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 149)
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Burada Ziya Pasa, kendini ve tiim insanlig1 sorgular. Kierkegaard (2010), “Sadece
keskin bir diisiince, daha dogrusu biiylik bir inang, yoklugu arastirmaya; daha dogrusu
sonsuzlugu yansitmaya katlanabilir.” (s. 35) der. Ziya Pasa’nin bu sorgulamasinin, varliga
ve yokluga dair aragtirmalarinin arkasinda giicli bir benligin ya da benlik adaymin
oldugunu soyleyebiliriz. Biling diizeyi yiiksek olan bu tinlii sair; dmiir, ¢calisma, idbar, yek-

dii-ruze olan diinya ile ilgili ciddi bir sorgulayis i¢cindedir.

Ziya Pasa’nin sorgulayici nazarini, 1853 tarihine kadar gotiirebiliriz. Pasa, bu
donemde yazdig1 ‘naat-1 serife’de felsefi bir yaklasim i¢indedir. Tanpinar’a gore “Na’t,
birdenbire, ortada degisir ve felsefilesir: Ziya Pasa, asagi yukari bir filozof gibi
yazmaktadir ve bu dini bir manzumedir.” (Alptekin 2010, s. 128). Ziya Pasa’nin 1859°da
yazdigi inlii terci-i bend’inde “Kimdir” sorularindan 6nce naatta “Nedir” diye st iste
sorular sordugunu goriiyoruz:

Bakilsa ¢esm-i basiretle naks-1 hesti’ye

Verir biribirine irtibat-1 istikrar

Nedir bu sath-1 zemin ve nedir bu bahr-i muhit
Nedir bu ¢erh-i berin ve nedir bu istimrar

Nedir bu feyz-i anasir nedir bu mahiyyat
Nedir bu cism-i miirekkeb nedir bu sekl-i nizar

Nedir miibahese-i da’va-y1 hudis u kidem
Nedir bu redd 1 kabul i cevab u istifsar

Nedir bu nefy i bu isbat u bu viiciid u adem
Nedir bu siga-i inkér u climle-i ikrar

Nedir bu semm {i nazar lems i sem’ {i zevk-1 dimag
Hayal U fehm i kelam i teneffiis-i tekrar (Kiilliydat-1 Ziya Paga 1924, s. 10)

Soru sormak 6nemlidir; ama iist {iste 1srarli bir sekilde sorular sorabilmek ¢ok daha
onemlidir. Ziya Pasa’nin bu meraki ve 1srarci tavri onu farkl kilar. Sairin basiret goziiyle
varlik nakislarina bakildiginda istikrar eden bir baglantt oldugunun fark edilecegini
sOylemesinde yeni bir tavir vardir. Ziya Pasa’nin buradaki “gesm-i basiret” ifadesi,
aklimiza Akif Pasa’nin “cesm-i im’an” ile baslayan beytini getirmektedir. Kaside-i
Adem’de “Cesm-i im’an ila baktik¢a viiciid-1 ademe / Sahn-1 cennet goriiniir Ademe sahra-
y1 adem” beytinde, kisinin tetkik eden bir gozle yokluga bakmasi ile yokluk sonrasinin
cennet bahgesi gibi goriinecegi ifade edilir. *0Cesm-i iman ile bakmak; sorgulamanin

merkeze konmasi demektir. Tipk1 Ziya Pasa’nin ¢esm-i basiret ile varlik alemine bakmasi

% Sijrin tamamu ve tahlili i¢in bkz.: Kaplan, M. (2011a). Adem Kasidesi. Siir Tahlilleri 1 Tanzimat’'tan Cumhuriyet’e.
(28. Baski). Istanbul: Dergah, s. 23-30.
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gibi. Cesm-i basiret; iman-1 dikkattir; hakikati her cephesinden fark edebilme, gérebilme
yetisidir.>! Dolayisiyla sorgulayici nazari esas alan bu iki sairin Heiddeger’in ifadesiyle

otantik bir seviyeye yiikselerek varolmay1 oncelediklerini sOyleyebiliriz.

Yukaridaki siirin devaminda art arda nedir diye soran sair; yeryiiziinii, okyanusu,
felegi, siirekliligi, dort temel elementi, hakikati, cisimleri, sekilleri sorgular. Oyle bir yere
gelir ki sair; artik sorgulamanin kendisini de sorgular: Ret ve kabulleri, soru ve cevaplari,
inkar ve ispatlar1 anlamlandirmak ister. Varlik ve yoklugun ne oldugunu acik bir sekilde
sorgulayan sair; bes temel duyuyu, hayal, idrak, s6z, nefes alma gibi somut-soyut her seyi
tetkik siirecinden gegirmek ister. Bu tavir, siiphe haline ve var olanla yetinmeme durumuna
isaret eder. En 6nemlisi de bu durum uyaniklik halinin siirekliligini gosterir. Naatta “Bu
1’tidal-i mizac u bu ittisal-i kurtin / Bu niir u zulmet ve bu ihtilaf-1 leyl @ nehar” (Kiilliydt-1
Ziya Pasa 1924, s. 11) seklinde soran Pasa, iki yil sonra yazdig bir terci-i bendde “Sath-1
zemin i kiingiire-i astiman nedir / Fasl-1 bahar i sayf i sita vii hazan nedir” (Kiilliyat-1 Ziya
Paga 1924, s. 150) seklinde yine benzer sorular sorar; fakat bu sefer “nedir” edati ciimlenin
basinda degil, sonundadir! Dikkat edilirse naattan on yedi yil sonra yazilan {inli terkib-i
bendde de yine ayni soru vardir: “Hiikmiin ki ola micib-i hayr U serr-i ef’al / Yarab ne
ictindiir bu evamir bu nevahi” (Kiilliydat-1 Ziya Pasa 1924, s. 137). Buradan da anliyoruz ki

Ziya Pasa’da kendilik bilinci, varolugsal sorgulama bir dmiir diri kalabilmistir.

Ziya Pasa’nin bu ige donme ve kendiligini, evrenini kesfetme ¢abasinda ciddiyetin
ve gergekciligin etkisini sdylemek gerekir. Kierkegaard’a gore (2012); “Ice ddnme,
kesinlik, ciddiyettir. (...) Tin, ige donmeden yoksun oldugunda sonlu hale getirilmis
demektir. Oyleyse ige donme, insanda ebedi olanin ebediligi ya da kurucu 6gesidir.” (s.
150). Goriiyoruz ki siirler iizerinden yapilan bu incelemede, Ziya Pasa’daki Sorgulayici
tavir, stiphe ve ice donme Omriiniin sonuna kadar siirer. Onun biling diizeyini, kendilik ve
evrensel olana dair merakini iinlii terci-i bent ile smirlamak, onun hayatina biitiinsellik
merceginden bakmamak ile ilgilidir. Ziya Paga, 6liimiinden bes sene dnce 1875’te yazdig
bir gazelde de tezatlarin sorgulamasini yapmaya devam eder:

Tersada ihtilaf Miiselmanda ihtilaf
Ser-ta-be-pa-yi dlem-i insanda ihtilaf

Hep ihtilaf-1 elsineden iktiza eder

5! Ziya Pasa’min 1855°de yazdigi terci-i bendde de yine ayni sorgulayici tavri gdriiriiz. Bu siirde gesm-i basiret yerini
¢esm-i hakikate birakmigtir. Ona gore; “Asar-1 zahir olmadadir ger¢i nik {i bed / Birdir bakilsa ¢esm-i hakikatle kalbtid”
(Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 149).
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Tahkik olunsa ekser edyéanda ihtilaf

Ba’is giyabtir adem-i ittifak igin
Yoktur viiciid-1 mihr-i dirahsanda ihtilaf

(...)
Seyhin ne riitbe olsa da zahir kerdmeti
Gahi olur miyan-1 miiridanda ihtilaf

Gelmez tagayyiir ademe ikbal i céh ile
Bozmaz me’al-i nameyi iinvanda ihtilaf (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 200)

Ziya Pasa’daki kendilik bilincinin siirekliligi, onun ruhsal biitiinliik yolunda
sebatia isaret eder. Onemli olan da sorgulamanin bir omiir siirebilmesidir. Ciinkii
“Kisiligin bitiinliigiini, tamligini, béliinmezligini kurmak biitiin bir dmriin gorevidir.”
(Gtirol 2006, s. 78). Ayiklik halini koruyabilmek zor ama esas olandir. Kendi igiyle
baglantiy1 her zaman koruyan Ziya Pasa, yukaridaki siirde goriilecegi iizere kendi disina da
niifuz etmeye caligir. Ziya Pasa’daki bu psikolojik duyarlilik i¢in Gariper (2009); “Namik
Kemal’in diga yonelen aksiyoner dava adami kimliginin, Ziya Pasa’da ice, i¢ insana,
insanin psikolojik problemlerine doniis seklinde yansidigi goriiliir.” (s. 52) der. Dolayisiyla
Ziya Pasa’nin 1853’de yazdig1 naattan baslayarak 1875’de yazdig1 yukaridaki siire kadar
Omriiniin biiylik bir bolimiinii kendilik bilincine adadiginm1i ve sorgulama halinin bir
donemle sinirli kalmadigini, varolugsal farkindaliginin siireklilik halinde devam ettigini

sOylememiz gerekir.

Ziya Pasa’nin insanilik karsisinda gosterdigi bu hassasiyet onun birgok siirinde
goriiliir. Onun kendilik bilinci beraberinde belli bir insan modeli olusturur. Buna gore bu
ideal insanin en temel vasfi yukarida da belirttigimiz gibi sorumluluk duygusu tasir.
Tanpmar (2012), Ziya Paga’nin “Sen kendini Kébe gibi hiirmetle benam et!” beytinden
yola cikarak “Bdylece Ziya Pasa’nin insan diisiincesi mesuliyet fikrine varir. Insan,
kendisini mesul bildigi nisbette insandir. Son hanedeki misrai, biitiin bir ahlak prensibidir.”
(s. 322) tesptinde bulunur. Tanpmar’a gore hiirriyet ve sorumluluk birbiriyle iliskili
kavramlardir: “Hiir kelimesi de Ziya Pasa’yi ister istemez yeni yapiyor: Mesuliyet fikrine
insan hiirriyetle varir; hiir olmak mesul olmak demektir. Bu fikir asagi yukar1 modern
felsefeye yaklasir.” (Alptekin 2010, s.132-133). Varolusunu gergeklestiren / gergeklestirme
yolunda olan insanlarin bilingli faaliyetleri ve herkesi tenvir etme ¢abasi, ruhsal gelisimle
paralel siireglerdir. Bu caba, kisiyi evrensel degerlere ve aydin olma sorumluluguna

ulastirir.

184



Ziya Pasa’nin bilingli tavri ve sorumluluk anlayis1 sadece siirlerinde goriilmez.
Onun insan terbiyesine verdigini Onemi, Defter-i 4’mal’inde de gorebiliriz. Pasa,
sorumluluk bilincini Emil 6nsoziinde soyle dile getirir:

Riy-1 arzda bulunan akvdm-1 medeniyenin ciimlesi bir seyl-i terakki oniine diisiip ister
istemez akip gider iken biz bu seylin karsisinda gerilip dayanabilecek miyiz? Yoksa
cekinecek miyiz? Iste biz yapamiyoruz hem de yapamayacagimizi derk ediyoruz Bari
ileride yapmaya kabil-i ahldk yetistirmeye ¢abalamali ya’ni evldd u ahfadimiza acimall
degil miyiz? (Apaydin 2001b, s. 146-147).

Sorumlulugun kendilige vakif olmanin bir neticesi ve siireklilik gerektirdigini Ismet
Ozel (2011); “Eger insanlasmay1 basarabilmissek diinyadan haberdar olmamiz bizi
sorumluluk altinda birakir. Bilmek sorumlulukla tanismaktir. Yiikiimliliik bilenlerin

payma diiser. Bildikce ciddiyete vakif oluruz.” (s. 53) seklinde belirtir.

Kendilik bilincine sahip olan insanlar sorumluluk bilincine sahiplerdir.
Kendilerinden ve evrenlerinden her an sorumlu olan bu kisiler bireylesim siireci sonunda
bagkalarin1 faydali olmaya calisirlar. Ziya Pasa; Hardbdt Mukaddimesi’nin (1893) Mesriit
u Ahval-i $a’iri bolimiinde iste sadakatin, titizlik ve sorumlulugun 6nemine soyle deginir:

Her kim ki isinde sadik olmaz
Insan demek ona 1ayik olmaz (s. 43)

Sorumluluk duygusundan sonra Ziya Pasa diger varolus ilkesini belirtir: Kimseye
boyun egmemek ve ¢ikar pesinde kosmamak. Namik Kemal’in “lazimsa” redifli gazeline
yazdig1 nazirede Pasa sunlar1 sdyler:

Sakin ikbal i¢in eshdsa olma alet-i agraz
Sana 1azim m1 olmak aleme cellat 1dzimsa (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 209)

Buna gore kisi cikarlart i¢in bagkalarina alet olmamali ve varolusunu kimseye

muhta¢ olmadan ve kimsenin hakkini gasp etmeden gergeklestirmelidir.

Ziya Pasa’nin insan anlayisinda sorumluluk bilinci, iyi bir insan olma ¢abasi ile
birlikte adalet de onemli bir yer tutar. Pasa’nin bir¢ok eserinde goriilen bu adil olma motifi
onun temel ilkelerinden biridir:

Adem ona derler ki garazdan ola salim
Nefsinde dahi eyleye icra-y1 adalet (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 140)

Birgok diisiiniiriin kendi zihinsel tecriibesini yansitan hayat ve insan anlayis1 vardir.
Ornegin Albert Camus kisinin varolusunu, istemeyerek geldigi bu ‘sagma’ diinyada,
sacmaya ragmen gerceklestirebilecegini ve “anlam arayan bir varlik” olarak hayatina

anlam katmas1 gerektigine inanir (Bayraktar 2000, s. 100). Ziya Pasa’nin varlik ve insan

185



anlayis1 ise “Madem insan istemedigi halde bu aleme gelmistir. Oyle ise higbir seyi
bozmadan, adalet terazisini elden birakmadan yasamali” (Canelli 1986, s. 44) seklindedir.
Evrensel oOlgiitlere uyarak; sorumluluk sahibi, dogru ve adil bir insan olarak hayati

siirdiirmek Pasa’nin temel varolus ilkelerindendir.

Ziya Pasa, her tiirlii gayri mesru hareket ve davranislar elestirdigi meshur terkib-i
bentinde bir anlamda olmamas:i gereken hal ve tavirlart belirterek nelerin olmasi
gerektigini sdylemis olur. Ornegin ikiyiizliiliik elestirisini sdyle dile getirir:

Sadik goriiniir kisvede erbab-1 hiyanet
Miirsit sanilir vehlede eshab-1 dalalet

Ekser kisinin sdretine sireti uymaz
Yarab bu ne hikmettir [1ah1 bu ne halet (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 140)

Kendilik bilincine sahip insanlarin en temel 6zelligi kendilerini taniyor olmalaridir.
Zaaf ve eksiklikleri inkar etmeden kabul etmek belli bir biling ve olgunluk gerektirir. Ziya
Pasa, Emil 6nsoziinde kotii huylarint inkar etmeden agiksozlii bir sekilde ¢ocuklugundan
aldig1 terbiye nedeniyle bazi kusurlar1 oldugunu soyle anlatir:

El-yevm kendimde ne kadar kotii huylar goriirim ki ben dahi onlardan rahatsiz ve bizarim
ve dikkat ederim ki bunlarin her biri hal-i sabavetimde gordiigiim terbiyeden kalmis bir
eserdir. Lakin hayfa ki kirk yasmi gegtim. Otuz bes kirk yildir bu huylarla me’lGf
oldugumdan simdi def” i izaleleri elimden gelmiyor. Vaki’a bir takimini cebr-i nefs edip
zahire ¢ikarmamaya muktedir oluyorum lakin bu cebr-i nefs esnasinda kendimde bir 1ztirap
eseri hissetmemeye kadir olamiyorum. Ah ne olurdu vaktiyle bir hiisn-i terbiye gormiis ve
kendimi ve ahval-i alemi zamaniyla bilmis olaydim! Ah ne olurdu (Russo) gibi bir lala
elinde biiyliyeydim! (Apaydin 2001b, s. 158).

Kendiligini tanimaktan sonraki evre, genel insanlik hallerine vakif olmak ve
evrensel bir anlayisa ¢ikabilmektir. Ibrahim Sahin, Tanpinar’in meselesinin siiphesiz insan
oldugunu soyler (Bayraktar 2013, s. 24). Ziya Pasa da siiphesiz insan ve insana dair
olanlar1 mesele haline getirmistir. Siyasi miicadelelerini ve sahsi ¢ikarlarini bir kenara
biraktigimizda Ziya Pasa’nin insanlik iizerinden belli bir hikmete, evrensel degerlere
ulastigini sOyleyebiliriz. Evrensele ulasabilmek insaniligi gorebilmis olmak demektir. Ziya
Pasa’nin bir¢ok siirinin gliniimiize kadar dilden dile dolasmasinda bu evrenselligin etkisi
vardir. Nurullah Cetin (2006), Ziya Pasa’nin bu 6zelligini soyle belirtir:

Ancak onun kisisel g¢ekismeleri icindeki tutumu kisir kalmamigtir. Bireysel olay ve
durumlardan evrensel diisiince, bilgelik ve ilkelere ulasabilme basarisii gostermistir. Ali
Pasa icin yaptig1 elestiriler, genel toplum kesimleri i¢in genellenebilecek ortak dogrulari da
icermektedir. Yine ayn1 sekilde kendi kisisel hayati etrafinda tiretilen diisiince ve yaklagim
bicimleri, yine genel insanlik durumlarina uyarlanabilmektedir. (s. 195).

186



Ziya Pasa’nin hayatina baktigimizda, c¢ektigi sikintilar1 goz oniine getirdigimizde
onun Arno Gruen’in “iktidardan pay almak i¢in boyun egmeyenler” dedigi kisilerden
oldugunu anlariz. Igine kok salamama ve yikiciligim basladigi cocukluktan itibaren itaat
edenler hakkinda Gruen (2010) sunlar1 soyler:

Kendisine boyun egdiren iktidarda pay sahibi olabilmek i¢in ¢ocukta, kendi eyleminin
sorumlulugunu duymanin yerini tabi olma ve uzlagma alir. Kisi, kendi igiyle olan ilgisini
yitirdiyse artik ancak carpitilmis bir kendilige; dis diinyanin hosuna gidecek belli davranis
ve duygu durumlarina uygun bir goriintiiye yaslanabilir. Boyle bir goriintiiyli ayakta tutma
ihtiyact; belki de baskist, kisinin kendi algilayisi, kendi duygusu ve duygudasligi olabilecek
her seyi hitkmii altina alir. Kendi i¢inde kdklenememesi, yikict ve kotiiciil davraniglara yol
acar. (s. 7).

Ziya Pasa’da boyun egmeme temayiiliiniin ¢ocuk yasta basladigini sdyleyebiliriz.
Cilinkii iktidara boyun egme anne-babayla baslar (Gruen 2010, s. 165). Daha kiiciik yasta
lizim ¢alma hikayesinde oldugu gibi dogru bildigini sdylemekten c¢ekinmemesi ve
babasinin reddetmesine ragmen Farsca 0grenmesi, onun c¢ocukluktan itibaren baslayan
itaati yasamadigmin bazi ipuglaridir. Gruen (2010) bu itaatin gelisimini, itaatle baslayan

kendilik nefretini soyle agiklar:

Cocuk, kendisini ezen iktidardan pay alabilmek i¢in ¢cogunlukta kendisini tabi kilar. (...)
Bu agir bir ikilem: Insan, ona karsi bir sey yapmadan kendilik nefreti duygular1 icinde
yasayamaz. Kendilik nefretiyle ylizlesirse de kendi kendisine ihanet edisinin acisiyla kars1
karstya gelecektir. Bu durumda kendilik nefreti yadsinir. Insanin kendi kendisine sayg1
duyma ihtiyaciyla, boyun egerek iktidarla isbirligi yapma egilimi arasindaki celiski, bu
nedenle insan ruhundaki en temel ve belki de ilk yarilmadir. Bu yalnizca bir bastirma degil,
aksine kokten bir boliinmedir; kendinden vazgegmis olmayi bilmek ve bundan dogan
kendilik nefreti arasinda bolinme. Bu biitlin bir yasamin esast haline gelir. Bu yarilma
icsellesmistir ve itaatle sorumlulugu 6zdeslestiren toplumsal ideoloji tarafindan desteklenir:
Itaat etmek iyi olmak demektir, iyi olmak da sorumluluk sahibi olmak demektir. Buna
kargin Ozgiir olmak itaatsizliktir, itaatsiz olan hosnutsuzluk yaratir ve giigliilerin
himayesini, dolayisiyla iktidarlarindan pay alma sansini riske atar. (s. 17-18).

Ziya Pasa, hayat ve eserleri incelendiginde bir “itaatsiz” olarak tanimlanabilir. O,
iktidardan pay alamayanlardandir. Ama kendilik bilinci olan her birey gibi empati
yetenegini kazanmistir. Arno Gruen (2010), uzlasmaci kisilerin baskalarinin kaderi
karsisinda hig¢bir duygudaslik gostermedigini ve kendilerine acima yoluyla bu duygudaslik
yoksunlugunu 6rtmeye ¢alistigini sdyler. Kendilerine aciyan bu kisiler, ayricalikli olmayan
ve asagilanan vatandaslar i¢in toplumsal sorumluluk tasimaktan kaginirlar (s. 125). Itaatkar
ve sistem insanlar1 giiclin karsisinda egilirler; iktidardan pay almak isteyenler empatilerini
yitirirler. Ziya Pasa’nin ise halki ve devletin istikbalini diisiinmesi, onlar i¢in toplumsal
sorumluluk hissetmesi bu duygudasligin ve kendilik bilincinin bir iriinidir. 1874’de

yazdig1 asagidaki gazelde devletin icine diistiigii durumdan soyle hayiflanir:
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Degildi Devlet’in evvelde hali ger¢i pek yahsi
Yaziklar ah kim oldu yamanlardan yaman simdi (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 215)

1875’de yazdig1 asagidaki beyitte de donemine su sert elestiride bulunur:

Nr-1 Hiida-y1 akli vermis iken Hiidavend
Halkin acep degil mi Mehdi’ye intizan (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 215)

Diinyay1 ve kendini tamam etmeye ¢alisan kisi, bir arifin farkindaligin1 kazanma
yolundadir. Dolayisiyla eksikliklerinin bilincinde hareket etmesi temel 6zelliklerindendir.
Ziya Pasa da bu bilis seviyesine soyle dikkat ¢eker:

ZIYA ol arif-i 4gah-dil tahsine sayandir
Ki noksanin bilip arz-1 kemal i iftihar etmez (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 198)

Benini kesfeden insan, “arif” artik eskisi gibi olamaz. “Kendini taniyan higbir
insan, oldugu gibi kalmaz.” diyen Thomas Mann; bu bilingli degisime isaret eder.
Dolayisiyla Ziya Pasa’nin belirttigi gibi kusurlarimi fark eden kisi; kibir ve bobiirlenme
duygusundan da uzak kalir. Farkindalik siireci sonunda ortaya ¢ikan ruhsal degisim iizerine
Ibrahim Tiizer (2007) su tespitte bulunur:

Diinyadaki varolusunu sorgulamaya baglayan insan, hayatin anlamiyla ilgili
“bilgilenme”yi, diger bir ifadeyle ‘‘farkindalik siireci’’ni yasamaya baglar. Bu siirecte
insan, “var olmayr unutma” durumundan “var olmay1 diisiinme” durumuna gecer. SO0z
konusu ikinci siirecte esas olan varligin “gidis™i degil “olug”udur. “Var olmay1 diigiinme”
sinirinda hareket eden insan, esyaya ve hadiselere siradan hayat olaylar1 gibi bakmaz.
Kendi olanaklarini ve smirlarini kesfederek ne oldugunun “bilincine” varir. Onun igin “var
olanlar” ve “varlikta olanlar” hep birer “olug”un devamidir. (s. 190).

Ziya Pasa, kendilik bilincine sahip olmaya, “var olmay1 diisiinme”ye calismakla
beraber ne tam anlamiyla “pneumatikos”tur ne de “sarkikos”tur. “Sarkikos” (diinyevi
insan) ebediyen yasaya tabi kalirken, 6zgiirliige yeniden dogusu yalnizca “pneumatikos”
(ruhsal insan) basarabilir (Jung 2012b, s. 68). Her ne kadar zaaflari; hirs, hing ve haset gibi
kotiiciil duygularin etkisi onu “sarkisos” yapsa da iktidardan pay almak adina egilmemesi,
dogru bildigini yapmasi ve uyanik zihni onu pneumatikos olmaya yaklastirir. Unlii terci-i
bendinde pnematikos’un farkindaligini, kendilik bilinci kazanmis kisinin 6zelliklerini Ziya
Pasa soyle dile getirir:

Her kangi sliya atf-1 nigah etse bi-huzir
Her kang1 sey’e sarf-1 hayal etse akli diin
(...)

Guya ki bunca mihnet ii gam az gelip olur
Bir de tahakkiim-i ciihela ile bagr1 hiin

Bilmem ki mukteza-y1 nizdm-1 cihan midir
Da’im cihanda cahil olur mes’adet-niiman (Kiilliydt-i1 Ziya Pasa 1924, s. 128)
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Siradan insanlardan farkli olarak arif kisi; stirekli bir huzursuzluk i¢indedir. Ciinkii
verili olana kanaat etmez. Daha fazlasin1 6grenmek ve temelde bir degisiklik yapma arzusu
icindedir. Bu degisim hem kendi farkindaligin1 artirma hem de tiim insanlik tizerinedir.
Sahsi algisini artiran ve diinyaya bambaska pencereden bakan bu insanlarin en biiyiik
sikintist ise kendilerini anlamayacak insanlarin etraflarin1 ¢evirmesidir. Ziya Pasa da bu
gercege kendi hayatindan yola cikarak niifuz eder. Kisinin verili olana yetinmemesi,
“hayata “hayiwr” diyen bir varlik” (Oztiirk 2001, s. 289) olmasinin sonucu huzursuzluk ve
belalardir:

Olayd1 oldugu hale rizas1 insanin
Bu riitbe olmaz idi ¢ok belas1 insanin (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 200)

Birey olarak isyan etmenin, belayr géze almanin bedellerini bilen Ziya Pasa, grup
icinde de cesitli aktivasyonlarda bulunur. Ziya Pasa’nin Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ne
katilmasinin, bir grup icinde olmasinin neden oldugu diisiinsel degisimleri az ¢ok
biliyoruz. Bu grup psikolojisinin muhakkak ki kisisel olarak tizerinde birtakim etkileri olur.
Ciinkii bu siiregte Siir ve Ingd’yr yayimlayan Ziya Pasa’nin bes sene sonra Hardbadt’i
yazmasinda birtakim degisimlerin etkisini aranmalidir Birinci boliimde iizerinde
durdugumuz ekonomik etkilerin yani sira Ziya Pasa’nin psikolojisinde de ciddi degisimler
olur. Bu siireg, sadece gurbet ve menkubiyetle gelen bir yilginlik degildir. Bu donemde
Magosa’da herkesle mektuplasan Namik Kemal’in aksine Ziya Pasa yalnizdir; bir grubun,
genis bir ¢evrenin motivasyonundan mahrumdur.” Kitle ruhundan mahrum kalan Ziya
Pasa, boylece arkadaglariyla birlikte hararetle savundugu davanin bazi ilkelerinden de ister
istemez uzaklagir. Bir grupla 6zdeslesmenin kiside yaratacagi psikolojik degisimler {izerine
Jung (2012Db) sunlari sdyler:

Déniisiimii kendinde degil de, bir grup iginde yasamak cok farkli bir seydir. Ozel bir ruh
haliyle birbirine bagli ve 6zdes olan biiyiilkge bir insan grubunda yasanan doniisiim,
bireysel doniisiimle kiyaslanmaz. Bir grubun deneyimi, bireyinkinden ¢ok daha diisiik bir
biling diizeyinde gergeklesir. Ciinkii ¢ok sayida insanin bir araya gelmesiyle ve ortak bir
ruh halinde birlesmesiyle olusan ortak ruhun, tek tek bireylerin diizeyinin altinda oldugu
bir gercektir. (...) Yani, ortak deneyim denen sey bir grup i¢inde yasandiginda, bu deneyim
nispeten diistik bir biling diizeyinde gergeklesir, grup igindeki deneyimin bireysel deneyime
gore ¢ok daha sik gerceklesmesinin nedeni budur. Zaten ulagilmasi da ¢ok daha kolaydir,
clinkil bir¢ok kisinin birlikteliginden biiyiik bir telkin giicii dogar. Kalabalik i¢indeki birey
telkine acikligmin kurbami olur. Herhangi bir seyin olmasi, Ornegin bir Oneride
bulunulmasi, bu oneri ne kadar ahlakdisi olursa olsun, bireyin de buna katilmasi igin
yeterlidir. Kitle i¢inde insan bir sorumluluk duymadigi gibi korku da duymaz.

52 7iya Paga’min bu dénemdeki psikolojisi igin ayrintili bilgi i¢in bkz.: Bilgegil, M. K. (1972). Hardbdt Karsisinda Namik
Kemal. Istanbul: irfan Yaynevi, s. 120.
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Dolayisiyla, grupla 6zdeslesme basit, kolay bir yoldur, ama insanin zaten bulundugu
durumdan daha derinlere inmez. Insanda bir seyleri degistirir ama degisim kalic1 degildir,
aksine: deneyimi siirekli kilmak ve ona inanabilmek i¢in kitlenin verdigi sarhoslugun tekrar
tekrar yasanmasi gerekir. Zira insan artik kitle i¢ginde yer almadiginda, dnceki ruh halini
yeniden iiretemeyen bambaska bir insandir. (...) Kisiligi daha iist diizeye tagimanin en
kolay yolu bu oldugu icin, insan, genellikle vecd icinde ortak doniisiimler yasanmasini
miimkiin kilan gruplar olusturmayi tercih etmistir. (s. 57-58).

Kendilik bilinci Ziya Pasa’da bazi donemler sekteye ugrasa da omrii boyunca
devam edebilmistir. Ama Yeni Osmanlilar Cemiyeti ile yani bir grupla yasadigi psikolojik
degisimler stirekli degildir. Bir grubun etkisiyle ve sorumluluk hissini paylasarak hareket
etmenin verdigi Ozgiirlikten sonra terk edilme; diisiinsel anlamda da koklii olmayan
fikirleri degistirecektir: Halk siiri konusundaki goriisler degisecek, Divan siiri eskisi gibi
yerilmeyecektir. Dolayisiyla Ziya Pasa’nin Cemiyet’ten/cemiyettekilerden uzaklagmasi ile
fikirlerinin degismesi arasindaki paralelligi goz ardi edemeyiz. Oysa Namik Kemal,
stirgiinde oldugu donemlerde bile ziyaretgiler ve mektuplarla meydandan kopmaz.
Dolayisiyla kitle ruhunu kaybetmez. Ama Ziya Pasa, lilkenin kurtulusu icin koklii ve icten
degisimlere inansa da mensup oldugu gruptan uzaklagsmasiyla bazi degisimler yasamaktan

kurtulamaz.

Ziya Pasa’nin Hardbat’1 yazdigi donemde diisiinsel ayiklik i¢inde oldugunu da
sOylemek gerekir. Her ne kadar baz1 gruplar, bu eseri davalarina bir thanet olarak gérmiigse
de gercek boyle degildir. Kenan Akyiiz (1999), onun iyi niyetli ve bilingli goérdiigii bu
davranigini sdyle agiklar:

Iste Ziya Pasa, her inkilap adamu gibi, kendi edebi aligkanliklarina uymasa da, Tiirk halki
icin degerine ve lizimuna inandig1 avrupai kokten inkdr yolunu tuttu. Siir ve Insa
makalesi, bu inanisin zorladig: bir davranistir. Fakat avrupal Tirk Edebiyati tiirlii edebi
nevileriyle bir fiskirma donemine girdikten ve yeni nesillerce benimsendikten sonra, “eski
edebiyatin, hayatina asirlarca karistigi ve kendisinden asirlarca hayat aldigi bir milletle
hicbir ilgisi bulunmadig1” gibi ¢ok asir1 ve maksatli bir diisiinceyi yumusatmanin, hakki
teslim etmenin zaman geldigini anlamis; belli bir gaye ugruna gizlenmis hattd inkar
edilmis bir gercegi aciklamakta artik mahzir gérmemistir. Bu bakimdan, Harabat’in
onsoziinde eski edebiyatin da sabotajciligl yapildigi iddids1 yersizdir. Ziya Pasa, burada,
sddece aligkanliklar1 ve hisleri ile bagl bulundugu Divan Edebiyati’na &it sahsi deger
hiikiimlerini belirtmekten ileriye gitmemistir. (s. 28).

Ziya  Pasa’min  Hardbdtinm  Yeni  edebiyata bir  ihanet  olarak
degerlendirilemeyecegi ortadadir. Ziya Pasa, yeniyi yapmak i¢in eskinin yikilmasi
diisincesini reddeden bir tutum sergiler. Ayrica sunu da belirtmeliyiz ki fikir degisikligi
kisilik zedeleyici bir durum degildir. Insani ve takdire deger olan; kisinin baskalar1 ne

diisiinecek diye hareket etmeyerek, kendini inkar ettigi elestirilerini alacagin1 bilmesine
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ragmen inandigim gerceklestirmesidir. Ismet Ozel (2011), tekdiize gitmeyen hayatin
insaniligi konusunda sunlar soyler:

(...) bir beserin hayat akis1 bilincin devreye girdigi farkli yonsemeler esliginde siiriip
gitmemisse, bilingli inisler, bilingli ¢ikiglar gecirmemis, bilingli daralmalardan, bilingli
genislemelerden etkilememisse; bazen hizi, bazen durgunlugu yiizilnden bigim
degistirmemisse o beserin hayatinin insan hayati admi tasiyacak bir makama
yiikselemedigini ileri siirebiliriz. (s. 15).

Ziya Pasa’nin Harabdat’ini elestirmek yerine nesnel bir degerlendirme yapmak
gerekir. Dogru bildigini Ziya Pasa nasil ki Siir ve Insdi’da ve Avrupa’da yapmaya
caligmigsa dondiigiinde de iradesiyle hareket ederek uzun yillardir hazirladigi antolojiyi
yayimmlamistir. Namik Kemal’in esas tepkilerinden birinin kendi siirlerinin antolojiye

alinmamast oldugunu unutmamaliyiz.

Kendilik i¢in Gruen (2010); “gergek anlamda sorumlulukla davranmak ve sahici
insanlik ise sadece, i¢ ve dis diinyay:1 biitlinleyen, bagimsiz bir kendilik temelinde
mimkiindiir.” (s. 234) diyerek sahici kalmanin temel sartlarmi dile getirir. Bunlar:
Sorumluluk, 6zgiir diisiince, i¢ ve dis gerceklige hakim kendilik bilincidir. Bu anlamda
kendilige ulasabilme cabasi, en cok sanat¢ilarda goriiliir. Ciinkii sanatcilar siradan
insanlardan farkli olarak kendiliklerini kesfedebilmis insanlardir. Her ne kadar Mungan,
“Insanin kendini gerceklestirebilmesi, onun hayattaki en biiyiik riiyasidir”” dese de bu kesif
hareketi, kendini gerceklestirme bilinci her insanda goriil(e)mez. Sanatgilarin bu bilinci,
farklilig1 ise genelde fitri bir yetinin sonucu olarak kabul goriir. Ziya Pasa, Hardbat
Mukaddimesi’nde (1893) sanatcilarin farkindaliklarini kiigiik yasta kazandiklarini soyle
dile getirir:

Sa’ir sa’ir dogar anadan
Asér goriiniir ibtidadan

Sa’ir dahi tifl iken 1yandir
Irfanina mesrebi nisandir

Her tarz u edasi laubali

Bir baska reviste ctimle hali
(...)

Ciin hiir olarak gelir viiciida
Giigtiir koma sa’iri kuytda

Cokluk onu baglamaz aka’id
Teshir edemez onu feva’id

Etmez zer ii simi ¢iin mudara
Olmaz kadem-i ricale ruh-sa (s. 41-42)
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Ziya Pasa, bu beyitlerde sairin daha cocukken hayata farklt baktigini, diger
insanlardan gesitli yonlerden ayrildigini, farkindalik sahibi oldugunu sdyler. Ona gore sair
anadan sair olarak dogar ve asar1 bastan belli olur. Ciimle hali herkesten farklidir.
Kurallara, akidelere baglanamaz. Menfaat pesinde kogsmaz ve kalemini sadece kendi dogru
bildigi yolda kullanir. Mehmet Kaplan (2008), Ziya Pasa’nin yukaridaki beyitlerini 6rnek
vererek sanatcinin bu farkliligi iizerinde soyle durur:

Yaratici olan bir sair, basma-kaliplar1 reddeder. Her toplum miisterek kiymetler ve
miiesseselere dayandigina gore, sairin var olabilmesi i¢in ona “karsi koymasi” tabiidir.
“Sair iyi bir vatandas mudir?” diye soran Alain, bu soruya “hayir” cevabini verir. En eski
caglardan beri sair, baskalarindan farkli bir insan olarak goriilmiistiir. Sair daha mizaci ve
hassasiyet tarzi ile ¢evresinden ayrilir. (s. 243).

Bir sairin kendilik bilinciyle farklilik kazandigini sdylemistik. Ziya Pasa’nin
sadece edip olarak degil sahsi hayatinda da bu bilingle harekete ettigini goriiyoruz.
Onaylamadig1 durumlarn agik sozliilikle ifadesi, koltugunu korumak adma haksizliga
boyun egmemesi onemlidir. Gerektiginde “hayir” diyebilmek herkesin yapabilecegi bir sey
degildir. Nietzsche, “Gorev ve sadakat sahte goriintiilerdir, arkasina saklanilan perdelerdir.
Kendini 6zgiir kilmak kutsal bir haywr demektir, 6deve bile.” (Yalom 2012, s. 309) der.
Ziya Pasa da hayat1 ile sahte ddevler arkasina siginmadigint gosterir ve her tiirlii olumsuz

kars1 alislara ragmen dogru bildigi yoldan vazgegcmemeye calisir.

Ziya Pasa’nin Ali Pasa ile arasmin bozulacagmi bilmesine ragmen Belgrat

8 Mahmut Nedim Pasa doneminde usulsiiz

Kalesi’nin Sirbistan’a terkini elestirmesi®
buldugu bir antlagmaya imza atmamasi biling diizeyini, insan/aydin olma sorumlulugunu
gosterir. Bu tiir davraniglarin arkasinda, onun saglam bir benlik bilincinin etkisi vardir.
Ciinkii kendi benine sahip bireyler baska bir sey olmak igin ¢abalamazlar ve bundan dolay1
da umutsuzluga diismezler. Kisilik sahibi olmak kendini bilme, gerceklestirme ve timit-var

olma yollarindandir.

Ziya Pasa’nin biling diizeyi yiiksek bir aydin oldugunu ortaya koyan ve varolusunu
herhangi bir menfaat karsiliginda inkar etmedigini gosteren en dikkate deger hikayelerden
biri onun Hardbat’1 yazdigi, parasiz kaldigi dénemde bir misyonere verdigi cevapta
goriiliir. Bu dénemde Icra Cemiyeti Reisi iken gdrevinden azledilen Ziya Pasa, maddi
acidan sikintilt bir siire¢ gegirir. Biiyiik para karsiliginda devlet ve millet aleyhine imzasiz

olarak yazilar yazmasini isteyen misyonere Ziya Pasa, sunlar1 sdyler:

% Bkz: inal, I. M. K. (1940). Osmanli Devrinde Son Sadrazamlar. Ciiz. 1. Istanbul: Maarif Matbaasi, s. 41; Tanpmar, A.
H. (2012). On Dokuzuncu Asiwr Tiirk Edebiyati Tarihi (19. Bask1). Abdullah Ugman (Haz.). istanbul: Dergah, s. 304.
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-Efendi, dedim, siz birinci defa gordiigiiniiz, efkarini, ahldkini bilmediginiz bir adama
boyle agir bir teklifte bulunmaya nasil cesaret ediyorsunuz? Sizin gibi s6zde Avrupali bir
insanin bdyle bir teklifte bulunmasi insanlar arasindaki adaba, milletlere ait hukuk-1
ictimaiyeye riayet etmemesi caiz midir? Siz beni, paraya dinini, ismini, milliyetini satar bir
adam m1 zannediyorsunuz? (Nazim Pasa 1992, s. 88-91; Goggiin 2001, s5.12).

Yine Ziya Pasa’nin Avrupa’dan dondiikten sonra iktidara boyun egmedigini, sahsi
cikarlarin1 g6z ardi edip, ilkelerinden 6diin vermedigini Mahmut Nedim Pasa ile yollarinin
ayrilmasinda goriiyoruz. Bilindigi lizere Ziya Pasa, Mahmut Nedim Pasa’nin affiyla lilkeye
doniince bir Rumeli simendifer isinin de goriisiildiigii komisyonda aza olur. Komisyonda
bir mukavele miisveddesi yapilir ve sadarete gonderilir. Sadrazam bunu tamamen
degistirir; mukaveleyi kabul etmeleri igin azalari ¢agirip belgeyi imzalattirir. Ziya Bey’i
yalisina ¢agiran Sadrazam, onun da bu mukaveleyi imzalamasini ister. O “Zararli bir
mukaveledir imzalayamam.” deyince Sadrazam kizip onu riigvet almakla itham eder ve
Ziya Pasa da ates kesilip parlar: “-Pasa! Beni diisman-1 canim olan Ali Pasa bile riisvetle
itttham edemedi. Siz kendi yaptiginiz ¢ok fena, ¢ok muzir bir mukaveleyi
imzalattirabilmek i¢in namuslu adamlara iftira atiyorsunuz! Artik sizin evinizde de isim

kalmamustir!” > diye bagirip déniip ¢ikar (Ismail Hikmet 1932, s. 20).

Tanpmnar (2012), Ziya Pasa’nin karsisina bu kadar ¢ok insani almasini lehine
kaydeder. Ciinkii bu durum, Ziya Pasa’nin iktidara itaat etmediginin bir delilidir:

Ziya Pasa biitiin hayat1 boyunca insanla kars1 karsiyadir. Once Ali ve Fuat Pasalar onun
erisme hulyalarini yikarlar; sonra, Mahmud Nedim Pasa, daha sonra Miitercim Riistii Pasa,
Abdiilaziz ve Murat V devirlerinde, iki defa karsisina ¢ikar. Nihayet Abdiilhamit agiktan
aciga kendisini reddeder. Bunlarin hepsi Paga’nin lehine kaydedilebilir. O bir ziimrenin ve
bir menfaatin reddettigi insandir. Fakat dikkat edilirse etrafinda bir giivensizlik havasi
daima mevcuttur. Hakikatte o, vaziyetlerle fazla oynamust. (s. 309).

Ziya Pasa’nin hayatina baktigimizda “kii¢iik adam”, “siradan insan” (Reich 2012, s.
5) olmamak i¢in ugrastigini goriiriiz. Bunun icin bir aydin, bir devlet adami, bir gazeteci,
bir sair/yazar olarak her zaman ‘yol’da olmaya c¢alismustir. Insanlari ayik tutmak,
diisiindiirmek isteyen Ziya Pasa, zannedildiginin aksine sadece bir kin davasi pesinde
degildir. Idareciligi déneminde hastaliklarina ragmen dur durak bilmeyen cabasi;
vurguncu, eskiya ile miicadelesi; mesrutiyet sistemi i¢in ugrasi; yayimn faaliyetleri onun

biling seviyesinin ne kadar yiiksek oldugunu ortaya koyar.

% Nazim Pasa’nin (1992) amilarinda bu ifade sOyle gecer: “-Affedersiniz, pasa hazretleri, dedim. Hasm-1 canim olan Ali
ve Fuat Pasalar bile bana irtikdp isnat edemediler. Siz, her manasiyla muzir olan mukavele-i saniyeyi yiiriitmek i¢in halka
iftira ediyorsunuz. Artik evinizde bir dakika bile duramam.” (s. 23).
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Peki! Ziya Pasa’nin Ali Pasa’ya olan diismanliginin kendilik bilinciyle iliskisi
nedir? Bu durum bir kendilik sorunu degil midir? Pasalar arasindaki husumetin nedenlerini
ilk boliimde incelemistik. Ziya Pasa’nin kisilik algisina zarar veren bu diismanligin,
kavganin Omiirliikk olmasinda birtakim nedenler ve zaaflar olsa gerektir! Onun adeta
saplant1 haline gelen bu disiincesinin psikolojik birtakim rahatsizliklarin, bir kendilik
sorununun sonucu olmasi muhtemeldir. Ziya Pasa ni¢in bir diigmanligi hayati boyunca

hisseder ve hep intikam pesinde olur? Esas olarak sorulmasi gereken budur.

Ziya Pasa, birtakim kotiiciil duygulanimlarin etkisinde kalarak kendi varolus
nedeninden uzaklasir ve ‘siradan’ insanin diisebilecegi bir zaafla biitiin hayatin1 bu
diismanliga adar. Bu diismanlik, Ziya Pasa’daki hangi boslugun bir 6rtmecesidir? Bir Kini
bir Omiir tasimanin agirligi hangi yiikleri tasimayr engellemistir? Bir diismanligi dmiir
boyu siirdiirmekle insan ne kazanir? Ruhu nasil bir yiikle dolar? Ziya Pasa golge yanini
tantyabildi mi? Bu sorularin cevabini bulmak i¢in Ziya Pasa’nin hayatina biitlinciil olarak

yaklagmamiz gerekir.

Ziya Pasa’nin kendiliginden uzaklastigi donemler oldugu gibi kendilik bilincine
ulastigr dénemler olur. Meshur terci-i bendini yazarken ikbalin etegini tutan bu geng Bey,
o donemde Mabeyin’deydi ve gelecegi parlakti. Konformizme ragmen zihni agikti,
duyarliydi ve kendini, evrenini, Tanriy1 sorgulayabilmisti. Fakat 6zellikle Avrupa’da
oldugu siirece kendi varolusu yerine Ali Pasa, politika, kavga ve diismanlikla ugrastigini
goriiyoruz. Bu donemde belli ki kendiligin yerini bagkalar1 almis ve igteki bosluklar
biiyiidiikge disaridaki diisman(lik)lar da biiylimiistiir. Arno Gruen (2010), dis diismanin bir
kendilik boslugunun sonucu olustugunu soyle agiklar:

Bir diisman, kisinin kendi iktidar gereksinimini ve kendinden nefretin yol agtig1 ele
gecirmelere gerekce olusturur. Ele gecirilecek hedefler bir dag zirvesi olabilir, bilimsel bir
mesele olabilir, bir otobanin gegisini engelleyen bir dogal koruma alani olabilir veya kanli
canli bir diisman olabilir. Kisinin bir diigmana veya bir “tahrik”e ihtiyac1 vardir. Cogu
insan benzer bir gelisim gecirdiginden bu yolla igindeki kuskulara ve nefret duygularina
rahatlama saglamaya aciktir. Kolaylikla bir dis diisman tarafindan tehdit edildikleri
duygusuna kapilirlar. Kendimizi rahatlamak igin bdyle dis diismanlara ne o6lgiide
ihtiyacimiz oldugu ise, bize bir dig diisman sunacak bir liderin pesine takilmaya ne kadar
hazir oldugumuzu belirler. (s. 168).

Acaba Ziya Pagsa’da kendilik nefreti, boslugu var miydi? Kendi i¢ine donmek yerine
dis diinyanin kaosuyla vakit ge¢irmek herkes i¢in kolaydir. Ziya Pasa’nin bu kin ve
intikam ile kendiligine ulagmasini engelledigini sOyleyebiliriz. Ciinkii Ziya Pasa’nin

kendiliginden uzaklagmasiyla, Sadrazam’a duydugu diismanlik duygusunun artmasi ve
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kaleminden 6fke fiskirmasi ayn1 donemlere denk gelir. i¢ boslugunu bu 6fkeyle dolduran
Ziya Pasa, belki de bu arzularmin yerine baska seyler koyabilseydi, emellerini takinti
haline getirmeyecek ve devri i¢in de kendisi i¢in de daha biiyiik isler yapabilecekti. Belli
bir olgunluga erisilmesi ve her zaman alternatiflerin oldugunun bilinmesi kisiyi
takintilarindan kurtarabilir. Ziya Pasa’nin diismanini yenme ve sadrazam olabilme
obsesifligi, belki de onu daha saglam bir kendilige sahip olmaktan alikoymustur. Ciinkii
gblgenin bastirilmasi, daha fazla biiylimesine yol agar. Golgenin tanimlanmasi ise benlige

ulagsmanin asamalarindan ve gereklerindendir.

Kendilik nefretinin goriildiigii donemlere ragmen Ziya Pasa’nin ¢gogunlukla kendilik
bilincine sahip oldugunu ve gdlge yanlarmi donem dénem fark ettigini goriiriiz. Ornegin
Ziya Pasa Adana’dan yazdigi bir mektupta Sakir Pasa’ya kendisi hakkinda sunlar sdyler:

“Sizin, her ise karisir, her agzina geleni herkese sdyler bir dostunuz var idi. Iste bu dostun
bu halidir ki, kendine diismanlar peyda etti ve yasadig1 miiddetce rahat ve huzur vermedi.
Her devirde bir suretle miiteezz1 etti.

“Yarab nigin bu arsada her sahs-1 arifin
Miktar fazlina gore derdi olur fiizin

“Nadan firaz1 izz i saddette serfiraz
Dana hadid-i acz ii mezellette ser nigin.”

diye feryat ettirdi. (...)
“Maltmdur ki, her ise karisan, kendi isini karistirir, her istedigini sdyleyen istemedigini
isitir.

“Nef-i sahsiy1 ayak altina alarak, kotii seylere ve kotii insanlara karsi isyan etmek, erbab-1
faziletin siaridir. Fakat bunun da bir haddi vardir. O haddi tecaviiz etmemek gerektir.

“Bir yerde yok nagmeni takdir edecek gis
Tezyi-i nefes eyleme tebdil-i mekan et”

tarzinda bagkalarina nasihat ettigi halde bu nasihate herkesten evvel kendi ridyet etmedi.

“‘Sen mi kaldin, hey efendi, dehre vermekgiin nizam’ dedigi halde, dehre nizam vermek
igin ugrasti. ...” (Canelli 1986, s. 67-68; Nazim Pasa 1992, s. 73).

Bu mektup, onun beyitlerinin hayatindan nasil izler tasidigini ve kendini tanima
yolunda 6nemli bir merhale katedildigini gosterir. Kendini tanimak ve kabul etmek iizerine
Engin Gegtan (2007) su tespitte bulunur: “Varolmamaya karsi gelebilmenin yollarindan
biri, anksiyetemizi, diismanca duygularimizi ve saldirganligimizi “kabul” edebilmektir.
Burada kabul sozciigii ile anlatilmak istenen, bu duygular1 bastirarak kendi varolusumuza
yabancilasmak yerine, onlara katlanmak ve hatta bu duygularin giiclinden miimkiin

olabildigince ve yapici bigimde yararlanabilmektir.” (s. 41).
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Genel olarak baktigimizda Ziya Pasa’nin iktidari ¢ok arzulamasina ragmen ona
boyun egmemesini, kendilik bilinci ile agiklayabiliriz. Eger Pasa, iktidardan pay almay1 tek
emeli haline getirseydi; Ali ve Fuat Pasa ile olmasa da Mahmut Nedim Pasa ile
anlasabilirdi. Bunu yapmamasi prensiplerinin ve bir kisiliginin oldugu anlamina gelir. Yer
yer kendilik nefreti Ali Pasa saplantisi ile kendini gosterse de hayatimin geneline
baktigimizda ¢ok zor durumlarda kalmasina ragmen ¢ikar odaklariyla anlagmamasini itaate
boyun egmemesi ile izah edebiliriz. Tanpinar (2010); “Ziya Pasa, fikirleri olan ve firsat
diistiikge onlar1 sdylemekten ¢ekinmeyen adamdi.” (s. 310) der. Ziya Pasa’ni Hidiv Ismail
Pasa ile anlagsmasini ise iktidar-otorite-para igliisiine boyun egis olarak alamayiz. Pasa’nin
bu anlagmasinda iyi bir niyet géremesek de bunu insani anlamda yanlis bir karar olarak
degerlendirip Pasa’nin biitiin bir hayatina mal etmemeliyiz. Avrupa’da parasiz kalan,
iilkeye donemeyen bu insana, en gilivendigi insanlar sirtin1 doniince Pasa, kendine gore
bagka care bulamamistir. Kaya Bilgegil’in tespitiyle (1972) “gesitli sikintilar, hayal
kirikliklart iginde gegen gurbet hayati” ile Ziya Paga, Mustafa Fazil Pasa’nin yardimi
kesmesi {izerine gazeteyi devam ettirebilmek i¢in biiyiikk bir sikintiya diigmiistiir. Bu
ugurda sahsi miilkiinii bile satmaya karar vermis; ama o sirada Hidiv Ismail Pasa’nin
yardimini almis olan Pasa, bu sahsi elde bulundurmak ile Ali Pasa’nin sarsilabilecegini
diistinmiistii (113-114). Dolayistyla sahsi Kinleriyle hareket eden Pasa, Verdset-i Saltanat-:
Seniyye hakkindaki mektuplariyla elestirdigi ve devletinin basina epey sikintilar ¢ikarmis

bir isimle anlagarak hem izzeti nefsini hem de ismini golgeler.

Sonug olarak Ziya Pasa’nin “kendilerinden nefret edenlerden” (Gruen 2010, s. 105)
olmamasi; kendisine ve bagkalarina karsi sorumluluk hissi, duyarliligi, felsefl diisiiniis
tarzi, diizene ve onaylamadigi her tiirli duruma karsit tavri, bir isyan olan gurbeti;
gazeteciligi ve adil yoneticiligi gibi 6zellikleri onun benlik bilincinin gostergelerindendir.
Ziya Pasa, yasamak icin yaganilan bir hayati siiriimez. Dogru bildigi yolda aciy1, gurbeti,
dislanmigligi goze alarak, sorgulamasini asla terk etmeyerek ve itaat etmeden yolunu secer.
Yer yer kininin siddeti ile Ali Pasa’y1 hayattayken bitirme, yok etme ¢abasi asli ve asil
duygularin 6niine geg¢misse de hayatinin biitiinlinde bir benlik olusturabilme basarisi
gosterebilmistir.  Ayrica savunma mekanizmalarmi fazla kullanmasi, kotiiciil
duygulanimlar1 bireylesim siirecinde onu sekteye ugratmis olsa da birilerinin, sistemin

adami olmamasi ile Ziya Pasa ismi bir sahsiyete doniisebilmistir.
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4.2. ZIYA PASA’DA EBEDIYET OZLEMIi: OLUMSUZLUK ARKETIPI

“Yaraticilik 6liimsiizliik icin duyulan

ozlemdir.” (R. May)

Ik yasamdan bugiine insanligin soyutsal anlamda en temel arayislarindan biri
‘6liimsiizliik tiir. Oliim, ebedi olma 6zlemi igindeki insanin, diinyanin sinirliliginin bilince
vardig1 andan itibaren en biiylik travmasidir. Bu travmay1 yenebilmek adina kisioglu tiirlii
telafi yontemleri gelistirerek kendisini teskin etme yoluna gider. Ancak bu sayede hayatta
ve ayakta kalabilme miicadelesi gelistirerek giiclii kalabilmeyi bagarabilir. Kiminde 6lim
karsisinda gelistirilen bu miicadele bilingli bir halin tezahiirii iken; kiminde ise
kendiliginden gelisen bilingdis1 bir diisiiniis ve davranmistir. Oliimsiizliik arketipi bu biling
halini de bilingdis1 siireci de biinyesinde tasir. Bu kolektif imgenin, 1rki ge¢misinizde yer
almasi ve bir ‘arketip’ olmasi konusunda Jung (2010a) sunlar1 sdyler:

Birey, yenik diistiigiinii itiraf etmek zorunda kalsa bile, 6liimden sonra yasamla ilgili bir
diistince bicimi ya da bir tir imge olusturabilmek icin elinden geleni yaptigim
sOyleyebilmelidir. Bunu yapmamig olmamak c¢ok Onemli bir kayiptir ¢ilinkii karsilastig
sorunsal ilk caglardan beri siiregelen bir mirastir. Bu miras, bireyin kisisel yasamini
biitiinlestirmek i¢in onun yasamina katilmak isteyen, kendi gizli yasami zenginlik dolu bir
arketiptir. (s. 277).

Jung, kisinin inansin inanmasin 6liimden sonraki yasamla ilgili imge olusturabilme
egilimini ilk caglardan beri devam eden bir miras olarak tanimlar. Ciinkii 6limsiizliik,
Olim kadar arkaik bir mevzudur. Bilindigi {izere insanlik, hayati idrak ettigi andan itibaren
Olimi de idrak eder ve sonlu hayat fikrini sorgulamaya baglar. Bu sorgulayisin sonunda
kisi ya higbir zaman yerkiirede olamayacagi 6liimsiizliigline kendini inandirir ya da hayatin
anlamsiz, ‘absiirt’ oldugunu diisinerek var olan hayatim sonlandirir. *° Tanrisiz
varolusgularin oliim karsisindaki tutumlari da buna benzerdir. Hayatin bir ‘sagma’
oldugunu ve Olimii bilerek yasamanin bir anlam ifade etmeyecegini diisiinen bazi
varolusgular, irade dis1 ‘firlatildiklari” bu diinyadan en azindan iradeleri ile ayrilmak
gerektigine inanirlar. Schopenhauer’a gore; “Hayat, olmas1 gereken bir seydir ama bir

derttir, higlige gecis, hayattaki tek mutluluktur.” Nietzsche ise Trajedinin Dogusu’nda

% Ya da Oguz Atay’mn Korkuyu Beklerken adli hikdyesinde goriildiigii gibi varolusunu bu sayede anlamlandirir. Oliim
korkusunun kiside varolugsal ayiklik kazanmadaki etkisi iizerine bkz.: Tiizer, 1. (2010b). Oguz Atay’da Korku Korku
Ustiine Ya Da ‘Korkuyu Beklerken’ Cikilan Yolculuk: Eve/Kendine Déniis. Ayra¢. 11, 5.54-58.
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“Senin i¢in en iyisi, hi¢ ulagamayacagin bir sey: hi¢ dogmamis olmak, var olmamak, higlik
olmak. Zaten ikinci sey de —bir an dnce oliip gitmek.”tir seklinde hayat ve 6liim travmasini
belirtir.*® Tanri’ya inanan varolusgular ise 6liim karsisinda bu kadar kat1 olmayp, inanglar

sayesinde diinyaya tutunurlar.

Oliim karsisindaki gelistirilebilecek farkli duruslar iizerine Tolstoy (2003), soyle bir
aciklamada bulunur:

Birinci ¢ikis yolu, bilgisizlik yoluydu. Bu, sundan ibaretti: Hayatin bir beld ve sagmalik
oldugunu bilmemek ve kavramamak. Bu grubun insanlar1 —ki ¢ogu kadin, ya da ¢ok geng
olanlar, ya da ¢ok saf erkeklerdi. (...)

Ikinci ¢ikis yolu, Epikiircii ¢ikis yoludur. Bu diisiincenin esasi sudur: Insan hayatin
umutsuzlugunu bilse de, onun sundugu nimetleri tatma[lidir.] [Epikiircti diistiniis bigimi;
“Oliim varsa ben yokum, ben varsam &liim yok!” diyen Epikuros’un diisiincelerinin
yasama ilkesi yapilmasi; hazlara, sevinglere yonelik bir yasamin hedef edinilmesidir.]*’

Ucgiincii ¢ikis yolu, gii¢ ve enerjinin ¢ikis yoludur. Esasi sudur Insan, hayatin dert ve
sagmalik oldugunu anlayinca, onu yok etmelidir. Cok gii¢lii ve tutarli insanlar boyle
hareket ediyor. Onlara oynanan oyunun biitiin aptalligin1 kavrayinca, sonra oliilerin sahip
olduklari seyin yasayanlarinkinden degerli oldugunu ve en iyi seyin var olmamak oldugunu
kavrayinca, buna gore davraniyorlar ve bu aptalca sakaya birden son veriyorlar. Bu son
verigin araglar1 da bir siirii. Boyna bir ip, su, kalbe dayanan bir bigak, trenler. (...)

Dérdiincii ¢ikis yolu, zayiflik yolu. Bunun esasi sudur: Insan, hayatin dert ve sagmalik
oldugunu kavradigi halde, onu siirdirmeye son vermez, bundan bir sey ¢ikmayacagini
bilerek. Bu grubun insanlar bilir ki, 6liim hayattan iyidir ama onlar yanilgiya bir an 6nce
son verip, kendilerini dldiirerek akillica davranma giiciine sahip olmadiklari i¢in, sanki bir
seyler bekliyor gibi yaparlar. Bu, zayifligin yoludur; ¢linkii eger ben daha iyi olani
biliyorsam ve buna giiciim yetiyorsa, neden daha iyi olana kendimi vermeyeyim? (s. 43-
44).

Oliim ve 6liimlii olma diisiincesinin en biiyiik ve eski kurtaricisi ise ‘dte-diinya’
inanct yani ‘cennet’ fikridir. Tolstoy’un 6liimiin acimasiz oldugu fikrinden bu inang ile

kurtuldugunu unutmamak gerekir. O, inang-ebediyet iligkisini sdyle anlatir:

Insanligin baslangicindan itibaren hayatin oldugu yerde, yasama imkanini inang veriyor ve
inancin ana ¢izgileri her yerde hep bir ve aynu.

Inang hangi cevaplar1 verirse versin, bu cevaplar1 kime verirse versin ve hangi inang olursa
olsun, inancin her cevabi, insanin 6liimlii varligina ebediyet anlami veriyor; yani acilarla,
fedakarliklarla, 6limle yok olmayan bir mana. Bu demektir ki, yagsamanin anlami ve
imkani, yalnizca inangta bulunabilir. Fakat inan¢ nedir? Ve sunu kavradim ki, inang,
yalnizca goriilmez v.b. seylerin acgiga cikmasi degildir, (Bu, inancin Ozelliklerinden
yalnizca birinin tantmidir) insanm Tanri ile iliskisi degildir. (...) Inang, insan hayatinin
anlammin 6grenilmesidir, o sayede insanin kendini yok etmeyip yasadig1 seydir. inang,
hayatin giiciidiir. Insan yasiyorsa, bir seylere de inaniyordur. Eger ona bir seylerin
yasamayl emrettigine inanmazsa, o zaman yasayamaz. Oliimliiniin golgemsiligini
kavriyorsa, o zaman sonsuz olana inanmak zorundadir. inangsiz yasanamaz. (s. 55-56).

% Otto Rank’m Dogum Travmasi 'nin Nietzsche’nin bu ifadesiyle baslamasi da dikkat ¢ekicidir.
5 Parantez i¢i ifade [firaflarim’da yer alan dipnottur.
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Inangsiz yasanilmayacagmi ozellikle de o6liim karsisinda sonlu olma fikrinin
kolaylikla kabul edilemeyecegini sdyleyerek Tolstoy onemli bir insan gergekligini dile
getirir.  Jung (2012a) insanlarin bir¢ogunun sonsuza dek yasayabileceklerini
diistinmelerinin onlar1 daha mutlu ettigini séyler. Ona gore; “ (...) bir¢ok insan i¢in, o
andaki yasamlarindan sonra sonsuza dek yasayacaklarina inanmalari Onemlidir. Bu
insanlar daha akli basinda yasarlar, kendilerini daha iyi hissederler ve daha huzurludurlar.

Baska insanlarin bir yiizyili varken, bu insanlarin onlerine serilen zaman sonsuza dek

uzanir.” (S. 276).

Oliim karsisinda gelistiren “Hicbir korkunun, higbir acinin, higbir kotiiliigiin insana
ilisemeyecegi ebediyet” (Sasa 2011, s. 40) panzehiri, kisiye onemli bir varolus nedeni
kazandirarak diinyeviligi bir travma olarak gérmemesini saglar. Hayatta kalabilecek giicii
ve duygusal motivasyonu veren oliimsiizliik fikri; boylece insanligin en temel iggiidiisel

gereksinimini karsilayarak yasamsever giidiilere eslik eder.

Oliimsiizliik arketipinin tarihin en eski yazili destani olan Gilgames Destani’nda
karsimiza ¢ikmasi bir tesadiif degildir. En yakin dostu Enkidu’nun 6liimii ile 6liimsiizliik
otu arayigina ¢ikan Uruk krali Gilgames, en sonunda ele gec¢irdigi bu otu bir yilana
kaptirarak oliimstizlik umudunu kaybeder. Bu destan, hem insanligin en eski arketipini
hem de o6liimsiizliiglin diinyada olamayacagini gostermesi agisindan dikkat g¢ekicidir.
Ayrica Olimsiizliiglin biiyiik bir nam birakarak olmasi fikri de bu destanin temel
izleklerindendir. Ismi yasatma, &liim karsisinda  gelistirilen temel savunma
mekanizmalarindandir. Bu teselliyi Odysseus destaninda da goriiriiz. Uzun, saglikli ama
siradan bir hayat yerine Odysseus’un kisa ama geride biiyiik bir nam birakacagi yolu

secmesi, bize insanoglunun siirekliligi fikrinin ne kadar eski oldugunu gosterir.

Oliimsiizliigiin basit bir savunma mekanizmas1 olmadigim1 da belirtmek gerekir.
Jung (2012a), bu arketipin giiciinii belirterek sunlari soyler: “Tiim yasamlar sonsuzlugu
arzu ettigi i¢in, bir insan bagtan, 6liimden sonra yasamla baglantili mitlerin ve diislerin
dogamizda olan bir tiir savunma fantezileri oldugunu varsayarak bu isi kestirip atabilir.

Buna verebilecegim tek yanit mitin kendisidir.” (S. 279).

Bu koklii ve giicli mit; Dogu ve Bati edebiyatlarinda siklikla gordiigiimiiz
‘oliimstizliik suyu’ arayisinda da kendini gosterir. Ab-1 hayat, insanligin en biiyiik idealidir.

Mitolojilerde karsilastigimiz tanri-insan figiirii de insanhi@in Oliimsiizlik arzusunu,
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kendilerine benzettikleri tanrilarda yasattiklarini gosterir. Ne tiirlii zaaflar1 olursa olsun bu
tanrilar, Olimsliz olarak insanligin binlerce yillik arzusunu tasirlar. Hintlilerdeki ve

Diirzilerdeki reenkarnasyon/tenasiih inanci da oliimsiizliik, devamlilik arzusuyla ilgilidir.

Insanlarin Sliimsiiz olma isteklerinin, hayatin bir¢ok yerinde ve tiirlii sekillerde
yansidigini gérmemiz miimkiindiir. Cocuk sahibi olarak soyadini yani adim1 yasatmak,
biiyiik isler ve eserler gergeklestirerek geride nam birakmak, 6te-diinya inanci ile bu
diinyanin gegiciligini telafi etmek bu tiirden 6liimsiizliik arayislarinin sonuglaridir. Cocuk
sahibi olmanin ebediyet 6zlemi ile iligkisini en iyi izah eden ifadelerden biri Nietzsche
Agladiginda’da (2012) soyle gecer: “Breuer elini cebine gotiirerek agir bir altin saat
¢ikardi, babasindan bir armagand1 bu saat. Arkasinda su sozler yaziliydi: “Oglum Josef’e.

Ruhumun ruhunu gelecege tasi.” (s. 207).

Insanligin evlat sahibi olma isteginin altinda &liimsiizliik arzusunun yattigim
sOylemek hi¢ yanlis olmaz. Gergeklesmemis arzularini evladi iizerinden tatmin yoluna
giden aileler, ¢cocuklarinin yanligsiz ve kusursuz bir hayat siirerek geride adlarini serefle
tasimalarini isteyerek (soy) adlarini ve ruhlarini 6limstiz kilmak isterler. Yalom (2012), bu
psikolojin elestirisini sdyle yapar: “Ihtiya¢ i¢in ¢ocuk diinyaya getirmek yanls bir sey,
yalnizligini hafifletmek i¢in ¢ocugu kullanmak yanlis, insanin kendisine benzer bir kopya
cikarmayr kendine ama¢ edinmesi yanlis. Tohumlarmi gelecege dogru kusarak

Oliimsiizligii aramasi da yanlis, sanki spermler bilincini tagirmig gibi!” (s. 321).

Bu saydigimiz 6rnekler, 6liimsiizliik arzusunun ne kadar eski ve cesitli sekillerde
yayilmis oldugunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Cok az bir dikkat ile birgok edebi
eserde ve filmde bu kolektif arzunun bi¢imlerini gérmemiz miimkiindiir. La (2009) adli
romanda Kabil, diinyada kalic1 olma istegini Hz. Adem’e soyle soyler: “Hal bdyleyken bu
topragi birakip da gidecegimi hesaba katmami benden nasil istersin? Gitmem. Gidecek
olsam da gitmeyecekmis gibi yaparmm. Oyle bir kazirrm ki ismimi topraga, gitsem bile

benim olarak kalir, benim adimla anilir.” (S. 253).

Ebediyet 6zlemi sadece edebi metinlerde degil, bir¢ok senaryoda da temel izlek
olarak yer alir. Aronofsky’m The Foundation (Kaynak) (2007) adli filminde; “Oliim bir
hastalik digerleri gibi. Tedavisi var, evet var ve ben onu bulacagim.” soylemi, insanligin on

binlerce yillik 6liimle miicadelesini veren en giizel sahnelerdendir. Bir ‘hastalik’ olarak
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goriilen Olimle miicadeleyi ve ebediyete ulasmayr Ziya Pasa’da da birgcok sekilde

gérmemiz miimkiindiir.

Ziya Pasa’nin yasaminda oliimsiizlikk arketipinin edebi eserler, 6te diinya inanci,
imar faaliyetleri ve tarih yazimi, sadrazamlik arzusu gibi genel istek ve faaliyetlerinde

gorildiigiinii soyleyebiliriz.

Iz birakmanin en yaygin yollarindan biri bilindigi {izere eser birakmaktir. Eser
tizerinden ad birakmak, 6liimsiizliigii ve yarat1 siireci agiklayan en eski yollardir. Gegmiste
hiikiimdarlarin adlarina yazilan eserlere biyiik iltifatlar gostermesinde de bu psikolojinin

etkisi goriiliir.

Ziya Paga’nin edebi eserler tizerinden 6limsiizliik arketipini gergeklestirmesi ile iKi
seyi kast ediyoruz: Birincisi yaraticilik arzusunu doguran insiyaki ihtiya¢ ve bunun
neticesinde meydana gelen eserlerle ad birakmak. ikincisi ise bu eserlerde goriilen Ste

diinya inanct; yani cennet umududur.

Edebi eserlerde yaraticilik siireci ile ilgilenen psikanaliz, bu edimdeki temel
nedenlerden birinin 6lim karsisinda diri olabilme miicadelesi oldugunu soyler. Otto
Rank’a gore sanat¢1 bir tiir 6liimsiizliik pesinde kosar ve bu oliimsiizliige zamanina hakim
olan belirli kurallar ya da bir tiir sanatsal devrim neticesinde, kendi gelistirdigi kurallara
uyarak yarattig1 eseri ile gergeklestirir. Sanat¢inin 6liimsiizliik arzusunun gerisinde 6liim
korkusu bulundugunu diistinen Rank, sanat yapitinin “6liimsiizliik” fikrini temsil ettigini ve
ruhun Oliimsiizligiini “somut olarak gostermesi” agisindan 6nemli oldugunu ifade eder.

(Cebeci 2004, s. 124-125).

Boylece sanat¢inin yliceltme yolu ile Oliimsiizliige ulastigini tamimlayan Rank,
Freud’un aksine sanatgilarin nevrotik olmadigini; yaratici etkinliklerde bulunarak daha
saglikli bir ruh haline sahip olduklarini ifade etmis olur. Rank gibi sanat¢inin 6liimsiizliik
arzusuyla yarattigimmi diistinen Rollo May (2008) de yaraticiligin temelinde ebedi olma
6zlemi oldugunu sdyler:

Yaraticilik Olimsiizlik i¢in duyulan bir 6zlemdir. Biz insanlar 6lmemiz gerektigini
biliyoruz. Ne gariptir ki, 6liimden s6z edebiliyoruz. Biliyoruz ki, her birimiz 6liimle
yiizlesecek cesareti gelistirmeli. Bununla birlikte ona baskaldirmali ve onunla miicadele
etmeliyiz. Yaraticilik bu miicadeleden gelir-yaratici edim bagkaldiridan dogar. Yaraticilik
sadece genclik ve ¢ocuklugumuzun masum kendiligindenligi degildir; yetiskin bir insanin
tutkusuyla birlestirilmelidir-kisinin 6liimiinden 6te yagsama tutkusu. (S. 56-57).
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Sanatgilarin yaratma edinimlerinin temelinde 6liime karsi bir durus ortaya koyma
cabasinin yattigini sdyleyen May, boylece ‘edebi’ eserler yaratarak sanat¢inin ‘ebedi’ olma
arzusunu gergeklestirdigini sdyler. Ayrica sanatgi, bu 6zlemini edebi eserler lizerinden dile

getirerek bilingalt1 arzu ve isteklerini de dile getirmis olur.

Marianne Baudin (2006) de yaraticiligin, sonluluk bilinciyle gelistigini ifade eder.
Ona gore; “Hilflosigkeit [medetsizlik] ve asilmaz sonlulugumuzun bilinci bizim yeniden

yaraticilik ipini ele almamizi saglar.” (S. 83).

Sanatcilarin hayat ve 6lim karsisinda ciddi bir sorgulayis gelistirdigini biliyoruz.
Sonlulugu idrak eden Tolstoy (2003), yasadigi buhrani séyle dile getirir:

Bugiin-yarin, hastalik ve 6liim sevdigim insanlar1 ve beni yakalayacak (zaten yakalamisti
bile) ve geriye pis koku ve kurtguklardan baska bir sey kalmayacak. Basarilarim nasil
olurlarsa olsunlar, er-ge¢ unutulacak ve ben hayatta olmayacagim. O halde biitiin bu ¢aba
niye? insanoglu bunu nasil géremez ve yasamaya devam eder, sasilacak sey dogrusu! (s.
24-25).

Iste bu biling, sanatginmn yaratim siirecini etkiler. Sanatiyla sonlulugu sorgulayan
sanatg1, diger taraftan yine sanatiyla sonlulugu agsmaya calisir. Sanat¢ilarin 6liim karsisinda
gelistirdigi bu miicadeleye 6rnek olarak, Attila IThan’in (2012) su siirini verebiliriz:

kanl1 hesaplar1 vardir
kiyamete kadar siirecek
oliimle sairlerin
kim bilir nerden bilecek
ne ¢igliklar geger daha diinyadan
attila ilhan gibi  ('s. 66)

Ibrahim Tenekeci (2011), U¢ Saniye Koridoru adli siirinde “Sadece birini okudum
ama / Dort kitapta yeri var; insan 6liimli. / Ey 6liim, lafin1 unutma” (s. 25) derken bu
sonluluk bilincinin trajedisini dile getirmek ister. Sairlerin 6liimle miicadelesini,
sonsuzluga ulasma gabasiyla agiklayabiliriz. Sahin (2012), Tanpinar’in sonsuzluk arzusunu
“Onun en biiylik korkusu her seyin geciciligidir.” (s. 213) seklinde belirtirken Tanpinar
(2012) da Ziya Pasa’nin sonluluk karsisindaki durusu hakkinda “Hakikatte Ziya Pasa [da
kendisi gibi] bilhassa oliimii kabul edemez ve ona isyan eder.” (S. 314) der. Ciinkii
Tanpinar’a gore Ziya Pasa’da “miihim bir taraf da 6liim korkusunun bulunusudur. Namik
Kemal, 6liimden korkmaz; ¢iinkii ona gore, 6liim aksiyon’un dramidir. Fakat, Ziya Pasa,
“sensitif” adam degildir; bu yiizden bizatihi 6liim yoktur, 6liim fikri vardir. Clinkii, insan

hayat1 lizerinde durmus, durmaya vakit bulmustur.” (Alptekin 2010, s. 131). Ziya Pasa’nin
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tinlii terci-i bendinde 6liimii ve sonlulugu sorguladigi beyitler, onun da 6liim diisiincesinin
soguk gercekligiyle sanatin ilk donemlerinde karsilastigini gosterir:

Bir cismi izz {i naz ile sad sl besleyip
Encam-1 kar penge-i merge sikar eder

Yiiz yilda bir viicidu kilip genc-i ma’rifet
Ahir yerin nesimen-i hak-i mezar eder (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 133)

Bedenin izzet ve naz ile yliz yil beslendikten sonra Oliimiin pengesine teslim
edilmesi ve yiiz yilda marifet hazinesine gelen viicudun, sonunda yerinin toprak altindaki
mezar olmasi sairin esas trajedisidir. Ciinkii Pasa’ya gore viicut kadehine zehirli su
dolmasaydi1 Allah’n izzet deryasindan higbir sey eksilmezdi: “Yarab ne eksilirdi derya-y1
izzetinden / Peymane-i viiclida zehr-ab dolmasaydi1” (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 182).
Yine Pasa’ya gore kisi bu alemde ne riitbeye gelirse gelsin sonunda ecele boyun egmesi
kararlastirillmigtir: “Ne riitbe mertebe bulsa kisi bu alemde / Yine zebln-1 ecel olmast
musammemdir” (Kiilliydat-1 Ziya Pasa 1924, s. 27). Bu korku ve trajedi ile bas etmenin
yolu ise ‘6liimsiizliik’ arketipine sarilmaktir. Bu anlamda 6liimsiizliik bilincine en ¢ok sair
ve yazarlarm vakif oldugunu goriiriiz. Ornegin Nanmik Kemal, bir murabbasinda
Olumsitizliiglin, iyi isler yaparak halkin kalbinde yasamakla ve iyi bir nam birakmakla
miimkiin oldugunu sdyler:

Musirrim, sabitim, ta can verince, halka hizmette,
Fedakarin kalir ezkar1 da’im kalb-i millette,

Denir bir giin gelir de saye-i feyz-i hamiyette,
Kemalin seng-i kabri kalmadiysa nami kalmistir. (Siileyman Nazif 1922, s. 49)

Ziya Pasa da Harabdt Mukaddimesi’nin (1893) Mesrit u Ahvdl-i Sa’ir bolimiinde
sozlerin, cihan durdukca duracagini, divan ile sairin hasre kadar yasayabilecegini ve bu
sekilde oliimstizliige erisilebilecegini soyler:

Madam kelam cavidandir
Es’ar dahi ebed-nisandir

Her hos s6z kim gelir zebane
Alemde kalir o cavidane

Amma dedigim suhen suhendir
Nedretle ¢ii diirr-i bi-semendir

(..)

Durdukga cihan durur o gevher
Manend-i kiyam-1 asl-1 cevher (s. 53)
Ziya Pasa, bu beyitlerle kelamin sonsuzluk anlamma geldigini, siirlerin ebet

nisanesi oldugunu sdyler. Boylece adlemde hos soziin sonsuza kadar yasayacagini diisiinen
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Ziya Pasa, hakiki miicevhere benzettigi sOziin hi¢cbir zaman degerinden bir sey
yitirmeyecegini ifade eder. Ayrica Pasa’ya gore bu soziin faydali, liizumlu ve hos olmasi
da gerekir. Sonraki beyitlerde Ziya Pasa, divan sahibi olmanin hasre kadar unutulmamayi
saglayan bir ebediyet mikyasi oldugunu belirtir. Kendisi de bir divan olusturmak isteyen
Ziya Pasa, boylece esas arzusunu dile getirir:

Ta hasre kadar durur mukarrer
Sahib-divan olan hiiner-ver

Diismanlari mahvolur zamanda
Fazlin eseri kalir cihdnda

Hayr ile kalir felekte nami
Budur fuzelanin intikdmi (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 54-55)

Bu beyitlerde Ziya Pasa faziletli, {istiin vasifli kisilerin diismanlar1 zamanla yok
olsa da onlarin eserleri diinyada baki kalir der. Ayrica fazil kisilerin adlarinin hayir ile
anilmasinin bir intikam vasitast olmasi, Ziya Pasa’nin psikolojisini anlamak agisindan
onemlidir. Ebediyetin dile getirildigi bu beyitlerde “diigman”, “mahv” ve “intikam”
sOzciikleri Ziya Pasa’nin bir ‘sair’ - ‘sanat¢1’ olarak kendisini diismanlarindan daha uzun
Omiirli gordiiglinii ve bu sayede esas intikamini aldigini diisiindiiriir. Boylece sair, hem

eserleri sayesinde ad birakip 6liimsiiz olur hem de diigmanlarina bu yolla iistiin gelir.

Ziya Pasa’nin eser {izerinden sanat¢inin 6liimsiiz olabilecegi ve diigmanlarindan bu
yolla intikam alacag fikri Emil 6nsoziinde de goriiliir:

Lakin efkér-1 umiimiye her asra mahsis olan bir terbiye iizre miitesekkil ve miitebeddil ve
tarth-i a’sar ve ezmén hakk u sevabi velev bir miiddet sonra olsun derk ii iz’an ile izhér-1
hakka ka’il ve kabil olmakla bunlar her ne kadar kendi asirlarinda renc i mesakkat goriirler
ise de a’sar-1 ahirede o kadar seref ve i’tibar ve zikr-i hayr ve istihar kazanirlar ve
asirlarinda kendilerine cevr ii eza edenleri ahlakin mahkeme-i insafina ¢ekip ahz-1 intikam
ederler. Hikmet bir gencine-i girdn-bahadir ki ona malik olan merd-i bahtyarin miiddet-i
omriinde gorebilecegi hiisn-i miikafat gayet az gelip a’sar-1 miistakbelenin tesekkiirat-1 na-
ma’dadesiyle takdir-i kiymet olunur. Ve bu sa’adete mazhar olanlar artik zeharif-i deniyye-
i dlinydya bi’t-tabi’ meyle ve tekapl ve bu zeharifi ciiheld-y1 avdma tevzi’ eden hidmetkar
makilelerine ser-fiiri etmemekle mahsid ve menfir olurlar. Lakin bu misillilere ta’arruz
etmek dahi bir seyyi’edir ki diisman-1 hikmet olan kimseler miiddet-i Omiirlerinde
cekecekleri ukiibet ve nedamet az gelip mahsere dek tevarih-i dlemde ve elsine-i imemde
mazhar-1 la’net i nefrin olmakla miicazat olunurlar. Hey ne padisahlar ne vezirler
gelmislerdir ki erbab-1 fazl u kemalin kiymetlerine goére mu’amele ederek istifade
edeceklerine iftira ve haset ve adavet belasiyla onlarin iz’ag¢ ve itlafina ciir’et eylemislerdir!

Halbuki fuzaldnin asan el-yevm meydanda ve nev’-i beser onlardan her bar miistefit
olmakta oldugundan nam-1 muhteremleri hayr ile yad olunurlar. Bi’l-akis onlara kotiiliik
edenlerin hiikkimet ve azametleri asla kendilerine fa’ide etmeyip nam u sanlar1 nesyen
mensiyyen unutulmustur. Biisbiitiin unutulsa yine fena degil lakin ettikleri kotiiliikler
tarthlerde goriildiikge her asirda her zamanda her millette la’netle yad olunurlar. (Russo)
dahi fi’l-hakika kendi asrinda kiiberd ve asilzidegiandan bir takiminin ve husisiyle
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papazlarin menfiru idi. Gérmedigi hakaret ve ¢ekmedigi eziyet ve sefalet kalmadi. Lakin
vefatindan on sene sonra Fransiz Ihtildli zuhiira gelip ona diismanlik edenlerin ism ii
cismleri mahv u ndabid oldular fakat (Russo)nun resm-i miicessemleri yapilip halk perestis
edercesine i’zdz ve ihtiram ettiler. El-yevm Avrupa’nin biiylik sehirlerinde ve dari’l-
fiinlinlarinda ve tiyatrolarinda onun resim ve stretleri nihade-i mevki’-i ta’zimdir.
(Apaydin 2001b, s. 161-162).

Gorildiigii lizere Ziya Pasa, Rousseau orneginde oldugu gibi hayirli, biiyiik isler
yapanlarin unutulmayacagini diisiiniir. Yine oliimsiizliigiin diigmanlara “ahz-1 intikam”
vesilesi olacagi fikri, Pasa’da ebediyet diisiincesi ile diismanlik dirtiilerinin biribirini

besledigini gosterir.

Ziya Pasa, bir sair ve edip olarak oliimsiizliigiin eser ile olabilecegini diisiiniir.
Bunu birgok siirinde dile getiren Ziya Pasa, ebediyete nasil kavusacagini soyle dile getirir:

Ey ZIYA elbette kurtulmaz zebanimdan felek
Ben gidersem meclis-i devrana Divanim gelir (Kiilliydt-1 Ziya Paga 1924, s. 192)

Kaya Bilgegil (1972), Harabdt adli eserin de Sebeb-i Tertib-i Harabat’indan yola
¢ikarak bu eserin hazirlanma nedeninin 6liimsiizliik olabilecegini sdyler. Ona gore;

Metin; bakiglar1 “dkibet”e niifiz eden bu akilli kimselerin bir¢ok eser birakmis, bu
eserlerden ¢ogunun zamanla yok olmus oldugunu; ancak bazilarindan “bu kubbede bir
sada” kaldigimi ifade ederek siirin gayesine geliyor: Anliyoruz ki, Ziya Pasa’da adimin
unutulmamasi igin biiyiikk bir arzi vardir; bunu saglayacak degerde eser viicida
getiremediginin de farkindadir. Kitmir, hayvan oldugu halde erbdb-1 kemdle hizmet etmek
suretiyle bu diinyada ndmini “ibka” etmenin yolunu bulmustur. Ziyad Pasa da kamil
insanlara hizmet ederse ayni neticeye varacaktir. Devlet ve edebiyat adami olan Pasa,
birinci sifatindan timidi kestigi veya kesmek mecbiriyetinde birakildigi yillarda, adini
devam ettirecek edebiyat faaliyeti ciimlesinden olmak {izere Hardbdt’i hazirhyor. O,
naminin unutulmamasini saglayacak bir is yaptigindan da emindir:

Eslaf-1 sithan-verani giiya
Bu mahger-i evvel etti ihya (5.128)

Kaya Bilgegil’in Pagsa’da ebediyet izlerinin goriildiigiinii soyledigi beyitler ise
sunlardir:

Alemde nice eser birakmis
Ezkarin1 mu’teber birakmis

Gergi onu rizgar almig
Bu kubbede bir sadasi kalmis

Ciin bende bu iktidar yoktur
Hirsimda beka-y1 nam c¢oktur

Fikr eyler iken bu hale tedbir
Geldi dilime misal-i Kitmir

Hayvan iken ol viiclid-1 yekta
Etmis bu cihanda ndmin ibka
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Erbab-1 kemale hadim olmus
Onlar ile ismi da’im olmus (Mukaddime-i Hardbdt 1893, s. 26-27)

Ziya Pasa’nin geride nam birakma arzusunu dile getirdigi yukaridaki beyitler ¢ok
dikkat ¢ekicidir. Onun bir ‘sair’ olarak arzu ettigi 6liimsiizliige kavustugunu, hayattayken
ve oldiikten sonra siirlerinin dilden dile dolagsmasindan anlayabiliriz. Cenaze namazinda
diismani tarafindan bile “biiyiik bir sair” olarak kabul edilen Ziya Pasa, adini nasil
Oliimsiizlestirdigini géstermis olur:

Ziya Pasa’nin 6liim haberi, biitliin memleketi aglatmis, cenaze toreni pek parlak olmustur.
Tabut Musalla tasina konulunca imam ustilen sormustur:

- Ey cemaat! Bu adami saghginda nasil bilirdiniz?

-lyi biliriz.

Bu toplu cevaptan ayr1 olarak bir ses daha yiikselmistir:
-Biiyiik bir sair bilirdik.

Bu ses Yegen-zade Hakki Bey’e aittir. Kendisi vaktiyle Ziya Pasa’ya bir kaside sunmus,
fakat ilgi ve iltifat gormemistir. Bu yiizden Pasa’y1 hicvetmistir. Hakki Bey, bu alisilmamis
cevabiyla hem bir gergegi ifade ediyor, hem —belki de- Pasa’dan 6ziir diliyordu. (Aldan
1987, s. 221; Toros 1940, s. 40).

Edebi eserler tizerinden ebediyetin diger izine ise eserlerdeki 6te diinya inanci ve
cennet tesellisi ile karsilasiriz. Bilindigi iizere bir¢cok inancin ortak 6zelligi ebedi yasami
vaat etmesidir. Ote diinya inanci; 6liimle diinyanin sonlanmadig: diisiincesine dayanan en
arkaik tesellilerdendir. Tolstoy (2003), “Her inancin 6zelligi, 6limiin yok etmedigi bir
mana vermektir yasama.” (S.74) der. Serdar Turgut inancin insan psikolojisindeki
rahatlatic1 etkisini dile getirdigi Oliim korkusu adli yazisinda, &liimiin yakimlastig
durumlardaki o dehsetli korku igin “insan, “Keske dindar olsaydim” diyor.” agiklamasinda
bulunur. Bu 6mriin sinirliligindan kaynaklanan korku, &te diinya inanci ile esasen Ote
diinyadaki cennet fikriyle yatistirilir. Ote bir diinyanin olmadigina, dirilisin ruh gogii ile
gerceklestigine inanan diisiiniis biciminde de ebedilik arzusu, hayatin siirekliligiyle

saglanmis olur.

Tolstoy (2003), “Tanr1’y1 bilmek ve yagamak, tek ve ayni seydir. Tanr1 hayattir.” (s.
70) der. Hayat1 anlaml1 ve yasanabilir kilabilmek i¢in Tanri ile sonsuzluga ulasabildigini
hisseden insan, inanci ile &liimsiizliik sirrina erisir. Inang ve cennet fikri, bu anlamda
sonluluga kars1 gelistirilen bir savunma mekanizmasi1 olmakla beraber 6liimsiizliige erisme
yollaridir. Pan’in Labirenti (2007) adli filmde “Insanlar kendi aralarinda 6liim

korkusundan, acidan s6z eder ama vaat edilen ebedi yasamdan kimse bahsetmezmis.”
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ifadesinde ebedi yasamin, 6liim korkusu ve acisini hafifleten c¢arelerden oldugu ama
inancin zayiflamasiyla ihmal edildigi dile getirilir. Kierkegaard da Kayg: Kavram: (2012)
adli eserinde modern insanin ebediyeti unutarak an’1 yasama ¢abasin1 anlamsiz bularak su
elestirileri getirir:

Gilinlimiizde insanlar, ebedilige iliskin soyut, dviicli sdzler sdylediklerinde bile ondan ¢ok
korkuyorlar. Bugiinlerde, cesitli yonetimler huzursuz diizen bozuculardan duyduklari
korkuyla yasiyor; bir¢cok insan da, aslinda ger¢ek huzur olan tek bir diizen bozucudan,
ebediyetten korkuyor. Bu nedenle an’1 ilan ediyorlar, cehenneme giden yolun iyi niyet
taslartyla doseli olmasi gibi ebediligi yok edecek en iyi sey de an’lardir. O zaman neden
insanlar bdyle korkung bir acele gosteriyor? Ebedilik yoksa, o an da istedikleri kadar
uzayabilir. Ama ebedilige iliskin kaygi, an’1 bir soyutlamaya doniistiiriir. Dahasi, ebediligin
inkar1, dolayli ya da dolaysiz, kendini bir¢ok bi¢cimde ifade edebilir; alaycilik, sagduyu ile
can sikici bir zehirlenme, mesguliyet, zamansal olana duyulan heyecan, vb. (s. 151-152).

Diinyanin gegiciliginin bilincine varan Ziya Pasa, Islam inancina sahip olmasindan
otlirli cennet fikriyle kendisini rahatlatir ve 6liim diislincesinin azabindan bu sayede
kurtulur. Mustafa Resit Pasa’ya yazdigi kasidede Ziya Pasa, Oliimiin acisini cennet
temennisiyle dindirir. Kolektif bilingdisinda yer alan bu inang, sabir ve teselli verir:

Ki cah-i Sadr’a gelip alt1 def’a verdi seref
Yine o mesned-i alide kildi Adn’e sefer

Hiida o sadr-1 felek-cahe Dar-1 ukbada
Serir-i sadr-1 mu’alla-y1 Adn’i ede makar (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 31)

Ziya Pasga, diinyanin gegici oldugu gergegini birgok eserinde dile getirir. 1875’de
yazdig1 bir gazelde Ziya Pasa su beyti soyler:

Cikar elbet elinden kim temelliik etmek isterse
Onun ¢iindiir bu fani alemin nam cihan kondu (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 217)

Bu gecicilik karsisinda Ziya Pagsa’nin 6te diinya inanci ile teselli buldugunu
goriiyoruz. Clinkii zalimlere topragin altin1 unutmamalarini hatirlatan Ziya Pasa, Allah’in
adalet terazisini hatirlatarak ahiret diistincesini belli eder:

Ra-yi haki zulm ile pamal eden zalimlerin
Zir-i hakin haleti gelmez mi Yarab yadina (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 208)

Ziya Paga’nin inang ve ahiret ile ilgili dikkat ¢ceken bir diger beyti ise sdyledir:

Ceride-i amelim agma riiz-i Mahger’de
Kil ismimi dehen-i merhamet ile tezkar (Kiilliyat-1 Ziya Pasa 1924, s. 19)

Ziya Pasa’nin iinlii terci-i bendinde 6limii sorguladigini sdylemistik. Ercilasun’a
gore (2007), “Ziya Pasa’y1 korkutan sey, yokluk, yani oliimdiir.” (S. 72). Fakat Ziya Pasa,
bu yokluk diisiincesinden kurtulmak i¢in inanmaya sarilir:

Milkiinde hakk-1 tasarruf eder keyfe ma yesa’

Isterse kevni yok eder isterse var eder (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 133)
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Ziya Pasa’nin iinlii terci-i bendinde ciddi bir siiphenin oldugunu biliyoruz. Vasita
beyitlerindeki tovbenin igtenligini daha 6nce sorgulamistik. Ziya Pasa o donemde bir
kusku iginde olsa da daha sonraki siirlerinde bu tiir bir sorgulamaya girmemesi ve Islam’m
gerekliligini siir ve nesirlerinde dile getirmesi onun belli konularda karara vardigini
gosterebilir. Ayse Sasa’nin (2011) “ancak Allah; en ugta Allah’in var oldugu inanci, giiven

verebilir.” (s. 13) dedigi gibi Ziya Pasa da inanmakla giiven ve teselli bulur.

Ziya Paga’da olumstizliik arketipini, yoneticiliginde ve bu siirede imar faaliyeti ve
tarih yaziminda da gorebiliriz. Ziya Pasa, bilindigi {izere Osmanli Devleti’nde bir¢ok idari
gorevde bulunmus ve etkin yoneticiligi ile isminden basariyla s6z ettirmistir. Basarili ve
adil bir yoneticiligin geride iyi bir sekilde anilmanin ve bdylece nam birakarak 6liimsiiz
olabilmenin yollarindan oldugunu biliyoruz. Bu nedenle Ziya Pasa’nin sadrazam olma
istegini de bu eksende degerlendirebiliriz. Takdir edilecegi ilizere daha iist makamlara
gelenler daha ¢ok hatirlanirlar. Sadrazamlar; yetkilerinin ¢oklugu nedeniyle tarihte nisanci,
defterdar, mutasarrif, vali gibi diger biirokratlardan daha c¢ok iz birakirlar. Daha 6nemli
isler yapma imkanina sahip olduklar1 i¢in padisahlardan sonra en ¢ok taninan isimlerden
olabilirler. Nitekim Sadrazam Sokullu Mehmet Pasa ismi, icraatlariyla Il. Selim ve IlI.
Murat’in adlarmi golgede birakmistir. Ziya Pasa’nin bu makam hirsinda da daha ¢ok yetki

sahibi olma, boylece daha ¢ok taninip ad birakma 6zlemi oldugunu diigiinebiliriz.

Ziya Paga, her ne kadar sadrazam olamadiysa da idari gorevleri siiresince yogun
calismalar1 ile adindan sdz ettirebilmistir. Ornegin Ziya Pasa’min Adana Valiligi
hafizalarda kalmis ve Abdiilhak Hamit (1334), “Adana sehri ki ibarettir / Nezdinde bugiin
Ziya Pasa’dan” (S. 77) beyti ile bu gercegi dile getirmistir. Sehir-kisi 6zdeslesmesi
dedigimiz paralel, Ziya Pasa’nin 6zellikle son valiligi olan Adana’da kendini gdsterir.
Pasa’nin Adana’da vefat etmis olmasi ve kabrinin Ulu Cami haziresine defnedilmesi de bu

unu artirmistir.

Kayahan Ozgiil, sehir-sair iliskisini su sekilde agiklar: “Sehirle sairin iliskisi
simbiyotiktir. Ilk adimda, sairi sehir yetistirir, sehri de sair biiyiitiir. Ikinci adimda, sairi
sehir biiyiitlir, sehir de sairi 6liimsiizlestirir. Sonucu adimda ise, sair sehirde Sliir; sehir de
onu Olimstizlestirir.” (Giiler 2013, s. 13). Bize gore Ziya Pasa 6rneginde oldugu gibi bir
adim daha vardir ki; sair sehirde Oliir, sehir de onunla 6limsiizlesir. Abdiilhak Hamit’in

Adana sehrini Ziya Pasa’dan ibaret saymasi gibi.
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Ziya Pasa’nin Adana’da yaptig1 imar faaliyetleri, su sorunu i¢in ugraslari, Adanali
Ziya adli bir sairin yetismesine yaptigi katki, riigvet skandalindaki sugsuzlugu gibi olaylar
onun adinin daha fazla duyulmasina yol agar. Bunlarin kiminde iradi ¢abasi s6z konusu
olurken kimin de ise dikkatsizligi ya da yanlis kisilerle birlikteligi etkili olur. Ozellikle
risvet vakasinda Ziya Pasa’nin su¢suzluguna inanan Namik Kemal’in sézleri iki dostun
bagliligini gostermesi agisindan ¢ok manidardir. Menemenli-zade Rifat Bey’e yazdig1 bir
mektupta Namik Kemal, Ziya Pasa’nin riisvet almadigina olan inancini soyle dile getirir:

Ziya Pasaya dair isittigin, inandigin, verdigin maliimatin kaffesi hezeyandan ibaret
oldugunu temin ederim. Ziya Pasa riigvet almaz. Suriye’liler, Konya’lilar, Adana’lilar
degil, kéinat bar bar bagirsa, emin ol ki, yine kainatin sOyledigi yalandir. (...) Eger
verebilirsen deliline kemal-i sevk ile intizar ederim. Eger veremezsen “Sizin Adana, Ziya
Pasa’nin tirnagina bile degmez.” demekten de kendimi alamam. (Kuntay 1944, s. 454-455).

Yine Ziya Paga’nin Adana’nin su sikintisi ¢ekmesi ve yagmur duasina ¢agrilmasi
tizerine verdigi tepki hafizalarda kalmistir. Kendisini davet eden heyete Ziya Pasa sunlari
soyler:

-Seyhan nehri buradan akarken sizin onun kenarina yagmur duasina ¢ikmanizin ménasi
yok!. Ben bu halkin basina gecer ve sizinle beraber Allah’tan yagmur dilenirsem sonra
Allah bana:

-Koca vilayetinin tinlii bir valisiydin. Yagmur dilenecegine nehirden istifade etmek usuliini
bulup tarlalar1 sulatsana?. demez mi.. (Toros 1940, s. 36).

Bu rasyonalist tavir ve Adana’nin su sorunu i¢in hemen kanal c¢alismasina

baslamasi, Ziya Pasa’nin karakteristik ve gorev adam1 6zelliklerini de ortaya koyar.

Ayrica Adana’da Ziya Pasa’nin kendisini bir siirle elestiren adas1 Adanali Ziya’ya
kizmak yerine, onu takdir edip Istanbul’a okumaya gondermesi de akillarda iz

blrakmlstlr.58

Goriiliilyor ki Ziya Pasa, iyi isler yaparak ve yerli yerinde davraniglar gostererek
zihinlerde ve kalplerde yasamistir. Bu davranislar, Ziya Pasa’nin ister iradi ister gayriiradi
fiilleri olsun olumsiizligii hayirla anilarak gerceklestirme anlayisina ve arketip olma
ozelligine ters diismez.

Ziya Pasa’nin hayirla anilma diisiincesine bilingli olarak vakif oldugunu
eserlerinden gorebiliriz. Pasa, siirlerinde ‘hasre dek tazim’ edilmenin yolunu iyilik etmek,

fedakarlikta bulunmak, digerkam olmakta bulur:

%8 Bkz: Toros, T. (1940). Sair Ziva Pasa’mn Adana Valiligi. Adana: Yeni Adana Basimevi, s. 25; Mengi, M. (2000).
Adanali Divan Sairleri. Efsaneden Tarihe, Tarihten Bugiine Adana: Koprii Basi. Erman Artun, M. Sabri Koz (Haz.).
Istanbul: YKY, s. 377-385; Karahan, A. (1988). Adanal Ziya. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 1. Istanbul,
s. 353.
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Nev’-i insan hasre dek ta’zim ederler adina
Kim feda-y1 nefs ederse cinsinin imdadina (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 208)

Adem olanin hayrolur ademlere kasd1
Insanliga insanda budur iste delalet

Insan ona derler ki ede kalb-i rakiki

Alam-1 beni nev’i ile kesb-i melalet (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 140)

1878’de yazdigi bir gazelde de Ziya Pasa ebediyetin sirrini agiklar: “Asar ve
efaliyle alemde hayirla anilan bir ad birakmak™.

Biraksin zikr-i hayr asar u ef’aliyle alemde
Eger bir ademe hayrii’l-halef evlat 1azimsa (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 208)

Ziya Paga’nin ‘rahmetle yad edilmegi’ amag edindigini; din ve milletine bu sekilde
hizmet ederek ‘yadigar’ birakmay1 istedigini; ebediyet yoluna bu sekilde ulasma ¢abasinda

oldugunu onun Emil 6ns6ziinde de goriiriz:

Ben yalniz soz sOylemiyorum hagviyatla evrak doldurmuyorum ma’na tefhim ediyorum.
Yalniz elbise-i zahiriye gostermekle kani’ olmuyorum maksfit bi’z-zati her tiirlii tezyinat ve
tecemmiilattan ari olarak oldugu gibi gostermek istiyorum. Hiiner satmak da’iyesinde
degilim ki celb-i tahsin arzGisunda bulunayim. Ben insanim ve insaniyet meftinuyum bu
emegi insan olan ebnd-y1 cinsime hizmet i¢in sarf ettim. Simdi insanlardan bir ehl-i insaf
namim bir kere rahmetle yad ederse bin kere aferin demekten bence miireccahtir. Ve din i
milletime bu kadarcik bir yadigar birakmaya muvaffak oldugumdan dolayr nefsimde
duydugum lezzet bana her tiirlii tahsin i miikafattan elezz i ahladir. (Apaydin 2001b, s.
164).

Ziya Pasa’nin siyasi ve idari gorevlerinde, bir¢ok imar faaliyetinde bulundugunu;
ama ad birakmanin en yaygin yollarindan biri olan bu bina faaliyeti ile yetinmedigine tanik
oluruz. Yaptirdigi imar faaliyetleri {izerine tarih yazarak adin1 hem dénemine ve ilgili
kisilere duyurabilen hem de gelecege birakabilen Ziya Pasa, boylece gorev yaptigi her
sehre iz birakabilmistir. Ornek olarak Ziya Pasa, 1862’de Kibris’ta yaptirdign camiye sdyle
tarih yazar:

Kible-i hacat-1 alem Hazret-i Abdiilaziz
Kim olunmakta yed-i liitfu ile diinya bina

(...)
Kibris’a liitfolmak tizre mevki’-i Aydali’da
Eyledi bir ma’bet ile mekteb-i ziba bina

()

Ol Imamii’l1-Miislimini Hakk muvaffak eyleyip
Eylesin boyle nice hayrat-1 miilk-ara bina

Soyledim itmam edip tarihiniTevhid ile
Kildi Sahen-sah-1 devran cdmi’-i bala-bina (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 99)

Tarih diisirmek, bir gelenek olmakla beraber psikolojik bir durumdur. Ziya Pasa

tarih diislirerek, hem yaptig isleri ilgili makamlara duyurur, kendini gosterir hem de bu
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vesile ile goziine girmek istedigi Padisah’1 6ver. Sultan Abdiilaziz’e yakin olma arzusu bu
tarihlerde kendisini daha c¢ok belli eder. Abdiilaziz’in bir¢cok faaliyetine, ¢ocuklarinin
dogumuna vs. tarih yazan Ziya Pasa, onlara dualar edip 6vgiiler siralar. Padisah’a yazdigi
tarih sayis1 otuzun iistiindedir. Onun tarihlerini diger sairlerden farkli kilan bir yon vardir.
Zira O, hem binalar1 yaptirir hem de siirlerini yazar. Iki yonden de giig-iktidar sahibi olan
Ziya Pasa, bu sayede &viinme ihtiyacini giderir ve namini da kendi eliyle birakma

iistinliigiine sahip olur.

1864’te Amasya’daki Hiikimet Konagi’na yazilan tarihte vme, dviinme ile nam
birakma psikolojisini sdyle goriiriiz:

Hiida bin sal Han Abdiilaziz’i tag-dar etsin
Ki ol Sah’in viictd-1 paki mahz-1 hayra alettir

(...)
Ciiltisundan beri bir tize revnak geldi diinyaya
Cihén eski cihdn amma ki halet baska halettir

Amasya beldesi ez-cimle ma’miir oldu asrinda
Bu himmet Asya’y1 ciimle ihyaya delalettir

Hiik(imet mevk1’in tecdide ferman etti liitfetti
Bu liitfu bilmeyenler var ise ehl-i cehalettir

Iki misra’da derc eyler iki tarih-i miistesna
Kulu ahkar ZIYA kim onda me’mir-1 eyalettir

Amasya sa’d ii behget buldu bu bab-1 hiikiimetle 1281
Hukdk ashébi gelsin bu kap1 bab-1 adalettir 1281 (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 105)

Boylece Ziya Pasa, Kibris’tan sonraki bu uzun siireli gorevinde sehir ve nam
birakma paralelinde Abdiilaziz’i ve kendi adimi Gliimsiizlestirme yoluna gider. 1865°te
Merzifon’daki Calar Saat’e yazdigi tarih ile Ovgiisiinii, kaliciligi ve iz birakmay:
basarabilmeyi amacladigini su beyitlerinde gorebiliriz:

Yaptirip yazdim ZIYA tarih-i cevher-darim
Buldu sehr-i Merzifon san ¢iinkii geldi sa’ati (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 106)

Ziya Pasa, 1865’te Amasya’da yaptirdigi Kebir Calar Saat’e yazdigi tarih ile
sehirdeki emeklerini soyle dile getirir:

Sehin-gah-1 cihan Abdiilaziz’e
Du’a etsin dara’atle Amasya

(...)
ZIYA geldi sa’adet buldu belde
Desin her an cema’atle Amasya

Miicevher sa’ate benzer bu tarih
Ziyaland1 bu sa’atle Amasya (Kiilliyat-1 Ziya Paga 1924, s. 106)
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Padisah1 6vmesine de vesile olan bu tarih, Ziya Pasa’nin kendini 6vme psikolojisini
verir. “Ziyalandi” tevriyesi ile Pasa, adin1 sanla, 6vgiiyle birakma g¢abasi giider. Ciinkii bu
tarihler sadece gelecegin Ziya Pasa’dan haberdar olmasii saglamayacaktir. Ziya Pasa,
Padisah Ovgiisiiyle birlikte hem onu bu eserlerin yapimina déahil eder hem de onun
goziinden uzak kaldigi dénemlerde bu faaliyetlerin kulagina gitmesini saglar. Ayrica Ziya
Pasa, Arz-1 Hal’inde (1909) Amasya’da yaptigi islerin Anadolu’ya ‘sohret saldiginin’
bilincinde oldugunu soyle ifade eder:

Burada eser-i ikdam olarak meydan-1 hustile getirilen asar-1 nafi’a ve icraat-1 sa’ire gergi
zaten biiyilk ve degerli seyler degilse de oralarca c¢oktan beri emsali goriilmemis
oldugundan Anadolu’nun igine velvele-i sohret saldi1 ve herkesin agzinda Amasya 1slahati
dolasip td agyarin bile siméh-1 hikd i hasedine kadar vasil ve gazetelere Amasya nami
yazilmamak i¢in tenbih-i resmi icra edecek kadar te’sirat hasil oldu. (s.15-16).

Amasya 1slahat1 ile Anadolu’daki sohreti ile 6viinen Ziya Pasa, boylece ‘nam’
birakmanin gururunu yasar.

Ziya Paga’da oliimsiizliik arzusunu belki de en glizel agsagidaki dortliikte gorebiliriz.
Ziya Pasa, ¢ektirdigi resmin altina su kitay: yazar:

Cism-i zarim hakte pinhan olunca isterim

Bir zamén olsun ZIY A nadmim felekte payidar

Siretim asar-1 hAmemden kilinsin igtihat

Stretim bu resm ile kalsin cihanda yadigar (Kiilliydt-1 Ziya Pasa 1924, s. 180)

Resim ¢ektirme, an1 durdurmanin en giizel yollarindan biridir. Geride kalmanin, iz
birakmanin en yaygin yollarindandir. Devlet biiyiiklerinin portrelerini  yaptirma
psikolojilerinin gerisinde de bu duygu yatar. Ziya Pasa’nin resmini ve bu kitasini da bu
minvalde degerlendirebiliriz. Bu kitada Pasa, ebediyet arzusunu o kadar agik verir ki, suret
birakma ve eser yazma psikolojisinin esas sebebine de vakif oldugunu gosterir. Kitada
Pasa, oldiikten sonra “ndm”inin diinyada sonsuza kadar kalmasini, edebi eserleri ile hal
terciimesinin, karakterinin anlagilacagin1 ve ¢ektirdigi resim ile suretinin cihanda hatira

kalacagin soyler.

Sonu¢ olarak bu boliimde, Ziya Pasa’nin eser ve hayatinda gordiigiimiiz
Oliimstizliik arketipi ortaya konulmaya c¢alisildi. Genel olarak Ziya Pasa’nin ebediyete

erismek i¢in su yollar1 tercih ettigini soyleyebiliriz:

1- “Asar-1 hame” ile yani edebi eserler ortaya koyma. Yaratma psikolojisinin
temelinde de olan bu iggiidii, sanat¢ilarin adlarin1 baki kilabilecekleri en eski

yollardan biridir.
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2- Bir devlet adami olarak basarili bir yoneticilik yapma, hayirlt isler
gerceklestirerek ‘sohret salma’.

3- Imar faaliyetlerinde bulunarak anilmay1 saglama.

4- Yaptirilan binalara tarih yazarak adini ve isini duyurma, emek verilen isi
sahiplenme ve unutulmamay1 arzulama.

5- Daha 6nemli mevkilere gelerek daha fazla olanaklara sahip olma ve 6nemli isler
yapabilme. Boylece adin1 daha fazla duyurarak gelecege kalabilme.

6- Resim c¢ektirerek suretini geride birakma.

7- Kisisel hayatta evlat sahibi olma. Ziya Pasa’nin evlat sahibi olmasim da
Oliimsiizliik kavrami etrafinda degerlendirebiliriz. Bu her insanin kolektif
bilingdisinda olan en yaygin ebediyet yoludur. Bilindigi iizere Ziya Pasa’nin
oglu Vahit Ziya Bey, Galatasaray’da okumus, Mason biri olup, hiikimet
tarafindan evi aranmistir (Cetin 2006, s. 136). Vahit Ziya Bey’in Fahri Isik adli
oglu ise Milll Miicadele’de Kizilay Baskan1i ve Depolar Miidirii olarak
Anadolu’ya silah kacirilmasinda yardimlart olmus, orduda doktor olarak
calismistir (Bilgegil 1979, s. 308). Bir evladin1 Kibris’ta digerini Amasya’da
kaybeden Ziya Pasa, son oglu ile admi/soyunu devam ettirebilmis; bdylece
Oliimsiizlik arketipinin bir yoniinii daha bilingdis1 olarak gergeklestirmistir.
Ayrica Pasa’nin kendi adimi Vahit Ziya Bey’e vererek yasatmasini da bu
arketipinin tezahiirlerinden biri olarak gérmek gerekir.

8- “Oliim karsisinda insanoglunun en temel savunma mekanizmasi olan inkar’a
(Alper 2010, s. 87) oOte-diinya, cennet inanciyla diismeyen Ziya Pasa, bu
ozelligiyle de bilingdis1 olarak oOliimstizlik arketipini eserlerinde yansitir.
Oliimiin ebedi diinyayla ‘6liimsiizliize’ doniisecegi fikri psikolojide bir mantiga
biiriimedir; ama ilahi dinlerin tiimiinde bu durum inang¢ noktasinda tartismasiz
bir ibadet ve iman seklidir. Ziya Pasa da cennet ve ahiret inanciyla 6liimiin
acisini dindirir ve 6limsiizliige bu sekilde erisecegine inanarak kendisini teselli

eder.

Ziya Pasa, arketipsel baglamda bu yollardan belki de bir ‘sanat¢i’ olarak en fazla
‘asar-1 hame’si ile basarili olabilmistir. Giiniimiizde hala Ziya Pasa aniliyor ve darb-1 mesel

niteligindeki bircok beyti dilden dile aktariliyorsa bu, Ziya Pasa’nin sanatsal yaraticilidi ile
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Olumsiizliige ulastigin1 gosterir. Ayrica idari ve siyasi tarih agisindan lstlendigi resmi
gorevler, yenilik¢i faaliyetler ile bir Tanzimat aydini olarak 6n saflarda yer alan Ziya Pasa,
bu yolla da adini tarihe kazir. Yeni edebiyatin pirlerinden kabul edilen Ziya Pasa, 6mrii
boyu c¢ektigi eziyetler, hastaliklar ve gurbet hayatina ragmen ilkelerinden &diin
vermeyerek; manzum-mensur birgok eser birakarak admi Olimsiizlestirir. Boylece
icgiidiisel olarak ebedi olabilme arzusunu gergeklestirebilen Ziya Pasa, bu arketipin birgok

yOniinii hayati ve eserlerinde yasattigini gosterir.
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SONUC

Ziya Paga’nin eserlerinin psikanalitik edebiyat kuramla incelendigi bu c¢alismada,
amacimiz onun psikolojisini anlamlandirabilmekle beraber esas olarak sanatsal yoniinii
aydinlatmaktir. Bu amagla dort boliimden olusan ¢alismamizin ilk boliimii; Ziya Pasa’nin
yaratim siirecini agiklayan biyografisi ve psikolojisinin kronolojik diizlemdeki gelisimine
ayrildi. Psikanalizin temel inceleme alani olan ¢ocukluk siirecinin; 6zellikle nesne iliskileri
kuramcilarinin ¢alismalar1 merkeze alinarak Ziya Pasa iizerindeki etkisi izlendi. Pasa’nin
cocuklugu hakkinda bilgiler verdigi Defter-i 4’'mal ve Hardbat Mukaddimesi’nden yola
cikilarak onun kisiligini ve yaratim siirecini agiklayan ilk motivasyonlarin kaynagina
ulasiimaya calisildi. Ozyasam Oykiisiiniin kronolojik olarak okunulmasiyla Ziya Pasa’nin
biyografisinin ve psikolojisinin eserlerini olusturmada temel kaynak teskil ettigi goriildii.
Bu amacla Ziya Pasa’nin cocukluktan baslanarak Oliimiine degin hayatinin ayrintisiyla

incelendigi Yaratim Siirecinden Biyografiye adl1 boliimde su sonuglara ulasildi:

Ziya Pasa, ataerkil bir toplumda ama kucaklayici ¢evre iginde biiyiimiistiir. Bu
nedenle onun kisilik gelisiminde erkek figiirlerin etkisi yogunluktadir. Kendilik
olusumunda ve sanat¢i yoniiniin gelisimindeki ilk 6nemli isimlerden biri lalas1
Ismail Aga’dir. Narsisizmin olusmasindaki temel etkenlerden biri olan aynalama
slireci, bu ismin etkisiyle baslar. Rekabet duygusunu veren Lala, Ziya Pasa’da bir
taraftan hirsin olugsmasina neden olurken diger taraftan onun 6zgiiven gelisiminde
olumlu bir figiir olur. Sair olmaya onun ilgi ve ¢abasiyla karar veren Ziya Pasa’nin
sanatinda siklikla kullandigi degirmen ile ilgili sembol ve imgelerin de Lala’nin

etkisiyle oldugu gortliir.

Ziya Pasa’nin c¢ocuklugunda taninma siireci, lalas1 ve okul hocalar1 tarafindan
olumlu bir sekilde ilerlemistir. Sonraki siirecte de aldigi destekler yine erkek
figiirler etrafinda gelisir. Bunlar; Fatin Efendi, Mustafa Resit Pasa, Seyhiilislam
Arif Hikmet Bey, Ethem Pasa, Osman Sems Efendi gibi devrin 6nemli isimleridir.
Dolayistyla onun 6nemli mevkilere gelmesinde etkili olan bu isimler; ayn1 zamanda
kisiligini ve sanatsal gelisimini de etkilemislerdir. Pasa’da narsisizmin ilk

ozelliklerinden olan 6zgiiven ve kendiligini 6ne ¢ikarmada bu kisilerin etkisi olur.
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Ayrica sanatgr yoniiniin gelisiminde etkili olan Fatin Efendi ve Osman Sems
Efendi’nin onun iizerindeki yonlendirmeleri 6nemlidir. Ziya Pasa’nin kasideler
sunarak yakinlasmaya calistigi Mustafa Resit Pasa, Seyhiilislam Arif Bey ise onun
saraya alinmasinda etkili olurlar. Sanatsal agidan bizim i¢in 6nemli olan nokta ise
Pasa’nin bu iki isme sundugu kasideler ve Mahmut Nedim Pasa’ya yazdigi
naziredir. Bu eserler, Ziya Pasa’nin ikbale dair umutlarini ve onun bazi narsisist
yonlerini gostermesi bakimindan onemlidir. Pasa’nin miibalaga sanatinda bir agsama
olan guliivve ulasan ifadeleri ve kasidelerin sunus hikayesinde goriilen gururu,
biiyliklenmeci kendiligi tespit etmek adina énemlidir. Sultan Abdiilaziz’e sunulan
ciilisiye ve atis talimleri sirasinda sdylenen dortliik ise onun 6zel hayatinda 6nemli

asamalari isaret eder.

Ziya Pasa’nin sanatinda etkili olan; “libidonun kendilige yatirilmas: olarak
adlandirilan narsisizm” kendini hangi yonlerden gdsterir? Bu sorunun cevabinin
alindig1 bu ilk boliimde; Pasa’da narsisizmin normal boyutu ile patolojik boyutunun
bir arada goriildiigi tespit edildi. Bir kisilik bozuklugu olarak kabul edilen patolojik
narsisizmin temelinde biiyiikklenmecilik yatar. Ziya Pasa’da Ali Pasa ile rekabette
goriilen biiyiiklenme hirsi, suclanmaya kars1 asir1 tepkisellik, Zaferndme’de
ozellikle dikkat c¢eken haset ve kiskanglik duygular, Riiya’da goriilen
biiyliklenmeci fanteziler, sadrazamlik makami gibi giic ugrunda doyum saglama
istegl gibi durumlar narsisizmin olumsuz yonleriyle alakalidir. Normal narsisizm
ise kisilik gelisiminde O6nemli olan kendilik degerini fark etmede ve Ozgiliven
gelisiminde Onemlidir. Ziya Pasa’nin sanatinda yaraticilik yoniinlin ortaya
¢ikmasinda ve sanatsal iiretiminde, idareciliginde inisiyatif alarak is alabilmesinde,
lider pozisyonunda olabilme gibi yetenek ve isteklerinde narsisizmin olumlu
taraflarinin etkisi vardir. Dolayisiyla Ziya Pasa’da liderlik, sanatsal {iretim, empati,
elseverlik gibi 6zellikleri onun narsisizmini normal seviyede tutarken; saldirganligi,

kinci ve hirslt yapisi onu patolojik narsisizme yaklagtirmaktadir.

Ziya Pasa’nin eserleri onun kronolojik olarak hayatinda belli durumlara karsilik
gelir. Saraya alinmakla Sultan Abdiilaziz’e yakin olma cabasini gosteren siirleri,
Istanbul’dan uzaklastirildiktan sonra farkli bir mahiyet kazanir. Ali Pasa ile
diismanliginin birgok eserinde okunuldugu Ziya Pasa, Mukaddime-i Hardbdt’ta dile

getirdigi bir 6zellik olan ¢ocukluktan baslayan hiciv yoniinii daha keskin ve sert
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hale getirerek diismanlarini elestirir. Kibris’a tayini ile bir¢cok binalar yaptirdigini
yazdigi tarihler ile 6grendigimiz Ziya Pasa, dondiikten sonra yazdigi hicazkar sarki
ile Padigsah’tan ayr1 kalmasinin hiizniinii dile getirir. Amasya’ya tayin edildikten
sonra yine yazdigi siirlerle Ziya Pasa’nin Amasya’daki hastaligi, iyilesme siireci,
Istanbul’a duydugu kizgmhk, gorevini nasil gerceklestirdigi, inancindaki
dagilmalar ve minnet duygusu gibi psikolojik &zellikler tespit edildi. Istanbul’a
dondiikten sonra Sultan Abdiilaziz’e tesekkiir i¢in sarki yazan Pasa, daha sonra
yazdig1 bir miinacatinda ¢ok sikint1 gegirdigini dile getirir. Daha sonra yurt disina
kagan Ziya Pasa, Avrupa’da inlii terkib-i bendini, Zafername, Riiyd gibi biiyiik
eserlerini yazar. Yurt diginda yazilan bu eserlerde sert bir tislubun olmasinin temel
nedenleri ise; Pasa’nin ikbal umutlarinin zayiflamasi, sansiir, baski gibi etkenlerden

uzaklagmasi ve diismanlik, kin gibi kétiiciil duygularinin artmasidir.

Unlii terkib-i bendinde ve birgok makalesinde birgok siyasi, sosyal olaya deginen
Ziya Pasa, oOzellikle adalet meselesi iizerinde durur. Bu hassasiyetinde Avrupa’da
acilan iki dava ve Amasya’da gecirdigi sorusturmalarin etkisi ile adalet sistemine
duydugu giivensizligin etkisi oldugu goriildii. Milli ve dini hassasiyetleri, gorev
basindaki memurlarin liyakatsizligi, Dogu-Bat1 {lizerinden karsilastirmalar1 gibi
siirde isledigi konulari, nesirlerinde de ayni hararetle dile getiren Ziya Pasa’nin

yasadiklariin sonucu olarak kiiskiin ve kizgin bir tutum sergiledigi anlasildi.

1870-1871 yillarinda melankolik bir siirecten gegen Ziya Pasa’nin siipheli ve
kotiimser oldugu eserlerinden yola ¢ikilarak anlasildi. Melankolinin etkisiyle
Zafername’de oldugu gibi baskalarini suglama goriiliirken, Defter-i A’mdl’de ve
yazdig siirlerde tespit edildigi gibi ge¢misi animsama, maziye 6zlem dikkat ¢eker.
Bu doénemde Padisah’tan af dilemek i¢in yazdigi kaside, Arz-1 Hdl ve Riiyd adl
nesirlerinin siir formunda ifadesidir. Pasa’nin bes yil gurbete tahammiil ettigini
soyledigi bu siirde, intihart diisiindiigii de goriildii. Freud un intihar diisiincesindeki
kisinin 6ncesinde birini 6ldiirme tasavvurunda oldugu tespiti, Ziya Pasa’min Ali
Pasa’nin 8liimiinii onaylayan yaziyr gazetesinde bastirmasi ile fark edildi. Intihar
diisiincesinden inan¢ ve umutla kurtulan Ziya Pasa, boylece i¢e doniik yikiciliktan
uzaklasir. Erosun thanatosa galip gelmesi olarak yorumlanan bu siirecteki duygusal
degisimler, eserler iizerinden tespit edildi. Yurt disinda gurbetini, sila hasretini de

dile getiren Ziya Pasa, dondiikten sonra Padisah’tan affini istemek ve onu yakin
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olmak arzusunu eserlerinde gosterir. Daha sonra Mahmut Nedim Pasa ile arasi
acilan Ziya Pasa, “endisesi” redifli gazel yazarak namus ve serefin 6nemini dile
getiren mesajlar verir. Hardabdt’1 yazdigr donemde issiz ve gozden diismiis olmasi
bu eserin yaratim nedenlerinden birini verirken, antoloji hazirlandiginda Pasa’nin
elem ve keder iginde oldugu da mukaddimeden anlasildi. Ni¢in Pasa’nin Hardbadt
antolojisini hazirladigint sordugumuz birinci béliimde esas nedenin maddi sikintilar
oldugu, eserin yazilma siirecinin uzun olmasmin ani bir donemsel fikir
degisikliginden kaynaklanmayacagi sOylendi. Calismanin son boliimiinde de bu
eserin diger yaratim nedeninin Pasa’nin bilingli tavri oldugu ortaya konuldu. Ayrica
Tahrib-i Hardabat’a cevap olarak Ziya Pasa’nin yetmis dort beyitlik manzum bir
eser yazdigi, adinin da Muhrip oldugu anlasildi. Bu donemden sonra kétiimser ve
maziyi hatirlamaya doniik siirler yazan Ziya Pasa, Kanun-i Esasi iizerinden de
Mithat Pasa’yr elestiren bir dortlik kaleme alir. Sam ve Konya valiliklerinde
yazdig1 kiiglik siirlerle psikolojisini ve bulundugu yeri anladigimiz Ziya Pasa,

Adana’da bir tarih ve “lazimsa” redifli bir siir yazarak sanat hayatini noktalar.

Boylece Ziya Pasa’nin eserlerinin anlam degerlerine; psikolojisi ve biyografisi
1s1g¢inda yaklasildiginda zenginlestigi goriildii. Pasa’nin ruhsal evreninin sanat diinyasini
olusturmada esas kaynak oldugu tespit edildi. Onun yaratma siirecinin, biling ve bilingdis1
arzu ve isteklerinden, duygusal ve diisiinsel degisimlerinden, biyografik gelisiminden ayri
tutulamayacag1 goriildii. Maddi beklentileri, hesaplasmalar1 kavgalari, arzu ve beklentileri
ile eserlerinden okunan Ziya Pasa’nin siyasi kimligi ve kisiligi eserleriyle bir biitlinliik arz
eder. Bu amagla Ziya Pasa’nin biling ve bilingdisina dogru arkeolojik bir kazi
gerceklestirdigimiz bu calismada, eserlerinin edebi anlam degerlerine ve yaraticilik
siirecine etki eden temel faktorlere ulasildi. Ruhsal degismelerine, kisilik 6zelliklerine,
siirlerindeki simge ve imgelerde ulagtigimiz Pasa’nin nazim ve nesirlerinin birbirini
besledigi goriildii. Siirleri, basta makaleleri olmak iizere nesir tiirlinde kaleme aldig1
fikirlerinin sanatsal formda ifadeleridir. Boylece Ziya Pasa’ya biitiinciil ve nesnel agidan

yaklasilarak edebi eserlerindeki ¢ok katmanli anlam degerlerine ulasilmaya c¢alisildi.

Ziva Pasa’da Ego ’nun Savunma Islevleri adl1 ikinci boliimde Pasa’nim ben gelisimi
esas alindi. Uyum saglama ve ruhsal dengeyi koruma amagl olarak benin gelistirdigi
savunma mekanizmalarindan en ¢ok yansitma, mantiga biiriime, yon degistirme, inkar,

yiceltme ve fanteziye basvuruldugu goriildii. Bu mekanizmalarin biiyiik bir boliimii
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bilingdis1 olarak kullanilirken yer yer Pasa’nin bilingli bir davranis icinde oldugu da

anlasildi.

Ziya Pasa’nin yansitma mekanizmasin 6zellikle kader, felek, baht, talih gibi fatalist
kavramlar {izerinden kullandig1 goriildii. Tirk toplumunun kolektif bilingdisinda yaygin
olarak kullanilan bu savunma yollarinin aslinda Tanr1’ya gizli bir isyanin, sitemin belirtisi
oldugu ifade edildi. Boylece Ziya Pasa’nin ni¢in fatalist oldugu sorusuna cevap aranmaya
calisildi. Bu durumun, sadece ylizyillarca devam ede gelen bir gelenegin yansimasi
olmadigi, onun kisiligin ve hayatinin dogal bir siireci olarak gelistigi sOylendi. Kadere
yansitmalar yapma; kisiyi kendini ve c¢evresini yargilama, suclama gibi hallerden
uzaklastirarak egosal bir dengeleyici olmakla beraber her (kotii) seyin sorumlusunun Tanri
oldugu fikrine neden olur. Pasa’nin eserleri de incelendiginde kaderin stirekli sorgulandigi
ve 1859’da “Kimdir” diye soran Pasa’nin 1870’de yazdigi siir iizerinden Tanri’yi
kastederek “Sen’sin” seklinde cevap verdigi goriildii. Ziya Pasa’nin soyut degerlere
yansitmalar yapmakla beraber belli kisilere, halka ve genel kisilik 6zelliklerine yansitmalar
yaptig1 incelendi. Ayrica edebi planda yaptig1 yansitmalar da eserlerde birer teknik olarak
yer ald1.

Mantiga biiriime mekanizmasi Ziya Pasa’nin en sik kullandigi savunma yoludur.
Ziya Pasa, bas edemedigi sorun ve durumlara karsi biiyiikk kisilerin biiyiik belalara
ugrayacagini, ¢cok akilli kimselerin tiirlii dertlerle ugrasacagin tarihsel siirecte Rousseau
gibi  Ornekler ilizerinden dile getirir. Boylece yansitma mekanizmas: 6zdesim
mekanizmasiyla i¢ i¢e geger. Dini agidan daha miimin olan insanlarin daha ¢ok sinavlardan
gectigini diislinen Ziya Pasa, mantiZa biiriimenin bir yolu olan Pollyanna davranigini
stirekli olarak kullanir. Diinyanin gegiciligi, ilahi ceza, kanaat, sabir, tevekkiil, Allah’a
havale etme, daha kalender olmaya calisma gibi psikolojik ozellikler ruh sagligini
korumaya doniiktiir ve cogunlugu kolektif bilingdisiyla alakalidir. Ayrica mantiga
bilirimenin eksi iiziim mekanizmasi olarak bilinen arzu nesnesini ve 6znesini kotiilleme,
degersizlestirme bigimi de Ziya Pasa’nin sanatini etkileyen temel ozelliklerdir. Yiiksek
makamdakilerin liyakatsiz, riisvetci, cahil vs. sifatlarla nitelendirilmesi bu mekanizma ile
ilgilidir. Ziya Pasa’nin elestirel {islubunda nesnel gergeklikler olmakla beraber bu

mekanizmanin degersizlestirme yoniiniin de etkisi vardir.

Yon degistirme mekanizmas1 Ziya Pasa’da bircok sekilde goriiliir. Patronajin
etkisiyle Abdiilaziz’i dogrudan suglayamayan Ziya Pasa birtakim yon degistirmeler
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yaparak elestirilerini vermeye devam eder. Halka, mazluma gosterilen yakinlik ve
hassasiyette yonetim elestirisinin bir yon degistirmesi goriiliir. Genellikle Padisah’tan Ali
Pasa’ya ve Fuat Pasa’dan Ali Pasa’ya yon degistirmeler yapan Ziya Pasa’nin bu iki tiirli
tutumunda da hedef Ali Pasa’dir. Abdiilaziz ve Fuat Pasa’nin emir ve faaliyetlerinin
miispet olmayan taraflart Ali Pasa yapmus gibi gosterilir. Cogunlukla bilingdis1 olarak
kullanilan bu mekanizmay1 Pasa, sahsi ¢ikarlarini korumak i¢in kismen bilingli olarak da

kullanir.

Yadsima mekanizmasini Ziya Pasa, diigmanina besledigi duygularin etkisiyle
siklikla basvurur. Bu mekanizma ozellikle Riya’da goriiliir. Ali Pasa’nin siyasi giicii,
hizmetleri, yetenekleri inkar edildigi gibi Devlet’in icinde bulundugu siyasi durum ve
nesnel gerceklikler de g6z ardi edilir. Bunda haset duygusu sonucu gelisen iyi ve koti
ayriminin  belirsizlestigi bolmenin etkisi vardir. Kotliiniin tamamen koti  olarak

algilanmasinin, hincin etkisinin Pasa’da nesnel gergeklik algisina zarar verdigi goriildii.

Bir sanatg1 olarak yiiceltme mekanizmasina basvuran Ziya Pasa, sanatsal yaratim
ile bastirdig1 duygu ve diisiincelerini ortaya koyar. Kiskanglik, nefret gibi idin baskisini
eserleri lizerinden dile getirerek desarj olma imkan1 bulur. Boylece koétiictil duygularinin
nevrotiklesmesinin Oniine gecen Ziya Pasa, saldirgan diirtiilerini edebi metin {izerinden
ylicelterek vermis olur. Ayrica intikamin1 da Riya gibi kurgusal bir eserden alan Ziya

Pasa’da fantezi mekanizmasi ile yliceltme mekanizmasi i¢ ige geger.

Fantezi mekanizmasinin bir biitiin olarak goriindiigli eser Riya’dir. Bilingdisinin
bilingle islendigi bu eser, bir giindiizdiisiiniin riiyada gosterimidir. Ziya Pasa’nin biling ve
bilingdis1 biitiin arzu ve isteklerini ortaya koyan bu eser, Freud’un diislerin isteklerin
doyurulmasi oldugu goriisiiyle paralellik gosterir. Anlamsiz ve nedensellikten yoksun
olmayan bu eser, edebi metin olmasi yoniiyle kronolojik ve mantik diizeni igerisinde
verilir. Diislerde siiper egonun zayiflama tespitine paralel olarak Ziya Pasa’nin Riiyd’s1 da
acimasizdir. Duygular sert ve yikicidir; gercek hayattakine uygun olarak pek bir
degisiklige ugramaz. Riiyd 'da gegmisin malzemeleri, gelecege doniik hayallerle verilir. Bu
eser, Pasa’nin birincil diisiince siirecini anlama yolunda dikkat c¢ekici bir metindir. Bir
intikam metni olan Zafername gibi Riiyd da bir tatmin metni olarak Pasa’nin
psikolojisinden ayr1 diisiiniilemez. Boylece Kayahan Ozgiil’iin Riiyd’y1 siyasi bir metin ve

Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin Ali Pasa diismanligini vermesi bakimindan inceledigi
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calisma disinda, iizerinde pek durulmayan Riiyd, psikolojik bir vesika olarak psikolojik bir
incelemeyle tetkik edildi.

Savunma mekanizmalariin siklikla kullanilmasinin Ziya Pasa’da gii¢lii bir benden
yoksunluguna ve sorunlarinin biiyiikliigiine isaret ettigi calismada sdylendi. Dis gergekligin
bir biitiin olarak kabul edilmemesini; egonun, idin haklilik duygusuna hizmet etmesini ve
isteklerin yogunlugunu gosteren savunma mekanizmalarinin Ziya Pasa’daki olumsuz
etkileri verildi. Ayrica bu mekanizmalarin asir1 kullanilmasi olumsuz olmakla birlikte
dengeli kullanildiginda egonun pargalanmasini engeller. Ziya Pasa’nin da i¢ ¢atismalarini
¢coziimleme cabasiyla, ¢ogunlukla bilingdis1t olarak savunma mekanizmalar1 ile ben
sagligini korumaya caligtig1 goriildii. Bu mekanizmalar ona bir taraftan egosunu tamir etme
imkan1 tanirken, diger taraftan goriislerini dile getirebilme yolu olur. Ayrica Ziya Paga’da
savunma mekanizmalar1 bazi durumlarda i¢ ige geger. Yansitma-6zdesim; inkar-yon
degistirme; fantezi-inkar; yiiceltme-fantezi gibi i¢ ice gecen bu psikolojik mekanizmalarin

onun eserlerinin igerigine ve edebi degerine etki ettigi belirtildi.

Sozciiklerle Intikam Alma Yolu: Mizah ve Hicvin Psikolojik Kékeni bdliimiinde Ziya
Pasa’nin heccav yOniiniin psikolojik motivasyonlari iizerinde duruldu. Ziya Pasa’nin hiciv,
mizah ve ironiyi ni¢in kullandigi sorusu, nasil kullanildiginin cevabiyla birlikte verildi.
Ziya Pasa’da, Ali Pasa etkisiyle olusan hmcin tiim asamalarinin eserlerinde goriildiigii
tespit edildi. Bunlar; kiskanglik, haset, 6fke, kin, nefret, kibir, ihtiras, degersizlestirme,
baskasinin talihsizliginden zevk alma gibi koétiiciil duygulardir. Saldirganlik diirtiisii ve
uistiinliik psikolojisiyle hareket eden Ziya Pasa’da hiciv, mizah, ironi, satir, parodi gibi tiir
ve tekniklerin yikici amagli oldugu goriildii. Mizahin savunma, egoyu koruma c¢abasina
hizmet ettigi de sdylendi. Uyumsuzluk ve istiinliik olmak tizere iki giilme kuraminin
Zafername’de uygulandig1 bu calismada Ziya Pasa’da giilmenin diizeltme, egitim amacl
olmadigi, diismanlik ve utandirma maksath oldugu sonucuna varildi. Kendini azimsama
ironisi, saflik ironisi ve agik ironinin kullanildig1 Zafername’de kurbanin agik, dogrudan ve
sert bir tislupla elestirildigi saf sarkazmin da oldugu goriildii. Ziya Pasa’da alay, asagilama,
mizah ile baslayan hiciv, ¢cogu yerde satire ve saf sarkazma ulasir. Boylece saldirganlik
diirtiisiiniin sonucu olarak kaleme alinan hiciv eseri Zafername’de komik tiirler i¢ ice
gecerek yer alir. Ziya Pasa’nin Zafername’sini yazdig donemin, elestiri dozunun arttigi
slirecin, gurbet hayatina, melankolik ve umutsuz oldugu bir siirece denk gelmesi, yasadigi

narsisistik orselenmenin siddetini gdsterir. Boylece hicvi hayatinin ve mizacinin dogal bir
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sonucu olan Ziya Pasa’nin elestirel yoniiniin psikolojik arka plani, metin merkezli yapilan

bu incelemede verildi.

Ziya Pasa’da Kolektif Bilin¢disin Yansimast boliimiinde ben ve oliimsiizliik olmak
tizere iki temel arketip islendi. Ziya Pasa’da Bireylesme Siireci: Ben Arketipi boliimiinde;
Pasa’da benlik bilinci ve kendini gergeklestirme siirecine bir ayna olan tnlii terci-i bent
tizerinde duruldu. 1859’da yazilan siirde Pasa’nin ciddi bir sorgulama gecirdigi, hayati,
Olumii ve kendiligi sorguladigi goriildi. Bu siirdeki iinlii vasita beytin yazilma nedenleri
tizerinde durularak Paga’nin sorularinin nedensiz olmadig1 ve aklin 151831nda diisiinmesinin
bazi etkileri oldugu belirtildi. Fakat Pasa’nin sorgulama ve ayiklik siirecinin meshur terci-i
bentle baglamadigi, bu siirden bes sene 6nce 1855°de yine ayni biling i¢inde oldugu tespit
edildi. Hatta 1853’te yazilan naatta Pasa’nin {inlii terci-i bentteki biitiin sorularini ayni
sekilde sordugu goriildii. Meshur terci-i bentte “Kimdir” diye iist liste soran sairin, naatta
“Nedir” diye art arda sorular sordugu gosterildi. Siiphe ve varolussal merak i¢cinde olan
sairin “cesm-i basiret”, “cesm-i hakikat” nazariyla evrene baktig1 sdylendi. Ziya Pasa’nin
O0lmeden bes sene once 1875’te yazig1 bir gazelde de tezatlarin sorgulamasini yapmaya
devam ettigi ve kendilik bilincinin siirekliligini korudugu gorildii. Ruhsal biitiinlik

yolunda olan Pasa’da varolussal farkindaligin hayati boyunca siirdiigii anlasildi.

Ziya Pasa’nin insanilik karsisinda gosterdigi hassasiyet onu belli bir insan
anlayisina gotiiriir. Bu model insanin temel o6zellikleri; sorumluluk duygusu tasiyan,
kimseye boyun egmeyen, ¢ikar pesinde kosmayan, adalet pesinde olan, eksikliklerin
bilincinde olandir. Béylece Ziya Pasa’nin sahsi hayatindan yola ¢ikarak evrensel degerlere
ulagabildigi goriildii. Pagsa’nin hayat1 ve eserleri bir biitiin olarak incelendiginde, onun
itaatsiz olarak tanimlanan iktidardan pay alamayanlardan oldugu ifade edildi. Bir grup
icinde olmanin psikolojik degisimlerine maruz kalan Ziya Pasa’nin bilingli ¢abasinin,
aydin olma sorumlulugunun bir Omiir degismeksizin devamlilik gosterdigi belirtildi.
Harabat Mukaddimesi ile sanatgilarin farkindaliklarini dile getiren sairin, kendisini de

siradan insanlardan farkli tuttugu goriildi.

Genel olarak Ziya Pasa’y1 hirs, haset ve zaaflar1 diinyevi insan olarak adlandirilan
sarkisos’a yaklastirirken uyanik zihni, kendilik bilinci ve itaatsizligi pnemautikos denilen
ruhsal insana yaklastirir. Bu anlamda kendini tanima, benini kesfetme siirecinde Ziya
Pasa’nin siirekli yolda oldugu goriiliir. Donem donem kininin siddeti onun golge yanlarini
ortaya cikarsa da ve savunma mekanizmalarin1 asir1 kullanmast onu kendiliginden
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uzaklagtirsa da sorumluluk hissi, duyarliligi, sorgulamalari, meraki, felsefi diisiiniis tarzi,

basarili idareciligi, isyankar tavri onun benlik bilincini ortaya koyar.

Ziya Pasa’da Ebediyet Ozlemi: Oliimsiizliik Arketipi boliimiinde Ziya Pasa’nin
hayat ve eserlerinde en eski kolektif arzu olan 6liimsiizliik tanimlandi. Sairin yagsaminda bu
arketipin edebi eserler, 6te diinya inanci, imar faaliyetleri ve tarih yazimi, sadrazamlik
arzusu genel istek ve faaliyetlerinde goriildiigii agiklandi. Edebi eserler iizerinden ilk dnce
yaratma arzusu ve siireci ile ebedi olma arzusunda olan Pasa, geriye kendisinden kalacak
bir iz birakma ¢abasindadir. Divanin hasre kadar durdugunu, es’arin ebet nisanesi
oldugunu siirlerinde sdyleyen Pasa, anilma arzusu i¢inde oldugunu da birgok eserinde

belirtir.

Ziya Pasa’nin eserlerinde gordiiglimiiz cennet, 6te diinya inancit da diinyadaki
sonluluk travmasimi yatistiran Oliimsiizlik arzusu ile ilgilidir. idari gdrevleri, imar
faaliyetleri, adil yoneticiligi, yaptirdig1 eserlere tarih diisiirerek siirler yazmasi kalict olma
cabast ile ilgilidir. Kendi fotografinin altina siir yazarak resminin cihana yadigar kalmasini
isteyen Pasa, eserleri vasitasiyla da felekte payidar olmay1 amaglar. Boylece bir sair, edip

olarak dliimsiizliige ulasacag diisiincesindedir.

Sonu¢ olarak Ziya Pasa’nin eserlerinin ¢ok katmanli bir yapida oldugu; sahsi
hayatindaki gerceklik ve evrensel gerceklik olmak iizere birgok anlamsal karsiliklari
oldugu goriildii. Pasa’nin ¢oklu ve zengin bir yap1 gosteren bu eserlerinin incelenmesi,
edebi kisiligini aydinlatmak amagli yapildi. Sonug olarak anlasildi ki Ziya Pasa modern bir
sair olarak benini eserlerinde tam anlamiyla ortaya koyar. Onun bir Divan sairi olup
olmadigi tartismalarmin artik bir kenara birakilmasi gerekir. Klasik nazim sekillerini,
tirlerini ve Olciisiinii kullanmanin bir sairi smiflandirmaya yeterli olamayacagi aciktir.
Tanpinar’a gore “Ziya Pasanin eserlerine iyi bakilacak olursa, hayatla olan miicadelesi,
ekseriya goriiliir; pek az sairimizde, Ziya Pasa kadar kendi hayat1 vardir:” (Alptekin 2010,
s. 128). Ontolojik sorunlari, isyanlari, catigmalari, sikintilari, diismanliklariyla bir¢ok
acidan eserlerinden okunan Ziya Pasa’nin siirlerindeki 6zne kendisidir. Onun metinlerinin
Oznesi kendisi olmasayd: bile sadece insan merkezli olmasi ydniiyle modern siir olma
ozelligi gdstermeye yeterdi. Ikinci Yeni ile biitiin bir sekilde ve iist seviyede “savunmasiz
ve ontolojik olarak emniyetsiz kalan modern insanin trajedisi” (Tiizer 2011, s. 417) dile
getirilirken; Tanzimat doneminde de bundan daha farkli bir tutum goriilmedigi ortadir.
Ziya Pasa’nin eserleri lizerinden Orselenmeleri, trajedileri okunurken; bdylece insan
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gercekligine hem Pasa’nin sahsi hayatinda hem de vardigi evrensel insan anlayisinda

ulastig1 goriildii.
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Ek-2: Ziya Pasa’nin Adana’daki Kabri
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Ek-3: Ziya Pasa’nin Kabrinin Bulundugu, Adin1 Tasiyan Park
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Ek-4: Ziya Pasa’nin Parkta Bulunan Biistii
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Ek-5: Ziya Pasa’nin Kendi Ifadesiyle “Velinimet”i Sultan Abdiilaziz

(1830-1876)
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Ek-6: Ziya Pasa’nin Kendi ifadesiyle “Hasm-1 Can”1 Mehmet Emin Ali Pasa

(1815-1871)

257



Ek-7: Kegecizade Mehmet Fuat Pasa

(1815-1869)
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Ek-8: Mahmut Nedim Pasa

(1818-1883)
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Ek-9: Namik Kemal

(1840-1888)
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Ek-10: Ahmet Sefik Mithat Pasa

(1822-1884)
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Ek-11: Sultan II. Abdiilhamit

(1842-1918)
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Ek-12: Sultan Abdiilaziz ve 1. Abdiilhamit 1867°de Avrupa Seyahati Sirasinda
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