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OZET

YAZILI KAYNAKLAR ISIGINDA ESKi CAG'DA MITLER

KURSUN CENGIZ, Pmar
Yiiksek Lisans, Tarih Boliimii

Tez Danismani: Yrd. Dog. Dr. Esma Oz

2014

Mitler, antik halklara ait olan, evrenin ve tanrilarin varoluslarini agiklamaya
calisan, kahramani genelde tanrilar veya dogatistii gii¢lere sahip kimseler olan, ayrica
toplumlar1 derinden etkileyen olaylar1 agiklamay1r amaclayan yazin anlatisi veya
sOylencedir. Mitlerin ne oldugu sorusu, toplumlarin psikolojik bir yapisi, 6zlemleri
ve korkular1 oldugu ger¢eginin goz ardi edilmesiyle cevaplandirilamaz. Biz de bu
gergeklerden hareketle, "Yazili Kaynaklar Isiginda Eski Cag'da Mitler" baslikli bu
calismamizda, antik mitlerden eski toplumlara dair ulasilabilecek gergekleri
degerlendirmeye calistik. Bu baglamda, tezimizin temel cografyas: uygarligin besigi
olarak kabul edilen Mezopotamya'dan baslayarak Anadolu ve Bati giizergahi
tizerinde ilerlemektedir. Bu durum, diger eski ¢ag uygarliklarinin Oneminin
yadsindigi anlamima gelmemektedir. Zaman ve mekan darligindan  dolay1
Mezopotamya- Anadolu- Bati siralamasi takip edilmis olup bahsi gecen bu

cografyalar i¢erisinde dahi sinirlandirmalara gidilmistir.

Tezimiz 5 boliim halinde ele alinmistir, 6ncelikli olarak mit hakkinda bilgiler
verilmis, ardindan Mezopotamya kiiltiirii ile yazilmis mitler incelenmistir. Sirast ile
takip eden boliimde Anadolu mitleri incelenmis olup, ardindan Yunan ve Roma
mitlerine yer verilmistir. En son boliimde ise kiiltiirler aras1 olasi etkilesimi gozler

Oniine sermek adina karsilastirmalara gidilmis, bahsi gecen bolgeler arasindaki



paralellikler ve farkliliklar degerlendirilmistir. Konuya farkli bir bakis agis1 katmak
amaci ile en son bdliimde ise adi gecen mitler ile kutsal kitaplar arasinda bir
degerlendirme yapilmaya c¢alisilmistir. Sonucgta goriilmiistiir ki, antik cag mitleri
bir¢cok acilardan iginden ¢iktig1 toplumu yansitmaktadir ve mitleri iginden ¢iktig
atmosferden ayr diistinmek miimkiin degildir. Mitler, pesinen uydurmaca hikayeler
olarak kabul edilmemeli, aksine bu edebi anlatimlarin altindaki olas1 gercekler
degerlendirilmeye calisilmalidir. Bunun disinda sinirh iletisim imkanlar icerisinde
dahi, antik toplumlarin birbirlerini etkiledigi ve bu etkilesimin de kendini mitlerde

acik bir bicimde gosterdigi anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mit, Mezopotamya, Anadolu, Yunan, Roma.



ABSTRACT

MYTHS IN ANCIENT AGE IN THE LIGHT OF WRITTEN SOURCES

KURSUN CENGIZ, Pinar
MA, History Department

Supervisor: Assist. Prof. Dr. Esma Oz

2014

Myths, belonging to ancient peoples, try to explain the universe and the
existence of the gods. The main actor of myths are generally gods or people with
supernatural powers. Myths are also narrative of the events that aimed to clarify the
events that deeply affected society. The question of what the myths can not be
answered with ignoring the fact of having a psychological structure of society,
aspirations and fears. In the light of these facts, we tried to evaluate the facts can be
reached on ancient society from ancient myths in this study, entitled "Myths in
Ancient Age in the Light of Written Sources”. In this context, the basic geography
of thesis is considered starting from Mesopotamia, the cradle of civilization,
progressing on the path Anatolia and West. This does not mean the negation of the
importance of other ancient civilizations. Due to shortness of time and space
Mesopotamia-Anatolia- West sequencing is fallowed, even the limitations were

made within mentioned regions.

The thesis is discussed in 5 chapters, primarily information about myths
provided, afterwards the myths written by Mesopotamian cultures were examined. In
the following sections, Anatolian myths are examined, and then the Greek and
Roman myths is given. In the latest chapter, comparisons made to demonstrate the

possible interaction between cultures, also parallels and differences between the
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mentioned regions were evaluated. In the most recent chapter, an assessment
between the holy book and myths was attempted. In detail, ancient myths reflects
the community that it came out in many aspects and it is not possible to separate
myths from cultural atmosphere of the society. Myths, should not be considered as
invented story, on the contrary the possible facts under this literary expression
should be tried to evaluate. Other than that, it is revealed that ancient societies affect
each other and this interaction showed itself clearly in myths even within the limited

means of communication.

Key Words: Myth, Mesopotamia, Anatolia, Greece, Rome.
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GIRIS

Yunanca "Mitos" kelimesinden tiiremis olan "Mit" terimi ile sdylenen veya
duyulan s6z kastedilmekte olup, sozliik tanimi "geleneksel olarak yayilan veya
toplumun hayal giicti etkisiyle bi¢gim degistiren, alegorik bir anlatimi1 olan halk
hikayesi" seklindedir. Zihinsel alginin ilk 6rnekleri olarak adlandirilabilecek olan bu
mitler, insan belleginin binlerce yillik tecriibelerini simgelemektedir. Bu bakimdan
mitler, sanattan edebiyata; tarihten felsefeye; ilahiyattan filolojiye kadar birgok bilim
dalinin konusu olmustur. Bu bilim dallar1 i¢cerisinde mitin tam olarak ne oldugu, ne
icin kullanildigi, kokeni, din ile iliskisi ve temel 6zellikleri uzun yillardir tartisila

gelmektedir.

Mitler, modern insanlar tarafindan, daha ziyade, uydurma masallar olarak
degerlendirilirler, fakat bunlari ilk basta reddetmek yerine, altlarinda yatan gercekleri
gormeye ¢alismak daha yerinde bir davranis olacaktir. Ciink{i mit, ait oldugu kiiltiir
evreni igerisinde degerlendirildigi zaman goriilecektir ki i¢inden ¢iktigi toplumu
biitiin yonleriyle yansitmaktadir. Milli diisiince tarzinin ilk kaynagi ve yansimasi olan
mitler, yazili kaynaklarin sinirli oldugu antik toplumlara dair bilgi edinme noktasinda
bizler i¢in biiylik 6nem arz etmektedirler. Mitler, bireylerin astronomik bilgisi, diinya
ve O0liimden sonraki yagam hakkindaki goriislerine dair ipuclari sundugu gibi i¢inden
ciktiklart toplumun diisiince bigimlerini de yansitirlar. Bunun disinda mitler,
devletlerin cografi konumu, bitki Ortiisii, maden kaynaklari, komsular1 ve bu
komsularla iligkileri hakkinda da bilgi verirler. Antik donem insaninin din ve
inang¢larin1 6grenmek icin esas teskil eden mitler, ¢ok tanrili bir din inancina sahip
olan bu insanlar i¢in soru isaretlerine neden olan bosluklar1 doldurmak i¢in ¢ok iyi
bir ara¢ olmustur. Dini ifade bicimleri olarak degerlendirilebilecek olan mitler,
bireylerin tanr1 ile miinasebetlerini yansitmak ve diizenlemek gibi 6nemli islevlere de

sahiptirler.

Bu gercgeklerden hareketle biz de bu ¢aligmamizda antik ¢ag mitlerinin arka
planinda yatan kiiltiirel, dini ve toplumsal ipuglarini degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu
amacin disinda tarithsel gergekligi olan mitler, bu yonleri ile degerlendirilmeye

calisilacaktir. Calismamiz siiresince ele alinan mitler, metin icerisinde direk olarak
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kullanilmayacak onun yerine terciimelerine yer verilecek, gerekli goriilen yerlerde

ise alintilara bagvurulacaktir.

Tezimiz beg boliimden olusmaktadir; birinci boliimde genel anlamda mitin ne
oldugu konusu ele alimmaya calisilacaktir. Mit konusunda s6z sahibi bilim
insanlarinin goriislerine yer verilecek, devam eden bdliimde genel cergevesi ile
mitlerin 6zellikleri degerlendirilecektir. Birinci bdliimiin son kisminda ise tartigmali
olan mitoloji ile din iliskisi ortaya atilan {i¢ farkli gorlis {izerinden

degerlendirilecektir.

Tezimizin ikinci boliimiinde ele alinacak olan mitlerin daha saglam bir
zemine oturtulabilmesi adina, Oncelikli olarak Mezopotamya insaninin inang
cergevesi ¢izilmeye calisilacaktir. Birey ve din iligkisi etrafinda sekillenen
Mezopotamya toplumuna, inanglarmma ve tanrilarima kisaca deginildikten sonra,
baslica Mezopotamya mitlerine gecilecektir. Bunlardan ilki, Mezopotamya insaninin
evrenin ne sekilde ortaya c¢iktigini agiklamak igin kaleme aldigi, Babil Yaratilis
Destan1 Enima Elig'tir. Tanrilarin miicadelesi ve ardillig1 ¢ercevesinde ortaya konan
bu mit, kendisinden sonra kaleme alinmis Anadolu ve Yunan mitlerinde etkisini
fazlasiyla hissettirmektedir. Devam eden boliimde, evrenin yaratilmasindan sonra
tanrilarin  nasil olustuguna yer verilecektir. Daha sonra ise tanrilara hizmeti,
kendilerinin en asli gorevleri olarak kabul eden Mezopotamya insaninin, yine bu

cergcevede ortaya koydugu ve insanin yaratiligini anlatan mitler degerlendirilecektir.

Insanin yaratilisindan sonra ele alinan Gilgamis Destani'nin Mezopotamya
insaninin Gliimden kacgist ve oliimsiizliikk arayisini en 1yi ifade eden mit oldugu
sOylenebilir. Toplumun bu konudaki goriisleri, mit kahramani Gilgamis iizerinden
hayata gecirilmis ve gelecek kusaklara Once sozlii daha sonra yazili olarak
aktartlmistir. Tufan mitlerinin ilkleri olarak kabul edilen Mezopotamya tufan mitleri,
devam eden boliimde ele alinacaktir. Her ne kadar Mezopotamya cografyasinda
birden fazla tufan miti varsa da, hepsinde temel fikir ayn1 kalmistir. Fakat cevresel ve
toplumsal farkliliklardan tiirii ayrintilar degisiklik gdstermistir. Ikinci béliimiin son

kisminda ise, hem Mezopotamya insaninin mevsimlerin nasil olustuguna dair



inanglarint gézler oniline sermek hem de oteki diinya/yeralti diinyasina dair ipuglari

elde edebilmek adma Inanna'nin Yeraltina Inisi Mitosu incelenecektir.

Uciincii  boliimde, yine ikinci bélimde oldugu iizere kisaca Hitit
inanglarindan  bahsedildikten sonra basglica Hitit mitlerinin  incelenmesi
amaglanmistir. Hitit kiiltiirindeki inkar edilemez Hatti ve Hurri etkisinden dolay1, bu
boliimde yer alan mitlerin iki grupta ele alinmasi uygun goriilmiistiir. Hatti kokenli
mitlerden ilki olan "Kaybolan Tanr1 Telepinu" mitidir. Hititler, iilkenin i¢inde
diistiigii "yoksullugu", Tarim/ Bereket Tanrist Telepinu'nun kaybolmasi iizerinden
aciklamaya c¢alismislardir. Bu miti, inanna'nin Yeraltina Inisi Mitosundan ayiran
nokta, Telepinu'nun kaybolusunun tekrar eden bir durum olmayisidir. Diger taraftan
bu mit, antik Anadolu insaninin yeralt1 diinyas1 tasavvurunu nakletmesi bakimindan
da 6nemlidir. Hatti kokenli diger bir mit, yilan Illuyanka ile Firtina Tanrist
Telepinu'nun miicadelesinin anlatildigs “Illuyanka” mitidir. Bu mitin, Anadolu
cografyasinda ifade etmis olabilecegi anlam, bu bdliim igerisinde agiklanmaya

calisilacaktir.

Ugiincii  boliimiin ikinci kismi ise Hurri kokenli mitlere ayrilacaktir.
Bunlardan ilki, tanrilarin rekabetini anlatan “Kumarbi” mitidir. Hemen hemen biitiin
antik toplumlarda goriildiigiinii sdyleyebileceg§imiz tanrilarin birbirleriyle rekabetini
anlatan bu tarz mitlerin Anadolu versiyonunda kazanan, Kumarbi'dir. Bu tarz
mitlerin  toplumda yiiceltilmis olan tanrilarin konumunu mesrulastirma amacina
hizmet ettigini sdylemek miimkiindiir. Kumarbi mitinin devami niteliginde olan
Ullikummi Mitosu ise devam eden bdliimde ele alinacaktir. Igerisinde yeralt1

diinyasinin tasviri bulunan Ullikummi Mitosu, bu yoniiyle de 6nemlidir.

Dordiincii boliimde ise Antik Yunan ve Antik Roma mitleri ele alinacak olup,
ilk olarak antik Yunan insanmin inanclarina kisaca deginilecektir. Ardindan, diger
boliimlerde oldugu iizere tanrilarin dogusuna yer verilecektir. Bu boliimde, Antik
Yunan mitolojisinin en 6nemli yazarlarindan biri olan Hesiodos'un "Theogonia”,
"Tanrilarin Dogusu" adli eseri lizerinden tanrilarin dogusu incelenmeye ¢aligilacaktir.
Devam eden boliimde ise Hesiodos'un "Erga Kai Hemerai", "Isler ve Giinler" adl

eserinden insanin yaratilist ele alinacaktir. Antik Yunan mitlerinde Mezopotamya ve

3



Anadolu geleneginden farkli olarak, insanin yaratilisindan ziyade, kadinin yaratilist
anlatilmaktadir. Antik Yunan mitolojisinde kadinin, insanlara bir ceza olarak
gonderildigi imaji1 ¢izilmektedir. Gilgamis karakterinin Yunan mitindeki benzeri
olarak adlandirabilecegimiz Herakles ise daha sonraki boliimde ele alinacaktir.
Yunanlilar tarafindan kahraman olarak kabul edilen Herakles'in, bu bdlimde

kendisine verilen on iki isi basariyla yerine getirisi degerlendirilecektir.

Biitiin antik kiiltiirlerde bulunan tufan mitosu elbette ki Yunan mitlerinde de
kendine yer bulmustur. Dordiincii boliimiin devam eden kisminda Yunan tufan miti
irdelenecektir. Yozlagsmis insanogluna Zeus tarafindan gonderilen tufan sayesinde
yeni ve temiz bir neslin nasil ortaya ¢iktigi, Yunan tufan mitosunda anlatilan temel
konudur. Antik Yunan mitleri bolimiiniin en son kisminda ise, tarihsel temellere
oturan Troya Savasinin Yunan mitlerinde nasil ele alindigi incelenmeye
calisilacaktir. Troya Savasi Destaninda bir taraftan Troya ve Spartalilarin savaslari
anlatilirken, diger taraftan tanrilarin bu savasa miidahalelerine deginilmektedir. 4.
boliimiin son kisminda, Eski Roma inanc¢larindan ve mitlerinden bahsedilecektir.
Eski Roma toplumuna ait iki ulusal mit olmasinin yanisira, Romalilarin Yunan
inan¢larindan ve mitlerinden biiylikk Olgiide etkilendigi diisiiniilmektedir.
Vergilius'un Aeneis/ Aeneas isimli on iki kitaplik destani ile Titus Livius'un

Romulus ve Remus Destani, bu boliimde ele alinacak olan iki Eski Roma mitidir.

Calismamizin son kisminda ise Mezopotamya, Anadolu ve Yunan mitleri,
Tanrilarin yaratilisi ve ardilligi, insanlarin yaratilisi, kahramanlik mitleri, mevsimsel
dongiiler ve tufan hadisesi iizerinden karsilagtirilmaya c¢alisilmistir. Bu bdéliimde
dikkat edilecek husus, bu mitlerin arasinda parallelik olup olmadigidir. Onun
disinda, mitlerin arasindaki benzerliklerin nasil yorumlanmasi gerektigi de bu
boliimde agiklanmaya c¢alisilacaktir. Son olarak, bahsi gecen mitlerden kutsal

kitaplarda kendisine yer edinmis olanlar1 kisim kisim incelenmeye calisilacaktir.
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Yayinlari, {stanbul 2013.



1. BOLUM: MIiTOLOJI VE OZELLIKLERI, MITOLOJI-DIN

ILISKisSi

1.1 Mitoloji Nedir?

Mitin tanimini1 yapmak s6z konusu oldugu zaman herkes tarafindan kabul
goren ve herkesin anlayabilecegi bir mit kavramina ulagmak oldukc¢a giictiir. Ortak
bir mit tanimina varilamadigi i¢in uzun yillardir bilim insanlar1 bu konu iizerinde
durmaktadir. Ayn1 sekilde antik toplumlar s6z konusu oldugunda onlar i¢in mitin
anlam ve islevini iceren tek bir tanim yapmak imkansizdir. Bu durumun sebebi
mitoslarin antik toplumlar tarafindan algilanis bi¢imlerinin, anlatilis sekillerinin ve

toplumsal fonksiyonlarinin birinden digerine fark gostermesidir.

Mitlerin  ilk etapta akil ilkelerine dayandiklarini sdylemek giictlir, ayni
zamanda kim tarafindan ortaya atildiklari, yazildiklar1 da mechuldur. Fakat ortaya
ciktigr toplumun belleginden, yaratici yeteneginden ortaya cikip toplumun biitiin
katmanlarina yayildiktan sonra akil Olgililerine uygun olarak belli kisilerce

islenirler.11

M. Eliade'ye gore mitler antik toplumlarin evreni, diinyayr ve kainat
olaylarim kisisellestirerek yorumlamak, sirrin1 ¢ozemedikleri hayatin ve evrenin
goriintiilerini bir anlam kolayligina baglamak ihtiyacindan dogmus oykiilerdir. Mit,
dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde bir gercekligin nasil hayata gectigini

agzlklar.12

Eliade'nin tanmimina paralel olarak $. Giindiiz mitleri, dogaiistii olana,
gecmise, gelecege ve yasanmakta olana yonelik saglam bir bilgi birikimi olmayan

antik insanin, kendi inanglarini, ritliellerini ve gelenegini hakli ¢ikarma, toplumsal

! fsmet Zeki Eyiiboglu, Anadolu Mitolojisi, Derin Yayinlari, istanbul 2007, s.12.
12 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Cev. Sema Rifat, Simavi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 23.
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yapty1 giivence altina alma, 6zlem ve istenglerini dile getirme dogrultusunda

kurguladig1 yaygin kanaatler olarak tanimlar.™

F. G. Bratton ise mitolojinin ne anlattig1 konusunda iki farkli goriis oldugunu
sOylemektedir. Bunlardan birincisine gore mitler ilkel insanin naif peri masallari
veya bilgisiz insanlarin fantastik hurafeleridir. Diger goriise gore ise bu mitlerde

hayat ve kainat hakkinda derin gériisler bulunur.™

Bir¢ok ilahiyat¢1 ve tarih¢i ise mitoslar1 biiyiik hakikatleri temsil eden
semboller veya simgesel hikayeler olarak goriirler; bu hikayeler insanlara kainatin
kokenini, tanrilarin faaliyetlerini, insanin kainattaki yerini, gorevini, amacini izah
etmek icin hayal giiciine dayanilarak yazilan hikayelerdir. Yine de sembollestirmeyi
cok 1iyi beceren fitri insan, ilahi kavramlar1 yeryliziine ait kavramlarla
0zdeslestirmeyi 1yi becermistir. Yani mitoloji ve mit kutsal olandir; mitolojik diinya,
kadim kiiltiirler ve insanin dini diislincesini ve dini degerlerini anlatmaktadir. Kadim

insan da fikri olarak bu sembollesmeyi iyi becermistir.™

Yunan mitoloji uzmani bilim adam1 A. Losev miti su sekilde tanimlar: "mit,
hadisenin fantastik yansimasidir, sahsi, siibjektif bir kavrayisin sonucudur ve soyut

16
konular ona yabancidwr."

S. Tokarev'e gore ise  mitoloji, insan diisiincesinin gelisiminin ilk
sathalarinda insanin her seyi bilme isteginden dogmustur ve diinyanin olusumunu
cahilce hayallerinde canlandiran ve onu kendilerince big¢imlendiren halklarin

hayallerinin tiriiniidiir."’

13 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, Etiit Yaymlari, Samsun 1998, s. 27

1 F. Gladstone Bratton, Yakin Dogu Efsaneleri- Siimer-Akad, Misir, Ugarit-Kenan, Hitit Efsaneleri,
Cev. Nejat Muallimoglu, Avciol Basim Yayin, Istanbul 2000, s.20.

1> F. Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, Cev. Nejat Musallesoglu, M.U.1F. Yaymlar, Istanbul
1995, s. 20.

16 |osev'den nakleden: Fuzuli Bayat, Mitolojive Giris, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2013, s. 32.

" Tokarev'den nakleden: Bayat, a.g.e., s. 33



F. Bayat ise mitlerin sekil ve konu agisindan benzerlikler gosterebildigini
belirtmektedir. Bu yiizden mitin esas 0zelligini tabiat ve cemiyet olaylarini
umumilestirmek ve aktarmak olarak algilayabiliriz. Ona gore mit, insanligin atalar
olan antik insanin tabiat ve cemiyet, tanrilar ve kahramanlar hakkindaki
tasavvurlarint ve  kanaatlerini yansitan, bu tasavvurlarin tarihi derecesini ve

vasiflarin belirginlestiren felsefi, estetik kategoridir.'®

Malinowski, mitleri toplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali, dahasi
pratik gereksinimlere yardim eden, dinsel gereksinimleri ve ahlaksal 6zlemleri
derinden doyurmaya yonelik eski bir gercekligin yeniden anlatilmasi olarak

degerlendirmektedir.*®

S. Kilig'in® belirttigine gére mitoslar, insan fitratinin dogal bir sonucu olarak
dogay1 anlamaya ve yorumlaya ¢alisir, ayn1 zamanda tecriibe olarak tekrarlanamayan
modeller olusturarak yaratiligin basinda meydana gelmis evrensel nitelikteki olaylar
sembolik bir dille anlatir. Bunun disinda yazara gore mitler, diinyanin mensei ve
mukadderati hakkinda bilgi veren fakat yazari belli olmayan anlatimlardir. Mitler
kendine baglanan toplumun genglerine diinyanin nasil ve nigin yaratildiginm
anlatmak, insanlara kendilerini kusatan tabiati tanitmak amacindadir. Yani mit,

insanlik icin bir atif vasitasidir.
Yine bu baglamda M. Korkmaz ise mitleri su sekilde tanimlar:

"Mitler, antik halklara ait olan; evrenin varolusuyla, tanrilariyla,
ruhlariyla, ve dogaiistii gii¢leriyle ilgili kahramanlik soylenceleridir. Tabiatiistii
yvaratiklart ve imgesel olaylari konu edinen ve bir insan toplulugunun goriip tanik

oldugu olaylarin veya bir insan toplulugunun aile nizami ile sosyal miinasebetlerini

'8 Bayat, a.g.e., aym yer.

19 Malinowski'den nakleden: Sadik Kili¢, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'an-i Kerim, Nil Yaymlart,
[zmir 1993, s. 26.

20 Sadik Kilig, a.g.e., s. 2.



kalict kilan yapilarin hatiratimi imgesel bir duruma getirmek suretiyle ileten yazin

o . 21
anlatisi veya soylencedir."

Mitolojinin ne oldugu sorusu, insanin ve toplumun bir diinyasi, psikolojik bir
yapisi, Ozlemleri ve korkular1 oldugu gerceginin g6z ardi edilmesiyle
cevaplandirilamaz. Insanlar diger canlilardan farkli olarak bu diinyaya iizerinde nasil
yasamasi gerektigini bilerek gelmez. Bu ylizden, yasamina devam edebilmesi i¢in
diinya ile farkli bir iliski igerisine girmeli, diinyaya bir anlam ve deger atfetmelidir.
Insan etrafinda olup biten olaylara bir anlam verme egilimindedir, onlara hemen
teslim olmadan Once onu anlamlandirmaya calisir. Bu anlamlandirma cabasi
cogunlukla zorlandigi, act ¢ektigi ve kendini tehdit altinda hissettigi zamanlarda
ortaya cikar. Kendini rahatsiz eden veya siddetle saran dis gergeklikleri kendi bakis
acisma gore degerlendirir. Iste mitolojiler de bu bakis acilarinin bir iiriinii olarak
ortaya c¢ikar. Bu baglamda $. Mardin mitin insanlarin toplum hayatinda
karsilastiklar1 ve kabul etmekte zorlandiklari durumlari mesrulastirmanin bir yolu

oldugunu belirtir.?

Mitler, bir toplumun diisiince ve hayal giiciiniin yansimalar1 ve ayn1 zamanda
insanlarin doga karsisindaki duruslarinin {riintidiir. Antik insanin zekas1 yagmura,
riizgara, doguma, Oliime, savasa, barisa kendince anlamlar vermeye calismistir bu
caba ise mitleri dogurmustur. Bugiin bizim anladigimiz anlamda "neden-sonug"
iligkisini kuramayan antik zeka go6zlemleri sonucu c¢evresinde gelisen olaylarin
"neden-iistiin" seklinde agiklamaya g¢aligmistir. Burada ifade edilmek istenen sey
olaylarin sebebinin tanrilar veya tanrisal varliklar olmasidir. Olaylar ancak bu sekilde
aciklanabilir yani neden-sonug iliskisi kuramayan antik toplumlar olaylar1 mitler

kanaliyla agiklama yoluna gi‘[mislerdir.23

2! Mehmet Korkmaz, Mitolojik Dinlerin Gizemi, Alter yay. Ankara 2009, s.21.
22 Serif Mardin, Ideoloji, Iletisim Yayinlari,Istanbul 1992, s. 47.

2 Derman Bayladi, Uygarliklar Kavsaginda Anadolu, Say Yaymlari, istanbul 1996, s. 18.
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F. Bayat”, mitolojiyi her milletin milli diisiincesinin kendine has
ozelliklerinin temel ve ilk kaynagi oldugunu, diinyayr anlamada modeller sunan
hayatin ve olaylarin genisletilmis bir modeli oldugunu ifade etmektedir. Toplum
bireyleri i¢in bir diisiince tarzi, bir suur ve biling kaynagidir. Bayat, sozlerine mitin
olaylar1 tasvir etmenin bir yolu oldugunu ve insan diisiincesinin hikayeci unsurlarla
ifade edilmesi sonucu ortaya c¢iktigini ifade ederek devam eder. Mit, Oyle bir

sistemdir ki i¢inden ¢ikt1i§1 medeniyetin biitiin katmanlarini kendinde toplamistir.

Goriildigii tizere mitin taniminda ve kullaniminda azinsanmayacak derece
cesitlilik fakat diger taraftan paralellik s6z konusudur. Belirli bir durumun yarattig1
insan diis giiciiniin  Uriini olan mitler muhakkak ki belli bir amaca hizmet
etmektedirler. Temel sorun mitlerin nasil tanimlandigi, gercek olaylar1 aktarip
aktarmadigi degil; onunla ne yapilmak istendiginin sorgulanmasi ve mitlerin antik
toplumlar i¢in ne ifade ettiginin ortaya konmasidir. Mitlerin 6zellikleri ve antik

toplumlardaki islevi ise agagidaki boliimde incelenecektir.

1.2 Mitlerin Ozellikleri ve Islevi

Antik Cag mitlerinde verilen davranig ornekleri toplum bireyleri i¢in drnek
davranis kaliplar1 sunmakla kalmaz ayni1 zamanda diinyanin nasil algilanmasi
gerektigi noktasinda belirli diinya goriisleri sunar. Sosyal ve kiiltiirel agilardan
davraniglar1 iyi ve kotii olarak siniflandirir, bu simiflandirma iizerinden ornekler
sunarak bireylerin daha az zarar gormesine yardimci olur. Insana &zgii her davranisin
prototipini veren mitler bu vesileyle sosyal yapinin ve toplumun saglikli bir sekilde
devam etmesini saglar. Bu yoniiyle bakildiginda sunulan bu davranis kaliplari
vasitastyla yalnizca ¢ocuklarin egitimi degil yetiskinlerin egitimi de hedeflenmistir.
Bunlara ek olarak mitler biitiin insan davranislarin1 mesrulastirmanin bir yoludur.25
Insanin giinliik davranis bi¢imlerini, geleneksel degerlerini, ritiiellerini ve sosyal

yapilarin1 hakli gerekgelere oturtma gorevi iistlenir. Insanoglunun kozmostaki yerini

% Bayat, a.g.e., s. 32.
% Eliade, M.0.Z., 1993, s. 10-12.
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ve kozmosa karsi sorumlulugunu belirleyen ise yine mitlerdir, buna gdre mitlerin
kendine 6zgli bir diinya goriisii vardir, bunu insanlara sunmakla insanlarin hayata
tutunmalarina yardimci olur. Toplum tarafindan iyi ve ahlakli olarak nitelendirilen
davranig kaliplarinin aynt zamanda toplum diisiince tarzinin mitler eliyle

jenerasyonlar arasi gecisi saglanir. Bu yoniiyle mitler gelenekseldir.

Mitler, tanrilarin veya dogaiistii varliklarin Gykisiidiir. Bu varliklar
baslangicta yaptiklar1 eylemlerle daha dogrusu yaratma isleri ile taninirlar ve bdylece
tanrilarin yaptiklart isin kutsalligt gozler Oniline serilmis olur.”® Mitlerin bas
kahramanlar1 hi¢gbir zaman siradan insanlar degildir, kahraman insanlar arasindan
secilmigse bile onu diger insanlardan ayiran dzellikleri vardir. Ornegin, Gilgamis
Destani'nin kahramani olan Gilgamis gibi ligte biri insandir ya da Tufan kahramamn

gibi sonradan 6liimsiizliik kazanmis veya tanr1 olmustur.

Mitler, insanin mevcut formuna nasil kavustugunu, bugiin neden bu durumda
oldugunu agiklar. Bugiin insanlarin 6liimli olusu, cinsiyetleri ve iginde bulundugu
kiiltir ve benzeri seyler  yaratilis esnasinda dogaiistii varliklarin yaptiklar
miidahaleler sonucu bdyledir. Yani bugiinkii durumun ge¢miste muhakkak bir
aciklamasi vardir, bu yoniiyle mitler kokeni agiklamaya, her seyin temelindeki
nedeni ortaya c¢ikarmaya calisir. Diger taraftan antik insan, nesnelerin kdkeni
bilmekle ona hakim olmak arasinda biiyiik bir bag kurmuslardir. Herhangi bir seye
hakim olmak i¢in sahip olunmasi gereken en Onemli sey, o seyin kokenini

bilmektir.2’

Mitler antik¢ag insanlar tarafindan kesinlikle gercek olarak kabul edilirler,
baz1 noktalarda gergekleri yansitmasa da yazildig: toplum tarafindan gercek olarak
kabul edilerek ona gore muamele edilir. Mite baglilik ve onu gergek kabul etme
konusunda en gevsek tutumu sergileyen Yunanlilar bile mitlerin bastan asag1 yalan

8

olabilecegine higbir zaman inanmamlslardlr.2 Mitler, ilkel bir topluluk i¢inde var

oldugu bicimiyle yalnizca anlatilan bir 6ykii degil, aksine yasanan bir gergekliktir.

% Eljade, M.0.Z., 1993, s. 13.
2T Eliade, M.0.Z., 1993, s. 19.
Eliade, M.0.Z., 1993, ayn1 yer.
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Kadim toplumlarda mitin altinda yatan olaylarin uzak ge¢miste ortaya c¢iktigina,
diinyanin ve insanin yazgisi lizerinde etkisinin slirdiigline inanilir. Baslangiglarla

ilgili olaylar1 anlatan mitler onlarin géziinde yasamaktadir.

Mit yaratildigi donemde/toplumda yasamis olan insanlarin bulus, diisiiniis,
goriis, doga olaylarini yorumlayis big¢imlerini ele alir. Mitolojiler birbirlerinden
kopuk olmayan tarihsel gercekliklerdir, bir halka ait oldugu sanilan basit bir mit bile
arastirildiginda insanlik gercegine baglanabilir. Mitler ayn1 zamanda insanin varolan
gercekligini askin bir alanda yeniden kurarlar ve ait olduklar1 halkin ekonomik,
sosyal ve psikolojik gergekligini yansitmakla kalmaz ayn1 zamanda varlik igindeki
birligin duygusal sezisini de yansitirlar. Mitler komiinel varligin manevi birligi, dilsel
aktarimi, gelenekleri, anayasast ve dinidirler. Ayni zamanda insanlifin ¢ocuk
dénemidir, kendinden sonra gelecek olan ideolojilere kaynaklik ederler.?® Mitleri ilk
bilim olarak degerlendirmek yanlis olmayacaktir, ¢iinkii arkaik toplumlarda bilimsel
diisiincelerin ilk denemesi olan bu diisiinceler s6zlii olarak dahi olsa kusaktan kusaga

aktarilir.

Insan deneyimleri her yerde farklidir, toplumdan topluma degisiklik gdsterir.
Baz1 eskicag toplumlar1 topragin ve iklimin elverisli olmasi sebebiyle besinlerini
elde etmek i¢in ¢evre bolgedeki halklarla miicadele etmeye gerek duymamislardir,
fakat diger taraftan cografi olarak tarima elverisli olmayan veya iklimi buna miisade
etmeyen toplumlar yiyecek temin etmek i¢in komsulariyla iliski i¢ine girmek veya
onlarla miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu durum da topluluklarin farkl fikirler
tretmesine neden olmustur. Boylelikle mitlerin arka planinda dogal fenomenlerin
bulunmasi beklenir. Antik toplumlarin en basta gelen fikir iiriinii olan mitler tam da
bu nedenden o6tiirii  i¢inden ¢iktig1 toplumun cografya, bitki oOrtlisii ve iklimsel

ozelliklerini y'clnsrcmaktadlr.?’O Bu yilizden mitlerde yerel 6zellikler bulmay1 bekleriz;

®Birant Esinoglu, Dinlerin Gizemi- Kurban-Yaranls-Tufan Efsaneleri, Ceylan Yaymlari, Istanbul
1996, s.10.

%A. Donald Mackenzie, Babil ve Asur Mitleri, Cev. Nisan Benzergil, ilya Izmir Yaymevi, izmir
2011, s.7.
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nehir ve vadi manzaralari, bolgenin iklimi, insanlari, yasam sekilleri ve gelisim

evreleri mitlerde aranan 6zelliklerdir.

Antik diislincenin gecirdigi asamalar, kat ettigi yol mitler iizerinden takip
edilebilir, mitin toplumla beraber gelisme fonksiyonu insanligin ruhani gelisme
stirecini gozler Oniine sermesi bakimindan 6nemlidir. Mitoloji bize insanin yiizyillar
boyunca nasil diisiinmiis oldugunu, hangi diisiinme evrelerinden gectigini gosteren
bir aynadir, zira insan ve insan davranislar1 yasadigi toplumdan ayr disiiniilemez.
Toplumlarin kollektif hafizasinin bir {irlinii olan mitler ise muhakkak ki i¢inden
ciktig1 toplumu yansitacaktir. Insan diisiince tarihine 151k tutan en Onemli
kaynaklardan biri mitlerdir. Bunlarin yaninda mitlerin sosyal fonksiyonu sayesinde
bireylerin birbirleri, tanrilar1 ve yoneticileri ile olan iligkilerine dair ipuclar1 bulmak
miimkiindiir. Mitlerin antik insanin diisiince aynasi oldugu gergegini goz Oniinde
bulundurarak bizler i¢in 6nemli ve elzem olan bu insanlar1 ve yagamlarin1 anlamaya

calismak ve agiklamaktir.

Bunlarin disinda mit antik insan i¢in bilinmeyeni ve goriinmeyeni
aciklamanin, anlamanin en 1iyi yoludur. Mitin temelinde insan ihtiyaclar
yatmaktadir, dogayla kucak kucaga yasayan antik insan reel diinyada karsilastig
olaylar1 agiklamak, ona bir anlam atfetmek icin olaylar1 kendince yorumlamis,
hikayelestirmistir. Bu hikayeler de mitleri olusturmustur. F. Bayat'in da belirttigi gibi
antik toplumlar esyalar1 canli, suurlu ve birbirleriyle akraba olarak algilamis; tabiatin
sirlarin1 ve mahiyetinin asil amacii anlayamadiklart zaman ise onlar1 kendi

tasavvurlarinda karmasik hikayeler i¢inde anlatmiglardir.**

Gergekle gercek olmayanin smirinin tam olarak ¢izilemedigi antik diinya
mitolojilerin dogmasi i¢in uygun ortami saglamistir. Bu yoniiyle ele alinacak olursa
mitoloji, kadim insanin ilmidir denilebilir. Mitoloji ilk insan zihninin bilimsel
denemeleridir, nasil ki gliniimiiz filozoflari, bilim adamlar1 kainatin ve insanin

kokenini anlamaya, agiklamaya calisiyorsa antik insan da bu sorunsallara kafa

%! Bayat, a.g.e., s. 32.
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yormus, elde ettigi sonuglart hikdyeler halinde nesilden nesile aktarmistir.*? Bu
duruma bir 6rnek vermek gerekirse; Antik Yunan insanmin kafa yordugu ilk sorun
diinyanin ve insanin nasil olustugudur. Heniiz elinde bunlar1 mantiksal ¢ergcevede
aciklamaya yetecek bir bilim bulunmadigi i¢in de yeri, gogi, denizi kisacasi
etrafindaki her seyi birer tanr1 olarak kabul etmis dahasi bu tanrilart da insan

biciminde hayal etmistir.

Insaniistiinii anlama istegi, sirr1 ¢dziilemeyen kainat, tanrilar ve hatta insanin
kendisi hakkindaki diisiincelerin anlasilabilir bir formda aktarilma gereksinimi
mitlerin ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik etkenler arasindadir. Ilkel insan cevresinde
var olan soyut kavramlar1 ve olaylari oldugu bi¢imiyle anlama yetisine hentiz sahip
degildir, onu anlamanin tek yolu ise bu soyut kavram ve olaylar1 somutlastirmaktir;
clinkii sadece somut olana, gozle goriilene inanilmaktadir. Antik diinya somutlarin

diinyasidir, gozle goriilen elle tutulan nesnelere inanilmaktadir.

Bunlarin diginda mitler tarihsel bir gercekligi yansitabilirler. Mit, belli bir
tarihsel durumun ya da olayin dykii diliyle aktarimidir. Bu yiizden mitlerin kurgusu
icinde yer alan olaylarin tarihsel kokenleri arastirilmali ve yeni tarihsel gelismeler
151g¢inda diizenlenmelidir. Mitlerin ger¢ek zaman ve mekandan farkli kendi mitsel
zaman ve mekanlari, farkli bir evrenleri vardir. Bu evren, bir yoniiyle gercekliklerin
diinyasindan ¢ok uzak tamamen hayal alemi ya da bir anlamda sanal bir diinyadir.
Ama diger taraftan da insan1 anlattig1, insanin anlam sorununa bir cevap sundugu igin

fazlasiyla gergektir de.

%2Nahit Bilgin, Felsefeden Ekonomiye Antik Yunan Diinyasi, Arkeoloji ve Sanat Yaynlari, Istanbul
2004, s. 12.
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1.3 Mitoloji ile Din iliskisi

Mitolojinin din ile olan iligkisi mitlerin tanimi1 kadar tartismalidir. Bazi
kesimlerce mitlerin antik insanin dini oldugu goriisii savunulurken diger bir kesim ise
ticlincii bir grubu eklemek miimkiindiir: buna gore dinler mitlerden 6nce gelmis
olmasina ragmen zamanla bozulmus bu da mitlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Bu boliimde mitolojinin din ile olan iliskisi, bu konu hakkinda ileri siiriilen farkli

goriisler degerlendirilecektir.

Yukarida mitlerin 6zellikleri kisminda aktarildigi gibi, eskicag toplumlarinin
bir ¢ogunda goriilen politeizmin ¢ikis noktasi, insanlarin izah edemedikleri tabiat
olaylar1 ve dogum, 6liim, hastalik gibi durumlar karsisinda ¢aresiz kaldiklarindan bu
tip olgulart insaniistii giiclerle aciklamaya c¢alismislar bu da bir siire sonra
beraberinde bunlara inanmayi getirmistir. Antik donemin bu inang¢ sekli monoteizmin
ortaya ¢ikisina kadar devam etmistir.®® Mitoloji ile din arasinda parallelik-aynilik
iligkisi oldugu goriisiinii genelde batili bilim adamlar1 savunmaktadir. Bu goriise gore
mitoloji antik insanin dini inanglaridir, bu yiizden mitler toplumda aktif olarak
yasamanin yani sira bireyleri de yonlendirmektedir. Ayni sekilde batili bilim
adamlarma gore mitoloji ve din birlikte olusmuslardir.® Mitin ilkel toplumlar i¢in
anlami ¢ok biiyiiktlir; mitler, inancin bir ifadesidir, inanci1 derinlestirir ve ona giic

verir, *°

Mitolojiler halkin din, itikat ve inanglarmi anlamak ve 6grenmek i¢in esas
kaynaktir. Sistematik bir dinin mevcut olmadig1 déonemlerde insan merakindan dogan
bosluklar mitle doldurulmustur. Mitsel sdylemler psikolojik olmakla kalmaz aym

zamanda teolojik olduklar i¢in dini ifade bigimleri olarak degerlendirilir.

%3 Ebru Uncu - Yusuf Kilig, "Eski Mezopotamya inang Sisteminin Yunanhlara Etkisi (istar- Aphrodite
Ornegi)", History Studies, Cilt 3, Say1 1, 2011, s. 184.
% Bayat, a.g.e., s. 72

% Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2002, s. 88
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Malinowski'ye gore mit ile dinin arasindaki iligki ve benzerlik ikisinin de
anlatim ve sdyleminden kaynaklanmaktadir. Mitler ne kadar mucizevi ve ihtimal
dis1 olsa da, tam bir inangla anlatilan t')ykiilerdir.36 Mitoloji ilkel insanin inancini
yansitmaktadir. Eliade'nin belirttigi tizere gerceklik, hakikat ve anlam kavramlari
kutsal deneyimlerden dogarlar. Antik insanin anlam yiikledigi degerlerin hemen

hemen hepsi kutsal olanlarla ilintilidir. *’

S. Bilgin'e gore ise ilkel dinler ile mitoloji arasinda bir iliski olmalidir, ¢linkii
din insanin insaniistii bir kudretle miinasebetidir, mitoloji de ise bu gii¢ insanin
kendisinden daha giiglii bagka insan veya varliklardir. Her ikisinde de ortak olan ise
"insaniisti" bir giicin varhigidir.*® Eliade'nin mite yiiklenen anlam igin kullandig
tanimlama mitin antik insan i¢in bir inan¢ kaynagi oldugunu ortaya koymaktadir:

"mit, kutsal gelenek, en eski vahiy, 6rnek gosterilecek model"dir. %

flkel insanlar icin mitleri yasamak dini yasamak demektir, mitler dinseldir;
¢linkii giindelik hayattan farklidir, kahramanlar1 var edilmistir ve kisi bunu okumakla
veya dinlemekle baslangic zamaninda yasamis, bu kahramanlarla veya tanrilarla
zamandas olabilir. Bu baglamda B. Malinowski' ye gore: mit ilk gercegi yeniden
yasatan bir anlatidir, derin bir dinsel gereksinimi, tinsel ornekleri, toplumsal tiirden
baski ve buyruklart ve birtakim pratik isleri karsilar. Mitin ilkel uygarliklarda
vazgecilmez bir islevi vardir: mitler inanis1 dile getirir ve onu belirgin kilip diizene
sokar. Toplumsal ahlak ilkelerini savunur ve onlar1 zorla kabul ettirirler. Insanligin
temel ilkesi olan mitler bos bir olaylar dizisi degil aksine siirekli bagvurulmasi
gereken yasanmis bir gergekliktir. Ilkel dinin ve pratik bilginin gercek bir

diizenlemesidir. *°

% Malinowski, a.g.e., aym yer
¥ Bilgin, a.g.e., s. 13

% Bilgin, a.g.e.,ayn1 yer.

* Eliade, M.0.Z., 1993, s. 11.
“* Eliade, M.0.Z., 1993, s. 24.
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M. Evkuran'a gore ise mit ile din arasinda paralellik oldugunun diisiiniilme
sebebi mitlerin ¢ogunlukla dini malzemeyi kullanmasidir. Mitlerin konu ve iislubu

incelendiginde yogun bir din orgiisii goze (;arpmaktadlr.41

Ikinci ve yukaridaki goriise zit olan goriis mitoloji ile din arasinda higbir bag
goremeyen gorlstiir. Bu goriisiin taraftarlarina gore mitlerde higbir sekilde dini
unsurlar yoktur, olmasi da miimkiin degildir. ilkel dénemin insanlar1 tabiata bagl bir
hayat siirmektedir, tabiatla i¢ icedir dolayisiyla tabiatla bilingsiz bir iliski
icindedirler. Bu iliskinin sonucu mitler dogmustur yani mitler dogadan kaynaklanir.
F. Losev mitin usliibu yoniiyle dinden kesin olarak ayrildig1 goriisiindedir, ayrica mit

ve din toplumda ayni anda mevcuttur, fakat birbirlerinden tamamen farkli olarak.*?

Mitlerin ozellikleri kisminda belirtildigi iizere mitler diinyayr anlama ve
anlamlandirma cabasindan dogmustur, clinkii etrafinda olup biten olaylar1 anlamak
daha dogrusu merak duygusu insanoglunun fitratinda vardir. Anlamak ve
anlamlandirmanin baslica amaci ise onu kontrol altina almaktir, anlasilamayan bir
seyin/olayin kontrol altina alinmasi miimkiin goéziikmemektedir. Mitlerde canli
olarak algilanan doganin ve teker teker biitiin nesnelerin tanrilar1 vardir, insanlar da
zor durumda kaldiklarinda, yardima ihtiya¢ duyduklar1 zaman bu tanrilardan yardim
isterler, ona kurbanlar keserler. Dinde ise boyle bir durum s6z konusu degildir; her
nesnenin ve olayin bir tanris1 yoktur. Dinlerde sadece bir tanr1 s6z konusudur, her sey

ondan istenir, beklenir ve kurban ona kesilir.*?

F. Bayat'in aktardigina gore din, tanriya gotiiren yol iken, mitler antik insanin
cevresi ve kendisi hakkindaki ilkel bilimdir. Dinde daima bir sistemlilik s6z konusu
iken mitlere ise egitici fonksiyon yliklenmistir. Mitler dinin araglaridir, dinler zaman

zaman mite miiracaat etse de mit hicbir zaman dini kullanmamistir.*!

“Mehmet Evkuran, "Miisliiman Kiiltirdeki Mitolojik Unsurlar", Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1997, s. 10.

*2 Bayat, a.g.e., s. 72.

* Bayat, a.g.e., s. 74.

* Bayat, a.g.e., s. 79.
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Bu iki u¢ diislincenin disinda degerlendirilmesi gereken diger bir goriis ise
mit ve dinin birbirinden tamamen farkli seyler olmadigi, birinin digerinden once
veya sonra geliyor olmasi veya birinin digerinin i¢inde bir element olarak yer
almasidir. Buna gore din mitlerden 6nce gelmektedir, fakat zamanla dinlerin 6ziinti
teskil eden tevhid inanci yozlasarak mitolojik bir malzemeye doniismiistiir. Bu ikisi
arasindaki geg¢is tabii ki birdenbire olmamis, zaman igerisinde yavas yavas meydana
gelmistir. Yani tarihsel siire¢ i¢erisinde vahyin yavas yavas bozulmasi ve ¢arpitilmasi
ile mitoslar ortaya ¢ikmuis, dini kiiltiirler ve mitolojik unsurlar arasindaki benzesmede

bu yozlagsmanin sonucunda meydana gelmistir.

M. Evkuran esasen bu noktada dogru bir tespit yapmaktadir: Burada
oncelikle yapilmasi gereken mit ile karsilagtirllan dinin ne oldugunun
belirlenmesidir. Ona gdre burada bahsedilen din ile kastedilmek istenen gelenektir.
Vahiy anlamiyla din ile mitoloji arasinda bir bag kurmanin miimkiinati1 yoktur, fakat
diger taraftan halkin gelenek ve gorenegi anlaminda kullanilan din ile mitoloji
arasinda etkilesim ve benzerlik kurmak tabii ki miimkiindiir. Mitoloji ile din
arasindaki iligkinin benzerlik {izerinden degerlendirilmesi de bu yiizdendir yani arada
paralellik oldugunu savunanlar dini gelenek anlaminda kullanmaktadirlar, ki bunu da

yapanlar genelde batili bilim adamlaridir.*

Mantiga en yakin olan goriisiin bu oldugu kanaatindeyiz. Aksi takdirde vahiy
anlaminda kullanillan din ile tamamen insan {riinli olan mitleri birbiriyle
bagdastirmak, bunlarin birbirine benzedigini savunmak olasilik disidir. Diger taraftan
eger din gelenek anlaminda kullaniyorsa benzerlik s6z konusudur. Nitekim, mitler de

geleneklerde oldugu gibi toplumu yansitmaktadir.

* Evkuran, a.g.t.,s.9.
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2. BOLUM: MEZOPOTAMYA MIiTOLOJISI

2.1 Mezopotamya inanclar1 ve Panteon

Mezopotamya'da dogup gelisen ve pek cok acidan diger toplumlart etkileyen
Mezopotamya mitlerinin incelenmesine ge¢cmeden Once bodlgenin cografyasinin,
Mezopotamya’da insanlarin birbirleriyle ve tanrilar ile iligkilerinin, onlarin tanrilara
bakis acilarmin, glinah, miikafat, ceza anlayislarinin, Oliiller ve yeraltt diinyasi
hakkindaki goriislerinin incelenmesinin faydali ve elzem olacagi kanaatindeyiz.
Yukarida da zikredildigi lizere mitler her yoniiyle i¢inden ¢iktig1 toplumun aynasidir
ve toplumu biitiin yonleriyle yansitir. Bu yilizden mitlerin i¢inden ¢iktig1 toplumun
cografi, toplumsal ve Kkiiltiirel yapilart bilinmeden okunmasimin mitleri havada

birakacagi, saglam bir zemine oturtulamayacagi diisiincesindeyiz.

H. Crawford®, Mezopotamya topraklarini cografi bazi boliimlere ayirmstir.
Bunlardan ilki glinlimiiz Irak topraklarini i¢ine alan Toros ve Zagros daglarinin
eteklerinin de bulundugu bolgedir. Sulama imkanlarinin genis oldugu bu bolgede,
Mezopotamya'nin en eski yerlesim yerleri ortaya ¢ikmistir. Ona gore, ikinci cografi
bolge, Toroslarin giiney yamaglarinda baglar, Firat ve Dicle arasindaki verimli
topraklar1 icine alir. Bu bolge, Firat ve Dicle Nehirlerinin armagani olan verimli
diizliikler ve allivyonlu ovalardan olusmaktadir. Bolgenin kuzeyi Akad Kralligi'na,
giineyi ise Siimerlere ev sahipligi yapmstir. Iklim ydniinden asir1 sicak ve kuru olan

bolgede sulama sayesinde ihtiyag¢ fazlasi tarimsal {irtinler dahi elde edilmistir.

Sehir kiiltiiri Mezopotamya'da M.O 4000 yillarinda ortaya ¢iktiginda
yapilmas1 gereken ilk sey, sulanmadigi zaman verimsiz ve kuru olan topragi suya
doyurmak ve bolgeyi var eden Firat ve Dicle Nehirlerinin yillik su tagmalar1 sonucu
getirdigi suyu verimli bir sekilde kullanmakti. Mezopotamya'da tarim yapmak ancak
bu iki nehrin tagsmalar1 sonucu getirdikleri aliivyon ile miimkiin olabiliyordu, ayni

zamanda hayvanlar da bu topraklarda beslenebiliyordu. Bolgenin daglar tarafindan

*® Harriet Crawford, Siimer ve Siimerler, Cev. Nihal Uzan, Arkadas Yaymcilik, Ankara 2010, s. 7.
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korunmayip diiz olmasi, buranin daima istilalara maruz kalmasina neden olmustur,
bu da Mezopotamya tarihi boyunca birbiri ardina gelen ve kisa siiren siyasi rejim
degisikliklerine neden olmustur. Fakat ilgin¢ olan, gelen her yeni rejim kendi dilini
ve dinini burada yerlestirmek yerine bolgenin kiiltiirel O6zelliklerini kendisine
katmistir. Eskicagda goriilen kiiltiir devamliligin nedeni budur ve ayni nedenden
otiirli bolgede yerlesen toplumlarin kiiltiirlerini birbirinden keskin ¢izgilerle ayirmak
miimkiin goriinmemektedir. Dogu-bat1 yoOniinde biiyiik bir hareket oOzgiirliigiine
sahiptir ve kendi igerisinde uyumlu bir biitiinliigli yoktur, dogal i¢ smirlar ile
orgiitlenmemistir. Durum bdyle olunca bolgede birbirine rakip sehirlerin ortaya

¢tkmamasi i¢in hig bir engel yok‘[ur.47

Mezopotamya'nin  cografi  yapisindan  kisaca  bahsettikten  sonra,
Mezopotamya toplumuna goz atacak olursak; bdlgenin baslica ge¢im kaynagi tarim
ve hayvancilik olsa da ¢omlekei, hasirci, gemici, ¢oban, tag ustast gibi meslek
gruplar1 da yok degildir. Ote yandan tarim da sirl alanlarda yapilmaktadir, Basra
Korfezi civar1  bataklik oldugu icin tarima elverisli degil iken Kuzey
Mezopotamya’nin dag etekleri bilhassa Toros etekleri tarima elverislidir. Halk ¢ok
eski zamanlardan beri sehirlerde yasamaktadir. Kentsel yasamin gelismesini saglayan
neden, giivenlik gerekceleri ve sulama ihtiyacinin halki bir arada durmaya
zorlamasidir.*® Mezopotamya'da daha dogrusu Siimer'de bireyler birbirine son derece
bagliydi, bu baglilik kisisel tercihlerden degilde daha ziyade zorunluluktan
kaynaklaniyordu: Sulama. Tarimsal faaliyetlerin yiiriitiilebilmesi i¢in zorunlu olan
sulama ancak toplumun ortak ¢abasi ve orgiitlenmesi ile siirdiiriilebiliyordu. Yeni
kanallarin kazilmasi ve var olanlarin siirekli onarilmasi tarimin devami igin sartt.
Mala miilke ve bol hasada biiyiik 6nem veren bu insanlar i¢in suyun adil bir sekilde

dagitilmasi da ¢cok onemliydi ve bu noktada devreye giiclii bir iktidar giriyordu.

Mezopotamya insaninin bireysel ve toplumsal yasantisinda din 6nemli bir yer
tutmaktadir hatta hayatin tam merkezindedir; zira devlet teokratiktir. Bu anlayis o

denli yogundur ki medeniyetin gelismesi ve devami dini inanglar sayesinde

* Bratton, a.g.e., 5.33.

*8'S. Noah Kramer, Siimerler, Cev. Ozcan Buze, Kabalci Yaymevi, istanbul 2002, s. 15.
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olmaktadir. Toplum bireyleri ancak tanrilarin ihtiyaglarin1 giderdigi, onlara hizmet
ettigi Ol¢lide tanrilardan deger bulur ve toplumda saygi goriirdii. Dini ritiiellerin
Mezopotamya toplumlarinda biiyilk 6nem arz etmesinin nedeni tam da budur.
Dogum, 6liim, hastalik, savas, baris, insan iliskileri, tarim ve ticaret gibi insana ve
topluma dair her sey dini inang ve ritlieller etrafinda sekillenir, bunlar ayn1 zamanda
ritliellerin de ana konularidir. Bir toplumun refah, huzur ve baris iginde yasamasi
ancak tanriin izni ile mimkiindiir, bu durum dinin insanlar lizerinde korkutucu bir
etki birakmasimma neden olmus dolayisiyla insanlar dini vazifelerini eksiksiz ve

diizenli yapma ihtiyac1 hissetmislerdir.*®

Mezopotamya toplumlari s6z konusu oldugu zaman "birey-toplum-din”
lcliisiinii birbirinden ayr1 diistinmek miimkiin goriinmemektedir. Ayn1 zamanda
bolgede din ile evren arasinda yakin bir iliski anlayis1 dikkat ¢ekmektedir. Din
unsurlar1 tamamiyle glindelik yasam tarzindan beslenmektedir. Tanrilarin kararlarini
bir araya gelerek vermeleri, tanrilarin ihtiyag ve gereksinimleri, tanrilarin
siiflandirilmasi ve her birinin gorev alani, 6liimden sonra hayat inanci, yeralti
diinyasinin tasvirleri toplum yapis1 hakkinda bilgiler sunmaktadir. Toplum hayatini
yansitmak konusunda din ve mitoloji kadar 6nemli olan diger bir unsur da arkeolojik
buluntulardir. Ornegin, bir kral mezar1 ve siradan bir vatandas mezarinda bulunan
esyalar, toplumun 6liimden sonraki yasam hakkindaki goriislerini sunmakla kalmaz
toplumdaki sosyal tabakalagmayr da gozler Oniine serer. O doénemde kullanilan
esyalar ve bu esyalarin yapildigr malzeme, toplumun o donemde hangi madenleri
kullanmay1 bildigi, sanatin gelismislik diizeyini de yansitir. Kral 6ldiigli zaman
yaninda esleri, hizmetgileri, korumalar1 ve hatta kosum atlar1 arabasiyla birlikte

gomiiliirdii. *0 Ozetle, toplum ve din birbirinden beslenen iki kaynaktir.

Mezopotamya insanlar1 diinyayr kendi dinamikleri i¢ginde agiklayamadiklari
zaman varlik sebebi olarak dogaiistii varliklar1 gormiislerdir. Onlara gore tanrilar bu

evreni daha oOnce varolan tek bir maddeden olusturmus ve yonetmektedirler.

49 Abdullah Altuncu, "Siimerlerin Dini Tarihi", Firat Universitesi Sosyal Bilimler  Enstitiisii,
Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2011, s. 27.
% Alexander Heidel, Eniima Elis- Babil Yaratilis Destani, Ayrag Yaymcihik, Ankara 2000, s.161.
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Mezopotamya insanlar1 gézle géremedikleri varliklar hakkinda fikir sahibi olabilmek
adina i¢inde bulunduklart maddi ortami yukart yansitmiglardir. Bu insanlarin
zihninde tanrilar tipki insanlar gibidirler, insanlar gibi ihtiyaglar1 vardir, yer, iger
cogalirlar, insanlardan farklar1 6liimsiiz olmalar1 ve insanlardan daha gii¢lii ve daha
giizel olmalaridir. J. Bottero'nun ifade ettigi gibi bu insanlar tanrilar1 kendilerine gore

bir iist model olarak tasavvur ederler. **

Mezopotamya insanmnin tanri ile iliskisi esasinda "fayda" temeli {izerine
kurulmustur. Cografi olarak korunmasiz, sert ve kurak bir iklimi olan fakat diger
taraftan belli donemlerde Firat ve Dicle Nehirlerinin tagsmasi sonucu sular altinda
kalan bir cografyada yasayan bolge insani ihtiyag¢ hissettikleri giiven ve korumay1
tanrilardan beklemislerdir. Tanrinin evi olarak diisiiniilen zigguratlarda tanriya
rahipler tarafindan hizmet edilmis, tanriyr doyurmak, giydirmek ve yikamak gibi
maddi ve manevi biitiin ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in azami 6zen gosterilmis, ayinler
yapilmis ve kurbanlar sunulmustur. Bunun disinda her bireyin kendisine 6zel bir
tanris1 vardi, birey kendisini ona adar, dualar eder, adaklar adardi bunun karsiliginda
ise tanridan kendisini korumasini, ona bereketli hasat vermesini, bagini, bahgesini,
hayvanint korumasimi kisacasi biitlin insani ihtiyaglarin1 karsilamasini beklerdi.
Mezopotamya'nin daha gec¢ tarihlerinde ise dini ritlieller sadece tapinaklarda
gerceklestirilir oldu fakat bu ayinler halka agik degildi. Ozel giinlerde tanr1 tasviri

disar1 ¢ikarilir ve halkin arasinda gezdirilirdi.52

Mezopotamya toplum yapisim1  insanlarin tanri ile olan iliskilerinde
gbzlemlemek miimkiindiir ¢iinkli nasil ki toplumda efendi-kodle iligkisi vardir aym
iliski, tanr1 ile insan arasinda da s6z konusudur.> Bolge insani tanrilari efendileri
gibi goriirken kendilerini de tanrilarin her tiirlii ihtiyacin1 gidermesi gereken, diizenli
olarak tanrilara hizmet ederek onlar1 kizdirmamasi gereken kole gibi goriirlerdi.

Nasil ki toplumda "efendi" konumunda olan kimseler kolelerinden bekledikleri

5 Jean Bottero, Eski Yakindogu- Stimer'den Kutsal Kitap'a, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2005, s.
107.

52 Korkmaz, a.g.e., s. 482.

%3 Deniz Sahan, "Siimer Mitolojisinin Yunan Mitolojisine ve Felsefesine Etkileri" Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2011, s. 44.
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hizmeti gordiikleri zaman ona giivenli bir barinak, yiyecek ve icecek verir, tanrilar da
memnun edildikleri zaman insanlara baris, huzur, bolluk, bereket verirlerdi. Zira
eger insanin yaratilma amaci tanrilara hizmet etmek ise bunu en giizel sekilde yerine

getirmek zorundaydilar.

Buna karsmn bu durumun tersi de s6z konusu olabilirdi. Iyi hizmet gordiikleri
zaman sevgi dolu ve comert olan tanrilarin insanlara kizip onlar1 cezalandirdiklar: da
olurdu. Mezopotamya halklarina gore baslarmma gelen her kotii durum ve felaket
tanrilart kizdirmaktan veya gilicendirmekten kaynaklanir. Baslarina gelen hastalik,
Olim, dogal felaketlerin sebebi her zaman tanrilarin sinirlenmesindendir. Bolge
halkinin giinah olarak saydiklar1 davraniglardan bazilar ikiyiizlii davranmak, yalan
sOylemek, kavga etmek, aligveriste insanlar1 kandirmak, tarla ve bahge sinirlarini
degistirmek, komsulara kotiiliik etmek ve zinadir. Toplumsal olarak ahlaksizlik

olarak addedilen bu davramslardan tanrilarin da tiksinti duydugu disiiniilmiistir. >*

Biiyiik tanrilar disinda her bir bireyin kendi koruyucu tanrisi oldugu yukarida
belirtilmisti. Koruyucu tanrinin himaye ettigi kisi ¢ok fazla giinah islemeye baslarsa
bu tanrinin kisiyi terk ettigine ve onun biraktigi boslugu ise kotli cinlerin veya
ruhlarin doldurduguna inanilirdi. Bu noktadan sonra ise koruyucu tanrinin dénmesi
i¢in ritiieller, dualar edilmesi ve kurbanlar sunulmasi gerekirdi. Herhangi bir seyin
iyl veya kotli olarak siniflandirilabilmesi i¢in gerekli olan onun fayda saglamasi,
ahlaki degerlere uyuyor olmasi veya tanrilari memnun ediyor olmasidir. Yeryliziinde
sorunlarla karsilagilmasi, felaketlerin ve oliimciil hastaliklarin meydana gelmesi
daima tanrilarla iligskilendirilmis ve biitlin bu olumsuz durumlara neden olarak
giinahlar kabul edildigi i¢in cezanin da bu diinyada verildigi inanct dogmustur.
Insanlarin cezay1 bu diinyada ¢cekmeleri, kotii fiil ve davramislardan kaginmalarina ve
tanrilar1 memnun etmede daha duyarli ve hassas davranmalarina sebep olmustur.
Giindelik hayatlarinda siklikla karsilastiklari, sefalet, hastalik, 6liim, yoksulluk, agir
yaralanma, yikim, savas, felaket, yirtict hayvanlarin zarari gibi cezalar, miikafat
anlayisina da tesir etmis fakat tanrilarin smirsiz giicii ve insanlarin bu gii¢

karsisindaki caresizligi goriisiinden Otiiri  miikafat konusu ceza anlayisinin

> Altuncu, a.g.t., s. 64.
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genisligine gore daha dar bir alanda kendisine yer bulabilmistir.”®> Fakat yine de
insanlara verilebilecek en giizel 6diil eninde sonunda yeralti diinyasina gidecek olan

insanoglunun bu diinyada gecirdigi zamandir.

Mezopotamya inanigina gore evren iki temel 6geden olugsmaktadir: Gokytizii
ve yerylizii. Zaten evreni tanimlamak i¢in kullaniklar1 "an-ki" sozciigii de "gok-yer"
anlamina gelmektedir.”® Diinya, iizerinde ¢ok genis bir bosluk bulunan diiz bir disk
seklinde diisiinilmiistiir, bu genis boslugun kubbe bi¢iminde kat1 bir ylizeyle
kaplanmis oldugu diisiiniilse de bu maddenin tam olarak ne oldugu bilinmemektedir.
Yer ile gok arasinda riizgar, hava, nefes veya ruh oldugu diistiniilen daha da 6nemlisi
hareket edebilen bir madde vardir. Kramer'e gore® tarif edilen bu madde bugiin
bizim atmosfer dedigimiz seydir. Gilines, ay ve yildiz gibi gok cisimleri de bu
maddeden yapilmistir arti yonleri ise parlamalaridir. An-Ki dort bir tarafindan
siirsiz bir denizle ¢evrelenmis bigimde suyun i¢inde sabit durmaktadir. Evrenin
etrafinin denizlerle ¢evrili olmasi fikri evren yaratilmadan Once her yerin sularla

kapli olmasi ve suyun "ilk neden" olarak diisiiniilmesinden gelmektedir.

Mezopotamya halklarinin 6liim ve yeralti diinyasi hakkindaki goriislerine
mitlerden ulagilmaktadir. Bu insanlar 6liimii kabullenmis ve onu kaginilmaz olarak
gormiislerdir. Onlara gore bir kimse Oldiikten sonra ruhu bedeninden ayrilir, golge
veya hayalet seklinde bir varhiga doniisiirdii. Olen kisinin derhal defnedilmesine ¢ok
onem verilirdi, zira ruh gomiilmedigi siirece ¢iktig1 bedenle miinasebetini kesemez
dolayisiyla kisi rahat edemezdi. Yani ruhun yeralt1 diinyasina inebilmesi i¢in ¢iktigi
bedenin defnedilmesi sartti ve bu siire zarfinda yeryliziinde basibos bir sekilde
dolasir veya diger insanlara zarar verirdi.”® Asil simifin iiyeleri disinda siradan halk
cenaze torenlerini evlerinde yaparlar ve Olen kisi en sevdigi esyalar: ile birlikte

evinin altina gomiiliirdii. Bu uygulama miinasebetiyle sehirlerde siradan halka ait

% Altuncu, a.g.t., s. 65.

*® Kramer, SUM., 2002, s. 153.

5 Kramer, SUM., 2002, ayni yer.

% M. Semsettin Giinaltay, Tiirk Tarihinin Ilk Devirlerinden Yakin Sark Elam ve Mezopotamya,
Ankara 1987, 5.505.
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mezarliklar bulunmuyordu. Ayrica Olenin ardindan heykelcikler yaplhrdl.59
Mezopotamya halklarinda 6zellikle Siimerlerde kisilerin  amellerine  gore
degerlendirilerek gonderildikleri cennet veya cehennem yoktur, sadece yeralti
diinyas1 veya Oliiler diyar1 vardir, burasi yerin altinda kozmik bir bosluk olarak
diisiniilmiis ve Siimerler tarafindan Kur adim almuistir.®® Burasi yeryiizii ile
kiyaslanamayacak kadar kotii bir yerdir ve kendi igerisinde kurallar1 ve bir diizeni
vardir. Ornegin buraya inen bir kisi ne sebeple olursa olsun kendi yerine orada
kalacak birini bulmas1 disinda yeryiiziine dénemezdi. Bu durum Inanna'nin Yeralt:

Diinyasina Inisi mitosunda gozler oniine serilmektedir.

Yine mitoslardan 6zellikle "Inanna'nin Yeralt: Diinyasina Inisi" mitosundan
anlasildig: iizere Kur yedi kapisi bulunan surlarla ¢evrilidir ve bu kapilarin herbiri
nobetciler tarafindan korunmaktadir. Kur'a inislerin ise belirli kapilardan veya
mezarlardan yapildigina inanilmaktadir. Buraya gelen ruhlar 1siktan yoksun, agliga
mahkum bir sekilde toz toprak i¢inde ¢camur yiyerek karanlikta yasamaya caligirlar
ve kuslar gibi giyinirlerdi.61 Mezopotamya'da cennet ve cehennem inanci olmadigini
sOylemistik fakat muhakkak ki iyiler ve kdtiiler ayn1 muameleyi gérmiiyordu. Koti
insanlar kurtlar tarafindan delik desik olmus bir sekilde tozun topragin iginde
yasarken iyiler yeryliziine gore daha kotii olsa da gorece digerlerinden daha rahat
yastyorlardi. Kur'da konumu iyi olan insanlar genelde krallar, kahraman askerler,
rahipler, adil tiiccarlar ve tanrilara hizmette kusur etmeyen insanlardi. lyiler olarak
adlandirilabilecek olan bu kesim rahat doseklerde aileleriyle birlikte yasar ve temiz
su igerlerdi. Yeraltina inenlerin rahatin1 saglamak konusunda geride kalan aile
fertlerine de biiylik gorevler diisiiyordu, yakinlar1 tanrilara kurbanlar sundukga 6len
kisinin ruhu Kur'da 6zel haklara sahip oluyor ve digerleri gibi kirinti ve ¢amurla
beslenmiyordu. Bunlarin yaninda Kur'a inen ruh geride kalanlarla baglarin1 tamemen

koparmiyordu, aksine onlarla duygusal bir iligki i¢indeydi, sikint1 ve utancini onlara

% Mccall, a.g.e., s. 43.
® Kramer, SUM., 2002, s. 179.
® Crawford, a.g.e., s. 141.
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hissettirebilirdi. Ayrica 6len kisinin bakim1 diizenli olarak yapilamadig takdirde ruh

onlara eziyet edebilir ve baslarina talihsiz olaylar gelebilirdi.®?

Kur'un yonetimi ise énemli bir konudur zira burasi basibos birakilmis bir yer
degildir yeryiiziindeki yonetimin bir yansimasi olarak orasi da yonetilir ve kendi
icerisinde bir hiyerarsisi bulunmaktadir. Nergal ve Ereskigal'in yonettigi Kur'da
Giines tanrist Utu'nun kurdugu mahkemeler, daha alt kademe olan Anunnakiler, iyi
ve kotii cinler ve buranin yonetiminde s6z sahibi olan yliksek mevkiideki ruhlar
bulunurdu.®® Giines tanris1 Utu ile beraber Ay tanrisi Sin'in kurdugu mahkeme,
buraya inen ruhlar yargilayarak kaderlerine karar veriyordu. Mezopotamya insani
giinesin ufuk c¢izgisinde kaybolduktan sonra nereye gittigi meselesini ise yeraltina
inmesi seklinde aciklamistir. Onlara gore giines aksam battiktan sonra yeralti
diinyasina inerek buray1 aydinlatmaktadir, ayn1 sekilde ay da geceleri yeryiiziine

¢ikmadan 6nce yeralti diinyasinda dinlenmektedir. **

Mezopotamya toplumunun baslica tanrilarindan ilki An'dir. Stimerlerin An
dedigi bu tanriya Akadlar doneminde Anu(m) denilmis ve tapinilmaya devam
edilmistir. Onemli bir karar verilecegi zaman tanrilar meclisini toplayan tanr1 An'dur.
An’m diger 6nemli bir 6zelligi de ilk hareketin olugsmasini saglayan tanri olmasidir.
Ik dénem Siimer tabletlerinde en dnemli konuma sahip olan tanrinin An oldugu

goriiliir. Tanr listelerinin ilk sirasinda An’mn  ismi gec;erdi.65

Baba ismiyle
vasiflandirilan An hicbir tanrida bulunmayan 6zelliklere ve giice sahiptir ve diger
onemli tanrilar En, Enlil ve Inanna, An'm ¢ocuklaridir. Siimerler An'1 gokyiiziiniin
en ist katinda tasavvur etmislerdir. Bu tanrimin kiilt sehri en biiylik sehir olan

Uruk'tur.

Enlil: ilk tanrisal ¢ift olan Gok Tanristi An ve Yer Tanrist Ki'nin ilk

cocuklaridir ve An’in bolgedeki etkisini giderek kaybetmesinden sonra ise onun

%2 Crawford, a.g.e., s. 506-507.

® Kramer, S.M., 2001, s.165.

* Kramer, SUM., 2002, s. 176-177.

% Helmut Uhlig, Tarih Baglamginda Bir Halk Siimerler, Cev.Nilgiin Ersoy, Telos Yaymcilik, Istanbul
2006, s. 119.
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yerine ge¢mis ve Simer tannlar panteonunda bas tanr unvamm almigtir.%
Stimerlerin Enlil’e tapmasindan sonra Asur ve Babil tanrilar1 arasina da girmistir.
Babil déneminde her ne kadar M.O. 2500 yillarinda bas tanr1 olarak kabul edilse de
daha sonra Marduk, Enlil’in yerini almistir. Siimerlerin yazgiy1 belirleyen yedi
tanrisindan birisidir. Ona, hava ve firtina ilaht ismi verilmistir. Evrendeki
konumunun ise isminden de anlagilabilecegi gibi gok ve yer arasindaki hava ve 6z
oldugu belirtilir. Insanlarn huzuru ve mutlulugu i¢in tohumlar1 bulan, onlarin
bliylimesini saglayan, saban ve diger tarim aletlerini yaratan ilahin Enlil oldugu
inanc1 vardir. Enlil tiim bunlar1 yaparak Siimerlerin zengin ve mutlu bir sekilde
yasam siirmesine neden oldugu i¢in Stimerler tarafindan oldukca saygi gormiistiir.
Bunun disinda hiikiimdarligin Enlil'den geldigi ve krallik asasinin onun tarafindan

verildigi diisiiniilmektedir.®’

Enlil'in kiilt kenti Nippur’dur. Siimer krallarina hakim olduklari topraklari
veren tanr1 da Enlil’den bagkas1 degildir. Enlil’in karis1 Ninlil, ¢cocuklar ise sirastyla
Ask ve Bereket Tanrigas1 Inanna yada Istar, Hava Firtina Tanris1 Adad veya bir
baska ismiyle Iskur, Ay Tanris1 Nana-Suen veya diger bir adiyla Nanna-Sin, Oliim
Tanris1 Nergal, Firtina ve Savas Tanris1 Ninurta veya Ningirsu, Takim Yildizlarinin
Tanris1 Pabilsag, Enlil’in veziri ve yardimcist da olan Nusku, Gilines Tanris1t Utu
veya Samas, Uras, Zababa ve kurak bolgelere kanallar vasitasiyla suyu getiren tanri

Ennugi’dir.68

Enlil insan1 yaratip uygarlig1 baslatan tanri olarak kabul edilir. Kozmozun en
uretici Ozelliklerini planlayarak bunlar1 uygulayan en haywrsever tanridir, giiniin
dogmasint saglar, insanlara merhamet eder ve tohumlardan bitki ve agaclarin
biliylimesini saglar. Her ne kadar Siimer tanr1 anlayisinda Enlil hava tanrisi olsa da,
Ki ile birlegsmesi sonucu yeryliziindeki tasarruflarin1 kazanmistir. Enlil, daha once de

An’da bulunan vasiflar1 tasimakta insanin ve varligin kaderini belirlemekteydi.

% Ali Nargin, A ’dan Z'ye Siimer, Ozan Yaymcilik, istanbul 2007, 5.120-121.

*" Kramer, SUM., 2002, s. 160.

% Jeremy Black, Anthony Green, Mezopotamya Mitolojisi Sozliigii Tanrilar, Fritler,Semboller, Aram
Yayncilik, Istanbul 2003, s. 74.
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Biitiin diger ilahlar bile An ve daha sonralari Enlil’in vermis oldugu kararlar
degistirememekte, onlarin koymus oldugu hiikiimlerin aksini yapmaya cesaret
edememekteydiler. Enlil insanlara sikint1 verme konusunda onlarin giinahlarini sebep
olarak ortaya koymamis, yok edici 0zelligini yaratma gibi kendi iradesi ve takdiri
altinda kendi sahsina birakarak bunu normal kabul etmistir. Bu durumda insan nesli
sadece yasadigi sikintilara karsi aglama, yalvarma ve bu istiraba katlanma yolunu
tutabilmistir. Tiim bunlara ragmen Siimerler yapilan ayin ve ritiiellerle, sunmus
olduklar1 adaklarla ve tapinaklarin insas1 ve bakimina katilarak, dua ve yakarislarla
Enlil’in merhametini ummuslar, bu yolla kaderlerinin degisebilecegini {limit

etmislerdir.®

Enki: Stimerliler tarafindan Enki olarak adlandirilan bu tanriya Babil
doneminde Ea denilmistir. Yer alti sularinin tanrist ismiyle betimlenen Enki,
Apsu'dan sorumludur ve kiilt sehri Eridu’dur. Stimerlerin en biiyiik dort tanrisindan
birisi olan Enki, tanrilar arasinda en c¢ok bilgiye ve akla sahip tanridir. Siimerlerin
Kurnaz Tanris1 Enki olarak adlandirilma nedeni de budur. Enki, Ea adiyla Enima
Elis'te anlatilmakta, zekasi ve bilgisine vurgu yapilmaktadir. Tanrilarin sirlarina
vakif oldugu gibi, alemler arasindaki gizli yollar1 ve bu yollara giden kapilar1 da
bilmekteydi. Enlil’in evren hakkindaki fikirlerini ve planlarin1 yiiriiten ve
uygulamaya gegiren tanr1 Enki’dir. Ilk insan1 yaratan tanr1 da kendisidir. Bu yiizden
insanlarin kusurlarin1 orter, onlarm hatalarmi giderir ve insanlara nasihatte
bulunurdu. Enki’nin karisi Tanrica Damkina, cocuklari ise Babil’in ve
Mezopotamya’nin en biiyiik tanrilarindan birisi olan Marduk, Asarluhi, Enbilulu,
Adapa, Tanriga Nange’dir. Elgisi ise iki yiizlii Usmu’ydu. Yaratma giicli sayesinde
insana gerekli olan her seyi vermis, tufan hadisesinde oldugu gibi zaman zaman diger

tanrilarin gazabindan bile insanlar1 korumaya gahsmlstlr.m

Inanna: Akadlar tarafindan Istar olarak isimlendirilen bu tanrica Giines

Tanris1 Utu ve yer alti diinyasinin kraligesi Ereskigal'in kardesidir. inanna, An’dan

% Hartmuth Schmokel, “Siimer Dini”, Cev., Mehmet Turhan Ozdemir, A4.U.D.T.C.F. Dergisi, Ankara
1953, C. XIX, S. 0, s. 200.
0 Black, Green, a.g.e., s. 72.
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sonra Uruk’un en onemli ilahesiydi. An’in zamanla Onemini yitirmesinden sonra
Uruk’ta degeri ve giicii giderek artmistir. Inanna giizelligin, suhlugun, cekiciligin,
sefkatin, hirsin, kavganin, dnderligin, kurnazliin, bereketin ve ¢ogalmanin simgesi
haline gelen bir tanriga olmustur. Tanrilarin en {istiinii olan Enlil’e istediklerini
yaptirtabilmis, Stimerlerin Kurnaz Tanris1 Enki’yi ise kandirabilmistir. Bereket ve
ask tanricasit ayn1 zamanda, kavga ve savastan hoslanan savas tanrigasidir. Savas,

Inanna’nin oyun alani olarak kabul edilmektedir. &

Ninhursag : Tanrilar panteonunda yazgilari belirleyen yedi tanridan biri olan
bu tanriya Stimerler Ninhursag derken Babil doneminde Nintu adini almustir.
Ninhursag biiyiik toprak ana, seckin ana olarak kabul edilir ve buna gore ibadet
ederlerdi. Siimerlerin haricinde daha sonraki donemlerde Asurlular ve Babilliler
tarafindan tapinilan bir tanrica olmustur. Insanm yaratihisinda énemli bir yer tutan
Ninhursag, genel olarak Siimer mitolojik kaynaklarinda Enki ile iligkili konularda

yer bulur.”

Utu: Yazgilan belirleyen yedi tanridan bir digeri olan bu tanriya Stimerler
Utu derken Akadlar Samas demistir. 3 Adaletin, hukuk ve kanunlarin, yeryiiziinde ve
tanrilar alemindeki diizen ve intizamin tanrisiydi. Giines Tanrist Utu, giinesin
aydmhgiyla ve onun parlak 1siltisiyla dzdeslestirilmisti.  Insanlarin  diinyasini
aydinlatmak, bitkilerin biiylimesini saglamak ve biitiin canlilara sicaklik vermek i¢in
her giin dogu daglarinin agik kapilarindan gelir diinya iizerinde her yere ulasir, aksam
olunca ufkun bati tarafindaki paralel kapidan Oliiler diyarina gittigine inanilirdi.
Utu'ya Anu ile birlikte Uruk'taki biiyiik tapimnaklarda tapilirdi. Utu genel olarak
yumusak bir tanr1 olarak resmediliyor olsa da Gilgamis Destani'nda daha ¢ok

korkutucu yanlari yansitilmstir.”*

Nanna-Sin: Babil déneminde Sin adimi alan Nanna-Sin ay tanrisidir ve

Enlil’in Ninlil ile zorla birlesmesinden dogan ogludur. Enlil bu zorla birlesmenin

™ Black, Green, a.g.e., s. 113-114.
72 Nargin, a.g.e., s.314.

" Bratton, a.g.e., s. 36.

"Black, Green, a.g.e., s. 224.
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cezast olarak yeraltt diinyasina siirlilmiis bunun sonucunda da Sin ise yeralti
diinyasinda dogmustur, bu yiizden bu tanr1 karanligi benimser, kiilt sehri ise Ur’dur.
Zamani belirleyen tanr1 oldugu ifade edilir. Nanna-Sin’in en 6nemli 6zelliklerinden
birisi, yeryliziinde yasayan krallarin yapmis oldugu yanlis isler karsisinda biiyiik bir

intikamla hareket etmesi ve onlar1 cezalandirmada 6nemli bir gii¢ olmasidir.”

Anunnaki’ler ve Igigi’ler: Yeryiizii sekillendirilmeden ve insan yaratilmadan
once Siimer tanrilari, efendiler ve koleler seklinde ikiye ayrilmis olarak
gosterilmektedir. Efendi diye nitelendirilen tanrilar, Siimer panteonunun biiyiik
tanrilarindan, koleler ise biiyiik tanrilarin hizmetinde bulunan ve onlarin islerini
yapan Anunnaki ve Igigi’lerden olusmaktaydi. Siimerlerin bilgi ve akilla
Ozdeslestirilen Enki tanrilarin birbirlerine hizmet etmesini kabul etmemis ve insanlar
yaratilmigtir. Eski gorevleri kendilerinden alinan Anunnaki’ler ve alti tanri Sliiler
diyarinin kralicesi Ereskigal’in maiyetine, Igigi’ler ise gdk tanrist An’in maiyetine
girdiler. Igigiler yildizlarla &zdeslestirilmeleri Siimer inamisinda Snemli bir yere
sahip olduklarini gosterir. Ciinkii Stimerlere gore yildizlarin konumu, hareketleri,
zaman igerisinde takip ettikleri yollar, giindelik hayatta meydana gelen olaylarla
yakin iliski icerisindeydi. Insanlarin gelecekleri ve kentlerin kaderi hareket halinde
olan bu yildizlarin elindeydi ve onlar konumlaria gore bu bilgileri Stimerli rahiplere

bildirmekteydiler.”

Ereskigal: Siimerlerin 6liiler diyar1 veya yeralti diinyasina Kur dediklerini
yukarida belirtmistik. Oliimiin zalim {ilkesi seklinde vasiflandirdiklar1 Kur’un
kraligesi, Inanna’nmn kiz kardesi Ereskigal’dir. Ereskigal, Inanna’ya tanrilik alam
olarak gok ve yerin hiikiimranlig1, yasam ve agkin tanricalig verilip kendisine 6liiler
diyarinin kraligeliginin verilmesini hazmedememis, kendisini her zaman Inanna'ya
rakip olarak gormiistiir. Aralarinda gecen bu siirtisme Siimer mitlerinde kendisini
cok giizel bir sekilde gésterir.77 Yeraltin diinyasinda ikamet eden bu tanrica yedi

kap1 ve yedi yargicla korunmaktadir. Kocast Nergal, veziri ise aynt zamanda ¢ocugu

> Kramer, T.S.B., s. 303.
’® Giinaltay, a.g.e., 5. 468-469.
" Uhlig, a.g.e., 5.106-7.
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olan Namtar’dir. Kocas1 Nergalin ise Siimerler tarafindan orman yanginlari, ates,

veba ve bulasici hastaliklardan sorumlu olduguna inanilmistir.

Dumuzi: Babil’de Tammuz ismiyle anilmistir. Dumuzi, bitkiler, toprak,
bereket ve ciftlik hayvanlar1 tanrisiydi. Inanna ve Dumuzi arasindaki iliskiden
bahseden Inanna'min yeralti diinyasma inisi isimli mitosun baskahramanlarindan
biridir. Bu mitoloji de anlatilanlar, sonralar1 ekinlerin verimli bir sekilde biiylimesi
icin kutsal evlilik ritiiellerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Esasinda Dumuzi,
Uruk’un dordiincii kralidir; fakat Inanna ile evlenip “Coban Tanr1” olarak panteonda

yer aldig1 belirtilir.”®

[k Siimer metinleri rahipler tarafindan bir smiflandirma ve sistemlestirmeye
tabi tutuldugu i¢in 6ne ¢ikan tanrilar bunlardir. Bu tanrilarin disinda adlarindan baska
bir sey bilinmeyen tiirlii tanrilar hakkinda kabarik listeler vardir. Muhakkak ki
bugiine kadar kesfedilenler pargali ve yorumlanmasi zor metinlerdir. Fakat burada
onemli olan nokta mitlerde bulunan ve bugiin bilinen tanrilarin zihinsel ve duygusal
tutumlarinin toplum psikolojisini yansitmasi ve bunun yorumlanmasi i¢in onemli

kaynaklar olmasidir.

2.2 Evren Nasil Yaratild1?

Mezopotamya'da evrenin yaratilist hakkindaki goriislerini Siimer ve Babil
gelenegi olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir fakat her ikisinde de ortak olan
"yoktan var olma" fikrinin bulunmayisidir. Baslangigta her zaman kaos vardir’® ve
bunun diizene sokulmasi ile evren, tanrilar, insanlar, bitkiler ve hayvanlar
yaratilmistir. Babil Yaratilis Destan1 Enlima Elis'te Oncelikle tanrilarin ortaya
cikiglar, ardindan evrenin nasil meydana geldigi ve en son insanin yaratiligi

anlatilirken; Stimer'de buna muadil bir sey yoktur fakat Siimerlerin bu konudaki

78 Nargin, a.g.e., s. 93.
® S, Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi- Mezopotamya Miswr Filistin Hitit Musevi Hiristiyan
Mitoslar:, Cev. Alaeddin Senel, Imge Kitabevi, Ankara 1993s. 24.
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goriigleri  kirik malzemelerden c¢ikarilmaktadir. Siimerlilerin  evrenin yaratilisi
anlayisinin ana hatlar1 "Gilgamis, Enkidu, Oliiler Diyar1" isimli siirin ilk yarisinda
yansitilmaktadir. Buradan ¢ikarilan en temel nokta®® Siimerlerin evrenin yaratilmast
noktasinda harekete gecirici ve ilk neden olarak denizi/suyu gormeleridir.
Biitiinlesmis bir kubbe seklinde olan yer ve gok bu suyun i¢inde sabit durmaktadir ve
yer ile gok arasinda da atmosfer mevcuttur. Parlayan gok cisimleri de evreni
olusturan maddeden yapilmistir. Stimerler ilksel denizin her zaman varolduguna

inanirlard.

Evreni olusturan yer ve gok birer tanri seklinde diisiintilmiis hatta "An" olarak
adlandirilan gok erkek, "Ki" olarak adlandirilan yer ise disi olarak tahayyiil
edilmistir. Bu ikisinin birlesmesinden ise Enlil dogmus‘[ur.81 Hava Tanris1 olan Enlil
yer ile gogl birbirinden ayirmis, yeri ele gecirmis ve annesi Ki ile birlesmesiyle
evrenin diizenlenmesi, insanin yaratilisi ve uygarligin kurulusu siiregleri baglamistir.
Evren olusturulduktan sonra gokler aydinlatildi, bununla gérevli tanrilar Ay Tanrisi
Nanna ve Giines Tanris1 Utu'ydu. Bundan sonra yeryiizii diizene konulmaya calisildi,
bitkiler diinyasi, tarim aletleri ve uygarligin c¢esitli ugraslar1 Enlil'in emirleri

vesilesiyle kiictik tanrilar tarafindan yerine getirilmistir.

2.2.1 Babil Yaratihs Destani: Entiima Elis

Babil ve Asurlular tarafindan Enlima Elis olarak adlandirilan ¢ivi yazisiyla
yazilmig Sami yazitlar1 adimi siirin baslangic sozlerinden almaktadir. "Vaktiyle
yukarida" veya "bir zamanlar yukarida" climlesiyle baslayan destan yedi kil tabletten
ve yaklasik olarak bin satirdan olugmakta olup Babil ve Asurlularin evrenin ve
tanrilarin yaratilist hakkinda goriislerinin incelenmesinde ¢ok onemli bir yer teskil
etmektedir. Destanin ilk parcalar1 1848- 1876 yillar1 arasinda Austen H. Layard,

Hormuzd Rassam ve {inli George Smith tarafindan Asurbanipal'in Nineve

8 Kramer, T.S.B., 2014, s. 104.
81 Kramer, S.M., 2001, s. 82-83.
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kiitiiphanesinden ¢ikarilmistir. 1902-1929 aras1 donemde destanin V. tableti disinda
hemen hemen hepsi ¢ikarilmis ve destanda kismen de olsa bir biitiinliik

sag:;rlanmlstlr.82

Destanin tam olarak ne zaman kayit altina alindigi bilinmemektedir, elde
bulunan kayitlarin ise daha oOnceki tabletlerin kopyasi oldugu diistiniilmektedir.
Heidel'in altin1 ¢izdigi iizere destan Babil'in siyasi giiciiniin zirvesinde oldugu I.
Babil Hanedan1 doneminde Kral Hammurabi (M.O 1792-1750) zamaninda kaleme
alinmig olmalidir ¢linkii Marduk bu hanedan déneminde ulusal tanr1 olmustur ve ayni

sekilde destanin dili bu dénemi isaret etmektedir. ®

Heniiz yer ve gok birbirinden ayrilarak isimlerini almamisken ilk 6nce Apsi,
Mummu ve Tidmat vardir. Ilk tanrisal ¢ift olan Apsi tatl su okyanusu iken Tidmat
tuzlu su okyanusudur; Mummu ise bu iki su kiitlesinden yliikselip iizerlerinde
dalgalanan bugu ve sistir.** Destana gore, bunlarin disinda evrende ne tanrilar ne
otlaklar vardir. Tanrilar bu iki tanrisal ¢iftten dogarlar, once Lahmu ve Lahamu
yaratilir ve ¢ok kisa bir zaman sonra bu ikisinden Ansar ve Kisar. Ansar ve Kisar
ciftinden Anu, Anu'dan ise Nudimmud dogar. Anu babas1 Ansar'a esitken Nudimmud
atalarindan ¢ok daha bilge ve ¢ok daha giigliidiir. Ea ve Enki adiyla da bilinen bu

bilgelik tanris1t Mezopotamya tanrilarinin en akillis1 olur.

Destanin devam eden satirlarinda, ApsQ ve Tiamat'tan dogan tanrilar
"tepisip, kosusarak" giiriiltii yaparak ilk tanrisal ¢ifte rahat vermemektedirler. Aps
ve Mummu'nun durumu Tidmat'a anlatmasi {izerine, Tidmat diger tanrilarin
giiriiltiisinden gilindiiz dinlenemedigini, gece uyuyamadigimi gerekge gostererek
Apsli'nun itirazlarina ragmen giriiltiicii tanrilar1 yok etme karar1 alir. Fakat bu
toplantida konusulanlar bir sekilde diger tanrilarin kulagina gider. Diger tanrilar
panik igerisinde oraya buraya kostururken Bilge Ea tanrilarin ¢evresine sihirli bir

cember c¢izer ve olaganiistli gliclii ve kutsal sihirli bir ezgi okur. Ea ezgisini okudukca

8 Heidel, Enim., 2000, s. 9.
& Heidel, Enim., 2000, s. 28.
8 Heidel, Enam., 2000, s. 12.
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Apsl uykuya teslim olur ve Ea, Apst'nun basligin1 ve gorkemini giyer. Ardindan

biitiin tanrilarin babasi, Apsi'yu oldiiriirken veziri Mummu'yu ise hapseder.

Apsi'yu oOldiirdiikten sonra Ea onun lizerine gorkemli bir tanr1 ikametgahi
kurar ve burada Ea ile Damkina'dan bilgeler bilgesi, tanrilarin en bilgilisi Marduk
dogar. Destanin bu satirlarinda Marduk'un diger tanrilardan daha {istiin oldugu
abartil1 bir sekilde tasvir edilmektedir. Marduk etkileyici bir kisiliktir, babasinin ona
diger tanrilardan iki kat daha fazla 6zellik bahsetmesi organlarinin digerlerinden iki
kat biiyiik olmasinda kendini gostermektedir. Dort gozii ve dort kulagi olan

Marduk'un boyu digerlerinden ¢ok uzun, kollar1 ve bacaklar1 devlerinki gibidir.

Diger taraftan kocasinin dldiiriilmesini kabul edemeyen ve intikam atesiyle
yandigint anladigimiz Tidmat diger tanrilarin kigkirtmasiyla Marduk'a karsi
hazirliklar yapar; biiyiik aslanlar, kuduz kopekler, akrep adamlar, aman vermez
silahlar, dev yilanlar ve ejderhalar yaratir. Ilk tanrilar arasindan da Kingu'yu secerek
kurulan ordunun basina gegcirir, diger tanrilar karsisinda ululanan Kingu bir de yazgi
levhast verilir. Marduk kendisine kars1 yapilan bu hazirliklardan haberdar olduktan
sonra atas1 Ansar'a gider ve onun tavsiyesi lizerine Tidmat ile savagsmaya karar verir,
fakat Apsl'ya kars1 kazandig1 zaferi Tiamat'a kars1 kazanamaz. Esasinda hikayenin
bu noktasini anlatan 59 ve 70. satirlar arasindaki boliim haraptir fakat hikayenin geri
kalan kismindan bdyle bir sonug ¢ikarilmaktadir. 8 Devam eden béliimde Angsar,
Anu'ya gidip bu meseleyi barigcil yollarla ¢6zmesini sdyler fakat Tidmat fiziksel giic
disinda yenilecek gibi gozilkmemektedir. Tanrilar meclisinde iimitsizlige kapilan
tanrilarin aklina bu is1 halledebilecek tek kisinin Marduk oldugu gelir ve tanr
meclise ¢agirilir. Marduk, abartili betimlenisini hakli ¢ikarircasina meclise dylesine
bir giivenle girer ki tanrilarin yeniden iimitlenmesini saglar. Durumun kendisine
aciklanmasi lizerine Marduk, Tidmat'r yenmeyi bir sartla kabul eder bu ise kendisinin

en yiice tanr1 oldugunun ilanidir.

Bu talebin lizerine Ansar veziri Kaka'yi Lahmu ve Lahamu'nun yanina

gonderir ve olanlar1 anlatarak Marduk'un talebinin degerlendirilmesi i¢in onlardan

8 Heidel, Enim., 2000, s. 46.

34



toplanmalarini ister. Talebi kabul eden Lahmu, Lahamu ve diger kader tanrilari
kurultay otaginda toplanir, yer, icerler. Sarhos olan tanrilar, Marduk'un istegini kabul

ederek onun tanrilarin efendisi olmasina onay verirler;

14

. Sen en biiyiigiistin yiice tanrilarin; yazgin essizdir, buyrugun
Anu'nun (buyrugu) gibi. Bu giinden sonra hi¢ degistirilmeyecek buyrugun. Yiiceltmek

ve al¢altmak: senin yetkinde olacak..." ®®

Ocalic1 tanr1 Marduk'a biitiin evren iizerine bir hanlik verilir ve ondan
Tiadmat" Oldiirmesi istenir. Bu derece yetkiyle donatilan Marduk'un buna layik olup
olmadigini sinamak i¢in ortaya bir elbise konur ve tanridan bu elbiseyi yok etmesi
istenir. Elbise Marduk'un birinci komutu ile pargalanirken ikinci komutu ile eski
haline gelir.¥” Bunu hayretler ierisinde izleyen tanrilar, Marduk'a saygilarin ve aym
zamanda asa, taht ve han giysisi sunarlar. Destanin bu kisminda Marduk'un kendisini
bekleyen biiylik savasa nasil hazirlandigi anlatilmaktadir. Marduk oncelikle
kendisine yay yapar, Oniinden simsegi gonderir, gdvdesini yakici bir alevlerle
doldurur. Anu'nun armagani olan dort yele tasitmak iizere bir ag yapar ki igine
Tiamat"1 koyabilsin. Marduk bunlar1 yetersiz gérmiis olacak ki ek olarak kendisi de
yedi tane yel yaratir, yagmur suyu bosandirir ve dort efsanevi yaratik tarafindan

c¢ekilen firtina arabasina binerek bu halde Tiamat'in yolunu tutar.

Marduk'un boylesine gii¢lii bir sekilde karsilarina ¢ikmasi Kingu ve yandas
tanrilart ¢ok sasirtir, fakat Tidmat umursamaz, Once igleneleyerek daha sonra
kiikreyerek Marduk'u korkutmaya c¢alistiysa da basarili olamaz. Marduk, Tidmat'a
teke tek doviismeyi teklif eder ve iki tanr1 nihayet karsi karsiya gelirler. Tiamat ve
Marduk’un miicadelesi bu noktada giiclii bir edebi dil kullanilarak anlatilmistir.
Birbirlerine yaklasan tanrilardan 6nce davranan Marduk, Tiamat yakalamak i¢in
hazirladig1 ag1 atar ve onu yakalar. Tanriga, Marduk'u yutmak i¢in agzini agtig

sirada Marduk iceriye bir ok atar, bu ok tanriganin i¢ organlarini kesip gegerken

8 Heidel, Enim.,2000, s. 58. Ayrica Bkz. Enima Elig IV. tablet 3-8 satirlar.
8 Yukarida da bahsedildigi gibi Mezopotamya halklarinda yoktan var olma sz konusu degildir; her
ne kadar mitte "yok olsun" terimi kullaniliyorsa da Heidel'e gore burada asil anlatilmak istenen

elbisenin lime lime olmasi ve daha sonra eski haline donmesidir. Heidel, Eniim.,2000, s. 59.
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yiiregini yarar. Marduk 6ldiirdiigii Tidmat'in cesedi iizerine ¢ikarak gdvde gosterisi
yapar. Tanriganin 6ldiiglinii goren yandaslari ise kagmak istemislerse de basarili

olamayarak hapsedilirler, Kingu'dan ise yazgi tableti geri alinir.

Devam eden boliimde savasi kazanan Marduk'un diigmaniyla nasil oynadigi
anlatilmaktadir; Marduk, Tiamat'n kafasina topuzuyla vurarak yarar ve kanini
tasiyan ana damarlarint keser. Tanriganin olii gdvdesini inceler ve onu kesip
parcalara ayirarak ilging seyler yaratmaya calisir. Burada Marduk tarafindan viicudu
midyeye benzetilen Tiamat'n bir yarisiyla gok; diger yarisiyla ise yer yaratilir.
Biiylik tanrilar i¢in konaklar yapilirken Anu, Enlil ve Ea kendi bdlgelerine
yerlesirler. Daha sonra goge yildizlar yerlestirilir ve yil belirlenir, bdliimleri
tanimlanir. On iki ayin her biri i¢in ii¢ takim yildiz konur. Giinesin dogup batmasi
icin doguda ve batida kilitli kapilar yaptirilir. Aya 151k verilir ve gece ona emanet
edilir. Tabletin bu noktasindan sonra ayin hangi giinii ne yapmasi gerektigi

anlatilmaktadir.

Goriildigi gibi Enima Elis, Babil ve Asurlularin evrenin ve tanrilarin
yaratilist hakkinda goriislerinin derli toplu olarak verildigi bir mittir. Mit, ilksel
tanrilarla baslar, Marduk'un zaferi ve yaratici etkileriyle devam eder. Bu mitte
esasinda tanrilarin ve evrenin yaratilisi hakkinda ¢okta fazla bilgiye rastlanmaz. Mit,
Marduk'un yaratilmasi, gelismesi, giiclenmesi ve Tidmat'1 yenmesi iizerine
yogunlagmistir; eger mit evrenin nasil olustugu anlatmayr amagliyor olsaydi bu

konunun daha fazla vurgulanmasi gerekmez miydi? 88

A. Heidel'e gore bu mitin yazilmasinda baglica iki amag vardir: birincisi yerin
ve gbgiin yaratict Marduk'u yiiceltmek digeri ise Marduk'un kenti olan Babil'i
yiiceltmek ve diger kentlerden iistin oldugunu kamitlamaktir.’® Zira 1. Babil
Hanedanligindan 6nce Ea ve Enlil Siimerlerin yiice ilahlaridir fakat Babil sehri
Babilonya Imparatorlugunun merkezi olunca Marduk bas Sami tanris1 olarak sahneye
cikmistir. Galip gelen tanr1 Marduk yiiceltilmek i¢in ilk donem tanrilarina 6zellikle

Tiamat'a seytani degerler yiiklenmistir. Tiamat sayisiz canavarin yaraticisi olarak

8 Heidel, Enim.,2000, s. 23.
8 Heidel, Engm., 2000, s. 24.
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yansitilmaktadir yani yaraticiligi tamamen olumsuzdur. Burada kozmogoni iki tanri
grubu arasindaki catismanin sonucu olarak ortaya c¢ikar. Burada son olarak
belirtilmesi gereken bu mitin Biiyiik Babilonya Yeniyil Senligi'yle iliskilendirilerek
bu senlikte okunmasi ve torensel bir bigime sokulmasi, mitin Babil halki i¢in

6nemini gozler 6niine sermektedir.”

2.3. Tanrilarin Yaratihisi

Mezopotamya halklarinin tanr1 anlayislart ana hatlariyla yukaridaki boliimde
verilmigtir fakat burada bu daha da ayrintiya inilecektir. Mezopotamyalilara gére bu
evrenin iglemesini saglayan, bi¢cim olarak insana benzeyen fakat insandan daha iistiin
ve kendilerine goriinmeyen tanrilardir. Kramer'e gore tanrilarin insan bigiminde
diisiiniilmesinin nedeni insanlarin gozlem giiciidiir. Cevresine bakan insanoglu
kentleri kuranlarin, tapinaklar yapanlarin veya topragi ekenlerin kendisi oldugunu
gormiistiir; bunlar1 yapmadigi zaman ise hepsi harap olmaktadir. Sonug olarak evreni
de insanlar gibi yasayan varliklar ydnetmelidir.®® Tanrilar evreni iyi hazirlanms
planlara ve uygun yasalara gore yonetirler. Yer, gok, hava ve deniz gibi biiyiik
alemler; glines, ay gibi baslica gok cisimleri kisacasi evrendeki her sey insan bi¢imli
fakat insandan daha istiin tanrilar tarafindan belirli kurallara gore yonetilirdi. Bu
tanrilar oncelikle 6liimsiiz olmakla zorundayd: zira eger Oliirlerse evrenin diizeni
bozulur veya evrenin sonu gelirdi. Evrenin diizen ve isleyisinin aksamamasi i¢in
sahip olduklar giicler sinirsiz degildi, tanrilarin bile belirlenmis bir takim kurallara
gore evreni yonettikleri anlasilmaktadir. Evrenin diizeni, isleyisi, yeni diizenlemeler,
felaketler ve tanrilarin isledikleri suglar ve yargilamalar panteonda alinan kararlar
dogrultusunda gerceklestirilirdi. Ayni sekilde tanrilar bazen tanrisal giiclerini
kullanarak amaglarina ulasamadiklart zaman kurnazliklara bagvurmuslar hatta

insanlari bile bu emellerine alet etmislerdir.92

% Mehmet Korkmaz, Mitolojik Dinlerin Gizemi, Alter yay. Ankara 2009, s. 483.
1S, Noah Kramer, Siimerler, Cev. Ozcan Buze, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2002, s. 154.
% Kramer, SUM., 2002, s. 38.
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Diger taraftan tabii ki biitiin tanrilar ayn1 6neme ve siraya sahip degillerdi.
Tasavvur edilen nesne ne kadar onemliyse o nesnenin tanrisi da bir o kadar iistiin
vasiflara sahiptir. Ornegin Giines Tanris1 Utu ile mimariden sorumlu olan Nindub'un
ayn1 kategoride degerlendirilmesi miimkiin degildir.*® Mezopotamya'da her bireyin
kendi tanris1 olmasi gibi kentlerin de kendilerine ait tanrilar1 vardi fakat bu tanriya
diger kentlerde de tapilir ve saygi gosterilirdi. Bu bakimdan her kentin tanrisi da
birbirine esit degildir, daha giiglii kentlerin tanrilarin digerlerinden 6nem ve sayginlik
bakimindan 6ndedir veya durum aile tanrilar1 i¢in de ayn1 sekildedir: bir sehir tanrisi
ile o sehirde yasayan fakir bir ailenin tanrisinin esit olmast miimkiin degildir.
Tanrilar panteonunda yer alan yardimci tanrilar ile yaratici tanrilarin esitligi de soz

konusu degildir.

Ataerkil toplumun en biiyiik yansimasi olarak tanrilarin biiyiik bir cogunlugu
erkektir ve kendi kiz kardesleri, anneleri veya kizlartyla beraber olabilir. Annelik
kavraminin kutsal olarak kabul edildigi Mezopotamya halklarinda bu durum
yadirganmamig aksine tanrisal giliciin devami i¢in zorunlu olarak kabul edilmistir.®*
Mezopotamya'da tanrilara farkli hayvanlarin bir arada tahayyilil edilmesiyle
olusturulan semboller atfedilmistir. Ornegin, Ningirsu aslan baslh bir kartal seklinde,

Enki yar1 balik yar kegi seklinde tasvir edilmistir.*

Panteon, basinda kral bulunan bir topluluk olarak gériiliiyordu tipki insanlarin
kendilerinden daha gii¢lii olan biri tarafindan yonetilmesi gibi. Bu toplulukta
yazgilar1 belirleyen yedi tanr1 ve biiylik tanrilar olarak bilinen elli kadar tanr1 var
olduguna inanilirdi. Yer, gok, deniz ve havanin denetimini elinde bulunduran
tanrilarin  ise yaratict tanrilar olduklar1 i¢in daha fazla saygir gordiikleri
diisiiniilebilir.”® Tanrilarin sayica fazla olmalar1 donemin din adamlarmi tanrilar
arasinda bir hiyerarsi arayisina siiriikklemis bu da panteonu meydana getirmistir. Bu

panteon muhtemelen o giinlin devlet yonetiminin ve siyasi hiyararsisinin bir iz

% Kramer, SUM., 2002, s. 155.

94 Sahan, a.g.t., s. 50.

% Giinaltay, a.g.e., s. 478.

% Kramer, SUM., 2002, aym yer.
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diistimii olarak ortaya cikmistir ve dolayisiyla gilindelik hayati yansitmaktadir.
Toplumlar i¢inde bulunduklari yonetim sistemini farkli bir versiyonla yukariya

yansitmisglar, bu esnada sistemin en ufak bir unsuru da unutulmamustir.

2.4 Mezopotamya Mitlerinde Ilk insan

Tanrilarin ve evrenin yaratilmasinda s6z konusu oldugu gibi insanin
yaratilmas1 noktasinda da Siimer ve Babil gelenekleri s6z konusudur. Slimer
geleneginde insanin yaratilmasit Enki ve Ninhursag adli mitte anlatilmaktadir. Bu
hikayede tanrilarin yiyeceklerini saglarken karsilastiklar1 giicliikler nedeniyle Enki,
annesi tarafindan uykusundan uyandirilmaktadir, annesi Enki'den diger tanrilarin
sikintilarint anlatarak yardim ister. Buna gore tanrilar yiyeceklerini alamadiklari i¢in
yakinmaktadirlar. Enki bu sikayet iizerine ilksel Okyanus Nammu ile Dogum
Tanricast Ninmah/Ninhursag diger tanrisal varliklarin destegiyle derin sularin
iizerindeki bal¢ig kararak insani yaratir’ ve bir solen tertip eder. Bu sélende Enki
ve Ninhursag ickiyi biraz fazla kagirirlar. Ninhursag deniz diplerinden kil getirir ve
biraz da Enki’ye meydan okurcasina alt1 tane farkli ve anormal insan yaratir. Enki
yazgilarii belirledigi bu yaratiklara yemeleri i¢in ekmek verir ve biitiin kusurlaria
ragmen onlara uygun birer i bulur. Bunun {izerine Enki, kendisi i¢in de bir tane
bedensel ve ruhsal agidan zayif bir varlik yaratir ve Ninhursag’in da bu varliga uygun
bir i bulmasi ister. Ninhursag, hicbir hareketine tepki veremeyen bu varliga
uygun bir is bulamaz. Bunun iizerine Ninhursag Enki’nin iistiinliiglinii ister istemez

kabul eder ve boyle zayif bir varlik yarattigi i¢in Enki’ye lanet okur.®

Bu anlatinin yani sira Stimer mitolojisinde insanin yaratilisi hakkinda baska

anlatilar da vardir: bunlardan birinde ilk insanlar ot gibi yerden bitmektedir.

% Hooke, a.g.e., s.30-31.
% S. Noah Kramer, Tarih Siimer'de Baslar, Cev. Hamide Koyukan, Kabalci Yayncilik, Istanbul
2014, s. 31-32.

39



Digerinde ise insanlar tanriga Aruru tarafindan yaratilir. Farkli bir mitte ise insan, iki

tanrinin Sldiiriilmesiyle onlarin kanindan yaratilmustir.*®

Stimerlerin insanin yaratilisi hakkindaki anlatis1 kadar eski olan bagka bir
anlatida Babil Yaratilis Destani'ndaki insanin yaratilist boliimiidiir. Anlatinin VI
tabletinden sonraki boliimler insanin yaratiligina deginmektedir. Marduk, Tiamat'
oldiirdiikten sonra miicadelede onun tarafinda olan tanrilar1 da yakalayip zaferi
kazanan tanrilarin hizmetine vermis, bu tanrilarin bakimlarin1 yapmalarini
buyurmustur, fakat bu gorev tanrilara agir gelmis olacak ki Marduk'a gidip durumdan
sikayet¢i oldular. Marduk burada bir plan hazirlamis ve insani yaratmaya karar

vermistir:

"..Kan yaratacagim ve kemik olduracagim; sonra lullii'yu

. . 100
ctkaracagim ortaya, 'insan’ olacak adi!..."”

Insam yaratmak igin ise miicadeleyi kaybeden tanrilar ve kendi taraftarlarin
toplar, Marduk ve bu ¢atismay1 kimin ¢ikardigini sorar ve suglunun teslim edilmesini
ister. Biiyilk tanr1 ve Igigiler bu catismayr c¢ikaranin ve Tidmat'' vurusmaya
hazirlayanin Kingu oldugunu sdylerler. Kingu, Ea'nin 6niinde tutularak damarlari
kesilir ve kanindan da insan soyu yaratilir. Bundan sonra insan tanrilarin hizmetini
yapmakla sorumluydu. Anlatinin bu kismindan sonra Marduk'un, Anunnakileri
yukaridakiler ve agagidakiler olarak ikiye ayiris1 ve onlarin da minnet ifadesi olarak

Babil kentini ve Marduk'un katli kuleli tapinagi'ni 1% ingaa ettiler.

Stimer ve Babilonya mitlerinde anlat1 farkli olsa da ortak olan nokta tanrilarin
artik kendi hizmetlerini gorememeleri, bu isi yapacak, onlara hizmet edecek bir
varliga ihtiya¢ duymalaridir. Her ikisinde de benzer olan diger bir nokta ise yaratilan
insanin tanrilardan bir 6z tasimasidir: Stiimer anlatisinda insan Enki'nin can veren

soluguyla Lagma tanrilarinin kam ile yaratilirken; benzer sekilde Babil geleneginde

% Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi C. I, Istanbul 2003, s. 81.
100 v/ tablet 5-6. satirlar.
01y, tablet, 62. satir
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de insan Kingu'nun kanindan yaratilmaktadir. Secilen tanrilar her ne kadar koti

olsalar da sonugta insanda tanrilardan bir par¢a bulunmaktadir.

2.5 Mezopotamya'da Bir Kahraman: Gilgamis

Gilgamis Destani'na ait tabletler ilk defa 19. yiizyilin ortalarinda yapilan
kazilar sonucunda bulunmus ve Austen H. Layard, Nineve kazilar1 sirasinda 25000
kadar tableti British Museum'a ulastirmigtir. Tabletleri ilk okuyan Henry Rawlinson
olmakla birlikte, George Smith'in bu okuma caligmalarina katkis1 biiyiik olmustur.
Bu sirada Hormuzd Rassam, Nineve'de kazilara devam etmis ve 1853 yilinda
Asurpanipal kitapligina ait yeni tabletler bulmustur. Bulunan bu yeni bolim,
Gilgamis Destani'nin iginde yer aldigi bir arsivdi.'® Tabletler okunduktan sonra
bunlarin Gilgamis Destani'min tufanla ilgili kisimlar1 oldugu anlagildi, ne var ki
anlam biitlinliigi saglamak noktasindan hareketle bazi kisimlarin eksik olabilecegi
diisiincesi ile George Smith tekrar Nineve'ye geldi. Destanin muhtemel devamini
bulmak i¢in ¢alismalarina devam eden Smith, kisa bir siire sonra destanin kalan
kisimlar1 buldu. Bunu izleyen yillarda daha bir ¢ok tablet bulunmus fakat Smith geng
yasta Olmistlir. Smith buldugu Asurca yazilmig Tufan tabletlerini yayimlarken
bunlarin giiniimiizde Warka olarak bilinen eski Uruk kentinde hazirlanmis daha
onceki bir yazmadan kopya edildigini acik¢a dile getirmistir. 1888-1889 yillari
arasinda Nippur kentinde yapilan kazilardan Gilgamis Destani'nin Stimercedeki en
eski metni bulunmustur. Bunlarin yanisira destanin M.O 2000 yillarinda diinyanin
pek cok yerinde bilindigi, destanin kopyalarinmn Hitit Imparatorlugu ve Kenan

Ulkesi'nde bulunmasiyla ortaya konmustur.'%

Kazilar sonucunda elde edilen metinler igerisinde tamama en yakin olam
Asurbanipal'in kiitliphanesindeki son metindir. Bu metin toplamda 12 tablet ve 3000

dizeden olusmaktadir. Hikayenin 6nemli unsurlar1 Siimer edebiyatinda da ayrn siirler

192 K. Nancy Sandars, Gilgamis Destani, Cev. Sevin Kutlu- Teoman Durali, Hiirriyet Yayinlari,
Istanbul 1973, s. 10.
193 sandars, a.g.e., s. 11.
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halinde mevcuttur fakat bunlarin yazinin bulunmasindan 6nce uzun yillar dilden dile
aktarilmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Destan genel anlamda M.O 3. bin yila ait
Ozelliklerin izini tasimaktadir. Sandars'in belirttigine gore, destanin baslangici Eski
Stimer Uygarligr donemine kadar uzanmaktadir. Nippur'da bulunan tabletlerin dili
Stimercedir. Siimerler, tarih sahnesinden c¢ekildikten ¢ok uzun zaman sonra bile
Stimerce varligini devam ettirmistir, 2. bin yilin baslangicinda yazilmis olan ilk

Gilgamis metinlerinde Stimercenin kullanilmasi da bu yiizdendir. 104

Destanin  kahramani olan Gilgamis'in  gergekten yasaylp yasamadigi
tartismalar1 devam ederken bu kralin 3. bin yilin ilk yarisinda Uruk kentinde yasadigi
ve hiikiim siirdligli neredeyse kesin gibidir fakat tam olarak hangi tarihler arasinda
yasadigl bilinmemektedir. Ciinkii, 2. bin yilin baslarinda kaleme alinan ve bir
dereceye kadar tarihi gercekleri yansittigina inamilan Siimer Kral Listesi'®® ve
Tummul Tarihi bu konuda birbirini tutmamaktadir. '® Siimer Kral Listesi'nden
referansla Kis kentinin tufandan sonra kurulan ilk kenti oldugu diistiniilmektedir. Kis
sehri kisa siire sonra Uruk tarafindan kontrol altina alinmistir, Gilgamis, tufandan

sonraki I. Uruk Siilalesinin 5. kralidir ve 126 yil hiikiim siirmistiir. Gilgamis'in

yasadig1 dénem tahmini olarak M.O 2600 yillaridir.*’

Tarihi boyunca bir ¢ok topluluk tarafindan kopya edilmis olan destanin bize
kesin tarihler vermesini beklemek beyhude bir caba olacaktir. Diger taraftan,
destanda dikkat ceken nokta, Siimer, Babil ve Asur versiyonlarindaki manevi
biitiinliiktlir. Bu biitiinliiglin, kahramanin kisiliginden ve insan hayatina biiyiik bir
kotiimserlikle yaklagilmasindan dogdugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun nedenini

ise Mezopotamya'nin konumundan dogan can giivenliginden yoksunluktur. Burada

104 sandars, a.g.e., s. 14.

105 K ral listesi i¢in bkz. Kramer, SUM., 2002, s. 425-429; Thorkild Jacobsen, The Sumerian King List,
The University of Chicago Press, Chicago 1973.

106 sandars, a.g.e., s. 23.

197 Jean Bottero, Eski Yakindogu- Siimer'den Kutsal Kitap'a, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 20035s.
57.
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can gilivenliginin olmamasindan kasit; belirli donemlerde su baskinlarina maruz

kalma, yazlar1 kuraklik yasama ve komsulardan gelebilecek saldirilardir.

Stimer edebiyatinda Gilgamis hakkinda bes siir s6z konusudur'®: "Gilgamis
ve Canlilar Ulkesi", "Gilgamis'm Oliimi", "Gilgamis ve Gokyiizii Bogas1",
"Gilgamis, Enkidu ve Oliiler Diyarl”log, "Gilgamis ve Agga”llo. Yaklasik olarak M.O
3600 yillarinda kim tarafindan yapildigi tam olarak bilinmemekle birlikte Gilgamis't
konu alan biitiin dykiiler tek bir ¢at1 altinda toplanmak istenmis, calisma basarili
olmus ve genis alanlara yayllmlstlr.111 Bu farkli versiyonlarin ortak noktalar1 vardir;
oncelikle hepsinde Gilgamis bas kahraman olarak boy gosterir. Kahraman {ine
kavugmak icin ¢iktig1 macerayr OlimsiizIiigii arayarak devam ettirir. Versiyonlarin

e - ; 112
hepsi bir 6nsdzle baslarken en sonda bu 6nséz, sonsoz olarak tekrarlanir.

Isminin anlami "her seyi gdren, her seyi bilen" olan destan kahramani,
Gilgamig Destani'nin giris boliimiinde okuyucuya tanitilmaktadir. Buna gore; ligte
ikisi tanr1 olan Gilgamis giizellik, kuvvet ve hizint annesi Ninsun'dan; 6liimliiligii ise
babasindan almistir. Hikdyenin en 6nemli ayagi da Gilgamis'in 6limlii olmasidir
zaten. Gilgamisg'in babasinin kim oldugu hakkinda iki farkli goriis vardir: Destanda
Gilgamis'in babasi olarak anilan Lugalbanda, Uruk'un tufandan sonra gelen ii¢lincii
kralidir ve Gilgamis'tan iki sira 6nce gelir. Lugalbanda kentin koruyucusudur ve
1200 y1l hiikiim stirmiistiir. Stimer Kral Listesi'ne gore ise babas1 Kullab'in Bagrahibi
Lillu'dur.™® Gilgamis'in eylemleri kendisine o kadar biiyiik bir iin kazandirmustir ki
bu {in sayesinde Gilgamis, Eski Yakindogu mitlerinde 6nemli bir kahraman olarak

yer etmistir. Serlivenci ve cesur olarak nitelenebilecek olan bu kral; insanoglunun

198 Kramer, SUM., 2002, 5.245.

199 Bnemli bir bsliimii kelime kelime ¢evrilerek Asur versiyonuna eklenmistir, tablet XII.

10 yalnizca Siimer metninde mevcuttur, birbirine diisman olan Kis ve Uruk kentlerinin birbiriyle
savagini anlatir.

1 Bottero, E.Y.S., 2005, s. 230.

112 Stephanie Dalley, Myths from Mesopotamia- Creation, the Flood, Gilgamesh and Others, Oxford
University Press, New York 2000, s.39.

113 Bottero, E.Y.S., 2005, ayni yer.
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san, sohret ve Olimsiizlik arzularm simgeleyen 6nemli bir kahramandir.'**
Gilgamus, iilkesine kereste temin edebilmek icin kuzeye seferler diizenlemis ve yapi1
alaninda Onemli eserlere imza atmis basarili bir kraldir. Kendisi Uruk kenti'nin

duvarlarin1 ingaa ettirmesiyle iinliidiir. Gilgamis, aynm1 zamanda adil bir yargigtir

da 115

Destanin Nineve Versiyonu116 Gilgamis'in her seyi bilisine, sirlar1 goriisiine ve
Uruk Duvari'ni insa edigine ovgiiyle baslar ve fiziksel 6zelliklerinin betimlenmesi ile
devam eder. Destana gore, Gilgamis 6l¢iilii bir viicuda sahiptir, tanrilar onu yetkin
bir bigime sokmustur ve bilgelik bagislamigtir. Samas ona sevgiyi, Ea, Enlil ve Anu
ise akil vermislerdir. Uzun boylu ve genis omuzludur, ligte ikisi tanri tigte bir
insandir. Anlatimin burada tersine dondiigii goriilmektedir ¢iinkii baslangi¢ kisminda
ovillen kahramanin cevresine verdigi rahatsizlik anlatilmaya baslanmistir. Uruk
caddelerinde havasindan kafasi dik yiriimektedir, silahlar1 kalkiktir ve insanlara
dirlik vermedigi i¢in Uruk halki sayica azalmistir. Durumdan rahatsiz olan halk
Gilgamis' tanrilara sikayet ederler ve onlardan yardim isterler. Tanrilar, Tanrica
Aruru'yu cagirirlar ve Gilgamis'a bir rakip yaratmasini isterler ki bu ikisi birbirleriyle
didisirlerken halk rahat bir nefes alsin. Bu istek {izerine Tanriga Aruru, ellerini
yikadiktan sonra bir parca ¢amur alarak onu yaziya firlatir ve demir gibi sert, vahsi

hayvanlarla yasayan, son derece ¢evik olan Enkidu'yu''’ yaratir.

1. tabletin devaminda Enkidu'nun avcilari korkuttugu belirtilmektedir. Bu
durumdan sikayetgi olan bir aver Gilgamis'a durumu anlatinca, kral ona yanina bir
fahise alarak kirlara ¢ikmasini, bu fahisenin Enkidu'yu kandirmasini bdylece beraber

yasadigi yabani hayvanlarin onu dislayacagini, kisacas1 vahsi adamin

14 Kramer, SUM., 2002, 5.68.
115 Alexander Heidel, The Gilgamesh Epic And Old Testament Parallels, The University of Chicago
Press, London 1949, s. 4-5.

"Destanin klasik ve son versiyonudur, II. Binyilin son yillarinda kaleme alindig diisiiniilmektedir.
Tezimizde kullamlan bu versiyon, Jean Bottero, Gilgamis Destani-Olmek Istemeyen Biiyiik Insan,
Cev. Orhan Suda, Yap1 Kredi Yaynlari, istanbul 2013 eserinden okunmustur.

17 Enkidu'nun kaba ve gayri medeni toplumlarin bir simgesi oldugu diisiiniilmektedir. Bkz. Bottero,

G.0.B., 2013, s. 149.
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ehlilestirmesini sOyler. Bu noktada planin basariya ulastigi anlagilmaktadir. Enkidu
"siislii kemer kullanan" ve "her giin bayram kutlayan" insanlarin yanina gétiiriilmeye,
Gilgamis'la yiizlestirilmeye razi edilir. Diger taraftan Enkidu'nun gelecegini
Gilgamis zaten riiyasinda iki kere gormiistiir. Enkidu, Uruk'ta gelenek oldugu {izere
ekmek yer, icki iger, insanlar gibi giyinir ve yaglanir. Enkidu ile Gilgamis sehrin
meydaninda 6nce karsilasip kavga ederler. Anlatinin bu noktasinda on satirlik bir
bosluk bulunmaktadir fakat devam eden boliimlerden iki diismanin dost olduklari

anlasilmaktadir.

Anlati, iki arkadasin birlikte katran ormaninda oturan Humbaba'y1r yenmeye
karar vermesiyle devam eder. Gilgamis burada Humbaba'y1 yenerek kendisine iin
kazanma, kendi i¢in bir ad birakmak niyetindedir. Savas hazirliklar1 yapilir, baltalar
hazirlanir, kiliglar doviiliir ve Uruk'un yedi siirgiilii kapisina varilir; burada Samas
ve diger insanlar onlar icin 1iyi dileklerde bulunarak Uruk kiyisina geri

donebilmelerini dilerler.

4. tabletin ilk dort buguk siitunu kiriktir dolayisiyla anlasilamamaktadir.
Anlat1 geri dondiigiinde ise Humbaba'ya giden yolda ikilinin baslarindan gegen
olaylardan bahsedilmektedir. Baslarina gelen olaylardan korkan kahramanlarin bir
cok kere geri donmeye kalkisirlar fakat cesitli riiyalar ve Tanrica Samas'in
yardimlariyla Humbaba'y1 yenerek kafasini bir siriga gegirirler. Muzaffer bir sekilde
temizlenen Gilgamis, insana 6zgii duygularla yansitilan Tanriga Istar tarafindan
goriiliir ve ¢cok begenilir. Istar, Gilgamis'tan kendisi ile evlenmesini ister ve bunun
karsiliginda ona birgok sey vadeder. Tanricanin bu teklifine ¢ok sinirlendigi anlagilan
Gilgamig, Tanriganin kendisinden dnceki asiklarini, onlara neler yaptigini sayar ve
eger teklifini kabul ederse kendi basina da aynilarinin gelecegini ekler. Bunlar
duyan Istar dfkelenerek gokyiiziine, Anu'nun huzuruna ¢ikar ve ondan gokyiiziiniin
bogasini vermesini ister. Eger Anu kendisinin istegini yerine getirmezse cehennemin
direklerini firlatip kapilarmi kirarak, oliileri, yasayanlari yemesi i¢in salacagini
soyleyerek tehdit etmeyi de ihmal etmez. Babasi, Istar'a eger bu istegini yerine
getirirse yedi yil kitlik olacagini bunun i¢in hazirlik yapip yapmadigini sorar ve

olumlu cevap alinca gokyiiziiniin bogasin1 Tanricaya verir. Gokyliziinlin Bogasi,
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Uruk'ta bir ¢ok insan1 6ldiirmiis olsa da Enkidu ve Gilgamis'la bas edememis ve
Oldiiriilmiistir. Enkidu ve Gilgamis, Gokyiiziiniin Bogasin1 o6ldiirdiikten sonra o
donemlerde sehrin icinden gegen Firat Nehri'nde ellerini ylkarlatr.118 Boganin kalbi

ise Tanrica Samas'a sunulmustur.

Humbaba ve Gokyiiziiniin Bogasi'nin dldiiriilmesi lizerine tanrilar toplanarak
bu ikisinden birini 6ldiirmeye karar verirler ve segilen Enkidu olur. Enkidu hastalanir
ve rilyasinda "tozun evini" yani mezari gé’m’jr.ll9 Burada "tozun evi"nin kotlimser bir
tasviri yapilmaktadir: burasi karanligin evidir, i¢cine ayak basani1 birakmayan, geri
doniisii olmayan, 1siktan yoksun, toz ve ¢camurun azik oldugu yerdir, insanlar burada
kuslar gibi giyinirler, tahtlar ve kral taglari devrilmistir. Eskiden kral veya rahip

olanlar ig yapmaktadir ve kimse kutsallik taslmamaktadlr.lzo

121

Enkidu giinlerce hasta
yattiktan sonra gozleri agilmaz, yiiregi atmaz olur.” Enkidu'nun 6liimiiniin ardindan
Gilgamig, halkina Enkidu i¢in yas tutmalarini, agit yakmalarmi ve saglarim
yolmalarini séyler. ' Gilgamis, kirmizi bir kiyafet giyerek arkadasmin yasin tutar

ve gozyaslari icinde kirlara kosarak:

118 Bottero, G.0.B., 2013, s. 134. Ayrica yazara gore diismanin Sldiirilmesinden sonra gergeklestirilen
bu el banyosunun dinsel bir anlami1 olmalidir. Kahramanlar bu tarz bir temizlik ile ellerine bulasmis
"kir"den arinmak istemis olabilirler.

¥ Bottero, G.0.8., 2013, s. 146.

120 Burada tasviri yapilan tozun evi sayesinde Mezopotamya insanimin 6len krallarimin burada hizmet
gordiiklerine inandiklarini soylemek miimkiindiir. Krallar ve "danigmen kisiler", burada 1zgara et yiyip
soguk su igmektedirler.

12! Enkidu 6ldiigii zaman Gilgamus, yaktigi agitta "...Aglayin ona! Konuklar, diigiin giinii Enkidu'nun
parmagina yliziik takmis olanlar..." demektedir. Bu sozciikler bugiin evlenen kimselerin parmagina
yiizilk takmasi veya diigline katilan misafirlerin evlenen kimselere taki takmasi geleneginin
Mezopotamya'da da oldugunu akla getirmektedir.

22 By satirlar bize Mezopotamyalilarin 6len kimselerin ardindan neler yapildigim géstermesi

bakimindan énemlidir. Ayrica Gilgamis'in kirmizi bir kiyafet giymesi kirmizinin yas rengi oldugunu

akla getirmektedir.
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"...Ben olmeyecek miyim? Ben de Enkidu gibi olmeyecek miyim?
Génliimii iiziintii kapladi. Bana 6liim korkusu geldi...” ** der.

Bu sozlerinden Gilgamis'a oliim korkusu geldigi kesin bir sekilde
anlasilmaktadir fakat O, digerleri gibi "yerin altina basin1 dayayip uyumak™

istememektedir, bu yiizden atasi olan Ubar-Tutus'un oglu Utnapistim'e*?*

gitmek ve
ona Oliim ile yagami sormak ister zira atasi, tanrilarin arasina girmis ve tanrilarin

toplantisinda yagama kavusmustur.

Gilgamigs uzun ve zorlu bir yolculuktan sonra atasi Utnapistim'in
yanina varir ve ondan dliimsiizliigii sorar. Bakinca kendisinden hi¢ de farkli olmayan
bu adam nasil 6liimsiizliigl kazanmistir? XII. tabletten sonra Utnapistim, Gilgamis'a
Oliimsiizliigli kazanmasina neden olan olayr anlatmaktadir. Utnapistim, istediginin
Oyle kolay kazanilan bir sey olmadig1 gdstermek istercesine Gilgamigh bir teste tabi
tutar ve ondan alt1 giin yedi gece uyumamasini ister fakat Gilgamis uzun ve zorlu
yolculugun etkisiyle oracikta uyuyakalir. Utnapistim, insanoglunun kétii oldugunu ve
Gilgamis'n uyandigi zaman uyudugu gergegini kabul etmeyecegini bildigi i¢in
karisina onun giinliilk ekmegini pisirip yanina koymasini, her giin i¢in duvara bir
¢izgi cizmesini soyler ve kadin sOyleneni yapar. Tahmin edildigi lizere Gilgamis
uyandig1 zaman neden uykuya dalar dalmaz uyandirildigini sorar, cevap ise ekmekler
ve duvardir. Utnapistim, Gilgamis'in Uruk'a geri donmesi i¢in ona tatli su denizinin
dibindeki genclik otunu 6gretir ve Gilgamis inip o otu alir. Kahramanin otu hemen
oracikta yemedigi anlasiliyor, zira yanina aldigi otla birlikte yola koyulur, bir siire
gittikten sonra suda yikanmak icin indiginde yilan otun kokusunu alir ve Gilgamis'in
bliyiilk umutlar bagladigi otu gotiriir. Caresizlik i¢inde Gilgamis'n Uruk'a

donmekten baska caresi kalmamustir.

123 Gilgamis Destani , IX. Tablet, 2-3. satirlar.
124 Akadca "hayat veren, can veren, yasam buldu" anlamlarina gelen Utnapistim, Siimer geleneginde
Ziusudra; Babil'de ise Atrahasis olarak bilinir. Ote yandan, aym tufan kahramam kutsal kitaplarda ise

Nuh adi ile anilmaktadir.
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Gilgamis ve Enkidu arasinda Uruk meydaninda giiresle baslayan dostluk,
hikdyenin biitiin olaylarin1 birbirine baglayan halkalardir ve destanda verilmek
istenen mesajlar bu olay orgiisii icerisinde verilmeye calisilmistir. Birbirine rakip
olarak yansitilan Gilgamis ve Enkidu'nun iliskisi, olay akisi i¢erinde arkadas hatta
efendi-kole iliskisine evrilmistir. 1ki dostun ¢iktiklart ilk macera orman
yolculugudur, Sandars bu yolculugun gercek diizeylerde okunmasi gerektigini
diistinmektedir, ona goére burada gecen orman hayal {riinii degildir. Adi gecen
orman Kuzey Suriye'deki Amanoslar veya Iran'm giineybatisindaki Elam'da bulunan
bir orman olabilir.'®® Bahsettigimiz iizere Mezopotamya, orman bakimindan fakir bir
bolgedir. Dolayisiyla kereste ihtiyact disaridan giderilmektedir; burada yapilan
orman yolculuga Uruk'un kereste ihtiyacini gidermeye yonelik olabilir. 126 Fakat bu
ormanlar tehlikelidir: orada yasayan halklar, depremler ve yanardag patlamalar1 buna
misade etmemektedir. Zira bolgede bulunan fay hatlar1 bu donemde etkindir,
Gilgamig'in bir riiyasinda yanardag patlamasi gérmesi bu durumun tasviri olarak

kabul edilebilir.?’

Humbaba ise destana kotiiligli temsil etmesi i¢in dahil edilmis olabilir.
Gilgamis ve Enkidu, Humbaba'y1 o6ldiirdiikten sonra Tanrica Istar'n begenisini
kazanan kahraman, Tanrica'min teklifi karsisinda onu asagilayarak, kendisinden
onceki agiklarmi hangi sekillere soktugunu siralamaktadir. Bu durum ise Istar'in
insanlar1 farkli sekillere sokma 6zelligini gosteriyor olabilir. Yukarida da deginildigi
lizere, Babilliler'in yeralt1 diinyas1 hakkindaki goriislerini ¢ok agik bir bicimde ortaya
koyan boliim, Enkidu'nun 6lmeden 6nce gordiigi riiyadir. Burasi karanlik, 1siktan
yoksun, geri doniisii olmayan bir yerdir. Burada bulunanlar toz ve ¢amur yemek

zorundadirlar.

Utnapistim'e giden yollar 6teki diinyaya has bigimler yansitmaktadir, burasi
ilkel 6zellikleri olan bir yerdir. Gilgamis buraya gelene kadar ¢ollerde dolasmus,

yabani bir hayat silirmiistiir, aslanlarla doviismiis, onlar1 Oldiirmiis ve hayvan

125 andars, a.g.e.,s. 35.
126 sandars, a.g.e.,ayni yer.

127 sandars, a.g.e.,s. 36.
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postlarint giymistir. Gilgamis'n kabartmalarda aslanlarla bogusur sekilde tasvir
edilmesinin nedeni bu olabilir. Gilgamig, Masu Dagi'na gelince kapida bekleyen iki
akrep adam goriir, gegmek icin akreplere yalvarir. Akrep adamlardan birisi ilerideki
bir bogazda iki dag arasinda bir kapi oldugunu, giines dogdugu zaman kapinin
acildig, giines batarken kapandigini sdyler. Bu anlati, Samiler'in giinesin dogusu ve
batis1 hakkindaki goriiglerin yansitmast bakimindan onemlidir. Onlara gore Samas
sabahlar1 bu daglarin arasindaki kapidan ¢ikar ve aksam batidaki kapidan geri
giderdi. Yeraltindayken ise Ursanabi'nin kayigiyla diger kapiya giderdi. Giinesin
dogudan dogup batidan batmasi gergekligini kendilerince acgiklamaya ¢alisan
Samiler, boylece donemin astronomik gozlemeciligini ve cografya bilgisini agik bir

bicimde gozler 6niine sermektedirler.

Destanin sonunda amacina kismen de olsa ulagsmak iizere olan Gilgamis'in
elde ettigi otu neden hemen orada yemedigi hakkinda bir uzlagsma séz konusu
degildir; fakat Sandars'a gore kahramanin aradigi 6liimstizliik fiziksel bir Sliimsiizliik
degildir, o fiziksel oliimsiizliik kazanarak tembel bir hayat siirmek istememektedir.
Onun pesinde oldugu, kahramanca eylemlerde bulunabilecegi bir Oliimsiizlik
tiirtidiir; tanrilarin gokyiiziinde kavustuklart san ve s6hret gibi.128 Destanin sonunda

basladigimiz yerde buluruz kendimizi: Uruk Duvari'nin tepesinden asagi bakarken.

Aslinda tufan kahramani olan Utnapistim'in Gilgamis Destani'ndaki roli,
kahramanin bosuna ¢abaladigini gostermektir. En yakin arkadasinin oliimiiyle
Olimiin kendisini de bulacagindan korkan kral, ¢iktig1 bu macera sonucunda hayatin
act gercegi ile ylizlesmistir. Demek ki giliclii bir kral olsa bile biitiin insanlar
oliimliidiir. Bunu destekler mahiyetteki diger bir kisim ise, Samas'in sakisi Siduri'nin
ona aradig1 oliimsiizliigli bulamayacagini ¢ilinkii tanrilarin insanlar1 yarattigi sirada

insanlara 6liim verip yasami kendi ellerinde tuttuklarini belirten boliimdiir.

128 Sandars, a.g.e., s. 48.
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2.6 Kozmik Felaket: Tufan Mitosu

Tufan meselesi, arastirmacilar arasinda en fazla dikkat ¢eken konulardan
biridir. Eski Abhit'te tufan hikayesinin anlatilmasi ve bunun kaynaginin Eski
Yakindogu'da oldugunun anlasilmasi iizerine Mezopotamya'nin tufan iizerine
yazilmis ¢ivi yazili belgeleri incelenmeye basladi. Eskicag toplumlarinda kozmik
felaketlerle ilgili mitler yaygindir ve bu mitlerde genelde sag kalan bir kesim disinda
geri kalanlarin nasil ve bazen ni¢in ortadan kaldirildigi anlatilmaktadir. Bunlar
arasinda en yaygin olam1 ve en bilineni de tufan anlatilaridir. Tufan hadisesi
insanligin yok olup bir silire sonra yeniden ortaya c¢ikmasina sebebiyet vermistir.
Yozlagsmis bir insanligin yasadigi eski diinya sular altinda kalir bu vesileyle sudan
yeni bir diinya ¢ikar. Bu anlamda tufan mitlerini diinyanin dinamikligi gosteren
anlatilar olarak nitelemek yanlis olmayacaktir. Bu tarz mitlerde dogru yolu
goremeyecek kadar yozlasmis olan toplumlar tanrilar tarafindan cezalandirilir. Bu
bakimdan, gerek Mezopotamya toplumlarinda gerek Yunan Anakarasi'nda gerekse
kutsal kitaplarda, tufan1 konu edinen anlatilar bulmak miimkiindiir. Bu anlatinin
Mezopotamya geleneginde li¢ farkli versiyonu vardir: Stimer tufan miti, Atrahasis

Destan1 ve Gilgamis Destani'nin 9 ile 11. tabletleridir.

Stimer tufan miti, Atrahasis ve Gilgamis Destan1 gibi tufani konu edinen
diger Antik Cag mitlerinden daha eskidir. Bu olay1 igeren Siimer tabletleri Nippur
kazilarinda bulunmustur. Bu tabletler Hammurabi zamanina tarihleniyor olsalar bile
hikayenin bu tarihten ¢ok daha eski oldugu bilinmektedir. Bulunan bu tabletler 6
siitundan olusmaktadir, 3 siitun 6n yiizde yer alirken geriye kalan 3" de arka ylizde
yer almaktadir. Siitunun ist bolimi kirildigr i¢in hikayenin 6nemli bir kismim
olusturan giris boliimii eksiktir. Ugiincii siitunun saglam boliimlerinin basladig

yerde, tanrilar insanogluna tufan géndermeye ¢oktan karar vermislerdir.*?

0

Hikaye ise ana hatlartyla su sekildedir:*®® tabletin anlasilabilir oldugu

kisimda tanrilardan biri, ilizerlerine gonderilmesi planlanan yikimdan insanlar

129 Heidel, a.g.e., 5.102.
%0 Hooke, a.g.e., s. 32-33.
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kurtarma niyetini agiklarken goriilmektedir. Bu versiyonda tanrilarin insanlari neden
yok etmek istedikleri agiklanmamustir, fakat kirik bolimde agiklanmig olmasi
muhtemeldir.  Diger versiyonlarda oldugu gibi burada da insanlar1 kurtarma
niyetinde olan Tanr1 Enki'dir. Enki, Sippar kenti'nin dindar ve sadik krali olan
Ziusudramin riiyasina girerek ona bir duvarin kenarinda dikilmesini sdyler, bu
vesileyle kendisine baslarina gelecek felaketi haber verecektir. Ayrica kendisine bu
felaketten nasil kurtulacag agiklanacaktir. Tufandan kurtulmak i¢in kullanilacak olan
kayigin nasil yapildigini anlatan boliim yitiktir. Felaket basladiginda ise saganak
yagmur, su baskini, bulut patlamasi, firtinalar ve gok giiriiltiisii ile simsek tilkenin
altin1 {stliine getirir. Tufanin yedi giin yedi gece silirdigii belirtilmektedir.
Ziusudra'nin yaptig1 koca kayik sularin iistiinde bir o tarafa bir bu tarafa savrulurken
gokyiiziinde Utu goriiniir, bunun lizerine tufan kahramani yerlere kapanir ve ardindan
kurbanlar sunar. Burada tablet tekrar kopmaktadir, basladig1 yerde ise Ziusudra, Anu
ve Enlil'in 6niinde yerlere kapanmis bir sekilde tasvir edilmektedir. Tanrilarin
hosgoriisiinii kazanan Ziusudra sadakatinin bir hediyesi olarak sonsuz bir yasam
kazanmistir. Sonsuz solugu kazanan kralin bundan sonraki gorevi diinyanin soyunu
stirdiirmektir. Ziusudra, tanrilarin izniyle giinesin dogdugu iilke Dilmun'da yasamaya

hak kazanir.

Tufan hikdyesinin bu Siimer versiyonunda her ne kadar sebep verilmemis
olsa da tufanin bir cezalandirma yodntemi oldugu anlasilmaktadir. Tufan, biitiin
tanrilarin olmasa da bir ¢ok tanrinin ortak kararidir ve destanin diger versiyonlarinda
goriilecedi iizere tanrilar meclisinde alinan karar1 insanlara bildiren "insan canlis1" bir
tanri s6z konusudur. Enki'nin yardimi ile tufandan kurtulan Ziusudra, tanrilara

stikranlarini bildirmis ve bunun karsiliginda da 6liimsiizligi kazanmastir.

Tufan destani'nin 2. versiyonu ise Atrahasis Mitosu'dur. Atrahasis, Stimer

Kral Listesi'nin bir uyarlamasima gore tufandan once Suruppak'in krali Ubara-
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Tutu'nun ogludur.’® Diger bir listeye gore ise kendisi bizzat Suruppak kentini

yonetmektedir. Atrahasis "bilge" anlamina gelmektedir.'*

Bu destan,™* insanlardan énce de diinyanin var oldugunu bildirerek baslar,
bu donemde diinya tanrilar arasinda boliistiirilmustiir: Tanr1 Anu(m) cenneti, Enlil
diinyay1 ve Enki yeralt1 diinyasini kontrol etmektedir. Anunnaki denilen 7 tanri ise
kendilerini yonetici sinif olarak goriiyorlardi; geriye kalan tanrilar ise diger tanrilarin
islerini goriiyorlar ve insanlar gibi ¢alisiyorlardi. Bu tanrilar islerinin agirligindan
sikayetci olduklarindan en sonunda isyan ederler ve islerini yapmamaya baslarlar.
Enki'nin teklifi {izerine isleri tanrilarin yerine yapacak baska bir varlik yaratilmasina
karar verilir. Enki ve Tanriga Mami, ¢amur, et ve kandan insani1 yaratir. Anlatinin bu
kisminda insanlarin, tanrilarin islerini yapmak iizere yaratildigi anlatilmaktadir.
Insanoglunun yaratilmas: tabii ki problemleri de beraberinde getirmistir,
insanoglunun yaratilisinin iizerinden en az 600 yil gegmistir’™ ve insanlarm
giiriiltiileri tanrilar1 6zellikle Enlil'i uykularindan edecek boyuta ulagmistir. Bu
duruma care bulmak istediklerini anladigimiz tanrilar, veba, salgin gibi hastaliklar,
sel gibi dogal afetler ve kitlik gibi farkli cezalar gonderirler. Bu kitliklar o kadar
siddetlidir ki ebeveynler kendi cocuklarmi yemek durumunda kalmiglardir. 6 yil
siiren bu kitliktan sonra her sey eski haline donmdiistiir. Gonderilen uyarilarin hicbiri
kalic1 ¢6ziim getirmez. En son care olarak ise tufan gonderilerek insanlarin yok
edilmesine karar verilir fakat burada yine Tanr1 Enki devreye girer ve plani kendisine

daima saygili davranan Atrahasis'e agiklar.

Destanin devaminda Atrahasis'i gelecek olan felaketten kagmak i¢in hazirlik
yaparken goriiriiz. Secilmis olan bu insan, yaglilar, marangozlar, zenginler kisacasi

diger insanlarin da yardimiyla saglam bir gemi inga eder. Geminin i¢ine akrabalari,

131 Mccall, a.g.e., 5.76.

132 Stephanie Dalley, Myths from Mesopotamia- Creation, the Flood, Gilgamesh and Others, Oxford
University Press, New York 2000, s. 2.

3 Dalley, a.g.e.,, s. 9-37; F. Tikva Kensky, "The Atrahasis Epic And Its Significance For Our
Understanding Of Genesis 1-9", Biblical Archeologist, Aralik 1977, s. 148-149.

134 Atrahasis Destant, 1. Tablet VII. Boliim, 26. Satir/ Dalley, a.g.e.,s.18.; II. Tablet 1. Blim1. Satir/
Dalley,a.g.e., s. 20.
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zanaatgilar, tahil, kendisine ait mallar, vahsi hayvanlar ve bitkiler alir. Tufan "bir
boga, bir savas gibi" gelir ve giines kaybolur. Tanrilar arasinda merhametli olanlarin
da var oldugunu anladigimiz bu noktada Tanrica Nintu, tanrilar meclisinde alinan
karardan pismanlik duyarken c¢ikar karsimiza. Tanrica, kendi yarattigi varliklara
boyle bir seyin nasil reva gordiigiini sorgulamaktadir. Diger taraftan tanrilar da
yukarida kendi gonderdikleri felaketten perisanlik duymuslardir, "agliktan dudaklar
kurumustur" bunun sebebi belki de kendilerine hizmet edecek olan insanlarin asagida
tufanda 6lmiis olmasidir. Yedi giin yedi gece sonra tufan bittiginde Atrahasis karaya
cikar ve tanrilara kurban keser. Insanlari yok etmek icin son derece hevesli olan
tanrilar, s6z konusu kendileri oldugunda bir o kadar bencil davranarak Tanr1 Enlil
hari¢ kesilen kurbanin basina sinekler gibi iisiisiirler.*® Enlil, tufandan kurtulan
gemiyi goriir, diger tanrilara gizli kararlarimi insanlara kimin acikladigi sorar ve
Enki/Ea cevabini alir. Enki'ye bu yaptiginin hesabi sorulunca, kendisinin yasamin
korunmasindan sorumlu oldugunu, bunu kendileri i¢in yaptigim1 aciklar. Tufandan
sonra Enki ve Mami, on dort kadinin yardimiyla on dort insan yaratmis ve insan

niifusunu tekrar cogaltmaya gallsmlslardlr.136

Atrahasis mitinin vermeye calistigi mesaj cok agiktir: Insan, tanrilarin
hizmetlerini gorsiin diye yaratilmis fakat bu durum beraberinde sorunlari da
getirmistir. Niifusu dengede tutmak icin yapilan girisimler sonugsuz kalmis, kalici
¢ozlim olarak tufan gonderilmistir. Plan, yine tanrilarin kendi aralarindan biri Enki

tarafindan bozulmustur. A. Dundes'e™®’

gore tufanin en temel nedeni niifusun fazla
olmasidir. Niifusu kontrol altinda tutacak sosyal olaylar ve kisisel felaketler
insanli@in bekasi acisindan 6nemli olaylardir. Zira niifusun kontrolsiizce gogalmasi
felaketleri beraberinde getirmektedir. Bu destan, bugilinlin insani i¢in bir ders
niteligindedir, ¢iinkii sinirli bir ekoloji igerisinde insan niifusunun kontrol edilmesi

gerektiginin bilincini agilamaya/vermeye c¢alismaktadir.

135 Atrahasis Destani, 111. Tablet V. Boliim, 5. Satir/ Dalley, a.g.e.,s. 33.
136 Alan Dundes, The Flood Myth, University of California Press, Berkeley 1988, s. 63.
37 Dundes, a.g.e., 5.65.
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Mezopotamya tufan anlatilarinin en sonuncusu ise Gilgamig Destani'nin
dokuzuncu tabletinde Gilgamis'in atasi Utnapistim’le gorlismesi ile baslayan ve
esasinda 11. tabletinde anlatilan versiyonudur. Burada esasinda san, sOhret ve
Olimsiizlik pesinde kosan Gilgamis'in vaktiyle tanrilar tarafindan oliimsiizlik
bagislanan Utnapistim'e danismak i¢in gitmesi ve Utnapistim'in SliimsiizIiigii nasil
kazandig1 anlatilir. Bu baglamda tiim bu olaylar olup biterken bir taraftan biz tufan
hakkinda bilgi ediniriz. Gilgamis Destani’nin en iyi korunmus, en saglam pargasi
tufan hikayesinin anlatildigt bu tabletlerdir, tabletlerin bulunusu ve korunusu

hakkindaki bilgiler yukarida verildigi i¢in burada tekrar edilmeyecektir.

Olaym akisi kisaca soyledir:**® Gilgamus, dostu Enkidu'yu kaybedince 6lim
korkusuna kapilir ve Oliimsiizliigiin pesine diiser. Bu sirada aklina tanrilardan
Oliimstizliigli almis olan atas1 Utnapistim gelir ve onu bulmak i¢in yola koyulur.
Lakin onu buldugunda taniyamaz ¢iinkii Utnapistim'i diger insanlardan ayiran higbir

fark yoktur. Gilgamis'in:
" Sana bakiyorum Utnapistim: Hig de farkli gériinmiiyorsun (benden)
Bana Benziyorsun!
Tek farkimiz su: Savasacak yiirek yok (artik) sende
Yan gelip yatmaktan baska
Bir sey yapmiyorsun!
[Soyle bana] nasil oldu da Tanrilar Meclisi

Arasina katilip oliimsiizliige eristin!" 139 Utnapistim, bu soruya sir olarak
sakladigi tufan hadisesini anlatarak cevap verir. Buna gore, tanrilar Anu, Enlil,
Ninurta, Ennagi ve Ea bir zamanlar Firat Nehri kiyisindaki Suruppak kenti’nin

yanindayken sebebi bilinmeyen bir sekilde insanlara tufan gondermeye karar verirler.

138 Jean Bottero, Gilgamis Destani-Olmek Istemeyen Biiyiik Insan, Cev. Orhan Suda, Yap1 Kredi
Yaynlari, Istanbul 2013, s. 170-210.
139 Gilgamus Destan1, XI. Tablet, 3-10. Satirlar/ Bottero, G.0.B., 2013, s. 188.
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Tanrilar toplantisinda aliman bu karar1 ise Utnapistim’e ileten Tanr1 Ea'dir. Ea,
Utnapistim'e kamus ¢itin'*® ardindan gelecek felaketten kagmasini, her seyini birakip
Olctileri birbirine esit, saglam bir gemi yaparak canli yaratiklarin her tiirtinden
gemisine almasi soyler. Buradan sonra geminin insanlarin yardimiyla yapilist ve
Olgiileri verilmektedir. Anlasildigina gore yapilan bu gemi alt1 katlidir, alt ve st
giiverteleri yedi boliime, ambari ise dokuz boliime ayrilmistir. Utnapistim, eline
gegen biitiin altin ve giimiisii gemiye yiikler. Ayn1 zamanda soyunu, kavmini,
ustalari, yabani ve evcil hayvanlar1 da yanina alir. Artik biitiin hazirliklar tamamdir.

Destanmn bu béliimiinde'**

betimleme tekniginin ¢ok etkili bir bi¢imde kullanimina
sahit oluruz, dyle ki anlatilanlar adeta insanin goziinde canlanmaktadir. Anlati su
sekilde devam eder: Firtina Tanrisi Adad bulutlarin i¢cinden gilirlemeye baslar,
yardimcilart Sullat ve Hanis tanrilarin kafilesini cekerken, ira biitiin bentlerin
kaziklarmi ¢eker. Ninurta, havuzun sularinin bosarirken, Anunnakiler mesaleleri
yukari kaldirarak tlkeyi kizila ¢evirirler. Tanrilar glinesin biitiin 1s1iklarint karartirlar.
Ulkeyi alt {ist eden bu felaketten tanrilar bile dylesine korkmuslardir ki gdkyiiziiniin
en iist katina saklanirlar. Yukaridan bakinca biitlin insanlar bal¢iga doniigmiistiir ve

142

denizin {istii taraga-dam gibidir."** Burada da yaptigina pisman olan Tanrica Istar'dir

ve Anunnakiler de ona katilirlar.

Tanrilar1 bile korkutan bu firtina destana gore alt1 giin alt1 gece siirer ve 7.
giiniin sonunda deniz dinginlesir, tufan sona erer ve gemi Nissir Dagina oturur.'?®
Geminin dagda gecirdigi yedi giinden sonra Utnapistim, camdan bakinca her seyin
camura dondiiglinii ve geride kimsenin kalmadigini goriir. Karaya c¢ikabilmek icin
Utnapistim akillica bir yol izleyerek sirasiyla giivercin, kirlangi¢ ve karga gonderir.

Karganin kuru topragi gagaladigi anlasilinca geminin kapilart agilir ve ardindan

10 n  Kamus cit! Ey kamus ¢it! Duvar! Ey duvar!..." (XI. Tablet, 21-22. Satirlar/ Bottero, G.0O.B.,
2013, s. 190) Bu satirlar o doénemde ev duvarlarinin kamistan yapilmis olabilecegini akla
getirmektedir.

141 Gilgamig Destani, XI. Tablet, 100-115. Satirlar/ Bottero, G.0.B., 2013, s. 195-196.

2 [klimi sicak olan Mezopotamya'da yagmur nadiren yagdig1 icin evlerin damu diimdiizdiir ve damlar
taraga olarak da kullanilir // Bottero, G. O.B., 2013, s. 197.

3 Destanda bu dag adimn zikredilmesi, bolge insammn bildigi en yiiksek dagin Nissir Dag1

olmasindan kaynaklaniyor olabilir.
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tanrilara kurban sunulur. Yok etmek istedigi insanlar arasindan sag kalanlar
oldugunu goriince Enlil, ilk basta sinirlenmisse de sonunda Utnapistim ve karisini
gemiden ¢ikarmis; onlarin bundan sonra kendileri gibi tanr1 olmalarin1 ve uzakta,
irmaklarin denize dokiildiigii yerde yasamalarini emretmistir. Gilgamis Destani

icerisindeki tufan anlatis1 burada sona ermektedir.

Tufan mitinin Mezopotamya’daki ii¢ farkli versiyonunda da igerik, mantik,
verilmek istenen mesaj ve aym zamanda olayin akist hemen hemen aymidir.
Destanin ii¢ versiyonunda da anlatilmak istenen mesajin “insanlarin cezalandirmasi1”
oldugunu sOylemek yanlis olmayacaktir. Bu cezalandirma olgusu versiyonlarin
birinde insanlar1 yok etmek seklindeyken digerinde onlar1 sayica azaltmak seklinde
yansitilmistir. Dalley’e gore tufan kahramani degisik versiyonlara gore Ziusudra,
Atrahasis, Utnapistim gibi farkli isimler aliyorsa da bu mitlerin farkli kisilerden
bahsettigi anlamina gelmemektedir, tufan mitlerindeki basrol oyuncusu hep ayni
kisidir fakat bolgeden bolgeye degisik isimler ve 6zellikler almustir.*** Bu baglamda,
mitte adi gecen tanrilar da aynmi fakat isimlerinin degisik oldugunu sdylemek
miimkiindiir. E. Giirsoy’un ifadesine gore, tufan mitlerinin Onciisii olarak Siimer
versiyonu kabul edilmektedir. Zira daha sonra gelen versiyonlar ondan tiiretilmistir.
Yazar, destanin Siimerce versiyonun tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmadigini fakat

bazilari tarafindan III. Ur veya Eski Babil Dénemine tarihlendigini belirtmektedir.**

Kral Listelerinden anlasildig1 lizere Mezopotamya insanlar1 tufani bir milad

olarak kabul etmislerdir**®

. Bu listelerde kral isimleri verilirken, tufandan once veya
tufandan sonra gibi terimler kullanilmistir. Bunun disinda Siimer mitolojisinde gegen
tufan olayi, Stimerliler tarafindan kesinlikle gercek olarak kabul edilirdi. Mitlerin
antik toplumlarin yasayis ve inanig bigimlerini yansittii gergegini gbz Oniinde
bulundurursak, tufan mitinde de Mezopotamya toplumlarina dair ipuclari bulmak

olasidir. En basitinden ele almak gerekirse, mitte gegen tufanin baslama sahnesi

% Dalley, a.g.e., 5.65.

145 Sedat Erkut, "Gilgames Destaninda Tufan", Nuh Kitab:, Kitabevi, Istanbul 2013, s. 208.

146 Habel'den nakleden Alan Dundes, The Flood Myth, University of California Press, Berkeley
1988, s. 59.
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insanlarin dogal olaylar1 nasil agikladiklari, nasil anladiklarini agik bir bigimde
gostermektedir: Gok gilirlemesi Firtina tanris1 Adad'in bulutlarin ardindan giirlemesi,
siddetli yagis ise Ninurta'nin biiyiik havuzun sularini yeryliziine bosaltmasi seklinde
aciklanmistir. Ayrica kendi yaptiklarindan korkan tanrilarin gogiin en iist katina

ka¢malar1 antik insanin gogii kat kat diistindiigiiniin gostergesidir.

Mezopotamya toplumlarinin bu sekilde agikladiklar1 tufan gercekten
yasanmis midir? Tufanin tarihsel bir gergekligi isaret ettigi kuvvetle muhtemeldir.
Mezopotamya, Firat ve Dicle nehirlerinin arasinda bulundugundan belirli
donemlerde yagisin artis gostermesine bagli olarak bu iki nehrin sular1 hizla
yiikselmekte ve Dicle Ovasi'nin sular altinda kalmasina neden olmaktadir. Modern
yorumcular ise duruma farkli bir boyut katarak tufanin Basra Korfezinin giliney
ucunda meydana gelen yer sarsintisinin olusturdugu dev bir tsunami dalgasinin
kuvvetli bir kasirga ile c¢evreye yayilmast sonucunda meydana geldigini

belirtmektedirler.**’

E. Suess'e gore ise tufana depremsel dalgalarin yol agtifi deniz
dalgalanmalar1 neden olmustur. iran Korfezi'nin giineyinde baslayan kasirga
Hindistan1 gectikten sonra kuzeye yonelmis ve deprem sirasinda yeralti sularinin
yiizeye c¢ikmasiyla Firat ve Dicle Nehirleri’nin sular1 yiikselmistir. Yani tufan
denizde meydana gelen depremin yarattig1 dalgalar ile yagmur ve yeralti1 sularinin

birlesmesi sonucunda meydana gelmistir.**®

Bu konuda arkeolojik kanitlara bakacak
olursak; Ur, Kis ve Erek gibi sehirlerin siddetli yagislara maruz kaldiklarini gosteren
kanitlar mevcutsa da genel anlamda iilkeyi kaplayan bir tufandan s6z etmek miimkiin
degildir. Ayrica arkeolojik kalintilar gostermistir ki s6z konusu sehirlerdeki tufanlar

farkli zaman ve siddetlerde yasanmustir. 149

Ur sehri’nin kuzeyinde yapilan kazilar birbiriyle tutarli sonuglar vermistir.
Sehrin sekiz katmami kazilmig, katmanlardan ikincisi veya {igiinciisliniin Er

Hanedanlar Dénemine (M.O 2900-2350) ait oldugu tespit edilmistir. Geri kalan

Y7, Zeki Tez, Anadolu Mitolojisi, Derin Yayinlari, Istanbul 2007, s. 80.
® Heidel, G.E.P., 1949, s. 241.

% Hooke, a.g.e., s. 50.
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katmanlar ise Cemdet-Nasr Dénemine (M.O 3100-2900) aittir."® Bu katmam
yaklagik 580 cm kalinliginda tamamen kirilmis ¢anak ve ¢omleklerden olusan bir
katman takip etmektedir ki bu tabakanin da altinda suyla tasinmis kumdan olusan bir
katman bulunmaktadir. Taginmis olan bu kumlarin kesinlikle biiyiikk bir tufanda
Mezopotamya'nin kuzeyinde bulunan Firat Nehri'nden geldigi diisiiniilmektedir. Bu
katmanin da altinda boyanmis ¢omlekler ve ev kalintilar1 vardir ki bunlarin da El-
Ubeyd Donemine (M.O 5500-4000) ait oldugu neredeyse kesin gibidir. Sehirde
yasanan tufan, algakta bulunan her seyi yikmis sadece suyun erisemeyecegi kadar
yiiksekte bulunan yerlere zarar vermemistir. Kentin yiiksek yerleri kurtulsa da daha
algakta kalan yerler tahrip olmus ve buralarda bir daha yerlesim olmamistir. Tufan,
Asagi Mezopotamya'nin ilk yerlesimcilerine sahne oldugu Ubaid doneminde
gerceklesmistir. Ubeyd Kiiltiirii tufandan sonra bir miiddet daha can ¢ekismis daha

sonra yerine bagska kiiltiirlere birakmistir.™*

Elde bulunan veriler 1siginda tufan hadisesinin Giiney Mezopotamya'da
gercekten yasandigini ileri siirmek yanlis olmayacaktir. Tarihi ve boyutlar1 ne olursa
olsun tufan olayinin Mezopotamya tarihinde 6nemli bir yer tuttugu kesindir. Ayrica,
bu olayin Mezopotamya birikimini ve etkinligini sekteye ugrattigi, sehirleri, yapilar

ve kiiltiirel miras1 zedeledigi apagik bir gercekliktir.

2.7 inanna'nin Yeraltina Inisi Mitosu

Mezopotamya insaninin yeralt1 diinyasin1 anlamak i¢in irdelenmesi gereken
en onemli mitlerden biri Inannamin Yeraltina Inisi Mitosu’dur. Zira bu mitosta
yeraltina inen Tanrica’nin hikdyesi lizerinden, Mezopotamya insaninin yeralti
diinyasma dair diisiinceleri gozler 6niine serilmektedir. inanna'min Yeraltina Inisi

Mit’i esasinda bir ask mitosu olan Inanna ve Dumuzi'nin devami niteligindedir.

%0 Mezopotamya kronolojisi igin bkz. J. A. Brinkman " Mesopotamian Chronology of the Historical
Period", Ancient Mesopotamia: Portrait of a Dead Civilization, The University of Chicago Press,
Chicago 1977, s. 335-348.

31 Woolley'den nakleden Dundes, a.g.e., s. 95.
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Inanna ve Dumuzi Mitosu ise iki tanrmin aski iizerinden mevsimsel déngiilerin
aciklanis bicimi olarak kabul edilebilir. Hooke’un belirttigine gére; Inanna'nin
Yeraltma Inisi Miti’nin eksik par¢alar1 tamamlandiktan sonra Inanna ve Dumuzi Miti
olarak anilmaya baslanmistir. Mitin Slimerce versiyonu, Dumuzi'nin yeraltina
gonderilmesi kismina kadar bulunmusken Akadlar donemine ait parcalar daha sonra
bulunmustur. Mitin Akadca versiyonuna ise Dumuzi'nin yeraltina gonderilisi ve
onun gidisinin ardindan insanlarin i¢ine diistiigi durum eklenmis ve bdylece mit
tamamlanmistir. Yine Hooke, bahar senliklerinde canlandirilan versiyonun bu

oldugunu sdylemektedir.'>

Inanna, Mezopotamya tanricalar1 arasinda en {inlii olanidir ve bir ¢cok mitte
adi gecmektedir. Inanna agk tanricasidir, insan ve hayvanlar1 cinsel ydnden
korumanin yanisira daha sonra savas tanrigast ozelligini de kazanmistir. Inanna,
Uruk kentinde gdk tanrisinin kizi olarak kabul edilirken baska bir rivayete gore ise
Ay Tanricast Nanna ve Giines Tanris1 Utu'nin kiz kardesidir. Inanna'nin babasi ise
Enlil olarak kabul edilmektedir.**®* Ozellikle Siimerlere gore Inanna, biitiin toprak ve
hayvan bereketinin saglayicisi, ayn1 zamanda anne karnindaki bebegi biiyiitendir.
Inanna, Siimerlerden sonra bdlgeye gelen Samiler tarafindan Istar olarak anilirken;
Dumuzi ise Tammuz olarak isimlendirilmistir. Dumuzi, 6len ve ilkbaharda yeniden

dogan bitkilerle beraber yeniden dirilen bitkiler diinyas: tanrilarinin ilk Grnegidir. **

[nanna'min kiminle evlenecegi konusunda cesitli versiyonlar vardir fakat
bunlardan en bilinenleri Coban Dumuzi ve Cift¢i Enkimdu ile ilgili olandir. Buna
gore, Tanriga Inanna, Enkimdu ile evlenmek istese de en sonunda Giines Tanris1
Utu'nun da 1srartyla Dumuzi ile evlenmeye karar verir. Daha sonra bilinmeyen bir
nedenden otiirii Tanriga yeralt1 diinyasina kardesi Eresgikal'in yanina inmeye karar
verir, evren yaratilirken herkes kendi payma diiseni almistir. Inanna, gokyiiziinii ve
yeri alirken kiz kardesi Eresgikal ise yeralti diinyasimi almistir, Hooke'a gore

Inanna'nin yeraltina inmek istemesinin altinda yatan neden, gokyiizii ve yeryiiziiyle

2 Hooke, a.g.e., s. 23.
153 Uhlig, a.g.e., s. 105.
1 Hooke, a.g.e., s. 21.
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beraber yeralt: diinyasmi da yonetmek istemesidir.'>® Destanin giris kisminda'®

"yukaridaki biiyiikten asagidaki biiyiige" inmeyi kafasina koyan Inanna, giyinir,
kusanir ve akillica davranarak her ihtimale karsi veziri Ninsubur/Ninsubur'a ii¢ giin
igerisinde geri donmezse Enlil, Nanna ve Enki'ye haber vererek kendisini
kurtarmasini sdyler. Tanrica’nin gelecegini haber alan Eregkigal, bekgisine tanricaya
Oliiler diyarinin kurallarina gére muamele edilmesini sdyler ve buna gore tanrigca
Oliiler diyarmin yedi kapisinda gecerken giysilerinin bir kismini ¢ikarmak zorunda
birakilir. Tanriga iizerindeki asa, miicevherler, dogum kemeri ve tanrisal giysileri
cikardiktan sonra kiz kardesinin ve Anunnakilerin karsisina ¢ikar. Bunlar, 6liimiin
gdzlerini Inanna'nin iizerine gevirince tanriga bir cesede doniisiiverir ve ardindan bir
kazigin lizerine asilir. Aradan gecen ii¢ giinlin sonunda Tanriga’nin geri donmedigini
goren vezir, kendisine emredileni yapar ve tanrilardan yardim ister. Enlil ve Nanna
bu ¢agriya kulak asmazken; Enki yaptig1 sihirlerle Inanna'y1 canli tutmay1 basarir.
Her ne kadar yasama geri donse de tanricanin burayi terk etmesi i¢in yapilmasi
gerekenler vardir ¢iinkii oliller diyarmnin yasasina gore,"’ buraya giren buradan

kendi yerine gececek birini bulmadan asla ¢ikamaz.

Anlati, Inanna ve onun yerine gegecek kisiyi almak iizere iki ifritin yeryiiziine
cikislarmi anlatarak devam eder.  Inanna, kocast Dumuzi'nin kendi basma
gelenlerden hig¢ etkilenmemis bir sekilde tahtinda oturdugunu goriince sinirlenmis
olacak ki hi¢ diisinmeden onu yeraltina gétiirmeleri igin ifritlere teslim eder. Fakat
daha sonra yaptigina ¢ok pisman olan Tanriga, bir taraftan da insana 6zgii duygularla
kocasinin cezasiz kalmasini istememektedir. Bu noktada devreye Dumuzi’nin kardesi
Gestinanna girer, tanrilar meclisinde alinan karara gore, yilin alti ay1 Dumuzi yer

altinda bulunacak, diger yarisinda ise onun yerine kardesi gidecektir.

Stimerli din adamlari, doganin donemsel olarak Oliip, yeniden dirilisini

aciklamak i¢in bdyle bir yola bagvurmus olabilir. Inanna, Bereket tanrigasi olarak

1% Kramer'den nakleden Hooke, a.g.e., ayni yer.

%8S, Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, Cev. Hamide Koyukan, Kabalci Yaymevi, Istanbul 2001, s.59-
72; "Siimerlinin Diinya Gériisii ve Babil Edebiyatina Toplu Bir Bakis, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih- Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 1949, s. 567-571.

7 Tansug- inanli, a.g.m., s. 567-571.
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uzun siire yeryliziinden uzakta, yeraltinda kalamazdi. Zira O olmadan {ilkede bereket
olmaz, bitkiler biiyiimez, hayvanlar {iremez, insanlar ¢ogalamazdi. Ayni sekilde
Dumuzi de siirekli olarak uzak kalamazdi ¢iinkii ¢ocuklarin dogmasi i¢in inanna ve
Dumuzi’nin birlesmesi gerekirdi. Bunun ¢oziimii ise Dumuzi'nin yilin alti ayimm
yeraltinda, diger alt1 ayini ise yeryliziinde ge¢irmesiydi. Boylece yasamin devami
garanti altina alinmig oluyordu. Dumuzi'nin 6liiler diyarinda olmadig1 zaman ise kiz
kardesi Gestinanna orada bulunacakti. Buna gore hasat yapilip Dumuzi yeraltina
indiginde yesillikler sararmaya baslar, sicagin etkisiyle dereler dahi kurur. Yagislar
Mart ayinda basladiginda  bitkiler filizlenir, toprak yeniden canlanir™® bu da
Dumuzi'nin geri dondiigli anlamina gelir. Kisacasi, onun yeraltina inmesi bitkilerin

ve doganin 6liimii, karmasa ve dagiiklik; doniisii ise yeniden canlanmas1 demektir.

Stimerliler i¢cin Dumuzi'nin dirilisi bir sélen vesilesidir ¢iinkii baharin gelisi
demektir. Bu yilizden Siimerler her baharin gelisinde yeni yili kutlarlar. Yapilan bu
kutlamada Inanna ve Dumuzi'nin yeniden bulusmasi dini ritiiellerle canlandirilir,
Kutsal Diigiin gerceklesirdi. 159 Diger taraftan Inanna yeralt1 diinyasina indigi zaman

yapilan tasvir buranin nasil hayal edildigini géstermesi bakimindan énemlidir:

" Déniilmeyen diyara, topraga, Sin'in kizi Istar, kulaklarini koydu.
Irgal'in ikametgahi olan karanhk ev, o ev ki girilip ¢ikilamaz. O yol ki gidisi
doniissiizdiir, o eve girenler, isiktan mahrumdur. Oturacak yerleri tozdur ve gidalar
kildir, karanlik icinde oturur, 15181 gormezler. Oradakiler, kuslar gibi kanattan elbise

giymislerdir; kapi ve kap: siirgiisii tizerine toz yigilmistir... 160

%8 Derman Bayladi, Uygarliklar Kavsaginda Anadolu, Say Yaymlar, istanbul 1996, s.75.

9 Tansug-inanly, a.g.m., s. 567-8.
1% fnanna'min Yeraltina inisi Mitosu, 1-10. Satirlar/ Tansug-inanli, a.g.m., ayni yer.
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3. BOLUM: HITIT MiTOLOJISIi

3.1 Hitit inanclar1 ve Tanrilar

Hitit mitolojisine gegmeden Once Hititlerin toplumsal yapisi ve inanglari
hakkinda genel bir ¢er¢eve ¢cizmenin yararl olacagi kanaatindeyiz. Anadolu'nun yerli
halki olmadig1 bilinen Hititlerin, bu cografyaya tam olarak nereden geldikleri mevcut
arastirmalarla agikliga kavusturulabilmis degildir. Hitit kiiltiirii s6z konusu edildigi
zaman Hatti etkisini goz ardi etmek imkansizdir; Hititler, Anadolu'ya geldikleri
zaman halihazirda burada bulunan Hatti kiiltiiriinden etkilenmistir. Hititler, ayni
zamanda Hattilere ait bir ¢ok miti kendilerine katmislar, bu vesileyle Hitit kiiltiirii
biiyiik dlglide Hattilesmistir. Hatti etkisinin yanisira Anadolu halklarindan bir digeri
olan Hurriler de Hititleri derinden etkilemislerdir. Hitit kiiltiiriinde Hatti ve Hurri
etkisinin en fazla hissedildigi alanlar dil, din, mitoloji ve edebiyattir. Ornegin, Hitit
panteonunun bas tanrisit olan Firtina Tanris1 ve esi Giines Tanrisi, zamanla Hurri
kimligi kazanmis ve Hurrice isimler almiglardir. Ayni sekilde Hitit krallar
kendilerine Hattice isimler vermislerdir. Bu kiiltiirel etkilesimi gosteren en giizel
kanit, Bogazkdy Yazilikaya A¢ik Hava Tapinagi'ndaki tanrilardir. 1o Diger taraftan
Anadolu cografi konumu sonucu daima Mezopotamya ve bati kiiltiirlerinin etkisinde
kalmistir. Bu etki kendini Hitit mitlerinde gostermis, koken olarak Mezopotamya'ya
ait mitler yerel ozelliklerle yogrularak Anadolu'daki varliklarini stirdlirmiistiir. M.
Bozca'nin da ifade ettigi gibi Yakindogu ile olan bu derin etkilesimin zirve noktasi

ticaretin yogun olarak yapildigi 150-200 yillik dénemdir.**?

Anadolu halkinin yasadigi yerlesim birimleri genelde kdy olmakla birlikte

kentler de vardi. Hayat, insanlarin i¢inde dogdugu kiiciik tarim topluluklarinda

181 Mehmet Bozca, "Eski Dogu ve Bati Kavimlerinde Felsefi Diislince (Sumer, Babil, Asur, Hurri,
Hitit, Grek)", Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi,
Ankara 2008, 5.102-103.

162 M. Bozca, a.g.t., s. 110.
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odaklanmisti. Hattusa boyutunda bir kent ise Anadolu i¢in istisna teskil ediyordu. 163

Bunlarin disinda Hititler "kutsal kent" olgusuna bi¢im vermislerdir, bu kentler bahge
ve otlaklartyla beraber tanriya ait sayilmislardir. Kutsal kentlerin otoritesi rahipler
iken bu kentlerden vergi dahi alinmiyordu. 164 F. Seving, Hititlerde yasamin tarima
dayal1 oldugunu, bugday ve arpa basta olmak {izere tahil, baklagiller, {iziim ve zeytin
yetistirildigini belirmektedir.’®® Ozellikle bayram torenlerinde ve ritiiellerde bolca
tiikketilen ekmek, sarap ve bira zirai tiretimi yapilan {riinlerin neler oldugu hakkinda

bilgi vermektedir.

Hititler, krali tanrilarin yeryiiziindeki vekili olarak gormiislerdir, kral ayrica
basrahiptir ve belli bagl dini ritiiellerin basinda bulunmak zorundadir. Bu ritiiellerde
kral, tanr1 fonksiyonunu iistlenirdi. Kral, yonetim basamaklarinin ikinci sirasinda yer
aliyordu, birinci sirada ise tanrilar bulunurdu. S. De Martino, bu durumu su sekilde

ifade eder: 1°°

“Siyasi erk ve dini erk yakindan baglantilidir ¢linkii hiikiimdar
mesrulugunu tanrilara bor¢ludur, onlarin destegi olmadan yonetmesi miimkiin
degildir. Bu nedenle, kral tanrilara tapinilmasini ve onlarin sunular1 gerektigi gibi
almalarini saglamalidir.” Kral, 6nce zeytinyagina bulanir daha sonra sirtina 6zel bir
giysi gegirilerek bagma tac takilirdi. En son olarak da kendisine bir kraliyet ismi
verilirdi. Hitit inancina gore krallar 6ldiikten sonra tanrilasiyordu, kralin 6liimiinden
"tanr1 oldu" seklinde bahsedilirdi. Bundan sonra kralin heykeli tapinaga yerlestirilir

ve halef kral, 6len krala sunular yapardl.167

Hititlerin diinya goriisiine géz atacak olursak giines kurslarindan hareketle
diinyanin boga veya geyik gibi bir hayvanin boynuzlar1 {izerinde durdugunu
diisiindiikleri sdylenebilir. Bu giines kurslarinda boynuz iizerinde, tiiri tam olarak

belli olmayan bir hayvan heykelciginin etrafint ¢eviren ¢elenkten 1sinlar

163 3. James Macqueen, Hititler, Cev. Esra Davutoglu, Arkadas Yaymevi, Ankara 2009, s. 82.
184 Fatma Seving, "Hititlerin Anadolu’da Kurduklar1 Ekonomik ve Sosyal Sistem", SDU Fen Edebiyat
Faliiltesi Sosyal Bilimler Dergisi,Say1 17, May1s 2008, s. 15.

185 Seving, H.A.K.E.S., 2008, s. 17.

166 Stefano De Martino, Hititler, Dost Kitapevi, Ankara 2006, s. 77.

187 Fatma S. Erbasi, Hititlerde Oteki Kurban ve Biiyii- Cenaze/Diger Ritiieller, Arkeoloji ve Sanat

Yaynlari, istanbul 2013, 5.147.
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bulunmaktadir, bu tasvir alemin toptan gorlinlisiinii veya gilinesi andirmaktadir.
Hititlerde her hayvan bir tanriy1 simgelemektedir. Giines kurslariin sallantilarinin
ise yildizlar temsil ettigi diistiniilmektedir. Giines kurslar1 sopalara gegirilerek dini

ritiillerde tasinmis ve bu sallantilar sallanmak suretiyle ses ¢ikarilmistir. 168

Hitit kiltiir ve dininde hissedilir bir bigimde Hatti, Hurri ve Mezopotamya
etkisi s6z konusudur. Hitit dini veya panteonu denince Anadolu'nun diger halklar
olan Luwiler, Hattiler, Hurriler, ad1 bilinmeyen diger topluluklarin inanis ve tanrilari
akla gelmelidir. Panteon, homojen bir yapiya sahip degildir ve son derece genistir
fakat bazi tanrilarin isimleri disinda hicbir bilgi yoktur. Biiylik kentlerin herbiri bir
tanrinin ikametgah1 olarak kabul edilirdi ve tanr1 burada bulunan tapinakta yasardi.
Hititler, tanrilar1 insan bi¢iminde diisiindiikleri i¢in tapinakta yasayan rahip ve
yardimcilarinin = gérevi tanrilart  yikamak, giydirmek, beslemek ve onlar
eglendirmekti. Rahip ve insanlar tanrinin ihtiyaclarmi ne kadar iyi giderirlerse
tanridan o oranda iyilik bekleyebilirlerdi. Tanri, zaman zaman insanlarin isteklerini
kabul etmiyordu, Hititler bunu tanrinin o sirada tapinakta olmamas ile agiklardi
clinkii tanrilar zaman zaman kentlerini terk edebilirlerdi. Tapinan kisi duanin yanlis
adrese gitmemesi i¢in tanrinin hazir oldugundan ve edilen duay1 duydugundan emin
olmak isterdi. Kendilerini "bin tanrili" olarak isimlendiren Hititler, hangi konuda
hangi tanriya dua edilmesi gerektigini diisiinmek zorundaydilar zira arada atlanan bir
tanr1, onu giicendirmek ve gazabina ugramak anlamina gelirdi. Insanlar ettikleri
duanin kabul olma olasiligin1 giiclendirmek i¢in tanriya kurban veya adaklar

1
sunardz.*®°

Hititlerce panteon, basinda ilk ciftin yer aldigi biiylik bir aile olarak
algilaniyordu ve Firtina Tanris1 (Tesup) ve Ulu Tanriga'dan (Hepat) olusan bu ilk
cift, Hitit Ulkesi'nin koruyucularrydi. Tesup'un simgesi boga iken Hepat'mn simgesi

aslandir ve bu iki figiirine sik sik rastlanmasi bu iki tanrinin siirekli olarak var

168 Ekrem Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi, TUBITAK, Ankara 2000, s.23.
19 Trevor Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, Dost Kitabevi Yaymlari, Ankara 2003, 5.149-
150.
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170 Kainata diizen koyan, Hatti Ulkesi'nin efendisi ve

olduklarini diistindiirmektedir.
koruyucusu Firtina Tanrisi'dir. ' Yasam ancak onun yardimseverligi sayesinde devam
edebilir, en korkung¢ dogal felaketler ise yine ondan kaynaklanir. Gok giiriiltiisii,
simgek, firtina bu tanrinin kisilesmis halidir. Tarim temelli bir toplum olan Hititler'de
Firtina Tanrisi'nin iyiligi toplum i¢in vazgecilmez olsa gerek zira tanrinin kizdirilip
yasam yagmurlarini kesmesi insanlar i¢in kitlik demekti. Tesup, goklere yakin olan
daglarin tepesinde ikamet eder ve bir ¢ift okiiziin ¢ektigi arabasiyla gezerdi. Hititler
gibi tarima bagli toplumlarda yagmura muhtaglik yiiziinden Firtina Tanris1 her zaman

cok bliylik 6nem arz etmistir.171

Babil'in Istar ideogrami Hititler'de adi bilinmeyen bir ¢ok yerel Tanrigay1
ifade etmek icin kullaniliyordu. Hurriler ise Istar'a Sanska diyorlard: ve anlasmalarda
zikredilen tanrilardan adi listede en listte olani Giines Tanrisidir. Her seyi goren,
dogru gidisat1 saglayan ve adaleti saglayan da Sanska'dir ve mevcut Hitit dualarinin
bir ¢ogu ona yoneliktir. Giines Tanris1 "insanligin ¢oban1" olarak gt')rwiilmektedir.172
Kaynaklar yalnizca resmi tapinim hakkinda bilgi verdigi icin dinsel hayata dair
bilgiler azdir. Metinlerin konusu genelde kraliyet ailesine mensup kisilerin dualaridir,

bu ylizden halkin inanglar1 ve ritiielleri pek bilinmemektedir.

F. Seving,'” Hititlerin evrenin tek tanridan ziyade bol miktarda tanri, ruh ve
kutsal giiclerle dolu olduguna; bu tanrilarin yeralt1 ve yeriistli kralliklarinda ikamet
ettiklerine ayrica her kaya, dag, agac ve benzeri seyin orada ikamet eden bir tanrisi
ve ruhu olduguna inanildigini ifade etmektedir. Ayrica yazar, fethedilen yerlerdeki
tanr1  heykellerinin Hatti Ulkesi'ne tasinmasinin, tanrmin fiziksel olarak
nakledildiginin gostergesi oldugunu da sozlerine ekler. Bu nakil sirasinda ise tanrinin
rizasini kazanmak i¢in her tiirlii "konfor" saglanirdi. Tanr1 bagka yere gittigi i¢in artik
geride kalanlar bu tanriya dua edemezdi. Nakledilen bu tanrilarin getirildikleri

topraklarda muadilleri varsa bile oOzellikleri degismemis, bu durum da Hatti

70 Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar Ve Diisiinceler Tarihi, 1.Cilt, Kabalct Yaymevi, Istanbul 2003, s.
177.

1 Bryce, a.g.e., s. 159.

72 Bryce, a.g.e., s. 157.

1”3 Bryce, a.g.e., s. 151.
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Ulkesi'nde aymi tanridan birden fazla olmasina neden olmustur. Devaminda ayrica
yazar, baslangicta sayica Hitit tanrilariin sayisi agir bassa da zamanla askeri ve
siyasi otorite genislemesi sonucu panteonun da genisledigini idafe etmektedir. Bu

cok tanril1 panteon, Hititlerde hosgorii politikasinin gelismesine de neden olmustur.

Hitit Devleti'nin merkezilesmesi siirecinde iilkenin biitiin tanr1 ve Tanrigalari
bagskent HattuSa’da ayni cati1 altinda giivence altina alinmistir. Hitit yazmanlari,
blyiiklik ve tapinim derecelerine gore biitlin yerel tanrilari listeler halinde
derlemiglerdir. Birlestirme siireci ig¢inde birbirine benzeyen tanrilar ayni olarak
degerlendirilmistir. Merkezi devlet, biiyllk ve yerel tanrilarin 6zel bir grubunu
koruma altmma almis ayn1 zamanda bu tanrilara baskentte 6zenle hazirlanan

ritiiellerde ibadet edilmistir.*™

Hititlerin kuvvetli bir 6teki diinya inancina sahip olduklarini sdylemek yanlis
olmayacaktir nitekim bazi mezarlarda bulunan aletler ve hayvan kalintilar1 oteki
diinyay1 bu diinyadan farkli olarak algilamadiklarini gosterir niteliktedir. Hititler
krallar1 ve siradan halk icin Oliim farkli anlamlar ifade etmektedir. Yukarida
bahsedildigi gibi kral 6ldiigii zaman tanr1 oluyor iken siradan biri 6ldiigli zaman
bildigimiz anlamda oliirdii. Kral 6ldiigii zaman yukari/cennete ¢ikarken; siradan
vatandas yeraltina inerdi. Bunlarin yanisira, kralin yukar1 ¢ikarak orada tanrilarla
birlikte yasadigina inanilirdi. Yeralti diinyas1 Hititlerin goziinde kutsaldir ayni
zamanda korku ve saygi duyulan bir yerdir, orada gokte s6z konusu oldugu gibi bazi
tanrilar oturmaktadir. Hititler burasi i¢in "karanlik yeryiizii" tanimimi kullanmakla
yeraltin1 karanlik ve kasvetli olarak diisiindiiklerini ¢ok gilizel ifade etmis olurlar.*”
Eger yeryiizii temiz olarak kabul ediliyorsa yeralt1 kirlidir: Biitiin olumsuzluklar1 ve
katiiliikleri igine ¢ekmesinin yanisira bizatihi yeraltinin kendisi kotii ve kirlidir. Hitit
metinlerinden Telepinu Mitosu yeralt1 diinyasinin nasil bir yer oldugunu anlatmasi
bakimindan onemlidir. Yeraltina girisler ¢ukur ve magaralardan saglaniyordu. Bu
diistincede olan Hititler eger yeraltina buradan inilebiliyorsa oradan da yeryiiziine

¢ikmak miimkiin olur diislincesi ile bu tarz yerlerden sakinmig, ayni zamanda

174 Stefano De Martino, Hititler, Dost Kitapevi, Ankara 2006, s. 77.
> Erbag, a.g.e., s. 149.
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buradan ¢ikislar1 6nlemek i¢in ¢aba gostermislerdir. Ciinkii buradan ¢ikan ruhlarin
yeryliziinde yasayan canlilara musibet ve kotiiliik getirecegine inanilirdi. Ayni
zamanda yeralt1 tanrilar1 kendilerine sunulan kurban ve sunular1 kabul etmek i¢in bu

kapilardan ¢ikarlardi. 176

Hititler 6liilerini ya yakarlar ya da gémerlerdi. Olii kiillerinin i¢inde muhafaza
edildigi seramik kaplar bulunmustur, gémiilen kimselere ise genellikle kii¢iik ¢anak
¢omlek, siradan goriiniislii hediyeler eslik ederdi. Bunlarin kalitesi 6lenin kimligini
kavramak noktasinda Onemlidir. Mezarlarda ayrica hayvan kemiklerine de
rastlanmistir ki bu da oOliiden sonra onun onuruna yapilan sdlende sunulan
kurbanlardir.*”” Diger taraftan bu hayvanlarin len kisiye oteki diinyada eslik etmesi
icin kondugu da disiiniilebilir. Anadolu'nun ve Mezopotamya'nin erken
donemlerinde goriilen 6liinlin evin altindaki bir boliime gémiilmesi gelenegi bazi
Hitit sehirlerinde devam etmistir. Olen kisinin bedeninin ne sekilde gomiilecegine
dair yaygin bir Hitit adeti yoktu ¢ilinkii onlar i¢cin mezar bu diinya ile 6teki diinya
arasinda gegisi saglayan bir aragti sadece. Oliiniin ruhu bu diinyadaki evi olan
bedeninden tamamen bagimsizdi, gdmme ayinleri tamamlandiktan sonra artik geriye

kalan bedenin higbir 6nemi yoktu.'™

Hitit mitlerini, Hatti ve Hurri kokenli olanlar seklinde iki grupta incelemek
miimkiindiir. Baslica Hatti kokenli mitler; Kaybolan Tanr1 Telepinu ve illuyanka
Mitosu'dur. Ote yandan, Hurri kdkenli mitoslar ise; Kumarbi ve Ullikummi

Mitoslaridir.

176 Erbasi, a.g.e., s. 162.
Y7 Bryce, a.g.e., s. 195.
8 Bryce, a.g.e., s. 196.
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3.2 Hatti Kokenli Efsaneler
3.2.1 Kaybolan Tanri: Telepinu Miti

Hititlerde Hatti kokenli Kaybolan Tanr1 Efsanesi'yle ilgili M.O 15. ve 13.
yiizyillar arasinda kaleme alinmis birbirinden farkli versiyonlar vardir. Anlatilarin
her birinde gecen tanr1 adlar1 ve hikayenin ayrintilar1 farkli olsa da ana konu aynidir.
Mitin farkli versiyonlar1 olmasinin sebebi bir ayinle iligkili olmasina baglanabilir.
Dini ritliellerde Kaybolan Tanr1 Hikayeleri sozlii olarak anlatilmis ve giden tanrinin
yasi tutulmustur. Ayn1 zamanda tanrinin gidisiyle biraktigir boslugu dolduran koti
ruhlar dualarla kovulmaya gallsllmlstlr.ﬂg Bu tarz mitlerde anlatilan, normalde
insanlart1 ve diger canlilar1 koruyan bir tanrinin kaybolusu ve onun gidisiyle
insanlarin, hayvanlarin, doganin ve diger tanrilarin i¢ine diistiigli durumdur. Bu konu
yalnizca Hititlerde degil Mezopotamya ve Yunanistan'da da anlatilmaktadir.
Hititlerin Kaybolan Tanr1 Mitoslari, Dumuzi/Tammuz'un ve Yunanli Persephone'un
ortadan kaybolmasi ile ayn1 temel {izerine insa edildigini sOylemek miimkiindiir. Bu
mitte ayn1 zamanda Telepinu'nun diger tanrilar tarafindan iilkenin i¢ine diistiigii kaos
ortamimi sonlandirarak diinyanin yeniden dogmasi/canlamasi i¢in zorlanmasi

anlatilmaktadir.

Yerli Anadolu mitsel geleneginin 6nemli bir pargasi olan Kaybolan Tanri
Mitoslari'nda kaybolan tanrilar farklilik gosterse de en bilineni Telepinu'nun
kaybolmasini anlatan versiyondur. Baska metinlerde kahramanlar, Telepinu'nun
babas1 Firtina Tanris1, Giines Tanris1 veya bazi Tanrigalardir. 180 Telepinu, Hitit tarihi
boyunca onemini korumus Hatti kokenli bir tanridir ve Firtina Tanrisi'nin oglu
olarak tahrip edici doga giigleriyle donatilmistir. Telepinu 6zellikle tarim tanrisidir ve

otkesini simsek ve yildirimlarla gt')stermektedir.181

179 Jean Bottero, Eski Yakindogu- Siimer'den Kutsal Kitap'a, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2005, s.
154.

180 Bryce, a.g.e., 5.229.

181 Bryce, a.g.e., ayni yer.
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Telepinu mitinde anlatilan olaylar su sekildedir'®?; Telepinu'nun kaybolusunu

anlatan mitin baglangi¢ kism1 kaybolmustur, bu kisimda giinliikk yasam veya tanrinin
neden iilkesini terk edecek kadar sinirlendiginin aciklanmis olabilecegi

183

distiniilmektedir.”™ Mitin basladig1 yerde, Telepinu sinirinden "orada hi¢ miidahale

olmamali" diye bagirmakta ve ayakkabilarim1 dahi ters giyerek sehri terk

etmektedir.®*

Bozkira saklanan tanr1 giderken beraberinde bereketi de gotiiriir, onun
yoklugunda pencereleri sis sarar'®, artik tahil yetismeyecektir, insanlar ve hayvanlar
iiremez olmustur, hamile olanlar bile dogum yapamaz. Bitkiler, agaclar, otlaklar ve
kaynaklarin kurumasiyla iilkede kitlik bas gosterir. Durum o kadar vahimdir ki
insanlar ve hatta tanrilar bile yok olmaya baglamistir. Her ne kadar Giines Tanrist,
diger tanrilar i¢in bir sdlen diizenlese de bu sartlar altinda karinlarin1 doyuramazlar
ve susuzluklarini gideremezler. Firtina Tanrisi, oglu i¢in kaygilanmaya baslamistir ve
bunu dile getirmesi iizerine diger tanrilar Telepinu'yu aramaya koyulurlar. Giines
Tanris1, 6nce Telepinu'yu bulmasi i¢in kartali gonderir fakat kartal eli bos doner, bu
sefer Firtina Tanris1, oglunu kendisi aramaya karar verir fakat Hititlerin Bag tanrisi
bile Telepinu'yu bulmak noktasinda basarisiz olur. Devam eden boéliimde, yorulan
Firtina Tanris1 dinlenirken karsimiza ¢ikar. Diger taraftan, Hannahanna, bir ariy1
Telepinu'yu bulmasi ve onu bulunca ellerinden ve ayaklarindan sokup, gozlerine ve
ayaklarina balmumu sivayarak temiz bir sekilde tanrilara geri getirmesini buyurur.

Uzun bir arayistan sonra ar1, nihayet tanrty1 bulur ve derhal Tanricanin buyruklarini

yerine getirir.

Destanin bu boliimiinde ar1 tarafindan uykusundan uyandirilan Telepinu'nun

ofkesi anlatilmaktadir. Uyandirilan tanr eskisinden daha da 6fkeli bir sekilde inleyen

182 Giingor Karauguz, Hitit Mitolojisi, Cizgi Kitabevi, Konya 2001, s. 86-105.
18 0. Robert Gurney, Hititler, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 1990, s. 154.
184 Della Casa Romina bu durumu diinyanin tehlike igerisinde oldugu ve herseyin ters yiiz oldugu
seklinde yorumlamaktadir. Ayakkabilar ters ayaga giyme hadisesi diinyanin basina gelecek felaketleri
onceden haber veren bir sinyaldir./D.Casa, A theoretical perspective of the Telepinu Myth: archetypes
and initiation rites in historical contexts, Antiguo Oriente, Cilt 8, 2010, s. 101.

185 pencereleri sis sarmasindan kastedilen yasamun sekteye ugramasidir ¢iinkii Hitit evlerinde yasamin

belirtisi olarak ocaklarda siirekli olarak ates yanar. Yasamin sona ermesi dolayisiyla atesin sonmesi

sonucu ortaligi duman kaplamistir. /D.Casa, a.g.m. ayn yer.
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pinarlart susturur, akan nehirleri yatagindan saptirir, pencereleri pargalar ve evleri
yikar, insanlari, hayvanlar1 oldiiriir. Tanrilar caresizlik icerisinde ne yapacaklarini
diisiintirken Giines Tanris1 onun bir kartalin lizerine geri getirilmesini buyurur. Sihir
Tanrigas1 Kamrusepa, Telepinu'nun i¢indeki 6fkeyi yok etmek i¢in biiyiiler, dualar ve
ritlieller yapar. Cabalar sonu¢ vermis goriiniiyor, Telepinu'nun 6fkesi diner, her sey
eski haline doner. Sis pencereleri, duman evi birakir, tapimaklar diizenlenir, koyunlar
ve sigirlar ahira gitmeleri i¢in birakilir. Ana ¢ocuguna, koyun kuzusuna ve sigir
buzagisina bakar. Telepinu, tanrilar1 da unutmaz onlara sabirli hayat ve gii¢c saglar.
Telepinu'nun 6niine dikilen bir direkten koyun postu sallandirilir ki bu tilkenin i¢inde
bulundugu bolluk, bereketi; ¢ocuklarin uzun Omriinii ifade etmektedir. Tabletin

bundan sonras1 kayiptir.

Yukarida da deginildigi iizere Anadolu disinda diger antik toplumlarda da
giden bir tanrinin ardindan iilkenin igine diistiigli durum anlatilmaktadir. Fakat diger
mitlerin aksine burada Bereket Tanrisi yeralti diinyasina kagirilmamis veya zorla
gonderilmemistir. Burada tanri, kaprisli davranarak bilinmeyen bir sebeple iilkeyi
terk etmis veya kaybolmustur. Ilging olan ise destandan edinilen izlenime gore; cekip
gitmek, ilkeyi zor durumda birakmak tanrmin siirekli yaptigi bir sey degildir.
Telepinu, dénemsel olarak Slen ve dirilen tanrilardan degildir.’® Fakat yine de
ortadan kaybolmasi diger mitlerde oldugu gibi ayni yikici ve zarar verici sonuglara
neden olmustur. Bu acidan bakildigi zaman Telepinu Mitosu'nu mevsimsel mitler
arasina koymanin yanlis olacagi kanaatindeyiz. Bu mit daha ¢ok ritiiel mitleri
arasinda sayilmaktadir, destanda kraliyet ailesine yapilan atiflar mitin ulusal bir
mesele olarak okundugunu disiindiirmektedir. Bu mit ayn1 zamanda tanrilarin
lutfunu kazanmak isteyen kimselerin talebi lizerine rahipler tarafindan uygun bir

bi¢imde okunmaktadir.'®’

Telepinu mitinin 6nem arz eden diger bir noktasi ise IV. siitunun 13. ile 17.

satirlar1 arasindaki yeraltt diinyast betimlemesidir. Telepinu'nun kizgmliginin

18 Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar Ve Diisiinceler Tarihi, 1.Cilt, Kabalct Yaymevi, Istanbul 2003, s.
179.
%7 Gurney, a.g.e., s. 158.
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gecmesi i¢in yapilan ritiiel esnasinda Tanriga, kizginligin yeralt1 diinyasina gidip bir

daha donmemesi i¢in dua etmektedir:

"...Birak Giines Tanrisi'min yolu alttaki diinyaya gitsin! Kapict yedi
kapwt agar, yedi siirgiiyii ¢eker. Asagida, karanlik diinyada bronz kazanlar durur,
onlarin kapaklart kursundandir, onlarin siirgiileri demirdendir. Oraya kim giderse

: oo 188
geri gelemez; o igeride yok olur..."

Satirlardan anlagilacagi lizere, asagidaki diinyada yedi kap1 bulunmakta ve bu
kapida gorevli beklemekte, gelen biri olunca kapiyr agip tekrar kilitlemektedir.
Burada kapaklar1 kursundan, siirgiileri demirden bronz kazanlar bulunmaktadir ve
asagidaki diinyaya inen bir daha kesinlikle yukari ¢ikamazken orada yok olmaktadir.
Mitte de bu nedenden tanrinin 6fkesinin buraya gidip bir daha geri gelmemesi i¢in

dua edilmektedir.

Tanriy1 bulmasi i¢in arinin gorevlendirilmesi, antik kiiltiirlerdeki folklorik bir
Ogeye atifta bulunmasi bakimindan 6nemlidir. Ar1 sokmasinin bazi hastaliklara iyi
geldigi, bal mumunun kétii ruhlart kovmak suretiyle arindirict  giice sahip oldugu
inanc1™® burada ¢ok giizel bir sekilde ifade edilmekte; Telepinu, iilkesine donmeden
once ar1 tarafindan sokularak uyandirilmakta ve bal mumu ile temizlenerek

getirilmektedir.

3.2.2 Yilan Illuyanka ile Firtina Tanris1 Telepinu

Hatti kokenli olan bu mitosun bag kahramani da Firtina Tanrist Telepinu'dur.
Mitosta tanrmin kétii ve giiglii bir yilan olan Illuyanka ile olan Sliimciil miicadelesi
anlatilmaktadir. Illuyanka Mitosu'nun Hititlerin Purilli (ilkbahar) Festivali sirasinda
sOylenmesi bu mitin kiilt ve ritiiel baglarinin oldugunu géstermektedir.190 Mit,

festival sirasinda bir veya birka¢ kez canlandirilirdi. Her ne kadar yilan bazi

188 Karauguz, a.g.e., s. 104.
189 Bratton, a.g.e., s. 155.

%A Harry Hoffner, Hittite Myths, Scholars Press, Atlanta 1998, 5.11-13.
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geleneklerde iyi olarak resmedilmis ise de Anadolu ve Mezopotamya geleneginde

kétii olarak resmedilmigtir.***

Antik mitlerde iyiler ve kdtiilerin savaslar1 yaygindir
ve bu genelde bir tanr1 ile ejder tiirii bir varlik arasinda gegmektedir, Marduk'un kaos
seytan1 Tiamat; Herkiil'in Hidra ile miicadelesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bu
mitin gliniimiize ulagan iki versiyonu vardir, mite dair yazili belgeler Yeni Krallik
(M.O 1500-1190) dénemine tarihlense de hikdyelerin anlatimlar1 Eski Hitit
Dénemi'ne kadar (M.O 1750-1500)  gitmektedir.'®* Destanin birinci versiyonu

asagidaki gibidir:*®

Yilan Illuyanka, Firtina Tanrisim Kiskilussa'da yenilgiye ugratinca tanri,
tanrilar meclisinde diger tanrilardan yardim ister. Yardim g¢agrisina karsilik olarak
hemen kollar1 sivayan Tanriga Inara, yilana karsi bir tuzak hazirlar. Hazirliklar
yaparak kaplar1 sarapla ve cesitli i¢kilerle doldurur ve kendisine yardimei olmasi igin
Hupasiya adinda birini ¢agirir. Cikarlarina diiskiin oldugunu anladigimiz Hupasiya,
Tanriga'nin kendisiyle uyumasi kosuluyla ona yardimci olmay1 kabul eder. Verilen
s0z lizerine Tanriga, onun kendisiyle uyumasina izin verir ve onu yilanin kovugunun
yaninda bir yere saklar. Ote taraftan kendisi de siislii miicevheratl elbisesini giyer ve
ziyafet diizenleyecegini sdyleyerek yilani ¢ocuklartyla birlikte disar1 ¢ikmaya ikna
eder. Yilan ve ¢ocuklar1 o kadar ¢ok yer ve igerler ki deliklerine gidemeyecek hale
gelirler. Anlasilan isler planlandigi gibi gitmektedir. Bunun iizerine Hupasiya,
saklandig1 yerden ¢ikar, yilanin elini ayagini sikica baglar ve Firtina Tanris1 diger

tanrilarla gelip Illuyanka’y: dldiiriir.

Devam eden béliimde Firtina Tanrist ve Illuyanka'nin miicadelesinden farkli
bir olay anlatilmakta olup Tanriga Inara'min, Tarukka Ulkesi'nde kendisine bir ev
yapist ve Hupasiya’yr buraya yerlestirmesi anlatilmaktadir. Tanrica memleketine
gidince Hupasiya'y1 camdan disar1 bakmamasi konusunda uyarir aksi takdirde karisi
ve ¢ocuklarii gorecektir, Tanriga'nin yoklugunun iizerinden yirmi giin ge¢ince adam

camdan bakar ve esi ile cocuklarimi goriir; Tanrigadan onun gitmesine izin vermesini

19! Hoffner, a.g.e., s. 11.
192 Hoffner, a.g.e., aym yer.

1% Karauguz, a.g.e., 5.70-73.
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ister. Emirlerine uyulmadigint géren Tanriga, Hupasiya'yr oldiiriir ve memleketi
Kigkilussa'ya doner. Bundan sonra destanin diger kismiyla alakasiz bir bigimde ilk
Purilli Festivali'nin kutlanmasindan bahsedilmektedir. Anlatinin devam eden kismi

kiriktir ve kirk satirlik bir bosluk vardir.

Daha geg bir tarihe ait olan ikinci versiyonun® ise baslangi¢ kismu kiriktir.
Basladigi yerde ise Illuyanka, Firtina Tanrisi'mi yenince Tanri'min yiiregini ve
gozlerini ¢ikarir. Firtina Tanrist yilandan intikam alabilmek i¢in yoksul bir adamin
kiz1 ile evlenir ve Tanri'min bu evlilikten bir oglu olur. Bu oglan biiyiiyiince
[lluyanka’nm kiz1 ile evlenir. Firtina Tanrisi, ogluna karisinin evine gittigi zaman
yiiregini ve gozlerini istemesini sdyler. SOyleneni yapan ogul, babasinin yiiregi ve
gozleri ile geri doner ve bunlari babasina geri verir. Viicudu eski haline dénen Tanri,
savagmak i¢in Deniz'e gider ve yilanla tekrar savasmaya baslarlar. Ustiinliigii elde
eden tanri, tam yilani 6ldiirecekken yilandan yana olan oglu kendisini de yilanla
birlikte 6ldiirmesini sdyleyerek bagirir ve Tanri yilanla birlikte kendi oglunu da
Oldiiriir. Tabletin devaminda on bes satirlik bir bosluk vardir ve metin tekrar
anlagilabilir oldugunda tanrilarin riitbelerinin ve mertebelerinin saptanacagi bir

yarisin bulundugu bir ritiielden bahsedildigi goriilmektedir.'*®

Goriildiigii lizere Illuyanka Miti'nin her iki versiyonunda da ana tema aynidur:
Yilan Illuyanka'nin Firtina Tanrisi'm1 yenmesi, Tanri'nin intikam miicadelesi ve en
sonunda zaferi. Diger taraftan anlatim ydniinden farklar da vardir. Oncelikli olarak
birinci versiyonda Hitit Ulkesi'nin Nerik, Kiskilussa, Zigaratta ve Tarukka gibi baz1
sehir isimleri ge¢cmektedir. Bu kent isimleri hikdyenin Hattusanin kuzeyinden
baslayip Pontus Kiyisi'na kadar uzanan ve bir zamanlar Hatti egemenligindeki Orta

Anadolu bolgesine ait oldugunu gosterir niteliktedir.'%

Diger taraftan ikinci
versiyonda, cografya hakkinda bilgi ve ipucu veren satirlar yoktur, tanr1 ve yilan
arasinda gegen miicadele adi belirtilmemis bir denizde geger. Benzer sekilde birinci

versiyonda biitiin karakterlerin isimleri net bir sekilde ortaya kondugu halde ikinci

1% Karauguz, a.g.e., s. 73- 77; Hoffner, a.g.e., 5.12-14.
195 Hoffner, a.g.e., aym yer

1% Bryce, a.g.e., s. 234.
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versiyonda karakterlerin isimleri olmamakla beraber betimlemeler yapilarak kisiler

tanttilir. *®’

ki versiyonun da paralel olan taraflar1 ise Tanri'min yilam1 yenemedigi
noktada dliimliilerden yardim istemesidir. Bu birinci versiyonda yardim istenen kisi
Hupasiya iken ikinci versiyonda tanrinin yoksul bir kadinla olan evliliginden dogan
6lumli ogludur. Her ne kadar savasin taraflarindan biri tanr1 da olsa zaman zaman
tanrilarin giicii de basariya ulasmak ic¢in yeterli olmamaktadir, dolayisiyla zafere
ulasmak icin aldatmaca ve hileye basvurulmaktadir. Peki Firtina Tanrisi ile {lluyanka
neden miicadele etmektedir ve yilan neyi simgelemektedir? A. O. Elmali'ya gore bu
mitte yilan, kis mevsimini simgelemektedir, yilanin tanr1 tarafindan dldiiriillmesi kigin
bitmesi ve baharin gelmesi anlamina gelmektedir ki Illuyanka Miti zaten baharin
gelisinin  kutlandigi Purulli Festivalinde okunmakta ve canlandirilmaktadir.*®
[lluyanka'nin temsil ettigi karanlik giicler istiinliigii ele gecirdiginde iiriinler
kuruyacagi ve yagmurlar kesilecegi icin insanlarin ve tanrilarin siirekli ¢aba
gostermesi ve dikkat etmesi gereklidir.199 Ikinci versiyonda, Firtina Tanrisi'nin fakir
bir kdyliiniin kiziyla evlenmeyi tercih etmesi, H. Hoffner tarafindan Hitit yasalarinda
gecen bir evlenme sekli olarak aciklanmaktadir. Bu yasaya gore bir kizin talibinin
maddi durumu o kizin baghik parasint 6demeye yetmiyorsa bu talip baslik parasi
karsiliginda kizin ailesinin evinde yasar ve iggiiveyi olarak onlarin islerini goriirdii.
200 Eyrtina Tanrist, [lluyanka'dan intikam alabilmek icin bu tarz bir evlilik yapmustir
nihayetinde evlendigi kadin fakir bir adamin kizidir ve dolayisiyla kendi oglu da
fakir olacaktir. illuyanka'nin kizinin bashk parasim 6deyemeyen Tanri'nin oglu
yilanla beraber yasamaya baslamis, babasinin emri dogrultusunda kalbi ve gdzlerini

geri getirmis ve sonugta savasta yilani segerek canindan olmustur.

Y7 Hoffner, a.g.e., s. 13.

1% A. Osman Elmali, "Hititler'de Mitoloji", Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler  Enstitiisii,
Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1991, s. 70.

%9 Bryce, a.g.e., ayni yer.

2% Hoffner, a.g.e., s. 13.
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3.3 Hurri Kokenli Efsaneler
3.3.1 Tanrilarin Rekabeti: Kumarbi Mitosu

Hitit¢e kaleme alinmis fakat diger taraftan kdken olarak Hurrilere ait olan en
dikkat ¢ekici yazinlar, Hurrilerin Bas Tanris1 Kumarbi hakkinda kaleme alinmis bir
dizi sarkidir. Bu mit grubuna devamlilik saglamak i¢in hepsi kotii durumda olan kirk
kadar tablet E. Forrer, H.G. Giiterbock, H. Otten ve A. Goetze tarafindan bir araya
getirilerek terclime edilmistir. Bu anlatilarin  ilkinde tanrilarin  gokyiizliniin
hakimiyeti i¢in birbirleriyle olan miicadelesi anlatilmakta olup; ikincisi i¢ tablet
lizerine yazilmis uzun bir mit olan Ullikummi Sarkisi'dir. Hikdyede bahsedilen
tanrilarin Stimerli olmasi, Hurrilerin efsaneyi onlardan aktardiklarini gostermektedir.
Diger taraftan hikdyede olup bitenler ¢ogunlukla Siimer'deki Nippur Kenti'nde

geger.?%!

Theogonya olarak adlandirilabilecek olan destanin giris kisminda, Cennetteki
Krallik'tan bahsedildigi diistinlilmektedir. Ne yazik ki bu belge sadece ¢ok kotii
durumdaki bir kopya halinde elimize ulasmustir.’%? Her birinde yaklasik doksan satir
olan dort siitundan ilkinin ilk yaris1 Alalu'nun bir zamanlar gokyiiziinde kral
oldugunun belirtilmesiyle baslar. Anlatinin anlasilabilir oldugu boliimiinde Alalu
tahtta otururken tanrilarin birincisi olan kudretli Anu'nun onun hizmetini
gordiigiinden bahsedilir. Tam dokuz yil sonra Anu, Alalu'ya savas acar ve savasi
kazanarak Alalu'yu asagi, karanlik topraga gonderir. Galip gelen Anu, tahtta
otururken kuvvetli Kumarbi'de onun islerini gormektedir ve tam dokuz y1l sonra tarih
tekerriir eder ve iki tanr1 miicadele etmeye baglar. Miicadele esnasinda Anu tam
Kumarbi'nin elinden kagip goge ucacakken Kumarbi onu belinden 1sirir ve Anu'nun
erkekliginin bir kismi Kumarbi'nin i¢ine dokiilir. Kumarbi, Anu'yu altettigini
diistinmiis olacak ki sevinmektedir fakat Anu'nun kendisini Asil Firtina Tanrisi,

Aranzah ve Tagmisu'ya gebe biraktigi sdylemesi iizerine dehsete diigser. Anu'nun

201 Bratton, a.g.e., s. 158.
202 H. Gustav Giiterbock, "The Hittite Version of the Hurrian Kumarbi Myths: Oriental Forerunners of
Hesiod", American Journal of Archaeology, Cilt. 52, No. 1, 1948, 5.124.
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sOyledigine gore bu ii¢ dehset verici tanr1 Kumarbi'ye dayanamayacagi kadar aci

verecek ve o da kafasini kayalara vuracaktir.

Kumarbi, olanlardan utan¢ duymus goriinmektedir ¢iinkii diger tanrilardan
gizlenmek i¢in Nippur'a gider ve dogumu burada beklemeye baglar. Yedinci aymn
sonunda Anu, tanrilara Kumarbi'nin agzindan dogmalarini sdylediyse de onlar
agizdan cikarlarsa sakatlanacaklarini sdyleyerek bunu kabul etmezler, daha sonra
kulaktan ¢ikmalar1 sOylenir fakat onlar kirleneceklerini sdyleyerek yine kabul
etmezler. En sonunda Kumarbi, bir kadin gibi ¢ocuklarin1 dogurur. Firtina Tanrisi
Tesup, Kumarbi'nin ¢ocuklarindan en cevval olani, Anu'nun da yardimini alarak
Kumarbi'yi yok etme planlari yapar. Destanin bundan sonraki kisimlari kirik oldugu
icin miicadeleyi kimin kazandigi belli degildir, ancak Firtina Tanrisi'nin gokteki
hakimiyeti eline gecirmesiyle sonuclanmis olmasi muhtemeldir ¢ilinkii bu destanin
devami sayilan Ullikummi sarkisinda Firtina Tanris1  gokylizii  tahtinda

oturmaktadir.?®®

Bu destanda bol miktarda dogum olaymnin gerceklesmesi ve destani iceren
tabletlerin kirik ve eksik olmasi bazi olaylarin netlik kazanmasina engel olmaktadir.
Birinci slitunda Anu tarafindan hamile birakilan Kumarbi, siitunun kirildigi yerde
Ganzura Dagi'na tiikliriir. Devaminda ise hamilelik aylar1 sayilmaktadir, fakat
sonunda doguranin Kumarbi mi yoksa dag/yeryiizii mii oldugu belli degildir. ikinci
stitunda ise Firtina Tanris1 Tesup ve Aranzah Nehri (Dicle), Kumarbi‘den

dogmaktadirlar. Dordiincii siitunda ise dogumu yapan yeryiiziidiir.204

Antik cag mitlerinde sik sik rastlanan temalardan biri de ardil tanrilarin
birbirleri {izerinde hakimiyet kurma ve gokyliziinii ele gecirme miicadeleleridir.
Mezopotamya'da Marduk'un hakimiyeti ele gegirmesi gibi burada da Firtina Tanrist
galip gelmektedir. Bu tarz mitler zaferi kazanan tanrinin toplumda yiiceltilmis olan
konumunu dogrularken mevcut forma nasil gelindigini agiklamasi bakimindan da

onemlidir. Kumarbi mitinde birbiriyle yarisan tanrilar baba, ogul, torun seklinde

23 Elmals, a.g.t., s. 93-100.
204 Elmali, a.g.t., s .100-101.
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verilmekten ziyade birbiriyle yarisan iki grup seklinde yansitilmaktadir.”®> Kumarbi
ve Tesup, bu mitte farkli iki tanr1 grubunu simgelemektedir: Kumarbi yeraltini
simgelerken, Tesup gokylizii tanrilarin1 simgelemektedir. Anu, Alalu'ya savas agtigi
zaman onu yenerek yeralt1 diinyasina gonderir. Kumarbi Anu'ya savas agtigi zaman
ise Anu gokyiiziine dogru kagcmaktadir. Bu ylizden savasan tanrilari yeralti ve
gokylizii olarak iki gruba ayirmak miimkiindiir. Yeralti takiminda olanlar Alalu,
Kumarbi ve veziri, Deniz ve veziri, Ullikummi, Ubelluri, Irsirra Tanrigalari'dir; diger
tarafta ise Anu, Tesup, Hepat, Giines ve Ay Tanrisi, Istar, Aranzah Nehri'dir.

Anlatida ad1 gecen Ea ve Enlil gibi tanrilarin ise hangi tarafi tuttugu net degildir.

3.3.2 Ullikummi Sarkisi

Ullikummi mitosu kirik ii¢ tablet iizerine yazilmis olarak bulunmustur, fakat
bu tabletlerin ilizerinde hikdyenin akisina dair kisa pasajlardan fazlasi bulunmaz.?®
Bu mit Kumarbi Miti'nin devamu olarak nitelenmektedir. Bunun da sebebi Kumarbi
Miti'nin  sonunda gogiin hakimiyetini eline gegiren Firtina Tanrist Tesup'tan
hiikiimranligin geri alinmaya ¢alisilmasinin anlatilmasidir. Burada tanrilarin krali

olarak yerini alan Tesup'tan intikam almak isteyen Kumarbi tarafindan hazirlanan

tuzak hikaye edilmistir.

Anlat su sekildedir:2"’ Tesup'a kars1 seytani planlar yapan Kumarbi, yardim
istemek i¢in elgisini Deniz'e gonderir. Bunun {izerine Deniz Tanricas1 bir sdlen
diizenleyecegini sOyleyerek Kumarbi'yi evine davet eder. Tanriga’nin verdigi 6giidi
tutan Kumarbi, veziri Nikisanus’u "Sular"a gonderir fakat tabletlerin bundan sonrasi
kirik oldugu i¢in neden bahsedildigi pek anlasilmamaktadir. Anlasilir kisimlar
basladiginda ise Kumarbi’nin olasilikla daha once tasla birlesmesinden bir ogul
sahibi oldugunu goriiriiz. Bebek dogduktan sonra doguma yardime1 olan Tanrigalar,

onu Kumarbi'nin dizine oturturlar ve ¢ok sevinen Tanri, ogluna ne isim verecegini

205 Hoffner, a.g.e., s. 41.
2% Giiterbock, a.g.m., s. 124.

27 Karauguz, a.g.e., s. 169- 186; Hoffner, a.g.e., s. 57-61.
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diisiiniirken "Ullikummi" ad1 aklina gelir. Cocugun kaderi adi ile ¢izilmistir zira adi,
Tesup'un kenti olan "Kummi'yi yikacak" demektir.”®® Adi Ullikummi konan bu
cocuk, tanr1 gibi goge yiikselecek, Tesup'un sehri olan Kummiya'y1r yikacak ve
Firtina Tanrisi'n1 6li gibi pargalayacaktir. Fakat burada yapilmasi gereken 6nemli bir
sey vardir: Giines Tanris1, Ay Tanrisi, Firtina Tanris1 ve Istar onu gérmemelidir; eger
goriirlerse Ullikummi'yi ot kamis1 gibi ufalayacaklardir. Bunun {izerine Kumarbi,
gokyiiziiniin geng kizlar1 olan Irsirra Tanrigalari'n1 acilen gagirir ve onlara gocugu
kimsenin gérmemesi i¢in kara topraga tagiyarak denizin ortasinda hizla biiyiiyecegi
Upelluri'nin sag omzuna koymalar1 sdyler. Devasa biiyiikliikkte oldugunu anlasilan
tag, on bes giin sonunda o kadar uzamistir ki deniz onun ancak beline gelmektedir.

Hatta bu diyorit tas ayaga kalktig1 zaman kafas1 gokyiizliniin tabanina degmektedir.

Devam eden bolimde Giines Tanrisi asagiya bakmakta ve  gordiikleri
karsisinda dehsete diismektedir. Giines Tanrist olanlar1 Firtina Tanrisi'na anlatmak
icin derhal yanina gider. iki tanri, beraberce Istar'a gider ve ii¢ tanr1 hep birlikte
tastan yaratigr gormek icin yeryiiziine gelirler. Gordiikleri karsisinda géz yaslarina
bogulan Firtina Tanrisi, bu canavarla kimin miicadele edebilecegini diisiinmeye
baslar. Istar, diger iki tanrn kadar korkmadigindan sarkilarla Ullikummi'yi yola
getirebilecegini diisiinilir fakat devin sagir ve kor oldugunu anlamasi uzun siirmez.
[star'in maglubiyetinden sonra Firtina Tanrisi, tastan devi diger tanrilarin yardimiyla
yenmeyi diigiiniir, diger yetmis tanr1 ile deve karsi agilan savasta yapilan onca
hazirlik bosa gider. Tanrilar yenilmekle kalmaz, Firtina Tanris1 teslim olmak
durumunda kalir. Tesup'un esi Hepat, bu yenilgi haberine ¢ok {liziilmiis olsa gerek
¢linkil haberi duyunca savasi izledigi kuleden asag1 diismek tlizereyken yardimcilari

tarafindan kurtarilir.

Tesup, yapilabilecek tek bir sey kaldigini sdyleyen yardimcis1 Tagmisu'nun
Onerisine kulak verir, Abzuwa Kenti'nde bulunan Ea'nin huzuruna ¢ikarlar ve ondan
kadim tebletleri isterler. Tanrilar meclisini toplayan Ea, tanrilara neden insanligin bu
dev yaratik tarafindan yok edilmesine izin verdiklerini sorar, fakat Enlil'in durumdan

haberi yoktur. Bunun iizerine Ea, devi omuzlarinda biiyiiten Upelluri'yi ziyaret eder

208 Hoffner, a.g.e., s. 56.
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ve Upelluri'ye omuzlarinda biiyiittiigii devin Kumarbi tarafindan Firtina Tanrisi'ni
yok etmek icin yaratilmis diyorit tas oldugunu bilip bilmedigini sorar. Upelluri ise su

sekilde cevap verir:

"Gogii ve yeri lizerimde insa ettikleri zaman hi¢ bir seyden haberim yoktu,
gogii ve yeri bakirdan bir bigakla ayirmaya geldikleri zaman bunu da bilemedim.

Simdi sag omzum biraz agriyor fakat o tanrimin kim oldugunu bilmiyorum."**

Bunun iizerine Ea, Upelluri'yi sag omuzuna dogru dondiiriir ve dev
omuzunda direk gibi durmaktadir. Ea'nin devam eden boliimde aklina yeni bir fikir
gelir ve tanrilara '¢ok eskiden, babadan, biiyiilkbabadan kalma miihiir evleri tekrar
acmalarmi' ve oradan gogii ve yeri birbirinden ayirdiklart bakir bigagi ¢ikarmalarini
sOyler. Ea'nin niyeti bu bakir bicakla devin ayaklarini kesmektir. Ea, bakir bicakla
diger tanrilarin refakatinde denize inerek dev ile savasir. Savasin devamini ve kimin
galip geldigini anlatan tabletin devaminda sadece satir sonlar1 korunabilmistir ve kirk
besinci satirdan sonrasi tamamen kayiptir, Ullikummi'nin maglup oldugu

diistiniilmektedir.

Goriildugii tizere mitlerde gegen tanri isimlerinin ¢ogu Stimer anlatilarinda da
geemektedir, bu durum bu mitlerin Kuzey Suriye'de yasayan Hurrilerden Hititlere
gecmis olabilecegini akla getirmektedir. Bu anlati, Hititlerin evrenin nasil yaratildig:
konusundaki goriiglerini gdstermesi bakimindan da 6nemlidir. Buna goére yer ve gok
bir zamanlar birlesik durumdadir ve ilk tanrisal varliklar yer ile gogii birbirinden
bakir bicakla ayirmistir. Bu bakir bicak kapisi miihiirli bir sekilde asagida

saklanmaktadir.

299 Ullikummi Mitosu, III. Siitun 40-44. Satirlar/ Karauguz, a.g.e.,s. 187; Hoffner, a.g.e.,s. 64.
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4. BOLUM: ESKi BATI MIiTOLOJiSi

4.1 Antik Yunan Inanclar ve Panteon

Yunan mitlerine gegmeden O6nce Antik Yunan inanglarina kisaca goz atmak
konuyu kavramak agisindan onemlidir. Kainat1 bir biitiin igerisinde algilayamayan
Antik Yunanlilarin, kaynagin1 Anadolu, Girit ve Mezopotamya’dan alan, tanrilarin
cogu dogu kokenli olan ¢ok tanrili bir din anlayislar1 vardi, fakat bir din kitaplar
yoktu. Antik Yunan dininin olusmasinda mitlerin ve dolayistyla bu mitleri kaleme

O ve Hesiodos'un®' etkisi biiyiiktiir. Inancin alabildigine serbest

alan Homeros®!
oldugu Yunan'da din gorevlisi olarak adlandirilabilecek bir smif mevcut degildi,
yiikksek makamli gorevliler bagka gorevlerinin yaninda birtakim sunular yapar ve

dualar ederlerdi.?*

Baglica Yunan tanrilarinin Olympos Dagi'nda yasamasinin
disinda, diger tanrilar bu diinyada ikamet ederlerdi ve hi¢ bir tanr1 her seyden
sorumlu olamazdi. Tanrilardan herbirinin uzmanlik alani vardi fakat zaman zaman
tanrilar arasinda ¢ikan catismalardan anlagilacagi tlizere bu alanlara miidahale
olabilmekteydi. Insanlar gibi kendilerine has &zellikleri olan tanrilar gii¢ ve pozisyon
icin kavga ederlerdi. Yunan tanrilar1 hafife alinamayacak kadar kaprisliydi.213 Her ne

kadar bu tanrilarin kisilik 6zellikleri insanlara benzese de mitlerden hareketle Yunan

tanrilarinin 6liimsiiz olarak degerlendirildigini soylemek miimkiindiir.

29 jlvada ve Odysseia Destanlari'min yazari olan Homeros'un Askra'da (Viotia/ Yunanistan) dogdugu
ve yaklasik M.O 700-800'lii yillar arasinda yasadigi tahmin edilmektedir. Hesiodos'un yasami
hakkinda elde pek fazla bilgi bulunmamaktadir; yalnizca eserlerinde kendine dair kiiciik kesitler
mevcuttur.

2! Hesiodos: "Erga Kai Hemerai" isler ve Giinler; "Theogonia” Tanrilarin Dogusu eserlerinin
yazaridir. Askra’lt olan ozan, Hellen Arkaik ¢agimin Homeros’tan sonra gelen en onemli epik
yazaridir. Yazarin, M.O 8. yiizy1l dolaylarinda yasadig: diisiiniilmektedir

212 Andre Bonnard, Antik Yunan Uygarhigi, 1. Cilt, Cev. Kerem Kurtgdzii, Evrensel Basim Yayin,
Istanbul 2012. s. 160.

238, Barry Powell, Classical Myth, Pearson Education, London 2009, s. 44.
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Tanrilarini insan seklinde tasvir eden Yunanlar, tanrilarin kendilerinden daha
giiclii ve daha giizel olduklarina inamirlardi.®** Yunanlilar gore, tanrilar da kendileri
gibi erkek ve disi olmak iizere ayrilmislardir, yerler-igerler, evlenip ¢ocuk sahibi
olurlar. Ornegin; uzun yol giden bir tanr1 yorgun diisebilir, bir savasta yaralanabilir
veya Bas Tanr1 Zeus uyuyakalabilir. Bunun disinda erkek hegemonyasi altindaki
Yunan toplumunda, en 6nemli tanrilar da buna paralel olarak erkekti. Yunanlilar,
tanrilarin kendilerinden yana olduguna inaniyorlardi ve devletin parasini tanrilarin
onuruna anitlar dikmek i¢in kullanirlardi. Yunanlilar, kendilerine iyilik yapan
tanrilar1 kisisel ve toplumsal olarak onurlandiriyorlardi ve bunun karsiligi olarak
tanridan iyilik goriiyorlardi. Bu onurlandirmalar ise kurban sunma, senlikler
diizenleme, tapinaklarda dans ve ibadet seklinde oluyordu. Bunlarin disinda halk,
tanrilarin  serefine spor yarigmalar1 diizenlerdi ki bu da zamanla Olimpiyat
oyunlarin yerlesmesine neden olmustur. Yunanlilarin tanrilar noktasinda en
zorlandiklar1 mesele, tanrilar1 neyin giicendirecek oldugunu bilmemekti, insanlar ve
tanrilar arasindaki iliski yolunda gitmedigi zaman tanriyr neyin kizdirdigim
O0grenmek i¢in biiyii, fal ve riiyalara basvurulurdu. Kurban kesiminin aksatilmasi,
tapinagin kutsalliginin ¢ignenmesi, baska birine edilen yeminin bozulmasi veya
tutulmamast gibi nedenler tanrilart kizdirmak icin gegerli sebeplerdi. Toplum
igerisindeki suglunun tanrilardan once insanlar tarafindan cezalandirilmasina titizlik
gosterilmistir zira eger tanri cinayet isleyen kisiye kizarsa onu degil biitiin toplumu

kitlik, hastalik gibi musibetlerle cezalandirirdi.

Yunanlilarin 6liim ve oliilere kars1 karisik davraniglart vardir ve mitler, bu
tavirlarin gdstermesi bakimindan énemlidir. Ornegin; Yunan mitlerinde bazi figiirler
ya tanr1 olarak ya da 6liimsiizliigli kazanarak 6liimden kagmislardir. Bunlarin disinda
anlatilarda sik sik tekrarlanan konulardan birisi de yeraltt diinyasina gitmek ve
oradan geri donmektir. Modern zaman insanlar1 olarak bizler, her ne kadar 6liimiin
kaginilmazliginin farkindaysak da eski ¢ag insanlar1 i¢in durum farklidir. Yunanllar,

olimii kagmilmaz bir sey olarak gérmemis olacaklar ki Oliimiin; hayvan saldirisi,

214 Egon Friedell, Antik Yunan'in Kiiltiir Tarihi, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 1994, s.77.
215 R, Thomas, Eski Yunan-Tarihoncesinden Helenistik Cag'a, Cev. Umit Hiisrev Yolsal, Say
Yayimnlari, Istanbul 2012, s. 219.
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rliizgar, tufan gibi doga giicleri, tanrilardan gelen goriinmez ve beklenmedik bir
hareket, hayaletler, biiyliciiler, hastaliklar gibi diismanlardan geldigine inanirlardi.
Insanlarin baslarina gelen bu tarz felaketler ise tanrilarin iradesinin yansimasi olarak

degerlendirilirdi. 2

Powell, %’

¢ogu Yunanlinin 6limden sonra kisinin "inceltilmis" bir formda
varligina devam ettigini disiindiiklerini, viicudu g¢iiriiyen veya cesedi yakilan
kimsenin ruhunun goriinmeyen bir diinyada varligina devam ettigine inandiklarini
belirtir. Devaminda ise Yunanlilarin geleneksel olarak ruhu nefesle bir tuttuklarini;
ruhu, goriinmeyen ve somut olamayan fakat bedene can veren dogal bir element
olarak gordiiklerini belirtir. Yani yasayan bir insanla 6lmiis birini birbirinden ayiran
tek sey nefes alip almamaktir. O halde insanoglunun yaptigi biitiin aktivitelerin
temeli nefes alip vermektir, viicut nefes aldig1 siirece yani ruhu i¢inde bulundugu
siirece hareketlerine devam eder. Viicut insanin maddesel varligi; ruhu/nefesi ise
onun yasami boyunca hareket ettiren canli tutan kismudir.”® Oliiler, hayaletler
seklinde goriinmez, dokunulamaz fakat biraktig1 etkiden varlig1 bilinen birer varlik
haline gelirlerdi. Eger bir kimse uygun bir sekilde gomiilmemisse hortlak olarak
insanlar1 rahatsiz edebilirdi. Olen kisinin ruhu ailesi, yakinlar1 ve arkadaslariyla
baglantisin1 koparmaz; onlarin riiyalarina girerek isteklerini sdyleyebilir, giiglerini
hissettirebilirlerdi. Antik insanlara ait adetlerden bir ¢ogunun hayaletlerden gelen
zararl davranislar1 6nlemek igin ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Olen kimsenin silahlari
veya miicevherleri ondan faydalanmadiklarini géstermek i¢in 6len kisiyle gdmiilmesi

. . e 21
veya yakilmasi bu inanca 6rnek olabilir. S

Yunanlilarin 6biir diinya goriisleri ele alinacak olursa; onlara gore oliiler
hayatlarina bagka bir diinyada devam etmektedirler, bu yiizden Yunanlilar 6liiler i¢in

0zenli mezarlar yapmiglardir. S. Sert??° yeralti diinyasinm1 ii¢ dehliz seklinde ele

21 powell, a.g.e., s. 286.

2" powell, a.g.e., s. 287.

8 powell, a.g.e., s. 286.

2 powell, a.g.e., s. 288.

20 Selahattin Sert, Biiyiik Uygarliklarin Dogusu- Dinler Tarihi Arkeolojisi Mezopotamya'dan
Avrupa'ya, Ozan Yaywmncilik, 2010, s. 291- 293.
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almistir; bunlardan birinci dehliz, Erebos olarak adlandirilirdi. Buras: geceyle
Oliniin  kisilestirildigi krallikti, buraya genis kiyillardan girilirdi ve bir kez
girildiginde geri doniisii miimkiin degildi. Birinci dehlizin giris kapisinda bekgilik
yapan azgin ve saldirgan kopek Kerberos vardi, 6len kisi bu kapiya kadar 6liim cini
tarafindan getirilirdi. Buraya gelen ruhlar bu noktadan sonra dort cehennem 1rmagini
geemek icin bekgilere para vermek zorundalardi. Bu ylizden Yunanlilar oSliileri
gdmmeden Once agzina para sikistirirlardi, para vermeyenler suyun ortasinda dylece

kalirds.

Bu irmaklar gecildikten sonra yargilama alanina varilirdi, kisinin cennet veya
cehenneme gideceginin belirlendigi mahkemeye Hades baskanlik eder onun disinda
mahkemede ii¢ hakim daha bulunurdu. Mahkeme son derece hassas bir terazide
gelen ruhu tartar, cehennem tanris1 ise ruh hakkinda verilen karari okurdu. Karari
olumlu yonde olanlar cennetin yolunu tutar, digerleri ise yer alti diinyasinin ikinci
bolgesi olan Tartaros'a, karanlik ve korkun¢ ugurumlardan yuvarlanirdi. S. Sert,”*
yeraltinin son bolgesinin ise Elysi champi/ elysium oldugunu belirterek devam eder:
Buras1 giinahsiz ruhlarin mekanidir yani cennettir. Burada iyi ruhlar sonsuz bir
mutluluk ve huzur i¢inde yasarlar. Burada bitmek tiikenmek bilmeyen bir bahar

hakimdir. Biitiin mutluluk ve 1yilikler buranin sakinleri i¢in saglanmistir.

Hesiodos ise Tanrilarin dogusunu anlattigi "Theogonia" adli eserinde

Tartarosun tanimini su sekilde yapar:

"...Gokyiiziinden bir ors diigse ancak dokuz giin dokuz gece sonunda, onuncu
gtin varwrdi yeryiiziine. Ayni sekilde tung bir ors asag diisse ancak dokuzuncu giin
sonunda yolculugunu tamamlar ve Tartaros'a ulasirdi. Tung bir surla cevrilidir
karanlik Tartaros'un bogazi. Sonsuz denizin iizerinde topragin bitkileri yer
bulmustur kendilerine, iste bulutlar: bile yoneten Zeus'u istegiyle Titanlar buraya
saklandilar.Isteselerde ¢ikamazlar buradan. Ne de olsa Poseidon tun¢ kapilar:
kendisi kapatmistir. Her tarafta surlar vardir. Zeus'un emriyle yapilmis bir bekgi

gorevi goriir. Gyes, Kottos ve azgin Briareus. Her seyin sonu olan varliklar

221 Sert, a.g.e., aym yer.
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buradadwr. Siyah topragin, sisli Tartaros'un, iirtin vermez denizin, yildizli
gokyiiziiniin tanrilart bile korkutan pis késeleri. Buralari ¢ok derindir. Kapidan
girdin mi ancak bir senede varwsin yerin dibine. Her taraftan gelen korkung
riizgarlar insanlart savurup durur. Bi riizgardan 6liimsiiz tanrilar bile cekinirler. Iste

buradaki korkung kasvet icinde, gecenin evi yiikselir..." %%

Her ne kadar Yunan mitolojisi tanrilar bakimindan zenginse de burada yetki
bakimindan digerlerinden dstiin on iki tanrinin ismi zikredilmektedir. Yunan
mitlerine gore bu tanrilar, Olympos Dagi'nin zirvesinde yasamaktadirlar; dolayisiyla
tanrilar da buna uygun olarak Olympos Tanrilari olarak adlandirlmuslardir.??
Bunlardan ilki, tanrilarin hiikiimdari, bir titan olan Kronos ve Rheianin oglu
Zeus'tur. Goklerin hakimi olan Zeus'u bu 6zelligi nedeniyle Hava Tanris1 olarak
nitelendirmek yanlis olmayacaktir. Yunanlilara gore; yagmuru, kar1 ve yildirimlar
gonderen tanr1 Zeus'tur ve onun simgesi simsektir. Yunan metinlerinde Zeus genelde
fiziksel olarak digerlerinden iistiin bir tanr olarak tasvir edilmektedir. ?** Her ne
kadar gii¢ i¢in bazen zorbalagsa da Zeus, genel anlamda insanlig1 koruyan ve adaleti
saglayan bir tanridir. Zeus, diledigine san sohret veren; dilediginden ise sanini
sOhretini alan tanridir. Dilerse kamburu dimdik eder, dimdiki de kambur eder.

Magrurlarin baslarin yere eger, algak goniilliileri ise yiiceltir.??

Zeus, Hera ile evliydi, ancak bunun disinda onun pek cok asig1 da vardi.
Tanr1, kiskang Hera'dan saklanmak ve kadinlar1 kandirabilmek i¢in kilik degistirirdi.

Zeus, antik donemde genel anlamda elinde simsegiyle ve yaninda kartal ile

222 Hesiodos, Theogonia, 721-745 satirlar.

223 Jenny March, Klasik Mitler, Cev. Semih Lim, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2014, s.63.

224 March, a.g.e., 5.65.

225 Sabahattin Eyiiboglu, Azra Erhat, Hesiodos, Eseri ve Kaynaklari, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1991, 5.143.
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226

resmedilmistir.”” Zeus benzeri tanrilara en ¢ok Hint-Avrupa kiiltiirlerinde rastlandig:

sdylenebilir. %

Zeus'un hem kiz kardesi hem de yasal karist1 olan Hera ise Hesiodos

"2 olarak tanimlanir ve goglin kraligesidir.  Olympos

tarafindan "altin sandalli
tanricalarin en biiyiigii olan Hera ile Zeus'un; Savas Tanrist Ares, Dogum Tanrigasi
Eileithyia ve Genglik Tanricasi Hebe olmak iizere ii¢ ¢ocugu vardi?® Yunan
metinlerinde; genel olarak Zeus'un asiklarini kiskanan, onlardan intikam almak igin
caba gosteren bir tanriga olarak gosterilen Hera, evliligin, evli kadinlarin ve

dogumun tanrigasidir.

Zeus'un kardesi olan Poseidon ise Deniz Tanris1 olmasinin yanisira deprem
tanrisidir.”®° Denizlerin bazen durulmasi bazen de cosmasi gibi; bu tanr1 da bazen
cok nazik iken bazen de sinirlenip firtinalar gonderebilirdi. Yunanlilarin her
bakimdan denize bagimli olduklari diisliniiliirse Poseidon'un hi¢ bir zaman 6nemini
yitirmedigi sOylenebilir. Metinlerde ¢ogu zaman huysuz olarak yansitilan bu tanri,
her ne kadar kardesi Zeus'a benzetilse de ondaki agirbaslilik Poseidon'da yoktur.231
Zeus'un kiz kardeslerinden biri olan Demeter, insanin temel ihtiyact olan tarimin ve

bereketin tanrigasidir; bu yiizden insanlar i¢in ¢ok onemlidir. Theogonia'da Demeter

hakkinda sOylenenler, Tanri¢a’y1 net bir sekilde tarif etmektedir:

"... Sevdir kendini bas: celenkli Demeter’e,

Ambarint dolduracak olan ulu tanrlgaya..."Z?’Z

226 March, a.g.e., s. 67.
227 Rosa Agizza, Antik Yunan'da Mitoloji- Masallar ve Séylenceler, Cev. Ziihre ilkgelen, Arkeoloji ve
Sanat Yayinlari, Istanbul 2001, s. 29.

??® Hesiodos, Theo., 2012, 12. Satur.

229 March, a.g.e., ayni yer.

%0 Hesiodos, Theo., 2012, 930. Satr.

B Asarkaya, Yusuf, "Hesiodos’a Gére Yunan Tanrilari Ve Sifatlant", Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2010, s. 95.

?* Hesiodos, Theo., 2012, 300-301. Satirlar.
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Demeter ile Zeus'un Persephone adi verilen bir kizlart vardir. Demeter ile
kizinin en bilinen miti Persephone'nun yeraltina kagirilmasi ve annesinin onu
aramasini anlatan maceradir. Esasinda dogu kokenli oldugunu sdyleyebilecegimiz
Aphrodite, iretkenligi simgeleyen tanrigadir. Babasi Kronos'un denize atilan
hayalarindan dogan Tanriga'nin bu bakimdan annesiz dogdugu soylenebilir. Esasinda

% Askin tanricas'na sadece Athena,

Tanrigamin adi da buradan gelmektedir.?®
Artemis ve Hestia karsi koyabildi. Babasmin zoruyla topal Hephaistos ile
evlendirilen Tanriga aslinda Artemis'e asiktir. Zeus ile Leto'nun oglu olan Apollon
ise miizigin ve sanatin koruyucu tanrisidir. Yunan dindarliliginin zamanla artmasi
sonucu tanrilarin kahinlik giiciine olan inan¢ artmis buna bagl olarak da Bilicilik
Tanris1 Apollon'a olan inang artmlstlr.234 Bunlarin yanisira arinma ve sifa tanrisi olan
Apollon, kullandig1 yay vesilesiyle hastalik ve 6liim getirebilir235. Apollon'un ikiz kiz
kardesi olan Artemis, Yunan mitolojisinde ¢ift 6zellik gosterir. Bir taraftan biitiin
hayvanlarin efendisi olan Tanrica; diger taraftan besledigi hayvanlar1 6ldiiren avcilik
tanrigasidir. Kendisi daima bakire olmasina ragmen dogumlara refakat eder ve dogan

her tiirlii canliy1 himaye eder.”®® Acik doga ve ormanlarda yasayan Tanrica, avcilikta

son derece basarilidir.

Athena ise savas tanrigasi olmasinin yanisira zanaatkarlari da korurdu. Bakire
olan bu tanriga ¢ogunlukla tepeden tirnaga silahlanmis bir sekilde tasvir edilir.?’
Yunan topraklarinda ¢ok eskiden beri bilinen Athena, ayni zamanda iiretkenlik ve
zafer tanrigasidir. Diger tanr1 veya tanrigalar gibi bir anneden dogmayan bu tanrica,
anlatilisa goére babasi Zeus'un kafasindan silahlariyla birlikte naralar atarak
dogmustur. Zeus ve Hera'min tek mesru oglu olan Ares ise savas tanrisidir. Asik
suratlt olan bu tanri ayn1 zamanda kaba giigliidiir. Trakya kokenli oldugu belirtilen

Ares, Tanriga Themis ile arasinda kurulan bag sonucunda adalet uygulayici haline

%3 Agizza, a.g.e., S. 68.

234 Estin, Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, Cev. Musa Eran, TUBITAK yayinlari, Ankara 2003, s.
69.

% March, a.g.e., s. 85.

%6 March, a.g.e., s. 95.

7 March, a.g.e., s. 97.
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gelmistir.”®® Aphrodite ve Hades disinda babasi da dahil olmak iizere kimse
tarafindan sevilmeyen Ares, vahsi ve kavgacidir. Aphrodite ile olan iliskilerinden

kendisi gibi kavgaci ¢ocuklar1 olmustur.

Hephaistos, bazen Zeus ve Heramin oglu olarak gosterilirken bazen de

239

Hera'nin bu tanriyr tek basina dogurdugu belirtilir. M. Eliade ise bu tanrinin

kokenini Helen oOncesi donemle veya Hint-Avrupa gelenekleriyle agiklamanin

miimkiin olamayacagini ifade eder.?*

Atesin ve demirciligin bu topal tanrisi
goriintiisii ile annesi utandirdigr icin annesi Hera, onu Olympos'tan asagi atmuis;
Hephaistos ise daha sonra annesinden bunun intikamini almistir. Aphrodite ile evli
olan Hephaistos siirekli olarak bu tanricanin sadakatsizligine maruz kalmais;
Aphrodite ile Ares'ten bunun intikamii almistir. Zeus ile Maia'nin oglu olan
Hermes, tanrilarin habercisi ve ulagidir. Tanrilarin i¢inde en az Olymposlu olan bu
tanr,**" son derece agik gozlii ve hirsizdir, dolayisiyla her yaptigi zekasmnin agik bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Yer ile GOk arasinda karsilikli alip vermenin
tanris1 olan Hermes, Yunan panteonundaki en sevimli tanr1 olarak kabul edilir.?*

Seyahat edenlerin tanrisi olarak, tanrilara ve insanlara kilavuzluk eder. Insanlara iyi

davranan Hermes'in ugur ve bolluk getirdigine inanilirdi.

Zeus ile olimli bir kadin olan Semele'nin oglu Dionysos, sarabin ve
sarhoslugun tanrisidir. Olympos tanrilarin en sonuncusu ise Hades'tir. Kronos'un i¢
oglu, evreni kendi aralarinda pay ederken bu tanr1 kendisine yeralt1 diinyasim
se¢mistir. Gaddar ve fesatlik icinde oldugu diisiiniilen bu tanri, yeralt1 diinyasinda
bulunan ruhlar iizerinde hakimiyet sahibiydi. Bereket Tanrigast Demeter'in kizi
Persephone ile evli olan Hades, Persephone'u yeralt1 diinyasina kagirarak yeryiiziinde

felaketlere sebebiyet vermisti.

%8 Agizza, a.g.e., S. 60.

% March, a.g.e., s. 101.

20 Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar Ve Diisiinceler Tarihi, 1.Cilt, Kabalct Yaymevi, Istanbul 2003, s.
330.

?*! Eliade, D.1.D.T, 2003, s. 335.

22 Nngizza, a.g.e., S. 55.
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Bu boliimde, sayica fazla olan Yunan mitlerinden sadece en bilindik olanlar
ele alinmigtir. Bunlardan ilki olan ve Hesiodos'un tanrilarin yaratiligini anlattigi

Theogonia adli eseri su sekildedir:

4.1.1 Hesiodos ve Theogonia/ Tanrilarin Dogusu

Hesiodos, evrenin kokeni ve gelisiminin standart mitik anlatimi haline gelen,
elimize ulagan en eski Yunan eserlerinden biri olan Theogonia'sinda biitiin seylerin
nihai baslangicin1 anlatmaktadir. ilksel varliklarm ortaya c¢ikisiyla basladig
anlatistna maddi evrenin yaratilisi, tanri ve tanrigalarin dogumlari, bunlarin
birbirleriyle miicadelelerini anlatarak devam eder ve en son Zeus'un diger tanrilar
tizerindeki hakimiyeti ile noktalar. Diger biitlin Yunan anlatilarinin temelini

olusturan Hesiodos'un bu anlatisidir.

Hesiodos'a gére;zﬂ'3 ilk basta Khaos®** ad1 verilen bosluk vardi, bu bosluktan
genis gogisli Gaia (Yeryiizii/Toprak), Gaia'min ¢ok altinda bulunan karanlik
Tartaros ve daha sonra yaratilan tanrilarin en giizeli Eros (Ask) olusur. Khaos'tan
yeralti diinyasinin karanlig1 olan Erebos ve yeryiiziinlin karanli1 olan Gece dogar.
Azgin dalgalarla kabaran Pontos (Deniz), Gaia tarafindan tek basina meydana
getirilir. Gaia'min Uranos (Gokyiizii) ile beraberliginden Titanlar dogar, bu
titanlardan en gen¢ ve korkung¢ olanit Kronos'tur. Kronos, yildizli babasindan nefret
ederdi. Bundan sonra topraktan Kyklops'lar dogar; bunlarin tanrilardan hi¢ bir
farklar1 yoktur, sadece isimlerini de aldiklar1 alinlarmin ortasinda yuvarlak bir tek
gozleri vardir. Toprak ve Gokyiizii'niin adlar1 duyulunca korku salan ii¢ oglu daha
olur: Kottos, Briareus ve Gyes. Baslar1 goklere kadar uzanan bu tanrilarin yiiz kollar
ve elli kafalar1 vardir. Babalar1 Uranos, son derece gii¢lii olan c¢ocuklarindan ilk
giinden nefret etmisti. Bu ylizden dogduklar1 an da onlar1 topragin altina saklamisti.

Gokylizii'niin yaptiklarindan ¢ok rahatsiz olan anneleri Gaia, kars1 plan yaparak

2% Hesiodos, Theo., 2012, 116-450. Satirlar.
244 Burada Khaos'un gergek anlamiyla karmasa veya diizensizlik anlaminda kullaniimadigini sdylemek

miimkiindiir. Kaos daha ziyade sonsuza agilan karanlik bir mekan1 belirtmek i¢in kullanilmis olabilir.
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cocuklarin1 babalarina karsi kigkirtarak, kotiiliikleri ortaya c¢ikaranin O oldugunu
sOyler. Bundan sonra kotii niyetli Kronos, bu isi halledecegine dair annesine soz

Verir.

Hesiodos, mitin devam eden satirlarinda Tanriga Gaia'y1 karsimiza adeta bir
insan gibi ¢ikarmaktadir; Tanrica, hazirladigr plan1 uygulamaya koyar ve ogluna bir
tirpan vererek onu saklar. Gece olup da Uranos, Gaia'nin yanina gelince, Kronos
saklandig1 yerden c¢ikarak babasini hadim eder.?® Fakat bu sirada etrafa figkiran
kanlardan tekrar hamile kalan Toprak, intikam Tanricalar1 olan Erinysler'i dogurur.
Uronus'un denize atilan hayalarindan ise ak kopiikler ¢ikararak adina Aphrodite
denilen bir kiz dogar. Once Kythera, ardindan Kibris'a giden Tanrica orada karaya
cikar. Yunanlilar, sevmek ve sevilmenin biiyiisiiniin bu tanricadan kaynaklandigina
inanirlar. Gece'nin (Nyks) dogurdugu ii¢ 6liim tanrist vardi, bunlar; Korkung Moros,
Siyah Ker ve Tanatos'tur. Bunlarin diginda kendi basina dogurdugu koti giiliislii
Monos, Dertlerin Tanrigas1 Oizys, Hesperidler ve Kader Tanrigalar1 vardi. Ardindan

Gece, Nemesis, Kavga, Thanet ve karsiliksiz Ask' dogurdu.246

Kronos'un kendi kiz kardesi olan Rheia ile birlesmesinden Hestia, Demeter,
Hera ve yerin altinda yasayan giiclii Hades dogar. Ayrica tanrilarin ve insanlarin
babasi Zeus ile acima duygusundan yoksun, topragi sarsan Poseidon da Kronos ve
Rheia'nin ¢ocuklaridir. Kronos, ¢ocuklar1 daha yiirlimeye baglamadan dnce onlar
oldiirmeye baslar. Bu davraniginin nedeni ise, babasi ile aym kaderi paylagsmak
istemeyisi yani c¢ocuklarindan birinin tanrilarin kralliginm1 elinden almasindan
korkmasidir. Ciinkii Gaia ve Uranos tarafindan Kronos'a kendi ogullarindan birine

yenilecegi onceden haber verilmistir. Rheia lizglindiir ve Zeus dogdugunda Toprak

2%5 Robert Graves, Hesiodos'un Kadmoslu olmasindan dolay: bu hikayenin Anadolu'dan getirildigini
diisinmektedir.  Hitit Imparatorlugu  yikilinca Kadmoslular, Yunan cografyasma  gog
etmiglerdir./Graves, Yunan Mitleri; Tanriar, Kahramanlar, Soylenceler, Cev. Ugur Akpur, Say
Yaynlari, Istanbul 2012, s.41.

2% Metnin geri kalan kisminda dogan diger tanrilarm isimleri uzun uzun verilmistir. Bkz. Hesiodos,
Theogonia, 230-450. satirlar. Fakat burada dikkat dagitmamasi ig¢in daha fazlasina yer

verilmeyecektir.
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ve Yildizli Gokylizii'ne intikam alabilmek icin yalvarir. Tanrilar da Rheia'nin bu
istegini kabul ederler ve Tanrigcayr Girit'teki Lyktos'a dogum yapabilsin diye
gotiirlirler. Dogan bebek, Gaia tarafindan giivenli bir magaraya gotiiriiliirken; babasi
Kronos'a ise beze sarilmis biiylikge bir tas verilir. Kronos, bunun tas oldugundan

habersiz diger ¢cocuklarina yaptigi gibi bunu da yutuverir.

Kisa siirede biiyiiyen ve kalbi intikam atesiyle yanan geng tanri Zeus,
babasindan intikam almak i¢in karsisina dikilir. Topraga ve Zeus'a yenilen Kronos,
yuttugu cocuklarim teker teker kusarken, ilk ve son yutulan tanrilar tasa doniisiir.
Zeus, bu taglart Oliimliler gordiiklerinde sasirip kalsinlar diye Parnassos
eteklerindeki Pytho'da topraga diker. Yapilan bu iyiligi unutmayan diger tanrilar ise
Zeus'a yildirimi ve gok giiriiltiislinii hediye ederler. Bu biiyiik zaferinden sonra basa
gegen Zeus, tim oliimli ve dliimstizlerin krali olur ve Okeanos'un kiz1 Klymene ile
evlenir. Kendisine destek olan tanrilari unutmayan Zeus, Denizlerin Tanris1 olarak
Poseidon'u belirlerken; Yeralti Diinyasi'ni1 ise Hades'e teslim eder. Bu savasta
kendisine kars1 gelen tanrilardan Atlas, diinyanin sonunda gokyliziinii basi ve
kollartyla tutmakla cezalandirilir. Prometheus, Zeus tarafindan zincirlerle baglanmis
bir sekilde kendi boyundan iki misli uzunluktaki bir siituna baglanmistir. Zeus
tarafindan lizerine salinan bir kartal, Prometheus'un cigerini yer fakat ciger kendini

stirekli yeniler.

Yunan mitolojisinde goriildiigii {izere tanrilarin olusmasi ve ardindan evrenin
yaratilmasi; daha dogrusu yaratilan bu tanrilarin kendi paylarina diiseni almasi, tanri
ardillar1 arasindaki miicadele sonucunda olugmaktadir. Burada baba-ogul ardillig:
cergevesinde  Oliimsiizlerin ve oliimliilerin hakim olma miicadelesi goriilmektedir.
Mezopotamya ve Anadolu'da da goriilen bu miicadele kiiltiirler aras1 etkilesimi isaret
ediyor olabilir. Kiiltiirler aras1 etkilesim, besinci boliimde ele alinacagi i¢in burada
konunun ayrintilarina girmeyecegiz. Yunanlhlar'in evreni bir biitiin icerisinde
kavrayamamalarinin en agik gostergesi, evrendeki her seyin bir tanr1 tarafindan
kontrol ediliyor olmasina duyulan inangtir. Evrendeki en ufak soyut kavramin bile
Yunan mitolojisinde bir tanrisi vardir; drnegin, 6limli bir kimsenin kaderini tayin

eden tanrigalar (Moirai) kendi aralarinda bile iice ayrilmaktadir. Bunlardan ilki
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insanin hayat ipligini dokurken; ikincisi hayat ipliginin ne kadar uzunlukta olmasi
gerektigine karar verirdi. Bu tanrigalardan en sonuncusu ise, kiginin 6lme vakti
geldiginde hayat ipligini keserdi. Onun disinda, Yunanlilarin tasavvur ettikleri
dolayisiyla Hesiodos'un yansittigi tanrilar1 insanlardan ayirmak neredeyse
imkansizdir. Tanrilarin olaylar karsisinda takindiklar1 tavir, en ufak duygu

yansimalar1 bile insanlarinki ile birebir aynidir.

4.1.2 Antik Yunan Kiiltiiriinde insan

Yunan mitolojisinde insanin yaratilmasi s6z konusu oldugu zaman tek bir
anlatimdan bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Ote yandan, insanin yaratilig:
hususunda en erken diigiinceleri veren tanrilarin yaratilisinda oldugu gibi yine
Hesiodos'tur. Hesiodos, "Isler ve Giinler" seklinde terciime edilen Erga Kai
Hemerai'si ile Theogonia'sinda insanligin yaratilisini titan olan Prometheus'a
baglar.?*’ Anlatiya gore 6liimsiiz tanrilar ve 6liimlii insanlar bilinmeyen bir nedenle
Mekone'de yollarint ayirmaya karar verir. Bu esnada Prometheus, tanrilar ve
insanlarmn arasinda pay edilmek iizere masaya kocaman bir 6kiiz koyar. Okiiziin bir
yarist yagli etler ve bagirsaklardan olusurken; diger yarisinda ise kemikler vardir ve
kalin derinin altindaki beyaz etler, yaglarin altina saklanmistir. Erken c¢aglardan
itibaren insanlarin hamisi olan Prometheu5248, Zeus'u kandirmak amacindadir.

Tanrilarin paymi segecek olan Zeus, yagla ortiilen kemikleri seger. Kemikleri géren

Zeus ¢ok sinirlenir ve insanlarin yararina olan atesi onlardan esirger.

Bunun iizerine bagka bir plan yapan Prometheus, parildayan atesi saklayip
calar. Sakladig1 atesin insanlarin arasinda parildadigim1 géren Zeus, insanlarin

tizerine bir sikint1 salmak i¢in kadini yaratir. Simdiye kadar giizel bir hayat siiren

241 Bkz. Hesiodos, , I.G., 2012, 46-105. Satirlar ve Theo., 2012, 536-615. Satirlar.
28 March, a.g.e., s. 135.
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insanlar icin hayatlarmin geri kalam c¢ok farkli olacaktir. Isler ve Giinler'de kadimnin

yaratilist ayrintili olarak su sekilde anlatilir®’;

"... Ardindan iinlii Hephaistios'u ¢agirdi. Ona dedi ki "biraz toprakla
suyu karistir. Icinde insan sesi ve kuvveti olsun, oyle bir sey olsun ki yiizii
tanrigalara, viicudu geng kizlara benzesin." Sonra Athena'ya "ona islemeyi ve renkli
kumaglar dokumay: o6gret." Aphrodite'ye "onu biiyiilerinle sarmala. Icinde istekler ve
arzular kalsin". Yiiz gozlii devi oldiirmiis olan Hermeias'a "icinde bir képek kalbi ve
tilki huyu olsun.” Hepsi de Zeus'un soylediklerini yaptilar. Topal koca Hephaistios

topraktan bir insan yaratti..."

o 2
Metne gore, >0

Zeus'un emriyle yaratilan kadinin beline Athena siislii
kusaklar sarar; diger tanricalar altin kolyeler takarlar. Horalar ise saglarina baharda
dogan ¢igeklerden koyarlar; Hermeias, kizin kalbine yalanlari sokar. Sonra Zeus;
kutunun igine bir ses koydu, kadinin adi, anlami 'tim tanrilarin hediyesi' olan
Pandora olmustu. Burada iizerinde durulmasi gereken nokta Hesiodos'un kadinlara
kars1 bakis agisinin olumsuz olmasidir. Kadin her ne kadar fiziksel olarak giizelse de
bir kdpek kalbine sahiptir ve huyu da tilkininkine benzemektedir. Bunun disinda bir
de kalbi yalanlarla doludur. Ayrica, Athenaya verilen ‘ona islemeyi ve renkli
kumaglar dokumayr 6gret’ emri, dokumaciliin Yunan kadinlarinin en 6nemli
gorevlerinden biri oldugu gergeginin ispati olarak degerlendirilebilir. Hesiodos'un
kadinlara bakis acisindaki bu Onyargi, metnin ilerleyen kisimlarinda kendini iyice
gostermektedir. Hesiodos, burada da kadmlarin bir sey sOylemekteki niyetinin

erkegin ambarina girmek oldugunu ve bir kadinla bir hirsiza giivenmek arasinda hig

bir fark olmadigin1 soyler.

Hesiodos'un anlatimina gore, giydirilip siislenen Pandora, Zeus'un emriyle
Prometheus'un kardesi Epimetheus'a gonderilir. Kardesi tarafindan uyarilan
Epimetheus, Pandora'nin giizelligine aldanarak onunla evlenmistir. Yaninda geyiz
olarak bir kutu getiren kadin, bu kutunun kapagini aginca insanlara acilar1 ve dertleri

sunar. Bundan Once insanlar sikinti ve hastalik nedir bilmeden yasarlardi, fakat

289 Hesiodos, 7.G., 2012, 61-70. Satirlar.
20 Hesiodos, /.G., 2012, 373-375. Satirlar.

92



'kadin ad1 verilen ugursuz soy' insanlarin en biiyiik derdi oldu. Kadinlar fakirlige
katlanmasint bilmeden her zaman bolluk i¢inde yagsamak isterler ayni zamanda
tyilige kars1 kotiiliik yaparlar. Burada tek teselli verici nokta, Pandora'nin kutusunda
sadece umudun kalmasidir, bu da zaten Zeus'un iste8idir. Kadinin yaratilmasi
hususunda dikkate deger bagka bir nokta ise Yunanlilarin ilk 6nce erkeklerin,
ardindan ise kadinlarin yaratildigimi diigiinmesidir. En azindan Hesiodos bdyle
diistinmiis olmalidir. M. Eliade'nin bu noktada degerlendirmesi ilgingtir. Ona
g6r6251, Prometheus'un burada bir hayvanin etini sunmasi1 antik donemlerden beri
devam eden otobur beslenme seklinin bu noktada degistiginin gostergesidir.
Devaminda Eliade, otobur beslenme sisteminde etin tanrilara sunulacak sayginin en
yiiksek ifadesi oldugunu belirtir. Hesiodos'un burada insanlarin hamisi konumunda
olan Prometheus'u her seyin suglusu olarak lanse ettigini soylemek miimkiindiir. Tk
basta Zeus'u kandirmaya calismig ardindan atesi ¢almistir. Zeus ise bunlarin
karsiliginda ceza olarak kadini yaratmis dolayisiyla kotiiliigiin ve felaketin diinyaya

yayllmasina neden olmustur.

Hesiodos®*?, Isler ve Giinler'de bes insan soyundan bahsetmektedir. Bu
soylarin her birine bir metalin adi verilmistir. Yapilan bu isimlendirmeden de
anlasildigina gore; metaller degerliden daha az degerliye dogru gitmektedir, buna
paralel olarak da insan soylarmin her biri bir dncekinden daha kétiidiir. Insan
soylarinin ilki Altin Soy'dur. Hesiodos'un ifadesine gore, bu devrin insanlar1 altindan
yaratilmistir, tanrilar gibi dertsiz tasasiz yasayan bu insanlar aci ¢ekmezler ve
yaglanmazlardi. Diinyada her sey insanlara aitti ve bu insanlarda bunun keyfini
siiriiyorlardr. Oldiikleri zaman Zeus'un emriyle iyi bir cine doniisen Altin Soy
insanlar1, topraklart ve diger insanlar1 korurlardi. Giizel {nleri olan bu devrin
insanlarindan sonra Giimiis Soy yaratildi. Viicut ve akilca kendilerinden Once
gelenlerden ¢ok farkli olan bu insanlar, yliz sene boyunca cocuk kaliyorlardi.
Biiyiidiikleri zaman ise rahat durmadiklari i¢in baglar1 belaya giriyordu. Tanrilara
saygl gostermeyen ve tapinaklara ugramayan Gilimiis Soy insanlari, tanrilar

kizdirmis dolayistyla yeraltindaki cinlere dontistiiler.

51 Eliade, D.I.D.T, 2003, s. 313.
%2 Hesiodos, 7.G., 2012, 109 ve 201 Satirlar.
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Hesiodos, insan soylarmin tigiinciisii olan Tung Soyu insanlarini ¢ok kuvvetli
ve korkung olarak tasvir etmektedir. Bu insanlarin tek bildikleri diger insanlari
Oldiirmektir, tag yiirekli bu adamlar yemek dahi yemezlerdi. Silahlar1 da evleri gibi
tunctan olan bu insanlar kimse tarafindan yenilemiyordu. Savas ve dldliirmeye son
derece diiskiin olan bu soyun insanlar1 kendi kendilerini yok ederek Gteki yasama
gitmislerdir. Yar1 Kahramanlar Soyu olarak adlandirilabilecek olan dordiincii soyda
insanlar verimli, cesur ve diiriisttiir. Troya Savasi gibi donemin zorlu savaslarinda
carpisanlar bu soyun insanlaridir. Bu insanlar, Zeus tarafindan diinyanin kapilarinda
mutlu ve 6limsiiz bir yasamla ddiillendirildiler. Derin Okeanos'un altinda Toprak bu

insanlara yilda ii¢ defa {iriin verir.

Soylarin en sonuncusu ve Hesiodos'un icinde bulunmaktan pismanlik
duydugu soy olan Demir Soyu'dur. Bu soyun insanlar1 sabahlar1 ¢alisirken aksamlari
ise Uzilirler. Tanrilarin kendilerine sikintilar arasindan elde ettikleri ufak tefek
zevklerle avunurlar. Bundan sonra yazarin Ongoriisiine gore islerin daha da
katiilesecegi Beyaz Saglilar Soyu gelecektir. O zaman babalar ve ogullar birbirlerine
benzemeyecek, misafir ve dostluk iliskisi sona erecektir. Tanr1 sevgisi nedir
bilmeyen bu insanlar, ebeveynleri yaslandiklar1 zaman onlari hemen sokaga
atacaklardir. lyiligin gdzlerinde higbir degeri olmayan bu insanlar i¢in kétiiler ve adil
olmayanlar saygiya deger olanlardir. Yalan sdyleyerek yeminlerini bozan bu insanlar

her zaman iyilere saldiracaklardir.

Hesiodos'un insanlik ¢aglarin1  birbirinden daha degersiz metallerle
adlandirarak ele almasi insanlarin nasil bir ge¢misten diislis yasayarak bugiine
geldigini gosteriyor olabilir. Powell'in®®® bu konu hakkinda degerlendirmesi ilgingtir;
"Siirde anlatilan insanlar arasindaki bu ayrim, Yunanistan'da meydana gelen
radikal, sosyal ve ekonomik degisimi/diisiisii gozler oniine sermektedir". Yazarin
bahsettigi degisim ise topragin grup hakimiyetinden c¢ikarak kisisel miilkiyete
gecmesiyle beraber gelmistir; fakir halk topragini kaybetmek suretiyle kolelik
statiisiine diigmiistiir ve ardindan Sicilya, Italya gibi yerlere go¢ ederek iilkelerini terk

etmek zorunda kalmislardir. Yine Powell'in ifadesine gore, Uluslararas1 zeytin ve

253 B. Barry Powell, Classical Myth, Pearson Education, London 2009, s.125.
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sarap ihracatinin hizla artmasi, paranin kullanilmaya baglamasi ve ticarete bagli
olarak sosyal hiyerarsi degismeye baslamistir. Yazinin icadi ise Yunan tarihinde

bomba etkisi yaratmis, Yunan hayati sonsuza kadar degismistir.

4.1.3 Herakles'in On Iki Isi

Yunan mitolojisinin en taninan simalarindan biri olan Herakles, insaniistii bir
kuvvete, cesaret ve dayanikliliga sahiptir. Kahramanliklar1 sayesinde bir¢ok canavar
oldiiren Herakles ¢ileli bir hayat siirmiistiir. Babasi Zeus olan Herakles'in annesi bir
6limlii olan Alkmene idi, fakat Herakles yaptig1 hizmetler sonucunda 6liimsiizliik ile
odiillendirilmistir.>>* Herakles, dogumundan itibaren gerekli biitin becerileri
kazanmas1 i¢in uzmanlar tarafindan egitilmistir. Kahramanin atildig: ilk seriiven
Kithairon Dagi'nin hayvan siiriilerine musallat olan korkung¢ aslanin 6ldiiriilmesidir.
Elli glin boyunca aslan1 6ldiirmek i¢in ugrasan Herakles, basarili oldugu zaman 6diil
olarak Megara ile evlendirilir. Ik baslarda mutlu olan ¢iftin bircok cocugu olmustur,
fakat Zeus'un kiskang karis1t Hera bu ¢ifte rahat vermemis ve en sonunda Herakles
cilgina donerek kendi karisi ve c¢ocuklarini dldiirmiistiir.”®® Herakles'in kendi
cocuklarin1  Oldiirmesi  yiliziinden her yil  geleneksel olarak festival

diizenlenmektedir.?>®

Aradan gecen zaman sonunda iiziintii ve pigsmanlik duyan Herakles,
su¢larindan arinmak i¢in kehanete uyarak Argolis Krali Eurystheus'a hizmet etmeye
karar verir. Herakles, eger kralin kendisine buyurdugu biitlin isleri yerine getirirse
Olimsiizlige kavusacaktir. Argolis Krali'min buyurdugu isler ise Herakles'in on iki

isini olusturur. Diger taraftan, Herakles'in islerine dair herhangi biiyiik bir destan

%4 March, a.g.e., s. 189.

5 March, a.g.e., s. 194.

26 Robert Graves, Yunan Mitleri; Tanrilar, Kahramanlar, Séylenceler, Cev. Ugur Akpur, Say
Yaynlari, Istanbul 2012, s. 619.
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giiniimiize ulasmamustir.”” Herakles'in bu gérevleri yerine getirirken neler hissettigi

Odysseia'da anlatilmaktadir:

"...Gozleriyle goriir gormez hemen tanidi Herakles beni (Odysseus),

su kanatl sozleri séyledi icini ¢eke ¢ceke:

- Cok kurnaz Odysseus,..., sen de mi kara baht siiriiklersin, sen de
mi, bir vaktiyle giinesin altinda benim siiriikledigim gibi? Ben Kronos'un torunu ve
Zeus'un ogluyken ne sonsuz acilar ¢ektim gene de, bir diisiin, benden ¢ok asagi bir

adama kole olmustum, buyururdu bana o hi¢ olmayacak isler..” 258

Herakles'in on iki isinden®®

ilk altis1 Mykene'den c¢ok uzak yerlerde
gerceklesmisse de kalan altist uzak noktalarda gerceklesmis, hatta Herakles, oliiler
diyarina inmistir. Herakles'e ilk olarak Nemea Aslani'ni 6ldiirme ve postunu
Eurystheus'a gotiirme gorevi verilmistir.?®® Derisine silahin dahi islemedigi bu
aslanin ebeveynleri de kendisi gibi dehsetli varliklardir. Hera tarafindan Herakles'e
kotiiliik olsun diye beslenen aslan, bulundugu yerdeki insan ve hayvanlara da zarar
vermektedir. Herakles, aslanla karsilastigi zaman onu silahla 6ldiiremeyecegini anlar
ve onu bogazindan yakalayarak bogar. Oldiirdiigii aslam efendisine gotiiren
Herakles, postu aslanin kendi pengeleriyle keser ve kendi iizerine giyer. March'in
belirttigine g6r6261 Aslan Takimyildizi, Herakles'in bu ilk basarisinin bir nisanesi
olarak babasi Zeus tarafindan yaratilir. Herakles'in ikinci isi yine Hera tarafindan
beslenen Lena Ejderi'nin tildfniilmesiydi.262 Zehirli ve ¢ok basl olan bu su yilani,
Argos'un gilineyindeki bataklikta yasar ve cevredeki hayvan siiriilerini avlardi.

Herakles ile yilan karsilastiklart zaman, Herakles elindeki giirzii ile yilanin basim

%7 March, a.g.e., s. 190.

258 Homeros, Odysseia, Cev. Azra Erhat- A. Kadir, Can Yaynlari, Istanbul 2013, 11. béliim, 615-623.
satirlar.

% Herakles'in on kisi isininin tamami March'in Klasik Mitler adli eserinden alinmistir,s. 195- 212.
Ayrica Herakles'in on iki isi hk. ayrmtilar i¢in bkz. Graves, a.g.e., s. 619-684.

20 Graves, kralin, her biri yilin bir mevsimini simgeleyen bir hayvanla yaptigi doviis, kralin tag giyme
toreninin 6nemli bir pargast oldugunu ifade etmektedir./ Graves, a.g.e., S. 625.

%! March, a.g.e., s. 197.

262 By ejder hakkinda yapilan tartismalar icin bkz. Graves, a.g.e., s. 629-630.
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ezince ezdigi yerden iki kafa daha ¢iktigim fark eder. Isin kotii tarafi yilana yardim
eden bir yengec de bu esnada Herakles'in ayaklarini kistirmaktadir. Herakles, bu isin
altindan yegeni Iolaos'un yardimiyla kalkar; Herakles, yilanin hangi basini ezerse
yegeni orayr daglayarak yeni bir basin ¢ikmasina engel olur. Boylece ejderin
hakkindan gelen ikili, ejderi yararlar ve Herakles okunu yilanin kania dokundurup

ileride kullanir. Fakat ayni zehir ilerde Herakles'in 6liimiine sebep olacaktir.?®

Herakles'in tigiincii isi ise kendi dayanikliligini 6lgmeye yoneliktir: Kyreneis
Dagi'nda yasayan altin boynuzlu geyigi canli olarak iilkesine getirmektir.?®* Bu
gorevini de basari ile ifa eden kahraman, geyigi omuzlarinda Eurystheus'a getirir.
Bundan sonraki gorevde ise Erymanthos Dagi'nda yasayan vahsi yaban domuzunun
canli olarak ele gecirilmesi gerekiyordu. Herakles, burada da diger ii¢ gdrevinde

oldugu gibi basartya ulasir.

Besinci gorevin ne kahramanlikla ne de dayaniklilikla bir alakasi vardir; bu
gorev, Peloponnesos'ta kral olan Augenias'in ahirinda yillardir birikmis olan
pislikleri bir glinde temizlemektir.”®> Gérevin basari ile bitirilemeyecegini diislinen
kral, Herakles'in eger gorevi basari ile yerine getirirse kralin siiriisiiniin onda birini
alma teklifini kabul eder. Herakles, ahirin duvarlarina iki biiylik delik agar ve
bolgenin iki biiyiikk nehrini ahira dogru ¢evirmek suretiyle pislikleri temizler. Fakat

kral verdigi s6zli tutmamakla kalmaz, bir de listiine Herakles' siirgiin eder.

Herakles, bir sonraki gorevinde Stymphalos Golii gevresindeki agaclarda
oturan ve sayilart ¢ok fazla olan kuslar1 oradan uzaklastirir. Bu kuslarin gagalar1 ve
pengeleri ¢eliktendir, ayrca insan yiyecek kadar da vahsidirler. Tanrica Athena

tarafindan kendisine verilen bronz bir ¢ingirakla giirtiltii yaparak kuslar1 havalandiran

263 March, a.g.e., s. 198.

%4 Geyigin kovalanmasi, bilgeligin kovalanmasina anlamina gelmektedir. Geyige zarar vermeden
canli olarak gotiiriilmesi de bu kanitlar niteliktedir/ Graves, a.g.e., s. 634.

%5 Graves'in bu konudaki tespiti ilgingtir. Kendisi ahirin bu kadar kirli olmasinin, Yunanl ¢iftgilerin
giibreyi tarimda kullanmadiklarina isaret ettigini belirtir. Ayrica ilave eder, eger bdyle bir durum sz
konusu olsa idi Hesiodos'un tarimin nasil yapilacagina dair ayrintih bilgi verdigi Isler ve Giinler'de

buna deginecegini sdyler/ Graves, a.g.e., s. 641.
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kahraman, ardindan da zehirli oklar ile onlar1 o1diiriir. 2%

Bundan sonraki gorevinde
Herakles, Yunanistan'dan ayrilip Girit'e gitmek zorunda kalir. Burada yapmasi
gereken Poseidon tarafindan Girit Krali Minos'a gonderilmis olan beyaz bogay1 canli
olarak yakalamaktir. Minotauros adi verilen boga, Minos'un karis1 ve boganin
cocuguydu. Ekinleri kokiinden soken ve duvarlart yikan bu boga, vahsi dogasi
sonucu Herakles'i bir hayli zorlamis fakat sonunda canli olarak ele gecirilmis ve
Eurystheus'a gétiiriilmiistiir. Trakya Ulkesi'ne gitmek Herakles'in sekizinci gdrevidir.
March'in ifadesine gé')reze7 Yunanlilar, Trakya Ulkesi'ni her zaman acimasiz ve
barbar olarak gordiikleri i¢in Trakya'nin konu edildigi mitlerde her zaman siddet ve
kan gormek miimkiindiir. Savas Tanris1 Ares'in oglu, Trakya kabilelerinden birinin
kralidir ve kralin dort at1 insan etiyle beslenmektedir. Herakles'in gorevi ise bu vahsi
atlar1 yakalayarak Eurystheus'a gotiirmektir. Kendi sahiplerini atlara yediren
Herakles, atlarin insan yeme &zelliklerine son verdikten sonra onlari, Yunanistan'a
gotiirmistir. Herakles, dokuzuncu gorevi icin yine iilkesini terk ederek doguya;
Karadeniz'in giiney sahillerine gitmek zorundaydi. Burada yasayan Amazon
savascilarinin kralicesi, otoritesinin gOstergesi olarak beline bir kusak takiyordu.

Eurystheus'm kizi1 ise bu kusagi istemisti.

Herakles, kendisine verilen gorevi layikiyla yerine getirdikten sonra onuncu
gorevi i¢in Erytheia'ya gider. Herakles'in gilinesin battifi bu yerde yasayan
Geryoneus'un sigirlarint Eurystheus'a gotiirmesi gerekiyordu. Cetin bir miicadelenin
ardindan muvaffak olan Herakles, sigirlar1 Eurystheus'a gotiiriir. Herakles'in on
birinci gorevi geregi diinyanin uzak bolgelerine giderek Hesperidlerin bahgesinden
altin elmalar1 almas1 gerekiyordu. Sarki sdyleyen periler toplulugu olan
Hesperidlerin bahgesinde Tanriga Gaia'nin Zeus ile Hera'ya diigiin hediyesi olarak
verdigi altin elmalar yetisiyordu. Herakles, diger gorevlerinde de oldugu gibi bu
gorevine giderken de bir¢cok kahramanlik yapmistir. Kafkas Daglari'ndan gecerken
Zeus tarafindan atesi caldig i¢in cezalandirilan Prometheus'u goriir, karacigeri karga

tarafindan didiklenen Tanri, her glin aym eziyete maruz kalmaktadir. Herakles,

%6 Graves'e gore burada kuslar, zehir sagan iblisleri simgelemektedir. Ciinkii iblisler Herakles'inki
gibi ¢ingiraklarla kovalanmaktadir/ Graves, a.g.e., . 644.
%7 March, a.g.e., s. 203.
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zehirli oklartyla kartali vurarak Prometheus'u bu eziyetten kurtarir; Tanri, Herakles'in
neyin pesinde oldugunu 6grenince bu isi Atlas'in kolaylikla yapabilecegini soyler.
Gidip Atlas't bulan Herakles, eger altin elmalar1 onun i¢in alirsa bundan sonra gogi
onun adina tasiyacagini sdyler. Teklif karsisinda sabirsizlanan Tanr1 yiikiinii birakip
elmalar1 almaya gider. Dondiiglinde ise Herakles, Atlas'a yumusak bir yastik vererek
g0gii kisa bir siire i¢in tutmasini ister; istegi kabul eden Atlas, iyi niyetinin kurbani

olur ve elmalar1 alan Herakles derhal oradan uzaklasir.

Herakles, en son ve en zor gorevi igin en uzak yere, yeraltina inmek
zorundadir. Buradaki gorevi ise yeralti diinyasinin kapisinda bekgilik yapan, igeri
girenlerin disar1 ¢gikmasina engel olan ¢ok basl kopek Kerberos'u yakalamaktir. Bu
bekei kopek igeriden ¢ikmaya ¢alisanlart yutuyordu. Bu zorlu gorevde Herakles'in
yaninda ruhlar yeraltina gotiiren Tanr1 Hermes vardi, gorev derin ve kasvetli bir
magara yoluyla baglar. Buradan Hades'e inen Herakles, burada ¢esitli kapilardan
gecer. En sonunda buranin efendisi olan Hades'le karsilasan Herakles, Kerberos'u
kisa bir stireligine yeryiiziine ¢ikarmak i¢in miisaade alir. Cok bash kdpegin tepinip
durmasi ve hirlamasi esliginde Eurystheus'un huzuruna ¢ikilir ve Eurystheus, diger
biitiin gérevlerde oldugu gibi bu korkung hayvani goriince yaptirdig: biiyiik kiipiine
saklanir. Son gorevini de basariyla yerine getiren Herakles’in, kdpegi ait oldugu yere

gondermesinden sonra Eurystheus'a olan borcu bitmis olur.

4.1.4 Bir Diger Tufan Hikayesi

Tufan hikayesinin anlatilmadigi din ve kiiltiir neredeyse yok gibidir, Antik
Cag'in popiiler konularindan biri olan tufan hadisesi, Yunan mitolojisinde de
kendisine yer edinmistir. Fakat Mezopotamya veya Anadolu'da s6z konusu oldugu
gibi Yunanlhilarin tufana ait hikayelerinin tam versiyonu elimizde mevcut degildir.
Her ne kadar Ovidius®®® ve Apollodorus, Roma Dénemi'nde tufan hikdyeleri kaleme

aldiysa da bunlarin temelde erken donemde kaybolan Yunan geleneklerine bagh

268 Ovidius M.O 45- M.S 17 “Metamorphoses” (Déoniisiimler) de anlatilmaktadir.
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kalinarak yazildigi diisiiniilmektedir.”®®

Yunan geleneginde tufanin nedeni, temelde
insanlarin ahlaki yonden yozlasmasi ve giin gectikce daha da giinahkar hale
gelmeleridir. Fakat bu iki anlatim, birbirinden ufak bir noktada ayrilir: anlatimlardan
birine gore Lykaon®®, bir cocugun pisirilmis etini Zeus'a ikram ederek tanriyi
kandirmaya ¢alisir. Buna ¢ok sinirlenen Zeus, kral ve ailesini yildirimlartyla ¢arpar
ve Lykaon'u bir kurda ¢evirir. Anlatinin diger versiyonuna gore ise Zeus'a

katledilmis bir ¢cocugun etini yedirenler kralin ogullaridir, Zeus'u tufan géndermeye

iten neden de budur. 2"

Anlatiya gore?’?, insanlarin yozlasmighgmi gormek isteyen Zeus, kilik
degistirerek insanlarin arasina karigir. Insanlar ona kurbanlar sunarken Arkadia Krals,
tuttugu bir kolenin bogazini keser. Zeus, bu durum karsisinda ¢ilgina doner, kralin
saraymi basina yikarken onu da bir kurda doniistiiriir ve insanlara hak ettikleri
cezalar1 verecegine dair kendi kendine yemin eder. Zeus'un biitiin insanlar1 yok etme
karar1 tanrilar meclisinde tartisma konusu olur, insanlar olmadan kendilerine kim
kurban sunacaktir? Zeus, onlara endiselenmemeleri gerektigini sdyleyerek bu

insanlardan sonra miikkemmel bir soy yaratacagina s6z verir.

Anlatinin devaminda, tanrilar meclisinde alinan kararin insanlar arasinda en
adil olani, kendini tanriya en fazla adamis olan1 Deukalion'a haber verilisi anlatilir.
Deukalion, Prometheus'un ogludur ve ona haberi veren de yine babasidir.
Prometheus, Deukalion'a gelecek felaketten kagabilmesi igin biiyliikce bir gemi
yapmasini, bunu yiyeceklerle doldurmasin1 ve karis1 Pandora'nin kizi Pyrrha'yr da
yanina almasinmi sdyler. Anlasilan tufan artik baslamistir, kara bulutlar gokytiziinii
sarmistir. Dokuz giin dokuz gece siiren yagmurlarin ardindan gokten asagi bakan
Zeus, sularin arasinda canli kalan iki insan goriince yagmurlar1 durdurur. Deukalion,

en sonunda kuru topragi goriince karisina donerek gbz yaslari icerisinde sorar:

29 powell, a.g.e., s. 128.

2’0 peloponnes'te bulunan Arkadia'min eski krallarindan biridir/ Powell, a.g.e., ayni yer.

"1 March, a.g.e., s. 138.

212 Tyfan mitinin Ovidius tarafindan yazilan bu versiyonu Powell, a.g.e., s. 128-131; March, a.g.e., s.
138-139'dan alinmustir.
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hayatta kalan sadece ikimizken, hayatin devamini giliven igerisinde nasil

saglayacagiz?

Destan ¢iftin kafalarmi kurcalayan bu soruna cevap bulmak i¢in Themis'e
danmigsmak iizere gitmeleriyle devam eder. Themis ise onlara baglarin1 6rtmelerini,
giysilerini tutan kemeri ¢d6zmelerini ve biiyiikannelerinin kemiklerini arkalarma
atmalarint sdyler. Tanrinin sozlerini garipseyen ¢ift bir an disiiniir. Biiylikanne
kimdir? ve kemikleri nerededir? Bu sozleri kendilerince yorumlamaya calistiklari
anlagilan c¢ift en sonunda mantigr kavramis olmalilar. Biiylikanne Toprak yani
Gaia'dir. Gaia, insanlarin yani sira ilk biyiik tanrilarin da annesi dolayisiyla
biiyiikannedir. Biiyiikanne, Toprak/Gaia ise onun bagrindan koparilan taslar onun

kemikleri sayilmaz mlydl?273

Bundan sonra ¢ift yerden aldiklar1 taslari,
omuzlarindan arkaya dogru atmaya basladilar, taslar topraga degdikten sonra yavas
yavas yumusarak insan sekli aliyordu. Ne ilgingtir ki Deukalion'un attig1 taglar
erkege doniisiirken, Pyrrha'nin attig1 taglar da kadina doniistiyordu. Topragin kendisi
ise hayvanlar1 dogurdu ve onlar da buradan ¢cogalmaya basladi. Boylece insanlar ile

hayvanlar yeniden tiirediler ve diinyay1 doldurdular.

Ciftin kendi cocuklar1 da olur. Bunlar arasindan en oOnemlisi ogullari
Hellen'dir ve o biitiin Yunan soyuna adini veren o'dur. Hellen'in ise {i¢ oglu olur:
Aiolos, Doros ve Ksuthos. Yunan halkinin dort ana kolu ise bu ii¢ ¢ocuktan
tiiremistir: Aiolos Aiollarin, Doros Dorlarin ve Ksuthos'un iki oglu olan ion fonlarin,
Akhaios ise Akhalarin atasidir.’’* Goriildigii iizere yozlasmis bir insan soyunun su
vesilesi ile temizlenmesiyle yeni bir soy yaratilmistir. Ote yandan burada dikkat
ceken baska bir nokta ise tufandan kurtulan "temiz insanlardan" Yunan soyunun
¢ikmasidir. Hellen toplumu direk olarak Deukalion ve Pyrrhanin oglu Hellen'den
gelmektedir, diger topluluklarin her bir atasi ise Hellen'in ¢ocuklaridir. Toplumlarin
kendi mesruiyetlerini saglam bir zemine oturtmak icin mitleri kullandiklar1 herkesce
bilinen bir gergektir. Dolayisiyla, Yunanlilar ve daha sonra anlatiyr kaleme alan

Ovidius tufan mitini bu amag¢ dogrultusunda kullanmis olabilir.

23 Derman Bayladi, Uygarliklar Kavsaginda Anadolu, Say Yaymlari, Istanbul 1996, s.40.
" powell, a.g.e., s. 131.
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Troyalilar ve Spartalilar arasinda yillarca siliren savasi bitirmek i¢in inga
edilen tahti at1 ile meshur Troya Savasi, Yunan mitolojisinde kendisine yer
bulmustur. Tarihsel gergekliklerin farkli bir dille yansitildigi destan, asagidaki

boliimde ele alinmustir.

4.1.5 Paris ve Helen: Troya Savasi

Antik ¢aglarda, sekiz uzun epik siirden olusan bir dongiide bastan sona Troya
Savasi anlatilmaktadir, bu anlatilardan sadece Homeros'un Ilyada ve Odysseia
Destanlar1 glinlimiize ulasabilmistir. Birbirini tamamlar nitelikteki bu iki destandan
ilki olan flyada'da, savasin onuncu yilindan baslamak iizere elli giinliik bir siire
anlatilirken; Odysseia'da ise savasin bitmesinden sonraki on yillik doénem
275

anlatilmaktadir.

degildir.?"®

Homeros disinda bu dongiiye katkida bulunan sairler de yok

Mitlerin altinda tarihsel gerceklikler olabilecegi gercegine yukarida
deginilmisti. Buradan hareket eden Heinrich Schliemann, arkeolojinin de giiciinii
alarak Hisarlik Hoyiigii'nde kazilar yapmus; hoyiigiin cesitli katmanlarinda M.O
1200-1100 yillarina tarihlenebilecek siddetli bir tahribatin izlerine rastlanmustir.

Ayrica katmanlar arasinda yangin izleri ve insan kemikleri de bulunmustur. 21t

Kiiciik Asya'nin kuzeybati kosesindeki Canakkale Bogazfnln278

glney
agzimin birkac kilometre dogusunda bulunan ve donemin zengin sehirlerinden biri

olan Troya, destanlarda da 6nemli bir savas alani olarak kullanilmaktadir.?”® Temel

2" Homeros, Odysseia, Cev. Azra Erhat- A. Kadir, Can Yayinlari, istanbul 2013.

2% Kypria Destani, ilyada 6ncesi dénemi kapsarken; Aithiopis, Kiiciik Ilyada ve Troya'mn Yagmasi
Destanlari daha sonraki olaylar1 anlatmaktadir/ March, a.g.e., s. 289.

" March, a.g.e., s. 290.

2’8 Hellespontos/ March, a.g.e., s. 289.

2% March, a.g.e., ayn1 yer.
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olarak bu iki destanda islenen konu:** Troya Prensi Parisiin Sparta Kral
Menelaos'un karist Helene'i kagirmasi ve bunun iizerine Mykene Krali Agamemnon
onciiliigiinde muazzam bir Yunan ordusunun Helene'i geri almak i¢in Troya'ya

hareket etmesi; bunun ardindan on y1l boyunca siiren savastir.

Ilyada Destani'nda anlatim daha ziyade konusma seklindedir ve olaylar farkli
boliimlerde farkli kisiler tarafindan anlatilmaktadir. Bazi boliimler ise karsilikli
konusma seklinde verilmistir. Destanin ¢ok kisa Ozetine gérezglz Miken Krali
Agememnon'un kardesi ve Troya Krali Priamos'un oglu olan Paris, Sparta Krali
Menelaos'un karist Helene'i kagirir. Bunun tizerine Agamemnon; Helen'i kurtarmak
icin hazirliklar yapmaya baslar, tiim usta savasgilarini ve tanrica Thetis'in oglu
Akhilleus'u yanina alarak Troya kentini kusatir. Tanrilarin da katildig1 kusatmanin
on yil siirdiigii anlasilmaktadir. Troyalilarin tarafini tutan tanrilar Aphrodite, Apollon

ve Ares iken; Yunanlilar: tutan tanrilar Thetis, Athena, Poseidon ve Hera'dir.

Devam eden boliimde savasin onuncu yilinda Agamemnon onderligindeki
Yunan ordusunun Troya yakinlarinda kamp kurusu anlatilmaktadir. Paris ve
Menelaos; Helene i¢in teke tek doviismeye karar verirler, geriye kalanlar ise dostluk
ve baris yemini edeceklerdir. Tanrilara dualar edilir, kurbanlar kesilir. Diielloyu Paris
baglatir, isler hi¢c de umuldugu gibi gitmez ve Menelaos, tam Paris't 6ldiirecekken
onun kacip Troyalilarin arasina saklandigi goriir. Daha sonra tanrilar ise karigsmis
olacak ki halkin arasindan bir savasci ¢ikip Menelaos'u 6ldiiriir ve ardindan savas
baglar. Agamemnon'un savascist Diomedes, Troyalilara hatta Aphrodite’e bile
saldirir. Paris'in agabeyi Hektor, savastan kagan kardesine kizarak ona savasa geri
dénmesini sdyler ve bunun {izerine Paris savasa katilir. Savas o kadar siddetlidir ki
her yer oliilerle doludur ve bu oliiller taninmayacak haldedir. Savas alaninda
yakinlarini arayanlar, yakinlarini ancak yiizlerini yikadiktan sonra taniyabilmektedir.

Carpigsma devam ederken Troyalilar her iki tarafin da 6liilerini gdmmesi i¢in ateskes

20 Destanin terciimesi icin; Homeros, Odysseia, Cev. Azra Erhat- A. Kadir, Can Yaynlari, Istanbul
2013 kullanilmustir.

281 Homeros, flyada, Cev. Azra Erhat- A. Kadir, Can Yaynlari, Istanbul 1993; Homeros, Odysseia,
Cev. Azra Erhat- A. Kadir, Can Yayinlari, Istanbul 2013; Powell, a.g.e., s. 386-539; March, a.g.e., s.
289-379.
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talep ederler fakat Yunanllar casusluk yaparak birka¢ Troyaliy1 6ldiiriirler. Hektor
onderligindeki Troyalilar, Yunanlilar1 ¢ekilmeye zorlarlar. Devam eden bdliimde
Troyalilar, Yunan kampinin duvarlarina delik acarak kampa girerler. Yunanlilar,
savasa son vermesi i¢in Akhilleus'tan yardim isterler ve ona zenginlik vaad ederler,

fakat o bunu kabul etmez.

Patroklos, Akhilleus'un en sevdigi arkadas1 olarak Troyalilar1 puskiirtiir fakat
en sonunda Oldiriiliir. Arkadaginin oldiirtilmesine ¢ok iiziilen Akhilleus, gece
boyunca aglar, sabah oldugunda 6niine konulan tanrisal silahlara hayir diyemeyerek
savasa geri donmeye karar verir. Tanr1 Hephaistos'un yaptig1 gorkemli zirh1 kusanan
Akhilleus, Troyamin yolunu tutar. Bir cok kisiyle carpisan Akhilleus hepsini
oldiirdiikten sonra bu duruma daha fazla seyirci kalamayan Hektor, anne-babasinin
yalvarmalarina aldiris etmeden Akhilleus'un karsisina dikilir. Hektor ve Akhilleus'un
sehrin etrafinda ii¢ tur attiktan sonra savagmaya karar verdikleri anlasiliyor. Hektor,
Akhilleus ile anlagmaya varmak istemektedir: eger Oliirse cesedinin babasina
teslimini talep eder. Ne yazik ki Hektor'un bu talebi kabul edilmez ve Akhilleus,

Hektor'un acikta kalan tek yerine; bogazina kargisini sokarak onu 6ldiiriir.

Akhilleus, Hektor'un asik kemigini deler ve buradan gegirdigi deri kayis1 ath
arabasina baglar. Hektor'un basi arabadan sarkacak sekilde tozun topragin iginde
stiriikleyerek gotiiriir. Hektor'un cesedi on bir giin boyunca gomiilmez. Tanrilarin
Oglidiinii dinleyen Troya Krali Priamos, Yunan kampina giderek Akhilleus'u bulur.
Dizlerine kapandig1 Akhilleus'a yasadigi acilart anlatir ve ondan oglunu ister. Burada
Akhilleus'un krala ¢ok 1yl muamale ettigi anlasiliyor ¢linkii ona yemek yedirmis ve
kalacak dosek vermistir. Bunun disinda gerekli cenaze islemlerinin yapilabilmesi igin
ateskes ilan eder. Sabah oldugunda ise kral, oglunun cesediyle birlikte Troyanin
kapisinda belirmistir. /lyada Destani'min son kismi1 Hektor'un cenazesinin yakilmas,
kemiklerinin altin bir kutuya konarak gomiiliisii ile devam eden cenaze toreninin

anlatiligtyla son bulmaktadir.
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AErhata gore®® Ilyada'da kullamlan diiz anlatim, Odysseia'da
kullanilmamustir, destan bes ayr1 destan pargasinin bir araya gelmesinden olusmustur.
Troyal1 Hektor'un 6liimiinden sonra; Troya, Yunanlilarin eline diisecek gibi goriinse
de Amazon ordularinin Troya'ya yardima gelmesiyle morallar yiikselmistir. Fakat bu
ordunun komutani da Akhilleus tarafindan oldiriiliir. Destandan Akhilleus'un bu
komutana asik oldugu anlasilmaktadir. Bu kisimdan sonra Troya'ya yeni
miittefiklerin geldiginden bahsedilmektedir. Etiyopyalilar, biiyiik bir cesaretle savas
meydanina inmis ve Patraklos'un 6liimiinden sonra Akhilleus'un en yakin arkadasi
olan Antilokhos'u 6ldiirmiislerdir. /lyada da oldugu gibi yine kin ve nefretle doldugu
anlagilan Akhilleus, intikam i¢in harekete gecer. Ardindan, Etiyopyalilarin basinda

bulunan Mennon'u 6lduriir.

Anlatinin devaminda, Mennon'u Oldiiren Akhilleus'un gururla Troya
kapilarindan birinden girerken Paris tarafindan atilan bir okla &liimciil olarak
yaralandigi ve ardindan 6ldigii anlatilmaktadir. Destanda®?, Akhilleus'un cenaze
toreninin nasil yapildigina da yer verilmistir. Homeros'a gére Akhilleus, 6liimiinden
sonra yeralt1 diinyasina inmis ve burada gélge gibi bir varlik olarak yasamina devam
etmistir. Geride kalanlar Akhilleus i¢in muhtesem oyunlar diizenlemislerdir, aym
zamanda ondan kalan zirh ve silahlar i¢in uzun bir miicadele yasanmistir. Bu
miicadeleyi kazananin Odysseus oldugu anlasilmaktadir. Bu tarihten sonra
Yunalilarin basina Odysseus ge¢mistir. Diger taraftan, Troyalilarin yardimina son bir

miittefikleri yetismis ve bir¢ok Yunanli onlar sayesinde 6ldiiriilmiistiir.

Troya'y1 ele gecirmek icin planlar yapan Yunanlilarin amaci bir sekilde sehre
girebilmektir. Bunun i¢in kurnazlik yapan Odysseus, giliniimiize kadar gelen en
meshur savag taktigi olan tahta ati yaptirir. Yunanhlar tarafindan yapilan atin igine
Odysseus'un emri ile askerler yerlestirilir ve at Troya kapilariin disinda birakilir.
Yunanlilarin ise oradan ayriliyormus gibi yaparak saklandiklari anlagilmaktadir.
Savagin bittigini diisiinen Troyalilar, hediye olarak algiladiklari at1 iceri alarak senlik

yapmaya baslarlar. Gece karanlik ¢okiip Troyalilar uykuya dalinca, atin iginde

282 Homeros, Odysseia kitabinin Azra Erhat tarafindan yazilan 6ns6z kismi s. 9.

283 Bkz. Homeros, Ody., 2013, 24. boliim 15-94. Satirlar.

105



saklanan Yunanlilar atin i¢inden ¢ikarak sehirde katliam yaparlar. Erkekler katledilir,
kadinlar ve c¢ocuklar kole olarak alinir ve sehir yakilir. Neticede Troyalilar ve
Yunanlilar arasinda uzun yillardir siiren savas Yunanlilarin kurnazliklar1 sayesinde
sona ermistir. Savasin ¢ikma sebebi olarak gosterilen Helen ise Yunanistan'a geri

gotiirilmistiir.

Bagsta da belirtildigi tizere Antik Yunan mitleri bu kadarla sinirh degildir,
burada sadece en bilindik olanlar1 degerlendirilmeye calisilmistir. Antik Yunan
mitlerinde dikkati ¢eken en temel nokta, sadece bir kisi tarafindan kaleme alinmalari
ve yazarlarinin kesin olarak bilinmesidir. Diger taraftan, dikkate deger diger bir
nokta ise, Yunan mitlerinin konu yoniinden Mezopotamya ve Hitit mitleri ile
benzerlik gostermesidir. Bu mitler, Eski Yakindogu ve Anadolu’dan kiiltiirel iligkiler
neticesinde alinmis ve yerel o6zelliklerle yogurularak Yunan mitolojisinin ortaya
cikmasini saglamistir. Bu mitlerin birbirleri ile olan parallelikleri bir sonraki
boliimde ayrintilariyla ele alinmistir. Devam eden boliimde ise, Yunan mitolojisinin

derinden etkiledigi Eski Roma mitolojisi kisaca ele alinacaktir.

4.2 Eski Roma Inanclan

Yunanlilardan farkli bir cografyada yasayan ve farkli bir etnik kdkene sahip
olan, aym1 zamanda degisik bir dil kullanan Eski Romalilarin dinleri, mitleri ve
tanrilari, Antik Yunan dininden ve mitinden biiyiikk Olgiide etkilenmistir.
Yunanlilardan alinan mit ve tanrilar, Eski Romalilar tarafindan kendi diinya
goriiglerine gore diizenlenmistir. Ekonomik, sosyal ve dini yonlerden birbirinden
farkli olan bu iki milletin, birbirini bu derece etkilemesi elbette dikkat ¢ekicidir. Eski
Roma mitlerinde daha evvelki boliimlerde incelenen mitlerin aksine yaratilisi bastan
sona anlatan bir mit yoktur. Ayn1 zamanda Eski Roma mitlerini, kutsal veya ilahi
mitler kategorisinde degerlendirmek de giictiir. Powell'in degerlendirmesine gore,
Eski Roma mitleri tamamen Eski Roma tarihine baglidir ve ona adanmustir. Ote
yandan ilging bir bigimde Eski Roma mitleri gercegi yansitmak konusunda ¢ok da

basarili degildir. Ayrica yazar, Eski Roma mitlerinin Roma'nin giiciinii gostermek
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igin kullanilan bir propoganda arac1 oldugunu ifade etmektedir.”®* Ayni1 zamanda bu
mitler, Roma kiiltiirel yayilimin1 mesrulagtirmanin da bir aracidir. Yukarida bahsi
gecen antik toplumlarin aksine, donemsel olarak giiniimiize daha yakin olan Eski
Roma'nin ortaya koydugu bu mitler ve inanglar konusunda Bati'da etkisini

stirdiirdiiglint belirtmek saniriz bizi yanlisa siiriikklemeyecektir.

"Antik Yunan Inanglar" béliimiinden anlasildig: iizere Yunan mitleri, din ile
yogun bir iliski i¢indedir. Eski Roma mitleri bu yoniiyle Yunan mitlerine
benzemektedir. Fakat aralarindaki en temel fark; Yunan tanrilarinin tamamen insan
bigimli olmasi, insanlar gibi yiyip igmesi, sevmesi sevilmesidir. Ote yandan Roma
tanrilari, insan biciminde algilanmamis, kendi kiiltleri ¢ergevesinde sekillenmistir;
yani sadece kendi alanlarinda uzmandirlar ve kisisel Ozellikleri buna gore

85

sekillenir.?®® Tanrilarin, insanlar gibi diisiinen ve davranan figiirler olarak

algilanmamasi, Eski Romalilarin birok tanriya isim vermemesine neden olmustur.?®®
Eski Roma halki, diger antik toplumlarda oldugu gibi tanrilarint memnun etmek igin
onlara kurban kesmeyi kendilerine gorev edinmislerdir. Tanrtyt memnun etmek

onemlidir ¢iinkii karsiliginda tanridan bir sey istenebilir.®’

Eski Romalilar, tanrilarin
kendi gorevlerini kendilerinden daha alt kademedeki tanrilara béliistiirebildiklerini

dl'isl"mmiislerdir.288

Eski Romalilar biiyiik ¢cogunlukla Yunan tanrilarin1 kendi dinlerine adapte
etmiglerdir ve onlara kendilerince isimler de vermislerdir. Belli basli Yunan
tanrilarinin Eski Roma mitolojisinde karsiliklari su sekildedir:** Zeus (Jupiter), Hera

(Juno), Poseidon (Neptunus), Hades (Pluton), Apollon (Apollon), Artemis (Diana),

284 B, Barry Powell, Classical Myth, Pearson Education, London 2009, s. 593.

%85 Mark P.O. Morford, Robert J. Lenardon, Classical Mythology, Oxford University Press, Oxford
2003, s. 623.

%8 Kollektif, Basvuru Kitaplar: Mitoloji, NTV Yayinlari, Berlin 2008, s. 195.

%7 powell, a.g.e., s. 596.

%88 powell, a.g.e., ayni yer.

%8 Tanrilarin Eski Roma mitolojisindeki adi1 parantez iginde verilmistir.
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Athene (Minerva), Ares (Mars), Hephaistos (Vulcanus), Hermes (Mercury) ve

Dionysos (Bakkhos).?*

Bunlarin disinda, Eski Romalilarin kendilerine ait tanrilar1 da yok degildi.
Bunlardan en basta geleni lanus/Janus'tur. "iki yiizi" bulunan bu tanri, her seyin
baslangicina hiikmetmektedir. Tanrinin iki yiizli olmasi, kapilarin iki yonlii olmasi
1292

ile agiklanmaktadir.”** ingilizce yilin baslangici kabul edilen "January"?*? isminin bu

tanrnidan geldigi diistiniilmektedir. Janus, ayrica su ve su gegitleri ile de baglantili

2% Eski Roma tanrist olarak Mars ise Yunan mitolojisindeki

kabul edilen bir tanridir.
karsilig1 olan Ares'ten daha dnemlidir. ilk baslarda tarim ve bereket tanris1 olarak
kabul edilen Mars, Eski Romalilarin zamanla komsulariyla savaslara girmesi
neticesinde savasct Ozellikler kazanmis ve bu yOniiyle 6n plana ¢ikmistir. Savag
tanris1 olarak anilmaya baslayan Mars'a, savaslardan once yanlarinda olmasi igin
kurbanlar kesilmistir. Genellikle Mars'a kendisinden daha onemsiz tanrilar yardim
etmistir, bunlardan en o6nemlisi Bellona'dir.®® Antik déneme ait diger bir tanri,
Saturnus'tur. Yunan tanris1 Kronos'un, Eski Roma'daki karsiligidir. Pales, otlaklarin
tanrigasi iken, Flora, ciceklerin tanrigasidir. Diger bir tanrica olan Vesta ise aile

< 2
ocagindan sorumludur. %

Powell'in ifade ettigi iizere,”®® Eski Roma toplumunda her ailenin kendisine
ait bir tanris1 vardir ve bu koruyucu tanrilarin idolleri evin bir kosesinde durmaktadir.
Ayni zamanda bu tanrilara, dort yol agizlarinda insa edilen tapinaklarda ibadet
edilmistir. Yine yazara gore, Eski Roma dinsel aktiviteleri, genel olarak aile gruplar
etrafinda sekillenmistir. Her grubun kendisine ait bir grup lideri vardir ve bu lider,

diger biitiin iiyeler iizerinde mutlak s6z sahibidir. Bu lider, dilerse kendi ¢ocugunu

2% jenny March, Klasik Mitler, Cev. Semih Lim, iletisim Yaynlari, istanbul 2014, 5.63.
%1 Thomas Bulfinch, Klasik Yunan ve Eski Roma Mitolojisi, inkilap Kitabevi, Istanbul 2012, s. 22.
292 Ocak ay1

233 Morford, Lenardon, a.g.e., s. 624.

24 Morford, Lenardon, a.g.e., s. 626.
2% Bulfinch, a.g.e., aym yer.
2% powell, a.g.e., 602.
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bile dldiirebilirdi. ibadetleri gruplar halinde yapan Eski Romalilarin, devleti biitiin bir
aile olarak gdérmesi bu bakimdan anlasilabilir bir durumdur. Eski Roma halki,
devletin soylu smifinin dindar olmasina da son derece 6nem vermistir. Bu bakimdan
tanrinin koken olarak nereye bagli olduguna bakilmaksizin saygi gésterilmeliydi.297
Eski Roma mitlerinin genel anlamda kendi tarihlerini anlatmaya yonelik mitler
olduklarina yukarida deginilmisti. Bu baglamda iki temel Eski Roma mitinden

bahsedilebilir. Bunlardan ilki Aeneas Destani, digeri ise Romulus ve Remus

Destanidir.

4.2.1 Eski Roma Kurulus Destanlarindan ilki: Aeneis/ Aeneas Destani

Eski Roma imparatoru Augustus, imparatorlugu yiiceltmek igin iilkesindeki
onemli yazarlar1 ¢agirmis ve onlardan Eski Roma'nin erken tarihini, giinlin politik

2% By Snemli

durumuna baglayacak destansi bir anlatim yazmalarini istemistir.
gorev, Vergilius'a verilmistir. Daha Onceden var olan Aeneas efsanesinden yola
cikarak yeni bir destan yazmakla gorevlendirilen Vergilius, M.O 70 dolaylarinda
Italyanin kuzeyinde bulunan Montua'da dogmustur. Kendisine verilen gorev
neticesinde ise Aeneis/ Aeneas isimli on iki kitaplik destam yazmistir.”*® Bu tarz

ulusal bir destan yazilmasinda Aeneas'in secilme sebebi, Eski Roma kavminin

efsanevi kurucusu oldugunun diisiiniilmesidir.3®

Aeneas'in hikayesi®”, esasinda erken dénem Yunan mitlerine dayanmaktadr.
Antik Yunan mitlerine gore Aeneas, Troyali prens Ankhises ve Aphrodite'in
ogludur. Vergilius tarafindan destan kahramani, saygili, merhametli, cesur bir insan

olarak resmedilmistir. Hikaye, Aeneas'in de miittefiki oldugu Troya'nin diismesine

#TNTV Yaynlari, s. 197.

2% powell, a.g.e., s. 603, NTV Yayinlari, s. 199.

%9 March, a.g.e., s. 465.

SO NTV Yaynlari, s. 198.

301 Destanin tamami  Jenny March, Klasik Mitler, s. 465-483 ve Thomas Bulfinch, Klasik Yunan ve

Eski Roma Mitolojisi, s. 221-243 adli eserinden okunmustur,
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neden olan Tahta Atin goriinmesiyle baslamaktadir. Troya'nin diigmesine neden olan
bu savastan Aeneas, babast, karisi ve kii¢iik ogluyla sag ¢ikabilmeyi basarmistir fakat
kalabaliklar iginden kacarlarken karisin1 kaybolur. Aeneas, karisini1 bulmak igin geri
dondiigli sirada, onun hayaleti ile karsilasir ve karisi ona; Tanrilarin, Aeneas'tan
kacarak yeni bir krallik kurmasini istediklerini sdyler. Aeneas, ida Dagmin asag
taraflarindaki sahilde sehirden kaganlarla toplanir ve dagda bulunan kerestelerden
kendisine bir filo yaparak yola koyulur. Ilk dnce Trakya'da karaya ¢ikarlar, ardindan
Delos Adasina giderler. Kendilerine yerlesecek yer arayisinda olan Aeneas ve onu
takip eden diger Troyalilar, bir ¢ok yere ayak basarlar. Kartaca'ya gittikleri zaman ise
kahraman, burada kralige Dido'ya asik olur fakat tanrilarin buyruguna uyarak
Dido'yu geride birakarak Kartaca'dan ayrilir. Olaylarin dramatize edildigi bu
noktada, giden Aeneas'in ardindan ask acis1 ¢eken Dido'nun, kendisini sevdigi
adamin kiliciyla 6ldiiriisii anlatilir. Burada bu tarz acikli bir agk hikayesinin verilme
amaci, Eski Romali okuyucunun milli duygularin1 kabartmak olabilir. Ciinkii her ne
kadar Aeneas, Dido'ya asiksa da omuzlarina yiliklenen sorumlulugun farkindadir ve

kendisine bildirilen kehanetin ger¢ceklesmesi ugruna Dido'yu terk eder.

Destanin devaminda yolculuklarina devam eden grup, sayesinde Eski Roma
yeralt1 Alemine dair bilgi edinebilecegimiz kahin Sibylla'nin yurdu olan Italya'daki
Cumae'a varirlar. Aeneas, ondan babasini tekrar gorebilmek i¢in yeralti diinyasina
inmesi igin izin vermesini ister. Istegi kabul edilen kahramanim yerine getirmesi
gereken 1ki gorevi vardir; birincisi Persephone i¢in altin bir dal koparmalidir. Digeri
ise Olen bir arkadasini gdmmelidir. Aeneas, Troya Savasindan 6len bir arkadasini
gomdiikten sonra iki giivercin yardimiyla mukaddes bir koruda biiyiliyen altin bir dal
bulur. Sibylla, istekleri yerine getirildikten sonra Aeneas'a kapist daima agik ve
korkung yeraltina inebilmesi i¢in izin verir. Sibylla'nin magarasindan inis yaptiklari
sirada Styks Irmaginin kenarinda, Hades'e girebilmek i¢in Sliimlerinin iizerinden yiiz
sene gecmesine ragmen bekleyen Oliilerle karsilasirlar. Styks Irmaginin kayikgisi
kendisine verilen altin dala kanarak, Aeneas ve Sibylla'y1 karsiya gecirmeyi kabul
eder. Irmak gecildikten sonra, Hades'in kap1 bekg¢isi korkung¢ kopek Kerberos'un
yanmna varirlar. Dev gibi biiyiik olan bu kopegin, ii¢ agz1 vardir. I¢inde uyutucu ilag

bulunan ekmekle kopek uyutulur ve boylece Hades'e girebilirler.
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Bir siire 6limliileri seyrederek devam eden bu gecici misafirler, en sonunda
bir yol ayrimina gelirler. Sag taraftaki yol, insan1 mutlulugun mekani olan Elysium'a,
sol taraftaki yol ise lanetlilerin gotiiriildiigli, yilanlarin ve canavarlarin bulundugu
Tartaros'a gitmektedir. Tartaros'ta bulunan ruhlar, kirbaglanmakta ve c¢igliklar
uzaktan bile duyulabilmektedir. Sag taraftan gitmeyi tercih eden misafirler, kisa siire
sonra iyi ruhlarin saadet i¢inde ikdmet ettigi Elysium'a varirlar. Burasi erguvan
rengi bir 1s1kla bezenmistir ve kendine ait giinesi ve ay1 vardir. Burada yasayanlar,
kendilerince eglenmekte ve spor yapmaktadirlar. Daha 6nceden yasamis basarili
krallar da buradadir. Aeneas, burada babasini bulur fakat her ne kadar ona sarilmay1
denediyse de basarili olamaz. Clink{i babasi, "riizgdrlar kadar hafif, bir riiya kadar
ucucu bir golge" seklindedir. Babasi, Aeneas'a gelecek hakkinda kehanetlerde
bulunur ve Aeneas, boylece Hades'i terk eder. Tekrar yola koyulan Aeneas ve
yoldaglari, en sonunda Latium'a varirlar ve Jupiter'in gokte parlayan bulutlar

yaratmasi sonucu yeni yurtlarina vardiklarini anlarlar.

Bu topraklara yerlesmeye karar veren Aeneas ve yoldaslari, bolgede kimin
yasadigin1 6grenmek i¢in Latinus kdyline giderler. Latinus, kiz1 Lavinia'dan baska
varisi olmayan bolgenin kralidir ve Aeneas't goriince damadi olabilecegi diisiincesi
ile onu kabul eder. Ote yandan, Aeneas ve Latinus'un bu sekilde baris icinde miittefik
olmalarini kabul edemeyen Juno, aralarinda savas c¢ikarir. Destanin bu bdliimiinde iki
grup arasindaki savag uzun uzadiya anlatilmaktadir. En sonunda, Latinus'un tek
varisi olan kizina talip Turnus ile Aeneas'n teke tek miicadelesi anlatilmaktadir.
Zorlu bir ¢ekismenin ardindan kahraman Aeneas, Turnus'u 6ldiiriir ve destan burada
sona erer. Diger taraftan, Aeneas'in Latinlerle baris yaptigi, Lavinia ile evlendigi,
onun adma Lavinium sehrini kurdugu bilinmektedir. Aeneas, Latinler olarak bilinen

Latin ve Troyalilar birligine hiikiimdar olmustur.*®® Aeneas'm ogullarindan biri®®®

%02 March, a.g.e., s. 483.

303 Arcanius veya lulus
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daha sonra Roma'nin besigi olacak olan Alba Longa'y1 kurar.*® Aencas'a 6ldiikten

sonra tanrilastig1 ve Jupiter Indiges adi ile tapinildig: da rivayet edilmektedir.*®

Augustus'un imparatorlugunu yiiceltmek icin Vergilius'a yazdirdigi, Aeneas
Destant bu sekildedir. Bir ¢ok toplumda karsimiza ¢ikan "kendini mesrulagtirma"
istegi, Eski Roma medeniyetinde bu destanda hayat bulmustur. Daha 6nceden var
olan Aeneas efsanesi'nin giinlin sartlar1 cer¢evesinde yeniden diizenlendigini ve
edebi bir dil igerisinde bilingli kaliplara sokuldugunu sdéylemek miimkiindiir.
Vergilius'un anlatisinda dikkat c¢eken husus; kahramanin diger kahramanlik
mitlerinde oldugu gibi tanrisal soydan bir parca tagimaktadir. Boyle yapmakla
Vergilius, Roma medeniyetinin aslinda bir yonii ile tanrilardan geldigini ifade
etmeye calisiyor goriinmektedir. Benzer bigimde, destanin kahramani, daha once
miittefik konumunda oldugu Troya Savasinda kahramanca ¢arpigmis ve bu yoniiyle
tanrilarin destegini almistir. Bu baglamda, Aeneas'in bir yoniiyle kutsal olmasina ve
tanrilar tarafindan sevilen biri olmasia yapilan vurgu ile Roma Imparatorlugu'nun

da belli derecelerde kutsal olduguna dikkat ¢ekilmek isteniyor olabilir.

Her ne kadar Eski Roma mitolojisinde, "tarihsel mitler" olarak
adlandirabilecegimiz anlatilar disinda mitler bulunmuyorsa da, bu destan igerisinde
yeralt1 aleminin nasil bir yer olarak hayal edildigine ve insanlar ile hayvanlarin nasil
yaratildigina dair ifadeler bulunmaktadir. Oncelikli olarak, destana gore yeralti
diinyas1 yerin tam altinda bulunmaktadir.Yunan mitoloji ile birebir benzer sekilde
burada da ilk 6nce irmaklardan gegmek gereklidir. Oliileri veya burada s6z konusu
oldugu gibi "ziyaretcileri" karsiya gecirmek i¢in kayikci gorevlendirilmistir. Yine
burada adi Yunan mitolojisindeki adi ile ayni olan, ¢ok basli kopek Kerberos

bulunmaktadir.

Bu destandan anladigimiz kadariyla, Eski Romalilar iyilerin ve kotiilerin ayn
yere gitmediklerini diisiinmektedirler. lyiler ve kétiiler farkli muamele gérmekte ve
farkli mekanlarda yasamaktadirlar. Sag tarafta bulunan Elysium, iyilerin mekani

iken, solda bulunan Tartaros kétiilerin yeridir. Elysium'da iyiler, erguvan rengi

%04 Bulfinch, a.g.e., s. 243.
%% NTV Yaynlari, s. 198.
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1siklar esliginde giizellikler ve eglence iginde bir hayat yasarken, digerleri maruz
kaldiklar1 eziyetler sonucunda bagirmakta ve inlemektedirler. Burada alt1 ¢izilmesi
gereken onemli bir nokta; giiniimiizde yaygin olarak kabul edilen "sag tarafin iyi

oldugu" gorisiiniin, ¢ok eski zamanlardan gelmis olabilecegidir.

Yukarida da belirtildigi tlizere bu destan, insanin yaratilist hususunda da
bilgiler vermektedir. Destan kahramani, Elysium'da babasini ziyaret ettigi zaman
huzurlu manzaranin ortasinda insanlarin gezdiklerini goriir. Bu insanlarin kimler
olduklarim1 sormasi lizerine, babasi, onlarin heniiz beden bulamamis ruhlar

olduklarini sdyler ve devaminda "yaratilis planimi" agiklar. Buna gore;>®

"...Yaratici, basta ruhu olusturan dort elementin, ateg, hava, toprak ve
suyun yapildigi maddeyi yaratti. Bunlarin hepsi birlestiginde en miikemmel element
olan ategin bicimini alip alev haline geldiler. Bu madde géksel varliklar, giines, ay
ve yildizlar arasina tohum gibi serpildi. Ikinci derece tanrilar, cesitli oranlarda
bal¢ik da katarak bu tohumdan insani ve biitiin diger hayvanlart yarattilar. Karisim,
maddenin safligint bozdu ve azaltti. Bu nedenle, bilesimindeki bal¢ik orani ne kadar
coksa,kiginin safliginda da o denli azalma olur..." Bu ifadelerden de anlasildig
lizere, biitlin elementlerin en miilkemmeli atestir ve insanlarla hayvanlar, bu
miikemmel madde ile balgigin karistirilmas: sonucu yaratilmistir.  Ote yandan,
kisilerin karakterlerini belirleyen en temel unsurun, bal¢igin orani olmasi dikkate
degerdir. Diger antik mitlerde oldugu gibi, Eski Roma mitlerinde de insanin

yaratiliginda balgigin 6nemi biiyiik goériinmektedir.

Burada son olarak belirtilmesi gereken husus, Eski Romalilarin 6liileri nasil

algiladiklaridir. Destandaki "riizgdrlar kadar hafif, bir riiva kadar ugucu bir

"307" ifadesinden anlasildigina gore, hem 6lmiis hem de heniiz bu diinyaya

golge
gelmemis kimseler, ruh olarak, goriilen fakat dokunulamayan ucucu bir golge

seklinde insanlardan uzakta, yeraltinda yagamaktadirlar.

%06 Bylfinch, a.g.e., s. 231.
%7 March, a.g.e., s. 476.
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4.2.2 Ikiz Kardeslerin Hikayesi: Romulus ve Remus

Roma'nin kurulusuna dair yazilan diger bir ulusal destan olan Romulus ve
Remus Destani'na gegmeden Once, destanin hangi sartlar altinda yazildigini bilmek
faydali olacaktir. Eski Romali mit yazarlari, Troya'nin diisiisiinden (M.O 1200),
Roma'nin geleneksel kurulus tarihi kabul edilen M.O 753'e kadar arada gegen
yaklagik 450 yili nasil dolduracaklar1 konusunda kafa yormuslardlr.308 Bulunan
¢Oziim ise Aeneas'in, Lavinium'u kurduktan 3 yil sonra savasta 6ldiigii ve ondan
sonra kendi soyundan gelen 12 kralin 450 yil burayr yonettigi yoniindedir.
Aeneas'tan 12 nesil sonra ise Roma'nin kurucular1 kabul eden ikiz kardesler Romulus
ve Remus dogmustur. Boylece Eski Romali yazarlar daha dnce yazilmis olan Aeneas

Destani ile kendi yazdiklart Romulus ve Remus Destani'mi akillica birlestirmis

oldular.>®®

Romulus ve Remus Destani, Titus Liviusun®® yazdigi ve Roma tarihini

anlattigi 142 papirus rulo halindeki eserinden giinlimiize kalmistir. Eser, baslangi¢

kismindaki ii¢ kelimeden dolay: "Ab urbe condita™***

312

ad1 ile anilmakta olup, bu 142

Destan ise su sekilde anlatllmlstlr:313

rulolardan giiniimiize sadece 35't kalmistir.
Lavinium'un iskanindan 30 yil sonra, Aeneas'in oglu Ascanius, Alba Longa'y1 kurar
ve onun Oliimiinden sonra Silvius ile baslayan Proca ile sona eren 12 kral burayi
yonetir. Procanin iki oglu vardir; Numitor ve Amulius. Proca oliince yerine biiyiik
oglu Numitor gecer, fakat kardesi Amulius tarafindan tahttan indirilerek, biitiin

varisleri 6ldiirtiliir. Daha da ileri giden Amulius, abisinin kalan tek ¢ocugu olan kizi,

%8 Ote yandan Oguz Tekin, M.O 753 tarihinin mitolojik bir tarih oldugunu diisinmektedir. M.O 1.
Yiizyilda Romali yazar Varro, yillik olarak segilen konsiil listelerini esas alarak Roma'nin kurulusu
i¢in bu tarihi belirlemistir. M.O 1. yy.dan itibaren de bu tarih kabul edilmektedir, fakat gergegi
yansitip yansitmadigi tartisma konusudur. Ayrmtilar i¢in bkz. Oguz Tekin, Eski Yunan ve Roma
Tarihine Giris, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2011, s. 188.

39 powell, a.g.e., s. 620.

319 M.0 59- M.S 17 tarihleri arasinda Italya'da yasamus bir sairdir.

31 Sehrin kurulusundan itibaren

2 powell, a.g.e., ayni yer.

313 Destanin tamami March, Klasik Mitler,s. 485-492'den okunmustur.

114



varis dogurmasin diyerek onu tapinak rahibesi olmasi igin zorlar. Fakat Amulius'un
burada hesaba katmayi unuttugu sey, Tanr1 Mars'tir. Savas tanrist Mars, Numitor'un
kalan tek ¢ocugu Rhea Silvia ile yatmis ve bu iliskiden Romulus ve Remus adinda
iki erkek bebek dogurmustur. Durumu 6grenen Amulius, Rhea Silvia'y1 hapse attirir

ve bebeklerin de Tiber Nehri'ne atilmasini emreder.

Normal yatagi higbir yerlesim yerinde olmayan irmak, tanrisal miidahale
sonucunda tasar. Irmak, bebekleri tasiyan sepetleri incir agacinin dibine gotiirdiikten
sonra sular1 cekilir. Sans eseri su igmek i¢in nehre inen disi bir kurt, bebeklerin
aglamalarin1 duyar ve yanlarina gider. Kurt, bebekleri emzirir ve sefkatle yalar. Bu
sirada oradan ge¢cmekte olan kralin ¢obani Faustulus, kurt ve bebekleri goriir,
ardindan bebekleri alarak kendi evine gotiiriir. Karis1 Larentia ile bebekleri kendi
cocuklar1 gibi biiytitiirler. Oglanlar biiyiiyiip, gii¢lii kuvvetli olunca ¢ok basarili birer
aver olurlar. Ilk baslarda sadece hayvanlari avlayan ikizler, zamanla insanlara da
saldirmaya baslarlar. Giinlerden bir giin, Remus, haydutlar tarafindan kagirilarak
Kral Amulius'un yanina gotiiriiliir. Amulius ise kendisine teslim edilen bu haydutu,
cezalandirmasi i¢in abisi Numitor'a teslim eder. Numitor, Remus'un kendisinin
kayip torunu oldugundan siiphelenir ve bu siipheler ¢oban Faustulus tarafindan
dogrulanir. Ardindan, Romulus ve Remus, saray1 basarak taht1 zorla gaspetmis olan
Amulius'tan intikam alirlar ve krali oldiiriirler. Alba Longa'nin krali yeniden

Numitor olmustur.

Livius, su sekilde devam eder: Ikizler bulunduklar1 ve yetistirildikleri yerde
kendilerine bir sehir kurmak isterler ama sehre kimin adinin verilecegi ve kim
tarafindan yonetilecegi noktasina anlagmaya varamazlar. Bunun disinda kimin daha
once dogdugunu bilmedikleri icin tanrilardan bir isaret beklemeye koyulurlar.
Remus, Aventin Tepesinde; Romulus ise Palatin Tepesinde beklemeye baslar.
Remus, once 6 akbaba goriir, ardindan Romulus 12 akbaba. Tartismada bu noktadan
sonra patlak verir. Ikizlerden her biri kendi takipgileri tarafindan kral ilan edilir
¢linkii Remus, akbabalar1 6nce gorendir; Remulus ise daha ¢ok akbaba géren. Cikan
kavgada Remus can verir. Livius'un ifadesine gére, Remus'un 6liimiine dair bagka bir

hikaye daha vardir. Remus, kardesiyle alay etmis, bir diisman gibi davranarak insaati
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devam eden sehrin surlarindan kendisini atmistir. Remulus da duvardan atlayarak,
kardesini orada oldiiriir. Sag kalan kardes Romulus, sehri tek basina kurmus ve onun

adindan dolayi sehir, Roma adini almlstlr.314

Roma kurulduktan sonra fiziksel olarak biliylimesinin yaninda, niifus olarak
da biiyiimeliydi. Bu ihtiyaca ¢are bulmaya c¢alisan Romulus, diger kdylerden aileleri
davet ettigi bir senlik diizenler. Bu senlik esnasinda kalabalik olarak gelen Sabinler'in
kadinlar1, silahlanmis Eski Romal1 erkekler tarafindan kagirilirlar. Sabin kadinlarinin
kacirilmasi, iki grup arasinda uzun siire devam eden savaslara neden olduysa da yine
kadinlarin girisimleri sonucu iki grup baris icinde yasamaya devam eder. Romulus,
Roma'y1 40 yila yakin bir siire yonetir. Oliimii ise destana yakisir bir sekilde
gizemlidir. Cayirlik alanda askerlerini egiten Romulus, aniden bastiran firtinada
birden ortadan kaybolur. Askerler, onun bir bulut tarafindan sarip sarmalandigini ve
goge cikarildigr diisiinerek olayr halka bu sekilde ilan ederler. Bu olaydan sonra

Romulus, tanr1 olarak selamlanir ve Tanri1 Quirinus adini alir.

Romali yazar Livius tarafindan Roma'nin kurulusu bu sekilde
destanlagtirilmistir. Powell,'in belirttigine gére,315 Livius, bdyle bir destan yazmakla
siradan bir Eski Romalinin kendi ge¢misini nasil algiladigini birebir gozler oniine
sermektedir. Yine yazar, destanda kullanilan "kardes kavgasi" olgusunun Kain ve

Habil'in kavgasini animsattigini da ifade etmektedir.*°

Burada Roma'y1r kuran
kardese, sehrin ismini animasatacak Romulus isminin verilmesi ilgi ¢ekicidir. Diger
taraftan, Troyali Paris, Akadli Sargon ve Musa peygamber hikayelerinde de anlatilan
"sepete koyarak 1rmaga birakma" olgusu burada da karsimiza ¢ikmaktadir. ilk basta
terk edilen, istenmeyen konumundaki bir kimsenin, daha sonra ne kadar gii¢clendigini
gostermenin en etkili yolunun bu oldugu diisiiniilmiis olabilir. Diger bir olasilik ise,

bu tarz olaylarin toplum bireyleri iizerinde ulusal duygular uyandirmasi veya var olan

duygular1 pekistirmesi bakimindan ¢ok etkili olmasidir. Powell'in altim1 ¢izdigi diger

3% March, a.g.e., s. 487.
35 powell, a.g.e., s. 620.

318 powell, a.g.e., s. 621.
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onemli bir nokta®’ ise Sabin kadmlari muhakkak ki Eski Roma'min erken
donemlerinde neslin devaminda 6nemli bir rol oynamislardir. Fakat onlarin bu destan
igerisinde yer almasinin asil nedeni, toplumsal bir gelenege atifta bulunmaktir. Bu
gelenek ise antik toplumlar arasi kadin degisimidir. Bu donemde, hatta daha da
erken donemlerde bakire kadinlar, ailelerinden zorla alinmis ve o sekilde

evlendirilmiglerdir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken son nokta, Roma'nin kdkeninin yine bir tanriya
baglanmasidir. Romulus ve Remus'un anneleri bir 6liimlii iken, babalar1 Savas tanrisi
Mars'tir. Burada baba olarak o6zellikle Savas tanrisinin segilmesinin altinda belli
niyetler aramak gerekir. Destanda, bir yonii ile tanr1 olan Romulus, yasadigi
zorluklarin ardindan gii¢lii bir imparatorlugun temelini atmis ve bu sefer tamamen
tanr1 olarak gbdge ylikselmistir. Kendisi gibi yari tanr1 olan ikizi ise Roma'nin bu

giiclii krali tarafindan oldiiriilerek tarih sahnesinden ¢ikarilmistir.

1 powell, a.g.e., ayni yer.
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5.BOLUM: ANTIK MIiTLERIN KARSILASTIRILMASI VE BU

MITLERIN KUTSAL KiTAPLARDAKI YERI

5.1 Antik Mitlerin Karsilastirilmasi

Yukarida bahsi gecen Mezopotamya, Anadolu ve Yunan mitlerinde dikkat
ceken husus aralarindaki benzerliklerdir. Diinyanin bu kadar farkli yerinde yasayan
toplumlarda, toplumun inanis ve geleneklerini yansitan mitlerde goriilen bu ¢arpici
ve sayisiz benzerlik nasil agiklanmalidir? Bu benzerlikler inanig ve gelenegin bir
toplumdan digerine transferiyle mi olmustur, yoksa farkli cografyalarda olunmasina
ragmen ayni sartlar altinda insan beyni ayni sekilde calistig1 i¢in birbirlerinden
bagimsiz olarak mi ortaya cikmislardir? Bu konuda yaygin kabul goéren goris,
kiiltirler arasi etkilesimdir.®*® JM. Frazer ise kiiltiirel etkilesimi de goz ardi
etmeyerek her mitin kendi igerisinde degerlendirilmesi gerektigini diisinmektedir.®*®
Ote yandan bu sorulara verilebilecek en kuskulu cevabin, farkli cevrelerde gelisen

benzer sorunlara, umutlara ve hatta korkulara, benzer fakat birbirinden tamamen

bagimsiz yanitlar verilmesi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bilindigi iizere antik diinyanin en eski uygarliklar1 Kadim Yakindogu'da
ortaya ¢ikmustir. Tarihsel olarak 6nde olmak bu cografyaya beraberinde kiiltiirel
gelismisligi de getirmistir. Toplumlar aras1 ulasim ve iletisimin artmasiyla birlikte
kiiltiir ve dini inang¢ alaninda bazen direkt, bazen ise komsu toplumlar vasitasiyla
onemli etkilesimler ortaya ¢ikmistir. Bu etkilesimlerin her zaman tek tarafli oldugunu
soylemek giictiir. Nitekim, iletisime gecen toplumlar muhakkak birbirlerinden bir
seyler almislardir. Bu kiiltiirel etkilesimin ¢ift dilli sarkicilar eliyle ve bu iki cografya

arasinda yapilan evlilikler sayesinde gergeklestigi de diisiiniilmektedir.*® ilk olarak

%18 Bkz. Hooke, Ortadogu Mitolojisi; F.S. Erbasi, Hititlerde Oteki Kurban ve Biiyii; Trevor Bryce,
Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum.

319 Ayrintili konu degerlendirmesi i¢in Bkz. James.G. Frazer, "The Great Flood", The Flood Myth,
University of California Press, Berkeley 1988, s. 113-123.

320 B, Barry Powell, Classical Myth, Pearson Education, London 2009, s. 316.
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Mezopotamya'da ortaya c¢ikan gelenekler, adetler, kurumlar, mitler ve tanrilar,
yiizlerce hatta binlerce yillik zaman dilimleri icerisinde diger uygarliklara
aktarilmiglar, diger taraftan yerel Ozellikleri de kendilerine katarak daha da

gelismislerdir.

Cografl olarak Mezopotamya'ya yakin olan Anadolu halklarindan oncelikle
Hurriler, ardindan Hititler, bolge kiiltiirtiyle iletisime girerek bilinyesine bir¢ok kiiltiir
0gesini katmistir. Bu etkilesimin en yogun oldugu dénem, iki cografya arasinda ticari
iligkilerin en yogun oldugu donem olan Asur Ticaret Kolonileri Ddnemi'dir.
Anadolu, Yakindogu kiiltiirliniin Bati'ya aktarilmasinda da iizerine diiseni yapmis ve
bu konuda bir koprii vazifesi gormiistiir. Dogu'dan alinan kiiltiir 6gelerinin Bati'ya
aktarilmasi ise ¢ok erken donemlerde baslamistir. Bu noktada en etkin rolii oynayan,

Y. Kilic ve E. Uncu'nun ifadesine gére321

ise Fenikelilerdir. Yazarlara gore,
Fenikelilerin, Ege Adalar1 ve Yunanistan cografyasinda somiirge kurmasi dogu-bati
yoniindeki etkilesime biiyilk katki saglamistir. C. Penglase ise Yunanlilarin,
Mezopotamya'dan en fazla M.O 13. ve 14. yiizyillar aras1 Ge¢ Miken Déneminde
etkilendigini, ¢iinkii bu zaman araliginda Yunanlilarin Tarsus'ta sehirler kurdugunu

322

ifade etmektedir. **° Dogu-bati yoniinde etkilesimin en fazla oldugu diistiniilen mit

cesitleri, asagidaki boliimde ele alinmustir.

5.1.1 Tanrlarin Yaratilisi ve Ardilhg:

Antik toplum mitlerinde en fazla paralelligin goriildiigii mit tiiriiniin tanrilarin
diger tanrilar lizerinde hakimiyet kurma miicadelesinin anlatildigi mitler oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Entima Elis, Kumarbi Miti ve Theogonia, okundugu

zaman aralarindaki muazzam benzerlik hemen dikkat ¢ekecektir. Entima Elis'te

%21 Ebru Uncu, Yusuf Kilig, "Eski Mezopotamya Inang Sisteminin Yunanhlara Etkisi (istar- Aphrodite
Ornegi)", History Studies, Cilt 3, Say1 1, 2011, s. 184.

%22 Charles Penglase, Greek Myths and Mesopotamia- Parallels and Influence in the Homeric Hymns
and Hesiod, Routledge, London 1997, s. 4.
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heniiz diinya tizerinde higbir varlik yokken gokte sadece Apsi ve Tidmat vardir, 6te
yandan Theogonia'da her seyin basi Kaos iken buradan Gaia cikar ve Uranos ile
birlesmesi sonucu diger tanrilar olusur. Antik Yunan mitolojisinde Gaia "yeryiizii ve
toprag1" simgelerken, Uranos ise "gOkylizlinii" temsil etmektedir. Hititlerde ise
evrenin nasil yaratildigini anlatan bir mit olmadig1 sadece Kumarbi Miti'nin kirik
olan giris kisimlarmin bu konuya deginiyor olabilecegi diigiiniilmektedir. Bahsi
gecen biitiin bu mitlerde evren olusturulduktan sonra birbiri ardina tanrilar gelmeye
baslar; Mezopotamya'da Lahmu ve Lahamu, Ansar ve Kisar, Anu, Ea siralamasi
izlenmektedir. Miicadeleyi ilk baglatan = Tanr1 Ea'dir. Ea, atast Apsl'dan

hiikiimranlig1 alir, daha sonra aynis1 kendi bagina gelecektir.

Thegonia/Tanrilarin dogusu'nda ise Uranos, Kronos ve Zeus siralamasi
izlenmektedir. Hititlerde ise bu siralama Alalu, Anu, Kumarbi ve Tesup seklindedir.
Burada Yunanli Kronos'un Kumarbi'ye, Zeus'un ise Tesup'a karsilik geldigini
sdylemek miimkiindiir. Ilk tanrisal babalar genelde ¢ocuklarindan nefret eder olarak
yansitilmiglardir. Kendi ¢ocugu tarafindan hadim edilmesi olay1 ise bu tarz mitlerin
vazgecilmez bir parcasidir. Hititlerde Anu, Kumarbi tarafindan hadim edilirken;
Yunan mitlerinde ise Uranos hadim edilmektedir. Graves,323 Hititlerde anlatilan
Kumarbi'nin, Anu'nun erkeklik organini 1sirmasi, ondan bir miktar yutmasi ve onu
daga tiikiirmesi sonucu bir tanriganin dogmasi hikayesinin Yunanlilar tarafindan
alinarak Kronos-Uranos-Aphrodite hikayesine dontistiiriildiigiinii ifade etmektedir.
Bu tarz mitlerin diger bir ortak noktasi ise, ilk basta kargasa veya kaos varken
tanrilar arasi miicadeleler sonucunda bir sekilde baris ve diizen saglanmistir.
Kisacasi, daha iyiye dogru bir evrilme s6z konusudur. M. Eliade'ye gére324, biitiin
antik toplumlarda goriilen bu tanrilar aras1 miicadele en sonda zaferi kazanan tanrinin
yiiceltilmis konumunu dogrulamak amacindadir, ayrica diinyanin mevcut yapisini ve

insanligin i¢inde bulundugu durumu ag¢iklamaktadir.

323 Robert Graves, Yunan Mitleri; Tanrilar, Kahramanlar, Soylenceler, Cev. Ugur Akpur, Say
Yaynlari, Istanbul 2012,s. 42-43.

%24 Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar Ve Diisiinceler Tarihi, 1.Cilt, Kabalct Yayevi, Istanbul 2003. s.
185.
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5.1.2 insanin Yaratihs1 Mitleri

Evren yaratilip tanrilar ortaya ¢iktiktan sonra insan var edilmistir.
Mezopotamya cografyasi insanin yaratilisini anlatan mitler bakimindan zengindir.
Babil Yaratilis Destani igerisinde, insanin yaratilisini konu alan béliimde Marduk,
Tiamat't yenmis ve onun taraftarlarin1 kendi yandaslarinin hizmetine vermistir. Bu
hizmeti agir bulan kaybetmis tarafin tanrilar1 durumdan sikayetci olunca Marduk,
Kingu'yu dldiirerek kanindan insani yaratmistir. Enki ve Ninhursag mitinde, tanrilar
yine diizenli hizmet goremedikleri gerekgesiyle Enki'ye gidip durumdan sikayetci
olurlar. Enki'nin 6nerisi lizerine Nammu ve Ninhursag, derin sularin altindaki bal¢ig1
kararak insani yaratirlar. Diger bir Mezopotamya miti Atrahasis'e gore ise insan,
Enki ve Tanrica Mami tarafindan ¢amur, et ve kandan tanrilarin hizmetini gérmek
icin yaratilmigtir. Mezopotamya mitlerinde dikkati ¢geken husus, insanlarin tanrilarin
hizmetini gormesi i¢in yaratilmasidir. Yukarida bahsi gecen iic mitte de insan,

kendisinde tanrisal soydan bir 6z tagimaktadir.

Ote yandan Yunan mitolojisinde insanimn yaratilisi hakkinda tek bir metnin
mevcut olmadigi distiniilmektedir, fakat Prometheus, insanlarin yaratilmasindan
sorumlu tanr1 olarak kabul edilmektedir. Aldatmacalariyla Zeus'un kandirmaya
calisan Prometheus, biitliin insanligin basma "biiyiik bir felaket" acarak kadinin
yaratilmasina neden olmustur. Anlatiya gé’)re325 Zeus, Hephaistios'u ¢agirarak biraz
toprakla suyu karistirmasint  ve yiizii giizel ancak kalbi kotiilik dolu kadim
yaratmasini buyurur. Metinden ¢ikarilan izlenim, insanlik i¢in bundan sonra higbir

seyin eskisi gibi olmayacagidir.

Dogu mitleri insanin yaratilmast konusunda kendi iginde tutarl
goriinmektedir; bunlarin  bati mitleri ile benzer yani, kadinin ¢amurdan
yaratilmasidir. Dogu mitlerinin aksine Yunan mitinde, kadinin insanlara hizmet
etmesi i¢in yaratildigina dair bir ifade bulunmamaktadir. Tam aksine kadin burada
insanlik i¢in bir cezalandirma yontemidir. Paralellik kurulabilecek bir diger nokta;

tanrilarin bilinmeyen bir ge¢miste huzur ve mutluluk i¢inde yagamasidir. Mitlerden

325 Hesiodos, Isler ve Giinler, 61-95. Satirlar.
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edinilen izlenime gore, tanrilar gokyliziindeki konutlarinda mutlu mesut
yasamaktadirlar; fakat bir sekilde isler yolunda gitmemis ve insan bu siirecin
sonucunda "yaratilmak durumunda kalinmistir". Kisacasi, insanin yaratilis1 tanrilarin
severek veya tercih ederek yaptigi bir eylem gibi degil de, mecburiyetten yapilmis
gibi yansitilmaktadir. Insanin yaratilist mitlerinden sonra, istenmeden de olsa
yaratilan bu insanlarin konu edildigi kahramanlik mitlerini devam eden boliimde ele

almak yerinde olacaktir.

5.1.3 Kahramanhk Mitleri

Antik diinya kahramanlik mitlerinin en gilizel 6rnegini Mezopotamyalilar
vermistir. Gilganmis, bu tarz mitlerin en iyi bilinen kahramamdir. Ilk olarak
Mezopotamya'da ortaya ¢ikan kahramanlik mitlerinin temelinde derin endiseler,
korkular ve arayislar yatmaktadir ki bu duygular daha sonra Yunan mitlerinde de
karsimiza ¢ikmaktadir. Hemen hemen biitlin kahramanlik mitlerinde tehlikelerle dolu
mekanlar ve sonu bilinmeyen baslangiclar vardir. Ozellikle Gilgamis, dliimsiizliik
pesinde kosan kahramanlarin Onciisii olarak nitelemek yanlis olmayacaktir.

Powell 32

Gilgamis Destani'ni, kahramanlik mitleri igerisindeki en uzun ve en hirsh
destan olarak nitelemektedir. Ayn1 zamanda ona gore, bu destan doga ile kiiltiir

arasindaki zitlik ve diismanligr gostermesi bakimindan da 6nemlidir.

Mezopotamya'nin bu yar1 tanr1 krali, giliglii yoniiyle Yunanlilarin {inli
kahramani Herakles'i andirmaktadir. Herakles, kariyer ve ozellikleri bakimindan
Gilgamis'a son derece benzemektedir. Iki kahramanm da ebeveynlerinden biri
tanridir; Gilgamis'in annesi tanriga, babasi 6liimlii bir insan iken Herakles'in annesi
Olimlii, babas1 ise Tanrilarin krali Zeus'tur. Her iki kahraman da ¢iktiklar1 zorlu
seriiven sirasinda ¢ok sayida korkung yaratik Sldiirmiistiir. Gilgamis, Humbaba ve
Goglin  Bogasi'm1 oldiiriirken, Herakles'in o6ldiirdiigii yaratigin sayist dahi belli

degildir. Diger taraftan, bu iki kahraman arasinda farklar da yok degildir, 6rnegin

26 powell, a.g.e., s. 322.
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Gilgamis, oliimsiizliiglin pesinde ¢iktig1 zorlu macerasindan eli bos doner. Herakles
ise on iki gorevini sabirla tamamladigi i¢in Oliimsiizligli kazanarak tanrilar
arasindaki yerini alir. Diger bir fark ise Gilgamis'a bu yolcugu esnasinda en yakin
arkadas1 Enkidu eslik ederken, Herakles'in bu tarz bir yoldas1 yoktur fakat gorevi
esnasinda kendisine yardimeci olan gegici yardimcilari da olmamis degildir.
Kahramanlarin bu tarz bir yolculuga ¢ikma sebepleri de birbirinden farklilik arz
etmektedir; Gilgamis, Oliimsiizliigiin pesinde kosarken; Herakles, cinnet aninda
oldiirdiigli karis1 ve ¢ocuklarinin kefareti i¢cin adeta kendini cezalandirircasina bu

yolu se¢mistir.

5.1.4 Mevsimsel Mitler

Antik toplumlarda anlatilan baz1 mitleri, mevsimsel dongiileri aciklamak
adina ortaya kondugu icin mevsimsel mitler olarak adlandirmak miimkiindiir. Bu
mitlerden ayni zamanda yeraltina dair izlenimler de elde edilebilmektedir. Genel
anlamda mevsimsel mitlerde Bereket Tanrisi/Tanrigas1 yeraltina gotiirtilmekte,
kagirilmakta veya kendi arzusu dahilinde iilkeyi terk etmektedir. Bu tarz mitlerde,
Tanry/Tanriganin yoklugunda iilkenin igine diistiigii durum ve en sonda bu duruma
bulunan ¢are anlatilmaktadir. Diger mitlerde de s6z konusu oldugu {izere, mevsimsel
mitlerde de Dogu-Bat1 arasinda kii¢liik farklarin olmasi disinda parallellikler s6z

konusudur.

Bu baglamda Mezopotamya'da anlatilan "Inanna'nmin Yeraltna Inisi"
Mitosu'nun, Anadolu'da anlatilan ""Telepinu Mitosu"nun ve Yunanistan'da Demeter
ve Persephone Miti'nin birbirlerine benzediklerini sdylemek yanlis olmayacaktir.
"Inanna'nmin Yeraltina Inisi" Mitosu'na gore Tanrica Inanna, bilinmeyen bir nedenle
yeraltinda ikamet eden kiz kardesi Ereskigal'i ziyarete gider, fakat geri donebilmesi
icin kendi yerine gegecek birini bulmasi gereklidir. Bunun {izerine Tanrica, kocasi
Dumuzi'yi yeraltina gonderir. Dumuzi'nin yeraltinda kaldigi alt1 ay, bereketin yok
olmasit anlamina gelirken gelisi doganin yeniden canlanmasi demektir. Bu baglamda

anlatilan Anadolu mitosu ise Tarim Tanris1 Telepinu'nun kaybolmasidir. Miti anlatan
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tabletlerin giris kismimin kirtk olmasindan dolayr tanrmin tam olarak neden
sinirlendigi bilinmese de Telepinu, sinirlenmis ve iilkeyi terketmistir. Tanrinin
yoklugu, iilke ic¢in kitlik demektir. Diger tanrilar Telepinu'yu bulmak i¢in seferber
olurlar, kiiciiciik bir armin yardimiyla tanr1 bulunur ve {ilkesine donmesi i¢in ikna
edilir. Telepinu'nun sinirinin yeraltina gitmesi i¢in yapilan ritiieller sonug verir ve

bunun ardindan her sey eski haline doner.

"Demeter ve Persephone Miti"nde ise Persephone, Zeus ve Demeter'in
kizidir. Oliiler Diyar''nin korkung tanrisi Hades, Persephone'a asik olur ve onu
yeraltina kagirir. Kizinin yoklugunda perisan olan annesi Bugday Tanrigas1 Demeter,
diinyaya kiiser ve dolayistyla tarim duracak diizeye gelir. Duruma miidahele eden
Zeus, Hermes'e gidip kizin1 getirmesini sdyler ve Hermes sdyleneni yapar. Hades,
Persephone'u vermeye pek razi goriinmemektedir fakat en sonunda alt1 ay
Olympos'ta, alti1 ay kendi yaninda kalmasi sarti ile Tanriga'y1 serbest birakir.
Anlagildigr lizere biitiin antik toplumlar mevsimsel dongiileri agiklayabilmek i¢in bu
tarz hikdyeler ortaya koymuslardir. Bereket tanrisi yeryiiziinde degildir dolayisiyla
iilkede bereket yoktur. En azindan Mezopotamya ve Yunanistan ig¢in
Tanri/Tanriganin gidebilecegi en uygun yer olarak yeralti diinyas1 se¢ilmistir. Bunda
yeralt1 diinyasinin olumsuz izlenimi ve igeri girenin geri gonderilmemesi gibi kendi
icerisinde kurallar1 olmas1 etkili olmus olabilir. Telepinu disinda iki mitte ise yeralti
diinyasi tasvirleri bulunmaktadir. Her iki cografya i¢in ortak olan nokta, yeraltinin
kasvetli olmasi, basinda kotli bir yoneticinin olmasi, girenlerin diledikleri gibi geri
cikamamasidir. Antik toplumlar i¢in vazgegilmez olarak nitelendirilebilecek olan

tufan mitlerine ise asagida yer verilmistir.
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5.1.5 Tufan Mitleri

Tufan mitleri s6z konusu oldugunda genel egilim bu mitlerin kokeninin Eski
Yakindogu'da oldugu yoniindedir, fakat koken hakkinda tereddiitleri olan yazarlar da

yok degildir. Frazer,**’

biitin tufan mitlerinin Mezopotamya cografyasina
baglanmasi icin elde yeterli kanitlar bulunmadigini ileri siirmektedir. Ote yandan
tufan mitleri, genel anlamda tufani, insanoglunu cezalandirmak i¢in génderilmis bir
ceza olarak yansitmaktadirlar. Tanrilara hizmet etmek i¢in yaratilan insan, zamanla
bu asli gérevini unutmus, kurbanlarin1 diizenli ve istenen sekilde yapmamis, kimi

zaman tanrilar1 uyutmayacak kadar giiriiltii yapmis kimi zaman da ahlaksizlik

igerisine dliismiistiir.

Tufan mitlerinin ilki oldugu diisiiniilen Siimer versiyonunda tufan kahramani
Ziusudra'dir. Tanrilar bilinmeyen bir nedenle tufan gondermeye karar verdiklerinde
bir tek O kurtulur ve 6diilii de tanrilar arasinda yer almaktir. Atrahasis Mitosu'nda ise
kisa siirede sayilari hizla artan insanlar, onlar1 yaratanlari pisman edecek kadar
giiriiltii yapmaya baslarlar. Ilk zamanlar veba, hastalik ve kitlik gibi kiigiik ve gegici
cezalar gonderildiyse de basarili olunamamis, bundan sonra topyekiin
cezalandirilmaya gidilmistir. Gilgamis Destani'nda ise tanrilar insanlik iizerine bir
tufan gondermeye karar verdikleri zaman uyarilan Utnapistim, bu felaketten
kurtularak tanrilagmistir. Diger taraftan Yunan tufan mitinde Zeus, insanlarin
yozlasmasina birebir sahit olmus ve onlar1 yok etmeye karar vermistir. Burada yine
bagka bir tanrinin yardimiyla kurtulan kisi Deukalion'dur, o ve karis1 daha sonra

gelen insan soyunun atasi olarak kabul edilmektedir.

Tufan1 konu edinen biitlin Antik Cag mitlerinde dikkati c¢eken nokta,
olaylarin akis sirasindaki benzerliktir. Biitiin anlatilar neredeyse birbirinden kopya
edilmis izlenimi vermektedir. Bunun disinda, hepsinde Bas Tanr1 insanlar1 yok etmek
istemektedir fakat bagka bir tanr1 insanlar arasinda gorece daha az yozlagsmis olan bir
bireyi kurtarma istegi tagimaktadir. Mezopotamya'da kurtarici, Tanr1 Enki olarak

gosterilirken; Yunanistan'da bu tanrt Prometheus'tur. Bu iki tanrinin ortak 6zelligi

%27 Frazer, a.g.m., ayn1 yer.
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iIse daima diger tanrilardan daha akilli olarak gosterilmeleridir. Yardimsever
tanrilarin insan1 uyarma sekli ise genelde bir duvar ardindan seslenmek veya riiyasina
girmek seklindedir. Uyarilan insanin felaketten kagma sekli ise biitiin mitlerde
aynidir, hepsinde bir gemi insaa edilir ve tufan bitene kadar onun i¢inde saklanilir.
Biitiin bu mitlerde tufandan sonra ise tanrilara siikiir vesilesi olarak kurbanlar

sunulmaktadir.

5.2 Ad1 Gegen Mitlerin Kutsal Kitaplardaki Yeri

Yukarida bahsi gegen mitlerin kutsal kitaplardaki yerine ge¢meden Once
kutsal kitaplardan kisaca bahsedilmesinin yararli olacagi kanaatindeyiz. Kronolojik
olarak diger dinlerden once gelen Yahudiligin kutsal kitabi Kitab-1 Mukaddes’in
birinci boliimiinii olusturan Eski Ahit'tir. Yahudi gelenegine gore Eski Ahit; Tevrat,

Neviim ve Ketuvim olmak iizere ii¢ bdliime ayrllmaktadlr.328

Yahudiligin ardindan
ayni cografyada ortaya ¢ikan Hristiyanligin kitabi ise Kitab-1 Mukaddes’in ikinci
boliimiinii teskil eden Yeni Ahit'tir ki Incil olarak da bilinmektedir. Ug biiyiik dinin
en sonuncusu olan Islamiyet'in kutsal kitab1 ise Cebrail tarafindan son peygamber

Hz. Muhammed’e getirilen Kur'an-1 Kerim'dir.

Yahudilik ve Hristiyanlik ortaya ¢iktiklar1 donemden itibaren dis etkilere
maruz kalmiglardir. Bu iki dinin yayilma alanlar1 genisledikce maruz kaldiklari
semboller, gelenekler ve mitler artmistir. Bu konuda Eliade'nin tespitinin ¢ok yerinde
oldugu sdylenebilir, ona gdre Yahudilik ve Hristiyanlik, yasadigi uzun zamanlar
boyunca mitolojik diisiince tarzinin agirligindan kurtulamamistir. Aksine bir gelenek
halinde mitoloji igerisinde sarip sarmalanmis ve bu mitler kendi inang sistemlerine

329

dahil edilmistir.”™” Bu iki din, disaridan gelen etkilere tepki gostermek yerine bu

%8 B. Yagar Seyhan, "Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’daki Kissalarin Karsilagtirilmasi”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, Kahramanmaras 2006, s.11.

329 Eliade'den nakleden Sadik Kilig , Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'dn-i Kerim, Nil Yaymlart,
Izmir 1993, s. 71.
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etkiler cercevesinde bicimce bazi degisikliklere ugramistir. Eski ve Yeni Ahit'teki
dinin Oziinden wuzaklagsmast noktasinda ruhban sminifinin da etkili oldugu
diisiiniilmektedir. Ek olarak, bu iki kitabin bagka dillere terclimesi sirasinda mitolojik
unsurlarla yoguruldugu da ifade edilmektedir.®* Eski ve Yeni Ahit'in mitlerle i¢ ice
kalmasinin belki de en O6nemli sebebi bu kitaplarin sozlii gelenege dayanmasidir.
Edebi olan bu kitaplarin ayn1 zamanda tarihi bir temelden yoksun olduklar1 ifade
edilmektedir.®*! Sonuc olarak, Eski ve Yeni Ahit'in Yaraticinin sdzlerini birebir
yansitmadigini, zaman igerisinde insanlar tarafindan degistirilerek yerel 6zellikleri
biinyesinde erittigini s0ylemek yanlis olmayacaktir. Kadim Yakindogu'ya ait mitler
ile Kitab-1 Mukaddes arasinda ¢ok sayida benzerlik oldugu bilim insanlarinin ¢ogu
tarafindan kabul edilmektedir, ayrica Kitab-1 Mukaddes'in kaynagi Mezopotamya

cografyasinda aranmalidir.®*

Ote yandan, Kuran-1 Kerim'in ayetler halinde Cebrail tarafindan
indiriliginden itibaren Hz. Muhammed ve daha sonra sahabiler tarafindan
ezberlenmis, kaydedilmesi sirasinda ise bu ezberler karsilagtirilarak yanlisa veya
celiskiye mahal birakmayacak sekilde kaleme alinmistir. Daha sonraki tarihlerde
Kur'an-1 Kerim, aslina sadik kalinarak kopya edilmis ve cogaltilmistir. Bu bilgilerden
hareketle, Kitab-1 Mukaddes'in aksine Kur'an-1 Kerim'in mitolojik bir Kkitap
olmadigini ve bu tarz 6geler barindirmadigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Diger
taraftan Kur'an-1 Kerim'de anlatilan bazi hadiselerin sadece konu bakimindan
mitolojik malzeme ile parallellik gosterdigi de sijylenebilir.333 Kur'an-1 Kerim'in
diger kitaplardan ayrildigi bir diger nokta ise Kur'an-1 Kerim'in tarihi bir kitap
olmamasi ve olaylar1 bagindan sonuna kadar anlatmamasidir. Kitab-1 Mukaddes'te
olaylar bastan sonra anlatilirken Kur'an-1 Kerim'de genel ¢erceve icerisinde anlatilan

olaya 6rnek veya ibret olmasi agisindan olaylardan kisaca bahsedilmektedir. Kitab-1

30 Kilig, a.g.e., ayni yer.

Bl Kilg, a.g.e., s. 85.

332 Alexander Heidel, The Gilgamesh Epic And Old Testament Parallels, The University of Chicago
Press, London 1949, s. 137.

333 K. Hatice Arpagus " Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalari ve Kiiltiirel Miras", M.U. [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 25, 2003, s. 10.
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Mukaddes'teki hikdyeci anlatim, onun mitolojik malzeme barimndirdigini diisiindiiren

onemli bir etken olarak degerlendirilebilir.

Yukarida bahsi ge¢en mitlerin kutsal kitaplardaki yerini incelemek noktasinda
ilk olarak evrenin yaratilisindan bahsetmek yerinde bir davranis olacaktir. Ciinkii tek
tanrili dinlerin kitabi olan Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim'de tanrilarin

yaratilisindan bahsedilmesi teknik olarak miimkiin goriinmemektedir.

5.2.1 Evrenin Yaratihsi

Tevrat'in Tekvin kitabinda, diinyanin yaratilist bastan sona ve en ince
ayrintisina kadar anlatilmaktadir.** 1. babdan itibaren yaratihsin  su sekilde
gerceklestigi ifade edilmektedir; heniiz yer ve gok yaratilmamigken her yer 1ssizdir
ve derin sularin yiizeyini karanlik 6rterken Tanri'nin kuvveti sularin iizerinde hareket
etmektedir. 1. giin Tanr1 151k olsun der ve 151k olur buna "giin", karanliga ise "gece"
denilmistir. 2. giin Tanri sularin arasinda bir kubbe olsun der, bu kubbe sayesinde
kubbenin altindaki ve {istiindeki sular birbirinden ayrilacaktir. Bu kubbeye ise "gok"
ad1 verilir. Yaratiligin 3. giininde Tanri, sularin altindaki suyun bir yere toplanarak
kuru topragin ortaya ¢ikmasini emreder. Ortaya ¢ikan kuru topraga "yer" denirken
toplanan sulara "deniz" denilmistir. Tanri'nin bir sonraki emri, bu topraktan otlarin ve
cesitli meyve veren agaglarin ¢ikmasidir ve Oyle de olmustur. 4. giin ise Tanr
donemleri, giinleri ve yillar1 belirlemek i¢in iki 151k yaratir. Bunlardan biiyiik olani
giine hilkkmederken, kiigiik olan geceye hilkkmedecektir. Bunlarin yaninda yildizlar da

yaratilmistir.

5. glinde ise hayvanlarin yaratilisina deginilmektedir. Tanri, sular canlilarla
dolsun, gok kubbede kanatlilar ugsun der ve dedigi olur. Daha sonra bunlara
tireyerek sular1 ve gokyliziinii doldurmalart emredilir. Yeryiiziinde yasayacak

hayvanlar da bundan sonra yaratilir. Tanr1 bundan sonra insan1 yaratir ve 6. giiniin

3% Kitab-1 Mukaddes- Eski ve Yeni Ahit, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1988.
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sonunda yarattiklarina bakar ve hepsini ¢ok begenir. Tanr1 biitiin islerini bitirdikten

sonra 7. giinii dinlenme giinii olarak belirler. Bu noktada basta anlatilanlarin aksine;

"Hentiz yeryiiziinde ne bir bitki ne de bir canli bitmisti, ¢iinkii Yehova
Tanrt yeryiiziine yagmur yagdirmamisti, topragi isleyecek insan da yoktu. Yerden
bugu yiikselir, topragin biitiin yiiziinii sulardi"*® denilerek evrenin ilk basta bos
topraktan ibaret oldugu ve insan da dahil olmak {izere biitiin canlilarin bundan
yaratildig1 anlatilmaktadir, fakat siirecin nasil ve kag giin siirdiigline dair bir agiklama
yoktur. Ayni boliimde evrenin yaratilis1 hakkinda iki farkli goriisiin bulunuyor olmasi
Kitab-1 Mukaddes'in bir¢ok kisi tarafindan farkli tarihlerde kaleme alinmasina
baglanmaktadir.**® Tekvin'in giris kisminda anlatilan evrenin yaratilismim temeli ise
"su'"ya baglanmaktadir. Su, burada hareket ettirici nedendir ve higbir sekilde yoktan
var olma sz konusu edilmemektedir. {lk basta var olan sudan Yehova Tanri'nin
buyruguyla belirli bir diizen icerisinde evren yaratilmistir. Kur'an-1 Kerim'de ise
yaratilis olay1 yukarida deginildigi {izere tek bir ¢ergeve igerisinde anlatilmamustir.
Bu konu hakkindaki ayetlerden yaratilan ilk maddenin su oldugu 6grenilmektedir.
"0, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan igin, heniiz Ars'

7337 ayetinden

su tistiinde iken gokleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratandir.
acikca anlasilmaktadir. Bir diger ayette ise, yer ile goglin bir zamanlar bitisik
oldugunu, onlarm ayrilmast ile diri olan her seyin sudan yaratildig
anlatilmaktadir.*® Kuran-1 Kerim'de evrenin alti giin/evrede yaratildigi konusu

siklikla dile getirilmigtir.®*

Genel anlamda Mezopotamya geleneginde ve Tevrat'ta hareket ettirici ilk

neden su olarak gosterilmektedir. Baslangicta suyun bulundugu ve sular kaosundan

% Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 2/5-6.
%Saban Bilgin, "Kutsal Kitaplarda Mitolojik Unsurlar (ilahi Kitaplar Baglaminda)", Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2002, s. 54.

%7 Elmalili Hamdi Yazir,, Kur'an-i Kerim ve Yiice Meali, Haz. Kasim Yayla, Merve Yayinlari,
Istanbul 2002, Hud/7.

338 Kur'an-i Kerim, Enbiya/30.

39 Kur'an-1 Kerim, Arafl 54; Yunus/3; Furkan/32; Secde/ 4,50.
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yola ¢ikildig1 anlayis1 Siimer kdokenine baglanmaktadir.**® Yunan mitolojisinde ise
ilk basta karanliga agilan sonsuz bir mekan olan Kaos vardir ve evren bundan
meydana gelmistir. Ote yandan Kur'an-1 Kerim'de yoktan var olma fikri yoktur, ilk
basta su yaratilmis, diger canlilar ise bu sudan meydana getirilmistir. Mezopotamya
ve Yunan mitlerinde ayn1 zamanda Tevrat'ta, yer ile goglin yaratilmasi birbiri ardina
gelen eylemler olarak gosterilir. Ote yandan, Kur'an-1 Kerim yer ile gogiin ayr1 ayr
yaratildigia dair bir ifade bulunmamaktadir, bu durum Islam inancina gére yerin ve
g6giin ayn1 anda yaratildigini ifade ediyor olabilir. Kur'an-1 Kerim'de bir zamanlar
yer ile gogiin bitisik oldugu ifade edilmektedir, buna benzer bir durum sadece Hitit
Kumarbi Miti'nde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mitte gegen "bakir bigakla yer ile gok
ayrilmadan" ifadesi, bunlarin bir zamanlar bitisik oldugunu ve bunlarin ayrilmasi ile
evrenin diizenlenmesinin basladigini ifade etmektedir. Tevrat ve Kur'an-1 Kerim
arasinda evrenin yaratilig sliresi hakkinda mutabakat oldugu sdylenebilir, her ikisinde
de alt1 giin ifadesi kullanilmaktadir; fakat Kur'an-1 Kerim'de kullanilan "giin"

ifadesinden yirmi dort saatin kastedilmedigi diisiiniilmektedir.>**

Diger taraftan adi
gecen mitlerde evrenin ne kadar zamanda yaratildigina dair herhangi bir agiklama

mevcut degildir.

%0 Bkz. Birant Esinoglu,, Dinlerin Gizemi- Kurban-Yaratilis-Tufan Efsaneleri, Ceylan Yaynlari,
Istanbul 1996, s. 102/ Yazar burada Siimerlerin yaratilisin kokenini sular kaosunda gérme nedeni
olarak kentlerin kurulus 6zelliklerini gostermektedir. Stimerler, Mezopotamya cografyasina geldikleri
zaman deniz seviyesinden daha asagida olan topraklari denizden korumak ve Firat ve Dicle'nin
tagmalartyla sular altinda kalan batakliklari kurutmak zorundadir. Kisacasi yazar, bu cografyaya
geldiklerinde suyla karsilasan Stimerlerin evrenin yaratilisinda ilk madde olarak suyu gormesinin
dogal oldugunu diistinmektedir. Ayrica yeniden dogumun ve hayatinin devaminin suya bagl olmasi
suyun ilk madde olarak goriilmesinde etkili olmus olabilir.

¥l Giin degerlendirmesi i¢in bkz. B. Yasar, "Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’daki Kissalarmn
Karstlastirilmast", Kahramanmaras Siitcii  Imam Universitesi Sosyal Bilimler — Enstitiisii,

Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras 2006, s. 19.
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5.2.2 insanin Yaratihs

Tevrat 1. babda, evren ve biitiin diger canlilar yaratildiktan sonra insanin
yaratilisina yer verilmistir. Burada Tanri, "Bizi yansitan, bize benzeyen insan
yapalzm"‘o"‘2 demektedir. Burada insanin yaratilis amaci, daha once yaratilan biitiin
canlilara hakim olmasidir. Boylece Tanri, insan1 kendi yansimasi, benzeri olarak ve
erkek ve kadin olarak yaratir. Ardindan onlara ¢ocuk sahibi olmalarini ve
cogalmalarin1 emreder. 2. babta ise insanin yerin topragindan yaratildig1 ve burnuna
hayat nefesinin {iflenmesiyle canlandigi ifade edilmektedir. Yaratilan ilk insan,
dogudaki Aden Bahgesi'ne yerlestirilir, fakat ¢cok yalniz oldugu i¢in kendine bir
yardimecr yaratilmaya karar verilir. Uzerine derin bir uyku génderilen Adam,

uyudugu esnada Yehova, onun kaburga kemiklerinden birini alarak kadini yaratir.**®

Kuran-1 Kerim'de ise Allah'in bir insan yaratma niyeti "Hani, Rabbin
meleklere, 'Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim' demisti"*** sozleri ile ifade
edilmistir. Buradan sonra insamin hemen yaratildigi ve meleklerin Adem igin
saygtyla egilmesi anlatilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de insanin genel anlamda topraktan
yaratildig1 belirtilmektedir, fakat kullanilan camur, siiziilmiis ¢amur, yapiskan camur,
civik balgik gibi terimler birbirinden farklilik gostermektedir.®* Yine burada
Adem'in kuru bir ¢amurdan, sekillendirilmis balciktan yaratildiktan sonra igine
Allah'in ruhundan tiifledigi ifade edilmektedir.®*® insanin yaratilis amaci ise Allah'a

347

kulluk etmesidir.”"" Kadmin yaratilmas: noktasinda kesin bir ifade bulundugu

sOylenemez, Nisa Suresinde gecen ifade su sekildedir;

342 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 1/26-30.

3 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 2/7-22.

%4 Kur'an-1 Kerim, Bakara/ 30.

5 Kur'an-1 Kerim, Al-i Imran/59, Kehf/57; En'am/2; Ar'af/12;Miiminun/12; Saffat/41;Hicr/26.
8 Kur'an-1 Kerim, Hicr/29.

%7 Kur'an-1 Kerim, Zariyat/56.
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"Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydan getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten

sakinn." 3%

Tevrat'ta, insanin yaratilisin1 konu alan ilk anlatida insanin hangi maddeden
yaratildig1 belirtilmemisken; kadin ve erkegin ayni anda yaratildig1 anlasilmaktadir.
Ikinci anlatiya gore ise ilk insan topraktan yaratilmis, yaratilan bu ilk insandan da esi
yaratilmistir; fakat bunlarn yaratilma amaglarina dair bir agiklama yoktur. Ote
yandan, Kur'an-1 Kerim'de Allah, insani kendisine kulluk etmesi i¢in topraktan
yaratmis ve ona kendi ruhundan iiflemistir. Kadimin Adem'le birlikte mi yoksa daha
sonra m1 yaratildig1 ise agik degildir. Yukarida bahsedildigi lizere, Mezopotamya
geleneginde insan, tanrisal soydan bir parca tasimaktadir. Bu durum bir bakima
Tevrat ve Kur'an-1 Kerim ile parallellik gostermektedir. Diger bir parallellik ise
insanin ¢amurdan yaratilmast noktasindadir, biitiin Mezopotamya anlatilarinda
insanin yaratilmasinda ¢amur kullanilmigtir. Benzer bir durum Yunan mitolojisi i¢in
de gegerlidir. Zeus'un emri ile Hephaistos, ¢amurdan insani sekillendirmistir.
Kadinin yaratilmast noktasinda ise c¢esitlilik s6z konusudur, bu konuda
Mezopotamya sessiz kalirken Yunan mitolojisinde kadin, erkekten sonra bir ceza
yontemi olarak yaratilmistir. Ote yandan Tevrat'ta dnce erkek varken kadin, onun bir
parcas1 olarak daha sonra yaratilmistir. Yukarida da deginildigi tlizere Kur'an-1
Kerim'in bu konuda ne sdyledigini net ifade etmek giigtiir. Insanin yaratilisindan
sonra insanlarin geneli veya sadece bir kavim iizerine gonderilen neredeyse en agir

cezalandirma sekli olan tufan ise bir sonraki boliimde ele alinmistir.

38 Kur'an-1 Kerim, Nisa/1.
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5.2.3 Tufan Mitleri

Tufan meselesinin kutsal kitaplarda ve antik mitlerde derinlemesine anlatilan
tek konu oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Adi gegen metinlerde tufan
kahramanin ge¢misinden gemiye alinan hayvan sayisina kadar bir¢ok noktaya
deginilmistir. Tevrat'ta tufan hikayesinin anlatildigi kisim 6. babda baslamaktadir,
fakat ondan Once Nuh'un atalar1 hakkinda ayrintili bilgiler verilmektedir. Buna
gore,** insanlar yeryiiziinde ¢ogalmaya baglamistir. Insanin kalbinin kétiiliikle
doldugunu goéren Yehova, insani yarattifi i¢in ¢ok iiziiliir ve yiiregi aciyla dolar.
"Yarattigim insanlar1 yeryiiziinden silip atacagim" diyen Yehova, bozulmus insan
nesli i¢cinde temiz kalabilmeyi basaran ve tanrinin yolunda giden Nuh'a diinyanin
zorbalikla dolmasindan dolay1 tiim insanligin sonunun geldigini ve kendisine regineli
bir agagtan gemi yaparak gelecek olan felaketten kurtulmasini sdyler. Geminin
uzunluk ve genisliginin anlatildigi bu bdliimde geminin {i¢ katli olmasi ve i¢i de dahil

olmak iizere her yerinin ziftle kaplanmasi gerektigi sdylenmektedir.

Nuh ve Yehova bir antlasma yaparlar: Tanri; Nuh ve ailesi disinda biitiin
insanlar1 yok edecektir. Tanri, Nuh'a yaptig1 gemiye erzaklarla beraber canlilarin
temiz olanlarindan yediser ¢ift, kirli olanlarindan ise erkek ve disi olmak {izere birer
cift, kendi karisi, ¢ocuklar1 ve gelinlerini almasini sdyler. Tufanin yedi giin sonra
baslayacag1 ve kirk giin kirk gece siirecegi haber verilir. Nuh'un yasaminin alti
yiizlincli yilinda baslayan tufan, kirk giin kirk gece siirer ve yeryiizii yiiz elli giin
boyunca sular altinda kalir. Tufanin baglamasinin iizerinden yedi ay on giin geginci
gemi, Ararat Dagi'na oturur. 10. ayda ise daglarin tepeleri goriinmeye baslamistir.
Gonderilen giivercin geri donmeyince topragin kurudugu anlasilmis olacak ki Nubh,
geminin kapagmi kaldirir, ailesi ve hayvanlarla birlikte disar1 ¢ikarak Tanri'ya
kurban keser. Kesilen kurbanin kokusunu alan Yehova, Nuh ile bir ahit imzalar ve
bir daha tufan gondererek insanlar1 yok etmeyecegine dair yemin eder. Karsiliginda
ise Nuh ve cocuklarindan ¢ogalarak diinyayr doldurmalarini ister. Yapilan bu ahtin

sonsuza kadar gecerli oldugunun kanit1 ise gokkusagidir. Devam eden boliimde ise

9 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 6-9/18.
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Nuh'un c¢ocuklarinin ¢ogalist ve 1ii¢ oglunun seceresi ayrintili bir sekilde

anlatilmaktadir.

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim'de tufan hadisesi su sekilde anlatilmistir.
Oncelikle Allah, Nuh'a artik kavminden kimsenin iman etmeyecegini ve onlarn
isledikleri giinahlar i¢in daha fazla iiziilmemesi gerektigini bildirir. Sonra Nuh'tan
kendisine bildirilen 6l¢iilerde bir gemi yapmasi, gemiye her cins hayvandan birer
cift, aleyhinde karar verilmis olanlar disinda ailesi ve iman edenleri almas1 sdylenir.
Nuh, gemiyi insa ederken gelip gecenler onunla alay etmektedir. Vakti gelince sular
pmar pmar figkirarak birlesir, tufan baslamistir. Gemi, daglar kadar yiiksek olan
sularin arasinda yiizerken, Allah'in emri ile biitiin sular ¢ekilir ve gemi Cudi Dagi'na

oturur.>°

Anlagildigr tizere tufan olaymin anlatiminda iki kutsal kitap arasinda farklar
mevcuttur. Oncelikle Tevrat'ta olay en ufak ayrintisina kadar anlatilirken Kur'an-1
Kerim, ayrintiya girmeden sadece temel noktayr belirtmektedir. Tevrat'ta, Gilgamis
ve Atrahasis Mitosu'nda oldugu gibi tufan kahramaninin uzun uzun seceresi
verilmektedir, fakat Kur'an-1 Kerim'de bu tarz bilgi mevcut degildir. Tufanin sebebi
kutsal kitaplarda genelde insanlarin giinahkar olmasi, diinyanin zorbalikla dolmasi
iken Yunan Tufan Miti ve Atrahasis Miti disinda diger mitlerde sebep kesin olarak
belirtilmemistir. Cok tanrili bir anlayisin iiriinii olarak biitiin antik mitlerde tufan,
tanrilarin beraber aldiklar1 bir karar iken kutsal kitaplarda Tanri'min kararidir.
Tufandan kagmak icin yapilan gemi Tevrat disinda hi¢ bir mitte veya Kur'an-1
Kerim'de ayrintili olarak ele alinmamistir. Kur'an-1 Kerim "belirlenen olciilerde”
ifadesi kullanilirken mitlerde en fazla "biiylik bir gemi", "6l¢iileri birbirine esit bir

gemi" gibi tanimlar kullanilmaktadir.

Tufanin siiresi hakkinda ise g¢esitlilik s6z konusudur. Antik mitlerden
Gilgamis Destan1 disindakiler siireyi alti-dokuz giin arasinda degisen stireler olarak
vermislerdir, siire konusunda en abartiya kacani ise Tevrat'tir. Burada tufanin kirk

giin kirk gece siirdiigii ifade edilirken, diger taraftan geminin kag giin sularin iistiinde

¥0Kur'an-r  Kerim, Hud/36-44; Miiminun/26-29; Suara/117-120; Ankebut/14-15; Zariyat/46;
Yasin/41-43; Kamer/12-13; Hakka/11.

134



yiizdiigii, sularin kag¢ giinde ¢ekildigi ve topragin ka¢ giinde kurudugu gibi gereksiz
ayrmtilarla tufan boliimii sayilara bogulmustur. Ote yandan Kur'an-1 Kerim, tufanin
siiresi hakkinda da sessiz kalmayi tercih etmistir. Gemiye kimlerin alindig1 konusu
da birbirinden farklilik arz etmektedir. Tevrat yine bu noktada ayrintili bir
aciklamada bulunurken Gilgamis Destani'nda her tiirli canlidan alindig
belirtilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de ise bu say1 her hayvan tiirlinden bir ¢ift seklinde
ifade edilmistir. Biitiin mitlerde ve adi1 gecen kutsal kitaplarda ortak olan tek nokta
ise tufanin sona ermesinden sonra tufan kahramaninin tanri/tanrilara kurban
kesmesidir. Tufan sona erdikten sonra geminin nerede olduguna dair mitler tamamen
sessizdir, fakat Tevrat'ta geminin Ararat Dagi'na oturdugu ifade edilirken Kur'an-1
Kerim'de Cudi Dagi'nin ad1 gegmektedir. Son olarak Kur'an-1 Kerim disinda biitiin
mitlerde ve hatta Tevrat'ta bile tufan, biitiin insanliga gonderilmis bir ceza olarak
gosterilirken Kur'an-1 Kerim'de tufanin sadece Nuh'un kabilesi i¢in gonderildiginin

alt ¢izilmektedir.®*

Sonug olarak antik mitlerde ve kutsal kitaplarda anlatilan tufan hadisesinin
genel cerceve bakimindan hemen hemen aymi fakat ayrintilar bakimindan
birbirlerinden farkli olduklarin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Kutsal kitaplar
irdelendigi zaman ise birbirlerinden TUslup bakimindan ayrildiklar1 dikkat
cekmektedir. Tevrat, kutsal kitap 6zelliginden uzaklasircasina asil amaci olan mesajt
vermek yerine bir tarih kitabi gibi ayrintilarda bogulmaktadir. Bunun yani sira
olaylar olus sirasina gore anlatilmaktadir. Diger taraftan Kur'an-1 Kerim'de olaylar
olus sirasina gore degil yeri geldikge kisa ayetler halinde verilmektedir ve ayrintilar
bir tarafa bazi konular hakkinda bilgi dahi vermemektedir. Adi gegen mitlerin
komsuluk iliskileri igerisinde birbirlerinden etkilendiklerini s6ylemek miimkiinse de

bunlarin kutsal kitaplarla olan etkilesimini tespit etmek miimkiin gériinmemektedir.

%1 Kur'an-1 Kerim, Hud/36.
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SONUC

Calismamizda yazili kaynaklar 1siginda, Eski Cag Dogu ve Bati mitlerini
incelemeyi amagladik. Calismamiz, bes boliim halinde ele alinmis olup, 1. boliimde
mitin anlamina, mit ve toplum iligkisine ve mitlerin din ile olan baglantisina dair
bilgiler sunulmustur. Anlagilan o ki, mitin herkes tarafindan kabul edilen genis bir
tanimi yapilamamistir. Her bilim adami, kendi uzmanlik alanina goére mitin farkli bir
Ozelligi tlizerinde durmus, bu durum da miti kavramlastirmak noktasinda muazzam
bir cesitliligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bizim i¢in burada 6nemli olan,
mitin antik toplumlar i¢in ne ifade ettigidir. 1. boliimden anlasildig: lizere mit, antik
insan i¢in Oncelikli olarak diinyay:r algilamanin yoludur. Toplum i¢in davranig
kaliplar1 sunar, ayni zamanda insanlarin bugiin i¢cinde bulunduklar1 noktaya nasil
geldiklerini agiklamaya calisir. Gergek olarak kabul edilen mitler, tanrilarin veya
kahramanlarin hikayeleridir. Antik insan zihninin ilk bilimsel denemeleri olarak
kabul goéren mitler, bu yoniiyle modern insan i¢in de onemlidir. Nitekim, antik
mitlerin incelenmesi neticesinde o zamandan bu zamana katedilen yol, diigiince
baglaminda gegirilen degisimler net bir sekilde gozlemlenebilir. Bu mitler, aym
zamanda antik toplumlar hakkinda tarihsel gerceklikler sunmasi, kiiltiirel ortamlart
hakkinda bilgi vermesi ve bireylerin birbiriyle olan iliskilerini gozler 6niine sermesi
bakimindan da 6nemlidir. Antik insanlarin din ile olan iligkisi, glinlimiizde mit ile din
arasindaki iliskinin irdelenmesine neden olmustur. Fakat 1. boliimiin son kisminda

anlagilmistir ki bu konuda kesin bir hiikiim vermek miimkiin gériinmemektedir.

Calismamizin 2. boliimiinde ilk olarak Mezopotamya diisiince sistemleri ele
alinmustir. Ik uygarliklarm besigi konumundaki Mezopotamya, her ne kadar siirekli
olarak istilalara maruz kalsa da bir sekilde kiiltiirel devamlilig1 saglamis, bu durum
ise mitlerde kendini iyiden iyiye belli etmistir. 2. boliimde, oncelikli olarak
Mezopotamya inanglari, Eniima Elis, tanrilarin ve insanlarin yaratilisi, Gilgamis
Destan1, Tufan Mitosu ve Inanna'min Yeraltina Inisi Mitosu ele alinmistir. Teokratik
bir toplum olan Mezopotamya toplumunda din, son derece dnemlidir hatta hayatin
tam merkezinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tanrilardan her zaman iyilik ve

fayda bekleyen bu cografya insani, onlara hizmette kusur etmemek i¢in her daim
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cabalamistir. Ayinler diizenlenmis, dualar edilmis ve kurbanlar kesilmis, bunun
karsiliginda ise bol hasat, baris, huzur gibi seyler istenmistir. Mezopotamya insanina
gore bilinmeyen her seyin sebebi, dogaiistii varliklardir. Eger baslarina iyi bir sey
gelmisse bu, tanrilara hizmetin eksiksiz yapildigi anlamina gelir. Fakat diger taraftan
baslarina gelen felaketin de sebebi, tanrinin giicendirilmis olmasidir. Modern zaman
insanlarindan bazilarinda bu diisiince tarzinin devam ettigini sdylemek miimkiindiir.
Yine, Mezopotamya insaninin Oliim hakkinda ne diisiindiigiinii mitlerden
ogrenmekteyiz. Onlar, 6liimii kaginilmaz olarak gérmiisler ve 6ldiikten sonra yeralti
diinyasina ineceklerine inanmislardir. Fakat ilgingtir ki, Mezopotamya insani, iyi-
kotii ayrimi yapilmadan herkesin ayni yere gittigini diistinmiistiir. Onlara gore 6len

kisi, yerin altinda bulunan kozmik bir bosluga, yani yeralt1 diinyasina giderdi.

Bu boéliimde ele alan Babil Yaratilis Destam1 Enuma Elis gdstermistir ki,
Mezopotamya insani ilksel varlik olarak "su"yu goérmektedir. Onlara gore, tatl ve
tuzlu suyun birbirinden ayrilmasi sonucu evrenin yaratilis slireci baglamigtir. Suyun
hareket ettirici olarak goriinmesinin altinda yatan neden, Mezopotamya'nin cografi
ozelliklerinde aranmalidir. Incelenen mitlerden 6grendigimize gore, Mezopotamya
insani, tanrilarini insan suretinde disiinmiistiir. Yine toplumsal yapimin bir
yansimasi olarak, tepesinde erkek bir tanrinin bulundugu panteon, toplum diisiince
yapisma gore sekil almistir. Insanin yaratilisini konu edinen mitlerden égrendigimiz
kadariyla insan, tanrilara hizmet etmek i¢in yaratilmistir. Mezopotamya insaninin,
Olimsiizligl kabullenisi Gilgamis Destani'nda gozler Oniine serilmektedir. Yari
tanrisal, giiclii bir kral bile oliiyorsa , demek ki 6liimden kacis yoktur. Tufan mitinin
biitlin versiyonlarinda genel anlamda, tanrilar1 kizdirmanin cezasmin biiyilik
felaketler olduguna duyulan inang gozler oniine serilmektedir. Bir sekilde kizdirilan
tanrilar, insanlar1 cezalandirmak i¢in tufan gonderirler fakat i¢lerinden biri her zaman
kurtulur ve yeni insan neslinin atasi olur. Bu bdliimde ele aliman son mit ise
Inanna'nin yeraltina inisi mitosudur. Bu mitos {izerinden, bolge insaninin mevsimleri
nasil agikladigin1 ve yeralt1 diinyasinin nasil bir yer olarak algilandigini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.
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3. bolimde Hitit inanci, panteonu ve mitleri ele alinmis olup, Anadolu'ya
disaridan gelen Hititlerin, bolge halk: ile iletisime gegerek nasil bir kiiltiir ortami1
yarattigi gozler Oniline serilmistir. Bu boliimden anlasildigi kadariyla, Hititler
kendilerine "bin tanrili" demekte ve fethettikleri yerlerdeki tanrilari, kendi tilkelerine
getirip ona tapmaktadirlar. Mezopotamya gibi insan bigimci bir tanr1 anlayigina sahip
olan Hititler, bu tanrilar1 simgelemek i¢in hayvan figiirinleri kullanmislardir. Kral,
tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olarak goriildiigii i¢in biiylik saygi gérmiistiir.
Kuvvetli bir 6teki diinya inancina sahip olan Hititler, yeraltin1 karanlik ve kasvetli
olarak hayal etmislerdir. Devam eden boliimde, Hitit efsaneleri iki grup halinde ele
almmustir. Hatti kokenli efsanelerden ilki olan Kaybolan Tanr1 Telepinu Mitosu'nun
ilkenin bir zaman i¢ine diistiigii yoklugu agiklamak i¢in kullanildig1 anlagilmaktadir.
Bu miti 6nemli yapan diger bir etken ise, burada yeralti diinyasinin tasvirinin
yapilmasidir. Hatti kokenli diger bir mit ise, illuyanka Mitosu'dur. Burada yilan
[lluyanka ile Firtina Tanris1 Telepinu'nun miicadelesi ele alinmaktadir. Burada kimi
yazarlarin degerlendirmesine gore yilan, kist simgelemekte ve onun oOldiiriilmesi
baharmn gelmesi anlamma gelmektedir. Ote yandan, bu mitte de Anadolu'nun yerli

geleneklerine dair ipuglar1 bulunmaktadir.

Kumarbi Mitosu ise Hurri kokenli efsaneler grubunda degerlendirilmistir.
Burada tanrilarin yaratilisindan itibaren hakimiyeti elde etmek icin nasil miicadele
ettikleri anlatilmaktadir. Ayrica, bu 6rnekte de goriildiigii iizere bu tarz destanlar,
toplumlarin bas tanrisinin mesruiyetini kanitlama cabasi giitmektedir. Ullikummi
Mitosu ise Kumarbi Mitosu'nun devami olarak nitelendirilmektedir. Bu mitosta,
Kumarbinin diyorit bir tag olan Ullikummi ile miicadelesi anlatilmakta olup, bu
destandan Hurrilerin ve Hititlerin evrenin nasil yaratildigmma dair disiinceleri

hakkinda bilgi edinebilmek miimkiindiir.

Calismamizin 4. bolimiinde Antik Yunan ve Eski Roma mitleri
degerlendirilmeye calisilmistir. Oncelikli olarak Eski Yunan inanglari ele alinmus
olup, onlarin da Mezopotamyadaki gibi insan bigimci bir tanr1 anlayisina sahip
olduklar1 goriilmistiir. Erkeklerin hakim konumunda oldugu Antik Yunan toplumu,

Olympos Dagi'nda ikamet ettiklerine inanilan on iki tanrinin basina da bir erkek tanri
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koymustur. Tanrilarint memnun etmek i¢in ¢abalayan bu insanlar, tanrilari adina
ritlieller ve senlikler diizenlemis, kurbanlar sunmuslardir. Diger toplumlardan farkli
olarak Yunanlilarin, 6liimii ka¢inilmaz olarak gdérmedikleri anlagilmistir. Onlara
gore, bir insanin 6lmesi i¢in siradist bir olayin gergeklesmesi gereklidir. Nihayetinde
Olen bir kimse ise, ruh halinde baska bir dlemde yasamina devam etmektedir. Bu
noktada Yunanlilar i¢in nefes alip vermenin 6nemi dikkat ¢ekicidir. Bunlarin yanisira
Yunanlilarin,  kigilerin  bu  diinyadaki  davraniglarina  goére  yeraltinda

siniflandirildiklarina olan inanglar1 da ilgi ¢ekicidir.

Bu boliimde ele alinan ilk mit, Hesiodos'un evrenin ve tanrilarin yaratiligimi
anlattig1 Theogonia adli eseridir. Hesiodos'un bu eserinden hareketle, Yunanlilarin
ilk basta Kaos'un varligina ve tanrilarin ise Kaos'tan meydana geldiklerine
inandiklarini sdylemek miimkiindiir. Bu eserde, Yunanlilarin tanrilari insan gibi
diistinmesi agikar bicimde gozler oniine serilmektedir; tanrilar birbirleri ile kavga
etmekte, cocuk sahibi olmakta ve hatta korkmaktadirlar. Bunlarin disinda,
Mezopotamya'da s6z konusu oldugu iizere burada da tanrilar, gogilin hakimiyeti i¢in
birbiriyle miicade etmektedirler. Bu zorlu miicadeleyi kazanan Zeus ise, Yunan
panteonunun bas tanrist olur ve verilen bu miicadele sonunda kazanilmis olan bu

basari, insanlarin goziinde Zeus'u daha degerli ve mesru hale getirir.

Antik Yunan mitlerinde insanin yaratilist noktasinda dikkat ¢eken husus,
nesillerin ve hayatlarin siirekli olarak kétiiye gidisidir. Isler ve Giinler'de anlatilan
bes insan soyu, bunun en iyi kanitidir. Madenlerin deger kaybetmesi gibi, insan soyu
da giderek deger kaybetmektedir. Bunun disinda, Yunan mitlerinde ilk insanin
yaratilisina dair herhangi bir anlatim olmadigi diisliniilse de, kadmin yaratilisi
anlatilmistir. Yukarida da alt1 ¢izildigi lizere, kadiin yaratilmasi da kotliye gidisin
bir tirlintidiir. Kadin, Zeus tarafindan bir ceza olarak yaratilmistir. Her sey yolunda
giderken yaratilan kadindan sonra higbir sey artik eskisi gibi olmayacaktir. Daha
sonraki bdliimde ele alinan Herakles ise Gilgamis't andiran Yunanl bir kahramandir
ve yine onun gibi yar1 tanridir. Basindan gecen on iki isi nasil basar ile atlattigi bu
boliimde anlatilmaktadir. Biitiin antik toplumlarda goriilen tufan mitosu, elbette ki

kendini Yunan mitolojisinde de goOstermistir. Burada da tufan, bir cezalandirma
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yontemi olarak Bas Tanr1 Zeus tarafindan gonderilmistir. Biitiin insanligin i¢inde
kurtulan tek bir kisi, insan soyunun babast konumundadir. Bu destanda
Deukalion'dan sonra gelenlerin isimleri ayrintili olarak verilmis ve bu kisiler, daha
sonra gelen Yunan soyu ile yakindan iliskilendirilmistir. Bu noktada, tufan mitinin
Yunanlilar i¢in mesruiyet araclarindan bir digeri oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Troya Savasi'n1 konu edinen Troya Destani ise tarihsel temellere oturan bir savagin
mitik ve edebi bir dille anlatimidir. Burada, kahramanlarin tanrilastirilmasi ve

tanrilarin savasa dahil olusuna sahit oluruz.

4. bolimiin son kisminda ise Eski Roma mitolojisine kisaca deginilmistir.
Farkli cografyalarda yasanmasi ve farkli etnik kdkenlere sahip olunmasina ragmen,
bu iki millet arasindaki etkilesim dikkat c¢ekicidir. Romalilar, kiiltiir bakimindan
Yunanlilardan etkilendikleri gibi, Yunan tanrilarini alarak onlara kendilerince isimler
vermislerdir. Ote yandan, Romalilarin kendilerine ait tanrilar1 da yok degildir. Eski
Romalilar, diinyanin veya tanrilarin nasil yaratildigi ile ilgilenmemis goriinmektedir
clinkii onlara ait destanlar genelde ulusaldir. Tarihsel amaclara hizmet eden Eski
Roma mitlerinden ilki olan Aeneis/ Aeneas Destani'nda, Troya Savaginda
kahramanca savasan Aeneas''n Romalilarin atas1 olarak basindan gecen olaylar
anlatilmaktadir. Roma halki iizerinde ulusal duygularin depresmesi i¢in kaleme
alinan bu destan, diger taraftan toplum ve Roma yeralt1 diinyas: algis1 hakkinda
okuyucuya bilgiler de sunmaktadir. Romalilara ait diger mit Romulus ve Remus
Destani da yine bu amag cergevesinde yazilmistir. Kahramanlik mitlerinin ¢ogunda
karsimiza cikan "tanrisal bag", bu mitte de karsimiza ¢ikmustir. Ikiz kardeslerin
babasi, tanridir ve baslarina gelen talihsiz olaylardan sonra kardeslerden biri "Sanh
Roma"y1 kurmustur. Aeneis/ Aeneas Destani'nda oldugu gibi, buradan da Eski Roma

toplumuna dair ipuglar1 elde edilebilmektedir.

Calismamizin 5. ve son kismi ise bahsi gegen mitlerin karsilastirilmas: ve bu
mitlerin kutsal kitaplardaki yerine ayrilmistir. Antik toplumlar, birbirleriyle ticaret
yoluyla direk veya dolayli yollardan iletisim ve etkilesim i¢indedirler. Bu etkilesim
hi¢bir zaman tek tarafli olmamais, karsilikli kiiltiir aligverisinde bulunulmustur. Diger

taraftan, genel kabul géren bu goriisiin aksini savunan bilim insanlar1 da yok degildir.
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Onlara gore insanlar, farkli cografyalarda ayni olaylara birbirlerinden habersiz ayni
tepkileri verebilirler. Bu goriisiin dogru oldugunu varsaysak bile gercekten bdyle
olup olmadigimi tespit etmek mimkiin goériinmemektedir. Bu boliimde ele alinan
mitler, siniflandirmalara tabi tutularak karsilagtirilmis ve mitlerin bir cogunlugunda
etkilesimin izlerine rastlanmigtir. 5. bolimiin son kisminda ise mitlerle kutsal
kitaplarda ortak olan konulara deginilmistir. Burada da karmasanin 6niine gecmek
adina gruplandirmalar, gerekli goriilen yerlerde ise kutsal kitaplardan alintilar

yapilmustir.

Evrenin yaratilisi hususunda kutsal kitaplar ve Mezopotamya geleneginde
benzerlikler oldugu tespit edilmistir. Her iiciinde de ilk neden olarak su
gosterilmektedir. Insanin yaratilisinda ise hemen hemen hepsinde bir paralellik
oldugu gozlemlenmistir. Insanmn bir cesit topraktan veya camurdan yaratilisi,
mitlerde ve kutsal kitaplarda anlatilmaktadir. Kadmin yaratilist konusunda sadece
Yunan mitoloji  ayrintili s6z sdylemistir. Buna gore kadin, erkekten sonra
yaratilmigtir, bu baglamda Yunan mitolojisi ile Tevrat arasinda bir benzerlik s6z
konusudur. Tufan hadisesi ise mitlerde oldugu gibi kutsal kitaplarda da
anlatilmaktadir. Bu konuyu genisge ele alan Tevrat iken, Kur'an-1 Kerim'de fazla
ayrmti bulmak miimkiin degildir. Insanligin basina neden bu tarz bir olay geldigini
kutsal kitaplar, Yunan gelenegi ve Atrahasis Miti agiklamaktadir. Bu mitlere gore
tufanin sebebi genelde insanlarin yozlagmishigidir. Diger mitlerde bu konuda kesin
ifadeler bulunmuyorsa da, sebebinin digerleri 1ile paralellik gosterdigi
diistiniilmektedir. Burada en zor olan nokta ise, kutsal kitaplar ile mitlerin birbiriyle
olan etkilesimidir. Ayrica, aralarindaki etkilesimin ne yonde gelistigini tespit etmek

miimkiin gériinmemektedir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, antik ¢ag mitleri incelendiginde hepsinin birer
amaca hizmet ettigi agiktir. Yazinin bulunmadigi zamanlarda sozIi olarak nesilden
nesile aktarillan hikdyeler, yazinin bulunmas: ile kaleme alinmis ve bu vesileyle
giiniimiize kadar gelebilmistir. Belki de bir ¢ok hikdye yaziya dahi gecirilemeden
yok olmus veya yaziya gecirilenlerin bazi kisimlar1 kaybolmustur. Fakat bu durum,

bizlerin antik toplumlar hakkinda bilgi edinmesine engel teskil etmemektedir.
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Toplumlarin kiiltiirel belleginden gelen bu mitler, muhakkak ki toplumun durus,
diisiiniis, yasayis tarzini ve geleneklerini bizlere yansitacak; siyasi, cografi ve insani
iliskileri hakkinda bilgi verecektir. Nitekim, incelememiz neticesinde de bu duruma
sahitlik etmis bulunuyoruz. Mit, bir taraftan sOylenis veya yazilis amacina hizmet
ederken, bir taraftan da icinden ¢iktig1 toplumu ¢esitli yonleri ile yansitmaktir. Bizler
icin onemli olan da zaten bu toplumsal gergekleri gorebilmek ve hakkiyla

degerlendirebilmektir.
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