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ONSOZ

Tirkiye’de medeniyet bahsi sosyolojik, tarihi ve hatta edebi acilardan oldukga
ilgilenilen bir konu olmasina ragmen felsefi bir medeniyet okumasina heniiz rastlanmamustir.
Felsefe oncelikli olarak kavramlar: agmay1 ve dogru tanimlamayr amaglar. insan kavramlar
iizerinden diisiince iiretir ve kavramlar dogru bir sekilde tanimlanmazsa diistinceler de yanlig
sekillenir. Bu c¢alismanin temel meselesi olan medeniyet kavramina bakildiginda heniiz
Uzerinde mutabakata varilmamis oldugu goriilecektir. Kimileri icin medeniyet bilim ve sanatta
ileri gitmek iken kimilerine gore bir kiiltlir aktarimidir. Kimilerine gore hukukun kusursuz
isledigi bir sosyal diizen, kimileri i¢in ise maddi zenginliklerle yakalanan yiiksek refah
seviyesidir. Ayrica onu, teknolojide iistiin olmaya irca edenler de vardir. Bu noktada felsefe,
sorgulayan ve sorgulatan yapisiyla medeniyeti bu belirsizlikten kurtarmayi ve evrensel bir

medeniyet algisina varmayi vaat eder.

Medeniyet, her seyden oOnce bir diinya diizenidir. Bilimin, felsefenin, sanatin,
hukukun, teknolojinin ve dinin uyum igerisinde ilerledigi biitiinliiklii bir yapidir. Medeniyet,
insan tarafindan kurulan ve insan refahini her daim ileriye dogru gotiirmeyi hedefleyen kiiltiir
tastyicisidir. Burada insan, medeniyetin 6znesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Insan neden
medeniyet kurar sorusunu sormadan once ‘insan nedir’in cevabini aramakta fayda vardir.
Insan, tarih sahnesine ¢iktig1 giinden beri hakikat arayisinda olan ve ‘ben bu diinyaya ne icin
geldim’ sorusunu soran o varliktir. Bu metafizik arayisinda kendi sahsiyetini sekillendirme
girisiminin neredeyse tabii sonucu olarak medeniyeti inga etmistir. Bu baglamda felsefi bir
medeniyet okumasi yapabilmek i¢in ele aldigimiz insan, ©ncelikli olarak bir sahsiyet
varhigidir. Akil, his, irade gibi yetileriyle dogruyu yanlistan ayirt edebilen ve “olan”dan
“olmas1 gereken”e gegcmeyi murat edebilen varliktir. Medeniyetin kurucusu ve numunesi olan
insan1 bir sahsiyet olarak tanimladigimizda medeniyetin her seyden Once bir ahlak nizami
oldugu anlagilacaktir. Bu baglamda medeniyetin, bir diinya diizeni olmakla birlikte ayni
zamanda mezafizik bir diizen oldugu sdylenilebilir. Bu c¢alismanin ¢ikis noktasi olan Tiirk
Diisiincesi Dergisi’nin de temel meselesi budur ve bu ¢alisma medeniyet bahsine dair felsefi

bir giris denemesi niteligindedir.

Aragtirmam boyunca bana rehberlik eden, tavsiyelerini ve desteklerini benden

esirgemeyen saygideger hocam Dog. Dr. Levent Bayraktar’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET

TURK DUSUNCESI DERGISI’NDE MEDENIYET SORUNSALI

Dirican, Rabia
Yiksek Lisans, Felsefe Bolumiu

Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Levent Bayraktar

Eylul, 2015, 146 sayfa

Turk Distincesi Dergisi yayimlandigi dénemlerde Tiirk fikir hayatina yon veren pek
¢ok yazari ve onlarin goriislerini ihtiva eden bir diisiince dergisidir. Medeniyet meselesi ve
medeniyetin sahip olmasi gereken Ozellikler dergide farkli yazarlar tarafindan irdelenmis,
aciklanmaya calisilmigtir. Literatiire bakildiginda medeniyetin heniiz lizerinde mutabakata
vartlmamis bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Bazi disiiniirler medeniyeti bir teknolojik
uistiinliik, bazilar1 bilimde ileri olmak, bazilar ise estetigin ve mimarinin 6n plana ¢iktig1 bir
nizam olarak gormektedir. Buna ek olarak medeniyeti hukukta ve adalette ileri gitmek olarak
algilayan distiniirler de mevcuttur. Tirk Diisiincesi Dergisi medeniyet sorununa iliskin
elestirel bir bakisla yapilmis tahliller igermektedir. Dergide medeniyet, medeniyet buhrani,
batililagsma, inkilap ve sahsiyet kavramlari derinlemesine ele alinmis ve dogu-bat1 sentezi fikri

iizerinde durulmustur.

Ik sayis1 Aralik 1953’te ¢ikan Tiirk Diisiincesi Dergisi toplam 63 say1 basilmistir.
1960 darbesi ile derginin yayim hayatina son verilmistir. Derginin editorii ve sahibi Turk
edebiyatinin onde gelen romancilarindan olan Peyami Safa’dir. Ancak Peyami Safa bu

dergide higbir edebi yazi1 kaleme almayarak, diisiinlir kimligiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Safa



Tiirk Diisiincesinde 6zellikle batililasma, medeniyet ve ahlak buhrani tizerine felsefi tahliller
yapmustir. Derginin fikir ¢ergevesini cizen diger yazarlar Ismail Hakki Baltacioglu, Hilmi

Ziya Ulken ve Mustafa Sekil Tung’tur.

Tiirk Diislincesi Dergisinde enine boyuna masaya yatirilan medeniyet kavrami, her
seyden once bir ahlak nizamidir. Medeniyet bir birikimin neticesi olarak ortaya cikar ve
gecmisten alinan giicle ileriye dogru yapilan hamlelerdir. Tiirk Diistincesi Dergisine gore bir
medeniyetin kurulmasi ve ihya edilmesinde etkili olan bir takim unsurlar vardir. Bu unsurlar
dil, din, kiiltiir, bilim, felsefe, sanat ve edebiyat basliklar1 altinda toplamak mimkunddr. Bu

unsurlar dergide tespit edilerek, ayr1 basliklar halinde incelenmistir.

Tiirk Diistincesi Dergisinde yer alan temel iddialarindan birine gére Bati medeniyeti
bir buhran ve ¢okiintii igerisindedir. Ozellikle Peyami Safa tarafindan kaleme alinan yazilarda
Batinin teknolojide ileri olmasina ragmen, ahlaki olarak bir buhran yasadigi ileri
strilmektedir. Dergiye gore medeniyet buhrani, ¢ogu zaman o medeniyeti olusturan
bireylerdeki ahlakin ve ardindan sahsiyetin ¢okiisiiyle birlikte gelir. Dergide medeniyet ile
sahsiyet arasinda benzetme yapilmasi dikkat ¢ekicidir. Medeniyetlerin de bir sahsiyeti oldugu,
bu sahsiyetin kendi kendini insa ettigi lizerinde durulmaktadir. Dolayisiyla, sahsiyetin
temelinde ahlak oldugu gibi, medeniyetin de temelinde ahlak oldugu belirtilmistir.

Bu ¢alisma Tiirk Diislincesi Dergisinde ele alinan medeniyet buhranini felsefi bir
bakigla tahlil emek amaci ile yapilmistir. Bu diisiince etrafinda batililasma, inkilap, dogu-bati

sentezi ve sahsiyet meseleleri irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Diislincesi Dergisi, Medeniyet, Batililagsma



ABSTRACT
Cvilisation Problematic in the Turkish Thought Journal
MA, Depertmant of Philosophy

Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Levent Bayraktar

September 2015, 146 pages

During the period when the Journal of Turkish Thought was published, it became a
journal publishing the opinions of many authors giving direction to Turkish intellectual life.
The subject of civilization and features to be possessed by civilization were investigated and
discussed by many authors in the journal. When the literature is reviewed, it is seen that there
is no definition of the concept of civilization widely agreed upon. Some thinkers view
civilization as a technological superiority, some others view it as progress in science and some
others see it as an order where aesthetic and architecture are greatly emphasized. In addition
to this, there are some schools of thoughts seeing civilization as making progress in the fields
of law and justice. The Journal of Turkish Thought included analyzes of the concept of
civilization conducted from a critical point of view. In the journal, issues such as civilization,
civilization crisis, westernization and the concepts of reform and personality were subjected to

in-depth analysis and the idea of east and west synthesis was discussed.

The Journal of Turkish Thought, whose first issue was published in 1953, published
totally 63 issues. With the military coup in 1960, the publishing of the journal ended. The
editor and the owner of the journal was one of the prominent writers of Turkish literature,
Peyami Safa. But, Peyami Safha did not write any literary work and we can see his
intellectual side in his writings published in the journal. Safa conducted philosophical
analyses on westernization, civilization and moral crisis. Other authors drawing the
intellectual framework of the journal were Ismail Hakki Baltacioglu, Hilmi Ziya Ulken and

Mustafa Sekil Tung.

The concept of civilization extensively analyzed in the Journal of Turkish Thought

was primarily considered to be an ethical order. According to the journal, there are some



factors affecting the establishment and development of civilization. These factors are
language, religion, culture, science, philosophy, art and literature. These factors were detected
in the journal and investigated under different headings.

According to one of the basic claims expressed in the journal, western civilization is in
turbulence and decline. Particularly, the articles penned by Peyami Safa, it is contended that
despite the technological advancement of the western world, it is in an ethical turbulence.
According to the journal, civilization crisis mostly comes after the collapse of the morality
and then personality of the citizens of the society. It is remarkable that analogies are made
between civilization and personality in the journal. It is also argued that civilization has its
own personality and this personality is built on its own. Thus, just as there is ethics on the

basis of personality, there is ethics on the basis of civilization.

The current study was conducted to analyze civilization crisis discussed in the Journal
of Turkish Thought from a philosophical viewpoint. Within the framework of this viewpoint,

reforms, west-east synthesis and personality issues were analyzed.

Key Words: Journal of Turkish Thought, Civilization, Westernization
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GIRIS

Bu calisma Giris ve Sonu¢ kisimlar1 disinda temel dort boliimden olusmaktadir.
Calismanin birinci boliimiinde Cumhuriyet Donemi Tirk diisiince hayati genel hatlariyla
tasvir edilecek ve dénemin &nde gelen diisiince dergileri hakkinda bilgi verilecektir. ikinci
bolimde Tirk Diislincesi Dergisinin dogusu, amaci ve meseleleri iizerinde durulacaktir.
Ayrica, yazilariyla bu dergiye bir diisiince dergisi olma hiiviyeti veren dort yazar (Peyami
Safa, Hilmi Ziya Ulken, Ismail Hakki Baltacioglu ve Mustafa Sekip Tung) hakkinda
biyografik bilgi verilecektir. Uciincii béliimde, derginin ana meseleleri olan inkilap,
medeniyet buhrani, batililagsma, sahsiyet ve dogu-bati sentezi meseleleri ele alinmaktadir.
Ayrica her medeniyetin kendine 6zgii bir dokusu ve ge¢misi oldugu diisiiniilerek 6zellikle
Tiirk modernlesmesinin psikolojik temelleri tizerinde durulacaktir. Dordiincii boliimde ise
medeniyet bir felsefi sorun olarak ele alinacak ve medeniyeti olusturan unsurlar ayr1 basliklar
halinde incelenecektir. Bu bagliklar dil, din, kiiltiir, bilim, felsefe, sanat ve edebiyat seklinde
siralanmaktadir. Ayrica bu boliimde Tiirk Diisiincesi Dergisinde bahsi gegen ideolojiler ve
felsefi akimlar islenecektir. Dergide yer verilen ideolojiler Marksizm, komiinizm, liberalizm,
muhafazakarlik, irtica, milliyet¢ilik ve hiimanizm iken; felsefi akimlar Bergsonculuk,
egzistansiyalizm, materyalizm ve anti-materyalizmdir. Bu bahisler de ¢aligmada tek tek ele
alinarak incelenecektir. Dordiincii boliimde ele alinacak olan bir baska husus ise tasavvuftur.
Tiirk Distiincesi Dergisi’nde Mevlana i¢in 6zel say1 cikarilmasi, tarikatlar yazi dizisinin
olmas1 ve diger pek c¢ok sayida tasavvufa iliskin yazilara yer verilmesi dolayisiyla derginin

tasavvufa ¢ok onem verdigi diisiiniilmiis ve bu konu ayr1 bir baglik halinde incelenmistir.
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1.1.Cumhuriyet Donemi Tiirk Diisiince Hayatina Genel Bakis

Osmanli Imparatorlugu’nun son donemlerinde iginde bulundugu kaotik durum,
ulkenin aydmlarini endiselendirerek ¢Ozum Onerileri sunmaya ve bir takim tedbirler almaya
sevk etmistir. Bu donemde iilkenin ekonomi, egitim, bilim ve teknoloji gibi alanlarda bati
medeniyetinden geride olmasi, aydinlarin bir takim farkli tavirlar sergilemesine ve fikir
ayriliklarina sebep olmustur. Kimi aydinlar batinin gelistirdigi teknoloji, bilim, idari yap1 ve
refah diizeyi karsisinda duyduklari hayranhigin etkisiyle kurtulusun batiyr bire bir model
almakta olacagina inanmuslar; kimi aydimlar ise batidaki gelismelerin Islamiyet’e ve Tiirk
kiiltiirline ters diistiigii gerekcesiyle, batiy1r kotiileyici bir tutum igerisinde bulunarak
gelismelerden uzak durmaya ¢alismislardir. Bu diisiincelere ek olarak Batinin bilimini alip

Turk-Islam kiiltiiriinii muhafaza etmenin dogru yol oldugunu diisiinen bir grup da vardur.

| I. Mesrutiyet doneminde cereyan eden batililasma hareketleri ile birlikte iilkenin
aydmlarmin zihninde “batililasma karsisinda gelenegin durumu ne olacak?, batinin sadece
teknigini mi almaliy1z?, kendi kimligimizi kaybetmeden bati medeniyetine benzeyebilecek
miyiz?” gibi sorular uyanmaya baslamistir. Kurtulusun batiy1 bire bir model almakta veya
Islamiyet’e sik1 siki1 tutunmakta olacagina inananlarin yani sira; Kurtulusun Tiirk kimligini &n
plana ¢ikarmakta olacagini savunan aydinlar da mevcuttu. Batida yasanan gelismelere yonelik
bu farkli tavirlar Garpgilar, Islamcilar ve Tiirkgiiler seklinde bir gruplasmaya sebebiyet

vermistir.

Felsefi akimlarin yani sira ideolojik ve siyasi akimlar da dikkate alindiginda, iilkede
¢cozUm Uretmek Gzere ileri surtlen pek ¢ok farkli fikrin gatismasi cereyan etmistir. Mesrutiyet
déneminden beri tartisila gelen ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda da kendisini hissettiren
Tiirkgiiliik, Islamcilik ve Baticilik gibi akimlar salt siyasi olmayip ayni1 zamanda birer felsefi
akimlardir. Ciinkii bu akimlar beraberlerinde bir medeniyet, ahlak ve insan tasavvuru da
sunmaktadirlar.® Aydinlar arasinda goriilen bu farkli tavir ve gruplasmalar iilkenin
menfaatleri i¢in ortak bir ¢atida birlestirecek ¢6ziime ihtiyag duyulmustur. Cumhuriyetin ilani

ile birlikte Tiirk toplumunu muasir medeniyetler seviyesine ¢ikaracak ortak ¢ati ve kolektif bir

! Levent Bayraktar, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Diisiincesi”, (ed.Ahmet Cevizci) Felsefe Ansiklopedisi icinde,
C.3, Ankara 2005, s. 350.
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ruh olusturulmak istenmistir.® Cumhuriyet, yegane niyetleri memleketin durumunu

iyilestirmek olan bu aydinlari ortak paydada birlestirmek i¢in yeni bir 151k olmustur.

1.2.Cumhuriyet Donemi’nde Cikan Diisiince Dergileri

Gabriel Tarde’nin bir eserinde bahsettigi iizere fikir yaymanin iki vasitasi vardir.
Bunlardan birincisi meslek ve ihtisas insanlarina hitap eden kitap; bir digeri ise o fikrin halk

arasinda yayilmasini saglayan gazetedir.® Tarde’nin bu tasnifine Hilmi Ziya dergiyi de ekler.

Hilmi Ziya’ya gore dergi, kitap gibi sistemlesmis bir fikri degil, sistemlesmekte olan fikri
devam ettirir.* Bu baglamda dergi okuyucusuyla birlikte sekillenen ve birlikte olusan dinamik
bir yapidadir. Dergiyi bir gergeve ile sinirlandirmak miimkiin degildir. Dergide tartigilan
meseleler memleketin durumuna, cereyan eden olay ve fikir akimlarina gore degisebilmekte
ve kitlelere etki ederek durumu degistirebilmektedir. Kitap bir mesele lzerine iddia edilen
fikirleri ortaya koyarken, dergi o meseleyle birlikte yasar, yol alir ve degisir. Hilmi Ziya’nin
ifadesiyle “Muayyen bir fikir veya meseleyi halle ¢aligan kitaplar biitiin ¢oziilmemis, yarim
kalmis problemlerini dergilerin kucagma birakir”.> Dergiler, dénemin tarihi ve yasayan
taniklaridir. Bir fikrin dogum sancilarinin, yasam miicadelesinin ve gecirdigi sarsintilarin

adim adim islendigi yer dergilerdir.

Osmanli’da dergi ¢ikarma faaliyetlerini tetikleyen unsur batililasma cereyani olmustur.
Tiirk Diisiincesi Dergisi meselenin 6ziine inerek tam olarak bu konuyu irdelemistir. Bu
bahiste Hilmi Ziya Ulken’in su tespiti dikkate sayandir: “Garpgilik ve dergi kelimeleri
birbirine o kadar yakindir Ki, fikir ve sanat tarihimizde adeta bu iki mefhumu ayirmak
imkansiz gibidir”.® Batililagma cereyan ile birlikte fikir sahasinda bir hareketlenme yasanms,

batililagmay1 savunan, reddeden ya da bambaska bir cepheden bakan yorumlar ileri

? Levent Bayraktar, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Diisiincesine Toplu Bir Bakis”, Cumhuriyet Donemi Ttirk
Kaltira Atatlirk Dénemi(1920-1938), Atatirk Kltir Merkezi, Ankara 2009, s. 529.

® Hilmi Ziya Ulken, “Tiirk Diisiincesi ve Dergilerimiz”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 82.
* Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 82.
® Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 82.

® Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 84.



sirtiilmiistiir. Fikirleri ifade etme ve yayma araci olarak ise onlar1 temsil eden isimlerle ¢ikan
dergilere miiracaat edilmistir. Bu dergiler toplumda Bat1 yasam seklinin yayillmasinda veya
bunlarin yanlis oldugu iddiasinin giliglenmesinde etkili olmuslardir. Hilmi Ziya’ya gore
Tanzimat’in temel disilincesi didaktik bir sekilde dergicilik ile yayilmaya baglanmistir. O
donemde dergicilerin zihninde yalniz Avrupa’nin fenni ile kurtulacagimiz diislincesi vardir.

Ancak bu diisiincenin son derece ylizeysel oldugunu su sozleri ile ifade etmektedir:

Hemen sdyleyeyim ki bu devrin temsil ettigi Avrupacilik ¢ok sathi idi. Dagarcik, Kirk Anbar
gibi bizzat dergi adlar1 da tevazuundan ziyade bu sathiligi gostermektedir. Bunlarn ilk
tanzimatg1 fikir ve edebiyat adamlarindan ayiran vasif su idi: Onlar ruhta sarkli kalalim, yalniz
sekilde Avrupali olalim diyorlardi. Bunlar bu sekli (hukuki, siyasi sekil) almakla kanmiyorlar,
Avrupa’nin Ustliinliigiinii temin eden sebeplere niifuza calisiyorlardi. Fakat sebep diye
gordiikleri seyin netice oldugunu fark etmiyorlardi: teknik istiinliigii elde etmek i¢in onu
hazirlayan ilme, bunun i¢in de bu ilmi meydana getiren Avrupa zihniyet ve ruhuna niifuz

etmek lazim geldigini diisiinmiiyorlards.”’

Batililagmay1 savunan bir devrin sonlarma dogru yalnmizca makine hayranligi ile
memleketin kurtarilamayacagini, bu ilmin arka planindaki zihin yapisini da tahlil etmek
gerektigini diisiinen bir nesil ¢ikmistir. Fakat onlar batinin ilim giiclinii pozitivizmden aldigi
yanilgisina diiserek yine biitiinliiklii bir bat1 algisina ulasamamislardir. Ote yandan Tirkgiler
ve Islamcilar da kendi yaym organlari olan dergilerde propaganda yapmaya devam
etmislerdir. Ayrica batililasmay1 bambagska yorumlayan dergiler de ¢ikmaya baglamistir. Tiirk
Diisiincesi Dergisi ise bu manzarada Islam diinyasinin garpli ve modern bir gézle yeniden
inceleme ve degerlendirmeye ihtiya¢ duydugu goriisiindedir. Iste Tiirk Diisiincesi Dergisi,

boyle bir fikir ¢1giriin davasini miidafaa i¢in yola koyulmus gibi géziikmektedir.

Bir fikrin dogmasinda, sekillenmesinde, yayilmasinda ve dinamik kalmasinda derginin
roli elbette ki yadsinamaz. Dogu-bat1 sentezi etrafinda sekillenen Tiirk Diisiincesi Dergisi,
doneminin ozellikle medeniyet buhrani ve batililagma konularina yon vermistir. Batililagma,
medeniyet ve medeniyet buhrani s6z konusu oldugunda bu dergi hala bagvurulan 6nemli bir

referanstir.

Batililagma cereyaninin yogun bir sekilde hissedildigi yillarda donemin fikir hayatina

yon veren bir takim dergiler yayimlanmistir. Nisan 1924-Subat 1925 tarihleri arasinda ¢ikan

"Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 85.



Anadolu Mecmuasi, TUrk fikir hayatina yon veren 6nemli dergilerden biridir. Toplamda on iki
sayr yayina devam eden bu dergi, Anadoluculuk hareketinin yaymn organi olarak kabul
edilmektedir. Bu dergi, Anadolu Nesriyat Komandit Sirketi tarafindan ¢ikarilmistir. Anadolu
Mecmuasiin fikir yapisinin olugsmasinda Mehmet Halid Bayri, Ziyaeddin Fahri Findikoglu,
Miikrimin Halil Yinang¢ ve Hilmi Ziya Ulken olmak iizere baslica dort isim etkili olmustur.
Her sayis1 kirk sayfa olarak basilan dergide felsefi konulara ek olarak, siyaset, edebiyat, tarih,

cografya, din, pedagoji ve sosyoloji konularina da yer verilmistir.

Derginin 1925’de kapanmasi ile Anadoluculuk fikri bagka dergilerde ele alinmaya
devam etmistir. Ozellikle 1930 yilindan itibaren Millet, Déniim, Hareket ve Cigir dergilerinde
romantik bir Anadoluculuk anlayisinin izleri siirmiistiir.® Anadolu Mecmuasindan sonra
Anadoluculuk hareketinde bir takim farklilasmalar meydana gelse de, temel eksenden

ayrilmayan bir Anadoluculuk fikri tiim dergilerde gdzlemlenmektedir.

Derginin imtiyaz sahibi ve midurl olan Mehmet Halid, on ikinci sayida geriye dogru
bir bakis atip gecen bir yili degerlendirme ihtiyact hissederek, Anadolu Mecmuasinin
nesredilme maksadin1 aciklamistir. Mehmet Halid’in belirttigi gibi bir takim parasal
glicliikleri goze alarak yayin hayatina atilan derginin yegane emeli memleketin edebiyat,

diistince ve ilim hayatina hizmet etmektir.

Mehmet Halid biiyiik bir hedefe talip olduklarini, muvaffakiyete ulasmak zor olsa da,
en azindan o ugurda ceht edeceklerini su sozleriyle dile getirmektedir;

Mecmuanin vasil olmak istedigi hedefin ¢ok uzakta oldugunu biliyoruz. Bununla beraber

yaklastigimiz1 iddia edemesek bile o hedefe tevecciih ettigimizi sdyleyebiliriz....Yalniz tedrici

bir tekamiile taraftar olarak yolumuzda yavas, lakin metin adimlarla ilerlemeyi tercih
ediyoruz.’

Biiyiik bir hedefle yola ¢ikan Anadolu Mecmuasi, bir Anadolu ilmi ve Anadoluculuk
Meslegi meydana getirmek amaciyla nesredilmistir.’® Anadolu Mecmuasina gore milletin

mazisinden habersiz olmasi, tarihine vakif olmamasi, su anki vaziyeti degerlendirememesi ve

® Necati Tonga, “Anadolu Mecmuasi(1924-1925) ve Anadoluculuk Fikri Uzerine Bir inceleme”, Tiirk Yurdu,
C.31, S.285, 2011, s. 141.

° Mehmet Halit Bayr, “Hasbihal”, Anadolu Mecmuas: iginde (Haz.Arslan Tekin, Ahmet Zeki izgoer), Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2011, s. 444.

19 Mehmet Halit Bayri, ag.e., S. 443.



bu sekilde giderse gelecekte basina gelecekleri de tahmin edememesi son derece endise verici
bir durumdur. iste Anadolu Mecmuasinin amaci, bu cografyanin bagrinda viicuda gelmis Tiirk
kaltarand, Tark medeniyetini ilmi bir metotla evvela Turklere, daha sonra tim diinyaya ilan

etmektir.

Doénemin bir bagka énemli diisiince dergilerinden olan ve 1939 yilinda yayin hayatina
baslayan Hareket, Nurettin Topgu’nun benimsedigi hareket (aksiyon) felsefesinin yayin
organidir. Bir fikir-sanat dergisi olma iddiasiyla yola ¢ikan mecmuanin sahibi ve nesriyat
miidiiric Nurettin Topcu’dur. Fransiz filozof Maurice Blondel’in 6grencisi olan Nurettin
Topcu, Blondel’in aksiyon felsefesini Tlrkiye’ye getirerek bu goriisii yerli bir muhteva ile

sekillendirmistir.

Dergi, yayin hayati boyunca pek ¢ok defa kesintiye ugramistir. 1939-1942 yillar
arasinda cikan seride ruhgu ve mistik bir diisiincenin hakim oldugu hissedilmektedir. Bu
serideki temel fikir, teknik ve makinaya asir1 ihtirasin medeniyet buhranina sebep oldugu,
kendisinden kagan insanin kurtulusunun 6ziine donmekle miimkiin olacagi iizerinedir.
Yaklasik on yillik bir aradan sonra 1952°de yeniden yayimlamaya baslayan dergide cok
partili, demokrat rejime gecisin etkileri hissedilmektedir. Tekrar bir kesintiden sonra 1966-
1975 yillar arasinda en uzun 6miirlii ve muhtevali donemini yagsayan Hareket Dergisi, Ruhgu

ve Milliyetci Sosyalizm modelini savunmustur.**

Hareket Dergisinde felsefe, sosyoloji, siyaset, edebiyat, siir ve kiiltiir lizerine yazilar
yer almis ve baticilik, muhafazakarlik, milliyetcilik, sosyalizm, Islam ve anti-kominizm gibi
konular hareket felsefesiyle iliskilendirilerek anlatilmistir. Nurettin Topgu’nun yani sira Ali
Fuat Basgil, Remzi Oguz Arik, Hilmi Ziya Ulken, Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Mehmet
Kaplan derginin 6nde gelen isimleri arasindadir. Derginin arkasinda durdugu fikri yapiy1
anlamak igin 6nce, derginin en énemli figurl olan Nurettin Topcu’nun Hareket felsefesini
anlamak gerekir. Nurettin Topeu’yu Tiirk Diisiincesi igerisinde farkli kilan, dogu ile batiy1
sentezleyen bir fikir yapisi vardir. Topgu, diisiincesini ahlak merkezli bir medeniyet tasarimi
lizerine insa etmistir. Onun dislincesinde en elzem unsur ahlaktir. Elbette ki ahlakin

vazgecilmez Ogesi degerlerdir ve kisinin ahlakli olma yolunda ilerleyebilmesi icin deger ile

! Sedat Vahapoglu, Hareket Dergisi 'nin Tiirk Fikir Hayatindaki Etkileri, Hacettepe Universitesi Atatiirk ilkeleri
ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 10.
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aksiyonu biitiinlestirmesi gerekir.12 Topgu i¢in ahlakli olmak, bir degeri se¢ip baglanmak ve o
degeri hayatina aksettirip onun gerektirdigi gibi aksiyona ge¢mek, yasamak anlamina
gelmektedir. Bu baglamda Hareket Dergisinin aynt zamanda bir ahlak mecmuasi oldugu

soylenebilir.

Felsefi, edebi ve iktisadi meseleler iizerine yayimlanan bir diger dergi Kadro’dur.
1932-1934 yillar1 arasinda ¢ikan Kadro Dergisi toplamda 36 say1r devam etmistir. Kadro
hareketinin yayin organi olan bu dergi Tiirkiye’ nin siyasi, iktisadi ve fikri tarihine 151k tutan
mahiyettedir. Felsefi, edebi ve iktisadi meseleler derginin ana giindemini olusturmustur.
Tiirkiye’de devletgiligin yerlesmesinde ve Kemalizmin benimsenmesinde dnemli bir rol
oynamistir. Bu yonii ile Kadro, Tiirkiye’nin siyasal yapisinin olusum siirecini yansitmasi

acisindan dnemlidir.

Kadro dergisini ¢ikaran etkin isimler arasinda Yakup Kadri Karaosmanoglu, Vedat
Nedim Tor, Sevket Siireyya Aydemir, ismail Hiisrev Tokin, Burhan Asaf Belge ve Mehmet
Sevki Yazman sayilabilir. Derginin sahibi Yakup Kadri Karaosmanoglu, yayin miidiirii ise
Vedat Nedim Tor’diir. Derginin ideolojik cercevesini ¢izen yazilarin genellikle Sevket

Sureyya Aydemir tarafindan yazildig1 goriilmektedir.

Kadro dergisi, liberal kalkinma yolunun artik ise yaramadiginin goriilmesi ve Serbest
Cumhuriyet Firkasi’nin kapatilmasi iizerine yOnetici kadrolar tarafindan liberalizme karsi
‘halk¢ilik’ ve ‘devlet¢ilik’ anlayislarinin  gelistirilmeye c¢alisildigi bir donemde ortaya
cikmustir.”® O dénemdeki tim aydinlarda oldugu gibi Kadro Dergisi yazarlarinin zihninde de
iilkenin geri kalmishik sebeplerini tespit etmek ve iilkeyi muasir medeniyetler seviyesine
cikarmak vardir. Sevket Siireyya Aydemir’in 5 Ocak 1931 tarihinde Tiirk Ocagi salonunda
yaptig1 ‘Inkilap ve Kadro’ isimli konferans, geri kalmisliktan kurtulus garesinin devrim ve
inkilapta oldugunu diisiinen bir grup aydini yan yana getirmis ve Kadro Dergisinin
cikmasinda katalizér olmustur. Aydemir bu konferansinda Tiirk devriminin gelismesi ve
uygulanmasi zamanmin geldigini belirterek -daha sonra Kadro Dergisinde islenecek olan

konulara bir ¢ekirdek olusturacak nitelikte- inkilabin ideolojik bir ¢ergevesini ¢izmistir.

2 Levent Bayraktar, “Bir Distiniir ve Ahlak¢1: Nurettin Topgu”, Tlrk Yurdu, C. 30, S.280, 2010, s. 53.

13 Fatih Demirci, “Kadro Hareketi ve Kadrocular”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.15, 20086,
s. 40.



Bundan sonra bu ideolojiyi kitlelere ulastiracak olan bir yayin organina ihtiya¢ vardir ki bu da
Sevket Siireyya’nin, donemin etkili bir ailesi olan Karaosmanogullari’na mensup Yakup
Kadri ile bir araya gelerek ¢ikarmaya basladig1 Kadro Dergisi’dir. Sevket Siireyya, Inkilap ve
Kadro isimli kitabinda bu derginin ¢ikis amacini su sekilde belirtmistir;
Tiirkiye bir inkilap i¢indedir. Bu inkilap durmadi. Gegirdigimiz hareketler, sahit oldugumuz
ihtilal ve yikilis manzaralari onun yalniz bir safhasidir. Ihtilal bir inkilabin gayesi degil
vasttasidir. Inkilabimiz bir ihtilal safhasinda dursaydi, kisir kalirdi. Halbuki o genisliyor,
derinlesiyor. O heniiz son s6ziinii séylemis, son eserlerini vermis degildir... inkilabin idare ve
menfaati, inkilab1 duyan ve yiiriiten azinlik, fakat suurlu bir Avangard’in, azinlik fakat ileri ve
disiplinli bir 6ncii “Kadro”nun iradesinde temsil olunur. Bu Kadro; inkilabin realitesinden,
gerceklerinden ¢ikarilan ve onun akigina uygun bir diizende izah edildikge, aydinlatildik¢a
sekillesen prensipleri kendine suur edinir... inkilabin derinlesmesi demek her seyden once, iste
bu inkilap bilincinin, inkilap ahlak ve disiplininin, onu temsil eden azmlik Kadronun

dimagindan, gen¢ neslin, yeni kusaklarin, genis koy ve sehir halkinin dimaglarina inmesi,
yerlesmesi demektir.*

Sevket Siireyya’nin bu sozlerinden anlasilacagi iizere Kadro Dergisi inkilabin
ideolojik zeminini olusturmak amaciyla ise baslamistir. Inkilap realitesinin igerisinde gizli
olarak bulunan fikir ve nazariyeleri ortaya ¢ikarmak ve derleyip diizenli hale getirmek, bu
hareketi yasatacak olanlar1 suur sahibi haline getirmek i¢in gereklidir. Boyle bir derginin
cikmasina neden ihtiya¢ duyuldugu, derginin ilk sayisindaki Bagyazi isimli manifestoda soyle

aciklanmaktadir;

Cihanin bin bir g¢esit hadisata gebe olan bugiinkii esrarengiz gidisi iginde, mukadderatini kendi
inkilabinin mukadderatina baglayan inkilap neslimizin muhtag¢ oldugu inkilap sevkini her
zaman uyanik tutmak ve inkilabimizin bir bakista idrakimizi durdurur gibi goriinen coskun ve
mirekkep cereyanina daima hakim kalabilmek i¢in, onun prensiplerini hududu muayyen
kriteryumlar sekilinde bilmeye, benimsemeye ve benimsetmeye mecburuz. Kadro bunun i¢in

cikiyor. 15

Bu soOzlerden anlasilacagi iizere Kadro Dergisi, gen¢ nesillerde bir inkilap atesi

yakmak ve inkilap prensiplerini bilmek ve benimsetmek amaciyla yayimn hayatina baglamistir.

D6nemin bir baska 6nemli dergisi 1934 yilinda ‘Haftalik Bir Fikir Gazetesi’ manseti
ile yaymn hayatina baslayan Yeni Adam dergisidir. Derginin sahibi Ismail Hakki
Baltacioglu’dur. Letafet Matbaasindan siyah-beyaz ve kapaksiz olarak haftada bir ¢ikan Yeni
Adam’in gazete mi, yoksa dergi mi oldugu konusu zaman zaman kendi yazarlari arasinda dahi

tartistlmigtir. Bu donemdeki dergicilik anlayisi bol resimli ve renklidir. Yeni Adam’in renksiz

Y Sevket Siireyya Aydemir, Inkilap ve Kadro, Bilgi Yaymevi, istanbul 1968, s. 85-86.
1% Kadro Dergisi, “Basyaz1”, Kadro Dergisi, S.1,1932, s. 1.
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olmasi, haftada bir ¢ikmasi gibi gerekgelerle, bir gazete olarak sunuldugu anlagilmaktadir.™
Ancak igeriginde yer alan fikir, kiiltiir ve sanat yazilarina bakilarak Yeni Adam’mn bir dergi

oldugu soylenebilir.

Ismail Hakki Baltacioglu, gazete ¢ikarmanin kendisi icin bir ideal oldugunu ve bu
idealine Yeni Adam’la kavustugunu belirtmistir. Samimi bir dille kaleme aldig1 “Gazete nigin
¢ikartyorum?” isimli yazisinda, Yeni Adam’in ¢ikis gayesini su satirlarla ifade etmistir;

Diinya her yiizden degisiyor. Degismenin bilgisini kazanmaliyiz. Degismeyen varliklar 6liiyor.

Degisme giiciinii tasimaliyiz. Hi¢bir degisme yalniz basimna olmuyor. Degisenlerden haber

almaliyiz. Her gazete sahibinin tabiatini tagir. Benim gazeten de bana benzeyecektir.

Yaratildigim giinden beri demokratga yasadim. Oliinceye kadar da demokrat kalacagim. Biitiin

yasayisimda giizellik, iyilik ve dogruluk icin ¢alistim. Gazetem bu iilkiilere hiyanet edemez.

Ger¢i simdiye kadar bu prensiplerin maddece bir faydasin1 gérmedim. Gazetem aym

prensipleri siiriindiiremez. Milli ihtilalin basindan beri hep onun serefi icin elimden geldigi

kadar caligtim. Bu yuvarlagin iizerinde benim inandigin insanlar oldugu gibi bana inananlar da

vardir. Onlar beni yardimsiz birakamaz. Ben hep insana sdyledim. Gazetem de insanin gazetesi

olacaktir. Haftalik bir gazete sahibinin biitiin zamanini1 yutmaya yetisir. Ben de biitiin zamanimi1

ona verdim. Cocuklar, talebeler, meslektaslar, yurttaglar: giizellik, dogruluk ve iyilik isi yapiniz
ve sakin yurdunuzu sevmek dininden dénmeyiniz.*

Baltacioglu, bu satirlariyla derginin ¢ikis nedenini ifade ettigi gibi, ileride izlenilecek
genel rota hakkinda ipuglari da vermektedir. Ona gore iyilik, dogruluk ve guzellik
prensiplerine bagli bir hayat yasamak, ahlakli, diiriist ve estetik bir insan olmak demektir.
Adindan da anlagilacagi iizere Yeni Adam bu ilkelere bagli yeni bir insan yaratmayi
hedeflemektedir. Baltacioglu’nun bu idealini hayata gecirmede kullanacagi vasita kuskusuz

egitimdir ve nitekim derginin okuyucular1 genellikle egitimciler ve 68renciler olmustur.

Dergide terbiye, egitim, genclik sorunlari, kadin {izerine yazilar ile felsefe, tenkit,
edebiyat, resim ve sinema hakkinda makaleler sik¢a yer almustir. Ismail Hakki
Baltacioglu’ndan baska Nurullah Atag¢, Hiisamettin Bozok, Cami Baykurt, Vahdet Giiltekin,
Izzettin Sadan, Hiiseyin Avni, Kazim Seving ve Suphi Nuri ileri derginin énemli yazar ve

sairleri arasinda sayilabilir.

1934-1973 yillar arasinda yayin hayatina devam eden, donemin bir bagska fikir dergisi
Is Mecmuasi’dir. Bu dergide basta felsefe, ahlak, sosyoloji ve iktisada dair konulara yer

verilmistir. Toplam 278 say1 ¢ikan derginin adi1 161. sayidan itibaren ‘Is ve Diisiince’ olarak

18 Yasemin Tirkkan, Tiirk Modernlesmesinde Yeni Adam Dergisi, Hacettepe Universitesi Atatiirk ilkeleri ve
Inkilap Tarihi Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008, s. 30.

1 {smail Hakka Baltacioglu, “Gazete Nigin Cikartyorum?”, Yeni Adam, S.1,1934, s. 1.
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degistirilmistir. Derginin sahibi ve basyazari Ziyaeddin Fahri Findikoglu’nun yani sira
dergide Mustafa Sekip Tung, Mehmet Izzet, Hilmi Ziya Ulken, Ismail Hakk: Baltacioglu,
Mehmet Ali Ayni gibi donemin fikir hayatina yon veren isimlerin yazilarina rastlanmaktadir.
Tiirkiye’de yeni bir diisiince hayat1 olusturmak amaciyla yola ¢ikan derginin ilk sayilarinda
daha ¢ok felsefi meselelere agirlik verilirken, daha sonraki sayilarda siyaset, sosyoloji ve
iktisada iligskin konulara daha fazla deginilmesi, derginin giincel konulara 6nem verdiginin ve
belki biraz da amacindan saptiginin isareti olabilir. Ziyaeddin Fahri’nin ilk sayida belirttigi
lizere dergi adim Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig isimli eserinden almustir.’® Fakat 20.
yiizyilda nesredilen bir mecmuasinin asirlar 6ncesi bir diisiince tarzinin esiri olamayacagi,
Kutadgu Bilig’te ahlaka ve bilgiye dayandirilan is kavraminin felsefi akim ve kavramlarla
beslenerek, modern diinyanin ihtiyaglarina cevap verebilecek hale getirilecegi yine Ziyaeddin
Fahri tarafindan soylenmistir.'® Buradan hareketle, Is Mecmuasi’nin, amaglarina uygun bir
sekilde Tiirkiye’de yeni bir felsefe hayati olustururken, Tiirk diisiincesinin ge¢misine ve
ozline sadik kalarak Batili kavramlari da g6z ardi etmeden yeni bir felsefe ikilimi olusturmak
istedigi anlasilmaktadir. Nitekim Batili kavramlarin Tiirk diisiincesini tanimlamada yetersiz

kaldig1 ve Tiirk milletine hitap etmedigi bu dergide zaman zaman dile getirilmistir.

Bir diger fikir ve edebiyat dergisi olan Hayat, 1926-1929 yillar1 arasinda
yayimlanmistir. Dergi 30 Aralik 1929 tarihinden sonra igerigi ve 6zellikleri oldukca degismis
bir sekilde “Yeni Tertip” adiyla bes say1 daha yayimlanir. Derginin miidiiri ve basyazari
Mehmet Emin (Erisirgil)’dir. Mecmuada Friedrich Nietzsche’nin “Hayata, daima hayata...
Diinyaya daha ¢ok hayat katalim” soziiniin ilke s0z halinde tekrarlanmasi, Ust Uste pek ¢ok
savastan ¢ikmis ve kurtulus miicadelesi vermis bir milletin hayat micadelesini ifade
etmektedir. Ayrica Yeni Tertip adiyla ¢ikan ilk sayi, Hayat logosunun altinda yer alan
“Yapanlar, doguranlar, yaradanlar yalniz nikbinler, idealistlerdir. Bedbinler doguramaz,
hayat1 idame edemez, tarihi yoguramaz” sozii, hayata tutunmaya isaret etmekte ve mecmuanin
yazar kadrosundaki girisimcilik ruhunu yansitmaktadir. Mecmuanin adi aslinda tistlendigi
gorevi isaret etmekte ve Cumhuriyet’i ¢agristirmaktadir. Mecmuanin ¢ikis amacini ise ilk

sayida yer alan manifestoda Mehmet Emin su sozleriyle ifade eder;

18 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Tiirklerde Ahlak Felsefesi (Kutadgu Bilig’e gore), Is Mecmuasi, C.1, S.1, 1934,
s. 8.

19 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “is’in Yoluna Dair”, [s Mecmuasi, C.1, S.2, 1934, s. 137.
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Hicbir devrin gengligi bugiiniin ve yarmin Tirk minevverleri kadar mesuliyet karsisinda
kalmamigtir. Biiyiik inkilabimiz miistakil ve milletler arasinda mevkii saglam bir Tiirkiye
yarattl. Mazinin sultalar1 kirildi. Medeniyet aleminde mevkii tutabilmemize mani olan biitiin
engeller yikildi. Genglik biiylik inkilaba olan borcunu 6demek mecburiyetindedir. Bu borg
ancak Tirk milletinin refahina, saadetine masruf suurlu bir sa’y ile ddenebilir. Bu sa’yin
tarzini, istikametini ancak ilim tayin edebilir. Yeni Tiirkiye inkilaptan sonra birtakim iktisadi
ve ictimai meseleler muvacehesindedir. Bugiiniin ve yarinin miinevverleri bu meseleleri ancak
ilmi bir zihniyetle halledebilirler. Her devirden ziyade bugiiniin gengligi hakiki bir ilimle
miicehhez olmak mecburiyetindedir. Hayat, genc¢ligin ilme karsi muhabbetini artirmaya
calisacaktir.”

Son ciimleden anlagilacagi tizere Hayat, genglerde bir ilim aski uyandirmayi
amaclamaktadir. Ciinkii inkilap bir miicadele gerektirmekte ve Mehmet Emin de bu giicii
genclerde gormektedir. Zira higbir devrin gen¢ miinevverleri Cumhuriyet doneminde yasanan
kadar sorumluluk hissetmemistir. Bu sorumluluk duygusunun beraberinde getirdigi ise
stiphesiz harekete gegme istegidir. Bu hareket ise Hayat Mecmuasina gore ilimle olacaktir ve
dergide ¢ikan yazilarda genellikle Cumhuriyet inkilaplarmin fikri ve ilmi bir cercevede

temellendirmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.

Yeni Tiirk Mecmuast, 1932-1943 yillar1 arasinda Istanbul Halkevi tarafindan ayda bir
cikartilan bir fikir ve edebiyat dergisidir. Yazi isleri midirligi once Abdulhak Hamit
tarafindan yiiriitiilmiis; 46. sayidan itibaren Agah Sirr1 Levend ve daha sonra da Yavuz Abada
tarafindan bu gorev iistlenilmistir. Mecmua toplamda 125 say1 yayimlanmistir. Mecmuada
Hilmi Ziya Ulken, Mustafa Sekip Tung, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Mehmet Halid Bayr1
gibi donemin 6nemli diisiiniirlerinin yani sira Ahmet Hamdi Tanpinar, Resat Nuri Giintekin,
Sabri Esat Siyavusgil, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Faruk Nafiz Camlibel gibi pek cok tnli
edebiyatginin da yer almasi, mecmuanin bir diisiince ve edebiyat dergisi oldugunu
gostermektedir. Ayrica ilk sayida Bergson’un, Mehmet Emin Erisirgil tarafindan terciime

edilen Ahlak ve Dinin Iki Kaynag1 adl1 eserinin iki form halinde verilecegi ilan edilmistir.

Mecmuada, kisa bir zamanda inkilaplar yapmis bir neslin vazifesinin kendi ideallerini
en kuvvetli iman halinde biitiin ruhlara yerlestirmek oldugu sdylendikten sonra, uzak ve yakin
mazisi kahramanliklarla dolu olan bir milletin miitefekkirlerinin medeniyete ve insanliga en
blylk hizmeti yapma idealinin atesini kalplerinde tasidiklar1 belirtilir. Yeni Tirk

Mecmuasinin amaci da bu ideali kalplerinde tasiyan miitefekkirlerin yazilari i¢in bir kiirsii

% Mehmet Emin Erisirgil, “Hayat Nigin Cikiyor?”, Atatiirk Devri Fikir Hayat II (ed. M. Kaplan, i. Enginun, Z.
Kerman, N. Birinci, A. U¢gman), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1992, s. 184.
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olmakt1r.21Ayrlca Tirk inkilabinin fikri hedefinin madde iizerinde diistinmeyi miispet ilme
dayandirmak oldugu arz edildikten sonra bunun da maarifle olacagi su sekilde izah edilmistir.
Bizde ilim heniiz orta zamanlar 6l¢iisii ile dlgiilmekten kurtarilamamistir. Hala zannedilir ki
alimin kiymeti okudugu kitaplarin miktarina baglidir. Bdyle zannedenlere karsi alimin
sOyleyecegi soz sudur: ‘seninle aramizdaki fark okudugumuz kitap adediyle dlciilemez. Ben
mevzuum olan hadiseleri gormek, onlarin arasindaki irtibatlar1 aramak, tahlil ve terkip yapmak
hususlarinda sende olmayan bir melekeye sahibim. Okuduklarim dimagimda bdyle bir
melekenin husuliine yaramustir’. Hakikatte de kitap bu kabiliyeti hasil etmek igin bir vasitadir.
Bu nevi alimler yetistirerek heniiz tetkik edilmemis olan memleket ve millet mevzularim

aydinlatmaya c¢aligmak diisiinen her gencin kalbinde biiyiik bir kuvvet yaratmamali midir? Bu
mecmua béyle bir ilim mantigini yaymak, boyle bir ilim propagandasi yapmak igin ¢ikiyor.?

Mecmuanin adindan da anlagilacagi iizere, Tiirkiye i¢in yeni bir insan ve toplum
modeli hedeflenmekte ve bunun da maarifle olacag: dile getirilmektedir. Yeryiiziindeki tiim
insanlar gibi ve onlardan daha fazla olarak yeni bir iktisadi tesekkiile muhta¢ oldugumuz ve
yikilmis olan sosyal miiesseselerden yeni bir ahlaki nizam yaratmak zorunda oldugumuz yine
mecmuanin manifesto metninde belirtilmistir.23 Bunu gerceklestirmek ideali ise, her

miitefekkirin tagidigt milli bir sorumluluktur.

Turkiye’de fikir, edebiyat ve kiiltiir dergiciliginin Cumhuriyet donemi ile birlikte daha
onem kazanarak, yayilmaya basladigi gOrilmektedir. Bunun nedenlerinden biri yeni
sekillenmekte olan fikir akimlarin1 genis kitlelere yayma istedigidir. Bu boliimde dénemin
fikir ve kiiltiir hayatina yon verdigi diisiiniilen, ayn1 zamanda Tiirk Diisiincesi Dergisi’nin
yazarlarinin yer aldigi dergilere yer verilmistir. Bu dergiler sirast ile Anadolu Mecmuasi,
Hareket, Kadro, Yeni Adam, Is Mecmuasi, Hayat ve Yeni Tiirk Mecmuasidir. Bu dergiler
incelendiginde One ¢ikan ortak Ozelliginin geng Cumhuriyet Doneminde kimlik ve insan

yetistirme modellerine 6neriler getirmeleri sdylenebilir.

2 Tiirk Mecmuasti, “Bu Mecmua Nigin Cikiyor?”, Yeni Tiirk Mecmuas:, C.1, S.1, 1932, s. 1-2.
22 Tiirk Mecmuast, a.g.e.,s. 2.
ZBknz. Tiirk Mecmuast, a.g.e.,s. 3.
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2.1.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nin Dogusu

Tirk Diisiincesi Dergisi, doneminin 6nde gelen diisiiniirlerinin igerisinde yer aldig,
fikir konularinda ve giincel meselelerde 6nemli katkilar1 olmus bir dergidir. Bu derginin
olusum ve gelisim siireci Peyami Safa ile sekillenmistir. 1950°1i yillarda komiinizme
yonelttigi sert elestirileriyle Cumhuriyet Halk Partisi’nin dikkatini ¢eken Peyami Safa,
arkadas1 Yusuf Ziya Orta¢’tan Cinaralti Dergisi igin yazma teklifi alir. Bu dergide yazmaya
baglamasi ile Cumhuriyet Halk Partisi’yle olan iliskileri gelisen Peyami Safa, 1950
secimlerinde bu partiden Bursa milletvekilligine adayligim1 koyar. Segimleri kazanamadiysa
da bu tarihten sonra Ulus Gazetesi’nde yazmaya baslamistir. Ayni1 miiesseseden ¢ikan Aksam
Gazetesi’nde ise Server Bedi mahlasiyla daha hafif eserler kaleme almaktaydi. Ancak
gazetenin 6demesi gereken telif {icretlerini 6dememesi Safa’y1r maddi olarak zor durumda
birakiyordu. Bir siire bu durumla mdicadele ettiyse de Safa, sonunda Ulus Gazetesinde

yazmay1 birakarak kendisi bir dergi ¢ikarma karar1 aldi.”*

O donemde iki kitabinin (Dokuzuncu Hariciye Kogusu ve Fransizca Gramer) yeniden
basilmasi ile gelen telif iicreti ile ve arkadasi Prof. Dr. Kazim Ismail Giirkan’mn yardimiyla
maddi kaynak bulan Peyami Safa, 1 Aralik 1953’te Tiirk Diisiincesi adiyla dergisinin ilk
sayisin1 ¢ikardi. Bir fikir ve edebiyat dergisi olarak ¢ikan Tiirk Diisiincesi bu tarihten itibaren
1960 yilinin nisan ayina kadar toplamda 63 say1 yaymn hayatina devam etmistir. Bu siirecte
dergi zaman zaman yayin hayatina ara vermek durumunda kalmis ve 1960 darbesi ile derginin

yayinina son verilmistir.

2.2.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nin Amaci

Tirk dergiciliginin en hareketli evresi II. Mesrutiyet donemine rast gelmektedir.
Diisiince dergileri, siyasi ve ekonomik buhranlarin entelektiiel yansimalaridir. Osmanh
Imparatorlugu’nun son dénemlerinde ve Cumhuriyet’ten sonra cikan diisiince dergileri, ayni

realiteyi farkli agilardan yansitarak o doneme birer ayna olmuslardir. Bu dergilerden biri olan

** Besir Ayvazoglu, Peyami, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1999, s. 428
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Tiirk Diistincesi Dergisi de tarihsel belgelerle konusan, felsefi bir durusa sahip ve edebi

kokleri olan bir dergidir.

Demokrat Parti Donemi’nde ¢ikmaya baslayan Tirk Diislincesi Dergisi, lilkede
cereyan eden olaylar1 felsefi bir bakis agisiyla degerlendirmek amaciyla ise baslamistir.
Peyami Safa’ya gore ana diisiince akimlarini temsil eden Tiirk Yurdu, Igtihad ve Sebilii’r
Resat gibi dergiler ¢ok uzun 6miirlii olmuslar; ana disiinceye bagli olmayan dergiler ise fazla
yasayamamuislardir.”® Peyami Safa’nmin bu fikrini Tiirk Diisiincesi Dergisinden énce muhtelif
dergilerde de dile getirdigi anlasilmaktadir. Tiirk Diislincesinin ilk sayisinda, bu fikre bir itiraz
niteliginde olan Abdullah Cevdet’in Peyami Safa’ya yazdigi mektuba yer verilmistir.
Avrupalilagsma hareketinin 6nde gelen isimlerinden olan Abdullah Cevdet, Peyami Safa’nin
Edebiyat Gazetesinde ¢ikan bir yazisi iizerine Safa’ya bir mektup yazmistir. Bu mektup,
Safa’nin “Birer cereyan temsil eden bir Tiirk Yurdu, bir I¢tihad, bir de Sebilii’r Resad vardu.
Tiirk Yurdu hedefine vardr: Tiirk {immetlikten ¢ikt1 milletlige girdi. i¢tihad asrilik istiyordu,

bu da oldu. Sebilii’r Resad’in miidafaa ettigi ziihdilik kal olundu”?®

sozleriyle ifade ettigi
duruma bir itiraz niteligindedir. Bahsi gecen dergilerin bir cereyan temsil ettigi dogrudur,
fakat Abdullah Cevdet’e gore ne Tirk Yurdu, ne ictihad ne de Sebilii’r Resad amacina
ulagmis degildir. Abdullah Cevdet’in gerekgeleri soyledir: Tirk Yurdu amacina ulagamadi,
clnki Tirk gencligini aksiyona getirecek sevki kendinde bulamamustir. igtihad asriligi
istemektedir, fakat serpus degistirmeyi, kadinlarin yiizlerindeki peceyi kaldirmayi asrilik

addetmek I¢tihad’dan uzaktir.?’

Bu dergilerin amacina ulasip ulagsmadig1 veya ana fikir akimini takip eden dergilerin
uzun omiirlii olup olmadigi tartismaya agik bir konudur. Ancak Safa, derginin ilk sayisindaki
program kisminda ayni diislinceyi ifade ettigi i¢in, Abdullah Cevdet’in mektubuna ragmen bu
fikrinden vazgecmis gibi goriinmemektedir. Safa’nin ana fikir akimina sadik kalan dergilerin
uzun Omiirlii oldugu diisiincesinden anlasilacagi iizere, Tiirk Diislincesi bir fikir akim1 dergisi

olma karari ile yola ¢ikmaistir.

% Bknz. Tiirk Diisiincesi, “Program”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 1.
% Akt.Abdullah Cevdet, “Abdullah Cevdet’in bir Mektubu”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 26.
2" Abdullah Cevdet, a.g.e., s. 30.
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Derginin ilk sayisinda Safa tarafindan kaleme alinan Program baglikli metin, 0 gline
kadarki bilgi birikiminin ve yogun diisiince faaliyetlerinin bir disa vurumudur. Bu Program
metni, Tiirk Diislincesi Dergisinin sonraki sayilarinda da ortaya koymay1 amacladig1 sentez

fikrinin bir beyannamesi niteligindedir.

Safa, derginin ikinci sayisinda yazdigi “Dostlarimiza ve Diigsmanlarimiza” isimli
makalede dergiye gelen iyi niyetli ve bulanik emelli tenkitleri degerlendirerek sorulan sorulari
acikliga kavusturmayr amaclamistir. Oncelikle dergide neden ¢ok fazla siire ve iistelik bu
siirler yan yana olarak yer verildigi sorusuna, seksen sayfalik bir dergide on bir sayfa siirin
kime gore ¢ok oldugu sorusuyla karsilik vermekte ve yan yana olduklarini da bir siir iklimi

olusturmay1 amag edindiklerini belirterek agiklamaktadir.

Nicin dergide bir dil birliginin olmadigi; baz1 yerlerde devrim bazi yerlerde inkilap
gibi ikiliklerin oldugu sorusuna ise derginin dinamik bir sosyal mesele iizerine egilmesinden

dolay1 dilinin de sert ve keskin olamayacagin seklinde cevap vermistir.?®

Bu agiklamalar, derginin olus halinde oldugunu ve okuyucudan gelen muspet ve menfi
tenkitleri dikkate alarak ilerledigini gostermektedir. Ayrica terciime eserlerin gittikge artan
sekilde okundugu bir toplumda, dile yeni giren kelimelerle eskiler arasinda bir tercih yapma
hiirriyetinin  okuyucuya sunuldugu anlasilmaktadir. Tiirk Diisiincesi, iginde bulunulan
durumun vahimligini idrak etme ve dogu-bat1 sentezi fikri ile Batidaki buhranin Tiirkiye’deki
yansimalarini ¢oziime kavusturma davasi ile yola ¢ikmistir. Boylesine iddiali bir davanin

elbette ki katkida bulunanlar1 ve onu reddedenleri olacaktir.

Derginin 6. sayisinda Safa, Tiirk Diisiincesi’ne gelen tepkilere cevaben ve yanlis
anlasilmalara 151k tutacak sekilde, “Davamizin Yankilar1” isimli bir yazi kaleme almstir.
Safa, Tiirk Diistincesi Dergisi’ni bir ilim diismant ve Avrupa karsiti olarak gorenlere,
Avrupasiz hicbir sey olamayacagmi ilk sayidan beri sdylediklerini ve dogu-bati sentezi
iizerinde durduklarim belirtmektedir.”® Dergide Avrupa karsiti bir tavir sergilenmemis olup,

daha ¢ok dogu-bati sentezi fikri {izerinde durulmustur.

28 Peyami Safa, “Dostlarimiza ve Diismanlarimiza”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 114.
2 Bknz. Peyami Safa, “Davamizin Yankilar1”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.6, 1954, s. 403.
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Batililasma meselesi, derginin sik¢a iizerinde durdugu konular arasindadir. Tiirk
Diisiincesi dergisi Batidan neleri alip neleri birakacagimiz konusundaki bulaniklig1 gidermeyi
ve Tirkiye’deki rejim tartigmalarini  batinin  son ilmi verileri 1s18inda yapmay1
hedeflemektedir. Tiirk Diistincesinin bir diger amaci ise ge¢mis ile gelecegi, Dogu ile Batiyi,
madde ile manay1 harmanlayarak, zitlagmalarin ve gerilimlerin {istesinden gelmektir. Yalnizca
batiy1 kopyalamak bu milletin iizerinde igreti duracagi gibi, onu tamamen gérmezden gelmek

de muasir medeniyetlerin gerisinde kalmaya sebep olacaktir.

Dergide aydinlatilmak istenen bir diger konu, batida yasanan medeniyet buhranidir.
Tiirk Diisiincesi’ne goére medeniyet buhrani, cogu zaman o medeniyeti olusturan bireylerdeki
bir sahsiyet ¢Okiisliyle birlikte gelir. Yeryiiziinde bir anlam arayisinda olan insan igin
medeniyet buhrani, hayati anlama ve anlamlandirma ¢abasinin bir basarisizligi veya boyle bir
cabanin hi¢ olmayisim ifade eder. Insan gegmisinden aldig1 giicle gelecege dogru ilerleyen bir
varliktir. Medeniyetin yapitasi olan insanin sahsi buhrani ise, ge¢miste ya da gelecekte
kendini dondurdugu ve bu nedenle hayatindaki ahengin ve akisin bozuldugu bir durumdur. Bu
baglamda Tiirk Diisiincesi, dnce medeniyet buhranin sebeplerini ve gidisatini tayin etme
amaciyla yola ¢ikarak davasmi varolugsal bir zemin Uzerinde yikselen disiinceler ile

temellendirmeye calismistir.

2.3.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Ele Alinan Bashca Konular

Derginin adindan anlasilacagi iizere Tiirk Diislincesi, her seyden Once bir diisiince
dergisidir. Bu nedenle diisiince yazilar1 ve fikir hareketleri dergide genis bir yer kaplar.
Dergide edebiyat, egitim, giizel sanatlar, bilim, psikoloji, beseri iliskiler, din ve tasavvuf
sahasinda yazilmis pek ¢ok diisiince yazisi bulunmaktadir. Kiiltiir, sahsiyet, inkilap, irtica,
Kibris, batililasma, medeniyet buhrani, komiinizm ve Marksizm gibi meseleler felsefi bir

bakis agisiyla degerlendirilerek analiz edilmistir.

Tiirk Diisiincesi Dergisi’nin sahibi olarak Peyami Safa’nin {izerinde en ¢ok durdugu
meselelerin Batililagma, Bati medeniyetinin gegirdigi buhran, bu buhranin Tiirkiye’deki
yansimalart ve muhtemel ¢6ziimiin nasil olabilecegine dair Oneriler oldugu sdylenebilir.
Ozellikle Peyami Safa’nin iddialarina gére Bati medeniyetinin Ronesans’tan beri iginde
bulundugu karisiklik ve 20. yiizyilda teknigin, bilimin ve ahlakin yoneldigi istikamet kayitsiz

kalinamayacak derecede endise verici bir durumdur. Bu nedenle Bati medeniyetinin bunalimi
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ve Tirkiye’de batililasma cereyani, dergide sik¢a islenen konular arasindadir. Bunun yani sira
egitim ve din dergide en ¢ok deginilen konular arasinda sayilabilir. Bunlara ek olarak eser ve
kisi tanmitimlarma yer verilmistir. Vatan hasreti, yasama sevgisi, yalnizlik, hiirriyet,
umutsuzluk, 6lim temal siirler zaman zaman yayimlanmistir. Dergide agirlikli olarak telif
eserler bulunmakla birlikte, donemin fikir akimlar1 ve giincel edebi eserlerin tercimeleri de

vardir.

2.4.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nin Yazar ve Sair Kadrosu

Derginin 6nde gelen yazarlarina bakildiginda milliyet¢i muhafazakar kimlikte isimler
oldugu goriilmektedir. Peyami Safa’nin yani sira derginin fikir ¢ergevesini ¢izdigi diisiiniilen
baslica ii¢ isim bulunmaktadir. Bu isimler Hilmi Ziya Ulken, ismail Hakk: Baltacioglu ve
Mustafa Sekip Tung’tur. Ayrica Ali Fuat Gedik, Ali Puskilliioglu, Dogan Ozbay, Edibe Dolu,
Elif Naci, Ibniitayyar Semahattin Cem, Ibrahim Mihnetoglu, ibrahim Yurdéren, Osman Atilla,
Sadi Samra, Samime Baltacioglu, Vecdi Biiriin ve Ziileyha Miinif dergide en ¢ok yazis1 ve

siiri bulunan isimlerdir.

Tirk Disiincesi Dergisinin fikir yapisim sekillendirdigi diistiniilen yazarlar olarak
Peyami Safa, Hilmi Ziya Ulken, Ismail Hakk: Baltacioglu ve Mustafa Sekip Tun¢ hakkinda
detayli bilgi asagida verilmistir. Buna ek olarak dergide yer alan diger yazar ve sairler Ek 2’de

yer almaktadir.

2.4.1.Peyami Safa (1899-1961)

Peyami Safa, Tirk Diisiincesi Dergisinde 06zelikle batililasma, medeniyet ve
medeniyet buhrani {izerine yazdig1 makalelerle dikkat ¢ekmektedir. Tiirk Edebiyatinin dnemli
romancilarindan olan Peyami Safa, Serveti Fiinun donemi sairlerinden Ismail Safa’nin oglu
olarak Istanbul’da diinyaya gelmistir. Iki yasma geldiginde babasim kaybetmis ve dokuz
yasinda gecirdigi bir kemik rahatsizliginin ruhi bunalimlarini genglik yillarinda hissetmistir.
Daha sonra bu giinlerde yasadigi istiraplari “9. Hariciye Kogusu” isimli romaninda
anlatmigtir. Roman teknigini eserlerinde ustalikla kullanan Peyami Safa, Tiirk edebiyatinda
psikolojik romanin Onciilerinden kabul edilir. Batililasma akiminin etkilerinin insanin ruh

halindeki yansimalarini ve sikintilarim1 “Fatih-Harbiye”, “Bir Tereddiidiin Roman1”, “Soézde
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Kizlar” gibi eserlerinde islemistir. “Matmazel Noraliya’nin Koltugu” ve “Yalniziz” ise insan
ruhunun derinliklerinde psikolojik tahliller yaptigi dnemli eserleridir.*® Yasadiklarimin bu
romanlar1 yazmaktaki etkisini Safa sdyle anlatir;
Benim suurum bir facia atmosferi iginde dogdu. Ben iki yasinda iken babam ve kardesim
Sivas’ta on ay i¢inde 6ldii. Boyle kisa bir fasilayla hem kocasini hem gocugunu kaybeden bir

kadinin higkiriklart arasinda kendimi bulmaya bagladim. Belki biitiin kitaplarimi dolduran ‘bir
facia bekleme vehmi’ ve yaklasan her ayak sesinde bir tehlike sezme korkusu bdyle bir

. .4 31
baslangicin neticesidir.

Babasinin dliimiinden sonra annesi ¢ocuklarii alarak Istanbul’a donmiis ve Gedikpasa
civarinda bir ev kiralamistir. istanbul’a déndikten sonra Peyami Safa en biiyiik yardimi baba
dostu, doktor Abdullah Cevdet’ten gormiistiir. Yoksulluk igerisinde, fakat her seye ragmen
okuma ve 6grenme meraki dinmek bilmeyen Safa, Abdullah Cevdet’in ona hediye ettigi Petit
Larousse’dan kendi kendine Fransizca 6grenmistir. Kii¢iilk Peyami’nin doktorluga meraki
belki de Abdullah Cevdet’e olan bagliligindan gelir. Doktor olmaktan neden vazgegtigi
bilinmese de, daha sonralar1 asil kimligini bulacagi gazetecilige ve romanciliga ilgi

gostermeye baslamistir. 32

Gegirdigi kemik hastalig1 yiiziinden biinyesi iyice zayiflayan ve c¢elimsiz kalan Safa,
1910 yilinda basladigi Vefa Idadisi’nde Sair-i maderzad’m oglu olarak bilinmekte ve siska
vucuduyla dikkat cekmektedir. Sonradan Osmanli mimarisi hakkinda aragtirmalar yapacak
olan Ekrem Hakki Ayverdi ve gazeteci ve ressam olacak olan Elif Naci onun smif
arkadaslaridir. Ayrica Hasan Ali Yiicel ve Yusuf Ziya Ortag’1 Vefa Idadisi’nden tanur.>® Safa,
on {li¢ yasina geldiginde maddi imkansizliklar nedeniyle egitimini yarida birakmis ve Once
Posta-Telgraf Nezaretinde ve ardindan da Bogazigi’ndeki Rehber-i Ittihat Mektebi’nde
calisarak ge¢imini kazanmaya baslamistir. 1918 yilinda Peyami Safa, mektepteki gérevinden
ayrilarak agabeyi Ilhami Safa ile birlikte “Yirminci Asir” isimli gazeteyi ¢ikararak basin
hayatina atilmistir. Ardindan Cumbhuriyet, Tasvir, Ulus Zafer, Milliyet, Havadis gibi donemin
hemen hemen tiim gazetelerinde yazilar1 yayimlanmistir. Server Bedi imzasiyla ¢ok sayida

ask ve cinayet romani kaleme almigtir. Peyami Safa adiyla yazdigi romanlart sirasiyla

% Nevzat Késeoglu, Peyami Bey, Otitken Nesriyat, istanbul 2011, s. 15.
$'Mehmet Tekin, Peyami Safa ile Séylesiler, Cizgi Kitabevi, Konya 2003, s. 27.
%2 Besir Ayvazoglu, Peyami, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1999, s. 428

% Besir Ayvazoglu, a.g.e., s. 46.
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soyledir; Sozde Kizlar(1923), Simsek (1923), Mahser (1924), Bir Aksamdi (1924),
Stingtilerin Golgesinde (1924), Canan (1925), Dokuzuncu Hariciye Kogusu (1930), Fatih-
Harbiye (1931), Atilla (1921), Bir Tereddiitin Romani1 (1933), Matmazel Noreliya’nin
Koltugu (1946), Yalmziz (1951), Biz Insanlar (1959). Inceleme-Arastirma kitaplari; Tiirk
Inkilabma Bakislar (1938), Blylk Avrupa Anketi (1938), Felsefi Buhran (1939), Millet ve
Insan (1943), Mahutlar (1959), Mistisizm (1961), Nasyonalizm (1961), Sosyalizm (1961),
Dogu-Bat1 Sentezi (1963), Sanat- Edebiyat-Tenkid (1970), Osmanlica-Tirkge-Uydurmaca
(1970), Sosyalizm-Marksizm- Komiinizm(1971), Din-Inkilap-irtica (1971), Kadin-Ask-Aile
(1973), Yazarlar-Sanatgilar- Meshurlar (1976), Egitim-Genglik-Universite (1976), 20. Asir-
Avrupa ve Biz (1976).

Iki yasinda basimna gelen talihsiz olaylar, dokuz yasinda gegirdigi hastalik ve on ii¢
yasinda egitimini yarida birakarak hayatin1 kazanma zarureti, romanlarinda izleri
bulunabilecek yasantilaridir. Diizenli bir egitim alamayan ve kendi kendini yetistirmek
durumunda kalan Safa’nin hayattaki en biiyiik miirebbisi ve romanlarindaki ilham kaynagi,

yasadig aci tecriibeler olmustur.

Safa, yazarliginin ilk yillarinda baba dostu Abdullah Cevdet’in de etkisiyle, fikirleri
heniiz tam olarak sekillenmemis bir garp¢r olarak wvakitlerini Sisli, Harbiye, Beyoglu,
Tesvikiye gibi semtlerde gecirerek ictimai baskiya isyan etmistir. Bu genclik arzular ve
tereddiitleri ilk romanlarinda acik bir sekilde hissedilmektedir. Milli Miicadele doneminde bir
gazeteci ve yazar olan Peyami Safa, asil sohretini Cumhuriyet Gazetesi’nde yazmaya
basladiktan sonra kazanmistir. 1928 harf devriminden sonra pek ¢ok arkadasi gibi koyu bir
bohem hayatin i¢ine diismiis ve Nazim Hikmet’le de bu donemde tanigmistir. Bu donemde
Safa’nin sosyalizme biraz sempati duydugu dahi sdylenebilir. Resimli Ay dergisinde ¢ikan
baz1 yazilar1 yiiztinden Bolseviklikle su¢landiktan sonra bu suglamayi kesinlikle reddederek

hayatimnin sonuna kadar kesin bir anti-komiinist tavir sergilemistir.**

Peyami Safa Bolseviklikle suglanmanin vermis oldugu iiziintii ile liberal diisiinceye
yaklagmistir. Devaminda felsefi konular ile ciddi bir sekilde ilgilenmeye baslamis ve Hilmi

Ziya Ulken, Mustafa Sekip Tung gibi dénemin 6nemli miitefekkirleriyle dostluk kurmustur.

¥ Besir Ayvazoglu, “Peyami Safa”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince iginde, Iletisim Yaymlari, C.5, Istanbul
2004, s. 221.
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Tiirk Felsefe Cemiyeti’nin 1931 yilinda gergeklesen ikinci kurulusunda aktif bir sekilde yer
almis ve ‘Felsefe ve Diyalektik’ iizerine bir bildiri sunmustur.® Galip Erdem’e gére Peyami
Safa’nin hayat boyu siliren komiinizme karst miicadelesinin hareket noktasi gercek bir
milliyet¢i olmasidir. O, milliyet¢iligin 6zellikle de Tirkler igin bir varlik sarti olduguna

inanmaktadir.®

Tasvir, Vakit, Milliyet, Ulus, Terciman, Havadis gibi pek cok gazete ve dergide
yazmanin yani sira Safa, ilk dnce Kiiltiir Haftas1 ve daha sonra Tiirk Diisiincesi isimli dergileri
cikarmaya baglamigtir. Kiiltiir Haftas1 uzun 6miirlii olmamais, ancak Tiirk Diislincesi 1953-60
yillar1 arasinda yayma devam ederek 27 Mayis darbesinden sonra kapatilmistir. Ihtilalin ilk
yillarinda issiz olan Safa, yazilarmin karsiligi olan telif iicretini yeterince ve zamaninda
alamayinca gecim sikintis1 giderek artmistir. Oglunun askerde hastalanarak Glmesine son
yillarda iyice zayiflayan biinyesi dayanamamis ve kendisi de G¢ dort ay sonra, 16 Haziran

1961 tarihinde vefat etmistir.37

2.4.2. Hilmi Ziya Ulken (1901-1974)

Dénemin baslica diisiince dergilerinde yazilar1 yayimlanan Hilmi Ziya Ulken’in, Tirk
Diislincesi Dergisinde de pek ¢ok yazis1 mevcuttur. Ulken’in Tiirk Diisiincesi Dergisinde yer
alan yazilari irade ve telkinden, medeniyetin degerler sistemi ile irticadan inkilaba kadar genis
bir yelpazededir. Tiirk diisiince tarihinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Hilmi Ziya Ulken,
1901 tarihinde Istanbul’da, ilim ve fikir hayatia énem veren bir muhitin igerisinde diinyaya
gelmistir.® Babasi eczaci ve organik kimya 6gretmeni Alanyali Mehmet Ziya Bey, annesi
Miisfika Hanim’dir. Hilmi Ziya Ulken, 1924 senesinde Nisantasi Kiz Lisesi’nde biyoloji
ogretmeni olan Hatice Hanim ile evlenmis ve 1928 senesinde Giilseren isminde bir kizlari

diinyaya gelmistir.

% Besir Ayvazoglu, a.g.e., s. 222.

% Galip Erdem, “Miicahit Peyami”, Sevenlerinin Kalemiyle Peyami Safa icinde (Yiicel Hacaloglu), Toprak
Yayinlari, istanbul 1962, s. 7.

¥ Nevzat Koseoglu, Peyami Safa, Alternatif Yaynlari, Ankara 2002, s. 38.

% Bolay, Siileyman Hayri, “Hilmi Ziya Ulken’in Fikri Gelismesinden Cizgiler”, Tiirk Yurdu, C.10, S.34, 1990,
s. 10.
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Ulken, ilkdgrenimini Tefeyyiiz idadisinde, orta ve lise tahsilini ise Istanbul
Sultanisi’nde (Bugiinkii istanbul Lisesi) yapmistir. 1918°de liseyi bitirdikten sonra Miilkiyeye
kaydolmustur. Ulken, bu okulu iyi bir dereceyle bitirdikten sonra (1921), istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Beseri Cografya Kiirsiisiine asistan olarak atanmistir. Uzun zamandir
felsefeye meyilli olan Hilmi Ziya Ulken, 1922-1924 yillar1 arasinda felsefe subesine devam

ederek Felsefe Tarihi, Ahlak ve Sosyoloji derslerinden imtihan verip sertifika almugtir.*

1924 yilinda Ulken, Maarif Vekaleti’ne basvurarak lise dgretmenligi talep etmis ve
bunun Uzerine Bursa Lisesi’ne cografya O0gretmeni olarak atanmistir. 1924-1933 yillan
arasinda cesitli liselerde felsefe, psikoloji, tarih ve/veya cografya ogretmenligi yapmustir.
Uzmanlik alanindaki bu ¢esitliligi akademik calismalarinda da gostermistir. Yillar sonra
glinimuz akademisyenlerinin yonelmesi gerektigini soyledigi disiplinler arasi ¢aligmanin, bu
akademisyenlerin yaptiklarindan daha geligskin halini, Ulken’in eserlerinde gormek

mumkindiir. *°

Hilmi Ziya Ulken, 1933 yilinda kurulan Istanbul Universitesi’ne Atatiirk tarafindan
Tiirk tefekkiir tarihi dogenti olarak atanmistir. 1941 yilinda ise felsefe profesorii olarak
iiniversitedeki gorevine devam etmistir. 1955 yilinda ek gorev olarak Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi sistematik felsefe kiirsiisiinde ders vermeye baglamistir. 1957 yilina
gelindiginde ise ordinaryiis profesér unvanina layik goriilmiistiir. 1960 ihtilalinde 147
profesdriin  gdrevine son verilirken Hilmi Ziya Ulken ayr1 bir madde ile Ankara
Universitesi’ndeki kiirsiisiine kadrolu olarak tayin edilmistir. Daha sonra bu kanun
degistirilerek profesorlerin {iniversitedeki gorevleri iade edilmis, ancak Hilmi Ziya Ulken
istanbul’a donmeyi kabul etmemistir.* Ankara Universitesi’nde bir siire daha ders vermeye
devam eden Ulken, 1971 yilinda emekliye ayrilmis ve yakalandigi kalp ve beyin

rahatsizliklar1 nedeni ile 1974 yilinda Istanbul’da vefat etmistir.*?

% Erdem, Haluk, “Hilmi Ziya Ulken’in Kendi Kaleminden Hayat1 ve Eserleri”, Turk Yurdu, C.22, S.174, 2002,
s. 7.

0 Kurtulus Kayah, “Hilmi Ziya Ulken”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince Tarihi iginde, iletisim Yayinlari,
C.5, Istanbul 2004, s. 70.

“! Eyyiip Sanay, Hilmi Ziya Ulken, Gazi Universitesi Yayin no: 121, Ankara 1988, s. XII.
“2 Eyylip Sanay, a.g.e., s. XII.
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Yazarin baslica eserleri sirasiyla soyledir: Felsefe Dersleri: Bilgi ve Vicut
Nazariyeleri-1 (1928), Ask Ahlaki (1931), Felsefe Yillig1 1 (1931-1935), Umumi i¢timaiyat
(1943), Insani Vatanperverlik (1933), Telifciligin Tenakuzlari: igtimai Felsefe Tenkitleri 1
(1933), Tirk Kozmogonisi, Turk Mitolojisi, Turk Hikmeti, Teknik Tefekkur (1933), Turk
Tefekklrt Tarihi (1933-1934), Tiirk Filozoflar1 Antolojisi (1935), Uyanis Devrinde
Terclimenin Roli (1935), Tiirk Mistisizminin Tetkikine Giris (1935), Yirminci Asir
Filozoflar1 (1936), Farabi (1940 —Kivameddin Burslan ile birlikte), ibn-i Haldun (1940 —
Ziyaeddin Fahri Findikoglu ile birlikte), Seytanla Konugmalar (1942), Ziya Gokalp (1942),
Mantik Tarihi (1942), Dini Sosyoloji (1943), Yahudi Meselesi (1944), Milletlerin Uyanisi
(1945), Tasavvuf ve Psikoloji (1946), Ahlak (1946), Islam Diisiincesi: Tiirk Tefekkiir Tarihi
Arastirmalarina Giris (1946), Sosyolojiye Giris (1947), Millet ve Tarih Suuru (1948), islam
Sanat1 (1948), Tarihi Maddecilige Reddiye (1951), Ibn-i Sina (1951), ibn-i Riisd (1951),
Farabi Tetkikleri 1 (1951), Islam Diisiincesine Giris (1954 —gelistirilmis 2.baski Islam
Felsefesi Tarihi, 1957-), Sosyoloji Problemleri (1955), Dinyada ve Turkiye’de Sosyoloji
Ogretimi ve Arastirmalar1 (1956), Veraset ve Cemiyet (1957 —2.baski Toplum Yapisi ve
Soyacekme, 1971-), Islam Felsefesi Tarihi (1957), Felsefeye Giris Birinci Kitap (1957),
Felsefeye Giris Ikinci Kitap (1958), Siyasi Partiler ve Sosyalizm (1963), Degerler (1965),
Bilgi ve Deger (1965), Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi (1966), Islam Felsefesi: Kaynaklar
ve Tesirleri (1967), Egitim Felsefesi (1967), Varlik ve Olus (1968), ilim Felsefesi I (1969),
Sosyoloji Sozligii (1970), Genel Felsefe Dersleri (1972).

2.4.3. Ismail Hakki Baltacioglu

Peyami Safa’min yakin arkadaslarindan olan Ismail Hakki Baltacioglu’nun Tlrk
Diisiincesi Dergisinin neredeyse tiim sayilarinda yazist mevcuttur. Yazar dergideki
yazilarmda 6zellikle din, dil, pedagoji, egitim ve sanat konulara egilmistir. Ismail Hakki
Baltacioglu, memur Ibrahim Ethem Efendi ile Hamdune Hanim’mn ilk ¢ocuklar1 olarak 1886
yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. Baltacioglunun kendi hayatin1 anlatirken ifade ettigine
gore kisiliginin sekillenmesinde anne babasinin biiyiik etkisi olmustur. Annesi formal bir
egitim almamis olmasina ragmen deger sahibi, ¢aligkan ve iradeli bir kadindir. Baltacioglu

manevi degerlerini annesinden, milli degerleri ve okuma zevkini ise bir kiiltiir adam1 olan
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babasindan almistir.** Babasinin etkisiyle marangozluk, bahgivanlik gibi somut ve uygulamali
islere yonelirken, annesinin etkisiyle tiyatro, resim gibi soyut ve estetik ugraslara yonelmistir.
Daha sonra Baltacioglu, okuma ve dgrenme tutkusunu annesinden almis olmasi dolayisiyla,

egitimin biiyiik bilginlerin degil, kuvvetli sahsiyetlerin eseri oldugunu S('jyleyecektir.44

Ik terbiyeyi ailesinden aldiktan sonra dért buguk yasinda Sirkeci Mescit igindeki bir
mahalle mektebinde ilkogrenimine baslamistir. Daha sonra buradan ayrilarak bir siire
Kabatag’ta Semsiilmekatip’e ve ardindan Firuzaga’daki Mesrikifiiyuzat adli 6zel bir okula
devam etmis ve Kislaarkas: ilkokulunda ilkdgrenimini tamamlamistir. Orta dgrenimini ise
Salipazari’ndaki Feyziye Ortaokulu’'nda almis ve daha sonra Vefa Idadisinden mezun
olmustur.*® Nihayet 1908’de Dariilfiinunu basariyla tamamlamistir. Gittigi farkli okullarin
kendisine farkli degerler kattigini Baltacioglu su sozleriyle ifade eder; “Mahalle mektebi bize
uslulugu 6gretmek icin calisti. idadi bizden efendi idealini temsil etmemizi istedi. Dariilfiinun

ise bilimi her sosyal degerden {istiin tutmamizi istedi.”*

Tahsilini tamamladiktan sonra memuriyet hayatina atilan Baltacioglu, ¢esitli okullarda
elisi, resim ve hat 6gretmenligi yapmis, ayrica pedagoji ve el islerinde incelemeler yapmak
tizere bir yil siire ile Avrupa’ya gonderilmistir. Tirkiye’ye dondiikten sonra hat ve elisi
derslerine devam etmenin yani sira Ders nazirhgi, Orta Ogretim Genel Miidiirliigii, Teftis
Kurulu Genel Bagkanligi, Dartilfiinunda Terbiye Miiderrisligi gérevlerinde bulunmustur. 1920

yilinda Edebiyat Fakiiltesine dekan ve 1923 yilinda da Dariilfiinun Emini (Rektor) se¢ilmistir.

Rektorliigii siiresince liniversitenin gelismesi ve daha iyi egitim vermesi i¢in gayret
eden Baltacioglu, Maarif Vekaleti’nin Dariilflinunun 6zerkligini ihlal eden miidahaleleri ve
meclisin biitce tartigmalar1 vesilesiyle Dartilfiinuna yoneltilen haksiz elestirilerden rahatsiz
oldugu igin 1927°de rektorliikten istifa etmistir.*’ 1933 tasnifiyle Baltacioglu’nun
iiniversitedeki gorevine son verilmistir. 1941 yilina kadar hi¢bir memuriyet veya hocalik

gorevi almayan Baltacioglu, 1941 yilinda DTCF’de egitim tarihi ve o6gretim ydntemleri

3 Levent Bayraktar, Tiirk Diisiincesinden Portreler, Aktif Diisiince Yaymlari, Ankara 2014, s. 121.

* Levent Bayraktar, a.g.e., s. 122.

“* Levent Bayraktar, a.g.e., s. 122.

“® [smail Hakk: Baltacioglu, Hayatim, Yay. Haz.Ali Y. Baltacioglu, Diinya Yaymcilik, istanbul 1998, s. 67.
" Levent Bayraktar, Tiirk Diislincesinden Portreler, Aktif Diisiince Yayinlari, Ankara 2014, s. 121.
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dersleri vermeye baslamistir. Siyasi hayatta da aktif olan Baltacioglu, 1942-1950 yillari
arasinda CHP milletvekilligi yapmistir.*® Bunlarin yani sira Dariilfiinun tasfiyesinden sonra
cikarmaya basladigi Yeni Adam isimli haftalik dergi 1978’e kadar yayin hayatina devam
etmistir. Yayin hayat1 oldukca verimli olan Baltacioglu’nun ¢ok sayida telif, terciime eserleri
ve makaleleri mevcuttur. Eserleri ¢ogunlukla pedagoji, sosyoloji, felsefe, din, edebiyat ve

sanat Uzerinedir. Baltacioglu, 1978 yilinda 92 yasinda iken Ankara’da vefat etmistir.

Yazarin pedagoji, felsefe, sosyoloji ve din konularinda verdigi eserler sirasiyla
sOoyledir: Talim Terbiyede Inkilap (1912), Mekatib-i Iptidaiyyede Hendesenin Usul-i Tedrisi
(1913), Avrupa Bizi Nasil Tamiyor (1913), Terbiye ve Iman (1914), Cografyanin Usul-i
Tedrisi (1914), Terbiye-i Avam (1914), Esya Derslerinin Usul-i Tedrisi (1914), ilm-i Terbiye
Konferanslar1 (1915), izmir Konferanslar1 (1915), El Islerinin Usul-i Tedrisi (1915), Resmin
Usul-i Tedrisi (1915), Mektep Temsillerinin Usul-i Tedrisi (1915), Terbiye Ilmi (1916), Din
ve Hayat (1918), Ahlaksizlik (1918), Maarifte bir Siyaset (1919), Usul-i Terbiye ve Tedris
(1920), Yazimin Usul-i Tedrisi (1920), Kalbin Gozii (1922), Tek Ogretmenli Bes Sinifli
Ilkokullar (1923), Terbiye Dersleri (1923), I¢timaiyat Nokta-i Nazarindan Terbiye (1925), J.J.
Rousseau’nun Terbiye Felsefesi (1925), Turkiye’de Sanayi-i Nefise Tedrisatinin Islah ve
Inkisafina Dair Layiha (1926), Umumi Pedagoji (1930), Terbiye (1932), Resim ve Terbiye
(1932), Hususi Tedris Usulleri (1932), Tarih ve Terbiye (1933), Murebbilere (1933), Toplu
Tedris (1938), Felsefe (1938), Sosyoloji (1939), Ictimai Mektep Nazariyeleri ve Prensipleri
(1942), Tiirke Dogru (1942-1943), Ogretmen (1944), Riyamdaki Okullar (1944), Batiya
Dogru (1945), Halkin Evi (1950), Cinsel Egitim (1957-yayimlanmadi-), Kur’an (1957-ceviri-
), Blyuk Tefsir, Birinci Kitap Allah Nedir (1961), Adam Nasil Yetisir Nasil Yetistirilir
(1964), Pedagojide Ihtilal (1964), Tirk Milliyeti (1965), Ziya Gokalp (1966), Kdltiirce
Kalkinmanin Sosyal Sartlar1 (1967). Bunlarin yani sira yazarin edebiyat, sanat ve tiyatro

konularinda pek ¢ok kitab1 mevcuttur.

*® Vural Géral, “Ismail Hakki Baltacioglu”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Tarihi i¢inde, Iletisim Yayinlari,
C.5, Istanbul 2004, s. 608.
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2.4.4. Mustafa Sekip Tung (1883-1958)

Felsefi yazilariyla dergiye katkida bulunan 6nemli bir diger isim de Mustafa Sekip
Tung’tur. Ozellikle derginin ilk yillarinda yazilar ile yer almis ve katkida bulunmustur. Turk
diisiince hayatinin 6nemli isimlerinden olan Mustafa Sekip Tung, Tiirk Diisiincesi

Dergisi’ndeki yazilarinda muhafazakarlik ve liberallik ile ilgili konulara egilmistir.

Tung, 1883 yilinda, Bulgaristan gogmeni olan Sabire Hanim ile Niifus Nazir1 Yusuf
Besim Bey’in oglu olarak Istanbul’da diinyaya gelmistir. Ilkdgrenimini Istanbul, Beyrut ve
Halep sibyan mekteplerinde almistir. Kisa bir siire Askeri Riisdiye’de gittikten sonra
egitimine Manastir Mekteb-i Idadi-i Miilkiyesi’nde devam etmis ve nihayet istanbul Vefa
Idadi’sine kaydolmustur. 1905°te bu okulu yiiksek derece ile bitirdikten sonra Miilkiye
Mektebi’ne yedincilikle girmistir.*® Miilkiye’den mezun olduktan sonra 1908’de Kosova’ya
kaymakam yardimcisi olarak atanmistir. Bu siirecte asil memleket meselesinin idari olmaktan
ziyade egitimle ilgili oldugunu diisiinmiis ve Uskiiplii genglerin agtig1 bir kuliipte blyuk bir
sevkle alfabe okutma gorevini iistelenmistir.”® Bu ilk hocalik deneyimi onun hayatinda énemli
izler birakmis ve egitim konularinda diisiinmeye sevk etmistir. insan ruhuna ancak egitimle
niifuz edilebilecegine inanan Tung, bu konuda iyi bir egitim almasinin gerekli oldugunu
diisinerek memuriyetinden istifa edip Avrupa’ya gitme karar1 almistir. Ancak annesinin bu
fikre sicak bakmamasi ve onu evlendirmek istemesi iizerine Tung, Firzovikteki kaymakamlik
gorevine geri dénmiistiir.>* Egitimci olma arzusu agir basan Tung, bu gorevinde fazla
durmayarak 1910 yilinda kendi istedigi ile Uskiip Dariilmuallimin Riisdiye’sine edebiyat
dgretmeni olarak atanmustir.® Ayrica kisa bir siire Fransizca 6gretmenligi ve Uskiip Sanayi
Mektebi Miidiirliigii de yapmistir. Balkanlarin Osmanli Imparatorlugu’ndan kopmasi iizerine
bu gorevleri 1912°de sona ermistir. Bu tarihten yaklasik bir y1l sonra egitim, felsefe, pedagoji
ve psikoloji tahsili gérmek iizere Maarif Nezareti tarafindan Avrupa’ya gonderilmistir.

Mustafa Sekip Tung, kendi cabalari ile egitimini Jean Jack Rousseau Enstitiisii’ne

“ Turkmen, S. (Tespit Eden), “Mustafa Sekip Hayatim Anlatiyor”, Mustafa Sekip Tung Jiibilesi, Maarif
Matbaasi, Istanbul 1944, s. 14.

%0 Tirkmen, a.g.e., 5.14.
5! Tirkmen, a.g.e., s. 15.
2 Tirkmen, a.g.e., s. 15.
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naklettirerek burada egitim pedagojisi ve psikoloji tahsili gordiikten sonra, Cenevre

Universitesi’nde psikoloji sertifikasi alarak memlekete donmiistiir.”®

Memlekete doniisiinden sonra Tung, idari gorevlerinden baska cesitli liselerde bir siire
daha hocalik gdrevine devam etmistir. 1919 tarihinde ise Ziya Gokalp’in tavsiyesi, Ismail
Hakki Baltacioglu ve Mehmet Emin Erisirgil’in teklifi ile Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’ne
dogent olarak atanmistir. Ardindan 1924’te profesér ve 1933’te ise ordinaryiis profesor

unvanmni almustir.”*

Mustafa Sekip Tung, 1933 Universite reformunda kadro dis1 birakilan hocalardan
degildir. Ancak Universite Reformu’ndan sonra felsefe boliimiinii yeniden kurmasi igin
getirilen mantik¢1 pozitivist egilimli Hans Reichenbach’in etkisiyle “metafizik”, konusulmasi
sakincali bir mesele olmus® ve Tung’un temsil ettigi felsefi anlayis popiilerligini yitirmistir.
1937 tarihinden itibaren yeni kurulan Psikoloji kiirsiisiinde ders vermeye baslamistir. 1953
tarihinde ise yas haddinden emekli olmustur. 17 Ocak 1953 tarihinde kalp yetmezligi sikayeti

ile gittigi istanbul Gureba Hastanesinde hayata veda etmistir.

Yazarin baslica eserleri sunlardir: Ruhiyat Dersleri (1919), Ruhiyat Derslerine Lahika
(1919), Gllmek Nedir ve Kime Glluyoruz? (1921), Felsefe Dersleri: Ruhiyat (1924), Felsefe-
i Din (1927), Terakki Fikrinin Mensei ve Tekamiilii (1928), Cin Felsefesinin Kaynaklari
(1930), Yeni Tiirk Kadmi ve Ruhi Miinasebetleri (1939), U¢ Zihniyet (1940), Insan Ruhu
Uzerinde Gezintiler (1943), Ruh Yapimiz ve Onun Tipleri Bakimindan Ahlak (1944), Ruh
Aleminde (1945), Fikir Sohbetleri (1948), Psikolojiye Giris (1949), Psikoloji Dersleri
(Terbiye Bakimindan) (1950), Bir Din Felsefesine Dogru (1959).

%3 Tirkmen,a.g.e., s. 16.
* Tirkmen, a.g.e., s. 16.

*® Firat Mollaer, Tiirkiye 'de Liberal Muhafazakérlik ve Nurettin Top¢u, Dergah Yayinlari, istanbul 2008, s. 155-
156.
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3.1. Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Inkilap

Genel olarak medeniyet, batililasma, ¢agdaslasma, ahlaki ¢oklntl gibi konulara yer
verilen dergide, inkilap meselesi de oldukea sik ele alinan konular arasindandir. Inkilap Ozel
sayisi i¢in yazdig1 makalede Peyami Safa, ilk olarak inkilap kavramini felsefi bir tutumla
tahlil etmeye calisir. Ciinkii ortak bir dili konusabilmek i¢in her seyden dnce kavramlari dogru
tanimlamak gereklidir. ‘Inkilap’, bilimsel tammlarin disinda keyfe gore yorumlanabilen
kavramlar arasindadir ve bu nedenle bir kavram kargasasi dogabilmektedir. Inkilab1 1slahat,
devrim, geleneklerin yikilisi, rejim degisikligi veya kiiltiir yikimi olarak anlayanlar vardir.
Ayrica Tiirkiye’deki inkilabin baslangici konusunda da bir mutabakata varilmis degildir.
Farkli ¢evreler Tanzimati, Mesrutiyeti ya da Cumhuriyeti inkilabin baslangici olarak
gorebilmektedir. Tarifi ve tarihinin bu kadar gesitli bir kavram olmasi, inkilab1 tizerinde pek

cok fikir ve politika oyunu yapmaya elverisli hale getirmektedir.

Inkilap kavrammin iizerindeki belirsizligi kaldirmaya ceht eden Peyami Safa,
zihinlerdeki yanlig tanimlar silmek {izere 6nce inkilabin ne olmadigini izah ederek ise baslar.
Ona gore inkilap bir gelenek diismanligi degildir.56 Inkilabin bir gelenek diismanligi oldugunu
iddia etmek, gelenegin de tamimini yanlis anlayanlara mahsustur. Dergide c¢ogu kez
vurgulandigi iizere gelenek, ge¢miste yasayanlarin eseri olmayip, yeni gelismelere ve yon

degisikliklerine hazir bir neslin eseri olabilir.

inkilap, taklit edilemez.”” Gergekten de tarihteki inkilaplara bakildiginda gerek Fransa,
gerek Rusya ve gerekse Tirkiye’deki inkilaplarin birbirinin aynmist veya taklidi
olmadigi/olamayacag1 goriilecektir. Zira her millette inkilab1 yaratan sebepler ve gidisati
etkileyen amiller farkli olabilmektedir. Tiirkiye’de bir takim taklit girisimleri olsa da, Ulkenin
ihtiyaglarina cevap veremedigi, inkilabi gerektiren sebepler ile Onerilen ¢oziimler uyusmadigi

icin basarili olduklarini séylemek giictiir.

Safa, laikligin Bati medeniyetinin sarti ve esasi olmadigini1 ve Tiirkiye’deki milli

hakimiyetin 1923’te degil 1908°de basladigini®® gerekgeleriyle ifade ettikten sonra, inkilabin

% peyami Safa, “Inkilap Anlayisimizdaki Hatalar”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 1.
% peyami Safa, a.g.e., s. 2.
*8 peyami Safa, a.g.e., s. 2.
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kisa bir tarifini yapar. Ona gore inkilap, tek bir sozle sdylemek gerekirse bir tekamiil
hamlesidir.>® Tekamiil, ¢cagin gereklerine uyarak, gelismeyi, ilerlemeyi, yani bir aksiyonu
ifade eder. Bu manada inkilap, tarihi temeller Gzerinde yukselen ve devamli ileriye dogru

hamle yapan bir aksiyon hareketidir denilebilir.

Hilmi Ziya ise, Peyami Safa gibi inkilap kelimesinin yanlis kullanimlarini belirttikten
sonra onun Bati dillerindeki karsiligin1 yazmistir. Ona gore Tiirkiye’de inkilap kelimesi
‘revolution’ karsiligi olarak kullanilmakta ve bu kavram da ‘evolution’la birlikte
diisiiniilmektedir.?® Revolution, bir devrenin tamamlanarak bir yeni devreye girilmesini ifade
eder. Boylelikle toplumsal olarak bir devre tamamlanincaya kadar gecirilen siirekli degisime
evolution; bir devreden 0Otekine gecise ise revolution denilmekte ve bu iki kavram birbirine
baglanmaktadlr.61 Yani revolution (inkilap), ani bir degisimi, bir sathadan 6tekine gecisi ifade
ederken, evolution, siirekli bir degisim demektir. Ancak kiiltiir degismesinin gerekliliklerini
su sozleriyle ifade eder:

Fakat bu kiiltiir, degismesi, yerine gelmesi 6zlenen yeni kiiltiiriin tam suuru ve 15181 icinde

miimkiindiir. Degigme tarzin1 yine kiiltiirden alir. Harap bir konagin bir apartman haline

gelmesi i¢in mimarlik kiiltiiriine ve teknigine muhtag oldugu gibi. Bizde ise Tanzimat’tan beri

inkilap hareketleri kiiltiir gevrelerinden ve onun halka sirayet etmis tam suurundan degil

saraydan, ordudan ve devletten gelmistir. Inkilaplarimizin manast iizerinde bizi diisiindiiren bir
milli tarih felsefesinden mahrum olmamiza hayret edilebilir mi?®

Benzer sekilde Hilmi Ziya da inkilab1 yeni devrin baglamasi, sosyal diizenin tamamen
ortadan kalkarak, yeni diizenin kurulmasi olarak diisinmemektedir.®® Eger boyle olsaydi
toplum refahinin bekasi ve tarih ve kimlik suuru gibi bir durum séz konusu olamaz ve insanlik
kat ettigi ilerlemeyi tarihin belirli bir yerinden siirekli geriye dogru sararak basa donmek

durumunda kalird1.

Hilmi Ziya’ya gore Bati iilkeleri Rénesans, Reform, Fransiz Ihtilali, hiirriyet ve

demokrasi cereyanlar1 gibi sarsintilar gec¢irdigi halde her sey yerli yerindedir.64 Ornegin

% peyami Safa, a.g.e., s. 3.

% Hilmi Ziya Ulken, “I¢timai Degisme ve Inkilap”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 4.
® Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 5.

%2 peyami Safa, “Inkilabin Mimarisi”, Tiirk Diisiincesi, C.4, S.20, 1955, s. 65.

% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 6.

% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 6.
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Paris’te  13. Louis’in baslattifi  Louvre’u ihtilalciler devam ettirmis, Napoleon
tamamlamustir.®> Ancak Hilmi Ziya’mn bu tezini inkilabm tim sahalarina veya tim
inkilaplara genisletmek miimkiin olmayabilir. Nitekim Rusya’da yasanan inkilap neredeyse

kokten bir yikim olup, en azindan niyet itibariyle sifirdan bir baslangica yakindir.

Tiirk tarihine bakildiginda inkilaplarin hi¢ de ani olmadigi, hatta pek ¢ok degisim
hareketinde oldugu gibi ilk 6nce bir direngle karsilastig1 goriilmektedir. Tirk tarihindeki ilk
yenilik¢i padisah kabul edilen Gen¢ Osman’in idam edilmesi bu direnisin en giicli
delillerinden biridir. Kitlelerin degisimi kolayca kabul edemedigi ger¢egine Geng Osman’in
tecriibesizligi ve kapsamli bir inkilabin ilk diisiiniiciisii olmas1 eklenince inkilap girisiminde

basarisizlik yasanmustir.

Geng Osman’in; Fatih ve Kanuni’nin artik eskiyen mevzuat yerine yeni hayat
sartlartyla uyusan kanunlar diizenlemeden, kilik kiyafette degisiklige; yenigeri ocaginin
kaldirilmasindan ilmiyye sinifin1 devlet islerinden el ¢ekmis, tamamiyla dine bagl bir teskilat
haline getirmeye® kadar gergeklestirmek istedigi inkilaplar ii¢ yiiz y1l sonra Atatiirk’e nasip
olacaktir. Ancak inkilaplarin tasarlanmasindan uygulanisina kadar gegen bu ii¢ yliz yilda
imparatorluk igerisinde inkilap isteyenler ile buna kars1 ¢ikanlar arasinda siddetli ¢ekismeler
yasanmustir. Zira Tiirk inkilabi, belirli bir topluluk tarafindan bir ¢irpida basarilmis degil,
1622°den 1922’ye kadar ii¢ asir boyunca millet¢e yasanmis, ugruna milletge sehitler verilmis

siirekli bir miicadelenin anitidir.®’

Tirk inkilabinin ne olduguna dair derinlemesine bir tahlil yapildigi inkilap 6zel
sayisinda 6zellikle Safa’nin makaleleri ve tespitleri dikkat ¢ekicidir. O giine kadar biri hukuki,
digeri iktisadi olmak tizere Tiirk inkilabinin belli bagl iki tiirlii izah1 yapilmigtir. Hukuki izah
Tiirk inkilabim Fransiz Ihtilali’nin kopyas1 olan mesrutiyetin cumhuriyet seklinde bir devami
iken, iktisadi izah, geri bir ziraat memleketi olan Turkiye’nin ileri sanayi memleketlerinin
kapitalist ve emperyalist boyundurugundan milletge bir kurtulus hareketidir.®® Turk
inkilabinda her iki izah1 da hakli gésterecek deliller vardir. Ancak Kemalizm, ne idealist bir

® Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 6.

% Vecdi Biiriin, “Tarihimizde Inkllap ve Inkﬂapgn Hiikiimdarlar”, Tiirk Diistincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 25.
%7 Vecdi Biiriin, a.g.e., s. 25.

% Peyami Safa, “Hukuki ve Iktisadi izahlar”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 44.
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goriise dayanan hukuki ne de materyalist bir goriise dayanan iktisadi izahlarin dar kalibina
sigdirilabilir.”® Tiirk inkilabi yalniz hukuki veya iktisadi bir olay degil, ayn1 zamanda bir
kiltiir ve medeniyet hareketidir.”® Dolayisiyla, bir milletin tarihinde énemli déniim noktalari
olan inkilaplar ister hukuki, ister iktisadi, isterse de baska bir amil a¢isindan olsun tek bir
cepheden izah edilemeyecek kadar karmasik bir yapiya sahiptirler. Inkilab1 hazirlayan hukuki,
iktisadi, egitimsel, toplumsal ve hatta dini yozlasmalar, inkilaptan sonra tiim alanlara yanstyan
sonuclara da etki etmektedir. Bu manada inkilabin, o toplumun icerisindeki gerekliliklerden

ve dogal bir siirecten gecerek meydana geldigi sdylenebilir.

Berk’e gore ger¢cek manada inkilap, bir toplumun kendi ge¢misinden gii¢ alan ve o
toplumun hayatin1 6ncekinden daha yliksek bir ruhi degerler planina yiikselten tabii bir
sigrayts hareketidir.”* Bu tanimdan anlagilacag: iizere inkilap daha ziyade degerler alaninda
gerceklesen, o toplumun kendi igerisinden gelerek sekillenen bir manevi tekamiil halidir.
Ayrica gercek bir inkilabin, bigakla kesilmis gibi o milleti mazisinden ayiran nitelikte
olmadig1 ve gergek bir inkilapta disaridan bir zorlama ve kendisinden baskasina benzemeye

caligma gibi kimlik kayiplarinin da yagsanamadig1 anlasilmaktadir.

Bekir Berk, Tiirk Diisiincesinde yazdig1 “Millete Mal Olmayan Bir Inkilap” isimli
makalesinde, efendi, hanim, bey, pasa gibi unvanlarin kaldirilisinin ani ve kanunlarla
sabitlenen yapisini elestirel bir tutumla tahlil etmeye calisir. TUrk milletinin ruhuna nifuz
etmis bu kelimelerin sugu nedir ki bir anda sosyal hayattan g¢ekilmek istenmistir? Berk,
kaldirilan unvanlarin sozlikk anlamlarimi vererek ise baslar. Bu unvanlardan biri olan ‘hacr’
kelimesinin sdzliikk anlami islam’in bes sartindan biri olan Hacca gitmek vazifesini yerine
getirmis kisi; Molla kelimesinin anlami, Mevleviyyet payesini tasiyan ulema i¢in kullanilan
tabir; Hoca, muallim, muderris yerine kullanilan kelime; Bey, eski Tiirklerle Altay
kavimlerinin muhtelif sekillerdeki unvani; Efendi, okur yazar olanlara verilen isim ve Hanim
ise sosyal agidan yiiksek bir mevkide olan kadinlara verilen isimdir.”* Kanunen yasaklansa

dahi bu unvanlarin toplum hayatindan tamamen ¢ikarilamadigi, okullarda hoca, askeri

% peyami Safa, a.g.e., s. 46.

"0 peyami Safa, a.g.e., s. 46.

™ Bekir Berk, “Millete Mal Olmayan Bir inkilap”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 26.
"2 Bekir Berk, a.g.e., s. 28-29.
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birliklerde pasa gibi unvanlarin hala kullanildig1 goriilmektedir. Talihin garip bir cilvesi
olarak, bu kanunu tasarlayip meclise sevk eden Ismet Indnii, bugiin General Ismet Inonii
olarak degil, cogu zaman ismet Pasa olarak anilmaktadir.”® Bu da, unvan ve lakaplar

sahasinda yapilan inkilabin millete mal olmadiginin agik bir delilidir.

Dergide, Robert Bischoff ise Tiirk inkilabinin karakteristik O6zelliklerini anlattig
makalesinde bu inkilabin, asli yapisinda otorite ve disiplin bulunan adeta kanuni bir inkilap
oldugunu sdyler. Tiirk inkilabi son derece orijinal ve dikkate deger bir inkilaptir. Onda
Fransiz inkilabinda oldugu gibi Bastille hiicumu ve terdr giinlerini, Rus inkilabindaki barikat
carpigsmalarin1 ve i¢ catigmalar1 ya da fasist veya nasyonal sosyalist inkilaplarda oldugu gibi
illegal bir miicadele devresini bulmak miimkiin degildir.74 Ayrica Tiirk inkilabinin bir bagka
kendine has 6zelligi, onda herhangi bir teorik ve ideolojik hazirhgn var olmayisidir.” Oyle ki

tarihi sartlar boyle bir hazirlik i¢in vakit birakmamis ve ani bir inkilab1 gerekli kilmistir.

Tiirk Diislincesi Dergisinde inkilap konusunun oOncelikle kavramin tanimi ile ele
alindigi gorilmistiir. Tirk Distincesine gore inkilap kokten bir yikim degildir. Var olan
kokler iizerinde cagin gereklerine gore degiserek ilerlemek demektir. Cumhuriyet doneminde

yapilan inkilaplar da bu kapsamda goriilerek, incelenmistir.

3.2.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Medeniyet Buhram

Medeniyet buhrani1 ve batililasma, dergide en fazla islenen iki meseledir. Ozellikle
Peyami Safa’nin makalelerinde bu iki mesele derinlemesine islenerek aralarindaki
yakinlagmalar ve birbirlerini etkileyigleri iizerinde durulmustur. Medeniyetin gercekte bir
degerler sistemi oldugu, Bati medeniyetinin ahlaki bir buhran ge¢irdigi ve batililasma ile
birlikte batida buhrana sebep olan yanlishklarin Tiirkiye’ye de gegtigi fikri, ileri siiriilen temel

tezlerden biridir.

"3 Bekir Berk, a.g.e., s. 37.
" Robert Von Bischoff, “Tiirk Insasina Dair”, Tiirk Diigiincesi, C.10, $.57/58, 1959, s. 17.
" Robert VVon Bischoff, a.g.e., s. 18.
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Safa, once Bati medeniyetinin buhran gecirdigi iddiasin1 temellendiren savlarla
sozlerine baglar. Ona gore, 20.yiizyilda pek ¢ok iilkesinde devrimler yasiyor olmasi bati
medeniyetinin buhran gegirdiginin énemli bir delilidir. I. Diinya Savasi’nin sonundan beri
iilkelerin ekonomik sistemleri arasindaki gozle goriiliir farkliliklar ve giimriik setleri, buhranin
politik isaretleri olarak g('jsterilebilir.76 Buhran elbette ki salt siyasi bir buhran degildir.
Teknik ile maneviyatin ayni nispette ilerlememesi, kiiltiirel yozlagma ve sanatta yaraticilik

adina estetigin feda edilmesi batidaki buhranin en karakteristik 6zellikleri arasindadir.

Tarihten glinlimiize dogru bakildiginda teknikte, maneviyatta, siyasette ve egitimde
buhran her ¢agda goériilmesi miimkiin olan bir durumdur. Kriz dénemlerinin sona ermesiyle
birlikte yeni bir olusum siireci baslar. Rénesans, Reform, Sanayi Inkilab1 gibi tarihteki biiyiik
degisimlere bakildiginda, bir adim 6ncesinde genellikle bir buhranin yer aldigi goriilmektedir.
Tarihte yapilan ya da yapilmasi gereken sey, buhran dénemlerini iyi tahlil etmek, hatalardan
ders almak ve elde kalan dogrular iizerine yeni bir medeniyet insa etmek olmustur ya da
olmalidir. Buhranlarin ¢ogu durumda bir sigrama tahtast olarak vazife gordigi

anlagilmaktadir.

Ote yandan buhran yalnmizca batiya ya da Tiirkiye’ye has bir olgu degildir. insanlarn
kendi kisiliklerini insa ederken karsilastiklar1 zorluklara direnme ya da pes etme arasinda
gidip gelmeleri gibi, medeniyetler de kendi olusum siirecinde bazi gel-gitler yasarlar.
Medeniyetin manasi ve gerekliligi; ilim, siyaset, ahlak, dil ve din gibi kokenlerde yatmaktadir.
Bu temel unsurlardan birinde bir sikintt dogmasi demek, medeniyetin bir sarsint1 gegirmesi
anlamina gelebilir ve bir alanda cereyan eden kargasa diger alanlar1 da etkiler. Medeniyeti
olusturan 6nemli unsurlardan biri olan ahlak sahasinda yasanan bunalim ilim, egitim, siyaset
ve hatta ekonomi gibi alanlar1 da etkiler. Medeniyet; ilmiyle, sanatiyla, ahlakiyla,
mimarisiyle, kilturiyle bir batiindir. Medeniyetteki buhran, onu olusturan 6gelerden birine
fazla 6nem vermek ya da birini ihmal etmekten kaynaklaniyor olabilir. Medeniyet, onu
olusturan tiim ogelerin uyumla gelistigi bir denge durumudur. Bu konudaki makalelerin
toplamindan anlasilacagi tizere Tirk Diisiincesinde, bati medeniyetinin yasadigi buhran
hakkinda bilimin fazlasiyla one c¢ikarilip, ahlakin ve maneviyatin ihmal edilmesinden

kaynaklanan bir denge bozuklugu oldugu séylenmektedir.

"® Tiirk Disstincesi “Biraz Daha Aydinlik”, Tirk Diisiincesi, C.1, S.4, 1954, s. 241.
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Medeniyet buhran1 genellikle ahlak sahasindan baslayan bir mana arayisi buhranidir.
Mesela bir buhrandan sonra cereyan eden Reformda insanin Allah’a yaklasmasi ve kendisini
bir ylicelme planina gore manalandirmasi hareketi de vardir.”” Medeniyet dramu ashnda
insanin tabiat ile Tanr1 arasinda yasadigi bir i¢ ¢atisma dramidir. Ronesans ile birlikte insanin
kendinden daha iist bir varlik tanimamasina sebep olan, adeta beser olarak kendini
ilahlastirdigi yanlis bir hiimanizma algis1 dogmustur. Iste Bati medeniyetinin gegcirdigi
buhran, yalnizca kendi kendine inanmanin bir kurtulus formiilii olmadiginin goériilmesinin
ardindan bu insan anlayisina bagkaldirma ile meydana gelen buhrandir.”® Yani batidaki
buhran, Ronesans’in yarattig1 insan tipine bir isyan ve yeni bir mana arayisi niteligindedir.
Teknik ve bilimsel ilerlemenin dorugunda oldugu halde bunca cinayetlerin, intiharlarin,

yikimlarin ve ruhi bunalimlarin yasanmasi bir maneviyat krizini isaret etmektedir.

Anlamak her kurtulus hamlesinin hareket noktasidir. Fakat yalniz rasyonel bir tarzda, akil
yoluyla degil, sayisiz kiigiik sezgilerin toplami halinde anlamak, havada ugusan gercekleri
koklayarak anlamak, zekanin ve ruhun biitiin kavrayislar1 ile anlamak, yani anlamak ve
inanmak! Her yeni insan prototipi yeni bir anlayisin ve inanisin eseridir. Toplum striiktiirlerinin
ve organizasyonlarinin degismesi daha sonra gelir ve muhakkak gelir. "

Tiirk Distincesi tarafindan dile getirilen bu sozleri iki tiirlii yorumlamak miimkundar.
Birincisi; “hangi bat1?”” sorusuna cevaben oncelikle batiy1r anlamaliyiz. Onu tanimadan, 1yi ve
kot taraflarint ayristirmadan, ne halde oldugunu idrak etmeden Batiyr 6rnek almak ya da
benimsemek pek de uygun bir yol gibi goriinmemektedir. Ikinci olarak da, kendimizi
otekinin zihnindeki algiya hapsetmeden, bati karsisinda kendimizi iistin ya da asagida
gormeden, dnce kendi gegmisimizle, kendi kavramlarimizla, yani kendi i¢imizden kendimizi
tanimlamamiz, anlamlandirmamiz gerekmektedir. Bu, ayn1i zamanda Tirk milletinin bir
kimlik tanimi da olabilir. Kendi ge¢misimize bakarak su anki durumu degerlendirdikten

sonra gelecege dogru bir hamle yapmak daha saglikli bir yol olacaktir.

Yolunu sasirmig ve freni kopmus bir otobiisiin arizali bir yokustan siiratle asagi
inerken yolcularinda uyandirdig: telasa benzer bir endiseyi pek ¢ok uyanik zeka hissetmekte

ve tabii olarak su soruyu sormaktadir; nereye gidiyoruz?80 Bu milli endise ne siyasi, ne de

”7 Tiirk Diisiincesi “Biraz Daha Aydinlik”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.4, 1954, s. 242.
8 Tiirk Diisiincesi, a.g.e., s. 242.

™ Tiirk Diisiincesi, a.g.e., s. 243.

8 peyami Safa, “Nereye Gidiyoruz?”, Tiirk Diisiincesi, C. 5, S.27, 1956, s. 129.
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iktisadidir. Siyasi kargasalar Tiirkiye’ye has bir durum degildir ve ciddi bir endise sebebi
olamaz. Diinyanin hemen her {ilkesinde siyasi catigsmalar, boliinmeler ve anlagsmazliklar
yasanmaktadir. Ulke genelini sarsan kithik, kuraklik, felaket olmadiktan sonra gegici
enflasyon da ciddi bir endise sebebi olamaz.®! Ulkenin gidisatina karsi duyulan endise;
manevi ve ahlaki bir endisedir. Peyami Safa, “Nereye Gidiyoruz?” isimli makalesinde
memleketteki ahlaki ¢okiintiilerin endise verici hale geldigini; carsida, pazarda, lokantada ve
daha pek ¢ok umumi mekanda, ahlaksizca davraniglara maruz kalmis bireylerin sikayetlerine

tanik oldugunu dile getirmektedir.

Bir {ilkeyi ayakta tutan degerler sisteminde yozlagsmalar bas gosterdiginde milli varlik
tehlikeye girer. Ulkenin gii¢lii bir ahlaki yapiya sahip olmasi, toprak biitiinliigiinii de koruyan
bir husustur. Ancak ulke maneviyatinda yozlagmalar yasarsa, toprak biitiinliigii de bozulmaya
bagslar. Zira manevi varolus, maddi varolustan 6nce gelir ve onu korur. Ahlak buhrani, lilkenin
kalem cephesinde savagan askerleri olarak aydinlar i¢in son derece endise verici ve derhal
onlem alinmas1 gereken bir durumdur. Safa’ya gore, milli varlifi tehdit eden biiyiik ahlaki
cokiintiiden kurtulmanin ilk sarti, tiim miinevverlerce bilinen bu davanin kokiinden halline

dogru gitmektir.®

Mevcut durumun bir panoramasini ¢izebilmek i¢in Peyami Safa, 6nce Tiirkiye’nin geri
kalmighginin sebeplerini tespit eder. Safa’dan once kimileri Tiirkiye’nin geride olma
sebeplerini hdrriyetsizlikle, Miusliman olmakla, tembellikle, cahillikle ya da cografi
kaderiyle(doguda olusuyla) aciklamiglardir. Safa’ya gore bir milletin geri kalmishiginin
sebebi hiirriyetsizlik olamaz. Nitekim Avrupa tarihinde ¢ogu kesif hiirriyetsizlik ve monarsi
donemlerinde yapilmistir. Geriligimizin sebebinin Miisliimanlik olmadig1 da asikardir. Zira
Avrupa Medeniyetinin temelinde Islam Medeniyeti bulunmaktadir. Geriligimizin sebebini
mispet ilimlerde geride olusumuzla agiklamak da dogru degildir. Ciinkii manevi ilimlerde,
metafizikte ileri oldugumuz da sdylenemez. Geriligimizin sebebi millet olarak tembel ya da
cahil olusumuz da degildir. Cahillik, geri kalmisligimizin sebebi degil ancak sonucu olabilir.

Cografi sartlara gelince, Safa’ya gore geriligimizin sebebi bu da degildir. Avrupa ve

8 peyami Safa, a.g.e., s. 129.
8 peyami Safa, a.g.e., s. 130.
8 Bknz. Peyami Safa, “Geriligimizin Sebepleri”, Tiirk Diisiincesi, C.6, S.35, 1957, s. 14.
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Balkanlarda yasamisligimiz vardir. Geriligimiz, Avrupa’dan uzaklastifimiz ya da Balkanlari
kaybettigimiz tarihte baglamaz. O halde Tiirk Milleti’nin geri kalmasina sebep olan etkenler
nelerdir?
Bati medeniyeti bir agaca benzetilirse dava onun yemislerini toplamak degil, o agaci
yetistirmektir. Batidan makine satin alip isletmek, o medeniyete istirak etmek degildir. Miispet

ilim de bu yemislerden biridir. Onu yetistiren sartlarin bulunmadigi ¢evrelerde ilim, bizde
oldugu gibi terciime halinde kalir. Terciime ilimden telif ilme ve terciime inkilaptan telif

inkilaba gegmek Zomnday1z.84

Safa’nin bu sozlerinden anlasilacag tlizere geriligimizin belki de en 6nemli sebebi,
Batiy1 kuru bir taklitle model almaya ¢alismak, o medeniyetin iizerine kuruldugu temellerin
sirrina vakif olamamaktan ileri gelir. Miispet ilmin dogdugu zaman ve zemini bu Ulkede

olusturamamak ve yaratici bir ruha sahip olamamak da geriligimizin sebeplerindendir.

Bir medeniyetin hangi temeller iizerine kuruldugu sorusunun cevabi ise Ismail Hakki
Baltacioglu’ndan gelmektedir. Baltacioglu’na gore medeniyeti olusturan temel unsurlardan
birisi din, bir digeri ise bilimdir.”> Hakikatte hichir zaman ne din bilimin, ne de bilim dinin
karsisinda yer almistir. Bu ikisi arasinda anlagsmazlik oldugunu savunan yarim aydinlar
iilkeyi soysuzlastirmaya ve medeniyeti yozlastirmaya c¢alisanlardir. Din ile bilim catistig
zaman ruh ile beden arasindaki biitiinlik ve harmoni bozulur. Bilimsiz bir halk, coskuya
kapilmis bir bagibozukluk olacag: gibi, dinsiz bir halk da makinelesmis bir y1gin olur. Hakiki
aydinlarin kafalarinda boyle bir ¢atisma yoktur. Bu ¢atisma ancak s6zde aydinlarin zihninde

yer bulabilir.

Tutarsizlik, din ya da bilimin kendisinde degil, onlar1 yasayis bigimindedir. Din,
kendi fonksiyonu olan sosyal dizeni korumak yerine hukuk, sanat, ekonomi, politika gibi
diger sosyal kurumlarin isine karismaya baslarsa orada hiirriyetten s6z edilemez.®® Bilimde
ise su ana kadar din ile gelisen gercek bir bilgiye rastlanmamistir. Dini mutlaklastirip bilimi
hi¢e sayanlar oldugu gibi, bilimi de mutlaklastirarak ahlaki, sanati ve inanci hige sayanlar
vardir. Bu iki asir1 ug tehlikeli ve 1slah edilmesi gereken bolgelerdir. Zira dinsiz ve bilimsiz

bir medeniyet olamayacagt gibi, din ve bilimin kendi fonksiyonlarmi hakkiyla

8 peyami Safa, “Geriligimizin Sebepleri”, Tiirk Diigiincesi, C.6, .35, 1957, s. 17.
8 jsmail Hakki Baltacioglu, “Din Softalari, Bilim Softalar” Tiirk Diisiincesi, C.1, S1, 1953, s. 17.
% fsmail Hakk: Baltacioglu, a.g.e., s. 17.
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gerceklestirmesinin saglanmasi ve insanlar tarafindan biitiin ayrintilarin mutlaklagtirilmamasi

gerekmektedir.

Tiirkiye’nin teknik ve ilmi seviyede yiikseldigine siiphe yoktur, fakat manevi ve
ahlaki seviyemizin ayni nispette yiikselmedigi, bas dondiiriicii bir hizla alcaldigr da
muhakkaktir.®” Safa, Turkiye’nin manevi ve ahlaki olarak diisiiste oldugu tezini gazetelerde
okudugu ve her giin halkin i¢inde duydugu karaborsacilik, cinayet vakalar1 ve c¢esitli

suiistimal hikayeleri ile destekler.

Iyilerin yam1 sira kotiilerin de olmasi Tiirkiye’ye has bir olgu degildir. Ayrica
kotiiliikler yalnizca Safa’nin yasadigi donemde bulunmamakta, her cagda Orneklerine
rastlanabilmektedir. Safa da bu gergegi kabul etmekte, ancak diger medeni iilkeler ile
aramizdaki farkin, ileri memleketlerin madde ile mana arasindaki orantisizligin farkinda
olarak manevi degerleri yikseltmek icin caba sarf ederken; Turkiye’nin ise hala din, dil,

ahlak, inkilap, ekonomi, edebiyat gibi miiesseselerde kavga i¢erisinde oldugunu sdylemistir.

Tiirk Diislincesinde medeniyet buhrani 6ncelikle sentez kavraminda ele alinmigtir. Bu
sentez dini degerler ile batt medeniyetinin teknik ilerlemesi arasinda olmalidir. Degerler
olmadan varilan teknik ilerlemenin medeniyeti buhrana siiriikledigi belirtilmistir. Tiirk
Diisiincesine gore medeniyet buhraninin temelinde bir ahlak buhrani vardir. Bu baglamda

toplumun ahlakinin da, teknik ilerlemelere paralel olarak yikseltilmesi gerekmektedir.

3.3.Turk Diisiincesi Dergisi’nde Batihllasma Meselesi

Tiirk Diistincesi Dergisi’nde en ¢ok tartisilan konulardan biri batililasma meselesidir.
Bu konu derginin ilk sayisindan itibaren hemen hemen biitiin sayilarda ele alinmustir.
Medeniyet ve batililagsma iizerine yazilan makalelerin ¢ogunlugunda, batt medeniyetinin
ahlaki bir buhran yasadig ileri siiriilmiistiir. Bu gelisen duruma istinaden teknikte ileri fakat
maneviyatta yozlasmalar yasayan bati karsisinda toplum olarak nasil bir tavir takinmamiz

gerektiginden bahsedilmistir.

87 Peyami Safa, “Batiy1 Nigin Yanlis Anliyoruz”, Tiirk Diistincesi, C.10, S.53,1959, s. 1.
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Tirk Diislincesi Dergisi’'nde goriilen genel kani, 1. Diinya Savasi’ndan sonra Bati
medeniyetinin i¢ine diistiigii degerler buhraninin bizi de etkileyerek, ahlaki bunalimlara ve
tereddiitlere sebep oldugudur. Batinin yasadigi deger buhraninin asil sebebinin, duyularin
algiladigindan 6te bir hakikatin var olmadigina inanilmasi, tecriibe edebilecegimizden baska
bir bilginin kabul edilmemesi ve insanin yalnizca bir akil varligina indirgenerek iman, duygu,
vicdan gibi diger insani dzelliklerin goz ardi edilmesi oldugu sdylenebilir. Hilmi Ziya ilk
sayida yayimmlanan “Medeniyetimizin Degerler Sistemi” isimli makalesinde, son birkag
yiizyilda insanin unutulmaya yiiz tutan bir 6zelligi oldugunu belirttigi medeniyet kurma ve
degerler sistemi olusturma kabiliyetinden bahseder. Hilmi Ziya’ya gore inanan, diisiinen, etki
eden ve etki alan bir varlik olan insanin, tarih i¢cinde kurmus oldugu ve giiniimiizde halen var
olmaya devam eden medeniyetlerinin temelinde saglam bir diisiince, inanig ve hareket
sisteminin var oldugu goriilmektedir.?® Nitekim tarihteki medeniyetlerin giinimiize birer
miras olarak biraktigi camilere, kiliselere, havralara, kurganlara ve daha pek ¢ok bina ya da
nesnelere bakildiginda, aslinda her medeniyetin bir inang kiiltlirline sahip olduguna dair

isaretler vardir.

Medeniyetin bir numunesi olan insan onu kurarken degerlerini, inanglarini,
diisiincelerini ve aligkanliklarini o medeniyete yansitir. Bir medeniyeti kuran insanlarin
benimsedigi degerler ne kadar giiclii ise, o medeniyetin degerler sistemi de o kadar gii¢lii
olacaktir. Degerler bireyin toplumla biitiinlesen yiizii, bireyle toplum arasinda bir koprii ve
etkilesim yoludur. Degeri deger yapan insandir. Bu manada degerler insana anlam kattig1 gibi
insan da degerlere anlam katar. O halde degerler insanligin refahi, medeniyetin birligi ve
biitiinliigli i¢in yine insanlar tarafindan olusturulmustur. Toplumu ayakta tutan, onu
¢oziilmekten ve makinelesmekten kurtaran temel unsur, sahip oldugu degerler sistemi ve

beraberinde gelen ahlaki varolustur.

Tiirk Diislincesi Dergisi’'nde Bati medeniyetinin gercekci bir degerler sistematigine
sahip olup olmadig1 ve ahlaki bir varolus sergileyip sergileyemedigi tartisilmistir. Uzun
zamandir bir medeniyet buhran1 yasayan batiyr 6rnek mi almaliyiz yoksa ondan nefret mi
etmeliyiz? Tiirk Diislincesi’nin ikinci sayisinda, 6zel bir koleksiyondan secilip gonderilen
Ahmet Mithat’in bu konuya iligkin bir makalesi yayimlanmistir. Ahmet Mithat’a gore iki ¢esit

Avrupa vardir. Birincisi teknik yoniinden ileri gitmis, maddi Avrupa vardir ki; onu harfi

% Hilmi Ziya Ulken, “ Medeniyetimizin Degerler Sistemi” Tiirk Diigiincesi, C. 1, S.1, 1953, s. 11.
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harfine 6rnek almamiz gerekir ve ikincisi maneviyat buhrani yasayan Avrupa vardir ki; ondan
da uzak durmamiz gerekir. Dolayis1 ile Avrupa’yr begenip begenmemeye karar vermek igin
oncelikle Avrupa’yr tanimamiz ve bilmedigimiz yonlerini kesfetmemiz gerekmektedir.
Batililagsma cereyanina karsin Tiirkiye’de alinan iki farkli tavir vardir. Bir kistm Avrupa’yi
haddinden fazla begenir, bir kisim ise hi¢ begenmez. Peki, biz hangi Avrupa’y1 begeniyoruz
ya da begenmiyoruz? Avrupa’nin i¢inde 0yle bir Avrupa vardir ki ondan kendileri dahi nefret
ederler.?* Ahmet Mithat makalesinde genel olarak din ve inancin hige sayildigi, aile
kurumunun gittikge yozlastigi, sozde Ozgiirliik admma basibozuklugun kol gezdigi bir
Avrupa’y1 begenmemizin pek de miimkiin olmadigindan bahseder. Ona gdre bir de bilim ve
teknigin had sathada gelistigi bir Avrupa vardir ki, onu da begenip drnek almamak yanlis
olur. Bu baglamda Avrupa’y1 tiimden begenmek ya da tiimden nefret etmek yerine dogru ve
yanlis Ozelliklerini analiz ettikten sonra kendimize bir tavir belirlememiz gerekir. Avrupa’y1
begenmeye de, ondan nefret etmeye de hakkimiz vardir. Ahmet Mithat’in makalesinden
hareketle, takdire sayan bir teknik sahibi olan Avrupa’nin bilimini 6rnek almanin ve ahlaki
yozlagmalarin i¢inde, maneviyat buhrani1 yasayan Avrupa’dan ise uzak durmanm akillica bir

yol olacag1 sdylenilebilir.

Batinin iyi taraflarinin 6rnek alinmasi konusunda Peyami Safa, Ahmet Mithat’la ayni
diisiincededir. Safa’ya gore Dogu ile Bati arasindaki ortak paydalari agiga c¢ikarip bunlar
Uzerinden sentez kurmak, yeni bir medeniyetin insasinda anahtar rol oynayabilir. Peyami Safa
sentez fikrini “Bat1 Ornegi” isimli makalesinde su sekilde ifade etmektedir;

Zannediyorum ki Bati teknigini alirken ruhumuzu da biraz ona dogru yaklastiracagiz ve

bayglik verici, iradesiz ve teslimiyetli hislerimizden ayrilacagiz. Fakat bunu yaparken, bizi

biiyiik riiyalar ve kahramanlilarla dolu, yiiksek planlara ve Allah’a bagli tarihimizin ruhuna ve

geleneklerine sadik kalacagiz. Diinkii materyalist Avrupa’nin makinelesmis, sertlesmis ve
kurumaga yiiz tutmus ruhuna kendimizi kaptirmayacagiz. *°

Tiirk inkilabinin ana davasi Tiirk kiiltiiriiniin batiyr ne dereceye kadar ornek
alacagidir. Bu soruya cevap verebilmek i¢in once Bati kiiltiirli ve medeniyetinin ne
anlam ifade ettigi iizerinde diisiinmek gerekir. Tiirk Diislincesi’nde iddia edildigi iizere
Bati, 19.yy’in ikinci yarisindan itibaren ciddi bir ahlak bunalimi ve deger kaybi

yasamaktadir. Batida diin hakim olan materyalist ve pozitivist goriisler bugiin evrene ve

8 Ahmet Mithat, “Avrupa’yt Sevelim mi Yoksa Ondan Nefret mi Edelim?”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.2, 1954, s.
94.

% peyami Safa, ‘Bat1 Ornegi”, Tiirk Diisiincesi, C.5, S.25, 1955, s. 57.
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insana ait tiim meseleleri agiklamakta yeterli degildir. Bu baglamda Bati’da
materyalizmden spiritiializme dogru bir zihin inkilab1 yasanmaktadir. Eger Tiirkiye Bati
medeniyetinin gegirdigi bu degisimi goz ardi ederse, gergek anlamda Avrupalilagsmak

mimkin olamayacaktir.

3.4.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Insan ve Sahsiyet Meselesi

Tiirk Distlincesi Dergisinde onemle ele alinan bir diger konu insan ve sahsiyet
meselesidir. Tarihsel surecte medeniyetlerin ilerlemesi ile birlikte insan telakkisinde ve
ihtiyac duyulan insan tipinde bir takim degisiklikler yasandigi gortilmektedir. Batililasma
meselesinde ele alindigi lizere bati medeniyetinin yasadigi buhran, fertlerin sahsiyetindeki bir
bozulmanin hem sebebi hem de bir sonucudur. Dergide yer verilen temel savlarindan biri;
Batinin 19.yiizyilda yasadigi buhranin sebebinin, teknige ve bilime asir1 onem verirken,
manevi degerleri goz ardi etmis olmasidir. Ilerlemis bilim ve teknigin gz boyamasi
sonucunda insan biraz daha degerlerinden ve 6z benliginden uzaklasmistir. Gelinen noktada

ise Bat1, maddi cephesi maneviyatindan ayrilmis iki kutuplu bir varolus sergilemektedir.

Bir medeniyetin gelecegi ¢ogu zaman insana ylikledigi anlama ve ortaya koymak
istedigi insan tipine baghdir. Peyami Safa’nin bakis acisina gore, Ronesans’tan beri bir ahlak
bunalimi1 yasayan ve bu bunalimdan artik kurtulmak isteyen Avrupa’nin oncelikli gorevi,
bozulan maddi ve manevi biitiinliigiinii insana yeniden kazandirmak olmalidir. Insanin manevi
sahadaki gelisimi son yiizyilda teknik sahadaki gelisimiyle paralel olmamistir. Onun teknik
zaferi ile manevi bozgunu arasindaki bu tersine gidis, medeniyet bunaliminin temel kaynagini
teskil eder. insan teknik sahada yol kat ettikce kendini mutlaklagtirmaya ve kendi
ihtiraslarina bogulmaya baglamistir. Maddiyatin gegiciligini fark ederek askin bir arayisa
girmesi beklenirken o, tam tersine, maddeyi tanidik¢a ona mahkum olmustur. Bireyde
baslayan bu buhran gittikge topluma ve medeniyete yayilmistir. Bu anlamda medeniyet

buhrani, bir maneviyat ve fert buhranidir da denilebilir.

Benzer sekilde Hilmi Ziya “Bugiiniin Insam” isimli makalesinde sahsiyetin ve

dolayisiyla medeniyetin tahrip edilisine su sozleri ile karsi ¢ikar:

o1 Peyami Safa, “Insanin Yeni Manas1”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S. 3, 1954, s. 162.
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Nihayet akil ve teknik bilginin dl¢iisiizce biiyiimesinden dogan bir netice de sahsiyetin
inkaridir. Insan yerine mekanik hareketlerle robotlara ayni isleri gordiirmek isteyen ve
cybernetique (sibernetik) denen yeni bir arastirma dali vardir. Robotlarmn inan yerini
tutabilecegi higbir zaman iddia edilemez. Bunlarin en iptidai derecede iradesiz, suursuz,
tesebbiissliz mekanik hareketler yapabilirler. Bununla beraber bu sagma diigiince bizzat insanin
da mekanik fiiller mecmuundan ve kisiligin basit bir sdzden ibaret oldugu seklinde ciiretli
tezlerin dogmasina firsat verdi. Psikolojide behaviorisme, reflexologie, v.s. adlarmi alan ve
yeni ifadelerle tekrar tekrar ilim piyasasina ¢ikan bu tezlerin hiilasasi insani sahsiyetsiz,
iradesiz, hurriyetsiz bir davramislar biitiinii olarak gérmektedir. Fakat pratik olarak ahlaki ve
ictimai hayat bizi her zaman iyiyle kotiiyii ayirmaya mecbur ettigi, sorumlu ve yiikiimlii kildig:
i¢in sahsiyeti ve hiirligii kabule mecbur oldugumuz gibi teorik olarak da sahsiyeti ve hiirligi
silerek insani anlamaya imkan yoktur.*

Insanlik, Ortagag’dan beri siiregelen, kendi kendine verdigi manadan, yani kendini
tanrilagtirmaktan kaynaklanan bir buhran icerisindedir.*® Oysa sadece kendine déniik bireyler
bir medeniyet insa edemezler. Medeniyet, ortak paydalarin, birlikteliklerin, miisterek
yonelislerin ve ortak ge¢misin bir {irlinlidiir. Medeniyet tasavvuru insan telakkisiyle paralel
gider. Safa’ya gore bati medeniyetinin kaderini, ‘insan’a yiikleyecegi yeni anlam
belirleyecektir. Teknik ile maneviyatin bu miicadelesinde artik “olan”dan “olmasi gereken”e
gegme vakti gelmistir. Problemi ¢6zmek i¢in teknik ile manevi degerleri uzlagtiran bir senteze

94
varilmalidir.

Insana toplum icinde bir yer verecek olan, onu evrende anlamli kilacak olan edinecegi
sahsiyettir. Toplumlarin da sahsiyetleri vardir ve bireyin sahsiyeti diger bireylerinkiyle
birleserek toplumun sahsiyeti haline gelir. Ciinkii toplumun yapitasi bireydir ve aslinda birey,
icinde bulundugu toplumun numunesidir. Toplumu kalkindirmanin temel 6gesi, toplumdan
bir numune olan bireyi belli deger yargilar1 olan, sahsiyetli hale getirmektir. Cunku bir
toplumun gelecegi sahsiyetli, iyi yetismis insanlara baglidir. Bu nedenle Tirk Diisiincesi
Dergisinde sahsiyete ve toplumdaki bireyleri sahsiyetli kilmakla medeniyet buhranin da sona

erecegine vurgu yapilmistir.

Sahsiyetin ve ahlakin temel yapitaslar1 ise degerlerdir. Insana deger kazandirmanin
yolu hi¢ kuskusuz egitimden geger. Egitim bireyi iyiye, kabul goren davranislara sevk eden
bir unsurdur. Bu nedenle Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde medeniyet buhrani ve batililagsma

meselesinden sonra en ¢ok ele alinan konular egitim ve pedagoji meseleleridir. Ciinkii

% Hilmi Ziya Ulken, “Bugiiniin Insan1 I, Tiirk Diigiincesi, C.1, S.5, 1954, s. 361.
% peyami Safa, a.g.e., s. 162.
% peyami Safa, a.g.e., s. 163.
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medeniyet buhraninin bir sahsiyet ve ahlak buhrani oldugu pek ¢ok yazida dile getirilmis ve

bunun belki de en etkili ¢6ziim yolunun egitim oldugunun farkina varilmastir.

Ismail Hakki Baltacioglu’na gore ihtiya¢ duyulan bu sahsiyetli yeni insan, eski model,
ezberci okullarda yetistirilemez. Egitimde bir reforma gitmek gerekmektedir. Peyami Safa’nin
batililasma meselesinde ‘Hangi Bati?” sorusunu sordugu gibi Baltacioglu da, egitim
meselelerinde ‘Hangi Pedagoji?’ sorusunu sormaktadir. Avrupa medeniyetinden Rebelais’in
realist pedagojisini mi?, Monteigne’nin idealist pedagojisini mi? yoksa Compayre’nin Kitabi,
eklektik pedagojisini mi? ornek almamiz en iyisi olur?®® Daha da derinde, bu egitim
sistemlerinin temellerindeki hangi felsefeden yola ¢ikilmalidir? Realizm mi?, pragmatizm mi?
yoksa idealizm mi? Bu sorulara Baltacioglu su sekilde agiklik getirir;

Pedagogun, egitim kurucusunun &zel, orijinal dedigimiz bu anlayisi, bu egitim felsefesi

nereden geliyor? Descartes’ten mi, Kant’tan mi, Schopenhauer’den mi, Bergson’dan mi1? Hig

stiphesiz ki bu adamlarin eserleri biiyiik felsefe sistemleridir. Ancak yine hi¢ unutmayalim ki,

Descartes insan oldugu kadar da Fransiz’dir, Kant insan oldugu kadar da Alman’dir, W.James

insan oldugu kadar da Amerika’lidir. Bu filozoflarin felsefelerine yerli rengi, milli rengi veren
kendi milletleridir.”°

Bu sozlerinden anlasilacagi lizere Baltacioglu Avrupai oldugu kadar milli 6zellikleri
de bulunan bir pedagoji anlayisin1 benimsemektedir. Baltacioglu’na gore bati insaninin i¢inde
bulundugu cografya, beraberinde getirdigi kiiltiir ve muhta¢ oldugu insan modeli bizimkinden
farklidir. Buna ek olarak her milletin kendine 6zgii bir iyi ve giizel anlayis1 oldugu gibi, insan
yetistirme anlayislarinda da farkliliklar vardir.’” Bu duruma ragmen, ogretilen ahlaki
Olgiitlerde ortak paydalar mevcuttur. Dolayisi ile medeniyetler arasinda bulunan farkliliklar
pedagoji anlayisinda bir sentez gerektirirken, ahlaki Olgiitlerde goriilen ortak paydalar bu

sentezi kolaylastiran unsurlar olarak goriilebilir.

3.5.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Peyami Safa ve Dogu-Bat1 Sentezi

Tiirk Diislincesi Dergisi’nin Program kisminda Tiirk milletinin dimaginda Batinin tam

anlamiyla kavranamadigi belirtilmistir. Programa gore “Garpe¢r dergiler ve kendilerini

% [smail Hakk: Baltacioglu, “Devrilmek Bilmeyen Pedagoji”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.6, 1954, s. 409.
% [smail Hakk: Baltacioglu, “Hangi Pedagoji, Hangi Pedagog?”, Tiirk Diigiincesi, C.4, S.20, 1955, s. 69.
% fsmail Hakk: Baltacioglu, a.g.e., s. 69.
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devrimci sanan bir¢ok fikircilerimizin anladiklar1 manada bir Bat1 ve bir Avrupa c¢oktan tarihe
karigmis sayilabilir. Bati Avrupa denince onlar gegen yiizyilin ilk tiggeyregine ait ve bugun

hepsi terk edilmis diisiince kaliplarindan kendilerini kurtaramamaktadirlar.”®®

Peyami Safa Bati hakkinda dogru bir degerlendirme yapilamadigini, batinin gecen
ylizyildaki bir zaman diliminde dondurularak algilandigin1 belirtmektedir. Halbuki bati
degismistir ve artik “hangi bat1?” sorusunu sorma vakti gelmistir.99 Batiyr belli bir zaman
dilimine hapsederek o anki kaliba uygun davranmaya caligsmak taklitcilikten Oteye gidemez.

Safa, ¢6zlim Onerisi olarak batinin bugiinkii dinamiklerini 6rnek almay1 6nerir.

Mubhafazakarlik ile Baticiligin el ele yiirtimesi, bu milletin ge¢irmis oldugu evrimler ve
zor giinlerin bir rlintidiir. II. Mesrutiyet’ten beri iilkenin i¢inde bulundugu buhran durumu
icin farkli ¢6ziim Onerileri sunulmus ve birbirinden ¢ok farkli doktrinler denenmistir.
Gelenegi bir kenara birakip yalnizca batiya sarilmanin ya da batiy1 hige sayip yalnizca koklere

tutunmanin kesin bir ¢6ziim olmadig: tecriibe ile sabittir.

Arnold Toynbee yiizyillarca son derece genis bir cografyaya hitkkmetmis ve muazzam
bir gii¢ sahibi olmus bir medeniyeti (Osmanli imparatorlugu), baska bir medeniyetin (Bat1
medeniyeti) gecmekte oldugu gercegine karsi, Osmanli’nin takinabilecegi iki temel tavir
oldugunu belirtmistir. Bunlardan birincisi; tamamen koklerine ve geleneklerine tutunarak o
eski iyl giinleri canlandirabilecegi algisi; bir digeri ise ileri giden medeniyete benzemeye
calisarak onun kadar gii¢lii olabilecegi diisiincesi.’® Aslinda her iki tavir da Osmanl’nin
varolugsunu tehdit eden bat1 ilerleyisine karsi yapilmis bir savunma hamlesi niteligindedir.
Temelde aymi tehlikeye karsi alinmis olan bu farkli iki temel tavir, iilke igerisinde

gruplagmalara ve hatta ¢atismalara sebebiyet vererek ayri bir tehlike olusturmustur.

Peyami Safa, Turk milletinin var olabilmesi icin iki sebep ileri strer. Birincisi; tarihine

ve geleneklerine bagli kalarak kendi olmaya devam etmesi ve ikincisi ise benligini

% Tiirk Diisiincesi, “Program”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.1,1953, s. 2.
% Murat Yilmaz, “Tiirk Diistincesi Dergisi” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diigiince iginde C.5, 2004, s. 219.

1% Arnold Toynbee, Tiirkive, Imparatorluktan Cumhuriyete Gegis Seriiveni, Birey Yaymcilik, Istanbul 2003, s.
34.
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kaybetmeyecek derecede degismesi ve yenilesmesidir.101 Yeni bir kimlik insasi, ge¢misle

olan baglarin tamamen koparilmasi ile degil, bizzat bu kdklerin {izerine yapilmalidir.

Buna benzer bir yaklagimi yillar sonra Cemil Meri¢ kendi sozleriyle su sekilde ifade
eder; “Tekamiil mukaddeslerimizden feragatle olmaz. Bati’nin abeslerini degil, insanligin
kesiflerini iktibas edecegiz. Maziyi muhafaza, fakat ayiklayarak. Yeniyi kabul, ama
Se(;erek."102 Bu anlayis medeniyete milli bir boyut kazandirmakta ve muhafazakarlik ile
terakkinin ortasinda bir ¢ikar yol olarak sunulmaktadir. Asil amact bu olmasa dahi, hem
halkin hem de aydinlarin gonliinii hos tutmay1 saglayabilecek bir ¢6ziim Onerisinin ne kadar
basariya ulastigi da ayrica tahlil edilmeyi gerektirir. Yeniliklerin kiltirimuze sindirilerek
alimmasi ve kiiltiirimiizdeki dogru parcalarin muhafaza edilmesi gibi 1liml1 bir gecise ragmen
halk yeniliklere ¢ogunlukla tepkilidir. Halkin goziinde Avrupa sefil, simarik ve rezalet yuvasi
bir yerdir. Mehmet Akif’in “medeniyet dedigin tek disi kalmig canavar” misrasi, bir halk
sairinin halkin icerisinden bu disiinceyi dile getirisidir. Aydinlar ise Bati’da gordiikleri
mireffeh hayatin etkisiyle gozleri kamagmis bir sekilde hayalperest davranmaktadirlar. Dine
ve maziye ait pek ¢ok sey onlara koyliiliik gibi goriinmektedir. Dogu-bat1 sentezi, {lilkenin
ge¢mis ile yenilik arasinda ikiye boliinen zihni yapisini bir ve biitiin kilmak i¢in ortaya atilan

uzlastirict bir yol denemesidir.

Peyami Safa’ya donecek olursak o, Dogu-Bati sentezi fikrini ilk olarak Fatih-Harbiye
isimli romaninda ortaya koymus ve Kiltiir Haftas1 Dergisinde yazdigi “Sezis, Tahlil,
Riyaziye” ve “Sark-Garp Miinakasasina Bir Bakis” adli makalelerinde devam ettirmistir. Ayni
sekilde Tiirk Inkilabmna Bakislar isimli kitabinda da savundugu dogu-bati sentezi, Tiirk
diisiincesinde mistisizmin daha yogun olarak hissedildigi bir tez haline gelmistir.'® Safa’ya
gore bu millet Tiirk ve Miisliman oldugu kadar Avrupali gibi diisinmek ve yasamak
zorundadir.*® Zira islamcilarn batinin teknigini almasi ile milliyet¢ilerin batinin fennini

alarak bir Tirk-islam medeniyeti kurma fikri, esasinda aym gercegi ifade etmektedir.'®®

191 peyami Safa, “Eski-Yeni Kavgasi”, Tiirk Diisiincesi, C.6, S.31, 1956, s. 51.
192 cemil Merig, Umrandan Uygarliga, iletisim Yaymlari, istanbul 2010, s. 84.

13 Besir Ayvazoglu, “Tiirk Muhafazakarligmnm Kiiltiirel Kurulusu” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diigiince iginde
C.5, 2004, s. 528.

104 Tiirk Diisiincesi, “Program”, Tiirk Diigiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 1.

195 Nevzat Késeoglu, Peyami Bey, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, s. 282.
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Batida Ronesans’tan beri rasyonel diisiincenin egemen oldugu; doguda ise tarihsel
koklerinden gelen mistik bir yasam tarzinin hala devam ettii goriilmektedir. Tarihte
birbirleriyle ¢ok defa savasmus, ticaret yapmuis, icatlarini birbirlerine aktarmis ve daha pek ¢ok
farkli sekilde temasta bulunmus olan medeniyetleri harita {izerinde ikiye bdliip bir tarafina
dogu, diger tarafina bati diyerek iki kutup yaratmak akla ne kadar uygundur? Medeniyetler
birbirlerini taniyip kaynasmak i¢in mi, yoksa onu Otekilestirip ondan uzak durmak i¢in mi
farkliliklarin1 ~ sergileme girisiminde bulunurlar? Batinin fikir tarihine bakildiginda
problemlere dogulu bir bakis acisiyla, zaman zaman sezgisel diisiinme tarziyla yapilmis
¢Oziim Onerilerine rastlanacaktir. Benzer sekilde dogu tefekkiiriinde de batili bir damarin

bulundugu hissedilebilmektedir.

Tarih sahnesinde her daim diyalog igerisinde bulunmus medeniyetlerin birbirlerinden
hi¢ etkilenmemis olmalar1 elbette ki diisiiniillemez. Belki de bir medeniyetin tekamulini
tamamlayabilmek icin ihtiya¢ duydugu sey, oteki medeniyetin varligidir. Bu anlamda bir
medeniyetin giiglenmesi aslinda 6tekini yok ederek degil, otekini var kilarak miimkiindiir.

Ciinkii tim kadim 6gretilerde oldugu gibi aslinda &teki, kendinden baskas: degildir.

Hilmi Ziya Ulken, bir medeniyetin hem kendi ké&kleriyle temasinin kopmamasi
gerektigini, hem de onun diger medeniyetlerle diyalog icerisinde olan bir organizma oldugunu

su sozleriyle ifade eder:

Keiserling’in bahsettigi gibi, insanlik eucumenique bir medeniyete gebedir. Bu medeniyet artik
bdlge veya kita medeniyeti degil, diinya medeniyeti olacaktir. Bu diinya medeniyeti yeni bir
mana ve ruh getirmektedir. Fakat onu eskilerin tam inkarindan ¢ikarmak yanlistir. Yenigag
biitiin inkilap¢1 ruhuna ragmen eskilerden bir seyler tasiyacaktir. O her seyden once, diinya
medeniyetine layik olmak i¢in eski medeniyetler ve kiiltiirlerin {izerinde bir terkip olacaktir.
Batida devam eden seyleri Dogunun meziyetleriyle tamamlayacaktir. Cokluk i¢inde birlik onun
tiniverselliginin en mithim sartidir. Bati, biitiin inkilaplarindan sonra ve her seye ragmen tabiata
hiikmetmek ve disa ¢evrilmek meziyeti ile stiinligiinii gostermistir. Bir isim bulmak lazimsa
ona ‘irade medeniyeti’ diyebiliriz. Dogu biitlin ¢okintilerinden sonra, bugtinki halinde yine de
eski caglarin tecriibelerini saklamaktadir. O, gozlerini kalbe ve i¢ diinyaya c¢evirmistir. Onu
adlandirmak igin ‘telkin medeniyeti’ diyebiliriz. irade ve telkin, uzvi yapimizda adale ve sinir
sistemi varligimizin iki temelidir. Bati iradeyi, faaliyeti, hareketi ifratla gelistirirken telkini
ihmal etmisti. Dogu telkine, tasavvufa, goniil alemine kendini verirken iradeyi unutmustu.*®®

Tiirk Diisiincesi Dergisi, her iki deger sistemini (dogu-bati1) bir sentezle birlestirmeyi

gaye edinmekte, bu sentezin bir Avrupa kafasi ve metodu sayesinde olacagina inanmakta ve

"% Hilmi Ziya Ulken, “Bugiiniin insan1 II”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.5, 1954, s. 363-364.
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bu nedenle de tiim sayilarinda Batili diisiiniirlerin goriislerini aksettirmektedir.'”’ Yalniz,
Safa’nin burada 19.yilizyilin salt maddeci ve akilci Avrupa’sini kastetmedigini belirtmek
gerekir. Bu durum, dergide bir maneviyatt yeniden uyandirma cehdinde bulunan 20. yiizyil

Avrupa’sini anlatan pek ¢cok yazidan anlasilmaktadir.

Nitekim Peyami Safa derginin ilk sayisinin ilk makalesinde Bat1’y1 ve Tiirk devrimini
yanlis anlayanlarin iyi niyetli aldaniglarina dikkat ¢ektikten sonra, medeniyetler arasi sentezin
gerekliligini belirtmektedir. Safa, derginin ana fikrini olusturan dogu-bati sentezi bahsine
zemin olustururken ‘Hangi Bat1?” sorusunu sorarak ige baslar. Bat1 denildiginde artik devrini
tamamlayarak tarihin tozlu sayfalarima gomiilmiis bir batiy1 m1 yoksa her an olus halindeki
canli batty1 m1 anlamak gerekmektedir? Dogu-bat1 sentezinin bati kanadini elbette ki dinamik,
degisen ve doniisen bati olusturacaktir. Zira Tiirk devrimini artik yasamayan bati kalibina

dokmek isteyenlerin ileri sandiklar inanglar1 son derece kéhne ve geridir.*®

Peyami Safa yirminci yiizy1l Avrupasi’nin 6rnek alinmasi gerektigi fikrini “20. Asir,
Avrupa ve Biz” adli eserinde dile getirir. Bu eserde belirttigi iizere; diinkii Bat1 drnegine gore
Avrupalilagsmak artik s6z konusu degildir ve Batinin bugiin aradig1 bircok manevi degerleri
Tiirkiye kendi geleneklerinde aramalidir. Bu sekilde Bati ile arasinda bir sentez kurmasi
mimkindir'® diyerek bu sentezi nasil gergeklestirecegimizin formiiliinii vermektedir. Ona
gore biz, sarklilara Ozgii hassasiyetlerimizi, inceliklerimizi, manevi degerlere ve ilahi
prensiplere bagliligimiz1 kaybetmeden, Bati medeniyeti igerisinde yer alabiliriz ve ancak milli

sahsiyetimizi korumak suretiyle bir taklitci olmaktan kurtulabiliriz.**°

Ingiliz tarih¢i filozof Arnold Toynbee’ye gdre medeni bir topluluk baska bir
medeniyet karsisinda tehlikeli bir duruma diigerse verebilecegi iki tepki vardir. Ya kabuguna

cekilip taskin bir baglilikla geleneklerine sarilir yahut da o medeniyetin maddi ve manevi

111

silahlarin1 kusanir. Peyami Safa, bu iki farkli durusu benimseyenlere mdrteciler ve

lo7 Peyami Safa, “Davamizin Yankilar1”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.6. 1954, s. 403.
108 Peyami Safa, “Tiirk Diisiincesi ve Bati Medeniyeti”, Ttirk Diistincesi, C.1, S.1, 1953, s. 4.
109 Peyami Safa, 20. Asir, Avrupa ve Biz, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2012, s. 255.

10 peyami Safa, a.g.e., s. 256.

111

34.

Arnold Toynbee, Tiirkiye, Imparatorluktan Cumhuriyete Gegis Seriiveni, Birey Yayincilik, Istanbul 2003, s.
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devrimciler demektedir. Ona gore devrimcilik irtica ile mukayese edilemeyecek kadar tesirli
bir caredir. Ancak devrim yapmak tehlikeli bir oyundur; nehir gegerken at degistirmeye
benzer. Ikinci bir zaafi ise taklitgidir, yaratici degildir ve yalnizca miinevver bir azinligin

ilgisini uyandirdigi i¢in 6tekilere, yani ¢ogunlukta olan halka mal olamaz.*?

Peyami Safa’ya gore Ingiliz tarihgisinin fark etmedigi iigiincii bir ihtimal daha vardur:
Eski bir medeniyet, bu yabanci medeniyeti toptan benimsemek ya da toptan reddetmek yerine
onun degerlerini kendi milli ve dini gelenekleriyle uzlastiracak ahenkli bir sentez
yaratabilir."*® Safa, “Tiirk diisiincesinin tekamiiliinde Avrupa’nin ilmi goriisiinii dogmatizme
kadar vardirmamak igin bir yandan Avrupalilasirken, bir yandan da bize bir tarih ve iklim
nimeti olan sarkliya has kuvvetli sezis hassamizi iptidai mistik halinden yeni terkiplere dogru
tekamill ettirmeliyiz”*** diyerek sentezin terakki ile birlesimini formiile eder. Hem Avrupai
akil, hem de dogu sezgisi, terakkiye ve yenilenmeye muhtagctir ve her iki bakimdan da irticaya
diismeden ilham almak gereklidir. Safa’nin teklif ettigi sentez fikri hem ileri mistik hem de
ileri akilc1 bir hamle olacaktir. Zira Batinin manevi sahada yasadigi tekamiil ve sezgiye geri

doniisti, bir Ortacag skolastisizmine siginmak degil insan ruhunun ilahi temasini fark edistir.

3.6. Tiirk Modernlesmesinin Psikolojik Temelleri

Hilmi Ziya, dergideki bir makalesinde 20.yiizyilin popiiler felsefecilerinden
Keyserling’in Tiirkler hakkindaki tespitleri ve Ozellikle Tiirk modernlesmesini Tiirklerin
gocebe ruhlu oluslarina baglamasi {izerinde durmustur. Keyserling, kavimler iizerine biraz da
kotiimser bir bakis acistyla psikolojik ve felsefi tahlillerde bulunan doneminin séhretli bir
felsefecisidir. Dergide genellikle insan (zerine yazan Hilmi Ziya, bu makalesinde

Keyserling’in Tirkler {izerine olan menfi ve miispet tespitlerine yer vermistir.

Keyserling’e gore Tiirkler basarilarini Islamiyet’ten ziyade gogebe bir kavim

olmalarina bor¢ludurlar.’*® Bunu hem menfi hem de miispet olarak yorumlamak miimkindir.

12 Peyami Safa, “Ttirk Diisiincesi ve Bati Medeniyeti”, Tirk Diistincesi, C.1, S.1, 1953, s. 4.

'3 peyami Safa, a.g.e., s. 8.

' peyami Safa, a.g.e., s. 9.

5 Hilmi Ziya Ulken, “Keyserling’e Gore Tirkler”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.2, 1954, s. 111.
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Gogebe ruh, bir yandan 6zgurlik, kimsenin himayesine girmeme ve gidilen topraklardaki
diger milletleri hos gorme gibi meziyetler kazandirirken, bir yandan da medeniyetin
istikrarinda ve kaim olusunda sikintilar yaratmakta, o milletin tarihini cografi kesitlere
bOlmektedir. Keyserling gégebe ruh {izerinde 1srarla durarak modernlesmeyi yalnizca yazgisal
bir durum olarak degil, toplumsal bir karakter olma 6zelliginin getirdigi dogal bir sonug
olarak gormektedir. Ancak Keyserling’in gogebe ruhundan 6vguyle bahsederek Turkler’in

tlim basarisini bu ruha baglamasi diisiindiiriicii bir tespittir.

Hilmi Ziya’nin aktardig: tizere Keyserlin’in Tiirkler hakkindaki son derece onemli bir
tespiti su sekildedir:

Tiirkler laiklesme suretiyle Islam’dan uzaklasir gibi goriinmelerine ragmen, imanlarini

kaybetseler bile psikolojik bakimdan daima Miisliiman kalmaktadirlar. Ciinkii onlar1 Islamiyet

yogurmustur. Bunun i¢in Keyserling’in dini iman iizerine degil, geleneklerin birligi ve
psikolojik benzeyisi iizerine kurulmus yeni bir islam birligine kuvvetle inanmaktadir.**®

Bu diisiinceleri ile Keyserling, Islamiyet’in ayn1 zamanda bir kiiltiir oldugunu ya da en
azindan kendine has bir atmosfer olusturarak mensuplarini bir ¢at1 altinda birlestirdigini ima
etmektedir. Yiizyillardan beri Tiirk kimliginin énemli bir parcasi olan Islamiyet, Tiirk
gelenekleri ve adetleri ile de énemli dlgiide biitiinlesmistir. Bu baglamda Islamiyet, Tiirk
kiiltlirtine, irfanina ve hatta psikolojisine ayristirilamayacak kadar niifuz etmistir. Yani

Islamiyet’in bir yasam bicimi sundugu anlasilmaktadir.

Keyserling, nedenlerine dair kuvvetli deliller ileri sirmese de Turklerin vakti
geldiginde yeterli 6l¢iide modernlesecegini 6n gormektedir. Hatta Tirklerin efendi (bagimsiz
ve hiikkmedici) bir kavim olmasindan dolay, giiniin birinde Islam diinyas: harekete gegerse

bunu Tiirkiye’ nin idare edecegini iddia etmektedir. ™’

Ciinkii Tirkler higbir zaman baska bir
kavmin yOnetimi altina girmezler. Tirklerin Avrupa icerisinde de ileride 6nemli élglide s6z
sahibi olacagini iddia eden Keyserling, yeni bir tun¢ devrinin basladigin1 ve Tiirklerin savasci
ve sert bir kavim olmalar1 dolayisiyla bu yeni devre cok kolay intibak edeceklerini ifade

118

eder.” Diinyanin degisik kavimlerini inceleyen Keyserling’in Tiirklere ¢ok 6nem verdigi ve

hatta diinyanin gelecegi agisindan onlara 6nemli gorevler yiikledigi anlagilmaktadir.

18 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 111-112.
Y Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 112.

18 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 113.
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Keyserling Dogan Dinya isimli kitabinda yenidiinyanin manevi nizamini tasvir
ederek, tim kiltiir ¢cevrelerini birlestiren bir diinya medeniyetine dogru gidilecegini ifade

etmistir.**°

Keyserling’in tam olarak ifade edemedigi ya da Hilmi Ziya’nin bu makalede
deginmeye firsat bulamadigi konu; barindirdigi farkliliklara ve farkli unsurlara ragmen
Tiirklerin  birlik olmayr basardiklar1 ger¢egi de burada =zikredilebilir. Keyserlin’in
‘geleneklerin birligi” ve ‘psikolojik benzeyis’ tabirleri Tiirkiin giiciinii aldigi 6nemli iki
unsurdur. Keyserling Turklerin farkliliklar1 biitiinlestirici bir tutum sahibi olduklarindan

dolay1 yenidiinya nizaminda etkin olacaklarini 6ngdrmiistir.

9 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 113.
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4.1. Bir Felsefi Sorun Olarak Medeniyet

Tiirk diisiincesinin en ¢ok tartisilan konularindan biri medeniyet oldugu halde, bu

120

soruna felsefeyle bakildigina pek az rastlanmaktadir.™ Peyami Safa’nin “biitiiniin ilmi,

ilimlerin ilmi felsefedir”*?

soziinde dile getirdigi hakikat ile dergisine “Tiirk Diisiincesi”
ismini koyarken giittiigi amag¢ birlikte diisiiniildiigiinde; Tiirk Dislincesi Dergisi’nde

medeniyet sorununa neden felsefi bir bakigla bakma ihtiyaci duyuldugu anlasilacaktir.

Osmanl1 Imparatorlugu’nun Bat1 karsisinda toprak kaybetmeye baslamasi ve teknik
olarak geride kalmasinin en hazin sonuglarindan biri, buglin dahi etkileri hissedilen medeniyet
buhranidir. Bu nedenle medeniyet 19. ve 20. ylizyillda Osmanli aydinlarinin {izerinde zihin
yorduklar1 en 6nemli meselelerden biridir. Buglin medeniyet, hayata dair biitiinliiklii bir algiya
sahip olmak isteyen tiim aydinlarin dncelikli olarak idrak etmesi gereken bir husustur. Zira o,
insanligin bir yol haritasidir ve felsefi bir medeniyet okumasi tarihteki kirilma noktalarini

gorerek ayni hatalar1 tekrarlamama imkani sunar.

Tiirkge karsiligi medeniyet olan civilization kelimesi, sehirle ilgili anlamina gelen
Latince civitas sozciigiinden tiiretilmistir. Yunanca polis kelimesi de civitas gibi sehir,
nezaket, kibarlik anlamlarinda kullanilir. Bu ¢ergevede medenilik, barbarligin karsiti olarak
insani ve ahlaki tutum ve davraniglar ifade etmekte, medeniyet ise bunlarin sonucunda ortaya
cikan fikri, fiziki, siyasi ve iktisadi nizama isaret etmektedir.*? Aynmi sekilde medeni
kelimesinin Medine’ye, yani sehre dair incelik, zarafet, uyum ve diizen gibi etik degerlere
gonderme yapmasi tesadiif degildir. Bayraktar’a gdre medeniyet kavrami ¢ogu zaman
barbarlik kavrami ile birlikte ele alinmustir. Barbarlik, kaba kuvvet, yikicilik, kabalik, istila
gibi anlamlarla 6zdeslestirilirken, medeniyet yerlesik diizen, meslek ve sanat sahibi olma,

ahlak ve hukuk ile kayith olma, kiiltiir, sanat, bilim ve felsefe ile ugrasarak bunlar1 nesiller

120 Abdullah Kaygi, Tiirk Diisiincesinde Cagdaslagma, Gliindogan Yayinlari, Ankara 1992, s. 11
12L peyami Safa, Dogu-Bati Sentezi, Yagmur Yayinlari, istanbul 1978, s. 37.

122 Necmettin Dogan, “Ilerleme ve Medeniyet Kavramlarinin Tiirk Diisiincesinde Etkilesimi”, Yiiceltme ve
Reddiye Arasinda ‘Medeniyeti Anlamak’ Sempozyumu, Istanbul, (Stileyman Giider, Yunus Colak) 2013, s. 249.
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boyu aktarabilmek anlamma gelmektedir.*? Civilisation kelimesi Osmanlilar tarafindan uzun

bir siire terbiye, kibarlik anlaminda kullanilmustir.***

Medeniyet ahlak, din, dil, sanat, felsefe ve bilimin uyum icerisinde gelistigi biitiinliiklii
bir yapidir. O, kendisini meydana getiren unsurlardan sadece birine irca edilemeyecegi gibi bu
unsurlarin basit bir toplami da degildir. Medeniyetin miitesekkil oldugu 6gelerden birinin 6ne
cikip, digerlerinin geride kalmasi uyumu bozarak bir buhrana sebebiyet verebilir. Bazi
miitefekkirler Bat1i medeniyetinin iki yilizyila yakin bir siliredir buhran gecirmekte oldugunu
sOylemekte ve bunun sebebini de teknik sahadaki gelismeyi ahlakta yakalayamamasina
baglamaktadir.’®® Schweitzer'e goére ahlaki tekamil medeniyetin 6zii ve yegane 6nemli
ozelligidir. Maddi ilerleme ise daha az 6nemlidir ve medeniyetin gelisimi {izerinde iyi etkiler
dogurabilecegi gibi, kotil etkilere de sebep olabilir.*?® Teknikte ileri gidip ahlakta geri kalmak
ya da tam tersi bir denge bozuklugu medeniyetin kendi icerisinde bir kargasaya sebep
olabilmekte ve hatta 0 medeniyeti yikilma tehlikesiyle yiiz yiize getirebilmektedir. Bu

baglamda bat1 medeniyetinin yagsadig1 buhranin bir denge problemi oldugu soylenilebilir.

Nurettin Topgu’ya gore insan ve esya, diger bir deyisle ruh ve madde miicadelesinin
yasandig1 Bat1 medeniyetinde ruh ve kiltir arkadan vurularak ve insan cevheri inkar edilerek
madde galip gelmistir.127 Bati, ruh ile akli, mana ile maddeyi birbirinden ayirmaya calisan bir
medeniyet aliskanligma sahiptir.’*® Tiim varliga tevhid prensibiyle bakan, evreni bir ve biitiin

gorerek algilayan Osmanli’min*?®

karsisinda madde ile mana arasinda gidip gelen, ruh ile
aklin arasin1 agcan ve ukbanin karsisina diinyay1r koyan bir Bati Medeniyeti durmaktadir.

Yalnizca teknigin alinarak modernlesmenin gerceklesemeyecegi fark edildiginde, batinin

123 |_event Bayraktar, “Tirk Yurdu’nda Medeniyet Tasavvuru”, Tirk Yurdu, C.31, S.282, 2011, s. 119.

124 Necmettin Dogan, “Ilerleme ve Medeniyet Kavramlarinin Tiirk Diisiincesinde Etkilesimi”, Yiiceltme ve
Reddiye Arasinda ‘Medeniyeti Anlamak’ Sempozyumu, Istanbul, (Siileyman Giider, Yunus Colak) 2013, s. 249.

125 Bknz. Albert Schweitzer, Medeniyet Felsefesi, Killiyat Yaymlari, Istanbul 2011, Peyami Safa, Tirk
Inkilabina Bakislar, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2013.

126 Albert Schweitzer, Medeniyet Felsefesi, Kiilliyat Yayinlari, istanbul 2011, s. 97.
127 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, istanbul 2012, s. 23.

128 K enan Giirsoy, “Bati’da ve Bizde Ozelestiri Yapma ve Otekini Tamima Kiiltiirii”, Bir Evrensel Projemiz Var
m1? iginde, Etkilesim Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 33.

129 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 33.
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zihni yapisini da almanin miimkiin ya da gerekli olup olmadig: tartisilan konular arasina

girmistir.

Cemil Merig, Danilevsky’e ithafta bulunarak yazdigi bir makalede bir medeniyetin
baska bir medeniyeti biitiin unsurlariyla benimseyemeyecegini sdyler. Ona gore medeniyetler
ii¢ yoldan aktarilabilir:

. Kolonilesme yoluyla. Fenikeliler Kartaca’ya, Yunanlilar Giiney Italya’ya ve

Sicilya’ya, Ingilizler Kuzey Amerika’ya ve Avustralya’ya kiiltiirlerini boyle yaymuslardir.

. Asilayarak. Tehlikeli bir usuldir bu. Asi her zaman tutmaz. Tutsa da ana govdeyi
felce ugratir. Boy atan, meyve veren yeni kiiltiirdiir. Helenlesen Iskenderiye, Misir agacina
yapilan bdyle bir kiiltiir agistydi.

. Faydalanma yoluyla. Bir kiiltiir kendi degerlerini insa ederken baska bir kiiltiirden
malzeme alir. Bu tiirlii “iktibaslar” daha ¢ok ilim ve teknoloji alaninda gegerlidir. Yabanci bir
medeniyetten dini, felsefi, ictimai, ahlaki unsurlar alinabilir; ama sadece besleyici malzeme
olarak. Hint boyle yapmustir.'*°

Tiirk modernlesmesindeki bati medeniyetinin aktarimi {i¢lincli yoldan yapilmis gibi
goriinmektedir. Ilk iki yolda etki eden medeniyetin kendi kiiltiiriinii aktarma ve benimsetme
istegi ve girisimi hissedilmekle birlikte, G¢lincl yolda daha ¢ok etki alan medeniyetin boyle
bir degisime bilerek ve isteyerek agik oldugu fark edilir. Ancak Tiirkiye i¢in {i¢iincii yolda bir
risk vardir. Meri¢’e gore her orijinal medeniyet ayiklayict bir uzviyettir ve yalnizca kendi
blinyesine uygun olan unsurlari alir.’® Yani kendi blinyesine uyan unsurlar1 alma ve
digerlerini birakma gibi bir 6l¢Ut vardir. Biinyeye uyup uymama durumu ise o medeniyetin

mensuplari tarafindan dogal bir siire¢ icerisinde belirlenir.

Her medeniyet, ge¢misinden getirdigi kendine has kodlar1 iizerine insa edilir. Bir
medeniyetin temelleri iizerinde baska bir medeniyeti yiikseltmeye c¢alismak doku
uyusmazligina sebep olabilecegi gibi o medeniyeti hayati tehlike ile kars1 karsiya getirebilir.
Ayrica teknik ile maneviyatin ayni nispette ilerlememesi ve kiiltiirel yozlagma, Batinin zaten
bir buhran yasadiginin gostergeleridir. Giirsoy’un ifadesiyle “Bir medeniyet bozuldugunda
aslinda o medeniyette, 0 medeniyetin temelinde var olan ahlak, degerler sistemi, etik

bozulmus oluyor. .... Eger insan bozulmussa o insan kendini kendi i¢inde bencil kilmis, hatta

130 Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga, iletisim Yayinlari, istanbul 2010, s. 109.
31 Cemil Meric, a.g.e., s. 109.
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yavas yavas tanrilastirmis demektir.”*3 Peyami Safa’nin editorliigiinde ¢ikan Tiirk Diisiincesi
Dergisinde de yillar dncesinde buna benzer goriisler dile getirilmistir. Dergide bahsedildigi
iizere, Ronesans ile birlikte insanin kendinden daha iist bir varlik tanimamasina sebep olan,
adeta beser olarak kendini ilahlastirdigi kisir bir hiimanizma algisi dogmustur.133
ROnesans’tan beri siiregelen bu kisir hiilmanizma algis1 ve Bati’nin kendini ilahlastirmasinin
etkileri hala kismen devam etmektedir. Bati, gelisimini i¢ dinamiklerle yapamadig: i¢in ham
madde bakimindan besledigi iilkelere miidahale etme, onlar1 adam etme ve kendisine
benzetme ihtiyaci duymaktadlr.134 Bu noktada batililagma meselesi bir yoniiyle ben ve 6teki
problemine doniismektedir. Bati’nin ben ve oOtekiler seklinde bir ayrim yaptigi ve otekini
kendisine benzetilmesi gereken olarak gordiigii anlasilmaktadir. Ote yandan Osmanli’nin
zihninde de bir ben ve Gteki tasavvuru vardir. Ne kadar kendimiz olarak kalmali ya da ne
kadar o6teki olmaliy1iz? Burada Osmanli’nin tavri diglayict anlamda bir 6tekilestirme degil,
karsidakini tanmiyabilmek i¢in farkliliklarin bilincinde olma geregini hissedistir. Aydinlarin
zihninde yer alan -diger medeniyetin basarip da bizim yapamadigimiz sey nedir- temel
sorusundan hareketle dnce o medeniyeti fark etme, idrak etme girisiminde bulunulmustur.
Medeniyetler de insanlar gibi bir kisilige sahiptirler. Nasil ki bir insan sosyal hayatin1 devam
ettirebilmek icin diger insanlarla iliskiye girmek durumundaysa, medeniyetler de gelisebilmek
icin Oteki medeniyetleri tanimak zorundadir. Zira medeniyetler i¢in kurtulus ve ihya

hamlesinin ilk basamag1 anlamaktir.

Medeniyetin dayandig1 bir felsefi ve etik arka plan vardir. Bir medeniyet, gegmisinden
gelen ve gelecek nesillere yenilenerek aktarilan dinamik bir diinya goriisiine sahiptir ve bu da
o medeniyetin ruhunu olusturur. Her medeniyet var olma gayesini farkli bir sekilde serimler.
Batinin zihnindeki varlik tasavvuruna niifuz edemeyen Osmanli aydinlar1 batinin teknigini
kendilerine aktararak muasir medeniyetler seviyesine ¢ikacaklarmi diisiinmiislerdir. Oysa o
medeniyetin arkasindaki diinya algisini, varlik goriistinii ve felsefi temelleri hige saymak buna

imkan vermemistir.

132 Kenan Giirsoy, “Bati’da ve Bizde Ozelestiri Yapma ve Otekini Tanima Kiiltiirii”, Bir Evrensel Projemiz Var
m1? iginde, Etkilesim Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 35.

133 Tiirk Diisiincesi, “Biraz Daha Aydmhk”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.4, 1954, s. 242,

B34 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye de Siyasal Gelismeler, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul 2003, C.1,
s. 70.
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Medeniyet terakki fikrini de i¢inde barindiran bir kavramdir. Ozellikle Tiirk diisiincesi
acisindan bakildiginda terakki fikri ile medeniyet kavraminin birlikte ve i¢ ige tartisildigi fark
edilmektedir. Kan kaybetmekte olan bir devletin (Osmanli) ¢ikar yolu ileride (Batida) olani
model almakta bulmasi sasirtic1 degildir. “Ilerleme kavrami, son asamanin ncekine gore
sayani tercih ve niteliksel olarak istiin oldugu kabuliinii igeren kiimiilatif bir siireg

tasavvuruna dayanir.”*®°

Terakki veya ilerleme ile ilgili adlar tasiyan pek ¢ok siyasi parti,
dernek veya derginin mevcut olmasi Osmanli’nin kurtulus ¢aresini terakkide, yani Batiy1
model almakta olduguna inandigimin agik bir delilidir.®®*®  Ancak terakki fikri catismay1 ve
rekabeti de beraberinde getirmektedir. Terakki, kendisinin diger medeniyete gore geride
oldugunu anlamak; yani kendine onun goziinden bakmak sonucunda dogmus bir fikirdir. Bu
diisiince ile Bati, Osmanli’nin ve belki daha genis anlamiyla Islam diinyasinin kars1 karsiya

geldigi bir sahsiyet durumuna gelmistir. Bu durumda ya ona dogru yonelecek ya da blsbutin

icine kapanacaktir.

Batililasma cereyani ile birlikte Tiirk topraklari belki tarihte higbir milletin sahit
olmadig: kadar ikilemlerin ve hiziplesmelerin yasandigi bir duruma sahne olmustur. Yasanan
toprak kayiplari, Batinin her gegen giin daha da ileriye atilmasi ve iktisadi hayatin kotiiye
gitmesi gibi durumlar ise ¢emberin daraldigin1 ve uzun uzun diisiinmeye vakit olmadigini ima
etmektedir. Bir yanda ge¢cmisin tanidik nidasiyla onu kendisine ¢agiran kiiltiirii, 6te yanda
tarihsel zorunluluklarla kendisine ¢ekildigi Bat1 medeniyeti durmaktadir. Memleketi kurtarma
sorumlulugunu derinden hisseden aydinlar acil bir ¢6ziim bulma girisimindedirler. “En biylk
meselemiz budur; mazi ile nerede ve nasil baglanacagiz, hepimiz bir suur ve benlik
buhraninin ¢ocuklariyiz, hepimiz Hamlet’ten daha keskin bir ‘olmak veya olmamak’ davasi
icinde ya§1y0ruz."137 Bu soézleri ile Tanpinar bir benlik sancisint ve dolayisiyla medeniyet
buhranin1 dile getirmektedir. Batinin bir 6teki mi oldugu yoksa ornek alinmasi gereken
sahsiyet mi oldugu; kurtulusun ge¢misten tamamen kopup batiy1 kiiltiiriiyle birlikte almakta

mi1 yoksa maziye geri donmekte mi oldugu konusundaki tiim bas dondiiriicti tartismalar bir

35 Necmettin Dogan, “lerleme ve Medeniyet Kavramlarmin Tiirk Diisiincesinde Etkilesimi”, Yiiceltme ve
Reddiye Arasinda ‘Medeniyeti Anlamak’ Sempozyumu, Istanbul, (Siileyman Guder, Yunus Colak) 2013, s. 248.

136 Necmettin Dogan, a.g.e., s. 253.
137 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, Dergah Yayinlari, Istanbul 2006, s. 208.
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kimlik kargasasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kimligi olusturan en temel unsur hafizadir.*®
Gegmisle baglarin kopartilmasi bir kirilma noktasidir. Medeniyet kimligi her seyden dnce
mimaride, sanatta, teknikte, edebiyatta ve 0 medeniyetin her bir ferdinde akseden ortak ruhtur.
Kokleriyle irtibat1 kesilen ve hafizasim1 yitiren bir millet, elbette ki kimlik bunalimi

yasayacaktir.

Bir milletin hafizas1 ise biiyiik oranda o milletin kiiltiiriidiir. Kiiltlir gerek insani ve
evrensel, gerekse o milletin kendine has degerlerini icerisinde barmndirir ve bu degerler
sanatta, edebiyatta, mimaride ve teknikte miisahhaslagir. Kiiltiir sonucu ortaya ¢ikan iiriin

veya emek ise o milletin hayata bakis acisina dair bir iz tagsir.

Mesela kiiltiirii olusturan unsurlardan biri olan sanat, sanatkar tarafindan hiir olarak
aranir ve ‘sanat sanat i¢indir’den bagka gaye gilitmez. Lakin ayni sanat, onu yapan milletin
sahsiyet sahibi ferdinin eseri oldugundan, milli karakterini ister istemez tasir.*° Elbette ki
sanat milli olma kaygisiyla yapilmaz. Ancak kiiltiir, o milletin her bir ferdinin ortak paydasi
oldugundan dolay1, sanat eserlerine onu sekillendirenin ruhu istemese de sirayet eder. Bu
durumu mimariye, miizige, edebiyata ve kiiltiirii olusturan diger tiim alanlara genisletmek
mimkunddr. O halde kultlirde ve medeniyette tarihi bir arka plandan gelerek o glnin

sartlartyla yogrulan bir miisterek hissiyat vardir.

Buna benzer bir diisiince, donemin 6nemli fikir dergilerinden biri olan Yeni Tiirk
Mecmuasinda da dile getirilmistir. Milli sorumluluklar1 gergeklestirme cehdiyle yola ¢ikan
dergide her giizel sanat ve her bliyiik sanatkarin belirli bir memleket ve belirli bir zamanin
mal1 ve mahsulii oldugu dile getirilir. Biiylik sanatkarlar insani heyecanlar1 ifade ederek
milletlerinin ve zamanlarinin iistiine ¢ikmis goriiniirler, ancak dikkatli bakilirsa bu biiyiik

sanatkarlar zamanlarinin ve milletlerinin hislerini en iyi ifade edenler arasindadir.*°

Kiiltiirle i¢ i¢e gegmis bir bagka kavram ise dindir. Batililagsma cereyaninin yogun bir
sekilde tartisildigr yillarda donemin fikir adamlari medeniyet ihyasinin din ile olacagi

konusunda hemfikirdirler. Mustafa Sekip Tung, Ismail Hakki Baltacioglu ve daha sonra

138 |_event Bayraktar, “Psikoloji, Felsefe ve Metafizik Kavsaginda Benlik yada Bergson’un insan Felsefesine bir
Giris Denemesi”, Baska Dergisi, S.7, 2011, s. 186.

139 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, istanbul 2012, s. 21.
140 Tiirk Mecmuast, “Bu Mecmua Nigin Cikiyor?”, Yeni Tlrk Mecmuas:, C.1, S.1, 1932, s. 2.

58



Nurettin Topgu gibi miitefekkirlerin yazilarindan anlasilacagi lizere dil ve din basta olmak
iizere bir medeniyetin olusumunda bilim, felsefe, sanat, egitim, ekonomi, ahlak, hukuk ve
askerlik 6nemli unsurlardir.*** Topcu’ya gére bir milleti kurmus olan onun ahlak ve vicdanini

yogurmus bulunan Islam dininin ihyas1 kalkinmamizin belki en esaslh sartidir.*

Medeniyet
kurmada, onun ruhunu olusturmada ve hatta buhran icerisindeki bir medeniyeti yeniden
canlandirmada dinin basat rol oynadigini diisiinmek sasirtic1 degildir. Zira dinin 6zii ahlaktir.
Dinlerin varolus gayelerine bakildiginda, savunmasiz ve gii¢siiz bir varlik olarak diinyaya
gelen insami bir ahlaki 6zne haline getirmek oldugu goriilmektedir. Bu baglamda medeniyet
buhrani aslinda bir ahlak buhranidir. Medeniyeti olusturan sahislar ahlakli kilindiginda bu ruh

biitiin bir medeniyeti kusatacaktir.

Meseleye bir de Bati’nin goziinden bakacak olursak Bati, farkli olana simdiki zamanda

yer vermez, modernizme tek basia sahip ¢ikmak ister.*?

Bati, otekini tanimasi, anlamasi ve
iletisime gecmesi gereken bir sahsiyet olarak degil, kurtarilmasi, kendine benzetilmesi ve
evcillestirilmesi gereken olarak goriir. Eger boyle olmasaydi Bati, yiizyillardir ‘barbar’ olarak
niteledigi milletleri tanima cehdinde bulunarak onlarin ger¢ekte kim olduklar1 sorusuna cevap
arayabilirdi. Ingilizlerin ‘beyaz adamin yiikiimliiliigi’ ve Fransizlarin ‘uygarlastirma
misyonu’ modernizmi aslinda bir somiiri olarak yorumladiklarina ve Otekini kurtarmayi
gorev, hatta ahlaki bir sorumluluk olarak goérerck bu siireci mesrulastirmaya calistiklarina
isaret etmektedir. Teknik olarak Bati ile ayn1 seviyede olmayan medeniyetler ¢agin gerisine
atilmakta, modernligin de ancak teknik istilinliikle, yani kendilerininki gibi olacagini ima
ederek de bir 6tekilestirme yoluna gidilmektedir. Teknik ilerlemenin kendisine sagladigi bas
dondiirticii glic ile Bati, kendisinin diinyanin efendisi oldugu yanilgisina diismiistiir. Oysa

biitiin bunlar degerler sahasinda bir anlam kaybina yol agmis, hayat artik bir giz olmaktan

cikmistir.

Otekilesme, insanin gegmisinden getirdigi toplumsal degerlerine yabancilasmasi ile
baslar. Ciinkii 6teki olmak bir sahsiyet olamamak demektir. Maddenin ezici iistlinliigli insanin

ruhsal dengesini bozan bir nitelik kazandiginda bireylerin sahsiyetinde ve dolayisiyla o

141 Bknz. Levent Bayraktar, “Tiirk Yurdu’nda Medeniyet Tasavvuru”, Tiirk Yurdu, C.31, S.282, 2011, s. 120.
142 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yaymnlari, istanbul 2012, s. 27.

Y3 Tugrul ilter, “Modernizm, Postmodernizm, Postkolonyalizm: Ben-Oteki iliskileri ve Etnosantrizm”, Kiiresel
Iletisim Dergisi, C.1, S.1, Bahar 2006, s. 1-2.
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medeniyette bozulmalar kaginilmaz hale gelmistir. Tiim varolugsal temennilerin Gtesinde
insan, kendi sahsiyetini oldugu gibi, medeniyetinkini de insa edendir. Sahsiyet ortadan
kalktiginda kisi, i¢i belirsiz bir siluet olmaya, yani 6teki olmaya mahkum olur. Tipki mananin
cekilip i¢i kof maddenin kalmasi gibi insan goriiniimlii herhangi biri olur. Degerleri maddenin
tam karsisina yerlestiren insan Oncelikle kendi igerisinde bir ben ve Oteki catigmasi
yasamaktadir. Bu durum ruh ile bedenin ¢arpismasi gibidir. Tam olarak birlesmeleri gereken
yerde bir ikiligin hasil olmasi i¢ gerilim ve huzursuzluga neden olmaktadir. Bu igsel ben-6teki
iliskisi yikict ve biri digerini yok sayan bir hal aldiginda birey var olma giicilinii yavas yavas
kaybetmeye baglar. Bu ig¢sel yenilgi disariya uyumsuzluk olarak yansir ve oOteki olmak
kaginilmaz hale gelir. Bu baglamda, 6teki olmamak igin dnce kendin olmak gerekir. Maziden
getirilen degerler lizerine insa edilen ortak kimligi tanimak, karsidakinin zihnindeki oteki
olmaya mahkum olmamanin birinci sartidir. Kendini kendi igerisinden tanimlayan
medeniyetler “biz kimiz” sorusuna karsidakinin argiimanlariyla cevap vermeye ihtiyac

duymazlar. Onlar, kim olduklarina maziye ya da istikbale bakarak kendileri cevap verebilirler.

Tarihi gercekler bize ayni hatalar1 tekerriir etmeme imkani sunar. Giindemdeki pek
cok meselenin yalnizca ig¢inde bulundugumuz ¢agda meydana gelmedigi, insanlik tarihinde
baska zaman dilimlerinde de karsilasildig1 goriilecektir. Klasik bir sdylemle tarih, insanligin
hatalarindan ders almasini saglar. Prens Said Halim Pasa’nin 1919’da basilan Buhran-1
Fikrimiz adli eseri, Bat1 hayranliginin bir hastalik oldugunu ima eden ve ondan ders alinmasi
gereken tarihi belgelerden biridir. Eserde bagimsizligin tehlikeye siiriiklenmemesinin ilk sarti
olarak kendimizi tanimay1 ve ondan sonra baska iilkelerle kiyas etmeyi gosterir. Edebiyatta da
milli bir ruh kovulmus, onun yerine derme ¢atma ansiklopedik bilgiler gegirilerek kisilik yok
edilmistir. Said Halim Pasa’ya gore Batiy1 ihya eden zihniyet bizi ¢okertmektedir. Ciinkii
baticilar gergekten Batiyr da tanimamaktadirlar.™** Bu baglamda énce kendimizi, sonra Batiy1
bihakkin tanimak, anlamak gerekmektedir. Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga adli eserinde
Ali Pasa’nin Siyasetnamesine atifta bulunarak “ithal bir medeniyette bu, agir ve kaginilmaz
bir olgunlasmanin meyvesi degildi; bdyle oldugu i¢in Avrupa’nin faziletlerinden c¢ok

rezaletlerini aldik”** diyerek batiy1 taklit etmenin bir hata oldugunu ifade eder. Bu baglamda

% Mehmet Said Halim Pasa, Buhran-: Fikrimiz, Hukuk Matbaasi, Istanbul 1921; akt.Cemil Meri¢, Umrandan
Uygarhga, 1letisim Yaymlari, Istanbul 2010, s. 62.

> cemil Merig, Umrandan Uygarliga, iletisim Yaymlari, istanbul 2010, s. 34.
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medeniyet kendi tekamUlunu her tiirlii 1stirapli merhaleden gegerek kendisi tamamlamali, ayri
temeller Gzerinde yikselen bir medeniyeti 6rnek almaya kalkigmamalidir. Bu, keskin bir
batililagma karsit1 goriis olmakla birlikte haklilik pay1 yok degildir. Pek cok tarihi kaynakta
goriilmektedir ki medeniyetin ihya hamlesinin ilk basamagi once kendini, sonra o6teki
medeniyeti anlamak ve onunla iliskiye ge¢mektir. Kor bir taklidin ise medeniyetimizi
felakete siiriikleyecegi pek cok kaynakta dile getirilmektedir. Genel anlamda, baska bir
medeniyetten faydalanma yolunun onu kendi medeniyetimize yakinlastirmak, gilincel tabirle

sOyleyecek olursak entegre etmek oldugu ima edilmektedir.

Insan bir iliski varhigidir. “Insanin iliskilerinde yetersiz kalmasi bireylerde igsel
catisma, yabancilagsmay1 dogurur."146 Medeniyetler de iliski kuran, kurmasi gereken
organizmalardir. Tarihte medeniyetler birbirleriyle aligveris, paylasim igerisinde olarak
kiiltiirel zenginliklerini olusturmuslardir. Bu iliski yalnizca cografi konuma iliskin bir sicak
temas degil, ayn1 zamanda kiiltiir aligverisidir. Aslinda olmasi1 gereken iliski o6teki-Oteki
iliskisi degil, bir ben-sen iliskisidir. Bu da her bir medeniyetin kendi kimligini &nce
kendisinin tanimlamasini gerektirir. Kendini kendi 6zellikleriyle tanimlayamayan bir
medeniyet, oteki olarak nitelendirilmeye daha yakin durmaktadir. Medeniyetin, koklerindeki
yazgiyl, asirlarca igerisinde yogruldugu degerleri ve hiikiim siirdiigii tim topraklara sirayet
eden kiiltiirlinii tanimadan, tanimlamadan ve karsidakine tanitmadan kuracagi iliski oteki
olmayr pesinen kabullenmek anlamma gelir. Ciinkii otekilesmek, o©Once kendine
yabancilagmaktir. Bir medeniyetin ifade ettigi anlam, o medeniyetin kimliginde gizlidir.
Kimligini net bir sekilde ifade edemeyen medeniyet “o medeniyet” olmaktan cikarak,
herhangi bir medeniyet mertebesine diiser. Bu durumda iliski bir kiiltiir aligverisi ve
biitlinlesme cehdi olmaktan ¢ikarak -tipki kisiler arasi iligkilerde oldugu gibi- anlamsiz,

yiizeysel bir iligki haline gelir.

Sonug olarak gegmiste Osmanli Imparatorlugu'nun ve su an Tiirkiye’nin Bati
Medeniyeti ile olan iligskisine bir ben-sen iliskisi olarak bakmasi, dnce onu ve kendini tam
manasiyla tanimasi ve ifade etmesi Oonemli bir unsur gibi goriinmektedir. Bu baglamda
bltunuyle 6teki gibi olarak ya da ge¢mise hapsolarak degil, doniiserek ve yine de kendi olarak

kalmay1 basararak ilerlemek medeniyetin ihyasinda bir ¢ikar yol olarak teklif edilebilir.

1 Veysel Sahin, “Oguz Atay’m Anlatilarinda Ben, Oteki ve Benlik”, Tiirk Dili, C. XCVIII, $.697, 2010, s. 28.
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Medeniyetler arasi temaslar bir ben-sen iligkisine doniistiigiinde, 6teki kafa karistirict bir

unsur olmaktan ¢ikip, kendisinde kusurlarin ve giizelliklerin fark edildigi bir ayna olacaktir.

4.2. Medeniyeti Olusturan Unsurlar ve Tiirk Diisiincesi

Bu béliimde, medeniyeti olusturana unsurlar olarak dil, din, kiiltiir, bilim ve felsefe,

sanat ve edebiyat ayr1 basliklar halinde ele alinmistir.

4.2.1. Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Dil

Medeniyetin kurucu unsurlarindan biri olan dil, dergide itina ile islenen meseleler
arasindadir. Dil meselesi Uzerine ¢ok sayida makale kaleme alan yazar Baltacioglu’na gore
dil, toplumun deger yargilarimi barindiran bir suur tasiyicisidir.*” Bu baglamda dilin bir
bakima o toplumun hafizas1 olmak durumunda oldugu soylenilebilir. Hafiza, kisiligi
sekillendiren temel yapi taslarindandir. Dilini kaybetmis bir millet, tipki hafizasini yitiren bir
hasta gibi anomali yasamakta; kim oldugunu, bu diinyada neden var oldugunu ve bu duruma
nasil geldigini her an yeni bastan sorgulamaktadir. Boyle bir durumda ise medeniyetin ve
sahsiyetin olusumundan s6z etmek gii¢clesmektedir. Medeniyet her seyden once bir tekamiiliin

ve siiregiden insanin triintidiir. Devamliligin vasitasi stiphesiz dildir.

Dilin bir hafiza gorevi yapmasinin yam sira, aynt zamanda bir diisiinme aracidir.
Insan, en temel dilsel ifadeler olan kavramlarla diisiiniir. Gergekte gordiiklerini, duyduklarini
ve hissettiklerini kavramlar ile dile getirir. Dildeki yozlasma da aslinda diisiincedeki
siglagmalara isaret eder. Diislincenin siglasmasi ise bilimsel ve felsefi gelismelerin 6niinde bir

engel teskil etmektedir.

Dil felsefeyi, bilimi ve sanati biitiinleyen bir yapidir. Bilim ve felsefeye bir arag
olurken, ayni1 zamanda kendisi bash basina bir sanattir. Dilin sanatsal yoniine Baltacioglu su

sOzleriyle dikkat ceker:

Hatip kimdir? Her seyden dnce s6z syleyen bir insandir. Ancak hatip herhangi konusan insan
degil soziinii dinletmesini, sozle biiylilemesini bilen insandir. ... Dilsiz hatip olmaz, dil

Y7 fsmail Hakki: Baltacioglu, “Insan Kisiligini Yaratan Dil”, Tiirk Diisiincesi, C.2, S.8, 1954, s. 96.
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bilmeyen de hatip olmaz. Dili iyi konusamayan da hatip olamaz. Hitabet, insan kisiligini dille
birlikte seferber etme sanatidir.**®

Baltacioglu’nun bu sdzlerinden anlagsilacag iizere dil ve onu kullanma sanati kisiligin
bir disavurumudur. Kisi sozlerinde, sozlerine eslik eden tavirlarinda, jest ve mimiklerinde
diisiincelerini ifadenin yam sira ahlaki ve kisiligine dair isaretler gonderir. Bu baglamda dil
yalnizca bir ifade araci degil, ayn1 zamanda bir etkileme-etkilenme aracidir. Nitekim
peygamberlerin bliylik hatipler oldugunu ve dil vasitasiyla etkilediklerini sdyleyen
Baltacioglu, dilin inandirma rolii i¢in Reform hareketlerini 6rnek gosterir. Reform goriiniiste
dinsel bir hareket olmakla birlikte, ayn1 zamanda dilsel de bir harekettir. Reform temelde din

9 Dil kendini bir anlatim araci olarak eksik ve asagi

kitabinin anadile ¢evrilmesi olayidir.
gordiigiinde soysuzlagmalar baglar. Bunun en korkung Orneklerinden biri Kuran
cevirmelerinde goriilmektedir.™®® Baltacioglu’na gore, softalik denilen din hastaligi da dil
bozuklugu ile birlikte yasamaktadlr.151 Bu baglamda dini dogru bir sekilde 6ziimsemenin ilk

sart1 onu anlamak ve dogru ifade etmektir.

Tiirk Disiincesi dergisinde yer alan bagka bir makalesinde Baltacioglu dil, din ve
sanatin insanin milli kimligini olusturan i¢ ice ge¢mis unsurlar oldugunu Yahya Kemal’den

ornek vererek su sozleriyle ifade eder:

Yahya Kemal Beyatl ispanya’da sefir iken cami, ezan hasreti duymus. Magrip’e gitmis, orada
aradig1 Tirk camisini, Tiirk mimarisini, Tiirk ezan sesini bulamamis. Her ulus kendine yakisan
dini bulur. Tiirk camisi Tiirk kiiltiiriiniin, Tiirk geleneklerinin kaynastig1 yerdir. Tiirk camisinde
Tiirkiin mimarlig1, yazilari, ¢iniler, musikisi, toresi, felsefesi, kendisi vardir. Tiirk camisine
giren insan yalniz islamlasmaz, Tiirklesir de. Daha dogrusu Tiirkleserek Miisliimanlasir.
Hiikiimet adamlarinin, sosyologlarin, pedagoglarin hi¢ goziinden kagmamasi gereken bir
gercek sudur: ana kurumlar olarak saydigim ii¢ kurum; din, dil, sanat yalniz otekileri
yaratmakla kalmamis, onlari yarattiktan sonra onlarin sentezi olarak da yasamaktadir. Bir
toplumun dini onun ahlakindan, hukukundan, dilinden, bilgisinden, sanatindan ayri olarak
anlagilmaz. ™

Peyami Safa ise dil meselesini baska bir agidan ele almis ve sekizinci sayida kaleme

aldig1 “Nesirde Konusur Gibilik” isimli makalesi ile dildeki yozlagmay1 edebiyata paralel bir

1% fsmail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 97.
9 fsmail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 97.
150 {smail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 98.
! {smail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 98.

52 {smail Hakki Baltacioglu, “Din Nasil bir Gergektir?”, Tirk Diisiincesi, C.3, S.15, 1955, s. 165.
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sekilde inceleyerek konuya aciklik getirmeyi amaclamistir. Konusma diline irca edilen bir
edebiyat yozlagmaya yiiz tutmus demektir. Ciinkii konusma dili genellikle insan ile tabiat ve
esya arasindaki maddi ve kaba miinasebet ¢ergevesiyle sinirlidir.™®® Edebi ve ilmi (akademik)
dildeki kavramsal zenginlik konusma dilinde goriilmemektedir. Dilde sadelesme adi altinda
yapilan, yazi dilini halk diline indirme girisimleri dil ve diislince fakirligine sebep
olabilmektedir. Tiim medeni dillerde konusma dili yeni terimlerle zenginlestirilerek uzman
diline yaklastirilmaya caligilirken, Tiirkge’nin bazi sozciiklerinin atilarak ya da yeni bir
sozcuk uydurularak halk diline irca edilmesi, yaz1 dilini fakir s6z haznesi icinde kalmaya
yoneltmektedir.*** Bu durum, edebi ve bilimsel eserleri kisirlastirarak tefekkiir dinyamizin da
siglagsmasina sebep olacaktir. Sinirl sayida sozciikle yazan kisinin yaratma imkani ve ifade
ozgiirligi kisitlanmaktadir. Ayrica halk deyimleri ve basmakalip yargilarin hiikiim siirdigii
bir yazida sahsi lsluptan da soz edilememektedir. Halk dilindeki smirli sayida bulunan

sozciiklerle yazilmis bir yazidan orijinallik ve derinlik beklemek giictiir.

Peyami Safa yazi dilinin konusma diline yaklastig1 nispette gelisecegi tezinin bir solcu
propaganda araci oldugunu belirterek, yazarlar1 ve edebiyat Ogretmenlerini bu hataya
diismemek konusunda uyarir.’® Gergekte Safa’nin yillar 6ncesinde, dilde yozlasmaya gidise
kars1 uyar niteliginde yazdigi “Nesirde Konusur Gibilik™ isimli yazi, bugiin de aym tehditle
yiliz yiize kalan nesil i¢in gilincelligini korumaktadir. Buna teknoloji ve iletisim araglarini
yanlis kullanmanin getirdigi kisitlamalar ve bayagilasmalar da eklendiginde bugin durumun
daha vahim oldugu soylenebilir. “Dilimin sinirlar1 diinyamin sinirlaridir” diyen Wittgenstein’i
hatirlayarak teknolojinin bireysel diinyalar1 daraltmasina izin vermemekte fayda vardir. Aksi
takdirde tefekkiir diinyas1 kisir, ufku dar ve duygular1 yozlagsmis bir nesil dogmaya namzet

olacaktir.

153 peyami Safa, “Nesirde Konusur Gibilik”, Tiirk Diigiincesi, C.2, S.8, 1954, s. 116.
154 peyami Safa, a.g.e., s. 117.
Bknz. Peyami Safa, a.g.e., s. 118.
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4.2.2.Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Din

Ismail Hakki Baltacioglu’nun “Ey Tiirkiye’nin kaderini yoguranlar! Din isini dogru
anlaymn, bir din kongresi toplaymn” nidasiyla bitirdigi Tirkiye Dinle Kalkinacaktir isimli
makalesi, aslinda medeniyette din bahsinin yeri ve 6nemi ilizerine yazilabilecek ciltler dolusu

kitaplara bir baslangi¢ hiitkmiindedir.

Dini, dinden anlamayanlarin eline birakmak ya dinsizlik ya da taassup gibi birbirinden
vahim iki sonucu dogurabilmektedir. Din bahsi Tirk aydininin yiiz yili askin bir siiredir
hakkiyla anlamaya ihtiya¢ duydugu, ancak herhangi bir sebepten dolay1 iizerine egilmekten
korktugu bir meseledir. Aydinlarin din meselesinden uzak durmasi, dinin son yillarda

genellikle taassup ve gericilikle 6zdeslestirilmesi sebebiyle olabilmektedir.

Baltacioglu, dinin kalkinmanin 6niindeki bir engel degil, bilakis kalkinmanin temel
tas1 oldugu tezini ileri slirerek bunu tarihsel 6rneklerle destekler. Ona gore dinsiz kalkinma
olamaz ve nitekim 16. yiizyllda Avrupa’da gerceklesen Reform hareketi dinden baglayarak
endiistriye dogru yayilmistir. Ilk olarak Martin Luther, Incil’i herkesin anlayabilecegi bir dile
(anadile) ¢evirmis, anadile cevrilen Incil edebiyata sinmis ve bundan milli bir edebiyat
dogmus; milli edebiyat politikaya sinmis, bundan milli bir devlet dogmus ve nihayet
millilesen devlet endiistriyi dogurmustur.l‘r’6 Bu tespitten anlagilacagi tizere milli kalkinmanin
ilk basamag politika degil din kitabinin anadile ¢evrilmesidir. Avrupa’da Reform Grnegini
verdikten sonra Baltacioglu kendi tarihimize doniip bakar ve Kuran’in tarith boyunca
Tiirklerin anlayabilecegi bir dile c¢evrilip c¢evrilmedigini sorgular. Sonugta Kuran’i

Tiirkcelestirmeye dair ¢ogu girisimin basarisiz sonuglar verdigini bildirir.

Her milletin kendine has anlayisi, kavrayisi ve gergeklere uyanis1 vardir. Kiiltlir ve
medeniyeti farkli olan iki Miisliiman milletin Kuran’1 anlayisi bir olmayacaktlr.157 Bu nedenle
Kuran’t Tiirk kiiltiir ve medeniyetine uygun bir anlayisla anlamak i¢in onu Tiirkgeye

cevirmek faydali olacaktir.

1% {smail Hakki Baltacioglu, “Tiirkiye Dinle Kalkinacaktir”, Tiirk Diisiincesi, C.6, S.35, 1957, s. 6.
57 fsmail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 7.
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“Tiirk aydim din islerini incelerken kendini zaman politikasinin dinsizlik, yazgizcilik,

tarafsizlik, ters anlasilan laiklik modalarindan kurtaramamugtir.”**®

Tiirk aydin1 din bahsini
tartigmaya genellikle sicak bakmamakta, en iyi ihtimalle agnostik kalmaktadir. Oysa Batili
iilkelerde aydinlar tiim bilgi ve gorgiilerinin yan1 sira ¢ogunlukla dindar kimselerdir. Ciinkii
onlarda din, koyliiliikle 6zdes degildir ve bir takim dinden anlamayan insanlarin elinde bir
etkileme araci olmamistir. Safa, bu hakikati “Allahsizlik Modas1” isimli makalesinde dile
getirir. 19. ylizy1l boyunca parlayip sonerek devam eden Allahsizlik modasinin artik tarihe
karismaya yliz tuttugunu ve 20. yiizyilin ilk yarisinda tereddiitler icerisinde olan Avrupa’nin
II. Diinya Savasi’ndan sonra artik mistik bir yonelis i¢erisinde oldugunu belirtir. Tiirkiye’de
ilk bakista garip bir hadise vardir. Soyle ki, aydin yashlarin cogu Allahsiz, aydin genglerin
¢ogu ise dindardir.™® Baltacioglu “Ey Tiirkiye'nin kaderini yoguranlar! Dini dogru anlaym”
derken oOzellikle aydinlara seslenisinde ne kadar hakli oldugu agiktir. Zira medeniyetin

thyasinin ilk basamagi, dinsizlige ve taassuba diismeden dini dogru anlamaktir ve Tiirk

aydinlanmasindaki eksik parcanin da bu oldugu sdylenilebilir.

Dini dogru anlamak icin once din kitaplarin1 dogru anlamak gerekir. Bu bakimdan
Baltacioglu, baska bir makalesinde Kuran nasil bir gercektir? sorusunu sorar. Onun bu soruyu
sormaktaki amaci, Kur’an’1 felsefi bir bakisla tahlil etme istegidir. Bu soruyu Kuran nedir?,
Kuranin konusu olan gercekler ne tiir gerceklerdir?, Kurana gore Allah nedir? gibi sorulari
takip eder. Ona gore dini sevmek yetmez, anlamak da gerekir. Onun icin Kuran, Peygamberin
gonline bildirilmis olmakla birlikte akla da hitap etmektedir.*® Yani inanmakla birlikte bu

ulu eseri anlamak da gerekir.

Din bahsi Mesrutiyetten bu yana Tiirk aydinlarin iizerinde durmaktan ¢ekindikleri
bir konudur. Bu hususta da Baltacioglu felsefi bir tutum sergileyerek once kavramlari
birbirinden ayirmayi teklif eder. Dinlilik, laiklik, dinsizlik, miirtecilik ve softalik kavramlar1
iizerine diislinmek ve onlar1 hakkiyla tanimlamak gerekmektedir. Baltacioglu’na goére bu

memleket softalardan ¢ok zarar gdrmiistiir. Bu bakimdan Tiirk aydini softa diisman1 olmakta

18 {smail Hakk: Baltacioglu, a.g.e., s. 4.
159 peyami Safa, “Allahsizlik Modas1”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.17,1955, s. 322.
180 fsmail Hakk1 Baltacioglu, “Kur’an Nasil bir Gergektir?”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.17, 1955, s. 324.
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haklidir. Ancak bu durum dine karsi yahut ilgisiz olmayi gerektirmez.161 Din (zerine
konusabilmek icin 6nce gerekli kavramlart anlamak lazimdir. Kuru bir din sevgisinin fayda
degil zarar getirdigi dahi disiiniilebilir. Kuranda sik sik “akletmez misiniz, diisiinmez

misiniz?”’ gibi nidalarin bulunmasi, onun akla hitap eden bir eser olduguna acgik delillerdir.

Baltacioglu, simdiye kadar Kuran ¢evirmeleri, tefsirleri yapilmis oldugu halde felsefi
bir anlayigla Kuran incelemesi yapilmadigina dikkat ceker.'®® Akla ve diisiinmeye son derece
onem veren bir kutsal kitabin akli bir sorgulama ile ele alinmamis olmasi ilgingtir. Burada
kast edilen akil, bilgiyi depolayan kati bir akil degil, filozofun dinamik aklidir. Bunun bdyle
olmas1 gerektigi, yazarin kavramlar iizerinde 1srarla durmasindan anlasilmaktadir.
Baltacioglu, kavram kelimesini kullanmasa da, verdigi Orneklerin felsefi Kur’an
sorgulamasinda ilk basamagin kavramlar1 agmak oldugunu diisiindiirtmektedir. Ornek olarak
yazar melek inancim ele alir. Ona gore pek ¢ok Istanbullunun melek anlayisi, Ayasofya’nin
dort yanindaki melek resimlerinden ileri gitmez. Oysaki ayetlerde gectigi lizere melekler
vahiy tasiyan, eylemleri yazan, insanlara yardim eden, suglular1 cezalandiran, cehennemi
koruyan varliklardir. O halde dine birincisi sorgulayarak; ikincisi ise kulaktan dolma bilgilerle

degil asil kaynaklarindan okuyup anlayarak iman etmek gerekir.

4.2.3. Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Kultur

Medeniyet bahsinin tamamlayici dgesi genellikle kiltirdir. Bu nedenle ana konusu
medeniyet olan bu dergide, kiltir meselesine de epeyce yer verilmistir. Bu amagla 0zellikle
Peyami Safa tarafindan kaleme alinan yazilarda bilgi ile kiiltlir arasindaki farka deginilmis;
kiiltlirlin hammaddesinin bilgi oldugu, ancak salt bilginin kiiltiir olamayacagi iizerinde 1srarla

durulmustur.

Kiiltiir lizerine olan yazilar genellikle genclere hitaben yazilmis ve genglerden
beklentilerinin kiiltiir olusturmak oldugu dile getirilmistir. Peyami Safa’ya gore bilgi demek

kiltir demek degildir. Bilgi, iiniversitede verilen hammaddedir; kiiltiir ise o hammaddenin

1 {smail Hakk: Baltacioglu, a.g.e., s. 324.
162 fsmail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 326.
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zeka siizgecinden gecerek islendigi mamul maddedir.*® Okul, bireye kiiltiirii hazir bir sekilde
sunmaz; ancak ona kiiltiir olusturabilecegi bilgiyi ve zemini verir. Bu gergegi Safa, su
sozleriyle ifade eder:

Bilgi ile kiiltiir arasindaki fark anlasilmadigi igin biitiin kiiltiir hizmetleri maariften bekleniyor.

Bilgi, kiiltiiriin malzemesidir. Kiiltiir bu malzemenin yeni terkiplerini viicuda getiren zekanin
mutfaginda pismis halidir. Okuldan kiiltiir beklemek, bakkal diikkanint mutfak zannetmektir, ***

Kiiltiir, nesilden nesle aktarilan bilgiyle olusan, ¢agin gereklerine gore yeniden
sekillenen dinamik bir kavramdir. Bu nedenle kiiltiir okullarda hazir bir sekilde sunulmaz.

Ancak okuldan alinan bilgi ile o toplumun fertleri tarafindan zamanla olusturulur.

Kiiltiir, 6grenilen bilgiyi pratige ve aksiyona doniistiirme c¢abasidir ve bir bakima da
ogrendikleri tizerine refleksiyonlu diisiinmedir. Bir alanda uzmanlasmis kisiler o alana ait her
seyi bildikleri halde, ona hi¢bir yenilik katamamalari1 ve higbir kesif ve icatta bulunamamalari,
ogrendikleri {istiine diistinmek kudretini veren kiiltiirden mahrum olduklari i(;indir165. Bu
baglamda kiiltiir analitik diistinmeyi, 6grendiklerini tahlil ve hatta tenkit etmeyi gerekli kilar.
Okuduklarin1 sorgulamadan, akil siizgecinden gecirmeden ogrenenler i¢in Ogrendikleri

genellikle ezbere bilgi olarak depolanmaktadir.

Tiarkiye’de gercek kiltir adamimin ve miitefekkirin azligi, yamlmiyorsam, milli zihin
yapimizla ilgilidir. Dogu kafasi, sezgi kafasidir. Lojik kafas1 degildir. Tahlil, terkip, mukayese
ve muhakemede zorluk ¢eker. Diigiiniirken mevzuun hudutlari i¢inde kalmaz, meseleden
meseleye atlar. Sabirsizdir. Acele hikiimlere kosar. Bir nokta iizerine kapanmak

. .. . 166
(concentration) itiyat ve idmanindan mahrumdur.

Bu noktada Peyami Safa, dogu kafasini elestirmekte, onu analitik diisiinmenin ve
terakkinin 6niindeki bir engel olarak géormektedir. Agikca ifade edilmemis olsa da bu noktada
baska bir medeniyeti Ornek almaya ihtiya¢ duyulabilir. Tiirkiye’de kiltiir insam1 ve
miutefekkirin az olusu okullardaki ezberci egitimle agiklanabilmektedir. Yukarida da ifade
edildigi gibi kiiltiir, hazir sunulan degil, o toplumun fertleri tarafindan olusturulan bir

yapidadir. Bati medeniyetinin bu noktada 6rnek alinmasi, Tiirkiye’nin sezgisel dogu kafasinin

163 peyami Safa, “Bilgi ve Kiltiir”, Tiirk Diisiincesi, C.8, S.45,1957, s. 1-2.

184 peyami Safa, “Ciplak Adam Sembolii”, Tiirk Diigiincesi, C.5, S.26, 1956, s. 65.
1% peyami Safa, a.g.e., s. 65.

166 peyami Safa, a.g.e., s. 66.
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engellerini agsmasi ve bir parga da olsa batili bir zihniyetle diisiinmesi, Ulkenin bilimsel ve

kiiltiirel ilerlemesi i¢in faydali olacaktir.

Serif Mardin, geleneksel Osmanli kiiltiiriiniin peder-evlat, hoca-talebe, pir-murit gibi
bir kisiye baglilikta toplanan iliskiler ag1 oldugunu sdyler. Ona gore otoritenin (babanin)
cesitli goriintiilerinin toplumda hakim olusu yerine, Bati’dan gelen matbaa ve kitabin
yayginlagmasi se¢me hiirriyetinin artmasina imkan Vermistir.167 Serif Mardin bu durum i¢in
se¢me hiirriyetinin getirilmesi seklinde olumlu bir ¢ikarimda bulunmustur. Matbaa ve kitabin
yayginlagmasi elbette sevindirici bir olaydir. Ancak dgrencinin rahle-i tedristen gegtigi, yani
kaybolmasi, faydalar1 ve zararlar1 agisindan tartisilabilecek bir konudur. Bati’da tutorlarin
(6zel 6gretmenlerin), bizde ise murebbilerin yerini siniflarin almasi egitime iliskin kaygilarla
degil, daha ziyade ekonomik sebeplerle ger¢eklesmistir. Her cocuk basina bir 6gretmen tayin
etmek pahali olacagi i¢in, buna parasi olmayan aileler ¢cocuklarini siniflara géndermeyi tercih

etmislerdir.

Serif Mardin’in de belirttigi gibi, ortamda bir otorite figiirliniin olmasi hiir diisiinceyi
kismen engelleyen bir durumdur. Kisi kendi kararlarimi hiir bir sekilde almak yerine,
otoritenin onayini almayi daha kolay ve degerli bulur. Nurettin Topgu’nun Conformisme
Revolte isimli eserinde bahsettigi gibi diisiinmek, insanin rahatin1 bozan bir eylemdir. Insan
bu rahatsizligi géze alamadigi icin kolay yolu tercih ederek daha 6nce yapilmis olanlari
yapmay1 segebilir. Otorite figuriiniin Tirk toplumundaki ¢ogu ailede halen devam ettigi
sOylenebilir. Babaya itaat, devlete itaat ve nihayet Tanriya itaat toplumda kabul goren bir
davramstir. Bu boyun egisin bagnaz gevrelerde Islamiyet’in yanlis yorumlanmasindan ileri
geliyor olma ihtimali vardir. Egitimin biitiin davas1 6zerk insan yetistirmek iken bu sebepten
dolay1 bir sorun karsisinda derhal otoriteye basvuran bireyler yetismektedir. Ciinkii Tiirk
cocuklar1 aileye bagimli yetistirilmekte, bu nedenle ailenin onaymi almak ¢ocuk i¢in 6nemli
hale gelmektedir. Bu durum kisinin ileriki hayatinda 6gretmenin onaymi alma, ait oldugu
cemiyetin onayini alma ve toplumun onayini almaya kadar genisler. Oysa diisiinmek cesaret
isteyen bir eylemdir. Otoriteye boyun egme (baglilik) devam ettikge, kisi diisiincesini hiir bir

sekilde s6ylemek yerine ait oldugu cemaatin hosuna gidecek seyler sOylemeyi tercih edebilir.

187 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yayinlari, istanbul 2012, s. 85.
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Bu durum Tirkiye’de diisiincenin ve dolayisiyla felsefenin neden yeterince gelismedigini bir

parc¢a da olsa agiklayabilir.

Tiirk Disiincesi Dergisinde Peyami Safa’nin kultirsuz bir maarifi, depolar dolusu
yiinli ve pamugu oldugu halde ¢iplak kalan adama benzetmesi dikkat ¢ekicidir. % Ciplak
adam durumuna diismemek i¢in soOzlerini iliniversite gencligine bir tavsiye ile bitirir:
“Universitede aldigmiz her bilgiyi kafamizda dgiitiiniiz. Onu bir kiiltiir kan1 haline getiriniz.
Her bilgi iistiinde diisiinmeye ¢alisiniz ve alisiniz. Diisiiniilmemis bir bilgi hafiza icin agir ve

lizumsuz bir yuktir.”**°

Tiirkiye’nin hammadde bakimindan zengin bir iilke olmasina ragmen
endiistrisinin yeterince gelismemis olmasina bakilirsa, Safa’nin bu tespitinin hala giincelligini

korudugu sdylenilebilir.

Peyami Safa ezberci egitime karsi olup, modern egitimin yaraticilik olgusuna yillar
oncesinden vurgu yapmistir. Kiiltiir, bir bakima bilgi denilen hammaddenin zihinde islenmesi
ve faydali bir iirlin olarak ortaya konulmasidir. Benzer sekilde Nurettin Topgu da, insanin
teknik  zafer sarhosluguyla girdigi diinyaya hakim olma gafletinin, kultirle

dizginlenebilecegini ima eder.

Teknigin zafer arabasi, pesine taktigr insan1 da makinelestirmekte ve uguruma dogru
gotiirmektedir. Bu gidisati frenleyecek olan kuvvet ise kiiltirdiir.'”® Peyami Safa’ya gore,
Bati’ya nispeten geride kalmisligimizin goriiniir kismi tekniktedir ve teknik sahadaki
kalkinma istegi halktan koyliiye kadar sirayet etmis milli bir humma halindedir.'™ Teknik
elbette ki buglnki medeniyetin en guzel eseridir; fakat her teknik kendi Kaltiranin
icerisinden yaratilmalidir. Nitekim Nurettin Topgu kiiltiirii, “Bir milletin kilturl, onun bitin
fertlerinin sahip oldugu, hadiseleri karsilayan duyus sekilleriyle, biitiin tarihi i¢inde meydana
getirdigi deger hiikiimleridir*’® seklinde tanimlayarak kiiltiirin milli yoniine dikkat ¢eker.
Safa, motoru ve makinayr Batidan alan memleketi, meyveyli manavdan alan adama

benzetmektedir. Meyveyi manavdan alan adam hazira konar, ne kadar ¢ok meyve alirsa alsin

168 Bknz. Peyami Safa, “Ciplak Adam Semboli”, Tiirk Diisiincesi, C.5, S.26, 1956, s. 66.
169 peyami Safa, “Bilgi ve Kiltiir”, Tirk Diisiincesi, C.8, S. 45, 1957, s. 2.

170 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, Istanbul 2012, s. 20.

o Peyami Safa, “Hazira Konuculuk ve Yaraticilik”, Tiirk Diisiincesi, C.8, S.43, 1957, s. 1.
172 Nurettin Topcu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, Istanbul 2012, s. 20.

70



onun ziraatla alakasi yoktur.173 Hatta meyve yetistirme bilgisine sahip olsa dahi bu, onun bu
bilgiyi pratige doniistiirebilecegi anlamina gelmez. Ciinkii ona gore kiltlirsiz teknik olmaz ve

kaltar bilgi ile olmayip, bilgi kiiltiiriin yalnizca malzemesidir.

4.2.4. Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Bilim ve Felsefe

Mustafa Sekip Tung, derginin heniliz dordiincii sayisinda “Eski, Orta ve Yeni
Zamanlarda ilim Telakkisi” baghikli bir makale yazmustir. Ilmi zihniyetin ¢aglar boyu
gelisimini tetkik ettigi bu makalesinde, ne kadar ilkel olursa olsun medeniyetsiz, ilimsiz ve
dinsiz bir cemiyetin olamayacagini iddia etmektedir. Ona goére ilim, sebepler aramak ve
diisiinmek zihniyetiyle baslar. insanlar da hayvanlar gibi birgok seyi deneme yanilma yoluyla
6grendikleri igin, ilk ilim denemelerinin yanlis olmasi tabiidir."™ Tung, bu noktada ilimin
biriken ve ilerleyen bilgiler olduguna isaret etmektedir. Ancak onun asil vurgu yapmak
istedigi nokta ilim ile dinin ikiz kardes oldugudur ve nitekim makalesine ilim ile dinin paralel

gelisimini agiklayarak devam eder.

Tung, ¢ok tanrili inancin hakim oldugu Yunan medeniyetinde gorulen ilim telakkisini
ele alarak ise baglar. Tanri telakkisi heniliz “tevhit”’e ulasmamis bu medeniyette tabiat
kuvvetleri tanrilarda toplanir. Bunun i¢in Tung, Promethee efsanesini Ornek gdsterir.
Promethee, Biiylik Tanr Jiipiter’in gazaba gelince insanlarin iizerine yagdirdigi yildirimlarin
atesini ¢alar. Jiipiter de Promethee’yi kollar1 arkasina mihlanarak Katkas Daglarinin tepesinde
karacigerinden oyularak kartallara yedirilmeyle cezalandirir. Onu bu cezadan Jiipiter’in oglu
Hercul kurtarir. Insanlara ates gibi en liizumlu bir kudreti kazandiran Promethee, mitolojik

devrin ilk alimi ve medeniyet énciisii olur.*”® Bu mitolojik hikayeden anlasildigina gore:

[Imin ideali tabiat kuvvetlerini kullanacak bir hale gelmek olduguna ve bunun da ananevi inang
ve diizen aligkanliklarinin baskisi altinda bulunduguna gore alisilmis bir hayat1 degistirebilecek
bir yenilik getirmenin biiylik bir fedakarlikla olacagini gosteriyor. Tarih 6ncesi olaylar: sairce
ve miisahhas canli sembollerle efsanelestiren mitolojiden anliyoruz ki tabiattan yeni bir kuvvet

13 peyami Safa, a.g.e., s. 1.
17% Mustafa Sekip Tung, “Eski, Orta ve Yeni Zamanlarda Ilim Telakkisi”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.4, 1954, s. 250.
> Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 251.
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elde etmek Tanrisal bir kahramanlikla olabilir. Biitiin ilim tarihi de bu hakikatin misalleriyle
doludur.*™

Hayatin1 daha c¢ok denizcilikle saglayan Yunanlilar bu amansiz tabiati tanitacak
bilgilere ihtiya¢ duymuslardir. Tabiat1 teskil eden unsurlar1 aramaya olmasa bile, hi¢ olmazsa
diisiiniip tasarlamaya koyulmuslar ve tabiat filozoflar1 dogmustur.’”” Daha sonra ise Sokrates

gibi insan tabiatiyla ugrasan filozoflar bunu takip eder.

Ortagag medeniyeti Hiristiyanligin dogusu ile baslar. Bu ¢agdaki diisiinceye gore
tabiat, Tanrinin insanlara biiyiik bir nimetidir. Tabiat tanrinin eseridir ve onunla doludur. Eski
Yunan ilmi felsefe ve metafizikle hemhal oldugu gibi, Ortagag ilmi de Tanr ile yekviicut

olmustur. 178

Ardindan Ronesans ve Reform gibi hiimanistik bir donemden gecildikten sonra
artik ilmin agik se¢ik olmasina ve miisahede, tecriibbe ve ispatla meydana getirilmesi
gerektigine inanilmaya baslanmistir. 17. yiizyilldan itibaren olaylarin tecrilbe ve tahkik
asamasindan gecirilmesi gelenegi artik kurulmaya ve modern ilimlerin temelleri atilmaya

baslanmustir. 179

Mustafa Sekip Tun¢’un Tanr telakkisiyle ilim algisinin paralel gittigini iddia ettigi
makalesinden hareketle, nihayet Islamiyet’le birlikte tevhit inancina varildigi ve modern
donemlerde ilmin artik evrensel ve biitlinliikli bir yone dogru gittigi sdylenebilir. Neticede
insana yol gosterici olarak var olan ilim ve din, birbiriyle ¢elisen degil, ¢ogu zaman paralel

gelisen iki olgudur.

Peyami Safa felsefe konusunu derginin ana meselesi olan medeniyet buhranina

getirerek, medeniyet buhrani ile felsefe yahut felsefesizlik iliskisini su s6zleriyle ifade eder:

XIX uncu yiizyilin endiistri devrimi pekiyi bildiginiz birgok sosyal ve ekonomik meseleler
getirmistir. Bunlara girmeden evvel bunlarin dibinde ve kdkiinde insanin tabiatla ve varlikla
miinasebetine ait daha derin ve temelli meseleleri diisiinmek ister. Yani tarihe, insana, tabiata
ve varliga verilecek mana anlagilmadan sosyal meseleler halledilemez. Ciinkii bunlar bir varlik
biitiiniinii dolduran elemanlarin yalniz birkag tanesidirler. Parcanin 1s1ginda biitiin goériilemez.
Insana ve her seye ait ne kadar mesele varsa hepsinin y1gmagi, hepsinin toplandig1 ve cevap

176 Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 251.
Y7 Mustafa Sekip Tung, a.g.c., s. 251.
178 Mustafa Sekip Tung, a.g.c., s. 253.
9 Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 154.
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aradig1 ilim dali, daha dogrusu biitliniin ilmi, ilimlerin ilmi felsefedir. Bunun i¢in biiyiik filozof
yetistirmemis biiyiik millet olamaz.'*

Bu sOzlerinden anlagilacag: lizere Safa, sosyal ve ekonomik sahada cereyan eden
krizlerin kokeninde insanin varlikla miinasebetinin oldugunu sdylemekte ve bu hususta
felsefeye blylk Onem vermektedir. Hatta biiyiik filozof yetistirmeden biiyiikk bir millet

olunamayacagini ifade ederek sozlerine su sekilde devam eder:
Tiirk milleti Farabi gibi diinya kivaminda filozoflar yetistirecek bir seviyeye firladigi halde
sonralart Arap ve Fransiz filozoflarimin adi miitercimi seviyesine diigmiistiir. Terciime, bir
milletin, bagkasimin zekasiyla diigiinmesi, kendi kendisi olmaktan istifa etmesi demektir.
Terclime ancak baska milletlerin diigiincesiyle temasin olgunlastirdigi bir milli diisiince, bir
Tiirk diisiincesi cevherinin fiskirisina yardim ettigi nispette faydali ve lizumludur. Bizde ise

tercime, uzun asirlardan beri, evvela Dogu’ya, sonra da Bati’ya maymunca bir hayranligin
kaynag1 olmaktan dteye gidememistir.*®*

Peyami Safa’nin bu sozlerine benzer sekilde Vecdi Biiriin Tiirkiye’de bir tenkit
geleneginin olmadigini ve bunun da her seyden 6nce diisiince tarihimizin bahtsizligiyla alakali
oldugunu ifade eder. Ona gore biz, tenkidin ortaya ¢ikabilmesi i¢in gerekli olan felsefe ve
sanat akimlari1 memlekete getirerek, onlar1 hayatla biitiinlestirebilmis degiliz. Biz ancak
sanat ve felsefe akimlarinin Ustiinkorii bir ithalatgisi durumunda kalmis bulunmaktayiz
diyerek Tanzimat’tan bu yana yarim yamalak fikir ithalat¢iligr ile yetiniyor olmamizin bizi

tenkit yoklugu ile kars1 karsiya getirisinden bahseder.'® Ayni konuda Safa soyle der:

Tiirk diistiniiriiniin kiiltiir topragi Batidir. Batimin fikir tarihine dahil veya ondan tireyen
problemleri diisiiniirken Bat1 diisliniirleriyle konusmak, tartigmak, onlar1 inandirmak veya onlar
tarafindan inandirilmak ihtiyacindadir. Bunu yapamadigi i¢in kabuguna ¢ekilir, onlarla hayalen
kargilagmay1 Tiirk diisliniirleriyle konusmaya tercih eder. 183

Safa, Tiirkiye’de her diisiinliriin bos bir adada tek basina oturdugunu sozlerine

ekleyerek, felsefe cephesinde bir muhatap krizinin yasandigini belirtir.

Eskiden Istanbul’da benim de mensup oldugum bir grup haftada bir evlerde toplanirdi. Metotlu
bir konusmadan ziyade daginik fikir sohbetleri yapardi. Bugiin o kadarcigi da kalmadi.

180 Peyami Safa, “Yirminci Asrin Manas1”, Tirk Distincesi, C.1, S.1, 1953, s. 73.

181 peyami Safa, a.g.e., s. 73.

182 \ecdi Biiriin, “Bizde Nigin Tenkit Yok?”, Tiirk Diigiincesi, C.1, S.5, 1954, s. 374.
183 Peyami Safa, “Muhatap Buhranmi”, Tiirk Diisiincesi, C.5, S.30, 1956, s. 321.
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Tiirkiye’de Sosyoloji Dernegi, Felsefe Dernegi gibi fikir tesekkiilleri yok degildir. Fakat on-on
bes kisilik tenha kongrelerinde her sene ileri siiriilen temennilere ragmen, bu derneklere
mensup Tiirk diisiiniirleri bir tiirlii bulusup konusamazlar.®*

Bu tespitin ardindan yaklagik altmis y1l gegmis olmasina ragmen durum fazla degismis
degildir. Giinlimiizde de felsefi tartisma gruplarinin sayisi az olmakla birlikte, bunlara mensup
kisilerin toplanma siklig1 da oldukc¢a azdir. Ayrica cogu zaman felsefe Batiya 6zgi bir disiplin
zannedilmekte, Tiirk diisiincesinin varligi dahi kabul edilmemektedir. Bu hususta Mehmet
Emin Erigirgil’in ‘Neden Filozof Yok?’ isimli eserinin Tiirk Diisiincesi Dergisinde tanitimina
yer verilmigtir. Tanitim1 yapan yazar Erisirgil’in eserini elestirel bir tutumla ele almistir.
Yazar, makalesine ‘Neden filozof yok?’ sorusunun sik sik soruldugu, ancak bunun kendimizle
bir hesaplagsma seklinde degil de sikayet niteliginde soruldugu i¢in bu soruya ilmi veya fikri
bir cevabin heniiz verilemedigini ileri siirerek baslar. Bu anlamda Erisirgil’in eseri bir doniim

noktasidir.

Mehmet Emin Erigirgil’e gore Ziya Gokalp, ‘Tiirk¢iiligiin Esaslari” adli eserinde milli
felsefe sOziinii yayarak ve ondan anlagilmasi gerekli manayr aciklamayarak filozof
yetistirmemize baska bir engel koymustur. Milli s6zii bir millete mensup olan demektir.
Filozoflar elbette ki bir millete mensupturlar, ancak milli felsefe diye bir sey olamaz.'®®
Erigirgil’in Gokalp’e bu itiraz1 lizerine yazar, Tiirkgiliigiin Esaslari’n1 isaret ederek her ne
kadar felsefe evrensel olsa da milli bir yoniiniin de bulunmasi gerektigini ileri siirer.'®®
Necmettin Ozdarendeli, Erisirgil’in eserini tenkit ettigi makalesinde tarafli davranarak, Ziya
Gokalp’in dedigi gibi milli bir felsefe olmasi gerektigini diisiinse de Erisirgil’in eserinin asil
konusu felsefenin milli ya da evrensel olup olmamasi degildir. O, eserinde Trkiye’de
felsefenin geri kalma sebeplerini ilim, ahlak, sanat ve din agisindan tahlil eder ve bu bahsi

gecen konularda ileri gidildiginde Tiirkiye’de filozof yetisecegini sdyler. 187

Her firsatta felsefenin gerekliligine vurgu yapan Peyami Safa, 38. sayida yayimlanan

“Diigiince ve Hiirriyet” isimli makalesinde halis diisiincenin hiirriyete giden bir yol oldugunu

184 peyami Safa, a.g.e., s. 321-322.

% Mehmet Emin Erisirgil, Neden Filozof Yok?, Giizel Istanbul Matbaasi, 1957, akt. Necmettin Ozdarendeli,

“Neden Filozof Yok?”, Tiirk Diisiincesi, C.8, S.46/47, 1957, s. 22.
'8 Necmettin Ozdarendeli, “Neden Filozof Yok?”, Tiirk Diigiincesi, C.8, S.46/47, 1957, s. 24.
187

Mehmet Emin Erisirgil, Neden Filozof Yok?, Giizel Istanbul Matbaasi, Ankara 1957, s. 42.
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su sozleriyle ifade eder: “Tiirk Diislincesi hiirriyete giden tek yol iizerinde, diisiince yolu
iizerindedir. Hiirriyetini istedigimiz diisiincenin evvela kendisini var etmeye c;ahslyoruz."188
Safa, kisinin hiir bir sekilde diisiincelerini ifade edebilmesi gerektigini ve Tiirk Diisiincesinin
de bu minvalde ilerledigini belirtmektedir. Ancak diisiincenin hiir ifade edilmesinin 6n kosulu
olarak kisinin 6nce halis diisiinceyi sahtesinden ayirt edebilecek beceriye sahip olmasi
gerektigini ileri stirmektedir. Bunun da 6n kosulu, kisinin halis, ise yarar diisiince iiretebilecek
seviyeye gelmesidir. Diislince hiirriyeti isteyenler ilk oOnce diisiince seviyelerini
yiikseltmelidirler.*®® Bu hususta Peyami Safa, diisiince cephesinde de dogu-bati sentezini
onermektedir. Dogu diisiincesinin karakteri imani1 akildan Onceye alan mistik tavir; Bati
diistincesinin karakteri ise akli Onceleyen lojik tavirdir. Mistik diisiince sezgi yolu ile,
diisiinmeden inanir, sonra da bu inancina deliller bulmak i¢in muhakeme eder. Lojik diislince
ise once miisahede ve muhakeme eder, sonra inanir. Bu baglamda mistik diisiincenin ziddi
lojik ve matematik diisiincedir.*® Bu ikisi aslinda Dogu ve Batiya 6zgii diisiinme sekilleridir.
Safa’nin belirttigine gore Tirk Diisiincesi mistik ile lojik diisiinceyi birlestiren modern mistik
diisiincenin orgamdir."® Buradan da anlagilacag iizere, Tiirk Diisiincesi dogu ile batiyi
sentezleme iddiasini diisiince tarzi agisindan da siirdiirmektedir. Tiirk kiiltiirii sarka daha

yakin durdugu icin aslinda Safa burada batinin diisiince seklini model almay1 6nermektedir.

4.2.5. Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Sanat

Dil ve din meselesi kadar olmasa da sanat, dergide yeterince ele alinan konular
arasindadir. Yine diger meselelerde oldugu gibi sanat bahsinde de felsefi sorgulamayla ise
baslanmistir. Sanatta giizellik 6lgitu nedir? Bir resme veya mimari yapiya giizel diyebilmek
icin muhakkak natiiralist mi olmasi gerekir? Ismail Hakki Baltacioglu, Batinin Sanat
Anlayisina Karsit Nasil Ayaklandim isimli makalesini, Histoire de I’Art isimli bir kitapta
okudugu “Dogu, sanatin gercek amacinin tabiat oldugunu anlayamamistir. Bat1 ise anlamigtir”

climlesine bir reddiye niteliginde kaleme almistir. Ona gére Dogunun mimarisinde natiiralist

188 Peyami Safa, “Disiince ve Hiirriyet”, Tiirk Diistincesi, C.7, S.38, 1957, s. 1.

189 peyami Safa, a.g.e., s.1.

% peyami Safa, “Mistik ve Matematik Diisiince”, Tiirk Diigiincesi, C.8, S.46/47, 1957, s. 1-2.
191

Peyami Safa, a.g.e., s. 2.
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bir anlayisin izleri rahatlikla goriilebilmekle birlikte, tek gizellik 6lciitl sanat eserinin
dogayla uygunlugu degildir.192 Heniiz genglik yillarinda okudugu bu climlenin ona nasil tesir
ettigini Baltacioglu su sozleriyle ifade eder: “Bizler, Avrupa’dan gelen her diislincenin dogru,
Batidan esen her yelin serinletici olduguna kanmis genglerdik. Iste o genclik aklim, sezgimi
bogacak gibi oluyordu."193 Bundan sonra artik onun ig¢in isimlerin degil ruhlarin 6nemli
oldugunu ifade eden Baltacioglu, Tiirk resminin, mimarisinin, hattinin ve kukla sanatinin
kendine has giizelliklerini aragtirmigtir. Cilinkii medeniyetler birer sahsiyettirler ve her

medeniyetin dogurdugu sanat kendine 6zgi giizelligini i¢cinde barindirir.

Batil1 yazarin “Dogu, sanatin gercek amacinin tabiat oldugunu anlayamamistir. Bati

ise anlamlstlr”lg4

sOzu otekilestirmenin tipik bir 6rnegidir. Bu climle afaki olmakla birlikte
sanatin da yalnizca onlarinki gibi natiiralist olmas1 gerektigi onyargisim1 i¢cermektedir. Bu
baglamda, 6teki olmamak icin dnce sahsiyet olmak gerekir. Bu amagla Baltacioglu, Batinin
sanat anlayisina karsi ayaklanirken ilk olarak kendi sanatini tanima ve tanitma cehdiyle ise
baslamistir. Maziden getirilen degerler iizerine bir kimlik insa etmek, karsidakinin zihnindeki
oteki olmaya mahkum olmamanin birinci sartidir. Kendini kendi icerisinden tanimlayan
medeniyetler ‘biz kimiz’ sorusuna karsidakinin argiimanlariyla cevap vermeye ihtiyag
duymazlar. Baltacioglu, ilk genglik yillarin getirdigi Bati hayranlig1 ile Tirk sanatinin
onlarinkine benzemedigini fark ettiginde 6nce iiziilmiis, ardindan ise Tiirk sanatinin kendine

has giizelliklerini arastirarak medeniyetini kendi igerisinden, kendi Olgiitleriyle tanimlama

gayreti gostermistir.

Benzer diisiinceleri Malik Aksel de “Tiirk Sanatinda Usluplagsma” isimli makalesinde
dile getirmistir. Tiirk resim sanat1 hacim ve 1siktan uzak, figiirsiiz bir anlayistadir. Avrupa
sanatinin ise esas unsuru insan seklidir. Ancak Antik sanattan yol almadig1 i¢in Tiirk sanati
iptidai diyenler sark sanatinin yaraticilifindan siiphe ederek hataya diismektedirler.*®® Aksel’e

gOre Turk sanatinda canli cansiz, tabiattan alinan her sey tisluplasmis, asillarindan tamamiyla

192 {smail Hakki Baltacioglu, “Batinin Sanat Anlayisina Karsi Nasil Ayaklandim”, Tiirk Diisiincesi, C.8, S.43,
1957, s. 11.

1% {smail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 7-8.
19 Bknz. ismail Hakki Baltacioglu, a.g.e., s. 2.
195 Malik Aksel, “Tiirk Sanatinda Usluplasma”, Tiirk Diisiincesi, C.7, S.39, 1957, s. 12.
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ayrilmistir. Halilar, ¢iniler ve her ¢esit islemeler boyledir. Tabiattan alinanlar sadelestirilerek

sembollesmis ve zamanla kaynaklari unutulmustur.196

Tiirk sanatinin faydaya yonelik ve sade bir lislupta olus sebebini dinden ¢ok gelenek
ve gorenekte aramak gerektifine belirttikten sonra Aksel, Tiirk sanatinin diger Islam
sanatlarindan ayrilan yonlerine de vurgu yapar.

Her seyi azaltmak ve 6zetlemek Tiirk sanat geleneginin ve goreneginin 6zelligidir. Bu sebepten

Iran minyatiirlerinde, halilarinda, Arap mimari ve dekorasyonunda goriilen tafsilatin yerini

Tiirk sanatinda sadelik aliyor ve bundan dolayr Tiirk kubbesi, minaresi diger Islam mimari

eserlerine benzemezler...Ayn1 goriis ve diigiiniisii biitlin plastik ve fonetik eserlere tesmil

edebiliriz. Arabin o bitmez tiikenmez mavali Tiirkte yoktur. Nasreddin Hoca hikayeleri birer
sayfay1 dahi bulmazlar. Masallarimiz da 15-20 sayfay1 gegmezler...'%’

Aksel, sanildiginin aksine Tiirk sanatinin Miislimanhgin tesiriyle figiirsiiz hale
gelmedigini, daha baslangictan beri figlirsiiz oldugunu iddia etmektedir. Gogebe yasam
tarzinin etkisiyle her seylerini ¢adirda ve hafif, tagmabilir yapida bigimlendirmek zorunda
olan bu toplulugun giizellik dlgiitleri de buna gore bigilmistir.'*® Sonug itibariyle faydaya
yonelen ve sade lislubundan anlagilacagi lizere Tiirk sanatinin kdkenini biiylik oranda yasam
tarzi, gelenek ve gorenekler sekillendirmistir. Aksel’in sozlerinden anlasilacagi {lizere,
Turklerde sanat ile zanaat ¢gogu zaman bir arada bulunmus, sanat kendisi i¢in degil, herkese

yaramasi i¢in ele alinmistir.

Dergide sanat iizerine olan yazilar biitiin olarak diisiiniildiiglinde sanatin yalnizca
batidaki gibi olmadigina, Tiirk sanatinin kendine has giizellikleri oldugu dikkat ¢ekilmektedir.
Hatta sanatta sembol kullaniminin oldukg¢a iist bir estetik seviye oldugu diistiniildiigiinde Tiirk

sanatinin iptidai olmaktan ¢ok uzak oldugu anlasilacaktir.

4.2.6. Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Edebiyat

Batililasma cereyani ile birlikte eski ile yeni arasinda yasanan ikilem donemin
romanlarma da yansimistir. Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdasi, Yakup Kadri

Karaosmanoglu’nun Baskin, Halit Ziya Usakligil’in Mai ve Siyah, Ahmet Mithat’in Felatun

19 Malik Aksel, a.g.e., s. 13.
97 Malik Aksel, a.g.e., s. 14.

198 Malik Aksel, a.g.e., s. 13.
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Bey ile Rakim Efendi yahut Sevda-y1 Say-ii Amel, Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Sik yahut
Sipsevdi ve Nabizade Nazim’in Zehra isimli romanlar1 bir bati etkisi, batililagsmayla alay edis

ya da kars1 ¢ikist hissettirmektedir.

Agah Sirri’ya gore tarihteki belli bir zaman diliminde yasanan toplum hayatin1 gérmek
icin o toplumun tarihi kaynaklarindan 6nce edebiyatina bakmak gerekir. Zira tarihin kanitlar
ancak tarih¢inin elinde canlanan, yorumlanan ve anlamlanan taniklardir.*® Oysa edebiyat,
satirlardaki umuduyla, heyecaniyla, hiizniiyle, askiyla her daim canlidir ve vasitasiz bir
sekilde kendini agar. Buradan hareketle Agah Sirr1, Tiirk edebiyatinin i¢erisinden son bes yiiz
yilin tarihi panoramasini ¢izmistir. Konuya divan edebiyatindan baslar. Eski hayata ayna tutan
divan edebiyatinda hayat biitiin canliligiyla satirlara resmedilmistir. Bu yerli edebiyatta
kadinlarin kaglarina ¢ektikleri rastiklardan etek bigimlerine, iftar sofralarindan camide ¢ekilen
tespihlere kadar her sey tasvir edilmistir.’®® Bu insanlar kalplerindeki 1stirab1 sakin ¢ehreleri

ile gizlerler. Savas meydanlarinda cesur, ibadet halindeyken huzur ve husu icerisindedirler.

Tanzimat’la birlikte Tiirk Edebiyatina roman ve tiyatro gibi yeni tiirler girmistir. Bu
insanlar mesnevilerdeki gibi degil, fesli, alafranga kiyafetler i¢erisinde kanepe ve koltuklarda
oturan, yemekte catal bicak kullanan efendilerdir.?®* Fakat edebiyata bir gecis evresinin
bocalamas igerisinde olan insanin ikilemi de yansir. Bu insanlarin batiy1 taklit ederken bir

yandan da eski hayatina, sedirde oturmaya icten ige bir 6zlem duydugu anlagilmaktadir.

Tanzimat’in devami olarak edebiyat-1 cedide, yepyeni zevkleri ve zarafetiyle sahneye
cikar. Artitk Tanzimat devrinin heyecanmi yerini umutsuzluga, asktan 6len veremli kizlara
birakmustir.?® Bundan sonra gelen fecr-i ati ise fazla uzun omiirlii olmamistir. Devirdeki
tereddiitler, ihtiraslar, inkarlar ve kabullenisler her kitapta agik¢a goriiliir. Tanzimat’la birlikte
baslayan zihinleri batiya ¢evirme hareketinin fecr-i atide de devam ettigi fark edilir. I. Diinya
Savasi ve ardindan gelen Milli Miicadele yillar1 da edebiyattaki yerini almis ve déonemin ruh

hali kitap ve dergilere yansimaistir.

199 Agah Sirr1 Levend, “Besyiiz Y1lin Panoramas1”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 33.
200 Agah Sirr1 Levend, a.g.e., s. 33.
201 Agah Sirr1 Levend, a.g.e., s. 34.
202 Agah Sirr1 Levend, a.g.e., s. 34.
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Agah Sirri, konuyu kendi yasadigi donem olan 1950’lere getirerek 500 yillik
panoramay1 tamamlar. Bu defa edebiyatimizda II. Diinya Savasi sonunda tamamen degisen
degerler ve fikirlerin yansimalar1 goriiliir. Tanzimat’tan bugiline devam eden ikilemler,
etkilenigler, taklitler ve geriye doniislerin hissedildigi yerli edebiyat i¢in tarihe canli bir tanik

oldugu sdylenilebilir.

Benzer bir betimlemeyi derginin ikinci sayisinda Vecdi Biiriin siir agisindan yapmaya
calisir. Dergide bir Avrupali yazar olarak tanitilan Vecdi Biiriin, ikinci sayida ¢ikan “Elli
Yilin Diinya ve Tiirk Siiri” isimli makalesinde Bati1 ve Tiirk siirini karsilagtirarak aradaki
benzerlikler ve ayriliklar iizerine diisiinmeye sevk eder. Oncelikle 20.yiizyilin ilk yarisindan
itibaren Bati siiri ile Tiirk siirinin ayni kaderi paylasiyor oldugunu sdyleyerek sozlerine baslar.
1900’lerin basindan beri Bati ve Tiirk siiri sembolizm ve modernizm akimlarindan
gegmektedir. Sembolist sairler, goriinlisler diinyasinin ardinda tabiatiistii, bagka bir diinya
olduguna inanirlar ve sairin gorevi sembollerin delaletiyle bu bagka alemi kendi gercegi

icinde yakalamaktir. 208

Sembolistler goriiniigler dinyasinin gergekligini kabul etmeyince, onu bir sir olarak
goreceklerdir. Bu sirr1 onun ruh muhtevasinda ¢ozmek, yorumlamak vazifesi de saire
diismektedir. Boylece onlar, aklin ve ilmin kesfetmekten aciz olduguna inandiklar1 goriinen
ard1, asilan gergegi bulup meydana ¢ikarmay1 gaye edinmislerdir.?**

Bu sozlerden anlasilacagi lizere sairler hakikat arayisindadirlar. Sadece hakikat

arayisinda olmayip ayrica onlar hakikati yakalayan ve yayan kimselerdir.

Biiriin, sembolist sairleri su ifadelerle nitelemektedir:

Onlarin bagkaliklari, hususi bir cevher bilgisine sahip bulunmalarindandir. Bu bilgiye
dayanarak, onun hayati manasinit hissedebilir hale getirmek vazifeleri arasindadir. Bunlar1 goz
Oninde tutunca sembolistlerin saire cemiyette ni¢in hususi bir yer ve sonradan ilmi ve tarihi
tenkidin darbeleriyle rahiplerin kaybettikleri imtiyazlar1 tanidiklari kolayca anlagilir.”®

Tiirk sembolist sairlerinden olan Ahmet Hagim, sairin diger insanlardan baskaligini
kutsallastirarak “sairin sozii resuliin sozii gibidir; onlarin soyledikleri s6zler gibi cilt cilt

tefsirlere, serhlere ihtiyag gésterir”206 demektedir. Bu s6zlerden anlasilacagi iizere sembolist

208 yecdi Biiriin, “Elli Yilin Diinya ve Tiirk Siiri”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.2, 1954, s. 100.
204 \/ecdi Biriin, a.g.e., s. 100.
205 \/ecdi Biiriin, a.g.e., s. 100.

26 \/ecdi Biriin, a.g.e., s. 101.
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akim, 1900’1l yillarda mekaniklige zorlanmis insan zekasinin agkinliga 6zleminden dogmus
olabilir. Nitekim sembolist akimin Tiirkiye’deki ilk temsilcilerinden olan Ahmet Hasim’in ve
gerek Tiirk, gerekse batili diger sembolist sairlerin siirleri incelendiginde, pek ¢ok misrada,

yasadiklar1 devri begenmedikleri ve elestirdikleri gorulecektir.

Modernist siir ise sembolist siire bir tepki olarak dogmustur. Biirlin’e gore, modern
sairler i¢ gozlem ve kendini tanima yontemlerine ¢ok sey bor¢ludurlar.?”’ Ayrica, “glinliik
hayati, hatta en gegici ufak hisleri herhangi bir doktrin hudutlamasina baglamaya liizum
gormeksizin ele alan modern siir, Tiirkiye’de en fazla bu tarafiyla anlasilmustir.”?*® Ancak
modern siir Tiirkiye’de yalnizca sekilsel olarak algilanmis, igyapisina 6nem verilmemis ve

hata politik bir ara¢ olarak kullamlmlstu.zo9

Blrun, makalesini bir tespit ve bir temenni ile bitirir. Ona gore Bati, yepyeni bir siir
anlayisindan yola ¢ikarak insani ve insana dair tiim meseleleri kendi varliklarindaki genislikte
kavramak icin harekete gegmek tzeredir. Temennisi ise, Turkiye’nin, Avrupa’dan gelen fikir
ve sanat cereyanlarimi almakta ge¢ kalmamasi ve yalan yanlis taklit¢ilikten kurtulmasi

yoniindedir.?*?

Yahya Kemal doneminde Tiirkiye’de aruza donmek, gazel tarzimi diriltme tesebbiisleri
olmustur. Bu gibi tesebbiisler yabanci edebiyatlarda da vardir. Uzun siliren edebi bir akimin
verdigi usang, sairi yeni zevkler aramaya gé‘u’iriir.zll Ancak bunlar basarili denemeler
olmasina ragmen uzun Omiirlii olmamistir. Nasil ki otomobilden inip ata binmek ya da
kaloriferli evleri birakip ocak basimna gogmek istenilen bir durum olmayacagi gibi, eski
edebiyat1 diriltmeye, kaside ve gazele donmeye de imkan yoktur.212 Agah Sirri’nin bu
makalesinden anlasilacagi iizere, batililagma cereyanina belki de bir tepki olarak dogan geriye

doniis hareketi, edebiyatta dahi kendini hissettirmistir.

207 \/ecdi Biriin, a.g.e., s. 103.
208 \/ecdi Biriin, a.g.e., s. 103.
29 \/ecdi Biriin, a.g.e., s. 104.
219 \/ecdi Biiriin, a.g.e., s. 104.
** Agah Sirrt Levend, “Edebiyatta Irtica Olur mu?”, Tiirk Diigiincesi, C.1, S.6, 1954, s. 413.
212

Agah Sirr1 Levend, a.g.e., s. 412.
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4.3. Tiirk Diisiincesi Dergisi ve Ideolojiler

Bu boliimde Tiirk Diislincesi Dergisinde yer verilen ideolojiler olarak Marksizm,

komiinizm, liberalizm, muhafazakarlik, irtica, milliyet¢ilik ve hiimanizm ele alinmistir.

4.3.1. Marksizm

Dergide Marksizm’i ve Komiinizmi tenkit eden ¢ok sayida yazi bulunmaktadir.
Marksizm’in temeli tarihi maddeciliktir; cemiyetin anatomik yapisini otonomide arar ve bu da
demektir ki insanlarin hayati {iretim sartlarina bagl olup tiim manevi faaliyetler, ahlak, kiiltiir,

hukuk, giizel sanatlar ve sosyal miiesseseler bu iktisadi temelden dogar.213

Peyami Safa, ‘Marksizm, Curuk Temelleri’ isimli makalesinde Marks’in insan
cemiyetlerinin temelini yalnizca iktisadi sartlarda aramasi fikrini elestirir. Marks’a gore insan
cemiyetlerinin temeli hukukta, siyasette, din, felsefe veya herhangi bir i¢timai suur ve
diisiincede olmayip, yalnizca iktisadi sartlarda aranabilir.”** insan yapip etmelerinin tek amaci
iktisadi degildir. Her seyden Once filozoflarin hakikat arayislari buna ornek gosterilebilir.
Platon’un, “durumu nasil diizeltmeliyiz ki toplumu iyiler yonetsin ve adalet egemen

olabilsin?”?®

sorusu iktisadi olmaktan ziyade siyasi bir kaygi tasimaktadir. Tapinaklara,
kahramanliklara ve daha pek cok tarihin canli taniklarina bakildiginda insan eylemlerinin her
zaman iktisadi amagli olmadigi; yiiksek iyinin, degerlerin ve ahlakin da gozetildigi

anlagilmaktadir.

Insanin yalnizca karnmi doyurmak icin yasamadifl; onun mimarisiyle, kiiltiiriiyle,
sanatiyla, ahlaki ve hukuki nizamiyla ayn1 zamanda bir medeniyet kurucusu oldugu insanlik
tarihi kitaplarina bakildiginda rahatlikla anlasilabilir. Bir 6rnek verilecek olursa, ilk insanlara
iliskin bilinen en etkileyici kalintilardan biri, magaralarin derinliklerine yaptiklari resimlerdir.

Fransa’nin giineybatisindaki Lascaux Magarasi’nda ve Ispanya’nin kuzeyindeki magaralarda

213 Peyami Safa, “Marksizm, Yapis1 ve CUrik Temelleri”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.54,1959, s. 7.
24 peyami Safa, a.g.e., s. 6.
21> Willam H. McNeill, Diinya Tarihi, imge Kitabevi, Ankara 2013, s. 199.
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bulunan resimler buna ornektir. Ustelik bunlarin ¢ogu gelisigiizel karalamalar olmayip
cizilmesi ve boyanmasi olduk¢a zahmetli bir istir.”*® Ressamin mineral ve kil toplamasi
gerektigi, iizerinde duracagi bir yer insa etmesi ve magaranin zorlukla ulasilabilen
boliimlerine bu malzemeleri tasimasi gibi giicliikleri?t’ goze alarak bu resimleri yapmus
olmasi, karnin1 doyurma iggiidiisiinden ziyade, bir estetik kaygiyla veya kendilerine ait bir iz
birakma istegiyle aciklanabilir. Benzer sekilde Pireneler’de ilk ¢aglardan kalan hayret verici
heykellerin bulunmasi, inka’larin ve Aztek’lerin nispeten medeni bir toplumlarinin olmas,
Macellan’in  diinyay1 dolagsmasi gibi iktisadi amacglar1 olmayan ornekleri c¢ogaltmak

muUmkudnddir.

Ote yandan Marksizmde ahlak da iktisadi temellere dayandiriimaktadir. Marksizme
gore biitlin ahlak normlar1 daimi olarak degisir ve Marksist ahlaki proletarya sif

miicadelesinin menfaatlerine tabidir.?*

Wetter, 57/58. sayida yayimlanan makalesinde
Marksizmin, is¢i kitlelerini sevmek, yalan sdylememek, arkadaslik, cesaret, is sevgisi gibi
degerleri benimseyen bir ahlak edindiklerini ve burjuvaziyi ahlaksizlikla sugladiklarini
sOyledikten sonra Marksizmin dinle de miicadele ettigini belirtir. Marx’in “Din, halkin
afyonudur” soziinde ifade ettigi lizere din, onu istismar edenlerin elinde tehlikeli ve
uyusturucu bir vasitadir. Marksizmde din, 6teki diinyaya iman edilmesinden dolayi, idare
eden smuflarin elinde istismara elverislidir bir yapidir.”’® Bu nedenle Marksizm, dinle
miicadele yoluna girmis ve dini yikmada en etkili silah1 sosyal miinasebetlerde yapilacak
degisiklikler olarak gérmiistiir. Bu yorumu Lenin’in su szlerinden ¢ikarmak miimkiindiir:
Marksizm sadece alfabe ile yetinen bir materyalizm degildir. O, daha uzaga gidiyor ve diyor ki:
dine kars1 miicadele etmesini bilmek lazimdir, bunun i¢in de kitlelerde imanin ve dinin
mensgeini materyalizme gore izah etmek zarureti vardir. Dine karsi miicadeleyi miicerret ve
ideolojik yazilara inhisar ettirmemelidir, fakat bu miicadeleyi daha ziyade siniflar

ayaklanmasinin miisahhas tesirinin biitlinii i¢ine sokmalidir. Bdylece bu miicadelenin gayesi
dinin sosyal koklerini koparmak olacaktir,?

218 jJames C. Davis, Insamin Hikayesi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul 2007, s. 4.
217 Bknz. James C. Davis, a.g.e., s. 4.

218 Gustave Andre Wetter, “Proletarya Felsefesi 117, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 54.
9 Gustave Andre Wetter, a.g.e., s. 55.

220 Lenine, 26 Mayis 1909, 13. Isc¢i Kongresinde; Eserler, cilt X1V, s.70, akt. Wetter, a.g.e., s. 56.
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Bu sozlerden anlasilacagi lizere Marksizm, sosyal yapiyr ayakta tutan en Onemli
unsurlardan biri olan dine kast etmekte ve dine kars1 fikir cephesinde savasmaktansa yavas
yavas topluma dinsizligi asilamak gerektigini savunmaktadir. Tiirk Diislincesi Dergisinde din
ve ahlak medeniyeti olusturan unsurlar olarak zikredilmektedir. Ancak ahlak anlayisindan ve
dine kars1 verdigi savastan anlasilacagi iizere Marksizm’in aslinda medeniyet yikici bir
politikas1 vardir. Bu baglamda Tiirk Diisiincesi’nin Komiinizm iizerine iki 6zel say1 ¢ikararak
anti-komiinist bir tavir takinmasmin Onemli sebeplerinden birisinin de komunizmin din

diismanligi ve dolayisiyla medeniyet yikiciligr oldugu soylenilebilir.

4.3.2.Komiinizm

Tiirk Diisiincesi Dergisinde Einstein, Camus gibi {inlii isimlerin yanm sira pek ¢ok
bilim adami ve filozofun komiinizm tenkitleri yer almistir. Bunlardan en ¢arpict olani
Maulnier’in komiinizmde esasli bir i¢ catisma ve taraf tutma gérmesidir. Maulnier’e gore
Marks bir din havarisi veya bir propagandaci gibi iktisadi aragtirmalarini bir sinifin ve bir

davanin hizmetinde kullanmaktadir.??*

Tarihi maddecilik, tarihin seyrini is¢i sinifinin
taleplerine ve ihtiyaglarina gore kaliba sokar ve her daim is¢i sinifin1 miidafaa eder.?? Boylesi

bir tarafgirlik elbette ki bilimsel bir metot degildir.

Albert Einstein, tarihteki bu tiir kat1 inanglarin insanliga faydasiz ve istirap verici

oldugunu belirtirken Renon ise komiinizmi bir delilik olarak g('jrmektedir.223

Tiirk Diisiincesi Dergisinde komiinizmin faydasiz oldugunu belirttikten sonra, artik
komiinistlerin de bu gerg¢egin farkina vardiklarini ima eden yazilar mevcuttur. Sami Kohen bir
makalesinde komunizmin dunya genelinde zayiflamaya, taraftar kaybetmeye basladigini

istatistiki verilerle gostermeye ¢alismistir. Kohen’in verdigi sayilardan bazilar1 su sekildedir:

1952-53 yillarinda hiir Avrupa’da komiinist parti {iye sayisi 8 milyon iken bugiin (1959) bu say1
2 milyonun altina diigmiistiir.

221 Thierry Maulnier, Komiinizm ve Tenkitleri icinde, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.54, 1959, s. 11.
222 Thierry Maulnier, a.g.e., s. 11.
223 Einstein ve Renon, Komiinizm ve Tenkitleri icinde, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.54,1959, s. 9.
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Komiinizmin Bat1 Avrupa’daki kalesi olan Fransa’da Komiinist Parti, Macar Thtilalinden sonra
biiyiik bir kriz gecirmistir. 1952’deki secimlerde 96 mebusu varken 1958 se¢imlerinde ancak
10 mebus ¢ikarabilmislerdir.

ftalya’da ise 1953’te 6,5 milyon segmen oyunu komdiinist partiye verirken bugin (1959)
komiinist partiye tiye olanlarm sayisi 1 milyonu gegmez. 24

Diger Bat1 Avrupa iilkelerinde de durumun farkli olmadigini, ingiltere, Avusturya ve
Almanya’da da komiinizmin hezimete ugradigini yine sayilar vererek ifade eden Sami Kohen
irlanda, Portekiz ve ispanya’da komiinizmin kanun dis1 ilan edildigini belirtir.?*® Yazar, Orta
Dogu ve Asya’da da komiinist partilerin gittikge gilic ve iiye kaybettigini belirterek
kominizmin dinya tzerinden panoramik resmini sunar. Kohen komiinizmin diinya ¢apindaki
basarisizligin1 vurgulayarak, Tiirk Diislincesi Dergisinde yer alan komiinizm hakkindaki

olumsuz diislincelerinde ve elestirilerinde yalniz olmadiklarini ima etmektedir.

Nusret Kéymen, Komiinizm Ozel Sayis1 1I’de bu soruya agiklik getirerek komiinizm
ve sosyalizme ni¢in bu kadar diigman olduklarinin gerekgelerini belirtmistir. Kéymen’e gore
sosyalizm (komiinizm), az enerjili insanlarin ¢ok enerjili insanlara karsi duyduklar1 kinden
dogan ve sahsi kabiliyeti, tesebbiisii; sevime, sayma, inanma ve huzur i¢inde yasama haklarini

yasaklayan bir ideolojidir.?*

Eger bu hastalik beseriyeti sarmaya muvaffak olursa bugiiniin
hizl1 ilerleyisi duracak ve insanlar biiyiik bir ¢okiintii ile Ronesans’tan onceki bes yliz bin
yillik yavas yasayisina geri dénecektir.??” Bu bakimdan Koymen’e gore komiinizmin bir

anlamda terakkiyi hazmedemeyen bir gericilik oldugu soylenilebilir.

4.3.3.Liberalizm

Nietzsche, merhamet ahlaki ile kudret arasinda bu iki siktan ikincisi lehine karar
vermistir. Zamanin getin sartlar1 Nietzsche’ye hak vermektedir, ancak Hilmi Ziya, kudret ile
sevgi arasinda miinasebetler bularak toplumun geleceginde bunlarin oynayacagi rolii bulmaya

caligir. Alman diisiiniir Romano Guardini’nin kudret hakkindaki diisiincelerini kendi tezine

224 sami Kohen, “Komiinizm Diinyada Kaybediyor”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.54, 1959, s. 16.
225 Bknz. Sami Kohen, a.g.e., s. 17.

226 Nusret Kdymen, “Komiinizm ve Sosyalizmle Nicin Miicadele Ediyorum?”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.55,
1959, s.17.

22T Nusret Kdymen, a.g.e., s. 17.
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yakin gordiigii i¢in dergide bir makalesinde onun goriislerini incelemistir. Romano Guardini,
insanligin ‘hep veya hi¢’ prensibine dogru gittigini iddia eden ve sosyal meselelerle ilgilenen
bir felsefecidir. Guardini’ye gore diinyanin materyalist ve spiritiialist iki cepheye ayrilmast;
teknigin bas dondiiriicii hizla ilerlemesi ve bu teknigi elinde bulunduran kitlelerin tehdit edici
hale gelmesi ile alakalidir. Ancak her seyin kaba olarak iki cepheye ayrilmasi pek yerinde bir

tespit gibi goriinmemektedir.??

Liberal sistemde hakikaten Guardini’nin ‘hep veya hi¢’ prensibi gegerlidir. Gegen
asrin ahenksiz bir rekabet lizerine dayanan liberal sisteminde bencillik ve karsisindakini yok
etme, bundan dolay1 da ‘hep veya hi¢’ esaslari hakimdir.?*® Esasinda Guardini’nin ve Hilmi
Ziya’nin elestirdigi nokta, ideal anlamda liberalizm veya komiinizm degil, bu sistemlerin
mevcut uygulanig sekilleridir. Zira Guardini’ye gore sorumluluk sahibi ve hiir insan varligini
ancak biitiin i¢inde bulacak ve sahsiyetini, bir Gtekini tamamlayarak insa edecektir. Oysa
rakip fertlerin sahte hiirlii§iine dayanan gecen asir liberalizmi kadar pargalarin karsilikli
etkisini ve birbirini tamamlayisini gérmeyen komiinizm de aymi derecede hakikatten

230
uzaktir.

Pek cok ideolojinin insanin bir tir kudret istencinden dogdugu anlasilmaktadir.
Kudret, sosyal meselelerle ilgilenen bir felsefeci olarak Guardini’yi de lizerinde diisiinmeye
sevk etmistir. Ona gore tabiat kuvvetleri kudret degildir, ¢linkii suur ve tesebbiisleri yoktur.
Kudret: “1) Esyada degisiklik yapmaya elverisli bir enerji, 2) Onu idare eden bir suur ve
iradeyle mimkindur. Yani kudret ruhla kaimdir. O, iyi ve miispet neticeler dogurdugu gibi
fena ve yikici neticeler de dogurabilir. Bundan dolayr kudret hiirriyet ve mesuliyetle

kaimdir.” %!

Anlagilacag: tlizere, kotiiye kullanildiginda yikici sonuglar da verebilen kudreti iyi
olana yo6nlendirmek hirriyet ve sorumlulukla mimkindir. Hirriyet ve sorumluluk ise

esasinda liberalizmin 6nemli iki kavramidir.

228 Hilmi Ziya Ulken, “Guardini’nin Kudret Hakkindaki Diisiinceleri”, Tiirk Diigiincesi, C.2, S.9, 1954, s. 183.
2 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 183.
20 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 181.
21 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 178.

85



Insanin kudreti kesifler ve yeni icatlarla artmus, icatlar ve makinalar arttik¢a da insan
daha c¢ok kudret sahibi olmustur. Bugiin makinalar insan bedeninin ve zihninin yapabilecegi
isleri ¢ok daha kisa siirede yapmaktadir. Ancak makine gelistik¢e insan onun hakimiyeti altina

girmeye baslamis, insan bir bakima fakirleserek sahsiyetini ve yaraticiligini kaybetmistir.232

Teknigin biiyiik bir hizla ilerledigi, saglik ve ulasim imkanlarinin ¢ogaldig1 ve yasam
kalitesinin arttig1 su zamanlarda Hilmi Ziya biitiin bunlardan ¢ikan neticenin ne oldugunu
sormaktadir. “Insanin hakiki amili hakimiyet iradesidir. Insan bunu ancak hiirriyet sayesinde
kullanabilir. Buglinku insan mesuliyetini ve hurriyetini kaybettikge bu hakimiyet ve kudretin

manasi kalmiyor. »233

Hilmi Ziya’nin bu soézlerinden anlasilacagi iizere kudret hirriyet ve sorumluluk
dahilinde adil kullanilabildigi 6l¢lide faydalidir. Aksi taktirde kontrolsiiz kudret, savas ve i¢
yikim gibi tahrip edici sonuglar dogurabilir. Ayrica insan hiirriyet ve sorumlulukla hareket
etmedikge, hakimiyet kurdugu seyler farkinda olmadan zamanla ona tahakkim edebilir.
Bunun yani sira kudretin, ona sahip olan kisi lizerinde de tehlikeli etkileri olabilmektedir.
Kisiye saygiyla kayitli olmayan bir kudretin hiilkmiinde bulunmak beseri kaliteleri tahrip,

karakter safliginin ve ruh asilliginin bozulmasi demektir.?*

Dergide liberallik tlizerine Mustafa Sekip Tung¢’un yazdig yazilar dikkat cekicidir.
Derginin heniiz ikinci sayisinda Tung, muhafazakarlik ve liberalligin medeniyeti siyasi agidan
dengede tutan iki dinamik oldugundan bahseder. Oncelikle tabiat kanunlarindan ve siirekli bir
tekamiilden bahsederek muhafazakarligi ve liberalligi aciklar. Ona gore bu iki kavramin
tabiata dayanan kokleri vardir. Tabiat bir yandan kendisini muhafaza ederken, bir yandan da
miitemadiyen degigmektedir. Tarihe sosyal agidan bakildiginda toplumlarin yerinde saymayip
stirekli bir evrim ile gelistikleri goriilmektedir. Disaridan tesir almayarak kaliplagsmis bir
sekilde duran kapali toplumlarin tamamen muhafazakar tutumlar1 dis tesirler ve biiyiik
dinlerin etkisi ile agik cemiyete dogru gitmekte ve dolayisiyla liberallesmektedir.?*® Mustafa

Sekip’in Bergson etkisi oldugu hissedilen bu sozlerinden anlagilacagi iizere muhafaza ve

%2 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 179.
3 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 179-180.
24 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 180.

% Mustafa Sekip Tung, “Muhafazakarlik ve Liberallik”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.2, 1954, s. 91.
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dontistim aslinda dogal akisin bir parcasi olup, toplumda dengede tutmay1 6grenebilecegimiz

iki amildir.

Tung, toplumsal hayatta liberalligi daha ¢ok bir uyanis olarak algilamaktadir. Kapali
toplumdan acik topluma; yani muhafazakarliktan liberallige geciste yeni medeniyete eski
medeniyetten pek ¢ok miras kalmaktadir. Nitekim hurafeler, ilkel medeniyetlerden kalmis
miraslardir ve uyandirilmamis halk yiginlar1 daha ¢ok bu miraslarin etkisi altindadir.”*® Bu
kor yigmlarin ileri hareketlere karsi bir engel olabilecegi seklinde sosyolojik tespitlerde
bulunduktan sonra Tung, suurlu bir medeniyete nasil varildii sorusuna ‘aydinlanma ile’
cevabini verir. Bu duruma Avrupa tarihinden Yunan, Rénesans ve 18.yy aydinlanmalarini

ornek gosterir.

Ona gore aydinlanma, tabiatin realitelerine donerek gercek bir diinya goriisiine
ulagmak; ozellikle ilim ve felsefe yardimi ile yaratict kudretler kazanmak ve bu kudretleri

37 Esasinda tabiatmn realitesinde

sosyal hayatin, toplumun selameti i¢in kullanmaktir.?
muhafazakarlik ve liberalligin dengeli bir durusu vardir. Tung’un bu noktada sosyal hayata
dair teklifi suurlu bir muhafazakarlik ve suurlu bir liberalliktir. Boyle oldugunda ge¢mis, su
an ve gelecek ayn1 dnemle dikkate alinacaktir. Daha ¢ok ge¢misin hatira ve kayitlarina meyilli
olanlar muhafazakarligi; terakki idealini tercih edenler ise liberallige meyledecekler ve bu iki
temayiil suurlu medeniyetlerde iki ana partinin kaynagmi teskil edecektir.”*® Bu durumda
muhafazakarlik ve liberallik medeniyeti siyasi ag¢idan tamamlayan iki unsurdur. Mustafa
Sekip Tung, dergide bu goriislinii destekleyici nitelikte bagka makaleler de yazmistir. O,
yalnizca ge¢misin gelenek ve goreneklerine odaklanan ya da yalnizca istikbalin vaatleriyle

ilgilenen tek tarafli bir politikanin medeniyete diktatorliikten daha fazla bir faydasinin

olamayacagi kanaatindedir.

Tung’a gore muhafazakar zihniyet olmus ve olanlara, yani 6rf, adet ve ananelere;

terakki sever yahut rasyonalist (akilci) zihniyet ise vakalar1 zaman ve mekan icaplarina

239

bakarak tahlil ettikten sonra fikirlere gére hareket etmek ister.”” Higbir igtimai hayatin tek

2% Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 91.
27 Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 92.
%8 Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 92.
239 Mustafa Sekip Tung, “Aksiyon Felsefesi Bakimindan Politika”, Turk Diisiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 11.
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tarafli bir politika gutmeye tahammill yoktur. “Mazinin vakialar1 oldugu gibi halin de
vakialart vardir, istikbalin de olacaktir ve bunlarin iyileri oldugu gibi kdtiileri de vardir”
dedikten sonra Tung, giiniimiizde de gecerli sayilabilecek 6nemli bir tespitte bulunur.

Cemiyetteki vakialar ve biitiin mazi vakialari ayni mahiyette olmaktan ¢ok uzaktir. lyileri

oldugu gibi kétiileri de vardir. Politikanin vazifesi bunlar1 evvela olduklar: gibi gérmek, sonra

da kiymet ve ehemmiyetlerine, zaman ve mekana uygunluklarina goére ayirmay bilmek,, bir

kelime ile hepsi hakkinda bir fikir edinmek ve hareketlerini bu fikre gore ayarlamak lazimdir.

Eger vakialarda bir birlik, umumiyetle bir tutarlilik olsaydi bunlarin disginda kalmak zaten
miimkiin olmazdi.?*

Sarkin politikada sahislara dayanmasi ve kurtulusu sahislardan beklemesi spekiilasyonlar,
istigrak ve temasalar iginde yasamasindan, daha dogrusu ilmi bir zihniyet ve ananeye sahip
olamamasindan ve binnetice cemiyet hayati hakkinda fikirlere ulasamayarak gozle goriilen
sahislara baglanmaktan baska bir ¢aresi kalmadlgmdandlr.241

Tung’un bu makalede bize teklif ettigi, ictimai vakialar1 ilmi bir metotla tahlil ederek

bir fikre ulagsmak ve bu fikrin de mutlak olmadiginin bilincinde olmaktir.

Ote yandan liberallik konusunda deginilmesi gereken bir diger husus, ferdin
cemiyetteki yeridir. Komiinizme karsi liberalizmin bu konudaki durusu, ferdi one ¢ikaran
niteliktedir. Derginin ilerleyen sayilarinda komiinizm meselesine oldukg¢a fazla yer verilmis
ve komiinizmde ferdin degil, devletin isteklerinin 6nemli olduguna sik sik deginilmistir.
Derginin énemli dort ismi olan Peyami Safa, Mustafa Sekip Tung, Hilmi Ziya Ulken ve
Ismail Hakk: Baltacioglu daha sahsiyetci bir politika izlerler. Bu yazarlarin sahsiyet olma ve

kisisel hak ve ozgiirliiklere deginen pek ¢cok makaleleri derginin farkli sayilarinda mevcuttur.

Mustafa Sekip Tung Tiirk Diisiincesi Dergisinde bu hususta ferdi cemiyete feda eden
goriis oldugu gibi bir de aksini iddia eden olmak {izere baglica iki goriis oldugunu belirtmistir.
Birinci goriisin en bilinen temsilcisi Fransiz sosyolog Durkheim; memleketimizde Ziya

Gokalp; aksi goriisiin savunucusu ise Ingiliz miitefekkir Carlyl’dir.**?

Tung, “Kisinin Degeri”
isimli makalesinde her iki goriisii derinlemesine inceleme ihtiyaci duyar. Ziya Gokalp’in “Fert
yok cemiyet var, hak yok vazife var” soziiyle ifade etmeye ¢alistigi devlet¢i anlayisi irdeler.
Dogadan ornekler vererek “fert yok, cemiyet var” iddiasinin bir ger¢ege dayanmaktan uzak

oldugunu ispata galisir. Farelerde, tavuklarda, bocek veya kelebeklerde oldugu gibi, pek ¢ok

0 Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 12.
2! Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 12.
22 Mustafa Sekip Tung, “Kisinin Degeri”, Tiirk Diigiincesi, C.2, S.9, 1954, s. 162.
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canli tiiriinde sosyal yasam bir zaruret degildir.>** Ancak bununla birlikte insan cemiyetlerinin
miisterek bir yasam tarzi, 6rf ve adetleri, miisterek bir tarihleri ve yurtlar1 vardir. Bunlarin
tesiriyle birbirlerine bagli bir hayat yasarlar ve bunlara karsi hareket eden olursa derhal bir

24 cuinki orf ve adetlere veya yasam rutinlerine karst gelmek toplumun

reaksiyonla karsilagir.
huzurunu bozar. Ancak meslek ziimrelerinin grev hakkinin olmasi ferdin bir kiymeti olduguna
isarettir. Ferdin kiymetini kiiglimseyen totaliter rejimler hi¢cbir zaman normal bir idare olarak
taninmamuislardir.?*® Tung szlerine séyle devam eder:
Ictimai veya infiradi (gayri igtimai) olmanin sebepleri nedir diye sorulursa buna cevap
verebilecek gibi degiliz. Asag: ve yiiksek canlilarda her iki yasayis seklinin goriilmesi, hatta en

cok ictimai olan insan cemiyetlerinde mispet ve menfi ruhlarm bulunmasi, sosyalizme karsi
liberalizmin mukavemeti her iki temayiiliin dogustan gelme olduklarini gosterir gibidir.?*®

Tung’un soézlerinden anlagilacagi iizere sosyallik de anti-sosyallik de dogada bulunan
realitelerdir. Baz1 hayvan topluluklar1 sosyal bir yasam siirerken, bazilar1 olduk¢a yabani ve
yalnizdir. Insan, hayatim tek bagina idame ettirebilecek donanima sahip olsa dahi ruhsal ve
duygusal biitiinliigli agisindan diger insanlara ihtiya¢ duyabilir. Bu baglamda insanin, fert
olarak varligim1 ve degerini korurken bir yandan da toplumla biitiinliik icerisinde yasayan

varlik oldugu sdylenebilir.

4.3.4.Muhafazakarlik ve irtica

Peyami Safa, Irtica Ozel Sayisinda ¢ikan makalesinde ilk olarak irticanin ne oldugunu
ve muhafazakarlik, irtica ve yobazlik arasindaki farklari agiklamistir. Kafa karisikligini
gidermek ve dogru diisiinebilmenin ilk sart1 kavramlari yerli yerinde kullanmaktir. Bunun i¢in
Safa, irtica kelimesinin asil ifade ettigi anlam1 agiklamak ve sosyolojik olarak ona yiiklenen
anlamu tahlil etmekle ise baslar. Fransizcasi ‘reaction’ olan irtica kelimesi tesire karsi, amele
kars1 anlamlarina gelmekte ve sosyal planda gerilik kelimesine es anlamli olarak

247

kullanilmaktadir.”*" Kelimeye mana itibariyle bakildiginda irtica, zaman bakimindan gerilik

3 Bknz. Mustafa Sekip Tung, a.g.c., s. 162-163.
2 Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 162.

% Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 163.

2% Mustafa Sekip Tung, a.g.e., s. 163-164.

7 peyami Safa, “Irtica Nedir?”, Tiirk Diisiincesi, C.10, .56, 1959, s. 1.
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anlamina gelse dahi, tepkinin igerigi bakimindan ileri bir hareket de olabilir. Mesela
Cumhuriyet’ten sonra mutlakiyet rejimi gelse, Cumhuriyete geri donmek icin gayret etmek
geriye doniik bir hareket olmakla birlikte igerigi bakimindan ilerici bir hareket olur. Irtica
kavrami sozliikteki anlami itibariyle bu gibi miispet davraniglar i¢cin de kullanilabilirken
sosyal planda ¢ogu zaman sevimli bir kelime olarak algilanmamistir. Ciinkii Tiirkiye’de,
sosyal hayatta miirteci olarak nitelendirilen sahislar genellikle gecmise kayitsiz sartsiz baglh

olan, her tiirlii degisimi reddeden ve kurtulusu ge¢misi geri getirmekte goren fertlerdir.

Muhafazakarliga gelince, suurlu varliklarin devamini miimkiin kilan sey hafizadir ve

fertler icin hafiza ne ise toplumlar i¢in tarih ve gelenek odur.?*

Muhafazakarlik, toplumun
kendini koruma i¢giidiisiinden dogan ve bunun igin tarihi ve gelenekleri korumay1 kendine
vasita edinen kavramdir. Bu baglamda muhafazakarlik, inkilap¢iliga karsit bir tutum degildir.

Zira gercek bir inkilap hamlesi koklerini kendi tarihinden alir.

Yobazlik ise irticadan farkli bir kavramdir. Yobazlik, icerisinde sahsi ¢ikarlari
barindiran cahilane bir tavirdir. Yobaz ge¢mis, tarih, din ve milliyet¢ilik esaslarinin ne
oldugunu bilmez ve 6grenme ihtiyaci da hissetmez. Peyami Safa’ya gore Osmanli tarihindeki
irtica hareketlerinin hepsi birer yobazlik hareketi olup, hicbiri dinin otoritesini temin icin
degil, bu bahaneyle servet ve makam yagma etmek i¢in yapilmustir.”*® Yobazlar ¢ogu zaman
muhafazakarlik ve irtica hamlelerini bir istismar araci seklinde kullanarak bir takim sahsi

menfaatler elde etmek suretiyle lilkeye zarar vermislerdir.

Esasli bir tahlilin disinda irtica, bulanik ve kaypak bir kavramdir. En hazin gercek ise,
hakiki fikir adamlarinin degil, gazetecilerin giinliik yazilarinda irtica, inkilap, devrim gibi
kelimeleri suiistimal ederek uluorta kullanmaktan cekinmeyislerinin kafa karigtirmaktan

baska bir ise yaramamas1d1r.250

Muhafazakarlik, irtica ve yobazlik kavramlar1 arasindaki
farklar anlasildiginda, aslinda ger¢cek muhafazakarlarin yenilik diismani olmadigi anlagilacak
ve gercek inkilapcilarin da tarih ve gelenek diismani degil yobazlik diismanmi oldugu fark

edilecektir. Politika ve fikir hayatinda son derece elzem olan bu kavramlari dogru tahlil

28 peyami Safa, a.g.e., s. 1.
9 peyami Safa, a.g.e., s. 3.
20 peyami Safa, a.g.e., s. 3.
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ederek ve zihinleri daha sistematik ve disiplinli diistinmeye alistirarak Onyargilardan

kurtulmak mimkin gibi gérinmektedir.

Kavramlarin ger¢ek manalari gergevesinde disiiniildiigiinde Tiirkiye’de gercekten bir
irtica hareketi olup olmadig1 sorusu giindeme getirilebilir. Ali Fuat Basgil’e gore, Tiirkiye’de
bir irtica hareketi olmayip sahipsiz Miisliiman halkina atilan iftiralar vardir. Bu iilkede yikilan
din mihrab1 yerine bir paganizm saray1 kurulmus, kapatilan tarikat tekkelerinin yerine laik
tekkeler acilmis ve totemler ve tabular yaratilarak bunlarin hepsine birden ‘inkilap’
denilmistir.”®" Oysa inkilap hareketi demek bir yenilesme, toplumda bozulan kurumlar
onarma ya da bu miimkiin degilse yerine daha iyisini getirme isidir. Bir putu kirip yerine
yenisini yapmaya inkilap denilemez. Bu manada memlekete gelen her yeni icada ya da
yapilan her yeni davraniga inkilap demek dogru degildir. Bir yeniligin inkilap olabilmesi i¢in
toplum menfaatini gézetmesi, iyiyi kotlden ayirt etmesi ve kotiiyii bertaraf etmeye ¢aligmast

gerekmektedir.

Daha o6nce de ifade edildigi lizere geriye doniis, geri donme manalaria gelen irtica,
tarthimizde ¢ogu zaman olumsuz bir anlam tasidigi gibi bugiin dahi menfi c¢agrisimlar
uyandiran bir kavramdir. Hilmi Ziya, irtica &zel sayisinda yazdig1 bir makalesinde irtica
kelimesinin siyasi ve sosyal hayattaki bir geri doniisii ifade etmesinin yeni bir temayiil
oldugunu sdyler. III.Ahmet ve IIl.Selim devirlerinde Avrupalilasma hareketine karsi
gosterilen reaksiyonlardan ‘irtica’ seklinde bahsedilmez.”® Bunu, tarihin baska devirlerinde
de gormek mimkiindiir. Yenigerilerin Bat1 silahlarin1 kullanmaya kars1 direnmesi, matbaanin
Osmanli topraklarina bir hayli ge¢ getirilmesi ya da Geng Osman’in kilik kiyafette degisiklik
yapmak istediginde direncle karsilagmasinin —gercekte birer reaksiyon hareketleri olduklari

halde- bugiiniin algistyla degerlendirildiginde birer irtica hareketi oldugu séylenilebilir.

Hilmi Ziya’ya gore Tiirkiye’de batililagsma diye adlandirilan ilerici ve inkilapg1 hareket
daima yukarindan asagiya, yani saraydan, devletten ya da ordudan halka dogru yayilmis
oldugu i¢in Tiirkiye’deki reaksiyon (tepki) hareketleri daima halktan gelmistir. Halbuki
Bati’da inkilap hareketleri asagidan yukariya dogru olmus ve bir buhar kazaninin kapagini

atmasi gibi dogal olmustur. Bu hareket ise halkin yukar1 tabakadakilerin iglerine niifuz etmek

51 Ali Fuat Basgil, “Tiirkiye’de Irtica Var m1?”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.56, 1959, s. 4-5.
2 Hilmi Ziya Ulken, “Batida ve Bizde irtica”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.56, 1959, s. 7.
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veya onlarin yerini almaya calismak suretiyle yukari tabakadakileri tedirgin etmis ve eski
miiesseselere sarilmalarina sebep olmustur.* Bu tespitten ¢ikarilacak sonuca gore, Bati’daki
tepki hareketlerinin daha bilincli ve kendini siyasi ve felsefi argimanlarla savunabilen seckin
bir azinlik tarafindan yapildigi; Tiirkiye’de ise ¢ogunlukla cahil bir topluluk tarafindan eski
dizenin korl kortine savunulmasi seklinde meydana geldigi igin irtica damgasin1 yemeye

mecbur kaldig1 sdylenilebilir.

Daha once de belirtildigi gibi din meselesi, Tiirkiye’de o6zellikle aydinlarin
tartigmaktan cekindikleri bir konudur. Vaktiyle Ziya Gdkalp’in “biz miinevverler olarak din
meselesiyle ilgilenmezsek softalar ilgilenir” dedigi gibi, Baltacioglu da dini dinden
anlamayanlarin eline birakmamak i¢in bu konuyla ilgilenme ihtiyact duymustur. Nitekim
Atatiirk’lin laikligi ilan etmedeki amaclarindan biri de kor baglanma olmadigini1 gostermek ve

onu boyle sananlarin elinde ¢ikar araci olmaktan kurtarmaktir.

Ismail Hakk: Baltacioglu’na gére irtica hos goriilecek, gz yumulacak bir sey olmayip
martecinin muhakkak cezalandirilmasi gerekir; ancak mdrtecinin cezalandirilmasi irticayi
ortadan kaldirmak i¢in yeterli degildir.254 Bir egitimci olarak Baltacioglu, cezanin igten gelen
bir davranis degisikligine yol agmadigini ve yeni bir kisilik yaratmadigini iyi bilmektedir. Pek
cok ihya hamlesinin ilk basamagi anlamaktir. Bu bakimdan Once irticanin sebeplerini ve

miirtecinin ruh halini anlamak, ¢6ziime sevk edici bir hamle olarak degerlendirilebilir.

4.3.5.Milliyetcilik

Millet gercegi sosyoloji biliminin aydinlatmak durumunda oldugu en Onemli
kavramlardan biridir. Bilimler dncelikle inceleme kapsamina giren kavramlari tanimlamakla
ise baslarlar ve milliyet sosyoloji i¢in bir temel kavramdir. Ismail Hakki Baltacioglu bir
makalesinde milletin bir psikolojik birlik oldugu soziine atifta bulunarak, milleti meydana

getiren bu psikolojik etkenleri ortaya koymaya ¢alisir.

Baltacioglu'na gore millet bir kiiltiir birligi degildir. Aym kiiltiirden olduklar1 halde

(Ingilizlerle Amerikalilar, Ruslarla Lehliler, Flamanlarla Valonlar gibi) ayni milletten

%3 Hilmi Ziya Ulken, ag.e., s. 8.
% jsmail Hakki Baltacioglu, “Softa ve Miirteci”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.56, 1959, s. 12.
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olmayan topluluklar vardir. Ona gore milliyet bir kiiltiir degil, gelenek birligidir ve insanlar

icin mizac, hatta karakter ne ise toplumlar icin de gelenek odur.?*®

Bu tanimdan anlagilacagi
Uzere gelenek bir toplumun dogumundan itibaren getirdigi, zamanla evrimlesebilen ama yine
de kendine has yapisini koruyan o seydir. Milletin ayn1 zamanda bir psikolojik birlik oldugu

daha sonra Peyami Safa tarafindan da kaleme alinmstir.

Tirk Disiince Dergisinde millet kavraminin nasil ele alindigina degindikten sonra
milliyetcilik {izerine yazilar bulmak miimkiindiir. Peyami Safa, ‘Avrupa ve Tirk
Milliyetcileri’ isimli makalesinde Avrupa milliyet¢iliginin dogusunu izah eder. Almanya ve
Italya’da Birinci Diinya Savasi’ndan sonra ekonomik sarsintilar1 en ¢ok hisseden orta simif
olmustur. Onlar, savastan sonra amele gilinliiklerinden daha az gelir sahibi olduklar1 halde,
yasamak i¢in daha fazla masraf yapmaya mecburdurlar.”®® Almanya ve italya’da kapitalist
biiylik burjuva ile is¢i sinifi arasinda ezilen orta sinif, maddi ve manevi ezilmisliginin acisiyla
kaderinde radikal bir degisiklik istemektedir. Ancak is¢i simifinin hayatina intibak
edemeyecek kadar da ince zevklere sahip bu orta sinif, marksizmin umdugu tizere proletarize
olmamistir. Bu davadan komiinizmin dogmasini bekleyenler, onun yerine buyuk bir

nasyonalizmin fiskirdigim hayretle gérmiislerdir.”>’

Bu nasyonalizm, davayi iilke igerisindeki bir sinif ¢atismasindan ¢ikararak fakir ve

zengin milletler arasina nakletmistir.”*®

Bu noktada milliyetciligin bir yasam miicadelesinden
dogdugu soylenilebilir. Peyami Safa, bu ger¢egi su sozleriyle ifade eder; milliyetgilik yalnizca
felsefe tarihine mensup bir akide degil, ancak hayati prensiplere ircar miimkiin olabilecek

sosyal bir hamledir.?®

Milliyetcilik bir anlamda, neredeyse yasam hakki elinden alinacak
kadar fakirlestirilen ve ¢ogunlugu okuyup-diisiinen insanlarin olusturdugu orta sinifin bu
gidisata itiraz hamlesidir. Bu hamle yalnizca ekonomik degil, psikolojik sebepleri ve izahlari
olan bir hamledir. Bir bireyin yasami tehlikeye girdiginde yasamini tehdit eden unsurlara

kars1, kendine benzeyen bireylerle birlesme ihtiyaci duyar. Bu bireyleri ayni ¢ati altinda

# fsmail Hakki Baltacioglu, “Milliyet Nedir, Ne Degildir?”, Tiirk Diigiincesi, C.2. S.12, 1954, s. 403.
% peyami Safa, “Avrupa ve Tiirk Milliyetcileri”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 47.

%7 peyami Safa, a.g.e., s. 48-49.

258 peyami Safa, a.g.e., s. 49.

9 pevami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Otiiken Nesriyat, istanbul 2013, s. 193,
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birlestiren sey millet fikridir. Ancak isyanin alt siniftan degil de orta siniftan gelmesi dikkate
deger bir olgudur. Bir buhranin kurbani olan orta sinif, maddi oldugu kadar manevi olarak da
halinden memnun degildir. Entelektiiel fertler olarak orta smnif insanlarin, savastan yeni
cikmig tiilkeleri igin duyacagi istirabi da ayrica goz Oniinde tutmak gerekir. Ayrica, bir
amelenin bir profesérden daha ¢ok gelirinin olmasi yalnizca ekonomik degil, psikolojik bir

itiraza ve kiside degersizlik duygusuna yol agabilir.

Peyami Safa Turkiye tarihinde had safhada bir siif gatismasi goriilmedigini
belirtmistir. Dolayisiyla Almanya ve Italya’daki gibi bir sosyalist milliyetciligi doguracak
sartlar da Tiirkiye i¢in var olmamistir.?®® Tiirk Diisiincesi Dergisinde Bischoff’un millet fikri
ve modern teknik Uzerine yaptigi tespitler de dikkate degerdir. Ona gore millet fikri ve
modern teknik Bati medeniyetinin ¢ocuklaridir ve Islam diinyasmna tamamen yabancidirlar.?**
Ismail Hakk: Baltacioglu ve Peyami Safa tarafindan millet fikrinin dogusu iizerine yazilan
makalelerdeki goriislerle Bischoff’un bu tespitleri tutarlidir. Pek ¢ok farkli milleti yiizyillar
boyu birlikte yasatmis olan Osmanli Imparatorlugu, ne zaman ki dis akimlarm etkisiyle ic

ayaklanmalar baslamis o zaman milliyet¢ilik kavramiyla tanismistir.

4.3.6.HUmanizm

‘Tarih Boyunca Insan Ideali’ isimli makalesinde Hilmi Ziya, insanin kendi kendine
atfettigi mananin ¢aglara ve iklime gore bir tasnifini yapmis ve baslica on dort farkli insan
tasavvuruna deginmistir. Bu insan tasavvurlari, i¢inde bulundugu zamana, mekana, iklime ve

yasanilan tarihsel olaylara gore degismekle birlikte baz1 ortak noktalar1 da mevcuttur.

Hilmi Ziya Ulken’e gore insana tarihi bir bakisin yeryiiziindeki kiiltiir cevrelerine
nazaran cografi bir bakisla birlikte gitmesi gerekir.’®* Hilmi Ziya, kiiltiire ilaveten cografi

farkliliklar1 da dikkate alarak Tiirk Diisiincesi Dergisinde sOyle bir tasnif yapm1§t1r:263

%0 peyami Safa, “Avrupa ve Tiirk Milliyetcileri”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 49.
261 Robert \Von Bischoff, “Tiirk Insasina Dair”, Tiirk Diisiincesi, C.10, S.57/58, 1959, s. 20.
%2 Hilmi Ziya Ulken, “Tarih Boyunca Insan Ideali”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.3, 1954, s. 165.
%63 Bknz. Hilmi Ziya Ulken, a.g.e.
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1) Iptidai kavimlerde goriilen insan anlayisi.

Bu anlayisa Avustralya ve bir kissm Dogu Hint adalarinda rastlanmaktadir. insanda
tabiattaki canli ve cansiz varliklarda olan miisterek bir 6z vardir. Bu 6z ona gii¢ verir ve

oliimle birlikte ondan ayrilir.
2) Tabiat Gstu alemle tabiati birlestiren insan anlayisi.

Bu anlayisa gore insan, zahir ile batin denilen iki alem arasinda bir kopriidiir. Ancak
insan bunun farkinda degildir ve ancak kalp go6zii ile bakmaya baslayanlar bu hakikati
anlayabilirler ki onlara insan-1 kamil denir. Bu ideali alevilikte, batinilikte, eski ced-Tanr1

inancinda ve Hiristiyanlikta bulmak miimkiindiir.
3) Insanin evrendeki sarsilmaz diizenin bir prototipi oldugu anlayisi.

Bu anlayisa gore cemiyette ve insan uzuvlarinda muntazam bir fonksiyonlagsma vardir.
Ayak basin, kol kalbin yerini alamaz. Ayn1 sekilde kdle ile ¢ift¢i, hakim ile asker bir degildir
ve tim bu nizam istteki bir drnege gore sekillenmistir. Bu iist 6rnek ideadir. Bu tip insan
anlayisina Pisagor, Platon, Aristoteles, biitiin ortagag ve hatta bir kistm modern filozoflarda
rastlanmaktadir. Bunun diger iki goriisten farki, insanin artik bir akil varligir olduguna vurgu

yapmasidir.

4) Insanin ne rasyonel ne irrasyonel, ne tabi ne de tabiatiistii bir alem tabi oldugu

anlayisi.

Bu, insanin tabiatta hicbir kaide ve baskiya tabi olmadigini ileri siiren anarsist
goriistiir. Sofistlerin siipheciligi ile ortaya ¢ikmaya baglayan bu anlayis, devrinde uzun

stirmemis ancak yankilarin yiizyillar sonra modern nihilistlerde gostermistir.

5) Insanin iyi ile kétii, miispet ile menfi, rahmani olan ile seytani olan arasinda

med-cezir yasayan bir varlik oldugu anlayisi.

Bu anlayista insan iki zit kutup arasinda kalmis, ezeli cenk meydanindadir. Insanin
kurtulusu kendi elinde olmayip, seytan1 yenmek i¢in ne kadar biiyiik bir miicadele verse de
alinyazisi degilse bu savastan galip ¢cikamaz. Hint dini, maniheizm, siilik gibi mehdi bekleyen

dinler bu anlayisa sahiptir.
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6) Bir diger goriis ise insanin tabiattaki iki zit kuvvetin carpismasina sahne olusu

degil, bizzat kendisinin iki kutuplu varlik oldugu anlayisidir.

Insan bir yamyla tabiatiistiine, rahmana; obiir yaniyla arzuya, sehvete ve seytana
cevrilmistir. Insanin 6zii birincide, zaferi birinci iledir ve pek ¢ok din insana ikinciden
birinciye ge¢mesinin yollarmi gdstermektedir. Hint’te yogiler, Islam’da sufiler zihinle
kavranamayan, duygu ile igten sezilen ve kelimelerle ifade edilemeyip hal ile yasanan bu

tekamiiliin yollarini sunarlar.
7) Insanin giinahkar varlik oldugu anlayis.

Bazi biiyiik dinlere gdre insan giinahkardir ve goklerden kovulmustur. Ozii tanrisal
oldugu halde seytanin tuzagina diismiistiir. Dua ve ibadet ile rahmet kapilarinin agilmasi,
giinahlarindan temizlenmesi imidi vardir. Bu mistik alem anlagilmaz, yalnizca yasanir ve ona

manilir.

8) Ronesans’la birlikte Hiristiyan mistisizmine itiraz gelmistir. Oteki diinyay
yiicelterek bu diinyay1 siirekli hor goren, maddeden siyrilarak mana alemini kutsayan bu
ahlaki telkine karst Ronesans’la birlikte ferdin hiir olusuna vurgu yapan kismen anarsist bir
insan anlayis1 dogmustur. Erasmus’un ‘Delilige Ovgl’sinde, Monteigne’nin ‘Denemeler’inde
bahsettigi insan anlayis1 boyledir. Fakat hukuki ve ahlaki sorumluluk hissetmeyen bu nevi

insanla ictimai bir diizen kurmak mimkin gérinmemektedir.

9) Ronesans’tan sonra bir ikilik bas gdstermis, insan bir tarafta hiir kisilige
yonelen, bir tarafta acz ve inanma ihtiyaci icerisinde kiliseye siginan bir araf varligi haline
gelmistir. Bu donemde diinyaya diizen vermek icin gerekli olan mihrak insanin vicdandir.
Protestanlik yalnizca Hiristiyanligin birka¢ maddesini degistirmeyi teklif etmiyor; yeni bir
diinya goriisii sunma vaadinde de bulunuyordu. Allah’1 kalbinde bulan insan higbir teskilat
veya tarikatin biinyesinde eriyemezdi. Insan telakkisi, biitiin 6zerkligi ile ilahi varolusa

gozlerini gevirendir.

10) Araf varlig1 olan insandan sonra yeni bir anlayis daha dogmustur ki bu da bir
ayagl Yunan’dan gelen akli diizen, bir ayag: ise Hiristiyanliktan gelen ve Reformun yeniden
anlamlandirdigi manevi diizen iizerine kuruludur. Bu yeni insan, monarsi ad1 verilecek olan
yeni bir cemiyet olusturmaya da namzettir. Zincirleme sorumluluk anlamina gelen monarside

koyliiden krala kadar her basamak birbirine baglidir. Silsileli sorumluluklar {izerine kurulan
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bu cemiyette miinzevi velinin, asi sévalyenin ve anarsik hiir adamin yerini hak ve

vazifelerinin bilincinde olan namuslu adam almaktadir.

11) Ancak insan, kendisini bu sekilde agiklamakla yine yetinmemis, Hiristiyanlik,
Ronesans, Reform ve monarsi agsamalarindan gegen tarihi, yeni bir terkiple ortaya siirmiistiir.
Madem insan hiir vicdaniyla Allah’1 bulabiliyor ve madem herkes ayni1 imkanlara sahip, o
halde kilisenin, cemiyetin, kralin veya geleneklerin baskis1 yerine neden ‘Insan Haklar1’
konulmasin? Nitekim Fransiz Ihtilali ile birlikte teklif edilen bu insan ideali tam olarak bunu
savunuyordu; dinlerin &gretisi olarak kardeslik, Yunan ideali, adalet ve Ronesans’in vaat
ettigi hiirriyetin birlesimi, insan haklar1 olarak tarihteki yerini buldu. Spinoza’nin, Locke nin

ve Rousseau’nun teklif ettigi insan anlayis1 bu tiptedir.

12)  Ardindan teknik gelismelerin hizla ilerlemesi sonucu tabiata hilkkmedebilen ve

onu degistirebilen, aklini pratik anlamda kullanan insan telakkisi dogmustur.

13)  Bununla birlikte bu bas dondiiriicii teknik ilerleme ile insanin kendi yarattigi
makinenin kolesi durumuna gelmesi uzun siirmedi. Faydali olmasindan bagka biitiin gayeleri
unutan insanin iyiye, dogruya ve giizele dair ugradigi deger yikimi onu kor bir bencillige de
siiriiklemistir. Boylece insan, elinde tuttugu teknik gii¢ ile diinyanin efendisi oldugu
yanilgisina kapilarak {istiin insan idealini ortaya ¢ikarmistir. Her tiirlii degeri yapan da bozan
da yine kendisidir. Tiim degerlerin iistiin insanin elinde bir oyuncak oldugu bu tip insan

Nietzsche, Sartre, Darwin ve Marx’1n ifade ettigi insan idealidir.

14) Geriye dogru tiim insan ideallerine bakildiginda goriilmektedir ki kendinden
bir onceki buhranlari ¢ozmeye caligsarak yeni bir insan ideali terkip edilmektedir. Kendi
zaferinin esiri olan insan tipi gostermektedir ki akla ve teknige duyulan asir1 giiven bir yandan

da hayal kiriklig1 yasatmistir.

Hilmi Ziya Ulken bu makalede kendi doneminin insan portresini tam olarak
cizmemekle birlikte, her insan idealinin bir oncekinin buhranlarin1 ¢6zerek insa edildigi
diisiiniildiigiinde, yirminci yiizyil insanini tasvir eden idealin teknik {istlinliikk ve maneviyatin
yitimine bir tepkiden dogacagi tahmin edilebilir. Ayrica, basamaklarda sundugu insanin
yiikselis, geri doniis ve calkantilarinin bir terkibine ve caglarin tecriibesine dayanarak,

insanligin ayni hatalara tekrar diigmeyecegi temenni edilebilir.
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Hilmi Ziya Ulken’in tarih boyunca insan idealini tasvir ettigi makalesindeki dikkat
ceken bir baska husus, Bati medeniyetinin gecirdigi sathalardan hareketle ele almis olmasidir.
Oysa Bat1 Medeniyeti Ortacag ve karanlik donem yasarken Osmanli’nin yiikselis donemidir

ve buna bagli olarak Osmanli’daki insan idealinin de farkli olacagi beklenebilir.

Bir baska makalesinde ise Hilmi Ziya Ulken bugiiniin insanim tasvir eder. Ona gore
bugiiniin insan1 biitiin esyaya yayilmig bir mistik ruh goriisiinden, klasik ¢agin akli duygudan
ayiran rasyonalist goriisiinden ve skolastik donemin mistik ile rasyonalist arasinda yaptigi
uzlastirict goriisten c¢ok farkli; insanin mahiyetine daha yakin, daha derin bir goriise
sahiptir.*®* Hilmi Ziya, modern insanda bulanik diisiincelerin ve gercekle ilgisiz bir akil
goriisiiniin silindigini ima etmektedir. Bunlarin yerine modern insanin kendini ve dis diinyay1
kavrama giicli artmistir. Ona gore modern insanin filozof olarak uyanisi Ortagag baslarina
rastlar. Augustinus’la birlikte insanin artik olup bitmis bir varlik degil hatiralar ve timitlerle
gecmise ve gelecege dogru uzanan tarihi bir varlik olduguna inanilmaya baglanmigtir.?®®
Hilmi Ziya, modern insanin koklerinin Gazzali’den Bergson’a kadar tasvir edildigini

sOyledikten sonra sozlerine sOyle devam eder:

Vakia yeni insanin kokleri ¢ok eskilere gidebilir. Fakat Ronesans’tan sonra Batt medeniyetinin
gecirdigi buhranli sathalar bu gelismeyi birka¢ defa sarsmis, hatta kesintiye ugratmistir. Bu
kesintilerden en biiyligii teknik zekanin kalp goziinii kor etmesidir. Eskiden yalniz tabiatin
siddetlerinin hilkkmiinde bulunan insan simdi kendi eserinin, bizzat teknigin hiikmii altina girdi.
Teknik zeka genis manastyla aklin, hatta biitiin ruhun yerini almaya kalkt1, %

Teknigin hiikmii altina girmenin insan ruhunu kérelttigi konusunda Hilmi Ziya Ulken
ve Peyami Safa hemfikirdir. Fakat Hilmi Ziya, Peyami Safa’ya gore bugiiniin insanindan daha
Umitle bahsetmektedir. Nitekim Hilmi Ziya “gegen asirda yeni hareket ilmin iflasini ilan
ederek ise basladi. Fakat bu ilim, bugiin artik degeri kaybolmus veya sahneden c¢ekilmekte
olan eski mekanist nazariyelerin ilmi idi. Yeni ilimle yeni felsefe arasinda zitlik degil bilakis
tam bir uyusma vardir”?®’ diyerek nihayet mekanizmin sahneden ¢ekilmekte oldugunu ifade

etmektedir. Hilmi Ziya’nin bu sézlerinden anlasilacagi iizere bugiiniin insan1 madde ile

*** Hilmi Ziya Ulken, “Bugiiniin insan1”, Tiirk Diigiincesi, C.1, S.4, 1954, s. 245.
%% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 245.
**® Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 246.
%7 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 247.
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manay1 biitiinlestiren, diinyanin karsisina ukbay1 koymayan ve felsefe ile ilmi zitlastirmayan

bir yapidadir.

Hilmi Ziya Ulken, bugiiniin insam konusunda Peyami Safa’ya gére daha iyimser
olmakla birlikte, onun kasti bugiiniin ideal insani’dir. Zira ona gore makine adam henuz
ortadan kalkmamistir. Hatta makine adam cemiyete daha kurnaz bir sekilde; rakam insan
seklinde sokulmaktadir.?®® Rakam insan daha korkung bir makine adamdir. Orada insanin
hiirriyeti ve sahsiyeti silinmis ve o sadece istatistiksel yekun igerisinde basit bir rakam haline
getirilmistir. Fakat Hilmi Ziya’ya gore bundan daha zoru vardir ki o da asi adamla miicadele
etmektir. Asi adam hakikatte herhangi bir kuvvete degil, degerler sistemine isyan etmekte
oldugu i¢in buna nihilist veya deger yikict demek daha dogru olur.?®® Hilmi Ziya, ‘asi adam’
sOzuyle buyik ihtimalle komunistleri ve materyalistleri isaret etmektedir. Onun soézlerinden
anlagilacagi tizere, tiim insanlar1 standartlastirmaya calisan bir zihniyet ancak deger yikici,

liyakati gérmezden gelici ve sahsiyeti yok edici bir tarzda olabilir.

4.4, Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Felsefi Akimlar

Bu boliimde, Tiirk Diisiincesi Dergisinde yer alan felsefi akimlar olarak Bergsonculuk,
egzistansiyalizm, personalizm, pozitivizm, materyalizm ve anti materyalizm kavramlarina

deginilmistir.

4.4.1.Bergsonculuk

Bergson, 1859 yilinda bir Yahudi ailenin oglu olarak diinyaya gelmistir. Doneminin
diisiince hayati iizerinde ciddi etkileri olan, yasadig1 siire boyunca adindan s6z ettiren bir
filozof olmustur. Rasyonel anlamda bir sistem filozofu olmamakla birlikte Bergson, oldukca
tutarlt ve kapsamli bir felsefe ortaya koymustur. Bergson, kendi ¢ag1 agisindan bir elestiriyi

temsil eder. Ciinkii kendi doktrinini olusturmak i¢in evvela kendinden 6nceki akimlari tetkik

?%® Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 248.
%% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 248.
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etmistir’”°. Kendinden o©nceki materyalizme, pozitivizme, rasyonalizme, mekanizme,
finalizme ve evrimcilige kars1 ¢ikar. Ona gore hakikat sadece akilla kavranamaz, akildan da

oOte bir kabiliyete ihtiyag¢ vardir ki bu da sezgidir.

Insan maddeyi anlamak icin zekasini; hayati anlamak icin ise sezgisini kullanir. Sezgi
icgududen dogmustur ve bir ¢esit tecriibedir. Sezgi olusu, hayati ve siireyi kavramak
durumundadir. Bergson’un diger filozoflardan farki da burada yatar. O, hayati belli bir
kesitinden dondurup teorik kaliplarda incelemez; onu olus ve akis icerisinde anlamaya c¢alisir.
Insan, icinde bulundugu 4na mahkum degildir. Gegmis, simdi ve gelecek insanda bir biitiin
olarak yasanir ve herkes diinyay1 kendi varolusu tizerinden sezgi ile kavrar. Sezgi, biyolojik
tabiattan insana gelen bir yetidir ve i¢giidii temellidir. Bilimin yontemi akil iken, felsefenin
yontemi sezgi olmalidir. Bu baglamda Bergson, felsefenin nasil yapilacagina dair bir metot da

sunar. Bunu su misralariyla ifade eder:

Felsefeye girerseniz kullaniniz hadsinizi,

Onderiniz sezis olsun, benim ile ugrasirken,

Zihin ile olmaz bu is, iizmeyiniz kendinizi,

Onu da ben yarattim madde ile savagirken?”!

Basit bir mantik¢1 olmayan Bergson psikolojik temellere dayali bir metafizik kurma
iddiasindadir.?" Topgu’ya gore Bergson sisteminin temelinde ruhsal olaylar vardir ve bu
olaylar bir defada olup bitmis, statik halde degil her an bir olus halindedirler. Dolayisiyla her

an olus ve akis halinde olan durumlar1 akil disardan kavrayamaz.

Bergson’da insan yol alan, akan bir varliktir. Bu akisi, degisimi, olusumu
gerceklestirebilmek i¢in insan gegmis ile simdiyi harmanlayarak gelecege dogru adim atar.
Gegmis ile simdi arasindaki baglantiy1 kuran unsur ise hafizadir. Bu nedenle hafiza hatiralarin
saklandig1 statik bir yer degil; insanin ge¢misi ile su anim1 kaynastirarak gelecege hamle

yapmasini saglayan dinamik bir yapidir.

270 | event Bayraktar, Bergson’da Ruh-Beden Iliskisi, Dergah Yaynlari, istanbul 2010, s. 23.
2™ Bir Miinzevi, “Bergson’un Siiri”, Tiirk Diigiincesi, C.3, S.17, 1955, s. 369.
22 Nurettin Topcu, Bergson, Dergah Yayinlari, 5.Baski; istanbul 2011, s. 19.
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Peyami Safa Bergson ve felsefesiyle oldukga ilgilenmis, onu Tiirkiye’ye tanitmak igin
caba sarf etmis ve bu amagla dergide Bergson felsefesi lizerine yazilar kaleme almistir. Onun
Bir Miinzevi mahlasiyla yazdig1 bir makale, Hilmi Ziya Ulken’in ileri siirdiigii Bergson’un
indeterminist oldugu goriistine reddiye niteligindedir. Ona gore madde sahasinda mekanik bir
nizam vardir ve bu da Bergson’un cansizlar alemi igin determinist olduguna isaret eder.
Ictimai muhit (sosyal g¢evre) bizi tayin etmekte ve biz de genellikle bu tayine gore
davranmaktayiz; bu bakimdan sosyal benligin yapisi ve tezahiirleri de bir determinizme
tabidir.?”® Bergson’un indeterminist kismini ise Safa su sozleriyle ifade eder: “Ancak zihin
ictimai muhit delaletiyle tayin edildigi gibi, i¢ten gelen zihin alt1 veya zihin {istii bir takim
tazyiklere de maruzdur. Dinamik bir gayrisuur tarafimiz vardir ki oras1 tamamen indeterminist

bir bolgedir. Hiirriyet diyaridir.”%™

Derginin bir sonraki sayisinda Hilmi Ziya Ulken, bir miinzevi mahlash kisinin
Bergson hakkinda yazdig1 yaziya cevap verir. Bergson gibi bir biiyiik filozoftan bahsederken
genel seyler sdylemekten ziyade, fikrinin tekamiiliinii gésteren kitaplarini sirasina gore tetkik
etmenin daha dogru olacagim diisiinerek Bergson’un “Suurun Dogrudan Dogruya Verileri”
isimli kitabindan ise baslar. “Filozof bu eserinde hakikaten ddalisttir: Ruh aleminde
hiirriyet¢i, madde aleminde determinist. Bu ikilik ruhun igsel vasiflarin1 daha iyi belirtmek
icin kasten tercih edilmis goriiniiyor.”>”> Bergson bu eserinde ruhla maddeyi, stirekli ile

siireksizi ve zamanla mekani karsi karsiya koymaktadir.

“Madde ve Hafiza’da ise Bergson, beden ile suur arasinda zithik yerine iliski
aramaktadir. Bergson’a gore idrak aksiyona hazirliktir. Beden, suur hallerimizi izah etmez.

Beyin hayalleriyle idrak agiklanamaz.”"

Ulken’in iddia ettigine gore Bergson diializmi yalmzca baslangigtadir. Sezgi ile
kavradigimiz yalnizca ruh alemi degil, hayat ile maddeyi kusatan biitiin varliktir ve burada

diializm kaybolur.?”’

2% Bir Miinzevi, “Bergson ve Indeterminisme”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.15, 1955, s. 210.
24 Bir Miinzevi, a.g.e., s. 210.

2> Hilmi Ziya Ulken, “Bir Miinzeviye Cevap”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.16, 1955, s. 286.
2% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 286.
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Hilmi Ziya Ulken’in “Bir Miinzeviye Cevap” olarak yazdig1 bu makalede savundugu
temel iddia Bergson gibi 6nemli bir filozofu genel birkac cizgi ile ifade etmenin mimkin
olamayacagidir. Anlasilacag: iizere Bergson, meselelere genis perspektiften bakan ve kaliba
dokiilemeyen bir filozoftur. Hilmi Ziya’nin Bergson i¢in indeterminist oldugu sdylemine
Peyami Safa’nin itiraz1 bir bakima haklidir. Ciinkii Bergson, kendinden 6nceki goriisleri tek
tek gozden gegirerek kendi doktrinini ortaya koymus bir filozoftur. Bergson’un neyi temsil
ettigine dair illaki bir tanimlama yapilacaksa onun bir anti-materyalist, irrasyonalist ve anti-
pozitivist oldugu sdylenilebilir. Bergson bir yandan evrim karsiti bir durus sergilerken, bir

yandan da yaratici tekamiil olarak nitelendirdigi dinamik bir siiregten bahseder.

Peyami Safa’ya gore Bergson ne idealist, ne realist, ne materyalist, hatta ne de
dualisttir. O bir toz metafizigi yapmaz.””® Bergson’nun eserleri dikkatle incelendiginde ruh ile
maddenin i¢ i¢e gecmis oldugu ve ancak ruhun maddeden bir kademe {istte oldugu

gorilmektedir. Bu goriisiinii su satirlarla dile getirir:

Bir kanadima maddi derler, basima ruhi derler,

Bilmezler ki bu hep birdir, ikilesmis tek cevherdir.?”

Bergson felsefesi, insana materyalizm ve pozitivizmle i¢i bosaltilan manevi degerini
geri verir. Zira Bergson, beden ve ruhun iki farkli realite oldugunu ileri siirse de ruh, ona gore
bedeni askin bir konumdadir. insan yalnizca bir akil varligma irca edilemez; o ayn1 zamanda
metafizik bir varliktir. Yalniz ne ruh ne de beden bir cevher degildir. Ruhun temeli hafizadir
ve ruh, insan bedeni icerisinde zamanla kendi kendini insa eder. Yasarken, insan bedeninin
icinde inga edilen bu ruh 6ldiikten sonra da kaybolmaz. Madde ise sonsuz derecede eksiltilmis

bir hayattir. Madde kendi kendini bozar; ruh ise kendi kendini yapar.

Baska bir yazisinda Hilmi Ziya Ulken, Bergson’da hayat ve suur kavramlarini ele alir.
Canlilarin asag1 derecelerinde hayat ve suur faaliyetleri cok zayiftir ve bu nedenle ¢ok agir bir
mekan-zaman ritmine sahiptirler. Hayvanlarin mekan-zaman siirekliligi nebattan biraz daha

giicliidiir. Insan derecesinde ise suuralt1 ile suur siirekli miinasebet halindedir ve bu, insanin

" Hilmi Ziya Ulken, a.g.e, s. 288.
%’ Bir Miinzevi, “Bergson ve Indeterminisme”, Tiirk Diigiincesi, C.3, S.15, 1955, s. 210.
2% Bjr Miinzevi, “Bergson’un Siiri”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.17, 1955, s. 371.
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en ylksek derecede mekan-zaman varligi oldugunu temin eder. Bergson bunu insanda

pragmatik bir alet olan zekanin gelismesiyle agiklar, %

Bergson ve felsefesi, Tiirk Diigiincesi Dergisinde tanitilmis ve Peyami Safa ve Hilmi
Ziya Ulken tarafindan karsihkli olarak tartistimistir. Bergson felsefesi sezgiye ve insanin
manevi yoniine vurgu yaparak tasavvufa yakin cizgiler tasimaktadir. Tiirk Diisiincesi, milli ve
kiiltiirtine bagh bir ¢izgiye yakin oldugu ve tasavvufun Tiirk medeniyetinin sekillenmesinde
onemli yeri oldugunu disiindiikleri icin Bergson felsefesini kolayca benimsedikleri
soylenebilir.

4.4.2 Egzistansiyalizm

Egzistansiyalizm, diisiince tarihinde insanin anlam arayigindan ortaya ¢ikan ve insani
merkeze alan 6nemli akimlardan biridir. Insan iizerine yapilan bu felsefenin ¢ok eski
donemlere dayandigi soylenilebilir. Mounier varolusgulugun zengin bir arka plandan giic
aldigini, hatta tarihte bilinen ilk varoluscu diisliniiriin Sokrates oldugunu ileri siirmektedir.?®
Sokrates’in yani sira varoluscu felsefeyi Pascal’a, Hiristiyan Felsefesi’ne veya Kant’a
dayandirmak isteyen diisiiniirler olmakla birlikte modern anlamdaki varolusculugun kurucusu
Soren Kierkegaard’dir. Ancak Kierkegaard devamli olarak belirli bir sistemin filozofu
olmadigin1 sdylemektedir ve bu nedenle Peyami Safa’ya gore egzistansiyalizm sistematik
manasiyla Fransa’da Jean Paul Sartre ile baslayan, Simone de Beauvoir ve Merleau Ponty ile

devam eden bir Paris felsefe akimidir. 2%

Egzistansiyalizm smirlar1 tam olarak belirlenmemis bir diisiince bigimi olmasi
nedeniyle, diislincenin tarihsel gelisiminde ve egzistansiyel kabul edilen diisliniirlerin kim
olduklar {izerinde tam bir mutabakat goriilmemektedir. Bu diisiince akimi igerisinde yer alan
filozoflarin kendilerini tanimlamalarinda bile 6nemli farkliliklar vardir. Tiim bu farkliliklara
ragmen Kierkegaard, Heidegger, Jaspers, Sartre, Marcel, Merleau Ponty, Buber ve Camus

gibi bazi diisliniirlerin genel yaklasimlarina bakildiginda, egzistansiyel bir felsefe

*® Hilmi Ziya Ulken, “Irade ve Telkin 11", Tiirk Diisiincesi, C.3, S.17, 1955, s. 331-336.
281 Emmanuel Mounier, Varolus Felsefelerine Giris, Alan Yaymcilik, Istanbul 1986, s. 41-42.
%82 peyami Safa, “Egzistansiyalizm”, Tiirk Diisiincesi, C.6, S.34, 1956, s. 3.
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geleneginden soz etmek miimkiindiir. Bu diisiintirlerden Marcel Katolik, Sartre ve Camus
ateist, Buber teolog olmakla birlikte protestanligi benimsemistir. Temsilcileri arasindaki
farkliliklardan da anlasilacagi lizere egzistansiyalizm degisik sekillerde yorumlanabilen,
tanimlanmasi gili¢ bir diisiince akimidir. Yine de bir tanim yapmak gerekirse egzistansiyalizm
“Sartre, Jaspers, Camus, Heidegger ve Marcel gibi diisiintirler tarafindan gelistirilen, modern
diinyanin Ozellikle kitle toplumu Uzerinden kendisini gdsteren, krizden beslenen c¢agdas
felsefe akimi”?®® denilebilir. Cevizci’ye gére egzistansiyalizm, tarihsel ve metafiziksel olmak
iizere iki yonlii bir bagkaldiriyr temsil eder. Tarihsel baskaldir1 egzistansiyalizmin mevcut
zamanin kosullarina, kurum ve degerlerine karsi sert bir protesto ruhu igerisinde olmaktir.
Metafiziksel bagkaldir1 ise varligi tozlerle 6zlerden miitesekkil goren diinya goriisiine,
teknolojiyle birlesen bilimsel diinya goriisiine ve nihayet rasyonel bir diinya goriisiine meydan

okumaktir.?*

Egzistansiyalizm, teist ve ateist kanat olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Gabriel Marcel,
Martin Buber ve Soren Kierkegaard teist; Jean Paul Sartre, Martin Heidegger ve Albert
Camus ise ateist egzistansiyellere 6rnek olarak gosterilebilir. Bu filozoflara egzistansiyel bir
karakter veren ortak nokta, insan1 merkeze almalari ve insanin biricikligine vurgu
yapmalaridir. Bu yaklagima goére insan tanimlanmasi gereken bir nesne degil, bir varolustur.
Yani “varolus 6zden once gelir”. Oz, bir nesnenin degismez biitiiniidiir. insan, yasamakta
oldugu zaman igerisinde kendi kendini insa eder ve degisebilir. Egzistansiyel akim tam olarak
insanin diger nesnelerden farkli oldugu tezini ileri siirmesiyle diger akimlardan ayrilmaktadir.

Egzistansiyalizme gore insan kendi varligin1 zaman igerisinde yine kendisi insa eder.

Egzistansiyalizm her seyden 6nce insani ve insanin kendine yonelisini ele alan bir
felsefedir. Egzistansiyalizmin dogdugu donemde bireyin yalmizca niceliksel anlamda ele
alindig1, sahsiyetin ve fertteki ona has o6zelliklerin 6nemli olmadig1 ve bireyi toplum icinde
eritmenin hedeflendigi bir tablo ¢izilmektedir. Bu anlamda egzistansiyalizm, mekanist bir
diinyaya ve insanin kendine yabancilagsmasina itiraz olarak dogmustur. Giinlimiizde ciddi bir
onem kazanmasinin temelinde mekanizme itiraz etmesi, insana hak ettigi degeri ve yitirdigi

anlamini geri vermesi bulunmaktadir.

283 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Say Yayimlari, Istanbul 2011, s. 442,

%84 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 442.
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Bu nedenledir ki egzistansiyalizm Tiirk Diisiincesi Dergisinde izerinde durulan felsefi
akimlar igerisindedir. Derginin temel ekseninde insanin maddenin kdlesi olmasi ve kendine
yabancilagsmasina itiraz vardir. Tiirk Diislincesi, insana hak ettigi degeri ve anlam1 geri veren
her tirlii felsefi akima agik bir dergidir. Peyami Safa dergide egzistansiyalizmin genel
hatlarini ¢izen bir makale yayinladiktan sonra 6zellikle ateist kanattan olan Jean Paul Sartre’in
egzistansiyalizmine yonelik yazilar kaleme alir. Otuz dordiincii sayida ¢ikan makalesinde
egzistansiyalizmin tarihinden, ne oldugundan ve egzistansiyalizmde se¢cme hiirriyetinden

bahseder.

Egzistansiyalizmi anlamak i¢in Peyami Safa ilk olarak egzistans kavramini masaya
yatirir.  Egzistans, bir insanin hiir tercihiyle bir yasama tarzini secerek var olusudur.
Egzistansiyalistlere gore esyanin egzistanst yoktur. Onlar vardir, fakat varliklarini

285

yasayamazlar. Hatta bazi insanlarin bile egzistansi yoktur.” Egzistans yok olmanin ziddi

degil, varligin tecriibe ve hareket halidir.?®®

Egzistansiyalizm {izerine olan ilk yazisinda Peyami Safa oncelikle kavramlari agmus,
egzistansiyalizmin ne oldugu ve tarihgesi iizerinde durmustur. Ikinci makalesinde ise yalnizca
ateist egzistansiyellerden bahseder. Ateist egzistansiyellere gore insan varligin higbir
manasinin olmadigi sagma bir diinyadadir. Dinlerin ve felsefelerin hakikat diye ileri
siirdiikleri seyler gergekten var olmayip, yalmzca insan zihninde vardir.”®’ Felsefi hakikatleri

ve ahlaki deger sandigimiz seyleri insan kendisi yaratlr.288

Kendinde varlik ve kendisi i¢cin varlik egzistansiyalizmin iki temel kavramidir. Bu

akima gore suur kendinde varlik olmaya ¢alisir, fakat suur halleri stirekli degistigi i¢in bunda

9

basarill olamaz, hep kendi icin varhk olarak kalir.?®® Peyami Safa, makalesinde

egzistansiyeller i¢in ifade ettigi bu goriisii su sozleriyle ciirlitmeye ¢aligir:

Fakat suurun da, maddenin de her an degistikleri halde kendi kendisinin ayni kalan taraflar
vardir. Su koltuk ne kadar eskirse eskisin kendi kendisi kaldig1 gibi ben de ¢ocuklugumdan beri

%% peyami Safa, “Egzistansiyalizm”, Tiirk Diisiincesi, C.6, S.34, 1956, s. 4.

%8 peyami Safa, a.g.e., s. 4.

87 peyami Safa, “Egzistansiyalizm 11", Tiirk Diisiincesi, C.6, S.35, 1957, s. 22.
2% peyami Safa, a.g.e., s. 22.

2% peyami Safa, a.g.e., s. 24.
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ne kadar degisirsem degiseyim ben kalirim, kendimi tanirim. Yoksa koltugu da kendimi de
tantyamazdim. insan topluluklar1 da ne kadar inkilap gegirirlerse gegirsinler tarihleri ve canli
kalan gelenekleriyle kollektif hiiviyetlerini muhafaza ederler. Onlar1 yok olmaktan kurtaran
budur.*°

O halde denilebilir ki Safa’ya gore, egzistansiyellerin ileri strdukleri gibi kendinde

varlik ile kendisi i¢in varlik arasinda keskin bir ayrim yoktur.

Egzistansiyeller insan1 merkeze alir ve insanin hiir se¢imlerinden yola ¢ikarlar. Fakat
teist ve ateist egzistansiyeller arasindaki fark suradadir: teist olanlar bu se¢imlerin 6nceden
tayin edilmis bir prensibi, hakikati ve 6l¢iileri olduguna inanirlar ki, bu durumda 6z varolustan

6nce geliyor demektir.?®*

Bundan dolayr Peyami Safa’ya gore teist kanattakilere tam
manasiyla egzistansiyel denemez. Tam bir egzistansiyalizm icin prensipsiz bir segme hirriyeti
ancak ateist bir diinyada miimkiindiir.?** Bundan bir énceki sayida Safa, teist egzistansiyellere
gore bir segme prensibinin oldugu, fakat basta Sartre olmak {izere ateist egzistansiyellere gore

hichir secme prensibi ve hakikatinin olmadigini  belirtmistir.”

Ayrica Safa’nin
egzistansiyalizmi  Kierkegaard’dan  degil  Sartre’dan  itibaren  baslatmasi, onun
egzistansiyalizmden daha ¢ok ateist bir felsefeyi anladigini gostermektedir. Buradan da
anlasilmaktadir ki yazar, ateist egzistansiyellere karsi elestirel bir tutum sergilerken teist

egzistansiyalizmi yalnizca betimlemekte ve olumlu veya olumsuz bir yorum yapmamaktadir.

4.4.3.Personalizm

Tiirkgeye kisilik¢ilik olarak gegen personalizmin en énemli temsilcisi Emmanuel
Monuier’dir. Bir 20.ylizy1l hiimanizmi olarak karsimiza ¢ikan personalizm insanlig1 bir ve
biitiin olarak kabul eder. Personalizme gore insan emek ve {liriin ile degerleri yaratan ve
kiiltiirii belirleyen yiice varliktir. insanlik; ahlak, adalet, iyi ve guzel o6lcitleri ile kendi

varligina bagl olarak objektif evreni yaratir. 29 personalizm, insanin i¢ diinyasina, kisiligine

2% peyami Safa, a.g.e., s. 24.
291 peyami Safa, a.g.e., s. 25.
2% peyami Safa, a.g.e., s. 25.
293 peyami Safa, “Egzistansiyalizm”, Tiirk Diisiincesi, C.6, S.34, 1956, s. 5.

% Niyazi Oktem, “Jacques Maritain, Akdeniz Kiiltirii, Neo-Tomizm ve Personalizm”, Istanbul Universitesi

Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, C.48, S.1-4, 1982-1983, s. 292-293.
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ve degerlere vurgu yapar ve bu baglamda Tiirk Diislincesi Dergisinde de personalist ¢izgide

makaleler yer almaktadir.

Hilmi Ziya Ulken, “irade ve Telkin” isimli makalesine ‘duygu’, ‘irade’ ve ‘zihin’
kavramlarinin arasindaki farklara deginir.

Duygululuk halleri bizim tarafimizdan igten yasanmis olmak, dis diinyay: i¢ diinya haline

koymak, sujelestirmek vasiflariyla Stekilerden ayriliyor. Zihin halleri bir objeye ¢evrilmek, onu

filan ve falan objeyle bagimsiz olarak abstre bir sekilde hazirlasa bile daima obje vasfim

saklamak iizere 6tekilerden ayrilmaktadir. Fiil veya irade halleri, gerek kendi iginde gerek dis

dinyadaki bir konuya ¢evrildigi zaman bunu bir gii¢le, bir cehitle, kendini bu is {izerinde
toplama seklinde her ikisinden ayr1 bir vasif g('jstelriyor.295

Bu haller birbirlerinden ayrildiklar1 kadar i¢ ice de goriilebilirler. Sujelesme
durumunda biitiin izlenimler kendine irca edilir; objelesme durumunda kendini objeye tabi
kilar, hatta siler, irade durumunda ise baska suurlara, objelere karsi uyanmik ve gergin
bulunur.?® Bu tespitleriyle Hilmi Ziya Ulken, suurun karmasik yapisina isaret etmektedir.
Buna bir de suurun gériinmeyen arzulart ve halleri eklendiginde insan ruhunun kompleks bir
yapida oldugu anlasilmaktadir. Psikoloji yeni bir bilim dali olmakla birlikte Bergson gibi
filozoflar suur {izerine acgiklamalarda bulunmuslardir. Nitekim Freud da suuraltinin
zenginligine ve giriftligine isaret eden ¢alismalarda bulunmustur. Insanin suuralti diinyasi
Oyle karmasiktir ki, bunu akil ile anlamak ancak mecaz yolu ile miimkiindiir.”*” Bergson ve

Freud, ekollerini daha ¢ok mecaz yoluyla ifade etmislerdir.

Hilmi Ziya Ulken, suur kavramina da degindigi makalesinde suurun, yalnizca simdiye

ve aktiiel olana ait bir olgu olmadigin1 su sozleriyle ifade eder:

Tespit edebildigimiz sudur ki, suura bir nevi hazine vazifesini géren ve varligindan ancak suur
sahasina ¢ikmasi suretiyle haber aldigimiz bir bitisik saha, kendisiyle daima temasimiz olan bir
saha vardir: eger bu saha olmasaydi suur olgulart caleidoscopique bir akistan bagka bir sey
olmazdi. Boyle bir suur yalniz aktiialiteden ibaret bir suur olacakti. Vakia, anlar1 arasinda
stireklilik devam edecek, gecmis gelecege hal vasitasiyla uzanacak, fakat simdiki benlik bu
siirenin daima agirhik merkezini teskil edecekti. Insan ‘simdi’den ve ‘aktiiel’den ibaret
kalacakti. Gegmigin ve gelecegin ancak ona nazaran ve ona bagli olduklari igin degerleri ve
manalar1 olacakti. Son tahlilde siiriip giden bir lahzaya indirilmis olan bdyle bir benligin

*% Hilmi Ziya Ulken, “Irade ve Telkin”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.16, 1955, s. 247.
® Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 247.
2T Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 248.
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derinligi, kalinlig1, hacmi olmayacak, zaman siiresi bir lahzavi benin eserinden, yaratigindan
ibaret kalacakt1.?*®

Ulken hafizanin ve hatiralar arasindaki siirekliligin benlige derinlik ve hacim kazandirdigini
iddia etmektedir. Buradan hareketle, yalnizca aktiicl alanda var olan bir sahsiyetten
bahsetmenin miimkiin olmadig1 agiktir. Sahsiyetin insasinda 6nemli bir islevi olan suur, Hilmi
Ziya’nin da belirttigi gibi, simdinin farkindaligindan ibaret olmayip gecmisin ve gelecegin de

bilincinde olustur.

Hilmi Ziya Ulken’e gére beden, yalnizca mekanda yer isgal eden biyolojik bir varlik
degildir. Yeni ilim maddeci goriisten vazgecerek organizmay1 bir bitlin olarak gérmekte ve
psiko-somatik tip halini almaktadir. Bireyin kisiliginde fiillesecek olan potansiyeli bu somatik

dinamizm teskil eder ki buna suuralti denir.”

Suuraltt bir mekan-zaman biitlinligi
icerisindedir. Mekan-zaman biitiinltigii igerisinde olmak ise, kisiligin statik bir yap1 olmayip

siirekli bir olus halinde olduguna isaret eder.

Hilmi Ziya Ulken, “irade ve Telkin” makalesinin devami olarak bir sonraki sayida
insanlarla hayvanlar arasindaki farka deginir. Insanin hiir olusunun ayn1 zamanda bir iistiinliik
oldugunu su sozleriyle ifade eder:

Biitiin hayvanlar kendilerine mahsus i¢giidiilerin geligmesiyle muayyen bir tabiat bolgesine

baglandiklari halde, insan higbir tabiat bolgesine bagh degildir. Hiirliigiinii ve tabiat {izerindeki

iistiinliiglinii bu suretle kazanmigtir. Bu hiirliik, gdrme giictiniin artisi, elin isleme kuvveti ve

zekanin geligsmesi ile insani diger canlilardan ayiran en miithim vasfi meydana getirir ki, bu da

onun tecrilbbe yapan varlik olmasidir. Tecriibelerin birikmesi insanin kiiltiir sahibi bir varlik

olmasini temin eder. Yalniz i¢giidiilerine dayanan hayvana karsilik insan, tecriibesine dayanan,
bgrenen ve dgrendiklerini yeni nesillere nakleden varlik diye tarif edilebilir.*®

Bu sozleriyle Hilmi Ziya’nin insanin kiiltiir yapan bir varlik olusuna dikkat cektigi
anlasiimaktadir. Insan, mekan-zaman siirekliligi icerisinde deneyimler yasayan, bu
deneyimlerini biriktiren ve buradan kiiltiir meydana getirme imkani olan varliktir. Yalniz bu
da insami1 ve kisiligini aciklamak i¢in yeterli degildir. Hilmi Ziya’nin asil gelmek istedigi
nokta, insanin bir irade varligi olusudur. Makalesinin ilk kisminda suuraltindan bahseden
yazar, ikinci kisimda insanin suuraltina telkin ile hiikmetme giiciiniin oldugunu sdyler ve

insanin kendi suurunun kaderine nizam verebilecegini ilave eder.

% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 249-250.
299 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5. 250-251.
*% Hilmi Ziya Ulken, “irade ve Telkin II”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.17, 1955, s. 331-336.
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4.4.4 Pozitivizm

Batiy1 tanimak igin batinin kendine dair algisina bakmak gerekir. Medeniyette ileri bir
hamle c¢ogunlukla buhran donemlerini takiben yapilir. Peyami Safa’ya goére Bati
medeniyetinin kendilik algisinda iki zihinsel buhran gérilmektedir.®* Bunlardan ilki
pozitivizmin getirdigi dar cerceveli ilim goriisiine tiim gerekcelerin ve sonuglarin
sigdirilabilecegi, acikta tek bir tecriibe dahi kalmadan olup biten her seyin ilimle
aciklanabilecegi yanilgisidir. Mistik tecriibeye yer birakmayan pozitivizm her seyi bilim ve

akilla izah ederek toplumlart mutluluga ulastiracagini vaat etmektedir.

llerleyen donemlerde Kant etkisinin Fransa’ya yayilmasi ile birlikte, pozitivizm
anlayisina, felsefe cephesinden bir itiraz gelir. Ayni etki sanat cephesini de igine alarak
biliylimeye baglar ve tarih Renavvier’i, Bergson’u ve daha sonra egzistansiyalist filozoflar

dogurur.

Peyami Safa’ya gore 20.yiizyilda meydana gelen fikir devrimi yalnizca ilme degil akla
karst da bir isyandir.**® Nitekim —dergide de yazilarina yer verilen- Bergson, hakikati
kavramanin bir gesit sezgiyle olabilecegini ileri silirerek aklin bu yolda yetersiz oldugunu
sOylemistir. Ardindan egzistansiyeller gelerek insanin tasidigi o muteber sirr1 ‘olus’la
aciklamiglardir. Yasayarak, olus halinde ve tecriibenin derinliklerinde bu sirrin ancak
‘hissedilebilecegini’ ima etmislerdir. Bati’nin 20.ylizyila tekabiil eden mistik uyaniginin
sinyalleri donemin roman ve tiyatro eserlerinde de kendini hissettirmeye baglamigtir. Peyami
Safa, ‘Tiirk Diisiincesi ve Bat1 Medeniyeti’ isimli makalesinde yabanci kaynaklara pek c¢ok
atifta bulunarak konuyu giindeme getirmistir. Yine bu makalede Safa Romain Roland’in
Peguy icin yazdig1 monografide (1944) soyle soyledigini 6rnek gosterir:

1874’ten beri ihtiyatli Emile Boutroux ‘De la contingence des lois de la nature’ adindaki

eserinde kendini tehlikeye atmustir. Akilla baglanttyr kesmiyor, fakat onu ilmin suni
ingalarindan kagan ve esrarli tabiatle akraba olan daha umumi bir aklin i¢ine ahyordu.303

Pozitivizme ve her seyin ilimle agiklanabilecegine itirazin felsefe cephesinden gelmesi

dikkate deger bir durumdur. Pozitivizm, hayati izah etmekle ugrasirken onu yasamay1 unutan

301 Peyami Safa, “Ttirk Diisiincesi ve Bati Medeniyeti”, Ttirk Diistincesi, C.1, S.1, 1953, s. 4.

%% peyami Safa, a.g.e., s. 5.
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bir akim olmustur. Determinizmin kesin bir hakikat gibi algilandig1 noktada kuantum fizigi ve
Einstein’in gorecelilik kanunu imdada yetismektedir. Bdylece pozitivizm, bilim cephesinden
de koseye sikistirtlmistir. Safa’nin verdigi baska bir 6rnekte Brunetiere 1896 yilinda
medeniyet olarak baslarina gelecekleri 6nceden fark etmis gibidir. Brunetiere Balfour’un
‘Inancin Temelleri’ isimli kitabina yazdig1 onsozde sdyle sdylemektedir:
[lme hala hayraniz, fakat artik o, ugrunda her seyi kurban ettigimiz miistebit bir put degildir.
Hizmetlerinden faydalaniyoruz ve ona minnettariz, fakat arttk ona biitiin mitlerimizi
baglamiyoruz. O daima bir kudret ve kuvvettir, fakat onu, her tarafi sarmasina ragmen bir tek
ve en tesirli kudret oldugunu kabul etmiyoruz. Onun goziinden kagan meseleler oldugunu

biliyoruz. {lim bize kainatin kabule deger bir izahim veya tefsirini yapmaktan acizdir. Bir ahlak
tesis etmekten acizdir. insanligin sosyal evriminde dinin veya dinlerin yerini almakta acizdir.***

Buna benzer daha pek ¢ok drnek zikretmek mumkindir. Safa’nin boyle bir 6rnek
vermekteki amaci, batinin kendi {lizerine olan diigiinceleri hakkinda bir inkilap yasamasi ve
aklin yetersiz kaldigini gorerek sezgiye doniis yapmasina ragmen bizim kendimizi tarihin belli
bir kesitinde donmus bir Bat1 kalibina dokmeye calisiyor oldugumuzu anlatmaktadir. Biz,
Batiy1 6rnek alirken onun gecirdigi fikir sancilarmi ve tekamiilii gérmezden gelmekte,
hadiseyi basindan okuyarak pozitivist kisma takilmaktayiz. Oysa Bati, huzurun ilim ve teknik

istlinliikte olmadigini bizzat yagayarak dgrenmistir.

Nitekim Albert Einstein’in “Ilim ve Din” isimli makalesinin bu derginin heniiz ilk
sayisinda yayimlanmasi tesadiif degildir. Einstein, rasyonalizmin tek tarafli yorumlanmasina
kars1 ¢ikan bir batilidir. Ona gore ahlaki hiikiimlerimiz ve hareket tarzimiz i¢in gerekli olan

kanaatler yalniz ilmin saglam yolunda bulunmaz.®®

Ciinkii ilim olaylarin birbirlerine nasil
bagli olduklarindan fazlasini gostermez. Einstein’in bu askinlik 6zleminde goriilmektedir ki
ilim ‘olan’in bilgisidir. ‘Olmas1 gereken’ sahada, yani ahlak s6z konusu oldugunda ilmin
argiimanlari yetersiz kalmaktadir. Einstein bunu su sozleriyle ifade eder:

Objektif bilgi baz1 hedeflere varmak i¢in bize kudretli vasitalar verir, fakat en son hedef ve ona

varmak icin duyulan hararetli arzu bize baska bir kaynaktan gelir. Varligimiz ve faaliyetlerimiz
ancak bu son hedef ve onu karsilayan degerler tayin edildigi zaman bir mana kazanr...>*

Peyami Safa, Einstein’in 6limu Uzerine kaleme aldigi yazida Einstein’in dar pozitivist
anlayist yikan sayili bilim adamlarindan biri oldugunu sdylemistir. Derginin ilk sayisinda
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Akt. Peyami Safa, a.g.e., s. 5.
%5 Albert Einstein, “ilim ve Din”, Tiirk Diisiincesi, C.1, S.1, 1953, s. 57.
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Einstein’in, Allah’a, dine ve mistik duygulara inancini belirten ciimlelerini kitaplarindan
alarak yayimladiklar1 zaman diismanlarinda telasa benzeyen bir huzursuzluk baslamistir.
Safa’ya gore Einstein’e karst bu kin tabiat ilimlerinin en biiyiik temsilcisinin, ilahi varliga ve
mistik heyecana inanmasmin materyalizm ve pozitivizm aleyhine tasidigi manadan ileri
gelmektedir.>”’

Gerek Batili bilim adamlarmin diislincelerinden 6rnek vererek, gerekse kendi argiimanlariyla
pozitivizm, Tiirk Diisiincesi tarafindan elestirilen bir akim olmustur. Her seyin ilimle
aciklanabilecegini sOyleyerek inanci yok sayan bir akim, mistik ve manevi bir ¢izgiye yakin
olan Tiirk Diisiincesi tarafindan kabul gérmemistir.

4.4.5.Materyalizm ve anti-Materyalizm

Tirk Diisiincesi, bir medeniyet yikici olarak gordiigii Marksizm’le savastigi gibi
Marksizmin temeli oldugunu sdyledigi Materyalizme kars1 da savas agmistir. Kominizm Ozel
Sayis1 ’de Hilmi Ziya Ulken’in “Tarihin Maddecilige” reddiye isimli kitab: tanitilarak
materyalizmin kendi igindeki c¢eliskileri ve vasiflar1 6zetlenmistir. Her seyden Once tarihi
materyalizm maddeyi ilk asli unsur olarak kabul ederek her seyi ona indirger. Hilmi Ziya’ya
gore bu tarafiyla o bir metafiziktir. Halbuki bu felsefe her vesile ile metafizige hiicum ettigi
gibi kendisine metafizik¢ci denmesinden son derece korkar. Bdylece ruhgu metafizigi
reddederken ondan daha ciiretli ve hatali olan madde metafizigini ortaya atmis olur. Bu, onun
celiskilerle dolu oldugunun ispatlarindan sadece bir tanesidir.*%

Materyalistler heniiz nazariye olmaktan kurtulamamis bazi yeni diisiincelerle, ¢oktan
¢uriitilmis bulunan bir takim eski goriisleri kesin birer kanun gibi iddialarina mesnet yaparlar:

Ictimai birlik ve ziimrelerin miisahhas ve ayni cinsten (heterojen) oldugunu gérmeyerek sadece

iktisadi manzaralara bakmis ve oracikta tespit ettikleri bazi sathi miisahadeleri biitiin bir

insanliga ve onun tarihine tesmil etmeye kalkmislardir. Bu, biyolojik ilimlerin hatali olarak
ictimai ilimlere aynen tatbikinden ileri gelmektedir.>®

Bu sozleriyle Hilmi Ziya Ulken materyalizmin, felsefe olmayan tutarsiz diisiincelerin
tesirinde kalmis olmakla elestirir. Ayrica materyalizm, birbiriyle alakasiz goriisleri asirt
genelleyici bir tavirla biitlin insanliga mal etmeye caligmaktadir. Tiirk Diislincesi olarak
materyalizme neden savas agtiklarin1 Hilmi Ziya su sekilde agiklar: materyalizm biitiin varlik

mertebelerini maddeye irca edip onlarin irca edilemez vasiflarin1 reddeder; hakikat, hak,

%97 peyami Safa, “Einstein’in Olimu Uzerine”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.18, 1955, s. 385.

*% Hilmi Ziya Ulken, “Tarihi Maddecilige Reddiye”, Tirk Diisiincesi, C.10, S.54, 1959, s. 55.
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giizellik, 1yilik gibi yiliksek insani degerlerin mihraki olan hiirriyeti ve sahsiyeti inkar eder ve
ahlaki, hukuki ve dini mesuliyet ve mikellefiyetin esasi olan irade muhtarligini kabul

etmeyerek degerler nazarinda mesuliyeti ortadan kaldurir. 3

Ote yandan materyalizm, medeniyetin temel unsurlarindan biri olan dine de kars
¢ikar. Marks’in “Din halkin afyonudur” veya Engels’in “Din insan ruhunu fakirlestirir” sézi
materyalistlerin dini acgik bir sekilde tenkit ettiklerinin gostergeleridir. Ayrica onlar, dinin
temeli olan ahlak ve adaleti de inkar ederler. Onlara gore iyi ve koétl, kavimden kavime gore
degisebilen, izafi methumlardir ve boylece ahlak da izafidir. Oysa biitiin devirlerde siniflar
istii ortak prensipler vardir. Yalan, bencillik, ihanet, korkaklik ve vefasizlik daima negatif;
dogruluk, 6zgecilik, vefakarlik ve cesaret daima pozitif sayllmlstlr.311

Biiyiik dinlerin kapitalizm mahsulii oldugu iddiasinda bulunabilmek i¢in insanin biitiin bir

tarihe sirt ¢cevirmesi lazim gelir. Zira 18.yiizyildan sonra beliren kapitalizmle biiyiik semavi

dinlerin hem zaman hem de mekan bakimindan hi¢bir miinasebeti yoktur. Materyalistlerin

pervasizca ortaya attiklari ‘din insan ruhunu fakirlestirir’ sézi ise fakir haysiyetten mahrum

kuru bir isnattir. Din, ferdi gilinlik hayatin iistiine ¢ikaran ulvi heyecanlarin kaynagidir.

Insanlarmn ruhi hayatini, iistiin manevi degerlerini dini duygu beslemektedir. Sanat, ahlak,

medeniyet pek ¢ok memleketlerde dini hayata paralel olarak, onunla birlikte gelismistir. Her
sahada yaratilmis biiyiik saheserler ve manevi kiymetler dinin iginden dogmustur.**?

Hilmi Ziya Ulken, bu gériisiinii desteklemek icin drnekler vermese de, camilerdeki islemeler,
kilise duvarlarina yapilan resimler ya da kilise miizigi aslinda yiizyillardan beri sanatla dinin

i¢ i¢e oldugunun, sanatin dinden beslenen bir yaninin oldugunun agik gostergeleridir.

Materyalizmin diline doladigi bagka bir kavram ise sefalettir. Onlara gore iktisadi
esitsizlikten dogan bir ezilen taraf vardir ve materyalizm bir sinifin diger sinifa tahakkiimiinii
ortadan kaldirmay1 amaglar. Fakat Hilmi Ziya’ya gore materyalizm bir yandan sinif farkinm
ortadan kaldirmak lazim derken diger taraftan bu amagcla is¢i sinifinin tahakkiimiinii kurmaya
yeltenmektedir. Eger dedikleri gibi burjuva tahakkiim eden bir sinif ise onun yerine is¢i

03l

sinifin1 hakim kilmakla mu tiim sefalet ortadan kalkacaktir?*"® Hilmi Ziya’mn sorulari bununla

sinirli kalmaz. S6zlerine soyle devam eder:
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Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 54.

*"' Hilmi Ziya Ulken, “Tarihi Maddecilige Reddiye 11", Tiirk Diisiincesi, C.10, S.55, 1959, s. 23.
2 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 23.

*B Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 28-29.
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Ictimai sefalet dedikleri sey yalnizca proletaryaya mi aittir? Koyliiniin, memurun, orta sinifin
1stirabt daha mi1 az mithimdir? Aydinlarin, idare edenlerin, sanat erbabinin, hatta cesitli
sebepler yiiziinden bizzat sermaye sahibinin pek ¢ok derdi, iziintiisii, 1zdirab1 yok mudur? Peki
bunlar insan degil mi? Bunlarin maddi ve manevi sikintilar1 1zdirap degil mi? Insanlarin
midelerinden bagka endiseleri olmadigini, onun i¢in sadece is¢inin muzdarip ve sefil oldugunu
sOylemek isteyen materyalistin acaba hayvandan farki ne? Onu anlayamiyoruz.

Her yerde mutlak esitlik arayan ve bunu temine c¢alisan maddeciler bilmiyorlar mi1 ki bizzat
is¢iler arasinda bile esitlik yoktur. Her memleketin sartlarina gore is¢ilerin seviyeleri de farkl
oldugu gibi bir isci toplulugu arasinda kalifiye is¢iler, miitehassislar, kalfalar, ¢iraklar, ustalar
mevcuttur. Ne kadar calisilirsa calisilsin bu tabii farklar, bu mertebelenme ortadan
kaldirilamaz. O halde nas1l iddia edilebilir ki herkes ayn1 hakka sahiptir.***

Bu sozleriyle Hilmi Ziya Ulken materyalistler tarafindan yanlis anlasilan adalet kavramia
vurgu yapmaktadir. Materyalistler adalet adi altinda toplumda esitlik, tekdiizelik yaratmaya
caligmaktadirlar. Diinya etrafindaki pek ¢ok is¢inin sartlar1 farklidir ve kazanglar bir degildir.
Ayrica hepsi ezilen konumunda da degildir. Bu sartlar altinda diinya is¢ilerinin bir ¢at1 altinda
toplanmas1 pek miimkiin goriinmemektedir. Hilmi Ziya’nin sdzlerinden hareketle denilebilir
ki, her insanin, her sosyal sinifin kendine gore sikintilar1 mevcuttur. Maddiyata iligkin

sikintilar belki de bunlardan en iptidai olanidir.

Marx’a gore deger, bir seyin elde edilmesi icin sarf edilen is (zaman) ile
olculmelidir. **° Hilmi Ziya bu goriise siddetle karsi ¢ikar. Zira alelade bir usta ile 8zverili bir
meslektas arasinda -galistiklar zaman miktar1 esit olsa da- is kalitesi ve kazanacaklar1 para
bakimindan farklar vardir. Ancak onun asil itirazi, bdyle bir diisiincenin insan1 makine gibi

gormesi, sahsiyeti goz ardi etmesinedir. '

Cogunlukla Hilmi Ziya Ulken tarafindan kaleme alinan materyalizm karsit1 makaleler
tahlil edildiginde, Tiirk Diisiincesi Dergisinin materyalizme olan diismanliginin sebebi
anlagilacaktir. Hilmi Ziya’nin belirttigine gore materyalizm hak, hakikat, giizellik, iyilik gibi
kavramlar1 reddeden, degerleri ve sorumlulugu ortadan kaldirarak ahlaki ve dolayisiyla
medeniyeti bertaraf eden bir yapidadir. Bir diger 6nemli neden ise irade muhtarhigin1 kabul
etmeyisidir. Irade olmadiginda ise sahsiyetten bahsetmek s6z konusu degildir. Sahsiyete ve

medeniyete son derece dnem veren, medeniyetin kurtulusunu ahlakta géren bir dergi olarak
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Tirk Diisiincesi, materyalizmi sahsiyet, medeniyet ve ahlak karsithgr bakimindan

elestirmistir.

4.5. Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde Tasavvuf

Turk Dusiincesi dergisinin temel meselesi medeniyettir. Tiirk Diisiincesi, tasavvufu
Tiirk medeniyetine etki eden temel unsurlardan biri olarak goérmiis ve bu nedenle tasavvufa
oldukca genis vermistir. Mevlana’nimn 6liim yildéniimiinde ¢ikan “Mevlana Ozel Sayisi’nda
Peyami Safa, Mevlana’ya seslenerek, hakikat arayislarinda aklin tek basma kifayetsiz

kaldigini ve ilk sayidan beri tasavvuf yolunda olduklarini su s6zleriyle ifade etmektedir:

Bizim yol gostericilerimiz seninkilerdir: Akil ve ask. Yalmiz akildan dogan seyin soguk bir
matematik disiplinden ve onun yaratict heyecanlar1 kurutan veledi makine medeniyetinden
bagka bir sey olmadigimi XX. asir filozoflar1 gordiiler. Donmak tehlikesine ugrayan insan
ruhunu 1sitmak i¢in, akildan agka, maddeden manaya, dar ilimcilikten metafizigin siirine yani
sana dogru bir doniis bizim rotamizi cizmektedir.*’

Safa, medeniyetteki ahlaki ¢oOkintuyl tedavi etmek icin Mevlana’yr yardima
cagirmaktadir. Tabiati1 ve maddeyi fethedeyim derken ona kole olan, medenilestikce bir
bakima canavarlasan insan1 yiiceltmesini ve Tanriya yaklastirmasini ondan talep

etmektedir.®*®

Ciinkii Mevlana, yalnizca bir tarikat kurucu olmayip Anadolu kiiltiirtinde var
olan kaynasma ve birlesmeyi temsil eden canli bir 6rnektir. Medeniyetin tim unsurlarini

sahsinda biitiinlestiren bir numunedir.

Bir insanin sahsiyet olusumunda onun geldigi gelenek ve i¢ine dogdugu ortam g¢ok
onemlidir. Hilmi Ziya, bu ger¢egin farkinda olarak bir makalesinde Mevlana’nin bulundugu,
pek ¢ok tarikatin ve fikir akimimin birlikte, kol kola yiiriidiigii ortamu tasvir eder. Ote yandan
Anadolu, tarihin bu devrinde kanli savaslara ve istilalara da sahne olmaktadir. Ozellikle
Mogol istilasindan sonra Anadolu’da yeni bir kiiltiir temellenmeye baslamistir. Bu durumu

Hilmi Ziya su sozleriyle ifade eder:

Buddha’nin, Mani’nin Hiristiyanligin terbiyelerinden gecen, Samanligin eski tecriibelerini
yiizyillarca yasamis olan Tiirk dervisleri, simdi Islam feragati ve birligini yayan yeni diinyanin

817 peyami Safa, “Ya Hazreti Mevlana”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.14,1955, s. 81.
%18 peyami Safa, a.g.e., s. 81.
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idealistleri olmuglardir. Bu feragat tecriibesini zenginlestiren Mogol akiminin siddetini de
unutmamak gerekir.*°

Mevlana, tiim inanglarin ve yollarin hakikatin ortak siizgecinden gegerek bir ve biitiin
oldugu bir ortamda dogmus ve sufilerin fakr ve tevekkiil diinyasi igerisinde yetigmistir.
Mevlana, felsefeden, hakikat arayisindan yola ¢iktigi halde, hakikati felsefe disinda, vecd

yolunda bulmus bir rehberdir.**°

Neden Mevlana icin 6zel bir say1 tertip edildigi bahsine gelince, belki de medeniyet
buhraninin bir ahlak buhrani olduguna ve bunun salt akilla iistesinden gelinemeyecegine igaret
eden Tirk Diisiincesi, ¢ozlimiin maneviyatta aranmasi gerektigini ve ¢cagin Mevlana gibi bir

rehbere ihtiya¢ duydugunu diisiinmektedir.

Mevlana’nin yolu akli da icine alarak genisleyen bir ilahi agk yoludur. Bu yolun en
blylk rehberi ise ahlak ve edeptir. Bahsi gecen ahlaki hastaliklarin tedavisinin belki de
Mevlana, Yunus Emre, Giilsehri gibi sufilerin vecd yolunda oldugu Tirk Diisiincesi
tarafindan kesfedilmistir. Ahlakin yitiren insan dnce kendine yabancilasirken Tanr1 ahlakiyla
ahlaklanan insan kendini bulur. Terbiye ile Rabb’in ayn1 kokten gelmesi bir tesadiif olmayip
gercek bir ahlak egitiminin Tanriyr 6rnek almakla miimkiin olacagina isaret etmektedir.
Sokrates’in “‘gnothi seauton’ (kendini bil) s6zii ayn1 hakikatin Yunanca ifadesidir. Hakikat
arayisinin ilk ve nihai basamagi kendini bilmektir. Bu nedenle Mevlana, vahdete ulagtiktan
sonra tekrar kesrete donmek istemistir. Buna en biiyiik delil ise insanlar arasinda ayrim

g6zetmeksizin onlara yardimei olmaya c¢alismasidir.

Insanlar tarafindan genellikle sevilmesine ragmen bu sevginin onlar1 zaman zaman,
Mevlana’ya 1stirap verecek kiskangliklara stiriikledigi de Tiirk Diisiincesinde belirtilmistir.
Tarihteki ¢cogu biiyiik insanin kendi ¢caginda anlasilamadigr gibi Mevlana da mubhiti tarafindan
anlasilamamus, ¢esitli kiskanclik ve dedikodularla 1stiraba ugratilmistir. Ciinkii o Sems’i ¢ok
sevmekte ve Konya halki bu duruma bir anlam veremedigini uygunsuz yakistirmalar ve
iftiralarla belli etmektedir. Sermet Sami Uysal, Mevlana iizerine yazdigi makalesinde,
Mevlana’nin Sems’e duydugu sevgiyi hakiki bir agk olarak ifade etmekte ve Tolstoy’a

referansla bu iddiasin1 desteklemektedir:

19 Hilmi Ziya Ulken, “Mevlana ve Muhiti”, Tirk Diigiincesi, C.3, S.14, 1955, s. 84,
29 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 90.
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Tolstoy, Anna Karanin’de ‘Insanlar ancak sevgi ile yasarlar. Sevgi ile dolu insan Tanri’ya
ermis bir insandir. Tanr1 bu insanin i¢indedir. Ciinkii Tanr1 sevginin ta kendisidir’. Harp ve
Sulh’ta ise: ¢ Ben ruhun 6zii olup maddeye muhta¢ bulunmayan aski duydum. Yakilarini
sevmek, diismanlarimni sevmek Tanriy: biitiin belirtileriyle sevmektir’ der.***

Tolstoy’un kendi dilinde ifade ettigi bu ciimle aslinda Mevlana’nin tiim eserlerinde kaleme

aldig1 ve bizzat yasadig1 hakikatin ta kendisidir.

Gergek sevginin mahiyetini bilmediklerinden dolayr mubhiti, ¢cagindan Gte bir bilgelige
sahip Mevlana’y1 anlayamamaktadir. Muhittin Celal Duru’nun ifadesiyle Mevlana dunin
adami degildi, bugliniin de adam1 degildir. Mevlana diiniin ve bugiiniin oldugu kadar yariin

da adam, biiyiigii ve sahibidir.**

Mevlana’nin biiytikliigii tiim evreni kucaklayan sevgisinden
ve caglar Otesine hitap edisinden gelmektedir. O, insanlara derin bir sevgi duymakta ve

birbirlerini sevmelerini tavsiye etmektedir.

Ey hacca gidenler, nereye gidiyorsunuz, neredesiniz? Sevgili burada. Gelin buraya gelin,
sevgiliniz duvara bitisik komsunuzdur. Is boyleyken siz ¢éllerde serseri bir halde ne havaya
uyup gidersiniz ki?” diyen Mevlana, yazilarini da derin bir insan sevgisi iizerine
islemektedir.?

Yalnizca Mevlana Ozel Sayisinin haricinde Tiirk Diisiincesi Dergisinin, pek cok
sayisinda Mevlana’ya yer vermistir. 34. saytya gelindiginde Hiisrev Tokin, tarikatlar tizerine
bir yazi dizisi baglatir ve Mevlevilikten Bektasiligine, Naksibendilikten Rifailige kadar pek
cok tarikati ele alir. Tarikatlarin tarihini, tarifini, eski dinlerle minasebetini ve ayinlerinin yer
aldig1 bu yazi dizisi Bektasilik ile baglar. Horasan erenlerinin Anadolu’ya gb¢ etmeleri,
Anadolu’nun manevi iklimini degistirecek bir hikayenin baslangicidir. Daha sonra Horasan
erenleri, pek ¢cok savasa sahne olan Anadolu topraklarindaki halkin manevi dermanini ayakta

tutmalarina yardimci olacaktir.

O donemde halk gogler ve ekonomik ¢okintiler sonucunda umitsizlik ve caresizlik
icerisindedir. Din anlayis1 bakimindan da kafalar karisik olan Anadolu insani, kendilerine 6z
dili ile hitap eden bu dervislere oldukg¢a saygi gdstermisler ve sevmislerdir.324 Hac1 Bektas

Veli, boyle bir dénemde gelen Horasan erenlerindendir. Bektas, kiigiik yaslardan itibaren

321 Sermet Sami Uysal, “Mevlana’nin Mubhiti ve Izdirab1”, Tiirk Diisiincesi, C. 3, S.14, 1955, s. 114.
%22 Muhittin Celal Duru, “Mevlana i¢in”, Tiirk Diisiincesi, C.3, S.14, 1955, s. 145.

%23 Necip Alsan, “Mevlana”, Tiirk Diigiincesi, C.3, S.14, 1955, s. 155.

%24 F Hiisrev Tokin, “Bektasilik Nedir?”, Tiirk Diisiincesi, C.6, S.34, 1956, s. 30.
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Turk sofisi Ahmet Yesevi’nin muridi Lokman Perende’den ders almis ve Ahmet Yesevi ile
miinasebet halinde goriilmiistiir. Hoca Ahmet Yesevi, Horasan’1 etkisi altina alan, Tiirkler’in
onun etrafinda toplandig1 bir dervistir. HUsrev Tokin’e gore, Tiirkler arasinda Yeseviligin bu
derece yayilmasinin en onemli sebebi, eski geleneklerin muhafaza edilerek Miisliimanliga
intibak ettirilmesi ve Samanlik ile Paganizmin bu arada devam ettirilmesidir.’® Zira

Tiirklerde islamiyet’ten sonra bile Samanligin 6rf ve adetleri canhiligini muhafaza etmistir. >%°

Ahmet Yesevi’den sonra ikinci biiyiik tarikat Bektasilik olmustur. Rivayete gore Hoca
Ahmet Yesevi yillardan beri sakladigi tag, hirka, sofra ve seccade gibi emanetleri Haci
Bektas’a vererek onu Rum diyarina (Anadolu) gondermistir. Mevlana ile ayn1 dénemde
yasamis olan Haci Bektas Veli’nin gergek kisiligi hakkinda bilimsel kaynaklar fazla
bulunmamakla birlikte menkibe ve rivayetler biraz 151k tutmaktadir. Manevi sahadaki kudreti

yalniz halka, hiikiimdarlara degil Mevlana’ya dahi tesir etmekten geri kalmamuistir.**’

Tokin’e gore Hac1 Bektas Veli, diger Tiirkmen babalar1 gibi eski atalarinin orf ve
adetlerini, geleneklerini nefsinde toplamis bir saman-dervistir.*® Bu noktada Tirk
medeniyetinin sekillenmesinde dervislerin oldukg¢a etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Anadolu’daki tarikat hareketlerinin genellikle miistakil olaylar olmayip birbirine zincirleme
bagli olduklar1 goriilmektedir. Bu da, tarikatlarin aslinda bir ¢esit kiiltiirel birikimi biinyesinde

tagidiginin yahut kiiltiirel birikime ¢aglar boyu katkida bulundugunun bir isareti olabilir.

Islam tarikatlarinin genellikle Tanri’ya sahit olmaktan bahseden miisterek bir yani
vardir. Bu sahitlik ise tiim evrenin bir ¢esit yayilma gibi Tanri’da sudur ettigini bilmek ve
alemde O’ndan baska bir mevcut olmadigina iman etmekle baslar. Bu iman var olana saygi
duymak, tiim varlig1 sevmek, insanlarin refahi i¢in ¢aligmak gibi medeniyeti ihya edici bir
takim degerleri beraberinde getirir. Nitekim daha sonraki yillarda Ahilik Teskilatinda bulunan
Horasan erenleri caliskanlik, diiriistliik, yardimseverlik ve fedakarlik gibi daha pek ¢ok

meziyetleriyle halk icin tam bir drnek sahsiyet olmuslardir. Medeniyetin aslinda bir ahlak

%25 E Hiisrev Tokin, a.g.e., s. 30.
326 . .

F.Husrev Tokin, a.g.e., s. 31.
327 . .

F.Husrev Tokin, a.g.e., s. 33.
%28 E Hiisrev Tokin, a.g.e., s. 33.
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nizami oldugu diisiiniildiiglinde Bektasiligin Tiirk medeniyetinin ilerlemesinde biiyiik katkisi

oldugu soylenilebilir.

Tirk Disilincesi Dergisinde anlatilan bir diger tarikat Naksiliktir. Naksilik, 1317
yilinda Buhara’da diinyaya gelen Bahaeddin Naksibend’in kendi adiyla kurdugu tarikattir.
Tasavvufa biiyiik ilgisi bulunan Bahaeddin’i yetistiren seyhler, dervisler ona ancak Tiirk
seyhlerinden nasip alabilecegini sdylemislerdir. Bunun (zerine Bahaeddin, dervis Halil
Ata’nin yanina gidip onun hizmetinde bulunarak terbiye gormiistiir. Yetismis ve olgunlasmis
olarak tekrar Buhara’ya doner ve bir gece riiyasinda Abdiilkadir Geylani’yi gordiikten sonra
kendisini tamamen tasavvufa vererek Naksibend tarikatin1 kurar. Omriniin sonuna kadar
Buhara’da kalan Bahaeddin Naksibend, miiritleri ile bir sohbeti sirasinda 6mriiniin sona
erdigini sOyleyerek son nefesini vermistir. Bahaeddin’in 6limunden sonra gelen halifeler

tarikat1 cok gelistirmislerdir.

Islam tarikatlar1 icerisinde ruhi temrinler bakimindan en sistemli ve disiplinli
caligmalar Naksilerde gériih'ir.329 Sufinin mutlak varlikta bekaya ulagmasi i¢in bu ruhi
temrinler dnemlidir. Hakikatte bir edep yolu olan tasavvufun ayni zamanda bir yasam sekli
oldugunu Husrev Tokin su sozleriyle ifade eder: “Esasen tasavvuf, ilim ve felsefe gibi
kitaplardan ogretilen bir bilgi kolu degildir... Tasavvuf bir hayattir, yasanir. Tasavvuf bilgileri

bu yasamdan dogar.”%®

Nitekim tasavvufun “kal ilmi degil hal ilmi” oldugu seklindeki
meshur tanimi, kitabi bilginin tek basina yeterli olmadigini, tasavvufun hal ve hareketlerden

yanstyan bir ilim oldugunu ifade etmektedir.

Tokin, tarikatlar yazi1 dizisine Rufailik ile devam eder. Rufailik tarikatinin kurucusu
Ahmet Rufai, 1118 yilinda Basra’da diinyaya gelmistir. Babasinin vefatindan sonra onu bir
tarikat seyhi olan dayist biiyilitmiistiir. Dayisinin 6liimiinden sonra tarikat seyhligine Ahmet
Rufai devam etmistir.

Ahmet Rufai, Allah yolunda olanlar1 dort dereceye ayirir. Birinciler ‘muhib’lerdir; sufiler gibi

giyinirler, tekkelere devam ederler ve bir seyh segerek dervis olurlar. Ikinciler ‘miirit’lerdir;

sufilerin giizel huylarina, adetlerine, meziyetlerine samimiyetle baglanan ve seyhine itaat

edenlerdir. Ugiinciiler, seyhin onderligi ile sirlarmi 6grenmeye basladiklar1 kutsal metinlere
dikkat ederler, Allah’a bagliliklar1 sdzlerinde ve hareketlerinde goriiliir. Dérdiinciiler, biitiin

%9 B Hiisrev Tokin, “Naksilik”, Tiirk Diisiincesi, C.7, S.39, 1957, s. 16.
330 i H
F. Husrev Tokin, a.g.e., s. 16.
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hareketlerinde, sozlerinde ve gidislerinde ibadeti esas tutarlar, kainatin her zerresinde Allah’tan
baska bir sey gormemeye alisarak maksatlarina erisir ve olgunlaslrlar.331

Rufai dervisleri Anadolu’ya geldiklerinde biiytik ilgi ile karsilanmiglardir. Ciinkii onlar
yanan atese girmek, kizgin demiri agizlarina sokmak, zehirli yilanlarla oynamak, yanaklarina
sis sokmak gibi bir takim adet ve marifetlere sahiptiler. Anadolu’nun pek ¢ok sehrine

yayilmus olan Rufailer adetlerini ve marifetlerini yiizyillar boyu devam ettirmislerdir.>*

Buyuk tarikatlardan bir digeri olan Kadirilik, 11. yiizyilda Irak’ta Abdiilkadir Geylani
tarafindan kurulmus ve Irak, Anadolu, Misir, Arabistan, Kuzey Afrika, Hindistan, Yeni Gine

ve hatta Japonya’ya kadar genislemistir.333

fran’in Geylan ilgesinde dogan ve ‘evliyalar sultani’ olarak da anilan Abdulkadir
Geylani, Bagdat’ta egitim almis ve kisa bir siire sonra genis bir muhit tarafindan hiirmet
gormistiir. Geylani bir giin tiim vaazlarini, sohbetlerini ve derslerini birakarak c¢ollere
diismiis, harabelerde dolagmis ve bir kalede inzivaya cekilerek kirk giin hi¢bir sey yememistir.
Geylani, kurmus oldugu tarikatta, ona intisap eden bir miiridin ¢ile evresi gecirerek diinyadan
el etek ¢ekmesi ve bundan sonra tekrar diinyaya donerek baskalarina yol gosterici olmasini
ister.*** Bu nedenle Kadirilikte inzivaya ¢ekilmek adettir. Kadiri ayinlerinde Allah adi anilir

ve Kur’an okuyarak cezbeli zikirler yapilir.

Kadirilik, Esdiye, Isaviye, Ekberiye, Halisiye, Esrefiye gibi pek cok kollara
ayrilmigtir. Bunlardan en Onemlisi ve yaygin olani Esrefoglu Abdullah Rumi’nin kurdugu
Esrefiye koludur. Esrefoglu, Ankara’ya gelerek Haci Bayram’a intisap etmistir. Kadiriler
arasinda ‘lkinci Pir’ olarak amilan Esrefoglu tarikat merkezini iznik’te kurmus ve kisa

zamanda Anadolu ve Rumeli’ye yayilmistir.

Tokin, Bektasilik’le baslattigi yazi dizisini Yesevilik’le tamamlar. Yesevilige
gecmeden once Tokin, Misliman olmadan 6nce Turklerin Zerdiisliik, Budizm, Maniheizm ve
kismen de Hiristiyanliktan etkilenmis oldugundan, fakat her zaman Natiiralizme bagh

bulunduklarindan bahseder. Tiirkler Miisliiman olduktan sonra en ¢ok dikkat ¢eken akim

%L E Husrev Tokin, “Rufailik”, Tiirk Diisiincesi, C.8, S.44, 1957, s. 18-19.
332 - :

F. Husrev Tokin, a.g.e., s. 20.
%33 F Husrev Tokin, “Kadirilik”, Tiirk Diigiincesi, C.7, S.42,1957, s. 36.
334 - :

F.Hisrev Tokin, a.g.e., s. 38.
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tasavvuf olmustur ve tasavvuf ile Hind din kitaplari, ilahileri, Yogilerin riyazet, ibadet,

%% Asya’nin her

tefekkiir ve zikir yollar1 arasinda biiyiik benzerlikler oldugu goriilmektedir.
tarafinda Mdslimanhigin yayildigi, tarikatlerin kurulup kuvvetlendigi, Tiirkler arasinda
tasavvufun hizla yaygmlastigi bir cagda Ahmet Yesevi ilk Tirk tarikatini kurmustur.®*
Yeseviligin Tirkler arasinda ¢ok yayilmasinin sebebi Tokin’e gore eski geleneklerin
muhafaza edilerek Miisliimanliga intikal ettirilmesi, Samanlik ve paganizmin devaminin
saglanmasi idi. Ornegin dervislerin baslarina giydikleri kirmizi kiilah samanlardan gegmistir.
Ahmet Yesevi'nin turna sekline girerek uctugunu sdylenmektedir ki bu bir saman adetidir.>*’
Eski gelenekleri devam ettiren bu tarikat ayrica Tirk dil ve kiiltiiriiniin guclenmesine de
hizmet etmistir. Ahmet Yesevi miritlerine 6z Turkge ile hitap etmis ve bu hal maritlerin

ogalmasina sebep olmustur.>®

Yeseviye tarikatinda zikir, vecd ve i¢ temizligi 6nemlidir. Ahmet Yesevi insanlar1 s6z
ve siir ile tasavvufa davet eder. Bu baglamda yazmis oldugu Divan-1 Hikmet Tiirk¢e ve halk

edebiyatina uygun siirlerden meydana gelmektedir.

Tasavvufun en belirgin kavramlarindan biri  ‘insan-1  kamil’dir. ibniltayyar
Semahaddin Cem, derginin 63. sayisinda insan-1 kamil {izerine olduk¢a uzun bir makale
kaleme alir. Bir sonraki sayida devam edecek ibaresi oldugu halde, dergi Mayis 1960 ihtilali
ile kapatildigindan dolayr devam edememistir. Asil adi Cem Semahaddin Kerestecioglu olan
yazar, dergide pek cok sayida tasavvuf iizerine yazmis ve bu yazilarinda Ibniiltayyar
Semahaddin Cem ya da S.Cem ismini kullanmistir. ‘Insan-1 Kamil ve Tasavvuf(1960)’ ile
‘Islam Ilahiyatinda Seyh Bedrettin (1966) isimli iki kitabinin oldugu ve Cumhurbaskanlig
Senfoni Orkestrasinda c¢alismis oldugundan baska yazar hakkinda fazla bir bilgi

bulunmamaktadir.

Semahaddin Cem, insan-1 kamili agiklayan makalesine Kuran ayetlerinden 6rnekler
vererek giris yapar; kutsi hadisler ve giizel sozlerle devam eder. Ardindan tasavvufun giizel

ahlaktan ibaret oldugunu ve insan-1 kamilin nefsini her tiirlii kotiiliikten temizleyen kisi

%% F.Hiisrev Tokin, “Yesevilik”, Tiirk Diisiincesi, C.9, S.50/51, 1958, s. 38.
336 . .
F.Husrev Tokin, a.g.e., s. 39.
7 F Husrev Tokin, a.g.e., s. 41.
%8 E Hiisrev Tokin, a.g.e., s. 39.
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oldugunu séyler. Mutasavvif, sufi ve Melamilerin insan-1 kamilde birlestigini sOyledikten
sonra yazarin melameti Tiirklere baglamasi ilgingtir.

Kur’an’da melametiyyenin ilham kaynaklarindan biri olan bir lafza da kisaca géz gezdirmek

yerinde olacaktir:

Maide suresinde mealen: ‘Allah onlar1 (o kavmi, o cemaati) sever, onlar da O’nu severler;
onlar miiminlere kars1 alcak goniillii, kafirlere karsi zorludurlar; Allah yolunda savasirlar, dil
uzatanlarin kinamasindan korkmazlar. Dinden irtidad eden kavimler hakkinda nazil olan bu
ayetle, Allah’in sevdigi ve Allah’1 seven bir kavmin yakinda Islamiyet’i kabul edecegi tebsir
olunmustur ki, Allah’in miikerrem kildigr bu kavim, Resulii Ekrem Aleyhisselam’in ahirete
tesrif buyurmalarindan sonra, onun miibarek namini kitalara gotiiren ve diinyaya Miisliimanlig1
yayan Tirk milleti olsa gerektir. Zira Tiirkler Hakk’1 sever ve ancak Hakk’a secde ederler;
miiminlere kars1 yumusak ve miitevazi, din ve millet diigmanlarina kars1 ise goziipek, zorlu ve
atesindirler; bedenen ve ruhen ancak Allah yolunda cihad ederler; diger kavimlere, hatta Islam
camiasina 6rnek olurlar. Ayetin zahiri manas gaalip ihtimal budur.**

Melamiler her tiirlii sekilcilige karst ¢ikan, gosteristen uzak ve sade bir yasam tarzini
benimseyen kimselerdir. Iyiliklerini gizledikleri halde en ufak kétiiliiklerini ifsa ederler. Zira
bu ozellikler ahilerde hissedilmekle birlikte Semahaddin Cem’in olaya milliyet¢i yaklasarak
Maide Suresinde isaret edilen kavmin Tirkler oldugunu sdylemesi dikkate deger bir

yorumdur.

Semahaddin Cem, tasavvuftaki Yeni Platoncu ¢izgileri agiklarken diisiincelerini
desteklemek icin Batili filozoflara atifta bulunarak Yeni Platonculukla tasavvuf arasinda
benzerliklerin bulundugunu, ancak bu benzerliklerin iki sistemin de birbirinden neset ettigine
delil olmayacagini belirtmektedir. Prof. Dr. Reynold Nicholson, tasavvufi diisiincenin
Islamiyette hayli eski olup Basral1 saire Rabiatiil Adeviyye (717-801)’nin siirlerinde sufiyane

musralar bulundugunu kaydeder.**°

Tiirk Diisiincesi Dergisinde baslica tarikatlar hakkinda gelen bilgiler verilmistir.
Bunun disinda bir Mevlana 6zel sayis1 yapilarak Mevlana’nin hayati ve yetistigi ¢evre {lizerine

ansiklopedik bilgiler yer almistir.

339 Ibnﬁltayyar Semahaddin Cem, “Insan-1 Kamil ve Tasavvuf”, Tiirk Diigiincesi, C. 11, S.63, 1960, s. 20-21.

9 {bniiltayyar Semahaddin Cem, a.g.e, s. 23.
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5. Sonug

Ik sayis1 Aralik 1953’te ¢ikan Tiirk Diisiincesi Dergisi toplam 63 say1 basilmistir.
1960 darbesi ile derginin yayim hayatina son verilmistir. Derginin editorii ve sahibi Tiirk
edebiyatinin onde gelen romancilarindan olan Peyami Safa’dir. Ancak Peyami Safa bu
dergide higbir edebi yazi1 kaleme almayarak, diisiinlir kimligiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Safa
Tiirk Diislincesinde 6zellikle batililagsma, medeniyet ve ahlak buhrani iizerine felsefi tahliller
yapmustir. Derginin fikir ¢ergevesini cizen diger yazarlar Ismail Hakki Baltacioglu, Hilmi

Ziya Ulken ve Mustafa Sekil Tung’tur.

Tiirk Diisiincesi Dergisi yayimlandigi donemlerde Tiirk fikir hayatina yon veren pek
cok yazari ve onlarin goriislerini ihtiva eden bir diisiince dergisidir. Medeniyet meselesi ve
medeniyetin sahip olmasi1 gereken Ozellikler dergide farkli yazarlar tarafindan irdelenmis,
aciklanmaya calisilmistir. Dergide medeniyet, medeniyet buhrani, batililasma, inkilap ve
sahsiyet kavramlar1 derinlemesine ele alinmis ve dogu-bat1 sentezi fikri lizerinde durulmustur.
Ayrica edebiyat, egitim, giizel sanatlar, bilim, psikoloji, iligkiler, Kibris meselesi, din ve

tasavvuf konulari lizerine yazilar mevcuttur.

Tiirk Diislincesi’nin ana meselesi medeniyettir ve medeniyet kavraminin onlar i¢in ne
ifade ettigini agiklayarak ise baglarlar. Simdiye kadar yazilanlara bakildiginda, medeniyetin
iizerinde mutabakata varilmamis bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Kimilerine gore
medeniyet bir teknolojik Gstunluk, kimilerine gore bilimde ileri olmak, kimilerine gore ise
estetigin ve mimarinin 6n plana ¢iktig1 bir nizamdir. Ayrica medeniyeti hukukta ve adalette
ileri gitmek olarak algilayan arastirmacilar da mevcuttur. Bu c¢alisma, Tiirk Diisiincesi
Dergisi’nden yola ¢ikarak felsefi bir medeniyet okumasi yapmak amacindadir. Bu amacla
oncelikli olarak medeniyet, medeniyet buhrani, batililagsma, sahsiyet ve inkilap kavramlari

incelenmistir.

Tiirk Digiincesi Dergisinde, enine boyuna masaya yatiritlan medeniyet kavrami her
seyden Once bir ahlak nizamidir. Medeniyet bir birikimin neticesi olarak ortaya cikar ve
gecmisten alinan giigle ileriye dogru yapilan hamlelerdir. Esasinda bir ahlak nizami oldugu
iddia edilmesine ragmen Tiirk Diisiincesinde medeniyeti olusturan diger unsurlar da disarida
birakilmaz. Tiirk Diislincesine gore bir medeniyetin kurulmasi ve ihya edilmesinde etkili olan
bir takim unsurlar vardir. Bu unsurlar1 bilim, felsefe, sanat, hukuk ve ahlak basliklar1 altinda

toplamak mumkindir. Medeniyet ayni zamanda bilimin, felsefenin, ahlakin, sanatin ve
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teknolojinin birlikte ilerledigi biitiinliiklii bir yapidir. Bu bahisler dergide tek tek agilarak

incelenmistir.

Tiirk Diistincesi Dergisinin temel iddialarindan birine gore Bati medeniyeti bir buhran
ve ¢oOkunth icerisindedir. Medeniyetin gercekte bir degerler sistemi oldugu, Bati
medeniyetinin ahlaki buhran yasadigi ve batililasma ile birlikte batida bu buhrana sebep olan
yanlishiklarin Tiirkiye’ye de gectigi fikri, ileri siiriilen temel tezlerden biridir. Ozellikle
Peyami Safa tarafindan kaleme alinan yazilarda Batinin teknolojide ileri olmasina ragmen
ahlaki olarak bir buhran yasadig1 sik sik vurgulanir. Batiya yapilan bu sert elestirilerin biraz
tarafli ve agir elestiriler oldugu dikkat ¢ekmektedir. Peyami Safa’nin romanci kisiligi goz
ontinde bulunduruldugunda duruma biraz duygusal yaklastigi sdylenilebilir. Derginin diger
bagyazarlarindan olan Hilmi Ziya Ulken, Ismail Hakki Baltacioglu ve Mustafa Sekip Tung un
yazilarinda bdyle agir elestirilere rastlanmamakta, hatta Hilmi Ziya Ulken’in kismen bati

hayrani bir tutum sergiledigi dahi sdylenebilmektedir.

Turk Diistincesi Dergisi’ne gore Batida oldugu gibi Tiirkiye’de de bir maneviyat krizi
yasanmaktadir. Peyami Safa, donemin gazetelerindeki karaborsacilik, cinayet ve c¢esitli
suiistimal vakalarin1 6rnek gostererek bu tezi destekler. Bugiin dahi gazetelere bakildiginda
yalnizca Tiirkiye’nin degil tim diinyanin ahlaki bir yozlagsma igerisinde oldugu sdylenebilir.
Hatta yalnizca karaborsacilik ve cinayet degil terdr, toplu kiyimlar, miilteci ¢ocuklarin
katledilmesi ve din adma kan doken organize birlikler g6z Oniinde bulunduruldugunda
durumun Safa’nin yasadigi dénemden daha vahim oldugu goriilmektedir. Ancak, tarihin
tekerrlir edici yapis1 diisiiniildiiglinde boyle bir ahlaki ¢Okiintliniin bugiine has bir durum
olmadig1 ve medeniyetin statik bir sekilde her zaman ileriye dogru gitmedigi anlasilmaktadir.
Dunya tarihinde pek ¢ok ahlak dis1 eylemin faili insan oldugu halde insanlig1 diistiigii yerden

kaldiran yine insan olmustur ve olacaktir.

Tirk Diisiincesi Dergisinde dikkat ¢ekilen bir diger husus medeniyetler ile sahsiyetler
arasindaki benzerliktir. Medeniyetlerin de bir sahsiyeti oldugu, bir sahsiyet gibi kendi kendini
inga ettigi iizerinde durulmaktadir. Ayrica medeniyetin numunesi olan insan, burada bir
sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumlarin da sahsiyetleri vardir ve fertlerin sahsiyeti
diger fertlerle birleserek toplumun sahsiyeti haline gelir. Nitekim Bati medeniyetinin yasadigi
buhran, fertlerin sahsiyetindeki bir bozulmanin hem sebebi, hem de bir sonudur. Dolayisiyla

konu tekrardan, sahsiyetin temelinde ahlak oldugu gibi medeniyetin de temelinde ahlak vardir
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diisturuna gelmektedir. Insan, kendi sahsiyetini oldugu gibi medeniyeti de kuran, insa eden o

varliktir.

Tiirk Diisiincesi, Bat1 medeniyeti ile Osmanli (dolayisiyla Tiirk Islam medeniyeti)
arasindaki etkilesimlerin panoramik bir resmini sunar. Tirk Diislincesi’ne gore, Turk
medeniyetindeki geriligin en 6nemli sebeplerinden biri, Batiy1 kuru bir taklitle model almaya
caligmas1 ve o medeniyetin {izerine kuruldugu temellerin sirrina vakif olamamasindan ileri
gelir. Miispet ilmin dogdugu zaman ve zemini bu iilkede olusturamamak ve yaratici bir ruha
sahip olamamak Tiirk Diislincesi Dergisi tarafindan geri kalmishigimizin sebebi olarak ileri
siiriilmektedir. Ayrica Batinin ilmini almak yerine ahlaki yozlagsmalara sebebiyet veren
aligkanliklarin1 ve diisiincelerini medeniyet adi altinda almak daha biiylik bir felakete sebep

olmustur.

Tirk Distincesi Dergisinde sekillenen bir diger mesele, Peyami Safa’nin dogu-bati
sentezi fikridir. Batililagma cereyaninin iilkeye girmesiyle birlikte birtakim farkli diistinceler
ve tavirlar dogmustur. Bir kisim aydin batiyr hayranliginin etkisiyle onun tamamen 6rnek
almmas:1 gerektigini soylerken bir kismi ise batiyr reddederek Islamiyet’e ve geleneklere
doniilmesi gerektigini ifade eder. Peyami Safa bu noktada dogu-bati sentezi fikrini bir ¢dziim
oOnerisi olarak teklif eder. Tiirk milleti, tarihine ve geleneklerine bagli kalarak kendisi olmaya
devam edecek ve benligini kaybetmeyecek sekilde degiserek yenilesecektir. Tiirk Diisiincesi,
her iki deger sistemini (dogu-bati) bir sentezle birlestirmeyi gaye edinmekte, bu sentezin bir
Avrupa kafasi ve metodu sayesinde olacagina inanmaktadir. Ancak burada 6rnek alinacak
Batiin 19.ylizyilin salt maddeci ve akiler batisi olmadigr aciktir. Tiirk Diisiincesi Dergisine
gore pozitivizme takilmayarak, ahlaki ¢oOkiintiisiiniin farkinda olan, degisen ve doniisen

20.ylizy1l batisim1 6rnek almak gerekir.

Tirk Diislincesi’nin ana giindemi olan medeniyet buhran1 ve batililasmadan sonra
kaginilmaz olarak inkilap meselesi de giindeme gelmektedir. Inkilap meselesine ¢ok &nem
verilmis, hatta bunun icin Inkilap Ozel Sayis1 ¢ikarilmistir. Dergide bu meseleye de felsefi bir
tutumla yaklasilarak, ilk once inkilap kavraminin anlamlari, ne oldugu ve ne olmadig:
iizerinde durulmustur. Tiirk Diislincesi’ne gore inkilap bir gelenek diismanligi, kokten yikim
ya da rejim degisikligi degil, tek bir sozle sdylemek gerekirse bir tekamil hamlesidir.
Tekamiil, cagin gereklerine uyarak gelismeyi, ilerlemeyi, yani bir aksiyonu ifade eder. Turk

Diisiincesi’nin verdigi tanima gore inkilap, bir toplumun kendi ge¢misinden gii¢ alan ve 0
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toplumun hayatin1 oncekinden daha yiliksek bir ruhi degerler planina yiikselten tabii bir
sigrayls hareketidir. Tek bir inkilap tanimindan dahi Tiirk Diisiincesinin zihin yapisina ve
gayesine dair onemli ipuglar1 elde edilebilir. Onlar i¢in inkilap bir deger bozucu degildir.
Onlarin inkilap tanimlarinda toplumun temelden degismesi, yikilmasi anlamlar1 yoktur. Eger
boyle olsaydi toplum refahinin bekasi, tarih ve kimlik suuru gibi durumlar s6z konusu olamaz,

insanlik kat ettii mesafeleri silerek devamli basa donmek durumunda kalabilirdi.

Tiirk Inkilabma gelince, Tiirk Diisiincesi Dergisi’ne gore Tiirk inkilab1 yalmz hukuki
ve iktisadi bir olay degil, ayn1 zamanda bir kiiltliir ve medeniyet hareketidir. Bu inkilabin
hukuki, iktisadi, egitimsel, toplumsal ve hatta dini sebepleri ve sonuclari vardir. Ayrica
dergide Tiirk inkilabinin bigakla kesilmis gibi tepeden inme ve ani oldugu goriisiine karsi
cikilir. Geng Osman’dan beri kilik kiyafette degisiklik, Yeniceri ocaginin kaldirilmasi gibi
inkilap girisimlerin oldugu, ancak makus talihinden 6tiirii Geng Osman’nin canina sebep olan
bu inkilaplarin gergeklestirilemedigi ve bir kisminin U¢ YUz yil sonra Atatiirk’e nasip olacagi
dergide belirtilen hususlar arasindadir. Tarihsel olarak bakildiginda Tiirk inkilabinin aslinda

bir ¢irpida olmadigy, asirlar boyu ugruna sehitler verilmis bir miicadele oldugu anlasilacaktir.

Calismanin dordiincii boliimiinde Tiirk Diistlincesi Dergisi’nde medeniyeti olusturan
unsurlar dil, din, kiiltiir, bilim, felsefe, sanat ve edebiyat basliklar1 altinda toplanmustir.
Medeniyetin kurucu unsurlarindan belki de en onemlisi dildir. Elde edilen sonuglara gore
Tiirk Diisiincesi, dili toplumun hafizas1 ve deger yargilarin1 barindiran suur tasiyicisi olarak
gormektedir. Dilini kaybetmis bir millet hafizasini yitiren hasta gibi anomali yagamakta, boyle

bir durumda ise medeniyetin ve sahsiyetin ingas1 gliglesmektedir.

Tirk Diislincesinden hareketle medeniyetin bir bagka temel unsurunun din oldugu
tespit edilmistir. Ancak Tirk Diisiincesi, Tirk aydininin Mesrutiyetten bu yana din bahsi
Uzerine konugmaktan ¢ekindigini ileri siirmektedir. Oysa Batili iilkelerde aydinlar tim bilgi ve
gorgiilerinin yani sira ¢ogunlukla dindar kimselerdir. Onlara gore medeniyetin ihyasinin ilk
basamagi dinsizlige ve taassuba diismeden dini dogru anlamaktir ve Tiirk aydinlanmasinin

eksik pargasinin da bu oldugu sdylenebilir.

Medeniyet denilince akla onunla birlikte gelen ilk kavram kultlrdur. Bu nedenle, ana
konusu medeniyet olan Tiirk Diisiincesi’nde kiiltiir meselesine de epeyce yer verilmistir.
Kiiltiir lizerine olan yazilar genellikle genglere hitaben yazilmis ve genglerden beklentilerinin

kiltir olusturmak oldugu dile getirilmistir. Bilginin Universitede verilen bir hammadde,
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kiltirin ise 0 hammaddenin zeka siizgecinden gegerek islendigi mamul madde oldugu dile
getirilerek kiiltlirin bilgiyi pratige doniistiirme ¢abasi oldugu ifade edilmistir. Kiiltiirsiiz bir
millet depolar dolusu yiinii ve pamugu oldugu halde ¢iplak kalan adama benzetilir. Turk
Diisiincesi’ndeki bu tespit ile, Tiirkiye’nin hammadde bakimindan zengin bir iilke olmasina
ragmen endiistrisinin yeterince gelismemis olmasina ve kiiltiirsiiz bilginin ise yaramayacagina

isaret edilir.

Tiirk Diisiincesi Dergisi’nde medeniyeti olusturan diger unsurlar bilim ve felsefedir.
Dergide bilim adamlarina son derece 6nem verilmis, 6zellikle Einstein iizerine dvgii yazilart
yer almistir. Bilimin medeniyetin kurulmasi ve ihyasinda basat bir unsur oldugu ve hatta

bilimsiz ve dinsiz bir medeniyetin var olamayacag dile getirilmistir.

Felsefe cephesine gelindiginde, Peyami Safa tek bir sozle biiylik bir hakikati ifade
eder; biiyiik filozof yetistirmeden biiylik bir millet olunamaz ve bu filozoflar milli olmak
durumundadir. Tiirk milleti Farabi gibi biiytik filozoflar yetistirecek seviyeye geldigi halde bir
siire sonra dogu, sonra da bati dislinlirlerinin miitercimi seviyesine diigmiistiir. Turk
diisiincesine gore Tiirk milletinin bir tenkit gelenegi yoktur ve bu konuda dogunun mistik
karakteri bir engel gibi gorinmektedir. Peyami Safa, diisiince cephesinde de dogu-bati
sentezini bir ¢ozim olarak onermektedir. Dogu diisiincesinin karakteri iman1 akildan dnceye
alan mistik tavir; Bati diigiincesinin karakteri ise akli dnceleyen lojik tavirdir. Safa’nin
belirttigine gore Tiirk Diisiincesi mistik ile lojik diisiinceyi birlestiren modern mistik

diistincenin organidir.

Sanat meselesi de Tiirk Diislincesi Dergisi’nde medeniyetin kurucu unsurlar1 olarak
tespit edilenler arasindadir. Tiirk sanatinin batininkine benzemedigi ve bunun da bir eksiklik
ya da iptidailik olmadigi, onun kendine has giizelliklerinin kendi medeniyetinin dlgutleriyle
degerlendirilmesi gerektigi belirtilmistir. Medeniyetin bir sahsiyet oldugu gercegi g6z oniinde
bulundurarak diistiniildigiinde medeniyetler arasindaki farkliliklarin bir 6tekilestirme sebebi

degil, diinya i¢in birer zenginlik oldugu anlagilmalidir.

Medeniyetin kurucu unsurlarindan sonuncusu edebiyattir. Tiirk Diistincesi Dergisi’nde
edebiyat bahsi, batililagsmanin Tiirk medeniyetine etkisi tizerinden islenmistir. Batililagma ile
birlikte eski ile yeni arasinda yasanan ikilem donemin romanlarma da yansimis ve

batililagmayla bir alay edis, kars1 ¢ikis ya da batiya hayranlik kendini hissettirmistir.
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Sonug olarak bu ¢alisma ile birlikte, lilkemizde 6nemi yeterince fark edilmemis olan
medeniyet felsefesi lizerine bir parca 151k tutulmaya gayret edilmistir. Bu ¢aligmadan elde
edilen bulgulara gore anlagilmaktadir ki, hi¢bir medeniyet kendisi hakkinda kritik bir bilinci
olmadan varligin1 siirdiiremez ve bu baglamda felsefecilere ve sosyal bilimcilere biiyiik

gorevler diismektedir.
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