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ABSTRACT

HEADSCARF WITHIN THE MODERNISATION PROCESS OF TURKEY::
PROBLEMS AND ACQUISITIONS

CIZRELLI, Bahattin
A Dissertation of MSc, Sociology
Dissertation Advisor: Assoc. Prof. Dr. Mustafa ORCAN
January 2015, 127 pages

This study discusses last stage of Turkish modernisation process within the
“headscarf” symbol. Modernisation history of Turkey which had started in the last phase of
the Ottoman Empire has undergone a qualitative differentiation. Modern elites, who
alienate their own history and assert some social groups as “others”, have tried to minimise
all kind of symbols and rituals which reflect “others”. In this regard, headscarf has been
tried to ignore too. The headscarf prohibition in Turkey has a half-century-long history.
However, the prohibition has been repealed thanks to legal regulations which have been
completed by AK Parti (Justice and Development Party) in last 4 years. On the other hand,
conversely to other past terms secular political actors have not opposed to the new
regulations. On the contrary, they have tried to seem at peace with Islamic symbols.
Because, the headscarf has become an inseparable part of daily life within the context of
social harmony. In the process of legitimacy of headscarf again, two social dynamic can be
determined. First, against to all negative conditions, struggle of existence in common use
areas of women with headscarves. This is the insistence of women to participate to the
modern life. The second dynamic is the move of Islamic actors that aim carry large social
groups to the centre via bureaucracy. The Islamic actors have changed their marginalised
discourses which had leaded exclusion in past terms. Thus, they have adopted an inclusive
political discourse. The political strategy which revealed as a gradual transformation has
unintentionally promoted prevalence of modernisation. Although, Islamic actors familiar
with political and economic bureaucracy, this relationship has institutionalised in Justice

and Development Party’s term. Thus, Islamic demand, symbols and implementations have



become an inner part of the system and the headscarf turns into a modern element. In this
regard, after a comprehensive reading it can be suggested that 28" of February is not a
“modernisation keeper” post-modern attempt conversely to claims of secular actors. On the
contrary, it is an anti-democratic attempt which excludes some social groups. The current

period which we live in is a process of normalisation that minimise social tensions.

Key Words: Headscarf, Islamism, Modernisation, Legitimacy.



OZET

Tiirkiye’de Cagdaslasma Kapsaminda Basortusii:
Sorunlar ve Kazanimlar

Cizreli, Bahattin
Yiiksek Lisans, Sosyoloji
Tez Yoneticisi: Do¢. Dr. Mustafa ORCAN
Ocak 2015, 127 Sayfa

Bu ¢alisma “bagortiisii” sembolil lizerinden Tiirkiye modernlesme siirecinin son agamasint
bir yoniiyle ele alir. Osmanli’nin son evresinde baglayan modernlesme tarihimiz
Cumhuriyet ile birlikte niteliksel bir farklilasma yasamistir. Kendi mazisini ve bazi
toplumsal kesimleri 6teki olarak kabul eden ¢agdaslasmac elitler “6teki”yi yansitan her
tirlii simge ve ritiielin toplumsal alanlarda goriiniirliiglinii en aza indirmek istemistir. Bu
baglamda basortiisii de yok sayilmak istenir. Tiirkiye’de basortiisti yasaginin 50 yillik bir
gecmisi vardir. Ancak AK Parti iktidarinin son 4 yil igerisinde yaptigi yasal
diizenlemelerle yasak sona erdirilir. Ne var ki gegmis donemlerin aksine laik siyasi aktorler
direnise ge¢mez. Aksine Islami sembollerle barisik bir izlenim vermek isterler. Ciinkii
basortiisii artik toplumsal uyum cergevesinde karsi konulamayacak bi¢imde giindelik
hayatin bir parcasina doniismiistiir. BasoOrtlisiiniin  yeniden mesruiyet siirecinde iki
toplumsal dinamik tespit edilebilir. Birincisi basortiilii kadinlarin her seye ragmen ortak
kullanim alanlarinda var olma miicadelesidir. Bu kadinin modern hayata dahil olma
wsraridir. Digeri ise Islami kesimin siyasi aktorlerin biirokrasi iizerinden daha ©nce
periferiyi temsil eden genis kitleleri merkeze tasima hamlesidir. Islami aktorler ge¢mis
donemlerde dislanmanin verdigi u¢ sOylemleri degistirerek, kapsayici bir siyasi dile
kavugsmuslardir. Tedrici donilistim olarak beliren politik taktik aslinda hedeflerinin disinda
modernlesmenin kitlesellesmesini saglamistir. Islami aktérlerin siyasi ve iktisadi biirokrasi
ile tanigmalarinin geg¢misi daha eskiye dayansa da bu iliski AK Parti doneminde
kurumsallasir. Bdylelikle Islami talep, sembol ve uygulamalar sistem igilesir. Basortiisii
modern bir unsura doniisiir. Bu baglamda geriye doniik bir okuma yapildiginda laik
aktorlerinin iddialarinin aksine 28 Subat “cagdasligi koruyan™ post-modern bir miidahale
degil toplumsal kesitleri dislayan anti-modern bir girisimdir. I¢inde bulundugumuz dénem

ise din iizerinden toplumsal gerilimlerin en aza indigi bir normallesme stirecidir.

Anahtar Kelimeler: Basortiisii, Islamcilik, Modernlesme, Cagdaslasma, Mesruiyet
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Giris

28 Subat 1997 tarihli Milli Gilivenlik Kurulu (MGK) toplantisi yakin siyasi literatiiriimiize
post-modern darbe olarak gecti. Tiirk Silahli Kuvvetleri sivil miittefikleri ile birlikte
iilkenin siyasal durumundan kaygi duymus ve daha 6nceki orneklerine benzemeyen bir
sekilde yonetime miidahalede bulunmustur. Iddiaya gére bu yolla “demokrasiye balans
ayar1” verilmistir. Bu sdylemde demokrasi ile ifade edilmek istenen laik aktorlerin
ligatinda “cagdas degerler” olarak yer almaktadir. Uygulanan operasyon “modernitenin”
korunma g¢abasi olarak okunabilir. Fakat darbe sonrasi uygulanan fiiller ve tarihsel bir
bakma bi¢imiyle kadim modernlesme politikamizi hattina sokmak iddiasiyla girisilen bu
eylemin bizatihi kendisi “post-modern” degil anti-modern bir girisim olarak

degerlendirilebilir.

Bir 6zne olarak 28 Subat sadece Refah-Yol hiikumetini devirmeyi degil dinin toplumsal
kullanim alanlarinda goriinlirliiglinii en aza indirmeyi hedeflemistir. Kur’an kurslarinin
kapatilmas1 ve yas sinirmin getirilmesi, sivil ve askeri blirokraside ibadet ehillerinin
tasfiyesi, imam-Hatiplilere katsayr smirinin getirilmesi ve imam-hatiplerin, ilahiyatlarin
azaltilma girisimi, dindar sermayedarlarin hedef alinmasi, dindar olmasa da demokratik
kaygilar1 nedeniyle Islami gruplarla yan yana duran 6teki laik aktorlerin yalnizlagtirilmasi
bu kapsamli operasyonun bazi pargalari idi. Ancak “basortiisii yasagidir” bu siireci her

yoniiyle 6zetlemektedir.

Basortiisii yasagi bir devlet refleksi olarak belirdi. O halde bu yasagi kavramanin yolu
devletin reflekslerinin hangi temelde gelistigini anlamaktan gecer. Tiirkiye devlet tarihinin
sultanlar ve hiilkumetler degisse de degismeyen belirgin politikas1 modernlesmedir. Tiirk
modernlesmesi cumhuriyet donemiyle birlikte dini semboller ve ritiielleri “cag dis1” olarak
kabul etmis ve devlet; ordu, mahkemeleri ve biirokrasisi ile basta basortiisii olmak tlizere

tiim Islami simgelere kars1 tetikte olmustur. (Arslan Z. , 2009)



Basortiilii kadinlar ve dindar gruplar agisindan zor gecen bu donemi anlamak i¢in Tiirk
modernlesmesinin tarihsel dinamiklerine egilmek gerekir. Ulkemiz modernlesme
dinamiklerini laiklik, ordu ve egitim ana basliklar1 ile 6ne ¢ikarmak basortiisli yasaginin
kaynagini ve nasil ¢ézlimlendigini anlamak adina bize imkanlar sunacaktir. Modernlesme
donemimiz “Osmanl elitlerinin vesayeti altinda yiiriitiildiigii 19. Yiizyilin ikinci yarisindan
20. Yiizyilda cumhuriyet¢i Kemalist elit tabakanin olusup gelismesine kadarki siireyi
kapsar. “Bati modernligi "nin yerel, kiiltiirel ve tarihsel diizeylerde hesaba katildiginda
Islamiyet ile modernlik arasindaki sorunsal iligkiler daha iyi anlagilir. Bati’'min dista ve
fiziki bir biitiinliik olarak ele alindigi Bati ile Islamivet arasindaki iliskileri incelemek
yerine modernligin yerli bi¢imleri iizerinde durmak daha verimli olacaktir. Bu da Bati’nin
modernlik idealinin yerel diizeyde nasil yeniden yorumlamp icsellestirildigini ve Islami
hareketlerle modernist elitler arasindaki iliskilerin nasil sekillendigini arastirmak
demektir.” (Gole, Modernlesme Baglaminda Islami Kimlik Arayisi, 2013, s. 85) Buna
karsin Islami camia kendi kamusalliklarin1 yaratmis, modernlesme politikamizla yogrulan
“Kamusal Alan” iddialarina cevaben alternatif modernlesme pratikleri sunulmustur.

(Demirhan, 2010)

Basortiisti konusu Tiirkiye akademisinde ¢ok yonlii bigimde ele alinmaktadir. Ancak
konuyu modernlesme ve Islami aktdrlerin degisimi baglaminda ele almak, basortiisii
yasaginin tarihsel gelisimini bir de bu temelde okumak miimkiindiir. Goriiniimde bagortiisii
yasag1t AK Parti hiikumetinin yasal miidahaleleri ile kalkmistir. Ancak bir yasal diizenleme
toplumsal mesruiyetini edinmedigi siirece toplumsal kabul alamaz ve uygulanamaz. Yakin
zamanda Tiirkiye’de dindarlik coklu etkilesim igerisinde hizli bir doniisiim yasamis ve
dindarlik {izerinden iiretilen gerilimlerin zemini zayiflamistir. (Aksit, Sentiirk, Kiiciikural,
& Cengiz, 2012) Basortiisii geriliminin sona ermesinde, laik aktorlerin neden 90’larda
izlenen pratigi tekrarlamadiginin cevabinmi sadece siyasal otorite karsisinda acziyet olarak
aciklanamaz. Zira yasagin belirsizlesmesiyle birlikte laik siyasi aktorlerin dindar isim ve
dini sembollerle samimi bir iliski icerisine girmesi doniisiimiin tek yonlii olmadigini
gostermektedir.! Belirmektedir ki basortiisii tartismasi sadece bir ortiinme veya dindarlik

tartigmasinin dtesinde anlamlar ihtiva eder. Bu tez basortiisiiniin izinden giderek islami

! Bu konuda en 6zel 6rnekler eski bir Akinci olan fhsan Eliagik’m Kemalist sol ile girdigi diisiinsel ittifak ve
omriini Milli Goriis miicadelesine adayan Mehmet Bekaroglu’nun Cumhuriyet Halk Partisi saflarinda yer
almasidir. Bunun yani sira dini bir tip olarak Eren Erdem radikal Kemalist denilebilecek Is¢i Partisi’nin
basin-yayin organlarinda gorev almistir.



cevrelerin modern hayat, modern kent ve modern siyasi orgiitlenme ve kavramlarla

iliskisini irdelemektedir.

“Sosyoloji modern bir bilimdir” ifadesi bize bizzat modernizmin sosyolojinin nesnesi
oldugunu sdyler. Kurucular itibariyle sosyoloji disiplini modernlik olgusu ve iliskili
fenomenleri inceler. (Cigdem, Bir imkan Olarak Modernite: Weber ve Habermas, 1997)
Bu baglamda bagortiisii konusunun modernite dolayiminda ele alinmasi gayet tabiidir. Bu
konu igerisinde “modernizm ve din”, “modernizm ve kadin” ve “modern siyaset ve Islam”
alt bagliklarim1 igerir. Sosyologlarin modernlesme konusunda kullandiklar1 ayrim
geleneksel toplum / modern toplum olarak goriilir. Bu ayrim kurucu Fransiz
sosyologlarinda? da belirse de Alman sosyoloji geleneginde® daha keskin bir sekilde
cizilmektedir. Bu sebeple bu tezde Alman sosyoloji geleneginden, ozellikle Max

Weber’den beslenilmektedir. Weber’in mesruiyet (otorite), rasyonalizasyon, biirokrasi

kavramlarmin yani sira anlamaci sosyoloji yontemi kullanilmaktadir. (Ozlem, 2001)

Weberyan tezin bir 6nemi de din ile modernlesme arasinda bag kurmasidir. Sosyoloji dini
ele alirken teolojik alana miidahale etmez, sosyolojinin konusu dinsel alan ve olandir.
Modernizasyon ile birlikte ekonomi, sosyo-kiiltiirel ve siyasi saha da oldugu gibi dinsel
alanda da degisim olur. Sosyal hayati etkileyen bir kurum oldugu kadar, sosyal hayattan
etkilenen dinsel olanin doniisiimii modern/geleneksel ayrimi gercevesinde ele alinacaktir.
(Zuckerman, 2009) Bu baglamda Islami aktdrlerin modern siyasi orgiitlenme aygitlar1 ve
modern siyasi kavramlarla bulustuklarinda yasadiklar1 siyasi doniisiim sosyolojinin 1lgi
alanma girer. Siyasi camiada aktdrler modernizmin tasiyicist oldugu gibi feminizm de
siyasi elitler gibi modernizmin ajan1 misyonunu goriir. Kadinlarin egitim ve ekonomik
hayatta etkinliklerinin, goriiniirliiklerinin artmasi1 kadin temelli modernlesmedir. Kadinin
kendisine dair s6z sOyleyebilmesi, cinselligini ve dogurganligint kontrol edebilmesi,
ekonomik hayatta s6z sahibi olmasi, politik orgilitlenme pratiklerini edinmesi ve orgiitli
gii¢ olmas1 kadinin modernlestigine dair iddialardir. (Canatan, 1995) Ozetle ¢cahismada
Islami siyasi aktorlerin ve dindar kadinin kendi sosyal ve siyasi kimligini edinme
siireci basortiisiiniin yeniden mesruiyeti iizerinden islenmektedir. Tezin {izerine

yaslandigi toplumsal degisme dinamikleri de bunlardir.

2 Saint-Simon, Auguste Comte, Emile Durkheim kastedilmektedir.
3 Georg Simmel, Max Weber, Ferdinand Tonnies kast edilmektedir.
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Basortiisti sorunu 50 yillik bir gegmise 200 yillik tarihsel bir arka plana sahiptir. 1964
senesinde Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi’ni birincilikle bitiren Giilsen Ataseven’in
geleneksel uygulamaya ragmen basortiilii oldugu icin birincilik konusmasini yapmasina
miisaade edilmemistir. Literatiirde sorunun baslangic zamani olarak bu hadise goriiliir.
Yakin zaman dilimi igindeyse 28 Subat kararlarinin sonuglar1 iizerinden bir okuma
yapilabilir. Bu kararlar sonucunda tiim Islami aktdrlerin ve dindarlarin ama 6zelde
basortiilii kadinlarin yasadiklar1 sorunlar ve trettikleri direnis taktikleri tezin konusudur.
Sancili bir donemin ardindan YOK’iin miidahalesi ile once iiniversitelerde, ardindan
demokratiklesme yasasi ile c¢alisma alanlarinda ve nihayetinde orta oOgretimlerde
basortiisiiniin dniindeki engeller kalkmistir. 1990’lar boyunca gerek askerin gerekse de
“zinde gli¢lerin” verdigi sert tepkilerin tekrarlanmamasi, basortiiliiliigiin genis toplumsal
kesimlerce mesruiyet kazandigini gostermektedir. Bagortiisiiniin modern bir simgeye
doniismesi, basortiilii kadimin kendisini laik kadin tipi ile esit duruma getirme
miicadelesi ve Islami aktérlerin demokratik siyaset simirlar icerisinde kalabilecegine
dair olusan yaygin kanaat basortiisiiniin kabul zeminini olusturmustur. Tez bu sav ve
bu savin ispat1 ¢abasi {izerine insa olmaktadir. Alt basliklarda bu alan daha da ayrintili
bicimlerde ifade edilecektir. Bununla iligkili olarak arastirmada kullanilan yontem ve
teknikler, miilakat yapilan kisilerin neye bagl secildigi de belirtilmektedir. Basortiistinii

konu edinen tezlere dair bir literatiir taramasi da bu baglik altinda degerlendirilecektir.

Kuramsal tartisma boliimiinde modernlesme kuramlarina dair 6z bir aktarimin yani sira din
sosyolojisi bilim dalinin sundugu yontem-bilimsel imkanlardan faydalanilmaktadir.
Modernizm — sosyoloji ve din — modernizm iligkiselliginin teorik alt zemini ve Weberyan
sosyolojik yaklasimin tezin insasinda oynadigi roliin kapsamli anlatimi ¢erceveyi

tamamlayan 6nemli par¢alardan olacaktir.

Alman sosyoloji geleneginin bir diger 6nemli bileseni Alman tarihgilik okuludur. Tarihsel
olani sosyolojiyle bulusturan bu ekoliin izinden basortiisliniin modernlesme tarihimizle
iliskisi ayrmtili bigimde ele alimmmaktadir. Oncelikle Osmanli dénemi modernlesme
pratiklerinin temel Ozelliklerinin tarifi yapilmaktadir. Osmanli modernlesmesinin
biirokratik, tepeden inmeci ve Islami tonlari 6ne cikarilmaktadir. Deginilen hususlar
Ozellikle modernlesme pratiginde kadin, din ve egitimin nerede durdugudur. Ciinkii
bagortiisii sorunu esasen bir egitim hakki sorunu olarak da goriilmiis, egitim kurumlari

Tirkiye’de modernligin tasiyict aygitlari olarak belirmistir. Osmanli — Cumhuriyet
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arasinda zihniyet aktarrminda 6zel bir rolii oldugu diisiiniilen ittihat — Terakki Cemiyeti,
Ziya Gokalp ve Prens Sabahattin hakkinda daha fazla bilgi bulmak miimkiindiir. Zira tarih
metinlerinde Ittihatcihigin  erken donem Cumhuriyet elitlerinin  zihin yapilarinin

olusumunda etkin oldugu gortlmustiir. (Akel, 2012)

Erken donem cumbhuriyet elitlerinin ¢agdaslik algisinin tarifi “Kemalizm’in Din Algis1”
baslikli boliimde irdelenmektedir. Cumhuriyet donemi din ve egitim politikalar ile
basOrtlisi  yasaginin tarihgesi anlatilirken “pasif laiklik” ile “dislayic1 laiklik”
kavramlarindan beslenilmistir. (Kuru, 2011) Tiirk tipi laiklik anlayisinda Fransiz etkisinin
izleri gosterilmektedir. Cumhuriyet elitlerinin géziinde kadin modernligin taginmasinda bir
nesne olarak goriilmektedir. Bagortiilii kadin ise “diigman” unsurdur. Anti-modern bir
unsur olarak basortiilii kadin hesaplasilmasi gereken tarih demektir. Bu hesaplagsmada laik
aktorlerin ne derece sert, keskin olduklarini anlatabilmek i¢in “Ikna Odalar1” 6zel bir alt
baslik olarak ele alinmistir. Calismanin iddiasinin hangi temelde kuruldugu ise ancak karsi-

tez mahiyetindeki laik aktorlerin mesruiyet kaynaklarini anlatarak gosterilebilirdi.

Caligmada basortiilii kadinlarin geleneksel kaliplari kirarak modernlige uyum sagladigi
islenmektedir. Buna karsin yine iddia edildigi iizere laik aktorler basortiisiinii cagdaslagma
adina reddetmektedir. Bu durum bir ¢eligki fikri vermektedir. Burada iki tiir cagdaslasma
egiliminden soz edilebilir. Laiklik tartismalarinda kendisini “pasif” ve “diglayic1” olarak
gosteren ayrim cagdaslasma politikalarinda “modernlesme” ve “batililasma™ olarak
gostermektedir. Burada bir yontem ve zihniyet farkliligi s6z konusudur. Batililasma
Kemalist elitlerin yontemini ifade eder. Cagdaslig: salt liikks tiiketim, serbest iligski ve kuru
bir entelektlializm olarak algilar. Modernlesme ise cagdaslasmanin kitlesellestirilmesidir.
Bunun i¢in Oncelikle {iretimin yayginlastirilmasi ve ulasim-iletisim olanaklarinin
kolaylastirilmas1 hedeflenir. Bu yoniiyle Batililasma eksik kalmis, tamamlanamamis bir
modernlesme egilimidir. (Or¢an, 2004) Bu tipleri siyasete katilim ekseninde okursak,
Batililagmaci elitler genis kitlelerin siyasete katilimina ve yonetime ortakligina karsidirlar.
Oysa modernlesme demokratik siyaset anlamina gelir. Toplumsal tiim unsurlarin siyasete

katilim hakkini igerir.

Saha arastirmasi iki ana grup igerisinde bes ayri gruptan yirmi insanla derinlemesine
miilakat yontemi kullanilarak gerceklestirilmistir. Burada tesadiifi 6rneklem ve kartopu

yontemi kullanilmistir. Basortiili kadinlar yurt disinda egitim olanaklar1 bulanlar ve
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bulamayanlar bi¢iminde ikiye ayrilmistir. Her iki gruptaki kadinlara da basortiisii
miicadelesinin hayatlarinda yarattigi degisime dair sorular sorulmus ve modernlesme
seriivenindeki yerleri irdelenmistir. Ikinci ana grubu ise Islami aktérler olusturmaktadir. Bu
grupta Cemaat mensuplari, Islamcilar ve AK Partililerle goriisiilmiistiir. Demokratik
siyasete, modern orgiitlenme araglarina bakislar1 sahsi ve grupsal tecriibeleri tizerinden
analiz edilmeye calisilmustir. Islami aktorlerle yapilan miilakat verilerinin aktarimindan
once Islamciligin ana akimi Milli Goériis ile Cumhuriyet tasfiyesi arasindaki gegis
doneminde koprii vazifesi goren, Tiirkiye Islamciliginda sembol isimler olarak kabul
edilen Necip Fazil Kisakiirek, Nurettin Topgu, Said-i Nursi ve Esref Edip Fergan hakkinda
Ozet niteliginde anlatimlar olacaktir. Ardi sira Milli Goriis tarihgesi ve 28 Subat ters yiiz
edilerek modern/anti-modern bi¢iminde yeniden ele alinacaktir. Miilakat verilerinin
aktarildig1 ve analize tabi tutuldugu her iki boliimden sonra ise sonu¢ boliimiinde analiz
yapilmaktadir. Miilakat yapilan kisiler hakkinda kisa tanitimlar ve miilakat formlar1 da

ekler arasinda yer almaktadir.

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Tezde basortiisii yasagi ve serbestligi siirecinin izinden birden fazla okuma yapilmaya
calisilmaktadir. Calismanin ana konusu basortiisiiniin yeniden mesruiyet kazanmasini
saglayan etmenlerin tespiti ve anlasilmasidir. Bu baglamda basértiilii kadmin Islami
camianin modernlesmeye dogru gecisinin simgesi olusu ve Islami siyasi aktorlerin
biirokrasi eliyle Islami sembolleri mesrulastirma siireci ele almmaktadir. Konu
modernlesme baglaminda ele alindigr igin tezin yan konular1 bu temelde belirmektedir.
Dini modernlesme veya dinsel modernlesme tartismalarinin 1s13inda Islami aktorlerin
modern sistemle uyumlulagsmasi, biirokratik aygitin sistem igilestirmedeki rolii
arastirmanin bir diger konusudur. Bu meselenin tarithsel boyutlariyla kavranabilmesi i¢in
Tiirkiye modernlesme tarihi farkli donemleri ile konu edilecektir. Modernlesme
politikalarinin ve elitlerin karakteristik ozellikleri bu nedenle ele alimmustir. Laik
hassasiyetlerin anti-modern bir direnis olarak degerlendirilirken, basortiisii miicadelesi
modernlesme c¢abasit olarak konu edilmektedir. Nihayetinde laik aktorlerin basdortiisii
serbestligine karst 90’lar ve Oncesine benzer bir direnis pratiginde bulunmamasinin
koklerinde basortiisiiniin “zararsiz” ve modern bir sembole doniismesinin etkili oldugu

sOylenecektir.



Bu calisma sadece “Ortlinme ve kadinlik” iizerinden ele alindiginda bir 6zgiinliik ihtiva
etmemektedir. Bu baglamda Tiirkiye’de bu alanda ¢alismalari ile 6nciiliikk etmis ti¢ 6nemli
isim hatirlatilmalidir. Niliifer Gole 6rtiinme meselesini tarihsel boyutlariyla ele alarak ve
alternatif modernlesme bigemlerine dikkat ¢ekerek alanda oOnciildiir. (Gole, 2013) Bir
bagka ilk isim 90’larin basindaki arastirmasiyla Ortiinme kapsaminda geleneksellik-
modernlik ezberinin sarsilmasina vesile olan Aynur ilyasoglu’dur. (ilyasoglu, 2013)
Elizabeth Ozdalga ise basortiisii tartismalarin1 “irticai faaliyet” sigligindan kurtaracak bir
akademik calismaya imza atmustir. (Ozdalga, Modern Tiirkiye'de Ortiinme Sorunu Resmi
Laiklik ve Popiiler Islam, 1998) Gériildiigii iizere basortiisii* ve dindar kadin konular:
akademik camianin ilgisi dahilindedir. Ancak sorunun hangi baglamlarda ele alindiginin
tespiti ve bu konuda 20001i yillar sonrasi 6z bir literatiir taramasi ortaya koymak arastirma

konusu ve sorusunun 6zgiinliigiinii belirginlestirecektir.

Tiirkiye’de akademik alanda “basortiisi” ¢aligmalarinin  gegmisi  ¢ok eskilere
dayanmamaktadir. Zira bu durum bile bu ¢alismada ortaya konan tezi ispatlar niteliktedir.
AK Parti ile islami aktorlerin sistemin merkezine gelme arzularini dogrudan dillendirmeleri
akademinin de Islami sembollere ilgisini arttirir. 2005 ve sonrast “kadin dindarligr”,
“bagOrtiisti”, “tiirban” konulu tezlerde artis goriilmektedir. Kadin dindarligi iizerinden
yapilan aragtirmalar Ortiinmeyi siyasal baglamindan soyutlayarak sosyal ve dinsel bir
durum olarak el almaktadir. (Ag¢ikgoz, 2010), (Kaya K. , 2011 ), (Tekin, 2009) Bu
caligmalarda koylii dindar kadmlarin dinsel hayatlari sosyoloji disiplini ¢ergevesinde

incelenmekte, genellikle geleneksel kadinlarin dine pratik bagliligi islenmektedir.

Bagortiisii sorununu bagka bir kuramin agiklanmasi veya yan konu kapsaminda irdeleyen
tezler de mevcuttur. Bu alanda Ingilizce yazilan calismalar genellikle bu tarzdadir ve
ozellikle feminist kuramlarin agiklanmasi yoniinde arastirmalar veya psikolojik testlerdir.
(Caml1, 2010) Konuya feminizm penceresinden bakan bir baska ¢alisma “Islamci kadmn
yazarlar” kategorisine varsayilan isimlerin kadin bedeninin terbiyesinde anti-feminist bir

misyon sergiledigini iddia etmektedir. (Kdse, 2011)

4 Baz1 tezlerde bu unsur “tiirban” olarak ifade edilmektedir. Burada kullanimda hangi ismin segilecegi de bir
tartisma konusudur. “Tiirban” ifadesini ilk kullananin YOK’iin kurucusu ve dénemin basortiisii yasakgist
fhsan Dogramaci oldugu sdylenegelir. Laik aktérler kent drtiinme bigimi ile kdy ortiinme bigimi arasinda
ideolojik bir ayrim olarak bu ifadeyi tercih eder. Oysa 6znenin kendisi “bagortiisii” tercihinden yanadir. Bu
nedenle ¢aligma boyunca laik aktorlerin dilinden konusuldugu kesitler hari¢ “basgortiisi” kavrami
kullanilmistir.



Basortiisii sorununu gazetecilik perspektifinde degerlendiren Onur Dursun ve Hasan
Oymez “medya ve ideoloji” iist bashigmi irdelemek i¢in ele almaktadir. Bu calismalarda
medyanin  giindemi isleyis bicimleri ve sonuglar1 karsilastirmali  okumalarla
aktarilmaktadir. (Dursun, 2009), (Oymez, 2007) Okdemir, bireysel haklarla devlet
haklarinin gerilimi ve modern devletin ideolojik boyutunu anlatabilmek ic¢in basortiisii
sorunun ele alir. (Okdemir, 2005) “Sosyolojik bir perspektiften bakildigi” iddiasiyla bir
baska yiiksek lisans ¢alismasinda sadece Ortiinme egilimlerinin fotografi ¢ekilmektedir.

(Altiparmak, 2011)

Konuyu merkezine alarak genis bir bakis acist ve tutarli iddialar tasiyan ¢ok onemli tezler
de akademik literatiire kazandirilmistir. Sosyoloji biliminin imkanlar1 ile ¢aligmasini yapan
Ihsan Toker, dindar kadimnlarmn dini 6rgiitlenme pratiklerine egilmektedir. Din kadin
etkilesiminde modern Orgilitlenme araglarinin devreye girisini anlattigi arastirmasinda
Bagkent Kadin Platformu mensubu kadinlarin bakislar1 tizerinden modern hayati
kavrayislar1 aktarilmaktadir. (Toker, 2005) Ozlem Avci ise cinsiyet ayrimi yapmaksizin
dindar gengligin goriinlimiinii nitel arastirma tekniklerinden beslenerek aktarmis, modern
bir fenomen olarak modanin Ortiinme bigimleri iizerindeki belirleyiciligine dikkat
cekmistir. (Avci, 2010) Bu yoniiyle Aver’'nin doktora tezi arastirma konusunun esin
kaynaklarindandir. Yogun bi¢cimde beslenilen bir diger kaynak Deniz Isiker’in basortiisii
sorunun yarattig1 psikolojik tahribatlar1 ele aldigi caligmasidir. (Isiker, 2011) Basortiisii
tartismalarina farkli bir bakis agist gelistiren ve kavramlar kazandiran diger iki calisma
Selin Cagatay ve Cagla Kubilay’a aittir. Kemalist kadinin bagortiisiiyle yasadigi gerilim
(Cagatay, 2008) ve Kemalist kamusallikla Islamc1 kamusallik arasinda siiren miicadelede
basortiistiniin aragsallagsmasi (Kubilay, 2008) meselenin kimlik ve siyaset boyutuna dikkat

¢ekmektedir.

Akademik calismalarin disinda “basortiisii serbestligini destekleyen” ya da “tiirban
yasagini savunan” sayisiz rapor, makale, kdse yazis1 bulunmaktadir. Ancak bu tartigsmalar
giincel siyasetin etkisi altinda &rtiinmenin degisen anlam oriintiilerini ve Islami aktdrlerin
modern siyasetle kurdugu iliskide farklilasmayr goz ardi etmektedir. Hem Ortii hem de
Islamcilik degismeyen 6ze sahip fenomenler olarak degerlendirilmektedir. Bu temelde
arastirmanin konusu dnem kazanmaktadir. Basortiisiiniin yeniden mesruiyeti baglaminda
basortiilii kadmin ve Islami aktorlerin yasadigi sosyal, kiiltiirel ve siyasi doniisiim

modernlesme tarihimizin bir kesiti olarak ele alinmaktadir.
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Konu iizerinden anlasilacagi gibi arastirmanin sorusu su sekilde belirmektedir:
Osmanh doneminde tiim toplumda, cumhuriyet sonras1 donemde ozellikle periferi
toplumsal alanlarda mesru olan basortiisii simgesi Kemalist ¢cagdaslasma anlayisina
ragmen hangi toplumsal dinamiklere bagh olarak yeniden mesruiyet kazanmistir? 28
Subat sonrasinda yeniden Islami siyaset geleneginden gelen aktdrlerin bulundugu bir
hiikumet iktidara gelmis ancak yasagin kalkmasi uzun bir siirede gergeklesmistir. Ak Parti
hiikumeti reform talep edilen pek ¢ok meselede oldugu gibi yasal diizenlemeleri ancak
toplumsal olgunluk sonrasinda gergeklestirmektedir. Basortiisii konusunda da toplumsal
mutabakatin gergeklesmesinde basortiilii kadinlarin ve Islami aktdrlerin rolii ne olmustur?
Yasagin gerekgesi olarak Ortiinmenin anti-modern bir girisim oldugu sdylenirken
ortiinmeye dair algidaki degisim nasil olmustur ki basortiisii serbestligine karsi laik
aktorlerce neden sert bir direnis gerceklesmemistir? Bu durum modernlesme tarihimiz
icerisinden degerlendirildiginde ¢evre kuvvetlerin siyasal diisiincesi olarak Islamcilikta ve

ortiinmenin kendisinde nasil degisimler olmustur?

Calismanin baslangicinda ve siiresince olusan temel varsayim su sekildedir: Basortiisii
serbestisinde yasal diizenleme tek basina ¢oziim dretici degildir. Yasal diizenleme
oncesinde basortiilii kadinlarin miicadelesi ve Islami aktorlerin diizen icilesmesi Islami
simgelere yeniden mesruiyet kazandirmistir. Yasal degisim ise bu gergekligi giin yiiziine
cikaran ve resmi onay veren bir karar olarak kalmistir. Elbette yasal diizenleme basortiilii
kadinlarin ekonomik ve egitim imkanlarini genisletmistir. Ancak Oncesinde de basortiilii
kadinlar miicadele etmekte, alternatif direnis yollar1 tiretmekte ve “—e ragmen” toplumsal
alanda varligini siirdiirmekte, goriiniir olmaktadir. Akabinde Islami siyasi aktdrlerin
timiiyle diizen yikict sdylem ve edimlerden vaz ge¢mesi, modern siyasetin orgiitlenme
modelleri ve kavramlariyla uzlagsmasi yasagin sona erdirilmesinde etkili olmustur. Bu
acidan bagOrtiisli yasaglt modern hayata dahil olmak isteyen kadinlarin 6niindeki bir engel
olarak anti-modern bir buyruk olarak durmaktaydi. Yasagin kalkmasi ise modernlesmemiz
yoniinde bir adim olmustur. Bu varsayimlar alt basliklarda din sosyolojisi, siyaset
sosyolojisi, modernlesme kuramlar1 ve tarih biliminden faydalanilarak ayrintili bigimde

acgiklanmaktadir.



Arastirmanin Yontemi ve Kullanilan Teknikler

Pozitivist paradigmanin yasa koyucu ve tiimdengelimci yaklasimina karsin calismada
Weberyan metodolojik gelenekten ve yorumsamaci yontemden beslenilmistir. A¢iklamaya
dayanan “sosyolojik kanunlar” anlama ¢abasini icermemektedir. Weber ve Alman
sosyoloji gelenegi anlamaci sosyolojiyi bu elestiri temelinde insa ederler. Max Weber’in
calismalarinin temel kaynaklar olarak kullanilmis olmasi, kuramsal tartigma bdliimiinde
buna dair bir baghk altinda daha ayrintili aktarilmaktadir. Weber’in dini modernlesmenin
bir unsuru olarak géren yaklasimi ve tarihle olan baginin sosyolojideki etkisi bu ¢alismada
da gortilecektir. Max Weber’in Protestanlik Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli yapitinda
ifade ettigi 6znenin belirlenen amagla 6zdes olma zorunlugunun olmamasi ¢alisma igin yol
gostericidir. Nasil ki piliriten ahlaki amacinin aksine kapitalizmin olgunlagmasinda rol
oynadiysa Islami siyasi aktdrlerin “Islami” hedefleri cumhuriyet modernlesme politikasini
da asan, kitlesel bir modernlesme hareketine doniismiistiir. Sonu¢ analiz boliimiinde bu

tespit genisletilecektir.

Calisma salt kuramdan beslenerek ampirik bilgiye yonelen bir yontemi esas almamustir.
Arastirma siiresince ve hatta ¢alismanin bitisine kadar uglar agik birakilmistir. Burada
Barney Glaser ve Anselm Leonard Strauss’un temellendirilmis kuram® yaklasimi esin
kaynagidir. Asagidan yukariya dogru diigiinmeyi miimkiin kilan bu teoriye gore nitel
verilerden hareketle kavramlara ulasmak hedeflenmelidir. Siire¢ bir kesfe doniisiir. Bu
sayede bulgular da ve teorik kaynaklar da siirekli sorgulanabilir. (Gengoglu, 2014 ) Bu
siirec donglisel bir siirectir. Bu nedenle kuram bitmez. Yeni verilere ulastikca yeni
kavramlar tamimlanir. Bu dinamik siire¢ dongiisel olarak devam eder. (Oztiirk, 2013)
Caligma baslangicta yurt disinda egitim goren kadinlar1 incelemeyi hedeflerken yurt iginde
alternatif direnis yollar1 iireten bagortiilii kadinlar1 da kapsam i¢ine almistir. Bir adim sonra
Islami siyasi aktdrlerin de basortiisiiniin yeniden mesruiyetinde rol aldig1 goriilmiis ikinci
bir bolim olarak onlarla irtibat kurulmustur. Sorunsalin ¢ok yonlii anlasilmasinda bu
yontem kolaylik saglamistir.® Temellendirilmis kuram yontemi vasitastyla tez basladig

rotadan farkli bir yola evirilmistir.

% Ya da bir diger isimlendirme bigimi olarak gémiilii teori denilebilir.
® Bu yontemin tercih edilmesinde literatiir taramast siirecinde denk geldigim 2010 yilinda Dilek
Cindioglu’nun yiiriitiiciiliigiinii yaptig1 “Meslek Sahibi Bagortiilii Kadinlar” arastirmasi etkili olmustur.
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Veri toplama siirecinde nitel arastirma yontemlerine bagli tekniklerden faydalanilmustir.
Nitel aragtirma yontemleri kisi tecriibeleri baglaminda sosyal gercekligi ortaya ¢gikarmak
i¢in olduk¢a uygundur. Onceden verili siniflamalara gitmek yerine veriler 1s181nda yeniden
tartisma ve kuramsal Onermeleri tespit edebilme imkanlar1 sunar. (llgar & llgar, 2013)
Konu cok genis ve genel bir kapsama sahip oldugu, kiiltiirel, politik ve tarihsel
etkilesimlere maruz kaldigi i¢in nitel yontemlerden beslenmek gerekmistir. Ayrica
arastirma konusuna uygun olan sartlar en iyi bi¢gimde nitel veri toplama teknikleri
karsiladigindan genel olarak nitel veri yontemi kullanilmistir. Veri toplama teknigi olarak
derinlemesine miilakat yontemi tercih edilmistir. Konu ile ilgili kaynaklarin ve daha 6nce
yapilan ¢alismalar taranmis, buradan edinilen bilgiler de veri olarak degerlendirilmistir.

Miilakatlarda ortaya ¢ikan goriisme metinlerinin icerik analizi yapilmistir.

Arastirmanin Evreni ve Kuramsal Orneklem Alan

Basortiilii kadinlar ve Islami aktorler evrenini tanimlayabilecek kapsamli bir én calisma
bulunamadi. Bu nedenle farkli disiplinlere bagli iiretimlerden faydalanilarak kuramsal
orneklem alindi. Goriisiilen 25 kisinin 14’ii bagértiilii kadilardan, 11°i Islami siyasi
aktorlerden tercih edildi. Bagortiilii kadinlardan besi yurtdiginda egitim imkanim
edinebilenlerden secildi. Bu kadinlarda yurt disina egitime en cok gidilen iilke olan
Avusturya’dan secildi. Diger 9 kadimin dordii bagortiisii sorununu 80’li yillarin sonu,
90’larin basinda gerek iiniversite gerekse de memuriyette yasayan kadinlardan secildi. Bu
goriismelerin  yapilmasinda Baskent Kadin Platformu aracilik yapmustir. Diger bes
kadindan {i¢ii basortiilii oldugu i¢in 28 Subat’tan sonra egitimine ara veren ya da alternatif
egitim yollar1 deneyenlerden tercih edildi. Miilakat yapilan diger iki kadin ise liniversiteye
bir sene kapson ve bere ile devam ettikten sonra kampiislere basortiili giris serbest

kilinmistir.

Islami aktérlerin tasnifinde Mehmet Ali Biiyiikkara, Ismail Kara ve Rusen Cakir’m
calismalar1 temel alinmistir. Tarikatlar ve cemaatler siyasetin derin belirleyicileri olarak bir
baslikta, Milli Goriis’in degisen kadrolari Ak Parti iizerinden ve demokratik siyasal
sisteme kiyasla daha uzak gdziiken “siyasal Islamc1” olarak lanse edilen gruplar Islamcilar
basliginda ele alinmistir. Tiirkiye’de ve Miisliman iilkelerde aktif ¢alisan {ic cemaat olarak
Menzil, Erenkdy ve Nurculugun giiclii temsilcilerinden Mesveret cemaatlerinden birer

temsilci ile goriisiilmiistiir. Islamcilar arasinda koklii ve yaygin Islami kuruluslari temsilen
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Mazlum-Der, AKV, Ozgiir-Der ve Sehir-Medeniyet Dernegi ile goriisiilmiistiir. Ak
Parti’den 28 Subat gecmisi olan gesitli diizeydeki yoneticilerle goriistilmiistiir. Bunlarin
disinda basortiilii kadinlarin yurt disina ¢ikislarinda kolaylik saglayan ve o donem yasaga
kars1 miicadelede bir merkeze déniisen ONDER ile goriisiilmiistiir. Goriisme yapilan
kisiler sadece kendileri adina degil gruplar1 adina da konustuklart i¢in ortak tecriibeleri
paylagmiglardir. Bu nedenle de goériismeci sayist az goriinse de arsiv taramasindan edinilen

veriler de goz Oniinde tutuldugunda arastirma doygunluga ulagmistir.

Arastirma kapsaminda goriisiilen kisilerden rumuz isim sdylemeleri talep edilmistir. Diger
goriismecilerin aksine Mazlum-Der, AKV ve Ozgiir-Der yetkilileri kendi isimlerini

sOylemek konusunda 1srarci davranmislar, bunun bir tavir oldugunu dillendirmislerdir.

Her nitel aragtirmada oldugu gibi bu ¢alismanin da bir takim dogal sinirliliklar1 mevcuttur.
Oznenin sdylemsel farkliliklara sahip olmasi, arastirmaci ile imaj iizerinden irtibat kurmasi
gibi genel sinirlar géz oniinde tutulmalidir. Calismaya 6zel olarak arastirmacinin erkek
olmasi, bagortiilii kadinlarla cinsiyet farkliligimin olmasi aktoérlerin bana kendilerini
dogrudan anlatmalarini engellemis olabilir. Onlarla sinirli bir zaman diliminde goriistilmiis

olmasi bu cinsiyet farkindan dogacak eksiklikleri belirginlestirebilir.
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Birinci Boliim: Din ve Modernlesme

18. yiizyil itibariyle Bat1 sadece ticari, siyasi agidan degil ayn1 zamanda epistemik merkez
olmustur. Bilimlerin yeniden igeriklendirilmesi ve tasnifi, ortaya yeni bilimlerin ¢ikmasina
neden olmus, Bat1 diinyast kendi i¢ doniisiimiine uygun olarak irtibat kurdugu nesneleri
yeni bilimlerin 1s1ginda incelemeye almistir. Toplum nesnesi beraberinde tiim
toplumsalliklarin da incelenmesi anlamina gelir. Etkisi ve goriiniirliigii ile din sosyolojinin
kurulusu itibariyle temel alanlarindan birinin konusu oldu. Bir yoniiyle insanlik tarihi ile
yasit olan bu kuruma dair kadim ilgi, diger yoniliyle modern dénemin din kurumu

tizerindeki sarsici etkisi din sosyolojisi alaninin olugmasina yol agti.

Din Sosyolojisi ilahi olant degil dini olani inceler. Dolayli olarak manevi alanla temas
icinde olsa da maddi alanin tartismasidir. Dinin toplum hayatindaki rolii ve islevleri, dini
gruplarin toplumsal sartlari, neden oldugu farklilasma ve biitiinlesme siirecleri, toplumun
din tizerindeki etkisi, dini cemaat ve otorite tipleri ile dinin diger sosyal kurumlarla iligkisi
modern bir bilim olarak din sosyolojisinin alanina girer. (Bayyigit, 2010) Dine dair sosyal
diisiincenin tarihi daha eskilere gotiiriilebilse de din sosyolojisinin kurucusu olarak Emile
Durkheim goriilebilir. Durkheim dine “kolektif biling” olarak bakarak din-toplum
esitlemesini yapar. Weber ise din kurumu ile ekonomik kurum arasindaki iligkiyi ortaya
koyarak onun modernligine isaret eder. Joachim Wach, Thomas Luckmann, Peter Berger
gibi modern dénem sosyologlart ise dini modern bir kurum olarak ele alir. Din sosyal
hayat1 etkileyen bir kurum oldugu kadar, sosyal hayattan da etkilenen bir kurumdur.
(Zuckerman, 2009) Goriildiigii tizere din ve modernlesme konusu aslinda din
sosyolojisinin bizatihi kendisidir. Bu yoniiyle din sosyolojisinin konusunu ve sinirlarini
gorebilmek modernligi, modernitenin toplumsal ve dini olanin iizerindeki etkisini ve bu

iliskinin gelisim ve sonuglarini anlayabilmekle miimkiindjir.

Bu boélimde oncelikle modernizmin anlagilir bir tarifi yapilmaya ¢alisilacak ve tarihsel
dinamikleri anlatilacaktir. Dinin modern toplumdaki karsiligin1 6grenmek i¢in dindarligin

modern giindelik hayattaki doniisiimiine bakilacaktir.
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Modern Diinyanin Temelleri

Modernlesme insan diisiincesi, siyasal sistem ve liretim iligkilerinde kokten bir doniisiim ve
geleneksel toplum yapisinin pargalanmasini ifade eder. Modernlesmenin 6nceli olarak
aydinlanma insani1 kendisi, doga ve toplumu tanimaya sevk eder. Gelenege karsi savas
olarak ifade edilen Aydinlanma Cagi Immanuel Kant ile zirveye ulagmistir. Kant,
aydinlanmay1 insan igin bir gelisme krizi ve ¢cocukluktan kurtulma istegi olarak yorumlar.
(Arslan M. , 1989) Aydinlanma Bati1 Hristiyanliginin geleneksel bilgi edinme yollarinin
reddidir.

Fransiz Devrimi de yeni bir siyasal sistem ile gelenekten kopusu temsil eder. Monarsinin
ve tiranligin tek gegerli sistem oldugu Yeni Cag’in sonunda gerceklesen bu devrim ulus,
vatandaslik ve cumhuriyet kavramlarint somutlastirir. Kisa bir donem igerisinde diinyanin
pek cok iilkesinde benzer siyasal sistem egemen olur. Eger Aydinlanma diisiincesini ve
Fransiz Devrimi ile siyasal doniisiimii modernizmin iki ayag1 kabul edersek {igiincii ayagi
ise bilimsel devrimin sagladigi teknik buluslar ve {iretim iligkilerindeki kokli degisimdir.
Artik tarim tretimine bagli egemen feodal sistem terk edilmis sanayi etrafinda Oriilecek

yenidiinyaya giris yapilmistir. (Turhanoglu, 2010)

Yeni orgiitlenme modeli endiistri ve kapitalizm merkezli gelismistir. Idari anlamda da
merkezilesme esas alinmaktadir. Modern devletler merkezi egitim ve vergilendirme
sisteminin yani sira siddet araglarimi tekellerine alacak merkezi bir ordu sistemine

sahiptirler.

Insan akli dogayr ve toplumu kontrol altina alma cesaretini edinmistir. Insan aklinin
kullanimindaki ciiretkarlik sanatin ¢esitli dallarinda da gelismeye neden olmus, buna

karsilik tepkisel sanat akimlar1 da ortaya ¢ikmustir.

Yeni olan1 temsil eden modernlesme kavrami 6zetle 19. Yiizyilda belirginlesen toplumsal
yap1 ile geleneksel toplumsal yapi1 arasindaki ayrimi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Asagidaki tabloda farkli sosyologlarin modernlesmeye nasil baktigini anlayabiliriz. Bu
sosyologlar ayn1 zamanda kurucu isimlerdir. Hepsi de modern ¢aga gegisin sancilarina
sahit olmus, durumu tanimlamak istemistir. Her biri ayni siireci gozlemlemis fakat farkli
zaviyelerden yorumlamislardir. Sonucunda modernlesmeyi anlatmak isteyen sayisiz kuram

ortaya ¢ikmuistir.
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Sosyolog Geleneksel Toplum Modern Toplum

Auguste Comte Teolojik — Metafizik Cag Insanlik Cagi
Herbert Spencer Askeri Toplum Endiistriyel Toplum
Karl Marx Feodal Toplum Kapitalist Toplum
Emile Durkheim Mekanik Dayanigma Organik Dayanisma
Max Weber Geleneksel Toplum Rasyonel Toplum
Ferdinand Tonnies Cemaat Toplumu Cemiyet Toplumu

Sekil 1 Sosyologlar ve Modernlesme

flkin Bati’da meydana gelen bu siire¢ 19. Yiizyilin ikinci yarisi itibariyle diinyanin geri
kalanina ihra¢ edilmesi gereken bir gelisim projesi olarak goriilmiistiir. Somiirgecilikle
modernlesme i¢ ice gecerek oOteki llkeler hangi Batili {ilke tarafindan
somiirgelistirildiklerine bagl olarak modernlesme projesine dahil edilmistir. Ikinci Diinya
Savagi’nin ardindan yapisal-islevselci sosyolojik goriisten destek alan bu politika geregi
tiim toplumlar ortak bir gelisim, evrim ¢izgisinden gececektir. Amerika merkezli olan bu
goriise gore toplumsal evrimi en gelismis asamast Amerika’dir. Dolayisiyla diger
toplumlarin da hem sosyal hem de yonetsel bakimdan Amerika’y: taklit etmeleri, kiiresel

iktisadi sisteme dahil olmalar1 gerekmektedir. (Cetin, 2010)

Ekonomik kalkinma odakli modernlesme anlayis1 1970’li yillara kadar bu sdylemi
kullanmis, yakin donemde yerini kiiresellesme, yenidiinya diizeni ve neo-liberal iktisat
diisiincelerine modern donem sonrasi olarak birakmigstir. Parsons’da modernlesmeye
geleneksel toplum / modern toplum ayrimi g¢ergevesinde bakmaktadir. Lerner’a gore ise
modern olan ile olmayan arasindaki ayrimi kentlilik belirginlestirmektedir. Eisenstadt’a
gore modern toplumlarda siyasi giiclin kapsami1 genislerken rejim demokratiklesmektedir.
Kiiltiirel anlamda modernlesme kiiltiirel farklilagsma ile goriliir. (Kongar, 1995) Giddens’a
gore modernlesme ise kapitalizmin yayilmasidir. 17. yilizyilda ortaya ¢ikan yeni sosyal,
iktisadi ve siyasi Orgiitlenme modellerinin tiim diinyaya yayilmasidir. (Giddens, 2010)
Habermas modernlesmenin heniiz bitmemis bir proje oldugunu séyler. (Habermas, 2010)
Icinde bulundugumuz ¢aga bilgi toplumu, tiiketim toplumu ya da risk toplumu adiyla farkl

tanimlamalar getirilse de tiim yonleriyle modern donem igerisinde yagamaya devam
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etmekteyiz. Giiniimiizde ise modernlik olgiitleri olarak kentlesme diizeyi, okuma-
yazma oranlari, basin ve yaymn gelisimi, ekonomik kalkinmishk, politik katihm
egilimleri dikkate ahimmaktadir. Cinsiyet rolleri bakimindan modernlesme kadinin
toplumsal, iktisadi hayata 6zgiirce katilimidir. Geleneksel cinsiyet rollerinin aksine kadin
egitim ve c¢aligma hayatinda kariyerini gelistirmek hedefindedir. Siyasi anlamda ise

toplumsal unsurlarin fark gézetmeksizin demokratik politikaya dahil olma durumudur.

Her kavramda oldugu gibi modernlesmeye dair de ortak bir tanim bulamayiz. Ancak
yukarida anlatilanlara bagli olarak sunu diyebiliriz: “Modernlige iliskin yapilan din
dolayimli ¢oziimlemelerde ana karakter, doga ve toplumun ele aliniginda dini ve irrasyonel
bakis agisini, gelenegi ve yerel olani devre disi birakmaktir.” (Akgiil, 2013, s. 182) Ancak
burada yerel olanin terki adina uzanilan evrensel degerlerin esasinda Bat1 mahsulii degerler
olduguna dikkat ¢ekmeliyiz. Yani Bat1 evrenselligin merkezidir. Donemsel olarak da bu
merkezler degisebilir. Sirasiyla Venedik, Ispanya-Portekiz, Hollanda, Ingiltere-Fransa ve
ABD evrensel diislincelerin merkezi kaynagi olarak goriilmiistiir. Modern aydina gore
insanin diislinebilme seriiveninde ugrak noktalaridir buralar. Bu tutuma gére modernlesme
tekil ve biricik forma sahiptir. Halbuki c¢agdas tartismalarda alternatif modernlesme

yollarinin oldugu ifade edilmektedir.

Modernizme toplumsal degismenin yeni bir evresi olarak degil karamsar bir gidis olarak da
bakan arastirmacilar vardir. Modernizm yeni Orgiitlenme modeli ve giindelik hayata
miidahalesi ile bireylerin sosyallesme siire¢lerini, algilarini, bilinglerini tiimiiyle degistirir.
Toplumsal doniigiimiin dogal sonucudur bu. Teknolojinin gelisimi {iretim iligkilerinde
monotonlugu hakim kilar. Orada birey yoktur. Is yapic1 vardir. Birey yapilan isi temsilen
orada bulunur ve onunla anlamli olur. Marksist literatiirde bu siirecin ad1 yabancilagmadir.
Uretici bir siire sonra iiretimine yabancilasir. Yabancilasma bu baglamda somiirii

iligkilerini 6rter. Teknolojik tiretim bilinci bu yolla birey diisiincelerini kontrol altina alir.

Berger’e gore Modern devlet biirokrasinin geligskinligini simgeler. Biirokrasi aslinda bir
isin goriilmesi igin sart olmayan bir siirecin diizenin tesisi adina uygulanmasidir. Ornegin
bir lilkeden bagka bir iilkeye yiirliyerek de gecebilirsiniz ama vize, pasaport gibi islemleri
yerine getirmek kaydiyla. Bir zaman sonra kagitlarin 6zerk bir diinyast olusur. “Her
biirokrasi, belirli bir yetki alaninda her seyin yerli yerine konulabilecegi ve bu ¢ercevede

her sorunun ele alinabilecegi bir kategoriler sistemi olugsturmalidir.” (Berger, Berger , &
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Kellner, 1985, s. 60) Bu iliskiler ag1 modern bireye biirokratik biling kazandirir. Biirokratik
biling duygusal tepkileri kontrol altina almis olur. Bireyleri asir1 istekleri kontrol altina
alinarak toplumsal sapma hallerinin 6nii kesilmis olur. Black de modernlesmenin insanin

bozulmasit ve bazi imkéanlar karsiliginda yeni acilari edinme siireci olarak yorumlar.

(Black, 1989)

Din ve Modernlesme

Modernlesme kuramcilar1 genellikle dinin zaman igerisinde etkinliginin soniimlenecegini
ve dini sembollerin goriiniirliigiiniin azalacagini ifade etmislerdir. Bu baglamda din gittik¢e
Oonemini kaybedecek ve sekiilarizm toplumsal hayata egemen olacaktir. Ancak iki ylizyildir
stiren bu kehanet bir tiirlii gergeklesmemistir. Din gerilemedigi gibi ileri modern iilkelerde
bile varligin1 siirdiirmiistiir. Ozellikle devlet miidahalesinin en aza indigi liberal iilkelerde
dini gruplar sosyal yasamin her alaninda goriiniirliik kazanmaktadir. Son ¢eyrek ylizyildir
da dinsel sdylemin daha yaygin kullanildig1 goriilmektedir. Georges Corm’un ifadesiyle
daha 30 sene 6nceye kadar tanrisiz kalan diinya yeniden dini muhafazakarhigin etkisi altina

girmistir. (Corm, 2011)

Dinin varligin1 ve giincelligini koruyor olmas1 onun halen egemen toplumsal kurum oldugu
ve geleneksel donemdeki etkisini korudugu anlamina gelmez. Modern diislincenin
ayrilmaz bir ilkesi olarak laiklik-din arasindaki temas ve ekonomik-siyasi yapida meydana
gelen degisimler dinsel yapida bir doniisiimii zaruri kilmistir. Modernizmin bireyin anlam
diinyasinda yarattigi degisim geleneksel din algisini karsiliksiz birakmis dini reform
hareketlerini ihtiyaca doniistiirmiistiir. Hristiyan diinyada oldugu gibi islam diinyasinda da
reform hareketleri meydana gelmistir. Bati’da dine yaklasim iki reform hareketi olarak
belirmektedir. Bunu dislayic1 laiklik ve pasif laiklik biciminde okumak miimkiindiir.
(Kuru, 2011) Dsslayicr laiklige 6rnek olarak Fransiz modernlesmesi verilebilir. Elitist ve
siyasi bir proje olarak bu modernlesme pratigi dini tiimiiyle diglamak ister. Dislayict laiklik
anlayisinin sapkin bir 6rnegi olarak Sovyet laisizmi goriilebilir. SSCB Ateist Militan
Birlikleri kurarak tiim yurt sathinda dine kars1 agik bir savas ilan etmis Krus¢ev donemine
kadar pek cok ibadethane kapatilmistir. Bir diger laiklik modeline Anglosakson iilkeler,
Ozellikle Amerika verilebilir. Amerika’da dini semboller dislanmamis hatta dinsel

farklilikla demokrasinin teminati olarak goriilmiistiir. Islam diinyasinda ise pasif laiklige
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benzer bir uygulama drnegi goremiyoruz. Islam cografyasinda ya geleneksel yontemlerle

hitkmeden otoriteler ya da dislayici laiklik 6rnekleri goriilmektedir. (Kiigiikcan, 2005)

Geleneksel toplumdan ¢ikmayr hedefleyen her iki laiklik modelinin de ortak bir takim
Ozellikleri vardir. Bunlar bize din ve modernlesme iliskisinin niteligini gosterecektir.
Hukukun ve siyasetin kaynagi olarak insan aklinin goriilmesi gerektigi fikri 6ne ¢ikar. Dini
reform hareketleri de insan aklina siklikla atif yaparlar. Islamcilik laiklik ile ortak
kosullarda bir dini reform hareketi olarak ortaya cikar. Islamcilik, cagdas iktisadi
modellere adapte olmayr ya da bu modellere alternatif din kaynakli bir ¢agdas iktisat
modeli ortaya koymay1 hedeflerler. Sosyolojik gelismeleri sadece ilahi bir miidahale olarak
degil sosyal, siyasal ve iktisadi nedenleriyle de anlamay1 tercih ederler. Bireycilik ve
Ozgiir, yaratici egitim modelleri desteklenir. Dinin 6grenmeyi, sorgulamayt, yaratici olmay1
ogiitledigi vurgulanir. Ozel alana dair vurgu vardir. Bireylerin kamusal alanlar disinda
insanin ve devletin miidahalede bulunamayacagi bir 6zel alan1 olduguna isaret edilir. Bu
baglamda din bir tercih meselesi olarak goriiliir. Islamc1 perspektifte ¢ogulculuk, tolerans

ve bir arada yasama kiiltiiriine din igerisinden érnekler bulunur.’

Geleneksel toplumlarin dini yasayis bigimleri ile modern toplumlarin yasayis bigimleri
arasinda belirgin farklar s6z konusudur. Geleneksel toplumlarda ana metinlere erisebilirlik
zayiftir. Bu nedenle de kalabaliklar dini yazili kaynaklardan degil sozlii aktarimla 6grenir.
O nedenle din mensubu beraberinde bu sanat ilgisine de sahip olmakla yiikiimlidiir. Sozler
olabildigince sade, kullanilan miizik aletleri sinirlidir. Bireylerin alternatif sanat zevklerine

sahip olmalar1 istenmez. Sanat dinsellik tizerinden kurulur.

Geleneksel toplumlarda bireyler aras1 benzesme vardir. (Durkheim, Toplumsal Isboliimii,
2006) Bu nedenle de tiim toplumsal kurumlar biitiinlesmeyi korumak tizere 6rgiitlenmistir.
Din de toplumsal biitiinlesmenin bir aracidir. Bu baglamda so6zlii aktarimi gerceklestiren
din &greticisinin dgretilerine kesin gercekler olarak bakilir. Ogreticinin sorgulanmasi ve
yargilanmasi1 biitiinlesmeye karsi gelmek oldugundan sert yaptirimlarla karsilanir. Yapi
hiyerarsik bicimde Orglitlenmistir. Herkes rollerine uygun olarak davranmakla

yiikiimliidiir. Sayg1 temas1 ¢ok sik islenir. Ustada, seyhe, papaza baglilik siirekli olarak

7 Bu goriisler 2013 senesinde yaptigimiz Islamcilik okumalarna dayandirilmaktadir. Bu okumalar
cercevesinde Cemaladdin Efgani, Muhammed Abduh, Resit Riza, Abdiirresid Ibrahim, Mehmet Akif Ersoy,
Said Halim Pasa, Atasoy Miiftiioglu, Sezai Karakog, Ismet Ozel ve Nuri Pakdil’in metinleri incelenmistir. Bu
incelemeler sonucunda Islamcilik akiminin modern dénemin bir ideolojisi oldugu sonucuna varilmustir.
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kutsanir. SozIi aktarimin bir bigimi olarak dini miizik ¢ok yaygin kullanilir. “Cemaatgi
karakteri sebebiyle iiyeleri arasindaki siki ve yakin iliskiler sayesinde sosyal kontroliin
dogrudan dogruya irca olundugu geleneksel toplumda kisi, hem toplum hem de din adina
kendine empoze olunan normlara ve davranis modellerin uymak durumundadir.” (Giinay,
Din Sosyolojisi, 2012, s. 395) Ibadetler toplumsal biitiinliigii saglamak adina bireyleri siki

bicimde kontrol altina almak tizere kurgulanir.

Geleneksel Ogretilerde mistik olana ilgi daha fazladir. Tanrinin yeryiiziindeki her seyi her
an kutsal miidahalelerle belirledigine dair yaygin bir inan¢ vardir. Bu nedenle de mucize
adiyla ifade edilen metafiziksel anlatilar siklikla dillendirilir. Egitim ve hukuk dinsel
kurumlarin kontrolii altindadir. Mahalle ve kdylerdeki din adamlar1 yerel yoneticiler gibi

gorev gortir. (Durkheim, 2011)

Modern toplumlarda ise farklilasma yaygmdir.® Bu nedenle dinsel gruplar, grup ici
boliinmeler olabildigince fazladir. Kisiler metinlere kolaylikla ulasabilir. Dini ana
kaynaklardan okuyabildigi i¢cin de dini O&greticilere baghilik azalir. Farkli din
Ogreticilerinden ve kaynak metinlerden beslenerek kisi kendi dini yorumlarimi yapabilir.
Tek bir din algist yoktur. Kapali bir toplum yapis1 olmadig i¢in farkli din yorumlarina
kars1 keskin bir karsitlik beslenmez. (Giinay, 1982)

Sosyal rollerde degismeler olabilir. Kusaklararasi kadim geleneksel roller yoktur. Din
O0greniminde sozli aktarima bagl kalinmadigi i¢in sanatin tek konusu din degildir.
Modern, kentli din 6gretilerinde akla, bireysellige vurgu olduk¢a yogundur. Dini gruplarda
bireyler iiretime, ¢aligmaya, meslek edinmeye tesvik edilir. Aslinda dinin degisim ile aile
kurumunun degisimi arasinda benzerlik vardir. Modern ¢agda da aile biitiinlestirici bir
kurum olarak varligin1 siirdiiriir. Ancak eski kalabalik ve hiyerarsik iligkilerin hakim
oldugu geleneksel aile degildir bu. Daha dar ve bireyler arasi iligkilerin daha esnek oldugu

cekirdek aile tipidir. Cagdas dini akimlar da bu aile tipine benzemektedir.

Aile kurumu modernlesmenin dogrudan tesiri altinda kalarak form degistirir. Bu ev i¢i
gorev ayriminin kirilmasi, kadinin roliiniin yeniden belirlenmesi demektir. Bu dogrultuda

geleneksel din anlayisinin da yeniden yorumlanmasi gerekmektedir. Ciinkii geleneksel

8 Totaliter devletler bu ifadeyle uyusmayabilir. Ancak totaliter devletlerde de geleneksel topluma kiyasla is
boliimii ve diisiinsel farkliligin daha yaygin oldugu sdylenebilir
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yapimin hiyerarsik formu erildir. Erkek yonetme yetkisini tanridan alir. Geleneksel dini
metinlerde kadin edilgendir. Oysa hem ev i¢i emege harcanan zamanin teknolojik imkanlar
sonucunda azalmasi, hem dogum-kontrol yontemlerinin gelismesi kadmlarin “ev
hanimlig1” misyonunu zayiflatir. Kadimin hiimanist degerler sonucunda esit-adil birey
olarak var olma miicadelesi ve ¢aligma hayatinda yer alarak toplumsal hayatta daha fazla
goriiniir olmasi dini iligkiler agisindan yeniden degerlendirmeyi zorunlu kilmistir. (Toker,

2005)

Giindelik yasam geleneksellik ve modernligin kavsak noktasi olarak degerlendirilebilir.
(Avci, 2010) Bu nedenle geleneksel din algisi ile modernite giindelik ritiiel ve sembollere
ayn1 zaviyeden bakmaz. Bu nedenle de birbirleri etkilesim halinde olmalar1 gayet dogaldir.
Modernizmin dindar birey iizerindeki tesirini yasam tarzlari ve tiiketim kiiltlirii ile de
anlayabiliriz. Tiiketim nesnelerine yiiklenen anlam, modern orgiitlere ve aligkanliklara

adaptasyon dindar bireylerin de yasam tarzlarinda degismelere neden olur.

Giindelik hayatta hem geleneksel hem de modern dini yasam tarzlarini bir arada
gorebiliriz. Ciinkii iki bi¢im arasinda gecisler kesin degildir. Kente gelen go¢ gruplariin
kentlilige adaptasyonu birkag¢ kusak siirebilmektedir. Tiirkiye’de sehrin tarihi eski olsa da
modern kentin tarihi ¢ok da eskiye dayanmaz. Bu nedenle modern dini gruplarin

orgiitlenme havzalar1 yeni yeni olusmaktadir.

Weberyan Kuramda Geleneksel — Modern Ayrimi

Sosyolojinin 6ncii isimlerinden Max Weber (1864 — 1920) diger ¢agdasi sosyologlara
kiyasla gelecek kusak akademisyenlere hem daha fazla etkide bulunmus hem de kuram ve
kavramlara giincel ¢alismalarda kullanilmaya devam etmistir. Raymond Aron “Sosyolojik
Diislincenin Evreleri” adli eserini kaleme alirken bu durumu saskinlikla dile getirir.
“Weber, belki de sosyolojinin ge¢misine kadar gelecegine de aittir.” (Aron, 2007, s. 517)
Weber her tiirlii ortodokslugu reddeder ve bu yontemi sayesinde de ortodoksluga
savrulmaz. Onun Amerikan sosyolojisine olan etkisi bilinmektedir. Bizim akademimize
olan tesiri ise 1980’lerden sonra daha belirginlesmistir. Ancak daha &nceleri Sabri Ulgener

ve Serif Mardin’in sik stk Weber’e atif yaptig1 bilinmektedir.

Bu ¢alismada Weberyan metod ve kavramlarin kullanilmasinin amaci kendisinin ne derece

biiylik bir sosyolog oldugunu ispat etmek degildir. Zira Max Weber’in de buna ihtiyact
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yoktur. Ancak yakin donemde yasanilan toplumsal doniisiim ve ele alinan konunun tarihsel
baglantis1 ve sorunun agmazlarina dair anahtarlara sahip oldugu nedeniyle Weberyan
kuram tercih edilmistir. Elbette bire bir Weber taklit edilmeyecek. Zira onun bazi
gorlslerini Ozellikle Dogu hakkindaki kimi kanaatlerini paylasmak miimkiin degil. O
bilim, kapitalizm, sehir ve sosyolojiyi Bati’ya 6zgii goriir. Bat1 biriciktir. Onun tezlerinde

Dogu toplumlar1 Bati’nin tanimlanmasinda bir araci olarak kullanilir. (Sunar, 2012)

Weber sosyolojisinin doga bilimlerinden Oykiinen pozitivist sosyolojiden farki anlayici
olmasi, tarihselci olmasi ve kiiltiirle ilgilenmesidir. Dogal olgular, matematiksel ifadeler ve
mantiksal dnermelerle agiklanabilir ancak kiiltiirel (sosyal) nesnenin bilgisi sentetiktir. Her
seyden Once algilama bicimlerinin ve olgularin zamansal ve uzamsal simirsizligi bir tiir
secmeciligi dolayisiyla goreliligi mecbur kilar. Bu smnirsiz nesneler arasinda iligki
kurmanin zorlugu bilimsel bir sistem kurmayi olduk¢a zorlastirir. Bu nedenle kiiltiir
bilimlerinde esas olan aciklama degil anlamadir. Kiiltiir bilimlerinde bir keyfilik s6z
konusudur. Diin, bugiinden insa edilir. Bu da bize tarihsel evrimciligin tekgi tarihgiligine
kars1 tarihi yeniden ve yeniden siirekli degisecek bigimde anlama imkani sunar. Sosyoloji
birer tarihsel gerceklik olarak olgulari anlamaya calisirken olgu-deger iliskisi gozden
kagirilmamalidir. (Ozlem, 2001)

Olgularm simirsizligi bizim nedensel iliskiler kuramayacagimiz anlamina gelmez. Pozitivist
tarthsel evrimcilik gibi olmasa da fenomenler arasinda nedensel bir iliski kurulabilir.
Weber Comte sosyolojisinden etkilendigi kadar Yeni Kantciliktan ve Alman Tarihgi
Okulundan da etkilenmistir. Zaten Weber i¢in bir sosyolog diyebildigimiz kadar tarih¢i de
diyebiliriz. Onun en Onemli eserleri “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” ile
“Ekonomi ve Toplum” sosyolojik bir iddia tasimakla birlikte birer tarih kitabi olarak da ele
alinabilir. Weber tarihsel olaylar arasinda bag kurar. Fakat bu tarihi olaylar biriciktir. Onun
diisiincesinde tarihsel nedenselligin agiklanmasina olasilik vardir. Ancak nedensel
olasiligin kabul edilmesi tarihin rastgele yazilacagi anlamina gelmez. Bu sadece bize
olgularin sinirsizligr ve kapsayiciligin zorluguna dair kuramsal bir dayanak tiretir. (Weber,
2012) “Nedensel iliskiler kismidir, genel degildir: olasilik niteligi tasirlar, zorunlu
gerekircilik yoktur.” (Aron, 2007, s. 475) Bu calismada da tarihi verilerden olabildigince
faydalanilmistir. Osmanli ve Cumhuriyet donemine dair kapsamli tarih bilgisi bu saikle
aktarilir. Fakat bu verilerin 1518inda zorunluluk¢u bir sonug iiretilmez. Olaylar arasinda

kurulan baglant1 olaylarin daha iyi anlasilmasini saglar sadece. Tarihle sosyoloji i¢ igedir.

21



Toplumsal davranis tarihsel bir etkinliktir. Toplumsal gruplar tarihsel nitelikler barindirir.
Bu nedenle de laik aktdrlerin iddialarmin ve buna karsin Islami aktorlerin reflekslerini

anlayabilmek i¢in tarihten yola ¢ikmak gerekmektedir.

Tarih gibi siyaset de Weber sosyolojisinin ayrilmaz bir unsurudur. Kusaginin bir aydini
olarak Almanya Imparatorlugunun mirasmi sahiplenen ve Almanya’yr diinya sistemine
dahil etmeyi arzulayan Max Weber siyasetle siirekli ilgi halindedir. Sosyolojisi ile siyasete
bilgi iiretmeye calisir. Cesitli tilkelerin sistemlerini analiz ederek iilkesi i¢in bir takim
sonuclar iiretmeye ¢alisir. Biirokrasi ve devletin isleyisine olan meraki buradan
kaynaklanmaktadir. (Weber, 1998) Weber biirokrasiyi geleneksel/modern ayriminda
belirleyici bir kavram olarak kullanir. Biirokratizasyon geleneksel modern ayriminin
farklilastirict bir unsurudur. Biirokrasi siyasi-iktisadi sistemin rasyonalizasyonudur. Yani
akile1 temelde yeniden orgiitlenmesidir. islami kesimlerin modernlesme siireci onlarmn
orgiitlerini rasyonele temelde yeniden organize etmesi ile miimkiin olur. Siyasal yapilarini

modern temellerde yeniden kurmalar1 onlarin mesruiyet zeminini giiclendirmistir.

Weber sosyolojisinin anlamada kullandig1 bir diger anahtar kavram “ideal tip”tir. Bu bir
analiz birimidir. Kavramlari tarihsel igerikleri ile birlikte ve bir durum olarak ele alan
Weber onlar1 birer ideal tipe, analiz birimine doniistiiriir. Bu tezde de modernlesme bir
analiz birimi olarak kullanilir. Bu birim tizerinden dindar kesimlerin yasadiklar1 dontigiim
irdelenmektedir. Weber’de toplumsal biitiinliige vurgu yoktur. “Biiyiik resmi” anlatma
derdine diisiilmez. O gruplarn ve bireylere calismalarinda egilir. Toplumu Durkheim’da
oldugu gibi homojen bir biitiin olarak gormez. Herkes ayn1 ¢cuvalda degildir. Calismada da
gruplara egilinmistir. Basortiilii kadmlar ve Islami aktdrler toplumsal kimlik ve gruplar
olarak ele alinmistir. Calisma boyunca “modernlesmeci elitler”, “pasif laiklik”, “dislayict

laiklik”, “periferi giicler”, “Islami aktorler” gibi ideal tipler analiz birimi olarak

kullanilmistir.

Max Weber, Marksist kuramin aksine dini ve dinselligi edilgenlestirmez. Karl Marx’a gore
din ekonomik altyap1 (iiretici giigler ve tiretim iliskileri) tarafindan belirlenen ve evrimci
ilerlemeye bagli soniimlenmek durumunda kalacak bir toplumsal kurum iken Weber’de
kapitalizmin gelismesinde dinsel inan¢ ve gruplar etkin olmustur. Bu yoniiyle
modernlesme kuraminin bir pargasi olarak dinsel topluluklar goriilebilir. Eski akademik

aligkanliklar dini gruplart modern bilimin ve modernlesme tartismalarinin disina itmeyi
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siradan gormektedir. Oysaki toplumsal biitiinde belirleyici bir yapi olarak dini konu
edinmek mecburiyetindeyiz. Bu ¢alismada dinin kendisi degil dini gruplarin modernlesme

baglaminda etkinlikleri sorgulanmistir.

Weber’de din sosyolojisini yonlendiren soru sudur: Dinsel anlayislar cesitli toplumlarin
ekonomik davranislarini hangi 6lglide etkilemislerdir? Tarihsel bir olgu kiimesi olarak
kapitalizmin gelisimi ile dinsellik arasindaki bag nedir? (Aron, 2007) Bu gergevede
“Protestanlik Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli ¢alismasiyla daha sonra yazdigi makaleler
vardir. Bu caligmalarinda istatiksel verileri inceleyerek zengin smiflarin ve {ist diizey
meslek sahiplerinin genellikle Protestanliga bagl tarikatlardan ¢iktigi gézlemlenmistir. Bu
tarikatlar Katolik kilisesini elestirerek “dinsel 6ze” doniisii amaglamislardir. Her iki dinsel
akimm (Katoliklik ve Protestanlik) farkli asketizm® anlayislar1 oldugunu ortaya koyar
Weber. Katoliklikte Gteki diinyaya doniik, kanaatkarligi, toplu ayini, bos zamani One
¢ikaran bir ¢ilecilik kutsanirken Protestanlikta ise ¢alismak, tiretmek ve tasarrufu kutsayan
diinyevi cilecilik kutsanir. Iste bu ahlak ile kapitalist ruh arasindaki uyum ve iktisadi
tesekkiillerin rasyonel biirokratizasyonu cagdas kapitalizmi ortaya ¢ikarir. “Kapitalist Ruh”
tarihsel bir kavramdir. Siirekli kazanma hirsiyla donanma halidir. Ancak bu Protestanlik ile
dinsel mesruiyet kazanmis ve Avrupa’ya 6zgl bir hal almistir. Ciinkii Protestan tarikatlar
yerylizilnde Tanrmin sanini arttirmak i¢in daha ¢ok calismak, iiretmek ve tasarruf etmek
istemislerdir. Evliliklerinden egitim hayatlarina kadar yasamlarini her anin1 Tanriin sanini
arttirmaya yonelik dizayn etmislerdir. Adil Tanrinin bu diinyada hiikiimranligin1 kurmak
icin herkesten daha ¢ok kazanmak ve kendini kontrol gerekmektedir. Protestan tarikatlari®
kendilerine dair kutsallik bilinci ile Katoliklerin aksine gereksiz bir ozgiiven degil 6z

denetim bilinci kazanirlar. (Weber, 1999)

Dikkatleri cekmesi gereken aktoriin amaci ile sonucunun 6zdes olmamasi gercegidir.
Protestan tarikatlar dinsel uyanisla “gercek” Hiristiyanlig1 canlandirmayir amaglamislar
ancak sonu¢ olarak amaglarimin disinda bir sonuca, kapitalizmin gelismesine destek
olmuslardir. Bu tezde islenen Islami aktdrlerin biirokrasi ve demokratik siyasette “Allah’in

rizasit i¢in” var olma gayretinin sonuglartyla benzesme tasimaktadir. Tezin son

% Asketizm,; riyazi veya cileci yasanti seklini kendine hayat tarzi segme ideolojisinin adidir. Asketik yasanti
kisinin Allah'in rizasim1 kazanmak amaciyla diinya zevkleri ve hazlarindan uzak durmasi; yeme igmede,
kazanmada, giyim kusamda, insanlarla iliskilerde son derece iradi bir kararla disiplinli bir hayat:
yagamasidir. (Duran, 1999)

10 Max Weber bu eserinde Protestan tarikatlar1 olarak Kalvinizm, Pietizm, Baptizm ve Methodizmi kast eder
ve ele alir. Ancak onun Protestanlik olarak kast ettigi genellikle Kalvinizmdir.
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boliimlerinde Islami aktorlerin amaclar1 ile sonuglar arasindaki farklilik bu temelde
islenecektir. Tutumlar ile davranislar arasinda farklilik olabilecegi gibi davranislarin diger

toplumsal etkenlere bagli olarak sonuglarin nasil degistigi gézlemlenecektir.
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Ikinci Boliim: Tiirkiye Modernlesmesinin Genel Hatt:

Osmanli’da Modernlesme

Osmanli Imparatorlugu’nun 16. yiizyilda ulastigi giic ve toprak genisligine karsin
yenidiinyanin kesfi ve Ispanya’nin fethi ile Osmanli pengesinden bir ¢ikis yolu bulan Bati
diinyas1 ise somiirgeciligin sagladig: firsatlar sayesinde hizli bir teknik ve bilimsel ilerleme
kaydetmisti. 17. yiizyil itibari ile Islam ulemas: bir seylerin yanlis gittigi kanaatine ulasir.
Ancak ne var ki ¢are darul-harp bdlgesinde yasananlarin tetkikinde degil kadim gelenege
doniiste goriilmekteydi. Bunun en iyi 6rnegi Kogi Bey’in Sultan IV. Murat ve Ibrahim’e
sundugu risalelerdir. Devlet yonetiminde tespit edilen aksakliklarin hangi idari reformlarla
asilabilecegi sultana nasihatler bigiminde aktarilmaktadir. Ko¢i Bey ¢agdasi alimler gibi

idari problemlere ¢6ziim olarak klasik donem uygulamalarina doniisii tavsiye etmektedir.

18. ylizyill basinda Avusturya’ya karsit alman yenilgiler payitahtin kendisini Bati’nin
yiikselen giicii kargisinda sorgulamasina vesile oldu. Bu asir Osmanli i¢in askeri ve mali
zayifliklarin belirginlestigi bir donem oldu. “Osmanl:i topraklarindan transit ticari gegis,
Avrupalilarin deniz otesi yayilislart nedeniyle 16. yiizyildan beri azalmisti ve devlet,
eyaletlerden gelen vergi kaynaklarinmin bir¢ogunun tizerindeki kontroliinii yitirmisti.”
(Ziircher E. J., 2012, s. 35) “Osmanli Imparatorlugu, Bati Avrupa merkezli ve siirekli
biiyiiyen diinya ekonomisi tarafindan kusatildik¢a, bu sorunlar daha da gsiddetlendi.”
(Ahmad, 1999, s. 33) Nihayetinde bu yiizyilin baslarinda (1718 — 1730) Lale Devri olarak
bilinen Bati ile ilk sahici temaslarin kuruldugu 1slahatlar yapilmistir. Bati’ya kars1 derin bir

ilginin uyandig1 bu evre II1. Selim’e kadar Patrona Halil Isyan1 sebebiyle duraksadi.

1774 senesi Osmanli tarihi i¢in bir kirilma ani olarak belirir. Bir Miisliiman topragi olan
Kirim’in elden ¢ikmasi Ruslara karsi agir bir yenilgi alan saltanat acil reformlarin
thtiyactn1  duymustur. 1783’te  Ruslar Kirim’t ilhak edip tiimiiyle ele gegirince
modernlesme kacinilmaz bir devlet politikasina donlismiistiir. Boylelikle Fransiz krali
XVI. Louis’in ciddi bir hayrani olan III. Selim Nizam-1 Cedid politikasin1 baslatmistir.

Nizam-1 Cedid ile oncelik riisvet ve iltimasa son vermek, askeri teknikte yenilik ve

25



disiplini saglamakti. Sultanin bu program ile li¢ hedefi vardi: Yenigeriligi kaldirmak,
ulema sinifinin niifuzunu kirmak ve Avrupalilasmak. Ordunun egitimi i¢in Fransiz
subaylar iilkeye davet edilir. Ulkeye gelen bu Avrupali egitimciler Batiyla iletisimin
kanallar1 olur. “Askeri egitim, Tiirkiye'de Batili fikirlerin girisi icin kullanilan ilk
kanallarindan birisi olmustur.” (Mardin, Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu, 2006, s.
238) 1793’te Londra, 1794’te Viyana, 1795’te Berlin’de ve 1796’da Paris’te daimi
el¢ilikler agilmustir.

ITII. Selim’in askeriye iizerinden saglamaya calistigl yenilesme hareketi Osmanh
Mmodernlesmesinin gelecek seyri acisindan iki temel 6zelligine renk vermistir. Birincisi
bu tarihten itibaren ordu modernlesme politikasinin hem yiiriitiiciisii hem de
kollayicis1 olma islevini iistlenmeye baslayacaktir. Ikincisi ise modernlesme algimz
Fransiz diisiincesi eliyle yogrulacaktir. Ancak geleneksel kurumlar heniiz boylesi bir
yenilige hazir degildir. Tarih olacagin1 kavrayan Yenigerilik miiessesi ve birincil miittefiki
1807°de sert bir tepki verecektir. Seyhiilislam fetvasiyla Kabake¢r Mustafa dnciiliigiindeki
asiler Selim’i tahttan indirdi. “Fakat hiirriyet agacindan kesilen dal Islam topraginda kok

stirmiistii. Hem act hem de tatli meyveler verecekti.” (Lewis, 1993, s. 74)

Ayaklanmadan sag kalarak kurtulan reformistler Tuna cephesi komutan1 Alemdar Mustafa
Pasa’ya sigmirlar. Mustafa Pasa bir ordu ile payitahta yiiriir ve Yenigerilerin destekledigi
IV. Mustafa’yr tahttan indirerek yerine II. Mahmut’u gecirirler. Bu hadise Tiirk
modernlesmesinin ilging bir yoniine isaret etmektedir. Daha sonraki yillarda da
goriilecegi iizere modernlesmeyi destekleyen giicler genellikle iilkenin Bat1 yakasinda
orgiitlenmekte ve merkeze miidahale etmektedir. Ittihat Terakki Cemiyeti’nin en
giiclii oldugu sehirler ve 31 Mart ayaklanmasini bastiran ordu birlikleri de

Balkanlardadir.

II. Mahmut tahta oturur oturmaz ayanlarla 1808 Sened-i ittifak’1 imzalayarak uzak
eyaletlerle anlagsmazliklar1 sona erdirmeye calisir. Fakat bu antlagsma vesilesi ile Osmanli
tarthinde ilk defa hanedan dis1 bir gii¢ devletin ortagi olarak taninir. Sultan Mahmut
hakkinda Osmanli Imparatorlugu’nun Biiyiik Petro’su ifadesi de kullamilir. Bu onun idari
yapilanma ve askeri yenilesme politikalarinda ne kadar keskin oldugunu beyan eden bir
ifadedir. Selim’in diistiigli hataya diismeyerek sorun c¢ikaran tiim Yenigerileri ve Bektasi

seyhlerini infaz eder. “ Vaka-i Hayriye nin arkasindan, 15. Yiizyildan beri Yenigerilerle
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vakindan iligkisi olan Bektasi tarikati resmen kapatildi. Tekkelerin ¢ogu yikildi ve geriye
kalanlar1 Ortodoks Siinni Naksibendi tarikatinin gozetimine verildi.” (Ziircher E. J., 2012,
S. 69) Yeni ordunun egitimi i¢in Prusyali generaller egitime davet edildi ve 100 yildan

fazla siirecek Alman etkisi basladi.

II. Mahmut kisa bir siire Sened-i Ittifak’t dnemsemeyerek merkezilesmeye hiz verdi.
[ltizam sistemiyle vergilendirme degisti. Vergilendirmenin kolaylasmasi igin niifus sayimi
yapildi. Tasra ile irtibatin kurulmasi i¢in posta teskilati kuruldu ve ilk Osmanli gazetesi
Takvim-i Vakay1 (Moniteur Ottoman) cikti. Milliyet¢i isyanlar nedeniyle artik gayr-i
Miislimlere giivenmeyen devlet ilk kez 1827°de Miisliiman o6grencileri okumaya
Avrupa’ya gonderdi. Bu ilk giden grup Harp Okulu o6grencisiydi. Boylece Tirk
modernlesmesinin bir diger ana rengi olarak Avrupa’ya ogrenci gonderme
seferlerinin onii agildi. Osmanli’da aydin hareketlerine vesile olacak Terciime Odasi
kuruldu. Bu daire vesilesiyle modern bir kadronun ortaya ¢ikmasi saglandi. Tip okulu,
askeri okullar agildi. Sultan buralardaki egitimin Fransizca goriilmesi hususunda hassasti.
[Ikogretim amacgh Riisdiye ve orta dgretim amacli Mekteb-i Ulum-u Edebiye ve Mekteb-i
Maarif-i Adliye agildi. “II. Mahmut'un yine kiyafet muhafazakdarliginda gedik agmaga ve
askerlerine Avrupa stili tiniformalar giydirmege ¢alisma geregini duymalari, Avrupa gii¢
ve prestijinin onlar iizerindeki etkisinin bir olgiisiidiir.” (Lewis, 1993, s. 100) 1828°de
Kuzey Afrika menseili bir baslik olan fes sultan tarafindan begenildi ve uygulamaya
konuldu. II. Mahmut ile kesinlesen bu uygulama da Tiirk Modernlesmesine renk

verdi. Her donem modernlesmeciler kiyafet degisikligini elzem gordiiler.

Sultan Mahmut Avrupalilasma konusunda bu derece keskin olmasina ragmen ii¢ sorun
ayagini bagladi ve Osmanli’y1 ¢Okiise gotiiren siireg basladi. Birinci sorun din ve
milliyet¢ilik kaynakli Hicaz, Sirp ve Yunan ayaklanmalaridir. ikincisi sorun ise bu
ayaklanmalar1 bastirmak i¢in yardimina bagvurdugu Kavalali Mehmet Ali Pasa’dir.
“Mehmet Ali Pasa, Napoleon'un geride biraktigi birliklerin personelinden faydalanmak
suretiyle, ordusunu Il. Mahmut’tan once modernize etmis, reformlarmi uygulamaya
koymus ve Batililasma hususunda II. Mahmut tan ¢ok daha ileri gitmigti.” (Mardin, Yeni
Osmanli Diisiincesinin Dogusu, 2006, s. 215) Sultan caresiz Mehmet Ali Pasa’dan bazi
vaatler karsisinda yardim istemisti. Rus donanmasinin saldirilariyla biiyiik zarar eden
Kavalali vaatleri karsilanmaymca Suriye {izerinden Istanbul’a yiiriir. Kavalali’dan

kurtulmak icin énce 1833’de Hiinkar iskelesi Antlasmasi ile Ruslara, sonra 1838’de Balta
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Limami antlasmasi ile ingilizlere biiyiik imtiyazlar verilir. “1838 Antlasmasi, korumaciligi
ortadan kaldirdi ve yabanci tiiccarlarin i¢ ticarete dogrudan katimalarina ilk kez izin
verdi. Bu antlasmanmin bir sonucu zayiflamakta olan zanaatlarin agwr bir darbe yemesi ve
lonca sisteminin yipranmast oldu.” (Ahmad, 1999, s. 40) Bu tarihler itibariyle Batili
giiclerin siyasal literatlirlinde Osmanli “Dogu Sorunu” kavrami olarak anilir. Artik yikimi
beklenen bir imparatorluk ii¢ biiylik giiciin ¢ekisme sahnesine doniisiir. Bundan sonra
yapilan tim reformlar “devleti kurtarmak™ ve Bati’nin baskilar1 karsisinda direnmek

uzeredir.

Boylelikle Tarik Zafer Tunaya’nin ifadesiyle “Kismi Miiessese Islahlari Donemi” sona
erer. 1908’e kadar kimilerinin biiyiikel¢ilikler, kimlerinin ise biirokratlar donemi dedigi
aydin despotizmi evresi siirer. “Geleneksel Osmanli Eliti, 19. Yiizyihin baslarinda
karsilasan aci askeri yenilgilerden sonra, Avrupalilagsmanin devlet icin en biiyiik kazang
olacagini zaten kabul etmigti.” (Mardin, Yeni Osmanlt Diisiincesinin Dogusu, 2006, s.
138) Batihlasmak geri doniilemez bir politikaydi ve toplumdan boyle bir talep
olmadigina gore bunu gerceklestirme gorevi yonetiCi — memur aydin Kesimin
goreviydi. Bu tepeden inmeci yontem de Osmanh modernlesmesinin temel

ozelliklerindendir.

Abdiilmecit doneminde gayr-i Miislim ticaretinin kolaylagmasi i¢in hukuki bazi
diizenlemeler gerekiyordu. Dis baski bunu gerektiriyordu. Bunun {izerine 1839’da
Tanzimat Fermani ilan edilir. Burada tebaanin din farki gozetmeksizin yasa oniinde esit
olduguna yonelik silik ifadeler vardir. Ancak dogrusu ne Miisliiman ne de Hristiyan tebaa
bu fermandan dolayr memnuniyet duymaz. 1876’ya kadar siirecek Tanzimat doneminin
oni acilir. 1856°da ise Rus etkisini kirabilmek amaciyla Fransiz baskisi ile Islahat Fermam
ilan edilir. “Tanzimat’in reform politikalart hi¢hir zaman halkin istegine dayanmamusti.
Basi1 ¢eken biirokratlar gerekli gordiikleri ya da biirokratlar biiyiik devletlerin
temsilcilerince harekete ge¢meye zorlanmis olduklart igcin bu reformlari Osmanl

toplumuna zorla kabul ettirmisti.” (Ziircher E. J., 2012, s. 107)

Tanzimat déneminde asil 6nemli konu modern bir devletin tohumlarini atacak Islami
kamuoyunun olusmasiydi. Abdiilaziz donemine denk gelen ve Ali, Fuat Pasalara muhalefet
olarak belirginlesen Yeni Osmanli hareketi reform diislincesinin daha genis kitlelerce

tartisilmasina yol acti. Yeni Osmanlilar hem sofuydu ve seriat talep ediyorlardi hem de
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Osmanli yurtseverligini 6ne ¢ikariyorlardi. Esasinda ise liberal degerleri Islami kamitlarla
savunmaya calistyorlardi. Sinasi’nin fikri onciiliik ettigi, Mustafa Fazil Paga’nin ise destek
verdigi bu gengler mesruti bir yénetim arzuluyorlar ve Islam birligini savunuyorlard.

Haraketin bilinen isimleri arasinda Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi bulunmaktaydi.*

Millet ve vatan kavramlari bu tarih itibariyle 6ne ¢ikiyordu. “Namik Kemal’in “vatan’i,
bugiinkii vatan olmaktan cok, bir Osmanli — Islam vatamdir.” (Ortayh, 2013, s. 14) Yeni
Osmanlilar anayasaci liberal goriislere sahiptirler ancak goriislerini dile getiris bigimi ve
siyasal dayanaklari itibariyle Islamcilardir. Tiirkone’ye gore ise Islamciligin kurulusunu bu
hareket gerceklestirmistir. (Tirkone, 1994) “ Yeni Osmanlilar, siyasi fikirlerini
acikladiklar yazilarinda genis élgiide Islam siyaset teorisinin liigatcesine basvururlar.
Mesela, adalet, bi’at (itaat tarzi), ictima-i timmet (umumi uzlasma), mesveret (istisare) gibi
kelimeleri kullanirlar.” (Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, 2006, s. 95) Bunun
yani sira siklikla hadislerden ve ayetlerden destek almaya da 6zen gosterirler. Namik
Kemal i¢in dogru olan ancak seraite uygun olandi. Ali Suavi ise hakimiyetin ancak Allah’a
ait olabilecegi fikrini vurgulamaktaydi. Bu husus bize Tiirk modernlesmesinin bir diger
belirgin 6zelligi olarak Islam ile Batihlasmanin uyumlu olusunu gostermektedir.
Ilerleyen satirlarda islenecek olan II. Abdiilhamit Panislamizm goriisiine sahip olarak
bilinmesine ragmen modernlesme politikalarinda en net sultan olmustur. Fakat bu
modernlesme deneyimimizin kalict bir 06zelligi olarak slirmeyecektir. Kemalist
modernlesme ile birlikte bu alg1 tiimiiyle degisecektir. Islam ile baska bir temelden bir

iliski kurulacaktir.

Kendilerini gazetecilikle ifade eden aydinlar kisa bir zaman diliminde giiglii bir muhalefet
yiikseltmis ve saray1 tedirgin etmisti. Bunun iizerine Sultan Abdiilaziz Mustafa Fazil Pasa
ile uzlasir ve Yeni Osmanlilar yurda geri doner. Boylelikle muhalefet soniimlenir. Sultan
Abdiilaziz’in intiharinin ardindan — kisa stiren Murat doneminde sonra — II. Abdiilhamit
tahta oturur. Tahta gelmeden Once vaat ettigi gibi Kanun-i Esasi’yi ve Mesrutiyeti ilan
eder. Fakat bu rejim ¢ok siirmez ve padisah kendisine verilen yetkiyi kullanarak 30 sene

siirecek bir tatil verir. 34 yasina kadar sehzade olan bu sultan saray oyunlarmma hakim

11 Yeni Osmanli Hareketi bir orgiit degildi. Bu ¢emberin igerisine dahil olanlarin ortak &zelligi Sultan
Abdiilaziz’e muhalefet etmez iken yiiriitmede bulunan Ali ve Fuat Pasalara muhalefet ediyor olmalartydi.
Tiirk siyasetinin gelecegine renk veren bu durum sunu ortaya ¢ikardi: Ana akim kuvvetler birbirlerini daha
iyl Batililagamamakla elestirdi. Yeni Osmanli hareketinin one ¢ikan diger 6zellikleri gogunun memur veya
asker olmasi, Avrupa hakkinda bilgi sahibi olmalar1 ve mesrutiyet yanlisi olmalaridir.
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olacak tecriibeye sahipti. Ali Suavi’nin kendisine kars1 tertip ettigi ayaklanma da onu sert
onlemler almaya tesvik etti. Kimseye giivenmiyor jurnaller biriktiriyordu. Ulkeyi
yonetebilmek i¢in baski ve sansiirii tercih ediyordu. Tanzimat doneminin zayif sultan ve
pasa imajma son verdi. (Ziircher E. J., 2012) Sultanin kurdugu bu sistem Yildiz rejimi

olarak anilacakti.

Abdiilhamit merkezilesmeyi saglamak i¢in haberlesme araglarinda iyilestirmelere gitti.
Demiryolu insaatlarini baslatti. Boylelikle tarim bolgelerini limanlara baglatti. Fakat bu
girigimleri ile kendi sonunu getirecek kusagi yetistiriyordu. Miilkiye ve Harbiye’de okuyan
bu kusak liberal ve yurtsever goriislerin tesiri altinda kaliyordu. “Abdiilhamit’in en biiyiik
zayifligi  kendi gelistirdigi egitim kurumlarindan ¢ikmis yeni biirokrat ve subay
kusaklarina, yani Osmanli aydin ziimresine sadakat asilayamamis olmastydi.” (Zircher E.
J., 2012, s. 135) Tocqueville bize siyasi siireglerin siireklilik ve iliskisel igerisinde
gelistigini XVI. Louis ile Fransiz Devrimi iizerine yaptig1 analizde gosterir. (Cagla, 2007)
Bu baglamda Abdiilhamit sonras1 siire¢ Abdiilhamit’in siyaset ve egitim alaninda yaptig
reformlar eliyle oriilmiistiir. Onun gergeklestirdigi egitim reformlar1 genclik arasinda bir
aydinlanmaya vesile olmustu. “Abdiilhamit gerek emperyalist iilkelerin baskisi, gerekse
tilkedeki Miisliiman olmayanlarin ileri egitim sistemleri karsisinda tutunabilmek icin bu
vola basvurmak zorundaydi. Yoksa cagdas bir egitimi yayginlastirmakla iktidari igin
tehlikeli bir yol tutmus oldugunun farkindaydi.” (Aksin, 1980, s. 13) Ayrica idari
sistemdeki yapilanmada merkezi bir mesruti ve hatta cumhuriyeti miimkiin kilacak
imkanlar barindirtyordu. Bu durum Tiirk modernlesmesinin bir baska yoniine isaret
etmektedir. Modernlesme tarihimiz boyunca iktidarlar degisse de ashinda batihlagsma
perspektifi varh@m siirdiirmiistiir. Siyasi arenadaki anlasmazhk hicbir zaman
ilericilik — gericilik iizerinden sekillenmemistir. Sadece modernlesmenin nasil
olacagina ve hangi Bati iilkesinin 6rnek alinacagina dair politik farkhliklar mevcut

olmustur.

1889°da bir Arnavut, bir Cerkez ve iki Kiirdiin &nciiliigiinde ittihad-i Osmani gizli bir
orgiit olarak Abdiilhamit’e kars1 kuruldu. 1894 -96 yillar1 arasinda Orgiitiin iiye sayisi
hizlica artti. Bir pozitivist olan Ahmet Riza’nin tesiriyle rgiitiin ismi Ittihat ve Terakki
olarak degisir. Ahmet Riza taraftarlar1 biiylik oranda pozitivizm, ateizm, materyalizm ve
sosyal Darwinizmden etkilenmis Fransiz modeli modernlesmeyi 6rnek almaktaydi. Onun

alternatifi olan ve Jon Tiirkler icerisinde ikinci bir kanadi olusturan Sabahattin Bey ve
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takipgileri ise Ingiliz sistemine yakindi. “Ahmed Riza Bey’in lideri bulundugu Terakki ve
Ittihad Cemiyeti “Rue Monsier le Prince ten tasan Auguste Comte 'un hiimanist, evrensel
kaderci felsefesini kendisince program edinmisti. Prens Sabahaddin Bey’in lideri
bulundugu Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti de Frederic Le Play
tarafindan temsil edilmekte olan Science Social (Ilmi Ictimai) doktrinini benimsemisti. Jon
Tiirkler Batiyi ve Batililasmayr bu doktrinlerin ag¢ilarindan gérmiislerdir.” (Tunaya,

Tirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililagma Hareketleri, 2004, s. 17)

1907 senesinde tiim muhalefeti birlestirmek i¢in Paris’te bir girisim olur. Ancak bu girisim
sonugsuz kalir. Bu belirgin ayrigma Serif Mardin’in Tiirk siyasetini algilamak igin
kullandig1 merkez — cevre kuramina uygun olarak Tiitk modernlesme politikasinda bir
kirilmaya neden olacaktir. 1908 yazinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti bir ayaklanma
baglatma karari alir. Ve nihayetinde 31 Mart vakasi vesilesi ile II. Abdiilhamit’in de tahttan
inecegi II. Mesrutiyet rejiminin Onii agilir. 1909 ayaklanmasi ardindan ipler tiimiiyle
mektepli subaylarin yani Ittihatc1 kadrolarin eline geger. Ik uygulamalar1 ordudaki abdest
ve namaz molalarin1 kaldirmak olur. (Ziircher E. J., 2012, s. 152) 1911°de muhalefet son
bir denemede bulunur ancak 1913’te muhalefet tiimiiyle tasfiye edilerek yonetim Enver,

Cemal ve Talat Pasa’dan olusan “triumvira”ya’? geger.

Ittihat ve Terakki’nin devletlesmesi modernlesme taleplerinde daha énce beliren “Osmanli
yurtseverligi” ve “Islamlik” vurgularini zayiflatti. Yeni hattina giren batililasma gabasi ii¢
unsuru saf dis1 ederek gelismeyi hedefledi: Dindar kesimleri, Tiirk olmayan Miisliimanlar
ve Gayr-i Mislimler. Siyasetten egitime kadar her alanda bu politika benimsendi.
“Osmanl Devleti’nin gelecegi bakimindan énemli bir mesele de egitim konusuydu, zira
buna gore gelecegin kusaklarimn nasil yetistirilecegi belirlenecekti. IT nin ne istedigi
belliydi: okullar sayesinde Tiirk olmayanlar Tiirklestirilecekti. Resmi olmayan okullarda
ise Maarif Nezaretinin denetimi ile bunlarin programlarindaki Osmanliliga, yani Tiirkliige
aykirt seyler kaldwrilacak ve Tiirklestirici etkenler sokulacakti. Resmi ya da ozel
ilkokullarda dersler 6grencilerin ana dilinde okutulacak, ama bu dil Tiirkce olmadigi
takdirde, zorunlu Tiirkge dersleri bulunacakti. Resmi orta ve yiiksekogrenim kurumlarinda

ders dili Tiirk¢e olacakti. ... ... Herhalde Tiirk olmayanlar igin resmi okullarda okumadan,

12 Triumvira {iglii yonetim demektir. Cok ilgingtir ki bu kavram Auguste Comte’a ait “Pozitivizmin {lmihali”
adli eserde de geger. Comte bu yonetim seklini uygun bir model olarak sunmaktadir. Bu benzerlik
siyasetimizin pozitivizmden etkilenme diizeyini gdstermektedir.
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vani ‘Tiirklesmeden’ memur olmak zor olacak, bu yiizden ‘Tiirklesmek’ cazip sayilacakti.”
(Aksin, 1980, s. 102) “Kasim 1908’de Hiiseyin Cahit soyle der: Ne denirse densin,
memlekette milleti hakime Tiirklerdir ve Tiirkler olacaklardirlar.” (Aksin, 1980, s. 170)

Ittihat Terakki Cemiyeti’nde Tiirkgiiliik belirgindi. Zira Tiirk Ocag1 ve Tiirk Yurdu Dergisi
eliyle orgiitlenmekteydiler. Ancak ittihatcilar laisizm konusundaki tavrini net olarak ortaya
koyamiyordu. Ciinkii iilkenin gelecegi agisindan Islam’i aragsal olarak kullanmak
durumundaydi. Cagdas kosullara uygun ve hatta cagdaslastirict bir Islam arzulanmakta
ancak Kiirt, Arap, Arnavut ve Cerkeslerin varlig1i buna mani olmaktaydi. Ayrica donem
itibariyle Islamcilik giiglii bir akimdi. Sebiliirresat gibi gii¢lii bir yaymnlar1 vardi. Buna
karsihk 1914 yilinda Islam Mecmuasimi ¢ikararak alternatif olmaya calistilar. Yine de
Ittihatgilarn bu egilimleri Miisliimanlar1 da rahatsiz ediyordu. “Ortaya koyduklar:
program, ayricaliklar: eski diizenin devamina bagli olan herkesi yabancilastirdi. Bu
nedenle, Miisliiman Tiirkler, Araplar ve Arnavutlar, daha akilct ve egemen bir sistem
kurma girisimlerini, Hristiyan Rumlar, Slavlar ve Ermeniler kadar siddetli bicimde
protesto ettiler.” (Ahmad, 1999, s. 54-55) ittihat¢1 iist kadrolar icin Islami kabuller

degersizdi. Ancak onun bir sosyal har¢ olarak vazife gériiyor olmasi gecici de olsa Islam’a

ihtiyag duyulmasina vesile oluyordu.

Ittihat Terakki Firkasi’nin Tiirkgii laisizminde Fransa’nin etkisi géz ardi edilemez. Onlart
Tiirk jakobenleri olarak da adlandirmak da miimkiindiir. Oyle ki “23 Temmuz giinii
caddelere, okullara, meydanlara “Hiirriyer adi veriliyordu. Milli Mars olmadig: igin,
subaylar, mizika takimlarina Marseyyez’i (Marseillaise) ¢aldiriyorlardi.” (Tunaya,
Tiirkiye'de Siyasal Gelismeler (1876-1938), 2009, s. 121) Modernlesmeci elitimizi
anlamak i¢in Balkanlardaki havaya da bakabiliriz. Balkanlarin sert milliyet¢ilikleri ve
sekiiler diinyas: Ittihat Terakki igin ilham veriyordu. Yani imparatorlugun Batisindaki
kadrolan ellerinde kalan Dogu topraklarim sekillendirmek istiyordu. Bu sebeple
Ittihatcilarin en giiclii olduklar1 sehirler Kosova, Manastir ve Selanik idi. “Atatiirk iin
diinyast da bu sekildeydi. Biitiin Balkanlar: ickisiyle, yemegiyle, dansiyla ve folkloruyla
biliyor ve seviyordu. Belirgin ol¢iide Balkanlardaki her dille ilgisi vardi. Ciinkii kendisi de
Selanikli... Tabii o miithis milliyet¢i, infirat¢i, gerilim yiiklii atmosferden etkilenmisti.”
(Ortayh, 2013, s. 104) “Abidin Nesimi, Ittihat ve Terakki’'nin fikir giiciinii “Selanik
Ocagindan” vurucu giiciinii de “Manastir Ocagindan” aldigini séylemektedir. Mustafa
Kemal’in de Selanik Ocagi’ndan oldugunu biliyoruz.” (Akel, 2012, s. 55)
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Ancak ittihat ve Terakki’nin iktidar1 uzun soluklu olamadi. I¢ huzursuzluklarm yani sira
Trablusgarp Isgali, Balkan Savaslar1 ve nihayetinde 1. Diinya Harbi’ndeki siyasi
basarisizlik iilkeyi yikimin esigine getirdi. Imparatorlugun isgal altindaki bolgelerinde
bulunan ittihat¢1 kadrolar Anadolu’ya cekildi. Miicadele igin kamuoyu olusturmak adina
Miidafaa-i Hukuk Cemiyetlerini kurdular. “IT’nin ilkelerini benimsemis olanlar, o
program ¢ercevesinde davranmaga devam edeceklerdi. Nitekim, itilaf devletlerinin
Tiirkiye’yi ezmek amacinda olduklart anlasilinca, kurulan Miidafaa-i Hukuk érgiitlerinin
esas itibariyle IT’lilerce olusturuldugunu gordiik.” (Aksin, 1980, s. 311) Milli
miicadelenin iist kadrolari ittihatciydi. Mustafa Kemal de bu cemiyetin mensubu olan bir
subaydi. Erzurum kongresi itibariyle savasa onderlik etmesi tesadiifi degildi. Ancak bizi
ilgilendiren bu siyasi gelismeler degil iliski. Bu iliski modernlesme politikasinin aktarimini
gostermek agisindan onemli. “IT’ye gelince, onun Milli Miicadelenin kadrolarini
olusturdugunu gordiik. Boylece IT, zaman icinde CHP ’ye déniismiis oldu.” (Aksin, 1980,
s. 312)

Cumhuriyet Elitleri ve Modernlesme Algisi

Kadioglu Tiirk vatandasliginin ii¢ seyi otekilestirerek viicut buldugunu ifade eder; gayr-i
Miislimler, Tiirk olmayan Miisliimanlar ve mazi. “Unutmak, Tiirkive Cumhuriyeti nde
amaglanan Batililagsmanmin bir tezahiiriidiir” (Kadioglu, 2008, s. 36) Her ne kadar yeni
rejimin biirokrasisi gegmis donem Osmanli mirasi ile kesin bir kopus yasadigini iddia etse
de Cumbhuriyet ile Ittihat rejimi arasinda sadece organik degil ideolojik bir bag vardir.
Ittihat¢ilarla Kemalizm arasindaki ideolojik bag din-laiklik tartismasi, egitimde
milliyetcilik, is¢i karsithgi®™® ve kadimin modernlesme projesinde nesnelestirilmesi
hususlarinda gortilebilir. “Atatiirk inkilaplarimin fikri temelleri, Megrutiyet doneminin fikir
akimlarinda yatmaktadir. Gergekten de medreselerin kapatiimasi, Latin alfabesinin
kabulii, fesin yasaklanarak sapkanin giyilmesi, ser’iye mahkemelerinin kaldirilmast,
Medeni Kanun'un kabulii, kadin haklar: gibi inkilaplar, Baticilarin yaymn orgam olan
Ictihad’in daha once savundugu goriislerdir.” (Kafadar, Cumhuriyet Dénemi Egitim
Tartismalari, 2002, s. 352) “Cumhuriyet doneminde gergeklestirilen reformlarin ¢ogu daha
on dokuzuncu yiizyilin sonunda teklif edilmis, 1908 — 1918 doneminde gelistirilmis ve

kismen uygulamaya konmustu. Cumhuriyet donemindeki hukuk reformlarinin bir kismi,

131908 Devrimi ardi sira kutlanmaya baslanan 1 Mayis bayraminin kutlanmas ilk kez 1912 ittihat yonetimi
tarafindan engellenmek istenmistir. Istanbul’un isgal yillarinda dahi kutlanan 1 Mayz1s, 1925 Takrir-i Siikun
Kanunun ile birlikte Atatiirk donemi boyunca kutlanamamustir.
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ekonomik gruplarin 1840 °larda dillendirdikleri taleplere cevap vermekteydi.” (Karpat K.
H., 2010, s. 65)

Ancak Ittihatgilardan ve ge¢mis dénem Osmanli modernlesmecilerinin tiimiinden farkl
olarak Kemalist Modernlesme milliyetcilik ve din konusunda daha emindir ve
aciklanmamig bir programa sahiptir. “71920°ler ve 1930’lardaki Kemalist deneyim hem
klasik bir devlet insasi ornegi hem de ciiretkdr bir modernizasyon projesiydi. 1923 yilinda
Tiirkiye Cumhuriyeti olarak meydana ¢ikan devlet yoksullagmis olmanin yani sira sayisal
olarak da biiyiik bir ¢okiintiiye ugramisti ve etnik olarak da karisik olan bir niifus
temelinde insa edilmek durumundaydi. Bu insan kalabaligini bir ulus haline getirmek,
tebaadan vatandasa devsirmek ve topluma bir vatanperverlik hissi asilamak Kemalistlerin
asli iki hedefinden biriydi. Diger hedef ise toplumu muasir ve medeni hale getirmekti.”
(Ziircher E. J., Kemalist Cumhuriyette Osmanli Mirasi, 2010, s. 119)

Kemalizm’in Din Algis1

Milli Miicadeleye her ne kadar Gazi Mustafa Kemal Pasa onderlik etmis olsa da Osmanl
ordusunun ¢esitli kademelerinde gorev yapmis 6nemli komutanlar da miicadele saflarinda
yerini almistir. Cumhuriyetin ilan1 karar1 ve ilan1 Hiiseyin Rauf, Ali Fuat, Adnan Adivar,
Refet Bele ve Kazim Karabekir gibi etkili isimlerin Ankara’da olmadigi birkag giin
icerisinde gergeklesmis, Mustafa Kemal Cumhurbaskani, Ismet Inénii de Basvekil
olmustur. Her ne kadar saydigimiz isimler ve Kara Kemal gibi bagka eski ittihatgilar yeni
hiikumete muhalefet etse de 1925-1927 yillar1 arasinda hepsi tasfiye edilmistir. Bu sebeple
1923 sonrast iktidarinin ve modernlesme projesinin Mustafa Kemal sahsinda temsil
edildigini sdylemek yanlis olmaz.'* Tek Parti iktidar, parti-devlet, parti-lider
biitiinlesmesine duyulan giiven acik¢a beyan edilmektedir. Nusret Kdymen’in 1936 Ulkii
Dergisi’nde su sozleri donemin ruhunu yansitmaktadir. “Atatiirkiin, bu biiyiik politika
dahisinin, derin goriisleri, isabetli buluglar: ve iradeci eli Osmanli devleti denen politika
ucubesi icinde yolunu kaybetmis ve politik inkisafinda geri kalmig olan Tiirk milletini kisa
bir zaman i¢inde diinyanin en yeni ve en ileri politik nizamina ulagtirmaktadir.” (Bayraktar

& Alper, 1982) Ismet Inénii ise Inkilap Tarihi Kiirsiisiinde verdigi derste su sdzleri sarf

14 Emile Durkheim’a gore mekanik dayanmisma bigiminden isbdliimiiniin giiglii oldugu organik dayamgmanin
hékim oldugu toplumlarin sekiiler ahlakina gegiste kisiye yonelik sayginlik dinsel inanglarin zayiflamasindan
dogan bosluktan kaynaklanan gegici bir haldir. “Biitiin 6biir inanglar ve biitiin obiir adetler gittikce daha az
dinsel nitelik aldik¢a birey bir tiir din konusu oluyor. Kisi sayginligina bir tapinma duygusu besliyoruz ve her
tapinma gibi bunun da kendine 6zgii bos inanclar: vardwr.” (Durkheim, Toplumsal Isbéliimii, 2006, s. 210)
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eder: “Tiirk Inkilabini anlamak ve sevmek, Tiirk inkilabinin muvaffakiyetine hizmet etmek,
Biiyiik Reis Mustafa Kemal’i anlamak ve sevmek ve onun iilkiilerini tatbik etmege candan
calismakla bir ve beraberdir.” (Bayraktar & Alper, 1982, s. 190) Bu nedenle 1923 sonrasi

izlenen degisimci politikalarin tiimiinii Kemalist reformlar olarak ifade etmek miimkiindiir.

Kemalizm Islam’in geleneksel politik kurumsallasmasmi yikip yerine modern bir ulus-
devlet kurmay1 hedefledi. Bu amagla oncelikle devleti, egitimi ve hukuku laiklestirmeyi
ilke edinmistir. Ikinci asamada ise dinsel simgeleri yok saymak ve yerine Avrupa
uygarligini temsil eden sembolleri koymay1 hedefledi. Ugiincii asamada toplumsal yasami
tiimiiyle laiklestirmek, popiiler halk Islam’min her alanda iistiine gitmeyi tasarladi.
(Ziircher E. J., 2012) 1924°te hilafet kaldirilir, bugiinkii adiyla Diyanet Isleri Baskanlig
kurulur ve Tevhid-i Tedrisat kanunu ile laik egitime gegis yapilir. 1925°te tarikatlar
yasaklanarak tekke ve zaviyeler kapatilir. 1928’de Istanbul’da bir camide ilk Tiirk¢e hutbe
okunur, resmi din ibaresi anayasadan c¢ikarilir, laiklik anayasaya girer ve Latin harfler
kabul edilerek Arap diinyas1 ile irtibat kesilir. 1929°da Arap¢a ve Farsca okul
miifredatlarindan kaldirilir. 1930°da Menemen olayinin pesi sira Naksibendi tarikatina
kars1 kapsaml1 bir yildirma politikasi izlenir. 1932°de Istanbul’da bir camide ilk Tiirkge
Kur’an okunur ve biitiin camilerde ezanin Tiirkce okunmast yasalagir. 1934’te
ibadethanelerin diginda dini kiyafetlerin giymesi yasaklanir. 1935°de Ramazan ve Kurban
Bayrami’nin yam1 sira 1 Ocak’ta resmi tatil olur. Nihayetinde ise 1937°de anayasaya

Tirkiye Cumhuriyeti’nin laik bir devlet oldugu ibaresi eklenir.

Baz1 reformlardan anlasilacag iizere amag laik bir siyasal toplum ingas1 degildir sadece.
Kemalist yonetim Tiirk milletinin diger Miisliiman milletlerle zihnen ve fiziken ayrilmasini
arzulamaktadir. Clinkii Atatiirk’e gore sirttaki kiife misali hilafet yiliziinden yillarca Tiirk
milleti bagka Miisliiman milletler i¢in 6liime gitmis, kendi istikbalini de onlarla beraber
gdmmiistiir. “Halifeye, diinyaya meydan okutmak ve onun umum Islam tasarruf sahibi
kilmak fikrinde olanlar, bu vazifeyi yalniz Anadolu halkinda degil, onun sekiz on misli
niifustan miirekkep olan biiyiik Islam niifusundan da beklemelidir. Yeni Tiirkiye nin ve yeni
Tiirkiye halkinin, artik, kendi hayat ve saadetinden baska diisiinecek bir seyi yoktu...
Bagskalarina verebilecek bir zerresi kalmamustir.” (Atatiirk, 1997, s. 472) Zaten Tiirk

ulusunun insas1 demek Osmanli Milletler sisteminin reddi demektir.
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Tiirkiye’de Laikligin bir tanimin1 yapmak gerekirse “din ve devlet iglerinin birbirinden
ayrilmast” kolayciligina kagmak aciklayict olmayacaktir. Clinkii geng Tiirkiye sadece idari
kurumlan laiklestirmeyi hedeflememis tiim toplumsal alanin laiklesmesini amaglamistir.
Dini hayattan devlet destegini ¢ekerek “din adamlarinin kendi hallerinde kalmasi1” riskini
de goze alamayarak din islerinin kontroliinii elinde tutmustur. Bir yandan din iizerinde
kontroliinii siirdiiren yonetici elitler diger taraftan dindar kesimlere yonelik ayrimci
politikalar izlemistir. Bu yoOniiyle laiklik anlayisinin dislayici oldugunu sdylemek
miimkiindiir. “Tiirk Devleti’'nin ézellikle okullarda, dine yonelik politikalar: pasif laikligin
hdakim oldugu ABD’ye oranla ¢ok daha kisitlayict ve hatta dislayict laikligin egemen
oldugu Fransa’dan bile daha simirlayicidir. Bunun temel sebebi Fransa’da diglayict
laiklik, en azindan goreceli olarak, din-deviet ayrimina dayanir ve demokrasi icerisinde
sekillenirken, Tiirkiye'de diglayici laikligin, devletin dini kontrol etmesi esasina bina

edilmesi ve demokrasi iizerinde askeriye ile yarginin vesayetine bagh olmustur.” (Kuru,

2011, s. 197)

Tiirk Devleti’nin kurucu kadrolarinin Durkheim diistincesinden etkilendigi belirtilmisti. 3.
Cumhuriyet Fransa’sinin kendisini kurmaya c¢alistigi bir donemin distintirii olarak
Durkheim dine dair goriislerinde de Tiirk aydinlarini etkilemistir. Fransa’da tarikat okullari
1902°de Tiirkiye’de ise 1925°te kapatilmistir. Fransa’da devlet ve kilisenin ayrilma yasasi
1905’te kabul edilirken Tiirkiye’de ise 1924°te hilafet ilga edilmistir. Ancak laiklige
sadakat hususunda gen¢ cumhuriyet Fransizlardan daha istekli bir tutum sergilemistir.
Ornegin Tiirkiye, anayasasma laikligi bir madde olarak 1937°de, Fransa ise 1946’da
ekletmistir. Tiirkiye’de bagortiisii tartismalart 1960’lar itibari ile baslarken Fransa’da bu
tartismalar 1989°da baslamistir. Tiirkiye basortiisii dahil tiim dini sembolleri 1997°de
yasaklarken Fransa bu yasagi 2004’te getirmistir. Her iki devlet de yurt iginde tarikat ve
cemaatlerine karsi kat1 bir laik tutum sergilerken yurt disinda dini faaliyet gosteren okullar
desteklemistir. ilging sekilde Fransizlar, Katolik okullarin sekiilerlesme 6niinde bir engel
oldugunu diisiinmelerine ragmen Osmanli’da pek ¢ok Katolik okul agmiglardir. Tiirkiye’de
de benzer biri durum olmus laik iktidarlar bile Giilenci okullar1 desteklemislerdir.

(Akgonil, 2011)

Tiirkiye Fransa’ya kiyasla din {izerinde daha etkin ve belirleyici olmay1 temel bir devlet
politikas1 olarak benimsemistir. Dine sekil vermek ve dinin toplumsal hayatta goriintir

olmasmi engellemek istemistir. Bu amacglar ugruna keyfi diyebilecegimiz uygulamalar
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sergilenmistir.  “1934’te Atatiirk, istasyonda kendilerini karsilamak igin bekleyenler
arasinda sarikli bir din adami gérmiistii. Ofkeden deliye dondii ve adamin “halk diismant”
oldugu igin yakalanmasini istedi ama din adami kalabaliga karisarak kayboldu. Ertesi giin
Atatiirk her dinde din adamlarimin kendi ibadethaneleri disinda dini kiyafetlerini
giymelerinin yasaklanmasini istedi.” (Atabaki & Ziircher, Tiirkiye'de ve Iran'da Otoriter

Modernlesme, 2012)

Kemalistler dini 6zel alana indirgemek istemisler ama bununla da yetinmeyerek dinin
icerigine ve ritiiellerine miidahaleyi de gorev bilmislerdir. II. Mesrutiyetten siiregelen bir
devlet gelenegi olarak dinin ulusallagtirilmasi ve ibadetin Tiirkgelestirilmesi istenmistir.
Topraklar1 paramparga olmus bir imparatorlugun bakiyesinden bir ulus yaratmak gayesiyle
hem o ulusu birlestirecek bir bag olarak hem de diger dindas unsurlardan onu ayirabilecek
ulusal bir dine ihtiya¢ duyulmustur. “Gokalp, Fransiz toplumbilimcisine gore ¢agdas
insamn bagh oldugu cesitli toplumsal gruplardan biri saydigi ulus kavramini toplum
kavraminin yerine koymakta ve dolayisiyla, toplumda buldugu biitiin kutsal ozellikleri
ulusa aktarmaktadir. Tanri inancinin yerini ulusal inang almakta ve ulus¢uluk bir din
haline gelmektedir.” (Heyd, 1979, s. 67-68) Cumbhuriyetin kurulmasinin ardindan Goékalp
Mustafa Kemal’in halkin yeni yonetime alisacagi doneme kadar otoriter davranmasini
tavsiye eder. Esnafi, ig¢isi ve koyliisii ile tiim milletin vatani ayaga kaldirmak i¢in sevkle

caligmasi gerektigini tavsiye eder.

Islam’m millilesmesi {i¢ yolla saglanmak istenmistir; Tiirkce namaz, Tiirkce Kur’an ve
Tiirk¢e hutbe. Kazim Karabekir bu projeye kars1 direnir. Ancak onu mecliste ikna etmek
icin Mahmut Esat Bozkurt, Fethi Okyar ve Tevfik Riisti Bey caba harcar. Ama
Karabekir’in korktuklar1 birer birer gergeklesecektir. 1928’de dini reformlar i¢in kurulan
komisyonda Fuad Kopriilii, Ismail Hakk:1 Baltacioglu ve Mehmed Ali Ayni gibi énemli
isimler bulunur. 15 Mayis 1928’de yaymnladiklart metinle Protestanligi 6rnek alarak bir
Tiirk dini olusturmak istediklerini beyan etmislerdir. Bu metne gore mabetlerde
(Camilerde) sira sira oturaklar ve elbiselikler olmali, mabetlere ayakkabiyla
girilebilmelidir. Tbadet dili Tiirkge olmal1 ve ibadet esnasinda miizik ¢almalidir. Aslinda
adeta Kilise istemektedirler. 1932 senesinde Tiirkge namaz ve ezan zorunlu hale
getirilmistir. Tiirk¢e ezana karsi halk arasinda kuvvetli bir direng ger¢eklesmis, Arapca
ezan okuma 1srarindaki yiizlerce kisi gozaltina alinmistir. 1933°te Bursa’da meydana gelen

bir protesto siddetle bastirilir. 1937 senesinde ise sinir bozukluguna sahip insanlarin
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tizerinde olumsuz etki yapiyor diye camilerden sala okunmasi yasaklanir. “Dinin
anlasilmasi, dini metinlerin halkin anlayabilecegi bir lisanla yazilmasi, milli dilde ibadet
edilmesi gibi parlak sézlerin ardinda sakli duran en temel saik, dinin yeni yorumlara
miisait hale getirilmesi ve geleneksel dini tasavvurun tasfiye edilmek istenmesiydi.”

(Clindioglu, Mesrutiyet'ten Cumhuriyete Din ve Siyaset, 2012, s. 100)

Cumbhuriyet Donemi Egitim Politikalar: ve Din Egitimi

“Genel olarak laiklik ilkesinin ifadelendirilis ve uygulanis bicimine bakarak ilkenin
kapsamint iki nokta etrafinda belirginlestirmek miimkiindiir: Laiklik, her seyden once,
Cumhuriyet rejiminin ve bu rejim igindeki siyasal iktidarin konum ve eylemlerinin
mesruluk zeminini olusturmaktadr. Bu a¢idan gii¢lii bir siyasal boyutu bulunan laiklik,
ayni zamanda ve en az siyasal yonii kadar 6nemli olan kiiltiirel bir icerik de tasimaktadir.
Tiirk toplumunda genel kabul goren dinsel nitelikli degerler sistemini degistirmek

anlaminda bir “fikri inkilap’tan soz etmek, laiklik ilkesiyle anlam kazanmaktadir.’

(Koker, 2010, s. 161)

Egitim laikligin ilk talim alanidir. Devletin modernlesme politikalarindaki stirekliligin en
belirgin oldugu alan egitimdir. “Egitimsel alandaki en 6nemli doniisiim ise, Islam in dinsel
oge olarak kamusal alandan ozel alana dogru aktarilmasi olmugtur. Bunun en temel
gostergesi ise batili tarzda olusturulan devlet kurumlar: bunlarin dogal uzantisi olan
egitim kurumlaridir. Bati 6rnek olarak alinmis olan egitim kurumlari ile egitim dinsel
baglarindan hem fiziki hem de ideolojik anlamda ayristirilmak istenmistir. Egitim,
modernlesme i¢in onemli bir alt yapi araci olarak kabul edilmistir. 18. yy.da baslayan bu
doniistim, kendini batililasma, laiklesme ve modernlesme olarak sunmusg, 20. yy.da en ileri
seviyelere ¢ikmistir. Tanzimat Donemi(1839-1876) bu uygulamalarin resmi olarak
basladig1 donem olarak kabul edilmistir. Tiirk egitim sisteminde Islam’in belirleyici dogasi
kamusal alanda tartisilmaya baslamis, askeri alan ilk ¢abalarin gosterildigi alan

olmustur.” (Giiven, 2010, s. 140)

Siyasal goriiglerde oldugu gibi egitim politikalarinda da Fransa 6rnek alinmistir. Fransiz
egitim sistemi Ornek alinarak derecelendirilen yeni okullarin kurulugu, 1869’dan II.

Abdiilhamid devrine kadar soyle olmustur:

- Kiz Sanayi Mektebi (1869)
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- Dariilfiinun-1 Osmani (20 Subat 1870)

- Dartilmuallimat (26 Nisan 1870)

- Nuruosmaniye Iptidai Numune Mektebi (1872)

- Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye (1872)

- Dartissafaka (1873)

- Miilki idadi (19 Aralik 1873)

- Dartilfiinun-1 Sultani (1874)

- Tagra Dariilmuallimin-i Sibyan Okullar1 (1875)

- Askeri Riistiye (1875) (Kafadar, Cumhuriyet Donemi Egitim Tartigmalari, 2002)

Sadece Osmanli doneminde degil cumhuriyetin kurulusunda da egitim reformlarinda
Fransiz aydinlanmaciliginin entelektiielist ve ansiklopedist yonii 6rnek alinir. Cumhuriyet
donemi daha keskin ve belirgin egitim inkilaplariyla stirmiistiir. Mustafa Kemal var olan
miiesseseleri zor yoluyla degistirmeyi amaclar. Mazi tiimiiyle yok sayilarak yeni bir iilke
kurulmak istenmistir. Resmi goriislerin tiim toplumca paylasilmasi i¢in yaygin egitim
zaruridir. Her ne kadar Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasinda Gokalp’in fikir dnciisii
oldugu soOylense de Atatiirk inkilaplar1 Gokalp’in aksine toplumsal yasantida dini
siliklestirmeyi amaglar. Cumhuriyet donemi egitim reformlar1 dort temele dayanir: laiklik,

cagdaslagma, miispet ilimler ve ulusal biitlinliiktiir.

3 Mart 1924°te gergeklestirilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu beraberindeki inkilaplar®® ile
diisiiniildiigiinde egitimde Islamciligin tiimiiyle tasfiye edilmek istendigi soylenebilir.
Kanunun ardindan 11 Mart’ta medreselerin tiimiiyle kapatilmas: ilk dénem cumhuriyet
ideolojisine gore egitimde dine alan birakilmadigi, egitimin tiimiiyle laik elitin kontrolii
altina aldig1 goriilmektedir. 1949 yilina kadar ¢ok kat1 bicimde uygulanan sekiiler politika
Oyle bir diizeye ulagsmistir ki “kdylerde 6lii yikayacak din gorevlisi” bulmak imkénsiz hale

gelmistir.

1923 — 1950 aras1 adeta bir ilkokul devri olmustur. “ Cumhuriyet’in 1950°ye kadarki
donemine de “ilkokul devri” denilebilir. Gergekten de daha énceki donemlerde bagslayan
“Usul-i Cedid” faaliyetlerine ragmen, c¢esitli sebeplerle diizeltilip yayginlastirilmayan
ilkogretim islerine, ozellikle Latin alfabesinin kabuliinden sonra cahil hale gelen genis

halk kitlelerini hizli bir okuma — yazma ve ilkégretimden gecirmek amaciyla olduk¢a onem

15 {slam aleminin liderligi imkanimi veren hilafetin ilgas1 ve Ser’iye Evkaf Vekaleti’nin lagvedilmesi
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verilmistir. Bunun igin ilkokullar yaninda agilan “Millet Mektepleri”(1928), “Halk Okuma
Odalart” (1930) ile “Halk Evieri” (1932), Egitmen Kurslari (1936) ve Kéy Enstitiileri
(1940) dikkati ¢ceken baslica egitim/ogretim kurumlaridir.” (Kafadar, Tiirk Dislincesinde
Batililasma, 1997, s. 149) “Ummetci anlayistan ulus devlet anlayisina gecebilmek icin
egitim kurumlari ve bu nedenle egitim sistemi Tiirk ulusu diisiincesine dayandirilarak yeni
kurulmus devletin degerleri etrafindan biitiinlestivici bir islev tistlenmistir. Halkevleri,
Millet Mektepleri gibi yaygin egitim kurumlarinda da cumhuriyet fikri benimsetilmis,
ulusal bayramlar, ortak eglenceler ve sanat yoluyla da cumhuriyet ideolojisi egitim

kurumlary araciligiyla topluma yayilmaya ¢alisilmistir.” (Giiven, 2010, s. 387)

Tiirkiye’de din egitimi {i¢ bicimde gerceklesmektedir. Din adami yetistirmek amaciyla
egitim veren Imam-Hatipler, zorunlu din dersi veren devlet okullar1 ve Diyanet Isleri
Bakanligi’nin kurslar ve camiler vasitasiyla verdigi din egitimi. (Bilici, 2011) 2. Diinya
Savasi sonrasinda laik politikalarda esneme olur. Cok partili hayata gecis toplumsal
taleplerin artik bastirilamayacagini acgiga vurmustur. 1949 yilinda CHP eliyle 10 aylik
imam-hatip kurslar1 acilmis ardindan Ankara Universitesi’ne bagli ilahiyat fakiiltesi
kurulmustur. Demokrat Parti iktidar ile dini egitimin Onii agilmistir. Ezan yeniden Arapga
okunmaya baslamistir. 1951 yilinda Istanbul, Izmir ve Konya’da imam-hatip okullar1, 1959
yilinda ise Yiiksek Islam Enstitiisii kurulmustur. 1967-68 Adalet Partisi hiikkumeti segmeli
din dersini getirmistir. 1958’te 18, 1962°de 26 olan Imam-Hatip okullar1 1968°de 71’¢
yiikselir.

12 Eylil Askeri Rejimi dini devlet politikalarinin bir unsuru olarak kullanmak gayesiyle
dini egitime ayr1 bir énem vermistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi zorunlu ders haline
getirilmistir. 28 Subat bir yoniiyle 12 Eyliil askeri yonetiminin din egitimi anlayisina yine
askeri bir tepki olarak ortaya ¢ikmig din egitiminin olanaklarini yine sinirlandirtilmistir. 28
Subat cuntast 8 willik kesintisiz zorunlu egitim, Kur’an kurslarina getirilen yas
siirlandirmast ve katsayr uygulamasi ile dini 6grenimin Oniine tiirlii engeller koymayi
hedefledi. 1996-1997 déneminde 500.000 olan Imam-Hatip 6grenci sayis1 2002’de
64.000’e kadar diiser. Ancak devlet din algisinin kontroliinii sagladigi zorunlu din
dersinden vazgegmez. Zorunlu din egitimi Stinni mezhebinin Hanefilik fikhina gore verilir.
Her ne kadar devlet dinlere kars1 esit mesafede olsa da devletin dini kimliginin Siinnilik
mezhebi oldugu séylenebilir. 2006 yilina kadar Alevilik din dersleri kitaplarinda dahi yer
almamaktaydi. Simdi de sadece lise kitaplarinda Hz. Ali, Hz. Fatima, Hac1 Bektasi Veli ve
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Yunus Emre sevgisi gercevesinde ele alinmakta, Tiirk Miisliimanligiin bir unsuru olarak
goriilmektedir. Hanefilik Tirkliigiin ulusal dini olarak goriiliir. Devletin din egitimi laiklik,
ulusculuk ve Atatiirk aleyhinde s6z sdylemeyen bir yol izler. islam’in vatanseverligi ve
milliyet¢iligi tavsiye ettigi anlatilir. Hatta Cuma hutbelerinin bitisinde devlet, millet ve

giivenlik kuvvetleri i¢in dua ettirilir.

Diyanet Isleri Baskanligi’nin Osmanli Devleti'ndeki Seyhiilislamlik kurumunun devami
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu bize bir kez daha Osmanli ile Cumhuriyet arasindaki kurumsal
gecislilik ve siirekliligi gostermektedir. Seyhiilislam nasil sultanit destekleyen fetvalar
vermekteyse Diyanet Isleri de dénemin devlet politikalarma ters diisecek soylemler
iiretememektedir. 1982 Anayasasi’na gore Diyanet Isleri Baskanhg laiklik ilkesi
dogrultusunda ¢alismak zorundadir. Bu bagkanliga bagli 2013 istatistiki verilerine gore
121.845 din gorevlisi memur bulunmaktadir. (TUIK, 2013) Baskanhigin kontroliindeki
85.412 camide din hizmeti Hanefi usullere gore yapilmaktadir. Diyanet Aleviligin Islam igi
oldugunu sdylemesine ragmen ibadethanelerinde Alevilige dair eserler ve uygulamalarin
olmasi s6z konusu degildir. Ancak bunun mezhepgi nedenlerle oldugunu séylemek dogru
degildir. Milli birligin saglayicilarindan olan dinde ikilik olmasi arzu edilmemektedir.
Tiirkiye laik olmasina ragmen imam-Hatiplere karsilik Hristiyanlarin dini okul agmalarina
da miisaade etmemektedir. Hatta ilgingtir ki bunun tartisilir duruma gelmesi ancak Islamci
oldugu iddia edilen AK Parti hiikkumeti déneminde olmustur. Goriildigi iizere laik
Tirkiye’nin din egitimi milliyet¢i ve vesayetci esaslara gore yapilmakta her tiirlii farkl

yorum, mezhep ve dine karsi kor bir politika izlenmektedir. (Mazlum-Der, 2010)

Din, Ibadet ve Basortiisii Yasaklarmm Tarihcesi

Tiirkiye’de dini sembollere karsin resmi zor politikalart cumhuriyetle birlikte
uygulanagelmistir. Kokenlerinde ise Ittihat Terakki’nin millilik anlayisi oldugu
soylenebilir. Ulkemizde dini ayrimciliga maruz kalmis veya kalan kesimler su sekilde
siralanabilir; Hristiyan azinliklar, Aleviler, Caferiler ve Siinniler. Dini ayrimcilik dogrudan
devlet miidahalesiyle ortaya c¢ikabildigi gibi firsat esitsizliginin de dogrudan bir sonucu
olabilir. Evrensel insan haklar1 kaynaklarina gore hiir her yurttasin ifade, din ve vicdan
Ozglirligli olmalidir. Bu ¢ergevede laiklik bireyin din ve vicdan 6zgiirliigiinii koruyucu bir

devlet refleksi yada ilkesi olarak gelismektedir. Ancak Tirkiye’de laiklik ilkesinin
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uygulanmas1 Batili drneklerine kiyasla farkliliklar igermektedir.!® 5 Subat 1937 tarih ve
2115 sayilt Yasa ile Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel niteliklerinden kabul edilen laiklik
rejimin olasi toplumsal degisimlere karsi savunma araci olarak goriilmiistir. Hak ve
Ozgiirliik talepleri laiklik ilkesine dayanarak reddedildigi gibi Tiirkiye’de laiklik bir ilkeler
biitiiniine bagli olarak degil devlet insafina bagli uygulanmigtir. Bu esneklik nedeniyle
uygulamada laiklik 1982 Anayasasi’nin “Kanun 6niinde esitlik”, “Din ve vicdan hiirriyeti”,
“Diisiince ve kanaat hiirriyeti”, “Egitim ve 6grenim hakki ve 6devi”, “Kamu hizmetlerine
girme hakk1”, “Se¢me, se¢ilme ve siyasi faaliyette bulunma haklar1’” maddelerine aykiri

diisecek bigimde uygulanmigtir. (Mazlum-Der, 2010)

I. Meclis’in feshiyle birlikte mevcut dini yapilanmaya yonelik yeni uygulamalar belirir. Bu
konuda Istiklal Mahkemeleri yeni diizenin tesisi i¢in merkezi bir rol teskil eder. Takrir-i
Siikin kanunu devlet gorevlilerine asayisi bozdugunu tespit ettigi herkesi yargilama ve
infaz etme yetkisini verir. Bu kanun her tiirli muhalefeti ortadan kaldirmis, tek parti
rejiminin dini mekan ve sembollere karsi pervasiz tutumuna imkan vermistir. (Karpat K. ,

1967)

99 ¢c

Devrim kanunlar1 olarak gecen “Tevhid-1 Tedrisat Kanunu”, “Sapka Kanunu”, “Tekke ve
Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Birtakim Unvanlarin Men ve Ilgasina
Dair Kanun”, “Baz1 Kisvelerin Giyilemeyecegine Dair Kanun” dogrudan din ve vicdan
Ozgiirliigiine miidahale edici nitelik tasimaktadir. Sapka Kanunu pesi sira tutuklama furyasi
baslamis cok agir cezalar verilmistir. Her ne kadar rejim kendi milli dinini Hanefi Siinnilik
tizerinden insa etse de kendisinin agir1 gordiigii Stinnilige kars1 sert 6nlemler almigtir. Milli

egitim anlayisinin da bu baglamda sekillendigi sdylenebilir.

Basortiisii yasaginin ise 50 yillik bir tarihi vardir. Kadinin toplumsal hayatta ve calisma
ortaminda goriinlir olmasiyla birlikte basortiisii bir sorun olarak belirir. 1950’11 yillarda
basortiilii doktorlarin bulunduguna dair aktarimlar mevcuttur. Sorun 1960 sonrasi sekil alir.
1964 senesinde Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi'ni birincilikle bitiren Giilsen
Ataseven’in geleneksel uygulamaya ragmen basortiilii oldugu icin konusmasina miisaade
edilmemistir. 1968’de ise basortiilii 6grencilerin iiniversitelerden ihraci baglamistir. (Benli,

2011) Ancak basortiisii lizerindeki esas operasyon 1980 sonrasinda baslar. Yiiksek Ogretim

16 Bu konuda 10. Cumhurbaskan1 Ahmet Necdet Sezer’in “Laiklik, din ve vicdan 6zgiirliigii degildir.” ifadesi
laik aktorlerin ve Kemalist rejimin meseleye bakisini 6zetleyici niteliktedir. (Zaman, 2007)
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Kurulu 30 Aralik 1982°de ¢agdas kiyafet zorunlulugu getirir. iki y1l sonra ise “modern bas

ortme bi¢imine” miisaade edildigine dair bir genelge yaymlanir.

1987°de yeniden ‘“gagdas gorliniim disindaki” giyim bic¢imleri yasaklanir. 16 Kasim
1988’de Anavatan Partisi bagortiiliilere yonelik cezai islem uygulanmasinin 6niine gegici
bir yasa hazirlar. Buna ragmen bazi sivil toplum kuruluslari, 6zellikle de tliniversite 6gretim
iiyeleri basortiilii 6grencilere yonelik yildirict girisimlerde bulunur. ODTU, Ankara ve
Hacettepe Universiteleri i¢ yonetim birimlerince aldiklar1 kararlarla yasadan bagimsiz
girisimlerde bulunur. 1992’de Meclis Insan Haklar1 Komisyonu bu ii¢ iiniversitenin rektorii
ve magdurlarla yaptiklar1 goriismeler sonucu hazirladiklar: raporda su ifadelere yer verir:
“Toplumsal barisin arandigi demokratiklesme, seffaf yonetim ilkelerinin benimsendigi ve
Anayasamiz ile yasalarda bulunan anti-demokratik ve insan haklarini zedeleyici
hiikiimlerin degistirilme siirecine girildigi boyle bir donemde iiniversitelerimizin de bu
stirece olumlu katkilarint beklemek insan haklarina aykiri bagortiisii yasaginin sona
erdirildigini gérmek, okullarimizin her seyden once baris, huzur, hosgorii ve kardesligin
hakim oldugu bilimin, egitim ve arastirmanin on plana ¢iktigi miiesseseler haline getirmek
saniyoruz bizlerin oldugu kadar ogretim elemanlarimizin ve yiice milletimizin ortak
arzusudur.” (Komisyon, 1992) Bu iiniversitelerde baski ve yildirma politikalari ilerleyen
yillarda da siirdiiriilmiistiir. Ornegin 3 Eyliil 1996°’da Ankara Universitesi kayitlarda

verilen basortiilii fotograflar: reddeder ve ilgili kisinin kaydin1 yapmaz.

Basortiisiine yonelik asil kapsamli yildirma operasyonu 28 Subat sonrasinda baslar.
Medya, silahli kuvvetler, {iniversiteler, siyaset, sivil toplum ve is diinyas1 s6zlesmiscesine
basortiiliiligl teshir eden sdylem ve pratiklerin igerisine girer. Refah-Yol hiikumetinin
distiriildiigi 28 Subat siirecinde Ecevit hiikumetlerinin, Cumhurbagkani Siileyman
Demirel destegiyle bir dini sembol olarak basortiisiine karsi oldukga sert bir politika
izledigi soylenebilir. Imam-hatip liselerinin militan yetistirdi§ine inanilmakta, yurtlar ve
kurslara polis operasyonlar1 diizenlenmektedir. 1999°da YOK Baskam1 Kemal Giiriiz’iin
“Tlrban yasagima uymayan gider” sozii ve diger liniversite yonetimlerinin uygulamalari
devlet politikasina olan yiiksekogretim destegini gostermektedir. 12 Nisan 2002’de
yayinlanan bir habere gdre Marmara Universitesi Iletisim Fakiiltesi ve Dis Hekimligi

Fakiiltesi ogrencileri, peruk, bere ve sapkalari ideolojik oldugu gerekgesiyle giivenlik
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gorevlileri tarafindan "alinan emir geregi" kampiise sokulmamislardir.” (Yenisafak, 2002)
Aym donemde Istanbul Universitesi Rektdrii Kemal Alemdaroglu ise basortiilii

Ogrencilerin kiitliphanelere de girisini yasaklada.

Basortiisii yasagi sadece iiniversitelerle sinirli kalmadi. OSS’ye girmek isteyen adaylarinda
ortiisiz fotograf cektirmesi zorunlulugu getirildi. Hastanelerde basi kapali kadinlara
baslarin1 agmaya yonelik baski uygulandi. Oglunun yemin torenine gelen asker anneleri
basortiili  oldugu gerekgesiyle téren alanina sokulmadi. Basortiilii avukatlar baro
toplantisindan ¢ikartildi. AK Parti iktidarinin ilk yillarinda basortiiliillere yonelik ayrimci
uygulamalar daha da artt1. (Benli, 2011) AK Parti’yi Islamc1 bir tehdit olarak géren laik
aktorler adeta ava ¢ikarcasina basortiilii kadinlar teshir ve tecrit politikalariyla yildirmaya
calisti. 17 Mayis 2006 Danistay’a silahli saldirinin ardindan basoértiisiine yonelen nefret
yiikseldi. Bagortiisiine yonelik nefretin zirve yaptigr donem ise 10. Cumhurbaskani Ahmet
Necdet Sezer’in gorev siiresinin doldugu aylardi. 2007’ nin bu aylarinda yasananlar, biiytik
mitingler ve sorusturmalar emsalsiz nitelikteydi. Basortiiliilerin  baglarin1  agmayi
hedefleyen eylemler gerceklesmekteydi. Bazi doktorlarin bagortiilii hastalarini taciz
ettigine dair olaylar vuku bulmaktaydi. Universite 6grenci gruplarindan bazilar1 “tiirban
karsitr” gosteriler diizenlemekteydi. O dénemin aktif gruplarindan TKP’li Ogrenciler daha
sonralar1 su sozlerin gegtigi brosiirli yayinlayacaktir: “Eyitlik ve ozgiirliik miicadelesinin
gercek sahipleri olan komiinistlerin tiirban tartismasinda tarafsiz bir konum almasi
miimkiin degildir. Toplumu esir almaya ¢alisan dinci-gerici ideoloji eliyle, somiiriiniin her
gecen giin boyu arttigi bir ortamda komiinistler dogru bildigini toplumla paylasmak
sorumlulugu tasimaktadir. Brogiiriin tiirban tartismalarindaki kafa karisikligini gidermekte
vardimct olacagini, ilericileri ve aydinliktan yana olanlarin miicadelesini gii¢lendirecegini
tmit ediyoruz.” (TKP, 2010) Asagida daha ayrintili ele alinacak laik aktorlere gore
basortiisii kadini kolelestiren bir semboldiir. Ayni zamanda Amerikan emperyalizminin de
bir simgesidir. Ciinkii ayn1 iddiaya gore din ile halk uyutulmakta ve emperyalizmin kiiresel

planlar1 devreye sokulmaktadir.

Yapilan ¢esitli arastirmalara gore toplumun asgari %70’inin bagortiisii yasagma karsi

oldugu ortaya ¢ikmistir. Buna ragmen toplumsal hayata egemen olan renk dini sembollerin

17 Sapka, bere ve peruk basortiilii 6grencilerin bir direnis stratejisi olarak ortaya ¢ikmustir. Basortiisii
yasaginin keskinlestigi 28 Subat sonrasi siiregte geng kadinlar yasal bosluktan faydalanarak ortiilerinin {istiine
bu pargalarn gecirerek Ogrenimlerini siirdirmeye c¢alismislardir. 2011°e kadar bu direnis stratejisi
uygulanmaya devam etmistir.
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goriiniir kilimmasini ciddi bir tehdit olarak gormektedir. CHP’ nin 6nemli isimlerinden ve
onemli bir akademisyen olan Binnaz Toprak bir televizyon programinda “Zincirlikuyu dan
her giin binlerce insamin ge¢tigi mezarlik. Eskiden bunlarn iistiine Ruhuna Fatiha diye ¢ok
giizel bir sey yazilirdr. Simdi her canli bir giin 6liimii tadacaktir yaziyor. Sinir bozan bir
sey!” (Haber5, 2011) sozlerini sarf ederek dinin goriiniir olmasina dair duydugu derin

rahatsizlig1 dile getirmistir.

14 Ocak 2008’de donemin Bagbakani Recep Tayyip Erdogan basortiisii hakkinda “velev ki
siyasi simge olsun” ¢ikis1 yaparak yasal engellerin kaldirilacagi yoniindeki ilk sinyali
verdi. Laik aktorlerin bu girisime de tepkisi oldukea sert oldu. Danistay boyle bir girisimin
cumhuriyet kazanimlar ile ters oldugunu aktardi. CHP destek verdi. Izmir milletvekili
Canan Aritman bagortiili kadinlar1 Siimerlerdeki fahise rahiplere benzeterek kadinin
Ozgurliigiiniin ancak ortiiden kurtulmakla miimkiin oldugunu beyan etti. (YeniSafak, 2008)
Fakat bu diren¢ basortiistiniin toplumsal kabul almasinin 6niine gecemedi. 2010 yilinda
basortiisii bir YOK genelgesiyle iiniversitelerde fiilen serbest oldu. Asir laik aktdrlerin
toplumsal gerilimin artacagi yoniindeki kehanetleri gerceklesmedi. Yeni atanan rektorler
basortiisiiniin demokratik bir hak oldugunu ifade etmekteydi. Ogretim iiyeleri arasinda
farkli sesler daha giir ¢ikmaya basladi. Artik bagsortiiliileri taciz eden 6gretim elemanlari
marjinal konumuna diisliyordu. Ancak yine de bu donemde pek ¢ok bagortiisii magduriyeti
yasanmaktaydi. Bunun iki 6nemli nedeni vardir. Birincisi az sayida ama kararlica direng
gosteren kati laik aktorler. Digeri ise mesruiyet zemini giiglenen bagortiilii kadinlarin
eskiden sineye cektikleri pek cok hadiseyi artik daha rahat giindeme tasiyarak ¢oziime
ulagsmay1 hedeflemeleri. Birkag yil igerisinde basortiiliiliik “kamusal alan™ olarak ifade
edilen tiim ortak kullanim alanlarinda siradan bir unsura doniistii. 30 Ekim 2013 tarihinde
aciklanan Demokratiklesme Paketi kapsaminda sinirli alanlar disinda basortiisiinlin
oniindeki tiim engeller kaldirilmis oldu. 2014 Eylil ay1 itibariyle de orta Ogretim

kurumlarinda da basortiilii derse girebilme imkani olusmustur.

Modern Bir Nesne Olarak Kadin ve Anti-modern Bir Nesne Olarak Basortiisii

Tiirkiye’de modernlesme algis1 kadin1 kentli, bas1 agcik ve Avrupa giyim tarzina uygun
tahayyiil etmistir. Bu nedenle de kadinin 6rtiinmesi modernlesme politikasi ile ¢eligkili bir
durum olarak okunmustur. Bas1 agik ‘modern’ goriiniimlii kadin resmi ideoloji tarafindan

one ¢ikarilmis ve desteklenmistir. Kendisi ile yapilan bir roportajda kadin haklar1 aktivisti
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Av. Fatma Benli su gercege dikkat ¢eker: “Cumhuriyet Devrimleriyle ile kadinlara medeni
ve siyasi haklar verilmis, bu haklar anayasa ve yasalarda garanti altina alinmistir. Ancak
basortiilii kadinlarin diger kadinlarin sahip olduklari haklardan yararlanamayacaklari,
onlarin yerlerinin evleri ve koyleri oldugu diistiniilmiistiir. Basortiilii kadinlar toplumsal
hayatin disinda birakilmaya ¢alisimistir. 1960°l yillarda ¢ok partili sisteme gegilmesiyle
ozgiirliiklerin ve refahin, okul sayisimin artmasi, koyden kente gog¢ gibi olgularla es
zamanlt olarak ortaya ¢ikan bagsortiilii kadin olgusu, batili modernlik algisiyla ¢elistigi

gerekgesiyle bir sorun olarak algilanmaya baslanmistir.” (Saka & Altindz, 2011, s. 26)

“Bir yaklasima gore, ortiinme, Cumhuriyet’in laik modernlesme ve Batililasma projesine
kars1 ¢ikis niteligi tasimaktadir. Bu yaklasimin temelinde, modernlesme teorilerinin
beklentileri yatmaktadir. Bu beklentilere goére kentlesme, egitim, kadimin is hayatina
katilimi, toplumdaki geleneksel ve Islami yapilari ve kimlikleri eritecek, sonu¢ olarak da
kadimi  ozgiirlestirecektiv. Bu  yaklasima bakildiginda, ortiinmek hem  kadinin

ozgiirlesmesini engellemekte, hem de kadin iizerindeki din temelli baskinin sembolii olarak

goriinmektedir.” (Cindioglu, 2010, s. 31)

“Kamusal alan” kavrami bir siire¢ icinde modern toplumlar1 ifade etmek i¢in kullanilir.
Akil modern ulus devletin aracidir. Tanr1 dis1 bir diinyanin insasinda akil yeni ilaha
dontsiir. Akil disindaki her tercih ve sembol 6zel alana itilir. Orasi tartisilmaz ama
kamuyla da paylasilamaz. Kamusala hakim olan modernlik ve akildir. “Gericiligin” bir
simgesi olarak basortiisii ise 6zel alanda kullanilabilen, kamusali tehdit eden bir unsurdur.
Modern akil diinyay1 kutsal ve kutsal dis1 olarak degil, normal ve geri kalmiglar olarak
ikiye ayirir. Bu nedenle gegmis donemi cagristirdigina inanilan her sey mahkiim edilir.
Tirk modernlesmesi hayatin tlimiinii fethetme amacinm1 tagimaktadir. Bu iddiaya kadin da
dahildir. Erkek modernite kadimi da sekillendirmek ister. Kadimnin bedeninde istedigi
tasarrufta bulunulabilecegine olan 6zgiliven akilcilagtirma, 6zgiirlestirme iddiasindan destek
alir. Iste bu noktada basortiisii bu “teorinin raconunu bozan” (Kentel, 2008) bir unsur
olarak devreye girer. Direnen kadinlar basortiisiine degil, basortiiliilik i¢in 6zgirlik
istemektedir. Kamusal alaninin yikimi degil kamusal alana dahil olma istegini

dillendirirler. Kamusal alana ve modernlige kendisini yeniden diisiinmesi tavsiye edilir.

Ortiinme anti-modern bir simge olarak goriildiigii i¢in basértiilii kadinin modern hayattan

dislanmas1 hedeflenmistir. Sosyal dislanmaya maruz kalan ve damgalanan kadinlara
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yonelik kapsayict yildirma politikalar izlenmis, kadinlar 6zel aragtirmaci olarak dahi
devlet kiitiiphanelerini kullanamamuistir. Bagortiiliiliige yonelik dislayici dil ile oryantalist
Bat1 diisiincesinin Bati-dis1  “ilkel” toplumlara kars1 kullandig1 dil arasinda ciddi
benzerlikler vardir. “Dislanmanin iizerinden yiiriitiildiigii simge, duruma gére basortiisii,
carsaf, burka vs. kisacas1 —kiiltiirlere gore cesitli bicimler alabilen- ortiiniin kendisidir.
Kadinlarin ozgiirliigii ile temel bir karsitlik icinde ele alinan bagsértiisii, bati yasam
tarzimin korunmasi agisindan tehdit olarak algilanmakta ve oyle lanse edilmektedir. Bu
kosullar altinda “uygarlastirma misyonunun” devreye girmesi ka¢inilmazdir. Antropoloji
literatiiriiniin ve somiirgeciligin klasik soylemi tekrar su iistiine ¢ikmuigtir.” (Erkilet,
"Yoksun Birakma" ve "Dislama"dan "Ozgiirlesim" Olanaklarina Basortiisii-Kamusal Alan
Miskisi, 2008, s. 74) Nasil ki modern Bat1 diger toplumlara modernlesmeyi vaaz ediyorsa
laik aktorler de dindar kesimleri zorunlu bir modernlesmeye davet etmekteydi. Bu yasam
biciminin digindaki tercihler sosyal dislanmaya maruz kalmaktaydi. Laik aktorler igin
basortiisii tarihi bir dejavudur. Onlara ge¢cmis yillar1 hatirlatir. Mazisini 6teki olarak kabul
eden Tiirk modernlesme algisinda basortiisii “Osmanli”dir.  “Uluslagma  stirecinde
Osmanli’ya ait ne varsa sokiip atmayr hedefleyen kurucu elit, bunu en sembolik bigimde
kadinlara tamdigi hukuki ve siyasi haklarla adeta bir devlet feminizmi uygulayarak
gergeklestirir.” (Turan H. , 2008, s. 60) Ancak Kemalizm i¢in de kadina bigilen rol tipki
geleneksel anlayis da oldugu gibi “fedakar anne ve namuslu es” motifinin 6tesine gidemez.

Cumbhuriyetin ideal kadin1 ulus devleti ailesiyle birlikte sirtinda tagiyan kimsedir.

Cumbhuriyetin ilk doneminde tiyatro ve romanlar eliyle kadinin yeniden yaratimi
hedeflenmektedir. Bazi Orneklerinde kadin cinsiyetsizlestirilerek ideal bir cumhuriyet
savaggist olarak tasarlanir. Baz1 orneklerde ise daha agik giyinerek kadinligini 6n plana
cikarmasi tavsiye edilir. Temel sinema yapitlarinda siklikla idealist, ¢agdas kadin 6gretmen
ile “yobaz” hoca arasindaki ¢eliski islenmektedir. “Sofor Nebahat” 6rneginde kadinin
calisma hayatina katilimi tesvik edilir. Dindar kadinin roman ve sinemada goériinmesi

1970’1erin sonunu bulmaktadir.

Cagdas kadin her seyini cumhuriyetle kazandigina inanan, ona siikranla sadik olan bir
tiptir. Cagdas kadinlarca Islam Bati karsisinda ezikligimizin semboliidiir. Bu nedenle
Islam’1 hatirlatan tiim sembollere dair bir tahammiilsiizliik s6z konusudur. Carsafl1 birinin
sokakta gezmesi dahi bu inanca dayanarak rahatsizlik yaratir. “Islamci kadin jakoben laik

icin bastirarak biling altina atmaya ¢alistigi tarihini simgeler.” (Aktas, 2000, s. 183)
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Modernlesmeci Elitlerin Bir Baska Silah1 Olarak: ikna Odalar

28 Subat darbesinin rayindan ¢iktig1 iddia edilen kadim modernlesme politikamizi yeniden
rayina sokabilmek i¢in aldig1 Onlemlerden biridir basortiisii yasagi. Bu nedenle de
basortiiliiler bir vatandastan ¢ok bir diisman olarak goriilmiis ve bu anti-modern unsura
kars1 miicadelede gorev alanlar kendilerini bir asker olarak konumlandirmistir. Kemal
Alemdaroglu dénemin sembol isimlerindendir. Onun rektorii oldugu Istanbul Universitesi
de dogal olarak magduriyetin merkezi olmustur. Darbenin hemen sonrasinda 1997-1998
egitim Ogretim doneminde bagortiilii 6grenciler tlimiiyle iliniversiteden uzaklagtirilmak
istenmistir. Bu donemde sadece Istanbul Universitesi’nde 2000 dgrenci basortiilii oldugu
icin kimligini alamamis, 330 6grenciye 447 sorusturma agilmis, bu sorusturmalarin 263’1
uyart ve kinama, 94’ uzaklastirma, 11’1 atilma ile sonuglanmistir. Buna ragmen
eylemlerin Oniinii alamayan yonetim gecici olarak geri adim atmis, 1998-1999 egitim
doneminde planladiklar1 biiyiik harekdta hazirlanmislardir. Bu dénemde Istanbul
Universitesi yeni kayitlar1 tek merkeze aldi. Boylece biitiin basortiililleri tespit ettiler.

Teker teker tiim 6grencileri ikna odasi olarak adlandirilan goriisme odalarina aldilar.

Ikna odalar1 psikolojik savas aygit1 oldugu kadar islam aleyhtar1 bir propaganda aracidir
da. Basortiiliiler potansiyel diisman olarak goriiliir. Bu diismana kars1 profesyonel
propaganda yontemleri kullanilir. Ikna odalarmin dért temel miittefiki vardir; {iniversite
yonetimi, kolluk kuvvetleri, dénemin siyaseti ve dénemin medya organlar. (Ozer,
Psikolojik Bir Iskence Metodu Olarak Ikna Odalari, 2005) 8 metrekarelik bir odada U
Rektor yardimcist Nur Serter ve CYDD goniilliileri goriismelerde basortiilii kadinlarin
ailevi, kiiltiirel ve ekonomik durumlarina dair bilgi aldiktan sonra bir taahhiitname
imzalatilmak istenmektedir. Bu evraka gore genc¢ kadinlar baglarimi agmadan kayit

yaptiramayacaktir.

Iknacilar magdurlara 6rnek olarak “ideal cumhuriyet kadin tipini” drnek olarak sunmakta
gen¢ kadinlarin zorla Ortiindiigii ima edilmektedir. Magdurlara se¢im olarak ya baslarini
acmalar1 dayatilmakta ya da liniversiteyi birakmalar1 soylenmektedir. Capraz sorgu ve sert
ifadelerle magdurlarin iradesi zayiflatilmak istenmektedir. Bedriye Uzuner ise ikna
cabasinin bagka bir yoniine dikkat cekmektedir: “Bana burs vaadinde bulunuldu. Basimi
agcmam karsiliginda beni giizel bir gelecegin bekledigi ve ¢ok giizel burslarin verilecegi

noktasinda vaatlerde bulunuldu. A¢tk¢ast bir tercih yapmaya zorlandim.” (Demir, 2013)
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Iknacilar &ncelikle tath dille kadmlarm basimi agtirtmaya calistyorlar, olmazsa dini
referanslara basvuruyorlardi. Bu konuda tecriibesini su sekilde paylagmaktadir:
“Aralarinda soyle konusuyorlar benim Ilahiyat mezunu bir arkadasim var. O bana dedi ki
Kur’an’da basortiisii diye bir sey yok. Bunlar uydurmaca seyler. Sonradan uydurulmus
seyler. Biz sanki bunlart duyacagiz. Basortiisiiniin yanls bir sey oldugunu fark edecegiz.
Basimizi acacagiz gibi sagma sapan seyler.” (Demir, 2013) Marmara Universitesi’ndeki
goriismelere ilahiyat profesorii Zekeriya Beyaz da katilmaktaydi. Karsidaki magdur
direnirse ya da karst argiimanlar sunarsa da devlet giicii dillendirilerek bask1
sirdiriiliiyordu. Basortiilillik klinik bir vakaya doniistiiriilerek gen¢ Ogrenciler teshir

edilip, yalnizlastiriliyordu.

Iknacilar seriata karsi miicadele ettiklerine inanmakta, kendilerini Atatiirkgiiliigiin y1lmaz
savunucusu olarak gormektedirler. Esasinda iknacilar da menfaat beklemeksizin salt
idealleri i¢in bu igskenceyi yapmaktadirlar. Dogal hakliliklarina dayanarak basortiiliilerin
mahremiyetine saldirity1 mesru goriiyorlardi. Kendilerini sistemin tek sahibi, basortiiliileri
ikinci simf vatandas olarak goriiyorlardi. Ogretmenlik meslegini siirdiiren iknacilar bunu
kutsal bir gorev olarak goriiyorlardi. Zira 6gretmene mutlak itaat bilingli bir sekilde

islenmektedir.

Ikna odalarinin sonucu oldukga vahimdir. Binlerce kadinin psikolojik sorunlar yasamasina,
yillarin1 kaybetmesine ve egitim hayatlarinin aksamasimna neden olmustur. Kadinlarin
yasadiklari travma su sekilde ozetlenebilir: “Tut ki basimi a¢tim. Tut ki beni boyle cembere
alan, biri konusan biri hep dinleyen bu iki kisi dort yil bana bir sey ogretti... Ben
Kanatlanacak miyim? Ben i¢ime ihanet edince igcim bosalinca, hatta yok olunca hayati
bana geri getirebilecekler mi? Parlak bir gelecek verecekler mi? Gelecek ne?”
(Ramazanoglu, 2003, s. 31)

Laik Aktorlerin Mesruiyet Kaynaklari

Basortiisiinlin yeniden toplumsal mesruiyet kazanmasi ve bir ¢catisma yasanmaksizin devlet
kurumlarinda kullanilabilmesi sadece yasak karsit1 sivil ve siyasi gii¢lerin performansi ile
aciklanamaz. 1990 yillarda yasagi engelleyen kanun olmasina ragmen laik aktorlerin siki
bir direnis icerisinde adeta adim adim 28 Subat siirecini ordiiklerine kismen deginildi. Ak
Parti iktidar siirecinde de bu direnis siirdii. Ancak Ortlinme yasal statiiye alindiginda ciddi

bir kars1 koyus olmadigini gordiik. Kiyaslama yapmak gerekirse 1999 secimleri sonrasinda
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meclise bagortiisiiyle giren Merve Kavakegi’ya gosterilen tepki ile 2013’te meclise
basortiisiiyle giren vekillere yonelik CHP’nin tepkisi ayn1 olmamistir. Bu sadece giicler
dengesiyle agiklanabilecek bir durum degildir. CHP milletvekili Safak Pavey’in konusmasi
sitemkar olmasia ragmen olduk¢a da yumusaktl. Bu yumusaklik sert laikligin vardigi
pozisyonu gostermektedir. Giiniimiizde Cumhuriyet Halk Partisi’nin basortiilii vekil aday1
¢ikarabilecegi konusulmaktadir. Eski Fazilet Partisi milletvekili Mehmet Bekaroglu’nun
CHP’ye gecisi ve CHP Genel Merkezi’nde mescit agilmasi laik siyasi aktorlerin direnisin

aksine Islami sembollerle bir tiir barisma cabast igerisinde oldugunu gdstermektedir.

Gegmis donemlerde laik siyasi ve sivil aktorlerin bagortiisii yasagina sunduklar1 destegin
gerekeeleri birkag baglikta siralanabilir. Birincisi “bagortiisti 6zgiirliigli” sdyleminin aksine
ortiiniin kadim kolelestirdigi, ikinci sinif vatandas yaptigina inanilmaktadir. Kadinin pek
¢ok Miisliiman iilkesinde devlet zoruyla kapandigi, bdyle bir yasal zorunlulugun olmadig:
tilkelerde ise aile ve kiiltiir baskis1 sonucunda ortiildiigii diisiiniilmektedir. Bununla iligkili
olarak laik aktorler kiyafet serbestliginin Tiirkiye’de olasi bir rejim degisikliginin 6niini
acacagma, Ortlinmek istemeyen kadinlarin magdur edilecegi fikrine sahiptir. Yine
ortiinmenin yasalara ve Anayasa’ya aykirt oldugu, bu uygulamanin devlet diizeni ve kamu

huzurunu bozacag iddias1 giiglii bir destektir.

En yaygin kanit ise “Tiirbanin” bir siyasi simge oldugudur. Ortiiniin koylii kadma has bir
kisve oldugu, kentli kadinin bunu yaparak alenen Islamciligi yada seriat diizenini
savundugu ifade edilmektedir. Bir siyasal olusumda dahi birbirinden farkli goriisler varken
biitiin bagsortiiliiler homojen bir grup olarak goriiliir. Oysaki siyasi se¢imlerde basortiilii
kadinlarin farkli politik egilimlere sahip oldugu goriilmektedir. Yine bununla baglantil
olarak Ortlinmenin rejimin temel ilkelerinden laiklikle bagdasmadigi savunusu
yapilmaktadir. Kamusal alan s6ylem ve ayrimi da yasagi mesrulastiracak bir ifade olarak
kullanilagelmistir. Devlete basortiisii kullananlara kars1 basi aciklart koruma ve kollama
vazifesi verilmektedir. (AKDER, 2008) Ustelik bu ayrimci tezler ayrimcilifa karsi
olundugu gerekcesiyle de sunulabilmektedir. Ornegin kamu gorevinde bulunacak
kadinlarin basortilic olmasmin ayrimciliga sebep olacagina da inanilmaktadir. (Saka &
Altindz, 2011) Burada basi acik kadinlara nétr, politika dist bir tutumda oldugu bir 6n

kabul s6z konusudur.
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Laik aktorlerin kaygilarini yoneten iki ana etmen goriilmektedir. Birincisi bagortiisiiniin
yayginlagsmasinin iki yiizyilllik modernlesme politikasindan sapilarak Tiirkiye’yi ¢ag dist
bir iilkeye déniistiirecegidir. Ikincisi ise devletin temel prensiplerini aykirihigin devletin
bekasini tehlikeye atilacagidir. Her ne kadar karsi argiimanlar “6zgiirliik¢iiliik” sdylemi
tizerinden iretilse de tutumun devletgi oldugu soOylenebilir. Laik aktorlerin karar
alimlarinda devletin resmi politikalarinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Bu ¢ercevede

asagida aktarilan goriismeler bu tezi destekleyici niteliktedir.

Laik aktorlerle yapilan miilakatlarda iki ayr1 grup veya tip ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi 28
Subat ve onceli siireclerde yasca daha ileri olan ve de Islamcilikla miicadeleyi kendisine
vazife bilen sert laiklerdir. Diger gruplar ise 90’larda ¢ocukluk ve genclik caginda olan
bugiiniin laik siyasetinde s6z sahibi olabilen yeni kusaktir. Buradaki farklilagsma kusak
degisiminden kaynaklanabilir. Yeni sol hareketlere mensup laik aktorler bir 6nceki kusagin
siyaset yaptig1 gerilimlere sahit olmamus, farkli bir diinya i¢ine dogmustur. Her ne kadar
halen “AKP gericiligin simgesi” olarak kabul edilse de sahici-sahte dindar ayirimlarina
giderek dindar kesimlerle bir uzlasi yolu aranmaktadir. Laik aktorlerin normallesmesi
stirecinde bu kusak farklilig1 da dikkate alinmalidir. Ancak bu degisimin kendisi baska bir

calismanin konusu olacak derinliktedir.
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Uciincii Boliim: Bulgularin Degerlendirilmesi

Basortiili Kadinlar ve Modernlesme

Laik aktorlerin basortiisii konusundaki iddialarinin mesrulugunu yitirmesinin birinci nedeni
basortiilii kadinlarin varsayimlarinin aksine bir portre ¢izmesidir. Basortiilii kadinlar kir-
kent ayriminda laik aktorlerin sayiltilarinda kirsal prototipi simgelerken yapilan
goriismeler tersi veriler sunmustur. Calismada goriisiilen 14 kadinin besi tiniversite egitimi
icin Avusturya’ya giden, dokuzu burada kalanlardan olusmaktadir. Orneklem karma
ozelliklere bagh kalinarak tasarlanmistir. Gorlisiilen kadinlarin disinda Giilsen Demirkol
Ozer’in calismalarindan &zenle beslenilmistir. Ozer, yurt disina giden ve ikna odalari
tecrilbbesi yasamis kadinlarla derinlemesine miilakatlar gergeklestirmis ve bu alanda
calisacak arastirmacilara 6nemli veriler sunmustur. Bunun disinda basortiisii yasagina dair

hazirlanan raporlar ve belgeseller genis ¢apta veriler igermektedir.

Bir engel olarak ortaya konulan basortlisii yasagi tesettlirlii kadinlarin aktivasyonunu
saglamis ve gii¢ kazandirict bir etkinlik alan1 olusturmustur. Kadinlar sosyal ve siyasal
hayatta 1srarla var olma miicadelesi vermistir. Kadin modernlesmesi ve basortiiliiliiglin
yasadigi doniisiim bu miicadele iizerinden okunmaktadir. Kadinin egitim ve calisma
hayatinda goriiniirliigliniin artmasi1 kadinin modern hayatta tuttugu alanin genislemesi
demektir. (Cindioglu, 2010) Fakat yapilan miilakatlarda kadinlarin bu micadelelerini
genellikle dini degerlere veya insan haklar1 miicadelesine bagladigi goriilecektir. Din
sosyolojisi baglamindaki modernlesme tartismalarinin sagladigi kuramsal ¢erceveden daha

cok bu boliimde faydalanilacaktir.
Yurtdisina Gidiste ONDER’in Rolii

28 Subat sonrasinda bagortiisiiyle egitim imkam1 kesin ve sert uygulamalarla
yasaklandiginda dini g¢evreler ve bagortiilii kadinlar alternatif yollar arayigina girdiler.

Hizlica bir araya gelen cesitli sivil toplum kuruluslart yurt disinda fiyat ve mesafe
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acisindan uygun iiniversitelerde egitimin olanaklarini degerlendirdi. Imam Hatip Okullart
Mezunlar1 ve Mensuplari Dernegi - ONDER ve Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi -
AKDER basta olmak {izere ¢esitli dernek ve vakiflar 6grencilere burs vererek yurt disinda
egitim almalarimi sagladi. AKDER 200, ONDER ise 700’den fazla 6grencinin yurt disinda
egitim almasini1 saglamustir. (Ozer, 2008). Ancak talep o kadar fazla idi ki kimi dgrencilere
ise sadece kalacak yer imkani saglanabilirken, bazilari ailelerinin destegi ile yurt disina
cikabildi. Sahsi imkanlarla ve diger vakiflarin da burslar1 ile yurt disina egitime gidenler
oldugunu diisiindiigiimiizde bu saymin hesaplanmasi zor olsa da 3-4 bin arasinda oldugu

sOylenebilir.

Yurt disinda tercih edilen lilkeler sdyleydi; Almanya, Amerika, Avusturya, Azerbaycan,
Bosna Hersek, Cin, Ingiltere, iran, Kanada, KKTC, Makedonya, Malezya, Misir, Pakistan,
Romanya, Sudan, Ukrayna, Urdiin. Bu iilkelerin arasinda hem fiyatlarin uygunlugu hem de
gidis-doniis olanaklarmnin en kolay oldugu iilke Avusturya idi. ONDER’in bir uzvu olarak
WONDER orada o6grencilere destek olmakta, sosyal bir ortam saglayarak kendilerini

yalniz hissetmelerini engellemekteydi.

ONDER kendi gegmisini 1951 yilina dayandirir. Adnan Menderes, Tevfik Ileri ve Mahmut
Celalettin Okten dnciiliigiinde kurulan Imam-Hatip okullarin1 kendi tohumu olarak goriir.
1958 yilinda kurulan Istanbul imam Hatip Mezunlar1 Cemiyeti’nin 1963 yili itibari ile
cikardigr Tohum Dergisi bu ¢evrenin diislinsel alt yapisini insa etmistir. 1990’larda artan
Imam Hatip liselerine paralel olarak cemiyetin ismi ONDER Imam Hatip Liseleri
Mezunlar1 ve Mensuplar1 Dernegi olarak degistirildi. 11 Mayis 1997°de ONDER “Imam
Hatiplerime Dokunma” eylemlerini baglatti. Ardindan “Yildizlar S&nmesin”
kampanyasiyla basortiisi. magduru 6grencilerin  bir kismunin  yurt i¢inde 06zel
tniversitelerde bir kismmin ise WONDER araciligiyla Viyana’da egitim hayatini

siirdiirmesi saglandi. (ONDER, 2013)

ONDER Ankara temsilcisi Mehmet Fatih Serenli'® kendisiyle yapilan goriismede o donem
verilen miicadelenin 3 ayagi oldugunu séyledi. Birincisi hukuk miicadelesi verildi. Lise ve
tiniversitelerde sorusturmaya tabi tutulan Ogrencilere hukuki destek verildi. Gelen
sikayetler takip edildi. One ¢ikan &zelligi ise bu soruna kars: yiiriittiigii siyasal miicadele.

Bir siyasi parti degil ama Islami camianin siyasi platformuna déniisiiyor. Ugiincii olarak da

18 Kendisi de lisansiistii egitimini yurt disinda tamamlayan birisidir.
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Ogrencilerin egitimini silirdiirmesi i¢in 6zel liniversitelere ve yurt disina giden 6grencilere
destek olunuyor. Yurtdigina 6grenci gondermekle amaglanan hasarin en aza indirilmesiydi.
Miilakatlarla imam hatip mezunu olup basar1 gosteren Ogrenciler yurt disina gonderildi.
Universitenin {icretsiz olmasi, akademik olarak iyi okul olmasi ve yatay gecisin kolay

olmasi nedeniyle Viyana segildi. (Serenli, 2014)

“Viyana’da Psikoloji boliimiine girdim. Burada ne kazandiysan orada da aymi béliime
gecis yapiyordun. Viyana Universitesi’'nde béyle bir kolaylik vardi. Tiim Avrupa igin
gecerli degildi bu durum. Orada kurulmus bir diizen vardi. Imam hatip éSrencilerinden
olusan bir dernek vardi. Katsayr ve basortiisii magduru olan kiigiik bir grup Viyana’daki
tiniversitelerin édenekleri daha uygun oldugu igin oraya gidiyor. Bir yandan da iilkeler
arast bir anlasma var galiba. Ben gittigimde her sey diizenli islemekteydi. Dernegin

merkezi vardi.” (Aysen, 2014)

“Burs igin basvurdum ama yalnizca yer bursu igin yardimct oldular. Ciinkii ben puanim
kirilmasin diye son sene Imam-Hatip’i de biwrakmistim. ONDER sadece Imam-Hatip
mezunlarina burs veriyordu. Katsayr problemini asabilmek icin bunu yapmistim.

Avrupa’da en ucuz tiniversitelerden biri Viyana olunca onu tercih ettim.” (Aysel, 2014)

“Yurt disina ¢ikmaktan baska bir ¢are kalmamisti benim icin. Ailemin durumu ¢ok da iyi
degildi. Bu nedenle ONDER’in destegi ile Avusturya’va gittim. Hayatimin déniim
noktasiydi.” (Biisra, 2014)

Bir Hicret Olarak Yurtdisinda Egitim

Goriisme yapilan geng kadinlar yurt disina gidene kadar da dnemli tecriibeler yasamaisti.
Tiirkiye’de okumanin yollar1 denenmis, tiim yollar tikandiginda yurt dist bir tercih olarak

giindeme gelmisti.

“Universite sinavina tekrar hazirlandim. Bilgi Universitesi’'nde bir sorun olmadigini
ogrenmistim. Hem tekrar sinava girdigim igin hem de katsayr problemi nedeniyle puanim
kairildi ve sinavi kazanamadim. Kibris'tan %50 burs teklifi aldim. Ben de oraya kayit
yvaptim. Daha sonra Kibris’ta da basladi bagsortiisii  sorunu. Yakin  Dogu
Universitesi ‘ndeydim. Direk askeriyenin yamndaydi. Daha ilk donemden baslamisti

engeller. Derslere gelmeyin sadece simavlara gelin deniyordu. Yakin Dogu’da
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Uluslararas: Iliskiler okuyordum. Ben de yatay gecisle Viyana’da Siyaset Bilimi béliimiine
basladim.” (Serap, 2014)

Bu yoniiyle yurt dis1 egitim Hicret olarak degerlendirilmekteydi. “Hicret” kavram olarak
Miisliiman hafizada tarihsel bir anlam igerir. Bir Miisliman i¢in biitlin {imitler
tilkendiginde ve varlik miicadelesi s6z konusu oldugunda Hicret son ¢ikis yolu olarak
goriliir. Bu yoniliyle goc bir tercihin sonucunda degil, zorunlu bir kurtulus kapisidir.
(Sarkavi, 2006) Once bir grup Miislimanin Mekkeli Miisriklerin zulmiinden kacarak
Habesistan’a daha sonra Hz. Peygamber ve geri kalan tiim miiminlerin Medine’ye hicreti
Miisliimanlarin kagisina degil, yeniden ve daha giiclii bir doniis igin firsat olmustur. Ustelik
siyer anlatimlarinda da goriilmektedir ki bu serlivenin kendisi hi¢ de kolay olmaz.
Medine’ye varana degin Hz. Peygamber’in yasadiklar1 ve Taif’te taslanmasi biiyiik
kazanimlar igin biiylik bedellerin 6denmesi gerekliligini bilinglerde inga etmistir.

(Hamidullah, 2004)

Hepsi i¢in olmasa da cogunlukla bagortiilii kadinlar da yurt disina ¢iktiklarinda hicret
bilinci ile kendilerini teselli etmekte, bu destekle ayakta durmaya ¢aligmaktaydi.
Avusturya’ya giden Betiil Burnaz bunu su sekilde aktarmaktadir: “Hicret, Miisliimanca
yasamaya ¢alisan birinin Islam’t yasamasimn engellenmesine karsilik Allah tarafindan
verilmis bir go¢ ruhsati bence. Ben de Islami élciilerle yasamaya calisiyorum ve bu
engellendi.” (Ozer, 2008, s. 33) Bu kapsamli sosyal hareketi sadece gecim ve gelecek
kaygisiyla agiklamak miimkiin degildir. Baz1 hikayelerin agirligi bunu gostermektedir.
Dilek Giirgen 28 Subat siirecinde Bursa imam Hatip Lisesi’nde yapilan bir eyleme katilir.
Bu eylemde kendilerine polis saldirdiginda kacan Dilek bir kamyonun altinda kaliyor ve
tek bacagimi kaybediyor. Buna ragmen bu gen¢ kadin oOnce liseyi agiktan bitiriyor,

sonrasinda da tiniversiteyi okumak i¢in Bosna Hersek’e gidiyor.
Geleneksel Kadinhgin Reddi

Tiim muhacir kadinlarin birbirinden farkli ama acit dolu hatiralar1 vardir. Viyana’ya
gittiklerinde {ilkelerinden ve ailelerinden uzakta kalmis olmak hepsini etkilemisti ve bir
siire yeni hayatlarina adapte olmaya calistilar. Basortlisii yasagini savunan laik aktorler

geng kadinlarin aile baskisi ile kapandiklarimi ve hatta eve kapatildiklarin1 iddia
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etmekteydi. Oysaki kadinlar ailelerini birakip hi¢ tanimadiklar1 ve dilini bilmedikleri bir

ilkeye sirf okumak i¢in gitmislerdi. Hatta bunun i¢in ailesini karsisina alanlar da vardi.

“Tiirkiye’deki iiniversiteyi birakmay: diistindiigiimde de ayni tepkiyi verdiler. Babam “ya
peruk tak ya da ben sana destek olmam” dedi. Muhafazakar bir ailem olmasina ragmen bu
tepkileri verdiler. Har¢ligimi keStiler. Okudugum kitaplari tasvip etmedikleri i¢in bunu
vaptilar. Kitap alacak para bulamiyordum. Ben de aglayarak sokaklarda gezerken bir
tesettiir magazasinda ig¢i araniyor ilamini goriince basvurdum. 6 ay orada calistim. Bu
bana ozgiiven kazandirdi. Aileme muhta¢ olmadan gecinebildim. Bir sekilde sosyal

hayatimi idame ettirebilmek igin bu isi yaptuim.” (Aysel, 2014)

Basortiilii kadinlar bizatihi modernlesmeci elitler tarafindan evlere kapatilmak istenmekte
ve toplumsal kullanim alanlarindaki goriiniirliikleri engellenmek istenmekteydi. Fakat
yasak bu konuda kadimnlar1 biledi ve daha fazla hayata dahil olmak istediler. Ustelik
eskisine gore daha farkli ¢evre ile irtibat kurmaktaydilar. Yurt dis1 tecriibesi onlara yeni bir

ufuk ve 6zgiiven kazandirmisti.

“Avusturya Tiirkiye gibi degil tabi. Burada bir zenci gordiigiimiizde sasiriyoruz. Ama
orada diinyamin her yerinden insan var. Bu beni etkiledi tabi ki. Diinyanmin c¢esitli

tilkelerinden gelen Miisliiman kadinlar var. Orast uluslararasi bir okuldu. ” (Stikran, 2014)

“Cok farkli kesimlerle irtibatim oldu. Komiinist, solcu gruplarla ilisgkim oldu. Viyana’ya
gittigimizde kendi dernegimizi olusturduk. Kozmopolit bir gruptu. Kanafani isimli bir
dernekti. O donemde Filistin ve Irak eylemleri vardi. O aracilikla goriistiik. 2002-3 gibiydi.
Yahudilerle, Hristiyanlarla ve komiinistlerle is yaptik. Gitmeden dnce bu tiir gruplarla
bagim yoktu. Grup olan yoktu ama bireysel arkadaghiklarimiz vardi. Basértiisii yasagindan
sonra hayatim tamamen degisti. Sosyal c¢evremin genislemesi hususunda, ufkumun
acilmast hususunda. Cok farkli yerler gezdim. Avrupa’yr gezme sansim oldu. Universite
ortaminda farkli seyler yasama sansim oldu. Burada nispeten kapali bir toplumdasiniz.
Bursa’da yasiyordum ben. Hi¢ Kiirt arkadasim olmamisti mesela. Ama Kanafani grubunda
Kiirtlerle beraber isler yapardik. Aslen Trabzonluyum ama Kiirt halayr 6grendim.
Semmameyi 6grendim mesela. Su an ¢ok iyi hatirlamiyorum ama hala oynayabilirim

herhalde. O arkadaglarimizla hala goriisiiyoruz. ” (Serap, 2014)
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Geleneksel iligkilerin aktariminda aile kurumsal bir isleve sahiptir. Kadina rollerinin her
giin hatirlatilmasinda aile ici is boliimii ile saglanmaktadir. Geleneksel kadin kimligi
degisime daha kapal1 ve toplumsal kurumlarla uyumlu haldedir. Kutsal ve tartisilmaz aile
otoritesi belirgindir. Kadin bu rol dagitiminda kendisi olarak var olamaz, kendi hayatina
dair s6z sahibi olamaz. (Metin, 2011) Yurt disina egitime giden kadinlar ailelerinin
itirazlarina karsin bu eylemi gerceklestirerek geleneksel kadin kimlikleri ile ¢eliski

yasamaktadir. Bagortiilii egitim 1srar1 modern kadin kimligini gelistirmektedir.

Amerika Birlesik Devletleri'nde okumaya giden Fatma Gokg¢en zamaninda aleyhinde
sloganlar attiklari bu iilkenin onlara ¢ok sey kazandirdigini ifade eder. Sadece Batiy1 degil
disaridan bakabilmenin verdigi avantajla kendi {ilkelerini, kiiltiirlerini de tanimislardir.
“Yabanci bir kiiltiir icinde, diinyanin dort bir késesinden insanla karsilasip goriismek,
onlarin kiiltiirlerini 6grenmek bir yonden giizel. Diinyaya kusbakist bakip her birinden
kiiciik parc¢alar goriiyorsun. Okullarda ise Bati medeniyetiyle yatip Bati medeniyetiyle
kalkvyorsun. Derslerde bunun ¢ok fazla iizerinde duruluyor, bu sayede kendi
medeniyetimin farkina vardim.” Sadece kendileri i¢in dondiiklerinde dahil olduklar
toplumsallik igin de planlar1 vardi. Urdiin’de okuyan Asuman Goékgdz bunu su sdzleriyle
ifade eder. “Tiirkiye've doniince de bu kazamimlar: degerlendirebilecegim ortamlara
yonelecegim. Ilim kigide kalirsa ilim olmaktan ¢ikar, o kisi de dlim vasfina layik olamaz.
Ilim baskalarim sulamali ki gelecek nesillere aktarilsin. Bunu ifa eden zatta ilmin amacini

yerine getirdigi icin alim sifatina hak sahibi olsun.” (Ozer, 2008)

Farkli sosyal kesimlerle irtibat halinde olmak sadece onlarin hayatlarinda bir degisim
yaratmadi. Tiirkiye’de ve diinyada dindar g¢evrelere uzak olan sosyal gruplara basortiisii
sorununu tanitti. Sorunun magdurlarinin tim engellemelere ragmen modern diinyaya
adapte olma gayretini gordiiler. Farkliliklarin temasi bir arada yasama bilincinin gelisimini
sagladi. Kadinlar sadece kendi hayatlarin1 degil c¢evrelerini de degistirmekte idi. Diine
kadar basortiisti ile egitimlerini slirdiirme 1srarlarin1 anlayamayan aileleri onlarla beraber
baska bir sosyolojiye dahil oldu. Ozellikle anneleri olan iliskileri kusaklararas: doniisiimii
gozler oniline sermektedir. Genellikle muhafazakar ailelerde annelerin ya hi¢ okula
gitmedigi ya da sadece ilkogretim okudugu goriilmektedir. Buna ragmen gen¢ kadinlar

okumakta 1srarct olmus, gerekirse ailelerini de karsilarina almiglardir.

Giindelik Hayatin Degisimi
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Bu siire¢ sadece basortiilii kadinlarin degil, anneleri ve ¢ocuklariyla birlikte tiim dindar
kadinlarin  doniisiimiidiir. Modernlik dinsel giyim bicimlerini de degistirmektedir.
Geleneksel halk dindarliginda sekilcilik ve taklit¢ilik yaygindir. (Giivendi, 2008) Kadinlar
kiyafetlerinde birbirine benzer model ve renkleri tercih etmektedir. Bu nedenle c¢arsaf
genellikle kirsal alanda ya da go¢ eden kesimler arasinda yaygindir. Pardosii de yeni kentli
kesimleri temsil etmektedir. Ancak parddsii beraberinde bir doniisiimii simgelemektedir.
Renkli ve farkli modelleri ile farklilasan kadinlar1 gosterir. Ha keza Ortiinme bigiminde de
farklilasma yaygindir. Geleneksel kiyafetlerde motifler bir bicimde islenmektedir. (Ozus,
Erden, & Tufan, 2014) Yapilan goriismelerde kadinlarin kiyafetlerinin geleneksel motifler
tasimadigi goriilmistiir. Goriigiilen kadinlar birbirinden farkli giyinmektedir. Her biri ayr
pargalarla farkli bir goriintii olusturmaktadir. Aktarilan tecriibeler de bu farklilagmay1

gostermektedir.

“Annemin ¢arsafli oldugu bir donem var. Sonra da biiyiik pardosii ve bugiinkii basortiisti.
Genel olarak Tiirkiye'deki ¢izgi boyledir. 80’lerin bast ¢arsafli, 90’lara dogru pardésiilii
ve sonra diger kiyafetler. Fotograflara falan baktigimizda bunu gorebiliyoruz. Eski
fotograflarda annem c¢arsafli, babam sakalli mesela. Sonra pardésiiye gecilmis. Iran
Devrimi’nin  oldugu zamanlar, annemler o zaman Iran’da da bulunmugslar. Iran
devriminde sonra ¢arsaf takma yayginlasiyor. Sonra Tiirkiye'de pardésii devri basliyor.
Benim gengligim annemin pardésiilii devirlerine geldi. Sonrasinda daha rahat kiyafetler

giydi.” (Aysen, 2014)

Sadece anneleri degil kendileriyle birlikte tiim c¢evrelerindeki basortilii kadinlarin
giyimlerinde degisim olmaktaydi. Avusturya’da egitim goren bir bagka isim olarak Serap
da yurt disinda bagortiilii kadinlarin kiyafetlerinin zamanla degistigini soyler. Tiirkiye’deki
bazi seyleri de artik yadirgadigini ifade eder. Neden Tiirkiye’de de basortiilii kadinlarin

Avusturya’da oldugu gibi rahatlikla bisiklete binemedigini sorgular.

“Cevrem de bu yonde bir degisim oldu. Bazi arkadaglarim bu konuda ¢ok hassast.
Pardésii giyiyorlardi ve pardosiiniin altina asla pantolon giymiyorlardi. Orada zaman

icerisinde bir degisim yasadilar. Pardosiiler ¢ikti, pantolon giymeye bagsladilar” (Siikran,
2014)
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Basortiilii kadinlar hakkindaki iddialardan biri de onlarin hi¢ diisiinmeden birka¢ roman
veya sarkidan etkilenerek bu karari aldiklaridir. Yapilan tim goriigmelerde kadinlarin
kapanmadan 6nce uzun bir diisiinme evresi gegirdikleri ifade edilmektedir. Ha keza hig biri
bir romandan etkilenerek kapandigimi belirtmemistir. Ortiinme rasyonel bir karardir.
Geleneksel yap1 kadinin modern hayata katilimini istemese de kadin miicadele ederek bu

talebinde 1srarc1 davranir. Bagortiisti miicadelesi bu 1srarin goriiniimlerinden biridir.

Modern popiiler miizikte epik aktarimlar yoktur. Kitlesel tiiketim ve begeni 6ne c¢ikar.
(Aydar, 2014) Kadmin modern hayata dahil olma israrin1 farklilasan miizik zevklerinden
de anlayabiliyoruz. iddia edildigi gibi hicbiri “ilahi” ya da “yesil pop” dinlememektedir.
Bu miizik tiirleri asla eylem alanlarinda boy gosteren bagortiilii kadinlarin ilgisini
cekmemistir. Ortiinmeden ya da yurt disma ¢ikmadan 6nce hangi miizisyenleri
dinliyorlarsa onu dinlemeye devam etmektedirler. Kitlesel begeniler takip edilmekte, kalip
zevkler reddedilmektedir. Elbette yurt dis1 tecriibesi kiiltiirel birikimlerini zenginlestirmis,

yeni sanatcilarla tanigsmalarini saglamistir.

“Yabanct miizik dinlerim ama onceleri de yabanct miizik dinledim. Cold Play dinlerdim.
Etnik miizikleri falan da severim. Eskiden Ahmet Kaya dinlemezdim ama artik dinliyorum.

Sezen Aksu’yu falan dinliyorum simdi.” (Aysen, 2014)

Laik aktorlerin bir diger iddias1 da bagortiisiiniin kadini1 bir cemaat ya da tarikat liderine
baglayarak “kolelestirdigi” ve “kisiliksizlestirdigidir.” Miilakatlarda bu konunun da
tizerinde 1srarla durulmustur. Yurt dis1 tecriibesi yasayan tiim kadinlar sadece modern
cagin bir oOrgiitlenme modeli olarak derneklerde zaman gegirmeyi tercih ettigini
sOylemektedir. Baz1 dini 6greticileri dinlediklerini ancak asla sadece onlarin fikirlerine
bagli kalmadiklarin1 beyan etmektedirler. Dogrudan bagli bulunduklari bir o6gretici
olmadig1 i¢in kaynaklardan faydalanarak dini hayatlarina dair kendi kararlarini kendileri
vermeye calismaktadir. Fakat Avrupa tecriibesi daha onceleri 6n yargiyla baktiklar1 bazi

isimlerin de fikirlerinden yararlanmalarinin 6niinii agmustir.

“Eskiden sicak bakmadigim kimi isimleri Avrupa’ya gittikten sonra okumaya basladim.

Esed meali okumazdim mesela, Viyana'ya gittikten sonra okumaya basladim.” (Aysel,

2014)
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“Bir dini gruba biatim hi¢ olmadi. Imam-Hatip’in verdigi bir kritik bakis agisi var. Kritik
etmeyi ogreten ogretmenlerimiz oldu Allah’a siikiir. Farklt kesimlerden hocalarimiz da
oldu. Cemaatci hocalarimiz da vardi. Ama o hocalarin tavirlarindan cemaate de

soguyordunuz.” (Serap, 2014)

Yurt disinda egitim goren kadinlarin aldiklart nitelikli formasyon ve bildikleri diller
sayesinde Tirkiye’de kalan diger basortiili kadinlara gore daha avantajli olduklari
sOylenebilir. Bu baglamda goriisme yaptigim tiim kadinlarin iyi bir iste ¢alistig1 ve daha iyi
imkanlara sahip oldugu goriilmektedir. Ancak iilkede kalanlar ise ya okullarini bitirememis
ya da daha alt diizey islerde ¢alisma imkani bulabilmislerdir. Buna ragmen yurt disindan
gelen kadinlar iilkedeki iyilesmeye dair daha karamsar olduklarini ifade etmektedirler. Iyi
egitimleri ve meslekleri ile ¢evrelerinde sayginlik sahibi olmalar1 ve basortililigi laik
aktorlere karst da modern bir bigimde gostermelerine ragmen sartlarin her an degisecegine

dair kaygilar tagimaktadir.

“Ama degismeyen insanlar da var. Ben onlarin sadece sustuklarini ve bu siiregte daha da
bilendiklerini diistiniiyorum. Her firsatta iistiimiize saldirabiliyorlar. Aynen diigiinmeye
devam ediyorlar. Bir de ben bunu Antalya’daki ¢evremde de gordiim. Sanki onlar igin
hi¢bir sey degismiyor. Biz basortiilii doktorlar da var diyoruz ama onlar bunu fark
etmiyor. Bunu sindiremiyorlar. Antalya’daki ¢evrem beni iclerine kaybediyorlar ama
egitimim dolayisiyla beni elit gordiikleri icin. Egitim durumum onlarda saskinlik yaratsa
da hi¢hir sey degismiyor. Ben de onlar i¢in kendimi egip biikmiiyorum. Oldugu gibiyim.”
(Siikran, 2014)

“Su anda basortiisiiniin kabulii bile biiyiik bir sey. Bu gériismeyi yapmamiz hayal bile
edemeyecegim bir seydi. Bu is imkdni igin geri doniis yaptim Uciincii sinif vatandastik. Bir
erkekler, iki kadinlar, ii¢c basortiilii kadinlar. Ama hala basortiisiine karsi bir dislama var.
Bizim camiada da, Miisliiman camiada da béyle kategorize edilmek ¢ok incitici. Bu hala
var. Buna koruma i¢giidiisii mii denir bilemeyecegim. Mesela ben biirokrasi de ¢aligryorum

ama hala simirlarim var. Oraya gidebilir ama suraya gidemez deniyor.” (Serap, 2014)

Onlara karsin basortiisii miicadelesini yurt i¢inde vermis olan kadinlar daha emin.
Basortiisiinlin  yasal olarak serbest kalmasinin ardindan yurda donen kadinlarin hala

iizerlerindeki siirgiin psikolojisini atmadiklar1 goriilmektedir. Ustelik yurt i¢indeki yasal
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miicadelenin aktif birer pargasi olmadiklari i¢in de bu serbestligin sadece idari
degisikliklere bagli oldugu fikrine sahiptirler. Bu meseleye ve bu boliimde ele aldigimiz
diger konu basliklarina “gidemeyenler”in goziinden bakmak toplumsal doniisiimiin

dinamiklerini kavramak agisindan bize daha fazla imkan sunacaktir.

Gidemeyenler: ikna Odalar1, Aciktan Egitim ve Yiizlesmeler

Yurtdisinda egitime giden basortiilii kadinlar siirgline gonderilmis olmanin ruh halini
tagiyarak zor da olsa egitimlerini tamamladilar. Ancak gidemeyen ve Tiirkiye’de egitim ve
calisma hayatin1 siirdirmek isteyenlerin karsilagtiklart zorluklar ¢ok daha c¢etindi.
Tesettiirlii kadinlar diger ayrimciliga ugrayan unsurlara gore dezavantajliydi. Ciinkii
basortiileri onlarin kimliklerini adeta afise etmekte, sokakta, toplumsal hayatin her alaninda
kolaylikla tespit edilerek Gtekilestirmeye maruz birakilmaktaydilar. Bu nedenle her birinin

hayat tecriibesi ayr1 var olma direnis 6rnekleri ile bezelidir.

“Erciyes tiniversitesi biyoloji béliimiinii kazandim ama daha ilk dénemde bagortiisii
tiniversitelerde yasaklandi ve ben sadece iki ay devam edebildigim okula devam etmeme
karart aldim. 1999-2006 arasi egitimime ara verdim, 2006 °da tekrar iiniversite sinavina
girip Sosyoloji okumaya karar verdim. Bilgi Universitesi Sosyoloji béliimiinii kazandim.
Orda bir buguk sene okula bagsértiisiiniin tizerine bere ya da sapka takarak girdim, daha

sonra bagortiilii olarak okulu tamamladim.” (Filiz, 2014)
Giindelik Direnis Bicimleri

Farkli diglanan gruplara dair yapilan caligmalar gostermektedir ki dislanan gruplar farkli
siyasallasma Ornekleri sergileyerek, direnis taktikleri gelistirmektedir. (Kok, 2013)
Ozellikle kadinlar yoksullukla miicadele etseler dahi bir isyan ritiieli olarak feminist
egilimlere kapilmaktadir. (Vaghefi, 2014) Basortiilii kadmlar da iniversitelerden
kovulduklarinda evlerine kapanmadilar. Sivil toplum kuruluslarinda yer aldilar. Kurslara
katildilar, dil 6grendiler. Mesleklerini yapamasalar da ¢alisma hayatina dahil oldular. En
zaylf ihtimal mahallelerinde kiiciik gruplar kurdular. Basortiiliiller aileleri tarafindan
dislanmay1 goze alarak, her tiirli ekonomik zorluga gogiis gererek hayata devam etti.
Universiteye devam etme 1srarini sistemi degistirmenin bir yolu olarak gdrmiistiir kadinlar.
(Ozer, Psikolojik Bir Iskence Metodu Olarak Ikna Odalari, 2005) Bu amagla alternatif

direnis yontemleri gelistirilmistir. Bone, bere, sal, kapson, sapka ve peruk gibi unsurlarla
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tiniversite kapilart asindirilmistir. Basini agmak ve inanciyla c¢elismek arasinda kalan
Ogrenciler bu yollarla okullarm1 bitirmis ve kadmin toplumsal hayata katilimini
saglamistir. GOriisme yapilan kadinlardan Fatma iiniversitesinin ilk iki yilii kapsonlu bir
kiyafetle gecirir. Boylece giivenlik kabinin arkasinda basortiisiinii takip, ¢ikarmak zorunda

kalmaz ve agagilandigini hissetmez. (Fatma, 2014)

Yurt disinda egitim alternatifine sahip kadinlar bere, peruk ve kaplison gibi ara formiillere
soguk baktiklarini ifade etmislerdi. Yurtta okumak durumunda olanlar i¢in bagka sansin
kalmadig1 zamanlar olmustu. Burada peruk ve berenin alternatif bir direnis metodu olarak
devreye girdigi goriilmektedir. Var olma miicadelesinin bir semboliine doniisiirler. Ayni

zamanda acilarini hatirlatan birer simgeye doniisiir.

“Universiteye ilk gittigimde basortiisii sorunuyla karsilastim. Agik resim istiyorlardi.
Perukla resim ¢ektirdim. Okula da bereyle girdik. Kendi icimde kotii oluyordum. Basortiilii
bir insan olmama ragmen neden bere takayim ki? Siirekli kendimi korumaya
calistyordum.” (Azize, 2014)

“Bir donem girerken basimizi acip, ¢ikarken kapatiyorduk. Bir donem sadece siniflarda
basimizi a¢tik. Herkesten once bekgilerle beraber okula a¢ip, herkesden sonra bekgilerle
beraber okulu kapatiyorduk. Herkes ¢ikinca siniftan ¢ikiyorduk. Biitiin giintimiiz sinifta
geciyordu. Biz boyle bes kisiydik. 90 6grenci vardi sadece 5 kisi kapaliydi. Tamamimiz
bayan o6grenciydi. O zamanlar sadece bayanlar geliyordu. Bazen de girerken actik,

¢tkarken kapattik. Biz de karsilagtigumiz seye gore farkli tedbirler alyyorduk.” (Zeynep,
2014)

Kadimin modern hayata katiliminin iki temel yolu mevcuttur. Bunlardan biri egitim, digeri
de caligmadir. Laik aktorler uyguladiklart baskici politika ile bagortiilii kadinlarin
toplumsal hayata katilimii engellerken aslinda kadinin geleneksel yapidan kurtularak
modernlesmesine de mani olmak istemekteydi. Ozel-kamusal ayrimi cinsiyetci bir igerik
tasimaktaydi. Kadin1 6zel alana hapsetme ¢abasi anti-modern ve cinsiyet¢i bir tutumdur.
(Sancar, 2006) Kendisini “kadin1 6zgiirlestirmek™ iddiasi iizerinden mesrulagtiran Tiirk
modernlesmesi basortiisii sorunuyla gerceklik duvarina carpmis, Kemalist modernlesme
pratiginin aslinda anti-modern, ataerkil ve otoriter egilimleri glin yiiziine c¢ikmistir.

“Tiirkiye’de Islamci olarak tammlanan kesimden kadinlar, kendi ifadeleriyle, 80’li
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villardan itibaren ortiinmenin anlam kaymasina ugradigini vurgulayarak onun, evde
kalmanin degil, disari ¢ikmanin, kamusal hayata katilmanin bir aract olarak, gériilmeye
baslandigint ifade etmektedirler. Bu siirecte kadinlarin seslerini kismak yerine seslerini
daha da yiikselterek erkeklere hitap etmeye basladiklar: belirtilmektedir.” (Toker, 2005)

Her seye ragmen basortiilii kadinlar ¢alisma hayatina dahil olma 1srarlarini siirdiirdiiler.

“Ilk etapta ozel olarak daha sonra cesitli vakif ve kurumlarda Arapca dersi verdim. Su

anda diyanet biinyesinde kuran kursu 6greticisi olarak ¢calismaktayim.” (Elif, 2014)

“Universiteden sonra kendi meslegimi dort yil yaptim. Konya'da bir fabrikada iiretim sefi
olarak miihendis sifatiyla calistim. Ise baslarken heniiz diplomami almamistim. Calisirken
diplomami aldim. Uretim miidiirii oldum diplomami alir almaz. Muhafazakdar camiadan da
calisirken kimi tepkiler aldim. Ise girerken hicbir iliski kullanmadan bir ilan iizerine
basvurdum. Basvurmadan once diigiin hazirligim vardi. Evilendikten sonra hemen ise

basladim.” (Nesrin, 2014)

Ikna odalarinda magdurlara yoneltilen sorular laik aktdrlerin diisiince diinyalarina dair
emareler sunmaktadir. Onlara gore zorla kapattirilan basortiililler aile baskisinin
kurbaniydi. Pasif ve egitimsiz kadinlardi. Tkna Odalar1 tecriibesi yasayan Nevin Oner
Karakus modernlesmeci elitin basortiisii aleyhinde kullandiklar1 argiimanlar1 bir anda nasil
curiittiigi 6nemli ipuclarn tasimaktadir. “Bagsortiilii kizlari ve o yasam tarzini se¢mig
insanlart yavas yavas asagilamaya bagsladi. Ima ederek, direk degil ama. Koyliilerin
basortii orttiigiinii vs. Ben de ona dedim ki, hamimefendi dedim. Siz bana bunlari
soyliiyorsunuz ama siz benim kim oldugumu, nereden geldigimi, hangi egitimden geldigimi
bilemezsiniz. Benim babam bir holding sahibi, annem bir Italyan lisesi miidiirii. Ben
yillardir Italya’da yasadim. Anadilim gibi Italyanca ve Ingilizce biliyorum. Sirf vatammda
ogrenim gormek icin ailemi ikna ederek vatanimda ogrenim gormeye gelmis bir insanim.
Siz beni béyle asagilayamazsiniz. Ben bagértiimii Allah’in emri oldugu igin tercih ettim.
Ben kendi tercihimle orttiim. O bes-on dakikadir kendi davulunu ¢alan kadinin yiizii,

ifadeleri tamamen degisti. Ben a¢ik¢ast onlarin silahvyla vurdum onlari.” (Demir, 2013)
Yasaga Kars1 Orgiitlenme Deneyimleri

Bagortiisii yasagi kadinlar1 Islami miicadeleye dolayisiyla modern érgiitlenme araglarini

kullanmaya tesvik etmistir. Basortiisii miicadelesi sadece bir ortiinme miicadelesi degildir.

63



Kadinin modern hayatta gorlinlir olma miicadelesidir. Bu nedenle de basortiilii kadin
modern Orglitlenme araglarina ihtiya¢ duymustur. (Sisman, 2011) Basortiisii miicadelesi ile
O0zneye dontlisen kadin geleneksel yapiyr da kirar. Niliifer Gole kadinin aktif miicadeleye
katitliminin onu bireysellestirdigini ve donilisime ugrattigimi soyler. (Gole, Modern
Mahrem, 1991) Kadin hareketleri etrafinda organize olan kadinlar hem bir sebep hem de

bir sonug olarak dikkat ¢ekerler.

“Basortiisti nedeniyle ihrag¢ edildim. Sorusturma a¢ildi hakkimda. Ama daha oncesinde
ufak tefek engellemeler vardi. 93 yilinda o6gretmenlige baslamistim. Ama 1997 yuinda
siddetlenmeye basladi. 1998 yilinda tavan yapti. Ellerimize kdgitlar sikistirilyor,
savunmamizin yazilmasu isteniyordu. Uyart veriliyor. Yazili bir savunma nasil yapilir? Kag
giinliik  hakkimiz var? Yonetmeliklerdeki haklarimiz nelerdir? Hangi sucgla itham
ediliyoruz? Bunun karsihigindaki ceza nedir? Bize neler verebilirler. O insanlart kiiciik
gruplar halinde vakiflarda ve derneklerde toplaywp, biirokratlar: ¢cagirp bilgilendirmeye
calistik. Miidiir ve miidiir yardimcilarim ¢agiriyorduk. Onlarla hukuki bir bilgilendirme
stireci yasadik. 99 yiulinda da dedik ki sivil toplum kurulusu olmamiz lazim. Ciinkii ¢egitli
gortismeler yapiyorduk. Sorusturmalar c¢ok hizlanmisti. 98 yilyydr diye hatirlyyorum:
Bir¢ok ilde bir¢cok okulda siirgiinler baslamisti. Mesela bir arkadasimiz ogretmenlik
vaparken esi de ayni ilde olmasina ragmen onu alip Trabzon’a attilar. Sehir icinde uzak
bolgelere oldugu gibi sehirlerarasi da siirgiinler yasanmaktaydi. Yildirma politikast
izlenmekteydi Ornegin Mamak tasimiz bir anda Sincan’a veriliyorsunuz. Adeta tek tek
dagittilar herkesi. Iste o donemde hepimiz Baskent Kadin Platformunun catisi altinda
Kamu ¢alisanlart adina bir girisim olarak yer aldik. Adimiz soyleydi: Kamu Personeli
Kadin Dayanmisma Girigim Grubu. 2003-4 gibi platform dernek olunca biz de ¢atisinda
toplandik. Bir de bu dernege girince sadece bagsortiisii ile ilgili degil kadinin genel haklart
ile ilgili pek ¢cok ¢alisma yaptik. Bir bilgilenme siireci yasadik. Burast bizi egitti.” (Umut,
2014)

“Basortiim beni kapatmadi. STKya a¢ti. Bu stiregteki yasadigimiz sorunlarin ¢oziimii
noktasinda attigimiz her adim bizi daha da sosyallestirdi. Daha da ¢oziim iireten bir birey
haline getirdim. Su an daha iyi goriiyoruz. Her serde bir hayir varmis noktasint daha net
gortiyoruz. Bizi daha da sosyallestirdi. Olaylara daha genis bir perspektiften bakmamizi
kolaylastird1. ” (Betiil, 2014)
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Tiirkiye’de kadmn Orgiitlerine katilm kadinlara yonelik ayrimciliga kars1 farkindalik
yaratma ve direnme amaciyla kurulur. Bu baglamda 1980°den sonra kadina kars1 siddet,
kadinin ¢alisma hayatina ve siyasete katiliminin iyilestirilmesi amaciyla yiizlerce dernek
kurulur. (Paker, 2005) Dindar kadinlarda kendi pozisyonlarina gore tavir alir. Ayrimciliga
Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi (AKDER) ve Baskent Kadin Platformu basortiilii kadinin

orgiitlenme alanlarini olusturur.
Gelenege Direnen Basortiilii Kadin

Yurt icinde miicadelesini siirdiiren kadinlarin hepsi annelerinin geleneksel dindar kadin
olduklarini1 beyan etmektedirler. Ebeveynlerinin dini anlayislarinda hurafelerin olduguna
dair sikdyette bulunan kadinlar da oldu. Iki kusak arasinda dini &grenme metotlart
acisindan da farkliliklar bulunmaktadir. Goriilmektedir ki modernlesmenin etkisiyle
kadinlar dini hayatta da daha aktif hale gelmektedir. (Toker, 2005) Kadinlar dini 6grenme
siirecinde metinlerle dogrudan bag kurmakta, geleneksel anlatilar onlar1 tatmin

etmemektedir.

“Biz Erbakanciydik. O ¢evreye yakin isimleri dinlerdik. Lise donemindeyken 1 sene Kur’an
kursuna gitmistim. O benim igin iyi oldu. O kadin hocadan dine dair bir seyler
ogreniyordum. Her soruyu sorabiliyorduk. Yash teyzelerin soyledigi tiim hurafeleri
valanlyyordu. Ablam da ilahiyat okuyordu. Ondan da ogreniyordum. Annem hocalara
gider dinlerdi. Gelir bir sey soylerdi ama hi¢ anlattiklar: aklima yatmazdi. Annem bir kez
beni sohbete gotiirmiistii. O sohbetteki kadin oyle seyleri anlatti ki tiiylerim diken diken
oldu. Oradaki anlatici kadina gére kadin erkekten birka¢ adim geri yiiriimek zorunda.
Kocasindan habersiz bakkala bile gidemezdi. Bunlar aklima yatmadi. Beni ¢ok korkuttu
hatta. Din boyle bir sey degildi bana gore. Geleneksel bir kadindir annem. Babaya ve
ataya saygiyr onemser. ” (Azize, 2014)

“Belli bir hocay takip etmedim. Hemen hemen buldugum her seyi okudum. Donem donem
ekollerden etkilendigimiz oldu. Bir donem biliyorsunuz radikal egilim vardi. Iran devrimi,

Mevdudi. Tasavvufi yazarlar da okudum. Son donemde, yasim ilerledik¢e tasavvufa

esildim.” (Zeynep, 2014)
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Meallerden beslenme, ilahiyat mezunlariyla temasmn olmasi ve Imam-Hatipte okumus
olmanin sagladigi avantajlar vardi. Kadinlar dini 6grenirken bir aktariciya ihtiyag

duymamaktadir.

“Benim ailem okumus bir aile degildi. Orucumu tutup, namazimi kildigim icin kendimi
vicdanen Miisliiman hissederim. Ama hatirlyyorum lise ve fakiilte yillarimda Kur’an meali
okurdum. Diyanetin mealini. O donemin belli isimlerini hi¢ bilmiyorum. Belki birkag tane
roman okumusumdur. Canan Ceylan vardi; Sahneden Mabede. Onceden pavyondaymis da
bagortiisii ortmiis. Sonra da Huzur Sokagint okumugtum. Ama bu romanlar ben de ciddi bir
etki yaratmadi. Birden bire aydinlamip, simgekler ¢akip 180 derece donmiis yapmadim.
Benim zaten hazirlanma siirecim vardi. Benim ortiinmeye hazirlik stirecim 5-6 yillik. Biz
burada kadin ilahiyat¢i arkadaslarimizdan beslendik. Hidayet hanmim, Fatma hanim,
Hatice Giiler. Hatta ben diyanette 7 yil ¢alistm ama benim fetva makamim bu kadinlar
oldu. Dini anlamda hakikaten kadinlara dair kafamdaki pek soru isaretini Islami
kitaplarda cevaplayamadim. Cogu zaman Allah dediyse vardir bir hikmeti ama i¢ime de
sinmiyor dedigim oldu. Kafamda bir siirii soru isareti var ama sorgulamaktan korkuyorum.
Ciinkii o kitaplarda Allah adina konusan erkekler var. Gergek Islam budur diye.” (Umut,
2014)

Bu miicadele pratigi basortiisiine mesruiyet kazandirdigi kadar basortiilii kadinlarin da
diinyaya bakisin1 degistirdi. Farkli olanla temas kurmalarin1 sagladi. Kemalistlerle
dogrudan yiiz ylize tartigmaya cesaret ediyorlar, solcularla ortak etkinlikler Grgiitliiyorlar
ve escinsellerin Islam’a agilan kapisi olma gorevini iistleniyorlardir. Islam’mn yeni kamusal

yiizlinii temsil etmekteydiler. (Gole, Melez Desenler, 2000)

“Lise yiullarimda hi¢ olmadi. Cevremiz hep dindardi. Dershanede kimin ne oldugunu
bilmedik. Siyasi tartisma olmazdi. Universitede ilk sene itibariyle farkli gruplarla tamistim.
TKP'li bir arkadasim vardi. Sonra ayrildi ger¢i ama. Cok garip bir grubumuz vardi. Solcu,
Kiirt, milliyetci bir karma olmustu. Ben de yavas yavas farkliliklar: tanidim. Iyi yonde
degisimler yaratti. Kiirt meselesine dair bir bakis acim yoktu. Oyle bir meseleden haberim
yvoktu. Biz o zamanlar Saadet Partili oldugumuz icin tek mesele bagortiisii ve Filistin
zannediyorduk. Universiteye geldigimizde baska sorunlar oldugunu ogrendik.” (Azize,
2014)
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“Cesitli orgiitlerle bir araya geldik. Diger sivil toplum kuruluslari ile bir araya geldik.
Onlarla ortak bazi platformlarda bir araya geldik. Kadin haklari, insan haklar
baglaminda pek ¢ok ortak is yaptik. Bu bizim i¢in bir egitim siireci oldu. 28 Subat’a kadar
basim kuma gomiiliiymiis. Ben kendimi milliyet¢i ama Tiirk milliyetcisi biri olarak
gortiyordum. 28 Subattan siirecinde bize atilan tokatlar oyle bir sersemletti ki bizi, Allah’a

stikrediyorum.” (Umut, 2014)

“Okurken en yakin arkadasim ateistti. Siniftaki en yakin arkadasim. Beni hi¢ yadirgamadi.
Benim iizerime saldirdiklarinda kendisini one atar. Beni sorusturmaya cagirdiklarinda
beni kapida beklemigligi olmustur. Genellikle iiniversitede birlikte gezdigim arkadaslar ¢ok
dindar arkadaslar degildi.” (Nesrin, 2014)

Elbette bu siirecte hoslarina gitmeyecek tepkiler de almaktaydilar. Fatma Barbarosoglu bu
durumu “onlar da kadin” formiilasyonu ile Ozetler. (Barbarosoglu, 2013) Basortiilii
kadinlar farkli ¢evrelerce siirekli olarak test edilmektedir. Basortiilii kadinlar toleransh
olmalarina ragmen siirekli kontrol edilmekte, nihayetinde onlarin da modern bir kadin
olduguna kanaat getirilerek “onay” almaktadirlar. Ancak basortiiliiler bu sinir ¢izen tutuma

tepkisiz kalmiyorlardi.

“Benim farkli gruplarda tek aradigim ozellik din diismanligi olmamasi. Dine diisman
olmayan herkesle anlasabiliyordum. Ama anlasamadigim solcular da vardi. TKP nin
“Tiirban Neyi Orter” adli bildirisi bizi ¢ok rahatsiz etmisti. Bu yaklagimdan oénce
solcularin biitiin imza kampanyalarina destek verirdim. Benim dinimle dalga gecince, dinle

bilimi karsi karsiya koyunca bir daha onlara yakinlasmadim.” (Azize, 2014)

“Baris icin Kadin Platformu 'nu organize ettik. 1 Mart Tezkeresi eylemi vardi. Cok ilgingtir
mitingi diizenleyen komite bizim éniimiize egcinselleri, arkamiza da anarsistleri koymustu.
Bizi marjinal denilen gruplarin arasina koydular. Oniimiize farkli gruplar da
koyabilirlerdi. Biz bunu hep yasadik. Aralarda bizim sloganlar geliyordu “Ya Allah
Bismillah Allahuekber” “Zalimler icin Yasasin Cehennem” Ilging bir ortamdi. Hangi
gruba gittiysek, STK'ya gittiysek bize su denirdi; “Gey, lezbiyenler ve basortiiliiler
haklarin talep ediyorlar.” Biz de buna ayni degil diye itiraz ediyorduk. Birincisi bagortiisii
ile bu ayni mi? Toplumsal kabul anlaminda diisiiniirsek de ayni degil. Ister geleneksel de

ister inang de basortiisii bir tercih. Ama onlar escinsellige yonelim diyor.” (Umut, 2014)
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“Bahsetmis oldugum en samimi arkadasim, okula gittigim ilk giin onunla tamstigim bir
arkadasimdi. Arkadaslar siirekli goriigiiyoruz, birbirimizi seviyoruz ama arkadas da bir
cekingenlik var. Bunu da fark ediyorum. Bir giin annesi tiim arkadagslarini evine davet
etmis. Annesi Alev teyze beni ¢ok olgun bulmusg. Ertesi giin geldi ama arkadasimin yiiziinde
giiller agiyordu. Ne oldu diye sordum. Cok mutluyum dedi. “Ben seni ilk gordiigiimden
beri ¢ok seviyorum da fark ettiysen biraz uzak duruyorum dedi. Ciinkii annem bana
tiniversitede tiirbanlilarla gezme demisti. Ama diin annem seni ¢ok sevmis. Arkadaslarinin
arasinda en iyisi Nesrin idi, hep onla takil demis.” Dolayisiyla ondan sonra arkadasin

tavri degisti bana.” (Nesrin, 2014)

Yurt i¢inde direnen basortiilii kadinlarin anlatilarinda da miizik zevkleri yurt disina giden
kadinlar gibidir. Kadimnlar rtlinmeye bir anlam atfediyor, inanglarinin temel bir unsuru
olarak bakiyordu. Ancak bu geleneksel din anlayisinda oldugu gibi her seyi kusatici
etkinlikte olmuyordu. Kadmlarin ortiinmeleri radikal kararlar sonucunda olmadigi igin

hayatlarinin tiimiinde radikal degisimler olmuyordu.

“Ben hi¢ sanat¢t ayirt etmem. Baris Mango 'yu verdigi mesajlar anlaminda ¢ok severdim.
Lise ve fakiilte donemlerimde yillarca sakladim ama kadin — erkek artist resimleri
gazetelerden keserdim. Yakisikli erkek resimleri, kadin posterleri falan. Hogsuma gidiyordu.
Bazi insanlarin ezberleri ve kaliplari var. Bizi kaliplardan okumaya ¢alisiyorlar. Sonra da
diyorlar ki aa sen ¢ok farklisin. Ama iste diye baslayan ciimleler geliyor. Pop, jazz,
yabanct miizigi ¢ok sevmem ama Fransiz sarkicilara bayilirdim. Fakiilteden bir arkadasg
ortiindiigiimii duyunca ¢ok sasirmisti. Benden de béyle bir tavri beklemiyor. Dedi ki: “Sen
Fransizca okumusg bir insansin. Aydin bir insansin.” Edebiyat okuduk ama Fransa tarihi,
edebiyatim kiiltiiriinii 6greniyoruz ve ister istemez etkileniyoruz. O donemi okuyan bir

insan, aydin bir insan nasil olur da ortiiniir. “Gerici” bir bi¢ime girer.” (Umut, 2014)

“Ben 3 sene keman c¢aldigim igin klasik miizige bayilirdim. Pop ve rock miizigini de
severim. Begendigim her sarkiyt tiirtine bakmadan severek dinlerim. Ancak ilahi gibi dini

ezgileri ozellikle dinledigim hi¢ olmadi.” (Azize, 2014)

“Onceden ne dinlediysem onu dinlivorum. Hala da éyledir. Bir ara Ahmet Kaya'ya
takmistim. Hala da dinlerim. Dini miizik ya da yesil miizik gruplart hi¢bir zaman tutmadim.

Bir ara dini bir radyoda radyoculuk yaptim. O zamanlar bile tutmadim dini ezgileri. Bir yil

68



boyunca goniillii olarak haftada bes giin program yapryordum. Genelde sanat miizigi

dinlerim. Ahmet Ozhan ve Miizeyyen Senar’1 severdim.” (Nesrin, 2014)
Kimlik Olarak Basortiisii

Bu caligmanin bulgular1 gibi yapilan kimi arastirmalar basortiilii kadinlarin ailelerinin
baskisiyla degil kendi istekleri ile Ortiindiiklerini gostermektedir. Dolayisiyla Bagortiilii
kadin tercihi iizerine kimligini inga etmektedir. Ortiinen kadimnlar beraberinde dini
vecibelere uymaya 6zen gostermektedir. (Jessen, 2006) Ortii gelenegin bir parcasi olarak
goriilmez. Kimliklerini bunun iizerine insa etmekteydiler. Ortiiniirken geleneksel kaliplarin

icerisine girmemeye de 6zen gostermektedirler. Kendi giyim tarzlarini yansitirlar.

“Eskiden taktigim bagortii tiiriinii takmiyorum. Sal tercih ediyorum daha ¢ok. Her renk
takiyorum. Eskiden de tunik giyerdim. Bir ara ¢ok siyah giyerdim. Ama o takvayla alakali
degildi. Bu bir ergenlik egilimi idi. Miizik zevkimle de alakaliydi. Deri cekete bayilirim. Bu
kiyafetlerle dini hi¢ 6zdeslestirmedim. Onemli olan értiinmekti. Annemler hep ¢arsaf giyer.
Annem bir kere kahverengi ¢arsaf giydi diye tepki gosterdi ¢evresi. Ancak o tiir insanlarin
i¢ yuiziinii goriince ¢arsafin sart olmadigini diigiindiim. Genelleme yapmak istemem, benim
annem de ¢arsafli sonugta. Mala-miilke diiskiinliik var. Namazi kilarlar, ¢ocuk dogururlar,
carsaf giyerler. Din algilart bundan ibarettir. Dedikodu girla. Kiskan¢lhik vardir. O

nedenle kendi ortiinme bi¢cimimi onlara gére daha az dini hi¢ gormedim.” (Azize, 2014)

“O donemlerde zaten tesettiire uygun kiyafet bulmak zor. Ondan dolayr basértilii olmak
icin mecburen bir pardosii almigtim. O zamanlar biiyiik boy esarplar vardi. Simdi hepsi
kiiciildii. Hata bir anekdot anlatayim. Annemin beraber biiyiidiigii bir bayan geldi
gecenlerde 2005 yillari gibi. Hiilya Teyze israrla biiyiik boy esarp ariyor. Nereye girersek
bulamiyoruz. Simdi esarplar kiigiilmiis. 90 cm ya da en fazla 1 metre falan. Bir diikkan
sahibi sonra dedi ki: “Abla ne yapacaksin o ortiiler, onlar kalkti. Onlar 28 Subat
basortiisti idi.” Ben 91-92 yiulinda ortiindiigiimde uzun kollu gomlek bile bulamiyordum.
Mesela bir tisort alacagim; anne tisortleri ¢ikartiyorlardi. Diimdiiz kesim, tek renk ve
genis. Zayifsiniz zaten, o bedenler oluyor. Ben simdi bakiyyorum. 28 Subat zamanlarinda
aldigim kiyafetler iginde sallantyorum. O kadar bol kiyafetler. O zaman yoktu ve yok
oldugu i¢in basortiim biiyiik boydu. Bir de pardésii almistim. Onun haricinde kiyafetler
ctktik¢a: etek, ceket, tunik ve simdi kap deniyor kullantyorum. Ama o6zellikle bir pastel renk
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alayim amacim yok. Ama evde gene ev kiyafetlerimle dururum. Genelde ceket etek tarz

kiyafetler giyerim.” (Umut, 2014)
Cinsiyet Rollerinin Sorgulanmasi

Bazi kadinlar eslerinden destek aldigini ifade ederken, kimi eslerin kadinlarin bu direnisine
destek olmadig1 ifade edilmektedir. Erkege ragmen direnisteki israr basortilii kadinin
Oznelesme siirecini de hizlandirmistir. Erkek bu konuda devleti temsil etmekte, devlet
adina konusmaktadir: “Gorevine basortiilii devam etmek isteyenler arasinda esinden
destek goremeyenler cogunluktaydi. “Iki seye itaat edilir, birincisi Allah’a ikincisi
devlete.” diyen eslerin sayisi fazlaydi. Asil sorun buradaydi, bu iki itaat merciinden
hangisi oncelikli olmaliydi?” (Giiler, 2012, s. 63) Baz1 anlatimlarda erkeklerin kadinlarin
bu caresizliginden faydalanarak gayr-i ahlaki tekliflerde bulundugu ifade edilmektedir.
Kadinlarin var olma miicadelesi yok sayilarak onlarin bu miicadelesi rahatga ortiinme ve
ibadet etme Ozgiirliigli olarak goriilmiis, kadinlara kendilerinin ikinci veya ticilincii esleri

oldugu takdirde rahatlayacaklari ifade edilmistir. (Cebeci, 2012)

Basortiilii kadinlar iiniversiteye saygin bir meslek sahibi olmak, kariyer yapmak, akademik
acidan ytlikselmek i¢in gidiyorlardi. Bu nedenle modern zamanin beklentilerine sahiptirler.
Cogu Islami hareket i¢in basértiisii yasag1 bir sorun dahi olmamustir. Basortiilii kadinlar bu
miicadeleyi bir yoniiyle modernlesmek i¢in vermekteydi. Modernlesme projesinin sahipligi
kavgasinin kadin iizerinden yiiriitiilmesi kadiin toplumsal giiclinden kaynaklanmaktadir.
Bagortiili  kadinlar  egitim ve c¢alisma miicadeleleri boyunca siirekli yalniz
birakildiklarindan, anlagilamadiklarindan yakinmaktadir. Erkeklerin onlari anlamadiklar
gibi kontrol etmek istediklerini vurgulamaktadirlar. Bu yoniiyle basortiisii miicadelesi
sadece devlete kars1 degil muhafazakar erkek aklina karsi da verilmis bir miicadele olarak
goriilmektedir. Kadin geleneksel iliskilere kars1 miicadele ettigin geleneksel erkegin roliinii
de sorgulamaya baslamaktadir. (Ersoy, 2009) Bu nedenle basortiisii miicadelesi kadin-
erkek geriliminin de agiga c¢iktig1 bir alandir. Basortiilii kadin geleneksel roliinii siirdiirmek

isteyen dindar erkegin pozisyonunu elestirir.

“O siiregte yasayan dindar kadinlar olarak ¢ok yalniz birakildik. Ne olduysa rabbimin izni
ve bizim ¢abamizla oldu. Ozellikle 2000-2001 yillarinda ailemiz de dahil yammizda hi¢

kimse olmadi. O siirecte ailesini kaybeden, yuvalarini dagitan, eviatliktan reddedilen
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arkadaslarimiz oldu. Bedeller ¢ok agwr oldu kadinlar acisindan. Insallah iimit ediyorum
Rabbimin razi olacag bir siire¢ olmustur. Fakat bizlerin de ufku genisledi. Ozellikle insan
haklar:t ve iletisim alanlarinda farkindaliklar olusturulmas: anlaminda siire¢ bizim

hayrimiza oldu.” (Zeynep, 2014)

“Okuldaki Miisliiman gruplarla da anlagmazdim. Siirekli kadinlar: elestiren erkek
gruplariydi. Hem AGD hem de Miis-Geng oyleydi. Birinci siniftan ¢ok iyi bir arkadasimiz
AGDci olunca bize bir daha selam vermedi. Siirekli basortiilii kadinlari elestirip
dururlardi. Bunlarin ki de sakatti. En az TKP liler kadar. O nedenle dindar gruplara da
hep uzak kaldik.” (Azize, 2014)

“Biz bunu firsat buldugumuz her yerde soyliiyoruz: basortiisii yasaklari, 28 Subat
doneminde sinavi tam anlamiyla veremeyenler bir sekilde erkekler oldu. Kadinlar bir
sekilde bedel odediler. Evden ya da okuldan ya da isten kovuldular. Bu yasagin kalkmasi
icin ¢ok ¢aba sarf ettiler. Bu konuda Miisliiman erkekler ¢ok sinmifta kaldi. Miisliiman
erkekler bu sinavi gecemedi. Gengler bagsértiiliilerle evlenmediler kariyerlerine engel olur
diye. Is adamlar zaten is vermediler. Eslerini yaminda tasimak istemeyenler vardi. Asil bu
stiregten zararl ¢ikan Miisliiman erkekler oldu. Onlar bu davaya tam anlamiyla sahip

¢tksalar. Bu kadar uzun stirmezdi.” (Nesrin, 2014)

islami Aktorler

Basortiisiinlin yeniden mesruiyet siirecinde kadinlar kadar rol oynayan bir diger toplumsal
tip olarak “Islami aktorler” belirmektedir. Osmanli modernlesmesinin énemli aktérii olan
Islamcilarin cumhuriyetle tasfiye edilmek istenmesi onlarin siyasette baska on adlarm
arkasina saklanmasina neden olmustur. Ancak gec¢is doneminin ardindan Milli Gorilis ana
akim bir Islami hareket olarak ortaya ¢ikar. Milli Goriis merkez disma itilen gevre
unsurlarin kitlesel sesine doniisiir. 28 Subat siireci dis kitlelerin kentsel merkezlerde var
olma istegi ve modern siyasete adapte olma talebini geri ¢eviren anti-modern bir darbe
olarak gelistikten sonra Ak Parti eliyle Islami aktdrler sistemle kurumsal bir iliski
kuracaktir. Bu baglamda Islamcilar, cemaatler ve Ak Partililer olarak ¢ergevesi ¢izilen
Islami aktorlerle ¢esitli goriismeler yapilmis, bu goriismelerin analizinde Islami
sembollerin alan genisletmesinde biirokratizasyon silirecinin 6nemine deginilmistir.
Weberyan kuramin modern-geleneksel ayrimi ve okuma bigimlerinden daha c¢ok bu

boliimde faydalanilmaktadir.
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Tiirkiye’de islami Hareketin Gecis Donemi

Erken Cumhuriyet déneminin bir bakima Islamciligin tasfiye siireci oldugu vurguland.
1960’11 yillarla birlikte Tiirkiye’de Islami siyasal alternatif yeniden giindeme geldi. Ancak
hicbir siyasal akim koksiiz degildir. Her ne kadar 60 sonrasi Tiirkiye Islamciliginin
lizerinde geviri metinlerinin etkisi olsa da ara dénemde Islamiligin korunmasini saglayan
dinamikler varligini korumustur. Bu dinamikler su sekilde merkezlestirilebilir: Esref Edip
ve Sirat-i Mustakim, Said-i Nursi ve Risale-i Nur, Nurettin Topgu ve Hareket, Necip Fazil
Kisakiirek ve Biiyiik Dogu. (Subasi, 2005)

Said-i Nursi (1878 — 1960) cumhuriyet &ncesi dénemde Ittihad-1 Islam fikri ile &ne ¢ikan
bir sahsiyettir. (Ertas, 2012) Her ne kadar cumhuriyet sonrasinda “imani diri tutmak”
gerekliligi gorlisii ile bilinse de mesrutiyet yillarinda i¢ siyasetle siki bir iligki
igerisindeydi. “Eski Said” donemi olarak adlandirilan bu evrede (1878 — 1923) egitime ve
siyasete egilmistir. (Akdag, 2009) Islam Diinyasi’nin sorunlari ile yakindan ilgilenmis,
Rusya’ya kars1 savagmaya gitmis ve esir diismiistiir. Mesrutiyet ve hiirriyet kavramlarinin
Islamiyet’e aykir1 olmadigim diisiinen Geng Said Van, Sam, Istanbul ve Selanik’te aktif
siyasi eylemlere katilmistir. Esareti sonrasinda Tirkiye’ye donen Said-i Nursi Kurtulus
Savasi’m Islami temellere dayanarak acikca destekler. Ancak yeni kurulan ve kimligini
Tiirkliik lizerinden insa eden cumhuriyet Seyh Said isyan1 sonrasinda Said-i1 Nursi’yi tehdit
olarak goriir. Onun siirgilin hayatinin kapisi1 boylece agilir. Burdur, Isparta, Barla, Eskisehir,
Kastamonu, Denizli, Emirdag ve Afyon’da siirgiin hayat1 yasar. 1926-1949 arasi1 bu donem
“Yeni Said” yillar1 olarak ifade edilir. Gittigi her sehirde biiylik bir tevecciihle karsilagir.
Kendisine yoneltilen tarikat kurdugu yoniindeki suclamalara “devir tarikat devri degil,
iman1 kurtarma devri” diye cevap verir. Bu donemde yazdig: Risale-i Nur, Sozler, Lemalar
olarak adlandirilan eserler ortaya ¢ikar. Ugiincii dénem olarak adlandirilan devre ise
Nurculugun insas1 ve bu eserlerin organize bicimde dagitilmasidir. 1950 sonrasi olusan
kismi rahatlama siireci Nur talebelerine rahat hareket etme imkani tanir. Kore Savasi’na
verdigi acik destek ile o da DP iktidariyla soyut bir ittifak haline girer. Her ne kadar
kendisi “devir siyaset devri degil” dese de oOliimiine kadar politik manada Demokrat
Parti’ye kendisi ve talebeleri aym1 ¢emberin iginde olmus. Said-i Nursi ilk dénem Islami
kadrolarin siyasetle sekillenmesinde bdylece etkili olmustur. Daha sonraki yillarda bu

kadrolar Risale-i Nur Hareketi olarak adlandirilmistir.
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Her ne kadar Said-i Nursi “seytandan ve siyasetten Allah’a sigiirim” dese de ne kendisi
ne de onun ardillar siyasetle baglarin1 koparamamistir. Nur hareketi Islame1 diisiincelerin
temel tasiyict dinamiklerinden biridir. Zira bu séziiniin donemin siyasetini elestirmek veya
siyasetten kaginmak maksadiyla s6ylendigi iddiasindaki teviller de vardir. (Demirci, 2000)
Kendi goriislerinin taginmasinda DP’nin ara¢ olarak goriilmesi merkez digina itilen
Miisliimanlarin siyasetle bulusmasina vesile olmustur. (Mardin, 2010) Islami aktérlerin bu
donemde ¢ekingen bir bi¢imde sag ¢cember icinde de olsa siyasete adapte olmas1 saglanir.
Sadece siyasete degil demokratik kiiltiiriin Misliiman gruplar arasinda yayginlagmasi,
kabulii zor bazi kavramlarin yeniden igeriklendirilmesiyle benimsenmesinde Nursi’nin
diistinsel etkisi mevcuttur. Miisliiman siyasetin daha sonraki déonemlerinde benimseyecegi

“yumusak muhalefet” tarzinin olusumunda da Said-i Nursi’nin etkisi vardir.

Mehmet Akif Ersoy’un Misir siirgiinii Islameilik igin bir milat olarak kabul edilebilir.
Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve Seyid Abdiirresid Ibrahim’den etkilenen bir
isim olarak Ersoy son donem Osmanli Islamciliginin sembol isimlerindendir. Sebiliirresad
ve Sirat-ul Miistakim dergileri ile Istanbul’u islamciligin diisiinsel merkezine doniistiiriir.
Fakat bu degerli isim cumhuriyetten sonra “Miirteci Akif”, “Arap Akif’ yaftalariyla
iilkeden kovulur. 1925 yazinda Akif Istanbul’u terk ettiginde Islamci siyasette merkezi
konumunu yitirmis ve adeta tasfiye edilmisti. (Ciindioglu, Akif'e Dair, 2010) Onun
ardindan gortsleri ve etkisi iilkedeki varligini korumustur. Onun izini siiren bir diger

sembol isim de Esref Edip Fergan’dir.

1882 dogumlu Esref Edip mesrutiyet sonrasinda Sirat-1 Miistakim dergisinin
¢ikarilmasinda 6n ayak olmustur. Osmanli’nin son yillarinda askere moral vermek icin
yayincilik yapar. Sebiiilresad tipki Said-i Nursi gibi Milli Miicadeleye alenen destek verir.
(Arabaci, 2005) Takrir-i Siikun kanunu ile 6 Mart 1925°te Sebiiilresad dergisinin yayini
durdurulur. Tek Parti donemi boyunca Edip ansiklopedist c¢aligmalara dahil olur. Cok
partili hayata gegisle birlikte ise 1948’de Sebiiilresad ikinci yayin donemine baslar. Bu
yayinlarda CHP hedef tahtasindadir. ik donemler DP’ye sempati ile baksa da sonralar1 DP
de elestirilerin hedefi olur. (Polat, 2011) Esref Edip biiyiik bir heyecanla karsiladigi
MNP’ nin kurulusundan kisa bir siire sonra 10 Aralik 1971°de hayata gézlerini yumar.

Cok yonlii bir yazardir. Edebiyattan dini nesriyata, siyasi metinlerden tarih yazarligina

kadar genis bir yelpazede kalemini oynatir. Osmanli’nin son yillarinda Tirkgiiliige karsi
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daha sonra Kemalizm’e kars1 Sebiiilresad cizgisini Islami siyasetin iskeleti olarak kurmak
ister. Bu yayin gevresinin fikirleri MNP’ den baslayarak Ak Parti’ye kadar muhafazakar
cizginin dayanak noktalarini insa eder. Laiklige karsi ilk iistii kapali elestiriler bu dergi
aracilig1 ile yapilir. Bu dergide yazan isimlerden biri de Islamci diisiincenin farkli ve halen

etkili bir kanalin1 temsil eden Nurettin Topcu’dur.

Nurettin Topgu (1909-1975) Fransa Sorbonne Universitesi’nde verdigi doktora tezi olan
“Isyan Ahlak1” eseri ile diisiince diinyasma katkida bulunmustur. Fransa’dan dondiikten
sonra Galatasaray ve Istanbul liselerinde ve Istanbul Universitesi’'nde dersler verir. Tipik
bir muhafazakar gibi kiiltir ve medeniyeti ayristirmaz ve Bati taklit¢iligini elestirir.
Milliyetgilik ve Islam’1 bir géren Topgu bir Anadolu milliyet¢iligi ve Tiirk sosyalizmi
kurmaya c¢alisir. (Mollaer, 2007) “1071” Topgu diisiincesinde 6zel bir yere sahiptir.
Anadolu, Islam ve Tiirkliigiin kaynasmasinda, tasavvufla harmanlanmasinda bu tarihi milat
olarak goriir. Topeu’'nun Islamcili§1i okuyan-yazan kesimler {izerinde etkiliydi. Tiirkgii-
sekiiler milliyetci okuyan kesimlere Islami fikirlerin asilanmasinda Topgu bir basamak
oldu. Onun dine dair ayrintili ve akli agiklamalar1 islamciligin alternatif bir kanal agmasini
sagladl. (Biiyiikbas, 2002) Demokrat Parti’nin kalkinma ve demokrasi sdylemlerini
elestiriye tabi tutarak “ahlak” kavrammin Islamci siyasete kazandirilmasini sagladi. (Kara,

2009)

Islamer diisiinceye eylem aktivizmini ve propagandist dili kazandiran kisinin ise Necip
Fazil Kisakiirek (1904 — 1983) oldugunu sdyleyebiliriz. Entelektiiel bir aile igerisinde
diinyaya gelen Kisakiirek iyi bir egitim alir. 1921°de Darulfiinun Felsefe Boliimii'ne
kaydolur. 1924 yilinda Geng Cumbhuriyet’in yurt disina yolladig: ilk 6grencilerden biri
olur. Sorbonne’a Felsefe okumak icin gider. Orada kumara, esrara ve gece hayatina merak
saldig1 icin bursu kesilir. Bir siire tasra illerinde calistiktan sonra dayanamayarak
Ankara’ya geri doner. Banka memuru olarak ¢aligmaktadir. Kadro Dergisi ¢evresi ile yakin
temas halindedir. Burada giristigi dergi denemeleri ve gazetecilik ¢alismalarinda siyasetle
kuvvetli bir bag kurmustu. Bu dénemde daha sonraki yillarinin aksine irtica karsit1 yazilar

yazdig1 goriilmektedir.

1934 yilinda Abdiilhakim Arvasi ile tanisip Islami ve milliyetgi bir ¢izgiye evrilen N. Fazil
Kisakiirek 1943 yilinda Biiyiikk Dogu dergisini ¢ikarmaga baslar. Dergi biiyiikk bir ilgi

goriince Biiyilk Dogu Cemiyeti’ni kurar. Fakat bekledigi siyasi ilgiyi goremeyince
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cemiyeti kapatir ve DP ile yakinlasir. Adnan Menderes’in ortiilii 6denekten verdigi iddia
edilen destek ile giliglenen dergi rejim tarafindan bir tehdit olarak goriiliir ve N. Fazil’a
yonelik tutuklama ve baskilar artar. 1960°dan sonra Demirel’e kars1 aktif bir muhalefet
yiriitiir. Bu yillarda Biiyiik Dogu Fikir Kulubii’nii orgiitlemeye gayret eder. 1970’lerin
basinda ilkin MNP ve MSP ile iliskide olsa da daha sonra Erbakan’a sirt gevirir.

Ulkiiciilere yaklasir. 1980 sonrasinda ise 6lene degin inzivaya cekilir. (Sénmezer, 2014)

Necip Fazil’t Islami c¢izgisi milliyetciligi ile ortiiliidiir. Ancak o donemi itibariyle
sdylenmesi cok zor olan sozleri dile getirerek, mizah konusu olan Islami sembolleri
savunuya girismistir. Aktivizmi ve cesareti ile Islami aktorleri yiireklendirmis, tasra
dindarlarina politik biling kazandirmistir. Nurettin Topgu gibi Hegelci Devletgilik,
Anadoluculuk ve Bergsonizm’den etkilenen Kisakiirek Islamci tohumlarin ekilecegi
araziyi genisletmistir. Abdiilhamit anlatis1 ve yahudi-mason karsithigi ile Islamciligin ve
sag muhafazakarligin diisiinsel insasinda yap1 tasi niteligindedir. Kemalist sembollere olan
asir1 ofkenin oriilmesinde de Biiyiik Dogu’nun etkisi vardir. Mustafa Kemal ve inénii’ye
kars1 ¢ok sert elestirilerde bulunarak bu konudaki korku duvarlarinin yikilmasini saglar.

(Ustiin, 2011)

Periferinin Kitlesel Sesi: Milli Goriis

1969 yili ile birlikte Islami hareketin ana akimini olusturacak Milli Gériis hareketi ortaya
cikacaktir. Parlak bir 6grenci ve miihendis olan Necmettin Erbakan Odalar Birligi’ndeki
gorevinden Demirel’in karar1 ve polis zoru ile alininca Tiirkiye’nin son 55 yilina damgasini
vuran bir siyasi hareketin isaret fisegi atilmis olur. 1950’ler boyunca DP hizli kalkinma
atag1 ile kente gocii arttirmis ve periferi merkeze kaymaya baglamistir. Dindarlarin
kentlilesmesi onlarin modern siyasetin Orgilitlenme araglar1 ile tanismasini saglamistir.
Demirel sOylemleri ile dindarlara kapi araliyor ancak onlarin 6zerklesmesini temenni
etmiyordu. Adalet Partisi gdmlegi dar gelen Islami aktorler Erbakan’m 1969 segimlerinde
Konya’dan bagimsiz milletvekili adayr olmasini c¢agri olarak kabul etmis kisa siirede

Erbakan etrafinda bir hale olusmustu.

Esref Edip ve Necip Fazil’in acik destegi ile 26 Ocak 1970°de Milli Nizam Partisi kurulur.
Said-i Nursi’nin talebeleri arasinda da bu harekete goniil verenler oldu. Ali Ulvi Kurucu,
Tahir Biiyiikkoriikcii, Bayburdi Dede Pasa, Sultan Baba lakapli Haci Thsan Tamgiiney,

Mahmut Ustaosmanoglu ve Mehmed Zahid Kotku gibi kanaat 6nderleri Milli Nizam’a tam
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destek vermekteydi. Ozellikle Zahid Kotku’nun su ifadeleri siyaset dindarlar iliskisine dair
Ozet niteligindedir: “Okuyun milletvekili olun, olamadiniz belediye baskani olun, onu da
olamadiniz kéye gidin muhtar olun. S6z sahibi olun, yonetime talip olun. Gelecegi

kurtaracak imanly nesiller sizlersiniz.” (Ertem, 2013, s. 146)

MNP’nin kurulusunda Erbakan tiim Islami aydinlara ulasmaya c¢alisir. Dislayici laiklige
tepki olarak ortaya ¢ikarmak ve kisa zamanda halktan karsilik bulur. MNP nin bu kadar
kisa siirede yayilmasinda {li¢ grubun etkisi biiyiiktiir. Dindarlar, Kiirtler ve tasra tiiccarlari.
Bu ¢ kitlesel grup da resmi ideoloji tarafindan disari itilmekteydi. Miisliimanlar o
donemlerde parti caiz midir, Kemalist sistemde oy kullanmak caiz midir tartigmalarini
stirdiiriirken kisa bir siirede Milli Goriis ¢atisinda toplandilar. Bu da gostermektedir ki
dindarlarin  siyasete olan tepkisi dini bir kaynaktan degil, rejimin dislayici
modernizasyonuna olan Ofkeden beslenmekteydi. Yiikselen bu siyasalliga rejim de
cevapsiz kalmadi. 12 Mart 1971 Muhtirast sola yonelik yapilmasina ragmen kapatilan ilk

parti MNP oldu.

Milli Goriis’lin ikinci kitlesel yiikselisi 11 Ekim 1972’de kurulan Milli Selamet Partisi ile
olur. Yakin doénemlerde kurulan Milli Gazete ile aktif propaganda donemine gegcilir. 1973
secimlerinde MHP, AP, CHP ortak bi¢cimde “Yobaz” ve “Molla” benzeri ifadelerle
Erbakan’in dindar kisiligini hedef alinca dini ¢evrelerin Erbakan’a yakinlig: artar. 1973’te
%11,8 oy alan MSP Ecevit ile ittifaka gider. Erbakan’mn bu ittifak karar1 parti ici
elestirilere neden olsa da Islami aktorlerin demokratik siyasette mesruiyet kazanmasini
saglar. Kibris sorununda aktif rol alan Erbakan sonraki iki donemde de Milliyet¢i Cephe

tizerinden iktidarin ortagi olur. (Yorgancilar, 2012)

Subat 1979 Iran Devrimi MSP’ye kitlesel akis1 hizlandirdig1 gibi taleplerin iceriginde de
degisime neden. Parti yonetiminin kontroliiniin disinda seriat talepleri daha sik ifade
edilmeye baglar. 12 Eyliil’in hemen arifesinde 6 Eyliil Konya mitinginde su sloganlar
atilir: “Dinsiz devlet, yikilacak elbet.”, “Seriat hakkimiz, soke soke aliriz.”, “Erbakan
komutan, akinci asker.” 12 Eyliil Cuntas1 bu gergege sessiz kalmaz ve darbe sonrasinda

diger partilerle beraber Milli Selamet Partisi’ni de kapatir.

19 Mart 1983 senesinde Erbakan’in siyaset yasagi nedeniyle Ali Tiimen’in bagskanliginda
Refah Partisi kurulur. ilk girdigi yerel secimlerde %4.4 oy aldi. 87 secimlerinde baraji
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gecemeyen parti 91 segimlerindeki ittifakla meclise girmeyi basarir. Sosyalist ve Kapitalist
ekonomik sisteme alternatif olarak iiretilen “Adil Diizen” Onerisi yoksul, sehrin kiyilarina
yerlesmis kalabaliklar tarafindan ilgi ile karsilanir. O donemde belediyeciligin
kokusmuslugu icerisinde 1994 yerel segimlerinde Istanbul ve Ankara RP’nin yonetimine
gecer. 4 senelik zaman diliminde aktif muhalefet yapan ve her yerde teskilatlanan Milli
Goriis 1995 segimlerinde beklenmedik bir sonug alir %21,4 oy orani ile birinci parti olarak

meclise girer.

Milli Goriis sadece bir parti ile sinirlandirilabilecek bir hareket degildir. Parti aygitinin
disinda her alanda orgiitlenen ideolojik aygitlara sahiptir. MGV, Milli Gazete, Kanal 7, TV
5, MUSIAD, ESAM 6éne ¢ikan sivil toplum kuruluslaridir. Bunun disinda cemaat, tarikat
ve Islamci érgiitler de bazilari ne kadar anlasamiyor gibi goriinse de Milli Géoriis etrafinda
Obeklesmistir. Bunun nedeni seckinci merkeze karsi ¢evrenin varlik gosterme cabasidir.

(Poyraz, 2006)

Gerekgeleri ve Sonugclariyla 28 Subat Siireci

Tiirkiye 28 Subat’a gelmeden karanlik ve uzun bir yoldan geger. Kiirt sorununun en sicak
bicimde hissedildigi yillar 1991-94 aras1 donemdir. Ayrica faili meghul cinayetlerin ve
siyasi suikastlarin en yogun yasandigi senelerdir. 28 Subat siirecine dair sahici bir
baslangic koymak istersek Ozal’in siipheli &liimiiniin ardindan 16 Mayis 1993’te

Demirel’in kdske ¢ikist ile 10 yil siirecek bir fetret devrine® kapi aralanmistir.

Ulkede egemen ii¢ gerilim hatt: bulunmaktadir: Tiirk-Kiirt, Alevi-Siinni ve Laik-Dindar. 28
Subat siireci bu ii¢ gerilim hattinin en yogun bi¢imde yasandig1 yillara denk gelir. Bir
baglamda rejim krizi yasanmaktadir. 2 Temmuz Madimak Katliami ile Alevilerin, koy
bosaltma ve gozaltinda kayiplarla Kiirtlerin, din ve ibadet yasaklar ile dindar kitlelerin
merkezin digina itildigi goriilmektedir. 28 Subat {ilkenin yonetilebilme mesruiyetinin,

otorite mesruiyetinin kayboldugu bir donem olarak kayda gegilebilir.

1994 yerel secimlerinde 5°1 biiyiiksehir toplam 329 belediye Refah’in yonetimine geger.
Belediyeler iizerinden riistlinti ispatlayan RP 1996 yilinda biiytlik bir giicle meclise girer.

19 Menzil Cemaati mensubuyla yapilan miilakatta da kendileri bu donemi fetret devri olarak adlandirmistir.
Bu 10 yillik zaman dilimi iilke siyaseti igin kriz oldugu kadar islami kesimlerin olgunlasarak kabugunu
kirmasini saglayacak bir donemdir. Bu anlamda fetret devri bir bunalima isaret ettigi kadar yeni dogumu da
simgelemektedir.
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RP’nin iktidar dis1 tutulabilmesi adina zoraki bir nikah olarak Ana-Yol hiikkumeti denenir.
Fakat bu nikdh tutmayinca Erbakan’a bagbakanlik yolu agilir. Cezaevi isyanlari, Libya
ziyareti, baz1 RP kadrolarinin fevri ¢ikislar1 ve Susurluk kazalarinin ardi sira yalpalamalar

Milli Goriis hareketinin zorlu sinavlart arasindadir.

Rejimin korunmasi adma kurulan Bati Calisma Grubu iktidari denetleyen ve iktidar
degisimini saglayacak planlar1 yoneten bir kurum olarak devreye girer. Aczimendiler,
Fadime Sahin olayi, 11 Ocak olayl iftar ve 31 Ocak’ta Sincan’da ger¢eklesen Kudiis
Gecesi medya tarafindan giindemde tutularak askeri gili¢lerin hareket imkanlar1 genisletilir.
28 Subat 1997 aksami gerceklesen tarihi Milli Giivenlik Kurulu’nda 18 maddelik bildiri ile
Refah Partisi teslim alinmak istenir. Kurul sonrasinda savci ve medya mensuplarina verilen
brifingler, tehditkar agiklamalar ve Hiisamettin Cindoruk’un hamlesi ile RP hiikumetten
distrilir.  (Birand & Yildiz, 2012) Refah-Yol hiikumetinin disiiriilmesinde sivil
toplumun da paydas kilindig1 bilinir. Toplumsal kutuplasmada TOBB, TiSK, DiSK, Tiirk-
Is ve TESK gibi hi¢ yan yana gelemeyen kurumlar “irtica” karsiti kamptayken, Mazlum-
Der ve IHH nin hesaplarma devlet tarafindan el konulur. (Y1ldiz, 2000) Kemalist safta yer
almasina ragmen dini rolleri nedeniyle Fethullah Giilen Cemaati ve Adnan Oktar da hedef

tahtasina konacaktir.

28 Subat siirecinin sonuclarindan bir tiirlii memnun olamayan sivil-asker biirokrasi 27
Nisan 1998°de Erdogan’1 cezaevine gonderir. Ocalan’in yakalanmas: ile siyaset tarihinde
ikinci kez kahraman ilan edilen Ecevit, merkez gii¢lerin tiim imkénlar1 devreye sokmasi ile
iktidara getirilir. 1999°da kurulan bu yeni mecliste basortiisiiniin sembolii olan Merve
Kavak¢r’nin yasadigi ling dindar giiclerine yeni bir taktik belirlemesine neden olacaktir. 28
Subat siireci RP igerisindeki anti-modern unsurlarin tasfiyesine neden olan yeni bir

harekete kapi aralar. Ak Parti bu siirecin sonucu ve yeni bir siirecin nedeni olarak dogar.

28 Subat aslinda sosyolojik bir dykiiniin 6nemli bir kesitidir. Cevre-merkez iliskisinde,
modernlesmenin dogal bir siireci olarak ¢evre giliclerin merkeze tasinma israrinin yarattigi
gerilimdir. Temas sicak oldugu i¢in gerilim de kuvvetli olur. (Bayramoglu, 2007) Bu
noktada tarihi bir rol oynayan Erbakan modernlesme gerilimini sistem ig¢i tutmay1
basarmis, rejimin koklii degisimine mani olmuslardir. RP nezdinde %25 oraninda temsil
yok sayilmaya calisilirken, Erbakan ve ardillar1 demokratik sinirlar igerisinde siyaset

yapmakta 1srar etmislerdir. Refah-Yol iktidar1 ile Miisliimanlara merkez yolu agilmis,
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Islami olana tahammiilsiizliigiin siirlar1 gevsemistir. Buna karsin laik aktorlerin RP
karsisinda sikistiklarinda askeri siyasete davet etmesi, onlarin demokratik zeminini
zayiflatmistir. Islamc1 hareketleri sistem igi tutan bir giic olarak RP’nin siyaset disina

itilmesi 28 Subat’in iddiasinin aksine anti-modern bir darbe oldugunu gostermektedir.

Islamcilar

Tiirkiye’de Islamcilik akiminimn koklerini Osmanli’da bulabiliriz. Ancak Cumhuriyet
tasfiyesinin ard1 sira gecis doneminde Islamcilik kimi maskelerin altinda hayatim
stirdiirebilirdi. ~ Mukeddesat¢ilik,  miitedeyyinlik, — milliyet¢ilik, = maneviyatcilik,
muhafazakarlik tiirevi isimlendirmelerle islamci diisiince uzun bir siire kendisine sigmak
aradi. 1960’larda geviri hareketiyle Tiirkiye’de Islamcilik yeni bir dinamizm kazanir. Bu
slirecin gelisiminde Sezai Karakog ve Dirilis’in rolii biiyiiktiir. Ceviri faaliyetleri Tiirkiyeli
Miisliimanlarla diinya Islamciligini tanistirir. Artik teorik bir durusa sahip olan Islami
hareket 1970’lerle birlikte orgiitsel biitlinliiglinii kurmaya ¢alisir. Milli Goriis ana akimdir
fakat Hizbu’t Tahrir ve Erciimend Ozkan’in iktibas Dergisi ¢evresi 6zel ornekleri temsil
ederler. (Erkilet, 2010) Milli Goriis gelenegi Miislimanlar sistem i¢i yollarla miicadeleye
davet ederken, sistemin disinda kalmak adina demokratik yollari, laik diizenin vatandasi
olmayi1 reddeden yapilar da mevcuttur. Yeniden Milli Miicadele, Atasoy Miiftiioglu, Cahit
Zarifoglu, Ismet Ozel 70’lerin diger sembol isimlerinde doniisiir. iran Islam Devrimi ve 12

Eyliil Darbesi sonrasi siyasi sahanin “temizlenmesi” Islamcili§a ivme kazandurir.

“Bizim gencligimiz 12 Eyliil donemine denk geldi. Akincilardaydik. Iran Devrimi de patlak
vermisti. Islamciligin hareketli yillariydi. Once Iran Devrimi oldu ardindan Sovyet Isgali
ile Afganistan isgal edildi. Ve Irak Savasi ile askeri darbe oldu. Darbeden sonra her sey
degisti.” (Ahmet, 2014)

1980’lerin sonu, 90’larin bas1 Islamciligin sistem-karsiti egilimlerinin korundugu parlak
yillar1 denilebilir. 28 Subat girisimi Islamcilig1 siyaset sahasmnin disina iterek rejimin
ilkelerini korumaya calismis ancak bu tepki Islamciligin biinyesinde farkli etkilesimlere

neden olmustur. Siire¢ bireysel ve grupsal tecriibelerde Islamcilar1 derinden etkilemistir.

“28 Subat siirecinde bir askeri tesiste ¢calistyordum. F-16 Ugak fabrikasindaydim. Namaz
kildigi igin okuduklar: gazete yiiziinden sikinti ¢ekenler oldu. Ben yasantimdan hi¢cbir

sekilde taviz vermedim. Merhum Erbakan’in séyledigi her sey mansete c¢ekilerek bir
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aleyhte kamuoyu olusturuluyordu. Darbenin mesruiyeti igin toplum hazirlaniyordu. Bizim
calistigimiz yerde de bunun etkileri vardi. Ancak biz teknik bir is yaptigimiz igin isini iyi
yvapanlara bir sorun olusturulmuyordu. Bir manevi baski vardi. Namaz kildigimiz,
dolaplarin arasinda gizli bir yer vardi. Zaman zaman oraya yénetim baskin diizenleyip
namaz kilan var mi yok mu diye bakilyyordu. Ben dogrusu hi¢ yakalanmadim.” (Ahmet,
2014)

“Ogretmen iken dini inancimdan kaynakli sorusturma gecirdim. Ama donem arkadaslarim
miifettislere olumsuz bildirimde bulunmadi. Dolayisiyla sorusturma diistii. 28 Subat
Islam’la ilgili her seye karsi bir hareketti. Bu iilkede Islam adina ne varsa hepsini ortadan

kaldirmak icin yapilan bir hareketti.” (Hikmet, 2014)

“Esim Sivas Cumhuriyet Universitesi’'nde Muhasebe son sinifta okuyordu ve atildi? 4
imtihanm kalmigtt ama bagértiisiinden dolayr “devamsizlik” iddiast ile atildi. 28 Subat'in
getirdigi bir baski ortami vardi. Cevremiz yasadi bu sorunlari. Benim iistiime de kayda
ge¢meyen baskilar var. Bu iilkede muhalif olan herkes dinlenmistir. Sistem kendisine
muhalif olan herkesi baskiyla kontrol etmeye ¢alisti. Miisliimanlar da bu sistemin magduru
olmaktaydi. Ozellikle 28 Subat bu amagcla yiiriitiilmekteydi. Cogu arkadasimiz isten atildi.
Namaz kildigy icin, esi basortiilii oldugu icin ordudan atilanlar oldu. Kamu kurumlarinin

bir¢ok yerinden okuldan atilanlar oldu.” (Abdurrahman, 2014)

Ancak Islamcilarin magduriyet sdyleminin yayginligina ragmen bu baski siirecinin genel

kanaatin aksine ¢ok etkin olmadigini ifade edenler de bulunmaktadir.

“Benim sahsi magduriyetim var ancak ¢ok ayrintiya girmek istemiyorum. O donemki
tabiriyle post-modern darbe Islami hareketin kitleselligine miidahale etti. Ancak devlet de
bir noktada kendisini simirladi. Benzer bir siire¢ Cezayir’de yasandi. Orada 250.000
kisinin canina mal oldu. Genelde Tiirkiye’'de benzer bir durum olusmamasini Refah’in
uzlasmaciligi ile agiklarlar. Ama bu yeterli degil devlet de bu konuda sumirlarini bildi.
Erbakanin kisiligi kadar karsi taraf da olgiiliidiir. Devlet bunu Kiirt Hareketi en acimasiz
davrandigr hareket olmasina ragmen orada bile bir rezerv koymustur. Yok ederek var olma
gibi bir gayesi yok. Bunu Aleviler ve solculara da uyguladi. Islamcilar: da tiimden yok

etmek yerine bir “balans ayart” verdi.” (Yusuf, 2014)
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28 Subat’in Islamcilarda yarattig1 dislanma alternatif direnis yollarin1 bulmaya tesvik etti.
Eskiden dergi ¢evresi olarak yari-legal organize olan gruplar vakif ve dernek kurmaya
basladi. Hali hazirda vakif olan kurumlar etki alanlarim1 yeni yayin ve kuruluslarla
arttirmaya calist1. Siire¢ onlara demokratik miicadelenin gerekliligini 6gretti. Refah Partisi

ile asina olduklar1 demokratik se¢im sistemine yeni donemde adapte oldular.

“Ilk oyumu 94’de kullandim. Refah Partisi'ne verdim. Bir kere sistemden kacarak
sistemden bir seyin eksilmedigini gordiik. Sistemden kopalim iddiasiyla tartisirken bu
iddiamin ~ sumirlaryyla  hep  yiizlesiyorduk.  Niifus ciizdanimiz  vardi, bu  sistemin
paradigmalarin kullaniyorduk ya da yurt disina ¢ikarken pasaport alyyorduk. Bunlar: ¢ok
tartistigimiz 80°li yillarin baslarinda bazi arkadaglarimiz bazi iilkelere giderek sistemden
tamamen kopmaya ¢alistilar. Bir kismi dogu komsumuza gitti, daha doguya gidenler oldu.
Bir realiteyi gordiik. Bu siirdiiriilebilir bir sey degil. Niifus clizdanin tasidigin, ¢ocugun
dogdugunda hastaneye kayit yaptigin bir sitem var. Tamamiyla seni kusatmis. Vergi aliyor,
askere gotiiriiyor. Bu ya altindan kalkamadigimiz bir seydi ya da ¢ok romantik bir seydi.
Dolayisiyla herkes bir sekilde sistemden kagmaktan vazgegti.” (Ahmet, 2014)

“22 yildwr Islami camia igerisindeyim. Simdi sivil toplum olarak ifade edilen gruba
dahilim. 2000’lerden Oncesinde Islami camia derneklesmeye iyi bakmazken Haksoz
Dergisi ¢evresindeydim. Orada yazilar yaziyordum. Dernegin kurulusunda yer aldim.
Hatirliyorum ilk baskanimiz Hiilya Sekerci hanimefendiydi. Simdi Ridvan Kaya gotiiriiyor
genel baskanligi. Yaklasik 37 subemiz var. Tabela dernegi degiliz biz. Normal bir STK da
degiliz. Islami kimligimizi Ibraz ediyoruz.” (Abdurrahman, 2014)

Islamcilarda Ak Parti’ye dair baslangicta oldukca karamsar yaklagimlar var. Zira AK Parti
de kendisi ile Islamcilik arasina bir mesafe koymaya calisiyordu. “Muhafazakarhik,
radikalizmi ve toplum miihendisligini reddeder. Siyaset ¢atisma, kamplasma ve kutuplasma
yerine uzlagsi, biitiinlesme ve hosgorii tizerine kurulmalidir. Radikalizmin var olan kurulu
yapiyr tamamen reddetmesi ve mevcudu silerek yeni bir diizen kurmaya ¢alismasi da bugiin
icin dogru bir yontem olarak goriilmemektedir. Geleneksel yapimin bazi degerlerini ve
kazammlarint koruyarak degisimi saglamak gerekli olandir.” (Akdogan, 2004) Yalgin
Akdogan AK Parti’nin temel ideolojisi olan Muhafazakar Demokrasiyi tanimlarken aslinda
“tevhidi Islamcilik” olarak adlandirilan siyasal akimdan tiimiiyle koptuklarini beyan

etmektedir. Tevhidi Islamcilik (Miiftiioglu, 2008) bireysel, sosyal ve siyasal hayatin pargali
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degil biitiinsel degisimini savunur. Bu nedenle sistemle ve onun sembolleri ile de

uzlagmay1 reddeder.

“AK Parti aymi zamanda soz konusu stirecin bir iiriiniiydii de. Egemenlerce siyasetten
tiimiiyle tasfiye edilmeye calisilan kadrolarca olusturulmasina ragmen, siiregten kendince
‘dersler’ c¢ikarmis, bir hayli degismis ve daha da degismeye tesne bir goriiniim
sunmaktaydi. Artik ‘sorun’ olmak istemeyen; kiiresel ve yerel egemenlerle her boyutta
uzlasma arayan ve bunu kimliginden soylemine, orgiitlenme bi¢iminden politika yapma
tarzina kadar her alana yansitan; ozgiirliik taleplerini bireysel tercihlerle sinirlayan bir
zemine oturtmustu. ‘Merkez kavrami herhalde Ak Parti’nin kendisine bictigi yeni misyonu
en net ifade eden kavram olsa gerek.” (Kaya R. , 2007) Su anda Ozgiir-Der Genel Bagkan1
olarak Ak Parti hakkinda her platformda 6vgii dolu sozler sarf eden Ridvan Kaya’nin bu
sozleri Tiirkiye Islamciligmin yasadigi doniisiimii gostermek acisindan 6zel bir drnektir.
Islamec1 camia uzunca bir siire iktidar partisini isbirlikcilik ile itham edecek ve muhalif
tavrim siirdiirecekti. Ozellikle 1 Mart Tezkere girisimi bu muhalefetin baslica nedenleri

arasindaydi.

Ak Parti’ye dair alg1 ii¢ asamada sekillenir. (Cizreli, 2013) Once karsitlik, sonra yumusama
ve ardindan uyum siireci gelir. Islamcilarin goriislerini bu siire¢ zarfinda Ergenekon
Davasi, Ak Parti’ye yonelik kapatma davasi, “One Minute” ¢ikisi ve Mavi Marmara

saldiris1 sonrasinda hitkumetin tavri belirler.

“Ak Parti’nin birinci donemi RP’nin Miisliimanligi goze sokan tarzinin revize edilmis
haliydi. Baska renklerin devlet icerisinde goriiniir kilinarak yeniden kurulmus bir haldi.
Esasinda yapilan is RP’nin revize edilmis haliydi. Islamcilar bunu ge¢ anladilar. Ik
donem mesafeli duran akimlar, sonradan mesafeyi kaldirdi. Ak Parti’nin ikinci donem
gliclenmesinde iki etken vardi. Birincisi Ergenekon davalarinin baglatilmis olmasi, digeri
de secimin hemen akabinde kapatma davalarmin baslamis olmasi. Kapatma davast
Islamcilarin kuskusunu izole etti. Paralelinde devam etmekte olan Ergenekon siireci de bu

algiyr pekistirdi. Ergenekon davast ile nikdh kylmisti.” (Ahmet, 2014)

“Ilkin 27 Nisan e-muhtirast vardir. O muhtiraya karsi hiikumet geri durmadi. Dik durdu.
Denge siyaseti izlemedi. O baglamda Ak Parti kendini yeniden iktidar yapma giicii elde

etti. O dik durus insanlara heyecan vermedi degil. Biz hemen bir giin sonra Abdi Ipekci
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Parki’nda eylem yaptik. “Pasalarin tanki yildiramaz halki” slogani atmistik. O donemki
hiikumetin tavri her adamin gosterebilecegi bir tavir degildi. O tavir idam olmasa da igeri
girmenize neden olabilirdi. Egemenler boyle bir tavir ongormiiyordu. Daha sonra 2010
referandumu ¢ok onemliydi. Ama oncesinde iskence ve faili mechullerle miicadele
edilmisti. Basiniza her sey gelebilirdi. Eskiden kaybedilerek ortadan yok edilebiliyordunuz.
Mezarimizin bulunmasi bile mucizeydi. Iskence dibe indirildi. Faili meghuller bitirildi.

Daha sonra 2010 referandumunda bizi de ilgilendiren bazi maddeler vardi.”

(Abdurrahman, 2014)

“Bugtin ise, 2002 genel secimleriyle baslayan siiregte yeni bir doniim noktast ile karsi
karsiyayiz... .. AKP, merkez-¢cevre kavramsallagtirmasina itibar edersek, ¢evrenin
iktidaridir. Bu Batililasma tarihimizde ilk defa olan bir durumdur. 22 Temmuz 2007
secimlerinde Ak Parti’'nin aldigi sonug¢ ise, bu durumun ¢ok da gegici olmadigini
gostermektedir.” (Ozkaya, Eyliil 2007) Artik Islamcilar Ak Parti iktidar ile kendilerini
Ozdeslestiriyorlardi. Bu siirecte 2008 itibariyle sistem i¢i araglarla basariya ulasilabilecegi
fikri islamc1 kesimlerde ortak kabule dondii. Gerek 28 Subat dncesi, gerekse sonrasinda
Islamcilarin demokratik sistemin araclarim Kkullanma hususunda bir tecriibeleri
vardl. Ancak bu tecriibeler AK Parti ile birlikte bir umuda, ihtimale ve imkina
doniistii. Boylece siyaset ve biirokrasi iizerinden modern siyasi sistemle bulusma,

merkezde yer edinme ve modern pratikleri 6rnek alma érnekleri gelisti.

“Eskiden hayata siyah-beyaz olarak bakiyorduk ama simdi sunu gériiyoruz: Sistem
onemlidir ama sistemi yoneten insanlar da énemlidir. Sistemi yoneten insanlarin iyi
insanlar olmast daha da onemlidir. Gegmisteki gibi bakiyor olsaydim bugiin ki siirece
daha kaba yaklagabilirdim. Ama hayat da boyle bir seydir. Tiirkiye gibi yazili kurallarin
cogu zaman ihmal edildigi, kurumlarin dogrudan pratik iizerinden sekillendigi bir vasatta
insanlar onemli. 80’lerden baktigimda ¢ok farkli bir noktadayim. Diise kalka yiiriimeyi
ogreniyorsunuz. Yiiriimeyi ogrenmek gibi bir seydir. Bir olgunluga dogrudan

varmiyorsunuz.” (Ahmet, 2014)

“Baslangicta i¢sellestirilmemis bir parti Miisliimanlar: temsil eder konuma nasil geldi?
Bir dénem sunlar soylenirdi: “Tamam bunlari yapiyor ama bagortiisii gene yasak.” vb.
Zamanla bunlarin hepsinin ¢oziildiigii oldu. Adi konulmus bir yakinlagsma yok. Pratik

zorunlu olarak Islamcilarla Ak Parti’yi bulusturdu.” (Yusuf, 2014)
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“Degerlerinizle, tarihlerinizle barismak zorundasimiz. AK Parti bunu kademe kademe

’

gerceklestiren bir hareket. Ben bir iist akil, gizli bir ajanda oldugu kanaatindeyim.’
(Hikmet, 2014)

“Bir de Ak Parti ne dersek yapiyor. Basértiisii diyoruz, basortiisii sorununu ¢ozdii. Katsayi
problemi dedik, bu problemi ¢ézdii. Kiirt sorunu diyoruz, o da Kiirt sorunu diyor. Biz
zamanminda Kiirt forumu yapmistik. Onunla ilgili bir arastirma yapmistim. Iktidara gelen
herkes Kiirt sorunu diyor, 6 ay sonra bu bir terér sorunudur diyorlar. Ak Parti Kiirt
sorununu ¢oziim stirecine ¢evirdi ve su anda ¢oziim siireciyle ilgili bir¢ok is yapiyor. Her

tiirlii engele ragmen.” (Abdurrahman, 2014)

Ak Parti siyaseti iizerinden sadece Islamcilari kendisine yakilastirmiyor. Onlarin
demokratik sistemde goriiniirliiglinti genisletiyor. Onlar1 demokratik siyaset yapmaya ikna
ediyor. Boylelikle Islami sembol ve sdylemlerin mesruiyet alani genisliyor. Eskiden
memuriyete kiifiir, sitk diyen Islamcilar etkin iken bugiin &nemli Islami gruplarin
temsilcileri kendilerine yakin insanlarin biirokraside yer almasindan memnuniyetlerini
dillendiriyorlar. Fakat bunu islam’m egemenligi i¢in yaptiklarimi dillendiriyorlar. Hatta bu
yolla tiim Miisliimanlar ve hatta tiim insanlar i¢in daha iyi bir diinyanin kurulabilecegine
inaniyorlar. Oznenin Islam miicadelesi olarak lanse ettigi etkilesim siireci nihayetinde

dindar kesimlerin demokratik modern siyasete adaptasyonunu sagliyor.

“Hayatin disinda kalamiyorsunuz. Hayatla biz birbirinden kopuk iki nesne gibi degiliz. Biz
bir hayatin icine doguyoruz ve bu hayati bir sekilde degistirerek, doniistiirerek bir
noktadan bir noktaya getiriyoruz. Cok disimizda bir modernizm var gibi davranamayiz.

Modernizme yabancilasamayiz. Bu ¢ok ¢ocuksu bir yaklagim olur. Bu hayatin igine

dogmak doniismek demektir.” (Ahmet, 2014)

“Benim yasadiklarimdan c¢ikardigim sonu¢ modern toplumda Miisliiman birey olarak
yasamak miimkiin. Bati-Hristiyan-Yahudi Medeniyeti bir A kiimesi, Dogu-Islam medeniyeti
B kiimesi olarak tamimlanmirsa bunun bir birlesme noktast olarak T kiimesi oldugunu
diigtiniiyorum. Bizim burayi tamimlayip bir anlamda o “T” alanini temizleyip topluma
uygun hale getirmeliyiz. Bati ayri Dogu ayri gibi diigiinmemeliyiz. Bunun boyle olmadigini,
Tiirkiye 'nin bu anlamda ¢ok yol aldigint gormeliyiz. Modern toplum icerisinde Miisliiman

birey olarak yasamamn bir sakincasi yoktur. Insanlara icinde yasamadiklar: bir seyi
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¢oziim olarak dayatamayiz. “Sen bilmiyorsun ben biliyorum” gibi insanlara dogruyu
dayatamayiz. Iran’daki gibi “ben cehenneme gitmek istiyorum” refleksleri ortaya cikiyor

sonra.” (Yusuf, 2014)

“Demokrasi insanlik tarihinin bir tecriibesidir. Bizim de Islami ilkelerimizi anlatmamiz
icin bir firsat. Mekke doneminin panayirlarina benzetiyoruz. Panaywin olumlu yonleri de
var, olumsuz yonleri de var. Olumsuz yonlerini érnek almiyoruz, imkanlar: kullaniyoruz.
Ayni Resul gibi kendimizi de gizlemiyoruz. Dernek ve vakfi kullaniyoruz. Sudaki baligin
suyu reddetmesi gibi bir seydir bir insamin su anda demokrasiyi reddetmesi. Istedigin
kadar reddet. Simdi Islam devleti olsa kardesim, biz nasil yapacagiz? Secim yapmayacak
muyiz? Hadi abi sen gel yonet dersek Emeviler, Abbasiler ¢ikar karsimiza. Osmanl gibi

saltanat mi yapacagiz?” (Abdurrahman, 2014)

Goriigmelerde Islami aktorlerin demokrasi kavramimi her yoniiyle benimsedikleri
sOylenemez. Bati’nin demokrasi anlayisina yonelen elestiriler de var. Ancak bu modern
siyasal sistemi reddetmelerine neden olmuyor. “Diizen yikic1” egilimde degiller. Siyasi
aktorlerin bu noktaya gelmesinde Ak Parti’nin siyasal egilimleri ve Islami kazanmimlari
bliytik etkiye sahip. Kazanimlara sahit olduklari i¢in de bu geg¢is siirecini maglubiyet olarak
okumuyorlar.  “Tiirkiye 'de Islami  hareket, ancak ve ancak demokratiklesme
(Amerikalasma) siireci icerisinde kendini ifade edebildi ve giiclenebildi. Bu nedenle, bu
stiregte her yoniiyle Amerika 'nin kurumlart benimsemis ve hayat gecirilmeye ¢alisiimistir.”
(Teazis, 2010) Amerikan tipi demokrasinin alan genislettigini fark eden Islamcilar kapali
siyaset taktigini birakarak genis kitlelere agilmayr amaglamislardir. Bu yolla Islamcilik
sivri uglarmi torpiilerken, Islami semboller genis kalabaliklarda mesruiyet zemini

bulmustur. Basértiisiiniin kabulii siireci ile Islamciligin sistemin merkezine tasinma siireci

paralel bigcimde islemistir.

Cemaatler

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yakin siyasi tarihinde her ne kadar gérmezden gelinmek isteseler
de cemaat ve tarikatlar etkili olmuslardir. Tarikat ekolleri igerisinde Iskender Pasa Dergahu,
Erenkdy Cemaati, Ismail Aga Cemaati ve Menzil Dergahi 6ne ¢ikmaktadir. iskender Pasa
ekolii Milli Goriis’iin ve ANAP’in kurucu kaynaklarindan kabul edilir. Ancak Esad
Cosan’in Erbakan ile ters diismesi ve Oliimii sonras1 camia kan kaybederek zayifladi.

Erenkdy ve Menzil Cemaatlerinden birer yetkili ile goriismede bulunulmustur. Tarikat
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olmayip Tiirkiye’de siyasal Islamcilik cergevesinin disinda tutulabilecek iki cemaat
bulunmaktadir. Bunlardan biri Stileymancilik digeri ise Nurculuktur. Giiglii bir Nur ekolii

olan Mesveret ekibi tercih edilmistir. (Cakir, 2002)

Tiirkiye’de Islami cemaatlerin siyasal tonlar1 ¢alismada “Islamcilar” olarak adlandirilan
gruplara kiyasla daha az belirgindir. Bunun yan1 sira devletle bir irtibatlar1 olsa da devlet
veya rejim karsiti agik bir faaliyet veya organizasyona girmeyi tercih etmezler. Aksine

20

siyasette uzlasiyr esas alirlar.”® Kendilerini tanimlarken de devlete yardimci olarak

goriirler. Ya da siyasetle alakalarinin olmadigini bildirmektedirler.

“Biz Anadolu insaniyiz. Anadolu insani hi¢hir zaman devletimize baskaldirmaz. Her
zaman sunu demigstir; Allah devietimize, milletimize zeval vermesin. Bize disaridan gelen
miidahalelerle bir takim dayatmalar olmaya bagladi. Tiirkiye gelisen bir iilke. Bir takim
bilinen gergekler de var. Bu gergeklere karsi, Tiirkiye’'nin oniinii kesmek i¢in bir seyler
vapildi. Biz Anadolu insanlari olarak asla isyan ve bagrisma noktasinda olmadik.
Elimizden geldigince Cenab-1 Hakka sigindik. Onun maneviyatina sigindik. Burada dua
ordulart kurmaya ¢alistik. Bunlar kanaliyla elimizden gelenler oldu.” (Seyyah, 2014)

“1980’lerdeki siyasi sistem ¢ok genis, banal ve riyakard:. Dindar goriinse de arkadaslar,
siyasetteki ciddiyetsizlikleri Islamiyet 'te de béyle bir ciddiyetsizlik varmis gibi yansitiltyor.
Siyasete o zamandan itibaren uzak durmus birisiyim. Siyasetten uzak durarak hayatima

Risale-i Nurlarla anlam kattim.” (Istisare, 2014)

28 Subat cemaatlerin faaliyetlerini durdurmadi. Ve hatta bu faaliyetleri bagka bir seviyeye
tasidi. Gizlenerek veya sdylemde degisiklige giderek de olsa dini gruplar calismalarini
stirdiirdii. Biirokraside, siyasette, egitim hayatinda ve ticarette goriinlir olmaya gayret
gosterdiler. Bunun i¢in de demokratik sistemin araglarini kullanmaktan uzak durmadilar.

Calismalarmi Islami bir gérev oldugu bilinciyle siirdiirdiiler.

“Kisisel olarak, manevi olarak da saglam durmaya ¢alisiyorduk. Bunun yerine devlete
hizmet edip, millete hizmet edip, dogru insanlar olarak gorevlerimizde kalmaya karar

verdik. Memlekete, devlete, iimmete hizmet etmek ve iyi bir kul olmak Islami bir gorevdir.

20 Bu konuda hig siiphesiz istisnalar vardir. Siileymancilar merkez saga yakin durmalarina ragmen Diyanet ile
stirekli gerilim igerisinde olmustur. Nurculugun bazi kollarinin radikallesme egilimi olmustur. Son siiregte
yasanan Gililen Cemaati-Hiikumet gerilimi ise cumhuriyet boyunca yasanan cemaat-devlet iliskisinde ezber
bozacak niteliktedir. Zira Giilen Cemaati 28 Subat siirecinde dahi rejimle uyum gostermeye calismustir.
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Devletin icerisinde bulunup hizmet etmek. Benim biirokratik gérevim Islami bir gorevdir.
Ben ibadet ettigimi diistiniiyorum. Son aldigimiz biiyiik projeleri yaparken ibadet ettigimi
diistintiyordum.” (Bilal, 2014)

“28 Subat ¢cok menfi goriilse de Miisliiman toplumu birbirine yakinlagtirmis, iclerindeki
potansiyelin ortaya ¢tkmasin saglamistir. 1999°da dernegi kurduk. Ayrilan arkadaslara
yol yontem gosterdik. Onlara sivil hayata adapte olmay: ogrettik.” (Istisare, 2014)

Cemaatler iilkede siyasi sahanin tiimiiyle terki yerine imkanlarin kullanilmasindan yana
idi. Bunun i¢in dini zemin olduguna da inanmaktadirlar. Her ne kadar her yoniiyle
uzlagmasalar ve elestirel yaklagsalar da onlara gore Miisliiman bireyin laik-demokratik bir

sistemde yasamasinda sorun yoktur.

“Demokratik bir sistem dedigimizde, Allah resuliiniin hayatina, Kur’an’it Kerim’e
baktigimizda orada demokrasinin oldugunu gérebilivoruz. Halen Islam’in sadece 4
kadinla evlenmek oldugunu diigiinenler var. Insanlar boy abdesti aldiklarinda seriati
yerine getiriyor. Selamlasmak seri bir hiikiim, camilerde ibadet etmek seri bir hiikiim.

Bunun demokrasiyle alakast yok. Demokratik bir sistemde de seriat uygulanabilir.”
(Seyyah, 2014)

“Ama fert olarak iyi bir yonetimin Miisliimanlarin itikadina zarar vermeden

yasanabilecegini diistiniiyorum.” (Bilal, 2014)

“Medeniyet Islam’a Ozgii bir kavramdir. Bati medeniyeti 100 sene once kesfetti. Bir
Miisliiman elbette modern sistemde siyaset yapabilir. Ama din adina siyaset yapilabilmesi
icin toplumun geneline Islam’in hakim olmasi lazim. Aksi durumda Islam siyasete alet

edilmis olur.” (Istisare, 2014)

Bir taraftan da degisimin farkinda olan cemaat mensuplar1 bu etkilesimin sonuglarindan
rahatsizlik duymaktadir. Bunu kendileri lizerinden ya da basortiilii kadinlarin degisen
kiyafetleri tizerinden aktarmaktadir. Makam kaygisinin tasavvufi emellerin dniine gegmesi,
zenginlik diskiinliigiiniin artmasi, Misliimanlarin bireycilesmesi sikayet edilen konular

olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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“Toplum degisirken biz de degistik. Eger yakin donemi ii¢ evreye bélersek. Ilk on
yilimizdaki hassasiyetlere sahip degiliz. Ikinci evre olan fetret devrinde (28 Subat)
vasananlar bizi daha giiclii hale getirmesi gerekirken modernite anlaminda daha batic,
daha esnek bir yapiya kavusturdu. Bizler de biirokrasi iizerinden yukarwya dogru

’

tirmanirken kendi hassasiyetlerimiz kaybettik. Bizlerden de bir takim kirilmalar oldu.’

(Bilal, 2014)

Devletle cemaatlerin biitiinlesme siirecinde Ozal 6zel bir rol oynar. Ozal’n ardindan 28
Subat pratigiyle Giilen Cemaati devlet kadrolarinin giivenini kazanir. (Turan B. , 2011)
Ancak devlet-cemaatler iligkisinde kurumsallasma Ak Parti ile saglanmistir. Bu nedenle
hem Ozal hem de Erdogan’a yonelik derin bir minnettarlik ifade edilmektedir. Her ne
kadar Ak Parti hiikkumetine yonelik elestiriler olsa da bunlar cilizdir. Aksine Ak Parti’nin

kendileri ile daha fazla temas kurmas1 istenmektedir.

“Bir kwrilma yasandi. Cam c¢atlamadi, cam kirildi. Catlak saklanamaz. AK Parti
doneminde bu c¢atlak yarildi. Su anda geldigimiz pozisyon ¢ok ¢ok daha iyi. En azindan
insanlar su anda ellerini kollarint sallayarak okuluna gidebiliyor. THY 'ye bakiyorsunuz
basortiilii kadinlarla karsilasyyorsunuz. Gegmiste bunlar var miydi? Yoktu. Bugiin

tiniversiteler mescit agmakla miikellef. CHP bile mescit a¢iyor.” (Seyyah, 2014)

Ak Parti

“Ben Tiirkiye'de Islamciligin ve ozellikle de Milli Gériis hareketinin asla sistem karsiti bir
hareket olduguna inanmadim. Yalniz bu hareket rejimin, sistemin disladig1 dindarlarin
sistemin merkezine tasinmasi hareketiydi. Sistemi degistirmekten ziyade merkezdeki
popiilasyonu degistirme hareketiydi. Degisik donemlerde ve koalisyon hiikumetlerinde
kismen Erbakan bunu yapabildi ama bunu tamamlamak Tayyip Erdogan ve arkadaslarina
diistii. Ve su anda bu olay biiyiik olgiide tamamlanmistir. Tiirkiye’de dindarlar sistemin
merkezine tasinmistir. Ve boylece cumhuriyeti kuran iradenin anormal toplum yapisi
normale donmiistiir. Ciinkii Tiirkiye muhafazakar bir tilkedir, dindarligin ¢ok gii¢lii oldugu
bir iilkedir. Dindarlarin sistemin merkezinden bu kadar uzak tutulmasi anormaldi. Ben bu
anlamda Adalet ve Kalkinma Partisi’'ni Milli Goriis hareketinin  devamcist olarak

gortiyorum, her ne kadar kendileri Milli Goriis gomlegini ¢ikarttiklarin iddia etseler de.”

(Cakar, 2013)
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Fazilet Partisi, Refah geleneginin devamcist olarak 1997°de siyaset hayatina baslar ve
1999°da yeniden meclise girer. Ancak 28 Subat tecriibesi Milli Goriis geleneginin eskisi
gibi kalmasina miisaade etmeyecektir. Partinin igerisinde “Yenilikciler” adiyla yeni bir
blok olusur. Abdullah Giil ve Recep Tayyip Erdogan’in basini g¢ektigi bu ekip parti
yonetiminde kendisine yer bulamayinca yeni bir rota belirler. Uluslararasi politik dengeleri
gbzeten bu kanat, fetret devrinde yok olma tehlikesi ile karsi karsiya kalan Ozal’mn
mirasini, ulusalci goriisleri ortaya ¢ikan Demirel’e tepki duyan ve Mehmet Agar’dan
rahatsiz olan merkez sag oyunu ve Milli Goriig’iin tarihi boyunca uzlasamayacagi
cemaatlerin destegini alarak heniiz ilk se¢iminde iktidara gelir. Kitlesel bir destegi olmasa
da entelektiiel arenada liberaller de Ak Parti’ye aktif destek sunar. Ak Parti yeni kentliligin
ve go¢ eden cevre kuvvetlerin siyasi giicli olarak bir ittifaki temsil etmektedir. (Bulag,

2010)

Yapilan goriismelerde Ak Parti’yi basindan beri destekleyen ve {ist diizey yerlerde gérev
almis Ui¢ kisi tercih edilmistir. Bunlardan biri devlet memuru sifatinda iken diger ikisi
profesyonel parti calisan1 pozisyonundadir. Rusen Cakir’in iddiasinin aksine ii¢ kiside Ak
Parti’yi Milli Goriig’tin devami olarak goérmemektedir. En yakin ihtimal Milli Goriis’tin

gecmisten dersler ¢ikaran halidir ama asla sadece Milli Gortis degildir.

“AK Parti Milli Goriis 'lin daha modernize, neo-liberalizme uyumlu devamai... AK Parti’nin
Milli Goriis iin bilhassa milliyet¢i ve devlet¢i reflekslerinin térpiilenmis bir devami oldugu
actk. AK Parti, bu anlamda vesayet ve statiiko kavramlar: etrafinda belirgin bir
otekilestirilmis kimliklerin varlik kazanmasi yolunda ara¢ oldugu da goriiliiyor. Milli
Gériis 'teki Islami refleksler, yeni bir dindarhik ve muhafazakdrlik yorumuyla devam

ediyor.” (Murtaza, 2014)

“AK Parti milli goriis geleneginin devami degildir. Kurulusundan tiiziigiine, ¢alisma
ilkeleri ve sekline varincaya kadar yepyeni bir siyvasi olusumdur. Ak Parti degisimin
partisidir. Yenilik¢i ve devrimcidir. Geleneklerimize saygili, ge¢misten beslenen, ideal ve
davast olan insanlarla birlikte gelecegi insa etmeyi hedefleyen, ilerici ve ¢cagdas bir siyasi

olusumdur. Yeni Tiirkiye 'nin yeni Partisi’dir.” (Miirside, 2014)

“Elbette Milli Goriis teskilat1 terbiyesinden dogan bir parti, ancak toplumun her kesimini

esit kucaklama ilkesi ile devam edildiginden daha biitiinleyici ve demokratik bir hatta
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devam edilmektedir. Burada gerek muhafazakarlik hattimiza sahip ¢ikilirken diger taraftan
biitiin din ve mezheplere de aym dlgiide sahip ¢ikilma ilkesi vardwr. Biitiinleyici ve
birlestirici bir devlet anlayisidir. Barisi huzuru ve iilke biitiinliigiinii korumay ilke edinmis
bir parti. Insan haklar, Kisilik haklar:, din haklarinm, toprak haklart esasini ifade
etmektedir.” (Basiminortiisii, 2014)

Goriismeciler partideki Milli Gortis  agirhigini  reddetmiyor. Ancak kendi siyasal
mesruiyetlerini demokratik modern degerlere dayandirmaktadirlar. Ak Parti’nin temel
misyonunun Kemalist modernlesmeci elitin disladig1 kesimlerle siyasal sistem arasindaki

bag1 kuvvetlendirmek oldugunun goriismeciler de farkindadir.

“AK Parti belki de en onemli vasfi iktisadi manada refahin daha alt kesimlere ulasmasi,
egitim ve saglik gibi dogrudan vatandasa temas eden noktalarda sosyal devlet anlayisinin
varligi, siyasal beklentiler agisindan da, siyasetin yeniden ama uzun Kemalist kadro
varliginin seyreltilerek, devlette yer bulamamis kitlelerin de rol kazanmasin saglama
amacindadir. Bu bakimda Ak Parti biraz da kadro ve pratik meselelerin partisidir. Ilkeleri
¢ok umumidir, ihtiyaglar hayatin, insanin, siyasamn pratikteki yansimalarina dokunur.
Din, Islami yorum bakimindan da biiyiik anlatilar ve biiyiik hedefler partisi degil AK
Parti.” (Murtaza, 2014)

“Ak Parti iktidarindan once okul hayatindan, ¢alisma hayatindan dislanan, horlanan,
otekilestirilen bir insan olarak bu soruya evet diyorum. Devlet bizim devletimiz idi, fakat
inanan insanlara zulmeden bir ara¢ haline gelmisti. Halkina diisman siyasetciler, halkini
devlete diisman hale getirmek istediler. Kendimizi dislanmis hissettik. Fakat biz hi¢bir
zaman devletimize kiismedik. Devlet bizim devletimiz. Bu devletin catisi ve bu iilkenin
topraklarindan baska gidecek bir yerimiz yoktu. Sabrettik, miicadele ettik ve milletimizin
destegiyle basardik ve iktidara geldik. Basariyla da 12 yildir, halkimizin giiveni ve destegi
sayesinde milletimize hizmet etmeye ve bu iilkenin birikmis ve yapisal hale gelmis
sorunlarina bir bir ¢areler buluyoruz. Halkin destegi devam ettigi siirece de (Allah’in
inayetiyle) gercek hizmete devam edecegiz. Degisiklik oldu. Devietin bizim devletimiz
oldugu inancim pekisti. Devletimizi bir zuliim ve eziyet aract olarak gérmekten kurtulduk.
Benim bakisima gore devlet artik bir hizmet araci haline geldi. Devlet milletiyle baristi.

Millet devletine giivenir hale geldi. Devletin izzet ve onuru milletin izzeti, onuru ve gururu
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haline geldi. Sahiplenme duygumuz daha da gelisti. Devletimize olan inancimiz, giivenimiz

ve sadakatimiz daha da artti.” (Miirside, 2014)

Kisiler kendilerini dindar veya muhafazakar olarak adlandirmakta Islamci tanimlamasini
ozellikle kullanmamaktadir. Ancak destek aldiklari bazi goriisler Islamci literatiirden
alintidir. Ayrica eskiden Islamci siyasetin aktif isimlerinin bugiin AK Parti’de iist diizey
gorevler aldiklar1 bilinmektedir. Partililer bir ittifak hareketi olarak konumlanan orgiitlerini
Islamc1 olarak adlandirmasa da Tiirkiye Islamciligimin AK Partiyi merkez edindigi
goriilmektedir. Bu iligkinin kurumsallagsmasi demokratik terimlerin ve siyasetin genis
kitlelerce kabuliinii saglamistir. Demokrasinin kazandirdigini géren kesimler de bu siyaset

sahasindan konusmayi aligkanlik haline getirir.

“AK Parti ile medeniyetler ittifaki baslamis oldu. Kimsenin goriisii ile yargilanmadig,
ekonomik istikraria her gegen yil ileri seviyelere tasinan bir iilke modeli olundu. Alan iilke
modelinden veren iilke modeline gecildi bu istikrar her alanda demokratik gelismeyi de
beraberinde getirdi ve bu kurumlara her alanda yansidi. Demokratik herkesi esit
kucaklayan demokratik  sistemi  destekliyorum. Seri diizen diinya demografik
vapilandirmada zor olur diye diisiiniiyorum ancak muhafazakar yapr korunmali.”

(Basiminortiisi, 2014)

“Tarihsel siire¢ igerisinde mutlak ideal bir yonetim sisteminin gerceklesemedigini de
dikkate alarak, Miisliimanlarin demokrasiyle yasamasummin miimkiin  olabilecegini
diigtiniiyorum. Demokrasi Miisliimanlar igin elverisli bir yonetim bi¢imi olabilir. Fakat
bunun on sartt mutlak 6zgiirliikcii bir demokrasi anlayisi ve sistemin varligidir.
Ozgiirliik¢ii  demokrasi  Miisliimanlar i¢in  hukuki, siyasi ve sosyal hedeflerimizi
gergeklestirmek imkdani verebildigi ol¢iide uygun bir yonetim sistemi olabilir. Ancak bugtin
Tiirkiye hala boyun agrilarindan, komplekslerinden, on yargilarindan, statiikodan
uzaklasabilmis ve anti-demokratik aliskanliklardan kurtulabilmis degildir. Bu ydnde
onemli mesafeler almis olmamiza ragmen hala ozgiirliik¢ii demokrasiye erisebilmek icin
daha ¢ok miicadele etmemiz gerekmektedir. Bu basarilabilirse demokratik sistem

Miisliimanlar i¢in uygun bir yonetim sistemi haline gelebilir.” (Miirside, 2014)

Yine tipki Islamcilarda oldugu gibi demokratik laik sisteme karsi cekinceler devam

etmektedir. Bu degerlerin Bati1 menseili olmasi kafalardaki soru isaretlerinin korunmasini
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saglamaktadir. Yine de bu etkilesim siireci eski 6n yargilar1 yikmis, bakislar1 degistirmistir.

Kafa karisikliginin en belirgin oldugu konu laikliktir.

“Bence ozgiirliik¢ii laik bir iilkede Miisliimanlar dinlerini kismen arzu ettikleri gibi
vasayabilirler. Dinin devilete miidahalesini éngoren ve hayatin her alanini kusatan bir
yonetim bicimi olarak Islamiyet ile din ve devlet islerinin mutlak anlamda ayrismasini
ongoren laikligin bir arada bulunmas: esyasimin tabiatina aykiri goziikmektedir. Bu
sebeple Miisliimanlarin laik bir iilkede dinlerini arzu ettikleri gibi yasayabilmeleri hayli

zor goziikmektedir.” (Miirside, 2014)

“Haywr, laiklik eskiden din kavramwmin Karsit goriisii gibi gosterildi suan gergek laik
demokratik bir diizen yasandigi goriisiindeyim.” (Bagiminortiisii, 2014)

“Demokrasi sadece Tiirkiye’de degil batida da erdemli bir diizen ve ideal sistem olarak
goriilmez. Demokrasi bugiinkii uluslararasi konjonktiirde ve diinya sisteminde olabilecek
“en iyi” en kullamish, “diinya savaslarina” gotiirmeyecek yontem olarak goriiliiyor.
Demokratik ideallerin zayifligini yine batili yazarlardan okumak miimkiin, daha yenilerde

cevrilen Ranciere’nin kitab1 buna érnek.” (Murtaza, 2014)

Gortismeciler yaklagim ve degerlendirmeleri ile kentli profili ¢izmektedir. Biirokrasi ve
yonetim organlarinda Miisliimanlarin olmasi arzulanmakta ama giinlimiiz dindarlarinin
tagrali kimliginden sikayet edilmektedir. Cemaat taassubu elestirilmekte, atamalarda

liyakat sisteminin dikkate alinmasi istenmektedir.

“Clinkii halkin % 90 1min Miisliiman oldugu bir iilkede devlet yonetimlerinde cemaatlere
ihtiyag gereginden fazla olmamali. Biitiin gorevlerin atanilan veya goniilliiliik esasina
gore olan her gorevde devlet yonetimlerinin menfaati esas olmalidir. Sadece Miisliiman
yonetici demek yerine fikri demokrasiyi iyi benimsemis yoneticiler demek daha dogru olur
¢linkii toplumsal inang 6zgiirliigii olan insanlardan olusmali yonetimler.” (Basiminortiisi,

2014)

“Miisliiman dindar denen idarecilerin ¢ogunlugunun yas ortalamasi itibariyle kir kent
gogtiniin  sonucunda geldigi tasrali kimlikleri nedeniyle, pragmatizmle oportiinizm

arasinda biiyiik zikzaklar ¢izdikleri de ger¢ek.” (Murtaza, 2014)
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Sonuc¢

Basortiisliniin mesruiyet siirecinin izinin takip edildigi bu ¢aligmada son yillarda Tiirkiye
modernlesmesinde makas degisikligine gidildigi goriilmektedir. 28 Subat siireci ac1 dolu
hatiralar tasisa da dindarlarin aktivasyonunu arttirmis ve dislanan Miisliiman g¢evreler
modernlesme projesinin ortagina doniismiistlir. Alman sosyolojisinden ilhamla tezde tarihi

stireklilige 6zel bir anlam atfedilmis, yasananlar tarihsel gelisimi igerisinde okunmustur.

28 Subat askeri miidahalesinin, askerin modernlesme kaygisinin kokenlerini Osmanlt
modernlesmesinin ilk Orneklerinde bulabilmekteyiz. Askeri yenilesme ile baslayan
Batililagma pratigi yakin tarihin her evresinde ordunun bir siyasal giic olarak
konumlanmasimi saglamustir. imparatorlukta Hiristiyan unsurlarin ayaklanmasiyla devlet,
Miisliiman O6grencileri Avrupa’ya, gelismeleri takip etmeye gonderir. Bu giden ve
dondiiklerinde 6nemli devlet kadrolarinda gorev alan 6grenciler sivil biirokrasideki
modernlesmeci elitlerin olusmasina neden olur. Memurlar ve terciime hareketleri elitlerin
olusumunda etkili olur. (Mardin, 2006) Modernlesmenin kiyafet reformu baglaminda ele
alinmasinin  kokleri ise II. Mahmut donemine dayanmaktadir. ilk dénem Osmanl
modernlesmecileri seri diizenin yeniden tesisinin gelismeyi saglayacagina inanmaktadir.
Ayet ve hadislere dayanarak Batili degerleri savunmaktadirlar. Ik dénem Osmanh
modernlesmecileri ile giiniimiiz Islami aktérlerinin yénelimleri benzemektedir.
Giiniimiizde de AK Parti kadrolar1 “kalkinma” gibi ¢cagdas degerleri tarihsel ve dini

dayanaklara yaslanarak savunmaktadir.

Osmanli reformlarinin da reformcularinin da temel amaci devleti kurtarmaktir.
Modernlesmenin ilk uygulamalarinda ilericilik-gericilik politik ¢eliskisi bulunmaz. Bu
gerilim hattmin ingas1 ittihat ve Terakki Cemiyeti ile birlikte olur. ittihat ve Terakki
siyasetinin bir diger 6zelligi de otekilestirici niteligidir. Gayr-i Miislimler, Tiirk olmayan
Miisliimanlar ve zamanla dindar kesimler hedeflenir. Adeta Imparatorlugun Batili kadrolar
ellerinde kalan Dogu topraklarini sekillendirmek ister. Cumhuriyet elitlerinin modernlesme

algisinin olusumunda Ittihatc1 kokler bulunabilir. (Clindioglu, 2012) Ancak Kemalizm,
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milliyetcilik ve din konusunda lttihatgilara kiyasla daha emindir. Kemalist reformlar kimi
toplumsal kesitleri dislar, zorla sekillendirmek ister. Tiirklik ile diger Miisliimanlarin
yollarmi ayirmak icin Islami olanin gériiniirliigiinii en aza indirmek ister. Laiklik sadece
din ve devlet islerinin ayrilmasi degil toplumu bastan asag1 sekillendirme operasyonunun
parolas1 olmustur. Islam’a yapilan miidahalelerle bir “ulusal din” yaratilmak istenir.
(Ziircher E. J., 2012) Laiklik modernlesmeci elitlerin eylemlerini mesrulastirdigi zemindir.
Islami aktorlerin idarenin merkezinde bulunma 1srar1, zamanla laik aktorlerin iddialarinin

zeminini zayiflatmistir.

Cumbhuriyetin erken yillarinda devlet ulusalcr laik diisiinceyi egitim ve kadin iizerinden
insa etmeyi amaglar.?! Bu iigiiniin (laiklik, egitim ve kadin) kesisiminde ortaya “basortiilii
Ogrenciler” sorunu ¢ikar. Egitim alani 6zellikle de dini egitim laiklik ilkesiyle celisecek
bi¢imde kontrol altinda tutulmak istenir. Tiirk laikligi ciddi bi¢imde Fransa’y1 ornek alsa
da Diyanet Isleri Baskanhg ile laiklige ters diisecek politikalar iiretmis, dini beyanlarla
toplum kontrol edilmek istenmistir. (Dumant, 2011) Diger taraftan ise dindarlik-laiklik

geriliminden beslenmeyi resmi politika haline getirmistir.

Kadin, cumhuriyet i¢cin modern bir nesnedir. “Bati’dan farkli olmak iizere, bir ¢ok
Miisliiman iilkenin modernlesme projesinde ise kadinlar merkezi bir konumda yer almiglar
hatta kamusal sumirlarimin temel tasini olusturmuglardir. Bu baglamda, kadinlarin kamusal
gortiniirliigiiniin, yurttashk ve kadin haklarimin, Tiirk modernlesmesinin belkemigini teskil
ettigini one siirebiliriz.”” (Gole, 2002) Kadinlara verilen medeni ve siyasi haklar
modernligin  gortinirligini gergeklestirmek igindir. Kadimin modernlesmesi kadin
kiyafetlerinin degistirilmesi ve balolarda daha sik gériinmesi ile olamazdi. Kadinin kendisi
hakkinda s6z sdyleyebilmesi onun calisma ve egitim hayatina 6zgiir ve esit kosullarda
katilimi1 ile miimkiin olur. Kendi sosyal-kiiltiirel kimligini edinebilmesi i¢in politik orgiitlii
giic olmas1 gerekir. (Canatan, 1995) Halbuki Kemalist modernlesme i¢in kadinlar yedek
kuvvettir. Kadin modernlesmeci elitin muhatabi degildir. Kadinin talepleri ancak belli bir
siizgecten gecirilerek kabul edilebilir. Bu baglamda basortiisiine  6zgiirliik talebi
reddedilmistir. Devlet feminizmi ona Osmanli’y1 hatirlatan basortiisiine kars1 oldukca sert

davranmig fakat basortiilii kadinlar her seye ragmen varlik miicadelesini siirdiirmiistir.

2l Her yeni rejim kadini simgelestirmektedir. SSCB’nin kurulusunda, &zellikle Joseph Stalin doneminde
propaganda araglarinda siklikla kadin resimleri kullanilmaktadir. Bu kadmin toplumsal giiciinii gosterir.

Ancak kadin edilgen bir nesnedir. Asla yeni diizenin ortagi olamaz. Payina diisen “iyi anne”, “yardimsever
es” ve “yurtsever kadin” olmaktir.
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Ikna Odalari’'nda basortiili kadinlara yonelik gosterilen tutum ve sarf edilen sozler
modernlesmeci elitin zihin yapisini ortaya koyar. “Ideal Cumhuriyet kadimn tipi” {izerinden
dayatilan benzesmeye karsi basortiisii sadece dini haklari degil farkliliklarin yasama
hakkini temsil eden bir miicadele aracina doniisiir. Iknacilar basértiiliileri ikinci sinif
vatandas, yani sistemin c¢evre giicleri olarak goriiyordu. (Ozer, 2005) Bu baglamda
basortiiliilerin - egitim miicadelesi Miisliimanlarin  merkeze yerlesme miicadelesi

olmaktaydi.

Laik aktorler ortiiniin kadini kolelestirdigini ve bir erkege bagimhi kildigini iddia
etmekteydiler. Ortiinmenin bilingli bir tercih olmadigi, erkek-egemen aile ve kiiltiir
anlayisinin baskis1 nedeniyle ortiiniildiigii ifade edilmekteydi. Basortiistine karsi gosterilen
direnis Kemalist kadin kimliginin insasinda bir belirleyendir. (Cagatay, 2008) Ortiinme
Ozgiirligliniin laikligi ve dolayisiyla rejimi tehdit edecegi iddiasiyla “tiirbanin” bir siyasi
simge olduguna inanilir.?? Tiim basortiiliilerin ortak siyasi ve kiiltiirel inanglara sahip
homojen bir grup oldugu varsayilir. Basortiilii ile bir siyasal proje olarak Islamcilik es
goriilerek, oOrtiinme serbestliginin klasik Islamcihigin seri diizen projesinin Oniinii
acabilecegine inanilir. Bu agidan sadece tesettiirliiler degil diger islami aktorler de tehdit

olarak goriilmektedir.

Laik aktdrlerin tezlerinin aksine yapilan miilakatlarda baska bir portre ortaya ¢ikmaktadir.
Yasak yiizinden dordii yurt disinda egitim goren, altis1 yurt i¢inde tutunmaya ¢alisan 10
kadinla goriigme yapilmistir. Yurtdisinda egitim gormeye giden kadinlarinin sayisinin 3 ila
4 bin arasinda oldugu tahmin edilmektedir. Dogu’da ve Bati’da 18 iilke tercih edilir.
Caligma kapsaminda gidisin en yogun oldugu Avusturya’da egitim tecriibesi yagamis dort
kadinla goriistilmistiir. Yurt disinda egitim tecriibesinin kendisi bile genel kanaatin aksine
bagortiisii miicadelesinin kadini baska bir boyuta tasidigini gostermektedir. Dindar kadin
hem laik aktorlerin varsayimlarinin aksine geleneksel zincirleri kirarak tek basina bir
seriivene ¢ikmaya cesaret etmis hem de baska diinyalarla temas kurarak kendi gelisimine
katkida bulunmustur. Bu gidislerde 6zne, Islam teolojisinden, &zellikle Hicret
diisiincesinden beslenmistir. Dini bir eylem diinyevi sonuglar doguracak; basortiilii

kadmlar kendileriyle birlikte Islami cevrelerini de degistirecektir. Kimi kadinlar okumak

22 By iddialara cevaben 14 Ocak 2008’de dénemin Bagbakani Recep Tayyip Erdogan “"Velev ki simge
olarak taktigini diisliniin. Bir siyasi simge olarak takmay1 su¢ kabul edebilir misiniz? Simgelere bir yasak
getirebilir misiniz?” diye cevap vermis, basortiisiiniin yasal diizelmede serbestlesmesinin 6nii bu tartisma
sonucunda agilmigti. (ANKA, 2008)
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icin ailelerini karsilarina alir. Egitim ve ¢alisma haklarini ellerinden alarak modernlesmeci
elitler basortiilii kadinlart eve kapatmak isterken kadinlar toplumsal alanda goriiniir

olmanin miicadelesini vermeye devam eder.

Yurt disma ¢ikmayanlarin hikayelerinde direnis bigimleri daha belirgin. Universite
kapilarindan kovulan kadinlar evlerine kapanmaz. STK’lara girer, calisir, dil ya da bir
sanat O0grenir. Kendisini “kadin 6zgiirliigii” lizerinden mesrulastiran Tiirk modernlesmesi
basortlisii sorunuyla gergeklik duvarina ¢arpmistir. Bu sorunla Kemalist moderlesmenin
anti-modern, ataerkil ve otoriter egilimleri giin yiiziine ¢ikar. Tesettiirli kadinlar bu
miicadele eliyle Orgiitlenme pratiklerine girer ve yasal diizenlemelere hakim olur. Sadece
giindelik hayat pratiklerinde degil din algilarinda da degisimler olur. Dindar olmayan
kesimlerle tanisirlar ve onlarin da sorunlarina temas ederler. Ne giyim-kusamda ne de
miizik begenilerinde varsayilan geleneksel kaliplara sigmazlar. Kuramsal tartisma
boliimiinde  din  sosyolojisinin  imkanlarindan  beslenerek  ortaya  koyulan
geleneksellik/modernlik ayriminda modern sosyolojinin 6zelliklerine sahiptirler. Bu
baglamda basortiisii geleneksel giyinmeyi degil, kentli/modern kadini temsil eden bir
unsura doniismistiir. Bu kadinin “ideal cumhuriyet kadini”ndan farki dindar olmasidir.
“Tiirban, kaynaklandigi inang itibariyle geleneksel, ama stili ve toplumsal islevi
bakimindan modern bir ortiinme tarzidir. Bunu orten insanlar genelde dindarlik igin
ortiiyorlar. Fakat bunlarin ortiinme bigimleri gelenekselden farklidir. Geleneksel ortiinme
biciminin bu doniisiimiinde modernitenin etkisi vardir.” (Akyol, 2008, s. 15) Basortiisii
miicadelesinin laik aktorlerin iddialarimin aksine kadinin modernlesme miicadelesi
oldugu goriilecektir. Tesettlirlii kadinlar (her ne kadar aralarinda bir azinlik bunu kabul
etse de) feminizmden de etkilenmistir. Baz1 ¢alismalar Miisliiman kadinin kendisine “iyi
anne” roliinii uygun gdérmesinin anti-feminist bir egilim oldugunu belirtse de basortiilii

kadinlarin “kadin kimligi’’ni basortiiliiliik kadar 6ne ¢ikarmasi bu etkiyi gostermektedir.

Miilakatlarin ikinci kisminda Islami 6znelerle gériisiilmiistiir. Ug gruba ayrilan aktorler
Islamcilar, Cemaatler ve Ak Partililer olarak tasnif edilir. Oncesinde Islamciligin
cumhuriyet dénemi ele almir. islamciliga yonelik 1923 tasfiye girisimi ile 1960’11 yillar
aras1 “Tiirkiye Islamciliginin Gegis Dénemi” olarak ifadelendirilebilir. Gegisin dort sembol
ismi lizerinde durulmustur: Egref Edip Fergan, Said-i Nursi, Nurettin Topgu ve Necip Fazil
Kisakiirek. (Subasi, 2005) Bu isimler mukeddesat¢i, maneviyatgr, muhafazakar ve

milliyet¢i olarak da adlandirilmaktadir. Ciinkii dénem itibariyle islamciligi ve Islami
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talepleri dillendirebilecek dzgiirliikk ortami1 yoktur. Bugiinkii anlamiyla islamc1 olmasalar
dahi Islamciligin yeserecegi zemini hazirladiklar1 sdylenebilir. Bu déneme dair DP’nin

dindarlarin demokratik siyasete adapte olmasindaki araci rolii de islenmektedir.

Milli Nizam Partisi ve Milli Goriis ¢izgisi ise bu noktada 6zel bir rol oynar. Milli Goriis
periferinin  kitlesel sesi olarak goriilmektedir. Bu yolla siyasi-iktisadi alanda
blirokratizasyon (rasyonel amaca bagli orgiitlenme) ile dindarlar bulusur. Milli Goriis
dindarlarin modern siyasi araglara degil dini temelden dislayan modernlesmeci anlayisa
kars1 tepkili oldugunu gostermektedir. Ancak rejim MNP, MSP, RP gelenegine Kkarsi
tahammiilstizliiglinii her firsatta ortaya koyar. Rejimin bu egilimi siyasete dahil olmak
isteyen kalabalik Kitleleri siyasetin disina atan anti-modern bir tavirdir. Modern
sanayi toplumlar1 otoriter yontemlerle gelisme imkani bulamaz. Bunun igin Sivil
toplumculugun alanlarmi1 genisletmesi gerekir. Islamcilik denildiginde akillara otoriter
seriat yonetimi geldigi i¢in Islamcilik modernlesmeye tehdit olarak goriiliir. Ancak bu
Tiirkiye’deki Islami aktdrler icin haksizlik olur. Miisliiman genclerin okullasma ve
siyasette var olma 1srar1 onlarin bagka goriislerle tanigmalarini saglamakta ve bir arada
yagsam kiiltiiriinii gelistirmektedir. Kemalist laik¢ilik otoriter yoniiyle daha ¢ok engelleyici
bir pozisyonda durmustur. (Ozdalga, 2007) 28 Subat’a ragmen Erbakan ve ardillarinin
demokratik smirlar igerisinde siyaset yapma 1srar1 dindarlara merkezin yolunu agar. Islami
olana dair mesrulugun sinirlari genisler. Laik aktorlerin demokratik miicadelede her
sikistiklarinda silahli giicleri siyasete miidahaleye davet etmesi onlarin mesruiyet zeminini

zayiflatir.

1990’lar Islamcilarin sistem-karsit1 egilimlerini korudugu parlak yillardir. Ancak Milli
Goriig’ii 28 Subat darbesi siyasal gercgeklerle yiizlestirir. Gortisiilen aktorler o donemi
sadece magduriyetleri ile degil bir 6zelestiri cercevesinde okumaktadir. Gegmis donemdeki
politik tutumlarnin romantik olduguna dair ifadeler kullanilmaktadir. Islamcilarla Ak Parti
arasindaki iligki lic asamada sekillenmistir: karsithik, yumusama ve uyum. 1 Mart
tezkeresiyle Ak Parti’ye olan 6fke iist asamadayken sonrasi siirecte bu yavasca degisir. Ak
Parti’nin sistem i¢i araglart kullanarak bir seyleri degistirebiliyor olma fikrinin galip
gelmesi Islamcilarin  demokrasiye yaklasimimi degistirir. Sistemin tedrici yollarla
degistirilebilecegi fikri Islamcilarin modern siyasetle uyumlulasmasini saglar. islamcilar
demokratik siyaset sahasinda goriiniirlerstikce Islami sembollerin de mesruiyet zemini

genisler.
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Max Weber, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu” adli eserinde asketik mezheplerin
dinsel inanglar1 geregi ekonomi ve ticarete bakislarinin kapitalizmin gelismesinde etkili
oldugunu soyler. Burada 6nemli olan iliskinin nedenselligi degil amag-sonug¢ arasindaki
farkliliktir. Islami aktorler de politikalarini belirlerken bunu inanglar1 geregi yaptiklarimi
ifade etmektedirler. Biirokratlar devlet islerini, egitimciler 6gretim faaliyetlerini, tiiccarlar

ticari islemlerini yaparken bunu Islami bir sorumluluk olarak yaptiklarmi ifade etmektedir.

Islami aktérlerle devlet arasindaki etkilesimi Ak Parti kurumsallastirmistir. Boylelikle Ak
Parti hem legal diizenin krize girmesini engellemis hem de dindar kitleleri modernlesme
politikasinin ortag1 yapmustir. “Laik¢i cumhuriyetgiler sivil toplumu milli tekelleri olarak
gordiiklerinden, Islami aktorler modernlestirme projelerinden men edilmigtir.” (Turan B. ,
2011, s. 89) islami aktdrlerin bu dislamaya ragmen devletle ¢atismayarak, devlet ile sivil
toplum arasinda bir iliski ag1 kurmasi sayesinde din ile devlet arasinda bir uyum saglanmius,
liberal demokrasinin gelismesine katkida bulunulmustur. Bu baglamda tarihsel anlamda Ak

Parti ilerici bir misyon yiiklenmistir.?

Basortiisiniin - mesruiyeti  baglaminda varillan sonuglardan biri  de  Tiirkiye
modernlesmesinin saglikli ve gercekci bir hatta oturdugudur. Iki analiz birimi olarak
kullanabilecegimiz ve ¢agdaslasmanin tiirleri olarak ifade edilebilecek “modernlesme” ve
“batililagsma” arasinda modernlesmenin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. (Organ, 2004) Taklidi
ve sadece gOriintii olarak Bati’ya benzeme egilimi kendisini batililasma olarak ifade
etmektedir. Buna karsin modernlesme kalkinmay1 ve siyaseti demokratiklestiren kitlesel
bir harekettir. Baticilasma tiiketim eksenliyken, modernlesme ¢ok yonlidiir. Kemalist
elitler basortiilii kadinlar1 ve Islami aktorleri diizen digina iterek kitelesel modernlesmeyi
degil, elitist baticiligi benimsemekteydi. Buna karsin Islami aktdrlerin ama o6zellikle
tesettlirli  kadinlarin merkezde bulunma 1srar1 Tiirkiye modernlesmesinin  makas

degisikligine neden olmustur.

“Stirecin sahipleri herhalde bu sonucu hedefleyip arzulamiyorlardi ama yasananlar
cagdas degerleri onemseyen bir Islamci aydn tipini ortaya ¢ikardi.” (Ozgiirel, 2003) Eger

stireci daha muhalif bir pozisyondan okuyacak olursak Immanuel Wallerstein’in her

2 Sistemle sorunlu olan bir diger toplumsal kesim Kiirtlerdir. Kiirtler asimilasyon politikalar1 ve tarihsel
catisma dinamikleri nedeniyle siddet temelli politik hareketleri desteklemistir. Ak Parti burada da Kiirtlerin
devletle etkilesime gegmesini saglamakta, bir diger c¢evre unsur olan Kiirtlerin merkeze tasinmasini
saglamaktadir.
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devrimci hareketin 6nce devleti ele gecirdigi sonrasinda da basarisizliga ugradigi tezini
hatirlamis oluruz. Ya da Cihan Tugal gibi “aslinda AKP’nin Islamcilar1 diizenle
uyumlulastirarak kapitalizmi dogallastirdigin1” dillendirebiliriz. (Tugal, 2010) Ciinkii
Tugal, Weberyan kuramin Ak Parti’yi anlamakta imkan sunmadigmi diisiinmekte ve
Marksist zaviyeden bakmaktadir. Bu nedenle o modernlesme degil, kapitalizm kavraminm

kullanir.

Islami Mubhalefetin diizenle uyumlulastig1 sosyolojik bir gercektir. Ancak basortiisiiniin
izinden gidilerek ve modernlesme tarihimiz baglaminda yapilan bir okuma diger okuma
bicimleriyle ayn1 sonucu vermeyecektir. Ciinkii yakin siyasi tarihimizin diglayici elitlerine
kiyasla daha yumusak bir siyaset zeminine girildigi, “basortiisii” gibi koklii sorunlarin
¢dziilmesinde Islami sembol ve aktorlerin mesruiyet zemini kazandig1 gercekleri baska bir
portre ortaya koymaktadir. Bu calisma bizlerle birlikte sadece bir din sosyolojisi ve
modernlesme tartigmasi yiiriitmez. Beraberinde Tiirkiye’de toplumsal degismenin
dinamikleri konusunda da soru isaretleri tiiretir. Devlet politikalarinin ve toplumsal
egilimlerin bir tarihselligi oldugu gerceginin iizerinden atlanilarak ani ve hizli bir degisim
beklentisine girmek yerine bagortiisiiniin yeniden mesruiyet slirecinin nasil gergeklestigini

kavramak bagka siyasallagma imkanlar1 da dogurabilir.
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Ekler

Ek 1 Goriisme Yapilan Kadinlari Ozellikleri

Aysel: 35 yasinda, evli ve bir ¢ocugu var. 10 seneyi askin siire Viyana’da kalmig. Simdi
Tiirkiye’de profesyonel bir kurumda gazeteci olarak ¢alisiyor. Ankara dogumlu ve
Ankara’da biiylimiis. Tipik muhafazakar Orta Anadolu ailesinin mensubu ama basortiisii

icin ailesi ile ¢cok kavga etmis.

Aysen: 25 yasinda, bekar ve halen 6grenciligini siirdiiriiyor. Basortiisii yasagi nedeniyle
Viyana’ya gidiyor. 4 sene orada kaldiktan sonra yasak kalkinca Tiirkiye’ye doniiyor.

Egitimli ve orta gelirli bir ailenin mensubu.

Serap: 34 yasinda, evli ve bir ¢cocuk sahibi. 10 y1l Viyana’da kalmis. Aslen Trabzonlu ama
Bursa’da biiylimiis. Annesi ev hanimi, babasi ise ¢ay bahgesi isletiyor. Simdi énemli bir

devlet kurulusunda uzman olarak ¢aligtyor.

Siikran: 32 yasinda, evli ve 2 ¢ocuk sahibi. Cok basarili bir 6grenci olmasina ragmen yurt
disina ¢ikmak zorunda kalmis. 10 sene Viyana’da, 1 sene Ingiltere’de kalmis. Kemalist bir
akraba cevresi iginde bilyiimiis. Antalya’da dogmus ve biiyiimiis. Ust diizey bir devlet

kurumunda gazeteci olarak ¢alisiyor.

Biisra: 33 yasinda, evli degil. 28 Subat’ta egitim hakki engellenince ONDER bursu ile
Avusturya’ya gitmis. Orada 8 sene kaldiktan sonra yurda donmiis ve simdi bir vakifta

calisiyor.

Azize: 25 yasinda ve evli. Basortiisii engeli yiiziinden liseyi agiktan bitirmis. Geleneksel ve
alt siif bir ailenin ¢ocugu. Universite’ye devam ederken basortiisii yasag kalkmus.

Yiiksek lisans yaparak egitim hayatini stirdiirmektedir.

Filiz: 33 yasinda ve bekar. Mardin dogumlu ama uzun siiredir istanbul’da. Universiteye
devam ederken sorgulanip, okuldan atilmis. 7 yil ara verdikten sonra sosyolojiyi bitirmis.

Simdi ayn1 alanda ytiksek lisansini stirdiirmektedir.
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Elif: 33 yasinda, evli ve iki ¢ocugu var. Biyoloji kazanmasina ragmen basortiisli yasagi
nedeniyle okulu birakmis. Isci bir babanin cocugu. Agiktan ilahiyat: bitirdikten sonra bir

siire Arapga dersi vermis. Simdi Kur’an kursu hocalig1 yapiyor.

Umut: 46 yasinda. Omriinii basértiisiiyle calisabilme miicadelesine verdigi i¢in ge¢ yasta
evlenmis. Tipik geleneksel orta Anadolu ailesinin mensubudur. Bagortiisii nedeniyle

defalarca sorusturma gegirerek memuriyetten uzaklastirilmas.

Nesrin: 45 yasinda, evli ve bir ¢ocugu var. Ziraat mithendisi ama bagortiisii yasaklari
nedeniyle liniversiteyi 8 senede bitirebilmis. Mithendis olarak ¢alisma tecriibesi var. Ama
28 Subat sonrasi bir daha is bulma imkani edinememis. STK faaliyeti siirdiirmektedir.

Arzuladigi 6gretmenlige yillar sonra yeniden donebilmis.

Zeynep: 48 yasinda, evli ve ii¢ ¢cocuk annesi. Kirsehir dogumlu ama Ankara’da biiyiimiis.
Kalabalik ve geleneksel Miisliiman bir aile i¢cinde yetismis. Memuriyete 26 yil once
baslamasina ragmen yasaklar nedeniyle uzun siire ara vermis. Simdi belediyede yonetici

pozisyonunda ¢alistyor.

Hatice: 45 yasinda, evli ve iki cocuk annesi. Ankara dogmus ve biiyiimiis. Universite
okurken g¢esitli sorunlar yasamigs. Memuriyete 1994-1997 arasi ii¢ yil devam edebilmis.
Daha sonra caligma imkanin1 kaybetmis. Son diizenlemeden sonra donmeyi tercih

etmemis.

Fatma: 27 yasinda, yeni evli. Istanbul’da dogmus ve biiyiimiis. Lisansiistii egitime devam
ediyor. Universitenin ilk yillarinda bere ve kapson kullanmus. iki sene iginde basortiisii
serbestligi saglaninca Ortlinerek okumaya devam etmis. Simdi yurt disinda tezini

hazirliyor.

Betiil: 37 yasinda, Istanbul’da dogmus ve biiyiimiis. Istanbul Universitesi'nde okurken
yeni kayit doneminde ikna odasina alinmig. Bu donemi travma olarak anlatan aktor, 2009
sonrast egimini tamamlamis, simdi 6zel bir kurumda ¢alistyor.

Ek 2 Goriisme Yapilan Islami Aktorlerin Ozellikleri

Seyyah: Erenkdy Cemaati adina goriisiilen sahis 52 yasinda. Universite mezunu degil ama

emekli. Cemaati adina yardimlasma ve dgrenci yurdu faaliyetlerini koordine ediyor. Ilk
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genclik yillart itibariyle bu tasavvuf ekoliinde yer almig ve babasi cemaatin kanaat
onderlerinden sayilmaktaydi. Naksibendiligin bir kolu olan tarikatin su anda basinda

Osman Nuri Topbag bulunmaktadir.

Bilal: Menzil Cemaati adina goriisiilen sahis iist diizey bir biirokrattir. Farkli bakanliklarda
iist diizey gorevler almisg. 50 yasinda ve 1980’lerden itibaren memur. Ailesi vasitasi ile bu
ekolde yer almis. Menzil Cemaati Naksiligin giiclii bir koludur. Ibadete olan meraklarindan

dolay1 kendilerine “sofular” da denmektedir. Tarikatin su andaki seyhi Abdiilbaki Erol’dur.

Istisare: Mesveret Grubu adma kendisiyle goriisiildii. Mesveretgiler ya da diger adiyla
Okuyucular olarak bilinen grup Nurculugun gii¢lii kollarindandir. Goriistiigiimiiz sahis 56
yasinda bir dershane yoneticisi. Ancak kendisi 28 Subat siirecinde ordudan tasfiye edilen

iist diizey bir emekli asker.

Ahmet: Mazlum-Der adina goriisiilen kisi uzun yillardir bu dernekte yoneticilik yapmus.
51 yasinda. Makine miihendisi olarak devlet kurumlarinda ¢alismis. Ayrica milletvekilligi
gecmisi var. Islami hareketin her deneyim alaninda yer almis. Mazlum-Der Islami ilkeleri
rehber edinen bir insan haklari dernegidir. Ancak insan haklar1 miicadelesinin verdigi

sorumluluk geregi politik bir merkez niteligi de tagimaktadir.

Hikmet: Arastirma ve Kiiltiir Vakfi adina goriisiilen sahis 58 yasinda. Emekli 6gretmen.
Lise yillarindan itibaren Islami yapilar icerisinde. Aslen Trabzonlu ancak Ankara’da
biiyiimiis. AKV 1970’lerde Islamciigin giiclii merkezlerinden olan Yeniden Milli

Miicadele Dergisi’nin devamcisi bir kanat olarak bilinmektedir.

Yusuf: Sehir ve Medeniyet Dernegi adina goriistigiimiiz sahis 52 yasinda. Miihendis
ancak genelde serbest piyasada calismis. Dernegin kurulusu dncesinde de ¢esitli Islami
hareketlerde yer alan Yusuf Bey tutukluluk siireci de yasamis. Bu dernek camiada

“Malatyalilar” olarak nitelendirilen koklii bir Islami ¢izginin devamcisidir.

Abdurrahman: 49 yasindaki sahisla Ozgiir-Der adina gériistiik. Jeoloji Miihendisi olarak
devlet kurumlarinda ¢alismis. 28 Subat oncesinde Haksoz Dergisi ¢evresinde iken dernegin
kurulusuna katilmis ve hala bu cevrede faaliyet gdstermekte. Ozgiir-Der’in gecmisi ¢ok
geriye dayanmiyor gibi goziikse de bugiin 37 subesi ve politik etkinligi ile Islamc1 camiada

bir merkezi temsil etmektedir.
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Murtaza: 36 yasinda geng bir memur. Ancak pozisyonu geregi Basbakanlik ve ¢esitli
devlet kurumlarinda iist diizey yetkili olarak gérev yapmis. Yakin donem siyasetine dair

calismalari var.

Miirside: 44 yasindaki sahis gazetecilik mezunudur. Baslangicindan beri Ak Parti’yi
desteklemesine ragmen 2008’de aktif gorev almaya baslamis. Kadin kollarinda baskan
yardimciligr ve genel sekreterlik gorevlerinde bulunmus. Aslen Ankarali, biiyliksehirde

bilyiimis.

Basimin Ortiisii: 38 yasindaki sahis Ankara Il Yonetim Kurulu iiyeligi ve MKYK iiyeligi

gorevlerinde bulunmus. Halen yiiksek lisans egitimini siirdiirmektedir.

Mehmet Fatih Serenli: ONDER’in Ankara temsilcisi. islam Isbirligi Teskilat:’nin Ankara
Merkezi’nde Egitim direktdrii olarak ¢alisiyor. Istanbul imam-Hatip ve Istanbul siyasal

mezunu. Eski bir ONDER géniilliisii, 2011°den beri de yonetim kurulu iiyesi
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