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INTIHAL
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OZET

TANZIMAT SURECINDE OSMANLI DEVLETININ HUKUK DEGISIMI ve
NAMIK KEMAL’IN HUKUK ANLAYISI

DEGIRMENCI, Ridvan
Yiksek Lisans, Kamu Hukuku Anabilim Dali

Tez Danigmani: Prof. Dr. Ali Safak BALI

Ocak, 2015, 117 Sayfa

Osmanli Devleti’nin modernlesme siirecinde degisime ugrayan temel kurumlardan birisi
hukuktur. Hukukun degisimi yalnizca bati menseili kanunlarin Osmanli Devleti’nde yiiriirliige
girmesinden ibaret degildir, aynm1 zamanda hukuka yiiklenen anlam degismistir. Osmanli
Devleti’nin klasik doneminde hukukun {izerine bina edildigi temel kavramlar Tanzimat
stireciyle beraber degismistir. Tanzimat biirokratlarinin devleti iginde bulundugu geri
kalmisliktan kurtarmak i¢in yeni kurumlar ihdas ederek devleti ve bunun neticesinde toplumu
doniistiirmeleri kanun vasitasi ile olmus, bunun sonucu olarak kanun yapimi ve

uygulamasinda birtakim farkliliklar olugmustur.

Tanzimat aydinlar1 bu noktada Tanzimat’in getirdigi yenilikleri degerlendirmis ve Tanzimat
diigiincesinin olugmasini saglamislardir. Roman, tiyatro, ceviri eserler ve gazete gibi yeni
ifade imkanlarimi kullanarak Tanzimat siirecindeki devlet ve toplum degisimi yakindan takip
etmislerdir. Kuskusuz Tanzimat aydinlarinin bu degerlendirmeleri icerisinde hukuk degisimi
onemli bir yer ihtiva etmektedir. Devletin ve toplumun degisiminin temel dinamigi olan
kanun, ve dolayisiyla hukuk, Tanzimat aydinlarinin diisiince diinyasinda farkli noktalardan ele

alimmastir.

S6z konusu degisim Namik Kemal tarafindan degerlendirilmis ve elestiriye ugramistir.
Hukukun giintimiizde kamuoyunda oldukga tartigilan bir mesele oldugunu dikkate alarak Tiirk

modern hukukunun temeli olarak sayabilecegimiz Tanzimat siireci hukuk degisimini ve bu



degisimin Namik Kemal tarafindan nasil yorumlandigi iizerine diisiinmek gerekir. Onun
adaleti temel alarak yaptig1 hukuk elestirisi hukukun yerelligi ve hukuk yapimi hususunda yol
gosterici niteliktedir. Tezimizde Osmanli Devleti’nin klasik doneminde hukukun temel
kavramlarini ve Tanzimat siirecinde bu kavramalarin degisimini agikladiktan sonra Namik
Kemal’in hukuk anlayisini ortaya koymaya calistik. Namik Kemal’in adalet merkezli hukuk
anlayisinin  hukukun felsefi ve yapisal sorunlarma egilimi farkli bir pencere agacak

niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Tanzimat Siireci, Hukuk Degisimi, Namik Kemal.



ABSTRACT

THE CHANGE OF LAW OTTOMAN STATE IN TANZIMAT PROCESS and NAMIK
KEMAL’S LAW TGHOUT

DEGIRMENCI, Ridvan

LL.M., Department of Public Law

Supervisor: Prof. Dr. Ali Safak BALI

January, 2015, 117 Pages

Law is one of the basic institutions that were subject to change during the modernization
period of the Ottoman Empire. The change in terms of law had not been only about
implementing the laws that had Western origins within the Ottoman Empire, but it was also
about the meaning given to law itself. The basic concepts on which law had been built in the
classical era of the Ottoman Empire changed with the Tanzimat period. It was by means of
law when the bureaucrats of Tanzimat era created new institiutions in order to stop the state's
underdevelopment and as a result transformed the society. Hence, there emerged some

differences in law-making and in practice of law.

The intellectuals of Tanzimat, in this sense, made use of the reforms brought by Tanzimat and
they provided the creation of Tanzimat thought. Using new forms of expression such as novel,
theatre, translated works and newspaper, they closely followed the change in the state and the
society during the process of Tanzimat. There is no doubt that change in law had a remarkable
place in such intellectual pursuit of Tanzimat era. Canon, therefore law, as the basic dynamic
of the change in the state and the society was examined from different perspectives in the
intellectual world of Tanzimat thinkers.

Aforementioned change was examined and subject to criticism by Namik Kemal. Regarding

that law is a matter of subject that is widely discussed in the public opion nowadays, it is
iv



necessary to account for the change in law in Tanzimat era that can be counted as the basis of
modern Turkish law and how it was interpreted by Namik Kemal. His law critique that takes
justice as the basis is enlightening in the sense of locality of law and law-making. In our
thesis, we tried to present Namik Kemal's interpretation of law after introducing the basic
concepts of law in the classical era of the Ottoman Empire and eloborating on the changes
took place in these concept in Tanzimat period. Namik Kemal's justice-centered interpretation

of law has a path-breaking approach to philosophical and structural questions of law.

Key Words: Tanzimat Process, Law Change, Namik Kemal
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GIRIS
Modernlesmenin getirdigi yeniliklerin basinda hukuk sistemindeki farkliliklarin azalmasi
gelmektedir. Kapitalizmle beraber ortaya ¢ikan iiretim ve tiikketim aligkanliklari, toplumsal
yapilardaki iliskileri aynilagtirdi. Bu aynilagtirmanin dinamizmini saglayan {iilkelerin hukuku
da diger iilkelere egemen olmak durumunda idi Batida ortaya ¢ikan sanayi inkilabi ile birlikte
askeri ve teknolojik alandaki ilerlemeler 6zellikle sinir iliskisi olan diger toplumlar etkilemek
durumunda kalmistir. Bunlarin baginda ise Osmanli gelmektedir. Bati medeniyetine karsi
Islam’1 temsil eden en 6nemli kurumsal yap1 olan Osmanli, maddi ve manevi diinya algis1 ile
tamamiyla batidan farkliydi. Bu farklilig1 da her daim korunmasi gereken bir fenomen olarak

algiladi.

Ancak batinin maddi alemde sagladigi ilerlemelere karsin Osmanli bir mukavemet
gosterememisti. Bati’da bagslayan sekiilerlesme ve sermaye gelisimi olgulart Osmanli’da
goriilebilir nitelikte degildi. Keza, paternal bir yapida olsa da Osmanli hanedaninin bati
monarsileri gibi bir varolus problemi yasamasi s6z konusu degildi. Kendi aktorii olmadigi
tarihin etkileneni olan Osmanli, 19. Yiizyillin baglarindan itibaren kendisini yoOnetim
probleminin i¢inde buldu. Bir yandan milliyetcilik akimlarinin tesiri ile ortaya ¢ikan etnik
ayrilikciligi 6nleme ¢abalari, diger yandan batida yiikselen maddi medeniyete karsi cevap

verme arayist Osmanliy1 bu yonetim problemine itti.

Baslangicta yalnmizca askeri yeniliklerin Osmanli’ya uyarlanmasi ile asilacagi sanilan kriz,
daha da c¢etrefillesince batidaki bu gelismenin sebepleri daha detayli aranmaya baslandi.
Batinin egitim, hukuk, idare alanindaki farkliliklart da goriiliince bunlarm hepsinin
uyarlanmasi anlayigina gidildi. Bu amagla girisilen yenilesme siirecinde en biiyiik kirilma
Tanzimat’la yasandi. Zira Tanzimat Fermani ile birlikte idari ve hukuki alanda tiim
dinamikler degisime ugruyordu. O zamana dek Bati- Islam farkliligin en nemli isaretlerinden

olan fikih bir kenara itilerek sekiiler manada kanun koyma faaliyetlerine girisildi.

Tanzimat degisimi bircok farkli disiplin tarafindan ele alinmistir. Tanzimat degisiminin
ekonomik, siyasal ve sosyal olarak giiniimiize etkileri hususunda bir¢ok eser nesredilmistir.
Buna karsin Tanzimat hareketi ve getirdigi yenilikler hukuk anlayisin1 ve hukuk sistemini
derinden etkilemesine ragmen bu hususta hukukgularin yapmis olduklar1 ¢alismalar olduk¢a

siirlidir. Oysaki modern devletle beraber ortaya ¢ikan redaksiyon faaliyetleri hususunda



cumhuriyete onciilik eden Tanzimat hareketi, bu anlamda Tiirkiye’de hukukun yerelligi ve
hukuk sistematigi sorunlarinin ilk ortaya ¢iktigi zaman dilimini olusturmaktadir. Bu degisimi
okumanin zor ve zahmetli oldugu gercektir. Hukukun kaynagi ve amaci hukuk felsefesi
calismalarinin temelini olusturmaktadir. Genelde modern hukukun o6zelde ise Tiirk
hukukunun kaynagi ve muhtevasi tartisilirken modernizmin ayak seslerinin yeni duyuldugu,
modern kanun hareketlerinin Osmanli’y1 yeni yeni etkiledigi zamanlarda ortaya ¢ikan Namik
Kemal diisiincesi bugiin tartisilan bu meselelere 151k tutacak niteliktedir. Bu bakimindan biz,
degisimi o giinii penceresinden bizlere yansitan bir miitefekkirin bakigindan okumanin daha
yararli olacagini uyun gordiik. Bu sebeple Tanzimat hukuk degisimine getirdigi elestirilerle
bizlere 6n acan ve genel panoramay: ¢izen Namik Kemal’in diisiinceleri gercevesinde bu

biiylik tarihi kirilmay1 okumak, nesnel sonuglara gotiirebilecektir.

Hukukun yerelligi ve mesrulugunun Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulusundan bu yana
cok tartisildigi, hukuk yapiminda ve uygulamasinda hala esasi belirlenemeyen bir sorun
oldugu asikardir. Ancak bu konuda yapilan calismalarin ve analizlerin sayica az oldugu,
hukuk yapim zihniyetinin {izerine bina edilebilecegi bagka bir imkanin var olup olamayacagi
noktasindaki tartigsmalarin yapilmadigi gozlenmistir. Bu sorunun basladigi donem Osmanl
modernlesmesinin basglangici olan Tanzimat siireci oldugundan hukuk felsefesi calismalarinin
sorunun dogdugu tarihlere odaklanmasi faydali olabilecektir. Kurulusundan Tanzimat
siirecine kadar kendinden onceki Islam toplumlarindan almis oldugu miras1 imparatorluk
gomlegi icerisinde tekrar yorumlayarak temeli adalete dayanan bir sistem kuran Osmanli’nin

Tanzimat siirecindeki degisimini okumak yeni imkanlar yaratabilecektir.

Bu calismanin konusu, dénemin ruhunu okuyabilen aydinlarin gozlemlerinin bizlere miras
olarak kaldigi, arastirmanin onlarin diisiincesinden hareketle daha yetkin sonuglara varacagi
gerekgesiyle c¢agin biiylik miitefekkirlerinden Namik Kemal’in hukuk hakkindaki
diisiinceleridir. Vatan sairi olarak bilinen Namik Kemal’in siir, roman, tiyatro gibi sahalarda
vermis oldugu eserlerin yan sira gazetelerde yazmis oldugu yazilarin siyaset felsefesi, hukuk

felsefesi, agisindan kiymetli muhtevalara sahip oldugu aciktir.

Calismamizin genel cercevesinden bahsedecek olursak; baslik olarak Tanzimat siireci
Osmanl1 hukukunda degisimi ele almamizin sebebi bahsettigimiz hukuki degisimin saiklerinin
seyrini takip etmektir. Bu sebepten evvela Klasik Dénem Osmanli Hukukunun {izerine bina
edildigi temel kavram ve kurumlari izah etmeyi amaglamaktayiz. Bu ¢ercevede hem Osmanli

hukukunun temellerini hem de devlet telakkisinin ¢ergevesini belirlemeye c¢alisacagiz.
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Kurulusundan Tanzimat donemine kadar kendisinden onceki Islam toplumlarindan almis
oldugu miras1 imparatorluk gomleginin icerisinde tekrar yorumlayarak ortaya temeli adalete
dayanan bir imparatorluk kuran Osmanli devletinin Tanzimat siirecindeki degisimini okumak

icin bu temelleri ortaya koymanin gerekli oldugunu diisiinmekteyiz.

izleyen bolimde ise Osmanli devlet ve fikih telakkisinin temelinde yatan anlayisin nasil
degisime ugradigini agiklamaya calisacagiz. Bu anlamda adalet, hiirriyet, esitlik gibi bugiiniin
hukuk sisteminin ve modern devletin temelini olusturan kavramlarin klasik donem
anlayisindan ne gibi farkliliklar tagidigini izah etmeye calisacagiz. Bu izahat ¢ergevesinde ise
Tanzimat biirokratlarin fikrl kaynaklarimi ve genel anlayislarini serimleyecegiz. Degisen
devlet anlayisini, ekonomik yapiyr ve sosyal degisimi hukuk degisimine olan etkileri

nazarindan irdelenecektir.

Sonrasinda tezimizin ana karakterini teskil edecek olan Namik Kemal’in hukuk diistincesine
deginilecek ve s6z konusu hukuk degisimini nasil okudugunu aktarilacaktir. Bu aktarimi ise
Kemal’in hukukun temel kavramlarin1 ve o giiniin hukuk degisimi iizerine yazmis oldugu
makalelerden, devlet adamlarina yonelttigi elestirilerden ve diger eserlerinden yola ¢ikarak
aciklanacaktir. Kemal’in devrinin sesini ve ruhunu yansitabilen bir miitefekkir olmasi
hasebiyle yazdiklariyla bizlere hukuk degisiminin arkasinda yatan saikleri ve bu degisimin

getirdigi olumlu olumsuz katkilar1 aktarabilecegi diisiiniilmektedir.

Son olarak ise Kemal’in bu fikri miicadelesinin devrindeki diger hukuk anlayislariyla
karsilagtirarak tezimizi sonlandiracagiz. Namik Kemal Yeni Osmanlilar adiyla bilinen ilk
muhalif grubun bir iiyesi oldugundan onun diislincelerinin net olarak anlasilabilmesi i¢in diger
aydinlar ile karsilastirilmasi, donemin hukuk c¢alismalarina olan bakisi 6nemlidir. Bu agidan
gerek donemin aydinlar1 gerekse Kanun-i Esasi ve Mecelle-i Ahkam-1 Adliye gibi temel

hukuk metinleri ilizerine goriisleri bize ufuk acacaktir.



BIRINCIi BOLUM

KLASIK DONEM OSMANLI HUKUKU’NDAN MODERN HUKUKA GECIi$

1. KLASIK DONEM OSMANLI HUKUKUNUN DAYANDIGI TEMEL HUKUK{
KAVRAMLAR

1.1. Klasik Donem Osmanh Devlet Anlayisinda Adaletin Yeri

Adalet kavrami Islam devlet felsefesinin temelini olusturur. Miislimanca bir yasami
kurgulayan temel metin olan Kuran-1 Kerim’de adalet bir¢ok yerde zikredilmektedir. Adalet
bir Islam toplumu i¢in vazgegilmez bir kavram olarak dillendirilmistir. Adil davranma emri
yalnizca yoneticilere degil tiim Miisliimanlara yoneltilmistir. Zira kelimenin esas manasi adl
kokiinden gelmekte ve bu kok dengede olma durumunu belirtmektedir. Dengeyi saglamakla

miikellef olan kisi yalnizca yoneticiler degil, her kisidir.

Adalet methumu Islam toplumunda arizi degil, asli bir kurucu unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Yani devlet yahut bireyler ortaya cikaracaklar1 her tiirli is ve eylemlerinde
evvela adil olmak durumundadirlar®. Zira nizam-1 Alem mefhumu Osmanli toplum ve siyaset
diisiincesi acisindan ¢ok onemlidir®. Nizam verili degildir; insan gayretiyle kurulur, elde
edilir; dolayisiyla devami da yine insanin gayretine baglhidir. Bu agidan nizamin inSan
eylemlerine baglh olmasi yine insami 6zgiir ve sorumlu kilar®. Nizam-1 alem diisiincesi bir
sosyal diizen teorisidir. Dolayisiyla kuruldugu, maddi gergeklik kazandig1 diinya goriisiiniin
ahlaki ilkelerine gore bicimlenir ve eylemler bu ilkelere dayandigi siirece nizam siirer.
Nizamin amaci ise bilgi ve adalete dayanan bir diizen kurmaktir*. Ciinkii Nizamiilmiilk’iin
Siyasetname’de isledigi diistur Selguklu-Osmanli yonetim ¢izgisinin anlayiginin temelini

olusturmaktadir; “Miilk kiifr ile abad olur ancak zulm ile abad olmaz™.

Tabi adaletin zuhurunu gerceklestirecek olan devlet tesekkiiliinde bulunanlar i¢in bu ilahi
emre uymak ayrica onemli hale gelmektedir. Zira adaletle davranilmadig: vakit yapilan is ve

eylem hem asli kurucu unsurdan siyrilmis hem de mesruiyetini kazanamamis bir bigimde

v “Biitiinciil bir diinya goriisiine sahip geleneksel ¢agda adalet, giiniimiizdeki hukuk ile siyaset felsefesini

birbirine baglayan tabii hukukun dayandigi ana degerdi.” Gencer, Bedri, Son Osmanli Diisiincesinde Adalet,
Adalet Kitab1, (Ed. Halil Inalcik, Biilent Ar1, Selim Arslantas), Kadim Yayinlari, 2012, iginde, . 229.
Gorgiin, Tahsin, Osmanli’da Nizam-1 Alem Fikri ve Kaynaklar1 Uzerine Bazi Notlar, Islami Arastirmalar
Dergisi, Cilt 13, Say1 2, s. 187.
Fazliogu, Thsan, Nizam-1 Alem “Insan” Demektir, Anlayis Dergisi, Istanbul, 2003, kaynak,
www.ihsanfazlioglu.net
4 Fazliogu, 2003, kaynak, www.ihsanfazlioglu.net
Nizamiilmiilk, Siyasetname, Tiirkiye is Bankas1 Yaynlari, Istanbul, 2009.
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tezahiir etmektedir. Bundan etkilenecek kesim ise devletin ve toplumun hemen hepsidir. Zira
adalet ifade ettigimiz gibi kurucu bir {ist anlatidir ve adil olunmadig vakit diger kurumlarin
hi¢bir anlami1 kalmayacaktir. Bu teoriyi klasik diisiincede daire-i adalet teorisinde gorebiliriz.
Bu ¢embere gore Allah’in kurallar1 devletin nizamini ortaya koyar, devlet diinyanin ayakta
kalmasini saglar, adalet devletin ayakta kalmasini saglar, halk adil hiikiimdara baglanir, ordu
halktan beslenir, miilkii ordu korur, Allah kanununu da ancak devlet ayakta tutar. Boylelikle

seriatin ve devletin devami halkin adaletle muamele gérmesine baglidir sonucu ¢ikmaktadir®.

Bu manada adaletli hiikkmetmenin pratik boyutunu klasik diisiince siyer-i nebide aramaktadir.
Islam peygamberi Hz. Muhammed (S.A.V.), teblig vazifesini ifa ederken, devlet baskan1 sifati
ile miilki kararlar alirken, komutan sifatiyla savaslar1 yonetirken, hakim sifat1 ile
uyusmazliklar1 ¢ozerken ve bir birey olarak ¢evresine karst sorumluluklarini yerine getirirken
adaletli davranmay1 temel diisturu addetmistir. Zira Resul, Kuran-1 Kerim’in 1afzi boyuttan
zahiri boyuta tasiyandir. Ogreticisi bizzat “yiice yaraticr” oldugundan, eyledikleri ilahi
manada en miikemmel fiillerdir. Dolayisiyla peygamberin nebevi hayatinda karsilastigi

sorunlara kars1 aldig1 tavir Islam alimleri igin en 6nemli rehberdir.

Klasik Osmanli’da Islam diisiincesindeki adalet diisiincesinin yani1 sira Islamiyet dncesi Tiirk
adalet anlayisinin da izleri goriilmektedir. Tore diye tabir edilen Islamiyet 6ncesi hukukun
temelini olusturan fenomen, adil hiikiimdar1 ve adaleti devlet yonetiminin merkezine
koymustur. Hakan tanridan kut alir ancak erdemli davranmazsa kut elinden alinir’. Erdemli
davranmanin ilk kosulu ise adil davranmaktir ki adaletli hiikmetmek tore ile miimkiindiir.
Tore Tirk devlet yonetiminde c¢ok onemli bir yer edinmistir. Torenin konumunu Orhun
Kitabelerinde agikca gorebilmekteyiz. Ogel, bu agir toreyi eski Tiirk toplumlarinin anayasasi
olarak kabul etmektedir®.iste bu téreye baglilik ve adaletli hiikmetme diisturu Islam diisiincesi

ile birlesmis ve klasik Osmanli adalet anlayisini yansitmaktadir.

Tiirklerin Islamiyet sonrasi adalet anlayismi yansitan en dnemli eser Kutadgu Bilig’dir.
Kutadgu Bilig hanin kanun, adalet ve hanin vasiflar1 hakkindaki goriislerini su sekilde
ozetlemektedir: Kanun kanundur. Kanunun tarlasi devlettir. Giinesin ziyasi her seyi
aydinlattig1 gibi benim adaletim de herekse samildir. Biitiin halka karsi benim hareket ve

soziim birdir. Halk iizerindeki benim (kanunun) hakimiyetim baki kaldik¢a halk refah ve

6 Kinalizade’nin bu teorisi Mardin tarafindan aktarilmistir. Mardin, Serif, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu,

Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 115.

Koéseoglu, Nevzat, Hukuka Baglilk Agisindan Eski Tiirkler’de-Islam’da ve Osmanli’da Devlet, Otiiken
Yaynlari, Ankara, 2004, s.38.

8 Ogel, Bahaeddin, Biiyiik Hun imparatorlugu Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1981, s. 300 v.d.

5



saadetten ayrilmaz. Hanlik iyi bir seydir fakat kanun daha yiiksektir. Onu dogru tatbik etmek
gerekir®. Goriildiigii iizere Yusuf Has Hacib’e gore miilkiin devammin saglanabilmesi igin
kanun adalete dayanmalidir. Adalet devlet baskaninin fertlere bahsettigi bir lituf degil
devletin devamu igin yerine getirmesi gereken bir sorumlulugu ifade etmektedir. Ayrica hanin
sOzliniin herkese bir olmasi ile esitlik vurgusunun yapildigini gérmekteyiz. Yusuf Has Hacib
eserinde devletin zuliim ve hanin gorevlerini ihmal etmesi ile hakimiyetin mahvolacagini

belirtmis ve devletin ancak adaletle ayakta durabilecegini vurgulamigtir®

Klasik Osmanli déneminin en 6nemli ahlak diisiiniirii olarak kabul edebilecegimiz Kinalizade
ayni zamanda klasik devrin adalet goriisiinii en 1yi sekilde yansitmaktadir. Kinalizade’ ye gore
kisi belli bir toplumda ve bir yonetimin altinda yasamak zorundadir. Bu yonetimin adil
olabilmesi su {i¢ hususa baglidir; Hz. Muhammed’in seriati, adalet sahibi hiikiimdar ve faydali
mal ve para. Kinalizade Allah’in ahlaki ile ahlaklanan ve bdylece mutlulugu yakalayan
yonetimin erdemli bir yonetim oldugu sdyler. Bunun yani sira hiikiimdarin hikmet ve basiret
sahibi olmasinin adil yonetimin varlig1 i¢in bir sart olarak ortaya koyar. Toplum tipki insan
viicudu gibi itidal seviyesinde iken saglikli haldedir. Hiikiimdar da tipk1 doktorun insanin bu
itidalini bozacak hastalig1 tespit etmesi gibi toplumun eksikliklerini tespit etmek ve
tyilestirmek durumundadir. Hiikiimdar saltanat doktorlugunu 6grendikten sonra himmet ve
azimetle, ilmini amele doniistiirmek, memlekette mevcut nizami ve salahi, eger sekteye
ugramissa, tipki doktor gibi, eski haline getirmek ve siirdiirmek mecburiyetindedir?,

Boylelikle kendisi “padisah-1 kamil, halife-i alim ii amil” denilmeye layik olur!?.

Adalet kavraminin igerigi ise belli temellerin etrafinda sekillenmistir. Basta bahsettigimiz gibi
bunlarin en 6nemlisi hakimiyetin Allah’a ait oldugu, miilkiin tek sahibinin o oldugu ve ancak
onun teblig ettigi kurallar cercevesinde adaletin gerceklestirilebilecegi inancidir. ilk Osmanli
padisahlarinin bu konuya o6zellikle ehemmiyet verdigini gérmekteyiz. Fukahadan alinan
fetvalarla kanunlarin konulmasina azami 6l¢iide dikkat edilmistir™®. Tlerleyen donemlerde bu

ithtiyacin karsilanmasi i¢in seyhiilislamlik makaminin olusturuldugu gézlemlenmektedir.

9 Arsal, Sadri Maksudi, Tiirk Tarihi ve Hukuk, Istanbul Universitesi Yaymlari, Ismail Akgiin Matbaasi,
Istanbul, 1947, s. 101.

10 Arsal, 1947, s. 102.

11 Unan, Fahri, Osmanli Idare Felsefesinde Adalet, , Adalet Kitabi, (Ed. Halil Inalcik, Biilent Ar1, Selim
Arslantas), i¢inde, Kadim Yayinlari, 2012, s. 107.

2 Unan, 2012, s. 108.

13 Tnalcik, Halil, Tiirk Tarihinde Tiire ve Yasa Gelenegi, Dogu Bat1 Makaleler 1, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara,
2006, s. 75.
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Klasik diisiincede adalet, medeni bi’tab olan beserin arzularinin pesinden gitmesi halinde
ortaya cikacak kargasay1 6nlemeye yonelik bir tedbir olarak algilanmistir!®, Inalcik’m Tursun
Beg’den naklettigi lizere bu tedbir hikmet esasina gore olursa ona siyaset-i ilahi denir, onu
peygamber koymus olup seriattan ibarettir. Tedbir ancak akl esasina dayanirsa siyaset-i
sultanidir. Fani diinyada beseri aklin adaleti gergeklestirebilmesi miimkiin degildir. Burada
Islam fakihlerine diisen iimmetin sthhati ic¢in gereken nizamin devamim saglamaya

cabalamaktir.

Osmanl1 devlet yonetiminde yer alan biitiin devlet adamlari, fikih ilmiyle ilgilenmis hatta pek
cogu eserler vermistir. Ciinkii fikth yalnizca Islam Hukuku olarak algilanamaz. O,
Miisliiman’m hayata kars1 tavir alis bigimidir®®. Dolayisiyla devletin dis iliskilerinden, ferdin
ibadetine, fikih, Miisliiman’in tiim yasantisim diizenlemektedir'®. Buradan hareketle adaletin
tecellisi i¢in gereken Islam’la birlikte kurulacak hayatin ancak fikhin isleyisi ile miimkiin hale
gelebilecegi diisiiniilmektedir. Adaletle hiikmetmek 6devini kendilerinde géren Osmanlt
yOneticileri bu gorevi yerine getirebilmek icin fikih ilmini 6grenerek adaleti gerceklestirmeyi

arzulamiglardir.

1.2. Ser’i Hukuk Orfi Hukuk Ayrimi

Islam devlet felsefesinde miilk hiikiimdarin degil Allah’indir. Hiikiimdar Allah’in hiikiimleri
ile hilkmetmekle tebaasi iginde adaleti saglayabilecektir. Dolayisiyla Islam devlet felsefesinde
bugilinkii manada yasamadan (legislation) s6z edilemez. Allah’in kelami ve resuliiniin
(S.A.V.) siinnetinden sorunlar1 ¢6zecek hiikiimler ihdas edilebilir. Bu manadaki ihtiyag ilk
Islam devletlerinde ortaya c¢ikmustir. Buradan hareketle ehl-i siinnette dort farkli mezhep
ortaya ¢cikmistir. Bu dort mezhep ana kaynaklar1 yorumlayarak Miisliimanlarin ihtiyaglarina
cevap aramiglardir. Bu imamlarin ardillar1 ise yeni bir mezhep kurmak yerine ihdas edilmis
olan bu dort mezhepten birisi iizerine diisiincelerini bina etmislerdir!’. Fukaha beser
ihtiyaclarinin dinamizmini icma, istihsan ve istislah ilkeleri ile asmaya calismistir’®. Her yeni
probleme kars1 Islam alimleri bir ¢ziim iiretmislerdir. Hiikiimdarin o konu iizerinde iradesini

beyan etmesi beklenmeksizin sorunlar ¢6ziime kavusturulabilmistir.

14 Tnalcik, Halil, Osmanli Hukukuna Giris Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlari, Adalet Kitab1, (Ed. Halil

Inalcik, Biilent Ar1, Selim Arslantas), i¢inde, Kadim Yaymlari, 2012, s. 101.

Sentiirk, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, Iz Yaymncilik, Istanbul, 2000, s. 137-138.

16 Sentiirk, 2000, s. 103-105.

17 Gazali ¢ok biiyiik bir 4lim olsa da kendisi bir mezhep kurmamus, Safii ekoliinii devam ettirmistir.

18 Fikhin “Tali Kaynaklar1” olarak tabir edilen bu miiesseselerin izahi i¢in bkz. Cin, Halil, Akgiindiiz, Ahmet,
Tiik Hukuk Tarihi, Selguk Universitesi Yayinlar1, Konya 1989, s. 125 v.d.
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Ser’i hukuk diye tabir ettigimiz miictehitlerin fikhin ana kaynaklarindan ¢ikarmis olduklar
hiikiimlerden olusan ahkdm Osmanli hukuk ve adalet sisteminin temelini olusturmaktadir.
Lakin ser’i hukukun geligsmis oldugu alanlar bugiinkii hukuk dilinde “6zel hukuk” diye tabir
ettigimiz fertlerin birbiriyle olan hukuki iligkileri, aile ve miras hukuku gibi alanlardir. Bu
alanlarda fikih ehli tartismali konulara farkli ¢oziimler getirmekte, hukuk uygulayicilari bu
ictihatlara gore verdikleri fetvalarla problemleri ¢oziimlemekteydiler’®. Bu manada
Velidedeoglu’nun belirttigi lizere, klasik donem Osmanlt hukuku bir kanun hukuku olmaktan
ziyade mesele hukukudur. Bu anlamda igerik olarak olmasa da dis manzarasi Ingiliz Hukuku

ile benzerlik addetmektedir?°.

Ancak fikhin ana kaynaklarinda, devlet ve fert iligkilerinin ne sekilde diizenlenecegine dair,
“6zel hukuk” alanlarinda oldugu gibi, detayli bir diizenlemenin bulundugu gézlenmemektedir.
Kuran ve hadiste, devletin teskilatlanma bi¢imi ve yonetime dair, adalet, ehliyet ve danigma
ilkelerinin disinda bir kural konulmadigi gézlenmektedir?’. Bu durumda serbest yasama
faaliyeti ile siinnete mugayir hiikiimler dahi ihdas edilmistir. Kopriili’niin belirttigi gibi
Islam’1n ilk patriyarkal donemi harig, Islam’n nazari ve ideal sistemi hicbir zaman tam olarak
tatbik edilememis, Emevi ve Abbasi halifeleri bircok defalar devletge goriilen zaruretler

karsisinda Peygamber’in vaz ettigi ahkAma mugayir hiikiimler ihdasina mecbur kalmislardir?,

Tirk hanedant olan Osmanli da, Tiirk devlet geleneginden almis oldugu birikimden
faydalanarak tebaa ve devlet arasindaki miinasebeti ¢dzme arayisina girmislerdir®. Bu
manada getirmis oldugu kurallara 6rfi hukuk yahut 6rfi sultani adi verilmektedir. Biz bu
boliimde o6rf’i hukuk yahut 6rf’i sultani olarak adlandirilan kanunlarin mahiyetini ve ser’i
hukuktan farkini aciklayacagiz. Orfi hukukun diizenlenme saikini Aydin, 6ncelikle
Emevilerin hilafeti saltanata ¢evirmesi sonucu kamu hukuku ve 6zellikle anayasa hukuku
alaninda fiili durum ortaya gikmasina ve neticesinde Islam hukukunun bu alanlarda yeterli

gelisimi gosterememesine baglamaktadir®®. Diger taraftan sahip olduklar siyasi ve idari

19 Karatepe, Siikrii, Osmanli Siyasi Kurumlari Klasik Dénem, iz Yayincilik, istanbul 2004, s. 134.

2 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat, Tanzimat I, Istanbul 1999, s. 153.

2 Koseoglu, Nevzat, Hukuka Baglilik Acgisindan Eski Tiirkler’de-islam’da ve Osmanli’da Devlet, Otiiken

Yaynlari, Ankara 2004, s. 210.

Kopriilii, M. Fuad, Orta Zaman Hukuki Miiesseseleri; Islam Amme Hukuku’ndan Ayr1 Bir Tiirk Hukuku

Yok mudur?, , Adalet Kitabi, (Ed. Halil Inalcik, Biilent Ari, Selim Arslantas), icinde, Kadim Yayinlari,

Istanbul 2012, s. 55.

23 Canatar, Mehmet, Yasa, Yasak, Yasakname Tabirleri; Adalet Kitabi, (Ed. Halil Inalcik, Biilent Ar1, Selim
Arslantas), Kadim Yayinlari, i¢inde, Istanbul 2012, s. 21.

24 Aydm, Mehmet Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yayinlar1, istanbul, 2009, s. 72.
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tecriibe geregi yoneticilerin hukukcularin kendilerini siirlayacak yahut fazla teorik kabul

edilecek ¢oziimleri arzu etmemelerinden kaynaklandigini soylemektedir.

Orf, usul-i fikihta insanlarin ¢ogunun benimseyip aliskanlik haline getirdigi isler veya
duyuldugunda hatira baska anlam gelmeyecek derecede 6zel bir anlamda kullanmay1 adet
edindikleri lafizlardir®. Orfiin seriattaki kaynak degeri hususunda ise alimler arasinda fikir
birligi mevcuttur. Buna gore ser’i delillere yahut c¢evrenin ve sartlarin degismesi ile
degismeyecek olan ser’i hiikiimlere aykiri olan 6rf muteber sayilmaz hatta bu orfiin ortadan
kaldiriimas: gerekir?®. Buna karsilik ser’i delillere ve kesin hiikiimlere aykir1 olmayan 6rfiin
hiikiim verilirken dikkate alinmasi gerekir ki bu husus Mecelle’de agik¢a zikredilmistir: 36.

Madde: Adet muhakkemdir;  yéani hiikm-i ser'iyi isbat icin orf ve ddet hakem kilimir; gerek

amm olsun, gerek has olsun %'. 38. Madde: Adeten miimteni olan sey hakikaten miimtenidir®.

Madde 43: Orfen maruf olan sey, sart kilinig gibidir®®.

Genel anlamda orfiin fikihtaki mahiyeti bu iken, 6rf, Osmanli yonetiminde hiikiimdarin yalniz
kendi iradesine dayanarak seriat ¢cergevesine girmeyen alanlarda kanun koyma yetkisini ifade
eder®. Yani &rf tabiri, Osmanli yonetiminde yukarida bahsettigimiz usul-i fikihtaki anlaminda
yahut bugiinkii gelenek-gorenek hukuku anlaminda kullanilmamistir. Bu tabirler genellikle
“adet” kavrami ile ifade edilmistir®. Hiikiimdarin kanun koyma yetkisinin fikhi esas1 orf
kurumuna dayansa da ictimai ve tarihi kokenlerini daha eski Tiirk devlet geleneginde
bulabilmekteyiz. Kutadgu Biligde halkin iyi kanunlarla yonetilmesi hiikiimdarin bir 6devi
sayllmaktadir. Yine en eski Tiirk yazitlar1 olan Orhun Kitabeleri’nde Ilteris Kagan’in bozulan
Tiik toresini ecdadmin téresine dayanarak viicuda getirdigi belirtilmistir®. inalcik’in Tursun

Beg’den aktardigina gore “nizam-1 alem” i¢in akla dayanarak hiikiimdarin koydugu nizama

% Sa’ban, Zekiyyiiddin, islam Hukuk [lminin Esaslari, (Cev. Ibrahim Kafi Dénmez), Tiirk Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2014, s. 195.

% Sa’ban, 2014, s. 196.

27 Maddeye gore dini ve hukuki hiikiim ne ise onu bulup ortaya koymak ve uygulamak i¢in gerektiginde 6rf ve

adete bagvurulur, onun hakemliginde mesele ¢oziime baglanir. Yine maddeye miirdcaat edildiginde

goriilecegi lizere hakem kilinan 6rf ve adet umtmi olabilecegi gibi husisi de olabilir.

Adeten miimteni demek, insanlarin alisageldikleri, goriip bildikleri kaide ve bilgilere gore olmasi miimkiin

bulunmayan demektir. Mesela yas1 daha biiyiik olan bir kimse, daha kii¢iik olanin ¢ocugu olamaz; bu adeten

(ilmen) miimkiin degildir; adeten miimkiin olmayan sey aym zamanda gergekten (mantikan ve aklen)

imkansiz gibi kabul edilir.

Akit ve mukavelede zikredilmemis olmakla beraber bir sey orf halinde biliniyorsa, meshur ise, sart kosulmus

gibi muamele goriir. Ekinci, Ekrem Bugra, Simsirgil, Ahmet, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle, KTB

Yayinlari, 2013, s. 121-3.

30 Tnalcik, 2006, s. 81.

31 Ucok, Coskun, Mumcu Ahmet, Bozkurt Giilnihal, Tiirk Hukuk Tarihi, Turhan Kitabevi, Ankara, 2011, s.
226.

% TInalcik, Halil, Kutadgu Bilig’de Tiirk Idare Gelenegi ve Adalet; Adalet Kitab1, (Ed. Halil Inalcik, Biilent A,
Selim Arslantas), i¢inde, Kadim Yaynlari, 2012, s. 16.
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“siyaset-i sultani ve yasag-i padisahi derler ki, urefamizca ona orf derler”®. Inalcik’a gore
devlet kurucusu belli basli Tiirk hiikiimdarlarinin bir kaninndme ¢ikarmis olmasi bir tesadiif
degildir. Eski Tiirk geleneklerini kuvvetle aksettiren eski Osmanli rivayetlerine gére Osman
Gazi bagimsizligini ilan ettikten sonra kantinlar koymustur®®. Osmanli imparatorlugunun
ger¢ek kurucusu Fatih Sultan Mehmed biri reaya i¢in digeri devlet teskilat1 i¢in iki ayri
kanunname ¢ikarmistir. Bu yetki seriata degil Tiirk ve Mogol gelenegine dayanmaktadir. 17.
yiizyilin baglarina kadar padigsahin seriattan bagimsiz sekilde kanun ¢ikarmasina ulemanin
karismaya hakki olmadig1 fikri egemendir. Fatih buna dayanarak bir ¢ok kanunname ve

yasakname ¢ikarmistir®.

Orfi hukukun Osmanli hukuk sistemine yerlesmesinin bir doniim noktas1 teskil etmesi
Fatih’in devrinde meydana gelmistir®®. Bunun esas amili ise Fatih’in Istanbul’un fethiyle
hudutsuz bir otorite kazanmasi ve mutlak ve merkezi devleti kesin olarak kurmus olmasidir.
Inalcik’a gore Fatih mutlak hiikiimranlik haklarni devleti muayyen bir maksada gore
diizenleme ve serbest kanun koyma istikametinde kullanmistir. Kisaca o yasa ve kanun
hiikiimdar1 olmustur®’. Képriilii XV. yiizy1l Osmanli Devleti’nin gecirmis oldugu hukuk
devriminin batili tarihcilerce iddia edildigi gibi sadece Islam ve Bizans hukukundan iktibasla
yapilmadigini, Tiirk devlet geleneginin devami olarak bu yasa faaliyetlerinin gelistigini ortaya
koyduktan sonra*® o zamanki Osmanli Devleti’nin bu reformlarin ardindan mutlakiyetgi
devlet tipine gectigini ve yeni zaman tarihinin siyasi tekdmiil bakimindan bir farikasini teskil

ettigini belirtmistir®.

Orfi hukuk her ne kadar seriattan ayr1 ve hiikiimdar iradesinden neset eden bir kurallar biitiinii
olsa da kurulusundan diisiisiine kadar kendisini Islam giiciiniin ve inancinin ilerlemesine veya
savunmasina adamis*® bir devlette Islam’a acik¢a aykiri diismemesine dikkat edilmistir.
Neticede Osmanli vakayinamelerinde imparatorlugun topraklar1 memalik-i slam, hiikiimdar
Islam padisahi, ordular1 asdkir-i Islam, dini baskam Seyhiilislam olarak isimlendirilmistir®!,

Bu durumda din isleri-devlet isleri ayriminin pratikte yahut zihin diinyasinda olmadigini

3 Aktaran; Inalcik Halil, Osmanli Hukuku’na Giris; Orfi- Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlari, , Adalet Kitabu,
Ed. Halil inalciki Biilent Ar1, Selim Arslantas, icinde, Kadim Yayinlari, 2012, s. 74.

3 Tnalcik, 2012, s. 17.

% TInalcik, Halil, Devlet-i Aliyye Uzerine Arastirmalar I, Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2010, s. 119.

% Tnalcik, 2012, s. 83.

37 Tnalcik, 2012, s. 84.

% Kopriilii, 2012, s. 39-72.

3 Kopriilii, 2012,s. 71.

40 Lewis, Bernard, Modern Tiirkiye nin Dogusu, TTK Yaymlari, 1998, s. 12.

4 Lewis, 1998, s. 13.

10



soyleyebiliriz*?. Yine 6rfi hukukun mesruiyet kazanmasi i¢in devletin en itibarli biirokratik
makami olan Seyhiilislam’dan fetva alinmasi seriat ve Orfi hukukun insicamli olarak
uygulanabilmesinin ve birbirleri ile g¢elismemesinin bir araci olarak goriilebilir®®. Orfi
hukukun sartlar1 dahi ulema tarafindan siralanmistir. Zira belirsiz ve hudutsuz bir yasama
faaliyeti Islam devlet felsefesinin icerisinde yer almaz. inalcik Pir Memed’in bir fetvasindan
orfiin dort unsurunu ¢ikarmustir**: 1) Seriat dis1 bir durum 2) Buna dair yaygim bir adetin
yahut kiyasa esas olacak bir umumi telakkinin varligi 3) Hiikiimdarin iradesi 4) Umumi

diizenin bunu gerektirmesi.

Ser’i hukukun ¢6ziim getirdigi uyusmazliklar Miislimanlarin taraf oldugu uyusmazliklardir.
Osmanli, millet sistemi geregi gayri mislim topluluklarin bugilin 6zel hukuk diye tabir
ettigimiz kendi aralarindaki uyusmazliklar1 kendi hukuklar1 etrafinda ¢ozmelerine miisaade
etmigtir. Bu durumda ser’i hukukun Miisliimanlarin uyusmazliklarina ¢oziim getirdigini
sOyleyebilmekteyiz. Ancak 6rfi hukuk hiikiimdar iradesinden ¢ikan yasak ve emir seklinde
ciktigindan tiim halka samildir. Orfi hukuk genel anlamda devlet-vatandas iliskileri, ceza
hiikiimler icerdiginden miislim-gayrimiislim tiim tebaay: ilgilendiren kanunlardir®®. Ancak
ceza hukuku alaninda orfle ser’i hiikiimlerin belirledigi had cezalarinin disinda sadece tazir
cezalar1 konulabilirdi*®. Fatih devrinde, iktisadi-mali konulara ait biiyiik miktardaki ferman-
kanunlarin ve yasaknamelerin uygulanmasini saglamak i¢in Sultan, kendi iradesiyle bir takim
orfi cezalar koymustur®’. Bu cezalarla sultan hem seriatin kendisine yiiklemis oldugu vazifeyi
yerine getirmekte hem de bu vazifenin geregi olan adil yonetim igin kendi iradesi ile tebaaya
emirler vererek ve uymayana cezalar tayin ederek mutlak bir yoOnetici oldugunu

gostermektedir®®,

Bahsettigimiz tlizere ser’i hukukun yani sira 6rfi hukuk diizenlemeleri Osmanl adalet sistemi
icerisinde ¢cok ehemmiyetli bir yer teskil etmektedir. Adaletin saglanmasi 6devinin mutlak
olarak yiiklendigi yonetici elitlerin halki adil yonetebilmesi i¢in gereken diizenlemelerin hepsi

orfl sultani ile diizenlenmistir. Asker-yonetici-halk iliskisinin adil olarak koordine edilmesi

42 Okumus, Ejder, Tiirkiye’nin Laiklesme Seriiveninde Tanzimat, Insan Yaynlar1, 2012, s. 147.

4 Okumus, 2012, s. 148.

4 Tnalcik, Halil, Osmanli Hukukuna Giris Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlari, Adalet Kitab1, (Ed. Halil
Inalcik, Biilent Ar1, Selim Arslantas), i¢cinde ,Kadim Yayinlari, 2012, s. 76.

4 Tnalcik, Halil, Osmanli Hukukuna Giris Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlari, Adalet Kitab1, (Ed. Halil
Inalcik, Biilent Ar1, Selim Arslantas), icinde, Kadim Yayinlari, 2012, 5.96.

4 Tnalcik, 2012, 5.98.

47 Tnalcik (b), 2012, 5.98.

4 frem, Nazim, Klasik Osmanl1 Adalet Rejimi ve 1839 Giilhane Kirilmasi, Adalet Kitabi, (Ed. Halil Inalcik,
Biilent Ar1, Selim Arslantas), icinde, Kadim Yayinlari, 2012, s. 283.
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adaletin tezahiirli i¢in gereklidir. Osmanli sultanlar1 devlet otoritesinin devamini saglamak
icin kodifiye etmis olduklar1 kanunnamelerle hem adil bir yonetim kurabilmisler hem de
mutlak devlet otoritesini devam ettirebilmislerdir. Kopriilii’nlin belirttigi gibi ¢ok samimi
Miisliiman olan bu yoneticiler devletin otoritesi yani ammenin menfaati mevzu bahis oldugu
zaman, hayali dislincelere 6nem vermemisler, ¢ok eski hukuki ananeleri dikkate alarak
serbest bir yasama faaliyeti goOstermis ve c¢agmin en biiylikk imparatorluklarini

kurabilmislerdir*®.

1.3. Ulemanin Hukuk Bilgisindeki Rolii

Osmanli’da ulema bilginin 6znesidir bu anlamda hukuk alanindaki rolii agirdir. Bilgiden
maksat buglinkii manada belli alanda uzmanlasarak eserler nesretmek degildir. Geleneksel
diinyada Bat1 felsefesi ve Islam felsefesinde bilgi bir biitiinliik teskil etmektedir. Batida bu
bilgiye vasil olan ziimre ruhban simifi Islam’da ise alimlerdir®®. Ulema belli alanda
uzmanlasmis ve o alanda kendiliginden s6z sahibi olma kudretine malik degildir. Ser’i icazet
almadan bir kimse alim sifatim kazanamaz. Gencer, ulemanin ser’i icazet almasinin
Peygamber efendimizden bugiine ilim silsilesinin devamini sagladigini belirtmektedir>?.

Ayrica kurani hifz etme ve Arapga lisanda eser vermek ulemanin belli vasiflarindandir®,

Ulema bu sekilde bilgiyi tasirken, kendisine has bir sinif olusturmustu. Ilmiye smifinin
hukuktaki konumu ise daha giigliidiir. Zira en basta, verdikleri fetvalarla seriatin devamini
saglamaktaydilar. Bu anlamda yegane konuma sahiptiler. Nassin oldugu alanda orfle amel
edilemeyeceginden ser-i mutlakin kural koydugu alanda padisahin yeni bir kural ihdas etmesi
s0z konusu olamazdi. Bunun yam sira imparatorlugun devami icin gereken orfi sultaninin
gecerli hale gelebilmesi ulemanin bunu seriata uygun bulmasina bagli idi. Gencer’in belirttigi
gibi seriat de jure kanun ise de facto gecerli idi®%. Kanunun gegerli hale gelmesi ulemanin en

yiiksek temsilcisi olan seyhiilislamin bu hususu seriata aykiri bulmamasina baglidir.

Evvelce bahsettigimiz gibi adalet uhrevi boyutu olan ve belli nasslar iizerine bina edilen bir
mefhumdur. Bundan 6tiirii adaletin somutlastirilmasi kadinin nezdinde verilen hiikiimle olur.
Kadmin hiikmii ise ulemanin verdigi fetvalar c¢evresinde sekillenmektedir. Dolayisiyla

ulemanin en biiylik gérevi Allah’in adaletinin yeryiizlinde isler hale gelmesini saglamaktir.

4 Kopriilii, 2012, s. 72.
%0 Gencer, Islam’da Modernlesme (1839-1938), Dogu-Bat1 Yayimlari, 2012, s. 165.
51 Gencer, 2012, s. 166.
52 Gencer, 2012, s. 167.
% Gencer, 2012, s. 169.
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Bahsettigimiz vasiflara sahip olan ulema fikhi bilginin yani1 sira bulundugu mevkii ve taninan
ayricaliklar geregi degisen diinyayr kavrayabilmekte, toplumun ihtiyaclarina fetvalar ile

cevap verebilmekteydiler.

Fikih, ictihad, fetva ve hiikiim gibi {i¢ ana akil yiiriitme yolunu kullanmigtir. Bu akil yiiriitme
tarzlar1 ulemaya mahsustur ve ayrmtili bir sekilde ustl-i fikihta ele alinmstir. Ictihad,
bugiinkii ifadesiyle, yeni fikhi kuramlarin iiretilme yoludur ve miictehitlere mahsustur.
Miiftiilere has olan fetva ise bir baska akil yiiriitme tarzidir ve genel olarak biitiin iligski ve
davranislarla alakali olarak dinin goriisiiniin ifadesidir. Hiikiim veya kaza ise kadilara mahsus
olup mahkemeye havale edilen anlagsmazliklarin fikih agisindan ¢6ziimii i¢in gergeklestirilen
akil yiirtitmedir. Usul-i fikih tarafindan tanimlanan akil yiiriitme ve yorumlama kurallar1, hem
genel olarak fert ve toplum hayatinin hem de Islam hukukunun nasil isleyecegini belirtirler.
Osmanli ulemasiin ictihad kapisinin kapandigina dair bazi sozleri, fikihtaki cesitli akil
yiirlitme ve ¢O0ziim flretme yollar1 géz Oniline alindiginda, sosyal alanda diisiincenin
donduruldugu seklinde yorumlanamaz. Bununla birlikte ictihad kapisinin kapandigina dair
yaygin kanaatin zihinsel acidan fikih gelenegini zayiflattigi da bir gézlemdir ve ulemanin

devlet icindeki giic kaybinin bir sebebi olarak goriilmiistiir>.

Ulema fetva makaminda, kadilik gorevinde ve diger gorevlerde vazifelendirilebilmektedir.
Ulemanin bu islerde nasil davranmasi gerektigi ise Tagkopriiliizade tarafindan acikliga
kavusturulmaya calisilmistir. Unan’in aktardigina gore Taskopriiliizade alimlere fetva iginin
zorlugunu hatirlatmis ve bu gorev kabul edilirken ¢ok dikkatli davranilmasini salik vermistir.
Kabul edildigi takdirde de, dikkatli davranilmali, yoneltilen her soruya mutlaka cevap
verilmemelidir. Fetva makami kabul edildigi takdirde, makamin imkanlar1 sahsi ¢ikar i¢in
kullanilmamali; bu yolla mal ve miilk edinmeye ¢alisiilmamalidir. Ciinkii bu makam, ¢ikar

mahalli degil, insanlara hizmet ve hakikatin hakim olmas1 makamidir®.

“Bir alimin kadi olmast durumunda da aynisi, yani miifti icin tavsiye olunan hususlar
gecerlidir.  Cilinkii, “ulema-i selef”, fetvda makamina getirilmekten  kag¢indiklar
gibi kaza makamina yiikseltilmekten de sakinmislardir. Nitekim, hadiste “Bir kimse ki kadi
kilinup ol dahi rdzi olsa ke-ennehii nefsini bilda-sikkin zebh eylemisdiir”, yani bigcak

kullanmadan, kendi kendisini bogazlamis gibi olur buyurulmustur. Keza “Kadiyan fi’n-nar

54 Sentiirk, Recep, Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanli Aydini, Islami Arastirmalar Dergisi,
Y1l 2000, Say1 4, s. 139.

55 Unan, Fahri, Taskopriiliizadenin Kaleminden XVI yy. Ilim ve Alim Anlayis1 Osmanli Arastirmalars, XV
(istanbul 1997), s. 149-264. http://yunus.hacettepe.edu.tr/~unan/akademik13.html s.
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kadi fi’l-cenne” buyurulmugstur. Su halde hangi kadilar cehennemde, hangi kadi cennettedir?
Bu sorunun cevabi, kisinin kadiligt kabiil etmesi durumunda, vazifesinde nelere dikkat etmesi
gerektigini bilip bilmemesinde gizlidir. Imam-1 A’zam da dahil, biiyiik imamlarin veya
alimlerin bir ¢ogu, kadi olmaktan kacinmis ve hatta bu ugurda hapse diismegi goze
almislardir. Ancak, kadiliga kendisinden daha ehil bir kimse bulunmadigi takdirde, “hukiik-i
ibady stydnet ve dlemi fesaddan tahliye ve himdyet” icin kisive “kabul-i kazd farz olur.” Bu
takdirde de yapilacak sey, “‘miydn-i halkda hakk u insdf ile kazd vii hiikiimet ve mazliimi

tahlise sa’y u mu’dvenet” eylemek, “kendisi ve a vam hediyye ve rigvet kabiil” etmemektir®®.”

Ulemanin devletteki en yiiksek temsil yeri seyhiilislamlik, yerel yonetimlerdeki temsil yeri ise
miftilik makamidir. Ulemanin vermis oldugu fetvalar kadilarin onlerine gelen davalari
karara baglarlarken yararlanacagi kaynaklardir. Ancak kadilarin fetvalara kesinkes uymasi s6z
konusu degildir. Zira fetva teorik bir ¢erceve sunar oysa kadi1 o6nilindeki somut durumu ¢oziime

kavusturacaktir. Bundandir ki fetvalar1 uygun gordiigii dl¢iide somut olaya uygulamaktadir®”.

Ulema, fetva disinda kurumlardaki goérevleri ile sosyal yapinin devamini saglamaktadirlar.
Sosyal yasamda kurumlardaki rolii ile hem gelecek ilim kusaklarini yetistirmektedirler hem de
tarikat ve tekkelerde diger sosyal simiflarla miinasebet kurmaktadirlar. Gerek vaaz-1
nasihatlerle gerekse eylemleri ile topluma 6rnek olarak ihsan ve hikmet sahibi olduklarini
halka gostermekteydiler. Boylelikle hem ilmi eserleri ile gelecek nesillere ilimlerini
aktarmakta hem de yasamlari ile avama aktarmaktadirlar. Alim, yalnizca eser veren, uyaran
degil ayn1 zamanda yasayan ve yasami ile insanlara 151k tutan bir rehberdir. Adaletle ilgili
hiikkiim ve fetva veren alimler aymi zamanda yasayarak bu mefhumu kendilerinde

somutlastirmaktadirlar.

Alimin bir vd’iz olmast durumunda da aranan vasiflarin ve &ngoriilen sartlarm pek
degismedigini goriiyoruz. Alim, kad: veya miifti iken nasil ki hareketlerine dikkat etmek
mecbiriyetinde ise, vd iz iken de ayni sekilde davranmalidir. Vaizlik de tipki kadilik ve

miiftilik gibi, mes*Gliyeti agir olan bir meslektir®®.

% Unan, 1997, s. 149-264. http://yunus.hacettepe.edu.tr/~unan/akademik13.html
57 Gerber, Haim, Islamic Law and Culture, 1600-1840, Brill Academic, s. 80.
5 Unan, Fahri, Taskopriiliizadenin Kaleminden XVI yy. ilim ve Alim Anlayis1 Osmanli Arastirmalars, XV
(Istanbul 1997), s. 149-264. http://yunus.hacettepe.edu.tr/~unan/akademik13.html
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Ulemanin en alt kademesinde rol alan ve fakat en Onemli gorevi iistlenen makam kaza
kadilaridir™®. Kazasker tarafindan atanmakta ve denetlenmektedir. Osmanli kadisi, miilki,
beledi, askerl ve adli sahalar1 kapsayan gorevleri géz oniine alinirsa en genis gorev alanina
sahip memurdur, denilebilir®®. Bundan otiirii yetkileri de gorevleri nispetindedir. Kadilarin bu
yetkilerini kotiiye kullanmamalar1 ve bu genis ¢apli gorevlerini hakkiyla ifa edebilmeleri i¢in
gdrev siiresi yirmi ay olup gérev siiresi dolan kad Istanbul’a gelerek her ¢arsamba kazaskerin
makamina gitmek zorundadir. Siraya giren kad: atanma sirasi1 gelene dek Istanbul’da ilmi ve
fikhi bilgisini gelistirir ve tekrar atanarak yine yirmi ay kadar gorevini ifa eder®. Burada
gorildiigii tizere hem yargi birliginin hem de uygulama birliginin saglanmasi amaciyla kadilar
bagkentte hukuki ve idari egitime tabi tutulmaktadirlar. Vilayet kadilar1 ise onceleri kazasker
tarafindan atansa da seyhiilislamin yiikselisi ile seyhiilislamin yetkisine verilmistir. 17. yiiz
yildan itibaren kazaskerlerin ve biiyiik vilayetlerin kadilar1 seyhiilislam tarafindan atanmistir.
Bu kadilarin gorev siireleri bir yil olup gorevlerini yerine getirmek iizere naib

gorevlendirmislerdir®?.

Seyhiilislam hem ulemanin hem de yarginin en yiiksek amiri hiiviyetindedir. Fatih
kanunnamesine dahi konu olan ulemanin saygi gérmesi hususu Ebussuud Efendi ile daha da
ciddiyet kazanmistir. Bu devirden itibaren Osmanli toplumunda sultanin fermani ulemanin
fetvas1 vardir®. Devlet ricalinde seyhiilislam sadrazama denk goriilmiis ve ona gdsterilen
hiirmet bu makama gosterilmistir. “Hatta Osmanli devletinde din asil ve devlet onun feri
olarak goriildiigiinden seyhiilislam zahiren vezir-i azam ile ayni derecede sayilmis ise de
derecesi mdnen ondan yiiksekti. Bir isyan vukuunda padisah aleyhine fetva verecegi i¢in,
bihassa idarenin zayif zamamnda kendisinden ¢ekinilirdi®”. Seyhiilislam 1574 tarihinden
itibaren ylritme alaninda kazaskeri ve mevall kadilar1 atamak gibi 6nemli gorevler

{istlenmistir®®. Giiclenen otoritelerinin yam sira halk ve yoneticiler nezdindeki itibarlari

% Ortayli'nin sdyle ifade etmektedir “Osmanli kadisi son Islam devletinin genis ve renkli cografyasindaki

temsilcisi, bu diinyay1 bastan sona en iyi taniyan memur tipidir ve bu devletin hukukc¢ular sinifin1 sahsinda
temsil eden meslek adanudir”. Ortayli, Ilber, Tiirkiye Teskilat ve Idare Tarihi, Cedit Nesriyat, Ankara, 2007,
S. 261.

80 Ortayli, 2007, s. 261.

61 Uzuncarsili, 1988, s. 186.

62 Uzuncarsili, 1988, s. 186.

83 Sentiirk, Recep, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi, Etkilesim Yayinlari, 2008, s. 19.

84 Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanlida Ilmiye Teskilat1, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, s. 178.

8 Cin, Halil, Akgiindiiz, Ahmet, Tiik Hukuk Tarihi, Selguk Universitesi Yayinlari, Konya, 1989, s. 226.
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sayesinde kritik konularda ve kritik zamanlarda vermis olduklar1 fetvalar ile devletin

gidisatin1 etkilemislerdir®,

Ulemanin rolii Osmanlinin dis iligkiler ve ordu diizeni hari¢ egitimden igislerine, kiiltiirden
adalete kadar bir¢cok devlet isini goren bir pozisyondur. Bu manada ulema Osmanli’nin
yonetici siifindaki en etkin ziimre olarak adlandirilabilir. Dolayisiyla ulema yalnizca devletin
carklarin1 degil toplumun i¢ dinamiklerini ve yoniinii degistiren bir konumdadir. Gerek
miiderrislik gerek kadilik gorevlerinde ulema sinifi hukuk ve ahlaki birlikte temerkiiz eden ve
milletin gozleri onilinde izhar eden bir konumdadir. Buradan hareketle ulemanin bozulusunu
Osmanli’nin duraklamasinda ve Tanzimat ile beraber medeniyet anlayisinin degismesinde

biiyiik bir etkiye sahip oldugunu gorebilmekteyiz.

Esasinda ulemanin bozulusu Tanzimat’in hemen 6ncesinde goze c¢arpan bir husus degildir.
Ondan daha evvel ilmiye sinifinin bozulmasi ve onun diizelmesi i¢in fetvalarin yayimlandigi
goriilmektedir®”. Ust ulema smifindaki bozulmalarin ve olusan kast sisteminin daha erken
donemlerde basladig bir gercektir®®. Bu smif belli ailelerin kontrolii altinda gelismistir. Ailesi
ulemadan olan kisilerin 15-20 yaslarinda miiderrislik unvani aldign gériilmektedir®®. Ortayl,
bu durumun, ilerleyen dénemlerde alt ve iist ulema grubu arasinda tartisma ve gatismalara yol
actigin1 dile getirmigtir. Ayrica Osmanli modernlesmesinde ulemanin merkezi devlet
paralelinde hareket etmesini, ayricalikli konumlarini ve mallarin1 kaybetmeme giidiisiine

baglamaktadir®.

1.4. Osmanlr’da Hiirriyet Anlayisi

Fert Allah’in yeryiiziindeki halifesidir’®. Bundan 6tiirii degerlidir ve deger gosterilmelidir.
Fikihta hiirriyet teknik anlamda insanin kdle olmayan halini ifade etmektedir. Hadislerde azat
edilmis kéleler igcin muharrer kelimesi kullanilmaktadir’>. Gencer’e gore fikihta her ne kadar

hiirriyet teknik manast ile kullanilmis ise de tasavvufta incelikle ele alinmistir’®,

8 Hal fetvalari, sefer durdurma fetvasi bkz. Uzungarsili, 1988.

87 Uzuncarsily, 1988, s. 243.

8 Ortayl, Ilber, 18. Yiizyilda Ilmiye Sinifinin Toplumsal Durumu Uzerine Bazi Notlar, Osmanli’da Degisim ve
Anayasal Rejim Sorunu, iginde, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar1, 2008, s. 20.

8 Ortayl1, 2008,s. 21.

0 Ortayly, s. 22-3.

"1 Bakara Suresi 30. Ayet.

2 Cagrici, Mustafa, “Hiirriyet maddesi” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 502.

8 Gencer, 2012, s. 758.
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Hiirriyet tabiri Islam’da irade hiirriyeti yahut irade muhtariyeti kavramlar1 agisindan
tartisilmistir. Kaderiye, Cebriye, Mu’tezile mezhepleri irade hiirriyeti noktasinda keskin
cizgilerle kendilerini ifade ederken, Es’ari ve Maturidilik daha ilimhi bir goriisle irade
hiirriyeti kavramini agiklamaktadir’®. Ancak higbir zaman libertas yani devlet yonetimine

katilma hakk: anlamini kazanmamigtir’®.

Klasik Islam diisiiniirleri hiirriyet kavramin1 ele almislar ve onu ¢esitli manalarda
kullanmislardir. Klasik Islam ogretisinde hiirriyet, ahlaki, felsefi ve tasavvufi agidan ele
alimmigtir. Farabi, gelenege uyarak keremle es anlamli saydigi hiirriyeti, kibirlenme ve
alcalma seklinde iki asiriligin ortasinda yer alan erdemi iade eden bir ahlak terimi olarak
gosterir. Ibn Sina da kerem icin s6z konusu tarifi verdikten sonra onu ayrica “nefsin, degeri
yiiksek ve faydasi biiylik olan isler hususunda yapilmasi gerekli harcamalardan hoglanmasi
seklinde tamimlar ve bunun aym zamanda hiirriyet diye amldigini ifade eder’®. Cagrici
Gazali’nin dahi ayn1 gorlisii iktibas ederek hiirriyeti “tutkularin esaretinden kurtulus”
anlaminda kullandigim1 ve “kanaatte hiirriyet ve izzet vardir” soziinii bu anlayisla

temellendirdigini belirtir’’.

Kavramin siyaset ve sosyoloji alaninda kullanilmasi ise Farabi’nin El- Medinet’iil Fazila adli
eseri ile soz konusu olmustur. Farabi, Platon’dan miilhem ozgiirliigii vaad eden devleti
kotiileyerek, her tiirlii yozlasmanin mesru sayilacagi bu devlet tipini kotli bir yonetim tarzi
olarak vasiflandirmistir’®. Gencer hiirriyetin klasik diisiincede bu ahlak ve tasavvuf sahasinin
icerisinde degerlendirilmesinin geleneksel diinyanin kodlar1 ile modern diinyanin kodlari
arasindaki farktan ileri geldigini dile getirir’®. Zira geleneksel diinyada hiirriyet kavrami
toplumun temel degeri olan adalet ve esitlige bitisik bir kavramdir®®. Bati’da 18. ve 19.
yiizyillarda yiikselen hiirriyet kavrami karsisinda adalet temel degeri artik rafa kaldirilmigtir®?,
Bat1 tarihinde skolastik diisiincenin etkisi ile orta ¢agdan itibaren siyaset felsefesinin temel

kavramlarindan olan hiirriyet Islam devlet felsefesinde aym karsiligmi 19. yiizyilin ortalarina

" Ayrmtih bilgi icin bkz. Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, Siyasal Kitabevi, 2003, s. 87-8. Ayrica Oktem,
Niyazi, Tiirkbag Ahmet Ulvi, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, Der Yayinlari, 2003, s. 77-82.

S Lewis, 1998, s. 129.

6 Cagrici, s. 502.

T Cagnic, s. 502.

8 (lken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiir Tarihi, YKY Yayinlar, 2011, s. 122.

% “Cagimizdaki begriffsgeschitte (kavram tarihi) perspektifinin de saptadigi gibi dzgiirliik gibi kavramlarin
lafizlar1 degismese de sosyal ontolojiye gore anlamlari degisir, modern kavramlara doniisebilirler. Bu
bakimdan ¢alisma boyunca vurguladigimiz gibi diinya goriigleri bakimindan gercek ayrim, modern insanin
vehmettigi gibi Dogu/Bati, Islam/Hristiyan gibi dikey degil, gelenksel/modern gibi yatay ayrimlardir.”
Gencer, 2012, s. 754.

8 Gencer, 2012, s. 755.

81 Gencer, Bedri, XIX. Asir Islam Diinyasinda Hiirriyet Telakkisi, Liberal Diisiince Dergisi, Giiz 2005, s. 176.
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dek bulmamistir. Zira batida iktidar miicadeleleri gercevesinde Ozgiirlesmek isteyen akil ve
birey hiirriyet kavramini bir ¢ikis noktasi olarak ele almislardir. Baskidan kurtulmak ve aklin
Ozglirlesmesi olarak karsimiza ¢ikan 6zgiirliik kavrami, sonralar1 bireyin tiim otoritelerden
miinezzeh yasamasini ifade eder hale gelmistir. Artik Hegel gibi Modern Cagin felsefecileri

devleti 6zgiirliigii gerceklestirme araci olarak ele almaktadir®.

Geleneksel Islam adalet anlayis1 hiirriyeti de igine almaktadir. Zira adaletle muamelede
bulunan yonetim insanlara zulmetmeyeceginden kula kul olma dnlenecek ve boylelikle insan
Allah’in halifesi sifatint muhafaza ederek yasayabilecektir. Ulu’l emre itaatin gereginin
hiirriyet fikri ile ¢atistig1 nokta ise sudur. Islam’da hiirriyetten kasit basibosluk degildir. Kisi
inanip inanmama konusunda hiirdiir. Ancak toplumun nizami geregi ilahi kurallar tesis
edecek bir yap1 gerekmektedir. Bu yap1 Islam devletidir. Nizam-1 alem ve ilay1 kelimetullah
davalar1 islam toplumunun en onemli iki diisturudur. Islam devleti bu iki iilkiiyii
gerceklestirmek i¢in ¢caba gdstermektedirler. Bundandir ki, kisi eylediklerinden ulul emr’ce

sorumlu tutulacaktir.

Bu diisiincenin Miisliiman bir akilda zaten sorun yaratmasi diisiiniilemez. Ciinkii Islam
devletinde ne bir ruhban sinifi, ne otoriter bir dini kurum ne de egemenligini Machievellist bir
bakis acist ile mesrulastiran bir egemen vardir. Nizamin devami igin gereken hususlar fikih
kaynaklarindan ¢ikarildigi i¢in inananlarin bu kurallarla ilgili bir mesruluk kaygisi yasamalari
s6z konu degildir. Dolayisiyla klasik donemde adaletin tecellisini beklemek, adaletle

muamele etmesini sultana salik vermek hiirriyetle alakali beklentileri de ifade edebilmektedir.

Klasik donemde yazilan eserlerin hemen her birinde miilkiin bekasi adalete baglanmaktadir.
Hatta ilerleyen zamanlarda aydinlarin devlet-1 aliyyenin bekasi i¢in gerekli gordiikleri,
bozulan diizenin tekrar saglanmasidir. Batili anlamda hiirriyet beklentisi 19. yiizyilin
ortalarinda dek goriilmez. Zira tebaa sultana Allah’in emanetidir. Onlara gerekli olan
muameleyi yapmakla miikelleftir. Tebaanin arasinda gayrimiislimlerin olmasi bu anlayist
degistirmez. Tanzimat’la beraber batili kavram dizeleri ile karsilasan Osmanli aydinit bu
kavramlar1 tam olarak irdeleyip sindirmeden kullanmaktadir. Ozellikle Yeni Osmanlilar
Tanzimat’t geleneksel diinyanin kurucu degeri olan adalet temelinden elestirirken, batidan
iktibas ettikleri hiirriyet kavramini da ilk kez kullanan ziimre olmuslardir. Yeni Osmanlilarin

hiirriyet anlayisina ileride deginilecektir.

82 Kojeve, Alexandre, Hegel Felsefesine Giris, Yky Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 170 v.d.
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1.5. Osmanhlarda Gayrimiislim Tebaa ve Hukuk

Yukarida soziinli ettigimiz gibi Osmanli’da hiirriyet halkin yonetime katilmasi anlamini
kazanmamisti. Bununla beraber halkin kendi meselelerini devletten azade olarak ¢oziime
kavusturabildigini sdyleyebiliriz. Osmanli devleti ¢ok dinli ve c¢ok etnikli bir yapida
oldugundan adaletin tanimi1 da tek degildi. Devlet yoneticileri de ulus devletler ¢aginda
gordiigiimiiz dayatmaci anlayisin aksine heterojenligin devamini saglayarak uzlasinin
stirdiiriilmesini amagladilar. Adalet, toplumun epistemolojik ve ontolojik temelleri lizerinde
yiikselen bir {ist anlat1 oldugundan her cemaatin kendi adalet ihtiyacini tatmini farkli olacakti.
Bunun neticesinde gayrimiislim tebaa bu konuda oldukc¢a otonom bir yapida birakildi.
Boylelikle devlet bir yandan merkezi otoritesini korumakta diger yandan halkin geleneksel

hukukuna yasama firsat1 vererek onlart memnun etmekte idi.

Esasinda bu otonomluk yalnizca gayrimiislimlere degil Miisliimanlara da kismen saglanmigti
denilebilir. Her ne kadar ser’i mahkemeler iilkenin her yerinde orgilitlenmisse de Miisliiman
tarikat ve cemaatler kendi mensuplarinin diinyevi uyusmazliklarinda etkin bir ¢6ziim
mekanizmasi olarak rol tstlenmekteydi. Tekkeler, Anadolu’da hem hikmetin dillendirildigi
hem de sosyal kaynasmay1 saglayan bir kurum olarak kargsimiza ¢ikmaktaydi. Devlet-i Aliyye
kadim kurumlarin bu fonksiyonundan yararlanmasini bilmis, modernitede oldugu gibi her

sorunun devlet nezdinde/tarafindan ¢6ziime kavusturulmasini diretmemistir.

Tabi bunda pratik bazi sebepler de bulunmaktadir. Heniiz enerji iletisim ve ulagimin
gelismemesi devletin uzak illerdeki gayrimiislim tebaaya kendi hukukunu dayatabilmesini
gliclendirmektedir. Klasik donemde devletin kendisine boyle bir yiikiimliiliik yiiklemesi
diisiiniilmemektedir. Ote yandan devlet kendi otoritesini bu bdlgelerde saglamlastirmak igin
iskan politikasi izlemis, boylece Miisliiman halki bu topraklardaki otoritesinin Sigortast haline
getirmistir. Bu politika ile devlet, adalet ve kamu hizmetleri i¢in fazladan masraf yapmaksizin
halkin ihtiyaclarma cevap verebilmistir. Bunun sonucunda enerjisini diger meselelere
harcayabilmekte ve dahi cemaatlerin tizerinde hakem rolii listlendigi i¢in saygmligini daha da
artirabilmektedir®. Cemaatlerin insicami1 Devlet-i Aliyye icinde asayisin ve diger kamu

hizmetlerinin diizenli olarak islemesine sebep olmaktaydi.

Osmanli’da bu uygulamanin genel adi millet sistemidir. Ancak Ortayli’nin belirttigi gibi bu

yalnizca bir devlet-gayrimiislim iliskisi degil teskilatlanma bigimidir. Ancak bu teskilatlanma

8 Mahcupyan, Etyen, Osmanli Diinyasinin Zihni Temelleri Uzerine, Dogu Bat1 Dergisi, Say1 8, s. 32.
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ve ferdin gayrimiislim tebaaya aidiyeti modern diinyadaki azinlik statiisii ve psikolojisinden
hem objektif hem de siibjektif esaslar itibariyle birbirinden farklidir®*. “Millet” kavrami 19.
yiizyildan itibaren ulusun karsiligi olarak kullanilmistir. Oysa klasik Osmanli yonetiminde
millet, bir kavram degil, bir ictimai teskilatlanma, bir ruh hali ve tebaanin birbirine bakisini
ifade eder. Metodolojik bakis agisindan gayrimiislim yahut diger alt gruplar “azinlik” olarak

nitelendirmek biiyiik bit yanilg: ve yanlistir. Bu terimler 20. yiizyiln {iriiniidiir®®.

Osmanli Devleti’nin gayrimiislimlere karsi uygulamasimi kendisinden &nceki devlet
uygulamalarindan esinlendigi gézlenmektedir. Zira Osmanli Devleti Roma, Bizans, Sasani
medeniyet havzasinda egemenligini siirdiirmekte idi. Bu bakimdan bu medeniyetlerin farkli
kiiltiir ve kavimleri yonetme bi¢imi Osmanli’ya 6rnek olabilecek cihettendir. Nitekim cizye
gibi bas vergisinin uygulamada Roma, Bizans, Sasani imparatorluklarinda ( capitatio,
keptaletikon, gezit) adi altinda devletin benimsedigi din disindaki etnik ve dini unsurlardan
alinmaktadir®®. Bu uygulamalarin Islam medeniyeti ile paralellik arz etmesi Osmanl
yonetimindeki halklarin ve Osmanli biirokratlarinin s6z konusu uygulamalar: rahatlikla yerine

getirebilmesini saglamistir.

Zimmiler 6zel hukuka ait islerde kendi din adamlarinin yonetiminde uyusmazliklarini ¢6ztime
kavusturmuslardir. Osmanli Devleti zimmilerden bir talep gelmedik¢e bu tiir uyusmazliklart
¢ozme cihetine gitmezdi. Zimmilerin kendi dini cemaatleri igerisinde kurmus olduklari
heyetlerin ¢oziime kavusturdugu bu tlir uyusmazliklarda kararlarin icrasi ise Osmanli

memurlari tarafindan yerine getirilmekteydi®’.

Ozel hukuk alaninda taninan bu otonomlukun ceza hukuku ve diger kamusal iliskilerde
mevcut olmadigini bilmekteyiz. Macit’in belirttigi lizere Osmanli’min  gayrimiislimler
iizerindeki tasarrufu onlar1 otonom bir yapida birakmak degildir. Osmanli Devleti s6z konusu
gruplar1 dengeli ve kontrollii bir bi¢imde, devletin temel hukuki yapisin1 bozmayacak, hukukn
miilkilik vasfin1 ve kanunlarin genelligi prensibini ortadan kaldirmayacak sekilde tek bir
hakim hukuk sistemi altinda yonetilmesi s6z konusu olmustur®®. Ancak ceza hukuku ve

yargilama hukuku anlaminda gayrimiislimlerin farkli uygulamalara tabi tutulduklar:

8 Ortayli, Ilber, Osmanli Imparatorlugunda “Millet” Nizam, Hamide Topguoglu’'na Armagan, Ankara

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, icinde ,Ankara, 1995, s. 87.

Braude, Benjamin, Millet Sisteminin Ilging Tarihi; “Osmanli”, Cilt 4. i¢inde, Ed. Giiler Eren, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, s. 245.

8  Ortayl1, 1995, s. 85.

87 Mumcu, Ahmet, Ugok Coskun, Tiirk Hukuk Tarihi, Turhan Kitabevi Yayinlar1, 2008, s. 218.

8 Kenanoglu, Macit, Osmanlh Millet Sistemi, Klasik Yaymevi, Istanbul 2012, s. 395.
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bilinmektedir®®. Bir Miisliiman ile gayrimiislimin arasindaki uyusmazlik ise kesin olarak ser’i

mahkemelerde ¢oziime kavusturulmaktadir®.

Devlet-i Aliyye’nin yoneticileri bu pargali kamusal alanin korunmasi i¢in dzellikle ¢aba sarf
ediyorlardi. Yeni fethedilen topraklarda kadim kurallar ve gelenekler 6greniliyor ve buralara
atanan kadilarin bu normlar1 bilmesi saglaniyordu. Cemaat mahkemelerinin ¢6ziime
kavusturamadig1 uyusmazliklar ser’i mahkemelerde ¢6ziiliiyor, ancak yine fertlerin adalet
beklentisi azami derece karsilanmaya calisiliyordu. Toplum agisindan bakildiginda her bir
grubun birbiri ile iliskisi olduk¢a sinirlidir. Bundan 6tiirii bu gruplar arasindaki ¢atigsmalar da
oldukca diisiik seviyededir. Ayri mahallelerde yasama, farkli giyim tarzlar1 ve yasam
bigimleri millet sistemine dahil olan gruplar1 birbirinden ayri tutabilmistir. Kiyafet ve ayri
mahallelerde yasama hususlar1 gayrimiislimler tarafindan benimsenmistir. Zira boylelikle
Miisliimanlar aralarina karismamakta, dinlerini ve ananelerini bir keyfiyet s6z konusuydu®.
Gayri mislimlerin bu 6zerk yapisi 19. yiizyilin baglarinda biiyiik giiclerin Osmanli’nin i¢
islerine miidahale etmek amaciyla kiskirtmalarina kadar devam etmistir. Bu tarihten itibaren
Osmanli gayrimiislimlere kayitsiz kalmamis ve onlar1 kapsayan diizenlemeleri yapma yoluna

gitmistir®2,

Devlet-i Aliyye otoriter kaliplarini yikmadan gayrimiislim tebaanin {izerindeki hiyerarsisini
ise cemaat liderleri aracihigi ile tesis ediyordu. Esasinda kadim islam geleneginin bir
yansimasi olan hosgorii politikasini siirdiiren Osmanli ayni zamanda reel politik agidan
devletin menfaatini de gozetiyordu. Cemaat liderlerine duyulan saygi, gerektiginde onlarin
otoritesinin tesisi i¢in kolluk kuvvetleri ile yanlarinda olma, devletin yiiksek kademelerinden
cemaat liderlerine gosterilen hiirmet ve nezaket devletin dolayli acidan cemaatler lizerindeki
kontroliinii artirmaktaydi. Neticede, Osmanli millet sistemi tarihin sui generis bir olayidir. Bu
bir idari teskilatlanma Ozgiinligii kadar, Osmanli cemiyetinin 6zgiin ictimai kiiltiirel
ortaminda gelisen bir teskilatlanmadir. Ne kolonyalist imparatorluklarin azinliklartyla ne de

federal sistemlerle karsilastirilabilir®®. Dolayisiyla millet sisteminin giiniimiiz toplumlarindaki

8 “f¢ki igen zimmiye kendi dini izin veriyorsa ve kamu diizenini bozmuyorsa had cezasi verilmemesi, zina

yapan gayrimiislime recm cezasi uygulanmamasi ceza hukuku, domuz ve sarabin hukuki islemlere konu
olmas1 borglar hukuku, Miisliimanlar hakkindaki sahitliklerinin kabul edilmemesi yargilama hukuku,
gayrimiislimlerin Mislimler i¢in veli sayilmamasi ise sahis ve aile hukuku agisindan farkli uygulamalar
olarak goriinmektedir.” Aydin, M. Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 154,

0 Aydin, 2009, s. 151.

% Ortayli, 1995,s. 88.

9 Braude, Benjamin, Millet Sisteminin Ilging Tarihi; “Osmanli”, Cilt 4. i¢ginde, Ed. Giiler Eren, Yeni Tiirkiye
Yayinlart, s. 249

% Ortayly, 1995, s. 921.
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azinlik statiisii ile yahut feodal toplumlardaki iiretim iligkileri ile agiklamanin yanlis olacagi
kanaatindeyiz. Hukuki ve ictimai olarak biraradaligin saglanabildigi ve bugiiniin ulus

devletlerinin anlamlandiramayacagi bir pratik olarak gorebiliriz.

1.6. Osmanl’da Esitlik Anlayis1

Osmanl1 Devleti ¢cok uluslu ve ¢ok dinli bir yapida oldugu igin bireylerin birbirleri ve devletle
olan iliskilerindeki konumlar1 iki farkli temel {izerine yiikselir. ilk olarak bireylerin dinlerine
gore ayrimlaridir. Bu ayrim genelde miislim-gayrimiislim 6zelde ise gayrimiislimlerin kendi
iclerinde cemaatlere boliinmesi olarak tezahiir eder. Bu sistem millet sistemi olarak

adlandirilmakta ve her dini grup bir millet olarak degerlendirilmektedir.

Miislim ve gayrimiislim vatandaslar arasindaki ayrim hak ve ylikiimliiliiklerde kendisini
gostermektedir. Bu ayrim esas olarak Islam devlet anlayisinin bir geregidir. Zira ilk Islam
toplumundan gliniimiize Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda bir ayrima gidilmistir. Bu
ayrim devletin bahsettigi haklarda, (ganimet, devlet gorevinde yer alma v.s.), devletin
getirdigi yiikiimliiliikklerde (askerlik, vergi), sosyal yasamda (aile, ticaret, meslek

orgiitlenmeleri) kendisini gostermektedir.

Esitlik anlayis1t modern anlamda devletin bireyleri dil, din, 1rk, cinsiyet, mezhep, renk ayrimi
yapmaksizin esit muamelede bulunmasi olarak algilanmaktadir. Oysa teokratik ve
patrimonyal bir anlayisla kurulan Osmanli Devleti dini 6n planda tutan bir devlet anlayisina
sahipti. Bundan otiirli gayrimiislimlerin Miisliimanlarla esit muameleye tabi tutulmasi soz
konusu olamazd:. “Inaniyorsaniz {istiinsiiniiz.” ayet-i kerimesinde belirtilen Miisliimanlarin
iistiin olmasi fikri Osmanli’nin millet anlayisindaki en temel diistur olmustur. Ancak buradaki
farkli muamele haklarda oldugu gibi yiikiimliiliklerde de kendini gostermektedir.
Gayrimiislim bir vatandas devlet hizmetine giremez, buna karsilik askerlik gérevini de yerine
getirmez. Bunun yerine cizye vergisini 6der. Boylelikle kendi igerisinde tutarli bir sistemin

izlenebildigi goriiyoruz.

Bu farkli muamele tarzi modern 6ncesi toplumlarin bir 6zelligidir. Zira egemen toplumun
diger milletlere iistiinliigii dogal karsilanmaktaydi. Yine de Osmanli devletinin diger dinlerin
mensuplarina hosgoriilii davranma hususunda c¢agdaslarindan oldukca ileride oldugunu
gdzlemlemekteyiz. Zira Ingiltere, Fransa, Italya devletleri ve ozellikle Ispanya kendi din

mensuplarinin disindakilerinin iilke topraklari icerisinde yasamalarina dahi izin vermis
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degildir®. Ayrica Italya’da Yahudiler igin kurulan gettonun ne denli biiyik bir
hosnutsuzlugun ifadesini yansittig1 ortadadir®®. Ancak aymi yillarda Osmanli’da gayrimiislim
tebaa Miisliimanlardan fazla niifusa sahipti. Selanik, Beyrut, Izmit gibi sehirler, Miislim ve
gayrimiislim vatandaslarin demografik olarak hemen hemen esit oranda yasadig1 sehirlerdi®®.
Tabi buradaki farkliligin temelinde farkli iki medeniyet iizerine bina edilmis devletlerin diger
din mensuplarma bakisindaki farkliliktir®’. Islam devlet anlayisinda basindan itibaren

gayrimiislimlere bakis ¢ok hosgoriilii bir temele dayanmustir.

Ote yandan, esitligin Miisliimanlar icerisindeki tezahiiriine de bakmak gerekir. Devlet her ne
kadar kutsal bir yapi1 olarak idrak edilmese de devlet yoneticilerinin halk indinde ayr1 bir
nazari oldugunu gézlemliyoruz. Kalemiye, ilmiye ve seyfiye devlet erkaninin {i¢ sacayagini
temsil etmektedir. Ilmiye otonom bir yapidadir. hiikiimdarin kullar1 degillerdir. Kalemiye ise
biirokrasiyi temsil eder. Devletin halkla ve diger devletlerle olan miinasebetlerini diizenler.
Seyfiye ise askeri kanadi temsil eder. Modern anlamda ordu sistemine gecilene dek devlet
islerinde geri planda durmay1 yeglemistir. Klasik donem Osmanli’da batili manada bir
ruhbanlik siifi yahut feodal bir sistemden s6z edilemeyecegi i¢in ekonomik yahut din temelli

ayr1 bir siniftan s6z edilemez.

Esitlik anlayis1 ger¢evesinden degerlendirilmesi gereken diger bir husus kolelik
miiessesesidir. Islam dini koleligi yasaklamamistir. Ancak azad etmeyi biiyiikk ameller
arasinda saymistir. Koleligin getirmis oldugu fikhi ve igtimai birtakim sorunlar da vardir. Bazi
durumlarda sahitligin kabul edilmemesi, kdle bir ana babanin ¢ocugunun koéle olmasi v.s.
esitlik anlayis1 cergevesinden bakildiginda sorunlu olarak goriinebilecektir. Kolelik Islam
hukukunda kabul edilmis bir miiessesedir. Islam hukukunda kolelik diger hukuk kiillerinden
farkli olarak yalnizca savas ve dogum kaynakli olarak diizenlenmistir. Kendini satma yahut
bor¢ karsihigi kolelige Islam cevaz vermez. Osmanli’da kolelik Islam hukuku nazarindan
diizenlenmistir. Klasik donemlerde savaslarda esir edilenlerin sayis1 fazla oldugundan
Anadolu’ya bir esir akimi baslamistir. Kole ticareti ayrica ekonomik kazang kapist olarak
goriilmektedir. Ancak kolelerin bakimi, iicretleri, onlara karst muameleler merkezi idare
tarafindan denetlemektedir. Yiikiimliiliikklerine uymayan kole sahipleri cezalandirilmaktadir.

Gerek 0zel hukuk gerekse ceza hukuku bakimindan koélelerin hiir vatandaslara goére haklar

% Aktiirk, Sener, Osmanli Devleti’nde Dini Cesitlilik; Farkli Olan Neydi, Dogu Bat1 Dergisi, Say1 51, s. 141.
% Aktiirk, Dogu Bat1 Dergisi, Say1 51, s. 140.
% Aktiirk, Dogu Bat1 Dergisi, Say1 51, s.143.
9 Aktiirk, Dogu Bat1 Dergisi, Say1 51, s.157.
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oldukca kisithidir. Bunun yaninda yiikiimliiliikleri de sinirhidir. Yine gayrimislimlerdeki gibi

kendi icerisinde tutarli bir sistemin var oldugunu gérmekteyiz.

Osmanlimin klasik dénemlerinde gayrimiislimlere ve kolelere ayri muamelede bulunulmasi
giiniimiiz esitlik anlayis1 ile bagdasamamaktadir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki ilahi
kaynakli hukukun uygulandigi Osmanli’da kolelere ve gayrimiislimlere zulmedilmesi
diistinilemezdi. Yapilan muamelelerin hemen hepsinin fikhi bir izah1 vardir. Ancak esitlik
cer¢evesinde haklara ve borglara ehil olmak konusunda birtakim farkliliklarin olmasi

ka¢inilmazdir. Zira Kuran ve siinnette bu esitlik dis1 muamele mesru gorilmiistiir.
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2. TANZIMAT SURECINDE HUKUK DEGIiSIMININ TEMEL DiINAMIKLERI
2.1. Doniis(tiiriil)en Devlet

Tanzimat siireci klasik devlet ve hukuk anlayiginin tamamen degistigi bir donemdir. Bu
donemin baslangici 17. Yiizyila dayanir. Bu doneme dek Avrupa’nin en gii¢lii ekonomisine,
ordusuna ve niifusuna sahip olan Osmanli, batinin fikri, ilmi, ekonomik gelismelerine kendi i¢
dinamikleri ile karsilik verememistir. Bu yiizyilldan itibaren devlet sisteminde goriilen
yolsuzluklar, ulemanin disiisli, adalet sisteminde meydana gelen aksakliklar devleti bir
bunalima dogru siiriiklemistir. Bu bunalimin neticesinde III. Selim donemi ile devlet

sisteminde birtakim fiili degisiklikler yapma fikri giindeme gelmistir.

III. Selim devrinde gii¢lii bir merkezi devletin ortaya ¢ikist askeri anlamda batiy1 takip
etmenin gerekli oldugu kanisim uyandirmistir®. Bir yandan Rusya’nin baskis1 diger yandan
yiikselen bat1 Osmanli’y1 geleneksel sistemlerin fayda vermedigi bir bunalima stirtiklemistir.
Devrin devlet adamlarmin sultana sunduklari layihalarda bu duruma dikkat c¢ektikleri
gdzlenmektedir. Ozellikle kaynarca savasinin ardindan bu ihtiyag géze carpmistir®®. Osmanli
ordusunun timar ve yenigerilerden olusan yapisinin yani sira Nizam-1 Cedit ( yeni nizam) ad1
altinda Anadolu’dan getirilen erlerle kurulan yeni bir birlik olusturulmustur. Bu yeni birlik
tamamen batilt usullere gore egitilen, batili iiniformalar1 giyen bir birliktir. Yenigeri
askerlerinin basibozuk bi¢imde ortada dolagsmasi ve iktidari tehdit etmesi 6nlenmek istemistir.
Ayrica esas amag¢ ordunun bati ve Rusya’ya mukavemet gosterecek dereceye getirilmek
istenmesidir'®. Buna ragmen yenigerilerin ortadan kaldirilmasi yoluna gidilmemis, bunun
sonucunda ikili bir ordu yapisi ortaya ¢ikmistir. Bundan rahatsiz olan ayan ve yenigeriler 3.

Selim’i tahttan indirmislerdir.

Nizam-1 Cedit dar manada III. Selim’in Avrupa usuliinde asker yetistirme fikri olarak anilsa
da genis manada yenigerileri kaldirmak, ulemanin niifuzunu kirmak, Osmanli devletini batinin
ilim, kiiltiir, ziraat, ticaret ve medeniyet cizgisine ulastirmak olarak aciklanabilir®t, IlI.

Selim’in reformlar1 devleti “geleneksel” tutumundan modernizme dogru aktaran bir koprii

% Bu durumu bat1 ile miinasebetlerini daha sehzade iken kurmasindan ve tahta cikisnin ardindan devam

ettirmesinden anlayabilmekteyiz. 3. Selim’in bat1 ile temas1 igin bkz. Uzuncarsili, Ismail Hakki, “Selim III’iin
veliaht iken Fransa Krali Lui 16 ile Muhabereleri”, Belleten, c¢. 2,1938, s. 191-246.

99 Uzungarsili, Ismail Hakk1, Sultan 3. Selim ve Koca Yusuf Pasa, Belleten, Say1: 154, Nisan, 1975, s. 233.

100 Ortayl, ilber, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Timas Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 49.

101 Karal, Enver Ziya, Osmanl Tarihi, Cilt 5, TTK Yayinlari, 2011, s. 61.
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vazifesi gormektedir®?

. Kenan’m III. Selim’e dair su tespitleri 6nemlidir; I11. Selim kendinden
once girisilen 1slahat hareketlerinin aksine, Osmanli diinyasin olusturan biitiin yapida kalict
ve koklii degisimlere gitmeye, yerlesik diizeni yeniden kurgulamaya ve yapilandirmaya ¢ok
onceden azmetmisti. XVIII. yiizyildaki ~ girisimlerin neden basarrya ulasamadiginin
farkindaydr ve onlart yapanlar gibi parcact diisiinmeyip, biitiin diizende topyekiin bir
venilenme siirecine girilmesi gerektigini biliyordu. Bunu da ancak biitiin yonetici sinifi ikna
ederek ve isin icine ¢ekerek bir baska ifadeyle siirecin bir parcasi haline getirerek
basarabileceginin bilincindeydi*®.

Oncelikli olarak bu kétii durumdan kurtulabilmek igin bir dizi reformlarin yapilmasi devlet
erkaninca malumdu'®. Ancak, bu reformlar geleneksel devlet sistemi igerisinde kendilerine
kuvvetli bir yer edinmis olan ulema ve askeriyenin birtakim ayricaliklarini torpiileyecegi i¢in
koklii reform girisimleri destek bulamiyordu. Ozellikle ulemanim vakiflar aracihigiyla elde
etmis oldugu maddi ayricaliklarin muhtemel reform girisimlerinde kaynak olarak kullanilmak
istenmesi ulemanin degisim yanlis1 biirokratlara tavir almasina sebebiyet vermekteydi.
Omegin Sadrazam Darendeli Mustafa Pasa bdyle bir girisimde bulunma niyetinde olmasia

ragmen basaramadan azledilmek durumunda kalmigtir®,

Nizam-1 Cedit uygulamasinin basarisizliginda diger amil, mali sorunlarin halledilememesidir.
Yeni uygulamalar i¢in Irad-1 Cedit adi altinda yeni bir biitgenin olusturulmasi sorunlarin
¢cOziimiine yetmemis, biitceler arasi dengesizlik halkin yoksulluga siiriikklenmesine sebep
olmustur. Zaten séz konusu biitcenin kaynagi ilave vergilerden saglandigi icin'® halk

nezdinde de s6z konusu uygulamaya yonelik bir tepki peydah olmustur.

Ikinci olarak, derebeyleri ve ayanlarin 17. Yiizyildan beri artan agirliklarini kaybetmek
istememeleri bu uygulamalara karsi olmalar1 sonucunu dogurmustur. Ciinkii niifuzlarm

genislettikleri bolgelerde irad-1 Cedit miiltezimleri sebebiyle etkilerini kaybetme ihtimalleri

102 Benzer yorumlar igin bkz. Findley, Carter V., Bureucratic Reform in the Ottoman Empire, Princeton

University Press, s. 43.

103 Kenan, Seyfi, 3. Selim ve Dénemi, isam yayinlar1 bak bul.

104 3, Selim reformlar programm kendisine iist diizey biirokratlarca sunulan layihalara gore yapmustir. Bu
layihalarda egitimden adalete, kiiltiirden askeriyeye bir ¢ok 1slahat talebi bulunmaktadir. Ayrintili
degerlendirme igin bkz. Beydilli, Kemal, Kii¢iik Kaynarca’dan Tanzimat’a Islahat Diisiinceleri, lmi
Aragtirmalar Dergisi, Say1 8, 1999, s. 25-64.

105 Beydilli, 1999, s. 27.

106 «200.000 kese deger kararlastirilan bu hazinenin gelir kaynaklar1 sunlardir: Faizi on kese olan, mirf
mukataalardan mahlil olanlar, tiitinden, rakidan, saraptan, kahveden istafilina tabir olunan Mora
tizlimiinden, yiinden bas hayvanlarindan her sene yenilenen ferman ve beratlardan bir miktar 6zel resim
alinmasi,”Karal, Enver Ziya, Osmanli Tarihi, Cilt 5, TTK Yaymlari, 2011, s.70.
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vardi*?”. Klasik Osmanl anlayisinda miilkiin dort ana diregi olarak gosterilen a) ulema b)
seyfiye c) kalemiye ve d) reaya olarak adlandirilmaktadir. Tarih¢i Asim’a gore Nizam- Cedit
uygulamasi ile bu unsurlar arasindaki denge kaybolmus, padisah, erkdninin reformcu olanlari

ve gelenekgileri arasinda gidip gelmis, net bir tavir takinamamugtir'%,

Bu ilk uygulama Bati karsisinda Osmanli’nin takindigr ikili tavri oldukga iyi yansitmustir.
Osmanl1 yoneticileri bir yandan gelenegi muhataza etmek, diger yandan Batinin iistiin tarafini
almak gibi ikili bir tutumu bu tarihlerden itibaren yasamislardir. Her ne kadar III. Selim, bu
hamlesinin bedelini cani ile 6demis olsa da eski diizenin kaliplarinin yikilabilecegi ve Bati
usuliiniin benimsenmesi ile devletin bulundugu girdaptan kurtulabilecegi fikri haleflerine

miras kalmistir.

III. Selim’in basarisiz hamlesinden sonra sular durulmamistir. III. Selim’in tahttan
indirilisinin ardindan tahta ¢ikan IV. Mustafa ile ayanlar arasinda bir sézlesme imzalanmistir.
Ser’i hiiccet adindaki bu sézlesmede nizam-1 cedit uygulamasi bidat olarak goriiliiyor, bunu
tavsiye eden ulema seriat ve kanuna dayanmayan islere cevaz vermekle suglaniyor ve ordu

19 Hem seriata hem de orfi

din ve devletin bekasi icin en etki ara¢ olarak gdsteriliyordu
hukuk pratigine ters diisen bu anlasma metni, yenigerilerin merkezdeki etkinliklerini
saglamlastirmay1 hedefleyen bir metindi. Her ne kadar bdyle bir amaci giitse de IV.
Mustafa’nin ayanlar tarafindan tahttan indirilmesi gosterdi ki, gercek gili¢ sahipleri

ayanlardir!®,

Ancak bu pratik énemli bir metne 6nciiliik etti. Sened-i Ittifak adli metinle ayanlar padisahla
aralarinda bir sézlesme yaparak konumlarmi belirlediler*!. II. Mahmut’un idare-i maslahat
icin bu sozlesmeye cevaz verdigi sonradan anlasilsa da klasik devlet anlayisinin sapma
noktasi olarak goriilmektedir. Nitekim bircok anayasa hukukcusu tarafindan Ingiltere’de
imzalanan Magna Carta’ya benzetilmektedir''?. Benzetildigi cografya ve halklar farkli olsa da

her iki belgenin sultanin otoritesini sarstig1 agikardir.

1
1
1
1
1

o

" Berkes, 2006, s. 110.

8 Berkes, 2006, s. 115.

° Berkes, 2006, s. 134-5.

0 Berkes, 2006, s. 137.

! Sened-i ittfak’mn devlet yonetimine getirdigi yeniliklerin degerlendirilmesi icin bkz. Tandr, Biilent, Osmanli-
Tiirk Anayasal Gelismeleri, YKY Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 54.

Tanér ise Sened-i Ittifak’1 iki tarafli sozlesmeden ziyade kriz agict mutabakat metni olarak yorumlamaktadar.
Tanor, 2013, s. 56.
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Ancak sonrasinda padisahin merkezi kontrolii iilkenin tiim sathina yaymak ve karsisinda
hicbir otorite birakmamak yoniinde kararli adimlar atma niyetinde oldugu goriildii. Bu amagla
oncelikle ayanlarin saray iizerindeki etkisini kirmis ardindan yenigeri ocagini lagvederek iKi
biiyiik tehlikeyi ortadan kaldirmasini bilmistir. II. Mahmut doneminde artan bat1 karsisindaki
olumlu tutum devletin merkezilestirilmesinde ©nemli hamlelerin gergeklestirilmesini
saglamistir. II. Mahmut devrinde merkezilesmis bir devlet fikri iki farkli kaynaktan gelen
baskilarin neticesinde husule gelmistir. Bunlardan ilki Napolyon’un gelisi ikincisi ise Kavalali

Mehmet Ali Pasa’nim isyanidir'®3

. Ordunun bat1 karsisinda mukavemet edemeyecek derecede
zayif oldugu III. Selim devrinde goriilmiis ve yenilenmeye calisilmistir. Ancak basarisiz
kalmis bir girisim olmustur. II. Mahmut ise selefinden aldig1 dersle askeriyeye karsi yekpare
bir miicadeleye girismemis, dnce ulemanin destegini saglamis, ardindan kéhnelesmis Yenigeri
Ocagr’m1 kaldirmistir. Bu kaldirilis tarihte vakay-1 hayriye olarak degerlendirilse de
neticelerinin ne kadar hayirli oldugu tartismalidir. Zira yenigeri ocagi her ne kadar devlet
sirtinda bir kambur olsa da tamamen ortadan kaldirilarak yepyeni bir ordu kurulmasi hayli
zaman alan bir siiregtir. Bu siiregte bir de Misir’da yasanan isyan meydana gelince devlet-i
aliyye kendi egemenlik haklarindan taviz vererek Rusya’dan yardim talep etmek durumunda

kalmistirt4,

Diger bir unsur ise, Misir’da yasanan degisim dalgasidir. Nitekim Misir modernlesme siireci
ve ardindan Misir’in Osmanl karsisindaki tistiinliigii, Osmanli yonetici elitlerinin kendilerine,
devleti bulundugu konumdan ileriye tastma misyonu yiiklemelerine vesile oldu!®. Bunun en
biiytik etkisi ise yerel karar alicilarin kararlarinin devleti ilerletmeye yetmeyecegi diisiincesi
ile merkez yoneticilerinin tiim halk {izerinde karar alma egilimine gitmesi, boylelikle devletin
giderek merkezi ve otoriter bir kimlige kavusmasi olmustur. ilber Ortayli bu durumu

Metternich Almanya’sindaki modernlesme siirecine benzetmektedir!*®.

Tanor 1I. Mahmut Dénemi’ni Carlik Rusyasi’nin modernlesmesi ile kiyaslamis, birincisinin

ikincisine nazaran daha basarili olmasini Rusya ve Bati’nin ayni dine mensup olmasinda

113 Gencer, 2013, 5.41-89.

114 Tyrhan bu duruma atfen Tanzimat ricalinin eski ve yeni kurumlari birlikte ihdas etmesini isabetli buldugunu
zikretmistir. Zira yenigerilerin bertaraf edilmesinin ardindan yeni bir ordunun kurulamas: devlete agir
bedeller ddetmistir. Turhan, Miimtaz, 150. Yilinda Tanzimat’a Dair Disiinceler, Tiirkiye Giinliigii Dergisi,
Say1 8, s. 86.

115 Ancak bu durum asla Misir’in Osmanli’dan daha kaygisiz bir yonetim sergilemesinden kaynaklanmaktadr.
Zira Mehmet Ali Pasa, hukuk ve nizamla kendisini bagli saymayan ve tamamen taklit¢i bir kisiliktir.
Dolayistyla Osmanli biirokratlar1 gibi genis bir cografyayr idare etme yiikiinii omuzlarinda hissetmeyen asi
bir pasadir. Daha genis yorumlar i¢in bkz. Ortayli, 2014, s.63-64.

116 Ortayli, Ilber, Tanzimat Devrinde Osmanli Mahalli Idareleri, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara, 2011, s.
2.
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yattigini soylemistir. Zira Osmanli ve Bati arasinda yillardir siiren miicadele ve kazanilan
zaferler Ustlinlik duygusu yaratmis, bu durum Osmanli Develeti’ni merkezi
rasyonellestirmeye dogru gitmeye zorlamistir!!’. Yine de bu merkezilesme cabalar1 giderek
baskici bir rejim ortaya c¢ikarmis olsa da bu otokratik durum vasitalarin elverissizliginden

otiirii 20. yiizyilin totaliter rejimlerinden daha yumusaktir®,

Bu amagla yapilan faaliyetlerle Osmanli devlet felsefesinin doniistiiglinii gormekteyiz. Klasik
askeri sistemden, ulemanin konumuna, adalet anlayisindan biirokratik isleyise kadar devletin
yapisal degisimi hizlanarak devam etmistir. Bunun yani sira klasik Osmanli devlet sisteminin
iizerine bina edilen adalet mefhumu, cihad anlayisi, siiflar aras1 dengenin saglanmasi gibi
sosyal ve idari kavramlarin hemen hepsinin tersyiiz oldugunu gérmekteyiz. Bu ters yiiz edis
Ortayli’y1 II. Mahmut’u idare ve hukuk sistemini 19. yilizyila uyarlamak amaciyla hukuku rafa

kaldirmak zorunda kalan hiikiimdar olarak tanimlamak durumunda birakmistir!!®,

Devletin Bat1 karsisinda kendisini konumlandirdig1 yer artitk mukavemetin i¢ dinamiklerle
saglanamayacagi ve mutlak surette Batiy1 tanimanin gerekli oldugu kanisi idi. Bunun {izerine
Batinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in kurulan terclime odasi batili fikirlerin devlet adamlari
nezdinde daha iyi anlasilmasma vesile oldu. Ozellikle Tanzimat devlet adamlarinin ve
ardindan gelen miitefekkirlerin bu birimden ¢ikmasi iilkenin gidisatina dogrudan tesir eden bir
birim olmas1 6zelligini bize gostermektedir. Bu anlamda devletin kendi i¢ dinamikleri ile
doniisen bir zihniyete kavustugunu sdyleyebiliriz. Artik devlet kendi insicamini ve kadimden
kurmus oldugu mesruiyet zeminini farkli noktalarda aramakta, devletin islevi ve isleyisine
dair sorunlara ¢oziimler aranmaya calisilmaktadir. Her ne kadar Osmanli Devleti’ni zorlayan
dis dinamiklerin etkisi oldukca fazla ise de, Osmanli Devleti kendi icerisinde doniisiimiin

dinamiklerini aramaya koyulmustur.

2.2. Degisen Sosyal Yapi

Tanzimat siirecinin devlet nazariyesinden bakildiginda klasik devlet anlayisinin degisimini
ifade ettigi soylenmistir. Bunun yani sira sosyal yapida goriilen biiyiik degisimler de Tanzimat
stirecinde ele alinmasi gereken hususlardir. Buradan bakildiginda Tanzimat, yalnizca
biirokrasideki dontisiim degil, cemiyetin dinamiklerinde meydana gelen doniisiimleri de

kapsayan bir siirectir. Islahat siirecinden itibaren gerek ekonomik gerekse sosyal anlamda

17 Tanér, 2013, s. 74.
18 Ortayls, 2014, s. 47.
119 QOrtayls, 2014, s. 105.
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doniisiimlere maruz kalan Osmanli tebaasinin Tanzimat siirecinden nasil ve ne Olgiide

etkilendigini bu boliimde ele almaya calisacagiz.

Birey i¢ine dogdugu cemiyetin ve onun zamaninin etkisiyle sekillenir. Tanzimat’tan evvelki
zamanlarda cemiyetin iktisadi, sosyal ve ekonomik dinamiklerini olusturan temel diistur dini
bir medeniyet telakkisidir. Bu sebeple 17. yilizyilin sonlarindan itibaren baslayan islahat
hareketleri toplumun dinamikleri ile oynanmadan belli noksanlarin giderilmesiyle ¢oziim
arayan g¢abalar olarak goriilmektedir. Ancak 18. yiizyilla beraber artan diinyevi yasam bigimi
dindis1 unsurlarla kurulabilecek bir hayatin var oldugunu gostermistir'?®. Findikoglu bu
durumu batimin miispet ilim ve teknigi ile bezeli, kuvvetli, diinyevi ve ictimai ihtiyaglara
mistenit bir kodifikasyona sahip bir medeniyet ile karsilasinca, bahsedilen dini medeniyet

hakkinda teden beri beslenen itimadin sarsilmasi olarak yorumlamaktadir!?!,

Tanzimat degisiminin genel karakterini ise ikili uygulamalar olusturmaktadir. Bir yanda
eskinin azametini zihninden atamayan halk ve yoneticiler, diger yandan batinin miireffeh ve
ilerlemis yasantisindan istifade etme arayisindadir. Tanpinar bu durumu hala devam eden
alafranga ve alaturka olarak adlandirilan ¢ekisme olarak tanimlar ve Tanzimat’in en biiyiik
fatalitesi (kaderi) olarak dile getirir'?2, Findikoglu ise “Tanzimat’in tereddiitlii ruhiyesi”

olarak adlandirir’?,

Tanzimat donemi her seyden evvel Devlet-i Ali’nin ayakta kalmasi i¢ ve dis baskilara ragmen
ayakta kalma siireci olarak okunabilir. Burada dis etkenleri bir yana koyarak, Osmanli
elitlerini Tanzimat siirecinde eyleme iten i¢ amilleri bu bolimde ele alinacaktir. Karpat eski
diizenin yasadig1 krizin klasik toprak sistemi ve vergi sistemindeki degisikliklerden, merkezi
biirokrasinin ve bu arada 6zellikle ordunun harcamalarinin hizla artisindan kaynaklandigini
tespit etmektedir'?*, O halde degisime zorlayan temel etkenin Sosyo-ekonomik faktorler
oldugunu ileri siirebiliriz. Klasik donemde yalnizca tarima dayali, iiretime endekslenen
ekonomik hayat, Imparatorlugun mali ve askeri tiim kiilfetini karsilamaya yetmekte idi.
Ancak ytikselen Bati1 ekonomisi ve Batinin pazar arayist Osmanli ekonomisinin ¢oziilmesine

sebep oldu. Ayrica timar sisteminin bozulmasi ve saray cevresinde giderlerin artmasi klasik

120 Ortayli, 2014. Daha ayrintili elestiriler icin bkz. Durali, Saban Teoman, Cagdas Kiiresel Medeniyet, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 2012.

121 Findikoglu, Ziyaeddin Fahri, Tanzimatta Ictimai Hayat; Tanzimat 100. Y1l Konferansi, i¢inde, Milli Egitim
Bakanlig1 Yaynevi, 1999, Cilt 2, s. 656.

122 Tanpimar, Ahmet Hamdi, XIX. Asir Tiirk Edebiyat;, YKY Yaymevi, Istanbul, 2006, s. 132.

123 Findikoglu, 1999, s. 657.

124 Karpat, Kemal H., Osmanli Modernlesmesi, imge Kitabevi, Ankara, 2008, s. 57.
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dénemdeki ekonomik dengenin bozulmasi diger bir neden olarak degerlendirilir. Bozulan
ekonomik diizenle beraber ortaya ¢ikan refah darligi gerek icerideki iktidar miicadeleleri

gerekse Fransa ve Rus ordularina karsi verilen miicadeleler neticesinde giderek artti.

Diger yandan artan bati iiretimi ile batililarla gelismesi gereken miinasebetler imparatorluk
icerisindeki gayrimiislimleri avantajli bir konuma getirdi. Etnik- dini farklilasma profesyonel
alanda devam etti. Modern sektore ait bankacilik, tasimacilik, sigortacilik, simsarlik ve
Avrupa mallarmin satis1 gibi yeni mesleklerle gayrimiislimler ugrasmaktaydi*?®. Bir yandan
milliyetcilik cereyani ile imparatorluga olan baghilik duygulart zayiflayan gayri Miislim
gruplar diger yandan ekonomik hayatta etkinlik kazanarak Miisliimanlarin 6fkesini iizerine
cekti. Tanzimat fermani ile miisavat kazanan gayrimiislimler, 1slahat fermaninin ardindan
ekonomik hayatta elde ettikleri niifuzla ekonomik hayatin kendi tekellerine girmesini

sagladilar.

Ekonomik hayatta yasanan doniisiimiin yaninda devlet idaresinde meydana gelen degisim de
sosyal hayat: derinden etkilemistir. Ozellikle tasra idaresinde ortaya cikan doniisiim halka,
alisik olmadiklar1 bir yonetim pratigi kazandirmistir. Abdiilmecid Meclis-i Vala’nin sene basi
nutkuna yapmis oldugu konusmada Fransa’da departmentlara benzer bir kurum olusturmay1
amagladigint ilan etmistir. Ubicini bunlar iilkeye giren en liberal kurum olarak
degerlendirmektedir. Bu meclisler din ve mezhep farki gbzetmeksizin biitiin imparatorluk
tebaas1 arasindaki esitligi fiilen tesis etmektedir!?®. Ekonomik hayatta meydana gelen degisim

ve doniislim idari alanda gerceklesen reformla daha reel bir forma kavusmus oldu.

Diger bir degisim vergi hukukunda meydana gelmistir. Osmanli merkez biirokrasisi
kameralist bir anlayisa biiriindiigiinden, vergilerin merkezde toplanmasi ve merkez tarafindan
denetlenmesini amag¢ edinmistir. Bu sebeple vergi toplamakla gorevli memurlar merkezden
atanmaya baglanmistir. Verginin usuliine uygun toplanmasi Tanzimat reformculart i¢in ¢ok
biliyiik bir ehemmiyet arz etmistir. Zira toplumsal barisin saglanmast ve hedeflenen
reformlarmm  hayata  gecirilmesi  ancak  vergideki  adaletin  saglanmasi1  ile

127

gerceklestirilebilecektir™’. Vergideki adaletin saglanmasi Tanzimat’la ilan olunan tebaa

125 Karpat, 2008, s. 57.

126 inalcik, Halil, Tanzimatin Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler, Tanzimat ( Ed. Halil inalcik, Mehmet
Seyitdanlioglu), iginde, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2006, s. 175.

127 Resit Pasa vergi hususunun ¢ok iizerinde durmus, usulsii vergi toplayan vali, muhassil ve kaza miidiirlerini
gorevlerinden almis, para cezasi uygulamis, hapsettirmistir. Bkz. Inalcik, 2006, s. 178.
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arasindaki esitlik i¢in ¢ok bilyilk onem arz etmektedir'?®®. Bu amagla angarya ve servaj adi
altinda toprak agalarima Odenen vergiler yiiriirlikten kaldirilmistir. Yine oOnceleri vergi
davalarina yalnizca kadilarin bagkanligini yaptigi mahkemeler bakarken, yeni diizenleme ile
merkez tarafindan atanan vali, muhassil ve kaza midiriiniin baskanligini yaptiklar

mahkemeler bakmaya baslamistir'?®

. Devletin sosyal hayat iizerindeki kontrolii, eski diizende
niifuzu bulunan kimselerin tasfiyesi amaci ile olsa da ayanlar devletin alt kademelerinde halen
etkilerini siirdiiriilebilmistir. Zira merkezden atanan valiler tasra yoneticilerini eski ayanlardan

atamak durumunda kalmigslardir*®.

Dikkatle iizerinde durulmasi gereken bir diger husus ise Osmanli toplumda gelisen ve
yayginlasan egitim faaliyetleridir. II. Mahmut déneminden itibaren baslayan egitimde reform
cabalar1 Abdiilmecid Han’in cehalete karsi agtigi savasla beraber giderek hiz kazanmustir.
Imparatorlugun geneline yayilmaya calisilan ilkdgretim ile tebaanin egitilmesi amaglanmustir.
Ancak tilkenin geleneklerinde egitim, fertleri doniistiiren ve ona bir endoktrinasyon yapan bir
faaliyet olmadigindan batili anlamdaki okullasma ulema ve halk tarafindan pek sicak
karsilanmamistir®®!, Bu yiizden egitim reformlar1 1840’11 yillarda baslasa da tam anlamu ile
nifuz etmesi yiizyilin sonlarini bulacaktir. Bununla beraber Osmanli devlet elitlerinin
ilkokullar1 tebaay1 bir arada tutabilecek olan bir kurum olarak addetmisler ancak bu beklenti
basarisizlikla sonuglanmistir. Imparatorlugun Tanzimat biirokratlar1 iyi egitim gdrmiis
kisilerse de bunlar daha cok kisisel ¢abalarla kendisini gelistirmis yahut yurt disinda bir siire
egitim alip donmiis kimselerdir. Yaygin egitim yoluyla halki bilin¢lendirecek ve Rifat
Pasa’nin 6ngordiigii biling diizeyi yiiksek bir kitle olusturacak denli kaliteli bir egitim faaliyeti

s0z konusu degildir.

Egitim faaliyetlerinin merkez eliyle yahut onun kontroliiyle yiiriitilmeye ¢alisilmas1 ulemanin
etkisinin Imparatorluktan giderek ¢ekildigini bizlere gostermektedir. idare ve hukuk

alanindaki tesiri zayiflayan, yonetim kademesindeki etkinligini her gegen giin vyitiren

128 Yine de cizye vergisinin Islahat fermanina dek kaldirilmadig goriiyoruz. Zira Osmanl her ne kadar reform
siirecinde olsa da hala bir Islam devletidir.

129 inalcik bu durumu ulemanin devlet yonetimindeki etkisinin azalmasi olarak yorumlamaktadir. Bkz. Inalcik,
2006, s. 180.

130 “Yeni teskilatta kaza miidiirleri, eski miitesellimler gibi vali tarafindan o memleketin ileri gelen niifuzlu
agalar1 arasindan segilir ve memuriyetleri merkezi hiikiimetin tasdikiyle kesinlesirdi.” inalcik, 2006, s. 192.

131 Tanpinar, halkin yenilikler karsisindaki tutumunu su sozlerle ifade etmektedir; “Halkta eski zihniyet oldugu
gibi devam ediyordu. Satha ait yenilikler soyle boyle kabul ediliyor, fakat dini gelenege bagh zannedilen
miiesseselere dokunulmasi istenilmiyordu. Hakikatte asirlardan beri devam eden Iktisadi bir sistem, yerine
yenisi konulmadan bozulmakta idi. Hallain bir kistm rahatsizligi buradan geliyordu. Karsilik tedbiri
alinmadan girigilen her yenilik hareketi halki kendi menfaatlerinde zarara sokuyordu. Bu itibarla, mesela
esir ticaretinin ilgast gibi distan o kadar mesru ve tabii goriilen bir hareket bile muhtelif sekillerde
aksiilamellerle karsilagmakta idi. ” Tanpimar, 2007, s. 133.

32



ulemanin, egitim hayatinda meydana gelen degisimle, sosyal hayat tizerindeki etkisi ya da
tesir etme kabiliyeti her gecen gilin azalacaktir. Ulemanin etkisinin azalmasi diger taraftan
yetisen bat1 tipi egitim almis biirokratlarin kifayetsizligi ile birlesince ortaya gelenek ve
modernin kars1 karsiya geldigi bir miicadele alan1 daha belirmistir. Hem geleneksel egitim
kurumlarmin zayiflamasi, hem de modern egitimin istenen seviyede insan yetistirememesi, bu
catismanin ¢ok daha si1g bir diizeyde kalmasina sebep olmustur. Yeni kurulan biirokraside
adli, idari ve askeri yOnetimin ayrigmasi egitim sisteminin zayifligindan oOtlirii eski tip
biirokratlarin eline teslim edilmistir. Bundan otiirii egitimin kamil manada biirokrat

yetistirecek seviyeye gelmesi Abdiilhamid zamanini bulacaktir'®?,

Diger taraftan Tanzimat’la birlikte gayrimiislim tebaanin hayatinda ¢ok koklii degisimler s6z

konusu olmustur. Ortayli bu durumu su dort baslikta 6zetlemektedir'®;

1) Ruhani oOrgiitlerin ve ruhani reislerin devlet karsisindaki konumlarinda
farklilasmalar. Bu gelisme Rum-Ortodoks kilisesinin diger cemaatler karsisindaki
istlin durumunu kaybetmesine neden olmustur. Bu da laik unsurlarin giiglenerek
ruhani liderlerin etkilerinin zayiflamasina neden oldu.

2) Osmanli devletinde laik egitim giiglenmesi neticesinde gayrimiislimlerin de bu
egitime girmesiyle kilise egitiminin gii¢ kaybetmesi.

3) Kilise ve gayri miislim okullarinin ¢gogalmasi

4) Vilayet ve liva yonetiminde meclislerde gayrimiislimlerin de gérev almasi

Bunlarin yam sira gayrimiislimlerin durumu ekonomik anlamda degismistir. Artik ayr1 ayri
yasayan cemaatler birlikte egitim gérmekte, askerlik yapmakta, ticaret hayatini yiiriitmektedir.
Tiim bu birliktelikler ileride agilacak olan meclise de yansiyacak, gayrimiislim vekiller
Miisliimanlardan ¢ogunlukta olacaktir. Yine getirilen hiikiimlerin agik¢a fikha aykir1 olmasi

toplumda huzursuzluklara sebep olmustur!3,

132 Karpat, 2008, s. 88.

133 Ortayl, ilber, Tanzimat Doneminde Tanassur ve Din Degistirme Olaylari, Tanzimat’in 150. Yildoniimii
Uluslararast Sempozyumu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1994. S. 481

134 Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin aym: hukuka tabi olmasi agitkca zimmet hiikiimlerine aykir: idi. Bkz.
Bozkurt, Giilnihal, Bati Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2010,
S. 49.
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2.3. Tanzimat Donemi Biirokratlarinin Fikirleri ve Osmanlh Devlet Felsefesine
Yansimalar

II. Mahmut islahatlari ile toplumun doniisimii ivmeli bir hizla devam etmekte idi. Ancak
degisimi destekleyen fikriyat, ne Ingiliz modernlesmesindeki gibi bir burjuva kral
catismasindan doguyor, ne de Fransiz Ihtilali'ndeki gibi aristokratlar ve halk arasindaki
gerilimden neset ediyordu. Degisimin esas sebebi ebed miiddet olan devletin yasatilmasi ve
Devlet-i Aliyye’nin eski giiciine kavusturulmasiydi. Bu amaglarla fikri altyapisi hazirlanan
Osmanli biirokrasisi Tanzimat Fermani ile baska bir devlet diizeni insa etme tasavvurunu
bilkuvveden bilfiile ge¢irme yolunda 6nemli bir adim atti. Bu yeni yapilanmanin Bati
uygarliginda ortaya ¢ikan modern devlet felsefesinden etkilenmemesi kaginilmazdir. Mustafa
Resit Paga’nin biiyiik gayretleriyle ilan edilen Tanzimat Fermani bir yandan Osmanli
yonetimindeki Bat1 karsisinda hayranligin bir ifadesi olurken, diger yandan yiizyillardan beri
rakibi bulundugu Avrupa’ya diistiigii acizlik ortaminda hos goriinme ve onlara benzeme

arzusunun devletin basindaki kisilerce izhar edilmesidir*3®.

Osmanli devlet tecriibesi, sinif yahut mezhep catigmasina gecit vermedigi icin degisimin
dinamiklerini olusturacak olan gerilim sosyolojik bir altyapir bulmaktan uzakti. Bu sebeple
batili manada Ornek alinabilecek devlet yapisi Metternich Avusturya’si olabilirdi. Fransiz
devriminden sonra oOzellikle milliyetgilik akimlarinin Avrupa’yr sarsmasinin ardindan
imparatorluklar kendilerini ¢ok getin bir miicadelenin igerisinde buldular. Bir yandan toprak
biitiinliiglinii  korumaya ¢alismak, diger yandan ise endiistrilesme hizin1 yakalamak
imparatorluklari ulus devletlerden farkli bir politika izlemeye sevke ediyordu. Tarihin kirllma
anmda Avusturya imparatorlugu’nda Metternich iilkesini bu durumdan ¢ikarabilmek adina bir

yol bulmak istedi.

Ekonomik olarak kameralist bir anlayisin hakim oldugu Avusturya’da devlet eliyle giiglii bir
orta smifin yaratilmasi amacglanmistir. Bunun i¢in gerekli olan mali ve hukuki reformlar
gergeklestirilmis, miilkiyet hakkinin korunmasi i¢in gereken Onlemler alinmistir. Zira orta
simifin ¢ogalmasi, tesebbiis yeteneginin artirilmasini, miilkiyet hakkinin teminat altina

136

alinmasini ve boylece miilkiyetin yayginlastirilmasini icap ettiriyordu™°. Diger yandan egitim

yayginlastirilarak orta sinif devlet eliyle bilinglendirilmistir. Bu ise ancak egitimin devlet

135 Aydm, Mehmet, Tanzimat’la Aranan Hiiviyet, Tanzimat 150. Yildéniimii Uluslararasi Sempozyumu, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1994, s. 16.

136 Hocaoglu, Durmus, “Demokrasi, Kameralizm ve Osmanli’daki Etkileri”, Yeni Tiirkiye Dergisi, Yil: 3, Say:
18, s. 376.
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merkezli yiiriitiilmesi ile yani tevhid-i tedrisatla miimkiin olabilecektir’®’. Boylelikle kalifiye
elemanlar yetistirilerek ordu ve biirokrasi ile devletin yapis1 giiclendirilmistir. Metternich adil
ve kanuni bir idare kurup, kazang ve yatirim giivenligini tesis ederek Avusturya’y1 zengin bir

iilke haline getirmistir!3,

Ekonomik olarak liberalizme karsi bir akim olarak baslayan kameralizmin siyasi olarak
birtakim sonuglar dogurmasi1 muhtemeldi. Evvela devletin rolii oldukga belirgi bir hal almistir.
Kameralizmde degisme vektorii asagidan yukariya (upward) degil yukaridan asagiya
(downward) oldugundan devlet etkin halk ise edilgen bir konuma siiriiklenmistir’*®. Yani
halk devleti degil, devlet halki doniistiirmektedir. Hocaoglu’nun ifadesi ile bu devlet otokrat

bir aydin ziimresinin elinde sekillenen bir “Elit Devletld’ dur'®.

Bu elitist tavir, politikalarin merkezden alinan kararlarla sekillenmesini ve ardindan tiim halka
tesmil edilmesini ongdérmektedir. Bu tavir dolayisiyla bireyler yonetimin aldigi kararlar
sorgulamamakta ve baskici bir rejim ortaya c¢ikmaktadir. Daha sonra kameralist devlet
sisteminin gelistigi yillarda gelisen iletisim kanallari ile kamuoyunun olusmasi bu seckinci
politikalarin zecri uygulanmasini sekteye ugratmistir. Nitekim 1848 devrim dalgasi ile beraber
Avusturya kameralizmi ciddi bir yara almis ve demokratik bir toplum olmaya evrilmek
durumunda kalmistir. Cilinkii demokratik biling tam ve yetkin manasi ile gelisen sanayi

devletlerinde yerlesebilmektedir!4!.

Osmanh elitleri geri kalmighgin yiikledigi agir yiikiin ancak birtakim reformlar yapmakla
giderilebilecegini 18. yiizyilin sonlarindan itibaren diisiinmeye basladilar. Baslangigta tecdid
ile giderilebilecegini diistindiikleri eksikliklerin sonralar1 bir sistem etrafinda sekillenmesini
tasarlamislardir. Tanzimat ricali bu degisim dinamiklerinin birlestigi ve tarihin kendilerini
zorladigr tarih kirilmasinda rol almiglardir. Tanzimat’i ilan eden zihniyet belli dis
dinamiklerin etkisi altinda kalmistir. Bu etkenler Fransiz Ihtilali, Napolyon’un yiikselisi,

142

Ingiliz sémiirgeciligi ve Rus yayilmaciligidir?, Bu baskilara cevap vermek amaciyla devletin

idari anlayisinda ve yapisinda degisikliklere gidilmesi Ongoriilmistir. Bu sebeple

13" Hocaoglu, Yeni Tiirkiye Dergisi, Yil: 3, Say1: 18, s. 376.

138 Ortayls, 1983, s. 362.

139 Hocaoglu, Yeni Tiirkiye Dergisi, Yil: 3, Say1: 18, s. 377.

140 Hocaoglu, Y1l: 3, Sayr: 18, s. 377.

141 Hocaoglu, Y1l: 3, Sayr: 18, s. 377.

142 Tufan, Muzaffer, Sosyolojinin Fransa’da Dogusu Doéneminde Osmanli Toplumunda Cagdaslasma
Hareketleri, Tanzimatin 150. Yildoniimii uluslararast Sempozyumu, Tiirk Tarih kurumu Basimevi, 1994, s.
145.
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Kameralizmin rotarli da olsa Osmanli diisiincesine intikal ettigi gozlenmistir. Bu diislinceyi

motive eden iki temel kavram vardir ki bunlar; Muhafazay-i Miilk ve Ihyay-y1 Nizam’dir'®3,

Tanzimat birokratlari, Devlet-i Ali’nin toprak biitinliigiini muhafaza etmeyi ve halkin
refahmin artirilmasini amaglanmistir. Ozellikle Metternich’in “Imparatorluk dis politikada
gliclii olmak istiyorsa icte de diizeni saglamalidir.” disturu Sadik Rifat Pasa vasitasiyla
Tanzimat fermaninin yapisini ¢izmis goriinmektedir'®*. Iceride nizami saglama adina yapilan
caligmalarda, reformlarin tek tek sorun ¢ézme odakli degil ve fakat bir sistemden bagka bir
sisteme gecis yapilmasiyla istenilen seviyeye ulasabilecegi Rifat Pasa tarafindan benimsenmis

145 Pasa, klasik Erkan-1 Erbaa teorisini

ve Tanzimat reformlarma zemin hazirlanmistir
benimsemekte fakat burada reayaya daha genis imkanlar verilmesini salik vermektedir. Tarim
yontemlerinin gelistirilmesi, ticaretin artirilmasi, bankalarin kurulmasi, binalarin insa edilmesi
ile reaya sinifinin durumu iyilestirilmelidir. Tiim bunlarla birlikte Tanzimat’la birlikte ortaya

¢ikan en 6nemli olay babiali biirokrasisi denen yapinin ortaya ¢ikarilmasidir'®.

Ancak Tanzimat elitlerinin tamamiyla Metternich’i takip ettiklerini sdylemek yerinde bir
tespit degildir. Metternich 19. Yiizyilin ulusgu, Ozgiirliik¢li Avrupasi’na karsi tepkinin
temsilcisidir. Yeni Avrupa’nin biitiin temel degerlerine karsidir. Oysa Tanzimat aydinlar
pragmatik bir anlayisla hareket etmekte, yeni Avrupa’nin miiesseselerinden olabildigince
faydalanmaya calismaktadirlar. Hocaoglu’nun belirttigi iizere Tanzimat reformlarinin
ideologu yoktur ancak biirokrati ¢oktur'*’. Dolayisiyla sistemli bir politika izlemek yerine
giiniin sartlarina uygun olan tavri alabilmesini bilmislerdir. Nitekim 1848 devrimlerine dek
Avusturya’da bir parlamento olugsmadi. Buna karsin Tanzimatg¢ilarin en otoriteri olan Ali
Pasa, ideolojik koklerini benimsemese dahi parlamento ve anayasa konusunda esnek
davranabilmekteydi'*®. Ayrica Tanzimat ricalinin fikrini yalnizca Bat1 hayranligi, mukallitlik

ve akilcilik olarak okumak onun ge¢misiyle olan bagimin tamamiyle koptugunun kabuliinii

143 Hocaoglu, Yeni Tiirkiye Dergisi, Yil: 3, Say:: 18, s. 379.

144 Ortayh, ilber, “Tanzimat Biirokratlar1 ve Metternich”, Prof. Dr. Fehmi Yavuz’a Armagan, A.U.S.B.F.
Yayinlari, Ankara, 1983, s. 363.

145 Sayar bu anlayisin evvelki degisim hareketlerinden farkli oldugunu vurgulams, devletin kurtarilis carelerini
“kadim”in diginda aranmasimi bireyin lizerine abanan devletin onu zincirlerinden kurtarip toplumun
merkezine yerlestirmesi olarak gordiigiinii belirtmistir. Sayar, Ahmet Giiner, 150. Yilinda Tanzimata Dair
Diisiinceler, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, Sayi, 8, s. 8.

146 Kodaman Bayram, Alkan Ahmet Turan, Tanzimat’in Onciisii Mustafa Resit Paga, 150. Yilinda Tanzimat
Sempozyumu, TTK Yayinlari,

147 Hocaoglu, Durmus, “Demokrasi, Kameralizm ve Osmanli’daki Etkileri”, Yeni Tiirkiye Dergisi, Yil: 3, Say:
18, s. 379.

148 Ortayli, 1983, s. 367.
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gerektirir ki bu kabul edilebilir degildir'*®. Zira 1slahat ¢abalarmin ¢ok evvel basladigi ve
birgok usuliin yillar i¢inde tatbik edildigini yukarida sdylemistik. Dolayisiyla tim bu

tecriibelerin goz ardi edilmesi dogru degildir.

Tanzimat Fermani Tanzimat biirokrasisinin ortaya koydugu ilk metin olarak karsimiza
cikmaktadir. Abadan’in Ferman’da asil gayeye ulastiracak bir usuliin olmadig1 ve ¢izilen

hukuki programin sistemsiz oldugu elestirileri dogrudur®

. Yukarida bahsettigimiz {lizere ¢ok
cesitli kaynaklardan beslenen ve yoOniinii tam olarak tayin edememis biirokrasinin sistemli bir
kanun metni ortaya koymasi beklenemezdi. Yine de Fermanla birlikte reayaya ii¢ temel

51

hakkin saglandigii gormekteyiz; koleligin kaldirilmasi®®, miislim- gayrimiislim tebaa

arasinda esitlik, yonetilenlerin can ve mal giivenliginin saglanmas1®®2.

Sosyal yapiyr kendi algisindaki toplum modeline benzer olarak diizenlemek isteyen elit
biirokratlar, merkezi reformlarla isleri yoluna koyma arzusundadir. Ortaya cikan yapida
devlet, kendisini her seye hakim ve her seyi doniistirmeye yetkin bir konuma getirmistir.
Bundan o6tiirii hukuk yukaridan asagiya dayatilan bir sistemler biitiinii olarak algilanmis ve
oylece yasanmistir’®®, Klasik devlet anlayisindaki adalet fikri yerini terakkiye birakmus,
buradan c¢ikan sonugla devlet, nizami saglayan ve gelenegi koruyan bir yapidan ¢ikarak
doniistiiren, degistiren bir yapiya biirlinmiistiir. Tiik devlet gelenegindeki topraklarin timiinii
vatan belleme diisturu Tanzimat’la degismemis ve topraklarin tiimiinii birden kalkindirma
hevesi ile merkezden alinan kararlarin tiim iilke sathina uygulanmasi hedeflenmistir. Bu yeni
merkezi otokrat yap1 ile planlanan reformlarin biirokratik despotizm ile uygulanmasi cihetine
gidilmistir. Dolayisiyla 6zgiirliiklerin gelistirilmesi i¢in Tanzimat’in ilan edildigi varsayimi
tarihi gergeklerle ortiismemektedir. Hanioglu bu konuyu su sozlerle aktarmaktadir: “Tanzimat
fermant iilkemiz tarihgiligi tarafindan ozgiirliikleri garanti altina alan bir metin olarak

tamitilsa ve hatta metnin genel icerigi bu vurguyu desteklese de esasinda metnin Giilhane

149 Kuran, Erciiment, Tiirk Cagdaslasma Tarihinde Tanzimat’in Yeri, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, Say1 8, s. 66-67.
150 Abadan, Yavuz, Tanzimat Fermanmnm Tahlili, Tanzimat 100. Y1l Konferansi, icinde, Milli Egitim Bakanlig
Yayinevi, 1999, Cilt 1, s. 31-58.

Koleligin  kaldirilmast meselesi uzun soluklu bir siire¢ olmustur. Giil Akyilmaz’a gore koleligin

kaldirilmasina dair pozitif bir hukuk metnine yahut net bir iradeye rastlanmamaktadir. Kéleligin kaldirilmasi

imparatorlugun sonuna kadar giindemde kalsa da, cumhuriyete kadar bu miiessese hukuki olarak ortadan
kalkmis degildir. Akyilmaz, Giil, Osmanli Hukukunda Kéleligin Sona Ermesi ile Ilgili Diizenlemeler ve

Tanzimat Fermani’nin ilanindan Sonra Kélelik Miiessesesi. Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 1-2

s.213.

152 Ortayls, 2014, s. 105.

153 « Devlet ve Hiikiimetlerin en onemli isi, tebaanmn birbirine zit emellerinin karsilasmasindan dogacak
tehlikeleri dnlemek i¢in, herkesin hakkini1 saglamakla beraber vazifelerini de geregince yerine getirmesini
dikkatle goz altinda bulundurmaktir.” Akarli’dan nakleden; Cetinsaya, Gokhan, Kalemiyeden Miilkiyeye
Tanzimat Zihniyeti, Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, Iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 66.
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Hatti’mi ortaya koyan iradenin giiclii bir biirokratik yap: kurma ideali pesinden giderken
kendisini garanti altina alma saikiyle hazirlandigi goriinenin arkasindaki gercektir. Zira
Tanzimat ricali soyut hiirriyet fikirlerinin pesinden kosmaktan ziyade devlete daha fazla giic

kazandirici diizen tesis etme amacini giitmekteydiler.”**

Bunun yani sira devlet kavrami klasik Osmanli’da sultan, devlet yetkilileri ve halktan

155 Tanzimat’a kadarki

olusurken, Tanzimat’la beraber bu anlayis degisime ugramistir
1slahatlarda amaglanan klasik devlet anlayisinin korunmasi iken Sadik Rifat Pasa’nin fikirleri
Osmanli vatandaslarinin yeni bir formda tasarlanmasini 6ngérmekteydi. Sadik Rifat Pasa
yazilarinda millet kavramimi devlet kavramimin yerine kullansa da imparatorlugun milletin
ozgiir sekilde hareket etmesini saglayarak ayakta kalabilecegi teorisini ileri siiriiyordu®®®.
Boylelikle vatandaglar kendileri ig¢in dogru olani bulacak ve bir politik biitiin igerisinde
hareket edebileceklerdir®.  Ayrica Tanzimat biirokratlarinda demokrasi fikri heniiz
gelismemis olsa da sultanin otoritesinin yanina danigsma meclisi koyarak sura fikrini hayata
gecirebilmislerdir'®®, Tanzimat igin teokratik devlet anlayisindan vazgecildigi sdylenemese
de, cumhuriyetin kurulmasi igin gereken idari, mali, askeri kurumlari olusturdugu, kanunlar
koydugu, mektepler actig1, hiilasa memleketin ictimai ve hukuki telakkilerini yiikselttigi i¢in

cumhuriyet aydinlari tarafindan yeni kurulan devletin dnciisii say1lmis ve dviilmiistiir™®.

2.4. Tanzimat Doneminde Kanun Anlayisi

Tanzimat donemi her seyden evvel bir kanunlastirma hareketi olarak adlandirilabilir. 19.
Yiizyildan itibaren yiliziinii batiya donen Osmanli, kendisini bulundugu durumdan kurtaracak
bir form bulma telas1 igerisine girdi. Kadimden gelen bilgi ve ahlak imparatorlugun
gelisebilmesi icin yeterli idi; yani sira batida iretilen ilim ve fennin tam manasi ile
ogrenilmesi ve bu bilgiyi, birikimi ¢aglara, topluma tesmil edecek formun ortaya konulmasi

ile imparatorluk igerisinde bulundugu durumdan kurtulacakt.

Tanzimat devlet adamlari i¢in medeniyet ¢ok onemli bir kavramdir. Medeniyet bir yandan

gelismisligi ve refahi temsil ederken diger yandan nizami, keyfiligin 6nlendigi, sahsi haklarin

1% Hanioglu, Siikrii, Tanzimat Biirokrasisine Déniis Arzular1 ve Jon Tiirkler, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, Say1 8,

S. 56.

155 Mardin, Serif, The Mind of Turkish Reformer 1700-1900, s. 425.

156 Mardin, s. 426.

157 Mardin, s. 426.

158 Okay, M. Orhan, Tanzimat ve Edebiyati, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, Say1 8, s. 20.

159 Arsal, Sadri Maksudi, Teokratik Devlet ve Laik Devlet, Tanzimat 100. Y1l Konferansi, iginde, Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinevi, 1999, Cilt 1, s. 92-93.
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teminat altina alindig1 bir diizeni ifade eder’®®. Boyle bir muntazam devlet kurmakla devlet
seckinleri dis miidahalenin ve gayrimiislim milliyet¢ili§inin Oniline gegilebilecegini,
ilerlemenin saglanabilecegini diisiinmekteydiler. Mustafa Resit Pasa’nin Tanzimat’in
ilanindan sonra Lord Palmerston’a soyledigi kafasinda degismez kurallarla 1yi isleyen bir i¢
idare fikri bu diisiincenin en bariz gostergelerindendir. Bu degismez kaidelere baglanan
devlet, istibdadin 6niine gegmis olacak, akli selimle yonetilen bir idare ortaya ¢ikmis olacak,
bunun sonucunda tebaa devlete tam olarak bagli kalabilecektir. Tanzimat fermaninda dile
getirilen diislinceler ile devlet adamlarinin kanunlardan beklentisi su ii¢ noktada belirlemis
goriinmektedir; canin korunmasi, malin korunmasi, 1rz ve namusun korunmasi. Cetinsaya’nin
Rifat Pasa’nin goriiglerini yorumladigi metin Tanzimat’taki kanun anlayiginin esaslarini

ortaya koymaktadir;

Kanun ve nizam ile terakki arasinda birebir iliski kurulur. Sadik Rifat Pasa’ya gore
Avrupa’min simdiki sivilizasyonu uyarinca ilerlemek ‘can ve mal ve wrz ve itibart hakkinda
emniyet-i kamilesinin istihsaline’, yani hukuk-1 lazime-i hiirriyetin  gerektigi  gibi
uygulanmasina baghdir. Avrupa devletlerinde oldugu gibi, ‘emniyet ve hukuk-1 hiirriyet be-
gayet mutena ve muteber tutulmali, hi¢bir zaman ‘gadr ii cebr’ muamelesine bagvurmadan
‘idare-1 emr-i hiikiimette hukuk-1 millet ve kanun-1 devlet iizere hareket’ edilmeliydi. Zira
bagimsiz bir hiikiimetin idaresi ‘kavanin-i seriyye ve kavanin-i akliyye-i siyasiye’ disinda
olursa ‘hiikiimet-i cebriye’ haine gelirdi. Bu mesru olmayan hiikiimetlerde ‘gayret-i

vataniyye’ ve ‘hubb-1 vatan ve millet’ olamazdi.**!

Bu anlayis c¢ergevesinde baslayan kanunlastirma hareketleri ile hemen her konuda bati
menseili kanunlar diizenlenmeye baslanmistir. Ortaya konan diizenlemeler eski yargilama
usullerinin yaninda, yeni yargilama usullerinin kabuliinii gerektirmistir. Burada Tanzimat
doneminin genel karakteristigi olan ikili yapinin en giizel 6rnegini gérmekteyiz. Ortaya ¢ikan
tabloda kadimin ve yeninin ¢atismasindan etkilenen genis bir kitle var olmustur. Kanunla
degistirilen yalmizca hiikiimetin tebaa ile arasindaki miinasebet degil tiim bir adalet
zihniyetidir. Dileyen diledigi adaleti kendine uygun gordiigi mahkemelerde alabilecektir. Bu
sekilde bir mahkeme yapisi Tanzimat elitlerinin 6rnek aldiklar1 bati {ilkelerinde mevcut
degildir. Zira egemenlik tektir ve egemenligin tezahiir sahasi olan mahkemeler diialist bir

yapida bulunursa ortaya ¢ok biiylik mesruiyet ve egemenlik krizleri ¢ikacaktir.

160 Cetinsaya, 2009, s. 59.
161 Cetinsaya, 2009, s. 63.
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Degisen zihniyet ve sosyal dengeler ile tebaa arasinda yaygin kabul géren kadim diisturlar
hice sayilmis, toplumun kodlarina uymayan yasalar bu topraklara uyarlanmig, neticesinde
etkileri bugiin dahi devam eden biiyiik bir hukuk ve adalet krizinin fitili ateslenmistir. Her ne
kadar baz1 miiellifler bu krizin sebebini Bati menseili hukuk yaninda kadimin muhafazasinda
gormiislerse de'®? bizce esas problem Batida yeni baslayan kanunlastirma usuliiniin
Osmanli’da herhangi bir sorgulamaya tabi tutulmaksizin ilerlemenin anahtar1 olarak
goriilmesi ve tim sorunlarin ¢6ziimii hususunda buna bel baglanmasidir. 18. yiizyildan
itibaren hissedilmeye baslayan ve Sanayi Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikan Avrupa’nin hayret
verici yiikselisi karsisinda Osmanli, birtakim tedbirler almaya koyuldu. 19. yiizyilin basindan
itibaren ortaya konulmaya calisilan ilerleme planlari bir yandan Devlet-i Aliyye’yi yeniden
sahlandirmay1 amagliyordu. III. Selim’in Nizam-1 Cedit projeleri ile iyice hissedilen bu

degisim®®® ve ilerleme refleksi, 11. Mahmut devrinden itibaren ivme kazandh.

Degisimin tiim sosyal ve siyasal alanda hissedilmesi ise Tanzimat Fermani ile beraber basladi.
Tanzimat’a kadar ge¢ kalinmighigin sebebi ilmi ve fenni birtakim eksikliklerde arandi. Ancak
Tanzimat’in Bati’y1 tanimis biirokratlart bu geri kalmisligin yahut Batinin ilerlemesinin bazi

164

siyasi amillere bagli olabilecegini gordiiler Tanzimat Fermani, iktisadi biinyesi ve

toplumsal kurumlariyla endiistri ¢agina ayak uyduramayan bir imparatorlugun aydin ve
biirokratlarinin, i¢ ve dis baskilar sonunda zorunlu olarak ilan ettikleri bir belgedir'®.
Degisimin en etkili yolu merkezi iktidar1 giiclendirerek buradan periferiye bir degisim dalgasi
yaymak olarak goriildii. Nitekim Tanzimat’a kadar Imparatorluk ydnetiminin bazi hizmetleri
mahalli gruplara biraktig1 bilinmektedir. Oysa Tanzimat biirokratlar1 bu hizmetleri de merkezi

orgiitiin islevleri igerisine aldilar®®,

Artik yepyeni bir anlayisla hareket etmek gerekli idi. Tanpinar’in ifadesi ile yeni bir
medeniyet dairesine giriliyordu'®’. Bu medeniyetin temel tas1 ise kanundu. Zira toplumun
timden ilerleyebilmesini saglayacak, merkezin iradesini tiim yurt sathina iletecek olan

mekanizma kanundu. Kanun merkez tarafindan hazirlanacak ve kanun adamlari bu kanunu

162 Mumcu, Ahmet, Hukuk¢u Goziiyle Mustafa Resit Pasa ve Tanzimat, Mustafa Resit Pasa ve Donemi

Semineri, i¢inde, TTK Basimevi, 1994, s. 41.

183 3. Selim devrinde 6zellikle Fransiz Devrimi’nin Osmanli’y1 etkileyecegi hususu iizerinde ¢ok¢a durulmus ve
reformlarin acilyeti {lizerine layihalar yazilmistir. Bkz. Lewis, Bernard, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 66-74.

164 Mali ve Hukuki 1slahatlarmn genis gaplt yapilmasi bunun en bariz gostergesidir.

185 Ortayli, Ilber, Tanzimat Devri’nde Osmanli Mahalli Idareleri, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara, 2011,
s. 16.

166 Ortayli, 2011, s. 17.

167 Tanpinar, 2007, s. 70.
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uygulayarak sorunlari ¢ozecekti. Boylece fazla ses ¢ikmayacagi gibi ¢ok derin tartismalara

girilerek zaman da kaybedilmeyecekti'®®,

Bu amagla kurulan Meclis-i Vakay-1 Ahkam-1 Adliye gesitli biirokratik yapilardan gelen
uzmanlardan olusmaktaydi. Ancak degisim i¢in gerekli olan kanuni diizenlemeleri tam olarak
coziimleme yetenegine sahip degillerdi. Zira pek azi fikih bilgisine sahipti ve esas olarak
toplumun tiimiine ve tiim durumlara samil bir kural koyma pratigi heniiz bu topraklarda
edinilmemisti. Nitekim Tanzimat Fermani ile vaad edilen kanuni diizenlemeler, bu pratik
eksikliginden otiirii hep iktibas yontemi ile diizenlenmek durumunda kaldi. Ancak bu
iktibaslarda kanunlarin dogrudan alinmadigi seriata yahut sosyal yapiya uyumlastirildigimni

goriiyoruz*®®.

Sistemli kanun metinlerinin ortaya c¢ikisi Bati’da olduk¢a eski bir tarihe dayanir. Roma
medeniyetinin diinyaya kattig1 en biiylik degerlerden birisi de siiphesiz kanunlardir. Ortacag
karanligin1 yikan batili ulus devletler sekiiler iktidarlarin1 saglamlagtirmak i¢in mesruiyet
kaynagi egemenin iradesi olan kanunlar hazirlamaktan geri durmadilar. Sanayi devrimi ile

gelisen sosyal diizene uygun kurallar1 topluma uyguladilar.

Ancak Osmanli’nin kanunlara olan ihtiyac1 bu yonde degildi. Yani sekiiler egemenligin
gelismesi icin bir kanun gerekmiyordu. Ciinkii Batili manada dinle ¢atigsma halinde olan bir
iktidar yapist mevcut degildi. Ancak devlet merkezli kanunlarin vaaz edilmesi gerekli idi;
cliinkli iktidara geleneksel misyonunun disinda birtakim gorevler yiiklenmisti. Bunlarin
basinda da halki bulundugu konumdan ileri tasima diisiincesi yatmakta idi. Bunun i¢in halkin
yapt taglari ile oynamak gerekiyordu; zira mevcut ekonomik, sosyal ve siyasal

mekanizmalarla toplumun terakkiye kavusmasi s6z konusu olamazdi.

Iste bu noktada modernlesmeye c¢abalayan Osmanli igin kanun bir enstriimandi yargisina
varabiliriz. Kanunun adaleti saglama islevi, toplumsal diizeni devam ettirme islevi, ayrimci
uygulamalar1 onleme islevi gibi amagclar hep ikinci planda idi. Kanun, iktidarin diigmiis
oldugu geri kalmislik buhranindan kurtulmasi i¢in bulunan en etkili silahti. Fikih ile halledilen
meseleler ikircikli uygulamalara yol agabilirdi hatta iktidarin emelleri ile fikhin kaideleri

catigabilirdi. O halde bunu agsmanin en basit yolu merkezi otorite tarafindan vaaz edilen

188 QOrtayll Tanzimat hareketi ¢agdaslarinca “legislation” (yasama) faaliyeti olarak yorumlandigmi ve bunun
dogru bir niteleme olacagimi dile getirmektedir. Bkz. Ortayli, ilber, Tanzimat Adami ve Tanzimat Toplumu;
Seyitdanlioglu, Mehmet, Inalcik, Halil, i¢inde, Tanzimat, Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 422-
463, s. 423.

169 Onder, Tuncay, Tanzimat ve Idari Yapi, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, Say1 102 5.48-62, s. 54.
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kurallar1 kullanmakti. Yeni anlayisla birlikte yonetenin buyruk verme ve yonetilenin itaat
etme sebebi, dini ve orfi muhtevali “gelenek”ten “hukuk nizamini tesis edici muayyen ve kat’i

kaidelere” doniismeye baslamist1*’°.

Modernlesme siirecinin ve Tanzimat Fermani’nin bas mimar1 olan Mustafa Resit Pasa ve
ardillart Bati iilkelerindeki gelismeleri ¢ok yakindan takip etmislerdir'’t. Mustafa Resit
Pasa’nin Fransa ve Ingiltere’de elgilik gérevlerinde bulunmasi buralarda ortaya ¢ikan modern
diinyay1 yerinde gorme firsati vermistir. Giiclii ulus devletlerin ortaya c¢ikisini merkezi
otoritenin saglamligina baglayan Pagsa, Ahkam-1 Adliyye’yi ziyadesiyle ¢alistirmis ve yepyeni
bir diizen meydana getirmistir. Yapilan yeni diizenlemeler imparatorlugun parg¢alanmasini
onlemek icin yapilsa da 6rnek alinan iilkelerden farkli bir sosyal yapiya sahip olundugu pek
dikkate alinmamis gibi goriinmektedir. Ayrica sanayi devriminin getirdigi ekonomik refahla
beraber bat1 insaninin hayat kalitesindeki artisin bu kurallarin uygulanmasini rahatlattigi da
g6z ardi edilmis goriinmektedir'’2. Bu denli biiyiik ¢apta bir degisimi merkezden tasraya dek
ulastiracak giiglii ve egitimli biirokrasiden de yoksun olunmasi kanunla getirilmeye calisilan

diizenin tam anlamu ile gerceklestirilmesini engellemistir diyebiliriz*".

Cetinsaya’ya gore Tanzimat doneminde sanki yeni bir adalet dairesine girilmistir. Buna gore
insana her seyden once lazim olan ilim ve fendi; ilim ve fen olmadan medeniyet ve terakki
olmaz; medeniyet ve terakki ancak kanun ve nizamla olur; kanun ve nizam olan devlette tebaa

devlete baglanir; tebaas1 ve devleti birbirlerinden emin olan memleket refah ve saadete erer’.

Soziin 6zii Osmanli Tanzimat’la beraber pek ¢ok kavramla oldugu gibi kanun kavrami ile de
yeni tanigtyordu. Ona ¢ok derin anlamlar yiiklenmis ve ondan ¢ok sey beklenmisti. Bu agir

yiik kavramin yillar boyu Tiirk siyasi hayatinda biiylik bir kambur olmasina sebep oldu.

170 Kalaycioglu, Ersin, Saribay, Ali Yasar, “Tanzimat: Modernlesme Arayisi ve Siyasal Degisme”, Tiirk Siyasal
Hayatinin Gelisimi, Beta Basim Yayn, Istanbul 1986, s. 14-15.

171 Kaplan, Pasa ile birlikte Tiirk tarihine batil ve ¢agdas fikirleri temsil eden aydinlarinin yon verdigini sdyler.
Bkz. Kaplan, Mehmet, Mustafa Resid Pasa ve Yeni Aydin Tipi, Mustafa Resid Pasa ve Donemi Semineri,
icinde, TTK Basimevi, Ankara, 1994, s. 112.

172 Tnalcik’n belirttigi gibi muvaffakiyetsizligin baslica sebebi toprak rejiminin ve dolayisiyla iktisadi yapiin
tanzimindeki eksikliktir. Inalcik Halil, Tanzimat Nedir? ; Tanzimat ( Ed. Seyitdanlioglu, Mehmet, Inalcik,
Halil), icinde, Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 53.

173 « . Ancak bu gelismelerin sonucu, yiiriitiilecek reformun basarisi; uygulayict kadrolarm nitelik ve
genisligine bagliydi. Oysa imparatorlugunu biirokratik yapisi ¢okiintii icindeydi.” Ortayli, 2011, s. 19.

174 Cetinsaya, 2009, s. 66.
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2.5. Tanzimat’la Ortaya Cikan Kanun Devleti

Bu boliimde genel bir kan1 olan Tanzimat’la birlikte Osmanli’da hukuk devleti ilkesinin
benimsedigine dair degerlendirmeleri tenkit edecegiz. SoOyle ki; doktrinde yapilan
degerlendirmeler Tanzimat siireci ile birlikte padisahin ve yoneticilerin hukukla
smirlandirilmas: giindeme geldiginden, bu fermandan itibaren Osmanli’nin hukuk devleti
ilkesini benimsemeye basladigin1 dile getirmektedirler. Burada kast edilen, c¢ikarilan
kanunlarla beraber idarece yapilacak olan islemlerin de kanunla belirlenmesi gerektigi igin
bireylerin kismen hukuki giivence igerisinde yasamaya basladiklar1 ve boylelikle hukuk

devletinin bu fermanin olusturdugu siireg ile ortaya ¢iktigidir.

Esasinda bu degerlendirme tamamu ile oryantalist bir degerlendirmedir. Zira hukuk devleti
Bat1 aydinlanmasi esnasinda gelisen, egemenin teokratik sinirlarin degil sekiiler sinirlarin
korumasi gerektigine dair anlayisin bir tezahiiridiir. Simdi, evvela ne bu Fermani ilan
edenlerin ne de bu siirecte resepsiyon hareketine girisenlerin iktidar1 sekiiler kanunlarla
korumak ve dini sinirlandirmalari bir kenara birakmak gibi amaci vardir. Amaglari, yukarida
bahsedildigi gibi, gerilemis olan Devlet-i Aliyye’yi yeniden sahlandirarak batinin karsisinda
bir giic olarak ortaya ¢ikarmaktir. Idarenin isleyisinde birtakim aksakliklarin oldugu 17.
Yiizyildan beri dile getirilen meselelerdir. Bunlar1 énlemek bu girisimlerin bir amaci olsa da
esas amag lilkenin modernlesmesini hizlandirmaktir. Bundan 6tiirli iktidar1 hukukla yahut
herhangi baska bir mekanizma ile sinirlandirmak s6z konusu degildir. Tam tersi mevcut
kanunlar iktidarin iilke sathindaki otoritesini pekistirmeye yaramistir. Ancak belirtmemiz
gereken sudur ki; Osmanli’da hukuk devleti ilkesinin Tanzimat’la var oldugu iddiasindan
ziyade su yargi daha isabetli olabilir; Osmanli Tanzimat’la beraber Bati medeniyeti dairesine
girmeyi amaglamistir ve bunun bir izdiisiimii olarak hukuk algisini batililastirmistir. Bununla

birlikte burada iktidar1 sinirlandirmak gibi bir amacin bulunmadig1 agiktir™.

Diger taraftan Osmanli’da iktidarm hukukla smirlandirilmadign — diisiincesi, Islam
medeniyetinde iktidar1 sinirlandiran bir metin arayisinin sonugsuz kalmasindandir. Oysa Bati
medeniyeti ve Islam medeniyeti farkli baglamlar iizerine oturduklarindan burada iktidarin
sinirlandirilmasina dair metin aramak bosunadir. Savunacagimiz sey Osmanli’da zaten hukuk

devletinin var oldugu ve bunun Tanzimat’la ortaya ¢iktig1 iddiasinin yanlishg degildir.

15 Ancak Velidedeoglu bu siireci oryantalist bir bakisla sdyle yorumlamustir: “Tanzimat, Osmanli Devletinde o
zamana kadar hiikiim surmus olan keyfilikten hukukilige, kanunsuzluktan mesruiyete, emniyetsizlikten
emniyete ge¢isi ifade eder.” Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat,; Tanzimat,
Cilt 1, 1999, s. 139-209, s. 140.
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Belirttigimiz gibi hukuk devleti kavrami batidan iktibas edilmis bir kavramdir. Ancak
ideolojiktir. Belli doksalar iizerinde sekillenir. Osmanli’da hukuk devleti ilkesi literatiirde
yoktur. Ancak iktidar1 sinirlayan mekanizmalar islevsel olarak elbette mevcuttur. Bu kimi
zaman sosyolojik, kimi zaman siyasi kimi zaman fikhidir. Ortaya ¢ikan devlet tipi ve hukuki
yap1 yenidir. Ancak bunun hukuk devleti olarak tanilanmasi zor goriinmektedir. O halde
ortaya cikan faaliyetlerin ancak kanun devleti kavrami altinda degerlendirilmesi s6z konusu
olacaktir. Hukuku merkezilestiren ve bdoylelikle insanlar1 belli noktalarda doniistiirmeyi
amaclayan devlet tipi kanun devletidir. Ge¢c modernlesen toplumlarin hemen hepsinde goriilen
bir yansimadir. Ciinkii toplum geri kalmishgimni fark edecek donanima sahip degildir. Iletisim
kanallar1 ve bilgi kaynaklar1 geleneksel oldugundan toplum, kendi yapisi igerisinde
stirekliligini devam ettirir. Ancak devlet akli bu geri kalmishg: fark eder ve bunu gidermek
icin birtakim girisimlerde bulunmak ister. Osmanli gibi bat1 ile direkt temasl olan bir devletin
bu tarz bir reflekse biiriinmesi kaginilmazdir. Ancak var olan sosyal dinamikler, Karsi akil
iiretemedigi igin taklitle bu refleksini gosterir. Iste bu taklidin neticesinde yapilan
kanunlastirma ancak kanun devleti kavrami ile aciklanabilir. Clinkii hukuk devletinin amaci
liberal ekonominin ve burjuva egemenliginin saglandigi bir devlet olusturmaktir. Oysa

Tanzimat iktibaslar1 bunu degil ilerlemeyi ve modernlesmeye yetismeyi hedefler!®.

2.6. Kanun-Fikih Catismasi

Modernlesme ¢abalarinin en belirgin 6zelligi her tiirlii adimin merkezi iktidar tarafindan ve
kanun vasitast ile atilmasidir. Bunun baslica sebebi kanundan beklenen faydanin {ist
seviyededir. Yukarida belirtmistik. Tanzimat hareketi tam anlami ile bir medeniyet
degisikligidir. Bu medeniyet degisikliginden etkilenen fikith da miibadillerini {ilkeye
getirecektir.

176 Okandan Tanzimat devri kanunlarini su sekilde yorumlar. “Tanzimat devrinde ve bu devri, zamaninin siy asi
hukuki ictimaive Iktisadi fikir ve telakkilerinin tesir ve izlerinden tamamen mahrum bulunan fermanlarinda,
mubhtevalar itibariyle, bir teskilati esasiye hareketi olmaktan ziyade o zamanin muhtelif cephelerden bozuk
olan Idari, mali, adli, ve askeri teskilatinda bazi 1slahat ve yenilik arzu ve tesebbiislerini ifadeeder bir mahiyet
ve karakter hakim bulunmaktadir. Mevzuubahis olan, daha evvelce de sdyledigimiz gibi, hiikiimdar ve
mutlakiyetin genis ve vasi salahiyetlerine bir hudut vaz’etmek degil, Tanzimat fermanlarinin bilumum
tebaaya ihsan ettikleri baz1 hukuk ve imtiyazatin sureta temin ve tahakkuku hususunda dahili ve inzibati bir
nizam ve emniyetin teessiisiine calisilmasi, Idari ve mali hususatin bazi usul ve kanunlara rapti, kazai
miiesseselerin tesis ve 1slahi, dahilde siikun ve asayisi temin edecek zaruri kanunlarla bunlarin tatbikini
miimkun kilacak bazi tesgkilatin meydana getirilmesi tesebbiis ve arzusundan ibarettir. Okandan, Recai,
Amme Hukukumuzda Tanzimat Devri; Tanzimat Cilt 1, i¢inde, Milli Egitim Bakanhig Yayinevi, 1999, s.
97-128, s. 121.
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Tanzimat devlet adamlarinin psikolojisi geri kalmislik {izerine idi. Yani o gliniin Osmanl
toplumu Bat1 ile zaman olarak ayni ani paylagsa da imkan, algi, maddiyat, maneviyat
diizeyinde farkli bir anlayisa sahipti. Bu farklilik devletin gii¢lii oldugu donemlerde pek de
ehemmiyet teskil etmemekteydi. Ancak Ozellikle Tanzimat’la beraber zaman-mekan
farkliligindan kaynakli olarak girilen maddi geri kalmishgm sebebi, diinyay1 algilayis
bigiminde goriildii. Ozellikle Tanzimat devrinde kalemiyeden yetisen ve batiyr taniyan devlet

adamlar1 kurtulusun ancak batiy1 anlamaktan gectigini diisiinmekteydiler!’’.

Bu manada ortaya ¢ikan sonu¢ tam anlami ile bir mukallitlik olmadi. Zaten bizi Batiya
yetistirecek olan cevherin 6zde var olduguna inaniliyordu. Cevherin ortaya ¢ikisini saglayacak
olan formda bir problem vard: ve bu form batililar tarafindan trajedilerle, biiyiik yikimlarla
olusturulmustu. Yapilmasi gereken Oziimiizii bu formla tekrar viicuda getirerek Devlet-i
Aliyye’yi canlandirmakti. Eski kurumlar ve anlayislarin bu 6zii ortaya ¢ikaramadigi kesindi.
Ornegin, mevcut anlayislarla gayri Miislim tebaanin sorunlar1 ¢dziime kavusturulamryordu.

Yahut var olan idare sekli ile etkili bir yénetim ortaya konulamryordu'®,

Iste bu saiklerle yeni bir medeniyet insasina girisen Tanzimat reformcular1 mevcut olan fikhi
kaidelerin yerine sekiiler mantikli hukuk kurallar1 koymay1 amagladilar. Ancak bu ¢abalar
baslangicta bati hiikiimlerinin cevirisine yol agmadi. Ornegin hiikiimler evvela inceleniyor,
ardindan topluma uyarlanmaya c¢alisiliyordu. Misal, ¢ikartilan Ceza Kanunnamesi Fransiz

mengseli olsa da birtakim hiikiimlerin torpiilendigi gézlemlenmektedir.

Kanunun en énemli fonksiyonu ise padisahin otoritesini smirlandirmasiydi. Onceden direkt
olarak kendi anlayisi ile hiikiimler ihdas eden padisah, artik biirokrasinin diizenlemis oldugu
kanunlar1 kabul etmek durumunda kaliyordu. Padisah otoritesinin Tanzimat kurumlar ile

sinirlandirilmasi durumu séz konusu idit’.

Ancak kanunun batidaki ontolojisi ve epistemolojisi ile Tanzimat Osmanlisi’ndaki rolii
birbirinden olduk¢a farklidir. Kanun batida sekiiler burjuvanin monarklari devirmesinin

ardindan kendi arzuladigi toplumu yaratmak ic¢in kullandigr bir aractir. Ancak Tanzimat

177 Kalemiye Osmanli’nin son dénemindeki devlet adamlarini ve aydimlarini yetistiren kurumdur. Bagta Mustafa
Resid Pasa olmak iizere, Ahmet Cevdet Paga, Namik Kemal, Ali Suavi hep bu kurumdan yetigen kisilerdir.

178 Ozellikle milli duygularin kabarmasi ile gayri Miislimlerin Osmanli’dan ayrilma tesebbiisleri yenilesme
diisiincesini besleyen en etkin kuvvetlerinden birisidir. ... Tanzimat kopma noktasina gelen toplum
baglarim yeniden kuvvetlendirmek igin ortaya ¢ikti.” Kiigiik, Cevdet, Osmanli Imparatorlugunda Millet
Sistemi ve Tanzimat, Mustafa Resid Pasa ve Donemi Semineri, i¢inde, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1994, s. 13-25, s. 17.

119 Seyitdanlioglu, Mehmet, Tanzimat Devrinde Meclis-i Vala, TTK Basimevi, Ankara, 1999, s. 114.
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doneminde kanun devleti ayakta tutmak ve kangren olan sorunlara ¢are bulmanin araci olarak
kullanilmistir. Bu anlayis farkliligindan daha vahimi kanunun oturdugu sosyolojik yapi ile
Osmanli toplumu arasinda oldukga farkli temayiillerin olmasidir. Bu farkliligi géren Tanzimat
uygulayicilar1 bir yandan yeni ile mevcudu ihya etmek diger yandan kadim degerlere sarilarak

toplumsal yapiy1 muhafaza etmek ikileminde kalmiglardir.

Osmanl1 toplumunda uyarlanan kanunlarin fikih hiikiimleri ile ¢eligkisi yoneticiler tarafindan
pek umursanmanustir. Ik baslarda Mustafa Resit Pasa’nin tek adamligi ekseninde dinamizm
kazanan Tanzimat hareketi bu yiiksek otoritenin giidiimiinde ilerlerken dini kaygilardan
uzaklasiyordu. Devletin en etkili sahsi olan Pasa, Meclis-i Ahkam-1 Adliye’nin de basinda
oldugundan kanunlastirma hareketlerini ilk elden yiiriitiyordu. Burada Pasa’ya devlet
yonetiminden bir karsi durus beklenemezdi. Esasinda geleneksel Osmanli ydnetiminde
elestirinin ilmiye sinifindan geldigini gormekteyiz. O zamanda beklenen ulemanin bu
reformlar1 elestirmesidir. Ancak ne yoneticilerin bdyle bir cabada bulundugunu ne de

ulemanin rijit bir ¢ikisini gdrmekteyiz.

Bu ikilemin g6z ardi edilmesinde en temel saik bu reformlarin erken dénemde Devleti
Aliyye’yi bulundugu kaostan ¢ikaracagina olan inangtir. Ancak ilerleyen donemlerde
Tanzimat’in uygulanmasinda yasanan giigliikler bu heyecani diisiirmiistiir. Reformlarin kagit
iizerinde gegeklesirken reel hayatta karsiligmmin bulunmamasi insanlar1 huzursuz etmeye
baslamistir. Gazetelerin ortaya c¢ikisinda Sinasi’nin kanunlara methiyeler diizmesi'®
aydnlarin bu umutla aksakliklari géz ardi etmesi olarak yorumlanabilir. Sinasi’nin ardillar
ise bu ikilemi yiiksek sesle elestirmislerdir. Ornegin Namik Kemal’in seriat vurgusu hep bu

ikircikligi elestirme gayesinin tezahiiriidiir'®.,

Mustafa Resit Pasa’nin ardindan Ali ve Fuat Pasa’lar da bu durumu goz ardi ettilerse de
Ahmet Cevdet Pasa bat1 formunda fikhi kodifiye etme gayesi bu ikilemi 6nlemek amacina

matuf olarak degerlendirilebilir. Yine Ahmet Cevdet Pasa’nin kendisine Nizamiye

180 Sinasi tam bir batililasma hayranidir. Resid Pasa’y 6vmek icin kaleme aldig {inlii dizeler kanuna bakisinin
gostergesidir;

Ettin dzdd bizi olmus iken zulme esir

Cehlimiz sanki idi kendimize bir zincir

Bir itikndmedir insana senin kaniinun

Bildirir haddini Sultan’a senin kaninun

“Simdiye kadar miitenevvi mahkemeler, tirlii tirlii kanunlar yapildi. Bunlardan Seriat-i Ahmediyyenin
kadrinin kirmaktan baska ne faide hasil oldu? Bu mahkemeler seriat mahkemelerinden daha adil ve kanunlar
ahkam- seriattan daha miikemmel zannolunur. Seriat Allahin himayesi altinda olali beri, miistebitlerin en
biiyiigii bile onu degistiremez. Onun biitiin yapabildigi seriati bastrmaktir. Kurtulusumuzu onun élgiitlerine
uyarak aramamiz gerekir.” Mardin, 2010, s. 349.
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mahkemeleri hakkinda itiraz eden ulemaya Devvani’den cevap vermesi'® 20 yillik siire

zarfinda g6z ardi edilen bu ikilemin 6nlenme ¢abasi olarak yorumlanabilir.

Fikih ve kanun g¢atismasinin yol agtig1 diger bir problem adaleti saglamakla miikellef olan
mahkemelerin ¢esitlendirilmesidir. Tanzimat’a kadar iilke igerisinde var olan adalet dagitic
mekanizma seriye mahkemeleridir. Bu mahkemeler kazalardan sehirlere kadar tiim idari
mercilerde orgiitlii ve tek hakimden olusan bir yapidadir. Oniin gelen davayr (6zel hukuk
yahut ceza davasi fark etmez) kesin olarak karara baglar. Dolayisiyla adalet tesis eden tek
kurum, direkt olarak insanlarla hiikiimleri muhatap kiliyordu. Herhangi bir temyiz merciinden
s0z edilemezdi. Bunun yani sira Fatih’ten itibaren uygulanan millet siteminin bir
tamamlayicis1 olarak cemaat mahkemelerinin kurumsallagtifini  goriiyoruz. Buralarda

gayrimiislim tebaa kendi sahsi meselelerinin hallini gergeklestirmekte idi.

Ancak Tanzimat’la beraber kodifiye edilen hukukun uygulandigi mahkemeler ihdas edilmeye
baslaninca bu geleneksel yap1 bozuldu. Gariptir ki geleneksel yapiya dokunulmadan ihdas
edilen bu mahkemeler Tanzimat ikililiginin en bariz kaniti olarak gosterilebilir. Artik
hukukun ana geyesi olan adalet de ikircikli bir yapidaydi. Geleneksel mahkemelerden bagka

hiikiim yeni mahkemelerden baska hiikiim ¢ikmakta herkes diledigi adaleti almakta idi®®,

2.7. Hukukta Amac Problemi: Terakki mi Adalet mi?

Tanzimat devrinde yapilmak istenilen, yukarida da belirttigimiz iizere, tam olarak toplumun
yeniden diizenlenmesidir. Hukuktaki degisim bu istegin en somut yansimasidir. Ancak
yoneticilerin en kisa ve etkili bi¢imde degistirebildikleri hukuk anlayisinin toplumda beklenen
etkiyi yarattigi tartismalidir. Zira merkezden degistirilen hukukla birlikte toplumun

degistirilmesi ayn1 anda olmamustir.

Evvel bakilmasi gereken husus, toplumun bu denli kdkten bir hukuk reformuna ihtiyaci olup
olmadigidir. Tanzimat devri yoneticilerinin hukuku degistirmesinde iki onemli gaye One
cikmaktadir; etnik parcalanmanin Oniine ge¢mek ve Osmanli’yr Bati karsisinda tekrar

yiiceltmek. Bundan o6tiirii hukuk yukaridan asagiya dayatilan bir sistemler biitiinii olarak

182 Neumann, Christoph K., Tanzimat Baglaminda Ahmet Cevdet Pasa’nin Siyasi Diisiinceleri ; Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi, i¢cinde, Iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 83- 87, s. 86.
183 Bozkurt, Giilnihal, Tanzimat Doénemi Hukuk Degisimi, Tanzimat 150. Yildoniimii Uluslararas:
Sempozyumu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1994, s. 277.
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184 Halk icin gerekli ve dogru olan1 tespite muktedir olan

algilanmis ve Oylece yasanmistir
biirokratlar bir yenilik getirmiglerdir ve halka diisenin bu yenilige uymak oldugunu tasavvur
etmislerdir. Bu anlayisin maalesef Tiirk kanun koyucularin genel egiliminin baslangict oldugu

sOylenebilecektir.

Kanun koyma faaliyetini tistlenen kurum olan Meclis-i Valay-1 Ahkdm-1 Adliye’yi burada ele
almak yerinde olacaktir kanaatindeyim. Tanzimat devri yoneticileri fikith uygulamasindan
kanun uygulamasina gegerlerken, kanun anlayisi ile beraber biitiinciil bir hukuk fikri degisimi
igerisine girmiglerdir. Bu fikri degisimin bir tezahiirii olarak Meclis-i Valay-1 Ahkam-1 Adliye
kurulmustur. Bu kurum olusturulurken etkilenilen iki merkez vardir; birincisi bati ikincisi ise
Misir*®®. Batili manada ilk olarak Fransa’daki Conceil D’etat’dan etkilenildigi soylenebilir.
Mustafa Resit Pasa’nin ve diger Tanzimat yoneticilerinin devrin en O6nemli devleti olan
Fransa’dan etkilenmemesi kagimilmazdi. Etkilenilen diger iilke ise Ingiltere’dir. Ingiltere’nin
kadim parlamento gelenegi Tanzimat aydinlarini etkilemistir. Ancak bunlardan ziyade esas
ornek alinan pratigin Misir pratigi oldugunu soyleyebiliriz. Zira Misir modernlesme siirecine
Osmanli’dan daha Once baslamistir. Misir’in bati ile olan miinasebetleri ve oradan kurumlari
devsirmeleri Osmanli’dan daha oncedir. Ciinkii orada batil1 fikirlere set ¢ekecek bir ulemanin
varligindan s6z edilemez. Osmanli’da ise ancak Tanzimat devri ile bu tiir sekiiler uygulamaya

186 Kurulusg

gegcilebilmigtir. Misir’da kurulan Mecli’iil Hususi, Meclisi Vala’nin ilk 6rnegidir
amaci yeni nizamnamelerin hazirlanmasi olan bu kiiclik heyet, Tanzimat Fermani’nin ilan
edilmesiyle beraber hukuki ve 1idarl alanlardaki yeniliklerin tespiti, miizakeresi,
uygulanmalarin kontrolii ve iist diizey biirokratlarin yargilanmasiyla gorevli olmas1 agisindan

tam bir reform meclisi islevine sahip olmustur®’.

Meclis-i Vala, Tanzimat yoneticilerinin istegi dogrultusunda yasama ve yiiriitme erklerini
kendinde temerkiiz ettiren bir yapida ortaya ¢ikmistir. Bu kurumun sorumlu oldugu tek mercii
padisahtir. Ancak cikardigi kanunlarla padisahin otoritesinin de iizerine ¢ikabilmistir'®,

Ciinkii geleneksel donemde padisahlik kendinden iistte ve ayri otorite kabul etmeyen bir

184 « Devlet ve Hiikiimetlerin en onemli isi, tebaamin birbirine zit emellerinin karsilasmasindan dogacak
tehlikeleri onlemek igin, herkesin hakkini saglamakla beraber vazifelerini de geregince yerine getirmesini
dikkatle goz altinda bulundurmaktir.” Akarli’dan nakleden; Cetinsaya, 2009, s. 66.

185 Seyitdanlioglu, 1999, s. 25.

186 Seyitdanlioglu, 1999, s. 29.

187 Akga, Glirsoy, Hiiliir, Himmet, Tanzimattan Cumhuriyete Siyasal ve Hukuksal Yapinin Modernlesmesi,

Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Say1 22, 2007, s. 246.

18 Seyitdanlioglu Meclis-i Vala’nin yasama, yargi ve idari yetkilerinin var oldugundan bahsetmektedir.
Seyitdanlioglu, 1999, s. 117-123.
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kurumdur. Ancak Tanzimat’la beraber bu paradigma degismistir. Yine de bu degisim tlkeyi
demokratik bir yapiya kavusturmamistir. Ciinkii padisah yalnizca yiiriitme yetkisini tamami
ile elinde bulundururken, ortaya ¢ikan yapi, yiiriitme erkinin yaninda olusturulmak istenen
sosyal ve siyasal yapinin insacisi roliine biiriinmiistiir'®. Iste bundan otiirii batili manada

demokratik mekanizmanin isledigini s0ylememiz miimkiin goriinmemektedir.

Malum oldugu iizere Osmanli ¢ok dinli ve ¢ok etnisiteli bir yapidadir. Bu ¢ogul yap1 19.
Yiizyilin basindan itibaren yayillan milliyet¢i sdylemlerle parcalanmaya baglamigtir. Sirp
isyan1, Yunan isyan: bu parcalamsin ilk &rnekleridir. Iste Tanzimat pasalarmin en miihim
hedeflerinden birisi de merkezi iktidar1 giiclendirip, halki bir arada tutacak kurallar1 tanzim
etmektir. Yani burada kodifikasyon faaliyetlerinin bir sosyal ihtiyagtan degil, siyasi
kaygilardan hareketle gergeklestirildigini goriiyoruz.  Batidan iktibas edilen hukukun
kuruldugu sosyolojik baglam bu cografyada mevcut degildir ve devsirilen bu sistemin bu naif
gayeye hizmet etmesi beklenmektedir. iste problemin esasi burada yatmaktadir. Resepsiyon
faaliyeti sirasinda devsirilen kanunlar ne gayrimiislimleri ne de Miisliimanlart memnun
edebilmistir. Ciinkii milliyetcilik sdylemi hitap ettigi kitleye otonom bir yap1 kurmay1 salik
verir. Bu tavsiyeye birka¢ kanun degisikligi ile kulak tikanmasini beklemek hata olacaktir.
Nitekim Islahat Fermani ile bu haklar daha da genisletilerek ayricalik diizeyine vardirilmis ve
fakat yine de gayrimiislim tebaa memnun edilememistir. Toplumun diger bir unsuru olan
Miisliimanlar icin ise durum tamamen karmasiklagsmistir. Topraga bagli ekonomik hayatini
stirdiiren, iiretimini kii¢iik atdlyelerde saglayan ve ekonomik yapist oldukea kii¢iik olan bir
toplumu modernlesme cabasi ad1 altinda batinin hiikiimlerini uygulamak ve bir yandan da bat1
ile sanki denk sosyo ekonomik bir yapidaymig¢asina anlagmalar imzalayarak tiim Osmanli
cografyasim somiirgelere agmak pek de saglikli bir toplum yaratmanmustir!®. Yine getirilen

hiikiimlerin acike¢a fikha aykir1 olmasi toplumda huzursuzluklara sebep olmustur!®,

Ozellikle ikinci Tanzimat dénemi ile beraber bu kodifikasyon faaliyetlerinin iyice
sertlestirilerek tiim toplumsal dinamiklerin degistirilmesine ara¢ kilinmasi baska bir garabetin
gostergesidir. Bagta da belirttigimiz gibi Tanzimat’tan beklenen kisa vadeli bagarinin

gerceklesmemesi Resit Pasa’nin haleflerini bagka yollara itmis ve bunun neticesinde tiim

189 (Ogellikle Resit Pasa da bu egilimin oldugu gozlemlenmektedir. Bkz. Mardin, Serif, Tanzimat Fermani’nin
Manas1; Yeni Bir Izah Denemesi, ; Tanzimat, (Ed. Seyitdanlioglu, Mehmet, Inalcik, Halil), iginde, Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 145- 169, s. 151.

190 Gzellikle Balta Limani anlasmasinin ekonomi iizerine ¢ok kétii tesir ettigi belirtilmektedir.

191 Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin ayn1 hukuka tabi olmas! agik¢a zimmet hiikiimlerine aykiri idi. Bkz.
Bozkurt, Giilnihal, Bati Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2010,
S. 49,
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devlet sisteminin ve toplumsal yapinin degistirilmesi gerektigi diisiincesine yol agmustir.
Bunun en bariz 6rnegi Ali Pasa’nin Fransiz Medeni Kanunu’nu Osmanli’ya uyarlayarak batili
bir toplum yaratma diisiincesidir. Yine ayr1 idare mahkemelerinin kurulmasi batili bir sistem
kurmak igin yapilan en ug faaliyetlerdir. Ikinci Tanzimat donemi aydimlarinin mesveret ve
kanuni esasi taleplerinin yonetim tarafindan tehlikeli bulunmasi, ayr1 bir ¢eliski olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bir yandan batili bir devlet ve toplum yaratmak isteyen yonetim, diger
yandan halk tizerindeki hakimiyetini kaybetmek istememekte, halkin yonetime katilmasini
hos gormemektedir. Oysa bati toplumunun en ayirt edici Ozelligi yonetime halkin da

katiliminin saglanmasidir®?,

Bu durumda hukukun baslica ve kadim fonksiyonu ve amaci olan adaletin Tanzimat
doneminde nereye diistigli tartisilabilir bir konumdadir. Bir yandan Batinin gelisen
devletlerinden iktibas edilen hukuki kurumlar hukuk sistematiginin igerigini belirleme
noktasinda problem ortaya c¢ikarmakta diger yandan Tanzimat biirokratlart bu durumu goz
ard1 ederek adaletli bir diizeni hayal etmektedirler. Oysa bahsedildigi ilizere kanunlarin
iktibasindaki temel amag¢ medeniyet tesisidir. Medeniyetin insasi i¢in terakki gereklidir. O
halde soylem olarak adalet temel degerinin Tanzimat zihniyetinde var oldugu sdylenebilirse
de hukukun amacinin sapma gosterdigi ve hukuktan beklenenin asli fonksiyonu degil arizi

fonksiyonu olan terakki oldugu iddia edilebilecektir.

2.8. Kanunlastirma Hareketleri ve Tepkiler

Fikih ve kanun arasindaki geriliminin golgesinde bir kanunlastirma faaliyeti devam
ettiriliyordu. Yeni kanunlarla batinin epistemolojik ve ontolojik referanslarinin da iilkeye
nakledilerek mevcudun da destegi ile daha ileriye varilabilecegi imidi ve biraz da Bab-1
Ali’deki otoriter yap1 bu tartigmalarin siimen alti edilmesine sebebiyet veriyordu. Her ne
kadar toplumun tiim dinamikleri gozden gecirilerek yenilestiriliyorsa da bunlardan dogan
sancilarin ilk zamanlarda yoneticiler tarafindan pek de Onemsenmedigini yahut goz ardi
edildigini géormekteyiz. Cikarilan 1slahatlarla Miislim gayrimiislim dayanigmasini artirmaya
calisan ve boylece disariya kars1 yekpare goriintli ¢cizmeyi amaglayan Osmanlit i¢ insicami

batili paradigmalarla olusturamayacagini geg fark edecekti.

192 Ortayli bu durumu sdyle dile getirmektedir. “ Kuskusuz Tanzimat déneminin devlet adamlari, siyasal
katilma, mahalli demokrasi gibi bir siyasal sistemi benimsemis kimseler degillerdi... Onlarin istedikleri
kanuni ve adil bir diizendi. Ortayli, 2011. s, 18.
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Genel olarak iktibas faaliyeti olarak karsimiza c¢ikan Tanzimat devri kanunlastirma
hareketleri, 6zellikle anayasa ve idare hukuku alaninda, vergi hukukunda, esya hukukunda,
ticaret ve yargilama hukukunda genis diizenlemelere gitmistir. Yukarida bahsettigimiz gibi

yeni bir medeniyet dairesine girildiginden tiim bu yenilikler zaruri goriilmektedir.

Yeni getirilen diizenlemelerin toplumda hemen kabul gérmesi olanaksizdi. Ornegin koleligin
yasaklanmasi ile beraber bir¢ok kole tacirinin zor durumda kaldiklarini ve bu uygulamaya
tepki gosterdigini gdrmekteyiz!®. Daha pek ¢ok diizenlemede ayni problemler hissedilse de
kanunlastirma faaliyetleri hiz kesmeden devam etmekte idi. Ancak kanunlari diizenlemek i¢in
olusturan Meclis-i Ahkam-1 Adliyenin ayni zamanda Tanzimat uygulamalarini hayata

gecirmekle miikellef tutulmasi manidardir!®.

Zira burada aceleci zihniyetin tezahiiri
goriilmektedir. Kanunu yapan otorite, onun baska ellerde yorumlanip tahrif edilmesine yahut
baska bir makam tarafindan onaylanmasina miisaade etmeden bizzat kendisi uygulamakta idi

ki bu da uygulamalarin aksamasina sebebiyet veriyordu.

Tanzimat donemi kanunlagtirmalarinin esas hedefi medeniyetti. Burada giidiilen ortak amaca
ulasmada kanun en etkili ara¢ olarak kullaniliyordu. Bundan &tiirii kanunlar ne kadar hizlh
yapilir ve metnin getirdigi diizen ne kadar hizli kurulursa medenilesmenin de o derece hizl
olacagina inanilmakta idi. Ancak ilk zamanlarda bu gayenin yereli korumak yahut mevcudu
ihya etmekle gerceklesecegine inanilmakta idi. Bu yiizden Tanzimat’in ilk donemlerinde
iktibas edilen kanunlarin bu cografyaya uyarlandigim gormekteyiz!®. Ancak ilerleyen
donemlerde yeni sorunlar karsisinda bir fikir iretilememesi iizerine terciime yolunun

benimsendigi goriiyoruz'®®.

Kanun ve nizamin ii¢ temel yarar1 olduguna inanilird. Ilki, devletle tebaa arasindaki iliskileri
diizenler. Burada kast edilen mal, can ve emniyetin devlete kars1 yine devlet tarafindan
korunmasidir. Ikinci olarak kanun ile kuvvet ve refah arasinda dogrudan bir miinasebet
goriilir. Tanzimat Fermani’ndaki “bu kavanin-i nizamiyye hasil olmadikga, tahsil-i kuvvet ve

ma 'muriyyet ve asayis ve istirahat miimkiin olmayup” ifadesi bunun gostergelerindendir.

193 Ayrintih bilgi icin bkz. Erdem, Hakan Y., Tanzimat Déneminde Koélelik ;Seyitdanlioglu, Mehmet, Inalcik,
Halil, Tanzimat, i¢inde, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 625-665.

194 Seyitdanlioglu, 1999, s. 115.

195 Ornegin Arazi Kanunnamesi hazirlanirken eski fetvalar ve fermanlar gozde gecirilmis ve seyhiilislamin
onayinin ardindan yiirtirliige girmistir. Bkz. Bozkurt, 2011, s. 150.

19 Fransiz Ticaret Usulii kanunun cevirisi ile Usul-i Muhakeme-i Ticaret Nizamnamesi’nin hazirlanmasi buna
ornek verilebilir. Bkz. Bozkurt, 2011, s. 152.
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Ucgiincii olarak, her seye muktedir olan kanun ve nizam giizel ahlak ve terbiyenin de kaynagi

olarak goriiliirdiil®.

Ancak ikinci Tanzimat doneminde!®

giiclii Bab-1 Alinin karsisinda bu kez Tanzimat’in ilk
nesli olan muhalif aydin grup vardi. Bu kisiler kahir ekseriyetle devletin ¢esitli kademelerinde
gbrev yapan ve fakat diizenden memnun olmayan, batiy1 ve bu topraklari ¢ok iyi analiz etmis
bir gruptu. Yeni Osmanlilar olarak adlandirilacak olan bu grup kodifikasyon hareketlerine

sistemli bigimde kars1 ¢ikan ilk orgiitlii yap: olarak anilabilir!®,

Grubun 6nde gelen isimlerinden Ali Stiavi’nin “mevtiil ulema” tabiri grubun diger iiyeleri
tarafindan kabul edilmis ve ulemanin yerini doldurmak amacina binaen yeni iletisim araci
olan gazete ile insanlara bilgiler aktarilmistir. Namik Kemal ve Ali Siiavi’nin kodifikasyon
faaliyetlerine direkt olarak karsi olduklar1 kaleme aldiklar1 metinlerden anlasilmaktadir®®.
Onlara gore batidan alinarak buraya uyarlanmaya calisilan esasen seriatta zaten mevcut.
Yapilmas1 gereken farkli iilke kanunlarinin buraya uyarlanmasi degil, seriatin hakkiyla
uygulanmasidir. Bundan bagska getirilen yeni kavram ve anlayislar kafa karigikligina sebebiyet

verecek ve adaleti saglamayacaktir.

Bu serzenisin en somut halini Ahmet Cevdet Pasa’da gormekteyiz. Zira kendisinden Fransiz
Medeni Kanunu’nun ¢evrilerek Osmanli’ya uygulanmasi istendiginde o, seriatin bu tiir bir
kanun yapmaya miisait oldugu ve bunun basarilabilecegi noktasinda yoneticileri ikna
edebilmistir. Ahmet Cevdet Pasa o zamana kadar denenmemis olan1 yapiyor ve bat1 formuyla
Islam fikhini kanunlastirmaya calistyordu. Bu anlayisin kanunlastirma hareketine karsi ¢ok
sert fiili tavir oldugu sdylenebilir. Ancak sunu unutmamak gerekir ki yapilan esas olarak
Islam fikhinda da goriilmemis bir seydir. Zira fikihta devletin kurallar1 direkt olarak

belirlemesi s6z konusu degildir. Oysa bati karsisinda gerceklesen gerilik duygusu ancak bdyle

197 Cetinsaya, Gokhan, Tanzimat, A¢ilim, Glashnot, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, Say1 102, s. 41-42.

198 Mustafa Resid Pasa’min vefatinin ardindan ikinci Tanzimat Déneminde girildigi literatiirde kabul edilir.

19 Kogak, Cemil, Yeni Osmanlilar ve Birinci Mesrutiyet, Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, iginde, Tletisim
Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 72-82, s. 72.

20 Ornek olarak Ali Suavi’nin su ifadeleri buna iyi bir 6rnektir; “ Yazik yazik, Osmanlilar taklitte bir dereceye
vardilar ki Fransiz kanunnamesinden dort lakirdi terciime edip iste bu kanunla amel ediniz diye haber ettiler.
Sanki alt1 yiiz su kadar senenden beri bu koca devlet ve millet seriatsiz, kanunsuz imis de viikela onlara geriat
yapmaya kalkigsmig.” Taklit makalesinden; Celik, Hiiseyin, Ali Suavi, ic¢inde, T.C. Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 153.
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bir tepkiye izin verebilmistir. Bat1 formunda Islam fikh1 gibi nerden bakarsaniz garabet olan

bir netice husul etmistir?*,

201 Neumann, Christoph K., Tanzimat Baglaminda Ahmet Cevdet Pasa’nin Siyasi Distinceleri ; Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi, i¢inde, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 84.
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IKiNCi BOLUM

TANZIMAT AYDINI OLARAK NAMIK KEMAL’IN HUKUK ANLAYISI

1. NAMIK KEMAL’IN HUKUK ANLAYISININ DAYANDIGI TEMELLER

1.1. Bir Tanzimat Biirokrat Aydini: Namik Kemal
Tanzimat donemi yukarida agiklamaya calistigimiz iizere tiim devlet ve toplum anlayisinin
ters yliz oldugu, tiim temel diisturlarin ayaklar altindan kayip gittigi bir zaman dilimini anlatir.
Bu zaman diliminde tiim kurumlar ve anlayislar degistiginden toplumu bu degisim dalgasinda
stikinete erdirecek ve yeni ufuklar agacak aydin kesim neset edememistir. Ulema gelenekten
beslendigi i¢in ve degisim gayrimiislim cografyadan geldiginden olaylara kars
degerlendirmesi ufuk agici bir hiiviyete biirlinememistir. Zaten II. Mahmut devrinden itibaren

ulemanin bu degisim dalgasinda bir aktor olarak yer aldig1 sdylenemez.

Ancak toplumsal dinamikler, bu degisimde kendilerine yol gosterecek kisi ve kurumlar
ortaya c¢ikarmakta gec¢ kalmamistir. Ciinkii bu denli biiyiik bir hareketi algilayip elestiri sunan
ve bunu haykiran kisiler her biiylik degisim hareketinde kendisini gdstermistir. Yalniz
Tanzimat donemindeki temel fark suradan kaynaklanmaktadir. Tanzimat aydmi olarak
sayabilecegimiz Onde gelen sahislar Tanzimat kurumlarinin temelini olusturan Terciime
Odasindan ¢ikmuslardir. Terciime Odasi?®? II. Mahmut devrinde kurulan ve batili iilkelerle
Osmanli arasinda koprii vazifesi kuran, bat1 eserlerini terciime eden bir kurum olarak ortaya
cikmistir. Burada vazife alan yeni tip Osmanl biirokratlar1 bati dillerini iy1 bilen, bat1 tarihini
ve kurumlarini tetkik eden kisilerden olugsmaktaydi. Lakin ilerleyen donemlere bakildiginda
Tanzimat hareketine muhalif olan Yeni Osmanlilarin ¢ogu bu kurumda yetismis biirokrat
siiftan olusmaktaydi. Yani degisim kendi igerisinden kendi elestirisini yapan kisileri

cikarmstir.

Bu biirokrat aydin kesim Tanzimat’in ilk muhalefet hareketi olarak siyaset bilimi

literatiiriindeki yerini almistir. Bu aydin giliruhun en 6nemli 6zelligi, hem gelenege hakim

202 Terciime Odas1 1821°de kurulan, diger milletlerle iliskilerde Miisliiman memurlarin gorev aldig1 bir terciime
biirosudur. Diplomasinin énem kazandigi 1830’lu yillardan itibaren bu biiroya gosterilen ihtimam artirildi.
Mustafa Resit Pasa’nin Bat1 ile iligkilere 6nem vermesi hasebiyle biiroya ayrilan biit¢e, alinan memur sayisi ve
verilen egitimin kalitesi artirildi. Tanzimat’in ilaniyla beraber yabanci uzmanlarin da , James Redhouse,
ogreticilik yaptig1 bir devlet kurumu haline geldi. Bu sekilde verilen kaliteli egitim sebebiyle Terciime Odasi’nda
memuriyete baslayan kisiler devlette ve diger alanlarda ¢ok iyi makamlara yiikseldiler. Ali, Fuat, Ahmet Vefik,
Safvet, Miinif, Ahmet Arifi, Sadullah Pasalar, Namik Kemal bu biirodan yetisen 6nemli sahsiyetlerdir. Ayrintili
bilg i¢in bkz. Balc1, Sezai, Bab-1 Ali Terciime Odasi, Libra Yayincilik, istanbul, 2013.
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olmalar1, hem de degisimin temel dinamiklerine hakim olmalaridir. Geleneksel 6gretilere ¢ok

hakim olan bu seckin giiruh, bat1 rasyonalizminin etkisiyle tiretilen bilgilere de hakimdir.

Namik Kemal?® de bu seckin grubun igerisinde yer alan 6nemli bir diisiiniirdiir. Tezimizi
diistinceleri iizerine bina ettigimiz bu sahsin diger alanlarla ilgisine kismen deginecek,
diisiince hayatinin tamamini irdeleme cihetine gitmeyecegiz. Ancak o donemde 0Ozgiin
sayillacak diisiincelere nasil ulastifina, kimlerden etkilendigine deginip ardindan hukuk

anlayisina genis bir perspektifle bakmaya calisacagiz.

Namik Kemal deginmeye ¢alistigimiz Tanzimat tipi aydinin en bariz 6rnegidir. Atalar saraya
hizmet etmis koklii bir ailedir. Kendisi de bu aile igerisinde Islam geleneklerine uygun
bicimde yetistirilmistir. Geng yasta zekasi ve galigkanligi ile dikkat ¢eken Kemal, Terciime
Odasr’ndaki memuriyeti sirasinda devrin iyi biirokratlari, edebiyatgilari, sanatgilart ve fikir
adamlar1 ile ayn1 meclislerde bulunmustur. Bu meclislerde bati lisanim1 bilmesi hasebiyle
batry1 tanimasi yan1 sira gelenegi de iyi bir sekilde 6grenebilmistir. ilerleyen zamanlarda

Sinasi ile kurdugu iliski diisiince hayatinin bambagka bir evreye girmesine sebep olmustur.

Sinasi, bilindigi iizere ilk 6zel gazeteyi ¢ikaran fikir adamimizdir. Hayli modernist ve batici
bir kisi olan Sinasi Kemal’i yetistiren ve onun fikirlerini serdettigi gazetecilige baslatan
kisidir. Sinasi’nin yaninda devrin en etkili iletisim araci olan gazeteye yazilar yazmaya
baslayan ve muhalif kimligini ortaya koyan Kemal, Sinasi’den bir¢ok konuda etkilenmistir.
Ancak Sinasi ile aralarindaki en biiyilik fark, Kemal’in muhafazakarliginin eserlerinde fazlaca

islenmesidir. Namik Kemal, Sinasi’nin aksine Tanzimat devletluleri ile iyi illiskiler kurma

203 21 Aralik 1840 tarihinde Tekirdag’da diinyaya geldi. Tekirdag’da Babasi Yenisehirli Mustafa Asim Bey,
annesi bir Fatma Zehra Hanim’dir. 18 yasinda yaptigi evlilikten {i¢c ¢ocugu diinyaya geldi. 1857 yilinda Bab-1
Ali Tercime Odasinda memuriyete basladi. Burada Sinasi ile tanigarak bati edebiyati ve felsefesine ilgi duymaya
basladi. Cesitli gazetelerde gazetecilik faaliyetleri yiiriitiirken kendisini iktidar miicadelesinin i¢inde buldu. 1867
yilinda Erzurum’a mutasarrif olarak siirgiin edilince Ziya Pasa ile Avrupa’ya kagti. Burada kaldig siire boyunca
gbzlem yapti1 ve gazetecilik faaliyetlerinde bulundu. 1870 yilinda yurda geri dondii. Yurda dondiikten sonra yine
siyasi makaleler kaleme alinca bu kez siirgin hayati basladi. Gelibolu ve Kibris siirgiiniiniin ardindan
Abdiilhamid tahta gegince anayasa calismalari icin Istanbul’a geri dondii. Meclis-i Mebusan kapaninca Namik
Kemal dnce Midilli’ye, burada gorev yaptiktan sonra Sakiz Adasi’na mutasarrif olarak tayin edildi. 1888°de
burada hayatin1 kaybetti. Caligkanlig1 ve iiretkenligi ile Tiirk edebiyat ve disiince tarihine yeni ufuklar agan
Namik Kemal o giinkii tirettikleri ile bugiin dahi bizlere ufuk agmaya devam etmektedir. Ayrintili biyografi igin

bkz. Fuat, Mehmet, Namik Kemal, YKY Yayinlari, 2012.
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noktasinda mahir degildir. Bundandir ki, Erzurum mutasarrifligina atanarak merkezden
uzaklastirllmaya calisilmistir. Ancak o merkezden uzaklasmak yerine arkadaglari ile

yurtdigina ¢ikmayi, yazilarina ve tenkitlerine oradan devam etmeyi uygun bulmustur.

Geng yasta kendisini bir iktidar miicadelesinin ortasinda bulmasi?®* ve bu sebeple yurtdisina
¢tkmak durumunda kalmasi onun ailesinden uzakta kalmasina yol agsa da bu tecriibe ona yeni
ufuklar agmustir. Yillarca kitaplardan tanimis oldugu Avrupa’yi, Londra ve Paris gibi 19.
Yiizyilin iki 6nemli merkezinde yasayarak, tetkik etme firsati bulmustur. Ayrica gurbette
yapmis oldugu gazete faaliyetleri ve gondermis oldugu mektuplarla diisiince diinyasini
oldukca genisletmistir. Osmanli’nin o giinkii sorunlarina c¢are ararken siirekli bir bati ile
kiyaslama halinde gordiigiimiiz Namik Kemal, hem batiy1 anlamaya ¢alismaktadir, hem de
benzer ¢ozlimlerin Osmanli toplum dinamiklerinden neset edebilmesinin arayisi lizerine kafa
yormaktadir. Siyasetten edebiyata, sanattan hukuka bir ¢ok alanda batili eserleri incelemis ve
mevcudun tenkidini yapabilmis olan Kemal, gelenekten beslenmesi hasebiyle ayaklar1 yere

basan elestiriler getirmekte, korii koriine baglanma noktasina asla gelmemektedir.

Kemal’in diislincesi, Tanzimat’in diializminden miilhem her iki kaynaktan, hem [slam hem
bati medeniyeti, beslenmektedir. Romanlarina ve siirlerine baktifimizda tarihsel bir
romantizmin genel tema olarak yer aldigim goriirken, makalelerinde Fransiz ve Ingiliz
diistintirleri ve kurumlarma sikg¢a atif yapildigi goézlenmektedir. Kemal her ne kadar her iki
medeniyetten beslense de onu 6zgiin kilan kime ve hangi zamana seslendiginin farkinda
olmasidir. Bundan 6tiirli Kemal, zamanin gereklerini iyi okumus ve topluma zamanin ruhunu
tastyan yenilikler Onerebilmistir. Bunun yani sira Miisliman bir toplumda yasadiginin
farkinda olan Kemal, Miisliiman toplumun hayata tavir alis bigimi olan usul-ii fikih dairesinde
kalmaya Ozen goOstermis, gelenegi tiimden reddeden bir anlayis igerisinde olmamuigtir.
Imparatorluk bakiyesini diisiincelerinin 6ziine yerlestiren kemal zamana ve sartlara gore
yeniyi ararken i¢timai nazardan bakmay: asla ihmal etmemistir. Belki bu manada Tanzimat
donemi hukuk diisiiniirlerinin ve gliniimiiz hukukgularinin en sik elestiri konusu oldugu bu

acmaza Kemal diismemistir.

204 Misir prensi Mustafa Fazil Pasa sarayla girdigi iktidar miicadelesinde Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ni kendi
taraftar1 olarak kullanmig, onlar1 maddi ve manevi olarak desteklemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kuntay,
Mithat Cemal, Namik Kemal Devrinin Insanlar1 ve Olaylar1 Arasinda, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2010,
Cilt 1.
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1.2. Namuk Kemal ve Tanzimat Hareketi

Namik Kemal, bir Tanzimat aydin1 olarak ve Tanzimat siirecinin i¢inde dogan, yetisen bir
biirokrat aydin olarak, Tanzimat siirecini sebepler ve sonuglar dairesinde okuyabilmistir.
Geleneksel bir aile yapisi ile yetisen ve bu biiyiik anlayis ve tavir alis degisimini yasayan
Kemal, Tanzimatin felsefesini, Mustafa Resit Pasa’y1 ve diger konularn ‘7Tanzimat’ adli

makalesinde degerlendirmistir.

Gencer, Tanzimat’a yol acan iki ana neden siralamistir; birincisi Napolyon’un yiikselisi ve
durdurulamayisi, ikincisi ise Misir’in yiikselisi. Kemal’in de benzer tespitlerle Tanzimatin
gerekliligini dile getirdigi goriilmektedir: “Malumdur ki bundan kirk-kirk bes sene evvel
Devlet-i Aliyye nin zaten miisrif-i indiras olan tesisdt-1 siyasiyesi biitiin biitiin mahvolmug ve
Avrupa’min kavdid-i idaresi bir galebe-i mutlaka hasil etmis idi. Boyle bir hal i¢inde Miswr
vilayeti ihtiyar ettigi meslek-i taklid kuvvetiyle saltanat-i seniyyenin kudret ve niifuzuna
galibdne rekabet eder oldu. Is bir dereceye geldi ki memleketi Miswr tasallutundan muhafaza

icin Istanbul’a bir Rusya ordusu getirmek derecelerine kadar gidildi.”"*®

Tanzimat’n ilan edilmesinin bir sartname-i esasi?®® olmadigimi vurgulayan Kemal, bu sartlar

altinda ilaninin zorunlu oldugunu belirtmektedir. Tanzimat’in ilaninin ve Avrupa’nin kefaleti
altinda icra edilecek olmasinin halki galeyana getirecegini bilse de bunun gerekli oldugunu
dile getirmektedir. Zira efkar-1 umumiye, o vakitler Tanzimat’i, seriati yikmak igin
uydurulmus sihir zannederdi?®’. Kemal’in efkir-1 umumiyenin cehaletinden bagka ulemanin
kifayetsizligi ve seriatin uygulanmamasi sebebiyle Tanzimat’in ilan edilmesi gerektigini
belirtir?®, Resit Pasa’nm bu miiskiil durumda Tanzimat’1 ilan etmek durumunda kaldigin1 ve
kisa zamanda bunun semerelerini aldigini diistinmektedir. Zira Tanzimat olmamis olsa, Misir,
Memleketeyn, Karadag, Sirbistan, Kirim meseleleri hallolulanamazdi®®®. Mustafa Resit
Pasa’nin bu sartlarda Tanzimat’1 ilan etmekle kalmayip onu uygulamadaki mahirligini Kemal

ok zarif sekilde vmektedir??,

205 “Malumdur ki bundan kirk-kirk bes sene evvel Devlet-i Aliyye nin zaten zail olan siyasi teskilati biitiin biitiin

mahvolmus ve Avrupa’nin idari giicli dyle bir mutlak istiinlik olugsmustu. Boyle bir durum iginde Misir
vilayeti ihtiyar ettigi meslek taklid kuvvetiyle saltanat-1 seniyyenin kudret ve kuvvetinin giiciine {istiinliikle
rekabet eder oldu. Misir belasindan kurtulmak igin Istanbul’a Rusya donanmasinin getirilme derecesine
kadar gidildi.” Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 221.

206 Biz anayasay kast ettigini diisiinmekteyiz.

27 Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 222.

208 K emal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 222.

209 Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 222.

210 Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 223.
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Kemal Tanzimat’it benimsemekle beraber sirf bati mukallitligine karsi idi. Resit Pasa’y1
mektepler agmakla ve ademler yetistirmekle 6ven Kemal, Resit Pasa sonrasi duruma vaziyet
edenleri Avrupa’ya hos goriinmekten, onu hosnut etmekten baska bir sey yapmamakla
suglamaktadir?’. Bu tavrin memleketi kotii gidisten alikoymadigmi géren Namik Kemal,
gidisattan duydugu kaygiy1 su sozlerle ifade etmistir: “Bundan iki sene evvel bir halde idik ki
devlet iki sene i¢inde o halden kurtarabilmek en biiyiik medsir-i muvaffakiyetten addolunurdu.
Simdi ise bir haldeyiz ki devleti iki sene i¢inde iki sene evvel bulundugumuz hale getirmek

sahihan bir nev ‘i mehdilik mahsusdtindan addolunabilir.”??

Namik Kemal Tanzimat’in Devlet-i Aliyyeyi bulundugu koétii durumdan kurtardigina ve
usuliince uygulanmasi durumunda yine imparatorluga fayda saglayacagina inanmaktadir. Bu
inancin su sozlerle ifade etmektedir: “Mamafih yine Tanzimat sayesinde istikldlimizi tekdfiil-i
umumi sayesinde tutabiliriz. Bu da Tanzimatt ihldl edenleri Tanzimat’'in penge-i adline
vermekle hdsil olur.”?® Burada Kemal, istikbalin iyiligini Tanzimat’mn uygulanmasima
baglamistir. Hatta Tanzimat’1 ihlal edenleri Tanzimat diizenine teslim ederek adaletin tecelli
etmesini beklemektedir. Kemal istikbal adli makalesinde belirttigi {izere istikbalden emindir
zira devlet seriat1 takip etmekte ve yine “Zamanin degismesi ile hiikiimler de degisir. ’fikih

kurali geregi seriat degisime cevaz vermektedir?*

. Goriildiigi izere Kemal, Tanzimat’1 fikha
uygun diistiigii dl¢iide onaylamakta ve desteklemektedir ve fakat bunu yine Islami bir
referansla yapmaktadir. Burada Tiirkéne’nin Yeni Osmanlilar hakkinda yapmis oldugu tespiti
zikretmenin faydali olacagi goriistindeyim. Tirkone, Yeni Osmanlilarla beraber dinin
islevinin degistigi ve ideolojilestigini savunmaktadir. Ona gore klasik fikih anlayisinda
siyasete ayrilan alana fikhin karigmamasi ilkesi, Yeni Osmanlilar tarafindan ¢ignenmis ve
kendi seyrinde yol almasi gereken mecralarin da fikih ekseninde sekil almasi gerektigi

215

savunulmustur?’®. Bize gore Kemal’in bu tavr1 Tiirkéne nin belirttigi {izere Islami referanstan

hareketle Tanzimati mesrulagtirma girigsimidir. Ancak bu tavrin Tanzimat aydinlarinda sikca

211 Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 223.

212 «“Byndan iki sene evvel dyle bir halde idik ki devleti iki sene i¢inde o halde kurtarmak basar1 sayilirdi. Simdi

ise bir haldeyiz ki devleti iki sene i¢inde iki sene evvel bulundugumuz hale getirmek agik¢a mehdilik

alametlerinden sayilabilir.” Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 223.

“Bununla beraber yine Tanzimat sayesinde bagimsizligimizi milli dayanigma sayesinde tutabiliriz. Bu da

Tanzimat’1 ihlal edenleri Tanzimat adaletine teslim etmekle hasil olur.” Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s.

224,

214 Kemal, Namik, “ Istikbal”, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz. Nergis Aydogdu,
Ismail Kara ) Dergah Yayinlari, 2005, s. 40.

25 Tiirkéne Miimtaz’er, Siyasal Islamciligin Dogusu, Etkilesim Yaynlari, 2011, s. 151. “Yeni Osmanlilarin,
Batinin koydugu problematik gergevesinde Islamin akla uygun bir evrensel teori oldugunu ispatlamak igin
giristikleri spekiilasyonlar1 geleneksel aydin Islanmin déniisiimii olarak niteleyebiliriz. Baska bir ifadeyle, bu
siireci daha dnce ulema tarafindan temsil edilen Islamin ayni katta yer alan modern aydinlar eliyle ideolojiye
doniistiiriilmesi olarak gorebiliriz...”

213
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gortldiigli bir gergektir. Bu tavrin esas sebebini ise ulemanin yoklugunun olusturdugunu

diistinmekteyiz.

Namik Kemal, Tanzimat hareketinin en miithim amaglarindan biri olarak usul-ii mesvereti
gormektedir. Bu fikrinin kaynagini ise ¢ok etkilendigi Ingiliz parlamentosu olusturmaktadur.
Namik Kemal, Ingiliz parlamentosunu ve onun ¢ikardigi kanunlari uygulayan hakimleri

216

bliyiik bir hayranlikla tasvir etmektedir Usul-ii mesveret yoniinden batinin taklit

edilmesinde beis gormeyen Kemal, parlamentodan ¢ikan kanunlarla ayricaliklarin sona

ermesini ve miisavatin saglanmasimi arzulamaktadir?!’,

Kuskusuz, Namik Kemal bu fikirlerini serdederken batili diisiiniirlerden etkilenmistir. Cilinkii
bu fikriyatin olgunlasmasi ve kurumsallasmasi batida c¢etin fikri ve maddi catigsmalarin
neticesidir. Berkes Namik Kemal’in Tanzimat hareketinin tekamiiliine dair 6nerdigi usul-i
mesveret fikrinin dogusunda batili miitefekkirlerin katkis1 oldugunu dile getirir. Aralarindaki
farki ise Locke, Hobbes gibi diislinlirler bu kavramlar1 ilahi boyuttan beserl boyuta

indirgerlerken Namik Kemal, islam ile iliskilendirerek aciklamaktadir?8,

1.3. Namik Kemal Diisiincesinde Ozgiin Bir Kavram Olarak Vatan

Vatan, Kemal’in diisiincesinde onemli ve 6zgilin bir yer ihtiva eden bir kavramdir. Hatta
Namik Kemal, giiniimiizde fikir adamligi ve romanciligi ile degil vatan sairi olmasi hasebiyle
taninmaktadir. Oysa Namik Kemal sairliginin ¢ok daha 6tesinde bir fikir ve aksiyon adamdir.
Bu cihetten vatan mefhumu tizerindeki diislinceleri sadece siirleri dikkate alinarak
aciklanacak oOlclide yalin degildir. Romanlarindan makalelerine kadar yazmis oldugu tiim
eserlerde ana tema hep vatan iizerine kuruludur?’®. Kemal’in bu kavram diisiincesinin
merkezine koymasinda elbette yasadigi donemin problemleri biiylik rol oynamistir. Siiphesiz
Kemal vatan kavrami etrafinda yalnizca milliyet¢i saiklerle halkina yol gosteren bir aydin
olarak karsimiza c¢ikmamaktadir. O biiylik sair, kavram etrafinda devrinin tiim sorunlarini
etraflica diisiinme ve sorunlara ¢Oziim iireterek, vatan mefthumu ile bu diisiincelerini

olgunlastirma cabasindadir. Onda vatan sadece iizerinde yasanilan bir toprak pargasi degil

216 Baykal, Bekir Sitk1, Namik Kemal’e Gére Avrupa ve Biz; Namik Kemal Hakkinda, iginde, Istanbul, 1942, s.
191.

217 Baykal, 1942, s. 191 v.d.

218 Berkes, Niyazi, Namik Kemal’in Fikri Tekamiilii; Namik Kemal Hakkinda, iginde, Istanbul, 1942, s. 230.

219 Kisakiirek, Kemal’in vatan anlayisimt “belli basli madde biitiinliigii icinde, o biitiinliige tasarruf eden
cemiyetin mukaddeslerine; hatiralarina, adetlerine, menfaat ¢ergevelerine; topyekin vatan ismini
vermektedir. ” sozleriyle tammlamaktadir. Kisakiirek, Necip Fazil, Namik Kemal, Biiyilk Dogu Yaynlari,
2008, s. 255.
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aynt zamanda toplumun yasadigi, medeniyetini kurdugu, diizenini sagladigi, nesillerini
yetistirdigi, kisacasi tiim var olusunu gergeklestirdigi bir zaman ve mekan birlesimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda Kemal’in sahsinda vatan sila 6zlemini de igerisine alan
duygusal bir kavram olarak da goriilebilir. Zira uzun zaman bulundugu yurtdisinda vatana
olan hasreti ve orada yasamis oldugu tecriibelerle vatanin kutsalligini anlamis olmasi onun bu
kavram {izerinde daha derin tefekkiir etmesine sebep olmustur denilebilir. Iste bizde Kemal’in
hukuk diisiincesine girmezden evvel Namik Kemal’in diislince diinyasinin merkezinde

bulunan vatan kavramini onun goziinden anlatmak istemekteyiz.

Namik Kemal’in vatan hakkindaki diisiincelerini Ibret gazetesinde ¢ikan ‘vatan’ baslikli
makalesinde etraflica gorebiliriz. Yine farkli zamanlarda farkli konularda nesretmis oldugu
eserlerinde deginmis olsa da, bu makale onun vatan kavramindan ne anladigi ve tim

diistincesine nasil hakim oldugunu gostermek bakimindan énemlidir.

Kemal makalesine evvela vatan kavraminin, insanlarin ortaya koymus olduklar1 kurallar ile
kendilerinin yaratmig olduklarint ve bu kavramin insanlar arasinda ihtilaf yaratmaktan baska
bir tesiri goriilmedigini, ona neden Onem verilmek gerektigini soranlara verdigi cevapla
baslamaktadir. Ona gore ‘Sani‘-i Hakim insamin fikrini kerrdt cetveli, vicdamini hendese
mikyast mahiyetinde halk etmis olsa idi diinyada aile, millet, mesken vatan tasavvurlarinin
viicuduna imkan kalmazdi. Sirf maddi olan fevaidden baska bir sey diisiiniilemez idi. Su kadar
var ki adem baska sifatta, baska hassasiyette yaratilmig, akil iki kere iki dort eder davasini ne
kadar beddhatle kabul ediyorsa vicdan da bir kadin ile bir erkek meyl-i tabii ve kavl-i ser T ile
irtibat hasil edince bir aile meydana gelir hiikmiinii o kadar bedahatle tasdik eyliyor. Akil
murabba ‘ baskadir, miiselles baska kaziyesinin hakikatine ne kuvvetle hiikm eyliyorsa vicdan
da vatan baskadir hdric’i vatan baska séziiniin sihhatine o kuvvette itimad ediyor. **° Bu
metnin girisinde agik¢a gordiiglimiiz iizere devrin rasyonel diisiincesinden etkilenerek, vatan
gibi izafi bir kavramin kutsalliginin anlasilmamasini Namik Kemal, yaratilisa aykirt
gormektedir. Zira insan maddi varliginin yani sira vicdan gibi metafizik degerlerle bezeli bir

varliktir. Dolayisiyla rasyonel gercekler onun i¢in ne kadar dogru, inanilmasi gereken

220 «“Allah insanin fikrini garpim tablosu, vicdanimi mithendis 6lgiisii mahiyetinde yaratmis olsa idi diinyada aile,
millet, mesken, vatan tasavvurlarinin viicuduna imkan kalmazdi. Sirf maddi olan faydalarindan bagka bir sey
diisiiniilemezdi. Su kadar var ki insan bagka sifatta, baska hassasiyette yaratilmis, akil iki kere iki dort eder
davasini ne kadar agik¢a kabul ediyorsa vicdan da bir kadin bir erkek meyl-i tabii ve kavl-i ser’i ile bir araya
gelince bir aile gelir hitkmiinii o kadar agikca tasdik ediyor. Akil dortlii dize bagkadir iiglii bagka kaziyesinin
esasina ne kuvvetle hitkkm ediyorsa vicdan da vatan baskadir vatanin dig1 bagka soziiniin sithhatine o kuvvetle
itimad ediyor.” Kemal, Namik, “Vatan”,; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz.
Nergis Aydogdu, Ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 474.
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vakialarsa aile, mesken, vatan gibi kavramlarda insan varligimin batini boyutu ile

kavrayabildigi ve fakat gergekligine golge diistirmedigi kavramlardir.

Bu bahsin ardindan Namik Kemal, kisinin nigin vatanini sevdigini agiklamaya koyulur. Ona
gore, kisi vatanini sever, zira hem var olusu icin gerekli olan maddi kosullar ( nefes almak,
besin bulmak v.s.) orada bulmustur hem de var olusunun farkina orda varmis ve nefsinin
manevi tatminine yarayan unsurlari orada algilayabilmistir. Bu cihetle tarihe bakildiginda her
milletin ahlak anlayisinda vatan sevgisinin ayr1 bir yer tuttugu gozlemlenmektedir. Her din,
medeniyet, terbiye ve millette hubb-i vatanen mukaddes vazifelerdendir. Kemal
beynelminelcilik olarak zuhur eden sinirlarin kaldirilmasi ve diinya vatandasligi kavramini,
Tevfik Fikret’in meshur ‘Milletim nev*i beserdir vatanim riy-1 zemin’ dizelerini 6rnek
vererek bu alginin kissa vadede gerceklesmeyecegini belirtir. Bu cihetten yaklagimlarla
milletin kalbinden vatan sevgisinin ¢ikarilmasini ise ordunun elinden atesli silahin alinmasina
benzetir. Bu tiir yaklasimlarin insanliga bir fayda vermeyecegini belirttikten sonra kendisinin
vatani nasil algiladigini su satirlardan anlayabiliriz “Biz oturdugumuz yerlerin her tast icin bir
cevher-i can verdik. Her avug topragi nazarimizda o yola feda olmus bir yadigdr-i viicududur.
Onu, binaenaleyh bize gére vatani Cin ile Sibirya ile hem-kiymet tutmak ihtimalin haricinde
goriiniir.?*! Namik Kemal, burada vatanim {izerindeki tarihin, orada yasayan milletin hem
miicadelesinin hem de biraktig1 izlerin o toprak pargasini bizim igin digerlerinden farkli
kildigini belirtmis olur. Zira her vatan parcasi ayn1 zamanda oraya 6zgii bir yasam, miicadele

ve anlayis bigimi olarak kargimiza ¢ikacaktir.

Makalenin sonlarina dogru ise Kemal devrinin en biiyiik meselesi olan devlet ricalinin ve
toplumun amaci olan konuya temas ederek Tanzimat aydininin kaygisini ¢ok latif bir sekilde
ortaya koymustur. Vatanin ne oldugunu ve her bir vatan parcasinin ecnebilerden 6rnekler de
vererek, ne gibi tehlikeler altinda olabilecegini vurguladiktan sonra Osmanli vataninin en
biiyiik tehlikesinin bir arada kalabilmek sorunu oldugunu zikretmistir. Eger bir arada
kalabilmeyi basarabilirse icerisinde ¢ok farkli milletlerin, ¢cok farkli lisanlarin, ¢ok farkl
hayatlarin yasandigi bu cografyanin da Avrupa kadar ilerleyebilecegi, hayat sartlarinin o
kadar iyilesebilecegini ongdrmiistiir. Toplumsal ve tarihsel bir aradaliklarin pekigsmesi ile
sanayiden imara, niifustan egitime bircok konuda gerisinde oldugumuz Avrupa’ya

yetisebilecegimizi savunmaktadir. Buradan c¢ikisla ° vatan mahabbetiyle miitehalli olan

221 “Biz oturdugumuz yerlerin her tas1 i¢in canimzi verdik. Her avug topragi nazarimizda o yolda feda edilmis
insan hatirasidir. Bize gore buradan bahisle onu Cin vatanmi ile Sibirya ile kiymette bir tutmak ihtimal
haricinde goriiniir.” Kemal, Namik, “Vatan”, 2005, s. 476.
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goniilleri  gercekten hiin eden facia miilkiimiizce maarif hakkinda gériilen fikdan-

22

hamiyettir. ??? sdzleri ile makalesini bitirerek, vatan sevgisi ile dolu bir neslin yetistirilme

Odevini maarife yiiklemistir.

Burada Kemal’i tenkit edecegimiz husus, imparatorluk bakiyesindeki farkliliklardan vatan
sevgisi vesilesi ile terakkiye ve refaha ulasilabilecegine duydugu inangtir. Oysa rasyonalizmin
itici gii¢ oldugu modernizm, tektiplestirici ve farkliliklar1 kamusal alanda gorme arzusunu pek
derinlerde hissetmeyen bir olgudur. Dolayisiyla Kemal’in salt egitim yoluyla vatan sevgisi
asilanarak, bu ¢ok farkli kimliklerin bir arada yasadig1 eski zaman imparatorlugundan modern
bir toplum ve devlet ¢ikarilabilecegi inanci temenniden 6teye gececek bir diisiince degildir.
Kald1 ki bu makalenin ardindan ¢ok kisa zaman sonra imparatorlugun parcalanarak her bir
parcasinin hala kendi basina modern bir devlet olma cabasi igerisinde kivrandigini
gorebilmekteyiz. Buna ragmen vatan mefhumunu diisiincesinin temeline yerlestirerek Kemal,
toplumu bir arada tutabilecek en temel kavrami Tiirk diisiincesine kazandirmistir. Zira
arkasindan gelecek bircok diisiiniir onun bu kavramsallastirmasindan etkilenmek durumunda
kalacaktir. Gerek Akif’in siirinde sanatsal ifadelerle vatan kavramim dillendirmesi, gerek
Topcu'nun felsefesinin  temelinde yatan “Anadoluculuk™ terkibi Kemal’in bu

kavramsallastirmasindan etkilenmistir®?°.

1.4. Devlet Anlayis1

Namik Kemal’in vatan anlayisindan bahsettikten sonra devlet anlayigina da burada deginelim.
Namik Kemal’in devlet anlayis1 ¢caginin aksine devletci bir tutum icermemektedir. O devletin
millet i¢in gerekli oldugunu ve ancak milleti memnun edebildigi 6l¢iide mesru oldugunu
diisinmektedir. Milletin memnun olmasimnin en esash sarti ise viicud-i hiikiimetin illet-i
asliyesi olan icra-y: adalettir’®. Bu yargimizi devlete dair yazmis oldugu makalelerden
¢ikarabilmekteyiz. Oncelikle Hukuk-u Umumiye baslikli makalesine goz atalim. Bu makalede
Kemal devletin hakk: olabilecegine dair diisiincelerin memlekette yeni yeni cereyan etmesi

iizerine bu makalesini nesrederek konuyu tartismaktadir.

222 K emal, Namik, “Vatan”, 2005, s. 478.

223 Sehsuvaroglu, Liitfii, Milliyetcilik ve Namik Kemal, Elips Yayinlari, 2008, s. 70.

24 Kemal, Namik, “Idarece Muhtag Oldugumuz Tadilat”,;; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin
Makaleleri ( Haz. Nergis Aydogdu, ismail Kara ), iginde Dergah Yayinlari, 2005, s. 173.
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Kemal hukuk-u umumiyeyi en samil manasinca hukuk-u beyne’l-imem, hukuk-1 siyasiye ve
hukuk-1 idare®® olmak iizere iice ayrilmaktadir. Hukuk-u beyne’l-imem Kemal’e gore
devletlerarasi iliskileri diizenleyen kurallardir ve bu kurallar her bir devletin haysiyetine ve
menfaatine gore sekil alir. Bunlar her bir devlete ayr1 ayr1 var olduguna gore her birinin cem’i
cihetinde bir menfaat yahut haysiyet icad edilebilir mi diye soran Kemal, bu soruyu olumsuz

cevaplandirmaktadir®?,

Miiellif, ikinci olarak hukuk-1 siyasiyeyi agiklamaya c¢alisir. Bu ise “hukukun, efradiyla devlet
beynindeki miinasebati tanzim eden ciizi” olarak tarif edilmektedir. Bu anlayis devletin
fertlerden ayrilabilecegini diisiinen bir zihniyetin tarifidir. Namik Kemal ise devletin milletten
ayr1 disiliniilemeyecegini savunmaktadir. Bazi miilahazat: Devlet ve Millet baglikli
makalesinde devlet ve milletin Bogazici akintilar1 gibi yahut kasap ve kegi gibi iki ayr1 varlik

olarak addetmenin kotii sonuglar doguracak bir hareket oldugunu belirtir®?’.

Ucgiincii olarak hukuk-1 idareyi tarif eder. “efradiyla idare subelerinin miinasebetini tayin eden
hukuk™ olarak kabul edenlerce tanimlandigin1 belirten Kemal, devletin milletten
ayrilamayacagini diisiindiigiinii, devletin subelerinin mevcud-1 miinferidnin olamayacagini

belirtir. Dolayistyla onlara ayr1 bir hukuk isnad etmenin miimkiin olmadigini savunur??®,

Namik Kemal’e gore hukuk-1 siyasiyenin mevzuunu hemen her kitap bagka tiirlii verse de
iizerine bina edildigi kavramlar, iimmetin hakimiyeti, kuvd-yi hiikiimetin tefriki, memurlarin
mesuliyeti, hiirriyet-i sahsiye, miisavat, hiirriyet-i efkar, hiirriyet-i metabi, hiirriyet-i ictimad’,
hakk-i tasarruf, harem-i biiyiit gibi kavaid-i kiilliyeden ibarettir. Namik Kemal bu kavramlari
siraladiktan sonra, bu kavramlarin higbirisinin, sahistan tecrid edilerek heyet-i siyasiyeye

atfetmenin miimkiin olamayacagini vurgulamaktadir??®

. Makalenin ilerleyen boéliimlerinde
memurlarin ayr1 yargilama usuliine tabi tutulmasi ve ayrt mahkemelerde bu davalara
bakilmasini da elestiren Kemal, devletin ayr1 bir hak ve kutsallik atfedilmesinin batida ne gibi
tahribatlara yol agtigini anlatarak makalesine devam eder?®. Son olarak makalesini su sézlerle
tamamlar. “Su mesele hi¢ hatirdan ¢ikariimamalidir: Her hiikiimet biinyesini terkib eden aza-

yi cemiyetten menfaat veya ilca-yi zaruret namina her tiirlii fedakarliga ihtiyar edebilir. Fakat

225 Kemal, Namik, “Hukuk-1 Umumiye”; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz.
Nergis Aydogdu, Ismail Kara ) i¢inde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 123.

226 Kemal, Namik, “Hukuk-1 Umumiye”, 2005, s. 123.

227 K emal, Namik, “Bazi Miilahazat: Devlet ve Millet; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri
( Haz. Nergis Aydogdu, ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlari, 2005, s.146.

228 Kemal, Namik, Hukuk-1 Umumiye, 2005, s. 124.

229 Kemal, Namik, Hukuk-1 Umumiye, 2005, s. 124.

230 Kemal, Namik, Hukuk-1 Umumiye, 2005, s. 124.
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bu talebi efrad-1 beserin havass-1 tabiiyesinden hari¢ bir hakka isnad ederse ihtimali yoktur ki
hukuk-1 sahsiye taarruzundan mahsin kalabilsin. Miimkiin degildir ki her zalim kdffe-i
eyaletin mesruiyetine hiiccet tutacak bir bahane bulamasin..”?** Gencer’e gore Kemal Islami
gelenekten beslenerek kurmus oldugu sosyal teorisini insact amagla degil, savunmaci bir
tavirla ortaya koymustur?®. Berkes onun bu tavrini inkilapciliktan 1slahatgiliga bir meyledis
olarak yorumlamaktadir®®. Bundan otiirii devletin asir1 kutsallastirilmasin1 gelenekten gelen
hak kavrami ile 6nlemeye calisan Kemal, ona ne ayri bir tiizel kisilik ne de hakkin 6znesi
olabilme kabiliyeti tanimistir®*. Boylelikle devleti ve milletiyle boliinmez biitiin olan miilkiin

devamini arzular®®®,

Diger bir cihetten bakildiginda Kemal’in biirokrasiye ¢cok dnem verdigi goriilmektedir. Zira
devlet memuru nezdinde tezahiir edecek ve adil hiikiimet onun fiiliyatinda cisimlesecektir.
Iste bu sebepten Kemal “Islahat-1 matlitbenin en miihim ve en miiskil olan ciheti tasavvur ve
tertib olunan seyleri fiile ¢ikarmak icin memur yetistirmektir.”**® demistir. Ancak Kemal
Tanzimat doneminde ortaya ¢ikan biirokratik hegemonyadan rahatsizdir. Zira Tanzimat’la
biirokrasiyi tagraya kadar uzatan ve merkezilesen devlet yapisinda halk ve biirokratlar
arasinda ciddi bir ayrim peydah olmaya baslamistir. Bu hususta kaleme aldigi makalede®®’
ashab-1 kiramdan 6rnekler veren Kemal, o donemde gorevlerini terk eden sahabenin bunu ne
kadar gocunmadan yapabildigini anlatmaktadir. Kemal, biirokrasideki hiyerarsiyi hakl
gordiigiinii beyan etse de bu durumun biiyiik hizmette bulunanlar1 daha kiigiik bir iste olanlara

ve ine ine umum halka sahsen higbir vakit riichaninin lazim gelmeyecegini nesretmistir?®,

Namik Kemal, boyle diisiinmekle birlikte, devletin ve memurlarin toplum i¢in 6nemini

algilayabilen bir devlet adamidir. Vakar-1 Memurin adli makalesinin girisinde bu hususa

231 Kemal, Namik, Hukuk-1 Umumiye, 2005, s. 127.

232 Sy mesele hi¢ hatirdan ¢ikarilmamalidir. Her hiikiimet kendini olusturan cemiyetten menfaat temin edebilir,
bir seyleri zorla yaptirabilir. Fakat bu talebi insanlarin tabi duygularindan baska bir hakka isnad ederse
hukuk-1 sahsiyenin hiicumundan kurtulmasina imkan yoktur. Her zalim kendi eylemlerini delillendirecek bir
bahane bulmakta giicliik cekmez. Gencer, Bedri, Namik Kemal’in Modern Devlete Kars1 Hak Arayisi, Insan
Haklar1 Arastirmalari Dergisi, s. 136.

233 Berkes, Niyazi, Namik Kemal’in Fikri Tekamiilii,; Nanmik Kemal Hakkinda, icinde, Istanbul, 1942, s. 226.

234 Gencer, Bedri, Namik Kemal’in Modern Devlete Kars1 Hak Arayis1, Insan Haklar1 Arastirmalar1 Dergisi, s.
137.

2% Gencer, Bedri, Namik Kemal’in Modern Devlete Kars1 Hak Arayis1, Insan Haklar1 Arastirmalar1 Dergisi, s.
140- 142.

236 Kemal, Namik, “Vakar-1 Memurin”; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz. Nergis
Aydogdu, Ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 535.

%37 Kemal, Namik, “Miisavat”; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitin Makaleleri ( Haz. Nergis
Aydogdu, Ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 525.

238 Kemal, Namik, “Miisavat”, 2005, s. 526.
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deginmistir=>®. Ancak yine de Tanzimat oncesi donemde devlet memurlarinin halka iistten

bakmak igin yapmis olduklar1 debdebe ve tezyinat1?4

yahut korku salmak ic¢in yapmis
olduklar1 zuliimleri?*! devletin vakar1 icin asla gerekli gdrmemektedir. Tanzimat’la beraber bu
gibi hususlarda meydana gelen azalmadan ¢ok memnundur. Tanzimat fermanin en dikkat
cekici hiiklimleri yargilamadan ceza verilemeyecegi ve vataandaglara devlet karsisinda daha
fazla koruma saglayan hiikiimlerdir. Ozellikle Meclis-i Ahkdm-1 Adliye’nin karar ve

uygulamalarinda memurun vatandasa kars1 olan k&tii muamelesi dnlenmeye calisilmistir.

Namik Kemal, yasadig1 devrin aksine ne devleti yiicelterek fagizme yakin bir noktaya tagimis
ne de onu toptan yok sayarak diizensizligi savunmustur. Zaten aldig1 egitim ve bagli oldugu
gelenek her iki ¢ikarimi da yapmasina mani olmustur. ifrat ve tefritten kacinarak doneminin
uygulamalarini elestiren Namik Kemal vatandas ve devlet iliskilerinde yiiksek seviyeyi
yakalama g¢abasindadir diyebiliriz. O, devletin giderek merkezilestiginin ve gili¢lendiginin
farkindadir. Bu biliylime ve merkezilesmenin milletin ve devletin faydasina islerlik
kazanmasini istemektedir. Hukuk-1 umumiye yahut biirokrasinin isleyisine dair tenkitleri bu
amaca matuftur. Devleti ve milleti ayr1 gormediginden her ikisi i¢in uygun olanin iyi
yonetisim oldugunu giiniimiizden yiiz elli yil dnce fark edebilmis ve bunu eserlerinde dile
getirmigtir. Cagdast olan Hegel gibi devleti 6zgiirliiglin temeli olarak addettigi gibi, liberal
diisiiniirler gibi bireyi merkeze alan bir diisiince de liretmemistir. Onun diisiincesinin temeli

adalet tizerine olusturulmustur.

1.5. Namik Kemal’ e Gore Hukukun Kaynag

Namik Kemal, Yeni Osmanlilar arasinda en popiiler tartisma alani1 olan hukuk konusunda
cokca kalem oynatan diislinlirdiir. Buraya degin yapmis oldugumuz tartigmalarda onun
hukuku ilgilendiren temel mefhumlar tizerindeki goriislerini aktarmaya ve tartismaya caligtik.
Bu boliimde ise Kemal’in hukuk kaynagi iizerine diisiincelerine sirayet etmeye c¢alisacagiz.
Zira doneminde ve halen Namik Kemal’in hukuk diisiincesini incelenmeye deger kilan tarafi
hukukun kaynagmna iliskin tartigmalardir. Tanzimat’tan baslayarak giliniimiizde ve
muhtemelen orta vadede devam edecek olan kanunlastirma faaliyetlerinde, bu faaliyetlere
taraf yahut karsi olanlarin iizerinde ihtilafa diistiikkleri esas mesele, hukukun kaynagi

noktasidir. Batida aydinlanma, Osmanli’da ise Tanzimat’la baslayan ve Cumhuriyet’le devam

239 Kemal, Namik, “Vakar-1 Memurin”, 2005, s. 535.
240 K emal, Namik, “Vakar-1 Memurin”, 2005, s. 535.
241 Kemal, Namik, “Vakar-1 Memurin”, 2005, s. 535.
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eden bu mesele Namik Kemal’in hukuk ve siyaset diisiincesinde 6zgiin ve tartismali bir yer
edinmesini saglamigtir. Namik Kemal’in hukukun kaynagi {izerine disiindiiklerini dile
getirirken gordiik ki hukuk degisimi, kanun iktibasi veya kanunlastirmasi mevzu bahis
oldugunda hukukun kaynagi tizerine tartismalar yogunluk kazanmaktadir. Tanzimat
aydmlarinin hemen hepsi (ileride deginecegimiz tizere) bu konu lizerinde diistinmiislerdir.
Ayn1 ¢aba, nispeten Imparatorlugun son yillar1 ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda siirse de
giinimiizde hizla devam eden iktibas ve kanunlastirma faaliyetlerinde ayni zihni ¢abay1
gorememekteyiz. Namik Kemal’in bu boélimde ele alacagimiz diisiinceleri bizlere bugiinii

degerlendirme ve anlamlandirmada 151k tutacaktir.

Evvela deginmemiz gerekir ki, Kemal’in hukukun kaynagi iizerine goriisleri onun
diisiincesinin en ¢etrefilli ve ¢eliskili alanini olusturmaktadir. Bu karmasikligin ve geligkilerin
sebebi bizce yasadigi donemin de Tiirk tarihinin en cetrefilli ve g¢eligkili donemi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Iki farkl1 algi ve anlam diinyasinin esit olmayan sartlarda karsilasmasi ve
Islam diinyasinin bu karsilasmada 6tekine benzeme/benzememe ydniindeki cabalarr dénemin

hem devlet hem de diisiince adamlarini geligkili tutum ve davraniglarin ortasinda birakmaistir.

Kemal’in hukukun kaynagi tizerine diislincelerini ele alip yazdiklarina baktigimizda seriata ve
fikha dair goriislerinin net bir bigimde ortaya konuldugunu goriiyoruz. Gelenekselci bir aydin
olarak Kemal hukuku ““ Bizim itikadimizca Hakim-i kudretin tabiat-: kiilliyede halk ettigi hiisn
ve kubhtan ibarettir. Bindenaleyh hukuk ‘tabdyi‘-i beserden mehdsin-i miicerredeye mutabik
olarak miinbais olan revdbit-1 zarureye’ denir’®* diyerek tarif etmis ve makalesini sdyle

I3

sonlandirmistir; “... Bizde hiisn ve kubhu seriat tayin eder. Ebna-y1 vatan arasinda revabitin

hiisn-i miicerrede muvdfakati ise yine vukudtin o mehakk-i adalete tatbikiyle bilinir.”"*
Namik Kemal’e gore insanin hukuk yapma ve onu uygulamadaki sinir1 Allah’in vazettigi

244 Ayn1 makalede Namik Kemal, hukukun diger tariflerini kiyasiya

hiisn ve kubhla sinirhidir
elestirmistir. Hukukun kaynagini umumun menfaatinde, ahlakta, medeniyette arayan tiim
gorlislere karst ¢ikmistir. Burada Kemal hukukun kaynaginmi seriat olarak tayin etse de,
goriilecegi lizere Montesquieu’nun tanimindan yola ¢ikarak bati felsefesinde hayli tartisilan

tabii hukuk diistincesinden de etkilenmistir.

242 “Bizim inancimiza gdre hukuk beserin yaradilisindan mutlak ihsana ilerleyen zaruri baglara denir.” Kemal,

Namik, “Hukuk”,; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz. Nergis Aydogdu, Ismail
Kara ) i¢inde, Dergih Yaylari, 2005, s. 54.
23 “Bizde iyiyi ve kotiiyii seriat belirler. Vatan evlatlar1 arasindaki baglarin iyi bir hale gelme becerisi ise yine
vukuatin adalete tatbikiyle bilinir.” Kemal, Namik, “Hukuk”, 2005, s. 55.
244 Caba, Betiil, Namik Kemal Fikriyatinda Fikih ve Seriat, II. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi, Bursa,
2013, s. 676.
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Mardin, Namik Kemal’in Osmanli’nin diisiisiiniin sebebini yine dini hukukun tam anlamiyla
uygulanamamasina bagladigint dile getirmektedir. Namik Kemal’in su satirlarini alinti
yaparak bu c¢ikarimini desteklemistir; “Simdiye kadar miitenevvi’ mahkemeler, tiirlii tiirlii
kanunlar yapildi. Bunlardan seri’at-i Ahmediyyenin kadrini kirmaktan baska ne fd’ide hasil
oldu? Bu mahkemeler seri’at mahkemelerinden daha ddil ve kaniinlar ahkam-i1 seri’atten
daha miikemmel zannolunur. Seriat Allah’in himayesi altinda olali beri, miistebitlerin en
biiyiigii bile onu degistiremez. Onun biitiin yapabildigi seriati bastirmaktir. Kurtulusumuzu

onun dlciilerine uyarak aramamiz gerekir."**

Ancak Mardin, devaminda ise Kemal’in batili, sekiiler tabii hukuk doktrinine oldukc¢a fazla
saygl duydugunu ve bu doktrinle Osmanli’nin gerilemesini anlamlandirma ¢abasina girdigini
belirtir?*®, Fransiz tarih¢i Volney’in Ruins of Palmyresini ¢eviren Kemal’in bu eserden ¢okca
etkilendigi bir gercektir. Volney, toplumun kékenlerini Rousseaucu bir tarzda agiklamaktaydi;
fakat onun 6zgiinliigiinii, imparatorluklarin dogus ve ¢okiiglerini de ayni yontemle incelemesi
olusturur. Volney’e gére, imparatorluklar, insanoglunun dogasinda var olan tabii hukuk

ilkelerine onem vermemelerinden otiirii ¢okmiislerdir®’.

Namik Kemal, Volney’den miilhem, imparatorlugun gerilemesini yoOnetimin Seriattan
kopmasina baglamaktadir. O ibn Halduncu tarih anlayisini benimsememis ve dolayisiyla
Osmanl’nin  gerekli kosullar saglandiginda tekrar eski ihtisgamina kavusabilecegine
inanmistir. Mardin, Namik Kemal’in bu okumasini islami ve Batili kavramlar arasindaki
esaslt farklar1 unutmasma baglamistir. Kemal’in batidaki ‘siyasi felsefeyi teolojiyle
birliktelikten kurtaran asamali bir siirecin’ baslamis oldugunu da unuttugunu dile

getirmektedir?8,

Berkes ise, Ibn Haldun’un tarih felsefesine dayanarak III.Selim zamanindan itibaren

imparatorlugun sonunun geldigine inanan kisilere kars1 ilk kars1 gelen kisinin Namik Kemal

249

oldugunu dile getirmistir?*®. Namik Kemal’in Tbn Haldun’un tavirlar goriisiinii®®® reddederek,

tabiatin kanunlarina riayet edildiginde “terakki” kapisinin agilacagini savundugunu, boylece

245 Mardin, 2010, s. 349.
246 Mardin, 2010, s. 349.
247 Mardin, 2010, s. 350
248 Mardin, 2010, s. 355.
249 Berkes, 2006, s. 289.
20 1bn Haldun, Mukaddime, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2013.
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imparatorluk diisiince hayatina yeni bir soluk getirdigini dile getirmistir?®!. Tabiatin temel

kanunlarina uymanin temel kosulu ise tabii haklara (yani seraite) dayanmaktir.

Berkes’e gore Namik Kemal’in diisiince tarzi toplumsal s6zlesme, tabii haklar ve seriat gibi
iic uzlasmaz Onermeyi bir arada toplamustir. Tanrimin koydugu mutlak ve soyut “iyi” ve
“kotii” emirleri (vani seriat), hiikiimetin ve kanunlarin halk iradesine dayanmast (yani sartl
hiikiimet), ve devlet-din ayrimini gerektirmeden c¢agin gereklerine uyma (yani terakki) bir
arada yiiriitiilebilirdi®®?. Bu durumu hayret verici olarak karsilamamiz gerektigini sdyleyen
Berkes, iki temel faktoriin bu geliskilere sebebiyet verdigini sdyler. Bunlar bizzat Osmanli
Devleti’nin i¢erisinde bulundugu celiskili hal, digeri ise, Mardin’le paralel olarak, Bati siyasal
diisiiniisii ile Islam siyasal diisiiniisiiniin kilit kavramlar1 anlamlar1 arasindaki derin ugurumun

heniiz belirginlesmemis olmasidir®,

Sentiirk ise, Namik Kemal’in fikih ve tabii haklar doktrinin esdeger gérmesini farkli bigimde
aciklamaktadir. Kemal’in entelektiiel iliski agin1 Avrupali diisiiniirlere agmasi ile onlarin
kavramlarini benzer yahut mukabil kavramlarla kendi diisiincesine tasimaya g¢alisti. Burada

yararlandig1 en zengin kaynak ise fikih olarak karsisina ¢ikmugtir?>*

. O fikih terminolojisinden
yararlanarak Platon’dan Volney’e Batili bir¢cok diisiiniirden, etkilendigi fikirleri terciime
edebilmistir. Sentlirk, Avrupali diisiiniirlerin sosyal teorilerinden edinilen kavramlarin Kemal
ve ardillarinca fikth kavramlar1 kullanilarak terciime edildigini savunmaktadir. Ornegin,
temsili hiikiimet- megveret, dogal hukuk- seriat, toplumsal s6zlesme-biat, anayurt-vatan, lider-
imam gibi kavram ciftleri ele alindiginda bu terminolojinin baslangigta fikih kavramlar ile
diisiince hayatimiza girdigini gérmekteyiz. Dolayisiyla Kemal’in tabii hukuku seraitle esdeger
tutmast bu ¢abanin bir {riinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Sentiirk bu
kavramsallastirma gayretinin yalnizca terclimeye dayanmadigint ayni1 zamanda bu kavram ve
kurumlarin kendi yurdunda, kendi kiiltiirii icerisinde yeniden insa etme ¢abasinin bir {iriinii

oldugunu da ayrica vurgulamaktadir®®®,

Gencer ise, evvela Namik Kemal’in pozitif hukuk diisiincesine kars1 ¢ikisini agiklar. Pozitif
hukuk, Mardin’in belirttigi iizere, Namik Kemal i¢in lanetlenmis bir seydi®*®. Namik Kemal’e

gore insan topluluklari arasinda hukuki rélativizm ve pozitivizm kabul edilirse, giiclii millet,

251 Berkes, 2006, s. 289.
252 Berkes, 2006, s. 293.
253 Berkes, 2006, s. 294,
24 Sentiirk, 2008, s. 130.
25 Qentiirk, 2008, s. 131.
256 Mardin, 2010, s. 348.
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kendi kanununa dayanarak baska bir millete zulmetme yetkisi kazanirdi?®’. Namik Kemal,
bunun yani sira mevzu kanunlarin gegerliliginin nesirlerinden ilgaya kadar olmasini elestirir.
Kemal’in insanlarin koyduklar1 kanunlarin kanun-1 tabii disinda asla tam bir icra kabiliyeti
bulamayacagini sdyleyen Gencer, bu ifadelerde Namik Kemal’in tabii hukuku, ilahi hukukla

ozdeslestirdigini ifade eder?®,

Namik Kemal, tabii hukukun amaci olarak ihkak-1 hak olarak tarif edilen adaleti gérmektedir.
Namik Kemal, aralarinda bir dag, bir dil yahut bagka tali birtakim farklar bulunan iki farkli
milletin ¢ogu hiikkmii birbiri ile ¢elisen iki ayr1 hukuka tabi olmasma Allah’in birliginden
sonra insanogullarinin bir istikamet merkezinde birlestirmeye yonelik ilahi adalet ile tertemiz

259 Kemal’e gore bu pozitivist yaklasim, Islam alimlerinin belirlemis

seriat asla izin ifade eder
oldugu yasama usuliine aykiridir. Zira diyanetin insana ytikledigi vazife, bir yaraticiya ibadet
ile onun adalet hiikiimlerine baglilik oldugundan, daima siyaset diyanete tabi’ ve diyanetin
diinya isleriyle olan asli adalet hiikiimleri ise icabet ve davet toplulugunun geneline
samildir®°.

Gencer, Namik Kemal’in ve Ali Suavi gibi diger Yeni Osmanli Aydinlarinin tabii hukuka
kars1 ti¢ yaklagim tarzi oldugunu soyler. Birincisi, onlar seriati dogrudan ideal hukuk olarak
savunurlar. Ikincisi, ser’i ile tabii hukuku, ayni ideal hukukun degisik adlar1 olarak alirlar.
Ucgiinciisii, ideal hukukla tabii hukukun denkligini savunurlar?®!. Gencer, Kemal’in ¢ogu

263

zaman seriat1 ideal hukukun kendisi olarak savundugunu®®? belirtir®3, ikinci olarak topluluk

ve fertleri bir arada tutan bagin ser’i oldugunu ve temelinin tabil hukuka dayandigini belirten

Kemal tabii hukuk ve seriat1 ayn1 ideal hukuk olarak?* dile getirmektedir?®®.

Ugiincii olarak Kemal tabii hukukla seriatin denk oldugunu savunmaktadir. Ilerleyen yillarda

2

Sava Pasa’nin®® aynmi gayrete girdigini gormekteyiz ve fakat Kemal bunu ilk kez dile

%7 Gencer, 2012,s. 598.

28 Gencer, 2012,s. 598.

29 Gencer, 2012, s. 598.

260 Gencer, 2012, s. 340.

261 Gencer, 2012, s. 600.

262 «fstikablimiz emindir, ¢iinkii devletimizin biinye-i asliyesini, adl-i ilahinin harigte zuhurundan ibaret oldugu
icin, ezeliyet ve ebediyet, levdzim-1 zaruriyesinden olan seriat-1 garra terkib ediyor.” Gencer, 2012, s. 600.
Kara, s. 40.

%63 Gencer, 2012, s. 600

%64 “Bjzde o hukuk-1 tabilye ‘ayn-1 adl-i ilahidir ki Kur’dn-1 Kerim tayin etmistir. Nam-1 ehadiyetin saye-
himayesinde bulundugu i¢in en biiyiik miitegallipler bile onu tatil eder, tagyir edemez. Yine bekamizi,
devamimizi o esasa riayette aramaliyiz.” Gencer, Bedri, Islam’da Modernlesme (1839-1938), Dogu Bati
Yayinlari, 2012, s. 600.

%65 Gencer, 2012, s. 600.

266 Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, Diyanet Isleri Yaynlari, Ankara, 1955.
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getirenlerdendir. Namik Kemal’e gore Avrupali aydinlar mevecut kanunlarin temellerini akil
yolu ile bulmusglardir, oysa fikhin temelleri ilahi emirler ve peygamber hadislerinde verildigi
icin fakihler felsefi tiimevarim olmaksizin temel kaidelere ulasabilmislerdir®®’. Gencer,
buradaki tabii hukukun ilahiligini iki sebeple agiklamaktadir. Birincisi, genelde, Pradier-
Fodéré orneginde goriildiigii gibi poztif hukuka teslim olan XIX. Asir Avrupa’sinda aydinlar:
ideal bir hukuk arayisimi siirdiirmeye cagirmaktir. Ikincisi, ézelde, “tabi ile ser’i hukukun”
oziinde uyusmayacagi yolundaki tezlere karsi seriati savunma niyetidir®®®.Goriildiigii iizere
Gencer diger sosyal teorisyenlerden farkli olarak Kemal’in tabii hukuk ve seriati esdeger

tutmasini bilingsiz bir eylem olarak degil stratejik bir tavir olarak okumaktadir.

Namik Kemal hukukun kaynagi olarak fikhi gostermis olsa da bu fikrini derin tartigmalara

gotiirmemektedir?®®

. Zira kendisinin formasyonu ve ilgi alant bu tartismanin derinlik
kazanabilecegi bir zeminden yoksundur. Bununla birlikte fikhi ve batida kaldigi siire
icerisinde etkilenmis oldugu modern kavramlar onun bu konulardaki s6z sdyleme giiciinii
artirmistir. Bu anlamda Tanzimat hareketinin Batiya olan asir1 ilgisini, modern kavramlarla
bezendirmeye calistig1 seriatla beraber tarihi ve ictimai bir sistem olan fikha ¢evirmesini

saglamay1 amaclamaktadir.

1.6. Adalet Anlayis1

Kemal gelenekg¢i bir aydin oldugu i¢in onun diislincesinde adalet anlayis1 cok 6nemli bir yerde
durmaktadir. Zira devletin ve dahi biitiin kainatin {lizerine bina edildigi kavram adalettir. O
halde dengelerin bozuldugu modern diinyanin baslarinda Tanzimat gibi derin sarsilmalarla
bezeli olan bir zaman diliminde kalem oynatan bir aydin olarak Kemal, adaleti sorgulayan ve
onu hem idare hem mahkemeler nezdinde aramaya calisan toplum vicdaninin sdzciisii
niteligindedir. Gergi bu ¢aba Tanzimat aydinlarinin hemen hepsinde kismen goriilebilir, ancak
Namik Kemal hak ve adalet arayisinda ve bunu ifade ediste digerlerinden bir adim 6ndedir.
Kemal devlet {lizerine yazdiklarinda devletin degil hak ve adalete dayali devletin kdkenleri

210 Yeni Osmanlilarin ve Kemal’in sesini Serif Mardin adalet

izerine sorgulamalara gitmistir
adina bir feryat olarak adlandirmaktadir®’’. Berkes, bu feryadin ortaya ¢ikisinda atalarmin

geleneksel Osmanli sisteminde gérmiis olduklar1 zulme karsi duydugu tepkiden kaynaklanan

287 Gencer, 2012, s. 602.

268 Gencer, 2012, s. 602.

269 Caba, 2013, s. 682.

270 Boran, Behice, Namik Kemal’in Sosyal Fikirleri; Namik Kemal Hakkinda, i¢inde, Istanbul, 1942, s. 252,
211 Mardin, Serif, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, Iletisim Yayinlar1, Istanbul, 200
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kisisel faktoriin rol oynadigmi belirtir?’%2. Gencer ise onun adalet konusundaki duyarliligin,
Bektasi kokenli bir aileden gelmesi ve Bektasilik’teki mazlimiyet ve zulme karsi direnis

hissiyle miitemayiz Sii politik kiiltiiriiyle agiklanabilecegini belirtmektedir?”,

“Adalet” adli makalesinde Kemal bu husustaki diisiincelerini dercetmistir. Ona gore adl ve
ihsan olmadan bir cemiyette husul-i mamuriyet ve terakki-i medeniyet miimkiin olmaz?’.
Acemler, Yunanlar, Romalilar gibi tiim eski medeniyetler ne zaman ki hikmet ve adaletle
yonetilmisler o zaman saadet ve galibiyete mazhar oldular ve ne zaman ki cebr u tasallut

yvoluna gittiler o zaman i¢inde inkiraz oldular.

Adaletin faydalar tizerinden devam eden Namik Kemal, Peygamber efendimiz zamanindaki
Arap kavminin kisa zamanda diger milletlerden istiin bir mevkiye gelmesinin Sebebini

adaletli hilkkmetmeye baglamaktadir?”

. Yoneticilerin adaletle hiikkmetmesinin 6énemine vurgu
yapan Kemal, bunun yolunun halki hukukla himaye etme ve Allah’in rehberliginden
ayrilmama olarak gosterir’’®. Adaletin saglanmasindaki en 6nemli araci ise Kemal fikih olarak
addetmektedir. Fikhin, gerek adaleti temin etmedeki usul ve esas bakimindan tekemmiilii
gerekse zamana uyarlanisinin kolayligi sebebiyle adalet ihtiyacina cevap veren bir sistem
olarak addeder?”’. Bu ¢ikarimin kendi diisiincesi olmadigin1 Fransiz sarkiyatcilarm dahi fikhin
bu miikemmelligini eserlerinde isledigini vurgular?’®. Fikih uygulamasmnin sarkta adaleti
saglamaktaki bagarisim1 vurgulayan Kemal bunun yalnizca ehl-i Islam degil, diger milletlerce

3

de kabul olundugunu vurgular ve “...Fransa kanunu miilkiimiizde biitiin biitiin kabul olunmak
lazim gelse dahi degil ehl-i Islam hatta millet-i saireden olan ahalimizi bile hognud etmek
ihtimalin haricindendir.” der. Mardin, Kemal’in adalet talebinin somut bi¢iminin seriatin
tatbik edilmesi oldugunu sdyler?”®. Mardin’e gore Kemal bizatihi hukukun ‘ruhu’ olarak

seriatin en gilivenilir kilavuz olduguna da inanmaktadir.

Namik Kemal, adaletin zuhuru i¢in gerekli olan iki esas unsurun kanun ve mahkemeler

oldugunu adalete dair yazmis oldugu baska bir makalede belirtir. Buna kanunlarin ziyadesiyle

272 Gencer, Bedri, Son Osmanli Diisiincesinde Adalet, Adalet Kitab1, (Ed. Halil Inalcik, Biilent Ari, Selim
Arslantas), i¢inde, Kadim Yayinlari, 2012, s. 234.

213 Gencer, 2012, s. 234. Kemal 6zellikle Siileyman Hiisnii Pasa’ya yazdigi mektuplarmin gésterdigi gibi,
kendisini “hiirriyet sehitlerinden” olarak tanimlayan Kemal, inan¢ bakimindan $ii olmadigini vurgulamasina
karsilik “fakat hiirriyet hiirmetine, Imam’m nami amldik¢a aglariz” der. Akyildiz, Ali, Azmi, Ozcan, Namik
Kemal’den Mektup Var, Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari, 2014, s. 13.

274 Kemal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 319.

275 K emal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 320.

276 K emal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 322.

217 K emal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 323.

278 Kemal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 323.

219 Mardin, 2010, s. 347.
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karisik oldugunu dile getiren Kemal, mahkemelerin de yeni usul kanunlar1 ve uygulamalarla
karmasik bir yapiya biiriinmelerinden yakinir?®°, Daha sonra hakimlerin kifayetsizligi ve
bagimsiz olamamalarini mahkemelerde adaletin saglanmasinda biiyiik eksiklik olarak

goriir?®?,

Tanzimat’in en biliyiilk handikap1 olan ikircikli yapiyr adalet cihetinden elestirmektedir.
Ser’iyye, nizamiye ve ticaret mahkemelerinin yetki anlasmazliklarindan yakinmaktadir.
Ayrica kanunlarin ecnebi memleketlerden terciime edilmesini kiilfetli bulan Kemal, mesela
ulemanin hazirlamis oldugu usul kanunun, Fransa’dan terciime edilen usul kanunundan hem
daha az kiilfetli, hem daha uygun, hem de daha uyarlanabilir oldugu i¢in tercih edilebilir

oldugunu sdylemektedir??,

Kemal’e gore yargilamada adaletin saglanmasi icin gerekli olan sartlar ise sunlardir: [hkdk-i
hakda hiirriyet olmak, muhakeme acik tutularak muhdkemdt mazbatalar: negr olunmak,
miiddei ve miiddei aleyh haklarin miidafaasinda muhtar ve delillerinin intihdb ve istimalinde

miisavi bulunmak, istinaf caiz tutulmak ve avukat kullanabilmek.2®3

Ihkadk-1 hakda hiirriyet ile Kemal’in kast ettigi bugiin hakim bagimsizlig1 olarak algiladigimiz
temel hukuk ilkesidir. Hakim siifinin her tiirlii baskidan ari tutulmasi gerektigini vurgulayan
Kemal, atamalarinda ve yiikselmelerinde kifayete ve ehliyete dnem verilmesini ve Kkeyfi

uygulamalara son verilmesini arzulamaktadir?,

Mahkemelerin aleniligi ilkesinin ise hem Tanzimat hem de Islahat Ferman ile kabul
edildigini, fakat tam anlamiyla uygulanamadigini vurgulayan Kemal, Avrupa’nin her yerinde
mahkemelerin acik oldugunu ve bizde de boyle olmasi gerektigini sdylemistir?®®, Taraf esitligi
ilkesinin ise ¢okca ¢ignendigini ve 6zellikle memurla vatandasin arasindaki uyusmazliklarda
vatandas aleyhine ne gibi hareketler yapildigina ornek vermeye bile gerek gdérmedigini
soylemistir?®®. Avukatliga gelince, muhatap oldugu kanunu bilmeyen vatandasin avukatla

temsil edilmesinin Avrupa’da gerekli goriildigii asikardir. Endiiliis medeniyetinin bir

20 Kemal, Namik, “Adalet ve Mahkemeler Hakkinda”; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin
Makaleleri ( Haz. Nergis Aydogdu, Ismail Kara ) i¢ginde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 261.

281 Kemal, Namik, “Adalet ve Mahkemeler Hakkinda”, 2005, s. 263.

282 K emal, Namik, “Adalet ve Mahkemeler Hakkinda”, 2005, s. 263.

283 K emal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 323.

284 Kemal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 324.

25 Kemal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 324

26 Kemal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 325.
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kazanimi olan bu kurumun memlekete gelmesini adaleti saglamak i¢in miihim

addetmektedir?®’.

Namik Kemal’in adalet diislincesi adaleti hukukun tek amaci sayan bir diisiincedir. Bu
baglamda Namik Kemal Tanzimat’la ortaya ¢ikan hukuk-toplum gerilimini adalet diisturunu
siar edinerck agsmaya ¢alismaktadir. Bali’nin belirttigi gibi, hukukun yarglama, cezalandirma,
uzlagtirma, gii¢ kullannmin1 mesrulastirma, diizenleme gibi islevleri olsa da asil amaci
adalettir?®®, Kemal de bu diisiinceye paralel olarak hukuka terakki amacini yiikleyen Tanzimat
ricaline hukukun esas gayesinin karsi1 ihkak-1 hak yahut adaleti tesis etme 6devi oldugunu
dillendirerek, fiitursuzca yapilan hukuk islahini belli bir bilince oturtmayr amag¢ edinmistir.
Osmanli saray1 ve aydiminin devletin iginde bulundugu zor durumdan, ancak kendisini alt
eden batili medeni toplumlarin silahlarni kusanarak kurtulabilecegi diisiincesini?®® Kemal

adalet merkezli hak savunusuyla bertaraf etmeye ¢alismistir.

1.7. Ceza Anlayis1

Ceza hukuku alanindaki yenilikler Tanzimat’in en Onemli adimlarindan birini
olusturmaktadir. Bu meyanda yargi oniinde esitlik ilkesi, yargilamadan ceza verilemeyecegi
ilkesi, su¢ ve cezada kanunilik ilkesi Tanzimat siirecinde benimsenen modern temel ceza
prensipleridir. Ik olarak 1840 yilinda yapilan Ceza Kanunnamesinin en énemli 6zellikleri
kanun Oniinde esitligi saglamas1 ve bir kurul tarafindan olusturulmakla ilk kez yasa yapim
tekniginde uzlasmanin kullanilmasi idi®®. Kanunun 1. Faslinin 1. maddesinde, “dagdaki bir
cobanla bir vezirin esit tutulacagr” belirtilmektedir. Kanun ayrica Tanzimat 6ncesi Osmanli
kanunnameleri geregi gayrimiislimlere Miisliimanlara verilen cezanin yarisinin verilmesi

uygulamasini da kesin olarak kaldirmistir?®

. 1850 yilinda mezkur kanunda diizenlemeler
yapilarak yeni bir kanun ihdas edilmis, ardindan ayni prensiplerle yola ¢ikilarak 1858 yilinda
Fransiz Ceza Kanunu’ndan uyarlanan yeni bir ceza kanunu kanunlastirilmistir. Kodifiye
edilen bu kanun, Tanzimat siirecinde benimsenen ve 1911 ve 1914 wyillarinda bazi
degisikliklere ugrasa da 1918 yilina kadar yiiriirlikte kalan en uzun Omiirlii Tanzimat

kanunudur??, 1858 Ceza Kanunu ile cezalarin uygulanmasinda esitlik, kanunsuz sug ve ceza

287 K emal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 325.

288 Bali, Ali Safak, Nigin Hukuk Toplum I¢in mi Avrupa Birligi I¢in mi?; Hukuk, Toplum, Siyaset Uzerine
Distinceler, iginde Cizgi Kitabevi, Konya, 2011, s. 171.

Bali, Ali Safak, Hukuk, Toplum, Siyaset Uzerine Diisiinceler, Cizgi Kitabevi, Konya, 2011, s. 35.

290 | ewis, 1998, s. 110.

21 Bozkurt, 2010, s. 98.

292 Berkes, 2006, s. 223.

289
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olmaz, suglardan sahsi sorumluluk prensipleri yer altyordu?®®. Bunlarin yani sira seriatten de

hiikiimler igeren kanun®®* ceza hukuku anlayisinda yeni bir perspektif getiriyordu.

Ceza hukukundaki bu degisimi Namik Kemal ¢esitli makalelerinde irdelemistir. Simdi biz de
Kemal’in ceza hukuku hakkindaki goriislerine yer verecegiz. Evvela cezanin neden gerekli
oldugunu sorgulayan Kemal, bunu sucu isleyen kisinin yanina kalmasi ve digerlerince takip
edilmesi durumunda cemiyetin bekasinin saglanamamasina, saglansa da bunun iyiye
gitmeyecegine baglamistir?®®.Ona gore toplumun sugu cezalandirmasi kendisini korumak igin
bir haktir. Ancak burada isaret etmis oldugu ¢ok miithim bir husus vardir; cemiyetin sugu
cezalandirma tertibi onun i¢in haktir, yoksa cezanin hak olabilmesi i¢in hususi bir kanuna
dayanmasi1 gerekmektedir. Yani kanunsuz su¢ ve ceza olmaz ilkesi Kemal’in benimsedigi en

temel modern ceza hukuku ilkesidir.

Buradan hareketle Kemal, menfaat-i ammeyi tartisir. Yani hangi topluluk ve ne igin kisiye
eyleminden otiiri ceza verecektir? Evvela menfaat-i ammenin bireylerin hakkinin
toplamindan ibaret oldugunu soyler. Buradan hareketle umumun menfaati geregi bir kisinin
toplum tarafindan toplum yararina idam edilemeyecegini belirtir?®. Zira o idam olunacak
kisinin menfaati amme menfaatinin igerisinde degildir. Ayrica amme kavraminin belirsizligi

geregi de ceza belirlenmesinde ammenin dikkate alinmasindaki tehlikeye isaret etmistir?®’.

Cezay1 agiklamaya calisan modern teorilerden intikam teorisi de Kemal’e gore pek tutarli
goriinmemektedir. Zira bu intikamin kimin intikami oldugu belirsizdir. Eger bireyin intikami
olsa idi bu halde cemiyetin harekete ge¢mesine liizum kalmazdi. Cemiyet yine de harekete
gececekse bu durumda intikamini1 alamayan aciz bireyler i¢in harekete ge¢mis olacaktir. Eger
cemiyetin intikami dersek, tiim fertlerden ari bir halde olmasi gerekirken intikam gibi ferdi bir
karakteri cemiyete hasil etmemiz gerekir. Ayrica bu intikam alinirken magdurun intikami
alintyorsa ve magdur mesela katilin degil onun bir sevdiginin 6liimiinii istese bir masum mu

oldurulecek?

Diger bir teori olan “Cezayr hak tazmine haktan neset eder” teorisi de Kemal tarafindan

elestirilir. Ancak kimi suglar vardir ki, misal cinayet, bu durumda zararin tazmini miimkiin

233 Berkes, 2006, s. 223.
294 Berkes, 2006, s. 223.
2% Kemal, Namik, “Ceza I””,; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz. Nergis Aydogdu,
Ismail Kara ) i¢inde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 350.
2% Kemal, Namik, “Ceza 17, 2005, s. 351.
297 Kemal, Namik, “Ceza I, 2005, s. 352.
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degildir®®. Yine halka ibret icin ceza verilmesi gerektigi teorisi de Kemal tarafindan

elestirilmektedir. Zira kimseye ibret vermek igin birisinin asilmas1 mesru gosterilemez?%°.

Son olarak Namik Kemal, cezanin toplumsal sézlesmeden dogdugunu iddia eden goriisii
tartigmaktadir. Bu tiir bir mukavelenin olamayacagini olsa bile mukavelenin hukuk gibi

30 Son olarak cezay1 su sekilde

kapsamli kaide hiikmiinde olamayacagini sOylemektedir
tamimlar; “Hakikat-i halde ise hukukun kdiffe-i aksdami gibi hakk-1 ceza dahi adalet-i
mutlakadan miinba ‘isdir. Iste insamn timmid olunmaz derecelerde ihsan ve merhamete

ihtiyact adalet-i mutlaka gibi bir miirebbi-i sedidin ahkdamini tatbikdedir.”3"

Ceza teorilerini bu sekilde elestiren Namik Kemal, yeni ceza anlayisinda hapis cezalarinin
diizenlemesini de elestirmektedir. Ona gore cezanin tayininde alt ve iist sinir belirlenip
arasinda hakime takdir yetkisi verilmesi yanlistir. Hapis cezasinin siiresini belirlemede
hakime genis yetki verilmelidir. Clinkii sahsin kisisel 6zelliklerine gore kiminin mahkemeye
cagirilmasi dahi onun hatasindan donmesi i¢in yetecekken o kisiye hapis cezasi verilmesi
hakkaniyete uygun diismemektedir. Bu durumda suiistimallerin olacagina dair elestirilerine
ise Namik Kemal, hakkin boyle bir sebeple terk edilemeyecegi, kaldi ki suiistimallerin alt ve

iist sinir belirlenmesi durumunda dahi olabilecegi cevabini vermistir.

Cezanin tiirlerini de uzunca inceleyen Kemal, iskence, 6ldiirme, hapis cezasi ve para cezasi
olmak iizere dort adet ceza tiiriiniin oldugunu sdylemistir. Oldiirmenin eski zamanlarda kolay
uygulanan bir ceza oldugunu dile getiren Namik Kemal, seriatte ise bir kisiyi 6ldiirmenin bir
olityii diriltmek kadar zor oldugunu sdylemistir. Iskence uygulamalarmin Avrupa’da ve
memlekette azaldigin1 gozleyen Kemal, Tanzimat’in milleti bu beladan uzak tuttugunu
sOylemektedir. Hapis cezasiin ise tedip yoniine agirlik verilmesi gerektigini dile getiren
Kemal, Ingiltere’den bir istatistikle hapiste verilen egitimin sug oranin1 azalttigin1 ispatlamaya
calismistir. “Demek ki memlekette mektepler ta’mim olunur ve habishaneler de mektep olursa
cinayet hilkaten sirf ser ve hamakat iizerine mecbil olan bir firka-i hasiseye miinhaswr

kalacak®’?.”diyerek goriisiinii ifade etmistir.

298 Kemal, Namik, “Ceza I”, 2005, s. 351.

299 Kemal, Namik, “Ceza I, 2005, s. 351.

300 K emal, Namik, “Ceza I, 2005, s. 352.

301 « Gergekte hukukun her alani gibi ceza hakki da mutlak adaletten ileri gelir. Iste insamin {immid olunmaz
derecelerde ihsan ve merhamete ihtiyaci, mutlak adalet gibi caydirict bir 6greticinin tatbikidir.” Kemal,
Namuk, “Ceza I”, 2005, s. 352.

302 Kemal, Namik, “Ceza I1”,; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz. Nergis Aydogdu,
Ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlar1, 2005, s. 357.
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1.8. Hiirriyet ve Esitlik Anlayis1

Vatan sairi olarak bilinen Namik Kemal’in diisiince diinyasinda en 6nemli kavramlardan birisi
de hiirriyettir. Hiirriyet bahsedildigi iizere geleneksel diisiince sisteminde siyasal katilim
olarak degerlendirilmemistir. Hiirriyet daha cok koéleligin zit durumunu ve eylemlerin
sorumlulugunu {istlenebilme ehliyeti olarak algilanmistir. Ancak Namik Kemal bati
felsefesinden ziyadesiyle etkilendiginden hiirriyet fikrinin hak temelinde farkli bir boyuta
cekmistir. Artik hiirriyet siyasal karar alma mekanizmalarina katilimi ifade eden bir
kavramdir®®, Gencer’e gore ise Kemal’in hiirriyet fikri yalnizca bir sozden ibarettir, zira

304 Ancak Kemal’in

Kemal’in modern devlete karsi savunusunu yaptigi temel kavram haktir
devleti sinirlandirmaya ¢aligmasi, bireyi haklarin biricik 6znesi olarak goérmemesi, devlete
ayr1 bir sahsiyet yiiklememesi goz Oniine alindiginda hiirriyetin Kemal i¢in yalnizca retorik

bir anlam tagimadigini sdyleyebiliriz.

Kemal’in hiirriyet sevdalisi olma sebebi yalnizca bati felsefesinden etkilenmesi olarak
aciklanamaz. Zira hayatinin 6nemli bir boliimiini siirgiinlerde gegiren bir miitefekkir icin
hiirriyet, sahsinin varliginin idamesi i¢in de savunmasinin gerekli oldugu bir kavram haline
gelecektir. Geng yasta muhalif durusu sebebiyle Erzurum mutasarrifligina tayin edilmesi,
bunun iizerine Ingiltere’ye kagmak durumunda kalmasi, Canakkale, Magosa, Rodos

siirgiinlerine maruz kalmas1, eserlerinin yasaklanmasi®®

, gazetelerinin kapanmasi gibi
hiirriyeti kisitlayic1 tedbirlerin bizatihi kendinde tecelli etmesi sebebiyle Kemal, hiirriyeti
onemseyen ve hiirriyetlerin korunmasi icin c¢aba sarf eden bir miitefekkir olarak tarihteki

yerini almigtir.

Ozellikle diisiince hiirriyeti ve onun bir alt dali olarak basim hiirriyeti konusunda makaleler
kaleme alan Namik Kemal’in, devrin ilk muhalif grubunun bir iiyesi olarak bu hiirriyetlerden
dem vurmasi sasirtict degildir. Kemal’e gore, her tirlii havds-i beseriyeye oldugu gibi
hiirriyete dahi esas kuvve-i miitefekkiredir®®. O halde insanin insan olabilmesi ve diger
hiirriyetleri kullanabilmesi i¢in evvela hiirriyet-i efkdrin saglanmasi gerekecektir. Bu hususu
Kemal tabiatin geregi olarak kabul eder ve diisiincesini su sozlerle aciklar: “Bir ddemin velev

taslarla beyni ezilsin, fikrince kanaat ettigi tasdikati tagyir etmek kabl midir? Velev hancerle

308 Findley, Carter V. Modern Tiirkiye Tarihi, Timas Yayinlar, Istanbul, 2011, s. 106.
304 Gencer, Bedri, Namik Kemal’in Modern Devlete Kars1 Hak Arayis1, Insan Haklar1 Arastirmalar1 Dergisi .
305 Vatan yahut Silistre oyunu Abdiilhamid zamaninda sinirlandirilmustir.
308 Kemal, Namuik, “Hiirriyet-i Efkar ; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz. Nergis
Aydogdu, Ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlar1, 2005, s. 522.
76



yiiregi parelensin, vicdaninca tasdik ettigi mu ‘tekaddati gonliinden ¢ikarmak miimkiin olabilir
mi? Demek ki nakli, akli, hikemi, siyasi, ilmi, zevki her nev‘ efkdr zaten serbest, zaten tabiidir.

1

Degisirse kimsenin icbariyla degil tabiatin ilcasiyla degisir.’

Ardindan diinyadan ve Islam tarihinden 6rnekler vererek diisiince hiirriyetinin insan tabiatinin
bir geregi oldugu fikrini temellendirmeye ¢alismaktadir. Islam’da cikan zendeka e ilhdda
kars1 meydanin ulemaya birakilmasi ile ortaya ¢ikan sapkin mezheplerin ortadan kaktigini,
buna karsilik Avrupa’da kurulan engizisyon mahkemelerinin biitlin dehsetengiz

uygulamalarma ragmen arzusuna ulasmada muvaffak olamadigini soyler®’.

Diistlince
hiirriyetinin Ustiine tazyik ile gidilir ise bu durumda insanin bu tazyikten kurtulmak ig¢in

kinaye, muamma, tasvir gibi anlatim yollarmma basvurarak bir sekilde amacina ulasacagin

belirtir3,

Basin hiirriyeti ile ilgili ise Kemal’in muharrirliginden gelen 6zel bir ilgisi mevcuttur.
Gazeteleri serbest fikirlerin tartisildigi ve halkin bilgisini, gorgiisiinii artiran mecralar olarak
gormektedir. Ona gore gazete ayn1 zamanda hiikiimetin icraatlarinin denetlendigi mecralardir.
Kanunlar ve nizamlar hazirlanip ilan edilse dahi keyfi uygulamalar gazetelerin kamuoyunu
aydinlatmasiyla onlenebilecektir’®. Lakin matbuatin bir kanuna dayanmamasmi ve keyfi
uygulamalarla kapatilmasini zararli goérmektedir. Bu sebepten adil bir kisinin insafina

kalmaktansa zalim bir kanunu tercih edecegini dile getirmektedir®™°.

Esitlik diistincesi Tanzimat devrindeki zihniyet doniisiimiiniin en 6nemli gostergelerinden
birisidir. Klasik Osmanli diislincesinde gayri Miislimlere uygulanan cizye vergisi, kdlelik
kurumunun devami gibi hususlar modernlesme siirecinde ortaya ¢ikan esitlik diisiincesi ile
bagdasir nitelikte degildi. Bu sebepten Tanzimat fermani ile ortaya ¢ikan gayri miislim —
mislim esitligi anlayis1 Islahat Fermani ile devam etti, sekiiler kanun redaksiyonlari ile de bu

durum artik geri doniilmez bir hal aldi.

Ancak Namik Kemal, makalelerinde gayri miislim- mislim esitsizliginden ziyade kisilerin
hukuk karsisindaki esitligini dikkate almistir. Zira Namik Kemal, ikinci Tanzimat siirecinde
memuriyete baslamis ve biirokrasinin halk {izerindeki agir etkisini gdzlemlemistir. Agir

biirokrasinin halk karsisinda esitsiz bir durum aldigina sahit olan Kemal, biirokrasi ile yakin

307 Kemal, Namuik, “Hiirriyet-i Efkar”, 2005, s. 523.
308 Kemal, Namuik, “Hiirriyet-i Efkar”, 2005, s. 523.
309 Boratav, Pertev, Namik Kemal’in Gazeteciligi; Nanmik Kemal Hakkinda, iginde, Istanbul, 1942, s. 170.
310 Kemal, Namik, “Matbuat-1 Osmaniye”; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz.
Nergis Aydogdu, Ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 534.
77



iliskiler kuran kisilerin de yine aym sekilde ayricaliklara tabi tutulmasini da ayni sekilde

elestirmektedir.

Namik Kemal, esitlik diisiincesine evvela diinyada hi¢ kimsenin digeri ile esit olamayacagi
diisiincesi ile baglamaktadir. Ona goére bu “tagayyiirat-1 izdfiyenin hi¢hbiri zat-1 insaniyeti ne
terfi ‘ve ne tenzil edeceginden insan ne cinsde, ne mezhebinde, ne kudrette, ne ahlakta, ne
dirayette bulunursa bulunsun hukuk nazarinda ne kimseye riichan davas: edebilir, ne
kimseden asagi kalr.”*'Esitlik diisiincesini bu sekilde temellendiren Namik Kemal,
Avrupa’daki zadeganlarin ayricalikli olmasini elestirmektedir. Her zadegannin bir evveli
olacagina gore onlara medeniyet isnad olunamayacaktir. O halde geg¢misi esit olan iki aileden
nasil biri digerinden iistiin tutulabilir®?? O halde insanin hukuk-: tabiiyeve zditiyesince aklen

miisavatina halel verecek bir kaide bulmak muhaldir®®.

Esitlik diisiincesinde Kemal, bize gore hem simsiki tutunmus oldugu fikihtan hem de
etkilenmis oldugu bati romantizminden etkilenmistir. Kemal esitligi modernist bir anlayisla
mahkeme ve kanun Oniinde esitlik olarak addetmistir. Tanzimat’in ¢arpik uygulamalarindan
yakinan Kemal’in kanun ve mahkeme Oniindeki esitligin en azindan belirsizliklerin ve
giivensizlik ortamimin giderilmesinde 6nemli rol oynayacagini diisiindiigii kanaatindeyiz.
Gerek ceza yaptinmlariyla, gerekse farkli yargilama usulleri ile millet igerisinde farkli

durumlar yaratan Tanzimat uygulamalarinin bu sekilde 6nlenebilecegi inancindadir.

1.9. Ahlak Anlayisi

Namik Kemal diisiincesinde ahlak anlayisi ¢ok 6zel bir yerde konumlanmaktadir. Kendi sahsi
hayatinda ahlaki degerlere biliyilk 6nem atfeden ve ahlaki durusunun bedelini 6demekten
¢cekinmeyen Namik Kemal, maarif, adalet, siyaset gibi cemiyet hayatin1 bastan ayaga tanzim
eden kurumlar {izerine diisiiniirken ahlaki merkeze alan bir tasavvuru tercih etmistir. Cagin
akil, ilerleme gibi rasyonel diigiincenin iirlinii olan kavramlar etrafinda sekillendigi, debdebe
ve satafatin gecer akge kabul edildigi bir zaman diliminde gelenegin savunucusu olan bir

miitefekkir olarak Namik Kemal, tiim sdylemlerinde ahlaki kriterlere atifta bulunmustur.

Namik Kemal’in ahlak {izerine diislincelerini bina ettigi temel, donemin bat1 felsefesinin

aksine rasyonel bir temel degildir. Namik Kemal her ne kadar yasadigi devirde bati

811 Kemal, Namik, “Miisavat”, 2005, s. 525.
812 K emal, Namik, “Miisavat”, 2005, s. 526.
313 Kemal, Namik, “Miisavat”, 2005, s. 526.
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diisiincesinin ¢ok 1yi takip eden ve bazi diislincelerinde oradan etkilenen bir temayiil gosterse
de esas olarak gelenege bagli bir diisiinceyi alisiimisin disinda formlarda ifade eden bir
Tanzimat diisiinliriidiir. Bu bakimdan Kemal’in ahlaka dair sdylemis olduklarmin referans
noktasmin Islam dini olmas1 sasirtict olmasa gerektir. Nitekim diisiincelerinin gelenegin bir
uzantis1 oldugunu mektuplarinda da dile getiren Kemal, ulemadan biri olmadigin1 ve fakat
onlarin savunuculugunu yaptigmni, bir ibn Arabi, Ibn Sina olamayacagimi bildigini fakat

Rousseau yahut Voltaire gibi bir yazar olabilecegini vurgulamaktadir. (buraya tekrar bak)

Islam ahlakinin terk edilmesini ve bati1 ahlakinin benimsenmeye calisilmasini siddetle
elestiren Kemal, yazilarinda Islam’in ahlaki faziletlerinden uzunca bahsetmistir.islam dininin
yalmzca kisisel ahlaki degil, cemiyet ahlakini da korudugunu diler getiren Kemal e gore®!4,
Islam ahlakinn Hristiyan teolojisinde oldugu gibi bir tokat vurana Steki yanagimi dénme
anlayisi iizerine kurulmadigini, bu tiir bir anlayisin ahlakin igerigini degil kisinin acziyetini

ortaya koydugunu ifade etmistir®®®.

Namik Kemal’in ahlak olarak ortaya koydugu misaller Islam peygamberi Hz. Muhammed ve
ashabinin ahlaki ve 6zelde ise dort halifenin 6ne ¢ikan ahlaki donanimlaridir. Hz. Ebubekir’in
comertligi®!®, Hz. Omer’in fedakarligi ve adaleti®!’, Hz. Osman’m haya ve terbiyesi®!?, Hz.
Ali’nin cesareti®!®, ve Talha, Zubeyr, Ebu Ubeyde, Halid bin Velid gibi &nde gelen
sahabelerin ahlaki duruslari onun ahlak Ogretisinin temelini olusturmaktadir. Bu ahlaki
yiiceligin asr-1 saadet donemi olarak adlandirilan donemde milyonlarca kisiyi bir arada
tuttugunu ve boyle bir misalin tarihte esine rastlanamayacagini sOyleyen Kemal, higbir

dgretinin bu konuda Islamla yarisamayacagimi soylemektedir3?°.

Ferdi ahlaktan baska, Namik Kemal ahlak-1 umumiye olarak adlandirdigi cemiyet ahlakinin

cokiisiinii ik1 asirdan beri kaybettigimiz seylerin en iiziintii verici olan1 olarak tanimlar. Ahlaki

314 «“Cihanda Islamiyetten baska bir mezhep var midir ki ihsani adle tesrik ederek ahlaki vezife-i hukukiye
dairesine idhal etmis olsun? Cihanda Islimdan baska bir mezhep var mudir ki efradin birbiri hakkinda miras
ve mahremiyetten baska serait-i uhuvvetin kaffesiyle tekelliif eylesin? Cihanda Islimdan baska bir mezhep
var mudir ki herkesi mekstibatindan la-ekal kirkta birini fukaraya taksim etmege mecbur eylesin.” Kemal,
Namik, “Ahlak-1 Islamiye”,; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitin Makaleleri ( Haz. Nergis
Aydogdu, Ismail Kara ) i¢inde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 309.

315 Kemal, Namik, “Ahlak-1 Islamiye”, 2005, s. 309

316 Kemal, Namik, “Ahlak-1 Islamiye”, 2005, s. 310.

817 Kemal, Namik, “Ahlak-1 Islamiye”, 2005, s. 311.

318 Kemal, Namik, “Ahlak-1 Islamiye”, 2005, s. 312.

319 Kemal, Namik, “Ahlak-1 Islamiye”, 2005, s. 312.

320 Kemal, Namik, “Ahlak-1 Islamiye”, 2005, s. 318.
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321 kaybedildigini sdyleyen Kemal, bu zamanla ge¢mis kiyaslandiginda ya

birgok meziyetin
onlarin bizim atalarimiz olmadigin1 yahut bizim onlarin torunlart olmadigimizi dile

getirmektedir3?,

Kemal ahlak-1 umumiye ve ferdi ahlak hususunda evvela maarife ¢ok biiyiikk O6nem
atfetmektedir. Ona gore maarif bir millet igin ab-1 hayattir®?®. Egitim ise hem okulda hem
ailede ferdin kisiliginin olusma siirecidir. Ona gore ne okulda ne ailede ¢ocuklar iyi egitim

324

gorebilmektedirler®*. Ayrica Namik Kemal ictimail sahadaki bozuklugun ahlaka olan olumsuz

tesirinden de dertlidir. Zira kiz ve erkeklerin birlikte zaman gegirdigi gezinti yerlerini ahlakin

bozuldugu yerler olarak tasvir etmektedir3?°,

Kemal’in ahlaki bozuklugun giderilmesi i¢in verdigi recete hayli basit ve fakat oldukca
gelenekeidir. Ahlakimizin batida oldugu durumdan daha iyi oldugu herkesin malumudur.
Bunun sebeb-i hikmeti ise yukarida zikrettigimiz Islam ahlakinin toplum iizerindeki tesiridir.
O halde bu gercekligi gordiigiimiiz halde ahlak-1 Islamiye’yi nakis addedip, bat1 ahlakini
rehber edinmek, batiyt rehber alanlarin gayretsizliginden ve garazkarligindan beri

326

gelmektedir®=. Kemal’e gore ahlakimizin bu durumundan biz ¢ok mustarip olduk. Ancak bu

duruma pek ehemmiyet verdigimiz sOylenemez. Zira Kemal, ahlak bozuklugunu komiir
yanarken ¢ikan kotii kokulara benzetmektedir. Komiir hal degistirince o kotii kokular yok

327

olmaktadir®*’. Kemal iki secenege sahip olundugunu sdylemektedir; ya akillar basa gelecek

yahut viicutlar hiikiimden sakit olacaktir®?®. Necip Fazil Kemal’in ahlaki duyarliligin
fedakarlik, samimilik, tahammiil, dogruluk, cesaret, ¢aliskanlik ve her seyin {istiinde bir
istiklal meyli olarak aciklamaktadir®?®. Sonraki boliimde Kemal’in diisiincesinin ferdi planmi

aciklayan en 6nemli kavram olan hiirriyet bahsini agcacagiz.

2L “Bir vakitler isti‘zZAm-1 namus, istisgr-1 hayat, istiklal-i ahlak, istihkdr-1 mesaib, mahabbet-i vatan,
meveddet-i hem-cinsi, himayet-i zu ¢ afa, meyl-i meali, imtind ‘-1 huzd, huliis-1 vicdan, sidk-1 makal, sebat-1
azm, hifz-1 meslek, istikamaet-i dindarane, fitrat-1 civan- merdane, secaat-1 feddkarane, meyl-i intizam,
sevda-y1 mesdi, itimad-1 nefs, metanet-i kalb, arzu-y1 riichan, ciistiici-y1 terakki, hifz-1 hak, redd-i batil,
miiheddidane itaatler, asayis-i perverane niimayisler, efr3ad-1 milletin avariz-1 ldzimesinden ma ‘ddd idi. Bu
kadar bedayi ° i fitrat ve netayic-i terbiyetin bir takimi biitiin biitiin mahvoldu. Birtakimi da mahvolmak
derecesine yaklagip duruyor.” Kemal, Namik, “Ahlak-1 islamiye”, 2005, s. 318.

322 Kemal, Namik, “Bizde Ahlakin Hali”; Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri ( Haz.
Nergis Aydogdu, Ismail Kara ) iginde, Dergah Yayinlari, 2005, s. 488.

323 Kemal, Namik, “Bizde Ahlakin Hali”, 2005, s. 489.

324 Kemal, Namik, “Bizde Ahlakin Hali”, 2005, s. 489.

325 Kemal, Namik, “Bizde Ahlakin Hali”, 2005, s. 490. Kemal’in Intibah romaninda bu bozukluklar islenmistir.

326 Kemal, Namik, “Ahlak-1 Islamiye”, 2005, s. 318.

827 Kemal, Namik, “Bizde Ahlakin Hali”, 2005, s. 491.

328 Kemal, Namik, “Bizde Ahlakin Hali”, 2005, s. 491.

329 Kisakiirek, 2008, s. 254.
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2NAMIK KEMAL’IN HUKUK  ANLAYISININ DONEMI iLE
KARSILASTIRILMASI

2.1. Yeni Osmanhlarin Hukuk Degisimine Bakisi ve Namuk Kemal’in Ozgiinliigii

Yeni Osmanlilar hareketi Tanzimat doneminde ortaya ¢ikan ilk orgiitli muhalefet 6rnegidir.
Tanzimat donemi biirokrasisinden yetisen fikir adamlarindan miitesekkil olan Yeni
Osmanlilar grubu, hem gelenekten beslenmesini hem de modernizmin kiskacinda kalan
Osmanli’ya zamanin ruhuna uygun ¢oziimler tiretmeyi kendine vazife addetmistir. Biz bu
boliimde Yeni Osmanlilar olarak nitelendirilen muhalif giiruhun fikir babasi olan Sinasi’nin
ve Namik Kemal’in en yakin arkadaslari olan Ziya Pasa ve Ali Suavi’nin genel hukuk
anlayislarini ele alacak, sonrasinda Kemal’le ayristiklar1 noktalar1 vurgulayacagiz. Boylece
Kemal’in doneminde yer aldig1 gruptan farklilasan noktalar1 irdeleyerek onun &zgiinliigiinii

ortaya koymaya calisacagiz.

Ik olarak Sinasi’nin hukuk hakkinda diisiincelerini agiklamak uygun olur diisiincesindeyiz.
Sinasi Tiirk diisiincesinde ilk biiyiik muharrir olarak adlandiriimaktadir®®. O eserlerinde
klasik diisiincenin disinda bati diisiincesinden izler tasiyan fikirlerini islemistir. Burada
belirtmemiz gereken Sinasi’nin bir teorisyen olmadigi ve fakat diisiince diinyasinda lirettigi
yeni deger yargilarii eserlerinde islemis olan bir Osmanli oldugudur®?. Sinasi’nin diisiince
diinyasinda gbze carpan ilk kavram akildir. Insan akliyla bilgiye ulasir ve onunla
ozgiirlesebilir®2, Gerek yazilarinda gerek siirlerinde, insam insan yapan bu tek ve inkar
edilemez vasif, yani insani vasif olan akil, pek ¢ok yazisinda bilingli olarak kullanilmis ve

ayrica pek ¢ok siirinde dizeler arasina 6zenle yerlestirilmistir33,

334

Bu akil ile gidilecek yol ise medeniyettir®*. Aklin medeniyete uzanacag: yol ise kanun ve

adaletten gecer. Adalet degerinin savunusunu Tanzimat fikrine dayanarak yapmaktadir.
Adaletin olmadig1 yerde zillet vardir. Insanm “can, mal, namus, 1rz” gibi vazgegilmez

335

degerlerini toplumda adalet koruyacaktir>>>. Adaleti saglayacak olan kisiyi “kahraman” olarak

nitelendiren Sinasi, bu kahramanin adaleti saglayacak nesnesini akilci diisiincesinden miilhem

330 Rasim, Ahmet, {1k Biiyiik Muharrir; Sinasi, Istanbul, Yeni Matbaa, 1927.

331 Parlatir, Ismail, Sinasi; Tanzimat Edebiyat1, ( Koor. Ismail Parlatir. ), icinde, Ak¢ag Kitabevi, Ankara, 2011,
S. 84.

332 Tanpinar, Ahmet Hamdi, 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, YKY Yayinlar, Istanbul, 2006. s. 187.

333 Parlatir, Ismail, Sinasi; Tanzimat Edebiyati, ( Koor. Ismail Parlatir. ), i¢inde, Akcag Kitabevi, Ankara, 2011,
S. 84.

334 Tanpiar, Ahmet Hamdi, 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, YKY Yayinlari, Istanbul, 2006. s. 187.

335 Parlatir, Ismail, Sinasi; Tanzimat Edebiyati, ( Koor. Ismail Parlatir. ), i¢inde, Akcag Kitabevi, Ankara, 2011,
S. 84.
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olarak belirli ve Ongoriilebilir bir metne yani kanuna dayandirmaktadir. Kanun onun igin
adaletin zuhur ettirilecegi temel metindir. Sinasi garp medeniyetinin tesirinde oldugundan
devleti dini bir temellendirmeden ziyade akilci bir temele oturtmustur®*.  Onun
temellendirdigi kanun fikrinin viicut buldugu kisi Mustafa Resit Pasa’dir. Onu 6vdigi
siirlerinde ortaya koymus oldugu kanun fikrini sosyal ve siyasi hayatimiza kazandirdigi bir

deger olarak ifade etmektedir®’.

Namik Kemal 6zellikle gazetecilik alaninda Sinasi’nin &grencisidir. Ona derin bir saygi
duymaktadir. Ancak hocasimin Tanzimat ricalinin bat1 karsisinda duymus oldugu hayranligi
elestirmektedir. O, batidan devsirilen bazi kurum ve kanunlari Ovse ve hatta kiminin
getirilmesi i¢in c¢aba gosterse de, esas savundugu fikir fikihtir. Dolayisiyla Sinasi kadar
batidan devsirilen kurumlar1 6vmemektedir. Kemal’in diislincesinde de adalet ve hiirriyet ana
diisiince olarak yer almaktadir. Ancak o ikisinin gerceklesmesini modern kurumlar olan
kanunda degil, fikihta ve mesverette géormektedir. Sinasi’nin kanuna olan bagliligin1 buna
karsin Kemal’in temkinli davranmasimmi diisiincelerinin  olgunlasma zamanlarinin
farkliligindan kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Zira Sinasi Tanzimat doneminin ilk aydini
olarak karsimizdadir. Dolayisiyla Tanzimat’in getirmis oldugu heyecan dalgasi ve umut onun
diisiincelerinin sekillenmesinde biiyiik rol oynamistir. Ancak Kemal, Tanzimat ricalinin
baskisini ve kifayetsizligini gérmiis, getirmis oldugu yeniliklerin tesirinin olumlu olmadigini
gozlemlemistir. Bu sebepten Tanzimat ricaline ve getirmis oldugu kurumlara Sinasi kadar bel
baglamamis, temkinli yaklagsarak ve imparatorluk tecriibesini dikkate alarak sentez bir

diisiince ortaya koymaya calismistir38,

Yeni Osmanlilarin radikal yiizii olan Ali Suavi degisen hukuk anlayisina ve pratigine kayitsiz
kalmamus, diisiincelerini dile getirdigi sahalarda hukuk degisimi ve fikih iizerine yazi
yazmigtir. Suavi iyi bir Islami egitim almis, ayrica bati dillerini ve kiiltiirii iizerine okumalar
yapmus klasik bir Tanzimat aydimdir. Ancak onu digerlerinden ayiran husus Islam konusunda
olduk¢a hassas olmas1 ve dini degerlerden asla taviz vermeyen bir tavir takinmasidir. Diger
yandan eylem noktasinda grubun diger {iiyeleri gibi sadece yazi ve devlet ricalindeki
gorevlerinde fikirlerini dile getirmekle kalmamis, fikirleri ugruna bireysel ve toplu
miicadelelere girmekten geri durmamistir. Nitekim 6liimii V. Murat’1 tahta gecirmek iizere II.

Abdiilhamid’e kars1 ayaklanma baslatmasi neticesinde bir zaptiyenin kafasina vurdugu sopa

336 Tanpiar, 2006. s. 192.
337 Parlatir, 2011, s. 87.
33 Mardin Kemal’in diisiincesini ‘Sentez’ olarak nitelendirmistir. Mardin, 2010.
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darbesi ile ger¢eklesmistir. Cumhuriyet aydinlari tarafindan bu hareketi ile “inkilap¢i” olarak

nitelendirilse de33°fikrimizce bir fundamentalisttir.

O, disiincesinde Islam’1t ve Islam cografyasin1 merkeze alarak modern kurumlara
yaklasmaktadir®®. Ingiltere 6rnegini gordiikten sonra parlamento fikrine sicak bakmaktadir.
Ancak Suavi, parlamentoya ehl-i hall vel akd gorevi vermektedir. Parti ve demokrasi fikrini

341

ise, insanlarin birbirini yiprattiklar1 gerekgesiyle zararli goérmektedir Osmanli’nin

¢okiisiinii dinin ihmal edilmesinde géren Suavi, Endiiliis tarzi bir medenilesmeyi; yani hem

dindar kalip hem de medenilesmenin yollarini aramayi salik verir3#,

Suavi’ye gore egemenlik yalnizca Allah’indir®®. Allah’mn izin verdigi dlgiide egemenlik
yetkileri kullanilacaktir. Adalet kavramini bir 6dev olarak goren ve hukuk diisiincesinin
merkezine koyan Suavi, hiirriyet ve esitlik gibi iki temel kavrami adalet temel diisturundan
hareketle aciklama gayretindedir. Serbestlik herkesin hukukta esit olmas1 demektir. Serbestlik
denilen sey Islam’da adaletle esdegerdir®*. Avrupalilar adaleti asagidan yukariya dogru
olarak addederler. Ancak bu da s6ziin meclise ve bilir bilmezin agzina diismesine sebep olur.
Oysa adalet agir bir tag gibidir yukaridan asagiya gelmelidir. Bu da ancak ehliyetli memurlar
sayesinde olabilecektir®®. Hiilasa “adalet dinin izzetidir, devletin kurtulusu ve havas avamim

kuvveti ve vatandasin emniyeti ve menfaatidir.”34

Bat1 siyaset felsefesini Islam nazarindan okuyan Suavi, Islam devlet telakkisinin bati
felsefesinden daha saglam temellere oturdugunu ortaya koymaya calismaktadir. “Siyasetin
kaynag1 nedir? Eflatun’a gore adalettir. Hobbes ve materyalistlere gore halkin menfaatidir.
Ancak Islam’a gére hem adalet ve hem de menfaat-i cemaattir.”®*’ diyerek Islam anlayisinin
istlinliigiinii ispatlamaya calisir. Diger yandan kuvvetler ayrilig: fikrini de elestiren Suavi, bu
anlayisin pratikte olduk¢a zorlama oldugunu, miiftiiden alinan fetvanin kadiya onaylattirilip
valiye uygulatmak demek olan bu anlayisin kargasaya yol agacagmi ileri siirmektedir.
Nitekim Osmanli’da buna benzer anlayisin var oldugunu anlatmaya c¢alisir. Osmanlida

emirler, halkin, ulema emirlerin ilim de alimlerin hakimidir. Hiikiimet sekli ne olursa olsun

339 Atay, Falih Rifki, Bagveren Inkilap¢i, Cumhuriyet Yayinevi, Istanbul, 1997.

340 Celik, 1993, s. 79.

#L Celik, 1993, . 232 v.d.

%2 Celik, 1993, s. 81

343 “E] Hakimu Huvallah” olarak ifade etmektedir. Celik, 1993, s. 204.

34 Celik, 1993, s. 145.

5 Celik, 1993, s. 146.

346 Suavi adaletle ilgili diisiincelerini fikh1 ve uygulamasim ovdiikten sonra mezkdr hadisle diisiincelerini
taclandirir. Celik, 1993, s. 190.

7 Celik, 1993, s. 232 v.d.
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aslolan adalettir. Hiikiimdar1 sinirlayan manevi ve maddi vakalar vardir. Maneviler, vicdan ve
ind’allahdir. Maddi olan ise bahsini ettigimizdir®*, islam diisiincesini merkeze alsa da Ali
Suavi batili diisiiniirlerden etkilenmistir. Ozellikle mesru olmayan yonetime karsi bas
kaldirmay1 bir dev olarak telakki eden Ali Suavi bunu Hz. Omer ve Hz. Ebubekir devrinden

349

ornekler vererek temellendirmektedir>®. Celik, Ali Suavi’nin bu tutumunu $ii inancina yakin

olarak yorumlamakta ve Ali Suavi’nin bu baskaldirma yetkisini kullanmaya ehil olanin kim

oldugunu belirlemede eksik kaldigin: dile getirmektedir®*®,

Ali Suavi’nin hukuk ve devlet hakkindaki diisiinceleri 6zetlemeye calistigimiz gibidir. O, iyi
bir fikih egitiminden gectigi i¢in Bat1’y1 Islam nazarmndan daha siki elestirmektedir. Diger
taraftan bu siki elestiri Bati kurumlarini tiimden reddederek, Islam’in ve Osmanli
uygulamasinin yiiceligini ortaya koyma kaygisina doniismektedir. Oysa Kemal, daha rasyonel
sekilde Islam’m muhafazasmin yam sira, ona halel getirmeyecek hiirriyet, kanun-i esasi,
mesveret gibi batili kurumlar1 benimsemistir. Diger yandan Kemal i¢in savunulmasi gereken
0zdeger, vatan iken Suavi i¢in dindir. Dolayisiyla Kemal vatan miidafaasi i¢in daha rasyonel
imkanlar ararken, Suavi taviz vermeyen bir din adami hiiviyetindedir. Diislincelerinde derin
ayrismalar olmasa da bu anlamlandirma farkliligi eylemlerinde kendisini gostermektedir.
Nitekim Suavi’nin asirilifi onun Ziya Pasa ve Namik Kemal ile aralarinin bozulmasina yol
acacaktir’™®, Diger yandan Kemal fikri miicadelesini toplumu etkileyen iislubu ve degisik
formlarda vermis oldugu eserleri ile siirdiirmeye c¢alisirken Suavi bu asiriligi sebebiyle

miicadelesini eyleme dokmiis ve bedelini cani ile 6demistir.

Diger bir aydin olan Ziya Pasa, Namik Kemal’in en sadik yol arkadasidir denebilir.
Diislinceleri hemen hemen paralel olsa da, Ziya Pasa’nin Kemal’den ayrildigi bir takim
hususlar mevcuttur. Bunlardan ilki sultanin devlet yonetimindeki roliine olduk¢a fazla dnem
vermesi, ikincisi Ziya Pasa’nin Namik Kemal’den daha fazla kiiltiirel gelenekgi olmasi,

ficiinciisii ise hiirriyet kavrami yerine biirokrasinin tasfiyesini oncelemesidir®®?.

Pasa
gelenekten beslenen bir biirokrat oldugu i¢in ve Imparatorlugun cesitli cografyalarinda gorev
yaptigindan gelenege bagliligi ve kiiltiirii savunmas1 Kemal’den daha radikaldi. Yine Bab-1
Ali biirokrasisi ile girismis oldugu miicadeleler onu biirokratik hegemonyanmn tasfiyesi

gerektigi diislincesine itmistir. Yine mutasarriflik yaptigindan olsa gerek toplumcu gergekei

48 Celik, 1993, 5. 217.
39 Celik, 1993, s. 77.
30 Celik, 1993, 5. 78.
L Celik, 1993, s. 26.
352 Mardin, 2010, s. 377.
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diisiinceyi benimseyen Pasa, esitligin mali agidan bu denli perisan bir millette tesis

edilemeyecegini acikca dile getirmistir®®,

Ziya Pasa ilim, kiiltiir, gelenek ve diisiinceye dnem veren bir sairdir. Siirlerinde bunlardan
alinacak hikmetler 6viiliir. Ancak yine onu karamsar bir ruh hali igerisinde gormekteyiz.
Stirekli olarak elestirdigi halden kurtulus i¢in bir umut onun diisiincesine ortaya g¢ikmis

4 355

degildir. Biirokrasiyi®®, devlete hizmet edenlerin kiymetinin bilinmemesini®>®, kisisel

356

menfaatlerin &n plana ¢ikmasini®*®, idare-i maslahatgiligi, cehaleti®’ ve istibdadi®*® kiyasiya

elestiren sair, fatalist bir tutum takinarak bu eksikliklerin insan eliyle diizeltilemeyecegini

diisinmektedir®°.

Son olarak Tunuslu Hayreddin Pasa’nin diisiinceleri ile Namik Kemal’in disiinceleri
karsilastirilacaktir. Tunuslu Hayreddin Pasa diisiincelerini iki sebepten otiirii kitaplagtirmistir.
Bunun sebebi ise “ulemanin ve Miisliiman devlet adamlarinin vatanseverligini uyandirmak ve
Islam milletinin durumunu iyilestirmek i¢in en etkili vasitalarin akillica segiminde onlari
birbiriyle isbirligine sevketmek®® olarak nitelendirmistir. O batinin ilerlemesini adalet ve
hiirriyete dayali devlet rejiminin hiikiim siirmesine baglamaktadir. Adaleti devletin ve milletin
refah ve saadeti icin bir ara¢ olarak gormektedir. Hiilasa adalet ve hiirriyet hakkindaki

diistinceleri Kemal ile paralellik gostermektedir.

Gortldiigii iizere, Namik Kemal ve diger Yeni Osmanli aydinlariin hukuka dair diisiinceleri
acisindan onemli bir paralellik s6z konusudur. Ancak dikkat edildiginde Namik Kemal’in
digerlerinden daha farkli bir konuma oturdugu gozlenmektedir. O, Sinasi kadar batic1 yahut
Ali Suavi kadar gelenekselci degildir. Belki teorisini tam olarak oturtamamustir; ancak makul
bir yol tizere devlete ve millete 151k tutma azmindedir. Bunu yaparken 6neriler getiren Kemal
Ziya Pasa gibi umutsuz degildir. Namik Kemal tarihin kendisine yiiklemis oldugu

sorumlulugun bilincinde olarak o giine ve gelecege seslenmesini bilmis, Islam’in

%3 Mardin, 2010, s. 397.

34 Bulundum ben dahi darii’s-sifa-y1 Bab-1 Alide
Felatunu begenmez onda ¢ok divaneler gérdiim

3% Miilkii yiksan kimseler tevbih ii ta’zir eylemez
Canimu etsen feda bir kimse takdir eylemez

3% Ne kanuna ne cebr ii zora ne Hiinkara tabidir
Bu bender-gehte herkes dirhem i dinara tabidir.

357 Hiiner is bilmemek humk u cehalet kardanliktir
Dirayet aciz aldatmak zarafettir yalan simdi

3% Kiyam-1 miilk iimidin eyleme bi-dad lazimsa
Muhakkakdir zavel-i devlet istibdad lazimsa

39 Cetin, Nurullah, Ziya Pasa ; Tanzimat Edebiyati, ( Koor. Ismail Parlatir. ), i¢inde, Ak¢ag Kitabevi, Ankara,
2011, s. 170.

30 Mardin, 2010, s. 430.
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savunuculugunu hak ve adalet perskpektifinden yapmis, iimmete ve devlet-i aliyyeye faydali
olarak addettigi kurumlar1 ve kavramlari diisiincesine yerlestirmeye ¢aligmistir. Bu manada
gelenekselci bir modern zaman miitefekkiri olarak, kaygilarini rasyonel diizlemde akici ve
romantik bir slupla, farkli formlarda ve fakat hep ayni arayisin izinde, tarihe gecirmesini

bilmistir.

2.2. Gelenekselci Bir Aydin Olarak Namik Kemal ve Bati Felsefesi

Namik Kemal Tanzimat aydini olmasi hasebiyle tereddiitlii zamanlarin igerisinde fikirlerini
olusturma ¢abasi gdsteren bir aydindir. Onun diisiince diinyasinda hukuk fikrinin nereye ve
neye dayandigimi agiklamaya calistik. Bati ile temasin stiinliik psikolojisinden yenilgi
psikolojisine evrildigi caglarda Namik Kemal modernizme karsi “hak” ve “adalet”
mefhumlartyla Osmanli devlet ve adalet sistemini savunmaya ve eksikliklerini ilk elden 1slah
etmeye yonelmistir. Bu anlamda, onda derin bir tesirini gordiigiimiiz fikith ve bu bilgi
kaynagimi tasiyan ulemaya olan hayranligi bati karsisinda mevcudun savunusu manasina

gelecektir.

Ancak Kemal’in bu alg1 ve anlam diinyas1 zamanin ruhu geregi bati ile temasin1 saglamis ve
batidan ¢ok sey devsirmesine imkan vermistir. Nitekim terciime odasinda 6grenmis oldugu
diller ve bat1 ile kurmus oldugu fikrl temas onun diisiince diinyasini olgunlastiran en énemli
etkenlerden biri olmustur. Namik Kemal, Bati’nin ani ve etkin gelisine hak savunusuyla karsi

%1 modernizmin etkisinde olusturulan kurumlarin islerligine kayitsiz

durmaya caligsa da
kalamamistir. Bu anlamda hukukun yerelligini ve kimligini muhafaza etmekte ¢ok keskin bir
tavir takinsa da, devlet yonetiminde ayni gelenekselci tutumu takinmadig gézlenmektedir.
Renan Miidafaanames adiyla kaleme aldig1 savunma metninde Namik Kemal, batiya ve bati
felsefesine, Islam’a ve fikha bakisini ortaya koymaktadir. Fransiz sosyolog Ernest Renan’in
Islam’1n bilime, kiiltiire, egitime, felsefeye, ilerleme ve gelismeye engel olduguna dair vermis
oldugu konferansa cevap niteliginde kaleme aldig1 bir risale olan bu eserde Kemal, Islam’in
bu bakis agisiyla asla agiklanamayacagini ve bu elestirilere maruz birakilamayacak bir inang
sistemi oldugunu agiklama gayretindedir. Bu risalede, Islam’da hiirriyet diisiincesinin yeri
olmadigina dair yapilan elestiriye verdigi cevapta Islam’in akla uygun bir kurallar biitiinii

oldugunu, dolayisiyla bdyle bir anlayisin igerisinde barinmasinin miimkiin olmadigin

vurgulamistir. Batida neset eden din ve devlet islerini ayirma egilimi, islam’mn sif uhrevi

31 Gencer, Bedri, Nanuk Kemal’in Modern Devlete Kars1 “Hak” Arayis1, insan Haklar1 Arastirmalar1 Dergisi, s.
135.
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boyutlu bir kurallar manzumesi olmasi hasebiyle aymi sekilde elestirilemeyecegini dile

362

getirmigtir Bu bakimdan Kemal, fikhin dstiinliigiinii savunurken devlet felsefesinde

modern kavramlarin Islam seriatina aykir1 olamayacagimni savunur.

Bu anlayisin temelinde yatan ise kanimizca Tanzimat biirokrasisi ve Kemal’in bakis agisi
farkliligindan kaynaklanmaktadir. Tanzimat ricali, degindigimiz lizere, merkezi ve otoriter bir
yonetim kurmuslardir. Bu yonetim tarzi Osmanli topraklarina yabanci bir pratik olarak
dogmustur. Batida merkezi- otoriter devlet anlayisi ve pratigi daha eski oldugundan o
cografya modern devletin ezici giiciinii dizginlemesini bilmistir. Bu amacla kurmus oldugu
kurumlar Tanzimat’in ilk muhalif grubunun igerisinde yer alan Kemal’i etkilemis ve o

kurumlar1 Osmanli cografyasina tasimanin yararli olacagi diisiincesine itmistir.

Kemal’in ilk olarak hiirriyet kavramimi diisiincesinin merkezine koydugunu séylemistik.
Hiirriyet kavramini temel alan devlet anlayisini anayasal bir temele dayandirmis, devletin
merkezine anayasal bir meclisi oturtmustur. Kemal hiirriyetten bahseden ilk miitefekkir
degildir. Sadik Rifat Pasa gibi Tanzimat’in ilk aydinlar1 hiirriyet bahsini konu edinmislerdir.
Ancak Kemal, hiirriyet bahsini demokrasi ve anayasa iizerine temellendirerek klasik devlet
telakkisini degistirmistir diyebiliriz®®3. Hiirriyet ve anayasal meclis Kemal’in Fransa ve
Ingiltere 6rneklerinden etkilendigi kavramlardir. Parlamentonun modern devletteki ilk pratigi

Ingiltere parlamentosudur.

Bat1 diistincesinin, Namik Kemal diisiincesinde ¢ok biiyiik bir yer edindigi sdylenemez. Zira
bat1 aydinlanmasinda anayasa ve parlamento diigiincesi liberalizm ve hiimanizm akimlarinin
kral, feodalite ve kilise li¢liisiine kars1 kazandig1 zaferin devlet pratigindeki tezahiirii olarak
goriilebilir. Bu bakimdan fikri kokleri daha eski ve derindir. Oysa Kemal’in parlamento ve
anayasa diislincesi bu anlamda derin tefekkiirlerin ve insa kaygisinin neticesi degildir. Pratik
olarak Tanzimat biirokrasisinin olusturdugu baski ve zor rejimine gem vurmak, imparatorluk
bakiyesinin tiim unsurlarini bir arada tutmak ve bireyin hiirriyetini devlet yonetimine katmak

amaciyla ortaya konulmustur denilebilir.

Klasik devlet anlayisinin iizerine bina edildigi temel kavramlar olan, adalet, fikih ve devlet
fikri tamamen altiist oldugundan devleti sinirlayan ve ona yon veren kurumlar, mesela ulema,
kalemiye-seyfiye-ilmiye ayrimi, geleneksel ekonomik orgiitler de islerligini yitirmislerdir.

Tanzimat ricalinin Imparatorlugu ayakta tutmak icin uygulamaya koydugu pratikleri

362 Kemal, Namik, Renan Miidafaanamesi, (Haz. Nurullah Cetin), Akcag Kitabevi, 2014, s. 51.
363 |ewis, 1998, s. 170.

87



denetleyecek organlar smirli nicelikte oldugundan Kemal ve diger Yeni Osmanli grubu
adaletin 6n plana alinmasi i¢in fikhi1 dnceleseler de, modern devletin ayak seslerini ¢agristiran
Tanzimat pratigini ancak modern kurumlarla sinirlayabileceklerini de fark etmislerdir. Bu
manada Kemal’in bat1 felsefesinden yararlanmasmin altindaki saiki devleti smirlandirma
olarak okumaktayiz. Nitekim Tanzimat’1 degerlendiren makalesinde Namik Kemal, “Giilhane
hatti bazilarimin zanni gibi Devlet-i Aliyye i¢in bir satname-i esasi degildir. Yalniz sartname-i
hakikimiz olan ser’i serifin bazi kavaidini teyid ile beraber Avrupa’'nin fikrine muvafik birkag
tedbir-i idareyi miieyyit bir beyannameden ibarettir. Giilhane Hatti yalniz mukaddemesinde
tesis-i miiddea ettigi ahkam-1 kiilliye-i ser’iyyei yalniz emniyet-i can ve mal ve namus tefsir
eyledigi hiirriyet-i sahsiyyeye hasretmiyerek hiirriyet-i efkar ve hdkimiyet-i ahali ve usul-ii
megveret gibi bir¢ok esaslart dahi kamilen ilan etmis olsaydi o vakit hilafet-i islamiye icin bir

sartname-i €sasi hiikmiinii alabilirdi. %%

sOzleriyle devleti anayasa ile sinirlandirma fikrinin
etrafin1 ¢izmistir. Ona gore halk egemenligi, meclis gibi Bati aydinlanma felsefesinden
etkilendigi diger kavramlar1 igeren kurallar biitiinii ancak anayasa olabilecektir. Namik
Kemal, her ne kadar bu yeni kurumlarin devlet yonetimine girmesini 6ngdrse de onun
devrimci bir mantikla hareket ettigi sOylenemez. Fuat’a gore baskici bir biirokrasiyi
degistirmek, meclislerin kurulmasini istemek devrimcilik degil 1slahatciliktir®®®. Yukarida
degindigimiz gibi Kemal’in esas diislincesi budur. Vatanin bekasi ve devletin devamlilig

onun temel gayesidir. Seriati hukukun temeli kabul eden kisinin devrimci bir mantikla bu

kurumlarin ihdas edilmesini beklemesi diisiiniilemez.

Namik Kemal, Rousseasu, Montesquue gibi modern devletin kurucularindan oldukca
etkilenmis, onlarin eserlerini ¢evirmistir. Tabii haklar, toplumsal s6zlesme, anayasacilik gibi

366

modern kurumlarin seriatla uzlagabilir oldugunu ispata calismistir Bu c¢abasi onu

celiskilere diisiirse®®’

ve derin sorgulamalara itmese de Kemal’in ana diisiincesinin izlegini
burada goérmekteyiz. O, korii koriine bati mukallitligi ve bati1 karsithg savunmaz. Fikhin
rehberliginde modernitenin sarsamadigr bir devlet yapisi diisleyerek vatanin bekasini ve
insanin hiirriyet ve huzurunun tesisini amaclar. Bat1 felsefesinden etkilendigi ve diislincesini
bu sistemle cedelleserek olgunlastirdigi asikardir. Bu olgunlasma neticesinde kapsamli bir
diistince olugsmasa da kendisinden sonra gelen aydinlar1 etkiledigi ve bat1 karsisinda yerelin

konumunun sorgulanmasimin daha ciddi yapilmasina 6ncii oldugu agiktir. Sonraki yillarda

364 Kemal, Namik, “Tanzimat”, 2005, s. 222.

365 Fyat, Mehmet, Namik Kemal, YKY Yayinlari, 2012, s. 150.
366 Berkes, 2006, s. 292.

37 Fuat, 2012, s.147.
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Gokalp’in medeniyet karsisinda kiiltiir savunusu, Tanpinar’in gelenegi aramasi yahut diger
muhafazakar aydinlari batiya kayitsiz sartsiz teslim olmamalar1 onun ac¢tigi sorgulama ve

savunma yolundan ilerlemelerinin neticesidir.

2.3. Modernist Islam Diisiiniirleri ve Namik Kemal’in Hukuka Bakis’’nin
Karsilastirilmasi

Modernist islam diisiincesi Osmanli’nin, ve dolayisiyla Islam’in, gerilemesi ile ortaya ¢ikan
diistincedir. Fikir babalar1 olan Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza
Osmanli’nin Tiirk cografyasinin disinda yetisen aydinlardir. Bu diigiiniirler Namik Kemal’in
cagdas1 olarak yasadiklar1 ¢agda Islam diinyasinmn gerilemesi problemine ¢dziim bulmaya
calismislardir. Her ne kadar amaglari ayni olsa da modernist Islamci diisiiniirlerin 6zelde
Namik Kemal ile genelde ise Yeni Osmanli diislincesi ile ayr1 diistiigii konular mevcuttur. Bu
ayr1 diisiinceler batiyr kavrama ve anlama noktasinda belirginlik kazanirken, Islam’imn {izerine
bina edildigi fikih, devlet, toplum ve bilgi sahalarinda keskinlesir. Biz ¢calismamizin esasini
teskil etmesi hasebiyle Bati hukuku ve fikih anlayislari arasindaki ayrismaya deginmeye

calisacagiz.

[lk olarak Cemaleddin Afgani’nin getirmis oldugu fikih ve bati anlayisina deginmemiz

368 Her ne kadar Tiirkéne

gerekir. Afgani Islam’in ideolojilestirilmesinin basin1 ¢ekmektedir
“Islamciligin Dogusu”nu Yeni Osmanlilar hareketiyle bagdastirip, Afgani’nin bu diisiinceden
asirdiklari ile tutarsiz bir ittihad-1 Islam teorisi ortaya koydugunu dile getirse®® de; Gencer’in
Afgani’yi éncelemesinin sebebi Yeni Osmanlilar’in Islam’1 ideoloji olarak degil, modernizme
karsi bir set olarak ortaya koymalari ve Islam’1 sekiiler bir boyuta tasima gayreti

giitmemeleridir. Ancak Afgani ileride deginecegimiz iizere Islam’1 akile1 bir nazardan

degerlendirerek sekiiler bir boyuta tagima gayretindedir.

Afgani’nin hayati hakkinda yapilan calismalara ragmen gizini korumaktadir. Ancak
diisiinceleri Rusya, Hint-Pakistan, Misir gibi Islami gelenegin zayif, anti-emperyalist
duygularm giiclii oldugu yerlerde etkindir. Buna karsin Osmanli, Suriye, Tunus gibi Islami

gelenegin ve bagimsizlik duygusunun giiclii oldugu noktalarda fazla etkili olamamigstir®™®,

368 Gencer, 2012, s. 427.
39 Tiirkdne, 2011, s. 32.
370 Gencer, 2012, s. 428.
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Afgani, Kemal’in seriati tanimlarken kullanmis oldugu geleneksel kavramlari1 olan hiisn ve
kubh ile peygamber ve filozoflarin islevlerini agiklamaya ¢alismaktadir. Buna gore
peygamberler bu temel kavrayislar1 ilham ve vahiy ile filozoflar ise istidlal ve burhan ile elde

371

etmektedir®’*. Aralarindaki temel farklar1 ise peygamberlerin kusurlardan miinezzeh olmasi,

peygamber Ogretilerinin yerel olmasi, filozoflarin diislincelerinin ise evrensel olmasi olarak

siralamaktadir®’?

. Onun bu anlayisini pozitivistik-ilerlemeci vahiy anlayis1 olarak tanimlayan
Gencer, Afgani’nin Islam peygamberinin getirmis oldugu vahyin islevini Araplari
barbarliktan kurtarmak ve onlar1 hakikatleri anlayabilecek bir kapasiteye ¢ikarmak olarak

sinirlandirmaktadir.

Buradan hareketle Afgani Ittihad-1 Islam ve terakki icin gerekenin, ayni bi¢imde tarihi

sifirlayarak Kur’ana dénmek®"

ve yeni bir zihni, ilmi ve ahlaki degerler sistemi olusturmak
oldugunu dile getirir’”*. Dini geleneksel anlayls ve yasantisindan koparan, rasyonel akil
cercevesinde degerlendiren ve bu sayede onu ideolojilestiren Afgani dini st kimlik yerine
medeniyete dayali Uist kimlik, geleneksel miimin/kafir ayrimi yerine, modern “Sarkli-Garplh
ayrimi koymayr amaglamaktadir®®. Siyasal bir teori kurmaktan uzak birikimi sebebiyle
arkasinda temel bir eser birakamayan Afgani diisiincelerini 6grencilerine miras birakmistir.

Gencer’in ifadesi ile Afgani plan Abduh ise programdir®’®.

Abduh, hocasindan kazanmis olduklartyla yeni bir anlayis ve kavrayis bi¢imi ortaya koyma
cabasi igerisindedir. O, sistemli bir bi¢imde hukuk ve siyasete dair makale ve eser
nesretmistir. Evvela fikhin kaynagini sadece Kuran ve siinnete dayandiran Abduh, her iki
alanda alimlerin taklit edilmemesi gerektigini vurgular®’’. Abduh, siyasete ve yozlasmis
ulemaya karsidir. Siyasi otoritenin mesrulugunu kanuna dayandiran Abduh, medeniyet
oncesinde mesrulugun kuvvet ve istibdda bagli oldugunu, bize benzeyen ve kanunlari
yiicelterek yiicelen toplumlardan ibret almamizi salik verir®’®. Nihayet otoriteye yasa yapma
yetkisini taniyan Abduh bu hususu Kur’ana dayandirir. Nisa suresinin 59. Ayetindeki “ Ey

iman edenler, Allah’a, resuliine ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin” ayetine dayanarak

871 Gencer, 2012, s. 453.

372 Gencer, 2012, s. 453.

37 Gencer, bu anlayisin batida ortaya ¢ikan protestanlagma hareketinin onderi olan Luther’in ‘yalmizca kitap’
diisturu ile ortiistiigiinii vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu gidisin Ittihad-1 Islam’1 degil sekiilerlesmeyi
hedefledigini vurgular. Gencer, 2012, s. 696.

374 Riza, Resid, Karaman Hayreddin, Gergek Islam’da Birlik, 1z Yayincilik, Istanbul, 2012, s. 40.

375 Gencer, 2012, s. 468.

376 Gencer, 2012, 5.476.

877 Riza, Karaman 2012, s.108.

378 Gencer, 2012, s. 696.
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emir sahiplerine yasa yapma hakk: verir. Yasay1 yapan parlamentonun iiyelerini ise ehl-i hal
ve akd olarak niteler®”®, Riza ve Karaman’in belirttigi iizere Abduh’un ortaya koymus oldugu
kanun ve kanuna dayali devlet bi¢imi kuvvetler ayriligina dayali, tarihin tanidig1 teokrasiden
uzak, kitap ve siinnetten anlasilacak ve igtihatla kesfedilecek olan ilahi iradeye tabi ve onunla

siirl bulunan halk hakimiyetine dayal yonetim bi¢imidir®®.

Burada modernist Islam diisiiniirlerinin fikha ve hukuka bakislarmin temelini dzetlemeye
calistik. Gelenekg¢i bir aydin olarak Namik Kemal ve Yeni Osmanlilar modernlesmeye karsi
fikhin yeterli oldugunu, fikhin ana kaidelerini o giine dek getiren ve igtihatlar1 ile 6n agan ve
kurucu misyonu tiizerine alan ulemanin hala yol gosterici oldugunu vurgular. Bu itibarla akla
dayali ve rasyonel tercihlerle batili miiktesebatin komple redaksiyonuna karsi ¢ikan Namik
Kemal, kanunu batililarca tiretilen ve mutlak olarak alinmasi gereken bir meta olarak gérmez.
Bunda gelenegi cesurca savunma arzusunun yant sira almis oldugu egitim ve devlet terbiyesi
geregince toplumun fikha dayanarak batinin emperyal gelisine cevap verebilecegine olan

inanci1 6nemli bir yer tutmaktadir.

Kemal modernist diisiiniirlerin aksine, Islam devlet telakkisinden ve ona yol ¢izen ulemadan
ovgiiyle s6z eder. Bu manada Kemal’in tarithe olan meraki, vatan kavrami etrafinda
anlamlandirdig1 tiim tarihi miras onun Islam’1 selefi bir bakis ile anlamlandirmasma mani
olmustur. Hak ve adalete dayali yonetim bi¢imini mesrulugun temeli sayan Kemal, elestirisini
fikha degil onun 6ziinii modernizm karsisinda savunamayan ulemayadir. Her ne kadar batili
kurumlarin ihdasin1 6ngérmiis olsa da asla fikihtan ve Osmanli devlet telakkisinden vazgecen,
modernizme karsi savunmaci ve pasif bir tavir takiman diisiince igerisinde olmamuistir.
Modernist islamcilar egitim, bilim ve teknige diisiincelerinde ¢okca yer vermisler ve bunlara
ulagsmay1 temel hedef addetmislerdir. Oysa Kemal tiim bunlar agisindan batinin hakkini teslim
etmekle birlikte, temel amacinin vatanin birligi biitiinliigli, vatan methumu igerisinde addettigi
fikih, devlet, iimmet ve ferdin degerini koruma anlayist oldugunu her seferinde dile
getirmistir. Dolayisiyla modernist Islamcilar gibi modernizmin igerisinde Islam’1 degil;

Islam’1n igerisinde modernitenin nereye diistiigiinii anlamlandirmaya ¢aligmustir.

879 Gencer, 2012, s. 697.
380 Rijza, Karaman, 2012, s.130.
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2.4. Yeni Bir Pratik Olarak Kanun-i Esasi ve Namik Kemal’in Katkisi

Namik Kemal, batidaki anayasacilik faaliyetlerini yakindan takip eden bir Osmanl aydinidir.
Bu sebepten bat1 devlet nizamini ve anayasalarii iyi tahlil ederek Osmanli Devleti’ne bu
cihetten faydali olabilecek bir miinevverdir. V. Murat’in tahttan indirilip II. Abdiilhamid’in
tahta ¢ikarilmasiyla Kanun-i Esasi hazirliklarina baglanmistir. Sura-y1 Devlet azalarindan ve
diger liyelerden miitesekkil kurulan komisyon tarafindan hazirlanan Anayasa 1876 yilinda
yiriirlige girmis, 1878 yilinda ise yiirtirliikten kaldirilmistir. 1908 yilinda tekrar yiiriirliige
giren ve 1921 yilinda tadil edilen Kanun-i Esasi, 1924 yilinda yiiriirlige giren Teskilat-1
Esasi’ye kadar yiiriirliikkte kalmistir. Sistematik acidan donemin anayasalari ile hayli benzerlik
gosteren Kanun-i Esasi Tiirkiye’nin diger anayasalarina hem hazirlanis hem de igerik
anlaminda Onciiliikk etmesi ve en Oonemlisi ilk kez anayasal nitelik tagimasi hasebiyle kamu

hukuku agisindan incelenmeye deger bir metindir.

3Ll calismamizin

Namik Kemal’in bu anayasa calismalarinda bizzat yer almasi sebebiyle
geregi olarak Kanun-i Esasi ve Namik Kemal’in bu metne katkisini incelemeyi
amaglamaktayiz. Kanun-i Esasi calismalarinin zabitlar1 elde olmadigindan komisyonda
nelerin konusuldugu, Namik Kemal’in ne kadar katki sunabildigi tartigmalidir. Kemal’in
anayasanin ilanindan sonra yazmis oldugu metinlerde de bu bahis karanliktir. Ancak Kanun-i

Esasi’nin igerigi ve Kemal’in makale ve diger eserlerinde dile getirdigi diisiinceleri

karsilastirildiginda bize bu hususta bir fikir verebilecegi kanaatindeyiz.

Hazirlanma saiki acisindan baktigimizda, ilanindan hayli zaman Once miinevver ve
miitefekkirlerce anayasa fikrinin tartigildigi gozlenmektedir. Nitekim V. Murat anayasayi ilan
etmedigi icin tahttan indirilmis, Abdiilhamid ise anayasay1 ilan edecegini vaat ederek tahta
cikabilmistir. Anayasanin ruhunu ise sivil biirokrasi, ordu ve din kurumlarinin devleti
kurtarma ¢abasimnin somut olarak birlesmesi olusturmaktadir. Osmanli anayasasi ve
parlamento “Osmanlilik” ve “ortak vatan” temelinde birlestirici bir unsur olarak
goriilmiistiir®?. Nitekim Abdiilhamid Han meclisin agis nutkunda “...Biiyiik pederim Sultan
Mahmud Han merhum devletimizin birkag¢ asirdan beri ugradigi inhitat ve tedenninin baslica
illet-i gayesi olan nizamsizlik ve ondan neget eden yeniceri gailesini ortadan kaldirp cism-i

devlet ii milleti rahnedar eylemis olan fesad ve ihtilal dikenlerini ayiklamis ve Avrupa

31 Akman, Mehmet, II. Abdiilhamid Déneminde Hukuk; igine II. Abdiilhamid, (Ed. Coskun Yilmaz), Secil
Ofset, 2010, s. 147.
32 Cinar, Yasemin Ozgiir, Otoriter Diizenleme Zihniyeti Olarak Anayasacilik; i¢inde, Dénemler ve Zihniyetler,
Iletisim, 2009, s. 260.
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medeniyet-i hazirasimin en evvel miilkiimiize idhali icin bir kapr a¢mis idi... diivel-i
miitemeddinenin terakkiyati ve memleketlerinin emniyet ve mamuriyeti mesalihu kavanin-i
umumiyyeleri ciimlenin rey ve ittifaki ile vaz ve tesis olunmak semeresi oldugu mevaddi
miisellemedendir. Binaenaleyh bizce dahi esbab-1 terakkinin o yolda aranilmasi ve kavanin-i

memleketin dray-i umumiyyeye istinadini elzem gordiim ve Kanuniesasiyi ilan ettim.

Hukuki agidan, Kanun-i Esasi Tiirk Anayasa hukukgular1 tarafindan {lizerinde mutabakat
saglanamayan bir metindir. Zira elestirel yaklasimi benimseyenler Kanun-i Esasiyi monarsiyi
sinirlandiramadigr  igin olumsuzlar. Bu diisiinceye gore 1876 anayasasi, mutlakiyeti
kurumsallastirmakta, miistebit bir rejime hukuki dayanak getirmekte, halife-sultanin haklarini
halka ve sultana kars1 korumaktan baska bir sey yapmamaktadir. Diger yandan laiklik esasini
benimsememesi de metnin olumsuzlanmasimin bir sebebi olarak siralanmaktadir®®. ikinci
yaklagim ise Kanun-i Esasinin Osmanli anayasal gelismeleri arasinda énemli bir yer tuttugunu
ifade eder. Karal, Kanun-i Esasiyi Tanzimat’la baslayan hukukta batililagsma siirecinin yeni ve
zorunlu bir asamasi olarak goriir. Karal, mezk(r anayasanin Gen¢ Osmanlilarin muhalefeti
neticesinde hazirlanmas1 sebebiyle liituf olarak goriilemeyecegini ayrica belirtir®®. Diger
cihetten Kemal Gozler, Kanun-i Esaside mahkemelere dair hiikiimlerin modern anayasalarla
kiyaslanacak kadar iyi diizenlenmis olmasini, mahkemelerin bagimsizlig1 ve adil yargilanma
cihetinden olumlu karsilar. Bu anlamda Gozler’e goére, her ne kadar yasama ve yliriitme
yetkisinin tek merkezde toplanmasinin 6niine tam olarak gecilememis ve parlamenter sistem
ortaya ¢tkmamigsa da mahkemelerin bagimsizlig1 ve yargilamanin temel ilkelerinin anayasal
giivenceye almmasi mutlakiyet rejiminden ¢ikildigmin gostergesidir®®. Tandr de metnin
olumlu yanma isaret ederek Kanun-i Esasinin Fransiz ve Ingiliz metinleriyle
karsilagtirilmamasi, Rusya, Prusya ve Avusturya-Macaristan gibi imparatorluk metinleriyle
karsilastirildiginda Osmanli mesrutiyet ve anayasaciliginin bunlardan daha geri olmadiginin

goriilecegini belirtir®®’.

383 « Biiyiik pederim merhum Sultan Mahmud Han devletimizin birka¢ asirdan beri diisme ve gerilemesinin

baslica sebebi olan nizamsizlik ve ondan neset eden yenigeri sikintisint ortadan kaldirip devlet ve milleti
zarara ugratan fesad ve ihtilal dikenlerini ortadan kaldirmis ve Avrupa medeniyetinin kazanimlarini en evvel
devletimize ithali i¢in kapt a¢musti. Medeni memleketlerin ilerlemesi, memleketlerinin emniyet ve
mamuriyetinin sebebinin genel islerin herkesin oyu ve ittifaki ile belirlenip tesis edilmesi oldugu ¢ikarilan
sonuctur. Bununla beraber bizce de ilerlemenin gereginin o yolda aranmasi ve memleketin umumun goriigiine
dayanmasini uygun gordiim ve Kanuniesasiyi ilan ettim.” Goziibiyiik, Seref, Kili, Suna, Tiirk Anayasa
Metinleri, Is Bankas1 Yayinlari, 2000, s. 57-58.

384 Tandr, 2013, s. 164.

385 Karal, Enver Ziya, Osmanli Tarihi, Cilt 8, TTK Yayinlari, 2011, s. 227-230.

386 Gozler, Kemal, Tiirk Anayasa Hukuku Dersleri, Ekin Yaynevi, Bursa, 2013, s. 19.

387 Tanér, 2013, s. 166.
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Ozellikle temel hak ve hiirriyetler cihetinden 1876 anayasasinin oldukg¢a zengin oldugunu
gormekteyiz. Nitekim anayasanin kabuliine dair fermanda siralanan ilkeler bugiinkii manada
anayasanin baglangic metni olarak yorumlanirsa, anayasanin Osmanlilarin hiirriyet ve
miisavatina dayandigi belirtilebilir®®. Buna mukabil olarak anayasa metninin 8 ila 26.
maddeleri temel hak ve hiirriyetleri diizenlemistir. “Tebaay1 Devlet-i Osmaniye’nin hukuk-1
umumiyesi” bagligi altinda diizenlenen temel hak ve hiirriyetler ise sunlardir: vatandaslik
hakki (md.8), kisi hiirriyeti (md.9), kisi giivenligi (md.10), ibadet hiirriyeti (md.11), basin
hiirriyeti (md.12), sirket kurma hiirriyeti (md.13), dilek¢e hakki (md.14), 6gretim hiirriyeti
(md.15), esitlik ilkesi (md.17), devlet memurluguna girme hakki (md.19), mali giice gore
vergi ilkesi (md.20), konut dokunulmazligi (md.22), kanuni hakim giivencesi (md.23),
miisadere ve angarya yasagi (md.24), vergilerin kanuniligi ilkesi (md.25), iskence yasagi

(md.26).

Calismamiz acisindan Kanun-i Esasiyi degerlendirecek olursak, evvela Namik Kemal gibi
yazi hayatinin bagindan itibaren hiirriyet bahsini diisiincesinin merkezine koyan, mesveret
usullinii getirerek devletin ve biirokrasinin daha mesru kararlar almasini saglamaya c¢alisan,
Fransa ve Ingiltere 6rneklerini yerinde gormiis ve tetkik etmis, korii koriine taklit¢i olmayip
gelenekten beslenerek sorunlara ¢6ziim arayan, bu fikri miicadelesini gazete muharrirligi ile
kamuoyuna duyuran bir aydinin Kanun-i Esasi komisyonunda yer almasi1 kugskusuz onun bu
metne ¢ok sey kattigina karine teskil edecektir. Nitekim biz metni inceledigimizde onun

diisiince diinyasindan hayli derin izler gormekteyiz.

Evvela 1. madde “deviet-i Osmaniye memalik ve kitaat-1 hazirayi ve eyalat-1 miimtazeyi
muhtevi ve yek viicud olmagla hi¢bir zamanda hi¢cbir sebeple tefrik kabul etmez.” seklinde
diizenlenerek modern anayasalardaki devletin iilkesi ve milletiyle béliinmez biitiinliigii
ilkesinin atas1 olarak kodifiye edilmistir. Bu maddenin ruhunda vatanin bdliinmezligi
diisiincesi yatar ki bu bahsin Kemal’in diisiincesinin 6ziinii olusturduguna deginmistik.
Binaenaleyh, diger komisyon lyelerinin ayn diisiincede amel ettikleri siiphesizdir ancak;
Kemal bu hususu yazilarinda, siirlerinde ve edebi nesirlerinde bilahare konu edinmis,
kamuoyunun bu ilke etrafinda biitiinleserek “vatanin bolinmezligi” {lkiisiinii yiireklerinde
hissetmelerini amaclamistir. Diger taraftan anayasanin ilan edildigi siirecte imparatorlugun
iceriden ve disaridan bir¢ok tehditle karsi karsiya olmasi bu ilkenin ilk maddeye yazilarak

devletin bu noktadaki kararliligina vurgu yapmak agisindan 6nemlidir.

388 Goziibiiyiik, Kili, 2000, s. 42.
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8. maddede ise vatandaslik hususu diizenlenmistir. Buna gore din ve mezhep farki
gozetmeksizin herkes Osmanli tabir olunur. Buna paralel olarak 17. maddede yine tiim
vatandaglar mezhep ve din farki gozetilmeksizin kanun Oniinde, memleketin hukuk ve
vezaifinde esit kilmmustir. Bu iki diizenleme Kemal’in miisavat olarak tabir ettigi tim
Osmanl1 vatandaslariin devlet tarafindan esit muameleye tabi tutulmasi diislincesini
karsilamaktadir. Ilk olarak Tanzimat Fermam ile giindeme gelen, Islahat Fermani ile
olgunlasan bu diisiince Kanun-i Esasi ile tam olarak diizenlenmektedir. Bu esitlik anlayis1 ile
mislim-gayrimiislim tiim vatandaslar devlet nazarinda hak ve vazifelerde esit addedilecektir.
Nitekim 19. maddede devlet memuriyetine her vatandasin girebilecegi diizenlenerek bu

anlayisin daha somut tezahiirii saglanmustur.

Kemal’in diigiincesinde beser nazarindan odak kavram olan “kisi hiirriyeti” ise hem can ve
mal gilivenligi hakki taninarak korunmus, hem de egitim ve se¢me hakki tanimarak
onurlandirilmistir. Namik Kemal’in vatan ve hiirriyet bahislerinde kalem oynattigi hususlarin
hemen hepsi anayasa metnine dahil edilmistir. Nitekim iskence ve eziyetin menine dair
maddenin dahi metne konulmasi anayasada besere verilen kiymetin degeri olarak

yorumlanabilir.

Namik Kemal’in mahkemelere dair dile getirdigi meseleler de biiyiik dl¢iide anayasada yer
almigtir. Tabii hakim ilkesi, yargilamanin aleniligi ilkesi, avukatlik miiessesesi Kemal’in
makalelerinde tartisigi ve anayasaya giren hiikiimlerdir. Ancak 87. maddede nizamiye
mahkemeleri ve seriyye mahkemeleri ayrimi diizenlenmistir. Oysa Kemal’in bu ikili
yargilama sistemine sicak bakmadigin dile getirmis idik. Bu ikircikli yapinin devami devletin
sonuna kadar devam edecektir. Yine ilk6gretimin 114. maddede zorunlu kilinmasi 6zelde
Kemal’in genelde ise tiim Tanzimat ricali ve aydmlarinin egitime verdigi 6nemi

gostermektedir.

1876 anayasasi kanimizca Kemal’in igerigine oldukga fazla katki sundugu, aksi olmus olsa
bile Kemal’i olduk¢a memnun eden hiikiimleri ihtiva eden metindir. Nitekim Berkes, Kanun-i
Esasinin hazirlanmasinda Mithat Pasa’nin roliiniin oldugundan fazla abartildigini esas fikir

babasinin ve hazirlayicisnin Namik Kemal oldugunu ifade etmektedir3®,

Kanun-i Esasi degindigimiz cihetlerden modern devlet yonetim big¢imini, modern hak ve

hiirriyetleri diizenleyen bir anayasa metni olarak kurgulanmistir. Ancak 113. maddede

389 Berkes, 2006, s. 289-292.
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padisaha tanimis oldugu siirglin yetkisi bu kurgunun {iizerine padisah tarafindan her an
bozulabilecegi korkusunu diistirmiistiir. Nitekim Namik Kemal ve Ziya Pasa’nin siirgiin
tecriibeleri oldugundan bu maddenin diizenlenmesine kars1 ¢iktiklar sdylenir*®®, Bu gdlgenin
esaslisi, bu yetki ile degil Abdiilhamid’in doksan {i¢ harbini bahane ederek meclisi feshetmesi
neticesinde diisecektir. Nitekim anayasanin ilanini vaat ederek tahta ¢ikan Abdiilhamid,
hiirriyete inanmadigindan saltanatinin ilerleyen tarihlerinde Tanzimat’tan kendisine miras
kalan terakki ve ittihad-1 islam anlayislarini benimsmis ve bunlarin bir an 6nce gergeklesmesi
icin serbestiyet ortamini ve ¢ok sesliligi ortadan kaldirmistir. Mithat Pasa basta olmak iizere
Tanzimat ricalini devletten uzaklastiran sultan, Kemal’i de siirgiine gondererek payitahttan
uzaklagtirmigtir. Abdiilhamid Han’in 1908’de devrilmesine dek Osmanli cografyasinda

serbestiyete yonelik fikir hareketleri gizliden yapilmaya baslanmistir.

2.5. Degisim Siirecinde Ozgiin Bir Hukuk Cahsmasi Olarak Mecelle ve Namik
Kemal’in Diisiinceleri Cercevesinde Degerlendirilmesi

Mecelle-i Ahkam-1 Adliye Tanzimat donemi hukuk kodifikasyonlarinin en kapsamlisi ve
iizerine en ¢ok tartigma yiiriitiilen metnidir. Zira Mecelle, Tiirk hukuk tarihindeki ilk kapsamli
kodifikasyon faaliyetidir. Bu kanun ¢alismasindan evvel Osmanli’da ve ondan evvel tarihteki
devletlerde kanunlastirma faaliyetleri yapilmis olsa da, Mecelle tiim hukuki konulari
icerisinde diizenlemeyi amacglayan bir metindir. Bu bdliimde Mecelle’nin hiikiimlerinden
degil, genel olarak hazirlanma saiklerinden, 6zel olarak ise Ahmet Cevdet Pasa ve Namik

Kemal’in Mecelle hakkindaki goriislerinden bahsedilecektir.

Mecelle, genis anlamda Islam hukukunda medeni davalarda uygulanan hukuk kurallarinmn
toplanmis oldugu kanun metnidir. Bu ¢alismadan evvel Islam hukukunda ser’i hiikiimlerin
gecerli oldugu sahada kural koyma faaliyetinden sz edilemez. Zira kadilar kendi gorev
alanlar1 ile ilgili hususlarda uyusmazliklart usul-i fikih dairesinde c¢ikarmis olduklar
hiikiimlerle ¢6ziime kavusturmuslardir. Ancak pratik amagli olarak bazi1 fakihlerin
kitaplarinda bu hiikiimleri bir araya getirdiklerine rastlanmaktadir. Seyhiilislam Molla
Hiisrev’in Diirer isimli c¢alismasi, bu anlamda XV. yiizyildan XVII. yiizyilla kadar
hakimiyetini siirdiirmiis bir eserdir®®!. Diger taraftan Fatih miiderrislerinden Halebi Ibrahim

Efendi’nin kaleme almis oldugu Multeka isimli eser Mevkifati Mehmet Efendi tarafindan

390 Davison, Roderic H., Osmanl1 Imparatorlugunda Reform, Agora Kitaplig1, 2005, s. 395.
391 Simsirgil, Ahmet, Ekinci, Ekrem Bugra, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle, KTB Yayinlari, Istanbul, 2013, s.
51.
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392 Ancak iktidar tarafindan

Osmanlica ’ya terclime edilerek yine kadilarca rehber edinilmistir
bu metinlerin kanunnamelere doniistiiriilmesi s6z konusu degildir. Gelenekte olmayan bu

pratigin Tanzimat siirecinde ortaya konulmasinin sebepleri ise ¢esitlidir.

Tanzimat’in bir kodifikasyon ¢agi oldugunu yukarida ifade etmistik. Evvela bu kodifikasyon
faaliyetleri belli teknik mevzuat bakimindan gegerli olmustur. Ticaret kanunu, arazi kanunu,
memurlar i¢in ceza kanunu gibi 6zel meselelerde redaksiyon faaliyetlerine girisilmistir.
Ciink, batili devletler Osmanli’dan yillar 6nce biirokratik ve ticari gelismelere basladigindan
bu alanda ortaya ¢ikan meselelerin halline yonelik kanun ihdas etmekte daha mahir
davranabilmislerdir. Bu anlamda batidan geri kalmanin yaratmis oldugu psikolojiyle bu
alanlarda maddi gelisimin hukuki gelisimle paralel ilerlemesini arzu eden Tanzimat
biirokratlar1 kodifikasyon i¢in zaman kaybetmemek adina redaksiyon faaliyetlerine
girigsmiglerdir. Ancak ilerleyen zamanlarda bu redaksiyon faaliyetlerinin daha genis alanlara
yayilmasi arzulanmigtir. Bu manada toplumun temel yapisina yonelik yenilik arzulayan
Tanzimat pasalarindan Ali Pasa, Fransiz medeni kanunu olan Code Civil’in terciime edilerek
uygulanmasini arzu etmistir. Oysa bu ¢alismaya 6zellikle devrin gelenekgi biirokratlari ve

ulemasi tarafindan siddetle karsi ¢ikilmistir.

Tartismanin esas1 ser’i mahkemelerin yaninda nizamiye mahkemelerinin ihdas edilmesi ve bu
mahkemelerde uygulanacak esaslarin ser’i hiikiimler mi yoksa baska hiikiimler mi oldugu

hususunda ¢ikan anlasmazliktan otiiriidiir®®.

Cevdet Pasa ve maiyetindekiler, fikih
hiikiimlerinin modern kanunlar kadar yeterli oldugu ve bu kurallardan Code Civil gibi
intizaml1 bir kanun metninin ¢ikarilabilecegini savunmuslardir. Bu tartismadan galip ¢ikan
Ahmet Cevdet Pasa baskanliginda kurulan heyet c¢alismalarina baslamis ve kavanin-i

seriyyeye dayanan Mecelle’yi olusturabilmislerdir.

Cevdet Pasa ve hazirlamis oldugu kanun metni hukuki olarak bir¢cok degerlendirmeye tabi
tutulabilir. Ancak biz burada olumlu ve olumsuz goriisleri metnin icerigini degerlendirerek
degil; bu metnin o ¢agda nereye oturdugunu anlatarak sunmaya calisacagiz. Evvela, Cevdet
Pasa’nin bu hamlesinin Code Civil gibi Fransiz menseili bir kanunun uygulanmasini men
ettigi i¢cin olumlu sayan goriisler agirliktadir. Zira Cevdet Pasa gibi bir hukukcu ve edip bu
kadar miicadele sergilemeseydi bu durumda Code Civil terciime edilecek, yillardir Islam’in

hukuki bilgi ve adalet degerinin kaynaklifint yapmis olan fikhin yetersizliginden

392 Simsirgil, Ekinci, 2013, s. 51.
%3 Simsirgil, Ekinci, 2013, s. 52,
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bahsedilmeye baslanacaktl. Oysa Cevdet Pasa getirmis oldugu bu yenilikle, hukukun
yerliligini korumus, yerli bir kaynaktan hukuki bilgi iiretebilmis ve asirlardir uygulanagelen
fikih kaidelerinin yeterliligini ispatlayabilmistir. Ayrica Cevdet Pasa kurmus oldugu sistemli
hukuk caligmasi ile geleneksel adil padisah anlayisindan modern adil diizen anlayisina gegisi

saglayabilmistir®®*,

Oysa Tanpinar bu noktada tenkit edici bir {isluba sahiptir. Ona gore, Cevdet Pasa Tanzimat
eklektikliginin bariz bir 6rnegidir. Hem medrese talebesidir, hem modern egitim kurumlarinin
babasidir, hem gelenekcidir hem de Mustafa Resit Pasa hayranidir, hem gelenegin
muhafazasini arzu eder hem de Terakkicidir, hem seriat1 ve fikhi savunur hem de bu
savundugu hukuk kaynagini modern formda tekrar olusturarak onu baglamindan koparir. Bu
elestirilerini su sekilde aktarmistir; Cevdet Pasa, Tanzimat'in ve bilhassa Resid Pasa devrinin
benimsedigi medresedir. Onda her sey bu iki muhitten gelir. Yetistigi devrin ana vasiflart olan
cizgilerle biitiin eserini izah etmek kabildir. Devri gibi kurucu, yapict ve uzlastiricidir. Devri
gibi Avrupa'ya hayran ve medeniyet¢idir. Terakkiye inamir. Buna karsilik, bu terakkinin
milliyetin esast gibi aldig1 din ve Seriat kadrolart icinde temin olunmasini ister. Orf ve ddete,
ihmali caiz olmayan bir realite gibi bakar ve muhafazasinda son derece israr eder. Kiymetler
cetveli, biraz derine inebilecek herhangi bir degismenin aleyhinde idi, denecek kadar eskiye
stki stk baghdwr. ... Biitiin Tanzimat'ta goriilen bu ikilik, hayatinin her merhalesinde adeta
birbiriyle karsilasir. Garip bir talihle, medresenin ve bir turlu nail olamadigi Megsihat'in
karsisina asrin tesisleri daima onun eliyle dikilir. O, ilk Adliye naziridwr, ilk Dardilmuallimin
miidiiriidiiv, \lk Hukuk mektebinin acicisidir. Denebilir ki, icinden yetistigi sinifin hayat
Sahasint ve statiistinii her sahada biraz daha daraltir. Hazirladigi Mecelle vasitasiyla fikh,
astl mali olmas1 lazim gelen hayata yaydikca, asirlardir onu benimseyen ziimrenin ve

miiesseselerin fonksiyonunu adeta hice indirir 3%

Tanpinar bu sekilde elestirse de Ahmet Cevdet Pasa yapmis oldugu faaliyetin bilincindedir.
Pasa, Avrupa’da ihdas edilen kanun ¢aligmalarinin ilkinin Roma Kanunnamesi oldugunu ve
bu kanunun Istanbul’da hazirlandigini, bu kanunun da bir ilim heyeti tarafindan hazirlandigmi
belirttikten sonra, Mecelle’nin yine ilim heyeti tarafindan ve fakat seriat esas alinarak

yapilmis olmas1 hasebiyle daha iistiin oldugunu vurgular ve bu iistlinliigiin bagkalarinca da

3% Gencer, Bedri, Son Osmanli Diisiincesinde Adalet, Muhafazakar Diisiince, Y1l 4, Say1 15, Kis 2008, s. 140.
3% Tanpinar, 2006, s. 158.
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desteklendigini belirtir’®. Bu agidan Ahmet Cevdet Pasa yapmis oldugu kanunun Islam
hukukunda yeni oldugunu takdir etmekle beraber bu metnin Avrupa hukukunun temeli olan
Roma kanunnamesinden daha liyakatli oldugunu vurgulayarak esasinda hazirladigi metnin

Avrupa’daki denk kanunlarla yarigsabilecegini belirtmektedir.

Namik Kemal ise Mecelle ve onun hazirlanmasi hususunda Cevdet Pasa’nin Namik Kemal’in
anayasa diisiincesine karst ¢iktigr gibi karsi ¢ikmis degildir. Zira Kemal i¢in 6nemli olan
vatanin biitiinliigli, ferdin hiirriyeti ve bu ikisini saglayacagia inandig1 temel deger olan
adaletin saglanmasi esaslaridir. Bu bakimdan Mecellenin yiirlirliige hazirlanmis olmasi ile
seriatin tekrar deger kazanmasi ve ulemanin muhtag oldugu 1slah ve himmete kavusmasina

vesile olmasindan otiirii memnundur®®’

. Zaten redaksiyon fikrine temelde karsi olan Kemal’in
kendi Oziimiizden bir kanun metninin neset etmesine muhalif olmasi diisiiniilemez. Bu
anlamda asumani bir seriat, bunun iki yiiz milyon niifus i¢inde bin yillik uygulamasi,
dururken ecnebilerden ahkam iktibas etmeyi kendine zul addetmistir®®. Bu bakimdan kanun
fikrine kars1 ¢ikmayan Kemal’in bunun iktibasini lizumsuz gormesi tarih ve devlet bilincinde

kaynaklanmaktadir denebilir.

Namik Kemal ile Ahmet Cevdet Pasa’nin temelde ayni hukuki goriislere sahip olmakla
beraber anayasa hususunda diismiis oldugu fikir ayriligimin kaynagi burada ehemmiyet teskil
etmektedir. Kemal memuriyet hayatinin basindan itibaren tenkit¢i bir tavir takinmis ve
modern ifade bi¢imi olan gazete araciligiyla elestirilerini dile getirmistir. Bu anlamda sistemli
bir hukuk bilgisine ve tefekkiirline sahip oldugu sdylenemez. Ancak Cevdet Pasa medrese
egitiminden gectiginden hukuk alaninda sistematik diisiinebilen ve modern formda kanun
thdas edecek Ol¢iide modern hukuk sistematigine hakim, bunun yaninda Mecelle’nin ilk
doksan dokuz maddesine fikhin ana kaidelerini yazabilecek kadar fikih ilmine matuftur.
Ayrica Namik Kemal Tanzimat biirokrasisini anayasa ile sinirlandirmaya caligirken Cevdet
Pasa, bu problemi geleneksel bir yontem olan padisahin uhdesinde yetkileri toplayarak
gidermeye calismistir. Bu anlamda Kemal ve Cevdet Pasa’nin anayasa hususundaki ayrilig
bir zihniyet ayrimi1 degil iktidara yakinlik ve bakis agis1 ile ortaya ¢ikan algi ve anlamlandirma

farki olarak Ozetlenebilir.

3% Mardin, Ebul’ula, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
20009, s. 65.

397 Mardin, 2009, s. 186.

3% Mardin, 2009, s. 186.
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SONUC

Calismamizda ilk olarak Osmanli Devleti’nin hukuk anlayisinin iizerine bina edildigi temel
kavram ve kurumlar izah ederek basladik. Buradaki amacimiz tarihi perskpektif kurarak
modeern donemlerde devletin ve toplumun degisiminin okunabilmesi, hukukun bu
degisimden nasil etkilendiginin anlasilabilmesidir. Bu anlamda gerek tarih gerek diger

alanlarla ilgili metinler taranarak bir 6z yakalamaya ¢alistik.

Ardindan Tanzimat dénemi ile beraber tarihin denklestirici roliiniin ortaya ¢ikmasi ile farkli
baglamlar {zerine kurulan toplumlar arasi iligkilerin farkli boyutlara tasinmasi ile
modernizmin Osmanli Devleti ve toplumuna olan etkilerini agiklamaya calistik. Bu etkilerin
en derininin Osmanli hukuk sisteminde yasandigi icin bu bolimde hukuk anlayisinin
degisimini izah etmeye calistik. Medeniyet, terakki gibi kavramlarin etrafinda hukuk, kanun,

adalet, esitlik, taabiyet kavramlarinin nasil doniisiime ugradigini tetkik etme gayreti icerisinde

olduk.

Bu boliimiin ardindan Namik Kemal diigiincesinde hukukun kapladig yeri, Namik Kemal’in
eserleri ¢ercevesinde inceledik. Burada yine metot olarak Namik Kemal’in hukuki
kavramlarla neyi anlatmaya c¢alistigini, hukuku ilgilendiren diger problemleri nasil ele aldigini
arastirdik. Sadece bununla yetinmeyip temel olarak kendi donemindeki diger fikir adamlari ile
Namik Kemal’in hukuk anlayisini karsilastirarak Namik Kemal’in ve diger Tanzimat

aydinlarinin hukuk diisiincesini nasil ele aldiklarini izah etmeyi amagladik.

Islam diinyasinin medeniyet buhranini yasamaya basladigi ilk dénem Tanzimat donemidir.
Batinin mutlak iistiinliigiiniin kabuliiniin yaninda ona benzemeye ¢alisma gayreti bu donemde
baglamistir. Bu manada hukukta yasanan kirilma en vahimidir. Bati hukukunun
resepsiyonlarla iilkeye uyarlanmasi sadece ¢agla uyumlu bir yargi sistemi kurmay: degil,
toplumu bir noktadan bagka bir noktaya tasimak hedefleniyordu. Bu anlayis, sonralar1 yasanan

biiyiik hukuki degisimlerin de temelinde yatacaktir.

Kadim devlet-toplum telakkisinde diinyay1 anlamlandirma vasitasi olan fikhin yerini sosyal
bilimlerin parcali diinyasina birakmasiyla sekiiler hukuk mantiginin yerlesmesi hukuk
bilgisinde kisirlasmaya sebep olmustur. Bu kisirlasmanin sebebi ise hukuka dayanak teskil
edecek degerleri iiretememe olarak karsimiza cikmaktadir. Gilinliik telaglarla ve cesitli

kaygilarin esirligi esliginde yapilan hukuki faaliyetler gerek toplumun ve devletin icinde
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bulundugu durum gerekse ulemanin zayifligi sebebiyle yiikselebilecekleri mecray1r bulmakta

zorlanmiglardir.

Iste Namik Kemal’in Tanzimat dénemindeki 6nemi burada yatmaktadir. Zira o hukuku ve
hukukun iizerine bina edildigi kavramlar1 kadim deger olan adalete ve adaletin neset ettigi
kadim diistur olan fikha dayanarak agiklamaya calisarak s6z konusu mecra yoksunlugunu
gidermeye calismistir. bu bakis agistyla kokii burada bulunmayan resepsiyon kanunlarina
karsi ¢ikmig, adalet temeline dayali kodifikasyon faaliyetlerine ise destek vermistir. O,
modern hukukun kurumlarina karsi degildir. Aksine, bahsettigimiz {izere, birgok alanda o
kurumlarin islerligini savunmustur. Ancak su farkla ki, o bu kurumlar da yerellestirmesini
bilmis ve seslendigi toplumun dinamikleri olan adalet arayis1 duygusu ve fikhin bu kurumlari
ihdas edebilecek maharette oldugunu belirtmistir. Bu manada bilingsizce yapilan resepsiyon

faaliyetlerini koksiizliik olarak gormiis ve siddetle karsi ¢ikmustir.

Ilerleyen dénemlerde, ve giiniimiiz Tiirkiye’de, yasama faaliyeti, bat1 hukukunun iktibasindan
dteye gidememistir. Idareciler her zaman ilerleme, biiyiime, gelisme saikleri ile bat1 menseili
hukuku uyarlamay1 daha pratik gérmiislerdir. Bu hukuk uyarlamalarinin Tanzimat’tan en
onemli farki ise, resepsiyonlari elestiren yahut elestirse de bu elestirilerini genis Kitlelere
duyurabilen aydinlarin var olmayisidir. Tanzimat’la yasanmaya baslanan biiyiik kirilma
toplumu derinden sarsarken, idarecilerin ilerlemeci anlayislarindaki israr1 haleflerine miras
kalmistir. Tiirk idarecileri, kanunu ve idari yapiy1 degistirdiklerinde toplumun da degisecegini
diistinerek bu degisimlerin topluma uygunlugunu sorgulamamigslardir. Ancak Tanzimat’tan
farkli olarak, Tanzimat sonrast aydinlarin bu hukuki degisimleri selefleri kadar genis sekilde

ele alip elestirdiklerini gérmiiyoruz

Tabi burada en biiyiik etken bati medeniyetine teslim olusun madden ve fikren tam anlami ile
gergeklesmesidir. Batinin belli noktalarda hayli ileride oldugunu kabul eden bir toplumun bu
“muazzam” yapiyr elestirmesi diisiiniilemez. Hatta sosyolojik dinamikler bati ile ters
diismekte ise elestirilmesi gereken batinin kurumlar1 degil ona uymayan geri kalmis toplumun
yapt tasglaridir. Bu anlayisin yami swra laikligin Tirkiye’deki konumu geregi Tanzimat
aydinlarinin  bat1  karsisindaki mukavemetlerine benzer elestiriler getirmek de giic
goriinmektedir. Islam medeniyetinin toplumsal yapiy1 algilayis bigimi olan fikihtan baska,

batiya muhalif bir sosyolojik bir yap1 insa etmesi zordur.

Giliniimiizde dahi hukuka yon veren temel kavramlarin batidan iktibasla algilandigr ve

anlamlandirildigr goriilmektedir. Oysa yiiz elli yildir siirgit devam eden bu ¢abanin faydasiz
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kaldig1 ortadadir. Sosyoloji ve hukuk uyusmazhiginin giderilmesi i¢in yapilmasi gereken bu
toplumun temellerini tekrar tespit etmek ve hukuku buradan neset eden cevherle tekrar
olusturmaktir. Zira mevzuata dayali hukuk anlayiginin iizerinde bir ortak akil ve ortak zeminin
kurulmamasi hukuku kanunlar yigimindan 6teye gotiirememektedir. Bugiin batidan iktibas
edilen kanunlarin mahkemelerce yorumlanarak ictihat iiretilememesinin ve AIHM benzeri
kuruluslarin  yorumlarinin mahkemelerce esas alinmasi bunun bir neticesidir. Zira
uygulayicilar mevzuati asarak ona genel bir perspektiften bakabilecekleri bir zemine sahip
degillerdir. Bu bakimdan hukuk degisiminin ve hukuk olusumunun Namik Kemal gibi batiy1
tantyan ve fakat ayni zamanda toplumun ihtiyaclarim1 bilen hukuk teorisyenleri tarafindan
tekrar ele alinmast ve bir zemin olusturma gayretine tekrar girigilmesi gerektigi
kanaatindeyim. Bu calisma zemin arayisinda Namik Kemal’in yiiz kirk yil 6nce kaleme

aldiklarinin, bu ¢alismamaizla bizlere ufuk acan fikirler olabilecegi kanaati uyandirmistir.

Bu bakimdan hukukun baglaminin ve amacinin yiiksek sesli tartisildig: giinlerde Tiirk hukuk
diisiincesinin bu anlam boslugunun dogdugu ilk zamanlarda kalem oynatan Namik Kemal ve
donemindeki diger fikir adamlarmin miraslarina sahip c¢ikmast gerekir. Devleti
kutsallagtirmayan, insan onuru ve &zgiirliigiin degerinin idrakinde olan, modern zamanlarda
esitligi ve ahlaki oOnceleyen hukukcularin, hukukun dinamiklerini adalet temel degeri
perskpektifinden sorgulamasi bugiin aramakta oldugumuz hukukun amag¢ ve anlam
problemini ¢dzebilecek bir metottur. Dolayisiyla yapilan hukuki diizenlemelerin ve kurulan
miiesseselerin adalet temel degerinden ve insan odakli yaklasimla degerlendirilmesi 6zlenen
ve beklenen hukuk diizeninin kurulmasina onciiliik edecektir. Gerek kanun koyucularin,
gerekse uygulayicilarin modern hukuku, askin ve evrensel deger olan adaleti temel alan
anlayisa sahip olmasi Tanzimat’tan bu yana hukuka yiiklenen misyonlarin taliligini ortaya
koyacaktir. Hukukun tek asli amaci vardir ve adaleti saglamaktir. Namik Kemal’in hukuk
diisiincesinin, bu 0z ilizerine yiikseldigi ve bugiliniin anlamlandirilmasinda, adil bir devlet ve

toplum diizeninin kurgulanmasinda nesillere ilham olacak yetkinlikte oldugu savunulabilir.
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