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OZET

MUHAMMED ET-TAHIR B. ASUR (1879-1973)
VE HADIS ILMINDEKI YERI

DOGAN, Halil Ibrahim
Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri Bolimii

Tez Danismani: Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM

Eylul 2015, 244+xv sayfa

Bu arastirmada “Muhammed et-Téhir b. Asir ve Hadis [lmindeki Yeri” konusu ele
alinmistir. Ibn Asdr, Islam diinyasinm en buhranli donemlerinden biri olan XIX. asrin son
ceyregi ile XX. asrin ilk Ui¢ ¢eyreginde 1879-1973 yillart arasinda Tunus’ta yasamis 6nde
gelen alimlerdendir. O, 94 yillik émriinde Maliki kadiligi, Seyhu’l-Islamlik, Zeytine
Universitesi’nde rektorliik gibi Tunus’ta dnemli gérevler yapmustir. Bunun yaninda tefsir,
hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati gibi hemen hemen her ilim dalinda eser telif etmis
1slahatci bir ilim adamidir. Ibn Asdr, Buhari’nin Sahih’i iizerine en-Nazaru I-Fasih ve Malik
b. Enes’in Muvatta’t hakkinda Kesfu'l-Mugatta adli serhlerini yazmis, ayrica Hz.
Peygamber ve hadis ile ilgili pek cok makale kaleme almistir. Bu arastirmada bu
caligmalardan ve diger eserlerinden hareketle onun hadis ilmindeki birikimi ortaya

koyulmustur.

Bu calismanin giris boliimiinde ibn Astr’un yasadig1 zamanda Tunus’un siyasi,
ekonomik ve ilmi durumu ele alimmistir. ik béliimde hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri yer

almaktadir. Tkinci boliimde ise Ibn Astr’un Hz. Peygamber tasavvuru, hadis ve siinnet ile



ilgili gorisleri, siinnetin baglayiciligi taksimi, eserlerinden tespit edilen sened ve metin

tenkidi ornekleri ve hadis serh¢iligi konulart islenmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Asir, Hz. Peygamber, Hadis, Siinnet, Baglayicilik, Sened,
Metin, Tenkid, Serh.



ABSTRACT

MUHAMMAD ET-TAHIR B. ASHUR (1879-1973)
AND HiS PLACE IN HADITH SCIENCE (TRADITION OF THE MUHAMMAD)

DOGAN, Halil Tbrahim
M.A. Thesis, Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM

September 2015, 244+xv page

At this research, the subject of “Muhammad al-Tahir b. Ashdr and His Place in
Hadith” has been studied. Ibn Ashur (1879-1973) was one of the prominent scholars lived
during the problematic times in Tunisia at the end of 19" century and the beginning of 20™
century. At his lifetime of 94 years, he had been a Maliki judge, Sheikh al-Islam (Grand
Mufti), Rektor of Zaytuniya University in Tunisia. In addition to this, he was a reformist and
has written books on Tafsir, Hadith, Figh, Arabic Language, He has written al-Nazaru'l-
Fasth a commentary on Bukhari’s Sahih, and Kashf al-Mughatta, a commentary on Malik’s
Muwatta and has written many articles on the Prophet and hadith science. With this research,

departing from his works, his scholarly capacity has been proven.

At introduction section of this research, political, economic and scientific conditions
of Tunisia of his time has been studied. At the first chapter, his life, scholarly character and
his works have been studied. At the second chapter, his perception of the prophet, his views

on hadith and sunna, classification of sunna about their religiously binding side, examples

vi



of criticism of text and chain of narrators of hadiths and his commentary activities on hadiths
have also been studied.

Key Words: 1bn Ashdr, Holy Prophet, Hadith, Sunna, Binding of Sunna, Chain of
reporters, Texts, Criticism, Commentary.
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ONSOZz

Hz. Peygamber’in hadisleri, Islam dininin dogru anlasilmas1 hususunda vazgecilmez
temel unsurlardandir. Clinkii onlar, Kur’an-1 Kerim’le birlikte temel kaynaktir. Kur’an’t
yagayan Hz. Peygamber’in hadisleri olmaksizin dini yasamak miimkiin degildir. O,
anlasiimasinda ve tatbik edilmesinde Kur’an’in tamamlayic1 dgesidir. Bundan dolay: Islam
alimleri de asirlarca biiyiikk bir hassasiyetle Hz. Peygamber’in hadislerine ihtimam
gostermislerdir. 1k asirlardan itibaren giiniimiize kadar pek ¢ok alim, Hz. Peygamber’in
hadislerini anlamaya, anlatmaya ve agiklamaya g¢alismistir. Bunun i¢in de pek ¢ok eser

viicuda gelmistir. Bu alimlerden birisi de Seyh Muhammed b. et-Tahir b. Asir’dur.

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr (1879-1973), islam aleminin ¢alkantili
donemlerinden olan XIX. ve XX. yizyilda yasamis Tunuslu bir alimdir. O, yasadigi
dénemin biitlin zorluklarina ragmen tefsir, hadis, fikih gibi cesitli ilim dallarinda pek ¢ok
eser vermistir. Ancak yazdigi eserlerden et-Tahrir ve’t-Tenvir, Makdsidu’s-Seriati’l-
Islamiyye, Usilii’n-Nizami’l-Ictimai fi’l-Islam gibi sadece birkag eseri taninmakta olup,
basta hadis olmak {izere diger alanlardaki kitaplar1 neredeyse iilkemizde hig
taninmamaktadir. Bu ¢alismada Ibn Asir’u daha iyi taniyabilmek igin yasadigi dénemde
Tunus’un durumuna, hayatina ve ilmi faaliyetlerine deginilmis, hadis alanindaki eserleri ve
makaleleri ile diger eserlerinden hareketle de onun hadis ilmindeki yeri ortaya konulmaya

caligilmistir.

“Muhammed et-Tahir b. Astr (1879-1973) ve Hadis Ilmindeki Yeri” adli tez, giris
ve iki bolumden olusmaktadir. Giris béliimiinde tezin konusu ve 6nemi, amaci ve kaynaklari
ele alindiktan sonra fbn Astr’un yasadigi désnemde Tunus’un siyasi, ekonomik ve ilmi

durumlarina temas edilmistir.

Birinci bolimde Muhammed et-Tahir b. Astr’un hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri
kisimlar1 yer almaktadir. fbn Astr’un hayatinin anlatildigi kisimda ailesine, dogumuna ve
cocukluguna, 6grenim ve dgretim yillarina, seyahatlerine ve vefatina deginilmistir. Ilmi
sahsiyeti kisminda ise Ibn Asr’un hadis ilmindeki yerine, onun ilmi kisiliginin olusmasina

etki eden hocalarma, kendisine 6grencilik yapmis kimselere yer verilmistir. Eserleri

Xiv



kisminda ise tefsir, fikih, Arap dili ve edebiyat1 ve diger alanlarda yazmis oldugu eserlere

deginildikten sonra hadisle ilgili kitaplar1 ve makaleleri tanitilmastir.

ikinci boliimde ise Ibn Astir’un hadis ilmindeki yeri ele alinmustir. Bu kisimda onun
Hz. Peygamber tasavvuru konusu irdelenmistir. Burada, Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve
atalarinin ahiretteki durumundan, Nar-i Muhammedi goriisiinden, Hz. Peygamber’in
sefaatinden, O’nun gizli mucizelerinden ve iimmilik mucizesinden bahsedilmistir. Ardindan
hadis ve siinnet ile ilgili ibn Asir’un goriislerine yer verilmistir. Sonraki kisimlarda ise
stinnetin baglayiciligi hakkindaki tasnife isaret edilmis, eserlerinden tespit edilen sened ve

metin tenkidi 6rneklerine deginilmis ve son olarak da hadis yorumculugu ele alinmistir.

Bu calisma hazirlanirken bana yol gdsteren, yakin ilgi ve destegini esirgemeyen
danisman hocam, Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM’a tesekkiir ederim. Tez konumu bulan ve
bana ¢alismay: tavsiye eden Yrd. Dog. Dr. Ferhat GOKCE’ye, istisarelerde bulundugum
Prof. Dr. Biinyamin ERUL’a, degerli gortisleriyle katkilarda bulunan Prof. Dr. Kemalettin
OZDEMIR, Prof. Dr. M. Halil CICEK ve Yrd. Dog. Dr. ilyas CANIKLI hocalarima da

tesekkiir ederim. Ayrica tezin redaksiyonunda yardimci olan esime de tesekkiir ederim.

Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.

Halil ibrahim DOGAN

Ankara 2015
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Arastirmanin konusu, XIX ve XX. yiizyilda Tunus’ta yagamis Seyh Muhammed et-

Tahir b. Astr (1879-1973) ve onun hadis ilmindeki yeridir. Ibn Astir’la ilgili hem tlkemizde

hem de bagka iilkelerde pek ¢ok eser ve makale yazilmistir. Ancak bunlar icerisinde tespit

edilebildigi kadariyla bu arastirmada ele alindig1 sekilde hadisle ilgili herhangi bir ¢alismaya

ulastlamamustir.* Diger yerlerde oldugu gibi iilkemizde de Ibn Astr’un hadisciligi ile ilgili

bir aragtirmanin yapildig1 tespit edilememistir. Onun hakkinda yapilan tezler, genellikle

tefsir? ve Islam hukuku? alanlarinda olmustur.

Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eser veren Ibn Astr, hadis alaninda da

kitaplar ve makaleler telif etmistir. Ozellikle onun hadisgiligi yoniinii konu edinen bir

calisma olmamas1 nedeniyle bu arastirmada Ibn Astr’un hadis ilmine yaptig1 katkilar ele

1

Ancak ibn Astr’un hadisciligiyle ilgili et-Tahrir ve't-Tenvir eseri gercevesinde birkac calisma yapildigt
sOylenebilir: Birincisi, el-Mehdi B0 Kesir tarafindan hazirlanan Menhecu’s-Seyh Muhammed et-Tahir b.
Asiir fi’l-Istidlali bi’l-Hadisi n-Nebeviyyi's-Serif min Hilali Tefsiri't-Tahrir ve’t-Tenvir adhi Tunus’ta
Zeytine Universitesi'nde hazirlanan yiiksek lisans tezidir. Bkz. Besir b. Nafi‘, “Tahir b. AsQr: Tefsir
Calismasi Ozelinde Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, ¢cev. Hayati Sakallioglu,
TUIFD, sy. 27, y. 2012, s. 276, Cevirenin notu. Ikincisi ise Sa‘d Emin el-Miinasiye ve Sultan Sened el-
Akayele’nin yazdig1 “Mezahiru indyeti ibn Asdr bi’l-Hadisi’n-Nebeviyye ve’l-istishad: bihi fi Tefsirihi”
isimli makaledir. (Silsiletii’l-Uliimi'l-Insaniyye ve’l-Ictimai, c. 26, sy. 2, y. 2011, s. 77-108.) Uglinciisii:
Abbas, ibrahimi ve dgr. , “el-Menhecii’l-Hadisi 1i’l-Allame et-Tahir b. Asir fi Tefsirihi et-Tahrir ve’t-
Tenvir’, Mecelletii Buhiisi fslamiyye ve fctimdiyye, c. 3,sy.12,y. 2003, s. 918-928. Dérdlncusi ise Said
Nizal el-Anazi’nin “Cuhtdu’s-Seyhi’t-Tahir b. Asir el-Hadisiyye fi Kitdbihi’t-Tahrir ve’t-Tenvir” adl
tebligidir. Bkz. https://faculty.psau.edu.sa/sn.alanazi/cv. Erigim Tarihi, 26.08.2015.

Vural, Faruk, Tahir ibn Asiir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, (Yayimlanmamus Doktora Tezi),
MUSBE, istanbul, 2002; Coban, Ergin, Taberi ve T. Ibn-i Asiir Tefsir Mukaddimelerinin Usul A¢isindan
Degerlendirilmesi, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, Istanbul, 2004; Annaoraz,
Nurmuhammedov, Ibn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usiiliindeki Yeri, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), UUSBE, Bursa, 2005; Kilic, Muhammed Sadik, Enfdl Stiresinin Icerdigi Hiikiimler ve
Tefsiru't-Tahrir ve’t-Tenvir Ekseninde Degerlendirmesi, (Yayimmlanmamig Yiksek Lisans Tezi),
ATUSBE, Erzurum, 2009. Cennet, Mehmet Litfi, Tahir b. Asiir ve Nesh Anlayisi, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), YYUSBE, Van, 2010; incel, Saim, Ibn Asiir 'un et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsirinde
Ilmi Icdz Ile Igili Goriisleri, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, Istanbul, 2010; Yiiksel,
Yakup, Ibn Asiir Tefsirinde Sivaset Toplum ve Kadin Konulart, (Yaymmlanmanus Doktora Tezi), NEUSBE,
Konya, 2013.

Bayraktar, Omer, Tahir b. Asir ve Gaye Gériigii, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, Sakarya,
2002; Eraslan, Sule, Cagdas Islam Hukuk¢usu Tahir b. Asir’da Maslahat Kavrami, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, istanbul, 2003; Demirel, Enise, Tdhir b. Agiir'un Talakla Ilgili Goriigleri
ve Maliki Mezhebi Ile Mukayesesi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), NEUSBE, Konya, 2013. Ayrica
Genellikle tefsiri gercevesinde hazirlanmakta olan ibn Asdr’la ilgili devam eden tezler igin bkz.
http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php, Erisim Tarihi, 25.08.2015.
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almmaya cahsimistir. Bu sayede calismamin Ibn Asar’la ilgili 6nemli bir eksikligi
doldurulacagi diisiiniilmektedir. Cinkiu onun hadisle ilgili olarak sadece sunnetin
baglayiciligi tasnifi bilinmektedir. Bunun disindaki hadisle ilgili caligmalar1 neredeyse hig
taninmamaktadir. ibn Astr’un Hz. Peygamber ve hadisle ilgili oldukga farkli ve arastirmaya
deger goriisleri vardir. Ayrica bu arastirma vesilesiyle Ibn Astr’'un Hz. Peygamber ve
hadisle ilgili goriis ve diistinceleri ortaya ¢ikmis olacagi, bOylece arastirma ve galismalarda
ondan faydalanilmasi1 ve kaynak gosterilmesini saglayacagi da temenni edilmektedir. Son

olarak da bu ¢alismanin ibn Astir’un daha fazla taninmasina yardime1 olacag ifade edilebilir.
2. ARASTIRMANIN AMACI

Hz. Peygamber ve hadis, Islam alimlerinin Kur’dn-1 Kerim’den sonra en cok ilgi
gosterdikleri ve bunlar hakkinda pek ¢ok eser verdikleri konulardir. Seyh ibn Astr da bu
konularda eser yazan alimlerdendir. O, Hz. Peygamber’le ilgili farkli konulara temas
etmistir. Bu aragtirmanin amaci, bu galismalarin Hz. Peygamber anlayisinin neresinde

durdugunu ve hangi yonlerden katki sagladigini incelemektir.

Bu calismanim diger bir amac1 da Ibn Astir’un hadis ve siinnet birikimini ortaya
koymaktir. Ciinkii o, farkl ilim dallarinda yazdig: eserlerinde pek ¢ok hadis kullanmistir.
Bunun disinda hadis ilmi, hadis ve siinnetin tedvini, kudsi hadis, Imam Malik ve Muvatta’1,
siinnetin baglayicilig1 gibi cesitli konulara deginmistir. Bu tezdeki baska bir amag ise Ibn
Astir'un hadis yorumculugunun, hadislerin dogru bir sekilde anlasimasima yaptig1 katkiy:

ortaya koymaktir.
3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr hakkinda onu tamitan ve yazmis oldugu eserleri
gergevesinde goriislerinin incelendigi gesitli eserler yazilmistir. Onun yasadigi dénemde
Tunus’un siyasi, ekonomik, ilmf ve kiltirel durumun ele alindigi giris boliimiinde Belkasim
el-Gali’nin  Seyhu’I-Cami’i’l-A’zam Muhammed et-Tahir b. Agir, Muhammed el-
Gazzali’nin Mebdhisii’t-Tesbih ve 't-Temsil, Halid ez-Zehrani’nin Mevkifii 't-Téhir b. Asiir,
el-Hadi es-Serif’in Tarihu Tunus adl eserleri ve Islam Ansiklopedisi ile Diyanet Islam

Ansiklopedisi’nin “Tunus” maddeleri gibi baz1 ¢alismalar kullanilmastir.

[k boliimde ise yukaridaki eserlerin yaninda Muhammed el-Habib b. el-Hfica’nin
Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir ve Kitdbuhii Makésidu s-Seriati’I-Islamiyye, €z-

Ziumerli’nin A ‘ldm Tanusiyyln, Muhammed Mahfiz’un Teracimi -Muellifin, Kasim
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Mahlaf'un Seceretu’n-NOr adli eserleri, ibn Astr’la ilgili Diyanet Islam Ansiklopedisi
maddesi ile ibn Astr’un hayati ve eserleri hakkindaki diger ¢alismalar da kullanilmistir.

Arastirmanin ikinci bolumiinde ise ibn Astr’un eserlerine basvurulmustur. Onun
Kesfu'l-Mugattd, en-Nazaru’[-Fasih, Tahkikat ve Enzar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, Makdsidu ’s-
Seriati’I-Islamiyye, Eleyse’s-Subhu bi-Karib adli eserleri, bu calismaya kaynaklik eden
temel eserler olmustur. Bunlarm disindaki 6nemli bir kaynak ise Ibn Astir’un makalelerini,
Muhammed et-Tahir el-Misavi’nin bir araya getirdigi Cemheratu Makalat ve Resail’in ilk
iki cildinin Hz. Peygamber ve hadisle ilgili olan kismidir. Ayrica konu ile ilgili hadis serhleri,
tabakat kitaplar1 ve bibliyorafyada gosterilen kaynaklardan da faydalanilmustir.

4. MUHAMMED ET-TAHIR B. ASUR’UN YASADIGI DONEMDE TUNUS

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, 1879-1973 yillar arasinda bélgenin en buhranli
ve sikintili denilebilecek zamanlarinda Tunus’ta yasamis ve omriinii burada ge¢irmis bir
alimdir. Cunki bu donemde Osmanli Devleti zayiflayip ¢okmiis, bunun sonucunda Batili
devletler, Islam iilkelerini istila edip somiirgelestirmis, devletler arasinda iki biiyiik diinya
savasi olmustur. XIX. asirda Batili devletler tarafindan isgal edilen devletlerden olan Tunus,
1881 yilinda Fransa tarafindan isgal edilmis, yetmis bes y1l Fransa’nin somirgesinde kalmis,

1956’da bagimsizligin1 kazanmastir.

fbn Astr’un yasadigi donemde biitiinii ile islam alemi, i¢ ve dis sebepler yiiziinden
sikint1 i¢indedir ve yoneticilerin zorbaliklar1 altinda kotii bir haldedir. Bu ylizden yeni
hadiseler, Islam alemini pargaladiktan, ayrica fitne ve felaketler de onu iyice bitirdikten
sonra Musliman Ulkelerdeki ¢okiintii ilerlemistir. Bu Ulkeler, fakirlikten, cahillikten ve
hastaliktan eziyet ¢ekmis, ictimari hayat karisik bir durumdadir. Misltman Glkelerin iktisadi
hayati, kargasa ve kotii bir yonetimden dolay1 agirlastirilmis borg altinda ¢okmiistiir.* Bu
durum, batimin fikri, kiiltiirel ve askeri planlarinin bir sonucudur. Miisliimanlarin dine

bagliliklarin1 ve Islam iilkelerinin birligini zayiflatmak i¢in baskilar uygulanmistir.®

Ibn Asirun yasadigi zamanda Miisliimanlarin Islam anlayisi, Islam ruhundan
uzaklastirilarak tahrif edilmis bir sekildedir. islam dininin ici bosaltilarak sekilcilik disinda

dinde hi¢ bir sey birakilmamistir. Islam iilkelerindeki ilmi hayat ise yeni seyler ortaya

4 el-Gali, Belkasim, Min A lami z-Zeytine: Seyhu’lI-Cami’i'I-A zém Muhammed et-Téhir b. Asir Haydtuhu
ve Asaruhu, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1996, s. 17.

5 ez-Zehrani, Halid b. Ahmed, Mevkifu't-Tahir b. Agsir mine’l-Imdmiyyeti’l-Isnd Asere, Merkezii’l-
Magribi’l-Arabi 1i’d-Dirasat ve’t-Tedrib, y. y. , 2010, s. 37.
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koymaktan uzaktir. Akillar tutulmus, zihinler tembellesmistir. Vehim ve hurafeler

yayginlagmistir.

Bu ifadelere bakildiginda Seyh Ibn Asir’un yasadigi devir, siiphesiz Islam aleminin
kalkinma donemlerinden degildir. Bu asrin eserleri, akide, ibadet, davranis, siyaset ve iktisad
gibi hayatin bircok yanlarini kapsayan durgunluk ve ¢6kme asamasi olarak ifade edilen
seyleri kapsamaktadir. Bu geri kalmishgin sebepleri Osmanli Devleti’nin ¢okmesi, Batili
iilkelerin Islam devletlerini sdmiirmesi, siyasi ¢atismalar, cehalet ve 1slahat hareketlerinin
zayiflamasidir.” ibn Astir’un yasadigi bu dénemde Tunus’un durumu, bu sebeplerden dolayi
siyasi, iktisadi ve ictimai sartlar agisindan Islam alemindeki diger devletlerden farkli
degildir.

4.1. Tunus’ta Durum

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, Tunus’un tarihinin iki déneminde yasamistir.
Muhammed et-Tahir b. Astir’un hayat, bu iki dsnemde gesitli gevrelerde ve farkli gorevlerle
geemistir. Bu donemlerden birincisi, somiirge donemidir. Bu siireg, Fransa’nin Tunus’u
1881 yilinda isgal etmesiyle baslar, 1956 yilinda bagimsizligin kazanilmastyla sona erer.’
Ikincisi ise 1956 yilinda Tunus’un Fransa somiirgesinden kurtulup bagimsizligina

kavusmasindan sonraki dénemdir.*°

4.1.1. Siyasi Durum

Tunus, kokli ve zengin bir kiltur tarihine sahiptir. Bircok farkli uygarliga ve kiiltiire
besiklik eden ve Hicri 1. / Miladi VII. yiizyil ortalarinda islam topraklarina katilan* Tunus’a
Islam &ncesinde Fenikeliler, Romalilar ve Bizanslilar hakim olmustur. Islami dénemde ise
Aglebiler, Fatimiler, Ziriler, Muvahhidler, Hafsiler ve Osmanli Devleti hiikiim siirmiistiir.'?

1881°den 1956 yilina kadar Fransa’nin somiirgesi olarak kalmistir.

6 el-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 17.

7 el-Gazzali, Suayb b. Ahmed b. Muhammed, Mebdhisii t-Tesbih ve 't-Temsil fi Tefsiri’t-Tahrir ve 't-Tenvir
li-Ibn Asiir, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ummii’l-Kurd Universitesi, Mekke, 2004, s. 4.

8 el-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 17.

9 el-Haseni, Ismail, Nazariyyetii’I-Makésid inde’l-Imam Muhammed et-Téhir b. Asir, The International
Institute of Islamic Thought, Virginia/U.S.A, 1995, s. 75-76.

10 el-Haseni, Nazariyyetii'l-Makdésid, s. 79.

11 Hizmetli, Sabri, “Osmanli Y6netimi Déneminde Tunus ve Cezayir’in Egitim ve Kiiltiir Tarihine Genel Bir
Bakis”, AUIFD, c. 32, sy. 1,y. 1991, s. 1.

12" Bu devletlerin Tunus taki hdkimiyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz. es-Serif, Muhammed el-Had1, Tarihu
Titnus (Min Usiiru Ma Kable t-Tarihi ile’I-Istiklal), gev. Muhammed es-Savis-Muhammed Uceyne, Daru
Serrés, Tunus, 1993, s. 13-99; Yigit, ismail, “Tunus: Tarih (islam Oncesi ve Islami Dénem) ”, Di4, TDVY,
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XIX. yiizyillda Osmanli Devleti’nin zayiflamasi sonucu Avrupali devletler, Osmanli
topraklarini istila etmeye ve buralart somiirgelestirmeye baslamistir. SOmurulen tlkelerden
birisi de Kuzey Afrika’da olan Tunus’tur. Tunus’u istila etmek i¢in Fransa ve Italya arasinda
bir ¢ekisme vardir.!® Ancak Tunus’ta her zaman hususi olarak saygi gérmiis ve Berlin
Kongresi’'nden (1878) beri Ingiltere ve Almanya tarafindan cesaretlendirilmis bulunan
Fransa, (Tunus’a resmen) midahale etmistir. Hroumirlerin Cezayir’deki akinlart ve muhtelif
diger hadiseler neticesinde Jules Ferry, Nisan 1881°de 30.000 asker goéndererek Tunus’u
istila ettirmistir.* 12 Mayis’taki Osmanli protestosuna ragmen General Breat, savassiz
olarak Mehmed Sadik Bey’e (v. 1882) Tunus emaretinin askeri, harici ve mali islerinin
yiiksek idaresini fiilen Fransa’ya birakan Kassar Said® (Bardo) anlasmasini

imzalattirmistir.!® Boylece Tunus’ta yetmis bes yil siirecek Fransa somiirgesi baglamistir.

Tunus, Fransa’nin kontrolii altma girdiginde Ibn Astr, daha iki yasindadir. Yani
olaylar1 idrak edebilecek bir yasta degildir. Ilerleyen yillarda Fransiz isgalinden on iki yil
sonra Zeytne Cami’ine egitim i¢in girdiginde (1893) ise Tunuslularin isgale gosterdikleri
tepki zayiflamistir.'’ Ama yine de bazi gruplar, farkli sekillerde bagimsizlik i¢in ¢aba
gostermistir. Bunlardan birisi de Tunus’un bagimsizlik hareketini baslatacak olan Geng
Tunuslular grubudur.*® fbn Asar da bu hareketin icerisinde yer almis, ancak sonralar1 Geng
Tunuslularin ve Distir Partisi’nin ulusalci egilimleri agir bastigindan siyaset alaniyla

arasina mesafe koymustur.®

1920°de somiirge halklarmin dzerklik beklentisi ortaminda, Arap-Islam reformcusu

Abdiilaziz Seélibi (v. 1944)?° 6nderliginde Tunus Diistir Partisi kurulmustur. Bu partinin

Istanbul, 2012, c. XXXXI, s. 385-388; Kavas, Ahmet, “Tunus: Tarih (Osmanli, Somiirge ve Bagimsizlik
Dénemi)”, DI4, TDVY, Istanbul, 2012, ¢. XXXXI, s. 388-391; Brunschving, Robert, “Tunus: Tarih”, /4,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1988, c. XII/II, s. 70-77.
13 es-Serif, Tarihu Tdnus, s. 97.
14 Diger bir isgal sebebi ise Yahudilerin haklarim korumak oldugu ifade edilmistir. Bkz. el-Gazzali,
Mebdhisii’t-Tesbih ve 't-Temsil, s. 6. Ancak bazi kaynaklarda Yahudi ve diger yabanci kimselerin haklarini
korumak amaciyla Tunus’un i¢ islerine karisildig1 ifade edilmistir. Bkz. el-Gali, et-Tahir b. Asiir, s. 18.
Fransa’nin Tunus’u isgal gerekgeleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Karci, Erol, Osmanli Kaynaklarina
Gére Fransa 'nin Tunus u Isgali, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), GUSBE, Ankara, 2007, s. 45-51.
Bardo anlagsmas1 ve maddeleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Karc1, Fransa 'nin Tunus 'u Isgali, s. 63-70.
6 Brunschving, “Tunus: Tarih”, 4, c. X1I/11, s. 78.
17 Besir b. Nafi¢, “Tahir b. Asir: Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, [UIFD, sy. 27,
y. 2012, s. 255.
18 Cennet, Tahir b. 145121’ ve Nesh Anlayisi, s. 14.
19 Besir b. Nafi¢, “Tahir b. Asir: Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, JUIFD, sy. 27,
y. 2012, s. 248.
Sealibi’nin hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. el-Merini, Necat, “Sealibi, Abdiilaziz b.
Ibrahim”, DI4, TDVY, Istanbul, 2009, c¢. XXXVI, s. 235-236.
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liderlik kadrosunu olusturan ¢ok sayida Zeytiine Universitesi mezunu olmasina ragmen
Sealibi, tartismal1 kisiligiyle 6nde gelen Tunus ulemasinin destegini kazanmada yetersiz
kalmistir. Tunus’un bagimsizhigr i¢in ¢aba gdsterenlerden biri olan el-Habib Bdrgiba (v.
2000)?%, Diistir Partisi’nden ayrilip ¢ogunlugunu Sadikiyye mezunlarinin olusturdugu bir
grupla 1934 Mart’inda Yeni Diistir Partisi’ni kurduktan sonra Ibn Astir, ulusalc1 hareketin
siyasi tavriyla arasindaki mesafeyi siirdiirmistiir. Ancak 1932°de Maliki miiftiiliigiine
yukselmesinden hemen sonra milliyetci sohreti ciddi bir darbe almistir. Buna neden olan ise
Tunuslulara Fransiz vatandashigimin verilmesini 6ngéren Fransiz Vatandaslik Yasasi
hakkindaki fetvasidir. Bazi alimlerin, Fransiz vatandasi olmay1 imandan ¢ikmak olarak fetva
vermesine karsilik ibn Asir, dengeci bir tavirla olaya yaklasarak dlmeden 6nce imandan
¢ikan ve bundan nadim olan (pisman olan) kisilerin IslAmi mezarliklara gdémiilebilecegi
yolunda goriis bildirmistir. Her ne kadar bu fetva yayimlanmasa da, vatandaslik tartigsmalari
kapsaminda halkin goziinde Fransiz yanlisi olarak nitelendirilmistir. Bu konudaki tepkiler,

bn Astir’un basii uzun siire agritmigtir.?2

Tunus halkinin cabalar1 sonucunda iilke 20 Mart 1956’da bagimsizligini
kazanmistir.?® Bagimsizliktan sonra el-Habib Biirgiba, ilk devlet baskani olarak biitiin
yetkileri eline almistir. el-Habib Birgiba, tek parti sisteminin agir yonetim bi¢imini
uygulayarak otuz bir yil iktidarda kalmuis, her tiirlii muhafazakar yapilanmayi agir bir sekilde
bastirmigtir. Kasim 1987°de gorevinden ayrilmustir. el-Habib Birgiba’dan sonra darbe ile
iktidart ele geciren Tunus’un ikinci devlet bagskan1 Zeynelabidin b. Ali, 14 Ocak 2011 yilina

kadar gérevini siirdiirmiistiir.2*

Ibn Asir’un hayati, siyasi olarak Fransa’nin Tunus’u isgal ettigi yillarda ve el-Habib
Biirgiba’nin baskict uygulamalar ile devlet baskani oldugu zamanda oldukga calkantili bir

donemde ge¢mistir.

4.1.2. Ekonomik ve Sosyal Durum

Seyh ibn Aslir’un asri, kargasa ve fitne asridir. Tunus, dis borg¢larin baskisi altinda

cokmektedir. Faydasiz seylerle ilgilenme, fesat ve riisvetcilik, lilkenin yoneticileri arasinda

21 Bagimsizliktan sonra Tunus’un ilk Cumhurbaskam olan Biirgiba hakkinda genis bilgi igin bkz. Belhica,

et-Tahir, el-Habib Bdrgiba, ed-Daru’s-Sekafiyye, Kahire, 1999.

22 Besir b. Nafi¢, “Tahir b. Astr: Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, JUIFD, sy. 27,
y. 2012, s. 258-259.

2 Brunschving, “Tunus: Tarih”, 74, c¢. XII/Il, s. 80.

24 Kavas, “Tunus: Tarih (Osmanli, Somiirge ve Bagimsizlik Dénemi)”, Di4, ¢. XXXXI, s. 392.

6



yayginlasmis, Tunus halkinin omuzuna agir vergiler yiiklenmistir. “Ahdii’l-Eman”?°
dusturuyla amel etmenin hitkkmii kalmamustir. Fitneler cogalmis, i¢timai kargasa yaygin hale
gelmis ve toplumda huzur kalmamistir. Yol kesici eskiyalar harekete ge¢mis, soygun ve
yagmalamalar ¢ogalmistir. Devlet yoneticileri, glc icin birbirleri ile micadele etmislerdir.
Yonetici ismi, soygunculuk, yagmacilik, riisvetgilik, zuliim ve bencilligin es anlamlisi
olmustur. Kabile taassubu yeniden baglamis, insanlar, kendi soyundan olan kimselerle bir
arada yasamaya ve diger insanlar1 degersiz sebepler i¢in 6ldiirmeye baslamiglardir. Kanlar

akmis, mallar talan edilmisti.?®

Tunus toplumunda cehalet yayilmis, kargasa olagan hale gelmis, insanlarin ve
devletin iktisddi durumu kétiilesmistir. Vezir Mustafa b. Iyad, gasbettigi halkin mallariyla
Fransa’ya kagmustir. Bu sbeplerden dolay: batili devletlerin, Tunus’u agik bir sekilde
sOmurme istegi ortaya cikmaya baglamistir. Bazi devletler, Yahudi ve diger yabanci
kimselerin haklarmi koruma iddiasiyla devletin i¢ islerine karismislardir. Tunus halkini
biitiin islerde reform yapmaya ¢agiran islahatgilarin davetlerine ragmen boyle seyler
olmustur. Ancak bu 1slahatin, iilkenin yok olma, virane ve karisik bir hale diismesine sebep
olan i¢ ve dis kaynakli zorluklarla karsilagsmasi ve i¢ savas, aglik ve salgin hastalik gibi
engellerin onu sarmasi1 fazla uzun siirmemistir. Ulkenin bu koétii durumu, bagimsizlik
isteginin azalmasina neden olmustur. Tiim bunlarin sonucunda Tunus’un biit¢esi yabanci
devletlerin kontroliiniin altina girmistir.” Daha sonra Tunus’u isgal eden Fransa, Tunus’un
borglarm {izerine aldiktan sonra Ingiltere ve Italya, 1884’ten itibaren mali komisyonun
kaldirilmasmi kabul etmislerdir.?® Fransa’nin Tunus’ta sundugu ekonomik imkanlar da
iilkenin bu alanda iyilesmesini saglayamamstir.?® Ayrica Ibn Asir'un yasadigi dénemde

1931 yilindan itibaren Tunus’ta da yansimalari olan kiiresel bir ekonomik kriz olmustur.*

Bunlara bakilarak Ibn Asr’un yasadigi zamanda Tunus, hem ekonomik hem de

toplumsal olarak zor bir donemden gectigi sdylenebilir.

%5 1839 Tanzimat ve 1856 Islahat Fermanlari’mn bazi esaslarmin Tunus’ta tatbik edilebilmesi igin 10 Eyliil
1857°de hazirlanan “Ahdii’l-Eman” hakkinda genis bilgi icin bkz. Islamoglu, Mehmed Alauddin, Ahmed
b. Ebii’d-Diyafin Ithdfii Ehli’z-Zaman bi-Ahbari MulGki TGnus ve Ahdi’l-Emdn Isimli Eserine Gore
Tanzimat Fermani’'mn Tunus ta Tatbiki, (Yayimmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), EUSBE, Kayseri, 2008, s.
16-23.

% el|-Galf, et-Tdhir b. Asir, s. 17-18.

21 el-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 18.

2 Brunschving, “Tunus: Tarih”, I4, c¢. X1I/1l, s. 78.

29 Bkz. Brunschving, “Tunus: Tarih”, I4, c. X1l/Il, s. 78-79.

30 es-Serif, Tarthu Tlnus, s. 119.



4.1.3. ilmi ve Kiiltiirel Durum

Tunus, bulundugu cografi konumdan dolayr uygarliklarin bulugma yeri, fikir ve
goriislerin gegis noktasidir. Tunus, islam diisiincesiyle Batili uygarliklarin fikrinin bir arada
bulundugu bir Ulkedir. Farkli iki diisiincenin karsilasmasindan siyasi ve fikri yeni fikirler
ortaya ¢ikmistur. Tunus halki umutlarini askeri okullara baglamistir. Onlara gére bu okullar,
medeniyet darbogazindan siginacaklar1 yerdir. Burada batili zihniyet, Islami zihniyet ile
karsilagmistir. Bu durum, Tunus halkinin yasadigi zor durumdan kurtulmasini saglayacak
fikri gorislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Fakat muhalif kimseler, bu islahat
hareketine kars1 ¢ikmis ve bu hareketini basarisiz kilmis, onun itibarini zedelemis ve halkin

basina gelen belalarin asli sebebi yapmuslardir.3!

Muhammed et-Tahir b. Asir’un déneminde Tunus’un ilmi ¢evrelerinde genis bir
etkisi olan énemli bir kitap ortaya ¢ikmistir. Bu kitap, Vezir Hayreddin Pasa’nim (v. 1890)3
Akvamu I-Mesalik fi Ma 'rifeti Ahvali’I-Memalik® adl eseridir. Bu eser, Miisliimanlarin geri
kalmasinin sebepleri ve diger toplumlarin One geg¢mesinin nedeninin zorunlu egitim
olduguna dikkat cekmek, insanlar1 harekete gegirmek, hiikiimetin durumunu tenkid etmek,
kalkinmanin sebebi olan bati ilimlerini iktibas etmenin gerekli oldugunu belirtmek igin
Tunus toplumundaki endiseyi dile getirmekten ibarettir. Bu eser, Muhammed et-Tahir b.

Astr’un hayatinda derin izler birakmustir.®*

Tunus, stratejik konumu itibari ile medeniyetlerin kavsagi kabul edilir. Tunus, bati
ile dogu arasinda bir kopriidiir. Kuzey Afrika’nin kapisi sayilir. Seyh Ibn Astr’un zamaninda
pek ¢ok 1slahatci, 1slahata tesvik etmek, yeni fikir ve goriigleri yaymak i¢in Tunus’u ziyaret
etmistir. Tunus’u ziyaret edenlerin basinda Muhammed Abduh (v. 1905)% gelmektedir.
Abduh, Tunus’a iki ziyaret ger¢eklestirmistir. Onun ilk ziyareti, 6 Aralik 1884’ten 24 Ocak
1885’¢ kadar siirmiistiir. ikinci ziyareti ise 9-24 Eyliil 1903’te olmustur.*® Muhammed
Abduh’un Tunus’a yapmis oldugu bu iki ziyaretin buradaki 1slahatgilarin Gizerinde biyuk

etkisi olmustur. Ikinci ziyaretinde Tunuslu seckin kimselerle ilmi toplantilar yapmistir.

31 el-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 22.

32 Hayreddin Pasa’nin hayati igin bkz. Cetin, Atilla, “Hayreddin Pasa, Tunuslu”, DI4, TDVY, Istanbul, 1998,
c. XVII, s. 57-60.

3 et-TOnusi, Hayreddin, Akvamu’l-Mesdlik fi Ma rifeti Ahvali’l-Memalik, thk. Muhammed el-Haddad,
Daru’1-Kitabi’l-Misri-Daru’l-Kitabi’l-Lubnani, Kahire-Beyrut, 2012.

34 el-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, S, 22-23.

% Abduh’un hayati, 1slahat¢ilig1 ve eserleri i¢in bkz. Ozervarli, M. Sait, “Muhammed Abduh”, Di4, TDVY,
Istanbul, 2005, c. XXX, s. 482-487.

% el-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 23-24.



Ancak Zeytiine Cami’indeki gérevinin yani sira Haldiniyye Medresesi’nin de hocasi olan
Muhammed et-Tahir b. Astr, 6nceden planlanan konferans nedeniyle bu toplantida

bulunamamustir.®’

Tunus’taki ilmi ve 1slahat¢1 hareketin olusmasinda Abduh’un 6grencisi olan Resid
Ri1za’nin (v. 1935)* da 6nemli bir pay1 vardir. Resid Riz, Tunus’u ziyaret etmese de sahibi
oldugu el-Menar® dergisi araciligiyla Tunuslu 1slahatcilar etkilemistir. Diger bir alim ise
Fransa somiirgesine kars1 Cezayir’deki Miisliimanlar1 harekete gegirip tilkenin manevi lideri
olan Abdiilhamid b. Badis’tir (v. 1940). Bu alim, Zeytine Universitesi’nde egitim gdrmiis
ve ayni zamanda Ibn AsGr’un 6grencisi olmustur. O, Zeytine Universitesi’nin Kuzey
Afrika’daki ilmi ve 1slahat hareketlerinin kaynagi oldugunu ifade etmistir. Tunus’u ziyaret
edenlerden birisi de el-Magribii’l-Aksa’nin biiyiik alimi Seyh Muhammed el-Hacvi’dir (V.
1956)*°. 1938 yilinda Zeyttine Universitesi’nde tecdid hakkinda konferanslar vermistir. Bu
asirda one ¢ikan alimlerden bir digeri de Sekib Arslan’dir (v. 1946)*. Arslan, Islam
Ummetinin nigin geri kaldigin1 ve digerlerinin neden 6ne gegtigini arastiran ve bu konuda
eserler veren bir alimdir. Bu alim, birgcok Islam ulkesine seyahatler yapmis olup Magrib

bélgesindeki*? 1slahat liderleriyle goriismiistiir.*®

Islam &leminde olan 1slahat hareketleri, Tunus’ta da etkisini gdstermistir. Hayreddin
Pasa, tarihci ibn Ebi’d-Diyaf (v. 1874)*, askeri okul idarecisi Mahm{d Kabadd (v. 1871)%,
meshur 1slahat¢1 Seyh Salim Ba Hacib (v. 1924) ve Seyh Ismail et-Temimi (v. 1832)%,

Tunus’ta bu 1slahat ve kalkinma hareketinin onciileri olarak bilinir. Alim ve 1slahatg

37 el-Gali, et-Tahir b. Asiir, s. 49.

% RizA’min hayat1 ve eserleri i¢cin bkz. Ozervarli, M. Sait, “Resid Riza”, DI4, TDVY, Istanbul, 2008, c.
XXXV, s. 14-18.

% Kahire’de 1898-1940 yillarinda yayimlanan el-Menar dergisi hakkinda bilgi igin bkz. Harb, Muhammed,
“el-Menar”, DI4, TDVY, Ankara, 2004, c. XXIX, s. 116-118.

40 Hayati igin bkz. el-Hacvi, Muhammed b. el-Hasan es-Sealibi, Muhtasaru’l-Urvetii’I-Viiskd fi Mesyehati
Ehli’l-Ilmi ve’t-Tuk&, thk. Muhammed b. Azfiz, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2003, s. 13-16; Eb( Gudde,
Abdiilfettdh, Teracimu Sitte min Fukaha i I-Alemi I-Islamiyye, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1997,
s. 137-215.

41 Arslan’mn hayati ve eserleri icin bkz. Kilig, Huldsi, “Emir Sekib Arslan”, DIA, TDVY, Istanbul, 1995, c.

Xl, s. 151-153; Zirikli, Hayreddin, el-4 ‘Idm, 1-VII1, Beyrut, 2002, c. Ill, s. 173-175.

Dogu islam diinyasmin (Mesrik) sinir1 kabul edilen Misir’dan Atlantik Okyanusu’na kadar uzanan Kuzey

Afrika ve Giiney Sahra, Islam kaynaklarinda Magrib adiyla amlmaktadir. Giiniimiizde bu cografyada Libya,

Tunus, Cezayir, Fas ve Moritanya devletleri bulunmaktadir. Misir’in batisinda yer almasindan dolay1 bazi

kaynaklarda Endiiliis de Magrib cografyasina dahil edilmektedir. Bkz. Harekat, ibrahim, “Magrib”, DIA,

TDVY, Ankara, 2003, c. XXVII, s. 314.

43 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. el-Gali, et-Tahir b. Agiir, . 26-31.

4 Hayat1 igin bkz. Cetin, Atilla, “Ibn Ebii’d-Diyaf”, DI4, TDVY, istanbul, 1999, c. XIX, s. 456-457.

4 Kabadi hakkinda bilgi igin bkz. Mahfuz, Muhammed, Terdcimii’l-Miiellifine’t-Tanusiyyin, 1-V, Daru’l-
Garbi’l-Islamiyye, Beyrut, 1404/1994, c. 1V, s. 41-44,

4 Hayati icin bkz. Mahfuz, Teracim, c. I, s. 185-187.

42
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diistiniirlerden olusan bu se¢kin grubun etkisi, 6zellikle Magrib bolgesindeki her alanda net

bir sekilde gézlenmektedir. Bu 1slahat hareketinin etkisi biiyiik olmustur.*’

Isgalci somiirge devleti Fransa, her vesile de bu islahatcilarin saygiliklarini
azaltmaya, tesirlerini kirmaya ve her nerede ne yaparlarsa onu takip etmeye ¢alismistir. Bu
kotu muameleye ragmen onlarin davasi parlamistir. Onlarin yontemleri, konferans, bulusma,
gazete ve dergi yoluyla muhtelif bolgelerde yayilmistir. Bunun sonucunda islahat akimlari,
fikri hareketler ve ilmi medreseler ortaya ¢ikmustir. Bu 1slahat¢1 alimler, ilerleme ve 6nde
olmanin etkenlerini anlamak ve akillari uyandirmak i¢in Batt medeniyetlerden tsttin ve 6nde
olmanin geregine inanmistir. Onlar, islam ruhunu ve kimligini korumak sartiyla eski ve
faydasiz seyleri degistirmeye ve iyi seyleri gelistirmeye onciiliik etmislerdir.*® Bu kimseler,
ibn Astr’un doneminde yasayip onun yetismesinde ve ilmi olusumunu tamamlamasinda

dogrudan etkisi olan alimlerdir.*°

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr’un donemi, 1slahat hareketleriyle dalgalanmustir.
Buna i¢ ve dis kaynakli faktérler de yardimci olmustur. Tunus’taki bu kalkinma
hareketlerinin HaldGniyye ve Sadikiyye medreselerinin agilmasi, ilmi enstitiilerin kurulmas,
Zeytine Universite’sinde egitim 1slahatinin yapilmasi gibi neticeleri olmustur. Zeytiine
Universitesi ve askeri okul mezunlari, bu 1slahat hareketlerine énculiik edenlerdir. Bu
donemde pek cok gazete ve dergi yayimlanmigtir. Bu etkenler, islahat hareketinin
olgunlasmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Ayrica Islam’1 desteklemek, cahillige kars:
koymak ve isgalci devlet Fransa’ya ragmen Tunus halkinin kimligini korumak i¢in Kur’an

medreseleri kurulmustur.>

Muhammed el-Fazil b. Asar (v. 1970), bu dénemde Tunus’ta edebi ilerlemede ve
fikri gelismede biiyiik etkisi olan su dort faktorl zikretmektedir:

1. Sadikiyye Medresesi’nin kurulmasi.
2. Zeyttine Universitesi’ndeki egitimin diizenlenmesi.

3. el-Mektebeti’1-Abdaliyye’nin kurulmasi.

47 ez-Zehrani, Mevkafu 't-Tahir b. /fsﬁr, s. 40-41.
4 ez-Zehrani, Mevkafu t-Tahir b. /fsﬁr, S. 42.

49 ez-Zehrami, Meviafu 't-Tahir b. Asiir, s. 42.

50 el|-Galt, et-Tdhir b. Asir, s. 31-32.
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4. Basin ve yayin hayatinin tesvik edilmesi.>!

Tunus’ta Fransa somiirgesi olmasina ragmen var olan bu islahat hareketleri, buradaki
ilmi hareketliligi gostermektedir. Tunus’a baska iilkelerden pek cok 1slahat¢1t gelmis,

buradaki 1slahatin hizlanmasina etki etmiglerdir.

Butlin bunlara bakarak bir degerlendirme yapilacak olursa, Seyh Muhammed et-
Tahir b. Asir’un yasadig1 zaman, bélgenin zor bir dénem gegirdigi asirlardir. Bu dénemde
Osmanli Devleti yikilmis, Batili devletler Islam iilkelerini somiirgelestirmistir. Bu olaylar1
takiben iki biiyiik diinya savast olmustur. Yasanan bu kot olaylara bagl olarak ekonomik
ve sosyal durum da koétiilesmistir. Dis borglar1 yliziinden yabanci devletler tarafindan
Tunus’un biitgesine el konulmustur. Ilmi olarak ise bunun aksinin oldugunu séylenebilir. Bu
asirda kurulan medreseler, yayimlanan dergi ve kitaplar, diger ilmi faaliyetler, toplumdaki
kiiltiirel durumu gostermesi agisindan onemlidir. Ayrica bunlarin Tunus’ta Fransa
somiirgesine kars1 bir tepki oldugunu da séylenebilir. ibn Asir, yasadig asirda siyasetten

uzak durmaya ¢alismis, daha ziyade kendisini ilme ve 1slahata adamis bir alimdir.

51 bn Astr, Muhammed el-Fazil, el-Hareketii’|-Edebiyye ve 'I-Fikriyye fi Tunus, s. 77. ( el-Gali, et-Tahir b.
Asiir, s. 32-33’den naklen.)
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BiRINCi BOLUM
MUHAMMED ET-TAHIR B. ASUR’UN HAYATI, iLMi SAHSIYETi VE
ESERLERI

Bu boliimde Seyh Muhammed et-Tahir b. Astir’un 94 yillik hayati ele alinacaktir.
Hayatina deginilirken onun ailesinden, ¢ocukluk yillarindan, egitim ve dgretim hayatindan,
yapmis oldugu gorevlerinden ve egitim 1slahatindan bahsedilecektir. Ardindan onun ilmi
sahsiyetine deginilecek ve cesitli ilim dallarinda yazmis oldugu eserleri hakkinda bilgi

verilecektir.

1. MUHAMMED ET-TAHIR B. ASUR’UN HAYATI

1.1. Muhammed et-Téhir b. Asir’un Ailesi

Muhammed et-Tahir b. Asdr, taninmis, alim ve serefli bir ailenin neslinden
gelmektedir.%? Bu aile, Tunus’ta ilim ve faziletle meshur olmustur. Hatta ailenin sohreti,
fertlerinin cesitli ser‘i ve edebi ilimlerde gerceklestirmis olduklar1 etkiyle Arap ve Islam
alemini agmistir. Ellerimizdeki eserleri, bu insanlarin degerini ortaya koymaktadir. Gegen

zamana ragmen Islam kiitiiphaneleri onlarin eserlerinden istifade etmektedir.>

Soylar1 Fas’in Idrisiler hanedanligmma dayanan Asdr ailesi, Endiiliis’teki islam
egemenliginin sonlarina dogru, Hristiyanlastirma politikalar1 ve Hristiyan baskisi nedeniyle
Fas’a go¢ etmek zorunda kalana kadar Endiiliis’te yasamiglardir. Ailenin Tunus tarihinde
segkin bir yer edinmesini saglayan biiyiik atas1 Muhammed b. Asdr 1030/1621°de Fas’in
Seld kentinde diinyaya gelmistir. Mutasavvif olan Muhammed, hac seyahatinden sonra

1060/1648>* yilinda Tunus kentine yerlesti ve Sazeli tarikatinin bir kolunun seyhi olmustur.

52 jbnii’l-Hlca, Muhammed el-Habib, Muhammed et-Tahir b. Agir ve KitdbuhQ Makdsidu’s-Seriati’l-
Islamiyye, I-111, Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, Katar, 1425/2004, c. 1, s. 26.

58 el-Karani, Muhammed b. Sa’d b. Abdillah, el-fmdm Muhammed et-Téhir b. Asir ve MenhecuhQ fi
Tevcihi’l-Kiradti min Hildli Tefsirihi’t-Tahriri ve’t-Tenvir, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ummii’l-Kura Universitesi, Suudi Arabistan, 1427/2007, s. 9.

% Tunus’a gog ettikleri tarihin 1055/1645 oldugunu ifade edenler de vardir. Bkz. Cetin, Atilla, “ibn Astr,
Muhammed Tahir”, DI4, TDVY, Istanbul, 1999, c. XIX, s. 332.
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Muhammed b. Asir, 1110/1698°de vefat etmistir.%® Ailenin Tunus’un dini hayatinda yaptig
katki, besinci nesilden ii¢ kardes olan Ahmed (v. 1255/1839), Hamde olarak da bilinen
Muhammed (v. 1265/1849) ve 6zellikle Muhammed et-Tahir’in (v. 1284/1868) Tunus’taki
Islami ilim merkezi olan Zeytine Cami’inde ulema olarak gorev yaptiklar tarihe kadar

tasavvuf cevreleriyle smirli kalmistir.>®

fbn Asir’un dedesi et-Tahir b. Asir, kiigiik yasta babasini kaybedince biiyiik kardesi
Seyh Muhammed Hamde’nin himayesinde biiylidii. Zeytine Medresesi’nde tahsilini
tamamladiktan sonra (1259/1843) aym medreseye miiderris olarak tayin edilmistir.>’
1262/1846°da birinci dereceden hoca olmustur.”® Nahiv, belagat, fikih usilii, hadis ve Fars
edebiyati tiizerine verdigi dersler, Ogrenciler arasinda biiyiikk yanki uyandirmistir.
1267/1851’de  Tunus Valisi Ahmed Pasa tarafindan Kadr’l-Kudat secilmistir Vali
Muhammed Sadik Pasa zamaninda (1277/1860-61) Maliki mezhebi muftist olarak tayin
edilmis, 15 Sevval 1277/26 Nisan 1861°de agilan el-Meclisii’l-Ekber’de bagkan yardimcisi
segilmistir. Valinin danisma meclisi olan el-Meclisii’l-Hass’in da iiyesi olan Ibn Astr, daha
sonra Na&kibi’l-Esraflik gorevini tstlenmistir. 21 Zilhicce 1284/14 Nisan 1868 yilinda

Tunus’ta vefat etmistir.>

Yazma ve matbu eserleri®® olan dede et-Tahir b. Astr'un kitaplar1 zamanla
bulundugu ¢evrede yayilmis, 6nemli fikri katkilara vesile olmustur. O, meseleleri tashih ve
tetkikiyle 6ne ¢ikan, pek ¢ok ilmi meselede re’ye agirlik veren bir &limdir. Ayrica 0, pek ¢ok
ogrencinin yolunu aydinlatmis, onlara rehberlik etmistir. Seyh Muhammed el-Aziz BO Attdr
(v. 1325/1907), Seyh Ahmed b. el-Hlca (v. 1314/1894), Seyh Muhammed en-Neccér (v.
1313/1893), Seyh Ytsuf Cait (v.1333/1914), Seyh Muhammed Bayram (v.1309/1889) ve
Seyh Salim Ba Hacib (v. 1335/1924), dede et-Tahir b. Astr’un 6ne ¢ikan 6grencilerdendir.

5 Hica, Huseyin, Zeyli Besdiri Ehli’I-iman li-Fiituhdti Ali Osmdn, thk. et-Tahir Ma’mari, ed-Daru’l-
Avrabiyye, Libya-Tunus, t. y. , s. 281; ibnii’l-H0ca, Muhammed et-Tahir b. Agsir, c. 1, s. 153; el-Gali, et-
Tahir b. Asiir, s. 35.

5 Besir b. Nafi¢, “Tahir b. Asir: Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, JUIFD, sy. 27,
y. 2012, s. 248.

57 Cetin, “Ibn Asr, Muhammed Tahir”, DIA4, c. XIX, s. 332.

%8 Mahfuz, Teracim, c. I, s. 300.

% Cetin, “Ibn Astir, Muhammed Tahir”, DI4, c. XIX, s. 332.

80 Miiellifin matbu eserleri sunlardir: Hediyyetii’l-Erib ild Asdaki’l-Habib, Sifd’i’l-Kalbi’l-Cerih bi-Serhi
Biirdeti’l-Medinh’tir. Yazma eserleri ise su sekildedir: Hdsiye ald Hasiyeti Ibn Sa’d el-Haceri ald Serhi’l-
Usmini ale’l-Elfiyye, Tekarir ala Hasiyeti Sabban ald Serhi’l-Usmiini ale’l-Elfiyye, el-Gaysii’l-Ifiiki,
Hagsiye ala Serhi’l-Mahalli li-Cem i’l-Cevami, Hégsiye ald Serhi’l-Isam li-Risdleti’l-Beyan, Sahih-i
Miislim’e dair et-Talikat’tir. Bkz. Cetin, “ibn Astir, Muhammed Tahir”, DIA4, ¢. XIX, s. 332; el-Gali, et-
Téhir b. Asiir, s. 35; Mahflz, Teracim, c. l11, s. 303.
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Bu seckin topluluk, daha sonra Zeyttine Universitesi’nin seyhleri ve alimleri olmus, 1slahati
hedeflemistir. Ayrica miellifimiz et-Tahir b. Asir’un hocalari olmus kimselerdir. Hatta dede
fbn Astr ile o6grencisi Muhammed el-Aziz B0 Attdr arasindaki bag, cocuklarmin
evlenmesine vesile olmustur. Boylece Asir ailesinin Tunuslu ailelerle olan iliskisi
giiclenmistir. Rivayete gore dede et-Tahir b. Asir’un zeki, yiksek ahlak sahibi, ilim icin
biitiin cabasini sarf eden, 1slahata ve tecdide meyleden bir ailesinin olmasi i¢in yaptigi dua

kabul olmustur.®*

Meshur Asdr ailesinin neslinden olan Muhammed b. Astr (v. 1339/1920), ibn
AsOr’un babasidir. Muhammed b. Asdr, ilmiye smifindan olmasa da devletin idar
alanlarinda hizmet etmis, Cem‘iyyetii’l-EVKaf dairesinin meclis bagkanlhigini yiirtitmiistiir.
Halefi Muhammed el-Besir Safer, bu goreve gelinceye kadar meclis baskanligini giizel bir

sekilde yerine getirmistir.%?

Bunlara gore Ibn Asiir’un, sonradan Tunus’a gelen ve burada 6nemli bir yer edinen

ailenin soyundan oldugu soylenebilir.

1.2. Dogumu ve Cocuklugu

Muhammed et-Tahir b. Asﬁr, Hilafet (Osmanli) devletinin iizerinde entrikalarin
oldugu, Avrupa’da, Arabistan’da ve Afrika’daki Osmanli Devleti’ne bagl vilayetlerde
niifuzlarin1 genisletme ¢abasiyla Batili devletlerin Osmanli Devleti’ni bélmeye calistig1 ve
bu duruma bagl olarak kargasa ve gerilimin hakim oldugu bir ortamda® ve Tunus’ta
Osmanli Devleti’ne bagl Hiiseyniler® doneminde Mehmed Sadik Bey zamaninda, baskent
Tunus’un kuzey mahallelerinden olan, orta Akdeniz’in kiyisinda yer alan, onun
glizelliklerini sairlerin methettigi ve sarkicilarin teganni ettikleri el-Mars&’da (La Marsa),
anne tarafindan dedesi olan Muhammed el-Aziz Bl Attir’un sarayinda 1296/1879 yilinda
dogdu.®®

61 el|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 35-36.

62 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 36.

8 jbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Asiir, c. |, s. 153.

® Hiiseyinogullari, 1705’ten itibaren 1881’¢ kadar Osmanli’ya, 1881°den 1957°ye kadar da Fransiz
somiirgesine bagli olarak Tunus’un idaresini ellerinde bulundurmuslardir. ibn Agtr, Hiiseynilerin
zamaninda dogsa da iki yil sonra Fransizlar Tunus’u isgal etmistir. Hiiseyniler donemi hakkinda genis bilgi
icin bkz. es-Serif, Tarihu Tanus, s. 81-94; Kavas, “Tunus: Tarih (Osmanli, Somiirge ve Bagimsizlik
Dénemi)”, DIA, ¢. XXXXI, s. 390-391.

85 el|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 37.
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fbn Astr'un tam ismi su sekildedir: Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b. Abdulkadir b. Muhammed
b. Astr’dur. Annesi, Fatima bt. es-Seyh el-Vezir Muhammed el-Aziz B( Attdr, babas: ise
Seyh Muhammed b. Astr’dur.%® Asur ailesine mensup olan et-Tahir b. Asir, dedeleri gibi

ibn Asir lakabryla anilmustir.’

fbn Asir, ilmi, siyasi ve 1slahatci bir ortamda® dogdugu aile evinde biiyiimiistiir. Ibn
Asr, bu bolgede, ilimde, istiin zekali olmada ve dahilikte dedesi gibi olmasini isteyen
babasinin yaninda ve ilimde, gii¢ ve makamda kendisinin halefi olmasini1 arzulayan dedesi
es-Seyh Muhammed el-Aziz Bii Attir’un gdzetiminde delikanlilik yasina ulasmustir.5° Alim
dede ile zeki torun arasindaki bu iliski, zamanin ge¢mesiyle giiglenerek artmistir.”® Bundan
sonra Ibn Asdr’un artik egitim alma zamam gelmistir. O, pek ¢ok alimden ders almis,

Zeytiine Universitesi’nde egitim gormiistiir.

1.3. Ogrenim Yillar

Muhammed et-Tahir b. Asdr, ilk egitimini Tunus sehrindeki el-Pasa Caddesi’ndeki
evinde almistir.”* Daha sonra kendi ailesindeki kimselerin yaptig1 gibi 1885°te”? Kur’an-1
Kerim’i ezberlemeye baslamigtir. Kur’an’1 evlerinin yakininda olan Seyyidi Ebi Hadid
mescidindeki hocas1 Muhammed el-Hiyari’ye okumustur. Bundan sonra talebeyi Zeyt(ine
Cami’indeki egitime hazirlayan ve kiigiik yastaki 6grencilerin almasi gereken ibn Asir’in (v.

1040/1631)"® el-Miirsidii’I-Muin’i’, ibn Ebi Zeyd el-Kayravani’nin (v. 386/996)"° er-

8  fbnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. I, s. 153.

67 Coskun, Ahmet, “Ibn Astr, Muhammed Tahir”, DI4, TDVY, istanbul, 1999, c. XIX, s. 332.

68 ez-Zehrani, Mevkafii 't-Tahir b. Asiir, s. 45.

89 el|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 37.

0 el-Karani, Ibn Asiir ve Menhecuh(Q fi Tevcihi’l-Kiradt, s. 10.

™ ibnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 26-27.

72 Tbn Astir, Muhammed el-Aziz, “Muhammed et-Tahir b. Astir (1879-1973)”, Ddiretii 'I-Madrifi t-Tanusiyye,
Beytii’l-Hikme, Tunus, 1990, c. I, s. 41.

3 [bn Asir’in hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Eroglu, Muhammed, “ibn Asir el-Fasi”, Di4, TDVY, istanbul, 1999,
c. XIX, s. 330-331.

™ [bn Asir, Ebd Muhammed Abdii’1-Vahid, el-Miirsidii’'I-Muin ala’z-Zariiri min Uliimi’d-Din, Mektebetii’l-
Kahire, Misrr, t. y.

> ibn Ebi Zeyd hakkinda bilgi igin bkz. Apaydin, H. Yunus, “ibn Ebt Zeyd”, DIA, TDVY, istanbul, 1999, c.
XIX, s. 451-453
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Risale’si’®, ibn Hisam el-Ensari’nin (v. 761/1360)’" Katru n-Neda ve Bellu’s-Sada’s1’® gibi
iImT metinleri ezberlemistir. Ardindan Arap dili hakkinda ilk egitimini Seyh Ahmed b. Bedr
el-Kafi’den Ibn Acurrim’un (v. 723/1323)" el-Acurrdimiyye’si® iizerine Seyyid Halid el-
Ezheri’nin (v. 905/1499)% yazdig1 Serh’e® dayanarak almistir.®3 Bunun yaninda evinde
1898’de Fransiz kiltlrini ve adabini 6grenmek igin Fransizca’yt da Ogrenmeye

baslamugtir.8

fbn Astir 14 yasina ulastiginda, 1310/1893de ilim almak icin 6nceleri orta ve yiiksek
egitim kurumu, daha sonralari iniversite olan® Zeytline CAmi’ine girmistir. Babasi, dedesi
ve hocalariin yonlendirmesiyle bilgiye olan sevgisini ve susuzlugunu kaynagindan igmeye
baslamistir.® Bu egitim kurumunda, cesitli makasid ve vesail ilimlerinin 6gretildigi dersler
almistir.®” Bu ilimleri almakla yetinmemis, bilakis aldig1 bilgileri mantikli ve tecriibeli bir
sekilde Oziimsemistir. Bu merhalede Zeytline Universite’sinde nahiv, belagat, sarf, liigat,
kelam, fikih, ustil-u fikih, hadis, siyer ve tarih gibi degisik ilim dallarinda ¢esitli kitaplar
okumustur. et-Tahir b. Asir’un aldig1 Islami egitim, onun asrinda ve éncesinde hakim olan
bir sistemdir. Telif ettigi eserlerinden hareketle Seyhu’l-islam et-Tahir b. Asir’un egitimi
diistiniildiigiinde, ser‘7, lugavi, felsefi bir egitimin yan1 sira peygamberlerin ve immetlerin
haberleri, glzel ahlak, hukuk ve felsefe gibi degisik ilimlere de asina oldugu dikkatleri

cekmektedir.®

6 bn Ebi Zeyd el-Kayravani, EbG Muhammed Abdullah, er-Risdle fi Fikhi’l-Imam Malik, thk. Abdulvaris
Muhammed Ali, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, t. y. er-Risale hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cavusoglu,
Ali Hakan, “er-Risale”, DI4, TDVY, Istanbul, 2008, c. XXXV, s. 119-122.

" Ibn Hisdm’1n hayati ve eserleri i¢in bkz. Ozbalik¢1, M. Resit, “Ibn Hisam en-Nahvi”, Di4, TDVY, Istanbul,
1999, c. XX, s. 74-77.

8 ibn Hisam el-Ensari, Abdullah b. YOsuf, Katru’'n-Nedd ve Bellu’s-Sada, thk. Ebu’l-Hasen Ali b. Salim,
Daru’l-Vatan, Riyad, 1999.

™ fbn Acurrim hakkinda bilgi i¢in bkz. Kilig, Huldsi, “ibn Acurram”, Did, TDVY, istanbul, 1999, ¢. XIX,
s. 295-296.

8 jbn Acurrim, Ebi Abdullah Muhammed b. Davud es-Sanhaci, el-Acurrimiyye, thk. Hayif en-Nebhan,

Daru’z-Zahiriyye, Kuveyt, 2011.

Kastallani hocasi el-Ezheri’nin hayatt ve eserleri i¢in bkz. Arslan, Ahmet Turan, “Ezheri, Halid b.

Abdullah”, DIA, TDVY, Istanbul, 1995, c. XTI, s. 64-65.

82 el-Ezherf, Halid b. Abdullah b. Ebf Bekr, Serhu’I-Ezheriyye, Kahire, t. y.

8 el-Gali, et-Tdhir b. Agiir, s. 37; ibnii’l-H(ca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. I, s. 154.

8 [bnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. 1, s. 27; ibn Asir, “Muhammed et-Tahir b. Astr (1879-1973)”,
Dairetii’l-Madrifi t-TOnusiyye, c. |, s. 41.

8 Pekcan, Ali, “Muhammed et-Téhir b. Asir (1879-1973)”, JHAD, sy. 6, y. 2005, s. 449.

8 el-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 37-38.

8 jbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Asir, c. |, s. 154.

8 e|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 38-39.
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Seyh ibn Asiar, 6nceki dinler, milletler ve inanglar hakkindaki bilgisinin yaninda
ahbar ve tarih ilimlerinde de dersler almis, ayrica Kur’an-1 Kerim’i, hadisleri, Cahiliye ve

[slam’1in muhtelif asirlarindaki Arap siirlerini ezberlemistir.%®

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, bu ilimleri kendisinde toplanmustir. Genis bilgisi,
Iyi bir hafizasi, derin anlayisi, hakikatler ve ince meseleler Gzerinde kapsamli bir bilgisi
vardir. Bu konuma gelmesinde iyi bir e8itim almasinin yaninda su hususlar da etkili
olmustur: Birincisi, Seyhu’l-Isliam’in milkemmel bir zekdya sahip olmasidir. Arkadas
Muhammed el-Hidir Hiiseyin (v. 1377/1958)%, onun ustiin bir zekdya sahip oldugunu ve
ilim ehli arasinda dahiliginin ortaya ¢ikmasiin ¢ok uzun siirmedigini sdylemistir. Ikincisi,
yetismis oldugu aile ortamudir. Ciinkii bu aile, ilmi yoniyle bilinen bir ailedir. Dede et-Tahir
b. Asir, alim bir kimsedir. Yine anne tarafindan dedesi Muhammed el-Aziz B( Att(r da
vezirlik gorevi yapan alim bir kimsedir. Babasi ise ibn Astr’un yasadigi dénemde devletin
idar? kademelerinde gorev yapmustir. Astr ailesi, baskentin nde gelen alim ve zengin
ailelerindendir. Ayrica bu ailenin, din, edebiyat ve hukuk alanlarinda nadir el yazmalarini
ihtiva eden Astiriyye Kiitiiphanesi ve baska ilmi kiitiiphaneleri de vardir. Ugiinciisii ise Thn
Astr’un zekasmin ortaya ¢ikmasima yardimer olan kimselerdir. Bunlar, onun elinden tutup

yolunu aydinlatan ve asrindaki yasanan olaylar1 yorumlayan hocalaridir.%

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, Zeytne Universitesi’ndeki egitimine 7 y1l devam
etmistir. 1317/1899 yilinda yiiksek bir dereceyle ve benzersiz bir tstunliikle®? Sehddetii 't-
Tatvi’ adli diplomasin1 almis ve buradaki egitimini bitirmistir.> Bundan sonra hocasi

Muhammed en-Nahli’nin derslerine katilmaya devam etmistir. 1318/1900°de hocasinin

8 {bnii’l-Hlca, Mecelletii Cevheri’l-Islam, sy. 3-4,y.1978, s. 12. (el-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 39°dan naklen.)

% fbn Astr’un arkadasi Muhammed el-Hidir Hiiseyin, 1293/1873 yilinda Tunus Naftah’ta dogmustur. ilk
olarak Kur’4n’1 ezberlemis, daha sonra Zeytiine Cami’ine intisab etmistir. Burada Salim Bt Hacib, Omer
Ibnii’s-Seyh, Muhammed en-Neccar ve baska alimlerden dersler almis, 1316/1898’de Sehadetii’t-Tatvi’
diplomasimi kazanmustir. 1322/1904’te Tunus’ta yayimlanan ilk dergi olan es-Seddetii’l-Uzma’y1
cikarmistir. 1325/1907°de tedrils miinazarasinda basarili olarak Zeytine Cami’inde ikinci dereceden hoca
olmustur. Sonraki sene Sadikiyye Medresesi’ne miiderrris olarak atanmig, ayrica HaldGniyye
Medresesi’nde de dersler vermistir. Ancak 1330/1912°de birinci dereceden hoca olmak igin katildig: tedris
miinazarasinda bazi sebeplerden dolayr basarili olamamistir. Bunun iizerine Tunus’tan gog¢ ederek
Dimesk’e yerlesmistir. Tiirkiye ve Almanya gibi iilkelere seyahat etmistir. 1926’da Ezher Universitesi’nde
Sehadetii’l-Alemiyye’de basarili olarak hoca olmustur. Cesitli dergiler ¢ikarmis, ilmi konferanslara
katilmistir. 1377/1958 yilinda ise vefat etmistir. Muhammed el-Hidir b. Hiiseyin’in pek ¢ok eseri vardir:
Esrdaru’t-Tenzil, Beldgatu’l-Kur’an, TGnus ve Cami ‘u’z-Zeytlne, el-Hiirriyye fi’l-Islam, bu eserlerden
bazilaridir. Genis bilgi i¢in bkz. Mahfiz, Teracim, c. 11, s. 126-135.

9% el-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 39-40.

%2 el-Karani, Ibn Asiir ve Menhecuh(Q fi Tevcihi’l-Kiradt, s. 16.

9 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 39.
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gozetiminde kelam ilminde Sendisi’nin (v. 895/1490)% el-Akidetii’I-Vusta®®, usil-u fikihta
Mahalli’nin (v. 864/1459)% el-Bedrii't-Tali ', belagatta Teftazani’nin (v. 792/1390)% el-
Mutawal®®, nahivde el-Usmani’nin (v. 918/1513)!%° Menhecii’s-Salik'®* kitaplarmi
okumustur. Ayrica arkadast Muhammed el-Hidir Hiiseyin’le birlikte Seyh Omer ibnii’s-
Seyh’in Tefsiru’l-Beydavi'®? derslerine de katilmistir. Diger hocast Seyh Salim’den
Kastallani’nin (v. 923/1517) [rsadu’s-Sari’si birlikte Buhari’nin (v. 256/870) Sahih’ini,
Imam Malik’in (v. 179/795) Muvatta’in1 ise Seyh ez-Ziirkani’nin (v. 1122/1710) Serh’iyle

birlikte okumustur.®

Bunlara bakilarak ibn Asir, ilk yaslarindan itibaren ailesinden, ardindan Zeytdne
Universitesi'nden ve buradan mezun olduktan sonra aldig egitim ile rivayet ve dirayet
ilimlerini en giizel sekilde Ogrenmistir. Ayrica zihni melekesini, ilmi kudretini, dil
kabiliyetini, ser’l hakikatlerin manalarini, makasidla ilgili fikir ve anlayisint pekistirerek

makasid ve vesail ilimlerinde essiz bir sekilde derinlesmistir.1%4

Mellifimiz Muhammed et-Tahir b. Asir’un 6gretim hayatina gegmeden 6nce esi ve
cocuklarma isaret edelim. O, Tunus’ta serefli ve yiice bir soydan olan Nakibu’l-Egraf
Muhammed Muhsin’in kiziyla evlenmistir. Bu evlilikten ii¢ oglu ve iki kizi olmustur.

Ogullarinm ismi, Muhammed el-Fazil b. Asir (v. 1390/1970), Abdiilmelik ve Zeynii’l-

% Senisi’nin hayat: ve eserleri icin bkz. Aruci, Muhammed, “Seniisi, Muhammed b. Yasuf”, Di4, TDVY,
Istanbul, 2009, ¢. XXXVI, s. 534-535.

% Sen(si, EbG Abdullah Muhammed b. YQsuf, el-Akidetii’l-Vustd ve Serhuhd, thk. Seyyid Yasuf Ahmed,
Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, t. y.

9% Mahalli hakkinda bilgi i¢in bkz. Arslan, Siikrii, “Mahalli”, DIA, TDVY, Ankara, 2003, c. XXVII, s. 326-
327.

% Mahalli, Celaliddin Muhammed b. Ahmed, el-Bedrii 't-Tali* fi Halli Cem ‘i’l-Cevami®, 1-11, thk. Murtaza
Ali b. Muhammed, Miiessesetii’r-Risale Nasirtn, Dimesk, 2005.

% Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Ozen, Siikrii, “Teftizani”, DI4, TDVY, Istanbul, 2011, c. XL, s. 299-308;
Kumbasar, H. Murat, “Taftazani’nin Eserleri”, ATUIFD, sy. 25, y. 2006, s. 145-160.

9 Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Omer, el-Mutavval (Serhu Telhisi Miifiahi’I-UlGm), thk. Abdilhamid
Hindavi, Daru’1-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyrut, 2013.

100 g|-Usmiini’nin hayat1 ve eserleri icin bkz. Zevalsiz, Halit, “Usmini”, DI4, TDVY, Istanbul, 2012, c¢. XLII,
s. 399-400.

101 g]-Usmiini, Ebu’l-Hasen Muhammed b. s b. YGsuf, Menhecii’s-Salik il Elfiyyeti Ibn Malik, 1-111, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1955.

102 Beydavi, Nasiriiddin Ebd Said Omer b. Muhammed, Tefsiru’I-Beydavi (Envédru 't-Tenzil ve Esrdru 't-Te vil),
I-111, thk. Muhammed Subhi b. Hasen-Mahmdd Ahmed el-Atras, Daru’r-Resid-Miiessesetii’l-Tman,
Dimegk-Beyrut, 2000. Miellifin hayat1 ve eserleri igin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Beyzavi”, DIA, TDVY,
Istanbul, 1992, c. VI, s. 100-103; a. mlf. , “Kadi Beyzavi”, MUIFD, sy. 5-6, y. 1987, s. 241-254.

103 jpnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. 1, s. 158-159.

104 pnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agir, c. 1, s. 162.
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Abidin (v. 1385/1965)°dir.®® Kizlarmin ismi ise Ummiithani ve Safiyye’dir.!% Oglu
Muhammed el-Fazil b. Asir disindaki ¢ocuklarmin hayatlart  hakkinda  bilgi
bulunmamaktadir, el-Fazil b. Astr’un hayatina ise miiellifin 6grencileri kisminda temas

edilecektir.

1.4. Ogretim Yillari, Gorevleri ve Egitim Islahati

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, pek ¢ok hocadan almis oldugu derslerle ilim ile
dolmus ve bu konuda iyi bir seviyeye gelmis, ayrica ilmi kavramasi ve anlayisi da
giiclenmistir.1%” Bundan sonra ilk olarak 1317/1899 yilinda (20 yasindayken) el-Cami‘u’l-
A‘zam’da hocaligin ilk asamasi olan ticretsiz yardimci miiderris olarak ders okutmaya
baslamistir.’%® Ardindan 1320/1903°de tedris miinazarasinda basarili olmus ve Seyh es-
Sadik es-Sahid’in vefatiyla birinci dereceye yiikselen Seyh Muhammed en-Nahli’nin yerine
gecerek ikinci dereceden hoca olmustur. 1324/1905 yilinda ise Fikih’ta “Bey u’l-Hiydr
(Alis-veriste muhayyerlik)” konulu miizakerede de basarili olunca birinci dereceden hoca
olmustur.!®® Ayni sene icerisinde Haldliniyye Medresesi’nin idare meclisine de (iye olarak

atanmigtir.110

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, Zeytine Universite’sinde hocalik zamaninda
Arap dili ve edebiyati, fikih ustlii, hukuk felsefesi (makasidii’s-seria), hadis ve tefsir dersleri
vermis ve bu alanlarin 6nde gelen kitaplarmi okutmustur.**! Ancak ibn Asar’un bilinen en
meshur dersleri, tefsir ilmiyle ilgili olanlardir. Bu dersler, Mecelletu’I-Hiddyeti I-Islamiyye
ve el-Mecelletu z-Zeytlne gibi ilmi dergilerde yayimlanmistir. Bu dersler, ayetlerin manalari
hakkinda ¢ok diisiinme, yorum, 6nemli manalara muttali olma ve harika tahkiklerle temayiiz
etmistir. Zeytlne Cami’indeki ders halkalarinda verdigi bu derslerden et-Tahrir ve 't-Tenvir

adiyla bilinen tefsiri ortaya ¢ikmustir.!*? Bunlarin disinda Abdiilkahir el-Ciircani’nin (V.

105 pnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 168.

106 Green, Arnold H. , el-Ulemdu t-TGnusiyyGn, ¢ev. Hafnavi Amayiriyye-Esma Mualla, Beytii’l-Hikme-Daru
Suhndn, Tunus, 1995, s. 330.

107 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 56.

18 Ebiy Hisan, Cemal Mahmid Ahmed, “imam Muhammed et-Tahir b. Asir (Sire ve Mevakif)”, el-
Mecelletii’I-Urdiiniyye fi 'd-Dirdsdti’l-Islamiyye, C. 5, sy. 2/1,y. 1430/2009, s. 62; el-Gazzali, Mebdhisii 't-
Tesbih ve’t-Temsil, s. 15.

109 o|-Gali, et-Tahir b. Agiir, . 56. Besir b. Nafi‘, ibn Asr’un kariyer basamaklarindaki bu olagan dis1 hizli
tirmanisinin, ailesinin sahip oldugu giice ve etk1ye baglanabilecegini ifade etmektedir. Bkz. Besir b. Nafi‘,
“Tahir b. Astir: Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, /UIFD, sy. 27, y. 2012, S
256.

110 fbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 166.

111 Coskun, “Ibn Agtr, Muhammed Tahir”, D4, ¢. XIX, s. 333.

12 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 57.
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471/1078-79)'13 Deldilu’l-I'cdz’1*'4, belagatta Teftizani’nin el-Mutavval’1, usdl-ii fikihta
Tacuddin es-Siibki’nin (v. 771/1370)° Cem ‘u’I-Cevami in*'® serhi Mahalli’nin el-Bedfrii t-
Tali‘i, ibn Haldan’un (v. 808/1406)" Mukaddime’si'8, hadiste Malik b. Enes’in Muvatta’,
el-Merziki’nin (v. 421/1030)}° Sern’i'? ile birlikte Ebd Temmam’m (v. 231/846)'?
Divdanu’l-Hamase’si'?? ve Sihabiiddin el-Hafaci’nin (v. 1069/1659)'2 Hagsiye’sit?* ile
beraber Tefsiru’l-Beydavi, Zeytine’deki derslerinde talebelere okuttugu diger kitaplardan
bazilaridir.*?® Bu dersler, daha sonra Seyh et-Tahir b. Asdr’dan sadir olan ilmi eserlerin
0zUn0 olusturmustur. Ayrica bu derslerde okutulan Kitaplar, eksik yonlerini tespit ve tenkid

etmenin kolay olmadig1, Islami egitimin temel eserleri olarak kabul edilen kaynaklardir.?®

Seyh et-Tahir b. Asar, Zeytine Universitesi’ndeki gérevlerinin yani sira 1321/1904
yilinda Sadikiyye Medresesi’nde de hocaliga baslamistir.*?” Kadilik gorevi siiresi disinda
1321-1351/1904-1932 yillar1 arasinda burada dersler vermistir.!?®® Ayrica kitaplara ve
yazmalara olan ilgisinden dolayr Sadikiyye Kitiiphanesi’ne fihrist hazirlama komisyonuna
1323/1905°de iiye olarak tayin edimis, daha sonra 1327/1910’da bu komisyonun bagkani

olmustur. Bunun yaninda 1326/1909°da bu medresenin idare meclisinin tiyesi olmustur.'?°

113 Hayat1 ve eserleri igin bkz. Hacimiiftiioglu, Nasrullah, “Abdiilkahir el-Ciircani”, DIA, TDVY, Istanbul,
1988, c. I, s. 247-248.

114 Abdulkahir el-Ciircani, Eb( Bekr Abdurrahman b. Muhammed, Deldilii’l-I ‘cdz, thk. Mahm@d Muhammed
Sakir, Mektebetii’l-Hanct, Kahire, 1375.

115 es-Siibki’nin hayati ve eserleri i¢in bkz. Aybakan, Bilal, “Taciiddin Siibki”, DI4, TDVY, Istanbul, 2010, c.
XXXVIII, s. 11-13.

116 @s-Slibki, Tacliddin Abdulvehhab b. Ali, Cem ‘u’l-Cevami‘ fi Usili’l-Fikih, thk. Abdiilmun‘im Halil

Ibrahim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003.

Ibn Haldtn’un hayati ve eserleri igin bkz. Uludag, Siileyman, Ibn Haldiin —Hayati, Eserleri ve Fikirleri-,

Harf Egitim Yaymciligi, Ankara, 2013.

18 Tbn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, I-11, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Dimesk,
2004.

119 e]-Merziiki’nin hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Varol, Hiiseyin, “Eb{i Ali el-Merziiki”, DI4, TDVY, Istanbul,
1994, c. X, s. 91-92.

120 e]-Merz0ki, Eb Ali Muhammed b. el-Hasen, Serhu Divdni’l-Hamase li-Ebf Temmam, I-VI, thk. Garid es-
Seyh, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003.

121 Hayat1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Elmali, Hiiseyin, “Ebii Temmam”, DI4, TDVY, Istanbul, 1994, c. X, s.
241-243.

122 Ep(i Temmam, Habib b. Evs et-Tal, Divdnu’l-Hamase, thk. Ahmed Hasan, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1998.

123 g|-Hafaci’nin hayat1 ve eserleri icin bkz. Ergin, Ali Sakir, “Hafaci, Sehabeddin”, DI4, TDVY, Istanbul,
1997, c. XV, s. 72-73.

124 gl-Hafaci, Sihabiiddin Muhammed b. Omer, Hdsiyetii’s-Sihab ald Tefsiri’l-Beydavi (Indyetii’I-Kadi ve
Kifdyetii r-Razi), I-VIII, Daru Sadir, Beyrut, t. y.

125 jbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Asiir, c. |, s. 165; el-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 57-58.

126 o|-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 58.

121 e|-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 58.

128 pnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Asir, c. |, s. 164.

129 pnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agsir, c. 1, s. 166.
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Burada 1slahat diisiincesini benimseyen ve bunu savunan dgrencileri vardi. fbn Astr’un
yetenekli ve kabiliyetli oldugu dikkatleri ¢ekince, Zeytine Universitesi’ndeki ilmi teftis
kuruluna atanmistir.*3° 1326/1908 yilinda egitim programlarini diizenleme komisyonuna liye
olarak tayin edilmistir. Egitimin durumu hakkinda bir rapor yazmustir. 1328/1910 senesinde
Zeyt(ne Universitesi’'ndeki 1. Islahat Komisyon’unda, 1343/1924’te III. Islahat
Komisyon’unda, 1348/1930 senesinde ise IV. Islahat Komisyon’unda Uye olarak gorev

yapmlstlr.131

Seyh et-Tahir b. Asar, ilmi teftis kurulundaki gorevi geregi Zeytine Universitesi’ni
denetledigi zamanda 1slahat planini icra etmeye baslamis ve 1slahatla ilgili goriislerini
uygulamigtir. Bu esnada muhtelif sekillerde Zeytine’nin egitimini kuvvetli bir sekilde
elestirme imkani elde etmistir. 1325/1907°de Zeytiine Cémi’indeki ilmi teftis kuruluna
hiikiimetin ilk temsilcisi olarak atanmustir.®? Zeyttine nin egitiminin 1slahat: konusunda bir
rapor yazmis ve bunu hiikiimete sunmus, sonra bu programi uygulamaya baslamistir.3
Ancak bu sirada Muhammed Bayram, et-Tahir Ca’fer, Salih es-Serif gibi yiiz yiize geldigi
bazi seyhlerin muhalefet ederek kendisine karsi ¢ikmasindan dogan engel ve zorluklar
sebebiyle istifa etmistir.13* Boylece 1slahatin ¢ogu, baska bir zamana kalmistir. Bu safhada
nahiv ve belagatla sinirli olan Arapga ilimlerini ithya etmeye calismistir. Tunus’ta egitimin
iic (ilk, orta ve yiiksek) merhalesinde de sarf ve liigat edebiyat1 dersleri coktu. Seyh Ibn Asir,
bizzat kendisi el-Merziki’nin Serhu Divini’l-Hamase kitabin1 okutmustur. Bu eserler

sayesinde onun dilde, tenkit etmede giiclii olusu ve yiice bir zevki oldugu ortaya ¢ikmistir. 2>

fbn Asar, Seyhii’l-Islam olmadan once 1332-1342/1913-1923 yillar1 arasinda ser]
mecliste Maliki kadis1 olarak goérev yapmustir. Bundan sonra 1341/1923’te miiftii,
1342/1924°te ise bas miifti payesi almistir. Bunun disinda ise 1346/1927°de Stra
Meclisi’nin bagkan1 olmus, ayrica 1328/1911°de Gayr1 Menkul Karma Komisyonu’nda kadi

olarak gorev yapmustir.*®

130 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 58.

131 jbnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Asiir, c. |, s. 166.

132 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 58.

133 Mahf(z, Teracim, c. I11, s. 304.

134 o|-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 58.

135 Mahfiz, Teracim, c. 111, s. 304.

136 bnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 166-167.
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Seyh et-Tahir b. Astir, Osmanli Devleti’nin Tunus’u fethinden itibaren Seyhii’l-islam
makamina Hanefi bas miiftii tayin edilme gelenegine 1932°de son verilmesi {izerine'®’ aym
yilin Mart ayinda Maliki Seyhu’l-islim’1 olarak atanmistir. Bu gorevi, hicrf X. asirdan
itibaren Tunus’taki Hanefi ser‘l meclisinin baskanlar1 sira ile yapiyordu. Seyh Ibn Asir,
resmi olarak Malikilerin yiiksek ser’l meclisine baskan olarak atanmustir. ibn Astr, bu
unvanla anilan ilk kimsedir. Boylece Tunus’taki Misliimanlarla temas kurmaya imkan veren
bu yiice gérevi yapan ilk Maliki kimse olmustur.’® Yine aym sene icerisinde Eyliil ayinda
Zeytine Universitesi’ne rektor olarak atanmistir.'®® Bu durumda ayni anda hem Seyhii’l-
Cami’u’l-A’zamlik hem de Seyhii’l-Islamlik gorevini kendisinde birlestirmistir.2*° Seyh ibn
Astr, 1,5 seneden az bir siire Zeytine Universitesi’nde rektorlilk gérevinde kalmistir. Fakat
bu zaman, ¢esitli olaylarla dolu bir dénemdir. Oglu Seyh el-Fazil b. Asir, babasinn el-
Cami’u’l-A’zam’a rektor olarak tayin edilmesinin nedeninin, 1932 yilinda olan talebe ve
1slahat hareketliligine destek vermesi oldugunu ifade etmistir. Sonra ayn1 goreve 1364/1945
senesinde tekrar tayin edilmistir.*** Ulkedeki siyast olaylar ve bunun Zeyt(ine Universitesi
cevresindeki yansimalari, burada kargasaya neden olmustur. Buna bagli olarak Zeytlne
Cami’inde bulunan milliyetci kimselerin harekete ge¢cmeye tesvik edilmesi ve Seyh
Muhammed et-Tahir b. AsGr’un siyasi istegi yerine getirmemesi sebebiyle 1slahat
programinin yarim kalmasina neden olmustur. Bundan sonra hiikiimet, 1952°de ibn Asir’un
diger gorevlerine devam etmesine, rektorlik gorevinden ise uzaklastirilmasina karar
vermistir.2*2 Tunus’un bagimsizligin1 kazanmasindan sonra 1956 yilinda Zeyttine Cami’inin

rektorliigii tekrar ona verilmis,'*® bu gérevini 1960 yilina kadar devam ettirmistir.144

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, Zeytine Cami’inin egitiminde gesitli 1slahatlar
yapmistir. Ancak ondan 6nce de bazi kimseler, bu konuda ¢aba sarfetmislerdir. Mesela,
Tunus’ta Huseyniler doneminde Ahmed Bey (v. 1855), 6nemli kitaplarin bulundugu
Zeytline Cami’ine ihtimam gostermis, ¢esitli ilimlerin 6gretildigi bu kuruma destek
olmustur. Buranin derslerini diizenlemis, Zeytine Cami’indeki egitimini takip ve kontrol

etmek icin Seyhii’l-Islam, Maliki bas muftii, Hanefi ve Maliki kadilarm yer aldig1 bir teftis

187 Coskun, “ibn Asir, Muhammed Tahir”, D4, c. XIX, s. 333.

138 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 62.

139 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 59.

140 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 62.

141 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 59.

142 Tbn Asir, “Muhammed et-Tahir b. Astr (1879-1973)”, Ddiretii'I-Madrifi t-TOnusiyye, c. |, s. 42.

143 e|-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 59.

144 Cogkun, “Ibn Astir, Muhammed Tahir”, D4, c. XIX, s. 333; ibn Astr, “Muhammed et-Tahir b. Astr (1879-
1973Y”, Dairetii'I-Madrifi --Tanusiyye, c. I, s. 43,
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kurulu olusturmustur. Ahmed Bey, Zeytline Universitesi’ndeki derslerin diizenini kontrol
etmis, kiitliphanesini muhafaza etmis ve egitim igin biitge ayirmistir. Mehmed Sadik Bey de
Zeytline Cami’ine destek vermistir. Veziri Hayreddin Pasa’y1r bu kurumda gbrev yapan
hocalar1 ve okutulan dersleri denetlemesi i¢in tayin etmistir. Bunun tizerine Hayreddin Pasa,
Zeytline Cami’inde okutulmasi gereken kitaplarla ilgilenmis, burada gérev yapan hocalari
denetlemis ve derslerin siiresini bir buguk saatle smirlamistir. Ogrenci islerini yeniden
diizenlemistir. Burada yapilan derslere nasil devam edilecegi ve yapilacagi konusunda yeni
yontemler belirlemistir. Zeytine Universitesi’nin kiitiiphanesine 6zel bir ilgi gdstermis.
Sehddetii't-Tatvi’ diplomasin1  kazanmak i¢in imtihanlar diizenlemistir.!*® Bunlara

bakildiginda Ibn Astir’un yapmis oldugu 1slahat, éncekilerin devamu niteliginde oldugu ifade
edilebilir.

Daha énce ifade edildigi gibi, ibn Asdr islahata basladiginda, bir grup ona karst
¢ikmist1. Bundan sonra ibn Asir, bu miiderrisleri kendilerini degistirmeye ¢agirmistir. EKim
1944’te ilmi bir toplant1 yapilmis, bu toplantida egitim 1slahat planinin detayli bir programi
ortaya konulmustur. Toplantiya katilan alimler, bu program iizerinde goriis birligine
varmuslardir. Fakat bu plan agiklandiginda ibn Astr disindakiler bu islahat programini
uygulamaya gii¢ yetirememis ve onun tekrar rektorliige donmesini istemislerdir.*® 1945
yilinda el-Cami’u’l-A’zam’a tekrar rektér olarak atandiginda, ZeytOniye Cami’indeki
egitimin diizenlenmesiyle ilgili Gnemli 1slahatlar1 tekrar baslatmistir. Bu diizenlemede teftis
kurullarinin olusturulmasi, Zeytine hocalarinin egitilmesine, onlar1 pedagojik yontemler ve
iisluplar ihdas etmeye yonlendirme gibi énemli 1slahatlar yer almaktadir.2*” Ayrica egitime
fizik, kimya ve matematik gibi yeni dersler eklemistir. Bunlarin 6gretilmesi igin bu alanlarda

ihtisas sahibi hocalar atanmistir. Ancak bazi hocalar bunlara karst ¢ikmugtir.24

Zeytlniye egitimi i¢in Tunus’ta el-Cami’u’l-Muradi ve el-Cami’u’l-Huseyni ile
Mehdiye, Bace, Bizerte ve Medenine gibi diger bolgelerdeki insa edilen ¢esitli egitim yerleri,
onun sayesinde tamamlanmistir. Daha sonra Kayrevan, Suse, Sfaks, Tuzer ve Kafsa gibi
yerlerde Ezher Universitesi’ndekine benzer bir ilkokul egitimi ihdas etmeye ydnelmistir.
Fakat Tunus’un i¢inde bulundugu durum, bunun ger¢eklestirilmesine engel olmustur.

Zeytlne Cami’ine baglh ilmi enstitiilerin sayis1 yirmi yediye ulasmistir. Bayanlara has bir

145 By konuda daha genis bilgi igin bkz. ibnii’l-Hdca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. 1, s. 175-180.
148 fbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. I, s. 294.

147 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 59.

148 Mahfiz, Teracim, c. I11, s. 305-306.
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sube acilmistir. Kardes iilke Cezayir’in Kosantine sehrinde de Zeyttine Universitesi’ne bagl
iki sube acilmistir Zeytine Universitesi'ne kayith 6grencilerin sayisi siirekli artmustir.
Ogrenci sayist ii¢ binden yirmi bes bine ¢ikmustir.}*® Zeytiine Universitesi’nde egitim almak
ve buradan verilen ilmf diplomalar1 elde etmek igin her taraftan 6grenci gelmistir.*> Buna
bagli olarak da hoca sayis1 artmistir. Imtihanlar yapilmis, ilmi diplomalardan sorumiu

imtihan heyetleri olusturulmustur.°!

Zeytne Universitesi’nin egitimi iki kisma ayrilmistir: Birinci kisim, matematik,
felsefe, tarih, cografya dersleri ile birlikte egitimde fikih, tefsir, hadis gibi ser’1 derslerin esas
oldugu asil kisimdir. Diger kisim ise matematik, astronomi, felsefe, tarih, Ingilizce dili gibi

ilimlerinin ¢ogunu almakla birlikte ser‘T ilimlerin de 6gretildigi modern kisimdar.'%?

Seyh et-Tahir b. Asir’un islahati, ders kitaplarinim, egitim metotlarmin ve egitim
yerlerinin 1slahin1 kapsamaktaydi. Zeytine seyhlerinden bir heyet, bundan cesaretlenerek bu
amaca onem vermistir. Muhtelif seviyelere gore ders kitaplarini arastirmislardir. ibn Astr,
pek cok kitabi degistirmeyi amaglamistir, ¢lnki bu eserler, ge¢mis asirlardan beri
okutuluyordu. Bu eserler, zamanin gegmesiyle dnemini ve degerini yitirmistir. Bunlarin
yerine okutulan eserlerin ¢ogu, ilmi kaidelerle desteklenerek o6grencinin melekesini

giiclendirmek, hatta bu kaideler onun melekesi oluncaya kadar alistirmalarla doludur.t®3

fbn Astr'un zamaninda sadece ilimlerin ve fenlerin bazi cesitlerine 6nem
veriliyordu. Dolayisiyla da buna gosterilen ilgi sinirliydi. Bu ilimlerden tabiat, esya ve
matematigin yani sira edebiyat, tarih ve insd ilimlerine de 6nem verilmistir. Zeyt(ine
egitiminde yiksek egitim seviyesinde uzmanlagmaya riayet edilmistir. Ser’i kisimda, ser’i
hikumleri ve delillerini, itikat ustlinid, makasidu’s-seriay1 ve esraru’t-tenzili bilmek, tercih
melekesini giiclendirmek, istidlal yollarini 6gretmek gibi hususlar dikkate alinmistir. Bunun
icin ahkam hadisleriyle ilgili Ibn Dakikii’l-Id’in (v. 702/1302)** ihkdmu 'I-Ahkam’1*%,

149 o|-Galf et-Tdhir b. Agir, s. 59.

150 ez-Ziimerli, Sadik, A ldm Thnusiyyin, cev. Hamadi es-Sahili, Daru’l-Garbi’l-Islamiyye, Beyrut, 1986, s.
363.

151 e|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 59.

152 o|-Galf, et-Tdhir b. Asir, s. 59-60.

153 e|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 61. ~

154 Hayat1 ve eserleri icin bkz. Ozel, Ahmet, “ibn Dakiku’l-Id”, DI4, TDVY, Istanbul, 1999, c. XIX, s. 407-
4009.

155 Tpn Dakiku’l-id, Takiyyiiddin, Ihkdmu’I-Ahkam Serhu Umdeti’I-Ahkam, 1-11, thk. Muhammed Hamid el-
Fiki-Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii’s-Slinne, Kahire, 1953.

24



kelam ilminde Teftazani’nin Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye’si'*®, fikih usuliinde ibn Kayyim
el-Cevziyye’nin (v. 751/1350)*7 I’lamu’I-Muvakk: in’i®® gibi 6nemli kitaplar secilmistir.
Edebiyat kisminda ise yiiksek edebiyat bilgisi, idrak kabiliyetini gelistirmek, diisiince alanini
genisletmek, tenkid yetenegini giiglendirmek, dili ve ince manalar1 anlamak gibi noktalar
g6z Oniinde bulundurulmustur. Bu amag¢ igin Beydavi’nin Tefsir’i, Abdiilkahir el-
Ciircani’nin Deldilu’l-I cdz’1, EbG Temmam’in Divdnu I-Hamase’si iizerine el-Merziki’nin
yazdig1 Serh, Miiberred’in (v. 286/900)%° el-Kamil’i'® ve Serhu 'r-Rikd ala’I-Kifaye®®! gibi

kitaplar okutulmustur.162

ibn Astr, Zeytine egitiminin ser’i karakterli ve Arapga 6zellikli olmasini istemistir.
Bu hedeflere ulagsmak i¢in Zeytline’den ders gordiikleri meseleler hakkinda bilgi sahibi
olma, onlar1 inceleme ve elestirmeye muktedir alimlerin yetismesini saglayan, ilimle dolu,
mikkemmel ve alimlerin de onayladigi ders kitaplarmin tahsis edilmesi gerektigine
inanmustir. Bu hedefleri gergeklestirmek i¢in de Seyh Ibn Asir, ders anlatmayi azaltmaya ve
tatbik ile daha cok mesgul olmaya cagirmistir. Bdylece talebe dogru bir anlayis yetenegine
sahip oluncaya kadar egitilmistir. Ayrica egitimin yontem ve Uslubunu tenkid etmeye ve
egitim esnasinda en giizel olani tercih etmeye tesvik eden Seyh ibn Asir, Zeytine hocalarini

ilmf eser yazmak icin tiim giiclerini tilketmeleri konusunda da tesvik etmistir.'

1.5. Siyaset, Devlet ve Hulkiimetle Tliskisi

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, siyaset ve devletle yakin iliskisi olan bir ailenin
soyundan gelmektedir. Hatta bazi aile fertleri, bizzat devlette 6nemli gorevler yapmislardir.
Anne tarafindan dedesi Muhammed el-Aziz B Attlr, hilkiimetin en Ust kademelerinden
olan bagbakanlik yapmis bir devlet adamidir. Basbakan olana kadar farkli idari

kademelerinde daha pek ¢ok gorev yapmustir.1%* Baba tarafindan dedesi Muhammed et-Tahir

156 Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘id b. Omer, Serhu’I-Akadidi n-Nesefiyye (Akdii’l-Ferdid ald Serhi’l-Akaid ile
birlikte), Mektebetii’l-Biisra, Pakistan, 1430.

57 ibn Kayyim’in hayat: ve eserleri igin bkz. Apaydin, H. Yunus, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, DI4, TDVY,
Istanbul, 1999, c¢. XX, s. 109-123.

158 jbn Kayyim el-Cevziyye, Ebl Bekir b. EyyQb, I‘ldmu’l-Muvakki ‘in an Rabbi’l-Alemin, 1-VII, thk. EbQ
Ubeyde Meshir b. Hasan-Ebi Omer Abdullah, Daru Ibni’l-Cevzi, Dammam, 1423.

159 Miiberred’in hayat1 ve eserleri icin bkz. Durmus, Ismail, “Miiberred”, D4, TDVY, Istanbul, 2006, c.
XXXI, s. 432-434.

180 Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kdmil fi’l-Luga ve’l-Edeb, I-1V, thk. Abdiilhamid

Hindavi, Vizéretﬁ’s-Suﬁni’I-Islémiyye ve’l-Evkaf, Suudi Arabistan, 1998.

Bu eser ve miiellifi hakkinda herhangi bir bilgi tespit edilememistir.

162 o|-Galf, et-Tahir b. /fsﬁr, s. 60-61.

163 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 61.

164 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 41-42.
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b. Asir ise Tunus’ta el-Meclisii’I-Ekber’de baskan yardimcisi, Valinin danisma meclisi olan
el-Meclisii’l-Has’da {iye olarak gorev yapmis, ayrica Kadi’l-Kudatlik ve Nakibii’l-Esraflik
gorevlerinde de bulunmustur.'®® Babasi Muhammed b. Asir ise Cem‘iyyetii’l-Evkaf’in
meclis baskanligini yapmustir.*%Bu bilgilere bakildiginda ibn Astr’un ailesinin devletle siki

bir iliskisi vardir.

Miiellifimiz Ibn Astr, Tunus’un bagmmsizligi icin ugrasan Gen¢ Tunuslular
hareketinin igerisinde yer almis, ancak sonralar1 Gen¢ Tunuslular ve Diistir Partisi’nin
ulusalc1 egilimleri agir bastigindan siyaset ile arasina mesafe koymus ve bu tavrini bundan
sonraki hayatinda da devam ettirmistir.'®” Hatta oglu Muhammed Fazil b. Astr’un siyasi ve

ictimai hareketlere katilmasina bile engel olmustur.

ibn Astr’un devletle iliskisi 6zellikle Zeytine Universitesi’inde rektor oldugu
zamanlarda daha fazladir. O, ii¢ defa rektdr olarak atanmis, ancak her defasinda bazi
sebeplerden dolay1 hiikiimet, onu gérevden almistir. Bu durumun muhtemel sebebi ise
Tunus’u isgal eden Fransa’ya ragmen basta Tunus’taki Zeytine Universitesi olmak {izere

diger vilayetlerde yapmaya ¢alistig1 egitim 1slahat1 olabilir.

ibn Astr, yukarida da ifade edildigi gibi ailesinin aksine siyasetten uzak durmaya
calismis, daha ziyade kendisini ilme adamis birisidir. Hayatinin, eserlerinin ve goriislerinin
ele alindig1 ¢alismalarda Ibn Asiir’un siyaset, devlet ve hiikiimetle iliskisi hakkinda bilgiler

burada degindiklerimizle sinirlt oldugu sdylenebilir.

1.6. Seyahatleri

Seyh Ibn Asiir, hac farizasini yerine getirmek i¢in Hicaz’a seyahat etmistir.®® Bunun
disinda doguya, Avrupa’ya ve Istanbul’a da seyahatler yapmistir. Buralarda bazi ilmi
konferanslara istirak etmistir.!®® Oglu Muhammed el-Fazil b. Asir, babasi ibn Astr’la
birlikte yaptig1 Istanbul seyahati hakkinda sunlar1 sGylemektedir: “Babam, pek cok kez
miistesriklerin toplantisina katilmak icin seyahat etti. 1951 yilinin Eyliil ayinda Istanbul’da

gerceklestirilen toplantryal’® katilmak i¢in babamla birlikte ben de seyahat ettim. Bu seyahat,

165 Coskun, “ibn Astr, Muhammed Tahir”, D4, c. XIX, s. 332.

166 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 36.

167 Besir b. Nafi¢, “Tahir b. Asir: Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, [UIFD, sy. 27,
y. 2012, s. 248.

188 Mahflz, Teracim, c. I11, s. 306.

169 o|-Galf, et-Tdhir b. /fsﬁr, S. 65.

170 Bu kongre ve programin detayr hakkinda genis bilgi igin bkz. Togan, Zeki Velidi, “XXII. Beynelmilel
Miistesrikler Kongresinin Mesaisi ve Islam Tetkikleri”, /TED, c. 1, sy. 1-4, y. 1954, s. 1-38; a. mlf. ,
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hayatimin en iyi anilarindan biridir. Burada biz, devleti veya bir kurulusu temsil etmiyorduk.
Bu, bizim i¢in tarihin kaynagi ve blydleyici guzellikleri olan, ayrica kitaplar, tarihi yer ve

eserleri bulunan bu sehri ziyaret etme firsatrydi.”*"!

ibn Astr, hayat1 boyunca pek cok lkeye seyahatler yapmistir. Fakat bu seyahatler
hakkinda kaynaklarda gecen bilgiler yukaridakilerle sinirlidir. Oglu el-Fazil b. Asir,
babasinin pek ¢ok seyahat yaptigini belirtmis, ancak bunlar hakkinda bilgi vermemistir.

ibn Astrun 1960’dan sonraki hayatiyla ilgili kaynaklarda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Sadece yaptig1 ¢alismalar ve gayretlerinden dolayr 1968’de
Cumhurbaskan1 el-Habib Birgiba’dan takdir 6diilii alan ilk kimse oldugu®’?, yine Islami
konulardaki basarilarindan dolayr 1972 ve 1973 wyillarinda Tunus Cumhurbagkanligi

tarafindan ddiillendirildigi ifade edilmektedir.!”

1.7. Vefati

Seyhii’l-islam Muhammed et-Tahir b. Asir, yenilikle, hareketlilikle, anlatmakla ve
degerli eserlerle dolu bir hayattan sonra 13 Receb 1393/12 Agustos 1973 yilinda 94 yasinda
vefat etmistir. Tunus’taki Zellic mezarligina defnedilmistir. Aslinda meshdr ilim
adamlarimin vefati, sadece onlarin viicutlarinin vefatidir. Bu ilim adamlarini 6liim yakalasa
da, onlarin fikirleri ve sohreti devam eder. Insanlar onlarm eserleriyle mesgul olur, bu
eserleri dikkatli bir sekilde ve birlikte mitalaa ederler. ibn Asar da bdyle olan
alimlerdendir.'* ibn Asir, 1slahat igin canmi ortaya koymustur. Hayat: boyunca gesitli
vesilelerle eserlerinde, konferanslarda, 6gretim hayatinda ve yolculuklarinda 1slahatla ilgili

goriis ve fikirlerini yaymustir.}”™

1.8. Degerlendirme

XIX. ve XX. asirlarda uzun bir émiir yasayan Seyh ibn Asir (1879-1973), Tunus’ta

yetisen alimlerin 6nde gelenlerdendir. Bu émriine pek ¢ok gorevi sigdirmis, siyasi sartlarin

1951 °de Istanbul’da Toplanan Milletlerarasi XXII. Miistesrikler Kongresi ve Ona Ait Intibalar, Ibrahim
Horoz Basimevi, Istanbul, 1953.

7% fbn Agtir, Muhammed el-Fazil, Terdcimii’lI-A lam, s. 19-20. (el-Gali, et-Tahir b. Asiir, s. 65-66’dan naklen)

172 Mahfiz, Teracim, c. I11, s. 306; ibn Asir, “Muhammed et-Tahir b. Asar (1879-1973)”, Ddiretii'I-Madgrifi 't-
Tdnusiyye, c. I, s. 43.

173 Cogkun, “Ibn Agtir, Muhammed Tahir”, DI4, c. XIX, s. 333; el-Karani, Ibn Asiir ve MenhecuhQ fi Tevcihi’l-
Kiradt, s. 28-29; ibn Asir, “Muhammed et-Tahir b. Astr (1879-1973)”, Ddiretii'I-Madrifi 't-T(nusiyye, c.
l,s. 43.

174 bnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. 1, s. 169; el-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 68.

175 e|-Gazzali, Mebdhisii 't-Tesbih ve’t-Temsil, s. 22.
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etkisiyle oldukca hareketli bir hayat yasamistir. Ancak kendisi, ailesinin aksine siyasi
hayattan uzak durmaya galisarak ilmi ¢aligmalara yonelmeyi tercih etmistir. Bununla birlikte
ailesinin Tunus’ta sahip oldugu konum ve kendisinin ilmf seviyesi, onun ilmi mevkilerde

hizla yiikselmesini kolaylastirdig1 da sdylenebilir.

ibn Astir’un hayatindaki en biiyiik basarilarindan biri, egitim alaninda yapmis oldugu
1slahattir. O, her firsatta Zeytiine Universitesi’nde 1slahat programini uygulamaya gayret sarf
etmistir. {1k olarak Zeytiine Universitesi’nin ilmi teftis kurulunun baskani1 oldugunda 1slahat
programini tatbik etmeye baslamis, rektorliik yaptigi i donemde de bunu devam ettirmistir.
Ancak Ibn AsGr, Tunus’un icinde bulundugu siyasi karisikliklar ve Zeytlne
Universitesi’ndeki bazi hocalar nedeniyle 1slahat programini uygularken pek ¢ok zorlukla
karsilasmustir. O, bu duruma ve Zeyttne’deki alimlerin tavrina ragmen kararlilikla ve azimle

hedefine yliriimiistiir.

Ibn Asir, Zeytine Universitesi’ndeki egitim sisteminin degistirilmesi gerektigini her
defasinda dile getirmis birisidir. Ciinkli ona gdre bu egitim sistemi, yasadigi donemin
ihtiyaglarina cevap vermiyordu. Zaman siirekli ilerliyor, ancak burada verilen dersler ve
okutulan kitaplar degismiyordu. O, bu goriislerinden yola ¢ikarak Tunus’ta ilmi anlamda
onemli bir etkisi olan egitim 1slahatim1 her tiirlii zorluk ve engellemelere ragmen yerine

getirmistir.
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2. MUHAMMED ET-TAHIR B. ASOUR’UN iLMT SAHSIYETI

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, kiiciikliigiinden hayatinin sonuna kadar ilim ile
istigal etmis bir sahsiyettir. Pek ¢cok hocadan farkli ilim dallarinda dersler almis, bu ilimlerde
onde gelen kitaplari okumustur. Daha sonraki yillarda egitim aldigi Zeytlne
Universite’sinde miiderris olarak gérev yapmustir. Burada uzun yillar boyunca pek g¢ok
Ogrenciye dersler vermis, kitaplar okutmustur. Tefsir, hadis, fikih gibi pek ¢ok ilim
dallarinda eser veren ibn Asir, bu o6zelligiyle yasadigi asrin 6nde gelen alimlerinden
olmustur. Bu kisimda Ibn Astr’un hadis ilmindeki yerine deginilecek, ardindan ilmi

sahsiyetinin olusumunda etkisi olan hocalarindan, sonra 6grencilerinden bahsedilecektir

2.1. Hadis ilmindeki Yeri

Seyh Muhammed et-Téhir b. Asir’un tefsir, Islam hukuku, Arap dili ve edebiyat:
gibi alanlarda ilmf yetkinliginin yaninda hadis ilminde de 6nemli yeri vardir. Tefsir ilminde
et-Tahrir ve't-Tenvir; fikth alaninda Makdsidu s-Seriati’I-Islamiyye, Arap dili ve
edebiyatindaki Miicezii’l-Belagat, el-Ingd ve’l-Hitdbe, bu alan tahkik ettigi ve serh ettigi
diger eserleri, onun sadece hadis de degil, diger ilimlerle de miistesna bir yeri oldugunu
g6stermektedir. Burada ismine yer verdiklerimizin disinda Ibn Astir’un baska eserleri de

bulunmaktadir.

Tunus, Islamlasti§1 zamandan itibaren Hz. Peygamber’in hadisine énem vermistir.
Bu bolgede Maliki mezhebi ve bu mezhebin temel kitabi Imam Malik’in Muvatta’r yaygin
olarak kullanilmaktadir. Ayrica Tunuslu alimler de hadis hifzina, serhine, tedrisine, nesrine
ve telifine ihtimam gostermislerdir.'’® Bazi1 alimlerin ise temel hadis kitaplarni rivayet
ettikleri icazetleri vardir.’” Tunus halki, nesilden nesile hadis rivayetine ve hifzina devam

etmistir. Onlar, asirlar boyunca Ramazan ayinda camilerde ve mescidlerde toplanarak hadis

176 By konuda bazi1 érnekler sunlardir: Muhammed b. Sahn(in (v. 256) Garibii’I-Hadis kitabim telif etmistir.
Muhammed b. Halef el-Maarifi (v. 403) ise Sahihu’I-Buhari’ye énem vermis ve Ifrikiyye bdlgesine bu
kitab1 getiren ilk kisi olmustur. Hicri altinc1 asirda doguya giden Ibnii’1-Gabit olarak bilinen EbG Bekir
Ham(d es-Safikdsi ise Buhari’nin EbQ Zerr el-Herevi rivayetini nakletmistir. Bunun disinda Eba
Muhammed Abdulvahid b. et-Tin es-Safakisi (v. 611) ise Buhari’nin Sahih’i tizerine el-Fasih fi Serhi
Sahihu’I-Buhari adli bir serh yazmistir. Bkz. el-Gali, et-Tahir b. Agiir, s. 89-90.

17 Mesela, Seyh et-Tayyib en-Neyfer, Belhasen en-Neccar’in Buhari’ye kadar uzanan senedle Sahih’i rivayet
eden alimlerdendir. Bkz. el-Gali, et-Tahir b. Agiir, s. 91.
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meclisleri kurmuslar ve buralarda hadislerin hifz1 ve serhi ile istigal etmislerdir. ibn Astr’un

ailesi de Tunus halki gibi hadise ehemmiyet vermislerdir.*’®

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, Hz. Peygamber’in hadisine 6nem veren boyle bir
ailede yetismis, slinneti kaynagindan almis, hadisleri ezberlemis ve meseleleri tahkik

ettimistir. Ricali grenmis ve hocalarindan hadis icazetleri almistir. 17®

Hadis, ibn Astr’un diisiincesinde 6nemli bir yer teskil etmektedir. Onun Nebevi
hadisi hiiccet olarak kullanmasi1 ve hadise ehemmiyet vermesi, sadece bir eserinde degil, pek
cok eserinde bu durumu gérmek mimkiindir. ibn Astr’un hadislerle istishad etmesi, genel
olarak yazdigi eserlerde goriinen bir durumdur. O, hadisle ilgili Muvatta Uzerine Kesfit'I-
Mugatta, Buhari’nin Sahih’i tizerine en-Nazaru'l-Fasih eserlerini yazmis, pek ¢ok makale
telif etmistir. Bunun disinda tefsiri et-Tahrir ve et-Tenvir, pek cok hadisle doludur.® Ayrica
hukukun gayelerini ele aldigi Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye’de, Hz. Peygamber’in
asrindaki gibi nasil bir toplum olusturulacagina dair yazdigir eseri Usilii 'n-Nizami’l-
Ictimai’de de durum aymidir. Diger eserlerinde ve makaleleri hakkinda genel olarak bu
soylenebilir. Ayrica Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye’de diger Onemli nokta ise Hz.

Peygamber’in siinnetini baglayicilik agisindan siiflandirmasidir.

ibn Asar, eserlerinde pek ¢ok hadis kitaplarmdan hadisler nakletmistir. O, basta
Imam Malik’in Muvatta’s, Buhari ve Miislim’in el-Cdmi ‘u’s-Sahih’leri, EbG Davud,
Tirmizi, Ibn Mace, Nesai, Darimi’nin es-Siinen’leri, Ahmed b. Hanbel’in el-Misned’i,
Beyhaki’nin es-Siinenii’l-Kebir’i, el-Hakim en-Nisablri’nin el-Mustedrek’i, bunlarin
disinda 6zellikle Muvatta ve Buhari serhleri olmak tizere hadis serhleri, ayrica pek ¢ok cerh

ve ta‘dil kitaplarindan da eserlerinde kullanmigtir. 18!

Seyh Ibn Asir, bazi hadis kitaplarmi nakletmek igin hocalarindan hadis icazetleri
almigtir. Seyh Salim Ba Hacib, Buhari’nin el-Cdmi 'u’s-Sahih kitabini rivayet etmek igin

1323/1906 senesinde ibn Asir’a icazet vermistir. Dedesi Seyh Muhammed el-Aziz B0 Att(r

178 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 89-90.

119 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 91.

180 o|-Gali, et-Tahir b. Asiir, s. 91. Bu konu ile ilgili yapilan bir arastirmada Ibn Astir’un tefsirinde 2732 hadis
naklettigi, bu hadislerden 1683’ti Sahihayn’da veya birinde oldugu, geri kalan 1049 hadisin ise Sahihayn
disindaki hadis kitaplarinda bulundugu ifade edilmektedir. Bkz. Abbas, Ibrahimi ve dgr. , “el-Menhecii’l-
Hadisi 1i’I-Allame et-Tahir b. Astr fi Tefsirihi et-Tahrir ve’t-Tenvir”, Mecelletii Buhiisi Islamiyye ve
fctimdiyye, c. 3,sy. 12,y. 2003, s. 922.

181 Hadis kaynaklari igin ayrica bkz. el-Gali, et-Téhir b. Asiir, s. 94-95. Tefsirinde kullandig1 hadis kaynaklart
icin bkz. Vural, Tahir ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, s. 142-143; Yiksel, Ibn Asiir'un
Tefsirinde Siyaset, Toplum ve Kadin Konulari, S. 30.
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da Buhari ve Miislim’in kitaplarini nakletmek igin 1321/1904 ona icazet vermistir.*8? Ayrica
Seyhu’l-isliam Mahmid Ibnii’l-Hlca ve en-Nabig Seyyidi Omer b. Ahmed b. ibnii’s-Seyh

de icazet vermistir.'®3

Tunus’ta Ramazan aylarinda hadis meclisleri kurulup buralarda hadis ile istigal
edildigi yukarida ifade edilmisti. ibn Asir da bu uygulamaya onem vermis, Tunus
mescidlerinde, 6zellikle el-Cami’u’l-A’zam’da ve evinde onun himayesinde Ramazan
aymda hadis ve siinnet kitaplarinin okunmasina 6zen gostermistir. Bu, genellikle Zeytlne
Cami’i alimlerinin devam ettikleri bir uygulamadir. Clnku onlar, Ramazan ayinda hadis
okumakla gorevlidir. Bu hocalar, Ramazan aymin sonunda hadis okumayr bitirme
toplantisin1 yonetirler.*3* ibn Astir, bu meclislerde zabt ve tahkik yoluyla ve gerekli yerleri
tashih ederek Tirmizi’nin el-Cami’ini ve es-Semdilli’n-Nebevviyye’sini, Miislim’in es-
Sahih’inin tamamini, Buhari’nin es-Sahih’inin bir kismini ve imam Malik’in Muvatta’n1 iki
kez okumustur.'®® ibn Asir, Zeytine Universitesi’nde hocalik yaptigi zamanlarda da yine

Imam Malik’in Muvatta’in1 okutmustur.*e®

Goriildiigii gibi ibn Asdr, hadise 6nem veren bir toplum ve aile igerisinde yetismis,
kendisi de hem eserlerinde hem de hayatinda hadis ilmine 6nem vermistir. Bu durum,
Ozellikle eserlerinde gorulmektedir. O, eserlerinde Hz. Peygamber’in hadislerine ¢ok fazla
yer vermis, hemen hemen her konuda hadislerle istishad etmistir. Ibn Astr, miifessir, fakih,

Arap dilinin tistad1 olmakla birlikte muhaddis bir alimdir.

2.2. Hocalan

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asr, pek cok hocadan tefsir, hadis, kiraat, mustalahu’l-
hadis, beyan, liigat, tarih, mantik, aruz ilimlerini kapsayan genis bir egitim almistir.'®” ibn
Asar, dini ilimlerde, Arap dili kaidelerinde, belagat, beyan ve bedi” ilimlerinde ansiklopedik
bilgiyle temayiiz etmis, bunun yaninda etkili anlatma kabiliyeti olan, egitim metotlarini bilen

ve ilimlerde melekesini gelistirmeye yogunlasan hocalarmn gicli bir grubundan egitim

182 jbnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Asiir, c. 1, s. 160-161; el-Gali, et-Tahir b. Asiir, s. 92-93. Buralarda
hem Seyh Sélim Ba Hacib’in hem de Seyh Muhammed el-Aziz Ba Attlr’un kendilerinden Blihari’ye ve
Miislim’e kadar uzanan sened zikredilmistir.

183 fbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 161-162; el-Haseni, Nazariyyetii I-Makdsid, s. 81; ibn
Asir, “es-Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr (1879-1973), Ddiretii’I-Madrifi 't-Tanusiyye, c. 1, s. 41.

184 o|-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, S. 65.

185 fbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. I, s. 326-327.

186 Hiiseyin, Muhammed el-Hidir, T(nus ve Cami ‘u ’z-Zeytline, thk. Alf er-Riza et-TOnusf, y. y. , 1971, s. 125.

187 ez-Zehrani, Mevikafi 't-Téhir b. Agiir, s. 53.
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almustir.*®8 fbn Asr’un ilmi sahsiyetinin olusumunda, b8yle benzersiz hocalarin olmasinmn

biiyiik bir rolii ve etkisi vardir.'®® Bu hocalardan en meshurlar1 sunlardr:

2.2.1. Muhammed el-Aziz B( Attlr (1240/1824-1325/1907)

Muhammed el-Aziz B Attdr, ibn Astir’un anne tarafindan dedesidir. Nesebi, Sfaks
(Sefakus) sehrinde defnedilmis olan Seyh Abdu’l-Kafi el-Kuresi’ye, onun soyu da I11. Halife
Osman b. Affin’a dayanmaktadir.!® Ayrica annesinin nesebi de nesep alimlerinin ittifakiyla
ilk halife Eb( Bekir es-Siddik’in soyuna uzanmaktadir.’®! 1824 senesinde dogan B( Att(r,
babast Seyh Muhammed el-Habib’in gozetiminde yetismis, 1838’de ilim 6grenmek igin
Zeytine Cami’ine girmis, burada Ibn Astr'un dedesi Muhammed et-Tahir b. Asir olmak

lizere pek ¢ok alimden ders alms bir alimdir.1%2

Muhammed el-Aziz B Attir, basta basbakanlik olmak tizere devletin cesitli
kademelerinde 1907 yilinda vefat edene kadar pek ¢ok gorev yapmustir.1®® BO Attdr, bu
gorevleri sirasinda Hayreddin Pasa’nin giiclii bir destek¢isi ve Onemli bir yardimcisi
olmustur. Ayrica 0, Zeytdne Universitesi’nin egitiminin diizenlenmesi, Sadikiyye
Medresesi’nin kurulmasi, Cem‘iyyetii’l-Evkaf’in ihdas edilmesi, ser’i mahkemelerin

diizenlenmesi ve bunlar gibi daha baska kurumlarda énemli isler yapmistir.'%*

Muhammed el-Aziz B( Attdr, torunu et-Tahir b. Asir’un yetismesi icin biyiik ilgi
g6stermistir. Ibn Astir’'un basarili bir talebe olmasinda, dedesinin onun igin izledigi yol,
onunla ilgilenmesi ve onu giizel bir sekilde yonlendirmesinin 6nemli bir etkisi vardir. Seyh
Muhammed el-Aziz BG Attir’un kendi eliyle edebiyatin temel kaynaklarini, hikmetli sdzleri,

bedi’ nazim ve nesirleri bir araya getirdigi essiz bir mecmua tedvin etmesi, torununa olan

188 ez-Zehrani, Mevikafi 't-Téahir b. Agiir, s. 53.

189 es-Siibki, Cihad Ismail, et-Tdhir b. Asir ve Cuhiiduhu’l-Beldgiyye fi Dav’i Tefsirihi’t-Tahrir ve t-Tenvir
“el-Medani ve’l-Bedi’”, (Yayimlanmamis Yiiksek lisans Tezi), el-Camiatii’l-Islamiyye, Gazze, 1430/2009,
s. 8.

190 e|-Galf, et-Tadhir b. Asir, s. 40; ibnii’l-Hlca, Muhammed, Safahat min Tarfhi Tdnus, thk. HammadT es-
Sahili, el-Ceylani b. el-Hacc Yahya, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1986, s. 422.

91 {bnii’l-Hdca, Safahat, s. 425.

192 o|-Gali, et-Tdhir b. /fsﬁr, s. 40-41.

193 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 41-42; Mahfdz, Teracim, c. 11, s. 356.

194 Mahflz, Teracim, c. I, s. 356.
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ilginin gostergelerinden biridir. Kendi eliyle yazdigi bu eserler arasinda Sekkaki’nin (v.
626/1229)'% el-Miftah 1%, Buhari’nin es-Sahih’i de vardir.'®’

2.2.2. Omer ibnii’s-Seyh (1239/1824-1329/1911)

[bnii’s-Seyh, 1239/1824 yilinda Metline denilen bir kdyde dogmustur. Zeytline
Cami’inde 1266/1849°da dgretim icin kalan Ibnii’s-Seyh, 1268/1851°da ikinci dereceden
muderris, 1283/1866°da ise birinci dereceden muderris olmustur. 1329/1911 senesinde ise

vefat etmistir.1%

Zeytine Cami’indeki hocalik zamaninda Teftdzani’nin el-Mutavval ve Serhu’l-
Akaidi’n-Nesefiyye, el-UsmGni’nin Menhecii’s-Salik, Mahalli'nin Cem ‘u’l-Cevdmi’ye
yazdig1 serhi el-Bedrii't-Tali‘, Beydavi’nin Tefsir, Ibn Hisam el-Ensari’nin Mugni’l-
Lebib'®, Ziirkani’nin (v. 1099/1688) Serhu’z-Ziirkdni ala’l-Muhtasar:’l-Halili?® gibi
kitaplar1 okutan Ibnii’s-Seyh’in en meshur dersleri, Adudiiddin el-ici’nin (v. 756/1355)%%
el-Mevakif' 1m?%? Seyyid Serif el-Ciircani’nin (v. 816/1413) Serh’i®® ile birlikte okuttugu
derslerdir. Bu derslerde, onun ilimlerde giiclii oldugu, dogru anlayisi ve agiklamadaki
yetenegi aciga cikmustir. ibn Asir, Ibnii’s-Seyh’in derslerinin begenildigini, hocasinin
derslerinde anlatma yolunu benimsedigini ve kuvvetli bir ilminin oldugunu

soylemektedir.204

Seyh Ibn Asr’un hocasiyla siki bir iligkisi vardir. Ciinkii Tbn Asir’un Zeytiine
Universitesi'ne girdigi zamanda onunla ilgilenen ilk hocalarindandir. Hocasindan Seyyid

Serif el-Ciircani’nin Serhu 'I-Mevdikif n1, bazi kelami ve felsefi metinleri okumustur. Ayrica

195 Sekkaki’nin hayati ve eserleri igin bkz. Durmus, Ismail, “Sekaki, Ebti Ya‘kab”, DI4, TDVY, Istanbul,
2009, c. XXXVI, s. 332-334.

196 Sekkaki, Ebt Ya‘ktlb Muhammed b. Ali, Mifiahu I-UIGm, thk. Naim Zerzir, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 1987.

197 Tbnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agir, c. 1, s. 157. Ayrica Muhammed el-Aziz BQ Attiir’un hayati
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ibnii’l-H{ica, Safahat, s. 419-451.

198 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 42.

199 Tbn Hisam el-Ensart, Abdullah b. YGsuf, Mugni’I-Lebib an Kiitiibi I-E ‘Grib, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1991.

200 7{irkani, Abdulbaki Ahmed b. Muhammed, Serhu ’z-Ziirkdani ala’l-Muhtasari’lI-Halili (Bennani’nin el-
Fethu'r-Rabbani’si ile birlikte), 1-VIII, thk. Abdisselam Muhammed Emin, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 2002.

201 gl-ci’nin hayat1 ve eserleri igin bkz. Gorgiin, Tahsin, “Ici, Adudiiddin”, Di4, TDVY, Istanbul, 2000, c.
XXl, s. 410-414.

202 g|-Tci, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed, Kitdbu'I-Mevdikaf (el-Ciircani’nin Serh’iyle birlikte), I-111, thk.
Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Cil, Beyrut, 1417/1997.

203 Seyyid Serif el-Curcani, Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevdkif, (Halebi ve Siyalk(ti’nin Hdsiye’leri ile
birlikte), 1-V111, thk. Mahmdd Omer ed-Dimyati, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 1998.

204 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 42-43.
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onun Kadi Beydavi’nin Tefsir’ini okuttugu derslerine de katilmistir. Bu dersler, maellifin et-
Tahrir ve t-Tenvir isimli tefsirine de yansimustir.?%® Ayrica ibn Astir, Omer ibnii’s-Seyh’ten
sarfta ibn Malik’in (v. 672/1274)?% Lamiyyetii'/-Ef‘al’i®®” ve serhlerini’®, nahivde ibn
Hisam el-Ensari’nin Mugni’l-Lebib’ine Ibnii’d-Demamini’nin (v. 827/1424)%®° yazdiz
Serh’ini?!?, belagatta Teftizani’nin Muhtasar’mi®!!, fikihta Ahmed ed-Derdir’in (V.

1201/1786)?2 Akrabu’I-Mesalik’ini?'3, feraiz de ise ed-Diirre?! kitabmni da okumustur.?*®

2.2.3. Seyh Salim B Hacib (1243/1827-1343/1924)

Seyh Ba Hacib, Tunus’un sahil koylerinden olan Neble’de 1243/1827 yilinda
dogmustur.?!® Babasinin gozetiminde Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen Bl Hacib, 1258/1852 nin
sonlarinda?'’ Zeytiine Cami’ine girmistir. BG Hacib, burada aldig1 egitim sayesinde ilim ile
dolu ve olgun hale gelmistir.?®® Bundan sonra miiderrislik gorevi icin duzenlenen
miinazaralarda basarili olan Seyh B& Hacib, Zeytine Cami’inde ilim G&gretmeye
baslamistir.?!® Basta goniillii olarak bu isi yaptiktan sonra 1275/1859°da ikinci dereceden,
1281/1864 te ise birinci dereceden hoca olmus, burada otuz yildan fazla gorev yapmugtir.?2°
Muhammed et-Tahir b. Astir gibi biiyiik hocalar ve 6nemli sahsiyetler olan pek ok 6grencisi

vardir. Zeytiine Cami’i, onun veya onun dgrencilerinin 6grencileriyle sinirlidir. Higbir talebe

205 o|-Galf, et-Tahir b. Asir, s. 43-44.

206 fbn Malik’in hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Bezci, Ramazan, Ibn Malik ve Nahiv Metodunda
Hadisle Istishadin Yeri, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), NEUSBE, Konya, 2014, s. 5-33.

27 Tbn Malik, Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah, Ldmiyyetii’l-Ef‘él (Bedriiddin b. Malik’in Serh’i ile
birlikte), Mektebetii’l-imami’l-Vadi‘i-Daru Omer b. el-Hattab, San‘a-Misir, 2010.

208 {bn Malik’in Ldmiyyetii'I-Ef‘al’i {izerine oglu Bedriiddin (v. 686/1287), Muhammed b. Dehkan en-Nesefi
(v. 818/1415), Muhammed el-Bermavi (v. 831/1427), Muhammed b. Omer el-Hadrami (v. 930/1524) gibi
alimlerin gerhi vardir. Bkz. Bezci, Ibn Mélik ve Nahiv Metodu, $.29.

209 {bnii’d-Demamini hakkinda bilgi icin bkz. Ozbalikg¢1, M. Resit, “Ibnii’d-Demamini”, Di4, TDVY, Istanbul,
2000, c. XXl, s. 10-11.

210 Demamini, Muhammed b. Ebi Bekir, Serhu’d-Demamini ald Mugni’l-Lebib, 1-11, thk. Ahmed Azv Inaye,
Miiessesetii’t-Tarihi’1-Arabi, Beyrut, 2007.

21 Teftazani, Mes“ad b. Omer, Muhtasaru’I-Meani (Mahmiid Hasan el-Hindi’nin Hdgiye’si ile birlikte), I-lI,
Mektebetii’l-Biisra, Pakistan, 2010.

212 Ahmed ed-Derdir’in hayati ve eserleri igin bkz. el-Celyend, Muhammed, “Derdir”, DI4, TDVY, Istanbul,
1994, c. IX, s. 168-169.

213 Ahmed ed-Derdir, Ahmed b. Muhammed, Akrabu’I-Mesalik li-Mezhebi 'I-Imam Malik, Mektebetli Eyy(b,

Nijerya, 2000.

Bu kitabin da kendisi ve miiellifi tespit edilememistir.

215 fbnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Asir, c. |, s. 155.

216 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 44.

217 Mahflz, Teracim, c. 11, s. 77.

218 Mahltf, Muhammed b. Muhammed b. Omer b. Kasim, Seceretu 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakati’I-Malikiyye,
I-11, tkd. Abdiilmecid Hiyali, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, c. 1, s. 606.

219 gz-Zumerli, 4 lam Tinusiyyin, s. 171.

220 Mahf(iz, Teracim, c. 11, s. 78.

214
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yoktur ki, onun hocalig1 doneminde ya bizzat ya da bir vasitayla goriismemis olmasin.?%!

Turkiye,2?? italya ve Fransa gibi (lkelere seyahat etmistir. 1896 yilinda Halddniyye
Medresesi’ni kurmus,??® 1337/1919 senesinde ise Maliki Seyhu’l-islim’1 olmustur.??*
1343/1924 senesinde vefat etmistir.??®

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, biitiin hocalarina derin saygi gostermistir. Ancak
hadis eserlerinde manay: tetkik, rivayet tarikleri gibi baz1 miilahazalarda bu seyhin 6zel bir
yeri vardir. Seyh Salim, bu konuda ibn As’ur’u yetistiren bir alimdir.??®¢ Muhammed el-
Habib b. el-Hica, Tahir b. Asir’un hocalarindan bir kismimi zikrettikten sonra soyle
demistir: “Yasadig1 asrin bliylik alimlerinden dersler aldi. Onlardan biri de seyhlerin seyhi
Allame BG Hacib’tir. Ondan Buhari’nin es-Sahih’i {izerine Kastallani’nin serhi, Muvatta
izerine Ziirkan1’nin serhi gibi hadis ve siinnet kitaplarini okudu. Seyhi ona, 1323 senesinin
Ramazan aymnin 25. giinlinde ders kitaplarina kendi el yazisiyla yazdigi seyler igin tam ve

mutlak olarak icazet verdi.”%%’

2.2.4. Muhammed b. Osman en-Neccar (1255/1839-1331/1912)

Osman en-Neccar, nakli ve akli ilimlerde derin bilgi sahibi olan donemin blyik
muhakkik alimlerindendir.??® 1255/1839 yilinda Tunus’ta dogan en-Neccdr, Kur’an-1
Kerim’i ezberlemis ve ilk egitimini babasindan almistir. Sonra 1854/1270°de Zeytlne
Cami’ine intisab etmis,?®® burada o6nde gelen imam ve meshur kimselerden dersler
almistir.?®® ibn Astr, bu hocasindan nahivde Mekk(di’nin (v. 807/1405)% Serh’ini®®?,

belagatta Teftazani’nin Muhtasar’ini, kelamda Adudiiddin el-ici’nin el-Mevdkifn1,

221 Mahlaf, Seceretu ’n-Nar, c. 1, s. 606.

222 gz-Zumerli, A ‘lam Tinusiyyin, s. 173; Mahl0f, Seceretu’n-Nar, c. 1, s. 606.

223 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 44.

224 gz-Zumerli, A ‘lam Tinusiyyin, s. 174; Mahl0f, Seceretu’n-Nar, c. 1, s. 607.

225 o|-Gali, et-Tdhir b. Asiir, s. 44.

26 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 44.

221 {bnii’l-Hlca, Mecelletii Cevheri’l-Islam, sy. 3-4, y. 1978, s. 12. (el-Gali, et-Tdhir b. Agiir, s. 44-45’ten
naklen.)

228 Mahlaf, Seceretu ’n-Nar, c. 1, s. 599-600.

229 Mahf(iz, Teracim, c. V, s. 16; MahlGf, Seceretu n-Nar, c. 1, s. 600.

230 Mahldf, Seceretu 'n-Nar, c. 1, s. 600.

231 Mekkidi’nin hayat1 ve eserleri icin bkz. Yavuz, Mehmet, “Mekkadi”, DI4, TDVY, Ankara, 2003, c.
XXVIII, s. 578.

22 Mekkadi, Ebd Zeyd Ali b. Salih, Serhu’l-Mekkiidi ald Elfiyyeti fbn Malik, \-1I, thk. FAtima er-Racihi,
Kuveyt, 1993.
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mustalahu’l-hadis ilminde ise Muhammed b. Fettlh el-Beykani’nin (v. 1080/1699?) el-

Beykniyye’sini?®® okumustur.?3

Muhammed b. Osman en-Neccar, hicri 1271°de Zeytlne Cami’inde ikinci dereceden,
hicri 1287 yilinda ise birinci dereceden hoca olmustur. Ayni zamanda miiftiiliikk gorevi yapan

bu &lim, 1331/1912 senesinde Ramazan’in 25. giiniinde vefat etmistir.?%

2.2.5. Salih es-Serif (1285/1868-1338/1919)

Seyh Salih, soyu Becaye bolgesinden Cezayirli bir aileden h. 1285 yilinda
dogmustur. Sonra bu aile, h. 1256 yilinda Tunus’a g6¢ etmistir. Zeytne Universitesi’nde
egitim goren Salih es-Serif, h. 1304 yilinda diplomasini almis, h. 1310 senesinde de buraya
hoca olarak atanmistir. Daha sonra ikinci dereceden, ardindan birinci dereceden muderris
olmustur.?®® 1338/1919 senesinde Lozan sehrinde vefat etmistir. Ibn Astr, hocasmnin

cesedini Tunus’a getirmis ve burada defnetmistir.?’

Salih es-Serif, ibn Astr’un kendisinden 6zellikle tefsir ve akaid alanlarinda dersler
aldig1 meshur hocalarindandir.®® Salih es-Serif’in derslerinin en meshuru, Zemahseri’nin
(v. 538/1144) el-Kessaf i okuttugu derstir. Belki de bu dersler, Seyh ibn Asir’un
Zemahseri’nin tefsirine olan Sevgisinin, ondan nakilde bulunmasinin, 1’tizal goriislerini
tartismasinin ve et-Tahrir ve't-Tenvir tefsirinde ¢ogu zaman onun liigavi yontemini
izlemesinin sebebidir. Ayrica Salih es-Serif’in Teftazani’nin Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye
dersleri de meshur olmustur.?*® Bu &limden ayrica Ibn Hisdm el-Ensari’nin Katru n-
Ned&’sin1, nahivde Mekkiadi’nin Serh’ini, mantikta Abdurrahman el-Ahdari’nin (v.
983/1575-76)>*! es-Sulllem’i?*2, makasid ilimlerinde Serhu ’I-Akdidi n-Nesefiyye’yi, fikihta

233 g|-Beykidini, Omer b. Muhammed b. Fettlih, el-Manziimatu’I-Beykiniyye (Ziirkani’nin Serh’i ve Seyh
Atiyye Hasiye'si ile birlikte), thk. Ebai Abdurrahman Salah, Daruw’I-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 2004.

234 {bnu’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 155-156.

235 MahlGf, Seceretu’n-NQr, c. 1, s. 601.

236 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 45.

237 o|-Galt, et-Tahir b. Asiir, s. 45-46.

238 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 46.

239 7Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidu t-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil fi
Vuciihi 't-Te vil, 1-V1, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid-Ali Muhammed Muavviz, Mektebetii’l-Ubeydan,
Riyad, 1998.

240 e|-Gali, et-Tahir b. /fsﬁr, S. 45.

241 Ahdari’nin hayati ve eserleri i¢in bkz. Bolay, Naci, “Ahdari”, TDVY, DIA, Istanbul, 1998, c. I, s. 508.

242 Ahdarf, Abdurrahman b. Muhammed es-Sagir, es-Siillemii’l-Miinevrak, thk. ibrahim Aydemir, Hasemi
Yayinevi, Istanbul, 2014.
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ise Ibn Asim el-Endiiliisi’nin (v. 829/1426)** Tuhfetii’I-Hikkam’1?** {izerine Ibn Stde et-
Tavadi’nin (v. 1209/1795)?* yazdig1 serh Halyii’I-Medsim 1mi?*® da okumustur.24’

2.2.6. Muhammed en-Nahli el-Kayravani (v. 1342/1925)

Muhammed el-Kayravani’nin, yasadig1 asirda kendisinin benzeri olmayan bir allame
oldugu ifade edilir. O, ilmi konular1 tahkik etmeye egilimli, iistiin bir zekas1 olan, blyuk
alim ve miinekkidlerdendir.*® Nakli ve akli ilimlerde Ustiin olan Zeyt(ine alimlerin en
meshurlarindandir.?*® en-Nahli ve ibn Astr, bircok ilimde genis bilgi sahibi olmalari ve
milkemmel agiklama yetenegi ile dne cikar.?®® 1304/1886°da Zeytiine CaAmi’ine girmis ve
pek ¢ok hocadan dersler almistir. Kendisinden de ser‘i makamlarda, adli mahkemelerde ve
miderrislik gérevi yapan dnemli kimseler ders almistir. Ciinkii en-Nahli, Zeytine’de birinci
derecenin 6nde gelen alimlerindendir. el-Kayravani’ni omrii, okuma ve okutmakla
gecmistir. 1342/1925 senesinde vefat etmistir.?>* fbn Astr bu alimden, vesail ilimleri
kitaplarindan ibn Hisam el-Ensari’nin Katru n-Neda’si, Mekkdi’nin Serh’i, nahivde Ibn
Hisam’m el-/‘7ab1%>?, belagatta Teftdzani’nin Muhtasaru’/-Meani’si, mantikta et-
Tehzib’i®® okumustur. Ayrica ushl-U fikih’ta el-Hattab’in (v. 954/1547)%* Kurretii’l-
Ayn’1?® ve Karafi’nin (v. 684/1285) Serhu’t-Tenkih’i®®®, Maliki fikhinda Ahmed

283 fbn Asim’m hayati ve eserleri igin bkz. Yasaroglu, M. Kamil, “ibn Asim, Eba Bekir”, Di4, TDVY,
Istanbul, 1999, c. XIX, s. 327.

244 fbn Asim el-Endiilist, EbQ Bekir Muhammed, Tuhfetii’l-Hiikkam fi Niiketi’l-Ukiid ve’l-Ahkam, thk.
Muhammed Abdiisselam Muhammed, Dém’l-Afﬁki’l-Arabiyye, Kahire, 2011.

245 1bn Stide’nin hakkinda bilgi i¢in bkz. Ozen, Siikrii, “Ibn Stide”, DI4, TDVY, Istanbul, 1999, c. XX, s. 329-
361.

246 Tbn Stde et-Tav(di, EbG Abdullah Muhammed, Halyii’l-Medsum li-Fikri Ibn Asim (Abdisselam et-
Testli’nin el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe’si ile birlikte), I-1I, thk. Muhammed Abdiilkadir $ahin, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998.

247 bnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 155.

248 MahlGf, Seceretu’n-NQr, c. 1, s. 605.

249 o|-Galt, et-Tdhir b. Asiir, s. 46.

250 Mahf(z, Teracim, c. V, s. 26.

21 Mahlif, Seceretu’n-Nr, c. 1, s. 605.

252 Tbn Hisam el-Ensari, Abdullah b. YQsuf, el-I ‘rdb an Kavdidi’l-I ‘rab, thk. Ali Fevde Nil, Riyad, 1979.

253 Teftazani, Mes‘dd b. Omer, Tehzibu’I-Mantik ve’I-Kelam, thk. Abdiilkadir el-Kiirdi, Matbaitu’s-Saade,
Misir, 1912.

254 el-Hattab’in hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Koca, Ferhat, “Hattab”, DIA, TDVY, Istanbul, 1997, c. X VI, s. 488-
489.

25 el-Hattab, Semsiiddin Muhammed, Kurretii’I-Ayn bi-Serhi Varakati Imami’l-Harameyn, thk. Muhammed
Séalih b. Ahmed el-Garst, y. y. , 2003.

26 Karafi, Sihabiiddin Ahmed b. Idris, Serhu t-Tenkihi’I-Fusil fi Ihtisdri’l-Mahsil fi’1-Us(l, thk. Cemil el-
Attéar, Daru’l-Fikir, Beyrut, 2004,
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Meyyare’'nin  (v. 1072/1662)%" ed-Diirrii’s-Semin ve’l-Mevridii’I-Muin’i>®® ve el-
Menifi’nin (v. 939/1532)%° Kifayetu '+-Talib’i%%° gibi eserlerden de ders almistir.?!

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr’un, bu hocalari disinda Kur’an tecvidi ve kiraat
ilmi konusunda egitim aldif1 Seyh Abdulkadir et-Temimf,2%? usCl-U fikihta Mahalli’nin
Cem’i’l-Cevami’ye yazdig1 serhi el-Bedrii’t-Tali* ve Peygamberimizin hayatiyla ilgili
Sihabiiddin el-Hafaci’nin Nesimii r-Riyad?®® kitabini okudugu Muhammed Tahir Ca’fer,?%*
Seyh Mahmid b. el-H{ica,?**Seyh Ahmed Cemaleddin, Seyh Muhammed Salih es-Sahid,

Muhammed el-Arabi ed-Dur‘1?%® ve daha pek ¢ok hocasi vardir.

Yukarida Ibn Astrun ders aldigi bazi hocalarma yer verilmistir. Bunlara
bakildiginda hepsinin bu bolgenin 6nde gelen alimlerinden oldugu goriilmektedir. ibn Astr,
bu alimlerden pek ¢ok dersler almis, basta tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve belagati olmak
lizere pek ¢ok ilim dalma ait gesitli kitaplari okumustur. ibn Astr’un hocalari, onun
kabiliyetine ve dehasina, konular1 ihtiva etmesindeki iistiin anlayisina sahit olduklarini

diploma defterine yazmislardir.?®’

fbn Astir’un hocalarmdan dedesi Muhammed el-Aziz BO Attir ve Seyh Salim Bi
Hacib, onun hadis ilminin olusmasinda 6nemli bir yeri oldugu s6ylenebilir. XX. asirda bu
iki alimin g6hretinin herkes tarafindan bilindigini ve ilmi ¢evrelerde biiyiik bir otoriteleri
oldugunu ifade edilir.?®® O, Seyh Salim Ba Hacib’ten Kastallani’nin frsddu ’s-Sari’si ile
birlikte Buhari’nin es-Sahih’ini ve Ziirkani’nin Serh’iyle birlikte Muvatta’s okumustur. Ibn

257 Ahmed Meyyare’nin hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Ozel, Ahmet, “Meyyare”, DIA, TDVY, Ankara, 2004, c.
XXIX, s. 513-514.

28 Meyyare, Muhammed b. Ahmed, ed-Diirrii’s-Semin ve’l-Mevridii’I-Muin Serhu’l-Miirsidi’l-Muin ala’z-
Zariri min Ulimi’d-Din, thk. Abdullah el-Minsaviyye, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008.

29 g|-Meniifi hakkinda bilgi i¢in bkz. Ozel, Ahmet, “Menifi”, DI4, TDVY, Ankara, 2004, c. XXIX, s. 158.

%60 g|-Menaff, Ali b. Halef, Kifdyetii’t-Talibi'r-Rabbdni ald Risdleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani (Ali el-
Adevi’nin Hdsiye’si ile birlikte), I-1V, thk. Ahmed Hamdi-Ali el-Hasimi, Matbaatu’l-MedenT, Kahire,
1987.

261 bnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agsiir, c. 1, s. 155.

262 fpnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agsiir, c. 1, s. 155.

263 gl-Hafaci, Sihabiiddin Muhammed b. Omer, Nesimii'r-Rivad fi Serhi Sifdi’l-Kadi lyaz, 1-VI, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001.

264 bnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Asir, c. |, s. 156.

265 el-Haseni, Nazariyyetii'l-Makdsid, s. 84.

266 o|-Galf, et-Tahir b. /fsﬁr, S. 48.

27 [bnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. 1, s. 156.

268 fon Agtr, Muhammed et-Tahir, Kesfi'l-Mugattd mine’l-Medni ve’l-Elfdzi’l-Vikia fi’l-Muvatta, Daru
Sahnln-Daru’s-Selam, Tunus-Kahire, 1432/2011, s. 8.
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Astr, Buhari’nin es-Sahih’i tizerine en-Nazaru'I-Fasih’i ve Muvatta’nin iizerine Kesfit 'I-

Mugattd’y1 yazmasinin sebebi, bu alimlerden hadisle ilgili okudugu eserler olabilir.

2.3. Ogrencileri

fbn Astr, yirmi yasinda miiderris olarak basladigi Zeyt(ine Universitesi’nde uzun bir
sire hocalik yapmustir. Pek cok talebe onun derslerine katilmistir. Nice talebesi onun ilmine
ve edebine hayran kalmigtir. Hayatinin sonuna kadar Zeytine Cami’indeki hocalarin ve
seyhlerin ilmi kaynagi olmustur.?®® Ayn1 zamanda talebelerin ¢ogu, Tunus devletinin idarf,
egitim ve cesitli yerlerde gorev yapmistir. Muhammed et-Tahir b. Asir’un pek ¢ok 6grencisi

olmakla birlikte ne ¢ikan dgrencilerinden bazilar1 sunlardir:

2.3.1. Muhammed el-Fazil b. Muhammed Asiir (1327-1390/1909-1970)

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asair’un oglu olan Muhammed el-Fazil, ayn1 zamanda
onun 6grencilerinden biridir. Muhammed el-Fazil b. Asdr, muasir Tunus tarihinde meshur
imamlardandir. Muhammed el-Fazil, Tunus’un mahallesi el-Marsa’da 1327/1909 yilinda
dogmustur.?’® Babas1 onun egitimiyle ve rehberligiyle 6zel olarak ilgilenmistir. Tlk egitimini
alt1 yasinda evinde alan Ibn Asir, sonra Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeye baslamistir. Dokuz
yasina ulastiginda ise Ibn Acurrim’un Acurrmiyye’si, ibn Asir’in el-Miirsidii I-Muin’i, Ibn
Ebi Zeyd el-Kayravani’nin er-Risale’si, Ibn Malik’in Elfiyyetii Ibn Malik’i?"*, ibn Asim el-
Endiliisi’nin Tuhfetii’I-HUkk&m’1 gibi bazi ilmi metinleri ezberlemeye baslamistir. Ayrica
ozel iki hocadan Fransizca egitimi almistir. 1340/1922°de Seyyidi Ebi Hadid mescidinde
nahiv, fikih, kelam ve kiraat ilimlerinde dersler almistir. Bu senenin sonunda Zeytline’ye
giren el-Fazil b. Asir, Sehddetii’t-Tatvi’ diplomasmi 1347/1928°de basariyla almustir.
Sonraki sene Zeytlne Cami’inin yiiksek egitimine baslanmustir.?’> 1932’de Zeytiine
Universitesi’nde yardimei gretim iiyesi olarak gorevlendirilmistir. Ayni yil ikinci derece ve
1935°te ise birinci derece Maliki miiderrisi olmustur.?’® 1953°te Maliki miiftiisii, 1961°de

Seriat ve Usiliiddin Fakiiltesi dekani, ardindan da Tunus miiftiisii olmustur.?’*

269 o|-Galf, et-Tdhir b. Asiir, s. 66.

270 Mahf(z, Teracim, c. 111, s. 310.

271 fbn Malik, Eba Abdillah Muhammed et-TaT, Elfiyyetii Ibn Malik, thk. Abdillatif b. Muhammed el-Hatib,
Mektebetii Daru’l-Urlbe, Kuveyt, 2006.

272 Mahf(z, Teracim, c. I11, s. 310-311.

213 Coskun, Ahmet, “Ibn Asir, Muhammed Fazil”, DI4, TDVY, istanbul, 1999, c¢. XIX, s. 331.

214 Coskun, “Ibn Asdr, Muhammed Fazil”, DIA, c. XX, s. 331.
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Cesitli Ulkelere pek cok seyahat yapan ibn Astr, iilkesinin bagimsizligini kazanmasi
icin gesitli ictimal hareketlere de katilmistir. Seyh Muhammed el-Fazil b. Asdr, 2 Nisan 1970
senesinde vefat etmis, cenaze namazini ise babasi ibn Astr kildirmistir.?”® el-Fazil b.
Astrun Erkdnu’I-Nahdati 'I-Edebiyye fi Tinus, A’lamu’l-Fikri’l-Islami fi’'l-Magribi’l-
Arabi, el-Hareketu 'I-Edebiyye ve’l-Fikriyye fi Tanus, et-Tefsir ve Ricaluhd, Terdcimu’l-

A’lam gibi 6nemli eserleri vardir.2’®

2.3.2. Abdulhamid b. Badis (1308/1889-1359/1940)

Abdulhamid b. Muhammed el-Mustafa b. Mekki b. Badis, 1308/1889 yilinda
dogmustur. Ibn Badis’in ailesi, Cezayir’in Kosantine sehrinde ilim, servet ve makamla
meshur olmustur.2’” O, on i yasinda iken Kur’an’1 ezberlemis,?’® daha sonra Ebd Hamdan
el-Venisi’den islami ilimleri ve Arapga’yr dgrenmeye baslamistir.?”® Ardindan 1908’te
Tunus’a seyahat etmis, Zeytiine Universitesi’nde egitim almistir. Basta Muhammed et-Tahir
b. Asir olmak iizere pek cok hocadan dersler almistir. ibn Badis’in liigavi yoniiniin ve Arap
edebiyatina olan istiyakinin olusmasinda ibn Astir’un biiyikk etkisi vardir. ibn Badis,
Tunus’ta dort sene kalmus, (¢ sene Ibn Asir’dan ders almustir. 1911-1912°de mezuniyet

diplomay1 aldiktan sonra bir sene daha burada egitim igin kalmugtir.2%

Seyh Ibn Badis, Tunus’tan iilkesine dondiigiinde el-Cami’u’l-Kebir’de Kadi Iyaz’m
es-Sifa adli eseriyle ders vermeye baslamis,?®! ayrica el-Cami’u’l-Ahdar’da da ders
vermistir.?8? Daha sonra hac yapmak ve seyhi Ebli Hamdan el-Venisi’yle gériismek igin
Hicaz’a gitmis, burada Islam iilkelerinin farkli yerlerinden gelen pek cok &lim ile

goriismiistiir. 23

Ibn Badis, Cezayirli Miisliiman Alimler Cemiyeti ile birlikte iilkesinin bulundugu

kotii durumdan ¢ikarmak igin pek ¢ok 1slahat yapmistir.22* Hareketli ve miicadeleci bir

25 Mahfiiz, Teracim, c. 11, s. 314.

276 Mahfiiz, Teracim, c. 111, s. 314.

217 1bn Badis, Abdulhamid, Asdru Ibn Badis, -1, tkd. Dr. Ammat et-Talibi, es-Sirketii’l-Cezairiyye, Cezayir,
1417/1997,c. 1, s. 72-73.

278 Hamidatd, Mustafa Muhammed, Abdulhamid b. Badis ve CuhlGduhu 'z-Terbeviyye, Vizaratii’l-Evkaf ve’s-
Sutiniyyeti’l-Islamiyye, Katar, 1997, s. 62.

219 bn Badis, Asar, c. |, s. 74.

280 jbn Badis, Asar, c. |, s. 75-76.

281 bn Badis, Asar, c. 1, s. 80.

282 Hamidat(, Abdulhamid b. Badfs, s. 65.

283 bn Badis, Asar, c. I, s. 80-81.

284 Yapms oldugu 1slahatlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed, Fehmi Tevfik, Abdiilhamid b. Badis:
Rdidii’I-Islah ve’'n-Nahda fi Tarihi’I-Cezairi’l-HadTs (1307-1359/1889-1940), Yayimlanmamig Calisma, s.
7-14.
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hayattan sonra 8 Rebiulevvel 1359/16 Nisan 1940 yilinda Sali aksami 51 yasinda vefat

etmistir.2®

2.3.3. Seyh Muhammed el-Habib b. el-Hlca ( m. 1922-2012)

1922 yilinda Tunus’ta dogan Ibnii’1-H{ca, burada bliylimustiir. Daha sonra ilim tahsil
etmek icin Zeytlne Universitesi’nin Seriat Fakiiltesi'ne girmistir. 1946’da bu fakiilteden
mezun olduktan sonra Fransa’daki Sorbonne Universitesi’nin Arap Dili ve Edebiyati
bolumiinde 1964’de doktora derecesi almistir. 1976 yilinda egitim gordigii Zeytlne
Universitesi’nde hoca olmus. 1976-1984 yillar1 arasinda Tunus miiftiiliigii yapmus, ardindan
25 yil boyunca Mecmau’l-Fikhr’l-islamiyye’nin genel baskanligini yapmustir. Pek cok eser
yazan ve tahkik eden Muhammed el-Habib b. el-H{ica, 1 Ocak 2012 yilinda vefat etmistir.?
Yazdig1 eserlerden biri de “Muhammed et-Tahir b. Asiir ve KitAbuhQl Makdsidu s-Seriati’l-
Islamiyye” adl U ciltlik kitab1 olup hocasi Ibn Asir’un hayat: ve kitab1 hakkindadir.

Seyh Ibn Astr’un bu ogrencilerinin disinda ikinci oglu Abdiilmelik b. Asr,
Muhammed es-Sadik es-Sati, Zeynii’I-Abidin b. Hiiseyin, Muhammed b. Halife el-MedenT,

Ebu’l-Hasen b. Sa’ban?’ ve ismini sayamadigimiz daha pek ¢ok dgrencisi vardir.

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, 6grencilik yillarmda Tunus’taki Zeytiine
Universitesi’nin énde gelen alimlerinden dersler almis, onlardan pek ¢ok onemli kitap
okumustur. Kendisi de 6gretim yillarinda bir¢ok Tunus’un 6nde gelen sahsiyetlerine hocalik

yapmigtir.

285 Tbn Badsis, Asar, c. 1, s. 95. Ibn Badis’in hayati ve goriisleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Hizmetli, Sabri,
Cezayir Bagimsizlik Miicadelesi Onderi Bin Badis, TDVY, Ankara, 1994. Ayrica hadis ilmindeki yeri
hakkinda bilgi igin bkz. Akin, Nimetullah, “Abdulhamid bin Badis (1889-1940) Ozelinde Cezayir Selefi
Hareketi ve Hadis”, Ekev Akedemi Dergisi, sy. 47, y. 2011, s. 213-224.

286 fbn Hamid, Salih b. Abdillah, Seyhu I-Islém ve Hakimu’l-Iddre Alldime Muhammed el-Habib b. el-H{ca,
http://classic.aawsat.com/leader.asp?section=3&issueno=12116&article=661289#.VKEzJsgA, Erigim
Tarihi, 29.12.2014.

287 el-Karani, Ibn Asiir ve Menhecuhu fi Tevcihi’l-Kiradt, s. 16.
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3. MUHAMMED ET-TAHIR B. ASUR’UN ESERLERI

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asar, ser’ ilimler ile dil, edebiyat ve tarih alanlarinda
zamaninin 6nde gelen alimidir.?® Ibn Asdr’un ilmi etkisi, vaktin elverdigi 6l¢iide ilim ve
bilgiden sadir olanlari tecdid ve 1slahla damgasini vurdugu eserleri ve makaleleridir. Onun
gortsleri ve kitaplari, taklide ve donukluga bir tepki, ilmin ve uygarligin terk edilmesine ve
kaybolmasina bir kars1 ¢tkmadir.?®® Onun ilmi kapasitesi, Kur’an-1 Kerim’i, hadisi, fikhi,
usilii’l-fikhs, liigat, nahiv, edebiyat, sosyoloji, tarih, terAcim ve hikmeti kapsamaktadir.?%
O, ¢ok yonlii bir alimdir ve bircok alanda degerli eserler vermistir. et-Tahrir ve t-Tenvir,
Makdésidu’s-Seriati’I-Islamiyye gibi gogu eserleri de defalarca basilmustir. bn Asir’un
kitaplar1 ve goriisleri hakkinda hem iilkemizde hem de yurt disinda pek ¢ok ¢alisma yapilmis

ve yapilmaya da devam etmektedir.

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asr'un birgok ilimlere vakif olduguna ve ilimler
hakkinda genis bir bilgisinin varligina bazi alimlerin onun hakkindaki goriisleri de
desteklemektedir. Arkadas: Ezher Universitesi’nde hoca olan Muhammed el-Hidir Hiiseyin,
ibn Astr igin soyle demektedir: “Ustadin akici bir konusmasi ve agik bir yetenegi vard.
Buna kuvvetli diisiincesi, ¢ok bilgisi, saf bir zevki ve dil edebiyatina genis bir sekilde vakif
olmasi da eklenebilir. Ben onda dilinin dogru, her tiirlii kétiiliikten arinmis tertemiz bir akil,
calismaya olan istekli hevesi, bikmanin olmadig: islerde ciddiligi, dinin vaciplerine ve
adabina itaat ettigini gordiim. Ozet olarak ben, ilimde miikemmelligine hayret ettigim kadar
onun ahlakinin temizligine ve &dabinin giizelligine sasirmiyorum.”?®! Dil ve Edebiyat alimi
Muhammed el-Besir el-ibrahimi ise onun hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: “Seyh ibn Astr,
simdiki zamanim hazinelerinden kabul edilen ve onde gelen kimselerden biridir. Islami
ilimlerde genis bilgisi olan bir imamdur. Istidlalde bagimsizdir, hazinelerindeki servetin ucu
bucag yoktur. Ilmi hifz etmede genis bir kabiliyeti vardir. Bilgiyi anlama ve kavramada
derin goriis sahibidir. Nakil bilgileri hakkinda kapsamli bilgisi vardir. Okur ve anlatir. Ondan

ilmi tahkik konusunda seckin kimseler egitim almistir. Bu ciimlelerin hepsi, onun ilm1 yerine

288 Mahfiiz, Teracim, c. I, s. 304.

289 Amir, Halil Ibrahim, “el-Maslahatii’l-Mirsele inde ibn Astr min Hilali Tefsirihi”, el-Ustaz, Bagdat, sy.
201, y. 1433/2012, s. 317.

290 el-Haseni, Nazariyyetii'l-Makdsid, s. 89.

291 Hiiseyin, Tanus ve Cami ‘u z-Zeytlne, s. 125-126.
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delalet eder. Soziin 6zii, Ibn Asiir evrensel bir imamdir, hi¢ kimse onun imamligin

tartisamaz.”?%

fbn Asir’un cesitli ilim dallarinda telif etmis oldugu eserleri sunlardir:

3.1. Tefsir

et-Tahrir ve’t-Tenvir: Bu eser, Muhammed et-Tahir b. Asur’un en hacimli ve en
meshur eserlerin 6nde gelenlerindendir. O, tefsirini 39 yil 6 ayda yazmis olup 1380/1960°da
bitirmistir.?® Buna gére Ibn Asir’un et-Tahrir ve't-Tenvir’i 1920 yilinda 41 yasinda iken

yazmaya basladig1 soylenebilir. Ibn Asir, tefsirine 6nce bir mukaddime?®

ile baglamus,
sonra Fatiha stiresinden baglayarak Nas siiresine kadar tefsir etmistir. Bunda su yontemi
takip etmistir: ilk dnce stirelerin ismi, daha sonra stirenin Mekki veya Medeni olusu, varsa
srenin nuzdl sebebi, ardindan stirenin amaglar1 ele alinmis ve sdreler ayet ayet tefsir

edilmistir.?%®

fbn Astir'un bu eseri, vermis oldugu tefsir dersleri sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu
dersleri once ¢esitli dergilerde yayimlanmig, daha sonra bir araya getirilmistir. Bu eserde
Kadi Beydavi’nin Tefsir’i ile Zemahseri’nin el-Kessdf indan oldukca fazla yararlanmistir. 2%
et-Tahrir ve’t-Tenvir, hem dil agisindan hem de icerdigi yorumlar agisindan ¢ok degerli
bulunmustur. Seyh el-Hamed Ibn Astir’un tefsiri hakkinda soyle demektedir: “Tefsiri et-
Tahrir ve’t-Tenvir, ilimlerden giizel ve makbul olan seylerle dolu biiyiik bir eserdir. Bunda
sasilacak bir sey yoktur. Cilinkii eserin miiellifi, biiyiikk bir alim, ilmi saglamlastiran bir

miitehasss, degisik ilimlerde onemli bir yeri olan kimsedir.”?%’

292 bnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Asiir, c. 1, s. 169-170.

293 bn Astr, Muhammed et-Tahir, I1-XXX, et-Tahrir ve t-Tenvir, Miiessesetii’t-Tarih, Beyrut, t. y. , ¢. XXX,

s. 558.

ibn Astir'un mukaddimesi hakkinda genis bilgi igin bkz. Annaoraz, Ibn Asiir ve Mukaddimesi Baglaminda

Tefsir UsQltindeki Yeri, s. 118-325; Coban, Taberive T. Ibn-i Asir Tefsir Mukaddimelerinin Usul A¢isindan

Degerlendirilmesi, s. 14-134.

2% fbn Astir'un tefsiriyle ilgili birgok ¢alisma yapilmustir: Vural, Tahir ibn Asiir ve et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli
Tefsiri; Cennet, Tahir b. Asir ve Nesh Anlayist; Incel, Ibn Agiir'un et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli Tefsirinde
Ilmi I‘caz Ile Igili Goriisleri; YUksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulart; Kilig, Enfal
Siresinin Igerdigi Hiikiimler ve Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir Ekseninde Degerlendirmesi. Bunun disinda
Islam aleminde ibn Astir’un bu eseri hakkinda pek ¢ok ¢alisma yapilmustir. Hatta en ok bu eseri hakkinda
arastirma yapildigi soylenebilir. Tezimizde bu eserlerden bazilarin1 kaynak olarak kullandik. Mesela
Tunus’ta et-Tahrir ve’t-Tenvir hakkinda yapilan tezler igin bkz. Besir b. Nafi, “Tahir b. Astr: Tefsir
Calismasi1 Ozelinde Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas1”, [UIFD, sy. 27, y. 2012,
s. 275-276, Cevirenin notu.

2% o|-Galf, et-Tahir b. Agiir, s. 43-45, 57.

297 ez-Zehrani, Mevikafi 't-Téhir b. Agiir, s. 51-52.

294
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3.2. islam Hukuku ve Fikih

Makasidu’s-Seriati’l-Islémiyye: Bu eser, ilkemizde Muhammed et-Tahir b. Astir'un
en ¢ok bilinen eseri olup neredeyse ismiyle 6zdeslesmistir. Birisine Ibn Asir dediginizde,
size soylenen ilk eseridir. Eser ti¢c bolimden olusmaktadir: Ik boliimde Islam Hukuku nun
gayelerinin ispat1 ve dereceleri, ikinci boliimde hukukun genel gayeleri, tigiincii boliimde ise
ozel olarak muamelatla ilgili hukukun gayeleri ele alinmaktadir.?®® Bu eser hem Turkge?*®

hem de Ingilizce’ye®® cevrilmistir.

ibn Agstr, makasid konusunda eser yazmis ender sahsiyetlerden biridir. O, eseri
Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye ile XX. asirda Islam dleminde biiyiik bir yanki uyandirmustir.
Nitekim Ramazan el-Biiti de bu kitabi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Bana gore bu
kitabin ayirt edildigi noktalardan biri, Usiil-ii Fikih’taki konulardan en 6nemli ve en fazla
dikkat geken konuyla ilgilenen ilk kitap olmasidir. O da Makdsidu ’s-Seriati’l-Islamiyye’ dir.
Bu eser, arastirma ve tahlille benzersiz bir kitaptir. Siiphesiz merhum Allame Ibn Asir’un
yaptig1 is, bu ilmin bagka ilimlerden iistiin olan yonlerini tasvir etmek i¢in temel bir esas

sayilir.”30

Hagiyetii’t-Tavdih ve’t-Tashih li-Miigkilati Kitabi’t-Tenkih: Bu eser, Sihabiiddin
Karafi’'nin Serhu Tenkihu’[-Fiisul fi’l-UsQl kitabimna yazdigi iki ciltlik bir hasiyedir. Bu
eserde 6nce usdl-ii fikihla ilgili tanimlara yer verilmis, ardindan emir-nehiy, istisna, mutlak-
mukayyed, micmel-miibeyyen, RastGlullah’in fiilleri, icma, kiyas, haber, ictihad gibi

konulara deginilmistir.3%?

el-Vakf ve Asaruhu fi’l-Islam: Bu kiigiik risalesinde vakif konusunu ele alan Ibn
Agtr, ilk olarak Islam 6ncesinde miilk edinmeye ve mallarin harcamasinda Islam dininin
maksadina isaret etmektedir. Sonra Islam’da vakif konusuna gegen miiellif, vakfin maslahat

mi1 mefsedet mi olduguna, iktisadi diizen agisindan vakfin konumuna, devlet yoneticilerinin

298 fbn Astr, Muhammed et-Tahir, Makdsidu ’s-Seriati’I-Islamiyye, thk. Muhammed et-Tahir el-M7savi, Daru
Libnan, Beyrut, 1432/2011.

2% Tbn Astir, Muhammed et-Tahir, Makdsidu s-Seriati I-Islimiyye (Islim Hukuk Felsefesi: Gaye Problemi),
cev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2013.

30 fbn Astr, Muhammed et-Tahir, Makdsidu s-Seriati’I-Islamiyye (Treatise on Maqasid al-Shari‘ah), Gev.
Mohamed el-Tahir el-Mesawi, The International Institute of Islamic Thought, London-Washington, t. y.

301 Mecelletii’l-Vagyi’l-Islamiyye, sy. 28, y. 1986, s. 44. ( Ibnii’l-Hdca, Muhammed et-Tahir b. Agir, c. 1, s.
170’ten naklen)

32 jbn Astr, Muhammed et-Tahir, Hasiyetii’t-Tavdih ve’t-Tashih li-Miiskilati Kitabi’t-Tenkih, 1-Il,
Matbaatu’n-Nahda, Tunus, 1341.
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insanlar1 mallarim1 vakfetmekten engelleyip engelleyemecegine ve vakifla ilgili bazi

fetvalara deginmektedir.3%

Fetava es-Seyhi I-imdm Muhammed et-Tahir b. Asiir: Bu eser, ibn Asir’un hayatta
iken vermis oldugu fetvalarin toplandigi bir eserdir. Bu eserde fetvalar, tefsir, hadis, inang,
ibadet, zekat, orug, hac, muamelat ve kaza gibi gesitli basliklar altinda yer almistir.3% Bu

eserde yer alan hadis fetvalari, hadisle ilgili eserlerinde yer alan konulardir.3%

3.3. Arap Dili ve Edebiyati

Miicezii’l-Belagat: ibn Asir, bu eserinde belagat ilminin ii¢ dali olan meani, beyan
ve bedi‘ ilimlerinden bahsetmektedir. Meani kisminda isnad, miisned, miisnedii ileyh, kasr,
insd, icdz, itnab ve miisavat gibi konulara deginmektedir. Beyan kisminda tesbih, hakikat ve
mecaz, kinaye konularina isaret etmektedir. Son olarak ise bedi‘ kisminda tecrid, telmih,

tekid, kalb ve iktibas konularini iglemektedir.3%

el-Tnsa’ ve’l-Hitbe: Adindan da anlasilacag: gibi bu eserinde ibn Asir, insd’ ve
hitab konularma deginmektedir. ilk kisimda lafzen ve manen insa’dan, ikinci kisimda ise

hitabetin usuliinden, hatip ve hitabetten bahsedilmektedir.3%

Serhu Mukaddimeti’l-Edebiyye: Bu eser, Eb0 Temmam’m Divdnu’[-Hamase’si
lizerine Merziki’nin telif etmis oldugu Ser’e Ibn Asir’un yazdigi serhtir. Bu Kitapta
Araplara gore siirin konumuna ve bunla alakali diger konulara deginilmekte ve siirde one

cikan alimlerin tercemelerine yer verilmektedir.3%®

33 jbn Asdr, Muhammed et-Tahir, Cemheratu Makaldt ve Resdil es-Seyhi’l-Imam Muhammed et-Tahir b.
Asiir, cem’ ve thk. Muhammed et-Tahir el-Misavi, I-IV, Daru’n-Nefais, Urdiin, 1436/2015, c. II, s. 905-
938.

34 fbn Asdr, Muhammed et-Tahir, Fetdva es-Seyhi’l-Imdm Muhammed et-Tahir b. Asiir, cem* ve thk.
Muhammed Ibrahim Bd Zugeybe, Dubai, 2004.

305 Bkz. [bn Asir, Fetava, s. 57-80.

306 Tbn Asir, Muhammed et-Tahir, Miicezii'I-Belagat, el-Matbaatu’t-Tanusiyye, Tunus, 1351/1932.

%07 Tbn Astr, Muhammed et-Tahir, el-Ingd’ ve’l-Hitabe (Muhammed el-Hidir Hiiseyin’in el-Hitdbe inde’l-
Arab’la birlikte), Matbaatu’n-Nahda, Tunus, 1339/1921.

38 jbn Astir, Muhammed et-Tahir, Serhu Mukaddimeti’I-Edebiyye li-Serhi’I-Merz0ki ald Divdni ’I-Hamase li-
Ebi Temmam, thk. Yasir b. Hamid el-Mutayri, Mektebetii Daru’1-Minhac, Riyad, 1429.

45



Muhammed et-Tahir b. Astr, bu eserlerinin disinda tahkik ettigi eserler de vardir:
en-Nabiga ez-Zibyani’nin (v. 604?) Divan’®®, Bessar b. Biird’iin (v. 167/783-84)%°
Divan’1®'!, Ebu’l-Kasim el-Isfahani’nin (v. 380/990°dan sonra)®'? el-Vadii fi Miiskilt:
Si ‘ri’I-Mutenebbi’si®®®, Meymdin b. Kays el-A‘sa’nin (v. 7/629?)3* Kaside’si®'®, el-Feth b.
Hakan’in (v. 529/1135?)*'® Kaldidii’I-Tkydn ve Mehdsinii’l-A ‘yan’1*'" ve Ibn Bessam en-
Nahvi’nin Serikatii 'I-Miitenebbi ve Miiskilu Madnih’si**®tahkik ettigi kitaplardir.3®

3.4. Din Egitimi

Eleyse’s-Subhu bi-Karib: Bu eser, ismini Hid Suresi’nin 81. ayetinin son kisminda
yer alan “cu & Fiall Gl (Sabah yakin degil mi?)’den almaktadir. ibn Astr, 1902°de
yazmaya basladig1 bu eseri,®?° 1910°da bitirmis, ancak ilk kez 1967’ de basilmistir.3?!

Bu eser, iki boliime ayrilabilir: Ik béliimde islam éncesi egitimin duurmu hakkinda
kisa bir bilgi verildikten sonra yine Islam ©Oncesi Arap milletlerin egitiminden
bahsedilmektedir. Ardindan Islam’in gelisiyle birlikte ortaya ¢ikan ser’i ilimlere (tefsir,

hadis, fikih, usil-ii fikth gibi.) ve pozitif bilimlere deginmektedir. Muellif, Islami egitim,

39 en-Nabiga ez-Zibyani, Divan, thk. Muhammed et-Tahir b. Astr, Daru Suhnin-Daru’s-Selam, Tunus-
Kahire, 2009. en-Nabiga’nin hayati ve eseri igin bkz. Ates, Ahmed, “an-Nabiga ad-Dubyani Hayati ve Eseri
Hakkinda Arastirmalar”, Sarkiyat Mecmuasti, Sy. 1,y. 1956, s. 1-36; a. mlf. , “an-Nabiga ad-Dubyani Hayati
ve Eseri Hakkinda Arastirmalar”, Sarkiyat Mecmuasi, sy. 2, y. 1958, s. 11-40; a. mlf. , “an-Nabiga ad-
Dubyani Hayat1 ve Eseri Hakkinda Arastirmalar”, Sarkiyat Mecmuast, Sy. 3, y. 1959, s. 91-124.

Bessar b. Biird’lin hayati1 ve eseri hakkinda bilgi i¢in bkz. Rusid, Asan, Bessar b. Burd ve Déneminin

Siirindeki Yeri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, UUSBE, Bursa, 2011, s. 15-35, 59-63.

311 Begsar b. Biird, Divan, thk. Muhammed et-Tahir b. Asar, I-111, Kahire, 1950-1957, IV, Kahire, 1966.

812 Bkz. Zirikli, el-4 ‘lam, c. IV, s. 96.

313 el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Abdullah b. Abdirrahman, el-Vadih fi Miiskilan Si‘ri’l-Mitenebbi, thk.
Muhammed et-Tahir b. Asir, Tunus, 1968.

314 el-A‘sa’min hayati hakkinda bilgi igin bkz. Tiiliicii, Siileyman, “A‘si, Meymiin b. Kays”, DI4, TDVY,
Istanbul, 1991, c. I11, s. 544-545.

315 el-A‘sa, Ebl Basir Meymin b. Kays, Kasidetii’l-A ‘sG el-Ekber fi Medhi’l-Muhallak, thk. Muhammed et-
Tahir b. Asﬁr, Matbaatu’l-Arab, Tunus, 1929.

316 g|-Feth b. Hikan’1n hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Ozdemir, Mehmet, “Feth b. Hakan el-Kaysi”, DI4, TDVY,
Istanbul, 1995, ¢. XXII, s. 453-455.

317 Tbn Hakan, Ebu’n-Nasr el-Feth b. Muhammed el-Kaysi, Kaldidii’l-Tkydn ve Mehdsinii’l-A ‘yvan, thk.
Muhammed et-Tahir b. Asdr, ed-Daru’t-Tnusiyye, Tunus, 1989.

318 jbn Bessam en-Nahvi, Serikdtii’I-Miitenebbi ve Miiskilu Madnih, thk. Muhammed et-Tahir b. Astr, Tunus,
1970. Eserin miellifi hakkinda bilgi i¢in mukakkikin mukaddimesine bkz. s. >-&. Ancak M. Ridvan Daye,
bu eserin, Ibnii’s-Serrac es-Senterini’nin (v. 549/1154) Cevahirii'I-Adab ve Zeha 'irii s-Su ‘ard’ ve I-Kittab
adli eserin dordiincii pargasi oldugunu tespit etmistir. Bkz. Coskun, “ibn Asir, Muhammed Tahir”, DIA4, c.
XIX,s. 335.

319 By eserler hakkinda genis bilgi igin bkz. ibnii’l-Hdca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 531-648.

320 fbn Astr, Muhammed et-Tahir, Eleyse’s-Subhu Bi-Karib (mukaddime), Daru Suhndn-Daru’s-Selam,
Tunus-Kahire, 1431/2010, s. 5.

321 Deravil, Cemaleddin, Meseletii’I-Hurriyye fi Miidevveneti’s-Seyh Muhammed et-Téhir b. Asiir, Daru’l-
Hadi, Beyrut, 2006, s. 34.
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yontemi ve usuliiniin nasil oldugunu hadislerden 6rnekler vererek agiklamakta ve Misir,

Afrika, Endills, el-Magribi’l-Aksa gibi iilkelerdeki egitime isaret etmektedir.3%2

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, ikinci bolimde ise Tunus’un ve 6zel olarak
Zeytine Universitesi’nin egitiminden bahsetmektedir. Bu kisimda Tunuslu alimlerin
isimlerini zikretmekte ve Tunus egitiminin sisteminden, hocalarindan, 6grencilerinden ve
okutulan kitaplardan s6z etmektedir. Son olarak ise Islam iilkelerinde genel olarak egitimin
nigin geri kaldiginin ve tefsir, hadis, kelam, fikih ve ustl-ii fikih, arapca, mantik ve tarih gibi

ilimlerin gelismemesinin sebeplerine isaret etmektedir.3?3

3.5. Din Sosyolojisi ve Siyaset

Usilii’n-Nizami’l-Ictimai fi’l-Islam: Muhammed et-Tahir b. Asr’un bu eseri, giris
ve iki béliimden olusmaktadir. Eserin giris kisminda din ve Isldim kavrami, Islam’mn
nitelikleri anlatilmistir. Tk boliimiinde ferdi islahtan, ikinci béliimiinde ise ictimai 1slahtan
bahsedilmektedir. Ferdi 1slah basglig1 altinda dogru inang, dogru diisiince ve dogru davranis
kisimlarima yer verilmektedir. Ikinci boliim olan i¢timai 1slah baslig altinda ise kamu diizeni
ve ahlak, esitlik, 6zgiirliik, adalet, ekonomi ve Islami hiikiimet gibi konulara isaret
edilmektedir. Bu eserde dikkat ¢eken bir husus vardir ki, o da konular anlatilirken Asr-1
saadetten drnekler verilmesidir.®?* Bu eser, aym1 zamanda Ibn Asdr’un Tiirk¢e’ye gevrilen

ikinci eserdir. 3%

322 {pp Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 19-80.

323 pn Asﬁr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 80-215.

324 Tbn Astir, Muhammed et-Tahir, Usiilii 'n-Nizami'I-Ictimai fi’I-Islam, Daru Suhnin-Daru’s-Selam, Tunus-
Kahire, 2010.

325 bn Astir, Muhammed et-Tahir, Usiilii 'n-Nizdmi 'l-Ictimdi fi 'I-Islam (Islam Insan ve Toplum Felsefesi), Gev.
Vecdi Akyiiz, Ragbet Yaymnlari, Istanbul, 2000.
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Nakdun Ilmiyyun li-Kitabi’l-Islam ve Usilii’l-Hikm: Bu kitap, Ali Abdurrazik’n
(v. 1967)% el-Islam ve Usili’l-HUkm®?” adli kitabina ibn Asir'un yazmis oldugu

328

reddiyedir.3?® Ilk boliimde hilafet ve Islam; ikinci béliimde hiikiimet ve Islam; iigiincii

boliimde ise tarihte hilafet ve hiikiimet konularma deginilmistir.>?°

3.6. Hadis ve Stnnet

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, hadis alaninda birkag kitap ve pek ¢ok makale

yazmigtir. Burada once kitaplari, ardindan da makaleleri tanitilacaktir.

3.6.1. Kitaplar

Kesfu’l-Mugattd mine’l-Medni ve’l-Elfazi’l-Vikia fi’l-Muvatta: ibn Asir’un bu
eseri, Malik b. Enes’in Muvatta’ina yazmis oldugu bir serhtir. Ancak Kesfu ' [-Mugattd,

Muvatta’in tamamini serh eden nitelikte bir eser degildir.

ibn Astr, Malik b. Enes’in Muvatta’min rivayeti ve dirayeti ile mesgul olurken bazi
kistmlarinm agiklanmasi gerektigini, ayrica Tunus’ta Zeytine Universitesi’nde Muvatta’
okuttugu derslerde aklina baz1 6nemli bilgiler geldigini ifade etmektedir. O, bu amaci yerine

getirmek icin bir serh telif etmek istemis ve Kegfit 'I-Mugattd adli eserini yazmistir. ibn Asdr,

%6 Ali Abdurrazik, 1300/1883 yilinda Misir’m Said bélgesinde bulunan Minye kasabasinda dogdu. Hifzim
tamamladiktan sonra 10 yasinda Ezher Universitesi’nde ilkdgrenimine basladi. Orta ve yiiksekdgrenimine
de Ezher’de yapan Ali Abdurrdzik, modern ve batili tarz bir egitim vermek iizere kurulan Kahire
Universitesi’ne de devam etti; meshur yabanci hocalardan ders dinledi. Ali Abdurrazik, 1912’de
Ingiltere’ye gidinceye kadar Ezher’de tarih dersleri okuttu. Oxford Universitesi'nde iktisat ve siyasal
bilimler alaninda ¢alismaya baglayan Ali Abdurrazik, I. Diinya Savasi’nin patlak vermesi iizerine iilkesine
donmek mecburiyetinde kaldi. 1915 yilinda Manstira kadiligma atand, el-Isldm ve Usiilii’I-Hikm bashkl
kitabin1 yayimladig: 1925’e kadar bu gorevi yiiriittii. Ezher Ulemasi, sézii edilen bu kitap nedeniyle 12
Agustos 1925°te aldig1 kararla Ali Abdurrazik’1 ulema ziimresinden ihrag etti. Bundan sonra Ingiltere’ye
gidip avukatlik yapti. Ardindan iilkesine donen ve kendisine iade-i itibar bulunulan Ali Abdurrazik,
1967°de vefat etti. Bkz. Tiircan, Talip, “Hilafet Karsit1 Bir Ezher’li: Ali Abdurrazik (1883-1967)”, [HAD,
sy. 6, y. 2005, s. 410-411.

321 Abdurrazik, Ali, el-Isldam ve Usilii’I-Hukm, thk. Ammar Ali Hasan, Daru’l-Kitabu’l-Misri-Daru’l-Kitabi’l-

Liibnani, Misir-Beyrut, 1433/2012. Ali Abdurrazik’in eseri Tiirkge’ye de ¢evrilmistir. Abdurrazik, Ali, el-

Islam ve Usilii’l-Hiikm (Islam’da Iktidarin Temelleri), ¢ev. Omer Riza Dogrul, Birlesik Yaymcilik,

Istanbul, 1995. Bu kitabin muhtevasi ve cesitli degerlendirmeler icin bkz. Tiircan, Talip, “Hilafet Karsiti

Bir Ezher’li: Ali Abdurrazik (1883-1967)”, [HAD, sy. 6, y. 2005, s. 411-426; Gérmez, Mehmet, “Islam

Diinyasinda Laiklik Tartismas1 Baslatan Bir Kitap ve Bu Kitabin Serencami”, Isldmi Arastirmalar Dergisi,

C.8,3y.3-4,y.1995, s. 223-231; Azimli, Mehmet, “Hilafet Karsit1 Bir Kisi Olarak Ali Abdurrazik ve Kitab1

“el-Islam ve Usilu’l-Hukm” Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Marife —Bilimsel Birikim— Dergisi, sy. 3, y. 2002,

S. 55-66.

ibn Astr’un disinda Ali Abdurrazik’a reddiye yazanlar da vardir. Bkz. Hiiseyin, Muhammed el-Hidir,

Nakdu Kitabi’l-Islam ve Usiili’l-Hikm, el-Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire, 1344; el-Mutii, Muhammed

Bahit, Hakikatii'I-Islam ve Usili’l-Hiikm, el-Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire, 1344,

329 jbn Astr, Muhammed et-Tahir, Nakdun Ilmiyyun li-Kitabi’l-Islim ve Usilii’l-Hukm, el-Matbaatu’s-
Selefiyye, Misir, 1344/1926.
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Muvatta’daki rivayetlerin manas1 ve imam Malik’in fikhi yéntemi hakkinda diisiindiiklerini

de eserine yansitmistir,3*°

fbn Asir, Muvatta’n pek ¢ok serhinin olsa da bazi énemli hususlarin kaldigimi
belirtmekte ve bunlardan kendisine goriinenlere eserinde yer verdigini sdylemektedir.
Ayrica miellif, Muvatta’in serhlerinde olan bazi hata veya vehme dikkat cekmek igin bu
eserlerden alinmasi gerekenleri aldigin1 ve miiskil olan, ihmal edilen ve gafil olunan

lafizlardan zihnine gelenleri agiklamakla yetindigini ifade etmektedir.33!

fbn Asir, serhine baslamadan 6nce Malik b. Enes’in Muvatta’t hakkinda uzun bir
mukaddime yazmistir. Bu mukaddimede Malik b. Enes’in hadis ilmindeki yeri, haberleri
kabul sartlari, Ras@lullah’a nispet edilen yalan ve uydurma hadislerin sebepleri, hadis
tahammiil ve edd yollarindan kiraat, arz ve sema hakkinda Imam Malik’in gériisii,
Muvatta’ini1 tasnif ederken izledigi yontem, Muvatta’da yer alan rivayetlerin tiirleri,
Muvatta’da yer alan bazi kapali ifadelerin tahkiki, Muvatta’daki hadis sayisi, isnadlari,
Muvatta’in Yahya b. Yahya el-Leysi rivayeti ve diger niishalari, ayrica Muvatta’in serhleri
gibi konulardan bahsetmektedir.332

ibn Astr, bu eserinde Muvatta’da yer alan tahret, namaz, cenaze, zekat, orug, i‘tikaf,
hac, cihad, niz{r ve eyman, sayd, feraiz, nikah, talak, alis-veris, kirdz, suf*a, akdiye, kole
azadi, ukal, diyet, yemin, kader, libas, isti’zan, sadaka gibi Kitaplarda yer alan bazi hadislerin
tamamini, bazilarinin bir ciimlesini ve bazilarinin da sadece bir kelimesini ¢esitli yonlerden
serh etmektedir. Ayrica Muvatta’da yer alan Imam Malik’in istinbatlarmdan bazilarm da

aciklamaktadir.

en-Nazaru’l-Fasih inde Medaiki’l-Enzdr fi’l-Cami‘i’s-Sahih: Bu eser, Seyh
Muhammed et-Tahir b. Asir'un Buhari’nin es-Sahih’ine yazmis oldugunu bir ta’lik
calismasidir. Kesfu'[-Mugatta’da oldugu gibi es-Sahih’in tamamini serh etmemis, gerekli

gordiigli kisimlari ele almistir.

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, pek cok alimin baska herhangi bir esere benzeri

goriilmeyecek bir sekilde Buhari’nin el-Cami ‘u’s-Sahih kitabinin manalarimni agiklamak ve

maksatlarini anlatmak i¢in ugrastiklarini belirtmektedir. Ancak kendisi bu kitabin rivayetiyle

30 fbn Astr, Kesfi'I-Mugatta, s. 17.
331 Tbn Astr, Kesfi'I-Mugatta, s. 18. .
332 Bu mukaddimenin ayrmtilari i¢in bkz. Ibn Astr, Kesfit'I-Mugattd, s. 19-56.
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istigal ederken baz1 hadisler hakkinda diisiinmeyi gerektiren, dikkatini ¢eken ve agiklanmast
gereken manalar oldugunu ve bunlar1 kendinden 6ncekilerin agiklamadigini séylemektedir.
ibn Asir, bu goriislerini agiklamak i¢in Buhari’nin es-Sahih’i hakkinda en-Nazaru 'I-Fasih
adli eserini yazmustir. O, bu eserinde isaret ettigi seylerin bu eserle ilgilenenlere yol

gdsterecegini de diisiinmektedir.>*

Hadis hem Buhari’nin Sahih’inde hem de imam Malik’in Muvatta’inda rivayet
ediliyorsa ve Ibn Astr bu hadisi Kesfit I-Mugattd’da agiklamissa en-Ndzaru 'I-Fasih’te serh
etmemis, Muvatta1 serh ettigi Kesfu'l-Mugatta’ya bakmaya havale etmistir. Stphesiz el-
Cami ‘u’s-Sahih’te bir hadisin pek cok babta tekrar rivayet edildigi bir gercektir. ibn Asdr,
birden ¢ok babta rivayet edilen hadisi kendine gére uygun olan babta agiklayacagini ifade
etmistir. Mesela, Lebid b. el-A‘sam’in Rastlullah’a yaptigi sihirle ilgili hadis, hem Kitabu
Bed’i’l-Halk’ta hem de Kitdbu’t-Tibb ve’l-Merda’da ge¢mektedir. ibn Asdr, bu hadisi
Kitabu’t-T1bb ve’l-Merda’da agiklamay1 daha uygun bulmustur.>**

Ibn Astr'un bu eserle ilgili dikkat ¢ektigi diger bir husus ise Kadi Iyaz’mn (v.
544/1149) Buhari ve Miislim’in el-Cdmi ‘u’s-Sahih’leri ile imam Malik’in Muvatta’inda
gecen garib kelimeleri agiklamak ve hatali yazilan kelimeleri diizeltmek maksadiyla
alfabetik olarak yazdigi eseri®®® Megdriku’I-Envar ile ilgilidir. O, en-Nazaru’l-Fasih’in
cogunu yazdiginda Megdriku I-Envar’t buldugunu, bu eserde faydal bilgiler gordiigiinii ve
bazilar1 hakkinda yorumlar yaptigini, ancak bunlara daha sonra geri dénmedigini
sylemektedir. ibn Astr, kendi eseri ile Kadi Iyaz’in kitab: arasinda bir benzerlik oldugu
takdirde Mesdriku’l-Envar’s muttali olmadan Once en-Nazaru’l-Fasih’te bu yorumlar

yaptiginm belirtmektedir.3%

ibn Asﬁr’un bu kisa giristen sonra Buhari’nin iman, ilim, namaz, cenaze, zekat, hac,
orug, i‘tikaf, alis-veris, vekalet, lukata, hibe, sulh, cihad, menakib, megazi, tefsir, nikah,
talak, nafaka, edeb, rikak, fiten, ahkdm ve tevhid gibi kitaplarda yer alan baz1 hadisleri ayni
Kesfu’l-Mugatta’dakine benzer sekilde serh etmistir. Hem Kesfu 'I-Mugatta’da hem de bu
eserde Ibn Astr, hadisleri biitiin olarak acikladig1 gibi buralarda gecen garib kelimeleri
aciklamis, hadislerdeki yer ve sahis isimleri, niisha farkliliklar1 gibi konularda dikkat ¢ekmis,

333 {bn A$ﬁr, Muhammed et-Tahir, en-Nazaru’l-Fasih inde Meddiki’l-Enzdr fi’l-Cdmi ‘i’s-Sahih, Daru
Suhndn-Daru’s-Selam, Tunus-Kabhire, 2012, s. 3.

34 bn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 3.

335 Kandemir, M. Yasar, “Kadi Iyaz”, DI4, TDVY, Istanbul, 2001, c. XXIV, s. 116-118.

36 bn Asr, en-Nazaru I-Fasih, s. 3-4.
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baz1 kelime tahlilleri ve liigavi yorumlar yapmis, az da olsa sened ve metin tenkidine yer

vermistir.

Kissatu’lI-Mevlid  (ve’l-Meb‘as ve’r-Risalet): Bu eser, kicik bir risale olup
baslangicinda Hz. Peygamber’in dogum yildoniimiiniin kutlanmasindan kisaca bahsettikten
sonra Ozet bir sekilde hayatini anlatmakta ve c¢ok az olmakla birlikte miiellif kendi

yorumlarina da yer vermektedir.

ibn Astr, bu eserinde Hz. Peygamber’in dogum giiniinii ilk kutlayanlarin kim
olduguna ve bu konuda Tunus’ta gayret gosteren devlet adamlarina kisaca deginmektedir.3*’
Ardindan Hz. Peygamber’in nesebini, nesebinin asilligini, dogumunu, ¢ocuklugunu ve
gencligini, bi‘setini, hicretini, Medine’de Islam’in yayilmasini, gazveleri ve seriyyelerini,

eslerini ve gocuklarmi, semaili ve ahlakini, son olarak ise isimlerini kisaca ele almaktadir.3%®

3.6.2. Makaleleri

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asar’un kitaplarinin yan1 sira pek ¢ok makalesi de
vardir. Bu makalelerden bazilar1 yayimlanmamis, bazilari ise ¢esitli dergilerde yayimlanmis

olup bazi makaleler bir araya getirilmistir.

ibn Astr’un makaleleri, ilk olarak oglu Abdiilmelik b. Astr tarafindan Tahkikat ve
Enzar fi’l-Kur’an ve’s-Sunne isimli eserde bir araya getirilmistir. Ardindan bu konudaki
calismalar devam etmis, Ali er-Rizad el-Hiiseyni’nin hazirladigy Makdalatii’I-Imam
Muhammed et-Tahir b. Asir ve baska alimlerle birlikte ibn Astir’un da bazi makalelerinin
yer aldig1 Makalat li-Kibdri Kiittabi 'I-Arabiyye adli kitaplar nesredilmistir.33 Son olarak ise
Muhammed et-Tahir el-Misavi tarafindan dort cilt halinde Ibn Astir’un pek ok makalesinin
ve kiiciik risalelerinin toplandig1 Cemheratu Makalat ve Resdili’s-Seyh Imdam Muhammed

et-Tahir b. Asiir adl1 eseri yayimlanmustir.34

37 fbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 531-535. Ayrica Tunus’ta Hz. Peygamber’in dogum giinii,
resmi tatil kabul edilir ve c¢esitli etkinliklerle Rebiii’l-Evvel’in 12. giiniinde kutlanir. Tunus’ta mevlidin
nasil kutlandig1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. en-Nahli, Muhammed, “Tunus’ta Mevlid”, ¢ev. Mehmet
Seker, Diyanet Dergisi, c. 22, sy. 2, y. 1986, s. 59-64.

3% fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 535-560.

3% Tbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail (tahkik edenin mukaddimesi), c. I, s. 17.

340 Bu eserlerde yer alan makaleler, sadece hadisle ilgili olmayip diger ilim dallariyla alakal ¢alismalar da yer
almaktadir. Mesela Tahkikat ve Enzar’in bir kismi tefsirle ilgilidir. Cemheratu Makalat ve Res&il’in ilk iki
cildi genellikle Hz. Peygamber ve hadisle ilgili olsa da diger kisimlar1 bagka ilim dallarinda telif edilen
makaleler yer almaktadir.
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Bu eserlerde Hz. Peygamber ve hadisle ilgili yer alan makalelerin ad1 ve muhtevalari

su sekildedir:

1. Ismetii’I-Enbiya: Bu makalede peygamberlerin ozelliklerinden biri olan ismet
konusu yer almaktadir. ibn Astr, burada ismet kelimesinin nereden tiiredigi, sozliik anlami,
cesitli alimlerin yaptig1 terim anlami, ismetin sebepleri hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra
ele aldig1 konu sudur: Hz. Peygamber ve diger Peygamberlerin sehven veya kasten kiiclik
giinah isleyip isleyemecegi meselesidir. Bu meseleyi Kadi Iyaz, Sehristani (v. 548/1153),
Bakillani (v. 403/1013), Teftazani gibi ¢esitli alimlerin goriislerine yer vererek konuyu

incelemektedir.34

2. el-Mehdiyyii’I-Muntazar: Makaleye Mehdi konusunun Islam dinindeki yeri ile
giris yapan Ibn Astir, bunun nasil ve ne zaman ortaya ¢iktigiyla devam etmektedir. Daha
sonra konuyla ilgili sadece Tirmizi, Ebli Davud ve Ibn Mace’de gegen rivayetleri
nakletmekte ve bu rivayetleri sened ve metin tenkidi agisindan degerlendirmektedir. Son

olarak ise konuyla ilgili bir degerlendirme yapmaktadir.34?

3. Ders fi Muvatta i ’I-Imam Malik (r.a.) “Céami‘u’l-Kazd’ ve Kerdhiyyetih”: Bu
makalede Muvatta’in vasiyet kitabinda yer alan yedinci hadis ele alinmaktadir. Makalenin
basinda yargi ve adalet kavramlarina deginen Ibn Astr, ardindan bu hadisi ciimle ciimle

aciklamaktatir.3*

4. et-Ta'rif bi-Kitabi’l-Muvatta [i’l-fmam Malik b. Enes: Hadis ilminin ortaya
cikisina ve Hz. Peygamber’den sahih olarak rivayet edilenlerin tedvinindeki ihtimama
deginen miiellif, Imam Malik’in Muvatta’1 telif etmedeki amacindan, matbu ve yazma

Muvatta niishalarindan ve kitaba Muvatta isminin konulmasindan bahsetmektedir.3*

5. Miiracaat fima Tedammeneh( Kitabu “Fethu’I-Meliki’I-All ’: Bu makale, Ibnii’s-
Siddik el-Gumari’nin (v. 1960)**® Fethu’|-Meliki’l-Ali adl1 eserini elestirdigi bir tenkit

31 fbn Astr, Muhammed et-Tahir, Tahkikdt ve Enzdr fi’l-Kur dn ve’s-Siinne, thk. Abdiilmelik b. Astir, Daru
Suhnln-Daru’s-Selam, Tunus-Kahire, 1429/2008, s. 43-48; a. mlf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s.
74-84.

342 fbn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 49-61; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 103-124.

33 bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 62-72; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 390-408; a. mlf.
“Ders fi Muvatta-i Malik (r.a.)”, el-Mecelletii 'z-Zeytlne, c. 3, sy. 9, y. 1939, s. 368-376.

344 [bn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 73-80; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 347-366.

35 Ebuw’l-Feyz Ahmed b. Muhammed b. Siddik el-Gumari, 27 Ramazan 1320 (27 Aralik 1902) tarihinde
dogmus olup babasi ve annesinin soyu Hz. Hasan’in ve onun soyundan gelenlere dayanmaktadir. Babasi
sifi bir muhaddis olup annesi ise sifi miifessir Ibn Acibe’nin torunudur. ilk egitimini babasimin
gozetiminde Tanca’da goren el-Gumari, 1921°de Kahire’ye giderek Ezher hocalarindan ¢esitli dersler aldu.
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yazisidir.3*® Bu eserde “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir.”®*" hadisi ele
alinmaktadir. Bu eserde ilgili hadisin ¢esitli tarikleri, Hz. Ali’nin faziletli olusu, hadisin

senedindeki raviler ile hadisi ve onun senedini tenkid edenlere elestiriler yer almaktadir.3#

6. el-Esanidii’m-Meridati r-Rivaye: Hadisli “Talebii’l-ilmi Farida”: ibn Asir, bu
makalede “Ilim talep etmek farzdir.”®*® hadisini ele almaktadir. ilk olarak bu hadisin
senedindeki raviler ve hadisin sihhati hakkinda hadis alimlerinin s6zlerini nakletmis, kendisi
de bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Ardindan bu hadisin sekiz farkli tarikini

nakletmistir.3>°

7. et-Tenbih ala Ehadisi Daife ev Mevdla Raicerun ald Elsineti 'n-Nas: Muellif, bu
kisa makalesinde zayif ve uydurma hadislerin ortaya ¢ikisindan kisaca bahsettikten sonra on

{i¢ hadisin zay1f veya uydurma oldugunu belirtmistir.3>!

8. Defu Iskalin fi Hadisi Nebeviyy: Bu makalede “Rabbimden, iimmetime

2,352

nefislerinin disinda diismanla musallat etmemesini istedim. hadisi ele alinmaktadir. ibn

Asur, bu hadisin sahih oldugunu kabul ederek metindeki miiskili gidermeye ¢alismaktadir.®*

Hayati genellikle Tanca ile Kahire arasinda gecen Ebu’l-Feyz, 1 Cemayizelahir 1380°de (20 Kasim 1960)
Kahire’de vefat etti. el-Gumari’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kandemir, M. Yasar,
“Tbnii’s-S1ddik, Ebu’l-Feyz”, DIA, TDVY, Istanbul, 2000, c. XX, s. 207-209.

36 fbn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 81-86; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 378-389.

347 gl-Hakim en-Nisabdri, EbG Abdullah Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ala’s-Sahthayn, 1-V, thk.
Mustafa Abulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2002, c. III, s. 137, 138; Taberani, Ebu’l-Kasim
Siilleyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, 1-XXV, thk. Hamd? Abdulmecid es-Selefi, Mektebetii bn
Teymiyye, Kahire, t.y., c. XI, s. 65-66.

348 Bu konular hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. el-Gumari, Ahmed b. Muhammed b. es-Siddik, Fethu ’I-Meliki’I-
Al bi-Sihhati Hadisi “Bdabu Medineti’l-llm Ali”, thk. Imad Sur(r, el-Mektebetii’t-Tehassusiyye li’r-Redd
ala’l-Vehhébiyye, y. y., 1428/2007.

349 fbn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, I-V, thk. Suayb el-Arnait, Adil Miirsid
ve dgr. , er-Risaletii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, Siinne, 17; Taberani, Ebu’l-K4sim Siileyman b. Ahmed, el-
Mu ‘cemu’l-Evsat, 1-X, thk. Eba Muaz Tarik b. Avdillah-Ebu’l-Fazl Abdulmuhsin b. Ibrahim, Daru’l-
Harameyn, Kahire, 1995, c. I, s. 7-8, c. Il, s. 289, 297, c. lll, 5. 57, c. IV, s. 245; c. VI, 5. 96, c. VIII, s. 195,
258, 347-348; Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn, el-Cdmi * li-Suabi’I-iman, 1-XIV, thk. Abdii’l-Alf
Abdii’l-Humeyd Hamid, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2003, c. lll, s. 193-197.

30 fbn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 87-93; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 409-420.

31 jbn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 94-95: a. mlf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 421-423; a. mlf. , “et-
Tenbih ala Ehadisi Daife ev Mevdiia Raicetun ald Elsineti’n-Nas”, el-Mecelletii z-Zeytlne, c. |, sy. 10, y.
1937, s. 501-502.

32 Muslim, Ebu’l-HUseyn b. el-Haccac, el-Céami ‘u’s-Sahth, 1-V, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, t. y. , Fiten, 19; Tirmizi, Ebd Is4 Muhammed b. Isa, es-Siinen, 1-VI, thk. Ahmed
Muhammed Sékir, Daru’l-Hadis, Kahire, 2010, Fiten, 14; Eb( D&vud, Stleyman b. el-Es‘as, es-Sunen, I-
VII, thk. Suayb el-Arnalt-Muhammed Kamil, er-Risaletii’l-ilmiyye, Beyrut, 2012, Fiten, 1; Ibn Mace,
Fiten, 9.

33 {bn Asdr, Tahkikat ve Enzar, s. 96-100; a. mIf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 434-442; a. mlf. ,
“Def*u Iskalin fi Hadisi Nebeviyy”, el-Mecelletii ’z-Zeytline, c. 2, sy. 8-9, y. 1938, s. 358-391.
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9. Hadisti “Men Suile an Ilmin Feketemehii”’: Basliktan da anlasilacag: gibi makalede
“Kendisine bir ilim sorulup bunu gizleyen kimseye kiyamet giinii atesten bir gem
vurulacaktir.”®** hadisinin manasmi agiklanmis, bu hadisten kastedilenin ne oldugu

konusunda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.>*

10. Hadisi “Men Lem Yehtemme Dbi-Emri’l-Miislimin Feleyse Minhum "
“Miisliimanlarin isleriyle ilgilenmeyen onlardan degildir.”®*® hadisinin ele alindig1 bu
makalede, once hadisin senedi ve metnindeki lafiz farkliliklar1 ele alinmistir. Bu hadisin
zayif hadis rivayet etmekle bilinen kitaplarda nakledildigini belirten ibn Asir, bu hadisin
manasina yakin pek ¢ok sahih hadis bulundugunu ifade ederek 6rnekler vermis ve yorumlar

yapmlstlr.357

11. Men Yiiceddidu li-Hazihi’I-Umme Emra Diniha: Bu makalede tecdidin manasina,
tecdide olan ihtiyaca ve her asrin baslangicinin nasil belirlenecegine deginen ibn Asir, bu
konu ile ilgili Tactiddin es-Suibki (v. 771/1370) ve Ibnii’l-Esir’in (v. 637/1239) gériislerine
yer vermektedir. Ardindan miiceddidin vasiflarindan, sayilarindan ve siniflarindan bahseden
miiellif, hicri ilk asirdan on tigtinct asra kadar bu zamanlarda muceddid olan kimselere igaret

etmektedir.3°8

12. Halku n-Niri’I-Muhammed?: ibn Astr, bu makaleyi Hedyii'l-Islam dergisinde
Abdurrezzdk b. Hemmam’in Cabir b. Abdillah’tan rivayet ettigi NGr-1 Muhammed’in
yaratilmasinin 6nceligi hakkinda nakledilen hadisin sihhatini kendisinden sorduklar1 i¢in
yazdigini soyler. Miiellif, ilk yaratilanin NOr-1 Muhammed oldugunu ifade eden hadisi

sened, lafiz ve mana agisindan tenkit eder.3%°

13. Tahkiku Misemma el-Hadisi’[-Kudsi: Kudsi hadisleri bir araya getiren eserlere
deginen Seyh ibn Asir, ardindan bazi alimlerin kudsi hadis tanimlarini nakletmistir. Bu

tanimlara isaret ettikten sonra kendisinin kudsi hadis tanimini1 vermis ve bunu detayli olarak

%4 Eba Davud, ilim, 9; ibn Mace, Siinne, 24; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I-L, thk. Suayb el-Arnadt, Adil
Miirsid ve dgr. , Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1995-2001, c. XIll, s. 18, 325, 417; el-Hakim en-Nisab(rf,
Miistedrek, c. I, s. 181-182; Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-Kebir, c. VIII, s. 401.

35 {bn Asir, Tahkikat ve Enzar, s. 101-107; a. mlf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 443-454; a. mlf.
“Hadisii Men Suile an {lmin Feketemeh(”, el-Mecelletii 'z-Zeytlne, c. 2, sy. 2, y. 1937, s. 64-68.

36 el-Hakim en-Nisabdri, el-Mustedrek, c. 1V, s. 352, 356; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Evsat, c. VII, s. 270;
Beyhaki, Suabu’l-Iman, c. XIII, s. 155-156.

357 fbn Asir, Tahkikat ve Enzar, s. 108-111; a. mIf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 455-462; a. mif.
“Hadisii Men Lem Yehtemme bi-Emri’l-Miislimin Feleyse Minhum”, el-Mecelletii z-ZeytQne, c. 7, sy. 1,
y. 1947, s. 649-652.

38 Jbn Asir, Tahkikat ve Enzar, s. 112-157; a. mlf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, 5. 127-202.

39 {bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 158-163; a. mlf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 424-433.
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aciklamigtir. Bunun disinda Kur’an-1 Kerim, kudsi hadisler ile diger hadisler arasindaki farka

isaret etmistir.>®

14. Sefiatii Muhammed (s.a.v.): Seyh Muhammed et-Tahir b. Asdr, bu makaleyi
Hedyii’l-Islam dergisinin miidiiri Hasan Kasim’in istegi iizerine yazmustir. Oncelikle
sefaatin manasi agiklamis, ardindan sefaatle ilgili hadisleri nakletmistir. Bundan sonra selef
alimlerinin sefaati bes kisma ayirdigimi ifade etmis, kendisi de bunlar1 agiklamistir. En
sonunda ise sefaatle iligkili Harici, Mu‘tezile ve Ehl-i SUnnet’in goriislerine yer vermis ve

konuyla ilgili kendi goriislerini ifade etmistir.%®

15. Nesebu 'r-Rasil ve MUnéasebetuhd li- ‘Aliyyi Zalike’I-Makam: Seyh Muhammed
et-Tahir b. Asir, bu makalesinde Hz. Peygamber’in nesebinden bahsetmektedir. ilk olarak
Hz. Peygamber’in nesebinin silsilesini tam olarak zikretmekte ve bu nesebin Hz. ibrahim’e
dayandigin1 Kur’an ve Siinnet’ten ayet ve hadisler naklederek delillendirmektedir. Ardindan
nesepte yer alan kimselerin serefli ve soylu olduklarina kisaca deginmektedir. Son olarak
Uzerinde en ¢ok durdugu konu ise Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin ahiretteki

durumudur.36?

16. es-Semailii’l-Muhammediyye: Hz. Peygamber’in semailiyle ilgili olan bu
makalede Ibn Asir, konuya kisa bir giris yaptiktan sonra semail hadislerin gok olup
isnadlarinin 23 sahébiye ulastigin1 sdylemekte ve sahabe isimlerinin hepsini zikretmektedir.
Ardindan Peygamber’in semailini detayli olarak tasvir etmekte ve kendi ifadelerini de
parantez i¢inde vermektedir. Viicuttaki yerlerine gore Hz. Peygamber’in azalarmi tasvir
edecegini ifade eden miiellif, ilk 6nce boyunu ve viicudunu tasvir etmektedir. Sirasiyla bas,
yiiz, burun, goz, kas, agiz, kulak, sakal ve biyik, boyun, gdgiis ve karin, el, sirt ve viicudun
en alt kisminda yer alan ayaklarla bitirmektedir. Son olarak ise Hz. Peygamber’e benzeyen

baz1 sahabe ve tabitindan bahsetmektedir.363

17. Muhammed (s.a.v.) Rasilii’r-Rahme: Bu c¢alismada rahmet kelimesini tarif
ettikten sonra Allah’in kullarina olan rahmetinin farkli sekillerde oldugunu ifade eden Ibn

Astr, ardindan Hz. Peygamber’in ¢ok merhametli olduguna hadislerden 6rneklendirerek

30 fbn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 164-170; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 367-377.

31 fbn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 171-177; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 85-95.

%2 jbn Asdr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 416-424; a. mif. , “Nesebu’r-Ras0l”, el-Mecelletii’z-
Zeytlne (Hz. Peygamber’in Mevlid’ine Ozel Say1), ¢. 1, sy. 9, y. 1937, s. 416-424.

%3 jbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 561-570; a. mlf. , “es-Semailii’l-Muhammediyye”, el-
Mecelletii ’z-Zeytline (Hz. Peygamber’in Mevlid’ine Ozel Say1), c. 1, sy. 9, y. 1937, s. 452-456.
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deginmektedir. Ayrica énceki dinler ile Islam dini arasindaki farklardan birinin de Islam

dininin her seyi kapsayan bir rahmet dini olduguna isaret etmistir.3%*

18. [I’radu’r-Rasiil ani’l-Ihtimdm  bi-Tendviili't-Tadm: Konu ile ilgili Hz.
Peygamber’den hadisler naklederek giris yapan Seyh ibn Asir, ni¢in yemek yenilmesi
gerektigini ve Araplarda yemek yemenin nasil oldugundan bahsetmektedir. Ardindan Hz.
Peygamber’in meleki ve beseri giiciine deginmektedir. Rasllullah’in (s.a.v.) a¢ kalmasinin
pek ¢ok hikmetleri oldugunu ifade edip bunlardan bes tanesine isaret eden miiellif, Hz.
Peygamber’in bu halini hatirlayan selefin tiztildiiglinii ve bu konuda onu 6rnek aldiklarini da

belirtmektedir.3%°

19. Mu cizetii’I-Ummiyye: Hz. Peygamber’in {immi olmasmin, onun en biiyiik
mucizelerinden biri oldugunu ifade ederek konuya giris yapan musannif, devaminda
timmiligin ne anlama geldigine isaret etmekte ve Hz. Peygamber’in immi olduguna delalet
eden Kur’dan ve Siunnet’ten deliller nakletmektedir. Daha sonra Hz. Peygamber’in
timmiligiyle alakali olan Kur’&n’in mucizeligine temas etmekte ve bu baglamda Kur’an’in
i’cazini ¢esitli yonlerden ele almaktadir. Son olarak ise Hz. Peygamber’in hayati boyunca
m1 immi oldugu veya hayatinin bir kisminda m1 immi oldugu sorusuna cevap vermeye

calismaktadir. 6

20. el-Mu cizdtu’l-Hafiyye li’l-Hazreti’I-Muhammediyye: Seyh ibn Asdr, bu
makaleyi el-Hiddyetii’l-Islamiyye dergisinin miidiirii olan arkadast Muhammed el-Hidir
Hiiseyin’in bir yaz1 yazmasmi istemesi lizerine telif ettigini ifade etmektedir. Ayrica
kendisinden once bu konu hakkinda yazi yazan birini bilmedigini de sOylemektedir.
Bunlardan sonra dnce mucizeyi ve gizli mucizeyi tarif etmekte, gizli mucize sakli kalmasinin
hikmetlerinden bahsetmektedir. Daha sonra ise gizli mucizeyi alt1 sinifa ayirmakta ve bunlari

detayl olarak agiklamaktadir.®’

21. el-Maksadu’l-Azim mine’l-Hicre: Hz. Peygamber’in hicreti hakkindaki bu

makalede hicretin 6neminden bahsedilmektedir. Daha sonra ise hicretin pek ¢ok hikmetleri

oldugu ifade edilmekte ve bu hikmetlerden on tanesi zikredilmektedir.3%®

34 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 571-585.

35 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 586-602.

36 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 603-617.

37 bn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 618-637.

38 jbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 638-645; a. mlf. , “el-Maksadu’l-Azim mine’l-Hicre”, el-
Mecelletii’z-Zeytline (Hz. Peygamber’in Hicret’ine Ozel Say1), ¢. 3, sy. 3, y. 1939, s. 94-97.
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22. el-Kitabu’llezi Hemme bihi Rasulullah Kubeyle Vefatihl: Kirtds hadisi olarak
bilinen hadisi ele aldig1 bu makalede ibn Astr, 6nce hadisin dokuz tane miiskil yoniinii
zikretmis, daha sonra miiskil yonleri gidermeye calismistir. Makalenin sonunda ise bu

hadisin on bir hikmetini zikretmistir.3¢°

23. Meclisu Rasdlillah: Hz. Peygamber’in meclisi hakkinda daha dnceden kimsenin
bir arastirma yapmadigini ifade eden Ibn Asir, ilk olarak Rastlullah’in meclisini tasvir
etmektedir. Bundan sonra bu mecliste nasil toplanildigindan, Hz. Peygamber’in meclisteki
oturma seklinden, burada hangi islerin yapildigindan, ne zaman meclisin toplandigindan ve

meclisteki 4dabin neler oldugundan hadislerden 6rnekler vererek aciklamaktadir.3"

24. Eserti’d-Daveti’[-Muhammediyye fi 'l-Hiirriyye ve I-Misavat: Seyh Muhammed
et-Tahir b. Asir, bu makaleyi arkadasi Seyh Muhammed el-Hidir Hiiseyin’in Hz.
Peygamber’in hayatiyla ilgili bir yazi1 yazmasini istemesi iizerine yazdigini ifade etmektedir.
Makalede Once ozgiirliik kismma yer verilmektedir. Bu kisimda 0zgurluk kelimesinin
manasina, Islam dininin &zgiirliige davetine, inang, fiil ve ifade dzgiirliigiine ve kdlenin
Ozgirligiine deginilmektedir. Bundan sonra ise esitlik kismina gegilmekte, esitligin ne
oldugunu tarif ettikten sonra Islam dininde adalet, seri‘atin uygulanmasi ve ehliyet
alanlarindaki esitlikten bahsedilmektedir. Daha sonra ise esitligin saglanmasina engel olan

durumlan zikretmektedir.3"*

25. Tahkiku’l-Haberi’l-Me’stir:  “Ld Ruhbdniyye fi’l-Islam”: Tbn Asdr, bu
calismasinda “Islam’da ruhbanlik yoktur.”3'? hadisini ele almaktadir. Once hadisin
senediyle ilgili Suyiti, Ibnii’l-Esir ve Zemahseri’nin gériislerine yer vermis, sonra ruhbanlik

kelimesini agiklamaya ¢alismustir.®"®

26. Ld Azd’ ba‘de Selds: Bashktan da anlasildig1 gibi “Ug giinden sonra bas saghg
yoktur.”®™* hadisine deginilmektedir. ibn Astr, bu hadisin hadis kitaplarinda rivayet

39 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 646-662.

370 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 663-686.

371 bn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 687-722.

372 Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfit 'I-Hafé ve Miizilii’I-Ilbds Amma Istehere mine’l-Ehddis ald Elsineti 'n-
Nas, I-11, thk. Ahmed el-Kallas, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 2012, c. 11, s. 510. Acliini, ibn Hacer’in bu
hadisi bu lafizla gérmedigini nakleder.

373 {bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 463-468.

374 fbn Astr’un da dedigi gibi bu hadis, gorebildigimiz kadariyla hadis kitaplarinda tespit edilememistir.
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edilmedigini ve onun fasit bir mana icerdigini belirtmekte, ardindan hadislerden drnekler

vererek konuyu aciklamaktadir.3"®

fbn Astr’un hadisle ilgili tanitilan kitap ve makalelerinin disinda et-Ta ‘Iik ve t-
Tahkik ald Serhi Hadisi Ummi Zerr adli yazma halinde®’® bir eseri oldugu da ifade
edilmektedir.®”” Ayrica “er-Rastl ve’l-Irsad, el-Isrd, Vufidu’l-Arab fi’l-Hazreti’n-
Nebeviyye, Tahkiku Rivayeti’l-Firebri li-Sahihi Mislim, el-Firebri ve Rivayeti’s-Sahihayn”
adli makaleleri oldugu belirtilmektedir.®’® ibn Astr’un 6grencisi Ibnu’l-Hiica, hocasmnin
diger eserlerini ve makalelerini genis bir sekilde tanittig1 eserinde bu makalelerin sadece
ismi ve yeri hakkinda bilgi vermektedir, bunlar1 digerleri gibi genis bir sekilde ele

almamaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki, bu makaleler, ibn Asir’un vefatindan sonra

yayimlanmstir.3’®

3.6. Matbu Olmayan Eserleri

Muhammed et-Tahir b. Asir’un matbu olan eserlerinin disinda yazma halinde olan

pek ¢ok eseri de bulunmaktadir. Bunlar su sekildedir:
1. Kadayd ve Ahkdmu Ser ‘iyye.
2. Arau Ictihadiyye.
3. Mesailii’I-Fikhiyye ve’I-Ilmiyye.
4. el-Emali ala Muhtasar: Halil.
5. et-Ta ‘likdt ala’l-Mutavval ve Hdsiyetii’s-SiyalkQti.
6. et-Tahkik ve ’r- Td ‘lik ala Kitdbi Mukaddimeti fi 'n-Nahv li-Halefi’I-Ahmer.
7. el-Emali ald Delaili’l-I ‘caz.

8. Tahkikl Kitdbi 'I-Iktidab li-Ibn Seyyid el-BatalyevsT.

375 {bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 486-492.

36 By eser yazma halinde Tunus’ta Ahmediyye Kiitiiphanesi’nde ve Astriyye Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir. Bkz. Ibn Astir, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 24, 1 nolu dipnot. Biz de bu galisma ilgili baz1
goriismeler yaptik. Bu gorlismelerde bu yazma eserin bulundugu Ahmediyye Kiitiiphanesi’nin Daru’l-
Kiitiibi’l-Vataniyye’ye tagindig ifade edildi. Ancak Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye’nin yazmalar kismindaki
yetkililer ile goriistiiglimiizde bu eserin bulunmadig: belirtildi.

377 el-Gali, et-Tahir b. Asiir, s. 69; Ibnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agir, c. 1, 330.

378 [bnii’l-Hlca, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, 324, 328.

379 Biitiin gayret ve ¢abalarimiza ragmen bu calismalara heniiz ulagamadik, ancak ¢aligmalarimiz devam
etmektedir.
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9. Serhu Kitabi Edebi’[-KUttab.

10. Serhu Divani Siiheym.

11. Serhu Muallakdt Imri’i’I-Kays.

12. Tahkiku Serhu’I-Kurest ala Divani’[-Mutenebb.
13. Serhu Divani’l-Hamase.

14. Miracaatu Tatalluku bi-Kitabi Mu ‘cizeti Muhammed ve’l-Lami * [i’[-AZiZ1.
15. Garaibii’l-Isti ‘mal.

16. Teracimu li-Ba ‘di’l-A ‘lam.

17. Tdrihu’'l-Arab.

18. Serhu Divani Ibni’l-Hashas.

19. et-Tashih ve z- Ta ‘lik ald Kitabi’I-Intisar.

20. Risdletii’I-Kudre ve 't-Takdir 38

ibn Asir’un yazma eserlerinin ¢ogunun Arap dili ve belagati ile ilgili oldugu
gorilmektedir. Ayrica kaynaklar arasinda bu yazma eserlerin isimlerinde farkliliklar
bulundugu goriilmektedir. Ibn Asr'un ailesi veya yakinlar1 ya da alimler, bu eserleri giin

yiiziine gikarmali ve Islam diinyasinin faydasina sunmalidir.

Sonug olarak Ibn Astr’un hemen hemen her ilim dalinda kalem oynatmis olan XX.

asrin onde gelen alimlerinden oldugu sdylenebilir.

380 {pp Asﬁr, Kesfu’l-Mugatta, s. 12; el-Gali, Ibn /fsﬁr ve Haydtuhu, s. 69-70; el-Haseni, Nazariyyetii’l-
Makdsid, s. 96-97; ibn Astr, “Muhammed et-Tahir b. Asar (1879-1973)”, Ddiretu’l-Madrifi I-Islamiyye,
c. I, s. 45-46; Berri, Havvas, el-Mekayiszi 'I-Belagiyye fi Tefsiri’t-Tahrir ve 't-Tenvir li-Muhammed et-Tahir
b. Asiir, el-Miiessesetii’l-Arabiyye, Beyrut, 2002, s. 32-37.

59



IKiNCi BOLUM
MUHAMMED ET-TAHIR B. ASUR’UN HADIS iILMINDEKI YERi

Bu calismanin ikinci bélimiinde Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr’un hadis
ilmindeki yeri ele alinacaktir. Bu bolimde Hz. Peygamber tasavvuru, hadis ve stinnet bilgisi
ve bu ilme bakisi, siinnetin baglayiciligi meselesi hakkindaki goriisti, sened tenkidi, metin

tenkidi ve son olarak ise hadis yorumculugu konularina yer verilecektir.
1. HZ. PEYGAMBER TASAVVURU

Bu béliimde ilk olarak ele alinacak konu, Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr’un
Peygamber tasavvuru olacaktir. Onun Hz. Peygamber’in hayatini ¢esitli yonlerden ele alan
pek ¢ok ¢alismasi vardir. Bu ¢alismalarin, Hz. Peygamber’in hayati, nesebi, semaili, rahmet
peygamberi olusu, yemege ihtimam gostermemesi, immiligi, gizli mucizeleri, hicreti,
meclisi, davetindeki esitlik ve Ozgiirligii, sefaati ve Hz. Peygamber’le ilgili Nar-i
Muhammedi goriisii seklinde oldugunu sdylenebilir. Bu konulardaki fikirlerinin incelenmesi

ile Ibn Astir'un Peygamber tasavvuru tespit edilmeye calisilacaktir.

1.1. Hz. Peygamber’in Ebeveyninin ve Atalarmin Dini Durumu

Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini konumu ve ahiretteki akibetinin ne olacagi
meselesi, ilk donemlerden itibaren daha ziyade “Ebeveyn” veya “Valideyn” kavramlariyla
ifade edilmistir. Bu iki kavram cergevesinde bircok Islam alimi konuyu, muhtelif eserlerinde
yeri geldik¢ce ya da konuya iliskin miistakil bir risale telif ederken “Ebeveyi’r-Rasil,
Ebeveyi’n-Nebi, Valideyi’n-Nebi, Validey-i Rasdlillah, Aba-i Rasal” gibi terimlerle ifade
ederek incelemislerdir. “Ebeveyn” ve “Valideyn” terimleriyle Hz. Peygamber’in anne-
babasini kastetmislerdir. “Aba-i Rasiil” ile de Hz. Peygamber’in sadece anne-babas degil,
biitiin atalar1 kastedilmistir.*** bn Asir, “Ebeveyn” ve “Aba-i Rasil” ifadelerinin yaninda
“Ummihat-1 Rastl” ifadesini de kullanmis, “Ebeveyn” kavramini ebeveyni hakkindaki
hadisleri incelerken zikretmis, fakat genellikle “Aba-i Rasal” ifadesini kullanmay tercih

etmistir. Hz. Peygamber ve ashabi zamaninda glindeme gelen bu konu, giiniimiize kadar

3L Akcay, Mustafa, Hz. Peygamber’in Anne ve Babasinin Dini Konumu, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2012,
s. 15.
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cesitli alimler tarafindan tartisilarak devam etmistir. Bu konu ilk olarak Ebxi Hanife’ nin (v.
150/767) el-Fikhu I-Ekber’inde®® ifade edilmistir. Daha sonra Gazzali (v. 505/1111) Kitabu
fi Ahvali Valideyi'r-Ras(l, Tbnii’l-A‘rabi (v. 543/1148) Liibbii’I-Ukiil fi Ebeveyi’r-Rasil,
Ibnii’l-Cezeri (v. 833/1429) er-Risdletii’I-Beyaniyye fi Hakk-1 Ebeveyi 'n-Nebi, Al el-Kari
(v. 1014/1065) Edilletii’I-Mu ‘takad-i Ebi Hanife fi Ebeveyi r-Rasll adli miistakil risalelerini
telif etmislerdir. Suydti (v. 911/1505) ise yazdig1 alt1 risale® ile bu konuda emsalsiz bir yere
sahip olmustur.®* Ayrica konuyla ilgili Osmanli dénemi alimlerinden Abdiilahad Nuiri’nin
(v. 1061/10651) Te dibii’I-Miitemerridin®® ve Sacaklizade nin (v. 1144/1732) Fi Hakk-:

Valideyi 'n-Nebi®® adli risaleleri oldugunu da belirtmek gerekir.

Hz. Peygamber’in ebeveyninin ahirette konumunun ne olacagi hakkinda Islam
alimleri arasinda {i¢ ana temayiiliin olustugu goriilmektir. Bunlar, Ebeveyn’in ahirette
kurtulusa erenlerden olacagini ve ahirette kurtulusa erenlerden olmayacaklarini iddia edenler
ile onlar hakkinda muspet-menfi herhangi bir hiikiim vermekten kaginarak ¢ekimser kalanlar
seklindedir.®®” Bu konuyu ele alan alimler, genellikle Hz. Peygamber’in ebeveyninin
durumuna deginmis, ancak konu ile baglantili oldugu i¢in onun atalarini da konuya dahil
etmislerdir. ibn Asur ise konuyu daha ziyade Hz. Peygamber’in ebeveyni de déhil biitiin
atalart acgisindan ele almistir. Hz. Peygamber’in ebeveyni hakkindaki bu ii¢ goriisten
herhangi birini benimseyenler, goriislerini cesitli agilardan destekleyerek savunmuslardir.

ibn Astr ise Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarimin ahiretteki akibetlerini tespit

382 Bu ifade, “Rasitlullah’mm anne-babas: kiifiir iizere 6lmiistiir.” seklindedir. Ancak el-Fikhu’I-EKber’in her
baskisinda yer almamaktadir. Mesela el-Fikhu I-Ekber’i hem tahkik hem de terciime eden Mustafa Oz,
Arapca boliimiinde bu ifadeyi nakletmezken; terciime tarafinda ise “Hz. Peygamber’in anne ve babasi Islam
gelmeden 6nce 6ldiiler.” seklinde yer vermektedir. Bkz. Eb Hanife, fmdm-1 A ‘zamin Bes Eseri (el-Alim
ve’I-Miiteallim, el-Fikhu’I-Ebsat, el-Fikhu’I-Ekber, Risaletii Eb Hanife, el-Vasiyye), cev. Mustafa Oz,
IFAV, Istanbul, 2008, s. 59, s. 77 (Arapga). Ayrica bu ifadeni el-Fikhu 'I-Ekber’de olup olmadigi ve ne
sekilde yer aldigi, eger varsa bu ifadesinin nasil anlagilmasi gerektigi konusundaki farkli goriisler hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Akgay, Mustafa, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasmin (Ebeveyn-i Rasll) Dini
Konumuna Dair Ebti Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki Tartismalar”, SUIFD, ¢. 11, sy. 19, y. 2009, s.
1-27.

38 Bu risaleler sdyledir: 1. Mesdlikii’l-Hiinefa fi Valideyi’l-Mustafa, 2. el-Makdamatii’s-Siindiisiyye fi 'n-

Nisbeti’l-Mustafaviyye, 3. ed-Derecii’I-Miinife fi'I-Abdi’s-Serife, 4. et-Ta ‘zim ve I-Minne fi Enne Ebeveyn-

i Rasilillah fi’l-Cenne, 5. Nesru’l-Alemeyni’l-Miinifeyn fi Ihydi’l-Ebeveyni’s-Serifeyn, 6. es-Siibiilii’l-

Celiyye fi'I-Abai’I-Celiyye.

Ismi gegen bu risalelerin ve ismini zikretmedigimiz diger risalelerin tanitimi igin bkz. Akgay, Hz.

Peygamber’in Anne ve Babasinin Dini Konumu, S. 175-243.

385 Abiilahad Niiri ve risalesinin hakkinda genis bilgi igin bkz. Akgay, Mustafa, “Abdiilahad Niri’ye Gore Hz.
Peygamber’in Ebeveyninin Dini Konumu”, CUIFD, c. IX, sy. 1,y. 2005, s. 125-160.

38 Buy risale icin bkz. Bulut, Halil ibrahim, “Osmanli Miielliflerinden Marash Sacaklizide ve Ebeveyn-i Rasul
Konusundaki Gorisleri”, I. Kahramanmaras Sempozyumu, Kahramanmaras, 2005, c. I, s. 69.80.

37 Bu ¢ temayiil hakkinda alimlerin gériisleri ve delilleri i¢in bkz. Akgay, Hz. Peygamber’in Anne ve
Babasinin Dini Konumu, S. 28-173.
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edebilmek i¢in onun nesebinin asilligine, atalarinin fetret ehli ve hanif olmasina, onlarin girk
ehli olmamasina ve ebeveyni hakkinda nakledilen hadislere deginmistir. Ilk 6nce bu
konulara temas edilecek, ardindan da ibn Asir’un Hz. Peygamber’in atalarinin ahiretteki
durumlar1 hakkinda belirledigi ii¢ mertebeye isaret edilecektir. Sunu da ifade etmek gerekir
ki, ibn Astir’un bu konuda miistakil bir risalesi bulunmamaktadir. Bu konuya 6zet olarak
Hz. Peygamber’in hayatini anlattigt Kissatu’l-Mevlid risalesinin ilgili kisminda ve

nesebinden bahsettigi “Nesebu’r-Rastl” adli makalesinde deginmektedir.

1.1.1. Hz. Peygamber’in Nesebi ve Nesebinin Asilligi

Seyh ibn Asir’a gore Hz. Peygamber’in nesebi, yirminci atasi Adnan’a kadar
ulasmaktadir.®®® Adnan’in nesebi ise Islam’daki ve Cahiliye’deki nesep alimlerinin ittifaki,
Arap ve diger milletlerin tevatiirii ve Kur’an ve Stinnet’in nasstyla ismail b. ibrahim’e (a.s.)
dayanmaktadir.®® fbn Agtr, nesep alimlerinin ittifakina ve milletlerin tevatiiriine isaret
etmeyerek Hz. Peygamber’in soyunun Hz. Ibrahim’e dayandigimi delil olarak gordiigii
ayetleri, ardindan da Hz. Peygamber’in Adnan’a kadar soyunun bilindigini gdsteren

rivayetleri zikretmektedir.

ibn Astir'un Kur’dn-1 Kerim’den dayanaklar1 sunlardir: Allah Mekke ehline hitap

«

ederek sdyle buyurmustur: “...Babaniz Ibrahim’in dinine uyun...”*® Baska bir ayette ise
sOyle buyrulmustur: “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kdbe 'nin)
yaminda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalart igin
(boyle yaptim). Sen de insanlardan bir kismimin goniillerini onlara meylettir, onlarin
iiriinlerinden riziklandir, umulur ki siikrederler. ! Miiellifin delil olarak zikrettigi diger
ayetler ise sunlardir: “Hani Ibrahim, ‘Rabbim! Bu sehri giivenli bir sehir kil. Halkindan da
Allah’a ve ahiret giiniine iman edenleri her tiirlii tiriinle riziklandir’ demigti. Allah da ‘Inkér

edeni bile az bir siire (bu gegici hayatta) riziklandirir; sonra onu cehennem azabina girmek

zorunda birakirim. Ne kétii varilacak yerdir orasi!’ demisti. Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte

38 Hz. Peygamber’in nesebi Adnin’a kadar sdyledir: Muhammed b. Abdillah b. Abdilmuttalib b. Hasim b.
Abd-i Menaf b. Kusay b. Hakim (Kilab) b. Miirre b. Ka‘b b. Liiey b. Gélib b. Fihr b. Mélik b. en-Nadr b.
Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizar b. Maad b. Adnan. Bkz. ibn Hisam, es-Siretii 'n-
Nebeviyye, I-1V, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, c.I,s. 11; ibn ishak,
Muhammed, es-Siretii 'n-Nebeviyye, I-11, thk. Ahmed Ferid, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, c. 1, s.
17; ibn Sa‘d, Muhammed, Kitdbu t-Tabakadtii’I-Kebir, 1-XI, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire, 2001, c. I, s. 37.

389 fbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 511.

80 Hac, 22/78.

391 Tprahim, 14/37.
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evin (Kabe 'nin) temellerini yiikseltiyor, ‘Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen
hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin’ diyorlardi. Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler
kil. Soyumuzdan da sana teslim olmus bir iimmet kil. Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini géster.
Tovbemizi kabul et. Ciinkii sen, tévbeleri ¢cok kabul edensin, ¢cok merhametli olansin.
Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber gonder; onlara ayetlerini okusun, kitab ve
hikmeti ogretsin ve onlart her tiirlii kétiiliikten arindwrsin. Siiphesiz sen, mutlak gii¢ sahibisin,
hiikiim ve hikmet sahibisin.””*% Tbn Asir bu ayetleri, Hz. Peygamber’in soyunun brahim’e

(a.s.) dayandigina delil olarak nakletmektedir.

Hz. Peygamber’in soyunun Adnan’a dayandigi ifade eden rivayetler ise sunlardir:
“Hz. Peygamber, nesebini zikretti. Bir defasinda Kinane’ye kadar saydi ve buna ek yapmadi.
Bagka bir defasinda Adnan’a kadar saydi ve buna ek bir sey zikretmedi. Bir defasinda ise
ziyade yapti ve Adnan b. Eddad’1 zikretti. Sonra Hz. Peygamber sustu.” ibn Abbas’tan
rivayet edildi ki, “Rasulullah (s.a.v.) nesebini Adndn’a kadar zikrettiginde iki veya ii¢ kez
nesep bilginlerinin yalan soyledigini ifade etti.”**® Yani neseb bilen kimselere gore
Adnan’dan ve Eddad’dan sonrakilerin dogrulugu yoktur.>®* Siiheyli (v. 581/1185)3% ise
sOyle demistir: “Sahih olan sudur ki, ‘nesep ehli yalan soyledi’ s6zii, Abdullah b. Mestd’un
sozudir. Omer b. el-Hattab da benzer seyler sdylemistir: Biz, Hz. Peygamber’in nesebini
ancak Adnan’a kadar nisbet edebiliriz. Bunun iistiindekilerin kim oldugunu bilmiyoruz.”3%
Siinnette Hz. Peygamber’in nesebinin Adnan’a kadar belli oldugunu belirten ibn Asir,
kendisi de Adnan’in nesebinin Ibrahim’e (a.s.) kadar uzandigini kabul etmis, Kur’an’dan
bunu isaret ettigini diisiindiigii ayetleri delil olarak ileri siirmiistiir. Ancak Adnan ile Ibrahim
(a.s.) arasindaki nesiller hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. O, boylece Hz.
Peygamber’in yiice bir soydan geldigini ifade etmis ve bunu delillendirmek icin de cesitli

arglimanlar ileri siirmiistiir.

392 Bakara, 2/126-129.

3% el-Muttaki, Alauddin Ali el-Hindi, Kenzu'l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef‘al, 1-XVIII, thk. Bekri
Hayyani-Saffet es-Saka, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1985, ¢. VI, s. 149; c. XII, s. 441; Kastallani, Ahmed
b. Muhammed, el-Mevdhibii’l-Lediniyye bi-Minehi’I-Muhammediyye, I-1V, thk, Salih Ahmed es-Sami, el-
Mektebetii’l-islamiyye, y. y. , 2004, c. I, s. 94-96; Siiheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahméan b. Abdillah b.
Ahmed b. Ebi’l-Hasen el-Has’ami, er-Ravdii’l-Uniif fi Tefsiri’s-Sireti n-Nebeviyye li-Ibn Hisdam (ibn
Hisam’in es-Sire’si ile birlikte), I-IV, thk. Mecdi b. Mansfr b. Seyyidi’s-Savri, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Beyrut, t. y., c. I, s. 32.

3% fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 512.

3% Siiheyli ve er-Ravdii 'I-Uniif adl1 eseri hakkinda genis bilgi igin bkz. Yildiz, Giillii, Abdurrahman es-Siiheyli
(581/1185) ve Siyer Serhi, MUSBE, Istanbul, 2010.

3% Siiheylt, er-Ravdii’I-Uniif, c. |, s. 32.
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ibn Astr, Hz. Peygamber’in nesebini zikrettikten sonra nesebinin asilligine
gecmistir. Ona gore Allah Teala, Hz. Muhammed’i Rastllerin en faziletlisi kilmis, en dogru
yol olan Islam dinini onunla géndermeyi takdir etmis, zatinda ve diger seylerde faziletlerin
en miikemmelini ona ithsan etmistir. Bunlarin en basinda da nesebinin temizligini kilmistir.
Hz. Peygamber’in hicbir eksiklikle itham edilemeyecegini ve onun nesebinde Cahiliye
ehlinin i¢inde bulundugu siiphe ve vehim etkenlerinden higbirinin olmadigii savunan Ibn
Asir, nesebinde bir kusur, ayrica Cahiliye déneminde ve sonrasinda bir eksiklik nedeni
olmasin diye Hz. Peygamber’in silsilesinin, toplumda 6nemli bir yeri olan ve kusur itham
etmekten uzak bulunan nikahla oldugunu belirtmistir.>®’ Delil olarak ise su rivayeti ileri
stirmektedir: Kadi lyaz (v. 544/1149) es-Sifi’da Muhammed b. es-Séib el-Kelbi’den (v.
146/763) nakletmistir ki, o sdyle demistir: “Rasiuilullah’in (s.a.v.) bes yiiz tane annesini
yazdim. Onlarin icinde zina yapan ve Cahiliyye halkinin benimsedigi seyleri kabul eden
herhangi birisini bulamadim. "3 Nikah, kadmin velilerinin rizasiyla evlenecegi kisiye has
olmasi ve devamli bir niyetle agiktan ondan razi oldugunu beyan ederek kadinla
evlenmesidir.3®® ibn Asir’un Hz. Peygamber’in nesebinin asil olduguna delil olarak el-
Kelbi’den naklettigi rivayet ilgingtir. Ciinkii nakledilen bu rivayet hadis olmasa da, rivayeti
nakleden Muhammed b. es-Saib el-Kelbi’yi hadis alimleri tenkit etmislerdir. Zehebi (v.
748/1348), onun Sii, hadisinin ise metruk oldugunu sdylemistir.*®® Mizzi (v. 742/1341) ise
Yahya b. Main’den el-Kelbi’nin yalanci oldugunu, EbG Hatim’den el-Kelbi’nin hadislerini
terk etmesi konusunda insanlarin icma‘ ettigini, Nesai’den ise onun sika olmadigin1 ve
hadisinin yazilamayacagim nakletmistir.**? Ayrica Hz. Peygamber’in nesebi ancak baba
tarafindan yirminci atasi olarak kabul edilen Adndn’a kadar gotiiriilebilmektedir. Ama
burada anne tarafindan bes yiizilincii anneye kadar dayandirildigi ifade edilmektedir. Acaba

boyle bir sey miimkiin olabilir mi? O zaman ki okuma ve yazma ile ilgili sartlar

37 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 538. (Kismi tasarrufla)

3% Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl b. M(s3, es-Sifd bi-Ta rifi Hukiki’l-Mustafa, thk. Abduh Ali Kiisak, Mektebetii’l-
Gazali-Darul-Feyha’, Dimesk-Beyrut, 2006, s. 57.

3% fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 518, 538.

400 Zehebf, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyerii A ldmi’'n-Nubeld, 1-XXV, thk. Suayb el-Arnalt-Hiseyn
el-Esed, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1985, c. VI, s. 248.

401 Mizzi, Cemaliiddin Ebi’l-Haccac YQsuf, Tehzibu'I-Kemal fi Esmdi r-Rical, I-XXXV, thk. Bessar Avvad
Ma‘rif, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1983, c. XXV, s. 247, 251. Ayrica ibn Asiir’un da el-Kelbi hakkinda
olumlu degerlendirmeleri yoktur, ancak el-Kelbi aracilifiyla 6zellikle tefsirinde pek c¢ok sey rivayet
etmistir. el-Kelbi hakkindaki degerlendirmesi i¢in bkz. Ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. |, s. 13.
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diisiindiigiimiizde, bu durumun pek miimkiin olmadig1 agiktir. Dolayistyla bu rivayete

ihtiyatl yaklasmak gerekir.4%2

fbn Astr, Hz. Peygamber’in nesebinin temiz ve asil oldugunu ispatlamak i¢in sadece
bunlarla yetinmemis, ayetlerle ve hadislerle de bunu desteklemistir. Ona gore Hz.
Peygamber’in anne ve babalari, segkin kimselerdir. Onlar, yasadiklar1 kabilelerin ve
zamanin en onde gelenleridir.**® Nesebi saf ve temiz olan kimselerdir.*** Allah, ezelde Hz.
Peygamber’in atalarinin serefli ve yiice bir derecede olmalarini takdir ederek onun derecesini
sereflendirmistir. Allah Tedld soyle buyurmustur: “Andolsun, Allah, miiminlere kendi
iclerinden bir peygamber géndermekle biiyiik bir liitufta bulunmugstur...”** Diger bir ayette
ise sdyle buyrulmustur: “Andolsun, size kendi icinizden bir peygamber gelmistir... "% Her
iki ayette de “u«¥” kelimesinin ¢ogulu olan “w&i” lafzinin fe (<3) harfi 6treli okunur. Béylece
bu lafiz, “onlarin nesebinden” anlamina gelmektedir. Ciinkii “u+4 kelimesi, burada bu mana
i¢cin konulmustur. Bundan da onunla kastedilenin 6zel bir nesep oldugu anlagilir. Bu, yiice
bir neseptir. Yani 6vme ve ihsan makammin karinesiyle en hayirli neseptir. Eger “usiil”
lafzindaki fe (<) fethali okunursa, o zaman “4x& kelimesinden tiiremis olup ism-i tafdil
olarak tefsir edilir. Yani “onlarin en sereflilerinden” manasina gelir. Burada kastedilen
nesebin serefli olmasidir.*®” Ali b. Ebi Talib’ten rivayet edilmistir ki, Rastilullah’1 kastederek
soyle demistir: “O, akrabalik ve nesep bakimindan sizin en sereflinizdir.”**® Sahihu’l-
Buhari’de ise Ebi Siifyan’dan nakledilen Herakleious hadisi yer almaktadir: “Herakleious,
terclimana Eb( Siifyan’a sunlar1 sdylemesini dedi: Sana Hz. Peygamber’in nesebi hakkinda
sordum. Icinizde pek yiice bir nesebi oldugunu zikrettin. Peygamberler de zaten kavimlerin

boyle nesebinden gonderilir.”*% Boylece Ibn Astir, Hz. Peygamber’in yiice bir soy olan Hz.

402 Bu konudaki diger degerlendirmeler ise soyledir: “Halbuki Hz. Peygamber’in yirminci atas1 kabul edilen

Adnéan’dan onceki atalariyla ilgili bilgilerin yalan oldugunu aktaran bizzat kendisidir. Bu noktada nasil
oluyor da bes yiiz annenin durumu tespit ve tahlil edip onlar1 ahlaki durumlar1 hakkinda karar vermek
miimkiin olabilecektir?” Bkz. Azimli, Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2015, s. 48. “Bu iddianin arkasinda onun soyunda mesru olmayan bir neslin bulunmadiginin
temellendirebilme gayreti giidiilmiistiir. Ancak geriye dogru bes yliz atayi tespit edebilmenin bugiin bile
imkansiz oldugu hususu goz oniine alinirsa mezk{r iddianin inandiriciligi kendiliginden ortaya ¢ikar.” Bkz.
Balci, Israfil, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2014, s. 100.

403 fbn Astr’un Hz. Peygamber’in atalari hakkinda 6vgiileri igin bkz. ibn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail,
c. I, s. 515-517.

404 ibn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 538.

405 Ali imran, 3/164.

408 Tevbe, 9/128.

47 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 514.

408 Kadi lyaz, es-Sifd, s. 56-57.

409 Byhari, Ebi Abdulllah Muhammed b. ismail, el-Camiu ’s-Sahih, 1-V, thk. Suayb el-Arnatt, Adil Miirsid ve
dgr. , er-Risaletii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2011, Bedu’l-Vahiy, 6; Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 74; Ahmed b.
Hanbel, Misned, c. IV, s. 198; Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Kitdbu’s-Sunen (el-Kebir), I-
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Ibrahim’in neslinden gelmekte oldugunu ve bu soydaki evliliklerin nikah yoluyla
gerceklestigini ifade etmekte, ayrica serefli ve asil bir soydan geldigini de ayet ve hadislerle

desteklemektedir.

1.1.2. Hz. Peygamber’in Ebeveyninin ve Atalarinin Fetret Ehli ve Hanif

Olmasi

Hz. Peygamber’in nesebinin serefli ve asil oldugunu ifade eden ibn Astir’a gore din,
bu soyun serefini yok etmez. Ciinkii hadiste “Insanlar, altin ve giimiis gibi madenlerdir.
Cahiliye’de onlarin en hayirlisy, Islam’da da en haywrhilaridir.”**° buyrulmustur.*!! Buna
gore Rastlullah’in anneleri ve babalari, kabilelerinde sirki ¢ikarmamis ve sirk i¢in putlar
dikmemistir. Fakat onlar, insanlar1 sirk icinde bulmus ve onlarla beraber yasamistir. Ayrica
onlarin arasindan kendilerini dogru yola davet edecek rasuller de gonderilmemistir. Nitekim

'3

Allah Teala da soyle buyurmustur: “... ‘Bize ne miijdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir
uyarici’ demeyesiniz diye, iste size (hakikati) aciklayan el¢cimiz (Muhammed) geldi. (Evet),
size bir miijdeleyici ve uyarici gelmistir...”*'? Baska bir ayette ise soyle buyrulmustur:
“Kitap, yalniz bizden onceki iki topluluga (Yahudilere ve Hristiyanlara) indirildi. ‘Biz

onlarin okumalarindan habersiz idik’ demeyesiniz yahut ‘Eger bize kitap indirilseydi biz

XII, thk. Hasan Abdulmiin‘im Selebi, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 2001, c. X, s. 43; Beyhaki, Ebl Bekir
Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali, Kitibu’s-Stunen (el-Kebir), 1-XI, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-Illmiyye, Beyrut, 2003, c. IX, s. 299; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, ¢. V1II, s. 16, 19; Eb{ Avane,
Ya‘kab b. ishak, el-Miisned, 1-V, thk. Eymen b. Arif ed-Dimeski, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1998, c. IV, s.
266.
410 Mslim, Birr, 160; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XVI, s. 560; Bezzar, Ebd Bekir Amr b. Abdi’l-Halik, el-
Bahru ’z-Zehhar el-Ma ‘riif bi-Miisnedi’I-Bezzar, 1-XVIII, thk. Mahfiizu’r-Rahman Zeynullah, Adil b. Sa‘d
ve dgr. , Miiessesetii’l-Ultimi’l-Kur’an-Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Beyrut-Medine, 1988-2009, c. XV,
s. 393; c. XVI, s. 221; Rivayetin farkli versiyonlari i¢in bkz. Buhari, Ehadisii’l-Enbiy3, 8, 19; Menakib, 1;
Miislim, Fedail, 168; Fedailii’s-Sahabe, 199; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. XIl, s. 463, 506; c. XV, s. 37,
349, 409; c. XVI, s. 201, 287, 461, Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. X, s. 131; Darimi, EbG Muhammed el-
Fazl b. Behram, es-Sunen, I-1V, thk. Hiseyn Selim Esed ed-Darani, Daru’l-Mugni, Riyad, 2000, c. 1, s.
299; el-Hakim en-Nfisabdri, Mustedrek, c. Ill, s. 271; Beyhaki, Ebd Bekir Ahmed b. el-Hiseyin,
Ma ‘rifetii’s-Siinen ve’l-Asar, 1-XV, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci, Daru’l-Va‘y, Dar-u Kuteybe ve dgr. ,
Beyrut, Kahire ve dgr. , 1991, c. 1, s. 156; Humeydi, Ebl Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr,el- Musned, I-11, thk.
Hiseyn Selim Esed ed-Déarani, Daru’s-Seka, Dimesk, 1996, c. 11, s. 234; Ebi Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b.
AT et-Temimfi, el-Musned, I-XV1, thk. Hiseyn Selim Esed ed-Darani, Daru’l-Me’miin-Daru’s-Sekafeti’l-
Arabiyye, Dimesk, 1973-1994, c. X, s. 457; Bezzar, Misned, ¢. XIV, s. 283, ¢. XV, s. 118; c. XVI, s. 158;
Tayalist, Stleyman b. Davud b. el-CarQd, el-Misned, 1-1V, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Trki, Dar-
u Hecar, Kahire, 1999, c. 1V, s. 221; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Evsat, c. I, s. 217; Ibn Hibban, EbGi Hatim
Muhammed el-Busti, el-fhsdn fi Takribi Sahih-i Ibn Hibbdn, 1-XVIII, thk. Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1988-1991,c. I, s. 294.
Aslinda bu hadis genellikle su sekilde rivayet edilir: “/nsanlar madenler gibidir. Cahiliye devrinde en
hayirl olanlar, eger Islam dinini iyice anlayip buna gore hayatlarini yasarlar ise Islam’da da en hayirl
olurlar.” Tbn Astir, Hz. Peygamber’in atalarimin hayirl olduklarini delil olmasi igin hadisi takti yoluyla
nakletmistir. ibn Agir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 520, 539.
412 Maide, 5/19.

411
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onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk’ demeyesiniz, diye bu Kur’an’i indirdik. Iste size
Rabbinizden agik¢a bir delil, bir hidayet ve bir rahmet geldi...”**® ibn Astr, bunlara
dayanarak Hz. Peygamber’in atalarinin kesinlikle fetret ehlinden oldugunu ifade etmektedir.
Allah’m “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz”**** buyrugundan dolay
fetret ehli, azaptan kurtulmustur. Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugu, bu ayetteki “Rastl” kelimesini
“gonderilen nebi” olarak tefsir etmistir. Bu kelimeyi “akil” olarak yorumlamamiglardir.
Ciinkii akil i¢in de dogru yolu gosteren kimse gereklidir. itikad delillerini idrak etmek kolay
degildir. Fetret ehlinden birisi i¢in vahdaniyet delili akilla agik olsaydi, sadece sirke inanan
kimse cezalandirilirdi, kavminin hepsi cezalandirilmazdi.**® ibn Asr, bu ifadeleriyle de Hz.
Peygamber’in atalarinin girk ehli olmadigini ve fetret ehli oldugunu, bdylece onlarin ahirette

cezalandirilmayacagini belirtmistir.

ibn Astr, bundan sonra kendi savundugu goriisiin aksini iddia edenlere isimlerini
belirtmeden, mensubu olduklar1 mezhebin adim zikrederek cevap vermistir: Islam
alimlerinin, Hz. Peygamber’in atalarinin bu istiinliigiinden dolay1 onlarin ahiretteki yerini
belirlemede ¢esitli goriisleri vardir. Bu alimlerden az bir kismi, bu serefin sahibinden bagka
birisine fayda vermemesi gerektigini diisiinmektedirler. Ciinkii bu seref, yoklugunun veya
azliginin, aile arasinda bir noksanlik sayildig1 diinyadaki seref gibi degildir. Bundan dolay1
onlar, detayli bir aragtirma yapmadilar, zahiri delillere tabi oldular ve soyle dediler: “Hz.
Peygamber’in  atalari,  kabilelerinin  dinleri  iizereydiler —ve  kiyamet  giinii
kurtulamayacaklar.” Bu goriis, Allah’a ve onun vahdaniyetine iman etmenin seriatla degil,
akilla vacip oldugunu kabul edenlerin goriisiidir. Bu, Maturidilerin ¢ogunun ve
Mu‘tezililerin hepsinin goriisiidiir. Bu kimseler, bu asirda Araplarin hepsinin sirk i¢inde
oldugunu benimsediler. Ciinkii sirk lizere 6len Arap miisriklerin ahirette cezalandirilacagina
delalet eden pek cok hadis vardir. Ayrica Rastilullah (s.a.v.), anne-babasinin ahiretteki

durumlarinin ne oldugunu soran bir bedeviye, onlarin cehennemde oldugunu sdylemistir.*1®

Ibn Asir bunlara soyle cevap vermektedir: Eger biz, imanin insanlara akilla vacip
oldugunu kabul edersek, Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin, kavimlerinin dini
tizere oldugunu, putlara ibadet etmeyi kabul etmediklerini ve giicleri yetebildigince

Haniflik’i amagcladiklarin1 bize kim haber verecek? Siiphesiz onlar, bunlar1 acgiktan

413 En’am, 6/156-157.

44 fsra, 17/15.

415 fbn Agiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 538-540.
416 fbn Asiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 521.
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yapmadilar. Ciinkii bunu agiga vurmanin bir anlami yoktur. Zira onlarin, ne kavimlerinin
dinini diizeltmeye yetecek bir giicleri vardi ne de yasak seyleri degistirmeyi onlara vacip
kilan bir seriat. Belki de kavimlerinden {i¢ bes kisinin bunu agiktan yapmasi gerekmistir.
Boylece kabilelerinin iyiligi i¢in ¢alisan ve Kabe’yi tamir eden kimselerin ¢ogu, boyle
yapmamislardir. Birisinin, sirki din edinen bir milletin arasinda bulunmasi, onlarin dinleri
iizerinde olmasmi gerektirmez.**” Ibn Asdr, sadece akilla Allah’1t bilmenin miimkiin
olmadigini, akilla birlikte bir peygamberin de gonderilmesi gerektigini benimsemistir. Yani
kendilerine bir peygamber gelmeyen bir topluluk, akilla Allah’1 bilemez ve bundan dolay1
da fetret ehli oldugu icin ahirette cezalandirilmazlar. Bu da yine Hz. Peygamber’in atalarinin

ahiretteki durumunu belirlemek igin ileri siirdiigii delillerden biridir.

1.1.3. Hz. Peygamber’in Ebeveyni Hakkinda Rivayet Edilen Hadisler

Hz. Peygamber’in ebeveyni hakkinda temel hadis kaynaklarimizda bazi rivayetler
nakledilmektedir. Bunlardan birincisi, Miislim’in Hammad b. Seleme’den, onun Sabit’ten,
onun da Enes’ten rivayet ettigi hadistir: “Bir bedevi Rastlullah’a babasinin durumu
hakkinda sordu. Hz. Peygamber ona soyle cevap verdi: ‘Senin baban cehennemdedir.” ‘O
zaman senin baban nerededir Yd Rasiilallah?’ dedi. Hz. Peygamber ise sdyle dedi: ‘Benim
babam da cehennemdedir.”**® Alimlerin bu hadise en giizel sekilde cevap verdiklerini ifade
eden Ibn Asir, kendisi de soyle bir degerlendirme yapmaktadir: Hz. Peygamber’in anne-
babast hakkinda Mduslim’in Sahih’indeki rivayete gelince, bu rivayeti alimler te’vil
etmislerdir. Her Miisliimanin bu rivayeti te’vil etmesi de haktir. Fakat ahad haberler, itikadin
asillarini ihlal etmez. Rastilullah’in ebeveyni hakkinda azap gerceklesmez. Siiphesiz hesap
giinii, Allah Teala’nin “Siiphesiz Rabbin sana verecek ve sen de hosnut olacaksin.”**°
buyurmasindan dolayr Hz. Peygamber’in rahmetiyle ebeveyninin bulundugu derecelerinin
yiikselmesi beklenmektedir. Ger¢ek bir miiminin, buna muhalif olan seylerden yiiz
cevirmesi ve bu konuda bir sey sdylememesi gerekir.*?° Hadisin ravilerinden olan Hamméad
b. Seleme, bu hadisi mana ile rivayet etmis ve bunda da hata etmistir. Cunkl bu hadisi o,

Ma‘mer b. Sabit’ten, o da Enes’ten rivayet etmistir. Alimler soyle dediler: Ma‘mer,

47 ibn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 521.

418 Muslim, Tman, 347; Ebl Davud, Siinne, 18; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VII, s. 308; Ebi Ya‘la,
Miisned, c. VI, 229; Bezzar, Musned, c. XIII, s. 267; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XIX, s. 228; ¢. XXI, s.
332; Beyhaki, Ebl Bekir Ahmed b. el-Huseyn, Deldilii 'n-Niibiivve ve Ma ‘rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri‘a, |-
VII, thk. Abdulmu‘ti Kal‘aci, Déru’l-Kﬁtiibi’I-Hmiyye-Déru’r-Reyyén, Beyrut-Kahire, 1988, c. I, s. 191;
[bn Hibban, Sahih, c. 11, s. 340; Ebd Avane, Misned, c. 1, s. 93.

419 Duha, 93/5.

420 {pn Asiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 540.

68



Hammad’dan daha sikadir. Clinkii Hammad, hifz1 konusunda tenkit edilmistir. Onun pek
¢ok miinker hadisi vardir.*! Bu yiizden Buhari Sahih’inde ondan higbir sey rivayet

etmemistir.*??

ibn Mace Siinen’inde Ziihri’den, o da Amir b. Sa’d b. Ebi Vakkas’tan, onun da
babasindan, Muslim’in Sahih’indeki hadise benzer bir hadis rivayet etmistir. Hadis soyledir:
“Bir bedevi Rastlullah’a gelip soyle dedi: ‘Benim babam nerededir?’ Hz. Peygamber ise
‘Cehennemdedir.’ dedi. Bunun {izerine bedevi Hz. Peygamber’e, ‘Senin baban nerede Yd
Rastilallah?’ dediginde, Hz. Peygamber ise soyle cevap vermistir: ‘Sen nerede miisrik bir
kimsenin kabrine ugrarsan, onu cehennemle miijdele. ”*?® Rastilullah’1n bu hadisteki cevabr,

424 o5re olmustur. Bu cevabin sorulan seyle

lafzi mananin gereginin aksine tisliibu’l-hakime
alakasi yoktur. Hammad ise bunun lafzi anlama gore oldugunu zannetmistir. O, sorulan seyle
cevap arasindaki iliskiyi gérememis ve genel bir vecihle 6zel bir hiikkmii ifade ettigini
diistinmiistiir. Boylece haberi, durumu sorulan kimsenin cehennemde olmasi gerektigi
seklinde rivayet etmistir. Sunu bil ki, Rastlullah’in Gislibii’l-hakime goére cevap vermesini
gerektiren ve agik bir cevap vermekten ¢ekinmesine neden olan durum, sorunun cevabinda
soru soran kisinin glicenmesine neden olacagini gérmesidir. Hosa gitmeyen seylerin isabet

ettigi durum, bu musibete ortak olanlarin, bu durumdan kurtulduklarin1 zannettiklerinde

daha siddetli sekilde hissedilir.?®

ibn Asir, bu hadisi baska bir sekilde daha yorumlamustir: “d s (u” soziiyle sorulan
kimdir? O, Ebl Talib’tir. Onu insanlar tanimakta ve Hz. Peygamber’i ona nispet
etmektedirler. Stiphesiz Ebi Talib, Hz. Peygamber’e kefil olmustur. Kureys’in Ebi Télib’e
“Ogluna soyle. Atalarimizi kétiilemekten vazgegsin.” dediklerini gérmiyor musun?*? ibn

Agtir, Hz. Peygamber’in ebeveyninin cehennemde oldugunu bildiren hadisi, ravisi Hammad

421 Suy(ti, Celaluddin Abdirrahman, el-Hdvi li’l-Fetava, thk. Halid Tart(si, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
2014, s. 631.

422 ibn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 521-522. Buhéri, Hammad b. Seleme’nin yalnizca bir
rivayetini (Rikak, 10) istishad icin kullanmistir. Altikulag, Tayyar, “Hammad b. Seleme”, Di4, TDVY,
Istanbul, 1997, c¢. XV, s. 488.

423 Tbn Mace, Cenaiz, 48; Bezzar, Miisned, c. 111, s. 299; Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-Kebir, c. 1, s. 145; Beyhaki,
Deldilii’n-Nubiivve, c. 1, s. 191; Tbnii’s-Sinni, Ebl Bekir Ahmed b. Muhammed, Amelii’l-Yevm ve’I-Leyl,
thk. Besir Muhammed Uyf{in, Mektebetii Daru’l-Beyan-Mektebetii’l-MUebbeyed, Riyad-Taif, 1987, s. 280.

424 {Jslubii’l-Hakim, belagat ilminin ii¢ subesinden biri olan bedi* tabirlerindendir. Usliibu’l-Hakim, muhatabin
veya soru soran kimsenin, beklemedigi bir cevap ise karsilanmasidir. Bu sanat, iki kisma ayrilir: 1.
Mubhatabin, bekledigi seyden bagka bir seyle cevap almasidir. 2. Soru soran kimseye, maksada uygun
olduguna isaret etmek i¢gin bagka bir seyle cevap vermektir. Bkz. Bolelli, Nusrettin, Belagat (Beyan-Me ‘dni-
Bedi’ [limleri), IFAV, Istanbul, 2015, s. 530-535.

425 {pn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 522.

426 {pn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 522.
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b. Seleme’nin yaptigi hatadan dolayr manen rivayet ettigini, aslinda hadisin Sa‘d b. Ebi
Vakkas rivayeti seklinde oldugunu ifade etmekte, ayrica hadisteki “eb” kelimesiyle
kastedilenin amcas1 Ebt Talib oldugunu belirterek hadisleri yorumlamaktadir. Bu hadisi
birinci sekilde yorumladiktan sonra ikinci yorumun bir anlam1 kalmamaktadir. Ancak Ibn
Astr, birkag sekilde hadisi yorumlayarak hadisin delaleti konusunda bir siiphe birakmamaya

caligmaktadir.

Bu kisim soyle degerlendirilebilir: fbn Asir, 6nce Hz. Peygamber’in soyunun Hz.
[brahim’e dayandigimi ayet ve hadisle ifade etmistir. Bundan sonra Hz. Peygamber’in
atalarmin evliliklerinin ancak nikéh yoluyla gerceklestigini, kabilelerin ve zamanlarinin
onde gelen ve faziletli kimseleri oldugunu, ayrica Hz. Peygamber’in nesebinin temiz ve asil
oldugunu ayet ve hadislerden deliller 6ne siirerek aciklamistir. Ardindan ise Hz.
Peygamber’in atalarin sirk ehli olmadigin1 ve kendilerine bir peygamber gelmedigi i¢in
fetret ehlinden olduklarini, dolayisiyla Allah’t bilmekle sorumlu olmayacaklarimi
belirtmistir. Son olarak ise Hz. Peygamber’in ebeveyni hakkinda nakledilen hadislere
deginmis, bu hadislerin nasil anlasilmasi gerektigi yoniinde yorumlar yapmistir. Aslinda
biitiin bunlar, Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin ahirette kurtulusa ereceklerini

kanitlamak i¢in birer delildir.

1.1.4. Hz. Peygamber’in Ebeveyninin ve Atalarmin Ahiretteki Durumu

Ibn Asir, biitin bunlardan sonra Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin
ahiretteki konumlarinin ne olacagina gegmistir. Ona gore iimmetin alimlerinin ¢ogunlugu —
kendisinin de bu gruptan oldugunu belirtir.— , Hz. Peygamber’in anne-babasinin ve atalarinin
ahiretteki durumunu tespit etmislerdir.*?’ Hz. Peygamber’in ebeveyni ve atalar1 icin iic

mertebe*?® vardir:

427 jbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 523.

428 By {i¢ mertebe, sadece ibn Asir’a has degildir. Ciinkii bu konuda 6nemli bir yeri olan SuyQti, Mesdlikii I-
Hiinefd, ed-Derecii’I-Mnife ve es-Siibiilii'I-Celiyye adli ti¢ risalesinde de Hz. Peygamber’in ebeveyni i¢in
iic mertebe oldugunu isaret etmistir. Sunu da belirtmek gerekir, es-Siibiilii’l-Celiyye’de aslinda dort yol
oldugunu belirtmistir, ancak ilk iki yol ayn1 seylerdir. Bunlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Suydti, el-Havi
li’l-Fetava, s. 608-639; a. mif. , es-Siibiilii’'I-Celiyye fi'l-Abdi’l-Aliyye (ed-Derecii’l-Miinife ve Tenzihu I-
Enbiya ile birlikte), thk. Muhammed Azb, Daru’l-Emén, Kahire, 1993, s. 11-42; a. mlf. , ed-Derecii’l-
Miinife fi’l-Abdi’s-Serife (es-Siibiilii’l-Celiyye ve Tenzihu’l-Enbiya ile birlikte), thk. Muhammed Azb,
Daru’l-Eman, Kahire, 1993, s. 44-70. Ancak ibn Asﬁr ile Suyiti’nin arasindaki en 6nemli fark, Suyiti’nin
sadece Hz. Peygamber’in ebeveynini dikkate almasi, Ibn Asir’un ise onun ebeveyni ile birlikte biitiin
atalarini dahil etmesidir.
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Birinci Mertebe: Cehennem azabindan kurtularak kiyamet giinliinde utangtan
kurtulma serefidir. Siiphesiz onlar veya bazilari, kabilelerinin dinleri iizereydiler. Fakat
onlar, buna gore cezalandirilmazlar. Ciinkii onlara seri‘atla bir peygamber gelmememistir.
Boylece onu inkar etmediler ki, peygamber inkar edenlerin azabi onlara hak olsun. Ciinkii
Allah Teala, soyle buyurmustur: “...Biz, bir peygamber géndermedik¢e azap edici
degiliz.”**® Rasil ile kastedilen, liigatte bilinen manadir. Bunu, akli da kapsadig1 seklinde

e LA

te’vil edenler, liigat manasindan ¢ikmis olur. Buna gore “c=” kelimesinin anlami

genislemis olur. Ciinkii akil, génderilmez.**°

ibn Asir, Rastlullah’in anneleri ve babalarimin hepsinin fetret ehli oldugundan
emindir. Ciinkii Adnaniyye Araplarma Hz. Ismail’den sonra bir elgi gelmemistir. Hz.
Ismail’e (a.s.) yetisenlerden sonra gelip Rastilullah’m (s.a.v.) atalarindan sayilan kimseler,
fetret ehlidir. Ehl-i Stinnet alimlerin ¢ogunlugu, tic mezhep imami (Malik, Safii ve Ahmed
b. Hanbel), Es‘arilerin hepsi ve Maturidilerden Buhara halki soyle dedi: “...Biz, bir
peygamber gondermedikge azap edici degiliz.”*" ayetinden dolay: fetret ehli, Allah’1 ve
onun birligini bilmemekle cezalandirilmazlar. Bunun hilafina delalet eden biitiin eserler, ya
te’vil edilir ya da reddedilir. Malikiler soyle demistir: “Ahad haberler, itikadin kesin
delillerine muariz olmaz. Azabin hak edilmesi batil olursa, onlarin hakkindaki vaid de
gergeklesmez.” Yine soyle denilmistir: “Onlara azap edilmez ve onlarin sevabi yoktur. Bu,
Muhaddislerin sézlerinin zahiridir. Onlar imtihan edilir, sonra cennete girerler. Imtihansiz
cennete girecekleri de denilmigtir.””*** Tbn Asir, birinci mertebenin, onlarin fetret ehli
oldugunu, Hz. Ismail’den sonra bir peygamber gelmedigini ve bundan dolay1 bu kisilerin
cezalandirilamayacagini ifade etmistir. Bu goriisii de Esérilerden Usil dlimlerine ve Safii’ye

(v. 204/820) nispet etmistir.

Ikinci Mertebe: Onlarin uhrevi serefi, Zeyd b. Amr b. Nufeyl (v. 606)*3, Umeyye
b. Ebi’s-Salt (v. 8/630?)*3 gibi fetret ehlinden sirke itaat etmeyen kimseler igin sabit olan
hilkme gore Allah’a ve birligine iman etmenin sevabidir. Eger onlar bdyle ise Islam

alimlerinin hepsinin séziline gore onlar i¢in kurtulus ve sevap sabit olur. Bu, Fahredddin er-

42 fsra, 17/15.

4% bn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 523.

431 fsra, 17/15.

432 ibn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 523-524.

43 Zeyd b. Amr’in hayati i¢in bkz. Ozkan, Halit, “Zeyd b. Amr”, DIA, TDVY, Istanbul, 2013, c. XLIV, s.
316-317.

434 Tbn Ebi’s-Salt’mn hayat1 icin bkz. Tiiccar, Ziilfikar, “Umeyye b. Ebii’s-Salt”, DI4, TDVY, Istanbul, 2012,
c. XLII, s. 303-305.
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Razi (v. 606/1210) ve Celaliiddin Suyiti (v. 911/1505), Kastallani’nin (v. 923/1517) oldugu

bir grup Alimin ve Sia’nin gériisiidiir.**®

bn Asir, su ayetten dolayr bu delile itimat ettigini ifade etmistir: “Hani Ibrahim,
babasina ve kavmine soyle demisti: Siiphesiz ben sizin taptiklarinizdan uzagim. Ben ancak
beni yaratana taparim. Siiphesiz O, beni dogru yola iletecektir. Ibrahim bunu, belki donerler
diye, ardindan gelecekler arasinda kalict bir soz yapti. Dogrusu onlari (Mekke miisrikleri)
ve atalarini kendilerine hak olan Kur’an ve onu agiklayan bir peygamber gelinceye kadar
(diinya nimetlerinden) yararlandiririm. ”*® Béylece siiphesiz Hz. Ibrahim’in (a.s.) akabinde
kelime-i tevhid devam etti, yani kesintiye ugramadi. Ondan sonra gelen kimseler de onu
muhafaza etmeye devam ettiler. Yukaridaki ayetlerde yer alan “0 52>z a¢l=l” kismi, bilmeyen
bir kimsenin bilen birine geri dénmesini ummak anlamindadir. Béylece Hz. Ibrahim’in (a.s.)
sonrasinda kelime-i tevhid kesintiye ugramadi. Buradaki isaret ve zamir, baglamin ve su
ayetlerin karinesiyle Araplara donmektedir:**" “Fakat kendilerine hak gelince, ‘bu bir
biiyiidiir, biz onu kesinlikle inkar ediyoruz’ dediler. ‘Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik
adama indirilseydi ya!’ dediler.”**® Bunlarm hepsi, Araplarin sdzleridir. Araplarm atalari
ifadesiyle Rastlullah’in (s.a.v.) atalar1 hari¢, onlarin atalarinin tamamini kapsamaktadir.

Clinkii Hz. Peygamber, buna dahil degildir.4%

Bu delil, baz1 alimlerin “(Allah) Secde edenler arasinda (senin) doniip dolagmani da
goriir. "0 ayetiyle ihticac etmesinden daha yakin ve daha giizeldir. Bu mertebede birbirini
giiclendirerek ittifak eden asarda rivayet edilen seyler, bu yolu desteklemektedir:
Abdulmuttalib, Hisim, Abd-u Menaf, Kusayy, Ka‘b, Kinane, Huzeyme, Miidrike, Ilyas,
Mudar ve Adnan, hepsi Ibrahim’in (a.s.) dinine inanan kimselerdir. Abdulmuttalib ve
Kusayy, kendilerine icki igmeyi haram kildilar. Kusay, cocuklarina i¢ki igmeyi ve Allah’tan
baska kimseye ibadet etmeyi terk etmelerini vasiyet etti. Hz. Peygamber’in atalariin
silsilesinde yer alip hakkinda bir sey soylenmemis olanlar, 6zellikle Adnan’in lizerinde
olanlar da Hz. Ibrahim’in dinine inanan kimselerdi. Onlar Ismail ve Ibrahim’e (a.s.)

yakinlastikca, onlarin anne-babalarmin dine inandiklar1 hakkindaki zan giiglenmektedir.*4!

4% bn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 524-525.
436 Zuhruf, 43/26-29.

47 ibn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 526.

438 Zuhruf, 43/30-31.

439 ibn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 526-527.
440 Syara’, 26/219.

441 bn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 527.
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Bunlara gore ikinci mertebe ise Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin sirk ehli
olmayip Haniflik dini lizerine yasamalaridir. Buna delil olarak ise ayetlere ve Hz.

Peygamber’in atalar1 hakkinda rivayet edilenlere yer vermektedir.

Uclinci Mertebe: Onlarin ahiretteki serefi, Islam dinine tabi olan salih kimseler gibi
mukafat elde etmektir. Bu mertebeye delalet edecek sahih asardan bir delil yoktur. Ancak
burada Hz. Aise’den rivayet edilen su hadis vardir: “Allah, Rasiilullah icin anne-babasin
tekrar canlandirdr. Hatta ona iman ettiler.” Bu hadisi, el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071)*42,
Suheyli**, Kurtubi (v. 671/1273)**, ibn Sahin (v. 385/996)*°, Ibn Kesir (v. 774/1373)*6,
Ibnii’1-Miineyyir (v. 683/1284), ibn Asakir (v. 571/1176)* ve Taberi (v. 310/923)*8 rivayet
etti. Onlarin ¢ogunlugu, bu hadisin senedinin zay1f oldugunda ittifak etti. Ciinkii bu hadisin
senedinde mechul kimseler vardir. Fakat onlardan bazilarinda hadisi sahih kilma egilimi
olmustur. Bu durumda bazilari igin bir karisiklik ve hadisin mecrasindan uzaklagma hasil

olmustur.*4°

ibn Asir Hz. Peygamber’in ebeveyninin diriltilmesi hakkinda nakledilen hadis
hakkinda soyle demektedir: Bu hadis zayiftir. Ciinkli Rastlullah’in anne-babasinin iman
faziletine nail olmasi, ebeveyninin yeniden diriltilmesine bagli degildir. Ciinkii hadis sahih
olursa bu gercek olur; zayif oldugu takdirde ise batil olur. Biz sundan eminiz ki, onlar
Ibrahim’in (a.s.) milletinden kalan kimselerdir. Boylece Allah’in faziletiyle Hz.
Peygamber’in ebeveyni i¢in layik olan sevap hasil olur. Onlar i¢in bu konuda ortag1 az olan
bir fazilet sabit olmustur.*®® ibn Astr, Hz. Peygamber’in ebeveyni ve atalarinin ahiretteki
durumlarinin sabit oldugunu, bundan sonra ahiretteki derecelerinin yiikselmesi kaldigini
ifade etmektedir. Allah’1n liitfuyla onlarin derecelerinin de yiikselecegini belirten Ibn Asir,

su ayetle bunu desteklemektedir: “Siiphesiz Rabbin sana verecek, sen de hosnut

442 e|-Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekir Ahmed b. Ali, es-Sabik ve’I-Lahik, thk. Muhammed b. Mutraf ez-Zehranf,
Daru’s-Siimey*1, Riyad, 2000, s. 344

43 Siiheylt, er-Ravdii’-Unif, c. 1, s. 299.

444 Kurtubf, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir, et-Tezkira bi-4hvdli’I-Mevtd ve Umiiri '|I-Ahire,
thk. es-Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, Daru’l-Minhéac, Riyad, 1425/2005, s. 137.

445 Tbn Sahin, Eb Hafs Omer b. Ahmed b. Osman, en-Ndsih ve 'I-Mensith mine’I-Hads, thk. Ali Muhammed-
Adil Ahmed, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1992, s. 284.

46 Tbn Kesir, Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1-VII1, thk. S&mi b. Muhammed es-
Selame, Déar-u Tayyibe, Riyad, 1999, c. I, s. 401.

447 ibn Asakir ve Ibnii’l-Miineyyir’in rivayetleri i¢in bkz. SuyQti, el-Havi li’I-Fetava, s. 636.

448 Taberf rivayeti icin bkz. Suy(ti, Celaliddin Abdirrahman, et-Ta zim ve’l-Minne fi Enne Ebeveyn-i
Rasulillah fi’l-Cenne, Dar-u Cevamiti’l-Kelim, thk. Muhammed Mahlif, y. y. , t.y., s. 5.

49 fbn Agiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 527-528.

450 fbn Asiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 529.
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olacaksin. " Bu ayete gore Allah Teala, Hz. Peygamber’e verecek, o da bundan memnun
kalacaktir. Ugiincii mertebe ise ilk iki mertebenin sonucudur. Fetret ehlinden olan ve sirke
itaat etmeyip Haniflik dini {izere olan Hz. Peygamber’in ebeveyni ve atalari, islam dinine

inanmis kimseler gibi ahirette miikafat1 elde etmistir.

Hz. Peygamber’in ebeveyni ve atalar1 i¢in islam alimlerinin {ic mertebe belirledigini
belirten Ibn Asir, bu alimlerin kimler olduguna deginmemektedir. Ancak bu konuda telif
edilen eserlere bakildiginda, onun Suyiti’nin eserlerini gordiigii muhakkaktir. Zira boyle bir
tasnifi Suylti yapmaktadir. Ancak Suyiti, bu ii¢ mertebede sadece Hz. Peygamber’in

ebeveyninin durumuna deginirken, ibn Asir, buna biitiin atalarini dahil etmistir.

1.2. NOr-i Muhammedi

Bir kisim tasavvufi eserlerde ve Peygamberimizi ovgii ile tanitmak i¢in kaleme
alinmis kitaplarda “Nir-i Muhammedi” veya “Hakikat-1 Muhammediyye” diye ifade edilen
bir methum yer almaktadir.**? Siifi terminolojide birbirinin yerine kullanilabilen bu iki ifade
“Allah i ilk defa kendi niirundan Hz. Peygamber’in nurunu yarattigi, bilahare bu nurdan
da peyderpey diger varliklart yarattigi” esasina dayanmaktadir.*>® Yani Nar-i Muhammed?
veya Hakikat-1 Muhammediyye, Hz. Muhammed’e mahsus bir niir olup her sey bu nurdan

yaratilmistir. Pek ¢ok mutasavvif eserlerinde bu goriise yer vermistir.*>

Hicri ilk {i¢ asirda Islam toplumlarinda, Islam ilahiyatiin temel bir inan¢ konusu
olarak “Hakikat-1 Muhammediyye” nazariyesinin varligina pek rastlanilmayip hicri Il1.
asirdan sonra sifiler arasinda yayilmaya bagslamamistir. Tasavvuftaki “Hakikat-1
Muhammediyye” diisiincesinin kaynagi Islami olmayip konuyu inceleyen bircok
aragtirmact,**® kaynaginin ne oldugu konusunda farkli kanaatleri olsa da Hristiyan ve Yahudi

tesiri, Yunan Felsefesi, Sia, Yeni Eflatuncu, Gnostik-Manikeist fikirler gibi Islam dis1 bir

4! Duhj, 93/5.

452 Demirci, Mehmet, “Niir-i Muhammedi”, DEUIFD, sy. 1, y. 1983, s. 239.

453 Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiriinde Hadis, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 411,

454 Sehl et-Tisterf, Hiiseyin b. Mans(r el-Hallac, Siihreverdi, Muhyiddin Ibn Arabi, Abdiilkerin el-Cili,
Kastallani, Yusuf b. ismail en-Nebhani, Aziz Mahmud Hiidayi, Erzurumlu ibrahim Hakk1, bu alimlerden
bazilaridir. Bu alimlerin gériisleri i¢in bkz. Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklar, TDVY, Ankara, 2013, s. 125-129; Demirci, “Nir-i Muhammedi”, DEUIFD, sy. 1,y. 1983,
S. 240-246; Uysal, Tasavvuf Kultirinde Hadis, s. 411-414; Doéner, Nuran, SOfilere Gore Hz. Peygamber,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 35-95; Bagc1, H. Musa, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu
Yaylari, Ankara, 2012, s. 463-476; Cimar, Mahmut, NOr-i Muhammedi Inancinin Ortaya Cikisi ve
Kaynaklar, Ragbet Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 97-136.

455 Ay, Mahmut, “Isari Tefsirlerde Hakikat-1 Muhammediyye Anlayis1”, JUIFD, sy. 23, y. 2010, s. 84.
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kaynaktan geldigi kanaatindedir.®®® Ancak hicti IIl. asirda ortaya ¢ikan bu goriis,

mutasavviflar arasinda kabul gorerek tasavvufi ¢cevrelerde dnemli bir yer edinmistir.

NQr-i Muhammedi goriisii temellendirmek igin bazi ayetler*®” ve hadisler*® delil
olarak ileri siiriilmektedir. Seyh Ibn Astr’un da ele aldigi hadis, bu hadislerden biridir.*%°

ibn Astir’un burada ele aldig1 hadis sudur:

ol el s il (ol el Jmsy L i B (5 lail) ) e 0 s e e G0N 2e 65
b Jand o )58 o it 58 L3V B I8 8 LS ) ¢ s LB o Ld ) J e il adla o 8 J ol e
Vs colan Vyella Wy e iV sain Yy cald ¥y o o gl @lld 8 oS aly o Mad il oL Cam 5 080l )0y 5l
e 3188 col Jal dagjf )l lld o Blal) 5lay o e bl o) Ll ¢ oandl V5 (i V5 a8 V5 o ¥ 5 )
Wea J5Y1 e Jadl e (318 o ad Aag )l ol Hl1 6 Jadl sl o5 i yadl CAlN (pa g o sl (SEN Cpa g calill J Y0 6 3l
ol sbanall J Y1 e (318 co ad da )T ) S 6 Sadl and 3 AL 8L Al (e g ¢ SIS Cpa g iyl
Gay emiaall Jladd 53 J5YI (e 3138 cel sal dayjf l W andd o ¢ U5 Ziadl G (pa 5 Cpia )31 BN (ha g
A gy dana )Y AD) Y s i) 5 5 caguail g3 G (e g Ly A jaal) 4 5 -pgaslE 58 S

Abdurrezzak b. Hemmam, Cabir’den nakletmistir: Cabir b. Abdillah s6yle dedi: “Ya
Rasdlallah, anam-babam sana feda olsun, Allah’in her seyden once yarattigi seyi bana
soyler misin?”” Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ya Cabir! Allah Tedla esyadan once kendi
nurundan senin peygamberinin nurunu yaratti. Sonra bu nur, Allah’'in diledigi sekilde
kudretiyle gezip dolasirdi. O zaman ne levh, ne kalem, ne cennet, ne cehennem, ne melek, ne
g0k, ne yer, ne giines, ne ay, ne cin ne de ins vardi. Allah mahlikati yaratmay: isteyince, bu
nuru dort parcaya boldii. Ilk parcadan kalemi, ikinci parcadan levhi, iiciincii parcadan ars:
yaratti. Sonra dérdiincii parcayr dort kisma aywdi. Ilkinden arsi tasiyan melekleri,

ikincisinden kiirsiiyii tasiyan melekleri, ticiinciistinden diger melekleri yaratti. Ardindan

46 Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-1 Muhammediyye Anlayist”, /UIFD, sy. 23, y. 2010, s. 84-86; Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, s. 130-132.

47 Delil gosterilen ayetler ve bu ayetler hakkinda yapilan degerlendirmeler icin bkz. Ay, “Isari Tefsirlerde
Hakikat-1 Muhammediyye Anlayis1”, JUIFD, sy. 23, y. 2010, s. 88-110; Demirci, Mehmet, N{r-i
Muhammed? (Peygamberimiz 'in Niiru ve Kiiltiiriimiizdeki Yansimalar1), Nefes Yaynlari, Istanbul, 2013, s.
29-34; s. Cinar, NOr-i Muhammedt, s. 59-79.

4% Hadisler ve hadislerin sthhati igin bkz. Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerin Hadislerdeki Dayanaklart,
s. 132-139; Uysal, Tasavvuf Kulturinde Hadis, s. 414-430; Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, S. 476-
483; Car, NOr-i Muhammedi, s. 79-93; Demirci, “Nr-i Muhammedi”, DEUIFD, sy. 1,y. 1983, s. 249-
253.

49 Ancak bu rivayetin su kismu ilgili kitaplarda yer almamaktadir, diger kisimlari ise tamamen aynidir:
“...Sonra dordiincii parcay dort kisma ayirdi. Ilkinden arsi tastyan melekleri, ikincisinden kiirsiiyii tasiyan
melekleri, iiciinciisiinden diger melekleri yaratti...” Bkz. Yildirm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, s. 136; Demirci, “Nir-i Muhammedi”, DEUIFD, sy. 1, y. 1983, s. 251; Uysal,
Tasavvuf Kiiltirinde Hadis, s. 414.
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bunun dérdiincii kismim da dort parcaya aywrdi. Ik parcadan gokleri, ikinci parcadan
verleri, tictincii par¢adan ise cennet ve cehennemi yaratti. Yine bunun dordiincii pargast da
dort kisma boliindii. Bunun ilk kismindan miiminlerin gézlerinin nuru, ikinci kismindan
onlarin kalplerinin nurunu yaratti ki bu Allah’1 bilmektir. Ugiinciisiinden ise dillerinin

nurunu yaratti ki o da kelime-i tevhiddir.”

Bu hadisi bu sekilde Kastallani (v. 923/1517) el-Mevahibii’l-Lediniyye’de
nakletmistir.*®® fbn Astr, Kastallani’nin disinda Ziirkdni’nin (v. 1122/1710) de rivayet
ettigini ve sOyle demektedir: “Hadisin son kismuni zikretmedi. Hadisin tamami igin
Abdurrezzdk in Musannef’ine bak. Bu hadisi bazi farkliliklarla Beyhaki de rivayet erti. "
Hem Kastallani hem de Ziirkani, bu hadisi Abdurrezzak’a nispet etmekle hata etmistir.
Ciinkii bu hadis, Abdurrezzak b. Hemmam’mm Musannef’inde gegmemektedir. ibn Astr
devamla soyle demektedir: Bu hadisi Siilleyman b. Suba‘ es-Sebti (v. 520/1126), Sifdu ’s-
Sud(ir’da*? isnadsiz olarak nakletmistir. Buradaki rivayet, Beyhaki rivayetidir.*®® Ancak
Beyhaki rivayetini de herhangi bir eserinde bulunmamaktadir. Goriinen o ki, hem
Abdurrezz&k hem de Beyhaki rivayeti, kendilerine ait eserlerde yer almayip sonraki alimler
tarafindan onlara nispet edilmistir. Ibn Astar’un burada zikretmedigi ancak eserlerinde bu
hadise yer veren bazi alimler de vardir. Mesela hadisi bu sekilde nakleden Aclini (v.
1162/1749), bu hadis disinda ilk yaratilan seyin ne oldugu konusunda diger hadisleri de
nakletmis, hadisin sthhati konusunda bir degerlendirme yapmamustir.*®* Elbani (v.
1420/1999) bu rivayetin batil oldugunu soylerken*®®, Leknevi (v. 1034/1886) ise bu hadisin

bu lafizla sabit olmadigin1 belirtmistir.®®® Ayrica Mahmiad el-Hims, en-Niru'l-

Muhammediyye’de hadisin batil ve mevzu oldugunu delilleriyle ifade etmistir.*¢”

40 Kastallant, el-Mevahibii’l-Ledlniyye, c. I, s. 71.

41 Zirkant, Muhammed  Abdilbaki,  Serhu’z-Ziirkdni  ala’l-Mevéhibi’l-Ledlniyye  bi-Minehi’I-
Muhammediyye, I-11, thk. Muhammed Abdulaziz, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1996, c. I, s. 89-91.

462 Kettand, sadece yazarin ve eserin ismini zikretmektedir. Bkz. Kettani, Ebt Abdillah Muhammed b. Ca‘fer,
er-Risdletii’I-MUstetrafe li-Beydni Meshiiri Kiitiibi’s-Siinneti’l-Miiserrefe (Hadis Literatuir(l), ¢ev. Yusuf
Ozbek, 1z Yayncilik, Istanbul, 1994, s. 412. Ayrica es-Sebti’nin Sifdu s-Sud(r eserinin yazma niishas1,
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Bkz. https://www.yazmalar.gov.tr/
detay_goster.php?k=52682, Erisim Tarihi, 25.08.2015.

483 ibn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 159.

44 Aclani, Kesfu’l-Hafa, c. 1, s. 311-312.

45 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-Ehddisi’s-Sahiha ve Sey’'un min Fikhihd ve Fevdidihd, 1-V1I,
Mektebetii’l-Maérif, Riyad, 1995, c. I, s. 820.

466 | eknevi, Abdilhayy b. Muhammed, el-Asdru’I-Merfii ‘a fi'I-Ahbdri’l-Mevdii ‘a, thk. Muhammed es-Said
Besytini Zaglal, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1984, s. 42.

467 Bu hadisin batil ve mevzu oldugunun delilleri igin bkz. el-Hims, Abad Mahmid, en-Niiru I-Muhammed?
Beyne Hedyi’I-Kitabi’I-Miibin ve’lI-Guluvvi ’[-Galin, Daru Hisan-Daru’l-Emant, Riyad, 1407, s. 50-61.
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Seyh Ibn Astir, hadisin kaynagma degindikten sonra ilgili hadisi ii¢ yonden tenkit
etmektedir:

1.2.1. Hadisin Sihhat Derecesi

Bu hadis hakkinda Kastallani ve es-Sebti’nin rivayeti ile Ziirkani’nin her iki rivayet
hakkinda naklettigi seyler disinda bir sey bilinmiyor. Kastallani, bu hadisin Abdurrezzak b.
Hemmam’m rivayetlerinden oldugunu sdylemis, fakat Abdurrezzak b. Hemmam’dan onu

Kimlerin rivayet ettigini zikretmemisgtir.*®®

fbn Astr, hadisi naklettigini soyledigi Abdurrezzak b. Hemmam’a deginir: Hadisi
nakleden Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’dir (h. 168-221). Hadis imamlarindan biridir.
Malik, Ma’mer, Ibn Ciireyc, Siifyan b. Uyeyne ve Siifyan es-Sevri gibi Ehl-i Siinnet
alimlerinden hadis almistir. Ondan da Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, ishak b. Rahiye
hadis nakletmistir. Buharf Sahih’inde, ishak b. Rah(ye ve digerleri araciligiyla pek ¢ok hadis
rivayet etmistir. CUnki Abdurrezzak b. Hemmam, guvenilir ve hadiste imam bir kimsedir.
Ancak hayatinin sonlarma dogru kor olmus ve Siiligi benimsemistir.*®® Onun Siiligi
benimsemesi, Ca’fer b. Siileyman ed-Dubai es-Sii (v. 178)*’° gibi zayif kimselerden hadis
rivayet etmesine neden olmustur. Bu yiizden alimler, kor olduktan sonra ondan hadis rivayet
etme hususunda uyarmistir. Oyle zannediyorum ki, onun kér olmasi, beynindeki bir
rahatsizligin sonucu olmus, bu da onun hifzin1 zayiflatmigtir. Yahya b. Main (v. 233/848)

sOyle demistir: Abdurrezzak b. Hemmam bana “Benden kitabimda olmayan bir hadis yaz”.

468 jbn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 1509.

469 Abdurrezzak b. Hemmam ve Musannef’i hakkinda doktora tezi hazirlayan Mirza Tokpinar, Abdurrezzak’m
Sii olup olmamasi meselesini ele almis, yaptigi aragtirmalar sonucunda rical kaynaklarinda onun Siiligine
delalet edecek giivenilir bir bilgi bulunmadigini, ne ondan rivayet edilenler arasinda ne de eseri Musannef’te
buna delalet edecek bir sey olmadigini ifade etmistir. Bu konu genis bilgi i¢in bkz. Tokpinar, Mirza,
Abdiirrezzik b. Hemmdm ve Musannef’i, Beka Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 287-323; a. mlf. , “Abdurrezzak
b. Hemmam’m (126-211/744-827) Siilikle itham Edilmesi Uzerine Bir inceleme (1)”, Dini Arastirmalar,
c. 3,8y. 9,y. 2001, s. 77-92; a. mlf. , “Abdurrezzak b. Hemmam’in (126-211/744-827) Siilikle itham
Edilmesi Uzerine Bir Inceleme (I1)”, Dini Arastirmalar, c. 4, sy. 10, y. 2001, s. 71-88.

Rical kitaplarinda ed-Dubai’nin miinker hadisleri oldugu, Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’i zemmettigi, onun
Sii oldugu ve Hz. Ali’nin faziletiyle ilgili hadisler rivayet ettigi ifade edilmektedir. ed-Dubai’den Miislim
ve Siinen sahipleri hadis rivayet etmis olup Yahya b. Main onun sika oldugunu belirtmistir. Ancak Yahya
b. Said’den onun hadisinin yazilamayacagi ve ondan hadis rivayet edilemeyecegi de nakledilmistir. Bkz.
Ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman, Kitdbu I-Cerh ve't-Ta ‘dil, 1-IX, Dém’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
Beyrut, 1953, c. II, s. 481; Ukayli, Eb(i Ca‘fer Miisa b. Hammad el-MekKi, Kitdbu’d-Duafdi’l-Kebir, -1V,
thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1984, c. 1, s. 188-189; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-
Ferec, Ali b. Muhammed, Kitdbu d-Duafd’ ve’l-Metrikin, I-111, thk. Ebu’l-Fida’ Abdullah el-Kad1i, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986, c. 1, s. 171; ibn Adiyy, EbG Ahmed Abdullah, el-Kdmil fi Duafdi r-Ricél,
I-1X, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavviz, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, t. y. , c.
I, s. 379-389; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, c. V, s. 43-50.
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dedi. Ben de “Bir harf bile yazmam. ”” dedim.”*" Taberan (v. 360/971), Abdurezzék’tan pek
¢ok hadis rivayet etmistir. O, Ebli Ca‘fer*’?, Ebu’1-Ezher en-Neysabari (v. 261, 263?)*" gibi
zay1f olan pek ¢ok raviden Abdurrezzak b. Hemmam’in el-Misned’inde olmayan pek ¢ok

hadisi nakletmistir.*"*

Abdurrezzak’tan rivayet edilen bu hadis, alimler tarafindan bilinmemektedir. Ciinkii
bu hadisi ne sahih hadis kitaplar1 ehli ne de el-Halebi (v. 1044/1635), Ibn ishak (v. 151/768)
gibi makbul siyer ashabi tarafindan rivayet edilmistir. es-Sifa@’da bu hadisi nakletmeye uygun
pek ¢ok yer olmasina ragmen Kadi lyaz da nakletmemistir. Sayet ona gore bu hadis makbul

“475 adli eserinin

olsaydi, kitabinda bunu nakletmesi uygun olurdu. Suytti Cem ‘u’l-Cevami
ne alfabetik olan ne de misnedlere gore tertip edilen kisminda bu hadisi zikretmistir. Bu
hadis, Abdurrezzak b. Hemmam’in rivayet ettigi Cabir b. Abdillah’in Musned’inde de
yoktur. Ayrica Suyiti el-Hasais*’® kitabinda da zikretmemistir. Sayet ona gore makbul

olsayd1, mutlaka Hz. Peygamber’in ilk hasaisinden olurdu.*’’

Bu hadisi gercekten Abdurrezzak b. Hemmam rivayet ettiyse, onu mutlaka hayatinin
sonlarinda zayif ravilerden rivayet etmistir. Bu yiizden onun Musannef’inde yoktur. Sayet
Abdurrezzak b. Hemmam bu hadisi rivayet etmemis ise hadisi makbul kapsamina alan zayif
ve miitesahil kimseler onun hakkinda yalan sdylemistir. Ciinkii bu hadisi hi¢ kimse rivayet
etmemistir. Beyhaki’nin rivayeti de bdyledir. Siiphesiz Beyhaki, amellerin fazileti ve

niibiivvet delilleri konularindaki hadislerde mitesahildir. Ibn Suba‘in  Sifdu ’s-SudQr

471 Zehebf, Siyerii A ‘lami’n-Nubel3, c. 1X, s. 567-568.

472 Muhammed et-Tahir el-Misavi, Ebi Ca‘fer’in Muhammed b. en-Nisecan es-Siiveydi olabilecegini ileri
siirmektedir. Bkz. Ibn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 428, 2. dipnot.

473 Ebu’l-Ezher en-Neysab(ri, Ahmed b. el-Ezher b. Meni* b. Selit el-Abdi’dir. Ebu’l-Ezher hakkinda tabakat
kitaplarinda genellikle olumlu ifadeler nakledilmektedir. O, Buhari, Miislim, Nesai, ibn Mace gibi pek ¢ok
hadis aliminin kendisinden hadis rivayet ettigi kimsedir. Ancak Yahya b. Main, onu yalancilikla
suglamistir. Herhalde ibn Asir da buna dayanarak zayif bir kimse oldugunu belirtmistir. Bkz. Mizzi,
Tehzibu’I-Kemal, c. 1, s. 255-261; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta ‘dil, c. 11, s. 41; Ibn Adiyy, el-Kamil, c. I,
S. 317-318; Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin, Kitdbu Tezkirati’l-Huffaz, I-1V, thk. Abdurrahman b. Yahya
el-Muallimi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1374, c. II, s. 545-546; a. mlf, Siyerii A ‘ldmi’n-Nibeld, c.
XIl, s. 363-369; Ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, Tehzibii '+-Tehzib, 1-IV, thk. Ibrahim ez-
Zeybak-Adil Miirsid, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, t. y. , c. |, s. 14-15.

474 ibn Asir, Tahkikat ve Enzar, s. 159-160.

475 Suy(ti, Celaliiddin Abdurrahman b. EbT Bekir, Cem ‘u’l-Cevdmi‘ (el-Ma ‘riif bi’I-Cami ‘i’I-Kebir), 1-XXV,
Daru’s-Saade, Misir, 2005.

478 Suy(ti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, el-Hasdisi’I-Kiibra (Kifdyetii 't-Talibi’l-Lebib fi Hasdisi’l-
Habib), I-I1I, thk. Muhammed Halil Herras, Daru’1-Kitiibi’1-Hadisiyye, Kahire, 1967.

477 {bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 160.
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kitabindaki rivayete gelince, bu kitap hem makbul hem de merdud rivayetleri icerdiginden

onun hakkinda ikaz etmeye bile gerek yoktur.*’®

fbn Astr, bu hadisin senedi mechul oldugunu, rivayetin senedinde sadece
Abdurrezzdk b. Hemmam’in bulunmasiin senedin tevsiki igin yeterli olmadigimni ifade
etmektedir. Clnkl ne Abdurrezzdk b. Hemmam’dan rivayet eden kimse ne de Cabir b.
Abdillah ile Abdurrezzdk b. Hemmam arasinda rivayet edenler bilinmemektedir. Bundan
dolay1 bu hadisin ravilerinin, sahih ve hasen hadis ricalinin sartlarini tagiyip tasimadigini
o0grenmeyi saglayacak kaynak bilinmedigi i¢in hadis, hasen ve sahih degildir. Boylece
hadisin zayif veya mevzu olmasi miimkiindiir.*’® Baska bir yerde ise bu hadisin sthhatinin

zay1f ile mevzu arasinda miitereddid olan miinker bir hadis oldugunu ifade eder.*

Goriiniise gore Ibn Asdr, hadisi nakleden Abdurrezzak b. Hemmam’i hadis
imamlarindan biri olarak goérmekte, ancak hayatinin sonlaria dogru Siiligi benimsedigini
kabul etmektedir. Bu hadisin Abdurrezzak’in Musannef’inde olmadigini, naklettigi takdirde
ise hayatinin sonlarina dogru kor olduktan sonra zayif kimselerden bu hadisi
nakledebilecegini ifade etmektedir. Eger hadis sahih olsaydi sahih hadis ve siyer ehlinin
eserlerine alacagini, ancak hadisin senedinde Abdurrezzak b. Hemmam ve Cabir b. Abdillah
disinda kimse bilinmedigi ic¢in hadisin sened yoniinden zayif ve mevzu oldugunu

belirtmektedir.

1.2.2. Hadisin Lafiz Acisindan Tenkidi

ibn Astr, ikinci olarak hadisi nazmi agisindan soyle elestirmektedir: Bu hadisteki
kelamin nazmi, Araplarin en fasihi olan Ras(lullah’in (s.a.v.) lafz1 olmayacak kadar diigiik
bir nazimdir. Bu durum, nazim hakkinda idrak sahibi olan bir kimseye agik bir sekilde
gbziikmektedir. Nitekim Ibnii’s-Salah (v. 643/1245) sdyle demistir: “Pek ¢ok uzun hadisler
uyduruldu. Bu hadislerin lafizlarinin ve manalarinin yetersiz olmasi, onlarin uydurma
oldugunu tasdik etmektedir.”*®* Bundan sonra Ibn Asir ise soyle der: “Usil imamlari, iki
hadisten birinde daha giizel bir nazim olmas1 halinde, bdyle olan hadislerin digerlerinden
iistlin oldugunu kabul etmislerdir. Bu alimler, nazmi giizel olanin niibiivvet lafz1 olmaya

daha uygun oldugunu ifade etmislerdir. Siiphesiz Hz. Peygamber, Araplarin en fasihidir. Bu

478 ibn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 160.

479 ibn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 160.

480 fbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 423.

481 bnii’s-Salah, Ebti Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrezari, Uliimu 'I-Had{s li-Ibni’s-Salah, thk. Nureddin
Itr, Daru’l-Fikir-Daru’l-Fikri’l-Muésir, Dimesk-Beyrut, 2012, s. 99.
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yiizden Hz. Peygamber’e daha fasih olanin izafe edilmesi, onun ziddinin izafe edilmesinden

daha uygundur.”*82

Bu hadisin bazi lafizlar1 hakkinda fbn Asar, birka¢ sey soylemektedir: Birincisi,
hadiste gecen “Bu nur, Allah’in diledigi sekilde kudretiyle gezip dolasirdi.” ifadesi, araya
sokulmus bir kelamdir. Biitiin esyalar, sadece giicle mi hareket etmektedir? ikincisi, “O
zaman ne levh, ne kalem, ne cennet, ne cehennem, ne melek, ne gok, ne yer, ne giines, ne ay,
ne cin ne de ins vardi.” ifadesi ise nebevi belagatten uzak olup hos olmayan uzun bir
ciimledir. Oysa “O zamanda hi¢bir mahlitkat yoktu.” seklinde de ifade ederek yetinebilirdi.
Cabir b. Abdillah, cahil kimselerden degildir. Hatta Rastilullah’in ashabinin 6nde gelenleri
ve onlardan ilim ehli olan kimseler, onunla uzun zaman geg¢irmislerdir. Ayrica Cabir b.
Abdillah, Rastlullah’tan pek ¢ok sey rivayet eden ve kendisinden de pek ¢ok kisinin rivayet
ettigi bir sahabedir.*®® Ibn Asir, boyle bir hadisin, Araplarin en fasihi olan Hz. Peygamber’in
lafizlar1 olamayacagi kanaatindedir. Bundan dolay1 lafiz agisindan da hadisin saglam

olmadigini kabul etmektedir.

1.2.3. Hadisin Mana Ac¢isindan Tenkidi

bn Asur, son olarak hadisin ifade ettigi anlami bes agidan tenkit etmistir:

Birinci vecih: Hadis us@li ve usOl-i fikih alimleri soyle demistir: Batil manasi
zannini veren her hadis, te’vil edilmez, ciinkii o yalandir. Yukarida gectigi gibi Ibnii’s-Salah
da benzer seyler ifade etmistir: Bu hadis, faydasi az olmasiyla birlikte uzun bir metni ve
manay1l bir araya getirmistir. Gaybi konularda ve itikadla ilgili seylere iman etmek
gerektiginin Ozet ve kinayeli olarak zikredildigi hadislerde Rastlullah’in adeti, ihtar
amactyla konuya kisa olarak deginmektir. Ozii idrak edilemeyen ve aklin onu anlamaya

vakif olamadig1 seyleri tafsilatli olarak anlatmanin bir faydasi yoktur.*84

Ikinci vecih: Bu hadis, Tirmizi’nin Siinen’inde, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ve

Ebi Davud’un Siinen’inde Ubade b. es-Samit ile Ubeyy b. Ka’b’tan rivayet ettigi “Allah’in

1485

varattigi ilk sey kalemdir. sahih hadisine muarizdir. Bu hadis, sihhatine itimat edilen bir

hadistir ve tenkit edilen Abdurrezzak b. Hemmam’in hadisine muarizdir. Bu iki muariz

482 ibn Asir, Tahkikat ve Enzar, s. 160-161.

483 bn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 161.

48 bn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 161.

485 Tirmizi, Kader, 17; Tefsiru’l-Kur’an, 67; Eba Davud, Siinne, 17; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XXXVII,
s. 381; Beyhaki, es-Suinen (el-Kebir), c. X, s. 344; Tayalisi, Misned, c. I, s. 471.
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hadisin arasim1 cem® etmek, her iki hadisin anlamini tasdik etmektir. Bu iki hadisten birinin
manasini tasdik etmek, diger hadisin anlamini iptal etmeyi gerektirir. Bu ise cem‘ degildir.
Bilakis tercihle ilgilidir. Yani bu hadislerden birisinin manasini tercih etmek, digerini iptal

etmektir.486

Bu hadisin her ikisi de Allah’in mahlikatindan yarattigi ilk seyin hangisi oldugunu
belirlemektedir. ilk (Jsl) lafz1, hakiki 6ncelige delaleti agik olan bir lafizdir. Yani kendisi
disindaki her seyden once var olmay1 ifade eder. Bu iki hadisten biri, ilk yaratilan seyin
onceligi konusunda diger hadisin belirlediginin diginda bir sey belirlemektedir. Boylece hig
siiphesiz bu iki hadis arasinda tearuz olugmaktadir. Kastallani, bu iki hadisi iki agidan te’vil
ederek cem‘ etmistir. Birincisi: “Gergekten ilk yaratilan mahlikatin Nir-1 Muhammedi
olmasidir. Béylece kalem, Nir-1i Muhammedi disindaki seylere gore ilk yaratilan
mahluktur. "*®" Bu ise uzak bir ihtimaldir. Siiphesiz Rastlullah (s.a.v.), insanlara ilk yaratilan
seyi aciklamak isteseydi, NUr-t Muhammedi’yi zikretmesi gerekmezdi, kalemle devam
ederdi. Ikinci te’vil: Bu iki hadiste ve bazilarinin sahih ya da bazilarinin zayif isnadla rivayet
edildigi diger hadislerde ilk yaratilan seyden kastedilenin, cinsine goére zikredilen her seyin
temel dgesi olan su ve arsin olmas1 gerekir.*®® Bu vecih, burada birini tercih etmekte faydasi
olmayip fasittir. Ars, kalem gibi ilk once yaratildig: sabit olan seyler, benzersiz degildir. Su

gibi cins seylerdir.*8°

Ugiincii vecih: Cabir hadisi, miiminlerin gdziiniin nurunun dérdiincii kismin ilk
cliziinden yarattigint belirtmektedir. Bununla birlikte miiminlerin goéziinlin, gérmek
hususunda diger insanlarin gozlerinden farkli bir 6zelligi yoktur. Gozlerin iyi veya zayif
gormesindeki farklilik, yaratilisla ilgilidir. Bunda imanin veya kiifriin bir etkisi yoktur. Bu
yuzden el-Mevahibi’l-Lediniyye sarihi Ziirkani, gérmeyi basiret sahibi olarak tefsir
etmistir.**® Fakat bu, hadisin lafzina yardimc1 olmaz. Buna gore hadisteki “Ikincisinden

kalplerin nurunu yarattr.” ifadesi, Ziirkani’nin bu sekilde tefsir etmesini destekler.**

48 ibn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 161.

487 Elimizde var olan matbu eserde Kastallani’nin bdyle bir ifadesini bulamadik. Kastallani, kalemin ilk
yaratilan mahliik oldugunu belirten hadisi nakletmis, ancak bundan &nce arsin kalemden 6nce yaratildigini
ifade eden rivayetlere yer vermistir. Bkz. Kastallani, el-Mevdhibi’l-Leduniyye, c. I, 72, 73.

488 Kastallant, el-Mevdhibii’I-Lediiniyye, c. |, 74.

489 ibn Asir, Tahkikat ve Enzar, s. 161-162.

490 Zirkant, Serhu ’z-Ziirkani ala’l-Mevahibi’I-Leduniyye, c. 1, s. 91.

491 {bn Asdr, Tahkikat ve Enzar, s. 162.
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Dorduncu vecih: Bu hadis, fasit bir mana ifade eder. Hadisteki “Allah in yarattigu ilk
sey, Hz. Peygamber’in nurudur.” sdziinden, izafetin hakiki oldugu ortaya ¢ikar. Nurdan
kastedilen, ruhlarin yaratildigt zamanda Hz. Muhammed’in de ruhunun yaratildigi ve
yaratilig evresinde ruhun ona iiflenerek serefli bedenine girdigi anlamina gelen Muhammedi
hakikattir. Eger bundan sonra Muhammedi hakikat, pargalara boliindiiyse ve bu parcalarin
her birinden mahliikat yaratildiysa bu durum, ya yaratildiktan sonra Muhammedi hakikate
noksanlik gelmesini ya da bu mahlikatin bu nurun pargalar1 olmasii gerektirir. Boylece

clizlerin hepsi Muhammedi hakikat olur. Bu ise sagma bir manadir.*%2

Besinci vecih: Bu hadiste, bu nurdan yaratilan seylerin tertibinin karigik oldugu
goriiliir. Ciinkii bunlardan bazisinin kalem gibi bir zat1 vardir. Bazis1 melekler gibi cinstir.
Bazis1 da Allah’t ve birligini bilmek gibi manadir. Bu manalar, onun merkezinin
yaratilmasina bagl olarak onun yaratilistyla ilgilidir. Insanin merkezi ise akildir. Fakat bu

hadiste aklin yaratildign zikredilmemektedir.*%

Bu maddeleri 6zet olarak soyle sOyleyebiliriz: Birinci vecihte bdyle hadislerin kisa
olarak zikredildigi, ikinci vecihte bu konuda nakledilen bu hadisten daha sahih hadislere

muar1z oldugu ve diger li¢ vecihte ise hadisin fasit bir mana igerdigi ifade edilmektedir.

ibn Asar, hadisin senedinin zayif veya mevzu oldugunu, lafzinin Rastlullah’m
ifadesi olmaya uygun olmadigini, mana olarak ise hadisin gaybi konulardan oldugunu
belirtmistir. Hz. Peygamber’in bu tiir konularda hadisleri ihtisar olarak zikrettigini, sahih
hadislere muariz oldugunu ve bu hadislerin ilk yaratilan seyin hangisi oldugu konusunda bir
ittifak icerisinde olmadigini ifade etmistir. Hadis c¢esitli acilardan fasit bir mana igerdigini
belirtmektedir. Sonu¢ olarak bu hadisin, sened, lafiz ve mana agisindan ibn Asir’un
gorlslerine, diger alimlerin hadis hakkindaki degerlendirmelerine ve hadisin sahih hadis

kaynaklarindan hi¢birinde gegmemesine dayanarak uydurma bir hadis oldugu sdylenebilir.

1.3. Hz. Peygamber’in Sefaati

Islam aleminde tartisilan konulardan birisi de sefaat konusudur. Bazi kimseler,
ahirette sefaatin olacagin1 kabul ederken, bazilar1 da bunun olmayacagini savunmaktadir.

Kabul edenler arasinda da sefaatin nasil ve kimler i¢in olacagi konusunda ihtilaf vardir. Her

“2 fbn Agar, Tahkikat ve Enzar, s. 162.
493 bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 163.
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iki grupta yer alan alimler, goriislerini ayetler ve hadislerle delillendirmekte ve kendi

goriislerine muhalif olan ayet ve hadisleri ise te’vil etmektedirler.

Sefaat konusunu ele alan alimlerden birisi de ibn Astr’dur. O, sefaat hakkinda
yazdigi makalede bu konuya yer vermektedir. Bu makaleden hareketle onun sefaat

konusundaki goriisii belirlenmeye galisilacaktir.

1.3.1. Sefaatin Sozliik Anlam

fbn Agsira gore sefaat, bir efendinin, dostun veya niifuz sahibi birinin,
cezalandirmaya malik veya onu cezalandirmaktan vazge¢me hakki olanin huzurunda
aracilik etmesidir. Araplara gore sefaat, cogunlukla dostluk ve sevginin siarlarindan kabul
edilir. Hadiste sOyle buyrulmustur: “Oradakiler séyle demistir: Eger bu kimse kadina
evlenme teklifi ederse onunla evlenmeye, sefaat ederse sefaatinin kabul edilmeye uygun
birisidir.”*** Sevgilinin sefaati hakkinda sair sdyle demistir: “Leyla’ya haber génderdim.
Bana aracisini yollad:. Nigin Leyla ' nin kendisi sefaat¢i olmadi?” Arap toplumunda siirin
etkisi oldugunu igin sairler, krallarin huzurunda araci olurlardi. Mesela, biiyiik sair Alkame
(v. 3/6257?), kardesi Sas igin Kral Amr b. Hind’in huzurunda araci oldu. Kavminden ayri
yabanci bir ililkede misafir oldugu i¢in vesile oldu. Soyle dedi: “Beni sefaatinden mahrum

birakma. Ben evlerin arasinda garip bir kimseyim. "%

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir’a gore sefaat, derecenin yiikselmesine ve iyilik
yapmaya aracilik yapmak i¢in mecazi olarak kullanilmaktadir. Nitekim ayette soyle
buyurulmustur: “Kim giizel bir iste aracilik ederse, ona o igin sevabindan bir pay vardur. 4%
Sahth hadisteki Hz. Peygamber’in sozii ise s0yledir: “Benden sefaat isteyiniz. Sizlere bunun
karsiligi mutlaka verilecektir. Allah Peygamber’i araciligiyla istedigi seyleri yerine
getirir. " Sefaat kelimesinin mecazi anlamda kullanildigimin 6rnekleri tarihi niiktelerde de
vardir. Halife Kadirbillah’in Sultan Yeminii’d-Devle Mahmid el-Gaznevi’ye gonderdigi
fermanda yazilan sey soyledir: “Biz seni Horasan bolgesine tayin ettik. Sana Ebii Hamid el-
Isfardyini araciligiyla Yeminii’d-Devle lakabi verdik.”*%® Ton Asir, sefaat kelimesinin

liigatte bir kimsenin aracilik etmesi oldugunu ayet, hadis ve siirle agiklamakta, ayrica bu

kelimenin mecazi olarak da kullanildigini sdylemektedir. Aslinda Ibn Astr’un sefaatin

494 Buhari, Nikah, 15; Rikak, 16; Ibn Mace, Ziihd, 5.

4% bn Asdr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 85-86.

4% Nijsg, 4/85.

497 Buhari, Edeb, 36; Tevhid, 31; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XXXII, s. 443.
4% {pn Asiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 86-87.
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hakiki ve mecazi anlamda kullanildigini agiklamasi, gergek sefaatin sadece Hz. Peygamber’e
hés kildigini, diger Peygamber ve meleklerin sefaatinin ise mecazi oldugunu savunmak igin

bir 6n hazirlik oldugu sdylenebilir.

1.3.2. Hz. Peygamber’in Sefaati ve Delilleri

fbn Asir’a gore Rastlullah’in sefaatiyle kastedilen, kiyamet giinii Allah katinda
insanlardan azapla karsilaganlarin cezasini uzaklastirmaktir. Ciinkli Allah Teala, Rastl’ii Hz.
Muhammed’in faziletini tamamlamak istemistir. Sefaat faziletini Hz. Peygamber’e vermesi,
Allah’1n ona ihsan ettigi faziletlerden biridir. Allah su ayette bunu Makam-1 Mahmud olarak
isimlendirmistir: “Rabbin seni Makam-1 Mahmud a ulastirsin.”**° Bu, Allah katinda hiisn-
i kabuliine ve sanina gore ahirette faziletini tamamlamak i¢indir. Gegici diinya ehline gecici
sefaat Ozelligi verilmistir. Ebedi hak sahibine ise sonsuzluk yurdunda gergek sefaat
verilmistir. Bagkasinin ortak olmadig1 Hz. Peygamber’e has olan faziletler oldugu gibi sefaat
fazileti de ona has kilinmistir.>® Ibn Asir’a gore sefaat, hem diinyada hem de ahirette
sefaatin oldugunu, ancak ahirette sadece Hz. Peygamber’e has bir fazilet olarak kabul

etmektedir. Ondan baskasina bu tstiinliik verilmemektedir.

ibn Asir, bundan sonra Hz. Peygamber’in sefaatine delalet eden hadis ve ayetleri
siralamaktadir. Malik Muvatta’da, Buhari ve Miislim Sahih’lerinde Cabir b. Abdillah’tan
rivayet ettigi su hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Benden evvel hi¢ kimseye
verilmeyen bes sey bana verilmistir: Bir aylik yola kadar (diismanlarin kalbine) korku
salmakla yardim olundum. Yeryiizii bana mescid ve temizleyici kilindi. Ganimetler bana
helal edildi. Bana sefaat verildi. Bir de benden evvel her peygamber 6zellikle kendi kavmine
gonderilirken, ben biitiin insanhiga gonderildim. > Sefaatle naklettigi baska bir hadis de
sudur ki, Buhari ve Miislim’in Eb(i Hureyre, Cabir b. Abdillah ve Enes b. Malik’ten, onlarin
da RasOlullah’tan rivayet ettigi hadistir: “Her peygamberin kabul edilen bir duast vardir.

Ben duami kiyamet giiniinde iimmetime sefaat etmek icin sakladim. Ummetimden Allah'a hig

499 fsra, 17/79.

50 fbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 88-89.

01 Buhari, Teyemmiim, 1; Salat, 56; Miislim, Mesacid, 3; Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-
Siinen (Suyti’nin Serh’i ve Iimam en-Nedvi’nin Hdsiye’si ile birlikte), I-1X, thk. Abdiilfettah EbG Gudde,
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 2012, Gusiil ve’t-Teyemmiim, 26; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. 11,
s. 607; Tbn Hibban, Sahih, c. XIV, s. 308; Eb( Avane, Miisned, c. I, s. 330. Hadisi Malik’in Muvatta’inda
bulamadim. Bu hadis, ibn Asdr’un sahip oldugu el yazmas: Muvatta niishalarindan birinde nakledilmesi
muhtemeldir.
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bir seyi ortak kosmayarak vefat edenler sefaatimi elde edecektir.”®* Sahihu’l-Buhari’de
EbQ Hureyre’den rivayet edilmistir: “Yd Rasulallah! Kiyamet giinii senin sefaatinle en ¢ok
mutlu olacak kimdir? Hz. Peygamber ise soyle buyurmustur: Kiyamet giinii benim sefaatimle
en cok mutlu olacak kimse, kalbinden (yahud nefsinden) halis olarak L& ilahe illallah
diyendir.”®® Sahih-i Muslim’de Enes’ten rivayet edilmistir ki, Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Ben cennette sefaat edecek insanlarin ilkiyim.”*® Yine Sahih-i Mislim’de
Cabir b. Abdillah’tan, o da Rastlullah’tan rivayet etmistir: “Allah sefaatle bir kavmi
cehennem de ¢ikaracaktir.”®® Burada sefaatle kastedilen, Hz. Muhammed’in sefaatidir. Eba
Davud, Tirmizi, Ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel’in ¢esitli isnadlarla Enes b. Malik ve Cabir
b. Abdillah’tan naklettigi hadiste Rastilullah “Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler
icindir. ”*® buyurmustur. Sahih-i Mislim’de Cabir b. Abdillah’tan rivayet edilmistir: “O
makam Hz. Muhammed’in Makam-1 Mahmud udur ki, onunla Allah cehennemden
cikaracaklarini ¢ikarir.”®® Bunun disinda sefaat konusunda Buhari ve Miislim’in Enes b.

Malik, Ebl Hureyre ve Huzeyfe b. el-Yeman’dan naklettigi hadis®® de vardir.>®

Ibn Asir, hadislerden sonra konu ile ilgili ayetleri de nakletmektedir. Ona gore
kiyamet giinti Rastilullah’1n sefaati, Kur’an’daki delillerle de sabit bir durumdur. Allah Teala
soyle buyurmustur: “Izin olmaksizin onun katinda sefaatte bulunacak kimdir? ®° “Allah

7S «pabbin seni

katinda onun izin verdigi kimseden baskasimin sefaati yarar saglamaz.
Makam-: Mahmud’a ulastirsin. ”>*? Kur’an’dan delillerle de Hz. Peygamber’in sefaati sabit

olmustur.>*®

502 Byhari, Deavat, 1; Miislim, iman, 338; Tirmizi, Deavat, 131; ibn Méce, Ziihd, 37; Beyhaki, es-Stinen (el-
Kebir), c. VIII, s. 32.

503 Byhari, {lim, 33; Rikak, 51; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 359.

504 Miislim, Imén, 330; Ebd Ya‘la, Miisned, c. VI, s. 51.

505 Buharf, Rikak, 51; Miislim, Tman, 318.

596 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 11; Ebi Davud, Siinne, 23; Tbn Mace, Ziihd, 37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.
XX, s. 439; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VIII, s. 32; Ibn Hibbban, Sahih, ¢. XIV, s. 386, 387; el-Hakim
en-Nisabdri, Mustedrek, c. I, s. 139, 140; Taberani, el-Mu ‘cemu’[-Kebir, c. |, s. 258; Bezzar, Misned, c.
X1, s. 340.

507 Miislim, Tman, 320; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. X, s. 321.

508 Byhari, Tefsir, 2/1; Rikak, 51; Tevhid, 19; Muslim, Tman, 322.

59 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 89-90.

510 Bakara, 2/255.

511 Sebe, 34/23.

512 fsra, 17/79.

513 jbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 90. Sefaatin Kur’an’dan ve siinnetten delilleri hakkinda
daha genis bilgi i¢in bkz. Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), NEUSBE,
Konya, 2012, s. 53-117; Yilmaz, Mehmet, Kur'an’da Sefaat Kavrami ve Yaygin Sefaat Anlayisiyla
Karsilastiriimast, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, Istanbul, 2006, s. 38-103.
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ibn Asir, genellikle bir konu ile ilgili delilleri siralarken ilk 6nce ayetleri, daha sonra
hadisleri nakletmektedir. Ancak bu konuda durum tam tersine olmustur. Onun bdyle
davranmasinin nedeni, sefaat konusunun hadislerde daha agik bir sekilde yer almasi ve daha
cok gecmesi olabilir. ibn Asdr, bundan sonra sefaat cesitlerinden ve Hz. Peygamber’in

sefaatinden bahsetmektedir.

1.3.3. Sefaatin Cesitleri ve Firkalarin Goriisleri

ibn Asir, alimlerin sefaati bes kisma ayirdigini ifade eder. Bu kisimlart agiklarken

de yukarida nakledilen hadislere dayandirmaktadir.

Birincisi, hesaplarinin ¢abucak goriilmesinden dolayr korktuklarindan Ummeti
rahatlatmak i¢in Allah’a sefaattir. Bu Sefaat-i Uzma olarak isimlendirilmektedir. Clnkd bu,
sefaatin ¢esitlerinden en kapsayici olanidir. Bu, Hz. Muhammed’in hasaisindendir. Buhari

ve Miislim’in Huzeyfe b. el-Yeman’dan naklettikleri hadis bunu aciklamaktadir.

Ikincisi, hesapsiz olarak miiminlerden bir grubun cennete girmesi icin olan sefaattir.

Bu da Hz. Peygamber’e héstir. Sahih-i Muslim’deki Eba Hureyre hadisi bunu ifade eder.

Ugiinciisii, cehennemi hak eden bir kavme sefaattir. Boylece Allah onlar

cehenneminden ¢ikarir.

Dérdiinciisii, Sahthayn’daki Enes b. Malik, EbG Hureyre ve Huzeyfe b. el-Yeman

hadisine gore azap edildikten sonra cehennemden miminlerin ¢ikmasi igin olan sefaattir.
Besincisi ise cennette dereceleri yiikselten sefaattir.**

Ibn Asiir’a gore son kisma sefaat denilmesi mecazidir. Bu ancak faydanin artmasi
icin olan vesile ve vasitadir. Kadi lyaz’in ifadeleri de bu kismin Hz. Peygamber’in
haséisinden olmadigina delalet etmektedir. CUnkii sahih asarda zahir olarak peygamberler
ve meleklerin bu sefaate aracilik edecegini belirten ifadeler vardir. Kadi Iyaz, bunu kesin bir
sekilde aciklamistir.>®® Diger kisimlar ise yani birinci, ikinci ve iiglincii kisim Hz.
Peygamber’e héstir. Bu, benzeri bir seyin muaraza edemeyecegi bir sekilde Sahihu’l-
Buhari’de sabit olmustur. Dordiincti kisma gelince, melekler ve peygamberlerin sefaat

edecegi baz1 sahih asirda nakledilmistir. KAdi Iydz bunu kesin olarak ifade etmistir.>®

514 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 90-91.

515 Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl lyaz b. Msa, Tkmalu’I-Mu ‘lim bi-Fevaidi Muslim, 1-1X, thk. Yahya Ismail, Daru’l-
Vefa, Mansura, 1998, c. I, s. 567

516 Kadi lyaz, fkmalu’I-Mu ‘lim, c. 1, s. 566.
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Ancak o, Muvatta ve Sahithayn®!’ hadisinin, sefaati mutlak olarak Hz. Peygamber’e has

kildigindan bahsetmemistir.

fbn Astr, Kadi Iydz’in bu hadis hakkinda séylediklerine uygun olarak soyle bir
cevabin kendisine goriindiigiinii ifade eder: Bu hadisteki “Bana sefaat verildi. '8 ifadesini,
ya Sefaat-i Uzma olarak anladi. Ciinkii buradaki lam-u tarif, belirlilik veya kemal i¢indir. Ya
da “Her peygamberin kabul edilen bir duasi vardwr. Ben de duami kiyamet giinii timmetim
icin saklamak istedim. °° hadisinden dolay1 Hz. Peygamber’in sefaatinin kabul edilmesinin

gerceklesmesi kaydiyla bdyle bir sefaat da anlamis olabilir.>?°

ibn Astir, “Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir. ' hadisini soyle
degerlendirmektedir: “Bu hadis, sefaatin Miislimanlardan bulyik giinah ehline tahsis
edilmesi gerekir. Bu hadisi, tiglincii ve dordiincli kisimdaki sefaatin kastedildigi sekilde
yorumlanmalidir. Bu iki kisimda gergeklesen sefaatin manasi, liigat anlamina daha yakindir.

Burada bunun sefaat olarak isimlendirilmesi mecazdir.>??

ibn Asir, sefaatin bu kisimlari soyle degerlendirmektedir: Bu sefaatler hakkindaki
benim goriisiim, asarda gelen seyler, onlarin zahiri anlamidir. Peygamberler, salih miiminler
ve meleklerin sefaati mecazi bir sefaattir. Bu sefaat, Sahihayn’da Eb( Hureyre ve Eb( Said
el-Hudri’den nakledilen hadiste Peygamberlerin siratta “Allahim! Selamet ver, selamet
ver. 23 s6zii gibi ya bir duadir. Ya da cehenneme giren miiminler hakkinda kurtulusa eren
muminlerin “Rabbimiz! Onlar bizimle oruc¢ tuttular, namaz kildilar ve haccettiler. Bunun
iizerine Allah onlara soyle der: Tamdiklarimizi ¢ikarin.”®* s6zi gibi onlarin hakkinda
sehadet etmek ve sefaat edilmesini istemektir. Bu, onlarin sehadetinden sonra Allah’in
vermis oldugu bir izindir. Veya Allah’tan izin almaktir. Sahthayn’da Ebt Hureyre ve Ebi
Said el-Hudri’den nakledilen hadiste (sefaatin dua oldugu ifade edilen hadiste) oldugu gibi.

517 Burada kastedilen, “Bana benden énce hic kimseye verilmeyen bes sey verilmistir...” hadisidir.

518 Buhari, Teyemmum, 1; Salat, 56; Muslim, Mesacid, 3; Nesai, Gusiil ve’t-Teyemmiim, 26; Beyhaki, es-
Siinen (el-Kebir), c. II, s. 607; Ibn Hibban, Sahth, c. X1V, s. 308; Eb{ Avane, Miisned, c. I, s. 330.

519 Byhari, Deavat, 1; Miislim, Iman, 338; Tirmizi, Deavat, 131; ibn Méce, Ziihd, 37; Beyhaki, es-Siinen (el-
Kebir), c. VIII, s. 32.

520 bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 92.

521 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 11; Ebii Davud, Siinne, 23; ibn Mace, Ziihd, 37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.
XX, s. 439; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VIII, s. 32; ibn Hibbban, Sahih, c. XIV, s. 386, 387; el-Hakim
en-Nisab(rf, Mistedrek, c. I, s. 139, 140; Bezzar, Misned, c. XIlI, s. 340; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Kebir,
c. |, s. 258.

522 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 92.

523 Byhari, Ezan, 129; Rikak, 52; Tevhid, 24; Miislim, Tman, 299; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XIIl, s. 144,
304; c. Nesal, es-Slinen (el-Kebir), c. X, s. 255; Ebl Ya‘la, Misned, c. XI, s. 241.

524 Miislim, Tman, 302.
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Buna gore bazi rivayetlerde nakledilen “Allah Teald soyle buyurmustur: Melekler ve
Peygamberler sefaat etti.”®® hadisi buna gore yorumlanmalidir. Bu mecaz babindandir.
Yani melekler araci olmaktadir. Peygamberlerin immetlerinin selamette olmalar1 igin
yaptiklar1 duaya cevap verilir. Miiminlerin, iman eden ve salih amel isleyen kavimlerine
sehadeti kabul edilir. Muvatta ve Sahthayn’da nakledilen hadis ise Hz. Peygamber’e sefaatin
verildigi, ondan 6nce hi¢ kimseye verilmedigi seklinde yorumlamak gerekir. Ebi Hureyre,
Enes ve Huzeyfe’den nakledilen Sahihayn hadisi, sefaatin dordiincii ¢cesidinin, diger faziletli

peygamberlerden ayrilarak Hz. Peygamber’e has olduguna delalet etmektedir.>?

Dinde bidat sahibi bazi firkalarin sefaatin bazi cesitlerini inkar ettiklerini belirten Ibn
Astir, sefaati ilk inkar eden kimselerin sahabe asrinda Hariciler oldugunu sdyler. Onlar
sefaatin inkarini temel esaslar1 iizerine bina etmislerdir. Bu esas sudur: Tovbe etmez ise
biiyiik giinah isleyen kimsenin cehennemde ebedi kalmasi miistahaktir. Eger tovbe ederse
sefaat muhaldir. Ciinkii cehennemde ebedi kalmasini gerektirecek bir kimseye sefaat
edilmesi bir anlam ifade etmez. Bu konuda onlarin delilleri Kur’an’daki ayetlerdir. Bunlar,
biiyiik giinah isleyen Miisliiman bir kimsenin kafir gibi cehennemde ebedi kalmasi gerektirir.
Onlara gore bu deliller, onlarin nazarinda inang esaslarindan kesin asillar1 olusturmaktadir.
Ozellikle Allah’mn su sbzleriyle sefaatin butlanima delil getirdiler: “Oyle bir giinden sakinin
ki, o giin hi¢ kimse bir baskasinin adina bir sey 6deyemez. Hi¢ kimseden bir sefaat kabul
olunmaz.”?" “Ey iman edenler! Hichir aligverisin, hichir dostlugun ve hichir sefaatin
olmadigi kiyamet giinii gelmeden once size rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda
harcayin.”>® Bu yiizden sefaatin varligini ispat eden ayetleri kesin asillarini nefyettigi icin
te’vil ettiler. Mu‘tezile de bu konuda delillerde ihtilaf etmeleriyle birlikte onlarla ayni goriis
icerisindedirler. Onlar, biiylik giinah isleyenin tovbe etmemesi halinde cehennemde
kalacaklarii kabul eder ve onlarin affedilmesini caiz gérmezler. lyilige kotiiliik ve kotiiliige
tyilikle karsilik vermek, Allah’tan sadir olmasinin imkénsiz oldugu i¢in ¢irkin bir durumdur.
Sefaat konusunda nakledilenleri, sefaatin cennette derecelerin yiikseltilmesi olarak

yorumladilar.>?®

525 Buhari, Tevhid, 24; Miislim, Iman, 302.

526 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 92-93.
527 Bakara, 2/48.

528 Bakara, 2/254.

529 {bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 93-95.
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ibn Asir, Ehl-i Siinnet’in goriisii hakkinda sunlar1 séyler: Bizim mezhebimize gore
sefaat sabittir. Bu konuda bizim goriisiimiiz onun caiz oldugudur. Bu kotii bir sey degildir.
Bazi giinahkar miiminlerinin azaptan sonra affedilmesi ¢irkin bir sey degildir. Sem‘i
delillerimiz, Kitap ve Siinnet’te agiktir. Sefaati nefyeden ayetleri, su karineyle kafirler igin
gerceklesmeyecegi seklinde yorumlanir: “Zalimlerin ne dostu ne de sozii dinlenir bir
sefaatcisi vardir.”®® Kur’an istilahinda zuliim, sirk anlamindadir. Zira ayetlerde
buyurulmustur: “Siiphesiz sirk, biiyiik bir zuliimdiir. >3, “Iclerinden her kim ‘Allah o degil,
benim’ derse biz onu Cehennemle cezalandririz. Iste biz zalimleri béyle cezalandiririz.”>%
Bunlarin benzerleri ¢oktur. Sefaatin inkar edilen kisimlari, ikinci ve dordiincti kisimdir.

Y oksa korkung bir durumdan rahatlatmak ve derecelerin yiikseltilmek i¢in olan sefaati inkar

etmediler.53

ibn Astir, bu konudaki en 6nemli goriisii, sefaati Hz. Peygamber’e has kilmasidur.
Oysa Ehl-i Siinnet, Hz. Peygamber diginda peygamberlerin, meleklerin ve salih miiminlerin
de Allah’in izni ¢ercevesinde sefaat edeceklerini kabul etmektedir.®* ibn Asdr, Hz.
Peygamber disindaki kimselerin sefaatinin mecazi oldugunu savunmakta, onlardan
sefaatinden kastedilenin liigatteki anlamina daha yakin oldugunu ifade etmektedir. Yani Hz.
Peygamber’i diger peygamberlerden Ustlin tutarak sefaati sadece ona has kilmakta ve

bdylece ahirette Allah’in onun faziletini tamamlayacagini belirtmektedir.

1.4. Hz. Muhammed’in Mucizeleri ve Gizli Mucizeleri
1.4.1. Mucize

ibn Asir, gizli mucizeye deginmeden énce mucizeyi ele almistir. Ona gére mucize,
beserin benzerini getirmekten aciz kaldigi olaylara verilen isimdir. Mucize ismi, Kur’an-1
Kerim’de ve Rastilullah’in hadislerinde ge¢cmeyip ilk olarak kelam &limleri tarafindan
kullanilmistir. Onlar mucizeyi, meydan okumayla (tehadd?) iliskili olarak “adete aykir1 bir

durum” seklinde tanimlamiglardir. Tehaddiyi Allah’tan gelen risalet iddias1 olarak tefsir

530 Mii’min, 40/18.

531 | okman, 31/13.

532 Enbiya, 21/29.

58 bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 95.
53 Bkz. Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 243-244.
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etmiglerdir. Onlar, mucizenin mahiyetinin gergeklesmesi i¢in mucizevi olaylarin riséalet

iddiasindan sonra olmasi gerektiginde ittifak etmislerdir. >*°

Muhakkiklerin kelamindan tehaddinin, beserin benzerini getirmeye kudretinin
yetmedigi bir seyin talep edilmesi veya olmasi halinde onun dogrulugunda tereddiit edenlere
kars1 Rasal’lin delili olarak anlagilir. Sonra bu kelimenin manasini genislettiklerini, bu
yiizden tehaddinin agiklamasinda ihmal ettiklerini sdyleyen Ibn Asdr, risalet iddiasmin
Misa’nin (a.s.) kayadan su ¢ikarmasi, Hz. Muhammed’in parmaklarinin arasindan su akmast
gibi miiminlerin g6zii 6nlinde gerceklesen ve muaraza olmaksizin Rasillerden sadir olan
mucizeleri de kapsadigmni ifade etmektedir.5® Buna gore ibn Astr, insanlarin benzerinin
getirmekten aciz olduklari seylere mucize denebilecegini ifade etmekte, muaraza olmaksizin

olan olaylar1 da mucize olarak kabul etmektedir.

1.4.2. Gizli Mucize

Hz. Peygamber’le ilgili konulardan birisi olan gizli mucizeler, daha 6nce hig
kimsenin deginmedigi bir konu olup ilk defa ibn Astir tarafindan ifade edilmistir. Yaptigim
aragtirma ve istisareler sonucunda da bu konuyu baska higbir yerde bulamadim. Zaten ibn
Astir da bu durumu soyle belirtmektedir: “Bugiin Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili olarak
daha 6nceden hi¢ kimsenin bunu yaptigint bilmedigim bir konuyu ilk kez ben yapacagim.
Bu, basarinin giicliyle dogru goriis ve dakik biling ehlinin anlayacag Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin dogruluguna delalet eden gizli mucizeler konusudur. Bu konu, ihmal
edilmistir.”®®” fbn Asar, bu konuyu telif ettiginde Hz. Peygamber’in hayati1 ve hasaisi
hakkinda yazilan Beyhaki’nin (v. 458/1066) Deldilii n-NibUlvve’sini, es-Sebti’nin Sifau ’s-
Suddr’unu, Kadi Iyaz’in es-Sifd’sim, Maverdi’nin (v. 450/1058) A ‘lamii n-Nibivve’sini>*®
ve Kastallani’nin el-Mevdhibii’l-Leduniyye’sini inceledigi, ancak bu kitaplarin higbirisinde
bu baslik hakkinda bir sey bulamadigini, sadece Kadi Iyaz’mn eg-Sifd’s1 ile Maverdi’nin
A ‘lamii’'n-Nubivve’sinde sekil bakimindan benzer bazi bashiklar gordigiinii ifade

etmektedir.>3°

53 Teftazani, Mes‘0d b. Omer b. Abdillah, Serhu 'I-Makdsid, 1-V, thk. Abdurrahman Umeyre, Alemii’l-K(itiib,
Beyrut, 1998, c. V, s. 11-12.

5% fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 619-620.

537 bn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 618.

5% Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, A ‘lémii 'n-Nibivve, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986.

5389 bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 618.

w
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Seyh Muhammed et-Tahir b. Asfr, gizli mucizeyi ise soyle tanimlar: “Hz.
Peygamber’den sddir olup onun Allah’in géndermis oldugu bir rasil ve vahiyle konusan
biri olduguna delalet eden fiil ve davraniglar ile bunlarla iliskili durumlardir.”>*° Ton Asr,
gizli mucizenin tarifini yaptiktan sonra bunlarm irhasattan®*' olmadigimi aciklamak icin
irhasat ile gizli mucize arasinda iki ag¢idan fark oldugunu beyan eder: Birincisi, irhasat
olaganiistii olaylar kabilindendir. Gizli mucize ise olaganiistii olaylar hakkinda diisiinerek
elde edilen delillerdir. Ikincisi ise irhasat, niibiivvetten 6nce olmaktadir. Gizli mucize ise
niibiivvetle beraber ger¢eklesmektedir. Yani peygamberlikle beraber gerceklesir ve ondan
sonra da devam eder. Eger baz1 gizli mucizeler peygamberlikten dnce olduysa bunlar, Hz.
Muhammed’in hasaisindendir.>*? Seyh ibn Astir’un gizli mucize ile irhasatin arasmdaki fark
aciklamasi, bu tiir mucizelerin irhasattan olmadigini gostermek igindir. Bunlarin irhaséttan
oldugunu zannedebilecek kimselere de bir cevap niteligi tasidigi sdylenebilir. ibn Asir,

bundan sonra bu tiir mucizelerin gizli kalmasindaki hikmetlere deginmistir.

1.4.3. Gizli Mucizenin Hikmetleri

ibn Astir, bu tiir mucizelerin gizli kalmasinda ve Séri‘in, insanlarin buna ulasmasina
engel olmamasinda hikmetler oldugunu ifade etmistir. Clinkii bu tiir seyleri anlamak
konusunda ne Rasilullah’in hayatta oldugu asirlarda yasayanlar ne de ondan sonraki
asirlarda yasayan insanlar ayni seviyede degildir. Bu insanlarin ¢ogu, bu tiir mucizeleri
kesfedemez. Ancak zeki ve akilli kimseler, bunun farkina varabilir. Ge¢gmis baz1 asirlarda
bu meselenin ince yonlerini anlamak, insanlar i¢cin mimkin olmamstir. Siiphesiz bunlari

anlamak, baz1 asirlarda kemale ulasmamis olan ilmi hakikatlerin zuhur etmesine baglidir.>4®

Bu tur mucizelerin gizli kalmasinda dort hikmet vardir:

Birinci Hikmet: Hz. Peygamber’in sidkina delalet eden bir sey bulamadigini iddia
eden kimsenin inadin1 yok etmektir. Siiphesiz nazari seyler, gizli kalmaya ve inkar edilmeye

arizdir. Ciinkii gergegin gizli kalmasi, direnen kimselerin inkarini cesaretlendirir. Belki de

540 fbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 622.

51 irhas, Peygamberden niibiivvet dncesi donemde sadir olan harikuladeler igin kullanilir. Bu tiir olaylarin
niibiivvete bir nevi hazirlik olusturdugu kabul edilmistir. Hz. Isa’nin dogduktan hemen sonra konusmast,
Hz. Muhammed’in iizerinde gdlge yapmak iizere bulutun dolasmasi ve benzeri olaylar irhas grubu iginde
miitalaa edilmistir. Ozervarli, M. Sait, “Harikulade”, DI4, TDVY, Istanbul, 1997, c. XV1, s. 181. Ayrica
bkz. Curcéni, Al b. Muhammed, et-Ta ‘rifdt, thk. Muhammed Si1ddik, Daru’l-Fadile, Kahire, 2004, s. 17.

542 bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 622.

53 jbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 624.
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bu inkar etme, kavmin dogru yoldan sapmasindaki ¢abuklasmanin ve onlarin bu sapiklikta

ileri gitmelerinin sebebidir.>*

Ikinci Hikmet: Onlar, akillarma siiphe bulasmaktan ve yoldan ¢ikmis kimselerin
kiskirtmalarindan emin kimseler olsalar da, muhlis miiminlerden sikintinin def edilmesidir.
Akillt kimsenin anlayamadigi seylerin pesine diismesi, biiyiik bir zorluktan bagka bir sey

degildir. Islam dini, gii¢liik ve mesakkatin olmasini kabul etmez.>*

Uctincti Hikmet: Siiphesiz cok zamanin gegmesiyle kalplere bir tortu hakim olur ve
hiiccet unutulur. Her asirda risaletin sidkin1 gosteren delilleri hatirlatmaya ihtiyag vardir.
Bizden onceki Ummetler, Rab’lerini unuttuklarinda delalete saptilar ve sonra onlara
peygamberler geldi. Biitiin iimmetlere gonderilen son el¢i geldiginde Allah onlar i¢in gesitli

deliller birakt: ve asirlar sonrasina uzanacak acik deliller ¢ikard:.>*

Dordunct Hikmet: Bir isi anladiktan ve bunu anlamakta son noktaya ulastiktan
sonra delil ve hiiccetlerin hemen pesinden gelmesi, hakkin ac¢ikligini ve diisiinen kimselerin
goniil rahatligini artirir. Bu yiizden delil getiren bir kimsenin bir anda biitiin delillerini

getirmemesi, cedel ve miinazara yollarmdandir.>*’

ibn Astr’un gizli mucize tanimindan ve bunun hikmetlerinden, bir insanin bunlara
ancak tefekkiir ve nazar yoluyla ulasabilecegi, bundan dolay1r da her insanin buna vakif
olamayacag1 anlasilmaktadir. Burada aslinda kendisini de 6vmektedir. Bu mucizelerin,
insanlar i¢in Hz. Peygamber’in sidkina delalet eden bir hiiccet ve delil oldugunu ifade eden
ibn Asir, bunlarin asirlar boyunca devam ettigini belirtmektedir. Ciinkii yoldan ¢ikildiginda
ve delalete sapildiginda artik bir peygamber gelmeyecektir. Bu deliller, bundan dolay1

insanlar icin birer hiiccettir.

1.4.4. Gizli Mucizenin Kisimlar

Seyh Ibn Asdr, mucize, gizli mucize ve bunun hikmetlerinden bahsettikten sonra

gizli mucizenin kisimlarina ge¢cmistir. Ona gore gizli mucize, alt1 kisma ayrilmaktadir:

Birinci Kisim: Allah Teala’nin, Hz. Peygamber’in risdlet makamini kabul etmesi

icin ona hazirladig1 seylerin hepsinin delalet ettigi durumdur. Bu kisim, irhdsata benzer.

4 Tbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 624-625.
55 Tbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 625.
546 jbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 625.
547 ibn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 625.
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Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlara bir ayet geldigi zaman, ‘Allah el¢ilerine verilenin
bir benzeri bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz’ derler. Allah el¢ilik gérevini kime
verecegini ¢ok iyi bilir... ”>*® Diger bir ayette ise bu durum su sekilde yer almaktadir: “Bu
Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya! dediler. Rabbinin rahmetini
onlar mi béliistiiriiyorlar? ">*° Bu ayetler, insanlarin risleti (siradan olmayan yiice beseri
bir hal) kabul etmeleri i¢in bu duruma hazirlandiklarin1 bize haber vermektedir. Risaletin
biiyiikliigii, kavimlerin bildigi biiyiikliik kabilinden degildir. Bu yiizden Allah, Rastlullah’in
sahip olduklarinin benzerini elde etmek isteyenleri tutarsiz gérmiistiir. Ciinkii onlar, bu
makam i¢in uygun degillerdir. Ayni sekilde Kur’an’in indirildigi kimseyi kiigiik gérenlerin
de tutarsiz oldugu beyan edilmistir. Onlar, bu biiyiik makamin iki sehrin birinden daha uygun
olan biylk bir adama verilecegini zannettiler. Fakat onlar, ger¢ek biiyiikliigii bilmiyorlardi.
Allah, Rastl’iiniin ahlaki ve hulki sifatlarini, eger onun rehberligini kabul ederlerse
kavminin arasinda davetinin kabul kapisini agma, ayrica onun hakkinda koétii konugsmanin

ve onu kiigiik diisiirmenin kapisini kapatma vesilesi kilmigtir.>*

Insanm cibilli (yaratilisla gelen) ve kesbi (sonradan kazanilan) olmak iizere iki
ozelligi oldugunu ifade eden Ibn Asir, her iki 6zelligin de en mikemmel haliyle Hz.
Muhammed’de sabit oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’in cibilli yoniine bakildiginda,
semdili hakkinda gelen rivayetler, onun dig goriiniisiiniin mitkemmel ve giizel oldugunda
ittifak etmigtir. Kesbl yoniine gelince, yaratilista Hz. Peygamber’in fitratina konulan
mizacin, ilahi tekvin vasitasiyla olgunlasarak kemale erismesi halidir. Bu, daha sonra ahlaka
dontisiir ve ilham, koruma ve ismetle gerceklesir. Allah Teala soyle buyurmustur: “... Ciinkii
sen, gozlerimizin éniindesin... . Rastlullah’tan ise sdyle rivayet edilmistir: “Rabbim beni

terbiye etti. Ne giizel terbiye etti. ”>%? Baska bir ayette ise sdyle buyrulmustur: “Sen elbette

548 Enam, 6/124.

59 Zuhruf, 43/31-32.

550 fbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 626-627.

551 Tar, 52/48.

52 AclOin, Kegsfu 'I-Hafa, c. 1, s. 72; Sehavi, Muhammed Abdurrahman, el-Makds:du’I-Hasane fi Beyani Kesir
mine’l-Ehddisi’l-Miistehire ala’l-Elsine, thk. Muhammed Osmén el-Hasit, Daru’l-Kiittabi’l-Arabi, Beyrut,
2008, s. 41; Suy(ti, Celaliddin Abdirrahman b. EbT Bekir, ed-Diirerii ’I-Miintesire fi'I-Ehddisi’[-Miistehire,
thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Imadetii Sutni’l-Mektebét, Riyad, t. y. , s. 45; Zerkesi, Bedriiddin
Muhammed b. Abdillah, et-Tezkira fi’l-Ehddisi’l-Miistehire, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 160.

93



yiice bir ahlak iizeresin.”®? Hz. Aise ise bu manada “Onun ahlaki, Kur’an idi.”>*

demistir.>®

Allah, kendilerine ilim ve kitap verilen kimselerin ibret almasi igin Hz. Peygamber’e
her agidan {istiin dzellikler hazirlamistir. Onlardan ¢ogu, bununla ibret almistir.>®® Tirmizi,
Abdullah b. Selam’dan su hadisi rivayet etmistir: “Rasilullah Medine’ye geldiginde onu
gormek icin yamna gittim. Yiizii acildiginda onun yalanci bir yiiz olmadigini anladim. >
Ozet olarak birinci kisim, Hz. Peygamber’in hem yaratilistan gelen hem de kesbi olarak

kazandig1 semaili ve ahlakidir.

Ikinci Kisim: Hz. Peygamber’in gonderildigi sirada biitiin diinyanin iginde
bulundugu durumdur. Her akil sahibi kimsenin, kurtarici bir Rastil’iin gelisini bekledigini ve
onun davetinin yayillmasinin zorunlu oldugunu ifade ettigi ahvaldir. Bu sinif, irhasat
kabilinden de sayilir. Arap iilkelerinin durumu, birbirleriyle savasma ve diismanlik,
dayanilmaz boyuttaydi. Biitiin kabileler, kendilerine ait olan mirasi istiyor ve isyan tellallig

yapiyordu. Besis savas1®®® bitmeden Dahis ve Gabra>®

savasi ¢ikti. Bazen galip geliyorlar,
bazen de yeniliyorlardi. Bu durum &yle bir hal aldi ki, savasan insanlar dahi bu durumdan
bikti. Arap iilkeleri disindaki yerlere gelince, o giin bilinen diinya, iki biiyiik devlet olan
Bizans ve Pers devletleri arasinda boliinmiis haldeydi. insanlar bu iki devlete tabiydi.
Islam’dan énce bu iki devlette i¢ ve dis karisikliklar mevcuttu. Kostantiniyye’deki Bizans
Devleti’nde ordu komutanlar1 kabilelere saldirtyorlardi. Halk, m. 610°da Ifrikiyye bolgesinin

valisi olan ve onun zamaninda Islam’in geldigi Heraklious’tan yardim isteyinceye kadar

saldirilar ard1 ardina devam etti. Pers iilkesi de tipki Bizans devleti gibi par¢alanmis

553 Kalem, 68/4.

54 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XLI, s. 148; c. XLII, s. 183; c. XLIII, s. 15; Taberani, el-Mu ‘cemu I-Evsat,
c. 1, s. 30; Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Edebii’I-Mufred, thk. Ferid Abdiilaziz el-Cindf,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2005, s. 82; Begavi, el-Hiiseyn b. Mes‘td, Serhu’s-Siinne, 1-XVI, thk. Suayb el-
Arnalt-Muhammed Zitheyr es-Savis, el-Mektebii’l-Islamiyye, Beyrut, 1983, c. XIII, s. 76, 234; Beyhaki,
Suabu ’I-Tman, c. 111, s. 23; Tahavi, Ebd Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu Miiskili I-Asar, 1-
XVI, thk. Suayb el-Arnait, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1994, c. XI, s. 265.

55 jbn Asdr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 627.

556 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 628.

57 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame ve’r-Rekaik ve’l-Vera“, 42; Tbn Mace, IkAmetii’s-Salavat, 174; Et‘ime, 1; Darimi,
Sunen, c. 1, s. 915; c. Ill, s. 1720; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. Il, s. 706; el-Hakim en-NisabdrT,
Miistedrek, c. 111, s. 14; ibn Ebi Seybe, Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi'I-Ehddis ve I-
Asar, I-VI1, thk. Kemal Y dsuf el-Hiat, Daru’t-Téc, Beyrut, 1989, c. V, s. 217, 248; c. VII, s. 257; Taberént,
el-Mu ‘cemu’l-Evsat, c. V, s. 313.

5% Besfis Harbi, Arap tarihinin en eski ve en meshur savaslarindan olup miladi besinci asrin sonlarina dogru
Bekr ve Taglib kabileleri arasinda olmustur. Bkz. Acar, Cafer, Cahiliye de ve Risalet Doneminde “Savas”
Olgusu, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), AUSBE, Ankara, 2007, s. 89.

59 Bu savas, Abs ile Ziibyan kabileleri arasinda olmustur. Bkz. Acar, Savas Olgusu, s. 89-90.
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haldeydi. Yoneticiler, Kisra saraymi ele gegirmek i¢in birbirlerine saldiriyorlardi. Baba
oglunu, ogul babasini 6ldiiriiyordu. Bu zamanda hem bati hem de dogu birbirinden farkli bir

durumda degildi.>®°

Sonug olarak hem Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderildigi zamanda hem
de ondan dnceki zamanda diinyanin bilinen yerlerinde kargasa ve fitne hakimdi.*®! Aslinda
ikinci kisitm olan diinyanin iginde bulundugu bu durum, bir peygamberin gelisinin

habercisiydi. Zaten 0 asirda yasanan Ehl-i Kitap, bir peygamberin gelmesini bekliyorlardi.

Uciincii Kisim: Hz. Peygamber’in manevi rehberligi ve onunla alakal1 olarak maddi
durumlarla ilgili getirdigi seylerin sihhatine ilim ve hikmetin sahitlikleridir. Bunlar, Yunan,
Pers ve Misir hikmeti gibi bi‘setten 6nce veya sonra ortaya ¢ikan ilim ve hikmetlerdir. Bu
stnif, Kur’an-1 Kerim’in i‘czinin vecihlerinden bir vechin kapsamina girmektedir. ibn Asr,
bu durumu sadece gizli mucizelerden oldugunu kabul etmektedir. Stiphesiz Selef alimleri
ilgilendigi Kur’an i‘cazinin vecihleri, nazminda, beldgatinda, manalarinin ¢oklugunda ve
nefisleri etkilemesinde Kur’an’in delaletinin ¢esitlerine baghdir. Kur’dn’in sirlar1 ve
hikmetleri yoniinden onun i‘caz1 hakkinda 6zel bir arastirma yapmadilar. Us(l-u fikih ve
tesri‘in sirlarint bilen alimler, hiikiim koymadaki bazi hikmetleri arastirdilar. Higbir seyin

gizli kalmadig1 Allah’1n kelam1 olmasi nedeniyle Kur’an’in delaletine yonelmediler.>%?

Bu konuyu daha genel olarak Kur’an ile Slnnet’te sabit olan seyleri arastirdigini
soyleyen Ibn Asdr, Hz. Peygamber’in, tehlikenin biiyiik oldugu durumlarda, belki biitiin
timmette koti bir etkisi olabilir diisiincesiyle insanlarin anlayamadiklari meseleler hakkinda
0zel olarak uyardigini veya maddi ve manevi bir engel olmasi agisindan tesri‘ yoniine temas
ettigini belirtmektedir. Bu ylizden Hz. Peygamber bize yol gostermistir. O, Hz.
Peygamber’in, yemek vakti, para kazanma yollar1 gibi diinyevi konumlarindan dolay1
insanlarin yapmaya devam ettiklerine muttali olmakla beraber onlarin 6nem verdikleri
seyleri agiklamakla mesgul oldugunu benimsemedigini sOylemektedir. Bu yiizden
Rastlullah (s.a.v.) ashabma hurmanin asilanmasi meselesinde “Diinya islerinizi benden

daha iyi bilirsiniz. % buyurmustur. Bunda meseleyi agiklamasiyla veya isaret etmesiyle Hz.

50 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 628-629.

51 Tbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resdil, c. 11, s. 630. islam’dan 6nce diinyanin ve Hz. Peygamber’in
gonderildigi toplumun hali hakkinda daha genis bilgi i¢in siyer kitaplarinin ilk kisimlarina bakilabilir.

52 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 630.

563 Miislim, Fedail, 141. Ayrica bu rivayet hakkinda genis bilgi igin bkz. Imamoglu, Abdullah Taha, Hurmanin
Asilanmasi/Déllenmesi —Ile Ilgili Rivayetin Tetkik, Tahlil ve Tenkidi—, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), MUSBE, Istanbul, 2005.
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Peygamber’in 6nem verdikleri ile kavimlerin 6grenmesi ve dikkat etmesi i¢in biraktig1 seyler

arasinda bir fark oldugu aciktir. Bunlarin hepsi, tesri‘den ayr1 olan seylerdendir.>®*

fbn Asir, i‘caz ve onun kisimlarindan olan bu sinifin 6rneklerinin ¢ok oldugunu ifade

etmekte ve su ornekleri vermektedir:

1. Sarhos olmaksizin az icki icmenin haram olmasidir.>®® Alimlerimiz bu konuda
soyle demektedir: Bunun hikmeti, sedd-i zeriadir.>®® Tip ilmi, i¢ki igmenin pek ¢ok
zararlarm kesfetmistir. i¢kinin mizac1 bozan bir sey olarak alkol diye isimlendirilen kism1
da kapsadig1 sabittir. icki, kadnin ve erkegin iireme yollarma yayildig: takdirde anne-

babadan dogan ¢ocuklarda tedavisi gii¢ hastaliklar olur.>®’

2. Zina ve fuhsun da haram olmasi bdyledir.® Tip ilmi, bu iliskinin nesilde tedavisi

gii¢ hastaliklara ve ruh halinin bozulmas1 gibi felaketlere neden oldugunu tespit etmistir.>®°

3. Evcil képek edinmenin yasak olmasi®’® ve bu kdpeklerin yaladiklar1 kaplarm, ilki
toprakla olmak iizere yedi defa yikanmas1 emretmesi de boyledir.>’* Bu meselenin sebebini
aciklamada ve bundan hiikiimler ¢ikarmada miictehid alimlerin tartistigi iki hiikiim vardir:
Bu alimlerden bazilari, kopegin necis oldugunu kabul etmislerdir. Bazilar1 da bunun illetine
vakif olamadigimiz bir sey oldugunu kabul etmislerdir ki, bu daha saglam olanidir. Bunun

illeti agiklansaydi, Iimam Malik’in benimsedigi durumun manasi ortaya ¢ikardi. Bu konuda

54 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 631.

55 Tlgili rivayetler i¢in bkz. Tirmizi, Esribe, 3; Ebi Davud, Esribe, 5; Nesai, Esribe, 25; Ibn Mace, Esribe, 10;

Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IX, s. 464; c. XI, s. 119, 256; c. XIX, s. 149; Darekutni, Ali b. Omer, es-

Sunen, I-VI, thk. Suayb el-Arnait, Hassan Abdiilmun‘im Sibli ve dgr. , Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 2004,

c. V, s. 450, 457, 458; el-Hakim en-Nisabdri, Mustedrek, c. I, s. 466; Beyhaki, es-Sunen (el-Kebir), c.

VIII, s. 514; Ibn Hibban, Sahih, ¢. XII, s. 202.

Sedd-i Zeria, bizatihi yasak olmayan bir fiilin ser‘an mefsedet olarak nitelenecek bir sonuca veya boyle bir

sonucu igeren gayri mesri bir fiile vasita olmasinin kesin ve kuvvetle muhtemel bulunmasi dolayistyla

yasaklanmasini ifade eder. Donmez, Ibrahim Kafi, “Sedd-i Zerai*”, DIA, TDVY, Istanbul, 2009, c. XXXVI,

s. 278.

57 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 631.

568 Zina ilgili ayetler igin bkz. Isra, 17/32; Furkan, 25/68; Miimtehine, 60/12. Fuhus ile ilgili ayetler igin bkz.
Nisd, 4/15-19; Ahzab, 33/30; Talék, 65/1.

59 bn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 631.

570 {lgili hadisler i¢in bkz. Buhari, Hars, 3; Bedii’l-Halk, 17; Mislim, Miisakat, 50-61; Tirmizi, Sayd, 4; Ebd
Davud, Sayd, 1; Nesai, Sayd, 10, 14; ibn Mace, Sayd, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VIII, s. 55; c. 1X, s.
197; ¢. XVI,s. 117; ¢. XXVII, s. 343; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. V1, s. 15; Ibn Ebi, Seybe, Musannef,
c. 1V, s. 264; Ebl Ya‘la, Misned, c. IX, s. 331, 406; Bezzér, Miisned, ¢c. XV, s. 199.

571 Konu ile ilgili hadisler i¢in bkz. Miislim, Taharet, 91; Ebt Davud, Taharet, 35; Nesai, Miyah, 7; ibn Mace,
Taharet, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XVI, 225, 350; Darekutnf, Siinen, c. 1, s. 105, 106; ibn Huzeyme,
Ebd Bekir Muhammed b. Ishak, es-Sahth, I-Il, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, el-Mektebii’l-
Islamiyye, Riyad, 1980, c. I, s. 90; Beyhaki, es-Stinen (el-Kebir), c. 1, s. 366, 367; Bezzar, Musned, c. XVII,
s. 297; Ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 1, s. 159; c. VII, s. 297; Abdurrezzak b. Hemmam, Eb( Bekir es-
San‘ani, el-Musannef, 1-XI1, thk. Habiburrahman el-A‘zami, e-Mektebii’l-Islamiyye, Beyrut, 1972, c. 1, s.
96.
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doktorlar ise sOyle demistir: Evlerdeki kopeklerin digkilarinin kokusu ve onlarla iligkisi,
tedavisi zor hastaliklara neden olur. Ayrica kopekler salyasinda tedavisi zor hastaliklara
sebep olan bulagicit mikroplar1 tasimaktadir. Sunu sdyleyen doktorlar gérdiim: Bu mikroplar,
kaplardan tam bir sekilde ancak toprakla temiz olur.>’> Hz. Peygamber’in bu tiir gizli
mucizesi, Kur’an’da ve siinnette manevi veya maddi olarak getirdigi seylere diger ilim ve
hikmetlerin sahitligi kismidir. ibn Asdr, burada bu ilim ve hikmetlerin isimlerine yer
vermekte, ancak orneklerde bunlardan hi¢ bahsetmemektedir. U 6rnek de tip ilmiyle
alakalidir.

Dérdiincii Kisim: Islam dininin kendisine yardim edenlerin kararliliginin az ve ona
tabi olanlarin gaflet icinde olmasina ragmen saglamligini korumasi ve diismanlarinin
saldirilar1 karsisinda sarsilmamasidir. Bu sinif, mucizelere benzer. Bunun 6rnekleri, davetin
baslangicindan baslar ve asirlar boyunca devam eder. islam dini, az bir kism1 harig, cogunun
alay ederek Hz. Peygamber’in davetine diismanlik eden kavimler arasinda ortaya ¢ikmustir.
Sayilarinin azligina delil ise su hadistir: Sa’d b. Ebi Vakkas soyle demistir: “Ben kendimi
Hz. Peygamber’in yaminda yedi kisinin yedincisi olarak gérdiim. Bizim aga¢ yapraklari
disinda yiyecek bir seyimiz yoktu... " Diismanlar1 karsisinda Islam dini sabit olmus, Allah
Teala’nin takdir etmis oldugu hikmet geregi giinden giine Islam’a tabi olanlarin sayisi
artmigtir. Miisrikler onlarla alay etmisler ve Miisliimanlar1 zayif zannetmislerdir. Allah
bunu, dine tabi olanlar1 saglam kilmak i¢in bir firsat kilmis ve “Siiphesiz biz, Allah ile baska

ilah edinen alaycilara kars: biz sana yeteriz. Ileride bileceklerdir.”"* buyurmustur.>’

Islam dini igin zahir olan en biiyiik yardim, Kureys miisriklerinin Medine halkinin
Islam’a girisini fazla énemsememesidir. Sonra Allah Teala, kisa bir siirede bu dinin
yayilmasmm kolaylastirmistir. Nitekim Rasfilullah vefat ettiginde Islam dini, Hicaz’in
tamamina, Mekke’ye, Necd’e, Bahreyn’e, Yemen ve Sam’in dogusuna yayilmistir. Boylece

islam dinine girenlerin sayis1 milyonlara ulasmistir®’®

5

J

2 [bn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 631.

573 Buhari, Et’ime, 23; Miislim, Ziihd ve’r-Rekaik, 12, 14, 15; Ibn Mace, Ziihd, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
€. XXIX, s. 113; c. XXXV, s. 213, 214; Beyhaki, es-Sunen (el-Kebir), c. I, s. 172; Abdurrezzak b.
Hemmam, Musannef, ¢. X1, s. 421; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. X, s. 384; ibn Hibban, Sahih, c. XVI, s.
59; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VII, s. 138.

4 Hicr, 15/95.

5 ibn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 632.

6 ibn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. Il, s. 633.
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ibn Asdr, bundan sonra Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan islam diinyasinda bir
kisim Araplarin dinden donmeleri, Hz. Osman’in sehit edilmesi, sahabe arasinda ortaya
cikan ihtilaflar, Harliriyye ve Ezarika fitneleri, Abbasi devleti zamaninda yasananlar, Mogol
fitnesi ve bugiin —ibn Asir, kendi yasadigi zamanini kastediyor ki, bu zaman, Osmanl
Devleti’nin ¢oktiigii, islam iilkelerinin batili devletlerin somiirgesi altinda kaldig1 yillardir.—
yasananlar gibi daha pek ¢ok olayin gerceklestigini ifade etmistir. Bu olaylarin hepsinde de
Islam dini, ilahi bir liitufla desteklenmis olup yine dimdik ayakta durmustur.5”” ibn Asr,
Islam dininin her zaman ve her haliikarda Allah’in yardimiyla daim ve kaim oldugunu kabul
etmektedir. Islam dini, Allah’in Hz. Peygamber araciligiyla bize géndermis oldugu son
dindir. Aslinda bu durumla Hz. Peygamber arasinda dogrudan bir iliski kurmak biraz zordur.
Ancak Ibn Astr, bunu gizli mucizelerden saymakta, hatta mucizeye benzedigini ifade

etmektedir.

Besinci Kisim: Onceki kitaplarn = Hz. Muhammed’in  peygamberligini
mijdelemesidir.>”® Bu smif, irhasat kismina girer. Ibn Asar, Kadi Iydz ve Maverdi gibi
alimlerin bu konuda pek ¢ok 6rnek zikrettigini ve bunlardan kendisinin vakif olduklarina
isaret edecegini belirtmektedir. Burada bir tane Tevrat’tan, iki tane de Incil’den &rnek

vermistir.®’® Burada bunlardan iki tanesini zikredilecektir.

Birincisi: Tevrat’ta, Tesniye’nin on sekizinci babinda su ifadeler yer almaktadir:
“Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber c¢ikaracagim. Sozlerimi onun
agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarimin tiimiinii onlara bildirecek.”®®® Burada

Israil ogullarinin kardeslerinden kastedilen, Ismail ogullart Araplardir, Israil ogullart

577 bn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 633-634.

578 fbn Asr, tefsirinde bunun destekleyen su ifadeleri vardir:Allah, vaat edilen biyiik bir peygamberin
risdletinin kabulii i¢in insanlig1r hazirlamak istediginde, insanlara gonderdigi her rasfliin lisanina gore
gbnderecegi peygamberin alametlerini ve 6zelliklerini bildirmistir. Bu durum, su ayette (Al-i imran, 3/81)
belirtilmistir: “Allah, peygamberlerden, ‘Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra,
elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardim
edeceksiniz’ diye soz almis ve ‘Bunu kabul ettiniz mi? Verdigim bu agir gérevi tistlendiniz mi?’ demisti.
Onlar ‘Kabul ettik.’ demiglerdi. Allah da ‘Oyleyse sahit olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardanim.’
demigti.” Bkz. Ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. XXVII, s. 182. Buna gore her peygamber, kendinden
sonra gelecek olan peygamberi haber vermektedir.

579 Bu konuda daha fazla érnek igin bkz. Kiraz, Celil, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Onceki Kutsal Kitaplarda
Miijdelenmesi (Tebsirat)”, UUIFD, c. 10, sy. 1, y. 2001, s. 231-260; Kaya, Remzi, “Ilahi Kitaplarda Hz.
Muhammed”, UUIFD, c. 6, sy. 6, y. 1994, s. 221-239.

580 Tevrat (Eski Ahit), Tesniye, 18/18.
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degildir. Bir seyin kendine izafe edilmesi gerekli degildir. Siiphesiz daha sonra Israil ogullart

arasinda Musa (a.s.) gibi yeni bir dinle gelen bir Rasll olmamistir.>!

Ikincisi: Mattd Incil’inin 24. babindaki ikinci miijde su sekildedir: “Bircok sahte
peygamber tiireyecek ve bunlar bir¢ok kisiyi saptiracaktir. Kotiiliiklerin ¢ogalmasindan
dolayr bir¢oklarinin sevgisi soguyacaktir (yani Ehl-i Kitab in imam zayiflayacaktir). Ama
sonuna kadar dayanan kurtulacaktir. Melekiit 'un bu miijdesi tiim uluslara bir tanikiik olmak
iizere biitiin diinyaya duyurulacak ve son o zaman gelecektir. % Bu, agik bir miijdedir.
Ciinkii Isa’dan (a.s.) sonra deccal gelecek ve bu alemde cok giinah isleyecektir. Sonuna
kadar sabreden kimse, Hz. Muhammed’dir. Yani diinyanin sonuna kadar islam dini baki
kalacaktir. “Melekiit 'un miijdesi tiim diinyaya duyurulacak” ifadesi, davet et ve baslarinda
ol anlamindadir. Bu, risaletin genel manasidir. “Tiim uluslara bir sahitlik” ifadesi ise bazi
timmetlerin ona tabi olacagina ve bazilarinin ise ona tabi olmayacagina isarettir. Onun
daveti, bir sahitliktir.®®® Bu anlamda su ayet vardir: “Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak
peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karst bir bahaneleri

»584

olmasin. fbn Asir, onceki kitaplarm miijdelemesini de Hz. Peygamber igin gizli bir

mucizesi olarak kabul etmektedir.

Altine1 Kisim: Niiblivvetten 6nce veya sonra onun konumunun yiiceligine ve
davetinin sidkina delalet eden Rastilullah’la ilgili durumlardir. Mesela, Hz. Peygamber’in
c¢iplak olmasinin hos olmamasi boyledir. Kureys, Kabe’yi insa ettigi zaman Hz. Peygamber,
geng bir kimseydi. Amcast ona izarim1 kaldirmasini emretti. Hz. Muhammed izarini
kaldirinca baygin olarak yere diistii. Hz. Peygamber kendine gelince sdyle demistir: “Bana

izarumi geri verin. "%

Diger bir 6rnek ise soyledir: Kureys miisrikleri, Nebi’ye (s.a.v.) soviiyorlar ve
“Muhammed” adiyla onu isimlendirmeyi kabul etmeyip ona “mizemmem” diyorlardi. Bu

konuda Rasdlullah (s.a.v.), Aise’ye soyle demistir: “Gormez misin? Allah, Kureys'in

581 Tbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. Il, s. 634.

582 [ncil (Yeni Ahit), Matta, 24/11-14.

583 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 634-635.

584 Nisa, 4/165.

%85 Buhari, Hac, 42; Menakibu’l-Ensar, 25; Muslim, Hayz, 76; Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢. XXII, s. 45, 235;
¢. XXIIL, s. 301; Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 481; ¢. XV, s. 527; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c. I,
s. 286; Eb(Q Avane, Misned, c. |, s. 237; Beyhaki, Deldilii'n-NUbivve, c. 11, s. 32.
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sovmesini benden nasil def edip ceviriyor? Ben Muhammed iken onlar miizemmem diye

soviiyorlar. %

Allah Teala, biitiin rasillerinin kabirlerini gizlemistir. Rastllerin kabri kesin olarak
bilinmez. Fakat Hz. Muhammed’in kabri zahirdir. Oraya defnedildigi giinden beri kabrinin
yeri tevatiirle bilinmektedir. Bu, Hz. Peygamber’in getirdigi Islam dininin devam ettigine,

ondan 6nceki Rastllerin dinlerinin onun diniyle sona erdigine ilahi bir isarettir.>®’

Bu konu hakkinda bir degerlendirme yapmadan 6nce Hz. Peygamber’in gizli
mucizelerinin smiflar1 ana basliklar halinde su sekilde siralamak miimkiindiir: Hz.
Peygamber’in semaili ve ahlaki, bi‘setten once diinyanin iginde bulundugu hal, Hz.
Peygamber’in getirdigi seyleri ilmin ve hikmetin tasdik etmesi, Islam dininin her zorluktan
sonra dimdik durmasi ve daha iyi bir hale gelmesi, 6nceki peygamberlerin onu miijdelemesi
ve son olarak Hz. Peygamber’in sidkina ve yiiceligine delalet eden tavir ve durumlaridir. Bu
smiflandirma, Ibn Asir’un Hz. neredeyse Peygamber’in her halini —gizli bir mucize seklinde
olarak ifade etse de— mucizevi bir durum olarak gormektedir. Birinci kisim olan Hz.
Peygamber’in semadili ve sahip oldugu ahlaki, Allah’in onu peygamberlige hazirlamasidir.
Bunun delilleri, hakkinda gelen rivayetler az da olsa peygamberlikten énce guvenilir ve emin
bir kimse olarak meshur olmustur. Kureys icerisinde herkes esyalarini ona emanet etmistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in semdilinin miikemmel olmasinin da bi‘setten dncesiyle alakali
boyutu vardir. Yoksa peygamberligin gelmesiyle birlikte bir semadile sahip oldugunu
sdylemek sagma bir durumdur. Ikinci kisim olan diinyanin hali ise bir peygamber gelmeden
onceki durumdur. Zira Ehl-i kitab, bir peygamberin gelecegini zaten bekliyor ve biliyorlardi.
Bilinen bir durumun mucize olmasi ise ne kadar mantiklidir! Zira ne zaman insanlik yoldan
cikmis ise Allah, bir peygamber gondermistir. Hz. Peygamber’in getirdiklerine bazi ilim ve
hikmetlerin tasdiki olan iigiincii kistmda Tbn Asir’un Yunan, Pers ve Misir gibi ilim ve
hikmetlerin sahitliklerini sdylemesine ragmen bunlara hi¢ deginmeden tip ilmiyle ilgili
ornekler vermesi ise ilgingtir. Ashnda bu, Ibn Asirun gizli mucize ile ilgili
simiflandirmasinin  yeterince saglam ve ayaklari yere basan bir tasnif olmadigim
gostermektedir. Diger kisimlar1 da diisiindiigimiizde bu tasnifin zorlama, saglam olmayan

ve delillerinin agik olmadig bir tasnif oldugunu sdyleyebiliriz. Sunu da belirtmek gerekir ki,

586 Byhari, Menakib, 16; Nesai, Talak, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XIlI, s. 284; c. XIV, s. 183, 420;
Beyhaki, es-Sunen (el-Kebir), c. VIII, s. 439; Bezzéar, Misned, c. XV, s. 320; Humeydi, Musned, c. Il, s.
278.

587 ibn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 637.
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ibn Asdr, gizli mucizenin Hz. Muhammed’in peygamberligiyle beraber olan seyler
oldugunu, irhasattan farkli oldugunu ifade etmistir. Ancak bu tasnifte semail ve ahlaki
(kismen), diinyanin hali, dnceki kutsal kitaplarin miijdelemesi ve Kabe’nin insasinda
yasananlarmn hepsi, peygamberlikten Once yasanan olaylardir. Ibn Asdr, bazi gizli
mucizelerin niibiivvetten dnce olabilecegini ifade etmekte, lakin neredeyse bu tasnifin
yaridan fazlasinin boyle olmasi, ¢eliskili bir durumu beraberinde getirmektedir. Simdi yine
bu konuyla alakali Hz. Peygamber’in bi‘setten Once gerceklesen Kabe hakemligine

deginilecektir.

1.5. Hz. Peygamber’in Kibe Hakemligi: Gizli Bir Mucize

Hz. Peygamber otuz bes yasina geldiginde Kabe yikilmisti. Kureys ise tekrar onu
insa etmeye baslamisti. Nitekim Hz. Peygamber de amcas1 Abbas ile birlikte Kabe’ye tas
tasidig1 nakledilmektedir.°®® Daha sonra Kabe’nin temelleri Hacer-i Esved’in konulacag:
yere kadar yiikseldiginde, herkes tasi yerine koymak istemisti. Kureys arasinda tas1 yerine
kim koyacagi konusunda ihtilaf ¢ikti. Bu stiinliigii elde etmek i¢in birbirleriyle tartistilar.
Hatta bu tartisma birbirlerini dldiirmeye niyet etmeye kadar vardi. O giin onlarin en genci
olan EbG Umeyye b. el-Mugire el-Mahz(imi onlara sdyle dedi: “Ihtilaf ettigimiz konuda Beni
Seybe kapisindan ilk giren kimseyi aramizda hakem yapalim.” Bu kapidan ilk giren kimse
Hz. Peygamber oldu. Bunun iizerine onlar soyle dedi: “Bu Muhammed dir, emin bir
kimsedir, biz onun verecegi karara raziyiz.” Olay kendisine anlatilinca kararin1 verdi ve
soyle dedi: “Bana bir értii getirin.”” Ona bir Ortl getirdiler. Hz. Peygamber Hacer-i Esved’i
aldi, elbisenin {izerine koydu. Sonra her kabilenin liderine elbisenin bir kenarindan
tutmalarini1 sdyledi. Sonra hep beraber kaldirdilar. Onlar kaldirinca, Hz. Peygamber eliyle

tas1 ald1 ve Kabe nin duvarindaki yerine koydu. Bdylece Kébe insa edildi.>®°

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, Kabe nin insa edilmesini bu sekilde anlattiktan
sonra Hz. Peygamber’in Kabe hakemliginin onun gizli mucizelerinden biri oldugunu soyle
ifade etmektedir: Bu hadise yani Hz. Peygamber’in Hacer-i Esved’i yerine koymak igin

birbirleriyle miicadele eden Kureys’i ayirmasi, Rastlullah (s.a.v.) i¢in gizli bir mucizedir.

%8 Konu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, Hac, 42; Menakibu’l-Ensar, 25; Muslim, Hayz, 76; Ahmed b.
Hanbel, Misned, c. XXIL, s. 45, 235; ¢. XXIII, s. 301; ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 481; c. XV, s. 527;
Abdurrezzék b. Hemmam, Musannef, c. I, s. 286; Eb( Avéne, Musned, c. |, s. 237; Beyhaki, Deldilii n-
Nibivve, c. I, s. 32.

589 bn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 545-546. Ayrica bkz. Ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 223-224;
Ibn Tshak, es-Sire, c. I, s. 153-155.
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Allah bu olay1, onun igin bir hiiccet kilmistir. Ciinkii o, Hz. Ibrahim’den sonra Hacer-i
Esved’i yerine koyan ikinci kimse olmustur.’®® ibn Astr, gizli mucizelerden Hz.
Muhammed’in peygamberliginden nce olanlar1 onun hasisinden saymaktadir. Bu olay1 Ibn
Asir’un gizli bir mucize olarak kabul etmesi, Hz. Peygamber’i beseriistii olarak gordiigiine
dair diger bir igarettir. Ancak bizim Peygamberimiz, yasantisiyla ve sahip oldugu ahlakiyla
zaten lstiin bir sahsiyettir. Bu olay, Hz. Peygamber’in Kureys icerisinde énemini artiran,
onlarin Hz. Peygamber’i giivenilir olarak kabul etmesinin gostergelerinden biridir. Zira o,
bu hakemligiyle sirfkabile taassubu yliziinden ¢ikmasina ramak kalan ¢atismalari, muhtemel

cinayetleri 6nlemekle kalmamus, pratik zekasiyla da herkesi hosnut etmeyi basarmistir.>%

1.6. Hz. Peygamber’in Ummilik Mucizesi

Sozliikte “okuma-yazma bilmeyen, annesinden dogdugu gibi olan, kendisine kitap

verilmemis olan, Arap toplumu’°%?

gibi anlamlara gelen @mmi kelimesi, Kur’an-1
Kerim’de® ve hadislerde®®* gegmekte olup buralarda hangi anlamda kullanildig1 konusunda
ihtilaf olmustur. Ibn Astr immi kelimesi hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Ummi, okuma-
yazma bilmeyen kimsedir. Ayrica bir topluma veya anneye nispet edilen kimse anlamina da
gelmektedir. Bununla birlikte immi kavramiyla Ehl-i Kitab’in da kastedildigini ifade

etmektedir.>9®

Hz. Peygamber’in iimmiligi meselesi, Islam aleminde tartisilagelen konulardan birisi
olmustur. Bu konunun sahabe doneminde tartisildigina dair herhangi bir bilgi tespit

edilmezken, tabilin doneminden itibaren tartisilmaya baslanmis ve giliniimiize kadar

50 fbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 545.

51 Erul, Biinyamin, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli bir Yaklasim”, Diyanet [lmi Dergi,
(Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) -Ozel Say1 —), DIBY, Ankara, 2003, s. 53.

592 Tbn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu I-Arab, 1-XV, Dar-u Sadir, Beyrut, t. y. , ¢. XII,

s. 34; el-Isfahani, Ragib, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvin Adnan Davidi, Daru’l-Ka‘-Daru’s-

Samiyye, Dimesk-Beyrut, 2009, s. 87.

Ummi kelimesinin gectigi ilgili ayetler alt1 tanedir. Dordii cogul ve ikisi tekil olarak gegmektedir. Bkz.

Bakara, 2/78; Al-i imrén, 3/20, 75; Cum‘a, 62/2; A‘raf, 7/157, 158.

Ummi kelimesi gecen hadisler sunlardir: “Biz iimmi bir toplumuz. Yazamayiz, hesap yapamayiz.’

Kaynaklari i¢in bkz. Buhari, Savm, 13; Miislim, Styam, 15; EbG Davud, Savm, 4; Nesai, Siyam, 17; Ahmed

b. Hanbel, Miisned, c. IX, s. 138; c. X, s. 279; Beyhaki, es-Stinen (el-Kebir), c. IV, s. 419; ibn Ebi Seybe,

Musannef, c. Il, s. 332. “Ben timmi bir millete génderildim...” Hadis kitaplarinda gectigi yerler i¢in bkz.

Tirmizi, Kiraat, 11; Tayalisi, Misned, c. I, s. 439; ibn Hibban, Sahth, c. I11, s. 14.

55 [bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. I, s. 555-556; a. mlf. , Cemheratu Makalat ve Reséil, c. I, s. 604. ibn
Astr, tefsirinde “{immi” kelimesini agikladig1 yerlerde daha ziyade “okuma-yazma bilmeyen” anlamina
oncelik vermektedir. Bakara stresi digindaki yerler i¢in bkz. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 111, s. 133,
c. VI, s. 314, c. XXVIII, s. 187.
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siiregelmistir.>% Hz. Peygamber icin 4mmi kelimesi kullanildiginda, onun okuma-yazma
bilmeyen birisi anlamina geldigini ifade edenler oldugu gibi, ona kitap verilmemis kimse
manasinda anlasilmas1 gerektigini belirtenler de olmustur.>®” Ancak daha ziyade Hz.
Peygamber’in immiliginden onun okuma-yazma bilmemesi anlasilmaktadir. Bu durumda
da hayat1 boyunca okuma-yazma bilmedigini iddia edenler oldugu gibi, peygamberlikten
sonra okuma-yazmay1 dgrendigini sdyleyenler de ¢ikmustir.>®® Burada bu meseleye deginen
ibn Astr’un goriisleri ele alinip Hz. Peygamber’in timmi olarak vasiflandirilmasindan ne

anladig1 tespit edilmeye calisilacaktir.

ibn Astir, su ifadeleriyle konuya giris yapmaktadir: Rastlullah (s.a.v.) i¢in sabit olan
iimmilik mucizesi, onun en biiyiik mucizelerinden biridir. Ciinkii bu sifatla mucizelerin en
biiyligi ve stireklisi olan Kur’an’mn i‘cdzi tamam olur. Siiphesiz Kur’an’in i‘cazi,
niiblivvetten 6nce onu taniyan, niiblivvetten sonra ise ona iman eden, onunla sohbette
bulunan ve Hz. Peygamber’in tebligde bulundugu herkesin sahitligiyle Rastalullah’in zatiyla
mevcut olan bir mucizedir. Ummilik, Hz. Peygamber’in derecesini artiran bir {istiinliiktiir.
Hz. Peygamber’in immi olmasi, bedenini kemale ulastiracak olan okuma ve yazmayi
O0grenmeye ruhunun ihtiyaci olmamasi anlamindadir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) nefsi,
Rabbani bir bollukla kemal mertebesinin en yiiksegine ulastirilmistir. Bu, Allah’in

ayetlerinden bir ayettir.5%°

Rastlullah’in immilik vasfi, Kur’an, Stinnet, Arap ve diger milletlerden olan ahbar
ehlinin haberleriyle tevatiirle sabit olmustur. Kur’an’da su ayetler buna delildir: “O,
iimmilere, iclerinden bir peygamber gonderendir...”®® “Sen, su Kur’an’dan énce hichir
kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. (Eger okuyup yazsaydin) o takdirde batil

99601 ¢«

pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi. ...Allah’a ve Rasil’iine, o timmi peygambere

iman edin...”®* Stinnet’ten dayanak ise su hadistir: “Melek Hz. Peygamber’e geldiginde

5% (zsoy, Abdiilvahab, “Hz. Peygamber’in Ummiligi Hakkinda Bir Tartisma —Ebu’l-Velid el-Baci Ornegi—",
ATUIFD, sy. 31, y. 2009, s. 153-154. (kismi tasarrufla)

87 Ummi kelimesini sadece bu anlamda yorumlayan bir ¢alisma icin bkz. Aydin, Zeynel Abidin, “Hz.
Peygamber’in Ummiligi Meselesi”, GUIFD, c. 1, sy. 2, y. 2012, s. 287-307.

5% Her iki goriisiin delilleri ve degerlendirmesi icin bkz. Onkal, Ahmet, “Hz. Peygamber’in Ummiligi”,
SEUIFD, sy. 2, y. 1986, s. 249-262; Kaya, Remzi, “Kur’an’da Hz. Peygamber’in Beser ve Ummi Olusu”,
UUIFD, c. 11, sy. 1, y. 2002, s. 34-41.

59 fbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 603-604.

600 Cum‘a, 62/2. ibn Asiir, bu ayette gegen “iimmiyyQn” ile kastedilenin Araplar oldugunu, o giin {immilik
vasfinin genellikle Arap milleti igin kullanildigi, Hz. Peygamber’in de Arap milletinden gonderilen bir
Rasil oldugu seklinde tefsir etmektedir. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, c. XXVIII, s.186.

601 Ankeb(t, 29/48.

802 A ‘raf, 7/158.
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Hira magarasindaydi. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Melek bana oku dedi. Ben okuma
bilmem dedim. Sonra beni aldi, takatim kesilinceye kadar beni sikti. Ardindan beni birakt
ve tekrar oku dedi. Ben yine okuma bilmem dedim. Tekrar beni aldi ve yine takatim
kesilinceye kadar beni sikti. Bundan sonra beni birakti ve tigiincii kez bana oku dedi. Yine
beni aldi ve iiciincii kez beni sikti, sonra birakti ve ardindan su ayetleri okudu: ‘Yaratan
Rabbinin adiyla oku. O, insant alaktan yaratti. Oku! Senin Rabbin en cémert olandir. O,
insana kalemle yazmayi ve bilmedigini o6gretendir.”’ Bundan sonra Rastlullah (s.a.v.), yliregi
titreyerek eve dondii...”%% ibn Asr, hadisi naklettikten sonra hadis hakkinda bazi yorumlar
yapar: Cebrail’in ‘oku’ soziine karsilik Hz. Peygamber’in ‘ben okuma bilmem’ s0z,
Cebrail’in Hz. Peygamber’e oku emrini verdiginde okuyacagini zannetmesindendir. Ciinkii
Melek, Hz. Muhammed’in okuma-yazma bildigini diisiiniiyordu. Cebrail’in oku emrini
tekrar etmesi, Allah Tedld’dan gelen bir emir olmasindandir. Hz. Peygamber’i ii¢ kez
stkmasi ise bu Ozelligin ortaya c¢ikmast i¢indir. Yani adetlere aykiri bir sekilde
ogrenmeksizin Hz. Nebi’nin kalbinde okuma melekesinin yaratilmasidir. Alak suresinin ilk
bes ayetinin nazil olmasindaki amag ise Hz. Peygamber’in gonliinii sakinlestirme ve onu
duruma alistirmadir. Okuma mesakkatini zor buldugunda ve onu biiyiiksediginde Hz.
Peygamber, okumay: bilmeyen iimmi bir kimseydi.®® Bundan hareketle ibn Asdr, Hz.
Peygamber’in bi‘setten Once okuma-yazma bilmeyen immi bir kimse oldugunu

distinmektedir.

Insanm cibillf, cibilli-kesbi, keshi®® olmak iizere ii¢ kisim 6zelligi oldugunu ifade
eden Ibn Asir, Rasillerin en faziletlisi olan Hz. Muhammed’in her agidan en yiice ve en
iistiin Ozelliklere sahip oldugunu ve bu 06zelliklerin en ileri derecesine ulastigini ifade
etmektedir. Aslinda bir kimsenin imm1 olmasinin onun i¢in eksiklik oldugunu, ancak Hz.
Peygamber icin bunun bir noksanlik olmayacagini séyleyen ibn Asir, Hz. Muhammed’in
timmilik mucizesinin, immi olmayan kimselere gore en ¢ok sasilacak durum ve en acik sey
oldugunu soOylemektedir. Siiphesiz onlar, iimmilere kars1 kibirlendiler ve onlar
kendilerinden daha asag1 seviyede kabul ettiler. Nitekim Allah Teéla bunu su ayette haber

vermistir:  “...Bu, onlarin ‘timmilere karsi (vaptiklarimizdan) bize vebal yoktur’

603 Buyhari, Bedu’l-Vahiy, 1; Tefsir, 96/1; Ta‘bir, 1; Miislim, imén, 252; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XLIII,
s. 112; Abdurrezzak b. Hemméam, Musannef, c. V, s. 321; Beyhaki, es-Stinen (el-Kebir), c. IX, s. 10; Eb{
Avane, Missned, c. I, s. 102; el-Hakim en-Nisabdri, Miistedrek, c. IIL, s. 202; Ibn Hibban, Sahih, c. I, s. 216;
Begavi, Serhu’s-Stinne, c. XIII, s. 316.

604 ibn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 605-606.

605 Bunlar hakkinda bilgi i¢in bkz. ibn Asdr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 606-607.
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demelerinden dolayidir...”®® Hatta bu, Araplar arasinda yayilmistir. Sahih bir hadiste ise
sOyle rivayet edilmistir: “...Rastlullah (s.a.v.) Medine’de Ibn Sayyad’a ‘Benim Allah’in
Rasil’ii olduguma sehadet ediyor musun?’ dedi. Ibn Sayyad ise sdyle cevap vermistir:
‘Senin timmilerin Rasil’ii oldugunda sehadet ediyorum’...”®" Allah, Rastl’i Hz.
Muhammed i¢in en 6nemli hiikiimlerle, en faydali kanunlarla ve en dogru bilgilerle dolu
olan ve kamil niibiivvetinin dogrulugunu izhar eden timmilik vasfini segti. Siiphesiz Hz.
Peygamber’in gelisi, agik bir gercektir. Getirdigi seylerin sihhatine giivenme ve onlari
savunmadir. Bunlara kars1 ¢ikanlara yonelik miicadele etmek ve lanet etmektir. Onlarin
karsisina kesin deliller koymaktir. Hz. Peygamber’in getirdigi seyler, onun Allah katinda bir
Rastl oldugunu beyan eder. Baz1 mucizelerde, isiten ve goren icin onlara gelen seylerin

dogruluguna ikna edici seyler olabilir.%%

ibn Asir, bundan sonra Hz. Peygamber’in iimmiligi ile Kur’an mucizesi arasindaki
iliskiye deginmektedir: Allah Teala, Hz. Peygamber’i Nebilerin en faziletlisi kildigindan,
onun tiim zamanlarda devamli baki kalip faydasi en ylice ve en asikar olarak risletinin
mucizesi olmasini istedi. Bunu Rastilullah’in (s.a.v.) zatiyla ve kemal nefsiyle mevcut kildu.
O, Hz. Peygamber’in su sahih hadisinde isaret ettigi gibi Kur’an mucizesidir: “Hi¢ bir
pevgamber yoktur ki, ona, beserin onun benzerine iman ettigi mucizelerden verilmis
olmasin. Bana verilen ise Allah in bana vahyettigi Kur’an dir. Kiyamet giinii en ¢ok timmeti
olan kimse olmayr umarim.”®® Béylece {immilik mucizesi, Kur’an mucizesini
tamamlamakta ve Seriat mucizesini kurmaktadir. Sayet Hz. Peygamber’in getirdigi seyler,
Allah’tan gelen bir vahiy degil ise Hz. Muhammed’in getirdiklerinin bir benzerini getiren
immi bir kimse nerededir? Bu ylizden Allah Teala sdyle buyurmustur: “...Haydi onun
benzeri bir slire getirin... ”®'° Denilir ki, buradaki mudafun ileyh’ten kastedilen Hz. Nebi’dir.
Yani bu ifade, Kitaplar1 okuyamayan ve ilimleri bilmeyen iimmi bir beser olarak Hz.

Muhammed gibi bir adamdan benzer bir slre getirin demektir. Kur’an’in i‘cazinin lafzi ve

manevi olmak iizere iki yoniiniin oldugunu belirten ibn Asir, manevi cihetin, Kur’an’in
y g sur, ,

606 Ali imran, 3/75.

807 Buharf, Cenaiz, 79; Cihad ve’s-Siyer, 179; Edeb, 97; Mslim, Fiten, 95; Eb(l Davud, Melahim, 16; Tirmizi,
Fiten, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X, s. 428.1bn Hibban, Sahth, c. XV, s. 188; Begavi, Serhu ’s-Siinne,
c. XV, s. 69; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c. XI, s. 389; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, c. XII, s.
289, 290.

608 fbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 610-611.

609 Byhari, Fedaili’l-Kur’an, 1; I’tisim, 1; Miislim, Imén, 239; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XIV, s. 194; c.
XV, s. 515; Beyhaki, es-Stinen (el-Kebir), c. IX, s. 7; Nesal, es-Stinen (el-Kebir), c. VI, s. 241; c. X, s. 75;
Eb( Avane, Misned, c. I, s. 102; Begavi, Serhu’s-Stnne, ¢. XIlI, s. 195.

610 Bakara, 2/23.
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i‘cazinin en 6nemli yoniini teskil ettigini, bunun sebebinin ise Kur’an’in haber verdigi

bilgiler oldugunu agiklamaktadir.5!!

Hz. Peygamber’in bi‘setten 6nce iimmi oldugunu kabul eden ve bununla Kur’an’in
i‘caz1 arasindaki iliskiye deginen Ibn Asir, bu konuda islam alimlerinin ihtilaf ettigini
belirterek sdyle bir soruyla devam etmektedir: “Rastilullah (s.a.v.) i¢in timmilik vasfi,
hayatinin tamaminda var olan bir sey midir? Yoksa hayatinin bazi1 kisimlarinda mi1 vardir?”
Islam alimlerinin ¢ogunlugu sdyle demektedir: Siiphesiz {immilik, bir vasiftir. Allah,
iimmiligi Hz. Peygamber i¢in bir mucize kilmistir. Alimlerden bir kismi da Hz. Nebi’nin
O6lmeden Once yazi1 yazdigini ifade etmistir. Bunun, Allah’in ona yaziy1 &grettigi veya
hayatinda yaz1 yazdig1 anlamia geldigi ifade edilmistir. Bu goriis, es-Sa‘bi (v. 104/722),
Avn b. Abdillah (v. 110/728?) ve Miicahid’e (v. 103/721) nispet edilmistir. Bunu Ebt Zerr
el-Herevi (v. 434/1043), Ebt Ca‘fer es-Semnani (v. 444/1052) ve bu ikisinin 6grencisi olan
Ebu’1-Velid el-Baci (v. 474/1081) de ifade etmistir. KAdi Iyaz (v. 544/1149) da el-lkmal’de

bu goriisii belirtmistir.5'?

Bu kimseler, Hz. Peygamber’in yazi yazdigim1 Hudeybiye antlasmasi hakkinda
nakledilen hadisle ihticac ettiler. Hadis soyledir: “Ali b. Ebi Talib, Rastlullah ile Kureys
arasinda Hudeybiye antlagsmasina soyle yazdi: ‘Bu Allahin Rasil’ii Muhammed ’in iizerinde
anlastigi seydir.” Bunun lizerine Kureys elgisi Sitheyl b. Amr soyle dedi: ‘Sayet biz senin
Allah’in Rasul’ii oldugunu kabul etseydik, seni hi¢hir seyden alikoymazdik. Sen Muhammed
b. Abdillah’sin.” Buna karsilik Hz. Peygamber soyle dedi: “Ben hem Allah in Rasiil i hem
de Muhammed b. Abdillah’im.” Ali’ye soyle dedi: ‘Rasiilullah ifadesini sil.” Hz. Ali ise
soyle dedi: ‘Vallahi asla onu silmeyecegim.’ Bunun Uzerine Hz. Peygamber guzel
yazamiyordu, ancak kagidi ald1 ve soyle yazdi: ‘Bu, Muhammed b. Abdillah’in iizerinde
anlastigi  seydir.”®*® Ton Astr, bu hadisin devaminda Kadi Iyaz’mn su goriisiinii
nakletmektedir: “Bu hadisin zahirinden Hz. Peygamber’in yazisinin giizel olmadig:
anlasilmaktadir. Fakat Hz. Peygamber, Muhammed b. Abdillah ifadesini bizzat kendisi
yazmustir. Zaten hadiste de yazisinin giizel olmadig: ifade edilmistir. Hadisi bu manadan

baska bir anlama kaydirmak, sézden anlasilani asmak ve zorunlu olmayan bir sekilde

611 fbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 611-612.

612 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 615.

613 Buhari, Sulh, 6; Megazi, 43; Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 90; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, s. 263, c.
XXX, s. 594; Nesal, es-Siinen (el-Kebir), c. VII, s. 482; Beyhaki, es-Stinen (el-Kebir), c. VIII, s. 8; Darimi,
Siinen, c. I11, s. 1630; Ibn Hibban, Sahih, c. XI, s. 212, 229,
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anlasilmayan bir seye hamletmektir. Hz. Peygamber’in Hudeybiye anlagsmasinda yazi
yazmasi, onun iimmiligini gecersiz saymaz. Ciinkii sadece imm1 olmasi bir mucize degildir.
Ancak mucize, ilk durumda bdyle olmasi, sonra iimmilerin bilmedigi ilimleri getirmesidir.
Nitekim Allah, okuma bilmeyen Hz. Peygamber’e okumay1 ve yazi yazmay1 Ogretmistir.
Allah soyle buyurmustur: “Sen su Kur’an’da énce hi¢bir kitap okumuyor ve onu sag elinle
yazmiyordun...”®'* Yani Kur’an inmeden &nce bdyledir. Niibiivvetten sonra Hz.
Peygamber’e yaz1 yazmay1 dgretmis ve o da yazmustir.?'® Yani boylece zamanin gegmesiyle

aralarinda ¢eliski olmayan iki mucize ortaya ¢ikmustir.516

Biitiin bunlara bakilacak olursa, Ibn Asir, iimmi kavramindan daha ziyade Hz.
Peygamber’in okuma-yazma bilmemesi seklinde anlamistir. Onun okuma-yazma bilmeyen
biri oldugunu ayet ve hadislerle aciklayan ibn Astr, Hz. Peygamber’in iimmiligiyle
Kur’an’in mucize olusu arasinda iliskiye deginmektedir. Aslinda insanlar arasinda bir
eksiklik nedeni olan iimmiligin, Hz. Peygamber i¢in disiiniilemeyecegini, onun adetlere
aykirt bir sekilde okuma-yazmayi oOgrendigini belirtmektedir. Son olarak ise Hz.
Peygamber’in bi‘setten sonra okuma-yazmay1 iyi bir diizeyde olmasa da bildigini, ancak

bunun onun immilik mucizesini gecersiz kilmayacagini da ifade etmektedir.

1.7. Degerlendirme

Yukarida konu bagliklar1 altinda baz1 degerlendirmeler yapilmisti. Burada ise kisaca

su sekilde degerlendirme yapilabilir:

1. Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin ahiretteki durumunu ele alan ibn
Agtir, Hz. Peygamber’in nesebinin asil olmasi yani dolayli olarak ebeveyninin ve atalarmin
asil olmasi, onlarin sirk ehli olmamas1 ve Hanif olmasi, kendilerine bir peygamber gelmedigi
icin fetret ehlinden olmalarindan dolay1r Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin kiymet
giinlinde kurtulusa ereceklerini ifade etmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber serefli bir kimsedir
ve bu seref, ahirette ebeveynine ve atalarma da fayda saglayacaktir. Ibn Asir, kesin bir
sekilde Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarmin kurtulusa erecegini kabul ediyor, ancak
bu konudaki deliller yeterli, kesin ve agik degildir. Benim kanaatim, bu konuda ¢ekimser

kalmaktir.

614 Ankeb(t, 29/48.
615 KédTAIyéZ, Tkmalii’1-Mu ‘Tlim, c. V1, s. 151-152.
616 Tbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 616.

107



2. Hz. Peygamber ile ilgili NOr-1 Muhammedi goriisiiniin delillerinden olan Cabir
hadisini sened, lafiz ve mana agisindan bakildiginda zayif veya mevzu bir hadistir.
Gergekten de ilgili hadis, mutemed hi¢bir kaynakta yer almamakta ve lafizlar1 Hz.

Peygamber’in iislibuna benzememektedir.

3. Ibn Asir, gergek sefaati sadece Hz. Peygamber’in has kilmaktadir. Onun disindaki
kimselerin sefaatinin mecazi oldugunu kabul etmektedir. O bu goriisiiyle onun disinda hig

kimseye verilmeyen bu faziletle Hz. Peygamber’i sahsini yliceltme gayreti igerisindedir.

4. Tbn Astr’un peygamber tasavvuru ile ilgili en 6nemli konu ise gizli mucizelerdir.
Ciinkii Ibn Asdr, burada Hz. Peygamber’le ilgili olan ve onun disinda olan seyleri bu
kapsamin i¢ine almaktadir. Bunlar, Hz. Peygamber’in semail ve ahlaki, diinyanin hali, Hz.
Peygamber’in getirdigi seylere ilim ve hikmetlerin sahitligi, Islam dininin her haliikarda
sabit olmasi, dnceki kitaplarin miijdelemesi ve onun yiice biri olduguna delalet eden
hallerdir. Sadece bunlara bakarak Ibn Asir’'un micizevi ve beseriistii bir peygamber
anlayisina sahip oldugunu soylenebilir. Oyle ki, Ibn Astir, Hz. Peygamber’in bi‘setten dnce

yasanan Kabe hakemligini bile gizli bir mucize olarak kabul etmektedir.

5. Son olarak ise Ibn Asir, Hz. Peygamber’in iimmiligini onun en biiyiik
mucizelerinden biri olarak kabul etmektedir. Ona gére Hz. Peygamber okuma-yazma
bilmeyen timmi bir kimsedir. Hz. Peygamber’in bdyle olmasi, onun i¢in bir eksiklik degildir.
Ancak Hz. Peygamber’in yasadig1 zamanda okuma-yazma bilenin ¢ok az oldugu bilinen bir

gercektir. Buna gore Hz. Peygamber’in immi olmasi da muhtemeldir.

Sonu¢ olarak Ibn AsGr'un micizevi bir peygamber anlayisina sahip oldugu

soylenebilir.
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2. HADIS VE SUNNET BILGIiSi VE BU iLME BAKISI

Bu béliimde Ibn Asdr’un hadis ve siinnet ilmi ile ilgili goriislerini ele almacaktir.
Once Ibn Asir’un hadis, siinnet, haber, rivayet, asar ve bidat kavramlarindan ne anladigt
tahlil edilecektir. Daha sonra slinneti vahiy olarak goriip gérmedigi konusu, hadis ilminin
zayif yonleri, mana ile hadis rivayeti, zayif ve mevzu hadislerden eserlerinde rivayet
ettikleri, bazi hadis ¢esitlerinin tanimlari, hadis ve siinnetin tedvini ve son olarak da hadis

kitaplarina bakisi ele alinacaktir.

2.1. Hadis, Stinnet, Asar, Haber, Rivayet ve Bidat Kavramlarimin Kullanim

Siinnet: Muhammed et-Tahir b. Asar, siinnet kelimesini pek ¢ok yerde kullanmus,
ancak ne hadis ne tefsir ne de diger ilim dallarinda telif ettigi eserlerinde sunnetin tarifini
yapmamistir. Ona gore siinnet, Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleridir. Kur’an’la birlikte siinnet
kelimesini zikretmesi, onun siinnete verdigi énemi gostermektedir. Ayrica ibn Astr’un

stinneti fiili ve kavli olarak ikiye ayirdigi da goriilmektedir.

Seyh Ibn Asir, siinnet kelimesini Kitap’la birlikte pek ¢ok yerde zikretmistir.5%

Tespit edilebildigi kadariyla hi¢bir yerde hadis kelimesiyle beraber kullanmamistir Bunun
disinda “Ulema-u Hadis veya Ehl-i Hadis” tabilerini kullanmamuis, genellikle “Ehl-i Stinnet
ve Ulema-u Siinnet” ifadelerine yer vermistir.®’® Yine aym sekilde “hadis kitaplar1”

dememis, “siinnet kitaplar1” demistir.*°

Hadis: ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir’de “hadis” kelimenin gectigi ayetlerde ¢ok
aciklayic1 olmasa da bu terime deginmektedir. Ona gore hadis haberdir, bir olay1 haber
vermektir. Bu kelime, Hz. Peygamber’den nakledilenler igin de kullanilmaktadir.5%° Ancak

bu tanim, hadis kelimesini agiklayan bir tarif degildir. O hadisi, Hz. Peygamber’den

617 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 751, 786, ; a. mif. , Tahkikat ve Enzar, s. 158; a. mlf. ,
Usalii 'n-Nizdmu 'I-Ictimdi, s. 51; a. mlf. | et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. I, s. 33; ¢. XVI, s. 91; ¢. XXII, s. 5; c.
XXVIII, s. 183; ¢. XXIX, s. 268.

618 fbn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 59; a. mif. , Usiilii n-Nizamu I-Ictimdl, s. 80; a. mif. , et-Tahrir ve t-Tenvir,
c. l,s.471;c. 1V,s. 47; c. XIV, s. 124; c. XXX, s. 162.

619 jbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 571.

620 {bn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ¢. XV, s. 16; ¢. XVI, s. 101; ¢. XXI, s. 308.
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nakledilen so6z ve fiillerin sozlii bir sekilde hadis (sunnet) kitaplarindan nakledilmis hali

olarak anlamaktadir. Hadis kelimesini ayetle yan yana kullanmasi da bunu desteklemektedir.

Asar: ibn Asir, eserlerinin pek ¢ok yerinde eser veya ¢ogulu olan asar kelimesini
kullanmistir. Tefsirinde asar1 soyle tarif etmektedir: Kur’an’da miiskil ve miicmel olan
yerlerde kastedilen seyin ne oldugunu aciklamak i¢cin Hz. Peygamber’den ve sahabeden
nakledilenler ile iimmetin icma‘1dir.®?! Bu tanima baktigimizda ibn Astr’un, asar kelimesini
tefsir ilmi ag¢isindan tanimladigi goriilmektedir. Ciinkii tefsir disindaki konular hakkinda da

bu kelimeyi kullanmistir.

ibn Astir'un asar hadisle yakin anlamda kullandig1 sdylenebilir. Ancak bu iki kelime
arasinda biraz farklilik oldugunu da ifade etmek gerekir. Hadisi Hz. Peygamber’den rivayet

edilenler olarak tanimlarken, asar1 daha genis anlamda kullanmaktadir.

Haber: ibn Astr’un haber kelimesini hadisle es anlamli olarak kullandig1, ancak bu
kelimeye cok fazla yer vermedigi ifade edilebilir. Mesela ayni yerde ayni sey icin once
“miitevatir haber” lafzim1 kullanmasi birkag satir sonra ise “miitevatir hadis” ifadesine yer

vermesi de®?? bu iki kavrami ayn1 anlamda kullandigin1 géstermektedir.

Rivayet: ibn Asir’un rivayet kelimesini gok fazla zikretmese de hadisle benzer

anlamda kullandig1 soylenebilir.

Bidat: ibn Agir’a gore bidat kelimesi, glinlimiizde insanlarin anlaminda tereddiit
ettigi lafizlarin en meshurlarindan biridir. Liigatte bidat kelimesi, benzeri daha 6nce olmayan
yeni bir durumdur. Allah Teald soyle buyurmustur: “De ki: Ben peygamberlerin ilki
degilim. "®% Islam’da bidat, dinle alakas1 olmayip Miisliimanlarin hayatinda yeni bir seyin
ortaya ¢ikmasi veya dinle iligkili olup dnceden olmayan bir seyin ihdas edilmesidir. Bazi
alimler, her iki anlami dikkate almis, Nevevi (v. 676/1277), Eba Ishak es-Satibi (v.

790/1388) gibi bazilar ise sadece ikinci anlamin {izerinde durmuslardir.®?*

[k grubun kabul ettigine gére Ibn Abdisselam (v. 660/1262) el-Kavaid’de sdyle

tanimlamustir: “Bidat, Rastlullah (s.a.v.) zamamnda bilinmeyen bir seyi yapmaktir.”’%?°

621 fbn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. |, s. 21.

622 fbn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 50.

623 Ahkaf, 46/9.

624 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 776.

625 Tbn Abdisselam, Izziiddin Abdilaziz, Kavdidii’l-Ahkam fi Islahi’l-Endm (Islami Hiikiimlerin Esas ve
Hikmetleri), cev. Siilleyman Kaya- Soner Duman, iz Yayincilik, Istanbul, 2006, s. 656.
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Ikinci grubun goriisiine gore Satibi ise el-/‘tisdm’da bidati su sekilde tarif etmistir:
“Sonradan ortaya ¢ikip dine benzeyen yoldur. Bunu yolu benimseyen kimseler, Allah’a daha
cok ibadet etmeyi isterler.”%?® fbn Asdr, Satibi’nin tanimini soyle aciklamaktadir: “Yol”,
amel veya sozdir. “Sonradan ortaya ¢ikan sey”, dinde asli olmayan bir durumdur. “Dine
benzeyen” sdziiniin anlami, ser‘i islere benzeyen, ancak ondan olmayanlardir. insanlar, Hz.
Peygamber’in zamanindan sonra sabunla el yikamak, kalbur gibi yeni seyler icat etmistir.
“Allah’a daha ¢ok ibadet etmek i¢in bu yolu tutarlar” s6ziiyle ibadetle alakasi olmayan seyler
bundan ayrilir. Satibi, bidat kelimesini sadece ibadetler kisminda sonradan ortaya c¢ikan
seylere has kilmaktadir. Oysa ibadet, dinin bir kismudir. Ciinkii Islam, inang, muamelat ve

ibadetten olusur.%?’

fbn Asir, muhdes kelimesinin de hem liigat hem de 1st11ahi agidan bidat ile aym

anlamda oldugunu da ifade etmektedir.%?

2.2. Siinnetin Mensei Hakkindaki Goriisii

Stinnetin kaynaginin ne oldugu konusu, ilk asirlardan beri tartisilagelmistir. Bu
tartigmalarin sonucunda, stinnetin tamaminin vahiy oldugunu savunanlar oldugu gibi, bunun
tam aksini yani siinnetin vahiy olmadigini savunanlar da olmustur. Bununla birlikte
slinnetten bazilarinin vahiy oldugunu, bazilarinin ise vahiy olmadigini benimseyen orta bir
goriis de vardir.52° fbn Astir'un bu goriislerden hangisini benimsedigini, eserlerinde konuyla

ilgili gegcen cumlelerinden hareketle ortaya konulacaktir.

Birincisi, kudsi hadisler konusundaki su ifadeleridir: Tesri‘ ve din hakkinda Hz.
Peygamber’den sadir olan sézleri cumhur, ona vahyedilen seyler olarak yorumlamustir. ibn
Hacer el-Heytemi Serhu ’I-Erbain’de soyle dedi: “Kudsi hadislerin disinda diger siinnetlerde
ihtilaf ettiler. Bunlarin hepsi vahiy midir? Yoksa degil midir? Ayette soyle buyrulmustur:
“O, arzusuna gore konusmaz. O, ancak vahyedilenden baskas: degildir.”%*° Bu ayet ise Hz.
Peygamber’in siinnetinin vahiy oldugunu teyid etmektedir.%3! Suydti ise el-/tkdn’da soyle

626 Satibi, Ebii Ishak Misd b. Muhammed, el-7 ‘tisdm, 1-IV, thk. Eba Ubeyde Meshir b. Hasen el-Selman,
Mektebetii’t-Tevhid, y. y., t.y., c. I,s. 43.

627 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 777.

628 Bkz. ibn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. Il, s. 777-778.

629 Bu gériisler hakkinda genis bilgi igin bkz. Geng, Mustafa, Stinnet-Vahiy [liskisi, Beka Yayincilik, istanbul,
2015.

630 Necm, 53/3-4.

631 fbn Hacer el-Heytemi, el-Fethu’I-Mubin bi-Serhi’I-Erbain, thk. Ahmed Casim-Kusayy Muhammed,
Daru’l-Minhac, Beyrut, 2009, s. 432-433.
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demistir: “Cibril, Hz. Peygamber’e Kur’an’i indirdigi gibi, siinneti de indirmistir.’%? ibn
Astir'un bu konudaki goriisii ise soyledir: Hz. Peygamber’in Kur’an disinda vahiy aldigmi
zahir bir durumdur. Buna Ya‘1a b. Umeyye hadisi®® de delalet etmektedir. Umre hakkindaki

bu hadis, vahiy olarak nazil olmustur. Fakat Kur’an-1 Kerim’de yoktur.53*

Ikinci bir delil ise sudur: Hadiste Hz. Peygamber, cennette Bilal’in ayak seslerini
isittigini buyurmustur.5®® ibn Asir, Hz. Peygamber’in bu durumu ya vahiy ya da ilhamla

bildigini ifade etmektedir.®%®

Kur’an disinda Hz. Peygamber’in vahiy aldigina delalet eden delillerden tglincisi
ise Hz. Peygamber’in “Kim namazi unutursa hatirlayinca kilsin. %" hadisidir. Bu ifade, ya
Hz. Peygamber’in istinbatidir ya da tilavet edilmeyen (gayr-u makr’) vahiyle Kur’an’

aciklamasidir.5®

Dérdiincti delil ise ibn Astr'un kirtas hadisindeki®®

su yorumudur: Sayet
Rastlullah’in ilk niyeti (yani yazi yazmasti), vahiyle ortaya ¢ikmis ise onun ikinci sozii (Beni
birakin, ben sizin beni davet ettiginiz halden daha hayirli bir durumdayim.), Hz.
Peygamber’in ilk niyetini Allah’in immet i¢in daha hayirli olan seylere naklettigine delalet
etmektedir. Boylece yazi yazmaya izin neshedilmistir. Ya da delillerin ve ahvalin zahirlerine
dayanarak igtihaddan kaynaklanmis ise Allah, onu vahiyle immeti i¢in daha hayirli olan
seylere ¢evirmistir. Allah bu siirede (yani yanindakilerin tartistii zamanda) Hz.

Peygamber’e iimmetinin dalalete diismeyecegi miijdesini vahyetmistir.54°

Burada Hz. Peygamber’in Kur’an disinda vahiy aldigmni gosteren Ibn Astir'un bazi
ifadelerine yer verildi. Bu ifadelere bakildiginda, her iki duruma da agiktir. Yani Hz.

Peygamber’e vahiyle bildirilmis de olabilir veya kendi i¢tihad1 da olabilir. Ancak bu durum,

632 Suy(ti, Celaliddin Abdirrahman, el-ftkéan fi Uliimi’l-Kur’an, 1-V11, thk. Merkezii’l-Diraseti’l-Kur’aniyye,
y.y.,t.y.,c.I,s. 296.

633 Buharf, Hac, 17.

634 jbn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 168-169. Bu hadis hakkinda farkli bir degerlendirme igin bkz. Erul,
Biinyamin, “Hz. Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”,
Islamiyat, c. 1, sy. 1, y. 1998, 5.64-66.

635 Buharf, Teheccld, 17.

63 fbn Asar, en-Nazarul-Fasth, s. 26.

837 Malik b. Enes, Muvatta (Yahya b. Yahya el-Leysi rivayeti), I-11, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, Salat, 25.

638 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 68.

639 Buhari, ilim, 39; Megazi, 83; Marda, 17; I‘tisim, 26; Miislim, Vasiyyet, 20-22; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
.V, s. 134, 222; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 366; c. V11, s. 62; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,
c. V, s. 438; Ibn Hibban, Sahih, c. X1V, s. 562.

840 jbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 654-655.
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ibn Asirun Kur’adn disinda da Hz. Peygamber’e vahiy gelebilecegini kabul ettigini
gorulmektedir.

Hz. Peygamber Kuran’in disinda da vahiy alabilecegine gore acaba sunnetin hepsini
mi yoksa bazi kisimlarmi mi vahiy olarak kabul etmektedir? ibn Asir’un su ifadelerini bu
sorunun cevabi sayilabilir: Vahiy lafzindan Kur’an anlasilsa da dogrusu Kur’an, vahiy
cesitlerinin en yiicesidir. Fakat tesri‘, rehberlik ve ilim olarak insanlara agiktan veya kapali
bir sekilde zahir olan Hz. Peygamber’in sozlerinin ve fiillerinin ¢ogu da vahiy kapsamina
girmektedir. Eger cibilll olanlar1 ve Hz. Peygamber’le ilgili olan tarihi olaylar1 istisna
edersek, gizli mucizelerin disindaki seylerin gogunlugunun vahiy kabilinden oldugunu kabul
etmekteyiz. Cilinkii bunlarin hepsi, Rastlullah’tan ve vahiyden sadir olan veya vahiyle
desteklenen sozler, filler ve irsaddir.®*! Bunlara gore ibn Asir, Hz. Peygamber’in Kur’an
disinda da vahiy aldigini, slinnetten cogunlugunun da vahiy iriini oldugunu kabul

etmektedir.

2.3. Hadis Ilmi le Tlgili Degerlendirmesi

Ibn Asir, hadis ilmini soyle tarif etmektedir: Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinden
nakledilenlerin, ashabinin Hz. Peygamber’in ve onu ornek aldiklari siinnetlerinden
naklettikleri rivayetlerin hifz1idir.®*? Hadis ilmini baska bir yerde ise Hz. Peygamber’in
sozlerini ve fiillerini arastiran ilim olarak tarif etmistir.®*® Hadis ilmi genellikle su bes seyi
kapsamaktadir: Hadisin metni, hadis terimleri, Hz. Peygamber’in wvasiflari, onun
niibiivvetinin delilleri, hayati ve gazveleridir. Bunlardan bazilari, bazilarinin iginde

dahildir.%44

Ibn Asiir, 6nce hadis ilminin ortaya gikisina deginmektedir: Ona gére yeni olaylarimn
ortaya ¢ikmasi ve islam devletinin smirlarinin genislemesinin sonucu olarak yeni hiikiimlere
ihtiya¢ oldugu asirlarda Kur’an’da miicmel olan ayetleri tefsir etmek ve ahkami agiklamak

icin Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in hayatini nakletmeye ihtimam gdstermesine bagh

841 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 624.

642 Tbn Asir, acik bir sekilde Hz. Peygamber’in takrirlerinden bahsetmemektedir. Ancak &grencisi Ibnii’l-
Hiica’nin ibn Astir’un hayati, eserleri ve kitabi Makdstdu ’s-Seriati’I-Islamiyye hakkinda yazdig: eserinde
hadis ilmi bagliginda yukarida tarifin aynisin1 nakletmekte, ancak “Hz. Peygamber’in nakledilen sz, fiil
ve takrirleri” seklinde zikretmektedir. Bkz. ibnii’l-Hlica, Muhammed et-Tahir b. Agiir, c. |, s. 251. Ancak
takrirleri, Hz. Peygamber’in hadislerinden sayan veya reddeden Ibn Asir’un bir lafz1 tespit edilememistir.
Bu, zimnen de olsa kabul ettigini gdstermektedir.

843 jbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 347.

644 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 169.
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olarak ortaya c¢ikmistir. Ilk baslarda sahabe, hadisleri sifahi olarak nakletmislerdir.
Sahébelerden her biri, isittikleri hadisleri veya bu hadislere lafiz olarak benzerlerini ya da
baskasinin onu tasdik ettigi benzer manay ifade eden hadisleri veya isitmesiyle rivayetinde
tek kaldig1 hadisleri rivayet etmistir. Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer,
Ebl Masa el-Es‘ari ve Ebli Hureyre gibi uzun omiirlii olanlar harig, sahabilerin ¢ogunlugu
vefat edince hadise olan talep artmistir. Ciinkii sagskinlik aninda Rastlullah’in kelamina
ihtiya¢ oldugunda insanlara yol ve delil gostermek i¢in hadise ragbet ¢ogalmistir. Bu guzel
bir istektir. Sahabe asr1 bittiginde bu istek, 6grencileri olan tabiina ge¢mis, onlar iimmetin
alimleri olmuslardir. Devlet yoneticileri ve diger insanlar, onlart hiirmet ve saygiyla
karsilamis, kitaplar telif etmeye baglamislardir. Hadislerde tedlis yapmaya ve bu ilimde bir
etkisi olmayip sohret isteyen kimseler hadis uydurmaya baglamistir. Bu musibetin ilk
belirtileri, vaaz ve kissa ehli, akide ve ekollerin miintesiplerinde goriilmiistiir. O glinlerde
alimler, ravileri tenkit etmenin ve isnadlar1 zapt etmenin gerekliligini hissetmislerdir.
Sahabeden nakledilen ve hadisten sahih olan seyleri nakletmek icin telif edilen ilk Kitap,
Imam Malik b. Enes’in el-Muvatta’idir. Sonra Buhari, Miislim ve digerleri gelir. Daha

sonraki asirlarda ise hadis usilii kitaplar1 da telif edilmistir.54°

Hadis ilmindeki zayiflik sebepleri, bu ilmin alimlerinin ¢ok dikkatli olmasindan

dolay1 azdir. Lakin yine de iki sey ger¢eklesmistir:

1. Insanlarm ravileri tenkid etmeksizin onlarin giizel hallerine aldanmalaridir. Tedlis
ve yanilma musibetinden salim olsalar da gaflet musibetinden kurtulamamislardir. Boylece
hadis uyduranlar, zihd ve takva ile hallerini siislemeleri gerektigini anlamiglardir. Bu ylizden
hadis uyduranlar1 tezyin etmislerdir. Hammad b. Zeyd (v. 179/795) soyle demistir:
“Zindiklar Rastlullah’in aleyhinde on iki bin hadis uydurdular ve bunlar1 insanlar arasinda
yaydilar.”%® Bu, bilyiik bir musibetti. Islam karsit: kimseler, Islam dinini bozmak ve ona
hurafeler karistirmak icin harekete gecmislerdir. Islam’a karsi koymak igin hileden baska bir
yol olmadigini anlamislardir. Onlar, her seyi birakip Allah’a yoneldiklerini gOstererek ve
yasayislarini siisleyerek insanlar1 aldatmislardir. Bunun sonucu olarak Islam diinyasinda
fitneler zuhur etmis, Islam’dan olmayan seyler sokulmus, hurafe ve vehimler

yaygilagmistir,54

845 bn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 170.

646 el-Hatib el-Bagdadi, Eba Bekir Ali b. Sabit, el-Kifiye fi IImi’r-Rivaye, thk. Abdiimiin‘in es-Selbf,
Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, Dimesk, 2013, s. 462;

847 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 171.
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2. Hadis rivayetiyle mesgul olmaktan dolay1 tenkid ve zaptla daha az mesgul
olunmasidir. Ciinkii insanlar, hadisi nakleden veya hadisin ¢ogunu ezberleyen muhaddisin
sifatlariyla ikna olmuslardir. Belki de o, zayif ile sahih hadisi birbirine karistirmistir. Bunun
disinda onlar, hadis tahammiil ve eda yollarindan olan icazetle yetinmislerdir. Icazet, seyhin
kalemi alip kitaplarini rivayet etmesi i¢in dgrencisine izin verdigini yazmasidir. Icizet veren
seyh, bu kitaplarda bilmedigi ve vakif olmadig1 pek ¢ok sey vardir.%® Yani seyhin kendi
bilmediklerini icazet yoluyla 68rencisine rivayet etmesine izin vermesine bagli olarak dine

bilinmeyen seyler girmistir.

ibn Astir, hadis limlerinin uyanikligma ragmen bu iki sebebin hadis ilminde kuvvetli
bir etkisi oldugunu soyler. Ciinkii heva sahiplerinin ve benzerlerinin, bu hadislerden
mensubu olduklar1 dine uygun olanlarina meyli vardi. Bu yiizden bu iki sebep, fikihta,
akaidde ve adébta biiyiik bir etkisi olmustur. Kur’an, siinnet ve kiyas-1 celiyle hasil olan
makasidu’s-seria ile sabit olan bir aslin, bir hadisle bu asl yok ettigini veya celistigini
goriirsiin.®* Tbn Asir, bu iki sebepten dolay sabit olan pek gok asillara aykir1 olan hadislerin

uyduruldugunu ve bunlarin hadis rivayetinin icine girdigini ifade etmektedir.

2.4. Mana ile Hadis Rivayeti

ibn Asr, eserlerinde pek ¢ok hadis rivayet etmistir. Bu hadisleri rivayet ederken, ¢ok
az olmakla birlikte bazilarim1 tam senedini vererek; bazilarinda ise sahdbe ve hadisin
kaynagina veya sadece sahdbe ismine isaret ederek; genellikle de hadis (<usll) diyerek

nakletmistir.

ibn Astr’un hadis rivayet ederken ihtisar ve takti yoluna bagvurdugu gibi mana ile
de rivayet ettigi olmustur.%*® Bazi eserlerinde naklettigi hadisler, hadis kaynaklarinda yer
alan hadislerle karsilastirildiginda baz1 farkliliklarm oldugu goze ¢arpmaktadir. Ibn Astir’un
sanki bu ameliyle mana ile hadis rivayetini caiz gordiigii sOylenebilir. Bunlardan bazi

ornekler su sekildedir.

Birinci 6rnek sudur:

648 bn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 173.

649 bn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 173.

650 Ayrica bkz. el-Gali, et-Tahir b. Asiir, s. 98; el-Munasiye-el-Akayele, “Mazahiru Inayeti ibn Astr bi’l-
Hadisi’n-Nebeviyye ve’l-istishad: bihi fi Tefsirihi”, Silsiletii I-Uliimi’I-Insaniyye ve l-Ictimdi, c. 26, Sy. 2,
y. 2011, s. 82.
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Bu orneklerde goriildiigii gibi ibn AsGr’un hadisleri mana ile rivayet ettigini

goOstermektedir.

2.5. Eserlerinde Zayif veya Mevzu Hadisleri Nakletmesi

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, eserlerinde ciddi bir yektin olusturacak kadar

hadis nakletmistir. Bu hadislerin igerisinde sahih ve hasen hadisler oldugu gibi uydurma

651 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 545.

652 Buhari, Hac, 42; Menakibu’l-Ensar, 25; Mislim, Hayz, 76; Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢. XXII, s. 45, 235;
¢. XXIIL, s. 301; Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 481; ¢. XV, s. 527; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c. I,
s. 286; EbQ Avéne, Misned, c. |, s. 237; Beyhaki, Deldilii’'n-NUbivve, c. 11, s. 32.

653 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 540.

654 Buhar, Hac, 42; Menakibu’l-Ensar, 25; Muslim, Hayz, 76; Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢. XXII, s. 45, 235;
¢. XXIIL, s. 301; Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 481; c. XV, s. 527; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c. I,
S. 286; Eb0 Avéne, Musned, c. I, s. 237; Beyhaki, Del&ilii 'n-Nubivve, c. 11, s. 32.

655 fbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 637.

8% Buhari, Mendkib, 16, Nesal, Talak, 25; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XII, s. 284; c. X1V, s. 420; Bezzar,
Musned, ¢. XV, s. 320; Humeydi, Misned, c. Il, s. 278.
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veya mevzu olarak nitelenen hadisler de bulunmaktadir. Bu zayif veya mevzu hadislerden

bazilar1 su sekildedir:

Birincisi, “Ashabim yildizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsaniz hidayet
bulursunuz”’®" Bu hadis, mutemed hadis kitaplarinda rivayet edilmemistir. ibn Hacer el-
Askalant Telhis’inda sunlar1 rivayet etmektedir: EbG Bekir el-Bezzar, bu hadisin
Rasilullah’tan naklinin sahih olmadigmi; Ibn Hazm ise batil bir haber oldugunu
soylemektedir.®® Yusuf el-Karadavi de bu hadisin gergekten zayif olduguna isaret

etmektedir.%%® Elbant (v. 1999) ise mevzu olarak nitelemektedir.56°

ikincisi, “Dininizin iicte birini bu Humeyrd 'dan aliniz.”®® Tbn Asir, rivayet ettigi
bu hadisin zayif olduguna kendisi de isaret etmistir.®®?> Genellikle i¢inde “Humeyra” ismi
gecen hadislerin sahih olmadig ifade edilmektedir.%®® Aclani, bu hadis hakkinda sunlari
ifade eder: Ibn Kesir, bu hadisi Zehebi ve Mizzi’ye sormus, fakat onlar bunu bilmediklerini

soylemistir. Suy(ti ise bu hadise vakif olamadigini belirtmistir.®%

Uclincuisii ise “Hakimler ve dlimler, sidklarindan dolayr neredeyse peygamber
olacaklard:. "®® hadisidir. Sahih hadis kitaplarinda gegmeyen bu hadisi Ebi Nuaym el-
Isfahani (v. 430/1038) nakletmis, ancak sihhati hakkinda bir sey dememistir.%®® ElbanT ise

hadisi miinker olarak degerlendirmistir.®’

2.6. Hadis Cesitleri

ibn Astr, hadis gesitlerinden kudsi hadis, miitevatir siinnet, sahih hadis ve miirsel
hadisle ilgili tanimlar yapmistir. Ozellikle kudsi hadis konusunu detayli olarak ele almus,

farkli goriigler ortaya koymustur.

657 Tbn Asdr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 52; a. mif. , et-Tahrir ve +-Tenvir, c. XVII, s. 218.

68 bn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ali b. Muhammed, Telhisu’l-Habir fi Tahrici Ehddisi’r-
Rafiiyyi’l-Kebir, I-IV, thk. Eba Asim Hasen b. Kutb, Miiessesetii Kurtuba, Londra, 1995, c. IV, s. 350-351.

659 el-Karadavi, Yusuf, Keyfe Netedmelii mea’s-Siinneti’'n-Nebeviyye (Sunneti Anlamada Yontem), cev.
Biinyamin Erul, Nida Yaynlari, istanbul, 2011, s. 172.

860 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’I-Ehddisi’d-Daife ve 'l-Mevdii ‘a ve Eseruha’s-Seyyii fi’I-Umme,
I-XIV, Mektebetii’l-Maérif, Riyad, 1992-2004, c. |, s. 144.

861 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 58.

662 Tbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 130.

663 Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 219; a. mif. , Sahih Hadis
Bulunmayan Konular —istisnalariyla Birlikte—, Otto Yayinlari, Ankara, 2015, s. 61.

864 Acllni, Kesfis'I-Hafa, c. |, 449.

685 jbn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 71.

66 Ep{d Nuaym el-isfahani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakdru I-Asfiya, 1-X, Daru’l-Fikir-
Mektebetii’l-Hanici, Beyrut-Kahire, 1996, c. IX, s. 279.

867 Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daife, c. VI, s. 120.
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2.6.1. Kudsi Hadis

ibn Astir, kudsi hadis ile ilgili Tibf (v. 743/1343), Ciircant (v. 816/1413), Mahallf (v.
864/1459), Ibn Hacer el-Heytemf (v. 974/1567), Ali el-Kari’nin (v. 1014/1605) tariflerine®®®
deginmis, kendisi de bu tariflerden yola ¢ikarak soyle bir tamim yapmustir: “Kudsi hadis,
belirli bir muhatab: olmaksizin, lafzinda i‘cdz amaglanmayan ve tilavetiyle ibadet
edilmeyen, lafizlarda maksadi yerine getirecek sekilde tasarruf yetkisi olmakla birlikte belli
lafizlarla Rasilullah’a vahyedilen ve insanlara teblig etmesi i¢cin diinyada sadwr olan Allah

669 Tbn Astir, baska bir yerde ise kudsi hadislerle ilgili sunu ifade etmektedir:

Keldmudur.
Oyle zannediyorum ki, kudsi hadislerin hepsi veya ¢ogu, Hz. Muhammed’in Allah ile

konustugu seylerdir.®”

fbn Astr, kudsi hadisi tarif ettikten sonra tanimdaki bazi ifadeler hakkinda cesitli

aciklamalar yapar:

1. “Allah’in kelam1” ifadesi, Allah’in muradim1 kapsayan her lafzi icermektedir.
Kur’an’da ve Allah’tan sadir olan sozlerde kafirleri ve seytanlar1 azarlamak igin

nakledilenleri icermektedir.

2. “Diinyada sadir olan” soziiyle kiyamet giinii ve Hz. Adem’in yeryiiziine inisi
hakkinda Allah’in sdyledigi sozlerden Rastlullah’in naklettikleri veya bu sozler disinda
Allah’mn isleri hakkindaki haberler, kudsi hadisin kapsamindan ¢ikmis olur. Buhari, Ebi
Hureyre’den su hadisi nakletmistir: “Allah, kendi yolunda cihdad eden kimseye, evinden
ancak cihad etmek ve Allah’in kelimelerini tasdik etmek i¢in ¢ikarsa ya cennete girmeyi veya
kazandig1 sevap ve ganimetle beraber evine donmeyi temin eder.”®™ Bu rivayet, Allah’tan
nakledilmemistir. Bu nedenle kudsi hadis sayilmaz. Nesai rivayeti ise soyledir: “Rasulullah
(s.a.v) Rabbinden naklederek soyle buyurdu: “Kullarimdan herhangi birisi Allah yolunda
swrf benim rizami kazanmak i¢in ¢aba sarf eder ise ganimet ve sevap elde ederek onun geri
donmesine kefil olurum. Eger sehit diiserse onu affeder ve bagislarim. %> Bu rivayet ise
kudsi hadistir.

668 Bu tarifler icin bkz. ibn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 165-166.

669 fbn Asar, Tahkikat ve Enzar, s. 166.

670 jbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 55; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. VIII, s. 274.
671 Buhari, Tevhid, 30.

672 Nesai, Cihad, 15.
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3. “Rastlullah’a vahyedilen” s6ziiyle Allah’tan nakledilen s6zlerden Hz. Muhammed
disinda baskasiyla ilgili olanlar ayrilir. Su hadis boyledir: “Hz. Eyylb ¢iplak olarak
yikandigi sirada iizerine altindan c¢ekirgeler diistii. Hz. Eyyilib hemen onlar1 elbisesinin igine
doldurmaya bagladi. Rabb'i ona nida etti: “Yad Eyyub, su gérmekte oldugun seyden seni
zengin kilmamis mrydim? " Hz. Eyyb ise sOyle dedi: “Sen ’in izzetine yemin ederim ki, evet
zengin kildin, lakin Sen'in bereketinden benim icin miistagni olmak yoktur.”®™® Ayrica
“Rastlullah’a vahyedilen” sozii, ister Cibril vasitasiyla olsun, isterse uyku veya ilham

araciligiyla olsun, vahyin biitlin ¢esitlerini kapsamaktadir.

4. “Onunla i‘caz amacglanmayan ve tilavetiyle ibadet edilmeyen” soziiyle ise Kur’an

harig tutulur.

5. “Insanlara teblig etmesi igin” soziine gelince, bu kelam, maksadin insanlara
bildirmek olduguna delalet eden haberle ilgilidir. Bu, kudsi hadis ile Kur’an arasindaki
benzerlik yoniidiir. Bu sézle Allah’in meleklere sdyledigi, kissalardaki ve benzeri seyler
hakkindaki s6zleri ¢cikar. Muvatta’da nakledilen hadis boyledir: “Meleklerden bir grup gece,
bir grup da giindiiz sizin aranizda bulunurlar. Her iki grup ikindi ve sabah namazlarinda
birbirlerine gorev teslimi yaparlar. Sonra gece gorev yapanlar donduklerinde Allah —¢ok iyi
bildigi halde— onlara séyle sorar: “Kullarim siz gelirken ne yapiyorlardi?”” Onlar da séyle
cevap verirler: “Biz gelirken namaz kiliyorlardi, vardigimizda yine namaz kiliyorlards. ®™

Bunun disinda Buhari’de gecen Hz. Mlisa ve Hizir arasinda gegen kissay1 anlatan hadis de
boyledir.6™

6. Son olarak “Lafizlarda tasarruf yetkisiyle birlikte” sozii ise Hz. Peygamber’e ve
Cibril’e bu tasarrufu vermektir. Ciinkii onlar, hadisi teblig edenlerdir. Kudsi hadislerin

lafizlarinda Hz. Peygamber’in ve Cibril’in degisiklik yapmasi caizdir.®’®

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, tanimini agikladiktan sonra Kur’an ile kudsi hadis

ve kudsi hadis ile diger hadisler arasindaki farka deginmektedir:

ibn Astir’a gore kudsi hadis ile Kur’an-1 Kerim arasindaki fark zahirdir. Tanimda da
belirttigi gibi, Kur’an ile kudsi hadisler arasindaki fark, kudsi hadislerin lafzinda i‘caz

olmamasi ve tilavetiyle ibadet edilmemesidir. Ancak Allah’a nispet edilenlerden Hz.

673 Buhari, Gusdl, 20.

674 Malik b. Enes, Kasru’s-Salat fi’s-Sefer, 82.
675 Buhari, Tefsir, 18/2, 3.

676 jbn Astr, Tahkikat ve Enzar, 166-168.
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Peygamber’in sozleri ile diger sozleri arasindaki fark gizlidir. Tesri ve din hakkinda Hz.
Peygamber’den sadir olan sozleri cumhur, ona vahyedilen seyler olarak yorumlamistir. Ibn
Asir’un bu konudaki goriisii ise soyledir: Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim disinda da
vahiy aldig1 zahir bir durumdur. Buna Ya‘la b. Umeyye hadisi delalet etmektedir: “Hz.
Peygamber el-Ci‘rane'de iken yanina bir adam geldi, adamin iizerinde elbise vardi ve ona
bir ¢esit koku siirmiistii. Soyle dediler: ‘Ya RasUlallah! Gizel koku siiriinmiis olarak umre
icin ihrama giren bir kimse hakkinda ne buyurursun?’ Hz. Peygamber bir muddet sustu.
Sonra kendisine vahiy geldi. Omer hemen Ya‘la’ya isaret etti. Ya‘la da geldi. O sirada
Rastalullah'in iizerinde bir ortii vardi, onun altinda gdlgeleniyordu. Ya‘la basini bu ortiiniin
icine soktu. Rastlullah'1 yiizii kizarmis bir halde gordi. O, hiriltiyla nefes alip veriyordu.
Sonra Rasdlullah'tan bu hal gitti. Hz. Peygamber ‘Umre hakkinda soru soran kimse nerede?’
dedi. Bunun Uzerine o adam yanina getirildi. Rastlullah ona soyle buyurdu: ‘Bedenine ve
elbisene bulasan kokuyu ii¢ kere yika, iizerindeki ciibbeyi de ¢ikar. Hacda yaptigin gibi,
umrede de aynisint yap.®"" Umre hakkindaki bu haber, vahiy olarak nazil olmustur. Fakat
Kur’dn’da yoktur. Bu durum, umrede yapilan amelleri soran kimseye cevap niteliginde
oldugu i¢in o anda Hz. Peygamber’e vahyin inmesi gerekmistir. Soru soranin sorusu, Kur’an
vahyinin indigi vakte de rastlamis olabilir. Hz. Peygamber’in cevabinin gecikmesinin
nedeni, sorunun cevabi hakkinda vahyin inmesini beklemesi degil, inen Kur’an vahyini
almakla mesgul olmasidir. Bu ise uzak bir ihtimaldir. Hadislerin hepsinin ona vahyedilmis
olmasi, Hz. Peygamber’in seriattaki ictihadlarinda vuk(i bulmasimnin aksine acik bir
meseledir. Ibn Asir, bunlardan yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in soyledigi seylerin ii¢ cesit
oldugunu sdylemistir. Bunlarin en yiicesi, Kur’an-1 Kerim’dir. ikincisi, kudsi hadislerdir.
Bunlarm Allah’a nispet edilmesinde siiphe yoktur. Ugiinciisii ise Hz. Peygamber’in Kur’an

ve kudsi hadisler disinda kalan hadisleridir.6’®

fbn Asir, kudsi hadisler konusunda yaptig1 tanim oldukea detayli olmakla birlikte
kendisine ait orijinal bir tanim degildir. Zaten kendisi de bunu ifade etmektedir. Buradaki

diger bir sey ise Kur’an-1 Kerim, kudsi hadis ve diger hadisler seklinde yaptigi siralamadir.

2.6.2. Mitevatir Siinnet

fon Astr, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye’de hukukun gayelerini tespit etmenin

677 Buharf, Hac, 17.

678 Tbn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 168-169. Kudsi hadisler hakkinda genis bilgi i¢in yeni yapilmis olan su teze
bkz. Akalin, Isa, Hadis Teknigi A¢isindan Kudsi Hadisler, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), MUSBE,
Istanbul, 2014.
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yollarindan tigiinciisli olarak miitevatir slinneti ele almaktadir. Miitevatir siinnet hakkinda

sOyle bir ayrim yapmaktadir: Bu yolun ancak iki halde 6rnegi bulunur:

Birincisi, manevi mutevatirdir. Bu, bitiin sahabenin Rastlullah’in (s.a.v.) amelini
gormesinden ortaya ¢ikar. Boylece onlar i¢cin Hz. Peygamber’in amelini gérenlerin hepsinin
esit oldugu bir tesri® kurali hasil olur. Dinin zaruri olarak bilinen kismi ile zarurete yakin bir
sekilde bilinen ser‘i amel kismi, bu durumla ilgilidir. Mesela, bazilarinin “hubus” (vakif)
diye ifade ettigi sadaka-i cariyenin mesruiyeti boyledir. Surayh’in “vakfin gerceklesmedigi
ve Allah’in koymus oldugu ferdizi asarak vakfin yapilamayacagr” sézleri imam Malik’e
ulasinca, o sOyle demistir: “Allah Surayh’a rahmet etsin. O, kendi bélgesine (yani Kiife ye)
gore konusmugtur. Medine’ye gelmemis ki, Hz. Peygamber’in zevcelerinin, sahabenin ve
onlardan sonra gelen tabitinun biiyiik eserlerini ve vakfettikleri mallari gérsiin. Iste su yedi
bahge, Rastlullah’in (s.a.v.) sadakalaridir. Bir kimsenin ancak bildigi haberler ol¢iisiinde
konusmasi gerekir.”®”® Bayram hutbelerinin namazdan sonra okunmasi gibi, bu durumun

ornegi ibadetlerde daha ¢oktur.5°

Ikincisi ise Rastilullah’m amellerini defalarca gérmekten dolay1 sahabeden her biri
icin meydana gelen ameli miitevatirdir. Bunun biitiiniinden ser‘i bir maksat ¢ikmaktadir.
Ornegi ise sudur: Buhari, el-Ezrak b. Kays’tan sunu nakletmistir: “Biz el-Ehvaz’da nehrin
kenarindaydik. Bu nehrin suyu ¢ekilmisti. Eb Berze el-Eslemi, bir at Gizerinde geldi. Sonra
namaza kalkti, atin1 da saliverdi. Sonra at yanindan gidince, namazi terk etti ve ona
yetisinceye kadar pesinden gitti. Nihayet at1 yakaladi. Ardindan gelip namazi kaza etti.
Bizim i¢cimizde keskin goriislii (Harici) birisi vardi. Bunu goriince sdyle dedi: ‘Su adama da
bakwn. Bir at yiiziinden namazi terk etti.’ Bunun Uzerine Eb( Berze hemen cevap verdi:
‘Rasulullah’tan ayrildigim zamandan beri hi¢ kimse beni azarlamadi. Benim evim uzaktir.
Sayet namazi kilip da ati biraksaydim, geceye kadar ailemin yanina donemezdim.’ Ayrica
Hz. Peygamber’e yoldaslik ettigini ve onun kolaylastirict oldugunu gordiigiinii de
zikretti.”%8! Bu durum, onun Hz. Peygamber’in cesitli fiillerini gormesinden dolay1 seriatin
maksatlarindan birinin de kolaylastirma oldugu sonucunu ¢ikarmistir. At1 yakalamak igin

namazi terk edip ati yakaladiktan sonra namaza yeniden dénmesini, yaya olarak ailesine

679 Eb( Zeyd el-Kayravani, Abdullah b. Abdirranman, en-Nevadir ve z-Ziyddat ala ma fi’l-Mudevvene min
Gayrihd mine’I-Ummihat, I-XV, thk. Ahmed el-Hattabi, Muhammed Abdiilaziz ed-Dibag ve dgr. , Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 1999, c. XII, s. 6-7.

680 fbn Astr, Makdsidu s-Seriati’l-Islamiyye, . 144-145.

681 Buhari, Edeb, 80.
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donmesinin zorlugunu artirdigi i¢in namaza devam etmekten daha iistiin oldugunu ifade
etmistir. Bu maksat, Ebli Berze a¢isindan kesine yakin bir zandir. Fakat bu haberlerin
nakledildigi baskalar1 agisindan muhtemel bir maksattir. Ciinkii bu haber, ondan taklid

yoluyla ve hakkinda hiisn-ii zan beslenerek almmustir.5?

ibn Asir, miitevatir siinneti amel agisindan ele almistir. Manevi miitevatir, biitiin
sahabenin Hz. Peygamber’in fiilini gérmesinin sonucunda ortaya ¢ikan siinnettir. Ameli
miitevatir ise Hz. Peygamber’in fiillerini defalarca gérmekten dolay1 sahdbeden her biri igin

olan ameldir.

2.6.3. Sahih Hadis

ibn Astr, sahih hadisi soyle tanimlar: Sahih hadis, senedi muttasil olan, Hz.
Peygamber’e kadar sazz olmaksizin adil ve zabt sahibi raviler tarafindan rivayet edilen, —
Yani hadisi nakleden ravilerden birinin, kendisinden hifz olarak daha {iistiin olan kimseye,
bununla beraber iki rivayet arasinda cem‘ etmenin miimkiin olmadig1 bir sekilde muhalif
olmamasidir— ayrica tizerinde icma‘ edilmis gizli bir illet olmayan hadistir. ibn Astr,
tanimdan sonra Buhari, Miislim ve Malik b. Enes’in sahih hadis hakkinda goriislerine
deginmektedir: Buhari ve Miislim, sadece sahabeye kadar hadisi nakleden ravilerin sika
oldugunda ittifak edilmis, sika raviler olduklarinda ihtilaf ve maktu olmayan muttasil bir
senedle nakledilen hadisleri rivayet etmislerdir. Buhari ve Miislim miirsel ve maktu hadisi
rivayet etmediklerinden dolayr Hz. Nebi’ye kadar senedinin ittisal olmasi sartina Imam
Malik muhalefet etmistir. Boyle hadisler Buhari ve Miislim’e gore sahih hadisin kismindan
sayllmaz. Imam Malik ise bunlar1 sahih ve delil olarak kabul etmistir. Bu Eb(i Hanife nin de
goriisiidir. Tirmizi ise es-Sahih’te ise soOyle demistir: “ez-Ziihri'den miirsel olarak
nakledilen seyler sahihtir.”%® Bu konuda Malik’in gériisii daha tercihe sayandir. Siiphesiz
onemli olan, Rastlullah’a nispet edilen senedin sithhatinin kabul edilmesi veya ger¢eklesmis

olmasidir.8

ibn Agir’un sahih hadis tanimu, genel olarak bilinen sekildedir. Ancak o, Buhari ve
Miislim’e kars1 imam Malik’in yaninda yer alarak onun goriisiinii tercih etmektedir. Ona

gore hadisin senedinin sthhati kabul edilen miirsel hadis, sahihtir.

682 fbn Astr, Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiyye, S. 145,
683 Tirmizi, Esribe, 21.
%4 Tbn Asar, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 360-361.
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2.6.4. Mursel Hadis

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astir’a gore miirsel hadis, tAbiGinun sahabenin ismini
diisiirerek “4 J sy J&” dedigi hadislerdir. Bu tabii, ya zabt sahibi sika birisi ya da baska bir
kimse de olabilir. Eger birincisi ise bu durumu siddetli bir sekilde d6nemsemeleri ve bunu
ifade etmesi halinde Rastilullah’tan rivayet etmekle mesgul olmasi1 ve Rastilullah’a nispet
ettigi haberlerin kabul edilmesi gerekir.®® ibn Astr’a gore bir hadisin miirsel olarak kabul

edilmesi, onun Rasilullah’in s6zii olmasini gerektirmektedir. %8

2.6.5. Mevzu Hadislerin Ortaya Cikis1 ve Sebepleri

Mevzu hadisler, Hz. Peygamber adina uydurulmus sézlerdir. Mevzu hadislerin ne
zaman ortaya ¢iktig1 konusunda farkli goériisler bulunmaktadir. Hadis uydurma faaliyetinin
Hz. Peygamber zamaninda ortaya ¢iktigini savunanlar oldugu gibi, Hz. Osman’in (v. 35/656)
hilafetinin ikinci doneminde, hicri 40’da ve 41’de, hicri birinci asrin son tigte birinde
ciktigim iddia edenler de vardir.®®” fbn Astr ise mevzu hadislerin ortaya ¢ikisinin Hz.
Osman’1n sehadetinden sonra oldugunu su sozleriyle ifade etmektedir: Insanlar Hz. Osman’a
saldirdilar ve onu sehit ettiler. Taraflar ihtilaf ettiler ve firkalar ortaya cikti. Insanlar
firkalarin1 ve propagandalarin1 desteklemek i¢in mevzu hadisler uydurdular. Tesebbdit
azaldi, insanlar ihtilata diisti. Hadis alimleri, Hz. Peygamber’in hadisini rivayet eden
ravilerin hallerini tenkid etmeye basladilar. Adaleti bilinmeyen raviler haric, adalet sahibi
kimselerin rivayetlerine giivendiler.%®® Buna gore ibn Asir, hicri 35’den sonra hadis

uydurma faaliyetinin bagladigini ifade etmektedir.

fbn Astr’a gére mevzu hadislerin ortaya ¢ikisinin bes sebebi vardir: Iftira (yalan),
unutma, hata, mezhebinin goriisiinii yaymak (tervic) ve kibirli olmaktir (tefahiir). Zabt

kaideleri, bu sebepleri engellemek i¢in ortaya koyulmustur.®%°

Birincisi olan yalan, en kdtiisli ve en sagmasidir. Buna ancak dini ve akli zayif olan
kimseler yonelir. Cunkd bu durum, dini ve ozellikle de sahih hadisi hafife aldigini

gostermektedir. Sahih hadis ise Hz. Peygamber’in su soziidiir: “Bilerek benim adima yalan

685 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 361.

68 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 463.

887 Bu goriigler hakkinda detayh bilgi igin bkz. Yildimm, Hadis Problemleri, s. 17-46. Mevz( hadislerin ne
zaman ¢iktigiyla ilgili ayrica bkz. Kandemir, M. Yagar, Mevz( Hadisler —-Mense’i, Tanima Yollari, Tenkidi—
, IFAV, Istanbul, 2011, s. 19-26.

688 bn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 30.

689 fbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 23; a. mif. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 353.

123



uyduran kimse, cehennemdeki yerine hazirlansin.”*° Bu sebebi yok etmek icin ravilerin
hallerini arastirmak, adaletlerini ve diyanetlerini incelemek, hem zahir hem de batin
yonlerini tenkid etmek gerekir. Bu ylzden adaleti mechul olan kimseden hadis kabul

edilmez. Ayrica icma‘ ile hem batinen hem de zahiren mecghul kimse kabul edilmez.®*

Ikinci ve iiglincli sebep olan unutma ve hata, hadisi rivayet eden raviyle ilgilidir.
Bunlar birbirine yakin seylerdir. Unutma, kisinin bildigi sey hakkinda siiphelenmesidir.
Mesela, bir kimse sika olmayan raviden rivayet ettigini unutur, sonra sika bir raviye nispet
eder. Hata ise lafz1 degistirmek ve benzeri seylerdir. Insanlar, bu iki konuda zihinlerin
kuvvetliligine gore farklilik gosterir. Zabt ehli, ravileri tekrar tekrar imtihan etmeye
yonelmelidir. Ravilerin mana ile hadis rivayet etmesi de boyledir. Clinkii lafzin degismesiyle
mana da degisir. Bu, tehlike bakimindan en 6nemli kisimdir. Cilinkii insanlar unutmaya ve
hataya maruz kalmaktadir. Bunlar, acele eden kimselerde vuki bulur. Insanlar onlardan
hadisleri alir ve aralarinda yayilir. Bu ylizden bunun sebebini incelemek icin ¢ok caba
gostermek, daha evla ve daha dogru olandir.®®? Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Soziimii isiten ve isittigi gibi baskasina teblig eden kimsenin Allah yiiziinii agartsin. Nice
fikih tasiyicist vardir ki, kendisinden daha fakih kimseye onu ulastirir. Yine nice fikih
tagiyicist vardir ki, fakih bile degildir. %%

Dordiinciisti ise tervictir. Tervic, kiginin benimsedigi mezhebin goriislinii, sahip
oldugu inancini veya amacini yaymasidir. Tervic, mevzu hadis uydurmanin bir sebebidir.
Stiphesiz bunu yapan kimse, ancak amacina uygun hadisin olmasiyla ikna olur. Tervicle
rivayette gevsek olma ve adaleti zayif olma durumu bir araya geldiginde daha tehlike bir hal

alir,5%

Son sebep ise kibirli olmak ve dviinmektir. Bu, ravinin dviilmeyi istemesinden dolay1

meshur rivayetlerle ilgilenmesidir. Rivayetinin ¢ok olmasi, bilinmeyen garip seyleri rivayet

69 Buyhari, Cendiz, 33; Miislim, Mukaddime, 2; Tirmizi, {lim, 8; EbG Davud, flim, 4; Tbn Mace, Siinne, 4;
Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 11, s. 24; c. VI, s. 364; ¢. XIX, s. 9, 163; Nesal, es-Slinen (el-Kebir), c. V, s.
393, 394; Darimi, Siinen, c. 1, s. 303, 305; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. V, s. 295, 296; Abdurrezzak b.
Hemmam, Musannef, c. X1, s. 261; ibn Hibban, Sahih, c. I, s. 214; Tayalisi, Misned, c. |, s. 268; el-Hakim
en-Nisab(ri, Mustedrek, c. III, s. 294, 316; Ebii Ya‘la, Miisned, c. |, s. 221, 383, Bezzéar, Miisned, ¢. XIII,
s. 36, 71, 428.

691 Tbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 23; a. mlf. , Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 353.

692 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 353-354.

69 Ebf Davud, {lim, 10; Tirmizi, ilim, 7; Ibn MAce, Siinne, 18; Menasik, 76; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. V,
s. 363; Darimi, Siinen, c. I, s. 302; Begavi, Serhu’s-Siinne, c. |, s. 236; Bezzar, Misned, c. VIII, s. 342,

694 jbn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 354.
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etmekle mesgul olmasi ve giizel sozlerle ilgilenmesi bundandir. Bunlarin hepsi yalan olmasa

da ilim ag1sindan iistiin oldugunu gostermek igin rivayette gevsek davranmaya neden olur.5%®

Ozet olarak ibn Asir, hadis uydurma faaliyetinin h. 35’ten sonra basladigini ve

uydurma sebeplerinin ise yalan, hata, unutma ile tefahiir oldugunu sdylemektedir.

2.7. Hadis ve Siinnet’in Tedvini ve Tasnifi

Muhammed et-Tahir b. Asdr, siinneti Hz.Peygamber’in s6z ve fiilleri; hadisi ise
Rastlullah’in s6z ve fiillerinin stinnet (hadis) kitaplarindan sézlii olarak nakledilmesi
seklinde anlamaktadir. Bu farkliliktan dolay1 olsa gerek hadis ve siinnetin tedvini ayri

basliklar altinda ele almistir. Ancak bu konular hakkinda ¢ok az bilgi vermistir.

fbn Asar, siinnetin tedvini konusunda sunlari ifade etmektedir: “Peygamber’in
(s.a.v.) emitlerini ve sozlerini tedvin etmeye siddetli ihtiya¢ duyuldugunda Omer b.
Abdilaziz (v. 101/720), Medine fakihlerinden biri olan Eb( Bekir b. Muhammed b. Amr b.
Hazm’a hadislerin tedvini i¢in bir mektup yazdi.5%® Fakat Medineli alimler, Nebi’nin (s.a.v.)
Kur’an disinda kendisinden bagka bir sey yazilmasini yasaklamasindan dolay1 siinneti
yazmaktan uzak duruyorlardi. Rivayet edilmistir ki, EbG Said el-Hudri, kendisinden isittigi
sOzleri yazmak i¢in Hz. Peygamber’den izin istedi. Fakat Rasdlullah (s.a.v.) ona soyle dedi:
“Kur’an disinda benden bir sey yazmaymiz.”®®" Daha sonra maslahatin, siinnetin tedvin
edilmesini zorunlu kildigina karar verdiler. Nehyin sebebi olan Kur’an’dan olmayan seylerin
Kur’an’la karigmasi ve siinnetin Kur’an gibi asil olarak kabul edilmesi korkusunun hiikkmii

kalmadi. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Abdullah b. Amr el-As’a kendisinden isittigi

698 9

her seyi yazmasina izin verdigi de®® sabit olmustur.®®

Seyh Ibn Asir, hadisin tedvini hakkinda ise s6yle demektedir: Abbasi Devleti’nin ilk
zamanlarinda Mecusiler’den bir grup ortaya ¢ikti. Bunlar, canlarin1 ve mallarin1 korumak
i¢in Islam dinine girmis gibi yasamaya basladilar. Fakat onlar, kendi inanglarini desteklemek
i¢in hadis uydurdular. Hatta onlardan bazilari, 12.000 hadis uydurmustur.’®® Gurabiyye,

Batiniyye ve Gubériyye gibi heva ehli kimseler de onlara destek oldu. Adil ve munekkid

6% fbn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 1, s. 355-356.

69% Buhard, [lim, 34.

897 Miislim, Ziihd ve’r-Rekaik, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ¢. XVII1, s. 94; Nesai, es-Stinen (el-Kebir), c.
VI, s. 254,

69 Ebf Davud, {lim, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XI, s. 57, 406; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. V, s. 313.

69 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 32.

700 gl-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 462.
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hadis alimleri, hadisleri tedvin etmeye ihtiyag oldugu goriisiine vardilar. Bu zamanda hadis,
hifz yoluyla korunuyordu. Bu karigikliktan sonra bunun imkani kalmadi. Ciinkii onlar,
insanlarin hafizay1 birakip yaziya itimat etmelerini ve bdylece yazinin kaybolmasiyla
ilimlerin de yok olacagindan korktuklari igin ilmin yazilmasini1 hos gérmiiyorlardi. Onlar
rivayet ettiler ki, EbG Said el-Hudri, s6zlerini yazmak igin Nebi’den (s.a.v.) izin istedi. Fakat
Hz. Peygamber ona izin vermedi ve yukarida gectigi gibi soyle dedi: “Benden Kur’an
disinda bir sey yazmaym.”'® Onlar ise yazmnin hifza yardime1 olmasi i¢in yaziya ruhsat

verdi. %2

Hadis ilminde eser yazan ilk kimse Abdulmelik b. Cureyc el-Mekki’dir (v. 150/767).
Bu eserde hadis ve asar1, ayrica Ibn Abbas’in ashabindan nakledilen tefsirden birazimi bir
araya getirmistir. Fakat Ibn Ciireyc’in kitab, tedlis icermekte ve mut‘a nikAhin1 mubah
kilmaktadir. Hatta kendisi de altmis kadinla evlenmistir. Bundan dolayr onun kitabi,
insanlarin nefretini kazanmistir. Bu durum, onun re’yine giivenmemeyi de gerektirmistir.’®®
Insanlar onun eserini terk edip itimat etmemislerdir. Kitap telif etmede Ibn Ciireyc’den sonra
Yemen’de Ma’mer b. Rasid el-Ezdi (v. 153/770), ondan sonra da Malik b. Enes (v. 179/795)
gelmektedir. O, sihhatiyle ve giizel telifiyle meshur olan el-Muvatta kitabini telif etmistir.
Insanlar arasinda da bdyle kabul edilmistir. Bu yiizden denilir ki, el-Muvatta islam aleminde
telif edilen ilk kitaptir. Bununla beraber hadisleri tashih etmeye bagli olarak rical ve teracim
ilmi ortaya ¢ikmustir. Bu konuda ilk konusan kimse, Su’be b. el-Haccac(v. 160/776), ilk eser

yazan ise Yahya b. Said el-Kattan’dir (v. 198/813).”7%

ibn Asr, ilk asirlarda siinnetin tedvin edilmesinin, Siinnet’in Kur’an gibi bir asil
olarak kabul edilmesi endisesinden dolayr yazilmadigini, bununla birlikte Abdullah b.

Amr’in ise yazdigini kabul etmistir. Hadis tedvininde ise insanlarin artik buna ihtiyag

1 Miislim, Ziihd ve’r-Rekaik, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ¢. XVIII, s. 94; Nesai, es-Stinen (el-Kebir), c.
VII, s. 254. es-Sunen (el-Kebir)

92 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 34.

793 fbn Astr’un Ibn Ciireyc hakkindaki goriisleri rical kitaplarmda da nakledilmektedir. Bkz. ibn Hibban,
Muhammed b. Ebi Hatim el-Busti, Kitdbu 's-Sikat, 1-1X, thk. Muhammed Abdilmuid, Hindistan, 1973, c.
VI, s. 93-94; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, c. XVIII, s. 338-354; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed,
Mizanu 'I-I ‘tiddl fi Nakdi r-Rical (el-Iraki’nin Zeyl’i ile birlikte), I-VII, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil
Ahmed Abdiilmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1995, c. IV, s. 404; a. mlf. , Tezkiratu 'I-Huffaz, c.
l,s. 169-171; a. mlf. , Siyerii A ‘lami’n-Niibel, c. VI, s. 325-336; Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali b.
Muhammed, Ta ‘7ifu Ehli't-Takdis bi-Merdtibi’I-Mevsiifine bi't-Tedlis (Tabakdtu I-Miidellisin), thk. Asim
b. Abdillah, Mektebetii’l-Menar, Urdiin, 1983; s. 41; a. mif. , Tehzibii't-Tehzib, c. Il, s. 616-618. Ayrica
Ibn Ciireyc hakkinda yapilmis su tezlere bkz. Emecen, Sadik, Ibn Ciireyc’in Hayati ve Hadis Ilmindeki
Yeri, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, Sakarya, 2001, s. 21-28; Ozsoy, Hiiseyin, /bn Ciireyc
ve Hadis Ilmindeki Yeri, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), DEUSBE, izmir, 2006, s. 21-29.

4 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 34.

126



duyuldugunu, bundan dolayr hicri II. asrin ilk yarisindan itibaren hadisler yazilmaya

baslandigini ifade eder.

2.8. Hadis Kitaplarimnin Dereceleri

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, eserlerinde basta Muvatta olmak tizere, Buhar,
Miislim, Tirmizi, EbG Davud, ibn Mace, Nesai, Ahmed b. Hanbel gibi pek ¢ok alimin hadis
kitaplarindan nakillerde bulunmustur. ibn Astr’un hadis kitaplarindan en sahih olarak kabul
ettigi ve en ¢ok deger verdigi kitap, siiphesiz Imam Malik b. Enes’in Muvatta’idir. Bunu su
sOzlerinden anliyoruz: Muvatta, Allah’in kitabindan sonra en sahih kitaptir. Nitekim Safii
“Allah’in kitabindan sonra Malik’in Muvatta’indan daha sahih kitap bilmiyorum. 705
demistir.”® Bunun diger bir delili olarak ise ibn Astr’un Kesfi I-Mugatta’da Muvatta
hakkinda genis bir mukaddime yazmis olmasi da kabul edilebilir. Ayrica o, Muvatta’nin
hacmini Buhari’nin Sahih’iyle karsilastirarak sdyle demektedir: Imam Malik, cesitli bablar
altinda pek ¢cok ahkam iceren hadisleri eserinde tekrar etmedi. Sayet Buhari’nin yaptig1 gibi

tekrar etseydi, Muvatta’nin hacmi simdikinin iki kat1 olurdu.”®’

fbn Asr, Malik’in Muvatta’indan sonra siiphesiz Buhari ile Miislim’in hadis
kitaplarinin geldigini kabul etmektedir. Bunun delili, Mehdi ile ilgili rivayetleri ele aldig:
makalesinde konu ile ilgili Tirmizi, EbG Davud ve ibn Mace rivayetlerinin zayif oldugunu,
sayet bu hadislerin Rastilullah’tan nakledilen sahih rivayetler olmasi halinde hepsini veya
bazilari Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde nakledecegini soylemesidir.”® ibn Asir, el-
Hakim en-Nisabiri’nin Miistedrek’i Taberani’nin Mu ‘cemleri, Ebli Nuaym el-isfahani’nin
el-Hilye’si, Beyhaki’nin Deldilii n-Nublivve’si hakkinda ise sunlar1 ifade etmektedir: Bu
kitaplarda miielliflerinin ravilerin kabulii noktasinda miitesahil olduklari i¢in sahih, hasen,
zayif ve mevzu hadisler yer almaktadir.”® Bunlardan hareketle ibn Asir’a gore hadis
kitaplar1 igerisinde ilk sirada Imam Malik’in Muvatta’s yer almaktadir. Sonra Buhari ve
Miislim’in kitaplar;, ardindan Tirmizi, Ebi Davud, Ibn Maice ve Nesii’nin eserleri

gelmektedir. Bunlardan sonra ise diger hadis kitaplar1 yer almaktadir.

705 Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Kavdidii’t-Tahdis min Fiintini Mustalahi’l-Hadis, thk. Muhammed
Behcet el-Baytar, Daru’n-Nefais, Beyrut, 2010, s. 249; Al el-Karf, ibn Sultin Muhammed el-Herevi, Serhu
Serhi Nuhbetii’I-Fiker fi Mustalahdti Ehli’I-Eser (Ibn Hacer’in Niizhetii'n-Nazar’1 ile birlikte), thk. Heysem
Niz&r Temim-Muhammed Nizar Temim, Daru’l-Erk&m, Beyrut, t. y. , s. 268.

% fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 34.

07 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 46.

8 bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. |, s. 122.

9 bn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 115.
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2.8.1. imam Malik ve Muvatta’1

ibn Asdr, Muvatta’yr serh ettigi Kesfu'I-Mugattd’nin basinda Imam Malik ve
Muvatta’st hakkinda genis bir mukaddime ve bir makale yazmistir. Bu ¢aligmalarinda

Muvatta hakkinda bazi bilgiler vermektedir.

2.8.1.1. Muvatta: Tlk Telif Edilen Kitap

Ibn Astir’a gore ilim ehli ve stinnet ricali, Muvatta’s imam Malik b. Enes’in telif ettigi
ve kendi eliyle eserini yazdiginda ittifak etmislerdir. Muvatta, islam diinyasinda insanlarin
ellerinde olan kitaplardan telif edilenlerin ilkidir.”® Baska bir yerde ise hadisin kabul
edilmesi sartlarina gore ilk kitap tasnif eden kimsenin imam Malik b. Enes oldugunu belirtir.
Muvatta, islam diinyasinda telif edilen ilk kitaptir.”** ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi-Karib’te
bu soziinil gecersiz sayacak bir sekilde hadiste kitap tasnif eden ilk kimsenin Abdiilmelik b.
Cireyc el-Mekki oldugunu, sonra ise Yemen’deki Ma‘mer b. Rasid’in, daha sonra Malik b.
Enes’in geldigini soyler.”*? Ibn Asir, kendi syledigini dikkate almaksizin Ibn Ciireyc’in ilk
kitap telif eden kimse oldugunu sdyleyenlere kars1 ise bu kitabin tam olmadig1 ve bilinmedigi
seklinde cevap verir. Sonra ise Muvatta’dan veya Ibn Ciireyc’in kitabindan hangisinin ilk
telif edilen kitap oldugunu belirlemenin biiyiik bir faydas1 olmadigini ifade eder.”*® Ardindan
alimlerin bu konudaki su sdzlerini nakleder: Malik Muvatta’yr Medine’de, Ibn Ciireyc
Mekke’de, el-Evzal Sam’da, Siifyan es-Sevri Kife’de, Hammad b. Seleme Basra’da,
Hiiseym Vasit’ta, Ma‘mer b. Rasid Yemen’de, Abdullah b. el-Miibarek Horasan’da ve Cerir
b. Abdiilhumeyd ise Rey’de kitap telif etmistir. Bunlarin hepsi ayni asirda yasamislardir.
Hangisinin énce oldugu bilinmez. Yine de Tbn Asir, bastaki goriisii tekrarlar, ne olursa

olsun, su an mevcut olan ve ilim ehlinin rivayet ettigi ilk kitabin Muvatta oldugunu soyler.’**

ibn Astr'un Islam diinyasinda ilk telif edilen kitap hakkindaki goriislerine
bakildiginda, bir yerde ilk telif edilen kitabm Imam Malik’in Muvatta’1, baska bir yerde ise
Muvatta’dan énce Ibn Ciireyc ve Ma‘mer b. Résid’in eseri oldugu belirtilmektedir. ibn Asr,
bu konuda celiskili ifadeler kullanmaktadir. Ancak sonugta bu kitabin Muvatta olduguna
karar vermektedir. Bunun sebebi ise onun Imam Malik’e ve Muvatta’a kars1 agir1 ilgisinin

onemli bir payr vardir. Ancak su an elimizde matbu bir sekilde Imam Malik’in

7
7

iy

0 bn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 19.

bn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 352.
"2 fbn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 34.

3 ibn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 352.
4 ibn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 352.
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Muvatta’indan daha once telif edilen eserler mevcuttur. Mesela tefsir alaninda Mukétil b.
Siileyman’in (v. 150/767) Tefsir’i’*® hadis alaninda Ma‘mer b. Rasid’in el-Cami‘i’*®, er-
Rabi‘ b. Habib’in (v. 175-180) el-Cami‘i’*’ bulunmaktadir. Bunlara bakildiginda ibn
Asir’un elimizde bulunan ve ilk telif edilen imam Malik’in Muvatta’s oldugu gériisiiniin

kabul edilmesi miimkiin degildir.

2.8.1.2. Muvatta’nmin Icerigi

ibn Asdr, Muvatta’nin ihtiva ettigi seylerin yedi kistm oldugunu belirtmektedir:

Birinci Kisim: Imam Malik b. Enes’ten Rasflullah’a (s.a.v.) kadar muttasil bir

senedle rivayet edilen hadislerdir.

Ikinci Kisim: Miirsel senedle Rastlullah’tan nakledilen hadislerdir. Sahabeden
nakleden tabidinun “1X Jab 31 1% 06 & 3545 & dedigi hadislerdir. Ravi, sahdbeden rivayet

ettigi kimsenin ismini aciklamaz.
Ucgiincii Kisim: Tek bir ravinin diistiigii senedle rivayet edilen munkati‘ hadislerdir.

Dordiincti kisim: Senedinin sahdbeye ulastigi mevkuf hadislerdir. Burada haber

re’yle sylenildigi zaman “Rasiilullah tan isitti.” denilmez.
Besinci kisim: Belag olan kisimdir. Bu, Malik’in “...J8 & 0545 &1 S22 soziidiir.
Altinct kisim: Sahabe ve Tabitin’dan fakihlerin sozleridir.

Yedinci kistm: imam Malik’in amele, kiyasa ve ser‘i kaidelere dayanarak fikihtan

istinbat ettigi seylerdir.”*®

Ibn Asar, bundan sonra bu kisimlari detayl bir sekilde ele alir: Eser imamlari ve rical
munekkidleri, Muvatta’nin ihtiva ettigi birinci kismin tamaminin zaafsiz kabul oldugunda

ittifak etmislerdir. Buhéari, Muslim ve Slnen ashabmin, Muvatta’daki miisned hadislerin

15 Mukatil b. Suleyman, Tefsirli Mukatil b. Suileyman, 1-V, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate, Miiessesetii’t-
Tarih, Beyrut, 2002.

16 Bu eser icin bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, ¢. X, s. 379-468, c. XI’in tamami. Ma‘mer b. Rasid
ve eseri hakkinda bkz. Erul, Biinyamin, “Hicri II. Asirda Rivayet Uslibu (I) I. Rivayet Agisindan Ma‘mer
b. Rasid’in (6. 153) el-Cami‘i”, AUIFD, c. 43, sy. 1,y. 2002, s. 27-61; a. mlf. , “Hicri II. Asirda Rivayet
Uslabu (I) II. Rivayet Acisindan Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153) el-Cami‘i”, AUIFD, c. 43, sy. 2, y. 2002, s.
57-90.

17 gr-Rabi‘ b. Habib, el-Cdmiu 's-Sahih, Vizeratii’l-Evkaf ve’s-Sulini’d-Diniyye, Umman, 2011. er-Rabi‘ b.
Habib ve eseri hakkinda bkz. Erul, Biinyamin, “Hicri II. Asirda Rivayet Uslibu (III) er-Rabi* b. Habib (6.
175-180) ve Rivayet-Dirayet A¢isindan el-Cami‘i”, AUIFD, c. 44, sy. 2, y. 2003, s. 27-68.

18 fon Asir, Kesfi'l-Mugattd, s. 29.
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tamamini, Muvatta’nin ravileri araciligiyla Malik b. Enes’ten rivayet etmislerdir. Kadi lyaz
ve Ibnii’s-Salah, Buhari’den nakletmistir ki, “Biitiin senedlerin en sahihi, Malik-Nafi-/bn
Omer tarikidir.”"™® Kad1 lyaz soyle devam etmektedir: “Sonra sihhat acisindan sunlar gelir:
Malik-ez-Zihri-Salim-Onun  babasi seklinde olamidir. Ardindan Malik-Ebi’z-Zinad-el-
A’rec-EbQ Hureyre tarikidir.”'? SuyGti ise soyle demistir: “Bazi dlimler dedi ki, Buhari,
Malik’ten nakledilen bir hadis buldugunda, ondan baskasina meyletmezdi. Hatta 0,
Abdullah b. Muhammed b. Esmd, o da amcasi Ciiveyriye b. Esma’dan, o da Mdlik ten gelen
senedle Sahih’inde hadis™' nakletmistir.”’??> Bundan anlasilan sudur ki, Buhari uzun bir

senedle de olsa Malik b. Enes’in hadisine ulasmaya c¢alismaktadir.”??

ibn Agtr, ikinci kistm hakkinda sunlar1 soyler: Muvatta’mn ihtiva ettigi miirsel
hadisler hakkinda ihtilaf etmislerdir. MUrsel hadisler, tabitinun Nebi’den (s.a.v.) rivayet
ettigi hadislerdir. Sahabenin miirsellerinin kabuliinde herkes ittifak ettigi i¢in “tabitinun
miirselleri” dedim. Siiphesiz Ibn Abbas’in hadislerinin ¢ogu miirsel hadistir. Ciinkii yasinin
kiigiik olmasindan dolay1 Hz. Peygamber’le ¢ok az zaman bir arada bulunmus, Rastilullah’in
ashabinin biiyiikleriyle daha ¢ok beraber olmustur. Sahdbeden Rastilullah’a nisbetinin sahih
oldugu sabit olan rivayetler Ibn Abbas’a ulagmistir. Ancak o, kimden rivayet ettiginin
aciklamaksizin Rastlullah’tan hadisleri nakletmistir. Ebu’l-Aliye’nin Ibn Abbas’tan rivayet
ettigi hadiste onun sozii bunu agiklamaktadir. “Bana gore kendilerinden razi olunmus pek
cok Kimse vardwr. Onlarin en ¢ok razi olunani ise Omer b. el-Hattdb tir. Onlar, Hz.
Peygamber’in sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar ve ikindi namazindan sonra

giines batincaya kadar namaz kilmaktan nehyettigine sahitlik etmislerdir.”"**

Bu hadis, misned gibi sayilmasinda ihtilaf edilmeyen tabiGnun mursellerindendir.
Ciinkd tabii, yetistigi sahabiden “Rasilullah séyle dedi...” diyerek hadisi nakletmektedir.
Bu s6ziin anlami1 sudur: “Sahabi bana bdyle haber verdi. ” Sika tabilndan nakledilen mrsel
hadisle ihticac etmeyi uygun gorenler, bu hadisleri sahih hadis kabilinden saymislardir.

Malik b. Enes ve hocalar1, Ebi Hanife, Tirmizi, Muhammed b. Cerir et-Taberi ve Maliki

19 Tbnii’s-Salah, Uliimu ’I-Hadfs, s. 16; Kadi Iyaz, Ebu’l-Fazl b. Misa, Tertibii’I-Meddrik ve Takribii’l-Mesalik
li-Ma ‘rifeti A ‘lami Mezhebi Malik, 1-11, thk. Muhammed Salim Hasim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1998, c. I, s. 66. Ancak Kadi Iyaz, Buhari’den degil, Ibn Davud’dan nakletmektedir.

720 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, c. 1, s. 66.

21 Byhari’nin bu senedle naklettigi hadisler igin bkz. Buhari, Cuma, 2; Ehadisii’l-Enbiya, 19; Megazi, 12;
Nikah, 96; Ahkam, 43.

22 guy(ti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tenviru’l-Havdlik Serh Ald Muvatta-i Malik, thk.
Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 7.

72 fon Asir, Kesfu'I-Mugattd, s. 29-30.

724 Byhari, Mevakitu’s-Salat, 30.
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mezhebinin muhakkikleri bu goriistedir. ibn Abdilber et-Temhid’de Taberi’den sunu
nakletmistir: “Tabitinun tamami miirsel hadisin kabulii iizerinde icma * ettiler. Onlardan ve
onlardan sonra gelen imamlardan ikinci yiizythin basina kadar hi¢ kimseden onun inkart
konusunda bir sey gelmedi. Sdfii, miirsel hadisleri kabul etmeyen ilk kimsedir.”’’*® Ondan
sonra gelen ehl-i hadis, bu konuda imam Safii’ye tabi olmuslardir. Onlar miirsel hadisi kabul
etmemis, onu Sahih hadisin altinda saymislardir. Bu, Safii’nin ve ehl-i hadisin ¢ogunlugunun
goriistine goredir. Safii s6yle demistir: “Said b. el-Museyyib gibi sahabeye yetismis biiyiik
tabilnden olanlarin miirselleri kabul edilir. Onlar sahih hiikmiindedir.” Ton Asir ise buna
sOyle cevap verir: Sahabe miirsellerinin kabulii iizerinde ittifak edilmesi, ancak sahabenin
adil olmasindan dolayidir. Sahabenin disindakilerden adaleti bilinen kimselerin mursellerini
kabul etmekten bizi men eden nedir?’?® ibn Asir’un burada demek istedigi muhtemelen
sudur: Sahabenin miirsel hadisleri, onlarin giivenilir olmasindan dolay1 kabul edilmektedir.
Buna binaen tabilndan sika kimselerin de mirsel hadisleri kabul edilmesi gerekmektedir.
Cilinkii sahabe, hadisi isittigi sahabenin ismini zikretmeksizin Rastlullah’tan nakletmektedir.

Tabiln ise sahdbenin ismini zikretmeksizin Hz. Peygamber’den rivayet etmektedir.

ibn Astr, imam Malik’in Muvatta’inda rivayet ettigi miirsel hadislerin senedlerinden
sadece biri hari¢ tamaminin, Muvatta disindaki eserlerde muttasil isnadlarla sabit oldugunu
belirtmektedir. Senedi tespit edilmeyen hadis de Abdullah b. el-Mugire b. Ebi Biirde’nin
naklettigi hadistir: “Rasilullah (S.a.V.), bircok kabilenin yanina ugrayarak onlara dua etti.
Fakat bu kabilelerden birine dua etmeyi terk etti. Ciinkii Hz. Peygamber’in dua etmedigi
kabilenin mensuplarindan bir adamin egerinin altinda ¢alinmis bir ganimet egyasit olan
kolye bulundu. Onlar bunu RasO/ullah’a getirdiklerinde éliiye tekbir getirdigi gibi tekbir
getirdi.”’?’ fbn Asr, Muvatta’daki miirsellerin sahih hadis veya sahih hadise yakin

oldugunu kabul etmektedir.’?®

bn Asr, ticiincii kisim olan Muvatta’daki munkati* hadisler hakkindaki gorlisliniin
mursel hadislerdeki gibi oldugunu séylemektedir. Bu hadislerin kaynagi ve sahih senedleri
Muvatta disindaki diger eserlerde sabit olmustur. Kadi Iyaz sdyle demistir: “Muvatta’da
Malik b. Enes’in Ibn Mes ‘id’dan irsal ettigi hadisleri, o Abdullah b. Idris el-Evdi’den

% ibn Abdilber, Eba Omer Yasuf b. Abdillah, et-Temhid lima fi’l-Muvatta Mine’l-Medni ve’l-Esanid, |-
XXVI, thk. Said Ahmed, y. y., 1991, c. |, s. 4.

726 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 30-32.

27 Maélik b. Enes, Cihad, 24.

728 fon Asir, Kesfi'l-Mugattd, s. 32. Muvatta’daki baz1 miirsel rivayetler hakkinda bilgi icin bkz. Yilmaz,
Rahile, Modern Hadis Tartismalar: Baglaminda Muvatta’daki Miirsel Rivayetler, MUSBE, Istanbul, 2014.
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nakletmistir. Ibn Mes ‘id disindaki kimselerden irsal ettigi hadisleri Ibn Mehdi’den

nakletmistir. "%

Burada irsal ettigi hadisleri ile ifadesiyle munkati® hadisler
kastedilmektedir. Tirmizi ise Yahya b. Said el-Kattan’dan sunu rivayet etmistir: “Mdlik b.
Enes’in miirselleri, baskasindan miirsellerinden bana daha hos geliyor. Medine’de Imam
Malik’in hadisinden daha sahih olan kimse yoktur.”"*° ibn Asir’a gore miirsel hadislerin’*
sahih sayillmasinda bazilarinin tevakkuf etmesinin ve bazilarinin da onu kabul etmemesinin
sebebi, tabitinun “& J 5.5 J& s6zii olmas1 muhtemeldir. Ciinkii burada hadisi rivayet eden
kimsenin hali bilinmeyip sadece haber verme vardir. Bu ihtimal, tibidnden ihtiyat sahibi ve
sika olarak bilinen kimse agisindan zayif olsa da gecersizdir. Eger tabif “ll ) 13 &5
derse onu Rastlullah’in bazi ashabindan nakletmemistir. Fakat “d Jsk) laial (mx Ge”
derse, bunun zaten miisned oldugu agiktir. Bunun disinda “& Jsb I 485 demesi ise
Malik’in Safvan b. Siilleym’den Nebi’ye ref* ederek naklettigi hadis boyledir: “Miskine ve
dul bir kadina yardim eden, Allah yolunda cihad eden veya giindiiz orug tutup gece namaz

kilan kimse gibidir.”’"*? Buhari, bu hadisi Sahih’inde Ismail’den, o da Malik ten gelen tarikle

rivayet etmistir.”>

Muvatta’da yer alan dordiincii kisim ise soyledir: Alimler, sahdbenin mevkuflarinin
re’y kabilinden sdylenmeyen konularda merfu hiitkmiinde olduklarinda icma‘ etmislerdir. Bu
kisma Muvatta’da “0& 3 Q& o> seklinde nakledilen hadisleri de eklemistir. Kader
konusunda gelen hadisler bdyledir. Ibn Abdilber sdyle demistir: “Muhammed b. Sirin “ SIS
& derse bunun Hz. Nebi’den rivayet edildiginde siiphe yoktur.”"™* Imam Malik de Tbn
Sirin gibidir. Bunun sebebi, burada siinneti ispat sigalarindan “ys1a& (&7 ve benzeri lafizlarm
olmasidir. Gunku bu, belli bir alime has olmadigin1 gostermektedir. Bunda insanlarin
miisterek olduguna delalet eder. Insanlar arasinda meshur olan siinnetlerde, ¢zellikle de

rivayet edilen hadis eksik ve ziyade olmaksizin ezberlenmis olursa durum bdyledir. *®

2% Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, c. 1, s. 234.

80 Tirmiz, lel, ¢. V, s. 557.

81 Muhaddisler, mirsel hadisi tabiinin sahibeyi atlayarak dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadis
olarak tanimlamaktadir. Bazi muhaddisler, sahabeden ¢ok aziyla goriisen ve yasi kiigiik olan tabilinun
Miirsellerini munkati‘ olarak isimlendirmektedir. Fakihler ise senedin neresinde olursa olsun inkita bulunan
hadisi olarak tarif etmektedir. Bkz. Polat, Selahattin, Miirsel Hadisler ve Delil Oma Yéniinden Degeri,
TDVY, Ankara, 2010, s. 63-64. ibn Asﬁr, miirsel hadisle her ikisini de kastetmektedir.

82 Malik b. Enes, Muvatta (Muhammed b. el-Hasan es-Seybani rivayeti), thk. Abdulvehhab Abdullatif,
Kahire, 1994, Nevéadir, 959.

733 Buhari, Edeb, 25.

3 Tbn Abdilber, et-Temhid, c. XXIV, s. 434,

735 fbn Asir, Kesfu'I-Mugattd, s. 33-34.
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bn Asir, belag olan besinci kism1 Ibn Abdilber’in arastirdigini ve sahih isnadlarla
bu hadisleri rivayet ettigini, ancak doért hadisin bundan istisna oldugunu sdyler.”*® Bu

hadisler sunlardir:

Birincisi, Rasdlullah dedi: “Ben unutmam, ancak bazen dinde hiikiim koymak igin

unutturulurum. ™’

Ikincisi, “Deniz tarafindan bir bulut belirir de Sam tarafina dogru yol alirsa

yagmuru bol olur. ™

Uclinclist, “Rasilullah’a énceden insanlarin émiirleri gésterildi. Iste bu yiizden
baska iimmetlerin uzun omiirleri icinde yapamayacaklar: amelleri, iimmet kisa omrii i¢inde

yapmus olsun diye Allah ona bin aydan daha hayirli Kadir gecesini verdi.”™®

Son hadis ise sudur: “Muaz b. Cebel soyle dedi: (Yemen'e vali olarak giderken)
Ayaklarimi atin tizengisine koydugum zaman Rastlullah in bana vasiyet ettigi son sey sudur:

Ey Mudz b. Cebel! Insanlarin ahlakin: giizellestir.”’'*°

ibn Asir, son iki kistm olan sahabe ve tabidin sozleri ile Malik’in istinbat ettigi seyler
hakkinda sunlar1 soylemektedir: Malik b. Enes, bu iki kismin, islam dininde Rastlullah’m
stinnetine tabi olmada yol gosterici ve kandil olmasini istemistir. Bunlar, ashabinin Hz.
Peygamber’den 6grendikleri veya onun maksatlarindan ve rehberliginden anladiklar1 ya da

hayatinda Hz. Peygamber’den gordiikleri ve onun takrir ettigi seylerle amel ettikleridir. Bu,

73 By konuda genis bilgi icin Muvatta’nin bu tiir ve miirsellerini ele aldig1 kisma bkz. Ibn Abdilber, et-Temhid,

c. XXIV, s. 161-448.

787 Malik b. Enes, Sehv, 2. Ibn Abdilber, bu hadisin bu lafizla, bunun disinda hicbir sekilde miisned ve maktu
olarak Hz. Peygamber’den rivayet edildigini bilmedigini ifade etmektedir. Bkz. Ibn Abdilber, et-Temhid,
c. XXIV, s. 375.

78 Malik b. Enes, Istiska, 5. Ibn Abdilber, bu hadisi Muvatta disinda sadece Safii’nin zikrettigini, ancak
senedindeki ravinin metruk oldugunu, Muvatta’daki rivayetin bundan daha iyi oldugunu sdyler. Bkz. ibn
Abdilber, et-Temhid, ¢. XXIV, s. 377.

739 Malik b. Enes, I‘tikaf, 15. Tbn Abdilber, bu hadisin hicbir sekilde miisned olarak rivayet edildigini
bilmedigini, Muvatta’nin disinda baska bir eserde miirsel veya miisned olarak nakledilmedigini, fmam
Malik’in tek kaldig1 hadislerden biri olarak goriir. Bkz. Ibn Abdilber, et-Temhid, c. XXIV, s. 373.

740 Malik b. Enes, Hiisnii’l-Huluk, 1. ibn Abdilber, bu hadisin munkat1* oldugunu, Hz. Peygamber’den miisned
olarak rivayet edilmedigini sdyler. Bkz. Ibn Abdilber, et-Temhid, c. XXIV, s. 300. Bu dért belag rivayet
hakkinda degerlendirmeler i¢in bkz. Ibnii’s-Salah, Ebti Amr Osman b. Abdirrahmén es-Sehreziri, Riséle fi
Vasli’l-Beldgati’l-Erba‘a fi’l-Muvatta (Tahir el-Cezairi’nin Tevcihu’'n-Nazar ila Usuli’l-Eser (I-1I) adli
eserinin 1l. cildinin sonunda), thk. Ebu’l-Fadl Abdullah b. Muhammed b. es-Siddik, Mektebetii’l-
Matbiati’l-Islimiyye-Daru’l-Besairi’l-Islaimiyye, Beyrut, 2009, c. II, s. 913-937; Seyda, Irsat,
Muvatta’daki Beldglarin Degerlendirilmesi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), IUSBE, Istanbul,
2000, s. 25-61.

133



Medineli fakihlerin ashabin yolundan ve siinnet beldesindeki amellerden aldiklart ilimle

ulastiklar1 bir durumdur.”*

Hz. Peygamber’den nakledilen hadislere ihtiyacimiz oldugu gibi, ashabindan
nakledilen rivayetlere ve Medine’deki fakihlerin amellerine de simsiki sarilmaya ihtiyacimiz
vardir. Hz. Peygamber’in sozleri ve fiilleri bizlere ulagmistir. Siiphesiz sahabenin ve onlarin
halefleri olan tabiGnun amelleri, Hz. Peygamber’den itibaren Medine’de vaki olan ve bunlara
benzer olup siirekli yapilan ameller, tesri‘ ve hidayette biiyiik bir hazinedir. Bunlar
Medine’de depolanmis olarak kalmistir. Ciinkii misned hadisler gibi bunlar
nakledilmemigstir. Fakat bunlar anlatilmis ve nakledilmigtir. Muvatta’da bunlar
bulunmaktadir. Bagka eserlerde ise bunlardan ¢ok az yer almaktadir. Malik b. Enes, bunun

tedviniyle ayr1 bir yere sahip olmustur.’#?

2.10. Degerlendirme

Bu kisimda ibn Astir'un hadis ve siinnetle ilgili goriislerine yer verildi. Bunlar

hakkinda s6yle bir degerlendirme yapilabilir:

1. Ibn Astir’a gore siinnet, Hz. Peygamber’in soz ve fiilleridir. Hadis ise bunun siinnet

kitaplarinda rivayet edilmesidir. Ona gore siinnet ve hadis farkli olup siinnet daha 6nemlidir.

2. Hz. Peygamber Kur’an disinda da vahiy almaktadir ve bunu destekleyen ornekler
vardir. Stnnette gelen seylerin ¢ogu, ya vahiyden sadir olmakta ya da wvahiyle
desteklenmektedir. Ona gore vahiylerin en yiicesi Kur’an’dir. Sonra kudsi hadisler

gelmektedir. Ardindan ise diger hadisler gelmektedir.

3. Hadis ilmi, asrin ihtiyacglarina cevap verebilmek i¢in alimlerin ilgisi sonrasi ortaya
cikmig, Hz. Peygamber’in hadisleriyle istigal etmislerdir. Hadis ilmindeki alimlerin ¢ok
uyanikligina ragmen bu ilimde iki durum ortaya ¢ikmustir: Ravilerin glzel hallerine
aldanmas1 ve hadis rivayet etmekten zabt ve tenkidle fazla mesgul olunmamasidir. Burada
dikkat ¢ceken bir sey ise hadis tahammiil ve eda yollarindan biri olan icazete karsi ¢cikmasidir.
Bunun sebebi ise icazeti veren kimsenin, bu yolla nakletmeye izin verdigi seylere vakif

olamamasidir.

! bn ésﬁr, Kesfu’I-Mugatta, s. 35.
42 Tbn Astr, Kesfu 'I-Mugatta, S. 35.
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4. Tbn Astr, eserlerinde pek ¢ok rivayette bulunmustur. Bu hadisler igerisinde mana
ile rivayet ettigi hadisler sabit olmustur. Bununla birlikte bazi zayif ve mevzu hadisleri de

rivayet etmistir.

5. Ibn Astir, uydurma hadislerin h. 35’ten sonra ortaya ¢iktigin1 kabul etmektedir. ibn
Agtir, biraz farkli olarak bunun sebeplerini soyle ifade etmektedir: Yalan, hata, unutma tervic

ve dvinmedir.

6. Ibn Asir, her ne olursa olsun, Islam diinyasinda telif edilen ilk kitap, Imam
Malik’in Muvatta’sidir. Yine ona gore imam Malik’in Muvatta’si, hadis kitaplarmin en
sahihidir. Bunu agik bir sekilde ifade etmekte, kimi yerlerde Buhari’yle karsilastirmalar
yapmaktadir. Ancak giiniimiizde bu goriis kabul edilmemektedir. Ibn Asir’u buna iten

sebep, Maliki mezhebine mensup olmasi olabilir.

7. ibn Asir, Imam Malik’in Muvatta’smi yedi kisma ayirmistir: Miisned hadisler,
miirsel hadisler, munkat1 hadisler, mevkuf hadisler, belag tiirti hadisler, sahabe ve tabitindan
fakih kimselerin sozleri ve imam Malik’in istinbat ettigi seylerdir. ibn Astr, bu kisimlari
detayli olarak agiklamaktadir. Buralarda her durumda Imam Malik’i savunmakta ve onun
degerli biri oldugunu kabul etmektedir. Muvatta’daki senedi muttasil olmayan rivayetler,
diger eserlerde birkag¢i disinda muttasil olarak nakledilmistir. Muvatta’nin diger eserlerde
ayrilan yonii ise sahabe ve tabilin sozleridir. Bunlar aslinda birer hazinedir ve diger

kitaplarda ¢ok az bulunmaktadir.
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3. HADiIS/SUNNETIN BAGLAYICILIGI MESELESINE BAKIS

Hz. Muhammmed, yirmi ii¢ y1l boyunca Mekke ve Medine’de Allah’in kendisine
ihsan ettigi risalet gorevini yerine getirmistir. O, peygamberlik gorevinin yani sira kurdugu
devleti idare eden bir yonetici, ordular1 sevk ve idare eden bir komutan, camide cemaate
namaz kildiran bir imam, bireyler ve kavimler arasinda ortaya ¢ikan davalar1 goren bir kad1
ve kendisine gelen her konuda fetva veren bir miiftii idi.”*® Biitiin bunlarla birlikte aym
zamanda bir insandi. Hz. Peygamber’den risalet gérevi boyunca pek ¢ok séz ve fiil sadir
olmustur. Hz. Peygamber ise bunlardan hangilerinin baglayici oldugu, hangisinin baglayici
olmadig1 konusunda bir aciklama yapmamistir. Bu nedenle su sorularin cevaplandirilmasi
ihtiyact dogmustur: Hz. Peygamber’in risalet gorevi boyunca yapmis oldugu biitiin s6z ve
fiillerin hepsi, yerine getirmemiz ve uymamiz gereken (baglayici) bir siinnet midir? Eger
boyle degilse hangileri baglayicidir? Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin hepsi veya bazilari
baglayici ise bunlar neye gére belirlenmektedir? islam alimleri, ilk asirlardan itibaren Hz.
Peygamber’in hangi stinnetlerinin baglayici oldugunu, hangilerinin ise baglayici olmadigini
tespit edebilmek i¢in ¢esitli tasnifler yapmislardir. Bu baslikta ilk dnce bazi alimlerin yapmais

oldugu tasniflere deginilip daha sonra ibn Astir’un taksimine yer verilecektir.

3.1. islam Alimlerinin Siinnetin Baglayicih@ Taksimleri

Hz. Peygamber’in siinnetinin baglayicilign konusunda pek ¢ok Islam alimi, gesitli
tasnifler yapmislar ve hangi s6z ve fiillerinin baglayici oldugunu, hangilerinin baglayici
olmadigini tespit etmeye calismiglardir. Bu husus, 6zellikle Ustl-i Fikih alimleri tarafindan
ele alinmistir.”** Siinnetin baglayicilig1 konusunda herhangi bir tasnif yapmadan eserlerinde
bu konuya deginen pek ¢ok alimin de oldugunu ifade etmek gerekir. Zira siinnet, Kur’an-1
Kerim’le birlikte dinin temel kaynagidir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’in yaptig1 her seyi

stinnet olarak kabul edip etmeme konusu 6nem arz etmektedir. Ancak taksimlere gegmeden

43 GOrmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Otto Yayinlari,
Ankara, 2014, s. 355.

4 Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet -Elestirel Bir Yaklasim-, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara, 2008, s. 64.
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once konuyla ilgili rivayet edilen hadis, sahdbe ve tabilnun tutumuna kisaca deginmekte

fayda vardir.

Stinnetin baglayiciligit hususunda Hz. Peygamber’e isnad edilen bir hadis
nakledilmektedir. Eba Hureyre’den Rastilullah’in s6yle buyurdugu rivayet edilmistir: “/ki
tiirlii stinnet vardir: Bir kismi farz olan hususlardaki siinnettir. Diger kismi ise farz olmayan
hususlar hakkindadwr. Farz olan siinnetlerin asli Allah’in kitabinda olup onlarla amel
edilmesi hidayet, terk edilmesi dalalettir. Aslt Allah i kitabinda olmayan siinnetlere gelince
onlarla amel etmek fazilet, terk edilmesinde ise bir giinah yoktur.”’ Bu hadis, sahih ve
muteber olan birinci hadis kaynaklarinda gegmemekte olup rivayetin senedinde teferriid
bulunmaktadir. Zira bu hadisi, Ebai Seleme’den yalnizca Isa b. Vakid rivayet etmis, onunla
Abdullah b. er-RImMi7 ise tek kalmistir.”*” Hadisin metnine bakildiginda ise iislup olarak
daha muahhar donemlerin iislubunu cagristirdig: goriilmektedir.”*® Dolayisiyla bu hadis,
hem sened yoniinden hem de metin yoniinden tenkid edilmistir. Ayrica hadisin metni,
asagida zikredilecek olan Imam Mekhil’un (v. 112/730) ifadesine de ¢cok benzemektedir.
Stinnetin tasnifiyle 1ilgili nakledilen hadise degindikten sonra, Hz. Peygamber’in
stinnetlerinin karsisinda sahabenin tutumuna bakildiginda da farkli goriislerin oldugunu
gorulmektedir. Nitekim Rastlullah’in degisik konulardaki talepleri, sahip olduklar1 anlayisa
gore kimi sahabiler tarafindan baglayici bir emir ya da nehiy gibi algilanirken, bazilar
tarafindan da istisare, tavsiye ve irsdd gayesiyle sOylenmis istekler olarak
anlasilabilmistir.”*® Sahabenin talebeleri olan tabiinda da aym durum miisahede
edilmektedir.” Tabilndan Imam Mekhdl’iin (v. 112/730)"! Eb&i Hureyre’nin rivayetine

5 Taberant, el-Mu ‘cemu’I-Evsat, c. 1V, s. 215; Heysemi, NGreddin Alf b. Ebf Bekir, Bugyetii 'r-Raid fi Tahkiki
Mecmai’z-Zevdid ve Menbai’l-Fevaid, 1-X, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Daru’l-Fikir, Beyrut,
1994, c. I, s. 418; el-Miittaki el-HindT, Kenzi’I-Ummal, c. VII, s. 769.

76 Abdullah, ibn Muhammed’dir. Ona ibn Omer el-Yemami denilir ve Ibnu’r-ROmf olarak bilinir. Eb Hatim
ve digerleri onu giivenilir kabul ederken, EbG Davud ve Ebl Ziir‘a ise zayif bulmaktadir. Heysemd,
Mecmau’z-Zevaid, c. 1, s. 418, 799. dipnot.

47 Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid, c. 1, s. 418. Heysemi, Abdullah b. er-Riimi’nin tercemesinin veren kimseyi
bulamadigini ifade etmistir.

8 Erul, Bunyamin, Sahabenin Siinnet Anlayis:, TDVY, Ankara, 2012, s. 196. Elbani (v. 1999) ise hadisin
mevzu oldugunu ifade edip niibiivvet ve risaletin lafizlarindan ziyade fukahanin ifadesine daha g¢ok
benzedigini ifade etmektedir. Bkz. Elbani, Silsiletii’[-Ehddisi’d-Daife, ¢. VIII, s. 212-213.

9 Bu konuda genis bilgi ve drnekler igin bkz. Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayist, s. 275-295; a. mif.
, “Sahabe’nin Siinnet’e Baglayicilik Agisindan Bakislari”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. 10, sy. 1-2-3-4,
y. 1997, s. 59-68.

S0 Ulu, Arif, Tabitinun Siinnet Anlayisi, IFAV, Istanbul, 2015, s. 165-178.

51 Tabitinun dnde gelen fakihlerinden olan Imam Mekhil’un h. 34-35 yillarindan énce dogdugu tahmin
edilmektedir. Onun hangi sahabelerden rivayet ettigi hususunda farkliklar olsa da Enes b. Malik, Vasile b.
Eska® ve Ebli Hind ed-Dari ile goriistiiglii ve onlardan hadis rivayet ettiginde ittifak vardir. miidelles
rivayetleri sebebiyle zayif kabul edenlere karsilik sika oldugunu sdyleyenler de vardir. Buhari, Miislim, Ibn
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yakin manada sOyle bir sozl vardir: “Siinnet iki gesittir: Birincisi, amel edilmesi farz, terk
edilmesi kiifiir olan siinnettir. Ikincisi, amel edilmesi fazilet, terk edilmesi ise sakincali olan
siinnettir.”"™? Bu rivayet ile Hz. Peygamber’e isnad edilen hadis arasinda benzerlik
bulundugu goriilmektedir. Hicri ilk iki asirda siinnetin baglayiciligi konusunda detayli bir
tasnife rastlamamakla birlikte hem sahabenin hem de tabitinun tutumu, Hz. Peygamber’in
yaptig1 her seyin baglayici olmadigini gdstermektedir. imam Mekhal’den nakledilen rivayet
ve Ebll Hureyre’nin bu ifadeye benzerligi ile dikkat ¢eken hadisi, temel hadis kaynaklarinda
gecmeyip tenkid edilen bir hadis olsa da, her siinnetin baglayiciliginin olmadigini gostermesi

agisindan onemlidir.

Stinnetin baglayiciligi hususunda ilk iki asirda kategorik bir tasnif bulunmazken,
hicri tglincli asirdan itibaren alimlerin ¢esitli tasnifler yaptiklar1 goriilmektedir. Bu
alimlerden biri olan Ibn Kuteybe (v. 276/889), Te vilu Muhtelifi’l-Hadis adli eserinde
siinnetin {i¢ ¢esit oldugunu ifade etmistir.””® Hz. Peygamber’in tasarruflarini fetva, hiikiim
ve devlet baskanligi (imametii’l-uzma) olmak iizere ii¢ kisma ayiran ibn Abdisselam’1 (v.
660/1262)4, ayn1 asirda yasamus olan Ebsi Same el-Makdisi (v. 665/1267) takip etmektedir.
Ancak el-Makdisi, sadece Hz. Peygamber’in fiili siinnetinin taksimini yapar. el-Makdisi,
kendi tasnifine deginmeden dnce Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’den (v. 436/1044) naklederek ilim

ehlinin Hz. Peygamber’in fiilleri hakkinda yapmis oldugu besli siniflandirmaya da isaret

Méace, Tirmizi, Nesai onun hadislerine yer vermistir. Fetva veren ve pek ¢ok 6grencisi olan Mekhiil, 6liim
tarihinde farkliliklar bulunmakla birlikte 112/730 yilinda vefat ettigi kabul edilmektedir. Kitabu ’s-Stinen
fi’l-Fikh adl eseri vardir. Hayat1 ve eseri hakkinda genis bilgi igin bkz. Onler, Sami, Mekhal ed-Dimeski
ve Kitdbu’s-Siinen fi’l-Fikh Adh Eseri, Yaymlanmanms Yiiksek Lisans Tezi, SUSBE, 2012; Kaya, Eyiip
Said, “Mekhil b. Ebi Miislim”, Di4, TDVY, Ankara, 2003, c. XXVIII, s. 552-553.

52 Darimi, Stinen, c. 1, s. 475; el-Mervezi, Ebd Abdullah Muhammed b. Nasr, es-Stinne, thk. Abdullah b.
Muhammed el-Busiri, Daru’l-Asame, Riyad, 2001, s. 108.

53 Siinnetin birincisi, Cibril’in Allah’tan Hz. Peygamber’e getirdigi siinnetlerdir. ikincisi, Allah’in Hz.
Peygamber’e siinnet koymasimi miibah kildig1 ve bunda da kendi goriisiinii kullanmasin1 emrettigi
siinnetlerdir. Ugiinciisii ise amel edildiginde fazilet, terk edildi§inde giinah olmayan te’dib amagli
siinnetlerdir. ibn Kuteybe, ilk iki kisimdaki siinnetlerin baglayici oldugunu, iigiincii kisimda yer alan
sUnnetlerin ise baglayici olmadigini ve yapilmadiginda bir giinah gerektirmedigini ifade etmektedir. Bkz.
ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim, Te 'vilii Muhtelifi’I-Hadis, thk. EbQ Usame Selim b. Td
es-Selefl, Daru Ibni’l-Kayyim-Déru Ibn Affan, Riyad-Kahire, 2009, s. 371-380.

7% Bunlardan en yaygin olani fetva vermek oldugunu ifade eder ve bu konuda &rnekler zikreder. Bkz. ibn
Abdisselam, Izziiddin Abdilaziz, Kavdidii’l-Ahkém fi Islahi’l-Eném, I-11, thk. Nezih Kemal Hammad-
Osméan Cuma‘ Dumayriyye, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2000, c. II, s. 244-245. ibn Abdisselam’in tasnifi,
genel bir siniflandirma olmakla birlikte Hz. Peygamber’in beseri olarak yaptigi tasarruflar, bu tasnifin
disinda kalmaktadir. Hz. Peygamber’in beseri tasarruflarindan bahsetmemesi, Ibn Abdisselam’in bunlar1
baglayici olarak kabul etmediginin gostergesi olabilir.
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etmektedir.”® Kendisi ise Hz. Peygamber’in fiillerini yedi kisma ayirmaktadir.”® Stinnetin
baglayiciligi konusundaki 6nemli tasniflerden biri de 18. ylizyilda yasayan Hindistanli alim
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’ye (v. 1176/1762) aittir. ed-Dihlevi, Hz. Peygamber’in
siinnetlerini baglayicilik agisindan ikiye ayirmaktadir.”” Siinnetin baglayiciligi konusunda
tasnif yapanlardan biri de Talat Sakalli’dir. Bu tasnif, ed-Dihlevi’nin tasnifinin benzeridir.”®
Bu konuya deginen diger bir ilim adami da Hayreddin Karaman’dir. Karaman, Hz.

Peygamber’in dine ve diinyaya ait séz ve davranislar1 seklinde bir ayrim yapmustir.”®

Bunlarin disinda fiili siinneti on kisma ayiran Siileyman el-Askar’®

, Rasilullah’in fiillerini
{ic kisma ayiran Eba Zehra (v. 1974)"®!, hukiki agidan siinnetleri ikiye ayiran Mahmid

Seltiit (v. 1963)"® gibi daha pek cok alim, siinnetin baglayiciligi konusunda tasnifler

5 Ebu’l-Hiseyn el-Basri’ye gore ilim ehli, Hz. Peygamber’in fiillerini bes kisma aymrir: 1. Hem Hz.
Peygamber’in yapmasi hem de bizim yapmamizin emredildigi imtisali fiillerdir. 2. Hz. Peygamber’in insan
olarak yaptig1 cibilli fiillerdir. 3. Hz. Peygamber’e has olan fillerdir. 4. Kur’an’daki miicmel hiikmii
agiklayan fiillerdir. 5. Bu dért grubun disindaki fiillerdir. Ornekleri igin bkz. Bkz. el-Makdisi, Eb(i Same,
el-Muhakkak min [lmi’l-Usiil Fima Yete ‘alleku bi- .f*ali’'r-Rasl, thk. Mahmdd Sélih Cabir, el-Camiatii’l-
Islamiyye, Medine, 2011, s. 175-189.

756 Bu tasnif soyledir: 1. Imtisali fiillerdir. 2. Cibilli fiillerdir. 3. Hz. Peygamber’e has olan fillerdir. 4. Miicmel
bir hikmi beyan eden ve mutlak bir hiikmii takyid eden beyani fiillerdir. 5. Imtisali, cibilli, Hz.
Peygamber’e has olan ve beyani fiiller olmayip mutlak miibtede’ (sifat1 bilinmeyen) fiillerdir. 6. Sifatt
bilinmeyip Hz. Peygamber’in yaptig1 fiillerdir. 7. Hz. Peygamber’in kendisinde ibadet (kurbet) kasti
bulunmayan fillerdir. Bkz. el-Makdisi, el-Muhakkak, s. 191-257. el-Makdisi’nin taksimi ile
kendisininkinden 6nce Ebu’l-Huseyn el-Basri’den naklen zikrettigi ilim ehlinin tasnifi arasinda biiyiik
benzerlik vardir. Hatta iki tasnif arasinda ilk bes madde birbirisinin aynisi olup el-Makdisi’nin tasnifinin
altinc1 ve yedinci kismi, ilim ehlinin tasnifinin beginci kisminin biraz daha detayh halidir. el-MakdisT,
tasnifinin birinci ile dordiincii kisminin baglayici oldugunu, ikinci, tigiincii ve yedinci kismin baglayici
olmadigi, diger kisimlarin ise karineye gore baglayici olup olmayacagini ifade etmektedir.

Bunlar, risalet gorevinin tebligine yonelik siinnet ve risilet gorevi kabilinden olmayan siinnettir. Ilk

kisminda insanlar igin baglayici olan konulara deginirken, ikinci kisimda baglayici olmayan konulara isaret

etmistir. Bkz. ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah b. Abdirrahim, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1-11, thk. Seyyid Sabik,

Daru’1-Cil, Beyrut, 2005, c. I, s. 223-224.

8 Ona gore stinnetin tasnifi ikidir: 1. Baglayici olan Siinnet: a) Beyan, b) Hiikiim, ¢) Kad4, d) Fetva’dir. 2.

Baglayici olmayan Siinnet: a) Adet ve gelenekler, b) Tabii (cibill?) fiiller, ¢) iginde bulundugu toplum ve

sartlarin gerektirdigi stinnetler, d) Zamaniyla mukayyed olan fiiller, ) Diinyevi islerdir. Bkz. Sakalli, Talat,

Hadisler ve Yorumlar, Ragbet Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 568-569; a. mIf. , Hadis Tenkidi, Arastirma

Yayinlari, Ankara, 2014, s. 446.

Karaman, ikinci kisim olan diinyaya ait s6z ve davraniglarini da iki kisma ayirmistir: Birincisi, miisbet

ilimlerin, teknik ve teknolojinin arastirma, ¢dzme ve gelistirme sahasina giren konulardir. Tkincisi ise

insanlarin ferd ve toplum halinde egitilip yoneltilme ve yonlendirilme sahasina giren konulardir. Karaman’a
gore bunlardan birincisi baglayici olmamakla birlikte ikincisi baglayicidir. Bkz. Karaman, Hayreddin,

“Baglayicilik Bakimindan Rasdlullah’mn Davranislar1”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati, 1lmi Nesriyat,

Istanbul, t. y. , s. 130-131.

60 Fijilf stinnetin taksimi igin bkz. el-Askar, Muhammed Siileyman, Ef*dlu’r-Rasiil ve Deldletiihd ala’l-
Ahkdmi’s-Ser ‘iyye, I-11, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 2003, c. I, s. 213-372.

61 Bkz. Eb( Zehra, Muhammed, Usiilii’I-Fikh, Dara’l-Fikri’l-Arabi, y. y. , t. y., s. 114-115.

62 Bkz. Seltit, Mahm{d, Islam, Akide ve Seri‘a, Daru’s-Surik, Kahire, 2001, s. 499-507.

757

759
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yapmislardir. Stinnetin baglayicilig ile ilgili tasnif yapan alimlerin burada zikredilenlerle

sinirl olmadigimi da soylemek gerekir.”®3

Goriildiigii gibi Islam’in ilk iki nesli olan sahibe ve tabi(n arasinda siinnetin
baglayiciliginin ilk isaretleri goriilmiis olup, ilk tasnif hicri iiglincii asirda ortaya ¢ikmustir.
Bu asirlardan giiniimiize kadar pek ¢ok alim, siinnetin baglayicilig1 konusunda kategorik
tasnifler yapmislardir. Bu tasniflerden bazilar1 ¢ok detayli olmus, bazilar ise oldukga sinirh
kalmistir. Siinnetin baglayiciligin1 konusunda tasnif yapan alimler, taksimlerinde Hz.
Peygamber’in tasarruf tiirlerini dikkate almiglardir. Sadece Hz. Peygamber’in fiillerini
cesitli siiflara ayiranlar oldugu gibi fiili ve kavli bir ayrim yapmadan tasnif yapanlar da

vardir. Siinnetin baglayicilig ile ilgili bu bilgilerden sonra Ibn Asiir’un tasnifine gegilebilir.

3.2. Muhammed et-Tahir b. Asiir’un Taksimi

Stinnetin baglayiciligir konusunda tasnif yapanlardan birisi de Seyh Muhammed et-
Tahir b. Astr’dur. Yapmis oldugunu tasnifin Gnemsenmesinden dolay1 siinnetin
baglayicilig: ile ilgili yerlerde genellikle ibn Astr’un taksimine dikkat ¢ekilmistir.”®* fbn
Astir, Hz. Peygamber’in sozlerinin ve fiillerinin, onun hangi niteliginden kaynaklandigmin
tespit etmenin 6nemli oldugunu sdyle ifade etmektedir: “Seri‘atin maksatlar1 konusunda
arastirma yapan bir kimse i¢in 6nemli bir konu, Rastlullah’tan sadir olan s6z ve fiillerinin
makamlarin1 ayirt etmek ve onun tasarruf c¢esitlerini birbirinden ayirmaktir. Clinkii Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sz ve fillerinin kaynag1 olmaya uygun birgok sifat1 vardir. Hukukun
gayeleri konusunda ¢alisanin, s6z veya fiilin sadir oldugu nitelikleri belirlemeye ihtiyaci
vardir.”7® [bn Astir, bu goriisiinden hareketle kendisi de Hz. Peygamber’in soz ve fiillerini

siniflandirma yoluna gitmistir.

Mdellif, siinnetin baglayiciligiyla ilgili kendi tasnifine deginmeden 6nce Karafi’nin
(v. 684/1285) taksimine dikkat ¢ekmistir. Ona gére Karafi, Envdru 'I-Buriik fi Envai’l-Furlk

kitabinda Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini ayirt etmeye ve belirlemeye yonelen ilk

763 Siinnetin baglayiciligs ile ilgili daha fazla tasnif ve bazi alimlerin bu konudaki degerlendirmeleri icin bkz.
Simsek, Murat, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflart,
TDVY, Ankara, 2011, s. 57-115.

64 Toksar1, Ali, Delil Olma Yonlnden Siinnet, Rey Yayincilik, Kayseri, 1994, s. 92-95; Sakalli, Hadisler ve
Yorumlar, s. 532-544; a. mif. , Hadis Tenkidi, s. 430-439; Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 65-
69; Erdogan, Mehmet, Vahiy-4kil Dengesi A¢isindan Siinnet, IFAV, Istanbul, 2009, s. 264; Simsek, Islam
Hukukunda Baglayicihk Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari, s. 105-108; Karaman,
“Baglayicilik Bakimindan Rastlullah’in Davranislar1”, Hz. Peygamber ve Aile Hayaty, S. 136-149.

785 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 157.
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kimsedir.”® O, Hz. Peygamber’in tasarruflarini teblig, hiikiim, fetva ve imamet olmak {izere
dort kisma ayirmigtir. Biitiin insanlarin, Hz. Peygamber’in fetva, teblig ve risélet ile ilgili
tasarruflarina kiyamet giiniine kadar tabi olmasi gerektigini ifade eden Karafi, kaza ile ilgili

tasarruflarinda da Hz. Peygamber’i 6rnek almalar1 gerektigini belirtir.”®’

fbn Astr’un Karafi’nin taksimini ilk tasnif olarak kabul etmesi bazi ydnlerden
elestirilebilir. Ciinkii Karafi’den 6nce ibn Abdisselam, el-Makdisi, Ibn Kuteybe siinnetin
baglayiciligiyla ilgili tasnif yapan alimlerdir. Dolayisiyla ibn Astr’un Karafi’yle ilgili
ifadelerinin gegerliligi yoktur. ibn Asir’un Karafi’yi Hz. Peygamber’in sz ve fiillerini ilk
taksim eden kimse olarak belirtmesi, muhtemelen kendisinin bdyle bir tasnife ilk olarak
Karafi’nin eserinde rastlamis olmasi veya bundan onceki alimlerin ilgili tasniflerini elde
edememis de olabilir. Ancak ikinci sikkin dogru olmas1 pek muhtemel degildir. Ciinkii Ibn

Abdisselam ile Karafi’nin taksimleri birbirinin benzeridir.

ibn Asdr, bundan sonra siinnetin baglayicihigiyla ilgili sunlari ifade etmistir:
“Rastlullah’in sifat ve halleri, ondan bazi sézlerin ve fiillerin sadir olmasina sebep olurlar.
Bizim bu konuya, maddi ve manevi ¢ikmaza sokan bir¢ok giicliikleri aydinlatacak bir 151k
tutmamiz gerekir. Sahabe, Rasilullah’in siinnetinden tesri‘ nitelikli olan ile tesri® nitelikli
olmayanin arasini ayirt eder, herhangi bir giicliik ile karsilagtiklarinda ise Hz. Peygamber’e
sorarlardi.””®® Ayrica sunu da belirtmistir: “Fikih usdlii alimleri, Hz. Peygamber’in siinneti
meselelerinde Rastlullah’in tesri‘ alanina girmeyen cibilli fiillerini de ele almislardir. Bunu,
tesri‘e ve irsada dahil olmayan Rastlullah’in giinliik hayatiyla ilgili hi¢bir hali ve neticeyi
ihmal etmemeleri dolayisiyla izlemislerdir. Fakat deve iistiinde haccetmek gibi cibilli veya
tesri’ olmast muhtemel fiillerde farkli degerlendirmeler yapmislardir. Bazi alimler,
Rastlullah’in  bazi tasarruflarinda hataya diismiislerdir. Onlar, Hz. Peygamber’in
tasarruflarinin sebebini iyice tespit etmeden de onu kiyasa temel yapmuslardir.”®® Ton Asr,

bu endigelerinden dolay1 ve Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin onun hangi tasarrufundan

768 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 157.

767 Karafi, bu tasnifine sadece el-Furik’ta degil, ayrica el-Thkdm’da da deginmistir. Bkz. Karafi, Sihdbuddin
Ebi’l-Abbas Ahmed b. Idris, el-fhkdm fi Temyizi’l-Fetdvd ani’l-Ahkédm ve Tasarufiti’l-Kadi ve’l-Iméam,
thk. Abdulfettah Ebti Gudde, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1995, s. 99-121; a. mlf. , el-FurCk (ibnii’s-
Sat’in Idrdru’s-Suriik ald Envari’l-Fur(k’u ile birlikte), 1-1V, thk. Omer Hasen el-Kiyyam, Miiessesetii’r-
Riséle, Beyrut, 2003, c. I, s. 426-432.

788 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 159.

789 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 160.
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sadir oldugunu belirlemek gerektigini diisiinerek siinnetin baglayiciligi konusunda bir tasnif

yapmistir.

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, Hz. Peygamber’in sozlerini ve fiillerini on iki

kisma ayirmustir:

1. Tesri‘ Durumu (&<l Jw): Raslullah’in ¢ogu halleri bu kisma girmektedir.
Ciinkii Allah Teala’nin “Muhammed, ancak bir peygamberdir...”""° ayetinde buyurdugu
gibi, Allah Hz. Peygamber’i bu maksatla gondermistir. Tesri® gorevinin delilleri ise
apagiktir. Mesela, Veda hacci hutbesinde Hz. Peygamber, sozlerini insanlarin isitmesi igin
ileticiler tayin etmistir. Yine Veda hutbesinde Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Hacla
ilgili mendsiki benden aliniz.”’™ Yine bu hutbenin sonundaki “Burada hazir bulunanlar,

2772

bulunmayanlara ulastirsin. sozii de boyledir.”® Hz. Peygamber’in bu tasarrufuna

namazin kilinig1 da eklenebilir.

2. ifta Durumu(st&y) Ju): ibn Asar, Hz. Peygamber’in bu tasarrufu ile ilgili
herhangi bir agiklama yapmadan 6rnek vermistir. Muvatta ve Sahithayn’da Abdullah b. Amr
ve Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadiste olugu gibi bu halin bir takim alametleri vardir. ibn
Asirun Hz. Peygamber’in fetva vermesine &rnek olarak zikrettigi hadis soyledir:
“Rasulullah (s.a.v.), Veda haccinda Mina’da insanlarin kendisine sorular sormalari icin
devesinin tizerinde durdu. Bir adam geldi ve soyle dedi: ‘Seytan taslamadan énce kurban
kestim.’ Hz. Peygamber ise ‘Taglar: at, bunda bir giinah yok.’ dedi. Baska bir adam geldi ve
soyle dedi: ‘Ben seytan taslamadan once Kabe'yi tavaf ettim.’ Hz. Peygamber bu kigiye de

‘Seytani tasla, bunda bir giinah yok.’ dedi.”’’* Rasilullah (s.a.v.), insanlarin unutarak veya

710 Ali imran, 3/144.

1 MUslim, Hac, 310; Ebi Davud, Menasik, 77; Nesai, Menasikii’l-Hac, 220; Ahmed b. Hanbel, Misned, c.
XXIl, s. 312, 460; c. XXIII, s. 202, 286. Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. 1V, s. 161, 180; Beyhaki, es-Sunen
(el-Kebir), c. V, s. 188, 204, 212; ibn Huzeyme, Sahih, c. Il, s. 1353; Ebd Ya‘la, Misned, c. 1V, s. 111;
Tayalist, Misned, c. I11, s. 255; Begavi, Serhu’s-Siinne, c. VII, s. 179.

72 Buhari, ilim, 9, 37; Hac, 132; Muhsar, 17; Megazi, 51, 77; Edahi, 5; Fiten, 8; Tevhid, 24; Miislim, Hac,
446; Kasame, 29, 30; Tirmizi, Hac, 1; Ibn Mace, Siinne, 18; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 227,
270; c. VI, s. 152; ¢. VII, s. 95; ¢. VIII, s. 36; c. IX, s. 357; Ebi Ya‘la, Musned, c. Il s. 163, 194; c. XII, s.
216; Bezzér, Misned, c. IX, s. 86; Ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VII, s. 465; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c.
1V, s. 189, 190; c. V, s. 362, 365; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Evsat, c. |, s. 292; c. IV, s. 266; c. VI, s. 70;
Darimf, Stinen, c. 11, s. 1221; el-Hakim en-Nisabari, Miistedrek, c. I1, s. 533; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c. 1, s. 477, c. XXXIV, s. 23, 28, 47, 62, 103, 136, 299; c. XXXVIIL, s. 474; Ibn Hibban, Sahih, c. IX, s.
158; c. XIll, s. 312, 313, 314.

3 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 161.

74 Buhari, ilim, 23, 46; Hac, 125, 130, 131; Miislim, Hac, 327-334; Malik b. Enes, Hac, 242; Eb( Davud,
Menasik, 78, 87; Tirmizi, Hac, 76; Ibn Mace, Menasik, 74; Darimi, Stinen, c. 11, s. 1195, 1214; Darekutnf,
Sunen, c. I11, s. 282-287; Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢c. V, s. 162; c. XI, s. 23, 30, 405, 546; c. XXIlI, s. 381;
c. XXII, s. 338; Nesai, es-Slinen (el-Kebir), c. 1V, s. 195-197; BeyhakT, es-Stinen (el-Kebir), c. V, s. 229-
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bazi fiilleri digerlerinden 6nce yaptiklarini bilmeyerek vaktinden 6nce ve sonra yaptiklari

fiiller hakkinda sorduklari her seye “Yap, bir giicliik yok. ” seklinde cevap vermistir.””

3. Kaza Durumu(stadll Ju): Bu, anlasamayan iki hasim arasinda hiikiim verdigi
anda Rastlullah’tan sadir olan tasarruftur. Mesela, Ziibeyr ile Humeyd el-Ensari arasindaki
suyu kullanmadaki ihtilafta Rastlullah’in sdyle buyurmast “Ya Ziibeyr! Hurma aga¢larinin
koklerine ulasincaya kadar suyu tut, sonra saliver.”’’® buna bir érnektir. Yine Miislim’in
Sahih’inde gegen Hadrami ile Kindi arasindaki toprak ihtilafinda Hz. Peygamber’in hiikiim
vermesi de boyledir.”’” ibn Astr’a gore ihtilafli taraflarin hazir bulunmadig1 higbir tasarruf,

Hind bt. Utbe hadisinde’’® oldugu gibi Rastlullah’in kaza tasarrufuna girmez.”’®

ibn Asir, aralarinda ihtilaf olan bir kimsenin Rasdlullah’a (s.a.v.) soyledigi “Bizim
aramizda hiikiim ver.” ile Rastlullah’in onlara sdyledigi “Sizin ikinizin arasinda mutlaka
hiikiim verecegim.” ifadeleri, Hz. Peygamber’in kaza tasarrufunun emareleri oldugunu
belirtir ve buna su hadisi 6rnek verir: Zeyd b. Halid el-Ciiheni’den su hadis rivayet edilmistir:
“Bir bedevi, yaninda hasmiyla birlikte Rastilullah in yanina geldi ve ‘Ya Rasiilallah! Bizim
aramizda Allah’in kitabina gore hiikiim ver. 'dedi. Onun hasmi (bu, ondan daha bilgili idi.)
ise soyle dedi: ‘Dogru soyledin. Bizim aramizda Allah’in kitabina gore hiikiim ver ve benim

konusmama da izin ver.” O ikisi de aralarindaki ihtilafi Hz. Peygamber’e anlattilar.

234, 244; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, c. |, s. 184; c. XIlI, s. 94; a. mif. , el-Mu ‘cemu 'I-Evsat, c. Ill, s.
290; Tbn Huzeyme, Sahth, c. Il, s. 1385-1386; Bezzar, Miisned, c. XI, 5.366; Tayalisi, Misned, c. 1V, s. 42;
Ibn Hibban, Sahih, c. IX, s. 188-190.

775 fon Asir, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 161.

76 Buharf, Miisakat, 6, 7, 8; Sulh, 12; Tefsir, 12; Miislim, Fedail, 129; Tirmizi, Ahkam, 26; Tefsiru’|-Kur’an,
5; Eba Davud, Akdiye, 31; Nesai, Adabu’l-Kuda, 19, 27; ibn Mace, Siinne, 2; Ruhiin, 20; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. XX VI, s. 40; ibn Hibban, Sahih, c. I, s. 203.Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VI, s. 253, 254; c.
X, s. 182; Ebi Ya‘la, Musned, c. XIl, s. 189; Bezzar, Musned, c. Il1, s. 184; Nesal, es-Siinenii’l-Klibra, c.
V, s. 412, 413, 418; c. X, s. 67; el-Hakim en-Nisabdri, Mustedrek, c. 111, s. 410.

17 Miislim, Iman, 223; Tirmizi, Ahkdm, 12; Eba Davud, Eyman ve’n-Nuzdr, 2; Akdiye, 26; Darekutni, Siinen,

c. V, s. 377; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXVI1, s. 168; Ibn Hibban, Sahih, c. X1, s. 463; Beyhaki, es-

Sunen (el-Kebir), c. X, s. 242, 301, 304, 429, 430, 432; Bezzér, Misned, c. X, s. 345; Nesal, es-Siinen (el-

Kebir), c. V, s. 424, 431; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, c. I, s. 233; ¢. XXIl, s. 14,

Hadiste gegen olay soyledir: Hind bt. Utbe, Rastlullah’a gelip soyle demistir: “Ebu Siifydn cimri bir

adamdir. Bana ve ogluma yetecek kadar vermiyor. Ancak ben, farkina varmadan ondan aliyyorum.” Bunun

Uzerine Hz. Peygamber ise “Ebi Siifydn’in malndan sana ve ogluna yetecek kadar iyilikle al.”

buyurmustur. Hadisin kaynaklar1 i¢in bkz. Buhari, Buy@°, 95; Nafakat, 9, 14; Ahkam, 28; Miislim, Akdiye,

7, 8; Ebi Davud, Buyt‘, 81; Nesai, Adabu’l-Kudat, 31; ibn Mace, Ticarat, 65; Darekutn, Siinen, c. V, s.

420; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XL, s. 279, c. XLII, s. 470; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-Siinen ve I-Asar, c.

X1, s. 277; c. X1V, s. 243, 379; Ebi Ya‘la, Musned, c. VIII, s. 98; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c.

1X, s. 126; Ibn Hibban, Sahih, c. X, s. 68.

9 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 162.
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Rastilullah da onlara séyle cevap verdi: “Sizin davanizda Allah’in kitabina gore hiikiim

verecegim... "%

fbn Asir, Hz. Peygamber’in tesri‘, ift ve kaza tasarrufuyla ilgili olarak sdyle bir
degerlendirme yapar: Bu {i¢ durumun hepsi, seriatin sahitleridir. Bunlarin arasinda herhangi
bir fark bulunmamaktadir. Aralarindaki tek fark, tesri‘nin asillarindan hangisinin kapsami

altina girdigini bilmektir.”8!

Fetva ve kazanin her ikisi de tesri‘nin tatbikidir. Bir mesele veya dava, asil olan ser‘
bir kuralin ciizii oldugu i¢in tatbiki hiikiim ile tesri‘i hiikkmiin arasini, kiyasta kiiglik
Onermenin biiyiik nermeye gore bagli olmasi gibi genellikle esit tutmak i¢in olabilir. Bazen
de bu esitlik, bir mesele veya dava ile genel tesri‘ hiikkiim arasinda bir yonden umum-husus
iligkisinden dolay1 olabilir. Mesela, miisteftinin fiiline ar1z olan sey, ser‘i bir kaidenin altinda
olmayi gerektirir. Yoksa fiilin kendisi ser‘i bir kaidenin olmasin1 gerekli kilmaz. Bu, mantiki

782 iki 6nermeden birinin digerini garip bir 6nermeyle bagli olmasi

miisavat kiyasindaki
gibidir. Fetva konusunda bunun Ornegi, diba, hantem, miizeffet ve nakir gibi kap ve
¢omleklerde nebiz yapmay: yasaklamasidir.”®® Ciinkii bu yasaklama, bu kaplarin Hicaz
bolgesinde nebizin sarap olmasini hizlandiran arizi niteliklerin olmasindan dolayidir. Bu
nehyin, soguk bolgelerde oturan kimseler igin diba veya hantem gibi kaplara nebizin
konulmasini yasakladigi asla kabul edilemez. Bazi alimler sayet bunu benimserler ise

seri‘atin hafife alinmasina neden olurlar. Ayni durum, davalar igin de gegerlidir. Mesela, Hz.

Peygamber’in komsu i¢in suf*a hakkinin varligina hilkkmetmesi boyledir.’8*

80 Buhari, Sulh, 5, Suriit, 9; Eyman ve’n-Niizdr, 3; Huddd, 30, 38, 46; Ahkam, 39; Muslim, Huddd, 25;
Tirmizi, Hud(d, 8; Ebd Davud, Hudid, 25; Malik b. Enes, Hud(d, 6; Nesai, Adabu’l-Kudat, 22; ibn Mace,
Huddd, 7; Darimi, Siinen, c. 111, s. 1492; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XXVIIl, s. 268, 274; Beyhaki, es-
Siinen (el-Kebir), c. VIII, s. 369, 371, 382, 386; Tayalisi, Miisned, c. I, s. 259, 669; c. IV, s. 249; Ibn Ebi
Seybe, Musannef, c. V, s. 540; c. VI, s. 8; c. VII, s. 285; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c. VII, s.
310-311.

8L bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 163.

8 Miisavat Kiyasi: Iki 6nciilden olusur. Birincisi yiiklem, ikincisi 6znedir. Boyle adlandirilmasinin sebebi, su
kaideye dayanmasidir: A, B’ye esitse, B de C’ye esitse, A’da C’ye esit olur. Bu, benzerlik ve ayniliga
dayanan bir kiyastir. Dogrulugu, “benzerin benzeri, yine bir benzerdir”, esitin esiti, yine bir esittir” seklinde
varsayilan bir onciile dayanir. Bkz. Fadlullah, Mehdi, Medhal ild [lmi’l-Mantik, Daru’t-Tali‘a, Beyrut,
1990, s. 212-213.

78 Bu konu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, Iméan, 40; Mendkib, 1; Esribe, 5; Miislim, iman, 23; Esribe,
57; Tirmizi, Esribe, 5; Ebt Davud, Esribe, 7, 8; Nesai, Esribe, 23, 29-36; Ibn Mace, Esribe, 13; Ahmed b.
Hanbel, Misned, c. IX, s. 168; ¢. XLIII, s. 177, c. XLIV, s. 406; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VIII, s.
537; Ibn Ebi Seybe, Musannef, c. V, s. 79; Nesai, es-Stinen (el-Kebir), c. V, s. 76, 93; Tayalisi, Miisned, c.
Il,s. 207; c. Ill, s. 447; Abdurrezzk b. Hemmam, Musannef, c. 1X, s. 210.

8 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 163-164.
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4. Tmaret Durumu(e_wY! J»): Bazi hususiyetleri olmasi muhtemel olan bazi
savaglar esnasinda olanlar harig, tesri® gorevine benzemeyen Hz. Peygamber’in bu tiir
tasarruflar1 ¢oktur. Mesela, Hayber savasinda ehli esek etinin yenmesinin haram kilinmasi
boyledir. Sahabe, Hz. Peygamber’in ehli esek etlerinin yenmesini yasaklamasinin ve
pisirildigi kaplarin temizlenmesini emretmesinin, biitlin durumlarda ehli esek etinin
yenmesinin haram olmasini gerektiren tesri‘ bir yasaklama mi, yoksa bu savasta yiik
tagtyanlar esekler oldugundan ordunun maslahati i¢in emrettigi bir yasaklama mi oldugu
konusunda ihtilaf etmislerdir.”®® Bu konuda ibn Astr’un verdigi diger bir drnek ise Hz.
Peygamber’in Huneyn giinli buyurdugu su hadistir: “Bir diisman: oldiiren kimse, onun
lizerindekilere sahip olur.”"®® Imam Malik, bunu Hz. Peygamber’in imaret tasarrufu olarak
degerlendirmis ve sdyle demistir: “Bir kimsenin o6ldiirdiigli diismanin {izerindekileri
almasimin ancak imamin izniyle caiz olur. Bu durum, ganimetten olup ordu komutanin
ictihadina birakilmis olan humusun disindadir.”’®” Eba Hanife de bu gériisii benimsemistir.
Imam Safii, Ebi Sevr ve Davud ez-Zahiri ise bunu Hz. Peygamber’in teblig ve fetva
tasarrufu olarak kabul edip imamin iznine bagli olmadigini ve 6ldiiren kimsenin hakk1
oldugunu benimsemislerdir.”®® Bu konuda baska bir 6rnek ise 6lii topragin ihyas1® icin izin

gerekmesi konusudur.”®

5. Yol Gosterme ve Irsid Durumu(2LL¥) 5 3¢9 Ja): Hz. Peygamber’in yol
gosterme ve irsdd durumu, tesri‘den daha geneldir. Siiphesiz Peygamber (s.a.v.) emreder ve
nehyeder. Buradaki maksat, kesinlik olmayip hayir yollarina yonlendirmektir. Stiphesiz Hz.
Peygamber’in tesvik ettikleri, cennet ehlinin nimetlerinin vasiflar1 ve mendublarin ¢ogu,

irsad kabilindendir. Ibn Asir, burada yol gosterme ve irsad ile 6zellikle ahlaki yiicelikleri,

8 Konu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, Cihad ve’s-Siyer, 130, Farzu’l-Humus, 20; Megazi, 35, 38;
Nikah, 31; Zebaih ve’s-Sayd, 14, 27, 28; Mislim, Nikah, 29-32; Sayd ve’z-Zebdih, 22-36; Tirmizi, Nikah,
28; Zebaih, 2; Et‘ime, 6; Eba Davud, Et‘ime, 25; Nesai, Nikah, 71; Sayd ve’z-Zebaih, 29, 31; ibn Mace,
Nikah, 44; Zebaih, 13; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. I, s. 29, 189, 384; c. XVIII, s. 167; c. XIX, s. 248;
Darekutnt, Stinen, c. V, s. 522; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), ¢. VI, s. 168; c. VII, s. 326-328; c. IX, s. 211,
548, 551-555; Tbn Ebi Seybe, Musannef, c. V, s. 122; ¢. VII, s. 395.

78 Buyhari, Farzu’l-Humus, 18; Megazi, 54; Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 41; Eb( Davud, Cihad, 145; Tirmizi,
Siyer, 13; Malik b. Enes, Cihad, 18; Darimi, Sunen, c. I, s. 1614; Beyhaki, es-Sunen (el-Kebir), c. VI, s.
500, 505; Bezzar, Miisned, c. X, s. 471; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 478, 479; c. VII, s. 417; Taberant,
el-Mu ‘cemu’I-Kebir, c. VIL, s. 296, 297; Ibn Hibban, Sahih, c. XI, s. 131, 167, 171, 174; Ebl Avéne,
Musned, c. 1V, 233.

87 Malik b. Enes, Cihad, 18.

788 [bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 164.

8 Buhari, Hars, 15; Tirmizi, Ahkam, 38; Eb( Davud, Harac, 37; Malik b. Enes, Akdiye, 26; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. XXII1, s. 7, 135, 309; Beyhaki, Ma ‘rifetii s-Siinen ve I-Asar, c. IX, s. 9; Eba Ya‘la, Miisned, c.
11, s. 252; Nesal, es-Slinen (el-Kebir), c. V, s. 325; Taberant, el-Mu ‘cemu’I-Evsat, c. |, s. 190;

90 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 164.
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sosyal iligkilerin adabimm1 ve aym sekilde dogru itikada yonlendirmeyi kastettigini ifade
etmektedir.”! Bu konuda o, su hadisi 6rnek verir: Ebli Zerr’in rivayetine gére Rastlullah
(s.a.v.) sahih bir hadiste s6yle buyurmustur: “Koéleleriniz, sizin kardeslerinizdir. Allah onlar
sizin himayenize vermistir. Himayesi altinda kardesi olan kimse, ona kendi yediginden
vedirsin ve kendi giydiginden giydirsin. Ona gii¢ yetiremeyecegi bir is yiiklemesin. Eger
yiiklerse ona yardim etsin.”% Ravi soyle diyor: Ebii Zerr ile karsilastim, onun bir kolesi
vardi ve kolenin tizerinde yeni bir takim elbise vardi. Ebt Zerr’e “Bu nedir?” dedim. EbQ
Zerr de soyle dedi: “ Gel, anlatayim. Ben kolelerimden birine kotii séz sdyledim. Annesinden
dolayr onu ayipladim. Beni Rastilullah’a sikayet etti.” Bunun Uzerine Rasdlullah bana sordu:
“Ya Eba Zerr! Annesinden dolayr mi onu aypladin?” Ben de “Evet.” cevabi verdim. Hz.
Peygamber ise bana “Siiphesiz sen, Cahilive duygusu tasiyan birisin. Koéleleriniz, sizin

kardeslerinizdir...” buyurdu.’®

6. insanlar1 Baristirma Durumu (o« g 4aluasl Ja): Insanlari baristirma, kaza
tasarrufuna aykir1 olan bir durumdur.”®* Mesela, Rastlullah’m (s.a.v.) Ziibeyr ile Humeyd
el-Ensari’nin suyundan yararlandiklar1 Sirdcu’l-Harre adindaki derenin suyuyla ilgili
tartismalarindaki tasarrufu boyledir. Rastlullah Ziibeyr’e s6yle demistir: “Ya Ziibeyr! Sula,
sonra da komsuna bwak.” Fakat Humeyd el-Ensari buna kizinca, Rastlullah bu kez
Ziibeyr’e soyle buyurmustur: “Sula, sonra su duvara ulasincaya kadar onu tut.” Urve b. ez-
Ziibeyr ise bu konuda sunu soyledi: “Rasilullah, hem Ziibeyr icin hem de el-Ensari igin
genislik olan bir goriige isaret etti. Sonra Rasulullah (s.a.v.) agik bir hiikiimle Ziibeyr’in
hakkini verdi.”® Bu durumun diger bir 6rnegi ise Ka‘b b. Malik’in Abdullah b. Ebi
Hadred’deki mal alacagimi istedigi zamandaki meseledir. Her ikisinin sesi de mescidde

yiikselmistir. Bunun iizerine Rastlullah onlarin yanina geldiginde “Yd Ka‘b!” demis ve

™1 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 164-165.

792 Byhari, Tman, 21; a. mlf. , Edebii’I-Mufred, s. 55; Eb(l Avane, Musned, c. IV, s. 72.

798 Buhari, Itk, 15; Muslim, Eyman, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 341; Beyhaki, Ma ‘rifetii ’s-
Siinen ve’l-Asar, c¢. X1, s. 306; a. mIf. , Suabu’l-Iman, c. X, s. 72; Bezzar, Miisned, c. IX, s. 402; EbQ
Avane, Misned, c. IV, s. 71, 72.

94 [bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 165.

795 Buhari, Miisaka, 6, 7, 8; Sulh, 12; Tefsir, 12; Miislim, Fedail, 129; Tirmizi, Ahkam, 26; Tefsiru’l-Kur’an,
5; Ebai Davud, Akdiye, 31; Nesai, Adabu’l-Kuda, 19, 27; ibn Mace, Siinne, 2; Ruhiin, 20; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, ¢. XX VI, s. 40; Ibn Hibban, Sahih, c. I, s. 203.Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VI, s. 253, 254; c.
X, s. 182; Ebii Ya‘la, Misned, c. XII, s. 189; Bezzar, Misned, c. I, s. 184; Nesal, es-Siinenii [-Kibra, c.
V, s. 412, 413, 418; c. X, s. 67; el-Hakim en-Nisabdri, Mistedrek, c. 111, s. 410.
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borcun yarisindan vazgegmesi icin eliyle isaret etmistir. Ka‘b da buna razi olmus ve Ibn Ebi

Hadred’den alacaginin yarisini almustir.”%

7. Damisana Fikir Vermesi Durumu(sdiwal e 3 LY J): Tbn Asur, bu konuda
herhangi bir yorum yapmadan 6rneklere ge¢mistir. Mesela, Muvatta’daki su hadis bunun
ornegidir: “Omer b. el-Hattab, Allah rizast icin bir at tasadduk etti. Hz. Omer’in ati verdigi
adam, ona iyi bakmiyordu. Adam ati satmak istedi. Hz. Omer de verdigi ati, sahibinin de
ucuz satacagini diistinerek satin almak istedi. Hz. Omer, durumu Rasilullah’a sordu.
Rastilullah ise “Bir dirheme verse bile ati satin alma! Ciinkii verdigi sadakadan dénen,
kustugunu yiyen kopek gibidir.” buyurdu. ”®" Bu, Hz. Peygamber’in Hz. Omer’e verdigi bir
fikirdir. Hi¢ kimse, Hz. Peygamber’in bunun gibi acik bir yasaklama yaptigini bilmez.
Bundan dolayi alimler, bu yasaklamanin nasil anlasilacaginda ihtilaf ettiler. Cumhur, kisinin
Allah rizas1 i¢in tasadduk ettigi bir seyin pesine diismesin diye yaptigi tenzihi bir yasaklama
oldugunu ifade etmislerdir. Imam Malik’in Muvatta’da’® ve Mudevvene’deki’®® ifadeleri,
bdyle bir satisin olmasi durumunda ise bunun feshedilmeyecegi seklinde yorumlanmastir.
Ancak Mevvaziye’de®® bunun haram oldugu ifade edilmistir. Imam Malik, satis feshedilir
dememistir, sayet bu haram kilma seklinde bir nehiy olsaydi, satisin feshini gerekli goriirdii.

Maliki mezhebinin asil goriisii, nehiy, bir delil olmadikga fesadi gerektirirdir.8%

Ibn Asir’un Hz. Peygamber’in bu tasarrufuna verdigi diger bir drnek ise Berire
hadisidir: Efendileri kendisini satmak istediklerinde Hz. Aise, Berire’yi satin almak istedi.
Fakat efendileri veld hakkinin kendilerinde olmasini sart kosmuslardi, Hz. Aise ise bunu
kabul etmemisti. Bu olayi, fikir almak isteyen birisi gibi Rastilullah’a haber verdi. Hz.
Peygamber ise ona soyle cevap vermistir: “Onu al ve veld sartlarimi kabul et. Vela hakk

ancak azad edene aittir.” Hz. Aise de boyle yapti. Sonra Rastlullah insanlara hitap etti ve

7% Buharf, Salat, 71, 83; Husiimat, 3, 8; Sulh, 10, 14; Muslim, Msakat, 20, 21; Ebl Davud, Akdiye, 12; Nesaf,
Adabu’l-Kudat, 25; ibn Mace, Sadakat, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXV, s. 83; c. XLV, s. 158;
Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VI, s. 87, 105, Nesal, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 413, 417; ibn Hibban,
Sahth, c. XI, s. 428; Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-Kebir, c. XIX, s. 67, 68, 92; Eb( Avane, Misned, c. Ill, s. 337,
338.

97 Buhari, Hibe, 28; Cihad ve’s-Siyer, 137; Muslim, Hibe, 1; Malik b. Enes, Zekat, 49; Ahmed b. Hanbel,
Musned, c. |, s. 380; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-Siinen ve’I-Asar, c. VI, s. 159; a. mif. , es-Stinen (el-Kebir), c.
IV, s. 255; Bezzar, Miisned, c. |, s. 390; Tayalisi, Miisned, c. I, s. 52; ibn Hibban, Sahih, c. XI, s. 526;
Humeydi, Misned, c. I, s. 155.

798 Malik b. Enes, Zekat, 50.

99 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’I-Kiibra, 1-IV, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1994, c. IV, s. 429.

80 {bnii’l-Mevvaz’m goriisii icin bkz. el-Baci, Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef, el-Miintekd Serhu’I-Muvatta,
I-IX, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, c. III, s. 293.

801 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 166.
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sOyle dedi: “Bazi insanlara ne oluyor! Allah’in kitabinda olmayan sartlar kosuyorlar. Vela
hakki ancak azad edene aittir.”®% Sayet Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye sozii tesri* veya fetva
seklinde olsaydi, sart gegerli olur ve Hz. Peygamber’in hutbedeki “Vela hakki ancak azad
edene aittir.” soziine muariz olurdu. Fakat bu, Berire’yi satin alma ve azad etme isteginin
gerceklesmesiyle birlikte ser‘i hakkinin hasil olmasinin kolay olmasi i¢in Hz. Peygamber’in

Hz. Aise’ye verdigi bir fikirdir.8%

8. Nasihat Durumu(4ssaill Ju): ibn Asir, herhangi bir agiklama yapmadan
konunun misaline geger. Muvatta ve Sahithayn’da en-Nu‘man b. Besir’den soyle bir hadis
rivayet edilmistir: “Babasi Besir b. Sa‘d, oglu Nu‘man’a bir kdle tasadduk etti. Bunun
lizerine Nu‘man’in annesi olan Amra bt. Ravaha, kocasina soyle dedi: ‘Rasilullah’t sahit
gostermedikce buna razi olmam.’ Sonra Besir gidip olayr Rasilullah’a haber verdi.
Rasdlullah ona ‘Her ¢ocuguna bunun aynisini tasadduk ettin mi?”’ buyurdu. Besir ‘Hayir.’
deyince, Hz. Peygamber ise sOyle cevap verdi: ‘Béyle bir adaletsizlik konusunda beni sahit
tutma. "8 Baska bir rivayette ise sdyledir: “Hz. Peygamber ‘Sana hiirmet konusunda esit
bir sekilde davranmalarini ister misin?’ diye sordu. Besir ‘Evet.” deyince, Hz. Peygamber
‘Oyleyse olmaz.”’ cevabini verdi.”8%® Malik, Ebi Hanife ve Safii soyle dedi: “Hz. Peygamber,
ogullarinin itaatini ve bagliligin1 géz oniine alarak bunu Besir’e yasakladi. Bununla haram
kilmay1 ve hediyenin gegersizligini kastetmedi.” Bu ylizden Mélik soyle dedi: “Bir kimsenin,
cocuklarindan bazilarina malin1 hibe etmesi caizdir.” Boyle bir yasaklamanin Hz.
Peygamber zamaninda meshur olmadigimi diisiindiiler. Biz de bunun ailenin diizenini

korumak icin bir nasihat yasagi oldugunu, bir kisitlama olmadigini anladik. Hadisin bazi

802 Buhari, Salat, 70; Buyd‘, 67, 73; Mekatib, 1, 2, 3; Surtt, 13, 17; Miislim, Itk, 6, 8; Tirmizi, Vesaya, 8; Ebl
Davud, Atak, 2; Nesai, Talak, 31; Buyi‘, 85, 86; Ibn Mace, Itk, 3; Malik b. Enes, Itk, 17; Ahmed b. Hanbel,
Misned, c. XLI, 68, c¢. XLIII, s. 355; Darekutn, Stinen, c. 1, s. 416; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s.
551; ¢. VII, s. 214, 405; c. X, s. 498, 504, 564, 565, 567; Ebl Ya‘la, Musned, c. VII, s. 411; Abdurrezzak
b. Hemmam, Musannef, c. VI, s. 248; c. IX, s. 7; Taberani, el-Mu ‘cemu 'I-Evsat, c. IV, s. 167.

803 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 166-167.

804 Buhari, Hibe, 10, 11; Sehadat, 9; Miislim, Hibe, 9, 10; Ebi Davud, Buyi‘, 85; Tirmizi, Ahkam, 30; ibn
Mace, Hibe, 1; Neséi, Nahl, 1; Malik b. Enes, Akdiye, 39; Buhari, el-Edebii’l-Mifred, s. 33; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. XXX, s. 307, 327, 331; Beyhaki, Ma ‘rifetii s-Siinen ve 'I-Asar, c. IX, s. 61, 62; Begavi,
Serhu’s-Siinne, ¢. VIII, s. 296; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. VI, s. 292, 293, 294; ibn Ebi Seybe,
Musannef, c. VI, s. 234; Nesal, es-Suinen (el-Kebir), c. VI, s. 171-175; Aburrezzak b. Hemmam, Musannef,
c. IX, s. 96, 97.

805 Miislim, Hibe, 17; Eb(i Davud, Buyd®, 85; Ibn Mace, Hibe, 1; Nesai, Nahl, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c. XXX, s. 318, 327; Dérekutni, Sunen, c. Ill, s. 457; Buhari, el-Edebii’l-Miifred, s. 33; Beyhaki,
Ma ‘rifetii’s-Siinen ve’I-Asar, c. 1X, s. 63, 64; a. mlf. , es-Siinen (el-Kebir), c. VI, s. 294; Nesai, es-Siinen
(el-Kebir), c. VI, s. 173.
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rivayetlerindeki “Hayir, benden baskasini sahit tut. %% ifadesi de bunu destekler. Ancak
Tavis, Ishak b. Rahlye, Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri ve Davud b. Ali ise maksada
muttali olmaksizin yasagin zahirini idrak ederek bdyle bir hibenin haram oldugunu kabul

ettiler.8%7

9. insanlar1 En Miikemmel Hallere Tesvik Etmeyi Isteme Durumu ( Jes b Ja
a2l ¢ JasY) Je (i sdlll): Hz. Peygamber’in ashabinin nefislerini olgunlastirmakla ve onlar
dindeki yiice konumlarina uygun olan seyleri yapmaya tesvik etmekle ilgili emir ve
yasaklariin ¢ogu boyledir. Sayet en mitkemmel hallerle vasiflanmak i¢in biitliin immet buna
yonlendirilseydi, onlar igin bir zorluk olurdu. Rastlullah’in tasarruflarinin pek cogunda bunu
gordiigiinii belirten Ibn Asir, birgok alimin, pek ¢ok fikhi yanlisa ve siinnetten bir¢ok delili
manalarinin disinda yorumlama hatasina diiserek Hz. Peygamber’in tasarruflarindaki bu
halden gaflet i¢inde olduklarini ifade etmektedir. Kendisinin bunu anlamasiyla bu

meselelerdeki biiyiik saskinligin gittigini soylemektedir.8%

Rastilullah (s.a.v.), ashabini ¢esitli miikellefiyetlerle sorumlu tutmustur. En giizel
goriintiiyle Islam kardesliginin baglarini giiglendirmek, bu diinyanin siisiinden yiiz cevirmek
ve bu dinin nakledicileri ve sancagim tastyicilari olmaya hazirlanmalarindan dolayr dine
yonelme ve onu anlamada asir1 gitmeme gibi ashabim1 en miikemmel durumlara
yonlendirdi.8® Allah Teila, Fetih shresinin ayetlerinde onlara soyle isaret etmistir:
“Muhammed, Allah in elcisidir. Onunla beraber olanlar, inkdarcilara kars: sert, birbirlerine
karst merhametlidirler.”®® Rastilullah’in su sozlerinde de bunu goriirsiin: “Ashabim
yildizlar gibidir.”®* “Sizden birisi Uhud dagi kadar altin harcasa, onlardan birinin bir

miidiine veya yarisina ulasamaz.” 8

896 Miislim, Hibe, 17; Ebti Davud, Buyi, 85; Ibn Mace, Hibe, 1; Nesai, Nahl, 1; Buhari, el-Edebii ’I-Mifred,
s. 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXX, s. 318, 327, 360; Beyhaki, Ma ‘rifetii s-Siinen ve I-Asar, c. IX,
S. 63, 64; a. mif. , es-Slinen (el-Kebir), c. VI, s. 294; Nesal, es-Sunen (el-Kebir), c. VI, s. 173.

807 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 167-168.

808 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 168.

89 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 168.

810 Fetih, 48/29.

811 fbnii’l-Esir el-Cezeri, Mecduddin el-Miibarek b. Muhammed, Céami ‘u’l-Usiil fi Ehddisi’'r-Rasdl, 1-XI, thk.
Abdulkadir el-Arnadt, y. y. , 1969-1972, c. VIII, s. 556. Aclini, Kesfi.’I-Haf4, c. I, s. 147. Acln, bu
hadisi Beyhaki’nin rivayet ettigini, senedini Ibn Abbas’a dayandirdigini nakletmektedir.

812 Byhari, Fedailii’s-Sahabe, 5; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 221, 222; Tirmizi, Menakib, 59; Ebli Davud,
Siinne, 11; Ibn Mace, Siinne, 11; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XVII, s. 137; ¢. XVIII, s. 80, 152; c.
XXXIX, s. 256; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. X, s. 352; Ebi Ya‘la, Miisned, c. 11, s. 342, 411; Ibn Ebi
Seybe, Musannef, c. VI, s. 404; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. VII, s. 372; Tayalisi, Misned, c. Ill, s. 637;
Ibn Hibban, Sahih, c. XV, s. 455; ¢. XVI, s. 242,

=
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ibn Astir, Rastilullah’in bu tasarrufunun 6rnegi olarak Sahihu 'I-Buhari’de el-Bera b.
Azib’ten rivayet edilen su hadisi nakletmektedir: “Rasilullah bize yedi seyi emretti ve yedi
seyi yasakladi. Bize hasta ziyaretini, cenazeyi takip etmeyi, aksirana “‘Yerhamukallah”
(Allah sana rahmet etsin) diyerek dua etmeyi, yemini yerine getirmeyi, mazluma yardim
etmeyi, selami yaymayt ve davete icabet etmeyi emretti. Altin yiiziikleri, giimiis kaplardan su
icmeyi, saf ipegi, kalin ipegi, ipek elbiseyi, tiimsek kenarli Misir elbisesini ve de kirmizi
minderleri bize yasaklad:.”®® Burada muhtelif emirler ve yasaklar bir arada toplanmustir.
Bunlardan bazisinin, mesela giicli olanin mazluma yardim etmesinin vacip oldugu, giimiis
kaplardan bir sey icmenin haram oldugu anlasilir. Bunlardan bazisinin da mesela aksirana
“Yerhamukallah” diyerek dua etmek ve yemini yerine getirmek gibi emir sekilde olanlarin
vacip olmadigi ve kirmizi minder ve Misir elbisesi gibi nehiy seklinde olanlarin haram
olmadig1 anlasilir. Bu yasaklamalar ancak ashabi diinyada refah icin liiks ve gosteris
goriintlilerine bezenmekten ve kirmizi gibi garip renklerle siislenmekten uzak tutmak i¢indir.
Boylelikle hadisi yorumlamaya girisenlerin anlayamadig1 bu hadiste zikredilen seylerin pek

cogunun yasaklama gerekcesindeki saskinlik ortadan kalkmis olur.8*

10. Yiice Hakikatleri Ogretme Durumu (&) (38 axas Jla): Bu, Rastlullah’in
durumu ve ashabinin 6zelligidir. Bunun 6rnegi Ebli Zer’in rivayet ettigi su hadistir: “Dostum
bana soyle dedi: Yd Ebd Zer! Uhud'u goriiyor musun?’ Ben de ‘Evet.’ dedim. Bunun
tizerine Rastlullah soyle buyurmustur: “Uhud dagi kadar altinim olsa, ii¢ dinar harig,
hepsini infak etmek isterim. ' Eb{ Zer, bunu biitiin iimmet i¢in genel bir emir zannetmis
ve mal biriktirmeyi yasaklamaya baglamistir. Hz. Osman ise onun bu goriisiinii kabul

etmemistir.81®

11. Te’dib Durumu (<=8 J): ibn Asir, bu konuyu iyi arastirmak gerektigini,
clinkii tehdit amaciyla miibalaganin bunu kusattig1 bir hal oldugunu ifade eder. Fakihin,
ozellikle tesri® kastedilmis olmaya uygun olan ile azarlama ve tehdit amaciyla kastedilmis
olanlar ayirt etmesi gerekir. Bunun 6rnegi Muvatta ve Sahthayn’da Eba Hureyre’den rivayet

edilen su hadistir: “Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, odun toplaniimasini, namaz

813 Buhari, Cenaiz, 2; Nikah, 71; Esribe, 28; Mard4, 4; Libas, 45; Edeb, 124; Miislim, Libas, 3; Tirmizi, Edeb,
45; Nesai, Cendiz, 53; Buhari, el-Edebii’I-Mifred, s. 224; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XXX, s. 463, 497,
598; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. 111, s. 315; c. VII, s. 429; c. X, s. 61, 70, Tayalisi, Musned, c. I, s.
109; Eb( Avane, Musned, c. I, s. 405; c. V, s. 219, 220, 221.

814 bn Asir, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 169.

815 Byhari, Zekat, 4; Miislim, Zekat, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ¢. XXXV, s. 336; Ibn Hibban, Sahih, c.
VIII, s. 51.

816 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 171.
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icin ezan okunmasini ve birinin cemaate imam olmasini emretmek, sonra da cemaate
gelmeyenlerin evierini baslarina yakmak aklimdan gegiyor. Nefsim elinde olan Allah’a
yemin olsun ki, sayet onlardan birisi yagli bir kemik veya iki giizel pa¢a bulacagini bilseydi,
yats: namazina gelirdi.”®" Siiphe yoktur ki, Rastlullah (s.a.v.), Miislimanlarm yats1
namazinit cemaatle kilmak i¢in evlerini yakmamistir. Fakat buradaki sz, te’dib i¢in
korkutma anlaminda sdylenmis ya da Allah, Hz. Peygamber’e onlarin miinafik oldugunu

gdstermis ve dilerse onlar1 yok etmeye izin vermistir.8'®

Diger bir 6rnek ise Sahihu’l-Buhé@ri’de Ebt Surayh’tan rivayet edilen hadistir.
Rastlullah sdyle buyurmustur: “Allah’a yemin olsun ki, iman etmis olmaz. Allah’a yemin
olsun ki, iman etmis olmaz. Biz “Kimdir o? Ya Rasilallah!” diye sorunca, bize
“Komsusunun, kotiiliiklerinden emin olmadigi kimsedir.” buyurdu. 7819 Byradaki ifade,
komsusuna kotiiliik yapan kimsenin miiminlerden olmayacagindan endise edilerek korkutma

amaciyla sdylenmistir. Burada kastedilen sey, kAmil bir imanin olmadigidir.8?°

12. irsaddan Soyutlanma Durumu (L&) ¢& 3,23 J): Tesri*, dindarhik, nefisleri
terbiye ve sosyal diizen gibi konularin disinda olan seyler boyledir. Fakat bu durum, cibillt
ve maddi hayatin ihtiyaclarindan dolay1 yapilan amellerle ilgilidir. Bu durum, siiphe
goturmez. Cunki Rasdlullah (s.a.v.), evde ve diger yerlerde tesri® ve itaat amaci olmayan
isler yapardi. Fikih UsGli’nde kabul edilmistir ki, Hz. Peygamber’in fiillerinden cibilli
olanlar, immetin de aynisin1 yapmasini istemek icin yapilmis degildir, bilakis herkes, haline
uygun olan seyi yapabilir. Mesela, yemek, giyim, yatma, yiirlime, binme gibi. Bu fiillerin,
yolda ytirlimek ve yolculukta bir seye binmek gibi ser‘i amellerin diginda olmasi ya da hacda
deveye binmek, Ras@ilullah’in yaslaninca ve sismanlayinca yaptigini kabul edenlere gore —
Ebl Hanife’ nin goriisii budur.— secdede bacaklardan 6nce iki elini indirmek gibi dini isler

dahilinde olmasi fark etmez.82!

817 Buhari, Ezan, 29; Ahkam, 52; Miislim, Mesacid, 251; Nesai, Imamet, 49; Malik b. Enes, Salatu’l-Cemaat,
3; Darimi, Siinen, c. I1, s. 809; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XIl, s. 281; NesaT, es-Stnen (el-Kebir), c. I,
s. 446; ibn Hibban, Sahih, c. V, s. 451; Beyhaki, Ma ‘rifetii s-Siinen veI-Asar, c. 1V, s. 102; Begavi, Serhu s-
Sunne, c. I11, s. 344; Beyhak, es-Siinen (el-Kebir), c. I11, s. 78; Ebi Ya‘la, Misned, c. XI, s. 222; Taberanf,
el-Mu ‘cemu’l-Evsét, c. V, s. 134; Ebl Avane, Misned, c. I, s. 352.

818 bn Asir, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 172.

819 Buharf, Edeb, 29; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XIII, s. 261; ¢. XIV, s. 153; ¢. XXVI, s. 292; ¢. XLV, s.
139; el-Hakim en-Nisabdri, Miistedrek, c. I, s. 53; c. IV, s. 182; Beyhaki, Suabu’l-iman, c. XII, s. 86;
Bezzar, Mlsned, c. XV, s. 164, 165; Tayalisi, Musned, c. 11, s. 676; Taberani, el-Mu ‘cemu ’[-Kebir, c. XXII,
s. 187.

820 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 172.

821 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 172-173.
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Rasilullah’in Veda haccinda Beni Kinane diizliigii olan Muhassab’ta —buraya Abtah
da denilir.— konakladigina dair rivayetler boyledir. Burada &gle, ikindi, aksam ve yatsi
namazini kildi, sonra biraz uyudu. Uyandiktan sonra ise beraberindekiler ile birlikte Veda
tavafi i¢cin Mekke’ye dogru yola ¢ikt1. ibn Omer, hacda burada konaklamay1 gerekli goriiyor,
bunu siinnet olarak kabul ediyordu. Rastilullah’in yaptig1 gibi aynen yapiyordu. Sahihu’l-
Buhari’de Hz. Aise’den nakledilen hadiste o soyle demistir: “Muhassab’da konaklamak,
Qerekli bir sey degildir. Burasi Medine’ye yola c¢ikmasi daha uygun oldugu igin
Rasiilullah in konakladigi bir yerdir. ’®?? Yani Muhassab, insanlarin toplandig1 genis bir
yerdir. Ibn Abbas ve Malik b. Enes de Hz. Aise ile aymi goriistedirler.®?® Ibn Asdr, bunun
disinda sabah namazindan sonra sag yani lizere yatmak ile hurma asilamasi olaymin da Hz.

Peygamber’in bdyle bir tasarrufu oldugunu ifade etmistir.%2*

Hz. Peygamber’in tasarruflarini on iki kisma ayirip hadislerden 6rnekler vererek
aciklayan Ibn Ashr, fakihin, bu durumlar iyice arastirmasi ve Hz. Peygamber’in
tasarruflarin1 saran karineleri dikkatlice incelemesi gerektigini belirtmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in bir seyi herkese bildirmeye 6nem vermesi ve onu yapmaya istekli olmasi,
hikmii bildirmesi ve genel bir kural seklinde ortaya koymasi tesri‘nin karinelerindendir.
“Dikkat edin, miras¢iya vasiyet yoktur. %% ve “Veld hakki azat edene aittir.”®?® hadisleri
boyledir.82” Bununla birlikte kirtas hadisinde®”® Hz. Peygamber’in yazi yazmasinda 1srar

etmemesi ise tesri‘ amacinin olmadigina isarettir.8%°

822 Byhari, Hac, 147; Miislim, Hac, 339, 340; Tirmizi, Hac, 81, 82; Eb Davud, Menasik, 86; Ibn Mace,
Menasik, 81; Darimi, Siinen, c. Il, s. 1189; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. Il1, s. 402; c. XLII, s. 371, 472;
Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 262; ibn Huzeyme, Sahih, c. II, s. 1401; Ebii Ya‘la, Misned, c. 1V,
s. 286; Nesal, es-Sunen (el-Kebir), c. 1V, s. 230, 231; Humeydi, Misned, c. I, s. 442; Taberani, el-
Mu ‘cemu’l-Kebir, c. X1, s. 167; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 191.

823 bn Asir, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 173.

824 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 173, 174.

825 Tirmizi, Vesaya, 5; Ebti Davud, Vesaya, 6; Nesai, Vesaya, 5; ibn Mace, Vesiya, 6; Darekutni, Siinen, c. V,
s.122,171-173, 267-268; Darimi, Suinen, c. 1V, s. 2062, 2063; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XXIX, s. 210,
214, 215, 623; c. XXXVI, s. 628; Tayalisi, Mlsned, c. 11, 450, 543; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,
c. IX, s. 47, 48, 70; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 208; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Evsat, c. VIII, s. 8;
Beyhaki, es-Slinen (el-Kebir), c. VI, 141, 349, 399, 431-433.

826 Byhari, Salat, 70; Buyd‘, 67, 73; Mekatib, 1, 2, 3; Surit, 13, 17; Miislim, Itk, 6, 8; Tirmizi, Vesaya, 8; Eb{
Davud, Atak, 2; Nesai, Talak, 31; Buy@‘, 85, 86; ibn Mace, Itk, 3; Malik b. Enes, Itk, 17; ; Ahmed b.
Hanbel, Misned, c. XL1I, 68, c. XLIIl, s. 355; Darekutni, Sunen, c. I1l, s. 416; Beyhaki, es-Stinen (el-Kebir),
c. V,s. 551; c. VII, s. 214, 405; c. X, s. 498, 504, 564, 565, 567; Ebu Ya‘la, Misned, c. VII, s. 411;
Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c. VI, s. 248; c. IX, s. 7; Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-Evsét, c. IV, s. 167.

827 bn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 175.

828 Byhari, ilim, 39; Megazi, 83; Marda, 17; I‘tisdim, 26; Miislim, Vasiyyet, 20-22; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
.V, s. 134, 222; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 366; c. V11, s. 62; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,
c. V, s. 438; Ibn Hibban, Sahih, c. X1V, s. 562.

829 fbn Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, s. 175.

152



3.3. Degerlendirme

Hz. Peygamber’in siinnetlerinden hangilerinin baglayici oldugu ve hangilerinin
baglayict olmadigini tespit etmek, siinnetin Islam dininin kaynag olmasi agisindan
onemlidir. Clnki Hz. Peygamber’in peygamber, miiftii, kadi, devlet baskani olarak yaptigi
tasarruflar1 oldugu gibi insan olarak yaptigi tasarruflar1 da vardir. Hz. Peygamber’in bu
tasarruflarinin hepsinin testi‘ agisindan ayni1 olmasi miimkiin degildir. islam alimleri de
bunlart belirlemek i¢in siinnetin baglayiciligi hususunda ¢esitli tasnifler yapmistir. Bu

taksimler ve Ibn Asir’un tasnifi hakkinda sunlar soylenebilir:

1. Stinnetin baglayicilig1 konusunda tasnif yapan alimler, pek ¢oktur. Bu alimler, Hz.
Peygamber’in siinnetlerini kendi goriislerine gore ikili, ti¢lii, dortlii, besli, yedili, onlu ve on
ikili olmak iizere ¢esitli kisimlara ayirmislar ve hadislerinden 6rnekler vererek aciklamaya
calismiglardir. el-Makdisi, Ebd Zehra, Suleyman el-Askar tasnifleri gibi bazi tasniflerde
sadece Hz. Peygamber’in fiilleri dikkate alinirken, bazilarinda herhangi bir ayrim yapmadan

Hz. Peygamber’in siinneti tasnif edilmistir.

2. Hz. Peygamber’in soz ve fiillerini taksim eden alimlerden biri de Seyh Muhammed
et-Tahir b. Asdr olmustur. Ibn Asir, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin kaynag: olmaya
uygun pek c¢ok makami oldugunu, bu nedenden dolay1r Rastlullah’in niteliklerini
belirlemeye gerek oldugunu belirtmis, kendisi de bundan hareketle siinnetin baglayicilig
hususunda bir tasnif yapmustir. Yukarida Ibn Astir’un tasnifine detayl olarak degindigimiz
gibi Hz. Peygamber’in tasarruflarini on iki kisma ayirmistir. Buna binaen onun taksiminin

stinnetin baglayiciligi hususunda son asirlarda yapilmis en detayl tasnif oldugu ifade
edilebilir.

3. Sinnetin baglayiciligi hususunda tasnif yapan alimler, birbirlerinden
etkilenmislerdir. Bu durumu ilim ehli ile el-Makdisi’nin tasnifleri arasinda, Mahmud Selt{t
ile ed-Dihlevi’nin ve Karafi’nin ile Ibn Abdisselam’in taksimlerinde de miisahede
edilmektedir. Ayni durum, ibn Asiir’un taksiminde de gériilmektedir. Onun taksiminin ilk
dort kismi, kendisinin slinnetin baglayiciligi konusunda ilk tasnif yapan kimse olarak
belirttigi Karafi’nin taksiminin aymsidir. Tbn Astr da siinnetin baglayiciligi hususunda
Karafi’nin taksimini {izerine sekiz simif daha ekleyerek on ikiye ¢ikarmustir. Ibn Asir,
tasnifinin bu kisimlarinda koymus oldugu basliklarla kendisinden onceki alimlerde
gorulmeyen farkli ve orijinal taksim yapmistir. Ancak bazi basliklarda pek ¢ok 6rnek veren

ibn Asir, bazilarinda bir veya birka¢ 6rnek nakletmistir. Bu durum, bazi bashklar altinda
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zikredecek ornekler bulmakta zorlandig: diisiincesi akla getirmkektedir. Boyle olmasinin bir

sebebi de detayl bir tasnif yapmis olmasidir.

4. ibn Astr, Hz. Peygamber’in siinnetlerinin ¢ogunun, on iki sinifin en basinda gelen
tesri haliyle ilgili oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in en temel gorevi
dini teblig etmek ve tatbik etmektir. ibn Asir’a gore Hz. Peygamber’in tesri tasarrufuyla
birlikte iftd ve kaza tasarruflari, baglayici olan tasarruflardir. Imamet yani devlet baskanli
ile ilgili tasarruflar1 ise baglayici olmakla birlikte devlet bagkanlarinin iznine baglhdir.
Bunlarin digindakiler ise insanlar i¢in baglayict olmayip nasihat, istisare, yol gosterme,
korkutma, iyiye tesvik mahiyetindedir. Baglayici olmayan siinnetler, tesri‘ bir hiikiim

olmamakla birlikte bunlara uymayanlar da kinanmaz.

5. Ibn Astir’un bu tasnifinden tasnifinde koymus oldugu basliklar agisindan istifade
edilebilir. Clinki kendinden onceki alimlerden oldukga farkli basliklara yer vermistir. Diger
bir nokta ise Hz. Peygamber’in hangi tasarrufundan ¢iktig1 tartismali olan bazi hadislere
deginmesidir. Sonug olarak Ibn Asiir'un taksimi, siinnetin baglayicilig1 hususunda detayli

ve dikkate deger bir tasniftir.
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4. SENED TENKIiDi

Sened, biri digerinden almak ve nakletmek sartiyla hadisi rivayet eden kisilerin Hz.
Peygamber’e kadar siralandigi ve hadisin hangi metotla alindigina delalet eden rivayet
lafizlarinin bulundugu kisimdir.8° Hadisin bize kimler aracihigiyla ulastigmi gosteren
belgedir.®3! Hadisin senedinde yer alan raviler, adalet ve zabt sahibi olup kusurlardan uzak

olmalidirlar.

Sened, Islam dininin ilk zamanlarinda sorulmazdi. Ciinkii insanlar arasinda giiven
vardi. Hz. Peygamber’den hadis rivayet ederken hata yapmamaya dikkat ederlerdi. Hatta
Oyle ki, baz1 sahabiler, Hz. Peygamber’den onun sdylemedigi bir sey naklederim endisesiyle
hadis rivayetinden c¢ekinmislerdi. Ancak hicri ilk asrin ikinci yarisindan itibaren
Miisliimanlar arasinda yasanan olaylardan dolay: firka ve gruplagmalar ortaya ¢ikmuistir.
Bunlar kendi goriis ve inang¢larini desteklemek i¢in Hz. Peygamber’in agzindan hadisler
uydurmuslardir. Artik insanlar birbirlerine itimat etmiyor, ilk asirdaki gibi Hz.
Peygamber’den hadis rivayet etmede gerekli hassasiyet gostermiyordu. Bunlara kars1 alinan
en onemli tedbir ise sliphesiz sened olmustur. Boylelikle hadisin kimlerden rivayet edildigi
sorulmaya baglanmistir. Isnad, hicri ilk asrin ikinci yarisindan itibaren uygulanmaya
baslanmis ve zamanla gelisip yayginlagarak yaklagik hicri birinci asrin sonlarina dogru
hadisin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir.83? Daha sonraki asirlarda gelisen isnad ilmi,
hadislerin yaziya gecirilmesiyle senedde yer alan ravileri tanitan eserler yazilmis ve bu
eserlerin ¢ogu elimizde mevcuttur. Giiniimiizde de bu eserlerde raviler hakkinda yer alan

bilgilerden hareketle hadislerin senedleri hakkinda degerlendirmeler yapilmaktadir.

Bu konuyla ilgili olarak Tbn Asir’un eserlerine bakildiginda hadislerin senedleri

hakkinda cesitli degerlendirmeler yaptigin1 goriilmektedir. Basta Kesfu I-Mugatta olmak

80 Yiicel, Ahmet, Hadis Us(lii, IFAV, istanbul, 2012, s. 34. Ayrica diger tanimlar icin bkz. Kogyigit, Talat,
Hadis Istilahlari, Ankara, 1980, s. 170; Aydinl, Abdullah, Hadis Istilahlar Sézliigii, IFAV, Istanbul,
2011.s. 275; Suydti, Tedribii’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Eb(0 Kuteybe Nazar Muhammed el-
Farayani, Miessesetii’r-Reyyan, Beyrut, 2009, s. 433; et-Tahanevi, Zafer Ahmed el-Usmani, Kavdidii t-
TahdTs fi Uliimi ’I-Hadis, thk. Selman Abdiilfettah Eba Gudde, Daru’l-Besairi’l-Islimiyye, Beyrut, 2007, s.
26.

831 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usalii, TFAV, Istanbul, 2012, s. 29.

82 Yiicel, Hadis Uslu, s. 35.
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tizere diger eserlerinden tespit edilen sened tenkidi 6rneklerine burada yer verilecektir. Bazi

ornekler sunlardir:

Birinci 6rnek, hadisin senedindeki “muhbir (,:34)” ile kastedilenin kim oldugudur.
Hadisin senedi Malik-Davud b. el-Husayn-Muhbir seklindedir.8%® fbn Astr, bu hadisdeki
miiphem ifade hakkinda sunlar1 soylemektedir: Ona gére Davud b. el-Husayn, “_»2%" ile ibn
Abbas’in mevlasi Ikrime’yi kasdetmistir. Davud b. el-Husayn, ikrime nin ismini gizlemistir.
Ciinkii Tkrime, Harici goriisleriyle itham edilmistir.%** Hadisi rivayet eden ravi, inancini
yaymaya istekli olan bir propagandaci olmayip yalan soyledigi bilinmeyen firka
mensuplarmin rivayeti kabul edilir denilse de Imam Malik, boyle kimselerden rivayet etmeyi
mekruh gérmiistiir. Davud b. el-Husayn, imam Malik’ten bunun kim oldugunu gizlemistir.
Senedin munkati® olmasi, Ikrime’nin giivenilirligini ve ona nispet edilenlerden uzak
oldugunu desteklemektedir. Ciinkii Davud, Malik’in sika ravilerin mirsellerini hemen kabul
etmedigini biliyordu. Bu miiphemlikten dolayr Malik b. Enes’in bu rivayeti kabul etmistir.
Ciinkii o, bunu sika ravinin sorumluluguna birakmustir.2%® ibn Asar disinda diger Muvatta
sarihleri, bu ifade ile kastedilen ikrime oldugunda ittifak etmislerdir. Bunun sebebinin ise
Said b. el-Miiseyyeb’in Ikrime hakkinda sozleri oldugunu ifade etmektedirler. Ancak ismi
gizleyenin Davud b. el-Husayn degil, imam Malik oldugunu, Muvatta’nin Hac

836 ise acikca Tkrime’nin ismini zikrettigini belirtmektedirler.¥” ibn Asfr, ismi

bolimiinde
gizleyenin Davud oldugunu soylerken, diger srihler ise bunun Imam Malik oldugunu

belirtmektedir.

ibn Asir, bazen ravinin kim oldugunu agiklar. Mesela, ravinin ismi Muhammed b.
Zeyd b. Kunfuz (24#) mu, yoksa Kunfud (22¥) seklinde midir? O, bu ravi hakkinda soyle

demektedir: Muhammed b. Zeyd b. Kunfuz®®, bazi Muvatta niishalarinda noktasiz dal ( ),

833 Malik b. Enes, Vukiatu’s-Salat, 20.

84 fkrime hakkindaki bu goriisiin dogrulugu hakkinda bkz. Erséz, Muhammed, “Bir Tabitin Miifessiri ikrime
Hakkindaki fthamlarin Degerlendirilmesi”, SUIFD, c. 2, sy. 3, y. 2011, s. 96-100.

85 fbn Astr, Kesfu 'I-Mugattd, s. 65.

836 Malik b. Enes, Hac, 156, 157.

87 Tbnii’l-Arabi, Ebl Bekir Muhammed b. Abdillah, el-Mesdlik fi Serhi Muvatta-t Malik, 1-VIII, thk.
Muhammed b. el-Hiiseyn-Aise bt. el-Hiiseyn, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 2007, c. I, s. 409; ibn
Abdilber, Yasuf b. Abdillah b. Muhammed, el-Istizkdr, 1-XXX, thk. Abdu’l-Mu‘ti Emin Kal‘aci, Dar-u
Kuteybe-Daru’l-Va‘y, Beyrut-Kahire, 1993, c. I, s. 271; ez-Zirkani, Muhammed, Serhu ’z-Ziirkani ala’l-
Muvatta, I-1V, el-Matbaatu’l-Hayriyye, y. y. , t. y. , c. I, s. 28; el-Kandehlevi, Muhammed Zekeriyya,
Evcezii’l-Mesalik ila Muvatta-: Mdlik, I-XVII, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi, Daru’l-Ka‘, Dimesk, 2003, c. I,
s. 305.

838 Muvatta’nin elimizde olan matbu niishasinda da “3# & 45 ¢ %ss” geklindedir. Bkz. Malik b. Enes,
Salatu’l-Cemaat, 36.
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niishalarin ¢ogunda ise noktali zel () harfi ile yazilmigtir. Sahih olan da bunun zel (?)
olmasidir.8¥ Her iki sekilde de liigatteki manas1 sirtinda kisa dikenleri olan hayvandir.
Muhammed b. Zeyd, Muhammed b. Zeyd b. el-Muhécir et-Teymi el-Medeni olarak bilinir.
Muhammed b. Zeyd, Imam Malik’in hocalarindandir. O, babas1 Zeyd’den, Said b. el-
Miiseyyeb’ten ve annesi Ummii Hardm’dan rivayet etmistir. Muhammed b. Zeyd, yiice ve
giivenilir bir kimsedir. Imam Malik’in ondan rivayet etmesi ise senin igin onun giivenilir
olduguna yeterli bir delildir.2*° Muhammed b. Zeyd b. Kunfuz, sika ravilerden kabul edilip
Buhari disindaki Miislim ve Stinen sahipleri, ondan hadis rivayet etmistir.2** Ancak ibn Asir,
Imam Malik’in ondan hadis rivayet ettigi icin Muhammed b. Zeyd’i giivenilir bulmaktadir.
Aslinda o, bu ifadesiyle Imam Malik’in zayif kimselerden rivayet etmedigini, ancak sika

olanlardan naklettigini benimsemektedir.

Ucgiincii 6rnek ise bir hadisin senedinde yer alan yanlisliga dikkat cekmesidir. Hadisin

senedi soyledir: .0 (O 5 ae Op 2 Cp s iy ASe G s (1m0 «lila o Han

ibn Asir soyle der: Muvatta niishasinda bu sekilde rivayet edilmis ve mistensih,
niishanin hamisinde buna isaret etmistir. Yine Yahya b. Yahya’dan rivayet eden oglu
Ubeydullah’in rivayetinde de boyledir. Ancak Ibn Vaddah bunun hakkinda sdyle demistir:
Bu hatadir. Dogru olan ise Atike bt. Zeyd b. Amr b. Niifeyl’dir®*2. el-Baci’nin Muvatta’y:
serh ettigi el-Mintekd’da Atike bt. Said b. Zeyd seklindedir.®*® el-Baci, bu hataya dikkat
cekmemistir.* Bazi niishalarda ibn Astir’un kabul ettigi sekilde ge¢mektedir.8*> Onun
burada isaret ettigi durum, Muvatta’nin diger niishalarinda ge¢mektedir. Ciinkii onun

sOylediklerine bakilarak Muvatta’nin birgok niishasina sahip oldugunu sdylenebilir.

839 Cerh ve ta‘dil kitaplarinda da bdyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Eb(i Abdillah ismail b. ibrahim, et-Tdrihu 'I-
Kebir, 1-XII, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, t. y. , c. I, s. 84; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, ¢. XXV, s. 230;
Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, c. 111, s. 566.

840 [bn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 115.

841 Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, c. XXV, s. 232; Kandehlevi, Evcezii’I-Mesalik, c. 111, s. 119.

842 Sahabe kitaplarinda da bu sekilde gegmektedir. Bkz. ibn Abdilber, Ebti Omer Ytsuf b. Abdillah, el-/stidb
i Ma ‘rifeti’l-Ashab, thk. Adil Miirsid, Daru’l-A‘lam, Urdiin, 2002, s. 922; ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Alf b.
Muhammed, Usdii’l-Gabe fi Ma ‘rifeti’s-Sahabe, 1-VIII, thk. Ali Muhammed Muavviz-Ahmed
Abdiilmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1994, c¢. VIII, s. 181; Ibn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin
Ahmed b. Ali, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, 1-XIII, thk. TahA Muhammed, Mektebetii Ibn-i Teymiyye,
Kahire, 1994, c. XIll, s. 33.

843 gl-Baci’nin serhinin eski baskisinda bu halde iken, yeni baskisinda dogru olan seklinde yer almaktadir. Bkz.
el-Baci, Ebu’l-Velid Siilleyman b. Halef, el-Miintekd Serhu’l-Muvatta, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Kahire,
1332, c. 11, s. 46 (eski baski); a. mlf. , el-Miintekd, c. 11, s. 28 (yeni bask1). Bu durum, hatay1 fark eden
muhakkikin yeni baskisinda bunu diizeltmis olmas1 muhtemeldir.

84 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 165.

845 Elimizdeki matbu olan niishada ibn Astir'un dogru oldugunu soyledigi Atike bt. Zeyd b. Amr b. Niifeyl
seklinde gegmektedir. Bkz. Malik b. Enes, Styam, 15.
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Dordiincii 6rnek sahabe miirselidir. Hadisi nakleden Umeyr’in el-Behzi’den rivayet
edip etmedigidir. Ibn Asdr, bunun hakkinda soyle der: Zahir olan sudur ki, Umeyr,
sahabeden olsa da hadiste anlatilan olaya sahit olmamustir. “Bunun iizerine Hz. Peygamber

846

bir adama emretti... ifadesinde oldugu gibi bu olayr ona el-Behzi haber vermistir.

Bununla ¢elisen ve bunun hilafina olan bir karine yoktur. Malik’in hocast Yahya b. Said’den

2

bu hadisi rivayet eden bazilari, onu seneddeki “cs S&l) (e ifadesi olmadan nakletmistir.
Sahabenin, sahdbeden Hz. Peygamber’e irsal ederek rivayet etmesi caizdir. Hz.
Peygamber’den rivayeti nakleden sahabenin ismini zikretmez. Ibn Abbas’m rivayetlerinin
¢ogunda durum boyledir. Bu, sahabe i¢in caizse baskasi i¢in de caizdir. Belki de bu senedde
yer alan Yahya b. Said ve onun Uzerindekiler, bazen musned bazen de mursel olarak
sahabiden rivayet etmislerdir.24’ Ibn Asdr, Malik’in rivayet ettigi bu hadisin senedinde yer
alan el-Behzi’nin baz rivayetlerde olmamasini sahabe miirseli olarak aciklamaktadir. Ibn
Abdilber bu hadisi, bagka bir tarikle Umeyr b. Seleme’den el-Behzi olmadan nakledildigini,
“el-Behzi” ifadesi ile kastedilenin “el-Behzi’nin kissas1” manasinda oldugunu belirtmistir.34®
Zirkani ise Maisad b. Harin’dan, sahih olanin bu hadisin Umeyr b. Seleme’nin miisned

hadislerinden oldugunu ve onun ile Hz. Peygamber arasinda kimsenin olmadigini

nakleder.84°

Besinci 6rnek, miirsel hadistir. Ilgili hadisin senedi Malik-Ebi’n-Nadr-Stleyman b.
Yesar’dir.8 ibn Astr, alimlerin goriislerine yer vererek bu sened hakkinda soyle bir
degerlendirme yapar: Ibn Abdilber, Malik’in tiim rivayetlerinde bu hadisin miirsel oldugunu
sOylemistir. Nesal ise bu hadisi Siileyman b. Yesar’dan, o da Abdullah b. Huzafe’den
nakletmistir.3%! Tbnii’l-A‘rabi de el-Mesalik’te bu hadisin miirsel oldugunu, Siileyman b.
Yesar’in Abdullah b. Huzife’den isitmedigini ifade etmistir.2%? Bunu Ibnii’l-A‘rabi disinda

kimse soylememektedir. Zehebi el-Kdsif ve et-Telhis’te®® Siileyman b. Yesar’in Abdullah

86 Malik b. Enes, Hac, 79.

87 fbn Astr, Kesfu 'I-Mugattd, s. 197.

848 Thn Abdilberr, et-Temhid, c. XXIII, s. 342-343; a. mif. , el-Istizkdr, c. X1, s. 282-283.

849 Zurkanf, Serhu’z-Zurkant, c. 11, s. 188.

80 Siileyman b. Yesar’in naklettigi hadis sudur: “Rasiilullah (s.a.v.) Kurban bayram: giinlerinde orug tutmayt
yasakladi.” Bkz. Malik b. Enes, Hac, 134.

81 fbn Abdilberr, el-Istizkdr, c. XIl, s. 237-238; a. mif. , et-Temhid, c. XXI, s. 231-232.

82 [bnii’l-A‘rabi, el-Mesalik, c. IV, s. 416. Ayrica Mizzi’de Yahya b. Main’in ayn1 seyi sdyledigini nakleder.
Bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, c. X1V, s. 412,

853 Kesfu 'l-Mugattd’y: tahkik eden Taha b. Ali, ibn Astr’un et-Telhis ile kastettigi eserin Tecridii Esmdi’s-
Sahabe oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibn Asir, Kesfis I-Mugattd, s. 207, 5. dipnot.
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b. Huzafe’den isitenlerden oldugunu rivayet etmistir.2®* Bununla birlikte Ibnii’l-A‘rabi,
Siileyman b. Yesar ile Abdullah b. Huzafe arasinda herhangi birisini zikretmemis, marsel
ifadesi ile maktu‘®® hadisi kastetmistir. Maktu® hadis ise miirsel olarak itlak edilen

kistmdandir.8%8

bn Astr, burada da yine imam Malik’i savunmaya devam etmektedir. O,
Ibn Abdilber ve Ibnii’l-A‘rabi’nin sdylediklerine ragmen Siileyman b. Yesar’m Abdullah b.

Huzafe’den isittigini kabul etmektedir.

Altinct misal, Abdullah b. el-Mugire b. Ebi Biirde el-Kinani’dir.%” fbn Asir, Ebi
Biirde’den nakledilen hadisin senedi hakkinda so6yle demektedir: Bu hadis, Malik’in sahih
hadis ehlinden ayrilarak teferriid ettigi hadislerdendir. Ayrica bu hadis, Muvatta’nin
problemli hadislerinden biri olup miirseldir. Ibn Abdilber ise sunlari sdylemektedir: Bu
hadisin higbir sekilde miisned olarak rivayet edildigini bilmiyorum.®®® Senedde yer alan
Abdulllah b. el-Mugire b. Ebi Biirde’nin tercemesini ne Zehebi’nin el-Kdagsif’inde ne de
Tehzibu Tehzibi’l-Kemal’de bulabildim. Ayrica ne Muvatta sarihleri ne de Isdfii’l-
Mubatta’da Suyti onu zikretmistir. Babasi1 el-Mugire’ye gelince el-Kdysif®®® sahibi Zehebi
ve et-Tehzib®P sahibi Tbn Hacer onun tercemesine yer vermistir. Bunun alameti ise dort
Sunen sahibinin ondan hadis rivayet etmis olmasidir. Nesai de onu giivenilir bulmustur. EbQ
Biirde’nin tercemesi ise hem el-Kdgsif’de hem de et-Tehzib’de yer almamaktadir. Fakat
Ziirkani®?! el-fkmal adli eserden®®? sunu rivayet etmistir: “Ebl Ziira er-Rézi’ye Ebii
Biirde’nin ismi sorulmus, er-Razi ise onu tanimadigini séylemistir.”863 fbn Asdr, Eba
Biirde’yi babasinin sahabeden oldugunu ifade ederek onun giivenilir oldugunu iddia

etmektedir.

84 Aslinda Zehebi, bunu el-Kdsif te belirtmis, diger eserde ise sadece ismini yer vermis, Siilleyméan b. Yesar’in
Abdullah b. Huzafe’den naklettigini sdylememistir. Bkz. Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, el-
Kasif fi Ma ‘rifeti Men Lehii Rivdyet fi’l-Kiitiibi’s-Sitte (el-Halebi’nin Hagiye’si ile birlikte), I-11, thk.
Muhammed Avvadme-Ahmed Muhammed Nemr, Daru’l-Kible-Miiessesetli Ulimu’l-Kur’an, Cidde, t. y. ,
C. |, s.544; a. mlf. | Tecridii Esmdi’s-Sahabe, I-II, Dﬁm’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, t. y., c. I, s. 305.

855 ed-Dani, maktu® ile munkati‘ hadisin kastedildigi ifade eder. Bkz. ed-Dani, Ahmed b. Tahir, el-Tma ila
Esrdfi Ehddisi Kitabi’l-Muvatta, I-V, thk. Abdiilbari Abdiilhumeyd, Mektebetii’l-Maérif, Riyad, 2003, c.
V, s. 220.

86 fbn Astr, Kesfu 'I-Mugattd, s. 206-207.

87 Malik b. Enes, Cihad, 24.

88 Tbn Abdilber, el-Istizkdr, c. XIV, s. 196. Ibn Abdilber, ayrica Abdullah b. el-Mugire’nin ilmi durumu
bilinmeyen mechul bir kimse oldugunu ifade eder. teracim kitaplarina baktiginizda sadece ismi ve Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi ve kendisinden rivayet edenler hakkinda birkag ciimle yer almaktadir.

89 Zehebi, el-Kdsif, c. 11, s. 284.

80 fbn Hacer el-Askalani, Tehzibii'+-Tehzib, c. IV, s. 131.

81 Zlrkant, Serhu z-Zurkani, c. 11, s. 310.

82 gl-Huseyni, Muhammed b. Al b. el-Hasan b. Hamza, el-fkmal fi Zikri Men Lehii Rivaye fi Miisnedi’l-Imam
Ahmed, Karagi, 1989, s. 489-490.

83 fbn Asir, Kesfu 'I-Mugattd, s. 218-219.
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Yedinci 6rnek, diigiin yemegi hakkinda nakledilen Ebl Hureyre hadisinin®* senedi
merfu* mu mevkuf mu? ibn Asir, bu hadisi Malik’ten rivayet eden Muvatta ravilerinin
cogunlugunun merfu olarak degil, Ebi Hureyre’den mevkuf olarak naklettigini belirtir.
Buhari®®, Miislim®®®, Ebl Davud®®’ ve Nesai®® de Malik tarikiyle aym sekilde rivayet
etmistir. Ayrica Miislim®® ve Ibn Mace®°, bu hadisi Suifyan b. Uyeyne tarikinden de rivayet
etmistir. Bu tariklerin hepsi, Ebi Hureyre’den mevkuf olarak nakledilmistir. Bununla
birlikte Mislim bu hadisi, Sifyan-Ziyad b. Sa‘d-Sabit el-A‘rec-Eb( Hureyre tarikiyle
Rastlullah’a ref* ederek merfu olarak da nakletmistir.2”* Ibn Abdilber ise soyle demektedir:
“Ravh b. el-Kdsim ve Ismail b. Seleme, bu hadisi Malik’ten merfu olarak
nakletmiglerdir.”®"? Rical alimlerinin, bu hadisin mevkuf olduguna dair tariklerin ¢ok
olmasiyla birlikte ravilerin Malik’ten ve Siifyan’dan rivayet ettigi konusundaki ittifaklari,
bu hadisin Rastlullah’a ref* edilmesinin sthhati konusunda ibn Asdr’u siipheli kilmistir.
Anlagilan sudur ki, bu hadis EbG Hureyre’nin igtihad ederek ulastig1 bir sozdiir. Ciinkii o,
davete icabette “Caad” soziiniin viicip ifade ettigini kabul ederek Rastlullah’tan gelen bir
emir oldugu seklinde yorumlamistir. Bunun benzerleri, Ebu Hureyre’nin hadislerinde
bilinmektedir. Sayet Rastilullah’in kelam1 olsaydi, EbG Hureyre bunu mutlaka agiklardi.
Rastlullah’a ref* edilerek nakledilen az sayidaki rivayet, EbG Hureyre’den mevkuf olarak
nakledilen rivayetlerle tam olarak uyusmaz. Bu durum, adil bir kimsenin ziyadesinin kabul
edilmesi de degildir. Ciinkii boyle bir ziyadenin terkedilmesinden ve arastirilmasindan gafil
olunmaz. Ibn Asir, bu hadisin re’y kabilinden sdylenecek hadislere benzemedigini, merfu
hiikmiinde mevkuf hadis olarak nakledildigini ve bu hadiste olanlarin hepsinin re’y yoluyla
sabit oldugunu ifade eder.8”® Goriildiigii gibi ibn Astr, bu hadisin mevkuf oldugunu kabul
etmekte, EbGi Hureyre’nin Hz. Peygamber’in hadislerinden boyle bir kanaate vardigini

diistinmektedir.

84 Hadisin senedi Malik-ibn Sihab-el-A ‘rec-Ebsi Hureyre seklindedir. Bkz. Malik b. Enes, Nikah, 50.

85 Buhari, Nikah, 72.

86 Muslim, Nikah, 107.

87 Eba Davud, Et‘ime, 1.

88 Nesa, es-Stinen (el-Kebir), c. VI, s. 209.

89 Muslim, Nikah, 108.

870 Tbn Mace, Nikah, 25

871 Muslim, Nikah, 110.

872 {bn Abdilber, et-Temhid, c. XV1, s. 347-348. ibn Abdilber, aym yerde bu hadisin sonunda yer alan “Allah’a
ve Rasil’iine isyan etmis olur.” kisminin merfu‘ olmasi gerektigi de belirtir. Ibn Astr ise Ebti Hureyre nin
s6zii oldugunu soyler. Bkz. ibn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 254.

873 fbn Asir, Kesfu 'I-Mugattd, S. 253-254.
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Sekizinci érnek, Omer b. el-Hakem’dir. Ibn Asr, kendisi bir sey sdylemeden énce
isim vermeden bagkalarinin sdyle dedigini nakleder: “Bu vehimdir. Hadisin ravisi ancak
Muaviye b. el-Hakem es-Siilemi dir. Malik’in hocasi Hilal b. Usame’den nakledenlerin
hepsi de onu boyle rivayet etti.”®"* Kendisi ise soyle der: Omer b. el-Hakem es-Siilemf,
sahabidir®” ve Muaviye nin®’® kardesidir. Burada vehim oldugu iddias1 hatadir. Bu vehim
Imam Malikten ise giiclii bir zapt1 oldugu ve belde halkin1 iyi bildigi i¢in bu kabul edilemez.
Eger bu, seyhi Hilal’den ise de durum boyledir. Zira o da kiiltiirlii birisidir. Ata b. Yesar’dan
olmasi ise uzak bir ihtimaldir. Belki de bu hadisin senedindeki ravilerden biri, hem Omer b.
el-Hakem’den hem de kardesi Muaviye’den rivayet etmistir. Imam Malik bu rivayeti Omer
b. el-Hakem’den, baskasi ise Muaviye’den rivayet etmistir. Rivayettek, “43 s J &) ifadesi
de bunu gecersiz kilmaz. Ciinkii cariye, her iki kardesin de olabilir. Bu hadisten sonra Ibn
Sihab’in ismini s0ylemeyerek Ensar’dan bir adamdan rivayet ettigi hadisi gormez misin?
Siiphesiz Malik, bu hadisi rivayet etmede Omer b. el-Hakem ile kardesi Muaviye arasinda
kararsiz kalmigtir. Aslinda sorun basittir. Buradaki maksat, iki kardesten birinin bu hadisi
Rastlullah’tan rivayet etmis olmasidir.”” bn Astr, 6nce hadisin ravisinin Omer b. el-
Hakem oldugunu, sonra her iki kardesten de rivayet edildigini ifade etmekte ve bu ifadeleri
birbiriyle ¢elismektedir. Bunun sebebi, yukaridaki hatay1 sdyleyenlerin ¢ok olmasindan

dolay1 imam Malik’i savunmasidir.

Dokuzuncu érnek ise Kutn b. Vehb b. Umeyr (Lxe) mi Uveymir (U<3¢) mi oldugu
meselesidir. ibn Asdr, Yahya ve ¢ogunlugunun Kutn b. Vehb b. Umeyr seklinde rivayet
ettigini sdyler.8’® Ubeydullah’in babas1 Yahya b. Yahya’dan rivayeti de boyledir. Fakat ibn
Vaddah bunu diizeltti ve dogrusunun sdyle oldugunu ifade etmistir: s<i3e & by G Gl
Ibnii’1-Kasim’m Malik’ten rivayeti de bdyledir. ibn Meserre ise dogru olanin Ubeydullah’in

rivayeti oldugunu sdyledi. Tbn Beskuval niishasinda da boyledir.8® fbn Astir, bu ravinin

874 Aslinda bunu ifade eden Ibn Abdilber’dir. Bkz. Ibn Abdilber, et-Temhid, c. XXII, s. 76; a. mlf. , el-Istizkdr,
c. XXIII, s. 166.

875 Omer b. el-Hakem’in ad1 sahabeyi tanitan kitaplarda yer almakta, ancak hadisin ravisinin kardesi Muaviye
oldugunu belirtmektedirler. Bkz. Tbnii’1-Esir, Usdii’I-Gabe, c. IV, s. 137; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe,
c. VI, s. 74; Ebl Nuaym el-isbahani, Ahmed b. Ishak, Ma ‘rifetii’s-Sahabe, 1-VI, thk. Adil b. YGsuf, y. y. ,
t.y., c. IV, s. 1943-1944. Ancak Ibn Abdilber, onun sahibeden olmadigini iddia etmektedir. Bkz. Tbn
Abdilber, el-Istizkar, ¢. XXIII, s. 166.

876 Buhari, Mudviye b. el-Hakem’in sahibeden oldugunu sdylemektedir. Bkz. Buhari, et-Tdrihu l-Kebir, c.
VII, s. 328. Ayrica bkz. Ibn Hacer el-Askalant, el-Isdbe, c. IX, s. 229-230; ibn Abdilber, el-Istidb, s. 671-
672.

877 Tbn Asr, Kesfu'I-Mugattd, s. 315-316.

878 Bkz. Malik b. Enes, Cami‘, 3. Ancak diger hadis kitaplarmnda Kutn b. Vehb b. Uveymir seklinde
gecmektedir. Bkz. Muslim, Hac, 482; Nesal, es-Siinen (el-Kebir), c. 1V, s. 260.

879 [bn Asir, Kesfir'I-Mugattd, s. 351.
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ismine dikkat ¢ekmekte, ancak burada hangisinin dogru oldugu konusunda bir tercihte
bulunmamaktadir. Kaynaklarda ise daha ziyade Kutn b. Vehb b. Uveymir seklinde

gecmektedir. &

Onuncu 6rnek, “Allah yedi kimseyi kendi gélgesinde gélgelendirir...” hadisinin®!
senedindeki siiphe ifade eden “3 ibaresinin ne anlama geldigidir. ibn Astr bununla ilgili
olarak sunlari ifade etmektedir: Yahya b. Yahya rivayetinde siiphe ifade eden (3)) ile
nakledilmistir. Malik’ten rivayet eden ravilerin ¢ogunlugunda da bu bdyledir. Ibn Abdilber
et-Temhid’de soyle demistir: “Bu hadisi, Mus‘ab ez-Ziibeyri, Ebl Kurra Miisa b. Tarik ve
Ebl Muéz el-Belhi, Malik’ten Ebi Said’e ve Ebi Hureyre’ye isnad ederek siiphe olmaksizin
atif vaviyla () ikisinden de rivayet etmislerdir. Yahya b. Zekeriyya el-Vakkar Ibn Vehb’ten,
bnii’l-Kasim ve Yasuf b. Omer b. Yezid ise Malik’ten Ebi Said’e dayandirarak
nakletmistir.”®? fbn Asdr’un bununla ilgili goriisii ise sOyledir: Hafizlar, bu hadisin
isnadinin EbG Hureyre’ye dayandiginda ihtilaf etmemistir. Fakat geriye Eb0 Said el-
Hudri’den gelen isnad1 arastirmak kalmistir. Siiphesiz Muvatta rivayetlerinin ¢ogunda bu
sek sigas1 vardir. Ancak Malik’in ashdbindan alti tanesi, Ebl Said el-Hudri’ye isnad ederek
stiphe ifadesi olmaksizin bu hadisi nakletmislerdir. Dolayisiyla Ebt Said el-Hudri’den gelen
bu hadisin sthhatini kesinlestirmek gerekir. Siiphesiz kesin rivayet ile siipheli olan rivayet
arasinda celiski yoktur. Belki de Malik, bir siire bu hadisin EbG Said veya Eb(i Hureyre’den
rivayetinde siipheye diismiis, sonra bagkalari, bu hadisin Ebl Hureyre’nin rivayeti oldugunu
kesinlestirdigi gibi Malik de Ebl Said el-Hudri’den nakledildigi konusunda emin olmustur.
Boylece bu hadisi Rastilullah’tan iki sahabenin rivayet ettigi belli olmustur.®8 Gériildiigii
gibi Ibn Asir, hadisin senedindeki yer alan siiphe ifadesini ele almakta ve bagkalarinin Ebdi
Hureyre rivayetinden ve Imam Malik’in ise Ebi Said el-Hudri rivayetinden emin oldugunu,
bundan dolay1 da Imam Malik de bu hadisin her iki raviden de rivayet edildigini haber

vermek i¢in naklettigini benimsemektedir.

880 Bkz. Suydti, Celaliiddin Abdirrahman, Is fafi.’I-Mubatta bi-Ricdli’I-Muvatta (Muvatta ile birlikte), 1-1I,
Daru Ihyéi’t-TuréS, Kahire, 1988, c. Il, s. 348; el-isbabani, Ahmed b. Ali b. Menciiveyh, Ricalu Sahih-i
Mislim, I-11, thk. Abdullah el-Leysi, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1987, c. 1l, s. 148; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
¢. XXIL s. 621; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, c. l11, s. 442; ed-Dani, el-Ima, c. 11, s. 512.

81 Malik b. Enes, Sa‘ar, 14.

82 {bn Abdilber, et-Temhid, c. Il, s. 280-282. ibn Abdilber, kendisine gore sahih olanin Ebii Hureyre’den
nakledilmesi oldugunu belirtir. Bkz. Ibn Abdilber, el-Istizkdr, c. XXVII, s. 105.

83 fbn Asir, Kesfu'I-Mugattd, s. 374-375.
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On birinci 6rnek izin isteme ile ilgili hadisin®* senediyle ilgilidir: ibn Asar, hadisin
senedi ile ilgili olarak sdyle demektedir: “_x ¥l s o B& WAl 2l I (2™ ifadesinin
zahirinden Ebd Said el-Hudri’nin bunu Hz. Nebi’den isitmedigi anlasilmaktadir. Bu yiizden
bu hadisi Eb(G Masa el-Esari’den rivayet etmistir. Fakat burada bir problem vardir. Ciinkii
bundan sonra Rabia b. Ebi Abdirrahman tarikiyle zikredilen hadiste EbG Said’in Hz.
Peygamber’den isittigi aciktir. Bu hadisi ise Omer b. el-Hattab nakletmistir. el-Baci bu
konuda bir sey nakletmemistir.8 Ibnii’l-A‘rabi ise tevakkuf etmis, yani bir sey
dememistir.2% et-Temhid’de de bu konuyla ilgili bir sey yoktur.88” Eb(l Omer b. Abdilberr’in
bu kitaba giris olarak yazdig: et-Tekassi olarak bilinen Tecridii Esanidi’t-Temhid kitabinda
su ifadeleri gérdiim: “Aslinda “ 5+ gsj B g";j &e” ifadesi boyle degildir. Bunun manasi
ot sh o ALaB 8 31 Lesh o ALaE e el G2 seklindedir. 8 s el (e (s enall Aalls 3 Hiak
=23l jlaall 4228 hadisi de bunun gibidir. Bu ancak Umeyr b. Seleme’nin Hz.
Peygamber’den naklettigi hadisidir. Ciinkii Umeyr b. Seleme meshur bir sahabidir. el-Behzi

(13

ise yaban esegi avlayandir.”®® Bu zahirin aksinedir. “= 55 o) (8 22 &) e ifadesinin

rivayet kastiyla oldugu aciktir. Ciinkii isnadlarda “Ge” lafzi, hadis rivayet etme
lafizlarindandir. Ne Malik’in ne de onun senedindeki ravilerin () lafzim1 uygun olmayan
yerlerde kullandiklar1 zannedilmesin. Ibn Abdilber’in Umeyr b. Seleme hadisi hakkinda
sOyledigi seyler, bizim yukarida sdylediklerimize benzer seylerdir. Umeyr’in sahabe olusu,

olaya sahit olmasa da baskasindan bu haberi rivayet etmesine engel degildir.8%°

ibn Asir, burada iki vecih gordiigiinii ifade etmektedir. Birincisi: Ebd Said, bu hadisi
Rastlullah’tan isitmemistir. Belki bu hadisin benzerini duymustur veya Rastilullah’in fiiline
ve Omer b. el-Hattab’dan rivayet edildigi gibi sahabenin izin istemesine sahit olmustur. Yani

Rastilullah’in lafzin1 Eb&i Misa’dan isittigi i¢in ondan bu hadisi rivayet etmistir.8%

Ikincisi: Eb Said’in bu lafz1 Hz. Nebi’den isitmemis ve Hz. Peygamber ile onu 6rnek
alan ashabimnin fiilini bilmemis olmasidir. Fakat o, bu hadisi Ensar’in meclisinde Eb

Misa’dan isitmistir. Bu meclis halki, haber verdigi konuda EblG Misa’y1 tasdik ettiklerinden,

884 Malik b. Enes, Isti’zan, 2.

85 Bkz. el-BAcT, el-Minteka, c. X, s. 431-433.

886 Bkz. ibnii’l-Arabf, EbG Bekir Muhammed b. Abdillah, el-Kabes fi Serhi’l-Muvatta, I-111, thk. Muhammed

Abdullah, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1992, c. 111, s. 1144-1145.

ibn Astir, burada hatalidir. Ciinkii Ibn Abdilber, ifadeler ayn1 olmasa da her iki eserinde de aym seyleri

belirtmektedir. Bkz. Ibn Abdilber, et-Temhid, c. XXIV, s. 204; a. mif. , el-Istizkdr, c. XXVII, s. 154-155.

88 {bn Abdilber, Ebti Omer, et-Tekassi li-Hadisi 'I-Muvatta ve Siiyithu’l-Imam Malik, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, t. y. , s. 243-244.

889 fbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 376-377.

890 fbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 378

887
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Hz. Omer’e Eb Misd’nin dogru sdyledigini haber vermek icin Ebdi Said’i génderdiler. Eba
Misa’dan nakledilen hadisin isnadin1 Ebti Said’e dayandirmak gerekir. Ciinkii Eb Said, bu
hadisi Eb(i Miisa’dan ve onun tasdik etmesi disinda meclis halkindan duymustur. Lafiz, Ebl
Misa’nin rivayet ettigi hadisin Rastlullah’a nispetinin dogruluguna sahitlik etmektedir. Eba
Said’in bu hadisi EbGi Miisa’nin disinda baska bir kimseden rivayet etmesinin alternatifi
yoktur. Sahihu’l-Buhéri’de Siifyan b. Uyeyne’nin Ebi Said el-Hudri’den naklettigi rivayet
de boyledir: “Kalktim, Omer’e Hz. Peygamber’in sdyle dedigini haber verdim...”®! Bu,
hadis rivayet etmek degil, sahitlik etmektir. Ensar’in meclisindeki kimselerden 6grendikleri
seylere itimat etti. Su da kastedilmis olabilir: Ensar, Hz. Omer’e beni génderdigi i¢in ona

haber verdim. Belki de bu, sehadetin nakli kabilindendir. Allah en iyisini bilendir.8%?

Baska bir 6rnek ise Abdurrezzak b. Hemmam’1n Sii olup olmamas1 hakkindadir. Ibn
Astira gore bunun cevabi evettir. O, Abdurrezzak hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir:
Abdurrezzdk b. Hemmam es-San‘ani (h. 168-221), hadis imamlarindan biridir. Malik,
Ma’mer, ibn Ciireyc, Siifyan b. Uyeyne ve Siifyan es-Sevri gibi Ehl-i Stinnet alimlerinden
hadis almistir. Ondan da Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, ishak b. Rahfiye hadis
nakletmistir. Buhari Sahih’inde, Ishak b. Rahliye ve digerleri aracihigiyla pek ¢ok hadis
rivayet etmistir. Ciinkii Abdurrezzak b. Hemmam, giivenilir ve hadiste imam bir kimsedir.
Ancak hayatinin sonlarma dogru koér olmus ve Siiligi benimsemistir. Onun S$iiligi
benimsemesi, Ca’fer b. Siileyman ed-Dubai es-Sii gibi zayif kimselerden hadis rivayet
etmesine neden olmustur. Bu yiizden alimler, kor olduktan sonra ondan hadis rivayet etme
hususunda uyarmustir. Oyle zannediyorum ki, onun kér olmasi, beynindeki bir rahatsizligin
sonucu olmus, bu da onun hifzin1 zayiflatmistir. Yahya b. Main s0yle demistir: Abdurrezzak
b. Hemmam bana “Benden kitabimda olmayan bir hadis yaz”. dedi. Ben de “Bir harf bile
yazmam.” dedim.”®® Taberani, Abdurezzak’tan pek ¢ok hadis rivayet etmistir. O, Ebi
Ca‘fer, Ebu’l-Ezher en-Neysabiri gibi zayif olan pek ¢ok raviden Abdurrezzak b.
Hemmam’in el-Misned’inde olmayan pek ¢ok hadisi nakletmistir.?% Ibn Asir’a gore
Abdurrezzak hayatinin sonlarina dogru Siiligi benimsemis ve bundan sonraki hayatinda
ondan rivayet etmenin giivenilir olmayacagini, ¢iinkii zayif kimselerden hadis rivayet

ettigini kabul eder. Ancak bu konuda yapilan bir arastirmada rical kaynaklarinda onun

891 Buhari, Isti’zan, 13.

892 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 378.

898 Zehebf, Siyerii A ‘lami’n-Nubel3, c. IX, s. 567-568.
894 bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 159-160.

164



Siiligine delalet edecek giivenilir bir bilgi bulunmadigim®®, ne ondan rivayet edilenler

arasinda ne de eseri Musannef’te buna delalet edecek bir sey olmadigin1 ifade etmistir. 89

bn Asdr, bunlarin diginda baska hadislerin senedlerini de tenkid etmekte, ancak bu
raviler hakkindaki degerlendirmeleri birkag climleyi gegmemektedir. Mesela Mehdi ile ilgili
Tirmizi, Eba David ve Ibn Mace’deki hadislerin®’ senedlerinde yer alan bazi raviler
hakkindaki degerlendirmesi soyledir: Bu senedlerin hepsi tenkit edilmistir. Asim b.
Behdele’yi, ibn Uleyye (v. 193/809), Yahya b. Said el-Kattan (198/813), ibn Sa‘d
(v.230/845), Ya‘kdb b. Siifyan (v. 277/890), Ibn Hiras, Ukayli (v. 322/934) ve ibn Ebi Hatim
(327/938) hifz1 ve zabti agisindan zayif kilmustir. el-Icli (261/875) ise onun Zirr b.
Hubeys’ten naklettigi rivayetleri zay1f bulmustur. Asim b. Behdele’nin rivayet ettigi hadisi
baska bir ravi de nakletmigse Buhari ve Miislim, onun hadisini nakletmistir. Diger ravi Fitr
b. Halife’yi Ahmed b. Yanus, Eba Bekir b. Ayyas (v. 193/809), Darekutni (v. 385/995) ve
el-Cevcezani tenkit etmistir. Ali b. Niifeyl’i Ukayli ve Ibn Adiyy zayif bulmustur. imran el-
Kattan’1 ise Yahya b. Main (v. 233/848) ve Nesai (v. 303/915) zayif saymistir. Yezid b.
Ziirey*a ve Eb Ziir‘a er-Razi (v. 264/878) ise elestirmistir. Zeyd el-Ammi ise Ibn Ebi Hatim,
Ibn Adiyy, Ibn Main ve Eb{l Ziir‘a er-Razi tarafindan zayif sayilmistir. Buhari ve ibn Adiyy,
Yasin el-Icli’nin zayif oldugunu belirtmistir. ibn Asir, son olarak Abdullah b. Lehia’y1 ise
Ibn Main, Veki‘ b. el-Cerrah (v. 197/812), Yahya b. Said el-Kattan ve Abdurrahman b.
Mehdi (v. 198-813-4) tarafindan zayif sayildigin1 belirtmektedir.8%

Buna benzer diger bir 6mek ise Ibn Asdr'un en-Nazaru’l-Fasih’teki su

899

degerlendirmedir: Hilal b. Umeyye, lanetlesme hadisinde®®® Hisdm b. Hassan’in vehmi

oldugunu zikretmistir. EbGi Abdullah b. Ebi Safra, Taberi, Ibnii’l-A‘rabi, el-Vahidi ve Kadi

Iyaz ise Hisdm b. Hassan’in zayif oldugu ifade etmistir.%

8% Rical kaynaklarinda Abdurrezzak b. Hemmam hakkinda nakledilen bilgiler i¢in bkz. Mizzi, Tehzibii’l-
Kemal, c. XVIII, s. 52-62; Zehebi, Siyerii A ‘lami’'n-Niibela, c. IX, s. 563-580; ibn Adiyy, el-Kamil, c. VI,
s. 538-545; Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Abdillah, Tdrihu Medineti Dimesk, 1-LXXX,
Muhibbiiddin EbG Said Omer b. Garame el-Amravi, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1996, c. XXXVI, s. 160-193.

8% Bu konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Tokpinar, Abdiirrezzdk b. Hemmdm ve Musannef’i, s. 287-323; a.
mif. , “Abdurrezzak b. Hemmam’in (126-211/744-827) Siilikle itham Edilmesi Uzerine Bir inceleme (I)”,
Dini Aragtirmalar, c. 3, 8y. 9, y. 2001, s. 77-92; a. mlf. , “Abdurrezzak b. Hemmam’n (126-211/744-827)
Siilikle itham Edilmesi Uzerine Bir Inceleme (I)”, Dini Arastirmalar, c. 4, sy. 10, y. 2001, s. 71-88.

87 Tirmizi, Fiten, 52, 53; Eba Davud, Mehdi, (Hadis No: 4282, 4283, 4284, 4285); ibn Mace, Fiten, 34.

8%8 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 119-120.

89 Buhari, Talak, 28.

%0 jbn Asiir, en-Nazarii I-Fesih, s. 209.
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Son bir érnek ise sudur: Ibn Asir, Fetih siresinin 62. ayetinde gecen “kelime (4S)”
ifadesi hakkinda Tirmizi’den bu kelimenin “La ildhe illallah” oldugunu agiklayan hadisi
nakletmistir. Tirmizi bu hadisi garib bir hadis oldugunu aciklar.*** ibn Asir, bu hadisin
senedinde yer alan Stiveyr hakkinda Darekutni’nin metruk dedigini ve Ebd Hatim ise onu

zay1f saydigini nakleder.%%?
Buraya kadar verilen 6rnekler hakkinda kisa bir degerlendirme su sekilde olabilir:

1. Ibn Astir'un sened tenkidi ile ilgili 6rnekleri gogunlukla Muvatta iizerine yazdig
Kesfu’l-Mugattd’da yer almaktadir. Bunlarin digindaki diger 6rnekler ise ¢esitli eserlerinde
bulunmaktadir. Kesfu'I-Mugatta’da yer alan sened tenkidi ornekleri, digerlerine gore daha

detayl1 oldugu da dikkat ¢ekmektedir.

2. Ibn Astr’un Kegfit'I-Mugatta’da 6rmekleri, senedlerdeki ravileri cerh etmek degil,
onlari ta‘dil etmek seklindedir. Ciinkii o, ravileri tenkit etmede rical kitaplarinda nakledilen
bilgileri degil, Imam Malik’in kendisini esas almaktadir. Yukaridaki rneklerde goriildiigii
gibi, Ibn Asir’a gore imam Malik’in bir raviden hadis rivayet etmesi, o ravini giivenilirligi
i¢in yeterlidir. Yani Imam Malik’i hararetle savunmaktadir. Hatta Malik’in naklettigi raviler
hakkinda diger alimlerin tenkitlerini de cevap vermekte, Imam Malik’i hakli oldugunu
gostermeye ¢alismaktadir. bn Asr’u bunu sevk eden faktor, imam Malik’in eserini hadis
kitaplari igerisinde en sahih olarak gormesidir. Bundan dolayidir ki, bu 6rneklerde boyle bir
tavir ile karsilasilmaktadir. Zaten Ibn Asﬁr, Imam Malik hakkinda bu kanaatini onun eseri

903

izerine yazdigi mukaddimede bunu tasdik eden bazi alimlerin sézlerine™" yer vermistir.

3. Ibn Astr’un detayli olarak ele aldigi diger bir ravi ise Abdurrezzdk b.
Hemmam’dir. O, hadiste imam ve Buhari’nin hocasi olan Abdurrezzak b. Hemmam’1 tenkid
etmekte ve onun Siiligini benimsedigini kabul etmektedir. Oysa onun $iiligi benimsedigine

delalet edecek kesin bir karine yoktur.

01 Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 48/4.

%2 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. XXVI, s. 165.

%3 fmam Malik hakkinda Siifyan b. Uyeyne “Allah Imam Malik’e rahmet etsin. Ricali tenkid etmede ondan
daha katist yoktu.”; Ibnii’l-Medini “Bu konuda Imam Malik’in yerini dolduracak birisini bilmiyorum.”;
Ahmed b. Salih ise “fmam Malik’in, kendisinde zafiyet bulunan bir raviden rivayet ettigini gérmedim.”
demistir. Bkz. ibn Astr, Kesfir 'I-Mugattd, s. 23.
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4. ibn Astr’un Abdurrezzak b. Hemmam hakkindaki tenkidi hari¢ Muvatta disindaki
ravileri kisaca tenkid etmekte, bunda da bu raviler hakkindaki ¢esitli alimlerin goriislerinden

hareket etmektedir. Muvatta’daki gibi kendi goriislerine yer vermemektedir.

5. Sonu¢ olarak Ibn Astr, Imam Malik’in Muvatta’indaki ravileri hararetle
savunmakta, onlar1 ta‘dil etmekte ve cerh edenlere de cevap vermektedir. Ciinkii ona gore
Imam Malik bir raviden hadis rivayet etmisse o kimse sikadir. Ancak Ibn Asar, bu konudaki

diger yerlerde ise genellikle tenkid yolunu benimsemistir.
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5. METIN TENKIiDi

Metin, hadisin yapisindaki ikinci ve asil kismi teskil eder. Terim olarak isnadin
kendisinde son buldugu Hz. Peygamber’le ilgili bir konuyu aktaran ifadelere denir.®** Tenkid
ise 1st1lahi olarak hadisin sthhatini tespit etme ameliyesidir.?®® Metin tenkidi kisaca sdyle
tarif edilmistir: “Cesitli kriterler 1s1g8inda bir metnin sahih olup olmadigini tespit etmeye
calismaktir. % Bu prensipler hadisi Kur’an’a, hadislere, akla, tarihe ve miispet ilimlere arz
etmek, hadisin islibu, pek ¢ok insanin rivayet etmesi gerekirken bir kisinin nakletmesi,
miikellef olan herkesin bilmesi gereken bir seyi bir kisinin aktarmasi, icmayla tespit,
mevzuat kitaplari, eserlerde bulunmamasi, Kitab-1 Mukaddes’e arz etmek, ravi vasitasiyla
hadisin sahih olmadigimi tespit etmek seklinde siralanmustir.®®” Metin tenkidinin sahabe
asrindan®® giiniimiize kadar pek ¢ok alim tarafindan uygulanarak devam ettirildigini
soylenebilir. Bu kisimda Ibn Astir’un bu prensipler ¢ercevesinde eserlerindeki metin tenkidi
orneklerine tespit edilip yer verilecek, onun hangi kriterleri kullandigini tespit etmeye

calisilacaktir.

5.1. Kur’an’a Arz Etmek

Hadisin Kur’an’a arzi, hadisin Kur’an’a muhalif olmamas1 veya Kur’an’a uygun
olmasidir. Bir baska ifadeyle hadisin sahih olabilmesi i¢in mutlaka Kur’an’a uygun olmasi

ve Kur’an’a muhalif bir anlam tasimamasi gerekmektedir.?® Ibn Astr’un cesitli eserlerinde

%4 Yiicel, Hadis UsQlU, s. 36. Diger tanimlar igin bkz. Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 220; SuyQtt, Tedribii'r-
Ravi, s. 10; et-Tibi, el-Huseyn b. Abdillah, el-Huldsa fi Usili’l-Hadis, thk. Subhi es-Samirréi, y. y. , 1985,
s. 33; el-Hatib, Muhammed Accac, Usqilii’l-Hadis ve Ulimuhu ve Mustalahuhu, Daru’l-Minare, Cidde,
1997, s. 36.

95 y1ldirim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi —Tarihi Siire¢, Yeni Yaklagimlar—, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2009, s. 35. Baska bir tanim i¢in bkz. el-A ‘zdmi, Muhammed Mustafa, Menhecii 'n-Nakd inde’I-Muhaddisin
Nes 'etuhu ve Tarthuhu, Mektebetii’l-Kevser, Mirba‘, 1990, s. 5.

96 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, s. 37. Diger bir tamim igin bkz. Cakan, Ismail Liitfi, Anahatlariyla Hadis,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 71.

%7 Bu prensipler ve ornekleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, s. 426-663.
Ayrica bkz. ed-Dumeyni, Misfir Garamullah, Mekdyisu Nakdi Mutiini’s-Sunne (Hadis te Metin Tenkidi
Metotlari), gev. ilyas Celebi-Adil Bebek-Ahmet Yiicel, Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 54-410; Kirbasoglu, M.
Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Otto Yaynlari, Ankara, 2013, s. 182-354.

98 Sahabe asrinda bunun 6rnekleri i¢in bkz. Zerkesi, Bedruddin, el-Zcdbe li-Iradi Ma stedrekethu Aise ala’s-
Sahdbe (Hz. Aise nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler), gev. Biinyamin Erul, Otto Yayinlari, Ankara, 2012.

99 Keles, Ahmet, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Insan Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 17. Hadisin Kur’an’a arz1
konusunda genis bilgi i¢in bu esere ve Cakin’in makalesine bkz. Cakin, Kamil, “Hadisin Kur’an’a Arzi
Meselesi”, AUIFD, c. 34, sy. 1,y. 1995, s. 237-262.
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bu konuya Ornek olabilecek birkag hadis tespit edilmistir. Ancak bu 6rnekler, hadislerin
Kur’an’a arz edildigi acgik degildir. Buralarda bazi ayetler kullanmis, ancak hadise delaleti
agisindan dogrudan bir iliski oldugunu sdylemek zordur. Zaten bu konuda buldugumuz bu

ornekler, asagida naklettiklerimizle sinirlidir. Bu 6rnekler ise sunlardir:

Birinci Ornek: Teravih namazimin farz olup olmamasi meselesidir. Ibn Asir, bu
hadisi hem en-Nazaru’I-Fasih’te hem de Kesfit I-Mugattd’da ele almistir. ilkinde Kur’an’a

arz etmis, ikincisinde ise hadise arz etmistir.

Hz. Aise soyle demistir: “Hz. Peygamber, gece olunca kendi hiicresinde namaz
kilardi. Hiicrenin duvari algak oldugu i¢in, insanlar Hz. Peygamber’i (namaz kilarken)
gorurdiiler. Bazi insanlar ona uyarak namaz kildilar. Sabah olunca bundan bahsettiler. Ertesi
gece Hz. Peygamber yine namaza kalkti. Yine bazi insanlar kendisine uyarak namaz kildilar.
Bunu iki ya da li¢ gece tekrarladilar. Sonraki gece Ras(lullah evinde oturdu ve oraya
¢ikmadi. Sabah olunca insanlar bunu Hz. Peygamber’e soylediler. Rastllulah soyle

buyurmustur: “Gece namazinn size farz kilinacagindan korktum.

Ibn Asir hadisi soyle degerlendirir: Hz. Peygamber’in “Gece namazinin size farz
kilinacagindan korktum.” kavlinde meshur bir miiskil vardir. O da bir amelin siirekli
yapilmasina bagli olarak ibadetin nasil farz kilinacagi meselesidir. Alimlerimiz bu ve benzeri

meselelere kalbi tatmin edecek sekilde cevap vermemislerdir.%!

Bu miigkilin
giderilmesindeki goriisim sudur: Allah, Hz. Peygamber’e {mmetine zorluk
yiiklemeyeceginin garantisini su kavliyle agik bir sekilde vermistir: “Allah sizin icin kolaylik
ister, zorluk istemez. "®*? Hz. Peygamber de Allah’m zorluk bulunan bir ameli immete farz
kilmayacagindan emindir. Bunun manasi sudur: Sayet onlar gece namazini siirekli kilsalardi,
bu namaza alisacaklardi, boylece teravih namazi onlara hafif gelecek ve zorluk ortadan

kalkmis olacakti. Gece namazina icabetin ortadan kalkmasiyla Hz. Peygamber’in kalbini

910 Byharf, Ezan, 80.

911 Bkz. ibn Battal, Ali b. Halef b. Abdilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1-X, thk. EbG Temim Yasir b. ibrahim,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad, t. y. , c. II, s. 350-351; Ibnii’l-Mulakkin, Siriciiddin Ebi Hafs Omer b. Ali, et-
Tavdih li-Serhi’l-Camii’s-Sahih, 1-XXXVI, thk. Halid er-Rabbat-Cuma Fethi, Katar, 2008, c. VI, s. 613-
615; ibn Receb el-Hanbeli, Zeyniiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Fethu I-Bari fi Serhi Sahihi’l-Buharf, I-
VII, thk. Tarik b. Avaz, Daru ibni’l-Cevzi Riyad, 1996, c. IV, s. 280. Ancak ibn Asir gibi bu hadiste miiskil
oldugunu ifade edip benzer degerlendirmeler de vardir. Bkz. el-Kesmiri, Muhammed Enver, Feyzu '[-Bari
ald Sahihi’l-Buhari, 1-VI, thk. Muhammed Bedr, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, c. I, s. 305; es-
Sinkiti, Muhammed el-Hidir, Kevserii’l-Medni’d-Derdri fi Kesfi Habdyd Sahihu’l-Buhéari, 1-XIV,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1995, c. IX, s. 88-90; el-Glrani, Osman b. Muhammed, el-Kevserii’I-Céari ila
Riyadi Ehddisi’l-Buhari, 1-X1, thk. Muhammed Rayad el-Ahmed, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2012,
c. 11,'s. 390-392.

%12 Bakara, 2/185.
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tatmin eden emare de kaybolacakti. Bu emare, ibadetin zorlugudur. Hz. Peygamber, Allah’n
farz kilmasindan sonra iimmetin bu namaza devam etmeye gii¢ yetiremeyeceginden veya

onlardan sonra gelecek kimselerin gii¢ yetiremeyecek olmasindan korkmustur.%3

ibn Asir, bu hadiste miiskil oldugunu, ¢iinkii iimmete i¢inde zorluk olan bir durum
oldugunu ifade eder. Allah’1n ise iimmet i¢in zorluk degil, kolaylik istedigini buyurdugunu
belirtir. Ibn Astr kendisi de buna ikna olmamus herhélde ki, ayetten sonra yine hadisin

miiskilini ¢ozmeye caligmaktadir.

Ikinci 6rnek ise Hz. Peygamber’in babasinin cehennemde oldugunu bildiren hadistir.
Miislim’in Sahih’te Hammad b. Seleme’den, onun Séabit’ten, onun da Enes’ten rivayet ettigi
su hadistir: “Bir bedevi, Rastilallah’a babasinin ahiretteki durumunu sordu. Hz. Peygamber
ona ‘Senin baban cehennemdedir.’ dedi. Bunun iizerine bedevi Hz. Peygamber’e ‘Senin
baban nerededir Ya Rasilallah?’ dedi. Hz. Peygamber de ‘Cehennemdedir.’ seklinde cevap
verdi.”® Tbn Astir, bu hadisi alimlerin te’vil ettigini®*® ve her Miisliimanin bu hadisi te’vil
etmesinin hak oldugunu belirtir. Ciinkii ahad haberler, itikadin asillarint ¢ignemez.
Rastlullah’in ebeveyni, azaba miistahak degildir. Allah’in “Siiphesiz Rabbin sana verecek
ve sen de hognut olacaksin.”®*® buyurugundan dolay1 Hz. Peygamber’in rahmetiyle hesap
giinii onlarin derecelerinin yilikselmesi umulmaktadir. Gergek bir miiminin buna muhalif

olanlardan yiiz ¢evirmesi ve bu konuda bir sey sdylememesi gerekmektedir.!’

Ikinci drnekte de goriildiigii gibi hadis ile ayet arasinda dogrudan bir iliski yoktur.
Hadiste Hz. Peygamber’in babasinin cehennemde oldugu rivayet edilmis, ayette ise Allah’in
ahirette Hz. Peygamber’e mutlu olacagi seyler verilecegi buyrulmustur. Bana gére Ibn
Astr’un hadis ile ayet arasinda soyle bir alaka kurdugu diisiiniilebilir: Hadiste rivayet edilen
durum, Hz. Peygamber’in hosuna girmeyecek bir durumdur. Ayette ise Hz. Peygamber’in
hosuna gidecek seyler verilecegini ifade etmektedir. Hadis, kesin delil olmay1p ahad hadistir.
Ayet ise kesindir. Buna gore ayetteki ifade edilen Hz. Peygamber icin gergeklesecek,

boylece hadisin bir hiikmii kalmamais olacaktir.

913 bn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 21.

914 Muslim, Tman, 247.

95 Nevevi, Hz. Peygamber’in “Senin annen-baban da benin annem-babam da cehennemdedir.” ifadesini,
adami teselli etmenin ve acisi paylagsmanin hiisn-ii muagérattan oldugunu soyler. Bkz. Nevevi, Ebi
Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac, I-XVIIl, y.y., 1929, c. I, s. 79.

%16 Duhg, 93/5.

97 ibn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. II, s. 540.

ER)
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5.2. Hadise Arz Etmek

Hadise arz, bir hadisin kendisinden daha sahih olan hadislere veya benzer hadislere
uygun olup olmadigm tespit etmektir. ibn Astr bazi hadisleri sahih olan hadislere arz

etmistir. Bunun 6rnekleri ise soyledir:

Birinci 6rnek, Allah’1n ilk yarattig1 sey Nir-i Muhammedi midir, yoksa kalem midir?
ibn Astr, Nar-i Muhammedi goriisiiniin delilleri arasinda zikredilen Cabir b. Abdillah
hadisini®*® kendisine gore daha sahih gordiigii kalemle ilgili hadise arz etmistir. Bu konuda
sunlar1 sOylemektedir: “Bu hadis, Tirmizi’nin Stinen’inde, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde
ve Ebii Davud’un Siinen’inde Ubade b. es-Samit ile Ubeyy b. Ka’b’tan rivayet ettigi
“Allah’in yarattigu ilk sey kalemdir. ”*'® sahih hadisine muarizdir. Bu hadis, sihhatine itimat

edilen bir hadistir ve tenkit edilen Abdurrezzak b. Hemmam’in hadisine muarizdir.%2°

ikinci 6rnek ise teravih namazidir. ibn Asir, bu hadisi Kur’an’a arzdan sonra hadise
de arz etmektedir. Bu konuda nakledilen hadis sudur: Malik, Ibn Sihab’tan, o Urve b.
Ziibeyr’den, o da Hz. Aise’den rivayet etti: “Rasilullah (s.a.v.), bir gece teravih namazi kildi.
Insanlar da beraberinde kild1. ikinci gece yine kildi. Bu gece insanlar ¢ogaldi. Daha sonra
ticlincii veya dordiincii gece insanlar yine toplandi. Fakat Rastlullah onlarin yanina ¢ikmadi.
Sabah olunca soyle dedi: “Gece toplandiginizi gérdiim, ama teravih namazinin size farz
kilinmasindan korktugum igin yaminiza ¢ikmaya beni engelledi.” Bu olay, Ramazan ayinda

olmustur.%*

Bu hadiste miiskil oldugunu belirten ibn Asir, 5nce bunu ¢ézmek i¢in hadis hakkinda
cesitli degerlendirmeler yapmakta, sonra onu hadise arz etmektedir. Bu hadisteki miiskil ise

sudur: Insanlarin bir ibadete devam etmesinden dolay1 Allah’in bu ibadeti onlara vacip

%18 Bu hadis sudur: “Yd RasUlallah, anam-babam sana feda olsun, Allah’n her seyden énce yarattigi seyi bana
soyler misin?” Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ya Cabir! Allah Tedld esyadan once kendi nurundan senin
peygamberinin nurunu yaratti. Sonra bu nur, Allah’in diledigi sekilde kudretiyle gezip dolaswrdi. O zaman
ne levh, ne kalem, ne cennet, ne cehennem, ne melek, ne gok, ne yer, ne giines, ne ay, ne cin ne de ins vardi.
Allah mahlikati yaratmay isteyince, bu nuru dort par¢aya boldii. Ilk parcadan kalemi, ikinci parcadan
levhi, Uglincii parcadan arst yaratti. Sonra dérdiincii parcayt dort kisma aywdi. Ilkinden arst tasiyan
melekleri, ikincisinden kiirsiiyii tasiyan melekleri, iigtinciistinden diger melekleri yaratti. Ardindan bunun
dordiincii kismini da dért parcaya ayirds. Ilk parcadan gokleri, ikinci parcadan yerleri, ticiincli pargadan
ise cennet ve cehennemi yaratti. Yine bunun dérdiincii par¢ast da dort kisma boliindii. Bunun ilk kismindan
miiminlerin gozlerinin nuru, ikinci kismindan onlarin kalplerinin nurunu yaratti ki bu Allah’t bilmektir.
Uglinciisiinden ise dillerinin nurunu yaratti ki o da kelime-i tevhiddir.” BKz. Kastallani, el-Mevahibii’l-
Lediniyye, c. I, s. 71.

919 Tirmizi, Kader, 17; Tefsiru’l-Kur’an, 67; Ebli Davud, Siinne, 17; Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢c. XXXVII,
s. 381; Beyhaki, es-Sunen (el-Kebir), c. X, s. 344; Tayélisi, Misned, c. I, s. 471.

%0 bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 161.

%21 Malik b. Enes, Salat fi Ramazan, 1.
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kilmasi nasil olur! Bununla birlikte farz ve nafile ibadetlerin, diger dini hiikiimlerde oldugu
gibi, zatinda sabit olan hikmetler vardir. Biz, bunlardan bazisini biliriz, bazisini bilemeyiz
ve soyle deriz: O teabbididir. Bu konuda gonli mutmain etmeyecek pek cok cevap
oldugunu, ancak gordiigii en giizel cevabin Ebli Bekir el-Ebheri’ninki oldugunu ifade eden
ibn Astr, onun cevabimi nakleder: “Allah’in Hz. Peygamber’e sunlari vahyetmesi
muhtemeldir: Eger onlarla beraber bu namaza devam edersen, bu onlara farz kilinir. Onlara
bu namazin farz kilinmasindan daha iyi olan inang¢ ve ibadetleri haber ver.”%?? Ancak bu
cevaba, buradaki maslahatin ne oldugu agiklanarak karsilik verilir. Bu da genel bir tesri
olmayip 6zel bir toplumla sinirl bir durumdur. Aslinda Ramazan ayinin kendisinde teravih
namazmin vacip kilinmasini gerektiren maslahat ispat ederek bu hasil olmaz. ibn Asiir ise
sOyle cevap verir: Ramazan ayinda teravih namazi kilmak, Allah’in bildigi pek cok maslahati
icermektedir. Sayet biz onu arastirsaydik, mutlaka onun viicibiyetini gerektirecek seyi
bilirdik. Fakat Allah Teala, giindiiz orug tutmak ve gece teravih namazi kilmak i¢in bir araya
gelmek zor olacagindan timmete kolaylik olmasi igin teravih namazini farz kilmamistir.
Sayet onlar, Ramazan ayinda teravih namazina devam etselerdi, bu namaz onlara
kolaylastirildi ve onlar i¢in bir adet olurdu. Bdylece teravih namazinin zorlugu giderilir ve

farz kilimmasinin dniinde bir engel de kalmazdi.9?®

Bu agiklamalardan sonra bu hadisin yine miiphem oldugunu ifade eden Ibn Astr, Isra
hadisinde gelen seylerin bunu nefyettigini belirtir. Ciinkii Isra hadisinde s6yle buyrulmustur:
“Siiphesiz Allah Teala, elli namaz farz kildi, sonra bunu bes vakit namaza indirdi ve her bir
namaza on misli sevap verdi. Sonra Allah Teala ‘Bizim katimizda bes vakit namaz da elli
vakit namaz da birdir. Benim katimda séz degistirilmez.” buyurmustur.”%?* Bundan dolay
vacip olan namaz, bes vakit namazdan daha fazla olamaz. Bunu, ikna edici olmayan
cevaplarla uzattilar. Burada pek ¢ok miiskil vardir. Allah Teala’nin “Benim katimda soz
degistirilmez” 1ifadesinin anlami sudur: Baslangigta elli vakit olan vacip namaz

degistirilmez. Bes vakit namaz, faziletinden dolay elli vakit namaz sevabindadir.%%

922 gl-Bact, el-Miinteka, c. 11, s. 144,

923 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 106-107.

924 Buhari, Salat, 1; Ehadisii’l-Enbiya, 5; Miislim, iman, 263; ibn Mace, ikametii’s-Salavat, 194; Nesai, Salat,
1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 211.

95 fbn Asir, Kesfu'l-Mugattd, s. 107. ibn Asir’un degerlendirmesine benzer bir degerlendirme igin bkz. ibn
Hacer el-Askalani, Ahmed b. Alf, Fethu’l-Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, 1-XI11, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki ve dgr. , Daru’r-Reyyan li’t-Turas, Kahire, 1986, c. I11, s. 17.
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Hadise arz konusundaki nakledilen 6rneklere bakildiginda gériiliir ki, ibn Asir, Nir-
1 Muhammedi hakkinda ileri siiriilen Cabir hadisini, bundan daha sahih olan hadise arz
edilmistir. Teravih namazinin farz kilinmasindan bahseden ikinci hadisi ise isra hadisine arz
etmis, bu hadiste Allah’1n bes vakit namazi farz kildigin1 ve bundan dolay1 teravih namazinin

farz kilinmayacagini ifade etmektedir.

5.3. Tarihi Verilere Arz Etmek

Metin tenkidi kriterlerinden birisi de hadisi, gegmiste yasanan tarihi olaylara arz
etmektir. Hz. Peygamber’in yasadigi zaman ile bu zamandaki yasanan olaylar, tarih ve siyer
kitaplarinda yer almaktadir. Hadislerde rivayet edilen seylerin tarih kitaplarinda yer alan
bilgilerle karsilastirilmasi, metni dogru anlayabilme agisindan dikkate alinmasi gereken bir
durumdur. Ibn Asir, bazi1 hadisleri tarihte yasananlar1 dikkate alarak degerlendirmistir. Bu

konunun 6rnekleri sunlardir:

Birinci 0rrnek, Ammar’in azgin bir toplum tarafindan 6ldiirmesini haber veren
hadistir. Mescid-i Nebevi’nin insas1 hakkinda EbdO Said el-Hudri hadisinde Hz.
Peygamber’in su kavli yer almistir: “Yazik Ammar’a! O onlar: cennete, onlar ise onu
cehenneme c¢agwriyor.” R&vi dedi Ki: “Ammdr: Ben fitnelerden Allah’a siginurim.”

926

diyordu.

Ibn Astir, bu hadisteki olay hakkinda soyle demektedir: Hz. Peygamber, Ammar’n
Mekke’de miisriklerden iskence gordiigii glinlerdeki kuvvetli imanini hatirladi. Miisrikler,
Ammar’n annesi Siimeyye’ye de Islam’a girmesinden dolay1 iskence ediyorlardi. Hatta dyle
bir noktaya vardi ki, miisrikler, Ammar’1 miislimanligini1 gizlemeye zorladi ve o da onlar1
inandiracak kadar gizledi. Bunun hakkinda Yiice Allah su ayeti indirdi: “...Gonlu imanla
dolu oldugu halde, zor altinda olan kimse miistesna...” %" Ammar bu haliyle Firdvun’un
alinden imanim gizleyen miimin bir kimsenin haline benziyordu. O zaman bu kisi kavmine
“Ey kavmim! Nedir bu basima gelen? Ben sizi kurtulusa ¢agirtyorum, siz ise beni atese
cagiryorsunuz! "%?® demisti. Yani ben sizi imana gagirryorum siz ise beni inkarda kalmaya

cagiryorsunuz diyordu.%%°

926 Buharf, Salat, 63.

927 Nahl, 16/106.

928 Miimin, 40/41.

929 bn Astir, en-Nazaru I-Fasih, s. 19.
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Hz. Peygamber temsili bir tesbihle®*® Ammar’mn bu halini, Firavun alinden iman eden
birinin haline benzetmistir. Hz. Peygamber, Firavun’un alinden iman eden bir kisinin
kissasindaki hallerini, bunu duyanlarin bildigi bir seyle Ammar’in durumuna isaret etti ki, o
da sudur: “O (Ammdr) onlari cennete, onlar ise onu cehenneme ¢agiriyor.” Hz. Peygamber
bunu Ammar’in misriklerle olan iliskisi igin iktibas etti. Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi
ingd edilirken Ammar’a daha 6nceden sahip oldugu imanindaki sebatini hatirlatryor, onu
onceki iman ehlinden ihlasli olanlara benzetiyor, bu topluluk icerisinde ona meziyetlerini
hatirlatiyordu. Iste bundan dolayr Ammar, énceki halini hatirlayarak “Fitnelerden Allah’a
sigimirim.” diyordu. Bu, “dinde bir daha fitneye ugramamak (i¢in Allah’a si§inirim)”
demektir. Eb( Said el-Hudri’nin “0, onlar: ¢cagiriyor, onlar ise onu ¢agiriyor” kavlinde yer
alan ¢ogul zamiri, miigriklere aittir. Bu, Ammar’in hal ve menkibelerinin anlatilmasindan

anlasilmaktadir.%!

Burada Rastlullah’in kelamini, Muaviye’nin ashabiyla basina geleceklerden dolay1
Ammar’a bir uyart oldugunu iddia eden kimse, hata etmistir. Ciink{i boyle anlasilmasini
gerektirecek herhangi bir sey yoktur. Ciinkii ne Ammar, Sam ehline ne de Sam ehli,
Ammar’a herhangi bir davette bulunmustur. Her iki firka i¢in de ne cennet ne de cehennem
s6z konusudur. Onlar arasinda meydana gelen sey, Islam toplumunun sorunlar1 hakkindaki
ictihat tasarrufudur. Her iki firka da ecir sahibidir. Bu, seleflerimizden hidayet iizere olan
imamlarimizin inancidir. Hadiste gecen “Onu azgin bir topluluk oldiirecek.” ifadesi ise
sahih degildir. Sayet hadis sahih olsaydi, bu baglamda séylediklerimizin disinda baska seyler

olurdu.%32

Ibn Asir, bu hadisi Muaviye’nin Ammar’1 6ldiirmesinin haberi olarak kabul edenlere
kars1 bir cevap niteligindedir. O, Hz. Peygamber’den sadir olan bu hadisin, tarihi verilere arz
ederek Ammar’in Mekke miisrikleri ile yasadigi zamanla alakali oldugunu ifade

etmektedir.%33

Ikinci drnek ise yeryiiziinde insa edilen ilk mescidin hangisi oldugudur. Bu konuda

Mislim Sahih’inde EblO Zerr’den su hadis rivayet edilmistir: “Rastlullah’a sordum:

930 Temsili tesbih: Benzetme yonii, degisik birkag unsurdan gelen itibari (hayali) bire sekil ise buna “temsili
tesbih” denir. Ornekleri icin bkz. Bolelli, Belagat, s. 55-57.

%1 jbn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 19.

92 bn Astir, en-Nazaru I-Fasih, s. 19.

933 Bu hadisi bu sekilde anlamak gerektigini belirten bagka bir ¢alisma i¢in bkz. Demir, Mahmut, “Tarihsel
Baglamindan Koparilmis Bir Hadis: “~O’nu Azgin Bir Topluluk Oldiirecek...” Rivayeti Uzerine Bir
Inceleme—", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, . 7, sy. 3, y. 2007, s. 143-164.

174



Yeryiiziinde insa edilen ilk mescid hangisidir?’ Rasllullah sdyle buyurmustur: ‘Mescid-i
Haram’dwr.” ‘Sonra hangisidir?’ dedim. Hz. Peygamber ‘Mescid-i Aksa’dwr.’ demistir.
‘Sonra bunlarin arasinda ka¢ yil var?’ dedim. O da ‘Kurk senedir.” demistir.”%% Tbn Asr,
alimlerin bu hadiste miiskil oldugunu soylediklerini belirtir. Ciinkii Hz. Ibrahim ile Hz.
Siileyman arasinda asirlar vardir. Ibn Astr, bu iki mescid arasinda dokuz asir oldugunu
soyler. Ona gére Hz. Ibrahim Kabe’yi milattan dnce yaklasik 1900’lerde insa etmistir. Hz.
Stileyman ise Beytii’l-Makdis’i ise milattan 6nceki 1000’11 yillarda insa etmistir. Hal boyle
iken, aralarinda nasil kirk y1l olur? Bazi alimler ise buna, Hz. Ibrahim’in Mescid-i Aksa’nin
yerine bir mescid yaptigi, sonra bunun yok oldugu ve Hz. Stileyman’in onu tekrar yeniledigi
seklinde cevap vermistir.?®® ibn Asdr, tarihi verilerden hareketle iki mescid arasinin kirk y1l

olmasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

5.4. Hadisi Pek Cok Kisinin Rivayet Etmesi Gerekirken Bir Kisinin

Nakletmesi

Bu kritere Lebid b. A‘sam’in Hz. Peygamber’e sihir yaptig1 rivayet edilen hadisi®*®
ornek verilebilir. ibn Astr, bu hadisi soyle tenkid etmektedir: Bu, garib bir hadistir. Hisim
b. Urve’nin babasindan, onun da Aise’den rivayet ettigi bu hadisi, baska hi¢ kimse
nakletmemistir. Buna ragmen onun nakledilmesi i¢in pek ¢ok sebep vardir. Ciinkii bu, biiyiik
bir olaydir. Buna gore Hz. Aise soyle demistir: “Rasilullah, ashdbindan bir grupla birlikte
Zervan kuyusuna gitti.” Bu haberi nasil oldu da orada hazir bulunanlardan biri bile rivayet

etmedi! Garib hadis, nakline pek ¢ok gerekce olan seylerde kabul edilmez.%’

Ayni sekilde sihrin Hz. Peygamber’in aklini da etkilemis olmas1 gerekmektedir. Bu
ise caiz degildir. Rastlullah, ondan dolay1 vefat ettigi hastaliginda ashabindan bazilarinin

“Rastlullah  sayiklyyor mu? %8

soziinden dolayr kizmistir. Onlardan yanindan
uzaklagmalarini istemistir. Stiphesiz bu hadiste vehme neden olan bir musibet vardir veya

bu vehmi yok edecek seyler diismiistiir. Bu haber, tesri‘nin asillarina muhalif olursa

934 Muslim, Meséacid, 1, 2.

95 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. l1, s. 161.

96 Buhari, Bedu’l-Halk, 11; T1ib, 47, 50; Miislim, Selam, 43; Ibn Mace, T1b, 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c. XL, s. 341, 406; Neséi, es-Siinen (el-Kebir), c. VIL, s. 100; ibn Hibban, Sahih, c. XIV, s. 545, 547; Ibn
Ebi Seybe, Musannef, c. V, s. 41; Eba Ya‘la, Misned, c. VIII, s. 290.

%7 bn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 224.

938 Byhari, ilim, 39; Megazi, 83; Marda, 17; I‘tisim, 26; Miislim, Vasiyyet, 20-22; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
. V,s. 134, 222; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 366; c. VI, s. 62; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,
c. V, s. 438; Ibn Hibban, Sahih, c. X1V, s. 562.
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niibiivvet makamina uygun olamaz. Yoksa onu reddetmek ve ¢iiriitmek gerekir.**® ibn Astr,
s6z konusu hadisi hem pek ¢ok kisinin nakletmesi gerekirken sadece Hz. Aise’nin rivayet

etmesi hem de bdyle bir olayimn niibiivvet makamina layik olmadigimi sdylemektedir.

5.5. Hadisin Eserlerde Bulunmamasi

ibn Asir, bazi hadisleri eserlerde bulunmamasi acisindan da tenkid etmistir. Mesela,
“Ug giinden sonra taziye yoktur.” hadisi bdyledir. Bu hadis, Rastlullah’a ve sahibeden
kimseye nispet edilmemistir. Bildigimiz kadariyla bu hadis, sahih ve hasen hadis kitaplarin
birak, zayif hadisleri nakleden ve mevzu hadislere isaret eden hadis kitaplarinda bile
yoktur.® ibn Asar, Hz. Peygamber’e nispet edilen bu rivayetin, hadis kitaplarinda

olmadigini ifade etmektedir.

5.6. Hadisin UslGbu

Bu konuda diger bir 6rnek olarak ise yukarida ifade ettigimiz Cabir hadisini bn
Asir’un lafiz agisindan tenkit etmesidir. O, bunun hakkinda sunlari ifade eder: Bu hadisteki
kelamin nazmi, Araplarin en fasihi olan Rastilullah’in (s.a.v.) lafz1 olmasina uygun olmayan
diisiik bir nazimdir. Bu durum, nazim hakkinda idrak sahibi olan bir kimseye a¢ik bir sekilde
goziikmektedir. Nitekim Ibnii’s-Salah (v. 643/1245) sdyle demistir: “Pek ¢ok uzun hadisler
uyduruldu. Bu hadislerin lafizlarinin ve manalarimin yetersiz olmasi, onlarin uydurma
oldugunu tasdik etmektedir.”%*' Bundan sonra Ibn Asir ise soyle der: Usil imamlari, iki
hadisten birinde daha giizel bir nazim olmasi halinde boyle olan hadislerin digerlerinden
tistiin oldugunu kabul etmislerdir. Bu alimler, nazmi giizel olanin niibiivvet lafz1 olmaya
daha uygun oldugunu ifade etmislerdir. Siiphesiz Hz. Peygamber, Araplarin en fasihidir. Bu
yiizden Hz. Peygamber’e daha fasih olanin izafe edilmesi, onun ziddinin izafe edilmesinden

daha uygundur.%4?

Bu hadisin bazi lafizlari hakkinda Ibn Asir, birkag sey sdylemektedir: Birincisi,
hadiste gegen “Bu nur, Allahin diledigi sekilde kudretiyle gezip dolasird:.” ifadesi, araya
sokulmus bir kelamdir. Biitiin esyalar, sadece giicle mi hareket etmektedir? Ikincisi, “O

zaman ne levh, ne kalem, ne cennet, ne cehennem, ne melek, ne gok, ne yer, ne giines, ne ay,

99 fbn Astr, en-Nazaru'l-Fasih, s. 224. Ayrica sihir hadisi ile ilgili su calismaya bkz. Yildim, Hadis
Problemleri, s. 345-371.

%0 fbn Astr, Cemheratu Makalat ve Resail, c. I, s. 486.

%1 fbnii’s-Salah, Ulimu 'I-Hadfs, s. 99.

%2 bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 160-161.
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ne cin ne de ins vardi.” ifadesi ise nebevi belagatten uzak olup hos olmayan uzun bir
cimledir. Oysa “O zaman hi¢bir mahlitkat yoktu.” seklinde de ifade ederek yetinebilirdi.
Cabir b. Abdillah, cahil kimselerden degildir. Hatta 6zellikle Rastilullah’in ashabinin 6nde
gelenleri ve onlardan da ilim ehli olan kimseler, onunla uzun zaman ge¢irmislerdir. Ayrica
Cabir, Rastlullah’tan pek ¢ok sey rivayet eden ve kendisinden de pek c¢ok kisinin rivayet
ettigi kimsedir.%*® Ibn Asir, boyle bir hadisin Araplarm en fasihi olan Hz. Peygamber’in
lafizlar1 olamayacagi kanaatindedir. Bundan dolay1 lafiz agisindan da hadisin saglam

olmadigin1 kabul etmektedir.

Biitiin bunlara bakarak Ibn AsGr'un metin tenkidi anlayis1 hakkinda sunlar

soylenebilir:

1. ibn Astr’un pek ¢ok eserinde tespit edilebilen metin tenkidi 6rnekleri neredeyse
bunlarla smirli veya bundan birka¢ 6rnek fazla oldugunu sdylenebilir. Bu durum, ibn
Asir’da ¢ok fazla metin tenkidi anlayist olmadigini gostermekte ve onun nasil bir metin

tenkidi anlayisina sahip olmamizi zorlastirmaktadir.

2. Az da olsa tespit edilen metin tenkidi 6rneklerini ise Kur’an’a, hadise ve tarihi
bilgilere arz, hadisi pek ¢ok kisinin rivayet etnesi gerekirken bir kigini nakletmesi, hadisin
eserlerde bulunmamasi ve hadisin tislibu basliklar altinda zikredilmesinin uygun oldugunu

distinilmistir

3. 1lk olarak Kur’an’a arz baghgi altinda yer verilen drneklere bakildiginda, bunlarin
Kur’an’a arzin agik bir sekilde belli oldugunu séylemek zordur. Ancak yine de bir fikir

vermesi agisindan burada nakledilmistir.

4. Hadise arz oOrnekleri ise Kur’an’a arz orneklerinden daha aciktir. Kalemin ilk
yaratildigini ifade eden hadisin Cabir hadisinden daha sahih olarak nitelemesinin nedeni,
Céabir hadisinin Cabir b. Abdillah ile Abdurrezzak disinda senedindeki diger ravilerinin
olmamasi, temel hadis kitaplarinda nakledilmemesi ve lafiz ile mana agisindan Hz.
Peygamber’in sozlerinin olamayacagidir. Teravih namazinin farz kilinmasinda halinde isra
hadisinde gegen ifadelerle ¢elisecegini, oysa isra gecesinde bes vakit namazin farz kilindig

ve Allah katinda s6ziin degigsmeyecegi ifade edilmistir.

%3 {bn Astr, Tahkikat ve Enzar, s. 161.
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5. Tarfhi bilgilere arz basliginda zikredilen Ammar ile ilgili hadisi, muhtemelen bazi
kimselerden tarafindan Muaviye ve ashabiyla yaptigi savasta vefat etmesinden dolayi
hadiste gegen azgin toplulugun onlar oldugu ifade edilmis, béylece hadis tarihi baglamindan
kopartlmistir. Oysa Ibn Asir, Ammar ile ilgili bu hadisi, onun miisriklerle yasadiklari tarihi
verilere dayanarak hadisi ele almistir. ilk insa edilen mescid ile ilgili nakledilen hadiste Kabe
ile Beytii’l-Makdis arasinda 40 yil olmasinin, Hz. Ibrahim ile Hz. Siileyman arasinda dokuz

asir olmasindan dolay1 tarihi gerceklerle bagdagsmadigi ifade edilmektedir.

Sonug olarak Ibn Asir’da metin tenkidi anlayismin ¢ok fazla olmadigimi dikkate

almak gerekir.
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6. HADIS YORUMCULUGU

Sozliikte agiklamak, tefsir etmek anlamina gelen serh, hadis ilminde herhangi bir
hadisi veya bir¢ok hadisi ihtiva eden bir hadis kitabinin agiklanmasidir.®*** Hicrd ilk asirlardan
giiniimiize kadar pek ¢ok serh c¢alismasit yapilmistir. Bu ¢aligmalarin i¢inde hadis kitaplari
lizerine yazilan eserlerin yaninda sadece bir hadis hakkinda yazilan serhler de
bulunmaktadir. Hadis kitaplarini ilk serh eden kimsenin, eserlerinin mevcut olmasi agisindan
Hattabi (v. 388/998) oldugunu soylenebilir. Hattabi, Buhari’nin Sahih’i tizerine 4 ‘lamu ’l-
Hadis®* ve Ebt Davud’un Suinen’i hakkinda Medlimii’s-Stinen®*® adli serhlerini yazmustir.
Daha sonraki asirlarda pek ¢ok alim, hadis kitaplar1 iizerine serhler yazmais, bu kitaplardan
en ¢ok ilgi goreni ise Buhari’nin Sahih’i olmustur. Buhari’nin iizerine gittik¢e sistemlesen
ve birbirine kaynaklik eden serh calismalari, Ibn Hacer’in Fethu [-Bari’si ve Ayni’nin
Umdetu’I-Kari’si ile zirveye ulasmustir.**’ Bunlarmn disinda Miislim, Tirmizi, Eba Davud,
Ibn Mace, Nesai ve Imam Malik ’in eserleri {izerine de pek ¢ok serh, hasiye ve ta‘lik kitaplart
yazilmistir. Bu baslikta serhgiligi ele alinan Ibn Astr, imam Malik’in Muvatta’s: iizerine
Kesfu’l-Mugattd ve Buhari’nin es-Sahih’i tizerine en-Nazaru’l-Fasih adli eserlerini telif
etmistir. Bu kisimda genellikle bu eserlerinden hareketle hadisleri onun nasil serh ettigine

ve yontemine temas edilecektir.

6. 1. Hadislerdeki Garib Kelimeleri A¢iklamasi

Garibii’l-Hadis, hadiste anlagilmasi zor olan, agiklamay1 gerektiren kelime, deyim ve
ifadedir. Bu durum, daha ¢ok s6z konusu kelimenin az kullanilmasindan, Arapg¢a’daki lehge
farklihgindan veya ileriki zamanlarda hadisle ugrasanlarin Arapga bilgisinin
yetersizliginden ortaya ¢ikmustir.%® Ayrica farkli bolge ve kiiltiirden insanlarin Islam dinine
girmesiyle de hadislerde gegen bu tiir kelimeleri anlamakta zorluklar yasanmistir. Ciinkii

hadisler, Araplarin en fasihi olan Hz. Peygamber’den sadir olmustur. Bu ve benzeri

94 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyat, IFAV, Istanbul, 2011, s. 181.

%5 Hattabf, EbG Suleyman Hamd b. Muhammed, A ‘ldmu’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhari, 1-1V, thk.
Muhammed b. Sa‘d b. Abdirrahman, Camiatu Ummi’l-Kura, Mekke, 1988.

%46 Hattabi, Ebl Stleyman Hamd b. Muhammed, Medlimii’s-Siinen (Serhu Siineni’|-Imdam Ebi Davud), -1V,
thk. Muhammed Régib et-Tabbah, Matbaatu’l-Ilmiyye, Halep, 1932-1934.

%7 Efendioglu, Mehmet, “Serh (Hadis)”, Di4, TDVY, Istanbul, 2010, c. XXXVIII, s. 559.

%8 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, s. 86.

179



sebeplerden dolay1 hadislerde gegen garib kelimeleri agiklayan eserler telif edilmistir.®*® Ibn
Astr, bu konuda miistakil bir eser ortaya koymasa da Muvatta ve Sahihu 'I-Buhari’ye yazdig
serhlerde hadislerde gecen garib kelimeleri agiklamistir. Bunu yaparken bazen onlari
herhangi bir seyle istishad etmeden agiklamis; bazen de ayet, hadis ve siirle istishad ederek
serh etmistir. Bu kelimeleri agiklarken Kadi Iyaz’m Mesdarikii’I-Envar’: ile Ibnii’l-Esir’in
en-Nihaye’sinden de yararlanmistir. Ayrica bab basliklarinda gegen bazi kelimeleri de

acgiklamistir. Simdi bunlardan bazi 6rnekler verelim.

Birinci Ornek: “&2d9%0 kelimesidir. Bu ifade, koyun, deve, sigir gibi hayvanlarin
yaslar1 i¢in kullanilmaktadir. «’zdl Kkelimesi isimlendirilmesinin sebebi, hayvanlarin
yaslarinin onlarin agizlarinda ¢ikan dislerin sayisina gore biliniyor olmasidir. Bu yiizden ii¢
yasina giren disi deveyi L diye isimlendiriyorlardi. Ciinkii devenin disleri
degismektedir. Hayvanlarin dislerinin ¢ikmasinin ve degigsmesinin zamani, onun genglik ve
ergenlik zamamidir. Yani onun biiyiime ve kuvvetlenme vaktidir. Ravinin ¢ Gu ¥) 411 535 2la
&3 soziiniin manasi, istedigi deveden daha yiice, daha degerli ve yasi daha biiyiik
olmasidir. Yani genglik yasinin daha biiyiik olmasidir. Yas1 daha biiyiik ile kastedilen yash
olmasi degildir. Zira Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Sizin en haywliniz, borcunu en
giizel sekilde ddeyeninizdir.”®* 1bn Asar, Kadi Iyaz’in bu lafz  el-Megsdrik’te
aciklamadigmi, Ibnii’l-Esir’in ise en-Nihdye’de®™? kisa olarak degindigine isaret

etmektedir.%%3

ikinci ornek ise “4akii"%4 ifadesidir. Bu ifadeyi cumhur — ta’dan sonra mim’li
olarak — rivayet etmistir. Ancak Kiismeyheni’den nakleden Ebi Zerr ise — ta’dan sonra nun
ile — rivayet etmistir. Kadi Iyaz el-Mesdrik’te bunu el-Asili, el-Kabisi ve Abdls’a
dayandirmistir.®>® Bu zayif bir rivayettir. Ciinkii Arap alimlerden hig birisi bu kelimeyi nun
ile zikretmemistir. Ibnii’1-Esir ise en-Nihaye’de bu kelimeden bahsetmemistir. KAdi Iyaz da

el-Mesdrik’te liigate dayandirmamustir. Fakat o, soyle demistir: “el-Hamevi bu kelimeyi bir

949 Bu konuda yazilan eserler igin bkz. Ugur, Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyati, TDVY, Ankara, 1996, s. 101-
107; Kettani, Hadis Literatiirii, s. 330-335; Kandemir, M. Yasar, “Garibii’l-Hadis”, DI4, TDVY, Istanbul,
1996, c. XIII, s. 376-378.

90 Buhari, Istikraz, 7.

%1 Buhari, Istikraz, 7.

%2 fbnii’l-Esir el-Cezerf, el-Mubarek b. Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’I-Hadis ve I-Eser, 1-V, thk. Mahmad
Muhammed et-Tanahi-Tahir Ahmed ez-Zavi, el-Mektebetii’l-[lmiyye, Riyad, 1963, c. II, s. 411.

93 bn Astir, en-Nazaru I-Fasih, s. 68.

94 Buhari, Tefsir, 53.

95 KadiIyaz, Ebu’l-Fazl lyaz b. M(sa, Mesdriku 'I-Envar ald Sthah ’I-Asar, 1-11, el-Mektebetii’l-Atika-Daru’t-
Turas, Tunus-Kahire, t. y., c. I, s. 84.
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cesit oyun olarak tefsir etmistir.”®® Belki de bu kelime, mim’in nun’a déniismesi
kabilindendir. Bu degismenin herhangi bir benzeri ve kiyasi bilinmemektedir. Bu kelime bu
sekilde ancak Araplardan isitildigi sekliyle bilinebilir. Bu varsayima gore bu kelime nunlu

haliyle mimli halinin es anlamlis1 olmas1 gerekir.%’

Bu konuda iigiincii 6rnek ise “&&9%8 kelimesidir. Bu kelime, hadiste “&85” seklinde
mechul mebni olarak gelmistir. Manasi bir seyin lizerinde iz birakmaktir. Soyle denilir:
“Topraga tahta parcasi veya elle dokunuldugunda yer ¢izildi.” Yani toprakta bir iz birakti.
Nikte (if&ﬁ\), bir seydeki kiiguk bir iz demektir. Nokta (‘Uasﬂ\) onun es anlamlisidir. Burada
te (<) ve ta (&) harfleri arasinda bogazdan ¢ikis yerlerinin yakin olmasindan dolay: degisiklik

olmustur.?°

Burada garib kelimeleri ayet, hadis ve siirle istishada ge¢gmeden Once bab
basliklarindaki kelimeleri a¢ikladigina dair bir 6rnek verelim. Buna &rnek olarak “aley960
kelimesini verebiliriz. Ibn Astr, burada bu kelimeyle kastedilenin, Sahihu’l-Buhari’nin
Cihad kitabinin bablarinda naklettigi hadislerin karinesiyle ordu komutani oldugunu
belirtmektedir. Buhari, boyle hadislerin lafizlarindaki farkliliklarin birbirlerini tefsir ettigine
isaret etmistir. Bu kelime, hadislerde bazen “emir” bazen de “imam” olarak ifade edilmistir.
Emir ile kastedilen, Rastlullah’in orduyu yonetme yetkisi verdigi kimsedir. Ciinkii Hz.

Peygamber zamaninda ordu komutanlarindan baska kimse yoktu.%?

ibn Astrun garib kelimeleri ayet, hadis ve siirle agikladigina dair Srnekler ise

sunlardir:

Ayet’le istishad: ibn Asdr, hadislerde gegen bazi garib kelimeleri, ayetle serh
etmistir. Bu konuya“33” kelimesini 6rnek verebiliriz. Malik, Nafi’den, o da Abdullah b.
Omer’den rivayet etmistir ki, Rastlullah s6yle buyurmustur: “Ikindi namazim kagiran
kimse, malini ve ailesini kaybetmis (53 gibidir.”%®? Bu hadiste gecen “35” kelimesi,
eksiklik ve kayip anlamindadir ve mastar olan v-t-r (333) kelimesinden tiiremis olup mechul

’

tizere mebnidir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir.’

96 Kadi lyaz, Megsdriku’'I-Envar, c. 1, s. 84.
%7 jbn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 187.

98 Malik b. Enes, Kelam, 18.

%9 Tbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 392.

%0 Byhari, Cihad ve’s-Siyer, 108.

%! ibn Astir, en-Nazaru I-Fasih, s. 94.

92 Malik b. Enes, Vukatu’s-Salat, 21.
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(el L35 4 5)93 Yani ikindi namazini kagiran kimse, ailesi ve mali kaybolmus gibidir.

Bu, zararin siddetini tesbih igindir.%*

Hadisle Istishad: Baz1 yerlerdeki garib kelimeleri hadisle agiklamistir. Bunun 6rnegi
“ 322095 kelimesidir. 381 kelimesi —ha’nin fethasiyla ve kaf'mn sikOnuyla— ashinda
kalcanin iistiinde olan, karin ve sirt bolgesidir. Fakat burada kastedilen, viicudun bu kismini
ortmek i¢in kullanilan izardir. Bu ylizden mecazi olarak “38alP olarak isimlendirilmistir.
Nitekim bu lafzin gergek anlami, Ummii Atiyye’den nakledilen su hadiste gegmektedir:
55150 0585 (e & 5% (Izarmi belinden ¢ikardi.)”®®® Bunun manasi, Rastlullah’in (s.a.v.) izarimn

ona vermesidir.%’

Arap Siiriyle Istishad: Ibn Asir, ayet ve hadisin disinda siirle de bazi garib
kelimeleri agiklamistir. Buna misal olarak «5I8968 Lelimesi olup “beklemek” anlamindadir.
Siirde “Yildizlar1 bekle. Eger ona bakarsan, gokyiiziinde belirdigi vakitte yildizlarin
dogusunu mutlaka goriirsiin.” denilir. Hamase sairlerinden er-Rai (v. 709) sdyle demistir:
“Uykuyu bilmek ve onunla kucaklasmak bana yeter. Yildizlar: bekle, uyku onunla

kucaklasir, %%

Bu 6rneklerden yola ¢ikarak Ibn Asir’un serhteki yontemlerinden birisi, hadislerde
gecen garib kelimelerin bazilarini kendi bilgisine dayanarak agiklamasi, bazilarini ise ayet,

hadis ve siirle istishad ederek serh etmesi denilebilir.

6. 2. Hadislerde Yer Alan Sahis ve Yer Isimleri Hakkinda Bilgi Vermesi

Stiphesiz hadislerde bazi1 sahislarin ve yerlerin isimleri ge¢mektedir. Sahis
isimlerinden agiktan zikredilenler bulunmakla birlikte bazilar1 miiphem olarak yer
almaktadir. Ibn Astr hadislerde gegen sahis ve yer isimleri hakkinda kisa bilgiler vermekte,
miiphem isimlerden kimin kastedildigini agiklamaya calismaktadir. Bu da hadisleri serh

etmenin bir pargasidir. Simdi bunlardan birkag 6rnek verelim.

%3 Muhammed, 47/35.

%4 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 66.

%5 Buharf, Cenaiz, 8.

%6 Buharf, Cenaiz, 12.

%7 jbn Astir, en-Nazaru I-Fasih, s. 30-31.
98 Malik b. Enes, Vukitii’s-Salat, 25.

%9 fbn Asir, Kesfir'I-Mugattd, s. 67.
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ibn Asir, bazi hadislerde gegen miiphem sahislardan kastedilenlerin kim oldugunu

970 yitik deve ve koyun

aciklamistir. Mesela Zeyd b. Halid el-Ciiheni’nin naklettigi hadiste
hakkinda soru soran bedevinin Ebli Dubayb el-Belvi oldugunu agiklamistir. Ebli Dubayb,
Hz. Peygamber’e gelen Beliyy heyetinde yer alan kimselerdendir. Siyer ehli, Rastilullah’a
yitik deve ve koyun hakkinda soru soranin Ebi Dubayb oldugunu zikretmistir.%”* Baska bir
ornek olarak da sunu verebiliriz: Ibn Agtr, hadiste gegen “el-hibr*®’? ile kastedilenin

Abdullah b. Mes“td oldugunu agiklamustir.%”®

Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir, bunun disinda bazi hadislerde agik¢a adi
zikredilen isimler hakkinda da nereli oldugu, tam ismi gibi kisa bilgiler vermektedir. Mesela
ayn1 hadiste gegen®* ed-Dibabi ve ed-Dahhak b. Sufyan el-Kilabi isimleri boyledir. ed-
Dibabi, Hevazin’in i¢ kesimlerinde oturan Beni’d-Dibab kabilesine mensup kimselere
denilir. Hadiste gegen sahsin ismi, Kays-1 Aylan kabilesinden Muaviye b. Kilab b. Rabia b.
Amir b. Sa‘sa‘a b. Muaviye b. Bekir b. Hevazin’dir. Digeri ise ed-Dahhak b. Siifyan el-
Kilabi ise Hevazin’den ed-Dahhak b. Siifyan b. Avfb. Ka‘b b. Ebi Bekr b. Kilab b. Rabia’dir.
Ebl Said’in Rastlullah’la sohbeti vardir. Rastlullah, onu kavmi Beni Kilab’a ve diger

kabilelere yonetici olarak atamistir. Ibn Hazm Cemheratii’l-Ensab’ta bunu nakletmistir.%”

Beni Kilab, Beni’d-Dibab’in amca ¢ocuklaridir. Onlarin {izerine yoneticidir.®’®

Ibn Asr, isimlerin disinda bazi yerler hakkinda da bilgiler nakletmektedir. Mesela
hadiste gegen “_ias 51537977 ile kastedilenin neresi oldugunu agiklamistir. Burasi, ticaret
yapan Miisliimanlarin ve digerlerinin deniz yoluyla karadan karaya gectigi bir uzun olmayan
yerdir. “ 33" ile kastedilen, Kizildeniz’e ulagan Nil nehrinde yer alan korfezlerden birisidir.
Bu korfezde Mekke ve Medine’ye yiik tasityan gemiler bulunmaktadir. Kahire nin batisinda

yer alan Fustat sehrinin aciklarindaki Misir korfezidir. Burasi Islam’dan &nce de vard:.%’®

970 Buharf, Lukata, 2.

971 fbn Astir, en-Nazaru I-Fasih, s. 70. ibn Hacer ve Ayni ise bu kimsenin Bilal oldugunu ifade eder. Bkz. ibn
Hacer, Fethu’l-Bari, c. V, s. 97; Ayni, Bedriddin Mahmdd b. Ahmed, Umdetii’l-Kdri Serhu Sahihi’l-
Buharf, I-XXV, thk. Abdiillatif Mahmtid Muhammed Omer, Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 2001, c. XTI,
s. 377.

972 Malik b. Enes, Rida°, 14.

93 fbn Astr, Kesfu'l-Mugattd, s. 270. ibn Abdilber ve el-Baci de Ibn Asir ile aym goriistedir. Bkz. ibn
Abdilber, el-istizkar, c. XVIII, s. 279; el-B&ci, el-Mintek3, c. VI, s. 19.

974 Malik b. Enes, Ukal, 9.

95 fbn Hazm, Ahmed b. Said el-Endiilisi, Cemheratu Ensdbi’l-Arab, thk. Abdisselam Muhammed Hardn,
Daru’l-Maérif, Kahire, 1982, s. 284.

976 Tbn Asar, Kesfii 'I-Mugattd, s. 335-336. ed-Dahhak b. Siifyan hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Ibn Hacer,
el-Isdbe, c. V, s. 184-185; bnii’l-Esir, Usdii I-Gabe, c. I, s. 47-48; Ibn Abdilber, el-Istidb, s. 352.

97 Malik b. Enes, Zekat, 20.

978 fbn Asir, Kesfu'I-Mugattd, s. 151.
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Baska bir hadiste gegen “g 12311 45°97° adly yeri, Hz. Peygamber’in Medine’den ayrildig1 bazi

zamanlarda insanlarla vedalastig1 yer olarak agiklamistir, %

fbn Asir’un serh yontemlerinden ikincisi, hadislerde gegen yer ve sahis isimlerini

serh etmektir. Ayrica miiphem olan isimlerden kimlerin kastedildigini agiklamaktadir.

6. 3. Niisha ve Lafiz Farklihklarna Isaret Etmesi

Cahiliye doneminde ve Islam dininin ilk asirlarinda yazili kiiltiirden ziyade sifahi
rivayet daha yaygindir. Bu durum, hadislerin rivayet edilmesine de yansimustir. Ilk
zamanlarda Hz. Peygamber’in hadisleri de sifahi olarak nakledilmistir. Bundan dolay1 da
hadislerin lafizlar1 arasinda farkliliklar olmustur. Seyh Ibn Asdr, hadis serhi kitaplarinda bazi
hadisler arasinda olan niisha ve lafiz farkliliklarina deginmistir. Bunun 6rnekleri, daha
ziyade Muvatta’y: serh ettigi Kesfu'I-Mugatta’da yer almakta olup, bunun nedeni pek ¢ok

Muvatta niishasinin bulunmasi olabilir. Bu duruma birkag¢ 6rnek verelim.

Birinci 6rnek su hadistir: Osman b. Affan’in mevlast Humran’dan nakledilmistir:
“Osman b. Affan, bir oturagin {istliine oturdu. Bu sirada miiezzin geldi ve ikindi namazinin
ezanini okudu. Bunun iizerine Hz. Osman su istedi ve abdest aldi. Sonra soyle dedi: ‘Vallahi
size haber verecegim. Sayet Allah’in kitabinda olmasaydi, size haber vermezdim.’ (&3
55 A S 3 40 Y3 s &831Y) Ardindan soyle devam etti: Rastlulllah’in soyle
dedigini isittim: ‘Her kim giizelce abdest alir ve bu abdest ile namaz kilarsa, o namaz ile
kilacag namaz arasindaki biitiin giinahlar: bagislanir. "% Ton Astr, soyle der: « gy
&) € ciimlesindeki “43 ifadesini, hemzeli ve seddeli olarak Malik’ten, Yahya b. Yahya
ve Ibn Biikeyr rivayet etti. Ebti Mus‘ab ise “4 Y3 seklinde, medli hemze ve ya harfiyle
Malik’ten rivayet etti. Miislim rivayeti de boyledir.®®? Osman b. Affan’m bu hadisi iki kere
rivayet etmesi, bir defasinda “43 Y3 digerinde ise “4l Y3 seklinde rivayet etmesi
muhtemeldir. Ayrica Humran’in Urve’ye bir keresinde “3\37”, baska bir defasinda “43”
seklinde rivayet etmesi de muhtemeldir. Ibn Hacer, Fethu’I-Bari’de <& rivayetinin yanls

oldugunu iddia etti.®® Bu, bir hata ve sika ravilere kars1 bir saygisizliktir. Siiphesiz bu hadis,

9 Malik b. Enes, Cihad, 45.

%0 fbn Asar, Kesfu’l-Mugatta, s. 225.

%1 Malik b. Enes, Taharet, 29.

%2 Muslim, Taharet, 5.

Bu iddia, daha 6nceki yerlerde kullandigimiz Daru’r-Ré&yyan baskisinda yoktur. Ancak su baskisinda yer
almaktadir: Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, 1-XIII, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbiddin el-Hatib, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, t. y. , c. I, s. 261. Diger baski
icin bkz. Tbn Hacer, Fethu 'I-Barf, c. 1, s. 314.
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Muvatta’daki mu’an’an hadislerdendir. Ancak bu hadisin ravilerinin, minavele yoluyla
kitaplardan naklettikleri zannedilmesin. Ciinkii bu yol, selef imamlarinin benimsedigi bir
durum degildi. Bundan daha tuhafi, Ibn Hacer’in bu yanlishgin, Muvatta ve Sahih-i
Miislim’deki “a) S 8 ifadesinin ziyadesi sebebiyle oldugunu mazeret gdstermesidir.
Bundan dolay: bazi raviler, “4” lafzindaki ya () harfini nun (o) harfine déniistiirdiiler.%8*
Bunun anlami sudur ki, Sahihu’I-Buhari ravileri, bu hatadan salim kimselerdir. Ctinkl onun
hadisinde “dl S & lafz1 zikredilmemistir. Ibn Asir ise bu konudaki kanaatini ise soyle
ifade etmektedir: Hemzeli ve ya’li “4 Y3l &) S & rivayetinin, hemzeli ve nunlu “4”
rivayeti gibi yorumlanmasi gerekir. Bu hadisin devaminda bulunan Malik’in “&¥) % 5
ifadesi de bunu gegersiz kilmamaktadir. Malik b. Enes’in her iki rivayetten “43 olanin

tercih etmesi, Muvatta’y telif ederken gosterdigi titizlige isaret etmektedir.%°

Diger bir 6rnek ise Said b. el-Miseyyeb’in su soziidiir: “Ihramda bulunan kimsenin
elbisesinin altina kemer takmasimin bir sakincasi yoktur. Ancak iki ucunu birbirine
baglamak icin kemerin derisinin (5..s~) ince olmas: gerekir.”%® Burada sonunda miienneslik
alameti bulunan ‘45 kelimesi, aslinda boyle olmasi gerekir ve sahih niishalarda bu
sekilde geger. “_x” kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime, bele takmak igin deriden yapilan

kemer manasina gelir. Fakat niishalarin ¢ogunda sonunda miienneslik alameti olmadan

“)5 2 seklinde gelmistir. %

Bu konuda son 6rnek olarak ise su hadis verilebilir: “Abdurrahman b. Avf ve ez-
Ziibeyr, Rastlullah’a —bitten dolayr (Ja& 2)— sikdyette bulundu. Hz. Peygamber ise o
ikisine ipek giymeleri i¢in izin verdi.”% Ibn Asir, tire isaretleri arasinda yer alan kismin bu
rivayette bu sekilde oldugunu, baska rivayetlerde ise “lag; <88 48 JaT 3 veya « il 435
L& seklinde oldugunu ifade edip kendi gériisiinii agiklar: Zahir olan sudur ki, “Jaall x5
rivayetinde vehim vardir. Ciinkii ipek biti yok etmez. Ancak kasint1 hastaliginin, onlara gore
kasimntinin tahriki, bitin tahrikine benzer oldugu icin bitle ifade etmis olmalar1 da

muhtemeldir. Burada bilinen hasarat kastedilmemistir.%°

%4 ibn Hacer, Fethu’I-Bari, c. I, s. 261. (Ma‘rife Baskis1) Ancak burada sadece Miislim’in Sahih’inin ad1
gecmektedir. Muvatta ifadesi yoktur.

%5 Tbn Asr, Kesfi'I-Mugattd, s. 84-85.

96 Malik b. Enes, Hac, 13.

%7 Tbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 192.

98 Byhari, Cihad ve’s-Siyer, 91.

%9 {bn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 92.
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fbn Astr’un iigiincii serh yontemi ise niishalar ve rivayetler arasindaki lafiz
farkliliklarina isaret etmektir. Bu da hadislerin anlagilmasina ve yorumlanmasinda énemli

bir durumdur.

6. 4. Hadisler Hakkinda Lugavi Yorumlara Yer Vermesi

fbn Astir’un eserlerinde bazi hadisler hakkinda lugavi tahliller yaptigi gériilmektedir.
Bazi hadisleri i‘rab ve zamirlerin doniis mercii, bazi kelimelerin harekesi, kelimelerin dogru
sekli, bazi dilbilgisi kurallar1 agisindan serh etmistir. Bunlardan 6rnek olarak bazi hadisler

sunlardir:

Ik 5rnek olarak “ 3858 a3 b ale 21 Y5 5881V 520 V3 Hatal 4 5 gy (Uil 3 &
hadisini verebiliriz. Hadisin anlami sdyledir: “Seytan arefe giinii goriildiigiinden daha
kilciik, daha hakir, daha zelil ve daha ofkeli hicbir zaman gériilmed;. %% ibn Asdr, bu hadisi
sOyle degerlendirmektedir: Buradaki ruiye kelimesi, iki meful alan gérmek manasindadir.
Seytan, naib-u faildir. “3” munfasil bir zamirdir. “aial ifadesi, “25” fiilinin ikinci
mefultdir. Bundan sonra gelenler ise onun Uzerine atfedilmistir. “%3” s6zii, olumsuz
anlamda oldugu igin biitiin giinleri kapsadigina delalet etmektedir. “4£”deki mecrur zamir,
biitiin giinler anlamindaki “\= 32" ifadesine donmektedir. Car ve mecrur, “ 3 S0 5 583 5 hadal
17 kelimelerin hi¢biriyle baglamda uyusmamaktadir. Yevm kelimesi, nefiyden sonra
kelimenin nekre ile umum mana ifade etmesi ve i‘cazin hakkini yerine getirmesi i¢in ona
taalluk eden seylerden 6nce gelmistir. Miifred oldugu igin biitiin giinleri ifade eder. Miifred
olarak “4#” deki mecrur zamire donmektedir. Sonra “4i” kelimesindeki zamir, seytana
doner. Buradaki “w” istiinliik igindir. Ciinkii seytan, baskalarina nazaran kendisini iistiin

gormektedir.%%*

Ikinci 6rnek ise kelimelerin harekeleri ve i‘rabini ele aldig1 su hadistir: “On ii¢ vesk
arttt: Yedi vesk acveden, alt1 vesk levn nevindendir. (“\-\u 53558 dail il Ske A6 (b
53992 fbn Astr, bitiin niishalarda alti ve yedi kelimelerinin miibteda olarak merfu
olmalarina ve acve ile levn kelimelerinin haber olarak merfu olmalarina istinaden acve ve
levn kelimelerin harekelerinin merfu olarak sabit oldugunu ifade etmistir. Buna gére maksat,
temyiz olmaksizin haber vermektir. Siiphesiz sayilar, kendinden 6nceki miicmeli (on ¢

vesk) agiklamak icin gelmistir. Sayilar, kiilli seyden ciizi kismi1 ayirt etmektedir. Bu goriise

990 Malik b. Enes, Hac, 245.
91 ibn Astr, Kesfi'l-Mugattd, s. 210-211.
992 Buharf, Sulh, 13.
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gore sayilar, daha geneli haber verdigi i¢in miibtedadir. Bu kullanim, temyize gore ¢esidin
ismini mansub etmekten daha evladir. Ciinkli maksat, temyiz degil haber vermektir. Sayet
B3 i 5 55e A seklinde rivayet edilseydi, acve ve levn kelimelerinin mansub olmast,
ayritili olarak isaret ettigi haberin takdirine gore caizdir. Onun takdiri, s 55558 e dais

L3l G geklinde olabilir.%%3

Diger bir 6rnek ise “Sayet iimmetime zor gelmeseydi, bu saatte namaz kilmayi
emrederdim.” hadisindeki “¥ 3 edatidir. Buhari, “¥Y 3 edatinin, sartiyye olan “ 3 edatindan
ve nafiye edat1 olan “¥”dan olustugunu kabul etmektedir. Baz1 dil alimleri ise “¥ s edatini,
temenni olan “ s edatindan ve nafiye olan “¥” edatindan olusan tahsisiyye edati olarak kabul

etmislerdir.®%

ibn Astr, bunlarin disinda bazi kelimelerin yanlis yazildigina da isaret etmistir.

Mesela, “&&7%% kelimesini noktasiz “z” ile olmas1 gerektigini®®, “sL 1”7 kelimesinin ise

“sL5I” seklinde oldugunu, ancak bogazdan ¢ikis noktalarinin yakin olmasindan dolay1 “<”
998

¢ 9

harfinin “»” harfine doniistiigiinii ifade etmektedir.

Bu 6rneklerde goriildiigii gibi ibn Astir, baz1 hadislerde gramer ve kelime tahlilleri
yapmaktadir. Bunlar1 zamirlerin doniis mercii, i‘rab, kelime tahlili ve kelimelerin harekeleri
olarak sayilabilir Bu da Ibn Asr’un serh yonteminin dérdiincii vechidir. Bu yonteminde
hadislerin dogru bir sekilde anlagilmasina yardimci olmaktir. Ciinkii hadisin i‘rdbmni ve

zamirlerin doniis merciini bilmek, hadise dogru mana vermek agisindan 6nemlidir.

6. 5. Kitap ve Bab Bashklarim1 Serh Etmesi

Serh kitaplarinda hadislerden dnce kitap ve onun alt kisimlart olan bab bagliklar
hakkinda cesitli yorumlar ve degerlendirmeler yapilmistir. Serh kitaplarina bakildiginda
bunun érnekleri goriilecektir. Seyh Ibn Asir da serhlerinde baz1 kitap ve bab basliklarmi
serh etmistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, Ibn Asir sadece Kesfit I-Mugatta’da Islam
dininin esaslar1 olan namaz, hac, zekat, taharet ve orugla ilgili kitap baslhiklarim

aciklamistir.®® Bab basliklarina gelince, her iki eserde de pek cok ornegini bulabilmek

993 jbn Astir, en-Nazaru I-Fasih, s. 80.

94 bn Astr, en-Nazaru I-Fasih, s. 274.

995 Malik b. Enes, Hac, 249.

96 Tbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 211.

997 Malik b. Enes, Buyt®, 35.

98 fbn Asir, Kesfir'I-Mugattd, S. 286.

99 Bunlar icin bkz. Tbn Asﬁr, Kegsfu’l-Mugattd, s. 59-60, 71-74, 145-146, 161-162, 189-191.
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miimkiindiir. Bazilarin1 ¢ok uzun agiklarken, bazilar1 hakkinda ise sadece birkag climle ile

yetinmistir. Bunlardan birkag¢ tane 6rnek verelim.

Birinci ornek, “Din, Allah’a, Rasiil’iine, Miisltiimanlarin idarecilerine ve herkese
karsi nasihattir.” babidir.*°? ibn Asir, bu hadisi bab bashigi yapmasmin nedenini soyle
aciklamaktadir: Buhari bu sozii Hz. Nebi’ye nispet etmis, fakat hadis olarak tespit
edememistir. Cilinkii bu, Buhari’nin sartlarina uygun degildir. Zahir olan sudur ki, bu hadisin
Nebi’ye nispeti kesin degildir. Buhari bu hadisi bab baslig1 yapti. Sonra bu hadisi sartlarina
uygun bir senedle bulabilmek igin aramaya devam etmis, ancak elde edememistir. Bu ylizden

el-Cami‘de boylece kalmstir. 100

ikinci 6rnek ise “Bir kimse, birine gehittir diyemez.” bab bashigidir. ibn Asir, bu bab
baslig1 hakkindaki sézlerine onun garip bir bab oldugunu belirterek baslar. Ciinkii Islam i¢cin
yapilan savaslarda maktul olan bir Miisliimana sehit isminin 1tlak edilmesi, ser‘an sabittir.
Ayrica selef alimleri ve onlardan sonra gelenler de bu ifadeyi ¢ok kullanmiglardir. Muvatta
ve Sahthayn’da Allah yolunda 6lenlerle birlikte!®? sehitlerin bes kisi oldugunu haber veren
hadisler nakledilmistir.2°®® Bu amelleri bu sekilde vasiflandirmak, baskasinin onu tekid
etmedigi zahire dayanir. Buhari’nin bu babta naklettigi isnadli ve ta‘lik rivayetler, bir
kimseye sehittir denilmesini men etmez ve bundan nehyetmez. Anlasilan sudur ki,
Buhari’nin buradaki kasti, bir kimsenin herhangi biri hakkinda Allah yolunda sehitlik
sevabini elde edeceginden emin olamamasidir. Ciinkii o kimsenin savasta neye niyet ettigini
bilemez. Bu, biri hakkinda “o sehittir.” denilmesini men etmek degildir. Eger sehitlikle ilgili
gerekli sartlar1 saglarsa onun icin sehitlik hiikiimleri gergeklesir. Babin ismi s0yle olmasi
gerekir: “ Jsla) e JEAL NPT 4333 ¥ &L.” Mesela Hz. Peygamber’in Amir b. el-Ekva‘

»»1004

hakkinda soyledigi “Siiphesiz o cihad edendir ve miicahiddir. ifadesi boyledir. Yine su

1000 Byyhard, iman, 42. Bu hadisin degerlendirmesi i¢in bkz. Gérmez, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bir Din
Tammi —Bir Hadisin Semantik Tahlili->, Diyanet IImi Dergi (Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) —
Ozel Say1-), DIBY, Ankara, 2003, s. 332-338.

1001 {hn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 10.

1002 Byrada ifade aslinda su sekildedir: “Allah yolunda élenlerin disinda sehitler bes tanedir.” Ancak hadis
kaynaklarinda Allah yolunda sehit olanlarla birlikte sehitlerin bes oldugunu bildiren hadisler vardir.
Muhtemelen bu, eserdeki baski hatasidir. Ciinkii ibn Asdr’un pek ¢ok eseri, tahkik edilmeden
yayimlanmaktadir. Bunun benzerlerini diger eserlerde de gérmek miimkiindiir.

1003 Hadisler icin bkz. Buhari, Ezan, 32; Cihad ve’s-Siyer, 30; Miislim, Imare, 164; Tirmizi, Cenaiz, 66; Malik
b. Enes, Salatii’l-Cemadt, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X1V, s. 58; c. XVI, s. 522; Nesai, es-Slinen (el-
Kebir), c. VII, s. 68.

1004 Buhari, Megazi, 38; Edeb, 90; Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 123; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XXVII, s. 37;
Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-Siinen ve’I-Asar, c. X11, s. 161; Begavi, Serhu’s-Siinne, ¢. XIV, s. 19.

188



hadis de bu kabildendir'®®: Ummii’l-Ala, Osman b. Maz‘Gn hakkinda “Benim senin
hakkinda sehadetim sudur ki, Allah sana mutlaka ikram etmigstir.” deyince, Hz. Peygamber

su soziiyle ona engel olmustur: “Allah in ona ikram ettigini sen nerden biliyorsun? *%%

Uciincli 6rnek ise Muvatta’da yer alan orta namaz babidir. Allah Teala ayette sdyle
buyurmustur: “Namazlara ve orta namaza devam edin.”'°" Rastlullah’mn (s.a.v.) hayat:
boyunca bu ayeti okuyan ve dinleyen Miisliimanlar olmustur. Ancak hi¢ kimse bundan ne
kastedildigini agiklamamistir. Onlarin orta namazin ne oldugunu belirlemek amaciyla soru
sormaktan kaginmalarin nedeni, ondan ne kastedildigi biliyor olmalariydi. Bu sifat, ya bes
vakit namazdan birisi i¢in daha ¢ok kullaniliyordu ya da namazlardan birinde digerlerinden
daha fazla ve daha oncelikli ger¢eklesiyordu. Bundan dolay1 Miislimanlar, bu namazdan
kastedilenin ne oldugunu arastirmaya 6nem vermemistir. Clinkii onlar, ister vacip isterse
mubah olsun, kendilerine emredilen her seyi yerine getiriyorlardi. Bu yilizden onlar, bir
ibadetten kastedilenin vacip mi yoksa mendub mu olduguna ¢ok 6nem vermiyorlardi. Onlar,
ayetleri 6greniyor, dinliyor ve baslangicta ne kastedildigini anliyorlardi. Ciinkii onlar,
Rastlullah’in ashabiydi. Sonraki donemlerde ayetleri 6grenenlerin cogu vefat etti ve sahabe
asrinin sonunda orta namazin ne oldugunu arastirmaya basladilar. Onlarin yolundan giden
halefleri, bize orta namazin sabah namazi oldugunu nakletmistir. Malik, Hz. Ali’den ve
Abdullah b. Abbas’tan onun sabah namazi oldugunu rivayet etmistir.}°%® Digerleri bunu
Ubey b. Ka‘b, Enes b. Malik ve Cabir b. Abdillah’m sozii olarak nakletmistir. Sahabeden
bunun ikindi namazi oldugunu kabul edenler de vardir. Bu ayeti dinleyenlerden bazilarinin
anlayisinin bu yonde olmasina engel bir durum yoktur. Onlar, igtihatlarinda orta vasfini
temel almislardir. Nitekim Zeyd b. Sabit’ten bunun 6gle namazi oldugu nakledilmistir.10%°
Fakat buyik bir ¢ogunluk, orta namazin ikindi vakti oldugunu benimsemistir. Aise ve
Hafsa’nin Rastlullah’tan « el s3ia 3 Sl sl s3all 371020 g57iinii bu sekilde okumalari, agik

bir sekilde orta namazin ikindi vakti olmadigina delalet etmektedir. Bu, orta namaz hakkinda

1005 {hn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 90-91.

1006 Byhari, Cenaiz, 3; Sehadet, 30; Menakibu’l-Ensar, 46; Ta‘bir, 13, 27; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ¢. XLV,
S. 449; Nesai, es-Sunen (el-Kebir), c. VII, s. 108; Beyhaki, es-Siinen (el-Kebir), c. 11, s. 570; c. 1V, s. 127;
Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, c. Xl, s. 237; TaberanT, el-Mu ‘cemu 'I-Kebir, c. XXV, s. 139-141; el-
Hakim en-Nisab(rT, Mistedrek, c. I, s. 534; c. 11, s. 493;

1007 Bakara, 2/238.

1008 Malik b. Enes, Salatii’l-Cemaat, 28.

1009 Malik b. Enes, Salatii’l-Cemaat, 27.

1010 Malik b. Enes, Salatii’l-Cemaét, 25, 26.
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soylenenlere saz bir sekilde Aise ve Hafsa’nin sabah namazi olarak anladiklarini haber

vermektedir. 1011

fbn Asir, orta namazin ne oldugu hakkindaki cesitli goriisleri naklettikten sonra
kendi goriisiinii sdyler: Biz de konuyu arastirdigimizda, sabah namazi gibi pek ¢ok insanin
devam etmesini tegvik etmeye uygun olan bagka bir namaz bulamadik. Ciinkii sabah namazi,
kacirilmasi miimkiin olan bir namazdir. O, uykuyu takip eden vakittedir. Zira hadiste soyle
buyrulmustur: “Seytan insanin basina diigiim atar ve soyle der.: Senin daha uzun bir gecen
var, yat.”*%'? Siiphesiz Allah Teala, bu vaktin faziletine su ayette isaret etmistir: “Bir de
sabah namazim kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir. ”*°*® Sonra namaz vakitlerinden
baskasina dikkat ¢ekmemistir. Ayette sOyle buyrulmustur: “Giinesin zevalinden gecenin
karanligina kadar (belli vakitlerde) namaz kil. "*°** S6yle denmemistir: “Giinesin zevalinden
fecre kadar (belli vakitlerde) namaz kil.” Bilakis “Giinesin zevalinden gecenin karanhigina
kadar...” ayeti dort vakti birlestirmistir. Sonra fecir vakti tek kalmistir. Ciinkii onunla ya
fecir vakti ya da fecri takip eden vakit kastedilmistir.'°*> Bunlara dayanarak ibn Asir, orta

namazin sabah namazi oldugunu kabul etmistir.

Serh yonteminin besinci yolu, Muvatta ve Sahihu 'I-Buhéri’deki bab basliklarini serh
etmektir. Bab basliklarindan ne kastedildigini anlamak, onun altinda zikredilen hadisleri
yorumlamak ve hadis ile bab arasindaki uyumun olup olmadigini gérmek acisindan

onemlidir.

6. 6. Bir Hadisin Tamamim Serh Etmesi

ibn Asir, eserlerinde bazen hadislerin tamamini agiklamistir. Bunda da hadisteki
garib kelimeleri agiklarken takip ettigi yontemi uygulamistir. Yani bazi hadisleri herhangi
bir seyle istishad etmeden agiklarken, bazilarinda ise ayet, hadis ve Arap siiriyle istishad

ederek agiklamistir. Bunlardan bazi 6rnekler soyledir:

Birinci 6rnek, Hz. Peygamber’e en zor ve en kolay gelen vahiydir. Buhari’de
nakledilen hadis soyledir: Haris b. Hisdm, Hz. Peygamber’e sormustur: Vahiy sana nasil

gelirdi? Hz. Peygamber ise sdyle cevap vermistir: “Bazen vahiy bana ¢ingirak sesi gibi

1011 fbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 112-113.

1012 Byhari, Teheccld, 12.

1013 sra, 17/78.

1014 sra, 17/78.

1035 fbn Asir, Kesfie'I-Mugattd, s. 113-114. Orta namaz hakkinda ibn Astir’un benzer agiklamalari igin bkz. ibn
Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, c. 11, s. 445-447.
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gelirdi. Bana en agir geleni budur. Bu hal benden gider gitmez, melegin soylemis oldugu
seyleri ezberlemis olurum. Bazen de melek bana insan seklinde gelir, benimle konusur ve

soylemis oldugu seyleri ezberlemis olurum. "%

ibn Astr, bu konuda séyle der: Vahyin en siddetli ve en kolay hali arasindaki
farklilig1 agiklayan birisini gormedim.®!” Hadiste ilk inen vahyi Melek’in Hz. Peygamber’e
Hira magarasinda getirdigi, ona vahiyden okudugu ve Hz. Peygamber’i ii¢ kez siktig1, sonra
tekrar oku dediginde Hz. Peygamber’in onu okudugu sabit olmustur.’®® Bu yiizden
baslangi¢ halinin, vahyin Hz. Peygamber’e geldigi en siddetli hal olmasi daha uygundur.
Fakat bu siddetli hal, vahye aligkanligin az olmasindan dolayi degildir. Bu yiizden iki halden
en siddetlisinin, En‘am sliresi gibi bir slirenin tamamen inmesi veya slrenin biiyiik bir
kisminin inmesi gibi uzun bir siire Kur’an’in indigi zamanlar olmasi gerekir. Bu yiizden
Allah, vahiy alig esnasinda Melek’in Hz. Nebi’nin kalbiyle temasi oldugu i¢in bu durumu
siddetli bir hal kilmistir. Clinkii Kur’an ancak melek araciligiyla inmektedir. Allah Teala
sOyle buyrulmustur: “Uyaricilardan olasin dive Rithu’l-Emin (Cebrail) senin kalbine
indirmigtir. "1 Boylece “J8 L die &3 8 5 o Alal® jle “Ust L eld (K9 ifadeleri
arasindaki ihtilafin nedeni belli olur. Tk ciimlede (%) harfiyle birleserek hal ciimlesi
gelmistir. Bu da ikinci ciimlenin aksine ezberlemenin garabetini ve zorlugunu bildirir. « 3» 3
e A5P ifadesine gelince, vahiy meleginin bir insan suretinden soyutlandigi i¢in bu en
siddetli haldir. Ciinkii vahyin temessiil ve konugma seklinde iletilmesi, vahiy dlemiyle rithani
ittisal i¢in daha uygundur. Bu, meani alimlerinin soyut olanin somut olana benzetilmesindeki
fayday zikrettikleri gibi, nefislerin aliskin oldugu bir haldir.*°%° ibn Asir, Hz. Peygamber’e
gelen vahyin zorlugunun ve kolayliginin, vahiyden gelen miktarin ¢ok veya az olmasina ve

bununla istigalinin ne kadar uzun siirdiigline bagli oldugunu belirtmistir.

fkinci 6rnek, komsulukla ilgilidir. Hz. Aise’den nakledilmistir: “Hz. Peygamber’e
sOyle dedim: “Yd Rasilallah! Benim iki komsum var. (Hediye vermek istedigimde)
Bunlardan hangisine daha once hediye vermek gerekir?” Hz. Peygamber soyle dedi:

“Kapist sana daha yakin olan komsuna vermelisin. ’1°% bn Astr, Hz. Aise’nin “Benim iki

1016 Byhari, Bedu’l-Vahiy, 1.

1017 Baz; serhlere baktigimizda ibn Agtir'un dedigi gibidir. Bkz. ibn Hacer, Fethu 'I-Barf, c. |, s. 25-30; Ayni,
Umdetii’I-Karf, c. 1, s. 72-88; Garani, el-Kevserii ’I-Cari, c. 1, s. 35-37; ibnii’l-Miilakkin, et-Tavdih, c. II, s.
203-232; Nevevi, el-Minhac, c. XV, s. 88-89; ibn Abdilber, el-Istizkdr, c. V1II, s. 59-68.

1018 Byhari, Bedu’l-Vahiy, 1.

1019 Syara, 26/193.

1020 {hn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 5.

1021 Byhari, Suf*a, 3.
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komsum var.” sOziiniin varsayim oldugunu ve burada bir sey hakkinda fetva soranlarin
lafizlarina benzer seyler takdir edildigini belirtir. Ciinkii Hz. Aise’nin iki komsusu yoktur.
Onun evi, Hz. Peygamber’in diger eslerinin evlerinin ortasindadir. Bu ise komsuluk
sayllmaz. Bu yiizden “iki komsu (0G_\s)” olarak zikretmis, “komsular (o)) dememistir.
Buradaki maksat, hangisinin daha faziletli oldugunu agiklamaktir. Rastlullah’in cevabi da
Hz. Aise’nin sorusuna uygun bir sekilde olmustur. Ibn Asir, buradaki iki komsunun Hz.
Peygamber’in eslerinin evlerinin disindaki Mekke sokaklarinda olan kimselerin olmasinin

da muhtemel oldugunu, ancak “c» )" ifadesindeki tesniyenin sadece bir faraziye oldugunu

belirtir.1922

Diger bir 6rnek ise namazlari vaktin basinda kilmaktir. Malik Ibn Sihab’tan
nakletmistir: “Omer b. Abdiilaziz bir giin (ikindi) namazin1 geciktirmisti. O sirada huzuruna
giren Urve b. ez-Ziibeyr su hadisi nakletti: “Kife’de bir giin el-Mugire b. Su‘be (ikindi)
namazinit geciktirmisti. O sirada yanina giren EbG Mes‘Gd el-Ensari ona sdyle dedi: ‘Bunu
neden yaptin Ya Mugire? Bilmiyor musun, bir giin Cibril gelmisti de (0gle) namazini kilmisti.
Sonra Rastilullah da kilmisti. Daha sonra (ikindi) namazimi kilmisti, Rastlullah da kilmigtt.
Bundan sonra (aksam) namazim kilmisti, Rasilullah da kilmisti. Ardindan (vatsi) namazini
kilmisti, Rasulullah da kilmisti. En son olarak (sabah) namazimi kilmisti, Rasilullah da
kilmuistr. Cibril de Hz. Peygamber’e ‘Bunlarla emrolundun.’ demigti.” Bunun Gzerine Omer
b. Abdiilaziz soyle dedi: ‘Ya Urve! Ne rivayet ettigini iyi diisiin. Rasilullah’a namaz
vakitlerini bildiren Cibril mi?’ Urve de ‘Begsir b. Ebi Mes ‘iid, babasindan boyle rivayet etti.’

diye cevap verdi.”1%

fbn Asir, bu hadisin giizel oldugunu, bunun nedeninin ise iki devlet idarecisinin iki
fakihe miiracaat etmesi oldugunu sdyler. Bu hadisi, tabii tabii’den, sahabi sahabiden, el¢i
elciden almistir. Omer b. Abdiilaziz, Medine’nin emiridir. el-Mugire b. Su‘be ise Kiife
emiridir. Omer b. Abdiilaziz’in namaz1 geciktirmesinden kastedilen, namazi ilk vaktinde
kilmamasidir. Urve’nin Omer b. Abdiilaziz’e Ebti Mes‘tid hadisini haber vermesi, Urve’nin
Ebli Mes“td’un gériislerinin onlara teblig etmesidir. Urve’nin Omer b. Abdiilaziz’e verdigi
haber ve Ebli Mes‘ld’un el-Mugire’ye soyledigi s6z, namazi ilk vaktinden geciktirmeyi
kabul etmedikleri anlamina gelmektedir. Bunun delili, selefin namazin ilk vaktinin namazi

kilmak i¢in belirlenmis olmasindan korkmalari ve herhangi bir neden olmaksizin

1022 {bn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 61.
1023 Malik b. Enes, Vukitu’s-Salét, 1.
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geciktirmemeleridir. Bunu kabul edenlerin goriisii, “namazi kilmak i¢in vacip olan vakit, ilk
vakittir.” seklindedir. Bundan sonraki zamanlarda kilinan namaz, eda yerine gecen kazadir.
Cumbhur’a gore ise namaz i¢in vacip olan zamanin hepsi, eda vaktidir. Belki de Ibn Mes‘fd,
namazin vaktini ilk vakti olarak kabul ediyordu. Bu yiizden el-Mugire’ye “Bilmiyor

musun?” dedi. Bu sz, bunun gizli olmadigina delalet etmektedir.9?*

Cibril’in bes vakitte inmesi ve Hz. Peygamber’e “Bununla emrolundun.” demesi,
s0z konusu biitiin vakitlerle sorumlu oldugunu gosterir. Rastilullah giinde bes defa namaz
kilmistir. Bu namazlar1 vaktin ilk aninda kilmakla sorumludur. Namaz vakitlerinin baslangi¢
ve bitislerinin belli olmasi, namazi vaktin ilk aninda kilmay: tekid etmek veya bir mazereti
olanin vaktin diger kalan zamanlarinda kilmakla emrolundugunu agiklamak i¢indir. Burada
Cibril’in namaz kilmasindan maksat, Hz. Peygamber’e namazin nasil kilinacagini teblig
etmesidir. Siiphesiz fiille teblig, aciklamadan ve s6zden daha etkilidir. Fiillerde sozle
anlatilamayan pek c¢ok sey vardir. Rekat sayilari, kiraat, her rekatta ne kadar okunacag,
kiraatin yeri gibi namazin kiliisinda farkliliklar oldugu i¢in Cibril, bes vakit namaz i¢in ayri
ayr1 kendi vaktinde gelmistir. Allah, meleklerin huzurunda isrdda namazi farz kilmis, Cibril’i

de bu namazlarin vakitlerini agiklamak i¢in gondermistir.192°

Ebl Mes‘Gd’un el-Mugire’ye “Bunu bilmiyor musun?” s6zu, el-Mugire’nin bunun
bildigine delalet etmektedir. Bu, birbirlerinden naklettikleri sahdbe arasinda meshur olan bir
durumdur. Omer b. Abdiilaziz’in “Yd Urve! Ne rivayet ettigini iyi bil. ” ifadesi, buna kesinlik
kazandirmak igindir. Ciinkii bu haberi Omer b. Abdiilaziz’e Urve disinda kimse

nakletmemistir.1%%8

ibn Astr, bu orneklerde herhangi bir seyle istishad etmeden hadisleri serh etme
yontemini takip etmistir. Simdi de hadisleri serh ederken onlar1 ayet, hadis ve siirle

istishadina deginilecektir.

Ayetle Istishad: Ibn Asir, bazi hadisleri Kur’an’daki ayetlere dayanarak serh
etmistir. Buna 6rnek olarak zayif ve salih kimselerle yardim isteme hadisini zikredebiliriz.
Mus‘ab b. Sa‘d’dan nakledilmistir: Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizler ancak

icinizdeki zayiflar sayesinde Allah tan yardim gériiyor ve rizka kavusuyorsunuz. %%

1024 fbn Astr, Kesfit'I-Mugattd, s. 61.
1025 fbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 62.
1026 fbn Asir, Kesfi'I-Mugattd, s. 62-63.
1027 Buhari, Cihad ve’s-Siyer, 76.
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ibn Asir, hadisi ayetlerle sdyle serh eder: Hadiste Allah’in diger insanlara rizki ve
yardimi kolaylastirmasinda zayiflarin biiyiik bir etkisi oldugunu insanlara 6gretmek igin
Miisliimanlardan zayif kimselere Allah’in inayetini haber vermede miibalaga yapilmistir.
Zayiflarla kastedilenler, zayif olarak nitelenenlerdir. Bu da kuvvetin ziddidir. Aslinda bu,
bedeni bir giictiir. Nitekim Allah Teald soyle buyurmustur: “Allah, sizi gii¢siiz olarak
yaratan, gii¢siizliigiin ardindan bir gii¢ verendir... %% Yaygin kullanimdan dolay1 buradaki
anlaminda bir genisleme olmustur. Bdylece gii¢, kisinin onunla kendi bedeninden,
ailesinden, malindan ve makamindan eziyet ve zararlar1 def edebildigi her sey anlaminda
kullanilmistir. Bunlarin hepsi, insanlar1 sikintidan uzaklagtirmaktadir. Kuvvetin ziddi,
zayifliktir. Allah bazi ayetlerde soyle buyurmustur: “Biz ise istiyorduk ki, yeryiiziinde

ezilmekte olanlara litufta bulunalim... "*%?°

“Ancak gergekten zayif ve gii¢siiz olan, ¢aresiz
kalan ve hicret etmeye yol bulamayan erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar baskadir. "*%° .. Sizde
muhakkak bir zaaf oldugunu bildi...”"*%t “Allah ve Rasil’iine karsi sadik ve samimi
olduklar: takdirde, giicsiizlere, hastalara (seferde) harcayacak bir sey bulamadiklarinda
(sefere katilmadiklart icin) bir giinah yoktur...”%%? Buralarda zayiflarla kastedilenler,
fakirler, hastalar, cocuklar, dul kadinlar ve benzerleridir. Hadisteki haber sebebiyle onun
karsilig1, ravinin su soziine delalet eder: “Sa‘d b. Ebi Vakkas, diger sahdbiler iizerinde
kendisinde bir iistiinliik oldugunu diisiiniirdii.”'°*® Yani bu iistiinliik, savasta zengin olmak

acisindandir. 103

Hadisin delalet ettigi baska bir vecih ise Allah’in kullarindan zayif olanlara kars1 cok
merhametli olusudur. Ciinkii onlarin giicii yoktur. Zayiflardan dolay: diger insanlara rizik ve
yardimin daha hizli gelmesi, Allah’in liitfundandir. Nitekim rizik azaldiginda zengin olan
kimseler, ihtiyaglarini karsilamak i¢in bazi yollar bulur. Lakin fakirlerin durumu boyle
degildir. Bir kavim, baska bir topluluga saldirip onu yendiginde giiclii kimseler, kagmak ve
kendini savunmak i¢in bir siginak bulur. Zengin kisiler, esir olan arkadaglarinin ve ihtiyag
duyduklar1 yetim cariyelerin fidyesini 6derler. Fakat fakirler bir yol bulamazlar. Allah’in bu
topluluga yardimi ve bunlara rahmetinden dolay1 onlar i¢in pek c¢ok rizik takdir etmistir.

Nimetin sebeplerinin hepsi, Allah’in rahmetinin emareleridir. Kur’an ve siinnetteki haberler,

1028 R(iM, 30/54.

1029 Kasas, 28/5.

1030 Njjs3, 4/98.

1031 Enfal, 8/66.

1032 Tevbe, 9/91.

1033 Byhard, Cihad ve’s-Siyer, 76.

1034 {bn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 89-90.
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Allah’1n, kuluna hastalik ve musibetlerle kayba ugrattig1 seyleri telafi ettigine delalet eder.
Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, burada zayiflar digindaki kimselerin, Allah’n litfundan
ve inayetinden bir pay1 olmadig kastedilmemektedir. Cilinkii Allah “Allah, kullarina ¢ok
liitufkdrdir ... "% buyurmus iken bu nasil olur?*%® fbn Asir, Kur’an ayetlerine dayanarak

insanlarin zayif olanlar sayesinde riziklandirildigini ve yardim gordiigiinii agiklamistir.

Hadislerle istishad: Ibn Asir, bazi hadisleri yine hadislerle agiklamistir. Mesela,
sadaka vermekle ilgili hadis boyledir. Harise b. Vehb’den nakledilmistir: Hz. Peygamber’in
sOyle buyurdugunu isittim: “Sadaka veriniz. Cunkl size Oyle bir zaman gelecek ki, kisi o
sirada sadakasiyla yiiriir de onu kabul edecek bir kimse bulamaz. Kendisine sadaka verilmek
istenen kisi ise soyle der: Bu sadakay: diin getirseydin, muhakkak ben onu kabul ederdim.

Fakat bu giin benim bu sadakaya ihtiyacim yoktur. "*%

ibn Asir, bu kelamdan maksadin sadaka vermekte acele etmeye tesvik etmek ve
sadakanin verildigi zamani kagirma korkusuyla onu geciktirmemek oldugunu belirtir. Ciinkii
sadakanin verildigi zamani1 kagirmakla biiyiik bir fazileti kagirmis olur. Bunu acgiklayan
kelamda tesvik vardir. Bu, sadakanin faziletine ve onun 6neminin biiyiik olduguna isaret
eder. Eger sadaka vermek imkénsiz olursa pek ¢ok hayrin hiikkmii kalmaz. Nitekim bu
hadisten sonra gelen “Hatta mal sahibi, sadakasini kim kabul edecek diye endiselenir. »71038
Ebl Hureyre hadisi de buna delalet eder. Siiphesiz sadaka, mali temizlemedir ve onun

zekatidir. Bundan dolay1 zenginin bunu vermek istemesi gerekmektedir. 9%

Hadiste de acgiktir ki, buradaki sadaka nafile olandir. Siiphesiz nafile sadakanin ¢okca
yapilmasinda ve onu vermede acele edilmesinde tesvik etmeye ihtiya¢ vardir. Hadis dolayl
olarak vacip olan sadakay1 da kapsamaktadir. Ciinkii sadakay1 kabuliiniin imkénsiz oldugu
bir zamanda fakirin bir ihtiyacin1 gidermekle hasil olan fazileti kagirmak, hem nafile hem de
vacip olan sadakada da gerceklesir. Hadiste bir tehdit de yoktur. Hatta sdyle denilir:
Tasadduk edilen sadakalarin kabulii imkansiz olursa onun viiclbiyeti diiser ve kisi
sorumluluktan kurtulur. Sarihler buna goére hareket etmisler ve hadisin anlamindan

uzaklasmislardir. 1040

1035 Sira, 42/19.

1036 fhn Asir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 90.
1037 Buharf, Zekat, 9.

1038 Byharf, Zekat, 9.

1039 {hn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 39.
1040 {hn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 39.
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Hadiste gegen “a&ile g;ié’, ifadesindeki zamir, sahabeye degil iimmetedir. Yani Islam
timmetine Oyle bir zaman gelecek ki demektir. Bu da ahir zamandir. Bu hadisten sonra gelen
Adiyy b. Hatim’in “Sizden biriniz sadakasiyla dolasir da bunu kKabul edecek kimseyi
bulamayacag giinler gelmedikce kiyamet kopmaz.”**** hadisinde ve Ebli Hureyre’nin
“Icinizde mal ¢ogalip dolup tasmadik¢a kiyamet kopmaz. Hatta mal sahibi, sadakasini kim
kabul edecek dive endigelenir.”’**** hadisinde bu durum agiklanmistir. Buradaki maksat,
biitiin insanlar1 kapsayan genel bir hal olmasidir. Yoksa kastedilen Hakim b. Hizdm’in
belirttigi gibi, ziihd ve benzeri sifatlara haiz insan topluluklarinin bulunmamasi degildir.
Ciinkii Islam’da boyle bir zaman bulunmamaktadir.’*® ibn Asir, ele aldigi hadisi ayni

konudaki benzeri hadislerle serh etmistir.

Arap Siiriyle Istishad: Ibn Asir, hadisleri serh ederken Arap siirleriyle de istishadda
bulunmustur. Mesela, bir hadiste soyle buyrulmustur: “Muhacirler Medine ye geldiklerinde,
Ensar Muhacirlerden daha ¢ok idi. Bir miiddet sonra Muhacirler ¢cogald.”*** ibn Asr,
coklugu siirlerle agiklamaktadir. izzet, cokluktur. Nitekim sair sdyle demistir: “Izzet ancak

cokluktadir.” Onlara gore bu bilinen bir seydir.04°

Samuel (v. 560)1% ise sdyle demektedir: “Bizi sayimizin azligiyla ayipliyorsunuz.
Ona dedim: lyi insanlar azdir. Az olmamizin bize zarart yoktur. Bizim komsularimiz

sereflidirler. Komsularin ¢ok olmasi ise zelilliktir. "%

ibn Astir’un serh yonteminden biri de hadislerin tamamini serh ederken, onlardan ne
kastedildigini agiklamaktir. Bunu yaparken ayet, hadis ve siirle istishadda bulundugu gibi

bunlara dayanmadan da serh ettigi hadisler olmustur.

6. 7. Hadiste Gecen Temsilleri Aciklamasi

bn Asir, baz1 hadislerin mesel seklinde oldugunu belirtmis, onlardan kastedilenin
ne oldugunu agiklamaya calismistir. Mesela, siitiin ilimle temsil edilmesi boyledir. Ilgili

hadis gOyledir: “Rasilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: ‘Uykuda iken bana bir kadeh siit

1041 Buharf, Zekat, 9.

1042 Buharf, Zekat, 9.

1043 fhn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 40.

1044 Buharf, Tefsir, 63/5.

1045 {on Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 179.

1046 Samuel, Cahiliye sair olup miladi altinci asrin ilk yarisinda yasamis olup Arap Yahudilerindendir.
Samuel’in Divan’1 vardir. Bkz. el-Cemhd, Muhammed b. Seldm, Tabakdtu’s-Suard’, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2001, s. 106-107.

1047 {hn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 179.
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getirdiler. O kadar ¢ok ictim ki, siitiin tirnaklarimdan sizdigim gordiim. Sonra kalanini Omer
b. el-Hattib’a verdim.” Oradakiler ‘Ya Rasiilallah! Bunu ne ile yorumladin?’ dediler. Hz.
Peygamber ise soyle buyurmustur: “/lim ile. ”*°* ibn Astr, hadis hakkinda sdyle bir yorum
yapar: Hz. Peygamber’in hadisteki “Hatta siitiin tirnaklarimdan sizdigini gordiim. ” ifadesi,
rilyada bir goriintiidiir. Clinkii riiyada, insan i¢in uyanik haldeyken siradan olmayan esyalar
temessiil eder. Bu riiya, manevi bir durumun temessiil ettigi vahiydir. Ciinkii siite kanmak,
hissT bir durumdur. Yani Hz. Peygamber siite kandigini, onun viicudundan ve derisinin
altindan gittigini, hatta biitiin viicudunun doldugunu ve siitii tirnaklarindan tastigini
hissetmistir. Tirnaklar, bedenin uglaridir. Buradaki “Twrnaklarimdan sizdi.” s0zu, Arap
kelaminda bilindik bir istiare kullanimi1 degildir. Ciinkii siite kanma, bedenden ¢ikan ve
deriden veya parmaklardan onun sizmasina sahit olunan bir durum degildir. Siite kandiginin
tesirinin tirnaklardan ¢ikmasi, bedenin doldugunu gosteren manevi bir remizdir. Cilinkii
vucutta daha fazla sute kanma ihtiyact olan bir yer kalmamistir. Bu, genellikle Hz.
Peygamber’in zatinin ilimle alakasina bir remizdir. Bu riiyanin ince hususlarindan biri de
uykuda ilmin siitle temessiil etmesidir. Clinkii siit, cismin latif bir gidasidir. Aymi sekilde
ilim de aklin latif bir gidasidir. Siiphesiz siit, insanin fitratinda olan bir i¢ecektir. Hz. Nebi’ye
getirilen ilim ise din ilmi ve onun adabidir. Nitekim ayette s0yle buyrulmustur: “Allah’in
insanlar iizerinde yarattigi fitrata simstk: tutun. ”***° Burada Omer b. el-Hattab ise siit igenin
gida almast gibi, Hz. Peygamber’in sohbetinden seriat ilmini ve bu ilmin adabim
kazanmistir. Ibn Asir, hadisle ilgili yorumundan sonra Sahthayn sérihlerinin'®® bu hadisi

hakkiyla agiklayamadiklarini ifade etmektedir.1%?

Diger bir ornek olarak ise hadiste gegen, esinin vefat etmesine iiziilen alim bir
adama Israilogullarindan bir kadinin su soziidiir: “Ben komsularimdan bir siis esyasi
almistim. Bunu bazen giyer bazen de édiing olarak baskalarina verirdim. %% ibn Asir,

kadinin bu sozlerinin ger¢ek olmadigini ifade etmektedir. Fakat kadin, bunlar1 nasihat

1048 Byhard, Tlim, 22.

1049 Rim, 30/30.

1050 jhy Asir, bunlarin ibn Hacer, Kastallani, Zekeriyya (el-Ensari?), Garani, Ayni, Kadi lyaz, Nevevi, el-Ubbi
oldugunu séyler. Bkz. ibn Asir, en-Nazaru I-Fasih, s. 12, 1. dipnot. Bu alimlerden hadisle ilgili serhi i¢in
bkz. ibn Hacer, Fethu'I-Barfi, c. 1, s. 216-217; Ayni, Umdetii’I-Kari, c. 11, s. 128-131; Garant, el-Kevserii I-
Cari, c. I, s. 199-200; Kadi lyaz, fkmadlu’l-Mu ‘lim, c. VII, s. 395; Nevevi, el-Minhac, c. XV, s. 159-160;
Kastallani, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, frsddii’s-Séri ild Serhi Sahihil-Buhari (Miislim’in Sahih’i
ve Nevevi’nin el-Minhac’1 ile birlikte), I-X, el-Matbaatu’l-Kubra, Bulak, 1323; c. I, s. 181-182; el-Ubbr,
Ebl Abdullah Muhammed b. Halfe, fkmdlu Tkmdli’I-Mu ‘Tim (Mislim’in Sahih’i ve Yisuf es-Sendsi’nin
Miikemmilu Tkmali’I-Ikmal’i ile birlikte), I-VII, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t. y. , c. VI, s. 200-201.

1051 {hn Asiir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 11-12.

1052 Malik b. Enes, Cenaiz, 43.
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ederken darb-1 mesel igin getirmistir. Bunu insanlarin Allah’in nimetlerinden 6diing olarak
faydalandiklar seylere benzetmistir. Kadinin haber verdigi seyler vaki degildir. Fakat yalan
da sayilmaz. Ciinkii buradaki maksat, kelamin sonunda maksadin belli oldugu gibi darb-1

meseldir. Kadin yalan sdylemek istememistir. Bu, giizel bir nasihattir.1>3

Bu hadisler, bizlere bazi hadislerde temsiller oldugunu gostermektedir. ibn Asir da
hadislerde gecen temsiller ile ne kastedildigini agiklamaya c¢alismistir. Hadislerin
anlasilmasinda temsil ifade eden hadisleri anlamak 6nemli bir husustur. Ciinkii hadisteki
temsili gercekmis gibi yorumlamak, hadisin yanlis yorumlanmasina, mananin olmasi

gerekenden bagka bir manaya hamledilmesine neden olur.

6. 8. Miiskil Hadisleri Serh Etmesi

fbn Astr’un hadis serhlerinde iizerinde durdugu konulardan biri de miiskil olarak

gordiigii hadisleri serh etmek olmustur.1%%

Birinci 6rnek, humusun (ganimetin beste biri) imandan olmasidir. Abdii’l-Kays
heyetinin rivayet ettigi hadis soyledir: “Bize bir dl¢ii emret de biz de arkamizdan gelenlere
haber verelim ve onunla cennete girelim.” Hz. Peygamber’e icecekler hakkinda sordular.
Hz. Peygamber, onlara dort seyi emretti ve dort seyi de yasakladi. “Onlara Allah in birligine
iman etmeyi emretti ve soyle dedi: Allah’in birligine iman etmenin ne oldugunu biliyor
musunuz?” Onlar da “Allah ve Rasil’ii daha iyi bilir” dediler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber sOyle cevap verdi: “Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in
Allah’in Rasul’ii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, Ramazan orucunu
tutmak ve ganimetin beste birini almaktir. Onlara dort seyi de yasakladi: Hantem, dubbd,

nakir ve miizeffetten de yasakladi... %%

fon Asdr, bu hadiste iki miiskil oldugunu ifade etmekte ve bunlar1 ¢ézmeye

caligmaktadir:

Birincisi, bu hadiste Hz. Peygamber’in onlara dort seyi emrettigi zikredilmis,

emredilenler sayildiginda ise bes sey sayilmstir.

1053 fbn Asir, Kesfit'I-Mugattd, s. 139.

1054 Miiskil hadis, anlasilmasi ve agiklanmasi gii¢ bir durum, bir ifade igeren hadistir. Bkz. Aydinli, Hadis
Istilahlar: Sozligii, s. 225.

1055 Byhari, Tman, 40.
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Ikincisi ise nehyedilenler arasinda sadece nebiz yapilmasinin yasaklandig1 kaplarin

zikredilmesidir.

Birinci miigkili gidermede bana goériinen sudur: Bu kavim iman etmistir. Boylece
onlar i¢in iman hasil olmustur. Onlara iman etmek emredilmemistir. Bu emirler, heniiz iman
etmeyip onlarin arkasindan gelen kimseler i¢indir. Emredilen seyler, imanin disindaki
hususlardir. Cilinkii bu hususlar, muhataplarinin ve digerlerinin uymasinin ortak oldugu
seylerdir. Bunlar, namaz, orug, zekat ve ganimetin beste birini almak gibi insanlarin yerine
getirmede gevseklik gosterdigi amellerdir. Hadisin imanla baslamasi, onun ehemmiyetinden

dolayidir. Ciinkii ameller, Allah’in “O kéle azat etmektir.”’1%°® ayetinden sonra “Sonra da

1057 1058

iman edenlerden oldu... ayetinde oldugu gibi imanin alt boliimleridir.

Ikinci miiskilin ¢oziimii ise rivayette nakledilen “Hz. Peygamber’e iceceklerden
sordular.” sorusuna cevap oldugu sOylenebilir. Hadiste emredilen dort seye karsilik
nehyedilenlerin de dort seyle sinirlandirilmasindaki incelik, kelamdaki eslestirmeden

hafizanin onu ezberlenmesini kolaylastirmak i¢indir.%%°

Ikinci 6rnek, az bir amele karsilik giinahlarin affedilmesi ile ilgili hadistir. Rastilullah
sOyle buyurmustur: “Bir adam yolda yiiriirken dikenli bir dal buldu. Adam onu alip atti.
Bunun iizerine Allah onu miikifatlandird: ve giinahlarim affetti.”*°%° fbn Asar, bu hadiste
miiskil oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii az bir amele karsilik onun miikéafati nasil biitiin
giinahlarmin affedilmesi olur? el-Miintekal®! ve el-Kabes’te!®? buna cesitli cevaplar
verilmistir. Ibn Astr, bu cevaplarda iki muhtemel sey gordiigiinii ifade eder: Birincisi,
“Onun giinahlar: bagislanir.” sozii, giinahlarindan bir kisminin affedildigi anlamina gelir.
Ciinkii hadiste biitiin giinahlarmin affedildigi agiklanmamustir. Ikinci ihtimal ise biitiin
giinahlarin bagislanmis olmasidir. Bu miikafat, bu adama has olabilir. Zira o, halis bir niyet
ve temiz bir nefisle bir amel yapmaya niyet etmis, Allah rizasini isteyerek hayir yapmaya
gayret gostermistir. Bu durum, kisinin nefsinde hayrin koklestigine delalet etmektedir. Buna

gore kotiiliiklerle kusatilmig birisi, bu ameli yapmaz. O, ilim sahibi kimsedir. Insanlarin

10%6 Beled, 90/13.

1057 Beled, 90/17.

1058 fhn Asir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 10.

1059 hn Asir, en-Nazaru 'I-Fasih, s. 10.

1060 Malik b. Enes, Salatii’l-Cemaét, 6.

1061 Caligmamda kullandigim baskida bu hadis hakkinda herhangi bir cevap yoktur. Bkz. el-BacT, el-Miinteka,
c. 11,194,

1062 Thpi°]-A ‘rabi, el-Kabes, c. I, s. 308.
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selamette olmasim istemektedir. Insanlarin esenlik i¢inde olmasini engelleyen ve onlara
eziyet eden seylerin boyutunu kiiciimsememistir. Bu yiizden hiisn-U niyeti igin bdtin
giinahlarini bagislanmasi caizdir. Bu hadisin benzeri sudur: Susuzluktan zor nefes alan bir
kopegi gbren zina yapan bir kadin, terligini ¢ikardi ve kuyuya girdi. Sonra terligini suyla

doldurdu. Sonra kdpegi suladi. Allah onu miikafatlandirdi ve giinahlarim bagislad. 1083

Bu kisimda ele alinacak son ornek kirtds hadisidir.®®* ibn Asdr, kirtas hadisinin
metinleri arasinda farklilik oldugunu belirtmis, burada kendisinin onlar1 cem® ettigini ifade
ederek metni sdyle nakletmistir: ibn Abbas dedi: “Persembe giinii, ah o Persembe giinii!
Rastlullah’in yamina varildiginda agrisi siddetlenmisti ve evde insanlar vardi.” Hz.
Peygamber soyle dedi: “Bana kagit ve kalem getirin. Sizin i¢in benden veya ondan sonra
asla dalalete diismeyeceginiz bir yazi yazayim.” Hz. Omer soyle dedi: “Rasiilullah’in
agrilart galebe ¢almistir. Bizim yamimizda Allah’in kitabt var. Allah’in kitabi bize yeter.”
Bunun iizerine oradakiler ihtilaf ettiler ve tartistilar. Onlardan bazilar1 “Yaklasin, Rasilullah
(s.a.v.) sizin icin yazsin.” derken; kimileri ise bundan baska seyler sdyliiyordu. Insanlar
birbirleriyle ¢ekistiler ve giiriiltii cogaldi. Oysa Hz. Peygamber’in yaninda tartigmak uygun
degildir. Onlar dedi: “Hz. Peygamber’e ne oldu? Sayiklyyor mu? Ona tekrar soralim.” Hz.
Peygamber’e tekrar gittiler. Hz. Peygamber ise onlara sdyle cevap vermistir: “Beni birakin,
ben sizin beni davet ettiginiz halden daha haywrl bir durumdayim.” ibn Abbas soyle
demistir: “Rasiilullah ile yazmak istedigi yazi arasina engel olan musibet, ne biiyiik

musibettir. 10

ibn Astr, bu hadiste miiskil oldugunu ve dokuz vecihte bunu 6zetleyecegini soyler:

Birincisi, Rastlullah’in (s.a.v.) “Sizin i¢in ondan sonra dalalete diismeyeceginiz bir
yvazi yazayim.” s0zii, Rastl’lin immetini dalaletten korumak i¢in teblig etmedigi seylerin

kalmasii gerektirmektedir.

Ikincisi, {immetin basina gelen her dalaletin def edildigi boyle bir vakitte bu yazi

nasil olur? Bu yazinin benzerleri, Kur’an’da ve Rastlullah’tan sadir olan séz ve fiillerde

1063 {bn Astir, Kesfir 'I-Mugattd, s. 111-112. Hadisin kaynagi i¢in bkz. Buhari, Bedu’l-Halk, 17; Miislim, Selam,
154; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. XV1, s. 343; Beyhaki, es-Stinen (el-Kebir), c. VIII, s. 24.

1064 By hadisin sened tenkidi ve bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Canikli, ilyas, Siyasetin Kurucusu Olarak
Hadis, Medrese Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 58-66.

1065 Byhari, lim, 39; Megazi, 83; Marda, 17; I‘tisam, 26; Miislim, Vasiyyet, 20-22; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c.V,s. 134, 222; Nesai, es-Siinen (el-Kebir), c. V, s. 366; c. VI, s. 62; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,
c. V, s. 438; Ibn Hibban, Sahih, c. X1V, s. 562.
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vardir. Bunlar, iimmetin dalalete diismesini def etmede yeterli olmaz mi1? Nitekim Allah

soyle buyurmustur: “Bugiin sizin icin dininizi tamamladim. %%

Ucgiinciisii, Ras@l’iin onlar igin bir yazi yazmaya azmettigi belirtilmektedir. Fakat

onun immi oldugu kabul edilmistir. Boyle iken o, nasil yazi yazar?

Dordincusi, Rastlullah, immeti dalalete diismekten def edecek seyler hakkindaki
sOzlerini nicin yazmaktan kagindi? Rastlullah (s.a.v.) neden yazmaksizin sozle onlar teblig

etmedi?

Besincisi, Rastlullah’in “Beni birakin, ben sizin beni davet ettiginiz halden daha
hayirly bir durumdayim.” sozii nasil anlagilir? Siiphesiz Rastlullah’in vahiy ve kesif hali,
eger kendisi i¢in yaz1 yazmaktan daha hayirli ise immet, kendilerinin dalalete diigmesini def
edecek seyleri kagirmis olur. Ya da iimmet i¢in yazi yazmaktan daha hayirh olsaydi, bunu

ise onlara hi¢ kimsenin agiklamadigi bir durum olurdu.

Altincisi, Omer b. el-Hattab, yazi yazmasi icin Rastlullah’a kalem ve kagit getiren

insanlarin 6niine nasil gecer?
Yedincisi, Hz. Omer “Rasilullah’a agrilar: galebe ¢ald:.” séziinii nasil sdyler?

Sekizincisi, Hz. Peygamber’in “Ondan sonra asla sapitmayacaksiniz.” soziine

karsilik Hz. Omer nasil “Allah’1n kitab1 bize yeter.” der?

Dokuzuncusu, bazilarmin séyledigi “Hz. Peygamber’e ne oldu? O sayiklyyor mu? (/
a8) Ona tekrar soralim.” ifadesidir. “_»” kelimesinin anlami, sitma olan birisi gibi
maksatsiz konusmaktir. Bunu sdyleyen kimse, Rastilullah’tan giivenilmeyecek sozlerin sadir
olacagina imkan vermektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in dilinden hatali s6z ¢ikmasi

caizdir. Ancak bu, hevasindan konugmayan birisinden kesinlikle ¢tkmaz.1%%7

fbn Astr, hadisin dokuz miiskilini saydiktan sonra bunlara cevap vermeye
calismustir. 11k olarak bir, iki, dort ve besinci miiskilleri birlikte ele almistir. Ona gore
Rastlullah (s.a.v.), yirmi yildan fazla bir siire immetini, iyi ve salih kimselerin nefislerinde
batini herhangi bir sey birakmayacak sekilde irsad etti. Hatta 6yle seyler getirdi ki, bunlarla
onlarin bu halinin devam etmesini ve diizelmesini saglamlastirdi veya kotiiliiglin kokiinii

kazidi ve yok etti. Clinkii Hz. Peygamber irsadini, gozlerin gérmedigini ve kalplerin

1066 Maide, 5/3.
1067 Thn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 649-650.
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gizledigini bilen Allah’tan almaktadir. Ayette'® de isaret edildigi gibi Hz. Muhammed
(s.a.v.), kotiiyii iyiden ayirt etmek icin secilmistir. Hz. Peygamber hem diinyada hem de
ahirette felaha erismek i¢in irsadini tamamlamistir. Rastlullah immetini Kur’an, hutbe, vaaz
ve egitimle irsad etmistir. Bunlarin disinda Hz. Peygamber’in sozlerinde, fiillerinde,
hayatinda ve tlislubunda muhtelif irsad yollar1 vardir. Bunlarin hepsi hidayet ve ferasetin
anahtaridir. Bu irsad, bu dlem kaldig1 siirece devam edecektir. ibn Astr, bundan sonra Hz.
Peygamber’in Arap krallarina ve digerlerine, bazi emirlere mektup yazdigini ifade
etmektedir. Mesela, Beni Haris b. Ka‘b’a Amr b. Hazm’1 gonderdiginde yazdig1 yazida
ferdiz, siinen, sadaka ve diyetleri aciklamistir. Bunlardaki maslahat, sozle yerine

getirilmez.10%

ibn Astir’a gore Hz. Peygamber’in son giinlerinde ashabiyla birlikte yaz1 yazmaya
Onem vermesi, tesri® amaciyla degildir. Siiphesiz din tamamlanmigtir. Sayet tesri® amaciyla
olsaydi, bundan vazge¢mezdi ve “Ben sizin beni davet ettiginiz halden daha haywl bir
durumdayim.” demezdi. Clnki tesri® gorevi, Hz. Peygamber’in bi‘setinin en O6nemli
maksadidir. Bu durum hakkinda Allah Teald soyle buyurmustur: “Ey Peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik
gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmeyecektir. "°'° Hz. Peygamber’in yazmak istedigi yazinin, teklif
ve dinle alakas1 olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Bu ancak timmeti tekrar ikaz etme durumudur
veya herkesi ilgilendiren genel seyleri planlama, daha 6nce Kur’an ve Siinnet’te gegen seyler

hakkinda uyarma ya da tesvik etme gibi baz1 meselelerdir.'%"

Siinnetle ilgilenen kimse kesin olarak bilir ki, hayatinin sonlarma dogru refik-i
a‘laya intikalinin yakinlastigini isaret eden Hz. Peygamber’den pek ¢ok s6z nakledilmistir.
Bu hadislerden bazilar1 aciktir, bazilari ise boyle degildir. Ashab arasinda bunlardaki isareti
anlamada farkliliklar vardir. Bunlarin ¢cogunda iimmete ikaz vardir. Mesela, Tirmiz1 Irbad b.
Sériye’den su hadisi nakletmistir: “Rastlullah (s.a.v.) bize dyle bir vaaz verdi ki, bu vaazdan

kalpler titredi, gozler yasardi. Biz sOyle dedik: “Ya Rasiilallah! Bize veda edici gibi vaaz

1068 ““Allah, pisi temizden aywincaya kadar miiminleri igcinde bulundugunuz su durumda birakacak degildir.
Allah size gaybi bildirecek de degildir. Fakat Allah, peygamberlerinden diledigini secer (gaybi ona
bildirir). O halde Allah’a ve peygamberlerine iman edin. Eger iman eder ve Allah’a karsi gelmekten
sakimirsaniz sizin icin biiyiik bir miikdfat vardwr.” Al-i Imran, 3/179.

1069 b Asiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 650-651.

1070 Maide, 5/70.

1071 {hn Asiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 651-652.

202



ediyorsun. Bize vasiyet et.” Hz. Peygamber ise sOyle cevap verdi: “Size Allah’a karsi takvali
olmanizi, dinleyip itaat etmenizi vasiyet ediyorum. Sizden sonra yasayan kimseler pek ¢ok

fitneler gorecek... 107

ibn Astr, bundan sonra ise Hz. Peygamber’in yazmak istedigi bu yazida neler
olabilecegine deginmistir. Burada muhtemel baz1 seyleri siralamistir. Bu yazi,
Miisliimanlarin emiri olan Ebl Bekir’in halifeligi, immetin halifeleri nasil tayin edecegi,
biat kaidesi gibi kendisinin vefatindan sonra olacak bazi seyler hakkinda insanlar1 uyarmak
gibi bazi konulart igerebilir. Bunun diginda bedeni amellerde kusurlu olmanin imani
eksiltmeyecegini yeniden agiklayan bir yazi olabilir. Siiphesiz Miisliimanlar birbirlerini
tekfir ettiler ve baglarina biiyiik bir fitne geldi. Mesela biiylik giinah isleyen birisini tekfir
inancindan dogan Havaric, Mu‘tezile ve diger fitneler bdyledir. Hatta bu durum, Hz.
Peygamber’in ashabi hakkinda kotii konusmaya ve onlardan ¢ogunu tekfir etmeye kadar
vardi. Ayrica bu yazidan, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki asirda immetin karsilasacagi
irtidad fitnesinden emin olmalari i¢in itaat etme ve mallarin zekatin1 vermek gibi seyler
hususunda stirekliligin viicibiyetini immete a¢iklamak kastedilebilir. Ciinkii bir kisim Arap
kabileleri Rastl’den sonra itaat etmeyi gerekli gormemislerdi. Bunlarin disinda
Rastlullah’in onlar i¢in Allah’mn kitabina ve Ras0l’iinilin siinnetine bagli kalmay1 ve daha
Oonceden gostermis ve irsad etmis seyleri hatirlatmayr vasiyet olarak yazmasi da
muhtemeldir. Zaten Hz. Peygamber’in vefatindan dnce Allah’in kitabini vasiyet ettigi sahih
bir sekilde sabit olmustur. Ayrica namaza devam etmeyi ve sahip olduklari kéle ve cariyelere
1yl davranmay1 da vasiyet etmistir. Hz. Peygamber’in bu yaziy1 yazmaya azmetmesi, ya
vahiyle gelen ilahi bir emrin sonucu veya Hz. Nebi’nin ictihad etmesini caiz goren

alimlerimizin sozlerine binaen Hz. Peygamber’in igtihadidir.1%73

fbn Astr’a gore Hz. Peygamber’in bu yaziy1r yazmaktaki amaci ve onu buna iten
sebep ne olursa olsun, o bundan vazge¢mis ve onu terk etmistir. Hz. Peygamber’e tekrar
gittiklerinde ise onlara s0yle demistir: “Ben, sizin beni davet ettiginiz halden daha haywrh
bir durumdayim.” Sayet Rastilullah’in ilk niyeti, vahiyle ortaya ¢ikmis ise onun ikinci s6z,
Allah’in bu niyeti immet i¢in daha hayirli olan seylere naklettigine delalet etmektedir.
Boylece yazi yazmaya izin neshedilmistir. Ya da delillerin ve ahvalin zahirlerine dayanarak

ictthaddan kaynaklanmis ise Allah, onu vahiyle timmeti i¢in daha hayirli olan seylere

1072 Tirmizi, Ilim, 16.
1073 Thn Astir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 653-654.
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cevirmisgtir. Veya Hz. Peygamber’in iimmeti i¢in daha hayirli olan seyleri aklina getiren
diger delillere binaen ictihadin1 degistirmistir. Ayrica Allah, orada hazir bulunanlarin
tartismasini, Hz. Peygamber’in yazmaktan vazge¢cmesindeki faydada bir siiphe kalmamasi

icin Rastilullah’in kendisine bir sessizlik kilmistir.2074

ibn Asar, bundan sonra Hz. Peygamber’in nigin bu yaziy1 yazmadigim
aciklamaktadir: Burada soziin 6zii, Allah bu siirede (yani oradakilerin tartisti§i zaman) Hz.
Peygamber’e {immetinin dalalete diismeyecegi miijdesini vahyetmistir. Ummetin basina
gelen musibetler ise Allah’in siinnetidir. Bu engellerin timmet Uzerinden dagilmasi fazla
uzun slirmez. Hz. Peygamber’in yaz1 yazmasi, maslahatlarin ¢ok oldugu bir seyi yapmaktir.
Onu terk etmesi ise yazmasindakinden daha fazla maslahati i¢cermektedir. Sayet Hz.
Peygamber, onlar i¢in 6zel bir sey yazsaydi, onlar bunu diger seylerden daha onemli
zannedeceklerdi. Onu yapmaya 0zen gosterecekler, digerlerinde ise gevsek davranacaklardi.
Bu da vaciplerin ¢ogunu ihmal etmeye ve onlara kars1 ilgisiz kalmaya neden olacakti. Bu
olaym daha baska hikmetlerinin oldugunu belirten ibn Astr, Hz. Peygamber’in bu yaziyi
yazmay1 istedikten sonra ondan vazgeg¢mesini saglayan ictihadin veya ilahi vahyin
gecikmesinin bir miigkil olmadigini agiklamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in muradinin ne
oldugunu, fakih, devlet yoneticileri ve halki irsad eden kimselerin de boyle bir durumla
karsilasabilecegini ifade etmistir. ibn Asir, iimmeti dalaletten koruyacak yazmin ve bundan
vazgecilmesinin, Kadir gecesinin, Cuma giinlin icabet saatinin ve orta namazin belli

olmamasina benzedigini séylemektedir.1"

fbn Asir, tigiincii miiskili ise soyle ¢ozmektedir: Hz. Peygamber’in “Sizin icin bir

1076 jle baska birisine isnad

yvazi yazayim.” sdziline gelince, yazi yazmanin mecéz-1 akli
edilmesi caizdir. Yani bu, Hz. Peygamber’in bir kimseye soyledigi seyleri yazmasin
emretmesidir. Bu isnad, hakiki olarak zahirine hamledilebilir. Bunda ise mucize agiga ¢ikar.
O da immi bir kimseden yazinin sadir olmasidir. Ebu’l-Velid el-Baci ve muhakkiklerden bir
grup, Hz. Peygamber’in Hudeybiye antlasmasinda yazi yazdigin1 kabul etmislerdir. Hz.

Peygamber’in iimmi oldugu kesinlestikten sonra bunun olmasi onu nefyetmez. Cilinkii immi

bir kimseden bi‘setin baglangicindan Hudeybiye antlagsmasinin yapildigi gline kadar pek ¢ok

1074 bn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 654.

1075 {bn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 655-656.

1076 Mecaz-1 akli, bir fiili veya fiil manasina gelen ismi (kendi failine isnadina engel olan bir karine bulunmak
sartiyla), bir ilgi yiiziinden miitekellime (konusana) gore gercek failinden bagkasina isnad etmektir. Tanim
ve ornekler icin bkz. Bolelli, Belagat, s. 160-170.
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ilmin sAdir olmasi, biiyiik bir mucizedir. Insanlarin onun {immiliginden emin olmasindan

sonra yazi yazmasi ise baska bir mucizedir.1%”’

fbn Astr’un hadisteki altinci ve yedinci miiskil hakkindaki cevabi soyledir: Omer b.
el-Hattab, bu halde, Kur’an’in igerdigi seyleri destekleyecek nitelikte oldugu i¢in bu yazi
yazmanin Hz. Peygamber’in istirabimi artiracagim zannetti. Hz. Omer, bu mesakkatin
Rastlullah i¢in yeterli oldugunu sdyledi. Hz. Omer, kendi ifadesiyle Allah’1n kitabia bagh
kalacaklarin1 Hz. Peygamber’e isittirdi. Nitekim Hz. Omer sdyle dedi: “Rasilullah’t agrilar:
galebe caldi. Allah’in kitabi bize yeter.” Kadi IyAz sdyle dedi: “Denildi ki, Hz. Omer, bu
halde yaz1 yazmasimin zor olacagindan Hz. Nebi’ye acidigi i¢in engel olmus olabilir. Bu
yuzden Hz. Omer “Hz. Peygamber’in agrilar siddetlendi. Allah’in kitabi bize yeter.”
dedi.”1%® “Hz. Peygamber’e kalem ve kagit getirmeyin.” ve “Allah’in kitabi bize yeter.”
sOzlerinin sebebi olarak “Rasilullah’in agrilar galebe ¢aldi.” dedi. Yani bu yaziyr terk
etmekle hidayetten bir sey kacirilmadi. Biz Allah’in kitabina yapismaliyiz. el-Mazeri el-
Mu Tlimde dedi: “Hz. Omer, Nebi’nin (s.a.v.) emrinin, vacip olmadigina delalet eden
karinelerle kesin bir emir olmadigin1 anladi. Sonra miinafiklar, yalnizken bir yaz1 yazdigini
sdyleyerek Islam’mn bilinen kurallarim karalamak istediler. Kalplerinde hastalik olanlar, bu
yaziya Islam’a siiphe katan seyleri eklediler. Bu yiizden Hz. Omer, “Allah’in kitab bize

yeter.” dedi.” %" Bu, yazinin yazilmasini zorlayan kimselere bir cevaptir. 1%

ibn Astr’un, miskil olarak gordiigii sekizinci seye ¢oziimii soyledir: Hz. Omer,
Rastlullah’in “Bundan sonra asla sapitmayacaksiniz.” sOziinden kastedilenin, Kur’an’da
miicmel olan bulunan seylerdeki dalaleti nefyetmek olarak anlamistir. Kabul edilmeyen
dalalet, miicmel olan seylerin nasil yorumlanmasi sirasinda yasanan saskinlik dalaletidir.
Boylece miicmel olan miibeyyen olur. Hz. Omer, yazinin yazilmasindaki bu maslahati,
ummetin magctehidlerinin miibeyyen delilleri arastirip miicmel olanlari agiklayarak bu gorevi
yerine getireceklerini veya micmel olanlarla amel etmeyi terk ederek nas ya da kiyas yoluyla
onun yerini tutacak baska bir delile ulagsmak seklinde anladi. Bu yazidan hasil olan maslahat,
bu miicmel ayetleri yorumlarken karsilasilan ictihad mesakkatinden immetin mii¢tehidlerini

kurtarmaktir. Hz. Omer, iimmetin bu meziyyeti Hz. Peygamber’den, siddetli hastalig

1077 {bn Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 656-657.

1078 KA1 lyaz, Tkmadlu’l-Mu ‘lim, . V, s. 381-382.

1079 g]-Mazeri, ARl b. Omer et-Temimi, el-Mu ‘lim bi-Fevaidi Muslim, 1-111, thk. Muhammed es-Sazeli en-
Neyfer, el-Matbaatu’l-Arabiyye, Tunus, 1988, c. Il, s. 357-358.

1080 {hn Agiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 657-658.
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halinde yazma ve imla zahmetinden kurtararak aldigini idrak etti. Hz. Peygamber’in onlara
olan ilgisine mukafat zorunlu oldu. Bu yiizden Hz. Omer “Rasilullah’in agrilar: arttr.

Allah i kitab: bize yeter.” dedi. Bu Rastlullah’in emrine isyan manasina gelmez.%!

Son ve dokuzuncu miiskilin ibn Astr’a gore ¢oziimii soyledir: Bazilarinin “Hz.
Peygamber sayikliyor mu?” sézline gelince, bazen soru hemzesiyle bazen de hemzesiz
olarak rivayet edilmistir. el-Mazeri soyle der: “Nebi (s.a.v.), Allah’a kars1 yalan sdylemekten
ve teblig ettigi seyleri ifsad etmekten masumdur. Bununla birlikte dini bozmayan ve Hz.
Peygamber’in derecesini eksiltmeye neden olmayan bazi musibet ve hastaliklarindan
korunmus degildir. Hz. Peygamber’e sihir yapildigi zaman, Hz. Peygamber’in agzindan
onceki hikiim ve kurallar1 nakzedecek bir kelam ¢cikmamistir.”*%®? fbn Asir, el-Mazeri’nin
kelamiyla sunun kastedildigini agiklamaktadir: Eger “Sayikliyor mu?” séziinden eminsek,
bunun “Ne kastedildigi belli olmayan kelam sdyledi mi? seklinde anlagilmalidir. Onlara gore
bu, Rastlullah’in ismetine zarar vermez. Bunu sdyleyen kimseyi de tenkit etmek gerekmez.
Kadi lyaz, el-fkmal’de su ifadeleriyle bunu tasdik etmektedir: “Bu, “yazmaywniz” diyenlere
kars1 inkar yoluyla bunu sdyleyenden geldi. Bunu sdyleyen kimse sunu kastediyor: Nasil
Rastlullah’in emrini terk ederler ve onun sézlerini sayiklayan kimseninki gibi sayarlar?
Bunu Rastlullah’in kelam1 zannetmesinler.”%®® Bu iki imamin sozlerinden anlasilan, Hz.
Peygamber’in sayiklamasini inkér kastiyla sdylenmis oldugudur. Bu yiizden Hz. Omer’den
bunu sdyleyen kimseye bir tepki nakledilmedigine delalet etmektedir. Hatta yaz1 yazmay1
istemekten men ederek ziyadeden ve orada buna ragbet gdsterenlere muvafakat etmekten

kaginmugtir. 1084

Bunlara bakarak kirtas hadisi hakkinda soyle bir degerlendirme yapilabilir: ibn Asir,
hadisteki miiskilleri gidermek i¢in oldukca detayl bir serh yolu takip etmistir. Ancak o, Ibn
Abbas’1n sézlerine deginmemistir. Ona gére Hz. Peygamber’in yazmak istedigi yazinin tesri
amact yoktur. Eger olsaydi, bunu teblig etmesi gerekirdi. Nitekim Kur’an’da sOyle
buyrulmustur: “Bugiin sizin i¢in dininizi tamamladim. "% Hz. Peygamber’in bunu yazmas1

veya yazmaktan vazgegmesi vahiy veya Rastlullah’in kendi ictihadidir. Hz. Omer’in buna

1081 b Asir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 658.
1082 g]-Mazeri, el-Mu ‘lim, c. 11, s. 356.

1083 KadT lyaz, Tkmélu’l-Mu ‘lim, c. V, s. 380-381.

1084 {hn Agiir, Cemheratu Makalat ve Resail, c. 11, s. 659.
1085 Maide, 5/3.
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kars1 ¢ikmasi ise Hz. Peygamber’in hastaligiyla birlikte yazi yazmanin ayr1 bir mesakkat

olacagi ve yazacagi yazinin da viicibiyet ifade etmeyen bir sey olacagini anlamasidir.

6. 9. Hadisten Fikhi Hiikiimler Cikarmasi

ibn Asdr, bazi hadislerden fikhi hiikiimler ¢ikarmustir. Mesela, namazda elleri
kaldirmak konusu boyledir. Bu konuda Abdullah b. Omer’den su hadis nakledilmistir:
“Rastlullah (s.a.v.), namaza basladiginda ellerini omuz hizalarina kadar kaldirdi.
Riiku ‘dan basimi kaldirdiginda aym sekilde ellerini kaldirdi. Sonra “ & 5 U5 32es Gl ) fais
2307 dedi. Secde de ise bunu yapmads.”*°% ibn Asir, ilk olarak namazda elleri kaldirmakla
ilgili sunlar soyler: Namazda elleri omuz hizalarina kadar kaldirmak, namaz kilanin <1 &
sOzline uygun olarak Allah’1 tazim etmesinin izhariyla kastedilen ameldir. Elleri kaldirmak,
boyun egmenin ve itaat etmenin alametidir. Eller, kili¢, mizrak ve ok gibi savas aletlerini
tutmaktadir. Bir adam teslim oldugunda silahin1 atar, ellerini kaldirir ve ona sdyle denilir:
“Elindekini at, silahin1 birak.” Bunun gibi iftitah tekbiri de giinahlar1 ve sirf diinya islerini
geriye birakmak ve Allah’a ibadete yonelmek, kiyamda ise ona miinacat etmektir. Riikiidaki
ve secdedeki tekbirlere gelince, buralarda elleri kaldirmak yoktur. Clinkil secde eden ve
oturan bir kimse, kiyamda elleri kaldirmaktan daha zahir bir itaat halindedir. Riiklidan
kalkarken elleri kaldirmakta ise iki kusur vardir. Ciinkii riikiidan kalkmak sabittir. Eger
sadece bununla yetinirse rikddan kalkarken onu yapmak gerekir. Elleri kaldirmamak daha
uygundur. Eger arastirirsan kiyamda ellerin kaldirilmasint uygun bulursun. Riikida elleri
kaldirilmasinin ispatinda Muvatta’daki rivayetler birbiriyle ihtilaf etmistir. Buna gére Imam
Malik, ihram tekbirlerinde kaldirmak harig, elleri kaldirmanin miistehab olmadigin1 kabul
etmistir. [bnii’l-Kasim da ondan boyle rivayet eder. ibn Asdr, namazin basinda, riikki ve
secdede elleri kaldirmak hakkinda yaptigi bu degerlendirmeden sonra kendi goriisiinii
aciklamaktadir: Oyle zannediyorum ki, elleri kaldirmak, namazin erkanlarindan ve miiekked
stinnetlerinden degildir. Elleri kaldirmanin siinnet oldugundaki ihtilafin derecesi, onu terk
etmeyi gerektirmektedir. Cilinkii onun miistehab olmasi ile namazda fazladan bir amel olusu
arasinda bir kesinlik yoktur. Bu yilizden namazda ziyade bir amelden sakinmak yoniindeki
goriis kabul edilir. Elleri kaldirmak cok énemli bir durum degildir.'%®’ Bu 6rnekte oldugu
gibi Ibn Asiir, baz1 hadislerden fikhi hiikkiimler de ¢ikarmaktadir.

19% Malik b. Enes, Salat, 16.
1087 fbn Astir, Kesfu'I-Mugatta, s. 94.
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6.10. Degerlendirme

Bu baslikta ibn Asdr’un serh ettigi hadislerden 6rnekler zikrederek onun nasil bir
serh metoduna sahip oldugunu ortaya koymaya gayret gosterilmistir. ibn Asr’un hadisleri

serh metodunu maddeler halinde s6yle siralanabilir:
1. Garib kelimeleri agiklamak ve kelimeler hakkinda tahliller yapmak.

2. Hadisler arasindaki niisha ve rivayet lafizlar1 arasindaki farkliliklara isaret etmek.
Bu durum, farkli farkli niishalarinin bulunmasindan dolay1 daha ziyade Muvatta Uzerine

yazdig1 Kesfu’l-Mugatta’da yer almaktadir.

3. Hadislerinden ne anlagilmasi gerektigini agiklamak. Bunu yaparken ayet, hadis ve

siirden yararlanmustir.

4. Baz1 bab bagliklar1 hakkinda aciklayict bilgiler vermek. Bazilarinda bab
basliklarini altinda nakledilen hadislerle degerlendirmistir. Az da olsa kitap basliklarina da

isaret etmistir.
5. Hadislerdeki climlelerin i‘rdbin1 yapmak ve zamirlerin doniis merciini gostermek.
6. Hadislerdeki yer ve sahis isimleri hakkinda aciklayici kisa bilgiler vermek.
7. Az da olsa hadislerden fikhi hiikiimler ¢ikarmak.
Ibn Asﬁr’un hadis serhciligine katkis1 noktasinda ise sunlar1 sOyleyebiliriz:

1. Her iki eserinde yer alan bazi hadislerin serhlerinde, kendinden dnceki alimlerin
insan1 mutmain edecek sekilde aciklayamadiklari hadisleri serh etmesidir. Buna da

genellikle kendisi isaret etmektedir. Yukarida bazi 6rneklerde de bu durum goriilmektedir.

2. Bazi hadisler hakkinda kendinden onceki alimlerin goriislerinden farkli bir

aciklama ortaya koymasidir.
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SONUC

Seyh Muhammed et-Tahir b. Astir (1879/1973), XIX. ve XX. yiizyilda diinyanin ve
ozellikle de Islam aleminin gecirdigi zor ve sikintili bir zamanda yasamis, hayatinin gogunu
tilkesinin Fransa tarafindan isgal edildigi yillarda gecirmis, iki biiyiik diinya savasina sahit
olmus bir alimdir. O, Islam tarihinin en biiyiik devletlerinden birisi olan Osmanli Devleti’nin
yikilisini gormiis, diinyanin yeniden sekillendigi bir ddnemde yasamistir. Bununla birlikte
Islam diinyasindaki 1slahat ve tecdid hareketlerinin de etkisini gdsterdigi bir zamanda
bulunmustur. Bu 1slahat ve tecdid, onun hayatinda ve eserlerinde 6nemli bir yer teskil

etmektedir.

bn Asar, Maliki miiftiis, Seyhii’l-Islam, Zeytiine Universitesi’nin rektdrii, Tunus’ta
XX. yiizyildaki i¢timai ve egitim 1slahatinin lideri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O, 1slahat
planini uygulamaya calisirken pek ¢ok engelle karsilagmis, kararligi ve azmi sayesinde bunu
basarmistir. O, ilmi, idari ve 1slahat gorevleriyle dolu bir hayat yasamistir. 94 yillik uzun

omriine pek ¢ok gorevi sigdirmistir.

ibn Astr, ilk olarak dedesi Muhammed el-Aziz Bt Attiir’dan ve diger hocalardan
egitim almistir. Daha sonra kendi doneminde Tunus’ta ilmi a¢idan 6nemli bir yeri olan ve
zamanin 6nde gelen alimlerinin dersler verdigi Zeytiine Cami’sinde egitim gormiis, burada
pek ¢ok hocadan tefsir, hadis, fikih, arapca, kelam ve daha pek cok alanda 6nemli dersler
almis, bu alanlarda 6ne ¢ikan kitaplar1 okumustur. Kendisi de daha sonra egitim gordiigii bu
kuruma hoca olarak girmis, uzun bir donem burada gorev yapmistir. Sayisiz 6grenciye ¢esitli
alanlarda dersler vermistir. Zeyttine Universitesi’nin disinda da gesitli medreselerde hocalik

yapmigtir.

ibn Agtr, telif etmis oldugu eserlerle yasadigi asrin énde gelen alimlerinden biri
olmustur. O, tefsir, hadis, fikih gibi Islami ilimlerin her alaninda eserler telif etmistir. Onun
eserleri, kisa bir zaman igerisinde Islam diinyasinda énemli bir yer edinmistir. Ozellikle

Makasidu’s-Seriati’l-Islamiyye alaninda telif ettigi eseri biiyiik bir yanki uyandirmistir.

Ibn Astir, daha ziyade bir miifessir ve fakih yoniiyle tanmnmaktadir. Ancak bununla
birlikte hadis alaninda yazmis oldugu eserler, onun ayni zamanda bir muhaddis oldugunu da

A_AY

gostermektedir. Hadis alaninda imam Malik’in Muvatta’s ve Buhari’nin Sahih’i iizerine
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yazmig oldugu serhler, ayrica bu konuda ciddi bir yekiin tutacak kadar makale ve Hz.
Peygamber’le ilgili pek ¢cok konularda ¢aligmalarinin olmasi, onun muhaddis kimliginin de
var oldugu sOylenebilir. Diger ilim dallarinda telif etmis oldugu eserlerinde kullandig:

hadisler ve hadis bilgisi de bunun bir diger gostergesidir.

ibn Asir, telif etmis oldugu eserlerde hadisle ilgili pek ok konuya deginmistir. Hz.
Peygamber’le ilgili ele aldig1 ¢esitli konular, hadis ve siinnet ilmiyle ilgili goriisleri, hem
hadis hem de fikih agisindan onemli bir yer teskil eden slinnetin baglayicilig1 tasnifi,
eserlerinde yapmis oldugu sened ve metin tenkidi, Buhari ve Muvatta iizerine yazmis oldugu
serhlerdeki hadis yorumculugu, bu konularin ana bagliklaridir. Bu konularin alt basliklar

hakkinda da sunlar1 séyleyebiliriz:

ibn Astr, Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarmin ahiretteki durumlari, Hz.
Peygamber’le ilgili ele aldig: bir konudur. O, Hz. Peygamber’in nesebinin Hz. Ibrahim’e
dayandigin1 ve nesebindeki evliliklerin ancak nikdh yoluyla oldugunu, bu nedenle onun
nesebinin temiz ve asil oldugunu sdylemektedir. Ona goére Hz. Peygamber’in ebeveyni ve
atalar1 kesinlikle fetret ehlinden olup, sirk ehli degildir. Ayrica Hz. Peygamber serefli ve
listiin bir kimsedir. O, bu serefiyle ahirette ebeveynine ve atalarina fayda saglayacaktir. Ibn
Agstir, biitiin bunlara dayanarak Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atalarinin kiyamet
gliniinde kurtulusa ereceklerini ve Miisliimanlar gibi sevap elde edeceklerini belirtmektedir.
ibn Asdr, bu konuda kesin ifadeler kullanmaktadir. Bundaki amaci, Hz. Peygamber’in
nesebini temizligini ifade ona herhangi bir kusur itham edilmesini engellemektir. ibn
Astr'un dedigi gibi olmasi veya baska bir sekilde olmasi, Hz. Peygamber’e bir kusur

getirmez. O, zaten ylice bir sahsiyettir.

[bn Asir, ahirette sefaatin farkli cesitleri oldugunu ifade etmis, Hz. Peygamber’in
disinda hi¢ kimseye gercek sefaatin verilmeyecegini kabul etmistir. Hz. Peygamber
disindakilerin sefaati mecazidir. Yani liigatteki anlami olan araci olmak, izin istemektir.
Ahirette sefaatin, Hz. Peygamber’e has olacagi ve bununla O’nun faziletinin tamam olacagi
goriisiinii benimser. Ibn Asir, Ehl-i Siinnet’in sefaat hakkindaki goriislerini naklederken
kendisini de bu gruba dahil etmekte, ancak Ehl-i Siinnet’in Hz. Peygamber’in disinda
meleklerin, peygamberlerin ve salih miiminlerin de sefaat edebilecegi goriisiine
katilmamaktadir. O, bu tutumuyla Hz. Peygamber’i yiiceltmekte ve onun diger

peygamberlerden iistiin oldugunu kabul etmektedir.
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ibn Astr’un micizevi bir peygamber anlayisina sahip oldugunu gésteren delilerden
birisi de gizli mucizelerdir. Bu konuyu gézler éniine seren ilk kimse ibn Astir olmustur. Gizli
mucize, Hz. Peygamber’in bir Rasil oldugunu ve vahiyle konusan birisi oldugunu gosteren
durumlardir. O, Hz. Peygamber’in semadilini ve ahlakini, bi‘setten 6nceki diinyanin halini,
onun getirdigi seyleri diger ilimlerin tasdikini, islam dininin biitiin zorluklara ragmen dimdik
ayakta durmasini, dnceki kitaplarin Hz. Peygamber’i miijdelemesini ve Hz. Peygamber’in
yiice bir kimse olduguna ve sidkina delalet eden seyleri mucize olarak gérmektedir. Bu
tasnif, bu bagliklar1 ve altinda yer verdigi 6rnekleri diislindiigiimiizde zorlama ve delilleri

saglam olmayan bir siniflandirmadir.

ibn Astr'un Hz. Peygamber’le ilgili ele aldizn konulardan biri de iimmilik
mucizesidir. Ona gére iimmilik, Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizelerinden biridir. insanlar
arasinda eksiklik nedeni olarak kabul edilen immilik, Hz. Peygamber i¢in bir kusur degildir.
Hz. Peygamber’in Hudeybiye anlasmasinda yazi yazmasi da onun timmiligini gecersiz

kilmaz.

ibn Asir, Hz. Peygamber’in Kur’an disinda da vahiy aldigim kabul etmektedir.
Kur’an, vahyin en yiicesidir. O, siinnetin ¢ogunlugunun vahiy oldugunu ifade etmekte ve
baz1 hadisler 6rnek vererek bu goriisiinii desteklemektedir. O, Hz. Peygamber’in teblig
ettiklerini su sekilde siralamaktadir: Birincisi Kur’an’dir. Ikincisi Allah’a nispetinde siiphe

olmayan kudsi hadislerdir. Sonra ise Hz. Peygamber’in diger hadisleri gelir.

ibn Asir, eserlerinde pek ¢ok hadis rivayet etmistir. Bunlardan bazilarini ise mana
ile rivayet etmistir. Buradan hareketle onun mana ile hadis rivayet etmeye cevaz verdigini
sOylenebilir. Muhtemelen bunun sebebi, hadisleri ezberinden rivayet etmis olmasidir. Ayrica
onu, eserlerinde zayif ve mevzu hadisleri nakletmesi hususunda elestirilebilir. Arastirmanin
ilgili basliginda bu konuyla ilgili baz1 6rneklere yer verilmistir. Bu konuda daha detayli bir

arastirma yapildiginda, bu 6rneklerden daha fazlasini bulunabilir.

Ibn Asir, hadis kitaplarindan en sahihi olarak iImam Malik’in Muvatta’si1 kabul
etmektedir. Sonra Buhari ve Miislim gelir. Oysa bu goriis ilk asirlarda kabul edilmekteydi.
Buhari’nin Sahih’i telifinden sonra ise genellikle bu eser, en sahih kitap olarak kabul
edilmistir. Ibn Astr’un bu goriisiiniin sebebi, onun Maliki mezhebine mensup olmasi
olabilir. Ayrica o, Islam diinyasinda sahihligin sartlarina uygun olmas1 ve giizel bir telife

sahip olmasi agisindan ilk eser olarak da imam Malik’in eserini kabul etmektedir. ibn Asdr,
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Muvatta’nin igerigini yedi kisma ayirmakta ve bunlarin her birinin ayr1 bir yeri oldugunu
kabul ederek Muvatta’nin 6nemine isaret etmektedir. Ayrica ona gére Muvatta’da isnadi

kopuk olan veya olmayan rivayetler, diger eserlerde sahih bir sekilde sabit olmustur.

Diger 6nemli bir husus ise siinnetin baglayiciligi meselesidir. Ibn Astr, Hz.
Peygamber’in fiil ve sozlerinin, onun tasarrufundan sadir oldugunu tespit etmenin gerekli
oldugu diisiincesiyle siinneti simiflandirmistir. Onun on ikili tasnifi, siinnetin baglayicilig
hususunda yapilmis en son ve en detayl tasniflerden biri sayilmaktadir. O, Karafi’nin
taksiminin iizerine koydugu sekiz baslikla bunu gelistirmistir. ilk dort maddesi, kendinden

onceki alimlerin soylediklerinin benzeri niteliktedir.

Arastirmadaki diger bir nokta ise Ibn Asir’un eserlerinden tespit edilen sened ve
metin tenkididir. Her ikisi hakkinda da sunlar1 sdyleyebiliriz: Ibn Asir’un bu konularda ciddi
bir gayreti olmamistir. Ciinkii bunlarin 6rnekleri ¢ok siirlidir. Ancak sened tenkidine metin
tenkidine oranla biraz daha ¢ok yer verdigi ifade edilebilir. Aslinda sened tenkidi drnekleri
de Muvatta’da yer alan hadislerin senedleriyle sinirlidir. Bunun disinda ¢ok fazla bir 6rnek
yoktur. Bu &rneklerde de Imam Malik’i savunmakta, onun rivayet ettigi ravileri sika olarak
gormektedir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, Sifligine delalet edecek kesin deliller
olmamasina ragmen Abdurrezzak’mn Sii oldugunu kabul etmektedir. Metin tenkidi drnekleri

ise Kur’an’a arz, hadise arz ve tarihi verilere arz basliklar1 altinda yer verilmistir.

Bu arastirmada son olarak ele alinan konu ise hadis yorumculugudur. Ibn Asir’un,
hadis kitaplarinda izledigi serh yontemi sudur: Diger sarihlerde de goriilecegi iizere
hadislerdeki garib kelimeleri agiklamasi, hadislerde gegen isim ve yerler hakkinda bilgiler
vermesi, niisha ve lafiz farkliliklarina isaret etmesi, kitap ve bab basliklarini agiklamasi, bir
hadisin tamamini1 serh etmesi ve miiskil hadisleri agiklamasi, liigavi yorumlar yapmasi,
hadiste gecen temsilleri agiklamasi, bazi hadislerden fikhi hiikiimler ¢ikarmasi seklimde
oldugu soylenebilir. Onun serhlerinin en Onemli yani ise kendisinden onceki hadis
sarihlerinin agiklamadigi veya agiklayip insant mutmain etmeyecek sekilde hadisleri

aciklamasi ve baz1 drneklerde onceki bilinenlerden farkli seyler sdylemesidir.

fbn Asir, iyi bir Imam Malik savunucusudur. Bu yéniiyle ondan faydalanilabilir.
Bunun disinda hadis yorumculugu, siinnetin baglayicilig: tasnifi ve Hz. Peygamber’le ilgili

gorisleri de dikkate alinabilir.
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Bu arastirmada Seyh Muhammed et-Tahir b. Asir ve hadis ilmindeki yeri
incelenmeye ¢alistimistir. Bunlarm disinda fbn Astr’la ilgili asagidaki ¢alismalarin

yapilmasinin faydali olacagi diisiiniilmektedir:

1. Hz. Peygamber ve hadisle ilgili ¢caligmalarinin terciime edilip iilkemizde hadis
yonlnin daha fazla tanitilmasi saglanmalidir. Yakin zamanda bu amaca yonelik bazi

calismalar yapmayi diistinmekteyim.

2. Ibn Astr’un tefsiri et-Tahrir ve’t-Tenvir’deki naklettigi rivayetler, hadis ilmi
acisindan degerlendirilmelidir. Ayrica ibn Asdr’un basta Arap Dili ve Edebiyati’ndaki yeri

olmak iizere baska alanlarda da caligsmalar yapilmalidir.

3. ibn Astir’un pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bu eserlerden matbu olanlari tahkiksiz
olarak nesredilmektedir. Bunlarin tahkikli olarak nesredilmesi daha faydali olacaktir.
Eserlerinin tahkiksiz olmasi, kitaplarda ciddi yanlisliklara sebep olmaktadir. Bu durum,
tahkiksiz olan Tahkikat ve Enzar ile tahkikli olan Cemheratu Makalat ve Resail adli eserlerin
her ikisinde de yer alan baz1 makaleler arasinda bir karsilastirma yapildiginda goriilebilir.

Ayrica yazma olan eserlerinin de giin yiizline ¢ikartilma ve ilmi nesirleri yapilmalidir.
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