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OZET
HADAIKU’R-RAVHI VE’R-RAYHAN FI RAVABI ULUMI’L-KUR’AN’DA TEFSIiR
YONTEMIi

(AL-i IMRAN SURESI ORNEGI)
Demirbas, Servet
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Bolumi
Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Mehmet Halil CICEK
Temmuz 2016, XV+139 sayfa

Tefsirle mesgul olan miifessirlerin hedefi Kur’an’1 anlasilir kilmaktir. Her ddnemde
farklh yontem ve yaklagimlarla Kur’an tefSir edilmeye caligilmistir. Son ylizyilda gerek
metot gerek anlayis ve gerekse icerik agisindan tefsirde Oonemli degisiklikler meydana
gelmistir. Bu yontem tartigmalar1 giiniimiizde de devam etmektedir.1930 yilinda diinyaya
gelen ve hayatta olan El-Hererf, islami ilimlerin hemen her dalinda eserler yazmustir. Tefsir
alaninda yazdig1 Hadaiku r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravabi Ulimi’lI-Kur’an isimli tefsiri XX.
ylzyilln sonunda yazilan 6nemli tefSirlerden biridir. Yontem ve igerik agisindan
arastirilmasi gereken bir tefsirdir. Biz el-Hereri’nin s6z konusu tefsirini (Al-i Imran Sdresi
omeginde) Kur’an ilimleri ve tefsir yontemi agisindan incelemeye ve dzellikle de tefsirin
one ¢ikan yanlarmi tahlile gayret ettik. Rivayet ve dirayeti 0zlinde toplayan bu tefsir,
kendine 0zgu bir yontemle yazilmistir. Miinasebetten kiraat vecihlerine, irdbdan belagate,
siir ile istishaddan neshe, ahkam tefSirinden, igtimai ve isari tefsire, dilbilimsel tahlillerden

Kur’an’m 1’cazina kadar her konuya yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: el-Hereri, Hadaik, Kur’an, tefsir, tefsir yontemi



ABSTRACT

THE TAFSIR (COMMENTARY) METHOD IN HADAIQ AL-RAWHI WAL-
RAYHAN FI RAWABI ULUMAL-QUR’AN

(EXAMPLE OF SURAT ALI IMRAN)
Demirbas, Servet
Departmant of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Halil CICEK
July 2016, XVV+139 pages

The goal of commentators is to make the Qur’an understandable. The Qur’an is
being studied to be understood in different methods in every period. In recent century,
there have been important changes in tafsir in terms of method, understanding and content.
This discussion of methods is still continuing today. Born in 1930 and still living, al- Harari
wrote many books in almost every branch of Islam. His work the “Tafsir (Commentary)
Method In Hadaiq Al-Rawhi Wal-Rayhan Fi Rawabi Ulim Al-Qur’an, Example of Surat
Ali Imran, is an important tafsir written at the end of XX. century. It is a tafsir that is
necessary to be studied in terms of method and content. We studied his tafsir in terms of
method, content and Ulum al-Qur’an, and tried to analize its important aspects. The tafsir,
which embodied riwayat and dirayat, is written in a unique way. The tafsir has many thing
in it such as; munasabat, Qiraat styles, i’rab, balagat, siir (poem), istishhad, naskh, Ahkam

tafsir, social and sufi tafiir, linguistic analysis and I’jaz al-Qur’an.

Key words: al-Harari, Hadaiq, Qur’an, Tafsir, Tafsir Method
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ONSOz

Kur’an-1 Kerim’i inzal ederek insanlar1 cehalet karanliklarindan hidayet
aydmliklarma g¢ikaran Allah’a hamdolsun. Bu miibarek kitab1 bize teblig eden Ras(l-i
Ekrem’e, Ehl-i Beytine ve ashabina salat ve selamolsun. Onlarm yolunu izleyerek 6mrini

Kur’an’a vakfedenlere mijdeler olsun.

Ilim, hikmet ve hidayet kaynag: olarak Kur’an-1 Kerim, her devirde seckin islam
alimlerinin ilmi gabalarmin merkezinde olmustur. Kur’an’in anlasilmasinda, onun tagidigi
manalara ulagsmada siiphesiz en biiyiik katkiy: tefsir ilmi vermektedir. Tefsir ve tebyin
faaliyetleri inzal siireciyle es zamanli olarak baglamis, sahibe ve tabiin ddnemlerinde
geliserek devam etmistir. Baslangicta sifahi olarak devam eden bu calismalar tedvin
donemiyle yazili hale gelmis, diger ilimlere paralel olarak gelismistir. Her mufessir
yasadig1 donemin ve i¢inde bulundugu toplumun ihtiyaglarini da géz dniinde bulundurarak
kendi uzmanlik alanina, ilmi birikimine ve mezhebi egilimine gore tefSir faaliyetini

sirdiirmiistiir. BOylece gunimuze kadar zengin bir tefsir kiilliyati meydana gelmistir.

Icerisinde yasadigimz ¢agdas donemde de tefsir calismalarina yeni halkalar eklenerek
gecmisten gelecege saglam kopriiler olusturulmaktadir. islam cografyasmm muhtelif
bolgelerinde yetisen miifessirler ¢cok biiyiik caligmalar ortaya koyarak tefsir faaliyetlerini
stirdirmektedirler. Ancak bu miifessirler ve tefsirleri ¢ok kere bolgesel olarak tanmnip
kalmaktadrrlar. Oysa bu mifessirleri ve eserlerini Islam cografyasma ve diinyaya tanitmak

ilim adamlarmmn Onemli gorevleri arasmndadir.

Bu mifessirlerden biri de Muhammed el-Emin el- Hereri’dir. Halen hayatta olan el
Hereri, Mekke’de Daru’l-Hadisi’l-Hayriyye’de egitim ve Ogretim faaliyetlerine devam
ederken, tefSir ve hadis basta olmak iizere bircok sahada dnemli eserler telif etmistir. Bu
cercevede calismamiz, miellifin Hadaiku r-Ravhi ve 'r-Rayhan fi Ravabi Ullmi’[-Kur'an
isimli  tefsirini konu almakta ve Ali Imran SOresi &rneginde eserin ydntemini
incelemektedir. Biz bu ¢alismamizla ¢agdas akademik literatiire miitevaz1 bir katkida

bulunmayr amagladik.



Calismam esnasinda ilgi ve desteklerini gordiiglim hocalarima siikranlarim
belirtmeyi bir bor¢ biliyorum. Danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Halil CICEK siire¢
boyunca destegini hi¢ esirgemedi. Tez konusunun belirlenmesinden icerik ve planlamaya
kadar her konuda goriis ve Onerileriyle teze onemli katkilarda bulundu. Kendilerine
sikranlarimi arz ederim. Prof. Dr. Mehmet UNAL, Prof. Dr. Ismail CALISKAN, Yrd.
Dog. Dr. Harun SAHIN yakmn ilgi ve destekleriyle daima yanimda oldular. Kendilerine
miitesekkirim. Kiymetli arkadagim Dr. Suat KOCA beni akademik ¢alismalara tesvik etti

ve tezin olgunlagsmasina katki sundu. Kendisine tesekkiir ederim.

Cahsma ve gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Servet DEMIRBAS

Ankara - 2016
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GIRIS
CALISMANIN KONUSU, AMACI, KAPSAMI VE METODU

A- Cahsmanin Konusu ve Amaci

Kur’an-1 Kerim Allah Teald’nmn insanhiga gonderdigi son hidayet rehberidir. Hedefi
daima insanliga dogru yolu gdstermektir. Insan1 diinyada ve ahirette mutluluga ulastiracak
esas ve prensipleri ihtiva etmektedir. Bu mutluluga ulasabilmek, 6ncelikle Kur’an’m dogru
olarak anlasihp tefsir edilmesiyle ve hikumlerinin yasanp hayata aktarilmasiyla

mimkand .

Kur’an’1 toplumla bulusturacak, onun nazminda gizlenmis hazineleri ilmi veriler
1s1¢mmda kesfedecek miifessirlere her zamanda ve zeminde ihtiyag vardwr. Ilim ve
teknolojinin etkisi ve kilturlerin kaynasmasiyla siirekli degisen toplumlara, Kur’an’m
evrensel prensiplerini en uygun Gslupla sunmak gerekir. Cunkli Kur’an’mn evrensel
degerlerinin tespit edilebilmesi ve yasadigimiz ¢agin sikintilarina ¢dziimler sunulabilmesi
blytk Olcude onun tefsirinde kullanilacak metot ve yaklagimlarin isabetli olmasma ve
insanligin problemlerine ¢are olacak nitelikte bulunmasina baghdur.

Her donemde farkli metot ve yaklasimlarla Kur’an tefsir edilmeye c¢alisilmistir.
Miifessirler farkli yontemler takip ederek tefSir killiyatlarini olusturmuslardr. Klasik
donemde tefsirler, Kur’an ayetlerini yorumlamadaki yonteme ve yaklagsim bigimine gore
farkli taksimata tabi tutulduklari gibi, iceriklerine gore cesitli isimlendirmeler de
yapimistr. Miifessirlerden bu yOntemleri tek bagma kullananlar oldugu gibi karma
bicimde kullananlar da olmustur. Ancak ilerleyen zaman icerisinde 6zellikle XX. yiizyilin
basindan itibaren Islam toplumunun, problemlerinin artmas: sartlarm degismesi ve bati
karsisindaki durusu gibi sebeplerden Kur’an’m yeni bakis agilariyla ve yOntemlerle
tefsirini gerekli kildig1 asikardur.

Cagdas donemde Mislimanlarin yasadigi hizli degisim ve etkilesim sonucunda
birgok konuda oldugu gibi tefsir alaninda da farklh etkileri ve yansimalar1 olmustur. Son
yiizyilda gerek metot gerek anlayis ve gerekse icerik a¢isindan tefsirde 6nemli degisiklik ler
meydana gelmistir. Tefsir ilminde yeni yontemlerin uygulandigi bu siiregte ¢ok tartigmalar
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yapimistr. Bu yontem tartigmalar1 glinimiizde de devam etmektedir. Yapilan tartismalarin
golgesinde seleften gelen geleneksel cizgiyi devam ettirenlerle beraber modernizmin

getirdigi yeni problemlere cevaplar verebilecek tefsir cahsmalari da siirdiiriilmektedir.

Stiphesiz tefsirle mesgul olan ilim adamlarmin hedefi Kur’an’1 anlasilir kilmaktir.
Diinyanin dort bir tarafinda bu faaliyetler buyik bir ¢abayla surdirilmektedir. Fakh
bolgelerde yazilan bu tefsirleri metot ve icerik yonleriyle tanitarak, bolgesel olmaktan

cikarp alem siimul yapmak arastrmacilarin gorevleri arasndadir.

Biz bu ¢alismamizda halen hayatta olan, Muhammed el-Emin b. Abdullah b. Y Gsuf
b. Hasan Eb{ Yasin el-Oremi el-Alevi el-Hereri es-Safi’nin Haddiku r-Ravhi ve 'r-Rayhan
fi Ravabl Ulimi’l-Kur’an isimli tefsirinin yontemini -Ali Imran SOresi 6rneginde-

mcelemeye cabistik.

Bizi boyle bir calismaya sevk eden sebep, ¢agdas donemde yazilan bu tefsirin
yontem ag¢isindan yeni bir seyler ortaya koyup koymadigmi tespit etmeye caligmaktir.
Icerik olarak giiniimiiziin karmasik problemlerine ¢dziimler getirebilecek derecede olup
olmadigina bakmaktir. Bunu yaparken hedefimiz, el-Hereri’nin tefsirinde dikkat cekici

yonleri bulup, bunlar1 6ne ¢ikarmaktir.

Cahsmamiz, el-Hereri’nin tefsir yontemi hakkinda yiksek lisans diizeyinde
tilkemizde yapilan ilk ¢aligma olmasi nedeniyle dnemli olduguna ve el-Hereri’nin diger

eserleri hakkinda yapilacak ¢alismalara atimis bir adim olacagni disiiniiyoruz.

B- Cahsmanmin Kapsamm ve Metodu

Oncelikle belirtmeliyiz ki, konumuz tefsir alaninda yazilan bir eserin yontemini
belirleme ¢alismasidir. Bu sebeple ¢calismamizda kaynak yine arastirma konusu olan eserin
kendisidir. Bununla birlikte Tefsir, Tefsir Usulii ve 6zellikle Kur’an Ilimlerine ait konulara

deginecek, ilgili kavramlar1 sikca kullanacagiz.

Arastrma konumuz olan Hadaik tefsiri blyuk hacimli 33 ciltlik bir tefsirdir. Biz el-
Hereri’nin tefsir yontemini tefsirin tamamimnda degil, Aki imran Siresi 6rneginde ele alip
arastirmaya calisacagiz. icerisinde Kur’an ilimlerine dair bircok konuyu bulundurmas, en

uzun slrelerden biri olmasi, ser’1 hiklmlere, itikddi meselelere, sosyal hayati ilgilendiren
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konulara, Kur’an kissalarina ve Mislimanlarla diger din mensuplar1 arasindaki iliskilere

samil olmasi gibi nedenlerle ¢alismamizda bu sureyi tercih ettik.

Bilindigi gibi bir miifessirin tefSir yontemi incelenirken en énemli kaynak bizzat
kendi eseridir. Biz de el-Hereri’nin yontemini ortaya koyabilmek icin tefSirine yazdigi
mukaddimeyi teorik agidan ve teorinin uygulamasmi gérmek icin de Ali imran Sdresini
incelememize esas aldik. Oncelikle tefsir hakkinda bilgi sahibi olabilmek icin tefsiri
inceledik. Sonra mukaddimeyi ve dordiincii ve besinci ciltlerde yer alan Ali Imran
Sdresinin tefsirini birkag kere okuyarak notlar aldik. EIl-Hereri’nin tefsir yontemine isaret
edebilecek Ornekleri tespit ederek ilgili basliklar altinda degerlendirmeye ¢alistik. Tefsir
usult, tefsir tarihi, Kur’an Ilimleri alaninda yazilmis eserleri okuyarak alan taramasi
yaptik. Tefsir yontemleriyle ilgili daha 6nce hazrlanmis ve kabul edilmis baz1 tezleri

gozden gecirdik.

Yaptigimiz plan dahilinde ¢alismamiz, bir giris ve {i¢ ana boliimden olusmaktadir.
Giris kisminda ¢alismanm konusu, amaci, kapsamu ve metodu ele alind1. Birinci bélimde,
tefsirle ilgili bazi kavramlarin tanimlarma, klasik ve cagdas donem tefSir calismalarma 0zet
olarak vyer verildi. ikinci bolimde, 6ncelikle el-Hereri’nin hayati eserleri ve yetistigi ortam
anlatilmaya ¢alisildi. Daha sonra, Hadaiku 'r-Ravhi ve r-Rayhan fi Ravabi UlUmi’[l-Kur’'an
tefsirinin 6zellikleri, kaynaklari ve mukaddimesindeki konular basliklar halinde incelendi.

Uclinctl bélumde, Al Imran SOresi 6meginde Hadaik tefsirinin yontemi ele alinds.

Arastrmamizda takip ettigimiz yazim ilkelerine deginmek de uygun olacaktir. Tezin
yaziminda transkripsiyon sistemi kullanilmamis, bunun yerine gerektiginde Arapca
ifadeler orijinal olarak verilmeye ¢alisilmistir. Sahis ve eser isimleri metin icinde italik
yazilmigtrr. Genellikle sahis isimlerinin ilk gectigi yerde vefat tarihleri verilmistir. Sahis ve
eser isimlerini verirken ana metinde harf-i tarif climlenin sevkine gore bazen kullanilmis,
bazen de kullanilmamustir. Dipnotlarda, eserin ilk gectigi yerde tam bibliyografik kinyesi
verilmistir. Srrasiyla yazarin kinyesi ya da soyadi, adi, eserin adi, basim yeri, yayinevi ve
basim tarihini miteakiben cilt ve sayfa numarasi yazilmistir. Cilt numaralar1 “c.”
kisaltmasiyla ve Romen rakamiyla, sayfa numaralar1 “s.” kisaltmasiyla ve Latin
rakamlariyla verilmistir. Kur’an’a atif yapilirken, slre isminden sonraki rakam, Kur’an
tertibine gore slre sira numarasini, sonraki rakam da ayet numarasmi bildirmektedir

(Ornek: Bakara 2/23).Secilen drnekler verilirken konularm daha iyi anlasiimasi igin, ¢cok
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kere ayetlerin hem metni hem de mealleri verilmistir. Ayet mealleri icin genellikle Turkiye
Diyanet Vakfi tarafindan nesredilen mealden istifade edilmistir.

C- Cahgmayla Tlgili Kaynak Degerlendirmesi

Mufessirler ve tefsir yontemleriyle ilgili yikksek lisans ve doktora seviyesinde ¢ok gesitli
akademik calismalar mevuttur. Bukonuda zengin bir edebiyat olusmustur. Bu ¢alismalarin
bir kismu miifessiri, diger bir kism da eseri merkeze alarak yapilmistir. Ancak yaptigimiz
aragtirmalar neticesinde, Tirkiye’de 2016 yili itibariyle, el-Hereri nin tefsiri ve yontemiyle
ilgili tarafimizdan herhangi bir calisma tesbit edemedir. Tirkiye disinda Muhammed el
Emin el-Hereri’nin tefsir yontemiyle ilgili bazi ¢ahsmalarn oldugunu tespit ettik.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: Ezher Universitesi Usulu’d-Din Fakiiltesinde yapilmis
doktora ¢cahismas1 olan 2006 tarihli Cemal Abdu’l-Kavi Omer el-Cahil’in Menhecu’s-Seyh
Muhammed el-Emin el-Hereri fi Tefsirihi ¢calismas1 ile yine ayni {iniversite ve fakiiltede
ImAd Yakub Hamet(i tarafindan doktora tezi olarak yapilan 2008 tarihli ed-Dahfl fi
Tefsiri’s-Seyh Muhammed el-Emin el-Herer1 el-Miisemmd “Hadaiku r-Ravhi ve 'r-Rayhan
fi Ravdbi Uliimi’l-Kur ’an” Min Evveli Sireti'I-Araf ila Ahiri Sireti ’I-Kehfi isimli calismas1
ve son olarak yine Ezher Universitesi Usulu’d-Din Fakiiltesinde Muhammed Rebi
Muhammed Zeyn tarafindan 2009 tarihli yapilan bir baska doktora ¢alismasiolan ed-Dahil
fi Tefsiri’s-Seyh Muhammed el-Emin el-Hereri el-Miisemma “Haddiku 'r-Ravhi ve'r-
Rayhdn fi Ravabi Ulimi’l-Kur’'an” Min Evveli Sireti’Meryem ild Ahiri Sireti’s-Suard
isimli ¢aligmalardir. Biitiin ¢abalarimiza ragmen bu ¢aligmalara ve iceriklerine ulagma
imkanimmiz olmadi. Bu ¢aligmalarin isimlerine atf-1 nazarda bulundugumuz zaman birinci
caliysmanin Hadaik tefsirin tamamimni i¢ine alan kapsaml bir ¢alisma, digerlerinin streler
bazinda daha smirlh calismalar oldugu anlasilmaktadw. Bizim c¢alismamzda tefsirin

tamamin1 kapsayan bir calisma olmayp Al-iimran stresi 6reginde smrli bir ¢alismadir.
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BOLUM I

TEFSIR ILMINE GENEL BIR BAKIS

Tefsirin baslangic tarihini, Kur’an’m inmeye baslayip insanlari tevhide ve hidayete
davet ettigi zaman dilimi ile baslatmak yerinde olacaktr. Kur’an yirmi ¢ senelik niizul
stirecinde tedrici olarak, nazil olmustur. Hz. Peygamber ve Kur’an’in ilk muhataplar1 olan
insanlar (sahabe ve miisrikler) bu duruma bizzat sahitlik etmislerdir. Kur’an’in diline,
indigi bdlgenin kiiltiirline, tarihsel baglama ve niizul siirecine asina olan ilkk muhataplar
ayetlerdeki mana ve maksadi ¢ogunlukla dogrudan anlayip kavriyorlardi. Peyderpey inen
ayetlerdeki hikkiimler Hz. Peygamber tarafindan bizzat tatbik ediliyor, beyana ve tefsire
muhtag olanlar izah edilerek Kur’an fiili bir metin halinde pratk hayata gegmis oluyordu.*

Allah Resuli’nden sonra da sahabe ve tabiin doneminde tefsir faaliyetleri artarak
devam etmistir. Baslangigtan giiniimiize kadar Kur’an’1 anlama, hiikiimleriyle amel etme
ve gosterdigi hedefler ve hikmetler rehberliginde diinya ve ahiret mutluluguna ulagma
diisiincesi Islam aleminin inang, duygu ve diisiince diinyasinda her zaman en 6nde gelen
yerini korumustur. Tarih boyunca Kur’an’m tefsir ve yorumu basta Islami ilim disiplinleri
olan Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Ahlak ilimlerinde, mispet ilim geleneginde,
Islam sanatinda, Miisliiman toplumlarm sosyal hayatinda ve diinya goriislerinde farkli

sekillerde tezahiir etmistir.?

Tefsir ilminin baslangicina donersek, Hz. Peygamber (s.a.v) hem kendisine
vahyolunan Kur’an ayetlerini muhataplarina okuyup teblig ediyor, hem de izaha ihtiyag
olan kisimlarmi s6zIii ve ya uygulamal olarak beyan ediyordu. Clnki Hz Peygamber

tebligin yant sra tebyin ile de vazifeli idi.®

Muhammed Tahir b. Astra (6.1973) gore tefsir, Islam alimlerinin ilk mesgul

oldugu ilimdir. Diger ilimler tedvin edilmezden once tefsir ilmiyle mesgul olmuslardir.

! Oztiirk, Mustafa, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2013, s.7.
2 Albayrak, Halis, Tefsir Usulil, Sule Yaymlar, Istanbul, 1998, s. 12.
% en-Nahl,16/44.



Tefsir ilk olarak ortaya ¢ikan Islami ilimdir.* 38 Sy (e 4 JR851 & I3 O Heudll &
o5 D

Tefsir faaliyetleri Islam medeniyetinde 19.yy’a kadar klasik donem tefsiri olarak
isimlendirilirken, bu tarihten sonra tefSir yeni bir anlayisla yoluna devam etti ve cagdas

donem tefsiri olarak isimlendirildi.

1.TEFSIRLE iLGIiLi BAZI KAVRAMLAR

1.1.1. Kur’an’in Tanmm

Cumhur alimlerinin liigat ve istikak kurallarina dayanarak tercih ettigi goriise gore,
Kur’an kelimesi "ol " vezninde hemzeli bir mastar olup “okumak™ manasmi ifade
eden"i % "fiilinden tiiretilmistir. “Kur’an” kelimesi cem etmek ve toplamak manasina sifat
olup « 4 mastarindan tiretildigi goriisiiniin yaninda, ayetleri birbirine benzedigi i¢in "
"¢afkelimesinin ¢ogulu olan "¢A_A" den miistak oldugunu ileri sirenler de olmustur.®

Istilah olarak Fukahd ve miifessirler Kur’an’m daha ¢ok insanlara yonelik kismini nazara

alarak cesitli tarifler yapmuslardir. Bu tarifler arasmda en ¢ok tercih edileni sudur:

Sanil i gilly 3 shiall Caalaal b oSl ohus g sle il La i) e O3l Saal) alail) pa

"l U

Hz. Muhammed’e (s.a.v) vahiy ile indirilen, tevatirle nakledilen, mushaflarda
vazdan, okunmaswla ibadet olunan, (bir benzerini daha getirmekten ) insanlart aciz
birakan nazimdir, Allah kelamidir.® Islam ulemas: Kur’an-1 Kerim’in Allah kelami olup
Hz. Muhammed’e (s.a.v) vahiy ile indirildigi hususunda ittifak halindedirler.” Kur’an-1
Kerim’in ¢esitli isimleri olmakla beraber en ¢ok kullanilan isimleri “el-Kur’an, el- Furkan,
el-Kitab, ez-Zikr ve et-Tenzi/”dir. Zerkesi (6.794/1392) bu isimlendirmenin elli bese kadar

* ibn Asﬁr, Muhammed Téhir, et-Tahrir ve t-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, Tunus, 1984, ¢. I, s. 13.

® ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim Mendhilu’l-Irfin fi Ulumi’l-Kur'én, Daru’l- Kutubi’l -ilmiyye,
Beyrut, 2013, c.l, s. 14.

® ez-Zerkani, Menahil,c.1, s.17.

7

Giingér, Mevliit, Kuran Arastirmalari-2 Kur'an Kitaphgi, Istanbul, 1996, s. 131.
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ulastigini beyan etmistir. Bazilar1 bu konuda daha da ileri giderek doksandan fazla isim
zikretmislerdir. ®

1.1.2. Tefsirin Tanmm

Kur’an ilimlerinin en o6nemlisi tefsirdir. Cunki tefsir, Kur’an’i anlama ve
ackklamaya yOnelik faaliyetler biitiiniidiir. Kur’an’t anlamak ve murad-1 ilahinin ne
olduguna ulasabilmek i¢in yapilan cabalar, Islam tarihi boyunca iki kelime ile ifade
edilmistir. Bunlarin ilki-ayni zamanda bu ilmin adi olan- “tefsir” digeri de “te’vil” dir.

Tefsir "_asill" kelimesi, fesera "8 " ya da taklib yoluyla “sefera” " _aw " fiilinin
tefil babina nakledilmesinden "Jx& " vezninde mastardir. Eger ‘“Fesr” mastarindan
alinirsa, Kesfetmek, bir seyi aciklamak, beyan etmek ve iizeri ortiilii bir seyi agmak gibi
manalara gelir.'® “Sefi” mastarindan alinirsa, aydinlatmak, ortaya ¢ikarmak ve bir seyin

lizerindeki ortiivii kalduwmak anlamlarina  gelir.**

Ragb el-Isfahani (6.502/1108) ",~dl" kelimesinin akil ile idrak edilen manayi
ortaya ¢ikarmak oldugunu, ayrica hastahgi kesfetmek igin igerisine sukonan kaba '"s_dill"
tefsira dendigini, tefsirin de “fesr” den mibalaga oldugunu bildirmistir.'?> “Sefi” " i
kelimesinin manasmi agiklarken de; ayan (goriilen seyleri) yani zahiri manay1 kesfetmek,
bir seyin lizerindeki ortiiyli kaldirmak oldugunu beyan etmistir. Bundan dolayidir ki kigi
basmdaki sarig1 alip basmi a¢tigr zaman ya da kadin yiiziindeki ortiiyli kaldirdigr zaman
Araplar "aasl ce Jlall 5 Gl e Adleal jaun derler. 1 Tefsir kelimesi izah ve beyan
manastyla Kur’an-1 Kerim’de sadece Furkan Sdresinin 33. Ayetinde bir kere yer alir. ¥3"

" Ty (el Gall aldis \1‘ Jiay & 55 “Onlarn sana getirecegi her misale (her batil soruya)

karsi mutlaka biz sana (o batili yok edecek) hakikative en giizel aciklamay getiririz.”**

8 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir UsQlu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2013, s.33; ez-Zerkani,

Menahil, c. I, s.14-15.

® Karaman, Hayrettin- Cagric1, Mustafa- Dénmez, Ibrahim Kafi -Giimiis, Sadrettin, Kuran Yolu Tiirkce Meal
ve Tefsiri, DIB Yaymlari, Ankara, 2006, c. I, s.36.
Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisdnu’l-Arab, “Fesr” mad. Daru’s-Sadr, Beyrut,
1955, c. IV, s. 369.

1 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. 1V, s.369.

12 g|-Isfahani, er-Ragib, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’dn, Darw’l-Ma‘rife, Beyrut, 2010, s. 381.

13 el-Isfahani, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’dn, s.239.

14 el-Furkan, 25/33.



Zerkani (6.1367/1948) sstilah olarak gesitli tarifler tizerinde durmakla beraber
kendisi su tarifi tercih ediyor; & (i &l 3 e a8V Cua e S A e 48 Gy oo
"y il B “nsan giicii ve takati nispetinde, Allah Tedld nin muradina delalet yoniinden

Kur’an-1 Kerim ‘den bahseden ilimdir.”"*®

Arastrmamiza konu olan Hadaik tefsirinin miellifi el-Hereri de tefsir ilmini s0yle
tammhyor;  "%add) Al sy Bl DS Slae 4 Camy ble " fusan giicii hasebiyle Allah

Kelammmn (Kur’an) manalar: kendisiyle bilinen ilimdir.”*°

1.1.3. Te’vilin Tanmm

Te’vil kelimesi, asil liigat itbariyla ashina dénmek, amaca yonelmek, bilgi olsun is
olsun, bir seyi murat edilen gayesine ve hedefine dondiirmek manasma "J3 - J" fiilinin
tef il babindan mastaridir.'” Ayrica yetkiyi ehline déndiirdii (verdi) anlammnda ) &Sat Ji"
"alal denir.® “te’vil” kelimesinin donmek, dondiirmek, soziin akibeti, sonucu ve vardigi son
yer anlaminda oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica te’vil kelimesinin aslinin o3 A duload) "
" W bir seyi gidecegi son noktaya kadar idare etme siyaseti anlaminda oldugu
soylenmistir.'® Buna gore te’vil yapan kisi sézdeki anlami yonetip onu varacagi noktaya

kadar idare etmis olur.

Te’vil kavrammimn 1stilah yoniinden bir¢ok tarifi yapilmistir. Her ilim dali (fikih,
kelam ve tefsir) kendi perspektifinden bakarak farkl tarifler yapmislardir. Biz burada daha
ziyade konumuzla uygunlugu acisindan miifessirlerin yaptigi tanimlardan birini verecegiz.
Zerkesi, (0.794/1392) te’vili soyle tammmlamustir: “Bir soz ya da davranisi, bir delil ya da
karine sebebiyle zahir anlamindan baska bir manaya hamletmek, ya da muhtemel iki

manadan birini zahir manaya wyumlu hale getirmektir.” *°

15 ez-Zerkani, Menahil,c. I, s. 256.
16 el-Hereri, Muhammed el-Emin, Haddiku r-Ravhi ve'r-Rayhan fi Ravabi Ulimi’l Kur'an, Daru Tavkin-
Necat, Beyrut, 2001, c. I, s. 11.
17 el-Isfahant, el-Mufiedat fi Garibi’lI-Kur'dn, s.40; ibn Manzir, Lisdanu I-Arab, c. XI, s. 33.
18 jbn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu 'cemu Mekayisi’I- Luga, thk: Abusselam Muhammed Harun, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1979.

19 es-Suyti, Celaleddin el-itkdn fi Uliimi I-Kur’dn, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, c. 11, 5.450; el-Isfahant, el-
Mufredat, s. 40.
20 ez-Zerkani, Menahil,c. 11, s. 162.



1.1.3.1. Tefsir ile Te’vil Arasindaki Farklar

Kur’an-1 Kerim’in mana ve maksadini bilmeye yonelik ilmi faaliyetler tefsir ve
te’vil kavramlariyla agiklanmistir. Bu iki faaliyetin ayni sey mi yoksa farkli seyler mi
oldugu konusunda ¢ok cesitli goriisler vardr. Tefsir ile te’vili es anlamli olarak goriip

birini digeri yerinde kullanan alimler oldugu gibi bunlar1 farkli anlamlarda kullananlarda

olmustur.

Zerkani, tefsir ve te’vilin ligat manalari yoniinden miiteradif yani es anlamli
olduklarint bildirmistir. Clinkii birgok ayette te’vil lafz1 beyan, kesif ve izah manalarina
gelmistir. 2 Selef miifessirleri de bu iki kavramu misavi gormislerdir. Tabiin
miifessirlerinden Miicahid (6.103/721) “Alimler Kur’an’m te’vilini biliyor.”derken tefsirini
kastetmistir. ibn Cerir et-Taber? (6.310/932) ayetleri tefsir ederken 13 s 4l & Jy 5 d J 58
Allah Tedla 'nin su kavlinin te vilinde soz budur, diyerek bu sdzle tefsiri kastetmistir. Tefsir
ile te’vili es anlamh gordiigii icin de tefsirine “Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l- Kur'an”
jsmini vermistir.??

Bu yaklagima karsi tefsir ile te’vili farkli kavramlar olarak gorenler de vardir.
Ulemanin tercihlerine gore Kur’an-1 Kerim’den murad-1 ilahi’nin ne oldugunu ortaya
koymakta tefsir ile te’vil ayni degildir. Ciinkii tefsir, Kur’an’in ilk ve asli manalariyla
ilgilenir. Te’vil ise miifessirin ya da fikihginin kendi ¢abas1 ve igtihadiyla dahili ve harici
delillere ve baglamlara dayanarak lafzin muhtemel manalarindan birini belirleme

faaliyetidir. Buna gore tefsir, daha ¢ok nesnel, te’vil ise dznel bir tutumdur.?®

Bu farki en giizel sekilde ifade edenlerin basinda imam Maturidi (6.333/994)
gelmektedir. Ona gore tefsirde kesinlik vardm, te’vilde kesinlik sz konusu degildir. Tefsir
sahabe icindir; te’vil, fukahd i¢cindir. Tefsir bir ayetin manasina Allah’1 sahit tutmaktir.
Yani Allah bu lafizla su manay1 kastetmistir demektir. Te’vil ise kesin olmayarak lafzin
muhtemel manalarindan birisini tercihtir. >* Ik dénem mifessirleri bu iki kavrami

miiteradif olarak kullanmiglardwr. Ancak ilerleyen siiregte bu iki kavram birbirinden

21 ez-Zerkani, Menahil,c.ll, s. 266.

22 ez-Zerkani, Menahil,c.ll, s. 267.

23 Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 31.

Eb(G Mans(r, Muhammed el-Maturid?, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, Tah. Mecdi Basellum, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 2005, c. |, s. 349; es-Suydti, el-ltkdn, c. IV, s. 449; ez-Zerkani, Menahil,c. II, s. 267.
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ayrilmistir. Hiilasa olarak, tefsir daha ¢ok nakle ve rivayete dayanan izah ve beyan

metodudur. Te’vil akla ve istinbata yani dirayete dayanan izah ve beyan metodudur.

Cagmmiz Islam diinyasmnda metodoloji iizerine yaptig1 calismalarla sohret bulan
Magripli yazar Muhammed Abid Cabiri (6.2010) Islam diisiince geleneginde naslara
yaklagmmi ve te’vili genel olarak ii¢ temel kavram olarak ifade etmistir. Bu te’vil ¢esitleri,
on dort asirdir Miisliimanlarm ilmi geleneginde var olan ii¢ ayr1bilgi sisteminin iiriinii olan

yorumlardr. Bunlar beyani, irfini ve burhani te’vil metotlaridir.?®

1.1.4. Terciimenin Tanim

Terciime/Terceme kelimesi dort harfli (rubai micerred) babindan ~>5 fiilinden
"ias,3" vezninde mastardir. 2% Cevher? “terciime”nin ii¢ harfli fiil kokiinden "s>_'den
geldigini bildirmistir.?’ Bu kelime liigat olarak dért ayri manada kullanilmustur.

1. Bir sozden haberi olmayan bir kisiyi o sozden haberdar etmek.
2. Bir kelamn kendi asil dilinde tefsir etmek. ibn Abbas hakkinda Tercumanu’l -

Kur’an” denmesi bu manayadir.

3. Bir kelam1 kendi dilinden baska bir dilde tefsir etmektir. Bundan dolay1 soyle
denmistir: "aASU judall 8 Jlea 3 " Tercliman, kelamn tefSir edendir.
4. Bir kelam bir lisandan ( kendi 6z dilinden) bagla bir lisana (hedef bir lisana)

nakletmektir.2®

Istilah olarak terciime, daha ¢ok yukardaki lLigat anlamlardan dérdiincii manaya

yakmn olarak tarif edilir. Zerkani, terciimeyi stlah olarak soyle tarif ediyor;
Mo alia 5 Ailae aren L5l ae oAl dal 8 AT S G 8 IS ine (gapnll "

“Biitiin maksatlarma ve manalarma riayet ederek, bir dildeki kelamn manasmni baska bir
dildeki kelam ile tabir etmektir”. *° Muhammed Hamdi Yazir (6.1942) tefsirinin
mukaddimesinde terciime hakkmnda sunlart soyliyor:

25 Erten, Mevliit, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik, Arastirma Yaymlar, Ankara, 2011, s. 25.

26 et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfit Istilahati’l-Funn, istanbul,1984, c. I, s. 587.

2" fbn Manzir, Lisdanu I-Arab, c. XII, s. 66.

28 ez-Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve 'I-Mufessirtin, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1989, c. 1, s. 23;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymlari, Ankara, 2010, s.26.

29 ez-Zerkani, Menahil,c. 11, s. 329.



Terceme: Bir kelanun manasmi diger bir lisanda dengi bir tabir ile aynen ifade etmektir.
Terceme aslin manasma tamamen mutabik olmasi i¢in sarahatte-delalette, icmalde-tafsilde,
umumda-hususta, itlakta-takyitte, kuvvette-isabette, hisnii edada, Uslubu beyanda, hasili
ilimde, sanatta, asildaki ifadeye miisavi olmak iktiza eder. Yoksa tam bir terceme degil,
eksik bir anlatim olmus olur. Hal bu ki muhtelif lisanlar arasmda hutut-i miistereke ne

kadar ¢ok olursa olsun her birini digerinden ayiran birgok hususiyetler de vardir.*

Bu durumda bir kelam bitiin 6zelliklerine riayet edilerek baska dillere tam olarak
tercume edilemez. Ciinkii degisik dillerin birgok ortak noktalari olsa da bunlar1 birbirinden
aywran farkl Ozellikleri de vardir. Sadece akla ve mantiga yonelik olarak yazilan bazi
eserlerin baska lisanlara tercimesi mimkun olsa da hem kalbe, hem akla ve hem de zevk-i
hissiyata hitap eden ve dil agisindan edebi degeri ve zevki bulunan bedii eserlerin tam
olarak terctime edilmeleri ¢ok zordur.

Tercime, Harfi/Lafzi ve Manevi/ Tefsiri terclime olmak tizere ki kisimdir: Ya asil metne
bagh kalmarak yapilan harfi yani lafzi tercimedir. Ya da asil metnin ifade ettigi manay1

esas alarak yapilan manevi yani tefsii terciimedir.®

1. Harfi/Lafzi tercime: gas 4nii g8 4w iy ki A Jua¥l 3lSlaa Lgd o) 5 S & "
"4l e JSa BNl “Nazminda ve tertibinde aslina benzetilmesine riayet olunan, ya da asil

dildeki miiradif lafzin yerine aktarilan dildeki miiradifini getirmektir. >

2. Manevi/ TefsirT Terclime: aeall Js 4u i 5 dali 3 3lSlaall Al Lgd o) 5 Y () & "

" ALIS (al 2Vl g el pead s “Nazminda ve tertibinde asil metne birebir benzerligine
riayet olunmayan tercimedir. Bu terclimeden maksat, manalarin ve metindeki maksatlarin
en giizel sekilde ifade edilmesidir.” ** Bu yontemde kaynak metnin ifade ettigi anlam esas
alindig1 i¢in, hedef dilde baz1 kelimeleri ilave etmek ya da eksiltmek de mumkundr.
Miitercim asil dildeki mana ve maksadi iyice anlar, sonra bu manalar1 tercliime edecegi

hedef dilde kendi ifadeleriyle aktarr. 34

%9 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1978, ¢.1, s.1-9.
31 ez-Zehebi, et- Tefsir ve 'l Miifessirun, ¢, 1,5. 23.

32 ez-Zerkani, Menahil,c. II, s. 329.

33 ez-Zerkani, Menahil,c. II, s. 330.

3 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 217.



Ister harfi terciime olsun, ister tefsiri terciime olsun uyulmasi gereken bazi sartlar
vardir.®® Bu iki ¢esit terciimeden en ¢ok tefsirf terciime tercih edilmistir. iste tam burada,
acaba ilahi vahiy olan Kur’an’1 Kerim’in bir tercimesini yapmak mimkiin miidir sorusu,
ortaya ¢ikiyor. Baslangigtan beri Islam alimleri arasinda bu tartisma yapilmigtr. Arap
olmayan kavimlerin Islam’1 kabul etmesiyle birlikte Kur’an’in terciimesi tartigma konusu
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu tartismanin merkezini, ¢cevirinin caiz olup olmadig1 ve eger caiz

ise, ceviriye Kur’an denilip denilemeyecegi sorunlar olusturmustur. 3¢

Kur’an’1 Kerim’in terciime edilebilecegini sOyleyenlerin muradi, onun manevi ve
tefsirT tercumesidir. Yoksa harfi tercime ile Kur’an’in tam olarak c¢evirisi mimkin
degildir. Harfi terciimenin yapilamayacagnda Islam alimleri ittifak halindedirler.®” Ciinkii
Kur’an’in kendisine ait tislubu, bircok harfi, edati, kelimesi ve terkibi kendine has farkh
anlamalar ifade etmektedir. Kendine ait pek cok edebi sanatlari vardr. Biitiin bunlar1 harfi
terciime yoluyla nakletmek miimkiin degildir. 3%

Kur’an’1 Kerim’in terclimesine karsi ¢ikanlar, bu faaliyetin tahrif ve tebdile yol
acacagmni,, O’nun apagik bir Arap¢a oldugunu, terciimeye muhta¢ olmadigmi, farkh
terclimelerin ihtilaflar1 korikleyecegini ve buna benzer birtakim sebeplerle Kur’an’in

terciimesinin miimkiin olamayacagmi ileri stirmiislerdir.*°

Tiim zorluklarma ragmen Allah’in kelamu olan Kur’an’1 Kerim’i tefsiri tercime ile
biitiin diinya dillerine ¢evirmek, O’nun hidayetini biitiin insanliga ulastirmak gerekir.

Arapc¢a inmesine ragmen onun muhatabi sadece Araplar degil biitiin insanlardir.

35
36

Terctimedeki bu zaruri sartlar i¢in bkz. ez-Zerk&ni, Men&hil,c. Il, s. 330-335.

Erten, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik s.25. Kur'an terciimesinin tarihi hakkinda genis bilgi i¢in bkz
Muhammmed Hamidullah, Kur’an’t Kerim Tarihi, Terciime, Salih Tug, IFAV Yaymlar, Istanbul, 1993,
s. 101-212.

37 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 28-30.

%8 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, IFAV Yaymlan, Istanbul 2014, s. 32.

39 Aydar, Hidayet, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, Kur'an Okulu Yaymlar1, Istanbul, 1996, s. 214-
230.



1.1.5. Mealin Tanimm

Meal "JL" kelimesi “Te'vil’ gibi " Jsl " kokiinden mimli mastardir. Bir seyin
varacagi son nokta ve gaye manasma mekan ismi de olur ki bu mana “ze’vi/” in hulasasi

ve neticesi demektir.*°

Sozlik anlam bir seyin ozii, hiilasasi ve son hali oldugu gibi bir seyi eksik
bwrakmak anlamini da icermektedir. Istilahta ise, bir séziin anlamint her yonden aslinin
aymisiyla degil de, bazi noktalardan noksani ile ifade etmektir. **Kur’an-1 Kerim, hem
nazmi hem de manasiyla Allah kelami oldugundan, O’nun tam manasiyla eksiksiz
cevirisini yapmak muhaldir. Insan ne kadar ¢alisirsa ¢aligsin hicbir zaman, biitiin mana ve
maksatlarmi, niikte ve meziyetlerini ortaya koyacak bir terciime yapmasi miimkiin degildir.

Iste bu sebepten yapilan cevirilerde “terciime” yerine “meal” kavramu kullanilmustir.*?

2. ILK DONEM TEFSIiR CALISMALARI

1.2.1. Hz. Peygamberin Tefsiri

Hz Peygamber’i (s.a.v) Kur’an’1 tefsire sevk eden en mithim aamil yine Kur’an’mn
kendisidir.**“ Biz sana 6giit olan bu Kur’an’t indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine ne
indirildigini agik¢a anlatasin (beyan edesin) ve insanlarda iyice diisiinsiinler”.** Bu ayet,
Hz Peygamberin sadece teblig ile degil ayn1 zamanda tefsir ve beyan ile de vazifeli

oldugunu bize haber vermektedir.

Allah Resulli Kur’an-1 Kerim’den tefsire muhtag olan kisimlarini degisik vesilelerle
tefsir etmistir. Ashaptan bazilar1 anlamadiklariayetlerin tefsirini Resiiliillah’tan sorar, O da
bu konuda aciklamalarda bulunurdu. *® Genel olarak ifade etmeye calisirsak, Hz
Peygamber’in tefsiri, Kur’an’daki miitesabih, miiphem ve miicmel nitelikte olan kelimeleri

ve terkipleri agciklama, umumi hiikkiimleri tahsis etme, bazi ayetlerdeki miiskil durumlar1

%9 ibn Manzir, LisdanuI-Arab, c. X, 5.32.

Y Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, 5.1-9; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 30.

*2 Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, IFAV Yaymlari, Istanbul 1991, s. 223.
3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 37.

* en-Nahl, 16/44

5 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’I-MufessirQn, c. 1, s. 45.



izah ve tefsir etme, garip kelimeleri beyan etme, birgok soyut meseleleri somut 6rneklerle,
tesbih ve tasvirlerle miisahhas hale getirme, edebi ve bedii nikteleri ihtiva eden ayetlerdeki
maksut manay1 bildirme seklinde olmustur. 4 Cesitli vesilelerle, tefsire muhta¢ olan
ayetleri beyan ve izah eden Allah Resulinlin kullandig1 vesileleri soyle 6zetlememiz

mUmkind Or.

1. Nazil olan bir ayeti, nlzulinun akabinde teblig maksadiyla okuyarak tefsir

ederdi.*’

2. Nazil olan bir ayet hakkinda muhataplarinin dikkatini uyandirmak i¢in Asahab-1
Kirdm’a o ayetle ilgili sorular yonelttikten sonra ayetin manasiyla ilgili cevabi
kendisi agiklardi.

3. Herhangi bir hilkkmii beyan ettikten sona konu ile alakali ayeti okuyarak acgiklama

yapardi.

4. Sahabilerin ve ehli kitaptan olan baz1 kimselerin sorduklar1 sorulara cevap olmak
Uzere ayetleri okuyarak ve izah ederek tefsir ederdi. Sahabiler huktmlerin pratik
izahin1 Rastlullah’tan (s.a.v) sorarlar, oda gereken cevabi vererek ayetleri tefSir

ederdi.*®

Hz Peygamber’in Kur’an’in ne kadarmi tefsir ettigi hususu tefSirciler arasinda
tartisilan bir durumdur. Bazilar1 s6z konusu tefsirin Kur’an’in tamamini kapsadigini ileri
stirerken, bazilar1 da Hz Peygamberin tefsirinin Kur’an’m bir kismmi kapsadigm
savunmustur. Her iki tarafta kendilerini hakli ¢ikaracak deliller ileri siirmiislerdir. *° ibn

Teymiyye'ye (5.728/ 1328) gore Hz. Peygamber Kur’an’m tamamini tefsir etmistir.>

Gazali (6.505/1111) ve ondan sonra gelen Suy(ti (6 911/1505) gibi alimler de Hz
Peygamberin Kur’an’dan az bir kismi tefsir ettigini ileri siirmiislerdir.”* Cagdas donemde
Ahmed Emin (6.1954) bu goriisiin yaninda yer alirken, °> M. Hiiseyin Zeheb? her iKi

46 Yildinm, Suat, Peygamberimizin Kuran 1 Tefsiri, Yeni Akademi Yaymlar,, Istanbul, 2006, c. I, s. 24.

47 er-Razi, Fahreddin, Ebl Abdillih Muhammed, Mefitihu I-Gayb, Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
2004, c. XV, s.37.

8 Demirci, Tefsir Tarihi, s,57.

*9 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-MufessirQn, c. I, s. 49-51.

*% jbn Teymiyye, Takiyyuddin, Mukaddime fi Usuli ’z-Tefsir, Daru ibni’l-Cevzi, Demmam, tsz,s. 31-32.

* el-Gazali, Eb( Hamid, Ihyd-u Uliimi’d-Din, Kahire, 1306, c. I, s. 225

2 Ahmed Emin, Fecru I-Islam, Beyrut,1975, s.199.
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yaklagimu ifrat ve tefritte buldugunu séyleyip, kendine gore iki goriis arasinda daha mutedil
bir yol beyan etmistir.>®

Hz Peygamber’in dogrudan dogruya tefsir maksath olmayan soz, fiil ve takrirlerini
Kur’an ayetleriyle irtibatlandwrarak yapilan tefsir ve yorumlary, O’nun tefsiri olarak
nitelendirmek dogru olmaz. Bu durum sadece bu iliskiyi olusturan miifessirin yaptigi bir
caliyma olup, hata paymin olabilecegini g6z ard1 etmemek gerekir. Bazi tefsir kitaplarinda
yapildig1 gibi ayetler ile hadisler arasinda zorlama te’villerle kurulan baglantilar1 da Hz
Peygamber’in tefsiri olarak degerlendirmek miimkiin degildir.>*

1.2.2. Sahabe Tefsiri

Hz Peygamber’den sonra Kur’an’mn tefSirinde en miihim rol sahabeye aittir. Clink{i
onlar Kur’an’in inigine sahitlik etmisler, meydana gelen hadiseleri bizzat yasamislardir. Bu
itibarla ayetler ve hadiseler arasinda dogrudan irtibat kurarak ayetleri ona gore tefsir
etmislerdir. Kur’an metninin i¢ ve dig baglamin1 iyi biliyorlardi Diger taraftan Kur’an’in
ilk muhataplar1 olmalar1 sebebiyle Kur’an’in dilini en iyi onlar anhiyorlardi. Sifahi nakil

donemi olan sahabe tefsiri Kur’an’in anlagilmasinda ¢ok 6nemli yere sahiptir.

Zehebi tefsirin miidevven hale gelmesinde {ic asama oldugunu anlatirken, birinci
asamanmn sahabenin Hz. Peygamber’den, sahabenin sahabeden ve tabiinin sahabeden
yaptigi sifahi rivayetler oldugunu kaydetmistir.>®

Biitiin bunlarla beraber sahabeler arasinda Kur’an’1 anlama konusunda farkhliklar
vard1. Ilim ve kavrayis bakimindan her biri farkli konumdaydilar. i¢lerinde Kureys’in 6nde
gelen ailelerine mensup olup, Arap dilinin iislup ve meziyetlerini, cahiliye siirini, Arap orf

ve kiiltiiriinii ¢ok iyi bilenlerin yannda birkimleri daha diisik seviyede olanlar1 da vards.>®

Hz. Peygamberden sonra Kur’an’in tefSiri ile mesgul olan sahabeleri, tefsire

yaklagimlari itibariyle ki gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlardan bir kismi, Kur’an’1 nakle

53 Ciindioghu, Diicane, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlanmin Tarihi, Kap1 Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 62-

63.

* Kog, Mehmet Akif, [snad Verileri Cer¢evesinde Erken dénem Tefsir Faaliyetleri—Ibn Ebi Hatim TefSiri
Orneginde Literatiir Incelemesi, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, 2003, s. 80.

% ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirdn, c. 1, s. 97-98.

56 Giimiis, Sadreddin, Kur'an Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yaymlar, Istanbul, 1990, s. 60.
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ve rivayete bagl kalarak tefsir etme yolunu tercih eden sahabelerdir. Bu sahabeler 6zellikle
miitesdbih, miphem ve micmel naslar1 yorumlama konusunda ¢ok ihtiyath

davranmiglardr.®’

Sahabenin Kur’an’i tefsire yaklasimlarmm ikinci kismi, naklin bulunmadig:
durumlarda kendi rey ve ictihatlariyla tefsir etmeleridir. Bu gruptaki sahabeler, her hangi
bir ayeti tefsir ederken Oncelikle Kur’an’a sonra Rasiilullah’in siinnetine miiracaat
ediyorlardi Sayet aradiklarmi bu kaynaklarda bulamazlarsa, kendi igtihatlariyla tefSir
ediyorlardi.®® Sahabeler tefsir faaliyetleri icerisinde Kur’an’daki garip kelimeleri ve miiskil
lafizlar1 Arap siiri ile istishad ederek agiklarken®® diger taraftan da ozellikle kissalarm
ackklanmasinda ehli kitap rivayetlerinden yararlaniyorlardi. ®° Bu sayede olusan bilgi ve

yorumlama birikimine tefsir iminde “fsrailiyyat” adi verilmistir.®*

Sahabeler arasinda bazi tefsir ihtilaflar1 da soz konusudur. Ancak onlarin ihtilaflari

lafzi ve bigimsel ihtilaflar olup, bir biriyle bagdastirilamayacak ihtilaflar degildir. Bunlar
daha ziyade uzlastrilmas: miimkiin olan ihtilaflardir.?

Sahabe tefsirinin genel dzelliklerini soyle siralamamiz miimkiindiir: Bu dénemde
tefsir heniiz tedvin edilmemis olup, sifahi izahlardan ibarettir. Kur’an’1 Kerim basindan
sonuna ayet ayet tefsir edilmemistir. Yaptiklar1 izahlar kisa ve 6zdiir. Sahabe arasindaki
ihtilaflar cok az olup, bunlar ihtilaf-: tezat olmayp ihtilaf-: tenevvu kabilindendir. Ahkam
ayetlerinden fazla hiikiimler ¢ikarmamuslardir.®®

Imam Suy(tf el-Itkdnda sahabe tefsirini anlatirken tefsirle meshur olan sahabileri soyle
sralamistir. Basta dort biiyikk halife Hz. Ebu Bekir (6.13/634), Hz. Omer (6.23/644), Hz
Osman (6.35/655), Hz. Ali (6.40/661), Abdullah b. Abbas (6.68/687), Abdullah b. Mes’ud
(6.34/ 654), Ubey b. Ka’b (6.30/650), Zeyd b. Sabit (6.45/665), Abdullah b. Zibeyr
(6.73/692), Ebu Musa el-Es’ari (6.44/664) (r.a) dir.®* Tefsirle ilgili kendisinden en cok

" Demirci, Tefsir Tarihi, s.72.

%8 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessir(n, c. I, s. 58-59.

59 es-SuyQti, el-ltkan fi Ulimi I-Kur'an, c. |l, s.1193.

80 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirn, c. |, s. 60.

1 Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyydr, DIB Yaymlar, Ankara, 1979, s. 6-7.

82 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.82-83.

63 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirdn, c. I, s. 97-98.

%4 es-Suyath, el-ltkdn, c. I, s. 239; ez-Zerkani, Menahil,c. Il, s. 272-273;
Bilmen, Omer Nasuhi, Bilyik Tefsir Tarihi, Bilmen Basimevi, Istanbul, 1973, c. I, s. 188; Cerrahoglu,
Tefsir Usuld, s. 235.
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goriis ve rivayet nakledilen sahabi “Tercumdnu’l-Kur’an” unvam ile meshur olan

Abdullah b. Abbas’tr.%®

Hulasa olarak ifade edecek olursak tefsir, fikih ve kelam gibi temel Islami ilimlerde
ehli hadis ve ehli rey diye ikiye ayrilan ilmi anlayigin temelleri sahabe doneminde atilmaya
baglanmistir. Bu déonemde tefSir hem rivayete hem de dirayete dayali bir tefSir 6zelligi
tasimaktadir. Iste bu iki temel yaklasim daha sonra tabiin nesline, sonra da devirden devire,

nesilden nesle intikal ederek giiniimiize kadar gelmistir.

1.2.3. Tabiin Tefsiri

Ashabin ardindan gelip din ve seriat konularinda onlarin ardindan giden kusaga
tabiin nesli denmistir.®® ikinci muhataplar olarak Kur’an’1 tefsir eden bu zevatin tefsirine

de “tabiin tefsiri” ismi verilmistir.

Tabiin mufessirleri kendilerine hocalik yapan sahabenin yolunu izleyerek tefsir
faaliyetlerini s6zlii gelenegin kurallar1 gergevesinde siirdiriiyorlardi. Bu hususta ashab-1
kiram gibi 6ncelikle Kur’an’1t Kur’an’la ve Hz. Peygamberin tefsiriyle agikliyorlard1.®’
Tabiinin Hz. Peygamberin tefsirini kaynak olarak kullanmasi ya rivayet zincirini tamamen
zikrederek ya da rivayetin senedini kaldirip ‘“Rasiilullah soyle buyurdu” diyerek irsal
yapryorlardi. Ozellikle esbab1 niizul, sahabenin tercihlerine gitmek ve Arap siiri ile istishad
etmek tabiin tefsirinin en belirgin kaynaklar1 arasinda yer almaktaydi.®® Bu dénemde bir
diger kaynak Ehli Kitap’a miiracaat olmustur. Boylece “israiliyyat” dedigimiz bilgi tiirii
tefsirde ¢ok biiylk yer iggal etmistir. Bu ¢ergevede denilebilir ki “isrdili” rivayetlerin
Kur’an tefsirine girisi bu dénemde olmustur.®® Tabiin miifessirlerin kaynaklarmdan bir

digeri de kendi igtihatlar1 olmustur.

Tabiin doneminde sistematik olarak Kur’an-1 Kerim basmdan sonuna kadar tefsir
edilmeye calisilmistir. Kelime ve kavramalarin agiklamalari daha genis olarak ele alinmus,

ayetlere fikhi izahlar getirilmistir. '© Ozellikle rivayet tefsiri a¢ismdan bakildiginda

85 ez-Zerkani, Menahil,c. I, s. 273.

% Demirci, Tefsir Tarihi, s.87.

67 et-Tayyar, Musaid b. Siileyman, el-Fusil fi Usili ‘t-Tefsir, Daru ibni’l-Cevzi, Demmam, 1420, s. 35.
%8 Demirci, Tefsir Tarihi, s.88.

%9 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 303; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 95-110.

0 Sezgin, Fuad, Tdrihu t-Turdsi’l-Arabf, imam Muhammed Universitesi Yaymlan, Riyad, c. I, s. 61.
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denilebilir ki rivayet tefsirinin nerdeyse dortte tgilinii tabiinin goriis ve agiklamalar
olusturur."* Yine bu donemde tefsir ilmi diger ilimlere paralel olarak tedvin edilmeye

baglanmustir. 7

Tabiin déneminin en belirgin 6zelliklerinden biri de Islam cografyasmin
genislemesi ile fethedilen beldelere yerlesen sahabilerin etrafinda ilim halkalari
olusmasidir. Bunun neticesi olarak Mekke, Medine ve Kife’de ilim medreseleri tesekkiil
etmistir. Bu medreseler daha sonraki donemlerde ilmi ve fikri hayatin sekillenmesinde
biiyiik etkisi olan merkezler olmuslardir.”® Mekke’de Said b. Cibeyr (6.95/714), Miicahid
(6.103/721), ikrime (6.105/ 723), Ata b. Eb7 Rebah (6.114/732) gibi tabiin mifessirleri ibn
Abbas’mn talebeleri olmuslardir.

Medine’de Ebu’l-Aliye (6.90/708), Muhammed b.Ka’b (6.118/736) ve Zeyd b.
Eslem (6.136/753) Ubeyy b. Ka’b’dan (6.30/650) tefsir almuglardir. Kwraatta buyuk bir
otorite olan Ubeyy’in ashap arasinda Kur’an’i en iyi bilen kimselerden oldugu kabul

edimis ve kendisinden yapilan nakillere itimat ediimistir.

Irak’ta (Kafe) Alkame b. Kays (6.62/682), Mesruk b. el-Ecda (6.63/683), Katade
(6.90/708), Hasan-1 Basri (6.110/728) gibi zatlar Abdullah b. Mes’ud’dan (6.32/652) ilim
almislar ve tefsSir alanmda meshur 01mu§lard1r.74

Bu tefsir medreselerinin miisterek yonleri oldugu gibi kendilerine has 6zellikleri de
vardir. Mekke ve Medine ekollerinde rey ve ictihada fazla yer verilmemisken, Irak (Kiife)
ekoliinde rey ve kiyasa 6nem verilmistir. "> ibn Mes ud’un tesekkiil ettirdigi bu hareket

“rey medresesi” olarak nitelendirilmistir.”®

71 Kog, Isnad verileri Cercevesinde Erken donem Tefsir Faaaliyetleri, s.126.

"2 Sezgin, Fuad, Buhdri nin Kaynaklari, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, 2000, s. 30-49.

"3 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirdn, c. I, s. 101.

" ez-Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessir(n, c. I, s. 91-92; ez-Zerkani, Menahil, c. I, s. 276.

> Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 130.

® Duman, M. Zeki, Tabiun Déneminde Tefsir Faaliyetler, EUIF Yaymlar, Kayseri, 1987, s. 214.
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3.TARiHi SUREC iCERISINDE OLUSAN TEFSiR EKOLLERI

Kur’an-1 Kerim sozlii kiiltir ve aktarirmmn hakim oldugu bir topluma nazil
olmustu.”” Bllyik 6lgiide okuma-yazma ihtiyacinn ve aliskanhigmm olmadig bir topluma
inmisti. Ibn Sa’d (6.230/845) Tabakatinda Araplar arasinda yazinin ¢ok az bilindigini
bildirmistir. 8 Ancak Hz Peygamber vahyi yazdirmak igin bazi katiplere gorevler
vermisti. '° Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber hayatta iken once ezberlenerek sonra da

yazilarak zabit altma alnmugt1.®

Tefsir baglangicta hadis ve rivayet ilminin bir pargasi olarak tedvin edilmistir.
Yezid b. Harun es-Silemi (6.117/735), Su’be b. el-Haccéac (6.160/776) ve Sufyan es-Sevri
(6.161/777) gibi muhaddisler Hz. Peygambere isnat edilen sahih rivayetleri bir araya
toplamaya c¢alisirken, nakledilen tefsir rivayetlerini de topladilar. Ancak Kur’an’in tefsirine
yonelik yazili belgeleri ve aktarimi tedvin hareketinden 6nce Mekke tefsir medresesinin
kurucusu Ibn Abbas (r.a.) ile baslatmak daha isabetlidir. Ciinkii ibn Abbas’m
talebelerinden Kureyb b. Ebu Miislim (6.97/715) hocasmin yazdiklarindan bir deve yiki
kadarmi kendi nezdinde sakladigmi nakletmistir. Miicahid’in Ibn Abbas’tan 6grendiklerini
bir kitapta yazip cem ettigi kaynaklarimizda ifade edilmistir.®" Ibn Abbas’la baslayan bu
stire¢, hadislerin cem ve tedvini ile belli bir ivme kazanmustir. Tarihi seyri icerisinde
baktigimiz zaman tefSir, 6ncelikli olarak hadis gelenegi igerisinde yer almigken, sonralar1

miistakil eserler tedvin edilmistir.%?

Kur’an-1Kerim’i bagindan sonuna kadar ilk defa ayet ayet tefsir eden zatin Mukatil
b. Siileyman (6.150/767) oldugu eldeki verilerden anlasilmaktadir. 8 Mukatil’den dnce
Said b. Ciibeyr’in (6.95/714) Halife Abdiilmelik b. Mervan i¢cin bir tefsir yazdigi
soylenmistir. Ed-Dahhadk b. Muzahim (6.105/723), el-Hasan el-Basri (6.110/728), Ata b.
Ebi Rabah (6.114/732) gibi tabiin miifessirleri tefsir mecmualar1 yazmslardir.®*

I Ciindioglu, Anlamin Tarihi, S. 62-63.

"8 ibn Sa‘d, Muhammed, et-Tabakdtu I-Kubra, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1985, c. IIl, s. 622.

9 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidu I-[Im, Dimask, 1949, s. 69.

80 Bergamali, Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, Ahmed Kamil Matbaasi, stanbul 1927, s. 3-4.

81 ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, s. 8.

82 el-HGIT, Emin, Kur'an Tefsirinde Yeni bir Metod, Terc. Mevliit Giingdr, Kur’an Kitaphgi, istanbul,1995, s.
17-18.

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 137.

8 Sezgin, Tarihu't-Turdsi’l-Arabf, c. 1,s. 69.
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Baslangigta rivayet tefsiri olarak gelisen tefsir faaliyetleri, ilerleyen tarih i¢erisinde
cesitli boyutlar kazanmustir.®® Ebu Amr b. el-Ala (6.154/770), Halil b. Ahmed (6.175/791),
elAhfes (6.177/793) ve Sibeveyh (6.180/796) gibi dilbilimciler tarafindan Arap dili
grameri hakkmda kitaplar telif edilmistir. Bu g¢alismalar Kur’an’mn dilini anlamaya
yardime1 olarak, Kur’an metni ile dolayli muhataplar arsindaki mesafenin azaltilmasina

hizmet etmistir.2°

Bu donemde kaleme alinan dilbilimsel agirlikli tefsirlerden Ferrd’nin (6.207/822)
Meéni’l-Kur’'an 'mi, Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Milsennd’nin (6.210/825) Mecazu 'l-
Kur’an’m1 ve Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) Garibu I-Kur’'an’ i ve Te'vil-U Miiskili’l-

Kur’an isimli eserlerini ve daha birgok eseri zikretmemiz mimkiindiir. 8’

Hicri {i¢iincii asir Islami ilimlerin biitiin alanlarmda biiyiik agilimlarm yasandig1 bir
zaman dilimi olmustur. Bu dénemin sonuna yaklasildiginda ibn Cerir et-Taberi, Asr-1
saadetten o tarihe kadar ti¢ asrlik tefsir birikimini ve rivayetlerini tefsirin zirvesi olan
Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an isimli eserinde bir araya getirmistir. Bu tefsir
sadece rivayetleri toplamasi agisinda degil ayn1 zamanda yorum ve tercihlerindeki ustiin

dirayeti bakimndan da ¢ok kiymetli bir eser olup, dirayet tefsiri niteligindedir.®®

Taber? ile aym dénemde yasayan imam elMaturidi’nin (6.333/944) Te vildtii’l-
Kur’an isimli eseri de hem beyani tefsir agisindan hem de dirayet tefsiri agisindan ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Ayrica bu iki tefsirin yazildig1 cografi bdlgelerin farklilig

Uzerinde de durmak gerekir.

Islam cografyasinda farkli mezhep ve mesreplere mensup alimler adeta birbiriyle
yarigircasina tefsirler telif ettiler. Nesilden nesle aktarilan bu manevi miras ginimize
kadar geldi. Bagavi (0.516/1122) gibi muhaddisler, Zemahseri (0.538/1143) gibi
belagatcilar, Ebsi Bekir ibnu’l-ArabT (6.543/1148) gibi fakihler, Fahru’r-Razi (6.606/1210)
gibi kelamcilar ve Kuseyri (6.465/1072) gibi mutasavviflar tarafindan Kur’an tefsir
edilerek, biiytik bir tefsir kiilliyat1 meydana getirildi.

8 Albayrak, Tefsir Ustlii s. 87.

8 Ciindioglu, Anlamin Tarihi, s.92-93.

87 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 209-216.

88 ez-Zehebf, et-Tefsir ve ’I-MufessirQn, c. 1, s.207; Ciindioglu, Anlamun Tarihi, s.91.
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1.3.1. Klasik Tefsir Yontemleri

Kur’an’in tefSiri konusunda sahabeler arasinda iki yontem ortaya c¢ikmaya
baslamisti. Bunlardan bir kismi, Kur’an’1 nakle ve rivayete bagh kalarak tefsir etme yolunu
tercih edenler, diger kismi da, naklin bulunmadig1r durumlarda kendi rey ve ictihatlariyla
tefsir eden sahibilerdi. Bu durum ilerleyen tarihlerde “Ehli Hadis ve Ehli Rey” olarak
ekoller haline gelmis, tefsir basta olmak tizere fikih, kelam wve diger ilimlerin
fark lilasmasinda temel ayrmm olusturmustur. islam diisiince tarihinde firkalar ve mezhepler
-ameli olsun itikadT olsun- her ne kadar Ozel isimlerle isimlendirilseler de btin bu
mezheplerin din tasavvuru, naslari anlama ve yorumlamadaki bu iki farkli temele dayanr.
Bu iki temel nakil ve reydir. iste temel tefsir yontemlerinin rivayet ve dirayet olarak ikiye

ayrilmas1 da bu ki temel anlayis iizerine insa edilmistir.

Bu iki temel anlayis ¢ercevesinde Kur’an’i tefSire ¢alisan her miifessir, ilmi
kapasitesine, kavrayis derecesine, muhtelif ilim dallarindaki ihtisaslarina, yasadiklari
donemin siyasi goriislerine, mezhebi anlayislarma, aldiklar1 egitime ve kisisel idraklerine

dayanarak farkh tefsirler telif etmislerdir.®®

Hicri VIII. asra gelinceye kadar bu ayrim pek dile getirilmemistir.°® ibn Teymiyye
(6.728/1327) bu dénemde ahsenu turuki’t-tefsir (en guzel tefsir yontemleri) bashgi altinda
sunlar1 soylemistir: “En giizel tefsir Kur’an’m Kur’an’la, Kur’an’m siinnetle, sahabe ve
tabiin sozleriyle yapilan tefsiridir. Sadece rey ile yapilan tefsir makbul degildir.” °* ibn
Teymiyye’nin bu gorisleri, tefSirin rivayet ve dirayet kisimlarma ayrilmasinda ve daha

bircok konuda belirleyici olmustur.®?

Bu goriislerden sonra Zerkesi el-Burhan’da,®® Stiyuti el-ftkdn’da® bu konuyu ibn
Teymiyye'nin gorigleri iizerine insa etmislerdir. *° Muasir miielliflerden Zerkani,

Menahil’de oncelikle ibn Abbas’tan varit olan taksimi®® anlattiktan sonra, tefsiri iice

89 Albayrak, Tefsir Ustli, s. 89.

% Demirci, Tefsir Tarihi, s.116.

L ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, s. 84-90.

92 Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 35.

93 ez-Zerkesi, Burhaneddin Muhammed, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur'dn, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye,
Beyrut, 1957, c. Il, s. 157.

% es-Suyti, el-ftkan, c. Il, s. 460-465.

% Demirci, Tefsir Tarihi, s.116.

% Kur’an tefsiri dort kisma aynlir: 1) Helal ve Haramu bildiren tefsir. 2)Araplarin kendi dilleri yardimiyla
bildigi tefsir. 3) Ulemann bildigi tefsir. 4) Allah’tan bagkasmin bilmedigi tefsir. bkz ez-Zerkani,
Menabhil,c. Il, s. 270.
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ayrmustir. “Tefsir bagska bir yonden ¢ kisimdir: 1) Tefsir bi'r-Rivaye: Buna ‘“Me’sur
Tefsir” diye isim verilir, 2) Tefsir bi ‘d-Diraye: Buna “Rey ile Tefsir” ismi verilir, 3) Tefsir

bi'l-Isdre: Buna da Isdri Tefsir ismi verilir”.%’

1.3.1.1. Rivayet Tefsiri

“Rivayet” liigat olarak, “suyun kaynagma ulasmak, birini su kaynagma gotiirmek
ve su icirmek”™ gibi anlamlara gelmektedir. Bir bagka ifadeyle haberin kaynagma gitmek

bilginin ve naklin ashna ulagsmaktir.

Tefsir 1stilahinda soyle tanimlanmustir: 3 el Ul dlaiall OS5 Ll 5) o530 8 elala sa"
" e M3 & “Allah’in Kitabinda murad-1 ilahiyi beyan i¢in, Kur’an’dan veya Siinnetten
ya da sahabenin sozlerinden gelen seylerdir”.”® “Me’sur ve Menkul tefsi” olarak ta
isimlendirilen bu yontemden anlasiliyor ki, rivayet tefsirinde miufessirin kendi rey ve
tercihlerinin rolii kisithdir. Miifessir daha ¢ok nakilde bulunur. Ama bu demek degildir ki,
bu tefSirde miifessirin hi¢ rolii yoktur. Ashinda bu tefsiri “rivayet agwlikl tefsir” olarak

isimlendirmek daha yerinde olacaktir.

Rivayet tefsiri sadece Kur’an’i, siinneti, sahabe ve tabiin kavillerini kaynak olarak
kullanmamustir. Bunlarla birlikte Arap Dilini, siir ile istishadi ve Ehli Kitaptan gelen
nakilleri de kullanmustir. *°Rivayet tefsiri ile alakali bu tespit ve degerlendirmeleri yaptiktan
sonra, simdi de tarihi seyir igerisinde meshur olan miifessir ve tefsirleri kronolojik olarak

vermeye calisacagiz:

e ibn Cerir et-Taberi (6.310/923): Cdmiu I~ Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an

e Ibn Ebi Hatim (6.327/938): Tefsiru I-Kur’ani’l-Azim

e Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6.383/993): Bahru’I-Ul0m

e ElVahidi (0.468/1075): el-Veciz fi Tefsiri’l-Kur ani’I-AZiz

e ElBagavi (0.516/1122): Medlimii’'t-TenZil

e [bn Atiyye el-Endelisi (6.546/1151): el-Muharrarii’I-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz
e Ibnul-Cevzi (6.597/ 1201): Zddii’I-Mesir

97 ez-zerkani, Menahil,c. 11, s. 270.
9% az-zerkani, Menahil,c. II, s. 271.
% Demirci, Tefsir Tarihi, s. 117-120.
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o Ibn Kesir (0.774/1372): Tefsiru’I-Kur ani’l-AZim
e Celaleddin es-Suyti (6.911/ 1505): ed-Drirrii I-Mensiir fi't Tefsir bi’l-Me sir *°°

1.3.1.2. Dirayet Tefsiri

Dirayet kelimesi liigat olarak, bir seyin mahiyetini bilmek, kavramak ve idrak
etmek anlaminadir. “Rey Tefsiri veya Akli Tefsir” diye de isimlendirilen bu tefSir istilahi
olarak soyle tarif edilmistir.

48 jra g e Al B aganlio s o all ST 50l 48 jaa ey Algia W GIE el G 3k sl pudile
Gonlilly 48 ya g ¢J 3 o] e 48 55 Aalall Sl AIb 3 adtilarian) 5 cLg3YY2 0 g 553 el LIS
Dl o) iy 3 ) W) e i e g el RN T (e - pusiall g

Mufessirin rivayetlerle beraber Kur’an’1 tefsir ederken ihtiya¢ duydugu esbab-1 nlizul,
nasin-mensih ve diger Kur’an ilimlerini bilip, Arap dili ve edebiyati ve siirden
yararlanarak, Arap kelammi ve lafizlarin delalet vecihlerini bilerek kendi ictihadiyla

. <4+ 101
Kur’an’1 tefsir etmesidir.

Kur’an’m dirayet ve reye dayal olarak tefsir edilmesi konusunda ilk devirlerden
beri iki farkli yaklasim ortaya ¢ikmustir. Sahabe devrinden beri dirayetle tefsiri caiz
gorenler oldugu gibi caiz gormeyenler de olmustur.

Dirayet tefSiri yapan miifessir, aradig1 manay1 6nce Kur’an-1Kerim’de talep etmeli,
bulamadig1 takdirde zayif ve mevzu olamayan sahih silinnette aramalidir. Bunda da
bulamazsa sahabe kavline miracaat etmelidir. Bu U¢ kaynakta doyurucu manaya
ulasamadig: takdirde ayetlerdeki lafizlari, liigat, sarf, nahiv ve belagat ilimleri agisindan
baglantilarini iyi kurarak manaya ulagsmalidir. Son olarak kelamin iktizasina bagh kalarak
kelamin siyaki, hakiki mananin mecazi mana iizerine tercihi, niizul sebebi ve ayetteki
murad-1 ilahiye uygunlugunu gozeterek kendi rey ve igtihadiyla tefsir etmelidir. Bunlara

riayet edilerek yapilan tefsir makbul dirayet tefsiri olarak kabul edilir.1%?

190" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 524-578.
101 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'I-Mufessirln, c. 1, s. 255-256.
192" es-Suyath, el-ftkdn, c. |l, s. 461-463; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 601.
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Dirayet tefsiri ile alakali bu tespit ve degerlendirmeleri yaptiktan sonra, simdi de
tarihi seyir icerisinde dirayet tefsirinde meshur olan miifessirleri ve tefsirlerini kronolojik

olarak vermeye calisacagiz:

o Eb0 Mansir el- Maturidi (6.333/944) Te vilatii’I-Kur’'an

e Ebu’lHasan Ali b. Muhammed Habib el-Maverdi (6.450/1058): en-Niiket ve'l-
Uyun: Tefsir-i Maverdi

e Eb( Cafer et-TUsi (6.460/1068): et-Tibyan

o Zemahseri (0.538/1143): el-Kessdf an Hakdiki’t-TenZzil

e Fahreddin er-Razi (6.606/ 1209): Mefdtihu I-Gayb

e ElKurtubi (6.671/1273): el-Cami’ li-Ahkémi’l-Kur'an

e Abdullah b. Omer el-Beydavi (6.685/1286): Envdru 't-Tenzil ve Esrarii't-Te 'vil

o Ebu’l-Berekat en-Nesefi (0.710/1310): Meddriku t-Tenzil ve Hak&iku t-Te vil”

o Ebu Hayyan el-Endelist (0.745/1344) el-Bahru’l-Muhit

e El-Hatb es-Sirbini (6.977/1569): es-Sirdcu I-Munir

e Eb(’s-Suld (6.982/1574)frsadii’l-Akli’s-Selimila Mezaya 'I-Kitabi’l-Kerim

e EIAIlsT Sihabuddin Mahmud (6.1270/1854) Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’Kur ani’l-
Kerim

e Elmalili Muhammed Hamdi Yazrr (6.1942): Hak Dini Kur’an Dili

e Tahir b. Astr (6.1973) et-Tahrir ve’t-Tenvir 103

e Muhammed el-Emin el-Hereri (d.1348/1930): Hadaiku r-Ravhi ve r-Rayhan fi

Ravabi Ullmi’l- Kur’'an

Tefsir tarihimizi inceledigimiz zaman miifessirlerin bazen de 6zellikle tek konu ve
disiplin lizerinden tefSir faaliyetlerini yriittiiklerini goriiyoruz. Bu sekil yonelisler sonucu

olusan tefsir calismalarim “tek yonki tefsir calismalar:” olarak ele almak mimkiind i,

Kur’an’1t Kerim’in tek yonlii olarak tefSirinin en 6nemlilerinden biri Dilbilimsel
(Filolojik) olarak tefsiri gelmektedir. Dilbilimsel agirlikl tefsirlerden Ferrd’nin (6.207/822)
Meéni’l-Kur'an 'mi, EbG Ubeyde Ma’mer b. el-Misennd’nin (6.210/825) Mecdzu’l-

193 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.602.
104 Halis Albayrak, Mehmet Pacac1, Esta Gozeler, “Tarih Iginde Tefsir ve Tefsir Egilimleri,” Kur’an ve Hadis
Hlimleri, Ankara Unv. Uzaktan Egitim Yaymnlari, Ankara, 2005, s. 161.
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Kur’'an’m1 ve Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) Garibu’l-Kur’an’'m1 veTevil-i Miigkili’l-

Kur’an isimli eserlerini ve daha bircok eseri zikretmemiz mimkiindir. 1%

Tek yonli dirayet tefsiri diye niteleyebilecegimiz tefsir ¢esitlerinden biri de
“fikhi” tefsirdir. Bu tiir tefSirlerde daha ¢ok Islam Fikhinm Asli’l-Usulii olan Kur’an’m
ahkamla ilgili ayetlerinin izah ve tahlillerine yer verilmistir.’’® Bazi énemli Fikhi Tefsir

mifessirlerini ve tefSirlerini §oyle swralayabiliriz:

e Mukatil b. Stiyleman (6. 150/767): Tefsiru Hamsi Mie Ayeh
e Imam Safii (6.205/819): Ahk&mu I-Kur’'an

e EbQ Cafer et-Tahavi (6.321/933): Ahkému ’l-Kur’an

e Eb( Bekir el-Cessas (6.370/980) : Ahk&mu 'I-Kur'an

e Eb( Bekir ibnu’l-ArabT (6.543/1148): Ahk&mu I-Kur’an

o Kurtubf (6.671/ 1237): el-Cami’ li-Ahka&mi I- Kur'an®’

1.3.1.3. Isar Tefsir

Tasavvufi, remzi ve nazari tesir diye de isimlendirilmistir. Bu tefSir tarzi, Kur’an’1
manevi ilim yollar1 olan miikasefe, ilham ve sezgi gibi kalbe dogan manalarla tefsir
etmektir. Bu tefsir yonteminde, ayetlerin zahiri manalarinin 6tesinde batini mana dedigimiz
birtakim sembolik manalara sahip oldugu ileri siirtiliir.

Zerkani isari tefsiri soyle tarif etmistir: b)Y ek 423 ,L3Y o jalls yuy )3 dals s "

"o patll g AL “Seyr-i siiluk ve tasavvuf erbabina zahir olan birtakim gizli isaretlerle,
Kur’an’1 zahirinin gayrisiyla te vil etmek, yorumlamaktir.”*°® Yapilan bu yorum Kur’an’mn
zahirinden farkli ama maksut olan zahiri mana ile te’lifi kabil olarak yani zahir ile batin
arasinda zithk olmadan yorumlamaktir. Zehebi, sufiyyenin Kur’an yorumlarin Tefsiru ’s-
Sufiyye olarak kavramlastirmustir. Muhyiddin Ibnu’l ArabTnin (6.638/1240) vahdet-i

viicuda dayanan yorumlarim et-Tefsir-us-Saff en-Nazarf olarak nitelemistir. °°

105" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.209-216; Albayrak, Tefsir Usulil, s. 92.

106 Giingor, Mevliit, Kur ‘an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketleri ve ilk Fikhi Tefsir, Kur’an Kitaplig, Istanbul,
1996, s. 47-59.

107" Albayrak, Tefsir Usulii, s. 95.

108 ez-Zerkani, Menahil,s. 310.

199 Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 87-88.
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Ancak ilk dénem Kuran Ilimleri ulemasi isiri yorumlari ‘tefsir” olarak
isimlendirmekte ¢ekingen davranmislardw. Zerkesi, el-Burhan’da soyle demistir:
“Sofilerin Kur’an tefsiri baglaminda soyledikleri seyler tefsir degildir. Bu yorumlar ancak
onlarm Kur’an okuduklari sirada kalplerinde fark ettikleri manevi hakikatler, vecd ve
istigrak halleridir.”**® SUyQt de "y (il AN 8 &b suall IS 5" yani “sofilerin Kur’an
hakkmnda yaptiklar1 yorumlar, tefsir degildir.” demeyi tercih etmistir.**

Gegmis donemlerde sofilere ait Kur’an yorumlari daha ziyade “isaret ve latife” gibi
kavramlarla ifade edilmis olup, yazilan eserlere de bu yonde isim verilmistir. Ornegin,
Kuseyri (0.465/1072) eserini Letdifu I-Isarat diye isimlendirilmistir. Bu tiir yorumlara
tefsirden daha cok Tasavvufi-Irfani Te 'vil ismini vermek uygun diiser.*'? Isari yorumlarm
makbuliyeti ile ilgili yaklagimlar SatibT (6.790/1388), Zerkesi ve Suydti gibi alimler

tarafindan benimsenmistir.**3

Isari tefsirin makbuliyeti icin bazi sartlar belirlenmistir. Bu sartlar isari yorumlarm,
merdud olan “sii-ismaili” gelenege ait olan “batni te’vil” yontemini disarda brakmak

icindir. Isari tefsirin makbul olmasmin sartlarmi soyle 6zetlememiz miimkiindiir:
1. Yapilan tefsirin Arap Dilinin ve Kur’an nazmmimn zahirine uygun olmasi gerekir.

2. Ayetteki asil mananin -zahir mana diginda- isari ve batini mana oldugunun iddia

edilmemesi gerekir.

3. Yapilan isari yorumun hatali oldugunu gosteren ser’i ya da akli bir delil
olmamalidir.

4. Isari yorumu destekleyen baska bir ser’i delil bulunmalidir.*

Isari tefsir ekoliine getirdigimiz bu izahlardan sonra, simdi de bu ekolde yazilan

baz tefsirleri kronolojik olarak verelim:

110
111

ez-Zerkesi, el-Burhan,c. Il, s.170.

es-Suyati, el-ftkdn, c. Il, s. 472.

Y12 Szturk, Tefsirin Halleri, s. 81-82.

M3 Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 87-88.

114 Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1998, s. 21; ez-Zerkani, Menahil,
5.312.
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e Sehl b. Abdillah et-Tusteri (6.283/896): Tefsiru’l-Kur'ani’I-Azim

e Eb0 Abdurrahman es-Silemi (6.412/1021): Hakdiku 't-Tefsir

e Eb( Kasim el-Kuseyri (6.465/1072): Letaifu I-Isarat bi Tefsiri’l-Kur’an

e Ebl Hamid Muhammed el-Gazali (6.505/1111): Cevahiru’l-Kur'an

e Eb0 Muhammed Ruzbehani (6.606/1209): Araisi I-Beyan fi Hakaiki'l-Kur'an

e Sihabuddin es-Suhreverdi (6.632/1234): Nugbetii’l-Beyan

e Nimetullah Nahcivani  (6.920/1514):el-Fevatihu I-llahiyye  ve’l-Mefatihu -
Gaybiyye

e ismail Hakki Bursevi (6.1137/1714): Ruhu’l-Beyan '°

Buraya kadar yapilan taksimat, tefsir alimleri arasinda yaygm olan taksimattir.
Ancak danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Halil Cigek’in henliz literatlre gegmeyen farklh
bir yaklagimi vardir. Bu yaklagima gore tefSiri, yer verdigi mana kaynaklar1 itibariyla {ic

kisma ayrmak gerekir:

1. Rivayet Tefsiri: Kaynagi rivayet olan ve miifessirin kaynag1 zikrederek yaptigi
tefsirdir.

2. Dirayet Tefsiri: Kaynagi nahiv, sarf, meani ve beyan gibi ilimler olup mufessirin
bunlara sik¢a atiflarda bulindugu tefSirdir.

3. Beyani Tefsir: Miifessirin ne rivayet ne de dirayet tefsirine kaynaklik eden ilmi
yaklagimlara atifta bulunmaksizin sadece ayetlerin daha anlagilir bir dilde
acikklanmasmi esas aldig1 tefsirdir. Maturidi’nin  Te vilatii’'I-Kur’'an™, Ibn
Atiyye’nin  el-Muharrarii’l-Veciz fi  Tefsiri’[-Kitabi’I-Aziz isimli eseri ve

Sirbini’nin es-Sirdcu ’I-MUnir adh tefsiri beyani tefsire en glizel 6rneklerdir.

4. CAGDAS DONEM TEFSIiR CALISMALARI

Kur’an-1 Kerim indirilmeye bagladigi andan itibaren islup ve igerik olarak
muhataplarini ¢ok ciddi olarak etkilemistir. Birgok 6zelligi ile hem Miisliimanlarm hem de

gayrimiislimlerin ilgi odag olmustur.

15 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 434.
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Kur’an’in tefsiri, tedvin doneminden itibaren belli bir ivme kazanmistw. Selef
ulemas1 yasadiklar1 donemin sartlar1 ger¢evesinde ¢cok doyurucu ve orijinal olan tefSir
eserlerini bizlere miras birakmiglardir. Yazilan her eser yazildigi donemin izlerini tasir.
Tefsirde yazildigi zaman diliminin ilim, diisiine, siyaset, ahlak, sosyal yap1 ve kiiltiiriinii
yansitarak degisik yontemlerde ve muhtevalarda varligini en canli ve en dinamik sekilde
devam ettirmistir. Tarih icerisinde c¢esitli yontem denemeleri olsa da, tefsir daha c¢ok

rivayet ve dirayet yoluyla aktarimis ve tedvin edimistir.

1.4.1. Klasik Icerikli Calismalar

“Klasik kelimesi terim olarak, bir toplumun genel kiiltiirii icerisinde sabit bir yer
edinmis, kendi alaninda otorite kazanmis ilm1 eserler ve sanatsal yapitlar gibi muhtelif
seyleri ifade eder. Bir bagka ifadeyle, modern zamanlara ait olanlarm aksine kokli bir
gelenefe dayanan sey anlamma gelir. Islam kiiltir ve medeniyeti tarihinde referans ve

kaynak olma 6zelligini hak etmis ve bunu ihraz etmis eserler anlammdadrr.”*®

Gunumiizde gerek iilkemizde gerekse diger Islam cografyasnda klasik dénem
geleneksel tefsir ¢alismalarmi yiiriiten miifessirler vardr. Ornegin Tiirk miifessirlerden
Elmalilit Hamdi Yazir (6.1942), cagdas donemde klasik usullerle tefsirini kaleme almistir.
Kendisinden énceki Kur’an tefsirlerindeki unsurlarin hepsini, Elmali’nin tefSirinde bulmak
mimkundir. Kelimelerin ligat ve 1stilah manalarmm ele almnisi, sOreler arasindaki
tenasibilin ele alinmasi, ayetlerin niizul sebeplerinin verilisi, sahabe ve tabiin gorislerinin
zikredilmesi, selef mifessirlerinin yorumlarmi tefsirine dahil etmesi, Elmali’nin klasik
tslup ile tefsirini kaleme aldigimi gostermektedir. Klasik tefsir anlayisi ¢ergevesinde,
tefsirini yazarken Taberi, Ebu’s-Suld, Beydavi, Zemahseri, Razi, Cessds ve Alisi gibi
miifessirlerin goriislerinden genis olciide yararlanmustir. Tasavvufi konularda Ibnu’l-
Arab?’nin goriislerine basvurmustur. Fikhi konularda genellikle Hanefi kaynaklariyla

yetinmigtir.

Bunlarla birlikte yasadigi donemin tartisma konularma da yer vermistir. Felsefi
konulara agirlik verisi, istidrad kabilinden makale goriiniimiinde baz1 ac¢iklamalarda

bulunusu, ilmi tefSir tarzina blylk 6nem wvermesi, cagdas ilmi verilerden hareketle

116 Oztiirk, Mustafa, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlart Ankara, 2014, s.65.
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Kur’an’a yeni yorumlar getirmesi, selef mufessirlerinin bazi ayetlere verdigi manalari
isabetsiz bularak onlara yeni anlamlar vermesi, onun orjjinal tefSir yapmay1 haiz bir ilim
adamu oldugunu kanitlamaktadir. **” Mehmet Vehbi Efendi (6.1949) ve Omer Nasuhi
Bilmen’de (0.1971) tefsirlerini Elmahl’nin tefsir yontemine yakin olarak ve klasik usule

gore yazmislardr.

Tunus’lu miifessir Ibn Asar (6.1394/1973) da tefsirini cagdas donemde klasik
usullerle kaleme almustr. Eser, klasik dirayet tefsiri niteliginde goriilmekle birlikte kendine
0zgu bir i¢c plana sahiptir. Tefsire biitlinciil yaklagimla rivayet, dirayet ve isari metodu
icerisinde toplamustir. Eserde Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubi’nin tefsirleriyle
Siiyiti’nin el-/tkdn’1 basta olmak Uizere daha ¢ok dirayet tefsirlerine, ayrica hadis, fikih ve
fikih usulii, kelam, tasavvuf ve siyer kaynaklarina ¢cokca atiflar yapildigi gorilir. Cahiliye
devrinden itibaren Arap siirine bagvurarak istishadda bulunmustur. Arap atasdzlerini de
kullanan ibn Astr, tefsirinde bitiin kiraat vecihlerini zkretmistir.*'8

Tezimizin konusu olan Muhammed el-Emin el-Herer’nin Hadaiku r-Ravhi ve'r-
Rayhan fi Ravabi Ulimi’l Kur’an isimli tefsiri de yine XX. asrin son ¢eyreginde klasik
yontemle yazilmistr. Bu tefsir ile ilgili bilgileri ilerleyen boliimlerde verecegimiz i¢in

burada her hangi bir agiklamaya yer vermeyecegiz.

1.4.2. Cagdas Icerikli Calismalar

Son yiizyilda Islam aleminde batiya ait fikirlerin etkisi ve bu etkiye tepki verme
cabas1 yogun bir sekilde yasanmaktadwr. Cagdas donemde yenilik¢i yaklasimlar, gegmisten
tevarlis eden geleneksel tefSire elestirilerini vurgulu bir sekilde dile getirmislerdiler.
Kur’an’m her seyden dnce bir hidayet kitab1 oldugunu ve hayata yon vermesi gerektigini
soylemisdiler.!*® Bu tutum Misir’da dncelikle Cemaleddin Afgant (6.1897) tarafindan dile
getirildi. Afgani goriisleriyle Muhammed Abduh (6.1905) ve Resit Riza’y1 (6.1935)
etkilemigtir. Resit Riza, hocas1 Abduh’un baslattig1 ve kendisinin devam ettirdigi Tefsiru’l-
Menar adli tefsirde biitiin bu goriisleri dile getirmistir. *?® Abduh ve Riza’ya gore fikihgilar,

1 Albayrak, Halis, “Elmalili M. Hamdi Yaziwr’m Tefsir Anlayis1”, Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu,

Elmal, 4-6 Eyliil 1991, s. 153.
18 Coskun, Ahmet, “et-Tahrir ve’t-Tenvir” Diyanet Islam Ansiklopedisi,istanbul, 2010, c¢. XXXIX, s. 430.
119 Resid Rizd, Muhammed, Tefsiru I-Menar, Matbaatu’l-Menar, Kahire, 1954, c. I, s. 8-10.
120 Albayrak ve Digerleri, Tarih Iginde Tefsir ve Tefsir Egilimleri, Ankara, s. 167.
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kelamcilar, nahivciler ve Dbelagatgilar tefsirlerde, Kur’an’t asil  gayesinden
uzaklastirmuglardir. Halbuki Kur’an, inananlara hidayet olmak igin yeterlidir. Kur’an’1
yorumlamada ve anlamada Kur’an’in disindaki malzemeye ihtiyaciolmayip, kendi kendine
yeterlidir.*?*

Cagdas donemde Misir’da ortaya ¢ikan Tefsirde Yenilik¢i ve Islahat¢t Yaklagimlar
Hindistan’da Muhammed ikbal (6.1938) tarafindan savunulmustur. Tiirkiye’de Mehmed
Akif (6.1936), Musa Carullah (6.1945), Ahmed Naim (6.1934), izmirli Ismail Hakk1
(6.1946) gibi zatlar tarafindan siirdiirilmistiir. Ozellikle Sebilii’r-Resdd dergisinde Abduh
ve Ferid Vecdi’ nin (6.1954) makaleleri terciime edilerek yaymmlanmistir. Bu dénemde yeni
ihtiyaclara gore Kur’an’1 yeniden tefsir etme ve yorumlama fikri Akif'in “Islam’1 asrin

idrakine soyletmek lazimdir.” slogamyla sekillendirilmeye calsilmustir.??

Cagdas donemde ortaya ¢ikan ekollerin birgogunun temelleri aslinda klasik donem
tefsirinde bulunmakla beraber, bu ekollerin sistemlesmesi ve bagimsiz birer metot haline
gelmesi modern zamanda olmustur. XIX. yiizyil sonras1 gelisen bu akimlara Cagdas
Dénem Tefsir Ekolleri denmektedir. Bunlar I¢ctimai Tefsir Ekolii, Bilimsel Tefsir Ekoli,
Edebi Tefsir Ekolu, Konulu Tefsir Ekoll, Aksiyon ve Hareki Tefsir Ekoli ve Modernist
Tefsir Ekolu gibi adlarla adlandirilmis yaklagmlardir.

1.4.2.1. Ictimai Tefsir

Cagdas donemde en etkili tefsir ekollerinden olan Ictimdi Tefsir ¢ok ¢esitli
sekillerde tarif edilmistir. Biz bu tanimlardan birini burada aktariyoruz. “Kur’an’t yeni bir
anlayisla ele alarak, ¢agin toplumsal sorunlarint Kur'an’in 5181 altinda ¢oziimlemeyi

hedefleyen bir tefsirdir”.*** Bu tefsir metoduna Islahi Tefsir de denmistir.

Bu ekolun kurucusu olarak kabul edilen Muhammed Abduh tefsirdeki hedefini su
sOzleriyle Ozetlemektedir: “Hedefimiz, insant diinya ve ahiret mutluluguna gotiiren

Kur’ant anlamaktiwr. Tefsirde en yiiksek hedef budur. Bunun 6tesindeki hususlar ya bu

121 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. I, s. 17-19-25-347.

122 Gskkar, Necmettin, “Modern Tirkiye’de Kur’an’a Yaklasimlar,” Tefsire Akademik Yaklasimlar, Otto
Yaymlari, Ankara, 2013, c. I, s. 200-201.

123 Demirci, Tefsir Tarihi, s.238.
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hedefe tabidir, ya da bunun gerceklesmesi igin bir aragtir. »124 Apduh kelime ve ciimle
tahlillerinin amaglandigi gramatik detaylara dalman tefsir faaliyetlerini yalin/kuru olarak

nitelendirmis ve bunlarin tefsir diye isimlendirilmesinin dogru bir yaklasim olmadigini

bildirmistir.}%

Bu ekoliin en belirgin 6zelliklerinden biri de taklide siddetle karsi ¢ikmasidir.
Bagka milletleri ve kiiltiirleri taklit etmeye karsi c¢iktiklar1 gibi, Mislimanlarin kendi
kiiltiirleri konusunda da taklitci bir tutum icinde olmamalar1 gerekir. *2® Yine bu tefsir ekolil
mensuplari Islam’in akla 6nem verdigini vurgulamislardir. Islam’n akla uygunlugunu ispat
etmeye calismuslardir. 27 Klasik tefsirlerde yer alan israiliyyat tiirii haberlere karsi
¢kmuslardr. Kendi tefsirlerinde bu tir yorumlara hi¢ yer vermemislerdir. 8 Mezhepler
st bir yol izleyerek Kur’an’t mezhepler igin bir vasita kimamaya cahsmislardir.

fctimai Tefsir metoduyla yazilan tefsirlerin bazilar1 sunlardir: Muhammed Abduh
(6.1905) Tefsiru Cuz-i Amme, Muhammed Abduh-Resid Riza (6.1935) Tefsiru 'I-Menér,
Mustafa el-Merégi (0.1952) Tefsiru’l-Meragi, Silleyman Ates (d.1933) Yice Kur'an'in
Cagdasg Tefsiri.

1.4.2.2. Bilimsel Tefsir

Muhammed Hiseyin ez-ZehebP’nin et-Tefsiru’l-[Imi diye zikrettigi bu ekol
Tirkceye “IImi Tefsir” ya da “Bilimsel Tefsir” olarak aktarilmistir. Burada “ilim ve bilim
kelimeleri arasindaki fark1 aymt etmek gerekir. Ilim, daha ¢ok dini ilimlerle iliskili iken,
bilim pozitivizmin etkisiyle daha ziyade bilimsel deneyler ve nazariyeler 151¢mda yapilan
cabgmalardir. Gokyiizil, yeryiizl, astronomi, astrofizik, jeoloji, cografya, insan, hayvan,
bitkiler, fen bilimleri, tip ve teknoloji gibi konular bir noktada kesismektedir. Iste bilimsel
tefsir, bilimsel verilerle elde edilen bilgilerle Kur’an ayetlerinin delaletleri arasindaki ortak

noktay1r ve uyumu arastran ve agiklamaya cahsan Kur’an yorumlarldlr.129

Bilimsel Tefsir i¢cin birbirine yakm ¢ok ¢esitli tarifler yapilmistir. Emin el-H0I’ye

gore bilimsel tefsir: “Kur’an ayetlerinin yorumunda bilimsel verileri ve istilahlart éne

124 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. |, s. 17.

125 Abduh, Muhammed, Muskildtu'l-Kur ani’I-Kerim, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 1969, s. 10.
126 Simsek, M. Said, Gunimuz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yaymlari, Konya, 2013, s. 61-63.
127 Simgek, Glintimiiz Tefsir Problemleri, s. 62-63.

128 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. 1, s. 325.

129 Kirca, Celal, Kur'an’t Anlama, Marifet Yaymlari, istanbul, 2010, s. 265.

27



ctkararak, cesitli akli ilimleri ve felsefi goriisleri Kur’an’dan ¢ikarmaya ¢alisan

tefsirdir”. %

Cagdas doneme gelinceye kadar imam Gazali gibi bazi Islam alimleri yeryiizi,
gokytizli, yildizlar, bulutlar, yagmur ve benzer konularla ilgili ayetleri caglarmm bilimsel
verileri 13inda yorumlamislardir.** Gazali’den sonra Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu -
Gayib isimli tefsirinde, ardindan Endiiliisli islam &alimi Ebuw’l-Fadl el-Mursi’de
(6.655/1257) goriilmektedir. 13 Daha sonraki dénemlerde bu yontem, Katip Celebi
(6.1067/1657) ve Erzurumlu Ibrahim Hakk: (6.1186/1772) gibi baz1 alimler tarafindan

stirdiiriilmeye calisiimigtir. 133

Gelisen bilim ve teknolojinin verileriyle Kur’an’daki ayetlerin tefsir edilmesi
yogunluk kazanmistr. Cagdas donemde bu tefsirin temsilcisi Kesfii [-Esrart 'n-
Nuréniyyeti’l-Kur aniyye isimli eseriyle Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani (6.1306/
1888) olmustur. S6z konusu eser Misir’da 1297/1880 tarihinde ¢ cilt olarak basilmistir.
Bu ekol daha sonra Tantavi Cevheri (1359/1940) ile zirveye ¢ikmustir. Cevahir fi Tefsiri’l-
Kur’an isimli yirmi bes ciltlik kapsamali eseriyle biiyik ivme kazanmustir. Gazi Ahmed
Mubhtar Pasa’nin (8.1336/1918) Serdiru 'I-Kur ‘an fi Tekvini ve Ifndi ve Iddeti’l-Ekvan eseri

de bu ekoliin onemli tefsirlerindendir.

1.4.2.3. Edebi Tefsir

Cagdas donem mifessirlerinden Emin el-HOIT (6.1966) tarafindan ilkeleri
belirlenerek sistemlestirilen bu ekol, et-Tefsiru’l-Edebi ya da et-Tefsiru’l-Beyani diye
adlandrilmustir. Bu ekol ile ilgili goriislerini Menahicu Tecdid fi 'n-Nahvi ve 'l-Belaga ve 't-
Tefsir ve’l-Edeb ile et-Tefsir Meélimu Hayatihi ve Men&hicuhu el-Yevm isimli mustakil

eserlerinde ortaya koymustur.

El-Hali’nin en buytk temsilcisi et-Tefsiru I-Beyéni li’lI-Kur ani’l-Kerim isimli iKi

ciltlik eseriyle Bintii’s-Sati kiinyesiyle meshur olan el-H{li"nin esi Aise Abdurrahman’dur.

130 g|-HQIT, Emin, Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu, Terc. Mevliit Giingér, Islami flimler Dergisi, Say1.
6, c. I, s. 37-38.

131 Kirca, Celal, Kur'an-1 Kerim'de Fen Bilimleri, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1994, s. 2,61.

132 Kurca, Kur'an-1 Kerim'de Fen Bilimleri, s. 61-62.

133 Kirca, Celal, Kur'an-1 Kerim ve Modern Ilimler Iliskisi, Marifet Yaymlar, istanbul1982, s. 113.

134 Demirci, Tefsir Tarihi, s.234.
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Arapga’nin gelismesi, ¢aga ayak uydurabilmesi, yabanci dillerden gelen yeni kelime ve
deyimlerin arapgalastiriimasi, sozliklerin ¢agdaslastirilmasi ve yazma eserlerin tenkitli
nesri yoluyla Arap edebiyatmin tanitilmasi alanlarmda calismalar yapan Suriye’li
dilbilimci Abdulkadir el-Magrib1 (6.1867-1956), hocas1 Abduh’un metoduna uygun olarak
yazdig1 Tefsir-u Cliz-i Tebareke isimli calismasi da edebi tefsir orneklerindendir. *° Ayrica
¢agdas donem Misirh dilbilimci Sevki Dayf bu egilime mensup bir diger alimdir.**® El-
Veciz fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim ve Tefsiru Sareti’7-Rahman isimli eserleri en dnemli

edebi tefsir rnekleridir .13’

1.4.2.4. Konulu Tefsir

Bilindigi gibi Kur’an diinya ve ahireti ilgilendiren bircok konuya deginmistir.
Ahkdmdan tarihe, ahlaktan itikada, hayatn hemen hemen her alaniyla ilgili meseleler
Kur’an’m tertibi i¢erisinde muhtelif yerlerde ele alinmistir. Konulu tefsir yazanlar “Kur’an
konularinin dagmik” oldugu kanaatinden hareket ederek, Kur’an’daki tematik biitlinligii

bir araya getirmek icin bu ekolde tefsir yazmuslardir.**®

Gliniimiiz hayat sartlar1 igerisinde insanlarin Kur’an bilgilerine daha cabuk
ulasilabilmesi, problemlerin ¢oziimiinde Kur’an’a kolayca ulasabilme ve bir konu yada
kavramla ilgili Kur’an ayetlerinin derli toplu bir arada olmas1 gibi hususlar konulu tefsir

yontemini etkileyen ve tetikleyen unsurlardir.

Konulu Tefsir ekoliiniin tanim ile ilgili ¢esitli tarifler vardir. Yapilan tanimlar1 goz
Oniline alarak bunlarin migsterek taraflarmi bir araya getirip sOyle bir tarif yapmak
mimkunddr: “Kur’an’da islenen konulardan herhangi birisine ya da bir kavrama dair
ayetlerin biitiinciil bir bakis acgisiyla incelenerek Kur’an'm o konu ile ilgili goriisiinii
ortaya konulmaya calisiimasidir” % Konulu tefsir ekolii kavrami cagdas donemde ortaya
¢ikmis olsa da ilk donemlerden itibaren miifessirler eserlerini belli konular1 merkeze alarak

o konular lizerinde yogunlasarak yazmslardr.

135 Yiiksel, Azmi, “Abdiilkadir b. Mustafael-Magribi®, DI4, Istanbul, 1988, c, I, s, 241.
Simsek, Glnumiz Tefsir Problemleri, s.121.

Sensoy, Sedat “Sevki Dayf” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, ¢. XXXIX, s. 33,
Demirci, Muhsin, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, [FAV Yaymlan, Istanbul, 2012, s. 242.
Simsek, Gunimiiz Tefsir Problemleri, s. 127.
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Konulu tefsir calismalari1bazen Kuran 'da Sosyal Adalet gibi toplumsal bir problemi
merkeze alarak inceler. Bazen de Kur'an’da Helak Edilen Kavimler gibi tarihi bir konuyu
ele alir. Bazen tefsir konusu metodolojik bir konu olabilecegi gibi, Kur’an’da gegen bir
kavram da olabilir.**® Ayrica sadece bir sirenin tefsiri ve Kur’an’da gegen bir konunun

mistakil olarak arastwrilmasi da konulu tefsirin kisimlarmdandr.

1.4.2.5. Aksiyon ve Hareki Tefsir

Bu tefsir yontemi i¢in ¢ok degisik isimlendirmeler yapimistir. Bu konuda
isimlendirmeyi yapanmn bakis ac¢is1t Onemli yer tutmustur. Mistesrikler daha cok
fundamentalist, radikal tefsir diye isim verirken, Miisliiman arastirmacilar daha ¢ok edebi-

ictiman tefsir ya da hareket ve aksiyon tefsiri gibi isimlendirme yapmuslardir.

Bu ekoliin kurucusu Seyyid Kutub’tur (0.1966). Tefsirinin ad1 Fi Zilali'l-
Kur’an’dr. Bir sosyolog ve edebiyatg1 olan Kutub, hayati boyunca fikri ve igtimai
problemlere yonelmis, toplumun sosyalizme kaymamasi i¢in faaliyetler yiiriitmistir. EF

Mevdidi (6.1979) ve Said Havva (6.1989) gbi alimler de bu ekole hizmet etmislerdir. 141

1.4.2.6. Modernist Tefsir

Fransizca bir kelime olan “moderne” yeni ve ¢agdas anlamina gelir. Bu kelimeden
tireyen “modernizim” yenilik¢i yani aydinlanma ¢agi ile gelisen zihinsel doniisiimiin
getirdigi ideoloji ve yasam bicimini ifade eder.**? Dinf bir ¢ercevede ele alindigi zaman
“modernist” dinde yenilik taraftar1 olan, dini, ¢agin sartlarmi géz Oniine alarak yeniden

sekillendiren kisi anlamindadir.**®

Modernist kelimesinin sdzliik anlamlarini izahtan sonra tefSir kavrami olarak soyle
tamimlayabiliriz: “Kur’an’i, c¢agn ihtiya¢larim1 dikkate alarak uygun yontemlerle
yorumlamaktir”. 144 Bu ekoliin temsilcileri, islam’m ilk dénemlerindeki canliligmi yeniden

hayata ge¢irmek, ortaya ¢ikan durgunlugu, zayifligi ve gerilemeyi ortadan kaldirmak

140
141
142
143

Simsek, GuUnumiz Tefsir Problemleri, s. 128.

Simsek, Gunumuz Tefsir Problemleri, s. 145.

Demir, Omer- Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler SozIiigii, Adres Yaymlari, Ankara, 2005, s. 288.
Sarag, Tahsin, Fransizca-Tlrkge Buylk S6zlik, Ankara, 1976, c. 1, s. 847.

144 Demirci, Tefsir Tarihi, s.244.
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sdylemleriyle bu yonteme yonelmislerdir. Onceleri klasik anlamda ortaya ¢ikan bu
yaklagim, bir miiddet sonra Neo-islam Modernizmi adi altinda farkli bir seyir takip

etmistir.

145

Bu ekolin en 6nde gelen temsilcileri Seyyid Ahmed Han (6.1316/1898) ¢ ve
Seyyid Emir Ali’dir (6.1347/1928).**" Ahmed Han ilk zamanlar Sah Veliyyullah ed-
Dehlevi’nin (6.1176/1762) yolunu takip etmis, daha sonra bu ¢izgiden ayrilarak modernist
bir diisiince igerisine girmistir. Ehl-i Kur’'an adinda bir ekol olusturmaya c¢aligmustir.
Hadislere siiphe ile baktigi icin de muinkiru’l-hadis namiyla amlmustir. **® Kur'an’i
aklilestirmis yani akla uygun olmayani akla uygun hale getirmeye ¢alismistir. Mucizeyi ve
kerameti inkar ederek bu konudaki naslari1 tabiat kanunlarma gore aklilestirerek
yorumlamustir. Tefsiru’l-Kur’'an adinda bir tefSir yaymlamistir. Bu tefsirde ilk on yedi

ciizin tefsirini yaprustir.*4°

Bat1 rasyonalizmine kendini kaptirdii i¢in bir¢ok seyi inkar etmistir. Cinleri
hastalik, seytani da insanlarda bulunan bir kuvve olarak yorumlamistir. Peygamberlerin
vahyi Cebrail vasitasiyla degil, sahip olduklari kabiliyet ile aldiklarmi ileri siirmiistiir. **°
Ahmed Han, felsefi konularda oldugu gibi sosyal alanla ilgili naslar1 da te’vil ederek batili
anlamada sosyal hayati desteklemistir. Ayrica siyasetin dinden ayrilmasi gerektigini
savunarak, Mdushimanlarin higbir devirde vahye dayali siyaset yapmadiklarmi

savunmus‘[ur.151

45 Demirci, Tefsir Tarihi, s.245.

146 Hayati ve fikirleri i¢in bkz. Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm ve Islam, Terc. Ahmet
Kiiskiin, Yonelis Yaymlari, Istanbul,1990, s. 48. .

147 Hayat1 ve eserleri igin bkz Abdullah Ahsan, “Emir Ali Seyyid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. X1, s.
123-124.

148 Birigik, Abdiilhamit, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, insan Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 254
391

149 Demirci Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 246.

150 Bingik, Abdiilhamit, Hint Alt kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s.335.

151 Simgek, M. Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.187-189.
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BOLUM 11
EL-HERERT VE HADAIKU’R-RAVHI VE’R-RAYHAN ADLI TEFSIRi

1. MUHAMMED EL-EMIN EL-HERERI’NIN HAYATI, ESERLERi VE
YETiSTiGi ORTAM

2.1.1. Hayati

Muhammed el-Emin el-Hereri, hicri 1348 miladi 1930 yilinda Etiyopya’ya bagh
Harar/Herer bolgesinin Kerri kasabasma bagh Buveyta koyiinde diinyaya geldi. Kiinyesi
Muhammed el-Emin b. Abdullah b. YUsuf b. Hasan Ebd Yasin el-Oremi el-Aleviel-Hereri
es-Safidir.°2

Dine ve gelenege bagl olan bir ailede diinyaya geldi. Kiiglik yasinda annesinin
vefatiyla Oksuz kalarak babasmimn terbiyesinde biiyiiydii. Dort yasinda egitim i¢cin hocaya
teslim edildi. Alt1 yasinda Kur’an’t Kerim’i hatmetti. Sonra babasi tarafindan fikih ve
akaid egitimi verilen medreselere yonlendirdi. Harar bolgesindeki hocalardan Safi fikhina
dair kitaplar okudu. Es‘ari akdidinden Seyh Ahmet Merziki’nin (6.1281/1865) Akidetii I
Avam isimli eserini ve Seyh Muhammed b. Yusuf es-Senusi’nin (6.895/1490) es-Sugrd,
Sugra’s-Sugrd, el-Kiibrd ve Kiibra’l-Klbra kitaplarin1 ezberledi. Safi fikhinda yazilan
Muhtasaru ba Fadli’/-Hadrami ve Muhtasar-u Ebi Siicai ve Ahmet b. en-Nakib’in
(6.769/1368) Umdetii’s-Salik ve Kifayetsi 'I-Ahyar gibi eserlerle birlikte Safi fikhinda
Elfiyye olarak bilinen Zibedi Ahmed b. Raslan isimli muhtasarlar1 ezberledi. Imam
Nevevi'nin (6.676/1277) el-Minh&c isimli eserini ve bunun serhi olan Mugni’l-Muhtac ve
Seyhw’l-Islam el-Ensari’nin (8.926/1520) el-Menhec isimli eserini, serhi olan Fethii’l-
Vehhac ile beraber okudu.

[lim dgrenmek i¢in Harar bdlgesinde muhtelif beldelere yolculuklar yapt. Ebu
Muhammed es-Seyh Musa b. Muhammed el- Eddeyli’nin ders halkasida imam Nevevi’nin
el-Minhac 'na Celaleddin el-Mahalli’nin (6.864/1459) yaptigi serh olan Kenzu 'r-Rdgibin f

152 el-Hereri, Muhammed el-Emin, Mukadimetu t-Tefsir el-Musemmat Nuzule Kirdmi'd-Diyfan fi Sahati

Haddiki’r-Ravhive r-Rayhan, Dar-u Tavki’n-Necat, Beyrut, 2001, s. 6.
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Serhi Minhdci’t-Talibin isimli eseri okurken hocasinn tesvikiyle nahiv ilmine basladi. Ibn
Ecrim diye bilinen Muhammed b. Abdullah b. Davud es-Sanhaci’nin (6.723/1323)
Metnii’I-Ecrimiyye isimli eserini muhtelif serhleriyle birlikte okudu. Daha sonra Metnii’l-
Ezheriyye ve Miilhatii’l-Irab isimli kitaplar1 ve Abdullah el-Fakihi’nin (6.927/1564) serh
olarak yazdig1 Kesfii 'n-Nikab ile beraber okudu. Daha sonra Ibn Malik’in (6.672/1274)
Elfiyye’sini Serhu Ibn AKilve Serhi Suy(ti gibi serhleriyle beraber okudu metnini ezberledi.

Nahiv ilminden sonra Sarf, Belagat, Mantik, Arliz,z Vaz1 ve Istikdk ilimleriyle
mesgul oldu. Kendisi hocalarmmdan bu dersleri okurken, hocalarmmn gdzetiminde ilmi
seviyesi kendinden daha asagidaki talebelere miiderrislik yapti.>® Hocas1 Seyh Musa’nin
ders halkasma yedi sene devam ettikten sonra, daha yiiksek dersler okumak icin Seyh
Muhammed Medid el-Eddeyli’nin ders halkasina katildi. Nahiv ilminin mutavvelitindan
olan ibn HisAm’mn Mugni’l-Lebib ve Miicibu’'n-Nida ald Katri’n-Neda gibi kitaplariyla
beraber Yasin Sdresine kadar tefsir okudu. Seyh Muhammed Medid’in yaninda ii¢ sene
kalip ondan icazet aldiktan sonra diger bir hocas1 olan Miifessir Seyh Ibrahim b. Yasin el-
Maceti’nin derslerine katildi Belagat, Mantik ve ArGiz ilimlerine dair kitaplarla beraber
tefsir okudu. Burada i¢ yil kaldi. Okudugu derslerden icazet aldiktan sonra, diger bir
hocas1 Fakih Seyh Yusuf b. Osman el-Varaki’nin derslerine dort sene devam etti. Ferdiz

ilmi basta olmak iizere fikih ilmine dair mutavvel kitaplar okuyup icazet aldi®>*

Hadis ilmi okumak uzere, muhaddis hafiz fakih Seyh Ahmet b. Ibrahim el-
Kerr’den Buhari ve Miislim ’in tamamini okudu. Diger muhaddislerden Slinen-i Erbaa ve
el-Muvatta ile beraber diger hadis kitaplarini okuyup bunlardan da icazet ald. Siyer ve
tasavvufa dair kitaplar okudu. Bu kitaplar1 okurken ayn1 zamanda hocalarinin gézetiminde

ders okuttu.

Ders okudugu biitiin hocalarindan ayr1 ayr1 icazet alarak, 1953 senesinde butln
fenlerde tedris yani ders okutma yetkisine sahip miiderris payesine kavustu. Cok kisa
zamanda etrafinda talebeler toplandi. Bazi donemlerde alt1 yiiz, yedi yiiz kadar talebesi

oldu. **°

153 el-Hereri, Muhammed el-Emin, el-Kevkebu I-Vehhdc ve r-Ravdu I-Behhac fi Serhi Sahihi Muslim b. el-
Haccac, Daru’l-Minhac, Beyrut, 2001, c. I,s. 7.

154 el-Hereri, el-Kevkebu’l-Vehhac,c. 1, s. 8.

155 el-Hereri, el-Kevkebu’I-Vehhac,c. |, s. 10.
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Hicri 1398 Miladi 1977 senesine kadar yirmi bes yil Harar bolgesinde miiderrislik
yapmaya devam etti. Cok sayida dgrenci yetistirdi. Sovyet Rusya ve Kiiba’nin destegi ile
bu bolgede komiinizmi savunan orgiitler ortaya ¢ikinca, Harar’da Orumiye Islami Cephe
Hareketi adinda bir teskilat kurup komiinizme kars1 miicadeleye giristi. Bu mucadeleyi
devam ettirirken kendisini 6ldiirmek i¢cin etrafini saran komiinistlerden gizlice kurtularak
Suudi Arabistan’a hicret etti. 1400/1979 senesinde Mekke’de Ddru’l-Hadisi’l-Hayriyye de
Ogretim gorevlisi olarak ders vermeye basladi. Bu gorevine ilaveten Mekke’de Mescidi
Haramda gece dersleri verdi. Bu goreve sekiz sene devam etti. Daha sonra kitap telifi ile
mesgul olmak icin bu gdrevinden ayrildi Gecelerini kitap telif etmekle gegirdi. *®® Tefsir,
hadis, fikth ve gramer olmak iizere bircok fende kitaplar yazdi. **" Halen hayatta olup tedris

ve telif cahsmalarma devam etmektedir.

2.1.2. Hocalan

Muhammed el-Emin el-Hereri, medrese egitiminin ¢ok yaygin ve etkili oldugu bir
bolgede ilim tahsil etti. Osmanlh medreselerinde uygulanan sistemde oldugu gibi, okudugu
kitaplardan icazet aldi. Bu sebeple Harar bolgesinde birgok alimden ders okuyup icazet
alabilmek i¢in bolge icerisinde muhtelif beldelere seyahatler yapti Yirmi yillik tahsil
hayatinda ¢ok sayida hocadan ders okudu. Biz bu hocalarindan bazilarin1 burada

zikredecegiz.

ElFHerer’nin ders okudugu hocalar1 dis diinyaya kapali bir bolge olan Harar’in
mahalli alimleridir. Bu zatlarin hayatlarma dair elimizde belgelere dayanan bilgiler
bulunmamaktadir.  Hocalarinin ~ kimler  oldugunu  Herer’nin  biyografisinden

Ogrenebiliyoruz.

Eb0d Muhammed es-Seyh Musab. Muhammed el-Eddeyli

El-Hereri, Muhammed el Eddeyli’nin ders halkasmda Imam Nevevi’nin el-Minh&c’na
Celaleddin el-Mahalli’nin yaptig1 serh olan Kenzu 'r-Ragibin fi Serhi Minhdci’t-Talibin

158 el-Hereri, el-Kevkebu I-Vehhac,c. 1, s. 15.

157 Muhammed el-Emin el-Hereri’nin 6zgegmisi ile ilgili yukarida aktardigimiz bilgiler, el-Kevkebu'l-
Vehhac isimli eseriyle, tefsirinin mukaddimesi olan Mukadimetu 't-Tefsir el-Musemmdt Nuzule Kirdami'd-
Diyfin fi Sahati Haddiki 'r-Ravhive r-Rayhén isimli eserinin giriglerinde verilen bilgilerden derlenmistir.
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isimli eseri ve ibn Ecrim diye bilinen Muhammed b. Abdullah b. Davud el-Sanhaci’nin
Metnii’[-Ecrimiyye isimli eserini muhtelif serhleriyle birlikte okudu. Daha sonra Metnii’l-
Ezheriyye ve Miilhatii’l-Irdab’1 Abdullah el-Fakihi’nin yazdig1 serh olan Kesfii 'n-Nikab ile
beraber okudu. Daha sonra Ibn Malik’in Elfiyye’sini Serhu Ibn Akil ve Serhu’s-Suy(ti gibi
serhleriyle beraber okudu metnini ezberledi Yedi sene bu zatin derslerine devam etti,

biitiin bu kitaplardan icazet aldi.*®®

Seyh Muhammed Medid el-Eddeyli

Diger hocalar1 gibi hayat1 hakkinda bilgiye ulasamadigimiz bu zatin ders halkasna ti¢
sene devam etti. Nahiv ilminin mutavvelditindan olan Ibn Hisdm’m Mugni’l-Lebib ve
Miicibu’'n-Nida ala Katri'n-Neda isimli eserleriyle beraber Yasin Sdresine kadar tefsir

okudu.
Seyh Ibrahim b. Yasin el-Méaceti

Ug sene bu alimin derslerine devam etti. Belagat, Mantik ve Aruz ilimlerine dair

kitaplarin yam sira tefsir okuyup icazet aldi
Seyh Yusuf b. Osman el-Varaki

Ferdiz Ilmi basta olmak iizere fikih ilmine dair mutavvel kitaplar okuyup icazet ald1

Bu zatm derslerine de dort sene devam etti.
Seyh Ahmet b. Ibrahim el-Kerri

Muhaddis, hafiz ve fakih olan Seyh Ahmed’den “Sahih-i Buhdri” ve “Sahih-i Miislim” in

tamammi okudu.*®°

2.1.3. Eserleri

Miiellifin ellinin {izerinde eseri vardwr. Gayet velud bir yazar olan el-Hereri, tefsir
ve hadis basta olmak lizere hemen hemen seri ve arabi ilimlerin her dalinda eserler

vermistir. Ddru ’I-Hadisi’l-Hayriyye’de hocalik yapmaya basladigi yillardan itibaren

158 el-Hereri, el-Kevkebu’l-Vehhac, c. |, s. 15.
159 el-Hereri, el-Kevkebu’I-Vehhac,c. I,s. 14-15.

35



diizenli ve siirekli te’lifatta bulunarak ¢ok kiymetli eserler yazmustr. Ele aldig1 konulari

derinlemesine inceleyerek alaninda doyurucu eserler telif etmistir.

Eserlerinin bir kismu biiyiik hacimli kitaplardw. Tefsir alaninda yazdig1 Haddiku 'r-
Ravhi ve’r-Rayhan fi Ravabi Ulumi’l-Kur'an otuz Ug cilttir. Yine hadis alaninda Sahih-i
Mislim’e serh olarak yazdigi el-Kevkebu’l-Vehhdc ve’r-Ravdu’l-Behhdc fi Serhi Sahih-i

Muslim b. el-Haccac isimli eseri yirmi alti cilttir. Bu eserlerinden on {igii matbu eserlerdir.

TEFSIR
1-  Hadaiku'r-Ravhi ve'r-Rayhan fi Ravabi Ulimi’l-Kur’an
HADIS

2- el-Kevkebii’'l-Vehhdc ve r-Ravdii’[-Behhac fi Serhi Sahihi Miislim b. el-Haccac
3- en-Nehrii’I-Cari ala Terdcumi’l-Buhdri ve Miiskildtiihii

4- Rafii’s-Sudd al& Suneni Ebi Davud ale 'r-Rub 'i'I-Evvel

5- Hidayets t- Talibi’l mu’dim ala Dibaceti Sahih-i Mislim

6- Huldsatii’l-Kavli’I-MUfhim ala Teracim-i Ricali Sahih-i Mislim

7- el-Makdsidu’I-Vefiyye fi Cem-i ma Vakaa f1 Miislim ani’l-Esdnidi r-Rubéiyye

8- Miirsidii zevi’l-Haca ve’l-Hace ala siinen-i /bn Mace

9- et-Takrirat ala Biiliigi'I-Merdm fi Takdsimi’l-Ehadisi ve Tefasilihd ale 't-

Teracim

AKAID
10- Fethu I-Meliki’l-Allam fi Akdidi Ehli’l-Islam ald Davi’l-Kitabi ve es- Siinneh

11- Hediyyetii’'l- Ezkiyad ald Tayyibeti’l-Esma fi Tevhidi’l-Esma ve’s-Sifdt
USUL-U FIKIH:

12- Et-Takrirat ala Serhi’l-Mahalli ald Cemi’l-Cevami fi’l-Usul
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FIKIH:
13- Stillemii’I-Mirdc ald Mukaddimeti’l-Minhac

14- Et-Takrirdat ala Serhi’l-Mahalli ve Hagiyetyi’l-Kalyibi ve Umeyratii ale’l-
Minhdc f7 fikhi’s-Safiiyye”

15- El-fmddad min Rabbi’l-Ibad Hagiyetiin ald Fethi’l-Cevvad ala Metni’l-  Irsdd fi
Fikhi’s-Safiiyye

16- Edvaii’I-Mesalik ald Umdeti n-Nasik li Ahmed Ibn en-Nakib”

17-et-Takrirat ale’t-Tevsih ald Gayeti’l-Ihtisar”

18- Et-Takrirdt ala Fethi’l-Nehhdb maa Hasiyeti't-Tecrid li Suleyman e-1 Becirmi
19- et-Takrirat ala Kasideti Zebedi Ahmed b. Raslan

20- Serhi’|-Mukaddimeti’-Hazramiyye es-Sagira el-Musemma bi 't-Tabsir ale’l-

Muhtasari’s-Sagir
21- et-Takrirar alai Mukaddimeti’l-Hazramiyye el-Kebir el-Misemma bi Efdal
22- Kirabii 't-Takrirat ala Cem-i ma Vakaa fi Fikhi’s-Safiiyye mine’s- Suver
NAHIV
23- El-Bakiretii’I-Ceniyye fi Irdb1 Metni’l-Ecrumiyye
24- El-Fiitiihatii’I-KayyOmiyye filleli ve Zavabiti Metni’I-Ecrumiyye
25- Ed-Diirerii 'I-Behiyye fi Irab-1 Emsileti’I-Ecrumiyye
26- Cevahiru t-Talimas Serhun ald et-Takrizdt ve Mukaddimeti Ilmi 'n-Nahvi
27- Hediyyetii Uli’l-limi ve l-Insdf fi Irabi’l-Miinada ’I-Muzaf

28- Rafu’l-Hicib an Muhayyemati Kesfi n-Nikab, Hasiyetiin ald Kegsfi’'n-Nikab ala
Mahalleti’l-Irab

29- Hediyyetii 't-Tulldb fi Irab1 Miilhati’l-Irab
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30- Es-Suveru I-Akliyye ala Teracumi’l-Elfiyye ve Miiskilatiiha li- Ibn Malik
31- El- Bakuretii’l Ceniyye ala Mazumeti’l — Beykuniyye
32- Et-Takrirat ala Hasiyeti’l-Hadar? alel-Elfiyye

33- El-Matalibii s-Seniyye Hagiye ala el-Fevakihi’l-Ceniyyeti ala Miitemmimeti’l-

Ecrumiyye
34- Et-Takrirat ala Miicibi’'n-Nida ald Katri’'n-Neda
35- Niizhetii'I-Elbab ve Beseretii’'l-Ahbdb ala Miilhati’l-Irab
SARF
36- Mendhilii r-Rical ala Lamiyyeti’l-E fal
37- Tahnikii’l-Etfal ala Lamiyyeti’l-E fal
BELAGAT
38- Ed-Drirrii’l Masiin ale’l-Cevheri’l-Mekn(n li Abdirrahman el-Ahdari
39- Et-Takrirar ala Muhtasart Sa’deddin ald Telhisi’I-Miftah
40- Et-Takrirat ala el-BeycOri ala Metni’s-Semerkandi fi’l-Istidreti
41- Et-Takriraz ala Hagsiyeti’I-MahlUf ala el-Cevheri’l Meknun fi el-Belagah
MANTIK
42- El-Kenzii’I-Mtekellim ala Metni’s-Siillem [i’I-Ahdar?
43- Et-Tezhib ala Metni et-Tehzib fi’'l-Mantik
44- Et-Takrirat ala Hagiyeti es-Sabban fi’l-Mantik

A5- Et-Takrirdt ala Hagiyeti’l-Beycuri fi’l-Mantik
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ARUZ
46- El-Fiitiihatii r-Rabbaniye ala Manz 'umeti’l-Hazreciyye fi’l-Ar(z
47- Et-Tibyan ala Manziimeti’s-Sibyan fi’l-Ar(iz

48- Et-Takrirat ala Serh-i Seyhi’l Islam Serh-i ed-Demamini ale’l- Manzimeti’l-

Hazreciyye

SIYRET- [ NEBEVI
49- Neylii’I-Murad ala Metni Banet Suad li- Ka’b b. Ziheyr es- Sahabi’l- Celil
50- El-Beydnu ’s-Sarih aldBiirdeti’l-Medih lil-Biisiwri
51- El-Beydnii z-Zarif ale’I-Unvani’s-Serif
52- El-Makdsidii’s-Seniyye ale’l-Makdsidi’I-Beriyye
53- Et-Takrirdt ala Hemziyyeti’l Bisuri *°

Hereri’nin Matbu Eserleri
1-  Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhan fi Ravabi Uliimi’l-Kur’an
2- Hediyyetii'|-Ezkiyd ald Tayyibeti’l-Esma fi Tevhidi’l-Esma ve’s-Sifdt
3- Huldsatii’l- Kavli’l Miithim ala Terdciim-i Ricél-i Sahih-i Muslim
4- Hidayetii t-Talibi’l-Mud’im ald Dibdceti Sahih-i Mslim
5- El-Kevkebii’l-Vehhdc ve 'r-Ravdii’[-Behhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. el-Haccac
6- El-Bdkiretii’l-Ceniyye ala Manziimeti’[-Beyk(iyye
7- Mendahilii r -Ricdl ald Lamiyyeti’[-Efal
8- Tahnikl -Etfal ala Lamiyyeti’l-Efél

9- El-Bdkiiretii’l-Ceniyye fi Irab-i Metni’l- Ecriimiyye

180 o|-Hereri, el-Kevkebu’l-Vehhac,c. 1, s. 10-15.
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10- EI-Futiihatii I-Kayylmiyye fi lleli ve Zavabiti Metni’l- Ecriimiyye
11- Ed- Diirerii’l Behiyye fi Irab-1 Emsileti’l - Ecrimiyye
12- Cevdhiru 't- Talimdt Serhun ale t- Takrizdat ve Mukaddimeti Ilmi n-Nahvi

13- Hediyyetii Uli’l -llmi ve’l-Insaf fi Irabi’l Miindde’l- Muzaf

2.1.4. Yetistigi Ortam

Muhammed el-Emin el-Hereri, hicri 1348 Miladi 1930 yilinda Etiyopya’nin Harar
bolgesinin Kerri kasabasina baglh Buveyta koyiinde diinyaya geldi. Bubdlgede yetisip ilim
tahsil etti. Hocalarindan icazet aldiktan sonra da yine bu bdlgede O0grenci yetistirmeye
basladi. 1953 senedinden 1977’ye kadar yaklasik yirmi bes sene Harar’da degisik
medreselerde c¢ok sayida Ogrenci yetistirdi Sonra bu bolgede cikan i¢ karigikliklar
sebebiyle Suldi Arabistan’a hicret etti.

Harar, bu giin Etiyopya smirlar1 igerisinde yer alan on iki eyaletten birisi ve en
biiytigiidiir. Etnik kokene dayali 6zerk bir bolgedir. Cibuti’den bagkent Adisababa’ya giden
demiryolu iizerinde bulunur. Baskentin lic yiiz kirk km. dogusunda, Cercer daglarinin

lizerinde denizden bin sekiz yiiz metre yilksekte kurulmustur.'®

Harar bolgesinde Islamiyet, X. yiizyllm sonlarma dogru Yemen’den tacirlerin
gelmesiyle baslamistr. Bolgede Sami dili konusan insanlar kisa zamanda Islamiyet’i
benimsemislerdir. Burada kurulan ilk Miisliiman devlet (1285/1425) Evfat Emirligidir.
Misir’in fethinden sonra Osmanli’larin destegiyle bolgede bircok emirlik kurulmustur.
Stirekli olarak el degistiren Harar siyasiolarak ¢ok ¢alkantili donemler gegirmistir. 1621936-
1941 yillarini Italyan, 1941-1948 yillarini Ingiliz isgali altinda geciren Harar, 1977°de,
Somali Devleti tarafindan ilhak edilmistir.'

Hararlilar Safii mezhebine mensuptur. Dogu Afrika’da en giiclii tarikat olan

Kadiriyye 6zellikle Harar’da etkilidir. Sehir, Islim’m bdlgeye geldigi ilk yillarmdan beri

161 Kavas, Ahmet “Harar,” Diyanet Islam Ansiklopedisi,Istanbul, 1997, c. XVI, s. 107-109.
182 Kavas, “Harar, DIA, c. XV, s. 108.
183 Kavas, “Harar, DI4, ¢ .XVI, s. 109.
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Dogu Afrika’nm en dnemli teblig ve Islami & gretim merkezi olarak iin yapmustr. Medrese
egitimi ¢ok etkili bir sekilde devam etmektedir. Kur’an’1 Kerim, Arapg¢a gramer, dil, fikih,
hadis ve tefsir gibi ilimler okutulmaktadw. Mahalli cemaatler tarafindan korunan ve
desteklenen bu medreseler, Islam’m korunmasmnda ve tebliginde ©nemli roller
tstlenmislerdir. Devletten hicbir yardim almayan bu okullar, 1975’te millilestirme

politikalar1 ve totaliter uygulama ve baskilardan olumsuz etkilenmistir.*®*

2. HADAIKU’R-RAVHI VE’R-RAYHAN’IN, GENEL OZELLiKLERi VE
YONTEMI

2.2.1. El-Hereri’nin Tefsir Yazma Sebepleri

EFHereri, birinci cildin girisinde Allah’a hamd ve senadan sonra Kur’an’in
Ozelliklerine ve faziletine temas ederek bu tefsiri yazmasindaki hedef ve maksatlarini soyle
ackklamistir: “Kur’an’t Kerim insanlarin hayatinda ulvi maksatlar1 gergeklestirmek igin
indirilmistir. Bu maksatlara ulasmak ancak Kur’an’m helal ve haramini, ayetler arasindaki
minasebetini, nidzul sebeplerini bilmek, nasih ve mensthuna vakif olmak, hassini

Ammmndan ayrmak suretiyle mimkindir.” 16

El-Hereri, tefsir ilminin degerine ve Islami ilimler arasindaki yerine isaret ettikten
sonra uzun zaman Kur’an’in tefsirine baslayip bagslamamakta tereddiitler ge¢irdigini ifade
eder. O, Kur’an’m tefsirine baslayacak kimsenin usul ve furd‘ ilimlerinin tamamini
bilmesi, Arabive edebi ilimleri her yonuyle ihata etmesi gerektigini sdyler. Bitln bunlarla
beraber, “Kim Kur’an’t kendi gorisiiyle tefsir ederse Cehennemdeki yerine
yerlessin.”*®®hadisi ile “Kim Allah’m Kitab’1 hakkinda kendi reyi ile konusup goriis beyan
ederse, isabet etse bile hata etmis olur.”**"hadisinin ifade ettigi manaya dahil olmaktan

korktugu i¢in tefsir ilmi ile mesgul olma konusunda karar veremedigini bildirir. Bu halet-i

164
165
166

Dursun, Davut, “Etiyopya,” Diyanet Islam Ansiklopedisi,Istanbul, 1995, c. XI, s. 488-496.
el-Hereri, Hadaik, c.1,s.8.

Tirmizi, Tefsir,1.

Ebt Daviid, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, “Ilim” 5, Istanbul, 1981.

41



ruhiye ile uzun zaman tefsir yazma konusunda miitereddit oldugunu ve nice geceler

uykusunun kagtigini, ama bu konuda azimkar olusunu su sézleriyle ifade eder:

Nice vakitler, tefsir konusunda g¢ok biiylik azim sahibi oldum. Gece uykularm kagt1
Sonunda “Ey Hz. Peygamberin adasit Muhammed Emin, Allah’in kitabina hizmet etme
vakti gelmedi mi? Bu kadar o6grendigin ilmi, Kur’an’in tefsiri hizmetinde
kullanmayacakmisn?” seklinde bir nida duydum. Ben de Allah Teédld’dan yardim
isteyerek, flylizat-1 rabbaniyesinden istimdad ederek Kur’an’m tefsirine bagladim. Ayetler
ve slreler arasmdaki miinasebeti anlatan, esbab-1 niizalini beyan eden, kelime ve cliimle
terkiplerini Irab yoniinden ¢oziimleyen, manalarini aciklayan, edebi ve bedii yonlerini
ortaya koyan bir tefsir yazmayi istedim. Bu tefsire “Hadaiku r-Ravhi ve’r-Rayhan fi

Ravabi Ul0mi 'I-Kur ‘an “ismini verdim,*°®

ElHerer? bu ifadeleriyle tefsirini hangi sebep ve maksatlarla yazdigini ortaya

koymustur.

2.2.2. Eserin Genel Ozellikleri

Asr-1 saadetten gunumiize Kur’an’1 anlama ve tefsir etme faaliyetleri devam
etmektedir. Cagdas donemde de tefsir galismalari ¢cok ¢esitli sekillerde stirdtiriilmektedir.
Bu ¢aligmalarin bir kismi yeni metotlarla kaleme alinirken, bir kismi da klasik metotlarla
yazilmaktadir. Incelememize konu olan bu tefsir cagdas donemde klasik iislupla yazilmis

bir eserdir.

Tefsirin tam ad1 “Kur’an Ilimlerinin Zirvelerinde Esenlik ve Huzur Bahgeleri”
anlamma gelen Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhan fi Ravabi Ulimi l-Kur 'an’dir. Otuz g ciltlik
biyik hacimli bir tefsirdir. Okuyucusunu yormayan sade ve anlasilir bir dilde yazilmistr.
ElHereri, baslangicta Kur’an’dan her bir ciizii iki cilt halinde tefsir edip, mukaddimesiyle
birlikte altmus bir cilt olarak tasarlamistir. Ancak sonradan hedefini kigulterek mukaddime

ile birlikte otuz i ciltle smrlandirmustir.®

Tefsirin mukaddimesinde Kur’an ilimleri basta olmak iizere, Kur’an’in fazileti,

tefsir usulli ve tarihiyle ilgili otuz fasil zikretmistir. Bu mukaddimeye, Mukadimet( z-Tefsir

168
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el-Hereri, Hadaik,c. I, s.9.
el-Hereri, Hadaik,c. I, s. 5.
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el-Musemmati Nuzile Kirdmi'd-Diyfan fi Sahati Hadaiki’r-Ravhi ve’r-Rayhan ismini

vermistir.

El-Hereri, bu tefsiri on bir yilda yazmistir. 1406/1985 yilinda yazimma baglamis,
1417/1996 senesinde tamamlamustr. >’ Tefsirin yazimui bittikten sonra 1420/1999
senesinde tashihini yapmustir. 1’* 2001 yilinda Beyrut’ta Daru Tavki’n-Necdt yaymnevi

tarafindan nesredilmistir.

Her cildi yaklagik bes yiiz sahifeden olusan tefsir, on bes bin sahifenin {izerinde bir
hacme sahiptir. Tefsirde, sdreleri mushaf tertibini esas alarak tefsir etmistir. Her cildin ve
strenin sonunda, o cildi ve sdreyi hangi tarihte bitirdigine dair tarih diiserek yazim tarihi
ile ilgili bilgiler vermistir. Bunun yanmda her cildin sonuna tashih tarihini de koymustur.
Ornegin besinci cildin sonunda su notlar1 diismiistiir: “Bu cildin yazimi Miladi 15 Haziran
1988, hicri 1408 senesinin Zilkade aymin biri, Persembe giinii, giinesin dogusundan dort
saat sonra kusluk vaktinde, Mekke-i Mikerreme’de Mesfele’de tamamlanmstr.” El-
Hereri, bu notu distiikten sonra tefsirini hayir ve bereketle tamamlama hususunda Allah
Tedld’ya dua edip hayr ve bereket temennilerinde bulunmustur. Bu cildin tashihi ile ilgili
de su tarthi diismiistiir: “Besinci cildin tashihi H.17.12.1408 tarihinde tamamlanmgtir.”"2

Mukaddime dahil her cildin bas tarafinda ve sonunda baz siirler zikretmistir. Daha
cok nasihat ve tembih igerikli olan bu siirlerin bir kismuni kendisinin yazdigi, diger bir

kismini da -aldigi yerin kaynagmi belirtmeksizin- alnti1 yaptigi kanaatindeyiz.

2.2.3. EI-Hereri’nin Kaynaklan

Hadaik tefsirinin kaynaklari, eHereri’nin ugrunda bir 6miir sarf ederek elde ettigi
Islami ilimlerin ve sahip oldugu Kultiriin buttnudtr. ElHererd, tefsirini sahasinda otorite
olan mifessirlerin tefsirlerini arastirarak, elde ettigi bilgileri degerlendirdikten sonra, bitlin
ilmi giiciinii ortaya koyarak telif etmistir. Selefin gdriislerini rivayet ve dirayet yoninden
kendi gorisleriyle mezcederek tefSirini yazmustir. Tefsirinde kendine ait bir ydntem

kullanmustr.

170 el-Hereri, Hadaik,c. I, s.5.

171 el-Hereri, Hadaik,c. I, s. 512.
172 6|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 508.
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ElHereri, tefsirinin mukaddimesinde, hangi kaynaklardan yararlandigi konusunda
herhangi bir bilgiye yer vermemistir. Fakat tefsirini genel hatlariyla inceledigimiz zaman,
birgok kaynaktan yararlandigmi miisahede etmekteyiz. Bu kaynaklar genel kabul gérmiis
giivenilir kaynaklardir. Tefsirinde zayif kaynaklardan alinti yapmamaya gayret ettigi
anlagilmaktadir.

El-Hereri’nin tefsirinde kaynak kullanimini iki kategoride degerlendirmemiz
mimkunddr. Bunlardan biri, atifta bulundugu eseri dipnot géstermeden sadece ibare
icerisinde isaret etmistir. Bu ¢esit kaynak bildiriminde bazen sadece eser ismini vererek,
bazen de hem eser hem de yazarmm ismini vererek, "ws sl J&" “Beydavi soyle dedi. !
"GaliSl ay " “Kessafta soyle geldi.” 174 "aa 2l a3 ke 5" “Bu konuda Meragi’nin ibaresi

PO 0y i 3 A desy Gl sl JB " “Ebu’l-Leys es-Semerkandi, tefsirinde soyle

sOyledir.
dedi.”*"® gibi tabirler kullanarak alinti yaptig1 kaynaklara isaret etmistir. Liigavi izahlari
yaparken cok kere kaynak gdstermeksizin "ixll Jal J&" “Ehl-i Kigat bu konuda s6yle dedi.”

gibi ifadeler kullanmustir.

El-Hereri, hadis kaynaklarinin kullaniminda da dipnot géstermeden ibare icerisinde
bunlara isaret etmistir. Tefsirinde yer verdigi hadisler incelendiginde onun, en fazla
Sahihayn tabir edilen Buhari ve Miislim’den, bunlarla birlikte Kiitiib-i Sitte’nin diger
kaynaklar1 olan Tirmizi, Eb( Davud, Ibn Mace ve NesiPden nakiller yaptign goriiliir.
Bunlarin disinda basta Ahmed b. Hanbel, Imam Malik, Beyhaki olmak iizere diger hadis
kaynaklarmdan da nakillerde bulunmustur. Bu nakilleri yaparken “ Sahihaynde soyle
geldi.”, «“ibn Mace ve Tirmizi soyle rivayet etti.”*”” “ilmam Malk, Muvatta’da bdyle

rivayet etti.” 1’8

gibi tabirlerle hadis Kitaplarindan aldigi hadislerin kaynaklarma isaret
etmistir. Hadis nakillerinde bulunurken bazen, hadisi senediyle birlikte,'’® bazen de sadece

metniyle nakletmistir. *°El-Hererf, hadislerin sonunda genellikle hadisin sahih, hasen, garib
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ya da zayif oldugu konusunda da bilgiler vermistir.'®" Bazi durumlarda da sadece hadisi

aktarmug, sihhati konusunda bir agiklama yapmarnlstlr.182

El-Hereri’nin kaynak kullaniminda takip ettigi diger kategori, alint1 yaptigi kaynagi
dipnot olarak gostermesidir. Bunu yaparken tamamen klasik usulleri kullanmigtrr. Sadece
hangi eserden alint1 yaptiysa o eserin ismini ya da yazarmimn ismini vermistir. Cilt ve sayfa

numaralarini vermemistir.

Dipnot vererek gosterdigi kaynaklara baktigimiz zaman, bu kaynaklarin ¢ogunlukla
tefsir kitaplar1 oldugunu gdrmekteyiz. ElFHereri’nin kullandigi kaynaklar hem klasik
donem, hem de ¢agdas donem eserleridir. Bu kaynaklar1 daha ¢ok sQreler ve ayetler
arasindaki miinasebet, esbab-1 niizul, tefSir ve kraat vecihlerini beyan basliklar1 altindaki
izahlarda kullannustr. Irdb konularmi aciklarken sadece kendi goriisleriyle yetinmis, bu

konuda diger kaynaklardan alnti yapmamustir.*®3

El-Hereri’nin tefSirinde kullandig1 kaynaklar hakkinda bize genel bir bilgi vermesi
acisindan birinci ciltte miiracaat ettigi tefsir kaynaklarmi ve bu kaynaklarin 6zelliklerini
vermeye ¢alisacagiz. Bu tespitimizi yaparken en sik kullandigi kaynaktan baglayarak bir
liste olusturacagiz:

1. Ismail Hakk: Bursevi’nin Ruhu’l-Beydn'i: El-Hereri, eserinin birinci cildinde
Ruhu’l-Beyén’a 187 kez atifta bulunmustur. Bilindigi gibi bu tefSir isari tefsirler arasinda
sayllmaktadir. El-Hereri, ayetlerin isari yorumlarinda en ¢ok bu eserden istifade etmistir.
Bu durum kendisinin isdri yorumlara tefsirinde ¢okga yer verdigine delil olarak

degerlendirilebilir.

2. Eb0 Hayyan el-Endeliisi’nin el-Bahru’l-Muhit’i: Bu tefsir Kur’an’in edebi ve
dilbilimsel yoOnleriyle beraber kiraat vecihlerine agirhkli olarak yer veren dirayet
tefsiridir.3* El-Hererf, kiraat vecihlerini ve Kur’an’in belagat yoniinii izahta kaynak olarak

bu tefsiri kullanmigtir. Birinci ciltte 120 defa kaynak olarak gostermistir.

3.Mustafa e-Meragi’nin Tefsiru’l-Merag1’si: Bu zat cagdas donemde ictimari tefsir

ekoliinin Muhammed Abduh ve Resid Riza’dan sonra en Onemli temsilcilerindendir.

181 al-Hereri, Hadaik,c. I, s. 95.

182 al-Hereri, Hadaik,c. I, s. 97.

183 e|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 222-286.

184 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. Il, s. 553.
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Tefsiri, otuz ciltten olusan mufassal bir eserdir.'8® El-Hererf bu tefsiri ayetlerin manalarm
izah etmek, Ozellikle de ayetlerin sonunda manay1 dzetlemek i¢in kullanmistrr. Sadece
birinci ciltte 93 defa atifta bulunmustur. Ayrica bu durum el-Hereri’nin sadece klasik
donem tefsirlerinden degil, ayn1 zamanda ¢agdas donem tefsirlerinden de yararlandigini

gostermektedir.

4. Ahmed Muhammed Sa&Kir'in (6.1892/1958) Umdetu 't-Tefsir ani’l-Hdfiz b.
Kesir’idir. Misirh Ahmed Muhammed Sakir, ibn Kesir’in Tefsiru’-Kurani’I-Azim isimli
meshur eserini bes cilt halinde 6zetlemistir. Eserdeki hadislerin sened lerini hazfetmis, zayif
ve Israiliyyata dair olan rivayetlerle mikerrer rivayetleri, fikth ve kelama dair baz
teferruati terk etmisti. Bu muhtasara Umdetu t-Tefsir ani’l-Hafiz Ibn Kesir adm

vermistir.' ElFHerer, bu tefsirden ¢okca alnti yapmustir. Sadece birinci ciltte 45 defa

kaynak gostermistir.

5. Es-Sevkani es-San‘ani el-Yementnin (6.1250/1834) Fethu’l-Kadir’i: Yemen’de
Zeydiyye mezhebinin énemli isimlerindendir. Usul ve firu® da magtehit bir mufessirdir.
Eseri dirayet ve rivayet metotlarini bir arada cem eden, giizel ve faydah bir tefsirdir. " EF
Herer, es-Sevkani’nin bu tefSirine de ¢okea atifta bulunmustur. Sadece birinci ciltte 27 kez
alint1 yapmusgtir. Dipnot gdsterirken bazen tefsirin ismini vererek Fethu’l-Kadir seklinde

bazen de yazarin ismini vererek es-Sevkdni seklinde kayit diismiistiir.

6. Aldeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin’in (6. 741/1341)
Tefsiru’/-Hazin diye meshur olan Libabl't-tevil fi Meani't-Tenzil isimli eseridir: Alaeddin
el-Bagdadi, kituphane hazinligi yaptigi i¢in bu tefSir daha ¢ok Tefsir-i Hazin olarak
meshur olmustur. ElBegavi’nin Medlimii t-TenZil ve Zemahseri’nin el-Kessdf eserlerinden
istifade edilerek yazilmistr. Hem rivayet hem dirayet tefsiri 6zellikleri tasir. Oncelikle
ayetlerin, ayet ve hadisle tefsirine 6zen gosterilmis, Es‘ari ve Safil mezheplerinin goriisleri
cercevesinde itikadi ve fikhi hilkkiimlere dair genis bilgi verilmistir. Genellikle hadislerin
isnadlar1 terkedilerek ilk ravileri ve kaynaklar1 zikredilmekle yetinilmistir. Israiliyyata cok

yer verdigi i¢in elestiri konusu olmustur. 1% Musa b. Hac1 Huseyn el-izniki (6.838/1434) bu

185 Demirci, Tefsir Tarihi, s.241.

186 ot-Tahani, Muhammed, “Ahmed Muhammed Sakir,” DIA4, istanbul,1989, c. Il, s. 104-105.

187" Giingdr, Mevliit , “Fethu’l-Kadir,” DIA, istanbul,1989, c. XII, s. 462.

188 Broglu, Ali, “Ebii’l-Hasen Aliiddin AR b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi,” DId, istanbul,
1998, ¢. XVII, s.125-126.
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eseri Tirkceye terciime ederek Enfiisi’l-Cevahir ismini vermistir. 1% ElHereri’nin

tefsirinde kaynak olarak kullandig: tefsirler arasindadir. Birinci ciltte 22 defa kaynak

gostermistir.

7. Abdullah b. Omer el-Beydavinin Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil isimli
eseridir. En bilinen dirayet tefsirlerindendir. ElHereri’nin miiracaat ettigi kaynaklar
arasmdadr. Birinci ciltte 17 kere atifta bulunmustur.

8. Suleyman b. Omer el-Cemel’in (6.1204/1789) el-Fiitithatii I-Ilahiyye bi-Tavdihi
Tefsiri’l-Celaleyn li’d-Dakaikil-Hafiyye isimli eseridir. Celéleyn tefsirinin serhidir. El
Herer1 bu tefSiri de kendi eserinde kaynak olarak kullanmustir. Birinci ciltte 20 kere atifta
bulunmustur.

9. EbG Abdullah elKurtubi’nin EI-Cami‘ li Ahkami'l-Kur’an isimli eseridir:
Kurtubi’nin bu tefsiri rivayet ve dirayet tefSirlerinde bulunan &zellikleri barindirsa da
ahk&m tefsirleri arasinda sayilmaktadir. Maliki mezhebine mensup olan Kurtubi, ayetlerin
ihtiva ettigi hikiimleri siralayarak i¢lerinden tercihte bulunmustur.'®® EFHererf, ayetlerin
fikhi tahlillerinde daha ¢ok bu tefsiri mehaz olarak kullanmustir.

10. ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesi’in Tefsiru’l-Kur'ani’l-AZim idir: Cok
muktedir bir alim olan Ibn Kesir, tefsir, hadis, fikih ve tarih basta olmak iizere bir cok
dalda eserler vermistir. Tefsirde daha ziyade rivayet yolunu tercih etmistir. Tefsirinde cerh
ve ta’dile, tarihi malumata da biiyik dnem vermistir.***En 6nemli rivayet tefsirlerinden

olan bu tefsir de el-Herer’nin ¢ok kulland1g1 kaynaklardandir.

Buraya kadar el-Hereri’nin sikga miiracaat ettigi kaynaklara yer verdik. Simdi de

diger kaynaklarmi gorelim:

11. Eb(’l Berekat en-Nesefi: Medariku t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil: Ug ciltten
miitesekkil bir tefsirdir. Kraat vecihlerini cem eden, belagat ilimlerinin inceliklerini beyan
eden itikadi konularda Ehl-i Stinnet yolu tzerine olan en 6nemli dirayet tefsirleri arasinda
yer almaktadir.'%?Hereri bu tefsirede ¢ok kere atifta bulunmustur.

189 Bursal, Mechmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Biziim Biiro Basimevi, Ankara, 2009, s. 467-468.
190 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. I, s. 524.
191 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. II, s. 570.
192 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. Il, s. 539.
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12. Eb(0l-Hasen Ali b. Ahmed b.Muhammed el-Vahidi en-Nisaburi: el-Basit fi
Tefsiri’l-Kur’an: Rivayet tarikini benimseyen mifessirlerdendir. Isari tefsir sahibi
mifessirleri, Ozellikle es-Sillemi’nin  Hakdyiku't-Tefsir  isimli  ¢ok  insafSizca
elestirmistir. ' Vahid? el-Basit 'te ilk olarak kelimeleri ligat ve nahiv ydnleriyle inceler

sonra basta Ibn Abbas olmak iizere sahabe tabiin den gelen rivayet tarikiyle ortaya
koymaya caligr.%

13. Zemahseri: el-Kegsdf an Hakaiki’t-Tenzil: “Fahr-1 Harezm” lakabma hiiz olan
Zemahsgeri, ilim ve kemal yoniinden zirvelerde bir alimdir. Tefsir, hadis, ligat ve belagat
ilimlerinde benzeri olmayan bir zattir. Tefsirde biiylik bir degisime yol acan el-Kessaf
tefsirinde dirayet tefsirinin en giizel 6rnegini vermistir. Kur’an’in bir belagat mucizesi
oldugunu ispata calismistir. Kendisinden sonra gelen miifessirleri etkilemistir. 195EL

Hereri’'nin 6nemli kaynaklarindandir.

14. Tibn Cerir et-Taberi: Camiu’l- Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur'an: Ilim ve irfan
tarihimizde esine ¢ok az tesadiif olunabilecek alimlerdendir. Fikihta miigtehit, tefSirde
hadiste ve tarihte asrmin feridi olmustur. Tefsirinde ilk {i¢ asirda olusan tefsir rivayetlerini
toplamistr. Rivayet tefSirlerinin en 6nemlilerindendir. Bu baglamda yazildig1 zamandan
giiniimiize kadar hep zirve noktayr iggal etmistir. Bununla beraber dirayet yonleri de

vardrr.*®® El-Herer’nin kaynaklar1 arasmda énemli bir yer tutmaktadir.

15. Eb0’s-Suld Efendi: [rsddu’l-Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitabi I-Kerim:
Osmanli seyhiilislamlarindan olan Ebt’s-Suld fikihla ilgili birgok eser vermesine ragmen
daha ¢ok tefsiriyle tanmmustir. Kendisi tefSirinin mukaddimesinde bu tefSiri Zemahgeri’ nin
el-Kessaf, Beydavi’nin FEnvdru't-Tenzil ve Fahri razi’nin Mefdtihu’l-Gayb ' mdan
yararlanarak yazdigini ifade etmistir. Hem akli hem nakli tefsir yontemini kullanmistir. En

meshur dirayet tefsirlerindendir. *°" El-Hereri belagat niktelerini en cok bu tefsirden

almustir.

16. El-AlGs? Sihabuddin Mahmud: Ruhu’l Meant fl Tefsiri’l-Kur 'ani’l-Kerim: Tam
ad1 Rihu’l-Medni fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-MesanT olup Tefsirii’-FAlQsT diye

193 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 426.
194 Szturk, Tefsirin Halleri, s. 86.

195 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. I, s. 466.
196 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. I, s. 364.
197 Demirci, Tefsir Usulii, s. 175- 176.
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de anilir. Eserde Kur’an’in Kur’an ve Siinnet’le yorumu esas almmig, niizl sebepleri
zikredilmis, ayetler ve streler arasindaki irtibat gdsterilmeye ¢aligilmis, kiraatlerden dogan
anlam farkliliklar1 belirtilmis ve kiraatler arasinda tercih yapilmistir. Eserde nesih konusu
genis bicimde anlatilmig, Kur’an ile hadiste neshin vuku bulabilecegi belirtilerek ayet ve
hadislerden deliller getirilmistir. Kelam konularinda Selef yolunun daha saglam oldugu
vurgulanmustir.  Al0sT ayetleri yorumlarken siirden onemli 6lgiide yararlanmus, dil ve
belagat kaideleriyle eski Arap siirini dikkate alarak ¢ok ince tahlillerle kelimelerin ihtiva
ettigi mecaz, istiare gibi sanatlari ayrintili bigimde incelemeye calismistir. Ayetler rivayet

ve dirayet metoduyla tefsir edildikten sonra isari yorumlara da yer verimistir.1%

17. Eb(’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi: Zdadii’l-Mesir: Hanbeli mezhebine
mensup olan Ibnii’l-Cevzi’nin bu tefsiri, rivayet tefsirleri arasmda olduk¢a 6nemli bir yere

sahiptir, 1%

18. Fahreddin er-Razi: Mefatihu’l-Gayb: Hem rivayet hem de dirayet Uslubunu
birlestiren, ayetlerin izahinda sahabe-i kKiramdan, tabiinden ve seleften gelen rivayetleri
cem eden, sureler ve ayetler arasindaki miinasebeti gosteren, ahlaka ilahiyyata, fikha,
itikada ve felsefi konulara biiyik bir vukufiyetle muhakeme edilmis bir tefsirdir. 2%

Herer’'nin 6nde gelen kaynaklarmndandir.

19. Ebu Muhammed Ibn Atiyye el-Endells?: el-Muharrarii’l-Veciz i Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz: Miifessir s6z konusu eserinde rivayete agirhk vermekle beraber, dirayet
yoniinii de ithmal etmemistir. Kendi gorilis ve tercihlerine de siklikla yer vermistir. Gerek
hadis gerekse tefsir rivayetlerini sened ve metin kritigine tabi tutmustur. 2°* EFHereri’nin

en 6nemli kaynaklarindaandir.

20. Muhammed Tahir b. Asur: et-Tahrir ve’t-Tenvir: Son yiizyilda yazilan en
onemli tefsirlerden biridir. Eser, klasik dirayet tefsiri niteliginde goriilmekle birlikte
kendine 6zgii bir i¢ plana sahiptir. TefSire biitlinciil yaklagimla rivayet, dirayet ve isari
metodu igerisinde toplamustir. Eserde Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubi’nin
tefsirleriyle Siiyti’nin el-/tkdn’1 basta olmak iizere daha ¢ok dirayet tefsirlerine, ayrica

hadis, fikih ve fikih usulii, keldm, tasavvuf ve siyer kaynaklarma ¢okca atiflar yapildig

198 Celik, Ahmet, DI4, ¢, XXXV, s. 235.
199 Demirci, Tefsir Usuli, s.142.

200 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. II, s. 490.
201 Demirci, Tefsir Usul, s. 138.
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goriiliir. Cahiliye devrinden itibaren Arap siirine basvurarak istishadda bulunmustur. Arap

atasdzlerini de kullanan Ibn Asr, tefsirinde biitiin kiraat vecihlerini Zikretmistir.202

ElHereri, bazi bilimsel konularda tefsirin disinda baska kaynaklar1 da kullanmustir.
Omegin, “elektrik ve telefon gibi bazi bilimsel icatlarm mucize olamayacagini”
vurgularken et-Tibbu’I-Hadis isimli kitaptan alinti yapmustir.?® Bazi mantk konularinda
Ahmed el-Baclri’nin (6.1277/1860) el-Bdciiri ale’s-Sullem isimli eserine atifta
bulunmustur. 2** Dibilimsel izahlarda sarf ve nahiv kitaplarindan yararlanmistr. Bu
baglamda Ibn MAalik’in el-Elfiyye sini ve Mustafa Meragi’nin Hidayets z-Talib isimli
eserini ornek verebiliriz. Nesih konusunda Ebt Abdillah Muhammed b. Hazm’m
(6.456/1064) en-Nasihu ve’l-Menslh isimli eserinden yararlanmistir. Nesih konusunda

agrlikl olarak bu eseri kaynak gostermistir.

Burada ismini zikredemedigimiz daha birgok kaynaktan yararlanan el-Hereri’nin
birinci ciltte en ¢ok kullandig: ilk {i¢c eser: Ismail Hakk1 Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan 1, Eb
Hayyan el-Endelisi’nin el-Bahru ’I-Muhit’i ve Mustafa el-Merdgi’nin Tefsiru’l-Merdgi

isimli eserleridir.

El-Herer’in tefsir yaparken diger kaynaklara basvurma nedenlerini su sekilde

srralamamiz mimkiindiir:

1. Avyetlerin tefsiriyle ilgili farkli ihtimalleri ve farkli gdriisleri ortaya koyarak anlam
zenginligine ulagmak.

2. Yaptig atiflarla kendi 6zgiin goriislerini desteklemek.

3. Kur’an’da gegen kavramlar1 izah ederken farkli goriisler arasinda okuyucuya

mukayese imkam vermek.

2.2.4. Tefsirdeki Yontemi

El-Hereri, Arabi ve ser’l ilimlerde biiylk bir yeterlilige sahiptir. Telif ettigi

eserlerde ve Ozellikle en énemli eseri olan bu tefsirde, ilmi enginligini ve derinligini

202 Cogkun, Ahmet, “et-Tahrir ve’t-Tenvir” DIA4, Istanbul,2010, c. XXXIX, s.430.
203 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 431.
204 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 55.
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miisahede etmekteyiz. Bu tefsiri yazarken, seleften gelen birikimden istifade etmekle

birlikte kendine ait yontemini olusturmustur.

Ayetlerin tefsiri cergevesinde kendinden Onceki donemlerde yazilan eserlerde
o6nemli gordigii malumati derleyerek 6zet halinde aktarmustir. Kendi 6zgilin goriislerini de
genellikle bu alint1 ve atiflar arasinda dile getirmistir. Bu durum el-Hereri’nin tefsirinde
uyguladig1 genel bir yontem olmakla beraber, hi¢ alint1 yapmadan, atifta bulunmadan
kendi ilmi dirayetiyle tefsir ettigi ayetler ¢ogunluktadir. Ahkam ayetlerinin sonunda kendi
ozgilin goriislerine ¢okca yer vermistir. Ozellikle ayetlerin dilbilimsel yénlerini izah
ederken baska kaynak kullanmayis1 dikkat ¢ekicidir. El-Hereri, kendi tefsir metodunu,

birinci cildin mukaddimesinde su sozleriyle Ozetlemistir:

i g iy Jual G s edilin CiTad g eilan Jag g S iy g caslbonad Ji 5 el Sy e Cupnaid

Ayetler ve slreler arasmdaki miinasebeti zikreden, esbab-1 niizuliinii nakleden, terkiplerinin
gramer yonlerini ¢6ziimleyen, kelimelerin manalarmi agiklayan, irdbmi bildiren, kelime
tasriflerini ve ¢ekimlerini beyan eden, belagat ve fesahatini ortaya koyan, lafzi ve manevi

glzelliklerini ve edebi yonlerini kesfeden bir tefsir yazmaya giristim.205

Bu ifadeleriyle el-Hereri, tefsirdeki metodunu ve izleyecegi yol haritasini ortaya
koymustur. Bu metodu her sdrenin tefsirinde titizlikle uyguladigini goriiyoruz. EF
Hereri’nin tefsirinde kullandig1 ana basliklar sunlardir: SQreye Giris, Minasebet, Esbab-1
Niizul, Tefsir ve Kiraat Vecihleri, irab, Tasrif ve Liigat ile Belagat bashklaridir.

2.2.4.1. SUreye Giris

El-Hereri, slreye giris kismmi alti asamada degerlendirmistir. Sdreyle ilgili
bilinmesi gereken zaruri bilgileri tefsire gegcmeden ele almistir. Bir bakima sdrenin 6zetini
ve kimligini vermistir. Boylelikle okuyucuyu zihin ve diisiince olarak hazirlayp sdreyi

anlamaya yonlendirmistir. Bu mukaddimeler her slrenin bas tarafinda vardir.

205 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 9.
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Sdrenin ismi: ElHereri, sdrenin girisinde Once o sdrenin ismini zikrederek
baslamustir. 2°° Bir sdrenin birden cok ismi varsa o isimlere de yer vermistir. Omegin,
Fatiha Sdresinin yirmi, 2%’ Tevbe S(resinin on isminin oldugunu zikretmistir.%%® Ziimer
Sdresinin “Guref”, 2%° Sad Soresinin “David”, ?*° Alak Sdresinin “ikra” olarak da

isimlendirildigini bildirmistir. 2!

Isimlendirmelerle ilgili bazen higbir agiklama yapmadan sadece isim vermekle
yetinmis, bazen de isimlendirilme gerekgesini aciklamistir. Ornegin, “Miiminin” ve “Nr”
strelerinin isimlerine dair hi¢bir agiklamaya yer vermezken, bunlari takip eden “Furkan”
Sdresinin bu isimle isimlendirilme gerekgesini agklamustir.?*?

Isimlendirme konusunda dikkat ceken bir hususta sdre isimlerinin ictihddi mi,
yoksa tevkifi mi oldugu konusudur. El-Hereri, bu konuyla ilgili olarak Bakara Sdresinin
giriginde Suyuti’nin et-Tahbir isimli eserinden nakilde bulunarak, sdrelerin Kur’an’da
zikredilen isimlerinin tevkifi olmasmin yani sira sahabe ve tabiinden bir¢ogunun sdrelere

cok degisik isimler verdiklerini drnekleriyle birlikte zkretmistir.?*®

MekkKi-Medeni bilgisi: ElHerer?, isimlendirmeden sonra, o sirenin Mekki ya da
Medeni oldugunu beyana gegmistir. Tefsirinin mukaddimesinde Mekki-Medeni hakkinda
tafsilath bilgi verdigi icin tefsirde ¢ok ayrintiya girmeden her srenin nerede ve hangi
sireden &nce ya da sonra indigini bildirmistir. Ornegin, “Bakara S(resi tamam
Medeni’dir. Mutaffifin SOresinden sonra nazil olmustur. Medine’de nazil olan ilk
stiredir.”demistir.2** Eger sOrenin nerede indigine dair ihtilaflar varsa, onlari da a¢iklamus,
iclerinden tercihte bulunmustur.?*® Sre Medeni oldugu halde igerisinde Mekki ayetler
varsa, ya da aksine Mekki oldugu halde igerisinde Medine’de nazil olan ayetler varsa,

bunlar1 da sahabe ve tabiin rivayetleriyle agiklamustr.®*

206 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 43, 94; c. IV, 5.166.
207 el-Hereri, Hadaik,c. I, s. 44-45.

208 ol-Hereri, Hadaik,c. XI, s. 117.

209 ol-Hereri, Hadaik,c. XXIV, s. 470.

210 o|-Hereri, Hadaik,c .XXIV, s. 305.

211 ol-Hereri, Hadaik,c. XXXII, s. 144.

212 o|-Hereri, Hadaik,c. XIX, s. 8, 199, 465.
213 al-Hereri, Hadaik,c. I, s. 98.

214 al-Hereri, Hadaik,c. I, s. 94.

215 al-Hereri, Hadaik,c .1, s. 43.

216 al-Hereri, Hadaik,c XV, s. 132.
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Shrenin ayet, kelime ve harf sayisi: Slrelerin tefSirine baglamadan Once
isimlendirme ve Mekkki ya da Medeni oldugunu beyandan sora her sdrenin ayet, kelime ve
harf sayisimi bildirmistir. Bu konuda farklh goriisler varsa onlara da yer Vermistir.217
Ormegin el-Hereri’nin belirttigine gore “Fatiha SCresi yedi ayet, yirmi yedi kelime, yiz
kirk harftir. Fatiha Sdresinin yedi ayet oldugunda ittifak vardir. Ancak Hiiseyin el-Cu‘fi
alt1 ayet oldugunu soylemistir. Bu goriis sazdir.”?*® “Bakara Sdresi iki yiiz seksen alt1 ayet,
alt1 bin yiiz yirmi alt1 kelime, yirmi bes bin bes yiiz harftir.”**° “Kevser Sdresi (¢ ayet, on

kelime, kirk iki harftir.”?%°

Sarenin fazileti: EI-Hereri, sdrenin tefsirine baslamadan 6nce genellikle o surenin
faziletine dair hadisleri zikretmisti. Bu konuda zengin sayilacak nakiller yapmustir.
Hadislerin 6ncelikle sahih kaynaklardan nakledilmesine dikkat etmistir.??* Bununla beraber
bazi slrelerin faziletine dair 6zellikle Beydavi tefsirinden nakillerde bulunmus, bunlarin
sonunda "4} Jual ¥ (S1s" “Ancak bu hadisin asl yoktur”??® ya da"Jls 48 ¢S5 " “Bunda

9 223

sOylenecek sz vardrr. gibi cumlelerle bu rivayetlerin sahih olmadigma dikkat

cekmistir.

Bakara Sdresinin faziletine dair bircok sahih hadis zikrettikten sonra su ifadeyi
kullanmigtr: “Bu sOre hakkinda sahih, hasen, garib ve mevzu olan bircok hadis varit
olmustur”.?** Yine Fil SOresinin fazileti hakkinda Beydavi’den naklen bir hadis zikretmis,
sonra da "4} dwal ¥ (Sly" “Bunun aslhi yoktur.” diyerek okuyucuyu bu konuda uyarmugtir.

Baz sOrelerin faziletine dair her hangi bir agiklamaya yer vermemistir.

Nasih-Mens(h bilgisi: Her SQresin baginda ya da sonunda o sdre icerisinde nasih
ya da mensdh ayet olup olmadigina dair agiklamalarda bulunmustur. Mensih ayetler varsa
hangi ayetler oldugunu ve hangi ayetlerle menstih olduklarmni agiklamistir. Ornegin Fatiha
Sdresinin faziletlerini anlattiktan sonra su ifadeyi kullanmustir; “Bu slrenin hepsi

muhkemdir. Kendisinde nasih ve mensih ayet yoktur.”?*> Bakara Sdresinin sonunda yirmi

217 el-Hereri, Hadaik,c. I, s. 43.

218 ol-Hereri, Hadaik,c. I, s. 43.

219 ol-Hereri, Hadaik,c. I, s. 94.

220 o|-Hereri, Hadaik,c. XXXII, s. 374.
221 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 168.
222 o|-Hereri, Hadaik,c. XXX, s. 370.
223 ol-Hereri, Hadaik,c. XXXI, s. 399.
224 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 92.

225 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 47.
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alt1 ayetin mensth oldugunu, hangi ayetlerle neshedildiklerini agiklamustir. ?2°Yine Nisa
Sdresinin evvelinde yirmi dort ayetin mensih oldugunu s6ylemistir. Devaminda bu ayetleri
srastyla zikretmis, hangi ayetin hangi ayetle neshedildigini tafsilath bir sekilde
anlatmistr. *2’ Kendisinde nesih olmayan slreleri de “Bu sdrenin bitiin ayetleri

muhkemdir, kendisinde nesih yoktur” ifadeleriyle kayltlamlstlr.228

Sarenin konusu: EFHereri, sirenin tefsirlerine baglamadan 6nce bazi srelerin ana
konularin1 maddeler halinde siralayarak daha iyi anlasilmasi konusunda yol gosterici
olmustur. Nisa Sdresinin girisinde “Bu slrenin ihtiva ettigi konular” baslig1 altinda uzunca
izahlarda bulunmustur. 2° Yusuf Sdresinin evvelinde -diger slrelerin evvelinde
gormedigimiz- bir mukaddime ile baglamistr. EIl-Hereri, bu mukaddimede Hz Yusuf’un
yasadiklarmin herkes icin bir ibret numunesi oldugunu bildirmistir. Giiniimiizde Islam
toplumunu i¢cten ice kemiren bazi sosyal olaylarin sebeplerine isaret etmistir. Bu sayede

slrenin daha iyi anlagilmasini hedeflemistir.?3°

2.2.4.2. SUreler ve Ayetler Arasinda Munasebet

El-Herer’nin kullandigi en 6nemli tefsir yontemlerinden biri de minasebet
konusudur. O miinasebeti iki sekilde ele almistir. Once slrenin bir dnceki slre ya da
strelerle olan miinasebetini degerlendirmistir. Sonra da sdreleri tefsir ederken oncelikle
ayetleri mana ve muhteva ag¢isindan gruplandirmug, bu ayet guruplar1 arasindaki
miinasebeti gostermistir. SUreler arasindaki miinasebeti slrenin girisinde, ayet guruplar

arasmdaki miinasebeti de ayetlerin tefSirinde birinci asama olarak ele almustir.

ElHereri, tefsirinde hi¢ ihmal etmeden miinasebet konularma yer vermistir. SQreler
ve ayetler aras1 miinasebeti anlatirken bazen c¢ok kisa bilgilerle,231 bazen de maddeler
halinde konuyu uzunca izahlarla degerlendirmistir. >*> Miinasebet konularmi daha cok
cagdas donem miifessirlerinden Mustafa el-Meragi’nin tefsirinden istifade ederek isledigi

gorilmistiir.

226 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 162-165.
221 o|-Hereri, Hadaik,c. VI, s. 370- 374.
228 o|-Hereri, Hadaik,c. XXII, s. 74.

229 o|-Hereri, Hadaik,c.VI, s. 368-370.
230 o|-Hereri, Hadaik,c. X111, s.300- 304.
231 al-Hereri, Hadaik,c. I, s. 94.

232 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 166-167.
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2.2.4.3. Esbab-1 NUzul

Kur’an’m hikmetini ve hikimlerini en iyi anlamanin yollarindan biri de esbab-1
nizuldir. Sebeb-i niizulii bilmek sadece tarihi olaylarin bilinmesine degil, ayn1 zamanda
murad-1 ilahinin dogru anlasilmasina da ¢ok biiyiik katki sunmaktadir. Clnki bu konu
ayetlerin anlagilmasinda en onemli dis baglamdir.

ElHereri, sdrelerin evvelinde ve sdre icerisindeki ayet guruplarmm tefsirlerine
baglamadan dnce iigiincii asamada esbab-1 niizulii anlatmistir. Sebeb-i nizulini vermeden
tefsirine basladig: slre ya da ayet grubu ¢ok azdir. Bazi slre ve ayet gruplarinda niizul
sebebine yer vermemistir. En’am Sdresinin ilk ayetlerinin tefsirinde, “Bu ayetlerin sebebi
nizuli bulunmamaktadir. Allah Tedla kullarma nasil hamd-ii senada bulunacaklarini

»233ifadeleriyle bazi ayetlerin ya da sirelerin 6zel

ogretmek icin bu ayetleri inzal etmistir.
bir niizul sebebinin olmadigini bildirmistir. Niizul sebeplerini bayan ederken hadis
kaynaklar1 basta olmak iizere degisik tefsirlerden ve siyer kaynaklarindan nakillerde

bulunmustur.

2.2.4.4. Tefsir ve Kiraat Vecihleri

El-Herer’nin tefSirinin agirlk merkezini bu bolum olusturmaktadir. Daha Gnce
belirtildigi Uzere el-Hereri, tefsirini alti1 asamali bir plan iizerine insa etmistir. SQrelerin
mukaddimesinde isimlendirme, ayet sayisi, nesih konusunu, miinasebet ve sebebi niizul
gibi konular1 anlattiktan sonra esas maksadi olan agikklamalar1 bu bashk altmda ele almstir.

Dirayet agirlikli olarak ayetleri kelime kelime agiklamistir. Bu baglamda siir ile
istishdd konusuna da zaman zaman yer vermistir. Gerekli olan yerlerde rivayete de
miracaat ederek, ayetin ayetle, ayetin siinnetle, sahabe ve tabiin kavliyle tefsirini ¢cok etkili
kullanmustr. Isar? yorumlara cokca yer veren el-Hereri, bu bélimde ahkam ile ilgili
ayetlerde fikhi izahlara da temas etmistir. Gerekli gordiigii yerlerde Faide ya da Fasil
basliklar1 altinda konuyla ilgili goriisleri daha derli toplu olarak aktarmustir. Bazen de
ayetlerin daha iyi anlagilmas: icin konuyla ilgili sorular sorup cevaplarmi da kendisi

vererek izah ve tefsir alanmi genisletmistir. Diger tefsir kaynaklarmdan nakillere en ¢ok bu

233 o|-Hereri, Hadaik,c. VIII, s.192.
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baslk altinda yer vererek okuyucuya farkli goriisler arasinda mukayese yapma imkani

sunmustur.

Kraat vecihlerini ag¢iklarken, degisik kiraat wvecihlerini aktarip cumhurun
goriisleriyle mukayese etmistir. Kiraat-1 seb’a ve asere imamlarmin kiraatlerine yer

vermistir. Sahabeden gelen kiraat vecihlerini ve sz kraatleri de zaman zaman zkretmistir.

2.2.45. irdab

El-Herer’nin tefsir yontemlerinden biri de Kur’an’in nahiv ilmi ydninden
incelenmesi ve irdbmin ¢oziimlenmesidir. Mukaddimesinin besinci faslimi1 da “Kur’an’'m
irdbint bilmek” konusuna aymwrmustir. ElHereri, Kur’an’in irdb1 konusunda hadisler
naklederek konunun 6nemi iizerinde durmustur. Eb( Hireyre’nin rivayet ettigi bir hadiste
Hz. Peygamber’in: "4 ¢ Vsusaill 5 (51 8 V5o 521" “Kyp’an 1 irab ediniz ve garib kelimelerinin

manalarimi arastiniz.” buyurdugunu nakletmistir. 234

ElHererl, slre igerisinde mana biitiinligi ¢ergevesinde tefsir etmek i¢in ayirdig
ayet guruplarinin tefsir ve kiraat vecihlerini beyandan sonra “irdb” baslig: altinda ayetlerin
gramer tahlillerini yapmustir. Her ciimle ve terkibin ciimle i¢indeki konumunu (mahallini)
tafsilathi olarak ¢6zlime kavusturmustur. Kur’an’m irdbin1 beyan ederken, sadece liizumlu
gordligii ctimle ve terkipleri degil, her ayeti ve her climleyi irdb yoninden tahlil etmistir.
[rabin1 agiklamadig tek bir kelime neredeyse yoktur. Bu konuda iki meshur dil okulu olan
Basra ve Kiife ekollerinin filolojik degerlendirmelerine tefsirinde yer vermistir. Gerekli
gordiigii yerlerde meshur nahiveilerden nakillerde bulunmustur. Bu izahlar1 yaparken daha
genis tafsilat verme ihtiyaci duydugu yerlerde Faide ya da Fasi/>*® bashg altinda bilgiler

aktarmustr. 2°

2.2.4.6. Kelimelerin Istikaki ve Liigat Manalan

Tefsirin bu béliminde el-Hereri, oncelikle kelimelerin istikak ve ¢ekim ydnleri

iizerinde durmustur. illetli kelimelerde kdidelerin gerektirdigi nakil, ibdal ve hazif gibi

234 el-Hererl, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 41.
235 e|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 152.
236 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 270.
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uygulamalarm nasil olacagmi izah etmistir. 2" Yaptigi i‘lal ve idgamlarm dayandigi

kaideleri Ibn Malik’in Elfiyye isimli eserinden naklettigi siirlerle teyit etmistir.?®

Kur’an’da gegen kelimeleri liigat tahlilleri bakimindan ele almas1 oldukga fazladir.
Kelimelerin lLigat manalarini agiklarken Arap siiriyle istishadda bulunmustur.?3® Nahiv ile
ilgili vecihleri agiklarken bazen meshur nahiv alimlerinin goriislerine de yer vermistir.2*°
Fiillerin kalip ve bina tahlillerini yaparken “Kamus sahibi boyle dedi” gibi ifadelerle lugat
kitaplarma isarette bulunmustur. >** Bazen de bir kelime hakkindaki farkli goriisleri

anlattiktan sonra bunlar arasmdan tercihte bulunmustur.?4?

2.2.4.7. Belagat

Tefsir edilen her ayet grubunun ya da sdrenin sonunda “ Bu ayetler fesahat ve
belagatten bircok niikte ihtiva etmektedir.” diyerek 6nemli gordiigii terkip ve kelimelerdeki
belagat niktelerini ve bedii sanatlar1 ¢ok fazla ayrmtiya girmeden izah etmistir. Ozellikle
mecaz-1 mursel, istiare gesitleri ve bedii sanatlar Uzerinde durmustur. Ayetlerin belagatini
izah ederken Ebu Hayyan,?**Zemahseri®** ve Eb(’s-Su(d gibi miifessirlerin tefsirlerinden
nakillerde bulmmustur.?*®

3. EL-HERERI’NIN MUKADDIMESINDE KUR’AN ILIMLERI

Tefsir mukaddimelerinin varligi neredeyse tefsir tarihiyle es zamanhdir. Gegmisten
giiniimiize kadar yazilan tefsirlerde ya bagimsiz bir boliim olarak ya da tefsirin giriginde
mukaddimeler yer almistir. Miifessirler bu mukaddimelerde tefSirlerini hangi yontemle
yazacaklarinin ipuglarint vermislerdir. Bu itibarla tefSir mukaddimeleri, bir miifessirin

yontemiyle ilgili miiracaat edilebilecek Oncelikli kaynaklardandir. Elbette bu
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el-Hereri, Hadaik,c. I, s. 130.
238 ol-Hereri, Hadaik, c. I, s. 130-344.
239 ol-Hereri, Hadaik,c. I, s. 153.
240 o|-Hereri, Hadaik, c. I, s. 400.

241 ol-Hereri, Hadaik, c. I, s. 403.
242 o|-Hereri, Hadaik, c. I, s. 403.
243 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 32.
244 o|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 244.
245 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 323
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mukaddimeler her mifessirin gerek dirayeti, gerek tefsire ve Kur’an ilimlerine olan

vukufiyeti ve gerekse tefsirde oncelik verdigi konular yoniinden baz farkhliklar arz eder.

Ik {ic asrm tefsir rivayetlerinin birikimi olan Taberi’nin tefsiri, kendinden dnceki
ve sonraki asirlar arasinda koprii vazifesi gormektedir. Taberf, tefSirinin basinda tefsir
ilmine dair bir mukaddime yazmistir. Bu mukaddimede on ana baslk altinda tefSir usulii

ve Kur’an ilimlerini incelemistir.

Taberi’nin mukaddimesinde {izerinde durdugu Onemli hususlardan bazilar
sunlardir: Kur’an’m diliyle Hz Peygamberin konustugu dilin ayn1 olmasi, Kur’an’da
Arapcadan baska kelimelerin olmamasi, Kur’an’m rey ile tefsirine dair haberler, Kur’an
tefsirinin 6nemi, Kur’an’in farkli Arap lehgeleri tzerine indirilmesi, Kur’an’in tefsir
edilmesine kars1 ¢ikanlarin yanhs yorumladiklari bazi haberler, Tefsirleri dvilen ve yerilen
kimseler hakkinda seleften gelen bazi haberler. Taberi’nin mukaddimesinde yer alan
konularin hemen hepsinin sonraki donem tefsir mukaddimelerine kaynakhk ettigini
sOylememiz mumkinddr. Zaman ilerledikge konular1 ve igerigi genisleyen tefSir

mukaddimeleri bir tir Ulimu I-Kur'an eserleri haline gelmistir.

Cagdas donemin 6nde gelen miifessirlerinden biri olan ibn Astr’un et-Tahrir ve 't-
Tenvir isimli eseri son yiizyilda yazilan en 6nemli tefsirlerden biridir. ibn Asir da bu
tefsirin birinci cildine Kur’an ilimlerinden bahseden on mukaddime ile baglamistir. Birinci
mukaddimede tefsirin tarifine ve mistakil bir ilim olup olmadig: tartiymalarina yer
vermistir. Ikinci mukaddimede tefsir ilmiyle ilgili mifessirin bilmesi zaruri olan ilimleri
ele almustir. Ugiincii mukaddimede tefsir cesitlerini Ve dirayet tefSirinin sihhat sartlarini
aciklayarak batmi ve isari tefSirleri karsilastirmustir. DOrdinci mukaddimede Kur’an’in
hedefledigi asli maksatlarin sekiz temel hedef olup, miifessirin vazifesinin bu maksatlar
acik bir Gslupla aktarmak oldugunu ifade etmistir. Besinci mukaddimede niizul sebeplerini
ve kaynaklarini agiklamustr. Altinci mukaddimede kiraat vecihlerinin dnemini, tefsirle
iliskisi olan ve olmayan kiraatlari, yedinci mukaddimede Kur’an kissalarmi ve kissalarin
ifade ettigi manalar1 on asamada degerlendirmistir. Sekizinci mukaddimede Kur’an, ayet,
slre kavramlarinin anlamlari, sOrelerin isimleri ve tertibini beyan etmistir. Dokuzuncu

mukaddimede Kur’an’m climle ve terkiplerinin tasidig1 hakikat, mecaz, kinaye, sarih, fasil,
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vasil ve vakif gibi yonlerini ele almustr. fbn Asir son olarak onuncu mukaddimeyi

Kur’an’m 1’cdzma ve bu i’cazi anlayabilmek i¢in yapilan ¢aligmalara tahsis etmistir. >4

Gegmisten giinlimiize bu hizmeti Uzerine alan miifessirler tarafindan bu konuda
gayet zengin ve genis bir edebiyat olusturulmustur. Giiniimiizde de bu ¢alismalar hiz
kesmeden devam etmektedir. Bu silsilenin bir halkasiolan el-Herer?’de tefsir mukaddimesi

yazma gelenegini devam ettirmistir.

ElHererl, yazdig: tefSirin daha iyi anlasilmasi i¢in bash bagma bir cilt halinde bir
mukaddime yazmustir. Tefsirinin 33. cildini olusturmaktadir. Kendisinin tefsir ilmine bakis
acismi yansitan bu mukaddimeye Hadaiku'r-Ravhi ve’r-Rayhan tefSirinin sahasinda
bulunan misafirlere kram anlamini tastyan NUzUl-U Kirami’d-Diyfan fi Sahati Haddiki'r-
Ravhi ve’r-Rayhdn ismini vermistir. Icerik olarak o6nceki donemlerde yazilan
mukaddimelere yakindir. Bir yoniiyle Kur’an ilimlerine, diger bir yoniiyle de tefsir usuli
ve tarihine benzeyen bu mukaddimede Kur’an’in anlasilmasi ig¢in lazim gelen konular
iizerinde durmustur. Ibn Asir’un on baslik altinda ele aldig1 konulari, elHerer? daha da
genisleterek otuz fasil halinde diizenlemistir.

ElHereri’nin mukaddimede inceledigi konulara baktigimizda bunlar1 {i¢ grupta
toplamak mimkinddr. Birincisi, Kur’an’in 6 grenilmesi, 6gretilmesi ve okunmasiyla ilgili
uyulmas1 gereken manevi edepler, Kur’an okumanim keyfiyeti, mekruh ve haram olan
okuyus, Kur’an ve ilim ehlinin riya ve benzeri davraniglardan sakinmasi, Kur’an ehlinin
gafil olmamasi gereken hususlar, Kur’an ehlinin degeri, gibi fasillar altinda fezail-i Kur’an
konularina giren manevi edeplere dikkat cekmistir. 2*’ Diger tefsir mukaddimelerine
baktigimiz zaman bu gibi konulara ya hi¢ yer verilmedigi ya da ¢ok kisa temas edildigi

gordlir. ElHereri’nin bu konularda ¢ok hassas davrandigini miisahede etmekteyiz.

Ikinci asamada, Kur’an’n irdbin1 6 grenmeye tesvik, Kur’an’in yedi harf {izerine
indirilmesi, Kur’an’in cem edilmesi, Hz Osman’in Mushaflar yazdirarak onlari
¢ogaltmasi, Rasulullah hayattayken Kur’an’1 ezberleyen sahabeler, Kur’an ayetlerinin ve
strelerinin tertibi, Kur’an ayetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin sayisi, Kur’an’m ta’sir
ve tahmisi, slre baslarmin ve sonlarmnm belirlenmesi ve ayet sonlarma nokta konmasi,

Mushaflara nokta, hareke, sedde, medd, hemze ve gunne isaretlerinin konmasi, Kur’an’a

246 By boliimler igin bkz Ibn Asar, et-Tahrir vet-Tenvir, c. 1, s. 1-130.
24T el-Hererl, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 20, 21, 26, 30, 57, 65.
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hareke ve irab1 ilk olarak kimin vaz ettigi, Kur’an’daki hece harflerinin sayisi, Kur’an,
Sire, Kelime ve Harf kavramlarmin manalar1 gibi bagliklar altinda da Kur’an’in nazmini

ve resm-i hattmi ilgilendiren daha ¢ok sekilsel konulara temas ettigine sahit olmaktayiz.

Ucgiincii asamada da Kur’an’m tefsiri ve tefsir ehlinin fazileti, Re’y ile tefsir ve
mifessirlerin  mertebeleri, Kur’an’mn Siinnet ile beyani, Neshin manasi, sartlar1 ve
kisimlari, Nasih ve Mens(h, Nésih ve Mensth yoninden sdrelerin taksimi, Seyf ayetiyle
mensdh olan ayetler, Esbab-1 niizul hakkinda asli bir kaide, Sdrelerin fazileti hakkinda
uydurma hadisler, Hz. Osman Mushafi’nda ziyadelik ve noksanlik var diyenlere reddiye,
Kur’an’da Arapgadan baska llgatlerde kelimelerin olmadigi, Kur’an’mn i’cazi ve
mucizelerin taksimi gibi basliklar altinda tefsir usulini ve Kur’an ilimlerini ilgilendiren

konular incelemistir.

Bu mukaddimenin en dikkat ceken yonleri Kur’an ile mesgul olanlarin 6ncelikle
Kur’an’a manevi saygida kusur etmemeleri gerektigi hususudur. ElHereri’nin Kur’an’m
nazmini ilgilendiren lafzi ayrintilara da detayli olarak yer verdigine sahit oluyoruz.
Sdrelerin fazileti hakkinda zikredilen uydurma hadisler faslinda ¢ok 6nemli bir konuya
temas ederek sdrelerin ve ibadetlerin faziletine dair zikredilen mevzu hadislerin yalan ve
asli olmayan sozler oldugunu vurgulayrp bunlarm uydurulma sebepleri {izerinde

durmustur.

El-Hereri’nin tefsirinde takip ettigi metodu burada kisaca Ozetlemeye g¢alistik.
Bundan sonraki bolimde Al-i imran SQresi 6rneginde tefsirinin yontemini Kur’an ilimleri
ve tefsir gesitleri baglaminda ortaya koymaya gayret edecegiz. BOylelikle pargadan butune
—0Ozelden genele- hareket ederek tefsirin tamami hakkinda genel bir bilgi sahibi olma

hedefimizi gergeklestirmeye calisacagiz.
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BOLUM I
EI-HERERI’NIN TEFSiR YONTEMi (AL-i IMRAN SURESi ORNEGI)

1-ULUMU’L-KUR’AN

3.1.1. Hur(f-u Mukatta’a

Kur’an’da bazi s(relerin bas tarafinda bazen basit bazen de miirekkep sekilde
bulunan, hecelenerek okunan kesik harflere Hur(f-u Mukatta’a denir.?*® EFHereri, bu

harflerle ilgili goriglerine daha ¢ok Bakara Sdresinin ilk ayetinde yer vermistir.

-

Oncelikle bu harflerin baz1 sOrelerin bas tarafinda "0" "G" "u=" gibi tek harf
olarak, bazilarm "os" "usk" gibi ikili, bazilarm "a!' " gibi ti¢lii, bazilarin "u=<l " gibi dortli
Ve "uaxS" gibi bes harfli olarak bulundugunu belirttikten sonra, bunlarin manalarmimn
sadece Allah’a mahsus oldugunu, hem lafizlarinin hem de manalarmm miitesabih
oldugunu bildirmistir. Bu harflerin insanlar tarafindan bilinen manalari1 olmadig1 i¢in
bunlar hakkinda irdbin sz konusu olmayacagm vurgulamustr. >*°El-Hereri, bu bilgileri

verdikten sonra, mifessirlerin bu konuyla ilgili goriislerini aktarnustir.

1. Bu harfler, Kur’an’n sirlarindandir. Manalar1 insanlardan perdelenmis ve gizlenmistir.
Bu harfler, Allah Teala’nin, ilmini kendisine mahsus kildigi miitesabih
kelimelerdendir. Biz bu harflerin zahirlerine inaniriz. Bunlarin ilmini Allah’a havale
ederiz. Bu harflerin sire ewellerinde gelmesi Kur’an’in i’cazina aittir.

2. Bu harflerin her biri Allah Tedla’nin isimlerinden bir ismin rumuz ve anahtaridir.
"Ji'de elif harfi “Allah” isminin, Am “Latif” isminin, mim “Mecid” isminin
anahtaridr. Yine",I" “Ben goren Allah’m” "@" “Kadi” "¢" “Nar ve Nasir”
isimlerinin bas harflerine delalet eder. EIl-Hereri, kelimenin birinci harfinin kelimenin

tamamina delalet ettigine dair Arab siirinden istishadda bulunmustur. Kur’an’m indigi

248 Cerrahoglu, Tefsir Ustili, s. 134.
249 o|-Hereri, Hadaik,c. 1, s. 101.
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donemde Arap siirinde de Kur’an’da mukatta’a harflerinin kullaniimasina benzer bir
kullanim s6z konusudur.?>°

3. Bazi s(relerin evvelinde bulunun bu harfler, Kur’an’m “Elif”, “Be”, “Te”...gibi hece
harflerinden miirekkep olduguna delalet etmektedir. Kur’an’a kars1 gelenlere ve inkar
edenlere meydan okuyarak onlara Kur’an’m tanidiklar1 harflerden olustugunu
gostererek, gulcleri yetiyorsa bir mislini daha getirmelerini istemis, tehaddide

bulunmustur.

ElHereri, bu gorislerin yani sira ¢agdas donem miifessirlerinden Mustafa
Meragi’den naklen, bu harflerin “nida” ve “tembih” harfleri gibi dinleyenleri uyarmak i¢in

gelen harfler oldugunu aktarnustir.

ElHerer?, bu harflerin irbiyla ilgili bilgilere de yer vermistir. Bu harfler, manalar1
olmayan hece harfleri olarak degerlendirildiginde irdbdan mahalleri yoktur. Herhangi bir
hareke ve irab almazlar. Tercih edilen goriis budur. Bu harflerin yukarda isaret edilen
¢esitli manalar1 ifade etmesi durumunda, terkipte bulunan isimler olduklar1 i¢in irdb kabul
ederler. Bu durumda “raf, nasb ve cer” olmak tizere ii¢ ¢esit irdb alirlar. Raf', iki vecihtir.
Birincisi, bu harfler mibtedadir, kendilerinden sonra gelen kelime ya da ciimle haberdir.
Ikincisi, bu harfler mahz(f mibtedanm haberidir. Her iki durumda da mahallen merfadur.
Nasb irab1, manaya uygun bir fiilin takdir edilmesiyle yani mukadder fiilin mef’dli bihi
olmakla mahallen menslbtur. "al 13,8 " takdirindedir. Bu harflerin cer okunmasi ise
mahz(f harfi cer iledir. Bu harfler muksem bih olup kasem harfi olan harfi cer
mahzdftur.®* Bu harflerin hazfedilmis bir harfi cer ile mecr(r olmasmna Zemahseri’nin

cevaz verdigini bildiren el-Hereri, bu goriisin zayif oldugunu vurgulamstir.?>?

Bakara Sdresinde bu bilgileri verdikten sonra, Ali Imran SOresinde daha agik
nakillerde bulunmustur. Buna gore Sa’bi (6.104/722), Sufyan es-Sevri (6.161/778) ve bazi
muhaddisler, “Her kitapta Allah’in sirlarindan bir sr vardr. Kur’an’daki sirr1 da bu
harflerdir. Bu harfler, ilmi Allah’a mahsus olan miitesabihlerdendir.” demislerdir. Bu

goriis, Hz. Ebd Bekir ve Hz. Ali'den rivayetedilmistir.?>®

250 al.Hereri, Hadaik,c. I, s. 102.

251 e|-Hereri, Hadaik,c. I, s. 103-104.
252 al-Hereri, Hadaik,c. I, s. 104.

253 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 170-171.
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El-Hereri, Al-i imran SOresinde de Bakara SOresi’nin evvelinde anlattigi konular
ve irdb vecihlerini 0zetleyerek huruf-u mukatta’a konusunu tamamlamistir. Kendisi de
konuyla ilgili farkli goriisleri aktardiktan sonra, selefin yolundan giderek "™z o3l e ale ) A"
tabiriyle bu harflerin lafiz ve manalarin miitesabih olduklarmi vurgulamig, bu konuda

herhangi bir tartismaya girmemistir.

3.1.2. Mekkive Medeni

Kur’an’m indirilis siirecinin yaklasik on ii¢ yil1 Mekke, on yil1 Medine doneminde
olmustur. Bu ydniiyle Kur’an slreleri Mekki ve Medeni olmak Gzere iki ana gruba
ayrilmistir.  Sdrelerin ve ayetlerin Mekki ya da Medeni olmasi tefsir ilmi agisindan g¢ok
onemlidir. Ciinkii nesih konusu basta olmak tizere tesri slrecinin bilinmesi, tedrici olarak
oOlusan manevi tekamiiliin gelisiminin izlenmesi, ayetlerin ve sdrelerin kendi baglamlar1
dahilinde yorumlanmasi, naslarla olgular arasindaki iliskinin daha saglikli olarak ortaya
konmasi biiyik 6lciide Mekki ve Medeni bilgisiyle ilgilidir. Bu itibarla Suy(ti, el-/tkdn’da

bu konuyu Kur’an ilimlerinin ik srasma yerlestirmistir.2>*

Mekki ve Medeni sdrelerin tespiti konusunda farkli yaklasimlar vardw. Mekani
dikkate alanlar Mekke ve civarinda nazil olanlara Mekki, Medine ve civarinda nazil
olanlara da Medeni demislerdir. Muhataplar1 dikkate alanlar Mekke ahalisine hitap eden
ayet ve sdreleri Mekki, Medine ahalisine hitap edenleri de Medeni kabul etmislerdir.
Zamant/hicreti dikkate alanlar ise, hicretten dnce nazil olanlar1 Mekki, sonra nazil olanlar:
da Medeni kabul etmiglerdir. Bu goriisler icerisinde tercihe sayan olan zamana gore

yapilan bu son tespittir.2>°

El-Hereri de tefsirinin mukaddimesinde on besinci faslh bu konuya tahsis ederek
“Kur’an Ayetlerinin ve SQrelerinin Tertibi” bashgi altinda bu konuyu incelemistir. EF
HererT, bu fasilda Mekki ve Medeni sdrelerin sayisini bildirmistir. EFHereri’ye gore Mekki
stireler seksen bes, Medeni sdreler yirmi sekizdir.>>® Fatiha SOresinin bir kere Mekke’de bir

kere de Medine’de nazl oldugunu bildirerek bu s(reyi taksimata dahil etmemistir.?®’

254 es-Suyath, el-ftkan, c. 1, s.48-75.
255 ez-Zerkani, Menahil,c. I, s. 112.
256 e|-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 92.
257 el-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 94.
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ElHereri, tefsirinde slre isimlendirmesinden sonra, o strenin MekkT ya da Medeni
oldugunu beyana ge¢mistir. Her sirenin nerede ve hangi slreden 6nce ya da sonra indigini
bildirmistir. Bu baglamda Ali Imran Sdresinin basinda “Bu s(re Medeni’dir. Ciinkii
seksen tguncil ayete kadar olan kismu, hicretin dokuzuncu yilinda Medine’ye gelen Necran

29258

Hristiyan heyeti hakkinda nazil olmustur. seklindeki ifadeleriyle Al-i imran Sdresinin

Medeni oldugunu delillend irmistir.

3.1.3. Nasih ve Mensih

Kur’an’da nesih meselesi Islam’m ilk devirlerinden beri tartismali konulardan
biridir. Gerek tefsir usuliinde gerekse fikih usuliinde tartisilmistir. Kur’an’da neshin var
olup olmamas1 hususunda iki temel goriis vardir. Miifessirlerin ve miictehit imamlarn
¢ogu Kur’an’da neshin varligmi kabul etmistir. Bu goriiste olanlar, Kur’an’in kendinden
evvelki semavi kitaplar1 neshettigi gibi, yeni kurulmaya baslayan Islam seriatinm inkisaf
ve tekdmdli icin neshin Kur’an’da da vaki oldugunu kabul etmislerdir. Diger bir kisim
Islam ulemas1 ise neshi aklen caiz gdriip, Kur'an’m kendinden evvelki kitaplar1 ve
seriatlar1 nesh etmis oldugunu kabul ederken, bizzat Kur’an’in kendi binyesinde neshin

olmadigini savunmuslardir.?*°

ElHereri, nesih konusuna mukaddimesinde ti¢ fasil ayirmistir. “Nesih” kavraminin
ligavi ve stilahi anlamimi verdikten sonra, kisimlar1 ve sartlar1 {izerinde durmustur. 260
Daha sonra kendisinde nasih ve mensih ayetler bulunup bulunmamasi yoniiyle sdreleri
dort kisma aymrmustr. 2% Nesihle ilgili son fasilda “seyf ayeti” olarak bilinen Tevbe
Sdresinin besinci ayetinin, kirk yedi sOrede ve yiz on dort ayette gegen sabir ve
miisriklerden yiiz ¢cevirme gibi konular1 neshettigini bildirerek, bu ayetlerin tamamini
mukaddimesinde zikretmistir..?®? Kendisi neshin varhgmi savundugu i¢in, cesitli drneklerle

ve temsillerle konuyu daha da anlasilir kimaya c¢alismistir.

Nasih ve mensthun liigavi ve 1stilahi manalar1 hakkinda tefSir usulii kitaplarimizda

cok ¢esitli tarifler ve izahlar yapimistir. Ancak biz burada ElHereri’nin kendi

258 el-Hereri, Hadaik, c.lV, s. 166.

259 Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 124-125.

260 ol-Hererl, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 116.

281 o|-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 124.

262 ol-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 126-128.
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mukaddimesinde yaptig1 tarifleri ve izahlar1 kisaca ozetledikten sonra, Al-i Imran

Sdresinde bu konuyla ilgili goriiglerini tespit etmeye calisacagiz.

“Nesih” kelimesi sozlikkte genellikle izdle edip gidermek ve nakletmek gibi iki
anlamda kullaniimistr. Nesih,“bir seyi iptal edip ortadan kaldirmak, baska bir seyi onun
yerine koymaktir.” Nesihteki izalenin iki tiirlii oldugundan hareket eden EFHereri, birini,
bir seyi yok ederek izale etmek, digerini de, bir seyi bir yerden baska bir yere naklederek
izale etmek seklinde agiklamustrr. Ayrica bu izale ki kisimdir: Ya izale edilen sey yerine
baska bir sey bedel olarak getirilerek olur; ya da izale edilen seyin yerine baska bir sey
getirilmeden olur. Nakil manasma olan nesih “43 L QS <aws” yani “Kitabn

1

icerisindekileri baska bir yere aktardim” manasinadir. Kitabm i¢indekileri iptal etmeden,

yok etmeden baska bir yere aktarmaktir.

El-Hereri, neshin 1stilahi manasi tizerinde de durarak cesitli tarifler nakletmistir.
Buna gbre nesih, bir ayetin hikmyle sabit olan ibadet middetinin sona ermesidir. Baska
bir tarifte de “bir ayetin tilaveti veya hikmiyle ya da hem tilavet hem de hikmiyle
beraberce sabit olan ibadet etme hilkmiiniin sona ermesidir.?®® El-Hereri, neshi ii¢ kisim
olarak agiklanmustir: Birincisi, hem hikmii hem tilaveti mensiih olan ayetler. Ikincisi,
hikmii baki olup, metni mensdh olan ayetler. Ugiinciisii, metni baki kalip, hilkkmii mens(h

olan ayetler.

Neshin gerceklesebilmesi i¢in bir takim sartlara ihtiya¢ vardir. S6z konusu bu
sartlar neshin varliginin ya da yoklugunun delilleridir. ElHereri’ye gore bu sartlart dorttiir:

1- Nesih, hitapla olur. Ciinkii hilkkme muhatap olan zatin vefatiyla hitap sona erer.
Yani nesih vahiy donemiyle smirhdir.

2- Neshe konu olan mensuh nasslarin ser’i bir hilkkme konu olmas1 gerekir. Ciinkii
akil ile sabit olan hiikiimlerde nesih gecerli olmaz.

3- Bir onceki hikmin hususi bir zamana mahsus olmamas1 gerekir.

4- Nasih ile mensih arasinda zaman bakimindan bir farklilik olmasi yani mensuh

nassm zaman bakmmmndan Once, nasih nassm sonra olmasi gerekir.

Clnkii zamanm degismesiyle maslahat da degisebilir. ElHereri, bu konuda su 6rnegi

veriyor. Doktor hastasina bir ilac1 yaz mevsiminde yasaklayip, kigin kullanmasmi mecbur

263 o|-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 117.
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tutabilir. 24 Medine’ye hicretten sonra Beyti Makdis’e doniilerek namaz kilnirken daha
sonra siinnetle sabit olan bu hiikiim Bakara Stresi 144. ayetiyle neshedilmistir. Ciinkii

maslahat degismistir.?%

El-Hereri nesih ile beda arasindaki farkhliga isaret ettikten sonra, bedanin nesha ne
aklen ne de seran engel bir durum teskil edemeyecegini 6rnekleriyle vurgulamistir.
Hakikatte neshedi¢inin Allah Teald oldugunu bildiren miiellif, nasslara neshedicilik vasfini

isnad etmenin mecaz oldugu iizerinde durmustur.?®®

Bilindigi gibi Kur’an’da neshin varligin1 kabul eden alimler, Siinnet’in Kur’an’1
neshedebileceginde ittifak halinde degillerdir. El-Hererl bu tartismaya da yer vererek
sunlar1 soyliiyor: “ Seleften muhakkik &alimlerimiz Kur’an’in Siinnetle neshinin caiz
oldugunu sdylemislerdir. Budurum "&lst4uas ¥ hadisinde meveuttur. Bu hadis Bakara
Stresi 180.ayetinin  hiikkmiinii neshetmisti. Imam Malik Siinnetin Kur’an’1
neshedebilecegini kabul ederken Imam Safii ve Eb®’l-Ferec el-Maliki bu tiir neshin caiz
olmadig1 goriisiindedirler. Ancak sahih olan birinci goriistiir, Stinnetin Kur’an’1 neshinin
caiz olmasidr. Cilinkii naslarin isimleri degismis olsa bile Kur’an’da Siinnet’te ayni

kaynaktan (vahiy yoluyla) gelmektedir. Biitin hikimler Allah Teala’dandir.?®’

ol Gle i oy haally G 815 S el T8 85 o Sugall i ims 1) Ll (e

“Herhangi birinize 6liim yaklastiginda, eger arkasimda yeterli bir mal birakiyorsa,
ebeveynine ve (diger) yakin akrabalarma uygun sekilde vasiyette bulunmak size farz

kilindi: Bu, Allah'a karsi sorumluluk bilincini duyanlar icin bir yiikiimhiliktiir.*®®

El-Hereri bu ayetin tefsirinde de su ifadelere yer veriyor: “ Islamin baslangicinda
mali olupta vefat edenlerin anne ve babalar1 basta olmak {iizere yakm akrabalarma
mallarindan vasiyyette bulunmalar1 farz idi. Ciinkli Mekke miisrikleri 6viinmek ve gosteris
yapmak i¢in ihtiya¢ sahibi yakinlarmi birakip akrabalari olmayan insanlara mal vasiyyet

ediyorlardi Allah Teala’da ebeveyn basta olmak tiizere yakm akrabaya mal vasiyyetini farz

264 o|-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 118-119.
285 o|-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 119.

266 o|.Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s.119-120.
287 o|-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 121.

268 Bakara, 2/180.
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‘H

kildi. Ancak bu ayetin hilkmii miras ayetiyle ve Nesii ve Tirmizi’nin tahri¢ ettikleri 4

"E ) JAa s Db Ada 3a 3 S chihadisiyle neshedilmistir.269

El-Hereri Safii oldugu halde —Siinnetin Kur’an’1 neshinin caiz olmas1 hilkkmiinde-
kendi mezhebine muhalefet ederek bu konuda imam Azam ve Imam Malik’in goriislerini
benimsemesi dikkat ¢ekici bir durumdur. Ayrica el-Hereri’nin Kur’an’1 nesheden siinneti
mutlak birakip mitevatir olmakla kayitlimamasi1 da lizerinde durulmas1 gereken 6nemli bir

270

husustur. “"“Ciinkii miigtehit imamlar arasmdaki s6z konusu tartigma —mitevatir siinnetle

Kur’an- arasmdadrr.

ElHererl, mukaddimenin yirmi dgilincii fashinda, kendisinde nasih ve menstih

ayetler olup olmamasi yoniinden Slreleri dort gruba ayrnustir:

1- Kendisinde ne nasih ne de mensuh ayet bulunmayan sdreler. Bunlar kirk ¢
sUredir.

2- Kendisinde nasih ve mensth ayet bulunan slreler. Bunlar yirmi bes sredir.

3- Kendisinde sadece mensuh ayet bulunan sdrelerdir. Bunlar kwk siredir.

4- Kendisinde sadece nasih ayet bulunan sdrelerdir. Bunlar da altr sQredir.””*

El-Hereri mukaddimede nesihle ilgili bu bilgileri verdikten sonra, tefsirinde her
Sdresin girisinde o slre icerisinde nasih ya da mensih ayet olup olmadigina dair
acikklamalarda bulunmustur. Menslh ayetler varsa hangileri oldugunu ve hangi ayetle

neshedildiklerini agiklamustir.

Ali Imran Slresinde bes ayette nesih oldugunu slrenin mukaddimesinde
bildirmistir. “Faide” bashgi altinda mensuh olan bu ayetleri, kendilerini Nasih olan
ayetlerle beraber zikretmistir.’’®> Bizde, srasiyla bu ayetleri burada aktaracagy.

1) Ali Imran 3/20. ayettir. "sballh ey &) 5 ¢300 clle Laild 1365 o) " . Eger yiiz
cevirirlerse, sana yalniz teblig etmek diiser. Allah kullarm goriir.” > Bu ayet, Tevbe
Saresi 9/5. ayeti olan ve seyf ayeti olarak da bilinen su ayetle mensQhtur. sy A R

STl 1525 108 S aala 08 ol 1530815 2b 550l k5305 b pioay Si G il 083 2240

269 al-Hereri, Hadaik,c. I, s, 133.

210 e|-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 121.

211 el-Hererl, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 123-124.
212 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 167- 168.

273 Al-i fmran, 3/20.
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")) J}S‘— Pl u‘ eeJJ-w 5154 31850 “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde
oldiiriin, onlart yakalaym, onlari hapsedin ve onlari her gozetleme yerinde oturup
bekleyin. Eger tovbe eder, namazi dosdogru kilar, zekdti da verirlerse artik yollarin

serbest birakn. Allah yarhigayan, esirgeyendir.?’

2)Ali imran SOresi, 3/86. ayettir. = Jske il &1 15335 aeala 320 1558 L 0 gagq G
7aaldalla sl e ¥ Ay GG e\l “fman etmelerinden, Resulliin hak olduguna sehadet
getirmelerinden ve kendilerine apacik deliller gelmesinden sonra inkarciliga sapan bir

kavme Allah nasil hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”*"®

3) Aki imran SOresi, 3/87. ayettir. "Cusial ()3 48015 &1 4530 agile 4 28 §5a Syl

“Iste onlarin cezasi, Allah'in, meleklerin ve biitiin insanligin lanetine ugramalaridir. »276

4) Aki Imran Saresi, 3/88. ayettir. "G/ 2 Y3 QIal siie Ll Y s Gyl v By

lanete ebedi gomiiliip gidecekler. Onlarm azaplart hafifletilmez; yiizlerine de bakilmaz. 2t

Bu U¢ ayet Medine’de iman ettikten sonra irtidad edip Mekke miisriklerine siginan
Kisiler hakkinda nazil olmustur. Bu (¢ ayet devaminda gelen istisna ayetiyle mensdhtur. Bu

Uc ayeti nesheden ayet aym srenin seksen dokuzuncu ayetidir.

Maah st A G 1ALl B 8 e 156 50l §) "“Ancak, bundan sonra tévbe edip yola

gelenler baska. Clinkii Allah ¢ok bagislayict ve merhametlidir. »278

5) Al-i imran Sdresi 3/102. ayettir. s 31 G V5 a8 G2 i 1,8 Tl il @ o

"o WL “Ey iman edenler! Allah'tan, O'na yaragsir sekilde korkun ve ancak miisliimanlar
olarak can verin.” *° Bu ayet nazil oldufu zaman sahabiler bunun manasim
anlayamamiglar, Res(lillah’a (s.a.v) sormuslardi. Hz Peygamber’de kendilerine “Allah’a
hakkiyla saygi gostermek ve takvali olmak, Allah’a itaat edip kars1 gelmemek, onu hep
hatrda tutup asla unutmamak ve ona siikkredip nankorlikk etmemektir.” diye cevap vermisti.
Sahabiler tekrar, “Buna kim gii¢ yetirebilir ki” dediler. Allah’a kars1 geregi gibi takval
olma konusunda endiseye kapildilar. Daha sonra Allah Tedld bu ayetin hikmini

kuvvetlendiren Hac SOresi yetmis sekizinci ayeti " odlex 3= a»‘ & Vw5 "“Allah ugrunda

274 et-Tevbe, 9/5.

275 Al-i imran, 3/86.
276 Al-i imran, 3/87.
27T Al-i imran, 3/88.
278 Al-i fmran, 3/89.
279 Al fmran, 3/102.

68



hakkmi vererek cihad edin.” indirdi. Bunun Uzerine sahabenin nerdeyse akillari

baslarindan gidecekti. Neticede Allah Tedld bu ayetlerdeki hikmunt hafifletmek icin,

uuuuu

halde giiciiniiz yettigince Allah'a isyandan kaginn. ”*®*

3.1.4. Muhkem ve Miitesabih

Kur’an ilimlerinin bir kismi onun mana boyutu ile ilgilidir. Bu ilimler metnin dogru
anlagilmasma yardimci1 olarak lafizla mana arasindaki iliskiyi ortaya koymaktadir. Mana,
konusanin lafizlarla kastettigi seydir. Bir bagka tabirle mana, zihnin tasavvur ettigi seyleri
lafizlar vasitasiyla ortaya koymaktir. Bu yoniyle mana, kelimeler ve onlarin olusturdugu
cumlelerle ilgilidir. Bu baglamda Kur’an lafizlarimin manalara delaletleri agisindan
muhkem ya da miitesabih olduklarmni bilmek ©nem arz etmektedir.

Muhkem sozliikte, engellenmis, disardan gelecek menfi etkilerden korunmus,
kendisine giivenilen, saglam, bozulmaz sey manasinadir ki ilim, adalet, hilim ve niiblvvet
anlamma olan hikmet de bu kavramla alakalidir. Mtesabih, aralarinda zihin karistiracak

sekilde benzerlik olan, ok kere birbirinden ayrt edilemeyen iki sey anlamindadir.?®?

Istilah olarak muhkem, manas: kolaylikla anlasilp, harici bir tefsire ihtiyag
duymayan, tek manast olan lafizlardw. Kur’an’daki helal, haram, namaz, oru¢ gibi
ahkdmdan ve inang esaslarindan bahseden ayetlerdir. Miitesabih ise, ¢esitli yonleriyle tefsir
edilebilen, birgcok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tercih edebilmek icin harici

bir delile muhtac olan ayetlerdir.?

Muhkem ve miitesabih kelimeleri, Kur’an’da farkli manalarda kullanilmustr. Had

Sdresinin birinci ayetinde Kur’an’in tamamnin muhkem oldugunu bildirilmistir.?®* Ziimer

Sdresinin yirmi ticlincii ayetinde Kur’an’in tamammm miitesabih oldugu bildirilmistir.?®®

280 al.Hereri, Hadaik,c. IV, s. 168.

281 et-Tegabun, 64/16.

282 a7.7erkant, Menahil,c. Il, s. 422-423.
283 es-Suydti, el-ftkan, c. I, s. 5.

284 Hod, 11/1.

285 ez-Zumer, 39/23.

69



Al-i imran SQresi yedinci ayetinde de Kur’an’m bir b6 liimiiniin muhkem, diger b liimiiniin

ise miitesabih oldugu haber verilmistir.2%°

Hud Sdresindeki muhkem vasiflamasiyla Kur’an’in dil 6zellikleri, anlam derinligi,
nazminin giizelligi kastedilmistir. Zimer Sdresinde Kur’an’mn tamaminin miitesabih
olmasiyla da tslibundaki gesitlilige ragmen ayetlerin birbirine benzedikleri, bir kisminin
diger kismma tercihini imkansiz kilan emsalsiz bir giizellie sahip oldugu kastedilmistir.
Al-i Imran Sdresi yedinci ayette ise, muhkem ve miitesabih kelimeleri 1stildhi manalarinda
kullanilmstir. %’

El-Hereri, bu konuyla ilgili goriislerine Aki Imran SQresi yedinci ayetin tefsirinde
yer vermistir. Ona gére muhkem, “hi¢ kimsenin karistramayacagi sekilde manaya delaleti
acikk secik olan, ya da murat edilen manaya delaleti kesin olan, ihtimalden korunmus
ibaresi saglam olan lafizdir.” Miitegsabih, ‘birbirine benzeyen farkli manalara ihtimali
oldugu i¢in maksuda delaleti ancak ¢ok dikkatli arastirma ve derin tefekkiir ile miimkiin
olan lafizlardir.”?® El-Hereri, Nisa Soresinde Hz. Isa ile ilgili yanhs tutumlarmdan dolayi
Ehli Kitaba reddiye olarak gelen “Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah'in resuliidiir, (o)

289 ayetini

Allah'in, Meryem'e ulastirdigr “Ol” kelimesi(nin eseri)dir, O'ndan bir ruhtur.
miitesdbihe Ornek olarak vermistir. Bu ayetin tefSirini yaparken baglama vurgu
yapmaktadir. Medine’ye gelen Necran Hristiyan heyetinin “Kur’an’da Hz Isa hakkinda
Ruhullah, Allah’mn kelimesi ve Meryem’e {iflenen ruhtur” diye miitesabihlere sarilip yanls

hiiccet getirmelerine reddiye olarak Ali imran yedinci ayetin nazil oldugunu bildirmistir.
290

Miitesabihlerin manasinimn bilinip bilinemeyecegi konusunda, 6ncelikle tefsirin dort
kisim olduguna dair Ibn Abbas’tan nakledilen rivayete yer veren el-Hereri, sonra ayetin
ikinci bolimiinde yer alan " Ll slsi aled) 3 o san 5 20 Y) ﬁajj sy Wy kismuinin irdb
izahm1 yapmustr. Bu konuda selefin yolunu takip ederek vakfin "&¥" da olmasi
gerektigini bildirmistir. "0s5L)5" yeni bir climle baslangict olup “vav” atif baglaci
degildir. Buna gore mana sdyle olur: “Onun te'vilini Allah ’tan baskasi bilmez. Ilimde

yiiksek payeye ulaganlar ise: “Ona inandik, hepsi rabbimizin katindandw.” derler. El

286 Al-i imrén 3/7.
287 es-Suydti, el-ftkan, c. Il, s. 5-7.
288 ol-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 179.
289 en-Nisa 4/171.
290 el-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 180.
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Herer1, bu irdb vechinin sahabeden Ubeyy b. Ka‘b, Urve b. Ziibeyr ve Hz. Ayse’nin s6zleri
oldugunu haber vermistir. Ayrica Tavis’un Ibn Abbas’tan rivayet ettigi  Cslsts ) Y
"alall 8 (sanl )l g8z kiraatin bu irdb vechini kuvvetlendirdigini vurgulamigtr. Bununla
birlikte"o s3I " kelimesinin evvelindeki “vav’m atif baglac1 oldugunu séyleyenlerin
oldugunu da bildirmistir. Bu goriisiin de Ibn Abbas, Micahid ve Rebi b. Enes’e ait

oldugunu nakletmistir.2%*

ElHererl, “Tembihat” bashig: altinda bu ayette muhkem ve miitesabih ile ne

kastedildigi hususunda farkh goriiglere yer vermistir:

1. Muhkem, te’vili bilinen, manasi ve tefSiri anlasilan lafizdir. Miitesabih, hig
kimsenin ilmine yol bulamadig1 lafizlardir. Bu tarifleri yapanlar, bunu Cabir b.
Abdullah, Sa‘bi, Siifyan es-Sevri gibi zatlara dayandwrmislardir.

2. Muhkem, sadece tek bir veche ihtimali olan; miitesabih, bircok veche ihtimali olan
lafizdir. Vecihler teke indirilip digerleri iptal edilirse, miitesdbih muhkeme doniisiir.

3. Muhkem, neshedici olan, helali ve haram belirten, bu itibarla, iman edilen ve
hikumleriyle amel edilen ayetlerdir. Miitesabih ise hikkiimleri kaldirilan, temsil
olarak getirilen, yemin olarak zikredilen ayetlerdir. Bunlara iman edilir fakat
bunlarla amel edilmez. Bu goriis Ibn Abbas’tan rivayet olunmustur.

4. Muhkem, alimlerin tevillerini bilmeye gu¢ yetirdikleri, manalarmi anladiklar1 ve
tefsir edebildikleri ayetlerdir. Miitesabih ise higbir kimsenin bilmeye imkan
bulamadig, bilgileri ancak Allah’in nezdinde bulunan ayetlerdir. Mesela, Meryem
oglu Isa’nn gelme vakti, giinesin dogudan batma zamani, Ye’cic ve Me’ciic,
deccal, kiyametin kopma ani ve diinyanin yok olma zamanina isaret eden ayetler bu

tirdendir. Bu goriisii Taberl ve Kurtubi tercih etmistir.”**

3.1.5. Esbab-1 Nizul

Tefsir usulii kaynaklarinda, vahiy doneminde meydan gelen bir hadise ya da Hz.

Peygambere sorulan bir soru sebebiyle bir veya daha ¢ok ayetin yahut bir srenin inmesine

291 e|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 186.
292 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 184.
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sebep olan hadise olarak tanimlanmustir. ?*® Rivayete dayanan bu ilim, inen ayetlerin

nerede, ne zaman ne i¢in nazil oldugunu bildiren ilimdir.

Mufessirler, nlzul sebepleriyle ilgili rivayetlerin sihhatini tespit etmekte ¢ok
dikkatli davranmislardir. Bu ilim rivayete dayali bir ilim oldugundan, rivayetin sihhati i¢in
lazim gelen sartlar, sebebi nilizul hakkinda da gecerli sayilmistir. Bu ilim Kur’an’in inigine
sahit olmus sahabilerin rivayetleriyle sabit olmustur. *** Onlar Hz Peygamber’in
nibiivvetine ve inen vahye hem sahit hem de muhatap olmuslardir. Sahabenin esbab-1
niizul hakkindaki haberleri merfi hilkkmiindedir. Ibnu’s-Salah (6.643/1245) sahabenin bu
konudaki rivayetlerinin miisned haber oldugunu bildirmistir. Bu konuda tabiinin, “Bu
ayet, soyle bir mesele hakkinda nazil olmugtur.” gibi sdzleri mirsel haber hikmdindedir.

Eger boyle bir haberin varyantlari ¢ok olursa makbul olur.?®

El-Hereri, mukaddimenin yirmi besinci faslinda Esbab-: Niizul Hakkinda Asli bir
Kaide baslig1 altinda bu konuyu tafsilath bir sekilde ele almustr.?%° Tefsirde esbab-1 niizulii
oncelikle Buhari, Muslim, Tirmizi ve Beyhaki gibi hadis kaynaklarindan nakillerle
anlatmistr. Bunu yaparken iki farkli yol izlemistir. Birisi, rivayeti muttasil bir senetle
nakletmesidir. Digeri de senedi hazfederek sadece rivayetin metnini nakletmesidir. Sahih
senedi olmayan yerlerde sebebi nuzulli "ss. " ya da sek ifade eden"d&" gibi sigalarla
aktarmistr. ElHererf, sebeb-i niizulde Ibn Cerir, Ibn Eb7 Hatim ve Vahid? (6.468/1075)
gibi ilk donem rivayet tefsirlerinden yararlandig: gibi Ibn Ishak (6.151/768) ve Ibn Miinzir
(6.319/931) gibi tarincilerin rivayetlerini de kullanmustir.

3.1.5.1. Al imran SQresinin Sebeb-i Niizulii

Ibn Cerir, Ibn Ishak ve Ibn Miinzir’in ittifakla bildirdiklerine gore slrenin bas
tarafindan yaklagik seksen ayet, Necran Hristiyanlar1 adima Medine’ye gelen heyet
hakkinda nazil olmustur. Aralarnda on dordi Hiristiyan din adami oldugu halde altmus
kisilik bu heyet, Allah inanc1 ve Hz Isa’nin durumu hakkinda Hz. Peygamber ile 6nemli

tartigmalar yaptilar. Onlar Hz. [sa hakkinda bazen “Allah”, bazen “Allah’in oglu”, bazen

298 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'an in Anlasilmasinda Esbdb-1 Niiziliin Roki, Sule Yaymlari, Istanbul, 1994,
s. 335.

294 el-vahidi, Alib. Ahmed b. Muhammed, Esbdbu 'n-Nuzll, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,1991, s. 4.

295 el-Hereti, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 129-130.

298 ol-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 129-131.
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de “Uciin iigiinciisii” diyorlardi. Hz Peygamber (s.a.v) de onlarm bu fasit iddialarmni
ciiriittii. Onlar1 ilzam edecek sorular sordu. Necran heyeti sonunda suk(t etmeye mecbur
kald. Ancak hakki kabul etmeyerek, inkdrda devam ettiler. Bunun iizerine Ali Imran

Saresinin ilk seksen ayeti indirildi.?%’

3.1.5.2. Esbab-1 Niizuliin Kaynaklan

El-Hereri, sebeb-i nlzul ile alakali rivayetlerin senedlerinin sihhati konusunda titiz
davranmustir. Rivayetleri aktarirken genellikle senedleriyle vermeye ¢alismistir. Bazen de
senedi zikretmeden sadece rivayetin metnine yer vermistir. Simdi bazi 6rneklerle bu

konuyu izah etmeye c¢alisacagiz.

“Allah'a kars1 verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle degistirenlere gelince, iste
bunlarin ahirette bir payr yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla konusmayacak, onlara
bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir. Onlar i¢in aci bir azap vardwr.” *°® Bu
ayetin sebeb-i niizuli hakkinda el-Hereri, Buhari’den naklen sunlar1 bildirmistir:
Rasulullah (s.a.v) “Kim bir kimsenin malini kendine gegirmek igin yalan yere yemin ederse,
Allah ona gazapl oldugu halde Allah’a kavusur.” buyurmasi Uzerine bu ayet nazil
olmustur. Ibn Omer bu hadisi rivayet ederken bulundugu meclise Es’as b. Kays girmis ve
oradakilere: “EbG Abdurrahman (yani ibn Omer) size ne anlatt1?” diye sormus. Oradakiler
de “Soyle soyle anlatt.” demisler. Es’as, Eb( Abdurrahman dogru séylemis. Bu ayet
benim hakkimda nazil oldu. Benim, amcamimn oglunun arazisinde bir kuyum vardi. (Onu
da alip Hz. Peygamber'e gittim ve onun hikmiine miracaat ettim.) Allah'm Resulii (s.a.V):
“Bu kuyunun sana ait olduguna dair elinde sahidin (delilin) var mi?” diye sordu. Ben: “Ha-
yir, yok.” dedim. “O halde onun yemini var.” buyurdular. Ben de: “O halde yeminini
eder.”dedim. Allah'in Resulii (s.a.v) bu hadisi hatirlatt. Hemen akabinde “Allah'a kars
verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle degistirenlere yok mu...” ayeti Restlillah’1

tasdik etmek icin nazil oldu.?®

291 el-Hererl, Hadaik, c. 1V, s. 170.
298 Al-i imran, 3/77.
299 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 377.
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Buhari’den nakledilen sebebi niizul 6rneklerinden biri de su ayettir; “Sanma ki
ettiklerine sevinen, yapmadiklar: ile oviilmek isteyenler, evet, sanma ki onlar azaptan

kurtulacaklardir. Onlar icin elem verici bir azap vardir. ~300

Bu ayetin sebebi niizulii hakkinda elHereri su rivayeti nakletmistir. Buharf, Ata b.
Yesar’dan, 0 da Eb( Said elHudri’den (r.a.) rivayet etti ki, bu ayet bazi miinafiklar
hakkinda inmistir. Resulullah, savasa ¢iktiginda miinafiklar savasa gitmeyip yerlerinde
kalirlardi. Bu hallerinden de memnun olurlardi. Resulullah seferden déndikten sonra da
ondan 0zUr dilerler ve savasmadiklar1 halde 6zirlerinin kabul edilerek o6vilmelerini

isterlerdi.3%*

3.1.5.3. Senedsiz Zikredilen Nuzul Sebepleri

El-Herer, sebeb-i nuzulli agiklarken bazen sadece rivayetin metnine yer vermistir.
Senedi zikretmemistir. Bu konuyla alakali birkac 6rnek vermek istiyoruz. “Bir
peygambere, emanete hiyanet yarasmaz. Kim emanete (devlet malina) hiyanet ederse,
kiamet giinii, hainlik ettigi seyin giinahi boynuna asili olarak gelir. Sonra herkese -asla

haksizliga ugratiimaksizin-kazandigi tastamam verilir. ~302

Bu ayetin nlzul sebebiyle ilgili olarak el-Hereri, sadece rivayetin metnini
nakletmistir. EbG David ve Tirmizi ibn Abbas’tan sunu rivayet etmislerdir: “Bu ayet,
Bedir giinii ganimetler arasinda olup da kaybolan kadife bir ortii hakkinda nazil olmustur.

Bazi insanlar, belki de onu ResOlillah almustir dediler. Buun iizerine bu ayet nazil oldu.>%3

Bir baska ornekte ise Ali Imran SOresi 3/18. Ayetin inis sebebi hakkinda
kaydettikleridir. " &Sal1 5580 b ) ad ¥ dataly Tl a1 0505 Ay 5h 9y ad) v 480 sgen
“Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu a¢iklamistir ki, kendisinden baska
ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar etmislerdir. Evet) mutlak giic ve
hikmet sahibi Allah'tan baska ildh yoktur.”3%* Bu ayetin sebeb-i niizulii sudur: Sam

papazlarindan ikisi Medine’ye geldiler. Medine sehrini goriince birisi arkadasma, “Bu

300 Al fmran, 3/188.
301 el-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 304.
302" Al-i Imrén, 3/161.
303 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 227.
304" Al-i imrén, 3/18.
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sehir, ahir zamanda ¢ikacak peygamberin sehrine ne kadar benziyor!” dedi. Onlar, Hz
Peygamberin (s.a.v.) yanma girince daha 6nceden bildikleri vasiflartyla onu bildiler. “Sen
Muhammed misin?” dediler. Efendimiz, “Evet.” buyurdu. “Sen Ahmed misin?” diye
sordular, Efendimiz, “Evet.” buyurdular. Onlar, “Sana bir sey soracagiz. Eger onu bize
haber verirsen sana iman edip seni tasdik edecegiz.” dediler. Hz. Peygamber, “Sorunuz.”
buyurdular. Onlar da, “Allah'in kitabinda en buyiik sehadeti bize haber ver.” dediler.
Bunun Gzerine Allah Teala, bu ayeti indirdi. Bu hadiseden sonra iki papaz Misliman

oldular.3%°

3.1.5.4. Sebeb-i Niizulde Zayif Rivayetlere Yer Vermesi

Bilindigi gibi sebeb-1 niizul hakkinda rivayetin kesin ve sahih oldugunu ifade eden
kavramlar vardir. Bunlar, '"&:¥)e3 J5 3 s “Buayetin sebebi niizulii sudur”, ya da Jx& "
"i2Y) o2 A& “ Bunun iizerine Allah bu ayeti indirdi” ya da "4:¥) o3 &l 3" “By hadise
lizerine su ayet nazil oldu” gibi ifadelerdir. Bu tabirlerin digindaki ifadeler sebebi niizul
hakkinda kesinlik ifade etmez 2°®El- Hereri, tefsirinde sebeb-i niizul hakkmnda kesinlik ifade
etmeyen rivayetleri, "J&" “denildi” ya da "o " “rivayet olundu” gibi tabirlerle ifade

etmistir. Simdi bu konuyla ilgili bazi 6rmekler vermek istiyoruz.

Al By S a3 o8 o el £ U8 e S ¢ 55 o8 allall 33 el clila g 8
el g XKk ﬂ-’\ “(Resuliim!) De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allah'tm! Sen miilkii
diledigine verirsin ve miilkii dilediginden geri alirsin. Diledigini yiiceltir, diledigini de
alcaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gercekten sen her seye kadirsin. 307 EL-Hereri,
bu ayetin sebebi niizulii ile alakali olarak oncelikle Vahid’nin ibn Abbas ve Enes b.

Malik’ten gelen rivayetini naklettikten sonra zayif rivayetlere de yer vermistir.

Rivayet olundu ki Resdlillah (s.a.v) Ahzab Gazvesi glinlerinde hendegin smirlarini
¢izdi. Sonra her on kisiye kirk kulag olmak iizere kazma igini taksim etti. Sahabeler
hendegi kazmaya devam ederken hendegin icinden tepe gibi biiyik bir kaya ¢iktu
Kazmalar balyozlar kiramaz oldu. Selman, Hz. Peygamber’e (s.a.v) gitti, durumu haber

verdi. Ras(lullah, Selman'la birlikte hendege inerek kazmay1 ald1 ve kayaya 6yle bir vurdu

305 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 223.
306 Demirci, Tefsir Usuli, s. 222.
307 Al-i Imran, 3/26.
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ki ondan bir simsek cakti, sanki karanlik bir gecede parlayan kandil gibi Medine vadisini
aydmlatt. RasOlillah tekbir getirdi, Mislumanlar da pesinden tekbir getirdiler. Sonra
Resdlillah “Bana Hire saraylar1 aydinlatildi. Onlar sanki kopek disleri gibiydiler” buyurdu.
Sonra ikinci kez vurdu. “Bana Rum iilkesindeki kirmizi saraylar aydmlatildi” buyurdu.
Sonra ticiincii kez vurdu. “Bana San'a saraylar1 aydinlatildi Cibril bana haber verdi ki
timmetim onlar1 ele gegirecek. Bunu mijjdeleyiniz.” Miislimanlar bu miijdeye sevindiler.
Miinafiklar da ‘“Hi¢ sasmiyor musunuz? Size hikdye anlatiyor, sizi olmayacak umutlara
sevk ediyor, size batil vaatlerde bulunuyor. Size Yesrib'den Hire saraylarmi, Kisra'nin
sehirlerini  gordiiglinli ve siz korkudan hendek kazip, yliz yiize savasmaya giic
yetiremezken sizin bunlar1 fethedeceginizi haber veriyor.” dediler. Bu olay uzerine bu ayet
nazil oldu.>°®El-Hereri, bu rivayetten sonra, yine "ss," ifadesiyle bir baska rivayet daha

nakletmistir,3%°

3.1.5.5. Niizul Sebepleri Arasinda Tercihte Bulunmasi

ElHererl, baz1 ayetler hakkinda muhtelif niizul sebepleri zikrettikten sonra

aralarmdan tercihte bulunmustur.

S Ui ) Sy (05288 ¥ b G 2l Ol 100 00 5 s i ol i OB e 8

aal) B ) O ag) e awé‘ Al ‘ﬂ-d;‘ Ehli kitaptan oyleleri var ki, Allah’a, hem size
indirilene, hem de kendilerine indirilene tam bir samimiyetle, Allah’a boyun egerek iman
ederler. Allah’n ayetlerini az bir paraya satmazlar. Iste onlar i¢in Rableri katinda ecirleri

vardwr. Siiphesiz Allah, hesabi ¢abuk olandir. ~310

Bu ayetin nizul sebebiyle ilgili rivayetleri soyle sralamistir:

1. Nesa’nin Enes b. Malik’ten rivayet ettigine gore, Necési’nin 6lim haberi
Medine’ye ulasinca ResOlillah (s.a.v) “Onun lizerine (giyaben) cenaze namazi
kilm.”buyurdu. Sahabiler de “Ya Res(lullah Habesi bir kisi iizerine mi cenaze
namazi kilalim” dediler. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.

2. Ibn Cerir ve benzerleri Cabir’den ve Abdullah b. ez-Ziibeyr’den (r.a) rivayet
ettiler ki bu ayet Necési hakkinda nazl olmustur.

308 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 248.
309 e|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 249.
310 Al-i fmran, 3/199.
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3. Denildi ki Hz. Isa’nin dini {izere iken Hz. Muhammed’i tasdik eden kik1
Necranh, otuz ikisi Habesli ve sekizi Rum olan bir topluluk hakkinda nazil
olmustur.

4. Denildi kibu ayet Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 hakkinda nazil olmustur.

5. Denildikibuayet Ehl-ikitabtan olup da Miisliiman olan her kisi hakkinda nazil
olmustur.

El-Hereri, bu rivayetleri siraladiktan sonra "Jedls s Jsl 13 s"ifadesiyle son

goriisin daha kapsamli oldugu icin kabule sayan oldugunu tercih etmistir. 3**

3.1.6. Ayetler ve Sreler Arasinda M Unasebet

Tenasib ve mlnasebet, "—" “n-s-b” filinin tefd’ul ve mufa’ale bablarindan gelen
mastarlardir. Neseb kelimesi, liigat manasi itibartyla soy, yakinlik, akrabalik ve baglanti
anlamlarmi tasmaktadir.>*®> Belagat ilminin 6nemli bir kismm1 olusturan ilm-i bedide
kelama anlam agisindan katkida bulunan manevi glizelliklerden sayilan bu kavram, Tevfik

ve murd’atii’n-nazir olarak ta isimlendirilir.

Tenasiib, bir seyi kendisine mana ac¢isinda miinasip olan baska bir seyle birlikte
zikretmektir.33“Tesabuhii’ -etraf” sanat1 da tenasiibden bir kisimdir. Bu sanat, bir kelamimn,
mana bakimindan baslangicina uygun olan bir ifadeyle tamamlanmasidir.*** Miinasebet ya
da tenastib stilah olarak, icmal-tafsil, umum-husus, sebeb-mdisebbeb, illet-ma’101, tesabiih-
tezad gibi aléka gesitleriyle, ayetler ve slreler arasinda, anlam 6rglsu icerisinde maddi ve

manevi baglar kurmaktr.3*®

Kur’an’da birbirini takip eden kelimeler, climleler, ayetler ve slreler arasindaki
baglantty1 ve uyumu aragtiran miifessirler, bunu tespit ederken lafiz ve mana biitiinligiini
bulmaya cahsmuslardr.3*® Kur’an ayetleri ve sdreleri yirmi ic¢ senelik zaman diliminde

belli araliklarla ve gesitli sebeplerle nazil olmustur. Ancak aralarinda Oyle bir irtibat ve

11 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 335.

312 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. |, s. 755.

313 Celaleddin el-Kazvini, Telhisu'l-Miftah, Eser Nesriyat, istanbul, tsz, s. 138.

1% el-Kazvini, Telhisu I-Miftah, s. 138.

ez-Zerkesi, el-Burhan,c. I, s. 35.

1° Yilmaz, Mehmet Faik, Ayetler ve Sureler Arasindaki Miinasebet, DIB Yaymlari,
Ankara, 2009, s.11.
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insicam vardr ki bu ayetleri ve sireleri birbirinden ayirmak ya da takdim ve tehir etmek
miimkiin degildir. Iste bu durum Kur’an’in i’cazinda bir baska boyuttur.317 Belagat ve
ahenk bakimindan Kur’an’in essiz bir insicama sahip olmasi, onun ebedi bir mucize
oldugunun bir baska delilidir. SOre ve ayetlerin mana uyumu, tslup biitiinliigi, biitiin edebi
sanatlarm yan yana gelisi, tergib ve terhibler, vaad ve vaidler, hep bir biitiinlik halinde

tam bir uyum icindedir.

Kur’an’da birbirini takip eden ayetler ve sdreler arasindaki uyum ve miinasebet
bazen ¢ok agik olarak goriilir. Bu duruma Bakara Sdresi sekizinci ayetten yirminci ayete
kadar olan boliimii 6rnek verebiliriz. Bazilarinda ise miinasebet ¢ok gizli ve girift bir
haldedir. Bunu tespit edebilmek i¢in bir takim karinelere, alakalara, edebi sanatlarin

bilinmesine ve akli ¢abalara ihtiya¢ vardr.3'8

3.1.6.1. Miinasebetin Tefsirde Gelisimi

Dirayet tefsirinin bir pargasi olan, ayetler ve slreler arasindaki mana insicamini ele
alan minasebet ilmi ilk donem tefsirlerinde yer almamustr. Bu ilim daha sonraki
donemlerde iizerinde g¢aligmalar yapilan bir alandir. Kur’an ilimleriyle mesgul olan
alimlerimizin ortak kanaatlerine gore bu ilimden ilk defa s6z eden Bagdat’ta Eb( Abdillah
b. Muhammed Ziyadd Ebu Bekr en-Nisabtiri (6.324/936) olmustur. Belegat ve fikih alimi
olan Nisabiri 6grencilerine ders verirken ayetler ve slreler arasindaki miinasebeti sozlii

olarak anlatmistir.

Hicri besinci asirda dirayet tefsirinin gelismesiyle birlikte miinasebet ilimi de ivme
kazanmaya baslamistir. Ozellikle Abdulkahir el-Circani’nin (6.471/1078) belagat ilminin
esaslarini vaz etmesiyle hiz kazanmigtr. Bu donemde Kur’an’in i’caz ve belagatini dirayet
tslubu ile inceleyerek “Kessaf’ tefsirini yazan ez-Zemahseri miinasebet konularma
tefsirinde yer vermistir.>1°Zemahseri’ nin muasir1 olan Ebu Bekir Ibnu’l-Arab? (6.543/1148)
Ahkdmu’l-Kur’an ve Sirdcu’[-MUnir gibi eserlerinde bu konu iizerinde durmustur.
“Kur’an’in tamamu tek bir sdre, hatta tek bir ayet gibidir.”diyen Fahreddin er-R&zi,

Mefatihu’l-Gayb adl tefsirinde miinasebete yer vererek, Kur’an’daki anlam biittinliigiinii

317" Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 204.
318 Yilmaz, Ayetlerve Sureler Arasindaki Miinasebet,s. 14-23.
319 Yilmaz, Ayetlerve Sureler Arasindaki Miinasebet,s. 34-35.
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gostermeye ¢alismustir. El-Beydavi, Envaru z-Tenzil'de, en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil de,
Ebu Hayyan el-Endelist el-Bakru’l-Muhit 'te bu konuya temas etmislerdir.®?° Miinasebet
konusuna &nem veren miifessirlerin basinda Burhineddin ibrahim b. Omer el-Bika’i
(6.885/1480) gelmektedir. Ayetler ve slreler arasindaki miinasebeti izah i¢in genis hacimli
Nazmu'd-Durer fi Tendsiibi’I-Ayati ve’s-Suver adh tefsirini yazmustir. *21SuyGti, Ebu’s-
Sudd, ve elAldsi ile devam eden bu ilim cagdas donemde de Mustafa el-Meragi,
Muhammed Hamdi Yazir, Bediuzzaman Said Nursi (0.1380/1960) ve Muhammed el-Emin
el-Herer? gibi mifessirler tarafindan stirdirilmiistiir.

Butun bunlarla beraber, munasebeti savunanlara bir akstlamel olarak, Kur’an’in
farkli zamanlarda ve mekanlarda birbirinden bagimsiz degisik konularda inzal edilmesi
sebebiyle ayetler ve slreler arasinda miinasebetin olmayacagmi ileri siirenler de olmustur.
Bu gdriisii savunanlarm basinda izzeddin b. Abdusselam’: (6.660/1262) gormekteyiz. 322
Bu zata gore ilk ti¢ asirda Kur’an ilimlerinden sayilmayan bu ¢alismalar, ayetler ve sireler

arasinda zorlama yorumlardan baska bir sey degildir.>*3

3.1.6.2. EI-Hereri’nin Mnéasebete Bakis1

El-Hereri’nin {izerinde durdugu en 6nemli yontemlerinden biri de, miinasebet
konusudur. Munasebeti 6nce slreler arasinda sonra da sdre igerisindeki ayet gruplari
arasinda aramustir. SOreler arasindaki miinasebeti slre girisinde, ayet guruplar1 arasindaki
minasebeti de ayetlerin tefsirinde birinci asama olarak ele almigtr. Miinasebet konularina
bazen icmall bazen de tafsilath olarak deginmistir. Gerek duydugu yerlerde diger

324

miifessirlerden de nakillerde bulunmustur. ***Simdi bu konuyu Al-i Imran Sdresi 6rneginde

incelemeye ¢alisacagiz.

El-Hereri, Aki imran Sresinin girisinde miinasebetle ilgili sunu soyliiyor: “Bu
strenin bir dnceki sre ile miinasebeti ¢ok agiktir. Clinkii Bakara Sdresinin sonu, “Sen
bizim sahibimizsin, kafirlere karsi bize yardim et.” duasiyla son bulunca, bu sdrede

kafirlere kars1 Allah’in yardimmnin nasil olacagim zikretmek yerinde olacaktir. Hz,

320 Yimaz, Ayetlerve Sureler Arasindaki Miinasebet,s. 39-55.
21 Yilmaz, Ayetlerve Sureler Arasindaki Miinasebet,s. 56.
322 Yilmaz, Ayetlerve Sureler Arasindaki Miinasebet,s. 36.
823 Yilmaz, Ayetlerve Sureler Arasindaki Miinasebet,s. 56.
324 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 274,
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Peygamber (s.a.v) kéafirlere karsi kuvvetli deliller ile miinazara etmis, onlarin fasit

inanglarin1 reddetmistir. Allah Te&ld kafirlerin isnad ettigi noksanliklardan miinezzeh

oldugunu haber vermistir. Hz. Meryem ve Hz Isa’nin yaradilismdan bahsederek onlarin

ilah olamayacagini vurgulamustir. Yine Bakara SdreSinin sonu iman esaslarmi icmali

olarak ifade edince, bu sdrede iman sartlarinin tafsilath bir sekilde verilmesi miinasip

olmustur.

23325

Ayrica el-Hereri Mustafa Meragi’den naklen Aki Imran Siresinin Bakara

Sdresiyle miinasebetinin bes yonli oldugunu vurgulamistr. Bu vecihler srasiyla soyledir.

1-

Her iki sOre oncelikle Kitab’m (Kur’an) ve insanlarin hidayetteki hallerini
zikrederek baslamistir. Bakara Slresinde kitab1 zikirden sonra, insanlarin miimin,
kafir ve her ikisi arasinda gidip gelen/miinafik olduklari zikredilmistir. Aki Imran
Slresinde de kitab1 zikirden sonra insanlardan fitne ¢ikarmak i¢cin Kur’an’daki
miitesabih ayetlere uyarak yoldan sapan bir grup ile ilimde yiiksek payeye erisip
Kur’an’m muhkem ve miigabihine inanan grup zikredilmistir.

Bakara Sdresinde Hz. Adem’in mahlikatm yaradihsindaki siinnetullahin disinda
olaganiistii yaradilisy, Aki Imran SOresinde de Hzisa’nin (a.s) mucize olarak
yaradilig1 hatrlatilarak ikincisi birincisine benzetilmistir.

Her iki sOrede de Ehl-i kitabla miicadeleye yer verilmistir: Bakara Sdresinde,
Yahudilerle olan miicadele daha tafsilath, Hiristiyanlarla olan mucadele icmalidir.
Al-i Imran suresinde bunun aksinedir. Ciinkii zaman itibariyla Hrristiyanlik,
Yahudilikten sonradir.

Her iki sdrenin sonu da dua ile nihayet buluyor: Bakara Siresinde duanin mahiyeti,
Islam davetini inkar edenlere karsi yardim talebi ve giic yetirilemeyecek seylerle
miikellef tutulmama talebi hakkindadir. Ali imran’m sonundaki dua, din davetine
icabet ve ona ahirette verilecek mikéafat talebi hakkmdadir.

Al-i imran Sdresinin sonu, Bakara SCresinin baglangicina mana agisindan miinasip
olarak bitirilmistir. Ciinkii Bakara Sdresinin bas tarafi, “ O Kitap sakmanlar i¢in
hidayettir.” ifadesiyle baglamustir. Aki imran’in sonu, “Allah’tan sakmnmn! Umulur
ki felah bulursunuz.” ifadesiyle bitmistir.>*°

325 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 166.
326 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 167.
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El-Hereri, Ali Imran Sdresini tefsir ederken bu slredeki 200 ayeti mana
biitlinliigiinii dikkate alarak yirmi boliime ayirmistir. Bu ayet gruplarmin bir dnceki ayet
gruplariyla olan miinasebetini agikladiktan sonra, tefsirini yapnustir. Buna gore Al-i imran
Sdresinde yirmi bir yerde miinasebet konularina temas etmistir. Bizde burada el-Hereri’nin
ayetler arasindaki miinasebete dair gorislerini yansitmasit agisindan bazi  Ornekler

verecegiz.

Al-i Imran Sdresi yirmi alt1 ild otuz ikinci ayetlerin, hem kendilerinden énceki
ayetler hem de kendi aralarindaki miinasebeti konusunda su izahlara yer veriyor: “Allah
Tedla bundan 6nceki ayetlerde tevhidin, niibiivvetin ve Islam dininin sihhat delillerinden
bahsetti. Sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v) miisriklerden ve Ehli kitaptan olan muhataplartyla
olan miicadelesini bildirdi. Miisrikler, yemek yiyen ve sokaklarda yiirliyen insandan
peygamber olamayacagimi iddia ediyorlardi Ehli kitap Israil ogullarindan baska bir
kavimden peygamber gelmesini reddediyorlardi. Allah Tedld inkarcilarin inatlar:
karsisinda peygamberini teselli ederek, ona kendi kudretini hatirlatip yardim edecegini

mijjdelemistir. ™%’

El-Hereri’nin, Ali imran Sdresinin son bélimiinde yiiz doksan ila iki yiiziinci
ayetlerinin tefsirine baslamadan 6nce bu ayet grubunun hem dnceki ayetler hem de kendi

icerisindeki minasebetine iliskin verdigi bilgileri de su sekilde Gzetlemek miimkiindiir:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde
akhiselim sahipleri icin gercekten agik ibretler vardw.””%?® Bu ayetin kendinden énceki
ayetlerle miinasebeti ¢ok agiktir. Clinkli 6nce gecen ayetlerde Allah Teald, yerlerin ve
goklerin sahibi oldugunu ve kudretinin sonsuzlugunu hatrlatmistir. Bu ayette de yerlerin
ve goklerin yaratilmasinda akil sahipleri i¢in ibret alinmasi gereken seylerin oldugu
vurgulanarak miiminlerin bu ibret alinacak hadiseler karsisindaki tutumlar1 dua Gslubuyla
anlatilmistr. Inananlarm kalpleri, tevhide, uliihiyete ve Allah’in azametine delalet eden

kevni hadiselerin hatirlatilmasina yonlendirilmistir.

Ayrica slrenin bu ayetlerle son bulmasmin baslangiciyla bir miinasebeti vardir.
Clnk( slrenin baslangicinda Allah Teald Kur’an’mn temel inang konulari olan tevhit,

ultihiyet ve niibiivvetle ilgili delillerin zikredilmesiyle baslamistir. SGrenin sonunda bu ayet

821 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s.247.
328 Al-i fmran, 3/190.
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grubunda da ayni konular 6zet olarak ele alinmig, Allah’m birligi, esi ve benzerinin
olmamasi, kudreti, her seyi yaratmasiyla ilgili deliller getirilerek ¢ldukten sonra dirilmenin
hak olduguna isaret edilmistir. Boylelikle insan hem Kur’an’1 Kerim’deki hakikatlere hem

de varlik alemindeki yaradihs hikmetlerine yonlendirilmistir.>%°

2. TEFSIR CESITLERI

3.2.1. Rivayet Tefsiri

Rivayet liigat olarak, “suyun kaynagma ulasmak, birini su kaynagmna gotiirmek ve
su i¢irmek” gibi anlamlara gelmektedir. Bir baska ifadeyle haberin kaynagma gitmek
bilginin ve naklin ashna ulagsmaktir. “Me’str ve menkil tefsir” olarak da isimlendirilen
rivayete dayali bu yontem su sekilde tanimlanmustir: “Kur’an-1 Kerim’i, Kur’an ayetleri ve
Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden gelen nakillerle tefsir edip agiklamaktir”.3%°

Bu tariflerden anlasihiyor ki, rivayet tefsirinde mifessirin kendi rey ve tercihlerinin
rolii kisithdir. Miifessir daha ¢ok nakilde bulunur. Ama bu demek degildir ki bu tefsirde
miifessirin hi¢ rolii yoktur. Aslinda bu tefsir1 “rivayet agrlikh tefsir” olarak isimlendirmek
daha yerinde olacaktir. Bir ayetin tefsirini baska bir ayetle yapma faaliyeti ve gabasi
mufessirin kendi dirayetiyle yaptigi bir istir. Miifessirin ayetler arasida buldugu baglanti
ve ulastigi sonug yine onun ¢alismasmm sonucudur. Kendi dirayetini ve gayretini ortaya
koyarak eclde ettigi tefsir ve izahtr. Hz. Peygamber’den dogrudan Kur’an’in tefSirine
yonelik olmayip farkli maksat ve amaglar dogrultusunda sadr olan sézleri, fiil, tutum ve

davranglar1 bir ayetin tefSir ve izahinda kullanarak anlam iliskisi olusturmak yine

mifessirin dirayetiyle ilgilidir.

3.2.1.1. Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri

Kur’an, konusu Kur’an olan tefsir ilminin en saglam kaynagidir. Bir ayette icmali
olarak ifade edilen mananin, diger bir ayette agikliga kavusturulmas: Kur’an’1 en saglam

kaynak durumuna getirir. ibn Teymiyye’nin de dedigi gibi tefsir yollarmin en giizeli ve en

329 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 334,
330 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessiran, c. 1, s. 152.
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dogrusu, Kur’an’in yine Kur’an ile agiklanmasidir. Kur’an’daki ayetler, birbirleriyle
mukayese edildiginde goriilecektir ki bir kismi miicmel, bir kismm miibeyyen, bazisi
mutlak, bazis1t mukayyet, bazi kissalar bir yerde kisa ve 6zlii olarak anlatilmasma mukabil
diger bir srede mufassal bir sekilde gelmisti. Bunun i¢cin Kur’an’dan bir mesele
incelenecegi zaman ya da bir ayetin tefSiri yapilacagi zaman o mesele ile alakali biitiin
ayetler tlizerinde durulmasi gerekir. Bazi meselelerin bu sekilde halli miimkiin oluyorsa

artik baska bir kaynaga basvurmaya lizum kalmaz 33!

El-Herer?’nin tefsirinde kullandig1 tefsir yontemlerinin baginda Kur’an’m Kur’an
ile tefsiri gelmektedir. Bu konuya c¢ok ihtimam gostermistir. Bu yontemi hem ayetlerin
siyak ve sibaklar1 baglammda, hem de Kur’an’m biitiinligli baglammnda ele alarak
kullanmistr. Ayetleri tefsir ederken yaptigi agiklamalar1 desteklemek icin diger ayetleri
kulland1g1 goriilir. Bazen de miicmel bir kelimenin beyaninda baska ayetleri kullanmistur.

Simdi Aki Imran Sdresi 6rneginde el-Herernin Kur'an’m Kur’an ile tefsirine

ornekler vererek konunun daha da iyi anlasilmasina g¢alisacagiz.

1) “Siiphesiz ki ne yerde ne de gokte hicbir sey Allah'a gizli kalmaz.”>%* Bu ayette
evrende olan hicbir seyin ilminin gerek kiilli gerekse ciizi olsun Allah’m ilminden hari¢
kalamayacagmi, iman olsun kiifiir olsun Allah’m her seye muttali oldugunu ag¢iklamistir.
Daha sonra bu ayetin tefsirinde manay1 giiclendirmek icin“O, art niyetli bakislart ve

333

yiireklerin gizledigi seyleri bilir.””> ayetini tefsir amagh zikretmistir. Bu ayetin Allah’m

ilmindeki kemalata isaret oldugunu ve O’nun ilminin kusaticiligmi ifade ettigini
bildirmistir. 33*

2) “Inkar edenlerin mallari ve cocuklary, Allah'a karst onlara bir sey saglamaz. Iste
onlar atesin yakitlaridir.” 3% EFHerer? bu ayette kafirlerin giivendikleri mallarin ve
oviindiikleri cocuklarin onlar1 Allah’in azabmdan koruyamayacagini bildirdikten sonra bu
ayetin, kafirlerin “Bizim mallarimiz ve ¢ocuklarimiz ¢oktur. Biz azapta olunmayacagiz.”

sozlerine bir reddiye olarak geldigini vurgulamustir. Daha sonra da ayetin manasini teyit

icin “Sizi bize yaklastiracak olan ne zenginliginiz ne de ¢ocuklarmizdw: yalnizca iman

331 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1, s.40.
832 Al-i imran, 3/5.

333 ol-Mu’min, 40/19.

334 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 176.

8% Al-i imran, 3/10.
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edip dogru ve yararli igler yapanlar (Bize yakin olabilirler); bu (gibi)leri, yaptiklarindan
dolayt ¢esit cesit odiiller beklemektedir ve onlar (cennet) késkler(in)de (huzur ve) giiven

» 336

icinde yasayacaklardr. ayetini tefSir maksath getirmistir: Gorildigi gibi el Herer?

ayeti ayetle tefsir etmistir.®*’

3) “Miiminler, miiminleri birakip da kdfirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa,
artik onun Allah nezdinde hichir degeri yoktur. Ancak kdfirlerden gelebilecek bir
tehlikeden sakimmaniz baskadwr. Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindwiyor. Déoniig
yalniz Allah'adir.”*3® El-Hereri, bu ayetin tefsirini yaparken dnce herhangi sebeple olursa
olsun Miisliimanlarin kendi inanglarindan uzaklasarak Miisliiman olmayanlara yakinlik
duymalarmmm onlar1 dost edinmelerinin yasakladigini izah etmistir. Daha sonra ayetin,
“Kim bunu yaparsa, artik onun Allah nezdinde hichir degeri yoktur.” Kisminin tefSirini
yaparken “Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristivanlari dost edinmeyin. Zira onlar
birbirinin dostudurlar (birbirinin tarafim tutarlar). Icinizden onlari dost tutanlar,
onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler topluluguna yol géstermez.” **° Ayetini bu ayetin
tefsirinde miicmeli beyan sadedinde izah edici olarak kullanmistir. Yine ayetin tefsirine
devam ederken “Ancak kdfirlerden gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz baskadir.” Bu
istisnay1 s0yle izah etmistir: Bazi kéfirlerin serrinden korunmak i¢in zaruret miktarinca
olacak muvalita miisamaha edilecegini bildirilmistir. Islam alimleri bu ayetten “bazi
insanlarm serrinden korunmak i¢in, kalbindeki niyetini belli etmeden hakka mubha lif
davranmak” anlamina gelen “takiyye”nin cdiz oldugunu ¢ikarmislardir. Ayrica ikrah ve
zorlama sebebiyle kalbi mutmain oldugu halde kiifir kelimesini diliyle sdyleyenlerde bu
ayetin istisnasina girmektedir. MUellif bu gorisiinii kuvvetlendirmek i¢cin en-Nahl Sdresi
yliz altinc1 ayeti delil olarak getirmistir. “Kalbi iman ile dopdolu oldugu halde kiifre
zorlanan kimse disinda, imanindan sonra Allah't InKar eden ve kiifre gégiis acan kimselere,

Allah katindan bir gazab gelir. Onlar icin biiyiik bir azab vardir.””3*°

4) El-Herernin tefsirinde Kur’an’m Kur’an ile tefsirine bir baska 6rnek Aliimran
Sdresinin doksan yedinci ayetinde karsimiza c¢ikar. Ayet soyledir: “Orada apagik

nisaneler, (ayrica) Ibrahim'in makami vardw. Oraya giren emniyette olur. Yoluna giicii

336 gehe, 34/37.

337 al-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 197.
338 Al-i imran, 3/28.

339 el-Maide, 5/51.

340 en-Nahl, 16/106.
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yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'm insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse
bilmelidir ki, Allah bitiin alemlerden miistagnidir.” 3** El-Hereri, bu ayetin tefsirini
yaparken “Oraya giren emniyette olur.” Kisminin tefSirinde, “Kabe ve Harem bdlgesine
girenler oncelikle gunahtan emin olurlar. Oraya Allah’a takarriip i¢in girenler, kiyamet
gund azaptan emin olur. Ya da oraya girenler her tirli tecaviizden ve taarruzdan emin
olur.” dedikten sonra bu son izahi teyit icin su ayeti zikretmistir: “Cevrelerinde insanlar
kapilip gotiiriiliirken, bizim (Mekke'yi) giiven icinde kudsi bir yer yaptigimizi gérmediler
mi? Hala béatila inamp Allah'm nimetine nankérhik mii ediyorlar? 3% Yine bu ayetin
izahmda baska bir ayeti zikrederek ayeti ayetle tefsir etmistir: “Hatiwrla ki Ibrahim soyle
demisti: "Rabbim! Bu sehri (Mekke'yi) emniyetli kil, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan
uzak tut.”3* Miellif Mekke’nin emin bir belde olmasmmn Hz. ibrahim’in duasi ile

oldugunu bildirmistir.

3.2.1.2. Kuran’mm Siinnet ile Tefsiri

Kur’an’m tefsirinde Kur’an’dan sonra ikinci olarak basvurulan temel kaynak
Resdlullah’m sdzleri, fiilleri ve takrirlerinin biitiinii olan stinnetidir. O, Kur’an’1 s6zleriyle

izah ettigi gbi, filleriyle de pratik hayatta uygulayarak tefsir etmistir.

Hz. Peygamber’i (s.a.v) Kur’an’i tefSire sevk eden en miihim gerek¢e yine

Kur’an’drr. 344 «

Biz sana ogiit olan bu Kur’an't indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine ne
indirildigini agik¢a anlatasin (beyan edesin) ve insanlarda iyice diistinsiinler”. 5 By ayet
Hz Peygamberin sadece teblig ile degil ayn1 zamanda tefsir ve beyan ile de vazifeli
oldugunu bize haber veriyor. “O giin her itimmetin i¢inden kendilerine birer sahit
gonderecegiz. Seni de hepsinin iizerine sahit olarak getirecegiz. Ayrica bu Kitab't da sana,

her sey icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynag: ve Miisliimanlar i¢in bir miijde

olarak indirdik.” **® Bu ayet de siinnet’in Kur’an’in beyani oldugu ve gesitli izahlar ve

341 Al-i imran, 3/97.

342 al-Ankebat, 29/67.

343 ibrahim, 14/ 35.

344 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 37.
345 en-Nahl, 16/44

346 en-Nahl, 16/89.

85



ayrintilar getirerek onu tefsir ettigini bildirmektedir. Allah Resuli Kur’an-1 Kerim’den

tefsire muhtag olan kisimlarini degisik vesilelerle beyan ve izah etmistir.>*’

ElHereri, mukaddimesinin on birinci faslinda Stinnet’in Kur’an’1 beyan ve tefSirini
iki ana bolum halinden ele almistir. Birincisi, namaz vakitleri, zekatin miktar1 ve zekata
tabi olan mallar, hac menasiki gibi Kur’an’da miicmel olarak birakilan hikkiimleribeyan ve
izahtr. Ikincisi, Kur’an’mn hilkkmii iizerine Ziit, Kur’an’da olmayan bir hikmii koymasidir
ki buna tesri’ (hikkiim koyma) denir. Kadinin halas1 veya teyzesi lizerine ikinci es olarak
nikahinin haram olmasi, evcil eseklerin etinin haram olmasi ve mahkemede miiddeinin

sahitler varken yemin etmesinin yasak olmast gibi u ciimledendir.34®

Hadis ilminde biyik bir vukufiyete sahip oldugu anlasilan el-Hereri, tefsirinde
hadislerden gok¢a yararlanmistr. Ozellikle esbab-1 niizulde, ayetlerin tefsirinde, micmel
kelimelerin beyaninda, mutlaki takyid etmekte hadis kaynaklarma yer vermistir. Ayetlerin
izahinda kendi goriislerini ve tercihlerini delillendirmek maksadiyla da ¢ok kere hadislere
yer vermistir. Tefsirde kullandigi hadisleri daha ¢ok Kiitiib-i Sitte’den ve diger hadis
kaynaklarindan almistr. Bazi durumlarda hadisin senedini vermeden sadece sahabenin
ismini vererek irsal yapmp, "JB 4 Al =) 3 np o oes" gibi ifadelerle hedise yer
vermistir. 3*° Hadisin sonunda "e G ya da "akwe 4sal" gibi tabirlerle hadislerin
kaynagini bildirmistir. Ayrica hadislerin sithhati konusunda ¢ok titiz davranarak 4a)3)"
"Cnoe dua gl e uas JB8 o3 jfadeleriyle bu durumu kayit altina almistir. Bazen
senedi tamamen terk ederek " e 550" ya da "Euasll 5 " geklinde ifadelerle hadislere
yer vermistir. **° Bazi ayetlerin tefsirinde ise <wdall e Jlixiu¥) Juad 3 3y Led Juad!

"dausaall gibi 6zel konu basliklar: altinda konuyla ilgili hadisleri kaynaklariyla birlikte pes

pese vermistir. 3>

Simdi el-HererPnin Ali Imran Sdresinde hadisleri ayetlerin tefsirinde nasil

kullandigin1 6rnekleriyle goérmeye c¢ahsalim.

347 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessir(n, c. I, s. 45.

348 el-Hererl, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 67.
349 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 23.
350 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 140.
31 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 144.
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3.2.1.2.1. Sinnetin Kur’an’daki Miicmeli Beyam

El-Hereri, Al-i Imran 3/6.ayette miicmel bir durum olan “Rahimlerde sizi diledigi
gibi sekillendiren O'dur.” cumlesini tefsir ederken Buhari ve Miislim’de ibn Mes’ud’dan
(r.a) rivayet edilen su hadisi zikretmistir: “Siiphesiz sizden birinizin anne karninda
yaratilmasi, kwrk giin nutfe (kan pihtisy) olarak toplanir. Sonra o kadar bir siirede alaka
(bir parca et) halini alir, sonra o kadar bir siirede mudga (organlarin belirginlesmesi)
halini alir. Sonra dért kelime ile bir melek gonderilir. O kisinin rizkini, ecelini, amelini,
saki mi said mi (miimiin mi kdfir mi) olacagini yazar. Sonra kendisine ruh iiflenir.
Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin olsun ki biriniz, (6mri boyunca)
cennetliklerin yaptiklarint yapar hatta kendisi ile cennet arasinda bir arsin kadar bir
mesafe kalwr. Fakat kitap (takdir) onu geger ve cehennemliklerin yaptigi bir isi yapar ve
cehenneme girer. Ve yine biriniz (6mrii boyunca) cehennemliklerin yaptiklarmi yapar,
hatta kendisi ile cehennem arasinda bir arsin kadar bir mesafe kalr, fakat kitap (ilahi
takdir) onu gecer ve cennetliklerin yaptigi bir isi yapar ve cennete girer. 352 Yine bu
konunun izahinda Buhéri ve Miislim’in ittifakla Enes’ten (r.a) rivayet ettikleri su hadisi
zikretmistir: Restlillah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Allah rahime bir melek vekil kilmistir.
Bu melek: Ey Rabbim! Nutfe oldu. Ey Rabbim! Pihti oldu. Ey Rabbim! Et parcast oldu,
der. Allah onu yaratmak murad ettigi vakit melek: Ey Rabbim Erkek mi, yokta disi mi?
Saki mi, yoksa said mi? Rizk ne olacak? Eceli ne olacak? diye sorar. Ve béylece bu
durumlar annesinin karminda iken yazilr.”3*® Goriildigi gibi bu hadisler miicmel bir

durumu beyan i¢in getirilmistir.

Bu konuda diger bir 6rnek ise Al-i1mran 3/55. ayetteki miicmelin beyanidir. “Allah
buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni nezdime yiikselteceSim, seni inkdr
edenlerden arindwacagim ve sana uyanlart kiyamete kadar kdfirlerden iistiin kilacagim.
Sonra doniigiiniiz bana olacak. Iste o zaman ayrihga diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda
ben hiikmedecegim.”*** Bu ayette “Seni vefat ettirecegim, seni nezdime yiikseltecegim, seni
inkdr edenlerden armdiracagim” climlesindeki micmeli hadislerle beyan etmistir. Buhari
ve Miislim’in Ebu Hiireyre’den rivayet ettigi hadiste Resdltllah (s.a.v) s6yle buyurmustur.
“Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, elbette adaletli bir hakem olarak

Meryem oglu (Isa)nin sizin araniza inmesi yaklagmistir. O (indiginde) salibi (hact)

32 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 177.
353 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 177.
854 Al-i Imran, 3/55.
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kwacak, hinzirt (domuzu) éldiirecek, cizyeyi (kdfirlere vergi) koyacak, mal o kadar artacak
ki kimse onu kabul etmeyecek. Nihayet secde etmek diinya ve icerisindekilerden daha

haywrl olacaktir.” 3%5

El-Hereri, Hz Isa’nin semaya kaldirilmas: ve indirilmesiyle ilgili hadisleri bu
ayetin beyanmda zikrettikten sonra sunlar1 soylemektedir: “Hz. Isa’nin semaya kaldirilmasi
ve indirilmesiyle ilgili hadisler, itikad? konulara ait ahad haberlerdir. Bu hadisler itikad?
konularda hiiccet olamazlar. inang konular1 ancak Kur’an’dan ve mitevatir hadislerden
manaya delaletleri agik olan kesin deliller ile sabit olur.” Bu ifadeleriyle el-Herer?nin, Hz.

[sa’nn ahir zamanda yeryiizine inmesi meselesine ihtiyatla baktig anlasiimaktadir.®®

3.2.1.2.2. Siinnetin Kur’an Uzerine Zait Bir Hikim Getirmesi

El-Hereri’nin de belirttigi gibi sinnetin, Kur’an’1 beyan ve tefsir vecihlerinden biri
de Kur’an’mn hiikkmii tizerine zait, Kur’an’da olmayan bir hikkmii koymasidir ki buna tesri’
(hikiim koyma) denilir. *>" EFHereri, AFi imran Stresinde faiz yasagiyla ilgili ayetin
(3/130) tefsirinde, “kat kat fdiz” den maksadm giiniimiiz ekonomik diinyasinda asir1 faiz
ya da fahis faiz olarak adlandirilan faiz ¢esidi oldugunu so ylemistir. Bu muamele fikihta
“er-ribe’n-nesie” olarak isimlendirilir. Bu faiz tiiriiniin haramlig1 bu ayetle sabittir. Faizin
diger tiirii de pesin olarak yapilan muamelelerde tek taraftan meydana gelen karsiliksiz
fazlalik manasma olan “er-ribe’l-fadl”dir. Mesela on dirhem glimiisiin on bir ya da dokuz
dirhem giimiis karsiliginda pesin olarak satis1 bir “er-ribe’l-fadl”dwr. Yine bir 6lgek kaliteli
hurmay1 bir buguk 6lgek kalitesiz hurma ile pesin olarak miibadele etmekte bir “er-ribe’l-
fadl”dir. Bu tiir pesin alis verislerdeki faiz, Kur’an’m yasakladig1 faiz degildir. Bu tiir faiz
siinnetle yasaklanmistir. Ibn Omer (r.a) Resdliillah’tan (s.a.v) soyle rivayet etmistir: “Altin
altinla ancak misli misline satin. Giimiisii giimiisle ancak dengi dengine satin. Bazist
bazisindan fazla olmasin. Sizin bu muamele ile faize diismenizden korkuyorum.”

$58Goriildiigii gibi bu hadis-i serif Kur’an iizerine zait bir ser’T hilkmii ispat etmistir.

355 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s.332.

356 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 333.

357 el-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 67.
%58 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 116-117.
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3.2.1.2.3. Bazn Fikhi Konulan Siinnetle Aciklamasi

El-Hereri, tefsirinde ahkdma ait baz1 ayetlerin tefsirinde “fasil” bashigi altinda bazi
izahlar yapmaktadir. Bu izahlar arasinda konuyla ilgili hadisleri de zikrederek konularin
daha iyi anlagilmasina katk1 saglamaya ¢alismaktadir. Mesela hac ibadetinin farzolmasiyla
ilgi ayetin tefsirinde, “Haccm farziyyetiyle ilgili baz1 hikkiimlere ait fasil” bashgi altinda
oncelikle Ka’be’nin ve Harem bdlgesinin degeri ve kiymetiyle ilgili hadisleri aktardiktan
sonra, haccin farziyyeti ile ilgili hadisleri zikretmistir. Bu baglamda miiellif, “Orada
(Kdbe) apagik nisaneler, (ayrica) Ibrahim'in makami vardir. Oraya giren emniyette olur.
Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir hakkidr. Kim inkar

359 ayetinin tefsirinde hac

ederse bilmelidir ki, Allah biitiin dlemlerden miistagnidir.
ibadetinin farz olmasiyla ilgili olarak su hadisi zikretmistir: Ibn Omer’in naklettigine gore
Rasulullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Islam bes temel iizerine bina kilinmistir: Allah 'tan
baska ilah olmadigina ve Muhammed’in (s.a.v) Allah’in Resulii olduguna sahitlik etmek.
Namazi dosdogru kilmak, zekdti hakkwla vermek, Allah'm evi Kdbe'yi haccetmek ve

Ramazan orucunu tutmak.” (mittefekun aleyh) 3°°

El-Hereri, hac ibadetinin émirde bir defa farz olmas: ile alakali olarak da
Mislim’in Eb(O Hireyre’den (r.a) rivayet ettigi su hadisi zikretmistir. Resdlullah (s.a.v)
bize bir hutbe okudu ve sdyle buyurdu: “Ey insanlar! Hac, ilizerinize fark kilindi; o halde
haccediniz!” Resuliillah’mn bu s6zU Uzerine cemaatten biri, “Ya Resulallah, her yil mi?”
diye sordu. Peygamber Efendimiz, cevap vermeyerek sustu. Aymi sualin tigiincii kere
tekrarlanmasindan sonra Peygamberimiz, Sayet (bu sualinize cevap olarak) evet demis
olsaydim muhakkak ki her sene haccetmek iizerinize farz olurdu ve siz buna giic

yetiremezdiniz. ~361

Yine el-Hereri, “O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah icin harcarlar,
ofkelerini yutarlar ve insanlart affederler. Allah da giizel davranista bulunanlar: sever. ~362
meélindeki Al-i imran 3/134. ayetinin tefsirinde “Infaka tesvik hakkinda varit olan bazi

hadislerin zikri” fash bashgi altmda infak ile alakali birgok hadise yer vermistir.>®®

359 Ali imrén, 3/97.
360 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 20.
361 el-Hereri, Hadaik,c. V, s.23.
362 Al-i imrén, 3/134.
363 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 138.
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3.2.1.3. Kur’an’in Sahabe Kavliyle Tefsiri

Hz Peygamber’den sonra Kur’an’in tefSirinde en miihim rol sahabeye aittir. Ciinki
onlar Kur’an’m inisine sahitlik etmisler, meydana gelen hadiseleri bizzat yasamiglardir. Bu
itibarla ayetler ve niizul siirecindeki hadiseler arasinda dogrudan baglant1 kurarak ayetleri
tefSir etmisglerdir. Onlar Kur’an metninin i¢ ve dis baglammi bilme konusunda imtiyazh bir
yere sahiplerdi. Ayrica Kur’an’m ilk muhataplar1 olmalar1 sebebiyle Kur’an’m dilini en iyi

3864 Sifahi nakil dénemi olan sahabe tefsiri bu nedenle Kur’an’m

onlar anlyorlardi
anlasilmasinda ¢ok Onemli yere sahiptir. Cagdas tefSir arastirmacist Zehebi, tefsirin
miidevven hale gelmesinde {i¢ asama oldugunu anlatirken, birinci asamanm sahabenin Hz.

Peygamber’den, sahabenin sahabeden ve tabiin neslinin sahabeden yaptig: sifahi rivayetler

oldugunu kaydetmistir.®

El-Hereri, sahabe kavliyle de Kur’an’1 tefsir etmistir. Birgok yerde dzellikle esbab-1
nuziilde, kiraat vecihlerini beyanda sahabeden gelen rivayetlere yer vermistir. Simdi Al-i

Imran Sdresi 6rneginde sahabe tefsirine bazi drnekler verecegiz.

El-Hereri, Ali imran suresinin birinci ayeti olan "a" cercevesinde mukatta’a
harflerinin tefsirinde Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Ali’den (r.a) sunu rivayet etmistir: “Her kitapta
Allah’mn sirlarindan bir sur1 vardir. Kur’an’da ki sur1 da bu harflerdir. Bu harfler, ilmi
Allah’a mahsus olan miitesdbih ayetlerdendir.”*® Yine Al-i Imran Stresi on lcunci ayetin
tefsirinde Ibn Mesud’dan sunu rivayet etmistir: “Bu ayetteki giin Bedir gunudir. Once
miigriklere baktik onlart kendimizden kat kat fazla gordiik. Sonra tekrar baktik onlar

kendimizden bir kisi bile fazla gormedik.” 367

Bir baska ornek olarak el-Hererf, “Allah katinda din Islamdir.”3%® mealindeki Al-i
Imran 3/19. ayetinin tefsirinde Hz Ali’den sunlar1 nakletmistir: “Islam teslimiyettir,
teslimiyet yakindir, yakin tastiktir, tastik ikrardr, ikrdar eddadir, eda ameldir. MUmin dinini
rabbinden alwr, kendi reyinden ve diisiincelerinden almaz. Miiminin imani amelinden

bilinir. Kdfirin kiifrii inkdrindan bilinir.” 3®°

364" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 59.

365 ez-Zehebi, et-Tefsir veI-Mufessirln, c. I, s. 97-98.
366 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 171.

367 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 197.

368 Al-i Imran, 3/19.

389 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 229.
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Hadaik tefsirinde 6zellikle esbab-1 niizul konularinda Ibn Abbas’tan (r.a) gelen
rivayetlere cok genis yer verilmistir. *’° El-Hereri’nin sahabe tefsirine yer verdigi
konulardan biri de kiraat vecihleri ile ilgilidir. Ornegin Al-i imran SGresinin \1\ i ;OE REAEYY
Malall 8 ¢y sal 505 S yedinei ayetinin tefiiri baglaminda kaydedildigine gore, Ubey b. Ka’b,
Hz. Ayse ve Urve b. ez-Zibeyr (r.a) gibi sahabiler ¢saw Vs deki “vav” harfinin atif
baglac1 olmayp istinaf nahvioldugu gdriisiine sahip olmuslardir. TAv(s, Ibn Abbas’a atfen
bu ayetle ilgili olarak ") s3uslV J sk s 2 Y1 " seklinde sdz bir kiraat rivayet etmistir.>"* Yine
3/18.ayette cumhur "3)" diye elif-nun maddesini kesre okurken ibn Abbas "i" diye fetha
okumustur. Devamindaki "a3¥) &) vie uall )" ayette elif-nun maddesini cumhur kesre
okumusken, Ibn Abbas fetha okumustur. El-Hereri, bu kiraat vecihlerini agiklayip her iki
kiraatin da mana agisindan sahih oldugunu séyledikten sonra tercihte bulunarak cumhurun
kiraatinde mananin daha zahir oldugunu vurgulamistir. 372 Bir bagka ornekte aic\ Ay
&ala ayetinde cumhur "Saa 5" kelimesini miiennes kalibinda sakin okurken, ibn Abbas

(r.a) sz olarak "<xa 5" seklinde hitap sigasiyla kesre okumugtur.®”®

3.2.1.4. Kur’an’m Tabiin Kavliyle Tefsiri

Ashabin ardindan gelip din ve seriat konularinda onlarin ardindan giden kusaga
tabiin nesli denmistir.3’* Ikinci muhataplar olarak Kur’an’1 tefsir eden bu zevatin tefsirine
de “tdbiin tefsiri” ismi verilmistir. Tabiin miifessirleri kendilerine hocalik yapan
sahabelerin yolunu izleyerek tefsir faaliyetlerini sozlii gelenegin kurallar1 cercevesinde
siirdiirmiislerdir. Ozellikle esbab-1 nuziil, sahabelerin tercihlerine tabi olmak ve Arap siiri
ile istishad etmek tabiin tefsirinin en belirgin 6zellikleri arasinda yer almaktaydi.®” Bu
donemde bir diger kaynak Ehli Kitab’a miiracaat olmustur. Boylece “israiliyat” olarak tabir
edilen bilgi tiri tefsirde ¢ok biiyikk yer isgal etmistir. Denilebilir ki “israili” rivayetlerin

$7%eIbette tabiin miifessirlerinin kendi goriis ve

Kur’an tefsirine girisi bu ddnemde olmustur.
tercihleri de burada dikkate alimmalidir. ElHererf, sahabe tefsirine yer verdigi gibi tabiin

yorum ve goriislerine de tefsirinde ¢okca miracaat etmistir. Bu anlamda tefsirinde en fazla

370 Ornekler icin bkz.el-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 248, 327, 331, 355; c. IV, 5.31, 76, 133, 228.
871 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 185.

872 el-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 227.

873 el-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 277.

874 Demirci, Tefsir Tarihi, s.87.

875 Demirci, Tefsir Tarihi, s.88.

376 Demirci, Tefsir Usulii s.303; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 95-110.
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Miicahid, Katade, Ikrime ve Hasan el-Basr’den yararlanmistir. Kiraat vecihleri basta
olmak Uzere eshab-1 nuzill, ahkdm ve tefsir vecihlerinde tabiin tefsirine miracaat ettigi
goriiliir. Simdi el-Hereri’nin Aliimran Siresi 6rneginde tibiin tefsirine nasil yer verdigini

gorelim.

Al-i Imran on Ucunci ayette "Ji& 44" ciimlesindeki fiili cumhur miennes olan
“fi’e” kelimesinin zamirine isnad ederek miiennes olarak okumustur. Ancak Miicahid ve
Mukatil “fi’e” kelimesinin kavim manasma oldugunu ileri stirerek fiili sdz olarak

“yukatilu” diye miizekker sigasiyla okumuslardir.®”’

Yine otuz yedinci ayette "Lel&&" fiilini cumhur mazi sigasiyla olurken, Miicahid
“lam” harfinin sik({nu ile emir ve dua sigastyla ve "\&2," nin muzaf miinada olmak {izerine

nasb ile okumustur. Ayrica devaminda gelen fiilleri de emir sigasiyla okumugtur. 378

ElFHererl, “(Resuliim!) Kendilerine Kitap'tan bir pay verilenleri (Yahudileri)
gormez misin ki, aralarinda hiikmetmesi icin Allah’in Kitab'ma ¢agiriliyorlar da, sonra

»379 ayetinin sebeb-i niizuliyle ilgili olarak

iclerinden bir gurup cayarak geri doniiyor.
Ikrime’den sunlar1 rivayet etmistir: Allah Resulii Yahudilerden bir cemaatin oldugu bir
meclise gitti. Onlar1 Islam dinine davet etti. Oradakilerden birisi “Sen hangi din Gzerinesin
ya Muhammed” dedi. Allah Resulii de, “Hz. ibrahim ve dini iizereyim” dedi. Onlar da
“Ibrahim Yahudi idi” dediler. Bunun uzerine Allah Resul(, “Hep beraber Tevrat’a bakalim
aramizda hakem olsun” buyurdu. Bu s6z iizerine Yahudiler buna yanagmadilar. Bunun

lizerine bu ayet nazil oldu.>®

Mdlellif, Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindirryor. Allah kullarina ¢ok
sefkatlidir.” 3" ayetininin tefsirinde Hasan elBasrnin su izahlarma yer vermistir.
“Allah’m kullarina olan sefkati, kendisinden sakindirmasi ve onlara ilminin ve kudretinin

biyiikligiinii 6gretmesi, kendi gazabmdan uzak tutmak icindir.” 382

877 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 201.
378 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 281.
879 Al-i Imran, 3/23.
380 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 224.
381 Al-i imran, 3/30.
382 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 260.
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ElFHererl, “Ey Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan, (O'nun huzurunda)

1.7383ayetinin tefsirinde Miicahid’in su soziinii nakletmistir:

egilenlerle beraber sen de egi
“Hz. Meryem bu hitapla muhatap olunca o kadar kiyamda durdu ki ayaklar1 sisti.” Bu
konuda Evzai de sunlar1 soylemistir: “Bu hitaptan sonra Hz. Meryem kiyamda durmaktan

ayaklarindan kanlar geldi.®%

Bir baska ornek olarak, “Allah'a karsi verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle
degistirenlere gelince, iste bunlarin ahirette bir payt yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir. Onlar i¢in aci bir

385 mealindeki ayetin tefsiri cercevesinde miiellif ikrime’nin goriislerine yer

azap vardw.
vermistir. Ikrime bu ayetin, Tevrat’ta Allah Teald’nm indirdiklerini gizleyen, tebdil ve
tahrif edip bunlarin Allah’tan olduguna yemin eden, Hay b. Ahdab ve Ka’b b. Esref gibi

Yahudiler hakknda nazl oldugunu bildirmistir.>¢®

3.2.1.5. Kur’an Kissalan ve israiliyyat

Kur’an-1 Kerim insanlik tarihine ve tarihi hadiselere cok dnem vermistir. Ibretlik
hadiseleri insanlarin zihinlerine ulastirarak ders ¢ikarmalarini hedeflemistir. Sadece tarihi
hadiseleri degil, kainatta ilahi kudret ve yasalarin (stinnetullah) bilinmesine dikkatlerimizi
¢cekmistir. Bu baglamda Kur’an kissalar1 insanlhk tarihi ve 6zellikle tefsir ilmi i¢in ¢ok
bliyllk 0neme haizdir. Ciinkli kissalar Kur’an’in neredeyse yarisina tekabul edecek

derecededir.3®’

Kissa " 428" kelimesi liigat olarak bir seyin izini siirmek, pesinden gitmek veya bir
haberi ya da s6zii agiklamak gibianlamlara gelmektedir. 3®Kur’an’da muhtelif ayetlerde bu
anlamlarda kullanilmistr. 38 Tefsir usulii agisindan, “Kur’an’da gecmis peygamberler ve

medeniyetlere, ayrica Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda meydana gelen 6nemli hadiselere

383 Al-i Imrén, 3/43.

384 el-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 300.

385 Al-i Imrén, 3/77.

386 el-Hereri, Hadaik, c. 1V, s.377.

387 Gorgiin, Tahsin, “Kur'an Kissalari'min Neligi Uzerine,”IV. Kur'an Hafiasi Sempozyumu iginde, Fecr
Yaymlar,, Ankara, 1998, s. 20-21.

%88 [bn Manzir, Lisanu I-Arab, c. VI, s. 73.

389 el-Kehf, 18/64; el- Kasas, 28/11; Ylsuf, 12/3.
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dair ayetlerin zikredilmesine “Kasasu’l-Kur’an” denir. 3° Kur’an’daki bu kissalardan
maksat, tarihi vakalarm kronolojik olarak anlatilmasi1 degildir. Ge¢gmis peygamberlerin ve
milletlerin basma gelenlerden dersler ¢ikarmamiz istenmistir.>**Kur’an-1 Kerim kissalar1
kendi tislubu i¢erisinde kendine ait bir ahenk icerisinde anlatir. Bu kissalar asla bir hikaye
degildir. Aksine her biri tarihi hakikatleri biiyiik bir gerceklik ve dogrulukla anlatan
ibretamiz hakikatlerdir.>%2

Kur’an-1 Kerim zikrettigi kissalar1 ilahi muradin ve tevhit nurunun insanlara
ulagsmasinda bir vasita olarak kullanmistir. Bu itibarla kissalarla verilmek istenen mesajlari,
zaman, mekan ve sahislardan miimkiin mertebe soyutlayarak etkileyici bir bicimde
ulastirmay1 hedeflemistir. Cok kere kissa igerisinde gegen isimlerin tagidiklar: vasiflar 6n
plana ¢ikarilmistr. Mesela, Hz Ibrahim ile Nemrut'un Miicadelesinde, Hz. Musa ile
Firavun’un kissasinda gergek miicadele alani ve kahramanlari, tevhid ile sirktir. Hz. Yusuf

Kissasmda asil maksat iffet ve ihtirastir.3%3

Kur’an’daki kissalarin bir kismi, peygamberleri ve onlarin getirdigi mesajlari,
gonderildikleri kavimlerin bu mesajlara gosterdikleri tepkileri anlatan kissalardir. Hz
Musa’nin Firavun ve Israil ogullar1 ile olan kissalar1 bu gruba girer. Diger bir grup kissalar
gecmiste yasayan bazi topluluklar hakkinda anlatilanlardir. Ashab-1 Kehf ve Ebrehe’nin
ordusu hakkindaki kissalar bunlara 6rnek verilebilir. Ugiincii gruptaki kissalar ise Hz.
Peygamber donemindeki olaylarla ilgilidir. Uhud ve Bedir savasini konu edinen ayetler de

bunlara 6rnektir.3%

Son donemlerde bazi arastirmacilar Kur’an kissalarmm tarihi gergekleri
yansitmadig1 kanaatindedirler. Misir’da Muhammed Ahmed Halefullah’in hazirladig: el-
Fennii’l-Kasasi fi’l-Kur’an isimli ¢alismas1 kissalarin tarihi gergeklere uymak durumunda
olmadigm iddia ettigi icin biiyikk tartismalara neden olmustur. Ote taraftan Muhammed

Izzet Derveze, tefsirinde Kur’an kissalarimi miitesabihat olarak degerlendirmistir. Bu

390 Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklari,s. 176.

391 Cerrahoglu, Tefsir Ustili, s.171.

%92 Yildinm, Suat, “Kur'an-1 Kerim'de Kissalar,” AUID, say1.3 s. 38.

%9 Yildim, Suat, Kur’an llimlerine Girig, istanbul, 1993, s.109.

Polat, Fethi Ahmet, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2007, s.
221.
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kissalarin tarihi olaylar1 tescil etmek igin degil, sadece ibret ve ders almak igin
395

zikredildigini iddia etmistir.

Kur’an kissalariyla ilgili olmas1 hasebiyle simdi de israiliyyat hakkina kisa bilgiler
vermek istiyoruz. “Israili” kelimesinin ¢ogulu olan “isrdiliyyat”,kavram olarak, “islam
kilturane, 6zellikle Kur’an tefsirine girmis olan Yahudilik, Hristiyanlik ve diger dinlere ait
her tirlii eski hikdye ve bilgilerdir.” 3°® Bu konuda ozellikle israiliyyat kelimesinin
kullanilmasi, Yahudi kiiltiriinden ve Tevrat’tan aktarilan rivayetlerin digerlerine nazaran

daha fazla olmasmdandir.

Israiliyyatm tefsire girisi sahabe doneminde baslanus, tabiin donemine gelince
cogalmistir. Kur’an’da fazlaca teferruat verilmeyen kissalar1 daha iyi anlamak i¢in Tevrat
ve Incil’e miracaat edilmesi, ehli Kitap olan bazi din adamlarinm Miisliiman olmasiyla
birlikte gegmis peygamberlerin hayatlariyla ilgili ayrntilarin bunlara sorulmasi,
israiliyyatmn Islam kiiltiiriine girmesinin sebepleri arasmda gosterilebilir. Yine insanlarmn
yaratilis olarak hikdye ve masal tirii seylere meyilli olmalar1 ve abartilmig seylere
diiskiinliikleri, Islam’m biitiin insanlara gdnderilmis olmas1 nedeniyle teblig faaliyetleri
cercevesinde meydana gelen etkilesim de israiliyyatm IslAim kiiltiiriine giris sebepleri

arasmda sayilabilir. 3%’

Israiliyyat haberlerinin almip almmamas: konusunda iki farkh delil vardir.
Bunlardan biri, “Ehl-i Kitaba hichir sey sormaywm. Onlar sizi asla dogru yola
iletemezler. 7398 hadisinde ifade edildigi tizere, nakli caiz olmayan haberlerdir. Digeri de
“Israil ogullarmdan nakilde bulunun. Bunda bir sakinca yoktur.” *°° hadisinin izin verdigi,
nakli caiz olan haberlerdir. Buna gore sihhati bilinip, Kur’an’a ve sahih hadislere muvafik
olanlar makbul olan haberlerdir. Sahih olmadig1 bilinip, islam’a muhalif olanlar da makbul

400

olmayan, rivayeti caiz gortlmeyen haberlerdir. Ayrica sthhati tam olarak

bilinmediginden, ne kabul ne de reddedebildigimiz rivayetler vardir ki, tefsirlerdeki

intilaflar daha cok bu kismmda yer alan israiliyyata dairdir.*%

395 Okumus, Mesut, “Kur’an ilimleri”  Tefsir El Kitabi, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2014, s. 411.
39 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 6-T.

Simsek, Glnumiz Tefsir Problemleri, s. 80-81.

398 fbn Hanbel, el-Musned, c. 111, s. 378.

399 Buhari, Enbiya, 50.

00 Demirci, Tefsir Tarihi, s.125.

01 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 100.
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Israiliyyat, tefsir ilmine daha ziyade Ka’bu’l-Ahbar (6.32/653), Abdullah b. Selam
(6.43/664), Vehb b. Munebbih (6.110/728) ve Abdulmelik b. Abdilaziz b. Cireyc (6.150
767) gbi zatlar tarafindan déhil edilmistir.*%?

Israiliyyat1 tefsirlerinde kullanp kullanmamalar1 ydniinden miifessirleri ve
tefsirlerini de soyle Ozetlememiz mimkiindir. Taberi, Cdmiu’l-Beyan’da israiliyyati
senetleriyle nakledip bazen elestirmistir. ibn Kesir Tefsiru I-Kurdni’l-Azim 'de israiliyyat
senetleriyle birlikte zikredip ¢ogunu tenkit etmistir. Vahidi el-Veciz 'de, Bagavi Medlimu 't-
Tenzil’de senetlerini vermeden israiliyyati ¢okga zikretmislerdir. Cagdas donemde Resid

Riza el-Menar’da israiliyyata yer veren miifessirlere siddetle karsi ¢ikarak elestirmistir.*%®

El-Hereri de Kur’an’da ve sahih siinnette bir dayanagi olmayan israiliyyat tirtnden
haberlere ¢ok ihtiyath yaklasmustwr. Bazi yerlerde sened zikrederek bazen de senedsiz
olarak israiliyyata yer vermis, ancak sonunda bu gibi haberlerin asilsiz oldugunu, Kitab ve

sahih siinnette yerlerinin olmadigini 6nemle vurgulamistir.

Bu bilgileri verdikten sonra simdi de el-Hereri’nin Kur’an kissalar1 ve Israiliyyat

konulariyla ilgili goriislerine ve tefsirinde bunlara nasil yer verdigine deginmek istiyoruz.

El-Hereri, tefsirinde kissalar1 degerlendirirken, kissalarin verdigi mesajlara dikkat
cekmistir. Bakara Sdresinde Hz. Adem kissasmin bas tarafinda, “bu kissanin faydasi
insanlara miisaverenin 6nemini anlatmaktir ve bu nedenle burada zikredilmistir.” 4%*
demektedir. EFHererT, kissalarmn gegtigi slrelerde 6zel baslhiklar ile daha derli toplu bilgiler
vermeyi hedeflemistir. Bakara SOresi otuz ile otuz dokuzuncu ayetler arasinda Hz.
Adem’in yaradilisi, cennete koyulusu ve cennetten ¢ikarilist ile ilgili ayetlerin tefsirinde "
") adde ool B1A dad 4 Jadbaghign altinda Vehb b. Miinebbih’ten yapilan rivayeti uzunca
nakletmistir. Konuyla ilgili ¢esitli sorular sorup cevaplarin1 da vererek konunun
anlagilmasmi saglamaya c¢aligmistr. ERHereri, bu kissanin sonunda su uyarida
bulunmustur. “Hz. Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilip yeryiiziine indirilis kissasiyla

ilgili mufessirlerin naklettiklerinin ¢ogu israiliyyat tirii haberlerdir. Ehl-i ilim ve din

%02 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 103-109.
03 Bingik, Abdiilhamit, “Israiliyyat,” Diyanet Islam Ansiklopedisi,istanbul,2001, c. XXIIl, s.195-200.
404 el-Hereri, Hadaik,c. I, s. 287.
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adamlar1 nezdinde bu rivayetlerin hi¢ birisi sahih degildir.”*% Bu ifadeleriyle el-Hererf,

Kur’an kissalarini anlatrken sahih veriler kullanmanin onemine dikkat ¢ekmektedir.

ElHererl, YOsuf Slresinde “YUsuf SUresine giris ve tefsirine mukaddime” bashgi
altinda oncelikle Hz. YUsufun iffeti ve onun giizel ahlaki tlizerinde durmaktadir. Daha
sonra bu slreden alinacak ibretlerin neler oldugunu izah ederek, bu kissanm giiniimiiz

sosyal hayatnda ne gibi akisleri bulduguna isaret etmektedir.*®

Kur’an kissalarmi Aki Imran Siresi baglaminda degerlendirecek olursak, miellif
oncelikle Hz. Meryem’in dogumu ve Hz Zekeriya’nin himayesinde biiylimesi ile ilgili
otuz Uc ila otuz yedinci ayetlerin tefsirinde bu konuyla ilgili rivayetlere deginmektedir.
Muellif bu rivayetlerin isaili haberler oldugunu belirttikten sonra, “Elimizde, israiliyyata
ait bu rivayetlerin sihhatine dair ne Kur’an’dan ne de sahih Siinnet’ten bir dayanak

yoktur.” ifadesiyle bu konulardaki rivayetleri kabul etmedigini vurgulamustir.*%’

El-Hererl, “Israilogullarina bir elgi olacak (ve onlara séyle divecek:) Size
Rabbinizden bir mucize getirdim: Size ¢amurdan bir kug sureti yapar, ona uflerim ve

Allah'n izni ile o kus oluverir.”*%®

ayetinin tefsir ve izahinda bazi rivayetlere yer vermistir.
Bu rivayetlere gore kavmi, Hz Isa’dan (a.s) bir yarasa yaratmasimn istemisler, o da biraz
camur alip ona kus sureti vererek Uflemistir. Sonra 0 suret Allah’mn izni ile yarasa kusu
olup insanlarin goziinden kaybolana kadar ugmustur. El-Hereri, bu rivayetten sonra su
onemli ac¢iklamayr yapmustr: ‘“Peygamberlerin kavimleri kendilerinden bir mucize
istedikleri zaman Allah onlarin elinde olaganiistii mucizeler yaratmistr. Bunlara inanmak
imanmizin geregidir. Isa’dan (a.s) sadir olan mucizede, kusun cinsini bilmeye gerek
yoktur. Ciinkii bu konuda kitap ve siinnette kusun cinsini ag¢iklayan her hangi bir sahih
delile ulasmamiz miimkiin degildir. Bizim {izerimize diisen, ayetin lafzin1 anlamaya

calismaktir. Ayetle verilmek istenen manayi anlamaya gayret gostermektir.”**°El-Herer?

bu ifadeleriyle her firsatta israiliyati reddeden tutumunu ortaya koymaktadir.

El-Hereri Ali imran 3/125. ayetten itibaren devamundaki altmis ayetin, asr-1

saadette meydana gelen Bedir ve Uhud harplerinden bahsettigini bildirmekte ve “istirdad”

405 e-Hereri, Hadaik,c. I, s. 325.

408 o|-Hereri, Hadaik,c. XIII, s.300-303.
407 e)-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 281.

408 Al-i Imran, 3/49.

409 e-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 281.
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bashg1 altinda ayetlerin daha iyi anlagilmasi icin Bedir ve Uhud harplerinin nasil meydana

geldigini ve nasil sonuglandigmni 6zet olarak vermeyi uygun gordiiginii belirtmektedir.*1°

3.2.2. Dirayet Tefsiri

3.2.2.1. Kelimelerin Tasrifi (Morfoloji)

Kur’an-1Kerim Arapga bir kitaptir. Allah Teald onu Arap dilinin biitiin 6zellik lerini
en mitkemmel bir sekilde biinyesinde barindiran Arapca bir Kur’an olarak indirmistir.**
Bir metni anlamak ancak dilinin anlagilmasiyla miimkiin olur. Dilini bilmedigimiz
herhangi bir metinle karsilagtigimiz zaman, onun ne demek istedigini anlayamayiz. Kur’an
-Nazmu’d-dal ale’l-mana- mana yikli lafizlardir. Bir metnin lafizlarmi, o lafizlarm

cesitlerini ve Ozelliklerini bilmek, metnin anlagilmasinda birinci asamayr teskil eder.

Arap dilinde kelime, isim fiil ve harf (edat) olmak iizere lice ayrilir. Bunlardan her
biri de kendi icerisinde onlarca kisma ayrimistir. Kelime ve kelimelerin olusturdugu
terkipler morfolojik (tasrif) gramatik (nahiv) ve edebi sanatlar (belagat) yOnleriyle
incelenir. Bu ilim dallari, Kur’an’1 lafiz boyutuyla inceleyerek metnin anlagilmasmin
prensiplerini ortaya koyar. Bilindigi gibi Arap¢a morfolojik (¢cekim bilim) olarak ¢ok
yonlidiir. Bagtan, ortadan ve sondan eklemeli bir dildir. Cok genis ve zengin bir anlam
cesitliligine ve zenginligine sahiptir.**?

Sarf ilmi, liigat olarak “cevirmek, dondiirmek™ anlamlarma gelir. Istilah olarak iki
tirlii tarif edilmistir. Birincisi, asil olarak kabul edilen kelimeyi (mazi ya da mastar)
maksut manalari elde etmek i¢in, degisik isim ve fiil vezinlerine doniistiirmektir. Bu tarife
gore sarf ilmi kelime (isim ve fiil) ¢ekimlerini ele alan ilim dahdwr. Kelimelerin istenilen
manalara gére bicim degistirmesi, aralarinda mana iliskisi bulunan kelimelerden birinin
digerinden alinmas, fiillerin kaliplarma gére mananm azalip yada ¢ogalmasi gibi konulari
icerir. Diger tarif, mu’reblik ve mebnilik (kelimelerin sonunun degisip degismemesi)
disinda kelimenin madde ve heyetine ariz olan durumlarini inceleyen ilim dahdir. Cekimli
fiilllere ariz olan harf ve hareke degisiklikleri anlamma olan ibdal, i’lal, kalb, hazif ve

410 o|-Hereri, Hadaik, c. V, s. 102-103.

1 yisuf, 12/2.

12 {Unver, Mustafa, “Kur’an Lafizlarma Dair ilimler”, Ed. Bahattin Dartma, Tefsir Tarihi ve Usulii icinde,
Anadolu Universitesi Yaymlan, Eskisehir 2013, s. 157-158.
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idgam gibi durumlarim ele alir.*'® Siilast ve rubai miicerred fiillerin mastarlarindan fiil ve
isim kategorisinde birgok kelimenin ve miicerred fiillerden mezid fiil kaliplarmm tiiremesi,
bu ilmin ana konularmdandir. “** Kur’an’m anlasilmasinda en onemli ilimlerden biri
kuskusuz sarf ve istikak ilmidir. Iman Sutiti el-/tkdn’da bir mifessirin zaruri olarak
bilmesi gereken ilimleri sayarken {iclincii swrada sarf ilmini, dordiincii sirada da istikak
imini saymugtir.**°

El-Hereri, Hadaik tefsirinde Kur’an kelimelerinin sarf ve istikaklarma ¢ok Onem
vermistir. Tasrif vecihlerini agiklarken genellikle kaynaklara atifta bulunmamigtir. Cok az
kere kaynak ismi vermistir. **® Tefsir etmek iizere ayiwrdigi ayet gruplarmda iy yail"
"4alll &la jie s baghig altinda Gnemli gordiigii kelimelerin istikak durumunu,**’hangi babtan
geldiklerini, *® miicerred ya da mezid olduklarini*'°bildirmistir. Kelimelerin tekil ya da
cogul olduklarmi,*?° kelimelerin istikaklarinda ihtilaf varsa bu ihtilaflarin neler oldugunu
bildirmistir. ** Bazi durumlarda bu ihtilaflar icerisinden tercihte bulunmustur. *?? illetli
kelimelerin asillarii vererek i’lallarmi ve idgamlarmi yapmustir. “**Bazi durumlarda yaptig
1’lal ve idgamlar1 desteklemek i¢cin Arap siirinden 6rneklerle goriisiinii destek lemistir. *?*
Fiillerin bablarmna gore aldiklari manalari ve binalarini da izah etmistir. **> Kelimelerin tekil

ya da gogul olduklarmi agiklarken Ibn Mélk’in Elfiyye’sinden beyitler nakletmistir.*2®

Genel olarak el-Hereri’nin sarf konularmi nasil ele aldigin1 gérdiikten sonra simdi
de Al-i Imran SOresinden bazi drnekler vererek konunun daha iyi anlasiimasma 151k tutmak
istiyoruz. Birinci grup ayetler olan bir ile dokuzuncu ayetlerde 6nemli gérdiigii kelimelerin
sarf ve istikak yonlerini soyle agiklamugtir: "dsi¥ls 353" bu iki kelime Arapga olmayip
a’cemi olduklar1 i¢in miistak olup olmadiklar: tartigmalidir. Bazi dilbilimciler, "s )"

kelimesinin “cakmagm tutusup ates ¢ikmasi” manasina olan "Ls" fiilinden miistak

413 Kilig, Hulusi, “Sarf” Diyanet Islam Ansiklopedisi,Istanbul, 2009, c. XXXVI, s. 136-137.
414 Kilig, Hulusi, “Istikak” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul,2001, c. XXIII, s. 439-440.
M5 es-Suyti, el-itkdn, c. IV, s .465.

418 el-Hereri, Hadaik,c. V, s.222.

417 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 192.

18 el-Hereri, Hadaik, c.IV, s.193-194.

419 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 218.

420 o)-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 19-220.

421 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 220.

422 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 193.

423 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 221-270.

424 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s.425; c.V, 5.329.

425 gl-Hereri, Hadaik,c. V, s. 71.
428 ol-Hereri, Hadaik,c. V, s. 128.
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oldugunu soylemislerdir. Tevrat insanlari daldletten hidayete ¢ikardigi i¢in bu isim
verilmistir. "5, 50" aslinda "43,55" idi. Birinci “vav” “t4” ya, ahirinden bir énceki harf olan
“ya” da “elif” e cevrildi. Ferra bu kelimenin ashnm "ix= " vezninde "4;,5" oldugunu,
sonra da “yd” nm “elif’e kalp edildigini soylemigtir. "Ja¥" “hayvamn derisini ikiye
ayrrip genisletmek” manasina olan "d=" mastarindan miistak olup"J=3" veznindedir.
Incil, Tevrat'ta olmayan hikiimleri icerdigi icin genislik anlanmnadir. Baz1 dilbilimcilere
gdre de bu iki kelime Arapga olmayip, Ibranice oldugu i¢in bunlarda istikak s6z konusu

degildir. El-Hereri, bu iki goriisten ikincisini tercih etmistir. **’

Aliimran 3/4.ayette "ol asli mastar olup, "o>=2" veznindedir. Mastar mebni
li’-fail olup "&_oW" ya da mastar mebni Ii’l-mefdl olup "G50l " manasma olmasi

mumkind ir. 28

Al-i Imran 3/14ayette "l s 5" izafi terkibinde «Ual siilast miicerredin birinci
babmdan < <% dan "Jx&" vezninde mimli mastardr. Ecvef bir isim oldugu igin
kendisinde i’lal vardir. Bu kelimenin ash "«.—@gu\" idi. Once “vav” m fetha harekesi
kendinden 6nceki sakin hemzeye nakil olundu. Sonra “vav” sakin olup 6ncesi fetha oldugu
icin vav, elif’e kalp olundu. Bu kelimenin bazi durumlarda ism-i zaman ya da ism-i mekan

olarak kullanilmas1 da miimkiindiir.*2°

Yine Ali Imran 3/114 ayette "0se b fiili “mufiale” babindan muzaridir. Bu
bé&bin binas1 miisareket oldugu halde bu ayette miisareket i¢in olmayip miibalaga igin siilasi

manasmadir.*3°

Sonolarak Al-i imran 3/184. ayette "2 5" kelimesi " 5" kelimesinin ¢oguludur.
“Bir kitab1 yazmak” manasina olan"<_»)" fiillinden alinmistir. Mastar mebni Ii’-mef’dl
manasma olup, "U» <" manasmadir. EFHereri, bu goriisiinii teyit etmek i¢in cahiliye
donemi meshur sairlerinden Imru’l-Kays’m su siirini delil getirmistir. @yl Jlb ol

421 e)-Hereri, Hadaik,c. IV, s.193.
428 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s.193.
429 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s.193.
430 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 97.

431 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 329.
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3.2.2.2. irdb (Gramer Yapisi)

Islam medeniyeti tesekkiil etmeye basladig1 andan itibaren, Kur’an-1Kerim hayatmn
her alanma tesir etmistir. Insanlar1 her ydonden etkilemistir. Muhataplarmi ¢ok ¢esitli
alanlara yonlendirmistir. Onun yon verdigi hususlardan biri de dilbilimsel ¢aligmalardir.
Kur’an’in nazmin1 ve kelimelerini anlayip tespit etme gayesine matuf ¢aligmalar, ligat,
sarf ve istikak ilimlerinin tesekkiil etmesine sebep olmustur. Ciimle ve terkiplerini dogru
okuyup anlamlandirmak, nahiv ilminin (Arap dili grameri) dogmasini neticelendirmistir.
Edeb? Uslup ve niktelerine vukufiyet arzusu meéni, beyan ve bedi ilimlerini ortaya
¢ikarmigtr. Diger arabi ve seri ilimlerin birinci kaynagi da daima Kur’an-1 Kerim
olmustur.

Hz Omer’in hilafetiyle birlikte Islami fetih hareketleri artnms, bunun sonucu olarak
muhtelif wklara, ¢ok ¢esitli dillere, dinlere, medeniyetlere ve kiltirlere mensup insanlar,
Islam devletinin hiikmii altma girmislerdi. Arap olmayanlarm Kur’an’mn dili olan Arapgay1
O0grenme arzular1 hat safthaya ulasmisti. Bu arada c¢esitli kavimlerin ve kiiltiirlerin ihtilati
sebebiyle Arap dili de yavas yavas sadeligini kaybedip bozulmaya basladi. Acem diye
isimlendirilen bu insanlar Araplar gibi selikalariyla konusamadiklar1 i¢in ozellikle
Kur’an’in okunmasinda “lahn” denilen hatalar yapmaya basladilar. Bu hatalar zaman
icerisinde Araplar arasinda da yayilmaya baslad1. iste bu durum Islam toplumunda gesitli
ihtiyaclarin ortaya ¢ikmasma neden oldu. Bunlarin basinda Kur’an’1 hatasiz okumak ve
Arap dili kurallarmi 6grenmek geliyordu. Bu konuda ilk tedbir alan, ilk donem dilbilimci
ve sairlerinden Eb(’l-Esved ed-Diieli (6.69/688) olmustur. Kur’an’in hatasiz okunmasina
yardimc1 olmak i¢cin Kur’an’1 ilk defa harekeleyen kendisi olmustur. Onun, Hz. Ali’nin

yonlendirmesiyle gramere dair kiigiik bir risale yazdigi da rivayet edilmistir.**?

Dibbilimsel ¢cahsmalar 6zellikle nahiv ve sarf ilimleri, Eb(’}Esved’in talebeleri
olan Nasr b. Asim (5. 89/708) ve Yahya b. Ya’mer (6. 129/746) tarafindan 6nce Basra’da
daha sonra da Kiife’de devam etti Ebu Amr b. el-Alad (6.154/770), Halil b.Ahmed
(6.175/791), el-Ahfes (6.177/793) ve Sibeveyh (6.180/796) gibi dil bilimciler tarafindan
Arap dili grameri hakkinda kitaplar telif edildi. Biitiin bu gelismeler Kur’an’in tefsirinde
bliyilk onem arz etmeye baslad. 3% Bu donemde kaleme alman dilbilimsel agirlikli

tefsirlerden el-Ferrd’nin (6.207/822) Meéni’l Kur’an’y, Ebi Ubeyde Ma’mer b. el-

32 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 269-276.
33 Ciindioglu, Anlamin Tarihi,s. 92-93.
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Misennd’nin (6.210/825) Mecazu’l Kur’'an’1 ve Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) Garibu 'l

Kur’an1 bu tirin 6nemli temsilcilerindendir.**

Kur’an’in gramer yOniiyle tefsir edilmesi elbette sadece bu tefsirlere 6zgi degildir.
Baslangictan giiniimiize hemen hemen her miifessir az ya da ¢ok gramer konularma
deginmistir. Bu degerlendirmeler ve izahlar bazilarinda agirlik merkezini olustururken
bazilarinda da daha az yer almistir. Zemahseri, Beydavi, Nesefi ve Eb( Hayyan gibi
mifessirler tefsirlerinde gramer tahlillerine yer vermeleri agisindan biiyik bir Gneme
sahiptirler. Neredeyse higbir tefsir dilbilimsel tahlillerden miistagni kalmamustr. CUnk
Kur’an Arapgadir; kelimelerinin ve terkiplerinin dil kurallar1 ag¢isindan bilinmesi
zaruridir. ** Metni olusturan lafizlarn halleri bilinmeden manaya ulasmak miimkiin

degildir.

Kur’an’m gramer yapismi inceleyen ilim, “iI’r@bu’l-Kur’an” ilmidir. Bu ilim
Kur’an’daki miifred ve miirekkep lafizlari, climle yapilarini dilbilimsel olarak inceleyen
ilim dahdir. Climlelerin fiil, fail, miibteda ve haber gibi temel unsurlarinin yani sira mefail-
i hams, hal, temiz, mlstesna, nevasih, sifat, izafet ve sair durumlarinin yani sira hazf,
takdim, tehir, marifelik ve nekrelik gibi hallerini beyan ederek Kur’an’in dogru

anlagiimasmi temin eden bir ilimdir.*3®

I’rabmn bilinmesine ve tefsir ilmindeki dnemine isaret ettikten sonra, simdi de ek
Hereri’nin Hadaik tefsirinde Ali Imran Sdresi 6rneginde bu konuyu nasil inceledigini
gdrelim. Oncelikle sunu ifade edelim ki el-Herer bu tefsiri XX. asrm son ¢eyreginde yani
tefsirde ¢cagdas donem diye adlandirilan zaman diliminde yazmasma ragmen, bu tefsir tam
bir klasik donem tefsiri gibidir. Bilindigi gibi son yiizyilda yazilan tefSirlerin birgogunda
dilbilimsel tahlillere girilmemistir. Hatta Abduh ve takipgileri, selef mifessirlerini bu
konuda acimasizca elestirmistir. **” Abduh kelime ve ciimle tahlillerinin amaglandigi
gramatik detaylara dalman tefSir faaliyetlerini “yalin/kuru” olarak nitelendirmis ve

bunlarin tefsir diye isimlendirilmesinin dogru bir yaklasim olmadigni bildirmistir. %8

434 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 209-216.

3% Albayrak, Tefsir Usulii, s. 91-92.

#3% Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, c. I, s. 119.

37 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. 1, s.17, 19, 25.
438 Abduh, Muskildatu 1-Kur ani’l-Kerim, s. 10.
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Buna karsilik el-Herer?’nin tefsiri nahiv ve gramer agisindan ¢ok zengindir.
Ayetleri filolojik yonden tefsir ederken genellikle Basra ve Kiife dil ekoliiniin goriislerini
kendisine dayanak kilip irdb1 aciklanustir. Hadaik tefsirini bir tir “frdbu’l-Kur'an”
caligmas1 olarak nitelersek yerinde bir isimlendirme olur. Mellif tefsir etmek igin taksim
ettigi ayet gruplarinda "< ,e¥)" baghgi altinda Kur’an’mn biitiin ayetlerini kelime kelime
tahlil ederek ir@bin ¢oziimlemistir. Sadece ihtiyag duyulan yerlerde irdb tahlili
yapmamustir. Istisnasiz Kur’an’daki hemen her kelime ve terkibin irdbmin ¢oziimlemesini
yapmustir. Zaten tefsirinin mukaddimesinde de “Kur’an’in terkibini ¢6ziimleyen” bir tefSir
yazacagm belirtmistir.**® El-Hereri, ayetlerin nahvi terkiplerini ¢éziimlerken kelimelerin,
cumlelerin irdbmi agiklarken sade bir dil ve anlatim kullanmistir. Genel olarak ayrintilara
girmeden, nahivcilerin ihtilaflarina deginmeden Kur’an’m irdbini tahlil etmistir. Bazi
durumlarda kiraat vecihlerindeki farkliliklar sebebiyle irabta olabilecek degisikliklere
temas etmistir.

Akiimran Stresi 3/15. ayette s 235 3ie 1381 Gl cumhura gére "<2ls" muahhar
miibtedd olmakla merfudur. Isim ciimlesi ayetin basmdaki "J&" fiilinin mekuli kavli
olmakla mahallen mensuptur. Bu irdb vechi cumhura goredir. Ancak "<La" kelimesi saz
olarak "<La" diye kesre harekesiyle de okunmustur. Bu durumda iki irdb vechi ortaya
¢ikar: Birisi " _:a:"kelimesinden bedel olmakla mecrurdur. Digeri, mukadder bir " el fiili
ile "<La" diye kesre harekesiyle mensub okunmasi, ya da "J:%" in mahallinden bedel
olmasidr.**°

El-Hereri, irdb1 agiklarken bazen de cumhurun hilafina goriis bildiren nahivcilerin
goriislerine yer vermistir. Al-i Imran 3/18. ayetin irdbmi agiklarken cumhurun goriisiiniin
yani sira nahiv imamlarindan el-Kisai’nin (5.189/805) goriisiine de yer vermistir. Yiady
as<d J-‘)‘d\ bu ctimledeki Sl )—‘)’d\ kelimelerininirdbini agiklarken ii¢ vecih oldugunu
soylemistir. Bunlardan ikisi cumhurun, digeri de cumhurun goriisiine muhalif Kisai’nin
goriisiidir. Cumhura gore  ASall J—‘_)*“ kendisinden 6nce gegen "s2" den bedel olmakla
merf(l ya da mahz0f bir miibtedanm haberi olmakla merfodur. KisaPye gore Assdl 5 )’J\

zamirden sifat olmakla merfidur. Ciinkii ona gore gaib zamirinin sifatlanmas caizdir.***

439 gl-Hereri, Hadaik,c. I, s.9.

440 al-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 217.
441 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 236.
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Bu gbriis cumhurun goriisiine aykiridir. Ciinkii cumhura gére zamirler ne sifat olur, ne de

mevsuf olur.

El-Hereri’nin irdb1 nasil inceledigini gdstermesi agisindan bir érnek olmak tizere
Al-i Imran Sresinin son ayetinin irdbim burada aktarmak uygun olacaktir. 15l el G
G5l &I 1805 15k )5 15505 1550l Bu ayette " nida harfidir. """ nekre minadadur,
nida ile maksuttur. "<l tembih harfidir. "3 eyyii kelimesinin silasidir. Nida ciimlesi
istinaf cimlesidir. ") sil" climlesi ism-i mevsulun silesidir. Mevsule raciolan aid ctimledeki
fail zamiridir. " s ual" fiil ve fail olup nidanin cevabidir. " s bas" fill ve fail olup bir
onceki cumle Gzerine matuftur. " s,5" yine fiil ve failden mirekkep cliimle olup ma
kabline matuftur. "4&) & " fiil, fAil ve meful olup Onceki ciimle {izerine atfedilmistir.
"oSlal" dek Ja! kelimesi ismini nasb, haberini raf eden amildir. Ta’lil igin olup S
manasmadir. Devamindaki zamiri mensubu muttasil ismidir. Mahallen mensuptur. Ayrica
"osala" fiil ve failden mirekkep cumle-i fiiliye olup J=! nin haberi olmakla mahallen
merfidur.*42

3.2.2.3. Arap Siiriyle Istishad

Kur’an lafizlar1 indigi donemde Araplarmn bilip kullandiklar1 lafizlardan meydana
gelmigtir. Allah Teala, onlara bilmedikleri lafiz ve manalarla hitap etmemistir. 43 Her

peygamberi kendi kavminin dili ile géndermistir.

Kur’an indirilmeye baslamadan O6nce ve indirildigi donemde &zellikle Hicaz
bolgesinde sozli kiiltir ve edebiyat en parlak donemini yasiyordu. O donemde Arap
sirinin en giizel 6rnekleri Kabe’nin duvarma asiliyordu. Yine o donemde Ukaz ve
Mecenne gibi panayirlarda siir ve edebiyat yarismalari diizenleniyordu. Ilahi hikmet geregi
Kur’an siir ve edebiyatin inkisaf ettigi bir zamanda ve zeminde inzal edilmeye baslanmigti.
Insana dil ve edebiyat zevkini veren, her tiirlii giizelligin yaraticis1 olan rabbimizin kelamm
biitiin bu sézlerin tstiinde olmasi gerekirdi ki, 0ylede oldu. Kur’an’in aciz birakan tislubu

karssnda sairler acizliklerini itiraf etmek mecburiyetinde kaldi***

442 ol-Hereri, Hadaik,c. V, s. 362.
443 Ciindioglu, Anlam’in Tarihi, S. 6-7.
444 Albayrak, Tefsir Usulii, s. 39.
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Dil siirekli degisen, gelisen etkileyen ve etkilenen canli bir organizma gibidir.
Zaman  icerisinde  kullanilan bazi  kelimeler  sonraki  nesiller tarafindan
kullanilmayabilmektedir. Iste sahabe devrinden beri Kur’an’da manas1 zahir olmayan bazi
kelimelerin Arap dilinde nasil kullanildigini ispat etmek i¢in kadim Arap siirine miiracaat
edildigi bir gercektir. Hz. Omer (r.a) devrinde Kur’an’dan bazi kelimelerin anlaminin siirle
tespit edildigine dair rivayet mevcuttur. Bu rivayete gére Hz. Omer, “Ey insanlar!
Divaniniz olan Cahiliye siirine sarilim. Ciinkii onda Kitabinizin tefsiri ve kelamimizin
manalar1 mevcuttur.” **° demistir. ibn Abbas’m Kur’an’m garip kelimeleriyle ilgili
acikklamalarinda Arap siirinden ¢ok yararlanmasi, hatta harici liderlerinden Nafi b. el-
Ezrak’m (6.65/685) Kur’an’1 Kerim’de ge¢en manasmin anlasilmasi zor iki yiiz kadar
kelime hakkinda sordugu sorulara siirden delil getirerek vermis oldugu cevaplar da bunu

teyit etmektedir.*

Mufessirler, Kur’an’t Kerim’deki kelime ve deyimlerin asil manalarimi tespit ve
tayin etmek, Arap diline ait birgok gramer sorununu ¢éziimlemek ve birtakim kaidelerini
tespit etmek icin cahiliye donemi sairlerinin divanlarma ve sahra nesin bedevilerin
sozlerine miiracaat etmislerdir.**” Kelimelerin hakiki, mecazi ve kinevi manalarmi tespit
etmek, mifret, tesniye veya cemi olduklarmni bildirmek, fiillerin kaliplarin1 ve baplara gore
kazandiklar1 manalari ortaya ¢ikarmak, kelimelerin etimolojik koklerini bulmak gibi

maksatlarla siire bagvurulmustur.

Durum boyle olmakla birlikte, kaynaklarda tefSirde siire bagvurulmasii hos
karsilamayanlar olmustur. Kur’an’m korunmas1 ugrunda ifrata diisenler bu hususta siir ile
istishad1 caiz gérmemislerdir. Bu konuda cevaz verilirse siirin asil, Kur’an’m fer’ (ikinci

derecede) olacagni savunmuslardir.*®

El-Hereri, Hadaik tefsirinde siirle istishada ©nem vermistir. Ozellikle fiilerin
kaliplarini ve bablarin1 beyanda, illetli fillerin i’lallarin1 yaptiktan sonra aldiklar1 yeni kalip
ve vezinleri ispatta, nahiv ve irdbda gok kere siire miiracaat etmistir. Bazen de ayetin ifade
ettigi bir manay1 kuvvetlendirmek icin siiri kullandig1 goriilir. Simdi Ali Imran Sdresi

orneginde el-Hererinin siirle istishad 6rneklerinden bir kagmi burada vermek istiyoruz:

45 el-Kurtubf, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cémi * li-Ahkdmi ’I-Kurdn, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
Kahire, 1967, c. X, s. 110.

*% es-Suyath, el-frkdn, c. 11, s. 386, 410.

a4t Ciindioglu, Anlam’in Tarihi, s. 83.

48 Bergamali Cevdet Bey, TefsirTarihi, s. 71-72.
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1) Siiri nahiv kaidesini ispat i¢in getirmesi: Aki imran SOresinin ~ Gall G swli A"
"Gal) 05 s LU ayetidir.**® Nahiveilerin ¢ogunlugu fiil-i muzarileri “raf” halinde irab
ninlarmnin ispatiyla okumuslardir. Ubeyd b. Umeyr sdz olarak irab nunlarini hazif ederek
"Bad) aiSi g Jhalilly 3all sl 1" geklinde okumustur. Bu sekilde okuyanlar istifham icin olan
"a" lafzin cezim edici olmakta "al" harfine ilhak etmisleridir. El-Hereri, bu goriisiin caiz
olmadigmi bildirdikten sonra, kendisine gore sdzda olsa raf halinde irdb nunlarmm hazif
edilebilecegi goriisiinii benimsemistir. EFHereri, bu goriisiinii ispat edebilmek i¢in sair ez-
Zacir'in " Sk Sy s el Sl siirini delil olarak getirmistir. Bu siirde S5 s fiili
muzarileri raf halinde ahirlerindeki irab nunlari hazif olunmuslardr. “*° Buna gore,

zikredilen ayette de bu durum olabilir.

2) Siiri garib bir kelimenin manasni ispat i¢in getirmesi: Al-i Imran Saresinin 15wl
"Ll 4 il ol Jde J 0 3L seklindeki 72. ayetinde gegen el 4as isim tamlamasi
olup manasianlasilmayan garib lafizlardandir. Istiare-i mekniyye yoluyla mecazdr. Giiniin
baslangici, sabahin erken vakti manasina kullanilmistir. EFHereri, bu tamlamanin “giiniin
baslangic vakti” manasina kullanildigin1 ispat icin er-Reb’i b. Ziyad el-Absi’nin S ("

451

"l das W ol ol Jiey 15 e giiri ile istishad etmistir. °' Sair burada kel 4

tamlamasini “sabahm ik vakti ve baslangic’” manasinda kullanmustir.

3) Siiri sarf kaidesini ispat icin getirmesi: Al-i Imran Sresi yiiz kirk altmcr ayette
" s\Siulle " fiilinin ash “iftidl” babindan "oSiwl"dir. “kef” harfinden sonra gelen “elif” fetha
harekesini isba‘ i¢in gelmistir. Bu goriisiin imam Ferrd’ya ait oldugunu belirten el-Hererf,
bunu ispat etmek i¢in sairinin ismini vermeden "L Jie UL il jiall (e &L 35e) " siirini
delil olarak getirmistir. Bu siirde "<! 81" kelimesinin ash "< _s=l"dir ve “ra”dan sonra

gelen elifin fetha harekesi isba’ icindir.*>

3.2.2.4. Belagat

Yaygm kabule gore Kur’an’1 tefsir etmenin iki ana yolu vardr. Bunlardan biri Hz.
Peygamber’den (S.a.V), sahabeden ve tabiindan gelen sahih rivayetlerledir. Digeri, ayetlerin

Arap dilinin kurallarma uyularak dilbilimsel olarak gramer ve belagat gibi hususlarma

449 Al Trran, 3/ 71.

450 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 361

451 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s.373; c.V, 5.222, 329, 342.
452 ol.-Hereri, Hadaik,c. V, s. 185: c. V, s.224.
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riayet edilerek tefsir edilmesidir. Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin donemlerinde Kur’an’in
lafizlariyla ilgili dilbilimsel izah ve beyanlar olsa da bunlar ¢ok kisa ve 6zlii izahlardur.
Sahabe ve tabiin doneminde yapilan dil agirhikl agiklamalar ve ¢alismalar daha sonraki
donemlerde sistemlesecek olan dirayet tefsiri gergevesinde gelisen dilbilimsel tefsirlerin
temelini olusturmaktadr. Baslangicta nispeten az ve yiizeysel olan bu yorumlar ikinci
muhataplarm Kur’an karsisindaki durumlarina gére daha da derinlik kazanarak artmaya

baglamustir.  *°3

Dordiincii asrin basindan itibaren belagatin yavas yavas nahivden ayrilip miistakil
bir ilim dal haline gelmeye baslamasiyla birlikte tefsirlerde belagat niikktelerine de yer
verilmistir.*** Zemahseri el-Kessdf’ta Kur’an belagatinin en giizel 6rneklerini vererek adeta
bu ilmin zirvesini yakalamistrr. Kendisinden sonra gelen Beydavi, Nesefi ve Ebu’s-Suld
hep bu yolu izlemislerdir. Bu donemde dilbilimsel ve belagat agisindan Kur’an’1 tefSir
eden bir diger isim kuskusuz Eb( Hayyan el-Endeliisi’dir. **® Belagat agrlikh tefsirler
cagdas doneme kadar Zemahseri’nin actigi yolu takip ederek gelmislerdir.

Tefsirde ¢agdas donem diye isimlendirilen 19. yiizyillin sonundan giiniimiize kadar
belagat konularma olumlu ve olumsuz bakan tefSir calismalari gelismelerini devam
ettirmislerdir. Bu dénemde en etkin miifessirlerden olan Abduh her ne kadar kelimelerin ve
ciimlelerin gramatik ve edebi tahlillerinin yapildig: tefsir faaliyetlerini elestirsede, Emin el-
HOli (6.1966) ligat, nahiv ve belagat ilimlerinin Kur’an’in anlasilmasinda ¢ok 6nemli yere
sahip olduklarmi bildirmistir.**®

El-Hereri, Hadaik tefsirinde ayetlerin gramer tahlillerinin yaninda belagat yonlerine
de ¢ok ehemmiyet vermistir. TefSirinin mukaddimesinde “Kur’an’m fesahat ve belagatini
izah edip agiklayan, edebi ve bedil giizelliklerini kesfeden” bir tefSir yazacagini
bildirmistir.**” Tefsir ettigi ayet gruplarinda ya da sOrelerin sonunda "3\ baglig: altinda
" S el i) Aaladlly 4230 g e V) oda el 85" “Bu ayetler belagat ve fesahat

458

konularindan birgok niikteyi icerir” dedikten sonra mecaz *° tesbih, 459 kinaye ¢esitleri,

453 Karagdz, Mustafa, “Dil Merkezli Tefsir Calismalary,” Tefsire Akademik Yaklasimlar, Otto Yaymlari,
Ankara, 2013, c. I, s. 326-327.

** ibn Halddn, Abdurrahman, Mukaddime, Daru’l-Erkam, Beyrut, tsz, s. 630.

458 Karagoz, “Dil Merkezli Tefsir Caliymalan,” Tefsire Akademik Yaklasimlar, c. |, s. 331-332,

456 Karagoz, “Dil Merkezli Tefsir Caliymalan,” Tefsire Akademik Yaklasimlar, c. |, s. 335-336.

el-Hereri, Hadaik,c. I, s.9.

58 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s.194, 221, 244, 245, 272, 297, 323, 350.

59 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 194- 244,
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bedif sanatlar olan muhassenat-1 lafziyye ve maneviyye*®® ve takdim, tehir, hazif, zikir,
iltifat,*®* icaz itnap, fasil ve vasil gibi meani niktelerini agiklanustr. Belagat niktelerini
acklarken Zemahseri, “®> Eb0 Hayyan, *®® Nesefi Beydavi ve Ebu’s-Sutd *%* gibi
miifessirlerin tefsirlerinden nakillerde de bulunmustur. EIlHereri, bazen de belagat
niktelerini "ols s J&" ifadesiyle dogrudan Eb( Hayyan’m “elBahru’l-Muhit” isimli

eserinden nakletmistir.*®®

El-Hereri’nin belagat konularmi tefsirinde nasil ele aldigimi 6 zetledikten sonra, Al-i
Imran Sdresinden 6rnekler vererek konunun daha iyi anlasiimasina katkida bulunmaya

calisacagiz. Ornekleri sirastyla meani, beyan ve bedi ilimlerini dikkate alarak vermeye

cahsacagiz.

Meani ilmi kapsamina giren belagat niiktelerine 6rnekler: Al-i imran 3/13.
ayetteki "4 &1 < 8" cimlesinde "o&" fiilinin haberi olan "a<!" tekaddiim etmistir.
Buradaki niikte, tekaddiim edenin sanmna ihtimam gostermek, sonra gelen "4J" kelimesine
muhatabi tesvik etmektir. Ayrica burada miisned-i ileyh olan "43" kelimesinin nekre olarak

gelmesi azamet ifade etmektedir.*®®

Al-i Tmran 3/15. ayette "aez) e V& A" climlesinde ¢, “Rab” kelimesinin
mittakilere rdci olan zamire izafeti, Allah’in onlara olan lituf ve ihsanindaki ziyadeligi
ifade eder. Ayrica burada Allah Tedld’nin “rububiyet” vasfina vurgu vardir.*®” Yine 3/26.

ayette "elldl <L terkibindeki tekrar tefhim ve azamet icindir.*®

Al-i imran 3/27. ayette iltifat sanat1 vardr. Kelam "<ll3 J=i oes" diye gaybet ile
devam ederken "agie | 555 ) YI" olarak hitaba donigmiistiir. Kelamdaki tslip degistirilerek
muhataplar uyarimistir. **? Ying Les < sandl (8 Lo alay g ) daday o gasi 5) oS 5 s0m i La | gind o) JB "

"uoa¥l & seklindeki 29. ayette itndb vardw. Ayetteki oS,sua 8 W seklindeki hususi

ifadeden sonra =¥ (B Ley Gl sandl 8 Wealay s olan umumi ifadenin zikredilmesi tekit ve

460 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s.222, 244, 271, 351, 374.

81 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 221, 272, 323, 351.

462 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s.244: ¢.\/,s.331.
el-Hereri, Hadaik,c. IV, s.244; c.V,s.47, 73, 129, 186, 260.
el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 245-323.
el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 298.

468 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 221.
el-Hereri, Hadaik,c. IV, s.222.
el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 271
el-Hereri, Hadaik,c. IV, s.272.
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takrir icindir.*’® Bir baska ayet olan 3/76. ayetteki "cusiiall sy & 4" climlesinde zamir
yerinde ism-i zahir getirilmistir. Bundaki nikkte miittakilerin sanim yiiceltmektir. *’* Aki
Imran 3/97. dyette gegen"<wll =~ Ll Je 45" climlesi, haber ctimlesidir. Hac ibadetinin
Allah Tedld’nm bir hakki olmak tizere sireklilik ve devamlilik ifade etmesi i¢in isim
ciimlesi olarak gelmistir. 472

Beyan ilmi kapsamina giren belagat niktelerine 6érnekler: Al-i Imran 3/103.
ayette "l ) Jisy | saaiel 3" climlesinde istiare-i musarraha-i asliyye vardir. “Din” ya da
“Kur’an” matluba ulagmaya vesile olmakta ‘ip’e benzetilmistir. Miisebbehi bih olan
(kendisine benzetilen) ‘ip’, miisebbeh olan (benzeyen) ‘din’ ya da ‘Kur’an’anlaminda
kullanilmugtir. 473

Al-i Imran 3/20. ayetinde gegen " exs <l " ifadesinde cliziyyet alakasi ile
mecaz-1 mursel vardir. Par¢a olarak “vecih” yani insanin yiizii zikredilmis, bitin olan
“insan” murat edilmistir. Yine 3/21. ayette "adl laa a 34" ciimlesindeki besaret,
tehekkiim (muhataplarla alay) i¢in gelmistir. Mijjde ancak hayrlh olan gilizel seyleri haber
vermekte kullanilir. Fakat bu ciimlede “Elem verici azap”ta kullanilmas1 muhatap olan
kéfirlerle alay etmek icindir. Bir baska ifadeyle burada istiare-i musarraha-i teb‘iyye
yoluyla mecaz vardwr. Besaret, inzarda istiare olunmustur. 474 Yine 3/47. ayette e al5"
" & ciimlesinde kinaye vardr. Melzim olan “dokunma” zikredilmis, lazim olan “cinsi
miinasebet” kastedilmistir.*’® Bir baska ornek; 3/193.ayette "4l e des, Ld"  climlesinde
mecaz ¢esitlerinden “mecaz bi’z-ziyade” vardir. "\w" lafz1 manayr tekit icin zait olarak
gelmistir. 47

Al-i Imran 3/181. ayette " 58 L aiau ciimlesinde isnad-1 mecazi vardir. Yazmak
fillinin faili yazic1 melekler oldugu halde, kitabet fiili, yazana degil de fiili emreden
Allah’a isnat edilmistir.*”” Bir baska 6rnek soyledir: 3/183. ayetteki " Wl 4Xi" ciimlesinde
istiare-i musarraha-1 teb‘iyye vardir. Atesin odunu yakmasi, insanin her hangi bir gida

maddesini yemesine benzetilmistir. Sonrada yemek yeme fiili atesin odunu yakmasi

470
471

el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 272.
el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 399.
el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 47.

473 gl-Hereri, Hadaik,c. V, s. 48.

474 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 245.

475 gl-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 324.

478 ol-Hereri, Hadaik,c. V, s. 259.

c

477 gl-Hereri, Hadaik,c. V, s. 331
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anlaminda istiare olunmustur. Bu yonii ile istidre-iasliyyedir. Bu istidreye tabi olarak "Jst"
478

fiillinin  "@_a3"fiilinde kullanilmas1 istidre-i teb‘iyye olmustur.

Bedi ilmi kapsanuna giren belagat niktelerine 6rnekler: Al-i imran SOresi 3/14.
ayetteki "s yaiall ulalidl) o seklindeki sifat tamlamasida ve 3/26. ayetteki "<l <" jsim
tamlamasina bedii sanatlardan “miimasil cinas” vardir.*’® Yine bu ayette " 35" ve "¢ u"
fiilleri ile "523" ve "J_" fiilleri arasinda -iki zit manay1 bir terkipte bir arada zikretmek-
manasina olan “tibak/tezad” sanat1 vardir.*®° Ayrica 3/55-56.ayetlerde "sg3cld |5 5 cpal Lola
terkibi ile "allall Vshe 5 1gial Al LW terkibi arasinda “mukabele ve cem” sanati

vardr.*8?

Al-i Imran SOresinin "4 ¢)s3 ge Ll Lasy Licass 333 Y 5" seklindeki 64.ayetinde, Hz.
Isa ve Hz. Uzeyir’in (a.s) rububiyyetine inananlar1 -ayplamak ve azarlamak- icin “tebkit”

sanati kullanilmistir.*8?

3.2.2.5. Kiraat Vecihleri

)

Kiraat kelimesi "8 fiilinden mastar olup, “okumak ve tilavet etmek
manasmadir. *®® Kiraat ilmi, terim olarak bu ilimde biiyik bir yere sahip olan ibnu’}
Cezeri’ye gore “Kur’'an kelimelerinin eda keyfiyetini ve bu kelimelerdeki ihtilaflar,
ravilerine nispet ederek bildiren bir ilim dalidir.” 484 Kiraatlar, kiraat imamlarindan,
kendilerinden dnceki imamlar vasitasiyla Hz. Peygamber’e kadar muttasil senetlerle ulasan
bir isnatla nakledilmistir. *®® Kiraatlar arasmda farkliliklar olup, her biri farkli nakil ve sema

ya dayanarak Hz. Peygamber’den gelmektedir.*®°

Ashabm Res(lillah’tan (s.a.v) kiraati alis tarzlar1 farklilik arz ediyordu. Ondan bir
kiraat alan oldugu gibi ki ya da daha ¢ok vecihle kiraat alanlarda vardi. Sahabeler, bu

478 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 332.

79 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 222.

480 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s.271.

481 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s.351.

482 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 375.

83 o|-Isfahant, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur'dn, s.401.

484 {bnu’l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Mundicu’l-Mukri’in ve Mursidu’t-Talibin, Daru’l-Kutubi’F
Ilmiyye, Beyrut, 1980, s. 3.

485 Unal, Mehmet, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, Fecr Yaymlar1, Ankara, 2005,
s.13.

485 Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s. 13.
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farkli kiraat vecihlerini gerek Hz Peygamber gerekse dort biiyikk halife doneminde Kur’an
muallimi olarak gittikleri yerlerde insanlara 6grettiler. Bu kraat farkliliklari, sahabeden
tabiine, onlardan da etbe-i tabiine intikal ettii Bundan sonraki donemlerde kiraat
rivayetlerinin sahihini zayifindan, saz olanin1 miitevater olanindan ayirarak bu konudaki

cabsmalarin derlenmesiyle kiraat ilmi Islami ilimler arasmdaki yerini almis oldu.*®

Hicri ikinci asrin baslarinda 6nemli Islam merkezleri olan Mekke, Medine, Basra,
Kiife ve Sam gibi sehirlerde kiraat imamlar1 birer ekol ve otorite olarak kendilerini
gdstermeye baslaniglardir. Bu donemde kiraatlarma ragbet gdsterilen imamlar, ibn Amir,
(6.118/736) Abdullah b. Kesir (6.120/737), Asim (6.127/744),Eb( Amr (154/770), Naff (6.
169/785), Hamza (6.188/803) ve el-Kisai (6.189/804) gibi kiraat imamlaridir. 1V. Hicrl
asrda EbG Bekir b. Micahid (6.324/935) yukarida isimlerini verdigimiz imamlarin
kiraatlarini bir arada cem ederek “Kitabu’s-Seb’a” eserini yazmustir. Boylece kiraatlar ve
bunlarin sihhati konusunda iimmetin icmai hasil olmustur. *®® Daha sonra Ebu Bekr ek
Isfehani en-Nisaburi (6.381/992) bu yedi kmaata iic sahih kiraat daha ilave ederek

kiraatlarin saysmi ona ¢karmustir ki bu kiraatlara  “kiraat-1 asare” denmektedir.*®°

Kraat vecihleri Kur’an icazin1 da yakindan ilgilendirmektedir. Tefsirin yani sira
gramer ve belagatla ilgili ¢caligmalarda en temel konulardan biridir. Kwaat vecihlerinde
med, imale, tahfif, teshil ve ihfa gibi fonetik farkhiliklar daha ¢ok ses ahengiyle ilgili olup
manaya etkisi bulunmamaktadir. Bunlar daha ¢ok Kur’an’m diizgiin ses ahengiyle ve
tecvidiyle okunmasma yOneliktir. Ancak kelimelerin harekelerinde fiillerin bab
kalplarinda farkli vecihler sebebiyle hem yapisal hem de anlamsal degisiklikler sz
konusudur. Iste tefsiri ilgilendiren kiraat vecihleri bunlardir. Bunlarm bir kismu lafizlar
farkli olsa da anlamlar1 ayn1 olan vecihler, lafizlar ve anlamlar farkli olsa da bu anlamlarin
bir noktada cem ve t’elifi miimkiin olan vecihler ve lafiz ve anlamlar1 farkli olup, bu
anlamlar1 bir arada cem etmek miimkiin olamayan vecihler seklinde 0Ozetlemek
miimkiindiir.**° Kur’an tefsirinde farkli yorumlara vesile olan muhtelif kiraat vecihleri ¢ok
degisik sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla bir miifessirin bilmesi gereken en 6nemli
Kur’an ilimleri arasmda biitiin yonleriyle “kraat imi” gelmektedir. 4%

487
488

Unal, Kur’an in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s. 18.

Karagam, Ismail, Kur'an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati, Istanbul 1974, s. 245-246.
89 Demirci, Tefsir Tarihi, s.118.

490 Unal, Kur’an in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s. 136.

1 Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, S. 138.
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Kréat vecihleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde, murad-1 ilahinin daha iyi
anlagilmasmi saglamak, miigkil olan mananin bagka bir kiraat vechiyle a¢ikliga kavusmasi,
miisterek lafizlarda manalardan birinin tercih edilmesine yardimci olmak, farkli ayetler
arasinda farkl iki hiikkmiin cem ve te’lifine yardimec1 olmak ve ayetlerin ihtiva ettigi fikhi,
edebi ve bedii guzellikleri ortaya ¢ikarmak gibi daha bir¢ok yonden tefsir ilmine katki
saglamaktadir. %2

Kiraat vecihlerinin tefsir ilmi a¢ismdan 6nemine ve etkisine isaret ettikten sonra,
miifessirlerin bu konuya nasil baktiklarina da kisaca deginmekgerekirse; erken donemden
itibaren ¢ogunlukla miifessirlerin farkli kiraat vecihleriyle farkli manalara temas ettikleri
gorulmektedir. Buna mukabil rivayet agrhkli bazi tefSirlerde kiraat vecihlerine yer
verilmedigi de gdriilir. Abdurrazzak (6.211/826) ve Ibn EbT Hatim (6327/938)

tefsirlerinde bu konuya deginmemislerdir.**3

El-Hereri, tefsirinde kiraat vecihlerine ¢ok yer vermistir. Bu tercihlerini de daha
cok Ebu Hayyan el- Endeliisi’nin “el-Bahru ’I-Muhit” isimli tefsirinden almistir. Bizde el-
Hereri’nin kendi tefsirindeki kiraat vecihlerine bakisini incelemeden dnce Ebu Hayyan’in
bu konudaki goriiglerini 6zetlemeyi uygun bulduk. Ebu Hayyan, tefsirinde kiraat vecihleri
konusunda ¢ok genis bilgileri bizlere aktarmistr. Sahih ve s&z kraatlara yer vererek hem
kendi donemini hem de sonraki dénemleri etkilemistir. Kendisi kiraatmi, Imam Nafi’nin
ravilerinden Vers rivayeti Uzerine almistir. Tefsiri sahih ve sdz kwaatlar i¢cin kaynak
degerindedir. Biitiin kiraat vecihlerine yer vermistir. Kiraat vecihlerinde kiraat-1 seb’aya
cokca atifta bulunmustur. Sahabe ve tabiinin kiraat vecihlerine yer vermistir. Sahih

kraatlar arasmda tercihte bulunmustur.**

El-Hereri, Hadaik tefsirinde kwraat vecihlerine her firsatta deginmistir. Bilindigi
gibi tefsir metodunda 6ncelikle bir sdre icerisinde ayetleri mana biitiinligi dahilinde
gruplara aywrmugtr. Bu ayet gruplarmi tefsir ederken miinasebet ve sebeb-i nizul
basliklarindan sonra ligiincli asamada "s¢!)a) 4ssls sl “Tefsir ve Kiraat Vecihleri”
bashigi altinda biitiin ayetlerdeki kiraat vecihlerini, bunlardan sahih ve saz olanlarmi

belirtmistir. *°° Kiraat vecihlerine gore ayetin ifade ettigi muhtemel manalari

492 Unal, Kur'an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s. 139.

493 Unal, Kur'an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s. 144-145.
494 Unal, Kur’an in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 5. 173-175.
9% el-Hereri, Hadaik, c. IV, s.182,198, 200, 202, 207, 209, 227, 230, 232, 254.

112



acklamustir. *° Sahabe ve tabiinin kiraatlarina ¢okca yer vermistir.*®” Ozellikle kraat
seb’a imamlarmm gorislerini acgiklamis, iclerinden tercihte bulunmustur. Bazen bir
kelimenin okunusuyla ilgili biitiin kwaat vecihlerini saylp sonunda hangilerinin sahih,
hangilerinin §4z oldugunu bildirmistir. “°® Bazen de farkli kiraat vecihlerini zikredip,
aralarnda mana agisindan bir fark olmadigimi bildirmistir. *°° Kiraat vecihlerindeki farkli
okuyuslar sebebiyle ayetin ifade ettigi manada degisiklik s6z konusu oldugu yerlerde bu
farkli manalarmn nasil ortaya ¢iktigni gerekgeleriyle birlikte anlatmistir. °%° Kiraat-1 seb’a
imamlarinin okuyuslari arasinda tercihte bulunmustur. %01 Bazen bir kelimede kac¢ kiraat
vechi oldugunu soyleyip, sahih olanini belirttikten sonra “digerleri sazdir” ifadesiyle icmali

bir anlatimi tercih etmistir.%°?

El-Herer’nin kiraat vecihlerine nasil baktigmi 6zetledikten sonra simdi de Al-i
Imran Soresinden bazi drnekler vermek istiyoruz: Aki Imran 3/3. ayette cumhur Jx"
"JUsl diye fiili sedde ile tefil babindan mazi, “el-Kitab” kelimesini de mef ul bih olmak
{izere nasb okumustur. Ancak ibrahim Nehai, Ames, ibn EbT Able saz olarak "&usll J 5"
seklinde fiil, seddesiz, “el-Kitab” kelimesini de fail olmak tizere raf okumuslardir. El-
Hereri, bu iki farkli vechi zikrettikten sonra, saz kiraatin iki farkli manaya ihtimali
oldugunu agiklamustrr. Birincisi, "Wl J %" ciimlesinin kendinden 6nceki ayetten bagimsiz
olarak yeni bir ciimle olmasidr. Ikincisi kendisinden &nceki ayetle baglantih olarak

“Kur’an Allah katindan hak olarak sana indi”’ manasma olmasidir.%°

Aliimran 3/12. ayette " syl s ¢y sdkiu® fifllerini kiraat-1 agere imamlarindan Imam
Hamza, Kisdi ve Halefi’'l-Asir "osodsys Osli” “ya” hafiyle gaip sigasi iizerine
okumuslardr. Diger imamlar "&_sad Osdiiu “4a” fle mubhatap sigasi ile okumusglardr. Bu
durumda birinci veche nazaran bu iki ciimle ayette zikredilen “J¥” fiilinin degil, mukadder
bir kavil maddesinin mekull kavli olur. Bu durumda ayetin manasi séyle olur: “(Ya
Muhammed) onlara su séziimii soyle: onlar ¢ok yakinda maglup olacaklar ve cehenneme
siiriiklenecekler.” Ikinci veche nazaran, bu iki ciimle ayette mezktr “kavil” maddesinin

mekulii kavli olur ki bu durumda mana séyledir: “(Resuliim) Inkar edenlere de ki: yakinda

496

502
503

el-Hereri, Hadaik,
el-Hereri, Hadaik,

1V, s.227.
L1V, 8. 172-173.

el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 277.
497 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 85, 227, 277; c.V, s.18.
498 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s.226-227.
499 ol-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 354.
500 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s.277; c.V, s.223.
501 o|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 276, 346.
C.
C
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maglup olacaksiniz ve cehenneme siiriileceksiniz.” Bu durumda cumleler Hz
Peygamber’in hitab1 ofur.>%*

Yine Ali Imran 3/13. Ayette gegen "aexlie agis " ciimlesindeki fiil, cumhurun
okuyusunda gaip si8as1 iizerinedir. Ancak Imam Nafi "ae5 5" kelimesini “ta” ile muhatap
sigastyla okumustur. Bu durumda ciimlenin manasi1 soyle olur: “Ey Yahudiler, miisrikleri
kuvvet ve silahta Miisliimanlarm iki misli gorirsiniz. Bununla beraber Muslumanlar
onlara galip geldi.” EFHereri, “bu kiraat vechi ayetin manasma daha uygundur.” diyerek

cumhurun okuyusunun aksine Imam Naf'nin kiraatmi tercih etmistir.%%

Ali Tmran 3/27. Ayette gegen "l z 335" climlesindeki <l kelimesini Kisaf,
Nafi, Hamza ve Asim’in ravilerinden Hafs seddeli olarak okumuslardir. Diger imamlar
tahfif ile seddesiz okumuslardir. EFHereri, bu iki kiraat ve¢hinin de mana agisindan ayni

oldugunu, iki kraat arasmda higbir farkm olmadigimi kaydetmistir,>%°

Bir baska 6rnek Aki imran Sdresinin "twaiay L d21 205" seklindeki 36. Ayetinde
gecen "< fiili ile ilgilidir. Bu ayetteki fiilin okunusunda kiraat imamlar:1 ihtilaf
etmislerdir. Cumhura gére, Meryem’in annesinin dogurdugu ¢ocugu tazim ve tebcil i¢in
Allah’m kelami olmasi tizerine, &3 diye fiilin milennes gaip sigasi ile mazi fiilin siikin
{izerine mebni okunmas1 dogrudur. Eb{ Bekir Su’be, Ibn Amir ve Yakub, bu ciimlenin Hz.
Meryem’in annesinin kelami olmasi iizerine Eanlng diye miitekellim vahde sigasi ile
zamme tizerine mebni olmasmna kail olmuslardir. Bu durumda Meryem’in annesinin
Allah’in emrine teslimiyetini ifade eder. Bu iki kiraat sahihtir. ibn Abbas (r.a) saz
olarak <=3 diye Allah Teala’nin Hz. Meryem’in annesine hitap etmesi lizerine, miiennes
muhataba sigasi1 ile kesre ile mebni olmasidir. Bu saz okuyusa gére mana soyle olur: “Ey
Meryem’in annesi, sana hibe edilen bu kiz ¢ocugunun kadrini ve onun sanmin yiiceligini
bilemezsin.” Goruldugi gibi el-Hereri, ikisi sahih, birisi saz olmak iizere ti¢ farkl kiraat
vechini bildirdikten sonra, her bir farkli veche gore ayetin ifade ettigi farkli mana
zenginligini ve ayetin icerdigi belagat giizelliklerini a¢iklamistir.>®’

Kiraat ihtilaflariyla alakal son ornek, Al-i fmran 161.ayette gegen of Gl S g

504 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 200.
505 e|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 201
506 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 254.
507 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 277.
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"d33 ciimlesindeki "dx" fiili iizeriinde yapilan ihtilaftr. El Hereri mananmn degismesine
etkisi olan bu ihtilafi da su sekilde aciklamustr: Sahabeden Ibn Abbas kiraat1 seb’a
imamlarindan ibn Kesir, Eb0 Amr ve Asim J% diye fiili muzariyi malum siga ile —
muzraat harfi olan (ya) nin fethasi, (gayin) harfinin de zammesiyle- okumuslardir. Bu
kiraat veghine gore ayetin manasi soyle olur: Hicbir Peygamber ganimetler konusunda
timmetine ihanet edemez. Ciinkii Peygamberlik makami ile ihanet birbirine zit iki vasiftir.
Bunlarm bir arada olmasi1 imkansizdir. Peygamberlik goreviyle kamu malina hiyanetin
bagdagmas1 miimkiin degildir. Boyle bir yolsuzluk hicbir peygambere yakismaz Ciinkii
nilbiivvet makamlarin en biiyiigii ve en yiicesidir. Iste bundan Hz. Peygamber’in de (s.a.V)
ne ganimetler konusunda ne de baska konularda asla miimmetine hiyanet etmesi, kamu
malmi zimmetine ge¢irmesi gibi bir haram irtikdp etmesi diisiiniilemez. Ayni fiili muzariyi
sahabeden ibn Mesud, kiraat seb’a imamlarindan imam Nafi, ibn Amir, Hamze, Kisai ve
Yakub J=: diye fiili muzariyi mechul siga ile -muzraat harfi olan (ya) nin zammesi, (gaym)
harfinin de fethastyla- okumuslardir. Bu kiraat veghine gore de ayetin manast iKi tarli olur:
Birincisi, Higbir peygamber i¢in iimmeti tarafindan hiyanete ugramasi caiz degildir. Bu
durumda hi¢ bir peygambere ihanet edilmeyecegi ve ona uyanlarin kendisinden herhangi
bir sey gizleyemeyecegi anlami ortaya cikar. Ikincisi, Jx fiili muzarisinin "Jddel"
mastarindan yani ifal babmdan olmast miimkiindiir. Bu durumda ayetin manas1 s6yle olur:
hicbir peygamberin iimmeti hakkinda ve kamu mallarinda hiyanete ve gulule nisbet

ebilmesi asla caiz degildir. Ummetleri i¢in bdyle bir sey diisiinmeleri bile haramdir.>*®

3.2.3. Isar Tefsir

Bu tefsir tarzi, Kur’an’t manevi ilim yollar1 olan mikasefe, ilham ve sezgi gibi
kalbe dogan manalarla tefsir etmektir. Bu tefsiri Zerkani, Menahil’de s6yle tarif etmistir:
“Seyr-i siiliik ve tasavvuf erbabina zahir olan birtakim gizli isaretlerle, Kur’an’t zahirinin
gayrisiyla te'vil etmek, yorumlamaktir. %09 K yr’an’m zahirinden farkli ama maksut olan

zahirl mana ile te’lifi kabil olan, yani zahir ile batin arasinda zitlik olmadan yapilan tefSir

ve yorumlardir.

508 o|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 234- 235.
509 az.7Zerkani, Menahil,s. 310.
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Isari tefsirin kabul edilmesinin sartlarini tezimizin birinci bdliimiinde verdigimiz
icin burada tekrar etmeden, el-Hereri’nin tasavvufi yorumlara bakigin1 ve tefsirinde yer
verip vermedigini ele alacagiz. El-Herer’nin Hadaik tefsirinin kaynaklarma baktigimz
zaman isari ve sOfi tefsir kaynaklarindan ¢okga yararlandigini miisahede ediyoruz.
Ozellikle en 6nemli isari tefsirlerden sayilan ismail Hakk1 Bursevi’nin Ruhu ’l-Beyan isimli
tefsirinden ¢okea atifta bulundugunu miisahede etmekteyiz. Bu durum EI-Herer?nin isari

yorumlara ne denli 6nem verdigini bizlere gOstermesi acismdan c¢ok onemlidir.

Simdi Ali Imran Sdresi 6rneginde ElHereri’nin isari yorumlarmdan bazilarmi
burada aktarmak istiyoruz. “Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi
egriltme. Bize tarafindan rahmet bagisla. Liitfu en bol olan sensin.” °'° Bu ayetin tefsirinde
“rahmet” kelimesinin, iman ve tevhid nuru, kalpteki marifet, azalarda taat, kulluk ve
hizmet nuru, diinyada saglk ve maiset kolayhgi, 6lim aninda 6lim sarhoslugunun
kolayhgi, kabirin karanliginda miinker ve nekir meleklerinin sorularina verilecek cevabin
kolay olmasi, kiyamette giinahlarin bagislanmasi ve sevaplarin ¢ok olmasi gibi manalara

geldigini s6ylemistir. >

Mdlellif, “De ki: Eger Allah"t seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve

%12 mealindeki Ali Imran Slresinin otuz birinci ayetindeki

glinahlarinizi bagiglasin.
“Allah’in kullarmi1 sevmesinin” manasini, kulun marifetullah surrmma ulasmasi, Allah
korkusunun devami, kalbin zikri daimi ile Allah’t hatirlamaya devam etmesi ve daimi
tinsiyyetin olmas1 seklinde a¢iklamistir. O, kulun devaml tefekkiirde olamasi, insanlardan
ve toplumdan uzak olarak daimi halvette olmasi, ¢ok konusmamasi, baktigi zaman
Allah’m kemal-i kudretinden baska bir sey gormemesi, her hangi bir sikintiya diistiigiinde
asla tziilmemesi, Allah’tan baska kimseden korkmamasi ve her ihtiyacn1 ondan
beklemesi, insanlara umut baglamamasi gibi hususlar1 da Allah Tedla’nin kullarm

sevmesinin manast baglaminda zkretmistir.>*

ElHererl, “Orada Zekeriyya, Rabbine dua etti: Rabbim! Bana tarafindan haywii

» 514

bir nesil bagisla. Stiiphesiz sen duayr hakkiyla isitensin, dedi. mealindeki ayetin

tefsirinde su isari yorumlara yer vermistir: “Hz Zekeriyya (a.s) Allah’in Hz. Meryem’in

10 Al-i imrén, 3/ 8.
11 el-Hereri, Hadaik, c. IV, s. 182.
12 Al-i imrén, 3/ 31.
%13 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 262.
34 Al-i imrén, 3/38.
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imanindaki kemalat ve giizellikler sebebiyle ona olan izzet ve ikramlarmi goriince, kendi
nefsinden uzaklasti. Hislerini terk etti, alem-i imk&ndan ¢ikip melekit alemine intikal etti.
Kalbi Allah’in fazli keremini miisahede etmekte manevi istigrak haline gecti. Melek{t
aleminde “Bana tarafindan haywli bir nesil bagisla. Siiphesiz sen duayr hakkiyla
isitensin.” diye dua etti. Sonra bu manevi seferinden —melekt &leminden- sebepler

alemine doniince Allah tarafindan duasmin kabul edildigi kendisine haber verildi.”®*®

Mdlellif, “Yoksa Allah icinizden cihad edenleri belli etmeden, sabredenleri ortaya

?7 %1% avetinin tefsirinde zahiri ve batini

ctkarmadan cennete gireceginizi mi sandiniz
yorumlar1 birlikte ziktretmistir. Ona gore ayetteki hitab dncelikle Uhud savasma istirak
edenlere yoneliktir. Allah yolunda cihad etmeden ve cihadin sonucu olan canini feda etme,
yaralanma, ac1 ve sikint1 cekme ve musietlere sabir gosterme gibi seylere katlanmadan ve
bu sonuglara katlananlarla katlanmayanlar bilinmeden cennete girilemeyecektir. EI-Hereri
bu a¢iklamalar: miiteakiben, manevi cihad olan nefisle micadelenin dnemine dikkatleri
¢ekmistir. Ona gore Allah’in hukukunu eda edebilmek i¢cin insanin nefsiyle cihat etmesi
lazimdr. Bu sayede nefis kibirden kurtulup tevazua erer. Boylelikle Allah’in hukukunu

yerine getirmek insan i¢in kolay olur. Iste bu nefisle olan cihat, harp meydanlarinda kafir

diismana yapilan cihattan daha iistiindiir.>*’

ElLHererl, “Allah da onlara diinya nimetini ve (daha da énemlisi,) ahiret sevabinin

%18 mealindeki ayetin tefsirinde ise diinya

giizelligini verdi. Allah, iyi davrananlar sever.
ve ahiret dengesinin 6nemi lizerinde durmustur. Miellif, diinyay1 ve i¢indeki nimetleri
tamamen terk ederek sadece ahirete yonelmenin ayetin ifade ettigi manaya zit oldugunu
vurgulamigtir. Ona gore ziihd ve takvada asir1 gittikleri igin diinya nimetlerinden istifade
etmenin takvaya ve Allah’m rizasina zit oldugunu diisiinenler hatahidirlar. El-Hereri, bu
ifadeleriyle ibadet ve takvada da ifrat ve tefriti terk ederek itidal lizere olmanin 6nemine

isaret etmistir.>°

%15 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 284-285.
516 Al fmran, 3/142.

517 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 156.

18 Al-i imran, 3/148.

519 e|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 170.
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3.2.4. ictimal Tefsir

“Kur’an’1 yeni bir anlayssla ele alarak, ¢cagm toplumsal sorunlarint Kur’an’mn 15181
altinda ¢ozimlemeyi hedefleyen” °%° bu tefsir tirl, cagdas donemde en etkili tefsir
ekollerinden biridir. Bu tefsir yonteminin konusu ve gayesi, Insanin hidayet iizere olmas1
ve toplumsal problemlerin Kur’an ile ¢6ziime kavusturulmasidir. Ait oldugu zamanin
cagdas sorunlar1 etrafinda ¢oziimler tretmeyi amaglayan bu tefsir, pratik, degisken ve
pragmatik cercevede hareket eder. Bati somiirgeciligi ve oryantalist saldrrilara cevaplar
verir. Igtimai tefsir bu yonleriyle klasik donem tefsirlerinden sekil, muhteva, dil ve yontem
acsindan farkliliklar arz etmektedir.°** Zamanimizdaki tefsirlerin cogu ictimai yonteme
temayiil etmistir. Cagdas donemde yazilan tefsirler kendilerini bu ekoliin etkisinden
kurtaramamustir.>*? Bu ekol mensuplarnin Kur’an’1 tefsir ederken her firsatta toplumsal

meseleleri gindeme getirip bir takim ¢6ziim yollar1 6nermislerdir.

El-Hereri’de tefSirinin farkli yerlerinde her firsatta ictimal ve sosyal hadiseleri
giiniimiize tasimaya cahsmustir. Cagimizda Islam toplumunun veya immetinin karsilastig
bir takim problemlere isaret edip bazi ¢6ziim yollarindan bahsetmistir. Simdi el-Hereri’nin
tefsirinde temas ettigi ictimai tefsir izahlarmi Ali Imrin SdOresi orneginde gdrmeye

calisalim.

“Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda ¢ekigenlere de ki: Geliniz, sizler
ve bizler de dahil olmak Uzere, siz kendi ¢cocuklarmizi biz de kendi cocuklarimizi, siz kendi
kadinlarimizi, biz de kendi kadinlarimizi ¢agwalim, sonra da dua edelim de Allah'tan
yalancilar iizerine lanet dileyelim.”°?® AFi Imran suresinde mubahele ayeti olarak da
amlan bu ayet, Medine’ye gelen Necran Hristiyan heyetinin Hz Isa hakkindaki ilahi
hakikatleri kabul etmemesi Uzerine, Hz Peygamber’in (s.a.v) onlar1 lanetlesmeye
cagirmasi sebebiyle inmistir. Rastliillah konunun ciddiyetini ortaya koymak tizere yaninda
kizt Hz. Fatima’y1, damad1 Hz. Ali’yi ve torunlar1 Hz. Hasan ve Hz Hiiseyin’i ve bazi

sahabileri de hazir bulundurmustu. EFHereri bu bilgileri naklettikten sonra su yorumlari

yapmistir:

520 Demirci, s. 238.

2L Ggkkir, “Modern Tiirkiye’de Kur'an’a Yaklasmmlar,” Tefsire Akademik Yaklasimlar, c. I, s. 201-202.
%22 Cerrahoglu, Tefsir Ustili, s. 311.

2 Al-i imran, 3/61.
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Rasiliillah (s.a.v) Necran heyeti ile goriismelerin sonucunda ¢ok 6nemli bir konu olan
lanetlesme aninda yaninda erkeklerle birlikte kadmlar1 da bulundurmustur. Bu hadisede,
baz1 konular hari¢ kadinlarm da umumu efkarda erkeklerle esit derecede olduguna isaret
vardr. Ancak giiniimiiz islam diinyas1 kadmlarnm bircogu bu konumdan ¢ok uzaktadrr.
Dini konular ve sosyal problemlerin ¢oziimiinde erkeklerin yaninda yer almamaktadirlar.
Sehirlerde yasayan zengin kadmlarm bircogu zamanlarmi yiyip icme, gezip tozma gibi
faydasiz iglerde harcamaktadirlar. Kirsal kesimdeki kadmlar ise ev ve ziraat islerinde
cahsmaktadrrlar. Bu ortamda biiyiiyen ¢cocuklarda gereken giizel ahlak ve kaliteli egitimden
uzak kaliyorlar. Ancak son zamanlarda Islam iilkelerinin ¢ogunda bazi sivil toplum
kuruluslar1 kadnlarm hiirriyetini, egitilmesini ve egitim hakki basta olmak iizere sosyal
hayati ilgilendiren her konuda erkeklerle esit olmalarmi savunmaktadirlar. Bunu bagsarmak
icin faaliyet gostermektedirler. Bu ¢alismalarm neticesinde Miisliimanlar kiz ¢ocuklarini
okutmaya baglamiglardir. Ancak kiz gocuklarma verilen bu egitimi dini ve ahlaki terbiyeyle
yapmak gerekir. Kadmlarm egitimi Islam aleminde meydana gelen sosyal doniisiimiin

sebeplerinden birisidir.>**

El-Hereri, “Eger siz (Uhud’da) bir aciya ugradimizsa, (Bedir'de de diismaniniz
olan) o kavim de benzer bir aciya ugramistir. O giinleri biz insanlar arasinda dondiiriir
dururuz (zaferi bazen bir topluma bazen 6teki topluma nasip ederiz.) Ta ki Allah, iman
edenleri ortaya ¢ikarsin ve aranizdan sahitler edinsin. Allah zalimleri sevmez. 525

tefsirinde ise su hususlara dikkat ¢ekmistir:

ayetinin

Allah Teald Uhud savasmnda yenilgiye ugrayan miiminleri uyarmak ve cesaretlendirmek
icin onlara 6nce Bedir’deki basarilarini hatrlatarak sunu ihtar ediyor: Eger siz Uhud’da
yenilgiye ugradiysaniz {iziintiiye kapilip cesaretinizi ve azminizi kaybetmemelisiniz.
Bedir’de yenilgiye ugrayan diismanlariniz yenildikleri i¢in zaafa diigmemisler, cesaretlerini
yitirmemislerdir. Aksine daha da ¢ok galismislar azimli ve kararh olarak Uhud’a gelerek
kararhliklarmm karsiligmi almislardr. Onlarm Uhud’daki basaris1 kararhiliklarmdan ve

cesaretlerini yitirmemelerindendir.

Sosyal hayatta ve devletlerarasi muvazenede basarili olmanin sartlarini yerine getiren,
bunlara riayet edenler sonuca ulagrlar. Biz inanan insanlariz, Allah bize her durumda
yardim edecektir, diyerek calismayanlar ve maddi imkdn hazrlamayanlar asla basarili
olamazlar. Kafirlerin bagarili olmasi, Allah onlar1 sevdigi i¢in degil, onlar basarili olmanmn

sartlarm1 yerine getirerek kararli ve sabirli olduklar1 igindir. Boylelikle Miisliimanlarin bu

524 e|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 338.
525 Al-i Imran, 3/140.
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gin bulunduklar1 kotii durumdan ¢ikmasi, zafere ve basartya yikselmeleri, ¢ok

cahsmalarma, sabirl ve kararh olmalarma baghdir.**°

El-Hereri, “O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen
kaba ve kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilp giderlerdi. Su halde onlart
affet; bagislanmalari igin dua et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da
artik Allah'a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.” %%
ayetindeki toplumsal problemlere isaret sadedinde sunlar1 belirtmistir: “Bu ayet, toplumda
idareci konumunda olan insanlarin muhataplarma ve idaresi altindaki insanlara kati kalpli
ve kaba davrandig1 siirece asla sevilmeyecegini ihtar ediyor.” Islam’mn en etkili egitim

metotlarindan biri olan affetmenin etkisi lizeninde duruyor. Yerine gore affin cezadan daha

etkili oldugunu wvurguluyor.

Avyette isaret edilen “misavere”nin insanlara ve topluma ne gibi faydalar
sagladigini belirten miiellife gore miisaveret marifetiyle insanlarin farkl goriis ve fikirleri
dinlenerek onlara deger verildigi hissettirilir. Boylece idareciler ile halk arasindaki
samimiyet ve dostluk artirilmis olur. Islam’mn &ngdrdiigii istisare toplumlarin diizeninde
onemli bir yere sahiptir. Devlet idarecileri, konusunda uzman, adaletli, bilgili, akliselim

sahibi ve hissi davranmayan kimselerle istisare etmeleri gereklidir.>?®

Ictimal tefsire son oOrnek olarak elHereri’nin “Allah, kendilerine kitap
verilenlerden, "Onu mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz" diyerek
soz almigti. Onlar ise bunu kulak ardi ettiler, onu az bir diinvaliga degistiler. Yaptiklar

1752 mealindeki ayetinin tefsirinde kaydettikleri zikredilebilir.

alis-veris ne kadar kotii
Mufessirimize gore Allah Teald gonderdigi kitaplar1 ve icerisindeki biitiin hikiimleri
insanlara teblig etmelerini basta peygamberler olmak iizere o dinin miintesiplerinden
istemistir. Tevrat’ta ve Incil’de Ehl-ikitaptan bu hususta kuvvetli s6z almistir. Ancak onlar
diinya menfaatini goriince Allah’a verdikleri sézleri unuttular. Hz. Muhammed’in son
peygamber oldugu ger¢cegini insanlardan gizlediler. Kendi kitaplarmin hikiimlerini

kendileri de yasamadilar insanlara da anlatmadalar.

526 ol-Hereri, Hadaik,c. V, s. 152.
527 Al-i mran, 3/159.

528 o|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 232-233.
529 Al fmran, 3/187.
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El-Hereri, bu ayetin Ehl-i kitab1 elestirmek iizere indirilmis olmakla beraber
hikkmiiniin genel oldugunu belirtmis, kendisinde bilgi olup da insanlara agiklamayan
herkesi kapsadigin1 bildirmistir. Bu ayetin glnimuzde Ehl-i kitaptan daha cok
Miislimanlarm durumunu anlattigmi vurgulamistir. Hem de yeminle bu ayetin hikmuntn
tam da giliniimiiz Mislimanlarma mutabik oldugunu sdylemistir. Bu ayet Ehl-i Kitaptan
ziyade Kur’an’mn hikkiimlerini yasamayan ve insanlara anlatmayan Miisliimanlari
kinamaktadr. Bu gunin MUsliimanlar1 Kur’an’in lafzin1 okuyup gayet giizel hat yazilariyla
yazdiklari halde, ¢arsida, sokakta, seving meclislerinde ve cenaze merasimlerinde en giizel
sesleriyle okuduklar1 halde, onun hiikkiimlerini anlamay1 ve onunla amel etmeyi terk ettiler.
Muslimanlar Kur’an’1 ¢ok iyi okuyup nesilden nesile aktarmis olmalarina ragmen onun
mesajimi insanlara yeterince ve dogru olarak iletemedikleri igin sadece maddi olarak
korumalar1 ¢ok fazla bir fayda ifade etmemistir. Hatta Miisliimanlar bile Kur’an’dan
sapmislar, dinlerini korumanin eldeki kor atesi tutmaktan daha zor bir duruma geldigini,
hilekdrhgin ve hakikatten sapkmhgm ortaya c¢iktigni, emaneti koruma anlayisinin

kalktigini kendileri dahi itiraf etmislerdir.>3°

3.2.5. Ahkam Tefsiri

Kur’an’mn niizuliindeki hedef insanlara tevhid ve hidayet yolunu gostererek, diinya
ve ahiret saadetini temin etmektir. Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim itik&d, ahk&m ve ahlak
olmak Uzere U¢ ana konuyu ihtiva eder. Kur’an’m ahkama ait ayetlerini butiin yonleriyle
inceleyen tefsirlere ahkam tefsir denir. Kur’an ser’i delillerin ashidir. Ibadat, muamelat ve
ukUbat ile ilgili ayetlerden hikkiim ¢ikarmak ahkdm tefsirinin temel konusudur. Mfessirler
ahkam ayetlerini genellikle kendi mezheplerinin metodolojisi istikametinde yorumlayarak
hiikiimler ¢ikarmaya calismislardir.>*! Kur’an’m ahkamla ilgili yoniinii 6n plana ¢ikararak
yapilan tefsirler farkl isimler altinda ortaya ¢ikmislardir. Bu isimleri “Ahkamu’l-Kur’an”,
“Fikhu’FKur’an” adlart altmda gdrmemiz mimkiindir. °%2

Mukatil b. Siileyman’in “Tefsiru Hamsi Miet-i Ayetin mine’I-Kur’an”1 ilk fikhi

tefsir olarak kabul edilir. Daha sonra Imam Safii’nin “Ahkdmii’I-Kur’'an”’1 ve Cassas’m

*%0 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 314-315.
%31 Gling6r, Kur'an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketlerive Ik Fikhi Tefsir, s. 47-59.
°32 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 463-464.
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“Ahkdmu’l-Kur’an”1 bu alanda yazilan énemli tefsirlerdendir. °** Bu tefsirler diger
tefsirlere nazaran daha ¢ok agirhklh olarak fikhi konulara agirlik verdikleri i¢in bu isimle
anilmiglardir. Diger rivayet ve dirayet tefsirlerinde de elbette ki ahk&dm ayetlerinin
tefsirinde fikhi konulara deginilmisti. Ancak agwhk merkezini diger yonleri

olusturmustur.

El-Hereri, Hadaik tefsirinde ahk&m ayetlerini yorumlarken fikhi konulara temas
etmigtir. Sadece bir mezhebe bagh kalarak degil, bir konu hakkindaki muhtelif goriisleri
sralamigtir. Bazi sdrelerin sonunda o sdrede gecen ahkdm ayetlerinden ¢ikarilan fikhi
hikUmleri sOrenin sonunda “tetimme” ya da “fasil” basliklar1 altinda 6zetlemistir. Mesela
Bakara Sdresinin sonunda “tetimme” baslhig1 altinda bu slrede gecen ana fikhi hiikkiimleri

on bes olarak belirtmis ve her birini saymlstlr.534

Al-i Imran SOresinde, ki yerde fikhi konulara temas etmistir. Bunlarm birincisinde
El-Hererl, haccin farz oldugunu bildiren “Orada apacik deliller, (ayrica) Ibrahim'in
makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi,
Allah'in insanlar iizerinde bir hakkidw. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah biitiin

» 535 ayetinin tefsirinde fikhi konulara temas ederek haccin farz

dlemlerden miistagnidir.
olmasi i¢in ne gibi sartlarin bulunmasi lazim geldigini belli bir mezhebe bagh kalmadan
izah etmistir. O, "zall Gk dSal (e S5 & el Hac [badetiyle Ilgili Bazi Fikhi
Hiikiimleri Hatwrlatma Fash” bashig altinda dncelikle haccin farz olmasi igin, Islam,
bulug, akil, hiirriyet ve hacca giic yetirebilme sartlarnmn bulunmasi gerektigi tlizerinde
durmustur. Sonra gii¢ yetirebilme sartinin iki tiirlii oldugunu bildirmistir. Bu konuda Imam

Malik, Imam Safii ve imam Azam’m ictihat ve goriislerini aktarmustir.

ElHereril, haccin farz olmasinin sartlarindan binek ve yeterli miktarda azik olmasi
konularmi da fikih kitaplarinda anlatildig1 sekilde aktardiktan sonra kendi gdriisiinii de
gliinimiiz sartlart dogrultusunda soyle agiklamustir:

Biitin bu anlatilan sartlar eski zamanlara aittir. Giiniimiiz sartlarma gore, haccm farz
olmasmin sartlarindan biri pasaport alabilmek, ucak, gemi ve benzeri araglar i¢cin bilet

temin etmek, kendi devletinin ve hacca gidecegi devletin kendisinden istedigi seylere ve

%33 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 471.
534 al-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 161.
35 Al-i fmran, 3/97.
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resmi evraka sahip olmak gibi sartlara sahip olmasi gerekir. Bu sartlara sahip olmayanlara
hac farz degildir. °*°

El-Hereri’nin Al-i Imran Sdresinde iizerinde durdugu ikinci fikhi konu “muamelat”
konularimdan “riba” yani faiz konusuyla ilgilidir. “Ey iman edenler! Kat kat arttiriimis

» 937 ayetinin tefsirinde

olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakimin ki kurtulusa eresiniz.
miifessir, oncelikle ayete gecen “Kat kat artirilmis faiz” den maksadin cahiliye Araplarmin
adet haline getirdikleri fiize isaret i¢cin getirildigini sOylemistir. Umumi bir hikmi
kayitlamak ve alanini daraltmak i¢in gelmemistir. Ciinkii fiizin her ¢esidi Islam’da haram

ve yasaktir.

ElHererl daha sonra “kat kat faiz’den maksadin giliniimiiz ekonomik diinyasinda
asmr1 fiiz ya da fahis faiz olarak adlandirilan faiz ¢esidi oldugunu soylemistir. Bu durum,
once belirli bir vakitte belli miktardaki paranin belli bir faiz orani karsiliginda borg olarak
verilmesi, sonra borcu 6deme gunt gelince, borglunun édeyememesi durumunda 6demeyi
tekrar belli bir fiiz karsiliginda ileri bir tarihe ertelemek seklinde meydana gelir. Oyle
durumlar olur ki biriken faiz anaparanin kat kat {izerine ¢ikar. Bu muamele fikihta “ er-

ribe’n-nesie” olarak isimlendirilir.

El-Hereri, bu izahtan sonra ribanin (faiz) iki ¢esit oldugunu bildirmistir. Bunlardan
biri, veresiye faizi olarak bilinen ve biraz dnce tanimini yaptigimiz “er- Riba en-Nesie” dir.
Bu faiz tiirtiniin haramhig1 bu ayetle sabittir. Faizin diger tiirii de pesin olarak yapilan
muamelelerde tek taraftan meydana gelen karsiliksiz fazlallk manasina olan “er-Ribe’l-
Fadl”dwr. Mesela, on dirhem giimiisiin on bir ya da dokuz dirhem giimiis karsili§inda pesin
olarak satig1 bir “er-Ribe’l-Fadl”dwr. Yine bir dlgek kaliteli hurmayr bir buguk 6lcek
kalitesiz hurma ile pesin olarak miibadele etmekte bir “er-Ribe’l-Fadl”dr. Bu tiir pesin alig
veriglerdeki fiiz yasagmmmn Kur’an’in yasaklamasma girmedigini, bu tiir fiizin siinnetle
yasaklandigini bildirmistir.>*®El-Hererf bu fikhi izahlardan sonra giiniimiiz insamnin fiize

kars tutumuna da soyle deginmistir.

Bazi insanlar sunu sdyliiyorlar: Giiniimiizde Islam hukukunun uygulandig: gii¢lii bir Islam
devleti bulunmamaktadr. Biitiin ekonomik faaliyetler yabaci sermayenin elinde olmasi

sebebiyle fiizden kaginma imkani yoktur. Bu durum islam’daki zaruret ilkesine girmez mi?

536 o|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 24, 2526.
537 Al-i fmran, 3/130.
538 o|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 116-117.
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Aksi halde Miisliimanlarin ekonomik olarak gii¢lii olmalari miimkiin degildir.” Bu sorunun
cevabr sudur: “Islam’da haramlar iki kisimdr. Bunlardan biri, bizatihi haram olan
seylerdir. Bunlar ancak ¢ok zaruret ve zorunluluk halinde mubah olur. Kendiliginden
6lmiis hayvan eti yemek ve alkollii icki igmek gibi. Giintimiizde uygulanan “Riba-i Nesie”
de bu kabildendir. Miisliman bir kisi bor¢ para almaya ¢ok muhta¢ olur da bu parayi
etrafindaki insanlardan bulamazsa, faiz karsilig1 kredi alirsa bu durumda giinah ve manevi

sorumluluk faiz karsiligi para alan kimse iizerinedir. Parayir borg¢ olarak veren kimse
539

tizerine degildir.
Goruldigi gibiel-Hererd, glinimiizdeki kredi islemlerini zaruret ilkesi gergevesinde

degerlendirmektedir. Bunun manevi vebalini de krediyi alana yiiklemektedir.

Islam’daki haramlarm diger bir kismu da “haram ligayrihi” yani haramhg:
kendinden kaynaklanmayip harici sebeplerle olan haramlardwr. EIl-Hereri, bu kisim
haramlara da “Riba-1Fadl”1 6rnek olarak vermektedir. Bu tir faiz muamelesinin de zaruret

ve ihtiya¢ halinde mubah olabilecegini belirtmektedir.>*°

Miellif faiz konusunda son s6z olarak sunu belirtmektedir: “Musliman kendi
haline bakacak, faizli bir kredi muamelesine ihtiyaci var mi, yok mu? Eger kendisini
ihtiya¢ dahilinde goriirse bunu zaruret kapsamina alarak faizli kredi muamelesi
yapmasinda herhangi bir mahzur kalmaz. Bu durum zaruret ve 1ztirar halinde icki igmek

gibidir. Eger bdyle bir zaruret hali yoksa faizli kredi helal olmaz”

3.2.6. Itikadi (Kelami) Tefsir

“Kur’an’m anlagilmas1 faaliyetlerinin biitiinii” olarak tanimlayabilecegimiz tefsir
ilmi, Hz. Peygamber’le baglamistir. Ondan sonra sahabe, Kur’an’1 anlamaya ve yagsamaya
calismiglardir. Fitne zamanmmda Hz Osman’in sehid edilmesinden sonra, cesitli
kaygilardan dolayr aralarindaki ihtilaflar c¢ogalmaya baslamistr. Cemel ve Siffin

olaylarmmda, haricilerin tahkim olayindan sonraki hareket noktalarinda taraflarin

539 o|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 118.
%40 e|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 118.
%1 el-Hereri, Hadaik,c. V, s. 119.
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Kur’an’dan ve hadisten bazi nasslar1 kendi fikirlerini kuvvetlendirmek i¢in te’vil ettikleri
542

gorilmiistiir.

Hicri L. asrm ilk yarisindan sonra hilafet konusu ve bunun etrafinda olusan biiyiik
gunah ve iman tartigsmalari neticesinde sevad-1 a’zam’dan yani ana govdeden ayrilan
Haricilik, Sia, Miircie ve Hagseviye gibi inang gruplari ortaya ¢ikti II. asrin baslarinda
kader konusu basta olmak iizere inanca yonelik bazi konularm tartisilmasmin sonucunda
Mutezile tarihteki yerini almaya bagladi Bu firkalar ilerleyen zaman igerisinde
sekillenerek kendi doktrinlerini olusturarak Ehl-i Siinnet, Mutezile, Sia ve Haricilik gibi
isimlerle tarihteki yerini aldilar. Bu ayrigmanin ardindan merkezi ana kiitle konumunda
olan Ehl-i Siinnet’ten ayrilanlar ‘“cemaatten ayrilanlar ya da sapik firkalar” olarak kabul
edildi. Daha sonraki donemlerde tefsir usull kitaplarinda tefsirler, mezhep ya da firka

kategorisinde degerlendirilirken, inang konularna yaklasimlar: esas almarak yapilmustir.>*3

Islam medeniyeti icerisinde gesitli sebeplerle olusan mezhep ve firkalarin hepsi
kendi mezheplerinin dogrulugunu ispatlayabilmek i¢cin Kur’an’a ve Siinnet’e miiracaat
ederek gorislerini temellendirmeye ¢alismislardwr. Basta Ehl-i Stnnet olmak Uzere her

mezhep kendi tefSir metodolojisini olusturmustur.

Her miifessirin bagh oldugu bir itikkadi mezhep veya goriis vardir. Bu durum onlarmn
Kur’an’1 bagh olduklar1 mezhebin kurallar1 dogrultusunda tefsir etmelerine yol agmustir.
Tefsirdeki bu durum Ozellikle Ehl-i Siinnet, Sia ve Mutezile ekollerine mensup
miifessirlerin miicadelesine sahne olmustur. Ehl-i Stnnet, Hz. Peygamber ve sahabenin
inang sistemlerini devam ettiren Miislimanlarm ortak adidr. Hicrl I'V. asirdan itibaren
Es’ariyye ve Maturidiyye ekolleri tarafindan sistemlestirilmistir. Oncelikle Kur’an ve
Stinnete uyulmasi gerektigi tezinden hareketle akli nakle tabi kilmiglardir. Ancak nasslar1
anlamakta aklin roliinii inkdr etmemislerdir. Akilc1 bir anlayisla hareket eden Mutezile,
oncelikle kendi akli tercihlerini ortaya koymuslar, Kur’an’l nasslar1 akilla te’vil
etmislerdir. Bu mezhep mensuplar1 kelam konularinda “usul-0 hamse” diye bilinen bes
temel prensibi esas almiglardir. Sia, Hz. Peygamber’den sonra hilafete Hz. Ali ve onun

Ehli beytinin layik oldugunu iddia edenlerin miisterek adidir. Bunlarin tefSir anlayisinda

%42 Caligkan, Ismail, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu Yaymlar, Ankara, 2012, s. 43-44.
43 Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, S. 66.
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“ismet”, “mehdilik”, ri’cat” ve takiyye” gibi kavramlar etkilidir. Hariciler ise Kur’an’in

lafzina tavizsiz sardan gruptur.®**

Mufessir el-Hereri, tahsil hayatinda Esari akaidi okumustur. Yetistigi bolge genel
olarak amelde Safii, itikatta Esari mezhebine mensuptur. Etiyopya’da miiderrislik yaptigi
donemde Ehl-i Siinnet akaidi okutmustur. 1979 senesinde Mekke’ye hicret ettikten sonra
te’lif ettigi eserler arasinda akaide ait iki eser vardir. Bunlar: “Fethu’l-Meliki’I-Allam fi
Akadidi Ehli’l-Islam ald Davi’l-Kitabi ve es- Stnneti” ile “Hediyyetii’I-Ezkiya ala

Tayyibeti’l-Esma fi Tevhidi’l-Esma ve’s-Sifat "isimli eserlerdir.>*

El-Hereri’nin tefsirinde itikddi konular 6nemli bir yer tutmaktadir. Ehl-i stnnet
perspektiften bakarak konular1 ¢ok fazla detaylandirmadan, farkh tartismalara girmeden,
ozet olarak vermeye ¢alismustr. Ornegin en ¢ok tartisilan konulardan olan kader ve kaza
konularinda Kamer Sdresinin “Biz her seyi bir kadere gore yarattik” 54/49. ayetinin
tefsirinde hicbir tartigmaya girmeden Ehl-i Sunnetin kader ve kaza konusundaki tutumunu
Ozetleyerek kainatta olan her seyin Allah’m ezelde ilmiyle takdir etmesiyle ve levh-i
mahfuza yazmasiyla gerceklestigini vurgulamistir. Bu konuda kaderi inkar edenlerin
gorlislerine hi¢ yer vermemistir. %48 Yine tartismal bir konu olan sefaat meselesinde ayni
yolu izlemistir. Bakara Sresinin “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskasi
icin herhangi bir 6demede bulunamaz; hi¢ kimseden (Allah izin vermedikce) sefaat kabul
olunmaz, fidye almmaz, onlara asla yardim da yapilmaz.” 2/48. ayetinin tefsirinde sunlar1
sOylemistir: “Burada fayda vermeyen sefaat kafirlere olan sefaattir. Miiminler i¢cin sefaat
sabittir. Sefaati inkar edenler bundan mahrum kalacaklardr. Kur’an’da bazi ayetlerde
olumsuz olarak ifade edilen sefaat kafirler hakkindadir.” Goriildigi gibi bu konuda da her
hangi bir tartismaya girmeden Ehl-i Siinnet ¢izgiden hareket ederek konuyu Szetlemistir.>*’

Onemli bir takim konular1 tefsir ederken, ilgili mezheplerin goriislerini 6zet bir
mahiyette aktararak daha sonra kendi yorumunu yapmustir. Bu manada en ¢ok Ehl-i Stnnet
ve Mu’tezile’nin gorislerini zikrettigi goriilir. El-Hereri, butin Kur’an ayetlerinin
tefsirinde oldugu gibi itikatla ilgili ayetlerin tefsirinde de, 6nceligi ayetlerin ifade ettigi
zahir manalara verip, metnin elvermedigi yorumlara meyletmemistir. Hadis usulii ve fikih

usulii kurallarina gore delaleti kesin olmayan rivayetleri itikat konularinda kullanmamustir.

%44 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 198-210.

5 el-Hererl, Mukaddimetii't-Tefsir, s. 6-8.
%48 el-Hererl, Hadaik,c. XXVIII, s. 250.
%47 el-Hereri, Hadaik,c. I, s. 370.
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Bu manada ah&d haberlerin, selef ulemasi tarafindan inan¢ konularinda delil olarak kabul
548

gormedigine isaret etmistir.

El-Herer’nin itikat konularma nasil yaklastigmi Aki Imran SOresinden bazi
ayetlerle drneklemeye calisacagiz. Her seyden Once sunu belirtelim ki el-Hereri, asla
mezhep taassubuyla hareket etmemistir. Al-i imran 3/103.ayetin tefsirinde insanlarm ihtilaf

ettigi konular1 iki ana baghk altnda toplamustir.

Birincisi, insanlarm anlayis ve kavrayisindaki ihtilaflardr. Bu ihtilaflar tabiidir. Cunku
insanlarm hepsi anlayis ve idrak yoniinden ¢ok degisik mertebelerde yaratiimislardir. Bu
nevi ihtilaflar topluma her hangi bir zarar vermez. Aksine toplumdaki gelismenin ve
inkisafin oniinii agar. ikincisi, dini konularda ve Kur’an ve Siinnetin anlasiimasinda kendi
gorlis ve cikarimlarini insanlara dayatmasi sonucu olusan ihtilaflardir. Bu durum ¢ok
tehlikeli ve yikic1 etkiye sahiptir. Miictehit imamlar kendi yasadiklar1 donemde kendi
aralarmdaki ihtilaflar1 saygiyla karsilamislardr. Kendi goriislerini baskalarma tahakkiim
yoluyla kabul ettirme cabasi icerisinde olmak, mugtehit imamlar devrinden sonraki
insanlarm takindig1 tavirdir. Bunlar sadece migtehit imamlarm verdikleri fetvalart taklit
etmiglerdir. Onlarin ahlakina ve siretine tabi olmamislardir. Bunun neticesinde insanlar
gerek amel yonuinden gerekse inang ve itikat yoninden ¢ok gesitli firkalara ayrilmislar, her
firka kendinden olmayani sapiklikla suglamistr. Ancak insanlar birbirlerini 6n yargilardan
kurtularak dinleseler, her biri digerinin dayandigi delilleri incelese, bu tiir ¢atigmalar

ortadan kalkar.**

ElHereri, bu ifadeleriyle mezhep taassubunun tehlikelerine dikkatleri ¢ekmistir.
Miictehit imamlarm kuru bir taklit ile taklit edilmesinin insanlari tehlikeli tutum ve

davraniglara siiriikledigini bildirmistir.

Dini nasslar1 anlamada aklin rolii mezhepler arasinda her zaman tartigma konusu
olmustur. Ehl-1 Stinnet akli nakle tabi kilarak belirleyici olarak nasSlari tayin etmistir.
Aklin roliinli tamamen inkar etmemistir. Mutezile nakli akla tabi kilmis, akli belirleyici
olarak gormiistiir. Hariciler ise akla higbir rol yiiklememislerdir. EFHereri, Al-i Imran
3/7.ayetin tefsirinde Kur’an’daki miitesabihlerin bulunmasinin sebeplerini agiklarken, bu
sebeplerden birinin de Miisliimanlarin akillarin1 disiinmeye sevk etmek oldugunu

bildirmistir. El-Hereri’ye gore akil miitesabihler basta olmak iizere nasslari anlamada faal

%48 e|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 336.
%49 e|-Hereri, Hadaik,c. V, s. 35.

127



olmaz ise zayiflayip asli fonksiyonlarmi kaybetme tehlikesiyle bas basa kalabilir. Bu
itibarla naslar1 anlamada aklin rolii gok Onemlidir. Ayette "al=ll & & sl 5" ilimde risuh
bulanlar denilmistir de "ol & 09wl " dinde riisith bulanlar denmemistir. Allah’m

insanlara verdigi en biiyikk nimetlerden biri akildir.>>°

El-Hereri, diger itikadi konularda tartismaya girmedigi gibi Allah Teala’nin sifatlari
konusunda da her hangi bir tartismaya girmemistir. AkFiImran Siresi 3/8. ayetin tefsirinde
Miislim’in Sahih’inde zikrettigi “Ademogullarmmn kalpleri Rahman’m parmaklarmdan iki
parmag arasmda tek kalp gibidir, diledigi yere ¢evirir.” hadisini agiklarken sunlari
sOylemistir: “Bu hadis sifat hadislerindendir. Higbir te’vil yapmadan, keyfiyet belirtmeden
mahlUkata benzetmeden, hakikatine iman etmek vaciptir. Bu yol hem seleften hem haleften
ehl-i siinnetin yoludur.” °°* El-Hereri, benzer goriisleri farkh ayetlerin tefsirlerinde de yeri
geldikge vurgulamustir.®®? Biiyik giinah isleyenin miimin oldugunu vurgulayarak Ehl-i
Siinnetin yolundan gittigini gostermistir.>>

Gegmiste ve giiniimiizde en ¢ok tartisilan konulardan biri de Hz isa’nin diri olarak
goge kaldrilmast ve kiyamete yakin zamanda tekrar yeryiiziine inmesi meselesidir. El
Herer?, Aki imran SQresi 3/55. ayetin tefsirinde konuyla ilgili goriisleri aktardiktan sonra
kendisi, Ehl-1 Siinnet’in genel kanaati aksine, Hz [sa’nin vefat ettikten sonra ruhunun
Allah katinda yiice bir mekana yikseltildigi kanaatindedir. Ona gore Hz isa’nin Allah
katinda yiice bir makama yikseltilmesi, Idris’in (a.s) vefat ettikten sonra semaya
kaldirilmas: gibidir. ElHereri ayrica bu konuda varit olan hadislerin “haber-i &had”

kabilinden olup itikadi konularda hiiccet olamayacagini da vurgulamistir.>>*

%50 o|-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 184-185.

1 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 182.

%2 el-Hereri, Hadaik, c. IV, s.211-252-331.
553 al-Hereri, Hadaik,c. V, s. 197.

4 el-Hereri, Hadaik,c. IV, s. 332-333.
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SONUC

ElHereri, XX. yiizyilin ilk ¢eyreginden sonra dis diinyaya kapali bir bolgede
(Etiyopya) klasik medrese egitimi alarak yetismis bir alimdir. Yaklasik yirmi yillik tahsil
hayatindan sonra yine ayni bolgede yirmi bes yil miiderrislik yapmustr. Bolgede ¢ikan i¢
karisikliklar sebebiyle Mekke’ye yerlesmis ve hadis alaninda egitim veren Daru’l- Hadisi’'I-
Hayriyye’de 6 gretim gorevine baslamustir. Basta tefSir ve hadis olmak {izere bircok alanda
eser kaleme almistwr. En blylk eserlerinden biri olan Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhan fi
Ravabi Uliimi’l-Kur’an isimli tefsiri, cagdas donemde yazilmus olmakla bilikte bir klasik
donem tefsiri gibidir. Mukaddimesiyle birlikte otuz ¢ cilttir. Bu biyuklikteki tefsiri,
onbir yil gibi kisa denebilecek bir zaman diliminde yazmstir. Tefsirin yaziminda gtincel
akademik ve metedolojik gelismelerden de yararlanmistir. Hem seleften intikal eden ilmi
tecriibe, hem de muellifin kendi birikiminin ortak bir sonucu olan eser, ansiklopedik bir
mahiyet arz etmektedir. Okuyucusunu bircok konuda diger kaynaklara miiracaattan

miistagni kilan bir eserdir.

El-Hereri, Kur’an’in daha iyi anlagilabilmesi i¢in bagmmsiz bir cilt olarak tefsir
usulini ve Kur’an ilimlerini ihtiva eden bir mukaddime kaleme almistir. Yazar, bu
mukaddimeyi otuz fasil halinde diizenlemistir. Oncelikle Kur’an’t Kerim’in okunmasi,
Ogrenilmesi, Ogretilmesi, okunmasindaki keyfiyet ve edepler gibi “Fadailu’l-Kur’an”
konularindan baslamis, tefsir ilminin baslangici, rey ile tefsir, yedi harf, nesih, esbab-1
nizul gibi bashklar altinda “Ulimu’FKur’an” konularmi incelemistir. Kur’an ile mesgul
olanlarin Oncelikle Kur’an’a manevi saygida kusur etmemeleri gerektigi ilizerinde de
durulmaktadir. Agirhkli olarak Kur’an’mn nazmuni ilgilendiren lafzi konularla ilgili
detaylara yer verilmistir. SUrelerin fazileti hakkinda zikredilen uydurma hadisler faslinda
cok 6nemli bir konuya temas eden muellif, sGrelerin ve ibadetlerin faziletine dair aktarilan
mevzu hadislerin yalan ve aslh olmayan sozler oldugunu vurgulayip bunlarm uydurulma

sebepleri tizerinde durmustur.

El-Hereri, tefsirinde cok yonli dirayet usuliinii takip etmistir. Miinasebetten kiraat
vecihlerine, irabdan belagata, siir ile istishaddan neshe, akham tefsirinden, i¢timai ve isari

tefsire, dilbilimsel tahlillerden Kur’an’in i’cazina kadar hemen hemen her konuya yer
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vermistir. Oncelikle Kur’an’daki konu biitiinliigii ilkesini gdz dniinde bulundurarak sire
icerisinde anlam acisindan konu olusturacak ayetleri gruplar halinde tefsir etmistir.
Ayetlerle ilgili mufessirlerin fakli goriislerini zikretmeyi bir yontem olarak takip etmeye
calismigtir. Kendinden onceki donemde ve ¢agdas donemde yetisen miifessirlerin
eserlerinden ¢okga istifade etmistir. Bu agidan bakildigi zaman Hadaik tefsirinin
kaynaklar1 olduk¢ca zengindir. Yeri geldikge kisisel yorumlarmni ilave etmekten
cekinmemistir. Ayetleri tefsir ederken bir konuda farkli goriis ve yorumlara yer verdikten

sonra kendisine ait 6zgiin fikirlerini ortaya koymustur.

Tefsirde akici ve sade bir dil kullanilmistr. MUfessirimiz ayetleri tefsir ederken
kendine 6zgii bir yol izlemistir. Once her slre i¢in bir mukaddime yapmustr. Bu
mukaddimede sdrenin ismini, Mekki ya da Medeni oldugunu, slrenin faziletini ve buna
dair sahih senedlerle gelen hadisleri zikretmistir. SOreler ve ayetler arasindaki mana
miinasebetlerini belirtmis, sebeb-1 niizuliinii beyan etmis, sonra da ayetleri tefsir etmistir.
Kiraat vecihleri tizerinde durarak her ayetteki farkli okunuslar1 ve bunlarin tefsire etkisini
ve katkisini izah etmistir. Sadece kiraati seb ‘a ve asere imamlarinin goriislerini aktarmakla

kalmamug, saz kiraatlara ve sahabe ve tabiin kmraatlarina da yer vermistir.

ElFHereri’nin tefSir ¢alismalarmm en mithim ydntemlerinden biri Kur’an’in
Kur’an’la tefSirini 6n plana ¢ikarmasidir. Kur’an’m biitiinligiini stirekli g6z Oniinde
tutarak ayeti ayetle tefsire gok onem vermistir. Dolayisiyla onun tefSirinin kaynagmi biiyik
Olcide yine Kur’an ayetleri olusturmaktadir.

Kur’an’m anlasilmasinda sunnetin vazgegilmez bir kaynak oldugunu belirten el
Herer1, rivayet malzemesini tefsirinde ¢ok isabetli ve ¢ok etkin olarak kullanmistir. Hadis
ilminde dikkate deger bir vukufiyete sahip olan el-Hereri, tefsirinde hadislerden cokca
yararlanmistir. Ozellikle esbab-1 niizulde ve ayetlerin tefsirinde hadis rivayetlerine yer
vermistir. Tefsirde kullandig1 rivayetleri daha ¢ok Kutub-i Sitte’den, Ahmed b. Hanbel’in

Misned’inden ve diger erken donem hadis kaynaklarindan almustir.

El-Hereri sahabe tefsirine de 6zel bir 6nem atfetmistir. Ozellikle esbab-1 niizul
konularinda Ibn Abbas’tan (r.a) gelen rivayetlere ¢ok genis yer vermistir. Sahabe tefsirine
yer verdigi konulardan biri de kraat vecihleri ile ilgilidir. ElHereri’nin sahabe tefsirine

nazaran daha az olarak tabilnin yorum ve goriislerine tefsirinde miiracaat ettigini
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soyleyebiliriz. Krdat vecihleri basta olmak tizere ahkdm ve tefsir vecihlerinde tabiine

miracaat ettigi goriiliir.

Sebeb-i niizul rivayete dayandigi i¢in rivayetlerin sthhat durumuna isaret etmistir.
Bu konuda Buhari, Miislim, Tirmizi ve Beyhaki gibi sahih hadis kaynaklarindan nakillerde
bulunmaya 6zen gostermistir. Az da olsa senetsiz ya da zayif rivayetlere de yer vermistir.
Bazi durumlarda niizul sebepleri arasindan tercihlerde bulunmustur. Kur’an’da her ayetin
sebeb-i niizuliiniin olmayabilecegini, baz1 ayetlerin herhangi bir zahiri sebebe bagh
olmaksizin Allah Teald’nin emir ve yasaklarmi bildirmek i¢in nazil oldugunu bildirmistir.

Ozellikle inang ve ahiret konularma ait ayetler bu kabilden olan ayetlerdir.

El-Hereri, Kur’an’da neshin varligin1 kabul eden miifessirlerdendir. Mukaddimede
nesihle ilgili bilgileri verdikten sonra, tefsirinde de her Sdresin basinda o sdre icerisinde
nasih ya da mensah ayet olup olmadigina dair agiklamalarda bulunmustur. Mensah ayetler

varsa hangileri oldugunu ve hangi ayetlerle neshedildiklerini bayan etmistir.

Hadaik tefsirinin metodunda 6ne ¢ikan mithim ydnlerden biri de siyak-sibak,
baglam ve miinasebet konularinda takip edilen yoldur. El-Hereri, hem slreler arasindaki,
hem de ayet gruplari arasindaki mana orgiisiinii ve baglami ortaya koymak igin 0zel bir
caba sarf etmistir. Minasebet konusunu her surenin girisinde ve ayet gruplari igerisinde
mutlaka ele almstir.

Ictimat sorumlulukla hareket eden el-Hereri, yeri geldikge giiniimiizde toplumun
yasadig1 sosyal hadiseleri de tefSirine tasimaya ¢alismuistr. Cagimmmzda toplum veya timmet
icerisinde yasanilan bazi problemlere isaret edip ¢oziim yollarindan bahsetmistir. Kur’an
kissalarim1 giliniimiiz insaninin problemleriyle karsilagtirarak kissalardan ibret alimmasi
noktasinda dikkat cekici mukayeseler yapmustir. Tefsirinin bircok yerinde toplumsal
problemlerin neler olduguna iliskin tespitlerde bulunarak ¢ ziim dnerileri sunmustur. Islam
toplumunun ve onu olusturan fertlerin Kur’an’m getirdigi gercek hidayete tabi olmalar

durumunda basartya ulasarak, sikmtilarini gozebileceklerini vurgulamustir.

Itikatta Es‘ari, amelde Safii mezhebine tabi olan el-Hererf, herhangi bir ideolojik
taassup ve tutuculuga diismeden, ibadetler basta olmak iizere diger fikih konularinda
mezhepler Gstii bir tavir takmmustir. Fikhi konularda ayrintilara girmeme ve tartigmalardan

uzak durma yontemini tercih ettigi goriilmektedir. Gerekli oldugu yerlerde konuyla ilgi
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olarak mezhep imamlarmin gorislerini sralamistrr. Bazen de bu goriislerin sonunda kendi
fikrini ilave etmistir. EFHereri Safii oldugu halde —Siinnetin Kur’an’1 neshinin caiz olmasi
hikmiinde- kendi mezhebine muhalefet ederek bu konuda imam Azam ve imam Malik’in

gorlislerini benimsemesi dikkat ¢ekici bir durumdur.

Inang konulariyla ilgili ayetlerin tefsirinde metnin elvermedigi yorumlara girmeden
kisa izahlar yapmustir. Genel olarak selef ve Ehl-i Stinnet ¢izgisinde hareket ederek itikadi
konular1 izah etmistir. Hz Isa’nin semaya yikseltilmesi ve ahir zamanda tekrar yery(ziine
indirilmesi konusunda Ehl-i Stinnet’e muhalefet ettigi goriilmiistiir. Delaleti kesin olmayan
rivayetlerin ve ahad haberlerin inan¢ konularinda delil olarak kabul edilemeyecegini

vurgulamistir.

ElHereri’nin tefsirinde en ¢ok 6ne ¢ikan hususlardan biri de dilbilimsel tahlillerdir.
Sarf, nahiv ve belagat konularina her ayetin tefsirinde deginmistir. Ozellikle gramer
acisindan biitiin ayetleri tahlile tabi tutarak her ayetin i‘rdbmi ¢oziimlemistir. Tefsiri,

i‘rabu’l-Kur’an g¢alsmalar1 i¢cin onemli bir kaynak durumundadir.

Mufessir, Kur’an kissalar1 konusunda yaptig1 agiklamalarda kissalarin ibret ve 6giit
yoniine, insanlara vermek istedigi mesaj1 6ne ¢ikarmustir. Ozel bashklar altinda kissalar:
anlatirken asilsiz haber ve isnadlara yer vermemeye gayret etmistir. israiliyyat kaynakl
bilgilere iltifat etmedigi gibi, bu konuda ge¢mis tefsirlerde yer alan ve ayni zamanda
Kur’an’dan ve sahih siinnetten herhangi bir dayanagi bulunmayan bilgileri kabul etmeyip
elestirmigtir. Bu tlr tutarsiz haberlerden ka¢mmanmn bir miifessir i¢in en dogru Yol

olacagmi vurgulamistr.

Miitesabih ayetler sz konusu oldugunda mifessirin genel olarak selefin goriisii
cercevesinde hareket ettigi goriilmektedir. EFHereri’ye gore mukatta‘a harfleri Kur’an’in
srlarmdan bir sir olup, manalar1 insanlardan perdelenmis ve gizlenmistir. Bunlarin
Kur’an’mn i’cazini ortaya koyma maksadiyla kullanildiklar1 goriisiinii benimseyen mufessir,

bu konuda da cumhurun goriisleri gergevesinde izahlar getirmistir.

El-Hereri, tefsir yonteminde murad-1 ilahinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in kelime ve
kavramlarin, mana ve delaletlerinin bilinmesinin kilit konumda oldugunu belirtmis ve
tefSirinin birgok yerinde ilgili kelimelerin hangi anlamlariyla kullanildigina dair tespit ve

degerlendirmelerde bulunmustur.
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ElHererl, Hadaik adli eseriyle kadim tefsir literatiiriine ¢agdas, anlamli ve eklektik
bir katk1 sunmaktadir. Onun tefsirini okuyan biri, hem klasik hem de ¢agdas donem tefsir
miktesebatindan siiziilmiis bilgilerle karsilagir. Seleften gelen geleneksel ilmi mirasa
hakim olmas1 ve giiniimiiz tefsir akimlarma vukufiyeti, mifessire bu ikisi arasinda bir

sentez yapma imkani sunmustur. O, gegmis ile gliniimiiz tefsir anlayis1 arasinda 0zel bir
kopruddr.
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