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OZET
SIHiZM'IN OLUSUMUNDA iSLAM'IN ETKiSi
ZUHUR, Muhammet
Yiksek Lisans, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Ali Osman KURT
Agustos 2016, xiv+174 sayfa

Bu ¢alisma Sihizm’in olusumunda Islam’m etkisini ortaya koymak i¢in yazilmistir. Giris
boliimiinde ¢alisma ile ilgili genel bilgiler verildikten sonra birinci boliimde Sihizm’in
olusumunda etkili olan Islami arka plan incelemeye alinmustir. islami arka plan dogrudan
etkiler (Stfiler) ve dolayli etkiler (Bhakti Hareketi) seklinde ele alinmistir. Ayrica
Kebir’in Sihizm icin olusturdugu arka plan ortaya konulmustur. Ikinci béliimde ise
Islam’1n Sih kurucular iizerine olan etkileri tespit edilmeye ¢alisilmis ve bu béliimde daha
cok sosyal iligkiler temel alinmistir. Sih kurucularin metinleri, teolojileri, sosyal ve dini
uygulamalar1 {izerindeki Islami etkiler ise diger boliimlerde sistematik olarak
incelenmeye calisilmistir. Uciincii boliimde, Sihlerin Kutsal kitabi1 Adi Granth iizerindeki
Islami etkiler ortaya konulmustur. ilk olarak Adi Granth iginde siirleri bulunan Seyh Ferid
gibi baz1 Miisliiman yazarlarin bazi siirleri incelenmistir. Daha sonra Sih kuruculardan ve
Sant gelenegi yazarlarindan bazilarinin metinlerindeki Islami etkilere ornekler
verilmistir. Dordiincii boliimde, Sih Teolojisi incelenerek basta Tanr1 inanci olmak {izere
Islam teolojisinden aldig1 unsurlar ortaya konulmustur. Ozellikle Sihizm’de de yer alan
Tek Tanr1 inanci ile ilgili yaratma, ilim, irade ve kudret gibi Islami sifatlar incelenmistir.
Ayrica Hiikiim diisiincesinin Islami bir diisiince oldugu ortaya konulmustur. Sihizm’deki
Azrail, seytan, cennet-cehennem, sehitlik gibi bircok Islami teolojik unsur da
incelenmistir. Besinci boliimde ise Islam’1n Sih sosyal ve dini hayati {izerine olan etkileri
tespit edilmis ve Sonug¢ boéliimiinde biitiin verilerin hepsinden hareketle Sihizm’in

olusumunda Islam’m etkisi ve énemi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam, Sihizm, Islami Etki, Sihizm’in Arka Plani, Sufizm, Cisti
Tarikati, Bhakti Hareketi, Nath ve Sant Gelenekleri, Seyh Ferid, Kebir, Nanak, Adi
Granth, Tevhid, Hukam, Esitlik.



ABSTRACT
INFLUENCE OF ISLAM IN FORMATION OF SIKHISM
ZUHUR, Muhammet
M.A., Department of Philosophy and Religious Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Ali Osman KURT
August 2016, xiv+174 pages

This study is written to present the influence of Islam in the formation of Sikhism. After
giving general information about the study at introduction section, Islamic background
which has influence in the formation of Sikhism has been investigated in the first section.
Islamic background is considered as direct influences (Sufis) and indirect influences
(Bhakti Movement). Background formed by Kabir for Sikhism is demonstrated. In the
second section, Islamic influence on the Sikh founders is studied to identify and also in
this section, social relationships are discussed. Islamic influences on texts, theologies,
social and religious practices of Sikh founders systematically are investigated in other
sections. In the third section, Islamic influences on holy book Adi Granth of Sikhs are
discussed. Firstly, poems of Muslim writers -such as Sheikh Farid- in the Adi Granth are
investigated. Later, examples is given to Islamic influences in texts of some Sikh founders
and writers of Sant Tradition. In the fourth section, examining the Sikh theology,
especially belief in God and elements taken from Islamic theology were presented. In the
fourth section, examining the Sikh theology, especially belief in God and elements taken
from Islamic theology are presented. Islamic adjectives -such as creation, wisdom,
volition and potency- which were located in Sikhism are examined in terms of belief in
one God. In addition, it was put forward as Hukam idea was an Islamic idea. Many Islamic
theological elements -such as Azrael, devil, heaven-hell, martyrdom- located in Sikhism
are investigated. In the fifth section, Islamic influences is identified on Sikh social and
religious life and in conclusion section, importance and influence of Islam on formation

Sikhism is analyzed using datas obtained result of investigations.

Keywords: Islam, Sikhism, Islamic Influence, Background of Sikhism, Sufism, Chishti
Order, Bhakti Movement, Nath and Sant Traditions, Sheikh Farid, Kabir, Nanak,
Monotheism, Hukam, Equality.
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GIRIS

(Cahsma {le Ilgili Genel Bilgiler)

a. Konu ve Onem

Tarih igerisinde dinler, olusumlar1 ag¢isindan, kendileri i¢in bazi motivasyonlar
tiretmiglerdir. Bunlar1 {i¢ agidan ele alirsak birincisi var olan ya da &grenilen dini
diistincenin taklit edilmesi, ikincisi var olan dini gelenege veya geleneklere tiimiiyle
karsitlik olusturacak yeni bir olusum ortaya c¢ikarilmasi, iiciinciisii ise var olan dini
gelenekler arasinda bir sentez yapilmasidir. Birinci guruptaki olusum, 6rnegin, yasanilan
toplumdaki dini gelenegin kabul edilmesidir. Ikinci guruptaki olusum ise Hinduizm
icerisinde kendi i¢ dinamiklerinden bazilarinin karsitin1 savunarak ortaya ¢ikan Budizm
gibi, ya da henoteist bir toplum igerisinde tamamiyla zit bir olusum olarak ortaya ¢ikmis
olan Islamiyet gibi olusumlar1 ifade etmektedir. Ugiincii guruptaki olusumlar ise var olan
iki din ya da dinler arasinda bir uzlagtirma ¢abasi sonucunda ortaya ¢ikan dini guruplari
ifade etmektedir. Bunun en iy1 6rnegini ise Sthizm olusturmaktadir. Farkli bir deyisle,
Hint alt kitasinda Budizm ve Caynizm gibi Hinduizm’den ayrilmis dinler, yine bu fikirler
igerisinde biiyiirken, Sihizm bunlardan farkli bir sekilde, bazi Islam ideallerini alarak yeni

ve farkli bir olusum ortaya koymustur.

M.S VIIL. yiizyi1lda, Muhammed b. el-Kasim’in Hindistan’a girmesi (712), daha sonra da
Gazneliler’in bolgeyi fethetmesiyle, bolgede Islamiyet kabul edilmeye baslanmustir.
Aslinda Islam, Hint alt kitasinda insanlar tarafindan, yukarida ifade ettigimiz gibi, iic
farkli sekilde karsilanmistir. Bunlardan birincisi Islam’1n reddi, ikincisi kabulii, iigiinciisii
ise eski inanclarla yeni gelen Islami inanglarin sentezidir. Baska bir deyisle Hindularin
bazilar1 dogrudan Islam’1 kabul ederken ya da reddederken, bazilar1 da sahip olduklar
inanclarla, yeni gelen Islam’1 sentezleyerek Sihizm gibi “Senkretik” hareketlere neden
olmuslardir. Sihizm disindaki senkretik hareketlerden biri bazi Islam idealleri ile
Hinduizm’i kaynastiran Bhakti (ask) Hareketi’dir. Yine Hint alt kitasinda Kebir Pantiler

(Kebir’in yolunu takip edenler), islam ve Hinduizm arasinda bazi uzlastirmalar yapmaya



calismislardir. Babiirlii sultan1 Ekber Sah ise, Din-i ilahi politikas1 g¢ercevesinde
bolgedeki biitlin dinleri igine alan bir dini yap1 olusturmayi amaglamistir. Ram Mohun
Roy tarafindan kurulan ve Islam, Hiristiyanlik ve Hinduizm’den izler tasidig1 sdylenen

Brahma Samaj hareketi de yine senkretik hareketler arasinda zikredilmektedir.*

Sihizm, 15. yiizyilin sonlarinda Guru Nanak tarafindan kurulmus, diinyanin en geng
monoteist dini olarak kabul edilmektedir. Nanak, {slam ve Hinduizm’in sekilcilik iizerine
yogunlastigini iddia ederek igsel bir dini akim kurmaya c¢alismistir. Ancak o, bunu
yaparken yine bu iki dinin temel &gelerinden yararlanmustir. Ozellikle de Islam’in

ornekliginde kendi kimligini olusturmustur.

Sihizm’in olusumundaki Islami etkiler bizim tezimizin konusunu olusturacaktir. Bunu
yaparken ilk 6nce Sihizm’in Islami arka planini konu edinecegiz. Ardindan Sih
Kurucular, Sih Dini Edebiyati, Sih Dini Diisiincesi, Sih Dini ve Sosyal Hayat1 iizerindeki
Islami etkileri ele alacagiz. Bu tez, hem Sihizm’in Islam’la olan miinasebetlerini ele
almasi agisindan hem de Tiirk-Islam Tarihinin bazi boliimlerine 11k tutmasi bakimindan

Onemlidir.

Biz bu ¢alismamizda, Islam’in Sihizm iizerine nasil bir etkisinin oldugunu sorarak bir
problem alan1 belirledik. Sik¢a dile getirilen bir olgu olmasina ragmen, islam’n Sihizm
lizerine olan etkileri net olarak ortaya konulmamustir. Ote yandan bazi batili
arastirmacilar, Islam’m Sihizm iizerindeki etkisinin yiizeysel oldugunu iddia
etmektedirler. Bu iddianin gegerliliginin arastirilmast gerekmektedir. Diger bir problem
ise Tiirkiye’de Sihizm’in iizerine pek fazla yazilip ¢izilmemesi, Islam’la olan iliskilerinin
yeterince incelenmemesidir. Dolayisiyla Sihizm ile ilgili kaynak¢anin gelismesi ve

Islam’1n Sihizm iizerine olan etkilerinin belirlenmesi gerekmektedir.
Problem:

e Sihizm’in olusumunda Islam’1n etkisi nedir?
Alt Problemler:

e Sihizm’in Islami arka plan1 nedir ve nasil olusmustur?

1 Gabriel J. Gomes, Discovering World Religions, iUniverse Inc., Bloomington 2012, s. 88-89.;
Abdurrahman Kiigiik, “Sihizm”, A.U.LF.D., C..:XXVIII, Ankara 1986, s. 395-396.



e Islam’m Sih kurucular1 tizerine etkileri nelerdir?
e Islam’in Sih dini edebiyat: iizerine etkileri nelerdir?
e Islam’in Sih felsefesi tizerine etkileri nelerdir?

e Islam’in Sih dini ve sosyal hayati iizerine etkileri nelerdir?

¢. Amaclar ve Hipotezler

Tezimizin amaci, Sihizm’in olusumunda Islam’m etki/etkilerini tespit etmektir.
Alt amaglarimiz ise;

e Islam’m, Sihizm &ncesinde, Hint alt kitasinda yapmus oldugu bazi dini degisimleri
belirlemek,

e Sihizm’in Kuruculari, Dini Edebiyati, Dini Diislincesi, Dini ve Sosyal Hayat1
iizerinde olan Islami etkileri ortaya koymak,

¢ Sihizm’in monoteisttik Tanr1 anlayisini nasil elde ettigini belirlemek,

e Kast sisteminin yikilmasindaki temel Islami faktérleri bulmak,

e Hem dinler tarihi hem de Islam ve Sih Tarihi ile ilgili bir veri kaynag

olusturmaktir.
Hipotezler:

e Sihizm, Islam’m Hint alt kitasina ulasmasinin bir sonucudur.

e Sihizm’in Islami arka planinda Sifiler vardir.

e Sihizm’in ilk donemlerinde Gurular, Miisliimanlar ile yakin iligkiler kurmuslardir.

e Sihlerin Tanr1 inanci, Islamiyet sayesinde gelismistir.

e Sihlerin Kutsal Kitab1 Adi Granth icerisinde Islami unsurlar genis bir bicimde yer
almaktadir.

e Janamsakhiler Islami gelenek drnekliginde geligmistir.

e Sih diisiincesinde Esitlik anlayisiin gelismesindeki ana faktor Islam’dir.

e Sih dini yasantis1 ve sosyal hayat {izerinde Islam etkisi mevcuttur.
d. Yontem ve Kaynaklar

Arastirmada, Dinler Tarihinin temel yontemlerinden olan karsilastirmali metot ana
metodumuzu olusturacaktir. Bu ¢ergevede Sihizm’in literatiir, felsefe, ritiiel, kurumlar ve

sosyal hayat gibi olgular1 incelenerek Islam ve Hinduizm’deki benzer olgular ile
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karsilastirilacaktir. Hinduizm’de olmayan, fakat Islam’da olan olgular belirlenecektir.
Ayrica, hem Hinduizm’de hem de Islam’da olan benzer dzellikler, yine koken konusunda
incelenecektir. Ote yandan, Islam’in Hinduizm iizerine olan etkileri de belirlenmeye
calisilacaktir. Belirleyecegimiz olgular, gerek fenomenolojik gerekse Hermenotik
yontem vasitasiyla anlagilmaya ve yorumlanmaya calisilacaktir. Boylece Sihizm’in

olusumunda Islam’m Etkisi ortaya konulacaktir.

Calismamiza orneklik edebilecek bir calismaya rastlayamadik. Ancak bazi temel
eserlerden hareket ederek bir arastirma alani olusturacagiz. Yararlanacagimiz temel

eserlerden bazilarii sdyle siralayabiliriz:

e Ernest Trumpp’in “The Adi Granth: Or, the Holy Scriptures of the Sikhs” adl
kitabi Sihlerin kutsal kitabi Adi Granth’in ilk Ingilizce cevirisi olarak kabul
edilmektedir. Bu kitap giris kisminda iki adet Janamsakhi? anlatimmna ve diger
kisimlarinda ise Adi Granth’in Ingilizce gevirisine yer vermektedir. Biz bu kitabin
daha ¢ok Janamsakhi kismindan yararlanacagiz.

e Max Arthur Macauliffe’in alt1 ciltten olusan “The Sikh Religion, Its Gurus, Sacred
Writings and Authors” adli eseri, 6zellikle Nanak’in hayatinin anlatildig1 birinci
cilt bizim c¢alismamiza 151k tutacaktir. Yeri geldikce diger ciltlerden de
yararlanacagiz.

e Frederic Pincott’un, "Sikhism in Its Relation to Muhammadanism * (1885) adli
eseri, Sihizm’in {izerindeki Islami etkileri biitiiniiyle ortaya koymamakla beraber
Nanak’1n hayat: ile ilgili bazi islami etkileri ele almistir.

e Tara Chand’in, "Influence of Islam on Indian Culture" (1936) adli eseri ise genel
bir bakis acis1 ile Islam’1n Hint kiiltiirii {izerine olan etkilerini ele almaktadir. Bu
anlamda 6zel olarak Sihizm incelenmemis, sadece Kabir ve Nanak {izerine olan
Islami etkilere deginilmistir.

e (Gilniimiiz yazarlarindan olan William Hewat McLeod’un Sihizm iizerine olan
bircok eserinden yaralanacagiz. Janamsakhi gelenegi iizerine yazmis oldugu
"Early Sikh Tradition" adl1 eserde Tasavvuf edebiyatinin Sih Janamsakhi kiiltiirii

tizerine olan etkilerine deginmektedir.

2 Nanak’m hayatin1 menkibevi bir tarzda ele alan eserlerin genel adidr.

4



e Adi Granth ile ilgili incelemelerimizi yaparken kaynakg¢ada yer verdigimiz “Sri
Granth” adl1 internet sitesi iizerindeki Ingilizce ¢eviriden ve Darshan Singh’in

basil1 haldeki gevirisinden yararlanacagiz.

Calismamizin birinci boliimiinde Sihizm’in olusumunda etkili olan tarihi arka plan
incelemeye alinacaktir. Islam’m sifiler iizerinden olan dogrudan etkisiyle; Bhakti
Hareketi, Nath ve Sant gelenekleri iizerinden olan dolayl etkisi arastirilacaktir. Ikinci
boliimde ise Islam’m Sih kurucular iizerine olan etkileri tespit etmeye calisilacak ve bu
boliimde daha ¢ok sosyal iligkiler temel alinacaktir. Sih kurucularin metinleri, teolojileri,
sosyal ve dini uygulamalar {izerindeki Islami etkiler ise diger boliimlerde sistematik
olarak incelenmeye calisilacaktir. Ugiincii boliimde, Sihlerin Kutsal kitab1 Adi Granth
iizerindeki Islami etkiler ortaya konulacaktir. Dérdiincii boliimde, Sih Teolojisi
incelenecek ve basta Tanr1 inanc1 olmak iizere Islam teolojisinden aldig1 unsurlar ortaya
konulacaktir. Besinci béliimde ise islam’in Sih sosyal ve dini hayat: iizerine olan etkileri
tespit edilecek ve Sonu¢ boliimiinde biitiin verilerin hepsinden hareketle Sihizm’in

olusumunda Islam’m etkisi ve énemi ortaya konulacaktir.



1. BOLUM
SIHIZM’IN OLUSUMUNDA ISLAMI ARKA PLAN

Islamiyet’in Sihizm iizerine olan etkisinin incelenebilmesi i¢in ilkdnce yapilmas1 gereken
Islamiyet’in Hint alt kitas1 ile iliskisinin arastirilmasidir. Bu anlamda Islamiyet’in Hint
alt kitasina gidisini en erken donemlerinden itibaren ele almak gerekmektedir. Ayni
zamanda Sihizm’in arka planinda bulunan Bhakti Hareketi, Nath ve Sant Gelenekleri gibi
dini gruplarin Islam’la miinasebeti incelenmelidir. Boylece, Sihizm’in hayat buldugu dini

ve kiiltiirel miras {izerindeki Islami etkiyi gorebiliriz.

1.1. DOGRUDAN iSLAMi FAKTORLER

Islamiyet, Hint alt kitasina iic degisik kanal ile ulasmistir. Bunlardan ilki, tiiccar ve
tebligcilerin bolgeye gelmesi ve yerlesmesi ile ilgilidir. Antik zamanlardan beri Araplarin
ticaret i¢cin gliney Hindistan bolgesiyle temas halinde olduklar1 bilinmektedir. 7. ve 9.
yiizyillar arasinda bolgeye yerlesen Labbeler, Mapillalar ve Nevailer gibi Miisliiman
unsurlarin torunlari giiniimiizde hala bélgede bulunmaktadirlar.® Rawlinson, 7. yiizyilin
son ceyreginde “Miisliiman Araplar’in™ ticaret yoluyla Giiney Hindistan’in Malabar
Sahiline yerlesmis olduklarii ifade etmektedir.* Elliot (1808-1853) ve Dowson’un
(1820-1881) “The History of India” adli eserinde belirttigine gore ise, Miisliiman
yolculari tagiyan ilk gemi M.S. 630 gibi erken bir tarihte, Hint kiyilarinda goriilmiistiir.
Diger taraftan, Hindistan bolgesindeki ilk caminin 629 yilinda yapildigina inanilmaktadir.
Malik b. Dinar tarafindan yapildig1 disiiniilen bu cami, Kerela bdlgesinde
Kodungallur’da yer aliyordu.® 16. yiizyilda Kuzey Malabar bdlgesinde yasamis olan Seyh
Zeyniiddin Mahdim Melibari (?-1583) “Tuhfetii’l-Miicahidin adl1 eserinde, Malabar’da

8 Aziz Ahmed, Hindistan da Islam Kiiltiirii Calismalar (Cev. Latif Boyaci), Insan Yay., Istanbul 1995, s.
110-111.

4 C.A. Qadir, “Influence of Muslim Thought on The East”, A History of Muslim Philosophy (Ed. M.M.
Sharif), Otto Harrassowitz, Wiesbaden 1966, c.: 2, s. 1396.

5 Haila Abdurrahman Al-Sahli, “Turks In India: Their Presence And Contributions To Islam And
Civilsation: An Historical And Analytical Study”, West East Journal of Social Sciences, c.: 2, sa.: 2
(Agustos 2013), s. 38., Erigim: 25.10.2015, http://www.westeastinstitute.com/journals/wp-
content/uploads/2013/10/Haila-Abdurrahman-Al-Sahli.pdf.
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Islam’in yayilmasi hakkinda bazi bilgiler vermektedir. Buna gére, bolgenin Krali Hz.
Muhammed ile tanismak icin Mekke’ye gitmis, Peygamber ile goriismiis ve doniis
yolunda hayatin1 kaybetmistir. Melibari’ye gore Kral 6lmeden 6nce, Malik b. Dinar ve
yanindakilerden kendisi 6lse dahi Hindistan’a geri donme fikrinden vazgegmemelerini
istemistir. Boylece, Malik b. Dinar ve beraberindekiler, Malabar bolgesine geri donerek
Islam’1 yaymaya baslamislar ve bulunduklar1 bolgelere camiler yaptirmislardir.® Ancak

" mevcut olmakla

Melibari’nin aktardiklarinin efsanevi olduguna yonelik tartismalar
beraber, Miisliiman Arap tiiccarlarin, Islam’n ilk yillarindan itibaren bdlgeye geldikleri

asikardir.

Ikinci kanal, Emeviler donemi fetih hareketleridir. Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik
(672-715) doneminde, Irak wvalisi Haccac b. Yusuf (661-714), Sind bolgesinin
fethedilmesi icin Muhammed b. Kasim’1 (695-715) bolgeye gondermis ve 711 yilinda
bolge ele gegirilmistir. Boylece, Islam bolgeye siyasi bir gii¢ olarak ulasmis ve Hintliler

ile Miisliimanlar arasinda ydnetilen ve yoneten tiiriinden bir iliski ortaya ¢ikmustir.’

Ugiincii kanal ise Tiirklerin ve Afganlarin, 9. yiizyil sonunda bdlgeye yaptiklart
seferlerdir.!® Bunlardan ilk dikkate deger olan1 Sebiiktegin’in (?-997) baslattig1 ve oglu
Gazneli Mahmud’un (971-1030) devam ettirdigi Hint Seferleri’dir.!! Gazneli
Mahmud’un on yedi kez diizenledigi Hindistan seferleri, 1000 yilinda baglamis ve 1027
yilinda sona ermistir. Onun bu seferleri sonucunda Islamiyet, doguda Hindistan’1n yukari

Ganj vadisine ve giineyde Hint Okyanusuna kadar yayilmstir.?> Yine, bélgenin

6 Shaykh Zainuddin Makhdum, Tuhfat al-Mujdhidin (ing. Cev.: S. Muhammad Husayn Nainar), Other
Books, Calicut 2009, s. 29-35.

" E Suhail, Muslim Community of Malabar and Their Literary Struggles Against the Colonial Powers: an
Evaluation (Basilmamig Doktora Tezi), School of Language Literature and Culture Studies Jawaharlal
Nehru University, New Delhi 2007, S. 29., Erigim: 25.10.2015,
http://shodhganga.inflibnet.ac.in/jspui/bitstream/10603/17615/6/06 chapter%201.pdf.

8 Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1987, c.: 1, s. 93.; Ali Delice,
“Haccac b. Yusuf (Hayati ve Faaliyetleri)”, C.ULF.D., 1998, sa.: 2, s. 454.; Abdurrahman Kiiciik,
“Sihizm”, 4.U.LF.D., C..XXVIII, Ankara 1986, s. 392.

® Ahmed, a.g.e., s. 110-111.
10 Ahmed, a.g.e., s. 110-111.
11 Erdogan Mergil, Gazneli Mahmud, Kiiltiir ve Turizm Bakanhig Yay., Ankara 1987, s. 11-12.

2 Mergil, a.g.e., s. 25-43. ; Nesimi Yazic1, flk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 2009, s. 181-184.
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Islamlasmasinda Dogu Iranli Tacikler™

olarak varsayilan Gurlular etkili olmustur.
Gurlular, 1000-1215 yillar1 arasinda Horasan, Afganistan ve Kuzey Hindistan'da hitkiim
siiren bir IslAm hanedanlig1 olusturmuslardir.!* Delhi Tiirk Sultanligi, belki de bolgede
Islam’m yayginlasmasinda etkili olan en dnemli devlettir. Kutbuddin Aybek tarafindan
1206’da Delhi merkez olmak iizere kurulan Delhi Tiirk Sultanligi’nin hakimiyeti 1526
yilinda sona ermis ve Babiirliiler’in hakimiyeti baslamistir.’® Béylece Sihizm’in ortaya
cikmaya basladig1 16. yiizyilda, islam’in Hindistan’da yaklasik dokuz asirlik bir ge¢misi

olmus oluyordu.
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Harita 1: Islam’n Hint Alt Kitasina Gidisi'®

13 C. Edmund Bosworth, “Ghurids”, Encyclopaedia Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/ghurids,
(20.06.2015)

14 Igtidar Husain Siddiqui, “Gurlular”, D.J. 4., c.: 14, s. 207.
BLN.R. Farooqi, “Delhi Sultanlig1”, D.IA. c.:9,s. 130-132.

16 Burjor Awvari, Islamic Civilization in South Asia, Routledege, New York 2013, s.18.; Milo Kearney, The
Indian Ocean in World History, Routledge, London 2004, s. 63.; Erdogan Mergil, Gazneli Mahmud, Kiiltiir
Ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 1987.
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Islamiyet’in Hint alt kitasinda yayilmasi, basta ihtida olmak iizere fetih ve gogler yoluyla
gerceklesmistir.!” Islamiyet’in Hindular arasinda yayilmasi erken dénemlerde tiiccarlar
ve bolgeye yerlesmis Miisliimanlar ile baslamis olmakla beraber, asil ihtida hareketleri
Muhammed b. Kasim’in bélgeye gelmesiyle ger¢eklesmeye baslamistir. Muhammed b.
Kasim’in ordusunda yer alan askerler ile bolge insan1 arasinda -basta evlilik olmak tizere-
baslayan sosyal iliskiler vasitasiyla Islami inanclar, Hindu inanglar igerisine sizarken,
aym1 sekilde Hindu inanglar da Islam’mn igine sizmaya baslamustir.'® Thtida hareketlerinin
zirveye ulasmasi ise Muhammed b. Tugluk (1290-1351) donemidir ki, onun bu
faaliyetinin temelinde, kendisinin yonlendirdigi stfiler vardir. En genel ifadesiyle

sdylemek gerekirse Hint alt kitasina Islam, biiyiik oranda tasavvuf kanaliyla iletilmistir.*°
1.1.1. Sifiler

Islam, Hindistan’da fetihler ve prestij sayesinde yer bulsa da aslinda Hindularin kalbine
Islam’1n girmesi, stfiler vasitasiyla olmustur. Nitekim Bevan Jones’e gore 20. yiizyilda
bile Hindistan bdlgesinin iigte ikisi sifi geleneklerin etkisi altindadir.?’ Hint alt kitasinda
ilk sGft faaliyetlerde bulunan Hallac (858-922)’tir. Nitekim Hallac’in 905°te Sind
bdlgesinin hemen hemen hepsini dolastig1 ifade edilmektedir.?! Unlii bir tasavvuf klasigi
olan Kesfu’l-Mahciib’un miiellifi olan Hiicviri (1009?-1072)’nin de Hindistan’a gittigi
bilinmekle beraber tarihi tam olarak net degildir. Ancak, 1039 yilinda Selguklular’in,
Gazneliler’i yenilgiye ugratmasi sirasinda Gazne’de meydana gelen karisiklar sirasinda
gitmis oldugu diisiiniilmektedir. Lahor sehrinin batisinda, Rava irmagi kiyisina yaptirdigi
mescitte dersler verdigi ve bircok Hintlinin Miisliman olmasina vesile oldugu
bilinmektedir.?

Stfiler, halk kitlelerine daha iyi niifuz edebilen insanlardi. Sdfilerin  hiimanist
yaklasimlar1 alt kastlara mensup olan ¢ogu Hindu’yu cezbetmistir. Tarikatlerin dis

halkalarina katilan bu Hindular, zamanla i¢ dairelere dahil olmuslar ve dolayisiyla zahiri

7K. A. Nizami, “Hindistan: Din”, D.I. 4., c.: 18, s. 85.
18 Ahmed, a.g.e., s. 116-117.
19 Nizami, a.g.m., s. 86.; Ahmed, a.g.e., s. 117.

20 Bevan Jones’e gore Hint Miisliimanlarmin gogunlugunun Siinni olusu bu durumu daha ilging kilmaktadir.
Bkz. C. H. Loehlin, “Sufism and Sikhism”, The Muslim World, c.: 29, sa.: 4,1939, s. 351.

21 Annemarie Schimmel, Islam'in Mistik Boyutlar:, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2001, s. 336.
22 Siileyman Uludag, “Hiicviri”, D.LA., c.: 18, s. 458-459.
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ihtiday1, batini ihtida takip etmistir. Nitekim bolgedeki tarikatlerin ve safilerin en 6nemli
amagclar1 Islam’1 bolgede yaymakti. 13. yiizyilda Acmer’de Cisti, Multan’da Siihreverdi
misafirhanelerinin kurulmasi bu amaca yonelik faaliyetlere 6rnektir. Cisti stfilerinden
Seyh Ferid® (1173-1266) ve Ebu Ali Kalender’in (?-1324) islam’m yayilmas:

konusundaki ¢abalari, evliya tezkirelerinde ozellikle dile getirilmistir.?*

Stfilerin temel politikasini Sulh-i Kiill (herkesle baris) olusturuyordu. Miisliiman ya da
Hindu olmasi1 fark etmeksizin Stfiler, insanlar1 kendi saflarina davet etmede genellikle
zikir uygulamasini kullaniyorlardi. Bununla beraber Miisliiman olan Hindular kendi
kastindan olanlarla beraberliklerini devam ettiriyor, onlarla evleniyor ve Hindu gelenek
ve goreneklerini yasamaya devam ediyorlardi. Nitekim bu durum 19. yilizyilda bile
goriilmeye devam etmis ve bu nedenle Islam’1 kabul etmis Hindularin, gizli Hindu

inanglarindan kurtarilmasi yoniinde bir literatiir bile olusmustur.?®

Cistiyye Tarikati, 1236 yilinda Acmer’de ortaya ¢ikmustir. Bu tarikatin 6nemli
isimlerinden Seyh Ferid’in takipgisi olan ve Seyh Ferid II diye de bilinen Seyh ibrahim
(?-1552), Guru Nanak ile arkadaslik yapmis ve Adi Granth iizerinde etkili olmustur.
Siithreverdiyye Tarikati, 1266 yilinda Nanak’in dogdugu ve biiyiidiigii yerin sinir bolgesi
olan Multan’a girmistir. Kadiriyye Tarikati, 1482 yilinda Sind’e girmis ve Lahor Piri olan
Miyan Mir, Besinci Guru Arjan ile arkadaslik etmistir. Bu anlamda ilk gurularin
Hinduizm’in ve Islam’mn bir sentezini olusturarak ara/orta bir din olusturmalar
garipsenecek bir durum olmasa gerekir. Nitekim Sufizm, Bhakti Hinduizm’e bu

kaynasma icin uygun bir alan sunmustur.?®
1.1.1.1. Cisti Tarikati

Cistiyye Tarikati, Muinuddin Hasan el-Cisti (1142-1236) tarafindan kurulan Hindistan'in
ilk ve en biiyiik tarikat1 olarak kabul edilmektedir. Ilk zamanlar Cistiler Hankahlarini

Pencap’ta ve Racputana’da kurmuslardir. Tarikatin Hint alt kitasindaki en etkili donemi

23 Sihler tarafinda Baba Ferid olarak da isimlendirilen Seyh Ferid’e, Seyh Ferid'ed-din Genc-i Seker de
denmektedir. Kiinyesi ise; Feridiiddin Mesiid b. Siileymdn b. Suayb el-Cisti el-Eciideheni’dir. Bkz. K. A.
Nizami, “Feridiiddin Mes*ad”, D.[. 4., c.: 12, s. 398.

24 Ahmed, a.g.e., s. 118-120.
%5 Ahmed, a.g.e., s. 120-121.
% |_oehlin, a.g.m,. s. 351-352.
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Seyh Ferid ve Nizameddin-i Evliya (1238-1325) zamaninda goriilmiistiir. Ilk donemler
siyasetten uzak duran Cistiler, zamanla devlet vakiflarindan yararlanmalarinin

karsiliginda siyasi otoriteleri manevi agidan desteklemislerdir.?’

Cistilerin temel doktrinini, Vahdet-i Viicud anlayisi olusturmaktaydi. Cistiler 6zel
miilkiyeti Allah’a ulasmada engel olarak gordiikleri i¢in hor gormiislerdir. Siddetten
kacinan ve dostlugu Onemseyen Cistiler, intikam almayr hayvani olarak
nitelendirmislerdir. Cistilere gére cennetin iimit edilmesi ya da cehennemden korkulmasi
onemli degildir. Onemli olan Allah i¢in yasanilmasidir.?® Cistilerin en 6nemli uygulamasi
Allah’1in ¢esitli isimlerinin tekrarlanmasi ile yapilan zikirdir. Cistiler, bir¢ok tarikatin
aksine, zikri Hintge, Farsca, Pencapca®® gibi dillerde yerine getirebilmektedirler. Sema
uygulamas1 mevcuttur. Bazi tarikatlerin aksine miizige 6nem verilmektedirler. Kavvali®®
(Qawwali) adi1 verilen bir miizik tiirlinii icra ederler. Tarikatin 6nemli seyhlerinin
mezarlarinin ziyaret edilmesi kiiltiirii yaygindir ve Miisliiman veya Miisliiman olmayan
herkes bunu yapabilir. Giintimiizde (Hint alt kitasinin diginda) Giiney Afrika, Avrupa ve

Amerika’ya da yayilmigtir.3!

Stfiler, ozellikle de Cisti Safileri, Sihizm’in olusumuna zemin hazirlayan en 6nemli
faktordiir. Nitekim Bhakti Hareketini etkilemis ve ardindan ortaya ¢ikan Sihizm {izerine
etkileri devam etmistir. 13. ylizyilda stfilerin Hint alt kitasina kurumsal olarak gelmesiyle

Islamiyet, edebiyat ortamu iizerinden de bir etkileme alani olusturmustur. Islamiyet’in

21 K. A. Nizami, “Cistiyye”, D.L.4., c.: 8, s. 343-344.
28 Nizami, a.g.m., s. 345.

2 Pencapga, Hint alt kitasinda, Pencap bolgesinde konusulan ve Hint-Avrupa dil ailesine mensup bir dildir.
Pencapca, Pencap Dili olarak da ifade edilmektedir. Pencapca giiniimiizde, Hindistan’da yaklasik 30
milyon, Pakistan’da ise yaklasik 70 milyon kisi tarafindan kullanilmaktadir. Ayrica Kanada, Birlesik
Krallik ve Amerika’da Pencapga konusan topluluklar bulunmaktadir. Pencapga Hindistan tarafindan resmi
dillerden biri olarak kabul edilmektedir. Pencapca Hindistan’da, &zellikle Sihler tarafindan, soldan saga
yazilan Gurmukhi Alfabesiyle; Pakistan’da ise sagdan sola yazilan Sahmukhi Alfabesiyle kullanilmaktadir.
Gurmukhi Alfabesi Hint kokenli bir alfabeyken, Sahmukhi ise Arapca kokenli bir alfabedir. Bkz.
Christopher  Shackle, "Punjabi language"”, E.B., https://britannica.com/topic/Punjabi-language,
01.06.2016.; Pencapga bazi arastirmacilar tarafindan Dogu Pencap Dili ve Bati Pencap Dili olarak ikiye
ayrilmaktadir. Bat1 Pencap Dili’ne ayrica Lehndi ad1 da verilmektedir. Pencapca lizerinde Arapga ve Fars¢a
etkiler bulunmaktadir. Bkz. H. S. Singha, The Encyclopedia of Sikhism, Hemkunt Publishers, New Delhi
2005, s. 166.

0 @
31 Juan E. Campo, “Chishti Sufi Order”, Encyclopedia of Islam (Ed. J. Gordon Melton), Facts On File, New
York 2009, s. 141.
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Hint alt kitasina ulagmasiyla beraber, birgok Miisliman yazar da bodlgeye gitmistir.
Miisliiman yazarlar vasitasiyla Pencap bolgesinde, sadece Islami kiiltiir ve Fars edebiyati
gelismemis ayn1 zamanda konusulan dil de gelismistir. Pencapga yiizlerce Miisliiman
yazar tarafindan edebiyat i¢in bir zemin olarak kullanilmistir. Pencapga’y1 ilk olarak yerel
bir agizdan edebi bir ifade aracina doniistiiren bir Cisti sifisi olan Seyh Ferid’dir. O, hakli
olarak Pencap Edebiyatinin babasi kabul edilmektedir.®? Seyh Ferid yiizlerce yil sonra
yazilacak olan Sihlerin kutsal kitab1 Adi Granth {lizerine de etkili olmustur. Nitekim onun
siirleri, hem Adi Granth igerisine nakledilmis hem de iislup ve kullanilan temalar
yoniinden Adi Granth igerisindeki Gurulara ve Bhaktilere ait bir¢ok siir lizerinde etkili

olmustur.®

Cistiler, dogrudan Nanak tizerine de etkili olmustur. Nanak’in hayat hikayesini konu alan
Janamsakiler, Seyh Ferid’in silsilesinden olan Cisti stifisi Seyh Ibrahim (Seyh Ferid 11)
ile Nanak arasindaki bulusmalardan s6z etmektedirler.®* Ote yandan, Cistiler, kurumsal
acidan da Nanak’1 etkilemislerdir. Nitekim Hankahlarin, Gurdwaralar (Sih mabetlerinin
genel adi) lizerine olan etkileri gozle goriiliir bir bigimde ortadadir. Lenger kurumu,
stfilerin Sihlere, esitlik anlayisinin yerlesmesi agisindan en biiyiik armaganidir. Bu gibi

birgok sifi etki tezimiz boyunca aktarilacaktir.

1.2. DOLAYLI iSLAMi FAKTORLER

Islam’m Sihizm iizerine olan dogrudan etkisi Stfiler vasitasiyla gerceklesmistir. Ayrica
dolayl etkilerinde olabilecegi yoniinde goriisler mevcuttur. Bu anlamda islam’in, Bhakti
Hareketi lizerinden de Sihizm’e giden bir kanal olusturup olusturmadigina bakilmasi

gerekmektedir.

1.2.1. Bhakti Hareketi

Krisna, Bhagavat Gita’da, yeniden dogum dongiisiinden kurtulmak i¢in ii¢ tane kurtulus
yolu gostermektedir. Bunlar; bilgi yoluyla olan Jnana Yoga, eylem yoluyla olan Karma

Yoga ve sadakat/agk yoluyla olan Bhakti Yoga’dir. Bhakti Yoga’ya gore, Krisna’ya

32W. N. Tewari, “Contribution of Muslims to Punjabi Literature”, Socio-Cultural Impact of Islam on
India (Ed. Attar Singh), Panjab University, Chandigarh 1976, s. 179-181.

3 Ayrmtih bilgi igin “Sih Dini Edebiyati1 Uzerinde Islam Etkisi” béliimiine Bkz. s. 45.
34 Ernest Trumpp, The Adi Granth or The Holy Scriptures of The Sikhs, W. H. Allen & Co., London
1877, s. vii-Ixxvi.
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samimi bir sadakat gostermek biitlin bilgilerin ve eylemlerinin 6niline gegcmektedir. Eger
kisi, hayatinin her aninda Krisna’y1 odak noktasi yaparsa, karmik baglardan kurtulmus
olacaktir.®® Bu anlayis, tarih igerisinde cesitli asamalardan gegerek bir hareket olarak 7.
yiizy1lda® giiney Hindistan’dan baslayarak kuzeye yayilmistir.®” Bu hareket Sankara
(788-820), Ramanuja (1017-1137), Nimbaditya, Basava ve Madhava gibi Visnucu ve

Sivaci azizlerin dnderliginde gelismistir.3®

Islam’m bolgeyle iletisiminin, Islam’in ilk dénemlerine kadar geri gittigini ve Arap
tiiccarlarin Dekken bdlgesine geldiklerini yukarida ifade etmistik. Bu anlamda, islam’in
etki tarihinin de bu zamanlardan itibaren incelenmesi gerekmektedir. Burada Barth’in
onemli bir tespiti bize Onayak olacaktir. Nitekim ona gore Araplar’im Dekken
bolgesindeki antik varliklar1 unutulmamalidir. Tirkler, Afganlar, Mogollar gibi
dindaslar1 gelmeden Once, Miisliman Arap tiiccar ve seyyahlar ilk olarak Dekken
kiyilarina gelmistir. Sankara, Ramanuja, Anandatirtha, Basava isimleri ile baglantili olan
biiyiik dini hareketlerin ortaya ¢iktig1 yer Dekken bolgesidir ve dokuzuncu yiizyildan on
ikinci ylizyila kadar ortaya ¢ikan bircok tarihsel grup, bu dini hareketlerle 6nemli bir
benzerlik gdsterememistir. Bununla beraber Barth, Islam’1in Hinduizm {izerine énemli bir
etkisinin oldugunu iddia etmedigini dile getirmektedir. Ona goére bu biiyiik hareketler
Islam’1 6rnek alarak bazi doktrinsel eksikliklerini tamamlamistir. Boylece Hinduizm’de

yeni bir olusum ve ruh hali ortaya ¢ikmustir.®

Bir antropolog olan Fawcett’in “Notes on Some of The People of Malabar” adl1 eserinde,

Sankara ile ilgili verdigi tinlii efsanevi bir anlatima gore Sankara’nin dogdugu zamanda

3 Cybelle Shattuck, Hinduism, Routledge, London 1999, s. 39-41.

% Shattuck bu tarihi 6. yiizy1l olarak vermektedir ancak bu yanhs bir varsayimdir. (Shattuck, a.g.e., s. 59.)
Nitekim Schomer bu tarihi 7. yiizyil olarak vermektedir. (Karine Schomer, “Introduction: The Sant
Tradition in Perspective”, The Sants: Studies in a Devotional Tradition of India (Ed. Karine Schomer,W.
H. McLeod), Delhi 1987, s. 2-3.; Ayrica Bkz. Robert S. Ellwood ve Gregory D. Alles, The Encyclopedia
of World Religions, Fact on Files Inc. New York 2007, s. 50.)

37 Shattuck, a.g.e., s. 56-59.
3 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, The Indian Press, Allahabad 1936, s. 84.

39 Auguste Barth, The Religions of India, Kegan Paul, Trench, Trubner & Co., London 1921.; Ahmed, a.g.e.,
s. 182-183.
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bolgenin krali islam’a gegmis ve bolgede Islam yaygmlagmaya baslamisti.*® Bu
anlatimdan hareketle “Sankara’nin yasadigi toplumda insanlar Islami idealleri
gozlemleyebilecek bir ortama sahiptir” denilebilir. Dolayisiyla yine bu anlatima gore

Sankara’nin da bu Islami ideallerden habersiz olmas1 zor bir ihtimaldir.

Humayun Kabir, Sankara’nin diisiincesinde Islam etkisinin bulundugunu ifade
etmektedir. Antik zamanlardan 8. yiizyila kadar Hint alt kitasinda olan dini degisimler ve
felsefi gelisimler hep kuzey Hindistan kokenliydi. Ancak 8. yiizyilda ani bir degisimle
dini felsefi liderlik giineye inmistir. H. Kabir bu durumun nedenini islam’in Giineyde

Hinduizm’le erken zamanlarda temasa gegmesinde aramaktadir.*!

Bir Hindu tarihci olan Bhattacharje, Islam ve Hiristiyanligin Hinduizm iizerine olan
etkisini belirlemenin zor oldugunu séylemekle beraber, Miislimanlarin ilk yerlesim yeri
olan Dekken bolgesinde Sankara’dan sonra gelen Vedanta Felsefesi mensubu bir¢ok
yazarin tektanrici bir motifi savunduklarini ifade etmektedir. Diger taraftan, on iigiincii

yiizylldan 6nce Islami bir etkinin olmadigin1 sdyleyen arastirmacilar da mevcuttur.*?

Aziz Ahmed bizim de verdigimiz bilgilerin benzerlerini aktararak, Vedanta ve Klasik
Bhakti felsefelerinin (Erken Dénem Bhakti Hareketi) iizerinde bir Islami etkinin
oldugunun abartilmamas: gerektigini ifade etmektedir. Ona goére Sankara ve
Ramanuja’nin diisiincelerinin temeli Hinduizm’e dayanmaktadir. Islam ise bu hareketlere

sadece bir tesvik ortami olusturmustur.*®

Tara Chand’a gore ise Islam’m Hinduizm iizerine etkisi baslangicta dolayli ve segici bir
sekilde gergeklesmistir. Ona gore bu durum Islami bir edebiyat sayesinde degil, agizdan
Ogretim ile ibadet ve geleneklerin gézlemlenmesi sonucu olusmustur. Chand, Sankara’nin
selefleri ile baslayan monoteisttik egilimden séz etmekte ve Sankara dogdugunda
Misliimanlarin  bolgede aktivitelerine basladiklarin1 ifade etmektedir. Chand,

Sankara’nin Arabistan ve Basra korfezinden gelen gemilerin oldugu bolgeye

40 “J]ke tehlike igindeyken O (Sankara), Eluvayi Nehri yakininda Kalladi’de dogdu. Onun Krali, Islam’a
gecmisti ve Islam yayginlasiyordu.” Bkz. Fred Fawcett, “Notes on Some of The People of Malabar”,
Anthropology, Government Press, Madras 1900, c.: 3, sa.: 1, s. 73.

4 Humayun Kabir, “Influence of Islamic Culture on Indian Life”, Annals of the American Academy of
Political and Social Science, 1944, c.: 233, s. 24-25.

42 Ahmed, a.g.e., s. 183-184.
4 Ahmed, a.g.e., s. 184.
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gotiiriildiigline dair bir bilgi verdikten sonra Sankara’nin hayat hikayelerinin fazlasiyla
efsanevi olmasmin onunla Islam arasinda bir baglant: kurulmas: noktasinda eksiklik
oldugunu ifade etmektedir.** Chand, Ramanuja zamaninda Miisliimanlarm Coromandel
sahilindeki limanlarda bulundugunu ifade etmektedir. Nitekim Nathad Vail gibi
Miisliimanlar insanlar1 Islam’a davet ederken, Kun-Pandya gibi Hindu krallar ise cami
yapilmasi igin arazi hibe ediyorlardi. Chand’a gére Ramanuja, ask ve inang ile kendisine
ibadet edilen iyi niteliklere sahip bir Tanr1 kabul etmistir. Kendi zamanina kadar
gerceklesmemis olan ibadetin tiim kastlara agilmasi meselesini hayata gecirmek
istemistir. Chand’a gore 9. yiizyilda Giiney Hint (Bhakti) diisiincesinin bazi 6zellikleri
lizerine gii¢lii bir islami etki s6z konusudur. O, Tevhid iizerine artan vurgu, duygusal
ibadet, teslimiyet, Guru’ya (“Ogretmen” Tanr1’ya) hayranlik, kast sisteminin gevsemesi

gibi durumlarin Islami etki alan1 oldugunu diisiinmektedir.*

Biitiin bu agiklamalardan hareketle Bhakti Hareketinin ilk donemlerinde, belki 6rneklik
olusturmasi agisindan, Islam’1n etkisinden s6z edilebilecegini diisiiniiyoruz. Ancak, Tara
Chand’m dedigi gibi, 9. yy.’dan itibaren Islami etkilerin belirginliginden sdz etmek

mumkiinddr.
1.2.1.1. Erken Donem Bhakti Hareketi

Bhakti hareketinin ilk biiyiik gelisimi, Giiney Hindistan’in Tamil bdlgesinde
gerceklesmistir. Bu ilk olusum igerisinde iki gurup bulunmaktaydi. Bunlardan ilki
Vignucu bir egilim olan Alvarlar, digeri ise Sivact bir egilim olan Nayanarlardi. Bu
olusumlarin etkileri tiim Hint kitasna zamanla yayilmigtir. Alvarlarin dini
diisiincesindeki ana tema Tanri’nin liitfunu kazanmadir. Onlarin ilahileri ve siirleri
genelde, bir avatara olarak ya da bir tapinak goriintiisiinde ikamet ederek diinyaya gelip
insanlara yardim eden Visnu’nun ¢abalarini igermektedir. Bu ilahiler ve siirler 11.

yiizyilda bir araya getirilmis ve Sri Vaisnava geleneginde Vedalar gibi kabul gormiistiir.*°

Nayanarlar da Alvarlara benzer bir tavir gostermislerdir. Bu gruba da toplumun her

katmanindan insanlar gelmis ve Tamil dilinde Tanriya olan baglhliklarini dile

44 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, The Indian Press, Allahabad 1936, s. 111.
4 Chand, a.g.e., s. 112.
46 Shattuck, a.g.e., s. 60.
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getirmiglerdir. Alvarlar gibi Nayanarlar da soyut olmayan bir kisisel Tanr1 ile duygusal
iligkilerini ifade eden ilahiler ve siirler olusturmuslardir. Bu ilahiler de toplanmis ve daha
sonra basta Siva Siddhanta grubu olmak tizere Sivaci mezheplerin teolojik temelinin bir
parcast haline gelmistir.*” Erken Dénem Bhakti Hareketi’de heniiz soyut bir tanr1 anlayis

gelismemistir.
1.2.1.2. Geg¢ Ortacag Bhakti Hareketi

Miisliimanlarin etkili bir gii¢ olarak Kuzey Hindistan’a 8. yiizyilda Sind bolgesine girerek
adim attiklarii1 ve Sebiigtekin ile Gazneli Mahmud zamanlarinda fetih hareketlerinin
hizlandigin1 yukarida ifade etmistik. Misliimanlarin bolgeyi fethetmesi Hint Kiiltiiriiniin
degisimi lizerine biiylik bir etkiydi ki bu yeni kiiltiire daha sonralar1 Miisliiman-Hint
kiiltiirii denilecekti. Boylece Islam’in giineyde baslayan seriiveni kuzeyde gelismeye
devam etmis; Hindu dini, sanati, edebiyati ve bilimi Miisliiman unsurlari i¢ine almustir.
14. yiizyildan itibaren islam ile Hindu inanglar arasinda yaklastirma faaliyetleri baglamus
ve bu durum mimari eserler lizerine aksettirilmistir. Ayrica Sanskritce iizerine Arapga,
Tiirkce ve Farsca etkiler baslamis ve boylece Urduca gibi yeni bir edebiyat ortami

olusmustur.*®

Bhakti Hareketi birgok yazar tarafindan hakli olarak iki donemde ele alinmaktadir. Bunda
etkili olan faktdr ise Islam’in Kuzey Hindistan’da Bhakti Hareketi {izerine olan giiclii
etkisidir. Ahmed’e gore Bhakti hareketi bu ikinci déneminde Islam’1n tektanriciligindan
ilham almis, Islam’in meydan okumasina kars1 bir hareket olarak gelismis ve Islam’mn
tevhid inancina dayanan esitlikciliginden unsurlar almistir.*® Onemli bir Bhakti olan
Ramananda® giiney ve kuzey Bhakti Hareketi arasinda bir koprii olmustur. Yasadig
zaman ile ilgili farkli bilgiler olmakla beraber genel kabul, 14. ve 15. ylizyillarda yagamis

51

oldugu yoniindedir.! Macauliffe’e gére Ramananda’nin zamaninda islam bolgeyi

47 Shattuck, a.g.e., s. 60.
4 Chand, a.g.e., s. 130-142.
4 Ahmed, a.g.e., s. 198.

0 Ramananda’nin iinlii on iki dgrencisi Anantananda. Kebir, Pipa, Bhavananda, Sukha, Sursur ve Esi,
Padmavati, Narhari, Ravidas. Dhana, Saina’dir. Bkz. Chand, a.g.e., s. 144-145.; Bunlarin en 6nemlileri ve
Sihler tarafindan saygi gosterilenleri ise Kebir, Ravidas, Pipa, Dhana’dir.

! Chand, a.g.e., s. 143-144.; James G. Lochtefeld, “Ramananda”, The Illustrated Encyclopedia of
Hinduism, The Rosen Publishing Group, Inc., New York 2001., c.: 2, s. 553.; Ram Singh Tomar,
“Ramananda”, E.S., c.: lll, 5.447.
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fethetmistir ve Ramananda Benares’te Miisliiman bilginler ile kesinlikle temasa
gecmistir. Nitekim ona gore, Benares’te Mollalar ve Brahmanlar arasinda hararetli

tartismalar oluyordu ve monoteist bir egilim mevcuttu.>?

Onceki Tamil azizleri gibi kuzeyli Bhaktiler de farkli mezheplerden ve farkli tanrilara
saygl gosteren tim sosyal smiflari ig¢ine aldi. Ancak Kuzeyliler i¢inde, Giineyli
Bahktilerden farkli olarak iki karsit akim ortaya ¢ikmustir. Sairlerin bazilar1 ¢ok detayl
bir bigimde ilahi niteliklerini agiklayarak Tanr1’nin kisisel dogast tizerine vurgu yaparken,
bazilar1 ise Mutlak anlamda bi¢imsiz Tanri’y1 6vmiislerdir. Bunlardan birinci grup
“somut (sekillere sahip) Tanr1 sevenler” anlaminda Saguna Bhaktiler olarak
isimlendirildi. Ikinci grup ise “soyut Tanr1 sevenler” anlaminda Nirguna Bhaktiler olarak
isimlendirildi. Nirguna Bhakti azizleri sik stk Tanri’nin bir camide ya da tapinakta
olmay1p insanin i¢inde oldugunu ifade etmislerdir. Bir Brahman gibi Sanskritce metinler
okuyarak ya da bir Miisliiman gibi giinde bes kez namaz kilarak degil sadece gergek
baglilik gosterilerek Tanri’ya ulasilacagt Nirguna Bhakti azizleri tarafindan iddia
edilmistir. Bu azizler Tanr1’ya cemaat (satsang) yoluyla ve ilahiler sdyleyerek (kirtan®3)
ulasabilecegini ifade etmislerdir. Onlar eski rahip ritiiellerini, kutsal metin ¢aligmalarini
v.s reddetmigler ve kisinin Tanri’ya baglanmasini herhangi bir dharmadan (gorev,
sorumluluk) daha iistiin gormiislerdir. Tanri’nin iizerine odaklanmak i¢in siirekli olarak
yiiksek sesle veya mirildanarak Tanri’min adimi zikretmeyi gerekli goren Nirguna
Bhaktilere gore bunu her mezhebin taraftarlar1 Siva ya da Rama v.s diyerek yapabilirler,
ama genel prensip aynidir.>* Pencap ve Rajastan bolgesinde 15. yiizyildan itibaren gelisen
ve Tanri’nin tiim ilahi inkarnasyon belirtilerini reddeden bu ikinci grup “Sant Gelenegi”
olarak da ifade edilmektedir. Sant Ogretisi 19. yiizyila kadar kendini Visnuculuk
mezhebinden tam olarak ayrramamistir.>® Sant gelenegi bazi batili arastirmacilara gore
Sihizm’in i¢inde gelistigi ana guruptur. Bizim i¢in Nirguna Bhaktileri dnemli yapan ise

daha sonra Sihizm’de de gdrecegimiz ve Islami etki alanina dahil edecegimiz bir¢ok

52 Max Arthur Macauliffe, The Sikh Religion, The Clarendon Press, Oxford 1909, c.: 6, s. 102.

53 Kutsal metinlerden ilahilerin okunmasidir. Bkz. William Owen Cole ve Piara Singh Sambhi, The Sikhs:
Their Religious Beliefs and Practices, Sussex Academic Press, Oregon 1998, s. 202.

% Shattuck, a.g.e., s. 61-63.

%5 Karine Schomer, “Introduction: The Sant Tradition in Perspective”, The Sants: Studies in a Devotional
Tradition of India (Ed. Karine Schomer, W. H. McLeod), Delhi 1987, s. 2-3.
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ozelligi icermesidir. Nitekim biraz once ifade edildigi gibi soyut tek Tanri anlayisi,

cemaat diisiincesi gibi dzellikler Islami etki alan1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Sant Gelenegine ge¢meden Once yine bir Bhakti Hareketi olan Nath Geleneginden
bahsetmemiz gerekmektedir. Nitekim Nath gelenegi, Sant gelenegi tizerine etkili olan bir

akimdir. Bu anlamda Islam’la olan iliskisini de degerlendirmemiz gerekmektedir.

1.2.2. Nath (Kanphat) Gelenegi

Nath Yogiler 12. ve 13. yiizyillarda Sivaci ve siddha>® yogilerinin pratiklerinin bir
bilesmesi olarak ortaya ¢ikmustir. Nath Yogilerin dnciileri muhtemelen erken donem orta
cagda ortaya cikan cesitli radikal Sivaci gruplardir. Nath hareketi adini, dokuz Nath yani
“Efendi” olarak isimlendirilen dokuz efsanevi rol modelden almistir. Bu dokuz rol
modelin isimleri genis bir sekilde listelenmistir.’’ Bu gelenegin kurucusu olarak
Matsyendranath ve en Onemli Nath Yogisi olarak Pencapli Gorakhnath kabul
edilmektedir.®® Nath gelenegi zayiflamis olmakla birlikte giiniimiizde hala devam
etmektedir. Kulaklarii delmeleri ve kulak memelerini uzatmalar1 nedeniyle bu guruba

Kanphat Gelenegi de denmektedir.>®

% Siddha (Miikemmel); gizli giicleri (siddhi) elde etmeyi ve yeniden dogum déngiisiinden kurtulmay:
amagclayan tarihi bir yoga akimini ifade etmektedir. Bu gelenege mensup bazi kisiler, Tibetli Budist Siddha
geleneginde de yer almaktadirlar. Unlii Siddha ustas1 Gorakhnath (Gorakshanatha)’in adi hem Tibet hem
de Hint listelerinde yer almaktadir. Bu grup simya ile ugragmistir. Bedensel 6limsiizliige ulagsmak i¢in
civanin zehirli oksidini yemeye ¢aligmislardir. Asir1 asketik yagamlari, anti-sosyal davraniglari, korkutucu
goriiniimleri ve dogaiistii giigleri ile bilinmektedir. Siddhalar Tantrik uygulamalarda bulunmuslar ve biitiin
kastlardan gelenleri kabul etmislerdir. Tamil Sivact Gelenek M.S. 7. yiizyila kadar geriye giden ve Sittar
(Siddha ile aym kokten gelmektedir) olarak isimlendirilen bir gelenegin izlerini tasiyan bir literatiire
sahiptir. Bu gelenek daha biiyiik olan Siddha geleneginin benzeridir. Bu sittarlarin ilkleri belki de ilk nemli
tantrik metin olan ve Kundalini Yoga’y1 6zetleyen ve diger tantrik uygulamalar1 agiklayan Tirumantiram’
yazan Tirumular olarak kabul edilmistir. Bkz. Constance A. Jones ve James D. Ryan, Encyclopedia of
Hinduism, Facts On File, New York 2007, s. 410-411.

57 Constance A. Jones ve James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, Facts On File, New York 2007, s.
308.

5 Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, Isam Yay., Istanbul 2014, s. 162.

%¥W. H. McLeod, The A to Z of Sikhism, The Scarecrow Press, Lanham 2009, s. 145-146.; Nathlar hakkinda
kisa bir bilgi vermek gerekirse; Nath gelenegi aykir1 ve sira dis1 6zellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Onlar,
manevi gii¢ ve doniistimiin kaynagi olarak varligin negatif ve karanlik yoniinii aramay1 6ncelemektedirler.
Tantrizm’in ¢atis1 altindaki pratikleri uygular ve asiri asketik bir hayat siirerlerdi. Bununla beraber Nath’lar
tantrizm ile ilgili cinsel uygulamalardan kaginmislardir. Simya, Nath uygulamalarinin 6nemli bir unsuru
olmustur. Genellikle civa yoluyla baz metalleri altina doniistiirmeyi ve civamm oksitlerini kullanilarak
6liimsiiz bir beden olusturmay1 amaglamiglardir. Bkz. Jones - Ryan, a.g.e., s. 308.; Nath geleneginde Hatha
Yoga onemli bir yer tutmaktadir. Hatha Yoganin bir tiirii de “yilan tanriga Kundalini”( James Mallinson,
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Islam’in Nath gelenegi iizerine olan etkisi konusunda Gorakhnath’a ait oldugu kabul
edilen “Gorakhbani’de (13. veya 14. yiizyila ait) gecen “(Hz.) Muhammed” ile ilgili
ifadeler 6nemlidir. Gorakhbani’nin 9 ila 11. sabdileri Hz. Muhammed’in yiiceligini 6ven

ve onun mesajinin dogrulugunu tantyan ifadeler icermektedir®:

Sabdi 9°da Muhammed’in mesajinin dogruluguna atifla, “Allah askina (giden)
dogru yolu gosterdi, O ’nun silahlari askin ilahi kelimelerinin giicii olarak herhangi

bir siddete asla neden olmaz.” denmektedir.

Sabdi 10°da ise soyle denmektedir: “O, Sabad®® tarafindan éldiiriildii, Sabad ile
diriltildi, Boyle bir Pir Muhammed idi, Ey Kadi, rol yapmayr birak, Boyle bir gii¢

senin bedeninde yoktur.”

Sabdi 11°de ise Muhammed’in ebedi, 6limsiiz kelimeleri olarak kalma (kelam)’dan
bahsedilmektedir.

Gorakhnath, 6grencileri tarafindan yazildigi sdylenen Hintge eserlerde sik sik Arapga ve
Farsca kelimeler kullanilmis ve bazen de sifi anlamlariyla aktarmistir.®2 Bununla beraber

bazi arastirmacilar, Gorakhnath ile Kebir’in sdylemleri arasindaki benzerliklere dikkat

“Hatha Yoga”, Brill's Encyclopedia of Hinduism (Ed. Knut A. Jacobsen), Leiden 2009, c.: 3, s. 770.) iizerine
yapilir. Kundalini, bagin asagi egilerek omurganin dibinde bir yilan goriintiisiine benzer bir sekil alarak
uygulanir.(Jones - Ryan, a.g.e., s. 181, 252.) Nath’larin inan¢ ve uygulamalar1 bir taraftan Vajrayana
Budizm’inden de izler tagimaktadir. Nath Yogilerinin genelde Bengalden Pencap’a ve ayrica
Mabharashtra’ya kadar olan kuzey Hindistanda etkili olduklari bilinmektedir. Nathlar pratikte Sivaci
olmalarina ragmen, Sivaya ya da bagka tanrilara tapmazlar. Onlar insanlarin kendi viicutlarinda potansiyel
olarak bulunan Tanrilar olduklarina inanirlar. Bu inanci, diger inang ve amagclari tizerinde etkili olan Tamil
Sidhalar1 ile paylagmaktadirlar. Pranayama ve diger hathayoga teknikleri vasitasiyla Nathlar, nefes ve bazi
fizyolojik teknikler kullanirlar. Bu fiziksel tekniklerin onlar1 Ozgiirliige ve nihayet Oliimsiizliige
ulastiracagina inanmaktadirlar.( Peter Heehs, Indian Religions: A Historical Reader of Spiritual Expression
and Experience, C. Hurst & Co. Publishers, Londan 2002, s. 290-291.) Giintimiizde bir Sih grubu olan
Yogi Bhajan taraftarlar1 (3HO tyeleri) kendi disiplinlerini kundalini yoga olarak isimlendirmektedirler.
(McLeod, a.g.e., s. 119.)

80 Véronique Bouillier, “Nath Yogis’ Encounters with Islam”, South Asia Multidisciplinary Academic
Journal, http://samaj.revues.org/3878, 14.09.2015.; Makalenin basili hali (Fransizca) ise, Véronique
Bouillier, “Dialogue entre les Nath yogis et 1'islam”, Muslim Cultures in the Indo-lranian World during the
Early-Modern and Modern Periods (Denis Hermann & Fabrizio Speziale), 2010.

61 Sihizm’de de 6nemli olan bu kelime ilahi vahiy ya da ilham anlaminda kullamlmaktadir. Bkz. W. H.
Mcleod, Historical Dictionary of Sikhism, The Scarecrow Press, Inc., Lanham 2005, s. 185.

62.S. A. A. Rizvi, “Indian Sufism and Guru Nanak”, Perspectives on Guru Nanak (Ed. Harbans Singh),
Publication Bureau Punjabi University, New Delhi 1999, s. 198.
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cekmektedir. Her ikisi de hem Hinduizm’i hem de Islam’1 reddetmekle birlikte, her iki

dini gelenegi de kusatacak sekilde yeni bir dini kimlik insa etmeye ¢alismislardir.%®

Safiler, Hindistan'in on tigiincii yiizyil dini hayatinda tanidik bir fenomen haline gelmistir.
Seyh Ferid’in hankah1 yogilerin uygulamalar1 ve felsefesi tarafindan ¢apraz bir agilamaya
tabi tutulmustur. Nitekim Seyh Nizam, Seyh Ferid’in hankahini ziyaret eden bir yoginin
acikladigi, cinsel mistisizmin biiyiilii ve mistik yonlerini dikkatle dinlemistir. Yine Seyh
Ferid’in baska bir 6grencisi, hankahta misafir olan bir yogiden, uzun sag elde etmek i¢in
bir ilag regetesi yazmasini istemistir. On ti¢iincii yiizyildan itibaren Hint sifileri, bazi yogi
uygulamalarindan etkilenmeye baslamistir.®* Burada Ibn Battuta’nin bir ifadesi, yogiler
ile Miisliimanlar arasindaki iliskiye agiklik getirmektedir. Rizvi verdigi dipnotta Ibn
Battuta’nin bir “Miisliiman Yogi” ile konustugunu aktarmaktadir. Bu konusmaya gore
ibn Battuta onlar1 ilk goren kisidir ve sayilari elli olarak ifade edilmektedir.® Safiler ile
yogiler arasindaki bu karsilikli iliskiler hem stfileri hem de (Nath) yogileri farkli

diisiinceleri benimseme agisindan etkilemistir.

Nath gelenegi Sihizm iizerine su iki nedenden dolay1 etkili olmustur. Bunlardan ilki
hemen hemen biitiin Santlar (Nanak da dahil) Nath disiincelerine siddetle karsi
¢ikmalaria ragmen, Sant gelenegi, onemli 6lglide Nath geleneginden etkilenmistir. Nath
gelenegi psikofiziksel bir silire¢ ile uygulanan Hatha Yoga vasitasiyla ruhun mistik bir
mutluluga yiikselecegini kabul eder. Sant gelenegi Meditasyon teknigi lehinde Hatha
yoganin fiziksel uygulamalarini reddetti. Fakat nihai mutluluk i¢cin manevi bir yiikselis
kavramin1 kabul etti. Kebir, Nath gelenegin etkisinde kalmis dikkate deger bir Sant’tir.
Kebir, Nath geleneginin tamamiyla ice yonelik ruhsal aydinlanma inancglarim1 kabul
ederken, fiziksel diisiincelerini asagilamistir. Ikinci neden ise Nathlarm ilk Sihlere bir
rekabet ortam1 yaratmasidir. Nitekim Janamsakhi kayitlari Nath ustalar1 (Siddha olarak

gecmektedir) ile Nanak arasindaki tartismalari 6n plana ¢ikarmaktadir.%

8 Bouillier, ayn1 yer. 14.09.2015.
% Rizvi, a.g.m., s. 197-198.

% Rizvi, a.g.e., s. 219, Dipnot: 37.
 McLeod, a.g.e., s. 146.
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1.2.3. Sant Gelenegi

“Sant” kelimesi gercek, hakikat anlamina gelen Sanskritge “sat” kelimesinden tiiremistir.
Sant olan kisi ise Hakikati bilen kisi olarak isimlendirilmektedir.” Sant Gelenegi®®
marjinal Hindu kaynaklar ile Nath Gelenegi ve Stfiler gibi kismen veya tamamen Hindu
olmayan kaynaklardan etkilenmistir. Santlar ayn1 zamanda Hindu fikirleri Hinduizm’in
orgiitlii yapisinin digina tasiyan bir kanal gorevi gormiistiir. Nitekim Santlarin biiyiik
cogunlugu alt toplumsal siniflardandi. Bazilari, Ravidas gibi Hindu toplumunun en alt

sinifindan, Kebir ve Dadu gibi bazilar1 da Miisliiman kokenlilerdi.®®

Lawrence’a gore Sant Gelenegi iizerine Islami etki Stfiler yoluyla gergeklesmistir. Ancak
bu etki dogrudan bir etki degil, dolayli bir etkidir. O bu etkiyi ili¢ baslik altinda
toplamaktadir. Lawrence; ilk olarak mevcut “Sant Literatiirii i¢indeki Stfi referanslar1”,
ikinci olarak “Sant yazarlar tarafindan kullanilan SGfi terimleri”, ti¢lincii olarak da Hindu
mistisizminden ziyade Islami bir goriiniimii diisiindiiren “Sant beyitleri i¢indeki tematik
yenilikleri” Sifi etkiyi belirlemek i¢in incelemek istemektedir. Ancak Lawrence’a gore
birinci ve ikinci basliklar sayisal anlamda 6nemli bir etki arz etmemektedir. Ciinkii Sant
Edebiyatinda ne Miisliiman ne de Hindu kutsal kisilerine 6vgii dolu sozler vardir. Aksine
onlar1 kinamaya yonelik atiflarin bulundugunu ifade etmektedir. Yine tasavvufa ait teknik
terimlerin Kebir ve Nanak’ta nadiren yer aldigm ileri siirmektedir.”® Diger taraftan
ticlincii baslik konusunda Lawrence, Stfi ve Sant Edebiyat1 (siirleri) arasindaki biiyiik

tematik benzerligin Stfilerin en énemli etkileme alani oldugunu sdylemektedir.”*

Lawrence’a gore Stfiler ile Santlar arasindaki en 6nemli benzerlik “ask” iizerinedir. Her
iki grupta da ask diger tiim dini gerekliliklerin 6niine ge¢gmektedir. Bu sadece bir agk
iliskisi degil ayn1 zamanda onun ac1 ¢ekme vasitasiyla ortaya ¢ikan 6zel tezahiiriidiir ve

As1gimn acist hem Stfi hem de Sant siirlerinde vazgecilmez deneyimler olarak yticeltilir

67 W. H. McLeod, The A to Z of Sikhism, The Scarecrow Press, Lanham 2009, s. 179.

% Sant Gelenegi giiniimiizde Radhasoami Hareketi tarafindan temsil edilmektedir. Bkz. McLeod, a.g.e., s.
181.

% Heehs, a.g.e., s. 358.

© Ancak burada biz Lawrence’a katilmamaktayiz. Nitekim “Kutsal Kitap Adi Granth’ta islami Unsurlar”
baglig1 altinda hem Nanak’in hem de Kebir’in metinlerini degerlendirmeye tabi tutacagiz.

" Bruce Lawrence, “The Sant Movement and North Indian Sufis”, The Sants Studies in a Devotional
Tradition of India, Shri Jainendra Press, New Delhi 1987, s. 367.
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ve ifade edilir. Fakat yogun aci olarak ask temas1 Hint alt kitasindaki biitiin dini gelenekler
icin ortak degildir. Nitekim Nath geleneginde bu durum yoktur ve Visnucu Bhakti
geleneginde Sant Gelenegi oncesinde mevcut degildir. McLeod, Kebir’in bu durumu
Stfilikten 6diing aldigini ifade etmektedir. Yine Kebir {izerine énemli ¢alismalari olan
Charlotte Vaudeville de Kebir'in siirlerinde ve genellikle Sant geleneginde “viraha”

kavraminin sfi “ask” kavrami ile benzerlik arz ettigini ifade etmektedir.”?

Diger benzerliklere gelindiginde Santlar tarafindan aparampara (6telerin 6tesi, “beyond
the beyond”) olarak ifade edilen tarif edilemez Tanr1 ile stfilerin Verdii’l-Verd olarak
ifade edilen otelerin Gtesi olan Tanr1 anlayisi paraleldir. Yine prapatti ve aslama ile
tevekkiil ve tabii ki japa ile zikir kavramlari paralellikler arz etmektedir. Ek olarak agri,
ac1, kaygi ve lziintlintin ifadesi olarak dert ile virahd, yakic atesi ifade igin atey ile agni

kavramlar1 ve yine agk ile prem kavramlari ortak tematik unsurlari olusturmaktadir.”

Sant Gelenegini en iyi sekilde temsil eden Kebir’dir. Bu nedenle Kebir ile ilgili
tartigmalara, Nanak’a nasil bir ortam hazirladigina ve Sihizm’in olugmasindaki roliine

bakmamiz yerinde olacaktir.
1.2.3.1. Kebir

Kebir "_sS" ismi Arapga bir isimdir ve “biiyiik” anlamina gelmektedir. Kebir’in yasadigi
tarith ile ilgili tartismalar mevcuttur. Ancak genel kani onun 15. yilizyilda yasadig
yoniindedir.”* Kebir’in dogum yeri ile ilgili de farkli anlatimlar mevcut olmakla beraber
gelenek daha ¢ok onun Benares’te dogdugunu ifade etmektedir. Kebir’in bir Julaha
(Miisliman Dokumaci) ailesi i¢inde dogdugu kabul edilmektedir. Babasinin Niru ve
annesinin Nima ismine sahip oldugu kayitlarda mevcuttur.” Diger taraftan onun Hindu

bir aileye sahip olduguna yonelik efsanevi anlatimlar da bulunmaktadir.”®

2 _Lawrence, a.g.e., s. 369.
3 Lawrence, a.g.e., s. 369-370.
4 Chand, a.g.e., s. 146-147.

7> David Shea ve Anthony Troyer, The Dabistan or School of Manners (Eserin Asli: Muhsin Fani, Debistan-
1 Mezahib), Allen And Co. London 1843, s. 186; Chand, a.g.e., 147.; Kristian Niemi, Images of Kabir,
Karlstads Universitet, Karlstad 2008, S. 34-35, (03/11/2015), http://kau.diva-
portal.org/smash/get/diva2:127208/FULL TEXTO01.pdf.

6 Niemi, a.g.e., s. 35.

22


http://kau.diva-portal.org/smash/get/diva2:127208/FULLTEXT01.pdf
http://kau.diva-portal.org/smash/get/diva2:127208/FULLTEXT01.pdf

Baz1 Islami kaynaklar Kebir hakkinda bilgiler vermektedir. Kebir’in islami kaynaklardaki
ilk kaydi Ebu’l-Fazl el-Allami’nin (1551-1602) Ayin-i Ekberi adli eserinde
bulunmaktadir. Bu eserde Ebu’l-Fazl, Kebir’in bir Muvahhid (monoteist) oldugunu
sOylemekte, hem Miisliimanlar hem de Hindular tarafindan fikirleri sahiplenilen ve saygi
gosterilen biri olarak ifade etmektedir. Allami’nin kayitlarina gore Kebir’in cenazesi
Hindular tarafindan yakilmak istenirken Miislimanlar tarafindan ise gomiilmek

istenmistir.”” Ayrica mezarmin Rattanpur’da bulundugunu da bildirmektedir.”

Bir diger eser ise Debistan-1 Mezahib’dir. Muhammed Muhsin Fani (1615-1670)’ye
atfedilen bu eser, dini gruplar iizerine yazilmig bir eserdir. Kebir ile ilgili oldukg¢a genis
bilgi vermektedir. Bu eserde onun bir dokumaci ailede dogdugu ve Tanri’nin birligine
inanan Hindular arasinda dogumunun kutlandig1 ve bir Vairagi (dilenci) oldugu ifade
edilmektedir. En iyi Misliman ve Hindularin yanina gitse de, onun aradigi seyi
bulamadig: dile getirilmektedir. Muhsin Fani’ye gore en sonunda yaglh bir adam olan
Brahman Ramananda ona yon vermistir. Muhsin Fani, Kebir’in dervis ve fakirlere saygi
duydugundan bahsetmekte ve onlar ile Kebir arasinda gegen bazi diyaloglara
deginmektedir. Muhsin Fani de Kebir’in 6liimii ile ilgili verdigi bilgide Allami ile benzer
bir bilgi vererek hem Hindularin hem de Miisliimanlarin onun cenazesini

sahiplendiklerini ifade etmektedir.”

Allami ve Muhsin Fani, Kebir’in senkretik bir yapiya sahip oldugunu ve hem
Miisliimanlar i¢in hem de Hindular i¢in 6nemli bir kisilik teskil ettigini ifade
etmektedirler. Ancak bu kayitlar onun Miisliiman olduguna dair bilgilerden ise uzaktir.
Ote yandan Miisliiman yazarlara ait bazi eserlerde onun Miisliiman oldugu ifade
edilmektedir. Gulam Server’in 1868 yilinda yayinlanan Hazinetii’[-Asfiya adli eserinde
Kebir, Seyh Taki’nin (bir Cisti Stfisi) bir talebesi olarak gosterilmekte®® ve hem

T Ebw’l-Fazl el-Allami, Ain-i Ekberi (Ing. Cev.: Colonel H. S. Jarrett), Asiatic Society, Calcutta 1891, c.:
I, s. 129.

8 Ebu’l-Fazl, a.g.e., s. 171.
7 Shea ve Troyer, a.g.e., . 186-191.

8 G. H. Wescott, Kabir and the Kabir Panth, Christ Church Mission Press, Cawnpore 1907, s. 25.; Ayrica
Bkz., Kabir, The Bijak of Kabir (ing. Cev: Ahmad Shah), Indian Press, Allahabad 1917, s. 8.
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Mislimanlar hem de Hindular tarafindan yiiceltilen bir Miisliman olarak ifade

edilmektedir.®!

Kebir’e ait oldugu kabul edilen Bijak adli eserde, Gulam Server’in baglant1 kurdugu Seyh
Taki ile ilgili bir kayit mevcuttur. Bu kayitta Kebir’in Manikpur denilen yerde Seyh
Taki’nin tiniini duydugu, bazi Pirlerin Hz. Muhammed’in adina Hutbe okudugu (veya
hakkinda konustugu) ifade edilmektedir. Yine bu kayitta Kebir’in bazi insanlarin
mezarlardan medet umdugunu goriince Seyh Akardi ve Seyh Sakardi adinda iki kisiye
gbzlerini a¢malarin1  yani (manevi) akillarim1  kullanmalarin1  soyledigi ifade

edilmektedir.®?

Islami olmayan baz1 kaynaklarda da onun Miisliiman olduguna dair ifadeler mevcuttur.
Nitekim Sihlerin kutsal kitab1 Adi Granth igerisinde Kebir’e atfedilen siirler bulunmakta
ve bunlardan birinde Kebir’in Kemal (Kamaal) isimli bir oglu ifade edilmektedir.®®
Kebir’in hayatinin anlatildig1 bazi efsanevi eserlerde ise Kemal ve Nihal adinda iki oglu
ile Kemali ve Nihali adinda iki kiz1 oldugu ifade edilmektedir.®* Ayrica bir Bhakti sair
olan Ravidas’in Kebir ile ilgili Adi Granth igerisinde gecen ifadelerine gore, Kebir ve
ailesi Kurban Bayramlarinda inekleri o6ldiiriirler, seyhlere, sehitlere ve pirlere saygi

gésterirlerdi.85 Yani Ravidas, Kebir’i Miisliiman biri olarak gérmektedir.

Kebir’e atfedilen Bijak adl1 eseri Ingilizceye terciime eden Ahmed Sah’in Kebir’in Islami
bilgisi ile ilgili tespiti olduk¢a onemlidir. Ona gore, Kebir’in Hindu diisiincesi, literatiirti
ve ritiielleri hakkindaki derin bilgisinin aksine, Bijak adli eserde ortaya konulan Islami
bilginin yiizeyselligi géz ardi edilemez bir gercektir. islami kelimeler ve referanslar
oldukca azdir.2® Bununla beraber Ahmed Sah, Bijak igerisinde Farsca, Arapca veya
Tiirkge kdkenli 235 kelime bulundugunu ifade etmektedir.®” Aym sekilde yine Kebir’e

8 Ahmed, a.g.e., 201.

82 Kabir, “Ramaini 48”, The Bijak of Kabir (Ing. Cev: Ahmad Shah), Indian Press, Allahabad 1917, s. 76.;
Kabir, “Ramaini 48, Kabir Association of Canada, http://www.kabir.ca/bijak-of-kabir/ramainis/ramaini-
48/, (10.11.2015).

8AG., s 1370 - 115.

8 Mohan Singh, Kabir And The Bhagti Movement, Atma Ram & Sons, Lahore 1934, c.: 1, s. 32.
& AG., s 1293 - 3/2.

8 Kabir, a.g.e., (ing. Cev.: Ahmad Shah), s. 40.

87 Kabir, a.g.e., (Ing. Cev.: Ahmad Shah), s. 30.
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atfedilen Anurag Sagar adli eseri Ingilizceye terciime eden Sant Ajaib Singh’e gore
Kebir’in sarkilar1 genellikle Islami referanslar icermekle beraber Anurag Sagar icinde

Islami unsurlar azdir.®®

Kebir’e atfedilen metinlerin ne kadarmin ona ait ne kadarinin da uydurma oldugunu
belirlemek zordur. Nitekim Adi Granth igerisindeki Kebir’e atfedilen siirler, Kebir’in
takipgileri olan Kabir Panti’lerce®® (Kebir’in yolundan gidenlerce) kabul edilmemekte,
diger taraftan kendi kiilliyatlar1 da problemli kabul edilebilmektedir.*® Ancak biz bu
tartismalarin 6tesinde, Kebir’e atfedilen eserlerin, bir sekilde, zamanla Hindu diisiinceler
ile yeniden yorumlanmis olabilecegini géz Oniine alarak Kebir’in siirlerindeki bazi
temalar1 inceleyecegiz. Ciinkii Kebir iistiinde goriilen Islami etkilerinden bahsetmek hem

Sant Gelenegi hem de Sihizm iizerine Islami etki kanalma 11k tutacaktir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi dert ile virahd, (yakici atesi ifade igin) ates ile agni, ask
ile prem gibi bazi kavramlar hem Kebir’de hem de Hint-Fars edebiyatinda sik¢a karsimiza
¢ikmaktadir. Vaudeville, Kebir’e ait olan anlatimlar1 (sakhi) “Love in Separation”
(Ayrilikta Ask) adi altinda yayimlamistir. Kebir’e ait bir beyitte (doha), stfi siirlerde ¢ok
bilindik bir betimleme olan, ugusan ve yanan kelebeklerden bahsedilmektedir. Bu
betimleme anlaminda Vaudeville, Kebir’i etkilenme acgisindan Ashvaghosa ve Kalidasa
gibi Sanskrit sairlerden daha ¢ok, Miisliiman ¢agdaslar1 arasinda izlemeyi daha akla

yatkin gdrmektedir. Baska bir beyitte ise Kebir séyle demektedir:®*

Kalp i¢inde bir ates yaniyor dumani olmadan goriilebilen

O, alevin onu tiikettigini bilir ve O (bunu bildigi halde) onu aleviendirir.

Bu beyit ile “Allah'in, tutusturulmus, (yandik¢a) tirmanip kalplerin ta iistiine ¢ikan

atesidir "°% ayeti iliskilendirilmektedir. Kebir’in mistisizminde acinin miimkiin olmadig1

8 Sant Ajaib Singh, The Ocean of Love (Kabir, Anurag Sagar), Sant Bani Ashram, New Hampshire 1995,
s. XIX.

8 Kebir Panth, “Kebir’in yolu” anlamina gelmektedir. Kebir Panti ise “Kebir’in yoluna tabi olan”
demektir.

% Ahmed, a.g.e., 202.
1 Lawrence, a.g.e., s. 370.

92 Lawrence bu ayeti “Bizi kiile gevirerek yok eden kalbin ortasindaki ates” (“a flame in the midst of the
heart which reduces us to ashes”) anlaminda cevirmistir. Halbuki ayetin Arapgasi bdyle bir anlam

icermemektedir. "(V) 33841 e alld i (1) 83840 4 J5" (Hiimeze Suresi, 6-7)
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ancak gerekli oldugu yoniindeki savunmasi hicbir pasajda bu kadar g6z kamastirici
degildir. Ciinkii sadece ayrilik acist ¢eken askin gergek anlamini bilebilir. O agk acisinin

ikilemini su ciimleler ile ifade eder:%

Ruh kahkaha atarak kocasint bulamaz, onlar o ’nu sadece aglayarak buldu.

Eger eglence ile Sevgili bulunsaydi, hi¢cbiri terkedilmis es (kadin) olmazdi.

Chand, Kebir’in eserlerinde bulunan Islami etkileri oldukca genis bir bicimde ele
almaktadir. Kebir’in ana temasi Tanri {izerinedir. O Tanri’’yr Rama, Hari, Govinda,
Brahma, Allah, Hiida gibi isimlerle ifade etmektedir ancak onun Tanri i¢in kullandigi
favori ismi Sahib’dir. Kebir Tanr1 anlayisi konusunda hem askin hem de igkin bir
Tanri’dan sz etmektedir. O Tanri’yr Mutlak (Para-Brahma), otelerin otesinde Ustiin
Ruh, Saf Oz (Pak Zat) gibi ifadeler ile dile getirmektedir. Ancak o genelde Tanri'nin
dogasinin ve 6ziiniin “Nur” oldugunu ifade etmektedir. Bu noktada o stfilere olan derin
borcunu dile getirmektedir. “Biitiin yaratilmiglara yayilmis bir Nur”, "Senin Nur’un her
seyi doldurur", “Duyun ey kardesim azizler, Ger¢cek Ogretmen tamamiyla Nur’dur.” gibi
ifadeler ile Tanr1’y1 nitelendirmekte ve boylece Tanr1’ya hem askin hem de i¢kin vasiflar

atfetmektedir.%*

Chand, Kebir’in sifi anlayiglara benzer bir¢ok durumu (hal) tecriibe ettigini kullandig:
terminolojiden hareketle ifade eder. Bu ifadelerden bazilar1 sunlardir: pigsmanlik
(pachhtawa) ve tzilntii (dukh), umut (asa) ve korku (durasa), samimiyetle O’nun
giizelligini diisiinme (cemal) ve O'nun heybetine hayranlik (celal), siddet (kahr) ve 1yilik
(mihr), ayrilik (viraha) ve birliktelik (milan), yokluk (gaybet) ve varlik (huzir), saskinlik
(hayret, chigungi ya da bharam) ve memnuniyet (bharam vidhwans)... Kebir kendi i¢inde
gerceklestirdigi yolculugunu Mansur el-Hallac’m 10. yiizyilda kullandig1 birgok benzer
terimle ifade etmektedir. Kebir insani (nasit) eylemlerin terk edilmesi ile meleklere
(Melekt) ait bir alem goriir; daha sonra hagmetli (cebertit) bir gériiniimii terk ederek bir
ilahiyat (lahat) vizyonu ¢izmektedir. Ancak Kebir bu dort durumu da geride birakarak

oliimiin ya da ayriligi olmadig1 ve herhangi bir girisi olmayan Yama’nin®® bulundugu

9 Lawrence, a.g.e., s. 370.
% Chand, a.g.e., 154-155.

% Hinduizm’de 6liim tanrisi.
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Hahat’a® gelir. Kebir bu kelimelerin dogru anlamlarmi bilmekteydi ve o bunu su veciz

satirlar1 ile de ifade etmisti:®’

“Insanlik (Nasut) karanliktir, Melekiit ise melek(ler) gibidir,
Ceberut 'ta Gorkemli Isik (Nur-i Celal) parlar

Lahut 'ta Giizel Isik (Nur-i Cemal) bulunur

Ve Hahut’ta Ger¢ek (Hak) 'in yeri bulunmaktadir.”

Vaudeville’e gore Kebir siinnetli olsun ya da olmasin resmi olarak Miisliimandir. Fakat
kullandig1 dil ortadoks Islam’dan daha cok Gorakhnath¢i (Nath Gelenegi) cizgide
goriinmektedir. Ona gore biitiin bunlarla beraber Kebir Gorakhnathg1 bir sair de degildir
ve Gorakhnathg1 6geleri alaya almaktadir.?® Biz biitiin bunlara ragmen onun Miisliiman
kokenli oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim onun Miisliiman bir ailede dogdugu konusunda
bir birlik olmakla beraber®®, onun sonradan bir Hindu olduguna dair bir birliktelik

oldugunu tespit edemedik.

Kebir, Hindu ve Miisliimanlarin sergiledikleri sekilciligi reddetmekle beraber her ikisinin
bir birliktelik icinde oldugunu ifade etmektedir. Bijak adli eserinde Kebir, Hindular1 ve
Miisliimanlart gozlemledigini ve her iki gurubun da kendisini (Kebir’i) dinlemeyip
diinyevi zevklere diiskiin olmaya devam ettiklerini ifade etmektedir. Yaptiklari
ibadetlerin sekilciligini elestirerek Hindularin ve Miisliimanlarin kalplerinde merhametin
kalmadigin1 sdylemektedir.}®® Diger taraftan ise her iki gurubun bir oldugunu, ayni

oldugunu soyle dile getirmektedir:1%

Ey Sevgili kardegim! Iki Tanri nereden geldi? Bu karisikliga kimin neden oldugunu
soyle?

Allah, Ram, Kerim, Keshav, Hari ve Hazret O'na verilen isimlerdir.

% Bilinemez 6z. “< sl

% Chand, a.g.e., 161-162.

% Charlotte Vaudeville, A Weaver Named Kabir, Oxford University Press, New York 1993, s. 77.
% Niemi, a.g.e., s. 39.

100 K abir, “Shabda 107, a.g.e., (ing. Cev.: Ahmad Shah), s. 99.; Kabir, “Shabd 10”, Kabir Association of
Canada, http://kabir.ca/bijak-of-kabir/shabdas/shabd-10, (10.11.2015).

101 K abir, “Shabda 30”, a.g.e., (Ing. Cev.: Ahmad Shah), s. 110.; Kabir, “Shabd 30”, Kabir Association of
Canada, http://kabir.ca/bijak-of-kabir/shabdas/shabd-30, (10.11.2015).
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Altin biitiin takilar ig¢inde aynidir. Onlarin i¢inde baska hi¢bir unsur yoktur.
Konusma ve igitme agkina, onlar iki yol kurdular, biri namaz ve digeri puja*® oldu.
Mahadev ve Muhammed veya Brahma ve Adem ayni isimlendirmelerdir.

Kim bir Hindu ve kim bir Tiirk (Miisliiman) oldugunu séyleyebilir? Her ikisi de ayni
yeryiiziinde yagtyor.

Bunlar Vedalar ve onlar Kur'an okur. Bunlar pande (brahmin), onlar ise molla
olarak adlandwrilir.

Onlar degisik isimlere sahiptirler. Ancak onlar biitiin kaplarin aymi kilden olmasi
(gibidir).

Kebir her iki grubun da yanlis oldugunu soyler, hi¢biri Tanri yi bulamamustir.
Bunlar kegi keser ve onlar inek keser, bosu bosuna onlarin (hayvanlarin)

hayatlarin harcarlar.

Kebir bu sdylemlerinden dolay1 senkretik bir dini lider olarak ifade edilebilir. Nitekim
onun iizerine yazilan bircok kitap onu Hindu-Miisliiman Birliginin Havarisi*®® olarak
isimlendirmektedir. Onun bu dini diislincesi aslinda Sihizm’in olugmasina 6n ayak
olmustur. Nitekim Kebir, Sihler i¢in ¢ok 6nemli bir sahsiyettir. Sihlerin kutsal kitab1 Adi
Granth’ta Kebir’in 541 ilahisi bulunmaktadir.!® Bircok modern batili arastirmaci, Kebir’i
Sihizm’in kurucu babasi ve Nanak’in fikir atasi olarak kabul etmektedir. Kebir’in
zamansal olarak daha dnce yasamis olmasi buna temel dayanak olusturmaktadir.'®® Ote
yandan hem Sih kaynaklarda hem de Kebir Panti’lerin kaynaklarinda bir araya
geldiklerine dair bilgiler mevcut ise de her iki grup da bunu kendi liderini {istlin gdstermek

i¢cin ortaya atmis olabilir ki anlatimlar bunu onaylar niteliktedir.!% Bizce de Sihizm’in

102 Sayg1 anlamina gelen Puja son 1500 yildir Hinduizm’in yaygin bir ibadeti olarak karsimza ¢ikmaktadir.
Puja evde ya da tapmaklarda yapilabilmektedir. Bkz. Robert S. Ellwood ve Gregory D. Alles, The
Encyclopedia of World Religions, Fact on Files Inc. New York 2007, s. 362.; Puja yakarmalar, dualar,
ilahiler ve ritiieller araciligiyla bir tanri, bir ruh, ya da tanrisal baska bir yone saygi gdsterme eylemidir. Bir
Hindu i¢in pujanin en 6nemli dgesi tanri ile ruhsal iletisim kurmaktir. Bu iletisim esnasinda bir heykel,
dogaya ait bir nesne veya bir resim kullanilmaktadir. Bkz. "What is puja?”, Smithsonian Institution,
https://asia.si.edu/pujaonline/puja/background.html, (20.04.2016).

103 Bkz., Muhammad Hedayetullah, Kabir: The Apostle of Hindu-Muslim Unity, Motilal Banarsidass, New
Delhi 2009.; O.P. Ralhan, Kabir: The Apostle of Hindu-Muslim Unity, Anmol Publications, New Delhi
2004.

104 Sewa Singh Kalsi, Sikhism, Chelsea House Publishers, Philadelphia 2005, s. 37.
105 Davyid C. Scott, “Kabir”, E.S., c.: 11, 5.403.

1% Niemi, a.g.e., s. 27.
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esas hazirlayict diisiinsel kuvveti (Aslinda hem ret hem de sentez yapma anlayisin
Gorakhnath ile baslatabiliriz.) Kebir’de ortaya ¢cikmistir. Kebir’deki her iki dini reddetme
ile beraber her ikisinden hareketle yeni bir dini teoloji ortaya koyma diistincesi Nanak’in

temel felsefesini olusturmustur.
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Tablo 1: Sihizm’in Arka Plani
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2. BOLUM

SiH KURUCULAR UZERINDE iSLAM ETKIiSi

(Sosyal Etkilesim Baglaminda)

Islamiyet, Sih Kurucular {izerine hem dini hem de siyasi yonden etkiler birakmistir. Dini
yonii daha c¢ok Safi kaynaklidir. Siyasi yon ise Delhi Sultanligi ve Babiirlii
Imparatorlugu’nun izlerini tasimaktadir. Aslinda siyasi tutumlar dini etkilerin kanallarimi
agmustir. Nitekim Islam, bir devlet olarak bdlgeye ulastiktan sonra miithis bir dini hosgérii
ortam1 olusturmugtur. Kur’an’da ihtidanin zorla degil ikna ve 6giitle gerceklestirilmesi
konusu birgok ayette (Ornegin; Hacc Suresi 67) bildirilmistir. Bu anlamda Miisliimanlar
Hindistan’da kiligla ve zuliimlerle degil goniil kazanarak Islam’1 yaymistir. Bu hususu
teyit edercesine Sharma: “Hindularin Hindistan daki durumu, Avrupa’da bulunan ve
kaderleri hiikiimdarlariminkinden ¢ok farkli olan bir¢ok topluluktan daha iyiydi.”
demektedir. Nitekim Miisliimanlar, Hindistan hakimiyetleri boyunca halka ¢ogunlukla

hosgorii ile davranmuslardir.*”

Islam’mn Hint alt kitasinda siyasi gii¢ olarak varligt Muhammed b. Kasim zamaninda
baslamistir. Ilk zamanlardan itibaren Muhammed b. Kasim Hindulara dini hosgdrii
gostermistir.'® Gazneli Mahmud doneminde Hindu tebaaya puta tapma konusunda izin
verilmesi dini hosgoriiniin ne denli genis oldugunu bize gostermektedir. Ayni sekilde
Muhammed b. Tugluk ve bir¢cok Babiir hiikiimdar1 Hindular1 kendi dinlerini yasama
konusunda serbest birakmistir!® Islam’in bdlgeye gelisinden itibaren gosterdigi bu
hosgorii sadece Hindularin mevcut dinlerini yagamasini saglamamis ayn1 zamanda yeni

dini egilimlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu anlamda Bhakti Hareketinin halk

107 Ahmed, a.g.e., s. 116-128.
108 Ashirbadi Lal Srivastava, The Sultanate of Delhi, Shiva Lal Agarwala & Company, Agra 1966, s. 21.
109 Ahmed, a.g.e., s. 128.
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bicimde yaklasma politikasidir. Nitekim Ekber Sah bu siyaseti Hindistan’in ¢ok gesitli
dini yapiya sahip olmasi dolayistyla uygulamis ve onlarin hepsinin sevgisini kazanmaya
caligmistir. Dinlere taninan bu serbestlik ve hatta himaye ortami 16. yiizyilin bir “Dini
Canlanma Cag1” olarak ifade edilmesine neden olmustur. 15. ya da 16. yy.’da ortaya ¢ikan
Kebir, Nanak ve Chaitanya gibi senkretik hareketler de Ekber Sah’in Din-i ilahi

politikasina ilham kaynagi olmustur.**

Guru Amar, Guru Ram, ve Guru Arjan donemi imparator Ekber’in Hindistan egemenligi
ile kesismektedir. Pencap halkinin ilk Babiir hiikiimdarlar1 egemenligi altinda nispeten
huzurlu bir hayat siirmeleri Sih geleneginin gelisimi tizerinde 6nemli katkilar saglamistir.
Bu donemde, Sihlerin sayisi artmis ve Guru Arjan’in insa ettigi dort kasabada ticaret
gelismistir. Imparator Ekber’in 6liimii Sihlere yonelik devlet politikasmin tamamiyla
degismesine neden olmus, yeni imparator Cihangir, Guru Arjan’in artan popiilaritesini
onaylamamistir. Cihangir, Guru Arjan’1 oglu Prens Hiisrev’e isyan konusunda yardim
etmekle suglayarak yakalanmasini emretmis ve Guru Arjan tutuklanarak Lahor’da 30

Mayis 1606 tarihinde idam edilmistir.*?

Sihler, mirasinda biiyiidiikleri Islam’a bu dénemden sonra daha ¢ok siyasi bir muhalif
tavir almiglardir. Hargobind ile giliglenen Sih askeri olusumlar, Gobind ile
kurumsallasmustir. Nitekim Gobind, Halis (Khalsa) Teskilat’1!!® kurarak bir dini kimlik
olusturmustur. Halis Teskilat’a katilan Sihlerin, Miisliimanlarla hicbir iliskiye girmemek
gibi uymalar1 gereken kurallar konulmustur.!** Dolayisiyla baglangigta 6rnek alinan
Islam, Halis Teskilat’la birlikte siyasi anlamda rekabet edilecek bir diisman olarak

gorilmiistiir.
2.1. ISLAM’IN NANAK UZERINDE ETKIiSi

Islam’in Nanak iistiindeki etkisi cok farkli ydnlerden olmustur. Biz bu baslik altinda

Nanak’in yasadig1 sosyal ortami ve bu ortamda iliski i¢inde bulundugu Miisliimanlari

111 Sinan Yalginkaya, Ekber Sah Déneminde Hindistan'da Dini Hayat (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Gazi Universitesi S.B.E., Ankara 2008, s. 36-38, 52.

112 Kalsi, a.g.e., s. 22.

113 Halis (Khalsa) Teskilat ile ilgili ayrintih bilgi igin tezimizn 367. dipnotuna bkz.
114 Ahmed, a.g.e., s. 216.
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konu edinecegiz. Bu anlamda giinliik yasamina dair Islami iliskileri tespit etmeye

calisacagiz.

2.1.1. Dogumu ve Cocuklugu

Guru Nanak 1469 yilinda, Talvandi Koyii’'nde (gliniimiizde Pakistan sinirlari igerisindeki
Nankana Sahib) dogmustur. Bu kdy Bhatti Kabilesine mensup Miisliiman bir Racput!®®
olan Rai Bhoe tarafindan on besinci yiizyilin baglarinda kurulmustur. Rai Bhoe’nin
torunlarindan Talvandi Kdyii'nilin yoneticisi Rai Bular ile Guru Nanak ayni1 donemde
yasamugtir.'?® Janamsakhi kayitlarinda koyde Miisliman ve Hindu unsurlarin mevcut
oldugu goriilmektedir. Hatta onun dogumu bir Miisliman ebe olan Daulatan

(Devlet(h)an) tarafindan gergeklestirilmistir.™*’

Nanak’in ¢ocukken Miisliman 6gretmenlerden ders aldig ile ilgili kayitlar mevcuttur.
Sih kaynakli “Mani Singh Janamsakhi” ile “Miharban Janamsakhi”deki kayitlarda
Nanak’in Miisliiman bir 6gretmenden ders aldigi belirtilmektedir. Ayrica Giani Gian
Singh tarafindan kaleme alinan “Tevarih-i Guru Khalsa” adli eserde de Miisliiman bir
ogretmenden s6z edilmektedir. Baz1 yazarlar Gulam Hiiseyin Han’a ait “Siyer’ul-
Muteahhirin” (1785)*8 adli eserde Guru Nanak’in Miisliiman 6gretmeninin adinin Seyyid
Hasan olarak verildigini aktarmaktadirlar.’’® Ancak Siyer’ul-Muteahhirin’in Briggs
tarafindan Ingilizceye yapilan terciimesinde bu isim Seyyid Hiiseyin olarak verilmektedir.
Seyyid Hiiseyin’in kendi ¢ocugunun olmadigi ve Nanak’in egitimine kendini adadigi

ifade edilmektedir. Nanak’in ¢ok geng bir yasta en degerli Islami kutsal metinlerin

115 Racput “Kralin Oglu” anlamina gelmektedir. Ksatriya kastina mensup insanlardan olusan bir Hint
kokenli kabile oldugu ifade edilmektedir. Bkz. "Rajput”, E.B., https://britannica.com/topic/Rajpult,
(01.06.2016).

116 Narain Singh, “Nankana Sahib”, E.S., c.: Ill, s. 199.

17 Ernest Trumpp, The Adi Granth or The Holy Scriptures of The Sikhs, W. H. Allen & Co., London 1877,
s. xlix.; Patwant Singh, The Sikhs, Rupa Co., New Delhi 2010, s. 18.; Om Gupta, Encyclopaedia of India,
Pakistan and Bangladesh, Isha Books, Delhi 2006, c.:4, s. 865.; Max Arthur Macauliffe, The Sikh Religion,
The Clarendon Press, Oxford 1909, c.: 1, s.1.

118 Surjit Singh Gandhi, History of Sikh Gurus Retold, Atlantic Publishers, New Delhi 2007, c.: 2, s. 1153.

119 Dalbir Singh Dhillon, Sikhism Origin and Development, Atlantic Publishers, New Delhi 1988, s. 158.
Ayrica Bkz. Taran Singh, Sikh Gurus and the Indian Spiritual Thought, Punjabi University Press, Patiala
1994, s. 112.; Harbans Singh, Guru Nanak and Origins of The Sikh Faith, Asia Publishing House, Patiala
1969, s. 80.
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bilgisini kendinde topladig1 dile getirilmektedir.*® Farkli bir anlatimda ise Nanak’in on
bir yasindayken Kutbiiddin adli bir Miisliimana Fars¢a 6grenmek amaciyla gittigi ifade
edilmektedir.?* Ancak Macauliffe bu ismi Rukniiddin olarak vermektedir. Macauliffe’in
anlatima gore Rai Bular’in kdyliniin mali islerinden sorumlu olan kisi Nanak’in babasi
Mehta Kalu’dur. Rai Bular, Nanak’in Farscayr 6grenmesi durumunda koyiin mali
islerine, babasindan sonra, onu atayacagina dair soz verir. Bunun iizerine Nanak,
Rukniiddin’e gonderilir. Nanak’in, 6gretmeninin alfabe hakkindaki sorularina akrostis
siir sdyleyecek bir tarzda cevap verdigi anlatilmaktadir.'?? Bazi arastirmacilar Seyyid
Hiseyin ve Kutbiiddin adli sahislarin ayni kisi olabilecegi yoniinde imalar verirken'?
bazilari ise onlarin iki farkli 6gretmen olduguna isaret etmislerdir.’® Bu anlamda dort
farkli isim karsimizda durmaktadir: Seyyid Hasan ve Seyyid Hiiseyin ile Rukniiddin ve
Kutbiiddin. Muhtemelen ilk isimler bir kisiyi, ikinci isimler ise baska bir kisiyi ifade

etmektedir.
2.1.1. Sultanpur’a Gidisi

Guru Nanak on alt1 yagina geldiginde, Lodi Hanedanligi hakimiyeti altindaki Sultanpur
bolgesine gider ve orada bulunan enistesi Jai Ram ve kiz kardesi Nanaki’nin yaninda
kalir. Burada Miisliman yonetici Devlet Han Lodi’nin yaninda ise girer.'® Bazi
arastirmacilar Nanak’in genis Islami Literatiire burada ulastigini ifade etmektedirler.
Nanak on yil1 agkin bir siire Pencap Valisi Devlet Han Lodi’nin yaninda Modi (Ambar
Memuru) olarak ¢alismistir. Burada ilimle mesgul olmaktan keyif alan Devlet Han
Lodi’nin oglu Gazi Han’in Kiitiiphanesi Nanak’a sunulmustur. Bu kiitiiphane o giiniin
sartlarinda Islami Literatiir iizerine yazilmis el yazmalarma ev sahipligi yapan ve

alimlerin bu nadir elyazmalarina ulagmak ic¢in uzaktan yakindan geldikleri Hindistan’in

120 Gholam Hussein-Khan, Siyar-ul-Mutakherin (Ing. Cev.: John Briggs), Allen & Co., London 1832, s.
110.; Ayrica Bkz. Trumpp, a.g.e., S. LI.

121 gyrindar Singh Kohli, The Philosophy of Guru Nanak, Publication Bureau, Chandigarh 1980, s. 2.
122 Macauliffe, a.g.e., ¢.: 1, s.11-15.

123 Prithi Pal Singh, The History of Sikh Gurus, Lotus Press, New Delhi 2006, s. 3.

124 Harish Dhillon, Guru Nanak, Indus Source Books, Mumbai 2005, s. 37.

125 William Owen Cole ve Piara Singh Sambhi, The Sikhs: Their Religious Beliefs and Practices, Sussex
Academic Press, Oregon 1998, s. 10.; Frederic Pincott, Sikhism in Its Relation to Muhammadanism, W. H.
Allen & Co., London 1885, s. 14.
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en biiyiik kiitiiphanesiydi. Bu kiitiiphane iizerinden Nanak’in Islam tarihi ve doktrinleri

tizerine bilgi sahibi oldugu sdylenmektedir.!?

Nanak’in Devlet Han Lodi’nin yaninda oldugu dénemde Miisliiman olduguna dair
sOylemler ve emareler bazi kaynaklarda mevcuttur. Nanak’in Devlet Han ile Cuma
namazini kilmaya gittigi anlatilmaktadir.'®” Diger taraftan bagka bir anlatima gore ise
Nanak, Devlet Han ve Kadi ile bir namaza gitmistir ve burada Nanak, Kadi’nin yaptigi
ibadete (duaya) giilmiistiir. Kad1 bunu Devlet Han’a s6ylemis ve Devlet Han, Nanak’in
bir fakir oldugunu belirtmistir.!?® Bu kayitlarin dogruluk degeri tartisilabilir. Ancak bize
sunu agik bir bigcimde gdstermektedir: Nanak Miisliiman unsurlar ile oldukga i¢li dish bir

hayat siirdiirmiistiir.
2.1.2. Seyahatlere Baslamasi

Nanak’in 27 yasina (1496) geldiginde bir sabah Bein nehrine gittigi ve burada Tanri ile
bir deneyim yasadigr Sih kaynaklarda ifade edilmektedir. Kayitlara gore Nanak bu
olaydan sonra ii¢ giin ortaliktan kaybolmustur.’?® Ug giiniin sonunda ortaya ¢iktiginda ki

ilk s6zctiklerinin “ Ne Miisliiman vardir ne de Hindu” oldugu sdylenmektedir.**

Nanak soyledigi bu sozlerden dolayr Devlet Han’a bir sapkin olarak sikayet edilmistir.
Ancak Devlet Han onun bir fakir oldugunu séyleyerek mistik diisiincelere sahip oldugunu
distinmistiir. Ancak gelen sikayetler ve Kadi’nin 1srarlar1 tizerine yargilanmis ve Nanak

bolgeden uzaklagmistir. Boylece Sihizm’in kurulmasinda 6nemli bir doniim noktas1 olan

126 Trilochan Singh, “Guru Nanak’s Approach to Contemporary Philosophies”, The Sikh Review, Sub. 1994,
c.: 42/2,s. 10.

127 Bir giin Devlet Han, Nanak’1 ¢agirir ancak 0 gelmez. Bunun {izerine ona kizar. Nanak artik onun
hizmetgisi olmadigint artik yalnizca Hiida’nin hizmetgisi oldugunu ifade eder. Devlet Han bunu duyunca
“Sen boyle olduysan eger, benimle gel ibadet (namaz) edelim.” der. O giin cumadir ve Nanak Devlet Han’a
“gidelim efendim” der. Bunun iizerine Devlet Han, Kadi1 ve Nanak kalabalik bir camiye giderler. Orada
bulunanlar “Nanak bugiin bu dine girdi” derler. Bunu duyan Hindular arasinda kargasa ¢ikar ve (enistesi)
Jai Ram ¢ok iiziiliir. Jai Ram eve geldiginde karis1 Nanaki (Nanak’in kiz kardesi), ne oldugunu sorar. O da
“Senin kardesin Nanak, Devlet Han ile beraber Cuma Mescidine ibadet etmeye gitti” der. O giin kentte
Nanak’1n bir Tiirk (Miisliiman) oldugu konusulmustur. (India Office MS., No. 2885, fol. 39.) Bkz. Frederic
Pincott, Sikhism in Its Relation to Muhammadanism, W. H. Allen & Co., London 1885, s. 18-19. Trumpp
da ayn1 kaydi oldukga benzer bir sekilde terciime etmistir. Bkz. Trumpp, a.g.e., s. LI.

128 \W. H. McLeod, The B40 Janam-Sakhi, Guru Nanak Dev University, Amritsar 1980, s. 23.
129 Bazi anlatimlara gore nehrin suyunda ii¢ giin ii¢ gece batik kalmistir.

130 Taran Singh, a.g.e., s. 113.
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Nanak’in seyahatleri baslamistir.’® Bu seyahatleri sirasinda ¢ocukluk arkadasi
(Miisliiman bir Mirasit®?) olan Merdane®* (1459-1534) ona eslik etmistir. Miharban
Janamsakhi kayitlar1 Merdane’yi ¢ocukluk giinlerinden itibaren Nanak’in refakatgisi ve
Kebir, Trilochan, Ravidas, Dhanna ve Bern’den ilahiler sOyleyen biri olarak
tanitmaktadir. Mehta Kalu, Sultanpur’daki oglundan haber almasi igin Merdane’yi
Sultanpur’a gondermistir. Sultanpur’da bir araya gelen Merdane ve Nanak’in bundan
sonra hi¢ ayrilmadiklar1 sdylenmekte ve Merdane’nin Rabab veya Rebeck denilen bir
miizik aletiyle Nanak’a eslik ettigi ifade edilmektedir.*** B-40 Janamsakhi igerisinde
bulunan neredeyse biitiin resimlerde Merdane ve Nanak, birlikte seyahat eder sekilde
resmedilmistir.* Biitiin Janamsakhilerde de bu paralelde anlatimlar bulunmaktadir.**® Bu
anlamda Merdane, Sihizm’in olusmasindaki Kilit isimlerden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Hari Ram Gupta’ya gore Nanak ve Merdane Talvandi’den ayrildiktan sonra
Miisliiman koylerden gegerken genellikle bir mezarligin yakinlarinda bulunan bir fakirin
tekkesinde kalmislardir. Onlar orada Allah’1 6ven ayetler okumuslar ve Merdane camide
namaz kilarken Nanak ona eslik etmistir. Hari Ram Gupta’nin ifadesiyle bagnaz Molla
goriintiisii sik stk Merdane ile yumusatilmis ve belki de Merdane vasitasiyla islam, Nanak

tarafindan kucaklanmaya ¢alisilmigtir.**’

Nanak’in hayatindaki en 6nemli olay olan seyahatler Janamsakhi kitaplarinda genis bir
bigimde anlatilmaktadir. Nanak’in ¢agdasi olan Bhai Bala (1466—-1544) tarafindan
yazilan Bala Janamsakhi’de yogun bir bigimde mucizevi ve efsanevi anlatim
bulunmaktadir. Ancak 19. yiizyila gelindiginde kesfedilen Puratan (Antik) Janamsakhi
Nanak’in seyahatleri hakkinda daha tutarli bir kayit sunmustur. Nitekim sair Bhai

131 Gurnek Singh, a.g.m., c.: I, s. 535-536.
182 Miizikle ilgilenen bir simf. Bkz. Trumpp, a.g.e., s. LXV.

133 Bat1l arastirmacilarin Mardana olarak ifade ettikleri Merdane (432 ) kelimesi er gibi, ercesine, mertce,
erkekge gibi anlamlara gelen farsca bir kelimedir. (Hak yolunda yuvarlanan merdane olur.) Bkz. Abdiilbaki
Golpmarl, Tasavvuf'tan Deyimler ve Atasézleri, Inkilap ve Aka Kitabevleri, Istanbul 1977, s. 145.; Ferit
Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1984, s. 740.; Hari Ram
Gupta, History of The Sikhs, Munshiram Manoharlal Publishers, New Delhi 2008, c.: 1, s. 357.

134 Major Gurmukh Singh, “Bhai Mardana”, E.S., c.: ll, s. 52-53.

135 Bkz. Surjit Hans (Ed.), B-40 Janamsakhi Guru Baba Nanak Paintings, Guru Nanak Dev University,
Amritsar 1987.

136 Bkz. W. H. McLeod, Early Sikh Tradition, Clarendon Press, Oxford 1980.

187 Hari Ram Gupta, History of The Sikhs, Munshiram Manoharlal Publishers, New Delhi 2008, c.: 1, s.
358.
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Gurdas’in  (1551-1637) kayitlar1 ile Puratan Janamsakhi ortiismektedir. Puratan
Janamsakhi’ye gore Nanak’in seyahatleri bes giizergdh iizerinde gergeklesmistir.*®
Verecegimiz tarihler tizerine ittifak yoktur. Bunlar: Birinci (Dogu) Seyahat (1501-1510),
Ikinci (Giiney, Sri Lanka) Seyahat (1510-1514), Ugiincii (Kuzey, Himalayalalar “Nath
Yogileri”) Seyahat (1514-1517), Dordiincii (Bati, Bagdat, Mekke, Medine) Seyahat
(1517-1521) ve Besinci (hayatinin geriye kalan kisminda, Giiney Pencap) Seyahat olarak
zikredilmektedir.**® Nanak bu seyahatlerinde birgok Miisliiman yonetici ve sufi ile

karsilagsmis ve goriis aligverisinde bulunmustur.

Birinci seyahatinde Nanak, Seyh (Serif) Serafeddin EblG Ali Kalender’in Panipet’te
bulunan dergahina gitmistir. Her ne kadar bu anlatimlardaki kisi Seyh Serafeddin Eba Ali
Kalender olarak verilse de bu tarihsel olarak miimkiin degildir. Nitekim Ebu Ali Kalender
1324 yilinda vefat etmistir. Harbans Singh, bu kisinin onun selefi olan bir Seyh
olabilecegini ifade etmektedir.*® Kisinin kim oldugunu bir yana birakirsak Janamsakhi
kayitlarindaki Seyh Serif ile Nanak arasinda gegen konusmalar, Nanak’in stfi yoniine ve
bilgisine 151k tutmaktadir. Bu anlatimlara gdre bir sifi Nanak’i “Selamiin Aleykiim
Dervig” diye karsilamis ve Nanak da “Aleykiim Selam Pir’in Kulu” diye karsilik
vermistir. Daha sonra Seyh Serif, Nanak’a “Gerg¢ek dervis kimdir?” diye sormus ve Nanak

oldukca sifi temada bir cevap vermistir.'4

Nanak’in seyahatleri esnasinda goriis aligverisinde bulundugu belki de en 6nemli kisi
Seyh Ibrahim (Seyh Ferid II)’dir. Seyh ibrahim ile Nanak, Nanak’1n seyahatleri esnasinda
iki kez bir araya gelmislerdir. Ancak bu veriler ile ilgili baz1 farkli aktarimlar mevcuttur.
Nitekim Surindar Singh Kohli, Nanak ile Seyh Ibrahim’in ilk bulusmalarini, Nanak on

bes yasindayken, 1484 olarak vermektedir.’*? Yani henliz Nanak ilahi bir tecriibe

1% Janamsakhi kitaplarinda Nanak'mm yaptigi seyahatler diinyadan el cekme anlamina gelen "Udasi"
kavrami ile ifade edilmistir. Meharban Veli Janamsakhiye gore Nanak {i¢ Udasi (seyahat)
gerceklestirmigtir. Buna gore ilk seyahat Hindistan'in dogusuna ve giineyine, ikinci seyahat kuzeye ve
batiya, iiciincii seyahat ise Pencap icindeki yerlere yapilmistir. Aslinda Puratan bu siniflandirmay1 daha
ayrintili olarak vermistir. Bkz. Surjit Singh Gandhi, a.g.e., c.: 1, s.195-196.

139 Kathleen Kuiper, The Culture of India, Britannica Educational Publishing, New York 2011, s. 125.;
Kobhli, The Philosophy of Guru Nanak, s. 4-6.

140 Harbans Singh, a.g.e., s. 111.
141 Ayrmtil bilgi igin tezimizin 73. sayfasina bkz.

142 Kohli, The Philosophy of Guru Nanak, s. 2.; Surindar Singh Kohli, Travels of Guru Nanak, Panjab
University Press, Chandigarh 1997, s. 5.
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yasamamis ve seyahatlerine c¢ikmamistir. Diger taraftan Kartar Singh ise her iki
bulusmanin da Nanak’in seyahatlerine basladiktan sonra gergeklestigini ifade
etmektedir.*® McLeod’un ¢alismalarina gére Janamsakhi kayitlar1 incelediginde de her
iki bulusmada Nanak’in dini tecrilbbe yasamasindan ve Devlet Han’in yanindan

ayrilmasindan sonra ger¢eklesmigtir.*#

Guru Nanak, Birinci seyahati esnasinda Eclidehen (Adjodhan; bugiin ki Pakpattan)
bolgesini de ziyaret etmistir. Burada Seyh Ferid’in on ikinci neslinden olan ve onun
tiirbesinde gérev yapan Seyh Ibrahim’le konusmustur. Seyh ibrahim selefi gibi dindar ve
sade bir hayat yasamasindan dolay1 miiritleri tarafindan II. Ferid olarak isimlendirilmistir.
Janamsakhiler, 6zellikle de Puratan kayitlar1 onlarin arasinda gegen diyaloglari siirsel ve
felsefi bir tislupla anlatmaktadir.'*® Janamsakhi kayitlar1 incelendiginde Seyh Ferid ve
Nanak’in arasindaki iliskiler bize baz1 Islami ve tasavvufi dgeleri hatirlatmaktadir. Tlk
kargilagsmada Ferid’in Nanak’a “Dervis” diye hitap etmesi, diinyanin gegici olmast ve
hedefe (Allah’a) ulasma konusunda diinyanin konumu iizerine tartigmalari, bize
tasavvufla ilgili dgeleri gostermektedir. Ozellikle Arapga olarak selamlagmalari ve bir
tasavvufi hareket olan birbirlerinin ellerini karsilikli dpmeleri bize Nanak’in Islami

unsurlar ile ne kadar i¢ ige oldugunu gosteren bazi 6rneklerdir.#

Nanak ikinci seyahatinde Sirsa’da Hace Abdii’l-Sekir’un yaninda kalmistir. Bu esnada

kirk giin orug tutarak “Cile”ye girdigi ifade edilmektedir.’*’ Bir evin duvarinda hala “Cile

Baba Nanak” yazan bir yazit oldugu ifade edilmektedir.*®

143 Bkz. Kartar Singh, Guru Nanak Dev, Lahore Book Shop, Ludhiana 2008.

144 Bala Janamsakhi geleneginin ilk tiiriinde Nanak ile Seyh Ferid (ibrahim), Nanak’in Sultanpur’dan,
Devlet Han’in yanindan ayrilmasindan ve Bengal yoniine yaptigi seyahatinden sonra ilk kez bir araya
gelmislerdir. Yine aynmi eserde ikinci bulusma ise Babiir’iin bolgeyi ele gegirmesinden ve Babiir ile
Nanak’in konugmasindan sonra ger¢eklesmistir. Puratan Janamsakhi geleneginde ise yine Nanak ile Seyh
Ibrahim’in iki kez bir araya geldiklerinden bahsedilmektedir. ilk bulusma Devlet Han’mn yaninda ise
girdikten uzun bir siire sonra gergeklesirken, ikinci bulugsma ise Babiir ile Nanak’in konugmasindan 6nce
gerceklesmistir. Bkz. McLeod, Early Sikh Tradition, s. 271-277.

145 Harbans Singh, a.g.e., s. 134.; Kartar Singh, a.g.e., s. 96.
146 Ayritil bilgi igin tezimizin 73 ila 76. sayfalari arasina bkz.

147 Sihler zamanla buraya Chilla Sahib adinda bir gurdwara insa edilmistir. 1972 yilinda Sihler bu alam
daha da genisleterek Hace Abdu’l-Sekiir’un tarihsel dergah alanini isgal etmis ve herhangi bir tarihsel veri
birakmamuglardir. Jugal Kishore Gupta, History of Sirsa Town, Atlantic Publishers, New Delhi 1991, s.36.

148 Qurjit Singh Gandhi, a.g.e., c.: 1, 5.105.
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Janamsakhi kayitlarinda bir¢cok Miisliiman kisiden bahsedilmekte ve Nanak ile yaptiklar
diyaloglara yer verilmektedir. Yukaridakilerin haricinde Mithankot’ta Mian Mitha ve
hocas1 Abdurrahman, Multan’da Seyh Bahauddin gibi 6nemli stfilerle, Seyh Beyazid ve
Hoca Hizir gibi Miisliiman kisilerle ve Ibrahim Lodi ve Babiir gibi Miisliiman

yoneticilerle karsilasmigtir.2#

2.1.4. Mekke, Medine ve Bagdat Ziyareti

Nanak’in seyahatlerinde Islam’la iliskisi bakimmdan en 6nemli noktayr onun Mekke
ziyareti olusturmaktadir. Nanak bu yolculuga Miisliimanlar gibi mavi elbise giyinerek
cikmistir. Abdest almak i¢in bir ibriginin ve namaz kilmak i¢in de bir seccadesinin oldugu
ifade edilmektedir. Hatta Ehl-i Stinnet Miisliimanlar1 gibi namaz kilip ezan okudugu da
soylenmektedir.’® Mekke yolunda bazi hacilarla olan diyaloglar1 Janamsakhilerde yer
almaktadir. Janamsakhilere gore Nanak, Mekke’den Medine’ye gegmis ve orada bazi dini

tartismalara katilmistir.

Nanak’a atfedilen ve Islami dgeler barindiran “Makke di Gosht” Mekke Konusmasi ve
“Madine di Gosht” Medine Konusmasi adinda iki varaktan bahsedilmektedir. Khazan
Singh’e gore bu eserler Nanak’a aittir.*** Ancak Mcleod bunu apokrif bir eser olarak kabul
etmektedir. Bu varaklara gore Nanak ve Merdane kirk ambar hazinesiyle {inlii olan
Karun’u ziyarete giderler ve onu yola getirirler. Bu anlatimlarin devaminda Nanak’in
Mekke’ye, Kadi’ya namaz kilmay1 anlatarak girdigi aktarilmaktadir. Ardindan Kadi ile

Nanak arasinda Kur’an ve Kelime-i Sahadet tizerine bir konusmadan bahsedilmektedir.>?

149 Janamsakhilerdeki baz1 rnek diyaloglar i¢in tezimizdeki “Janamsakhi Gelenegi Uzerine Islami Etkiler”
boliimiine bakiniz.

10 Huzeyfe Sayim, “Sihizm’in Kurucusu Guru Nanak ve islamiyet”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2000, sa.: 5, s. 165.

151 Khazan Singh, a.g.e., s. 99.
152 McLeod, The B40 Janam-Sakhi, s. 8-11.
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Nanak’in Mekke ve Medine’den sonra Bagdat’a gectigi ve burada ezan okudugu
soylenmektedir. Bagdat’in disinda Abdiilkadir Geylani oldugu iddia edilen bir Pir'*® ile
konustugu iddia edilmektedir. Ancak bu
durum, Serafeddin Eba Ali Kalender ile

‘?ﬁ#f‘?ﬁ,.’éfﬁ(\._ il

? A

Nanak’in karsilasmasinda oldugu gibi,
i/ 17, §

tarihsel olarak miimkiin degildir. Ciinkii
Abdiilkadir Geylani 1166 yilinda vefat

etmistir. Ancak bu kisi, onun mahlasini

kullanan bir seyh olarak diisiiniilebilir.

Nanak’in Bagdat’ta kaldigina delil ¥ -
olarak iki adet kitabeden sbz Resim 1: Nanak’tan bahseden Bagdat

edilmektedir. Bunlardan ilki Kartar kitabesi. (Hicri 917, Miladi 1511-1512)

Singh tarafindan Birinci Diinya savasi
sirasinda sehrin diginda bir duvar tizerinde bulunmustur. Kitabenin kesfedildigi yer, Bhai
Gurdas’in, Nanak’in sehrin disinda kaldig: ile ilgili verdigi bilgiyi onaylamaktadir.'>*

Kitabe ile ilgili yanda verdigimiz sitede su sekilde bir Ingilizce terciime yapilmistir:

“Bak! Bir dilek Kutsal ve Yiiksek Takdir tarafindan nasil yerine getirilmistir. Baba
Nanak’in binasi yedi velinin yardimi ile yakin zamanda insa edilmistir. Tanr1’nin
mutlu muradi (Baba Nanak) bu diyarda yeni su veren bir liituf ¢esmesi kurmustur:

Hicri 917.71%°

Ancak bizim yaptigimiz okuma ¢aligmasina gore kitabe sdyle okunabilir:

“Gor ki murad eyledi hazreti rabbi mecid baba nanak fakir ola ta ki imareti cedid

yediler imdad idiib geldi ki tarihine, yapti sevab ecir ide an1 miirid said. Hicri 917”

153 Bhai Gurdas bunu kisiyi “Dastgir” olarak vermektedir. Bkz. W. H. McLeod, “The Life of Guru Nanak
according to Bhai Gurdas”, The Panjab Past and Present, 1969, c.: 3, s. 38-39.; Farsga “destgir” (Jai-“ué) ,
elden tutmak demektir. Allah’in elden tutmasi. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Agag Kitabeyi Yay., Istanbul 2009, s.164.; Miherban Janamsakhi ve Bhai Gurdas bu kisinin
Abdiilkadir Geylani olduguna vurgu yapmaktadir. Bkz. McLeod, Early Sikh Tradition, s. 73. Ayrica Bkz.
Kohli, Travels of Guru Nanak, 145.

154 gurjit Singh Gandhi, a.g.e., c.: 1, s. 113.

15 “Gurdwara in Baghdad”, SikhiWiki, http://www.sikhiwiki.org/index.php/Gurdwara_in_Baghdad,
(03.02.2016).
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Swami Anandacharya “Snowbirds” adli kitabinda Bagdat’a yaptig1 bir ziyaret sirasinda
orada bulunan H. 917 tarihli bagka bir yazittan bahsetmektedir. Bu yazitta sunlar

sOylenmektedir:1*

Burada Hindu Guru Nanak ile Fakir Behliil konustu ve Guru, Irak’1 terk ettiginden
beri, atmis yil boyunca, bir giil nektart iizerine safagin vurmasini bekleyen bir ar

gibi Behliil"iin ruhu tistadin kelimeleri ile dinlenmistir.

Khazan Singh’in eserinde yazdigina gore Nanak, Bagdat’a geldiginde, Nanak’in iini
yayilmis ve bunu duyan Halife onu gormeye gelmistir. Halifeye bazi1 6giitler veren Nanak,
burada Nasihat Name adi verilen komposizyonu olusturmustur. Nanak, Halife’ye hapiste
bulunan insanlar1 birakmasi karsiliginda bir ¢ocuga sahip olacagini sdylemis ve Halifenin
bunu uygulamasinin ardindan esi hamile kalmigtir. Daha sonra Halife, Nanak’a tizerinde
ayetlerin bulundugu bir ciibbe hediye etmistir.’” Nanak’a ait olan, iizerinde Kur’an’dan
ayetlerin oldugu bu ciibbe, “chola” giintimiizde Dera Baba Nanak bolgesindeki Gurdwara
Langar Mandir Chola Sahib’de bulunmaktadir. Bu cilibbenin Bagdat’ta bir miiridi
tarafindan ona verildigi diisiiniilmektedir. Uzerinde islemeli sekilde olan bazi1 Kur’an
ayetleri ve Arapca rakamlar yer almaktadir. Ciibbe, Nanak’in torunu oldugu sdylenen
Baba Kabali Mall tarafindan 1 Mart 1828’te Dera Baba Nanak’a getirilmis ve buraya bir
tiirbe insa edilmistir. Giiniimiizde bu yer, her yil mart ayinin 21 ile 23 arasinda hacilar

tarafindan ziyaret edilmektedir.*®

1%6 Surjit Singh Gandhi, a.g.e., c.: 1, s. 114,
157 Khazan Singh, History and Philosophy of Sikh Religon, Newal Kishore Press, Lahore 1914, s. 99-100.

1% Major Gurmukh Singh, “Dera Baba Nanak”, E.S., c.: 1, s. 553-554.; Ayrica Bkz. "Shri Chohla Sahib"
Dera Baba Nanak, http://derababananak.net/chohlasahib_derababananak.aspx, (15.01.2016). Ahmediyye
Cemaatinin kurucusu Mirza Gulam Ahmed ve cemaat iiyeleri bu ciibbe iizerinden Nanak’m Miisliiman
oldugunu savunmaktadir. Hatta Ahmediler onun bir Miisliiman aile i¢inde evlenmis olmasi dolayist ile
kesinlikle Miisliiman olmak zorunda oldugunu ifade etmektedirler. Bkz. Abdul Jaleel, "Birth of Sikhism",
The Review of Religions, Ahmadiyya Muslim Community,
https://www.alislam.org/library/links/00000180.html, (16.01.2016).
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Resim 2: Uzerinde ") gy A2 AW Y) 4) Y yazan Nanak’a ait ciibbe “chola”. Bu
clibbe, Gurdwara Langar Mandir Chola Sahib’de bulunmaktadir.

Kaynak: "Baba Nanak", Al Islam, https://alislam.org/library/history/ahmadiyya/16.html,
(15.01.2016).

Resim 3: 19. yiizyila ait Kur’an
ayetlerinin yazili oldugu ciibbesi ile

Nanak’1 tasvir eden bir ¢izim.

Devlet Miizesi ve Sanat Galerisi,

Chandigarh

Kaynak: "Robe of Honour", Sikh
Museum,
http://www.sikhmuseum.com/words/m

anuscripts/manuscript6.html,
(16.01.2016).
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2.2. ISLAM’IN DiGER GURULAR UZERINDE ETKIiSi

Nanak’tan sonra ikinci guru Angad ile birlikte Sihizm, Islam mirasindan uzaklasmaya
baslamistir. Nitekim o zamana kadar Pencapga icin kullanilan Arap harflerini reddederek
Gurmukhi alfabesini gelistirmistir.™>® Misliman yoneticilerle iliskiler bakimindan Sih
gelenek Hiimayun Sah ile Angad’in Khadur bdlgesinde bir araya geldiklerini ifade
etmektedir. Bu anlatimda daha ¢ok Angad’1 yiiceltme igerikli ifadeler kullanmaktadir.**
Ote yandan Angad’in yakin ¢evresinde Miisliiman kisilerin oldugu da bilinmektedir.
Nitekim Merdane gibi Mirasi Miisliman olan Balvand ve kardesi Satta, Angad
déneminden Amar Das, Ram Das ve Arjan donemine kadar gurulara ait sarayda Kirtan
dinletisinde bulunmuglardir.’®* Balvand ve kardesi Satta’nin Miisliman usule uygun bir

bigimde cenaze torenlerinin yapildigi Sih kayitlarda mevcuttur. 262

Sih kayitlarda Ekber (1542-1605) ile Guru Amar Das’in dostane iliskilerinden
bahsedilmektedir. Hatta Ekber’in Goindval’de Guru’yu gormeden dnce diger hacilar gibi
ilk once Sih Cemaati ile birlikte yemek yemek zorunda kaldigi anlatiimaktadir. Yine
Mahima Prakash 'taki kayitlara gore Ekber Sah, Guru Amar Das’1 ziyarete gittiginde
onun icin serilmis olan ipeklere basmayi reddetmis ve yalin ayak bir sekilde Guru’nun
evine gitmistir.'®® Amar Das; tek eslilik, kast karsitligi, sati uygulamasinin reddi gibi dini
reformlar1 nedeniyle Brahmanlar tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Brahmanlar Ekber’i
Amar Das lizerine yilirime konusunda kiskirtmaya ¢alismiglar ancak; Ekber Sah, Guru’ya

kars1 yiirlimeyi reddetmistir.'** Sihler, giinimiizde Amritsar’da bulunan Harimandir

159 Ahmed, a.g.e., s. 217.

160 By anlatima goére Humayun Sah Iran bolgesinden geri cekilirken Khadur bolgesinde Angad ile

bulusmustur. Humayun Sah, Angad’tan onun egemenligini kutsamasini istemistir. Angad, igerisinde bir
kahramanin miiridinin yiikselecegine dair ifadeler bulunan, Nanak’a ait bir ilahi soylemistir. Bunun iizerine
Hiimayun Sah sinirle kilicin1 ¢ekince Angad, kilic1 kendisine kargi kullanmasi yerine Sher Sah Suri’ye (Stir
Hanedan1 Ferid Han (1486-1545)) kars1 kullanmasini sdylemistir. Ardindan Hiimayun Sah Angad’dan af
dilemis ve Angad tarafindan kutsanmistir. Bkz. Hari Ram Gupta, a.g.e., s. 115.; "Sher Shah of Sur", E.B.,
http://www.britannica.com/biography/Sher-Shah-of-Sur, (20.01.2016).

161 Fauja Singh, “Balvand, Rai”, E.S., c.: |, s. 269-270.

162 Bhagat Singh, “Babak”, E.S., c.: I, s. 235.

163 Srj Ram Sharma, “Akbar”, E.S., c.: |, 5.62.

164 Khushwant Singh, A History of the Sikhs, Oxford University Press, New Delhi 2011, c.: 1, s. 51.
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Sahib’in arazisinin Ekber Sah tarafindan Guru Amar Das’a hediye edildigine

inanmaktadirlar,16®

Doneme ait bir kaynak olan Ebul Fazl’in Ekbername’sinde kaydedildigi gibi, Ekber Sah,
24 Kasim 1598 tarihinde Goindval’de Guru Arjan’1 ziyaret etmistir. Guru’nun istegi
tizerine Ekber Sah, Muson yagmurlarimin vurdugu bolgenin koyliilerinin yillik vergisini
bagislamistir. Baska bir rivayete gore, Ekber’e Sihlerin kutsal kitabinn, islam ve diger
dinler i¢in asagilayici ifadeler igerdigi yoniinde sikayetler yapilmistir. Ekber, Guru
Arjan’a gondermek icin, Pencap’in Batala bolgesinde ordugah olusturmustur. Bunun
tizerine Guru, Kutsal Kitab’min Bhai Buda ve Bhai Gurdas bolimlerini Ekber’e
gondermistir. Ekber kendisine gonderilen bu béliimlerden etkilenmis ve Kutsal Kitab’a

elli bir altin mohar teklif etmistir. Ardindan Guruya hediyeler gondermistir.'%®

Arjan’in Misliiman kisilerle iliskisini gdstermesi bakimindan Sih Kutsal kitabindaki
asagidaki dizeleri onemlidir. Arjan, Cemal adinda Miisliiman bir kisiden bahsetmektedir.
Cemal, Arjan’in rol model olarak dile getirdigi dort kisiden (Samman, Musan, Jamal
“Cemal” ve Patarig) biridir. Arjan asagidaki siirinde tevazudan ¢ikan giizelligi gérmek
icin Cemal’i ornek gostermektedir. Miyan Cemal 1605’te vefat etmistir.’®” Arjan’in

Miyan Cemal ile ilgili dizeleri soyledir:

Asagida olan ¢amur gibi tevazuya bak, ey Cemal! giizel lotus ¢icegi onun ic¢inde

yetisir. (Arjan)®®

Unlii SGfi Miyan Mir'® (1550-1635) ile Arjan’in ¢ok iyi iki dost olduguna dair bilgiler
de mevcuttur. Miyan Mir, Kadiri sifisi Seyh Hizir’ in 6grencisidir. Yirmi bes yagindayken
Lahor’a yerlesmistir. Arjan babasinin dogum yerini gérmek ve akrabalarini ziyaret etmek
icin sik sik Lahor’a gitmistir. Onlarin arkadas olmalar1 da bu vesile ile gergeklesmistir.
Arjan, 1589 yilinda insasina baslanan Harimandir Sahib’in temel taginin Miyan Mir

tarafindan yerlestirilmesini istemis, Miyan Mir de bu istegi yerine getirmistir. Arjan, 1606

165 Sewa Singh Kalsi, Sikhism, Chelsea House Publishers, Philadelphia 2005, s. 59.
166 Sharma, a.g.m., s.62.

167 Taran Singh, "Jamal, Mian", ”, E.S., c.: I, s. 335.

168 A G., s. 1364.

189 Kiinyesi; Miyan Mir Muhammed b. Siin Data b. Kadi Kalender Farki Lahdri.; Bkz. Nisar Ahmad
Faruqi, “Miyan Mir”, D.IA., c.: 30, s. 200.
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yilinda Cihangir Sah’a kars1 oglu Hiisrev’i desteklemis ve Hiisrev’in isyanina katilmistir.
Miyan Mir, isyana katilmasi dolayisiyla Lahor’da hapsedilen Arjan’in serbest birakilmasi
konusunda Cihangir’e basvurmus ancak olumsuz cevap almistir. Sadece oglu
Hargobind’in bagislanmasini saglayabilmistir. Miyan Mir’in Sih yoneticilerle iligkisi
sonraki Guru, Hargobind ile de siirmiistiir. Bir anlatima gére Miyan Mir, Hargobind’in
Ogrencisi olmak isteyen Lahor Kadi’sinin kiz1 Kaulan’a yardim etmis ve onu Amritsar’a

gondermistir.t’°

Hargobind, Satta ve Balvand’dan sonra, bir miizisyen olan Babak adinda bir Miisliimani
onlarin yerine getirmistir. Sih kayitlara gére Babak, Satta ve Balvand’in cenaze torenini
Islami usullere gore yapmak istemis ve Ravi Nehri kiyisina gommiistiir. Babak burada bir

Kirtan dinletisi yapmis ve bunu Hargobind dinlemistir.*"

Teg Bahadur ve Gobind ile ayn1 donemde yasamis bir sifi olan Pir Bhikhan Sah 6nemli
bir Miisliiman figiirdiir. Sih gelenege gore Teg Bahadur’un Babiirliiler ile giristigi siyasi
¢ekisme ortaminda Teg Bahadur, ailesini Bhikhan’in korumasi altinda birakmustir. Yine
Sih gelenege gore Gobind dort yasindayken (bazi anlatimlarda dogduktan sonra) Bhikhan
tarafindan ziyaret edilmis ve Bhikhan onun her iki dinide (Islam ve Hinduizm)
kucaklayan birisi olacagini sdylemistir.'’”> Diger taraftan Buddhu Sah (Seyyid Bedreddin)

gibi baz1 Miisliimanlar bu donemde Gobind’i askeri olarak desteklemislerdir.'”

Yukarida goriildiigii lizere hemen hemen biitlin Gurular Miisliimanlar ile ¢ok ¢esitli
yonlerden irtibat kurmuslardir. Bu kisiler bazen yonetici bazen siradan bir kisi ve bazen
de dindar bir sifi olmustur. Bu anlamda Sih kurucular dogrudan dogruya Islam ile iligki

i¢cine girmiglerdir.

170 Hari Ram Gupta, a.g.e., s. 364-365.

"1 Bhagat Singh, “Babak”, E.S., c.: I, s. 235.

172 Hari Ram Gupta, a.g.e., s. 200-201.; Piara Singh Padam, “Bhikhan Shah”, E.S., c.: I, s. 356-357.
17 Hari Ram Gupta, a.g.e., s. 234-236, 376.

46



3. BOLUM

SiH DiNi EDEBiYATI UZERINDE iSLAM ETKIiSi

Muhammed b. Kasim’in Sind’i fethiyle beraber Kuzey Hindistan’a gelen Miisliimanlarin
bir¢ogu sanat ve edebiyat alaninda 6nemli kisilerdi. Bu ilk donemde Pencap bolgesinde
sadece Islami kiiltir ve Fars edebiyat: gelismemis ayni zamanda konusulan dil de
gelismistir. Pencapga ylizlerce Miisliiman yazar tarafindan edebi siir ve nesir igin bir
zemin olarak kullanilmistir. Bu anlamda Miisliimanlarin hem hacim hem de kalite
acisindan Pencapga ¢iktis1 olduk¢a onemlidir. Tewari’ye gore Pencapga siirinin Onciisii
olarak bazi kimseler Nath’lar ve Yogi’leri gorerek biiyiik hata yapmaktadirlar. Nitekim
onlar1 Pencapga’nin birer 6grencisi olarak gormekten daha fazla bir sey sdylemek zordur.
Ciinkii Pencapca’yi ilk olarak yerel bir agizdan edebi bir ifade aracina doniistiiren Seyh
Ferid’dir. O hakli olarak Pencap Edebiyatinin babasi kabul edilmektedir. Dolayisiyla
Pencap edebiyat1 kdkenini bir Miisliimana bor¢ludur. Ciinkii o sadece yazmamis ayni
zamanda, Pencap edebiyat tarihinde “Sufi Kavita” olarak bilenecek ve sairleri mistik bir

duyarliliga hazirlayacak bir gelenek baslatmistir.}’

Islam medeniyetinin Pencap bolgesinde olusturdugu bu edebiyat ortami 16. yiizyilda
ortaya ¢ikacak olan Sihizm {izerinde bir¢ok etki birakmistir. Bu etkiler Sithizm’in dini
edebiyati iizerinde kendini hissettirmektedir. Biz bu etkiyi Sihizm’in ilk metinleri olan

Adi Granth ve Janamsakhi metinleri {izerinde inceleyecegiz.

3.1. KUTSAL KiTAP ADi GRANTH’TA iSLAMi UNSURLAR

Guru Granth Sahib, Sihlerin kutsal kitabinin yaygin olarak bilinen adidir. Guru: ruhsal,
manevi Ogretmen; Granth: kitap veya cilt, Sahib: usta veya efendiyi simgeleyen bir
yiiceltici ad anlamia gelmektedir.}”® Esasen Sihlerin kutsal kitabina verilen baslica isim

Adi Granth’tir. “Adi” ilk veya asil anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Adi Granth, ilk

174 W. N. Tewari, “Contribution of Muslims to Punjabi Literature”, Socio-Cultural Impact of Islam on India
(Ed. Attar Singh), Panjab University, Chandigarh 1976, s. 179-181.

175 Taran Singh, “Sri Guru Granth Sahib”, E.S., c.: IV, 5.239
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kitap anlamina gelmektedir. Adi Granth’in yazimi Nanak’in seyahatleri sirasinda
baslamistir. Nanak kendi siirleri ile Miisliiman ve Hindu yazarlara ait siirleri “pothi” (cilt)
olarak adlandirilan bir kitapta toplamistir. Nanak 6lmeden once yerine Guru olarak tayin
ettigi Angad’a diizenledigi pothi’yi teslim etmistir. Angad da selefi Nanak gibi bazi
kompozisyonlar yazmis ve bu kompozisyonlara Nanak’in pothi’sini de dahil ederek bir
“bani” olusturmustur. Daha sonra gelen Amar Das ve Arjan da selefleri gibi baniler
olusturmuslardir. Burada en 6nemli adimi 1604 yilinda besinci Guru, Arjan atarak
kendinden 6nceki Gurularin olusturduklar1 kompozisyonlari bir araya getirmis ve olusan
bu esere Adi Granth adimi vermistir. Onuncu Guru, Gobind, babas1 Teg Bahadur’un
olusturdugu baniyi Adi Granth’a ekleyerek ona son halini vermistir. Adi Granth yapilan
bu eklemeden sonra diizenlendigi mekana nispetle “Dam Dama Vali Bir” olarak da
isimlendirilmigtir. 1708 yilinda Guru Gobind 6lmeden once insani gurulugun sona
erdigini, gurulugun Adi Granth iizerine bahsedildigini ilan etmistir. Bu noktadan sonra
Adi Granth’a “Guru” ad1 eklenerek Guru Granth Sahib denmistir. Adi Granth, onuncu
Guru, Gobind’e ait olan Dasam Granth’tan ayridir. Adi Granth i¢inde Har Gobind’e (6.
Guru), Har Rai’ye (7. Guru), Har Krishan’a (8. Guru) ve Gobind’e (10. Guru) ait
herhangi bir kompozisyon yoktur."®

Sihizm’in vahiy algisin1 incelemek Adi Granth’in otoritesini ortaya koymak agisindan
onemlidir. Sihlerde vahiy algis1 “bani” ya da Gurbani (Gurunun Banisi) ile ifade
edilmektedir. Bani (Sanskritge Vani); ses, konusma, miizik, dvme gibi anlamlara
gelmektedir. Bani, Adi Granth icerisinde birlestirilmis olan Gurulara, Hindu Azizlere ve
Stfilere ait kutsal kompozisyonlar1 ifade etmektedir. Ayrica Gobind’in
kompozisyonlarini igeren Dasam Granth da bani olarak kabul edilmektedir. Bani
Tanri’nin insanlik ile iletisim kurdugu ve kendini agikladigr yol olarak tanimlanir. Sih
vahiy algisinda Hindular da oldugu gibi bir inkarnasyon inanci ya da Sami dinlerde
oldugu gibi bir vahiy melegi inanc1 yoktur. Sihizm’e gore vahiy; Ilahi ilham altindaki
belirli bireylerin, Evrensel Oz ile yasadiklar1 mistik birlikteliklerinin bir sonucu olarak
diinyaya kazandirmak iizere hakikatlere ulagsmalaridir. Sihizm’de Bani ile Guru yani
Tanr es goriilmiistiir. Nitekim Adi Granth’ta Ram Das’in bir siirinde “Bani Guru dur,

Guru ise Bani’dir.”*"" denilmis ve Adi Granth’a Tanrisal bir nitelik atfedilmistir. Aym

176 Sewa Singh Kalsi, Sikhism, Chelsea House Publishers, Philadelphia, s. 31-39.
T AG., s. 982.
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durumu Nanak soyle dile getirmektedir: “Sabda (Kelam) Guru’dur, sonsuz ruhsal
rehberdir; Sabda olmaksizin diinya anlamsizdir.”*’® Bani ile iliskili bir kavram olan
sabda ya da shabda kavrami Islam’daki Kelam (Logos) kavramma karsilik

gelmektedir.'"®

Sihlerin 1430 sayfalik kutsal kitabi, farkli zaman dilimlerine ait kigilerin metinleri ile
olugmustur. 11. ve 12. ylizyillda yasamis Jaidev ve Seyh Ferid’e, 14. ylizyilda yasamis
Namdev’e, 15. yilizyilda yasamis Kebir’e, 16. ve 17. yiizyillda yasamis Nanak ve
haleflerine ait kompozisyonlar, Sihlerin kutsal kitabini olusturmaktadir. Dolayisiyla

Sihlerin kutsal kitabr alt1 asirlik bir iz tasimaktadir. &

Adi Granth’a Miisliiman yazarlar kanal ile Islami unsurlar girmekle beraber, Miisliiman
olmayan yazarlar iizerinden de Islami unsurlar ge¢mistir. Ornegin Nanak, Arjan, Kebir
ve Namdev’in Adi Granth’taki siirlerinde Arapca ve Farsca’nin etkisi agikca
goriilmektedir.’® Bu durum ozellikle Pencap bolgesinin edebiyatinin gelismesinde
Miisliimanlarin roliiniin olmasindan kaynaklanmaktadir. “Ek A” boliimiinde bir 6rneklik
olusturmasi i¢in Adi Granth igerisinde gegen bazi Arapga kokenli kelimeler verilmistir.
Tablo miimkiin oldugunca tekrarlar1 ¢ikarilmis yaklasik 340 Arapca kelime halinde

listelenmistir.
3.1.1. MUSLUMAN YAZARLARA AiT METINLER

Adi Granth icerisinde Miisliimanlara ait kompozisyonlar bulunmaktadir. Bu kisiler, Seyh
Ferid (4 ilahi ve 130 beyit), Sadhana'®? (1 ilahi), Merdane (3 Beyit), Bhikhan (2 ilahi),

Satta ve Balvand’dir (1 Var igerisinde 8 pauri*®®).184 Ancak biz bu isimlerden Sadhana,

18 AG., s. 635.
179 Piara Singh Sambhi, “Bani”, E.S., c.: I, s. 276.
180 Surindar Singh Kohli, Guru Granth Sahib: An Analytical Study, Singh Bros., Amritsar 1992, s. 1-2.

181 Kohli, Guru Granth Sahib: An Analytical Study, s. 53-54.

182 Miisliiman Sair Sadhna Kasai nin giiniimiiz Pakistan’indaki Haydarabad bolgesindeki Sehvan kdyiinde

dogmustur. Bkz. G. S. Chauhan, Bani of Bhagats, Hemkunt Publishers, New Delhi 2006, s.99.; Pritam
Singh, "Adi Granth", Encyclopaedia of Indian Literature (Ed. Amresh Datta), Sahitya Akademi, New Delhi
1987, c.: 1, 5. 79.; Adina yapilmis Sadhana Kasai Camii gorselleri i¢in bkz. “Bhagat Sadhna Ji”, Discover
Sikhism, http://www.discoversikhism.com/sikhs/bhagat sadhna_ji.html, (25.01.2016).

183 «Var” bir siir tiiriidiir. “Pauri” ise dortliik anlamima gelmektedir. Bkz. W. H. McLeod, The A to Z of
Sikhism, s. 211-212.

184 Kohli, Guru Granth Sahib: An Analytical Study, s. 2-9.
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Merdane, Satta ve Balvand’in metinlerini hem az olmasi hem de ayirt edici Islami temalar
icermemesi nedeniyle incelemeye almayacagiz. Sadece Seyh Ferid ve Seyh Bhikhan’in
Adi Granth igerisindeki metinlerinden bazi bdliimleri inceleyecegiz. Ayrica “Adi
Granth’taki Sant Yazarlarina Ait Metinler” baslig1 altinda verecegimiz Kebir’e ait metin

incelemelerini de bu kategori igerisinde degerlendirebiliriz.

3.1.1.1. Seyh Ferid

Seyh Ferid!® 1175 yilinda Multan yakmindaki Kehtval’de dogmustur. Kabil’in
yoneticilerinden olan Faruk Sah’in torunlarindan biridir. Seyh Ferid, Multan’da Mevlana
Minhaciiddin-i Tirmizi Medresesi’ne gitmistir. Bu medresede Cistiyye tarikatinin
kurucusu Muiniiddin Hasan el-Cisti’nin halifesi olan Kutbiiddin Bahtiyar ile tanismis ve
onun vasitasiyla Cistiyye tarikatina girmistir. Kutbiiddin Bahtiyar onu egitimini
tamamlamasi i¢in Sirsa’daki (Sarsa) Abdii’l-Sekir’lin tiirbesine gondermistir. Buradan
sonra yirmi yi1l kadar Hansi’de yasamistir. Daha sonra gittigi Eclidehen’de (Ajodhan;
bugiin Pak Pattan) {inii etrafa yayilmistir. 17 Ekim 1265°’te (5 Muharrem 664) burada

vefat etmistir.'%

Seyh Ferid, Pak Pattan’1 biiylik bir stifi merkez haline getirmistir. O ileri derecede Farsca
ve Arapca bilmesine ragmen halkin dili Pencapga’yr kullanmistir. Onun siirleri Farscga
komutlar igerisinde Pencapga olarak yazilmistir. Yukarida da bahsettigimiz gibi
gercekten o Pencep edebiyatinin babasidir. Onun kurdugu bu edebi ortam kendinden
sonra gelen Kebir, Tulsidas, Mira Bai ve Nanak gibi Pencap sairleri tarafindan

kullanilmistir. 18’

Seyh Ferid’in Adi Granth igerisindeki siirlerinin ona ait olup olmadig: ile ilgili bazi
tartigmalar mevcuttur. Macauliffe’e gore Seyh Ferid’in haleflerinden olan Seyh Ibrahim
ile Nanak arasinda gerceklesen iki goriisme esnasinda Nanak, Seyh Ferid’in siirlerine

ulasmistir. Yine Macauliffe’e gore bu siirlerin yazar1 Ferid mahlasim1 kullanan Seyh

185 Kiinyesi: Feridiiddin Mes’ad b. Siileyman b. Suayb el-Cisti el-Ecideheni. Bkz. K. A. Nizami,
“Feridiiddin Mes™ad”, D.I.A., c.: 12, s. 398.

186 Ahmad Salim, “Guru Granth Sahib and Baba Farid”, Guru Granth Sahib and Its Context (Ed. J.S. Neki),
Bhai Vir Singh Sahitya Sadan, New Delhi 2007, s. 220.; Nizami, a.g.m., s. 398.

187 salim, a.g.m., s. 220-221.
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Ibrahim’dir.® K. A. Nizami ise bu siirlerin Seyh Ferid’e ait olmadigini ifade etmekle
beraber, Adi Granth icerisindeki bu siirlerin Seyh Ferid’in baz1 6gretilerini icerdigini dile
getirmektedir. Pashaura Singh ise bu metinlerin “Ferid¢i” bir gelenege ait oldugunu

dolayistyla Seyh Ferid’in diisiincelerini yansittiklarmi ifade etmektedir.'8°

Seyh Ferid’in 4 ilahisi ve (18 tanesi Sih gurularinin kompozisyonlar1 arasina serpistirilmis
olmak {izere) 130 beyiti Adi Granth i¢erisinde bulunmaktadir. Janamsakhilerde anlatildig1
gibi Nanak’1n, Seyh Ibrahim iizerinden Seyh Ferid’e ait baz1 ilahi ve beyitleri elde etmesi
muhtemeldir.’®® Ferid’in ¢alismalarmin kiigiik bir boliimii Nanak tarafindan, bityiik bir
kismi ise Arjan tarafinda Adi Granth’a eklenmistir.'®® Ferid ve genellikle Miisliiman
sairlerin Pencap bolgesinde kullandiklar1 yerel dile Lehnda ya da Bati Pencap Dili
denmektedir. Ferid, Nanak ve Arjan Adi Granth igerisindeki siirlerinde yazim dili olarak

Lehnda’y1 kullanmislardir.1%2

Ferid’in Adi Granth’taki en &nemli ifadeleri, Islam’mn temel ibadetlerine y&nelik olan
ifadeleridir. Nitekim namaz konusunda Allah’a riikkii ve secde edilmesi gerektigine
yonelik vurgusu cok belirgindir. Seyh Ferid iyi bir yasam i¢in namaz kilmanin

gerekliligine su sekilde isaret etmektedir:

Ferid: Ey inangsi1z kopek, bu iyi bir yasam yolu degildir.

Sen bes vakit namaz i¢in camiye hi¢ gelmedin. (70)

Kalk Ferid, abdest al ve sabah namazini kil.

Rab’bin huzurunda egilmeyen basi kes, kopart. (71)

Rab’bin huzurunda egilmeyen bodyle bir bas ne yapilmalidir?

Toprak kabin altinda odunun yerine (bu bas) yakilmalidir. (72) 1%

Seyh Ferid’in Adi Granth icerisindeki kompozisyonlarinda safi 6geler genis bir sekilde

yer tutmaktadir. Allah’a muhabbet duymanin ve O’na agk ile bagli olmanin 6nemine

188 Max Arthur Macauliffe, The Sikh Religion, The Clarendon Press, Oxford 1909, c.: 6, s. 357.

189 pashaura Singh, The Bhagats of the Guru Granth Sahib, Oxford University Press, New Delhi 2003, s.
47.

190 salim, a.g.m., s. 221-222.

191 Dr. Shackel, "The South Western Style in the Guru Granth Sahib", Guru Granth: A Perspective, Guru
Nanak Dev University, Amritsar 2004, s. 161.

192 Kohli, Guru Granth Sahib: An Analytical Study, s. 59-62.
93 A G, s. 1381.
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vurgu yapan Seyh Ferid, O’nun adinin unutulmamasi (zikredilmesi) gerektigini
sOyleyerek gercek dervisgligin yolunu tarif etmektedir. Tasavvufta sik¢a kullanilan
Perverdigar ismi ile Allah’a hitap ederek Allah’in sifatlarindan bahsetmekte ve Hiida’nin
affina si@inmaktadir. Pashaura Singh’e gore Sihlerce yapilan Nam Simran uygulamasi
(Tanr1 adinin tekrarlanmast), flahi varligin hatirlanmasi icin yapilan bendegi veya zikir
pratigine karsilik gelmektedir.’®* Asagida Seyh Ferid’e ait Allah ask1 ve Bendegi (kulluk)

temal1 bir siir verilmistir:

Sadece, kalpten Allah’a muhabbet duyanlar dogrudur,

Kalplerinde baska agizlarinda bagka seyler olanlar ise yanlistir. (1)

Hiida’ya agk ile bagli olanlar, onun didarinda memnun edilirler.

Nam (Tanri’nin adi)’1 unutanlara (ise) yeryliziinde bir yiik vardir.

Allah’1n ciibbesinin etegine tutunanlar, O’nun kapisindaki gercek dervislerdir.
Onlar1 doguran anneler kutsaldir. Onlara bereket vardir. (2)

Ey Perverdigar, Sen sinirsiz, akil almaz ve sonsuzsun.

Gergek Rabbi taniyabilenlerin ben ayaklarini perim. (3)

Sana sigmiyorum, Sen Bagislayan Hiida’sin

Liitfen, Sana kullugunun liitfu ile Seyh Ferid’i koru. (4) -1-1%

Seyh Ferid’in Adi Granth igerisinde dervislik ile ilgili bir siiri de sOyledir:

Ey Ferid, dervis olmak zordur, ekmek tereyagli oldugunda sevmek kolaydir.
Sadece birkag¢ dervisin yolunu izleyin. (118)

Bedenim bir firin gibi pisiriyor, kemiklerim ¢ira gibi yaniyor.

Sevgilimle karsilasmak ugruna eger ayaklarim yorulursa basim ile ylirliyecegim.
(119)

Bedenini bir firin gibi 1sitma ve kemiklerini ¢ira gibi yakma

Ayaklarin ve basin sana ne zarar verdi? Bak! Sevgili kalbinin i¢indedir. (120) 1%

Seyh Ferid’in siirlerinde insan sevgisi ve dostluk gibi insani iligkilere dair nemli temalar

bulunmaktadir. Onun “Makas (ayirmay1 kasitla) bana hediye degil”, “bana bir igne ver

194 pashaura Singh, a.g.e., s. 54.

195 AG., s. 488.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi igin tezimizin
“Ek-B, Siir-1” boliimiine bakiniz.

1% AG.,s. 1384.
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ben pargalamam tamir ederim.” gibi ifadeleri toplum igerisindeki iligkileri biitlinlestirme
cabasina yoneliktir.!%” K&tii konusmama, kalp kirmama ve insanin degerli olmast ile ilgili

Adi Granth’taki bir siiri soyledir:

Sert tek bir kelime bile sdylemeyin, Ciinkii senin Rabbin her seye riayet eder.
Kimsenin kalbini kirma, hepsinde paha bigilmez miicevherler vardir. (129)
Hepsinin zihinleri degerli miicevher gibidir, onlara zarar vermek higcte iyi degildir.

Eger Sevgilini istersen, kimsenin kalbini kirmamalisin. (130) %8

Seyh Ferid’in siirlerindeki bir bagka stfi tema ise “ayrilik-firak™ (birahu) temasidir. Seyh
Ferid, Sevgiliden ayrilmanin 1stirabin1 ve O’na olan 6zlemi en yiiksek ruhani asama

olarak kabul etmektedir.’®® Bununla ilgili bir siiri soyledir:

Ayriligin acisini ve agrisini herkes konusur, Ey aci, sen hepsinin hiikiimdarisin.

Ey Ferid, ten bir yanma yeri olarak, Rab’bin sevgisi i¢inde ayrilig1 hissetmez. (36)
200

Seyh Ferid’in siirlerindeki bir baska Islami 6ge “Sabir” temasidir. Asagida verecegimiz

siirde sabrin zor ancak miikafatinin biiyiik olacagini ifade etmektedir:

Kendi ig¢inde, Sabr1 yay yap ve Sabr1 yay kirisi yap.

Sabr1 ok yap, Halik hedefi 6zlemene izin vermeyecek. (115)

Sabirli olmaya sabredenler, bu yolda bedenlerini yakarlar.

Onlar Hiida’ya yakindir, fakat kimseye sirlarin1 sdylemezler.

Sabrin yasam gayen olmasina izin ver, varligina bunu asila.

Bu yolda sen, kiigiik bir derede tilkenmeyecek, biiyiik bir nehirde biiyliyeceksin.
(117)2

197 salim, a.g.m., s. 223-223.
198 A G., s. 1384,

199 pashaura Singh, a.g.e., s. 50.
20 AG.,s. 1379.

201 AG., s. 1384.; Siirin Arapga ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi i¢in tezimizin
“Ek-B, Siir-2” boliimiine bakiniz.
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Seyh Ferid’in siitlerindeki Islami gelenege ait olan bir baska tema seytan dgesidir. Onun
anlatiminda seytanin esiri olmus kisilerin, iyiye davet eden kimseleri duymadiklarindan

bahsedilmektedir:

Ey Ferid, Veliler siirekli olarak iyiye ¢agirirlar ve davet ederler.
Onlar, seytan tarafindan yoldan ¢ikarilmiglar (ise) Rab’be yiireklerini acabilirler
mi? (15) 22

Seyh Ferid’in siirlerinde 6liim ve otesi ile ilgili onemli Islami 6geler bulunmaktadir.
Bunlarin basinda 6lim meledi Azrail gelmektedir. Asagida verecegimiz siirde ruhun
geline, Oliimiin damata benzetilmesi yani nikdha benzetilmesi ve ruhun bedenden
koparilmasi tasavvufta dnemli bir temadir. Yine bu siirde sirat kopriisiinden kildan ince

olarak bahsetmektedir:

Gelinin diigiin glinii 6nceden takdir edilmistir.

O giin, sadece eskiden duydugu, Oliim Melegi gelir ve yiiziinii gdsterir.

O bedenin kemiklerini kirar ve ¢aresiz ruhu ¢ekip koparir.

Evlilik tarihinin 6nceden takdir edilmesi kaginilmazdir. Bunu ruhuna acikla!

Ruh gelindir ve 6liim damattir. Damat onunla evlenecek ve onu alip gétiirecektir.
Kendi ellerinle bedenini ona gonderdin, O kimin boynunu saracak.

Kildan incedir Sirat Kopriisii (pur sarat), bunu hi¢c duymamis miydin?

Ey Ferid, Cagr1 gelmek iizeredir, dikkatli ol kendini soydurmal! (1)
3.1.1.2. Seyh Bhikhan

Sih tarihine baktigimizda Bhikhan isimli iki 6nemli Miisliiman stifiden bahsedilmektedir.
Bunlardan ilki Adi Granth igerisinde siirleri olan 16. yiizyillda yasamis Bhikhan’dir.
Digeri ise 17. ylizyilda, Teg Bahadur ile Guru Gobind donemlerinde yasamis ve Teg

Bahadur ile dostane iliskiler kurmus olan Bhikhan’dir.?%*

227G, s 1378.
M AG,s. 1377.

204 Bhikhan Sah, 17. yiizyillda yasamistir. Babasinin adi Seyyid Muhammed Yusuf’tur. Pehova’nin
(glinimiizde Haryana bolgesindeki Kurukshetra) yakinlarindaki bir kdyde dogmustur. O Ghuram’da
giinlimiiz Pencap bolgesindeki Patiala’da yasamis ve son olarak Thaska’ya (Kurukshetra) yerlesmistir.
Bhikhan, Ambhita’da (Uttar Pradesh bdlgesinde Saharanpur yakinlarinda) bulunan Ebu’l-Mu’ali Sah’in
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Adi Granth’ta siirleri bulunan Bhikhan hakkinda ise siirlerin aidiyeti konusunda bazi
tartismalar bulunmaktadir. Siirlerin Miisliman (Seyh) Bhikhan ile ayni donemde
yasadigina inanilan Hindu kokenli (Bhakta) Bhikhan’a ait oldugu iddia edilmektedir.
Bhakta Bhikhan, Ravidas ve Dhanna’nin gelenegini takip eden biri olarak ifade
edilmektedir.?®® Ancak basta Macauliffe olmak iizere birgok arastirmaci siirlerin Seyh
Bhikhan’a ait oldugunu ifade etmektedir. Macauliffe’e gére Seyh Bhikhan, Ekber Sah’in
hakimiyetinin baslarinda vefat etmistir. iranl bir tarih¢i olan Abdii’l-kadir Bedatini’den
(1540-1615)?% alinti yapan Macauliffe, Seyh Bhikhan’in dogum yerini Lucknow
yakinlarindaki Kakori olarak vermekte ve Kebir’in onun 6grencisi olduguna yonelik bazi
sOylentiler oldugunu ifade etmektedir. Seyh Bhikhan’m 1573 yilinda vefat ettigi

diistiniilmektedir.?®’

Bhikhan’in Adi Granth’ta iki ilahisi bulunmaktadir. Baz1 arastirmacilara gore eski Hintce
ile yazilmis olan bu siirler islami bir goriiniimden daha cok Hindu temelli olarak
diisiiniilmektedir.?®® Ancak asagida inceledigimiz siirinde goriilecegi gibi stfi temalar
Bhikhan’in diisiince diinyasinda mevcuttur. Bhikhan’in asagidaki siirinde act, 1stirap, ates

ve Bahcivan (Tanr1)?® gibi bazi siifi temalar goriilmektedir:

Gozyaslar1 goziimden akar, bedenim zayiflamis ve saglarim siit-beyaz hale
gelmistir.

Bogazim sikildi ve bir kelime bile edemiyorum, simdi ne yapabilirim? Ben yalnizca
bir oliiylim. (1)

Ey Rab, Benim Sultanim, diinya bahg¢esinin Bah¢ivan’i; benim Tabib’im ol.

Beni, Senin azizini kurtar,

Alnimda agr1, bedenimde ates ve kalbimde 1stirap var.

ogrencisi olmustur. Bkz. Piara Singh Padam, “Bhikhan Shah”, E.S., c.: I, s. 356-357.; Bhikhan Sah’mn Teg
Bahadur ile doslugunu daha 6nce anlatmistik. (s. 46)

205 Taran Singh, "Bhaikhan", E.S., ¢.: I, s. 355.

26 A, S. Bazmee Ansari, "Bada'iini, ‘Abd-Al-Qader",  Encyclopedia  Iranica,
http://iranicaonline.org/articles/badauni-abd-al-gader-b, (20.05.2016).

207 Max Arthur Macauliffe, The Sikh Religion, The Clarendon Press, Oxford 1909, c.: 6, s. 414-416.; Bkz.
Nirmal Dass, Songs of the Saints from the Adi Granth, State University of New York Press, Albany 2000,
s. 192.

208 Dass, a.g.e., s. 192.

209 Mevlana’nin “Bahgivan” temas: i¢in Bkz. Jonathan Star, Rumi: In the Arms of the Beloved, Penguin
Books, New York 2008, s. 65.
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[lact olmayan boyle bir hastalik igimde biiyiimektedir. (2)
Tanr1’nin ad1 tertemiz nektar suyu gibidir, diinyanin en iyi ilacidir.

Kul Bhikhan der ki: Guru’nun litfuyla kurtulus kapisin1 kazandim. (3) -1-21°

3.1.2. GURULARA AiT METINLERDE iSLAMi UNSURLAR

Adi Granth igerisinde Sihlerin on gurusundan sadece Nanak, Angad, Amar Das, Ram
Das, Arjan ve Tegh Bahadur’a ait metinler bulunmaktadir.?** Nanak ve Arjan, genellikle
Miisliiman sairlerin Pencap bolgesinde kullandiklar1 yerel dil Lehnda’yr (Bati Pencap
Dili) siirlerinde kullanmislardir. Bu anlamda onlarin kompozisyonlar1 Islami dgeler
bakimindan zengindir.?!? Ancak bu, diger gurularin siirlerinde Islami 6gelerin olmadig1
anlamia gelmemektedir. Nitekim Nanak’in izinden giden bu kimselerin siirlerinde de
Islami dgeler goriilmektedir. Ornegin Tegh Bahadur disinda hemen hemen hepsinin
siirlerinde de, ileride ayrintili bir bicimde ele alacagimiz, Hiikiim anlayisi genis bir
bicimde yer almaktadir. Ancak biz hem Adi Granth’in neredeyse yarisindan fazlasini
yazan hem de Islami 6geleri genis bir bicimde kullanan Nanak ve Arjan’in metinlerini

inceleyecegiz.

3.1.2.1. Nanak’in Kompozisyonlarinda Islami Unsurlar

Adi Granth igerisinde Nanak’a ait metinlerde daha ilk sayfalardan itibaren islami etki
goze carpmaktadir. Nitekim Adi Granth’in ilk kelimeleri olan Mul Mantra, Tanr1 ile ilgili
bazi sifatlar dile getirerek, agik bir sekilde, yaratici tek Tanr1’ya isaret etmektedir. Nanak
Japji?'® siirinde Allah’n takdir ettigi hiikiimlere (gafi-Hukam) uyulmas1 ve O’nun irade
ettigi bu yolda yiiriinmesi gerektigini sdyleyerek Islami bir sdylemi dile getirmektedir.
Adi Granth’in ilk sayfasinda Mul Mantra’nin ardindan Nanak, Allah’in Hiikkmiin,
Takdirini aciklamaktadir. O’nun takdirinin biitiin bedenleri yarattigini ve O’nun
takdirinin tarif edilemez oldugunu sdylemektedir. Ruhlarin bedene gelmesi ve seref ile

biiytikliigiin elde edilmesi yine O’nun takdiri ile ger¢eklesmektedir. Bazi1 yiicelikler ve

20AG,, s. 659.

211 Adi Granth i¢inde Har Gobind’e (6. Guru), Har Rai’ye (7. Guru), Har Krishan’a (8. Guru) ve
Gobind’e (10. Guru) ait herhangi bir kompozisyon yoktur.

212 Kohli, Guru Granth Sahib: An Analytical Study, s. 59-62.

213 Baginda Mul Mantra’nin bulundugu 38 kitadan olusan Nanak’a ait Adi Granth’in ilk siiridir. Bkz. H.
S. Singha, The Encyclopedia of Sikhism, Hemkunt Publishers, New Delhi 2005, s. 110.

56



diisiikliikler ile ac1 ve mutluluk, O nun yazili olan takdiri ile ger¢eklesmektedir.?** Nanak
Tanr1’nin iradesini, Islami bir ifade olan Hiikiim ile dile getirmistir. Bu Hiikiim (Hukam)

konusunu ileride (s. 91) ayrintili olarak isleyecegiz.

Nanak, Allah’in kaliciligin1 (Mukim) 6te yandan evrenin geciciligini ve faniligini,
Allah’a ait Arapga isimlerin (Allah, Kadir, Kerim, Rahim) yogun bir sekilde bulundugu
bir siir ile sdyle agiklamaktadir:

O Allah’tir, bilinemeyen, erisilemez, kudret ve kerem sahibi yaraticidir.

Biitiin diinya gelip gecicidir, sadece merhamet sahibi Rab (Mukim) kalicidir. (6)
Sadece alin yazisi olmayan Bir’in (ikameti) kalicilig1 dillendirilebilir.

Yer ve gok gidecektir, yalnizca O (Mukim) kalicidir. (7)

Giin ve glines gecicidir, gece ve ay gegicidir. Yiizbinlerce yildiz kaybolacaktir.

Yalnizca o (Mukim) kalicidir, Nanak (sadece) gercegi sdylemektedir. (8) -17-21°

Nanak bazen Miisliiman bir dervis edastyla bir kisinin kendisini ger¢ek bir Miisliiman
olarak nasil dillendirebilecegini agiklamaktadir. Bes vakit namaz ilizerinden mistik bir
aciklama yaparak her vakit namazinin bir isme sahip oldugunu sdyleyen Nanak, iyi
ameller ve Kelime-i Sahadet ile yani Allah’tan bagka ilah olmadigina iman edilmesi ile

gercek Miisliiman olunabilecegini sOyle agiklamaktadir:

Bes namaz vardir, giinilin bes vakti i¢in, Bes (vakit)’in bes ad1 vardir.

Ilki dogruluk, ikincisi diiriist bir yasam, iiciinciisii Hiida adina hayir yapmadur.
Dordiinciisii her seyde 1y1 niyetli olma, besincisi ise Rab’be senadir.

(Boylece) iyi amellerle kelime-i (sahadeti) sdyle ve sonra kendini Miisliiman
olarak isimlendir(ebilirsin.)

Ey Nanak, yalancilar tamamen yalan olani alacaklardir. (3) 21

Namaz iizerine yaptig1 mistik yorumlar gibi Nanak diger baz1 Islami 6geler iizerine de

aciklamalar yapmaktadir. Nanak asagida verdigimiz siirinde cami, seccade, Kur’an, orug,

A4AG,, s 1.

215 A.G., s. 64.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi icin tezimizin
“Ek-B, Siir-3” boliimiine bakiniz.

216 A G., s. 141.; Siirin Arapca ve Fars¢a kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi igin tezimizin
“Ek-B, Siir-4” boliimiine bakiniz.
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Kabe, pir, Kelime-i Sahadet, namaz ve tesbih gibi islami geler iizerinden yine gercek

Miislimanlig1 soyle aciklamaktadir:

Rahmet senin camin, iman seccaden, diirlist yasamak senin Kur’an’in olsun.
Tevazu senin siinnetin, iyilik yapmak orucun olsun. Boylece gergek bir Miisliiman
olacaksin.

Iyi amel senin Kaben, Hakikat pir’in, Kelime-i Sahadet ve namaz senin iyi
amellerin olsun.

Senin tesbih’in ona hosnutluk verir. Ey Nanak, Rab onurunu koruyacaktir. (1) 2’

Nanak’in siirleri iizerindeki sGfi ogeler daha ¢cok Seyh Ferid iizerinden ge¢mis gibi
goriinmektedir. Nanak, Seyh Ferid’in siirlerine sadece ulasmakla kalmamig ayn1 zamanda
onlarin dikkatli bir okuyucusu olmustur. Nanak kesinlikle sGfi siirine asina biridir.
Nitekim Pashaura Singh’e gdre Nanak, en az dokuz siirinde?'® Seyh Ferid’in siirlerinin
karakteristik dil Ozelliklerini kullanmigtir. Nanak bu siirlerinde Seyh Ferid’de
gordiigiimiiz “Oliim temasi”n1 (memento mori) sik sik ayni semboller iizerinden
yiiriitmiistiir.>*® Nanak, Seyh Ferid’in daha once terciimesini verdigimiz 6liim temali
siirindeki gibi, ruh i¢in gelin, 6liim i¢in damat semboliinii kullanmis ve bu bakimdan Seyh

Ferid’i 6rnek almistir. Bununla ilgili siirinin tercimesi soyledir:

Servet, gengligin giizelligi ve cigekler sadece birkag giinliik misafirlerdir.

Su zambaklarinin yapraklari gibi, onlar solar, kurur ve nihayet 6liirler. (1)
Mutlu ol degerli asik, gengligin civil civil ve keyiflidir.

Fakat birkag giindiir (bu), sen yorgun olacaksin ve bedenin yaslanacak (1) —Dur-
Benim neseli arkadaslarim mezarliga uykuya gitmistir.

Iki diisiincem icinde ben de gitmek zorunda kalacagim. Ben kisik sesle
aglayacagim. (2)

Sen duyma 6teden gelen ¢agriy1, Ey giizel gelin, ruh,

Kocanin ailesine gitmelisin, sonsuza kadar kendi ailen ile kalamazsin. (3)

27 AG., s. 140.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi igin tezimizin
“Ek-B, Siir-5” boliimiine bakiniz.

218 Nanak’1n Feridci bir yaklasimla yazdig siileri icin Bkz. Siri 24, AG, s. 23; Siri Astapadi 5, s. 55-6;
Asa Astapadi 14, s. 4 1 8; Vadahans 1-3, s. 557-8; Suhi Kaji 1, s. 762; Maru Astapadian 9-10, s. 1014-
15.; Bkz. Pashaura Singh, a.g.e., s. 54.

219 pashaura Singh, a.g.e., s. 54-55.
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Ey Nanak, bil ki o kiz, ailesinin evinde uyurken giipegiindiiz soyguna ugrar.

O, erdem buketini kaybeder, hatalar1 toplar ve ayrilir. (4) -24-2°

Asagida verecegimiz siir, Nanak’in hem Arapga ve Farsca kelimeleri ne denli yogun bir
bicimde kullandigin1 hem de Islami dgeleri siirlerine ne 6l¢iide aktardigini gdstermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu baglamda onun ayritili bir incelemesini sunduk. Nanak bu
siirde Oncelikle Yaraticinin huzuruna el agtigin1 bayan etmektedir. Ardindan Allah’1n bazi
isimlerinden hareketle O’nu &vmekte ve diinyanin gegiciligini dile getirmektedir. Oliim
aninda kimseden fayda olmadigini dile getiren Nanak bazi zafiyetlerinden bahsetmekte
ve Allah’tan af dilemektedir. (Asagidaki siirin Arapca ve Farsca kelimeler igermesi

yoniinden ayrintili incelemesi i¢in tezimizin “Ek-B, Siir-6” boliimiine bakiniz.)

Kapina el agtim, liitfen arzima kulak ver, Ey Yaratici

Sen Hak’sin, biiyliksiin, Kerim ve hatasiz olansin, Ey Perverdigar (1)

Diinya fani bir yerdir, kalbinde kesinlikle (bunu) bilirsin.

Azrail, kafami saglarimdan yakaladi, heniiz kalbim bilmiyor. (1) —Dur-

Es, cocuklar, ana-baba ve kardesler, kimse elinden tutmayacak

Ve benim diisme ve tekbir (getirme) zamanim geldiginde beni kurtaracak kimse
olmayacak. (2)

Gece giindiiz, kotii planlar distinerek acgozliiliik i¢inde dolastim,

Ben iyi isler yapmadim, durumum bu. (3)

Ben bedbaht, cimri, gafil, utanmaz ve Rab’den korkmazim

Nanak der ki, ben senin kullarinin ayak tozuyum, sana miitevazi bir hizmet¢iyim.

(4) _1_221

Nanak {izerinde goriilen 6liim ve otesi ile ilgili bir baska Islami dge ise cennet ve
cehennem kavramlaridir. Pencap dilinde Islami cenneti ifade etmek i¢in “Bhisat” (Bihist,
fa.) kullanilmaktadir. Cehennem i¢in ise “Dozak” (tuzak, fa.) kelimesi kullanilmaktadir.
Bu kavramlar Nanak’1n siirlerinde yer yer kullanilmaktadir. Buna 6rnek siirinden bir kesit

sOyledir:

20 G.S.S.,s. 23.

221G, s. 721.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrmntili incelemesi igin tezimizin
“Ek-B, Siir-6” boliimiine bakiniz.
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Orada Hak sadece hakikate hiikkmeder, giinahkarlar tespit edilir ve ayrilir,
Yanlis olan bulunmaz o yerde, onlar kararmis yiizleri ile dozak’a (cehennem)

giderler, 222

3.1.2.2. Arjan’in Kompozisyonlarinda islami Unsurlar

Guru Arjan, Sih kutsal kitabinin olusmasindaki en énemli sahsiyet olarak karsimizda
durmaktadir. Nitekim o sadece Adi Granth’in tek bir kitap haline getirilmesini
saglamamis ayni1 zamanda yaklasik 5894 ilahinin bulundugu Adi Granth’a 2218 ilahi
yazarak agik ara en bilyiik katkiyr saglamistir.??® Yukarida bahsettigimiz gibi Arjan
siirlerinde Seyh Ferid ve Nanak’in da kullandig1 Lehnda dilini kullanmigtir. Bu nedenle

onun siirlerinde de Islami 6geler yaygin bir bicimde goriilmektedir.

Arjan’in kompozisyonlarinda Allah kelimesi dogrudan kullanilmakla beraber onun diger
isimleri de geg¢mektedir. Hiida, Halik, Rahim, Kerim, Hak, Kadir, Kudret, Mevla,
Perverdigar, Sahib gibi Arapga ve Fars¢a isimler ve sifatlar sik¢a Arjan’in siirlerinde
goriilmektedir. Ozellikle kudret sifat1 yaratma sifati ile beraber kullanilmaktadir. Aslinda
gli¢ (3,¥) ve yaratma (312) kelimelerinin bazi tiirevleri yogun bir bigimde Arjan’in birgok
siirinde yer almaktadir. Asagida vermis oldugumuz bir siirinde Arjan, Allah’in yaratmasi
karsisindaki hayranligini ifade etmektedir. Arjan, O’nun her seyin sahibi oldugunu
sdylemesiyle ve yarattig1 varliklardan ayr1 oldugunu dile getirmesiyle oldukga islami bir
sOylemi benimsemis goriinmektedir. Bir anda yaratmasi ve yok etmesinin O’nun i¢in gok

kolay oldugunu sdyleyerek yaratmasinin ihtisamini dile getirmektedir.

Ey yaratici Kudretini goriince sana miistak oldum.

Sen hem dinin hem de diinyanin Rabbisin, fakat biitiin yarattiklarindan ayrisin.
(Dur)

Sen bir anda yaratir ve yok edersin, senin yaratman ne muhtesemdir.

Senin mucizelerini kim bilebilir? Sen karanliktaki Isiksin. (1)

Sen biitiin mahlukatin Sahibisin, Sen mihriban (merhametli) Hiida’sin.

22 A G., s. 463.
223 Sewa Singh Kalsi, a.g.e., s. 36.
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Gece giindiiz Sana yalvaran kisi ni¢in cehennemlik olsun? (2)?**

Arjan’m en dikkat ¢ekici Islami ifadelerinden biri de Hz. Peygamber’e atifla ona “Resul”
diye hitap etmesidir. Ona gore Resul’iin rehberligi olmadan ve her an hatirda tutulmadan

cehennemden kaginilamaz.

Giin yirmi dort saattir ve O midesinin agligi ile etrafi dolasir.

O Resul’ii hatirlamadiginda nasil cehennemden (tuzak) uzak kalabilir? (2)?%°

Arjan’1n siirlerine Tasavvufi 6geler derin bir sekilde niifuz etmistir. Asagida verecegimiz
siiri bize bunu net bir bi¢imde gostermektedir. Tasavvufta “Dort Kapi” olarak bilinen
“Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat” temasi Arjan tarafindan birebir iglenmistir. Hoca
Ahmet Yesevi’nin Fakr-name adli eserinde fakirlik; diinyevi ve fiziki varliktan
yoksunluk, Allah’a kavusma ve varligmi ona fani kilma (fenafillah) anlaminda
kullanilmaktadir. Ayni tema Arjan’in dizelerinde Hakikatle olma ve artik 6liimiin kisiye
gelmemesi anlaminda benzer sekilde yer almaktadir. Dervislik yolunda Fakir kimselerin
ornek alinmasi ve ardindan dervislik asamalari olarak (Dort Kapi1) Seriat, Tarikat, Marifet,
Hakikat’in zikredilmesi Arjan’in siirlerindeki tasavvufi etkinin derinligini g¢arpict bir
sekilde gostermektedir. Tasavvufta bu dort kapt onar onar makamlar seklinde “Kirk
Makam” olarak agiklanmaktadir. Arjan benzer bir sekilde on duyudan bahsetmekte ve
baz1 Islami dgeler iizerine mistik yorumlar yapmaktadir. Sidk, hayir, sabur, siikiir, tevazu,
gibi kavramlar dervislik yolunun 6nemli giicleri olarak dizelerinde serpistirilmis halde
bulunmaktadir. Hz. Peygamberin “Pir” olarak nitelenmesi ise olduk¢a tasavvufi bir
ifadedir. Allah’a kulluk ve hiicre arasinda baglanti kurulmasi Tasavvuftaki ¢ile
anlayismin bir yansimasi olarak goriilebilir.?® Hakikati uygulamada Kadi, Kalb
arindirmada Haci, Imanli olmada Molla, Rab’bin &vgiisiine mazhar olmada ise Dervis
karakterlerini 6n planda gostermektedir. Cami, Hiida Kelami, Bes vakit namaz, Siinnet,
Azrail, Cennet-Cehennem gibi birgok Islami unsur Arjan’in diisiincesinde yogun olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Yine Iman hakkinda “yakin” denilmesi, namazin 6nemli

224 A G., s. 724.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi ydniinden ayrmntili incelemesi i¢in tezimizin
“Ek-B, Siir-7” boliimiine bakiniz.

25 AG., s. 319.

226 Kemal Eraslan, “Yesevi’nin Fakr-name’si”, T.D.E., Istanbul 1977, c.:XXII, s. 73-82.; Safi Arpagus,
“Pir”, DIA., c.: 34, 5. 273,
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gosterilmesi, orugtan, hacdan, Mekke’den bahsedilmesi, Kur’an ve Hadis’in 6grenilmesi
ve Allah’in zikredilmesi (yad edilmesi) gerektiginin sdylenmesi oldukca Islami
goriinmektedir. Arjan’n iizerindeki bu Islami etkiyi asagidaki siiri oldukca giizel bir
sekilde gostermektedir: (Arapg¢a ve Farsca kelimeler icermesi ile ilgili yaptigimiz

inceleme i¢in EK-B, Siir-8’e bakiniz.)

Ey ulasilmaz Hiida olan Allah’in kulu, Diinyevi arzularin hayallerini terk et.
Fakir yolcularin ayak tozu ol ve dervislerin kapilarina kabul edil. (1)

Hak namazin olsun ve inang¢ seccaden, Arzularini bastir ve isteklerinin iistesinden

gel.

Bedenin cami olsun ve diisiincen Mevlana, Hiida kelam1 senin i¢in gergek saflik
olsun. (2)

Seriat’i elde et ve onu uygula, kétiilikklerden kaginmak ve Allah’1 aramak senin
Tarikatindir.

Marifet zihnini kontrol etsin, Ey kul artik sen Hakikatle olacaksin ve sana 6lim
gelmeyecektir. (3)

Kur’an ve Kitab’1 kalbinde 6gren. On duyuyu (bes organ+bes his) kotii yollardan
uzak tut.

Bes duyuyu sidk, hayir ve sabir ile kontrol et, boylece makbul olursun. (4)
Liituf senin Mekke’n olmali, kutsal ayak tozu orucun. Peygamberin s6zlerini
uygulama Cennetin olmalidir.

Hiida’nin misk’i senin hiirin ve Allah’a kulluk senin hiicren olmalidir. (5)

O sadece hakikati uygulayan bir Kadi’dir. O yalnizca kalbini arindiran bir
Hacr’dir.

O sadece inangsizliktan uzak bir Molla’dir ve O sadece Rab’bin dvgiisiinde olan
bir dervistir. (6)

Her zaman her an, Halik’1 yad et, Mevla senin kalbindedir.

Senin tesbihin on duyuya boyun egdiren olmalidir ve iyi davranis ile kendine
hakimiyet stinnetin (circumcision) olmalidir. (7)

Her seyin gecici oldugunu kalbinde bilmelisin. Aile, ev halki, kardesler hepsinde
sorunlar vardir.

Beyler, hiikiimdarlar ve soylular 6liimlii ve gecicidirler, sadece Hiida’nin kapisi

kalicidir. (8)
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[k siikiir, ikinci sabirdir. Ugiinciisii tevazu, dérdiinciisii hayirdr.

Besincisi, bes duyuyu bir yerde toplamaktir. Bunlar en 6nemli bes vakit giinliik
dualar (Namaz)’dur. (9)

Giinliik ibadetlerinde Tanr1’nin her yerde oldugunu bil. Ko6tii amellerden
kacinmak senin su testin olmalidir.

Hiida’nin birligini idrak etmek senin ibadete ¢agrin (ezan) olmalidir. Rab’bin
davul ¢alan 1yi bir cocugu gibi. (10)

Hakkinla kazandigin yemegi ye. Kalp nehrin ile kirliligini yika.

O kisi Peygamberin cennet adami oldugunu bilir. Azrail onu cehenneme atamaz.
(11)

Iyi isler senin bedenin olsun ve inang senin gelinin. Hak kin agkini seyret ve
eglen.

Kirli olan1 arindir. Rab’bin huzuru senin Hadis’in olmalidir. Senin biitiin sebatin
basinin iistiindeki sarik olmalidir. (12)

Miisliiman olmak iyi kalpli olmaktir ve kalp i¢inden kirleri atmaktir.

O diinyevi zevklere yaklagsmaz. O ¢igekler, ipek, manda yag1 ve geyik derisi gibi
saftir. (13)

O, Latif Olanin lLitfu ile lituflandirilmistir, O mertler arasinda, en cesur adamdir.
O seyhler i¢inde bir seyhdir, bir hacidir. O Allah’in nazar (lituf) ettigi kuldur.
(14)

Kadir olan Allah kudrete sahiptir ve kerimdir. Rahim olan Allah’in 6vgii ve
askina akil ermez.

Ey Nanak, Hak’kin Hiikmii’nii yerine getir. Bdylece sen esaretten kurtulacak ve

karsiya yiizeceksinsin. (15) -3-,-12-2%7

221 AG., s. 1083.; Siirin Arapga ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi i¢in tezimizin
“Ek-B, Siir-8” boliimiine bakiniz.
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3.1.3. SANT YAZARLARINA AIiT METINLERDE iSLAMI UNSURLAR

Sant Gelenegi iizerine Islam’m etkili oldugunu daha énce belirtmistik. Hem bu durumu
ortaya koymak adina hem de Adi Granth igerisindeki Islami etkiye drnekler vermek adina

Namdev ve Kebir’in metinlerini inceleyecegiz.

3.1.3.1. Namdev’in Kompozisyonlarinda Islami Unsurlar

Namdev (1270-1350) hem Hintge hem de Marathi dillerinde ask siirleri yazmis bir
Mabharashtra azizidir. Onun Pencap bdlgesine yaptigi ziyareti linliniin Maharashtra
bolgesinin siirlart digina tasinmasina neden olmustur. Adi Granth iginde atmig bir siiri
bulunmaktadir. Adi Granth igerisindeki bu ilahileri Tek Ustiin Tanr1’y1 dven bir igerige
sahip olmasi bakimindan onun daha Onceki donemlerine ait olan Saguna Bhakti
geleneginden ve putperest inanglardan izler tasiyan erken donem siirlerinden farklilik arz
etmektedir. Namdev’in diisiince diinyasinda Somut Tanr1 inanci zamanla

soyutlasmistir.??® Namdev’deki bu degisimin ana nedeni ise Islam’dir.

Namdev’in Adi Granth igerisindeki siirlerinde hem Arapga ve Farsga kelimeler hem de
tasavvufi dgeler yer almaktadir. Bunun temel sebebi Pencap bolgesine yaptigi seyahat
sirasinda karsilastigi safi diisiinceler olarak goziikmektedir. Asagida verecegimiz siirde
Namdev, Allah’in mutlak gii¢ sahibi oldugunu ifade etmekte ve kendisinin O’nun garip
ve miskin bir kulu oldugunu dile getirmektedir. Ardindan Allah’in Kerim ve Rahim

isimlerini dile getirerek her an her yerde var oldugunu sdylemektedir. Siir soyledir:

Ey Yaratici ben bir koriim, senin adin tek dayanagimdir.

Ben bir garibim, ben bir miskinim; senin adin benim tek destegimdir. (1) Dur.
Rahim, Kerim Allah sen ¢ok Gani olansin.

Sen her anda ve mekanda hazirsin, sen benim 6ntimdesin. (1)

Sen yasamin nehresin, her seye liitfedensin, sen ¢ok zenginsin.

Sadece sen verirsin ve alirsin, bagka kimse degil. (2)

Sen bilensin ve her seyi gorensin, ben nasil diisiinebilirim senin meziyetlerini.

228 penderal Moon, “Namdev”, E.S., c.: 3, s. 161-162.
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Ey Namdev’in Rabbi, sen bagislayan Rabsin. (3) -1-,-2-22°

3.1.3.2. Kebir’in Kompozisyonlarinda Islami Unsurlar

Kebir, Sihler i¢in ¢ok 6nemli bir sahsiyettir. Sihlerin kutsal kitab1 Adi Granth’ta Kebir’in
541 ilahisi bulunmaktadir.?®® Bircok modern batili arastirmaci Kebir’i Sihizm’in kurucu
babasi1 ve Nanak’in fikir atasi olarak kabul etmektedir. Kebir’in zamansal olarak daha
once yasamis olmasi buna temel dayanak olusturmaktadir. Kebir’in her iki dini reddetme
ile beraber her ikisinden hareketle yeni bir dini teoloji ortaya koyma diisiincesi Nanak’in

temel felsefesini olusturmustur.?®

Kebir’in dini kimligi ile ilgili baz1 tartigmalari (s. 22-25) daha 6nce vermistik. Kebir’in
dini kimliginin 6tesinde onun diisiincesindeki Islami etkiyi ortaya koymak agisindan Adi
Granth igerisindeki siirlerine bakmak yerinde olacaktir. Onun siirlerinde goriilen temel
tema, Bijak adli eserindekine benzer bir sekilde hem Islam’in hem de Hinduizm’in
sekilciliginin reddidir. Ancak Kebir bu ret tavriyla beraber her iki dininde igsel, manevi
inang yonlerinden beslenerek bir diisiince olusturmaya caligmigtir. Bu anlamda onun

siirlerinde Islami dgeler genis bir bicimde yer almaktadir.

Kebir insanlar arasi esitlik vurgusunu siirlerine sik¢a yansitmis biridir. Insanlarm ayn1
0zden, topraktan yaratildigini; birinin digerine iistiin olmadig1 vurgusunu Hinduizm’in
kast sistemine bir tepki olarak siklikla dile getirmektedir. Asagida verecegimiz bir siirinde
Kebir, maddesel anlamdaki dini sembolleri kisinin zihninde soyutlamasini istemektedir.
Boylece insan manevi kotiiliiklerinden temizlenerek Allah ile biitiinlesecektir. Bu
anlamda Kebir, Fenafillah ya da Moksa/Nirvana anlayis1 dile getirmektedir. Kebir’in bu

konu ile ilgili bir siiri soyledir:

Zihnini Mekke yap, Bedenini Kabe.
Bu 6greti Yiice Guru’nundur. (1)
Ey Molla Namaz i¢in Ezan oku.

Burada on kapili bir Cami var. (1) Dur.

29 AG., s. 727.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi igin tezimizin
“Ek-B, Siir-9” boliimiine bakiniz.

230 Sewa Singh Kalsi, Sikhism, Chelsea House Publishers, Philadelphia 2005, s. 37.
21 Dayid C. Scott, “Kabir”, E.S., c.: 11, 5.403.
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Zihnindeki kiri, siipheyi ve hirs1 temizle.

Bes kotiiliigii tiiket, boylece sabir ile bereketleneceksin. (2)
Hindular ve Tiirkler ayni1 Sahib’e aittirler.

Molla ve seyh ne yapabilir ki. (3)

Kebir der ki: Ben bir divaneyim.

Yavas yavas Rabbimle birlesiyorum. (4) -4-2%?

Kebir’de goriilen nur diisiincesi biiyiik oranda tasavvufa dayanmaktadir. Bu konuyla ilgili
daha once (s. 26-27) baz1 agiklamalar yapmistik. Asagida verecegimiz siirde Kebir, nuru
evrenin ilk kaynagi olarak ifade etmekte ve yaratilan her seyin 6zde kotii olmadigini dile
getirmektedir. Ardindan Allah’in Halik ismini kullanarak onun yaratmasinin 6zelliklerini
aciklamakta ve ickin bir Tanr1 anlayis1 sergilemektedir. Bununla beraber Yaratici ile
yaratilan1 bir birinden ayr1 varliklar olarak algilamaktadir. Onun yaratmasinin her an
devam ettigini sdylemesi ise aktif bir Tanr1 inancini ortaya koymaktadir. Allah’in gaybi
oldugunu sdylemesiyle de sanki Saguna geleneginin somut Tanr1 anlayisina bir gonderme
yaparak onu reddetmektedir. Ote yandan yaratilanlari aym topraktan oldugunu ifade
etmesiyle esitlik diisiincesini ortaya koymakta ve Hindu kast sistemini reddetmektedir.

Bu siir soyledir:

Allah 6nce nur’u yaratti, sonra Kudretiyle biitiin kullar1 yaratti.

Biitlin evren bu nurdan yaratilmigtir. O halde iy1 ya da kotii kimdir? (1)

Ey Kardeslerim, Ey insanlar, siiphe tarafindan yanilmis olmayin.

Halk etme Haliktadir ve Halik, halk etmededir. O her yere yayilmistir. (1) Dur.
Toprak aynidir, ancak Yaratici bunu farkli sekillerde ortaya koymustur.

Ne ¢omlekei (Yaratict) kusurludur ne de kilden yapilmis tencereler (bedenler). (2)
Tek Gergek Rab her seye hakimdir. Onun yapmasi ile her sey gergeklesir.

Kim O’nun hiikmiinii anlar ve O’nun Tek oldugunu bilirse, o ger¢ek kul olur. (3)
Allah gaybidir, O goriilemez, Rab beni bu tath pekmezle kutsamigtir.

Kebir der: Benim kayg1 ve korkum bitmistir. (Cilinkii) Kusursuz Rabbin her yerde

hakim oldugunu gordiim. (4) -3-2%

232 AG., s. 1158.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi igin tezimizin
“Ek-B, Siir-10” boliimiine bakiniz.

233 A.G., s. 1349-1350.; Siirin Arapca ve Farsga kelimeler icermesi yoniinden ayrmtili incelemesi igin
tezimizin “Ek-B, Siir-11” boliimiine bakiniz.
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Kebir hem Hinduizm’in hem de Islam’in baz1 6zelliklerini sekilcilik olarak diisiinmekte
ve bu anlamda onlarin baz1 6gelerini reddetmektedir. Ancak bu ret ile beraber bu dinlerin
anlayislarindan beslenmektedir. Birazdan verecegimiz siirde Kebir Vedalar1 ve Kutsal
kitaplar1 reddetmektedir. Kutsal kitaplar1 ise Arapga “Kateb” (<US) kelimesi ile ifade
ederek sami dinlere ait kutsal kitaplar1 hedef almaktadir. Kebir sadece Hiida’nin
gercekligini 6n plana alarak diinyanin sihirli bir goriintiisii oldugunu ifade etmektedir.
Allah’in Halik ismini kullanarak Hiida’nin yaratma halinde oldugunu ve O’nun Krigna

olmadigimi dile getirmektedir. Bu siirin terciimesi soyledir:

Vedalar ve Kutsal Kitaplar sadece yazilmistir. Fakat Ey kardesim, kalbindeki
diisiinceyi (endiseyi) durdurmuyorlar.

Aklinda O varsa, hatta kisa bir siire bile, Hiida’nin varliginin keyfine varacaksin.
)

Ey insan, her giin kalbini ara, o zaman sorun yasamayacaksin.

Bu diinya sadece bir sihir gosterisidir. Kimse elinden tutmayacaktir. (1) Dur.
Insanlar yanlis seyler okumaktan mutluluk duyuyorlar. Cehaletleri igerisinde
sagma sapan konugmaktadirlar.

Sonsuz Hak Halik yaratma halindedir. Ancak O, siyah tenli Krisna degildir. (2)
Gokyiizii (onuncu kapida) boyunca i¢ginde banyo olan bir dere akmaktadir.
Daima Rabbin fakiri (kulu) ol, gézlerini kullanarak O’nun her yerde mevcut
oldugunu gor. (3)

Allah en temiz olandir. Sadece silipheyle bagka biri diisiiniilebilir.

Ey Kebir, Kerim (olan Allah) ikram sahibidir. Yapilanlari sadece O bilir. (4) -1-2%*

23 AG., s. 727.; Siirin Arapca ve Farsca kelimeler icermesi yoniinden ayrintili incelemesi igin tezimizin
“Ek-B, Siir-12” boliimiine bakiniz.
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3.2. JANAMSAKHI GELENEGI UZERINDE iSLAMi UNSURLAR

Janamsakhi, Nanak’in hayatini
menkibevi bir tarzda ele alan eserlerin
genel adidir. Ilk Janamsakhi 1658
yilinda yazilmistir. Ancak bunun
Nanak donemine kadar geri gittigi
distiniilmektedir. Janamsakhiler safi
modellerden tiiretilmistir. Gliniimiize
cesitli Janamsakhi gelenekleri
ulasmistir. Bunlarin en 6nemlileri Bala
Janamsakhi ve Puratan Janamsakhi
gelenekleridir. Bunlarin diginda Adi
Sakhi’ler,
versiyonu bulunan Mahima Prakash ve

B-40

Gyan-ratanavali, iki

Janamsakhi  bulunmaktadir.

Ayrica oldukga farkli bir sitile sahip

olan Miharban Janamsakhi de

ginumiuze ulasan Janamsakhi-

lerdendir.?® Janamsakhi gelenegi ile
yakindan iligkili olan bir ¢alisma da

Bhai Gurdas’in siirleridir.2®

Janamsakhi  geleneginin  gelistigi
edebiyat alam1  sOfi  gelenege
dayanmaktadir. [lk  Janamsakhi

sifi evliyalarinin  hayat

“Tezkire”

yazarlari

Oykiilerinin  anlatildig:
geleneginden etkilenmistir. Tezkireler
evliyalara ait bazi olagan istii
anlatimlar ve anekdotlar icermektedir.

Janamsakhi yazarlar1 i¢in bu tarz bir

AT

|

Resim 4: Nanak; Merdane ve Molla ile
Beraber Mekke’de

Nanak’in Kébe’ye ayaklarini uzatmasini ve
Mollanin onun ayaklarin1 ¢evirmesiyle
Kabe’nin de orada goriinmesini konu alan

Janamsakhi resmi.

Kaynak: Surjit Hans (Ed.), B-40
Janamsakhi Guru Baba Nanak Paintings,
Guru Nanak Dev University, Amritsar 1987,

Resim 12.

25 \W. H. McLeod, The A to Z of Sikhism, The Scarecrow Press, Lanham 2009, s. 99-100.
236 \W. H. McLeod, Early Sikh Tradition, Clarendon Press, Oxford 1980, s. 43-44.
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yiiceltme edebiyati rnek olmustur.?” Ayrica Janamsakhiler icerisinde de Arapca ve
Farsca kelimeler yer almaktadir. Janamsakhiler yapisal ve dilsel olarak stfi gelenekten
etkilenmenin yani sira sanatsal agidan da etkilenmistir. Janamsakhilerdeki resimlerin ait
oldugu “Pahari Sitili” Islam sanatinin etkisi altina girmistir. Nitekim Islami elementler
16. yy. Hint resim sitillerinde goriinme agisindan en yiiksek seviyesine ulagmistir. 17.

yy.’da ise Pahari Sitili {izerine Islami etki belirgin bir seklide goriilmeye baslanmistir.?®

S. A. A. Rizvi’ye gore onbesinci ylizyilda tasavvuf edebiyatinda degerli bir kiilliyat
geligmistir. Bu kiilliyat stfilerin ilke ve uygulamalari {izerine yazilmis mektuplar, siirler,
biyografiler ve eserlerden olusan melfiizat (sohbetname) gelenegidir. Melftizat, Hint
stfilerine 6zgii bir edebiyat tiiridiir. Bu edebi tiirlin Emir Hasan es-Siczi ile bagladig:
diigiiniilmektedir. Siczi, Seyh Nizam-al-Din Evliya’nin sdylemlerinin kronolojik 6zetini
derlemis ve eserine Feva’idii’l-fu’ad ismini vermistir. Aslinda Feva’idii’l-fu’ad’dan 6nce
de Cisti evliyalariin faaliyetlerini konu alan eserler yazilmistir. Seyh Ferid’e atfedilen
Fevaidii’s-Salikin ve Mevlana Bedir Ishak’a atfedilen Esrarii’l-Evliya bunlara érnektir.
Bu eserlerden bazilar1 bilimsellik ve teolojik derinlik yoniinden eksik olmalarina ragmen
cok popiiler olmuslardir. Nanak hakkinda Janamsakhilerin yazilmaya basladigi donemde
tinlii sufiler hakkinda uydurulan masallar biiyiik bir hacme ulagsmistir. Daha sasirtici olan
ise Tantrikler ve yogiler hakkinda efsane anlatimlar olusmaya baslamis ve bu durumlar
kerametten farkli olarak istidrac olarak ifade edilmistir. Bu gibi durumlardan dolayi
Rizvi’ye gére Janamsakhi gelenegi Melfizat geleneginden etkilenmistir.?®® Bagka bir
ifadeyle Rizvi, tezkire gelenegini de icine alan Melfizat geleneginden hareketle

Janamsakhi geleneginin daha genis bir Sufi literatiirden etkilendigini ifade etmistir.

Janamsakhi anlatimlarinda goriilen Miisliiman Seyhler ile goériismeler ve bu esnada
gerceklesen mucizevi olaylar, Nanak’1 toplum nazarinda zaten iistiin goriilen kisilerden
daha tistiin bir kimlige tasima ¢abasinin sonucu olarak goriilebilir. Nitekim anlatimlarin

sonlarinda Nanak, seyhler ya da diger dinlere ait kisilerce eli ve ayagi Opiilen biri olarak

27 Rimpy Agarwal, “Emergence and Development of Sikh Art in Punjab”, Golden Research Thoughts,
c.:3, sa.:3, http://aygrt.isrj.org/UploadedData/2828.pdf, (01.03.2016).; Bkz. W. H. McLeod, Early Sikh
Tradition, Clarendon Press, Oxford 1980, s. 82.

238 B. N. Goswamy, “The Islamic Influence: A Study of The Terminology used by The Pahari Painters",
Socio Cultural Impact of Islam on India (Ed. Attar Singh), Panjab University, Chandigarh 1976, s. 147-
148.

239 S, A. A. Rizvi, “Indian Sufism and Guru Nanak”, Perspectives on Guru Nanak (Ed. Harbans Singh),
Publication Bureau Punjabi University, New Delhi 1999, s. 211-212.

69


http://aygrt.isrj.org/UploadedData/2828.pdf

betimlenmektedir.?®® Diger taraftan Ibrahim Lodi’yle karsilasmasinda oldugu gibi

Miisliman yoneticilerin kendisine hayran kaldigi mucizevi biri olarak da ifade

edilmektedir.24!

Janamsakhilerde baz1 sufi dgeler bulmak miimkiindiir. Ornegin stifilige ait bazi mucizevi
olaylar Janamsakhilerde goriilmektedir. Havaya yiikselme anlamindaki “Tai-i Sefer”
kullanimi, B40 Janamsakhi’de Kabil Camisinin hareket etme 6zelligi ile anlatilmasinda
goriilmektedir. Yine Bhai Gurdas’in, Nanak’in Bagdat ziyaretinde havaya yiikselmesini
konu alan anlatim1 da buna 6rnektir. Mcleod’a gore “Tai-i Sefer” kullanimindaki temel

amag¢ Nanak’1n uzun seyahatlerine aciklayici bir temel hazirlamaktir.?4?

Janamsakhiler iizerine s0fi etkiyi gostermesi agisindan Nanak’in Multan ziyareti

hakkinda Bhai Gurdas’in verdigi anekdot 6nemlidir. Bu anekdot soyledir:

Baba (Nanak) kalkti ve (Achal sehrindeki) fuardan Multan’a bir hac icin gitti.
O (sehre) yaklastiginda Multan’in Pirleri stit dolu bir kase ile gelmislerdi.
Baba (Nanak) yanindaki bir yasemin cicegini koparip stitiin tstiine koydu.

Ganj nehrinin okyanusa akmasi gibi (bir sahne oldu bu.)?#

Yukarida Nanak hakkindaki bu anlatim aslinda daha 6nce Kadiri Tarikatinin kurucusu
sufi Abdiilkadir Ceylani hakkinda sdylenmistir. Bu anlatimdaki sehir Bagdat’ti, bardak
su icermekteydi ve Ceylani suyun iizerine bir giil koymustu. Ancak Bhai Gurdas
hikayesini, Ceylani hakkindaki bu anlatimdan tiiretmemistir. Ceylani hakkindaki anlatim,
onemli bir Siihreverdi sifisi olan Bahaeddin Zekeriyya hakkindaki hikayeye kaynaklik
etmisgtir. Bhai Gurdas’in anlatimi: da Bahaeddin Zekeriyya’nin Bagdat’tan Multan’a
gelmesi hakkindaki hikayeden tiiretilmistir. Yine ayn1 donemde yasamis sufi Semseddin
Tebrizi hakkinda da benzer anlatim kullanilmistir. Ikinci anlatimda Bahaeddin Zekeriyya,

Semseddin Tebrizi sehre yaklastiginda ona bir sembolik kupa gondermistir. Her iki

240 Ernest Trumpp, The Adi Granth or The Holy Scriptures of The Sikhs, W. H. Allen & Co., London 1877,
s. XXV, vb..

241 Trumpp, a.g.e., s. XV.
242 McLeod, a.g.e., s. 71-72.

243 Surinder Singh Kohli, Bhai Gurdas: The Great Sikh Theologion - His Life And Work, Publication
Bureau, Patiala 2007, s. 27; McLeod, a.g.e., s. 119.
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anlatimda da kaseler siit degil su icermektedir. McLeod bu tiir etkilenmeyi wandersage®**

kullanimina 6rnek olarak gdstermektedir.?4

Bhai Gurdas’a ait metinlerde baska Islami 6geler de mevcuttur. O alt1 guru arasinda bir
oncekinden bir sonrakine gectigine inandigit Manevi Nur’u dile getirmektedir. Ram
Singh’e goére bu diisiince shfilikteki Nur-i Muhammedi®*® ya da Hakikat ul-
Muhammediyye’ye dayanmaktadir. Ram Singh’e gore “Nam” anlayis1 stfilikteki “Nur”
anlayisina karsilik gelmektedir. Nitekim Kebir, Adi Granth igerisindeki bir siirinde
“Allah 6nce nur’u yaratti, sonra Kudretiyle biitiin kullar1 yaratt1.” demektedir.?*” Nanak
ise Tanr’nin ilk olarak Nam’1 yarattigini ifade etmektedir. Yani Adi Granth icerisinde
Nur ve Nam ayn1 anlamda kullanilmistir. Ram Singh’e gore Bhai Gurdas, Nanak’1, Hz.

Muhammed’in Tasavvufi konseptine uygun olarak anlatmistir.?4®

Sahib Singh’e gore Nanak’in hayati ile ilgili en eski Janamsakhi olan Puratan
Janamsakhi’nin {izerinde Islami etki mevcuttur. Mcleod ve Sahib Singh, Puratan
Janamsakhi’de gegen Karmcalar Sehri anlatiminin da islami gelenekten kaynaklandigmi
ifade etmektedirler.?*® Kur’an-1 Kerim’de gecen “Nihayet karinca vadisine geldikleri
vakit bir karinca, "Ey karwcalar! Yuvalarmmiza girin, Siileyman ve ordusu farkina
varmadan sizi ezmesinler” dedi.”*° ayetinin temel temalarin igeren bu Janamsakhi

hikayesi 6zetle soyledir:

24 Farkli bolgeler ve kiiltiirlerde cesitli siiriimleri yayginlasan anlatim ya da masal.
245 McLeod, a.g.e., s. 72, 118-120.

246 Hz. Muhammed (s.a.v.)'in niru anlamina gelmektedir. Buna Hakikat-1 Muhammediyye’de denir.
Allah'in yarattig1 ilk sey Peygamber Efendimizin (s.a.v.) nurudur (Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1., 265). Diger
biitiin varliklar, O'nun nlrundan yaratilmigtir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, Agag Kitabeyi Yay., Istanbul 2009, s. 488.

247 Kebir’in siirinin ayrmtili terciimesi igin tezimizin 170. sayfasma bkz.

248 Ram Singh, "Sat(i)nAm(u)", Sikh Concept of The Divine (Ed. Pritam Singh), Guru Nanak Dev University,
Amritsar 2002, s. 71-72.; Ayrica Bkz. Surinder Singh Kohli, Bhai Gurdas: The Great Sikh Theologion -
His Life And Work, s. 27-28.

249 McLeod, a.g.e., s. 89, Dipnot: 12.; Sahib Singh’e gore Puratan Janamskahide Nanak ve Merdane nin
gittikleri Karincalar Yurdu’nu konu alan hikaye Islami kiiltiirden kaynaklanmistir. Sahib Singh’in Hz.
Siileyman ile ilgili anlattig1 hikdyeye gore Hz. Siileyman Karincalarin bolgesine ulastiginda Karincalarin
krali, Hz. Siileyman’1 giizel bir sekilde giizel yemeklerle karsilamistir. Ayrica Kral kizimi Siileyman’a
vermek istemis, ancak Hz. Siileyman bunu ailesinde kayiplar olmadigi zaman kabul edecegini soylemistir.
Bkz. Sahib Singh, About Compilation of Sri Guru Granth Sahib (ing. Cev.: Dalip Singh), Lok Sahit
Prakashan, Amritsar 1996, s. 180.

250 Neml Suresi, 18.
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Nanak ve Merdane bir Karinca $Sehrine gelirler. Merdane karincalarin ¢oklugunu
goriince korkar. Bunun lizerine Nanak (Merdane’ye) buranin onlarin alemi
oldugunu soyler ve Merdane’ye bir hikaye anlatmaya baslar. Bu hikayeye gore
elli iki orduya sahip bir raca (kral) karincalarin sehrine gelir. Bir karincada gider
ve racaya orada kalmasini ve sehrin Ulzerine yiirimemesini sdyler. Ardindan
racanin ordusu ve karincalar arasinda savag baslar. Karincalar ve Karincalarin
Krali, Tanr’nin yardimiyla, racanin disinda biitiin orduyu zehirlerler. Raca pisman
olur ve ardindan karincalar; yedi nektar ve yedi zehir havuzunun bulundugu
yerin altina inerek agizlarini nektar ile doldururlar. Nektar verilen ordu tekrar

ayaga kalkar... >

Puratan Janamsakhi’de gegen bu hikaye, Hz. Siileyman’in hikayesindeki karinca bolgesi,
karinca ile kralin konusmasi ve kralin ordusu gibi temalar agisindan etkilenmis

gozikmektedir.

Janamsakhilerde bircok onemli stfiden s6z edilmektedir. Bu durumu ilging kilan ise
tarihsel olarak Nanak’in karsilasmasinin  miimkiin  olmadigr inli  sdfilerin
Janamsakhilerde Nanak ile karsilasmis sekilde anlatilmasidir. Janamsakhilerde 1324
yilinda vefat eden Ebu Ali Kalender, 1266 yilinda vefat eden Seyh Bahauddin Zekeriyya
gibi bir¢ok iinlii stifiden bahsedilmektedir. Muhtemelen bu tarz popiiler Miisliimanlar

tizerinden Nanak’a bir konum belirlenmeye ¢alisilmistir.

Janamsakhilerde yer alan Nanak ve Miisliimanlar arasinda gecen konusmalar, bazi islami
ogelerin Janamsakhilerde zikredilmesine neden olmustur. Hatta Nanak’in Islamiyet’in
Oziine yaptig1 bazi konugsmalar zaman zaman onun bir sufi gibi gériinmesini saglamistir.
Ornegin Puratan Janamsakhi’ye gore Nanak ve Stfi Ebu Ali Kalender arasinda dervislik
lizerine bir konugma ge¢mistir. Nanak ilk seyahatinde Kurukshetra sehrinde ¢esitli yerleri
gezdikten sonra Karnal tizerinden Panipet’e ulasmistir. Panipet, Ebu Ali Kalender, diger

ismiyle Seyh Serif, tarafindan kurulan bir tasavvuf merkeziydi.?*? Burada bir sfi>> onlar

21 Trumpp, a.g.e., s. XXI.

252 Meherban Janamsakhi digindaki biitiin Janamsakhiler, Seyh Serif ile Nanak arasinda bir bulusma

oldugundan s6z etmektedir. Ebu Ali Kalender 1324 yilinda vefat etmistir. Harbans Singh bu kisinin Ebu
Ali Kalender’in takipgisi olabilecegini ifade etmektedir. Bkz. Harbans Singh, a.g.e., s. 111.

253 Trumpp bu kisiyi, “Seyh Vatihar” olarak verirken, Macauliffe “Tatihari” olarak isimlendirmektedir.
Bkz. Trumpp, a.g.e., s. XIV.; Macauliffe, a.g.e., c.: 1, s. 53.
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kargilamis ve “Selamiin Aleykiim Dervis” diye selamlamistir. Nanak da “Aleykiim Selam
Pir’in Kulu”?®* diye cevap verince miirid sasirmis ve olay1 anlatmak iizere Seyh’ine
gitmistir. Seyh bunu duyunca Nanak ile goriismek iizere onun yanina gitmis ve Nanak’a
once basindaki kiyafetin hangi dini gurubu ifade ettigini, ardindan nig¢in sagini tiras
etmedigini, hangi mezhebe ait oldugunu, pestamali ve terliklerinin hangi mezhebi ifade
ettigini sormustur. Bu diyaloglar Janamsakhi kayitlarinda uzun uzun verilmektedir. Son
olarak Seyh, Nanak’a “Gergek Dervis kimdir?” diye sormustur. Bunun iizerine Nanak,

Merdane’nin rababi esliginde, sdyle cevap vermistir:

O canli iken élen, uyurken uyanik olandir, o kendinin talan edilmesine bilerek izin
verendir,

Ve kim her seyini terk ederek Yaratani ile tanisirsa bir dervis olur.

Tanr’m senin az sayidaki kulun kalbinde dervistir. Onlar seving, Uzlinti, éfke,
gazap, gurur, ya da hirslarini hissetmezler.

Onlar, altina degersiz olarak bakarlar ve adil olma adina dogru olani dustintirler.
Onlar Tanri’nin ¢agrisina uyar ve baska hicbir seyi dikkate almazlar.

Onlar gbk kubbede kendiliginden ¢calan miizikle bir tefekkiir halinde otururlar.
Nanak der ki, Ne Vedalar ne de Kur’an bdyle kutsal insanlarin &évgilerini

anlayamazlar.?>>

Janamsakhilerde adi gecen belki en 6nemli Miisliiman Seyh Ferid (ibrahim)’dir.
Janamsakhilerin hepsi Seyh Ferid (Ibrahim) ve Nanak arasindaki bulusmalardan
bahsetmektedir. Puratan Janamsakhi’de Seyh Ferid (Ibrahim) ve Nanak arasinda Allah’mn
amac edinilmesi iizerine bir konusma gecmektedir. Bu diyalog bazi tasavvufi ogeler

icermesi agisindan 6nemlidir. Bu olay soyledir:

Nanak Asa lilkesine ulasarak ormanda yasayan Baba Ferid’in yanina gitti. Ferid
“Allah Allah Dervis” dedi. Nanak cevap verdi: “Ey Ferid, Allah benim hedefimdir.

Allah’a gel Seyh Ferid, Allah benim her zaman amacim olmustur.” Sonra (Nanak)

2% Nanak’1n Miirid’e verdigi cevap konusunda iki farkli Puratan anlatim vardir. Trumpp ““Aleykiim selam
Pir’in kulu” diye cevap verdi” derken, Macauliffe “Gériinmeyene Selam olsun” Harbans Singh ise, “Tarif
Edilemez Tanriya selam olsun” diye aktarmaktadir. Bkz. Trumpp, a.g.e., s. XIV.; Macauliffe, a.g.e., c.: 1,
s. 53.; Harbans Singh, a.g.e., s. 112.

255 Macauliffe, a.g.e., c.: 1, s. 52-55.
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onun ellerini tutarak oturdu. (Bu ifadeler konusunda agiklama yapan Pincott’a
gore “amag, hedef” kelimesi i¢in orjinal kayitlarda cuhd ("%=", “juhdi-"s%>"")
kelimesi kullanilmaktadir. Pincott’a gore cuhd, Arapga’da Allah’1 arama amaciyla
kullanilan enerjiyi ifade etmektedir.)®® Seyh Ferid Nanak’in yiiziine bakti ve

konusmaya bagladilar:57

Ya egemenligi arzula ya da Allah’i

Miilk’tin batmasin diye ayaklarini iki sandala da koyma.
Nanak su Slok (beyit) ile cevap verdi:

Mallarinin oldugu her iki sandala da ayaklarini koy
Sandal’in biri batabilir, digeri karsiya gecebilir
Onlara ne su, ne de sandal gerekli

Onlar ne batti, ne de karsiya gecti

Miilk, gercek zenginlik, elbette Tanr’dadir.

Puratan Janamsakhi’de Nanak ve Seyh Ferid (ibrahim) arasindaki diyaloglar devam
etmekte ve teolojik bir konusmadan sonra ahlaki bir konugsma gelmektedir. Bu anlatimda
tasavvufta onemli bir yer tutan fakirlik, yani diinyevi diigkiinliikten el ¢cekme konusu ele
alinmaktadir. Bu hikayede bir adamin onlara siit dolu bir kése getirmesi anlatilmaktadir.

Bu hikaye 6zetle soyledir:

Nanak, Seyh Ferid’den elini siite koymasini ve (siitte) gérdigiini séylemesini
ister. Ferid dort asrafi (altin) gorir ve kase yere diser. Adam geldiginde kaseyi
yerde gorir ve onu aldiginda kasenin ici altin ile dolar. Adam pisman olur ve
sOyle soyler: “Burada zengin Fakir’ler var, eger ben aklima dini koymus olsaydim

din olmus olurdu, ancak ben aklima para koydum ve para oldu.” der.?s8

2% pincott, a.g.e., s. 23-24.; Trumpp, a.g.e., s. XXII, Dipnot: 4.
27 Trumpp, a.g.e., s. XXI-XXIII.
28 Trumpp, a.g.e., s. XXIII.
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Janamsakhilerdeki Nanak ve Seyh Ferid arasindaki diyaloglardaki bir bagka sufi unsur

chapati (tahta ekmek) ile ilgili anlatimdir.?®® Bu anlatim &zetle soyledir:

Nanak ve Seyh Ferid birlikte Asa sehrine gitti. Ulkenin Samundar isimli Racasi
Slmisti ve cesedi yakilmisti. Ancak kafatasi biitiin ¢abalara ragmen yanmamisti.
Kahinler bunun sebebini onun yalan séylemesine baglamislardi. Dogruyu
konusan Asa Ulkesinin halkr artik, gtindtzleri misir ekerken ve geceleriise onlar
keserken kendilerini bulmuslar ve bu durumdan yakinmaya baslamislardi.
Kahinler bu lanetten kurtulmanin yolunu bir azizin ayagini bu kafatasina
dokunmasinda gérmekteydiler. O siralar Nanak ve Ferid oraya ulasmislardi.
Nanak, Ferid’den ayagini (kafatasinin Gstiine) koymasiniistedi, ancak o glictiniin
yetmeyeceginiima etti. Bunun tizerine Nanak ayagini kafatasinin tizerine koydu,
kafatasi patladi ve o kurtuldu. Ardindan Asa tlkesinin insanlari onlarin ayaklarina
kapandi. Daha sonra insanlar ekmek getirdiler ama Ferid zaten ekmek yedigini
ve ekmegin (chapati2®®) birazinin elbisenin kenarinda bagl oldugunu séyleyerek
ekmegi reddetti. Bunun (zerine insanlar onun yalana oldugunu ima ettiler.
Ferid bunun lizerine ahsap ekmegi atti ve Raca’nin bir zamanlar yalan (gelecekte
benim devletim nasil olacak?) sdyledigi icin boyle bir azap gérdigiini soyledi.

Bunun tizerine Nanak memnun oldu. Daha sonra birbirlerine sarilip ayrildilar.?®’

Janamsakhilerde Nanak ve Seyh Ferid’in iki kez bulustuklar1 ifade edilmektedir. Bu
ikinci bulugsma esnasinda Seyh Kemal adinda bir sGff sahnededir. Asagida verecegimiz
hikaye, Nanak ve Seyh Ferid’in Arapga olarak selamlagmalari ve tasavvufi bir hareket

olan karsilikli olarak birbirlerinin ellerini Opmeleri bakimindan bazi s0fi izler

29 McLeod, a.g.e., s. 71-72.

260 Chapati miinzevi hayatin siirdiiriilmesi igin bir bahane araci olarak kullanilan tahta ekmektir. Baska bir
deyisle belirli 6lgiiden fazla yememek adina insanlarin yaptiklar1 yemek tekliflerini reddetme amagli
kullanilan bir ahsap ekmektir. Bkz. McLeod, Early Sikh Tradition, s. 72.

21 Trumpp, a.g.e., s. XXII-XXIV.; McLeod bu olayda, ahsap ekmegi (chapati) Seyh Ferid’in miinzevi
durumunu korumak i¢in, sunulan yiyecekleri reddetme konusunda bahane olarak kullandigini
aktarmaktadir. Ancak hikayeye gore bu tiir bir kurnazhigin ikiyiizliiliige alamet etmesini Seyh Ferid, Nanak
sayesinde fark eder ve ahsap ekmegi atar. Bkz. McLeod, Early Sikh Tradition, s. 72.
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tasimaktadir. Ayrica Pincott’a gore Allah’in kitabeye, kaleme ve yaziya benzetilmesi

agikga bir stfi etkidir.26? Bu anlatim 6zetle s6yledir:

Seyh ibrahim’in égrencisi olan Seyh Kemal, Pir'in mutfagi icin odun toplamaya
gitmisti. O sirada bir agacin altinda oturan Merdane ve Nanak’i gérdii. Merdane
rababi esliginde su slok’u séylemeye basladi (Pincott’a gére asagidaki ifadeler

acikea saff kaynakhdir.):

Sen (lizerine yazilan) kitabesin, Sen kalemsin ve Sen yazisin

Neden baska Bir’i aranmali ki Nanak.

Kemal bunu duyunca onlarin yanina gitti ve ezberlemek icin tekrar etmelerini
istedi. Ardindan Seyh ibrahim’in yanina gitti. Orada olanlari ve ezberledigi Slok’u
ona anlatti ve (bunu sdéyleyen kisinin) isminin Nanak oldugunu séyledi. Bunun
tizerine Seyh ibrahim, 6grencisine o kisinin bir Fakir oldugunu séyledi ve
Tanr’nin sézlerini séyleyen bu kisiyi kendisine getirmesini istedi. Ancak Seyh
ibrahim, Nanak’in yanina gitti. Seyh ibrahim “Selamiin aleykiim” dedi ve Nanak
“Aleykiim selam” 263 diye karsilik verdi. ... Sonra karsilikli birbirlerinin ellerini

Optiiler. ... 254

Janamsakhilerde adi gecen bir baska Miisliman ise Mian Mitha’dir. Janamsakhi

265

kayitlarinda Nanak ve Mian Mitha arasindaki konusmalar®®® ¢ogunlukla islami dgeler

262 pincott, a.g.e., s. 25.

263 Trumpp bunu Ingilizce olarak baris iizerine olsun diye aktarmaktadir. “Shekh Biraham went and
standing said: "Nanak, peace be on thee!" The Guru Baba answered: "And on thee be peace! Pir"” Biz bu
nedenle Arapca ifade ile verdik. Nitekim Trilochan Singh, Seyh ibrahim ve Nanak arasindaki diyalogda
dogrudan Arapga ifadeleri kullanmaktadir: “He greeted Nanak saying Salam-alekam (Peace of God be with
you) to which Guru Nanak replied : “ Alekh ko Salam hai"” Bkz. Trilochan Singh, Guru Nanak Founder
of Sikhism, Gurdwara Parbhandak Committe, Delhi 1969, s. 108-109.

264 Trumpp, a.g.€., S. XXVi-Xxvii.

265 Nanak Sialkot’tan ayrildiktan sonra Mithankot’a gitmistir. Burada Nanak ve Mian Mitha arasinda bir
bulugmadan so6z edilir. Bu hem B40 Janamsakhi’de hem de Colebrooke (Puratan) Janamsakhide farkli
anlatimlarla ifade edilmektedir. B40 Janamsakhi’de Mian Mitha’nin hocasi oldugu ifade edilen Abdul
Rahman isimli bir seyhten s6z edilmektedir. Bkz. McLeod, The B40 Janam-Sakhi, s. 24-25, 37-40, 190-
192.; Kartar Singh’in bu iki anlatimi da harmanlayarak olusturdugu anlatimdan hareketle bakarsak, Mian
Mitha iistiin giiclere sahip olan ve ¢evresindeki insanlar1 etkileyerek insanlar1 kandiran biri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Nanak ise bu durumu diizeltmek i¢in, daha 6nce Hamza Gaus’a yaptig1 gibi, Mian Mitha’ya
da dogru yolu gostermeyi hedeflemektedir. Bunu haber alan Mian Mitha, Nanak’1 bir limonu sikar gibi
kurutacagini ve yagi alinmig siit gibi kaymagini alacagini sdyler ve Merdane bu bobiirlenme dolu ifadeleri
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tizerinden gitmektedir. Onlar arasindaki konugmalar Allah, Peygamber, kelime-i sahadet,
Kur’an-1 Kerim iizerine olmustur. Mian Mitha, Nanak’a bu konular hakkinda bazi sorular
yoneltmistir. Nanak’in verdigi cevaplar arasinda bazi 6nemli Islami Ogeler vardir.
Ozellikle de Nanak’m, Kur’an’in yasanmasi ve uygulanmasi iizerine olan ifadeleri,
Janamsakhi yazarlarmin Kur’an’in otoritesine olan saygisini gostermektedir. Asagida
verecegimiz Janamsakhi anlatiminda siifi bir goriiniim sergilenmekte ve Islam’in gériinen

yoniinden daha cok i¢sel yoniiniin yasanmas1 gerektigi ifade edilmektedir:
Mian Mitha sdyle dedi:

ilk Tanr’nin ismidir, ikinci Peygamber’in

Ey Nanak, Eger Kelime-i Sehadet’i sbylersen, esikte kabul géreceksin.
Nanak cevap verdi:

ilk Tanri’nin adidir, Peygamber kapida ¢cobandir.

Ey Seyh, Eger sen iyi niyetli olursan, esikte kabul géreceksin.
Nanak devam etti:

Ey Mian Mitha, Tanri’nin kapisinda (herhangi) bir peygamber icin yer yoktur.

O ki, yalniz olarak var olan Tanr’dir.
Mian Mitha su iki soruyu sordu:

“Bir lamba, yag olmadan nasil yanabilir?”

“Insan Tanr’’nin katinda bir yer nasil elde edecektir?”
Nanak cevapladi:

Kur’an uygulanmalidir.

Korku fitili bu viicuda uygulanmalidir.

duyar. Ardindan Nanak’a olanlar1 anlatir. Abdul Rahman, Nanak’in dénemli bir kisi olduguna ydnelik
nasihatler vermesine ragmen, Mian Mitha’ nin dini dar goriisliiliikten ¢ikamadigi ifade edilmektedir. Kartar
Singh’in anlatimina gore Nanak ile Mian Mitha arasinda bir diyalog baglar ve bu diyalog esnasinda Mian
Mitha, Nanak’in Miisliimanliga yakin biri olduguna dair diisiincelere kapilmistir. Bkz. Kartar Singh, a.g.e.,
s. 165-167.
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Ger¢egi anlama, getirilmeli ve tutusturulmalidir.

Bdylece lamba, yagsiz yanar, 151k yayar, boylece Tanri ile tanisilir.

266

Nanak ve Mian Mitha arasindaki konusmalar boyle devam ederken, Mian Mitha, Nanak’a
Kur’an, derviglik, oru¢ ve ibadet konularinda sorular yoneltmistir. Nanak’in verdigi
cevaplar arasinda bazi 6nemli anekdotlar vardir. Oviilen ismin ne oldugunu soran Mian
Mitha, bu soruya “Allah” diye cevap almistir. Yine Nanak, adaletin Kur’an oldugunu

soylemis, Fakir ve Pir ile ilgili baz1 6zellikleri agiklamistir.25’

Janamsakhilerde ad1 gecen bir baska 6nemli Miisliiman ise Seyh Bahauddin’dir. Aslinda
Janamsakhi kayitlarinda gecen Seyh Bahauddin 1266°da Multan’da vefat etmistir.2®8
Yani Nanak’in bu kisiyle tarihsel olarak karsilasmasi miimkiin degildir. Dolaysiyla bu
sahis da tipki, Seyh Ferid ve Seyh Serif hikayelerinde oldugu gibi, sifi merkezi kuran
kisinin mahlasini kullanan bir seyh olabilir. Puratan Janamsakhi’ye gére Multan’da Seyh

Bahauddin, miiridleri ile sohbet ederken, Nanak’in sonu ile ilgili bazi1 bilgiler

vermektedir. Bu anlatima gore Seyh Bahauddin:

“Ey arkalaslar, bu andan itibaren hi¢ kimsenin inanci saglam kalmayacaktir, herkes
imansiz olacaktir.” dedi. Miritler daha fazla agiklama istediler. Seyh Bahauddin
kehanet tarzi bir cevapla “ Ey arkadaslar, bir Hindu cennete gelecegi zaman orada
ihtisam olacaktir.” Bu garip sdyleme miiritler cevap verdiler: “Alimler, Hindu icin
cennete hikmedilemeyecegini sdyler” dediler. (Fakat) Seyh Bahauddin

mdritlerine bu kisinin Nanak oldugunu ima etmistir.269

Bu anlatimda Miisliiman bir kiginin Islam’a yonelik bir zayiflik atfettigi gibi bir izlenim
verilmektedir. Ote yandan bu anlatim igerisinde “be-iman” Islami imansizlik ve Pencapga
(aslinda Farsca kokenli) Islami cennet anlayisini ifade eden “bhisat” kelimesi

kullanilmistir. Bu anlamda bazi islami ifadeler Janamsakhilerde gecmektedir. Pincott’a

266 Trumpp, a.g.e., S. XXXi-Xxxii.
257 Trumpp, a.g.e., S. Xxxi-xxxii..; Ayrica Bkz. Pincott, a.g.e., s. 26-27.

268 Ebu’l-Fazl, a.g.e., c.: 11, s. 362.; Bkz. McLeod, Early Sikh Tradition, s. 119.
269 Trumpp, a.g.e., s. XLIV,; Pincott, a.g.e., s. 28-29.
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gore eger burada Hinduizm’deki Cennet anlayisi ifade edilmek istenseydi swarg, paralok,

ya da brahmalok kelimelerinden biri kullanilirdi.?”

Janamsakhilere 6nemli bir bigimde Islami dgelerin girmesine neden olan temel anlatim
ise Nanak’in Mekke ziyareti ile ilgili hikayeleridir. Puratan Janamsakhi’deki anlatim

Ozetle soyledir:

Nanak, Kabe’ye geldiginde uyumak icin yatti, ancak ayaklari Kabe’ye doniikti.
Aksam vaktinde namaz icin Kadi Ruknuddin geldi ve Nanak’a ayaklarini neden
Kabe’ye dogru uzattigini sordu. Bunun lizerine Nanak Tanri’nin evinin Kabe
olamayacagini sdyledi ve Kadr’dan ayaklarini siriklemesini istedi. Ancak

Nanak’in ayaklarinin cevrildigi her yénde Mihrab (Kabe) gériiniiyordu.

Yukaridaki olayin ardindan Kadi ¢ok sasirmis ve onun onemli bir Fakir oldugunu ifade
etmistir. Anlatimin devaminda Nanak’in kadiya verdigi nasihatler ve aciklamalar yer
almaktadir. Bu konusmalar esnasinda Pir Patalia®’* (veya Patalia’nin Piri) isimli biri de
Nanak’a sorular sormaktadir.?’? Pir Patalia, Nanak’a Tanri’ya nasil ulasilacagim
sormustur. Bunun iizerine Nanak al¢cakgoniilliilik ve dua ile olacagini sdyleyerek sunlari

ifade etmistir:

Once sana yalvariyorum, Ey Yaratici duy !

Ey Tanr’m, sen en bliy(ik ve rahmetli olansin, Sen hatasiz Rizik Verensin.

Diinya bozulabilen bir meskendir, Ey kalbim bunu hakikat olarak biliyorum.
Azrail basimdaki saclarimdan beni yakalar, ancak Ey kalbim sen onu bilemezsin.
Ne bir es, ne ogul, ne baba, ne de kardes, elimden tutacak kimse olmayacaktir.
Ecelim geldigi zaman, dlslsimu engelleyecek kimse bulunmayacaktir.
Glinlerim ve gecelerim gésteris icinde ge¢mis, diistincelerim kéti olmustu.

Hig iyi eylemde bulunmadim, benim durumun budur.

Ben talihsizim, ben cimriyim ve ihmalkarim

Ben gérmiiyor ve korkmuyorum.

270 pPincott, a.g.e., s. 29.

21 Trumpp’m kayitlarinda Pir Patalia olarak verilen bu kisiyi Macauliffe yiiksek din adami olarak
vermektedir. Bkz. Macauliffe, a.g.e., c.: 1, s. 177.

272 Trumpp, a.g.e., s. XLI.
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Nanak der ki: Ben Sen’in kélenim ve ben Sen’in kullarinin ayaklarinin tozuyum. 27

Nanak ile ilgili baz1 efsanevi anlatimlar halk arasinda miithis bir iine ulasmistir. Ornegin
Nanak’in Hasan Abdal’a gidip burada bir tepenin zirvesinde yasayan Miisliiman Veli
Kandari ile karsilagtiklarina dair bir anlatim mevcuttur. Ancak bu hikdye yazili

Janamsakhilerde gegmemektedir. Bu hikaye soyledir:

Merdane susamistir ve Veli Kandari’nin cesmesinden su icmek istemistir. Ancak,
Veli Kandari ¢esmenin bir Hindu arkadasina ait oldugunu bahane ederek onu
gondermistir. Merdane bunun Ulzerine susuzlugunu gidermek icin bir yeri
kazarak su ¢ikarmistir. Ardindan Veli Kandari’nin suyu Merdane’nin kazdig yer
dolayisiyla kurumus ve Veli Kandari tepeden Nanak ve Merdane’nin lizerine bir
kaya yuvarlamistir. Ancak Nanak eli ile kayayr durdurmustur. Nanak’in

durdurdugu bu kaya Gizerine Nanak’in el izi ¢ikmistir.>74

Giiniimiizde bu suyun oldugu yerde Panja Sahib adinda bir Gurdwara bulunmakta ve
yaninda da Nanak’a ait olduguna inanilan yukarida adi gecen el izli kaya
bulunmaktadir.?”® Mcleod’a gére el izi ile ilgili anlatimlarin 6rnekleri Miisliiman ve

Hindu kaynakli hikdyelerde de bulunmaktadir.?’®

213 Macauliffe, a.g.e., ¢.: 1, s. 177-178.; Bu ifadelerin Adi Granth iizerinden yaptigimiz ayrintih gevirisi
icin tezimizin 156. sayfasina bakiniz.

274 Kohli, Travels of Guru Nanak, s. 19.
275 Kohli, Travels of Guru Nanak, s. 19.

276 McLeod, Early Sikh Tradition, s. 92.
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4. BOLUM
SiH DINi DUSUNCESI UZERINDE ISLAM ETKIiSi

Sihizm’in kendini Hinduizm’den ayirmasindaki temel tasiyicilar Islami teolojik
unsurlardir. Basta Tek Tanr1 inanci olmakla beraber Adi Granth igerisinde gegen Azrail,
seytan, Cennet-Cehennem, Sehitlik gibi birgok Islami unsur Sihizm’in kendini

olusturmasinda etkili olmustur.

4.1. STH TANRI ANLAYISI UZERINDE ISLAM ETKIiSi

Sihizm, spontane bir baslangi¢ degil, Islam’mn Hint alt kitasina ulasmasinin sonuglarindan
biridir. Sihizm’in Tanr1 anlayisinin kokeninde Islam’in etkisinin olup olmadig ile ilgili
bazi tartismalar vardir. Bu tartismalardan bazilar1 Sihizm’in Tek Tanr1 anlayisinin Hindu
kokenli oldugunu sdylerken, bazilar1 ise Islam’mn etkisi ile ortaya ciktigimi ifade
etmektedir. Bizde ise Hinduizm’in Tanr tasavvurlarini incelemekle baslamay: uygun

gordiik.
4.1.1. Hint Alt Kitas1 Tanr1 Tasavvuruna Tarihsel Bir Bakis

Islam’in temel giiglerinin Hint insami {izerine yaptig1 etki ilk zamanlardan itibaren
hissedilmeye baglanmistir. Bunlarin en basinda ise Tek Tanr1 inanci gelmektedir. Nitekim
Erken donem Hinduizm’de, yani Vedalar doneminde antropomorfik 6zellikli politeist
Tanr1 inanc1 6n planda iken, Brahmanalar ve Upanisadlar doneminde Trimurti (liglii)
Ozellikli teizm ve panteizm ortaya ¢ikmistir. Mahabharata ve Ramayana destanlarinin
yazildig1 Destanlar doneminde ise Vedalar doneminde silik halde bulunan Prajapati,
Brahma haline; Rudra ise Siva haline gelmis ve Visnu da 6nem kazanmigtir. Mahabharata
ve Puranalar’da Visnu, merhametli koruyucu Tanr1 6zelligi ile 6n plandadir. Vedalar
doneminde Aditi, Prithivi, Usas gibi tanrigalar metinlerde goriilmektedir. Destanlar

doneminde ise Brahman’in karis1 Sarasvati, Visnu’nun karis1 Durga ve Kali, Siva’nin
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karis1 Devi olarak goriilmektedir.?’” Yani yaklasik M.S. 750’lere kadar olan Hint Tanri
diisiincesinde ¢ok tanrici bir egilim goriilmektedir. Bu nokta 6nemlidir, ¢linkii Bhakti
Hareketinin ortaya ¢ikis zamani da 7. ylizyila denk gelmekte ve bu donemde bazi tek
Tanr diisiincesini 6n plana ¢ikaran distinilirler ortaya ¢ikmaya baglamaktadir. Diger
taraftan bu tarihler Islam’1n bolgeye ulastig1 zamanlardir ki bu olay durumu daha da ilging
kilmaktadir. Bir¢ok arastirmaciya gore Sankara’nmin Tek Tanri’ct disiincelerinin
kokeninde Islami etki yatmaktadir. Bu konuyla ilgili tartismalar1 genis bir sekilde daha
once (s. 13-15) vermistik. Genel olarak biz de 7. yy. sonrasi Hint diistincesindeki bu tek
Tanrr’c1 tavrin Islami etki gercevesinde gerceklestigi kanaatindeyiz. Sihizm’in Tek Tanri
anlayisinin arkasinda bu sekilde olusmus bir arka plan ile birlikte dogrudan Islami etki
so6z konusudur. Nitekim Kebir’de arttigini gordiigiimiiz tek Tanri vurgusu Nanak’ta

devam etmistir.

4.1.2. Sihizm’in Tanr1 Tasavvuru’nun Kaynag Uzerine Bazi Tartismalar

Nanak’in Tann diisiincesi konusunda, Nanak’tan yaklasik yiiz yil sonra yasamis olan
Mubhsin Fani 6nemli bilgiler nakletmektedir. Ona gore Nanak, Muhammed’in kanunu
denilen Tanri’nin birligi diisiincesini acik¢a sdylemistir.?’® Ote yandan Adi Granth’1 ilk
kez Ingilizce’ye ceviren Trumpp, kitabinda Nanak’in Islami bir arka plana sahip
olmadigini sadece goriintiide tesirinin oldugunu dile getirerek, Sih Tanr1 inancinin, Hindu
ve Islami Tanr1 inanglarinin bir sentezi olmadigini dile getirmektedir.?’® Diger taraftan
onun bu iddiasina bir cevap niteliginde olan Sikhism in Its Relation to Muhammadanism
adli eserin yazar1 F. Pincott’a gore ise Sih Tanr1 diisiincesi Sufi bir arka plana da sahiptir.

Ancak kitabinin sonlarina dogru genel olarak Nanak’in goriislerinin Hinduizm’e

217 Ayrintist bilgi igin Bkz. Ibrahim Ethem Karatas, Hint Dinlerinde Tanri Anlayisi, U.U.S.B.E., Bursa
1999.; Hinduizm, metinlerin iceriklerine goére donemsel olarak ele alinabilmektedir. Bu donemler soyledir:
(Bkz. Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, isam Yay., Istanbul 2014, s. 65.)

Vedalar Dénemi Brahmanalar, Aranyakalar | Destanlar Dénemi Puranalar Dénemi
ve Upanisadlar Donemi

M.O. 1500-800 M.O. 800-200 M.0. 200- M.S. 300 | M.S. 300-750

278 David Shea ve Anthony Troyer, The Dabistan or School of Manners (Eserin Asli: Muhsin Fani,
Debistan-1 Mezahib), Allen And Co. London 1843, s. 248.

29 Ernest Trumpp, The Adi Granth or The Holy Scriptures of The Sikhs, W. H. Allen & Co., London 1877,
s. CI-ClI.
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dayandigini, Budizm tarafindan sekillendirildigini ve Nanak’in goriislerine Sufizm’in
yeni seyler kattigmi ifade etmektedir.®® Fakat Pincott, kitabi boyunca Nanak’in

Vahdaniyet’ten etkilendigi ile ilgili birgok anlatima yer vermektedir.?8!

Dorothy Field, Hint alt kitasindaki monoteisttik tavri erken donem Hinduizm’den itibaren
incelemektedir. Ona gore Hinduizm erken donemde politeist tavrindan panteist bir
goriinime kaymaya baglamistir. Vedalar’dan verdigi oOrnekte gecen “Her sey
Brahman’dir.” ifadesini Tanri’nin evrenin ruhu olmasi agisindan degerlendirmekte ve
Vedanta felsefesinin ruhunu temsil ettigini ifade etmektedir. Ona gore, Bhakti gelenegin
etkisiyle ortaya ¢ikan Visnucu olusumlar, panteizme karsi monoteisttik bir reaksiyona
girmistir.?®? Bu anlamda Dorothy Field; Ramanuja ve Ramananda gibi Hindu Bhagatlar
(Bhaktiler) ve azizler, 6zellikle de Kebir, ile goriilmeye baslanan ve Sih gurular ile

zirveye ulasan monoteist anlayista Islam’in etkisini grmektedir.?®

Birgok yazar Nanak’mn Tanr1 konusunda Islam’dan etkilendigi konusunda hemfikirdir.
Tara Chand eseri Influence of Islam on Indian Culture’da, Nanak’in Tanr1 anlayisinda
Islam’m etkili oldugunu ifade etmeye ¢alismistir.?®* Yine S. M. Ikram’a gére Nanak,
Tanrr’nin iradesi ve yiiceligi iizerine 1srarli vurgusunu Islam’a bor¢ludur.?® Bu ve benzeri
ifadeleri Sih dinin fenomenleri iizerinden ele alarak desteklemek daha dogru olacaktir.
Bu anlamda Sih Tann disiincesini kutsal metinlerinden hareketle incelemek

gerekmektedir.

4.1.3. Sihizm’in Tanr1 Tasavvuru ve islam

Sih Tanri tasavvuru monoteisttik bir inanci igermektedir. Bu durum ayrica, Sihizm’in
Hint alt kitasinda ortaya koydugu cok farkli bir tavri da goéstermektedir. Nitekim
kendinden Onceki bir¢cok diisiincede ortaya ¢ikan monistik tavirlar, Tanri ile evren
arasinda bir ayrim gozetmemekte ve ona ait sifatlar oldugunu gérmemektedir. Bu

monistik tavirlar bazen Tanr1’ya yaratma gibi sifatlar atfetse de bu suursuz bir yaratmay1

280 Frederic Pincott, Sikhism in Its Relation to Muhammadanism, W. H. Allen & Co., London 1885, s. 43.
281 pincott, a.g.e., s. 15, 25, 26, 36, vb..

282 Dorothy Field, The Religion of the Sikhs, E. P. Dutton & Company, New York 1914, s. 36-40.

283 Field, a.g.e., s. 35.

284 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, The Indian Press, Allahabad 1936, s. 84.

285 g, M. lkram, Muslim Civilization in India, Columbia University Press, New York 1964, s. 128.
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ifade ettigi i¢in monoteizm’e uymamaktadir. Sihizm’in Tanr1 anlayis1 bunlardan
biitiiniiyle farklidir. Bu anlamda Sih Tanri tasavvurunu bazi monotestik sifatlardan

hareketle inceleyecegiz.
4.1.3.1. Tann Sifatlar1 ve Mul Mantra

Sihizm’in Tann diisiincesini 6zetleyen Mul Mantra ilahisi, islam’in Sih Tanr diisiincesi
tizerine etkilerini belirlemek i¢in temel hareket noktamizi olusturmustur. Adi Granth bu
ilahi ile baslamakta ve bu ilahi her b6liimiin basinda bulunmaktadir. Mul Mantra, Sih

diisiincesinin kalbi olarak zikredilmektedir. Mul Mantra sdyledir:2%®

Ik oankar (Tek Tanri vardir,) sat nam (Gergeklik onun adidir,) karta purakh (O
yaratandir,) nirbhao (Korkusuzdur,) nirvair (Kin beslemeyendir,) akal mdarat
(zamanin Otesinde ve sekilsizdir) ajuni (dogmamis ve dogurmamistir) saibhan

(varhigi kendindendir) gur parsad. (Guru’nun litfuyla (bilinendir.)).

Mul Mantra’nin goze carpan en énemli 6zelligi, Besleme’nin (Rahman ve Rahim olan
Allah’m adryla - a5l gaa5l 413\ ~w) Kur’an’daki gorevine benzer bir gorev iistlenmesidir.
Besmele’nin her surenin basinda bulunmasi gibi Mul Mantra da Adi Granth’ta her
boliimiin basinda yer almaktadir. Bu benzerliin yam sira icerik bakimindan da Ihlas

Suresine oldukca yakin ifadeler igermektedir:2%’

De ki: "O, Allah'tir, bir tektir." (1) "Allah Samed'dir. (Her sey O'na muhtagtir, o,
hicbir seye muhta¢ degildir.)" (2) Ondan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi
degildir). Kendisi de dogmamistir (kimsenin ¢ocugu degildir)." (3) "Higbir sey
O'na denk ve benzer degildir." (4)

Mul Mantra yine hem Adi Granth’taki konum hem de igerik agisindan Fatiha Suresi’ne
benzemektedir. Fatiha Suresi, Kur’an-1 Kerim’in agilig sayfasi yani bir nevi kapisidir. Mul
Mantra da benzer bir sekilde Adi Granth’in en &nemli boliimii ve agilis sayfasidir. Ote
yandan Fatiha Suresi evrenin Allah’a ait oldugunu ve onun Rahman ve Rahim oldugunu
dile getirmektedir. Bu anlamda Fatiha suresi Allah’in Rahman ve Rahim isimlerine yer

vermekte ve her seyin yaraticisinin O oldugunu ve O’ndan baskasinin olmadigini ifade

BAG,s. 1.

287 Thlas Suresi, 1-4.
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etmektedir. Mul Mantara da Tanr1’nin bazi sifatlarini 6zelliklede Tanr1’nin Bir olmasini,
yaratan olmasinit ve rahmet sahibi olmasimi 6n plana g¢ikartmasi agisindan Fatiha’ya
benzerlikler arz etmektedir. Fatiha Suresi’nin etrafinda bulunan Tezhip sanatina benzer
stislemeler Mul Mantra etrafinda da goriilmektedir. Bu anlamda Adi Granth kutsal kitap
siislemesi agisindan da Kur’an-1 Kerim’den etkilenmis goriinmektedir. Ozellikle de 1604

tarihli orijinal Adi Granth’ta bunun goriilmesi oldukg¢a 6nemlidir.

Resim 5: 1604 tarihli orijinal Adi
Granth.

Arjan tarafindan olusturulan ve
katibi Bhai Gurdas olan Adi Granth
giintimiizde Sohdi ailesi tarafindan

muhafaza edilmektedir.

Mul Mantra’nin 6zel olarak yazildigi
sayfa tezhip sanatina benzer ¢izimler
icermekte ve Fatiha Suresinin

mantigin1 animsatmaktadir.
Fotograf: Pashaura Singh

Kaynak: “Kartarpur Bir”,
SikhMuseum,
http://www.sikhmuseum.com/words/
granth/granth4.html, (07.03.2016).

4.1.3.1.1. Tek Tann (Ik oa’nkar)

Mul Mantra’nin yukarida dile getirdigimiz benzerliklerinin yani sira Tanri inanct
agisindan Islam’la olan iliskisinin derinlemesine incelenmesi gerekmektedir. Bu anlamda
onun bazi ifadelerini ayrmtili olarak incelemeliyiz. ilk olarak “Ik oankar” ifadesini

degerlendirecegiz.

Ik oankar “1€” Sihizm’in Tanr1 anlayisinin odak noktasini olusturmaktadir. Mul

Mantra’nin ilk kelimesi rakam olarak “1” <17 ile ifade edilir. ikinci kelime olan “Om” ise
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Tanrr’y1 ifade eder ve “kar” ekKi ise dilbilgisi kurali olarak Om’a eklenen bir sonektir.?%
Ik oankar ile (“Kul huvallahu ehadun” (Sj A A dﬁ)), “De ki: "O, Allah'tir, bir tektir."”
ifadeleri ayn1 yonde goziikmektedir. Buna ilaveten ((AM\ \J\ 4l Y) “a ilahe illa allahu”)
“Allah’tan bagka ilah yoktur.” ifadesi Miisliimanlarin amentiisiiniin en 6énemli unsurudur
ve Kur’an’da bu ifadeler olduk¢a ¢ok gecmektedir.?® Ik oankar da bu anlamda Adi
Granth icerisinde bdyle bir goreve sahiptir. Hint disiincesi igerisinde
degerlendirdigimizde Ik oankar tek basina bize monoteisttik bir inan¢ vermemektedir.
Nitekim Hint diisiincesi igerisinde monistik (bircilik) tavirlar mevcuttur.?®® Bu ise bize
Islami anlamdaki Yaratan ile yaratilan arasma bir ayrim koyma konusunu
gostermemektedir. Yaratan ile yaratilan arasindaki ayrimi gérmemiz i¢in Tanri’nin
yaratma sifatt veya ismi’ne bakmamiz gerekmektedir. Bununla beraber Yaratma ile

ilintili olan bazi isim veya sifatlar da incelenmelidir.
4.1.3.1.2. Yaratici1 Tann

Mul Mantra igerisinde gecen sat nam (Gergeklik onun adidir,) karta purakh (O
Yaratandir,) akal mirat (zamanin Otesinde ve sekilsizdir) ajini (dogmamis ve
dogurmamistir) saibhan (varligi kendindendir) ifadeleri Yaratan’in konumuna dair bazi
bilgiler vermektedir. Sadece O’nun ger¢ek oldugunun sdylenmesi Yaratma konusu
acisindan Onemlidir. Nitekim yaratilan, O’na nispetle gercek degil, gecicidir. Yine
zamanin Gtesinde olmas1 ve sekilsiz soyut bir varlik olarak ifade edilmesi, O’nun fizik
aleme ait bir varlik olmadigini belirtmektedir. O’nun dogmamis ve dogurmamis
olduguna yonelik ifade ise Varlik kategorisi olarak farkl: iki diizlemi isaret etmekte var
olan ge¢ici dlemin O’nun 6ziine ait olmadigim vurgulamaktadir. Varligimin kendinden
olmasi ise, Islami Kiyam bi-nefsihi diisiincesinin bir yansimasi olarak, Yaratan’m farkl

bir yaraticiya ihtiyact olmadigini ifade etmektedir.

A

288 parmanand, "Ek-Oamkar", Sikh Concept of The Divine, Guru Nanak Dev University, Amritsar 2002,, s.
36, 43.

289 Bunlardan bazilar1 sdyledir: Bakara Suresi, 255, Al-i Imran Suresi 18, Enbiya 87, Tevbe Suresi 129,
Muhammed Suresi 19 vb.

290 Tezimizin 292. dipnotuna bkz.
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Islam diisiincesinde varlik, Allah’mn yaratmasi noktasinda bir yaratan, bir de yaratilan
olmak tizere iki farkli kategoride ele alinmaktadir. Bu anlamda Tanr1, Neden; evren ise
nedenlidir. Tanr1 evreni yaratmakla birlikte onun maddesi, kaynagi degil, hem maddesini
hem de evrenin kendisini yaratandir.?®* Bu nokta ise monoteizm’i monizm’den ayiran
noktadir. Nitekim monizm’de Tanr1 ve evren ayni seyler olarak diisiiniilmekte ve
(monoteizmin savundugu) iki farkli varlik diizlemi ortadan kaldirilmaktadir.?%2
Hinduizm’in ig¢inde gelistirdigi o6zellikle Upanisadlar’da gordiiglimiiz “Hersey
Brahman’dir.”?® diisiincesi monizm’e verilebilecek en iyi 6rnektir. Ancak Sihizm’in
Tanr tasavvuru, Hinduizm’den farkli olarak iki farkli varlik anlayisini igermekte ve bu
anlamda Islam’dan etkilenmis olarak gdziikmektedir. Sihizm’in Tanri ile yaratilmislart
birbirinden ayiran diisiincesi onun monoteist bir din oldugunu gostermektedir. Biz bu
anlamda ilk dnce Sihlerin Tanr1’ya nasil inandiklarina ve daha sonra Tanr1 inancinin Adi

Granth’ta nasil anlatildigina bakacagiz.

Sihizm’in Yaratici Tanr1 tasavvurunu agiklarken Sihlerin nasil inandiklarini tespit igin

bazi Sih yazarlarin diisiincelerine bagvurduk. Rajinder Kaur’a gore Yaratict Tanri, Sadece

21 Ayrintili Bilgi icin bkz., Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Gére Yaratma, Ankara Universitesi

Basimevi, Ankara 1974.

292 Monizm, her seyi tek bir gerceklik agisindan aciklamaya calisan diisiincenin adidir. Kavram ilk kez

Christian Wolff (1679-1754) tarafindan kullanilmistir. Monizmin farkli gesitleri eski Yunan filozoflarinda
vardir. Monizm, Ornegin, eski yunan filozoflarindan Thales’in her seyin sudan meydana geldigini
sOylemesinde goriilmektedir. Monizm fiziksel ve ruhsal ikiciligi asan bir ger¢eklik varsayarak, fiziksel ve
ruhsal ikiciligi ortadan kaldirmayr amaglamaktadir. Materyalizm, monizmin bagka bir seklidir.
Yaratilmamis Tanr1 ve yaratilmis diizen arasinda bir radikal ayrim yapan monoteizm ile Monizmin biitiin
tiirleri gatisma igindedir.” Bu anlamda monizm “her alandaki gokluklar1 birlige indirgeyen dgretilere verilen
genel ad”dir.”™ Son zamanlarda madde ve enerjinin tiimii olarak da tanimlanmaktadir.”™ Monizmin,
politeizmin gizli panteizminden hareket ederek, fenomen olanin arkasindaki tek gergek oldugu diisiiniilen

Fkkk

Bir iizerine odaklandig1 da ifade edilmektedir.

“F. L. Cross (Editor), The Oxford Dictionary of the Christian Church, Oxford University Press, New
York 1997, 5.1104.

“*Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1979, c.: I 5.179.

Fkk

Charles Taliaferro ve Elsa J. Marty, A Dictionary of Philosophy of Religion, Bloomsbury Publishing,
New York 2010, s.153.

“™Mariasusai Dhavamony, “Dinlerde Tanr1 Anlayis1” (¢ev. Fuat Aydm), S.U.LF.D., c.: XII, sa.: 22
(2010/2), 5. 209.

293 Chandogya Upanisad'in giris ciimlesinde "Biitiin mevcudiyet Brahman'dir."”, Chandogya Upanigad'm I11-
Xiv-1 bolimiinde "Siiphesiz biitiin bu evren Brahman'dwr. Hersey ondan olusur.” v.b. gibi diisiinceler
Upanisadlar’in  genelinde  goriilmektedir. Bkz.  “Chandogya  Upanishad”, Hindu Online,
http://hinduonline.co/Scriptures/Upanishads/ChandogyaUpanishadEng.html, (20.03.2016).
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yaratmaz ve yarattiklarini devam ettirmez; O, ayn1 zamanda, her zaman var olan Guru
olarak, evrene uygun kader ile tim evreni yonlendirir. Bu yiizden Yaratici, diinyanin
baslama, sonlanma ve devam ettirilme nedenidir. Sih Kutsal metinlerinde Tanr1, Yaratici
olarak “Karta, Kartar, Karan-Karan, Siranda, Sirjanhar, Usaranwala, Halik” adlar ile
isimlendirir.?® Daljeet Singh’e gére Tanr1 evrenin yaraticisidir. Evren, zaman ve mekan
icerisinde degisim ve olusumla meydana gelmistir. Tanri, evren ile 6zdes degildir.
Yaratici, sinirli ve sarthi olan yaratilmiglardan farklidir. Tanri, yaratilmamais, bagimsiz ve
siursizdir. Tanr1 evrenin maddi nedeni (malzemesi) degildir. Ancak, bagimsiz Prakriti

(iireticisi) olarak kabul edilir. O her seyi yaratmistir.?%

Evren, hayali ya da gercek disi degildir. Tanr1, sinirsiz ve her yerde ayni anda var olabilen
(omnipresent) oldugu i¢in, yaratilis Tanri’dadir, ama yaratma Tanr1 degildir. Bir Yaratici-
Tanr1 kavrami, Tanri’nin yaratmasi ve ondan farkli olan bir evrenin olmasi anlamina
gelir: “Tanr1, yasam diinyasini yaratti ve orada Naam’1 (i¢kin Tanr1) dikti. (A.G., s. 463.)
” “Kendi kendine var olan Tanri, Naam halinde kendini gosterdi. Sonra diinyanin
olusmasi geldi. O buna niifuz etti ve O'nun yaratmasinda meydana geldi. (A.G., s. 462.)”;

“Q, her seyi yaratt1, o her seyi doldurur, ama yine de ayridir. (A.G., s. 937.)"2%

Adi Granth’ta, Tanri’nin evreni yaratmasindan once de var oldugu ile ilgili ifadeler
bulunmaktadir. O kendini askin olan, yaratmay1 baglatir. “O tek yaraticidir, ikinci biri
yoktur. (A.G., s. 11-12.)”, “Sonsuzlukta, kendisi tarafindan sonsuzdur. (A.G., s. 1035.)”,
“Tanr1 kendinden oldu ve baska bir sey yoktu. (A.G., s. 1036.)"%’

Bizim incelemelerimize gore de Sih Kutsal metinlerinde Yaratan ile Yaratici birbirinden
ayr1 boyutta ele alinmigtir. Giig (3,) ve yaratma (&%) kelimelerinin baz1 Arapga tiirevleri
yogun bir bigimde Arjan’in siirlerinde yer almaktadir. Asagida vermis oldugumuz bir
siirinde Arjan, Allah’in yaratmasi karsisindaki hayranlhigmi ifade etmektedir. Arjan
O’nun her seyin sahibi oldugunu sdylemesiyle ve yarattig1 varliklardan ayr1 oldugunu dile

getirmesiyle oldukga Islami bir séylemi benimsemis gériinmektedir.

29 Rajinder Kaur, God in Sikhism, Golden offset Press, Amritsar 2003, s. 39.
2% Daljeet Singh, Essentials of Sikhism, Singh Brothers, Amritsar 1994, s.25.
2% Daljeet Singh, a.g.e., s.25.
297 Daljeet Singh, a.g.e., s.26.
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Ey yaratic1 Kudretini goriince sana miistak oldum.

Sen hem dinin hem de diinyanin Rabbisin, fakat biitiin yarattiklarindan ayrisin.
Sen bir anda yaratir ve yok edersin, senin yaratman ne muhtesemdir.

Senin mucizelerini kim bilebilir? Sen karanliktaki Isiksin.

Sen biitiin mahlukatin Sahibisin, Sen mihriban (merhametli) Hiidasin.

Gece glindiiz Sana yalvaran kisi ni¢in cehennemlik olsun?

Seyh Ferid’in siirlerinde Allah’1n yaratmas: ile ilgili ifadeler oldukca Islami bir bicimde
Adi Granth’ta gegmektedir. “Ey Ferid, Yaratic1 yaratma halindedir ve yaratilis Allah’a

tabidir.”2%

4.1.3.2.1. Yaratma ile Ilgili Onemli Kavramlar: ilim, irade, Kudret

[lim, Irade, Kudret konusundaki ifadeler Tanri’nin nasil yarattig: ile ilgili bilgiler verir.
Nitekim panteizmin zorunlu ¢ikisi, yerine Sihizm’de, irade ile yaratma vardir. Panteizmin
suursuz var etmesi anlayis1 yerine bilgi ile bilerek, irade ederek yaratma vardir. Yine
yaratacagl ve yarattigi varliklara gili¢ yetirebilmesi durumu vardir. Bu ise bize

monoteisttik tavri gostermektedir.

Yaratanin bilmesi ile ilgili olarak Nanak, Tanr1’nin her seyin nedeni oldugunu ve her seyi
bilen oldugunu dile getirmektedir. Tanr1’nin her seyin arka planini, gériinmeyen yiiziinii
bildigini dile getirerek bilgisinin sonsuzlugundan bahsetmektedir. Asagidaki siirlerde

bunlar agikca goriilmektedir:

Bir Rab her seyin yaraticisidir, nedenlerin Neden’idir.
O’nun kendisi, bilen, diislinen, en iyi anlayandir.
O ¢ok uzak degil; O her seye yakindir.

Bu yiizden, Ey Nanak, Gercek Bir’e ask ile hamd et.?*®

Tek Rab her seyi sarandir. O her seyi goren, her seyin i¢ylizlinii bilendir, Sirrina

Varilamaz, Sonsuz, her seyi Bilen’dir.

28 AG., . 1381,
29 AG., s. 236.
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O, Yiice Rab Tanri, Askin Rab, Evrenin Rabbi, merhamet, sefkat ve magfiretin

Hazine’sidir.3%

Adi Granth igerisinde; “O iradesiyle yaratir, kurar ve her seyi goriir.”%, “O iradesiyle

her seyin olusmasma neden olur.”%?

gibi ifadeler yogun bir bicimde goriilmektedir.
Nanak’1n diisiincesinin temelinde var olan Irade anlayisi Islami bir etkidir. Irade ederek
yaratma diisiincesi yaratma anlayisinin énemli bir boyutudur. Nanak Tanri’sal fradeyi

Hiikiim ile ifade etmenin yani sira farkli kelimeler (“3/=” bahana, “grrfe” rajae (riza),

v.b.) ile de dile getirmistir.

Her sey senin iradene gore meydana gelir. Sen meydana gelen her seyi
sonuclandirirsin.
Sen tiim evreni yarattin ve onu sekillendirdin. Sen her seyi yok edeceksin.

Kul Nanak, her seyi bilen Sevgili Yaraticinin Yiice Ovgiisiinii sdyler.”3%

Nanak yaratma konusunda Tanr1’nin Kudret sifatina olduk¢a 6nem vermektedir. Ayrica

bunu Arapga aslina uygun olarak Kudrat (g23f3) kelimesi ile ifade etmektedir. Her seyin

varolusunda Tanri’nin kudretini arayan Nanak, O’nun var olan her sey iizerine olan

hakimiyetini Tanr1’nin Hilkmii (Hukam) ¢ercevesinde yorumlar.

Biz O’nun kudreti sayesinde goriiriiz, Biz O’nun kudreti sayesinde duyariz, Biz
O’nun kudreti sayesinde korkariz ve mutlulugun 6ziinii yasariz.

O’nun kudretiyle cehennemler ve cennetler yaratildi; biitiin yaratilanlar, O’nun
kudreti sayesinde var oldu.

Onun kudretiyle Vedalar ve Puranalar ve Yahudi, Hiristiyan ve islam dinlerinin
Kutsal Metinleri var oldu.

O’nun kudreti sayesinde biitiin diisiinceler var oldu. Biz O’nun kudreti sayesinde
yer, i¢er ve giyiniriz; O’nun kudreti sayesinde biitiin sevgiler var oldu.

O’nun kudreti sayesinde her gesitten ve renkten varliklar gelir; O’nun kudreti

sayesinde diinyanin canlilar1 var olur.

S0 AG,, s. 283.
WAG., s. 767.
02AG.,s. 1026.
MWAG,s. 11.
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O’nun kudreti sayesinde erdemler vardir ve O’nun kudreti sayesinde kotiiliikler
vardir. O’nun kudreti sayesinde onur ve onursuzluk gelir.

O’nun kudreti sayesinde riizgar, su ve ates vardir. O’nun kudreti sayesinde toprak
ve toz var oldu.

Rab, her sey Senin kudretindedir. Sen her seye giicli yeten Yaraticisin. Senin adin
kutsalin en kutsalidir.

Ey Nanak, O, Hiikkmii vasitasiyla, yaratilmis olanlar1 goriir ve kusatir. O, kesinlikle,

rakipsiz olandir. (2)3%

4.1.3.1. Tanr’min Otoritesi ve Hiikiim (Hukam)

Hiikiim kelimesi Arapga kokenli bir kelimedir. Sih diisincesinde 6nemli bir yere sahip
olan Hiikiim anlayis1 da bu kavram {izerinden ifade edilmektedir. Aslinda Hiikiim
anlayisint Kebir’in diisiincesinde de gormekteyiz. Baska bir deyisle, Nanak’in bu
diisiincesinin kokeni aslinda Kebir’de bulunmaktadir. Sih Tanr diisiincesinde 6nemli bir
konumda olan Hiikiim anlayis1, islam’m Sihizm iizerine olan etkisinin boyutunu gosteren

onemli bir mihenk tasidir.

Rizvi’ye gore Guru Nanak’mn Hiikiim anlayis1 Tasavvufi siirlerde yogun bir bigimde
goriilen “Mesi’et” (Irade) kavramiyla da iliskilidir. Sufiler, Mesi’et kavramimi Allah'in
sonsuz merhamet ve liituf yonii olarak yorumlamislar ve siirlerinde Mesi’et kavramini

Allah’m Cemal sifati ile iliskili olarak kullanmislardir.3%®

Sher Singh’in ifade ettigi gibi Tanri’nin Hiikmii (iradesi) ve insanoglunun buna tabi
olmas1 diisiincesi Hinduizmde olan bir diisiince degildir.3%® Ona gére Sihizm’deki Hiikiim
diisiincesi Semitic kokenli goriinse de aslinda Islami diisiince belirgin olarak ortadadir.>"’
Ote yandan W. H. Mcleod, Hiikiim kavrami konusunda Nanak’in Arapga’ya borglu
oldugunu ifade etmesine ragmen diisiince olarak Islam’a borglu olmadigini ifade
etmektedir. Bruce Lawrence, h-k-m kokiiniin anlamini “diizenleme, inanma ve bilgelik”

olarak vermekte ve Sih Hiikiim anlayisinin Islam’dan farkli oldugunu dile

34 AG,, s. 464.

35 8. A. A. Rizvi, “Indian Sufism and Guru Nanak”, Perspectives on Guru Nanak (Ed. Harbans Singh),
Publication Bureau Punjabi University, New Delhi 1999, s. 207-208.

306 Sher Singh, Philosophy of Sikhism, Shiromani Gurdwara Parbandhak Commitiee, Amritsar 2003, s. 111.
307 Sher Singh, a.g.e., s. 115-116.
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getirmektedir.3® Ancak islam’da Hiikiim kelimesinin anlami oldukga genistir. Allah’in
Hakim ismi, Allah’in Hiikmii ve Hikmet’i islam’da dnemli bir yer tutmaktadir. Bu
nedenle kelimenin kék anlamiyla beraber Islami literatiirdeki anlamlarimi incelememiz

yerinde olacaktir.

4.1.3.1.1. Hiikiim (p$>) Kelimesinin Etimolojisi ve Islam’daki Yeri

H-k-m (sSs) kokii, sozliikte men etmek, engellemek cehaletten sakindirmak, zuliimden
korumak gibi anlamlara gelmektedir.3%® H-k-m (x5x) kokii Kur’an’da tiirevleri ile birlikte
210 defa gegmektedir.®!° Fiil olarak hiikmetmek, hem Allah’a hem Peygamberlere hem
de insanlara atfedilmistir. “Allah, hilkkmedenlerin en iyi hilkmedeni degil midir?” (Tin
Suresi, 8), “Allah’in hiilkmii” (Maide Suresi, 43), “O hiikmiine hi¢bir kimseyi ortak
etmez.” (Kehf Suresi, 26), “Hiikiim yalnizca O'nundur.” (Kasas Suresi, 70) gibi ifadeler
Allah’a atifla isim olarak kullanilmaktadir. Hakim kelimesi ise Allah’a isim olarak
atfedilmekte ve Aziz, Alim gibi isimleri ile birlikte zikredilmektedir. (Bakara Suresi, 2,
129, 209, 220; Kehf Suresi, 26; Kasas Suresi, 70; v.b.) Sozlik anlamiyla Hikiim
“lyilestirmek amaciyla menetmek, diizeltmek, karar vermek” manalarinda masdar ve
“ilim, derin anlayis; siyasl hakimiyet, karar ve yarg1” anlamlarinda isim olarak
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de hiikiim yaygin olarak “yargilama, karar verme”

anlami tagimaktadir.3*

Allah’in hiikmii ile ilgili en 6nemli kavramlardan biri Allah’in isimlerinden biri olan
Hakim ismidir. Cevheri, hakim kelimesine hem “isleri geregi gibi saglam ve kusursuz
yapan” hem de “dlim ve ilmi hiikiim sahibi” manalarim vermektedir.3!? Allah’a nispet

edildiginde hakimin bir manasi “biitiin nesneleri ve olaylar1 en iistiin ilimle bilen”, digeri

308 W. H. McLeod, “The Influence of Islam upon the Thought of Gurii Nanak”, History of Religions, c.: 7,
sa.: 4, s. 313.; Bruce Lawrence, “The Sant Movement and North Indian Sufis”, The Sants Studies in a
Devotional Tradition of India, Shri Jainendra Press, New Delhi 1987, s. 367.

399 [bn Manziir, Lisdnu'l-Arab, Dar Sader, Beyrut h.1414, c.: 12, s. 140-145.

310 3) Fiil tiirevleri olarak 45 kez hakeme (3), 2 kez yuhakkimu (£&a), 2 kez uh'’kimet (i@SAT), 1 kez
yetehakemu (K15%) b) Isim tiirevleri olarak 2 kez ahkam (:331), 30 kez huk'm (:23), 3 kez hakem (:23), 20
kez hik'met (x%x), 97 (13 kez isim olarak, 84 kez sifat olarak) kez hakim (~53) ¢) Sifat tiirevleri olarak 5
kez hakimin (0+<84), 1 kez hukkam (s83), 1 kez muh'kemat (<:83%), 1 kez muh'kemet (483%) Bkz. “Quran
Dictionary”, The Quranic Arabic Corpus, http://corpus.quran.com/qurandictionary.jsp?g=Hkm,
(20.03.2016).

31 {lyas Uziim, “Hiikiim”, D.I.4., c.: 18, s. 464.
312 flhan Kutluer, "Hikmet", D.I.4., c.: 17; s. 503.
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de “biitlin tabiat nesnelerini ahenkli, saglam ve sanatkarane yaratip siirdiiren” seklinde
ifade edilebilir. Nitekim Ebi Mansir el-Maturidi, “hikmet” kelimesini “bilerek
hiikmetmek ve her seyi yerli yerine koymak™ seklinde tanimladiktan sonra “Hakim™i
sOyle aciklamistir: “Allah bilmeden, gafletle veya isabetsiz bir sekilde hilkkmetmez; O,
insanlarda goriilebilen bu vasiflardan miinezzeh ve beridir”. Maturidi diger bir ayetin
tefsirinde ise hakim’e su manayr vermistir: “Hakim hiikmiinde ve yonetiminde
yanilmayandir; yahut peygamber gondermek dahil biitiin fiillerinde uygun olani yapan,

higbir hatas1 olmayip daima isabet edendir”*3

Yukarida goriildiigii gibi Islami diisiincede hiikiim kelimesi tiirevleri ile birlikte oldukca
genis bir bicimde ve anlamda kullanilmaktadir. Islam’daki hiikiim kelimesi, Sihizm’in
Hiikiim anlayigim tam manasiyla karsilamaktadir. Bu anlamda islam’in Sihizm iizerine

etkisi agik bir sekilde ortadadir.

4.1.3.1.2. Kebir’de Hiikiim Anlayis1

Kebir’in 6gretileri genelde iki kanal iizerinden incelenir. Bunlardan bir tanesi Kebir
Panti’lerce Kebir’e atfedilen Bijak, digeri ise Sihlerin Kutsal Kitab1 Adi Granth igerisinde
ona atfedilen kompozisyonlardir.’'* Ancak Bijak icerisinde Hiikiim ifadesi hig
gecmemektedir. Bunun nedeni olarak Bijak’1 derleyen Brahmin’lerin islam’1 kiiciimseme
egilimleri goriilmektedir.3"® Kebir’in Adi Granth igerisinde toplam 243 kompozisyonu
vardir. Bunlardan yedi tanesinde Hiikiim ifadesi yer almaktadir. Hiikiim ifadesinin Sih
Gurularmin eserlerindeki sikligina bakildiginda oldukga az goriilebilir. Ancak Nanak
oncesinde bdyle bir ifadenin kullanilmis olmas1 onu olduk¢a 6nemli kilmaktadir. Hiikiim
ifadesi Kebir tarafindan Islam ve Hint diisiincesi arasinda bir sentez olarak yeniden
yorumlanmustir. Kebir, islam diisiincesindeki “biitiin tabiat nesnelerini ahenkli, saglam
ve sanatkarane yaratip siirdiiren” anlamina uygun olarak Hiikiim’i yaratma ile ilintili bir

sekilde ifade etmistir. Oldukca Islami bir goriintii sunan bir siiri soyledir:3!°

Tek Gergek Rab her seye hakimdir. Onun yapmasi ile her sey gergeklesir.

313 Bekir Topaloglu, “Hakim”, D.L. 4., c.: 15, s. 181.
314 G. H. Wescott, Kabir and the Kabir Panth, Christ Church Mission Press, Cawnpore 1907, s. 140.

315 Mark Horowitz, (Dis)continuity between Sikhism and Islam: The development of hukam across religions
(Yiiksek Lisans Tezi), University of South Florida, 2007, s. 26., Dipnot: 49.

316 A.G., s. 1350.
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Kim O’nun hiikmiinii anlar ve O’nun Tek oldugunu bilirse, o gercek kul olur.
Baska bir siirinde ruhun yaratilmasini ve yok edilmesini Hiikiim ile aciklamistir:3t’

Ruh sekilsiz ve bi¢imsizdir.

(Ruh) Rabb’in hiikmiiyle yaratilmistir ve onun hiikmiiyle yok olacaktir.

Kebir, Hiikiim diisiincesi igerisine reenkarnasyon, karma ve moksa inanglarin1 dahil
ederek Islami boyutun yanma Hint diisiincesini eklemistir. Bununla ilgili bir dizesi

soyledir:38

Ni¢in diinyaya tekrar gelmem gerekmektedir?
Gelis ve gidis O’nun hiikmiine aittir. Rabb’in Hiikmiinii anladigimda O’nunla

birlesecegim.

4.1.3.1.3. Sih Gurular ve Hiikiim

Hiikim diisiincesi Nanak tarafindan Adi Granth’in ilk dizelerinde agiklanmistir. Nanak’in
Hiikiim diisiincesinde de, Kebir’de oldugu gibi, Islami Hiikiim anlayis1 i¢ine Hint
diisiincesine ait bazi ogeler sokularak yeniden yorumlanmasi anlayisi vardir. Maya
inancinin bir yansimasi olarak Nanak, diinyadaki yanilsamadan kurtulmak i¢in Tanr1’nin
Hiikiim’line uymanin gerektigini ifade etmektedir. Diger taraftan yaratmanin Tanri’nin
hiikkmiiyle gerceklestigini ifade etmesi ile de olduk¢a Islami bir diisiinceyi dile

getirmektedir.

Peki, sen nasil dosdogru olabilirsin? Ve yanilsama perdesi nasil yirtilip atilabilir?
Ey Nanak, Sen Tanr1’nin yazili olan hiikmiine uyacaksimn ve O’ nun Iradesi iizerinde
yiiriiyeceksin. (1)

O’nun hiikmiiyle bedenler yaratilir, O’nun hiikmii tarif edilemezdir.

O’nun hiikmiiyle ruhlar viicuda gelmistir, O’nun hiikkmiiyle san ve biiyiikliik elde
edilir.

O’nun hiikmiiyle bazilar1 yiikselir, bazilar1 diiser, O’nun yazili hitkkmiiyle act ve

mutluluk elde edilir.

$ITAG., s. 330.
318 AG., s. 1103.
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Bazilart O'nun hiikmiiyle, miibarek ve bagislanmis olur; bazilar1 da O'nun
hiikmiiyle, sonsuza dek amagsizca dolasir.
Herkes O'nun hiikmiine tabidir; hi¢ kimse O'nun hiikmii disinda degildir.

Ey Nanak, O’nun hiikmiinii anlayan biri, kendi benliginden bahsetmez. (2)%°
Nanak’1n ilahilerinde gegen Hiikiim kavrami bazen Islami Kudret sifat1 ile kullanilmistir:

Biitiin varliklar i¢in Rabb’in fermani vardir. Bu fermanin iizerine olmadigi hig
kimse yoktur.
O’nun i¢inse bir ferman yoktur. O kudretiyle yaratir. Rab bunun &tesindedir. O

hiikmiinii icra eder.3%°

Nanak da Kebir gibi reenkarnasyon inancin1 Hiikkiim anlayisina adapte ederek bir sentez

diisiince olusturmaya calismistir.

O’nun hiikmiiyle kisi reenkarnasyonda dolasir. Ey Sevgili, gilinahlar1 ve
kusurlariyla aldatilan kimse acisiyla aglar.
Eger o, Rabb’in hilkmiiniin farkina varirsa; Ey Sevgili, ona gergeklik ve onur

bahsedilmistir.3?

Kebir ve Nanak’1n diisiincesinde daha ¢ok metafizik aleme ait olarak evrenin yaratilmasi
ile ilgili Ilahi Irade tarzinda karsimiza ¢ikan Hiikiim kavrami, Nanak’in ardindan gelen
Gurular tarafindan mevcut anlam1 korunmak suretiyle genisletilmistir. Bu yeni anlamiyla
Hiikiim diinyevi eylemleri, yani insanlar arasi eylemleri diizenleyen kurallar olarak da
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ornegin Amar Das’a ait banide “Tiim tarimsal ve ticari
faaliyetler O’nun hiikmii geregidir.”3?? denilmektedir. Bdylece Sihlerin yogun olarak
ilgilendikleri faaliyetlere Tanrisal bir anlam yiiklenmistir. Arjan déonemine gelindiginde
Sihlerin bir dini grup olarak Tanr tarafindan korundugu diisiincesi Sihlere 6gretilmistir.

Nitekim Arjan’in bir siire evliliginden ¢ocugu olmamuistir. Bir silire sonra Arjan’in esi

SAG, s. 1.

S0 AG., s. 598.
821 AG., s. 636.
322 A.G., s. 569.
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Ganga, bir erkek cocuk dogurmustur. Arjan, oglu Hargobind’in dogumunu ilahi Hiikiim’e

baglamis ve Sihlere, Tanr1’nin desteginin Sihlerle oldugu diisiincesini vermistir.3%

Yine Arjan doneminde bir pratik uygulama olarak Sihlere Hiikiim verilmistir. Altin
Tapmagin yapildigit zaman Arjan, Adi Granth’tan rasgele bir yer agmis Ve orayi
okumustur. Onun okudugu bu boéliimiin {izerine giin boyunca, diger ibadetlere ek olarak,
meditasyon yapilmasi emredilmistir. Boylece, bu rasgele a¢ip okuma isi bir ibadete
donlismistiir. Bu eylem ve secilen boliim, yazili hiikiim anlaminda “hiikiimname”
(hukamnama) olarak ifade edilmistir. Bu sayede yeni kitap haline getirilmis Adi

Granth’1n otoritesi giiclendirilmistir.32*

4.2. SiH TEOLOJISINDEKI BAZI METAFIiZiK OGELER VE iSLAM

Sihizm teolojik olarak bircok yonden Islam’dan etkilenmistir. Bunun en belirgini
yukarida bahsettigimiz Tanr diisiincesidir. Bununla beraber baska bazi teolojik Islami
Ogeler de Sih diisiincesine niifuz etmistir. Bunlarin en belirgin olanlarini ¢alismamiza

dahil ederek asagida inceleyecegiz.

4.2.1. Azrail

Adi Granth igerisinde yogun bir bicimde “6liim el¢isi’nden bahsedilmektedir. Bunlarin
cogu Hindu 6liim tanris1 Yama’yr ifade etmektedir.3® Diger taraftan bazilari ise Islami

kokene sahip Azrail melegini ifade etmektedir.

Oliim elgisi, Azrail (»waets) ismi ile Guru Nanak’n kompozisyonlarinda iki defa,®2® Guru

Arjan’in  kompozisyonlarinda bes defa,?’ Seyh Ferid’in Saloklarinda bir defa

323 “Gergek Guru gercekten bir ¢ocuk vermistir. Uzun émiirlii biri bu kadere dogmustur.

O, annesinin karnina bir yuva edinmek i¢in geldi ve annesi ¢cok mutlu oldu. (1)

Kainatin Efendisine adanmis bir ogul dogdu. Onceden belirlenmis bu kader her seye vahyolundu. (Dur)
Onuncu ayda Rabb’in hiikmiiyle bebek dogdu. Uziintii dagild: ve yerini biiyiik bir seving ald.

Yoldaslar (Sihler) mutlu bir sekilde Guru’nun banisindeki sarkilari sdylediler. Bu Rabb’in hosuna gidendir.
(2)” Bkz., A.G., s. 396.

324 Horowitz, a.g.e., s. 52-65.

325 Surinder Singh Kohli, Guru Granth Sahib Speaks: Death and After, Singh Brothers, Amritsar 1999, c.:
1, s.43-58.

86 AG.,s. 721, 953.
827 A.G., s. 315, 723, 724, 1019, 1084.
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gecmektedir.®?® Seyh Ferid’in Saloklarinda Malak’ul-Mavt (wsaw 163) seklinde Kur’ani

ifadeye uygun olarak da ge¢mektedir.3?® Ayrica ona atifla Melek (<) olarak iki yerde

gecmektedir.®*® Adi Granth’ta Arzail’in gectigi baz1 yerler sunlardir:

Diinya fani bir yerdir, kalbinde (dil) kesinlikle bilirsin.
Azrail kafami saglarimdan da yakaladi, heniiz kalbim bilmiyor.
Es, cocuklar, ana-baba ve kardesler, kimse elinden tutmayacak. (Nanak, A.G., s.

721.)

Gelinin diigiin giinii 6nceden takdir edilmistir.

O giin, sadece eskiden duydugu, Melek (Oliim Melegi) gelir ve yiiziinii gosterir.
O, bedenin kemiklerini kirar ve garesiz ruhu ¢ekip koparir. (Seyh Ferid, A.G., s.
1377.)

Veli nimetler, arkadaslar, tahtlar, miilkler, topraklar ve evler...
Soyle bana, Azrail seni yakaladiginda bunlar ne olacak?

Pak olan Allah’a ahvalin (durumlarin) malumdur. (Arjan, A.G., s. 723.)

4.2.2. Giinah ve Seytan

Sihizm’de giinah ve ahlaki katiiliik diistincesi vardir. Ahlaki bir disiplinin ihlal edilmesi
ile giinah islenmis olur. Ancak Hristiyanliktaki gibi bir asli giinah inanci yoktur.
Kotiiliiklerin etkisi altindaki tiim eylemler gilinahtir. Giinah kavrami ise seytan ve

cehennem kavramlari ile iliskilidir.33!

Muhsin Fani’ye gore Nanak, takipgilerine icki igmeyi ve domuz eti yemeyi
yasaklamigtir.3*? Muhsin Fani’nin i¢ki konusunda verdigi bilgi Sih dini metinlerinden
hareketle dogrulanabilirken, domuz eti yememe konusunda verdigi bilgi

dogrulanamamaktadir. Ancak giiniimiizde Sihlerde domuz eti ve sigir eti yeme egilimi

38 AG.,s. 1381.

329 AG.,s. 1383.

30 AG., s. 1377, 1380.

331 Surinder Singh Kohli, The Sikh and Sikhism, Atlantic Publishers, New Delhi 1993, s. 47-48.

332 Shea ve Troyer, a.g.e., S. 248.
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yoktur.3® Sihler, Islam’da oldugu gibi, icki igmeyi, kumar oynamayi, zinay1, hirsizligt

giinah olarak kabul etmektedirler. Adi Granth’ta gecen bazi giinahlar sunlardir:

Icki igen kétii fikirli aptallar, fahiselerin kocalar1 olurlar.
Ama Rabb’in ylice 6zii ile asilanmis olanlar, Ey Nanak, Hakikat ile sarhos edilirler.

(Arjan)334

Sarap i¢me, onun zekasin1 alir ve zihnine delilik girer.
O, kendi ve digerleri arasinda ayrim yapamaz ve Rabb’i tarafindan asagilanir.
Onu i¢mek, ona Rabb’ini unutturur ve o, Rabb’in mahkemesinde cezanlandirilir.

(Amar Das)3®
Hirsizlar, zaniler ve kumarbazlar degirmende tohumlar gibi ezilirler. (Nanak)%

Sihizm’e gore (Islami anlayisa uygun olarak) Seytan ayri nihai bir varlik degildir. O,
Tanri’nin Iradesi altinda ¢alismaktadir.®®’ Halbuki Hinduizm’de seytan ya da kotii
varliklar, tanrilarla miicadele eden ya da savasan bir konumdadir. Hinduizm’de kdtii
varlilar hem insanlar hem de tanrilar ile ugrasirken, 3 islam ve Sihizm’de sacede insan

ile ugrasan bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Adi Granth igerisinde seytan gesitli
kelimelerle ((€3) Dait, (ss<) Danav, v.b.) ifade edilmistir. Bu kelimelerden bir tanesi de

(f3s “saitan”) “seytan” kelimesidir. Adi Granth’ta “seytan” kelimesi sekiz defa

geemektedir. Bu yerlerden bazilar1 sunlardir:

Akl (bilgelik) sayesinde kisi Rabbine hizmet eder ve onur elde eder.

Insan akil vasitasiyla okuyarak 6grenir. O dogrulukla hayirda bulunur.

Nanak der ki, sadece bu gercek yoldur, diger seylerin hepsi seytana yonlendirir.
(Nanak)33

Hirsizlar, zaniler, fahiseler ve kadin tacirleri,

333 Surinder Singh Bakhshi, Sikhs in the Diaspora, Sikh Publishing House, Birmingham 2008, s. 30-31.
34 AG.,s. 399.

35 AG.,s. 554,

36 AG.,s.1288.

337 Surinder Singh Kohli, The Sikh and Sikhism, s. 47-48.

338 Ali [hsan Yitik, Dogu Dinleri, isam Yay., Istanbul 2014, s. 259-269.
39 A.G., s. 1245,
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Dinsizler ile arkadaslik yaparlar ve birlikte yerler.
Onlar, Rabbinin Ovgiisiiniin degerini bilmezler ve seytan her zaman onlarla
birliktedir. (Nanak)34°

Sehvet, 6tke ve bencillige dalmis kisi, deli gibi etrafta dolasir.
Oliim Elgisi onun kafasina sopasiyla vurdugunda pisman olur.

Miikemmel Guru olmadan o, bir seytan gibi hareket eder. (Arjan)3*!

4.2.3. Cennet ve Cehennem Ile Tigili Baz1 Islami Unsurlar

Sih kutsal kitabinda hem Hinduizm’e ait ifadeler hem de Islam’a ait ifadeler ile cennet ve
cehennem dile getirilmektedir. Surinder Singh Kohli’nin ifadesiyle, Sih kutsal metinleri
Dharmaraja isleyisine inanmaktadir. Dharmaraja®*? (Dinin Krali veya Adalet tanrisi)
bireysel ruhlarin hesaplarin1 denetleyerek erdemlileri cennete, giinahkarlart ise
cehenneme gonderecektir.3*®* Adi Granth’ta “Chitra ve Gupta” adinda iki kayt
meleginden bahsedilmektedir. Bu varliklar aslinda Hindu inang¢ sisteminin bir etkisi
olarak goziikmektedir. Chitra ve Gupta her ruh i¢in var olan yazicilar olarak bilinir ve
Darmaraja’ya biitiin eylemlerin bilgileri onceden sunulmustur.®** Bu inancin Islam’daki
Kiramen Katibin ile ilgili benzerlikleri mevcuttur. Nitekim Adi Granth’taki bazi ifadeler,
Kur’an-1 Kerim’deki “Ustelik, biri insanin sag tarafinda, biri sol tarafinda oturmus iki
alict melek de (onun yaptiklarin) alip kaydetmektedir.”3*® ayeti ile benzerlik

gostermektedir.

Chitra ve Gupta tiim 6liimlii varliklarin hesaplarin1 yazmaktadir.

Ama onlar bile Rabb’in miitevazi kullarin1 bilemezler. (Arjan)34®

Sih Kutsal Kitabinda cehennem, hem ‘“Naraka” hem “Rasatal” ((smsfs) “Yerinalt1”

anlaminda) hem de “Dozak” (Tuzak) kelimeleri ile ifade edilmektedir. Naraka ve Rasatal

0 AG., s. 790.
¥1AG., s. 708.

332 Amar Das’in Dharmaraja ile ilgili ifadeleri sdyledir: “Tanri’min hiikmiiyle Dharmaraja oturur ve gergek
adaleti yonetir. Dualitenin agkina diismiis kotii ruhlar, senin emrine tabidir.” Bkz. A.G., s.38.

343 Qurinder Singh Kohli, The Sikh and Sikhism, s. 47-48.

344 Surinder Singh Kohli, Guru Granth Sahib Speaks: Death and After, s. 65.
345 Kaf Suresi, 17.

36 AG., s. 393.
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Hindularmn da kullandig1 ifadelerdir. Dozak ise Farsca bir kelime olup islami Cehennemi
ifade etmektedir. Naraka kelimesi yiiz on bir defa, Rasatal kelimesi yedi defa, Dozak ise
on dokuz defa kullanilmistir. Mcleod’un ifade ettigi gibi Sihizm, cehennem inanci
konusunda Islam’dan etkilenmistir. Nitekim McLeod’a gore Sihlerin ¢ogu kétii insanlarin

Cehenneme gidecegine inanmaktadir.3*’

Dozak (Cehennem) kelimesinin gectigi siirler incelendiginde gerek Nanak gerekse
Arjan’in Cehennem inancina sahip oldugu goriilmektedir. Ravidas da Dozak kavramini
kullanarak Tanri’y1 birakip bagkalarina yonelenlerin, cehenneme gidecegini ifade
etmektedir.®® Asagida Adi Granth’ta Islami cenneti ifade eden bazi siirlere yer

verilmistir:

Giin yirmi dort saattir ve 0 midesinin agligi ile etrafi dolasir.
O, Restl’ti (Hz. Muhammed) hatirlamadiginda nasil cehennemden (dozak) uzak
kalabilir? (2) (Arjan)3*°

Ey Sevgilim, Elimi tut! Seni asla birakmayacagim.
Rabbi terk edenler en kotii insanlardir. Onlar cehennemin (dozak) korkung

cukuruna diisecekler. (Arjan)3>®

Orada Hak sadece hakikate hilkkmeder, giinahkarlar tespit edilir ve ayrilir,
Yanlis olan bulunmaz o yerde, onlar kararmis yiizleri ile cehennem’e (dozak)

giderler. (Nanak) %!

Ey Ferid, , aklindaki tepeleri ve vadileri diizelterek aklini1 dosdogru yap.

Obiir diinyada cehennemin (dozak) atesi sana yaklasmayacaktir. (Seyh Ferid)®®2

Islami bir dge olan Sirat Kopriisii, Adi Granth’ta iki defa kullamlmustir. Bir kez Ravidas,

bir kez ise Seyh Ferid kullanmistir. Islami diisiinceye uygun olarak cehennem atesi

347 W. H. McLeod, The A to Z of Sikhism, The Scarecrow Press, Lanham 2009, s. 145.
38 AG.,s. 1377.

9 AG., s, 319.

BOAG.,s. 322

BLAG., s. 463.

%2 AG.,s. 1381,
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tizerine kurulu olan bu koprii Ravidas tarafindan zorlu bir asama olarak dile

getirilmektedir.

Ruh gelindir ve 6liim damattir. Damat onunla evlenecek ve onu alip gotiirecektir.
Kendi ellerinle bedenini ona gonderdin, O, kimin boynunu saracak.

Kildan incedir Sirat Kopriisii (pur sarat), bunu hi¢ duymamis miydin?(Seyh
Ferid)®3

Seyh Ferid’de gordiigiimiiz ruhun geline benzetilmesi temasi Ravidas’ta da

gorilmektedir.

Terkedilmis gelin (ruh) perisandir, her iki diinyay1 da kaybeder.
O, Kocasma (Tanr1) ibadet etmez.

Sirat Kopriisii (pur sarat) zorlu ve tehlikeli bir yoldur. (Ravidas)®>*

Cennet kavram1 Adi Granth igerisinde yaklasik yiiz elli bir kez kullanilmistir. Cennet,
Bhisat (fsufs), Svarag (zea), Baikunth (8s5) kelimeleri ile ifade edilmistir. Bhisat kelimesi
Farsca olarak Islami cenneti ifade etmekte ve Adi Granth igerisinde on dort defa
gecmektedir. Cennet kelimesinin tiirevleri yer yer Cehennem kelimesinin tiirevleri ile
birlikte kullanilmistir. Muhsin Fani Debistan-1 Mezahib adli eserinde Nanak’in siirlerinde
cennetlerden ve diinyalardan bahsettigini dile getirmektedir.3®® Yine Muhsin Fani’nin
verdigi bilgiye gore Sihler Guru'nun takipgilerinin cennete gideceklerine
inanmaktadirlar.®® Mcleod, Adi Granth’ta gecen Svarag ve Baikunth kavramlarinin
tenasiih ¢cemberinden kurtulmak anlaminda anlasildigini dile getirmektedir. Ancak ona
gore bazi dindar Sihler bireysel ruhlar i¢in cenneti bolluk ve bereketin oldugu bir mekan

olarak diisiinmektedir. Ona gére bu anlayista, Islam etkili olmustur.3’

Liituf senin Mekke’n olmali, kutsal ayak tozu orucun. Peygamberin s6zlerini

uygulama Cennetin (Bhisat) olmalidir.

33 A.G., s. 1377., Genis terciime igin tezimizin 54. sayfasina bkz.
354 A G., s. 793.

3% David Shea ve Anthony Troyer, The Dabistan or School of Manners (Eserin Asli: Muhsin Fani,
Debistan-1 Mezahib), Allen And Co. London 1843, s. 252.

3% Shea ve Troyer, a.g.e., s. 286.
357 McLeod, The A to Z of Sikhism, s. 198.
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Hiida’nin misk’i senin hiirin ve Allah’a kulluk senin hiicren olmalidir. (Arjan) 38

Guru ya da pir olmadan hi¢ kimse kabul edilmez.
Onlara yol gosterilebilir, ama sadece birkag1 oraya gider.

Iyi eylemlerin “karma”s1 olmadan, cennet (Bhisat) elde edilmez. (Nanak)>*°

Meditasyonda O hatirlanarak kurtulus kapis1 bulunur.

Sen cennete (Baikunth) gideceksin ve diinyaya dénmeyeceksin.(Kebir)3®°

Sih Kutsal Kitabinda, Sami inanglarda goriilen, ilk insanin Adem oldugu diisiincesi
vardir. Kebir’in dizelerinde gegen bu ifadede, Sami inanglarda oldugu gibi, Adem

Cennette bir siire yasamistir.>®* Kebir’in dizeleri soyledir:

Allah, Adem’e liitfuyla nazar etti.

Sonra uzun bir siire cennette yasadi.*®2

Biitiin bunlara ragmen Adi Granth igerisinde hem Cenneti hem de cehennemi reddeden

ifadeler de bulunmaktadir:

Cennet nedir? Cehennem nedir? Azizler her ikisini reddeder.

Guru’nun Lutfu sayesinde benim bunlara mecburiyetim yoktur. (Kebir)3®

4.2.4. Cihad (Dharam Yudh) ve Sehitlik

Dharam Yudh (we 5w) kavrami Sih inancinda dini savasi ifade etmektedir. Dharam Yudh
ifadesi Hinduizm’de de mevcut bir kavramdir.3®* Ancak bu kavram Hinduizm’de Kutsal
savas diistincesine kaynaklik etmemektedir. Nitekim Surindar Singh Kohli’ye gore

Hinduizm, Budizm ve Caynizm’de Kutsal Savas ve Sehitlik diislincesi yoktur. Bununla

38 A.G., s. 1083., Genis terciime ve analiz icin tezimizin 162. sayfasina bkz.
B9AG.,s. 952.
%0 AG., s 971

31 Kebir’e atfedilen ve Kabir Panti’lerce biiyiik 6nem atfedilen Bijak adli eserde de Adem ve Havva’dan
bahsetmektedir: “Adem ilk kisiydi ve Havva’nin nereden geldigini bilmiyordu.” Bkz. Kabir, The Bijak of
Kabir (Ing. Cev.: Ahmad Shah), Indian Press, Allahabad 1917, s. 72.

¥2AG.,s. 1161,
%3AG., 5. 969.

34 Dharma Yudha, Mahabarata’da adalet i¢in yapilan bir savas olarak anlatilmaktadir. Bkz.
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beraber Hinduizm’in tarihinde sadece yigitlik ve kahramanlik olaylari ile ilgili anlatimlar
mevcuttur.®®® Ancak Sihizm aym cografyada ortaya ¢ikmis biiyiik dini geleneklerin
aksine Islam’daki gibi cihad diisiincesine sahiptir. Fakat Dharam Yudh diisiincesi
Sihizm’in ilk donemlerinde yoktur. Nitekim Adi Granth’ta da bu diisiinceye rastlanmaz.
Ote yandan Gobind Singh’in Dasam Granth’inda: “Ey Rabb'im, bende dogrulugun temeli
iizerine savas (dharam yudh) icin istekten baska bir arzu yoktur. % gibi bir ¢ok ifade
gecmektedir. Sihlerde savas yapma ve askeri gii¢ olusturma Hargobind doneminde gozle
goriiliir hale gelmis ve Gobind Singh zamanmda Halis Teskilat®’ (1699) ile

kurumsallagmustir. 38

Sihizm’de Cihad anlayismnin etkisiyle ortaya ¢iktigini diisiindiigiimiiz bir baska Islami
kavram ise Sahadet ve Sehitlik kavramidir. Adi Granth i¢inde iki yerde sehit kelimesi
geemektedir. Ancak bunlar Sihizm i¢in dogrudan bir inang¢ olusturacak kullanimlar
olmayip daha ¢ok Miisliimanlar1 tanimlama amacglhdir. Sehit kelimesinin ilk gectigi yer

sOyledir:

%5 Surindar Singh Kohli, Sikhism and Major World Religions, s. 114.
%6 Dasam Granth, “2491”, s. 1134: “THH &7 SHI83 St g7 St &' 1 WeI ITHST &' Ys TIH dd
J g’

%7 Khalsa; Arapga saf ve temiz anlaminki “halis” kelimesinden tiiretilmistir. Bu nedenle biz Khalsa
Teskilati olarak ifade edilen bu olusumu Halis Teskilat olarak dile getirecegiz. Guru Gobind Singh, kontrolii
altinda merkezi bir otorite olusturarak Sih hareketi igindeki pargalanmalari ortadan kaldirmay1
amaglamistir. Boylece Halis Teskilat, Sihleri bir arada tutma giicii olarak kurulmustur. Bkz. Sewa Singh
Kalsi, Religions of The World Sikhism, Chelsea House Publishers, New York 2005, s.25.; Khalsa’nin
olusumu ile ilgili anlatilan asagidaki hikaye Hac1 Bayram-1 Veli’nin “Bir Buguk Miirid” hikayesine oldukca
benzemektedir.

30 Mart 1699 tarihinde, Geleneksel Hindu festivali Baisakhi de, Guru Gobind Singh, sih halki
Shivalik tepelerinde (Himalayalar’in bir boliimii) bir kasaba olan Anandpur’a toplanmaya ¢agirdi.
Guru, insanlara, zulme karg1 birlik ve cesaret ihtiyacini hatirlatti. Sonra da kilicini havaya kaldirarak
bagirdi: "Kilictm bugiin bir kelle alacak. Benim gergek Sihlerimden herhangi biri one ¢iksin." Bunun
iizerine Lahor’dan gelmis bir Hindu ¢ift¢i olan Daya Ram ayaga kalkarak Guru Gobind’in yanina
gitti ve birlikte ¢adira girdiler. Gobind Singh, kilicindan kan damlayarak ¢adirdan ¢iktr. Bunun
lizerine bazilar1 alan1 terk etmeye bagsladi. Bazilart da gurunun annesinden onu durdurmasini istedi.
Ancak o sirada, Dharam Das adinda bir adam, kendini Gurunun kilicina sunmak i¢in ayaga kalkt.
Bkz. Nikky-Guninder Kaur Singh, World Religions Sikhism, Chelsea House Publishers, New York
2009, s.46.

368 Aziz Ahmed, Hindistan da Islam Kiiltiirii Calismalar: (Cev. Latif Boyact), insan Yay., Istanbul 1995,
s. 215-216.
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Pirler, Peygamberler, salikler (sufiler), sadiklar, suheda ve sehitler,
Seyhler, Mesayih, Kadilar, Mollalar ve dervisler O’nun kapisinda

Rabb’e hamd etmeye devam ederlerse daha fazla bereket elde ederler.®°

Sehit kelimesinin gectigi diger yer ise Ravidas’in Kebir ile ilgili sozleridir. Buna gore
Kebir ve ailesi Kurban Bayramlarinda inekleri 6ldiiriirler, Seyhlere, Sehitlere ve Pirlere

saygl gosterirlerdi.>’

Louis Fenech, Martyrdom in the Sikh Tradition adli eserinde Sahadet ve Sehitlik
kavramlarinin 19. yiizyilin basina kadar Sih diisiincede goriilmedigini ifade etmektedir.
Bu dénemde Seva Singh Kaushish, “Sahidbilas” adl1 eserini yazmustir.3’* Surindar Singh
Kohli, Arapca kokenli bu kelime i¢in “Miisliimanlardan Hindu’larla ya da kafirlerle
yapilan savas sonucu élen kimselere atfedilir.” demektedir. Yine o, Sihizm’de ki bu
kavram i¢in inang, din, Ogreti, ilke ya da pratiklerden vazge¢meyi reddederek Slen
kimselere atfedilir demekte ve bu kavramin Islami kullanimindan daha genis anlamli
oldugunu savunmaktadir.*’? Halbuki Sehitlik kavrami Islam’da da genis bir anlama
sahiptir. Oregin Fahreddin er-Razi suda bogulan, hastalik vb. sebeplerden 6len kimseleri
sehit diye niteleyen hadislere dikkat ¢cekmis ve Allah’in adini yiiceltmek i¢in ¢aba
gosterip toplumda adaleti ayakta tutan ilim sahibi kimselerin de (Al-i Imran Suresi, 18)

bu kapsamda diisiiniildiigiinii sdylemistir.3"

Bazi arastirmacilar Nanak’in su siirinde Sehitlik diistincesinin 6ziinii vurguladigini ifade
etmektedirler: “Eger Benimle ask oyunu oynamak istiyorsan, basini ellerinin arasina alip
Benim yoluma adim at. Bu yola adim attiginda baskalarim dikkate almaksizin bagini
Bana ver.”®™ Ancak bu ifade dogrudan bir Sehitlik anlam1 vermemekte, daha sonra

ortaya ¢ikmis olan inancin Adi Granth’a dayandirilma cabasi olarak géziikkmektedir. Bu

39 AG.,s. 53.

SI0AG., s. 1293,

371 Louis E. Fenech, Martyrdom in The Sikh Tradition, Oxford University Press, New Delhi 2000, s. 11.
372 Surindar Singh Kohli, Sikhism and Major World Religions, Singh Brothers, Amritsar 2005, s. 111.

373 Birgok hadiste cani, mali, namusu ugrunda; veba, kolera gibi bulasic1 hastaliklar sebebiyle dlenlere;
sehit olmay1 arzu edip de yataginda vefat edenlere sehit sevabi verilecegi ile ilgili birgok hadis mevcuttur.
Bkz. Fahrettin Atar, “Sehid”, D.I.A., c.: 38, s. 429.

374 A.G., 1412.; Bkz. Sewa Singh Kalsi, Sikhism, Chelsea House Publishers, Philadelphia 2005, s. 84.
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inang, zaman icerisinde gelisen Sih askeri motivasyonunun Islam &rnekliginde

gelismesini saglayan bir diislince olarak goriilebilir.
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5. BOLUM

SiH DINI YASANTISI ve SOSYAL HAYATI UZERINDE iSLAM ETKISi

Islam, birgok yonden Sih yasantisini etkilemistir. Birgok yazara gore bunlarin basinda,
Sihizm &ncesi zamanlarda baslayan, Kkast sisteminin reddedilmesi gelmektedir.3”™
Bununla beraber 1rk¢ilik ortadan kalmis ve din adami diye segkin bir sinif kalmamustir.
Ote yandan esitlik inancin1 yasatma amacli baz1 kurumlar ortaya ¢ikmustir. Nitekim Islami
Lenger Kurumu, Sihizm’e esitlik inancini devam ettirmek amaciyla tevariis etmistir. Yine

Zekat gibi birgok Islami ibadet Sih dini hayatin1 etkilemistir.

5.1. KAST SISTEMININ, IRKCILIGIN, RUHBANLIGIN REDDIi

Islam, Hint altkitasina ulastiktan sonra bdlge insanina Esitlik konusunda &rneklik teskil
etmeye baslamistir. Nitekim sufilerin hiimanist yaklasimlar1 alt kastlara mensup olan
¢ogu Hindu’yu cezbetmistir. Tarikatlerin dis halkalarina katilan bu Hindular zamanla i¢
dairelere dahil olmuslar ve dolayisiyla zahiri ihtiday1, batini ihtida takip etmistir. Sufilerin
temel politikasin1 Sulh-i Kiill (herkesle baris) olusturmustur.3”® Esitlik konusunda
Islam’mn &rnekligi birgok Bhakti diisiiniiriinde yanki bulmustur. Ornegin Kebir insanlar
arasi esitlik vurgusunu siirlerine sik¢a yansitmis bir kisidir. Bijak adl1 eserinde bu durumu

sOyle ifade etmektedir:

Adem ilk kisiydi ve Havva’min nereden geldigini bilmiyordu. Orada ne Tiirk ne de

Hindu vard. ... Orada 1rk da kast da yoktu.3”’

Kebir’in Adi Granth igerisindeki siirlerinde de Hindu Kastinin yikilmasia yonelik

ifadeleri bulunmaktadir.

Allah 6nce nur’u yaratti, sonra Kudretiyle biitiin kullar1 yaratti.

375 Manjit Singh Ahluwalia, "Influence of Islam and Sufism on Sikhism", Abstracts of Sikh Studies, Cilt:
11, Sayt: 3, http://sikhinstitute.org/july_2009.htm, (01.05.2016).; Chand, a.g.e., s. 112.

376 Aziz Ahmed, Hindistan’sa Islam Kiiltiivii Calismalar: (Cev. Latif Boyaci), Insan Yay., istanbul 1995,
s. 118-121.

377 Kabir, The Bijak of Kabir (Ing. Cev.: Ahmad Shah), Indian Press, Allahabad 1917, s. 72.
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Biitiin evren, bu nurdan yaratilmistir. O halde, iyi ya da kétii kimdir?
Ey Kardeslerim, Ey insanlar, siiphe tarafindan yanilmis olmayin.

Halk etme, Haliktadir ve Halik, halk etmededir. O, her yere yayilmistir.
Toprak aynidir, ancak Yaratici bunu farkli sekillerde ortaya koymustur.

Ne ¢omlekgi (Yaratict) kusurludur ne de kilden yapilmis tencereler (bedenler).3"®

Kast sisteminin reddi Nanak’in diisiincesinde de devam etmis ve Sihizm’in ilk

donemlerinde kendine yer bulmustur.

Kast mantiksizliktir ve bos bir zaferdir.

Bir olan Rab biitiin varliklara gélge verir. (Nanak)*"®

Kast’a dahil olanlar yada olmayanlar, herkes Rabb’e meditasyon yapabilir.

Kim ki, O’na meditasyonda bulunursa 6zgiirlesir.(Arjan)>®

Sihler, Kast sisteminin reddi ile Islam’da oldugu gibi din adanmi smifim da
reddetmektedir. Yukarida verdigimiz Arjan’a ait siirde gorildiigi gibi biitiin Sihler

Tanr1’ya ibadette bulunabilirler.

Sihizm’de goriilen esitlik diistincesi kadin lizerinde de kendini gostermistir. Hinduizm’de
asagilanan kadin Sihizm’de yticeltilmistir. Nitekim Sihizm’de Sati (Dul kadin yakimi)
uygulamasi reddedilmistir.®® Sihizm’de kadin, hem erkegin hem de kadinin kaynagi

olarak goriilmiistiir. Bununla ilgili bir ifade soyledir:

Erkek kadindan dogar, erkek kadinin karninda sekillenir, Erkek kadinla nisanlanir
ve evlenir.

Kadin onun arkadas1 olur, kadin aracilifiyla gelecek nesiller var olur.

Kadin 6ldiigiinde erkek, baska bir kadinla evlenmek ister ve ona baglanir.

Peki, nicin ona kotii deniliyor? Ondan krallar dogar.

Kadin da kadindan dogar, kadin olmadan hi¢ kimse olamazdi. (Nanak)3

Islam miraslarinda uzaklasmaya calisan Sihler, Gobind Singh’in liimiinden yaklasik bir

asir sonra Hindu diisiincelere doniisler yapmaya baslamistir. Bu anlamda Khushwant

318 A.G., s. 1349-1350.
S9AG., s. 83.
80 AG., s. 1150.

®1AG., s. 185,328, 787.
B A.G., 5. 473.
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Singh’in ifade ettigi gibi Sihler bu donemde kastlarini belirten igaretler takmaya, bazi
hindu uygulamalar1 yapmaya ve hatta sati uygulamasin1 uygulamaya baslamislardir.333
Ancak modern zamanlarda yine, ilk donemlerinde oldugu gibi, kast diisiincesi ve sati

uygulamasi reddedilmektedirler.384

5.2. GURDWARA

Gurdwara, Sihlerin mabetlerinin genel adidir. Gurdwara, gurunun mekani, meskeni
anlamina gelmektedir. Sihizm’in erken donemlerinde, cemaatle ibadet mekanini ifade
etmek icin Dharma’nin mekani anlaminda Dharamsala kelimesi kullanilmaktaydi.
Janamsakhi kayitlarina gore ilk Dharamsala, Kartarpur’da Ravi Nehri yaninda Nanak
tarafindan kurulmustur. Guru Hargobind (1595-1644) zamaninda Dharamsala’lar,
Gurdwara olarak isimlendirilmeye baslanmistir.>® Harimandir Sahib, Sihlerin merkez
Gurdwara’st ve hac yeridir. Harimandir, “Tanri’nin tapmagl” anlamma gelmektedir.
Arjan doneminde yapilan bu mabedin temel tas1 Miisliiman Sufi Miyan Mir tarafindan

yerlestirilmistir. 38

Sih Mimarisini yansitan bu mabetlerin lizerinde hem mimari hem sanat hem de bazi
islevsellikleri agisindan Islam’in etkilerini gérmek miimkiindiir. D. S. Bhui, Sih
mimarisinin, Racput ve Babiir mimarisinden etkilendigini ifade etmektedir. Babiir mimari
ve sanatimin etkili oldugu donemde yapilan yapilar; yivli kubbeli ve siitunlu kiosklar
(chhatri), ¢cikinti sagaklar ve kavisli pervaz seklinde balkonlu camlar gibi mimari
ozelliklere sahiptir. Bu 0Ozelliklerin ¢ogu da Sih mimarisi tarafindan kullanilmigtir.
Pilaster (duvara yapisik siitun) Sih sanatinin, Hint-islam sanatindan aldig1 énemli bir

baska unsurdur.>®’

Harimandir Sahib’in mimarisi, hem Islami hem de Hindu formlar1 icermektedir.
Harimandir Sahib; Islami kubbeler, kemerler ve desenler icerdigi gibi Hindu Kalsas

sanatini, kare siitunlarini, lotus ¢igeklerini ve bazi hayvan figiirlerini de icermektedir.

383 Ahmed, a.g.e., s. 217.

384 Surinder Singh Kohli, The Sikh and Sikhism, Atlantic Publishers, New Delhi 1993, s. 11.
3% Fauja Singh, “Gurdwara”, E.S., c.: 2, s. 146-147.

38 Sewa Singh Kalsi, a.g.e., s. 58-59.

387 Karamjit Singh, Understanding Sikh Architecture through the Sikh Shrines in East Punjab (Doktora
Tezi), Guru Nanak Dev University, Amritsar 2012, 6-7.
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I[slam mimarisinin ve sanatinin temel 6zellikleri olan kubbeler, minareler, hat sanatinin
benzer kullanimlari, geometrik desenler, soyutlamalar, arabesk siislemeler, Ayna Sanati
(Ayna Kari) gibi birgok sanatsal ¢alismalar Harimandir Sahib’in her yerine yayilmistir.3®
Harimandir Sahib’in duvarlarini siisleyen yaklasik 300 farkli desende Nakkas siislemesi
vardir. 12. ylizyilda Hint alt kitasina Multan’l1 Miisliman bir aile tarafindan getirildigi
diisiiniilen bu sanat, Maharaja Ranjit Singh zamaninda, 19. ylizyilda Miisliiman

sanatcilara yaptirilmistir. 3

Gurdwaralarin mimari yapisinin Sufi Hankahlarina ve camilere benzerlik arz ettigini
ifade eden Hussain Fatima ise islevsellik agisindan da Gurdwaralar’in Islami kurumlardan
etkilendigini ifade etmektedir. Ornegin camilere girilirken genelde abdest almak esastir.
Gurdwaralarda da el ve ayak yikama uygulamasi goriilmektedir. Ayrica bir mendil
vasitastyla basin Ortiilmesi Sufi Hankahlarda ve Gurdwaralarda yaygin bir uygulama
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarin 6tesinde belkide Sufi Hankahlarin Gurdwaralar
lizerine en Oonemli etkisi, imarethane ya da halk mutfagi olarak islev goren Lenger

kurumudur. Bu bakimdan Lenger, Sufilerin Sihlere en biiyiik armaganidir.3%

Farsca bir kelime olan lenger, kenar1 yayvan biiylik ve genis sahan1 ifade etmektedir.
Tekke ve hankahlarda dervislere, gariplere yemek yedirilen biiyiik sahanlara lenger veya
lengeri ad1 verilmistir.®' Lenger; imarethane, fakir ve muhtaglar icin sigmilan halk
mutfagi gibi anlamlara da gelmektedir. 12. ve 13. yiizyil tasavvuf merkezlerinin ortak bir
Ozelligi olan Lenger kurumu, giiniimiizde Muinuddin Hasan el-Cisti’nin Acmer’deki

dergahi gibi birgok dergah ve tiirbede varligini devam etmektedir.3%2

Islam’m Hint alt kitasina ulasmasiyla beraber Sufiler, hankahlar kurmaya baslamislardir.
O zamanlar halk yaygin olarak hankahlarda imarethaneyi ifade etmek i¢in yemek kabi
anlaminda Deg kelimesini kullanmistir. Seyh Ferid’in hankahi Ectidehen’de ticaret

yollarinin gectigi 6nemli bir noktada bulunmaktaydi. Cesitli dinlerden ve mezheplerden

38 Nikky-Guninder Kaur Singh, "Sikhs", Religions in Focus (Ed. Graham Harvey), Routledge, New York
2014, 5.41-42.

389 Karamyjit Singh, a.g.e., 81-82, 89.

3% Hussain Fatima, "Impact of Sufism on Sikhism: Special Reference to Baba Farid" Journal of the
Pakistan Historical Society, 2012, Cilt: 60, Say1: 2, s. 23-37.

391 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Agag Kitabeyi Yay., Istanbul 2009, s. 398.
392 parkash Singh, "Guru Ka Langar", E.S., c.:2, s. 207.
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insanlar onun hankahina gelmistir. Hem hankahta kalan kisiler hem de disaridan gelen
ziyaretciler burada yemeklerini insani esitlik ¢cergevesinde paylagsmiglardir. Hankahlarda
ik ve kast gozetmeksizin herkesin kabul gormesi Sihizm’de de kendini gostermistir.>%
Hankahlarin herkese a¢ik olmasi, kardeslik duygusunu yansitan bir uygulamaydi.
Hussain Fatima’ya gore biiyiik sayida yoginin ve paryanin hankahlara katilmasinin temel
sebebi de buydu. Ona gore Ortagag boyunca Hint alt kitasinda esitlik diislincesini ortaya

koyanlar ilk stifiler olmustur ve bunu Bhakti azizleri ile Sihler takip etmistir.

Sihizm’de Lenger kurumunun kurucusunun Nanak olduguna inanilmaktadir.
Kartarpur’da kurmus oldugu Dharamsala’da Lenger uygulamasina yer verdirmistir.3%
Sih Gurular bu uygulamay takip etmislerdir. Ornegin Gobind Singh, Lenger inancini
ayrim gozetmeksizin herkese agik bir sekilde Anandapur Sahib de yirmi dort saatlik
mutfak hizmeti olarak devam ettirmistir. Sufi gelenekten alinan bu Deg ve Lenger
kavramlari, zamanla diinyadaki biitiin gurdwaralara yayilmistir. Bu kavramlar sufi

kokenli olmasma ragmen Sihizm’in en Onemli kavramlar1 olarak karsimiza

cikmaktadir.3%®

Delhi Sultanligi donemi boyunca iilkenin genis cografyasinda hankahlarin goriiniir hale
gelmesi, zamanla diger dini gruplarda da benzer kurumlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Nanak’in seyahatleri beraberinde Sangat (cemaat, tarikat) ad1 verilen kurumu
ortaya cikarmistir. Sangatlarin basina Bhaiji adi verilen bir kisi atanirdi. Sangatlarda,
Hankahlarin bazi izleri bulunmaktadir. Bhaiji, Hankahlarin basinda bulunan Seyhe

benzer bir konumdadir. Glinlimiizde Gurdwaralar bu uygulamay1 devam ettirmektedirler.
5.4. CEMAAT VE IBADET

Sihlerin Cemaatle ibadet etmesi ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Ornegin William
Owen Cole ve Piara Singh Sambhi tarafindan yazilan “The Sikhs: Their Religious Beliefs

and Practices” adl1 eserde ibadet uygulamasi ile ilgili su bilgi verilmektedir:

393 Hussain Fatima, a.g.m., s. 23-37.
3% parkash Singh, a.g.m., s. 207-208.

3% Hussain Fatima, a.g.m., s. 23-37.
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“Ibadet herhangi bir zamanda gerceklesebilir ve cogunluk aranmaz. Sabah ya da
aksam cemaatle ibadet yapmak i¢in bir araya gelme, Sihler i¢in gelenekseldir. Bu

Kartarpur’da Guru Nanak’in cemaatinin gelenegiydi.”*%

Ote yandan Surinder Singh Johar bu konu hakkinda sunlar1 soylemektedir:

“Gurdwara’ya katilmak bir Sih’in giinliik iglerinin bir par¢asi olmalidir. Guru’nun
Sangat’a tecelli etmesi gibi, bir Sih’e Gurdwara’da yapilan bir cemaat i¢indeki

ibadete katilmas1 emredilmistir.”3%
Yine bu konu hakkinda Sher Singh sunlar1 sdylemektedir:

“Budizm ve Siddhizm gibi, Islam teorik dgreti yoniinden daha ¢ok, pratik &greti
yoniinden Sihizm’i etkilemistir. Ornegin Islam’da Allah’a ibadetin iki sekli vardr:
Bireysel ve cemaatle. Hindu ibadet ise ¢ogunlukla bireyseldir. iki bireysel ibadetin
yaninda bir Sih’in ayrica giinde iki kez, giines dogarken ve giines batarken,
Gurdwara’da cemaate katilmasi gerekir. Aksam cemaatini evde diizenleyebilir,
ancak biitiin ailenin ona katilmas1 gerekir. Bu nedenle Cemaat kavrami ve Sihler

arasindaki cemaat duygusu, Islami ya da daha genel anlamiyla semitik

kokenlidir.””3%

Sihlerin ibadet anlayisi ile ilgili yapilan ilk acgiklamada, Sihlerin cemaatle ibadet etme
konusunda serbest olduklar1 hatta cemaate gerek olmadigi gibi bir anlam ¢ikmaktadir.
Oysa son iki agiklamada cemaatle ibadetin emir oldugu yoniinde ifadeler mevcuttur. Bu
baglamda ilk agiklamada cemaat anlayisinin geleneksel olmast ile ilgili verilen bilgiden
hareket edersek, cemaat anlayisinin modern zamanlarda bazi Sihler tarafindan zorunluluk
olarak anlagilmadigi yoniinde bir ¢ikarimda bulunabiliriz. Sher Sing’in agiklamalarina
baktigimizda Sih cemaat ve ibadet diisiincesi Islami bir goriiniim sergilemektedir.
Sihizm’deki ibadet algist1 gerek zaman dilimlerine sahip olmasi gerekse bireysel
ibadetlerin ve cemaatle yapilan ibadetlerin olmasi yoniinden Islami etki dahilinde

goziikkmektedir.

3% William Owen Cole ve Piara Singh Sambhi, The Sikhs: Their Religious Beliefs and Practices, Sussex
Academic Press, Oregon 1998, s. 63.

397 Surinder Singh Johar, Holy Sikh Shrines, M D Publications Pvt Ltd, New Delhi 1998, s. 13.
3% Sher Singh, Philosophy of Sikhism, Shiromani Gurdwara Parbandhak Commitiee, Amritsar 2003, s. 114.
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Islami etkiyi ortaya koymasi agisindan énemli bir nokta da Sih mabetlerinde ve giindelik
yasamla ilgili diger durumlarda, Islam’da oldugu gibi, cemaat icindeki en saygin kisi

ibadetleri yonetmektedir.3%

Bazi Sih ibadetlerinin, bazi bazi sifi kékenli islami uygulamalara benzerliginden s6z
etmemiz yerinde olacaktir. Ancak bu uygulamalar Namaz ve orug gibi Islam’m merkezi
ibadetlerinden degildir. Sadece Zekat ibadeti konusunda bir etkilenmeden s6z
edilmektedir. Nam Simran (ya da Nam Japna) olarak bilinen Tanri’’nin adinin

tekrarlanmas: seklindeki Sih pratigi®® ile Islami zikir ve murakabe?®!

uygulamasi
arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Bir¢cok aragtirmaciya gore Nanak, Allah’in adinin
tekrarlanmasi ile gerceklestirilen zikir uygulamasmin etkisi altinda kalmistir. Zikir
uygulamasindan hareketle Nanak, Tanri’nin Waheguru isminin tekrarlanmasi ile zihnin
berraklastirilmasi uygulamasi olan Nam Simran uygulamasini ortaya g¢ikarmugtir.402
Akhand Path ise Guru Granth Sahib’in hi¢ ara vermeden kirksekiz saat i¢inde sonuna
kadar okunmas1 ibadetidir. Adi Granth’1, okunusuna ara verilmeksizin bir baska kisi
okumaya devam eder.*® Her ne kadar islam’da kirk sekiz saat gibi bir kisitlama olmasa
da hatim mantig1 itibariyle benzerlik arz etmektedir. Ardas, dnemli bir olayin basinda
veya sonunda cemaatle okunan duadir. Farsca arz (dilek, istek) ve dest (yapmak,
gondermek) kelimelerinden olusan Ardas; diigiin, akhand path, dine giris seramonisi gibi
biitiin dini ibadetlerin basinda ve sonunda yapilir.*** Bir baska dikkat cekici pratik ise

“Vak” uygulamasidir. Islam’daki tefe’iil*®®

uygulamasi ile aym1 manti§1 iceren Vak
pratigi, Adi Granth’in rasgele agilarak sol (ilk) sayfadaki ilk ciimlenin okunmasiyla

gerceklestirilir.*% Bir baska 6nemli ibadet ise Daswandh’dir.

39 Sinasi Giindiiz, “Sihizm”, Yasayan Diinya Dinleri, D.1.B. Yay., Ankara 2010, s. 381.
400 H, S, Singha, The Encyclopedia of Sikhism, Hemkunt Publishers, New Delhi 2005, s. 152.

401 Bkz. Resat Ongoren, "Zikir", D.L.A., c.: 44, s. 409-412; Siileyman Uludag, "Murakabe", D./. 4., c.: 31,
s, 204.

402 sarah M. Van Doel, Sikh Music: History, Text, and Praxis, (Yiiksek Lisans Tezi), Tufts University,
Oregon 2008, s. 22.

43 H, S, Singha, a.g.e., s. 15.
404 Sewa Singh Kalsi, a.g.e., s. 63.

405 Kur’an’dan tefe’iil (hayra yormak) sdyle yapilir: “Bir niyet tutularak Kur’an agilir. Sag (ilk) sayfada
gbze carpan ilk Ayetin manasindan ¢ikan sonug ile tefe’iil edilir.” Bkz. Mustafa Uzun, “Falndme”, D.J.A.,
c.: 12,s.145.

406 H, S, Singha, a.g.e., s. 152.
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5.4.1 Daswandh (Zekat)

Daswandh*®” kelime olarak “onda bir’ anlamina gelmektedir. Sih diisiincesinde ise
kisilerin kazang¢larinin onda birini toplumsal yarar amacli, Guru adina, Sihler arasinda
paylasmasidir.*®® Hari Ram Gupta’nin ifade ettigi gibi bu ibadet, Arjan doneminde,
Miisliimanlarin zekat uygulamasinin yeniden uyarlanmasi ile olusmustur. Arjan, Tapinak
yapma gibi inga faaliyetleri i¢in mali destek olusturmak amaciyla bu uygulamaya
basvurmustur. Amar Das tarafindan Babiirliilerin yonetim seklinden 6diing alinarak
olusturulan Manji sistemi, Pencap’in yonetiminde Babiirlii yonetimine paralel olarak
ortaya ¢ikmist1.*%® Arjan, daswandh’in toplanmasinda ise Manji sistemini kullanmugtir.4%

Giliniimiizde ise Daswandh, geleneksel sekliyle toplanmamaktadir. Gurdwara ziyeretine

gelen Sihler orada bagista bulunmaktadirlar.*!!

47 Ismaili Miisliimanlar arasinda bu uygulama “dassondh” (%10) kelimesi ile ifade edilmekte ve
uygulanmaktadir. Bkz. Hussain Fatima, a.g.m., s. 23-37.
408 Wazir Singh, “Daswandh”, E.S., ¢.: I, s. 533.

409 Sandeep Chohan ve Ron A. Geeves, “Religion Dimensions in The Struggle for Khalistan and Its Roots
in Sikh History”, International Journal of Punjab Studies, c.: 8, sa.:1, s. 84.

410 Hari Ram Gupta, History of The Sikhs, Munshiram Manoharlal Publishers, New Delhi 2008, c.: 1, s.
130.

411 Sewa Singh Kalsi, Sikhism, Chelsea House Publishers, Philadelphia 2005, s. 47.

113



SONUC

Sihizm, Islam ve Hinduizm arasinda bir sentez olarak ortaya c¢ikmis bir dindir.
Hinduizm’den ayrilip, yine dinamiklerini bu dini gelenekten alan Budizm ve Caynizm’in
aksine Sihizm, baz1 islam ideallerini alarak yeni ve farkl1 bir olusum ortaya koymustur.
Islam’in tek Tanr1’c1 inancindan, Kast sistemine karsi esitlikci tutumlarindan etkilenen
Sihizm, karma ve samsara gibi Hindu inanglari benimsemis ve Islam’dan ve

Hinduizm’den aldig1 bu idealleri birbirine entegre etmistir.

Sihizm, esasen bir baslangi¢ degil, Islam’1n Hint alt kitasina ulasmasinin yaklasik dokuz
asir sonra ortaya ¢ikmis sonuglarindan biridir. Nitekim Islam, 7. yiizyilda Arap tiiccarlar
ve seyyahlar vasitasityla Dekken ve Kerela bolgesine gelmis, 8. yiizyilda Muhammed b.
Kasim’in Sind’i fethetmesiyle bolgeye yayilmistir. Ardindan 10. yiizyilda Tiirk ve Afgan
Miisliimanlarin bolgeye gelerek devletler kurmalari ile Islam’in bélgede kalicilig

kesinlesmistir.

Islamiyet’in Hint alt kitasinda yayilmasi basta ihtida olmak iizere fetih ve gogler yoluyla
gerceklesmis olmakla beraber, Islam’m yayilisim zirveye ¢ikaran Sofi faaliyetlerdir. Hint
alt kitasinda ilk sifi faaliyetlerde bulunan Hallac (858-922) tir. Unlii bir tasavvuf klasigi
olan Kesfu’l-Mahctib’un miiellifi Hiicviri (1009?-1072) de Islam’in yayilmasindaki
onemli isimlerden biridir. Sufilerin kurumsal anlamdaki faaliyetleri ise 13. ylizyilda
Acmer’de Cisti Hankahlarinin kurulmasi ile baglamistir. Ardindan Siihreverdiyye ve
Kadiriyye Tarikatleri Hindistan’a girmislerdir. Sufilerin olusturdugu bu dini ortam,
Islam’m Sihizm’e dogrudan etkisini olusturan ana kanal olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim bir Cisti sufisi olan Seyh Ferid’in siirleri hem diisiince olarak Nanak’a tevariis

etmis, hem de dogrudan Sihlerin kutsal Kitab1 Adi Granth’ta yer almistir.

Islam’in dogrudan etkisini stfiler olustururken dolayli etkisini ise Bhakti Hareketi
olusturmustur. Islam’1n etkileri, bolgeye ilk gelisinden itibaren gériilmeye baslanmustir.
Nitekim Islam’in etkisiyle Bhakti hareketinin dinamikleri gelismis ve bunun bir sonucu
olarak Islam, Geg Ortacag Bhakti Hareketi’ne soyut tek Tanr1 inancin1 ve Kast sisitemine
kars1 esitlik anlayisini hediye etmistir. Bu etkileri ilk olarak Gorakhnath’in {izerinde net
bir bigimde gérmek miimkiindiir. Nitekim Islam ile Hindu inanglarin sentezinin belirgin
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ornekleri bu doneme ait metinlerde goriillmektedir. Ardindan, kendisi Miisliiman olmakla
beraber, Sant gelenegi icerisinde diisiiniilen Kebir’in diisiincelerinde hem islam’m hem
de Hinduizm’in sekilciliginin reddi gériilmektedir. Ancak, Kebir yine bu dinamiklerden
hareketle bir sentez olusturma ¢abasina diismiistiir. Nitekim soyut tek Tanr1 inancina hem
Allah, Hiida gibi islami isimler ile hem de Rama, Hari gibi Hindu isimler ile agiklamalar
getirmistir. Kebir’in siirlerinde artan Sufi temalar, sonralar1 fikir babaligin1 yapacagi

Nanak’ta artarak devam etmistir.

Sihizm’in {izerindeki Islami etkileri ortaya koymak i¢in Sih kurucularinin, Sihlerin kutsal
metinlerinin, inanglariin, Sih dini ve sosyal hayatinin incelenmesi gerekmektedir. Sih
kuruculardan Nanak’in hayatina bakildiginda onun adeta bir sifi dervisi gibi hareket
ettigi goriilmektedir. Nitekim dogumundan Sliimiine kadar yogun bir bigimde Miisliiman
kimseler (Miisliiman yoneticiler dahil) ile dogrudan irtibat kurmus ve onlarla birlikte
yasamistir. Dogumunuda Miisliiman bir ebe Daulatan (Devlet(h)an) bulunmus, g¢esitli
Miisliiman 6gretmenlerden ders almis ve Miisliman yonetici Devlet Han Lodi’nin
yaninda ambar memuru olarak uzun yillar ¢aligmistir. Nanak’la ilgili anlatilan hikayelere
gbre 0, 27 yasma geldiginde Ilahi bir tecriibe yasamis ve seyehatlere baslamistir. Bu
seyahatleri boyunca yanindan hi¢ ayrilmayan Merdane, Miisliiman bir Mirasi’dir.
Seyahatleri esnasinda basta Seyh Ferid’in silsilesinden olan ve onun mahlasini kullanan
Seyh Ibrahim olmak iizere birgok siifi ile karsilasmistir. Nanak’in Islam’la belki de en
onemli temas kurudugu zaman ise Mekke, Medine ve Bagdat ziyaretlerini
gerceklestirdigi donemdir. Buralara yaptig1 ziyaretlerle ilgili gilinlimiizde bazi izler
bulunmaktadir. Nitekim tizerinde ayetler bulunan bir ciibbe, Bagdat’ta isminin gectigi iki

kitabe bunlardan bazilaridir.

Nanak’tan sonra gelen Gurularin Islamla miinasebetine bakildiginda, Gurular daha ¢ok
siyasal erk ile iligkilere girmeye baslamistir. Nitekim Ekber Sah’in dinlere hosgorii ile
esit bir bicimde yaklasmasi, Sih Gurular i¢in bir himaye ortami olusturmustur. Sih
kayitlarda Amar Das ile Ekber’in dostane iligkilerinden bahsedilmektedir. Ote yandan
Arjan ile Miyan Mir arasinda oldugu gibi baz1 Miisliiman kimseler ile de Nanak sonrasi
gurular bazi etkilesimlerde bulunmuslardir. Nitekim Harimandir Sahib’in temel tasini
Sufi Miyan Mir yerlestirmistir. Ekber Sah’in 6liimiine kadar Sihlerin Islam’la miinasebeti
iyiyken, Imparator Ekber’in 6liimii Sihler’e yonelik devlet politikasinin tamamiyla

degismesine neden olmus, yeni imparator Cihangir, Guru Arjan’in artan popiilaritesini
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onaylamamistir. Cihangir, Guru Arjan’, oglu Prens Hiisrev’in isyanina yardim etmekle
suglayarak onun yakalanmasini emretmis ve Guru Arjan tutuklanarak Lahor’da 30 May1s
1606 tarihinde idam edilmistir. Bu tarihten itibaren Sihler gdzle gériiliir bir bigimde Islam
mirasindan uzaklagsmaya ¢alismiglardir. Ancak biiyiik kism1 Nanak tarafindan olusturulan
Sihizm’in doktrinleri iizerinde Islam etkisi belirgin bir sekilde kalmaya devam etmistir.
Yine Adi Granth’in yarisindan fazlasini yazmis olan Nanak ve Arjan’mn Islami yénleri

Arjan doneminde yaziya gecirilmeleri nedeniyle sabit kalmistir.

Sihizm’in dini literatiirii {izerine olan etkiyi belirlemek icin yetistigi edebiyat ortamini
belirlemek gerekmektedir. Muhammed b. Kasim’in Kuzey Hindistan’a gelmesi ile
birlikte bolgeye gelenlerin bir¢ogu sanat ve edebiyat alaninda énemli kisilerdi. Bu ilk
donemde Pencap bolgesinde sadece Islami kiiltiir ve Fars edebiyati gelismemis ayni
zamanda konusulan dil de gelismistir. Pencapca yiizlerce Miisliiman yazar tarafindan
edebi eserler igin bir zemin olarak kullanilmistir. Pencapga’y1 ilk olarak yerel bir agizdan
edebi bir ifade aracina doniistiiren Seyh Ferid’dir. O, hakl olarak, Pencep Edebiyatinin
babas1 kabul edilmektedir. Ciinkii o sadece yazmamis, ayn1 zamanda, Pencap edebiyat
tarihinde “Sufi Kavita” olarak bilenecek ve sairleri mistik bir duyarliliga hazirlayacak bir
gelenek baslatmistir. Islam medeniyetinin Pencap bélgesinde olusturdugu bu edebiyat
ortam1 16. ylizyilda ortaya ¢ikacak olan Sihizm iizerinde bir¢ok etki birakmustir. Bu
etkileri Sthizm’in ilk metinleri olan Adi Granth ve Janamsakhi metinleri lizerinde agik bir

sekilde gormek miimkiindiir.

Adi Granth igerisinde Miisliimanlara ait metinler bulunmaktadir. Bu kisiler, Seyh Ferid,
Sadhana, Merdane, Bhikhan, Satta ve Balvand’dir. Ozellikle Seyh Ferid’in metinlerinde
Islami goriiniim hem kullandig1 dil agisindan hem de konu edindigi dgeler agisindan net
bir bigimde goriilmektedir. Seyh Ferid’in siirlerindeki en énemli ifadeleri, onun Islam’in
temel ibadetlerine yonelik olan ifadeleridir. Nitekim namaz konusunda Allah’a riikQi ve
secde edilmesi gerektigine yonelik vurgusu ¢ok belirgindir. Seyh Ferid, iyi bir yasam i¢in
namaz kilmanin gerekliligine isaret etmektedir. Seyh Ferid’in Adi Granth igerisindeki
kompozisyonlarinda sifi ogeler genis bir sekilde yer tutmaktadir. Allah’a muhabbet
duymanin ve O’na agk ile bagli olmanin 6nemine vurgu yapan Seyh Ferid, O’nun adinin
unutulmamasi (zikredilmesi) gerektigini soyleyerek gercek dervisligin yolunu tarif
etmektedir. Yine bir stfi tema olan “ayrilik-firak™ (birahu) temasini konu edinmektedir.

Seyh Ferid, sabir konusuna onem vererek Asr suresinin diislincesini benimsemis
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gdziikmektedir. Ayrica seytan, Azrail, cennet, sirat kdpriisii gibi Islami metafizik dgeleri
siirlerinde bulmak miimkiindiir. Seyh Ferid’in siirlerinde insan sevgisi ve dostluk gibi
insani iligkilere dair onemli temalar da bulunmaktadir. O toplumda gordiigii Kast
sisteminin parcgalayici tavrini, insani esitlik ve biitiinlestirme ¢abasina doniistiirmeye

caligmaktadir.

Adi Granth’ta metinleri olan hemen hemen gurularm hepsinin iizerinde islami etki
goriilmektedir. Ancak Nanak ve Arjan, genellikle Miisliiman sairlerin Pencap bolgesinde
kullandiklari yerel dil Lehnda’yz siitlerinde kullanmalar1 nedeniyle Islami etkinin en net
goriilen isimleri olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Nitekim bu dili kullanmalar1 sebebiyle
siirlerinde yogun bir bi¢imde Arapca ve Farsg¢a kelimeler yer almaktadir. Nanak’in
siirlerinde basta monoteist Tanr1 inanc1 olmak iizere Islami ibadetler ve inanclar kendine
yer bulmustur. Ayrica Sufi ogeler, siirlerinde genis bir bicimde yer almaktadir. Allah,
Kadir, Kerim, Rahim, Hak, Perverdigar gibi isimleri kullanarak Tanr1’ya olan agkini dile
getirmis, bazi siirlerinde cami, seccade, Kur’an, orug, Kabe, pir, Kelime-i Sahadet, namaz
ve tesbih gibi Islami 6geler iizerinden ger¢ek Miisliimanhig: agiklamistir. Nanak i siirleri
tizerindeki sifi ogeler daha cok Seyh Ferid iizerinden ge¢mis gibi goériinmektedir.
Nanak’mn siirlerinde, Seyh Ferid’de gordiiglimiiz “6liim temas1” sik sik ayni1 semboller
tizerinden verilmis ve Azrail’den bahsedilerek ruh igin “gelin”, 6lim i¢in “damat”
ifadeleri kullanilmistir. Ayrica cennet Ve cehennem gibi 6liim ve 6tesi ile ilgili Islami
kavramlar Nanak’in siirlerinde yer almistir. Arjan’in siirlerinde de aym tavr1 gérmek
miimkiindiir. Arjan’in kompozisyonlarinda basta Allah ismi olmak tizere Hiida, Halik,
Rahim, Kerim, Hak, Kadir, Kudret, Mevla, Perverdigar, Sahib gibi Allah’a ait Arapga ve
Farsga isim ve sifatlar sikga kullanilmistir. Ozellikle kudret sifat1, yaratma sifat1 ile
beraber kullanilmistir. Arjan, Allah’in her seyin sahibi oldugunu sdyleyerek ve yarattigi
varliklardan ayr1 oldugunu dile getirerek oldukga Islami bir sdylemi benimsemis
goriinmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’e atifla, ona Resul demis ve Resul’iin rehberligi
olmadan ve her an hatirda tutulmadan cehennemden kurtulunamayacagini ifade etmistir.
Arjan’m siirlerine Tasavvufi 6geler derin bir sekilde niifuz etmistir. Tasavvufta “Dort
Kap1” olarak bilinen “Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat” temasi Arjan tarafindan birebir
islenmistir. Tasavvufta bu dort kapt onar onar makamlar seklinde “Kirk Makam” olarak
agiklanmaktadir. Arjan, benzer bir sekilde on duyudan bahsetmekte ve bazi Islami dgeler

lizerine mistik yorumlar yapmaktadir. Sidk, hayir, sabur, siikiir, tevazu, gibi kavramlar
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dervislik yolunun 6nemli gii¢leri olarak Arjan’in siirlerinde bulunmaktadir. Ayrica Hz.
Peygamberi “Pir” olarak nitelemesi ise olduk¢a tasavvufi goriinmektedir. Siirlerinde
“Allah’a kulluk ve hiicre” arasinda baglanti kurmasi1 Tasavvuftaki ¢ile anlayisinin bir
yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cami, Hiida Kelami, bes vakit namaz, Siinnet,
Azrail, Cennet-Cehennem gibi bircok Islami unsur Arjan’in diisiincesinde yogun olarak
karstmiza cikmaktadir. Yine Iman hakkinda “yakin” denilmesi, namazin &nemli
gosterilmesi, oructan, hacdan, Mekke’den bahsedilmesi, Kur’an ve Hadis’in 6grenilmesi
ve Allah’mn zikredilmesi (yad edilmesi) gerektiginin sdylenmesi oldukga Islami

goriintliler arz etmektedir.

Adi Granth icerisinde bazi bhaktilere ait metinlerde bulunmaktadir. Islam’m Bhakti
Hareketinin tizerine olan etkisinin bir sonucu olarak bu hareket igerisinde yer alan Sant
Gelenegi yazarlari iizerinde de Islami etki mevcuttur. Bunlarin en bilindik simalar1 Kebir
ve Namdev’dir. Namdev’in Adi Granth igerisindeki siirleri, Tek Ustiin Tanr1’y1 &ven bir
igerige sahip olmasi bakimindan onun daha dnceki donemlerine ait olan Saguna Bhakti
geleneginden ve putperest inanglardan izler tasiyan erken donem siirlerinden farklilik arz
etmektedir. Islam’in etkisiyle Namdev’in diisiince diinyasinda Somut Tanri inanci
zamanla soyutlasmistir. Namdev’in Adi Granth igerisindeki siirlerinde hem Arapga ve
Farsca kelimeler hem de tasavvufi dgeler yer almaktadir. Namdev, Allah’in mutlak gii¢
sahibi oldugunu ifade etmekte ve kendisinin O’nun garip ve miskin bir kulu oldugunu
dile getirmektedir. Ayrica o, Allah’in, Kerim ve Rahim isimlerini dile getirerek her an
her yerde var oldugunu sdylemektedir. Sthizm’in fikir atas1 olan Kebir’in Adi Granth’taki
siirlerine bakildiginda ise siirlerinde goriilen temel tema, Bijak adl1 eserindekine benzer
bir sekilde hem Islam’in hem de Hinduizm’in sekilciliginin reddidir. Ancak Kebir bu ret
tavriyla beraber her iki dininde i¢sel, manevi inang¢ yonlerinden beslenerek bir diislince
olusturmaya ¢alismistir. Bu anlamda onun siirlerinde Islami dgeler genis bir bigimde yer
almaktadir. Kebir’de goriilen nur diisiincesi, tasavvufi bir iz tagimaktadir. Kebir “Nur”u
evrenin ilk kaynagi olarak ifade etmekte ve yaratilan her seyin 6zde kotii olmadigimi dile
getirmektedir. Allah’m gesitli Islami isimlerini dile getiren Kebir, Yaratici ile yaratilani
birbirinden ayr1 varliklar olarak algilamaktadir. Onun Tanr1 diistincesi aktif ve gaybi bir
Allah’1 ifade etmektedir. Ote yandan toplumsal idealleri olan Kebir insanlar aras1 esitlik
vurgusunu siirlerine sik¢a yansitmig biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanlarm ayni
6zden yaratildigini, birinin digerine istiin olmadigin1 Hinduizm’in kast sistemine bir

tepki olarak siklikla dile getirmektedir.
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Janamsakhi geleneginin ortaya ¢iktig1 edebiyat alani Stifi gelenege dayanmaktadir. ilk
Janamsakhi yazarlari, sufi evliyalarinin hayat Oykiilerinin anlatildigi “Tezkire”
geleneginden, daha genis olarak Melfiizat literatiiriinden etkilenmistir. Tezkireler
evliyalara ait bazi olaganiistii anlatimlar ve anekdotlar igermektedir.  Janamsakhiler
icerisinde de Arapga ve Farsca kelimeler yer almaktadir. Janamsakhiler yapisal ve dilsel
olarak sufi gelenekten etkilenmenin yani sira sanatsal agidan da etkilenmistir.
Janamsakhilerdeki resimlerin ait oldugu Pahari sitili, Islam sanatinin etkisi altina
girmistir. Tai-i Sefer kullanimi, wandersage tarzi anlatimlar ve bir¢ok sifi tema

Janamsakhi anlatimlarinda kendine yer bulmustur.

Islam’m Sihizm’in edebi metinleri {izerine olan bu etkisi, Sihizm’in inanclar1 iizerine de
etkili olmustur. Islam’in Sihizm {izerine belkide en biiyiik etkisi olarak ifade
edebilecegimiz Tek Tanri Inanci, olusumu bakimindan islam’m bélgeye ilk ulastigi
zamanlara kadar geri gitmektedir. Erken donem Hinduizmde, yani Vedalar doneminde
antropomorfik 6zellikli politeist Tanr1 inanc1 6n planda iken, Brahmanalar ve Upanisadlar
doneminde Trimurti (liglii) o6zellikli teizm ve panteizm ortaya ¢ikmistir. Destanlar
doneminde ise Vedalar doneminde silik halde bulunan Prajapati, Brahma haline; Rudra
ise Siva haline gelmis ve Visnu da onem kazanmistir. Mahabharata ve Puranalar’da
Visnu, merhametli koruyucu Tanri 6zelligi ile 6n plandadir. Vedalar déneminde Aditi,
Prithivi, Usas gibi tanrigalar metinlerde goriilmektedir. Yani yaklagik M.S. 750’lere kadar
olan Hint tanr diisiincesinde ¢ok tanrict bir egilim goriilmektedir. Bu nokta 6nemlidir,
ciinkii Bhakti Hareketinin ortaya ¢ikis zamani da 7. ve 8. yiizyila denk gelmekte ve bu
donemde bazi tek Tanr1 diisiincesini 6n plana ¢ikaran diisiiniirler ortaya ¢ikmaya
baslamaktadir. Diger taraftan bu tarihler Islam’mn bdlgeye ulastigi zamanlardir ki bu olay
durumu daha ilging kilmaktadir. Burada Bhakti hareketinin babas1 Sankara’nin iizerinde
bir Islam etkisi oldugu asikardir. Nitekim bununla ilgili anlatimlar ve bu gériisii savunan
yazarlar bulunmaktadir. Bhakti Hareketinin net bir bicimde Islami Tanr1 formunu almasi
ise Geg Ortacag Bhakti Hareketi ile olmustur. Nirguna Bhaktiler ile baslayan soyut Tanri
inancinin basladig1 donem de tam bu zamana denk gelmektedir. Kebir’in diigiincelerinde
zirveye ulasan gaybi tek Tanri inanci, Nanak {lizerinde tesirli olmustur. Nanak’in ait
oldugu Sant gelenegindeki bu egilimin yani sira Nanak dogrudan Islami etkiler altinda da

kalmistir.
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Sihizm’in tek Tanr1 inanci ve bu Tanr1’nin bazi sifatlar;, Adi Granth’in en 6nemli ifadesi
olan Mul Mantra’da dile getirilmistir. Mul Mantra’nin en temel ifadesi olan Ik oa’nkar ile
(“Kul huvallahu ehadun” (S'J &) 5 dﬁ)), “De ki: "O, Allah'tir, bir tektir."” ifadeleri ayn
yonde goziikmektedir. Buna ilaveten Ik oa'nkar ifadesi, ( (AM\ ‘52 4 ) “la ilahe illa allahu™)
“Allah’tan bagka ilah yoktur.” ifadesinin Sihizm’deki bir yansimasi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayrica yaratici Tanri’nin iizerine vurgu yapilmakta ve Yaratan ile yaratilan
arasinda bir ayrim gozetilmektedir. Ancak bu yaratma faaliyeti bilingsiz degil; ilim, irade
ve kudret sifatlar1 gercevesinde gerceklesmektedir. Bu yaklasimlar Sihizm’in Tanri
anlayisini monizm’den kurtarip Monoteizm’e tagimaktadir. Sih Tanr1 disiincesinde
onemli bir Islami unsur da Hiikiim anlayisidir. Islam diisiincesinde Allah’in Hiikmii
“biitiin tabiat nesnelerini ahenkli, saglam ve sanatkarane yaratip siirdiiren” seklinde
anlagilmaktadir. Sihizm’in Hiikiim anlayisida bu paraleldedir. Kebir ve Nanak’in
diisiincesinde daha ¢ok metafizik Aleme ait olarak evrenin yaratilmasr ile ilgili Ilahi Irade
tarzinda karsimiza ¢ikan Hiikkiim kavrami Nanak’in ardindan gelen Gurular tarafindan
mevcut anlam1 korunmak suretiyle genisletilmistir. Bu yeni anlamiyla Hiikiim diinyevi
eylemleri yani insanlar arasi eylemleri diizenleyen kurallar olarak da ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Ote yandan Kebir’de oldugu gibi Sih gurular Islami Hiikiim anlayisi icine
Hint diisiincesine ait baz1 6geler sokarak yeniden yorumlamislardir. Nitekim Hindu Maya
inancinin bir yansimasi olarak Nanak, diinyadaki yanilsamadan kurtulmak i¢in Tanr1’nin

Hiikmiine uymanin gerektigini ifade etmistir.

Islam’1n inan¢ konusunda Sihizm iizerine etkisi sadece Tanr1 inanci ile smirli kalmamus,
ayrica bazi Islami metafizik 6geler, Sihizm tarafindan benimsenmistir. Adi Granth
igerisinde yogun bir bi¢imde “6liim elgisi”nden bahsedilmektedir. Bunlarin ¢ogu Hindu
oliim tanris1 Yama’y: ifade etmektedir. Diger taraftan bazilari ise islami kokene sahip
Azrail melegini ifade etmektedir. Adi Granth igerisinde “6liim elgisi” dogrudan “Azrail”,
Kur’an’da nitelendirildigi sekliyle “Melek’ul-Mevt”, ve “Melek” olarak gegmektedir. Bu

kullanimlar oldukga Islami temalar icermektedir.

Sihizm’de teolojik bir 6ge olarak giinah ve ahlaki kotiilikk diisiincesi vardir. Ancak
Hristiyanliktaki gibi bir asli giinah inanc1 yoktur. Sihler, islam’da oldugu gibi icki igmeyi,
kumar oynamayi, zinay1 ve hirsizlig1 giinah olarak kabul etmektedirler. Sihizm’de giinah
kavrami, seytan ve cehennem kavramlart ile de iliskilidir. Sihizm’e gore Seytan ayri nihai

bir varlik degil, Tanr1’nin iradesi altinda ¢alisan bir varliktir. Adi Granth igerisinde seytan
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cesitli kelimelerle ifade edilmistir. Bunlardan bir tanesi de Islam’dan gecen (F='s
“saitan”) “seytan” kelimesidir. Sihler, Cennet ve Cehennemi reddetmelerine ragmen, Sih
kutsal kitabinda hem Hinduizm’e ait ifadeler hem de Islam’a ait ifadeler ile cennet ve
cehennem dile getirilmektedir. Sih Kutsal Kitabinda cehennem, hem “Naraka” hem
“Rasétal” ((amsfs) “Yerinalt’” anlaminda) hem de Islami cenneti ifade eden Farsca
“Dozak” (Tuzak) kelimesi ile ifade edilmektedir. Dozak (Cehennem) kelimesinin gectigi
siirler incelendiginde gerek Nanak gerekse Arjan’in Cehennem inancina sahip oldugu
goriilmektedir. Islami bir 6ge olan Sirat Kopriisii, Adi Granth’ta iki defa kullanilmistir.
Islami diisiinceye uygun olarak cehennem atesi iizerine kurulu olan bu kdprii Ravidas
tarafinda zorlu bir asama olarak dile getirilmektedir. Seyh Ferid ise kildan ince olarak
tamimlamakta ve oldukgca Islami bir tema sergilemektedir. Cennet kavrami ise Adi Granth
icerisinde on dort kez Islami cenneti ifade eden Farsca Bhisat kelimesi ile dile
getirilmistir. Baz1 dindar Sihler, bireysel ruhlar i¢in bu yeri bolluk ve bereketin oldugu
bir mekan olarak disiinmektedirler. Cennet inancina ek olarak Sih Kutsal Kitab’inda,
Sami inanclarda goriilen, ilk insamin Adem oldugu diisiincesi yer almaktadir. Kebir’in
dizelerinde gecen bu ifade de Sami inanglarda oldugu gibi Adem, Cennette bir siire

yasamistir.

Hinduizm, Budizm ve Caynizm’de, Kutsal Savas ve Sehitlik diisiincesi yoktur. Bununla
beraber Hinduizm’in tarihinde sadece yigitlik ve kahramanlik olaylari ile ilgili anlatimlar
mevcuttur. Ancak Sihizm ayni cografyada ortaya ¢ikmis bu biiyiik dini geleneklerin
aksine Islam’daki gibi Cihad diisiincesine sahiptir. Sihizm’de Cihad anlayisimnin etkisiyle
ortaya ¢iktigini diisiindiigiimiiz bir baska Islami kavram ise Sahadet ve Sehitlik
kavramidir. Sihizm’de, islam &rnekliginde gelisen bu sehitlik diisiincesi, Arapca aslina
uygun olarak Sahadet kelimesi ile ifade edilmis ve Sih askeri motivasyonunun olusmasini

saglamisitr.

Islam, Sihlerin dini ve sosyal hayat iizerine de etkili olmustur. Esitlik konusu bunlarin
basindadir. Tarihsel arka planinda Islam’in bélgeyle ilk temasa gectigi zamanlardan
itibaren baglayan bir etki s6z konusudur. Nitekim Sufilerin hiimanist yaklagimlar1 alt
kastlara mensup olan ¢ogu Hindu’yu cezbetmis, tarikatlerin dis halkalarina katilan bu
Hindular zamanla i¢ dairelere dahil olmuslardir. Dolayisiyla zahiri ihtidayi, batini ihtida
takip etmistir. Esitlik konusunda Islam’in baslattig1 bu kelebek etkisi birgok Bhakti

diisiiniiriinde yanki1 bulmustur. Ornegin Kebir, insanlar aras1 esitlik vurgusunu siirlerine
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sikca yansitmistir. Kast sistemine karsi baslatilan bu esitlik vurgusu, her kesimden insanin
dinini yasayabilmesine imkan tanimistir. Boylece Sihler Kast sisteminin reddi ile rk¢iligt

ve din adamu siifin1 da reddetmislerdir.

Sih ibadet yasaminda énemli bir yer tutan Gurdwaralar, hem mimari, hem sanat, hem de
islevsellik acisindan Islam’dan etkilenmistir. Nitekim Islam mimarisinin ve sanatinin
temel Ozellikleri olan kubbeler, minareler, hat sanatinin benzer kullanimlari, geometrik
desenler, soyutlamalar, arabesk siislemeler ve Ayna Kari gibi birgok sanatsal ¢aligmalar
Harimadir Sahib’in her yerine yayilmistir. Gurdwaralar, sifi Hankahlarin bazi kurumsal
yapilarini almistir. Bunlarin basinda Lenger kurumu gelmektedir. Bir nevi imarethane
gorevi goren Lenger, din, dil, itk gozetmeksizin herkese yemek hizmeti sunan bir
Kurumdur. Bu yapiy1 aynen Gurdwaralarin biinyesine koyan Nanak, Lenger kurumunu

toplumsal birlik ve beraberligi saglama araci olarak kullanmigtir.

Sihler igin ¢ok énemli bir yapilanma olan cemaat yapilanmasi da yine Islami etki altinda
gergeklemistir. Islam’da ibadetler, bireysel ve cemaatle yapilmak iizere ikiye ayrilir. Oysa
Hinduizm’de ibadet bireyseldir. Sihizm’de de Islam’da oldugu gibi hem bireysel hem de
cemaatle ibadet uygulamasi vardir. Bir Sih’in giinde iki bireysel ibadetin yani sira, giin
dogumu ve giin batiminda cemaatle birlikte ibadet etmesi gerekmektedir. Bu anlamda
Sihlerdeki cemaat diisiincesinin kaynagi da Islam’dir. Sih mabetlerde ve giindelik
yasamuyla ilgili diger durumlarda, islam’da oldugu gibi, cemaat igindeki en saygin kisi
ibadetleri yonetmektedir. Ayrica bazi Sih ibadetlerinin Islami ibadetlere benzerligi ise
dikkat ¢ekicidir. Nam Simran (ya da Nam Japna) olarak bilinen Tanri’nin adinin
tekrarlanmasi seklindeki Sih pratigi ile Islami zikir ve murakabe uygulamas: arasindaki
benzerlik dikkat ¢ekicidir. Akhand Path ise Adi Granth’in hi¢ ara vermeden kirksekiz saat
i¢inde sonuna kadar okunmasi ibadetidir. Her ne kadar Islam’da kirk sekiz saat gibi bir
kisitlama olmasa da hatim mantig itibariyle benzerlik arz etmektedir. Ardas 6nemli bir
olayin basinda veya sonunda cemaatle okunan duadir. Bir bagka dikkat ¢ekici pratik ise
“Vak” uygulamasidir. Islam’daki tefe’iil uygulamasi ile ayn1 mantig1 iceren Vak pratigi,
Adi Granth’in rasgele acilarak sol (ilk) sayfadaki ilk ciimlenin okunmasiyla
gerceklestirilir. Belki de ibadetler agisindan esitlik vurgusunun bir yansimasi olarak en
onemli etki Zekat ibadetine aittir. Daswandh, Arjan doneminde, Miisliimanlarin zekat

uygulamasinin yeniden uyarlanmasi ile ortaya ¢ikmis bir Sih ibadetidir.
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Son olarak Sihizm iizerinde Islam’m etkisi ile ilgili biitiin bu verdigimiz etki alanlari daha
da genisletilebilir. Nitekim Sihizm’in Hinduizm’den, hatta ait oldugu Hint alt kitas:
geleneginden kendini ayirip yeni bir din olarak ortaya ¢ikmasindaki ana etki Islam’a aittir.
Nitekim Sihizm, Islam’m Hint alt kitasina ulasmasinin yaklasik dokuz asir sonra ortaya

¢ikan sonuclarindan biridir.
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EKLER
EK-A. ADI GRANTH iCINDE BULUNAN BAZI ARAPCA KELIMELER

Adi Granth igerisinde olduk¢a yogun bir bi¢imde Arapga ve Farsca kokenli kelime
bulunmaktadir. Farsca kelimelerin bolge diline etkisi Islamiyet ile gerceklesmekle
beraber cografi yakinlik ile de ger¢eklesmis olabilir. Ancak Adi Granth iizerindeki Farsc¢a
etkinin s0fi kaynakli oldugunu sdyleyebiliriz. Asagidaki ¢aligmamizda bir 6rneklik
olusturmas1 bakimindan sadece Arapga kokenli kelimeler verilmistir. Tablo miimkiin
oldugunca tekrarlar1 ¢ikarilmis yaklasik 340 Arapca kelime halinde verilmistir. Bu
kelimeler Adi Granth icersinde defalarca tiiremis sekilleri ile bulunmaktadir. Asagidaki
tabloyu hazirlarken Surindar Singh Kohli’'nin Adi Granth {izerine hazirlamis oldugu
sozliigii*'? merkeze alarak Adi Granth ile ilgili hazirlanmis olan baz1 internet sitelerinden
yararlanilmistir.*"® Verdigimiz anlamlar da genellikle Kohli’nin sdzliigiinde verilen

anlamlar temel alinarak yazilmistir.

n A
WG Abdala Miisliiman dindar, kul
WEH Adem Insanoglu
n{re Agadu Akd, anlagma, evlilik
e Aiba Giinah, kusur, ayip
AT Ajaba Acaba, saskinlik, hayret
WAIES Ajraile Azrail, 6lim melegi
WIS Akala Akl
wrelt Aki Isyankar, asi
wgT Ala Allah
wSI Alaha Allah
ST Alaha Allah

412 Syrindar Singh Kohli, Dictionary of Guru Granth Sahib, Singh Brothers, Amritsar 2005.

13 Internet siteleri igin Bkz. Sri Granth, http:/srigranth.org; Sadh Sangat, http://sadhsangat.com;
Punjabi-English Dictionary, http://dic.learnpunjabi.org.
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Alama Alem, Evren

Amala Amel, eylem, is
Amana glven
Amana glven
Amari Amir, yonetici
Amari Amir, yonetici
Amm Ummii, Anne
Araja Arzu, istek
Arasahu Ars, gokylizii
Asaki Ask
Asali Asil, koken
Asuli Aslinda, gergekte
Atima Yetim
Aurata Kadin, Avrat
Aurata Kadinlar
Autaka Oturma odasi, Kabul odasi
Avali Evvel, ilk
Badara ¢anta
B
Baga Bahce
Bagati Bahge
Bai Satis

Bakaridi Kurban Bayrami

Bakhila Cimri

Bakhili Cimrilik

Bebaka Borcu olmayan, korkusuz
Bibaka Borcu olmayan, korkusuz
Bidai Birakma, terk olma, sdylemek
D
Daima Her zaman
Dalala Komisyoncu, ortak, yargi¢

Daphatari Defterdar, ayrintili hesap tutulan yer
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Dara+hali

Hemen, derhal

fa.+ar.
Dava Iddia
Dibana [lahi Mahkeme
Dibana [lahi Mahkeme
Dina Din
Divaja Gostermek, gosteris
Duaim Kutsama, dua
Duau dua
Duni Diinya
Duniai Diinyevi, diinyadaki insanlar
G
Gaibana Gayb, gizli
Gaibu Gayb, gizli
Gaira Baskasi, gayri
Gairamahalu | Kisinin kendi mahalli disindaki mesken.
gayrimahal
Gairati Utanma, algakgoniilliiliik, kiskanglik
Ganiva zenginlik
Gaphala Gafil, bilgisiz
Gaphali Gafil, bilgisiz
Gaphila Gafil, bilgisiz
Gardrra Gurur, ego
Giasa Ay, sikayet, dilek¢e, yardimei, destekei
Gubara Karanlik,
Gula Hizmetgi, usak, gulam
Gulama Kole, usak
Gulami kolelik
Gumana Ego, gurur
Gusala Gusiil, yikanmak
H
Hadara Hazir, mevcut
Hadarathi Hazret
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JSTH Hadisa Hadis

JgI" Had(ra huzurunda

I9s Hairéna Hayran, saskin

Joe Hairanu Hayran, saskin

Jafs Hairati Saskinlik, hayret

GRS Haivana Hayvan

Jor3t Haiyati Hayat

Iad Haja Hac

gt Haji Hac1

CIRCH Hajara Hazir

gdfa Hajtri Huzurunda, Allah’in huzurunda

If Haki Hak, Allah, gergek
BEICIES Hakikati Hakikat, gerceklik, sufilikte manevi bir asama
JaiteT Hakina Hak (Allah) ile ilgili

GEY Hakka Aslinda, gergekte

ISH Halala Helal

IS Halemi tevazu, alcakgonillilik, halim
IIH Harama Harem

IIH Harama Haram, yasak

IHS Hasalu Gelir, elde edilen, Hasilat
IEfE Hauli Korku, panik

IS Havala Durum, hal

IJ=BT Havala Yikleme, havale

I Havalu Durum, hal
ISEHIES Hikamati Hikmet, bilgelik

Jwz Hilara Hile, numara

grar Hujara Hiicre, oda

grf3 Hujati Argiiman, delil, hiiccet
JIH hukama Diizen, karar, hiikiim
ganit Hukam frade

gJ Hira Hdri, cennet perisi
IIHf3 Huramati Saygi, Hiirmet
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g
gife Idi Bayram, 1yd
feashg Ikatiara Se¢mek, tercih etmek, ihtiyar
fousH Ikhalasu Saflik, saf sevgi, ihlas
fesf3 lati Kotiiliik, fesat, illet
fagsar Iphatara Iftira, yanls gdsterme
H J
ey Jababu Cevap
CIES jagati Zekat
GIGCH Jahara Gorlinilige gore, Zahir
Adtg Jahira Sikintil1, sorunlu
HAHET Jajamalia 1. Ciizzamly, 2. Bacaksiz, 3. Giinahkar
AHS jamala Giizellik, cemal
BC) Jambiira 1. esek arisi, 2. masa
Heg Jamdara Komutan
BSEIES Jar(rati Gereklilik, zaruret
i Javalu Diistis, ¢okiis, zeval
HHMT Jejia Cizye
IGISEH JinGira Bir cinin oglu
et Jinarl Bir cinin kiz1
I K
Ci=u Kaba Kabe
e Kabaja Kontrol, denetim
TS Kabtla Kabul edilen, onayl
e Kada Kaza, Yok etme
IJTH Kadama Kademe, adim
Jed Kadara Yaratici, her seye giicii yeten, Kadir
et Kadi Kadi, Misliiman Yargi¢/Hakim
Cisinty Kadia Kadilar
fed Kadiru Yaratici, her seye giicii yeten, Kadir
EES) Kaduri Kir, karanlik, tizlintii
ey Kaimu Sabit olan, kaim
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Koca (es)

Kaji Kadi, Miisliiman Yargi¢/Hakim
Kalama Kalem
Kalama S6z, kelam, Kutsal yazi
Kalama Akaid, inang, kelam
Kalamdara | Asketik, dervis, fakir
Kalau Kalem
Kalubi Kararsiz, huzursuz
Karaja Borg
Karama 1. Eylem, 2. Servet, 3. Liituf
Karima Iyilik, Rahmet (Allah’1n)
Kasa Kase
Kasabi Kasap
Kasai Kasap
Katiphia Ipeksi giysiler, kadife
Katu 1. Kesme, bolme, diismanlik, 2. dondiirme
Kavai Gomlek, ciibbe
Khabari Haber
Khaira 1. Sadaka verme, 2. lyilik, erdem, hayir
Khairi 1. Sadaka verme, hayir
Khalahalu Karisiklik, kaygi
Khalaka Insanlik, yaratilmis
Khalaka Yaratici
Khalasa Ozgiir, kurtulus
Khalase Saf, halis
Khasalati Aligkanlik, 6fke, egilim
Khasama Rab, efendi
Khasamahi | Rab, efendi
Khasamahu | Rab, efendi
Khasamana | Destek, koruma
Khata Hata, yanlis
Khata Hata, yanls
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Y3 Khatu Mektup notu
HTH Khavasa Havas, se¢kin
s Khiala Diisiince, hayal
IEGUESIS] Khijamatadara | Hizmetgi
ICETIES Khijamati Hizmet
farsyrar Khilakhana | Ev halki, kilan, aile
Ara. + Far.
fagg khiraju Vergi, harag
CLIGH Khumari Sarhosluk verici sey, hamr
YIH S Khurasana Horasan
fagsr Kibala Kible
JHe Kimae Degerlendiri, yargig
Sy Kimaha Deger, kiymet
I Koma Klan, millet, asiret
ESCES Kudarata Doga, yaratilis
IS Kulaphu Kilit
Jad Kuphara Kiifiir
ECERS) Kupharane | Kafirlerin yeri, cehennem
LM Kurabaini Kurban
TS5 Kurabana Kurban
ECLERS Kurabana Kurban
IS Kurana Kur’an
gJer Kurana Kur’an
gIe Kuranu Kur’an
SIAI Kurasahu (Ilahi) kiireler, gevreler
F3a Kuttara Huzursuzluk
I3 Kitu Kuvvet, 6l¢t
3] L
IXSEC) Lahabara Alev
feseg Laitabara | Itibarsizlastirma
T Laphaja Kelime, sozciik
B3e Latipha Iyi, latif
8 Lepha Yorgan, kalin, ortii
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I Lia 1. Kinama, azarlama 2. almak
H M
HI Maha Ay
HI Maha Ay
HJ" Maha Ay
HITE Mahadidu Mahdud, sinir, gelir sinir1
HIAI Mahajara Mabhser, huzurunda
Hafrafe Mahajidi Mescid, cami
HIIH Maharama Sirdas, Mahrem
HIfg Mabhari Uzman, deneyimli, mahir
Hiaf3 Mabhiti Gergeklik, mahiyet
HHABH Majalasa Meclis, toplanti
HIHE Makastdu Amacg, itiraz
HIHE Makhastidu | Niyet, Amag
HE3S Makhatila Ipek
Ha Makka Mekke
HETfear Malaika Melekler
HBS Malaka Melek
HSG Malaku Melek
HBI Malara Kayiker,
H3Gs Malaiina Inangsi1zlik, mel’un
HEH Malima Bilinen, malum
HHST Mamala Mesele, is
HHI Mamira Atanmis, memur
HSH Manasa Arzu, 6zlem, hasret
HISI Maraphati | Bilgi, Marifet
HI3T Marataba Mertbe, pozisyon, makam
HAZS Masahtra | Unlii, meshur
HASET Mashakala Pas ¢ikarma aleti
HAST Masakara Pas ¢ikarma aleti
HAG(3 Masakati Zor is, mesakkat
HAG(3 Masalati Iyi dgiit, misal
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Masita

Mescit, cami

Masola Soru, gerekce, yargi
Mastirati Danigma, megsveret
Maudipha Miisliimanlarin dini metinleri okumast
Maujtda Mevcut
Maula Mevla, Allah
Mauta Olii, mevta
Mikadara Miktar
Milaka Zenginlik, miilk
Milakha Ulke, krallik
Mimnati Istek
Mira Kral, amir
Misala Ornek, misal
Mudati Siire, muddet
Muhabati Sevgi, muhabbet
Muhalati Limit, muhlet
Muhataiai Bagimlilik, muhtaciyet
Mubhatija Bagimli, muhtag
Mukaddama | Yonetici, sef
Mukama Makam, yer
Mulamma Siisleme sanat1
Mulla Miisliiman din adami, molla
Mumarakhi | Miibarek
Mumsapha | Yargig, hakim
Murida Miirit
Musaphi Adalet
N
Nadari Bakis, goriis, nazar
Néajaru Bakan, bilen
Naubati Biiyiik davul
Neba Vekil, naib
Nekhasi Kéle pazar
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fonrfs Niamati Hediye, nimet
154 @)
5231} Omi Ummi, okumamis
= Ph
TTH Phadalu Yarasiz, Nafile
STaf3 Phadihati Pislik, kir
E13) Phaila Fail, yapan
gag Phakaru 1. Endise, kaygi 2. Inziva hayati
CEIG Phakira Fakir, miinzevi
TYr Phalagha Sokmek, bolmek, yirtmak
5 Phana Imha, Fena
Croutss Phanai Imha olma, Fena hali
ety Phanaia Yok olabilir
ot Phani Yok olabilir
CEICH Pharaki Fark, ayrim
g Phart Koruyucu, bekgi
SHS Phasali Bitki, hasat
af3g Phatiha Zafer kazanan, acan, fatih
fesas Philahala Simdi, suan
I R
99 Raba Rab, Allah
JIHE Rahamanu | Rahman, Allah
IIH Rahima Rahim, Allah
CRINYES Raiati Avam, halk
IHAST Ramajana Ramazan
Sl Rastli Resul, Hz. Muhammed
SRES Rihare Ruhum
A S
At Sabahi Sabah
"Ed Sabara Sabir
AEI Sabari Sabirh
AE3 Séabata Tam, kusursuz
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Agfs Sabuni Sabun
At Sabari Sabir
LUSC Sadaka Dogru, Sadik
HEd Sadaka Bagis, sadaka
Headt Sadakari Dolay1, ugruna
AIST Sahali Basarili
AISS Sahanaka Canak, tabak, sahan
AIE Sahida Sehit
HEME Saiada Avci
BT Saldha Ovgii, tavsiye
ey Salaha Ovgi, tavsiye
S Salaka Miirit, Sultik
AB™H Salama Selam
ASHIZ Salamati Giivenlik, selamet
ASH Salamu Selam
Aofe Sanai Ovgii
HeT Sapha Paspas, hasir
A" Sara Islam Hukuku, Seriat
AT Sarfati Islam Hukuku, Seriat
A Sarika Ortak, Serik
et Savim Esit, seviye
frefa Sidaki Inang, sidk
fHag Sihara By, sihir
IGEEY Sijada Secde, sayg1
Hia Sika 1. Otarite, Sika, 2. Para, Sikke
IGISES Silaka Halat, ilmek
frefs Siphati Ovgii
st Sipiti Ovgii
Hemit Sophia Sufi, sofi
7Ed Subaha Sabah
IS Subahana Teznih edilmis, miibarek, Stibhan
IS Subhana Teznih edilmis, miibarek, Stibhan
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HS3'S Sulatana Hiikiimdar, sultan
Hol3 Sunati 1. Hadis, Stinnet 2. Stinnet (circumcision)
HISS Suratanu Hiikiimdar, sultan
3 T
=y Tabela Sabit, degismez
EQEICS Tahakika Kesinlikle, aslinda
38 Tai Atama, tayin etme
ECt=IC) Takabira Tekbir
3389 Talaba Talep etmek, istemek
EgeCy Talaka Alakali, taalluk etmis, iliskili
3IHf Tamai Aggozliiliik, tamah etmek
3H Tami Yemek, yiyecek
3J¢ Tarapha Taraf, yan
ESICIES Tarikati Gidilen yol, Tarikat, Sufilik asamas1
IASIH Tasavisa Endise, kaygi, tasa
369 Tauku Bir demir, tasma boyunduruk
ERICH Tujara Satici, Tiiccar
3Hg Tammaru Meyve
154 U
g Uja Abdest, vuda
exfs Umati Ayn1 inanca sahip insanlar, immet
eHae Umrau Soylu insanlar, Umera
g \Y
=S| Vahi Vahiy
=) Vali Veli
[T Vedavai Bedava, karsiliksiz
Be+dava
fegafs Vilaiti Vilayet, bolge

Tablo 3: Adi Granth I¢inde Bulunan Baz1 Arapga Kelimeler

148




EK-B. ADI GRANTH’TAKI BAZI| SIIRLERIN INCELEMELERI

|. SEYH FERID’iN SIIRLERI
Siir-1

fosg Hodgfs fig  #Ad Afonr
Dilahu muhabat jinh  sei sachia.

£3 s 2

5 2£

=1 =

<

Sadece, kalpten Allah’a muhabbet duyanlar dogrudur,

e

\

Jinh

3

Jg HH I fA Fw  Ffowr(y)

an hor mukh hor sé kandhe kachia.

3
fa.

Zihin, Benlik,

Kalplerinde bagka agizlarinda bagka seyler olanlar ise yanlstir. (1)

I3 fomag yufe I

Rate  isak Khudae rang

a3
ke

Ask, ar.

Hiida, fa

Renk, fa
(Memnun

edilme)
Goriisme, 12; (_L)
yiiz, fa. &

Didar = A

Hiida’ya agk ile bagli olanlar, onun didarinda memnun edilirler.

fefrawr g oy 3 e Ig =HEW)-IIE-
Visria  jinh  nam te bhue bhar thie. (1) raharo.

<«
m

Isim, ad, fa.
Nam
Yik, fa

Nam (Tanri’nin adi1)’1 unutanlara (ise) yeryiiziinde bir yiik vardir.
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wfy & Bfz wft T9 TeA =7
Ap lie lar lae dar darves = se.
§ 5
> a

Allah’1n clibbesinin etegine tutunanlar, O’nun kapisindaki gercek dervislerdir.

36 dg #edt W8 WE HEZ H(QQ)

Fin dhan janedi mao ae safal se.

Onlar1 doguran anneler kutsaldir. Onlara bereket vardir. (2)

Udeodld WUT WOl eni3
Parvardagar apar agam beant

Sen, fa. 'EI (Y

Allah, fa.
Perverdigar

Ey Perverdigar, Sen sinirsiz, akil almaz ve sonsuzsun.

fAfer ug3r wY g 09 H@)
Jina pachhata sach chumma pair mun.

Gergek Rabbi tantyabilenlerin ben ayaklarin1 6perim. (3)

39 usg  yefe I sSyHTdl
Feri panah khudae ti bakhsandgi.
48 & & g
=~ 3 3 =2
g =] n 2y
£ = 2
)EL) CQ

wn

Sana sigmiyorum, Sen Bagislayan Hiida’sin
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A g9 A IR sedt(¥)-1-
Sekh Faridai khair dijai  bandagi.

5 s § 5 8 B

& B = 54

Liitfen, Sana kullugunun litfu ile Seyh Ferid’i koru. (4) -1-44
Siir-2

AEd H®  gHET ¥ AEg o e
Sabar manjh kaman e sabar ka  nihno.

Saburr, ar
Yay, fa.
Keman
Sabur, ar.

Kendi iginde, Sabr1 yay yap ve Sabr1 yay kirisi yap.

ASd Her g H8g  H3T & dd (114)
Sabar sanda ban khalak khata na  Kkarl

- c
8 §= 5 £
- o S T
£ E
< =] =
wn —

s >~

—

Sabr1 ok yap, Halik hedefi 6zlemene izin vermeyecek. (115)

8T A3fgg

evai jalenih.

A9 wiefd  AEd

Sabar andar sabri

ender
Sabri

Beden, fa. IS ($|
Ten =S

Sabur, ar
I¢inde, fa
Sabirly, ar.

Sabirli olmaya sabredenler, bu yolda bedenlerini yakarlar.

4 AG., s. 488.

151



s &afas yefe T 33 & faa =2fs(11€)

Hon najik khudae dai bhet na Kkisai den.

. : n
<
& 2 & E2
-3 =l -
g N < ]
=2 = €
= Z jant =
> X

Onlar Hiida’ya yakindir, fakat kimseye sirlarini sdylemezler.

Sabrin yasam gayen olmasina izin ver, varligina bunu asila.

g Hefg wdwg cfe & Hiefg I3 (119)

vadh thivéh dariao tut na thivéh vahra.

ERE s
— <

,\;oSwE
=N 32 g
= o =]
D = —
[a] § g

Bu yolda sen, kiiglik bir derede tiikenmeyecek, biiyiik bir nehirde biiyiiyeceksin.
(117)%5

I1. NANAK’IN SIIRLERI

Siir-3

WBg wWBY WY dJeg  dded'd  ddiH

Alahu  alakh agamm kadar  karanhar  karim

O Allah’tir, bilinemeyen, erisilemez, kudret ve kerem sahibi yaraticidir.

A3 TA wee A<l HaAH B JIH(E)
Sabh duni avan javni mukam ek rahim.

Biitiin diinya gelip gecicidir, sadece merhamet sahibi Rab (Mukim) kalicidir. (6)

U5 AG., s. 1384.
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HayH f3m & wdt fAag Al & I& 3y

Mukam tis

no

akhiai

Jis sis

na hovi

lekh.

Sadece alin yazisi olmayan Bir’in (ikameti) kalicilig1 dillendirilebilir.

WAHE TI3 I8 HaH 69 29 (9)

Asman

Yer ve gok gidecektir, yalnizca O (Mukim) kalicidir. (7)

dhartt

chalst

mukam ohi ek.

fcs dfc T8 foff A -8 3Ifgar 3y usfe

Din  rav

chalai

nis

sas chalai

tarika

lakh  paloe.

Giin ve giines gecicidir, gece ve ay gecicidir. Yiizbinlerce yildiz kaybolacaktir.

Hay 63t 89 I Fear A=A (Y)-19-

Mukam ohi

ek

hai nanka

sach  bugoe.

Yalnizca o (Mukim) kalicidir, Nanak (sadece) gercegi sdylemektedir. (8) -17-416

Siirde Yer Alan Arapca ve Farsca Kelimeler

PENCAPCA (Gurmukht) OKUNUSU ANLAMI
B Allahu (Ara.) Allah
Jed Kadar (Ara.) Kadir, Allah
JIH Karim (Ara.) Kerim, Allah
ool Duni (Ara.) Diinya
HAH Mukam (Ara.) Mukim, kalici, ikame etme
I Rahim (Ara.) Rahim, Allah
WHH'G Asman (Far.) Asuman, gokyiizii

Siir-4

Panj

nivaja

vakhat

panj panja panje

nao.

Bes namaz vardir, giiniin bes vakti i¢in, Bes (vakit)’in bes ad1 vardir.

A6 AG., s. 64.
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ufgsr Ag I8® Bt 3 a3 g
Pahila  sach halal due tfja khair Kkhudae.

[1ki dogruluk, ikincisi diiriist bir yasam, iiciinciisii Hiida adina hayir yapmadir.

oggEt dhifs oA He U@t fAef3  mefe
Chauthi niat ras man  panjvi sifat sanae.

Dordiinciisii her seyde iyi niyetli olma, besincisi ise Rab’be senadir.

gIst  IBHT Wy & 3T HASHE AT
Karni kalma akh kai ta musalman  sadae.
(Boylece) iyi amellerle kelime-i (sahadeti) s6yle ve sonra kendini Miisliiman

olarak isimlendir(ebilirsin.)

ae5d A3 gfwg FF gE ufe(3)
Nanak jete  kariar karhai kari  pae.

Ey Nanak, yalancilar tamamen yalan olan1 alacaklardir. (3)*!

Siirde Yer Alan Arapca ve Farsca Kelimeler
PENCAPCA (Gurmukht) OKUNUSU ANLAMI
foer Nivaja (fa.) Namaz
TH3 Vakhat (ar.) Vakit
IS Halal (ar.) Helal
ug Khair (ar.) Hayur, iyi
yorfe Khuda (fa.) Hiida, Allah
Shif3 Niat (ar.) Niyet, amag
frefs Sifat (ar.) Ovme
Ao Sana (ar.) Ovgii
IBH Kalma (ar.) Kelime
HASHE Musalman (fa.) Miisliiman
“ATAG,, s, 141
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Siir-5
fHog WA fAcg WA J9 IFE TIe

Mihar masit sidak musla hak halal kuran

Rahmet senin camin, iman seccaden, diirlist yasamak senin Kur’an’in olsun.

AIH FHaf3 " IA IT HASHE
Saram sunat sil  roja hohu  musalman.

Tevazu senin siinnetin, iyilik yapmak orucun olsun. Boylece gergek bir Miisliiman

olacaksin.

gagst g Ag g IBHT  dIH  faew

Karnt kaba sach

pir kalma  karam

nivaj.

Iyi amel senin Kaben, Hakikat pir’in, Kelime-i Sahadet ve namaz senin iyi

amellerin olsun.

At 7 3 seRt s 98 TH)

Tasbi sa tis

Senin tesbih’in ona hosnutluk verir. Ey Nanak, Rab onurunu koruyacaktir. (1

bhavsi Nanak rakhai

)418

Siirde Yer Alan Arapca ve Farsca Kelimeler
PENCAPCA (Gurmukhi) OKUNUSU ANLAMI

fuas Mihar (fa.) Sevgi, mihr
HAITS Masit (ar.) Mescit
frreg Sidak (ar.) Inang
AT Musla (ar.) Seccade, musalla
BES Hak (ar.) Gergek, hak
ITT Halal (ar.) Helal
ESH Kuran (ar.) Kur’an
Hof3 Sunat (ar.) Stinnet

HASHE Musalman (fa.) Miisliiman
=T Kaba (ar.) Kabe
g Pir (fa.) Pir
FHH' Kalma (ar.) Kelime
FIH Karam (ar.) Kerem
fesers Nivaj (fa.) Namaz
ELC] Tasbi (ar./pe.) Teshih

48 G, s. 140.
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Siir-6

W WId JS3H U 3 '3 W I8 FI3T
Yak araj guftam pes to dar gos kun  Kartar.
& 5 S gg & &5 ggp =
= & g2 g~ § £° & ¢
® < 8% g 22 3 X

: X

Kapina el agtim, liitfen arzima kulak ver, Ey Yaratici

JIr gHg 9 I =M udeedrd (1)

=

Haka Kabir 156afil ta  beaib  parvardagar. (1)

—

Hak, ar
Kebir, ar
Kerim, a
Sen, fa.
Hatasiz, fa
Bi-ayb
Perverdigar,
fa

Tanr

Sen Hak’sin, biiyliksiin, Kerim ve hatasiz olansin, Ey Perverdigar (1)

n P fal P
gomr HI™A gdl Igela fes T
Dunia mukame  fani téhkik dil dani.

< D T _5 = < -‘CU o
R I D
g 8 =

(<5}

¥

Diinya fani bir yerdir, kalbinde kesinlikle (bunu) bilirsin.

HH HAI e wAgds  feesy s S T (1) -IJ6-
Mam sar  mie ajrail girafteh dil  hech na dant. (1) rahao

< o = & = = fs &

s = £ 27 g 33

£ N 50 4 = E

'S < ~ g

& >

Azrail, kafami saclarimdan yakaladi, heniiz kalbim bilmiyor. (1) —Dur-
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o furg uTg fog<gd' oA &HA  THIJNG

an  pisar padar biradaran kas nes  dastangir.

—

[

Kadin es, fa.
Zen
Ogul, fa.
Piiser
Baba, fa
Pede
Kardes, fa
Birader
Kisi, fa.
Kes
eki, fa.

Olumsuzluk
Tutmak, fa

Es, cocuklar, ana-baba ve kardesler, kimse elinden tutmayacak

wfdtg fmes3H o & T©d9€ d° 2 Hee  3dHd ()
Akhir biaftam kas na darad chin savad takbir. (2)
5 -5 & £g ¥g &£ ge&g & El
5= £ ¥ 55 ¥ EE9 £ £
N g V) 2o £ N .;.: £ %
5 = = o [
a ) o E

Ve benim diisme ve tekbir (getirme) zamanim geldiginde beni kurtaracak kimse
olmayacak. (2)

A o9d dJH3SH ©J I SIed Tor s
Sab roj gastam dar 157afi kardem badi khial.
89 PN 8 & & = S S o 5=
sh =2 < £A oF ~ —a ;: &
(&) N I < > [ = =TI
5} =3 c M [ e :Q =)
© E = T s v £
3 o > 2
()]

Gece glindiiz, koti planlar diisiinerek aggdzliiliik icinde dolastim,

JII & &t FI  FIEeH HH  dn IS nges ()

Gahe na neki kar kardam mam Th  chinl 157afil. (3)
X8 4 & & & 8 & g 53
N g o o M x o 5 5 =T
23 = = = = %O =
5 = g £ = 5
© > & a

Ben iyi isler yapmadim, durumum bu. (3)
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gTgH3 IH g TS  Ifes g9ord =59
Badbakhat ham cho  bakhil gafil benajar  bebak.

—

SE £% ES 5 ZE 24%
S 5 A
= 2
G
Ben bedbaht, cimri, gafil, utanmaz ve Rab’den korkmazim
5% HIWUE A§ 03I 3II T ur g (%) -1-
Nanak bugoyad jan tura  tere chakran  pa khak. (4) -1-
: < < < B I <
L.CS e} Y— —~ Y— Y=
- S < = =< ~ X
ol s = o S i
=N N 3 £ < g
=2 S =
Z 0 e
wn

Nanak der ki, ben senin kullarinin ayak tozuyum, sana miitevazi bir hizmet¢iyim. (4) -1-
419

I11. ARJAN’IN SIiRLERI

Siir-7

g93 ged3l HASY
Karte  kudrati mustak.

Ey yaratic1 Kudretini goriince sana miistak oldum.

e T ¥ Id A3 " JF 3 Ug (IIV)
Din dunia ek tohi sabh khalak hi te  pak. Rahao.
Sen hem dinin hem de diinyanin Rabbisin, fakat biitiin yarattiklarindan ayrisin.

(Dur)

fis wio =fuy Gauer wodd 33 QW
Khin mahi thap wuthapada acharaj tere  rip.

Sen bir anda yaratir ve yok edersin, senin yaratman ne muhtesemdir.

WAG., s 721.
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g8 AT T8I 33 nftwd  Hig B (Y)
Kaun janai chalat tere andhiare méh  dip.

Senin mucizelerini kim bilebilir? Sen karanliktaki Isiksin. (1)

gfie  HAH U89 A9 W8d fHodes gy

Khud Kkhasam khalak jahan  alah  miharvan  khudae.

Sen biitiin mahlukatin Sahibisin, Sen mihriban (merhametli) Hiidasin.

fceg 3ff A 3w w9 R €@ <Al AR
Dinas rain jé tudh aradhe so kio dojak jae.

Gece giindiiz Sana yalvaran kisi ni¢in cehennemlik olsun? (2)*?°

Siirde Yer Alan Arapca ve Farsca Kelimeler
PENCAPCA (Gurmukhi) OKUNUSU ANLAMI
EESE]] Kudrati, ar. Gig, kudret
HASS Mustak, ar. Isteyen, miistak
Sire) Din, ar. Din
Tamr Dunia, ar Diinya
S Khalak, ar. Yaratilmig, mahlik
Uy Pak, fa. Saf, pak
yfe Khud, fa. Kendin
HHH Khasam, ar. Rab, yonetici, koca
A6 Jahan, fa. Diinya, cihan
wBI Alah, ar. Allah
fHage®s Miharvan, fa. Merhametli, mihriban
yorfy Khudae, fa. Hiida
SEIC Dojak, fa. Cehennem, Tuzak
420 AG., s 724.
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Siir-8

WBI  WIH  yEE g - gfs i Tdhr & papsf
Alah agam  khudai bande. --- Chhod  khial dunia ke dhandhe.
= 2 ga 2T 2
< = Z S

a

Ey ulasilmaz Hiida olan Allah’in kulu, Diinyevi arzularin hayallerini terk et.

It F Yy I  HASd feg TI=H ITG oI (1)

Hoe pai khak fakir musafar ih darves kabul dara.
gg £y 55 L= & = 44
X ~ T -;" (] S & 2 = )
< < LL O = = o
z 5 8 = 5 3 S
2 § > o X

Fakir yolcularin ayak tozu ol ve dervislerin kapilarina kabul edil. (1)

" 6 Wdle HAS - HeA Wi  fasiag WTHT

= -

Sach nivaj yakin  musla. --- Mansa  mar nivarihu asa.

Namaz, fa
Inang, fa
Yakin
Seccade, ar
Musalla
Arzu, ar

Hak namazin olsun ve inang seccaden, Arzularini bastir ve isteklerinin iistesinden gel.

©Jd HAf3 Hg HE®ET I8H HEdE udg HI(Q)

Deh masit man maulana kalam khudai pak Khara.
5 sE 0 83 & r
- ] 3 < Y
= - g &
<5} =< g ] jan)
> A X
2A

Bedenin cami olsun ve diisiincen Mevlana, Hiida kelam1 senin i¢in gercek saflik olsun.

(2)

160



-

Sara sariat le kammavahu. --- Tarikat tarak khoj tolavahu.
5 E o o — 5
=1 < © O
= o _ @
5 2 s £s £
g & ek 2
- =5 5
N -

Seriat’i elde et ve onu uygula, kotiiliiklerden kaginmak ve Allah’t aramak senin

Tarikatindir.

HISf3 HE HWIg wEed figg Tdafs a3 fafd & HI (3)

Marfat man marahu abdala milhu  hakikat  jit fir na mara.
5s = =
5= €< E

G}

Marifet zihnini kontrol etsin, Ey kul artik sen Hakikatle olacaksin ve sana 6lim

gelmeyecektir. (3)

g d39 feg wWig audt - 89 wW8a3 IJug g I

Kuran kateb  dil mahi  kamahi. --- Das urat rakhahu bad rahi.
5 S sz S5 g SO
= o =% Q = = = ! =} @
= 8 = S 8L M RS
© o 3 > >3= v/
2 X <g<
L

Kur’an ve Kitab’1 kalbinde 6gren. On duyuyu (bes organ+bes his) kotii yollardan uzak
tut.

g Hoe faefa & gag 3fg Agdt dg8 uTr(y)
Panch marad sidak le badhhu Khair saburi  kabul para.

ﬁg E% N% ‘:E:‘ [+
7 A2 ; =) =
= E =T £ 3
< 2 = n <
v/ 0

e

83 a

Bes duyuyu sidk, hayir ve sabir ile kontrol et, boylece makbul olursun. (4)
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Har fHgg I 0 ya - A3 W9 Ted aufE v
Maka mihar roja  pai khaka. --- Bhisat pir lafaj kamae andaja.
& £ E £g £z & &% £ BN
) g2 2 S 35 £ J5
3 3 S g 5 5 ?
= (@]

Liituf senin Mekke’n olmali, kutsal ayak tozu orucun. Peygamberin sozlerini uygulama

Cennetin olmalidir.

gd ©J HAY yTTowr  Hodit wisg wiET gAdT (W)
Har nir musak khudaia  bandagi alah ala hujra.
& 55 5% & &5 5 5 2
. ¥ g2 g 5% 5 E
= A v T EL. <
<
Hiida’nin misk’i senin hdrin ve Allah’a kulluk senin hiicren olmalidir. (5)

=

A S R g - 7 feg AT AS g+t

]1.

o
—|

1

i

I
—
(@)
2
(72]
o
o
=t
2]
=
=

Sach kamavai SO1

Yargig, ar.
Kad1

O sadece hakikati uygulayan bir Kadi’dir. O yalnizca kalbini arindiran bir Hact’dir.

A ¥ H88s fsed A T3km fag  fHefz oo (€)

So mula malatin nivarai so  darves jis sifat dhara.

—
[+

Molla

=
<
:5.\
on
>
O

Me’lun
Dervis, fa

Din adamu,
Inangsiz, ar

O sadece inangsizliktan uzak bir Molla’dir ve O sadece Rab’bin 6vgiisiinde olan bir

dervistir. (6)
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Sabhe vakhat sabhe kar  vela. --- Khalak yad dilai méh maula.
== e < o < = = c
g g iz ¢ g
N S E > &
ke >

Her zaman her an, Halik’1 yad et, Mevla senin kalbindedir.

3AE wfe Sd9g ©A 2 HIES HeI3 HI®  Hofe =53 (9)

Fasbi yad  karahu das  mardan  sunat sil  bandhan  bara.

& < g §p 8 & 5
. E = b
- g3 P g g5
5 R e g = /M
8 Els & B
- s i/ )
= @

Senin tesbihin on duyuya boyun egdiren olmalidir ve iyi davranis ile kendine hakimiyet

stinnetin (circumcision) olmalidir. (7)

feg Hids Hog #AS (BIw - fumye fogwg 9y HAE
Dil méh  janhu sabh filhala. --- Khilkhana biradar hama janjala.
&z E 2 £sg S
g E £ E 2
X % 2 3 5

E 8

Her seyin gegici oldugunu kalbinde bilmelisin. Aile, ev halki, kardesler hepsinde

sorunlar vardir.

Ha He3a W9 Tofew™ 8 HAH gy TJ (V)
Mir malak umre fanaia ek mukam khudae dara.
8 = E&X &8¢ 5 E 5 E & &5
== E 2 ZE g B g3 el £°

3 =D 5 = 3
m ~ o 54 < = T M

= @ © M

Beyler, hiikiimdarlar ve soylular 6liimlii ve gegicidirler, sadece Hiida’nin kapisi

kalicidir. (8)
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Aval sifat dijt sabiirl. --- Tijai halemi chauthai  khairt
53 5 8 % E g %
< ) z ST =

> < © =
3 2 : =
l_

Ik siikiir, ikinci sabirdir. Ugiinciisii tevazu, dérdiinciisii hayirdir.

dae R fegg yen Bfg dfA @w3 39 wugugT (Y)

Punjvai  panje  ikat mukamai  ehi panj  vakhat tere aparpara.

oI &>
> = €
C
N

Besincisi, bes duyuyu bir yerde toplamaktir. Bunlar en 6nemli bes vakit giinliik dualar
(Namaz)’dir. (9)

Sagli jan karahu  maudifa. --- Bad amal chhod karahu hath kija.
5 €8 =3 RS
= = m s £ S o B
=8 kS § < S B M
s> M = g
H [} He)
O “ 59

Giinliik ibadetlerinde Tanr1’nin her yerde oldugunu bil. Kotii amellerden kaginmak

senin su testin olmalidir.

yefe 89 g e=g SIS g9 HIEITT  HI(10)

Khudae ek bujh devhu bangan burgt barkhurdar  Khara.

<

< v o <
ot SEEZZR = ot
g Z5Eg Bl & 7 2
=1 LH'_':ANQS« = [=l™]
:: :S'U'_ O < 2
2«, = vr M
.8 as]
kS

Hiida’nin birligini idrak etmek senin ibadete ¢agrin (ezan) olmalidir. Rab’bin davul

calan iyi bir cocugu gibi. (10)
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I8  TEH g999 g - fog eIwg oOeg o
Hak  halal bakhorahu khana. --- Dil daritao dhovahu mailana.
5% 5 & S &g

4T = ¥ P =8

4 2 g g 3

&) >

Hakkinla kazandigin yemegi ye. Kalp nehrin ile kirliligini yika.

Mg uge fORst A8 wAoEs o o 33 (11)
Pir  pachhanai  bhist SOl ajrail na doj thara.
& 85 & ES¥¥
= % 2 = €785
o 1 5 g eF
3 < 3

(@]
O kisi Peygamberin cennet adami oldugunu bilir. Azrail onu cehenneme atamaz. (11)

gfenr faged W8I3 wWdlar - JdI1 3IHA HfE  Idia
Kaia kirdar aurat yakina. --- Rang tamase man  hakina.
£ 8 S £ i S s 5 <
Q P > - S T
£E £ 3 S = g e %<
Lo & = 2 58 T
> = A = o R
L [a0] 5
wn

Iyi isler senin bedenin olsun ve inang senin gelinin. Hak kin agkini seyret ve eglen.

Uy ug g9 Tl T AE3 HIF TE3T 9T (1R)

Napak pak kar hadar hadisa sabat surat  dastar sira.

o

S c S X 85 = S = S = < =
25 £F "§ & 5g €z d5  aj
o — » > K%] = @© = ~ O ]
= 2 3 2T 5 2" g o =l a) s
= (1] 53 =] < v
Y = = T »n 2] n -
o = N &
© [as) Rl
%] = m

Kirli olan1 arindir. Rab’bin huzuru senin Hadis’in olmalidir. Senin biitiin sebatin basinin

istiindeki sarik olmalidir. (12)

HASBHE W fefs IR - wzg & oW s 3 o=
Musalman mom dil  hovai. --- Antar ki  mal dil te dhovai.
= : < = .,,‘E =
£ = =0 =0
= g 3 S
s = <

Miisliiman olmak iyi kalpli olmaktir ve kalp i¢inden kirleri atmaktir.
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T I 5 we &3 e T ue fWe ug IIr(13)

Dunia rang na avai nerai Jio kusam pat  ghio pak hara.

: & o %
s X =
> o wn
=) [)

o
(@)

O diinyevi zevklere yaklasmaz. O ¢icekler, ipek, manda yag1 ve geyik derisi gibi saftir.
(13)

7 a8 figg fHogd figde®d - AR HoE HIE  HIT®

Ja kao mihar mihar miharvana --- Soi marad marad mardana
L Sz S sdg  sdf  £%
== 52 52 E 8 = 8§ = Z 5
2 =1 5 9= . . s
B 5 A o E X X —
.| S ¢ £ 2
3 i LI S

O, Latif Olanin Litfu ile lituflandirilmistir, O mertler arasinda, en cesur adamdir.

A Ay HAfeg oW A ST AR sAfd 39T (1%)

Sot  sekh masaik haji  so banda  jis najar nara.
[ .
59 &9 . < @ 83
53 55, g ZE 3
~ & ke

O seyhler i¢inde bir seyhdir, bir hacidir. O Allah’in nazar (liituf) ettigi kuldur. (14)

gde  gdHr - fHef3  Hogfz wag Idr

o]
dl
al
E)
-
l
al

Kudrat kadar karan  karima. ---  Sifat muhabat  athah  rahima.
55 SEg §8 ) 5E 3 <5
$3 5§33 £ 5 5 8 3
&) N4 2 = [y E e Z oS =] -

58S S-S © A E
=g ¢ < 5

Kadir olan Allah kudrete sahiptir ve kerimdir. Rahim olan Allah’in 6vgii ve askina gkll

ermez.
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g9 gIH Hg gty g8 Ied Hfe H8H  3J7 (1Y) -3--12-
Hak hukam sach khudaia bujh Nanak band khalas tara.

Gergek, ar
Hak, Allah
Hiida, fa.

Tutuklama
fa

Bend
Saf, ar
Hali

Hiikiim, ar.

Ey Nanak, Hak’kin Hitkmii’nii yerine getir. Boylece sen esaretten kurtulacak ve karsiya

yiizeceksinsin. (15) -3-,-12-4%

IV. NAMDEV’IN SiiRi

Siir-9

A g St ™ 3T FH  HEdd

- -

Mai andhule ki tek tera nam khundkara.
i 8 E
o - @©
5 EZ
» Z

Ey Yaratici ben bir koriim, senin adin tek dayanagimdir.

A I N wEds 39 W 3 wmd (1) 998

m  hai adhara. (1) rahao.

fob]]

Mai  garib mai maskin tera n

Garip, fa
Miskin, ar
Sen, fa
Sen, fa.

Ben bir garibim, ben bir miskinim; senin adin benim tek destegimdir. (1) Dur.

It JIH g 3 J&
Kariman rahiman alah th gantn.
s s E & 5%
€% = < = £
Nz & N

Rahim, Kerim Allah sen ¢ok Gani olansin.

221 AG., s. 1083.
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:
!
g

a3 HAT (1)

Hajra  hajir dar pes tin  mantn.
: 55 €z €g £ g5
s 5 E g s g2
< g < = N m
jas) g N Q

Sen her anda ve mekanda hazirsin, sen benim 6niimdesin. (1)

Tamg 3 fode 3 faAmvg 3 T
Dariao ta dihand ta bistar ta dhan.
€ ¢ £ & ds
o N D s & S < -2 5
50 & 3 n o/ n
a) >

Sen yasamin nehresin, her seye liitfedensin, sen ¢ok zenginsin.

e B & I feaw I &H Q)
Déh lehi ek ton  digar ko nahi.
g &5 X
= ppl:- Y.
g £° g8
& SE

Sadece sen verirsin ve alirsin, baska kimse degil. (2)

s

st ®  Hog faowr gt

n binan mai bichar kia kari.

~

«3
<

Sen. fa. Eﬂl .
=)
Bilgili, fa. &
Dana :w
=
I
Sen. fa. &!
Goren, fa
1n

Sen bilensin ve her seyi gérensin, ben nasil diisiinebilirim senin meziyetlerini.

a8 9 @t saAe 3 T (3)-1--2-

Name che suami bakhsand on  harl.

H
D 8

Merham

Ey Namdev’in Rabbi, sen bagislayan Rabsin. (3) -1-,-2-%2

2 AG., s 727.
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V. KEBIR’IN SIIRLERI
Siir-10
He did Har fagsr gl =dt

Man kar maka kibla kar dehi.
Zihnini Mekke yap, Bedenini Kabe.

g98sTd UIH  Jd EH ()
Bolanhar ~ param  gur ehi.
Bu 6greti Yiice Guru’nundur. (1)

dg I st g feew
Kaho re mulan bang  nivaj.

Ey Molla Namaz i¢in Ezan oku.

¥ HAIS TR T3ed (1) IIE
Ek masit  dasai darvaj. rahao.

Burada on kapilt bir Cami var. (1) Dur.

ffafifs 3 S9y SEdt
Misimil tamas  bharam kaduri.

Zihnindeki kiri, slipheyi ve hirs1 temizle.

gy & U8 I AT Q)
Bhakh le panchai hoe  saburl.

Bes kotiiliigii tiiket, boylece sabir ile bereketleneceksin. (2)

fdg 3Z9a o wlog &
Hinda turak ka  sahib ek.

Hindular ve Tiirkler ayn1 Sahib’e aittirler.

gg d9 HB gd a9 R (3)
Kah karai mulan kah Kkarai sekh.

Molla ve seyh ne yapabilir ki. (3)

Jgfg  gEig I8  Sfonr  feesr
Kahi Kabir hao bhaia divana.

Kebir der ki: Ben bir divaneyim.
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Hf off e AIfA e (¥) -¥-
Mus mus manta sahj samana.

Yavas yavas Rabbimle birlesiyorum. (4) -4-423

Siirde Yer Alan Arapca ve Farsca Kelimeler
PENCAPCA (Gurmukhi) OKUNUSU ANLAMI
Her Maka, ar. Mekke
foremr Kibla, ar. Kible
Ly Mula, ar. Molla
=90 Béa’ng, fa. Cagri, cagirma
fsesr Nivaj, fa. Namaz
HAIZ Masit, ar. Mescit
frfififes Misimil, fa. Katletmek
agdt Kadri, ar. Kir, pas
AEt Sabri, ar. Sabir
ECC Turak, tr. Tiurk
Aiog Sahib, fa. Allah
ety Mula’n Molla
™ Sekh, ar. Seyh
ferar Divana, fa. Divane
Siir-11

WS Wesg &d Buftmr gedfs d A3 He

= -

Aval alah nir  upaia kudrat ke sabh bande.

Allah 6nce nur’u yaratti, sonra Kudretiyle biitiin kullar1 yaratti.

8 39 3 HZ I QUM I@s I I HE (1)
Ek nir te sabh jag upjia kaun bhale ko mande.

Biitiin evren bu nurdan yaratilmistir. O halde iy1 ya da kotii kimdir? (1)

r SIH & IBI IW
Loga bharam na bhalahu bhai

Ey Kardeslerim, Ey insanlar, siiphe tarafindan yanilmis olmayin.

423 A.G.,s. 1158.
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gy ugd ugd Wi "fsg yfd IE FE s (1) II€
Khalik khalak khalak méh khalik ptr rahio sarab thani. rahao.
Halk etme Haliktadir ve Halik, halk etmededir. O her yere yayilmustir. (1) Dur.

HS 8 wad Ff3  dfg Al Aeda
Mati ek anek Dbhant kar saji  s@janharai.

Toprak aynidir, ancak Yaratici bunu farkl sekillerde ortaya koymustur.

& d8 Ug Had & 3 & g8 UT gFI ()
Na kachh poch mati ke bhande na kachh poch kumbharai.
Ne ¢omlekei (Yaratic) kusurludur ne de kilden yapilmis tencereler (bedenler). (2)

A% Hfg Aor ¥ AE f3@ o I A g8 If
Sabh méh sacha eko sol tis ka kia sabh kachh hoi.

Tek Gergek Rab her seye hakimdir. Onun yapmasi ile her sey gerceklesir.

gaq UsS F 8 76 sHo oIt AR Q)
Hukam pachhanai so eko janai banda  kahiai SOT.

Kim O’nun hiikmiinii anlar ve O’nun Tek oldugunu bilirse, o gergek kul olur. (3)

WZI wWsY & T st gifg @ St HeT
Alhu alakh na jai lakhia gur gur dina  mitha.

Allah gaybidir, O goriilemez, Rab beni bu tatli pekmezle kutsamistir.

dfg  FET At Ha A AIY  fadne 3o (¥) -3-
Kahi Kabir meri sanka nasi sarab niranjan  ditha.
Kebir der: Benim kaygi ve korkum bitmistir. (Ciinkii) Kusursuz Rabbin her yerde

hakim oldugunu gordiim. (4) -3-4%

Siirde Yer Alan Arapca ve Farsca Kelimeler
PENCAPCA (Gurmukhi) OKUNUSU ANLAMI
wefs Aval, ar. Ik, evvel
wWEJ Alah, ar. Allah
od Nir, ar. Isik, Nur
ESSIES Kudrat, ar. Gii¢
g2 Bande, fa. Kul

424 A.G., s. 1349-1350.
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LTS Khalik, ar. Yaratict, Halik
B Khalak, ar. Yaratilmig
g Poch, fa. Kotii, Algak
g Hukam, ar. Hiikiim
wBJ Alhu, ar. Allah

Siir-12

g€ g3 fegzgr Igd fes o fedg & e

Bed kateb iftara bhat  dil ka fikar na jae
5 5 25 &5
g < -4 g
S = S h=
X = * z
@)

Vedalar ve Kutsal Kitaplar sadece yazilmistir. Fakat Ey kardesim, kalbindeki

diisiinceyi (endiseyi) durdurmuyorlar.

cd ©Y dF9d A€ g THI Igld wEE (1)

Tuk dam karari jao karahu hajir hajar  Khudae.
S g 5§ 58§
S 5= Zg= £
= 2 = Z
< = @

Aklinda O varsa, hatta kisa bir siire bile, Hiida’nin varliginin keyfine varacaksin.

(1)

s 99 f©8 99 99 & fag wSFdr  wfg
Bande khoj dil har roj na fir paresani  mahi.
<3 8= < s 8 o
s Y= Q Y= =
= g =% 5 = ~ g
z o < T 9O Z
o

Ey insan, her giin kalbini ara, o zaman sorun yasamayacaksin.
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feg 9 Tohwr fAgg A% R39St &fa (1) I8

Ih jo  dunia sihar mela dasatgiri  nahi. rah3o.

fa

Destgir

yar

Diinya, ar
Sihir
Elden tutan
yardim eden

Bu diinya sadece bir sihir gosterisidir. Kimse elinden tutmayacaktir. (1) Dur.

e ufz ufz yit If Suysg9 T HIfQ

Darog par par Khust hoe bekhabar bad  bakahi.
5 £5 £ 3
= < NE
5 5 5"
E T

Insanlar yanlis seyler okumaktan mutluluk duyuyorlar. Cehaletleri igerisinde

sa¢gma sapan konusmaktadirlar.

99 HY H8g uBd fimrs i Wefz & fa(?)

Hak sach khalak khalak  miane siam murat nahi.

Allah, ar
Hak
Hali
Halk
Icinde, fa.

Yaratici, ar
Yaratilan, ar.

Sonsuz Hak Halik yaratma halindedir. Ancak O, siyah tenli Krisna degildir. (2)

WAHG  fics Bda1 T A% d9€s =Y
Asman miyane lahang daria  gusal kardan bud.
. >4 : ”

i g s PG S -
£ < = NE > 82 <
= E ) T 9 & & X N
S 2 A O g G] < <
B < 5. o g £ £
Z = = 3 o o
S = < s
© z >~ >

Gokyiizii (onuncu kapida) boyunca i¢ginde banyo olan bir dere akmaktadir.

sfd Iag ThRH Tfe TAX HI 3T HEGE (I)

Kar fakar daim lae chasme jah taha maujud.

e o © =

z S %mg <

© . 1S < =

LLG>J g =) >
N N S
(=} S D
2 T s
g

Daima Rabbin fakiri (kulu) ol, gézlerini kullanarak O’nun her yerde mevcut

oldugunu gor. (3)
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WEg ud Ug I Ad P8 A THI I
Alah  pakan pak hai sak karao je dusar hoe.
5 &Sz £ &3
= N~ N A g U
= E E =
< e g z

Allah en temiz olandir. Sadece slipheyle bagka biri diigiiniilebilir.

Jflg Iy FGH F G I TS A (¥)-1-

Kabir karam karim ka uho karai janai Soe.
sEE  EZ
Es5 E 3
L 25 g
g=2 J§
. =

Ey Kebir, Kerim (olan Allah) ikram sahibidir. Yapilanlar1 sadece O bilir. (4) -1-4%

2 AG., s 727.
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