SEKULER BiR ORTAM OLARAK UNIVERSITEDE DINDAR OGRENCILERIN
VAR OLMA PRATIKLERI
(ODTU ORNEGI)

MEVLUT UGURLU

TARAFINDAN

YILDIRIM BEYAZIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSUNE

SUNULAN TEZ

SOSYOLOJI ANABILIM DALI

YUKSEK LISANS TEZI

MAYIS 2017



Sosyal Bilimler Enstitiisii Onay1

Enstitii Miidiiri

Bu tezin Yiiksek Lisans derecesi i¢in gereken tiim sartlari sagladigini tasdik ederim.

Prof. Dr. Mustafa ORCAN

Anabilim Dali Bagkani

Okudugumuz ve savunmasini dinledigimiz bu tezin bir Yiiksek Lisans derecesi i¢in gereken

tiim kapsam ve kalite sartlarin1 sagladigin1 beyan ederiz.

Prof. Dr. Cevat OZYURT

Danisman

Prof. Dr. Mustafa ORCAN  (YBU, Sosyoloji)

Prof. Dr. Cevat OZYURT  (YBU, Sosyoloji)

Yrd. Dog. Dr. Sahin DOGAN (Cankir1 Karatekin Universitesi, Sosyoloji)




Bu tez icerisindeki biitiin bilgilerin akademik kurallar ve etik davramis ¢ercevesinde elde
edilerek sunuldugunu beyan ederim. Ayrica bu kurallar ve davramslarin gerektirdigi
gibi, bu calismada orijinal olmayan her tiir kaynak ve sonuclara tam olarak atif ve
referans yaptigimi da beyan ederim; aksi takdirde tiim yasal sorumlulugu kabul

ediyorum.

Adi1 Soyad: : Mevliit UGURLU

Imza :



OZET

SEKULER BiR ORTAM OLARAK UNIVERSITEDE DINDAR OGRENCILERIN
VAR OLMA PRATIKLERI
(ODTU ORNEGT)

UGURLU, Mevliit
Yiiksek Lisans, Sosyoloji Boliimii
Tez Yéneticisi : Prof. Dr. Cevat OZYURT
Mayis 2017, 116 sayfa

Bu ¢alisma, Ortadogu Teknik Universitesi (ODTU) nde kamusal alan ve dindarlik arasinda
yasanan gerilim bicimleri ve sonuglarii konu edinmektedir. Din ve kamusal alan arasinda
sorunlu ve gerilimli bir iligki bulunmaktadir. Bunun nedeni dine karsi modern bir yasama
bigimi olarak ortaya ¢ikmis olan sekiilerizmin kamusal alanin idare ve denetimini elinde
bulundurmak istemesidir. Kamusal alanda hakimiyeti ele ge¢irmis olan sekiilerizm her ne
kadar dini ve dini sembolleri sadece 6zel alanlara hapsetmek istese de dini yasama bi¢imi olan
dindarlik, egitim ve kentlesme ile kendisine ¢izilen sinirlar1 agsmakta ve kamusal alana bir
sekilde dahil olmaktadir. Bu dahil olma beraberinde bir¢ok sorun ve gerilim getirmektedir.
Gilintimiizde din ve kamusal alan arasindaki bu sorunlu iligkinin en iyi 6rneklerinden bir tanest,

sekiiler kamusal nitelikler tasiyan iiniversite kampiislerinde goriilmektedir. Universite



kampiisleri haze1r genglik kiiltlirine ev sahipligi yapan mekanlardir. Bu hazci1 ve sekiiler
kiiltire iniversitenin akademik gereksinimleri de eklendiginde “dini takvim-akademik
takvim” ve “kitabi Islam-yasanan Islam” gerilimleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu gerilimlerin
sonucunda da sahip olunan dini ve kiiltiirel sermayeye gore “Otekiyle” etkilesimlerle birlikte
yeni dindarlik formlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore de bireyler kamusal alanda Merkez,
Cevre ve Yari-Cevre olmak {izere bir bolgede kimliklerini var etme yoluna gitmektedirler.
Eylem ve baglam bazli degisen bu kiiltiirel yerlesim bazen gecici bazen de kalici
olabilmektedir. Bu ¢alismada, sekiiler kamusal alana dini kimliklerin yerlesimi radikal sekiiler
nitelikler tastyan ODTU’de dindar 6grenciler ile yapilan derinlemesine miilakatlar ile
betimlenmeye c¢alisiimistir. Kamusal alan etkilesimler alan1 olmasi nedeniyle c¢alismamiza

temel olusturmasi amaciyla sembolik etkilesimcilik kurami kullanilmustir.

Anahtar Kelimeler: ODTU, Kamusal alan, Dindarlik, Sekiilerizm, Sembolik etkilesim



ABSTRACT

PRACTICES OF EXISTENCE OF RELIGIOUS STUDENTS IN UNIVERSITY
AS A SECULAR SETTING
(THE CASE OF METU)

UGURLU, Mevliit
M.A., Department of Sociology
Supervisor : Prof. Dr. Cevat OZYURT
May 2017, 116 pages

This study discusses the tensions between religiosity and public sphere at Middle East
Technical University (METU). There is a problematic and under tension relationship between
religion and public sphere. It is because of that seculerism which emerged as a modern way of
life wants to manage and control the public sphere. Although seculerism controls the
management of the public sphere and wants to confine religion only to the private spheres, the
religion transcends the boundaries drawn by seculerism through education and urbanization,
and somehow incorporated into the public sphere. This inclusion is accompanied by many
problems and tension. Today, one of the best examples of this problematic relationship
between religion and the public sphere is seen on university campuses which have secular
public qualifications. University campuses are places that host hedonist youth culture. When
the academic needs of university are also added to these hedonist and secular culture, some
tensions emerge between “the religious calendar-academic calendar” and “Islam in theory-

Islam in practice”.

vi



As a result of these tensions, new forms of religiosities are emerged from the interactions with
the other in terms of the religious and cultural capital possessed. So individuals reestablish

their identities in the public domain like Central, Periphery and Semi-Periphery.

This cultural settlement, which is based on action and context, can sometimes be temporary
and sometimes permanent. In this study, the establishment of religious identities in the secular
public sphere has been tried to be described by in-depth interviews with religious students at
METU, which has radical secular qualities. Because the public sphere is the domain of

interactions, the theory of symbolic interactionism is used as the basis of this study.

Key Words: METU, Public sphere, Religiosity, Seculerism, Symbolic interaction
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TESEKKUR

Tezimle ilgili tesekkiirlerimi sunmaya baslamadan 6nce, mezunu oldugum ODTU 6ncesi ve
donemi ile ilgili tesekkiir etmek istedigim birkag¢ kiginin adin1 anmadan ge¢mek vefasizlik
olur. Ilk olarak, ailem, 6zellikle cefakar annem ve Mehmet abime tesekkiir etmek istiyorum.
Daha sonra sirasiyla tanigtigim ve her biri hayatimda birer doniim noktas1 olan, ilk tanigtigim
kisi Musa OZTURK’e, ¢ok sey katan Ertugrul TASLI’ya, ODTU Sosyoloji béliimiinde
okumay1 tesvik eden Yrd. Dog. Dr. Kenan GOCER’e, Ankara’da okurken maddi ve manevi
destegiyle hep yanimda olan Musa CANBAZ’a ve ODTU’de 6grencisi iken destegini siirekli
hissettigim Prof. Dr. Sibel KALAYCIOGLU’na yiirekten tesekkiir ederim. Bunlardan baska
adim1 burada anamayacag@im ¢ok fazla insan oldugunu da ayrica belirtmek isterim. Tezimle
ilgili tesekkiirlerin ilkini damigmanima yapmak istiyorum. Tez siirecinde desteklerini hig
esirgemeyen ve akademik bir metin iizerinde c¢alisma noktasinda kendisinden ¢ok sey
ogrendigim tez damismanim Prof. Dr. Cevat OZYURT ayr bir tesekkiirii haketmektedir. Dini
gruplar alaninda ufkumu agan Dog. Dr. Ozcan GUNGOR’e ve tikandigim yerde 6niimii agan
Yrd. Dog. Dr. Ali OZTURK’e sonsuz tesekkiir ederim. Goriismeyi kabul eden ODTUlLii
Ogrencilere de ayrica siikranlarimi sunmak isterim. Onlarin samimi ve cesur agiklamalari
olmasa bu tez ortaya ¢ikmazdi. Son olarak, ODTU Sosyoloji béliimiinii kazandigimda
bursiyeri oldugum ve yiiksek lisansa basladigimda da burs desteginin devam ettigi TUBITAK
Bilim Insam Destekleme Daire Baskanligi (BIDEB)’na da desteklerinden otiirii tesekkiir

ederim.
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BOLUM |
GIRIS

Birey, cemaat ve devlet iligkisi tarihten giliniimiize 6nemini korumaya devam eden ¢ok yonlii
bir tartisma sahasidir. Bu tartismanin bir¢cok boyutu, baglami ve motivasyonu oldugu agiktir.
Bu biiyliik tartigmanin yansima alanlarindan birisi de kamusal alan olarak Onilimiize
cikmaktadir. Nitekim kamusal alanin kimin eliyle diizenlenecegi, bireye ne tiirden imkan ve
kisitlamalar getirecegi, gerek yargisal, gerekse sembolik ve gerekse de pratik degeri agisindan

canli bir sahadir.

Kamusal alanin mahiyeti nedir? Bu mahiyeti sekillendiren felsefi, ideolojik, teorik referanslar
nelerdir? Bu mahiyeti yonlendiren otorite ve otorite paydaslart nelerdir? Kamusal alan ve
toplumsal gergekligin biitiin iz diislimleri arasindaki iligkiyi sistematige baglayan sosyolojik
gerekge ve araglar nelerdir? Bu baglamda tarih boyunca din, dini uygulamalar ile kamusal alan
gerginliginin anlasilmasi ve cari krizlerin tespit edilip sisteme baglanmas1 son derece miithim
bir meseledir. Bununla birlikte ¢aligmamiz Tiirkiye’deki dindar gruplarin kamusal alan
tecriibesiyle smrlhidir. Bu tecrilbeyi de biz iiniversiteler ¢er¢evesinde ODTU ile sinirh

tutacagiz.

Tirkiye’de dindar gruplar, iilkede esen siyasi havaya bagl olarak bazi donemler kamusal
alandan mekansal ve kiiltiirel olarak dislanmis, bazi donemler de kamusal alana geri doniis
yapmuslardir. 80 6ncesi dislanan Islami gruplar, 80’den itibaren kendisine kamusal alanda var
olma imkan1 elde etmistir (Gole, 2000: 7). Kamusal alana taginma 28 Subat doneminde son
bulmus ve 80’lerden itibaren elde edilen kazanimlar da kayba ugramistir. Bu kayip verme
donemini sona erdirme hazirliklar1 2002°de Ak Parti iktidar1 ile resmen baglamistir. Bu

hazirliklarin sonucunda 2010 yilinda, dindar 6grencilere giris izni i¢in {izerlerindeki bagortiisii



ve giyim sekli gibi dini sembolleri ¢ikarma sartt one siiriilen kamusal alanlardan biri olan
tiniversiteler, kapilarini dindar 6grencilere sartsiz olarak agmak durumunda kalmistir. Kamusal
alana tasinma sadece iiniversiteler ile smirli kalmamis, zamanla devletin diger 6nemli
kurumlarinda da bu normallesme siireci goriilmistiir. Boylelikle dindar bireyler kendi
sembolleri ile kamusal alanlarda var olabilme imkanina kavusmus ve Onceden sadece

cevresinde kendilerine yasam alanlar1 bulunan alanlarin artik merkezine taginmislardir.

Bununla birlikte, giiniimiizde hala sekiiler ve dislayic1 6zelligini korumaya calisan, dindar
Oznenin politik ve Kkiiltirel olarak dahil olmasina direnilen birtakim {iniversiteler
bulunmaktadir. Ankara Universitesi Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi (DTCF), Hacettepe
Universitesi Beytepe Kampiisii ve Ortadogu Teknik Universitesi (ODTU) bunlara birer
ornektir. Buralarda yapilan gozlemler, bu kamusal alanlardaki hakim kiiltiir ve yasam
tarzlarinin dindarliga olduk¢a mesafeli, yer yer asir1 reaksiyon gosteren, oOtekilestiren ve
dislayan gibi 6zelikleri barindan “radikal sekiiler” diye tanimlayabilecegimiz bir bi¢cimde
oldugunu gostermistir. Islami yasam tarzlarmin bu kamusal alanlarin merkezinde
temsiliyetinin sekiilerizme gore oldukca zayif kaldigi gozlenmistir. Ayrica sadece belli
tiniversite kampiisleri degil Tirkiye’de baska kurum, mekan ve ortamlar da ayni sekilde
radikal sekiiler nitelikler tagiyor olabilir. Turizm sektorii, eglence mekanlari, yoneticilerinin
sekiiler oldugu is yerleri, sekiiler gruplarin takip ettigi alkollii restoran ve barlarda c¢alisan
dindarlar da ayni sekilde sosyal gerilimlere maruz kalma ve dini kimliklerinde asinmalar

yasama ihtimali bulunmaktadir.
1.1. Arastirmanin Amaci

Bu calismada amac, radikal sekiiler kamusal bir alana sahip ODTU’de 6grenim goren dindar,
muhafazakar, maniveyat¢i, kisacasi dini pratikleri bir sekilde farkli boyutlarda yansitan
Ogrencilerin bireysel ve kolektif olarak ne tiir davramig pratikleri ve kategorileri
sergilediklerini ortaya ¢ikarmaktir. Bu 6grencilerin kampiisteki kamusal hayata hangi yollarla
katilm gosterdikleri, kamusal alanin neresine yerlestikleri ve neresinde bulunmaktan
kacindiklarini gérebilmek amaglanmaktadir. Bunlara ek olarak, bir dindar 6zne, bireysel ya da
kolektif olarak “radikal sekiiler” bir ortamda uzun siire (iiniversite yillari boyunca) durmak

zorunda kaldiginda, var olabilmek, dini kimligini devam ettirebilmek, dini duygu ve aidiyetini



canli tutabilmek i¢in ne tiir yollar izledigi ve ne kadar istikrarli taktikler gelistirdigi ortaya

¢ikarilmak istenmistir.

1.2. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Din sosyolojisi caligmalari, modernizm ve onun sonuglarindan biri olan sekiilerizmin
toplumdaki yansimalar1 nedeniyle oldukc¢a ilgi duyulmaya baslanan ve dolayisiyla da
genisleyen bir alan olmaya baslamistir. Ancak gerek genel olarak sosyolojide gerek de 6zelde
din sosyolojisinde yapilan g¢alismalara bakildiginda agirlikli olarak ilginin mikro iligki ve
siireclerden ziyade makro iliski ve siireglere yoneldigi goriilmektedir. Din ve dindarlik
alanindaki makro ¢alismalar dindarlhiga iliskin genis 6rneklem alanlarinda genel bir fikir ve
betimleme saglarken, diger taraftan sinirlt bir alan, mekan ve grup ile yapilan mikro ¢alismalar
ise bize din ve dindarlik iddialar ile yagsanan degisim ve doniisiimii arka planiyla ve i¢inden
gectigi siirec ile birlikte gozler Oniine serme imkami vermektedir. Bu calisma bu yoniiyle
sosyoloji literatiirtinde ihmal edilen bir alan1 doldurma amaci nedeniyle 6nem tasimaktadir. Bu
calismada makro diizeyde kamusal alan ile dindarlik iliskisinden ziyade radikal sekiilerlik gibi
belirli niteliklere sahip dar bir kamusal alanda dindarlik tecriibesinin nasil sorunsallastirildigi

tartigilmistir.

Bu calismada belli 6zelliklere sahip bir kamusal alan olmasi nedeniyle ODTU kamusal
alamindaki dindarlik deneyimleri konu edildi. ODTU hem sekiiler kurum olarak bir iiniversite
olmasi nedeniyle sekiiler nitelikler tasimakta hem de tarihsel olarak sahip oldugu sol ve
Kemalist gelenek nedeniyle diger tiniversitelerden farkli bir kamusal alana sahiptir. Sol ve
Kemalist ideoloji ODTU’de kendileri i¢in otekini temsil eden dindar 6grencilerin politik ve
kiiltiirel olarak diglandigi sekiiler bir kamusal alan meydana getirmistir. Bu sekiiler ortamda

dini kimliklerin nasil sorunsallastirildig1 arastirmanin ikinci boliimiinde ayrintilandirilmistir.

ODTU’deki dindar &grencilerle yapilan derinlemesine goriismelerde arastirma konusuna
uygun olarak bir¢cok temel sorunun cevabi arand. lk olarak ODTU kamusal alan1 hakkindaki
diisiinceleri ve aidiyetleri sorularak ODTU’de zamanla dini algi ve pratiklerinde ne tiir
degisimlerin, yasam tarzlarinda ne gibi farklilagmalarin yagsandigi ortaya ¢ikarilmaya calisildi.
Ek olarak, 6grencilerin kampiiste cografi ve kiiltiirel olarak nereye konumlandigi, buralarda ne

tiir davranis pratikleri ve var olma taktikleri izledikleri gibi sorularin cevaplar1 arandi. Ayrica
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radikal sekiiler kamusal bir ortamda uzun siireli bulunan dindar 6znelerin ne gibi sosyal

gerilimlere maruz kaldiklar1 da aragtirmanin temel sorular1 arasinda yer aldi.

Ulkemizde geng dindarlign akademi diinyas: tarafindan oldukga ilgi duyulan bir konu olup bu
alan iizerine bircok calisma lretilmistir. Geng dindarlig1 iizerine yapilan bu calismalarda,
genel anlamda genglerde inang ve akaide dair belirlenimler ile pratik ve ibadete iliskin
belirlenimler 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica dindarlik Olcekleri kullanilarak genglerin dindarlik
diizeylerini belirlemeye doniik caligmalar da bulunmaktadir (Yapici, 2012: 10,11). Bunlar
arasinda; Kostas (1995)’ i Universite Ogrencilerinde Dine Bakis adli ¢alismasi, Karaton
(1996) tarafindan yapilmis “Universiteli Kiz Ogrencilerde Cinsel Ahlak ile Dini Inang ve
Tutumlarin Iliskisi” adli saha arastirmasina dayali bu yiiksek lisans calismasi, Giirses (2001)
tarafindan yapilmis Kélelik ve Ozgiirliik Arasinda Din-Universite Ogrencileri Uzerinde Sosyal
Psikolojik Bir Arastrma baslhikli ¢alisma, Karaca (2003)’nin  “Genglik ve Dinsel
Yabancilasma” adli calismasi, Onay (2004)’1n Dindarlik, Etkilesim ve Degisim: Universite
Ogrencileri Orneklemi adli galigmasi, Kirman (2005)’1n {iniversite 6grencilerine ydnelik
olarak hazirlanmis “Din ve Sekiilerlesme” adli c¢alismasi, Celikoglu (2007) tarafindan
hazirlanan “Tiirkiye’de Universite Gengliginde Mahremiyetin Doniisiimii” adli ¢alisma, Mog
(2013) tarafindan yapilan “Universite Ogrencilerinde Toplumsal Cinsiyet Algismin
Olusmasinda Geleneksel Kimligin Rolii (Igdir Universitesi Ornegi) adli galisma ve Avci
(2014)’nin [ki Diinya Arasinda: Istanbul’da Dindar Universite Ogrencileri isimli ¢aligmasi

gelmektedir.

Zikredilen bu calismalar arasinda, Din ve Sekiilerlesme ile Iki Diinya Arasinda: Istanbul’da
Dindar Universite Ogrencileri isimli calismalar, arastirma konumuza en yakin olan
calismalardir. Kirman (2005), Din ve Sekiilerlesme adli arastirmada modernlesme siirecine
paralel olarak iilkemizde geleneksel degerlerin yerini giderek modern degerlere birakmaya
basladigin1 ve dolayisiyla iiniversite genglerinde bir sekiilerlesmenin meydana geldigini ifade
etmektedir (Akyiiz, 2014: 13). Kirman’in ¢alismasinda toplumsal bir kesit olarak iiniversite
Ogrencileri ele alinip dinsel tutumlari incelenmektedir. Bizim ¢alismamizin konusu olan dindar
tiniversite 0grencilerinin kampiis i¢i deneyimleri ya da belli bir 6zel yasam alanmin analizi
Kirman’in arastirmasinda yer almamaktadir. Avci (2014)’nin fki Diinya Arasinda: Istanbul da

Dindar Universite Ogrencileri isimli ¢alisma ise, iiniversiteli dindar dgrencilerin giindelik
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yasam pratiklerine odaklanmaktadir. Arastirma, Istanbul’daki dindar {iniversite dgrencileriyle
derinlemesine miilakatlar yapilarak gergeklestirilmistir. Avci bu galismasinda, dini algilari
farkli tiniversite ogrencilerinin giindelik hayatlarinda yasam bigimlerinin nasil farklilastigini
sorgulamaktadir. Sonug olarak, dindar iiniversite gengliginin yasam bicimleri, hayat algilar1 ve

gelecek tasavvurlar1 gozler ontine serilmektedir.

Bu calismada ise mikro siire¢ ve iliskilere odaklanilarak, dinin sekiiler kamusal hayatta
giindelik olarak hangi bi¢im ve davranislarda goriiniim kazandigi, ne tiir dindarlik tipolojileri
ortaya c¢ikardigi konu edilmistir. Ayrica bu ¢aligma, dindar genglerin 6teki ile etkilesimden
etkilenme bigimleri ve diizeylerini konu edinmesi bakimindan diger ¢aligmalardan

ayrilmaktadir.

Bir tanesi istisna olmak iizere, ODTU iizerine simdiye dek yapilan yayin ve arastirmalarda,
dindar O6grenciler goz ardi edilip bunun disinda kalan genglik gruplart merkeze alinmistir.
Diger bir ifadeyle, ODTU kurumsal kiiltiirii ve kamusal alaninin olusumu sekiiler gruplar ve
bunlarin tarihleri {izerinden anlatilmistir. Bu c¢aligmalar ii¢ gruba ayrilabilir: Birinci grupta
ODTU’niin resmi ya da gayri resmi tarihini sol ya da Kemalist ideoloji iizerinden anlatip
dindarlar1 ihmal eden ya da elestirerek anlatan yayinlar yer almaktadir. Kurdas (2006)’1n,
ODTUlii Yillarim; Senyapili (2013)’nin, ODTUliilerin ODTUsii; Kirmag (2013)’1n, Kutsal
Mekéan Uclii Amfi; Biirkev (2016)’in, ODTU Tarih Direniyor isimli calismasi bunlara érnek
olarak gosterilebilir. Ikinci grupta ODTU 6grencilerinin ODTU’ye ve hayata iliskin gdzlem ve
diisiincelerini deneme tiirlinde aktardigi yayinlar bulunmaktadir. Bunlar; Ertit (2006)’e ait,
ODTU'den Geliyorum ve Goriinmez (2009)’e ait Bir Memleket Gibidir ODTU isimli
yayinlardir. Son grupta ise alaninda simdiye kadar yapilmis tek c¢alisma olan Oguzhan
(1998)’a ait Bir Basértisii Giinliigii: ODTU Amilar adli ani-yorumdur. Oguzhan’in
calismasida, ODTU’de basortiisii yasag1 ve dgrencilerin verdigi dzgiirlilk miicadelesi tarihsel

olarak sol ve Kemalist ideoloji elestirilerek anlatilmaktadir.

Bu ¢alismada ise ODTU’de dindar &grencilerin ve dini mekanlarm varlig, birbirleri ve oteki

ile iligkileri ve etkilesimleri konu edilerek literatiirde bir bosluk doldurulmaya calisilmistir.



1.3. Arastirmanin Yontemi ve Kullanilan Teknikler

Arastirmamiza temel teskil edecek sosyolojik kuramlar tartisildiktan ve belli sorulara
doniistiiriildiikten sonra, yapmak istedigimiz bu arastirmaya benzer uygulamali ¢alismalara yer
verilmis ve daha sonra saha arastirmasi yapilmistir. Bu baglamda nitel arastirma yontemi
kullanilmistir. Arastirmada gozlemimizi ve odaklanma gruplarimizi kisaca analiz ettikten
sonra belirlenen goriismecilere derinlemesine miilakat teknigi uygulanmis, 6rneklem grubunun
olusturulmasi ise amagsal teknik ve kar topu teknigi esas alinarak yiiriitiilmiistiir. Boylece ele
almak istedigimiz spesifik dindar grubun birbiriyle olan reaksiyonuna bagli olarak olusmus

genel yargi araliginin tespitine imkéan hazirlanmstir.

Amagsal orneklem, kesifsel veya saha arastirmalarinda kullanilir. Goriismeci se¢iminde
arastirmacinin yargisi ve tercihi 6n plana ¢ikar. Genellikle ulagilmasi zor gruplara erisebilmek
amactyla kullanmilir. Ilgilenilen &rneklem ile ilgili derinlemesine anlama ve bilgi edinmek
konusunda oldukgea elveriglidir (Neuman, 2014: 244).

Kartopu teknigi ise birbirine ¢esitli aglarla bagli insan topluluklarini ¢alismak icin faydalidir.
Ornegin bir kurum biinyesinde bulunan insanlarin aralarinda birbiriyle direk ya da dolayh
olarak bir iligki bulunur (Neuman, 2014: 245). Bir kurumdan ulastiginiz bir kisi araciligi ile
diger kisilere de ulasabilme imkanmmiz dogar. Bu yiizden kartopu oOrneklem teknigine
“goriigmeci tarafindan yonlendirilen orneklem secimi” de denmistir (Neuman, 2014: 245).

Ulagilan goriismeci sayis1 zamanla artar ve arastirmaniz i¢cin doyum noktasina ulasir.

Kartopu teknik ile amacgsal teknik aragtirmamizda i¢ ice kullanilmistir. Kartopu teknigi
imkanlariyla sahanin dinamik iliskileri test edilirken, kartopu tekniginin ayn1 zamanda yer yer
sebep olabilecegi durum olan arastirmanin sinirlarini fazlasiyla genisletecek ihtimallerden
sakinmak amaciyla amagsal teknigin spesifik grupta kalma tercihi nedeniyle amagsal teknige

de basvurulmustur.

Bu arastirmada ilk gériismecilere ODTU Cami imami ve ODTU Mezunlar Birligi Vakfi
(MEBIVA)'ndan destek alinarak ulasildi. Daha sonra ise bu &grenciler iizerinden diger
goriismecilere ulagsma imkan1 dogdu. Arastirma problemine iligkin bilgi kaynagi olabilecek

bireylerin saptanmasina 6zellikle dikkat edildi.



Gorligsmeler bireysel oldugu kadar odak gruplar seklinde de yapilmistir. 11 tanesi kadin olmak
tizere toplam 30 6grenci ile derinlemesine miilakatlar gerceklestirildi. Kadin goriismeciler
kamusal alan pratiklerini paylagsma konusunda erkeklere nazaran daha az istekli olduklarindan
say1 bakimindan erkeklerle bir esitlik saglanamadi. ODTU sekiiler kamusal alaninda dindar
Oznenin tecriibelerini ortaya cikarabilme konusunda olgun ve tarihsel yorumlar alma adina

mezunlarla da goriismeler yapildi. Calismada bu amagla 9 tane de mezuna yer verildi.

Goriismeler ya ODTU niin ¢esitli mekanlarinda (kafe, yurt, kantin... vb) ya da ODTU disinda
goriismeye uygun olan mekanlarda gerceklestirildi. Ses kaydi istenmeyen goriismelerde
sadece not tutma yontemine gidildi. Ayrica goriisme yapilan dgrencilerin gergek isimleri degil
kod adi kullanilda.

Bireyler arasi iligki ve etkilesim demek olan mikro siireglerin hangi kosullarda gerceklestigi ve
ne tiir sembol ve gostergelerden yola ¢ikip nereye vardigi, sembolik etkilesimcilik kurami
oncilleri ve kavramlari ile anlasilmaya calisilmistir. Ayrica kamusal alanda etkilesimler
sonucu aktorler arasinda ¢esitli diizeylerde dislanma ve Otekilestirilme goriilebilmektedir.
Bunun sonucunda da kamusal alanin kendi igerisinde birtakim giiclii ve zayif kamusalliklar
(Fraser, 1992: 134) meydana gelebilmektedir. Arastirmamizda bu iki c¢esit kamusallik
arasindaki arasindaki iliski ve etkilesimlerin siddeti, yonii ve mahiyeti, kamusalan alan-
dindarlik gerilimi ve Merkez-Cevre iliskileri iizerine ¢calisma ve kavramsallastirmalar1 bulunan
Niliifer Gole, Edward Shils, Serif Mardin ve Shabana Mir’in terminolojisinden istifade

edilerek tartisilmaktadir. Her birinin arastirmalar1 bu ¢alismada yol gdsterici olmustur.

1.4. Arastirmanin Evreni ve Kuramsal Orneklem Alani

Bu calismada, dini alg1 ve pratiklerinin ¢esitliligi ile yogunlugu farkli diizeylerde olan dindar
bireylerin kamusal davramslarini analiz edebilmek i¢in ODTU kamusal alani secildi. Bu
amagla basortiilii ve ibadetlerini yapan, basi agik ama ibadetlerini yapan, basortiilii ama
ibadetlerini yapmayan, inanan ve ibadetlerini yapan, inanan ama ibadetlerini aksatan veya

yapmayan seklinde farkli dini hassasiyetlere sahip goriismecilere yer verildi.

Gortismecilerin  farkliligi sadece dini hassasiyetlerin farkliligi diizeyinde olmadi. Aym

zamanda farkli dinl cemaat ve tarikatlara mensup ya da herhangi bir dini gruba aidiyet



hissetmeyen farkli dini goriislere sahip kadin ve erkek Ogrencilerle de goriismeler yapildi.

Goriismeciler genel olarak {i¢ farkli kategoriye dikkat edilerek secilmistir:

a. Giindelik pratikleri, sembolleri, egilimleri ve yasam bi¢imleriyle dini pratigi merkeze
alan bireyler
b. Dindarlik ilgi aralig1 yiiksek olan fakat biitiin dini pratikleri aralikli uygulayan bireyler

c. Din ve dindarlara saygili ama dini pratikleri zayif ya da gdzlemlenemeyen bireyler

Calisma sahamiz dogrudan dindarlik pratigi ve kamusal alan iligkisidir. Bu nedenle dini
gruplar tasnif edilirken, dindarlig1 sadece diizenli yasayan Ogrencilerin degil ayn1 zamanda
dini pratiklere diizenli olarak dikkat etmese de dine iliskin birtakim duygu ve hassasiyetleri bir
sekilde tasiyan ve koruyan 6grencilerin de sekiiler kamusal alan tecriibelerini ortaya ¢ikarmak

amaglandi.



BOLUM 11

KURAMSAL CERCEVE

Bu boliimde din sorunsali ve sosyoloji arasindaki iligki ortaya konulmakta ve dine sosyolojik
yaklasimlar tartisiimaktadir. Islevselci teori, catismaci teori ve sembolik etkilesimci teorinin
dine yaklasimi anlatildiktan sonra arastirmanin temelini teskil eden sembolik etkilesimcilik

Kuraminin Onciileri ve kavramlar1 ayrintilartyla betimlenmektedir.

2.1. Din Sorunsal ve Sosyoloji

Din sorunsal1 ve fenomeni bir realite olarak insanligin en kadim ugrak sahalarindan biri olarak
zuhur etmektedir. Dinin ne oldugu, insanlarla iliskisinin ne oldugu ve sosyolojik baglaminin
nasil sisteme kavusturuldugu c¢ok boyutlu bir sorundur. Dinin kendisine dair bir¢ok yaklagim
olmakla birlikte bu yaklasimlarin doneme ve herhangi bir dinin agiga ¢ikisina gore de degistigi
aciktir. Ayrica yeryliziinde tarih boyunca ve cari olarak ¢ok farkli bigimlerinin oldugu da
bilinmektedir. Bunlarin hepsini ayn1 kategoride degerlendirmek miimkiin olmadig1 gibi,
degerlendiren yaklagimlari rahatlikla indirgemeci olarak yargilayabiliriz (Oztiirk, 2013: 302).
Bu baglamda sosyolojik ve antropolojik yaklasimlar, genelde Hristiyanligin ve ilkel dinlerin
karakteristigine dayali ayrimlara bagli olarak dini kendi hayat tecriibelerinin smirliliklar
icerisinde yorumlamislardir. Dolayisiyla Bati merkezli sosyolojik teorilerin dogrudan bir
Miisliiman iilkede Islam’1n tecriibesini tanimasi ve tanimlamasi birtakim zorluklar dogurabilir.
Ama c¢alismamiz geregi sosyoloji ve din arasindaki bagi kurmak agisindan sosyolojide ve

antropolojide konu edinilmis dini anlama bigimlerini kisaca ifade etmekte fayda vardir.

Dinin sosyolojide ve felsefede bircok baglamda tartisildigini bilmekteyiz. Ama pozitivist
diisiincenin kurucularindan olan Durkheim’in tespitleri son derece onemlidir. Ona gore din,
inananlar1 tek bir ahlaki topluluk haline getiren tek bir inan¢ ve uygulama sistemi olarak
anlagilabilir (Durkheim, 1995). Dinin sosyal bir kurum olmasi nedeniyle, kutsal veya

dogaiistii, ritiieller ve inananlarin ortak dini gelenekleri ile beraber ¢izilen bir toplumsal
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orgiitlenme hakkindaki inanglart da dahil olmak iizere c¢esitli unsurlardan olusur. Bu inang
sistemi bilinir ve bilinmeyen, goriilen ve goriilmeyen arasindaki boslugu kapatmaya calisir.
Cogu din, yasamin anlamiyla ilgili ve diinyanin nasil oldugu gibi temel sorulara cevap

vermeye ¢aligsmaktadir.

Cogu din, hastalik, aci, keder ve 6liim gibi duygusal travmalar1 yasayan kisilere de rahatlik
saglar. Sosyolog Lester Kurtz'a gore (1995: 9), dini inanglar atalarin ve diger 6nemli figiirlerin
doga iistii giiclerle anlamli deneyimler yasadigi konusundaki hikayeler de dahil olmak iizere
bir dizi anlattya dayanmaktadir. Dahasi, dini inanglar, insanlari birbirine baglayan
uygulamalar ve dogum, evlilik ve 6liim gibi gecis torenlerine baghdir. Benzer dini inang ve
uygulamalar1 olan insanlar, benzer diisiinen insanlarla dini inan¢ ve uygulamalar
yapabilecekleri ahlaki bir toplulukta ve mekanda (kilise, cami, tapinak veya sinagog gibi)

birlikte toplanirlar.

Din, insanlarin ruh hallerini ve giidiilerini sekillendiren bir semboller sistemidir (Geertz, 1966:
90). Dindeki semboller sistemi kutsaldir. Bu semboller araciligi ile giindelik hayata yon
verilir. Gerek dinl mekanlarda gerek de diinyevi ortamlarda inancl bireyleri yonlendiren temel
giidii din1 motivasyonlardir. Bu semboller araciligi ile din, bireylerin giindelik yasamlarinda

cesitli boyutlarda ortaya cikar.

Glock ve Stark (1968) dindarligi farkli boyutlariyla ele almis ve bes temel boyut
gelistirmislerdir: Ideolojik boyut, ritiielistik boyut, deneyimsel boyut, entelektiiel boyut ve
iliskisel/sonugsal boyut. Ideolojik boyut kisinin inanmasi gereken inang sistemlerini ifade
eder. Bireyi dinde tutan ve motive eden boyut budur. Ritiielistik boyut, kisilerin ibadet
hayatin1 tanimlar. Bireyler giiniin belli vakitlerinde gerek ibadet mekanlarinda gerek de
ibadete uygun ortamlarda g¢esitli sembol ve viicut hareketleri barindiran birtakim
performanslar sergilerler. Deneyimsel boyut, dindeki askin giiclerle iletisim kurmaktir.
Yaraticinin varhigint tefekkiir ve iman yolu ile deneyimlemek ve farkina varmaktir.
Entelektiiel boyut, bireyin inandig1 dine iligkin sahip oldugu bilgi diizeyidir. Bu bilgileri kutsal
ve diger dini kitaplardan elde edebilecegi gibi, dinin asil ve temel bilgi kaynaklar1 olan
sohbetlerden de elde eder. Daha sonra bu bilgileri giindelik hayatinda gerektikce pratik ve
davramisa doniistiiriir. Iliskisel boyut, dini bilgi ve pratiklerin bireyde meydana getirdigi
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degisiklikleri ifade eder. Bireyin giindelik hayatini iligkisel boyut sekillendirmektedir. Bu
boyut, diger dort boyutun sonucunda ortaya ¢ikar veya bir baska deyisle, birlesimiyle meydana
gelir. Dinin nihayetinde en temel hedefi budur: Bireyi belirlenen amag¢ ve hedefe

yonlendirerek Gteki bireylerle etkilesimi sonucu istenen iliski ve sonuglari elde etmek.

Dinin sosyolojik olarak calisilmasi, teolojik yaklasimdan nasil farklilasmaktadir? Temelde
dinin gorlinilir yonlerine odaklanan sosyolojik yaklasimdan farkli olarak, teologlar, Tanri'nin
veya tanrilar, dogaiistii giicler ve insanlik arasindaki iligki nedir gibi sorularin cevaplar1 da
dahil olmak iizere belirli dini 6greti veya inang sistemleri {izerinde caligmaktadir. Birgok

teolog, oncelikle, belirli bir dini, mezhebi veya dini liderin dini inanglarini incelemektedir.

Dini inceleyen ¢ogu sosyolog, “tarafsiz entelektiielligin” yolundan gitmeyi taahhiit ederler; bu,
dini inanclar hakkinda deger yargis1 koymamak ya da belirli dini organlarin "dogru" ya da
"yanlig" olup olmadigini belirlememeleri anlamina gelmektedir. Bununla birlikte, birgogu
kabul etmektedir ki kendilerini i¢ine alan bu deger ve inanglardan tamamen Kkurtulmak
imkansizdir (Bruce, 1996). Bu nedenle, ¢ogunlukla sosyologlar, tarihsel analiz, deneyleme,
goriismeci gozlem, anket arastirmasi, dogrulama ve ¢ogaltilabilir icerik analizi gibi sosyolojik
teknikleri kullanarak dini ¢alisirlar (Roberts, 2004). Sonug olarak, din sosyolojisindeki pek
cok calisma, yazili metinler, davranis kaliplar1 ya da dini konularda bireylerin goriisleri gibi
goriilebilir somut unsurlara odaklanir ve standart sosyolojik arastirma araglar1 kullanilarak

incelenebilir.

Diger taraftan sosyolog Keith A. Roberts'a (2004: 28) gore, inanglar dinin sosyolojik bir
incelemesinde yalnizca kiigiik bir boliim olusturmaktadir: “Sosyolojik yaklasim, dini gruplara
ve kurumlara (olusumu, devamlilig1 ve yok olmasi) ve bu gruplardaki bireylerin davranislarina

odaklanir. Sosyolog icin inanglar, dinlerin yalnizca kiigtik bir pargasidir.”
2.1.1. Dine Sosyolojik Yaklasimlar

Toplumsal bir kurum olan din, toplumda etkili ve varlig1 hissedilen bir giigtiir. Sosyologlar
dini bir sosyal kurum olarak incelerler zira birgok insan dine yasamlarinda 6nemli bir yer
vermektedirler. Dolayisiyla sosyologlar dinin toplum {izerindeki etkisi veya tam tersi hakkinda

daha fazla bilgi edinmek isterler. Ornegin, bazi1 insanlar, dua, merhamet, cesaret ve hosgorii
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gibi degerlerin 6gretilmesi lizerinde devlet okullarinda, camilerde ve cemaatlerde dua veya din

dersi verilmesinin olumlu bir etkiye sahip olacagina inanmaktadirlar.

Biiyiik sosyolojik perspektifler, din ve toplum arasindaki iligkiyi farkli bakis agilariyla ortaya
koyar. Islevselciler, dini inanglarin ve ritiiellerin insanlar1 birbirine baglayabilme bi¢imlerini
vurgularlar. Catisma teorisi, dinin toplumdaki yanlis biling (false consciousness) kaynagi
olabilecegini sdyler. Sembolik etkilesimciler ise, insanlarin giindelik yasamlarinda dine
verdikleri anlamlara odaklanirlar. Bu ii¢ teorinin din ve toplum algisinin ayrintilandirilmasinda

yarar bulunmaktadir.
2.1.2. Islevselci Teori ve Din

Islevselci teorinin temelleri Comte, Spencer ve Durkheim tarafindan atilmis olup gelisimi ve
eksikleri Parsons ve Merton araciligiyla tamamlanmistir. Bu teoriye gore toplum parcalardan
olusan bir organizmadir ve bu parcalar yoluyla bir sistem meydana gelir. Biitiin pargalar
arasinda anlamli bir iliski ag1 bulunur ve bir parcada meydana gelen degisim ve doniisiim,
oteki parcalar1 etkiler. Toplumu bir organizma olarak meydana getiren parcalardan,
kurumlardan birisi de dindir. Bu baglamda dinin fonksiyonel islevi, islevselci teorilerde

ziyadesiyle ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Nitekim Emile Durkheim, dinin toplumun siirekliligi i¢in sart oldugunu vurgulayan ilk
sosyologlardan biriydi. Temel insan ihtiyaclarin1 karsilamasi ve onemli toplumsal islevlere
hizmet etmesi nedeniyle dinin tiim toplumlarda bulunan evrensel bir kiiltiirel unsur oldugunu

ileri surdi.

Dinsel Yasamin Ilkel Bigimlerinde (1995: 44) Durkheim, dini "kutsal seylere kiyasla inang ve
uygulamalarin birlesik bir sistemi" olarak tanimlamistir. Bagka bir deyisle, din bazi insan
gruplarii belirlenmis normlar etrafinda bir araya getirmistir. Durkheim'a goére, tiim dinler ti¢
unsuru paylagsmaktadir: (1) inananlarin inanglari, (2) inananlar tarafindan ortaklasa yiiriitiilen
uygulamalar (ritiieller) ve (3) kutsalla ilgili paylasilan inan¢ ve uygulamalara dayali ahlaki bir

topluluk.

Durkheim ig¢in tiim dinlerin merkezi 6zelligi, topluluk i¢inde insanlar1 bir araya getiren kutsal

inang ve ritiiellerin varhgidir. Islevselciler, grup bilincinin ve toplumun i¢ ice ge¢mis olmasi
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nedeniyle dinin temel insan ihtiyaclarini karsilamasi {izerine dinin islevsel oldugunu

Onermektedir.

Din, islevsel bir perspektiften bakildiginda, herhangi bir toplumda ii¢ Onemli islev
icermektedir: (1) hayata anlam ve amag saglama, (2) sosyal biitiinliigii ve aidiyet duygusunu

gelistirme, (3) hiikiimete sosyal kontrol ve destek saglama.

Parsons, dinin kurumsallagsmasi noktasinda 6nemli c¢abalar sarfetmistir. Parsons’a gore din
mesrulastirici ve biitlinlestiricidir. Dinin buna ek olarak sosyallestirme ve anlamlandirma gibi
islevleri vesilesiyle insanin hayal kiriklig1, catisma ve engellemeler gibi zorluklarin iistesinden
gelmesine yardimer olur. “Durkheim geleneksel dinler ile modern yasam bigimi arasinda bir
iliski ve siireklilik kuramazken, Parsons 1srarla bdyle bir iliski kurmaya calisir.” (Ozyurt,
2016: 132). Parsons’in evrimci din modelinde din, modernite kiiltiirii ve pratigine katkida
bulundugu oranda anlam kazanir. Boylece din diinyanin iyi karakterini gelistirmeye ¢alisan bir

unsur halini alir (Ozyurt, 2016: 133).

Islevselci kuram dikkate alindiginda, toplumdaki tiim kurumlar toplumun siirekliligine ve
olumlu yonde seyretmesine katki verirler. Toplumun siirekliligine ve toplumsal biitlinliigiine
olumlu katkist olan dinin islevselci kuramlarda dnemli oldugu gozlenmektedir. Zira islevselci
kuramlar, kurumlarin olumlu taraflarin1 giliclendiren bakis agisina sahiptir. Buna karsilik ise
kamusal alanda dini pratiklerin gerginligini daha fazla anlamamiza yardimci olacak catigsmaci

kuramlarin irdelenmesinde yarar bulunmaktadir.
2.1.3. Catisma Teorisi ve Din

Sosyolojide din ve diger kurumlar1 analiz eden bir¢cok kuram vardir. Bu kuramlarin en énemli
olanlarindan bir tanesi ise g¢atismaci kuramlar olarak karsimiza g¢ikar. Catismaci kuramin
onciisii olan sosyologlar siniflar arasi ¢atigsma, altyap iist yap1 ¢catismasi, idealizm materyalizm
catismast ve ideolojik ¢atismalar gibi birgok gerginlik alanlarini, toplumsal alani
tanimlamamizda O6nemli yap1 taglart olarak kullanirlar. Bu baglamda da din, g¢atisma
kuramlarinin 6nemli bir fenomeni olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Marx, Maduro ve Lowy dinin
toplumsal etkinligini ve roliinii anlamamizda ©6nemli aciklama ve kavramsallastirmalar

gelistirmislerdir.
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Birgok islevselci teorisyen dini, toplumda olumlu islevler sunuyor olarak gdrse de bazi

catisma teorisyenleri dini olumsuz olarak gérmektedir.

Marx, dini bir ideolojiler biitiinii olarak goriir. ideoloji, diinyanin olmas1 gerektigi seklindeki
sistematik dini 0greti ve politik degerlerle sekillendirilmesi demektir (Turner, Beeghley ve
Powers, 2002). Bu ideolojiler statiikoyu hakli ¢ikarmak ve toplumsal degisimi geciktirmek
icin kullanilir. Kapitalist sinif, iscileri gergek cikarlart hakkinda yaniltmak i¢in dini ideolojiyi
egemenlik araci olarak kullanir. Bu nedenle Marx, dinin "kitlelerin afyonu" oldugu seklindeki
meshur ifadesini dile getirdi. Insanlara bu hayatta yasadiklar1 acilar ve sefalet nedeniyle
odiillendirilecekleri bir obiir diinyaya inanmalar1 Ogretilmistir. Bu dini Ogretiler, kitlelerin
sikintilarin1 sadece hayali olarak rahatlatmaktadir. Buna ek olarak Marx, “Dini bir yanilsama
olarak goriir. Yanilsama ise hakikati kavrayabilecek aracilardan yoksun olarak insanin olaylar,
olgular ve nesneler hakkinda kanaatler iiretmesidir.” (Ozyurt, 2014: 237). ideoloji ve
yanilsama bir araya geldiginde din, insanlar1 "hakim smif'in {yeleri ile ortak ¢ikarlar

paylastig1 bir "yanlis biling" (false consciousness) i¢inde birlestirmektedir (Roberts, 2004).

Catisma teorisyenleri, dinin bir yandan hayata anlam ve amac¢ saglamaya c¢alisirken, diger
taraftan statiilkoyu Onceleyerek egemen siniflara toplum ve kaynaklar iizerinde kendi

kontrollerini saglamaya yonelik olarak ¢alistigin1 savunmaktadirlar.

Neo Marksistler ise, Marksist kuramcilarin aksine, dine egemen smifin ¢ikarlarina hizmet
eden ve is¢1 simifin1 kontrol altina alan bir iist yapr olarak bakmazlar. Maduro’ya gore din,
degisimi glindeme getiren bir devrimci gii¢ olabilir. Lowy ise dinin sosyal esitsizligi her
zaman mesrulastirdigini sdyleyen Marksizmi sorgular. Gramsci’ye gore dinin ikili bir yapisi
vardir. Bazi durumlarda din egemen sinifin ¢ikarlarina da meydan okuyabilir. Dinin popiiler
formlar1 is¢i smifina daha adil bir diinya sunarak, egemen smiflarin hegomanyasinin farkina
varmalarin1  saglayacak bir biling kazandirabilir. Ustelik bazi din adamlar is¢i smifi
miicadelesinde entelektiiel, egitimci, Orgiitleyici ve lider olarak yer alabilir. Gramsci bu tiir

karizmatik bireyleri “organik entelektiieller” olarak adlandirir (1971: 10).

Gortildiigii gibi, ¢atismact kuramlar esas alindiginda din negatif bir olgu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Dinin toplumsal hayattan ¢ikmasi gerektigi diistiniilmektedir. Zira dinin kitlelerin

afyonu olma, egemen siniflarin sistemini mesrulastirma ve yanlis biling olusturma gibi yonleri
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vardir. Dolayisiyla ¢atigmact kuramcilarin ileriye doniik toplumsal tasavvurlarinda dinin yeri
yoktur. Fakat kamusal alanin dinin goriinlirligii lizerine en garpici yaklasimlari sembolik

etkilesimci kuramda gérmemiz miimkiin olmaktadir.
2.1.4. Sembolik Etkilesimci Teori ve Din

Simdiye kadar, dine esas olarak makro diizeyde bir perspektiften baktik. Sembolik
etkilesimciler ise, insanlarin giindelik yasamlarinda dinlere verdikleri anlamlar1 inceleyen

mikro diizeyde bir analiz lizerine yogunlagsmaktadir.

Bir¢ok insan i¢in din, kendilerini tanimlamalarina yardimer olmak icin bir referans kaynagi
olarak hizmet eder. Ornegin, dini semboller biiyiik insan topluluklar1 i¢in belirli anlamlar tasur.
Davud yildiz1 Yahudiler i¢in, hilal ay1 ve yildiz1 Miisliimanlar i¢in, hag¢ ise Hristiyanlar i¢in
6zel bir 6nem ifade ediyor. Bireyler i¢cin de bir simge, grup tarafindan paylasilanin Stesinde
belirli bir anlam tastyor olabilir. Ornegin, bir ¢ocuga verilen sembolik bir hediye, biiyiidiigii,
savas veya diger krizlerle ylizlestigi zaman 6zel bir anlam tasiyabilir. Yetigkinlere sadece dini
inanglarini hatirlatmakla kalmaz, ayn1 zamanda 6len bir akrabasi ile yakinlik hissi yaratabilir.
Dinin sembolizmi ¢ok gii¢liidiir ¢iinkii "insan varligitmizin temel gergeklerini ifade eder”

(Collins, 1982: 37).

Herkes dini ayn1 sekilde yorumlamaz. Neredeyse tiim dinlerde, kadinlar ve erkekler hem dini
cemaat i¢cinde hem de daha biiyiik toplulukta uygun cinsiyet rolleri i¢in sosyal tanimlar
kurmada farkli goriislere sahip olmaktadirlar. Bu nedenle kadinlar ve erkekler ayni dini gruba
ait olabilir, ancak bireysel dinleri mutlaka grubun tiim inang¢ sisteminin bir kopyasi
olmayabilir. McGuire (2002)'e gore, belirli bir dinin kadin versiyonlari muhtemelen erkek
versiyonlarindan belirgin olarak farklidir. Ornegin, bir Ortodoks Yahudi erkek, kamu ritiiel
rollerine ve kutsal metinler {izerine yaptig1 tartismaya odaklansa da, kadinlarin az ritiiel
gorevleri vardir ve evdeki sorumluluklarma daha fazla odaklanma egilimindedirler.

Dolayisiyla, Yahudi olma anlami1 kadinlar i¢in erkeklerden farkl: olabilir.

Arastirma konumuz temel olarak sembolik etkilesimcilik kurammna dayali olarak
gerceklestirildiginden, bu kuramin ayrintilandirilarak tiim yonleriyle ele alinmasinda fayda

bulunmaktadir.
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2.2. Sembolik Etkilesimcilik

Dinin islevselci ve ¢atismact kuramlarda olumlu ya da olumsuz bir igleve sahip oldugunu daha
once tartismistik. Fakat bu islev dogrudan dinin makro toplumsal roliine yonelikti. Oysa ki
sembolik etkilesim kuraminda bireyin toplumsal sahnede kendi duygu, birikim ve duyarlik
imkanlarinin sahneyi nasil tamamladig1 daha 6nemli olarak karsimiza ¢ikiyor. Bu baglamda da
dinin bireyi dogrudan hedef alan islevi, duyarliliklar, eylem ve semboller diizeyinde 6zel bir
Ooneme sahiptir. Bu roliiyle din sadece kurumsal bir rol iistlenmez ama ayni zamanda bireyin
toplum igerisinde kendini ifade etmesinin énemli bir araci olarak da karsimiza ¢ikar. Kendini
kamusal alanda ifade edebilmek i¢in 6ncelikle bir benlige sahip olmak gerekir. Benlik, bireyin

tiim davraniglarinin altinda yatan motivasyon kaynagi olarak karsimiza ¢ikar.

Benlik iizerinde calismak, genellikle psikologlarin ve psikoterapistlerin alani olarak goriilse de
benlige ve daha belirgin olarak sosyal etkilesimlerdeki benligin yorumlanmasina odaklanan
cok onemli bir sosyolojik teori dali vardir. Bu teorik bakis acis1 sembolik etkilesimciliktir
(SE). SE, Amerikan felsefesinin bir okulu olan ve eylemlerin pratik olusma durumlarina ve
onlarin pratik sonuglarina vurgu yapan pragmatizm ile baglantili olan George Herbert Mead’in
anlayisina ¢ok sey bor¢ludur. Mead’in tezinin 6ziinde yatan, hali hazirda yaratilmis olan bir
benlik ile dogmamis oldugumuzdur. Bundan ziyade benlik, sosyal etkilesimlerin pratik

idaresinden dogar ve yeri geldiginde bu durumlara etki eder.

2.2.1. Sosyal Etkilesim Ile Benligin Gelismesi

Mead (1934: 137) benligin aktif oldugunu ve olan biteni refleks olarak her zaman isleme
halinde oldugunu savunmustur. Bir baska deyisle, kendimizi degerlendirmek ve gozlemlemek
icin benligimizi kullaniriz ve kendimizle devamli olarak bir i¢sel konugma halinde bulunuruz.
Yalniz oldugumuz zamanlarda dahi geriye doniik tecriibelerimizi diisliniliriiz —nasil
goriindiigiimiizii, diin aksamki sosyal toplulukta baskalar1 tarafindan nasil goriildiigiimiizii,
birisinin bize soylediklerini diisliniiriiz veya bir dahaki bulusmamizda bir kisiye ne
diyebilecegimizi onceden tasarlariz. Es zamanli olarak baskalarinin bize soyledikleri veya
sOylemeye calistiklar1 seyleri isleme aliriz ve sOylenenler hakkinda ne diisiinmemiz

gerektigini, sOylenenlerin ne anlama geldiklerini, bize sdylenmeye calisilan seyler karsisinda
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nasil tepki vermemiz ve ne yapmamiz gerektigini diisiiniiriiz. Bu, 6zlinde, benlik sahibi olmak

demektir.

Biz ayn1 zamanda kendimizin hem 6znesi hem de nesnesi oluruz. Aynaya bakti§imiz zaman
olanlar1 ele almak bize Mead’in Ongoriilerini agik¢a ortaya koyar. Ben kendimi gérmek i¢in
aynaya baktigimda, Ben bir 6zneyim aynaya bakan ve aynada gordiigiim nesne de benim. Ben
(6zne olarak, Ing.: I) Beni’yi gérdiigiimde (nesne olarak, Ing.: Me), sorarim: ‘“Nasil
goriinliyorum?” Farkli cevaplar alabilirim (giine gore degisen), fakat Mead bu cevaplarin
hepsinin kaynaginin bagkalarinin bana verebilecegi karsiliklarin biligsel yorumlar: oldugunu
tartisir; Ornegin annemin, kiz kardesimin veya arkadasimin nasil goériindiigiim konusunda
soyleyecekleri. Biz bu sekilde bir Ben anlayis1 gelistiririz. Bir nesne olarak Ben siiregelen
bireyler arasi bir temas ve etkilesimin parcasidir ve sosyal olarak yaratilir. Ben’im (6zne)
gordiigim ben (nesne), baskalarmin bana genel olarak iyi goriinmekle ilgili sdylediklerine
dayanarak goérmeyi ve degerlendirmeyi 6grendigim ve Ozellikle Ben’im nasil goriindiiglimle

ilgilidir.

Bu Mead’e gore “Ben (0.)” ile “Beni (n.)” arasindaki ve benlik gelisiminin meydana
gelmesinde ¢ok kritik bir onem tasiyan ve siiregelen bir dinamik etkilesimdir. “Benligin 6zii
biligseldir.” yani bir kisinin digerlerinin kendisine olan tutumlarini {izerine almasi,
igsellestirmesi ve bu tutumlara karsilik vermesi veya tepki gostermesidir (Mead, 1934: 173,
174-175). Benlik sadece senin “ben (6zne)” olarak “beni (nesne)” i¢sellestirdiginde var
olabilir, 6rn.: bagkalarinin sana karsi ortaya koyduklari tutumlar ve tepkiler. Ben kim
oldugumu biliyorum ve herhangi bir durumda nasil tepki vermem ve nasil davranmam
gerektigini biliyorum ¢iinkii baskalariin bir durumda bana kars1 (farkinda oldugum benlik)
gosterdiklert tutumlardan ve benzer sosyal aktivitelerde veya tesebbiislerde nasil
davrandiklarindan (benlikler olarak) 6grendiklerime dayaniyorum. (1934: 155). Bu nedenle
Mead soyle ifade eder: “‘Ben (6.)° bagkalarinin tutumlarma gore ortaya ¢ikan benlige
reaksiyon gosterir. Bu tutumlari {izerimize alinarak bir ‘Beni (n.)’ ortaya ¢ikaririz ve ona ‘Ben
(6)° olarak reaksiyon gosteririz (1934: 174); “Ben (0.)” baskalarinin tutumlaria karsi
gosterilen tepkinin organizmasidir” (1934: 175). Bu nedenle birey, sadece sosyal etkilesim ve

sosyal tecriibeye gore bir benlik ve bir benlik algis1 gelistirebilir. Benligin kendisine gore bir
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0zne olmasini saglayan sey sosyal etkilesimdir (Mead 1934: 138, 142). Buna baglh olarak,
“Benlikler ancak diger benlikler ile kesin iliskiler icinde iken var olabilirler.” (1934: 164),
bireylerin i¢inde yasadiklar1 aileler, topluluklar ve toplumlar tarafindan sekillenen iletisim
halindeki benlikler (1934: 155).

Mead, sosyolojik diisiince icinde hem nesnel hem de 6znel davranis1 birlikte ele alarak 6nemli
bir yaklagim gelistirmistir. Mead’e gore, bireyler ve sosyal diizenler tamamlanmamis
fenomenler olarak tamamlanma siirecinde yer almaktadirlar. Mead kiiltiiriin bireyler icin
toplumsal rollere uygun olarak birtakim davranis bicimleri onerdigini kabul eder ancak
kiltliriin bireylerin roliinii 6nceden belirledigine karsi ¢ikmaktadir. Zira bireyin i¢inde oldugu
mevcut durumun Onceden karsilastifi durumlarla birebir benzerlik tasimasi imkansizdir.
Dolayistyla toplumsal roller etkilesim siddeti ve yoniine bagh olarak degiskenlik

gostermektedirler.

2.2.2. Ayna Benlik Kuram

Bireyin ic¢inde bulundugu ve siiregelen 6zne-nesne (Ben (6.)-Beni (n.)) ve kendi-6teki
konusmasi Charles Horton Cooley tarafindan aydimnlatilmistir. Cooley benligin dinamik
yorumlanma siirecini net bir sekilde resmetmek icin ayna benlik metaforunu kullanmistir.

Kendimize aynada baktigimiz zamanlarda Cooley bize sunlar1 hatirlatir:

Yiiziimiizii, seklimizi ve elbisemizi aynada gordiigiimiiz anda, bunlara bizim olduklar i¢in ilgi
duyariz ve nasil olmalarini istedigimize gore bize karsilik verip vermemis olmalart bizi mutlu
ya da mutsuz eder; Oyleyse biz kendi goriintlimiizii, tavirlarimizi, hedeflerimizi, basarilarimizi,
karakterimizi, arkadaslarimizi ve bunun gibi hallerimizi bagka birinin zihninde hayal ederiz ve
bu durumdan bircok sekilde etkileniriz. Bu sekildeki bir 6z fikrin [6z farkindalik] {i¢ temel
unsuru vardir: kendi goriintlimiiziin diger kisinin zihninde nasil oldugunun hayali; bu kisinin
goriintiiyle ilgili yargisinin hayali; ve bir ¢esit 6z his, gurur duyma veya kiigiik diisme gibi...
Bizi gurura veya utanca siiriikleyen sey kendimizin mekanik yansimasi degil ancak itham
edilen bir diisiince, yani bagkasinin zihnindeki bu yansimanin hayal edilen etkisidir. Bu da,
zihninde kendimizi gordiiglimiiz baskasinin karakteri ve agirliginin, [6z] hissimizdeki tiim

farklilig1 yaratiyor olmasi gerceginden agikca bellidir. Diiriist adamm yaninda kacamak
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cevaplar veren biri olarak goriinmekten, cesur birinin yaninda korkak veya kibar birinin
yaninda kaba goriinmekten utan¢ duyariz. Her zaman hayal ederiz ve bu hayallerde her zaman
baska bir zihnin yargisi vardir (Cooley, 1998: 164-165). Bu yiizden benlik, baskalar1 ile

siiregelen etkilesim (ve hayal edilen etkilesim) yolu ile sekillenir ve korunur.

2.2.3. Sosyalizasyon

Benligin sadece sosyal etkilesim ile olusmasinin anlami, hali hazirda bir benlik ile dogmamaisg
olmamizdir. Sosyallesmenin basardigi sey de budur; bize sosyal olmayi, sembolleri ve dilleri
nasil yorumlamamiz ve kullanmamiz gerektigini ve baskalar1 ile nasil etkilesim igerisinde
olabilecegimizi Ogretir. Sosyallesme, hem bagkalarinin bakis agilarini benimsemeyi ve
icsellestirmeyi Ogreten hem bireysellesmemizi, yani bize mahsus kisisel benligimizin
gelismesini saglayan bir yoldur (Schubert, 1998: 22). Mead bize: “Benlik, gelisimi olan bir
seydir; baslangicta, yani dogumda orada degildir, belirli bir kisinin bu siirecin tamamu ile olan

veya bu siiregteki diger bireyler ile iliskisi sonucu gelisir.” der (1934: 135).

Aile birincildir ve sosyallesmedeki en 6nemli etmendir. Sosyologlar aileyi birincil bir grup
olarak diisliniirler zira aile bir ¢ocugun sosyallesmesinin ilk kaynagidir ve bunun etkisi uzun
zaman devam etmeye meyillidir (Cooley, 1909: 23-31; Thomas, 1923: 43). Sosyallesme bize
sosyal ¢evremizdeki her seyi nasil algilayacagimizi ve yorumlayacagimizi ogretir. Bizi kendi
ailemiz icinde beklenen davraniglarda bulunmaya yoneltmenin yani sira genellestirilmis
Otekinin -i¢inde yasadigimiz ¢evre ve toplum- beklentilerini karsilayan davraniglarda

bulunmaya yoneltir (Cooley, 1998: 157, 163; Mead, 1934: 154).

William I. Thomas’in da agikladigi gibi sosyallesme, toplumun bireye dayattigi sosyal

davraniglarin genel anlamlarini 6gretir.

Kendi kendine karar verilmis herhangi bir davranisin 6n kosulu olarak her zaman durumun
aciklamasi olarak adlandirabilecegimiz bir inceleme ve tartisma asamasi vardir. Cocuk her
zaman kendi tanimlamalarimi kendisi yapmasi ve herhangi bir miidahale olmaksizin
istediklerini yapabilmesi i¢in en ufak bir sansinin olmadig, olabilecek biitiin genel durumlarin

ortaya ¢ikmis olup belirlendigi ve mutabik davranig kurallarinin hali hazirda gelismis oldugu
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bir grup insanin i¢ine dogar (Thomas, 1923: 42). Netice olarak, Durkheim’in da bireysel
arzularin sosyal kurallarmma vurgu yaptigi gibi, “O halde, organize toplum igindeki kisi
tarafindan duruma verilen spontane anlamlarin ve o toplumun bu durumla ilgili kisiye sundugu

anlamlarin arasinda her zaman bir rekabet vardir” (Thomas, 1923: 42).

Mead, Cooley ve Thomas, genellestirilmis 6tekinin toplumda ortak paylasilan degerleri temsil
ettigini varsaymiglardir; 6rn., toplumumuzda akademik ve ekonomik basariya verilen deger.
Birgok bireyin rastladigr genellestirilmis 6teki, 6zellikle bireyler toplumdaki baskin cins, sinif,
irk ve cinsel yonelim kategorilerinin disinda kaliyorlar ise cogunlukla birbiri ile ¢atisan
sosyallesme etkilerini kapsayacaktir (Collins: 2004). Genel olarak, farkli aile yapilar1 ve
bireyin cinsine, irkina, sosyal sinifina vb. gore olusan sosyal ¢evreleri, benligin gelismesine

farkl etkilenimler ve igerikler saglamaktadir.

2.2.4. Benligin Otesinde: Jestlerin Konusmasi

Mead, insanlari ilettikleri veya iletmeye calistiklart seylere mana ve 6nem yiiklediklerini ve
bu manalarin bilincimizden geldigini ve ortak semboller, dil, mimikler vb.’nin kullanimi
araciligr ile manipiile etme ve yorumlama yetisine sahip oldugumuzu savunur. Mead soyle

aciklar:

Oz-biling diisiinceyi olusturan hareketlerin icsellestirilen konusmalarinda yatar. Benligin
kokeni ve temelleri, diislincenin oldugu gibi, sosyaldir. Hareketlerin konusmalarinda
sOylediklerimiz [veya isaret ettigimiz], diger kiside belirli bir karsiligi cagirir ve bunun
sonucunda bizim eylemimiz de degisir; boylece biz karsidan gelen tepki [isaret] dolayisi ile
iletisimin basinda gdsterdigimiz davranistan sapariz. Hareketlerin konusmasi iletisimin en
basidir. Birey kendi i¢indeki hareketler ile iletisimi siirdiiriir. Bir sey sOyler ve kendi i¢inde bir
karsilig1 ¢agirir, bu da aslinda sOyleyecegi seyin degismesine sebep olur (Mead, 1934: 140-
141).

Bir diger deyisle, gilindelik iletisimimizde kelimelerimiz ve hareketlerimizin karsimizdaki
kiside bir tepki yaratmasi i¢in doguracaklar1 sonuglar1 diisiinmeyi ve sezmeyi 6greniyoruz. Bir

arkadagimla restoranda otururken meniiyii elime alip incelemeye basladigim anda arkadasim
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bu hareketimi konusmasini durdurma isareti olarak alir ve kendisi de dikkatini meniiye verir;
bu genel olarak Kabul goéren ve ikimizin de sosyal olarak edindigimiz “durum
anlamlandirmasi”dir —birbirimizin etkilesimlerini nasil yorumlayacagimizi biliriz (bazi
zamanlarda alternatif bir anlamlandirma uygulayarak arkadasimizin hareketini gérmezden
gelebildigimiz halde). Hareketlerin anlamlari, birbiri ile iletisimde olan bireyler tarafindan

ortake¢a paylasildiginda “6nemli semboller” haline gelirler; lisan da budur:

Onemli bir sembol belirli bir anlama isaret eder. Hareketler, gizlice bir bireyin iginde
canlandiklarinda ve bu hareketlerin yoneltildigi baska bireyleri agik¢a verecekleri ve vermeleri
gereken tepkilere yonelttikleri zaman ¢ok onemli semboller haline gelirler ve hareketlerin
biitiin konusmalarinda bu bireyin s6zii gecen hareketin anlaminin igerigi ve akist konusundaki
bilinci, karsisindakinin kendi hareketlerine karsi verecegi anlamla baglantilidir (Mead, 1934:

46-47).

fletisim ancak “bizim kendi tutumlarimiza karsi hareket tepkileri cagirildiginda ve onlar

cagirilir cagirilmaz diger tutumlar harekete gegtiginde” olusur (Mead, 1934: 181).

Kisacasi, iletisim sosyal bir ortamda anlamlar1 ortak olan semboller ve lisanlar olmadan
imkansizdir. Sembollerin evrenselliginin anlami1 onlarin ortak tepkiler ve anlayislar
yaratmasidir; “Bir sembol (yorumlanmis) tepkisi 6nceden verilmis bir uyaridan baska bir sey
degildir” (Mead, 1934: 181). Sembollerin ortak anlamlar tagimalar1 ve olusturmalar
gerekmektedir; semboller “belirli bir toplumda ve sosyal gruptaki her bir birey i¢in ayni
anlami tagirlar” (1934: 47), bu ister birbirlerini selamlayan oda arkadaslarinin arasinda ister bir

tilkenin tiimiinde (milli bayrak), ister diinya ¢apinda (McDonald’s’1n altin yaylar) olabilir.

2.2.5. Sembolik Etkilesimciligin Onermeleri

Sembolik etkilesimciler Mead ve Cooley’nin i¢goriileri ile sembolik aligverisin insanin sosyal
hayatindaki 6nemini ve benliginin gelismesi fikrini gelistirmislerdir. Sembolik etkilesimciligin
odak noktasi siiregidenin 6ziinde olan sembollerin aligverisindeki ben-6teki arasindaki sosyal
etkilesimi karakterize eden yorumlama stirecidir. “Sembolik etkilesim” dolayisiyla bu bakis

acist i¢in ¢ok yerinde bir aciklamadir; bu terimi ilk olarak “gelisigiizel” bir sekilde Herbert
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Blumer kullanmistir, ancak kisa bir siirede tutulmus ve sosyolojide “insan grup yasantisina ve
insan iletisimi ¢aligmalarinda nispeten belirleyici bir yaklagim™1 agiklamak igin genel olarak

kullanilmaya baslanmistir (Blumer, 1969: 1).

SE, toplumun bir grup insan hayati oldugu iizerinde durur. Insanlar sosyal (sembolik)
etkilesim igerisinde bulunurlar (Blumer, 1969: 7). Bunun gibi, sembolik etkilesimciler i¢in de
toplum, devamli olarak yorumladigimiz ve isaretlere tepki verdigimiz stiregelen bir sembolik
etkilesimdir, Orn., sosyal g¢evremizdeki sinyaller ve mesajlar. Bu ylizden SE, kurumlar
organizasyonel yapilar (hiyerarsik bigimde yapilanan, gayri sahsi ofisler ve gorevler) ve
biirokratik rasyonalizm normlari olarak degil de, Blumer’a gore, “insanlarin sahsi eylemleri ile
birbirlerine bagli olduklar1 diizenlemeler” ve “bu organizasyonlar icinde kendilerine ait
pozisyonlarda yasadiklari durumlar” ile basa ¢ikarken ettikleri hareket ve etkilesimler olarak
gormektedir (1969: 58). Bu sebepten, yazilart makro seviyede, biiyiik l¢ek sosyal yapilar ve
siirecler (kapitalizm, is giicii ayrimi, devlet, biirokrasi, esitsizlik, mesleksel yapi, kiiltiir
sektorii) ile ilgili olan Marx, Durkheim, Weber ve diger teorisyenlerin tartismalarinin aksine,
SE, daha ¢ok mikro seviyedeki siirecler ve gilinlik yasamdaki yiliz yiize etkilesimlerin
sonuglar1 {izerine yogunlagsmaktadir. Buna ragmen, sosyal yapili etkilesimin iceriginde
(Goffman, 1959, 1971), makro seviyede genis sonuglara sebep olan (6rn., sosyal esitsizligin
stirmesi), mikro seviyede etkilesimler de meydana gelmektedir. Blumer’a gore SE, ii¢ basit

Onerme Uzerinde durur:

“[a] Insanlar bir seylerin kendilerine ne ifade ettigine gore davramis gosterirler (kisinin
cevresindeki ve sosyal kurumlardaki diger insanlar ve fiziksel nesneler dahil). [b] Bu seylerin
anlamlar kisinin arkadaslar1 ile olan sosyal etkilesimlerine dayanarak ortaya cikar. [c] Bu
anlamlar kisinin karsilastig1 seylerle basa ¢ikarken kullandigi bir yorumlama siireci ile ele

alinir ve degistirilir.” (Blumer, 1969: 2).

Anlam sosyal etkilesimden kaynakli olarak ortaya c¢iktigi icin, lisandan ayr1 bir sekilde
onceden verilmis bir sey degildir; bir seylere tek basina bagl degil fakat belirli bir toplumsal

igerik icerisindeki dilsel ve sosyal anlamlara baghidir.
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Bu gostergeden yola ¢ikarak bu anlami g6z ardi edemeyiz. Anlam ne sosyal etkilesim igin
marjinal ne de sonsuza kadar degismez bir sekilde yazilmistir (Blumer, 1969: 3). Bilakis
anlam, sosyal etkilesimden, sosyal aktorlerin durumlar siiregelen bir bi¢imde agiklamalari ve
tekrar tekrar agiklamalar1 ile ortaya ciktifi i¢in sembollere ve diger seylere verdigimiz
anlamlar farkli zamanlara ve bir sosyal igerikten digerine gore degisebilir. “Blumer’e gore
bireyin disinda var olup onu etkileyen ve davranisina yon veren bir ¢evresi ile kusatilmis bir
birey goriinlimii yerine, bireylerin siiregiden etkinlikleri temelinde insa edilen birey soz

konusudur.” (Giingor, 2016: 178).

2.2.6. Insan Etkilesiminin Sosyal Igerigi

Elbette insanlar sosyal c¢evrelerindeki (0rn., “nesneler diinyasi”) nesnelerin (arabalar,
kiyafetler, kirisikliklar, diger seyler, insanlar, sosyal kurumlar) anlamlarina gore hareket
ettikleri i¢in, “insanlarin hayatlar1 ve hareketleri etraflarindaki nesneler diinyasinin degismesi
ile paralel olarak degismektedir” (Blumer, 1969: 12). Kendimizle ve bagkalari ile farkli sosyal
cevrelerde farkli sekillerde etkilesime geceriz ¢iinkii bu igerikleri karakterize eden farkl
anlamlar ve beklentiler vardir. Universiteden mezun olduktan sonra ve kazandigimz her
miisteri icin komisyon aldiginiz bir sigorta sirketinde isinizi garantiledikten sonra, nesneler

diinyaniz1 farkli bir sekilde yorumlayacaksiniz.

Universitede, aynaya baktiginiz zaman (Cooley’nin aynasi), arkadaslarinizin sizin nasil
goriindiigiiniize, kiyafetlerinize ve saginiza nasil tepki vereceklerini hayal edersiniz: “Haval
miyim?” diye diisiiniirsiiniiz ve goriiniisliniizli ona gore degerlendirirsiniz. Fakat yeni isinizde,
aynaya bakacaksiniz ve potansiyel miisterilerinizi nasil etkileyebileceginizin hayaline cevap
vereceksiniz; “Otomobil sigortas1 maliyetleri ve kapsami konusunda saglam bir kavrayisa
sahipmisim gibi duruyor muyum?” ve kendinizi buna goére yargilaylp diizeltmeler
yapacaksiniz. Dahasi, bu degerlendirmeler (sizin tarafinizdan kendinize yapilan) sizin cinsiniz,

irkiniz, yasiniz ve diger hususlardan etkilenecektir.

2.2.7. Erving Goffman: Ritiiellesmis Sosyal Etkilesim Olarak Toplum

Sosyal roller birgok sosyal teorisyen tarafindan tartisilmaktadir. SE igin en ilgi ¢ekici olan,
sosyal rollerin yiiz ylize olan performanslarinin sembolik aligverisinin 6geleridir. Erving
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Goffman giinlik hayattaki yiiz ylize etkilesimlerimizin igindeki Ogeleri derinlemesine
incelemek icin bir “tiyatral performans” metaforunu kullanir. Goffman (1959) i¢in sosyal
hayat ve giindelik hayatta benligin sunulmasi, sosyal aktorlerin farkli rolleri, pargalar1 ve
rutinleri  farkli sahnelerde, farkli ortamlarda ve farkli destekleyiciler ile yaptig
performanslardir. Ve tiyatroda oldugu gibi, bir rol performansinin basarisi, aktoriin verdigi
isaretlere ve hatalara (hatali isaretler) tepki veren belirli bir izleyicinin varligina baghdir.

Goffman’in bakis agis1 boylelikle sosyal hayata dramac1 bir yaklagim sunar.

Goffman’in kavramlar1 genis gilindelik sosyal ortamlardaki yiiz ylize etkilesimleri agiklamak
i¢in ¢ok zengin bir kelime dagarcigi saglar. Sosyal rollerin {izerlerine yiiklenilen, sosyal olarak
sekillenmis beklentilerin altin1 ¢izer ve bdylece gilindelik sosyal etkilesim ritiielleri
(Starbucks’ta kahve siparisi vermek; asansor veya otobiis beklemek ve binmek vb.) i¢in bir
“sosyal antropoloji” (Collins, 1986: 109) saglar. Beklendigi iizere sosyal yasam ve onun
bircok karmasik sosyal siireglerini anlamlandirmak i¢in ¢ogu arastirmacit Goffman’in

kavramlarini kullanir.

2.2.8. Toplumsal Roller

Hepimiz, hayatimizda bizden beklenen “belirli bir statiiniin hak ve gorevleri” ile baglantili
davraniglar sergilerken bir¢ok sosyal rol icra ederiz (Goffman, 1959: 16): Bir &grenci, kiz
veya erkek cocuk, arkadas, ev arkadasi, kiz veya erkek kardes, garson, takim arkadasi, futbol
taraftari, tarikat {iyesi vb. Bu ve bunun gibi say1siz sosyal roliin i¢erigi, toplum tarafindan daha
onceden belirlenmistir. Sosyal roller sosyal olarak yazilmistir ve biz bu yazilmis senaryolari
sosyalleserek nasil oynayacagimizi 6greniriz; kiz ¢ocuklar olarak saygili kiz ¢ocuk roliinii
(rutinini), ve bazen de nankor kiz ¢ocugunu oynariz; miisteri rolii oynarken bazen cani sikilan

miisteriyi ve bazen de sabirsiz miisteriyi vb. oynariz.

Sosyal roller ve onlarin bir¢ok pargasi veya rutini yazilmis olsa da bu bizim oynadigimiz
rollerin sahte veya yapay oldugu anlamima gelmez. Bazi rollerden daha ¢ok zevk alsak ve
bazilar1 ile digerlerinden daha ¢ok bagdassak bile, tiim sosyal davranigslar mutlaka birer rol
yapma davranisidir. SE i¢in sosyal hayat ve toplum, sosyal roller olmadan imkénsiz olur. Daha

onceden belirlenen sosyal roller, giinliik hayatimizda gerekli olan sosyal etkilesimler i¢in yap1
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taglarini olusturur (siniflarda, yurtlarda, ofislerde, magazalarda, mahkemelerde, metrolarda,
parlamentoda, vb.), 6rn., “uygun davranig Oriintiisii sahnelenmek, betimlenmek ve fark

edilmek zorunda olan” (Goffman, 1959: 75).

Mead gibi Goffman da burada genellestirilmis 6tekini tartismaktadir ve “uygun davranis”in ne
olmas1 gerektigini problem etmemistir. Uygun olanin, hali hazirda yerinde duran “normatif
sosyal diizeni korumak” amaciyla olusturulmus rol Oriintiileri ve beklentiler oldugunu
varsaymistir (Collins, 1986: 107). Bu nedenle “bir birey bagkalarinin karsisinda kendisini
sundugu zaman, onun performansi, toplum tarafindan resmi olarak itibar edilen degerleri
orneklemeye ve kapsamaya egilimlidir.” (Goffman, 1959: 35). Goffman (1959: 188-189),
aktorlerin izleyicinin onlardan bekledikleri rolleri oynamayarak veya onlar1 abartarak
(parodilerdeki gibi), sosyal rolleri bozabildiklerini kabul etmistir. Ancak, bireylerin geleneksel
cinsiyet meslegi rollerinin sinirlarinda oldugu gibi, “itibar géren degerlerin,” rol senaryolarinin

ve geleneksel rol sinirlarinin tartisildig: ortamlari irdelememistir.

Her haliikarda, tiim sosyal rollerinizi listeleyecek olursaniz, ii¢ sey ¢ok belirgin olur: Birincisi,
oynadigimiz bir¢ok rolden bagimsiz bir benlik ve kimligi hayal etmek zor olur. iki, her zaman
bir bagkasina kars1 baglamda hareket ederiz (o kisi de kendi roliinii oynar); 6rn., sen annen ile
baban i¢in bir kiz ¢cocugusun. Bagkalari ile beraber olmasak dahi, bizim bireysel etkilesimimiz,
hayal ettigimiz bir baskasi igin ¢alistigimiz veya hayal ettigimiz performansimizdir (ayna
benligi hatirlaym). Sosyal roller boylece, benligin her zaman bir iligkisel benlik oldugunu
savunan Mead-Cooley-Blumer vurgusunu orneklerler; baska benlikler olmadan bir benligimiz
olamaz. Ug, belirli rolleri oynadigimizin farkinda oldugumuz halde -6rn., ¢aliskan 6grenci
veya tembel- Goffman bize her zaman bir rol oynadigimizi hatirlatir; yani rol oynamadigimiz
bir an yoktur. Listeledigimiz rollere ek olarak, diger baska bir¢ok role biiriiniiriiz: miisteri satis
temsilcisi, kafeterya c¢alisani, ev misafiri, hava yolu yolcusu, dis hastasi, maraton kosucusu,
vb. Dahasi, biz her zaman baskalarinin rol performanslara karsilik veren bir izleyiciyizdir
de. Ozetle, sosyal hayat, sosyal iliskilerimize sebep olan ve onlar1 yapilandiran, siiregelen ve
devam eden rol performanslarinin sergilendigi yerdir. Yani, “bir birey veya aktor ayni roli,
ayni izleyiciye, farkli durumlarda oynar ise, bir sosyal iliskinin baslamasi muhtemeldir.”

(Goffman, 1959: 16).
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2.2.9. Performans Baskisi

Goffman, her seyden 6nce giindelik hayatta benligin sunulmasina -bireyin ¢esitli sosyal rolleri
yerine getirmesi- dikkat ¢eker. Bu siiregelen sembolik etkilesim, ¢ikarim ve iliskidir.
Izleyicilerin bizim hakkimizda diisiindiiklerini idare etmek igin verdigimiz isaretleri kontrol
ederiz (veya kontrol etmeye calisiriz). Ayni bir oyuncunun, kotii performansindan dolayi
sahneden yuhalanarak inmek istemedigi gibi biz de, basarili bir performans sergileyip iyi bir
intiba birakmak isteriz. Seflerimizin bizim tembel oldugumuzu diisiinmesini, ebeveynlerimizin
nankér oldugumuzu diisiinmesini ve arkadaslarimizin bizim sadakatsiz oldugumuzu

diistinmesini vb. istemeyiz.

Goffman’in da savundugu gibi (1959: 3-4), yiiz yiize iletisimde karsimizdakilerin performansi

araciligi ile bu performanslarin yarattig tepkileri kontrol etmek herkesin iyiligine olur:

Bir birey, icsel olarak gozlemcilerinin ciddiye almasini istedigi bir rol oynadigi zaman,
izleyicilere, gordiikleri karakterin gercekten sunulan ozellikleri tasidigina, sunulan gorevin
icsel olarak vadettigi sonuclara ulagsacagi ve genel olarak goriinenin ger¢cek olduguna

inanmalarini bekler (Goffman, 1959: 17).

2.2.10. Durum Tanmimi Yapmak

Goffman (1959) inandiric1 bir rol performansi sergilemenin en etkin yolunun, baskalarinin
belirli bir etkilesime atfettigi anlama tesir etmek oldugunu savunur. Bir durumun (bir yer veya
bir olay) nasil anlamlandirildigi, sonug olarak ne olacagi, uygun ve inandirici bir davranig
olarak degerlendirilmesinde ¢ok biiyilk Onem tasir. Baslangicta bir durumu nasil
anlamlandirdigimiz, o durumda nasil davranacagimizi (performans gosterecegimizi) belirler

-resmi kiyafet mi gerektiriyor? neselilik? baskalarina karsi saygi?- ve eger durumu hatal
degerlendirirsek, ne kadar kiigiik bir hata olursa olsun, en azindan utan¢ duyariz ve belki de
toplumdan dislaniriz. Dolays ile, izleyicimize verdigimiz ilk agiklayict bilgi ¢ok onemlidir
zira bir¢cok reklamin da bizi uyardig1 gibi: ilk izlenim kalicidir. Ve bir durumu, becermeye
calistigimiz performansi 1yi bir izlenimi besleyecek sekilde anlamlandirmada basarisiz
olmamiz bizim talihimizi ¢ok ciddi sekilde etkiler; istedigimiz is i¢in gittigimiz goriismede 1yi
bir izlenim birakma konusunda basarisiz olursak, belirli bir kariyer yolunda ilerlememiz
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konusunda uzun vadede sansimizi riske atar. Goffman’a gore, bir durum hakkinda belirli bir
anlami korudugumuz yiiz sayesinde yaratiriz: “performansi izleyenler tarafindan durumu
anlamlandirmalar i¢in bir bireyin sergiledigi performansinin devamli olarak genel ve sabit bir
sekilde isleyen bolimii” (Goffman 1959: 22). Bu yiizden, bir alisveris merkezinde bir
miisteriye yardimci olan satis temsilcisinin gosterdigi yliz ile ayni kisinin evde ¢ocuklart ile,

camide veya doktor muayenehanesinde gosterdigi yiizler birbirlerinden farklidir.

Aktorlerin bagkalar1 ile iletisimde iken sundugu ve koruduklari “yiizler”, biitiin sosyal
etkilesimlerin beklenti i¢inde olunan performansin 6gelerine isaret eden destekleyicilerin de
destegi ile belirli ortamlarda miimkiin kilinir. Belirli bir ortam ve onun alisagelmis
destekleyicileri yiiz ylize bulundugumuz etkilesimlerin gegerliligini kesin olarak tasdik eder ve
sergilenecek performanslarin beklentilerini belirler. Ortam bir sekilde degistirildiginde veya
alisagelmis destekleyiciler ortada olmadigi zaman, biz bu durumda aslinda neler oldugunu
yorumlamamiz gerektigini bulmak zorunda kaliriz. Hava alani giivenlik gorevlisine saygili bir
islupta davranis sergilemek kolaydir ciinkii biz giivenlik gorevlisinin taktigi rozetin, 6ten
ekranlarin varliginin ve daha detayli sekilde aranmaya uygun bulunmus yolcularin bekleme

alanlarinda goriinmesinin bize vermek istedigi mesaj tarafindan uyarilmisizdir.

Buna benzer olarak, doktor muayenehanesi veya klinigi, o doktorun bize yardimci olmaya
yeterli uzmanligimin olduguna dair hazir bir ortam sunar —mobilyalar ve steril dekor, genis
medikal techizat ve donanim ve duvarda asili bulunan uzmanlik ve kalifikasyon sertifikalari.
Biitiin ortamlarda ve sosyal aktorlerin arasinda, gorlinlis ve tavir, durumun tanimin
uygulamak ve korumak icin elzemdir (Goffman, 1959: 24-26). Goffman bir bireyin
goriinlisiiniin, is, resmi bir sosyal aktivite veya gayri resmi bir eglence i¢in nasil giyindigi ile
belli olan, kisinin sosyal statiileri ve onlarin “geg¢ici ritiiel hali” olarak ifade eder (1959: 24).
Yani doktor gordiigiin zaman, onun doktor oldugunu beyaz Onliigiinden, boynundaki
stetoskoptan ve onliigiliniin iizerindeki isim ve gorev rozetinden biliriz (1959: 22-24). Bunlarin
hepsi (destekleyiciler) bu kisinin gercekten giivenebileceginiz bir doktor oldugu mesajini size
iletir. Arastirmalarin da dogruladiklar1 gibi, hastalar biiylik bir ¢ogunlukla beyaz 6nliik giyen

doktorlara, ameliyat 6nliigii, is veya gilindelik kiyafet giyen doktorlardan daha ¢ok giivenirler.

27



2.2.11. Etkilesim Ritiielleri

Goffman’a gore giinliik hayat etkilesim ritiiellerinden olusur ve bu ritiiel “yapilan seyler ile —
kendini gosterme ile davranis performanslari ile saglanir” (Goffman, 1979: 10). Goffman tam
olarak bu terimi Durkheim’in kullandigi sekilde kullanmaz (6rn., ortak inanglari, sosyal
baglar1 ve buna bagli olarak sosyal diizeni tasdik eden siirekli kolektif olaylar [torenler]).
Goffman’1n ilgisini ¢eken sey ritliel haline gelmis bir benlik sunumu davranisidir ve giinliik
etkilesim davraniglarinin nasil sosyal diizeni korudugudur. Goffman i¢in ritiielin anlamu, ¢esitli
etkilesim durumlarinda belirli baz1 duygular1 veya sosyal statiileri sergileyen biitiin bu
basitlestirilmis, abartilmig sterotip davraniglardir. Bu gibi ritiiel haline gelmis davraniglarin
sergilenmesi, orada olanlara s6z konusu bireyin “sosyal kimliginin ruh halinin, niyetinin,
beklentilerinin ve onlarla olan baglanti durumunun” (1979: 1) sinyalini verir. Goffman’in
ilgisi biiyiik bir dl¢iide bu durumun mikro diizeydeki ifadesindedir: yiiz yiize etkilesimdeki
ritliellesmis ifadenin sinyal vermesinin rolii ve durumun anlamini saptamadaki fonksiyonu;

fakat bu mikro-durumsal anlamlar bdylelikle daha biiyiik ¢aptaki sosyal diizeni korurlar.

Etkilesim ritiielleri, cogu zaman konugmadan yapilsalar dahi, toplum i¢inde kurumsallagsmis
davranis sekilleridir. “Ister halka agik, ister yar1 halka agik, isterse 6zel olsun ve hatta gdzetim
altindaki organize sosyal etkinlikler veya daha gevsek kisitlamalar altinda rutinlesmis
ortamlarda dahi insanlarin oldugu her yerde bulunurlar.” (Goffman, 1967: 2). Ornek olarak,
sosyal etkilesimlerimizde ritiiellesmis bircok karsilama ve veda seklimiz vardir ve aradaki
iliskinin tabiatina ve kiiltiirel igerige gore biz cesitli arkadaslik ve yakinlik derecelerini isaret
eden etkilesim ritiielleri sergileriz -el sikismalari, sarilmalar, 6plismeler, selam vermeler, el
cakismalar1- (Goffman, 1971: 74-77).

Halk aras1 davranislarinin etkilesim ritiielleri, anlik davranislardan ve yabanci biri ile bir
sosyal iligkiyi baglatabilecek yiiz hareketlerinden sosyal bir toplantiyr sonlandirmak igin
resmilesmis merasim kurallarina kadar ¢esitlilik gosterir. Sembolik aligveris giinliik
davranislar i¢in o kadar 6nemli bir yere sahiptir ki, onun taleplerinin her zaman bilingli bir
sekilde farkinda olmasak dahi, en ufak ve 6nemsiz karsilasmalarimizi bile etkiler. Goffman’in
da detaylandirdig: gibi, glindelik “karsilagsmalar, iletisimi ve iletisim kurmay1 igeren 6énemli rol

ve davranis serileri ile organize olur (1963b: 99).” Dolayistyla:
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“Bir karsilagsma, bir kisinin tipik olarak, gozlerdeki 6zel bir ifade, bazen bir s6z veya soziin
baslangicindaki 6zel bir ses tonu aracilifinda bir énerme hareketi yapmasi ile baslar. Asil
baglant1 karsidakinin bu agilisi, ortak goéz goze aktivitede bulunma amagli olarak
karsisindakine gozleri, sesi ve durusu ile sinyal vermek suretiyle tanidigi zaman bagslar —hatta

sadece baslangici yapandan bu talebini izleyici igin ertelemesini istese dahi.” (Goffman,
1963b: 91-92).

Hepimiz bu sekilde onermeleri baslatmisizdir ve nazikge veya kabaca baskalar1 tarafindan bize

dogru yapilan 6nermelerden ayrilmisizdir.

2.2.12. Sozsiiz Ritiiellesmis Etkilesim

Ister sinifta, ister kafeteryada, isterse de sokakta olsun, iletisim kurmak isteyip istemesek dahi,
iletisim kurmay1 durduramayiz. Konugsmamizi durdurabiliriz fakat viicut stilimiz (viicut dili ve
sunumu) etrafimizdakilerle iletisim kurmaya devam eder. Higbir sey sdylemeden edemez

(Goffman, 1963b: 35). Dogrusu,

“Bizimle birlikte orada var olan diger kisilerin de zorunlu olduklar1 gibi, bazi1 bilgileri iletmek
ve diger izlenimleri iletmemek gibi bir zorunlulugumuz vardir. Bireyler, konusma ile ifade
edilen bir iletisim gerektirmeyen durumlarda birbirlerinin karsisina geldikleri zaman dahi, bir
sekilde istemeden de olsa ... viicut goriintiisii ile ... kiyafet, durus bicimi, hareket ve pozisyon,
ses diizeyi, el sallamak, selam vermek, yiiz hareketleri ve donatilar1 ve genis duygusal ifadeler
gibi fiziksel hareketler ile birbirleri ile iletisime gecerler. Her toplumda, bu iletisim olanaklari
kurumsallagsmistir. Yaptig1 hareketlerin belirli bir yoniiniin orada olanlarin algilamalar1 i¢in
miisait oldugunun yar1 farkinda olarak birey, onun toplumsal karakterini aklinda tutarak bu
hareketini degistirmeye yonelir. Bir viicut sembolizmi, bireysel goriintii ve hareketlerin stili,
hemen orada olan bagkalarinda uyandirdiklarini aktdriin kendisinde de uyandirir.” (Goffman,

1963b: 35, 33-34).

Telefonunda ¢ok sesli bir sekilde konustugu i¢in rahatsiz oldugumuz birine goziimiizii
dikebilir veya o kisinin 6zel iliskisi hakkindaki detaylara kulak misafiri olmaktan utandigimiz

icin kafamiz1 bagka tarafa cevirebiliriz. Her iki durumda da bir mesaj vermis oluruz ve bu
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mesaj her zaman bizim verdigimiz karsiliga, kendimizi sunus performansimiza verilecek bir
karsiligi talep eder. Sosyal kontrol mekanizmalar1 olarak “gdz dikme”nin anlamlari
kurumsallagsmistir; onaylamaz bir sekilde gozlerimizi dikeriz ve birisi bize gozlerini diktigi
zaman biz de davranmisimizi saklariz veya degistiririz ve hatta kelimenin tam anlamiyla
kendimizi gizleriz. Uzerimize gz dikilmesinin acis1 géz oniinde tutulursa, géz dikmenin,
sosyal olarak her tiirlii uygunsuz kamusal davranisi kontrol etmek igin, negatif bir yaptirim
olarak c¢okca kullanilmasi anlasilir bir seydir. Dogrusu, cogunlukla bir bireyin uygunsuz
davrandigina dair aldig1 ilk uyar1 ve ona verilmesi gereken son gerekli uyarilar1 teskil eder.”

(Goffman, 1963b: 88).

2.2.13. Izlenim Yonetimi

Sosyal karsilagmalarimizin biitiiniinde, takindigimiz farkli rollerimizde iyi performanslar
sergileyebilmek amaci ile stratejik olarak diizenledigimiz sembolik ¢alismalar anlamina gelen
izlenim yonetiminde bulunuruz. Performans stratejileri ve durum tanimlamalar1 bazi
durumlarda daha iyi kurumsallasirlar (6rn., mesleki roller) fakat diger durumlarda asil
yonetilmesi gereken performans takim performansi olur. Goffman’a gore bir performans
takimi, tek bir rutini sahneye koymak i¢in is birligi igcerisinde olan bir grup bireydir. Bu takim
performansi siire gelirken, takimin tiyelerinden herhangi biri uygunsuz bir tutum sergileyerek
bu gosteriyi ele verebilir. Bu durumda her bir takim tiyesi diger takim tiyelerinin 1yi tutum ve
davraniglarina bel baglamak zorunda kalir ve bunun sonucunda da takim arkadaslari da
kendisine giivenmeye zorlanir. Boylece takim iiyelerini birbirine baglayan karsilikli bir giiven

bag1 olusur (Goffman, 1959: 79, 82).

Bu takim iki kisiden olusabilir —6rnegin: Misafirlerinin karsisinda (politikact bir cift ise
medyaya kars1) uzlasmaci bir tavir sergileyen bir kari-koca; beklemekte olan hastanin
karsisinda verimli ve profesyonel bir tavir sergileyen dig¢i ve resepsiyonist gibi. Takim ii¢
veya daha fazla kisiden de olusabilir; 6rnegin kasabadaki en arkadas canlisi restoran olduklari

izlenimini vermek i¢in birbirleri ile is birligi i¢erisinde olan garsonlar.

Goffman, rol performansinin aktoriin asil izleyicisinin karsisinda olmasina bagli oldugunu

vurgulamak amaci ile 6n ve arka bolgelerin (sahne 6nii ve sahne arkasi) ayrimii yapmustir.
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Bir bolge “algi engellerine bir derecede bagli olan herhangi bir yerdir” (Goffman, 1959: 106).
Bu engeller bir restoranin mutfag: ile yemek salonunu, bir ailenin yasam odalari ile yatak
odalarini, bir sirketin yonetici ofisi ile yonetici asistanlarinin ortak alanini, futbol takiminin
soyunma odalar1 ile oyun sahasi gibi yerleri ayiran birgok 6rnekte oldugu gibi duvarlar
tarafindan oldukga goriiniir bir bigimde isaretlenmistir. “On bdlge” performansin sergilendigi
yere denir (Orn., garsonlar restoranin yemek salonundaki misafirler i¢in performans sergilerler)
ve “arka bolge” kelimenin tam anlami ile 6n bolgedeki davranislarin sahnelenmesi hazirlik
yapilan alandir; burada aktorlerin basarili bir performansi garantilemeleri i¢in hazirhik

caligmalar1 yapilir.

Tiyatroda oldugu gibi aktorler, performans baskisi daha az oldugu i¢in sahne arkasinda rahat
davranabilirler. Goffman’mn da belirttigi gibi, “izlenim yonetimini gdézlemlemenin en ilgi
¢ekici 6rnegi bir performansginin arka bolgeden ayrilip izleyicinin oldugu yere girdigi veya
oradan geri dondiigli anlardir; bu anlarda kisi, bir karaktere biirlinmeyi ve o karakterden
cikmayr fevkalade bir bicimde gozlemleyebilir.” (Goffman, 1959: 121). Buna ragmen,
Goffman’in da izah ettigi gibi, sahne arkasinin da kendine gore bir izleyicisi ve performans
beklentileri vardir. Nitekim, garsonlar mutfaga geri dondiikleri zaman da sefler, diger mutfak
calisanlar1 ve diger garsonlar gibi farkli bir izleyici igin performans sergilemeye devam
ederler. Garsonlar restoranin yemek salonunda mutfakta olduklarindan daha farkli davranirlar;
sahne Onilinde ve sahne arkasinda farkl izleyicilere farkli rol performanslari sergilerler. Ayni
zamanda buna benzer olarak doktorlar, 6gretmenler ve satis temsilcileri vb. de bu sekilde

davranirlar.

2.2.14. Izleyicilerimizi Idare Etmek

Total kurumlar disinda giinliik hayat, bireylerin ¢esitli sosyal rollerinin tipik olarak ayrilmig
izleyiciler tarafindan sahit olundugu bi¢cimde yapilanmistir; 6rn., bizim rollerimizden birine
seyirci olanlar bizi baska rolleri oynarken gérmeyeceklerdir (Goffman, 1959: 137). Tipik
olarak ebeveynleriniz sizin arkadaslarinizla sosyallesirken orada veya simifta olmayacaklardir.
Ayrilmis veya boliimlendirilmis izleyicilere oynamanin avantaji, tutarsiz ve ¢eligkili rol

bilgilerinin durumun anlamini karigtirmasi sansini azaltmasidar.
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Bir seferde bir izleyiciye bir rolii oynamak genel olarak bizim daha az seyi “gizlemek”

anlamina gelir (6rn., ebeveynlerimize sundugumuz bilgi akisint yonetmek).

2.2.15. Damga

Izlenim y®6netimi, bizim “normal” olarak degerlendirdi§imizden daha “istenmeyen
farkliliklar” tasidiklar1 i¢in toplumda damgalanmis olan insanlar i¢in ¢ok daha zordur
(Goffman, 1963a: 5). Goffman’1n en iinlii kitaplarindan biri olan Damga. Orselenmis Kisiligin
Idare Edilisi Uzerine Notlar, damganin sosyolojik esaslarini analiz eder. Goffman damganin

tic farkli kaynagina deginir:

[a] bedenden nefret etmek —gesitli fiziksel bozukluklar. [b] zayif irade olarak goriilen karakter
bozukluklari, 6rnegin ruhsal bozukluk, hapsolma, bagimlilik, alkolizm, homoseksiiellik,
igsizlik, intihar tesebbiisleri ve radikal politik davranislardan kaynaklanan baskici veya dogal
olmayan tutkular, hain ve kati inanglar, ve sahtekarlik. [c] irkin, milletin ve dinin kabilesel

damgasi; bu damga nesiller boyu aktarilabilir ve ayni1 sekilde ailenin tiim {iyelerine bulasabilir

(Goffman, 1963a: 4).

Goffman listesini 1960’larda derlemis olmasina ragmen, o zamandan beri sosyal toleransta ve
yasal esitlikte ilerlemeler olmus olsa dahi (6rn., engellilerin haklarinin korunmasi), insan
cesitleri ve toplumun damgaladigi 6zellikler pek fazla degismemistir. Damga -kim ve neyin
“anormal” olarak etiketlenmis oldugu- sosyal olarak tanimlanir. Nitekim farkli toplumsal
icerikler arasinda degiskenlik gosterebilir ve toplumsal beklentiler ve anlayislar degistikleri
icin zamana gore de degisir. Escinsel esitligi konusunda 6nemli gelismeler olmasina ragmen
bir¢ok gay hala cinselliklerinden dolayr damgalanmay1 tecriibe etmeye meyillidir. Tansgender
bireyler de, her ne kadar medikal terminoloji durumlarini cinsel kimlik “bozuklugu” yerine

cinsel hosnutsuzluk olarak tanimlasa da, damga yemeyi tecriibe ederler.

Goffman, giinliik séylemlerde, viicut dili ve davraniglarda “diisiinmeden de olsa siklikla ¢esitli
sekillerde ayirimeilik yapiyoruz ve [damgalanan insanin] yasam sansint diisiiriiyoruz.” der
(Goffman, 1963a: 5). Esas itiban1 ile, “damgalanan insanin tam olarak insan olmadigina

inaniyoruz,” ve onlara buna gore davraniyoruz (1963a: 5). Dahasi, damgalanan veya itibarsiz
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olan kisi “normal”den biraz eksik oldugunu biliyor. Mead’in (1934) savundugu gibi, kisiler
sadece baskalari ile etkilesimde bulunarak gelisebilirler ve damgalanan birey baskalarinin ona
kars1t olan negatif tavrini igsellestirir. Bunun i¢in damga, sosyal olarak tanimlanir; sosyal

etkilesimden kaynaklanir ve onun tarafindan desteklenir.

2.2.16. Gegistirme

Damga vurulan bireyler, normaller arasinda kabul gérmek ve saygi duyulmak icin izlenim
yonetimi davraniglar sergilemek zorundadir; damgalarini saklamak zorunda olduklar kisilerin
etrafinda olduklar1 zaman kirlenmemis veya “bozulmamis” kisiliklerini gostermek igin
caligirlar. Goffman (1963a: 73) sdyle kaydeder, drnek olarak, miisterileri ile ilgilenirken hayat
kadinlari, kendilerini hayat kadini olarak sunmalarina ragmen, baskalarinin (6rn., polis, aile
bireyleri vb.) yaninda bu rol kisiliklerini saklamak zorundadirlar. Sosyal olarak kabul géren
kisiliklerden ve performanslardan tiiyo alarak, damga vurulmus bireyler kendi damgalarini
diizeltmek icin yollar gelistirirler. Bu damgalanan durum fiziksel veya baska bir sekilde
diizeltilmez ise, damgalanan birey normal olarak gegistirmek i¢in bu damgay1 gizleme yoluna
gider. Gegcistirme her zaman Ogrenilen bir davranistir, tiim sosyal etkilesimler gibi bilgiyi
kontrol etmekle ilgilidir, “durumun anlami”dir ve baskalarmin sizinle etkilesimde olduklari

zaman duyduklari izlenimdir.

Yine de gegis stratejileri ancak bir Olclide basarili olur. Belirli vakalarin 6tesinde, 6rnegin
irkeiligin 1srarct kaliciligi konusunda iyi bir izlenim yaratmak ve bu sebeple ddiillendirilmek
icin bazi bireylerin digerlerine nazaran ¢ok daha yiiksek ¢italart agmalar1 gerekmektedir. Ten
rengi onemlidir. Arastirmalar, Ingilizce yeterliligi, egitim, meslek ve geldigi iilke dikkate
alindiginda dahi agik tenli ABD go¢menlerinin koyu renkli olanlar gére daha fazla para
kazandiklarimi gostermektedir. Ten rengi Asya’da da Onem tasir. Cin’de yasayan orta sinif
kadinlar giineste bronzlasip “kdylii gibi goriinmemek”™ icin ¢ok ¢aba sarf ederler. Goffman’in
benlik sunumu icin kullanilan gesitli rol performans: stratejileri ile ilgili algisal analizi bize
farkli wrktan birisi (veya damgalanmis diger statiiler) ile etkilesimde bulunan bireylerin
tasidiklar birgok “yiiz”li gosterir. Fakat bu ongoriiler, yliz yiize olunan herhangi bir durumda
etkilesimde olan bireylerin kim olduklarina bakmaksizin gilindelik hayatin i¢inde yapilanmig

sosyal esitsizligin genis ¢apta bir analize tabi tutulmaya ihtiya¢ duyar.
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2.2.17. Sembolik Etkilesimcilik ve Etnografik Arastirma

SE’nin yliz yiize etkilesim ve yerel ortamlardaki rol performanslarinin pratik ¢ikarimlari
nitelikli gézlemsel aragtirmalarin ilerlemesinde ¢ok etkili olmustur. Blumer’in da savundugu
gibi (1969:38), giinliik etkilesimlere ilgi duydugumuz zaman, sosyal hayatin herhangi bir
alaninda aslinda neler oldugunun birinci elden gézlemlerini derinlemesine ¢aligmamiz gerekir.
Bu agidan, sosyal etkilesimin dinamikleri anket cevaplarina veya sayim verilerine dayanarak
degil de insanlarin nasil iletisime gegtikleri ve birbirlerine nasil tepkiler verdiklerine dikkatlice
ve yakindan bakarak anlasilabilir. Bu sadece “bizim grup hayati hakkindaki bakis agimizi
genisletebilecegimiz ve derinlestirebilecegimiz,” belli bir ortamda bireyler birbirleri ile
etkilesime girdiklerinde daha gegerli bir farkindaliga varabilecegimiz, birinci el, ayaklari yere

basan gozlem ile miimkiindiir (Blumer, 1969:39). Bunun i¢in Blumer sdyle der:

Sevdigim metafor, aslinda ne oldugunu gizleyen veya saklayan sir perdesini kaldirmaktir.
Bilimsel c¢alismanin gorevi, incelemeyi diislindiigii grup hayatinin sir perdesi tasiyan
alanindaki perdesini kaldirmaktir... Bu perdeler, alana yakinlasarak ve dikkatli bir ¢alisma ile
alanin derinliklerini kazarak kaldirilabilir. SE, grup hayatinin ve insan iletisimin gergekg¢i
bilimsel calisma yaklasimidir. Onun deneysel diinyasi bu tiir grup hayatlarinin ve insan

iletisiminin dogal diinyasidir (Blumer, 1969: 39,47).

Birgok sosyolog, farkli is ve kurumsal ortamlardaki -caddelerde ve kent mahallelerinde (6rn.,
Anderson: 1999; Goffman; Small 2009)- sosyal etkilesimin etnografyasini olusturduklar
sosyal davranisi sistematik bir sekilde gézlemlemek i¢in saglam bir metodoloji kullanir.

Bu arastirmacilarin her biri aymi sekilde, topladiklari gozlem verilerini anlamak igin

Goffman’in 6ngoriilerinden yararlanirlar.

Sembolik etkilesimcilik perspektifiyle gerceklestirilmis din arastirmalar1 hakkinda bir literatiir
taramasi gerceklestirilmis ancak bu konuda iilkemizde daha 6nce yapilmis ampirik bir ¢calisma
bulunamamistir. Calisma bu yoniiyle de alaninda iilkemizde bir ilk olma 6&zelligini
tagimaktadir. Kaldr ki sembolik etkilesimcilige kuramsal ilgi tilkemizde daha yeni glindeme

gelmeye baslamistir. Bu ilgiler arasinda ¢alismamizda da istifade edilen Ozcan Giingér’iin
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sembolik etkilesimcilik kurami {izerine yazdigi iki tane makale on plana g¢ikmaktadir.
Bunlardan bir tanesi (2013), sembolik etkilesimcilik kurami ve din arasindaki iligskinin
tartisildig “Sosyolojik Bir Teori Olarak Sembolik Etkilesimciligin Ontolojik Temeli Ve Din
Olgusu” adli makaledir. Bir digeri (2016), sembolik etkilesimcilik kuraminin
teorisyenlerinden olan Blumer’in kavramlari ile din iliskisinin tartisildigi “Herbert George
Blumer’in Sembolik Etkilesimciligi: Sosyal Sistemlerin Mikro Baglamlari ve Din” adli

makaledir.

Sembolik etkilesimcilik teorisinin saha arastirmasina dayali din arastirmalarinda kullanildigi
alan olduk¢a bakirdir. Direk olarak sembolik etkilesimcilik kuramina dayandirilarak
gerceklestirilmis olmasa da yeri geldik¢e bu kuramin onciileri ve kavramsallagtirmalarindan
faydalanilarak hazirlanan saha ¢alismasina 6rnek olarak sade Muslim American Women On
Campus adli bir calisma bulunmaktadir. Shabana Mir tarafindan ABD’deki ¢ farkl
tiniversiteden dindar kadin 6grencilerle gerceklestirilen caligmada, sekiiler yasam tarzlarinin
hakim oldugu Amerikan iiniversitelerinde dindar ogrencilerin dindarliklarini siirdiirme
cabalar1 ve kampiis kiiltliriinliin kendilerini zaman igerisinde nasil degistirip doniistiirdiigii

konu edinilmektedir.

Arastirmanin bulgular ve tartisma boliimiinde sembolik etkilesimcilik kuraminin kamusal
alanda goriinen dindarlik bi¢imleri, siirecleri ve tipolojilerini anlamak bakimindan bize nasil
yardimci olabilecegi sunulacaktir. Sembolik etkilesimcilik kuraminin hemen hemen biitlin
kavram ve sorunsallastirmalar1 giindelik hayat ve dindarlik konusunda ufuk agict ve ilham
vericidir. Zira dindarlik sadece inanmak degil kamusal alanda &teki ile etkilesime gegcmek ve
bu etkilesim boyunca dinin ¢izdigi sinirlar icerisinde kalmaya ¢alisma ¢abasidir. Sahip oldugu
semboller nedeniyle damgalanan bir birey sekiiler kamusal alanda dindar kimligini nasil idare
etmekte ve tehlike anlarini nasil gegistirmektedir? Etkilesimin dindar bireyin benligini yeniden
kurmasi yoniinde nasil bir etkisi bulunmaktadir? Bu sorularin cevaplari bulgular ve tartigsma

kisminda verilmeye calisilacaktir.
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BOLUM I11

BiR KURUM OLARAK UNIVERSITE VE ODTU’YE ILISKIN BiLGILER

Bu boliimde sosyal bir kurum olarak iiniversitenin yapisi ve kurumsal kiiltlirii tanitildiktan
sonra drneklemimizin yer aldig alan olan ODTU’niin sosyal, kiiltiirel ve kurumsal kiiltiirii
betimlenmektedir. Daha sonra ODTU’niin kurulus felsefesi ve tarihi, tarihsel siire¢ iginde
giiniimiize kadar tartisilmaktadir. Bu felsefe ve tarih i¢inde dindar 6grenci ve dinl mekanlarin

stire¢ icinde ne gibi degisim ve doniislimler yasadiklar1 agiklanmaktadir.
3.1. Universiteler ve Kurumsal Kiiltiir

Universiteler yapisal ve kurumsal ozellikleri ile diger kurumlardan ayrilir. Bu ayirt edici
ozelliklerin basinda kurumsal kiiltiir farklih@ gelmektedir (Guest, 2015: 10). Universiteler
insan niifusu (personel ve dgrenciler) tarafindan ifade edilen hem bir “grup hayati” hem de bir
dizi yapisal nitelikler (6rn. Cografi konumu, 6grenci barinaklar1 saglanmasi) ile teyit edilen
ayirt edici kurumsal kiiltiirii yeniden iiretmeye yardime1 olurlar. Insanlar ve mekan etkilesime

girer ve bu etkilesim zaman i¢inde oturmus bir kurumsal kiiltiir meydana getirir.

Universitelerin kendilerini diger pek ¢ok kurumdan ayiran baska birtakim 6zel nitelikleri daha
vardir: Onlar1 dolduran insanlar goreceli olarak kalici (personel) ve nispeten gecici
(6grenciler) olmak tzere ikiye ayrilir. Birinci grup, tiniversitenin siirekliligini saglarken,
ikincisi iiniversiteyi sadece bir siire i¢in mesgul ederler. Universitelerin niifusunun biiyiik
cogunlugu ortalama 4-5 yilda bir siirekli degisiyorken, kurumsal kiiltiirleri ise bu degisimden
yapisal olarak cok fazla etkilenmez. Aksine, bu siirekli degisip duran niifus ¢ogunluguna
kendini empoze eder. Dolayisiyla iiniversitenin kurumsal kiiltiiriiniin gii¢liiliigii oraninda
bireyler kiiltiir, etnik ya da dini kimlik ve diisiince diinyas1 bakimindan birtakim sarsintilara ve

dontisiimlere maruz kalirlar (Guest, 2015: 11).
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Universite kiiltiirii, 6grencilere 6zerklik ve yasamlarmin kendi kontrolleri altinda olmasini
vaad eder. Bir 6grenci cografi olarak ailesinden ne kadar uzaksa etkilenmesi o kadar ¢abuk ve
kolay olur. Zira “Kisinin Universiteye gidene kadar iizerinde hissettigi ailevi ve toplumsal
baskinin sebebi olan bireyler, {iniversite okumak i¢in gidilen sehirde birden yok
olmaktadirlar.” (Ertit, 2015: 79). Bu da bireyin giindelik yasaminda vakit tanzimi ve
sosyallesme mekanizmalar1 {izerinde denetim, kisitlama ve yasaklamanin olmadig1 6zgiir bir
yasam bi¢imini beraberinde getirmektedir. Buna ek olarak, bir 68renci liniversite kiiltliriine
cografi olarak ne kadar yakinsa ftiniversite kiiltiiriinden etkilenmesi de o kadar fazla
olmaktadir. Ornegin kampiis icerisindeki yurtlarda veya okula yakin ev ya da yurtlarda kalan
Ogrenciler kampiis hayat1 ile daha fazla temas ve etkilesim imkani nedeniyle iiniversite
kiiltiirinii benimseye daha fazla meyilli olurlar. Bu yolla {iniversitenin kurumsal kiiltiirii
yeniden {iretilir ve 6grenciler bu yeniden ve yeniden iiretilen kiiltiiriin temel tiiketicisi olurlar

(Guest, 2015: 11).

Universitelerin kurumsal Kkiiltiirlerini anlamada bir diger demografik faktdr, ogrencilerin
kiiltiirel ¢esitliligidir. Tirkiye’de 80’lerden beri uygulanan iiniversitede basortiisii yasagi,
2011°de fiilen, 2013 yilinda ise yasal olarak serbest hale gelmistir. Boylece tiniversiteler iilke
niifusunun daha genis bir kesitine giderek daha erisilebilir hale geldi. Sonug olarak, cinsiyet,
etnisite, din, ekonomik kosullar ve sosyal simif acisindan gelisen g¢esitlilik gbéz Oniine
alindiginda bugiin {lniversitelerin niifusu oldukca ¢esitlidir. Bu cesitlilige her sene Asya,
Avrupa, Afrika ve dlinyanin geri kalan yerlerinden de 6grenciler eklenir. Bu kiiltiirel gesitlilik,
biitiin kiiltiirlerin tek bir kampiis potasinda birlestirilmesi, kimlik ve kiiltlir temelli birtakim

gelismeler yasanmasina neden olabilir.

Universitelerde niifus ¢ogunlugunu dgrenciler olusturur. Universiteye ortalama 18 yasinda
gelinir ve yine ortalama bes yil boyunca iiniversitede Ogrenim hayatina devam edilir.
Dolayistyla genglerin niifus bakimindan ¢ogunlugu elde tuttugu bir alanda sosyal ve kiiltiirel
hayat1 genclik kiiltiirii bi¢cimlendirir. Bu da sosyal, kiiltiirel ve sportif etkinliklerin yogun
oldugu ve gerek bu etkinliklerde gerek de bu etkinlikler disinda 6zgiirliik, kendi hayat1 ve
kararlar iizerinde oto kontrol, alkol tiiketimi, flort ve evlilik 6ncesi cinsel iligkinin yaygin
olmas1 anlamina gelmektedir. Bu sayilan genglik kiiltiirii 6zellikleri her liniversitede ayni

yogunlukta olmayip {iiniversitenin kurumsal Kkiiltiirline rengini veren temel ilkelere gore
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degisiklik gostermektedir. Tarihi ve kiiltlirline dini dgelerin hakim oldugu iiniversitelerde
genclik kiiltiirii daha fazla gozetim ve denetim altinda iken sekiiler yagam tarzinin hakim
oldugu iiniversitelerde ise hedonist bir genclik kiiltiirii hakimdir. ODTU, ikinci kategoriye

ornek teskil eden bir tiniversitedir.
3.2. ODTU ve Kurumsal Kiiltiir

Bir iiniversitenin kurumsal ve sosyal kiiltiirinii belirleyen ve devam ettiren ¢esitli bilesenler
vardir. Bu bilesenler, tiniversitenin basar1 ve sekiiler ya da dini 6zelliklerinin diizeyini belirler.
Ayrica tiniversitenin kurumsal ve sosyal kiiltiirii bu bilesenler tizerinden zaman i¢inde siirekli
yeniden fiiretilir ve nesilden nesile aktarilir. Universite kiiltiiriiniin bilesenleri alt tanedir ve
bazilar1 sabit olup her iiniversite i¢in gecerliyken bazilar1 ise sadece belli {iniversitelere
ozgiidiir. ODTU bu alt1 bileseni de barindir: 1. Universitenin kamusal alan1 olarak kampiis. 2.
Kampiis kiiltiiriinlin tretici ve tiiketicisi olan Ogrenciler. 3. Kamusal alan1 denetleyen,
belirleyen ve gerektiginde miidahale eden otorite olarak okul yonetimi. 4. Universitenin
kurumsal kiiltiiriinii ve yonetimini belirleyen gii¢ olarak &gretim iiyeleri. 5. Universitenin
kurumsal kiiltlirtintin islerligi ve devamlilig1 konusunda bir ara¢ olarak gérev yapan memurlar
ve isciler. 6. Universitenin kurumsal kiiltiiriiniin hafizas1 olan ve bu kiiltiirii disaridan
gozetleyen (surveillance), destekleyen ve gerektiginde etki giicii oraninda miidahalede bulunan

bir kurum olarak mezunlar dernegi.

ODTU kampiisii kurulusundan ¢ok kisa bir siire sonrasindan itibaren sol ideolojilere ev
sahipligi yapmaya baslamistir. Oyle ki sol ideolojinin 6n plana ¢ikan liderlerinden Deniz
Gezmis ve arkadaglari, ODTU kampiisiinii ve imkanlarini bir karargah ve saklanma amaciyla
kullanmigtir. 2000 dncesi ODTU mezunlarinin aktardigma gore, sol ideolojinin yiikselise
gectigi yillardan itibaren ODTU’de dini yasamak oldukg¢a zor bir hale gelmistir. Zira dindar

Ogrencilerin iizerinde siirekli bir baski1 ve mescidlere siirekli bir saldir1 s6z konusu olmustur.

ODTU’de mescidler dahil dini mekan ve semboller zor sartlar altinda var olmaya c¢alisirken,
sol ideolojinin sembolleri ise kampiisiin her yerinde Ozgiir ve tesvik edici bir sekilde var
olmustur. Cesitli spor miisabakalari, mezuniyet toreni, konserler ve bahar senliklerinin
gerceklestirildigi mekan olan ODTU stadyumu ayni zamanda “Devrim” adiyla anilir. Bunun

nedeni stadyumun tribiinlerinde yazili olan DEVRIM yazisidir. Bu yaz1 1968 yilinda sol
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gruplarm oldukca muteber gordiigii Hiiseyin inan, Taylan Ozgiir, Alpaslan Ozdogan, Mustafa
Yalciner’in aralarinda oldugu bir 6grenci grubu tarafindan yazilmistir. 2008 yilinda yazinin
40. yil doniimii vesilesiyle sol gruplar bir araya gelmis ve hep birlikte bu yaziyi
yenilemiglerdir. Diger taraftan, bu yazinin o zamanin Kimya boliimii 6grencilerinin hazirladig:
6zel bir boya ile yazildig1 ve o zamandan beri hi¢bir sekilde silinmedigi seklinde efsaneler bile
ortaya ¢ikmigtir. Bugiin Devrim stadyumu yukarida sayillan resmi etkinliklerin yaninda,

aksamlar1 ve geceleri 6grencilerin 6zgiirce ve sinirsizca alkol aldigi bir mekan halini almistir.

Devrim stadinin tarihsel ve ideolojik bir bagka 6nemi ise her yil mayis ayinin ilk haftasinda
gerceklestirilen Geleneksel Devrim Yiiriiyiisii adli etkinlikten gelmektedir. 6 Mayis 1972
Deniz Gezmis, Hiiseyin inan ve Yusuf Aslan’m idam edildigi tarihtir. Her yilin may1s aymnimn
ilk haftasinda ayn1 zamanda ODTU Geleneksel Bahar Senlikleri yapilmaktadir. Bu senliklerin
son giiniinde de ODTU’deki tiim sol gruplar kampiisiin merkezi bolgesi olan Fizik boliimii
Oniinde bir araya gelmekte, giindeme dair ortak bir bildiri hazirlayip okumakta ve ardindan
carst ve yurtlar bolgesi gibi okulun merkezi bolgelerinden gegerek Devrim stadyumuna
varilmaktadir. Daha etkin ve verimli gozlem ve analiz yapabilmek amaciyla bu yliriiyiise
katilimc1 gozlemci olarak tarafimizdan katilim saglanmistir. Yiirliylis boyunca biitiin sol
gruplar, kendi bayrak, flama ve pankartlarini tagimakta, sik sik slogan atmakta ve stadyuma
dogru bir senlik havasinda yiriidiikleri gozlenmistir. Yiriiylise tiilke genelinde diger
tiniversitelerden de katilim saglanmakta, yiiriiyiis adeta sol gruplarin olagan genel kongresi
seklinde ge¢mektedir. Devrim Yiirliyiisii stada varinca son bulmakta ve stada mumlarla
DEVRIM yazis1 yazilmaktadir. Daha sonra dgrenciler stadyumun tribiinlerine kosarak yaziy
yukaridan gdrme ve goriintiileme yarist ve heyecanina girismektedirler. Ulkemizde sol
gruplarin iizerinde ittifak ettigi birka¢ konu, deger ve sembol bulunmaktadir. Etkinlik olarak
ODTU Geleneksel Devrim Yiiriiyiisii, devrimei 6nderlik olarak Deniz Gezmis ve miizik ekolii

olarak Grup Yorum bunlarin baginda gelmektedir.

ODTU’de déniim noktasi olan tarihlerden bir tanesi de 1969 yilidir. Bu yilda ODTU’yii
ziyarete gelen ABD biiyiikel¢isinin makam araci sol goriislii 6grenciler tarafindan yakilir. Bu
olaym bir kurgu oldugu, emniyet giicleri ve biiyiikel¢inin bilgisi dahilinde organize bir sekilde
gerceklestigi seklinde iddialar ortaya atilir. Boyle bir olayin neden organize edildigine iliskin

iki farkli goriis bulunmaktadir. Birincisi, emniyet giiclerinin okula girip sol gruplar1 bir
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catismanin icine ¢ekmek ve bdylece onlar1 okuldan temizlemek (Kurdas, 2012: 284). Ikincisi,
iilkeyi kalkindirabilecek miihendisleri yetistirmeye baslayan ODTU’niin egitim kalitesini
diisiirebilmek amaciyla ABD’nin destegini durdurmak. Donemin rektorii Kemal Kurdas’in
emniyet giiclerinin okula girisine izin vermemesi nedeniyle birinci degil ama ikinci goriislin
gerceklestigi anlatilmaktadir. Zira Kommer olayindan sonra okul karisir ve dgrenciler bir
donemi okuyamaz. Yaz doneminde telafi i¢in sikistirilmis program uygulanir. ABDIi hocalar
iilkelerine geri doner ve ODTU kurulus kanunu degistirilir. Béylece ODTU’niin &nceki

kalitesi ve verimliligi sona ermis olur.

ODTU’de sol goriislii 6grencilerin her yil gergeklestirdigi bir baska anma toreni ise rektorliikle
yemekhane arasindaki bolgede yer alan 9 direkli anitin baginda gergeklesmektedir. ODTU’de
Ogrenciler ve hocalar tarafindan milliyet¢i cepheden oldugu gerekgesiyle o zamanin rektorii 9
ay boyunca boykot edilir ve ders islenmez. Ogrencilerin rektorliigiin oniinde toplandiklar1 2
Aralik 1977 yilinda ¢ikan catisma sonucu hayatini kaybeden 6grenciler, her yil burada

rektodrliik, ODTU 6grencileri ve mezunlar dernegi tarafindan gergeklestirilen torenle anilir.

Goriildiigii iizere, ODTU Kkiiltiirii tarihsel siire¢ iginde yogun olarak sol ideolojinin aygitlart
altinda sekillenmistir. Okulda Merkezi temsil eden bu ideoloji, diger goriislere yer agmamus,
hatta tizerlerinde bir baski mekanizmasi kurarak onlar siirekli denetleme ve kisitlama yoluna

gitmistir.
3.3. ODTU Kurulus Felsefesi ve Tarihi

1950'lerde ortaya ¢ikan yeni ve daha iyi lniversiteler kurulmasi yoniindeki taleplere yanit
olarak {i¢ tip {iniversite gelistirilmeye ¢alisilir. Birincisi, Ankara ve Istanbul gibi iki biiyiik
kentin disindaki kasabalarda ama bu iki sehirdeki liniversitelerle ayni ¢izgide tlniversiteler
agmakti. izmir'de Ege Universitesi ve Trabzon’da Karadeniz Teknik Universitesi buna érnek

olusturur.

Ikinci tiir ise, Erzurum'da Atatiirk Universitesi'nde acilan Amerikan arazi hibesi kolejinin
uyarlanmasi idi. Atatiirk, 1938'de 6liimiinden bir y1l once, bir kiiltiir merkezi olarak gorev
yapmak iizere Dogu Anadolu'nun Van bélgesinde bir {iniversite kurulmasim o6nerdi. ilk

adimlar Atatiirk Universitesi olabilmek i¢in planlama basladiginda 1950'lerin baginda alindh.
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1954'te Tiirk Hiikiimeti, Nebraskato Universitesi'nden dogudaki bir {iniversitenin
gelistirilmesini ve Amerikan arazi hibe liniversitesinin yapisinin adaptasyonunun saglanmasini

istedi.

Ucgiincii varyasyon, toplum planlamasi, teknolojisi ve sagligi konusunda egitimli ve kalifiye
bireyleri egitmek amaciyla hizmet verecek yeni kurumlar kurmakti. Bu {iniversiteler,
halihazirda kurulmus iiniversitelerin sayr ya da kalite bakimindan yetistirmekte yetersiz
kaldig1 alan olan donanimli bireyler yetistirmek i¢in kendi kanunlarina sahip olacakti. Orta
Dogu Teknik Universitesi bu iigiincii kategoride yer almaktadir. Hacettepe Universitesi, birinci
ve l¢iincii tiirlerin bir karisimidir. Robert Koleji'nin basarisit veya daha iist bir versiyonu olan
Bogazi¢i Universitesi, birinci ve iiciincii kategorilerin unsurlariyla gegis asamasindadir (Reed,

1975: 204).

ODTU, Tiirkiye ve Orta Dogu iilkelerinin kalkinmalaria katkida bulunmak, 6zellikle fen
bilimleri ve sosyal bilimler alanlarinda eleman yetistirmek amaciyla 15 Kasim 1956 tarihinde
"Orta Dogu Yiiksek Teknoloji Enstitiisii" adiyla Amerikan fonlariyla Ankara’da egitime

baslamistir.

Tiirk yiiksek 6grenim sistemine bir¢ok yenilik getiren ve ¢agdas egitimin dnciisii olan ODTU,
ilk yillarin1 Kizilay'da Miidafaa Caddesi'nde Emekli Sandigi'na ait kii¢lik bir bina ile TBMM
arkasinda bulunan barakalarda gegirdikten sonra, 1963 yilinda iilkemizin ilk yerleskesi olan

bugiinkii yerine tasinmistir (2016a).

Cogu Tiirk iiniversitesi Alman, Fransiz veya Ingiliz geleneginde kurulmustur. Bununla
birlikte, ODTU ve Bogazici Universitesi gibi bazilart Amerikan yiiksek dgretim sisteminden

ogeler 6diing alarak kuruldu (Gediklioglu: 168).
3.4. ODTU’de Dindar Ogrencilerin ve Dini Mekanlarin Varhig

Bu boliim, sozlii tarih metodu araciifiyla ODTU mezunlar ile yapilan miilakatlarin
derlenmesi sonucu ve ODTU’de dindar 6grencilerin konu edildigi tek basili kaynak olan
Zekiye Oguzhan’in Bir Bagsortiisii  Giinliigii: ODTU  Amilart isimli c¢alismasindan
faydalanilarak meydana gelmistir. Kapsamli bir tarith ortaya koyabilmek amaciyla

olabildigince ilk mezunlara ulasilmaya calisilmistir. Goriisme yapilan kisileri 1964 ile 200011
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yillar arasindaki mezunlar olusturmaktadir. ODTU’deki dindar 6grenciler ve dini mekéanlarimn
gecmisten giiniimiize nasil geldikleri, ne tiir kirilma noktalar1 yasadiklar1 ve ne tiir siireglerden

gectikleri bu boliimde anlatilmaya calisilacaktir.

Mezun dgrencilerin anlattigina gore, ODTU niin kurulus yillarindan beri dindar grencilerin
seriiveni travmalarla doludur. Zira okul yoneticileri kat1 ve diglayici bir sekiilerist anlayisa
sahiptir. Ayrica ODTU devrimci gengligin en yogun olarak organize oldugu iiniversite biri
olmustur (Liikiislii, 2009: 78). Ozellikle ODTU’deki 68 sol kusag1 dindar 6grencileri yogun
bir baski politikas1 altinda tutmustur. Kimi zaman okula kayitlar1 ya da okula devam etmeleri
engellenmis, mescidleri basilmis, fiziksel miidahalelere maruz kalmis, dini kimliklerinin
temsiliyetine izin verilmemis ve bunun sonucunda iglerinden bazilar1 okulu terketmek zorunda
kalmistir. Bu travmanin izleri simdiki dindar dgrencilerin ODTU kamusal alan pratiklerinde
ve kimliklerini sunma bicimlerinde hala goriilmektedir. Bu yiizden ODTU’de dindar
Ogrenciler nicel olarak cogunlukta olsalar da nitel olarak okulun merkezi kiiltiiriine etki
oranlar1 ve o kiiltiir icerisinde temsiliyet diizeyleri olduk¢a diisiiktiir. Dindar 6grenciler
konjonktiire bagl bazi1 donemler okulda 6zgiir bir ortam yakalasalar da geg¢misten bugiine

tizerlerinde fiziksel, psikolojik ya da sembolik bir bask1 ve otekilestirilme hissederler.

ODTU’niin kurulus ve kurumsallasma yillari olan 1960l yillarda dini sembol ve pratikler
sehirli, egitimli, beyaz yakali, orgiitlii ve toplumun {ist katmanlarinda bulunan gruplarda
goriiniir degildir. Din daha c¢ok toplumun egitimsiz, vasifsiz ve mavi yakali kesimlerinde
goriinilir olmaktadir. 1987 mezunu Cemal Beyin aktardiklarina gore, egitim ya da terfi yoluyla
toplumun st katmanlarina ¢ikabilmek i¢in donemin ruhuna uygun olarak sekiiler yonde bir
zihniyet ve yasam bi¢imi donilisiimii yasamak gerekiyordu. Zira kurumsal zaman ve mekan

tanzimi ile bedenlerin sunumu dini hissiyat ve yasant1 gézardi edilerek kurgulanmaisti.

ODTU’niin ilk olarak kurulus fikrinin nasil ortaya ciktigma iliskin oldukea cesitli goriisler
bulunmaktadir. Nabi Aver gibi muhafazakar mezunlarin dile getirdigine gore, ODTU gibi bir
{iniversitenin fikir babasi Tevfik Ileri’dir. Hatta ODTU’niin ilk projesini muhafazakar bir
mimar olan Turgut Cansever ¢izer ancak kampiis arazisine karar verilememesi nedeniyle o

proje kabul gérmez. Daha sonra Behruz Cinici’nin hazirladig1 proje kabul edilir.
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ODTU’niin kurulus ve kurumsallasma yillarinda etkili olan bir baska muhafazakar isim Turgut
Ozal’m kardesi Korkut Ozal’dir. Ozal 1960 yilinda ODTU’de 6gretim iiyeligi yapmaya baslar.
Okul yonetimine Hazirlik sinifinin agilmasi &nerisinde bulunur. Gerekgesinde; “ODTU’yii

neden sadece Avrupali 6grencilere yonelik olarak agmis gibiyiz?

Anadolu’ya da agalim. ODTU neden Robert Koleji gibi?” der ve dnerisi kabul edilerek 1961

yilinda Hazirlik siifi agilir.

ODTU’ye uzunca bir siire boyunca giris i¢in Bilim sinavi adinda bir smav uygulanir. Bu
simavi 6011 yillarin ortalarinda TED ve Robert Koleji mezunlarinin kazanamamasi {izerine
siavda tekrar diizenleme yapilir ve boylece buralardan mezun dgrencilerin 6nii acilir. Zira bu
gibi okullardan mezun &grenciler ODTU niin tesvik ettigi bir diinya goriisiine sahiptirler.
Dolayisiyla ODTU’niin kamusal norm ve degerlerini asindirmaya ve zorlamaya

calismayacaklardir.

ODTU’ye 1964 yilinda giris yapmus olan Hasan Beyin anlattigma gore, o yillarda
Anadolu’dan gelen 6grenciler ODTU’ye ¢ok zor ayak uydurur. “Korkut Ozal’in destegi
olmasa okula devam edemezdik.” Zira Batililasma yolunda ilerleyen ve sekiiler degerleri
benimseten, dikte eden Tiirkiye’deki mevcut yasanti tarzi, aymi sekilde ODTU’ye de yansimis
durumdadir. Ulke ¢apinda oldugu gibi ODTU’de de din, érgiitlii degil bireysel diizeyde ve

sadece cami, mescid gibi belli alan ve mekanlarda goriiniir olabilmektedir.

6011 yillarda ODTU’de Hasan Celal Giizel’in koordine ettigi ve muhafazakar 6grencilerin de
icerisinde yer almasmi tesvik ettigi Hiir Diisiince Kulubli adinda bir kuliip bulunur. Hiir
Diisiince Kulubii ilk olarak 1964 yilinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde
Marksist dgrencilerden olusan Fikir Kuliiplerine (Dev Geng) alternatif olarak kurulur. Uyeleri
arasinda Hasan Celal Giizel, Melih Gok¢ek, Abdulkadir Aksu, Murat Karayal¢in gibi Tiirk
siyasi hayatinda etkili olmus isimler bulunur. Kuliip, daha sonra ODTU ve diger
tiniversitelerde de orgiitlenir. Gorlis olarak Adalet Partisi ¢izgisinde, mitedil, liberal, milliyet¢i

muhafazakar bir kuliiptiir.

6011 yillarin sonlarina dek kuliibiin bagkanligin1 yapan Kemal Beyin anlattigimna gore, 1968
yilinda ODTU’deki muhafazakar dgrenciler Anadolu Grubu Kulubii olarak Ogrenci Birligi
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Se¢imine girerler. Birinci Ecevit Grubu (sosyal demokratlar), ikinci Sol gruplarin etkili oldugu
Toplumcu Grup ve flgiincii Anadolu Grubu Kulubii olur. Bu zamandan 1980lere kadar
ODTU’de sol goriislii gruplarin okulu, dindar gruplar1 ve dini mekanlar1 baski altinda tuttugu

bir donem yasanir.

Mezun Ogrencilerden Cemal Bey, 6011 yillarda baska tniversitelerde de dindar 6grenciler
tizerinde ¢esitli diizeylerde baskilar uygulandigini anlatir. 1967 yilinda Ali Babacan’in halasi
Hatice Babacan Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesine basortiilii olarak girmeye baslar.
Bunun tizerine fakiilte kendisine kars1 cephe alir ve Senato karariyla 1968 yilinda okulla ilisigi
kesilir. Bu durum Ankara’daki muhafazakar 6grencilerin tepkisini ¢ceker ve fakiilte cevresinde
protesto gosterileri baglar. Bu gosterilere ODTUden de genis katilimlar oldugunu aktaran

Cemal Bey, ODTUIii 6grencilerin de gosteriler boyunca meydanda gérev aldigini anlatir.

ODTU’de cami 1984 yilinda insa edilir. Caminin yapilma siireclerinde bizzat gorev almis olan
1982 girisli ilyas Beyin anlattigina gore, o zamana kadar Cuma namazi icin isciler ve
ogrenciler okul servisiyle okul disindaki bir camiye tasinmaktadir. Cuma namazina giden
sadece bir otobiis dolusu insan bulunmaktadir. Gorlisme yapilan mezun 6grencilerin ortak
goriisiine gére, ODTU modern bir ABD okulu statiisiindedir. O yillarda Kennedy Bursu isimli
bir burs ¢esidi yiirtirliiktedir. Devlet bursu 240 lira iken, Kennedy bursu 600 liradir. Bu bursu
alan egitim hayati boyunca maddi acidan oldukga rahat etmektedir. ODTU’niin, ABD Kkiiltiir
birikiminin Tiirkiye’ye getirildigi ve bu birikimin Tiirk ve Ortadogulu 6grencilere aktarildigi
bir merkez roliinii gordiigii gorlismeci 6grencilerin hemen hemen hepsinin iizerinde mutabik
kaldig1 bir konu oldu. 1978 mezunu Burhan Bey, hocalar ve 6grencilerin her hafta alkolli ve
eglenceli partiler diizenlediklerini, boyle sekiiler bir hayat tarzinin birgok Ggrenciyi
cezbettigini ve zamanla dinden uzaklagsmalarina neden oldugunu aktaran birka¢ mezun

Ogrenciden birisidir.

O yillarda ODTU’de 6grencilere, asistanlara, yurtdisinda doktorasmi bitirip dénen dgrencilere
ve dogent olmak isteyen hocalara masonluk teklif edilir. ODTU arka planda farkli elit bir

grupla yonetilir. Asistan ve hoca alimi bu {ist akil tarafindan kontrol edilir.

“ODTU’de mescid igin dzel olarak ayrilmig bir alan veya mekan yoktur.” der 1987 mezunu

Cemal Bey ve ekler: “Ogrenciler bulduklar1 uygun bir yerde namaz kilmaya baslarlardi.” Bu
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mekanlarin ortak 6zelligi, o zamanlar {ilkedeki resmi kurumlarda bulunan mescidlerle ortaktir:
Universite ve resmi kurum mescidlerinin binalarin en alt katinda tenha bir yerde ve baska bir
amagc i¢in kullanilmayacak kadar yetersiz olmasi gibi ortak 6zellikleri bulunurdu (Oguzhan:
1998: 18, 19). Sonra o mekani diger 6grenciler de 6grenip kullanmaya baslardi. Okul yonetimi
olumsuz yaklasmayinca orast mescid olurdu. Uglii amfideki mescid, kiitiiphane altindaki kadin

ve erkek mescidleri, hazirlik mescidi bu sekilde olustu.

Sol gruplar okula kayit donemlerinde okula giris kapilarinda bekler ve kayit yaptirmaya gelen
dgrencilerin bazilarmin okula girisine izin vermezler. Ulke ¢apinda bazi liseler “fasist” diye
yaftalanmis ve o liselerden mezun olanlarin okula kayit yaptirmalarina izin verilmez. Mezun
oldugu lise fasist diye etiketlenen bir 6grenci okula kayit yaptirabilmek i¢in sol gruplart ya bir

sekilde atlatmali ya da onlar fasist olmadigina dair ikna etmek durumundaydi.

1974-80 yillar1 aras1 donemi sol gruplar “devrimei yiikselis donemi” seklinde adlandirirken,
dindar 6grenciler ise bu donemi kendilerine yonelik yogun bir baski politikasinin uygulandig

donem olarak hatirlamaktadir.

Gorlismeci mezun &grencilerin aktardigina gore, 1973 yilinda imam hatip lisesi mezunlari
kendi diplomalar ile ilk defa bir {iniversiteye, ODTU’ye kabul edilir. imam hatip diplomasini
kabul eden tek iiniversite olmas1 nedeniyle o yil birgok imam hatip lisesi mezunu ODTU’ye
girer. Ancak okulda sadece bir sene durabilirler. 1974 yilinda radikal sol gruplar aftan
yararlanarak okula déner. Aym yil okulda sol gruplar boykot yapar. Ancak ODTU
ogrencilerinin ¢ogu destek vermez. Onlar da boykotlarina destek vermeyen, onlara dahil
olmayan, kendilerinden farkli olan ve heniiz birinci sinifa ge¢mis olan, okulda neler olup
bittiginin farkinda olmayan imam hatip lisesi mezunu Ogrencilerin egitimlerine devam
etmelerine izin vermez. 1982 girisli Kemal Bey, uygulanan yogun baski nedeniyle imam
hatiplilerin okulu terk etmek zorunda kaldiklarini anlatir. ODTU’niin sekiiler, sol ve Kemalist
kiiltiirinlin degigsmesine aracilik etmesi beklenen bir donem baslamadan sona ermis olur ve
ODTU’de radikal sekiiler bir kiiltiir hegemonyas1 altinda egitim ve 6gretim hayatina devam

edilir.

1980lere gelindiginde kirdan kente goglerin artmasi nedeniyle artmaya baslayan kentlesme

oranina paralel olarak dini sembol ve pratikler modern kamusal alan i¢inde gdriinmeye baglar
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(Avci, 2012: 57). Dinl yayin ve yaymevlerinde, miizik eserlerinde, gazetelerde yazan
muhafazakar yazarlarda artis meydana gelir ve bu durum ODTU’ye de yansir. 1980 ihtilali
sonrast ODTU’deki neredeyse biitiin radikal sol goriislii 6grenciler okuldan atilmistir. Okulda
dindar &grenciler igin bir rahatlik s6z konusudur. ODTU’de dindar &grenciler nicel ve nitel
olarak goériinmeye baslar. Cemal Beyin yaptig1 tespite gore, bu déonemde artik mescidlerde
kadin dgrencilere de rastlanmaktadir. 1981 yilinda ODTU Islam Kiiltiir Merkezi nin temelinin
atilmas1 planlanir. Bu merkez, igerisinde cami ve yurt gibi tesisleri barindiran bir kiilliye
gorevi gorecekti. Tiirki Cumhuriyetler ve Ortadogu’dan gelen basarili 6grenciler burada Islami
ilimler alaninda egitim gorecekti. Ugur Mumcu bu merkezin Suudi Arabistan kokenli Rabita
adli orgiitten aliman maddi destekle kurulacagini ortaya c¢ikarir. “Bu merkezin finansmani
disaridan geliyor. ODTU de laiklige kars1 bir seyler yapilacak.” seklinde yazilar yazar. Olusan

tepkiler sonucu Kenan Evren tarafindan bu proje iptal edilir.

1980lerin baglarinda “liglii amfi” denilen kampiisiin merkezinde bulunan dersliklerin altinda
mescid acilir. Kadin ve erkekler burada sirayla namaz kilmaktadir. Daha sonra karsi odaya
kadin mescidi acilir. Bu alanda Cuma namazlar1 da kilinir. “Biz de ODTU’de ¢esitli cemaatler
olarak mescidde ya da belli mekanlarda dini programlar, Islami kitap mutalaalar1 organize
etmeye, yurt sorumlular1 atamaya basladik. ODTU 6grencilerinin kaldigi cemaat evlerinde de

bir arti s6z konusu oldu.” (Kemal Bey, mezun).

Dindar o6grenciler okulun bu gdrece Ozgiir ortamii degerlendirerek bir cami talebiyle
rektorliige giderler. Rektorliik kendilerine resmi bir dernek iizerinden kurumsal bir kimlikle
basvurmalarini ister. “Bunun iizerine ODTU Cami Yaptirma ve Yasatma Dernegi kurularak
rektorliige bagvuruda bulunduk. Rektorlikk bagvuruyu kabul etti ve Mimarlik boliimiine cami
projesi ¢izdirdi.” (Cemal Bey, mezun). Ancak cami i¢in okul yonetimi ddenek ayirmaya sicak
bakmaz. Cami i¢in fonun biiyiik miktar1 Rabita tarafindan olmak {izere Pakistan

Biiyiikelgiliginin de destegiyle 1982 yilinda cami ingaatina baglanir.

1984 yilinda cami agilir. Ancak mezunlardan Burhan Beye gore, okulun merkezi degil de
okulda bir¢ok bolime uzak bir yerde agildigindan Ogrenciler camiyi gilindelik vakit
namazlarindan ziyade c¢ogunlukla haftada bir giin Cuma namazi i¢in kullanirlar. Vakit

namazlart yogun olarak okulun merkezinde bugiinkii erkek mescidi olan kiitiiphane
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arkasindaki kiigiik odada kilinir. Bugiinkii durumundan daha kiigiik olan o mescid, o zamanlar
kadin ve erkek 6grenciler tarafindan sirayla kullanilir. Daha sonra erkek dgrenciler bu mescidi
kadin 6grencilerin kullannmina birakip yan tarafinda yer alan kiitiiphanenin balkonu altinda
namaz kilmaya baslarlar. Oras1 daha sonra duvarla kapatilarak bir erkek mescidi haline
doniistiiriiliir. Boylece kiitliphane altinda kadin ve erkek mescidi olmak iizere yan yana iki ayr1

mescid meydana gelir.

ODTU’de zaman zaman basortiisii serbestisi uygulansa da genel olarak 2010 yilina kadar
yasaktir. “Basortiilii 6grenciler olarak okula giriste basortiimiizii ¢ikarip okula Oyle giris
yapardik.” (Sevim Hanim, mezun). Basortiisii o zamana dek sadece Cevresel mekanlardan
olan mescidde serbest olarak takilabilmektedir. Bagortiilii 6grencilerin kiitiiphaneden kitap
alamadiklar1 donemler de yasanir (Oguzhan: 1998: 176). Birgok 6grenci okul yonetiminden
kinama, okuldan gecici uzaklastirma veya okuldan atilma gibi ¢esitli cezalar alir. Bazi
donemler kampiise basortiisii ile girebilmekte ancak derse alinip alinmamalart ilgili dersin
hocasinin inisiyatifine birakilmisti. Bu nedenle ODTU’de basértiiliiler segmeli ders haklarii
ilgi alanlarina uygun olarak degil, dersinde basortlisii takmaya izin veren hocaya gore
kullanmak zorunda kalirlardi (Oguzhan: 1998: 80). Hocalarin bu tavrinin altinda 6teki olarak
gordiikleri bagortiilii 6grencilerin birgiin iilkeyi Batili ve modernist ilerleme ¢izgisinden alip
cagdis1 ve despot dogu tilkeleri cizgisine c¢ekecegi seklinde bir korku ve endise hakimdir
(Oguzhan: 1998: 85). Mezun Ogrencilerin aktardigina gore, Bati kokenli hocalar ise dindar
ogrencilere kars1 daha hoggoriilii davranmaktadirlar. Bagortiisii serbestisi i¢in imza toplayan,
girisimde bulunan ve organize olan kadin ve erkek 6grenciler okuldaki Tiirk hocalar tarafindan
ayrimciliga maruz kalir. Ya notlar1 diiser, ya uyart alir ya da asistanliga kabul alamazlar.
ODTU’de bu nedenle tarihsel siire¢ boyunca dini sembol ve pratikler orgiitlii ve kurumsal bir
sekilde hareket edemeden giliniimiize kadar gelir. Zihinlerde bu ¢ekingenlik, korku ve travma

hala devam etmektedir.

Bagortiisii krizi, 8011 yillarindan ikinci yarisinda tesettiirlii kizlarin evlenme oraninda bir artis
meydana getirir (Oguzhan: 1998: 210). Bunun iki temel nedeni vardir: Baz1 evlilikler, erkek
ve kadin Ogrencilerin basortlisii yasagir ve mescid ihtiyact gibi sorunlara ¢6ziim bulabilmek
amaciyla olusturulmus ortamlarda meydana gelen yardimlasma ve dayanigsma sonucu ortaya

cikan yakinlagmalar neticesinde gerceklesir. Yine bazi evlilikler de basortiilii okumak istemesi
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nedeniyle sadece okuldan degil ailesinden de baski gérmeye baslayan, bireysel miicadelesinde
tek basina kalan kadin Ogrencilerin evliligi bir kurtulus araci olarak goérmeleri sonucu
gergeklesir. Zira okuluyla sorunlar yasayan, uzaklastirma alan veya atilan bazi 6grencilerin
arkasinda aileleri durmamakta, onlar1 kararlarinda desteklememekte ve hatta onlara karsi
gelerek yeni bir baski uygulamaktadirlar. Bundan bir kurtulus yolu olarak evliligi segen bazi
ogrencilerin evlilikleri hayal kiriklig1 ile sonuclanir. Zira birbirlerini olaganiistii sartlarda
tantyan ve bu olaganiistii durumlarda gosterdikleri davranislarla birbirini begenen insanlar,
hayatin normale donmesiyle kendilerini bekleyen sorumluluk ve yiikiimliiliiklerin siradanligi

karsisinda bambagka davranislar sergileyebilmektedirler (Oguzhan: 1998: 212).

2010 yilinda ilk &nce Istanbul Universitesi’nde olmak iizere Tiirkiye’de bazi {iniversitelerde
basortiilii 6grenciler yasaga ragmen okula ve derslere giris yaparlar. ODTU’de de ayni1 yil
basortiisii yasagi 6grenciler tarafindan delinir. O zamana kadar okulda basortiisii lizerine sapka
ya da peruk giyen bir¢ok 6grenci bulunmaktadir. Verilen miicadele sonrasi bagortiisii serbest

olur ve dgrenciler uzun yillar sonra ilk defa mezuniyet térenine bagortiilii girerler.

“2010lu yillarin baglar1 okulda mescidler icin bir doniim noktasi oldu.” (Serap, mezun). Zira
8011 yillarda Hazirlik sinifinda bazi 6grenciler bir binanin altindaki kalorifer dairesini namaz
kilmak i¢in kullanmaya baslamalar1 sonucu mescide doniistiiriilen ancak fiziki kapasitesi
yetersiz olan, kadin erkek 6grencilerin bir perde ile ayrilmis alanda namaz kildiklar1 Hazirlik
siift mescidi 2011 yilinda okul yonetimi tarafindan tadilat altina alinarak yenilenir. Duygu
Hanimin aktardigina gore, 2013 yilinda kiitiiphane altindaki kadin ve erkek mescidleri
kapasite olarak genisletilir ve yenilenir. Ayni yillarda okulda bazi yurtlarda ve bdliimlerde
mescidler acilir. Cami agildig1 yildan sonra ilk defa tadilat edilerek yenilenir. 2016 yilinda
Hazirlik mescidi daha genis ve daha kapsamli bir mekéna alinir. Radikal sol gruplar bu

duruma kars1 ¢ikar ve bir siire boyunca mescidi isgal ederler.

Goriildiigii iizere, ODTU sekiiler kamusal alanina bu niteligini belirleyen aktdrler hem
kurumun kendi tarthsel misyonu hem de okulun kiiltiiriinii tarihsel olarak yeniden flireterek
diger kusaklara aktaran ogrencilerdir. Kurumu temsil eden okul idaresi politik bir diglama
sergilerken, 6grenciler ise sivil ve kiiltlirel bir dislama siyaseti izlemektedirler. Bir toplumun

hakim merkez kiiltiirii giiciinii siyasi mesruiyettten alir. Bu nedenle Siyasi konjontdre bagl
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olarak zaman zaman bu iki aktoriin etki giiclinde tarihsel siiregte bir azalma ya da artis
meydana gelebilmektedir. GoOriisme yapilan Ogrencilerin aktardigina gore, glinlimiizde
kendilerine kurumsal diizeyden ziyade hakim Kkiiltiirlin temsilcileri olan 6grenciler diizeyinde
bir kiiltiirel dislanma sdz konusudur. Ornegin bugiin ODTU’de basértiilii dgrenciler derslere
ve tiim mekanlara 6zgiirce girebilmektedirler. Okulda Cuma namazi kilinan bir cami ve biiyiik
bir mescid bulunmaktadir. Kampiis icerisinde de yurtlardaki mescidler dahil yaklasik 15 tane
mescid bulunmaktadir. Cuma namazlarina ortalama iki bin 6grenci, giindiiz vakit namazlarina
ise her giin binlerce 6grenci katilmaktadir. Bununla birlikte, 6grenciler tarafindan kendilerine

cesitli diizeylerde kisitlama, dislama ve baski1 uygulanabilmektedir.

ODTU mezunu 6grencilerin genel goriisiine gore, okula yeni baslayan maneviyati giiglii
Ogrencilerin ¢cogunlugu bir siire sonra i¢inden geldigi aile ve ¢evreye yabancilasarak dini
degerleri birakmakta ve ODTU’niin sekiiler degerlerine uyumlu bir yasantiya sahip olmaya
baslamaktadir. Zira ODTU’ye geldikten sonra etkilesim kurdugu tipler, diinya goriisleri ve
yasam bigimleri ODTU o6ncesindeki deneyimlerine uymamakta, celismekte ve sonug olarak
cesitli sosyal gerilimler yaratmaktadir. Bu gerilimlerle bas edemeyen 6grenciler, kurtulus ve
¢dziim yolu olarak merkez kiiltiirii benimsemis bir ODTUIii &grenci olarak okul hayatina

devam etmektedir.

3.5. Giiniimiizde ODTU

ODTU Kampiisii, Ankara-Eskisehir Otoyolu iizerinde bulunmaktadir. 1960l yillardan

baslayarak iiniversite c¢alisanlari ve Ogrencilerinin c¢abalari ile tamamen agaglandirilmistir

(2016bh).

ODTU'de &gretim dili Ingilizcedir. Hazirhik simifi 6grencilerine Ingilizce egitimi Yabanci

Diller Yuksek Okulu tarafindan verilmektedir.

Kuruldugu giinden bu yana gecen siire icgerisinde bilimsel diizeyi, kiiltiirel ve diisiinsel
boyuttaki agirligi ve nitelikli mezunlar ile lilkemizin segkin ve saygin kurumlarindan biri
haline gelen ODTU’de bugiin yaklasik, 791 &gretim iiyesi (Prof., Dog., Yrd.Dog.), 225
Ogretim gorevlisi, 1.273 arastirma gorevlisi, 28.000'den fazla 6grenci bulunmaktadir. Toplam

mezun sayisi ise 120.000'in {izerindedir (2016c¢).
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Her yil, 94 farklh iilkeden belirli bir akademik dereceye sahip 1,700'den fazla &grenci
ODTU'ye devam etmektedir (2016d).

Birgok iilkeden lisans ve yiiksek lisans dgrencileri "Ozel Ogrenci" veya "Degisim Ogrencisi"
olarak bir yariyil veya bir y1l boyunca ODTU'de 6grenim gérmektedir. ODTU, halihazirda pek

¢ok yabanci iiniversite ile Ogrenci Degisim Programu faaliyetleri yiiriitmektedir (2016e).

ODTU'niin uluslararas1 perspektifi ile paralel olarak, fakiilte {iyelerinin yiizde besinden fazlasi
yabanci iilkelerden gelen misafir 6gretim liyelerinden olugsmaktadir. Her yil yaklasik aym
oranda Tiirk fakiilte {iyesi yabanci iiniversitelere veya arastirma merkezlerine misafir olarak
veya arastirmaci olarak gitmektedir. ODTU'niin tam zamanli fakiilte iiyelerinin neredeyse
tamam1 yurtdisinda Ogrenim gormiis veya doktora derecelerini yabanci bir {iniversitede

almiglardir (2016f).

ODTU, Tiirkiye'nin rekabeti yiiksek sayili {iniversitelerindendir. Her yil iilke ¢capinda yapilan
Universite Giris Sinavlari'ma giren en yiiksek puanli 1000 6grencinin 1/3'iinden fazlasi
ODTU'ii tercih etmektedir. ODTU'de &grenim gdrme talebi ¢ok yiiksek oldugundan,
ODTU'niin pek c¢ok béliimii, Universite Giris Sinavi'na giren yaklasik bir buguk milyon
ogrenciden sadece en iistteki yiizde iicliik dilime girebilenleri kabul etmektedir. ODTU
ogrencilerinin ytizde kirktan fazlasi yiliksek lisansa devam etmektedir (2016g).

Kampiis alan1 45.000 dekar (4500 hektar), orman alani ise 30.430 dekar (3043 hektar)
blyiikliglindedir ve Ankara'min merkezinden 20 km uzaktaki Eymir Goli'nii de igine
almaktadir. ODTU 6grencileri, bu golde yapilan kiirek sporu faaliyetlerinden, balik avlama ve

piknik olanaklarindan ve ¢esitli etkinliklerden yararlanabilmektedirler (2016h).

Ankara’daki ana kampiiste 7000 6grenci kapasiteli yerlesimler, aligveris i¢in ¢arsi, bankalar,
postane ve yiyecek-igecek alinabilecek yerler mevcuttur. Kampiiste ayrica, ¢ok ¢esitli spor
faaliyetlerini yiiriitebilmek i¢in kapali spor salonlari, tenis kortlari, futbol sahalari, kosu

yollari, olimpik standartlarda kapali yiizme havuzu, acik yiizme havuzu vs. bulunmaktadir.

Akademik yi1l boyunca 6grenciler kampiiste yapilan sanat etkinliklerinden, sergilerden, miizik

etkinliklerinden, ¢ok cesitli sosyal ve akademik faaliyetlerden yararlanabilmektedirler.
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Bunlarm pek ¢ogu ODTU Kiiltiir Kongre Merkezi'nde gergeklestirilmektedir. Yilin sosyal
etkinliklerinin doruga ulastig1 geleneksel Uluslararasi Bahar Senligi, Mayis ayinda

yapilmaktadir.
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BOLUM IV

SEKULERIZM VE ONUN YASAM ALANI OLARAK KAMUSAL ALAN

Bu béliimde sekiilerizm ve onun yasam alani olarak kamusal alan tartismalart yer almaktadir.
Bunun i¢in 6nce sekiilerizmin sosyolojisine yer verilmekte, daha sonra sekiilerizmin bir yasam
bi¢cimine nasil karsilik geldigi anlatilmaktadir. Son olarak sekiiler kamusal alanda dindarligin
ne demek oldugu ve sekiiler kamusal alana tipik bir 6rnek olusturan ODTU kamusal alam

betimlenmektedir.

4.1. Sekiilerizmin Sosyolojisi

Sekiilerizm, geleneksel dinin modern diinyada marjinal olarak kaldigin1 dile getirir.
Sekiilerlesme tezinin ortak iddiasi, toplumlar modernlestik¢e, sosyal diinyay:1 agiklamak ve
kontrol etmek i¢in bilim ve teknolojiyi kullandik¢a sekiilerizm siirecinin ortaya ciktigidir.
Sekiilerizm, dinin toplumsal hayatin ¢esitli alanlar1 iizerindeki etkisini kaybetmesi anlamina

gelir.

Sekiilerizm kavrami birbiriyle ilintili ii¢ goriisii barmndirir. Tlki, dinin kamu kurumlarindan geri
¢ekilmesidir. Buna gore, dini inang ve pratikler toplumsal kurumlardan geri ¢ekilir ve din artik
bireysel inan¢ ve tercih boyutuna indirgenmistir. Hatta sekiilerizm kelimesi asil olarak,
kilisenin yasal kontroliiniin belli bir bolge lizerinden kaldirilmasi anlaminda kullanilirdi.
Sekiilerizmin bu birincil anlami, dinin hukuksal gériiniirliigiinii ifade etmektedir. Ikinci olarak,
bu anlam genisleyerek dinin kamusal 6neminin azalmasi anlaminda kullanildi. Bu da dinin
sivil goriiniirliigiinii ifade etmektedir. Uciincii olarak, sekiilerizm diisiincesi, toplumsal hayatin
biiyiisiintin bozulmasi anlamina gelir. Bu da dinin zihnin merkezinde olmay1 ifade eder. Din
ortadan kalkmiyor ama pratiklerden ziyade zihne yerlesiyor. Diinyanin biiylisiiniin bozulmasi,
pratik hayatin biiyiisel anlaminin, bireylerin geleneksel dini inanglarin1 kaybetmesiyle birlikte

ortadan kaybolmasina isaret eder. Kutsal diisiince ve sembollerin bireylere herhangi bir
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baglilik ve aidiyet ifade etmemeye basladigi zaman toplumun séz konusu biiyiisii bozulur.
Dinin toplumsal kurumlardan geri gegilmesi, dini inanglarin 6zel alana itilmesine isaret eder.

Diinyanin biiyiisliniin bozulmasi ise manevi telaglarin kaybolmasi1 demektir.

Biiyiisel bozulma ifadesi Weber’e ait olup diinyanin kutsalliginin bozulmas: olarak da
adlandirilmistir. Weber bu ifade ile modern toplumlarin geleneksel dini inanglar tarafindan
saglanan bir maneviyat kayb1 deneyimi yasadiklarini ortaya koymustur. Bu maneviyat kaybi
da rasyonellesme sonucu ortaya ¢ikmustir. insan akli, yaraticih@ ve teknoloji, Tanriyr ve
dogaiistii giicleri itibarsiz birakti. Tanridan ve dogaiistii gliclerden bu arinmayla birlikte insan
dogayr ilahi bir varlik olarak degil, istek ve ihtiyaclarina gore Ozgiirce tasarrufta

bulunabilecegi bir alan olarak gérmeye basladi (Weber, 1985: 93).

Bu manada sekiilerizm modern diinyanin ihtiya¢ duydugu bir tamamlayici ve yonlendirici
unsur olarak ortaya ¢ikti. Zira sekiilerizm modern diinya ile birlikte kendisine bir kiiltiir ve
zihniyet degisimi yaratarak dine ait olan alanda kendisine yer agma yoluna gitti (Arslan, 1993:

10).

Geri ¢ekilme, toplumun katmanlari ve kiiltiiriiniin dini kurum ve sembollerin egemenliginden
kurtulmasidir. Bu durum, din ve devletin birbirinden ayrilmasi, egitim ve refahin dini 6gelerin
kontroliinden ¢ikmasi, dinin ekonomik davranigi diizenlemekten ve ahlaki konulari kontrol

etmekten vazgegmesi konularinda oldukga belirgindir.
4.2. Kamusal Alan Tartismalar

Habermas, Kamusal Alanmin Yapisal Doniisiimii (1991) adli ¢alismasinda, kamusal alanin
tarihsel olusumunu ve tarihsel siire¢ i¢inde donisiimiini konu alir. Ona gére kamusal alan
ortak kentsel mekanlarin ortaya ¢ikmasiyla meydana gelmistir. Kamusal alan genel kanaatler
hakkinda ortak goriislerin ortaya c¢iktigi alandir. Bu alan ortak etkinlik, eylem, sOylem ve
diisiince alamdir (Habermas, 1991: 3). Ancak Habermas’in kamusal alan1 burjuva alani ve
homojen olarak gormesi, diger sosyal yapilar1 dahil etmemesi elestirildi. Bu elestirilerin en
etkili olan1 Nancy Fraser tarafindan gelistirildi. Fraser, Habermas’in aksine, tek bir kamusal
alandan s6z etmek yerine, kamusal alanlardan s6z edilebilecegini, 6rnegin kadin ve is¢i sinifi

seklinde farkli kamusalliklarin da oldugunu ve bu ylizden kamusal alami tek bir sekilde
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kavramsallastirmanin altinda ancak ideolojik nedenlerin bulunabilecegini ileri siirer. Ona gore
kamusal alan biitiin farkli kiiltiirel temsiliyetlere esit sekilde ev sahipligi yapmasi gerektigini
vurgulamaktadir (Fraser, 1992, 126). Fraser, bununla birlikte biitiin kamusalliklarin ayni1
diizeyde olmadigmin altin1 ¢izer. Karar alma giicli olmayan kamusalliklar1 zayif, karar alma

olanlar ise gii¢lii kamusalliklar olarak adlandirmaktadir (Fraser, 1992, 134).

Burada konu edecegimiz bir bagka kamusal alan tartigsmasi ise Richard Sennet’e aittir. Sennet,
Kamusal Insamin Cokiisii (2010) adl kitabinda kamusal alan, aile ve yakin arkadaslar disinda
kalan yasamsal alan olarak ifade etmektedir. Bu kamusal alanda c¢ok g¢esitli, karmasik
toplumsal gruplar kaginilmaz olarak bir araya gelmektedir. Boyle bir alana da tipik 6rnek

biiyiik sehirlerdir (Sennet, 2010: 34).

Habermas, kamusal alani, halkin kendi diisiincesini, eylemini ve sdylemini insa edebildigi bir
alan olarak tanimlarken; Sennett, kamusal alani bireylerin ¢esitli kamusal mekanlarda
toplumsal iliskiler kurma imkani yakaladiklar1 bir alan olarak degerlendirir. iki kamusal alan
tanim1 da bir dereceye kadar ayni islevi gormekte ancak muhtevalarinda farkli etkilesim
ritlielleri barindirmaktadirlar. Zira Habermas’in kamusal alan1 homojen olmast nedeniyle
farkli kiltiirel kimlikleri barindirmamakta ve bu ylizden catisma ve gerilimler ortaya
citkmamaktadir. Ancak Sennet’in kamusal alani ise herhangi bir kiiltiirel ve sosyal yapiya
kapali olmadig1 gibi ayn1 zamanda yabancilara da ev sahipligi yapmaktadir (Sennet, 2010: 33).
Yabancilara ve dolayisiyla 6tekine ev sahipligi yapan karsilasma mekénlar1 ve alanlari, her

tiirlii sosyal etkilesime acik alanlardir.

Ertit (2014: 29), bir toplulukta sekiilerlesmeden s6z edilebilmesi i¢in, dinin toplumsal prestij
ve topluma etki etme giiclinde goreceli olarak bir azalmanin meydana gelmesi sartini ileri
strer. Buradaki “goreceli” ifadesinden kasit “eskiye nazaran” demektir. Degisim
sosyolojisinin tartistigi izere, toplumsal diizeyde herhangi bir deger, norm ve inang sisteminde
degisimin meydana gelebilmesi i¢in bazi unsurlara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu unsurlardan bir
tanesi, farkli sosyal yapilarin etkilesime agik belirli bir alanda bir arada bulunmasidir. Buradan
hareketle denilebilir ki sekiilerizm siirecine en uygun alan, Sennet’in kavramsallastirdigi

kamusal alandir.
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4.3. Kamusal Alanda Bir Yasam Bi¢cimi Olarak Sekiilerizm

Batililasma, Tiirkiye tarihindeki en Onemli doniistimlerden biri olarak kabul edilmektedir.
Giindelik hayatta Miisliimanlarin sekiiler kamusal alan deneyimi iizerine oldukg¢a verimli
caligmalarda bulunan Niliifer Gole'ye gore, 1920'ler Tiirkiye’sinde Bati modernligine baglh
kalinarak insa edilen kamusal alan, modernlesme projesi ile 6zdesleserek iilkenin Batililagmasi
stirecinde merkezi bir rol oynamistir (Gole, 2000: 71). Yine yazara gore, toplumun ve devletin
bu donemde sekillenen yeni yapisit ve bu iki yapinin birbiriyle iliskisi, Fransizca kokenli
"laicite" sozciigliyle tanimlanabilir. "Laicite", dini davranis ve pratiklerin terk edildigi diinyevi

bir diizene tekabiil eder (Gole, 2000: 72).

Gole’ye gore, Ingilizceden Tiirkceye yapilan bazi cevirilerde sekiilerizm yerine kullanilan
laiklik kavrami, “Tirk sekiilerizmi” anlamina gelmektedir. Buna Kemalist sekiilerizm de
denebilir (Gole, 2014a: 12). Ernest Gellner (1981: 68), Kemalist sekiilerizmi didaktik
sekiilerizm olarak adlandirir. Gelllner’e gore, Kemalist sekiilerizm modern bir yasama bi¢imi
olarak topluma sunulur. Dolayisiyla, egitimin, siyasetin, glindelik yasam pratiklerinin ve
toplumsal mekanlarin sekiilerlestirilmesi Kemalist proje i¢in olduk¢a Onem arzeder.
Cumbhuriyet sonrasi olusan yeni modern kamusal alan artik bir isleve sahiptir ve sekiilerizmin
Tiirkiye’deki otoriter ve dislayici dogast nedeniyle bu alana uyum saglamayanlar disarda

birakilir. Bunlar Batililagmaya direnen dindar Miisliiman gruplardir (Gole, 2000: 24).

Sekiilerizm de din gibi bir dizi norm ve deger igerir. Bu yiizden sadece devlet idaresi sekline
degil ayn1 zamanda gilindelik hayatta bireyin davranislarin1 da idare etmeye taliptir. Sekiilerist
normlar, Batili rasyonel diisiinme tarzi ve yasam pratiklerine karsilik gelir. Miisliiman bir
tilkede "sekiiler bir habitus"un yaratilmasi, geleneksel ve dinsel kiiltiirde bir dizi degisimin ve
yeni hayat bigimlerinin yasanmasi anlamina gelir. Bu tiir yasam bigimleri, bedeninin giindelik
sunumunda, zamansal ve mekansal diizenlemelerde din ya da gelenegin degil Bati degerlerinin
referans alinmasi demektir. Bunun sonucunda, kamusal alanda erkekler ve kadinlarin birlikte
sosyallesmesi, flort, evlilik oncesi cinsel iligki ve alkol tiiketimi seklinde de bir dizi yasam

pratikleri ortaya ¢ikar (Gole, 2014a: 19).

“Sekiiler benlik, giyinme (ve soyunma) sekillerinden, erkeklerle sohbet edip sosyallesmeye ve

kamusal alanda hareket etmeye varincaya kadar, 6grenilmesi, prova edilmesi ve icra edilmesi
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gereken bir dizi bedensel pratige tekabiil eder. Sekiiler'in aliskanliklar: "dogal yolla" ve ortiik
olarak tasinmaz, tam tersine, asimilasyonu ve Bati kiiltiiriinii "oziimsemeyi" gerektiren bir

modernlik projesi ve benlik siyasetinin parcast haline gelir.” (Gole, 2014a: 20).
4.4. Sekiiler Kamusal Alanda Dindar Olmak

Sekiiler modernligin ilkeleri ile dindar bireylerin dinsel talepleri arasindaki kendine has
kargilagmalar1 glindelik hayat pratikleri diizeyinde gerceklesir (Gole, 2014a: 27). Dolayisiyla
Islam ile sekiilerizm giindelik hayatta yakin karsilasmalar ve ¢arpismalar i¢indedir. Zira Islam
da sekiilerizm gibi, kendi normlarinin gozetilmesinden “cinselligin gerek zihinsel gerek de
bedensel olarak denetlenmesine kadar uzanan disiplin saglayici pratikler yoluyla benligi
bicimlendirme ve kisinin kendini sinirlamasi igin alternatif bir repertuar sunmaktadir. (Goéle,

2014a: 22).

Dinsel ile sekiiler alan arasinda bir miicadele vardir ve bu miicadele, devletin olusumu,
kamusal alanin idaresi ve benlik tanimi tizerinedir (Gole, 2014a: 15). Dinsel ve sekiiler ayrilig
bu ii¢ alan nedeniyle devamli rekabet halindedir. Boylece Miisliimanlar kamusal alanda bir
yandan Islami normlar diger yandan da sekiiler normlar tarafindan bir gdzetim altinda
tutulurlar. “Dinin kamusal hayattaki varligi devlet tarafindan farkli seviyelerde denetlenir: O
tilkedeki sekiilerizm siyasetine bagl olarak, aktif ve saldirgan bir sekiilerizm anlayis1 da soz
konusu olabilir, daha ¢ogulcu bir sekiilerizm anlayis1 da.” (Gole, 2014a: 23). Sekiilerizmin
saldirgan ya da cogulcu olmasina gore farkli diizeylerde yasanan dini pratikler ve tipolojiler
ortaya ¢ikar: Uyumlu, direnen veya melez davranis pratikleri ya da tipolojileri. Bu davranig

pratikleri ve tipolojiler, arastirmanin bulgular kisminda genis¢e ayrintilandirilmaktadir.

“Dindar Misliimanlar kendi inanclar1 1ile sekiiler kamusal hayatlar1 arasindaki
bagdagmazliklarla her giin ugrasmak zorunda kalirlar.” (Goéle, 2014a: 64). Giindelik hayatta
Miislimanlar i¢in abdest ve namaz ritiiellerini yerine getirmek amaciyla belli pratiklere
ayrilmis bir zaman ve mekan ihtiyact giindeme gelir. Her sekiiler kamusal ortam
organizasyonu bu zaman ve mekana gore kurgulanmis olmayabilir. Dolayisiyla dindar 6zne ile
sekiiler 0zneler arasinda zaman zaman gerginlikler ortaya cikabilmekte ve dindar 6znenin
israrla yerine getirmek istedigi dini ritiieli nedeniyle dini kimligi ve basortiisii, seccade gibi

dini sembolleri géze batar hale gelmektedir. Bu da taraflar arasinda bir gerilim meydana
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getirmektedir. Bu tlir durum ve mekanlarda dindar birey cesitli taktikler araciligi ile sorunu

¢ozmeye caligmaktadir.

Sekiiler kamusal alanda bedenlerin Islami normlara uygun olarak sunulmasi, dindar bireyler
arasinda olusan bir ortak diisiiniis tarsi, davranis pratikleri ve sekiiler pratiklere tepki,
muhayyel bir cemaat meydana getirir. Bu hayali cemaat, birbirini tanimayan ancak ortak bir
dil, din ve toplumsal bellege sahip olan, genis ve derin bir bagliligin hayalini kuran bireyler
arasinda toplumsal baglar meydana getirir (Anderson: 2015). Miisliimanlar dini bir habitus
icinde sekillenen ve giiclenen muhayyel bir cemaat olarak ortaya ¢ikar (Gole, 2000: 32). Zira
korunma refleksinin yarattigi bir motivasyon sosyolojisi baglaminda, askin bir kimlige atifta
bulunan muhayyel veya somut cemaat algisinin saglayacagi motivasyon azimsanacak gibi
degildir (Aktay, 2011: 136,137). Boylece dindar bireyler sekiiler kamusal alanda kendilerine
yeni kamusal alanlar acarlar. Bu da sekiiler hayat pratiklerinin helal versiyonlariin iiretildigi

ve sunuldugu alternatif sosyallesme alanlari meydana getirir.

Sekiiler kamusal alan, Gole’ye gore, dindar bireye Islami kimligin kolektif tanimlarmin
baskisindan kurtularak 6znelesebilecegi bir firsat sunmaktadir. Zira yazarin iddiasina gore,
Miisliiman aktérler Islami habituslarda yaratilmakta ve giiclendirilmekte ama onlarin kendi
oznelliklerini ifade etmelerine izin verilmemektedir. Miisliiman bireyler ise sekiiler kamusal
alanda kolektif yorumlardan ziyade kendi yorumlarimi temel alarak hareket etmektedir. Bu,
Miisliiman kimligin "normallesmesi" olarak da okunabilir. Ornegin ask &znenin olusumunda
belirleyici rol oynayabilir. Alain Touraine'in dedigi gibi, "Oz-biling 6zneyi yaratamaz, ¢iinkii
O0znenin olusumu oOtekiyle olan yakin iliskilerle baglantihidir... ask iliskisi sosyal
belirleyicilikleri ortadan kaldirir ve bireye mevcut duruma uyma yerine yeni bir durum
yaratma ve aktor olma istegi verir... bir 6zne olarak 6tekiyle iligkileri sayesinde bireyler sosyal
sistemin islevsel unsurlar1 olmaktan kurtulmakta, kendilerinin yaraticilart ve toplumun
ireticileri olmaktadirlar." (Gole, 2000: 43). Boylece baz1 Miisliiman bireyler sekiiler kamusal
alan normlartyla muhatap olma siireciyle birlikte Islam"i elestirmeye ve sekiilerizm karsiti

tavirlardan vazgegmeye baslamaktadirlar.
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4.5, Sekiiler Bir Kamusal Alan Olarak ODTU

ODTU kamusal alam hem Habermas’in hem de Sennet’in kamusal alan
kavramsallastirmalarindan izler tagimaktadir. Sekiilerist, ideolojik, homojenlestirici amaglar ve
hedefler tasimasi nedeniyle ODTU kamusal alani bir yoniiyle Habermas’in tanimina
girmektedir. Bununla birlikte herkese agik sivil bir karsilasma ve sosyallesme alani olmasi
nedeniyle de bir yoniiyle Sennet’in kavramma bir 6rnek olusturmaktadir. ODTU’yii kurumsal
ve kiiltlirel olarak temsil eden aktorler her ne kadar ideolojik bir kamusal alan olusturmaya
caligsalar da dindar 6grencilerin varlignt ODTU’de sivil i¢ kamusal alanlar meydana gelmesini

saglamistir.

Lefebvre’ye gore, mekan kavrami bos bir yere degil, dislama ve icermenin, kabul edilebilir
olan ile yasak olanin sinirlarinin belirlendigi, toplumsal iligkilerin iiretildigi bir yere atifta
bulunur (Lefebvre, 1991). Dolayisiyla, sekiiler ile dinsel arasindaki etkilesimler analiz
edilirken, mekan kavrami one ¢ikarilmalidir. “Bir mekan her zaman, ister dinsel ister sekiiler

olsun, belirli normlarla diizenlenir.

Bu normlar devletin yasalarinca dayatildigi kadar, bu mekanlarda yasayip onlardan istifade

eden kisilerce de benimsenen ortak degerlerdir” (Gole, 2014a: 24).

Bir tiniversite kampiisii tipik bir kamusal alandir. Her kamusal alan gibi tiniversite kampiisleri
de kendince gegerli birtakim hareket ve davranis kodlar1 barindirir. Her yeni gelen 6grenciden
bu normlara uymasi istenir. Uymayanlara ya okul yonetimi ya da kampiisiin hakim kiiltiiriiniin

temsilcileri tarafindan ¢esitli yaptirnmlar uygulanir.

Universitelerin resmi miifredati yaninda bir de gizli miifredatlar1 bulunur (hidden curriculum).
ODTU’niin kurulusundan bu yana tarihsel gelisimine bakildiginda bu gizli miifredat iyice
belirginlik kazanmaktadir. ODTU’niin sekiilerlik, 6zgiirliik, ¢agdaslik ve ilerleme seklinde
hedefleri vardir. Kampiis hayati ve normlari, kadin erkek iliskileri ve aralarindaki cinsel
ozgiirliik, alkol tiiketimindeki serbestlik her yeni gelen 68renciye sunulmakta ve dgrencinin

zamanla bu sekiiler davranis normlarina ayak uydurmasi beklenmektedir.
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Gole’ye gore, bugilinliin Bati-merkezli kamusal alaninin en oOnemli o6zelliklerinden biri
genclerin evlilik dncesi iliskileridir. Universite kampiislerini flortsiiz diisiinmek pek miimkiin

degildir (Géle, 2000: 183).

ODTU’niin egitim ve &gretim disindaki gizli sekiiler miifredatinin amaci, dgrencilere bir
ODTUlii kimligi kazandirmaktir. Bu kimlik sekiiler normlar1 benimsemis, kamusal ve dzel
hayatin1 bu normlara gore diizenlemis bireydir. Bu bireyden ileride iilkeyi de ODTU
normlarina gore degistirmesi ve diizenlemesi beklenir. ODTU niin tartismali reklam filmi de
bu baglamda okunmalidir. ODTU 2011 tarihinde TV kanallarinda yaymlanmak iizere 49
saniyelik bir reklam filmi hazirlamisti. Bir devlet iiniversitesi reklam verebilir mi seklinde
tartismalar yasanmasina neden olan reklamin manifestosu, “Bizler Diinyay1 Degistirebiliriz”
seklinde idi. Diinyay1 degistirmek, sadece bilim ve teknoloji alaninda gelistirmek demek
degildi. Aym1 zamanda diinyayr ODTU’niin sahip oldugu sekiiler normlar ekseninde de
degistirmekti. Bunu bagarabilecek olan dgrenciler 6nce ODTU norm ve degerlerine uygun
olarak degisecek, sonra da diinyayr degistirecekti. ODTU tanmitim reklam ve filmlerinin
higbirinde basortiilii 6grenci ve dinsel mekanlara rastlanmamasi, ODTU’niin sekiiler bir diinya
hayaline bir baska kanit olarak gosterilebilir. Tanitim filmlerinde neredeyse okulun biitiin
egitim ve sosyallesme mekan ve alanlar1 ve buralarda yer alan 6grenciler gosterilmesine
ragmen, higbir basortiilii 6grenci karesine yer verilmemektedir. Bu da ODTU niin dindar birey

ve dinsel mekanlara olan bakis acisin1 gozler 6niine sermektedir.

ODTU kamusal alaninda ortak yasam alanlari, derslikler ve caminin kampiis merkezine
uzakligi goz 6niine alindiginda Islam’in dikkate alinmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira ODTU
dindar O6grencilerin 6zglirce var olabilecegi bir ortam olarak degil, geldiklerinde zaman
igerisinde ODTU deger ve normlarina ayak uydurarak degisecekleri bir alan olarak
varsayllmistir. Ancak davetsiz misafir olarak tanimlanabilecek dindar dgrenciler ODTU’ye
kayit yaptirmaya basladiklarinda ve zamanla kimliklerini aynen koruduklar1 gézlemlenmeye
baslandiginda, ODTU’niin sekiiler dzgiirliikgii kamusal alanmin keskin smirlar1 ve dtekiyi
dislayict ozelligi ortaya c¢ikmaya baglamaktadir. Boylece dindar Ogrenciler istenmeyenler
olarak azinlik durumunda kalmaktadir. Ancak bu azinlik nicel olarak degil, nitelik olarak
anlasilmahidir. Bir baska deyisle, sistem tarafindan mesrulastirilmamus, istisna kabul edilen
kisileri icermektedir (Gole, 2000: 134).
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BOLUM V

BULGULAR VE TARTISMA

Tiirkiye’de Cumhuriyet’in ilan1 birlikte hizlanan Batililasma ve modernlesme hareketleri
toplumdaki mevcut degerler sistemini sarsmig ve yerinden etmistir. Yerinden edilen bu
degerler sistemi yerine Cumhuriyet seckinleri tarafindan yeni bir merkezi degerler sistemi
ikame edilmeye calisilmistir. Bunun sonucu olarak da bu degerler sistemini benimseyen
toplum kesimleri toplumun Merkezi, benimsemeyenler ise Cevrenin unsurlart haline gelmistir
(Giilener, 2007: 37). Meydana gelen bu Merkezi ve Cevresel degerler, modernizm ve
gelenegin karsi karsiya geldigi alanlar olmustur. Giyim kusam, yasam tarzi, eglence kiiltiirt,
yeme igme adabi gibi konularda referans noktasi Bat1 olan halk kesimleri Merkeze, referans

noktasi gelenek olanlar ise Cevreye yerlesmistir.

Tiirk siyasi hayatinda Merkez-Cevre iliskilerini tartisan Serif Mardin’in ¢ikis noktast Edward
Shils’in Merkez ve Cevre kavramsallagtirmasidir. Merkez ve Cevre kavramsallastirmasini
toplumsal diizeyde ilk defa tartisan kisi Edward Shils’tir. Ona goére her toplumun bir merkezi
vardir. Bu merkezi bolge, toplumun i¢inde bulundugu ekolojik alanda yasayanlar1 ¢ok farkl
sekillerde etkiler. Toplum iiyeligi, ekolojik anlamda sinirlanmig bir toprakta bulunmaktan ve
ayn1 toprak lzerindeki diger bireyler tarafindan etkilenmis veya yapilmis olan bu Cevreye

uyum saglamaktan ¢ok bu Merkez alan ile olan iligki ile gerceklesir (Shils, 1975: 3).

Merkezi bolge, mekansal olarak konumlandirilmis bir olgu degildir. Hemen hemen her zaman,
toplumun yasadigi siirlanmis topragin lizerinde az ¢ok belirli bir konumu vardir. Bir baska
deyisle, merkeziyetinin geometri ve cografya ile ¢cok az ilgisi bulunmaktadir. Merkez ya da
merkez bolge, degerler ve inanclar aleminin olgusudur. Toplumu yoneten semboller, degerler
ve inanglarin merkezidir. Bu nedenle herkesi etkileyebilecek giice sahiptir. Merkez, ayni

zamanda bir eylem alan1 olgusudur.
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Kurumlar ag1 i¢inde bir eylemler, roller ve kisiler yapilanmasidir. Merkezi olan degerler ve

inanglar bu rollerin i¢inde sekillenir ve ortaya konulur (Shils, 1975: 3).

Shils’e (1975: 3) gore toplum, ekonomi, statii sistemi, devlet, akrabalik sistemi ve Ozel
himayesinde kiiltiirel degerlerin (6rn., iiniversite sistemi, dini sistem vb.) olusumunu
barindiran kurumlar gibi bazi bagimsiz alt sistemlerden olusur. Bu alt sistemlerin her biri
kendi i¢inde, cesitli derecelerde onaylamalar, bir otorite, aktdrler, sosyal iliskiler, sdzlesmeler,
kimlikler ve sembolik deger tasiyan bdlgesel konum ile birbirine bagli organizasyon aglar
barindirirlar. Bu organizasyonlarin her birinin tek veya bir grup bireylerden olusan gevsekge
veya sikica organize olmus bir otoritesi, bir seckin kesimi bulunur. Bu seckinlerin her biri,
organizasyonu idame etme, iiyelerinin davranislarini kontrol etme ve hedefleri yerine getirme

niyeti ile hareket ederler.

Shils, herhangi bir merkezi deger sistemindeki en esas unsurun, kurulu otoriteye kars1 var olan
onaylayici tavir oldugunu diisiiniir. Hatta iddiasin1 daha da ileri gotiirtir ve bir toplum ne kadar
liberal olursa olsun her toplumda, otorite takdirinin minimum derecesini ifade eden, bir
bakima bir “taban” bulundugunu sdyler. Ona gore, bugiine kadar var olmus en 6zgiirliik¢ii ve
esitlik¢i toplumlar dahi en azindan minimum otorite takdirine sahiptirler. Otorite takdirden
istifade eder, ¢linkii takdir bir kutsallik duygusu uyandirir. Kutsallik dogas1 geregi otoriterdir.
Bu sebeple kutsalliga sahip olan kisiler, makamlar veya semboller her ne kadar dolayli ve

uzaktan olsalar da bir 6l¢iide otoriterlik sahibidirler.

Bir toplumda Merkezi otorite ve deger sistemine baglilik, sadakat ve teslimiyet toplumun her
tarafinda ayn1 derecelerde goriilmemektedir. Otoriteyi barindiran toplum merkezinden
otoritenin kontrol ettigi i¢ ve Cevre bolgelere dogru gittikce merkezi deger sistemine olan
baglilik ve onay azalir. Merkezi deger sistemini benimsemeyen birey ya da gruplarda otoriter
degerlere yabancilasma ve marjinallik durumu ortaya c¢ikmaktadir. Bu artis Merkezden
uzaklasma ile dogru orantilidir. Dolayisiyla uzaklasan toplum kesimleri tam anlamiyla kendi

toplumlarinin iiyeleri olmaktan ¢ok uzak olmuslardir ve ¢ok nadiren vatandas olmuslardir.

Baz1 toplumsal gruplarda, Merkezden wuzakliklar1 ve ayn1 zamanda Merkezi fazlaca
umursamalar1 dolayisi ile daha kuvvetli bir “disarida” olma duygusu ve toplumun merkezini

cevreleyen hayati bolgeden diglanmanin acist gozlenmektedir. Bu da s6z konusu gruplari
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Merkeze dogru hareket etmenin yollarini aragtirmaya itmekte ve bu arayislar bazen Merkezi

deger sistemini taklit ile bazen de benimseme yolu ile sonuglanmaktadir.

Shils’e gore, biitiinlesmis bir ekonomik sistemin varligi, kentlesmenin ve egitim imkanlarinin
toplumun genis kesimlerine yayilmasi, toplumun farkli kesimlerinin birbirleriyle daha fazla
temas ve etkilesime gecmesi, Merkezi deger sisteminin Cevre tarafindan daha fazla
benimsenmesini saglayacaktir (Giilener, 2007: 38). Ertit (2014: 75)’e gore bir toplumda
yukarida da kismen sayilan kapitalizm, kentlesme ve bilimsel gelismeler sekiilerlesmeyi
hizlandiracaktir. Sekiilerlesme, bir toplumda Merkezi deger sisteminin Cevre tarafindan
benimsenmeye baglanmasi ve dolayisiyla toplumda Merkez ve Cevre arasindaki kiiltiirel

kopuklugun zaman i¢inde ortadan kalkmaya baslamasidir.

Shils’in Merkez ve Cevre kavramlari Serif Mardin tarafindan Tiirk toplum yapisina
uyarlanmistir. Mardin (2003a: 37-77), Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine gelinen siiregte
Merkez ve Cevre kavramlarinin Tiitk toplum yapisinda yoneten ve yonetilen kesimlere
karsilik geldigini savunmustur. Merkez, Osmanli Devleti’nde merkezi biirokrasiye karsilik
geldigi kadar, devletin islemesini miimkiin kilan 6zii de ifade etmektedir. Cevre ise, Merkezin

disinda kalan toplumsal alani, kurumlari, cografi ve kiiltiirel alan1 temsil etmektedir.

Modernlesme, Osmanli toplum yapisindan baglayarak Merkez ile Cevre arasinda kiiltiirel bir
farklilasma ve kopuklugun olusmasina neden olmustur. Tarihsel siire¢ i¢inde bu durum
hizlanarak devam etmistir. Mardin (2003b: 132)’e gore yonetenleri temsil eden Merkez ve
yonetilenleri temsil eden Cevre arasindaki boliinme tarihsel siire¢ i¢inde daha agik kiiltiirel bir
bicim almistir: “Bir yanda cilal, Paris yonelimli devlet adamlari, 6te yanda kaba tasralilar
bulunmaktadir. Aradaki ayrilik ve farklilik, Fransiz kiiltiirii ile Islam kiiltiirii arasindaki

ayriliktir.”

Merkezin modernlestirme ve laiklestirme siyaseti sonucunda din kurumu Cevre ile giderek
0zdeslesmistir (Mardin, 2003a: 44). Cevredekiler, biitiin resmi egitim kurumlarindan degil
sadece dinsel egitim kurumlarindan yararlanabilmektedir. Mardin, “Bundan 6tiirii, Cevrenin,
bliyiik c¢esitlilik gosteren kendi karsi-kiiltiirlinii gelistirmesine sasmamak gerekir.” der. Diger
taraftan Cevre, kiiltiir bakimindan ikincil bir statliye sahip oldugunun iyice farkindadir. Bu

farkinda olusun sonucu olarak Cevre, seckinler kiiltiiriinlin iisluplarini, yasam tarzlarini,
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begenilerini acemice taklit etmeye baslar. Bu taklit sadece Cevresel alanlar olan kirsalda
goriilmez. Kentin bizzat icinde de goriiliir. Dolayisiyla bu da Shils’in Merkez ve Cevre
ayriminin sadece cografi olarak degil daha ¢ok deger sistemi temelinde farklilastig1 iddiasini
desteklemekedir. Kirdan kente go¢ eden gruplar her ne kadar cografi olarak Merkezde yer
altyor gibi goriinseler de yasam tarzi, deger sistemi ve kiiltiirel sermaye bakimindan Cevrenin

bir boliimii olarak goriilebilirler (Mardin, 2003a: 44).

Merkez ile Cevreyi birbirinden ayiran en 6nemli nokta, birbirlerinden farkli ve hatta karsit
deger sistemlerine sahip olmalaridir. “Tiirk siyaseti agisindan Merkez, otoriter, merkeziyet¢i,
Batici, laikei ve sekiiler, biitiinciil, Kemalist ve insact bir degerler sistemini temsil ederken;
Cevre, Merkezin bu 6zelliklerinin tam aksine, liberal, &dem-i merkeziyetci, uzlasmaci, din ve

inang Ozglrliikklerine daha deger veren ve gelenekgi bir yapiya sahip olmustur.” (Giilener,
2007: 62).

Edward Shils tarafindan ortaya konmus olan Merkez ve Cevre kavramlari, her toplumda var
oldugu varsayillan Merkez ve Merkez tarafindan kontrol edilen Cevresel bir alanin varligina
dayanmaktadir. “Bunlar cografi bir sinir1 ifade eden kavramlar olarak degerlendirilmenin
Otesinde, degerler ve inanglar diinyasina iligkindirler.” (Giilener, 2007: 62). Merkez ve
Cevrenin kiiltiirel kopuklugu sadece makro diizeyde genis toplum kesimleri arasinda
gorlilmez. Merkez ve Cevre farklilagmasi ve diyalektigi ayn1 zamanda mikro diizeyde belirli

kurumlar, sinirli ortam ve mekanlar diizeyinde ve igerisinde de gozlenebilmektedir.

Shils ve Mardin tarafindan tartisilmayan ancak Merkez ve Cevre arasinda kalan bir alan
bulunmaktadir. Bu alan iki temel bdlge arasinda bir geg¢is alanidir. Merkez ve Cevrenin
kiiltiiriinii ve deger sistemini ayn1 anda ve kismi olarak barindirir. Iki ana bdlgede kendisine
yer bulamayan gruplar Yari-Cevre denilen bu kiiltiirel alanda var olma yoluna giderler (Mir,
2014: 33). Arastirma konumuz sekiiler kamusal alanda dindarligin var olma bigimleri tizerine
kurulu oldugundan, sekiiler kamusal alana dindar bireylerin Merkez, Cevre ve Yari-Cevre
bakimindan nasil yerlestikleri derinlemesine miilakatlarla ortaya ¢ikarilmaya caligilmistir. Zira

Sekiiler kamusal bir alanda sekiiler ve Islami kimlikler kars1 karsiya gelmektedir.

Sekiiler ve Islami kimliklerin ¢atigmasmin en iyi drneklerinden bir tanesi sekiiler normlara

dayali olarak kurgulanan {iniversite kampiisleri kiiltiirlinde goriilmektedir. Universite
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kiiltiirinlin sosyal diinyas1 bir Merkezi, Cevreyi ve Yari-Cevreyi icermektedir. Gerekli kiiltiirel
sermayeye sahip olan kampiis kiiltiirii iyeleri kendilerini Merkezde bulma imkanina kavusur.
Digerleri Merkez disinda Cevre ya da Yari-Cevreye denk diiser. Bir kisinin eylemlerine ve
baglamsal faktorlerine bagh olarak kampiisiin kamusal alanina konumlanis1t Merkezi, Cevresel
ya da Yari-Cevresel olabilir. Kampiis kamusal alanina kiiltiirel yerlesme, bazi bireyler icin
eylem ve baglam bazli degisebilirken bazilari icin ise kiiltiirel konumlanma kalicidir (Mir,

2014: 33).

Gole’ye gore, “Dindar 6znenin kamusal alanda benligini sunumu, islam’m kamusal alanda
nasil sorunsallastirildigini incelemeyi giindeme getirir. Bunun basarilmasi halinde, sekiiler
kamusal alanin zimni, ortilk sinirlarinin ve degistirici, doniistiiriicli, damgalayici, dislayict

iktidar yapisinin farkina varilmis olur.” (Gole, 2014a: 94).

Yasam bigimlerinin sekillendigi ve toplumsal farkliliklarin temellendigi kamusal alan,
sekiilerist ve Islami kesimler arasindaki en 6nemli ¢atisma ekseni olarak karsimiza ¢ikiyor. Bu
nedenle dinl ve sekiiler celiskisi, giindelik yasam bicimlerinde, kadin-erkek iliskisi
anlayisinda, bedenlerin sergilenis bi¢cimlerinde, inan¢ ve diinyevi islerin nasil diizenlendiginde
tanimlanmaktadir. Kamusal alanda farkliligini ortaya koymaya baslayan dindar gruplar,
Miisliiman kimlikleri yeniden kurgulama ve kamusal alanda yeniden bir konumlanma yoluna
gitmektedirler. Boylelikle, Tiirkiye'de modernlesmenin tasiyiciligini yapan Aydinlanmaci
seckinlerin olusturdugu ve devlet otoritesi altinda gelisen kamusal alanin sekiiler homojen

yapisini ve kurallarin1 zorlamakta, politik catigma yaratmaktadir (Gole, 2000: 11).

Arastirmamizda dindar oOgrencilerle yapilan derinlemesine miilakatlar sonucunda, dini
gorlslert ve pratikleri farkli seviyelerde seyreden goriismecilerin bu {li¢ alandan hangisine
yerlestikleri ve buralarda var olabilmek i¢in ne tiir davranis pratikleri ve taktikler sergiledikleri
ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Giindelik yasam pratikleri konusunda Certeau (2009: 110-
116)’nun ilham verici iki tane kavramsallastirmas1 bulunmaktadir: Bunlar “strateji” ve “taktik”
kavramlaridir. Strateji olarak adlandirilan hakim kiiltiir karsisinda kendisini koruma ve var
etmek icin bireyler cesitli taktikler izlemektedirler. Avci’ya (2012: 160) gore, kendi i¢inde
bilin¢li ya da bilingsiz bir bicimde ortaya ¢ikabilen taktikler, 6zellikle dindar gengler arasinda
giindelik hayatta farkli boyutlarda yogun olarak gbézlemlenmektedir.
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Asagidaki bolimlerde Merkez, Cevre ve Yari-Cevrenin kiiltiirel 6zellikleri, birbirleri ile
iligkileri ve buralara yerlesen dindar 6znenin var olma bigimleri, tipolojileri ve taktikleri

anlatilmistir.

Sekil 1: Kamusal Alanda Cevre, Yari-Cevre ve Merkez Alanlar ve Birbirleri ile liskileri

5.1. Radikal Sekiiler Alan Olarak Merkez

Bu bolge sekiiler kamusal alanin kiiltiirel merkezini olusturur. Cekirdek (core), mainstream
(ana akim), dominant (hakim) alan, sekiiler habitus ya da gercek diinya (real world) seklinde
de kavramsallagtirtlir. Bu alan bazen cografi olarak da merkezi konumda yer alir. Ancak
onemli olan cografi olarak kamusal alanin ortasinda yer almasi degil, kiiltiirel olarak biitiin
kamusal alana bir merkezi otorite saglamasidir. Kamusal alanin geri kalan kisimlarini kontrol

edebiliyor olmasidir.

65



Bu alanda yogun olarak sekiiler yasam bigimleri ve var olma pratikleri goriiliir. Alkol,
cinsellik, kadinlarin giyiminde goriilen sekiiler normlar ve cinsiyetlendirilmemis mekanlar
buna &rnektir. Ayrica Islami goriiniirliik bigimleri ve pratikleri burada olduk¢a nadirdir.
Cinsiyetlendirilmis davranis ve mekana neredeyse hi¢ dikkat edilmez. Merkezde yer alan
bireyler ve buranin muhafizlari tarafindan Islami pratiklerin gériiniir olmamasi icin siirekli bir
kontrol ve denetim vardir. Bu alana giriste kilik kiyafet ve goriiniis kontrolii yapilir. Dindarlar
Merkezde tek bir sartla var olabilir: Sekiiler kamusal alanda bulunduklar siirece Islami

goriiniis ve pratikleri goz ardi etmeleri istenir.

Merkez kamusal alan {iniversitenin sosyal ve Kkiiltiirel hayatinin merkezidir. Kampiisiin
kalbinin attig1 yerdir. Gole’nin (2014) tanimladig: sekliyle “arzulanan yasak kamusal alandir.”
Dolayisiyla kampiis kiiltiirii igerisinde sekler ve dinl olmak {izere iki diinya arasinda kalan
Tarik’1n anlattigi iizere, inangli da olsa genglik caginda olan, hayatinin en giizel yillarinda olan
tiniversite Ogrencileri stres atmak, spor yapmak, arkadaslarinin davetine icabet etmek,
derslerden arta kalan zamanlar1 degerlendirmek, sosyallesmek... vb. amaclarla buralarda
bulunmak isterler. Tarik sosyal, kiiltiirel ve sportif her aktivitenin gergeklestirildigi mekan ve

alanda her an bir dindar bireyi rahatsiz eden davraniglara rastlanabilecegini anlatir:

“Spor salonunda kizlar olduk¢a rahat giyiniyor ve bazilari erkek arkadagslariyla geliyor.
Havuz kiz erkek ayri degil, karma sekilde kullamiliyor. Kizlarin havuz giysileri zaten belli.
Kiitiiphane, yemekhane ve okulun carsisi da farksiz degil aslinda. Yurtlarin kantinleri bile.
Yurt kantinleri kiz ve erkekler tarafindan ortak kullaniliyor. O yiizden buralarda ¢ok samimi
kiz erkek iliski ve goriintiilerine rastlayabiliyoruz. Ya okulu biwrakacaksin ya da okul bitene

’

kadar sabredeceksin. Ben ikincisini tercih ettim.’

Tarik se¢imini uyumdan yana kullanmistir. Sekiiler kamusal alanlarda bulunmaktan
kaginmanin zorlugunu gbz 6niinde bulundurarak buralarda okul bitene kadar gerektiginde var

olma yoluna gitmistir.

Bu uyum tercihi, inan¢ sahibi ama pratikte dini degil sekiiler davraniglar sergileyen
ogrencilerin hayatlarinda goriiliir. Birey kendisini Miisliiman olarak tanimlar ama inang¢ ve
pratiklerini okul bitene kadar bir kapali kutu icerisinde saklamayi tercih etmistir. Sekiiler

alanlarda sadece bulunmaktan ziyade, buralarda bulunup ayni zamanda sekiiler pratikler
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icerisine girme yoluna gidenler de vardir. Bu gibi bireyler dindarlig1 sadece zihinsel olarak
yasarlar. Zihinsel dindarlik, {iniversite yillar1 boyunca dindarlig1 pratikten uzak yasamaktir.
Bir bagka deyisle, kampiis hayat1 ile higbir ilisigi kalmayinca dek dindarlik ertelenmistir. Bu
ertelenme gerek ibadetler olan namaz ve orug¢ gibi ibadetleri yapmama diizeyinde gerek de
dini bir vecibe olarak goriilen basortiislii takmama diizeyinde goriiliir. Sonug olarak goriiniir
sekiilerizm (visible secularism) ama goriinmeyen bir dindarlik (invisible religiosity) hali ortaya

cikar.

Ara verme ya da erteleme belli bir siire zarfi i¢in yapilmistir ancak bu siire bittiginde, yani
okuldan mezun olundugunda dindarlik her zaman geri gelmemektedir. Okuldaki etkinliklere
ve arkadas ortamlarina tam katilim gosterebilmek ve dislanmamak i¢in namaza ve bagortiisii
takmaya mezun olana kadar ara veren Seda, mezun oldugunda namazini bazen kilabiliyor olsa

da artik basortiisii takmak i¢inden gelmemektedir.

“Acik¢ast boyle planlamamistim. Zira ailem ve arkadas ¢evrem béyle yapmami tavsiye etmisti
bana. Zira okulda iiye olmayi ve etkinliklerine katilmayr ¢ok istedigim bir topluluk vard.
Topluluk iiyeleriyle iken namaza gidemezdim. Basortiisii de takamazdim zira o zaman da
aralarina rahatca giremezdim. Onyargili bakilirdi bana. Okul yillart boyunca béyle yaptim
ama simdi mezun oldum ve okuldaki gibi bir hayata oyle alistim ve benimsedim ki artik

basortiisii takmak ¢ok gii¢ geliyor.”

Seda’nin anlattigina gore, gecici bir siire ara verdigi dindarlik zamanla zihninde kaybolmus ve

bir daha geri gelmemistir.

Sekiiler alanlarda gegici olarak yer alan ancak ortamin bazi gereklerine uyum gostermeyi
reddeden dindar tipler de bulunur. Kerim bunlara ornektir. Kendisi arkadaglarinin igkili
mekanlarda kutlanan dogum giinii ya da yil basi partilerine katilmakta ancak eline higbir
sekilde igki kadehi almadigini, bunun yerine kola ya da meyve suyu gibi baska igeceklere
yoneldigini a¢ikliyor. Kerim bu sekilde sekiiler kamusal alana tam katilim (full participation)
ile degil gonillii yar: zamanli katilim (part time participation) ile dahil olma yolunu se¢mistir.
Alkollii ortamlarda bulunup alkol almamak, kiz erkek samimi iligki kurulan mekanlarda yer

alip kars1 cinsle temas kurmamak yar1 zamanl katilima birer 6rnektir.
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Dindar kimliginin bilincinde olarak sekiiler kiiltiir pratiklerine davet gibi nedenlerle dahil

olmak goniillii yar1 zamanl katilima girer.

Ancak sekiiler kiiltiire zorunlu olarak dahil olunan durumlarda zorunlu yar1 zamanl katilim

performansi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da Yari-Cevresel alandaki dindar bireylerin davranig pratiklerinde goriilmektedir.

Asil yasam olani olarak Cevre/iiglincii bolgeyi tercih etmis olsa da iiniversitenin akademik ve
sosyal gereklerinden otiirii dindar 6grencilerin yolu zaman zaman sekiiler kamusal alana diiser.
Okuldaki her 6grenci giinlin belli vakitlerinde sinifta, yemekhanede, kiitliphanede bulunmak
zorunda kalir. Bu mekanlardan birine giderken de bazen kampiiste sosyal hayatin en canli ve
renkli oldugu alanlardan gegme mecburiyeti dogar. Bir dindar 6zne bilingli bir tercih sonucu
buralarda bulunmak istemez. Zira bu gibi alanlarda sergilenen sekiiler performanslar okudugu
dini kitaplara, katildig1 dini sohbetlere ve zihnindeki diinyaya uymamakta, oralarda bireylere
cizilen sinirlar1 fazlasiyla agsmaktadir. Peki buralarda bir gereksinim sonucu kisa siireli de olsa

bulunmak zorunda kalan dindar bireyler ne gibi davranis tarzlari ortaya koymaktadir?

ODTU’de elinden geldigince higbir ibadetini kagirmamaya calisan, her ortamda basortiilii
goriinmekten ¢ekinmeyen, dini takvimin gereklerini akademik takvimin gereklerinin oniine
koyan kadin ya da erkek dindar 6grenciler de bulunur. Bunlara sofu tipler diyebiliriz. Nurcu,
selefi, tarikatg1 veya belli bir dini ekole bagli olmasa da dindarligi sofu sekilde yasayan
gengler bu tipleri olusturur. Nurcu, selefi ya da tarikat¢1 gengler islam’m gerek politik gerek
de giindelik diizeyde yorumlanmasi ve yasanmasi bakimindan farklilagiyor olsa da sekiiler
kamusal alanda hemen hemen hepsi benzer bir performans sergiler. Sekiiler davraniglar olan
kars1 cins yakinlagmasi, alkol, acik sagik giyim tarzindan oldukga rahatsiz olurlar. Onlar1 bu
gibi ritiiellerin oldugu mekén ve alanlarda gérmek neredeyse imkansizdir. Sekiiler kamusal
alanda adeta kaybolurlar. Peki kampiis hayati1 geregi sekiiler gruplar ile ortak yasam alanlarini

paylagmak zorunda kaldiklarinda ne yapmaktadirlar?

Bu gibi durumlarda iki tip dindar ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, nasil karsi koyacagini, nasil
gecistirecegini ¢ok iyi bilen sofu dindarlar. Sofu dindar, dini gorevlerini eksiksiz yerine

getiren, giindelik yasam pratiklerini ve diger bireylerle iligkisini tamamen dini kurallara gore
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diizenleyen kisiye denir. ikincisi, sekiiler birey ya da davranisla ilk karsilasmasinda bocalayan,
ne yapacagini bilmeyen, hazirliksiz yakalanan, dolayisiyla dinl ortamlar disinda rahatlikla
sosyallesemeyen acemi dindarlardir (Mir, 2014: 85). Belli bir cemaat, zihinsel diinya ve
diisiiniis tarzina sahip olan nurcu ya da selefi gibi dindar bireyler sekiiler alanlarda bilingli,
bilgili, rahat, sakin ve bir nevi provali gibi hareket ederler. Kars1 cinsle karsilasma, alkollii
ortam ya da karsi cinslerin samimi ve yakin temas igeren davranislari konularinda

¢ekinmeden, heyecana kapilmadan kendinden emin adimlar atarlar.

Ailecek bir nur cemaatine mensup olan Mehmet, ODTU gibi dine aykir1 eylemlerin bol oldugu
bir ortamin kendilerini zorlamadigini sdylemektedir. Aksine bu durum onlar i¢in bir nimet ve

bir imkandir: Dini daha ¢ok ve samimi yasama firsati.

“Ben ne olursa olsun karst cinsle el tokalasmam. Bana el uzatan kiz olursa eli havada kalir.
Alkol alinan ya da kiz erkek yakin iliskilerin oldugu ortama girmem. Oyle bir sey oldugunda

orada isem terkederim.”

Acemi dindar tip ise sekiiler kisi, davranis ya da ortam ile iliski kurdugunda dogru dini tepki
ve davranmig kaliplarii gelistiremez. Gelistirse bile bu gecikmeli olur. Normalde yasaminda
dini hassasiyetlere en {iist diizeyde dikkat etmeye c¢alisan dindar bir basortiilii 68renci olan
Kiibra, erkeklerle el sikismay1 dogru bulmamasina ragmen, bu gibi durumlar basina geldiginde

aninda dogru davranig tarzi ortaya koyamadigindan yakinmaktadir:

“Bir erkek el uzatinca elim istemeden refleks olarak uzatilan ele dogru gidiyor. Oysa bunu
bilingli olarak yapmuiyorum. Ancak bir siire sonra kendimi toparliyorum, kendime geliyorum.

’

Durumun farkina variyorum. Ikinci bir el uzatilirsa tutmuyorum.’

Dindar bireylerin sekiiler alanin merkezinde yasadiklar1 bir baska gerilim noktasi ise
temsiliyet sorunudur. Bireysel temsiliyetlere g6z yumulsa bile grupga temsiliyet girisimlerine
izin verilmez. Burada merkezi otorite tarafindan bir mahalle baskisina ya da sembolik siddete

maruz kalirlar. S6z konusu alanin kendilerine ait olmadig1 daima hatirlarinda tutulur.

“Sol gruplar okulda dini bir program yapmamiza, sevdigimiz bir Islami yazari ¢agirip
konferans yapmamiza, yardima muhtag iilkeler icin para toplamak amaciyla kermes

yapmamiza miisaade etmiyorlar. Mescidler disinda bir yerde program yapamiyoruz. Boyle bir
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sey oldu mu aminda gelip miidahale ediyorlar. Sonra da ‘benim biiyiikannem de bagortiilii,
kimsenin inancina, namazina, orucuna karigmiyoruz. Ama okulda gerici eylemlere miisaade

etmeyiz.’ diyorlar.” (Enes, goriismeci)

Goriilmektedir ki, Cevresel alandan bireyler, o alanda var olduklar1 gibi aynen Merkezi alanda
da gorlinmeye basladiklarinda, bu alanin ireticileri/siirdiiriiciileri/koruyucular1 tarafindan
tepkiyle karsilanirlar. Ikna veya zor yolu ile bu alandan ¢ikarilmaya calisilirlar. Ornegin,
basortiisii yasak oldugu zamanlarda kamusal mekanlara, askeri kisla, egitim kurumlar ve
tiniversitelere bagortiisii ile girmeye ¢alisanlar bu alanin sahipleri tarafindan reddedilip iceriye
alinmadilar. Alanimn disinda/kapisinda bekletildiler. Igeriye alinmalari igin, bu alana 6zgii
bedensel simge ve pratikler gelistirmeleri istendi. Enes’in vurguladigi gibi, ODTU kamusal
alaninda da dindar birey dini kimligi ile sadece mescid gibi belirli iiclincli alanlarda var
olabilir. Dini kimligini hi¢ gdzden ge¢irmeden, revize etmeden, birinci alana uygun hale
getirmeden birinci alana ¢ikmaya/gériinmeye kalkistiginda, bu alanin sahipleri ve
denetleyicileri oldugunu iddia eden belli sol gruplar tarafindan miidahale ile karsilanirlar. Sol
gruplar, otantik dindar bireye var olmak i¢in sadece {i¢ilincii alanlar1 tanimlamislardir. “Benim
biiyiikannem de bagortiilii.” séziliniin altinda yatan 6rtiik anlam aslinda bunu ifade etmektedir.
“Bliylikannenin basortiisii kabul edilebilirdir, ¢linkii o “dogal” olandir. Basortiisii ise Oyle
masum goriilmez, ¢linkii dindar ya da evin i¢inde yasayan kadinlarin arasindaki bir hareket
degildir. Sekiilaristler bunu bir simge olarak yorumlamakta haksiz degiller. Her ne kadar
sOylemsel olarak ifade edilmemis olsa da, oOrtiideki sozlii olmayan, bedende cisimlesmis
iletisimde bir malumat aktarilmaktadir; bu da bildik geleneksel ve sekiiler yollarla ortaya

konan kisisel 6zgiirlesme ve kamusal hale gelme tarzlarina uymaz.” (Goéle, 2000: 106).

Dindar bireyler Merkezde siirekli rahatsiz ve huzursuzdur. Cevresel alanda var olduklar: gibi
rahat, huzurlu ve mutlu degildirler. Her an bir gerilim halindedirler. Sekiiler bireylere karsi her

an tetikte yasamak zorundadirlar.

“Dinle baglart olmayan insanlarin arasina girdigimde olduk¢a geriliyorum. Bir an dénce
kagmak istiyorum. Ama bazen onlarla ders ¢alismak zorundasiniz. Yani bazen bir sekilde
onlarla muhatap oluyorsunuz. Bir tamdik kiz mesela karsilasinca el uzatryor. Tutsan bir dert

tutmasan ayri bir dert. Ya da okulda sana herhangi bir konuda soru soran kiz o an mini etekli
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va da dekolteli sekilde giyinmis olabiliyor. Onun oldugu tarafa bakmamalyyim. Ama bu nasil

miimkiin olacak? ” (Serdar, gériismeci)

Sekiiler kamusal alanin Merkezinde yer alan dindar 6grenciler tagidiklar1 semboller nedeniyle
damgali olarak goriirler. Basortiisii, tesettiir, Islami sakal, dini kitap... vb. damgalanmalarina
neden olur. Dolayisiyla bu sekilde damgali bireylere birtakim davranis kaliplar atfedilir.
Gerici, cahil, kendi kararlarin1 alamayan, beyni yikanmis... vb. Merkezde yer alan dindar
Miisliimanlar buna maruz kalmak ya da bununla basetmek zorunda kalir. Sosyal dislanma

damgalanmanin en énemli sonucudur. Esra bu durumu su sekilde anlatmaktadir:

“Erkeklerle ya da dini baglar: zayif kizlarla birlikte ders ¢alismak benim i¢in sorun degil. Ben
herkesle arkadashk yapabilirim. Bana saygi duysunlar yeter. Ama bunu ¢ogu zaman
géremiyorum. Bazi arkadashk ortamlarina ne kadar istediysem de giremedim. Bana karst hep
bir onyargi, bir rahatsizlik hissettim. Hem basortiilii insanlara karsi bir ényargilart var hem
de bir basortiiliiniin  yaninda istedikleri gibi davranamayacaklarini, istedikleri gibi

’

konusamayacaklarini diistiniiyorlar. Oysa ben de onlar gibi bir insanim.’

Bazen de damgasiin farkinda olan birey, sosyal dislanmaya gerek kalmadan kendi kendisini
belli ortamlardan sosyal olarak soyutlar. Ornegin, Selma alkol icilen, kiz erkek el kol
sakalarmin yapildigi, dine aykirt muhabbetlerin dondiigi sosyal ortamlarda bulunmaktan
kacindigini, kendisinin oldugu alanda boyle bir durumun gerceklesmesi halinde ise hemen bir

firsatin1 bulup oradan uzaklastigini soylemektedir.

5.2. Melez Bir Kamusal Alan Olarak Yari-Cevresel Alan

Yari-Cevresel alan, Merkez ile Cevre arasinda kalan, kiiltiirel ve sosyal performanslar
acisindan ikisine de esit uzaklik ve yakinlikta olan, iki bolgeden de davranis izleri barindiran,
ancak tam olarak ne Merkez ne de Cevre seklinde net olarak tanimlanamayacak alandir. Yari-
Cevrenin de Merkez gibi kendine 6zgii karakter tipleri ve davranis pratikleri bulunur. Merkez
ya da Cevrede kendine yer bulamayan, oralarda tutunamamis ya da kovulmus, ya da iki
alandan da vazgegemeyen, iki alana da hayranlik duyan bireyler yasam alani olarak buralari

tercih ederler.
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Bir dindar geng icin Yari-Cevre, iki diinya (diinya ve ahiret) arasinda kalip ikisinden de
vazgecemeyen, ikisini de bir arada gotiirmeye calisan, tabiri caizse ne yardan ne de serden

vazgecebildigi alandir.

Bir kamusal alanda Yari-Cevre, bir mekadndan daha ¢ok davranis oriintiilerine denk gelir. Bir
baska deyisle, kamusal alanda Yari-Cevresel alanlardan ziyade Yari-Cevresel yasam tarzlari,
var olma bigimleri ve tipolojileri bulunur. Sekiiler kiiltiire kismi katilim Yari-Cevresel
pratiklere ornek teskil eder. Sekiiler kiiltiire kismi ya da Yari-Cevresel katilim (Mir, 2014: 55)
iki ana nedenden otiirii gerceklesmektedir. Birincisi kampiis gibi bir ortamda ¢esitli
nedenlerden dolay1 geng bireyler i¢in sosyallesme ihtiyact hatta zorunlulugu ortaya ¢ikar. Zira
akademik takvimin gerekleriyle tek basina basetmek her zaman miimkiin degildir. Bu nedenle
cevresinde kendi diinyasindan bireyler bulunmadig1 zamanlarda sekiiler kiiltiiriin aktorleriyle
dini kimliginin bilincinde olarak, bazen gizleyerek bazen de fark ettirerek yar1 zamanl katilim
performanslar1 ortaya koymaktadir. Bir davranisin kismi/cevresel/yart zamanlh katilim
olabilmesi i¢in bireyin dindar kimliginin bilgisi ve bilincinde olmasi sarttir. Ancak radikal
sekiiler kiiltiiriin merkezine yerlesen dindar bireylerde ise dini kimlik asinmasi, kaybolmasi

meydana gelmistir.

Yar1 zamanl katilim performanslari ortaya koymanin bir bagka nedeni, sekiiler alan olan
Merkez ile dini habitus olan Cevrenin ritiiellerine tam katilim saglayamamaktir. Bu gibi
bireyler, hakim sekiiler kiiltiir ile dini habitusun gereklerinin ikisini de benliklerinde
barindirirlar. Dolayisiyla boliinmiis bir diinya, zihin ve benlik ile sekiiler kamusal alanda var
olurlar. Ortam ve zamana gore bazen dini bazen de sekiiler davraniglarda bulunurlar. Boylece
dindar melez (hybrid) tipler ortaya ¢ikar. Yari-Cevrenin en énemli ayirt edici 6zelliklerinden

birisi melez inang ve tiplerin yasam alani olmasidir (Tugal, 2006: 258-265).

Melez tip ve pratiklerin olusmasinin nedeni yasanan sosyal gerilimlerdir. Tiirkiye de
Dindarlik: Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri adli ¢alismanin temel
iddias1, dinin giindelik hayatta birtakim sosyal gerilimler ekseninde yasandigidir. Bu gerilim
alanlan su sekildedir: Kutsal ve diinyevi arasindaki gerilim, kamusal ve 6zel alan arasindaki
gerilim, kutsal metin ve gilindelik hayat arasindaki gerilim, dinsel bilgi ve bilimsel bilgi

arasindaki gerilim, geleneksel ve modernlik arasindaki gerilim (2012: 75). Sayilan gerilim

72



eksenlerinin dini diisiince ve eyleme yansidig1 alanlar aragtirmanin temel konusunu teskil eder.
Bu gerilim alanlarina akademik takvim ve dini takvim arasindaki gerilim de eklenebilir. Zira
bir yanda okulun sinav, sunum, 6dev, proje, tez gibi gereklilikleri, diger yanda ise giinde bes
vakit namaz kilmak, yilda bir ay boyunca orug tutmak, siirekli basortiisii takmak seklinde dini

takvimin de gereklilikleri bulunur.

Bunlar giindelik hayat icinde bazen kars1 karsiya gelir ve zaman olarak ¢akisir. Baz1 6grenciler
iki takvimden birini segmekte, 6tekini bosvermekte ya da bir siireligine birisinin gereklerini

ertelemektedir.

“Namaz vakti sinava denk gelirse sinavdan ¢ikmiyorum. Namazin kazasi var ama sinavin yok.

Okulu uzatmayt goze alamam.” (Duygu, goriismeci)

Gerilim anlarinda tercihlerini hangi kritere gore belirledikleri soruldugunda verilen genel
cevap, “O anki ruh halime gore degisir.” oldu. Bir¢ok goriismeci, gerilim alanlarina girme ani,
dinle arasinin iyi oldugu zamanlara denk gelirse taviz vermediklerini, ancak dinle arasinin
soguk oldugu zamana denk gelindiginde zaten namaz kilmadigini, dolayisiyla iginde dini
pratikleri tercihe iliskin herhangi bir yénelim dogmadigmi anlatmaktadir. Ornegin dinle ilgisi
olmayan bir arkadaglik ortaminda iken namaz vakti geldiginde namaza gidip gitmedigi

soruldugunda alinan cevaplar yukaridaki gibi olmustur.

Gerilim alanlarinin o anki zorluk ve kolayligina gore 6grenciler, ya uyum (conformity) ya da
direng¢ (resistance) yoluna gitmektedirler. Dini yasayis tiplerinden olan alaca dindarlar
bunlara 6rnek teskil etmektedir. Alaca dindarlar (Giinay: 1999), yilin degisik zamanlarinda
yasanilan atmosfere gore dini performanslarinda artis ya da azalis meydana gelen tipleri tarif
etmek icin kullanilmigtir. Sekiiler kamusal alanda en ¢ok goriilen dindarlik tipi budur. Bu
durumu bosluga diisme, dini sorgulamalara girisme, inangta zayiflamalarin gorildigi
zamanlar olarak da ifade edebiliriz. Bu zamanlarda dindar 6zne, asil yasam alani olan Islami

habitusta bulunma sikligini azaltarak daha ¢ok Yari-Cevresel alanda var olmaya yoluna gider.

Mustafa, okula geldiginde dindar biri olmasina ragmen bir siire sonra kiz arkadas edinmesini,
“O zamanlar inangta zayiflama ve bosluga diisme” nedenlerine bagliyor. Dini baglar tekrar

kuvvetlendiginde ise tekrar eski dini arkadaslik ortamina geri dondiigilinii anlatiyor.
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“Okulda dolasirken kiz arkadasim elimden tutmak istiyordu. Hatta tutuyordu. Oysa bu sekilde
yiiriirken mescidden arkadaglara rastlyyorduk ve bu beni ¢ok zor duruma sokuyordu.
Utaniyordum. Bir daha yiizlerine bakamiyordum. Kiz arkadasimla bu yiizden ¢ok tartistik.

Hatta bu yiizden ayrildik.”

Goriildiigi tizere Mustafa inanglari ile giindelik hayat arasinda yasadigi gerilimde tercihini bir
slire sonra inancindan yana kullanmistir. Ancak tam tersi de olabilmektedir. Cevresel alan olan
Islami habitusa bir daha donmemek iizere bireyler, Merkezi alan olan sekiiler kamusal alana, o
alanin gerektirdigi 6zellikleri edinerek kiz ya da erkek arkadaslar ile giris yapmaktadirlar.
Mustafa bu sekilde bir¢ok kisiye sahit oldugunu ve kendisinin de bu duruma diigmekten

korktugunu dile getirerek bu konudaki gbzlemlerini aktarmaktadir:

“Zannediyordum ki okulda ¢imlerde gordiigiim alkol icen, sevgilisiyle opiisen c¢iftler okula
basladiklarinda da bu sekildeydiler. Oysa bu sekilde hal ve hareketler icerisine giren bu
kisilerden bazisini daha once mescidde gordiigiimii diisiindiigiimde, okul sartlarinin onlart bu

1

degisime zorladigini fark ettim.’

Mustafa’nin bir zamanlar yasadigi ve bolca gozlemledigi lizere, sekiiler kamusal alan bazi
bireyleri gerilimler ile olduk¢a zorlamakta ve onlari kendisiyle uzlasma yoluna gitmeye
mecbur birakmaktadir. Bu sekilde Yari-Cevresel alana denk diisen wuzlasmact tipler ortaya
cikmaktadir. Din ve sekiiler hayat uzlastirilarak yeni bir uzlasmaci benlik olusturulmaktadir.
Bunun altinda yatan 6nemli etkenlerden birisini Islami habitusu olduk¢a sikict bulmak
yatmaktadir. Dini ortamlardaki birey ve aktiviteleri asir1 sikici, 6te diinya yonelimli ve dis
diinyadan soyutlanmis bulurlar. Dini vecibeleri gerekli goriirler ancak bir “Geng olarak

eglenmek hakkimdir.” anlayisini da ihmal etmezler.

“Hep sohbet hep sohbet. Hep namaz, zikir, Kuran nereye kadar. Insanmin bir de sosyal hayati
olmali. Insan diinyaya bir kere gelecek. Eglenmesini de bilmeli. Cemaatler beni siktigi icin

artik higbirine gitmiyorum.” (Adem, goriismect)

Yari-Cevresel alana giren dindar bireylerin her zaman bir mazereti bulunur. Dini yasaklarin
disina ¢ikmalarini her seferinde bir gerekge ile izah ederler. Sosyal olmak, ¢evre yapmak,

arkadas ortamini genisletmek bu mazeretlerin baslicalaridir.
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“Ben normalde elimden geldigince mescide giderim. Ramazan’da orucumu tutarim. Ama
mescidden arkadaslar beni yemekhanede kizlarla ayni masada gériirken boyle yadsiyan
gozlerle bakiyorlar. Oysa bunda kotii bir sey yok. Insamn belki sevgilisi degil ama zaman
zaman takildigi kiz arkadaslart da olmali. Ki onlara da bir seyler anlatabilelim.” (Yusuf,

goriismect)

Yusuf’un yasadig1 duruma, iki diinya arasinda kalmaya, ikisinden de vazgecememe durumuna
iliskin Ornekler arttirilabilir. Basortiisii takan ama namaz kilmakta zorlanan ile kendisine agir
geldigi icin basortiisii takmayan, kamusal alanda rahat kiyafetlerle, hatta mini etekle dolagan
ama higbir namazim da kagirmayan dgrenciler bu duruma &rnek olarak gosterilebilir. Ornegin
Sevda okulda kendi deyimiyle, “olduk¢a agik giyinen ama namazlarini da diizenli kilan”

birisidir.

“Yetigsme tarzim ve sahip oldugum sosyal ¢evreden otiirii giyimim bu sekilde agik. Bu da bana
avantaj saglyor. Bu sekilde sosyal ortamlarda daha fazla giiven kazanirim ve daha ¢ok dini

anlatma, ornek olma imkanim olur. Basortiilii olsam bana onyargi ile bakarlard:.

Yari-Cevresel alanda bulunan bir baska dindar tipini liberal dindarlar olusturmaktadir. Onlara
gore Islam kolaylik dinidir ve din sanildigi kadar kati kurallar ve yasaklar koymamuistir.
Onemli olan baskalarma zarar vermemek ve kimseye zorla bir sey yaptirmamaktir. Kendisini
liberal bir dindar olarak tanimlama yoluna giden Mert, dinin bireysel o6zglirliikten yana

oldugunu, isteyenin istedigi gibi davranabilecegini ifade etmistir.

Yari-Cevresel kamusal alanda bulunan yukarida anlatilan tip ve davranis kaliplar1 Merkez ve
Cevredekilerin gozetimi altindadir. Her iki bolge de burayi diizenli olarak kontrol eder ve
buradaki bireylere kendi degerlerinin propagandasin1 yaparak onlar1 kazanmaya ¢alismaktadir.
Bu amagla her iki alan da birbirini karalama yoluna gider. Aradaki alan olan Yari-Cevrede
kalanlar ise her iki diinyadan bireyleri performanslari ile memnun etmek zorundadir. Bir bagka
deyisle, hem dogru dini davranis1 hem de dogru sekiiler davranisi ortaya koymak
durumundadirlar. Aksi taktirde her iki alandan da diglanma tehlikesi ile kars1 karsiyadirlar. Bu
ikili gézetime maruz kalan bireyler ya bu sekilde yasamlarini devam ettirmekte ya da bu
gerilime daha fazla dayanamayarak Merkez ya da Cevreye tamamen gec¢is yapmaktadirlar. Bu

gecis okul yillar1 esnasinda olabilecegi gibi okul sonrasinda da ger¢eklesmektedir. Okul yillar
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boyunca bast acik, mini etekli ve Islami hassasiyetleri zayif kizlarla takilip, okul bittiginde ise
basortiilii birisiyle evlenmek bu duruma o6rnek olarak gosterilebilir. Goriisme yapilan bazi

mezunlarda bu duruma rastlanmustir.

5.3. Dini Habitus Olarak Cevresel Alan

Cevresel alan, kamusal alanda Islami/sofu habitusa karsilik gelir. Bir baska deyisle Miisliiman
mahallesidir. Dolayisiyla kendine 6zgii birtakim gilindelik davranis bigimleri ve dindarlik
tipolojileri barindirir. Dindarlik bir yasam bigimi olarak goriliir. Giindelik hayatin
Islamilestirilmesi amaclanir. Miisliiman mahallesi olmas1 nedeniyle soyutlanmis bir diinyadir.
Kendi alanini ve tiplerini sekiiler alanin merkezi olan gergek diinyadan izole etmistir. Bununla
birlikte, bu izole her zaman bir tercih sonucu gerceklesmemistir. Sekiiler kamusal alandaki
aktorlere gore, dindarlik, kampiis kiiltiirii i¢cin Cevresel bir 6zelliktir. Kampiis kiiltiiriiniin

sekiilerligi i¢inde dindarlik tuhaf, uyumsuz, eskimis ve marjinal olarak kabul edilir.

Buradaki tipler sofudur. Islam’1 ellerinden geldigince tam olarak yasamaya ¢alisirlar. Sekiiler
davranig pratikleri ve bireylere karsi mesafelidirler. Nurcu, selefi, muttaki, miicahid, radikal
Islamec1 genclik bu kiiltiirel muhayyile diinyasinda yer alir. Dini 6gretileri yorumlama ve
anlama diizeyleri farkli olsa da sekiiler kamusal alana bakis acilar1 ortaktir. Glindelik hayatta
sekiilerligi algilamalar1 benzerdir. Dolayisiyla benzer davranis bicimleri gelistirirler. Merkez
kiiltiir olan kars1 cinsle yakin iligkiler, temaslar ve kolektif organizasyonlar1 hos karsilamazlar.
Burada yer alan biitiin dini tipolojilerin sekiiler kiiltiire karsi tepkisi ortaktir ve direnme olarak
ortaya ¢ikar. Ornegin alkollii ortamlarda bulunmazlar. Sekiiler kamusal alanin merkezinden
¢ok mecburi olmadiklar siirece gegmezler. Bunun yerine mescid ve 6teki dindarlarla yakin,

diizenli ve stirekli bir iligkileri vardir.

Cevresel alandaki mekanlara 6rnek olarak mescid, cami, dini organizasyonlar (sohbet, namaz,
iftar...), dernekler, vakiflar, cemaatler, dindar arkadaslik gruplar verilebilir. Bu tip mekanlarda
ve alanlarda “cinsiyetlendirilmis davranis ve mekdna” buylk bir titizlikle dikkat edilir.
Buralarda tiretilen ve tesvik edilen birtakim davranig pratikleri bulunur. Camilerde, hutbelerde,
cemaatlerde ve sohbetlerde bireylere sekiiler kamusal alan pratiklerine ve tipolojilerine karsi
aliabilecek onlemler ve izlenebilecek taktikler anlatilir. Bir baska deyisle, sekiiler bir

toplumda/alanda nasil davranilmasina iliskin davranig kilavuzu (fikih) burada tiretilir.
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Cevresel alan, otantik islam (Gergek Islam), dini bilgi ve dindarlik bilincinin yeniden ve

stirekli iiretildigi, aktarildig: yerdir.

Kaynak eser okumalari, tefsir dersleri ve sohbetler araciligi ile otantik biling stirekli taze ve
hatirda tutulmaya calisilir. Esyaya, cevreye, otekine karsi bir biling, dini bakis agis1 ve iliskiler
gelistirilir.

Arkadaslar ile birlikte mescidde haftalik dini sohbetlere katilan Burak, sohbetlerin islevini

sOyle anlatmaktadir:

“ODTU gibi bir yerde insamn ayagi her an kayabilir. Dolayisiyla mescidden arkadaslarla
haftalik olarak dini konulari konusmak igin bir araya geliriz. Boylece bazi seyleri hatirlariz.

’

Yoksa bu ortam insana kim oldugunu, nerden geldigini, amacini unutturuyor.’

Musa’ya gore ise sohbetlerin iglevi kendisi gibi bagkalarinin da oldugunu gérmesi ve boylece

yalniz olmadigint anlamasidir.

“Basortiiliiler birbirlerini disaridan tanvyabiliyor. Ama biz erkekler mescid ya da sohbet
ortaminda tanismasak birbirimizin dindar olup olmadigim, i¢ diinyamizin ayni olup

olmadigini anlayamayiz. Sohbetler bizim icin boyle bir ise yariyor.”

Ebru’ya gore ise sohbetler, sekiiler kamusal alanda hangi durumda ve kime karsi nasil

davranacaginin dogru bilgisini edindigi kaynaktir.

“Cevremizdeki herkes dindar degil. Ya da en azindan éyle yasamiyor ya da 6yle goriinmek
istemiyor. Sinif arkadaslarimiz olduklarindan onlarla bir sekilde muhatap olmak zorunda
kaliyoruz. Oyle durumlarda onlara nasil davranacagiz, nasil iletisim kuracagiz, simrlarimiz

neler olacak, onlart 6greniyoruz sohbetlerde.”

Ebru’nun aktardig1 gibi, kars1 kamudaki bireyler ancak “zorunlu” ve “mazeretli” durumlarda
ve gecici olarak sekiiler Merkez alanla ya da buradan bireylerle iletisim kurar. Bunu yaparken
de kimligini, hassasiyetlerini korumak ve belli bir fikih ¢ercevesinde hareket etmek

zorundadir.
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Cevresel alanin diger ad1 Kars1 kamudur ancak her zaman bir karsitlik durumu i¢cermez. Karsi
kavrami bazen alternatif kavramini tarif etmek i¢in kullanilir. Karsi olunan ya da uzak durulan
alanda meydana gelen sosyal, kiiltiirel ve sportif aktivitelere bir alternatif aranir. Bu da ya ayn1
aktiviteyi taklit ederek ya da yeni ve 6zgilin aktiviteler yaratilarak basarilir. Gerek taklit gerek
de 6zgiin aktivitelerde dikkat edilen nokta, Islam’a uygunluktur. Islam’a uygunluk demek, s6z
konusu aktivitenin gerceklesmesine vesile olan davranis ve mekdanin cinsiyetlendirilmesi, bir
baska deyisle haremlik selamlhiga dikkat edilmesi ve aktivitenin gerceklestigi zamanin ve
mekanin ibadete engel olmamasidir. Zira sekiiler kamusal alanda gerceklesen aktivitelere
dindar 6znenin katilmasini saglayan engeller bunlardir. Coziim yolu olarak helal ve caiz
aktiviteler kesfedilir. Ornegin okuldaki havuzun karma olmasi1 nedeniyle okul disinda karma
olmayan havuzlarda ylizmeye gitmek, hali saha maclar1 diizenlemek, kiiltlirel aktiviteleri
kadinlar ve erkekler ayr1 alanlarda izleyecek sekilde gergeklestirmek, kadinlar ve erkeklerin
kendi aralarinda ayr1 yerlerde piknik yapmasi... vb. Ustelik bu tiir aktiviteler de dinin bir
parcasi olarak goriiliir ve kardesler olarak goriilen dindarlarin daha yakindan tanismasi ve

kaynasmasi i¢in bir iglev olarak goriiliir.

Son smif 6grencisi Ferit simdiye kadar mescidden kisilere yonelik bir¢ok etkinlik organize

ettigini soyliiyor.

“ODTU’de her seyi yapacak imkdn var ama dini hassasiyeti olanlar icin dyle degil ne yazik
ki. Topluluklarla gezilere gidemiyoruz mesela. Ya otobiiste kiz erkek yan yana oturuluyor, ya
icki iciliyor yolda ya da namaz saatlerine dikkat etmeden yolculuk yapiliyor. Okul icinde
vapilanlar da farksiz. Alkol mutlaka oluyor. Ya da kiz erkek ¢cok samimi durumlar. Bu yiizden
biz de kendi arkadaslarimizla belki yine benzer etkinlikleri ama bu defa kizlarin olmamasina
dikkat ederek yapryorduk. Bir konferans yapacak isek kizlara erkeklerden ayri yer
aywriyorduk.”

Gortildigu iizere karsi kamuda meydana gelen etkinlikler, Merkez kamudaki etkinliklerin
birer helal versiyonudur. Islami versiyonlarmin yeniden iiretilmesidir. Diger deyisle, Islam’a

uygun hale getirilerek gerceklestirilmesidir.

Kars1 kamuda akademik takvim ve dini takvim geriliminde genellikle tercih edilen dini takvim

olmaktadir. Bir bagka deyisle, sinavlar, ddevler, projeler namaz, oru¢ gibi dini gorevlerin
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ihmal edilmesine neden olmamaktadir. Cesitli taktikler yolu ile akademik ve dini takvimin
ikisinin de gereklilikleri ihmal edilmeden yerine getirilir. Bir {iniversite sartlarinda akademik
takvimin gerceklesmesine en cok engel oldugu dini takvim ritiieli namazlardir. Biitiin giin
derse veya smava girmek ile biitliin giin bes vakit namaz kilmak 6zellikle de vize ve final
haftalar1 ¢ok yogun olarak karsi karsiya gelmekte ve Ogrencileri ya bir se¢im yapmaya
zorlamakta ya da ikisini de bir arada gerceklestirmek igin cesitli taktikler izlemeye

gotiirmektedir.

Sedat iiclincli siif Fizik bolimii 6grencisi olup simdiye kadar hicbir sinavin namazini

kilmasina, orucunu tutmasina engel olmadigini soyliiyor.

“Namazimi ya sinavdan énce ya da sinavdan sonra vakti ¢cikmayacak sekilde kiliyyorum. Eger
stav bir namaz vaktini igine alacak sekilde ¢ok uzun siirerse, sinavdan erken ¢ikma yoluna

gidiyorum.”

Miihendislik bolimii 6grencisi Selim ise, okulda hi¢bir namazini kagirmadigini ifade ederek

farkl bir taktik izledigini anlatiyor:

“Sinav ii¢ dort saat siirerse, tuvalete gitmek i¢in izin isteyip sinav salonu disinda cep

seccadesi ile namazimi kilip sinava geri déniiyorum.”

Islami habitusta bulunan bireylerin okul i¢inde sekiiler kisi ve davranislarla karsilastiklarinda
ne tlir davranis Oriintiileri ortaya koyduklarma baktigimizda, genellikle benzer bigimleri
goriiriiz. Merkezde ya da Yari-Cevrede yer alan dindar 6znelerin aksine buradaki dindar
Miisliimanlar kendi tabirleri ile taviz vermemekte ve din tarafindan kendilerine hangi ortamda
hangi davranis pratigini gergeklestirmeleri istenmisse onu yapmaktadirlar. Bu konuda gerilim,
en yogun olarak karsi cinsle kargilasma anlarinda meydana gelmektedir. Modern bir
selamlagsma araci olan tokalasma anlarinda, Cevre ve Yari-Cevredeki bireylerin aksine bu

alanda yer alanlar, kars1 cinsle bdyle bir selamlagsma bi¢imini reddetmektedirler.

Karsilasma anlarinda ne tiir taktikler izlendigi soruldugunda ¢esitli cevaplar verildigi
goriilmistiir. Yavuz kendisine karsi cinsten birisi el uzatacak olsa neler yaptigini soyle

aktarmstir:
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“Birisi bana el uzatacak olsa abdestliyim diyorum. Bu belki dogru degil ama mazeretsiz elini
tutmamaktan ya da bir kiz oldugun icin elini tutmuyorum diyerek kalbini kirmak ve béylece

Islam dan uzaklastirmaktan iyidir.”
Turgut ise uzatilan eli karsi tarafin ne diisiindiigiine aldirmaksizin tutmadigini ifade ediyor:

“Bir kere tutmadigimda ikinci bir defa el uzatilmamis oluyor ve ben de boylece rahat etmig

’

oluyorum.’
Ozlem ise bu tiir durumlarda dindar kadinlarin neler yasadiklarini su sekilde aktariyor:

“Bana genelde el uzatilmiyor. Zira goriiniisiim karsidakine bu konuda bir on bilgi veriyor.
Tesettiiriin bir fonksiyonu da bu ashinda. Karsidakine hakkimda bilgi vermek. Ona simirlar

cizmek. Benimle nasil iletisime gegecegini ona anlatmak.”

Bagortiisii sekiiler kamusal alanda bir damga olarak takan kisinin her zaman aleyhine degil
bazen Ozlem’in aktardifi iizere lehine de bir islev gorebiliyor. Ozlem’e dis goriiniisii
nedeniyle bir erkek tarafindan el uzatilmamasi normal sartlar altinda bir dislanma olarak
goriilebilir ancak bu durum dindar bireyin bazi durumlarda bagina gelmesini istedigi pozitif,

olumlu, arzu edilen bir dislanma olarak tarif edilebilir.

Kars1 tarafa goriiniisii araciligy ile bir on bilgi ve 6n uyar: veren tiplerden birisini de nurcu
gencler olusturur. Hangi Risalei Nur cemaatinden oldugu fark etmeksizin hemen hemen tiim
nurcu gengler kamusal alanda ayni sekilde goriiniir ve aym sekilde davranmig pratikleri ortaya
koyar. Nurcu gen¢ kamusal alanda kumag pantolon, gémlek ve nurculugun en 6nemli isareti
olan biyik kombinasyonu ile ortaya ¢ikar. Biyik, cemaatine ve cemaatinin zihin diinyasina
bagli gencin bir sadakat semboliidiir. Bu sekilde edinilen bir damga, kamusal alanda oteki
bireylere kendisi hakkinda basortiisii gibi arzu edilen bir mesaj verir: “Ben sizden farklyim ve
benim ayri bir anlam diinyam var.” Boylelikle nurcu gengler karsilasabilecekleri sekiiler

ritiieller heniiz gergeklesmeden 6nlemlerini almis oluyorlar.

Nurcu genglerle yapilan miilakatta hemen hemen ayni cevaplar ortaya ¢ikti. Hicbirinin de

kars1 cinsle cok gecerli bir mazeret olmadikga iletisim kurmadiklari, kizlarla hicbir sekilde
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tokalagsmadiklar1 ve kiz erkek karisik ortamlara girmedikleri, hatta okulda higbir sosyal
etkinlige katilmadiklar1 belirlendi. Bu baglamda nurcu geng, radikal sekiiler kamusal alanda

kendini/durusunu bozmayan toplumsal tip olarak adlandirilabilir.

Bazi1 dindar 6znelerin sahip oldugu bir baska damga ise sakaldir. Cember ya da Miisliiman
sakal1 ad1 verilen sakal tiirii, kamusal alanda otekilere nurcu biyig1 ya da basortiisii gibi bir
mesaj vermektedir. Bu da yine otekilerle kurulacak her tiirlii etkilesimde karsidakine nasil

davranacagi konusunda bir ipucu vermektedir.

“Okula geldigimden beri sakallyyim. Sinifta herkes neden sakal biraktigimi ve sakalimin temsil
ettigi anlami bilir, ona gore davranir. Karsi cinsin el uzatmas: seklinde bir tehlike ile
karsilasmadim mesela simdiye kadar. Ya da simfta yamima hichir kiz oturmadi. Ickili

ortamlara davet almiyorum.” (Omer, gériismeci)

Basortiisii, biyik ya da sakal bicimindeki damgalar kisinin kimligine yonelik gelecek tehditlere
kars1 bir koruma sagladigi kadar ona bir sorumluluk da yiiklemektedir. Zira bu damgalardan
beklenen ve beklenmeyen davranis bigimleri vardir. Bu tiir davranis kaliplari, ya oto kontrol
ya da oteki dindarlarin bakislari ile ortaya c¢ikar. Kamusal alanda bir tesettiirlii, bir sakall1 ya
da tipik bir nurcu gen¢ kendini belli sinirlar arasinda ve belli bigimler altinda davraniglar
ortaya koymak zorunda hisseder. Bu da hayali cemaatleri ortaya ¢ikarir. Hayali cemaatler
kavramina gore, insanlar, hayali bir diinyanin etrafinda ayni1 seyleri diistinmekte, ayn1 diisiince
etrafinda birbirlerinden habersiz ayn1 olaya odaklanmaktadirlar. “En kiigiik millete, topluluga
ait olan birey bile ait oldugu milletin diger bireyleri ile hi¢bir zaman tanisamayacaktir, ¢ogu
hakkinda higbir sey isitmeyecektir ama yine de her birinin zihninde toplamlarinin hayali
yasamaya devam eder.” (Anderson: 2004). Bununla birlikte o milletin, toplulugun bireylerinde
ortak bir topluluk olma duygusu biitiin farkliliklar asilarak kolektif bir kimlik halinde her

zaman var olacaktir.

Zaman zaman Merkez ile Karsi kamu olan Cevresel alan arasinda gecisler meydana
gelebilmektedir. Radikal sekiiler kamusal alana giris yapan birey, ilk zamanlar kiiltiir soku
yasayabilmektedir. Kiiltiir soku, farkli bir kiiltiire giren bireylerin endise ve korku duymasidir.
Ik defa karsilastigi radikal sekiiler kiiltiire ve tipolojilere karsi nasil uyum gosterecegini

bilemeyen bireyler, ilk 6nce taktik olarak digarida durup izlemeyi tercih eder. Bu siirecte hem
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bireysel hareket eder hem de diger yandan kendi zihin ve diigsiince diinyasindan bireyler
bulmaya c¢alisir. Ancak bu tiir arkadaslik gruplarini her baglam ve ortamda bulabilmesi
miimkiin olmadigindan, bir tercih olarak olmasa da bir zorunluluk olarak karsi diinyadan
bireylerle sosyallesme yoluna gider. Bu sekilde ilk dnce dini kimligi ile zorunlu yar: katilim
performanslar: sergileyerek ortama dahil olur ancak daha sonra bu kiiltiiri benimseme yoluna
giderek dini kimligini bir kenara koyar ve dini habitus olan Cevreden sekiiler habitus olan

Merkeze gegis yapar.

Dindar bir aile ve arkadaslik ortamindan gelen Ayse, okula ilk basladiginda gordiikleri
karsisinda bir sok yasamis, bir siire neler olup bittigini gézlemlemis ve daha sonra mecburen

dahil olma yoluna gitmistir.

“Okulun baslarinda bendeki ilk etki resmen bir saskinlik idi. Zira burasi bambagska bir diinya
idi. Herkes ¢ok rahatti. Normalde yatak odasinda goriilebilecek davranislar yanmibasimda
swifta gerceklesiyordu. Okulun her yeri boyleydi. Kiz erkek iliskileri ¢ok rahat, yakin ve
samimi idi. Ilk zamanlar ne yapacagimi bilemedim. Uzak durdum. Dersler biter bitmez
okuldan ¢iktim gittim. Ancak sonugta bir iiniversitedeyiz ve édev, sinav gibi konularda
swniftakilerle bir sekilde iletisime ge¢mek gerekiyordu. Daha sonra bu iletisim ilerledi ve
derslerden sonra birlikte yemekhaneye, kiitiiphaneye hatta sinemaya gitmeye basladik. Ya bu

2

kiiltiire dahil olacaktim ya da akademik anlamda okul ile pek bir alakam olmayacakti.

Kars1 kamular arasinda gerceklesen gecisin altinda yatan baska nedenler de bulunmaktadir.
Islami habitusta kiiltiirel olarak ikame eden bireylerin dindarligi, yasam tarzlari, hayata ve
olaylara dair algilari, Merkez ve Yari-Cevresel alandakiler tarafindan asiri, tutucu, gerici,
asosyal, sikic1 ve ger¢gek diinyadan uzak goriiliir. Bu nedenle Cevresel alanda bulunan bireyler
zaman zaman Yari-Cevre ya da Merkez kiiltlire ilgi duyabilmekte ve zamanla da o alanlara

gecis yapabilmektedirler.

Tolga okula basladig: ilk zamanlarda bes vakit namaz kilan ve dini hassasiyetleri olan ancak
daha sonra namazlarin1 aksatarak Yari-Cevreye ve en sonunda da dini sadece inang boyutunda

yasayan ve Merkez kiiltiirii benimsemis bir birey haline gelmistir.

“Okula ilk basladigim zamanlar hi¢hir namazimi kagirmazdim. Ama mesciddekilerin dar
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diinyasi, on yargilari, insanlara haksizlik yapmalar: beni hem onlardan hem de mescidden
soguttu. Din boyle ise ben onlardan degilim dedim ve biraktim her seyi. Simdi hayatimda

okula ilk basladigim zamanlarda karsi oldugum alkol de var kiz arkadas da.”

Bir dindar 6zneden yasam alami tercihi olarak sekiiler kamusal alanda yer almak istemesi
beklenmez. Zira boyle bir alan, i¢inden ge¢ip geldigi, sosyallestigi, alistig1 sosyal diinyaya
aykir tipolojiler ve pratikler icermektedir. Diislince diinyasina aykiri bu tipoloji ve pratiklerle
yasadigt iliski ve etkilesimler siirekli gerilimler iiretecektir. Bu gerilimlerin siddeti dindar
bireyin igerisinde yer aldig1 sekiiler kiiltiire dahil olma diizeyine gore degisecektir. Direng
daha fazla gerilim tretirken, uyum ise daha az gerilim ortaya c¢ikaracaktir. Gerilimler
cogunlukla 6teki ile girilen etkilesimler sonucu meydana gelmektedir. Dolayisiyla gerilim
diizeyini en aza indirebilmek i¢in igerisinde istenmeden/zorunlu olarak yer alinan sekiiler
kamusal alanda dindar bireyler kendilerine igerisinde goniillii/tercihen yer alacaklari bir i¢ alan
acma yoluna gideceklerdir. Bu alanlar yukaridaki detaylari, tipolojileri ve ritiielleri ile

betimlenen Merkez, Yari-Cevre ve Cevresel alanlardir.

1. Merkeze yerlesen dindar bireyler oteki ile yasadiklar1 sosyal gerilimlerle bas edemeyen
ve bu nedenle direnci birakip uyum tercihine yonelen bireylerdir. Zira sekiiler kamusal
alanda dini bir yasam alanina aykir1 sembol ve pratikler yogunluktadir. Ayrica bu
alanda kars1 cinsle etkilesim sonucu yasanan yakinlagsma, ask ve cinsellik ritiielleri,
sekiiler ve sol ideolojilere ¢ok fazla maruz kalma gibi durumlar goriiliir. Boyle bir
alanda dindar bireylerde otekiler tarafindan begeni ve onay beklentisi ortaya cikar.
Bunun i¢in de dini kimlik nedeniyle sahip olunan damgadan kurtulmak gerekmektedir.
Damgay1 yok etmek ya da gizlemek o6tekilerle etkilesim sonucu yasanan gerilimleri en
aza indirecek ve Otekilerin sosyal ortamlarina kiiltiirel olarak dahil olmanin Oniinii
acacaktir. Boylece sosyal gerilimlerle bas etme yontemi olarak, dini bir yasam bi¢imi
ya iiniversite bitene kadar ertelenmekte ya da tamamen terkedilmektedir.

Bu alanda yer almanin bir bagka nedeni, tiniversite yillarimin ergenlik veya ergenlik
sonrast doneme tekabiil etmesidir. Boylesi bir donemden gegen dindar genglerin en
biiyiik ¢ekince ve korkularindan bir tanesi karsi cinsle iletisim veya etkilesim halinde
iken Oteki dindar bireyler tarafindan goriilmek ve bu nedenle kinanmak veya

dislanmaktir.
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Ancak dini bir toplulukla herhangi bir bagi olmayan bireyler karsi cinsle etkilesim
yagarken “Ya biri goriirse?” korkusu olmamasi nedeniyle herhangi bir sosyal gerilim

yasamamaktadir.

Bu da Merkez alandaki dindar bireyleri Cevresel alandakiler gibi kars1 cinse kars1 uzak
ya da platonik iligkiler yasamaya yoneltmemekte, aksine agik, somut ve seffaf iliskiler

ortaya ¢ikarmaktadir.

Sekiiler kamusal alanin gerilimlerini en aza indirmek isteyen bir baska dindar grubu ise
Cevreye yerlesen dindar bireylerdir. Bu bireyler hem dini emir ve yasaklara gore bir
yasam bi¢iminden taviz vermeden kamusal alanda var olmak istemektedirler. Bunu da
uyumla degil direng ile yapmaktadirlar. Kendi inang ve pratikleri ile sekiiler kiiltiiriin
pratikleri kars1 karsiya geldiginde tercihlerini dinden yana kullanmaktadirlar. Sekiiler
kiiltiire zorunlu haller disinda dahil olmamaktadirlar. Kiiltiirel ve mekansal olarak asil
var olma alan1 mescid, cami ve dindar arkadaslik ortamlaridir. Zira bu alanlardaki diger
bireyler kendileri gibi var olma pratikleri sergilemekte, dolayisiyla etkilesim sonucu
herhangi bir gerilim ortaya ¢ikmamaktadir. Dini habitusun iki temel hedefi
bulunmaktadir: Hakim sekiiler kiiltiire karst dini kimlikleri muhafaza etmek ya da
hakim sekiiler kiiltiire dogru genisleyerek orayi 1slah etmek, sekiiler ritiielleri sona
erdirmek. Cevresel alanda bir tercih sonucu yer alinabilecegi gibi Merkezde kendisine
var olma imkani ve alan1 bulamama sonucu da buraya tasinma durumu s6z konusu
olmus olabilir.

Ne sekiiler alan olan Merkezde ne de dini habitus olan Cevresel alanda kendisine yer
bulamayan, iki alan1 da sikict ve asir1 bulan, iki tarafta da gerilimler yasayan,
gerektiginde dini gerektiginde sekiiler pratikler sergilemek isteyen bireyler Yari-
Cevresel alana yerlesirler. Bu alan, belli mekanlardan ziyade belli davranis
kaliplarindan olusturmaktadir. Ne sekiiler kiiltiire ne de dini kiiltiire tam olarak katilim
saglanmaz. Ornegin sekiiler bir ortamda dini kimligin bilincinde olunarak var olunur.
O yiizden Yari-Cevresel/yar1 zamanli/kismi katilimlar gozlenir. Universite yillart
sonucunda birey ya yasamina bu sekilde devam karar1 alir veyahut Merkez ya da
Cevresel alanlardan birine ge¢is yapar. Boylelikle burada goriilen melez dindarlik ya

tiniversite sonuna kadar devam eder ya baska bir dindarlik bigimine dogru evrilir.
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Yukaridaki ti¢ farkli smmiflandirma ve her bir smiflandirmaya yerlesen tipolojiler, dindar
bireylerin dini pratik ve yasam bigimleri esas alinarak olusturuldu. Buna goére dindar birey/ler,
sekiiler kamusal alanda ti¢ farkli bolgede var olur ve konumlanirlar. Bunlar Merkez, Yari-
Cevre ve Cevresel alanlardir. Dindar 6znenin bireysel ya da kolektif pratikleri bu alanlardan
birine tekabiil eder. Ancak bu konumlanma, 6znel ya da kolektif davraniglara gore yer
degistirebilir. Ozne, birey olarak bir alanda var olurken, kolektif eylem durumuna gectiginde
farkli bir alanda var olmaya baslayabilir. Ornegin, bir birey tek basma iken Merkez ya da
Yari-Cevresel alanda bulunurken, cemaat/kolektif haldeki pratikleri ve eylemleri nedeniyle
Cevresel alanda goriinmeye baslayabilir. Bu alanlar birbirine gegislilige miisaade etse de bir

dindar 6zne genel olarak bu alanlardan birinde var olma miicadelesi siirdiiriir.

Her bir alanin kendine gore bir otoritesi, kural koyuculari, koruyuculari, kiiltiirel kimligi,
bireylerin goriinme bic¢imleri, sembolleri ve davranis pratikleri bulunur. Yine bu {i¢ alan
arasinda Oykiinme ya da miicadele temelli bir iliski bulunur. Ayrica bu ii¢ alan arasinda

geciskenlik siirekli mevcuttur.

Son olarak radikal sekiiler alan olan Merkez, dini bir habitus olan Cevre ve ikisinden de izler
tasiyan Yari-Cevresel alan arasindaki iligkinin analiz edilmesinde yarar vardir. Merkez ile
Cevre kamusal alanlar1 arasinda bir rekabet bulunmaktadir. Iki bdlge de bir digerini kendisinin
varligi ve yasam hakki noktasinda bir tehdit olarak gormektedir. Dolayisiyla birbirlerinin
kamusal goriiniirliigiinii sinirlandirmaya calismaktadirlar. Bunun bagarilabilmesi, sahip olunan
nitel ve nicel gii¢, propaganda araglarini kullanmadaki yetkinlik ve iiyelerin motivasyonu ile
iizerinde konumlandiklar1 kamuya kars: olan sadakatleri ile dogru orantilidir. ODTU kamusal
alaninda dindar bireyler nicel olarak ¢ogunlukta olsalar da orgiitlii olmamalar1 ve ge¢misten
beri engelleme ve travmalarla kargilagmalar1 nedeniyle nitel olarak kampiisiin hakim sekiiler
kiltiiriine etki edebilecek glicten yoksundurlar. Okulda herkesin katilimina agik bir program
diizenleyememeleri nedeniyle de propaganda araglarin1 kullanamamaktadirlar. Okul igerisinde
veya disinda herhangi bir cemaat, vakif biinyesinde gerceklestirilen sohbetlerle okulun hakim
sekiiler kiiltlirline kars1 dindar 6grenciler motive edilmeye c¢alisilmakta ve kimlikleri ile nasil
var olabilecekleri, karsi kamuda kendilerine nasil yer acabilecekleri konusunda taktikler
gelistirmektedirler. Kendilerini hakim sekiiler kiiltiire ve pratiklerine karsi motive edebilmek

amacityla da namaz, orug, sohbet, birlikte etkinlik gibi pratiklerden yardim almaktadirlar.
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Merkez kamunun iiyeleri ise okulda tarihsel olarak orgiitlii olduklarindan, bir gelenek
icerisinden geldiklerinden nicel olmasa da nitel olarak giiglii konumdadirlar. Bu da kendilerine
biitlin kampiis kiiltiirtinii denetleme ve gerektiginde smirlandirma imkani1 vermektedir.
Buradaki tiyeleri Cevresel kamudaki inang ve pratiklere meyletmekten uzak tutabilmek igin
Marksist teorideki olumsuz din algis1 forum, panel, protesto yiiriiyiisleri, dini sembolleri
afislerle karalama gibi cesitli etkinliklerle giindemde tutulmaktadir. iki karst kamu olan
Merkez ve Cevre kamusal alanlar1 arasindaki iistiinliik miicadelesi sonu¢ olarak Yari-Cevresel
kamusal alan1 meydana gelistirmistir. Karsi kamulara kabul edilmeyen, oradan atilan, siiriilen,
ya da oralar1 asir1 radikal bulan, kendisine oralarda 6zgiirce var olabilecegi alanlar bulamayan

bireyler alternatif bir alan olan Yari-Cevresel alan ve pratiklere yonelmektedirler.

Fraser (1992: 134)’in soziinii ettigi “gii¢lii kamusallik” ODTU’de Merkeze yerlesen sekiiler
gruplar tarafindan temsil edilirken, “zayif kamusallik” ise dindar &grencilerin olusturdugu
Cevresel alanlar1 kapsamaktadir. Son olarak asagidaki tabloda da goriilecegi tizere, Merkezden
Cevreye gidildikce etkilesime acik dindar tipten etkilesime kapali dindar tip ortaya
¢cikmaktadir.
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Tablo 1: Dindar Bireylerin Sekiiler Kamusal Alana Yerlesim Tablosu

1. Bolge: Radikal Sekiiler Alan Olarak Merkez

2, Bolge: Melez Bir Kamusal Alan Olarak Yari-Cevresel Alan

3. Bdlge: Dini Habitus Olarak Cevresel Alan

Sekiiler / Arzulanan yasak kamusal alan
Sekiiler/dlinyevi habitus

Merkez / Hakim kuiltiir
Cinsiyetlendirilmemis davranis ve

Sekiler ve Dini davraniglarin bulustugu alan
Ozgiirliik

Karsi kamusal alan

islami habitus

Cinsiyetlendirilmis Davranis ve mekanlar
Islami kiiltiir ve kimliklerin Gretimi

Ozellikler am_%.m:_m..ﬂ o Dinive Sekiler hayatin uzlagmasl izole edilmis diinya
Sekiler 6zgiirl ik, dinfkisitlanma e i
Oyun kurucular/ Bas aktérer:sekil Dinf 6zgirliik, sekiler kisitlanma
<S” Hrucular / ba aktorier: sexuler Oyun kurucular / Bag aktorler: dindar gruplar
mﬂ..%mﬁ Zayif kamusallik
Giiglii kamusallik
Farkli kimliklerin biitiin karsilasma alanlari
n . . . s Dindar bireyin dini kimligine ragmen yer aldigi ve baglama gore  |Cami, mescid, dinfsohbet halkalari, dindar
Mekanlar |(kampis, derslikler, kiitliphane, . i’ )
ortaya cikan sekiller mekan, organizasyonlar, ortamlar arkadas gruplarive ortamlari
yemekhane, yurtlar... vb.)
Araverilen dindarlik Liberal dindarlik Atesli/Sofu dindarlar
Zihinsel dindarlik Sosyal dindarlar Selefiler
Tipolojiler {Hayli sekiiler dindarlik Kismi Sekiiler dindarlar Nurcular
Acemi miisllimanlar Melez dindarlar
Alaca dindarlar
Uyum / Entegrasyon Uyum ve direng Direng
Pratikler |Tam zamanlikatilim Gonilli Yar-Cevresel/Yari zamanli katilim Zorunlu Yar-Cevresel/Yari zamanli katilim
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BOLUM VI

DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu béliimde arastirmamizin dayandigi sosyolojik teori olan sembolik etkilesimcilik kuraminin
sahada elde ettigimiz verileri yorumlamamizda bize nasil ayna tuttugu, iiniversiteli dindar
gencler iizerine alaninda yapilmis nadir ¢alismalardan olan Ozlem Aver’'nin [ki Diinya
Arasinda Istanbul’da Dindar Universite Gengligi adli kitabmin bulgulari ve gikarmmlariyla
arastirmamizin  sonuglarinin karsilastirilmasi, tezimizin genel bir sunumu ve son olarak
sahayla ilgili kisisel deneyim, yasanan zorluklar, elde edilen kazanimlar ve alanla ilgili

Onerilere yer verilecektir.
l.

Goffman, Mead, Blumer ve Cooley gibi sembolik etkilesimcilerin kavramlar1 genis giindelik
sosyal ortamlardaki yiiz yiize etkilesimleri agiklamak i¢in ¢ok zengin bir kelime dagarcigi
saglamasina ragmen sembolik etkilesimcilik kurami dini arastirmalarda simdiye kadar
hakettigi ilgiyi goremedi. Halbuki dini inang¢ ve pratikler, birtakim sosyal roller, bu sosyal
rollere yiliklenen beklentiler ve bu beklentiler sonucunda ortaya ¢ikan etkilesimlere dikkatleri
ceker. Sembolik etkilesimcilik de tam olarak sosyal rollerin iizerine yiiklenilen, sosyal olarak
sekillenmis beklentilerin altin1 ¢izer ve bdylece giindelik sosyal etkilesim ritiielleri i¢in bir
“sosyal antropoloji” saglar. Beklendigi iizere, sosyal yasam ve onun birgok karmasik sosyal
siireclerini anlamlandirmak i¢in ¢ogu arastirmaci bu kuramcilarin, 6zellikle de i¢lerinden

Goffman’in kavramlarini kullanir.

Sembolik etkilesimcilik kurami, adindan da anlasilacagi iizere, belli sembolleri tasiyan
bireyler arasindaki etkilesimi konu alir. Belli bir alanda etkilesim ortaya ¢ikabilmesi igin

otekine ihtiya¢ vardir. Bir dindar birey icin otekiyle en ¢ok karsilasacagi alan, sekiiler
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kamusal alandir. Derinlemesine goriisme yapilan bireylerin hepsi bir dindar i¢in ve dolayisiyla
kendileri icin 6teki olarak tanimlanabilecek karsi cins, ateist, sosyalist, escinsel... vb. ile ilk
defa bir sekiiler kamusal alan olan ODTU’de karsilastiklarini ifade etmislerdir. ODTU’ye
gelene kadar oteki, dindar bireyler i¢in glindelik hayatta pek karsilasmadigi ya da etkilesime
girmedigi bir tiptir. O zamana dek 6tekini dini kitap ve sohbetlerde sadece genel 6zellikleriyle
tanmimuslardir. Otekiyle bir etkilesimi somut olarak deneyimleme imkami elde etmemislerdir.
Bu nedenle sekiiler kamusal alana ¢ikip 6tekiyle karsilasan dindar birey, once bir saskinlik
yasamakta, daha sonra Gtekiyle yasadigi bu etkilesim kendisini bir durum tanimmm yapmaya
itmektedir. Bu durum tanimi yapma yetkinligi sahip olduklart dini sermayeye gore degigsmekte
olup aym1 zamanda kamusal alanda sergilenecek performansin basarisini da dogrudan
etkileyecektir. Dini sermayenin mahiyeti ve yogunluguna bagli olarak sekiiler kamusal alanda
Otekiyle girilen etkilesim sonucunda bir benlik ortaya ¢ikmaktadir. Bu benlik kendisine
kamusal alanda var olabilmek i¢in bir konum se¢mektedir. Baz1 benlikler 6tekiyle karsilagsma
sonucunda yasanan kiiltiir sokuyla tekrar bir etkilesim yasamamak i¢in yukarida tartigildigi
tizere dini habitus olan Cevreye yerlesirken, bazilar1 da otekine karsi bir merak ve ilgiye
yonelerek otekinin yasam alani olan radikal sekiiler 6zellikler tasiyan Merkeze yerlesmektedir.
Kimisi de 6tekine ne ¢ok uzak ne de ¢ok yakin olmayr goze alamadigi i¢in ikisinin ortasinda

bir bolge olan Yar1 Cevreye yerleserek Yari-Cevresel performanslar sergilemektedir.

Sembolik etkilesimciligin onciilerinden Mead’in temel tezi halihazirda yaratilmis bir benlik ile
dogmadigimizdir. Aksine benlik sosyal etkilesimlerimiz sonucu ortaya cikar ve sekillenir.
Yani benlik, bir kisinin digerlerinin kendisine olan tutumlarini iizerine almasi, i¢sellestirmesi
ve bu tutumlara karsilik vermesi veya tepki gostermesi sonucu meydana gelir. Ayni sekilde

dini benlik de bu sekilde gelisir.

Sekiiler kamusal alan, dini benliklere meydan okuma alanidir. Onlar1 i¢ine ¢ekme, kendine
benzetme ve zamanla biitiin dini baglarindan koparma amacindadir. Ancak dini ortamlar,
cemaatler ve bu tiir mekanlarda dini kimligi insa etmek ve bi¢imlendirmek icin yapilan
etkinlik ve caligmalarda dini benligin tamamlandigina inanilir. Dini benlik dini literatiirde
sirasiyla iki yolla olusur. Birincisi, bireyi ilk defa yoktan var eden, diinyaya gonderen ve onu

her hal ve hareketinde gdzetleyen bir yaraticinin olduguna inanmak (iman). ikincisi, bdyle bir
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tanrt inancin1 ve Ogretilerini gilin icerisinde ¢esitli ritiieller yoluyla pekistirmek (salih amel).
Buna gore dini benlik, teori (iman) ve pratigin (salih amel) birlesiminden ortaya ¢ikmaktadir.
Boyle bir benlik radikal sekiiler kamusal alanlarda istenilen performanst c¢ogunlukla
sergileyememektedir. Herhangi bir zorluk ve kisitlama ile karsilasmamakta, inancini
sorgulayan ya da sorgulamasina neden olacak tipoloji ve pratiklerle etkilesime girmemekte ve
ibadetleri icin kendisine ayrilmis 6zel bir mekana rahatlikla erisim saglayabilmektedir. Yine
ayni sekilde sahip oldugu dini sembollerden dolay1 herhangi bir sekilde damgalanmamakta ve
dislanmamaktadir. Dini benlik ve kimligini de herhangi bir etkilesimde gizlemek zorunda
kalmamaktadir. Zira bulundugu ortam igerisinde damgah degil diger herkes gibi normal
biridir.

Ote taraftan, dindar birey onceden cesitli ortamlarda cesitli pratikler yoluyla olusturulmus
olduguna inanilan dini benlik ile radikal sekiiler bir ortama girdiginde, dini benligi yap1
bozumuna ugramaktadir. Hazir olduguna inandigi dini benlik ona yol goésterememekte,
kilavuzluk yapamamakta ve diger ortamlarda sergiledigi tavir ve tutum rahathgini
sergileyememektedir. Dini benlik adeta acemilik ¢ekmektedir. Halbuki dindar birey radikal
sekiiler ortam tipolojilerine ve pratiklerine dnceden aginadir. Bu aginaligini 6énceden okudugu
dini kitap ve katildig1 dini sohbetlerde edinmistir. Dini literatiir ve mekanlarda sekiiler ortamin
aktor ve pratikleri olumsuzlanmakta, uzak durulmasi salik verilmekte, bdylesi bir ortama dahil
olundugunda ise dini kimlik ve benligini nasil koruyabilecegi sik sik konu edilmektedir.
Ornegin kars1 cinsle iliskiler, dtekilerle etkilesimler, alkollii bir ortamdaki tavirlar, ders ve
namaz gerilimi, oru¢ ve smav gerilimi gibi konular ve bunlarla nasil bagsedilebilecegi her
genclik sohbetinde siirekli bir sekilde giindem edilmektedir. Ancak biitiin bu prova ve
egitimler, dindar birey sekiiler kamusal alana ¢ikmadan karsiligini bulmamaktadir. Bunun
baslica nedeni de dini benligin teorik Ogretilerle degil, sekiiler kamusal alan karsilasmasi ve

etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikmasidir.

Kamusal alan bir etkilesimler alanidir. Bu alanda kimlikler ve benlikler her giin siirekli olarak
yeniden kurgulanir. Zira etkilesim siireklidir. Her etkilesim bireyin herhangi bir konudaki
algisini, bakisini, diisiincesini bir sekilde etkiler. Her etkilesim Oncesi veya esnasinda birey
icerisinde yer aldigi durumun tanimini yapmak durumundadir. Oteki aktdrler de dahil olmak

tizere, nasil bir ortam ve durumda yer aldigin1 tanimlar ve buna goére bir eylem plan1 harekete

90



gecirir. Mead, bireylerin etkilesim esnasinda siirekli bir veri isleme halinde oldugunu sdyler.
Bireyler siirekli olarak kendisi ve otekiler hakkinda diisiinmektedirler. Bu diisiinme siireci,
degerlendirme, yorumlama ve eylem gelistirme seklinde ilerler. Bir dindar birey i¢in 6tekinin
sorunsallastirildigr alan, sekiiler kamusal alandir. Dini bir habitusta 6teki tizerine ¢ok fazla
diisinmeye, sorun etmeye, gbézlem yapmaya, nasil tepkiler verecegini diislinmeye gerek
yoktur. Ancak bu siirecler sekiiler kamusal alanda siklikla yiiriirlikktedir. Zira otekiyle siirekli
bir karsilasma ihtimali bulunmaktadir. Islam’da fikih kiilliyat1 aslinda tam olarak bu islevi
gormek tizere kurgulanmistir. Fikih, otekiyle ve oteki olarak adlandirilabilecek ortam ve
pratiklerle karsilasildiginda dindar bireye nasil tepki vermesi konusunda rehber olma amaci
tasir. Dindar birey bdylece fikih bilgisi ve 6gretileri ile sekiiler kamusal alan etkilesimleri
sonucu bir yeni benlik gelistirir. Bu benlik, kisisel yorum ve degerlendirmelere dayandigindan
kismen oznellik icerir. Bir baska deyisle, dindar birey evrensel Miisliman kimlik ve
benliklerden 6znel bir kimlik ve benlik edinme siirecine gegis yapar. Onceden edinilen dini
Ogretiler, dindar bireye kamusal alanda nasil davranacagina iliskin birtakim toplumsal roller
cizmektedir. Ancak bu toplumsal roller dindar bireyin kendi 6znel yorumlarina, 6tekilerle olan
etkilesimin siddeti ve yoniine gore degisiklik gosterebilmektedir. Ornegin karsi cinsle olan
etkilesimleri soruldugunda goriismecilerden farkli cevaplar alinmistir. Kimisi dini 6gretilerin
uygun gordiigli sekilde uzak dururken, kimisi daha esnek davranarak etkilesime gectigini,

hatta dini 6gretilerin tamamen disina ¢ikacak sekilde bir yakinlik kurdugunu ifade etmistir.

Blumer’e gore “anlam”, sonsuza dek degismez bir sekilde kalacak demek degildir. Bilakis
anlam, sosyal etkilesimden, sosyal aktorlerin durumlari, siiregelen bir bigcimde agiklamalar1 ve
tekrar tekrar agiklamalar1 ile ortaya c¢iktigi i¢in sembollere ve diger seylere verdigimiz
anlamlar farkli zamanlara ve bir sosyal icerikten digerine gore degisebilir. Birey bu anlam
goreceliginin farkina sekiiler kamusal ortamda yasadigi etkilesimciler neticesinde kavusur.
Sekiiler kamusal alanda dindar birey etkilesim sonucu dini kimligi nedeniyle sahip oldugu
sembollerin anlamsizligint farkeder. Kendisine anlamli gelen kavram, ritiiel, davranis ve
semboller otekilerle etkilesimde herhangi bir anlam ifade etmemektedir. Selamla, kars1 cinsle
tokalasmama, yemege besmele ile baslama, cinsiyetlendirilmis zaman ve mekan algisi, belli
vakitlerde mescide gitmek sekiiler bir kiiltiir i¢erisinde ithmal edilen, gbzardi edilen, lizerinde

diisiiniilmemis ve glindelik hayat akisi i¢erisinde hesaba katilmamis pratiklerdir.
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Halbuki dindar birey i¢in bu pratikler her zaman ve mekéanda bir anlama sahip olacak sekilde

kurgulanmistir.

Genellestirilmis 6teki, bireylerden toplumda dogru davranisi sergilemesini bekleyen i¢inde
yasadigi cevre ve toplumdur. Bir dindar birey icin iki tane genellestirilmis oteki
bulunmaktadir: Dindarlarin olusturdugu topluluklar ve cemaatler ile sekiiler kiiltiir aktrlerinin
olusturdugu topluluklar. Dindar birey bu iki genellestirilmis Stekinin baskisi, gozetimi ve
sembolik siddeti altindadir. Iki tarafi da memnun ederek ya da rahatsiz etmeyerek kamusal
alanda “uygun” davranislar ortaya koymak durumundadir. Goffman’in dedigi gibi, toplumsal
hayat seyircileri olan bir toplumsal sahnedir. Bu sahnede performans halinde olan bireyin
dolayisiyla iki farkli diislince diinyasindan seyircileri bulunmaktadir. Dindar birey bu iki
sosyal ve kiiltiirel grubu idare etmek durumundadir. Bunu yaparken {izerinde bir performans
baskis1 hisseder. Izleyicileri idare etmek kolay degildir. Bunun icin cesitli taktikler
gelistirilmek zorundadir. Buna bir ¢6ziim yolu olarak, hem sevgili edinip hem de belli
vakitlerde mescide gitmek bunlardan bir tanesi olarak goriilebilir. Ya da oldukga sekiiler bir
goriinlise sahip olan bir kadin olup ayn1 zamanda namazlarini ihmal etmemek gibi. Bu tip

davranis tarzlarina en ¢ok Yari-Cevresel alanda rastlanmaktadir.

Goffman’in bakis agis1 sosyal hayata dramaci bir yaklasim sunar. Erving Goffman giinliik
hayattaki yliz yiize etkilesimlerimizin i¢indeki Ogeleri derinlemesine incelemek igin bir
“tiyatral performans” metaforunu kullanir. Goffman (1959) icin sosyal hayat ve gilindelik
hayatta benligin sunulmasi, sosyal aktorlerin farkli rolleri, parcalari ve rutinleri farkh
sahnelerde, farkli ortamlarda ve farkli destekleyiciler ile yaptig1 performanslardir. “On bélge”
performansin sergilendigi yere denir ve “arka bolge” kelimenin tam anlami ile 6n bolgedeki
davraniglarin sahnelenmesi hazirlik yapilan alandir; burada aktorlerin basarili bir performansi
garantilemeleri i¢in hazirlik calismalar1 yapilir. Giindelik hayatta bir dindar birey icin arka
bolge Cevresel alan olan mescid, cami, dini arkadaslik ortamlari, takipgisi oldugu cemaat, dini
dernek ve vakiflar iken, 6n bdlge de bu alan ve mekanlar digindaki sekiiler kamusal alan olan
Merkezi alan olarak tarif edilebilir. Birey mescid gibi dini ortamlarda ¢esitli dini rittieller
yoluyla yeniden firetilir (reproduction). Sekiiler kamusal alan pratiklerinin asindirdigi, tahrip
ettigi, zayiflattig1 dini bilgi, biling, aidiyetler tekrar hatirlanir ve baglar yeniden gii¢lendirilerek

on bolge olan kamusal alanda performans sergilemeye hazir hale getirilir. Islam’da ibadetler,
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sohbetler, dini etkinliklerin islevi bu yonde okunabilir. Nitekim goriisme yapilan bazi

ogrenciler sohbet ve dini arkadaslik ortamlarinin islevini bu sekilde tarif etmislerdir.

Tiyatroda oldugu gibi aktorler, performans baskist daha az oldugu i¢in sahne arkasinda rahat
davranabilirler. Goffman’m da belirttigi gibi, “izlenim y6netimini gdzlemlemenin en ilgi
cekici 0rnegi bir performanscinin arka bolgeden ayrilip izleyicinin oldugu yere girdigi veya
oradan geri dondiigii anlardir; bu anlarda kisi, bir karaktere biirlinmeyi ve o karakterden
cikmay1 fevkalade bir bicimde gozlemleyebilir.” (Goffman, 1959: 121). Mescid ile sekiiler
kamusal alan veya dini arkadaslik gruplar ile sekiiler arkadaglik gruplari arasinda gegis yapan
dindar bireylerde farkli karakter doniisiimii, degisen davranis pratiklerinden kolaylikla
gbzlemlenebilir. Nitekim dindar 6grencilerle derinlemesine goriismelerde dini sembollerini
(dini dergi, kitap, kolye, yiiziik vb.) ve kimliklerini ortama gore gizleyip gizlemedikleri ve
hatta verdikleri selam tiiriiniin ortama gore degisip degismedigi sorulmustur. Dini yasama
diizeyi fark etmeksizin hemen hemen verilen biitiin cevaplar, dini performanslari sergilemenin
on ve arka bolgeye gore degistigi yoniinde olmustur. Ornegin dersten ¢ikan bir dindar dgrenci,
derse giderken yolda gordiigi dindar arkadaslarina “selamun aleykum” seklinde selam

vermekte, onlardan ayrilip derse girdiginde ise “merhaba” demeyi tercih etmektedir.

Sekiilerist bireyler giindelik yasam i¢inde 6zel ya da kamusal, 6n bolge ya da arka bolge fark
etmeksizin hemen hemen aymi davranis pratikleri ortaya koyarlar. Ikili bir karaktere
bliriinmezler. Ancak dindar 6grenciler 6n bolgede dini kimliklerini idare edebilmek i¢in ¢esitli
taktikler gelistirmek zorunda kaldiklar1 gibi, arka bolge olan dini topluluk ve ortamlarindaki
aktorleri de performanslariyla memnun etmek durumundadirlar. Goffman’in da izah ettigi
gibi, sahne arkasmnin da kendine gore bir izleyicisi ve performans beklentileri vardir. Ornegin,
garsonlar mutfaga geri dondiikleri zaman da sefler, diger mutfak calisanlar1 ve diger garsonlar
gibi farkli bir izleyici i¢in performans sergilemeye devam ederler. Garsonlar restoranin yemek
salonunda mutfakta olduklarindan daha farkli davranirlar; sahne Oniinde ve sahne arkasinda
farkl izleyicilere farkli rol performanslar: sergilerler. Dindar 6grenciler de camide, mescidde,
dini cemaat, dernek ve vakifta dogru ve uygun davranislar ortaya koymak zorundadirlar. Aksi

taktirde olumsuz tepkiler alabilir ve bir siire sonra gruptan dislanabilirler.
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Sekiiler kamusal alan olan 6n bolge, bir dindar birey i¢in var olma bigimi olan ve Goffman’in
“gecistirme” olarak adlandirdig: taktiklerle doludur. Kamusal alanda Gtekiyle ve teki olarak
adlandirilabilecek pratiklerle her karsilasma gerilim dretir. Bu gerilimlerin siddetini
azaltabilmek veyahut sonlandirabilmek i¢in dindar birey mevcut durumu gecistirme yoluna
gider. Radikal sekiiler kamusal alanda damga vurulmus olan dindar bireyler, normaller olarak
adlandirilabilecek olan sekiiler aktorler arasinda kabul gormek ve saygt duyulmak i¢in izlenim
yonetimi davraniglart sergilemek zorundadir. Sosyal olarak kabul goren kisiliklerden ve
performanslardan tiiyo alarak, damga vurulmus bireyler kendi damgalarin1 diizeltmek ig¢in
yollar gelistirirler. Bu damgalanan durum fiziksel veya baska bir sekilde diizeltilmez ise,
damgalanan birey normal olarak gecistirmek i¢in bu damgayr gizleme yoluna gider.
Gizlemeye en ¢ok duyulan durumlar etkilesim ritiielleri anlarinda ortaya cikar. Etkilesim
ritlielleri, cogu zaman konusmadan yapilsalar dahi, toplum i¢inde kurumsallasmis davranis
sekilleridir. “Ister halka acik, ister yar1 halka acik, isterse 6zel olsun ve hatta gozetim altindaki
organize sosyal etkinlikler veya daha gevsek kisitlamalar altinda rutinlesmis ortamlarda dahi
insanlarin  oldugu her yerde bulunurlar.” (Goffman, 1967: 2). Ornek olarak, sosyal
etkilesimlerimizde ritiiellesmis bir¢ok karsilama ve veda seklimiz vardir ve aradaki iliskinin
tabiatina ve kiiltiirel igerige gore biz ¢esitli arkadaslik ve yakinlik derecelerini isaret eden
etkilesim ritlielleri sergileriz -el sikigmalari, sarilmalar, Opiismeler, selam vermeler, el
cakismalari- (Goffman, 1971: 74-77). Baz1 dindar bireyler, 6zellikle yasam alani olarak dini
habitus tercih edenler, Otekiyle yasadiklar1 her etkilesim ritlielinde gizlenme ihtiyaci
hissederler. Bu durumlar su sekilde orneklendirilebilir: Belirli bir ortama dindar bir bireye
kars1 cins tarafindan el uzatilmasi durumunda, dini kimligi geregi tokalasmamasi gerektigini
diisiinen bireyin “ellerim temiz degil” bahanesi ile durumu gegistirmeye calismast veyahut
belli bir arkadaglik ortaminda bulunurken namaza gitmesi gerektiginde ayrilmak i¢in “namaza
gidiyorum” degil de “bir isim var” diyerek gitmesi. Herkesin alkol tiikettigi bir ortamda
kendisine alkol ikram edildiginde dinen caiz olmadiglt i¢in i¢cmiyorum demek yerine,
“kullanmiyorum, sevmiyorum” seklinde nedenler O©ne siirmesi. Biitlin bu gecistirme
taktiklerinde, damgali olan dini kimligi ve onun yansimasi olabilecek tutum ve davranislari
gizleme amaci vardir. Gegistirme, her zaman 6grenilen bir davranistir, tiim sosyal etkilesimler
gibi bilgiyi kontrol etmekle ilgilidir, “durumun anlami1”dir ve baskalarinin sizinle etkilesimde

olduklar1 zaman duyduklari izlenimdir.
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Yine de gegis stratejileri ancak bir Ol¢lide basarili olur. Belirli vakalarin 6tesinde, 6rnegin
belirli ortamlarda tesettiir karsitligina maruz kalmamak i¢in basortiilii bireylerin digerlerine
nazaran ¢ok daha yiiksek c¢italar1 asmalar1 gerekmektedir. Zira bagortiisii damgasi
gecistirilemeyecek kadar goriiniir olandir. Bu durumdan bir ¢ikis yolu olarak kimi basortiilii
kadin 6grenciler, “bagortiilii ama dindar degil” gériiniimii vermeye ¢alisirlar. Bu da tesettiir ve
basortiisiinde koyudan ziyade agik renkler tercih etmek, esarptan ziyade pahali sal Ortiiler
takmak, basortiisii altina uzun tunik benzeri giysiler yerine dar veya kot pantolon giymek,
dindar gruplar yerine sekiiler ve kadin erkek karisik ortamlarda takilmak yolu ile asilmaktadir.

Bu tiir tipler sekiiler kamusal alanin Merkezinde yer alan dindar gruplar temsil etmektedir.

Yukarida, arastirmanin tartisma kisminda sorunsallastirilan ve kavramsallastirilan ODTULi
dindar &grencilerinin yasam pratikleri sembolik etkilesimcilik literatliriinden yararlanilarak
betimleme ve kuramsal ¢ikarimlarda bulunma yoluna gidilerek bulgularin kuramsal analizi
yapildi. Boylelikle bulgularla kuram arasindaki iliskiyi daha goriiniir hale getirildi. Sembolik
etkilesimciligin 6nemli kavramsallagtirmalarindan olan etkilesim ritiielleri ve sekiiler kamusal
alanda dindarlik bigimleri lizerinde dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Arastirmamizda bu
iligkinin tiirii, mahiyeti, yonii ve siddeti kamusal alanin farkli bolgelerine yerlesen farkli

dindarlik kategorileri ekseninin anlasilmaya calisildi.

Dindar benligin radikal sekiiler kamusal alan tecriibesinde kendisini en ¢ok zorlayan,
gerilimler yaratan, acemilik ¢gekmesine neden olan, benlik ve kimlik aginmasina neden olan ve
biitiin bunlardan bir ¢ikis yolu bulmak i¢in ¢esitli taktikler iiretmesine sebep olan durum
kamusal alanin en biiyiik 6zelligi olan etkilesim ritiielleridir. Zira kamusal alan etkilesim
demektir. Etkilesim, benzer veya oteki kimlikler ile ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bir dindar
Oznenin sekiiler kamusal alanda yer almasi oldukca sorunlu etkilesim riteiilleri iiretecektir. Bu
da dindar bireyin daha onceki dini sermayesini sorgulayacak, onu yalnizliga ve anlamsizliga
itecek ve sonunda kendi dini benlik ve kimligini yeniden iiretecektir. Sonucta da genel ve
evrensel fikih literatiirii yerine, tamamen yerel ve 6znel dini yorumlar, tipolojiler ve pratikler

ortaya ¢ikacaktir.
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Dindar genglik {izerine yapilmis ¢caligsmalara literatiir kisminda kisaca deginilmisti. Literatiiriin
olgu hakkindaki bulgulariyla bir karsilastirma yapilmasinda fayda bulunmaktadir. Asagida,
dindar genclerin giindelik yasam pratiklerini sorunsallastirmasi nedeniyle Ozlem Avci’'nin ki
Diinya Arasinda Istanbul’da Dindar Universite Gengligi adli ¢alismasinin varsayim ve
bulgulariyla bu ¢alismanin bulgular karsilastirilacaktir. Ortiisen ve farklilasan bulgular ortaya
cikarilmaya calisilacaktir. Universiteli genclerin giindelik yasam pratiklerinde yasadiklari
gerilimleri konu edinen c¢alismalarin azlig1 ortaya bir literatlir sorunu ¢ikarmaktadir. Bu da bu

calismanin sinirliligini ve 6nemini de ayrica gostermektedir.

Ozlem Avcr’nm, Istanbul’da dini bir cemaat veya tarikatla bir sekilde baglantis1 olan 60
liniversite Ogrencisiyle yaptigi derinlemesine goriismeler, Tiirkiye’de dindar {iiniversite
gencliginin ciddi bir portresini ¢izmektedir. Arastirmanin genel ¢ergevesi olarak, kendisini
“dindar” olarak tamimlayarak en temelde dini ibadet bi¢imlerini yerine getirmeye ¢alisan ve
temel dini kurallar konusunda tam bir hassasiyete sahip olan gencglerin din disi1 alanlardaki
sosyallesme, iletisim bi¢imleri ve bos zaman aliskanliklarinin neleri kapsadigi ve bunlar: dini
deger ve kurallar c¢ercevesinde nasil ortiistiirdiigii ele almmaktadir. Arastirma boyunca
vurgulanmaya calisilan bu durumlarin, “yasanan din” ve “kitabi din” ekseninde sorgulanmasi,
bugiinkii Islami yasam bigimlerini anlamak ve yorumlamak adma biiyiikk bir &nem
tagimaktadir. Ayrica din ic¢indeki ve din disindaki sosyallesme mekanlari, bicimleri ve
aliskanliklarinin, nasil birbirini doniistiirerek ya da birbirini agindirarak (ya da torpiileyerek) i¢

ice gectigi de degerlendirilmeye ¢alisiimaktadir (Avci: 2014: 8).

Avci yaptig1 derinlemesine goriismeler sonucu elde ettigi verilere dayanarak dindar genglik
arasinda bir smiflandirmaya gitmis ve bu siniflandirmay: dini gruplar temelinde yapmuistir.
Arastirmada &rneklem alani olarak Istanbul kenti secilmistir. Kent yasami igindeki dindar
tiniversite 6grencileri arasindaki dindarlik alg1 ve bigimlerindeki en genel farkliliklarin dini
gruplara gore degismis ve bu degisim sonucunda ii¢ farkli siniflandirma ortaya ¢ikmistir

(Avci, 2014: 326):

1. Birinci kategoride yer alan dgrenciler daha muhafazakar, dini kurallara ve degerlere
daha bagli olan, dini gorev ve sorumluluklarini ciddi bir hassasiyetle yerine getirmeye ¢alisan,

degisime ve dini doktrinlerin simdilestirilmesi noktasinda daha kat1 bir bakis agisina sahiptir.
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2. Ikinci kategoride ise dini deger ve kurallara bagl olan ve dini doktrinlerin bugiine
uyarlanmasi noktasinda daha esnek bir anlayisa ve “modern” bir goriiniime sahip olan
Ogrencilerden bahsedilmektedir. Bu 6grenciler kendi iglerinde daha kat1 ama disarisi ile daha
tlimli iligkilere sahip, ilahi ve diinyevi unsurlar1 ice ige gecirmeyi basarmig, dini
sorumluluklarin1 yerine getiren fakat zaman zaman diinyevi birtakim aligkanliklarinin dini

sorumluluklarinin 6niine gecgirebilen ve daha yumusak bir politik anlayisa sahiptirler.

3. Uciincii kategori icinde ise sadece sembolik bir dinsellige sahip olan, dini
sorumluluklarin yerine getirilmesi i¢inde bulunulan duruma ve ortama bagli olan, yani dini
deger ve kurallarin her kosula ve ortama kolaylikla uyarlayabilen 6grencilerden bahsedilebilir.
Bu 6grenciler ise belli bir donem dini gruplarin i¢inde yer aldiktan sonra, ¢esitli nedenlerle bu
gruplardan ayrilan Ogrencilerdir. Bu 06grenciler, dinl gruplar etrafinda olusan dindarlik

anlayisina da elestirel yaklagmaktadirlar.

Yazar sonu¢ kisminda boylesine bir siniflandirma yapmanin beraberinde bir¢ok sorunu
getirecegini ifade etmis ve bu diisiincesini Bauman’in smiflandirma hakkindaki goriisleri ile
desteklemistir (2003: 11): “Siniflandirma, dahil etme ve dislama eylemlerinden olugmaktadir
ve her bir adlandirma eylemi diinyay: ikiye ayirir: Verilen isme uyan ve uymayan varliklar.
Belli varliklar, yalnizca 6teki varliklar dislandigi, disarida birakildigi takdirde bir kategoriye
dahil edilebilir.” Yazar bu nedenle dindar tiim gruplarin her konuda kesin ¢izgilerle
birbirlerinden ayrilmasinin miimkiin olmadigimni ve bu nedenle dindar gencler arasinda bir
siniflandirma yapmaya ¢alismanin sakincali olacagini iddia etmistir. Yani bir Ogrenci
sergiledigi davramiglar ve diisiince bicimleri Ol¢iisiinde diger kategorilerin i¢ine de dahil
olabilmektedir. Dolayisiyla dindar gengler arasinda bir smiflandirma degil, Bauman’in
kavramsallastirmasiyla miiphemlik ortaya ¢ikmaktadir. Bauman’a (2013: 9) gore, “Bir nesne
ya da olaym birden fazla kategoriye sokulabilmesi demek olan miiphemlik, dile 6zel bir
diizensizliktir. Yani dilin icra ettigi adlandirma (siniflandirma) fonksiyonunun iflas1 anlamina
gelmektedir. Bu diizensizligin temel belirtisi, belli bir durumu dogru bir bi¢imde
okuyamadigimiz ve alternatif eylemler arasinda se¢im yapamadigimiz zaman hissettigimiz

keskin rahatsizliktir.” Miiphemlik, dindar ya da islami olarak tamimlanabilecek gencligin
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dindarliga iliskin yaptig1 farkli yorumlamalar ve degerlendirmeler nedeniyle kendi aralarinda

farkli goriintimler ve farkli yasam bigimleri edinmeleri sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Yazarin calismasinda dindar genglerin kent yasami i¢inde iiniversite yasamu ile birlikte farkli
olanla karsilastikca dini alg1 ve yorumlamalarinda belirginlesmeye baslayan farkliliklar kent
ortaminda farkli yasam bi¢imi ve goriiniimlere neden olmaya basladig1 iddia edilmektedir. Bu
farkliliklarin nedeni olarak dini gruplardan, kir-kent yasamina, aile yapisina, okuduklar
siiflara ve takipgisi olduklar1 kanaat onderlerine kadar birgok farkli etken gosterilmistir.
Dolayisiyla iiniversite dncesi donemde dindarlik noktasinda ¢ok daha fazla ortak ozelliklere
sahip olan Islami gen¢ kesim, iiniversite yasami ile birlikte dini deger ve kurallara, kendi
dindarliklarim1 olusturan etkenlere karsi daha sorgulayici yaklagsmaya baslamiglardir. Bunun
sonucunda disardan benzer goriinmelerine karsin kendi iglerinde ¢ok belirgin ve giiclii

farkliliklarin hatta kutuplagsmalarin oldugu goriilmektedir (Avei, 2014: 340).

Avcr’ya gore (2014: 340), “Tim bu farklilasmalarin hem nedeni hem de sonucu olarak
varolugsal bir siire¢ iginde olan dindar bireyin bir Oznelesme siireci i¢inde oldugu
diisiiniilebilir.” Zira dindar geng iktidar karsisinda hem ona tabi olarak hem de onu asmaya
calisarak siirekli kendini yenilemekte ve doniistiirmektedir. “Bu iktidar bir taraftan ilahi bir
giic iken bir taraftan kendi i¢indeki nefs olabilmekte; bir taraftan ait oldugu dini gruplarin
degerler ve ilkeleri iken bir taraftan kendi disindaki dini gruplar ya da dindar olmayan kesim
olabilmektedir.” Bu durumda bir 6zne olarak dindar birey, bu iktidarin bazen karsisinda ve
bazen ise yaninda birtakim direnme bicimleri ve taktikler gelistirerek kendisinin yeniden

algilanmasina ve tanimlanmasina neden olmaktadir (Avct, 2014: 340).

Bir doktora tezi olan Avci’nin ¢alismasi, bu ¢alismanin ulastig1 goriismeci 6grencilerden daha
fazla sayiya ulagsmistir. Ayrica Aver'nin galigmasi dindar genclerin giindelik pratiklerini
sadece belli bir mekan olan tek bir {iniversitede degil ayn1 zamanda bir kent olan Istanbul’da
sorunsallagtirmaktadir. Dindar genglerin moda, gelenek, tiiketim aliskanliklari, islami cinsiyet
algisi, kent yasami gibi bir¢ok konuda genglerin algi ve yorumlarina ulagsmayr hedefleyen
Avcr’'nm drneklem icin segtigi iiniversiteler bu ¢alismanin konusu olan ODTU kamusal alani

gibi belirgin bir radikal sekiilerligi bulunmamaktadir. Bu ¢alismada ise sinirli ve belli
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Ozelliklere sahip bir iiniversitede dindar ogrencilerin dine ve gilindelik yasama iligkin her
konudaki goriisleri ve pratikleri degil sadece sekiiler kamusal bir alanda dini benlik ve
kimliklerini hangi yollarla idare ettikleri ve bunu ne Olc¢lide basarabildikleri nedenleriyle

ortaya c¢ikarilmaya ¢alisilmistir.

Bu aragtirmada Avci’nin ¢alismasinin aksine, dindar genclerin kamusal alanda sergiledikleri

dini performanslarin yogunluguna gore bir siniflandirmaya gidildi:

a. Giindelik pratikleri, sembolleri, egilimleri ve yasam bigimleriyle dini pratigi merkeze
alan bireyler
b. Dindarlik ilgi aralig1 yliksek olan fakat biitiin din pratikleri aralikli uygulayan bireyler

C. Din ve dindarlara saygili ama dini pratikleri zayif ya da gézlemlenemeyen bireyler

“Bulgular ve Tartigma” bdliimiinde her bir siniflandirmanin radikal sekiiler kamusal alanda
konumlandigi alan ve bu alanda var olma pratikleri derinlemesine goriismeler sonucu ortaya
c¢ikarildi. Bu smiflandirma ve kategorilendirme Avci’nin sorunlu gordiigii siniflandirma tiirii
olan dini topluluklara gore yapilmadi. Zira ayn1 ya da farkli dini topluluklardan olsa da her bir
dindar bireyin radikal sekiiler kamusal alan deneyimi farkli olabilmektedir. Dolayisiyla bu
calismadaki siniflandirma aidiyet duyulan dini topluluklara gore degil tamamen siirli bir
mekan olan sekiiler kamusal alanda dini kimliklerin var olma ve idare edilme bi¢imlerine gore
yapildi. Ozlem Avernin siniflandirmay: sorunsallastirma gerekgesi olarak gosterdigi durum
olan dindar genglerin uygulamalar1 ve goriiniimleri baglaminda farkli birden fazla
siniflandirmaya dahil olabilecekleri uyarisina g¢alismamiz boyunca dikkat edilmistir. Bu
calismada bu riskin Oniine gecebilmek amaciyla, dindar genglerin ait olduklar1 kategoriler
arasinda zaman zaman gecici ya da kalic1 gegisler yapabildikleri 6zellikle belirtilmistir. Bu
gecisler pratikler ¢ercevesinde gerceklesebilecegi gibi goriiniimler temelli de gergeklesebilir.
Zira kamusal alanda etkilesim siirekli yiiriirliiktedir ve benlikleri siirekli olarak etkilemekte,

degistirmekte ve dontistiirmektedir.

Avcr’'nin galigmast ile bu c¢alismanin 6nemli ortak bir sonucu bulunmaktadir. Her ne kadar
evrensel bir dindar tanim1 oldugu diisiiniilse de giindelik yasam deneyimleri ve etkilesimleri

sonucunda birgok farkli dindarlik yorum ve degerlendirmesi ortaya ¢ikmaktadir. Kamusal alan

99



dindar 6znenin dine ve dini pratiklere iligskin algilarim1 yeniden sekillendirmekte ve sonug

olarak evrensellikten 6znellige evrilmesine neden olmaktadir.

Universite ile birlikte dini kimlik sahipleri daha 6nce yasamadiklari gerilimler, ¢atigmalar,
degisimler ve doniisiimlerle yiizlesmeye baslamaktadir. Zira {iniversite ve dzellikle de ODTU
tipik radikal sekiiler bir kamusal alana sahiptir. Boyle radikal sekiiler kamusal alanda dini
kimlik, kendisi i¢in Oteki olarak nitelendirilebilecek toplumsal tip ve ritiiellerle ilk defa
karsilagmaktadir. Bu karsilasma sonucunda dindar birey Otekiyle bir bigimde iliskiye ve
etkilesime girmektedir. Boylece farkli yasam bigimleri birbiriyle konusmaya, birbirinden
etkilenmeye ve gesitli boyutlarda degisime ugramaya baglamaktadir. Sonug¢ olarak bu
etkilesim, “Dindar bireyleri kendisi ve ait oldugu muhayyel cemaat hakkinda diistinmeye
itmekte ve kendisinin Gtekine nazaran asiriliklarinin ya da eksikliklerinin farkina varmasini
saglamaktadir.” (Gole, 2014a: 44). Bu da dindar bireyin dini kimliginin her zaman olmasa da

bazen yeniden sekillenmesi ve yeni dznelliklerin ortaya ¢ikmasi ile sonuglanmaktadir.

Dini kimlikler sekiiler kamusal alanla karsilasmada zannedildigi gibi her zaman elestirel mi
yaklagmaktadir? Calisma sonucunda, dini kimliklerin otekiyle karsilasmasinda her zaman
elestirel degil, bazen zorunlu bazen de goniillii olarak uyumcu bir tutumla hareket ettikleri
gozlemlendi. Bu durum sadece bir iiniversite kamusal alam 6zelinde degil ODTU gibi sekiiler
ozellikler barindiran her kurumda gortilebilir. Sekiiler 6zellikler barindiran bir 1s yerinde, bir
mahallede, devlet kurumunda, eglence mekanlarinda da ayni sekilde bir Merkez, Cevre ve
Yari-Cevre ve buralar1 temsil eden tipoloji ve pratiklerin ortaya ¢ikmasi miimkiindiir. Zira
Shils’in iddia ettigi gibi, her topluluk kendi igerisinde bir Merkez ve bu Merkeze yerlesen
deger sistemleri barindirmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu topluluk i¢indeki bireyler, Merkeze
kiiltiirel yakinliklarina gore kendi iclerinde kiiltiirel ve muhayyel bir bdliimlenmeye
gideceklerdir. Bu boliimlenme, biitiin aktorleri sekiiler veya sofu dindarlar olan bir topluluk
icinde de goriilebilir. Ornegin ODTU’deki radikal sekiiler kiiltiir de kendi iginde bir Merkez ve
Cevre tasimaktadir. Orada etkilesime agik ve kapali tipler bulunmaktadir. Aymi sekilde

ODTU’de Cevresel alanda yer alan ve kamusal alanda dini pratikleri her sartta yerine getiren
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dindar Ogrenciler arasinda da bir Merkez ve Cevresel bir ayrim bulunmaktadir. Merkeze
yerlesen Ogrenciler Islamiyeti diger dindarlara gére sembol ve pratikler agisindan en yogun
olarak yasayan, en ¢ok tanman ve diger dindar birey ve dinl mekanlar1 temsil ve organize

eden, gerektiginde de denetleyen kisilerdir.

Sekiiler kamusal alan ile dini kimliklerin karsilasmasinda yasanan catisma ve gerilimlerin
asilmasinda dini sermaye ne kadar basarili olmaktadir? Bu ¢alisma bir yoniiyle bu sorunun
cevabin1 aradi. Sonug, dindar bireylerin sekiiler kamusal alan tecriibelerinin birbirinden
farklilagsmasi oldu ve bu da tek tip dindar bir gencglik kiiltiiriiniin dolayistyla tek bir dini
yasama bi¢iminin olmadigini ortaya koydu. Dindarligin farkli kamusalliklarda farkli bigcimler
aldig1 gozlemlendi. Bu bigimlerin bazis1 kalic1 olurken bazisi da tamamen bagvurulan bir
taktik olup gecici nitelikte olmaktadir (Certeau, 2009. 110-116). Dini kimlikler kendi yasam
alanlar1 olan mescid, cami, dernek, vakif ve cemaatlerden ¢ikip sekiiler kamusal alana indikge,
o zaman dek tek tip zannedilen dindarligin aslinda baglama gore nasil farkli bicimler
alabilecegi iyice belirginlesmektedir. Bu bi¢imlerin kimisi sekiiler kamusal alanin Merkezini
zorlarken, kimisi uyum saglamakta kimisi de kendi i¢inde ve basarabildigi olcilide iletisim ve

etkilesime kapal1 bir yasam bi¢imi segmektedir.

Peki sekiiler kamusal alanla etkilesim sonucu Merkez, Cevre ve Yari-Cevre olmak {izere ii¢
farkli kiiltiirel konumlanmaya ayrilan dindar genclik, tiniversitenin bu sekiiler kiiltlirlinden
etkilendikleri kadar, onu etkileme, degistirme ve doniistiirme potansiyeline de sahip midir? Bu
nasil miimkiin olabilir? Bu sorularin cevabi yasanan sosyal -etkilesimde sergilenen
performanslarin etkilesimin yoniinii degistirebilme giiclinde aranmalidir. Dindar dgrenciler
bizzat kendi dini benlik ve kimlikleriyle hi¢ ¢ekinmeden, gizleme ihtiyaci hissetmeden,
gecistirmeden sekiiler kamusal alan ve otekiyle etkilesime gegmeye baslamalar sikligina bagl
olarak tiiniversitenin sekiiler kiiltiiriinii degistirme imkanimi elde edebileceklerdir. Ancak
ODTU’de yapilan gozlemler ve yapilan derinlemesine miilakatlar, Cevresel alanda yer alan
dindar 6grencilerin akademik takvim ve dini takvim gereksinimlerine dikkat ettikleri ancak bu
dikkat ve katilimin iiniversitenin sosyal ve kiiltiirel hayatina ayni derece yansimadigi ortaya
¢ikti. Bu durumun yagsanmasinin altinda elbette ki dini benlik ve kimliklerin zarar gdrmesi ve

diger dindar arkadaslarinin bu katilima olumlu yaklasmayacaklar1 korkusu bulunmaktadir.
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Nitekim Yari-Cevresel alanda tartisildigi lizere, sekiiler ritliellere bazi zamanlar katilim
saglayan dindar genglerin hem dini kimligi asinmakta hem de oOteki dindarlarin dislayici
tutumlartyla kars1 karsiya gelmektedirler. Bu da bize Islam ve modernlik/kamusal alan
karsilasmasinda dini gruplarin iizerinde mutabik kalabilecekleri yeni bir yoruma, yeni bir
degerlendirmeye ve yeni bir tipolojiye ihtiya¢ duyuldugunu ortaya koymaktadir. Zira
dindarligin sekiiler diinya karsilagsmasinda ortaya ¢ikan sonug, gerekli taktiklerin siirekli olarak
verildigi alan olan dini kaynak ve sohbet gibi etkinliklerin biitiin bu iddia ve taktiklerinin
sadece teori ve zihinlerde kaldigini, pratik ve etkilesim siirecinde ¢ok fazla bir karsiliginin
olmadigini ortaya ¢ikarmaktadir. Bunun bir nedeni, Islam’in 6grenildigi, benimsendigi ortam
ve mekan ile Islami pratiklerin sergilendigi ortam ve mekanlarin farkli olmasi olabilir. Zira bu
farklilik gerilimler yaratarak dini kimlikler i¢in performans tikanmasi yasanmasina neden
olmaktadir. Sonu¢ olarak dindar o6grenciler agisindan ihtiyag duyulan, kimlik ve deger
asinmasi yaganmadan sekiiler kamusal alanda Merkezilesmeyi saglayabilecek bir “tipolojinin”

bulunmadigi ¢alismamizda ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

V.

Bu caligmanin arastirma ve yazma siirecinde bazi zorluklarla karsilasildi. Bunun yaninda pek
cok kazanim ve akademik tecriibe edinildi. Bunlara deginmek, bu alanda ¢alismak isteyen

adaylara yol gostermesi agisindan faydali olabilir.

Zorluklardan baglamak gerekirse, ilk zorluk teori ile pratik uyumsuzlugu konusunda yasandi.
Sekiilerizm teorisi ve tartigmalari, Bati Hristiyanlik ve diger din tecriibelerinin devlet ve
kamusal alan ile olan sorunlu iliskileri nedeniyle ortaya ¢ikmustir. Tarihsel siiregte Islam dini
tecriibesi ise Hristiyanlik ve diger Bati dinlerinden farkli bir mecrada ilerlemistir. Batida
gelisen sekiilerizm anlayisinin gerekgeleri hemen hemen higbir bicimde kendi toplumumuzun
dini, siyasi ve sosyolojik ihtiya¢ ve pratiginde yoktu (Oztiirk, 2015: 44). Diger taraftan din
sosyolojisi alan1 Hristiyanlik tecriibesi esas alinarak olustu. Ayrica Bati kaynakli sekiilerizm
kavrami Tiirk¢eye terciime edilirken Tiirk¢ede tam karsiligin1 bulamamaktadir. Bunun sonucu
olarak kavram Tiirk¢ede ¢ok farkli anlamlarda anlasilmis ve bir¢ok arastirmada laiklik ile ayni

anlamda kullanilmigtir (Ertit, 2014: 53). Bu nedenle sekiilerizm teorisi ile Tiirkiye

102



uygulamasini konu ettigimizde birtakim uyusmazliklar ortaya cikiyor. Zira Islam tecriibesi
calisildiginda teorik ve pratik birbirine tam uymamaktadir. Bu da din arastirmalarinda bir krize
neden olmakta ve yeni teorik diizenlemeler yapmay1 gerektiriyor. Dolayisiyla sekiilerizm
tartismalarinda Tirkiye’ye 6zgii teorik yaklasimlara ihtiyag bulunmaktadir. Bu ¢alisma buna
kismen hizmet ettiyse de bu konuda alanin agmazlarin1 ¢6zecek daha kapsamli yeni teorik ve

ampirik ¢aligmalara ihtiya¢ bulunmaktadir.

Ikinci zorlukla modernlesme/Batililasma ile gelenek/din iliskileri baglaminda karsilasildi. Bu
kavramlar1 birbirinden ayristirmak, baslangi¢ ve bitis sinirlarini belirlemek, birbirinden
farklarin1 ve birbiriyle benzerliklerini ortaya koymak oldukga zordur. Ozellikle kiiresellesme,
biitiinciil bir ekonomik sistem, kentlesme, egitim gibi etkenler neticesinde modern/sekiiler ile
dini/geleneksel pratikler ve yasam tarzlar i¢ i¢e gecmistir. Dolayisiyla kavramlarin tanim,

mabhiyet ve etki alan1 tam olarak belirlenememektedir.

Ugiincii zorluk terminoloji alaninda goriildii. Din sosyolojisi terminolojisinde ciddi bir
adlandirma sorunu var. Kimin neye gore tanimlanacagi net olarak belirlenmis durumda degil.
Miisliiman, dindar, muhafazakar, islamci, maneviyatgi, sekiiler, ateist... vb. kategorilere hangi
tip ve pratiklerin girdigi seklinde bir sorun bulunmaktadir. Zira her tanim ve siniflandirma

otekileri disarida birakmakta ve onlar1 da baska bir kategoriye sokmak demektir.

Dérdiincii zorluk 6rneklem alaninda karsilasildi. Goriismecilerin sayisini cinsiyet bakimindan
esitlemek beklenenin aksine miimkiin olmadi. Zira kadin goriismeciler erkeklere gore
tecriibelerini anlatmakta daha az istekli davrandilar. Bu da ¢alisma agisindan istenilen kadin
goriismeci sayisina ulasmayir engelledi. Diger taraftan goriismeyi kabul eden kadin
goriismeciler ise beklemedigim sekilde cesur ve samimi agiklamalarda bulundular.

Aragtirma siirecinde karsilagilan zorluklarla birlikte birtakim kazanim ve akademik tecriibeler
de elde edildi. Oncelikle literatiir arastirmasindan baslamak yerinde olacaktir. Sembolik
etkilesimcilik kavramlarindan olan “Oteki, etkilesim, gilindelik yasam, damga, gizlenme,
benlik” ile bu arastirmanin anahtar kavramlarindan olan “kamusal alan-dindarlik, sekiilerizm-
dindarlik, dini benlik/kimlik-6teki” kavramlari iizerine literatlir arastirmasi bir¢ok verimli

kaynak ve ¢aligmayla tanigmaya vesile oldu. Bu kaynaklarin tezime katkisinin olmas1 yaninda,
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tizerinde yeni ¢aligmalara baslamay: diisiindiiglim “gilindelik hayat sosyolojisi” arastirmalari

konusunda da olduk¢a ufuk agic1 paradigmalar edinmeye vesile oldu.

Bu alanda ¢alismak isteyen arastirmacilara edinilen tecriibeler sonucunda bazi Onerilerde
bulunmak gerekirse, bunlardan ilki arastirma konusu alaninda olacaktir. Din arastirmalarinda
dogrudan kamusal alan-dindarlik sorunu degil de sekiiler ideolojik yaklagimlar ve din iliskileri
caligilabilir. Sekiiler ideolojilere ve muhafazakar gruplara gore dinin toplumsal hayattaki
konumuna dair kapsamli ¢aligsmalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Zira modern dénemde, sekiiler

kurum ve kamusal alanlarda dinin yerinin tartisilmas: gerekmektedir.

Ayrica kamusal alan ve dindarlik tecriibesi konusunda olgekler gelistirebilir. Bu &lgekler
tutumlar1 degil davranis pratiklerini 6lgmeye yonelik olmalidir. Zira tutum ve diisiince ile

pratik, farkli dindarlik tecriibelerinde farkli sonuglar ortaya koymaktadir.

Son olarak ¢alismanin hedeflemedigim yan kazanimlari da oldu. Dindarlarin sekiiler gruplara
kars1 zannedildiginden daha az 6nyargilarinin oldugu ortaya ¢ikti. Cok kati bir baskalagsma ve
farklilasma var zannederken aslinda bazi gruplar arasinda esnekligin oldugu fark edildi. Buna
gore, bazi radikal gruplar istisna olmak iizere, sekiiler bireyler ve dindar gruplar i¢ ice
yasamak istiyorlar. Nitekim nasil bir ODTU sorusuna verilen hemen hemen tiim cevaplarmn
birlestigi ortak nokta su oldu: “ODTU bir cami avlusu gibi olmasin. Dindarlar da olsun
otekiler de. Yeter ki karsilikli diisiince ve ifade 6zgiirliigii herkes icin gegerli olsun.” Buradan
hareketle, ODTU her ne kadar radikal sekiiler kamusal bir alan da olsa, birlikte yasama kiiltiirii
sayesinde zamanla farkli ve karsit kimliklerin bir arada var oldugu bir kamusal alan haline

gelebilir.
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BOLUM VII

EKLER

EK 1: Goriisme Sorulari

1. Cinsiyet: (K) (E)

2. ODTU’de kaginc1 yilmiz? (1) (2) (3) (4) (5) (6+)

3. Okudugunuz disiplin ve boliim nedir?

. Miihendislik Fakiiltesi / ...

. Egitim Bilimleri / ...

. Sosyal Bilimler/ ...

. Fen Bilimleri / ...

. [IBF/ ...

4. Nerede kaliyorsunuz?

S. Sahip oldugunuz dini bilgi ve bilinciniz iizerinde kimler ya da hangi kurumlar etkili
oldu?

6. Universite dncesi dini yasaminiz nasild1? Katildigimiz cemaat, sohbet halkalar1 var
miyd1?
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Kendinizi nasil bir dindar olarak tanimliyorsunuz? (inang, ibadet siklig...)

ODTU’yii neden tercih ettiniz ve gelmeden énce ODTU kampiis kiiltiirii hakkinda

neler biliyordunuz?

Universitedeki arkadas cevrenizin Ozelliklerini anlatabilir misiniz? (Dini, siyasi,

cinsiyet)

Icerisinde yer almaktan ¢ekindiginiz, kacindiginiz bir sosyal cevre var mm?

Ozelliklerini anlatabilir misiniz? (dini, siyasi, cinsiyet)

Dini diislince ve pratiklerden uzak oldugunu diislindiigiiniiz sosyal cevrelerde dini
kimliginizi ifade edebiliyor musunuz yoksa gizliyor musunuz? Neden? Nasil? ( selam
verme sekliniz, kizlarla tokalasip tokalagsmadiginiz, namaza gideceginizi veya oruglu
oldugunuzu agikca sdyleyebilme, okudugunuz dini bir eseri digerleri gorecek sekilde

tagityabilme) Gizlediginizde sonradan bir pismanlik ya da {iziintii duyuyor musunuz?

Okulun ilk basladigi zaman sahip oldugunuz dini hassasiyetler ile bugiin sahip
olduklariniz arasinda bir farklilik var mi1? (flerleme ya da gerileme) Neden? (inang,

ibadet, dini bir topluluga katilim ya da kopma, giyimde degisiklik)

Ibadetlerinizi yerine getiremediginiz zamanlar oluyor mu? Agiklar mismiz. (Yurt
odasinda veya arkadas ortaminda ¢evreden ¢ekinme, derste veya sinavda olmaktan ya

da c¢alismaktan dolay1 namazi kagirma, orug¢ tutmama...)

Dini takvim ile akademik takvim gerekleri konusunda 6nceliginiz ne oluyor? Neden?

Nasil?

ODTU’de dindar bir birey veya arkadas grubu olarak var olabilmek igin kendinize

olusturdugunuz bir alan/mekan var mi1 ya da var etmek i¢in ¢abalariniz var mi1?

ODTU’de dindar olmak denildiginde akliniza hangi kelime, kavram ve olaylar geliyor?
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

ODTU kampiis kiiltiiriinii tarif edebilir misiniz? Bu kiiltiire kendinizi ne kadar ait
hissediyorsunuz? Varsa olumsuzluklar nasil bas ediyorsunuz? Degistirmek igin
cabalariniz var m1? (Rahatsiz oldugunuz yonleri neler ve bu durumlarda neler

yapiyorsunuz, Cinsellik, alkol, dini pratiklerin gériinmez olusu)

Sinifta, derste inancinizi rahatlikla ifade edebiliyor musunuz? Ifade ettiginizde

lizerinizde 6grenciler veya hocalar tarafindan herhangi bir baski hissediyor musunuz?

Ders dis1 zamanlarda Islami inang, davranis veya giyiminizden dolay: tepki aldiginiz,

dislandiginiz ya da ayrimciliga ugradiginiz oldu mu?

ODTU’de hakim kiiltiir, dini ya da siyasi goriis var m1? Varsa, betimleyebilir misiniz?
Bu kiiltiir iginde/karsisinda kendinizi nasil konumlandiriyorsunuz? Var olmak igin

neler yapiyorsunuz?
Sizin i¢in ODTU’de 6grenci olmanin en dnemli avantaj ve dezavantaji nedir?

Genel olarak bir dindar 6grenci igin ODTU’de hayat giderek kolaylasiyor mu

zorlasiyor mu? Neden? Nas1l?

ODTU’deki cinsel 6zgiirliik ortamindan ne derece etkileniyorsunuz? (Dini rahatsizlik,

insani/nefsi tahrik ve egilim)
Dini teblig calismalariniz var mi1? Nasil? Kimlere?

Alternatif bir sosyallesme, eglence ortaminiz var mi? Neler yapiyorsunuz?
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EK 2: Derinlemesine Goriismeci Listesi

DG. Nisim Kodu |Cinsiye{Sinif Bolum Kaldigi Yer Siire (dk)
1 Tank E Mezun iktisat Okul yurdu 46
2 Enes E 3. sinif EE Aile Evi 67
3 Ferit E Hazirhik sinifi isletme Aile Evi 66
4 Selim E Hazirlik sinifi Bilgisayar M. Okul yurdu 55
5 Omer E Mezun iktisat Aile Evi 33
6 Sevda K 3. sinif Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi Cemaat Yurdu 59
7 Adem E Son sinif Petrol M. Okul yurdu 83
8 Serdar E Hazirhik sinifi insaat M. Okul yurdu 49
9 Mehmet E Son sinif insaat M. Cemaat Evi 91
10 Yavuz E Son sinif EE Okul yurdu 40
11 Seda K Hazirlik sinifi Sosyoloji Aile Evi 37
12 |Mustafa E Mezun isletme Bekar Evi 46
13 Yusuf E Mezun Sosyoloji Bekar Evi 87
14 Kibra K 2. Sinif Psikoloji Okul yurdu 103
15 Burak E Yiksek Lisans EE Cemaat Evi 85
16 Musa E 3. sinif Petrol M. Cemaat Evi 44
17 Esra K 2. Sinif Sosyoloji Aile Evi 72
18 Turgut E Yiksek Lisans Makina M. Aile Evi 93
19 |Duygu K Son sinif ingilizce Ogretmenligi Okul yurdu 69
20 Ebru K Son sinif Fizik Bolima Aile Evi 98
21 Duygu K Son sinif Fen Bilgisi Ogretmenligi Okul yurdu 100
22 Sevim K 2. Sinif Tarih Bolumu Okul yurdu 98
23 Cemal E Mezun Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi 91
24 Sedat E Son sinif Bilgisayar M. Okul yurdu 59
25 [Ozlem K Mezun ingilizce Ogretmenligi Okul yurdu 58
26 |Hasan E Mezun insaat M. 97
27 Kemal E Mezun Endistri Muhendisligi 84
28 Burhan E 1. sinif Petrol M./isletme/Kamu/Felsefe 162
29 Ayse K 2. sinif Matematik B6lumu Cemaatevi 125
30 Serap K Mezun Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi Okul yurdu 68
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